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ILAHIYAT FAKULTESI MEZUNU (iLAHIiYATCI) SORUMLULUGU

Prof. Dr. Osman ZUMRUT"

OZET

Bu makalede ilahiyat Fakiiltesinde 6grenim gérmils ilahiyatcilarin meslegi ile ilgili kariyer
ve sorumluluklari irdelenmektedir. Ozellikle cagimizda ortaya cikan sorunlar karsisinda
ilahiyatciya 6nemli gorevler disttigh hatirlatilmakta ve onun vazgecilmez olduguna isaret
edilmektedir.ilahiyatcinin meslegini severek ve onunla biitlinleserek icra etmesi gerektigi
vurgulanmaktadir. Ayrica ilahiyat¢i genclerde bulunmasi gereken ahlakli, sabirlh 6zverili,
iyi 6rnek olabilme gibi birkisim vasiflara isaret edilmektedir.

Anahtar Kelimeler: {lahiyat Fakiilteleri, Ilahiyatci, flahiyat¢t Sorumlulugu

21. ylazyil baslarinda dinyada her yénden sosyal,siyasal,hukuksal
ve teknolojik acilardan bircok degisim yasandi. Ama bunlarin en gézlem-
lenebileni, 1990’11 yillarda yasanan ve etkisini halen strdiren Soguk
Savas’in bitisiydi. Bu olay, dtinyanin jeo-politik konumunda ve Ulusla-
rarasi iligkilerde beklenti ve tutumlar: degistirdi. Bu dénemi tGi¢ degisim
belirledi.

Birincisi, Sovyetler Birliginin dagilmasi, dlinyaya barisc¢il Amerikan-
cilig1 (Pax Americana) empoze edecegini beklenilen tek stper glic olarak
ABDi birakti. Oysa ABD’nin Afganistan hareketi, Irak Savasi nedeniyle
beklentinin tam tersi oldu.

Ikincisi, catismalarin daha dar ve jeo-stratejik bélgelerde olmasidir.

Uctinciisti, acilan simirlarin hem pozitif hem negatif sonuclariyla
beraber kuresellesmeye ve gelisme bolgelerine imkan saglamasidir.?!

Iletisim, seyahat serbestisi ve sermaye akisinin kolaylasmasiyla bir-
leserek uluslararas: terérizmin kapsamini genisletti. Yaklasik ytiz tilke 2.
Diinya Savasindan beri yapilan terdrist eylemlere hedef oldu.2? Islami
terdérizme Muslimanlarin kendilerinin savunmasizliginin bir yansimasi
olarak terdrizmin dayandig: tlkelerin 34’0 Muslimanhigin egemenligin-
dedir.3

*  Ondokuz Mayis Universitesi flahiyat Fakultesi Dekani-SAMSUN.

1 Saul Bernard Cohen, Geopoltics of the World System, Rowman and Littlefield
Publishers, Inc., Lanham-Boulder-Newyork Oxford, 2003, s.87.

2 Saul Bernard Cohen, Geopoltics of the World, s.88.

3 Saul Bernard Cohen, Geopoltics of the World, s.91.



10 Prof. Dr. Osman ZUMRUT

1996’da Birlesik Devletlerin anti-terérizm ve 6lim cezasi yasasina
gore tlkenin menfaatlerini ve glivenini tehdit eden yabanci teroérist orga-
nizasyonlarin belirlenmesi gerekti. 2000 yilinda, bu gibi 29 organizasyon
belirlendi. Bunlarin en buytk kismi Musliman gruplar, 6zellikle Arap
koékenli olanlardi. Terdrist organizasyonlarin en tehlikelisi olan el-kaide,
subeleri diinyanin 37 ulkesinde bulunan bir agdir. (Baz: tahminler 60
ulkeye kadar cikiyor)4

Islamin veya Muisliimanlarin terérist gibi algilanmasi sonucunu do-
guran dinyadaki bu olusum, kuskusuz tlkemizi btiytik 6lctide etkile-
mektedir.

[lahiyatcinin mesleki sorumluluk ve sorunlari ¢cézmek gorevine, sim-
dilik bu olusumun etkisini ortadan kaldirmak veya azaltmak sorumlulu-
gu Musltimanlig anlatmay: veya Mislimanlara éncilik etmeyi tistlene-
cek Turkiye Cumhuriyeti Ilahiyatcilarinin isi daha da agirlasmstir.

Buna bir de Amerika Birlesik Devletlerinin gec¢miste olusturdugu
Sovyetler Birligini kusatmak icin “Yesil Kusak Uygulamasi1” stratejisinin
“Ilmli Islam” stratejisine déntistiirerek sémurgecilige dine dayali diren-
me glclnu kirma amach stratejisi de eklenince Turkiye Cumhuriyeti
Ilahiyatcilarinin isi ve sorumlulugunu cok daha artmistir.

O nedenle ilahiyatcilarin 6gretim ve egitimi tilkemizin ve ulusumu-
zun gelecegi acisindan cok énem kazanmaistir.

Ancak sunu itiraf edeyim ki, ilahiyatcilar bu gérevini yapmakta iste-
nen basariy1 elde edemiyor.

Saniyorum ki, Turkiye’deki bilim insanlar1 “Laik, Atattirk Milliyetgili-
gini ve Cagdaslik” ilkelerini tartisan Ilahiyatci degil, bu ilkeleri ylirekten
kucaklayan, bu ilkeler kucaklandigl zaman hem Turkiye Cumhuriyeti-
nin iyi bir yurttas: hem de iyi bir Miisltiman olunacagim haykiran ilahi-
yatc1 kusak yetistirmelerini isterler. Yoksa ufak bazi degisikliklerle ken-
dinizi kandirmis ve ileride daha da gliclenmis seriat¢i siyasal olusumun
sadece arka bahcesini degil, 6n bahcesini de hazirlamis oluruz. Devleti-
mizin ylce yetkilileri ve sorumlularn Tturkiye Cumhuriyeti Devletini seri-
atc¢i,dini siyasete alet edeceklere hicbir sekilde teslim etme dustnceleri-
ne ve cabalarina izin veremeyecegine ve yurttasinin her ttirlti din 6zgtr-
ltgtnin tadini ¢ikaracagi ortami igin geregini yaptigina ve yapacagina
inancim tamdir.

Din, bireyi, toplumu, gurubu veya guruplari ve insanlig: etkisinde ve

kapsaminda tutan kokld, glcld bir kurumdur insanhgin kabile yasa-
mindan cagdas uluslara varincaya degin, gecirdigi evrelerde herkes din

4 Saul Bernard Cohen, Geopoltics of the World, s.91.
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kurumunun dogrudan veya dolayl olarak icindedir, en azindan yasami-
nin bir bélimuinde etkisindedir.

[lahiyatci égretim ve egitimi tarihsel stirecte islevsel olarak uygula-
mada yerini aksakliklara ragmen korumustur.

Osmanli’dan Cumhuriyet dénemine gecis slirecinde su gelismeler
ortaya cikmistir diyebilirizz Osmanli déneminde din egitimine iliskin son
degisiklik 8 Mayis 1916 da Seyhtlislam Musa Kazim Fendinin sorumlu-
lugunda uygulamaya konmustur. Emrullah ve Hayri Efendi donemlerin-
de din egitimini 1slah(dtizeltilme) icin cabalar harcanarak nizamnameler
cikarilmastir.

Osmanlilarin son dénem uygulamasina gore, din egitiminde uzman-
lik alanlar1 esas alinarak din egitim uygulamaya baslamis tir. S6zgelimi,
vaizlik, hatiplik icin dersler agikca okutuluyordu. Bu cimleden olarak
“Vaizler Medresesi” (Medresetu’l-Vaizin) 28 Aralik 1912 yilinda “Vaizler
Medresesi Yuksek Okulu programina Islami derslerin yami sira Fen
Derslerinden: Hendese, Hesap, Cebir, Hikmet, Kimya gibi dersler ile,
Felsefe, [ktisat, Saghgin Korunmasi (Hifzisthha) ve Beden Egitimi gibi
ders alindi.

1913 yilinda “imamlar ve Hatipler Medresesi” (Medrsetul-Eimme
vel-Huteba) ytiksek okulu imam, Hatip ve mtiezzin yetistirmek amaciyla
acildi. Bu din egitimi ytksek okulu Evkaf-1 HUmayun Nezareti-
ne(Vakiflar Bakanligina) bagl idi.

Bu iki ytiksek okulu daha sonra “Medresetu’l-irsad” adi altinda “me-
sihat” (Seyhulislamlik) makamina bagl olarak egitimine devam etmistir.

Bu arayis ve cabalarin cagdas Turkiye Cumhuriyeti devletinin dog-
masina katkilarn oldugunu sdylemek dogru olsa gerektir. 1924 yilinda
yuarurlige giren “Tevhid-i Tedrisat Kununu” (Egitim Birligi Yasas1) med-
reseleri kaldirir. Ancak din egitimine olumlu bakarak ortadgretim diize-
yinde 4 yillik “imam-Hatip Okullar1” ile, yuksekogretim icin “Darulfa-
nun”a bagl “ilahiyat Fakultesi” acilmistir.

1932-1933 Ders yilinda gerek imam-Hatip Okullar gerekse Ilahiyat
Faktltesi, halkin da mezunlarinin istihdam olay: yasal olarak acik ol-
madig gerceginden dolay: tercih etmedigi icin O6grenci bulunmamasi
gerekcesiyle kapanmastir.

1946’da “Imam-Hatip Kurslari”, 1949°da Ankara Universitesine bagh
“llahiyat Faktiltesi” ve 1951°de “imam-hatip Okullan” égretime sokul-
mustur.
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1959°da, 1962’de Konya’da Kayseri’de, 1966°da, izmirde, 1969'da,
Erzurum’da, 1975’de Samsun’da, 1979’da, Yozgat’ta birer Yiiksek islam
Enstittileri 6gretime acilmigtir.

1971’de Erzurum’da Atattirk Uiniversitesine bagl bir Islami limleri
Faktiltesi kurulmustur. Bu Fakdlte de 1982’de Erzurum Yuiksek Islami
Enstittisti ile birlestirip Ilahiyat Faktiltesine déntstirilmustir.

Diyanet Isleri Bagskanhiginda gérevli imam-hatip okulu mezunlarinin
yuiksek 6grenime kavusturulabilmesi amaciyla 1989’da iki yillik “Ilahiyat
Meslek Yukse Okullar1” 6grenime acilmistir. Aslinda bu okulun hedefi,
mevcut gorevli imamlarin 1.dereceye ytukselmesini saglamak olarak de-
gerlendirilebilir. 1981°de Yozgat Yiiksek Islam Enstitiisii kapatilirken,
digerleri 20 Temmuz 1982’de Ilahiyat Faktiltelerine cevrilerek yore Uni-
versitelerine baglanmistir.

Ulkemizdeki Din Egitiminin Genel Karakteristigi

“Filan alim soOyle dedi” “Falan Faktlte 6gretim elemani sdyle buyur-
du” gibi ifadeler ve anlatimlar yiginlar tutmaktadir. Bu ise, genel kaltir
dizeyi diistik kesim ile, genel kulttir dlizeyi ytiksek ama dini ktilttirden
yoksun veya din olgusunu toplumsal, etkin bir olgu olarak kabul etme-
yen kesim icin ihtiyac olan dini bilgiyi vermekten uzaktir. Bu ihtiyac
saglikli yolla (Devlet-Millet) eliyle karsilanmayinca, bu ihtiyaci karsilaya-
cagini iddia eden dini gruplar, hatta siyasi partiler doguyor. O nedenle,
cagdas insanin, baska bir deyisle, cagin insaninin dini ihtiyacini karsila-
yacak din egitimi ve 6gretimi kac¢inilmazdir. Bunun bugiin mutlaka ka-
mu hizmetinin en 6nemlisi olarak Devlet-Millet eliyle girisimde buluna-
rak yapilmasi zorunludur.

Din, islevini (fonksiyonunu) iki ana temelde yUritdar: Birincisi din
kultard, bu bilgiye yoneliktir. Dini diistince, dini davranis, dini biling-
lenme ve tutumlasma vb.leri bu kisimdan sayilabilir.O nedenle ilahiyat
Faktltesi mezunlar1 bu gercegi hic unutmayacak bicimde yetiserek go-
rev ve sorumluluk alarak dinin bu islevini yerine getirebilirler. Dinin bu
islevine iliskin 6gretim ve egitim, Ilahiyat Faktiltelerinde ve imam-hatip
okullarinda verilir.

Ikincisi ise, iman ve ibadettir. Bu ise, inandig1 ytice varlhiga “yénelis”
ve “teslimiyet”tir. Bu kisim ibadetlerde ve dualarda doruk noktasina ula-
sarak sUrer. Dinin bu islevi 6zel gruplarda, tarikatlarda ve cemaatlerde
verilir.

Turkiye Cumhuriyetinde Diyanet Isleri Baskanhigina bagli Cami ve
Mescitlerde goérev yapmak tizere ve Ilkdgretim ve Orta Ogretim okulla-
rinda Din Kuilttiri ve Ahlak Bilgisi Derslerini okutmak tizere ilahiyatcilar
yetistirilmesi, tilkemizin gercegi olarak zorunluluk arz etmektedir. Cok
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Partili siyasal yasama gecme stireci éncesinde Ilahiyatci yetistirilmesi
uygulamaya konmustur ve daha sonralari sayilar artarak stirmustur.

Ilahiyatci, ilahiyat faktiiltesinde veya esdeger dgretim ve egitim ku-
rumlarinda egitim gérmus olan herkesi kapsayan, hatta genis anlamda
0zel dini egitim alanlari da kapsayan bir kavram olarak kullanilabilir.
Biz burada Ilahiyat Faktiltelerinde okuyan ve mezun olan ilahiyatcilar
incelememizde esas alacagiz.

1.Ilahiyatcida Meslek Sevgisi Olmalidir.

flahiyatci, ilahiyatcilik mesleginin geregi ve vazgecilmez olarak, mes-
legine yonelik, icten mantiksal ve duygusal olarak cok glicli ve hatta
tutku halinde bir sevgiye sahip olmalidir. Bu meslekte olmaktan ve bu
meslegin parca parca sorunlarindan veya timutinden yasaminda haz
almali, icten fiskiran bu sevgisini, uygulamaktan ve aciga vurmaktan
zevk ve mutluluk duymalidir. Ctink(i, sevgiyi temel almayan hicbir sey,
insan1 yasaminda basariya gétiirmez ve asla mutlu etmez. Hele ilahiyat-
cilik veya din adamlhig gibi, tamamen soyut kavramlara dayanan ve her-
kesin alabildigine inan¢ ve yorum serbestisine sahip oldugu dinin mes-
legini bir meslek olarak strdiirmek oldukca zordur. Bu meslekte, 6yle
disardan gértindiga ve bilgisizlerin ve ilgisizlerin séyledigi gibi, “insanla-
r1 din adina konusur ve istediginiz yone kitleleri stirtiklersiniz anlayis1”
dogru degildir. Ctinkti kitleleri stirtiklemek, bir yonden onlarla diger
yonden onlarin sorunlar ile dogrudan buttinlesmekle olur. O buittinles-
mek de ancak sevgi temelinden ytkselir.

Sevgi, kendimiz disinda olan bir seye icimizden gelen bir enerjiyle
etken(aktif) olma strecidir. Sevgide beklenti yoktur. Bizden disa 6zveri
ve akis vardir. Bu hayal ve diistincede baslar; bakismak, dokunmak ve
karsilikl iletisimle stUirer ve de sonsuza uzanir. Kisiler o nesneden ayril-
salar bile o sevgi stirecinin etkileri hayal ve diistince aleminde etkinligini
korur. Sevgide beklenti olamayacag icin karsi koyma ve direnme yoktur.
Bir baska acidan sevgi, kisinin tim benlik ve varligiyla nesneye akisidir.
Bu akista her hangi bir beklenti, karsi koyma, ihtiras ve egemen olma
istegi sevginin arizi bir durumudur ve bu durumda sevgiden so6z edile-
mez. Bu sevgi ister cok basit bir nesneye, isterse bir insana, anne-
ye,babaya, kardese, dedeye, nineye veya sevgiliye, isterse bir meslege
olsun hi¢ fark etmez; hep ayni kural gecerlidir.

Insan, 6énce kendini sevecek ve kendisine saygisi olacak . Kendini
sevmeyenin ve kendisine saygisi olmayanin baskasini sevmesi ve baska-
larina saygili olmasi beklenemez, zaten olanaksizdir. Ayni durum ilahi-
yatci icin de gecerlidir. Bu anlamda ilahiyat¢i da 6nce kendisini sevecek
ve kendisine saygili olacaktir.
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[lahiyatcilik meslegi cok rahat olan bir meslek degildir. Sevgi ve 6zve-
ri ile yapilabilecek bir meslektir. Insanlara, din, dil ve irk farki gozet-
meksizin ve hicbir karsilik beklemeksizin yardimci olmaktir. Insanlarin
cok cesitli ihtiyaclart ve durumlari oluyor. Sinirsiz ve cok cesitli ihtiyac-
lan1 olan insanlara, sinirli olanaklarla yardimci olmak oldukca zor bir
istir. Ilahiyatcilar mesleklerini stirdiirtirken cogu kez “ keske ilahiyatci
olmasaydim” demek durumunda kalirlar. Bu zorlugu gicli meslek sev-
gisi ile giderebilirler. Bunun Islam Tarihindeki adi “Allah rizasi icin a-
melde bulunmak”tir. Bu ilke, basindan itibaren tim Muslimanlar ara-
sinda Hz. Muhammed’den giinimtize kadar canl bir bicimde yasamak-
tadir. Bu anlayis dervislere, erenlere, stfilere, hocalara, hacilara, alimle-
re, muftulere ve kadilara yonelik uygulama ilkesi olmustur.

[lahiyatciligin éntinde cok zorlu bir sorun olan meslektaslarin birbir-
lerini cekememeleri ve kiyasiya muicadeleyi kacinilmaz kilan kitleyi etki-
leme ve pesinden strikleme veya populist iktidar anlayisinin dogurdugu
zararlarin 6ntine meslek sevgisi ile gecilebilir. flahiyatcilar, yasamlarinda
cogu kez “ah su meslekte olmasaydim, ben bu soézleri cekermiydim” di-
yerek, sabretmek ve yutkunmak zorunda kalirlar. Bu duruma sabirin,
ancak gutclu bir meslek sevgisiyle gosterilebilir.

Islam flahiyatcilarinin diger dinlerdekinden farkli yami vardir. Is-
lam’da “ruhbanlik”> olmadig icin Islam dini hakkinda herkes yorum
yapma ve s6z sdyleme hakkina sahip olduguna ve 6zellikle insanlarimiz
kendi inanclarinin ve dini goértislerinin en dogru olduguna inandiklar
icin gbrev yapan veya uzman ilahiyatcilara bu goértslerini dayatirlar.
Bazen disardan da beslenerek veya siyasal ve ekonomik destek alarak
gl¢ kazanan bu dayatmalar da ilahiyatc¢ilarimizin dosdogru goérev yap-
masini ve meslegini icra etmesini zorlastirmaktadir; bazen de olanaksiz
hale getirmektedir. Bu gliclil zorluk karsisinda dogru davranis: strdur-
mek ancak meslek sevgisi ile olur ki, bunun Islam’daki adinin da “Allah
rizasi icin amel yapmak” oldugunu ve giintimutizde de yasamini strdur-
digint yukarida belirtmistik.

[lahiyatcilik meslegi, evrensel degeri olan din kurumu nedeniyle ev-
rensel hareket etmek durumundadir. Oysa her ilahiyatcinin kendi yasa-
dig1 tilkenin yasalari, siyasal, sosyal ve stratejik ilkeleri vardir. flahiyatci
bazen uluslararasi konularda yasal ikilem ve sikintilar karsisinda hem
meslegini evrensel degerlere gore yapmak hem de ulusal devletinin ilke-
lerine uymak durumunda kalmaktadir. flahiyatci, Islam acisindan baki-
linca, 6nce kuskusuz kendi ailesinin, komsusunun ve Ulkesinin ilkele-
riyle uyumlu olmak zorundadir. Evrensel degerleri korumak, ancak ken-

5 Ismail b. Muhammed el- ‘Aclani, Beyrut,1352, Kesfu’l-Hafa, C.2, s.510; Serhii Sii-
nen-i ibn Mace, Muessesetti'r-Risale, Beyrut, 1405, C.1, S.289
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di tlkesinin ve ulusunun degerlerini korumak ve onlara saygi duymakla
mumkindir. Burada meslek sevgisi devreye girerek uyum saglamaya
katkida bulunacaktir.

[lahiyatci da bir insandir. Kisisel istekleri, arzular, tutkulari, duygu-
lar1, maddi ve manevi ¢ikarlari ve populist ve egemen olmak gibi hirslari
olabilecektir. flahiyat¢i bunlar1 ancak meslek sevgisi ile denetleyebilir.

Ilahiyatci her konumda ve durumdaki insanlarla icten samimiyetle
ilgilenmek ve olanaklar el verdigince onlara yardimci olmak zorundadir.
Insanlar, isteklerini karsisindakinin durumunu géz éntinde tutmaksizin
dile getirirler ve ¢6zlilmesini isterler. Oysa ilahiyatcinin o istegi yapmasi
veya ¢bziim bulmasi miimkiin olmayabilir. Ilahiyatci, o insan1 veya in-
sanlar1 dogru bicimde yoénlendirmede 6z veride bulunmak durumunda-
dir. Bu tur istekleri sabrederek yapmak veya insanlari iyiye yonlendir-
mek ancak meslek sevgisi ile olabilir.

llahiyatcilar, genelde fakir ailelerden gelenlerdir. Dolayisiyla yardim
etmek icin ekonomik olanaklari, olanlar1 etkilemek ve onlardan yardim
alarak veya yonlendirerek yardim almak durumundadirlar. Bu durumda
ilahiyatcilarin ekonomik giicti olanlara boynu egik anlamina gelmekte-
dir. Bu toplumsal konumundaki olumsuzlugu olumlu duruma cevire-
bilmek icin kutsal durumu harekete gecirmek zorunda kalmaktadir.
Ozellikle akcali yani parali isler sonucu ne denli verimli, somut ve hayirl
olursa olsun, ilahiyatcinin sayginhigina kticiltticti yénde zarar vermek-
tedir. Bu onur zedeleyici degerlendirilebilecek duruma da yine ancak
meslek sevgisi ile dayanmak ve katlanmak mimktndur. Aslinda kabul
etmek gerekir ki, buttin sivil érglitlenmeler boéyle yardim toplamakla
olusturulmaktadir.

[lahiyatcilik meslegi cok disiplin isteyen ve 6zellikle halkin géz éntin-
de gbéz ucuyla takip ettigi bir meslektir. Bu nedenle ilahiyatcilarin, yeme-
leri, icmeleri, konusmalari, gezmeleri, her tirlid tutum ve davranislari
gozlem altindadir. Bu gozlem altinda olmak siki bir baski ve denetim
altinda olmak psikolojisini getirir. S6z gelimi, ilahiyatcinin sigara icmesi,
tavla ve satran¢ oynamasi ve giyinisinin, hal ve hareketlerinin islam di-
nine uygun olup olmadigi gibi hususlar, deger yargilarinin hedef alindig:
durumlardir. Bu, aleni veya gizli de olsa, ilahiyat¢i i¢cin bir baski altinda
olma durumudur. Bu baskiya ancak meslek sevgisi ile katlanilabilir.

[lahiyatcinin, her zaman insanlan affedici, onlara hos davranici ve
ornek olacak anlayisi, diger insanlara oranla, hakh olduklar: durumlar-
da bile, baskalarina karsilik vermesi de kisitlanmaktadir. Haklarinin
kisitlanmasina razi olma gibi bir durumun dogurdugu rahatsizlig asma
da ancak meslek sevgisi ile mtimkutndur.
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Ilahiyatcilar, gérevi veya yasami geregi iliskide bulundugu insanlar
sevmek icin tanimalidir; adreslerini alarak onlarla ylz ylze goértismeli-
dir. Dogrusu, zaman zaman hal hatir sormasi, telefonla aramasi, yemek-
lerde veya dtigtinlerde veya baska etkinliklerde gortismesi ve sicak iligki-
lerde bulunmasi, ilahiyat¢ilik mesleginin geregidir. Hedef, meslek sevgisi
olmalidir ve baska hedef ve amaclar bu iliskiye ytuklenmemelidir. Zorun-
lu olan veya normal iligkilerde baska hedefler ve amaclar varsa, onlar
ayr1 tutularak, acikca belirtilmelidir. Ilahiyatcinin yéniinii ve cizgisini
strdirmede tutarliligi ancak meslek sevgisinin destegi ile olabilir.

2. Ilahiyatci Ahlakli Olmalidir

Her iste ve meslekte ilk kosul olarak arandig gibi, ilahiyatci da gtizel
ahlak sahibi olmalidir. Tim tutum ve davraniglarinda ahlakli oldugu
acikca gorulmelidir. Ozellikle ilahiyatcilik ahlakli olmay1 vaz gecilmez
ilke olarak gormektedir. Ahlak, cocukluktan itibaren aile,okul ve top-
lumda yillar1 arkasina alarak kazanilir. Bu baglamda, ahlakli olmak ko-
nusunu isleyen ahlak ve erdem konusunda yazilan eserleri okuyarak
ahlak bilinci kazanilir, glizel ahlak gelisir; bunun sonucunda da insan
olgunlasir. Ytice Allah’in, Kur’an’da “Sen(Hz. Muhammed), en yuksek
ahlak tizerindesin.”® Ayeti ve Hz. Muhammed’in “Ben en ytksek ahlaki
tamamlamak tizere génderildim”? buyurmasi, Islam flahiyatcilik mesle-
ginde ahlakli olmanin zorunlulugunu ortaya koymaktadir.

3. ilahiyatci Sabirli Olmalidir

Sabir, kisinin ani ve aceleci hareketlerini denetimli yapmasi icin ic-
ten gelen ve bedenimizin tim davranislarini bilin¢le denetleyen bir fren
sisteminin isleyisidir. Sabir dedigimizde bu durum akla gelmelidir.
Kur’an’da, ylice Allah’in bircok ayeti sabri vurgulamaktadir:

“Gercekten insan ziyandadir. Ancak iman eden ve Salih amel igleyen-
ler ve birbirine hakki ve sabri tavsiye edenler miistesnadir”8

“Allah’tan yardim isteyin ve sabredin”®
“Rabbimiz tizerimize sabir yagdir”10

Sabirla ilgili benzer durum, hadislerde de vurgulanmaktadir. Bu
hadislerden bir 6rnek vermekle yetinelim:

Hz. Peygamber, sOyle buyuruyor:

6 Kur’an: Kalem,68/4

7 Malik b. Enes, Muvatta’, Cagri1 Yayinlari, Istanbul, 1992, “Htisnti’l-Hulk”?, Hadis No:1;
Ebu Bekr e’l-Heysemi, Mecmu’u’z-Zevaid, Beyrut,1986, C.9, s.15

8 Kur’an:el-Asr, 2-3

9 Kur’an:el-A’raf, 128

10 Kur’an:el-A’raf, 7
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“...Bir kimse sabretmek isterse, Allah, ona sabir verir. Allah, hicbir
kimseye sabirdan daha hayirli ve daha genis bir sey verememistir”!!

Ani ve aceleci hareketlerin yasamimizdaki aci sonuclari hep gozleri-
mizin 6ntinde durmaktadir. Bunun, somut 6rnegi trafik kazalaridir. Sa-
rictlerin daha dikkatli ve sabirli olmalar ile kazalarin éniine gecilebilir.

Gtizel bir anekdotta bu gercek soyle vurgulanir: “Karincaya sormus-
lar, daga tirmaniyorsun, ne yapmak istiyorsun? Karinca, dagi ova duize-
yine indirip duizeltecegim. Aklina yatmadi saniyorum, oysa bana zaman
verilirse, bunu basaracagimdan kuskunuz olmasin.”

Hepimizin yakindan bildigi ve deneyimledigi gibi, cocuklarimizin bti-
yumesi, torun sahibi olmamiz hep sabirla bekleyisin sonunda kavustu-
gumuz mutlu durumlardir.

4. ilahiyatc1 Ozverili Olmalidir

Hedef kitlesi insan olan ilahiyatci, her yénuyle, fedakar olmak zo-
rundadir. Hz. Muhammed, Mekke’li mtsriklerin “Sen davandan vaz ge-
cersen, seni baskan yapariz, seni en glizel kizla evlendiririz, sana para
verir, seni en zengin yapariz.” demelerine karsin, onun “sag elime giine-
si, sol elime ay1 verseniz, bu davadan vaz gecmem.” demesi, biyuk 6zve-
rinin en belirgin olanidir.12 Atattirkin kendisini halife se¢cmek isteyenle-
re karsi “Cumhuriyet” yénetim bicimini se¢cmesi de buyuk fedakarlik
érnegidir. flahiyatci gecici cikarlar yerine ézveri gerektiren tutum ve dav-
ranislarda bulunmak zorundadir. Buglin bagimsiz yasamamizi kendisini
bu yurdun savunmasi ve bagimsizligi icin adayan sehitlerimizin canla-
riyla yaptiklan fedakarliklarina bor¢luyuz. Anadolu’yu Turklestiren Orta
Asya’dan Anadolu’ya ilk gelen erenlerin fedakarliklaridir. Oyleyse, flahi-
yatc¢1 6zverili olmak zorundadir.

5. llahiyatc: Iyi Ornek Olmak Durumundadir

Ilahiyatcilarin etkisi sadece yasanan diinya ile sinirli olmadigindan
dolay: insanlar1 cok etkiledigi bilinen bir gercektir. Bazi zamanlarda ve
durumlarda, ilahiyatci gecmise ibretle bakmada, su ani iyi degerlendir-
mede ve gelecege yonelik beklentileri olumluya cevirmede cok buytik
6nem tasimaktadair.

11 Muhyiddin-i Nevevi, Riyazii’s-Salihin, Cev.: Kivamuddin Burslan ve H.H. Er-
dem,Diyanet Isleri Baskanli§i Yayinlari,Ankara,1976, C.1, s.52-53,Hadis No:26

12 Neset Cagatay, Baslangictan Abbasilere Kadar islam Tarihi, Ttrk Tarih Kurumu,
Ankara,1993, s.175
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[lahiyat¢i, kendi kendini denetleyen iyi biri olmalidir. Hazreti pey-
gamberden aktarilan bir kutsi hadiste bu gercek soyle dile getiriliyor:
”Kim kendini bilirse, Rabbini bilir”13

Kendisi kitap okumayan bir ilahiyatcinin huzurundakilere kitap o-
kumay:1 6gtitlemesi ne kadar etkili olabilir? Onun, huzurundakileri kii-
tiphaneye O6nculik ederek gbétlirmesi ve orada onlarla kitap okumasi
daha etkili olur. S6z gelimi, agzinda sigara olan bir insanin sigara icmek
olmayan bir ilahiyatcinin da etkisi olmaz ve insanlari iyiye yonlendirmesi
basarili sonuc vermez. Ilahiyatci, insanlar kitap okumaya ydnlendirme-
lidir. Sadece okumaya degil, yazmaya da yonlendirmelidir. Okuyan in-
san kendi bilgi ve gortislerini aktarmasini ve kalemle anlatmasini 6g-
renmelidir. Okudugunu anlamada beceri gelistirdigi gibi, anladigini veya
goruslerini yazi ile anlatmada da becerisini gelistirmelidir. Ctink, oku-
yan insan bilgi almaya ve sonugcta kendini iyiye yonlendirmeye alisir.

6. Ilahiyatc¢1 insanlarin Ruhsal Durumunu iyi Anlamali ve Onlara
ona Gore Davranmalidir

Her insanin kendine 6zgli bir yasam cizgisi, kimligi, kisiligi, fizyolojik
ve ruhsal yapisi ve hedefi vardir. Bir insanla saglikli iliski kurmak icin,
onu iyi tanimak gerekir. Bu da ancak o kisinin ruhsal yapisinin bilinme-
siyle miimkiindiir. Ilahiyat¢ci huzurunda bulunan insanlarin psikolojik
durumlarini iyi anlayarak hareket etmelidir. Kendisini merkez alarak
insanlarin kendisine gelmesini beklemek Islam ilahiyatcisina asla ya-
kismaz. Bu dogru olsaydi, Hz. Muhammed, Hira daginda veya evinde
insanlarin gelmesini beklerdi. Halbuki o,insanlarin ayagina gitmis, onla-
r1 Allah yoluna c¢agirmistir. Onlarin diizeyine inerek Islami anlatmis ve
anlatilmasini buyurmustur.

“inzilunnase menazilehum?”

“Insanlara dtlizeyine inerek iliski kurunuz”14

Hz Peygamber, insanlara anlayacagi bicimde konusulmasini soyle
bildirmektedir:

“Kellimunnase ala kadri ‘ukiilihim?”

“Insanlara anlayacagi bicimde sdyleyiniz” 15

13 e’l-‘Acltini, Kesfu’l-Hafa, C.II, s.262

14 e’l-‘Acluni, Kesfu’l-Hafa, C.I, s.241; Stleyman b. E’l-Es’ab Ebu Davud e’s-Sicistani,
Siinen-i Ebi Daviid, Darull-Fikr, Tarihsiz, C.4,S.261; Ibrahim b. Muhammed e’l-
Huseyni, e’l-Beyan ve’t-Ta’rif, Daru’l-Ktittibi’l-‘Arabi, Beyrut,1401,C.1, s.299

15 e’l-‘Acluni, Kesfu’l-Hafa, C.I, s.225; Ebu Stca Siruye b.Sehredar b.Siruye e’d-Diylemi,
e’l-Firdevs bi-Mesur e’l-Hitab, Daru’l-Kutiibi’l-{lmiyye, Beyut,1986,C.1,5.398
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7. ilahiyate¢1 Alani ile Ilgili Yeterli Bilgi ve Beceriye Sahip Olma-
Iidar

[lahiyatci Islam Dini alani ile ilgili temel bilgileri yeterli ve profesyonel
bir bicimde almis olmalidir. O, Kur’an okuma, dini ibadetleri yénetecek
bilgi ve beceriye sahip olmalidir. Alan bilgisi temel olmakla birlikte alan
bilgisini aktaracak beceriye yani mesleki formasyona sahip olmalidir ki,
insanlara, yarali olacak bicimde ulasabilsin. Bilgileri aktarmaktan yok-
sun bir ilahiyatci, bilgisi ne diizeyde olursa olsun, sonuca ulasamaz.

Bir ilahiyatcinin insanlara etkin olabilmesi icin mesleki formasyonu-
nu gelistirebilmesi dogrultusunda cansiz varliklara ders anlatma ve on-
lara vaaz etme alistirmalari yararli olur. Bunun icin, s6z gelimi, bir yan-
dan da kitle iletisim araclarinmi kullanabilme yetenegini artirabilmesi icin,
tiyatro dersi alabilir. Dahasi; halk tarafindan begenilen ilahiyatcilar:
izleyerek alan bilgi aktarimi becerisini gelistirebilir.

8.1lahiyatci Temel Olmak Uzere Ayrintili Bir Bicimde Islam Tari-
hi Bilgisine Sahip Olmalidir

[lahiyatcinin, Islam Dini’ni &ézellikle tarihsel stireciyle aktarabilmesi
icin iyi bir Islam Tarihi bilgisine sahip olmasi gerekir. Iislam Dini 27 Su-
bat 610 yilindan 8 Haziran 632 yilina kadar!® bir stirecte tamamlandigi-
na gore bu surecte kullanilan yéntemlerdeki ana ilkelerin giniimuize 1s1k
tutacag aciktir. Bu acidan ilahiyatcinin islam Tarihi, Hz. Muhammed’in
yasami, ve o donem Dunya Tarihi ve Ortadogu Tarihi bilgisi, yeterli da-
zeyde olmalidir.

Islam Tarihciligi Ttirk Ulusu acisindan 6zellikli bir konuma sahiptir.
Turklerin Islamiyet’i kabulii ile Turkler bircok Miisliiman Tiirk Devletleri
kurmuslardir. Bunlara g6z atmakta yarar var. Misir'da kurulan
Tuluniler, Thsidler Devletleri; Idil (Volga, Bulgar Devletleri; Orta Asya’da
kurulan Karahanlilar, Gazneliler Devletleri; Hindistan’da kurulan Delhi
Sultanliklar1 Babtrltiler; Orta Asya-iran, Anadolu-Irak ve Suriye alanla-
rinda kurulan Harezmsahlar; Atabeylikler, Selcuklular ve Osmanlilar
kurulan Musliman Turk devletleridir. 17

-~ a3

Islam Tarihi bilgisinin yani sira “Siyer” ve “Megazi” bilgisinde de giic-
It olmalidir. 18

9.1lahiyatc: Bilimsel ve Teknolojik Gelismeleri Izlemeli

16 Carl Brockelmann, islam Uluslari1 ve Devletleri, Cev.:Neset Cagatay, Turk Tarih Ku-
rumu, Ankara,2002,s.28

17 Erdogan Mercil, Miisliiman -Tiirk Devletleri Tarihi, Turk Tarh Kurumu, Anka-
ra,1993,s.7 vd

18 Zekeriya Kitapci, Yeni islam Tarihi ve Tiirkistan, 2.Basim,istanbul,1994,s.55 vd
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[lahiyat¢i, zamanin bilimsel ve teknolojik gelismelerini diger insan-
lardan o6nce 6grenmelidir. Clinkd, o insanlari yo6nlendirebilmesi icin
kendisinin o insanlardan 6nce, gtincel konular1 6grenmesi ve uygulama-
ya gecmesi kacinilmazdir. Insanlarin bu gelismelere ayak uydurmasini
ogulitlemesi ve onlara 6rnek olmasi ancak kendisinin bu gelismeleri izle-
mesi ve bilip becermesi ile mimkutndur.

10.ilahiyatc1 Giincel Genel Kiiltiire Sahip Olmalidir

[lahiyatcinin, yasadig yoérenin ve insanlarinin kilttirtind iyi bilmesi
gerekli oldugu gibi, diinya ile ilgili genel kultir bilgisine sahip olmasi
gerekir. O, sadece Islam Dini konusunda degil, farkli konulardaki genel
kulttre de sahip olmalidir.

llahiyat¢i, gazete ve TV programlarini izlemeli ve glinceli yakalamaya
gayret etmelidir. Zira, huzurunda bulunan insanlar, o glinin gincel
olaylarinin yogurdugu ortamda yasamaktadirlar ve o olaylarin etkisinde
kalmaktadirlar. Bu insanlar etkileyecek ilahiyatcinin onlari baska nele-
rin, ne bicimde etkiledigini bilmesi zorunludur. Ilahiyatci, degisik tiirden
etkenleri eleyerek insanlara yararl olanlarn telkin etmek durumundadir.

Ilahiyatci ansiklopedik bilgilere de zaman zaman basvurmalidir.
Internet agindan yeterince yararlanmali ve cagdas bilgilere ulasmalidir.

11.ilahiyatci Toplumsal Katilimci1 Olmalidir

Ilahiyatci, insanlarla, halkla, gencle, yaslyla, bayanlarla, erkeklerle,
her meslekten insanla, her kusaktan ve her boydan insanlarla beraber
olabilmelidir. O, ¢cocukla cocuk, buytikle btiytik olmalidir.

llahiyat¢i, okumanin, 6grenmenin ve Islam Dinini bilmenin sadece
sinav icin veya sevap kazanmak i¢cin veya ahirete yonelik olmayip, aym
zamanda yasadigimiz diinya icin de gerekli ve yararl oldugunu insanla-
ra iyi asilamalidir. Bu cimleden olarak, dtiskinlere, fakirlere, kimsesiz-
lere ve okumak isteyenlere yardimci olmalidir. {lahiyat¢i halktan kopuk
olmayan ve halkla biittinlesen bir yéntem izlemelidir. Insanlar baristi-
racak bir giivenceye sahip olmali, ktisktinleri,darginlar1 baristirmali ve
dostluklar1 kuvvetlendirmelidir.

12. Ilahiyatci Spora Katilmali ve En Az Bir Dalda Profesyonel
Diizeyde Kendini Gelistirmelidir.

flahiyatci, insan saglhig1 ve yasami icin cok énemli olan sporda kendi-
sini gelistirmis olmalidir. Clinkti spor bedenin zinde olmasini saglar,
insan topluluklarini cesitli yarislar, turnuvalar veya benzeri etkinlikler
nedeniyle kaynastirmak, sporla daha kolay olmaktadir. Saglam kafanin
saglam viicutta bulundugu gercegi sadece s6z olarak degil, bilimsel ger-
cek bulgu olarak karsimizda durmaktadir.
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Spor insanlara hareketlilik kazandirir. Bu hareketlilik hem sagligimi-
za hem de toplumsal kaynasmamaiza katkida bulunur.

SONUC

[lahiyatci, tim sorunlarinin Ustesinden gelecek bilgiye, beceri-
ye,inanca,duyarliliga, kimlik ve kisilige sahip olmalidir. insanlan ileriye
gottrebilmesi icin kendisi her alanda 6énde ve 6rnek olmalidir.
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ILKOGRETIM DIiN KULTURU VE AHLAK BIiLGiSi (”)GRE:FiM
PROGRAMLARINDAKI AHLAKI KONULARIN AHLAK EGITIiMi
ACISINDAN DEGERLENDIRILMESI

Prof. Dr. Mevliit KAYA*

OZET

Bu calisma, Samsun ilindeki yedi merkez ilkégretim okulunun 8. siniflarindan 6rneklem
olarak secilen o6grenciler lizerinde yapilmistir. Arastirmada Din Kulttrti ve Ahlak Bilgisi
(DKAB) dersinin ahlaki konularinin, 6grencilerin ahlaki davranislar: tizerindeki etkisi ince-
lenmistir. Kisisel bilgi anketi ve ahlaki davranis envanteri, ilkégretim sekizinci sinif 6gren-
cilerinden 213 kiz ve 230 erkek olmak lizere toplam 443 6grenciye 2005-Kasim ay1 i¢inde
uygulanmistir.

DKAB dersinin ahlaki konularinin 6grencilerin ahlaki davraniglar: tizerindeki etkisi; cinsi-
yet, derslerdeki basari, dersi ve 6gretmeni sevip sevmeme, dersin islenis yontemlerinden
memnun olup olmama, derste kullanilan yéntem ve arac-gerecler gibi degiskenler acisin-
dan incelenmistir. Arastirma sonucunda, 6grencilerin genel olarak derslerdeki ve DKAB
dersindeki basari durumu, DKAB dersini ve 6gretmenlerini sevme durumu, dersin islenis
yontemlerinden memnuniyet durumu, derste kullanilan 06gretim araclari bakimindan
DKAB dersinin 6grencilerin ahlaki davranislar: tizerindeki etkisi 6nemli géralmusttr.

Anahtar Kelimeler Ahlak, Ahlak Egitimi, Ahlaki Davranis, Din Kalttrt ve Ahlak Bilgisi

GIRIS

Insan sosyal bir varliktir. Bu anlamda, hem kendisiyle hem de top-
lumla uyum icerisinde yasayabilmesi, sosyal bir varlik olmanin gerekle-
rini bilmesi ve bunlar1 basariyla yerine getirebilmesiyle dogru orantilidir.
Bu gerekliliklerin 6énemli bir boyutu da, insanin toplum icindeki her ttr-
It davranisini ve onlarla olan iligkilerini dliizenlemek amaciyla ortaya
konulan ahlaki normlarla ilgilidir.

Ahlak, toplu olarak yasayan bireylerin uymak zorunda bulunduklar
eylem ve davranis kurallaridir.! Ahlak kurallar1 insanlarin toplumda
davranislarini ve iliskilerini diizenler. Insan davranislarinin olumlu ya
da olumsuz oldugu, ahlak o6lcitleri ile degerlendirilir. Ahlak ayni zaman-

Ondokuz Mays Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Din Egitimi Anabilim Dali
1 A.Ferhan Oguzkan, Egitim Terimleri Sozliigii, Turk Dil Kurumu Yayinlari, Ankara,
1981, s.16.



24 Prof. Dr. Mevliit KAYA

da, insanlarin davraniglarini idare eden ideal kurallarin bilimi ve bunlari
hayatin cesitli durumlarina en iyi sekilde uygulayabilme sanatidir.2

Ahlak, insan hayatini dlizene sokar ve insanin toplumda nasil dav-
ranacagini belirler® ve bireylere dogru yolu gostererek onlar1 hem kendi-
ne hem de topluma yararh hale getirir.# Ahlaki degerleri yeterince gelis-
memis olmasi durumunda birey, kisilik problemi ile kars: karsiya kalir.
Ahlak toplumsal catismay1 azaltarak toplumun surekliligini saglar.5 Ah-
lak insanlar1 umutsuzluktan siddete basvurmaktan alikoyacak toplumu
anarsiye diismekten uzak tutabilecek bir 151k olma gilictine sahiptir.® Bu
nedenle ahlaki toplumdan ayr: distinmek mimkin degildir.

Ahlakin merkezi insan oldugu i¢cin onunla iligkili her sey ahlak ¢cem-
berinin icine girer.” Ahlak 6nceleri felsefe ve dinin konusuyken sonralar:
psikoloji ve egitim biliminin de konusu olmustur.® Bu durum ahlakin
alanini genisletmistir.

Bu noktada insanin gercevesinde olan her olay ahlakin konusu-
na girer. Artik giinimtizde ahlak konusuna giren alan hizla genislemek-
tedir. Ctinkti 20.ytizyi1lda ahlakin sorunlarina yeni gorisler getirilmekte
ve ahlakin toplumsal sorunlar tizerinde yogunlasmas: s6z konusu ol-
maktadir. Ozellikle 196071ardan sonra esitlik sorunu,1970’lerden sonra
hayvan haklari, cevre sorunlari, kiirtaj, tibbi deneyler, organ nakli, ya-
pay dollenme vb. ahlaki sorunlar arasina girmistir.® Toplumsal gelisme-
ler ve fikir catismalari yeni ahlaki sorunlar ortaya cikarmaktadir. Ayrica,
ktiresellesme tim insanlig tehdit eden ciddi ahlaki sorunlari beraberin-
de getirmektedir. Kuresellesme sonucu, bircok bireysel, toplumsal ve
kuiresel nitelikli ahlaki sorunlar ortaya ¢ikmaktadir.10 Ahlak alani genis-
ledikce ve ahlaki sorunlar arttikca, ahlak egitiminin 6énemini de artmak-
tadir. Ahlaki sorunlarla basa ¢cikmada genelde egitime, 6zelde ise ahlak
egitimine 6nemli gérevler diismektedir.

2 Osman Pazarli, Islam’da Ahlak, Remzi Kitapevi, istanbul, 1980, s.12.

3 [.Agah Cubukcu, islam’da Ahlak ve Mutluluk Felsefesi, Diyanet isleri Baskanlig
Yayini, Ankara, 1990, s.33.

4 H.Hilmi Bilsel, Iyi Ahlak Giizel Huy, Yagmur Yayinlari, istanbul, 1978, s.9.

5 Murat Gékdere ve Salih Cepni, “Ustlin Yetenekli Cocuklara Verilen Degerler Egitiminde
Ogretmenin Roli”, Degerler Egitimi Dergisi, Say1 2, DEM, Istanbul, 2003, s.97.

6 Hans Kung Karl-Josef Kuschel, Evrensel Bir Ahlaka Dogru, Cev:N.Y.Asikoglu,
C.Tosun , R.Dogan, Gun Yayinlari, Ankara, 1995, s.13.

7 M.Yasar Kandemir, Orneklerle islam Ahlaki, Nesil Yayinlari, Istanbul, 1979, s.15.

8  Mevlit Kaya, “Kisilik Ozelliklerinin Ahlaki Yarg: Uzerindeki Etkisi”, Din Egitimi Aras-
tirmalar: Dergisi, Say1 4, Istanbul, 1997, s.185.

9  Mevliit Kaya, Baz1 Kisisel Degiskenlere Gore Universite Ogrencilerinin Ahlaki Yar-
gilar1 (Yayimlanmamis Doktora Tezi), OMU. SBE., Samsun, 1993, s.24.

10 Mustafa Kéylii, Kiiresel Ahlak Egitimi, DEM Yayinlari, {stanbul, 2006, s.84.
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Ahlak ilke ve kurallari, insanhigl kimlik krizinden kurtarmay: ve sah-
siyetli bir toplum olusturmay:r amaclamistir.!! Ahlak bitin toplumu
ayakta tutan temel degerleri icerir. Bu degerleri hice saymak demek,
toplum birligini hice saymak demektir. Herkesin kendi ¢ikarlarini da-
stindtgl bir dinyadaki toplumsal hayattan s6z edilemez.12

Insan kendi rahati icin toplum icinde yasamak ve diger bireylerle iyi
iliskiler kurmak zorundadir. Bunu temin etmek icin bir sisteme ihtiyac
vardir.!3 Her ulusun, her cagin her sinifin, hatta her tek kisinin kendine
6zgl bir ahlaki oldugu, yani ahlaksal olan seylerle baglantisi olan bir
gortisler sistemi oldugu bir gercektir.l* Toplumsal hayatin, ahlaki de-
gerler olmadan dtizenli olarak islemesi distinutlemez. Toplumsal ahlakin
saglanmasinda ise en 6nemli gli¢ egitim ve ahlak egitimidir.

Ahlak egitimi, kisiden kisiye farklilik gésterebilen mizaclar: uygun bir
sekilde yoneltmek, bdylece insanda glizel huy ve karakterin olusmasini
saglamak icin calisir.!5 Bireyin ahlaki bir kisilik gelistirmesini saglamay:
ve onda ahlaki olgunlugu temin ederek, kendisiyle ve cevresiyle uyum
icinde olmasini amaglayan karakter ve ahlak egitimi hem bireysel hem
de toplumsal yonu ve katkilar: olan bir ¢cabadir.16 Bu egitimin ilk alindig:
yer ve degerler sistemine katkida bulunan en 6nemli kurum ailedir. Aile-
yi ise okul ve diger kurumlar takip eder. Genclerde problemli egilimleri
ortadan kaldirmanin en 6nemli yolu okullarda verilecek ahlak ve karak-
ter egitimidir. 17

Cocugun ahlaki kisiliginin gelisiminde ailenin rolti temel olmakla
birlikte, cocugun zamaninin bliytk cogunlugunu icinde gecirdigi planh
ve formal bir egitim kurumu olan okul da etkili olmaktadir. Yasamla
dogrudan ilgili olan ve insanca yasama c¢abasina katkida bulunan ahlak,
her zaman egitimin hem amaci hem de konusu olmustur.!® Ozellikle
ilkogretim yillarinin, kisiligin ve bireyselligin olusmaya basladigi dénem
olmas1 nedeniyle, bu donemde yetisen neslin kisiliklerini olusturacak

11 Huseyin Caneri, Ahlak Bilinci, Denge Yayini, istanbul, 1998, s.7.

12 Erol Guingér, Ahlak Psikolojisi ve Sosyal Ahlak, Otiiken Nesriyat, Istanbul, 1998,
s.46.

13 Kandemir,a.g.e., s.10.

14 Bedia Akarsu, Ahlak Ogretileri, Remzi Kitabevi, Istanbul, 1993, s.10.

15 Beyza Bilgin ve Mualla Selcuk, Din Ogretimi Ozel Ogretim Yontemleri, Giin Yayinci-
lik, Ankara,1997, s.103.

16 M. Zeki Aydin, Ahlak Ogretiminde Ornek Olay incelemesi, Nobel Yayini, Ankara,
2003, s. 51.

17 Halil Eksi, “Din Egitimi, Genclik ve Kisilik”, Geng¢lik, Din ve Degerler Psikolojisi,
Editér: Hayati Hokelekli, DEM Yayinlari, Istanbul, 2006, s.186..

18 Turgay Guindiiz, islam, Genglik ve Din Egitimi, Dtistince Yayinlari, Istanbul, 2003,
s.195.
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olan ahlaki degerlerin egitimine 6ncelik taninmalidir.1® Esasinda, amaci,
tim egitim etkinliklerini tamamlamak ve yUceltmek olan ahlak egitimi,
tim okulun goérevidir; tim gorevlilerin sorumlulugu ve etkisi altindadir.
Bu konuda, tiim derslerin ve okul birimlerinin ortaklasa cabasi 6nemli-
dir. Ancak, amac¢ ve konulart dinin inang, ibadet ve ahlak esaslarina
gore sekillenen din 6gretiminin, ahlak egitimine katkis1 digerlerine goére
daha somuttur.

Okullarin tic 6nemli genel amaci vardir. Bu amaclardan birincisi
Tuark Milletinin milli, ahlaki, insani, manevi ve kultirel degerlerini be-
nimsemis iyi yurttaslar yetistirmektir. Ikinci amaci, beden, zihin, ahlak,
ruh ve duygu bakimlarinda dengeli ve saglkh kisilige sahip bireyler ye-
tistirmektir. Uclincti amaci ise, bireylerin ilgi ve yetenekleri dogrultu-
sunda bir meslek sahibi olmalarini saglamaktir.20 Goéraldtuga gibi, Turk
Milli Egitiminin genel amaclar: icinde ahlak ve ahlak egitimi énemli bir
yer tutmaktadir. Egitimin ve okulun en son amaci karakter olusumu,
yani iyi ahlakl bireyler yetistirmektir.21

Genel olarak ahlak egitiminin amaci, bireyin ahlaki olgunlugunu
gelistirmektir. Okullardaki ahlak egitiminin amaci ise, cocuk ve genclere,
icinde bulunduklar gelisme caginda yardimci olmak, okul disindaki
cevrelerin cocuk Uzerindeki olumsuz etkilerini silerek, onlar: iyi bir in-
san ve iyi bir vatandas olmaya hazirlamaktir.?? ilkégretim Din Kultiirti
ve Ahlak Bilgisi dersi 6gretim programinin genel amaclar: da ahlaki aci-
dan, 6grencilerin ahlaki degerleri bilen ve bunlara sayg: duyan erdemli
kisiler olabilmelerini, ahlaki degerleri icsellestirebilmelerini, inan¢ ve
ibadetlerin davranislar glizellestirmedeki olumlu etkisini fark edebilme-
lerini saglamak seklinde belirtilmistir.23 Buna gbre program; oncelikle
bireyin ruhuna yénelmekte, inan¢ ve ibadetlerle bu ahlakiligi insanda
yerlestirmeyi amaclamakta, daha sonra da, cevresine saygili, toplumla
barisik insanlar yetistirebilmek icin dis diinyayla uyumunu saglamaya
calismaktadir.24

Cocukta ahlaki kavramlarin gelistirilmesi icin 6ncelikle, yaptig dav-
ranislarin neden kétli, neden iyi oldugunun aciklanip 6gretilmesi gere-

19 {lyas Celebi, “Din Kultiirti ve Ahlak Bilgisi Dersinin i1k ve Orta Ogretim Programlarina
Girisi ve Buglinkii Miifredati,” Din Egitimi Arastirmalar1 Dergisi, Say1:6, Istanbul,
1999, s.283.

20 Milli Egitim Temel Kanunu, Sayili: 1739, Y11:1973, Mad.2.

21 Kaya, a.g.m., ss.191-192.

22 Gungor, a.g.e., s.17.

23 Milli Egitim Bakanlig Tebligler Dergisi, Ekim 2000, Say1 2517, s.918.

24 Hamit Er, “llkégretim Okullarinda ‘Din Kultiirti ve Ahlak Bilgisi’ Dersleri Hakkinda Bir
Degerlendirme,” Din Egitimi Arastirmalar1 Dergisi, Say:: 9, Istanbul, 2002, s.265.
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kir.25 Ancak ahlak egitiminde esas olan, neyin iyi neyin k6tt oldugunu
bilmenin 6tesinde, iyi olan ahlaki degerlerin davranis olarak goértilmesi,
kot olanin ise yapilmamasidir. Bu cercevede, ahlaki kurallari 6gretmek,
ahlaki 6gtitlerde bulunmak amaciyla siirler ezberletmek, and icirtmekle
ahlak Ogretilemeyecegi anlayis: ahlak derslerinin bakis acisini da degis-
tirmistir.26 Ahlak egitimi 6g0t, emir ve yasaklar, cezalandirma, soyletilen
ve ezberletilen kurallar btitint olarak ele alinirsa fazla bir anlam ifade
etmez. Ogrenilen ahlaki davranislarin aliskanlik haline getirilmesi gere-
kir.27 Ahlak ancak yasanarak 6grenilir ve davranislara déntistr.

Ahlak egitimi, 6grencilerin ahlaki ve sosyal gelisim 6zelliklerine uy-
gun olarak yapilmalidir. Otoriteye ve baskiya dayali bir ahlak egitimi
basarili olamaz. Ahlak egitimi yoluyla bireylerde baskasina bagiml bir
ahlak degil, otonom (bagimsiz) bir ahlak gelistirilmelidir.28 Degerli olan,
distan kontrollti bir ahlak anlayis1 degil, icten kontrolli bir ahlak anlayi-
sidir. Okullarda ahlaki davranislarin 6grencilerde gértilmesine yoénelik
demokratik ve hosgérulil bir egitim yapilmalidir. Hosgorliye ve sevgiye
dayali bir ahlak egitimi, bir anlamda 6grencilerin vicdanlarina hitap et-
meyi ve inanclar tistli dayanismay1 6grenmelerine yardimci olmay: ifade
eder.

Cocukluk yillarinda baslayan kisilik gelisiminin ahlaki yént olan
karakterin olusumuna katk: saglayacak ahlak egitimi, ilkégretim ve or-
tadgretim kurumlarinda yer almasi gereken 6nemli bir egitim faaliyetidir.
[lkégretim okullarinda ahlak egitimi daha ¢ok Din Ktiltiirti ve Ahlak Bil-
gisi derslerine odaklanmistir. Ilkégretim DKAB Ogretim Programi ince-
lendiginde bazi Unitelerin dogrudan, bazilarinin da dolayl bir sekilde
ahlakla ilgili konulara yer verildigi gértlmektedir. Okullarda ahlak egi-
timinin sadece Din Kulttiri ve Ahlak Bilgisi dersleri yoluyla yapildig:
sdylenemez. [lkdgretim okullarinda Tiirkge, sosyal bilgiler, beden egitimi,
muzik, resim ve is egitimi dersleri, hatta fen ve matematik gibi tim ders-
ler yoluyla ahlak ve degerler egitimi yapilabilir. Ayrica, bu derslerin ya-
ninda okul ve sinif ortami, olumlu ahlaki degerlerin ve ahlaki davranig-
larin pekistirildigi, modellendigi ve uygulandig bir mekan olmalidir.2°
Cocuklar ahlaki davranislar1 model olarak aldigi kisileri taklit ederek

25 Hayati Hokelekli, “Cocukta Ahlak Gelisimi ve Egitimi”, Cocuk Gelisimi ve Egitimi,
Ensar Nesriyat, Istanbul, 1998, s.202.

26 Vedide Baha Pars ve digerleri, Egitim Psikolojisi, Milli Egitim Basimevi, Istanbul,
1969, s.87.

27 Aydin, a.g.e., 2003, s.66

28 Mustafa Koyld, “Cocukluk Dénemi Ahlak Gelisimi”, Din Egitimi Arastirmalar1 Dergi-
si, Say1:12, Istanbul, 2003, s.88.

29 Halil Eksi, “Temel insani Degerlerin Kazandirilmasinda Bir Yaklagim: Karakter Egitimi
Programlari” Degerler Egitimi Dergisi, Cilt:1, Say1:1, Ensar Nesriyat Istanbul, 2003.
s.81.
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kazanirlar. Anne-babalar ve 6gretmenler cocuk icgin iyi bir ahlak modeli
olmalidirlar. Evde, okulda, televizyon ve kitle iletisim araclarinda, oyun
alanlar1 ve ¢cocugun etkilesimde bulundugu her ortamda ahlak egitimi
yapilabilir.

Bu arastirmada temel problem olarak, “Ilkégretimde okutulan DKAB
dersi 6grencilerin ahlaki davranislar: tizerinde etkili midir?” sorusu ce-
vaplanmaya calisilmaktadir. Arastirmada, ilkégretimde okutulan DKAB
dersinin 6grencilerin ahlaki davranislar: tizerinde etkisi oldugu distinu-
len bazi degiskenler incelenerek, DKAB dersinin ahlaki konular1 ve ahla-
ki davranislar1 ahlak egitimi acisindan degerlendirilmektedir. Arastirma,
DKAB dersinin 6grencilerin ahlaki davranislarini ne derece etkiledigi,
ahlaki davranislar tizerinde etkisi olan bazi degiskenleri incelemesi ba-
kimindan 6nemli gérulmektedir..

Arastirmanin Hipotezleri

1. DKAB dersinin erkek 6grencilerin ahlaki davranislari izerindeki
etkisi, kiz 6grencilere gore daha fazladir.

2. DKAB dersinin 6grencilerin ahlaki davraniglar tizerindeki etkisi,
derslerdeki basar1 durumu ytiksek olanlarda daha fazladir.

3. DKAB dersinin 6grencilerin ahlaki davraniglar: tizerindeki etkisi,
DKAB derslerinde basar1 durumu ytiksek olan 6grencilerde daha fazla-
dir.

4. DKAB dersinin 6grencilerin ahlaki davranislar tizerindeki etkisi,
DKAB dersini seven 6grencilerde DKAB dersini sevmeyen 6grencilere
gore daha fazladir.

5. DKAB dersinin DKAB 6gretmenlerini seven Ogrencilerin ahlaki
davranislar tizerindeki etkisi, DKAB 6gretmenlerini sevmeyen 6grencile-
re gore daha fazladir.

6. DKAB dersinin 6grencilerin ahlaki davranislar: tizerindeki etkisi,
DKAB dersinin islenis yontemlerinden memnun olan 6grencilerde daha
fazladur.

7. DKAB dersinin 6grencilerin ahlaki davraniglar: tizerindeki etki-
sinde, anlatma ve soru cevap yontemleri diger yontemlere gdére daha az
etkilidir.

8. DKAB derslerinde TV-Video kullanilmasi, DKAB dersinin 6grenci-
lerin ahlaki davranislari tizerindeki etkisini artirmaktadir.

9. DKAB dersi, 6grencilerin ¢ogunlugunun ahlaki davranislar tize-
rinde etkilidir.
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YONTEM
Evren ve Orneklem

Arastirmanin evreni, Samsun ilindeki merkez ilkégretim okullarinda
2005-2006 6gretim yilinda kayith bulunan 8. sinif 6grencileridir.

Arastirmanin 6rneklemi ise, Samsun ilindeki merkez Seyfi Demirsoy,
Fazil Kadi, Denizevleri, Ticaret ve Sanayi Odasi, Gazipasa, Kazimpasa ve
Subasi ilkogretim okullarinin 8.siniflarindan tesadtufi 6rnekleme yoluyla
secilmis 443 6grenciden olusmaktadir. Adi gecen bu ilkégretim okullari-
nin 8.siniflarinda toplam 840 o6grenci bulunmaktadir. Bu 6grencilerin
yaklasik yaris1 érneklem olarak alinmistir. Orneklem olarak secilen 6g-
rencilere anketler, 2005 Kasim ay1 icerisinde uygulanmistir.

Bilgi Toplama Araclar1

1) Kisisel Bilgi Anketi: Arastirmada, ilkégretim DKAB derslerinin
ahlaki konularinin 6grenciler tizerindeki etkisini belirlemeye yénelik ola-
rak hazirlanan 9 anket sorusu “Kisisel Bilgi Anketi’ni olusturmustur.
Arastirmada, O0grencilerin ahlaki davranislarn Uzerinde etkili olabilecegi
distuntlen degiskenler soru haline getirilerek ankete konulmustur.

2) Ahlaki Davranis Envanteri: Ahlaki davranis envanteri, [lkégretim
Din Kultart ve Ahlak Bilgisi 6gretim programinin ahlaki konularinin
icerigindeki ahlaki davranislar secilerek hazirlanan 50 ahlaki davranis
maddesinden olusmaktadir. Her madde icin isaretlenebilecek tamamen
etkili oldu, btiytik élciide etkili oldu, kismen etkili oldu, hi¢ etkili olmadi
seklinde doért secenek bulunmaktadir. Anket uygulanan 6grenciler her
maddede, DKAB dersinin ahlaki davranigslarini etkileme derecesini bu
seceneklerden birini isaretleyerek belirtmistir. Cevaplarin puanlanma-
sinda ise, tamamen etkili oldu secenegine 4, btiytik éictide etkili oldu se-
cenegine 3, kismen etkili oldu secenegine 2, hic etkili olmad: secenegine
1 puan verilmistir. Buna gére envanterden alinabilen en yiksek puan
200, en dusuk puan ise S0’dir.

Ahlaki davranis envanterinin maddelerinin faktdér analizi sonucu
birinci faktoér yukleri, envanterdeki madde sira numarasina gore soyle
bulunmustur: 0.55, 0.56, 0.65, 0.69, 0.68, 0.73, 0.71, 0.70, 0.64, 0.57,
0.68, 0.67, 0.68, 0.65, 0.43, 0.71, 0.74, 0.75, 0.73, 0.65, 0.72, 0.74,
0.68, 0.66, 0.71, 0.69, 0.55, 0.72, 0.71, 0.71, 0.70, 0.70, 0.62, 0.66,
0.67, 0.62, 0.64, 0.64, 0.54, 0.57, 0.58, 0.63, 0.59, 0.63, 0.63, 0.70,
0.66, 0.69, 0.65, 0.67. Envanterdeki maddelerin birinci faktor ytiklerinin
yuksek bulunmasi, envanterin gecerlik 6zeligine sahip oldugunu gos-
termektedir.

Ahlaki davranis envanterinin Alpha glvenirlik katsayisi 0.97,
Spearman-Brown test-yari test gtivenirlik katsayisi ise 0.86 olarak bu-
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lunmustur. Guvenirlik katsayilarinin ytksek bulunmasi, envanterin
glivenilir oldugunu gostermektedir

Bilgilerin Analizi

Kisisel bilgi anketi ve ahlaki davranis envanterinden elde edilen bilgi-
lerin istatistiksel islemleri SPSS bilgisayar istatistiksel paket programi
ile yapilmistir. Bilgilerin analizinde ve hipotezlerin test edilmesinde t-
testi, varyans analizi ve ikili karsilastirmalarda ise sheffe testi kullanil-
mistir.

Bilgilerin istatistiksel analizinden elde edilen sonuclar tablolastirila-
rak Bulgular bélimitnde sunulmustur. Tablolarda gruplara diisen 6g-
renci sayilar1 (N) ve ylUzdeleri (%) verilerek, ahlaki davranislar envante-
rinden elde edilen puanlarin gruplara gére ortalamalar1 (X) ve standart
sapmalari (S) hesaplanmistir. Hipotezlerin test edilmesinde, en ¢ok 0,05
hata pay1 kabul edilmistir.

BULGULAR ve YORUMLAR

Arastirmada elde edilen veriler bagimsiz degiskenler dogrultusunda
tablolastirilarak asagida verilmistir.

1. Cinsiyete Gore Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersinin, Ogrenci-
lerin Ahlaki Davranislar: Uzerindeki Etkisi

Tablo 1 - Cinsiyete Gére DKAB Dersinin Ogrencilerin Ahlaki Davranislari
Uzerindeki Etkisi Ile Ilgili Istatistiksel Sonuclar

Cinsiyet N % X S
1. Kiz 213 48,1 160,35 33,50
2. Erkek 230 51,9 163,15 33,78
Genel Toplam 443 100,0 161,80 33,64
Sd: 411 t: 0,87 p>0,05 Onemsiz

Tablo 1'de goruldugu gibi, 6grencilerin %48,1'i kiz ve %51,9'u ise
erkek 6grencilerden olusmaktadir.

Cinsiyete gore DKAB dersinin 6grencilerin ahlaki davranislarina etki
derecesi puan ortalamasi kiz o6grencilerde (160,35), erkek Ogrencilerde
ise (163,15) olarak tespit edilmistir. Cinsiyete gére DKAB dersinin 6gren-
cilerin ahlaki davranislar1 Uzerindeki etkisi ile ilgili puan ortalamalarn
arasindaki farkin énemliligine t-testi ile bakilmistir. T-testi sonucu kiz ve
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erkek o6grencilerin puan ortalamalar: arasinda 6nemli bir fark olmadig:
gorulmustur.

Bu sonuc, "DKAB dersinin erkek o6grencilerin ahlaki davranislari
Uzerindeki etkisi, kiz 6grencilere gore daha fazladir." seklinde kurulan
hipotezi dogrulamamaktadir.

Bu sonuca gore, DKAB dersinin 6grencilerin ahlaki davranislar tize-
rinde, cinsiyet acisindan bir farklilik gostermedigi anlasilmaktadir.

Ozcan’in (2006) ilkégretim DKAB 6gretim programindaki ahlaki dav-
ranislarin gerceklesme duzeylerini etkileyen sosyo-kulttirel faktorlerin
incelenmesi Uzerine yaptigl arastirmada, kiz 6grencilerin ahlaki davra-
nislarinin gerceklesme dizeyi erkek 6grencilerin ahlaki davranislarinin
gerceklesme dlizeyine gore daha ytksek olarak ortaya cikmistir.3°

Cinsiyete gore DKAB dersinin 6grencilerin ahlaki davranislari tize-
rindeki etkisinin farklilasip farklilagsmadigi konusunda benzer
orneklemler Gizerinde baska arastirmalarin yapilmas: gerektigi sdylenebi-
lir.

2. Derslerdeki Basar1 Durumuna Gore, Din Kiiltiirii ve Ahlak Bil-
gisi Dersinin Ogrencilerin Ahlaki Davraniglar1 Uzerindeki Etkisi

Tablo 2 - Derslerdeki Basari Durumuna Gére DKAB Dersinin Ogren-
cilerin Ahlaki Davranislar1 Uzerindeki Etkisi Ile Ilgili
Istatistiksel Sonuclar

Basari N % X s Sheffe

1. Zayif 12 2,7 146,08 42,80
2. Orta 75 | 16,9 | 157,03 | 32,70 | @9

- (3-4)
3. Iyi 228 51,5 159,24 34,45
4. Pekiyi 128 28,9 170,65 30,12
Genel Toplam 443 100,0 161,80 33,65

Sd: 3/439 F: 4,90 p<0,01 Onemli

30 Raif Ozcan, ilkégretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretim Programlarindaki
Ahlaki Davranislarin Gerceklesme Diizeylerini Etkileyen Sosyo-Kiiltiirel Faktorle-
rin Incelenmesi, (Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), OMU., SBE, Samsun, 2006,
s.115.



32 Prof. Dr. Mevliit KAYA

Tablo 2'de goruldtga gibi, 6grencilerin %27'si basar1 durumunu za-
yif, %16,9'u orta, %51,5'1 iyi ve %28,9'u ise pekiyi olarak ifade etmisler-
dir.

Derslerdeki basar1 durumuna gére DKAB dersinin 6grencilerin ahla-
ki davranislarina etki derecesi puan ortalamasi, basarisi zayif olan 6g-
rencilerin (146,08), basaris1 orta olan Ogrencilerin (157,03), basarist iyi
olan 6grencilerin (159,24), basarisi pekiyi olan 6grencilerin ise (170,65)
olarak tespit edilmistir. Derslerdeki basar1i durumuna gére DKAB dersi-
nin 6grencilerin ahlaki davraniglar: tizerindeki etkisi ile ilgili puan orta-
lamalar:1 arasindaki farkin énemliligini belirlemek amaciyla varyans ana-
lizi uygulanmistir. Varyans analizi sonucu puan ortalamalari arasinda
onemli bir fark oldugu géralmusttir. Sheffe testi ile yapilan ikili karsilag-
tirmalarda, basari durumu orta ile iyi olan 6grencilerin, basart durumu
iyi ile pekiyi olan O6grencilerin ortalamalar:1 arasindaki fark 6énemli bu-
lunmustur.

Bu sonuca gore "DKAB dersinin 6grencilerin ahlaki davranislar tize-
rindeki etkisi, derslerde basar: durumu yuksek olanlarda daha fazladir."
seklindeki hipotezin dogrulandig: gérilmektedir.

Derslerinde genel olarak basarili olan 6grencilerin, DKAB dersinin
ahlaki davraniglar: tizerindeki etkisinin ytiksek oldugu anlasilmaktadir.

Ozcan (2006) tarafindan yapilan arastirmada; derslerdeki basar1 du-
rumu yuksek olan 6grencilerin ahlaki davraniglarinin gerceklesme diize-
yi, derslerdeki basari durumu duistik olan 6grencilerin ahlaki davranis-
larinin gerceklesme duzeyinden daha yuksek olarak bulunmustur.s!
Ozcan’in arastirma sonucu ile bu arastirmanin sonucu, 6grencilerin
basar1 durumu ile ahlaki davranislar arasindaki iliski bakimindan ben-
zerlik gostermektedir. Sengiin (2003) tarafindan yapilan bir arastirmada
ise, lise 6grencilerinin bazi ahlaki durumlar karsisindaki ahlaki yarg: ve
dustncelerinin akademik basar: dizeylerine gore farklilik gosterdigi go-
ralmustir. 32

31 Ozcan, a.g.t., s.117.
32 Mustafa Sengtin, Ahlaki Diigiince ve Yargilar:1 Etkileyen Bazi Faktorlerin incelen-
mesi, (Yayimlanmamis Yiksek Lisans Tezi), OMU., SBE., Samsun, 2003, s.153.
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3. Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersindeki Basar1 Durumuna G6-
re, Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersinin Ogrencilerin Ahlaki Davra-
nislar1 Uzerindeki Etkisi

Tablo 3 — DKAB Dersindeki Basar1t Durumuna Goére DKAB Dersinin,
Ogrencilerin Ahlaki Davranislar1 Uzerindeki Etkisi Ile Ilgili
Istatistiksel Sonuclar

Basari N % X S Sheffe
1. Zayif 4 0,9 99,00 34,61
2. Orta 20 | 45 | 167,40 | 2027 | (172
. (1-3)
3. Iyi 141 31,8 152,76 | 35,30
(1-4)
4. Pekiyi 278 62,8 166,89 | 31,74 (3-4)
Genel Toplam 443 100,0 161,80 33,64
Sd: 3/439 F: 11,06 p<0,01 Onemli

Tablo 3'de gorialdtgn gibi, DKAB dersinde 6grencilerin %0,9'u basari
durumunu zayif, %4,5'i basar1 durumunu orta, %31,8'i basari durumu-
nu iyi ve %62,8'1 ise basar1 durumunu pekiyi olarak ifade etmislerdir.

DKAB dersindeki basari durumuna gére, DKAB dersinin 6grencilerin
ahlaki davraniglar tzerindeki etkisi ile ilgili puan ortalamalari; basar:
durumu zayif olan 6grencilerin (99,00), basar: durumu orta olan 6gren-
cilerin (167,40), basar1 durumu iyi olan o6grencilerin (152,76), basar1
durumu pekiyi olan 6grencilerin ise (166,89) olarak bulunmustur. DKAB
dersindeki basar1 durumuna gore, 6grencilerin ahlaki davranislari tize-
rinde etkisinin farklillk go6sterip gostermedigini belirlemek amaciyla
varyans analizi uygulanmis ve puan ortalamalari arasinda 6énemli bir
fark oldugu gérulmustir. ikili karsilastirmalarda ise basari durumu
zayif 6grenciler ile basari durumu orta 6égrenciler, basar1 durumu zayif
o0grenciler ile basart durumu iyi 6grenciler, basar1 durumu zayif 6grenci-
ler ile basar1 durumu pekiyi olan 6grenciler, basart durumu iyi 6grenci-
ler ile basar1 durumu pekiyi olan 6grenciler arasindaki fark énemli bu-
lunmustur.

Bu sonuca gére "DKAB dersinin 6grencilerin ahlaki davranislar: tize-
rindeki etkisi, DKAB derslerinde basari durumu ytksek olanlarda daha
fazladir." seklindeki hipotez dogrulanmaktadir.
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DKAB dersinde basarili olan égrencilerin, genelde bu derse kars: ilgili
ve olumlu bir tutum iginde oldugu séylenebilir. Derse karsi olumlu bir
tutum gelistirmis olan 6grencilerin, o derslerde basarilar: yikseldigi gibi,
dersin amagclarinin gerceklesme ve davranislarina etki diizeyinin de yuk-
sek oldugu soylenebilir.

4. Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersini Sevme Durumuna Gére,
Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersinin Ogrencilerin Ahlaki Davranis-
lar1 Uzerindeki Etkisi

Tablo 4 - DKAB Dersini Sevme Durumuna Gére DKAB Dersinin Og-
rencilerin Ahlaki Davranislan Uzerindeki Etkisi lle lgili Istatistiksel So-

nuclar
Sevme N % X S Sheffe
1. Hayir 9 2,0 118,56 42,97
2. Kismen 73 16,5 | 157,86 | 32,35 | (12
3. Evet 361 81,5 163,68 32,95 (-9
Genel Toplam 443 100,0 161,80 33,64
Sd: 2/440  F: 8,80 p<0,01 Onemli

Tablo 4'de oOgrencilerin %2'si DKAB dersini sevmedigini, %16,5'i
DKAB dersini kismen sevdigini ve %81,5'i DKAB dersini sevdigini ifade
etmistir.

DKAB dersini sevme durumuna goére DKAB dersinin 6grencilerin
ahlaki davranislari tzerindeki etkisi ile ilgili puan ortalamalari, dersi
sevmeyen Ogrencilerin (118,56), dersi kismen seven Ogrencilerin
(157,86), dersi seven O6grencilerin (163,68) olarak tespit edilmistir. DKAB
dersini sevme durumuna gére DKAB dersinin 6grencilerin ahlaki davra-
nislan Gizerindeki etkisi ile ilgili puan ortalamalarinin énemli olup olma-
dig1 amaciyla varyans analizi uygulanmis ve ortalamalar arasinda 6nemli
bir farkin oldugu goértulmusttr. Sheffe testi ile yapilan ikili karsilastir-
mada, DKAB dersini sevmeyen ogrenciler ile kismen seven Ogrenciler,
DKAB dersini sevmeyen o6grenciler ile seven Ogrenciler arasindaki fark
6nemli oldugu anlasilmaistir.

Bu sonucg, "DKAB dersinin 6grencilerin ahlaki davranislar: tizerinde-
ki etkisi, DKAB dersini seven 6grencilerde DKAB dersini sevmeyen 6g-
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rencilere goére daha fazladir." seklindeki hipotezin dogrulandigini gos-
termektedir.

Ozcan’in (2006) arastirmasinda, DKAB dersini seven 6grencilerin
ahlaki davranislarinin gerceklesme diizeyi, DKAB dersini seven 6grenci-
lerin ahlaki davranislarinin gerceklesme duizeyinden daha yuksek oldu-
gus3 ve bu arastirma sonucu ile tutarlilik gésterdigi géoralmustur.

Bir dersin sevilmesi, o dersin davranislarinin 6grenciler tarafindan
kazanilmasinin en énemli nedenlerinden birisidir. Ogrencilerin bir dersi
sevmesini etkileyen bir cok etmen vardir. Ancak, bunlardan en énemlisi
o6gretmendir. Dersin 6gretmenini seven 6grenciler genellikle o 6gretme-
nin dersini de sevmektedirler.

5. Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretmenlerini Sevme Durumuna
Gore, Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersinin Ogrencilerin Ahlaki
Davranislar1 Uzerindeki Etkisi

Tablo 5- DKAB Ogretmenlerini Sevme Durumuna Gére DKAB Dersi-
nin Ogrencilerin Ahlaki Davranislan Uzerindeki Etkisi ile Ilgili Istatistik-
sel Sonuclar

Sevme N % X S Sheffe
1. Hayir 12 2,7 132,17 43,09
(1-3)
2. Kismen 60 13,5 154,48 35,81
3. Evet 371 83,7 163,95 32,41
Genel Toplam | 443 100,0 161,80 33,64

Sd: 2/440  F:7,02 p<0,01 Onemli

Tablo S'de, 6grencilerin %2,7'si DKAB dersi 6gretmenlerini sevmedi-
gi, 6grencilerin %13,5'i DKAB 6gretmenlerini kismen sevdigi, 6grencile-
rin %83,7'si DKAB 6gretmenlerini sevdigi gérulmektedir.

Ogrencilerin DKAB 6gretmenlerini sevme durumuna gére, DKAB
dersinin 6grencilerin ahlaki davranislar: tizerindeki etkisi ile ilgili puan
ortalamalari, DKAB o0gretmenlerini sevmeyen 6grencilerin (132,17),
DKAB o6gretmenlerini kismen seven 6grencilerin (154,48), DKAB ogret-
menlerini seven Ogrencilerin ise (163,95) olarak bulunmustur. DKAB
O0gretmenini sevme durumuna goére, DKAB dersinin 6grencilerin ahlaki

33 Ozcan, a.g.t., s. 136.
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davranislarn tizerinde etkisi ile ilgili puan ortalamalar: arasinda, uygula-
nan varyans analizi sonucu 6nemli bir fark oldugu goértlmusttr. Orta-
lamalar ikili gruplar olarak karsilastirildiginda, DKAB dersi 6gretmenle-
rini sevmeyen 6grenciler ile seven 0grenciler arasindaki fark énemli go-
ralmustar.

Bu sonucg, "DKAB dersinin DKAB 6gretmenlerini seven 6grencilerin
ahlaki davraniglar1 tzerindeki etkisi DKAB o6gretmenlerini sevmeyen
o6grencilere gére daha fazladir.”seklindeki hipotezi dogrulamaktadar.

Ozcanin (2006) arastirmasinda, DKAB dersi 6gretmenlerini seven
o6grencilerin ahlaki davranislarinin gerceklesme diizeyi, DKAB dersi 6g-
retmenlerini sevmeyen Ogrencilerin ahlaki davranislarinin gerceklesme
duizeyinden daha ytksek olarak bulunmustur.34

Bir 6nceki bulguda, 6grencilerin DKAB dersini sevmesi ile DKAB
dersinin 6grencilerin ahlaki davranislari tzerindeki etkisi arasinda 6-
nemli bir iliski oldugu gortlmustir. Ayni sekilde, 6grencilerin DKAB
dersi 6gretmenini sevmesi ile DKAB dersinin 6grencilerin ahlaki davra-
nislar Gizerindeki etkisi arasinda da 6énemli bir iliski oldugu gértilmekte-
dir. Bu sonuclardan, ahlaki davranislarin 6grencilerde yerlesmesi ama-
ciyla, egitim-6gretimde sevgi unsurunun 6n planda tutulmas: gerektigi
anlasilmaktadir.

6. Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersinin Islenis Yonteminden
Memnun Olma Durumuna Gore, Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi-
nin Ogrencilerin Ahlaki Davranislar1 Uzerindeki Etkisi

Tablo 6- DKAB Dersinin Islenis Yénteminden Memnun Olma Duru-
muna Gére, DKAB Dersinin Ogrencilerin Ahlaki Davranislar Uzerindeki
Etkisi Ile Ilgili Istatistiksel Sonuclar

Memnuniyet N % X S Sheffe
1.Hayir 57 | 12,9 | 150,88 | 37,29
2.Kismen 97 | 219 | 155,37 | 33,38 | (1-3)
(2-3)
3.Evet 286 | 652 | 166,12 | 32,23
Genel Toplam | 443 | 100,0 | 161,80 | 33,64

Sd: 2/440 F:7,36 p<0,01 Onemli

34 QOzcan, a.g.t., s.131.
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Tablo 6'da, 6grencilerin %12,9'u DKAB dersinin islenis yontemlerin-
den memnun olmadig, 6grencilerin %21,9'u DKAB dersinin islenis yon-
temlerinden kismen memnun oldugu, 6grencilerin %65,2'si ise DKAB
dersinin islenis yontemlerinden memnun oldugu goérilmektedir.

DKAB dersinin islenis yéntemlerinden memnuniyet durumuna gore,
DKAB dersinin 6grencilerin ahlaki davranislar tizerindeki etkisi ile ilgili
puan ortalamalari, DKAB dersinin islenis yontemlerinden memnun ol-
mayan Ogrencilerin (150,88), kismen memnun olan &grencilerin
(155,37), memnun olan Ogrencilerin (166,12) olarak bulunmustur.
DKAB dersinin islenis y6ntemlerinden memnuniyet durumuna gore,
DKAB dersinin 6grencilerin ahlaki davranislari tizerindeki etkisi ile ilgili
ortalamalar arasindaki farkin, varyans analizi sonucunda énemli oldugu
gorilmustir. Ortalamalarin ikili karsilastirilmasinda ise, DKAB dersinin
islenis yéntemlerinden memnun olmayan o6grenciler ile memnun olan
ogrenciler, DKAB dersinin islenis yontemlerinden kismen memnun olan
ogrenciler ile memnun olan 6grenciler arasindaki fark énemli géralmus-
tar.

Bu sonuclar, "DKAB dersinin 6grencilerin ahlaki davranislari izerin-
deki etkisi, DKAB dersinin islenis yéntemlerinden memnun olan 6grenci-
lerde daha fazladir." seklinde kurulan hipotezin dogrulandigini géster-
mektedir.

Derslerin verimini artirmada ve 6grenilenlerin kalciligini saglamada
Ogretim yontemlerinin 6énemli bir etkisi vardir. Yaparak yasayarak 6g-
renmeye dayali 6gretim yontemleri, daha fazla duyuya hitap etmekte ve
ogrencileri aktif kilmaktadir. Ahlak egitiminde, 6zellikle 6rnek olay ince-
lemesi yontemi kalici ahlaki davraniglarin kazanilmasinda etkili olan
yontemlerden birisidir.

7. Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersinde En Cok Kullanilan Yén-
teme Gore, Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersinin Ogrencilerin Ahla-
ki Davranislar: Uzerindeki Etkisi

Tablo 7'de goruldugt gibi, 6grencilerin %58'i DKAB dersinde en cok
anlatma ydnteminin, %20,5'i en ¢cok soru-cevap ydonteminin, %16,3'0 en
cok tartisma yonteminin, %5,2'si ise baska yontemlerin kullanildigini
ifade etmistir. Ogrencilerin yarisindan fazlasi, DKAB derslerinde en ¢ok
anlatma yonteminin kullanildigini belirtmislerdir.
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Tablo 7 - DKAB Dersinde En Cok Kullanilan Yonteme Goére DKAB
Dersinin Ogrencilerin Ahlaki Davranislar1 Uzerindeki Etkisi ile Ilgili
Istatistiksel Sonuclar

Yontem N % X S

1. Anlatma 257 58,0 159,59 | 33,12
2. Soru-Cevap 91 20,5 162,71 35,80
3. Tartisma 72 16,3 167,61 31,12

4. Baska yontem 23 5,2 164,78 37,72

Genel Toplam 443 100,0 161,80 33,64

Sd: 3/439 F: 1,17 p>0,05 Onemsiz

DKAB dersinde en c¢ok kullanilan yéntem bakimindan, anlatma yon-
teminin kullanildigini ifade eden 6grencilerin puan ortalamasi diger yon-
temlere goére dustik bulunmakla birlikte, DKAB dersinin 6grencilerin
ahlaki davranislar: tizerindeki etkisi ile ilgili puan ortalamalar: arasinda
varyans analizi sonucu 6énemli bir fark olmadig géralmustir.

Bu sonucu goére "DKAB dersinin 6grencilerin ahlaki davranislar: tize-
rindeki etkisinde, anlatma ve soru cevap yontemi diger yontemlere gore
daha az etkilidir." seklinde kurulan hipotezin dogrulanmadig: anlasil-
maktadir.

Ahlaki davraniglarin kazandirilmasinda 6ncelikle 6grencinin yapaca-
g1 davranisin dogru-yanlis, iyi-koti oldugu hakkinda bilgisinin olmasi
gerekir. Bu nedenle cocuga, nicgin iyi davranisi yapmasi, yanlis davrani-
sin1 neden degistirmesi gerektigi aciklanmalidir.35> Ancak, ahlak egiti-
minde ahlaki kurallarin ve ahlaki degerlerin 6grencilere szl olarak
tanimlanmasi, aciklanmasi ve ezberletilmesi yeterli degildir. Ogrenilen
ahlaki bilgilerin ahlaki davranislara déntisebilmesinde, 6rnek olay ince-
leme yontemi ahlak egitiminde etkili olarak kullanilabilir.3¢

Ahlak egitiminde, 6grencilere ahlaki durumlar iceren giinlik yasam-
dan secilen 6rnek olaylar verilerek onlara tartismalar yaptirilmali, 6g-

35 Mehmet Zeki Aydin, Ailede Cocugun Ahlak Egitimi, DEM Yayinlari, Istanbul, 2005,
s.151.

3 Mevliit Kaya, “Ornek Olay Inceleme Yénteminin Ahlak Egitiminde Kullanilmas1”,
Ondokuz Mayis Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1:8, Samsun, 1996,
ss.135-155 ; Aydin., a.g.e., 2003, s.125.
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rencilere daha Ust dluizeylerde ahlaki yarg: gelistirmeleri yontinde firsat-
lar verilmelidir.37 Ogrenciler érnek olay incelemesi yoluyla kendini bir
baskasinin yerine koymay1 6grenir ve empati yetenegi gelisir. Kendisine
yapilmasini istemedigi bir davranisin, baskasina yapilmamasi gerektigi-
nin bilincine ulasir.

8. Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersinde En Cok Kullanilan Ogre-
tim Araclarina Gore Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersinin Ogrenci-
lerin Ahlaki Davraniglar1 Uzerindeki Etkisi

Tablo 8- DKAB Dersinde En Cok Kullanilan Ogretim Araclarina Gére
DKAB Dersinin Ogrencilerin Ahlaki Davranislar1 Uzerindeki Etkisi ile
Ilgili Istatistiksel Sonuclar

Ogretim Araclar N % X S Sheffe
1. TV ve video 109 24,6 170,60 | 27,82
2. Bagka 6gretim araclari 51 11,5 158,47 32,06
3. Hi¢ arac¢ kullanilmiyor 283 63,9 159,02 35,43 (-9
Genel Toplam 443 100,0 161,80 33,64

Sd: 2/440  F: 5,04 p<0,05 Onemli

Tablo 8'de, 6grencilerin %24,6's1t DKAB dersinde en cok 6gretim a-
raclar olarak TV ve video kullanildigini, %11,5% baska arac-gerec (bilgi-
sayar, tepegdz, radyo, teyp vb.) kullanildigini, 6grencilerin %63,9'u ise
hic bir arag-gerec kullanilmadigini ifade etmistir.

DKAB dersinde en cok kullanilan 6gretim araclari bakiminda, DKAB
dersinin 6grencilerin ahlaki davranislarina etkisi ile ilgili puan ortalama-
lar, TV-Video aracinin kullanildigini belirten 6grencilerin (170,60), diger
arag-gereclerin kullanildigini belirten 6grencilerin (158,47), hicbir arac-
gere¢ kullanilmadigini ifade eden 6grencilerin ise (159,02) olarak tespit
edilmistir.

DKAB dersinde en c¢ok kullanilan 6gretim aracglar1 bakimindan,
DKAB dersinin 6grencilerin ahlaki davranislan tizerindeki etkisinin fark-
I1 olup olmadig varyans analizi ile test edilmistir. Varyans analizi sonu-
cu kullanilan 6gretim araclar1 bakimindan puan ortalamalari arasinda
6nemli bir fark oldugu goértlmusttir. Sheffe testi sonucunda ise farkin,

37 Kaya, a.g.m., 1997, s.92



40 Prof. Dr. Mevliit KAYA

DKAB derslerinde TV-Video kullanildigini ifade eden 6grencilerin ortala-
malar ile hicbir arac-gere¢ kullanilmadigini ifade eden 6grencilerin orta-
lamalar: arasinda 6énemli oldugu géralmustur.

Bu sonucg, "DKAB derslerinde TV-Video kullanilmasi, DKAB dersinin
O0grencilerin ahlaki davranislari Gizerindeki etkisini artirmaktadir.” sek-
lindeki hipotezi dogrulamaktadir.

Televizyon ve video yoluyla 6grencilere ahlaki konular: iceren filmler
izlettirilmesi, 6grencilere unutamayacaklari yasantilar saglar. Filmlerde
gordukleri ahlaki olaylar:1 ve durumlar1 kendi davranislarina daha kolay
uygulayabilirler.

Teknoloji destekli DKAB derslerinin 6grenci basarisit ve kalicihigina
etkisi ile ilgili yapilan bir deneysel arastirmada, 6gretim teknolojileri ve
materyal yardimiyla islenen DKAB derslerinin geleneksel yontemlerle
(anlatma ve soru cevap gibi) islenenlere gére daha verimli ve kalic1 oldu-
gu gordlmustir.38 Gorsel-isitsel araclar, hem gbéze hem de kulaga hitap
ettiginden dolay: dersin verimliligini ve 6grenmenin kaliciligini artirmak-
tadir. DKAB 6gretmenlerinin genellikle ders araci olarak ders kitaplarini
ve yontem olarak da daha cok anlatma ydntemini kullandiklar gortl-
mektedir. Bu durum ise, 6grencilerin ezber 6grenmelerine neden olmak-
ta ve 6grenmelerin davranislar tizerindeki kalici etkisini azaltmaktadir.

9. Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersinin Ogrencilerin Ahlaki
Davranislar: Uzerindeki Etkisi

Tablo 9 - DKAB Dersinin Ogrencilerin Ahlaki Davraniglarina Etkisi
Ile Tlgili Istatistiksel Sonuglar

DKAB Etkisi N % X s Sheffe
1. Hayir 20 45 | 134,85 | 3577
2. Kismen 127 | 287 | 15543 | 33,20 | (172
(1-3)
3. Evet 296 | 66,8 | 166,36 | 32,48
(2-3)
Genel Toplam | 443 | 100,0 | 161,80 | 33,64
Sd: 2/440  F: 11,98 p<0,01 Onemli

Tablo 9'da gortildtgt gibi, 6grencilerin %4,5’inin DKAB dersinin ah-
laki davraniglari tizerinde etkili olmadigini, égrencilerin %28,7'si kismen

38 Bilal Yorulmaz, “Teknoloji Destekli Din Kiilttirti ve Ahlak Bilgisi Derslerinin Ogrenci
Basaris1 ve Kaliciligina Etkisi” Degerler Egitimi Dergisi, Cilt:3, Say1:10, Ensar Nesri-
yat, Istanbul, 2005, ss.111-136.
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etkili oldugunu, 6grencilerin %66,8'i ise DKAB dersinin ahlaki davranig-
lar1 tizerinde etkili oldugunu ifade etmistir. Ogrencilerin yaklasik %95’
DKAB dersinin ahlaki davranislar1 tizerinde etkili ya da kismen etkili
oldugunu belirtmistir.

Elde edilen bu sonuclara gore, “DKAB dersi, 6grencilerin ¢ogunlugu-
nun ahlaki davranislar Uizerinde etkilidir.” seklinde kurulan hipotezin
dogrulandigi anlasilmaktadir.

Bu konuda benzer bir sonu¢ da, Ozcanin (2006) arastirmasinda
gorilmektedir. Ozcanin (2006) arastirmasinda, oégrencilerin %67,6’s1
DKAB dersinin ahlaki davranislar1 kazandirmada etkili oldugunu, 6g-
rencilerin %25,4 0 kismen etkili oldugunu, 6grencilerin %7’si ise DKAB
dersinin ahlaki davranislar kazandirmada etkili olmadigini ifade etmis-
lerdir.39 Acuner (2004) tarafindan yapilan arastirmada ise, lise 6grencile-
rinin yaklasik %80’i DKAB derslerinin kendi davranislar: tizerinde olum-
lu bir etkisinin oldugunu belirtmigtir. 40

DKAB dersinin 6grencilerin ahlaki davranislar tizerinde etkisi ile
ilgili puan ortalamalar1 arasinda varyans analizi sonucu 6nemli bir fark
oldugu gorulmustir. DKAB dersinin ahlaki davranislarinda etkisinin
oldugunu belirten 6grencilerin puan ortalamalari, DKAB dersinin ahlaki
davraniglar1 tizerinde bir etkisinin olmadigini ya da kismen etkisinin
oldugunu belirten 6grencilerin puan ortalamasindan daha ytiksek oldu-
gu gortulmustir. Elde edilen bu sonug, uygulanan ahlaki davranis en-
vanterinin gecerli oldugunun da bir gostergesi olarak sayilabilir.

SONUC ve ONERILER
Arastirmada bagimsiz degiskenlere gore su sonuclara ulasilmistir:

1. DKAB dersinin kiz ve erkek 6grencilerin ahlaki davranislar tize-
rindeki etkisi bakimindan 6énemli bir fark gérilmemistir.

2. Ogrencilerin derslerdeki basari durumuna gére bakildiginda, ge-
nel olarak derslerdeki basari diizeyi ytuksek olan 6grencilerin, DKAB
dersinin ahlaki davranislar tizerindeki etkisinin de yltksek oldugu g6-
rdlmustar.

3. Ogrencilerin DKAB dersindeki basar1 durumuna gére bakildigin-
da ise ayni1 sekilde, DKAB dersindeki basar: dtizeyi yuksek olan 6grenci-
lerin DKAB dersinin ahlaki davraniglarn tizerindeki etkisinin de yuksek
oldugu ortaya ¢ikmistir.

39 (Ozcan, a.g.t., s.128.
40 H.Yusuf Acuner, 14-18 Yas Arasi Genclerde Ahlaki Yarg: Gelisimi ve Ahlak Egitimi,
(Yayimlanmamis Doktora Tezi), OMU., SBE., Samsun, 2004, s.66.
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4. DKAB dersini seven 6grencilerin, DKAB dersinin ahlaki davranis-
lan tizerindeki etkisinin ytiksek oldugu géralmustur.

5. Ogrencilerin DKAB 6gretmenlerini sevme durumuna goére bakil-
diginda, DKAB 6gretmenlerini seven 6grencilerin ahlaki davranislar
lzerinde DKAB dersinin etkisinin fazla oldugu gértlmustur.

6. Ogrencilerin DKAB dersinin islenis yénteminden memnun olma
diizeyi arttikca, DKAB dersinin ahlaki davranislarn tizerindeki etkisinin
de arttig1 goralmustur.

7. DKAB dersinin islenisinde kullanilan ydéntemlere gére, 6grencile-
rin ahlaki davranislar: tizerindeki DKAB dersinin etkisi bakimindan 6-
nemli bir fark gérilmemistir.

8. DKAB dersinin islenisinde daha cok televizyon ve video kullanil-
digini belirten 6grencilerin ahlaki davranislar: tizerinde DKAB dersinin
etkisinin ytksek oldugu gértlmuistur.

9. Ogrencilerin biiytik cogunlugu, DKAB dersinin ahlaki davranisla-
r1 Uzerinde etkili oldugunu belirtmistir.

Arastirmada ulasilan bu sonuclara gore, ahlak egitimi acisindan su
onerilerde bulunulabilir:

1. Ogrencilerin DKAB derslerindeki basari durumu artirilarak, der-
se karsi olumlu bir tutum gelistirilmeli ve ders sevdirilmelidir. Ogrenci,
basarili oldugunu ya da olabilecegini distindtigtinde derse karsi 6zgu-
veni artacaktir. Bu nedenle, 6gretmenler tarafindan 6grencilerin basari
gtidisu desteklenmeli, 6§renci basarabilecegi ve zevk alacag: etkinliklere
yonlendirilmelidir.

2. DKAB o6gretmenleri kendilerini 6grencilere sevdirmeli ve 6grenci-
lerle sicak iligkiler kurmalidir. Ogretmen, dersinin 6gretmeninden daha
cok Ogrencilerinin 6gretmeni olmalidir.

3. DKAB derslerinde, 6grencilerin ahlaki davranislarini uygulamaya
dontisttrecek ve kisiligine icsellestirecek 6gretim ilke ve yontemleri uy-
gulanmalidir.

4. DKAB derslerinde, 6grencilerin ilgi ve ihtiyaclar1 dogrultusunda
Ogretim yOntemleri ve 6gretim arac-gerecleri kullanilmalidir. Kullanilan
ogretim yontemleri ve aracg-gerecleri 6grencilerin birden fazla duyu orga-
nina hitap etmeli ve 6grencileri aktiflestirmelidir.

5. Ogrencilerin ahlaki davraniglar1 kazanabilmesi, cevresinde iyi ah-
lak Ornekleri ve modelleri bulabilmesiyle ilgilidir. Anne, baba ve 6gret-
menlerin 6grencilere 6rnek ahlak modeli olmalari, 6grencilerin ahlaki
davranislar1 benimsemesinde 6énemli bir etkendir.
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6. DKAB dersleri, 6grencilerin ahlaki degerleri benimsemelerine,
dengeli ve saglikli bir kisilik ve karakter gelistirmelerine yardimci olmali-
dir.

7. DKAB derslerinde 6grencilerin ahlaki yargi diizeylerini ytikselte-
bilecek yasamsal ahlaki konular tizerinde tartisma ve 6rnek olay incele-
mesi gibi yontemler kullanilmalidir. Boylece, ahlaki yarg: diizeyi yuksek,
sorgulayip elestirebilen ve ahlaki davranislarn kisiliklerinin bir parcasi
haline getirebilen bireylerin yetismesi saglanabilecektir.
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EK-1: ANKET

AHLAKI DAVRANIS ENVANTERI

Degerli Ogrenciler,

Bu anket bilimsel bir calismaya veri toplamak, Din Kulttirti ve Ahlak
Bilgisi dersinin ahlaki davranislar tizerindeki etkisini arastirmak ama-
ciyla hazirlanmistir. Bu anket, sizin 6zel olarak ahlaki yasantinizi belir-
lemeye veya degerlendirmeye yonelik degildir. Bu nedenle, ankete isim
ve numara yazmaniza gerek yoktur. Litfen her soruyu samimi olarak
cevaplandiriniz.

Anketi cevaplandirarak arastirmaya yaptiginiz katkilarinizdan ve
yardimlarinizdan dolay: tesekktlir eder, derslerinizde basarilar dilerim.

Prof.Dr.Mevltit KAYA
1. Cinsiyetiniz?

()1 Kz () 2. Erkek

2. Genel olarak, derslerdeki basari durumunuz nasildir?

()1.Zayif ()2.Orta ()3.Iyi () 4. Pekiyi

3. Din Kulttirti ve Ahlak Bilgisi dersindeki basar: durumunuz nasil-
dir?

()1.Zayif ()2.0Orta ()3.1yi () 4. Pekiyi

4. Din Kulttirti ve Ahlak Bilgisi dersini seviyor musunuz?

() 1. Hayir ()2.Kismen ( )3.Evet

5. Genel olarak, Din Kulttirti ve Ahlak Bilgisi 6gretmenlerini seviyor
musunuz?

() 1. Hayir ()2.Kismen ( )3.Evet
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6. Genel olarak, Din Kultirti ve Ahlak Bilgisi dersinin islenis y6n-
temlerinden memnun musunuz?

() 1. Hayir () 2. Kismen ()3. Evet

7. Genel olarak, Din Kulttirti ve Ahlak Bilgisi 6gretmenleriniz dersleri
islerken en cok hangi yontemi kullaniyorlar?

() 1. Anlatma

(

) 2. Soru-Cevap
() 3. Tartisma
()

4. Baska bir yontem (Yaziniz

8. Genel olarak, Din Kultirti ve Ahlak Bilgisi 6gretmenleriniz dersleri
islerken en cok hangi ara¢-gereci kullaniyorlar?

() 1. Televizyon ve Video
( ) 2. Baska araclar (Bilgisayar, Tepego6z, Radyo, Teyp vb)
( ) 3. Hic¢ arac¢-gerec kullanmiyorlar

9. Din Kultiurt ve Ahlak Bilgisi derslerinin ahlaki davranislarinizda
etkili oldugunu distiniyor musunuz?

() 1. Hayir ()2. Kismen ( )3.Evet
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Degerli 6grenciler,

Asagidaki tabloda verilen ahlaki davranislari kazanmanizda, Din
Kultarda ve Ahlak Bilgisi dersinin ne derece etkili oldugunu belirleyerek,
ilgili secenegi (X) isareti ile isaretleyiniz.

=
3
o]
= = =
o X 3 —
= 5 ° B
< < = g
. ° 3 e S
Sira Ahlaki Davraniglar g % ° =
g = 5 | %
8 2 E | 2
= M M s
— IS ) <
1. | Giizel s6z soylememde
2. | Giizel davraniglarda bulunmamda
3. | Bedenimi ve elbisemi temiz tutmamda
4. | Soziimde durmamda
5. | Giivenilir olmamda
6. | Insanlari sevmemde
7. | Insanlara saygi duymamda
8. | Dogru olmamda

9. | Anneme-babama iyi davranmamda

10.| Kardeslerimle iyi ge¢inmemde

11.] Aile iginde digerlerine saygi gdstermede
12.| Aile iginde digerlerine yardim etmemde

13.| Bana ait olanlari bagkalariyla paylasmamda
14.| Hastalar ziyaret etmemde

15.| Baskalariyla alay etmememde

16.| Zor durumda olanlara yardim etmemde

17.| Arkadaslara saygili davranmamda

18.| Arkadaslarimin fikirlerine saygi duymamda
19.| Arkadaslarimla paylagmay1 sevmemde

20.| Cevreyi diizenli ve temiz tutmamda

21.| Isteklerimi kibar ifadelerle belirtmemde

22.| Kiigiiklere iyi 6rnek olup, onlart korumamda
23.| Gerektiginde oziir dilememde

24.| Komsularin yardimima kosmamda

25.| Muhtag olanlara yardim etmemde

26.| Orziirliilere sevgi ile bakmamda

27.| Ev iglerine ailedekilere yardimct olmamda
28.| Ailemdekilerin goriislerine deger vermemde
29.| Akrabalari ziyaret etmemde

30. | Israftan kaginmamda

31.| Aile bireylerine danigsmamda

32.| Komguluk iligkilerine 6nem vermemde

I~ |~ [~ |~ |~ |~~~ |~~~ |~~~ |~ |~ |~~~ |~ |~ [~~~ |~ |~ |~ |~ |~ |~~~
N [~~~ [~~~ [~~~ [~~~ [~ [~~~ [~~~ [~ |~ [~~~ [~~~
I~ |~ [~ |~ |~ |~~~ |~~~ |~~~ |~ |~ |~~~ |~ |~~~ |~ |~ |~~~ |~ |~~~
[~~~ [~~~ [~~~ [~~~ [~~~ [~~~ [~ [~ [~~~ [~~~
I~ |~ [~~~ |~~~ |~ |~ |~~~ |~ |~ |~ |~ |~ |~ |~ |~ S S s~
N~~~ [~~~ |~ I~~~ |~~~ |~~~ [~~~ [~~~ [~ |~ [~~~ [~~~
|~ [~~~ |~~~ |~ |~ |~~~ |~ |~ |~ |~~~ |~ |~~~ |~ |~~~ |~ |~ |~~~
N~~~ [~~~ |~ I~~~ |~~~ [~~~ [~~~ [~~~ [~ |~ [~~~ [~~~
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33.| Kiskang olmamamda ) ) () ()
34.| Kibirli olmamamda () ) ) )
35.| Kaétii niyetli olmamamda () () ) )
36.| Baskalarinin 6zel hayatini arastirmamamda () () () )
37.| Yalan sdylemememde () ) () ()
38.| Hile yapmamamda () ) ) )
39.| Kisilerin arkasindan konugsmamamda () () ) )
40.| Baskalarina iftira atmamamda () () ) )
41.| Hirsizlik yapmamamda () () ) )
42.| Yardimsever olmamda () ) ) )
43.| Emanete ihanet etmememde () ) () )
44.| Dolandiricilik yapmamamda () () ) )
45.| Baskalarim hor gérmememde () () ) )
46.| Baskalarinin inanglarina saygi géstermemde () () () ()
47.| Hayvanlara iyi davranmamda () () () )
48.| Zararh aligkanliklardan kaginmamda () () () )
49.| Yalanci sahitlik yapmamamda () () ) )
50.| Baskalarma kin tutmamamda () () ) )




ABSTRACT

The Evaluation of the Ethical Topics in the Programs of Religion Culture and Ethics
in terms of Moral Education

This study was done on the grade eight students attending seven primary schools in the
district of Samsun. It examines the effects of ethical topics in the course of Religion Cul-
ture and Ethics on the ethical behaviors of the students. For this reason, one question-
naire of personal questions and one ethical behavior inventory were used. These question-
naires were administered to 213 girls and 230 boys, totally 443 students, who attended
grade eight in primary schools in November, 2005.

The sex, achievement in the courses, loving the course and its teacher or not, the tech-
niques used in the teaching of the course and the degree of liking those methods or not,
and the materials used in the courses were used as the independent variables in the
study. It was found that those who were more successful in the general courses and the
course of Religion Culture and Ethics, liked more the course and its teacher, liked more
the methods and techniques used in the teaching of the course had significantly higher
moral conduct points than others.

Key Words: Ethics, Moral Education, Moral Behavior, Religion Culture and Ethics.



ISLAM DUSUNCESINDE
KADINA YONELIK SIDDET SOYLEMINE BiR BAKIS

Prof.Dr.Osman GUNER*

OZET

Bu makalede Islami égretilere dayali kimi séylemlerin kadinlara yénelik siddet sorununun
olusumunda ne denli bir etkiye sahip oldugu; daha acik bir ifadeyle, bazilarinca siddet
icerdigi varsayilan ayet ve hadislerin gercekten siddet icerip icermedigi konusu ele alin-
maktadir. Oyle anlasiliyor ki, dinin naslarinin dogru baglamda anlasilamamasi ve bazi
yanlis algilamalara dayali olarak kimi siddet olaylarinin dini nedenlerden kaynaklandigi
savi ortaya atilmistir. Oysaki kadina yo6nelik siddet sdylemini benimsemis hicbir distince-
nin, dogru anlasildig: takdirde ayet ve hadislerden dayanak bulabilmesi mtmktin degildir.

Anahtar Kelimeler: kadin, siddet, islam, séylem, baglam

Yasadigimiz cag, modern insanin geleneksel degerlerden 6nemli 61-
cuide koptugu ve yerine giintin kosullar: geregince farkli yasam deneyim-
lerini esas aldig1 bir zaman kesiti olma 6zelligini tasimaktadir. Modern
hayat, bir taraftan insanogluna bazi kolayliklar: ve farkli yagsam secenek-
lerini sunarken, diger taraftan da ‘insan olus’a dair bir takim degerlerin
buharlasmasina neden olmaktadir. Bu baglamda bize sunulan baz gtin-
cel imkanlar yaninda, insanlar arasi iliskiye dair erdemlerin, toplumsal
yasamin dinamikleri olarak gorilen dayanigsma orinttlerinin ve dinen
yasanilmasi 6ngdrilen manevi atmosferin 6nemli 6lctide oOrselendigini
goérmek kacinilmaz olmustur.

Glncel basinda hemen her giin gérmeye alistigimiz aile dramlari,
kapkac vurgunlari, tére cinayetleri, kadin ve cocuklara yonelik siddet ve
hasili benzer felaket haberleri neredeyse siradan hadiseler haline gelmis-
tir. Hic stphesiz bu olaylarin nedenleri sorgulanirken bunlar tek bir
sebebe irca etmek dogru degildir. Sorunun hem dini ve kultirel, hem
sosyal ve psikolojik, hem de kiiresel boyutlarinin bulundugunu sdéyle-
mek daha gercekci bir yaklasim olsa gerektir. Ancak sunu hemen ifade
etmek gerekir ki, esasen sorun(lar)in temelinde bireysel olarak insandan
baslamak tizere beseri ve toplumsal bilin¢ zafiyetinin yattig1 acik bir ger-
cektir. Gerek maddi, gerekse manevi yonuyle iyi egitilmemis birey ve

Ondokuz Mayis Unviversitesi Ilahiyat Faktiltesi Hadis Anabilim Dali Bagkani.
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toplumlarda béylesi suursuz davranislar ve suc goértinttileri gecmisten
gintimuize hep olmus ve olmaya da devam edecektir.

Biz bu makalemizde, Kur’an ve hadislerde yer alan kadina yodnelik
bazi metinleri ve uygulamalar: gz 6ntine alarak sorunun temelinde veya
¢bziiminde Islam kulttiriniin ne denli rol oynadigini degerlendirmeye
calisacagiz. Kuskusuz daha kapsamli olmay:1 gerektirecek bu denli 6-
nemli bir konuyu bir makale cercevesinde ele almanin zorlugunun da
farkinda olarak Islam kulttiriinde kadina bakisi bir yéniiyle yansitmayi
hedefliyoruz.

Meselenin Giincel Boyutu

Burada konunun yasadigimiz toplumda hangi boyutlarda oldugunu
birka¢ ctimle ile de olsa glincel yasamdan bazi anekdotlar aktararak
gostermek uygun olacaktir.

Istanbul Buiytiksehir Belediyesi Kadin Sorunlarini Arastirma ve Uy-
gulama Merkezi'nce kadinin toplum ve aile i¢indeki yerinin ve konumu-
nun tespitine yénelik yapilan bir arastirmanin sonuclari oldukc¢a dikkat
cekicidir. Diyabakirin 97 koéyltnde yasayan 472 kadinla ylz ylze yapi-
lan bu arastirmanin verilerine gére, kadinlarin % 30’unun 15 yasin al-
tinda, % 43intn de 14-18 yas arasinda evlendirildigi, ilk dogumlarini
bu yaslarda yaptiklar: ve cevrelerinde tore cinayeti ve intihar olaylarinin
oldukc¢a yaygin oldugu anlasilmaktadir. Arastirmada yoéneltilen “Yakin
cevrenizde tore cinayeti islendi mi?” sorusuna % 6,4 anln “evet” dedigi,
bu koéylerdeki 19 kadinin “namus meselesi” ylizinden toére geregi yakin-
lan1 tarafindan silahla, bogularak, damdan atilarak veya taslanarak 6l-
durtldtgt ileri strdlmektedir. Yine “Yakin cevrenizde intihar olaylar
yasandi mi1?” sorusuna ise, kadinlarin % 14’3 “evet cevabini vermisler-
dir.?

Esasen bu gibi olaylar1 artirmak ve hatta daha muessif olanlarini
tespit etmek muUmkindir. Ancak burada dikkati ceken bir hususa isa-
ret etmekte fayda var. O da su, gerek kadinlara ve gerekse cocuklara
y6nelik bu tur siddet olaylari, sadece bizim gibi halki Musliman toplum-
larin ve bu gintn problemi degildir. Bu olaylar hemen her toplumda
gortlebilmektedir. Modern Bati diinyasinda da aile ici siddet, oldukca
yuksek oranda goriilen bir hadisedir. Nitekim Belcika’da kadinlara yone-
lik siddet ile ilgili olarak 1997°den bu yana baslayan bir cok yasama ca-

1 http://www.zaman.com.tr/webapp-tr/haber.do?haberno=467525 (AA.dan naklen).
Baska bir ibretlik olay i¢in bk. http:/ /www.haber7.com/haber.php?haber_id=205273.
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lismasina ragmen, kadinlarin aile ici siddet ile ilgili sikayetlerinin btiytik
cogunlugunun bir dava ile sonuclanmadigi gérialtiyor. Polis aile i¢i siddet
kayitlarini diger saldirganlik ttirlerinden ayr: tutmaya cok yakin zaman-
da basladigindan, simdilik resmi sikayetler konusunda net istatistiksel
rakamlar veremiyor. Bununla birlikte, 1998’de yapilan bir calisma; ka-
dinlarin % 50’sinden fazlasinin aile i¢i siddete maruz kaldigini, bunun
da % 30’unun esleri tarafindan uygulanan siddet biciminde oldugunu
gosterdi.?2 Diinya Saghk Orgitiiniin 7 yil sliren calismasi sonucunda
yaymnladigr bir raporda, Bati’da her 6 kadindan birinin aile i¢i siddete
maruz kaldigi belirtilmektedir. Yine istatistiklerin verdigi bilgilere gore,
Bati'da Musliman toplumlara gore aile ici siddet orani daha fazladir. Bu
da meselenin sadece dini boyutlu olmadigini ya da sorunun dini bir yon-
lendirmeden kaynaklandigina iliskin bir degerlendirme yapilamayacagini
gostermektedir. Esasen genelde bu tir meseleler cogu kez dinle ve din-
darlikla baglantili olarak degerlendirilir ve gerek izah ve gerekse ¢6zim
cogunlukla tek bir boyuta indirgenerek aranmaya calisilir ki, bunun
yaniltict ve sorunun halli i¢in yetersiz bir yaklasim denemesi oldugu
aciktir.

Kadina Yonelik Siddet Soyleminin Tarihsel Boyutu:

Islam geleneginde kadinin konumu ve kadina yénelik sorunlarin ¢é-
zmU konusuna gecmeden 6nce, Islam’in dogdugu cografyada Arap top-
lumunun genel yapisi icerisinde kadin ve 6zellikle kiz cocuklar1 hakkin-
daki telakkilere kisaca bakmakta yarar vardir. Kaynaklarin bize verdigi
bilgiler, Cahiliye dénemi Araplarinin kiz cocuguna kars: takindiklan tav-
rin, sosyal bir yara ve hatta acik bir cinayet sekline déntstigint gos-
termektedir. Kiz cocugu ailede bakimi ve buylttlmesi istenilmeyecek
kadar degersiz bir meta ve sosyal ydnden varligi utan¢ duyulacak kadar
sorun edinilen bir konuma dismus durumdaydi. Nitekim Kuran-1 Ke-
rim’de de isaret edildigi gibi, ekonomik ve sosyal endiselerle 6ldurtilen
bu cocuklarin durumu, adeta toplumun yUzkarasi haline gelmisti.
Kur’an-1 Kerim, Cahiliye toplumundaki bu talihsiz olay1 cok dramatik bir
Uslupla dile getirir: “Onlardan birine bir kizrnin diinyaya geldigi miijdele-
nince, 6fkesinden ve tiztintiistinden, ytizti mosmor kesilir. Mtijdelendigi bu
kéttii haberin etkisiyle utanip esinden dostundan saklanmaya calisir.
Simdi ne yapswin: Hor, hakir, itilip kakilan bir bela olarak onu hayatta mi
biraksin, yoksa topraga mi gémstin, ne yapsin? diye kara kara diistintir!

2 Bk. http://www.amnesty-turkiye.org/sindex.php3?sindex=vifois1003200403.



54 Prof.Dr. Osman GUNER

Dikkat ediniz, ne fena hiiktimlerdi verdikleri bu hiikiimler!” 3

Islam’in dogusu sonrasinda, daha énce bu tiir bir bahtsizlig1 yasamis
olan bazi sahabiler, kiz cocuklarini nasil diri diri topraga gémduklerini
anlatarak o giin yaptiklarini btiytik bir bilingsizlik olarak esefle hatirlar-
lardi. Hz.Peygamber de duyduklarindan etkilenir ve gz yaslarini tuta-
mazdi. Nitekim sahabeden biri O’na kendi 6z evladini nasil gdmduginu
soyle anlatmisti: “Ey Allah’in El¢isi! Biz Cahiliye déneminde putlara ta-
pan ve cocuklarimizi 6ldtren bir millettik. Bir kizim diinyaya gelmisti.
Konusacak caga ulasmis, sesini duyunca sevinir mesut olurdum. (Top-
lumsal baskiyla olsa gerek) Bir gin onu yanima cagirdim ve pesim sira
gottirdim. Sonunda bir kuyunun basina geldik. Kizimin hicbir seyden
haberi yoktu. Kuyunun basinda elinden tuttum ve oraya dogru attim.
Duydugum en son s6zi, “Babacigim, babacigim!” diye yankilanan ¢igli-
giydi!!!” Bu olay1 her dinleyisinde Allah Resalti g6z yaslarina bogulur ve
sakal-1 serifi 1slanincaya kadar aglardi. Resalti Ekrem (a.s.) buna rag-
men adami: “(Sunu iyi bil ki) Allah (c.c.) Cdhiliye’de islenen kétiiliik (ve
gtinahlary silmistir. Sen bundan bdyle iyi seyler yapmaya devam et!” 4
diyerek teskin etmisti. Tarihci Ibn Habib’in (v.245) naklettikleri de bunu
desteklemektedir. Onun bize aktardigina gore, kimi Araplar yoksulluk
korkusuyla kizlarina bu zulmti yaparken, Ztuhre b. Kilab gibi kimi zen-
ginler de pes pese U¢ erkek cocugu 6lduga icin sonradan dogmus olan
kizini diri diri topraga goémmuist. 5

Cahiliye devrinde bazi kimseler, fuhsa dusebilecekleri korkusuyla
veya evde kalip da ailesine yltk olmas: endisesiyle kiz cocuguna babalik
yapmay1 bir utanc¢ vesilesi olarak goérirdui.® Makalemizin basinda da
degindigimiz gintimtiz 6rnekleri de gosteriyor ki, Cahiliye’nin tizerinden
on bes asir gecmis olmasina ragmen, yasadigimiz cografyada benzer bazi
gerekcelerle ve sdzde tore bahane edilerek masum kiz cocuklarina reva
gorilen tecaviiz ve cinayet olaylari, glintimtizde yasayan kimi insan top-
luluklarinin hala modern dénemde ‘cahiliye’yi yasadiklarini géstermek-
tedir. Yuzyillar gecse de insani erdemlerden nasibini almamis, biling
yoksunu birey ve toplumlar, bu karanlik dénemin izlerini stirmekten
kendilerini alamamaktadirlar. Yine insani hicbir gerekceye dayanmadigi
halde sadece heva ve hevesinin kélesi olmus glinimtiz modern insani,

3  Nahl, 16/58-59; ayrica bk. En’am, 6/140; Isra, 17/31; Mtmtehine, 60/12; Tekvir,
81/8-9.

4 Darimi, Mukaddime, 1/3-4.

5 Ibn Habib, el-Munammak, s.336.

6 Riza Savas, Hz. Muhammed (sav) Devrinde Kadin, s.30.
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hi¢c acimadan Yuce Yaratici’nin can bahsettigi dogacak masum bir yav-
ruya kiyma ve cinayet anlami tasiyan klrtaj gibi ytiz kizartici bir eylemin
esiri olmaktan kendini kurtaramamaistir.

Cahiliye insani, her ne kadar kaynaklarda aktarilan ve istisna kabi-
linden sayabilecegimiz bazi tecriibeler, aksine bir kanaati desteklemis
olsa da,” genel olarak bakildiginda kadina deger vermez ve adeta onu
alelade bir meta gibi gértirdi. Kiz cocuklarina reva goriilen cinayet ve
asagilama goruntileri de, esasen temelde “kadin olusa” yonelik Cahiliye
dénemi telakkisinin bir vakia oldugunu géstermektedir. Islam &ncesi
dénemde kadina kars: takinilan bu asagilama tavri konusunda Hz. O-
mer’in (r.a.) su soézleri de meseleyi tim acikligiyla ortaya koymaktadir:
“Biz Cahiliye déneminde kadinlart bir sey yerine koymazdik. Islam gelip
de Allah onlar (la iyi iliskiler kurmamiz konusunda bizi) uyarinca,® onlarin
da bizim tizerimizde haklart oldugunu anladik..”® Hz.Omer’in bu soézleri
[slam éncesi kadinin konumuna iliskin bir itiraf niteligindedir. Hatta
Hz.Omer’in kadinlara ve 6zellikle de kizi Hz.Hafsa'ya, Peygamber (a.s.)’a
kars1 daha itaatkar olmasi yéntindeki kendine 6zgl ikazinin, Peygamber
(a.s.) tarafindan munis bir eda anlamina gelecek hafif bir tebesstimle
karsilanmast,© Omer (r.a.)1 haddinden fazla hayrete sevk etmis olmali-
dir. Ayrica Hz. Omer’in oglu Abdullah’in (r.a.) su sézleri de, bize asr sa-
adet déneminde kadinin kazandigi konumu ve sonrasindaki yaklasima
dair 6nemli bir mukayese imkani sunmaktadir: “Biz Peygamber (a.s.)
zamaninda hakkimizda bir vahiy inmesinden korktugumuz igcin kadinlara
s6z sdéylemekten, haklarnini cignemekten ve onlara sert davranmaktan
sakiurdik. Ne zaman ki, Peygamber (a.s.) vefat etti, biz de artik onlara
karst ¢ok (kirict ve yikict) sézler séyler olduk ve onlar hakkinda kusuru-
muz arttr. 711

7 Konuyla ilgili arastirmasi bulunan Riza Savas ilgili eserinde, Cahiliye devrinde cesitli
alanlarda basarili olmus kadinlarin bulundugu ve hatta zaman zaman erkekleri de ge-
ride birakarak 6ne ¢iktiklarina isaret etmektedir. Buna gore, Mekke’de okuma yazma
bilen, Ukaz panayirinda erkeklerle beraber imtihan edilen ve tibbi konularda 6nemli
yere sahip kadinlarin bulundugu anlasilmaktadir. Bk. Savas, Hz. Muhammed (sav)
Devrinde Kadin, s.22-23.

8  Sarihler, hadisin bu kisminin Nisa suresinin 4/19. (“Ey iman edenler! Kadinlart zorla
miras olarak almarniz heldl olmaz. Cok belli bir fuhus islemedikge onlara verdiginiz
mehrin bir kismuni ele gecirmek icin onlan sikistrmaniz da size helal degildir.Onlarla
hosca, giizelce geginin...”) ayetine isaret ettigi kanaatindedirler, bk. Kastalani, Irgadii’s-
Sari Liserhi Sahihi’l-Buhari, XII/646.

9 Buhar’i, Libas, 31; Tefsir 66, 2.

10 Ayni yer.

11 Buhari, Nikah, 81.
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Gerek Hz.Omer’in ve gerekse oglu Hz.Abdullahin bu sézleri, o giiniin
Arap toplumunda kadina layik gériilen konumun keyfiyeti ile Islam’n
dogusu sonrasinda yasanan gelismeleri ortaya koymaktadir. Bununla
birlikte “kadin olusa” boylesi bir konum belirlemenin arka planinda ya-
tan bir yoruma da isaret etmeden gecemeyiz: Esasen kulttirel ve toplum-
sal pek cok nedene isaret etmek mtmkuiin olmakla birlikte, belki de bu
yaklasimin temelinde Araplarin gécebe hayati stirmesinin 6nemli bir
roldl olsa gerektir. Zira hayatin zorluklar1 karsisinda strekli yer degis-
tirmek zorunda kalan ve kendilerini baska kabilelere saldirarak ganimet
elde etme mecburiyetinde hisseden bu gécebe topluluklarin, muharip
smiftan olmayan ve daha ziyade tiketici olarak gérduikleri kadina ikinci
sinif insan muamelesi yapmalari sasirtict olmamalidir.12 Bu tespit bize,
kadin erkek ayrimi yapmaksizin insani yaratilmislarin en mutikemmeli
olarak vasiflandiran anlayisin!® aksine, onu makyavelist (¢cikarci) bir
anlayisla ekonomik bir obje olarak géren ve her haltikarda bazi ahlaki ve
manevi erdemlere sahip olabilecegi tasavvuruna énem vermeyen bir an-
layisin, tipki ginimuizde oldugu gibi, Cahiliye toplumunda da egemen
oldugunu goéstermektedir. Esasen meselenin 6zintn, tim acikligiyla bu
noktada odaklastigi anlasilmaktadir.

Islam Diisiincesinde Kadina Yonelik Siddet S6ylemi

Oncelikle ifade etmeliyiz ki, islam dini, gerek Islam éncesi Arap top-
lumundaki dini anlayis ve gerekse yerlesmis 6rf ve adetlere nispetle ka-
dinin sosyal, ekonomik ve hukuki konumunda c¢ok 6énemli degisiklikler
yapmistir. Her seyden 6nce Kur’an-1 Kerim, insan olmasi bakimindan
kadin1 erkekle esit bir varlik olarak kabul etmistir. Ylice Allah, insanla-
rin birbirleriyle kaynasip daha huzurlu ve mutlu yasamalar icin erkek
ve kadini birbirlerine es olarak yaratmistir: “Kaynasmaniz i¢in size kendi
(cinsi)nizden esler yaratip aranizda sevgi ve merhamet peyda etmesi de
O'nun (varliguun) delillerindendir. Dogrusu bunda, iyi diistinen bir kavim
icin ibretler vardir.”1# Islam’da, Yahudi ve Hiristiyan teolojilerinde kabul
edildigi gibi, ilk kadin tarafindan islenen ve erkegin de islemesine sebep
olunan asli giinah anlayis1 yoktur. Kur’an, Hz. Adem’le Hz. Havva’nin
seytan tarafindan mustereken kandirilarak gtinaha meylettiklerinden
bahseder.15 Dolayisiyla Islam’da, feminizme zemin olusturacak kadin

12 M.Akif Aydin, “Kadin, islam’da Kadin”, DiA, XXIV/86.
15 Tin, 95/4.

14 Ram, 30/21; bk. Nisa, 4/1.

15 Bakara, 2/34-36; krs. Taha, 20/121.
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karsit1 bir s6ylem yoktur. Erkek olsun, kadin olsun her dogan cocuk
glinahsiz dogar ve masum kabul edilir; sonradan isledigi ginahlardan
dolay1 sorumlu tutulur.16

Hadis ve stinnette de gectigi tizere, Hz. Peygamber’in kadinlara y6ne-
lik sozleri ve uygulamalari, Kur’an’da belirtilen bu cizgiye uygun dus-
mektedir. Kadinlar her zaman O’nu, sorunlariyla ilgilenen, esleriyle olan
anlasmazliklarda ara buluculuk yapan, haklarini koruyup kollayan,
erkeklere eslerine iyi davranmalarini 6gltleyen ve kendi yasantisiyla da
buna 6rneklik eden sicak bir dost ve koruyucu olarak bulmuslardir.
Peygamber (a.s.)in beyan ve uygulamalarinda bu tavrin érneklerini tim
ayrintilariyla gérebilmek mimkitndur. Nitekim O (a.s.): “Sizin en hayurl-
niz, eslerine karst en iyi davrananlarinizdir. Icinizde eslerine karst en iyi
davrananiz da benim."!7 diye buyururken hem bizatihi kendisinin kadin-
lara kars1 gosterilmesi gereken hayirhahliga 6rnek teskil ettigini, hem de
ashabinin buna uygun davraniglar gelistirmesini 6ngérmektedir. Ayni
sekilde Allah Resdlti'nmlin insanliga son seslenisi ve vasiyeti olarak irat
ettigi Veda Hutbesinde de kadinlara yoénelik davranislar konusunda
ashabini séyle uyarmistir: “Ey Insanlar! Kadinlannizin sizin tizerinizde
hakkt bulundugu gibi, sizin de onlar tizerinizde hakkwiz vardir: Sizin on-
lar tizerindeki hakkiniz, sizden baska bir erkege déseginizi cignetmemeleri
(namusunuzu korumalary) ve sizin hoslanmadiginiz herhangi bir kimseyi,
izninizin disinda evlerinize almamalandiwr. Kadinlara en giizel sekilde
davranin; zira onlar sizin himaye ve korumaniz altina girmis kimselerdir.
Sizler onlart Allah’in bir emaneti olarak aldiniz... Kadin (hak)lar(ina riayet)
konusunda Allah’tan korkun. Ve onlara karst en gtizel tarzda muamele
edinl..”18

Burada sunu da belirtmekte yarar vardir: Kur’an ve Peygamber’in
(a.s.) stinnetini degerlendirmede butinclil bakamayan, gonderilen ilahi
metinlerin indigi ortami ve kavramlarin anlamini kavramakta zorluk
ceken ve yeterince tahlil glicine sahip olmayan kimi sahislarin, bazi
ayet ve hadis metinlerinde gecen ve iyi tahlil edilmeyi gerektiren bazi
ifadelere bakarak pesin yargiya varmalari, dogru olmayan bir takim de-
gerlendirmeleri de beraberinde getirmistir. S6zgelimi, Kur’an-1 Kerim’de
gecen, “..Dik basliigindan endise ettiginiz kadinlara gelince: Onlara 6nce
6gtit verin, vazgecmezlerse yatakta yalniz bwrakin ve bunlarla da yola

16 Aydin, “Kadin, islam’da Kadin”, XXIV/86-87.
17 fbn Mace, Nikah, 50.
18 Muhammed Hamidullah, el-Vesaiku’s-Siyasiyye, s.228.
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gelmezlerse onlart hafifce déviin. Sayet size itaat ederlerse, onlara ytik-
lenmek icin bir sebep aramayin. Unutmayin ki tistiintlizde c¢ok ytice ve
biiytik olan Allah vardur.”19

Toplumsal yasamin cekirdegi ve 6z olarak goértilen ailenin ne denli
onemli ve siki sikiya korunmasi ve parcalanmasina asla muisaade edil-
memesi gerektigine isaret eden bu ayette yer alan “..bunlarla da yola
gelmezlerse hafifce déviin!” seklindeki ifade dogru anlasilmaya ve yorum-
lanmaya muhtactir. Zira ayete bu haliyle zahiri olarak bakildiginda, ade-
ta kadina dayak ve siddet uygulamak, Kur’an’in bir emri imis gibi telak-
ki edilebilir. Ve nitekim de ayeti bu gozle okuyanlar, icinde yasadigimiz
kosullarda Islam’in kadini rahatlikla siddete maruz biraktigi ve ‘ikinci
sinif bir varlik’ olarak algiladig seklinde degerlendirme yapabilmektedir-
ler. Dogrusu bdylesi kanaatlerin olusmasinda, i¢c ve dis etkenler diyebi-
lecegimiz bir dizi faktdértin rol oynadigini belirtmek mtmkiindiir. ic et-
kenler arasinda, her ayette oldugu gibi bu ayetin nazil oldugu sartlarin
ve ortamin bilinmesi ve dahas1 ayetin kendi bttinltigti icinde iyi okuna-
bilmesi, dogru bir anlamaya yardimci olacaktir. Bu baglamda 6ncelikle
sunu belirtmek gerekir ki, ‘dévme’ eyleminin bizim bu glinkd zihin ve
alg1 diinyamizda kazandig anlam ile o dénemde Kur'an'a muhatap olan
kisilerin zihnindeki anlami birbirinden farklidir. Ctinkti o dénemde ka-
dinlarin dévilmesi halen gecerliligini stirdiren bir olgu, ‘fiili bir
durum'dur ve Kur'an'in yaptigi da o fiili durumu beyandan ibarettir.
Hatta kadinlara Islam’in tanidigi haklar a¢isindan baktigimizda onlarin
erkekler tarafindan kabulti devrim capinda buytdk bir hadisedir. Bir
baska tabirle ‘aile yuvasini koruma adina tigtincti sirada zikredilen dévme
ve ona stnurlama getirilmesi bugtiniin aksine dénemin kadinlar tarafindan
hayretle karsdanan ve bundan dolayt Allah’a ve Resuliine tesekktirler
sunularak karsilanan bir ikramdir adeta.’

Sunu da hemen ifade etmeliyiz ki, ne Kur’an-1 Kerim ve ne de
Hz.Peygamber’in yasantisi, boylesi bir uygulamay: korumak ve strdur-
mek gibi bir tavri besliyor degildir. islam’in ana kaynaklar1 olan Kuran
ve stinnetin asil hedefi, bir aile ortaminda kadini ve erkegiyle btittinles-
mis, ayrilig1 ve parcalanmay asla tasvip etmeyen ve bununla birlikte aile
yasaminda kadinin ve erkegin belli gorevleri ytiklenmis bulundugu bir
hayat tarzini gerceklestirmektir. Bu yasantida ‘kadinin toplumsal hayat-
tan yoksun kilinarak eve hapsedilmesi’ gibi bir yonlendirme bile 6ngo-
riilmemektedir. Esasen genelde Islam bilginlerinin kanaati de bu dogrul-

19 Nisa, 4/34.
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tudadir; ayetteki ‘déviin’ fiili, kesinlikle bir tesvik icermedigi gibi, 6nce-
likle mevcut toplumdaki fiili bir duruma’, kadina taninan haklar acisin-
dan bakildiginda da tedrici olarak gerceklestirilmek istenen bir iyilestir-
me sUrecinin ilk ayagina isaret etmektedir. Baska bir deyimle, bu,
Cahiliye gibi bir toplumun genlerine ve damarlarina kadar islemis boyle-
si bir adetin degistirilmesine zemin teskil edecek ‘tedricilik’ metodunun
yani bu degisimin zaman icinde peyderpey gerceklestirilmesinin ilk ba-
samagidir.

Hz.Peygamber’in yasadigi donemde, kadinlara yoénelik yaklasiminda,
kesinlikle siddet ve baski iceren ne bir sOylem vardir, ne de buna isaret
anlami tasiyacak bir uygulama mevcuttur. Aksine Peygamber’in (a.s.)
kadinla alakali blitiin s6z ve uygulamalarinda tam bir nezaket, hosgori
ve kadirsinashk tavri hakimdir. Hadis kaynaklarinda bu kanaatimizi
dogrulayan c¢ok sayida anekdot bulmak mUmkindtr. Nitekim
Buharinin (v.256) naklettigi bir rivayette gectigine goére, vaktiyle Hz.
Omer bir giin, Allah Resulii’niin yanina girebilmek icin izin ister; o es-
nada Hz.Peygamber’in yaninda, kendisine cesitli sorular soran Kureysli
kadinlar vardir ve sesleri nezaket sinirinin biraz 6tesine gecerek Allah
Resuli’’niin sesini bastirmaktadir. Hz.Omer’in izin istedigini duyunca,
hemen toparlanirlar. Peygamber (a.s.) Hz.Omer’e izin verip iceri girdigin-
de, Omer (r.a.) Resulti Ekrem’in giiliimsedigini gértir. Ve sebebini sorar.
O da, ‘yanumdaki bu kadwinlarin, senin sesini duyunca hemen toparlanma-
lanna hayret ettim’ diye karsilik verir. Hz. Omer ‘Ey Allah’in Elgisi! Sen
sakinilmaya ve saygiya daha layiksin!’ der ve kadinlara doénerek, ‘ey ne-
fislerine yazik edenler! Benden cekiniyorsunuz da Allah Result’nden
neden cekinmiyor musunuz?!’ diyerek onlar1 azarlar. Kadinlar, ‘sen Allah
Resulti'nden daha sert ve katisin (bundan dolay: senden korkariz)’ der-
ler. Allah Result aralarina girerek, “Ey Omer, tamam! Allah’a yemin ol-
sun ki, (bu kadar sertlik ve azametin) karsisinda seytan seninle karsilas-
sa, mutlaka yolunu degistirir, baska bir yola sapar!” buyurur.20

Bu ilgin¢c oOrnek, kadinlara karst siddet icermek bir tarafta,
Hz.Peygamber’in herkese karsi genel olarak sergiledigi yumusak ve hos-
gortla tavrinin kadinlara karsi nasil bir nezaket ve incelige dontstaga-
nun acik bir igsaretidir. Ayrica bu tavir, kadinlarin Hz. Peygamber’in ya-
nindaki rahat davraniglarini farkli degerlendiren Hz.Omer’e de iginde
iltifat barindiran ince bir uyariya da isaret etmektedir.2! Peygamber

20  Buhari, Edeb, 68.
21 fsmail H.Unal, “Allah’in Esit Kullar1”, Diyanet Aylik Dergi, Kasim-2006, s.46.
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(a.s.), kendisini ziyarete gelen kadinlara iltifat eder, onlarla yakindan
ilgilenir, hal ve hatirlarini sorar, onlara karsi asla ilgisiz kalmazdi.22
Hastalandiklarinda ziyaret eder, gecmis olsun dileklerini bizzat iletirdi.23
Kendisini yemege davet eden kadinlarin davet ikramlarini geri ¢evirmez,
icabet eder ve ikramlarini kabul ederdi.2* Hatta Peygamber (a.s.), mesci-
din bir kapisini onlara tahsis eder,25 Cuma ve bayram namazlarina isti-
rak eden kadinlara 6zel bir konusma yapar2¢ ve ayrica haftanin belli
guinlerinde onlarin sorularina cevaplar vererek onlar icin hususi bir gi-
nl vaaz ve nasihate ayirirdi.2? Butin bunlar Allah Resulti'ntin katinda,
kadina y6nelik Peygamber (a.s.) tavrinin ne buyltk bir ali cenaplik icer-
digini gdsteren ve gintimiiz insaninin da ¢ok 6énemli dersler ¢ikarabile-
cegi ibretlik olaylardir.

Bu peygamber telakkisidir ki, “kendisini kadin yaratmadigi icin her
sabah Tanri'ya stikreden” Yahudi erkeginden;28 “erkek kadin icin degil,
bilakis kadin erkek icin yaratilmistir” seklindeki Hiristiyan telakkisinden
soyutlanmis Islam’n kabull olan, ytice Yaratict'nin (c.c.) her iki cinsi,
birbirini tamamlayan, birbirlerinin kusur ve ayiplarini érten bir btitiintin
parcalar1 gibi tanmittigi “..kadwinlar sizin icin elbiseler, sizler de olar icin
elbiselersiniz™® ilkesini 6lcti almaktir. Buradan hareketle sunu ifade
edebiliriz ki, Peygamber’den (a.s.) bize tevartis eden Islam inanc1 ve kiil-
tirtne gore insani fazilet 6lctisU, salt kadin veya erkek olmak degil, tak-
va (yani Allah’in emir ve yasaklarina uymada sadakat) sahibi olmaktir. O
halde Allah’in buyruklarina kars: gelmekten sakinan bir kadin veya er-
kek, aralarinda hicbir ayrim gbézetmeksizin Allah katinda saygin bir kul-
dur. Bu tespit, kadin veya erkek olmanin tek basina hicbir sekilde er-
demlilige veya erdemsizlige isaret etmedigini gostermektedir.

Bununla birlikte, Hz.Peygamber’in kadinlara y6nelik siddet eylemle-
rini asla tasvip etmedigi ve bu yéndeki tavirlara da acikca karsi ciktigina
isaret eden sozler ve uyarilarin varligi da dikkat cekicidir. Nitekim Mus-
limanlar icin glizel bir 6rnek olan Peygamber’in (a.s.), hayati boyunca

22 Buhari, Edeb, 68.

23  Nesali, Cenaiz, 76.

24 Buhari, Hars ve Muzaraa, 21; Nesai, Imamet, 19.

25 Eb#i Davud, Salat, 54.

26 Buhari, Ideyn, 7; Miislim, Ideyn, 2-4.

27 Buhari, Ilim, 36.

28 Harman, “Kadin, Yahudilik’te Kadin”, XXIV/84-5 (Encyclopaedia Judaica,
XVI/623-628’den naklen).

29 Bakara, 2/187.
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hicbir kadina veya bir kéleye asla vurmadig: ve kadinlarini dévenleri de
sert bir sekilde uyardig: bilinmektedir.30 Dahas1 Hz. Peygamber’in, kari-
s déven hicbir erkegi hakli gérdtigtine iligkin kaynaklarda herhangi
bir bilgi kaydedilmemektedir. Aksine O, eslerini dévenlerin, hayirl kim-
selerden sayillamayacagini ifade etmektedir.3! Nitekim kocasindan dayak
yiyen Ummui Cemil adindaki bir kadin sahabi, durumu Peygamber’e
(a.s.) bildirdiginde, O, kadinin kocasini karsisina alarak: “esinden ayril-
mak ister misin?” diye sormus ve neticede onu karisindan ayirmaistir.32

Sonuc

Buittin bu deliller ve sunulan gériisler sunu gésteriyor ki, Islam dii-
sltincesinde, her ne kadar bazi séylemlerde kadina yonelik siddet ifadele-
ri var gibi gértinse de, bu ifadeler dogru baglam ve sartlarda, bu metinle-
rin soylendigi ve uygulandigi ortam, maksat ve ‘mevcut durum’ dikkate
alinarak degerlendirildiginde, bunun kadina yonelik siddeti tasvip ede-
cek bir sdylem olmadigi sonucu ortaya cikmaktadir. Hz. Peygamber’in
kadinlara yonelik s6z ve uygulamalar: ve 6zellikle de kadinlarini dévme-
ye kalkisan sahabeleri sert bir dille uyarip bdyle bir eyleme musaade
etmemesi, bu kanaatimizi dogrulamaktadir. ilerleyen dénemlerde yasa-
nan bazi olumsuz gelismeler, Islam diistincesinin 6ztinii ve esasini etki-
leyen bir olgu degildir. Zira kadina yonelik siddet sOylemini benimsemis
hicbir diistincenin, kendisine Kur’an ve Stinnet’ten dayanak bulabilmesi
imkansizdir. Zira 6z ve maksad itibariyle, toplumun cekirdegi sayilan
aile muiessesesinin korunmasini hedef alan s6z konusu nasslari, kadina
yonelik siddet iceren sOylemlermis gibi degerlendirmek haksiz ve yanlis
bir algilamadir.

GUntmuz toplumlarinda kadina yonelik siddet egilimleri, her ttrla
egitim faaliyeti ve yasal 6nlemlere ragmen varligini stirdiirmektedir. Her
haltikarda bunun, ¢6zGmu zor ve ¢cok yénli bir sorun oldugu ortadadir.
Bu sorunu timuyle ortadan kaldirmak ideal bir hedef olmakla birlikte,
bu hedefe ulasabilmek kolay degildir. Ancak en etkili ¢6ziim yolu, insan-
larin beseri iliskilerini tanzim eden dini ve ahlaki 6gretileri biling dtize-
yinde kavrayip benimsemis, yaptigi her davranisin hesabini ytlice bir
Kudret’e verecegi mesuliyetini tasiyan vicdanli bireyler yetistirmekten
gecmektedir. Hz. Peygamber’in kadinlara tanidigi haklar ve bu haklara
riayetin dini bir yukimltlik oldugunun kavranmasi, sahabe neslinde

30  Mislim, Fedail, 79, Ebii Davud, Edeb, 5.
31 Abdurrezzak, Musannef, 1X/442-443.
32 ibn Hacer, el-Isabe, IV/420.
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cok kisa zaman icerisinde etkisini géstermis ve kadin, kendisine taninan
bu haklar sayesinde gercek kimligini ve sayginligini kazanmistir. Dolayi-
siyla insanlarin disitince ve yasantilarinda 6ziimsenmis gercek dini ve
ahlaki degerlerin varligi, bu gibi sorunlarin ¢6ziimi konusunda etkin bir
role sahipdir.



ABSTRACT

An Approach Toward Discourse of Violence in Islamic Thought

This paper deals with the question if Islamic teaching paves the way toward discourse (and
action) of violence. It seems that this kind of question or claim is based on either misun-
derstanding of Islamic teaching or misplacing Koranic verses and Prophetic hadiths within
an improper context. Otherwise, no discourse of violence can find any reasonable support
or basis from basic Islamic teaching.

Key Words: woman, violence, Islam, discourse, context



RUH SAGLIGI VE DiN3
BATI TOPLUMU ACISINDAN BiR DEGERLENDIRME

Prof. Dr. Mustafa Koylii

“Hi¢bir sey insani Allah’a yaklasmaktan
daha ¢ok saghga ulastiramaz.”
Cicero

OZET

Dinya dinlerinin en 6nemli amaclarindan birisi, kendi mensuplarina gticli bir fiziki ve
ruhsal saglik kazandirmaktir. Bununla birlikte, on sekizinci ytizyildan bu yana, baz filozof
ve bilim adamlari, insanlarin egitim seviyeleri arttikca ve toplumlara bilimsel ve teknolojik
gelismeler hakim oldukca, dinlerin 6nemini kaybedecegini ve sonucta gecmisin birer anisi
haline gelecegini iddia etmislerdi. Ancak gercek durum, hi¢ de bu kisileri iddia ettigi olma-
di. Aksine egitim seviyeleri ytkseldikce ve bilimsel ve teknolojik gelismeler ilerledikce in-
sanlar, dini inan¢ ve uygulamalara daha fazla 6nem vermeye basladilar. Gecmiste dini
irrasyonel bir se¢im olarak goren Din Psikolojisi, simdi dini, ruhsal, hatta fiziki saglik
acisindan bile gticll bir sosyal destek ve mekanizma olarak gérmektedir.

Makale, din ile ruh ve beden saglig arasindaki iliskiyi ele almaktadir. Bu amacla makale,
o6nce dinle bilim arasindaki tarihi gelismeyi incelemekte, ikinci olarak, gelismis tlkelerde
bu alanda meydana gelen gelismeleri sunmakta ve son olarak da, dinle ruh ve beden sagli-
g1 arasindaki olumlu gelismeyi, gelismis ulkelerde o6zellikle de ABD’de yapilan ampirik
calismalar 1s181nda degerlendirmeye calismaktadir.

Anahtar Kelimeler: Ruh sagligi, beden sagligi, din, Din Psikolojisi

Giris

Tdm dinlerin nihai amaci, muntesiplerine mutluluk verici bir yasam
tarzi sunmaktir. Bunu gerceklestirmek icin de dinler, kendi inananlari-
na birtakim prensipler vaaz etmistir. Dikkatli bir sekilde inceledigimizde,
bu prensiplerin sadece birtakim inanc¢ ve ibadet ilkelerini icermedigini,
ayni zamanda ruh ve beden sagligina iliskin énemli bazi esaslar: icerdi-
gini géormekteyiz. Genel olarak ttim diinya dinlerinin 6ngérdtgi sabur,
tevazu, hosgori, sevgi ve paylasmak gibi olumlu niteliklerle, hos gérme-
digi ve yasakladig birtakim ahlaki ilkeler, insanlari hem fiziki hem de
ruhsal acidan olgunlastirmay: hedeflemektedir. Artik su bilinen bir ger-
cektir ki, beden saglhig: ile ruh sagligi arasinda ciddi bir iliski vardir. Be-
den saghig ruh saghigini olumlu yénde etkilerken, ruh saghg da beden
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sagligini olumlu yénde etkilemektedir. Ya da tersi bir durum s6éz konu-
sudur.

Dinlerin sundugu imkanlar, bazi insanlar tarafindan maalesef yeteri
kadar anlasilamamis, hatta bazilar1 dinlerin fert ve toplum icin faydasini
kabul etmek bir tarafa, onlar ilkel bir diistince ve uygulama tarzi olarak
degerlendirmistir. Ozellikle on sekizinci asirdan itibaren, bilim alanin-
daki ilerlemelerle birlikte, bazi filozof ve bilim adamlari, insanlarin egitim
ve Ogretim seviyeleri arttikca, dini 6gretilere ihtiyaclarinin kalmayacagi-
n1, ¢cok yakin bir gelecekte dinin yerini bilimin alacagini, dinin ise artik
gecmise ait bir “hatira” olarak kalacagini savunmuslardi. Bu goériast
sadece tabiat ilimleriyle ugrasan bilim adamlar: degil, basta sosyoloji,
antropoloji ve psikoloji olmak tizere daha cok, insanla ugrasan sosyal
bilimciler de kabullenmislerdi.

Bilim ve teknoloji alaninda inanilmaz basarilar elde edilmesine ve
genel olarak insanlarin egitim ve 6gretim seviyeleri gecmis dénemlere
oranla kiyaslanamayacak derecede artmasina ragmen, durum hic¢c de
Aydinlanma Dénemi filozoflarinin 6ngdérdiigti gibi gelismemis, aksine
tim dinyada insanlar dine daha cok sarilmaya ve ona yonelmeye bas-
lamislardir. Bunun da nedeni btiytik 6lctide, bilim ve teknolojinin insan-
larin varolussal sorunlarini ¢ézmek bir tarafa, onlari daha cok derinles-
tirmis olmasidir. Ozellikle de psikolojik acidan insanlar, gecmis dénem-
lere kiyasla daha sorunlu bir hale gelmistir. Iste bu noktada insanlar
tekrar dine dénmeye ve ondan medet ummaya baslamislardir. Aslinda
bu, insanligin aslina déntistinden baska bir sey degildir.

Iste biz bu makalemizde énce, cok kisa olarak on sekizinci asirdan
gintmuze kadar olan din-bilim iliskisini inceleyecegiz. Sonra da, 6zel-
likle bat1 toplumlarinda dinle ruh saghig arasindaki iligkiyi ve gelismeleri
ortaya koyan calismalar1 ve dinin ruh saghgina olan olumlu katkilarini
teorik olarak incelemeye calisacagiz.

A. Din-Bilim Iliskisi

Belli bir dine inananlarla inanmayanlar arasindaki muicadele, tarih
boyunca devam etse de, bilimsel alandaki muicadelenin tarihi on seki-
zinci asirdan itibaren baslamistir. On sekizinci asirda pozitivist distn-

ceye sahip kisiler tarafindan ortaya atilan temel iddia suydu: “Dini inanc¢
ve uygulamalar ilkel, bilim 6ncesi ve irrasyonel diistinceye dayanmakta-
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dir.”! Bu temel iddia da su hususlar iceriyordu: 1) Bilim ve teknoloji
ilerledikce, din kacinilmaz olarak gerilemek zorundadir, 2) egitim seviye-
si yukseldikce bireyler, daha az dindar olup, inang¢ temelli hususlarda
daha supheci olacaklardir, 3) dini gruplara katihim ya da tyelik, genel-
likle dini telkinin veya anormal bir psikolojinin sonucudur.? Elbette bu
tir inanclar kendiliginden ortaya cikmamistir. Ozellikle 18. asirdan beri,
sosyal bilimler alaninda calisan pek ¢ok bilim adami bu tir distincele-
rin olusmasina 6énemli katkilar saglamistir. Simdi biz, din ve bilim ara-
sindaki bu iliskiyi cok kisa olarak, evreler halinde ele alalim.

Bir ilkel-diistince tarzt olarak din: David Hume ve diger 18. asir filo-
zoflar1i, dini, ilkel dlistince tarzi olarak kabul eden kisilerin basinda
geliyordu. Bu dutsuntrlere gore din, ilkel diistince dénemine ait bir fe-
nomen olup, kacinilmaz olarak gerileyecek ve sonuc¢ta modern diinyada
tamamen ortadan kalkacakti. Aslinda bu iddia sosyolojinin kurucula-
rindan sayillan Auguste Comte tarafindan (1896) The Positive
Philosophy’de gelistirilmistir. Comte, tarih boyunca meydana gelen ktl-
turel gelismeleri inceleyerek, en ilkel basamag: “teolojik” veya “dini ba-
samak” olarak tanimladi. Bu basamakta, insan kultirti muhteris kisile-
rin elinde halltinizasyonel bir sekilde kole olarak tutulmustur. Birey ve
toplumlar, dinya hakkinda daha rasyonel bilgilere ulastikca, dinin ye-
rini 6nce felsefe, daha sonra da bilim, 6zellikle de “ttim bilimlerin krali”
olan sosyoloji alacaktir.3

On dokuzuncu asir ile yirminci asrin ilk dénemlerindeki bilim adam-
lari, surekli olarak dinin, bilgisiz ve irrasyonel insan dustncesinden
baska bir sey olmadigini tekrarlamislardir. Gergcekten de bu dénem bilim
adamlarinin hemen hepsi, “dinin geleneksel seklinin, yakin gelecekte
gecmise ait bir sey olacagl” konusunda hemfikir idiler. Tabii burada din
derken de, Hiristiyanlik adi altinda ytzyillardir bask: ve hegemonyasini
devam ettiren Katolik Kilisesinin kastedildigini hatirlatmamiz gerekir.
Aslinda bu goéristi savunan kisiler, “agnostik veya ateist” lerdi. Onlarin
temel distincesi, eger ilkel dinler, sosyal ve psikolojik fonksiyonlariyla
entelekttiel bir sapma olarak kabul ettirilebilirse, ayni1 sekilde ytksek
dinler de kolayca 6nemini kaybedecekti. Bu antropologlara gore dini

! Rodney Stark, Laurence R. lannoccone ve Roger Finke, “Religion, Science, and
Rationality,” The American Economic Review, vol. 86, no. 2 (May 1996), s. 433.

2 Stark, Iannoccone ve Finke, “Religion, Science, and Rationality,” s. 433.

3 Auguste Comte, The Positive Philosophy (trs and ed. By Harriet Martineau) London:
Bell, 1896, vol II, s. 554, naklen Stark, lannoccone ve Finke, “Religion, Science, and
Rationality,” s. 433.
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inang, bos (absurd) bir seydi. Bununla beraber, bilim adamlar: alan a-
rastirmalarini gelistirdikce, yukarida ortaya atilan “ilkel dtistince” fikri
tamamen bosa cikmistir. Zira, hicbir ciddi sosyolog ilkel ktiltiire men-
sup bir Uyeyle karsilagmamisti. Bu bilgilerin timt bu alanda yazilmis
raporlardan, ya da cesitli seyahatlerde elde edilen verilerden yani k-
tiphanelerden geliyordu. Dolayisiyla, Comte, Herbert Spencer, James
Frazer ve Emile Durkheim gibi sosyologlarca kullanilan materyaller, dog-
ru olmayan, son derece yanlis yonlendirici ve cogunlukla da basit bir
ifadeyle uydurma bilgilerdi.# Daha sonralar1 gercek antropologlar yeti-
since, Paul G. Hiebert ve Bronislaw K. Malinowki gibi, durumun hic¢ de
boyle olmadig anlasilmis, artik hicbir antropolog geleneksel dtiistince ya
da yerli halk icin “ilkel” seklinde bir isnatta bulunmamaistir.5

Irrasyonel secim olarak din: Ilkel-diistince tezinin ciirtimesi, dinin,
bilim 6ncesi donemlerin bir 6zelligi oldugu seklindeki diistinceyi tama-
men ortadan kaldirmamis, antropoloji din diismanliginin bir kalesi ola-
rak varligini yirminci ytizyilda da devam ettirmistir. Ornegin; énde gelen
antropologlardan F. C. Wallace 1966 yilinda yazdig1 bir Giniversite ders
kitabinda, tanrilarin 6ldGgint ilan ederek su gortislere yer vermistir:
“Dinin evrimsel gelecegi cokusttir. Tabiatin kanunlarina uymaksizin
tabiat1 etkileyen dogatistti varliklara ve dogatistti gliclere inang, erozyo-
na ugrayacak ve sadece ilgin¢ bir hatira olarak kalacak...ktlttirel bir
ozellik olarak dogauisti gliclere inang, tamamen ortadan kalkacak; tim
dtinyada, bilimsel bilginin yeteri derecede artmasi ve yayilmasi sonucu...
bu strec¢ kacinilmaz olacaktir.”6

Sadece antropolog ve sosyologlar degil, bazi1 psikologlar da dini irras-
yonel olarak géstermeye calismistir. Ornegin; Freud’a gore din, “nevroz,”
“illtizyon” “zehir,” “uyusturucu,” ve “yenilmesi gereken cocuksuluk”tu.
Freud yazilarinda, dini ve maneviyati (spirituality) bir arzu ve hayal -
rinu olarak gérip su goruslere yer vermistir: Cocuklar, cocukluk déne-
minin dehset verici acizliginin etkilerinden kurtulmak isterler ve onlarin
kendilerini koruyacak bir figtire ihtiyaclar: vardir. Baslangicta bu koru-
ma roli, bireyin kendi babasi tarafindan karsilanir, ancak birey buyu-
dukce ve bu acizlik duygusu devam ettikce, insan daha gti¢lti bir koru-
yucuya ihtiyac¢ hisseder. Bu gticli koruyucuyu birey, ilahi bir Baba'ya

»

4 Bkz. Stark, lannoccone ve Finke, “Religion, Science, and Rationality,” s. 433.

5 Bkz. Paul G. Hiebert, Cultural Antropology, Grand Rapids, Michigan: Baker Book
House, second ed. 1983, ss. 19-53.

6 Anthony F. C. Wallace, Religion: An Antropological View, New York: Random House,
1966, ss. 264-265.
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inanmak suretiyle arastirir. Daha sonra askin dini tecrtibeler, Tanri veya
evrenle olan manevi tecrtibeler, bireylerin bu dindarlikla pekistirdi-
gi/birlestirdigi yollardir. Bununla beraber, bu arastirmaya ait duygular
sadece, cocuklarin kendilerini ve etraflarindaki dlinyay: tanimadan 6nce
tecribe ettikleri, ilkel, “sinirsiz kendine tapinma” (limitless narcisism)
durumuna yo6nelik bir gerilemedir.”

Dini, caresizlik hissinden ve kederlerden kurtulma araci olarak go-
ren Freud, dine karsi acik bir sekilde olumsuz bir tutum takinmistir.
Sonug olarak Freud, dinle ilgili sunlar sdylemistir: “Din, yasamin de-
gerlerini baski altina alarak gercek diinyanin resmini aldatici bir sekilde
bozmaktan ibarettir... Bu baglamda fiziki olarak cocukluk dénemine itip,
onlar bir kitle-aldatmacisina strtkleyerek din, bircok insani bireysel
seviyede nevroza sevk etmede basarili olabilmektedir.”8

Her ne kadar, Freud deyince akla hep dine iliskin olumsuz tutum ve
dusutnceleri gelse de, aslinda Freud'un kendisi bile, dinin ruh saghg
lzerindeki olumlu etkilerini inkar edememistir. Zira Freud, dinin insan
yasamina anlam veren bir dinya goérist saglayabilecegini belirterek
s6yle demistir: “... yalnizca din, hayatin anlami sorusuna bir cevap ve-
rebilir. Bir kisinin, yasamin amacinin dini bir sistemle ayakta kaldig1 ya
da dusttga fikrine iliskin diistincesinde yaniliyor olmasi oldukca zor-
dur.” Hatta o, Oskar Pfister’e yazdigi bir mektubunda ve Viyana
Psikanalitik Kurumu’nda yaptigi bir konusmada, dinin nevrozla basa
cikmada yardimeci olabilecegini ileri stirmustiir. Freud dinin i¢cgtidiisel
durtilerin tasfiye edilmesinde en uygun ve en rahatlatici metotlardan
birisi oldugunu gértiyordu. Hatta o, dini gli¢ zayifladiginda dolayi, nev-
rozlarda olagantistii bir artisin oldugunu dahi sdylemisti.® Boylece, dini
en siddetli bir sekilde elestiren kisilerden biri olarak bile, dinin baz kisi-
ler icin, bazi ruhsal hastaliklar acisindan faydalar verecegini kabul et-
misti.

7 Freud’un bu konudaki gortsleri icin bkz. Sigmund Freud, The Future of an Illusion
(1927), Standard ed. (vol. 21) London: Hogarth Press, 1962, s. 54; Totem and Taboo
(1913), Standard ed. (vol. 13), London: Hogarth Press, 1962, s. 147.

8 Brian J. Zinnbauer ve Kenneth I. Pargament, “Working with the Sacred: Four
Approaches to Religious and Spiritual Issues in Counseling,” Journal of Counseling
and Development, vol 78, no 2, (Spring 2000), s. 163; Harold G. Koenig, Aging and
God: Spiritual Pathways to Mental Health in Midlife and Later Years, New York:
The Haworth Pastoral Press, 1994, ss. 18-19.

9 Bkz. Harold G. Koenig, “Religion and Medicine II: Religion, Mental Health, and Related
Behaviors,” International Journal of Psychiatri in Medicine, vol. 31, no 1
(2001/2002), s. 98.
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Sadece yirminci ytzyilin ilk ceyreginde degil, son ceyreginde, hatta
giiniimuizde bile dine olumsuz bakan kisiler vardir. Ornegin A. Ellis,
dinle psikoterapi arasindaki iliskiden bahsederken, dini inancin duygu-
sal karisiklikla, irrasyonel dtistinceyle, toleranssizlikla ve hosgortistiz-
lukle iligkili oldugunu ileri sirmusttr.1° Yine La Barre Weston da, “tanri
sadece bir samanin babas1 hakkindaki rtiyasidir,” diyerek Freudcu yolu
izlemeye devam etmistir. !!

Burada su soru akla gelebilir: Acaba neden din ile bilim arasinda
boyle bir catismanin varoldugu iddia edilmistir? Dinin bilimle uyusma-
digini, dinin bilim dis1 ya da bilime karsi oldugu tezini savunanlarin ileri
strdiga bir takim gortsleri vardi. Bunlarin basinda; 1) bilimsel gelis-
menin bliylimesi ve yayilmasinin meyvesi olarak dindeki dusts, 2) yuk-
sek egitimli kisilerde dini inan¢ ve uygulamalardaki dtists, 3) bilimsel
faaliyetlere katilan kisilerin de daha az dindar olusu ve 4) akademik top-
luluklarda dine inanan kisiler de, daha cok sosyal ve insan bilimlerinde
yer alirken, fizik bilimlerde cok az sayida olmalariyda.

Ancak, Stark ve arkadaslarinin belirttigi gibi, 6nceki paragrafta 6ne
stirtlen fikirlerin tamami asilsiz iddialardan baska bir sey degildir. Bu-
nun en 6nemli kanit1 da, adeta sosyal ve fen bilimlerinin besigi duru-
munda olan ABD’nin bugtinkti durumudur. ABD’de bilimsel ve teknolo-
jik alanda inanilmaz basarilar elde edilirken, dindarlhik seviyesinde bir
dusts degil, aksine 6nemli bir ylukselis gérilmektedir. Hatta kilise tyeli-
gi ve kiliseye devam bile, bazi psikolog ve sosyologlarin gériistintin aksi-
ne son iki asirda duistis bir yana, artis géstermistir. Zira sadece Pazar
gunleri kiliseye gidenlerin sayisi, bir yil boyunca profesyonel sporlara
devam edenlerin toplam sayisindan daha fazla olup, yine Amerika’da,
halk tarafindan goénullt olarak desteklenen 500,000 lokal kilise ve sina-
gog vardir.!? ikinci olarak, dindarlikla egitim seviyesi arasindaki iliskiye
dair yapilan arastirmalarin hemen hepsinde, din ile egitim seviyesi ara-
sinda negatif bir iligki degil, pozitif bir iligski oldugu bulunmustur. Uctin-
cl olarak, her ne kadar bilim adamlarinin, profesérlerin ve Universite

10 Zinnbauer ve Pargament, “Working with the Sacred,” s. 162.

11 La Barre Weston, The Ghost Dance, New York, Dell, 1972, s. 19. naklen Stark,
Iannoccone ve Finke, “Religion, Science, and Rationality,”s. 434.

12 Guenter Lewy, Why America Needs Religion: Secular Modernity and Its
Discontents, Grand Rapids, Michigan: William B. Eerdmans Pub., 1996, s. 65; Stark,
Iannoccone ve Finke, “Religion, Science, and Rationality,”s. 435; Michael Cromartie,
“Religion and Religious Institutions in the Modern Public Square.” Avrupa Birligi Sii-
recinde Dini Kurumlar ve Din Egitimi, Milletleraras1 Tartigmali ilmi Toplanti, 17-
19 Kasim 2006, Istanbul, ss. 16-17. (Yayinlanmamis metin).
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mezunlarinin, genel ntfusa kiyasla dindarlik seviyeleri biraz disutk olsa
da, bu farklilik ktictik olup, sadece birka¢ puan farki vardir. Bunun da
Otesinde, boylamsal olarak yapilan arastirmalar gostermistir ki bu farkli-
lik, bireylerin bilimsel egitim aldiklari esnada ortaya c¢ikan bir durum
olmayip aksine, Universiteye girmeden 6nce de var olan durumlarinin
bir devamidir. Dérdlincti ve son olarak da, hem 6gretim Uyesi hem de
ogrenci agisindan, fen ve fizik bilimlerindeki kisilerin sosyal bilimlerde-
kilere kiyasla daha dindar olduklar tespit edilmistir. Gercekten de tarih
biraz eski olsa da ABD’de yapilan su arastirma oldukcga ilginctir: 1969
yilinda 60 000’den fazla profesor tizerinde yapilan bir arastirmada, fizik
bilimlerinde calisan kisilerin sosyal bilimlerde calisan kisilerden daha
dindar olduklar1 gérilmusttir. Bu arastirmaya goére, en yuksek dindar-
Iik orani matematik ve fizik bilimlerinde gértiltirken, en distik dindarlik
da psikoloji ve antropolojide gortlmustir. Diger taraftan, fen bilimlerin-
de dine kars: olanlarin orani % 11 iken, psikoloji ve antropolojide bu
oran % 20 olarak tespit edilmistir.13

Acaba bu sonuclari nasil okumak ve degerlendirmek gerekir? Bazi
bilim adamlari, psikolog ve antropologlarin, fizik bilimcilere gbére dini
arastirmalara daha fazla yer verdiklerinden veya dinle dogrudan ilgilen-
diklerinden dolay1 daha az dindar ve daha fazla dine karsi olduklarini
ileri stirmektedirler. Ancak bu gortistin ¢ok dogru olmadig anlasiliyor.
Nedeni de, biyologlar ve tipcilar, insan yasami ve evrenin orijini hakkin-
da strekli dini icerikli sorunlarla kars: karsiyadirlar. Ancak bu konuda
Unlt bir din sosyologu olan Robert Wuthnowun goértisi daha tutarh
gorunmektedir. O bu konuda sunlar séyliiyor: “Sosyal bilimciler dinsiz-
lige kars1 daha meyillidirler, zira onlar ‘en az bilimsel’ 6zellik tasiyan
disiplinlerdir.”14

Tabii burada su hususu da hatirlatmamiz gerekir; her ne kadar psi-
kanalizin kurucusu sayilan Freud'un kendisi dine karsi olumsuz tavir
takinmis olsa da, cagdasi olan diger 6nemli psikolog Carl Jung, dine
kars1 oldukca olumlu bir tutum icerisindedir. Jung ic¢in dinler, “kelime-
nin tam anlamiyla ve en mukemmel sekliyle psikoterapik sistemlerdir.
Onlar muazzam bir sekilde ruhsal sorunlarin tiim boyutlarini ifade eder-

13 Bkz. Stark, lannoccone ve Finke, “Religion, Science, and Rationality,”s. 436, Tablo 1.

14 Stark, lannoccone ve Finke, “Religion, Science, and Rationality,”s. 436. naklen, Robert
Wuthnow, “Science and the Sacred,” (187-203). in Phillip E. Hammond, ed., The
Sacred in a Secular Age, Berkeley: University of California Press, 1985, s. 197.
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ler; onlar ruhun itirafi ve beyanidir ve ayni zamanda ruhun tabiatinin
ifsasidir.”15

Jung’a goére dini diistince ve tecrtibeler psikolojik olarak gercektir.
Bu konuda sunlar yazar:

Ahlaki diizen ve Tanri diistincesi insan ruhunun séktilemez yapisina
aittir. Bu ylizden, aydinlanmanin debdebeli kibriyle koérlesmemis olan
itimada sayan her psikoloji, bu gerceklerle ylizlesmek zorundadir. Bu
gercekler tevil edilemez veya ironi ile 6ldtrtlemez. Biz dogal bilimlerde,
Tanri-imajsiz yapabiliriz, ancak ... nasil ki biz psikolojide “sevgi, “i¢cgli-
da,” “anne” vs’yi dikkate almak zorundaysak, ayni sekilde (dini) de dik-
kate almak zorundayiz.1©

Gorulduga gibi Jung, Freud’tan farkli olarak cok radikal bir din ve
ruhculuk (spirituality) resmi ortaya koymaktadir. Freudun illtizyonsal
bir istek olarak goérdigi dinin aksine, Jung dini, ruhun bir yansimasi
ve psikoterapik bir gercek olarak gérmustir. Yine Freud dini, yanilsama
ve tahrif edici bir 6zellik olarak goérirken, Jung dini ruhsal olgunlasma-
nin ve insan tecribesinin temelleri olarak sunmustur. Freud dinin si-
kint1 ve kederlere karsi cok az etkili olabilecegini iddia ederken, Jung
tam aksine, dinin glcuyle ilgili olarak s6yle demektedir: “Kisi asla ken-
disi hakkinda veya kendisi icin distinmeyle, kendi sikintilarini ortadan
kaldirmaya muktedir olamaz ancak insantistl, vahyedilmis bir hakikat
onu sikintilarindan kurtarir.”17?

B. Ruh Saglig1 ve Din

Gelismis ulkelere baktigimizda, beden sagligi kadar ruh saglhigina da
énem verildigini gdérmekteyiz. Ornegin 1995 verilerine gére ABD’de
45,000 psikiyatrist, 144,000 doktorali psikolog, 484,000 ytuksek lisansh
sosyal calismaci, 154,000 okul danismani ve nihayet 189,000 insan
hizmetleri calisani (evlilik ve aile danismanligi, mesleki danismanlik ya-
pan veya yaslilara yardim eden kisi) vardi. Ayrica ruh saghgina yonelik
olarak da 1,237 psikiyatrik hastane, psikiyatristi bulunan 1,674 genel
hastane ve 2,232 klinik mevcuttur.!®8 Meseleye ekonomik acidan bakti-
gimizda, bugtin ABD’de yaklasik olarak her birey icin, tGm saglk har-

15 Carl G. Jung, Psychological Reflections, Princeton, NJ.: Bollingen, 1978, s. 336.

16 Jung, Psychological Reflections, s. 339.

17 Jung, Psychological Reflections, s. 253.

18 Lewis M. Andrews, “Religion’s Challange to Psychology,” Public Interest, Summer
1995, 120, ss. 79-80.
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camalarinin % 10’unun, diger bir ifadeyle en azindan 330 dolarin ruh
sagligina yonelik olarak harcandig1 séylenmektedir.19

Yukaridaki rakamlar sadece dini kurumlarin disinda verilen hizmet-
leri kapsamaktadir. Bir de buna dini kurumlar: ekledigimizde, ruh sag-
ligina ne kadar énem verildigini (aslinda ruhsal hastaliklarin ne denli
ciddi bir sorun oldugunu) gérmekteyiz. Dinin ruhsal hastaliklarla iliski-
sini Andrews su sekilde ortaya koymaktadir: “... bu alan, psikolojinin
kurulusundan bu yana (yltz yildan fazla) ilk kez yeni bir fenomenle sar-
silmaya basladi, kurumsal din™20

Bati toplumlarina baktigimizda, pek cok dini kurumun, kilise ve si-
nagoglarin cemaatlerine, 6zellikle ruh sagligi konusunda hizmetler sun-
dugunu goérmekteyiz. Bu baglamda, “cemaat temelli saglik hizmetleri”
adi altinda yeni bir hareket ortaya cikmistir. Bazi kiliseler disaridan
psikiyatrist ya da psikolog atamak yoluyla bu hizmeti devam ettirmeye
calisirken, bazi kilise ve sinagoglar da bizzat kendi din adamlarini bu
alanda yetistirmek suretiyle bu hizmeti stirdirmeye calismaktadir. Zira
bu durumun hem ekonomik acidan hem de sonug itibariyle daha verimli
oldugu séylenmektedir. Ozellikle son zamanlarda, bazi dini okullarin
klinik alanlarda kendi elemanlarini yetistirmeleri daha dikkat cekicidir.
Ornegin bir Hiristiyan Ilahiyat okulu olan Fuller Theological Seminary,
Amerikan Psikoloji Kurumu tarafindan tam olarak taninmis olarak kli-
nik psikolojide doktora 6grencileri yetistirmektedir. Yine Kentucky seh-
rindeki, Southern Baptist Theological Seminary de sosyal calisma ala-
ninda yuksek lisans programi yUritmektedir. Daha buna benzer pek
cok dini okul farkli alanlarda din adami yetistirmektedir.

Amerikan [s Burosu verilerine gére, 1992 yili itibariyle, Yahudi ve
Hiristiyan din hizmetlilerinin sayis1 312,000 idi. (4,000 Haham, 53,000
Katolik din adami ve 255,000 Protestan din adami). Bu din adamlari,
haftada 9.5 saat danismanlik ve diger saglik hizmetlerinde calismakta-
dirlar. Bu toplam olarak yilda 148.2 milyon saat anlamina gelmektedir
ki, bu 77.000 tyeli, Amerikan Psikolojik Kurumu’nun yillik calisma
sUresine esittir. Din adamlarinin bu alanda yapmis oldugu hizmete full-
time calisan 100,000 Katolik rahibeyle diger dini gruplarda calisan kisi-
lerin is gticti de dahil degildir. Amerika’daki bu din adamlarinin hemen
hemen hepsi, 06zlrlt ya da bakima muhtag¢ olan yashlar: diizenli olarak

19 Andrews, “Religion’s Challange to Psychology,” ss. 80-82.
20 Andrews, “Religion’s Challange to Psychology,” s. 80.
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evlerinde ziyaret ederken, % 87’si de haftada veya ayda bir, bdlgesel
saglik birimlerinde dini hizmetler sunmaktadir.2! Amerika artik bu ko-
nuda 6yle bir noktaya gelmistir ki, tartisilan konu, din adamlarinin psi-
kolojik danismanlikla ilgili ders alip almadiklar1 degil, sektler saglik
kurumlarinda ¢alisan kisilerin dini ve manevi egitim almalarinin gerekli-
ligi tizerinedir. Zira din adamlarinin biiytik cogunlugu, O6grencilik yilla-
rinda, ilahiyat faktltelerinde danigsmanlik dersleri alirken, psikologlarin
ya da psikiyatristlerin ¢cok azinin (% 5) din ya da maneviyatla ilgili ders
aldiklar: bilinmektedir. 22

Baz: kisiler bu gelismeleri, dine 6nem vermeyen, hatta dini tama-
men diglayan geleneksel psikoterapinin bir yenilgisi olarak gérmektedir.
En azindan Amerika’daki uygulamalara baktigimizda, dini agirlikli da-
nismanliklarin ve psikoterapinin hizla gelistigini gérmekteyiz. Bu uygu-
lamalarda da artik sadece muayyen bir dini gelenege bagl olarak degil,
bu danismanlik hizmetlerinin de artik inanclar arasi bir yaklasimla, ev-
rensel degerler cercevesinde ele alinmasi gerektigini savunmaktadir.
Artik, dinin psikolojik alandaki glictini, terapétik materyalizmin savu-
nucusu durumunda olan The Journal of the American Psychological
Association bile kabul etmek zorunda kalmis ve bu alanda makaleler
yayinlamistir.23 Hatta bu gelismeler karsisinda 6énemli bir mevkide bu-
lunan Karen Stone sunlar yazmistir. “Bu mevcut gelisme ve egilimler,
bu alani harap etmektedir... Artik hi¢ kimse cocuklarinin bir psikolog
olmasin istemez.”24 Gercekten de sadece 1993-95 yillar1 arasinda, A-
merikan Hiristiyan Danigsmanlar Kurulusu’nun tye sayisi, 2,000’den
16,000’e yukselmistir. Hatta bu alanda o kadar ¢cok calisma yapilmakta-
dir ki, sektiler bir devlet olan ABD icin Krause su soruyu sormaktadir:
“Dini rehberlik yapmak icin tip doktorlar:i mi1 egitilmeli, yoksa tip camia-
sinin resmi pargasini din adamlari m1 olusturmalidir?”25

Aslhina bakilirsa psikoterapi kendi kdoktine déonmektedir. Amerikalilar
daha Sigmund Freud’un ismini duymadan yirmi yil énce, hastane temel-

21 Andrew J. Weaver and Harold G. Koenig, “Elderly Suicide, Mental Health Professionals,
and The Clergy: A Need for Clinical Collobation, Training, and Research,” Death
Studies, vol 20, no. 5 (Sep-Oct, 1996), s. 499.

22 Weaver and Koenig, “Elderly Suicide, Mental Health Professionals, s. 500.

23 Wheaton College Psikoloji Boliumunden Stanton Jones konuyla ilgili su makaleyi yayin-
lamistir: “A Constructive Relationship for Religion with the Science and Profession of
Psychology.” Naklen Andrews, “Religion’s Challange to Psychology,” s. 87.

24 Andrews, “Religion’s Challange to Psychology,” s. 87.

25 Neal Krause, “Religion, Aging, and Health: Current Status and Future Prospects,”
Journal of Gerentology, vol. 52B, no: 6, s. 292.
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li danisman ve sosyal calisma merkezini kuran Richard Cabot, 1908’de
Psychotherapy and Its Relation to Religion (Psikoterapi Din Iliskisi) adli
bir kitap yazarak, psikoterapinin her seyden énce “manevi bir tesebbtis”
oldugunu yazmistir. Ayni yazar 1930°1u yillarda emeklilik cagina geldi-
ginde; “Sosyal calismanin en biylk hatalarindan birisi ... onun i¢inde
dinin olmayisidir”26 diyerek bu konudaki tGzlntlstint dile getirmistir.
Cabot, terapinin gercek amacinin da bireyin cikarina yonelik olarak,
Tanr inancinin glctyle, insanlardaki butinltga (integrity) ve deruni ic
kaynaklar1 gelistirmek olarak tanimlamistir. Aslinda bu dustnce
Harvard’in ilk psikoloji profesérii olan William James’in de temel amaci-
dir. Zira ona gore, mutlak ve devaml bir mutlulugu, dinden baska bir
yerde bulmak mimkun degildir.27

Psikoterapi kendisini dinden ne kadar uzak tutmaya calisirsa calis-
sin, en azindan dinin 6énemli bir kismini olusturan ahlaki degerlerden
uzak durmasi mUmkuln degildir. Bunun asgari iki boyutu vardir: Her
seyden once psikiyatrastin dini ve ahlaki bir anlayis1 vardir ve bu kisi
hastalarina bir sekilde kendi inancini yansitir. fkincisi ise, hasta konu-
munda olan kisinin, dini ve ahlaki degerleri vardir ki, onlar:1 dikkate
almadan hastay: tedavi etmek zaten imkansizdir. Sonucta, degerlerden
yoksun ya da uzak bir psikoterapiden bahsetmek mtimktn degildir.28

Psikoterapinin tarihi gelisimine baktigimizda da bu durumu acikca
gormekteyiz. Jeremy Holmes, psikanalizmin ahlak ve degerlere iligkin
tarihi gelisimini tic safhada ele almaktadir. Freud’la baslayan ilk basa-
makta psikanaliz dinden tamamen uzak, salt bilimsel bir 6zellik tasi-
yorken; ikinci basamakta psikanaliz, sadece bir degerler sistemini be-
nimsemekle kalmamis, ayni zamanda ondan 6nemli derecede faydalan-
mistir (6rnegin iyi ve kétintin kaynagi, telafi, affetme ve ahlaki olgun-
lasma). Uclinci basamak ise, son zamanlarda psikanaliz ile askin ko-
nular arasinda (kader, gizellik, sans ve hiclik) iligki kurmaya kalkisan

26 Andrews, “Religion’s Challange to Psychology,” s. 88.

27 Andrews, “Religion’s Challange to Psychology,” s. 88; William James, The Varieties of
Religious Experiences, New York: Modern Library, 1902, s. 48..

28 Buglin en c¢ok tartisilan konulardan birisi de, sadece psikolog ve psikiyatristlerin degil,
tipcilarin bile hastalarin dini yasanti durumlarini dikkate almalar1 gerektigidir. Bu ko-
nudaki tartismalar icin bkz. Harold G. Koenig, “Religion, Spirituality, and Medicine:
Research Findings and Implications for Clinical Practice.” Southern Medical Journal,
vol. 97, no. 12 (December 2004), ss. 1194-1200; Brian J. Zinnbauer, ve Kenneth I.
Pargament, “Working with the Sacred: Four Approaches to Religious and Spiritual
Issues in Counseling.” Journal of Counseling and Development, vol 78, no 2, (Spring
2000), ss. 164-168.
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bir gelisme yasanmaktadir. Holmes bu dénemlerin kabaca, klasik dé-
nem, modern ve postmodern déneme karsilik geldigini ifade etmekte-
dir.29

Son zamanlara kadar 6zellikle batida, insan saglig hakkinda hakim
olan goruis elementsel yaklasimdi. Bu yaklasima gére, insan vicudu
farkli unsurlardan olusuyordu. Bu unsurlar da beden, ruh ve maneviyat
(body, soul, spirit) idi. Bu yaklasima goére, nasil ki viicudun kisimlari
birbirinden farkli olarak calisiyorsa, bu farkli kisimlara ait her hangi bir
rahatsizligin ya da hastaligin tedavisi de ancak o kisimla ilgiliydi. Bu
yaklasim, kendisini depresyonda da gostermis, depresyonun tedavisi
icin anti-depresan ilaclar o6nerilmistir.3® Oysa glintimtizde, buttincil
yaklasim hakimdir. Bu anlayisa gbére, insan viicudu bir bittindlr ve
onu olusturan farkli elementler arasinda bir uyum vardir. Bu unsurlar
arasinda meydana gelen her hangi bir rahatsizlik viicudun diger unsur-
larin1 da etkiler. Dolayisiyla insani beden ve ruh olarak ayirmak yerine,
ona bir butliin olarak bakmak gerekir. Bu baglamda ruhi fonksiyonlar
da aynen insan viicudunun fiziki fonksiyonlar: gibi esit derecede éneme
sahip olup, insan saghgiyla dogrudan ilgilidir. Bir kisinin bu unsurlar
arasindaki dengeyi gébrmeden ve onlar1 bir bltittin halinde ele alip incele-
meden, bir hastaligi tedavi etmesi imkansizdir. Insan sagliginin temeli
bu unsurlar arasindaki denge ve uyuma bagldir. Dolayisiyla insanin
fiziki, psikolojik, sosyal ve manevi yanlarini bir btittin olarak incelemek
gerekir.

Bilim adamlar1 sadece insan gelisiminde ve kendini gerceklestirmede
maneviyatin roltinti kesfetmekle kalmamaislar, ayni zamanda maneviya-
tin eksikligi durumunda, genelde insan sagligi, oOzelde ise ruh sagligi
lUzerinde ne gibi olumsuz etkilerinin olabilecegini de arastirmislardir.
Yapilan arastirmalarda toplumun manevi yapisiyla ruh hastaliklar ara-
sinda ciddi bir iliskinin oldugu gértilmiistiir. Ornegin  Pensilvenya’da
yasayan Amish toplulugu (maneviyata oldukca 6énem veren bir toplum)
arasinda depresyonel vakalarin oldukca diistik oldugu goértilmuistir. 31

Nasil ki beden saghig icin, viicut organlarinin saglikli ve dengeli bir
sekilde calismasi gerekiyorsa, ruh saghig ve iyiligi icin de ruh saghgini

29 Jeremy Holmes, “Values in Pschotherapy,” American Journal of Psychotherapy, vol
50, no 3 (Summer 1996), ss. 259-261.

30 Charlene E. Westgate, “Spiritual Wellness and Depression,” Journal of Counseling
and Development, volum 75 (September/October 1996), s. 26.

31 Westgate, “Spiritual Wellness and Depression,” s. 27.
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olusturan unsurlar arasinda bir dengenin olmasi ve unsurlarin uyum
icinde calismasi gerekmektedir. Literatlir calismalarina baktigimizda,
manevi iyiligin (spiritual wellness) doért unsurdan olustugu gértilmekte-
dir. Bunlar; hayatin anlami ve gayesi, asli degerler (intrinsic values),
askin inanc ve tecrubeler ile toplumsal iligkilerdir. Elbette bu doért un-
sur, farkl kisilere gore farkli anlamlar ifade edebilir. Manevi iyiligin ilk
boyutu insan yasaminin anlami ve gayesidir. Varoluscularin calismala-
rina baktigimizda, hayatin anlamin: fitri/dogal insan ihtiyaci olarak ele
aldiklarini gérmekteyiz. Asli degerler derken, bir kisinin davranisinin
temelini olusturan sekiller sistemi ya da kendisiyle yasanilan prensipler
ve kisisel inang sistemleri akla gelmektedir. Askin inancg, genis anlamda
evrenin genisliginin farkindalig1 ve takdiri anlamina gelse de, dar anlam-
da kisinin kendisinden buytik ve ylice olan bir varliga inanmasi demek-
tir. Toplum iliskileri ise, kisinin kendisiyle, toplumla ve Allah’la olan
iligkileri anlamina gelip, bir digergamlik hissini, digerlerine yardim iste-
gini ve kamu iyiligi icin calisma sevgisini icermektedir.32

Ruh saglhg ve din iligkisi alanindaki bu olumlu gelismelerin bir so-
nucu olarak buglin “manevi tedavi hareketleri” ad:1 altinda yeni bir olu-
sum baslamistir. Bu hareket, bir tedavi hareketi olup, tic 6nemli 6zelligi
bulunmaktadir: Bunlar; hastaliga tedavi edeceklerini ileri stirerler, nor-
mal olarak modern tibbin uygulamalar1 disinda tedavi yontemleri kulla-
nirlar ve son olarak da etkinliklerini maddi olmayan yuksek metafizik
glclere atfederler. Bu manevi tedavi yontemleri sadece, ruhsal hastalik-
larda olmayip, ayni zamanda genel tip alaninda da goértlmektedir.
ABD’de yapilan bir arastirma (1993) Amerikalilarin ticte birinin, modern
tip tedavisinin disinda manevi agirlikhi terapilere yoneldiklerini ortaya
koymustur. Hatta bu durum sadece halk arasinda kalmamis, Ulusal
Saglik Kurumu’nun bunyesinde bir de “Alternatif Tip Ofisi” olusturul-
mustur.3® Dolayisiyla manevi tedaviyi sadece hastalar kabullenmeyip,
tipcilar da kabul etmektedirler. Ornegin 8,000 tiyeli Hiristiyan Tip ve Dis
Hekimleri Kurumu, kendi dini inanc¢larinin, “kisisel ve mesleki hayatla-
rn icin mutlak anlamda ciddi bir husus” oldugunu ve bu inanci kendi
kliniklerinde uyguladiklarini belirtmislerdir. S6z konusu doktorlarin

32 Westgate, “Spiritual Wellness and Depression,” s. 28.

33 Marc Galanter, “Spiritual Recovery Movements and Contemporary Medical Care,”
Psychiatry, (Fall 1997), vol 60, no. 3 s. 211.
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yarisindan fazlasi, depresyonlu ve alkolik hastalar: icin duayi bir tedavi
araci olarak tavsiye ettiklerini belirtmislerdir.34

Gunumuzde sadece Bat1 dlinyasi degil, Uzak Dogu dinlerine mensup
pek cok tlkeler de bu tur uygulamalara yer vermektedir. Tim bu gelis-
melerin sonucunda buglin cok cesitli hareketler ortaya ¢ikmistir. Bunla-
ra Ornek olarak “Holistic Medicine,” “Self-liberating Approaches” ve
“Twelve Step Movements” hareketlerini verebiliriz. Bunlar arasinda 6zel-
likle “Twelve Step Movements” (On Iki Adim Hareketleri) olarak bilinen
hareket, Tanri’nin korumasina inanarak bircok hastaligin tedavi edilebi-
lecegine inanmaktadir. Bu hareketin bugtin ABD’de bir milyondan fazla
uyesi bulunmaktadir. Bu hareketin, basta 6ldirtct nitelikte alkol ba-
gimliligl olmak tizere, narkotik bagimhiliktan yeme aligkanliklarina, hat-
ta cinsel bozukluklara varincaya kadar, pek cok sorunun ¢ézimuinde
ciddi katkilarinin oldugu ileri stirtilmektedir. 35

Bugtin ABD’de ciddi anlamda bireysel sorunu olan kisilerin % 39'u,
din adamlarindan yardim almaktadir. Bu yardim orani bir blittin olarak
psikiyatristlerden, psikologlardan, doktorlardan, evlilik danismanlarin-
dan ve sosyal calisma uzmanlarindan alinan yardimlarin toplamindan
daha fazladir. Yardimci olmaya calistiklari konular fakirlikten evlilik
sorunlarina; ruhsal hastaliklardan hasta ziyaretlerine; is bulmadan
bireysel sorunlara (6rnegin alkol ve diger uyusturucu madde kullanimi);
depresyonlu durumlardan evlilik ve ailevi sorunlara; ergenlik hamileli-
ginden hukuki damismanliga varincaya kadar ¢cok genis bir alani kap-
samaktadir. Hatta yapilan bir arastirmada, Hiristiyan din adamlarinin
zamanlarinin yaklasik % 10’undan fazlasini danismanlik hizmetleriyle
gecirdigi tespit edilmistir.36 Sonucta bugtin kiliseler, cemaatine yonelik
olarak basta dini hizmetler olmak Utzere, toplam 1700 farkl alanda hiz-
met vermektedirler.37

34 Galanter, “Spiritual Recovery Movements ,” ss. 212-216.

35 Galanter, “Spiritual Recovery Movements,” s. 213.

36 Robert J. Taylor ve arkadaslari, “Mental Health Services in Faith Communities: The
Role of Clergy in Black Churches,” Social Work, vol. 45, no.1 (Jan 2000), ss. 73-77.

37 Bu programlarin % 40’1 temel ihtiyaclar (yiyecek ve giyecek dagitimi, ev hizmetleri ve
cocuk bakimi); % 6’sin1 gelir arttirici programlar (finans servisleri ve dustk faizlerle ev
sahibi olma); yaklasik olarak % 18’ini danismanlik hizmetleri (aile danismanligl, anne-
baba seminerleri, cinsellik sorunlar: ve riskli konulara iliskin genclik programlari, ha-
pis yatan bireylere ve ailelerine yardim); olustururken, diger tesebbtise yonelik faaliyet-
ler olarak da cesitli egitimsel hizmetler ve bilinclendirme programlar: (6rnegin sanat
kazandirma programlar: ve akademik calismalara destek), saglik temelli hizmetler (6r-
negin HIV/AIDS’den veya madde bagimlilifindan korunma, kan basincini él¢gme, siga-
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C. Din ve Ruh Saglhig1 Arasindaki Iliskisinin Izahi

Acaba gercekten dini inan¢ ve uygulamalarin insanlarin ruh ve be-
den sagligina olumlu bir katkis: var midir? Yirminci ylizyilin énde gelen
psikologlar1 bu soruya “hayir” cevabini vermislerdi. Ancak giinimuizde
bu konuda yapilan arastirma sonuclarina baktigimizda, bunlarin btytik
cogunlugunun dinle ruh ve beden sagligi arasinda pozitif bir iligkinin
varligindan bahsederken, bazilarinin negatif bir iliskinin oldugunu, bazi-
larinin ise her hangi bir iliskinin bulunmadigini ileri stirdtklerini gor-
mekteyiz.38 Bir zamanlar dini tamamen irrasyonel ve ilkel diistince tarzi
olarak benimseyen bilim dtinyasi bile, artik dini inan¢ ve uygulamalarla,
ruh ve beden sagligi, hatta daha uzun yasam suresi arasinda olumlu bir
iliskinin varligini evrensel boyutta kabul eder hale gelmistir. Psikoloji
alanindaki mubhtelif dergiler, son zamanlarda bu konuya iliskin 6zel
sayilar bile cikarmislardir.3® Bu alanda yapilan arastirmalar da giin gec-
tikce artmaktadir. Ornegin 1980 ile 1982 yillar1 arasinda ruh saghg ve
din iliskisi tizerine sadece 101 makale yayinlanirken, 2000 ile 2002 yil-
lar1 arasinda 1100 calisma yapilmigtir. 40

radan vazgecirme, dis sagligi, stres azaltma, saghikli yasam i¢in spor, genel saghk bilgi-
leri ve uygulamalar: vs), ve diger eglence programlari olusturmaktadir. Pek ¢ok kilise
kendi yapmis oldugu bu programlara ilave olarak, cesitli devlet kurumlariyla da isbirli-
gi yaparak cemaatine daha iyi hizmetler sunmaya calismaktadir. Bkz. Taylor ve arka-
daslari, “Mental Health Services in Faith Communities, s. 78. Ayrica ABD’de kilise hiz-
metleri icin bkz. Michael Cromartie, “Religion and Religious Institutions in the Modern
Public Square,” ss. 13-22 (Yayinlanmamis metin). Avrupa Birligi Siirecinde Dini Ku-
rumlar ve Din Egitimi, Milletleraras:1 Tartigmali ilmi Toplant1, 17-19 Kasim 2006,
Istanbul; Kilisenin bu tir programlarindan bahsederken burada hem federal hem de
eyalet devletlerinin kiliselerin bu tir faaliyetlerini engellemek bir tarafa, olagantistl bir
sekilde destekledigini de hatirlatmamiz gerekir. Ornegin 2004 yili itibariyle ABD’de i-
nanc temelli organizasyonlar 2 milyar dolar federal destek almislardir. Yine bugliin
ABD’de dini temelli okullara devam eden 6grenci sayisi tim 6grencilerin % 10’nunu o-
lusturmaktadir. Bu az bir say: degildir. Ayrica madde bagimliligini 6nlemede yardimci
olmak amaciyla da dini kurumlara (kiliselere) para édeniyor. Ornegin 2003 yilinda bu
amacla 600 milyon dolar para 6denmistir. Bkz. Amitai Etzioni, “Should the United
States Support Religious Education in the Islamic World?” Journal of Church and
State, (Spring 2006) 48, 2, ss. 279-301; David R. Hodge, Paul Cardenas ve Harry
Montoya, “Substance Use: Spirituality and Religious Participation as Protective Factors
Among Rural Youths,” Social Work Research, vol. 25, no. 3, (Sep 2001), s. 159.

38 Charles H. Hackney and Glenn S. Sanders, “Religiosity and Mental Health: A Meta-
Analysis of Recent Studies,” Journal for the Scientific Study of Religion, vol. 42, no.
1 (2003), s. 43.

39 Bkz. James W. Jones, “Religion, Health, and the Psychology of Religion: How the
Research on Religion and Health Helps Us Understand Religion,” Journal of Religion
and Health, vol. 43, no. 4 (Winter 2004), s. 317. Ornek olarak su dergileri ve sayilarini
verebiliriz. American Psychologist, Jan. 2003; Psychological Inquiry, 2002).

40 Koenig, “Religion, Spirituality, and Medicine,” s. 1195.



80 Prof. Dr. Mustafa KOYLU

Fazla detaya girmeden, sadece bir iki calismanin sonuclarini 6zetle-
yerek, dinin ruh ve beden sagligina nasil katki sagladigini izah etmeye
calisalim. Bu alanin en 6nemli uzmanlarindan biri olan Koenig, 2000
yilindan 6nce bu alanda yapilan 700 calismadan 500Unin (% 71) dinle
ruh ve beden saghigi arasinda olumlu bir iliskinin oldugunu ortaya koy-
dugunu belirtmektedir. Bu analize gore; 93 calismanin 60’inda, dindar-
Iik seviyesi ylksek olan kisilerin daha az depresyona girdikleri, depres-
yonu olan kisilerin de daha hizl iyilestikleri; 68 calismanin 57’sinde
intihar olaylarinin daha az goéruldtigli; 69 calismanin 35’inde daha az
kaygilarinin oldugu; 120 calismanin 98’inde daha az uyusturucu madde
kullandiklari; 114 calismanin 94’tinde psikolojik acidan daha iyi bir du-
rumda, daha tmitli ve iyimser olduklari; 16 calismanin 15’inde hayatta
daha fazla amag¢ ve anlam bulduklari; 38 calismanin 35’inde evliliklerin-
de daha mutlu olduklar1 ve esleriyle iyi gecindikleri; 20 calismanin
19’unda daha fazla sosyal destek aldiklar1 géortalmustir. 4!

Yapilan arastirmalar dinin sadece ruh saglhigina degil, ayni zamanda
beden sagligina da 6nemli katkilar sagladigini gdstermektedir. Yine 2000
yilindan 6nce bu alanda yapilan arastirma sonuclarini 6zetleyen Koenig
su bilgileri vermektedir: 5 calismadan 5’i de dini inan¢ ve uygulamalarin
bagisiklik sistemini gticlendirdigini; 7 calismadan 5’1 kanser hastaligina
iliskin 61im oranlarini distrdtgli; 11 calismadan 7’si daha az kalp has-
taliklar1 ve daha iyi kardiyolojik sonuclarin oldugunu; 23 calismadan
14’0 daha dustk kan basinct oldugunu; 3 calismadan 3’0 daha dustk
kolestrolii oldugunu; 25 calismadan 23’0 daha az sigara ictiklerini; 5
calismadan 3’0 daha fazla eksersiz yaptiklarini; 2 calismadan 2’si de
daha iyi uyku dtizenine sahip olduklarini ortaya koymustur. Ayrica din-
darlikla yasam sUresi arasindaki iliskiyi arastiran 52 calismadan
39’unda (% 75), dindarlik seviyesi daha ytksek olan kisilerin, digerleri-
ne oranla daha uzun slire yasadiklar: bulunmustur.42

Gorulduga gibi her ne kadar bazilari, dindarlikla ruh ve beden sag-
Iig1 arasindaki olumlu iliskiye yonelik itirazlarini sturdutrseler de, artik
ezici bir cogunlukla arastirmacilar, dindarlikla ruh ve beden saglig1 ara-
sinda olumlu bir iliskinin oldugunu kabul etmektedir. O halde dini i-

41 Harold G. Koenig, “Religion, Spirituality, and Medicine: Research Findings and
Implications for Clinical Practice,” Southern Medical Journal, vol. 97, no. 12
(December 2004), s. 1195.

42 Koenig, “Religion, Spirituality, and Medicine,” s. 1195.



Ruh Sagligt ve Din: Bati Toplumu A¢isindan Bir Degerlendirme 81

nanc ve uygulamalar ruh ve beden sagligina nasil etki etmektedir? Simdi
bu sorunun cevabina gecelim:

Sosyal Destek Modeli: Sosyal bilimcilerin din ve ruh sagligina iliskin
one surdukleri modelin basinda sosyal destek modeli gelmektedir. Sos-
yal destek modeline gore, destekleyici insan iligkileri, psikolojik acidan
sagligin devam ettirilmesine katk: saglayarak pek cok ruhsal rahatsizli-
gin 6nlenmesine yardimci olur. Dini katihm da bir c¢esit sosyal destek
sekli oldugundan, dindar kisinin ruhsal sorunlarina dogrudan etki ede-
cegi kabul edilir.

Aslina bakilirsa sosyal destek modelinin ilk temsilcisinin E.
Durkheim oldugu s&ylenebilir. Durkheim’e gore, dinlerin iki 6nemli 6zel-
ligi vardir: Duizenleyicilik ve butlinlestiricilik. Dlizenleyici fonksiyonlari
itibariyle dinler, yasamin bircok alanina kurallar koyar ve bu kurallar
bireyler icin koruyucu birer fonksiyona sahiptirler. Dinin saglik konu-
sunda koruyuculugu ise daha belirgindir. Din tarafindan yasaklanan
bazi davranislar, o6rnegin alkol kullanmak, sigara icmek, gayri mesru
cinsel iligkilere girmek vs. zaten bir toplumda grup tyelerinin hos karsi-
lamadig ve karsi ciktigi davranislardir. Dinlerin ve dini gruplarn ayni
zamanda biitlinlestirici fonksiyonu da vardir. Dini gruplar, uyelerine bir
ait olma ve somut bir destek kaynagi duygusu saglarlar ki, Durkheim de
bu tir gruplarda intihar oranlarinin daha dusuk ciktigini bulmustur.
Durkheim bu tezinden hareketle, On dokuzuncu yuzyilin sonlarinda
Avrupa ulkelerinde ¢cogunlukla Protestanlarin hakim oldugu bélgelerdeki
intihar olaylarinin Katolik boélgelerdekilere oranla daha ytiksek oldugunu
bulmustur. Bunun da nedenini, Kilise’nin intihar hakkindaki goértsle-
rinden ziyade, Katolikligin merkezi bir dini otorite araciligiyla, Protes-
tanliga nispetle, ibadetler, ayinler, inanc¢ ve ahlak esaslarini dliizenlemek
suretiyle cemaat Uyeleri arasinda daha duizenleyici bir 6zellige sahip
olmasiyla aciklamistir. Diger taraftan Protestan kiliseler, birlikte ibadet
etmeye daha az 6nem vererek, “6zglr arastirmaya” ve merkezi bir dini
otoriteden uzak teolojik bireyselcilige yer verdiginden, Protestan gruplar
arasinda intihar olaylarinin daha sik oldugunu ileri stirmusttr.43

43 Christopher G. Ellison, Jeffrey A. Burr, and Patricia L.McCall, “Religious Homogeneity
and Metropolitian Suicide Rates,” Social Forces, vol. 76, no. 1 (Sep 1997), ss. 273-
274. Disiplin ve otorite sadece ruh saghg: acisindan degil, beden saghig acisindan da
son derece 6nemlidir. Bu alanda yapilan bir arastirmanin sonuclari oldukca ilginctir:
Kuzey Kore Savasi'nda Cin esir kamplarinin birinde, 1500-1800 esirinden 400-800 ka-
darini kaybetmesine karsilik, 110 Turk’ten hicbiri can vermemistir. Amerikan Askeri
yetkilileri bu sonuglari, Turk askerinin esaret sirasinda bile, emir ve komuta zincirine
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Sosyal destek modelini sadece dini kurumlarda ya da dini ortamlar-
da yapilan calismalar degil, ayn1 zamanda sektler ortamlarda yapilan
pek cok arastirma da dogrulamaktadir.44 Sektler ortamlarda yapilan
arastirmalar, sosyal destegin sagligi birkac acidan olumlu yénde etkile-
yecegini ileri stirmektedir. Her seyden 6nce su bilinen bir gercektir ki,
daha gliclt sosyal destek sistemlerine sahip olan kisiler, bu tir destek
ortamlarindan yararlanmayan ya da yalniz olanlara kiyasla daha saglikli
olma egilimindedir. Ornegin bu tir kisiler cok fazla sigara icmez veya
alkol kullanmazlar. Hatta arastirmalar, sosyal destegin fizyolojik acidan
da sagliga katkisi oldugunu ileri stirmektedir. Digerleriyle olan yakin
iligkiler, bagisiklik sistemini desteklemektedir.4> Yine arastirmalar glic-
It bir sekilde kendi kendine yeterlilik duygusuna sahip olan kisilerin,
kendi yasamlar Uzerine fazla kontrolleri olmayan kisilere oranla daha
saglikli oldugunu gostermektedir. Sosyal destek de, kendi kendine ye-
terlilik hissini desteklediginden, fiziki sagligi da olumlu yonde etkileye-
cektir.46

Eger sekiler ortamda durum bdyleyse, dini ortamlarda ya da
kurumlarda sosyal destek daha 6nemli bir durum arz eder. Bunun da
nedenini Krause ve arkadaslari su sekilde aciklamaktadirlar. Her seyden
Oonce, ayni dini inanci paylasan ve ayni ortamda ibadetlerini yapan kisi-
ler, daha az dindar olanlara oranla, daha fazla sosyal destek alacaklar-

harfiyen itaat etmesine baglamaktadir. Ayrica bu diger milletlerden bazilar1 diismanla
isbirligi yaparken, toplami 229 olan Turk esirden biri dahi diismanla en ufak bir is bir-
ligi yapmamuistir. Bir Tturk subayi, esir kampindaki tutumlarini séyle anlatmistir: “Cinli
kamp komutanina ; bir askeri birlik oldugumuza goére, blittin grubun benim kuman-
dam altinda bulunacagini séyledim. Eger herhangi bir istekte bulunacaksa, 6énce gelip
benimle gériismesi gerekiyordu. Beni gruptan ayirdig: takdirde ise, sorumluluk ona de-
gil, benden bir ast rtitbedekine intikal edecekti. Emir ve komuta zinciri bozulmayacak;
bu ytzden, burada iki er bile kalsa, digerinden daha kidemli olanin kumandasinda de-
vam edecekti. Ona isterse bizi 6ldurebilecegini, fakat yapmak istemedigimiz bir seye bi-
zi icbar edemeyecegini sdyledim...” J. A. C. Brown, Beyin Yikama ve ikna Metotlari,
cev. Behzat Tang, Istanbul: Bogazici Yayinlari, 1976, s. 223.

44 Neal Krause, C. G. Ellison, ve J. P. Marcum, “The Effects of Church-Based Emotional
Support on Health: Do They Vary by Gender?” Sociology of Religion (Spring 2002) vol
63, no. s. 22; William A. Mirola, “A Refuge for Some: Gender Differences in the
Relationship Between Religious Involment and Depression.” Sociology of Religion
(Winter 1999), vol 60, no. 4, s. 420; Christopher G. Ellison, Jason D. Boardman, David
R. Williams, James S. Jakson, “Religious Involvement, Stres, and Mental Health:
Findings from the 1995 Detroit Area Study,” Social Forces, vol 80, no. 1 (September
2001), s. 219.

45 Stewart L. Tubbs, ve Sylvia Moss, Human Communication, sixth ed., McGraw-Hill,
New York 1991, s. 5.

46 Krause, Ellison, ve Marcum, “The Effects of Church-Based Emotional Support on
Health, s. 23.
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dir. Ikinci olarak da, sosyal destek acisindan bu iki kurum arasinda
niteliksel acidan da oldukc¢a 6nemli farklar vardir. Zira hangi dini 6greti
olursa olsun, muntesiplerine digerkamlig1 ve paylasimi 6ngértir. Bu da
gruplar arasindaki samimiyeti, gliveni ve yardimseverlik hissini artti-
rir.47

Dini bir topluluga katilmanin baska faydali yanlari da vardir. i1k ola-
rak, dlizenli bir bicimde dini ibadetlere devam, kisinin kendi inancini
devam ettirmesi acisindan énemlidir. Ikinci olarak da, dini inanc kisiye
zor ve sikintili durumlarinda bir timit kaynag: olabilir. Inanc sayesinde
kisiler ac1 ve istiraplarinda bir anlam ve hikmet bulabilirler. Teodiseye
basvurmak suretiyle,*® hastalar da kendi hastaliklarina karsi daha o-
lumlu bir yaklasim sergileyip rahat edebilirler. Dolayisiyla dini inancin
zayifladigi, stresli ve zor durumlarda, cemaatle gelen manevi destek,
kisinin dini inancini1 ve ruhsal sagligini devam ettirmesi acisindan ol-
dukca 6nemlidir. Bu baglamda, o6zellikle cemaatin, hasta kisi icin yap-
tig1 dualar son derece anlamlidir. Kisinin adina dua edilmesi, o kisiye
degerli olma hissini kazandirir. Ayrica digerlerinin hasta i¢in duasi,
kontroltiin Allah’in elinde oldugu inanci giclendirir. Arastirmalar, sosyal
destegin stresli durumlarda stresle basa cikmada 6nemli bir kaynak
oldugunu gostermektedir. Cemaat Uyelerinin hastalar1 ziyareti, onlarin
ihtiyaclarini karsilamalari vs de hasta icin son derece bir moral kaynagi-
dir.49

Kutsal mekanlardaki (cami, kilise veya sinagog) vaazlar, okunan ve
dinlenen kutsal kitaplar, ibadetler, ibadetlerden sonra birlikte gecirilen
zamanlar, tUim bunlar, grup Uyelerinin sorunlarini paylasmalarina ve
birbirlerine yardim etmelerine neden olmaktadir. Bunun da o6tesinde
ayni dini paylasan ve birlikte ibadet eden kisilerde bir “ayniyet duygusu”
gelisir. Zira hepsi ayni seye inanmakta, ayni ibadeti yapmakta, ayni
duygu ve distincelere sahip olmaktadir. Bu inanc¢ bagi da grup Uyelerini
birbirine daha fazla baglamakta ve birbirlerine gliven tesis etmektedir.
Tam bunlar da daha sonra grup Uyelerinde pozitif olarak etkisini gos-
termektedir.

47 Krause, Ellison, ve Marcum, “The Effects of Church-Based Emotional Support on
Health, s. 23.

48 Theodise inanci icin bkz. Cafer Sadik Yaran, Kotiiliikk ve Theodise, Ankara: Vadi Ya-
yinlari, 1997; Bilgelik Pesinde, Ankara: Arastirma Yayinlari, 2002, ss. 159-181.

49 Marc A. Musick ve arkadaslari, “Religious Activity and Depression Among Community-
Dwelling Elderly Persons with Cancer: The Moderating Effect of Race,” The Journal of
Gerentology, (July 1998), vol. 53B, no 4, ss. 219-220.
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Akademik cevrelerde 6nemli bir yere sahip olan Science dergisinde,
House ve arkadaslar1 sosyal destekle ilgili olarak sunlar1 yazmislardir:
“... sosyal iliski veya akraba eksikligi, saghk icin temel risk faktéorina
teskil eder—bu saglik risk faktérleri arasinda da sigara icme, yuksek
kan basinci, kan yaglari, obesite ve fiziki aktivite eksikligi sayilabilir.”
Kiecolt-Glaser de sosyal destegin, stres hormonlarinin daha dusuk sevi-
yede kalmalarina yardim ettigini, bagisiklik sistemini gticlendirdigini ve
enfeksiyon riskini diistirdigint ilave etmektedir.’® Bunun da nedeni,
sosyal destek sayesinde insanlarin sorunlarini dile getirmelerini, o konu
hakkinda bir plan yapmalarini ve onun ¢éziimune iliskin bir seyler ya-
parak sorunu ¢ozmelerini saglamasidir.

Psikolojik Model: Din ve ruh saghig iliskine ait ikinci model de psiko-
loglarin stres-azaltict model (Sress-Buffer Models) olarak adlandirdiklar:
psikolojik icerikli kaynaklardir. Acaba bu model nasil calismaktadir? Bu
soruya farkli acilardan cevaplar vermek mtmktndur. Her seyden 6nce
dini ibadetlere katiimin estetik bir yonti vardir. Dini kurumlarin sanat-
sal yonleri, mimari 6zellikleri, boyasi, minyattirleri, stisleri vs. tim bun-
lar kisiyi askin bir duruma goéttirmektedir. Yine psikolojik acidan birey-
ler, isledigi ginah ve hatalarini ytice bir Varlik’a itiraf etme ve O’'ndan af
dileme firsati1 bulabilmektedirler. Béylece insan, ic huzurunu bozan ve
kendisini rahatsiz eden bir takim duygu ve diistincelerini ylice yaraticiya
aktararak, problemlerinin vermis oldugu rahatsizliktan kurtulma sansi-
na sahip olabilmektedir. Ayrica dini katilim, bireylerin giinltik yasamla-
rindaki gerilimlere karsi bakis acilarini degistirmek suretiyle, onlari
daha az stresli bir hale getirir. Bu teoriye gore, dini katilim, dindar bi-
reylerin stresle basa ¢cikmasinda mevcut bir kaynak olarak kabul edilir.
Bu ylzden dini katilim, bireyin basina gelen herhangi bir travmatik
olay karsisinda, ona dayanma konusunda yardimeci olur ve bu tir olay-
larla mticadele etme noktasinda bir iimit kaynag teskil eder. Tim bun-
lar da sonucta, insanlarin ruh sagligina olumlu olarak yansir.

Diger taraftan dini metinlerden okunan ve tefsir edilen farkh kissa ve
olaylar, gunltik yasamdaki olaylarla 6rttistiigiinde, dinleyiciye yeni bir
Gimit kaynagi olabilir. Insanlar kendi baslarina gelen her hangi bir kétii
olay karsisinda, bu ttr kotultiklerin sadece kendilerinin degil, kendile-
rinden 6nceki insanlarin da basina geldigi, her devirde, her insan top-
lumunun, farkl sekillerde imtihana tabi tutuldugu bilgisiyle, kendilerini

50 Krause, Ellison, ve Marcum, “The Effects of Church-Based Emotional Support on
Health,” s. 39, 41.
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bu tur olaylarla ve insanlarla 6zdeslestirme firsati bulabilirler.5! Bdyle
bir savunma mekanizmasi1 da insanlarin nispeten rahatlamasina ve
kendilerini teselli etmesine neden olur.

Dini katilim ve kutsal metinlerin disinda, bazi olumlu psikolojik 6-
zellikler de insanlarin ruh ve beden sagligina oldukca 6énemli katk: sag-
lar. Baz1 arastirmalar, affetme, hosgorti, imit, sevgi, hosnutluk ve ha-
linden memnun olma gibi olumlu psikolojik 6zelliklerin fizyolojik meka-
nizmaya olumlu yénde etki ettigini ortaya koymaktadir. Zira bu duygu-
lar, ic salgl bezlerini ve bagisiklik sistemini birbirine baglayan noéral
yollar tizerine etki eder. Diger taraftan olumsuz duygular da, Ornegin,
kizginlik, korku, kiskanclik, kin vs de sempatik sinir sisteminin uyan-
masina neden olur. Bu durum da strese, stres ise bagisiklik sisteminin
zayiflamasina, o da enfeksiyon ve kalp krizi riskinin artmasina, kan ba-
sincinin yukselmesine ve iyilestirme tepkisinin zarar gérmesine neden
olur.52

Sonucta dini katilm ve bu tir olumlu psikolojik duygular bir taraf-
tan yasama bir anlam kazandirirken, diger taraftan da insanin yasama
daha olumlu ve Umitli bir sekilde bakabilmesini saglar. Boyle bir haleti
ruhiye ise, insanlarin hem ruh hem de beden sagligin1 korumaya yar-
dimci olur.

Dini Emir ve Yasaklar Modeli: Baz1 dini emir ve yasaklar da ruh ve
beden saghigina olumlu katk: saglar. Bu da iki sekilde olur. Birinci ola-
rak, cogu dini inanc¢ ¢ok acik bir sekilde saglikli yasam kosullarini em-
reder. Bunun en glizel érnegini, Islam ve diger bazi dini gruplarda gor-
mekteyiz. Ornegin Islam Dini kesin bir sekilde alkolii, uyusturucu kul-
lanimini, hatta sigara icmeyi, evlilik dis1 her tarlt cinsel iliskiyi, intihara
tesebblisii yasaklayarak muntesiplerine saglikli bir yasam sunar. Hatta
bazi inang¢ sistemleri 0rnegin Mormon tarikati, dini muntesiplerinin
yeme aliskanliklarini, uyku miktarini ve aileleriyle gecirecekleri stireyi
bile belli bir diizene koyar. Ikinci olarak da, tiim dinler olmasa bile, cogu
dini inan¢, muntesiplerine kendi canlarini korumalarini ve kendilerine
saygl duymalarini emreder. Cogu dini inanca gore “beden ruhun ibadet-

51 Idler ve Kasl, “Religion Among Disabled and Nondisabled Persons I,” ss. 302-304.

52 Kevin S. Seybold ve Peter C. Hill. “The Role of Religion and Spirituality in Mental and
Physical Health.” Current Directions in Psychological Science, vol 10, no. 1 (Feb.,
2001), s. 23.
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hanesidir.”53 Biz bu kisitlama ve engellemelerin cocukluk déneminde
veya ergenlik déneminde basladigini dustndigimuzde, sagliga iliskin
katkilarinin da yasam boyu devam edecegini sdyleyebiliriz.

Bircok dini uygulama (6rnegin meditasyon, dua ve zikir), literattirde
“dinlenme tepkisi” olarak adlandirilan bir etkiye neden olarak, sempatik
sinir sistemi merkezini dlizenler, kas kasilmalarini azaltir, adrenal ekse-
ni, dtistik kan basincini diizenler, kalp atisi hizini distrir ve beyin dal-
galarini degistirir. Tim bu dinlenme ve rahatlanma sekilleri de 6énemli
derecede sagliga etki eder.

Sonug olarak din, dogrudan ya da dolayli olarak bireylerin bedensel
ve ruhsal sagliklarina etki eder. Fiziki olarak kendisini iyi hisseden kisi-
ler, psikolojik olarak da kendilerini iyi hissederler. Daha az stres ve dep-
resyon da fiziki sagliga etki eder. Din bu iki alandan her hangi birine
olumlu anlamda etki ettiginde, dolayli olarak diger alana da etki etmis
olacaktir.54 Neticede, dinin potansiyel olarak hem ruhsal hem de fiziki
sagliga 6nemli 6lctide olumlu katkilar sagladigini soyleyebiliriz.

Sonuc

Her ne kadar bazilari dinin varligin1 kabul etmeyip, onu tamamen saf
dis1 birakmaya kalkissalar da, bunu tarih boyunca basaramamislardir.
Zira din, insan hayatinin ayrilmaz en tabii ve en ntifuz edici gercegidir.
Dinin fert ve toplum hayatinda bir takim ahlaki ilke ve prensipler vasita-
siyla, dtizenleyicilik rolintin 6tesinde, ruh ve beden saglig1 acisindan da
olduk¢a faydali yénlerinin oldugu yapilan arastirmalarla giin gectikce
daha belirgin bir sekilde ortaya ¢ikmaktadir.

Bugltin basta, her ttrli ekonomik, bilimsel ve teknolojik gelismenin
zirvesine ulasmis tlkeler olmak tizere, pek cok tilkede, modern tibba
alternatif cesitli tedavi yontemleri uygulanmaktadir. Bunlar arasinda da
dinin énemli bir yeri vardir. Zira din birtakim inang ve ibadet esaslariyla
birlikte, insanlara saglikli bir yasam tarzi sunar, sosyal destek yoluyla
toplumsal buttinltigd ve huzuru tesvik eder, dua yoluyla kaygi ve stresi
azaltir, insanlara bir timit kaynag: teskil ederek, hayata bir anlam ve
gaye katar.

53 Linda K. George, Christopher G. Ellison, and David B. Larson, “Explaining the
Relationships Between Religious Involvement and Health,” Psychological Inquiry, vol.
13, no. 3 (2002), s. 193.

54 Jones, “Religion, Health, and the Psychology of Religion,” s. 319-320.
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Sonugc olarak, artik evrensel olmasa da, bilim adamlarinin buytk bir
kismi, dinin ruh ve beden sagligi tizerindeki olumlu etkisini inkar etmek
bir tarafa, bu durumu modern tipcilarin da dikkate almalari gerektigini
tartismakta ve doktorlarin hastalarinin dini inan¢ ve uygulamalarini gbz
6nune alarak bu yonde tedavi yontemleri uygulamalar1 gerektigini sa-
vunmaktadirlar.
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ABSTRACT
Mental Health and Religion: An Evaluation from Point of Western Society

One of the main aims of the world religions is to acquire their followers a sound physical
and mental life. However, since eighteenth century some philosophers and scholars
claimed that when people’s educational levels increased, and scientific and technological
developments prevailed in the societies, religions would be disappear in the societies and
they would be the remembrance of the past. But, the real situation completely became
different from those of their thoughts. As people become more educated and scientific and
technological developments advanced further, people began to give greater importance on
the religious beliefs and practices. While the Psychology of Religion saw religion as an
irrational thing in the past, now it accepts religion as a social support and a powerful
mechanism in mental and even physical health.

This article examines the relationship between religion and mental and physical health.
For this aim, it first traces the historical development of the relationship between religion
and science, second presents some developments in this area in developed countries and
lastly, tries to evaluate this positive relationship between religion and mental and physical
health based on some empiric research done in mostly in the United States of America.

Key Words: Mental health, physical health, religion, psychology of religion.



KADINA YONELIK SIiDDETE KUR’AN’IN BAKISI

Dog¢. Dr. Mehmet OKUYAN

OZET

Insanlik tarihi incelendiginde erkeklerin, sahip olduklan fiziki giic, kuvvet ve diger bir
takim sebepler nedeniyle kadinlar: ikinci derece varliklar olarak goérduikleri ve onlara bu
dogrultuda davrandiklan goriilecektir. Oysa Islam dini, kadina biiytik deger vererek ona
gercek anlamda hurriyet ve 6zgurlik imkani tanimistir. Bu makalede kadina yoénelik
ayrimciligin gerekceleri Uizerinde durularak, dinin gortisti diye sunulan bazi kabuller,
Kur’anin ilgili konular hakkindaki mesajlari dogrultusunda yeniden ele alinmakta ve ka-
dina yonelik ayrimcilik ve siddetin temelinde aslinda dinin degil de kulttirel birikimin etkili
oldugu gercegi vurgulanmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Kuran’da Kadin, Ozgiirlik, Kadina Yénelik Ayrimcilik, Kuran

Insanlik tarihinin bilinen en eski dénemlerinden itibaren -islam pey-
gamberlerinin teblig ettigi esaslar haric- insanin hak ve hukukunu belir-
leyen taraf erkekler olmustur. Erkek, sahip oldugu fiziki glic ve kuvveti
yanls algilamis, cocuklari, kadinlari ve haklar1 baskalar: tarafindan be-
lirlenen diger erkekleri tarih boyu ikinci derece varliklar olarak gérmeye
kendisini yetkili saymis ve bu dogrultuda davranir olmustur.

Kadina bakisin da icinde bulundugu genel olarak insana bakis nok-
tasinda Islam dininin asil kaynagi olan Kur’an-1 Kerim'’in ve daha énceki
ilahi kitaplarin gonderilme nedeni, insana yine insan tarafindan reva
gortlen haksizliklarin ortadan kaldirilmasini saglamak, insanin iman ve
ahlakini tamamlayarak sosyal hayata uyumunu saglamaktir.

Sunu itiraf etmek zorundayiz: Hz. Peygamber’in yasadigi dénemde
Musliman olan Araplardan baslayarak daha sonraki dénemlerde Mus-
Iiman olan kavimler de dahil, hemen hemen herkeste, 6nceden benim-
semis oldugu din ve é6rflerin etkisi gériilmuistiir. Islam’in kadina kazan-
dirdig1 haklarin btiytik cogunlugu eski 6rf veya dinlerin etkisiyle peyder-
pey onlardan geri alinmis, kadin haklari noktasinda ilerleme degil, geri-
lemeler yasanmaistir.

Gelenek-gorenek, 6rf-adet vs. kabul ve uygulamalar1 btattintiyle red-
detmek elbette hatali bir tutumdur; ancak onlar1 sorgulamadan din ha-
line getirmek cok daha hatalidir. Ytice Allah, Kur’an’da cok énemli ilke-
leri eksik birakmis degildir ki baska kultirel kaynaklarla s6z konusu
eksikliler (!) doldurmaya calisilsin. Tére denen uygulamalar da, dinin
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eksik biraktigl zannedilen alanlarda kendini géstermekte ve buyuk o-
randa dinin yerine konabilmektedir. Aslinda tére, din adina Kur’an’dan
uzak olusu, medeniyet adina da hukuk tanimazlig ifade eder.

Kuskusuz, kadina yonelik siddet, sadece inananlar arasinda degil,
inanmayanlarda da vardir. Ancak bizler, inananlar olarak inancimizin
geregini yerine getirmek ve hata yapmamak durumundayiz. Bu itibarla
hicbir olayin hakl gosteremeyecegi “kadina yonelik ayirim ve siddet”
konusunda Kur’an’ referans alarak onun dediklerini dogru anlamak
durumundayiz.

Muslimanlar dinin, hakkinda bilgi verdigi, prensipler belirledigi her
konuda oldugu gibi kadina yo6nelik konularda da o6ncelikle Kur’an’a
bakmak zorundadirlar. Ctinkd Kur’an, insanlar1 karanliklardan aydinl-
ga cikartmak icin goénderilmis bir kitaptir.! Bu misyonuyla Kur’an, in-
sanlar1 bilgi konusunda cehaletin, inan¢ konusunda kuftr, nifak ve sir-
kin, yanhs gelenek noktasinda da térenin karanliklarindan aklin, bilgi-
nin, tevhidin ve hukukun aydinligina cikarmay: génderilisine ilke edin-
mis olmakla bizlere tanitilmistir.

Kur’an, kadina bakista yasanan ayrimciligi sona erdirecek ilkelere
sahiptir. Iste bu calismada kadina yonelik ayirimciligin nedenleri ara-
sinda sayilabilecek ve dinin géristi diye sunulan bazi kabulleri,
Kur’anin ilgili konular hakkindaki mesajlar1 dogrultusunda ele almaya
calisacagiz.

A. KADINA YONELIK AYRIMCILIGIN MUHTEMEL GEREKCELERI

Insanlik, kadina yénelik davranis gecmisinde hic de temiz sayfalara
sahip degildir. Ozellikle cahiliye déneminde kiz cocuklarin éldiriilmesi
ahlaksizlig1 ve zulmu karsisinda Ytlice Allah, insanlarin cinsiyetini belir-
leme yetkisinin kendisinde bulundugunu beyan etmektedir.?2 Baska bir
yerde de tim mulkin sahibinin kendisi oldugunu, diledigini
yaratabilecegini ifadeden sonra s6zl cinsiyete getirmektedir.3 Cinsiyetin
ilki burada “kadin” olarak belirlenmis, buna uygun olarak Kur’an’da
nefs-i vahide tamlamasi da disi siga olarak getirilmistir; ondan yaratilan
esi ise -her ne kadar cogunluk alimlerce farkl algilansa da- erkek siga
olarak ifade edilmistir.* Kuskusuz bu ifadenin diger cesidi, yani erkegin
once zikredildigi yerler de Kur’an-1 Kerim’de vardir.5

Ibrahim 14/1.

Al-i Imran 3/6.

Stra 42/49-50.

Ayetler icin bkz: Nisa 4/1; A‘raf 7/189.
Huctirat 49/13.

oA W N e
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Bir seyin adinin 6nce zikredilmesi elbette herhangi bir Gstinltigin
ifadesi olamaz. Ancak Suara 49. ayette ifade edildigi gibi insana cocuk
Iutfedilmesinde 6nce kizin, sonra erkegin anilmasi, ona verilen deger
anlaminda oldukca manidardir. Insanin, kendisinin belirlemedigi bir
cinsiyeti digerine karsi bir UstUnlik gibi gdstermesine karsi bu tur
kullanimlar: hatirlatmak bazen gerekli ve etkili olabilmektedir. Disilik de
erkeklik de Yuice Allah’in birer ltutfudur; biri digerine gére Usttinltk ifade
etmez; aksi taktirde haksizlik edilmis olur. Demek ki insan, kendi
cinsiyetini belirleme hakkina sahip olmadigi icin cinsler de hukuken
birbirlerine Ustin degil, ailede veya sosyal hayatta birbirlerinin
esleridirler.

1. Kadinin, Erkegin Ege Kemiginden Yaratildig: iddias1

Kur’an’da canlihigin kaynag: su olarak belirlenmekte, dolayisiyla ilk
insanin yaratiisinin da su ile basladigi anlasiimaktadir.6 Insanin
yaratilisindan s6éz eden ayetlere bakildiginda suyun disinda toprak,?
camur,® yapiskan camur,® kupkuru camur,!?© 6zl kara balgcik!! ve
pismis camurdan!? yaratildigindan, bu arada ona Yuce Allahin ruh
uflediginden?3 s6z edildigi gortilmektedir. Kur’an, ilk insanin iste bu
asamalardan sonra ve bunlarin sonucu olarak ilk cevherden, yani nefs-i
vahideden,!* nutfeden,!> buglinkd Dbilimsel ifadesiyle zigottan
yaratildigini, bu ilk asamadan sonra ‘alak/‘alakadan,!® nutfe-i
emsacdan,l” yani cenin veya embriyodan yaratildigini acikca ifade
etmektedir. Blitiin bu asamalara isaret etmesi bakimindan “Yarattig
herseyi glizel yapan ve insani da yaratmaya camurdan baslayan O’dur”18
ayetinde ifade edilen husus ile “O, sizi asama asama yaratt1”!9 ifadesi,

6  Furkan 25/54; Enbiya 21/30.

7 Al Imran 3/59; Hacc 22/5; Kehf 18/37; Ram 30/20; Mii'min 40/67; M{i’'mintin
23/35. Toprag: cagristiran diger bir kullanim da Nah 17. ayettedir; orada insanlarin
yerden ot bitirir gibi bitirildigi, yani yaratildig: ifade edilmektedir..

8 AfTaf 7/12; Secde 32/7. Bu ayette insanin yaratiliginin bir stire¢ icerisinde gerceklesti-
rildigi anlasilmaktadir. Cinku ayette “insani camurdan yaratmaya baslamistir” ifadesi
yer almaktadir.

9 Saffat 37/11.

10 Hicr 15/28.

11 Hicr 15/26.

12 Rahman 55/14.

13 Secde 32/9; Sad 38/72.

14 Nisa 4/1; En‘am 6/98; A‘raf 7/189; Zuimer 39/6.

15 Hacc 22/5; Fatir 35/11; Mi’'min 40/67; Kiyamet 75/38; ‘Abese 80/19.

16 ¢ Hacc 22/5; Mt’min 40/67; Alak 96/2.

17 Insan 76/2.

18 Secde 32/7.

19 Nuh 71/14.
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insanin yaratilis slrecinde cesitli asamalarin yasandigini acikca
gostermektedir.20

Kur’an’da s6z konusu ayetlerde yaratilistan s6z edilmekte, cinsiyete
dair bilgi veya ayrinti zikredilmemektedir. Bu gercege ragmen Hz.
Adem’in ve esinin yaratilisi konusunda kaynaklarda Kur’anin bu
anlatimina uygun olmayan c¢esitli bilgilere de rastlanmaktadir. Bu
baglamda 6ne cikan rivayet sudur:

“Kadinlara hayir tavsiye ediniz. Cunkt kadin, egri kaburga
kemiginden yaratilmistir. Kaburganin en egri yeri en tepesidir. Onu
duzeltmeye calisirsan kirarsin; oldugu gibi birakirsan egriligi devam
eder. Kadinlara iyi davranin.”2! Bu rivayet sayet sahih ise burada ne Hz.
Adem’den ne de esi Hz. Havva’dan bahis vardir. Burada sadece kadinin
kirilganhgina, nezaket, hassaslik ve duygusalligina isaret edilmis
olabilir. Baska bir rivayette ise kadinin ege kemigine benzediginden,
dorultulmaya calisilirsa kirilabileceginden s6z edilmektedir. 22

Diger taraftan konuyla ilgili olarak Muslim’de yer alan baska bir
rivayette ise kadinin kesinlikle dogru bir istikamete getirilemeyecegi,
egriligiyle ondan yararlanmanin daha dogru olacagl, sayet
dogrultulmaya calisilirsa kirilacag: ve kirilmasinin da bosanmasi demek
oldugu ifade edilmektedir.23 Bu rivayetten anlasiliyor ki kadinin
yaratilisiyla ilgili sézlerin bir bolimt onu acikca asagilamakta, onun
duzeltilemez bir yapida oldugunu ortaya koymaktadir. Eger kadin
dtizeltilemeyecek bir yapida yaratilmigsa onu diizeltmeye calismanin da,
ona hayir tavsiye etmenin de bir anlami olamaz. Ayrica Ylice Allah’in egri
yarattigina inanilan kadini dtizeltmeye calismak, Allah’in iradesine
muidahele anlamina gelir.

20 Bu tur kullanimlar i¢in bkz: Hacc 22/5; Mi’mintn 23/12-14; Fatir 35/11; Mi’'min
40/67.

21 Buhari, Ebti Abdillah Muhammed b. Ismail, el-Cami‘u’s-Sahih, Riyad, 2000, Nikah,
80-81; Enbiya, 1.

22 Buhari, Nikah, 80. Benzer baska bir rivayet icin bkz: Muslim, Ebu’l-Huseyin Muslim b.
Haccac, el-Cami‘u’s-Sahih, Riyad, 2000, Rada‘, 18; Darimi, Eba Muhammed Abdullah
b. Abdirrahman, es-Siinen, Beyrut, 1986, Nikah, 35; Ahmed b. Hanbel, Ebu Abdillah,
el-Miisned, Istanbul, 1992, V, 8; Tirmizi, Eba Isa Muhammed b. Isa, es-Siinen, Istan-
bul, 1992, Talak, 12. Tirmizi, bu rivayetin sahih hasen oldugunu, bu vecihle ise garip
oldugunu beyan etmektedir. Bu arada Ibn Mace’de kiz ve erkek cocuklarin idrarlarinin
temizlenmesinde erkek idrarini tizerine su serperek, kiz cocuk idrarini ise yikayarak
temizlemek geregi lizerinde durulmus, gerekgesi de ilk insan anlaminda erkegin su ve
topraktan, kiz cocugun ise ilk kadin anlaminda et ve kandan yaratilmas: seklinde belir-
lenmistir. (Bkz: Ibn Mace, Eba Abdillah Muhammed b. Yezid, es-Siinen, Istanbul,
1992, Taharet, 77). Cocuk idrarimi temizlemede kadina yonelik farkli yaklasimlar bu
detaya kadar maalesef indirgenebilmistir.

23 Muslim, Rada‘, 18.
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Bir konuda rivayetler cesitlilik arz ediyorsa ilgili rivayetlerden
hangisinin dogru oldugunu belirlemede daha Ust bir kanyaga muracaat
etmenin zorunlulugu ortadadir. Kur’an, yukarida belirttigimiz Uizere
nesnel olarak erkegin de kadinin da ayni cevherden yaratildigini
s6ylemektedir. Nisa sdresi 1. ayetteki nefs-i vdhidenin insan tUrdnin
bluitinini ve cevherini ifade ettigini belirten bazi alimler, Ytice Allah’in
insanlar1 ayni cevherden yaratmis oldugunu, eslerin de ayni cevherden
yaratildigini, bu ifadenin erkek ve kadin biittin insanlarin esitligini vur-
guladigini ve kadinin, erkegin ege kemiginden yaratildigi iddiasinin
Kur’an’da yeri olmadigini belirtmislerdir.24

Konunun burasinda yukaridaki rivayetlerle btiytik benzerlik gésteren bir
ifadeyi hatirlatmak istiyoruz:

“...Fakat adam icin kendisine bir yardimc: bulunmadi. Ve Rab Allah,
adamin Uzerine derin bir uyku getirdi ve o uyudu ve onun kaburga
kemiklerinden birini aldi ve yerini et kaplad:i ve Rab Allah adamdan
aldigr kabuirga kemiginden bir kadin yapti ve onu adama getirdi ve
adam dedi: Simdi bu benim kemiklerimden kemik ve etimden ettir, buna
nisa denilecek, ¢cinkd o insandan alindi...”25

Burada da acikga goruldugi tizere Tevrat’taki bu ifadelerle yikarida
hadis diye nakledilen rivayetler arasinda neredeyse aynilik
bulunmaktadir. Bu durum, s6z konusu rivayetlerin kaynag: hakkinda
da fikir vermektedir. Zaten bazi ilim adamlar1i bu etkilesimi acik
yureklilikle ortaya da koymuslardir. Hem bu itirafi hem de Hz. Adem’in
esinin yaratilmasi1 konusunda ortaya konan gortsleri 6zetlemek
baglaminda bir 6rnek olarak Taberi’de yer alan su ifadeleri hatirlatmak
istiyoruz:

Taberi'ye goére Nisa suresinin ilk ayetinde gecen nefs-i vahide, Hz.
Adem’dir; ondan yaratilan es de Hz. Havva’dir ve Hz. Adem’in kaburga
kemiklerinden birinden yaratilmistir. Stiddi kaynakli bir rivayette Hz.
Adem’in cennette iskan edildigini, yaninda kendisiyle huzur bulacag
herhangi bir es olmadan orada yurdddgini, bu arada uyudugunu,
uyandiginda bas ucunda Yiice Allahin Adem’in kaburga kemiginden
yarattigi bir kadinin oturdugunu gértince ona kim oldugunu sordugunu,
onun, “Bir kadin” cevabini verdigini, ni¢in yaratildigini sorunca da bu
defa, “Benimle huzur bulasin diye” dedigini nakletmektedir.26 Tevrat ve

24 Omer Riza Dogrul, Tanr1 Buyrugu Kur’in-1 Kerim’in Terciime ve Tefsiri, istanbul,
1947, s. 151°de 1. dipnot.

25 Kitabi1 Mukaddes, Tekvin, 2:20-23.

26 Taberi, Ebu Ca‘fer Muhammed b. Cerir, Cami‘u’l-Beyan ‘an Te’vili Ayi’l-Kur’ﬁn,
Beyrut, 1988, 1V, 224-225. Benzer bir izah icin bkz: Semerkandi, Muhammed b.
Ahmed, Bahru’l-‘Ulim, Beyrut, 1996, I, 278; Vahidi, Ebtil-Hasan Ali b. Ahmed, el-
Veciz fi Tefsiri’l-Kitabi’l-Aziz, Beyrut, 1995, I, 251; Maverdi, Ebu’l-Hasan Ali b.
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diger ilim adamlar1 kaynakli oldugu ifade edilerek ibn Ishak’a nispet
edilen ve 6ncekine benzeyen baska bir rivayete de eserinde yer veren
Taberi, anlatilanlarin dogrulugundan cok emin olmadigini gésterircesine
“zanlarina goére, Allah bilir ya” kaydini1 diismiis, bu arada, Hz. Adem’in,
uykusundayken kendi sol kaburga kemiginden yaratilan esi i¢in, “Benim
etim, benim kanim, benim esim” ifadesini kullandigini da nakletmistir.27
“Kadinin erkegin ege kemiginden yaratildigini belirten ve “kirilir, ama
duzelmez” diyen yanlis anlayis herhalde degil, kesinlikle buradan
(Tevrat’tan) alinmis ve hadis formuna sokulmustur... Butin bunlar
israiliyyat/Kitap Ehli kulttirtintin Islam diistince ve kultiiriinii nasil
etkiledigini de géstermektedir.”28

Bu arada Beydavinin, ayetteki esten maksadin Havva olmasi
gerektigi noktasindaki israrina cevap veren Razi, Ylice Allah’in, Hz.
Adem’i topraktan yaratmaya kadir oldugu gibi Hz. Havva'y1 da topraktan
yaratmaya guclinin yetecegini, bu durumda kaburga kemiginden
yaratmanin anlamini kaybedecegini ifade etmistir.2°

EbG Muslim, “ondan esini yaratt1”30 ifadesinin “onun cinsinden”
anlamina geldigini beyan ederek Nahl 72, Al-i imran 164. ve Tevbe 128.
ayetlerdeki kullanimlari delil getirmistir.3! Bu baglamda RGm 21. ayet
de deliller arasinda sayilabilir. Butin bu ayetlerdeki kullanimlar,
insanlarin ayni cinsten, ayni cevherden, ayni candan veya canlidan
yaratildigini gosterir; yoksa birinin digerinin kaburga kemiginden
yaratilmasini degil.

Kasimi, bu ayeti izahinda buradaki maksadin “cins” oldugunu beyan
ederek bunun iki taraf arasindaki ilgi ve sevginin tezahtiri i¢in boyle
sekillendirildigini ifade etmistir.32 Eger iddia edildigi gibi olsaydi o zaman
butin kadinlarin, eslerinin kaburga kemiklerinden yaratiimakta
oldugunu kabul etmek gerekir ki bunun dogru olmadig herkesce
bilinmektedir. “Her seyden iki cift (erkek ve disi) yarattik”33 ayeti dikkate
alindiginda yaratilan ilk cevherin esinin de o esnada yaratildig
kolaylikla anlasilmis olacaktir. Bu arada “ey insanlar” hitabi, tim
insanlar1 icerdigi icin Hz. Adem’in de bu hitabin icinde oldugunu

Muhammed, en-Niiketii ve’l-‘Uyiin, Beyrut, ts., I, 446; Razi, Ebt Abdillah Muhammed
ibn Omer Fahruddin, Mefétihu’l-éayb, Beyrut, ts, IX, 161; Ebussutd, Muhammed b.
Muhammed el-imadi, Irgadii’l-Akli’s-Selim, Beyrut, 1990, II, 138; Meragi, Mustafa,
Tefsir, Beyrut, 1974, IV, 176.

27 Taberi, age., IV, 224-225.

28 Ibrahim Sarmis, Hz. Muhammed’i Dogru Anlamak, Konya, 2005, s. 382.

29 Razi, Mefatihu’l-Gayb, IX, 161.

30 Nisa 4/1.

31 Razi, Mefatihu’l-Gayb, IX, 161.

32 Kasimi, Muhammed Cemaltiddin, Tefsir, Kahire, ts, V, 1095.

33 Zariyat 51/49.
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s6ylemekte yarar vardir. Durum bdyle olunca Nisa 1. ayette s6z edilen
nefs-i vahidenin, Hz. Adem’in de yaratildigi “ilk cevher”, yani “ilk can”
veya “ilk canli” oldugunu séylemek durumundayiz.3+

Resid Riza ise, ayetteki nefs-i vdahidenin hicbir sekilde Hz. Adem
olamayacagini, diinyada her irkin bir ademinin bulunabilecegini,
dolayisiyla buradaki hitaptan maksadin da her irk icin bir ilk can
olmasinin daha dogru olacagini belirtmistir. Ayetin devamindaki “Onlar-
dan pek cok erkek ve kadin meydana getirmistir” ifadesi de bu yorumu
destekler mahiyettedir; ¢clinkii Abduh’a gére eger maksat Hz. Adem ve
Hz. Havva olsaydi ayetin metni “btttiin erkek ve kadinlar1 o ikisinden
yaratt1” seklinde olmaliyd:.35

Kadinin yaratildigni nesne anlamindaki egrilik iddialar1i Tin
stresindeki, “Biz, insan1 en glizel bicimde yarattik”36 ayetiyle tamamen
celismektedir. Zira bu ayette butlnulyle insanin fiziksel olarak bigcim
glizelligine deginilirken herhangi bir cinse 6zel génderme yapilmamistir.
“Nefse ve onu sekillendirene, ona koétilik yapabilme ve koétultikten
korunabilme/sakinabilme yetenegi verene yemin olsun ki kendini
arindiran veya yucelten kurtulmus, onu al¢altan da ziyana ugramistir”3?
ayetlerinde cinsiyet degil, insan muhatap alinmistir. Insana yapilan
olumsuz nitelikli aciklamalar ise onun imtihaninin bir parcasini
olusturmasi icin duzeltilebilir psikolojik yapis1 ve iradesiyle ilgilidir. Bu
baglamda insanin zayiflig1,%®¢ kadir kiymet bilmezligi nedeniyle
unutkanlig1,3®  Umitsizlige  duismesi,*© kendine yazik etmesi,
nankorligi, 4! distinmeden, muhakeme etmeden iyiligin yerine veya
iyiligi ister gibi koétultigh istemesi, aceleciligi,*? cimriligi,*3 yersizce
tartismaciligl,*4 bilgisizligi,*> yersizce hirsli olusu,4® aldanmaya meyilli
olusu,” kendini yeterli gbdrince azabilecegi,® Rabbine karsi

3¢ Benzer ifadeler i¢cin bkz: Ates, Yiice Kur’an’in Cagdas Tefsiri, II, 188-194; Esed, Mu-
hammed, Kur’an Mesaji, Meal-Tefsir, tr: Cahit Koytak, Ahmet Erttrk, Istanbul,
1997, s. 132’de 1. not.

35 Riza, Resid, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Hakim (el-Menar), Kahire, 1990, IV, 265.

36 Tin 95/4.

37 Sems 91/7-10.

38 Nisa 4/28.

39 Yanus 10/12; Ztimer 39/8.

40 Hud 11/9; Isra 17/83; Fussilet 41/49.

41 fbrahim 14/34; Isra 17/67; Hacc 22/66; Ahzab 33/72; Zuimer 39/49; Stra 42/48;
Zuhruf 43/15;‘Abese 80/17; Fecr 89/16.

42 fsra 17/11; Enbiya 21/37.

43 fsra 17/100.

44 Kehf 18/54.

45 Ahzab 33/72.

46 Me‘aric 70/19.

47 Infitar 82/6.
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nankorligti4® gibi 6zellikleri insamin yapisiyla iliskilidir; burada kadin
veya erkek ayirimi yapilmamakta, ifadeler her iki cinsi de icerecek
sekilde “insan” diye belirlenmektedir.

Demek ki kadinin, erkegin ege kemiginden yaratilmis olduguyla ilgili
rivayetler mecazi olarak degerlendirilmis olsa da bunu sadece kadin
cinsi i¢in 6zel gébrmek, s6z konusu ayetlerle uyusmamaktadir.

Ayni1 cevherden yaratildiklarini sdyleyen Kur’an’a gore kadin ile
erkegin insan olarak hicbir farklar1 yoktur. Allah katinda her ikisi de
ayni degere sahiptirler. Din adina birtakim yanls fetvalar ureterek
kadini1 asagilamak Allah’1, O’nun Kur’an’ini ve tim insanligi incitmekte,
yaralamakta ve kahra strtiklemektedir.50

Bazi insanlar hala, kadinin nesnel olarak erkegin ege kemiginden
yaratildigina inaniyorlarsa sunu yeniden dustnmelidirler: Ege
kemiginden yaratilan kadin eger gercekten egriyse ve duzeltilemez bir
yapida ise o zaman egriligin asil sahibi olan, yani ege kemigi kendisinde
bulunan erkek nasil oluyor da bu egriligiyle anilmiyor? Kadina yo6nelik
ayrimciligin ve siddetin din adina ¢6zime kavusturulmas: i¢in her
seyden 6nce bu inancin temelinin sorgulanmasi geregi ortadadir.

2. ilk/Ezeli Giinah Meselesi

Musliimanlar arasinda yaygin kanaate gére Hz. Adem’in cennetten
kovulmasinin suclusu ya da sorumlusu esi Havva’dir. iddiaya goére Hz.
Adem’i, esi aldatmis ve yasak meyveden yemesini saglayarak nimet
yurdundan kovulmalarina neden olmustur.

Rivayetlerde yer aldigina gore Iblis, Hz. Adem’in cennette nimetler
icerisinde oldugunu goértince onu kiskanmis, cennetten kovdurmak icin
hileye bas vurmus, cennetin bltiin canlilarina mitracaat ettiyse de
basarili olamamis, bu arada cennetin en biyuk ve en glizel canlisi olan
bir yilan gérmiis. Bu arada Seytan, cennetin kapisina gelerek Hz. Adem
ve esine, “Rabbiniz size bu agaci1 sirf melek olursunuz veya cok uzun
yasayanlardan olursunuz diye yasakladi” demis, ardindan da, “eger o
agactan yerlerse cennette ebedi kalacaklarini” ifade etmis. Daha sonra
Havva, Hz. Adem’e, “Gel de su agactan yiyelim” deyince Hz. Adem,
“Rabbimiz bize o agactan yemeyi yasaklamadi mi?” demis, ama Havva,
esinin elinden tutarak onu agacin yanina getirmis. Hz. Adem, esini cok
sevdigi icin istegini yerine getirmemekten korkuyormus. Buna ragmen
esine, “Yapma, azaptan korkuyorum” dese de esi, “Allah’in rahmeti

48 ‘Alak 96/7-8.
49 ‘Adiyat 100/6.
50 Bayrakli, Bayraktar, Kadin, Sevgi ve Temel Haklar, Istanbul, 2007, s. 54.
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genistir” diyerek ilgili meyveden ona yedirmis, dolayisiyla her ikisi de
emri ¢ignemis...”5! Hikaye bu minval tizere devam edip gidiyor.

Bu rivayetle ilgili olarak herhangi bir yorum yapmaya gerek bile
duymadan rivayetin kaynag hakkinda fikir vermesi acisindan su
bilgileri de burada hatirlatmak istiyoruz.

Kitab-1 Mukaddes’te sdyle denmektedir:

“... Allah: Bahcenin hicbir agacindan yemeyeceksiniz dedi mi? Ve
kadin yilana dedi. Bahgenin agaclarinin meyvasindan yiyebiliriz, fakat
bahcenin ortasinda olan agacin meyvast hakkinda Allah: Ondan
yemeyin ve ona dokunmayin ki élmiyesiniz, dedi. Ve yilan kadina dedi:
Katiyyen 6lmezsiniz; ¢tinkti Allah bilir ki ondan yediginiz gin o vakit
gozleriniz acgilacak ve iyiyi ve kottyd bilerek Allah gibi olacaksiniz. Ve
kadin goérdu ki agac yemek icin iyi ve gozlere hos ve anlayish kilmak icin
arzu olunur bir agacti ve onun meyvasindan aldi ve yedi ve kendisiyle
beraber kocasina da verdi, o da yedi. Ikisinin de gozleri acgildi ve
kendilerinin ¢iplak olduklarini bildiler...”

“... Ciplak oldugunu sana kim bildirdi? Ondan yeme diye sana
emrettigim agactan yedin mi? Ve adam dedi: Yanima verdigin kadin o
agactan bana verdi ve yedim. Ve Rab Allah kadina dedi: Bu yaptigin
nedir? Ve kadin dedi: Yilan beni aldatt1 ve yedim...”

[43

. Kadina dedi: Zahmetini ve gebeligini ziyadesiyle cogaltacagim,
agri ile evlat doguracaksin ve arzun kocana olacak, o da sana hakim
olacaktir...”

“... Ve adama dedi: Karinin s6ztini dinledigin ve ‘Ondan
yemeyeceksin’ diye sana emrettigim agactan yedigin icin toprak senin
yiziunden lanetli oldu...”52

Musliimanlarin, Hz. Adem’in ve esinin cennetten cikartilma
konusunda Havva’nin suclu ve sorumlu gosterilmesi anlayislarina
nereden kapildiklar1 her halde gortilmektedir. Ctinkti bu anlayisa gore
esinin cennetten c¢ikartilmasina neden olan kadin yari seytan
mesabesindedir; seytana neler layik gortiltiyorsa kadina da en azindan
onun yarisi layik gértlebilir, denmis olmaktadir.33

51  Semerkandi, Bahr, I, 44-45. Benzer gortsler i¢in ayrica bkz: Muhammed b. Muham-
med el-imadi Ebussuud, irsadii’l-Akli’s-Selim ila Mezaye’l-Kur’ani’l-Kerim, Beyrut,
1990, I, 91.

52 Kitab1 Mukaddes, Tekvin, 3:1-17.

53 Bu baglamda Tirmizi’de yer alan ve gliya cocugu yasamayan ve adini Abdu’l-Haris
koymasi halinde yasayacagina inandirdigi Hz. Havva'nin Iblis’in tavsiyelerine kulak ve-
rip onun dedigini yaptigim1 gosteren baska bir rivayet daha zikredilmektedir. (Bkz:
Tirmizi, Tefsir, 7).
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“Israilogullar1 olmasaydi et kokmazdi; Havva da olmasaydi hicbir
disi, esine ihanet etmezdi”5* rivayetindeki konu da, cennetten cikartil-
mayla ilgili oldugu i¢cin kadina bakista nelerin etkin oldugunu anlamak
son derece kolaydir. “lhanet sucu isleyen kadinlar, ilk kadin insan Hav-
va ylUzlnden kocalarina ihanet edip durmakta iseler de, bu ihanetin
kapsami ya da Havva ile nasil bir ilgisi oldugu konusunda hic¢bir acikla-
yic1 bilgi bulunamaz; hatta Israilogullar1 sebebiyle etin ve yemegin bo-
zulmasi ile Havva sebebiyle kadinlarin ihaneti gibi iki farkli konunun bir
arada zikredilmesinin hikmeti de belli degildir. Bu iki 6rnek
(Israilogullari/Havva) arasinda Hiristiyanlik’taki asli giinah anlayisini
hatirlatan bir benzerlikle suclarin ferdiligi, ama cezalarin biittin insanli-
ga tesmil edilmesi acisindan bir paralelligin kuruldugu sezilmekte-
dir...”55

Rivayetlerdeki kadin karsiti ifadeler veya kabuller Kur’an’a tamamen
aykiridir. Clink rivayetlerde yer alan ihanet, aslinda Hz. Adem ve esinin
cennetteki/bahcedeki agaca yanasmamalar1 emrini c¢ignemeleridir.
Kur’an, cennette/bahcede yasak agactan yemeleri icin Adem’i de esini de
aldatanin -efsanede yilan denen bu varligin- aslinda Seytan oldugunu
acikca ifade etmektedir. Ayet sdyledir:

“(Tam o sirada) seytan, birbirine kapali ayip yerlerini kendilerine
gdstermek icin Adem ve esine vesvese verdi ve, ‘Rabbiniz size bu agaci
sirf melek olursunuz veya cok uzun yasayanlardan olursunuz diye
yasakladr’ dedi.”’¢ Bir bagka ayette Hz. Adem ve esini seytanin
kaydirdigi, yoldan c¢ikardigi ve cennetten cikarilmalarina neden oldugu
acikca ifade edilmektedir.5” “(Bu uyariya ragmen) seytan, Adem’in aklini
celip, ‘Ey Adem! Sana ebedilik agacini ve sonu gelmez bir saltanati
gbstereyim mi?’ dedi”’58 seklindeki bu ayette Hz. Adem’e vesvese verenin
seytan oldugu ve ilk vesveseyi Hz. Adem’e verdigi acikca ifade edilmis,
boylece esini suclamayir hakli gosterebilecek hicbir kapaliliga meydan
verilmemistir. Anlasilan odur ki Hz. Havva'yr esas suclu gibi gésterme
gayretkesliginin de kaynaginda hem ilk/ezeli ginah anlayisi, hem de
Kur’an ilk referans kabul etmeme anlayis: gérilmektedir.

Bu arada bir sonraki baslikta ele alacagimiz tizere akli eksik olarak
tanitilan kadinin, akli tam kabul edilen erkegi nimet yurdundan
cikartmada nasil rol oynadigi, eksik aklin tam akli nasil maglup ettigi de
hep merak konusu olarak kalacaktir.

54 Buhari, Enbiya, 1; Muslim, Rada‘, 19; Ahmed b. Hanbel, II, 349.

55 Tuksal, Hidayet Sefkatli, Kadin Karsit1 Séylemin islam Gelenegindeki izdiisiimleri,
Ankara, 2000, s. 70.

56 A‘raf 7/20.

57 Bakara 2/36.

58 Taha 20/120.
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Ezelde giinahkar ve suclu goérilen kadina devaml suclu muamelesi
yapmak Kur’anin hicbir sekilde kabul etmeyecegi bir anlayistir. Ctinkt
Kuran ve dolayisiyla Islam dini, ezeli glinahi asla kabul etmemekte,
ginah1 da sevabi da su sekilde ferdilestirmektedir: “Kim iyi bir is
yaparsa, bu kendi Ilehinedir. Kim de kétalik yaparsa kendi
aleyhinedir.”59

Dogrudan veya dolayli olarak “ilk gtinah” iddiasini cagristiracak bu
tiir kabullere itibar edenlerin, Islam dinini diger bazi inanclara benzetme
gayretkesligine hizmet ettiklerini hatirdan cikartmamalar
gerekmektedir.

3. Kadinlarin Akil ve Din Bakimindan Eksikligi iddias:

Kadina yo6nelik ayirimcilik, siddet ve asagillamanin en Onemli
unsurlarindan birisi de onlarin, yaratilistan getirdiklerine inanilan “akil
ve din bakimindan yarim olduklar1” kabultidtir. Hadis kitaplarinda ve
pek cok rivayette soyle bir olay anlatilir: Rivayete goére bir glines
tutulmasi olayr yasanirken Hz. Peygamber’in, beraberindeki insanlarla
birlikte uzun bir namaz kildigi, glines tutulmasini Hz. Peygamber’in oglu
Ibrahim’in éltimtyle iliskilendirenlere karsi Nebi (as)in bunun normal
bir olay oldugunu, hi¢ kimseyle ilgili olamayacagini belirttigi ifade edilir.
Daha sonra kendisine cennetin gosterildigi, bir UztGm salkimina
uzandigi, ama onu alamadigi, ayrica kendisine cehennemin de
gosterildigi ve cehennemliklerin cogunlugunun kadinlardan olustugunu
soyledigi de nakledilmektedir. Kadinlarin cehennemlik olma nedeni
sorulunca da “dinlerinin ve akillarinin eksik oldugunu” belirtmistir.
Dindeki eksiklikleri hayz hallerinde namaz kilmamalari, akillarindaki
eksiklikleri de sahitlikte bir erkege iki kadinin denkligi delil olarak
sunulmus. Sonucta Hz. Peygamber’in, cehennemin c¢ogunlugunu
kadinlarin olusturmasindaki asil nedenleri “kadinlarin nankérltukleri”
veya buna benzer hususlar olarak ifade ettigi nakledilmistir.6°

Bu konuda bir bagka rivayette de su bilgilere yer verilmektedir: Eba
Sa‘id el-Hudri anlatiyor: Bir Kurban veya Ramazan bayraminda

59 Fussilet 41/46; Casiye 45/15. Ayrica bkz: Bakara 2/286; En‘am 6/164; Isra 17/15;
Rum 30/44; Fatir 35/18; Ztmer 39/7; Necm 53/38-41;.

60 Buhari, Iman, 21; Zekat, 44; Savm, 41; Rikak, 16; 51; Nikah, 87; Bediil-Halk, 8;
Cenaiz, 89; Rikak, 42; Tefsir, 66; Mislim, Iman, 34; 132; Zikr, 26; Talak, 5; Hayd, 6;
Ideyn, 4; 8; Ebti Davad, Stileyman b. Es‘as es-Sicistani, es-Siinen, Riyad, 2000, Stin-
net, 15; Tirmizi, Iman, 6; Zekat 12; Sifatti Cehennem, 11; Nesai, Ebt Abdirrahman
Ahmed b. Suayb, es-Siinen, Istanbul, 1992, 1deyn, 19; ibn Mace, Fiten, 19; Ahmed b.
Hanbel, I, 234; 359; 376; 423; 425; 433; 436; II, 67; 173; 373-374; IV, 197; 205; 427,
443; V, 137-138; 205; 209-210; 259; Malik b. Enes, el-Muvatta’, Istanbul, 1992,
Salatt’l-Kusuf, 1; 3; Darimi, Salat, 224; Vud@’, 104. Benzer baska bir rivayette de cen-
netliklerin ¢ogunun fakirlerden, cehennemliklerin ¢ogunun da kadinlardan oldugu ifa-
de edilmektedir. (Bkz: Ahmed b. Hanbel, II, 73).
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Rasuldllah, mtminlere namaz kildirmak veya hitap etmek icin (evinden)
citkmisg, kadinlarin yanina da ugramis ve onlara soyle demistir: “Ey
kadinlar toplulugu! Sadaka veriniz. Siz, bana cehennemin cogunlugunu
olusturan insanlar olarak gosterildiniz (Cehennemin c¢ogunlugunu
kadinlar olusturacaktir).” “Sebebi nedir?” diye soran kadinlara, “Sizler,
cok lanet edersiniz, eslerinize karsi da nankorltik edersiniz. Akilli bir
erkegin aklini sizin kadar celebilen, akli ve dini eksik baska varliklar
gormedim” cevabini vermistir. “Peki ey Allahin Elgisi, dinimizin ve
aklimizin eksikligi nedir?” deyince Nebi (as) sunlar: ifade etmistir: “Bir
kadinin sahitligi bir erkegin sahitliginin yaris1 kadar degil midir?” “Evet”
cevabini alinca, “Iste aklinin eksikligi budur” demis, devaminda “Kadin
adetli oldugunda namaz kilmaz ve orug¢ tutmaz, degil mi?” diye sorup
“Evet” cevabini alinca da “Iste dininin noksanligi da budur” demistir.6!

Rivayetleri degerlendirirken ilk sorulmasi gereken soru bizce sudur:
Madem ki kadinlar cehennemin cogunlugunu olusturmalariyla ilgili
gerekce sorabiliyorlardi, s6z konusu cevabi alinca acaba “akil ve din
eksikliginin nedeni biz miyiz ki sorumlusu biz oluyoruz” sorusunu
neden sormamis olabilirler? Bu sorunun sorulmamis olmasi, bize énceki
konusmalarin da gercekten yasanmis olup olmadigi noktasinda
kuskular uyandirmaktadir.

“Bu rivayetler hem Kur’an’a, hem de Allahin adaletine aykiridir.
Cunkti Kur’anin hem iki kadinin sahitliginin (belli konularda) bir
erkegin sahitligi yerine gectigini sOylemesi, hem de Hz. Peygamber’in
bundan dolay: kadinlarin aklinin eksik oldugunu ve bunu telafi etmek
icin de cok sadaka vermeleri gerektigini séylemesi bir celiskidir... Ustelik
Allah’in kadinlar i¢in uygun goérdtga (!) bir uygulamanin onlar igin bir
eksiklik olarak nitelenmesi ve bunu telafi etmeleri icin de cok sadaka
vermeleri gerektiginin sdylenmesi, Allah’in uygun gérdtgini kabul
etmemek veya elestirmek olur ki Rasulillah bundan muinezzehtir. Diger
taraftan dinin/Peygamberin kendisi aybas: giinlerinde kadinlari namaz
kilmaktan muaf tuttugu halde nasil dontip de bundan dolay: dinlerinin
eksik oldugunu sodyleyecek ve bunu telafi etmek icin cokca sadaka
vermelerini tavsiye edecektir? Boyle bir sey ayni zamanda kendi icinde
celiski olmaz m1? Madem ki bu, din eksikligidir, o halde din buna neden
izin verdi? Bu nasil bir dindir ki bir taraftan kadinlar1 belli gtinlerde
ibadetten muaf tutuyor, diger taraftan doéntp bundan dolay: dinlerinin
eksik oldugunu soéyleyerek eksikligi telafi etmek icin cokca sadaka
vermelerini tavsiye ediyor? diye sorulmaz mi? Dini bu sekilde yasayan ve
cokca sadaka vermeden/veremeden 6len kadinlarin durumu ne olacak?
denilmez mi? Béyle bir sey kisinin elinde olmaksizin tasidigi bir
eksiklikten dolay1 cezalandirilmasi anlamina gelmez mi? Hem akil ve

61 Buhari, Hayd, 7.
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dinlerinin dogustan/dogal olarak eksik oldugu séylenecek, hem bunun
telafisi icin ¢cokca sadaka vermeleri tavsiye edilecek, boyle bir sey makul
olur mu? Tipk: dogustan zeka 6zUrlt veya bir tarafi felg olan bir insana
bunu telafi etmesi icin cokca sadaka vermesinin tavsiye edilmesi gibi bir
seyl... Acaba kocalarina kars: kadinlarin nankérlik ettigi ve lanet
okudugu kadar erkekler de kadinlara kars: nankorltik edip lanet
okumuyorlar mi1? Neden bunu yapan kadinlar cehennemlik oluyor da
erkekler cehennemlik olmuyor? Ustelik Yiice Allah’in, kadini hayiz
gorecek ve cocuk doguracak sekilde yaratmasi onun icin bir eksiklik
midir ki telafisi gerekli olsun ve bdylece cehenneme gitmeleri
Onlensin?”62

Kadinlarin eksikligiyle ilgili olarak bu hakli genel degerlendirmelerden
sonra simdi de s6z konusu iki iddiaya Kur’an cercevesinde yeniden
bakmaya caligalim.

a) Sahitlikteki Yarimlik Iddias1

Kadinlarin akil eksikligi noktasinda dile getirilen husus onlarin
sahitligidir. Bakara suresinin 282. ayetinin konuyla ilgili bolimu
soyledir:

“...Erkeklerinizden iki sahit tutun. Iki erkek yoksa kabul edeceginiz
sahitlerden bir erkek ile biri yanilirsa digeri hatirlatsin diye iki kadin da
olabilir. Sahitler cagrildiginda gelmezlik etmesinler. Bor¢ ister buyuk,
ister ktictik olsun vadesi ile birlikte yazmaktan tsenmeyin. Boylesi,
Allah katinda daha dogru, sahitlik icin daha saglam, sUpheye
diismemeniz icin daha uygun olur. Yalniz, aranizda hemen alip
vereceginiz pesin ticaret olursa onu yazmamanizda bir sorumluluk
yoktur...” Eger sahitlik boyle yapilirsa bu islem “sahitlik icin daha
saglam olur” seklinde nitelendirilmis, bdyle yapilmayan alis verisler, yani
mesela bir erkek ve bir kadinin sahitligiyle yapilan alig verisler saglam,
guvenli veya saglikli olmazlar demek istenmemistir. Kald1 ki iki kadinin
zikredilmesi, birinin yanilmasi halinde digerinin hatirlatmasi seklinde
gerekcelendirilmis, mesele cinsiyetle degil unutmakla iliskilendirilmistir.
Buradan su sonucu rahatlikla c¢ikartabiliriz: Eger unutan kisi erkek ise,
onun sahitligi unutmayan kadinin sahitliginin yaris1 kadar kabul
edilmelidir. Mesele unutmak veya bir konuyla yakindan ilgilenme ve onu
iyice bilmeyle ilgilidir. Ayetin indirildigi ortamda ticari hayat genellikle
erkekler tarafindan yurttaldtga icin onlarin ticari konulardaki tecrube
ve mesguliyetleri elbette s6z konusu konularla yeterince ilgilenmeyenlere
gore daha ileri diizeydedir ve daha glivenilirdir.

62 Bu rivayet hakkinda genis aciklamalar icin bkz: Sarmis, age., s. 363-370.
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Unutmak tim insanlar icin gecerlidir. Kim unutursa digerine gore
eksik sayilir ve bu eksiklik digerleriyle tamamlanir. Takdim edildigi gibi
unutmay: sadece kadinla simirli tutmak, bir taraftan kadini haksiz yere
asagiladign gibi diger taraftan erkegi de hak etmedigi sekilde
yUceltmektedir.

Vasiyyete sahitlikten s6z eden Maide 106-108. ayetlerde konu
cinsiyetle iliskilendirilmemis, musliman olan iki kisinin sahitligi yeterli
kabul edilmistir. Eger vasiyyet, yolculuk esnasinda yapilacaksa bu defa
sahitlerin misliiman olmasina bile gerek gértilmemistir. 63

Kur’an, kadin haklar1 noktasinda indirildigi dénem itibariyle bugtin
dahi gipta edilecek ilkelere sahiptir. Her ne kadar mezhepler zina dava-
larinda kadinlarin sahitligini kabul etmese de Kur’an bu konuda kadin-
erkek ayirimi yapmamistir.®4 Nisa sUresinin 15. ayetinde, bdyle bir su-
cun tespiti noktasinda doért muslimanin sahitliginden sb6z edilmistir.
Zina iftirasina ugrayan kadin, eger iftira edenin sahidi yoksa kendisine
iftira eden kisi gibi bes defa yemine davet edilir. Her iki taraf da ayni
sekilde beser defa yemin ederlerse kadinin yeminleri esas alinir ve kadin
cezadan kurtulur, 5 erkek ise iftiract durumuna duser.

Kadinin sahitligi konusu cinsiyetle degil, bilgiyle ilgilidir; zaten akilli
olmak bir anlamda bilgili olmay1 gerektirdigi veya akilli insanlara bilgili
insanlar da dendigi icin konuyu bilgiyle iligkilendirmek, cinsiyetle
iliskilendirmeye gére daha saglklidir.

Kadinlarin eksikligi hakkindaki rivayetlerin -Abdullah b. Mes%dun
hanimi Zeyneb’in rivayeti hari¢g- asil muhataplar olan kadinlar
tarafindan degil de neden erkekler tarafindan nakledildigi de ilgin¢ bir
tespittir. Dahasi kadinlardan yoksullar distnerek degil de kendilerini
diistinerek sadaka vermelerinin istenmesi de elbette hayret edilecek bir
husustur. Ortaya cikan bu manzara, kadinin toplumsal sorumluluk
alanint daraltmak, hatta yok etmekle kalmamakta, onu erkekler
karsisinda  ontolojik  anlamda  potansiyel suclu  konumuna
dustrmektedir. Bu konumun pekistirici 6geleri ise kadinlarin, insanligin
en yuksek vasiflarindan olan akil ve din gibi 6nemli iki hususta,
erkeklere kiyasla eksik olarak tanimlanmasidir.66

63 Bu konuda agiklamalar i¢in bkz: Bayindir, Abdtilaziz, Kur’an Isiginda Dogru Bildigi-
miz Yanlislar, Istanbul, 2006, s. 198-202.

64  Bayindir, age., s. 200.

65 Ayetler icin bkz: Nar 24/6-9.

66 Tuksal, age., s. 126-127.
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b) Din Konusundaki Eksiklik iddias:

Kadinin din agisindan iddia edilen eksikligine gelince burada da
buytuk problemler s6z konusudur. Konu kadinlarin aybasi hallerinde
bazi ibadetleri yapamamalariyla ilgilidir. Hayizli kadinlar konusunda
Yahudilerdeki “hayizli kadinlarla yemek yememek veya onlarla ayni evde
oturmamak” seklindeki uygulama muslimanlarin da buytk oranda
ibadetlerine yansitilmistir.

Hayizli kadinlarin “murdar” veya “pis” kabul edilmesi Yahudiler
kaynakl bir kabuldtir. Tevrat’taki ilgili ifadeler séyledir:

“Ve eger bir kadinin akintisi olur, ve bedeninde akintisi1 kan olursa
yedi giin murdarliginda kalacak, ve ona her dokunan aksama kadar
murdar olacaktir. Vu murdarliginda Uzerinde yattigi hersey murdar
olacak; tizerinde oturdugu her sey murdar olacaktir. Ve onun yatagina
dokunan her adam esvabini yikiyacak ve suda yikanacak ve aksama
kadar murdar olacaktir. Ve kadinin tUzerinde oturmakta oldugu
herhangi bir bir seye dokunan her adam esvabini yikayacak ve suda
yikanacak ve aksama kadar murdar olacaktir...”67

Buradan anlasiliyor ki aybas: halindeki kadinlar ve onlarla beraber
yasayan esleri, hatta o kadinlarin dokunduklar: veya oturduklar: hersey
mevcut Tevrat’a gore murdar kabul edilmektedir.

Iranlilar da eskiden adet halindeki kadini evden cikarirlar, kent
disinda ktictik bir cadira kapatirlar; ona yemek goéttiren hizzmetci dahi
ona veya onun temas ettigi esyaya degip pis olmamas1 icin ellerini,
burnunu ve kulaklarini bez parcasiyla sarardi.®8

Kaynag Yahudiler ve bazi eski Iranllar oldugu anlasilan bu konuda
Kur’an’da yasak sadece “cinsel iliskide bulunmak”¢® diye belirlenmesine
ve Ustelik Hz. Peygamber de bunu te’yid edecek ifadeler kullanmasina
ragmen’® muslimanlar arasinda hayizli kadinlar namaz, orug¢, Kur’an
okuma, ona dokunma, mescidlere girme ve tavaf gibi bazi ibadetleri
yapamama konusunda cesitli kisitlamalara tabi tutulmuslardir.

Adetli kadinin namaz kilamayacag veya oru¢ tutamayacag vs. ile
ilgili kanaatler cesitli rivayetlere dayandirilmaktadir.”! Bu rivayetler

67 Tevrat Levililer: 15/19-22.

68 Ates, Kur’an Ansiklopedisi, VIII, 19.

69 Bakara 2/222.

70 Muslim, Hayd, 3.

71 Bu rivayetler hadis kaynaklarinin “hayd” kitaplarinda veya basliklarinda yer almakta-
dir.
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hakkinda ilim adamlari hep olumlu seyler de séylememektedirler. Bir
o6rnek olmasi bakimindan su ifadeleri burada nakletmek istiyoruz:

“Kur’an’in smirlamadig bir seyi kimse sinirlayamaz. Kur’an’a ters
seyler hadis olamaz. O rivayetler, Peygamber’e iftiradir. Adetli kadin
hakkinda Yahudilikten ve cesitli uluslardan Araplara sizan gelenekler
hadis bicimine getirilerek Islam literatiirtine sokulmustur. Bunlarin ash
olsaydi mutlaka Kur’an’da kadinin hayd halinde bu ibadetleri
yapamayacagina dair bir aciklama olacakti. Zira Kur’an, ibadet
yapmama gibi 6nemli bir hali kapali birakmaz, bunu belirtirdi. Kur’an,
hayd halindeki kadinla cinsel iligki yapilmamasini soyliyor da hayd
halindeki kadinin namaz kilamayacagini, oruc¢ tutamayacgini, diger
ibadetleri yapamayacagini neden soylemiyor? Yoksa Allah katinda,
cinsel iliski namazdan, oru¢tan, Kur’an okumaktan daha mi énemlidir?
Kur’an’a ters bu ttir diistince ve uygulamalar: birakip Kur’an’a dénmeli
ve Kur’an ne diyorsa onu uygulamaliyiz.”72

Bu degerlendirmeler 1s18inda bakildiginda din adina rivayetlere konu
olan meseleler hakkinda nasil bir tutum sergilemek zorunda oldugumuz
ortaya cikmaktadir. Ibadeti Yiice Allah emrettigine gére din adina onu
sinirlandirmak da sadece O’nun yetkisindedir. Baskasi O’nun emirlerini
emir olmaktan cikartamaz. Bir insanin, kendisine deger verilmesine
sebep olan en 6nemli 6zelliklerinin basinda akli gelmektedir. Hem akil
yonlUnden insani eksik gérmek, hem de dinini eksik birakmak Allah
adina din kurallar1 koymak anlamina gelir ki Hz. Peygamber’in béyle bir
sey yapmayacagi herkesin malumudur.

“Zan ifade eden bu rivayetlerle Kur’ann kesin emri nasil askiya
alinabilir? Hz. Peygamber, dlizensiz adet géren kadina, yikanip namaz
kilmasini emretmis ve bu kadin, her namazinda yikanarak (veya abdest
alarak) namaz kilmistir. Simdi diizensiz adet gérme ile dtizenli adet
gérme arasinda ne fark vardir? Ikisinde de kadindan gelen kan ayni
kandir. Gelen kan, pis géruldigu icin bu kadina temizlenip, yani abdest
alip namazin1 kilmasi emredilmistir. Insanin elinde olmayan bir hal,
neden onun ibadetine engel olsun? Diizensiz adet gérme 6zir sayiliyor
da normal adet gérme neden 6zUr sayilmasin? Su rivayet, Hz.
Peygamber’in normal adeti 6zUr saydiginmi kanitlar: Hz. Ayse’nin bir
rivayetine goére adet halinde bulunan Ayse, Mescidde bulunan
Peygamber’in basini yikayip tarardi. Peygamber, adetli Ayse'ye,
“Mescidden bana humre (seccade)yi getir, demis.” Ayse, adetli oldugunu
sOylemis. Peygamber, “Adet, senin isteginle olan bir sey degildir. Sen
Mescide git, bana seccadeyi getir” demis...”® Kendi icinde olagantistii

72 Ates, Kur’an Ansiklopedisi, Istanbul, 1997, VIII, 17.
73 Rivayet icin bkz: Muslim, Hayd, 3.
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celiski olan bu kisi rivayetleriyle maalesef din bozulmus, Kur’anin
soylemedigi seyler dine sokulmustur. Kur’an, adetli kadinin neyi
yapamayacagini sdyliyor: O da cinsel iligkidir...”74

Bu genel degerlendirmelerin ardindan konuyla ilgili bazi hususlari
da hatirlatmak gerekmektedir. Namazda temizlik namazin sartlarindan
oldugu icin hayizli kadinin namaz kilmasinin dogru olmadig: séylenirken
temizlik sarti bulunmayan oru¢ icin makul gerekceler ileri
strilememektedir. Oysa hayizli kadinda orucg ibadetine engel olabilecek
sey, kadinin hissettigi rahatsizlik, agri, zayiflik, halsizlik vs. hallerdir. Bu
durumda da konu hayiz degil, hastaliktir ki zaten Bakara 184. ayette bu
husus ifade edilmektedir. Nitekim hayizli olmamasina ragmen baska
hastaliklardan muzdarip olan kadinlarin veya erkeklerin o glinlerde orug
tutmamalari, daha sonra oruclarin1 iade edebilmeleri ayetin acik
hukmtyle belirlenmistir.

Namaza goére elbette daha az 6nemli olan orucun kaza edilmesi
hikme baglanmasina ragmen namazin iadesinin gerekli gértilmemesine
dair sdylenenler de ikna edicilikten uzaktir. Farziyeti ve 6nemi Kur’an’da
defalarca  vurgulanan namazi bazi rivayetleri esas alarak
terkedebilmenin saglam delillerle desteklenip desteklenmedigini Kur’an
1s181nda yeniden degerlendirmek gerekmektedir.

Namaz ve diger ibadetler Yiice Allah tarafindan emredildigine gore
O’nun emrini Hz. Peygamber’in sinirlandirmasi veya bazi insanlar icin
gecersiz hale getirmesi ister istemez Hakka sUresinin su ayetlerini akla
getirmektedir: “Eger o bize baz1 s6zler isnat etseydi onun sag elini (veya
glictinl) elinden alirdik, sonra da onun can damarini keserdik.”’> Ytlice
Allahin ¢ok acik bir emrini, -tistelik Yahudilikteki “murdarlik” kabult ve
[ranlilardaki uygulama 6rnekleri de devredeyken- Hz. Peygamber’in bazi
insanlar icin iptal etmesi anlamina gelebilecek bu ttr anlayislar,
mutlaka yeniden gbézden gecirilmelidir. “Murdar” olarak kabul edilme ile
“temizlik sart oldugu icin namaz kilamama” arasinda bu anlamda net
bir anlamdaslik bulundugu icin s6z konusu kabul taraftarlarinin bu
ikisi arasinda nasil bir fark oldugunu izahta daima sikinti cekeceklerini
dustinmekteyiz. 76

4. Kadina Cinsel Bir Obje Muamelesi Yapilmasi

Kadinin ailedeki konumundan séz edildiginde akla o6ncelikle evlilik
kurumu gelmektedir. Bu nedenle islam kuiltiirtinde evlilik tanimina dair
bazi degerlendirmeleri hatirlatmak istiyoruz:

74 Ates, Kur’an Ansiklopedisi, VIII, 16-17.
75 Hakka 69/44-46.
76 Bu konuda genis aciklamalar icin bkz: Tuksal, age., s. 148-192.
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“Hanefi fikih kitaplarinda evlilik sOyle tanimlanmaktadir: Cinsel
yoénden kadindan yararlanmak tUzere erkek ile kadin arasinda
gerceklestirilen bir akittir.”7 Oysa Kur’an’da: “Kadinlar sizin giysileriniz,
siz de kadinlarnn giysilerisiniz” buyurulur.”® Bu tanmimi eger Kur’an’a
gore yapmak gerekirse soyle ifade etmemiz mUuUmkindtr: “Neslin
devamini saglamak, haram iliskilerden korunmak, huzurlu ve mutlu bir
hayat yasamak, 6mur boyu birbirine destek olmak amaci ile kadin ve
erkegin karsilikli olarak yaptiklar bir akittir.”79

Bu son derece hakli karsilastirma, kadina bakis noktasinda nasil
eksiklikler icerisinde bulundugumuzu acikca gostermektedir. Kadin bir
cinsel obje olarak gortlince geriye, kadin adina fazla bir deger de
kalmamaktadir. Oysa cinsellik, kadin ve erkegin hissettikleri bir
ihtiyactir. Evlilik sonrasinda Yuce Allah’in insanlar icin kendileri gibi
insan ciftler yaratmasi ve esler arasinda bir sevgi ve merhamet
yaratacagini bildirmis olmasi80 da bu konuda eslerin birlikteligini ve
birbirine muhtag¢ olduklar gercegini gostermektedir.

Bu gercege ragmen rivayetler icerisinde bununla hicbir sekilde
bagdasmayan ifadeler yer almaktadir. Mesela, EbG Hureyre kaynakli bir
rivayette kocasindan ayri bir yatakta geceleyen bir kadina, esinin yanina
dontinceye kadar meleklerin lanet edecegi sdylenmektedir.8! Rivayet
zinciri hakkinda pekcok elestirinin yapildigi bu ve benzeri rivayetler,
kadini bir cinsel obje olarak gbérme anlayisinin birer Ornegi
durumundadir. Rivayetin saglam kisilerce nakledilmedigini beyan eden
bazi ilim adamlari, kadina yonelik cinsel istismarin kaynag hakkinda
hakl olarak su degerlendirmeyi yapmistir: “Kur’an ve stinnet, kadinlarin
stattileri konusunda radikal bazi reformlar gerceklestirmigsse de

77 Bu tamim icin bkz: Abdurrahman el-Ceziri, el-Fikh ‘ale’l-Mezahibi’l-Erba‘a, Beyrut,
1986, 1V, 1-4; Serahsi, Ebu Bekir Muhammed b. Ebi Sehl, el-Mebsiit, Beyrut, ts., IV,
192-193; 111, 164; ibn Abidin, Muhammed Emin, Hasiyetii Reddi’l-Muhtar, Istanbul,
1984, 1III, 3-4; ibn Kudame, EbG Abdillah b. Mahmud, el-Miigni, Beyrut, 1972, VII,
333-335.

78  Bakara 2/187.

79 Genis bilgi icin bkz: Yavuz, Yunus Vehbi, Kur’an’da Kadin Hak ve Ozgiirliigii, Istan-
bul, 1999, s. 16.

80 Rum 30/21.

81 Buhari, Nikah, 85; 86; 120; Muslim, Nikah, 121. Benzer bir rivayet de soyledir: “Bir
erkek hanimini yatagina ¢agirdiginda hanimi gelmeyip de kocas1 gece boyu kendisine
kizmissa, ayni sekilde melekler de o kadina sabaha kadar lanet eder” (Buhari, Nikah,
85; 120; Bedi’l-Halk, 7; Muslim, Nikah, 121). Buhari, Sahih’inde bu rivayete ilaveten
ayrica bir de Nikah kitabinin 86. babina “Kocasinin yatagindan ayri olarak geceleyen
kadin” adini vermis, bir rivayette kocasi cagirmasina ragmen gelmeyen kadina sabaha
kadar meleklerin lanet edecegi, digerinde ise herhangi bir cagri olmadan kocasinin ya-
tagindan ayri olarak geceleyen kadina, kocasinin yatagina déntinceye kadar meleklerin
lanet edecegi ifade edilmistir. Bu ifadeler kuskusuz birbiriyle celiski arz eden rivayet-
lerdir.
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Islam’dan sonra da uzun asirlar boyunca Islam toplumlarinda zaman
zaman eski kultir ve gelenegin uzantilar1 olan uygulamalar
gorulebilmigtir.”82

5. Erkegin Kadindan Ustiin Oldugu Kabulii

Kadina yo6nelik ayrimciligin énemli nedenlerinden biri de erkegin
mutlak olarak kadindan ustiin oldugu iddiasidir. Elbetteki erkekler
yaratilis olarak daha guclt olabilirler. Nitekim bazi kadinlar fiziksel
olarak baz1 erkeklerden gtcli olabildigi gibi erkeklerin de bazisi
bazisindan daha gtcludtir. Ancak bu durum, hukuken herhangi bir
Usttinlik anlamina gelmez. Erkekler arasinda fiziksel glicti esas alip
ayirim yapmak nasil yanligsa erkekle kadin arasinda da boéyle bir
ayirima gitmek son derece hatalidir. Erkekle kadin, yaratilis olarak
birbirinin ayni degildir; tipk: btittin insanlar fert olarak birbirlerinin ayni
olmadigi gibi. Bu durum, sadece farklilik ifade eder, yoksa usttinltik
ifade etmez.

Ustiinliik iddiasimi dile getirenler, bazi deliller aramaya calismislar,
bu dogrultuda Kur’an’dan da destek bulduklarini sanmislardir. iste ilk
delilleri:

a) “Allah’in insanlardan bir kismini digerlerine farkli kilmasi
sebebiyle ve mallarindan harcama yaptiklarn icin erkekler kadinlarin
yoneticisi ve koruyucusudur.”83

Nisa suresinin 34. ayetinde erkeklerin kadinlara kavvam olmasi
cinsiyetten degil, yoneticilikten kaynaklanmaktadir. Zaten bu kelimenin
anlamlarindan biri de “tercihte o6ncelik”tir.84 Cahiliyye déneminde
kadinin yoneticilik ya da toplum dtizenindeki yeri diustnuldiginde
ozellikle erkegin mali harcamalardaki onceligi tarihi bir vaka olarak
ortadadir. Ancak bu durum cinsiyetten degil, mesguliyetten
kaynaklanmaktadir. Yoénetici eger kadinsa ona da bu anlamda
ayricaligin verildigi ve kendisine itaat edilmesinin zorunlulugu anlasilir.
Oysa bazi mifessirler, bu ayetten hareketle peygamberlik, velayet,
sahitlik, cihad ve benzeri gorevlerde erkeklerin etkinligini ileri
strmusler, kadinlar1 erkeklere gore daha az akilli saymislar, yonetme
glicine daha az sahip gordikleri icin kadinlar1 yénetilen olarak

82 Bu ifadeler ve rivayetlerle ilgili degerlendirmeler icin bkz: Ates, Ali Osman, “Kadinin
Cinsel sorumlulugu {le Ilgili Baz1 Rivayetler”, islamiyat, cilt: III, say1: 2, Ankara, 2000,
s. 97-107.

83 Nisa 4/34.

84 Isfehani, Ragib, Miifredatii Elfaz1’l-Kur’an, Beyrut, 1997, s. 690.
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degerlendirmislerdir.85 Bazi mufessirler ise konuya daha farkli agilardan
bakabilmislerdir.86

Nisa 34. ayetteki kavvamun kelimesini aslinda séyle anlamak duru-
mundayiz: Kayyimlik, erkeklerin evin mali harcamalarini tistlenmeleri ve
fiziki kuvvet bakimindan glice sahip olmalari, bu cercevede ailenin mali
ve hukuki haklarim1 korumalar1 sebebiyle aile i¢inde goérevlendirilmis
olmalari anlamina gelir. Bu goérevlendirme bir tisttinltik degil, sadece bir
sorumluluk ifadesidir. Tipk: bir okuldaki 6gretmenlerden birinin mudur
olarak tayin edilmesi gibi. Baz1 yetenekleri ve farkliliklari sebebiyle bir
6gretmen mudur yapilir, bu durum onun digerlerinden Utstltin oldugunu
gOstermez. Bir stire meziyeti farkli olan biri idareci olur, sonra bir bas-
kas1 o duizeye gelir, bu defa da gorevi o alir. Ancak bunlarin hic¢biri in-

85 Ornek olarak bkz: Ebussuud, irsad, I, 339.

86  Semerkandi, buradaki Ustinltigtiin kadina infak ve hakkinin verilmesi konusunda
oldugunu beyan etmektedir (Semerkandi, age., [, 299). Hamdi Yazir, genel kanaat ola-
rak erkegin kadindan tstiin oldugunu kabul etse de 6zellikle kavvamiin kelimesine ge-
tirdigi izahta “bakan, koruyan, isi idare eden kisiler” ifadelerini kullanmis ve su deger-
lendirmeleri yapmistir: “(Ayet) bir taraftan erkegin tistinliigiinti anlatirken diger taraf-
tan da kadinin deger ve Ustlinltigtinu bildirir. Ve bu ayirim icinde esitlik iddiasini kal-
dirarak karsilikli olarak farkli bir esitlik metoduyla 6yle bir birlik saglar ki bu durum
sultan ile immet arasindaki karsilikli haklara benzeyecek ve bu sekilde aile terbiyesi,
toplum terbiyesi ve siyasi terbiyenin bir baslangici olacaktir... Ayetteki hiitm zamirinin
delalet ettigi mana ile bundan erkeklerin kadinlara tsttinltgu ve tercihleri anlasilmak-
la beraber, ayetin Oyle glizel bir aciklamasi vardir ki bu tsttinltk ve degeri, “Allah o er-
kekleri kadinlara tstin kilmistir” diye mutlak surette erkeklere tahsis etmemis, kapal
olarak bazisinin diger bazisina Ustinligtni ifade etmistir. Bu ise erkegin kadinda bu-
lunmayan, yaratilistan var olan birtakim usttinltiklere sahip oldugu gibi, ayni zamanda
kadinin da erkekte bulunmayan yaratilistan var olan bazi Uistlin vasiflara sahip oldu-
gunu ve bundan dolay: her ikisinin birbirine degisik yonlerden muhtag¢ olduklarini ve
bu sekilde erkekle kadinin yaratilistan farkhi ve karsilikli olarak birbirlerinden tsttn-
Itikleri oldugu gibi her erkegin ve aym sekilde her kadinin da seviyelerinin bir olmadi-
gin1 ve bundan dolay: her erkegin her kadin ile tek olarak mukayese edilemeyecegini ve
bununla birlikte btittin bunlar toptan karsilastirilinca kadinlarin erkeklere ihtiyacinin
erkeklerin kadinlara ihtiyacindan daha fazla oldugunu ifade eder...” (Yazir, Elmalili
Muhammed Hamdi, Hak Dini Kur’an Dili, Azim Dagitim, Istanbul, ts., II, 556-557.)
Stileyman Ates ise sunlar: ifade etmektedir: “Erkek bazi yénlerden Utistlin olmakla be-
raber kadina boéburlenme, ona bask: yapma hakkina sahip degildir. Ctinkti kadinla er-
kek, bir butlinin parcalari durumundadirlar. Nitekim ayette, “Allah erkekleri kadin-
lardan tsttn kildig1 i¢in” denmeyip, “Allah bazi insanlar: diger bazilarindan Usttn kil-
dig1 i¢in” denmesinde bu noktaya isaret vardir. Bedende bas ne kadar degerli ise kalb
de o kadar degerlidir. Erkek bas durumunda ise kadin da kalb durumundadir. Bunlar-
dan birinin daha cok yarar tasimasi, daha Ustln yaratilmas: digerinin degerini azalt-
maz (Ates, Kur’an Ansiklopedisi, ts., XI, 94). Kavvamin kelimesinin “isi tam anla-
miyla yapan, kadin islerini hakkiyla yerine getiren, onu korumada itina gosteren” an-
lamina geldigini ifade eden ilim adamlar: da vardir. (Bayrakli, Yeni Bir Anlayisin Isi-
ginda Kur’an Tefsiri, Istanbul, 2000-2007, V, 123.
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sanlarin birbirinden tGstinltigiini ifade etmez. Sadece bu kisi yetenek ve
becerilerine dayali olarak gorevlendirilmis ve sorumlu tutulmus olur...87

Kur’an’in indirildigi dénemleri distindtgtimutizde toplumda ve ailede
erkegin konumunun tartismasiz UGstinligl s6z konusuydu. Bu tstin-
Itk pratiklerine ragmen Kur’an, “Allah bazi insanlar1 diger bazilarindan
Ustlin kildig1 icin” diyerek erkegin Ustinltigintin cinsiyetten kaynak-
lanmadigini ifade etmek istemistir. Zira aile icerisinde aileyi koruma,
ekonomik isleri idare etme, karar verme mekanizmasinda bu yetenekle-
rin kadinlarda bulunmas: durumunda da kadinin karar mercii kilinma-
sina bir engel bulunmamaktadir. Yani kadinin gticlti ve yetenekli oldugu
ailelerde zaten karar verme yetkisi kadina gecmekte ve erkek, kadinin
kararlarina uymaktadir.8® Buradan hareketle yeteneklerin esit oldugu
durumlarda kadin ve erkegin birlikte karar vermesinde ve sorumlulukla-
1 birlikte paylasmasinda da herhangi bir sorun olmayacaktir.

b) Usttinltik taraftarlarinin ikinci delili de su ayettir: “Erkekler, ka-
dinlar Gizerinde 6ncelik sahibidirler.”89

Ayette islenen konu, bosanmak durumunda olan kadinlarin bu sii-
recte takip edecekleri yolla ilgilidir. Bosanma asamalarinda eger kocalar:
barismak isterlerse bu durumda s6z konusu kadinlar geri almaya daha
fazla hak sahibi olduklari, birbirlerinde esit haklar1 bulundugu ve esine
geri donme, yani evliligi devam ettirme noktasinda baskasina gére kendi
eslerinin 6nceliginin bulundugu ifade edilmektedir. Buradaki mesele,
bosanma gerceklesmeden Once eslerin birbirlerine dénmelerinde 6ncelik
sahibi olduklarinin beyanindan baska bir sey degildir.9°

Ayetteki derace kelimesine “6ncelik” anlami verilmesi durumunda ilk
maddede zikredilen yoneticiligin de belli farkliliklar nedeniyle aslinda bir
cesit 6ncelik hakki oldugu anlasilir. Zaten bu kelimenin anlamlarindan
biri de “geldigi yola geri donmek, terk ettigi ise geri donmek”tir.9! Dolayi-
siyla derace kelimesinin anlamini “erkegin kadina mutlak anlamda s-

87 Bu konuda gtizel bir degerlendirme i¢in bkz: Yavuz, age., s. 113.

8  Yavuz, age., s. 114.

89 Bakara 2/228.

9 Esed, bu ayeti tercime ederken su ifadeleri tercih etmistir: “... Ve bu slre zarfinda
barismak isterlerse kocalarinin onlar: kabul etmeye 6ncelikle haklari vardir; ama ada-
let ol¢tilerine gore, kadinlarin (kocalar: tizerindeki) haklari, (kocalarin) onlar tizerindeki
haklarina esittir, ancak erkekler (bu konuda) onlar tizerinde 6ncelik sahibidirler.” Bu
terciimenin izahinda da su ifadeleri kullanmistir: “Bekleme stresi (iddet) bitiminden
o6nce koca, bu gecici bosanmadan vazgecme arzusunu beyan etse de, bosanmis kadin,
evlilik iliskisinin yeniden kurulmasini reddetme hakkina sahiptir. Ancak, ailenin nafa-
kasindan koca sorumlu oldugu icin, gecici bosanmanin iptali konusunda ilk tercih
hakki ona aittir.” (Bkz: Esed, age., s. 67 ve 216. not.)

91 fbn Manztr, Cemaliddin Muhammed b. Mtikerrem, Lisanii’l-‘Arab, Beyrut, 2003, V,
237.

«
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tinltgl” olarak degil, baglami da gbéz 6ntinde tutarak “dncelik” seklinde
anlamak en dogrusudur.

Evin icerisinde veya toplumda ya da herhangi bir meslekte her kim
bir yoneticilik konumunda ise onun s6z konusu iste bir 6nceligi vardir
demektir. Tipk: cesitli mesleklerde veya kurullarda oylamanin esit c¢ik-
mas1 durumunda baskanin tarafinin ileri sayilmasi gibi.

Bakara 228. ayette su ifade de yer almaktadir: “Erkeklerin kadinlar
Uzerindeki haklar gibi, kadinlarin da erkekler tizerinde belli haklari
vardir.” Iste bu ctimle kadin ve erkegin birbirine yénelik haklar1 ve
sorumluluklarinin bulundugunu, bu itibarla, “Onlar sizin icin siz de
onlar icin Ortlistintiz”92 ayeti geregi birbirinin elbisesi olan bu iki cinsin
aslinda birbirlerinin maddeten “esit”leri degil de hukuken ve sosyal
olarak hem “esit”leri hem de “es”leri olduklar1 anlasilmis olur.

Nisa 34. ayette ekonomik islerdeki gérevlendirilme anlatilmis olma-
sina ve insanlarin bu anlamda birbirinden farkli oldugu ifade edilmesine
ragmen meseleyi alken, dinen ve hukuken Utsttinltik seklinde anlamlan-
dirmak gercegi yansitmaktan uzaktir. Zaten kayyimlik, “baskasinin isini
Ustlenme” anlaminda bir kavramdir; dolayisiyla ekonomik acidan Ustle-
nilen yiktmlualik ve sorumluluklar: gerektirir.

Ozetlemek gerekirse kadin-erkek farkliliklari cinsiyetten degil, islev-
lerinden kaynaklanmaktadir. Tipk: zevc kelimesinin ayakkab: ile kulla-
nilmas: gibi. Iki ayakkabi da aslinda birbirlerine denktir; ama birini di-
gerinin yerine giymek dogru degildir. Ayakkabilari ters giymek hem a-
yaklara hem de ayakkabilara haksizliktir.93 Hz. Peygamber’in, kadinla-
san erkeklere ve erkeklesen kadinlara yonelik lanet haberini® vermesi
de iste bu gerekceyle anlamini bulur.

6. Kadinin, Kocasina itaate Mecbur Oldugu iddias1

Nisa 34. ayette itaate konu edilen kanitat kelimesi disi/muennes
kalibinda yer aldig: icin buradan “kadinlarin erkeklere itaat etmesi ge-
rektigi”ne dair birtakim cikarimlar yapilmistir. Meseld Beydavi, bu itaa-
tin gerekcesini erkeklerin akil, idare, glic, calisma, itaat, sahitlik, miras,
cihad vs. konularda kadinlardan Uistin olmasina ve, “Kadinlarin en ha-
yirlis1 kocasinin emrine itaat edendir”95 rivayetine baglamisken®6 Begavi,

92 Bakara 2/187.

93  Zevc kelimesinin anlami icin bkz: ibn Manzar, Lisanii’l-Arab, VII, 75-77.

94 Hadis icin bkz: ibn Mace, Nikah, 22.

95 Rivayetin bu bélimu icin bkz: Nisaburi, EbG Abdillah Muhammed b. Abdillah el-
Hakim, el-Miistedrek ‘ale’s-Sahihayn, Beyrut, 1990, II, 175; Makdisi, Eba Abdillah
Muhammed b. Abdilvahid b. Ahmed, el-Ehadisii’l-Muhtara, Mekke, 1410, IX, 456;
Nesai, Ebu Abdirrahman Ahmed b. Suayb, es-Siinenii’l-Kiibra, Beyrut, 1991, V, 310.
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Hz. Peygamber’e nispet edilen, “Herhangi bir insana secdeyi emretsey-
dim kadinin, kocasina secde etmesini emrederdim”97 rivayetine bagla-
mistir.9% Bu arada pek cok miufessir de bu ve bu dogrultudaki kanaatleri
paylasmistir.99

Ayette gecen kanitat ve bu koékten gelen kelimelerin Kur’an’daki kulla-
nimlarina bakildiginda bu kelimenin, eslerin birbirlerine veya kadinlarin
kocalarina itaatiyle ilgili degil, Allah’a itaatle ilgili kullanildiklar1 gortl-
mektedir. Iste bazi 6rnekler:

a) “Ey Meryem! Rabbine boyun eg, itaat et.”100 Bu ayette melekler,
Hz. Meryem’e Rabbine boyun btikmesi emrini vermislerdi. Zaten Hz.
Meryem’in boyun bukenlerden oldugu Kur’an’da vurgulanmaktadir.101

9% Beydavi, Ebt Sa‘id b. Omer b. Muhammed, Envaru’t-Tenzil ve Esraru’t-Te’vil, Bey-
rut, 1996, II, 184.

97 ibn Hibban, Eba Hatim Muhammed, Sahih, Beyrut, 1993, IX, 479. Bu rivayetin bir
benzerinde rivayetin éncesinde bir kadinin, kocasinin kanini vs. yalasa bile hakkini 6-
deyemeyecegi de ifade edilmektedir. Hakim, bu hadisin isnadinin sahih oldugunu, an-
cak Buhari ve Muslim’de yer almadigini belirtmistir. Bkz: Hakim, el-Miistedrek, II,
206. Kasimi de bu hadisin Tirmizi'nin K. Nikah 10. babinda oldugunu sdyltiyorsa da
ilgili yerde biz bu rivayeti bulamadik. Kutab-i Sitte icerisinde Ahmed b. Hanbel’in
Musned’inde bu rivayet, Mu‘az b. Cebelin Yemen’den déndtiglinde Rasultllah’in yani-
na gelip: “Ey Allah’in el¢isi, Yemen’de insanlarin birbirlerine secde ettiklerini gérdtim;
biz de sana secde edelim mi?” deyince Nebi (as) ona: “Bir insanin baska bir insana
secde etmesini emredecek olsaydim kadinin, kocasina secdesini emrederdim” demis
(bkz: Ahmed b. Hanbel, V, 227-228). Tabii buradaki baglam, kadin erkek iliskilerinden
ziyade, muhtemelen devlet idaresindekilere yonelik belki de halkin tazimini géstermek-
teyken bunu kadin-erkek iliskilerinde delil olarak kullanmak dogru degildir. Kald1 ki
Hz. Peygamber’in boyle bir s6z soyleyip sOylemedigini yeniden arastirmak da gorevler
arasindadir.

9%  Begavi, Ebi Muhammed Huseyin, Me‘alimii’t-Tenzil, Beyrut, 1978, I, 422.

99 Razi, Vahidi'den naklen itaatin Allah ve kocalar: icine alan bir boyun btiktis oldugunu
da beyan etmektedir. Bkz: Razi, Mefatihu’l-Gayb, X, 89. Diger mitifessirlerin goruisleri
icin de ayrica bkz: Semerkandi, age., I, 300; Taberi, Cami‘u’l-Beyan, V, 59-61; Vahidi,
el-Veciz, [, 263; Maverdi, en-Niiketii ve’l-‘Uyiin, I, 481; Tabresi, Eba Ali el-Fadl b. Ha-
san, Mecme‘u’l-Beyan fi Tefsiri’l-Kur’an, Beyrut, 1994, III, 76; Zemahseri, Mahmud
b. Omer b. Muhammed, el-Kessaf ‘an Hakaiki Gavamidi’t-Tenzil ve ‘Uyiini’l-Ekavil
fi Viic@ihi’t-Te’vil, Beyrut, 1995, I, 496; Alusi, Sihabuddin Mahmud, Rihu’l-Me‘ani fi
Tefsiri’l-Kur’ani’l-Azim ve’s-Seb‘r’l-Mesani, Beyrut, 1985; Kurtubi, Eba Abdllah Mu-
hammed b. Ahmed, el-Cami‘ li Ahkami’l-Kur’an, Beyrut, 1988, V, 111; ibntl-Cevzi,
Abdurrahman b. Ali b. Muhammed, Zadii’l-Mesir fi ilmi’t-Tefsir, Beyrut, 1994, II, 47,
Suyati, Muhammed b. Ahmed, Abdurrahman b. Ebi Bekr el-Mahalli, Tefsiru’l-
Celdleyn, Istanbul, ts., I, 77; Suyuti, Abdurrahman b. Kemal Celaleddin, ed-Diirrii’l-
Mensir fi’t-Tefsir bi’l-Me’siir, Beyrut, 1993, II, 514; Ebussuud, Irgadii’l-Akli’s-
Selim, II, 174; Eba Hayyan, Muhammed b. Yasuf, el-Bahru’l-Muhit, Beyrut, 1992, III,
624; Ibn Kesir, Ebu’l-Fida Ismail b. Omer, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, Istanbul, 1986, I,
491; Sevkani, Muhammed Ali b. Muhammed, Fethu’l-Kadir, Kahire, 1964, I, 460;
Tabatabai, Muhammed Husayin, el-Mizan fi Tefsiri’l-Kur’an, Tahran, 1372, IV, 366-
367; Kasimi, Muhammed Cemaltddin, Tefsir, Kahire, ts., V, 1219-1221.

100 Al-i Imran 3/43.

101 Tahrim 66/12.
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Hz. Meryem'’in itaatinin esine degil, Allah’a yonelik oldugu cok aciktir;
clinkli onun esi yoktu.

b) “Eger o sizi bosarsa Rabbi ona, sizden daha iyi kendini Allah’a
veren, inanan, sebatla itaat eden, tevbe eden, ibadet eden, oruc tutan,
dul ve bakire esler verebilir.”192 Daha hayirlh kadinlarin 6zelliklerinin
sayildig1 iste bu ayette yer alan kanitat kelimesi de Hakk’a itaati ifade
etmektedir. Ciinkd bu ayetin sonundaki seyyibat ve ebkar, yani “dul” ve
“bakire” kadinlar sifatlar1 kanitat kelimesini de nitelemektedir. Dul ka-
dinin kanite olusu, yani esine yonelik tutumu denenmistir; ama hentiz
bakire bir bayan i¢cin bu durum s6z konusu degildir.

c¢) Kadinin, kocasina itaate mecbur oldugu iddiasinda delil olarak
kullanilan s6z konusu kelime Ahzab 35. ayette, hem el-kanitin seklinde
erkekler icin, hem de el-kanitat seklinde bayanlar icin pespese kullanil-
maktadir. Eger itaat, karsi cinse yonelikse o zaman eslerin birbirlerine
itaati kastediliyor demektir. Bize gére s6z konusu kelime, her kullanildi-
g1 yerde karsi cinsi degil de Allah’a itaati ifade etmektedir. Iste, “Sizden
kim, Allah’a ve Resulltine itaat eder ve yararl is yaparsa”103 ayetinde
hem kunut, hem de salih amel yer almakta, itaat ise Allah ve Elgisi ile
iliskilendirilmektedir. Elci'nin burada yer almasinin nedeni haksiz yere
cesitli beklentiler icerisine giren eslerinin bundan vaz gecmeleri, Allah’a
ve Elcgisine itaate devam etmeleri durumunda kendilerine ecrin iki kat
verileceginin bildirilmesinden ibarettir.

d) Kanitat kelimesi Nisa 34. ayette salihat “iyi, diizgtin kadinlar” ifa-
desi ile hafizat “namuslarini koruyan kadinlar” ifadelerinin arasinda yer
aldig1 icin bu kelimeyi “Allah’a itaat eden kadinlar” diye anlamlandirmak
zorundayiz.194 Bir ciimlenin icindeki sifatlarin birini baska, digerlerini
baska isimlerle veya kelimelerle iliskilendirmek, metni zorlamak anlami-
na gelir.

e) Bu ayetlere ilave olarak gece boyu secde halinde Rabbine itaat
edenlerden,105 Hz. Ibrahim’in Allah’a itaatte tek kisilik immet olusun-
dan,106 goklerde ve yerdeki her seyin, ruh tasiyan varliklarin Allah’a bo-
yun egmesinden,l07 namazlara dikkat edilip Allah’a boyun bikmenin
gerekliliginden s6z eden ayetlerdel0® de kanit kelimesi kullanilmigtir.
Buttin bu kullanimlarda Yuce Allah’a kulluk s6z konusu edilmistir.

102 Tahrim 66/5.

103 Ahzab 33/31.

104 Boyle bir anlami tercih edenler de kuskusuz vardir. Bkz: Bayindir, age., s. 203-204.
105 Zumer 39/9.

106 Nahl 16/120.

107 Bakara 2/116; Ram 30/26.

108 Bakara 2/238; Al-i Imran 3/17.
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Kur’an’da Yuce Allah, Hz. Peygamber’e biat eden kadinlarin biatlarini
kabul etmede 6n gbérdigl sartlar arasinda “Marufta (dogru ve yararh
islerde) sana isyan etmeyecekler”109 ifadesine yer vermektedir. Demek ki
Peygamber’e bile itaatin sart1 vardir. Isyan etmemek bir anlamda istisna
icermektedir; yani maruf/iyi, dogru, yararli olmayabilen islerde itaat
gerekmez. Buna ragmen kadini, mutlak surette kocasina itaatkar ilan
etmek, kadina bakista takinilan olumsuz tavrin devamidair.

Yukarida naklettigimiz ve konuyla ilgili nakledemedigimiz rivayetle-
rin, dogarken cinsiyetini tercih imkanindan yoksun olarak dogan bir
insanin, pesinen karsi cinse hizmetci veya kole gibi yaratilmas: anlamini
cagristiran bu yapilar1 nedeniyle Kur’an mantig ve bittinliga cerceve-
sinde, Kur’an’da kadina verilen deger ve pek ¢cok konuda onun erkekle
esit tutuldugu gercegini unutmadan yeniden gézden gecirilmesinin kaci-
nilmaz bir ihtiyac¢ oldugu ortadadar.

B. KADINA YONELIK SIDDET: KADININ DOVULEBILECEGI
IDDIASI

Islam diinyasinda kadin-erkek iliskilerinde en 6énemli tartisma
konularindan birisi de kadinin dévilebilecegi iddiasidir. Arapca bir
kelime olan siddet, savas ve hastalik gibi “katlanilmas1 glic olan sey”
demektir.!10 Turkce’de ise, “karsit gortiste olanlara ikna ve uzlastirma
yerine kaba kuvvet kullanma, toplumda kargasa ve kaos meydana
getirme”11! anlaminda kullanilmaktadir.112 Dévmek de, muhataba fiili
olarak siddet uygulamak demektir.

Kadinin, serkeslik yapmasi halinde ona uygulanacak islemlerin biri
olan darp, 6glit verme ve esini yataginda terk etme uygulamasiyla
birlikte Nisa 34. ayette yer almaktadir. Ilgili ayette kadina yoénelik
siddetin destegi olarak algilanan bazi ifadeler bulunmaktadir. Iste
onlardan biri niistiz denen davranis bicimidir.

1. Niisiiz ne demektir?

Kadina yonelik siddet iddiasi, Nisa suUresinin 34. Aayetinin su
bolumuyle iliskilendirilmektedir: “Serkesliklerinden endise ettiginiz ka-
dinlara gelince, onlara nasihat ediniz, yattiklar1 yatakta yalniz birakiniz,
onlari darp edin.”

109 Mtumtehine 60/12.

110 Firuzdbadi, Mecdiiddin Muhammed b. Yakub, el-Kamiisii’l-Muhit, Beyrut, 1993, s.
372.

111 Heyet, Tiirkge Sozliik, Turk Dil Kurumu Yay., Ankara, 1988, siddet mad.,

112 Dinde siddet hakkinda genis degerlendirmeler icin bkz: Gunes, Abdulbaki, “Kur’an
Isiginda Siddet Sorununa Bir Bakis”, Din Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi V
(2005), say: 3, s. 7-28.
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Bu ayetin inis sebebi olarak tefsirlerde birbirine benzeyen cesitli
rivayetler yer almaktadir. Katade diyor ki, Hasan’in rivayetine gére Hz.
Peygamber zamaninda bir adam hanimina bir tokat atmis, kadin
durumu Nebi (as)’a sikayet etmis. Nebi (as) kisas hiitkmti verince bu ayet
inmis ve, “Sen bir sey istedin, ama Allah da baska bir sey istedi. O’'nun
diledigi en hayirhidir” buyurmustur.113

Hasan’dan gelen baska bir rivayete gore olayin kahramani Ensar’dan
biridir. Hiktim verilmeden Taha 114. ayet gelmis, Nebi (as) o kadin1 Nisa
34. ayet inene kadar yaninda tutmus ve kendiliginden bir hukim
vermemis, ardindan bu ayet inmistir. 114

Hz. Ali'den gelen baska bir rivayete gére Ensar’dan bir hanim,
kocasinin, yuzinde iz birakacak sekilde kendisini dévdiugint ifade
edince Nebi (as), “buna hakki yok” demis, ama Nisa 34. ayet inmistir.115

Nuizl sebebi olarak nakledilen rivayetler, gercegi yansitmaktan uzak
ve kendi aralarinda celigkilidir. Bu nedenle biz, celigkilerle ilgilenmeyi
degil, ayette gecen nustz kelimesini inceleyerek degerlendirmeyi
amaclamaktayiz.

Niistiz, “baskaldirmak, 16 basina buyruk olmak, gzt ve ilgisi disari-
da olmak, ser, serkeslik”!!7 anlamina alinmistir. Bu kelimenin
Kur’an’daki diger kullanimlarinda “dtizenlemek, birbirinin Utsttine koy-
mak, birlestirmek”,118 “kalkmak”,119 “k6tli mualeme yapmak, gecimsiz-
lik”120 anlamlar1 s6z konusudur. Bu son anlam, islendigi konuya bakail-
diginda erkegin de yapabilecegi bir kéttilik olarak gortilmektedir. Dola-
yisiyla Nisa 34. ayetteki niistiz kelimesinin sadece kadinlara yoénelik bir
davranis bicimi olarak gérilmesi dogru degildir. Zaten, niistz kelimesini
izah ederken “eslerden herhangi birinin digerine 6fkelenmesi” anlami
verilmis, 6rneklendirilirken de kadinin niistizu, “esine isyan ve itaat go-
revini yapmayip buiytklik taslamas1”, erkegin niistizu ise “esine vurmasi
ve ona eziyet etmesi” seklinde yorumlanmistir.!2! Ezheri, Ebu Ishak’tan

113 Taberi, Cami‘u’l-Beyan, V, 37; Razi, Mefatih, X, 88. Benzer rivayetler icin ayrica bkz:
Vahidi, Ebtil-Hasan Ali b. Ahmed, Esbabu’n-Niiziil, bsk yeri ve yili yok, s. 105-106;
Cetiner, Bedrettin, Fatiha’dan Nas’a Kadar Esbab-1 Niiziil, istanbul, 2002, I, 213-214.

114 Taberi, Cami‘u’l-Beyan, V, 38.

115 Suyuti, Liibabii’n-Nukdl, I, 101.

116 Heyet, Kur’an-1 Kerim ve Tiirkce Aciklamali Meali, s. 83.

117 Cantay, Hasan Basri, Kur’an-1 Hakim ve Meal-i Kerim, Istanbul, 1984, I, 126.

118 Bakara 2/259.

119 Muicadele 58/11.

120 Nisa 4/128.

121 Razi, Eba Abdillah Muhammed b. Ebi Bekir b. Abdilkadir, Tefsiru Garibi’l-Kur’ani’l-
‘Azim, tah: Hiiseyin Elmali, Ankara, 1997, s. 256; Ibn Faris, Ebu’l-Hliseyin Ahmed,
Miicmelii’l-Liiga, III, 869; Cevheri, Eba Nasr Ismail b. Hammad, es-Sithah fi’l-Liiga
ve’l-’Ulam, Beyrut, 1974, II, 569.
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naklen bunun, “eslerden birinin digerinden hoslanmamas1” anlamina
geldigini beyan etmistir.122 Ragib ise bu izaha “kadinin géztintiin disarida
olmas1” anlamini ilave etmistir.!23 Dogrul, bunun “kadinin erkegin iste-
medigi bir adamin ziyaretini kabul etmesi”,124 Elmalili, “kafa tutup bas
kaldirmasi1”,125 Ates ise “ylkselmesi, baskaldirmasi, hir¢cinlik etmesi”126
anlamlarina geldigini belirtmislerdir.

Niistiz, sadece kadina ait bir davranis olmadig: icin onun serkesligi
belki de erkegin serkesliginden kaynaklaniyor olabilir. Bu durumda ka-
dina ceza uygulamanin gerekcesi ortadan kalkabilir. Dolayisiyla esler
arasinda cereyan eden bir konuda kimin hakli oldugunu dogru bir se-
kilde tespit gorevi belki de hatay1 yapmis olan tarafa verilmis olabilir; bu
ise, hakkaniyetli bir uygulama olusturmaz. Siniri belli olmayan veya
yapilan hatanin niistz olup olmadigi kesin olarak ortaya konmadan es-
ler arasindaki bir davranisin faturasini kadina 6detmek, Kur’anin aile
kurumuna bakisini yansitmaz.

Serkeslige kars1 gerceklestirilecek islemlerde “6gtt vermek” ilk sirada
yer almaktadir. Niistiz (serkeslik) ttirti bir sorun c¢iktiginda bunun ¢6zU-
mu icin 6ncelikle eslerin birbirlerini uyarmasi, nasihat icerikli konusma-
lar yapmalar ilk akla gelen ve gerceklestirilen uygulama olmalidir.

Bu islemden sonra yapilacak is “yataklari ayirmak”tir. Bu ifade iki
anlama gelebilir: Ilki “yatak konusunda onlardan ayrilmak” seklindedir.
Bu taktirde “yataklar1 ayirmak”, ayni evde, fakat ayr1 yataklarda yatmak
demektir. ikincisi ise “onlar1 yatakta ayri birakmak”,127 yani ayni yatakta
bulunmalarina ragmen onlarla iligkiyi kesmektir. Kuskusuz bu son dav-
ranis énemli etkiler meydana getirebilecek tiirden bir uygulamadir. One-
rilen bu iki fiil, serkesligi yapan tarafa, karsi tarafin yapmasi istenen
fiillerdir ve bu esnada baska yollar denenmemelidir.

2. Darp

Serkeslik durumunda bunu yapana yonelik olarak gerceklestirilen iki
uygulamayla beraber bu arada devreye Uictincti bir husus daha girmekte-
dir ki iste firtina bu uygulama tzerinde kopartilmaktadir. Darabe keli-
mesi “dovmek” seklinde anlamlandirilinca konu, icinden cikilmaz bir hal
almaktadir. Ctinkt ilk iki uygulama 6git vermek ve yatakta ayrilmak
olunca Ucltncistuntn dayak olmasi anlasilabilir bir sey degildir. Bura-

122 Ezheri, Muhammed b. Ahmed, Mu‘cemu Tehzibi’l-Liiga, Beyrut, 2001, IV, 3572.
123 [sfehani, Miifredat, s. 806.

124 Dogrul, age., s. 161°de 25. not.

125 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, II, 558.

126 Ates, Tefsir, 11, 276.

127 Razi, Mefatihu’l-Gayb, X, 90.
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dan hareketle darp emrinin anlamini yeniden distinmek durumunda
oldugumuz aciktir.

a) Darabe Kelimesinin Anlami ve Kur’an’daki Kullanimi

Darabe veya darb kelimesinin anlam diinyasiyla ilgili olarak kaynak-
larda su bilgiler yer almaktadir: Darabe veya darb kelimesi, “rizkin ha-
yirlisini aramak, yolculuga cikmak, yerine getirmek, hizli yurtimek, rizik
temini icin seyahat etmek, yltz cevirmek, bir yénden baska bir yone
dondurmek, yerine getirmek, engel olmak, mahrum etmek, kazanmak,
istemek, ylizmek; yaratilistaki sekil, herhangi bir seyin bir tard, cesidi,
bolimu, benzeri, her seyin uzun olani, sik agacli vadi, kat1 beyaz bal,
cise, zayif ctisseli kisi”128 anlamlarina geldigi gibi “tutmak, hacr altinda
kalmak, terk etmek, zaman gecmek, yUrtimek, karistirmak, dikmek,
dokumak icin ip egirmek, para basmak, mthtr kazimak, mtiddet belir-
lemek, hisse ayirmak, vergi koymak, alcaltmak, bozguna ugratmak, a-
yirmak, meyletmek, alistirmak, tekrarlamak, vurmak, carpmak, atmalk,
atese vermek, bugday: basagindan ayirmak, bombardiman etmek, muizik
aleti calmak, muizik yapmak, yazmak, akrebin sokmasi, incitip harekete
gecirmek, ayirmak, ayrilmak, zorla kabul ettirmek, kovmak, defetmek,
birakmak, terketmek, vazgecmek, iptal etmek, kacinmak, hareket etmek,
hareket ettirmek ve sefere cikmak” gibi anlamlara da gelmektedir. Ayrica
darabe kelimesinin “namaz”la kullanilinca “kilmak”; “cadir’la kullanilin-
ca “dikmek”; “gece” ile kullanilinca “uzamak”; “soguk” ve “ruzgar” ile
kullanilinca “isabet etmek, zarar vermek”; “yol” ile kullanilinca “yol ac-
mak” anlamlari da vardir.1?9 ibn Faris ve Ezheri’nin ifadelerine gére bu
kelimenin adrabe kalibindaki anlamlarindan biri de “evde ikamet etmek”
seklindedir.130 Ibnu’l-Kutiyye, darabe fiiline “zorlamak ve zayiflatmak”
manas1 vermistir.13! Ayrica bu kelimenin “diskiin birakmak ve elem
vermek” manalarn da kaynaklarda yer almaktadair. 132

Ltgat anlamlar1 bunca cesitlilik arz eden darabe kelimesinin
Kur’an’daki kullanimlart da bu anlamlarin bir bélimtint icerecek sekil-
dedir ve oldukca fazladir. “Ornek vermek”,133 “isnad etmek”,134 “itelen-

128 Tbn Faris, Miicmelii’l-Liiga, II, 577; Mu‘cemu Mekayisi’l-Liiga, Beyrut, 2001, 589-
590; Ezheri, age., III, 2102-2106; Cevheri, Sthah, II, 8-10; Razi, Tefsiru Garibi’l-
Kur’an, s. 110-111.

129 Darabe kelimesinin anlamlari icin ayrica bkz: Isfehani, Miifredat, s. 505-506; Bayrakl,
Tefsir, V, 135-136.

130 {bn Faris, Mu‘cem, s. 590; Ezheri, age, III, 2103.

131 Ibn Kutiyye, Kitabu’l-Ef‘al, Kahire, 1952, s. 89.

132 Bu anlamlar icin bkz: el-Miincid fi’l-Liiga ve’l-A‘lam, Beyrut, 1986, s. 449.

133 fbrahim 14/24. Benzer kullanimlar icin de ayrica bkz: Bakara 2/26; {brahim 14/25;
45; Ra‘d 13/17; Nahl 16/75; 76; 112; Isra 17/48; Kehf 18/32; 45; Hacc 22/73; Nar
24/35; Furkan 25/9; 39; ‘Ankebtt 29/43; Rum 30/28; 30; Yasin 36/13; 78; Zumer
39/29; 39; Zuhruf 43/57; Muhammed 47/3; Hasr 59/21; Tahrim 66/10; 11. Bu ko-
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dirmek”,135 “perde koymak”, 136 “vazgecmek”,137 “salmak, sarkitmak”,138
“(yol) agmak, (yol) tutmak”,139 “6rtmek, (duvar) cekmek”,140 “layik olmak,
carptirilmak, duskinlestirmek”, !4l “carpmak, sert vurmak” 142 “Glim
esnasinda kafirlere eziyet etmek” 143 “vurmak, dokunmak” 144 “vurup
kirmak”145 ve “yolculuga ¢cikmak”.146

134
135

136
137
138
139
140

142
143

144

145
146

nuda istisnalar da vardir. Ra‘d 17 ve Zuhruf 58. ayetlerde “6rnek vermek” anlami sade-
ce darabe fiiliyle ifade edilmistir. Ayrica Bakara 73. ayette Israilogullarinin kurban ola-
yinda s6zi edilen etin 6liye vurulmas: isleminde Esed, bunun “vurmak” degil de co-
zimun diger konular icin de uygulanmasi anlamina geldigini beyan etmektedir (Esed,
age., s. 22°de 57. not).

Zuhruf 43/17.

Nahl 16/74. Taberi, buradaki yasak ifadesinin, Ytice Allahin musahhaslastirilmamasi,
O’na hicbir seyin benzetilmemesiyle ilgili oldugunu beyan etmistir. (Teberi, Cami‘u’l-
Beyan, XIV, 99). Dolayisiyla buradaki tadribi kelimesinin “nitelendirmek, aciklamak”
anlamina geldigi anlasilmaktadir (ibn Kuteybe, Ebi Muhammed Abdullah b. Mslim,
Te’vilii Miiskili’l-Kur’an, Kahire, 2006, s. 451).

Kehf 18/11.

Zuhruf 43/5.

Nuar 24/31.

Taha 20/77. Benzer bir kullanim icin de ayrica bkz: Su‘ara 26/63.

Hadid 57/13. Buradaki darabe kelimesi, mahserde gerceklesecek olan ve muminlerle
munafiklarin birbirinden ayrilmasini saglayacak bir cesit perdeleme anlamina gelmek-
tedir.

Al-i Imran 3/112. Benzer kullanimlar icin bkz: Bakara 2/61; Al-i imran 3/112.

Nuar 24/31.

Enfal 8/50. Benzer kullanimlar icin bkz: Muhammed 47/28. Buradaki “vurmak” 6lim
esnasinda meleklerin, kafirlerin ytizlerine ve arkalarina vurmasi anlaminda mecazi bir
islemdir veya bir cesit azaptir. Bu islem, dunyevi algilarla anlasilabilecek veya
yorumlanabilecek bir uygulama degildir. Benzer bir kullanim da savasta diismanin
oldurtlmesi islemi i¢in s6z konususudur. Bu durumda o gintin sartlar: geregi boynun
vurulmasi, yani diismanin savas esnasinda oldurulmesi kastediliyor demektir. Benzer
kullanimlar i¢cin bkz: Enfal 8/12; Muhammed 47 /4.

Bakara 2/60. Benzer kullanimlar icin bkz: A‘raf 7/160. Burada darabe kelimesi Musa
Peygamber’in mucizesi olarak asa ile kayaya vurmak anlaminda kullanilmistir.
Elbetteki buradaki vurmak, mucizenin gerceklesmesi anlaminda dokunus anlamina
gelmektedir. Kulkusuz burada dayak vurmak seklinde bir anlam kesinlikle s6z konusu
degildir. Ayrica buradaki emrin, “kavmini alarak kayaya dogru yurtimek” anlamina
geldigi de ifade edilmektedir. Bu anlam icin bkz: Dogrul, Tanr1 Buyrugu, s. 29, 59.
dipnot. Benzer bir yorum olarak da Dogrul, Sad 44. ayetteki “onu vur” seklindeki emri,
hilm (yumusaklik) ile hareket etmek anlamina almistir (Bkz: Dogrul, age., s. 713, 14.
dipnot.) S6z konusu ayetteki konu, Hz. Eyyub’un yaptig1 bir yemin geregi eline bir de-
met sap almasi ve onu yeminini bozmamasi icin hanimina vurmasi seklinde gecmekte-
dir.

Saffat 37/93.

Nisa 4/101. Benzer bir kullanim icin de ayrica bkz: Maide 5/106. Nisa stresinin de-
vam eden 102 ve 103. ayetlerinden anlasildigina gére buradaki yolculuk normal bir is
icin yapilan yolculuk degil, savas icin gerceklestirilen yolculuktur. Al-i Imran suresi
156, Nisa suresi 94 ve Mtizzemmil 20. ayetlerdeki benzer kullanimlarda da bu yolculu-
gun savas yolculugu oldugu anlasilmaktadir. Ancak bunun normal yolculuk olarak
kullanimi da vardir: Bkz: Bakara 2/273.
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Darabe kelimesinin anlamlarina bakildiginda 6zellikle Kur’an’daki kulla-
nimlarda insanlarin birbirlerine kars: isledikleri diinyevi bir sucun ceza-
st anlaminda herhangi bir uygulamadan s6z edilmedigi acikca gérilmek-
tedir. Dolayisiyla Kur’an’da kadinin dévilmesi ile ilgili bir emrin ya da
terbiye seklinin bulunmadig anlasilmistir. Yukarida zikrettigimiz anlam-
lar icerisinde “Ornek vermek” 6ne cikmaktadir. En son zikrettigimiz an-
lam ise yolculukla ilgilidir ki Nisa 34. ayetteki kullanimin sadece bunun-
la ilgili olabilecegi dtistintilebilir. “Vurmak” anlamindaki kullanimlarda
ise 6lim esnasindaki meleklerin vurmasi, kayaya dokunup mucizevi bir
sekilde suyun cikmasini saglamak ve vurup kirmak anlamlarinin bu-
lundugu anlasilmaktadir. Yani darb kelimesini “vurmak, dévmek” anla-
mina alanlarin iddia ettigi gibi bu kelimenin anlam diinyasinda yavasca
vurarak, yavasca dayak atarak cezalandirmak s6z konusu degildir.

Nisa 34. ayette sozu edilen serkeslik/kars: gelmek fiili bir sug¢ degil-
dir ki karsihiginda ceza uygulansin. Islam’da su¢ sabit olmadan ceza
uygulanamaz. Eger uygulanirsa bu zultim olur; Kur’an ise zulmu onay-
lamak icin degil, kaldirmak icin gelmistir. Kocasina kars: gelen bir kadi-
na eger sopayla ceza verilecekse o zaman zinaya da kocasina kars: gele-
ne de benzer cezalar verilmis olur ki bunu distinmek bile caiz degil-
dir. 147

Bu kelimeye ille de “d6vmek” anlaminin verilmesi cesitli komik yo-
rumlar1 da maalesef beraberinde getirmektedir. Mesela “vuracaksin, ama
acitmayacaksin; tehlikeli yerlere vurmayacaksin; elini omuz hizasinin
lUzerine ¢cikarmayacaksin”; “btuktlmuis mendille vuracaksin”; “misvak ile
vuracaksin” ve saire.!4® Bu kelimenin vurmak anlamindaki kullanimin-
da 6lim esnasindaki bir darp islemi s6z konusudur ki ifade edilen vur-
ma sekillerinin bununla herhangi bir ilgisi olamaz. Bir kadina dayak
vurulunca onunla bir daha ayni yastiga bas koyabilmenin ne kadar an-
lamsiz bir is oldugu goézden kacirilmis olacak ki bu kelime hakkindaki
izahlar btiytik cogunlukla dayaga endekslenmistir.

b) Kadinin Déviilebilecegi iddiasiyla ilgili Baz1 Rivayetler

Bu baslik altinda ele alinabilecek pek cok rivayet bulunmasina rag-
men biz bunlardan sadece bir bolimuint ele almakla yetinecegiz.

147 Yavuz, age., s. 105-106.

148 Bu konuda genis bilgi icin bkz: Taberi, Cami‘u’l-Beyan, V, 67-69; Razi, age., X, 90;
Semerkandi, age., I, 299; Zemahseri, age., I, 496-497; Meragi, Tefsir, V, 29; Zuhayli,
Vehbe, et-Tefsiru’l-Miinir, Beyrut, 1991, V, 56-57. Bu konuda Esed de diger muifessir-
lerimiz gibi ayetteki kelimeyi “dévmek” seklinde anlamis ve dayakta asiri gidilmemesi
gerektigini diger tefsirlerden nakiller yaparak izaha calismistir. (Esed, age., s. 143’te
45. not.)
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i. Razi, Nisa 34. ayeti izah edenlerden Hz. Omer’e nispet ettigi sdyle
bir olay nakletmektedir: Hz. Omer, Kureyslilere hitaben séyle demis: “Ey
Kureysliler, erkeklerimiz kadinlarina hakimdi. Medine’ye geldigimizde
Medine kadinlarinin erkeklerine hakim oldugunu goérdtik. Kadinlarimiz
onlarin kadinlariyla icli dishh oldular. Bundan dolay1 da kocalarina karsi
serkeslik edip bas kaldirdilar.”?49 Bunun Uzerine Hz. Peygamber’e gelip,
“Kadinlar kocalarina bas kaldiriyor” dedim. O da kadinlar1 dé6vmeye mui-
saade etti. Derken Peygamber’in hanimlarinin odalarinin cevresinde ko-
calarindan sikayet eden bircok kadin gértinmeye basladi. Nebi (as) de,
“Yemin olsun ki btitin gece Muhammed ailesinin etrafinda her biri esini
sikayet eden 70 kadar kadin dolasir oldu. Halbuki sizler eslerini déven-
lerin en hayirhlariniz oldugunu géremezsiniz”’150 buyurdu. Réazi'ye gore
bu, ‘Eslerini dévenler dévmeyenlerden daha hayirh degillerdir’ anlamina
gelmektedir.”151

Simdi burada hem dévmeye izinden s6z ediliyor, hem de “boyle ya-
panlar en hayirlilariniz olamaz” deniyor. Bu anlasilabilir bir durum de-
gildir. Eger dévmeye izin varsa bu islem hatali degildir veya gtinah degil-
dir. Ginah olmayan bir isten dolay1 neden insanlar en hayirli olma hak-
kini kaybetsinler ki! Madem ki bdyle bir hak kaybediliyor, demek ki bu
islem mubahlik degil, yasaklik iceriyor; yani kadinlar1 serkesliklerinden
dolay1 dévmek yasaktir, diyebiliriz.

Kaldi ki bu rivayette Hz. Peygamber, kendi hevasina goére ya da esle-
rinin arzularina gore konusan, rahatsiz oldugunda hikim degistiren
biriymis gibi bir izlenim veriliyor. Clinkti hanimlarinin odalarinin ¢evre-
sinde kalabalik olunca htikimde oynama yasaniyor ki bu da Hz. Pey-
gamber’in dini konulardaki bilinen uygulamalarini yansitmamaktadir.

ii. Dayak taraftarlarinca delil getirilen uzun rivayetlerden birinin
ilgili bolimu soyledir: “Kadinlar hakkinda Allah’tan korkun. Onlar1 Al-
lah’in emaneti olarak aldiniz. Allah’in s6zlt uyarinca namuslarini kendi-
nize helal kildiniz. Onlarin, sizin yataklariniza sevmediginiz bir adami

1499 Miislim’de bu rivayete benzer bir rivayette konu Hz. Omer’in esiyle iliskilendirilmis,
hanimui bir igle ilgili olarak ona, “sdyle yapsan daha iyi olur” deyince Hz. Omer, “sen
kim oluyorsun ki benim isime karisiyorsun” demis, bunun tizerine hanimi, “sen, sana
karsilik verilmesine kiziyorsun; ama kizin, Allah’in Rastaline 6yle kars: geliyor ki Nebi
(as) bir gtint kirgin geciriyor” demis (Bkz: Muslim, Talak, 5.)

150 Rivayet icin bkz: Eba Davad, Nikah, 42. Ibn Mace bu konudaki rivayette Hz. Omer’in
Hz. Peygamber’den kadinlara dayak atmayi emretmesini istedigi, bunun tizerine kadin-
larin dévildiigl ifade edilmektedir. Bagka bir rivayette de yine Hz. Omer Rasaltllah’in,
“Hanimini déven kisi bu isten dolayr sorumlu tutulmaz” dedigini rivayet etmektedir
(Bkz: Ibn Mace, Nikah, 51). Kuskusuz bu rivayetlerin sihhati, Kur’an’a miiracaat edile-
rek yeniden degerlendirilmek zorundadir. Clinkti diger rivayetlere bakildiginda bunlar
cok gtivenilir gérinmemektedir.

151 Razi, Mefatihu’l-Gayb, X, 90.
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almamalar: ve namuslarinizi korumalari, sizin onlar tizerindeki haklari-
nizdandir. Eger boyle bir sey yaparlarsa onlar1 hafifce dévin. Sizin de
onlarin gecimini ve giyimlerini saglamaniz onlarin sizin Uzerinizdeki
haklardandir.”152

Bu rivayet de kanaatimizce oldukca problemlidir. Ctink bir kadin,
eger yatagina bir baskasini almissa onun yaptig isin adi zinadir ve ceza-
s1 da Nuar sdresinin ikinci ayetinde agikca beyan edilmistir. Burada yer
alan, “Eger Allah’a ve ahiret glinline inaniyorsaniz Allah’in dinini veya
htukmint uygulamada sizi bir sefkat kaplamasin”!33 ifadesiyle rivayette
yer alan “onlar1 hafifce doviin” ifadesi kanaatimizce birbiriyle uyusma-
maktadir.

Kaldi ki bu yapilan is eger zina ise bu konuda sadece taraflardan
birine, yani kadina ceza verilip erkekten s6z edilmemesi de rivayetin gu-
venirligi noktasinda kusku uyandirmaktadir. Hadisin basinda zikredilen
“Allah emaneti olarak alinan kadinin doévilebilmesi’ni kabul etmek, e-
manete verilen anlami degistirmektedir. Emanet diye tanitilan eslerin
doévilmesi emanete hiyanetten baska nedir ki?

iii. Bu konuda hatirlatilmasinda yarar gordigiimtiz diger bir olay da
soyledir: Afra b. Mu‘avviz'in kizi Rubeyyiin haberine gore Sabit b. Kays,
hanimimi -Abdullah b. Ubeyy’in kizi Cemile’yi- déviip kolunu kirmisti.
Kardesi sikayet ederek durumu Nebi(as)’a haber verince Nebi (Sabit*)
cagirtt1 ve ona, “Haniminla ilgili alman gerekeni alip onu bosa(r misin?)”
dedi ve o da olumlu cevap verince Hz. Peygamber, Cemile’ye bir
iddet/temizlik stiresi bekleyip ailesine donmesini emretti. 54

Bu olayda Nebi(as)1n uygulamasindan anlasilan sudur: Erkek, eger
hanimini déverse bu onun, zannedildigi gibi Nisa suresi 34. ayetten aldi-
g1 herhangi bir hak degildir. Dévmek makul bir davranis degildir; so-
nunda bosama gerektiren bir haddi asmadir. Eger dévmek normal bir
davranis olsaydi Hz. Peygamber bu evliligi sona erdirmez, Allah’in var
sayilan bir emrinin (!) yerine getirilmesi olarak goértirdu.

c) Kadina Yonelik Siddetin Kotiilendigi Baz1 Rivayetler

Kadina yonelik siddet icerikli rivayetlerin yaninda Hz. Peygamber’in
kadinlara yonelik siddeti kottileyen, uygulayanlarini azarlayan ve ayipla-
yan, bunun devaminda sefkat, merhamet ve nezaket iceren uygulamala-
r1 6ven pek cok hadisi de kaynaklarda nakledilmektedir.

152 Mtslim, Hacc, 19.
153 Nar 24/2.
154 Nesai, Talak, 53.
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i. Rivayete gore Hz. Peygamber soyle buyurmustur: “Daha ne zama-
na kadar biriniz hanimini, cariyeyi déver gibi dévecek; giintin sonunda
da onunla birlesip yatacaktir.”155

ii. Ibn Abbas’tan gelen baska bir rivayete gére Nebi (as) soéyle bu-
yurmustur: “Sizin en hayirliniz ailesine en hayirli olandir; ben, sizin ici-
nizde ailesine en hayirli olanim.”156

iii. Bir baska rivayette ise Hz. Ayse soOyle demistir: “Rastltillah higbir
hizmetciye de, hicbir kadina da vurmamaistir; hatta o, eliyle (bile) hicbir
seye (vurup) dayak atmamigtir.”157

Bu tir rivayetlerin sayisini cogaltmak mimkutndir; ancak bu kadar:
bile Hz. Peygamber’in kadina y6nelik siddet icerebilecek herhangi bir s6z
s6ylemedigini kabul etmemiz igin yeterlidir. Aksini diistinmek bile o ne-
zahet ve nezaket sahibiyle hicbir sekilde bagdasmaz.

d) Konunun Degerlendirilmesi

Eger siddet icerikli rivayetler dogru olsaydi Medine’de yasanan bir
iftira olayinda Hz. Ayse’ye yonelik olarak da benzer bir prostidiir uygula-
nirdi; yani ona da dayak vurulurdu. Igerisinde aile huzurunu derinden
sarsacak bir iddia barindiran bu iftira olayinda Hz. Ayse’ye uygulanan
prosudur -Kur’an’a da uygun olarak- gecici olarak evden ayrilmasi sek-
linde gerceklesmis, Hz. Peygamber, hicbir esine yapmadig1 “dévme” isle-
mini Hz. Ayse icin de asla yapmamistir. Denebilir ki Hz. Peygamber, her
yapilabilecegini soyledigi seyi yapmak zorunda degildir. O taktirde de bu
defa Hz. Peygamber yapmadig veya yapmayacag: seyi sdyleyen kisi du-
rumuna diserdi. Eger hayatinda htitkmtinti beyan ettigi konuda kendisi
herhangi bir uygulama imkanindan yoksun idiyse bu, belli oranda anla-
silabilirdir; ancak evden uzaklastirma veya esinin evden uzaklasmasi
olay1 kendi evinde yasandig: i¢in biz bu uygulamanin Nisa 34. ayete uy-
gun oldugunu soOylemek durumundayiz. Benzer durumlarda genel hi-
kiim, dayak atma seklinde belirlenmis olsayd:i etrafindakiler Hz. Pey-
gamber’e Hz. Ayse olayinda neden baskalarina séyledigini uygulamadi-
g1n1 sorar, isin i¢c ylztnu arastirip 6grenirlerdi.

Kadinlara dayak atilmasi eger emir (!) degil de ilahi bir mtisaade ise o
zaman Buharinin, adim1 “Kadinlara Dayak Atmanin Cirkinligi” diye
belirledigi ve icinde yukarida naklettigimiz rivayetin de yer aldigi bu
bashiga ne demeli? Bu islem eger bir muisaadelik iceriyorsa bu musaa-
deyi veren Allah’tir; O’nun izin verdigi seye Hz. Peygamber nasil olur da
mesafeli durabilir veya en azindan islemi ¢irkin gérebilir?

155 Hadis icin bkz: Buhari, Nikah, 94; Miislim, Cennet, 13; ibn Mace, Nikah, 51.
156 fbn Mace, Nikah, 50.
157 {bn Mace, Nikah, 50.
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Darabe kelimesinin anlamlarini incelerken de ifade ettigimiz gibi ibn
Faris ve Ezheri, bu kelimenin adrabe kalibindaki anlamlarindan birinin
“evde ikamet etmek” seklinde oldugunu beyan etmektedirler.!58 Bu tak-
dirde Nisa 34. ayetteki darb emri, kadina dayak atmak veya onu gecici
olarak géndermek seklinde degil de kendi evinde tutulmasi, ibn
Kuatiyye'nin verdigi anlam gbéz 6ntinde bulundurularak da nasihate ve
yatakta ayri olma uygulamasina devam edilmesi, bir anlamda bu islem-
lerde 1srarci olunmasi seklinde de yorumlanabilir.

Kadinlara yo6nelik siddetin nereden kaynaklandigi noktasinda daha
énce séziinl ettigimiz ibn Omer kaynakl rivayet cok seyler séylemekte-
dir. Rivayette yer aldig1 gibi Hz. Peygamber vefat ettikten sonra kadinlar
hakkinda cok seyler sdylenmis veya uydurulmustur.!s® Bu arada ayni
rivayette kadinlarla ilgili olarak Hz. Peygamber’in ne kadar hassas oldu-
gu da anlasilmaktadir.

Eger “Kur’an’da serkeslik yapan kadina dayak vurulur” anlamina
gelebilecek bir sz sdylenirse bu defa dayak atmanin gerekcelerini kimle-
rin nasil tespit edebileceginin de belirlenmesi gerecektir. Kimine gore bir
hareket dayag: gerektirmezken kimine gore gerektirebilir. Boylece aileler
timarhaneye doner. Kald: ki insanlar bir davranisa ceza vermeye basla-
yinca aslinda devletin vermesi gereken cezalar1 da kendileri vermeye
kalkar; iste namus ve toére cinayetleri de maalesef 1518111 ve destegini
buradan almis olur. Ustelik bunu yapanlar kendilerine dinin béyle em-
rettigini, -aslinda isledikleri fiiller birer cinayet olmasina ragmen- onu
Allahn emrini yerine getirme anlaminda ibadet hazziyla islemeye
baslarlar. Béylesi garip ve dayanaksiz kabuller insanlarda “ihkak-1 hak”,
yani kendi hakkini kendinin elde etmesi uygulamalarina da zemin hazir-
lamis olur.

Konuyu toparlarken belirtmeliyiz ki Nisa stresinin 34. ayetini esas
alarak kadinin dévilebilecegi kanaati veya kabulti Kur'ani dayanaktan
yoksun bir anlayistir. Ilgili yette énerilen hususlar tamamen insanidir
ve insanin psikolojisine yoneliktir. Nitekim Muisliman olmayan ve dola-
yisiyla Kur’an’dan da Hz. Peygamber’in stinnetinden de haberdar olma-
yan nice ailelerde benzer olaylar fazlasiyla yasanmaktadir. Bu nedenle
biz, siddeti tamamen dini kultirtin bir sonucu olarak gérmedigimizi
belirtmek istiyoruz. Nice dindarlar vardir ki ailelerinde s6z konusu tir-
den siddet yer almamaktadir. Ancak yine pek cok dindar gecinen aileler-
de s6z konusu problemlerin yasandig1 da bilinen bir gercektir. Dolayisiy-
la yaptig bir siddet eylemini dini bir islem gibi géstermeye calisanlarin

158 [bn Faris, Mu‘cem, s. 590; Ezheri, age, III, 2103.

159 Rivayet sdyledir: Ibn Omer diyor ki: “Hakkimizda aleyhte bir ayet gelir diye Nebi (as)
doneminde kadinlarimiz hakkinda konusmaktan sakinirdik. Nebi (as) vefat edince
uzun uzadiya konusmaya basladik” (Buhari, Nikah, 81).
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hakli olmadiklarini, eylemlerinde saglam referanslara sahip bulunma-
diklarini, siddeti normal bir davranis sekli olarak nitelendirmelerinin
hicbir hakli sebebinin olamayacagini Kur’an ve sahih stinnete dayali
delillerle ortaya koymak gerekmektedir. Kur’an, esler arasinda da baska
insanlara kars: da siddete pirim veren bir kitap degildir; onun peygam-
beri de Kur’an’a aykir1 hayat yasamamistir. Bu nedenle konu incelenir-
ken O6nyargilardan uzak bir sekilde deliller ortaya konuldugunda bu ger-
cekle ytuzlesmek hi¢c de zor olmayacaktir. Unutulmamalidir ki birbirleriy-
le anlasamayan ve bosanmak zorunda kalan eslere Kur’an, “glizelce ay-
rilin” emrini vermekte,160 bosanmada bile siddet cagristiracak ifadeler
icermemektedir. Bosanan eslerin birbirlerine davranislarinin ele alindig:
ayetlerde delé! stirekli olarak insanca muamele ve karsilikli olarak hak-
lara riayet esasina vurgu yapilmaktadir. Siddete pirim verdigi iddia edi-
len bir dinde bdyle insanca muameleler yer almaz.

Aile icerisinde bir huzursuzluk ciktiginda huzursuzlugu kim c¢ikart-
mis ise diger taraf ona bu ayette ifade edilen hususlari ayr ayr veya
hepsini bir arada uygular. Burada amac¢ s6z konusu huzursuzlugun
giderilmesini saglamaktir. Ama ne olursa olsun bu tur aile ici sorunlarin
coziimunde siddet ve dayagin bir secenek gibi algilanip uygulanmasi
hem Kur’an’a aykiridir, hem Hz. Peygamber’in uygulamalarina. Ayette
kullanilan ve pek cok anlam iceren darb kelimesi, duruma goére farkl
muamelelerin zorunlu olabilecegini gosterir. Bu durumda bazen nasiha-
te devam, bazen bu konuda 1srarcilik, bazen 1srarla evde kalmanin sag-
lanmasi, bazen de gecici olarak evden ayrilmak, sorunun ¢ézimuinde
takip edilebilecek yollar olarak kabul edilip uygulanmalidir. Bu arada
eger hata yapan taraftan bir itaat s6z konusu olursa artik baska hicbir
yol aramamanin gerekliligi de ayni ayetin sonunda acikca belirtilmekte-
dir. Unutulmamalidir ki Ytice Allah’in 6nerdigi islemlerin disina cikip
meseleyi bir cesit zulme dénutstirenler olursa Allah her seyden ve her-
kesten hem yucedir, hem de buytktur; yapilan haksizliklarin hesabini
elbette soracaktir.

C. KADININ ASAGILANDIGINI GOSTEREN BAZI RIiVAYETLER

Kadina yonelik ayirimciik ve siddeti tesvik eden hususlar
baglaminda kadinin asagilandigini gésteren birtakim rivayetlere Kur’an
dist bazi kaynaklarda maalesef rastlanmaktadir. Bu bashkta, konuyu
ana hatlariyla ortaya koyacak bazi 6rnekler tizerinde durup, Kur’an 6l-
clsunde bazi degerlendirmeler yapmaya calisacagiz.

1. EbU Hureyre kaynakli bir rivayette Nebi (as)in “at, kadin ve evde
ugursuzluk vardir” dedigi nakledilmektedir. Bu rivayet “Eger bir seyde

160 Bakara 2/229; Talak 65/2.
161 Bakara 2/228-241; Talak 65/2, 6-7.
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ugursuzluk olsayd: kadin, at ve evde olurdu”162 seklinde de nakledilmek-
tedir.

Ugursuzlukla ilgili rivayetlere cevap olarak Hz. Ayse’nin sdyledigi su
aciklayici ctimleler bu konuda nasil hatalar yapildigini ortaya koymak-
tadir: “(Ugursuz seyler hakkindaki rivayeti) Eb Hureyre iyi ezberleye-
memis; o girdiginde Rasultllah (sav), ‘Allah, Yahudileri kahretsin, s6yle
derler: Ugursuzluk su tg¢ seydedir; evde, kadinda ve atta’ buyurmustu,;
ama o, hadisin basin isitememis, sadece sonunu duymustur.”163 Hz.
Ayse, diger konularda yaptig1 diizeltme islemini bu konuda da yapmis ve
kadinlarla ilgili son derece 6nemli bir konuda hatali anlayislar1 6nleme
noktasinda bizlere ufuk kazandirmistir.

Hz. Peygamber’in yasadigi dénem g6z 6ntine alindiginda o dénem
insanlarinin hayatlarinda atin ne kadar énemli oldugunu izaha bile ge-
rek yoktur. GuUnluk yasam sartlarinda atin gerekliligi bir tarafa, savas
icin besili atlar hazirlanmasi emri Kur’an-1 Kerim'’in savas stratejileri
noktasindaki hassasiyetini gostermektedir.164 Hz. Suleyman’in, glizel
atlara kars: sevgisi ile, gercek Allah sevgisinin O’nun yarattig gtizelligin
anlasilmasi ve takdir edilmesiyle tezahtir etmesi itirafi ve Kur’an’da buna
yer verilmesi, atlarin iddia edildigi gibi bir ugursuzluk araci degil de bir
sevgi objesi oldugunu gostermektedir.165 Ayrica, insanlarin binmeleri ve
sUs olarak kullanmalar icin atlarin, katirlarin, merkeplerin ve daha he-
nliz bilinemeyen nice varliklarin Ytice Allah tarafindan yaratilmakta ol-
dugu yine Kur’an’da ifade edilmektedir.16¢ Btittin bu gerceklere ragmen
Hz. Peygamber’in atlar1 ugursuzlugun bir parcasi olarak tanitmasi
mumktn degildir ve ilgili rivayetler sirf bu gerekcelerden dolay: bile
Kur’an’a acgikca aykiridir.

Konunun basinda zikredilen rivayetler “Atlarin Ugursuzlugu” basli-
ginda verilmisken, yine Buhari’de “Kadinin Ugursuzlugundan Sakinma
Bab1” baslhiginda nakledilen ve digerleriyle hemen hemen ayni olan Ug¢
rivayetle beraber bir de, “Benden sonra erkekler icin geriye, kadinlardan
daha zararli bir imtihan araci birakmadim” seklinde bir rivayete daha
yer verilmektedir.167 Bu rivayette de kadin, aslinda bir cesit ugursuzluk
araci olarak tamitilmaktadir. Ustelik bu dért rivayetin bashgindaki “Ka-
dinin Ugursuzlugundan Sakinilmas1” ifadesine bir de, “Eslerinizden ve
cocuklarinizdan bazisi sizin i¢in dismandir/dtisman olabilir” mealindeki

162 Buhari, Cihad, 47.

163 Zerkesi, Bedruddin, Hz. Ayse’nin Sahabeye Yonelttigi Elestiriler, yaymna haz:
Buinyamin Erul, Ankara, 2000, s. 75-76.

164 Enfal 8/60.

165 Ayet icin bkz: Sad 38/31-33. Yorum icin de bkz: Esed, age., s. 929°da 31: not.

166 Nahl 16/8.

167 Buhari, Nikah, 18.
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Tegablin 14. ayet konulmustur. Aslinda bu ayet, bazi eslerin birbirlerine
ve erkek veya kiz cocuklarin bazisinin ana-babaya diisman olabilecegi
ihtimaline dikkat cekmektedir; ancak cinsiyet ayirimi kesinlikle yapil-
mamaktadir. Oysa bu basliga ilave edilen ayet, sanki dismanlig: sadece
kadinlarin yapmakta oldugunu gésteren bir icerikte sunulmustur. Ayet-
teki evlad kelimesi, kiz-erkek ayirimi yapmadan bazi ¢cocuklari ifade etti-
gi gibi, ezvdc kelimesi de her iki esi birlikte ifade etmektedir; kadinlara
ozel bir anlam tasimamaktadir. Konunun basligi béyle verilince okuyucu
da ister istemez hem Kur’an’in, hem de Nebi (as)in, kadina karsi boyle
olumsuz bir tavir takindigi izlenimi edinir; oysa bu bakis asla dogru de-
gildir. Eger iddialar dogru olsaydi Hz. Peygamber, vahyi ilk aldiginda ve
devam eden stUrecte -fitne (!) olarak kabul edilen- kadinlara bu hakikati
duyurmaz, evlilikler yaparak evini fitnelerle doldurmazda.

Hz. Ayse’nin yukarida naklettigimiz dizeltmesine ilaveten ugursuz-
lukla ilgili s6z konusu rivayetlerin yaninda soyle rivayetler de vardir:
“Ugursuzluk yoktur. Aksine ti¢ seyde ugur (bereket) vardir ki onlar, ka-
din, at ve evdir.”168 “En gtlizel dlinya nimeti, zikreden dil, stikreden kalp
ve insanin inancina gére yasamasina yardimci olan kadindir.”16® “Dlin-
yanizda bana ¢ sey sevdirildi: Guizel koku, kadin ve gdoziimiiztin bebegi
kilinan namaz.”170 Hayatin kendileriyle bagimli oldugu bu cok 6énemli
degerler hakkinda Hz. Peygamber’in sdyledigi sey, elbette bu son rivayet-
lerde yer alan ifadeler olmalidir. Aksini diistinmek, akla ziyandir.

2. Hz. Ayse’nin duizeltmek zorunda kaldig: bir baska rivayette, “Ka-
din, esek ve kopek veya siyah kopek namazi bozar”!?! ifadeleri yer al-
maktadir. Sadece bir rivayete bakip islam’in kadina bakisiyla ilgili kana-
at sahibi olmak isteyenler elbette hata yapacaklardir. Ctinkti Muslim’de
bu defa Hz. Ayse’den gelen soyle rivayetler de vardir: “Nebi (as) geceleyin
namaz kilarken onunla kible arasinda tipki cenazenin uzandig: gibi ben
de uzanir yatardim.” Urve b. Ztibeyr kaynakl bir rivayette de Hz. Ayse,
“Namazi ne bozar?” diye sorunca, biz, “Kadin ve esek” cevabini verirdik
de, o, “Kadin en kotti canlidir 6yle mi! Rastlillah namaz kilarken cena-
zenin uzandigl gibi onunla kible arasinda uzanirdim” cevabini vermistir.
Konuyla ilgili bir baska rivayette de Hz. Ayse, namazi neyin bozacag
sorusuna “kadin, esek ve kodpek” cevabini alinca; “Bizi esek ve kdpege
benzettiniz 6yle mi! Allah’a yemin olsun ki ben, Nebi (as) namaz kilarken
onunla kible arasinda yatardim...” demistir.172

168 {bn Mace, Nikah, 55.

169 Tirmizi, Tefsir stre 9.

170 ‘Aclani, Ismail b. Muhammed, Kesfu’l-Hafa ve Miizilii’l-ilbas ‘amma istehera Mine’l-
Ehadis ‘ala Elsineti’n-Nas, Beyrut, 1988, I, 338.

171 Rivayet i¢cin bkz: Muslim, Salat, 50.

172 Rivayetler icin bkz: Muslim, Salat, 51; Buhari, Salat, 99; 102; 251.
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Hz. Peygamber’in namaza engel olan seyler arasinda saydig iddia
edilen kadin hakkindaki en dogru bilgi, onun esleri tarafindan verilen-
dir. Baskalarina da bu konuda elbette bilgiler verilmistir; ancak asil bil-
gi, eslerinden alacagimiz bilgidir ve 6ncelikle o bilgilere itibar etmek du-
rumundayiz. Durum bdéyle olunca namaza engeller arasinda sayilan ka-
dinla ilgili rivayetler, Hz. Ayse’den gelen rivayetler 1s1ginda yeniden de-
gerlendirilmek durumundadir.

3. Zaman icerisinde kadinlara yonelik bakista onlarin toplumun di-
sina itilmesi yanlist yasanmis, bu itilme Oyle noktalara vardirilmistir ki
bu durum “Kadinlara yazi 6gretmeyin; onlari boyle caddelere sokaklara
bakan yerlerde de oturtmayin” seklindeki uydurmalara dahi sahne ola-
bilmistir. Hakim Tirmizi, bu rivayeti izahinda sunlar séyleyebilmistir:
“Eger yaz1 O0gretirsen baskalariyla mektuplasabilir, oradan bir koétultk
gelebilir; disariya bakan yerlerde oturursa kas goz isaretiyle anlasir.” Bu
rivayeti ve Hakim Tirmizi’nin izahimi ele alan Hatipoglu su degerlendir-
meyi yapmistir: “Korku kimde? Korku erkekte, o da yine erkekten kor-
kuyor. Erkekten bir korku gelir endisesiyle kizin1 evde muhafaza etmek
istiyor. Iste bu cok sakat bir diistince. Care bu degildir. Eger hanimlari-
miz1 muhafaza etmek istiyorsak onlari daha kultarlt hale getirmek zo-
rundayiz...” Bu arada hanimi Ummii Seleme’nin tavsiyeleriyle hareket
etmis bir peygamberin modeli ortada iken “Kadinlara fikir danisin; fakat
dediklerinin tersini yapin” emrini o buylk zata isnad etmekten haya
etmeyenler meydana geldi.173

4. Nisa suresinin 7, 11, 12 ve 32. ayetlerinde kadinlarin ekonomik
islerdeki durumu agikca ortaya konulmasina ragmen, “Kocasi izin ver-
medikc¢e, kadinin kendi malinda tasarrufta bulunmas: caiz degildir”174
rivayetine ne demeli? Kur’an, tipk: erkeklerin oldugu gibi kadinlarin da
kendi kazanclaryla ilgili nasiplerinden s6z etmesine ragmen, Ustelik akl
ve dini eksik olduguna inanildig: icin ¢cok sadaka vermesinin kendisin-
den istenmesini nasil anlayabilecegiz? Ya da evlenmemis veya evlenip
bosanmis kadinlarin kimden izin alacaklari konusu haliyle cevapsiz
kalmaktadir. Oyle anlasiliyor ki bu tiir rivayetler kadini asagilamaktan
Ote bir anlam tasimamaktadir.

5. Kadini aymmmciligin nesnesi yapan anlayislardan biri de,
“Baslarina kadim1 getiren bir kavim felah bulmaz” mealindeki
rivayettir.175 “Seba kavminin basinda bulunan bir kralicedir, yani
kadindir. Ayetlerin séz geliminden, bu kralicenin, zeki oldugu, kavmini
iyi yonettigi, fevri davranislarla toplumu felaketlere atmadigi, tedbir ve

173 Hatipoglu, M. Sait, “Islam’n Isiginda Kadin”, Diyanet Ilmi Dergi, Mart 2007, sayi:
195, s. 10-11.

174 Kirbasoglu, Hayri, Alternatif Hadis Metolojisi, Ankara, 2004, s. 210.

175 Buhari, Megazi, 83; Fiten, 18.
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ihtiyatla kavmini o6limden veya esaretten, Ulkesini de yikimdan
kurtardigi, hakk: goértip anlayinca puta tapmay:r birakip musliman
oldugu, Stleyman’in emrine girdigi anlasilir. Bu Uslupta kraliceye 6vga
vardir. Bundan pek a‘la bazi kadinlarin da devlet baskani olabilecegi
anlasilir... Seba melikesinden 6vgu ile s6z eden ayetlerle karsilastirilinca
bu rivayetin Kur’an’a ters oldugu aciktir. Ctinkti Kur’an’in hicbir yerinde
kadinin basa gecemeyeceginden s0z edilmemistir. Hatta
Peygamber(sav)in en cok sevdigi, kendisinin bircok hadisini rivayet
etmis olan mtU’'minlerin annesi Hz. Ayse, Cemel Vak‘asina kumandanlik
etmistir...”176

“Yuzyillarca kadinlarin siyaset alaninda faaliyet gostermelerini
engellemek icin delil olarak kullanilan bu hadisin de, konumuz
acisindan incelendiginde kabultintin mtmkiin olmadig1 anlasilir. Ahmed
b. Hanbel, Buhari, Tirmizi, Nesai gibi meshur imamlarin hadis
musannefatinda yer alan bu hadis, sadece sahabi Eb0 Bekra’dan rivayet
edildiginden, ferd-i mutlak bir rivayettir. Herkesi, 6zellikle de kadinlar:
ilgilendiren bdéyle bir konudan, sadece tek bir sahabinin, hem de kadin
degil de erkek Dbir sahabinin haberdar olmasi1 pek makul
gorinmemektedir. Boyle bir konuyu Hz. Peygamber’in sadece Ebu
Bekra’ya acip diger sahabileri, 6zellikle de hadiste s6zt edilen kadinlar:
bundan haberdar etmemesi dustntlemez. Hele hadiste s6zti edilen
husus devlet baskanlig: gibi son derece 6nemli ve herkesi ilgilendiren bir
konu ise bu konuda Hz. Peygamber’in sodyledigi iddia edilen bu sozlin
yaygin olarak nakledilip rivayet edilmesi son derece tabiidir. Ama boyle
olmayip da hadisin tek bir sahabi tarafindan rivayet edilmis olmasi,
Ustelik bu hadisin tam da Hz. Ayse’nin siyasete atildigi Cemel Vakasi
esnasinda EbG Bekra tarafindan glindeme getirilmesi, bu olaydan 6nce
boyle bir hadisin varligindan hicbir sahabinin s6z etmemesi, bu hadisin
Hz. Peygamber’e ait olamayacagini yeterince ortaya koymaktadir.”177

Bu cok o6nemli cikarim ve degerlendirmeler, Kur’an’da kadinin
idareci olmasina engel olabilecek herhangi bir anlayisin bulunmadigini
acikca gostermektedir.17® Devlet idaresinde veya genel olarak idarelerde
iyiligi emretmek ve koéttlukten yasaklamak anlaminda bir goérev ve
sorumluluk s6z konusu olduguna, Hacc 41, Al-i imran 104 ve 110 ile
ozellikle Tevbe 71. ayet de bu sorumlulugu hem erkeklere, hem de
kadinlara yukledigine gore kadinin idareciliginin Kur’an’a dayali cok
onemli desteginin bulundugu gayet acik bir husus olarak gértilmelidir.

176 Ates, Yiice Kur’an’in Cagdas Tefsiri, VI, 399.

177 Kirbasoglu, age., s. 223-224.

178 Kadina bakis hakkindaki pekcok konu ve izahlari icin bkz: Karsl, I. Halil, Kur’an
Yorumlarinda Kadin, Ragbet yay., Istanbul, 2003.
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6. Hz. Peygamber’den geldigi iddia edilen diger bir rivayete gore soyle
buyurmustur: “Eger bir insanin (Allah’tan) baska birine secde etmesini
emredecek olsaydim, kadina kocasina secde etmesini emrederdim.”!79
Bu rivayetin degerlendirmesinde bazi ilim adamlar1 bu rivayetin garip
oldugunu, Hz. Peygamber’in bdyle bir sey soOylemesinin c¢ok supheli
oldugunu ifade etmislerdir.!80 Burada dikkati ceken baska hususlar da
vardir. Secde emrini veren varhik sadece Ytice Allah’tir ve secde de
sadece Yuce Allah’a yapilir. Kur’an’da secde emrinin gectigi yerlere
bakildiginda “Allah’a secde etme’nin disinda “Adem icin/yani ondaki
bilgi nedeniyle yine Allah’a secde etmekten so6zedilir.18! Ayrica Hz.
Yasufun ailesinin kendisine yonelik secdesi de yine Hz. Yuasufun
konumu nedeniyle ona, s6z konusu yoneticilik nimetini bahseden Yice
Allah i¢in yapilan bir boyun btkmedir.182 Dolayisiyla bir insanin bir
baska insana secde etmesi diye bir sey s6z konusu degildir. Durum
boyle olunca yukarida neklettigimiz rivayetin sihhati hakkinda da bir
fikir olustugu kanaatini tasimaktayiz.

Butlin bu rivayetleri degerlendirmelerinde ele alan bazi ilim adamlar:
kadin1 asagilayan rivayetleri Hz. Peygamber’in sdylemesinin mimkin
olmadigini, bu soézlerin Kur’an’a aykiri oldugunu, Kur’an-1 Kerim’in 14
asir 6nce kadin erkek esitligini mutlak bir sekilde ortaya koydugunu,
ancak musliman milletlerin daha ©6nceki kultirlerin etkisinden
kurtulamadiklari icin kadin aleyhtar gelenek ve gérenekleri Islam dinine
sokmaktan kendilerini alamadiklarini, bunlarin daha c¢ok uydurma
hadisler yoluyla Islam’a sokulmak istendigini, Kur’an bizzat Hz.
Peygamber doéneminde yazdirildig icin bu tlr rivayetlerin Kur’an’a
sokulamadigini ifade etmislerdir.

Yuce Allah, daima adaleti emrettigi ve kullarina hicbir sekilde
zulmetmek istemedigi icin kadina yoénelik zulim amaclayan
davranislarin ilahi adaletle bagdastiriimasinin mimkiin olamayacag,
insanligin yaridan fazlasini olusturan kadinin asagillanmasinin sz
konusu edilemeyecegi, asirlar boyu maruz birakildigi asagilanmaktan
kurtarmak ve bdylece ona toplum icindeki seref ve itibarini iade etmek
icin Kur’an-1 Kerim’i Hz. Muhammed’e indirmistir. Ancak daha sonra
yabanci kultirlerle ve bilhassa Yunan kultirtyle temasa gecildikten
sonra muslimanlarin bu kultlrlerin etkisinde kaldigi, Kur’an-i

179 Tirmizi, Rada‘, 10; ibn Mace, Nikah, 4; Ahmed b. Hanbel, IV, 381.

180 Ates, “Islam’in Kadina Getirdigi Haklar”, islami Arastirmalar, cilt: V, say1: 4, Ankara,
Ekim, 1991, s. 324.

181 Bakara 2/34; Al-i Imran 3/43; A‘raf 7/11; isra 17/61; Kehf 18/50; Taha 20/116; Hacc
22/77; Furkan 25/60; Fussilet 41/37; Necm 53/62

182 Ygsuf 12/100.
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Kerim’den koptuklar:i ve bunun sonucunda da kadin asagilayici bircok
gériistin Islam toplumuna girdigi anlasilmaktadir. 183

SONUC

Islam dini, kadina biiytik bir deger vermis, ona gercekten hiirriyet ve
dzgurliik getirmistir. Inanma, ibadet etme, akit yapma, topluma hizmet
etme hak ve 6ézglirliginti kadinlara kelimenin tam anlamiyla Islam ge-
tirmistir. Insanhigin kadin lehine kazanimlar elde etmesinin 6niini ti-
kamamis, insanligin hayrina calisanlari en hayirli insanlar diye tanit-
mustir. Islam, kadina sadece belli bir caga ait haklar vermemis, tam ak-
sine kadini tiim caglar boyunca Utstlin ve kamil kilacak eskimeyen ve hic
sona ermeyen haklar vermis, onu 6zgurliklerle donatmis, ayni zamanda
sorumlu tutmustur... Hak sz konusu olan her noktada Islam, kadim
erkek ile esit kilmis, bu konuda herhangi bir ayirim ya da haksizlik
yapmamistir. Tarihte ve gliniimuizde eger ayirim ya da haksizliklar ol-
mussa bu Islam’dan degil, toplumun geleneklerinden, insanlarin kendi
anlayislarindan kaynaklanmistir. Ctinkti Islam* kabul eden bircok top-
lum, dini yasayislarini, kendi geleneklerini de tasimistir. Hatta erkekleri
ilgilendiren bazi konularda 6rfler dinden daha baskin cikmistir. 184

Kur’an, kadinlar icin onlar1 erkeklerin bir 6rttisti kabul edip onlarla
ayni haklara sahip olan, bazi yonlerden farkliliklar1 olmasina ragmen
fiziksel Gstunltiglh hukuksal Gstinltige dontstlirmeden, hayati beraber-
ce kavrayip yasayabilecegimiz diger yarimiz olarak, yani esimiz olarak
kabul etmemizi emretmekte, siddeti cagristiracak davraniglardan uzak
durup yapilan hatalar varsa hukukun kapisini ¢calmanin disinda her-
hangi bir mekanizmay1 harekete gecirmemeyi, téreye kurban vermeye
varacak kadar isi ¢igirindan ¢ikartmamay: bir insanlik ve bir Misltiman-
lik geregi gbrmemizi istemektedir.

183 Bu degerlendirmeler icin bkz: Akdemir, Salih, “Tarih Boyunca ve Kur’an-1 Kerim’de
Kadin”, Islami Arastirmalar, cilt: V, say1: 4, Ankara, 1991, s. 261-262.

184 Yavuz, age., s. 19.



ABSTRACT
The Approach of the Qur’an to the Question of Violence of the Woman

When it is examined the history of human beings, it is seen that due to the some physical
power and strength and other some reasons, the man always considered woman as a sec-
ondary degree creature and behaved towards her in that direction. However, the religion of
Islam has given great importance on woman and provided for her a true freedom and lib-
erty. This article examines the real reasons of discrimination and violence towards woman.
It advocates that some negative beliefs and practices prevailed in the Muslim community
concerning woman are not resulted from the teaching of the Qur’an but the prevailed cul-
tural backgrounds.
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HAYYAM VE KOTULUK: ACI EKSENLIi PESIMiZM iLE UMUT EKSENLI
OPTIMiZM ARASINDA (RUBAILER ORNEGI)

Dog. Dr. Metin YASA*
Dr. Dursun Ali TURKMEN**

Ey dost! Cekmeyelim yarinin gamint
Ganimet bilelim 6mrtin bu biricik demini!

OZET

Bu makalede, Hayyam’in rubailerine 6zel atifla, kottiltik problemi tartisiimaktadir. Genelde
onun kétultuk problemini pesimist acidan degerlendirdigi iddia edilmektedir. Bu makalenin
amaci ilgili iddiay:1 arastirmaktir.

Anahtar Kelimeler: Hayyam, kotuluk, problemi, iyimserlik, kétimserlik.

Giris

Cogulu rubaiyyat olan rubai, Arapca koékenli bir kavram olup dort-
It/ dortlik anlamina gelir. Bir nazim tGrd olarak dért misradan olusan
rubai aruz kaliplarindan “hezec” bahrinin “ahrem” ve “ahreb” adi verilen
24 vezniyle yazilir. “Du-beyit” ve ‘terane” adlariyla da anilan rubainin
kafiye dlizeni ‘aaxa’ seklindedir. Doért misrai ‘aaaa’ seklinde ayni olan
rubailer de vardir; bu tir rubailere “rubai-i musarra” adi verilir. Rubai-
ler, gortis ve diisiincelerin felsefi agirlikl ifade edildigi siirlerdir. Baska
bir deyisle, sairler/ozanlar, rubailerinde dlinya goruslerini, dini ve felsefi
dtistincelerini, maddi ve ma’nevi asklarini, 6zIt bir bicimde dile getirir-
ler. Kabul gormus genel kaniya gore, Acem kaynakli oldugu ileri stirtilen
rubai nazim tiirtind ilk defa Iranli Rudeki’nin yazdig1 bilinmekle birlikte,
onlarin en Unlii sairi, kuskusuz, Omer Hayyam’dir. Rubai yazma gelene-
gi, Acemlerden Araplar’a ve Turkler’e gecmistir. Ancak, Arap sair ve o-
zanlar, rubai konusunda, hicbir zaman Acemler kadar basarili olama-
mislardir. Eski Turk Edebiyat: s6z konusu oldugunda, daha ¢cok, Mevla-
na’nin Farsca rubaileri, ardindan da Fuzulinin rubaileri akla gelir.

1 Bkz.: Muahammed Ali-yi Furugi, Kasim-1 Gani, Ali Asgar-1 Halebi, Hayyam: Hayati,
Felsefesi ve Gercek Rubaileri, cev.: Hasan Ciftci-Orhan Basaran, Babil Yayinlari, Er-
zurum, 2002, s. 189. (Bu yazimizda gecen Farsc¢a rubailer, bu eserden alinmis olup,
ilgili esere bundan sonra kisaca ‘H’ diye atifta bulunulacaktir.)
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Cumhuriyet Dénemi’nde en buyuk rubai ustasinin, Yahya Kemal oldugu
siklikla vurgulanir. Bu baglamda, Nazim Hikmet, Arif Nihat Asya ve bazi
halk ozanlarimizi anmak mtmkindur.2

swe

Hayyam’in Rubailerinin Genel icerigi

Tanri, kader, evrendeki koétuliikler, insanin ahlak disi davranislar
sergilemesi ve aci cekmesi gibi fenomenler s6z konusu oldugunda, bir
takim garip durumlar ortaya c¢ikar; kimi ilgin¢ tutum ve yaklasimlar
sergilenir. Bu garip durum ve ilgin¢ tutumlardan biri, ilgili fenomenler
lzerinde konusan/yazan sujenin, bir yandan kirici, yikici ve alayci ol-
masl1, 6te yandan daha gtizel, daha iyi ve yasanir bir diinya ve ortama
isaret etmesi tlirtinden birbirine karsit ikileminde gortiltr. Ortaya cikan
bu tir garip durum ve ilgin¢ tutumlarda, hayatin geregi gibi sorgulan-
madig1 hususu cok gecmeden kendini ele verir. Dahasi szt edilen tu-
tumlarda, gorilen bir glizellige ve yasanan bir tatliliga isaret etme, yine
yalnizca anilan gariplikleri dile getirmek icin yapilir. Artik bu noktada,
belki de, en son sdylenmesi gereken soézlerin, en son yapilmas: gereken
yorumlarin ve en son varilmasi gereken sonuclarin, daha bastan,
sujenin distnce ve zihin diinyasinda yer aldigi hemen sezilir.

Yukarida dile getirilen cikarimlarin dogrulanmasini saglayacak gutizel
orneklerden biri, 6yle anlasiliyor ki, hayati, bir yéntiyle de olsa, ‘ganimet
bilelim émrtin bu biricik demini’3 6z deyisine uygun Omer Hayyam’dir.4

2 Ayrintihi bilgi icin bkz.: Tahir’il — Mevlevi, Edebiyat Liigati, Enderun Kitabevi, Istan-
bul, 1973, s. 126-127; Sefik Can, Hz. Mevlana’nin Rubaileri, I, Kulttir Bakanhig Ya-
yinlari, 1990, s. V-VII; Ahmet Mermer —Neslihan Ko¢ Keskin, Eski Tiirk Edebiyat1 Te-
rimleri Sozliigii, Ak¢cag Yayinlari, Ankara, 2005, s. 88; Halil Erdogan Cengiz, Divan Si-
iri Antolojisi, Bilgi Yayinlari, Istanbul, 1983, s. 62; Iskender Pala, Ansiklopedik Di-
van Siiri Sozliigii, Akcag, Ankara, 1995, s. 450-451, Agah Sirr1 Levend, Divan Edebi-
yati, Enderun Kitabevi, Istanbul, 1984, s. 558 vd. Kenan Akytiz, Bat1 Tesirinde Tiirk
Siiri Antolojisi, Inkilap, Istanbul, trsz, s. 1017, M Fuad Képriilti, Tiirk Edebiyat1 Ta-
rihi, Akcag, Ankara, 2004, s. 165-166; http://tr.wikipedia.org/wiki/Rubai/ (06.12.
2006)

3 Bkz.: H,s. 189. aad i |y e ardly cpg

*  0.M.U. llahiyat Fakultesi.

**  0.M.U. llahiyat Fakltesi.

4 10. ve 11. yuzyillarda yasadig: bilinen ancak dogum ve 6lim tarihleri tam olarak bi-
linmeyen Ebu’l -Feth Omer b. Ibrahim el- Hayyam en- Nisaburi, Nisaburlludur. Ogre-
nim hayatini sirasiyla Nisabur, Belh ve Semerkand’da tamamlayan Hayyam’in, 1962
yilinda turbe sekline sokulan mezar: da yine Nisabur’dadir. Giyas ed-Din ve Huccet el-
Hakk gibi kimi takma adlari olsa da, babasinin bir ¢cadir ustas: olmasiyla ilintili olarak,
o daha ¢ok Hayyam adi ile bilinir. Arapca ve Farsca bildigi bilinen ancak daha baska
diller bildigi de tahmin edilen (Huseyin Cem’a, “Felsefet el-Hayyam fi er — Rubaiyyat
(Beyn el-Viicud ve el-Adem ve Beyn ez-Zihd ve et- Tasavvuf’, http://www.awu-
dam.org/adabagnaby/127/adab127-011.htm/ (06.12. 2006) Hayyam, farkli alanlara
iliskin yazdig1 eserler nedeniyle, matematik uzamani, bilim adami, astronom, filozof ve
sair olarak tanminir. Ancak, farkli nedenlerden oturd, ilgili alanlara iliskin eserlerden
cok az1 bize ulasabilmistir. (Bkz.: http://www.okonlife.com/life/index.htm; krs.:
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Hayyam tuzerine yapilan arastirmalarda, onun rubailerinin felsefi iceri-
ginin genelde yasam ve kader, ginah ve ahlak5, Tanri ve insan, ruh ve
dirilis, karamsarlik ve zorunluluk®, yokluk ve hiclik? gibi konular tize-
rinde odaklastigi gérulir. Hayyam’a gore, felsefe, insan yasamini bir
O0lctide anlasilir hale getirebilir; ancak felsefe yasamin gizemlerini ¢6z-
mede yeterince islevsel olamaz. Clnku, bilgi ve yasam gibi, felsefe de
gecicidir.8 Bu anlamda, varolusun merkezine yapilacak yolculugun a-
nahtari, olsa olsa, pasif icerikli bir esneklik olabilir.® Gercekten de, ru-
baileri dikkate alindiginda, yukarida siralanan konulara ek olarak, “ki-
rilma ve umutsuzluk, yasama sevinci ve 6lim korkusu, mutluluk ve
yaziklanis; btitlin bunlar, insanoglunda kék tutmus ve Hayyam™ esnek
bir dalgalanis icinde sarmis niteliklerdir.”1® Buna goére, Hayyam, ne o-
dur, ne budur; belki hem odur, hem budur.

Rubailerde Kotiililkk Probleminin Ele Alinisi

Rubaileri 6zel dustincelerden cok genel icerikli konular tizerinde yo-
gunlasmis olsa da!l, Hayyam, bu makalede tartismayr amacladigimiz

Cem’a, a.g.m., http://www.awu-dam.org/adabagnaby/127/adab127-011.htm/ Ozel-
likle bir astronom olusu s6z konusu oldugunda, Selcuklu Hukumdar: Meliksah’in,
Hayyam’a Isfehan’da bir rasathane kudurdugu bilinmektedir. (Bkz.: Ibn el -Esir, el-
Kamil fi et-Tarih, X, Beyrut, 1966, s. 98) Bununla birlikte, Hayyam’in sairligi, diger ug-
ras alanlarindan farkli olarak hep 6ne ¢ikmis ve ona bu sohreti saglayan sey ise, kus-
kusuz, yazdig1 zengin icerikli rubailer olmustur. (Cem’a, a.g.m., http://www.awu-
dam.org/adabagnaby/127/adab127-011.htm/) Hayyam’in hayati ve eserleri konusun-
da daha fazla bilgi icin bkz.: V. Minorsky, “Omer Hayyam”, islam Ansiklopedisi,
M.E.B., Istanbul, 1988; krs.: H, s. 15vd, Riistii Sardag, Biitiin Yonleriyle Hayyam
Rubaileri, Ozglir Yayinlari, Istanbul, 1999, s. 16-17.

5  http://lexicorient.com/e.o/khayyam.htm; krs.:
http:/ /www.artandculture.com/cgi-bin/WebObjects /ACLive.woa /wa/artist?id=1349.
Burada iki hususu ayrica hatirlatmakta yarar vardir. Biri sudur: Son zamanlarda
Hayyam ile ilgili uluslararas: diizeyde sempozyumlar dtizenlenmektedir. Bunlardan biri
de 03.17.2006 tarihinde Katar Universitesi Edebiyat Faktltesi énctiligiinde diizenle-
nen uluslararast Omer Hayyam Sempozyumu’dur. Bu sempozyumda Hayyam, iki ayri
oturumda, ¢esitli yonleriyle ele alinmistir. Ayrintili bilgi i¢in bkz.:
http:/ /www.al-watan.com/data/20060317/index.asp?content=statenews2#1
(06.12.2006) Diger hususa gelince: Amerika’da Hayyam rubailerinin 9 ayri ntishasi bu-
lunmakta olup ilgili Universitelerinde temel bir eser olarak okutulmaktadir. (Bkz.:
http:/ /reporter.ir/rasaneh /archives /2005/07 /oeoeoeoeuoeoe_o.html, 06. 12. 2006).
Ayrica, Hayyam rubailerinin, Amerika’da 56 defa basildig: bilinmektedir. (Bkz.: Sardag,
a.g.e., s. 78).

6 H,s.53vd.

7 Cem’a, a.g.m., http:/ /www.awu-dam.org/adabagnaby/127/adab127-011.htm/

8  http://www.artandculture.com/cgi-bin/WebObjects /ACLive.woa/wa/artist?id=1349
(06.12. 2006)

9  http://www.artandculture.com/cgi-bin/WebObjects /ACLive.woa/wa/artist?id=1349
(06.12. 2006)

10 Sardag, a.g.e., s. 39.

11 Huseyin Danis, Rubaiyyat-1 Omer Hayyam, Amedi Matbaasi, Istanbul, 1928, s. 52.
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kotuluk problemine iliskin gorislerini oldukca etkili bir bicimde dile
getirmistir. Neden kottlik problemi? Bu soruya verilecek en glizel ce-
vaplardan biri, Hayyam’n, paradoksal bir bicimde, rubailerinde sergile-
digi aci eksenli pesimizm ile umut eksenli optimizmin arasinda bulun-
masinda gizlidir.

Eger bir insan, Hayyam Orneginde goérdtigimuz tUzere, hile!?, zu-
lim 13, bilgisizlik!4 bencilik!>, fitne, fesat, kavgal6, cimrilik ve alcaklik!?
gibi ahlaki kotuluklerden ve mutluluk!®, erdem?!®, kalenderlik20, vefa2l
gibi ahlaki giizelliklerden s6z ediyorsa, ahlak ilkeleri konusunda duyarl
demektir. Bununla birlikte, Hayyam’n, ahlaki kéttiltkleri ahlaki iyilikle-
re oranla daha fazla gdérmesi, bliytik 6lctide diinyaya bakisini da yansit-
maktadir. Onun diinya gortisti, Oyle gorultyor ki, anlasilir bir pesimizm
icermektedir.?2 Binlerce dert23 ve dunya dertleri?*¢ nden s6z eden
Hayyam’n bu pesimizmi, dogrusu, asagidaki rubaide adeta zirveye ula-
sir:

Elimde olsaydi eger dlunyaya gel- Al s 36 4 adsal K

mek, gelmezdim P . R
8 (A S 5 (e 43 O3 T U
Gitmek de elimde olsaydi, gider O QA gy salas gai g4
miydim ARA ¢ aadAi el
Hepsinden en iyisi bu harap dun- 0
yada bulunmamak,

Keske ne gelseydim, ne gitseydim,
ne yasasaydim.25

L 159: 1) Qs 9 Alia 65 (S Sy

. 153 ALy a0 ga g K 33 (2

. 158: il Gy g s Cud (5>
L 176: X fuy A gl

. 194: s p 94 yalle Cny

. 209 Qhud g lig Crand JSaia b

. 198: Gagm a4, 3l da o)l

L 167 dad i) g Jad s 4S L)

L 173 2988 sy g ailoly U

21 H, s. 195: gas gy & g b 2

22 Ayrica bkz.: H, s. 65vd.

23 H,s. 179: ymale B g ade ady
24 H,s. 201: e 0BLS 5 AT 5 O gl
25 H,s. 207.

&
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Bu ctimleden olarak, kéttiltik probleminin vazgecilmez bir temel nok-
tas1 olan dlinyay: algilama bicimi s6z konusu oldugunda, Hayyam’a go-
re, bu diinya, olas1 diinyalarin en kéttistiduir. Iste aciklayici birkac alinti:

Iste adina diinya dedikleri kéhne
kervansaray?26

Bildigin gibi, alemin sonu yerle
bir olmak?27

Bu fani dinyadaki gecici bir a-
ni2s,

Ne o ,yokluk ¢olinde ne kadar da
g6zlin var?®

Baksa bu alem fitne ve fesatla
dopdolus0

Eger olsayd: evrenin 6zlinde ve-
fadan bir eser3!

Insan, bu corak yerde, bulun-
dukca3s?

Ben de gelip gectim bu zulim
yurdundan33

Keske rahat edilecek bir yer ol-
saydi34

Bu harap dtunyada fazlasi1 ol-
maz35

26 . 154.

. 182.
185.
190.
194.
195.
195.
195.
. 203.
. 207.

27

28
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Yukaridaki ifadeler dikkate alindiginda, kéhne kervansaray, toprak
dlnya, fani dinya, yokluk c¢olu, fitne, fesat, kavga dolu dinya, vefasiz
dlinya, corak yer, zuliim yurdu, rahati olmayan yer tirt diinyaya iliskin
nitelemeler, Hayyam’in diinyay: nasil gérdiigiinii net olarak betimlemek-
tedir.

Hayyam’n, rubaileri bir buttinlik icinde degerlendirildiginde, kotti-
Itk problemi baglaminda, aciy1, yasanilan btiytik bir olgu olarak gérdi-
gu anlasilmaktadir. Bununla birlikte, yasami1 hakkinda cok fazla bir
bilgiye sahip olmadigimizdan, onun pesimist yaklasimi hakkinda da son
derecede titiz ve dikkatli olmak durumundayiz. S6zt edilen bilgi boslu-
gunu doldurmak icin, ciddi bir takim c¢céziimlemeler yapmak gerekir. Bu
cimleden olarak, Hayyam’in —koéttiltikleri o bildik haliyle bir sorun ola-
rak formule etmeksizin- benimsedigi yaklasimin alayci ve elestirel oldu-
gu, aci eksenli pesimizm ile umut eksenli optimizmin de bu yaklasima
eslik ettigi gortlar. Bu iki ag1 birlikte dikkate alindiginda, dogrusunu
sOylemek gerekirse, Hayyam’in rubaileri insani erdeme ve iyilige davet
etmez36 gdrusu ile diinyadan yararlanma, haz elde etme ve firsat:1 gani-
met bilme37 gortist arasindaki celigkiler de bliytik 6lctide ortadan kalk-
mis olmaktadir. Bu baglamda, aci eksenli pesimizm s6z konusu oldu-
gunda bir takim ¢ikarimlarda bulunulabilir. Séyle ki;

i. Hayyam’n varlik gértisti, buyutk 6lctide, hiclik eksenlidir.

ii. Hayyam, insanin 6nemli bir egzistansiyal sorunu olan &6limu,
yokluk olarak géormektedir.

iii. Hayyam’a gore, varlik 6z0 geregi gizemli oldugundan, insanin
varlik hakkinda diistinceye dalip kafa yormasi: bosunadir.

iv. Hayyam icin 6énemli olan, hayatin acilari, varligin hiclige dogru
gidisi ve sonu yokluk olan 6liim karsisinda, ani doya doya yasamaktir.38

Yukaridaki maddelere ragmen, neden umut eksenli optimizm? Bu
noktada dikkat ceken ve Hayyam daha dogru ve gercekci anlamamizi
olas1 kilacak bir husus, kuskusuz, Hayyam’in rubailerinde gortlen du-
stinsel karmasa ve celigkilerin -eger varsa- nedenleri lizerinde 6zenle
durmak olmalidir. Bu ctimleden olarak, Hayyam’n,

1. Varlign anlamada ikili bir yol izlemesi. Bu baglamda, dyle anlasili-
yor ki, Hayyam, bir yandan, gériinmeyeni salt rasyonal bir yorum esli-
ginde gérinenden hareketle ortaya koymaya calismakta, ancak anilan
caba sonucu kusku, aci, hayal kirikligi ve hiclige ulasmaktadir. Ote

36 H,s. 51; krs.: http:/ /www.kirjasto.sci.fi/khayyam.htm (06.12. 2006)
37 H, s. 52; krs.: Sardag, a.g.e., s. 39.
38 Cem’a, a.g.m., http:/ /www.awu-dam.org/adabagnaby/127/adab127-011.htm/
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yandan Hayyam, biraz 6énce s6zUnu ettigimiz kusku, aci, hayal kiriklig
ve hiclikten kurtulmak icin, bu kez de gérinmeyeni, ilkinden farklh ola-
rak varhigin birligi ve gbériinenin birligi esliginde goértinenden hareketle
tanimlamaya calismakta ama sonuc¢ degismemektedir.

2. Yasadigl dénemin politik, sosyolojik, kuilttirel ve dini catisma ve i-
kilemlerinden etkilenmesi. Bu etki, 6yle gériuliiyor ki, Hayyam’in kimi
dustincelerinin rubailerine ikilem tasiyan bir icerikte yansimasi sonucu-
nu dogurmustur.

3. Yaptig1 bilimsel arastirmalar, yazdigi zengin icerikli eserler ve sOy-
ledigi 6zglin rubailer sonucu buytk bir tine kavusmasi ve, bir 6rnegini
Firdevsi’de gérdtigimtiz tizere, kendinden sonraki yerli ve yabanci rubai
yazarlarina oOnculik etmesi®® Bu sonuncusu, 06yle anlasiliyor ki,
Hayyam’n dutistnce ve his dlinyasiyla bagdasmayan pek cok rubainin
ona mal edilmesi gibi olumsuz bir sonuca neden olmustur.4°

4. Rubailerinin farkli dillere terciime edilmesinin dogurdugu olum-
suz sonuclar. Bu noktada, basta Ingilizce olmak tizere Fransizca, Al-
manca, Arapca, Ispanyolca, vs. gibi dillere terciime edilen rubailerin yer
aldig1 eserlerdeki sayfalarin karsilarina, cercevesi kus, bulbul, cicek,
meyve ve agac susld tablo icinde, Hayyam’n, bir elinde sunuma hazir
icki kadehi, diger elinde calgi enstrimani bulunan genc kizlar arasinda
yasli, ak sacli ve uzun sakalli biri olarak betimlenmesi oldukca dikkat
cekicidir. Cok daha vahim olani, Hayyam’in rubailerinin cevirilerinin yer
aldig: degisik dillerdeki eserlerde, yukarida anilan tablo pek degismeme-
sine ragmen, rubailerin icerik olarak oldukca farkli bir gériiniim arz
etmesi, hatta, ayni dilde yapilan ceviriler arasinda da bir birlikteligin s6z
konusu olmamasidir.4! Aciklayict bir o6rnek olmasi bakimindan,
Hayyam’n asagida sundugumuz,

Seherde bir ses ytikseldi mey- Le dildga 1N (5 o 2l
hanemizden bize O
Dedi: ne olmus deli, divane, bi- Lo Al g ALIA i) S
tik rindimize Kalk ki, kadehimize @ ) Adlay xS ASHA
icki dolduralim Lo Adlagy IS 3 AS (Gl O]

—

39 Hayyam’in rubai konusunda s6zlii edilen oOncultige iliskin ayrinthi bilgi icin bkz.:
Abdurrahman el-Alevi, El-Kavalib es -Siriyye fil Edeb el- Farisi, http://www.e-
resaneh.com/Arabic/index ar.htm/ , (06.12.2006)

40 Cem’a, a.g.m., http://www.awu-dam.org/adabagnaby/127/adab127-011.htm/

41 Stleyman b. Salih el-Harrasi, Beraet el-Hayyam min Rubaiyyat,
http://saaid.net/Warathah /Alkharashy/m/106.htm/ (06.12. 2006); krs.: Sardag,
a.g.e., s. 44-45.
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Icki doldurmadan kader émiir O
kadehimize

icerikli rubainin, farkli mutercimlerce, Arapca’ya yapilan cevirilerin-
de bir birlik ve buitiinltigiin saglanilmadig gérilmektedir. Soyle ki:

Seher vakti duydum can alic1 bir Al B Uga Coan
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O O Sall Ll 1 g5l 152
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ses,

Meyhaneden uykudakilere nida-
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Acele edin,lezzeti kadehlere doldu-
run,once, ol daal

Doldurmadan 6émur kadehinizi
kaderin eli.

Ahmed Rami
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Hayat kadehleri dolmadan 6énce Al Alall daa)
Ahmed es-Safi en-Necefi

Yukaridaki ceviriler dikkatle incelendiginde muitercimlerin her biri,
orijinal Farsca metni, kendilerince farkhh kelimelerle terctime ederek,
Hayyam’n diistincesini yansitmaya calismistir. Ancak, anilan mutercim-
ler, Hayyam nasil tasavvur ediyorlarsa, kullandiklar1 kelimeleri de o
yonde secmisler, zaman zaman rubailerin igerigini kimi edebi sanat-
lara feda etmislerdir.4?

Rubailerde Kotiiliikk Probleminin Mantiksal iletileri

Hayyam’n rubailerinde goriilen aci eksenli pesimizm ile umut eksen-
li optimizmi, biraz daha acacak olursak:

Madem gercek ve kesin konu- Cod ) (9 Cila G G52

sunda el-kol bos, Chndil pae Aad Gl dsal 4y O 5

Omiir boyu kusku icinde kali-
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http:/ /www.blog.iraq.ir /hadoory/31/%DA%E3%D 1+%C8%E4+%C7%E 1% CE%ED%F8
%F3%C7%E3.html (06.12. 2006)

4 H,s. 158.
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Ya mest olmakla iyi gecer ya
uykuda.*4

Hayam! Badeyle huzur bul-
maktaysan, mutlu ol,

Bir ay yuzlu gtizelle kalmak-
taysan, mutlu ol,

Zira, dinyanin sonu, nihayet
yokluktur,

Diistin ki yoksun, var olmak-
taysan, mutlu ol.4>
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seklindeki rubaileri ilk aciyi, baska bir deyisle aci eksenli pesimizmi,
asagidaki rubailer ise ikinci aciy1 baska bir deyisle umut eksenli opti-
mizmi yansitmaktadir. Hayyam soyle der:

Omrim sikintili, isimse egri,

Sikint1 ¢oktld, kalmadi rahathik
gayri,

Sukur Tanrr’ya ki, O’dur bela-
nin nedeni

Uygun dusmez bize, istemek

O’ndan gayri“4®
Umit dalindan koparsaydim
meyveyi

Sayip dékerdim, bendeki gize-
mi,

Varlik zindaninin daracik ala-
nindan

Bulaydim keske yokluga giden
kapiy147
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H, s. 176.
H, s. 187.
H, s. 161.
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Neden aci eksenli pesimizm ve umut eksenli optimizm gibi ikili yak-
lasim sorusu, 6yle gorultyor ki, yukaridaki gerekceli aciklamalar dikka-
te alindiginda daha net anlasilmaktadir. Bize gore, bu ikili yaklasim ayni
zamanda Hayyam’in yasam buttinltiglt icinde daha c¢ok genclik déne-
minde gbéze carpan kusku asamasi ile benzer sekilde daha c¢ok yashlik
doneminde gbéze carpan tovbe asamasini anlamamiza da yardimci ol-
maktadir.4® Bununla birlikte, arastirma yaptigimiz konu acgisindan bizce
asil 6nemli olan ve dikkat ceken nokta, Hayam’in, kéttltik problemi bag-
laminda bunca duistnce ileri sirmesine ragmen, problemin céztimuyle
yeterince ilgilenmemis olmasidir. Bunun temel bir nedeni, belki de,
Hayyam’in problemin 6ztine derinlemesine ntifuz edememis olmasidir.
Eger bu cikarim dogru ise, problemin 6ziine ntifuz edemeyisinin nedeni,
biraz da, problemi agirlikli olarak aci1 eksenli pesimizm acisindan gérme-
sidir. Nitekim, umut eksenli optimizm, daha cok, sergilenen olumsuz
davraniglar1 hakl gdstermenin yalmizca bir yolu olarak ortaya konul-
maktadir. Oysa bu tir bir egilim, ilgili problemin 6ztine niifuz etme, ola-
s1 ¢6zUm Onerileri gelistirme ve irdelemede yalnizca bltitiinii gérmeyi en-
gellemez, ayni zamanda, yaniltici bir iglev de yuklenir.

Rubailerde Kotiililkk Probleminin Coziimiine Yonelik Arayislar

Burada hemen sunu ifade edelim ki, kéttltik problemi, btitiintiyle ne
yalnizca pesimizme ne de yalnizca optimizme temel olmaktadir. Ilgili
problem s6z konusu oldugunda, zor olan bir nokta, pesimizm ile opti-
mizmin birbirinden nasil ayrilacagi hususudur. Plato, “olas1 dliinyalarin
en iyisi”49, St. Augustine, “kétiiliik yokluktur’s, ya da ibn Arabi, ézetle,
“Tanri, acillara acidigindan, acilari yaratmistir”5! dediklerinde her iki
bakis acisini birden dile getirmiyorlar miydi? Clnku isin icinde étekini
dikkate almayan bir yaklasimin, 6zglin, ¢éziimleyici ve agiklayici olmak-
tan uzak olacagi yeterince anlasilir gozikmektedir.

Yukaridaki kisa aciklamadan sonra s6zi Hayyam’a getirecek olur-
sak: Kotultk probleminin ¢6zimu ile yeterince ilgilenmemesine ragmen,
Hayyam’n, deyim yerindeyse anilan problemin sorumlusunu iki ilkeye
bagladig1 goértlmektedir: Tanri ve Kader. Bu cimleden olarak,
Hayyam’n, her olumsuz isleyisi ve can yakict her durumu kadere, kade-

47 H, s. 204.
48 Anilan dénemlere ait 6zIU agiklamalar i¢in bkz.: Cem’a, a.g.m.,
http:/ /www.awu-dam.org/adabagnaby/127 /adab127-011.htm
49 Sozgelimi bkz.: Metin Yasa, Tanr1 ve Kotiiliik, Elis Yayinlari, Ankara, 2003. (Ek: 1)
50 Sozgelimi bkz.: Yasa, a.g.e., (Ek: 2)
51 Bkz.: Yasa, a.g.e., s. 14.
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ri de Tanr’ya bagladig1 dikkat cekmektedir. Ac1 ve kotultkler konusun-

da kaderi sorumlu tutmaya gelince, soyle der:

Kader sahibinin ekip-bictigi, biz-
ler gibi, cok,

Uziinti cekmek bosuna, faydasi
yok

Elimdeki kadehi icki doldur, u-
zatma, cabuk

Nerdeyse oldu, timuyle olacak-
lar, bir daha icene dek52

Dtinya bagindan bir gtin bile
degilim hur,

Varligimdan s6z etmekten degi-
lim mesrur,

Omiir boyu felege oldum cirak,

Hala dtinya isinde degilim pro-
fesors3

Olsaydim evrene Tanri gibi ege-
men,

Kisa yoldan yok ederdim bu ev-
reni ben,

Oylesine yeni bir diinya yaratir-
dim,

Ozgur, erisirdi géntil muradina,
kestirmeden®4

Rahat ol! Anlasmani pisirdiler

52 H,s. 175.
53 H, s. 194.
s+ H,s. 197.
55 H, s. 205.
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din, @4 85 U ) Xl e g
: . e 1. 3 5 oLl o A4S 23S da uad
Isteklerini yazmay1 bitirdiler . , G F e P4

@ R S )2 Al 0

dun,
Ne secimim olur, istemeden sen

Yarinki isine karar verdiler
din55

Yukaridaki rubailerde gecen, “Kader sahibinin ekip-bictigi, bizler gi-
bi, cok”, “Dlinya bagindan bir glin bile degilim htir” , “Isteklerini yazmay1
bitirdiler din” gibi ifadeler dikkate alindiginda, kétiltik probleminden,
bir yoénuyle de olsa kaderi sorumlu tuttugu net olarak anlasilmaktadar.

Kaderi Tanrt’ya baglama s6z konusu oldugunda ise séyle der:

Madem dtizenledi huylari, yara- Gl Jf el S 5 g 023503

tan, A g il g oS Hal) (i)
T fagd sl

Or}lara, kusur ve eksiklik yuk- ol 4S g o el g o
lemesi neden?

Glizelse yaptigl, nicin kirip atar

Cirkinse suretler, bu ayip kim-
den?56

Hayy olan, kudretiyle yaratir Al o 9y 9 o B Ay 4S (A
yuz ve ba§1n, K5 "™ 2R S gad o) g8

Yine o donatir, dismanin isin, 2o Glalisa S 8o £ [

Derler ki, testi yapan, degil Ul 0 984S a€dn g1y )
Musliiman, 0

O da kabak yaratir. Ona ne
dersin?57

Hayyam’n, Tanri ve kaderin disinda, kétti kader, aci ve kotultkler-
den insani sorumlu tutma gibi bir yaklasima da sicak baktigr gértilmek-
tedir. Ne var ki, ac1 ve kotuliiklerden insami sorumlu tutmasi, kaderi ve

56 H, s. 159.
57 H, s. 174.
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Tanri’y1 sorumlu tutmasinin goélgesinde kalmaktadir. Baska bir deyisle,
Hayyam’in aci ve kétuliklerden insani sorumlu tutmasi, bir yandan
celigkili bir gérintime burtintr, 6te yandan adeta eriyip giden pasif bir
cizgiye dénlsur. Sonucta insan, aci ve koétultukler karsisinda aktiflik ile
pasiflik arasinda celiskili bir konumda kalir. Bu husus, asagdaki ¢
rubainin birlikte distnutlmesi sonucu daha net anlasilmaktadir. Soyle

der:

Madem, kader kalemimi, bensiz
cekerler,

Ardindan, iyiyi kétyU nicin
benden bilirler?

Dtin bensiz, buglin, dtin gibi
bensiz ve sensiz,

Yarin, hangi kanitla, aleyhime
gecerler?

Mutluluga asil, actya kaynak bi-
ziz,
Derde sermaye, zulme temeliz,
Zavalli, yuce, yetkin ve eksigiz,

Pas tutmus ayna ve Cem’in ka-
dehiyiz>°

Felegin sikintisindan, disim ice
gegiyor,

Dahasi, benden iyi olmayan is-
ler cikiyor,

Can, karar verdi gécmege, ben
gitme dedim,

Dedi: Ne yapayim? Ev Gistiime

58 H,s. 172.
59 H, s. 192.
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cokliyor. 60

Dogrusu, yukaridaki ti¢c rubai birlikte diistintldtginde, bir yanda
insanin aktifligini gésteren “Mutlulugun temeli, acinin kaynagi biziz /
Dert ve kederin sermayesi, zulmin temeli biziz” ifadeleri, 6te yanda in-
sanin pasifligini gdsteren “Sirtim felekten bukliim btiklim oluyor / Ben-
den hep iyi olmayan isler cikiyor” ifadeleri yer almakta; aktiflik ile pasif-
ligi gosteren ifadelerin, “Kader kalemimi madem bensiz calarlar / O hal-
de iyiyi kotliiyti neden benden bilirler” ifadeleri ile birlikte dtistintilmesi
halinde ise, ortaya, biraz énce sozu edilen celigki cikmaktadar.

Oyle gorultiyor ki, Hayyam, kéttiliik probleminin ¢ézimu séz konusu
edildiginde, s6zti dogrudan Tanri ve kadere, dolayl olarak da insana
getirmektedir. Bunda yadirganacak bir durum s6z konusu degildir. An-
cak bu noktada tizerinde durulmasi gereken bir husus, Hayyam’in, Tan-
r1, kader ve insan konularini baglamlarindan kopuk bir bicimde yorum-
lamasidir. Dogrusu Hayyam’dan, aci ve koétialtkler baglaminda, insanin
varlik nedenini ve cevresel kosullarini da dikkate almas1 beklenirdi. Da-
ha da 6nemlisi, eger Hayyam kottlik problemine iliskin etkin bir ¢6zim
arayisi icinde olsaydi, su tiir sorulara da cevap aramasi gerekirdi: insan-
kader iliskisi hangi acilardan énem tasir? Insana hic bir sekilde irade
glcu verilmemis midir? Kader ile irade arasinda bir catisma var midir?
Dogrusu, Hayyam, kendinden beklenilen yorumu yapsaydi, insan yasa-
minda belirleyici daha baska faktérlerin de rol oynadigi hususunu en
azindan acik birakirdi.

Sonuc ve Cikarimlar

Rubailerinde paradoksal tutumlarina tanik oldugumuz Hayyam’n,
bir acidan, ‘umutsuz bir ruh hali’ni cagristiracak sekilde, “ha tatli, ha
aci, madem 6mur bitecek”6! diyebilmesi yeterince anlasilir géziikmekte-
dir. Gerci, hicligi, varlik nedeni olarak goéren birinin de kuskusuz bir
derdi, sikint1 ve acis1 vardir. Belki de bu nedenle, Hayyam’in aci eksenli
pesimizmi, umut eksenli optimizminden daha etkindir. Durum bu ol-
makla birlikte, yazdig bilimsel eserler, elde ettigi hakli tin, icinde bu-
lundugu renkli ortam ve soyledigi icerigi zengin rubailerle yasami stislt
Hayyam 6zelinde birinin, bir yandan i¢i yanmis, ttirlil acilar yasamis, ve
haksiz kotuluklere ugramis, 6te yandan kadere tam teslim olmus, her
yonuyle irade hurriyeti elinden alinmis ve Tanri’nin, sosyal ve dogal cev-

60 H,s. 171.
61 H,s. 166. lida g 0nmd 4 duy sty 08 052
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renin oyuncagl olmus bir insan gérintimu arz etmesi yine de celigkili bir
durum ortaya cikarmaktadir. Clinkti Hayyam’in aci ve kotultkler karsi-
sinda butintyle celigkiye gotliren pesimist ve optimist yaklasimlar:
yetmiyormus gibi, bir de zaman zaman kullandig1 alayci ifadeler bunu
acikca gostermektedir.

Demek ki, Hayyam gibi diistinen birinin, kéttilik problemini ¢c6zme
girisiminde takinacag tavir ve izleyecegi yol kolay degildir. Yine bu ciim-
leden olarak, Hayyam’n, kimi rubailerinde gortldtgt tizere, bir yanda
sarap, Ote yanda sevgili demesi de isinde, zoru degil, kolayini sectigini
gostermektedir. Su halde;

1. Bir yénuyle de olsa Hayyam, kotialik problemi konusunda alayci
ve kotimser tavir takinanlarin somut bir 6rnegidir. Bu anlamda Hayyam
icin, disa acik bir kisi, sarap ve sevgili diisktinti bir ben, yasamdan zevk
almayan bir alayci, yasamin gizelliklerine kapali bir pesimist demek
mumkutndur. Dogrusu, bu tir bir niteleme, Hayyam’a ydnelik daha fazla
yorum yapmanin bittigi yerdir, denebilir; ama bununla yetinmek
Hayyam™ anlatan birileri icin yeterince aciklayici gértilmemelidir.

2. Egsiztansiyal problemler tizerine kafa yoran biri olarak Hayyam’da
eksik gorulebilecek bir nokta, meraktan yoksun olmasidir. Belki de sirf
bu nedenle, rubailerde, genelde varolusu anlama 6zelde ise é6teyi bilme
ve anlamlandirmaya yonelik gticli bir egilim goérilmemektedir. Oysa
Hayyam, egzistansiyal problemleri bir btittinltik icinde sorgulayabilir ve
boylece de onda ne bir zihinsel aktiviteye kapalilik ne de olacak olani
bekleme egilimi hissedilebilirdi.

Sonuc¢ olarak, Hayyam’a atfedilen rubailer 1siginda, onun, temel
egzistansiyal bir sorun olarak aci ve kétuliklerin farkinda oldugu ve
ilgili konulara iligkin takindig: alayci ve elestirel tavirla act eksenli pesi-
mizm ile umut eksenli optimizm arasinda yer aldig1 gz ard: edilmemesi
gereken bir husustur.



ABSTRACT

Khayyam And Evil: Between Suffer Centered Pessimism And Hope Centered
Optimism (Case Of Rubaiyat)

In this article, it is discussed the problem of evil with a special refetrance to Khayyam’s
Rubaiyat. In general, it is claimed that he evaluates the problem of evil from pessimistical
perspective. The aim of this article is to study this claim.

Key Words: Khayyam, problem of evil, optimism, pessimism.



DIN-EKONOMI iLiSKiSi VE GUNCEL ARAYISLAR

Yrd. Doc. Dr. Sennur Ozdemir

OZET

Bu calismada 6ncelikle dogu ve batinin tarihsel iktisadi formlarinin (ahilik ile lonca dtzen-
leri) farkliliklar: tizerinde durulmustur. Protestanlik ve kapitalizm iligkisi ele alinmak sure-
tiyle glincele tasinan din ekonomi iliskileri glincel arayislar baglaminda problematize edil-
mek suretiyle batinin ekonomik insanina karsi dogunun dayanismaci buttnctl/ahlaki
insanm1 konumlandirilmak suretiyle bir ¢6ztim 6nerisi gelistirilmeye calisilmistir.

Anahtar Kelimeler: din, ekonomi, lonca, ahilik, protestanlik

Giris

Oncelikle su soru ile baslamak istiyorum, ki bu soru Kapitalist sis-
temin ortaya cikisini ve temel 6zelliklerini inléi Protestan Etik ve Kapita-
lizmin Ruhu baslikli calismasina konu edinen Max Weber’in (1992) de
temel sorusu idi: Kapitalist sistemin temel dayanagi olan, en cok ci-
kar/kazan¢ pesinde kosan birey tarih-6tesi bir kategoriye mi tekabtil
eder? Yani iktisadi yasamin dayandigi insan tipi olarak verili tarihsel
kosullar1 asan bir bicimde blitlin zamanlar i¢in gecerli bir insan midir en
cok sermaye birikimi pesinde bir yasami mesru ve ideal sayan insan?

Weber’in bu soruya verdigi yanit sodyledir: Hayir, gecerli degildir. Bu
yanitin tarihsel dénemler boyunca tekabtil ettigi gerceklik ise bati diin-
yasl icin sdyle acimlanabilir:

Dinlerin toplumsal yasantilarimizi neredeyse butinuyle belirledigi
ortacag oncesinde kazan¢ arzusu gundelik ihtiyaclarin giderilmesiyle
dogal bir bicimde sinirlandirilirdi. insanlar temel ihtiyaclarini giderdik-
ten sonra daha fazlasi icin hareket etme, savasim verme ihtiyacini his-
setmezlerdi. Orta cagda ise feodal sistemin ve dinsel kurumlarin gerekle-
ri dogrultusunda ‘isbirlik¢i’ ve teknik anlamda is odakli bir meslek 6r-
gltlenmesiyle sinirli bir lonca diizeninin iktisadi yasama doéntk sinirh
dtizenlemeleri s6z konusuydu. Zira, Protestanligin ortaya cikisi ve
Reformasyon oncesinde Hiristiyanlik kesis ve monklarin yasantisiyla
temsil edilirdi ve ruhban yasantisiyla sinirlh dini yasanti asla ve asla
iktisadi etkinliklerle icice gecemiyordu.

Ortacag sonrasinda ise bu, Protestan Etigin mtmkun kildig: bir giri-
simci insandir. Yani, ginltik tiretimin 6tesine gecilip sermaye birikimini
hedefleyen, en cok kazancin pesindeki rasyonel insan tarihsel kokleri
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kili kirk yaran kesis ve monklarin yasantilarinda olmakla beraber yaygin
olarak modern kapitalist donemde karsimiza cikiyor. Cok calisan ve her
tarla tdketim ve hazci etkinlikten kendisini uzak tutan Protestan giri-
simcinin bu dindarhigidir ki batili sémurtye mesruiyet kazandiran temeli
saglamistir. Zira (Protestanhigin sekulerizme evrilmesiyle birlikte
homoeconomicusa dénuisecek olan) Protestan girisimci, kendisi de durup
dinlenmeksizin calismaktadir ve bu dinyadaki ise adanmislik genel
olarak dini adanmisligin bir glivencesi sayildigindan, yanlarindaki iscile-
ri cok calistirarak sémuirmelerinin bir mesrulastiricis1 haline gelmistir.
Dolayisiyla, Protestanlik 6ncesinde Hiristiyan birey diinyevi-iktisadi bir
etkinlik icin bodylesi bir adanmaislik zemini bulamazken Protestanlik son-
rasinda hem kendisi, hem ailesi hem de yaninda calistirdiklarn icin ne-
redeyse butlin dunyalarinin dlinyevi etkinlik ve bu etkinlik sonucunda
saglanan basaridan ibaret oldugu bir yeni yasam tarzina evrilmislerdir.
Nitekim, Weber’in calismasinda vurguladig en temel nokta, kapitalist
sistem gibi bireyci bir ideolojiye ve rekabete dayali bir sistemin ilk olarak
Hiristiyan bati diinyasinda ortaya ¢ikmis olmasinin ve batili toplumlarin
karakteristik Ozelliklerini binyesinde barindiriyor olmasinin tesadtufi
kabul edilemiyecegidir.

Dogulu/islami baglamin toplum yasaminda ise yukarida betimlenen
ozelliklerle tezat yaratan bir durum sézkonusudur zira Islam’in ortaya
cikisi kadar eskidir din-ekonomi arasindaki iliskiler: Dini dlizenlemelerle
toplumsal ve iktisadi diizenlemelerin asla birbirinden ayri olmadigi do-
gulu/islami baglamda ise dayanismaci ve bireyci olmayan denge prensi-
bi etrafinda sekillenmis bir iligkiler btitiinti s6konusu idi. Bu cercevede,
batinin kisith lonca duzenine karsi kapsayici ve butinctl Ahi-
lik/fattivvet sisteminden kaynaklanan dtizenlemeler sadece iktisadi ya-
sama degil karsilikli etkilesim icinde yasamin blttintint etkilerdi. Dola-
yisiyla, dini alan ile ekonomik alanin dtizenlenmesi toplumsal yasami
iktisadiyat1 da icerecek bir bicimde buittin olarak algilamakla gerceklesti-
rilmis olup ortaya cikan ideal toplum ve insan modeli paylasilan (bireyci
degil de toplumcu bir etige tekabtil edecek bicimde) bir ahlak/onur kodu
(Weber, 1978, Vol II: 1105, 1068), dayanismac1 bir orta yol ve denge ara-
yisinda ifadesini bulmustur.

Bu calismada yukarida belirtilen soru isaretlerini aydinlatma ama-
ciyla biraz lonca sistemi ile bizdeki ahilik/fattivvet sistemleri arasindaki
ayrimdan biraz da Protestanizmin bir inan¢ ve kulttirel arkaplan olarak
kapitalist sistemi nasil desteklediginden bahsedecegim. Ve daha sonra
da calismanin son kisminda ‘glincel arayislar’ baslhigi altinda batili
homoeconomicusun ve mevcut kapitalist sistemin krizi karsisinda Anglo
sakson dlnya ile kita Avrupadaki arayislardan kisaca bahsederek bizim
tarihsel arkaplanimizla (yani ahilik/fattivvet kurumu) desteklenen 6zel-
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likler dikkate alindiginda nasil bir ¢6zUm Onerisi gelistirilebilecegini sor-
gulayacagim.

Lonca ve ahilik/fiitiivvet diizenleri arasindaki farkliliklar

Bu iki kurumlasma asagi yukar eszamanli olarak ortaya cikmakla
beraber dogudaki fiitiivvet olusumunun tarihsel olarak o6nceligini ve
Avrupa loncalarindaki dogu etkisini basta H. Pirene olmak tizere bircok
Avrupali tarihc¢i dile getirmistir (Hodgson, 1995: 78-9). Bu iki duizeni
ortacagda iktisadi hayata dair diizenlemeleri icermesi bakimindan adeta
birbirine 6zdes kurumlar gibi ele almaya alisigizdir. Ama bu iki diizene
biraz yakindan ve derinlemesine bakildiginda gértilmektedir ki durum
hic de &yle degildir. Oncelikle ve genel olarak lonca diizeni 6zellikleri
itibariyla sadece is yasamina dair diizenlemeleri icermesi dolayisiyla
teknik-mekanikken ve genelde tliccar ve sanatkar Uyelerin 6zliik hakla-
rin1 korumak amacini gliden bir dayanisma Orglitlenmesi niteligine sa-
hipken (Simsek, 2002: 45), ahilik/fattvvet 6rgltlenmesi dini ve ktlturel
boyutlart da icermek suretiyle blittin bir toplumsal yasama dair diizen-
lemeleri binyesinde barindirmak suretiyle btittinctil ve icerici bir 6zellige
sahiptir.

Nitekim bu baglamda, ahilikte ekonomik fonksiyonlar bir ara¢ olarak
gorulir ve amag haline getirilmelerine izin verilmezdi (Ekinci, 2001: 19).
Dini ve diinyevi fonksiyonlarin ahilik icindeki yeri Hadis-i Serifte de be-
lirtildigi gibi “Hic 6lmeyecekmis gibi bu diinya icin, yarin 6lecekmis gibi
Oblr dunya icin calis” clmlesiyle Ozetlenebilir. Ayrica, kolay kazancg
makbul degildir: Kazan¢, mesakkatli olacak, glic olacak, alin teri ve e-
mek karsiliginda elde edilecektir (Ekinci, 2001: 23). Samimiyet, comert-
lik, Allah’tan baskasina kul olmama, stirekli gelisme ve yenilenme, alcak
gonulluluk, misafirperverlik, merhamet, dtrtstlik gibi 6zellikler fattiv-
vet ve ahiligin en temel ve genel ilkeleridir (Solak, 1996: 89).

Bu niteliklerle baglantili olarak, lonca dlizeni daha ziyade is yasami-
nin teknik gereklerine cevap verme onceligiyle kendisini sinirlandirmis-
ken, ahilik/fattvvet érglitlenmesi glicli bir merkezi yénetimin blnyesi
dahilinde islev gbértiyor olusunun da bir uzantisi olarak, Althusser’in
‘Devletin Ideolojik Aygitlari’na benzer bir bicimde sehir, kasaba ve hatta
koylere kadar uzanan egitsel faaliyetler dahil hayatin her alanini kapsa-
yan bir ufka sahipti; ve buglinkti anlamda sivil fonksiyonlar tstleniyor-
du (Ekinci, 2001: 65). Ozerk nitelikleriyle bir yandan sivil toplum &rgtit-
lenmesi gibi fonksiyon gortirken Islamilesmis 6zellikleriyle de hem yerel
halk hem de devlet aygitiyla ittifak halinde islev gérmeleriyle (Hodgson,
1995: 141) ginimiiz demokrasilerinde islev géren kurumlarin canhiligini
hatirlatmaktadirlar. Ortagag itibariyla bati dinyasinda kitlesel/yaygin
egitim kurumlarinin bulunmayis1 dikkate alinirsa salt verdigi yaygin
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egitimle bile ahi teskilatinin sivil bir kurum olarak merkezi devlet ile
bireyler arasinda sivil toplum kurulusu islevi gérdtga aciktir.

Ahilik 6rgtitlenmesinin bu gercevede gordigu en temel islev uzlasti-
ricilik ve arabuluculuk isleviydi: tasiyicilarinin Serif Mardin’in deyisiyle
halk islami bir baska deyisle de alevi halk —tasavvufi gelenege dayalili-
giyla- olusudur (Ulgener, 1984: 151-159). Bu nokta, ahiligin cevrede
yasanan sorunlart merkeze géndermeksizin kendi i¢csel mekanizmalariy-
la co6zme ve neden neredeyse butinsellik gosterecek sekilde kendi ken-
dine yetme egilimine sahip oldugunu aciklar niteliktedir. Bu nedenle
olmalidir ki, ahilik kurumu oldukca geliskin bir arabuluculuk sistemine
de sahiptir.

Bu anlamda ahilik i¢cin Osmanl devlet zihniyetine yén veren prensip-
lerle yaygin kitlelerin benimsedigi prensip ve anlayisin esgiidiim icinde
paralel olmasini/kalmasini saglayan sistem olarak nitelendirebiliriz.
Nitekim, ahi birliklerinin Osmanli imparatorlugu’nun kurulusunda da
6nemli bir rol oynadiklar: bilinmektedir (Ekinci, 2001: 10). Bu baglam-
da, Osmanli Imparatorlugu’nun en uzun émurlii Imparatorluk olmasi-
nin bir nedeni de bu olmalidir. Bu cercevede Hodgson da (1995: 310)
ahilik dtizeninin sosyal degismeleri ve catismalar o6nleyici, uzlastirici
yéntne dikkat cekmektedir. O’na goére, dzellikle Imparatorlugun orta
donemlerinde ahilik kurumu sistemin butin yukint tasimistir
(Hodgson, 1995: 241). Islamilik niteligini Hodgson (1995: 378) Mardin ve
Ulgenerden farkli olarak ‘seriat eksenlilik ile tasavvuf arasinda kurulan
bir denge’ olduguna isaret etmektedir.

Is hayat: ile ilgili fonksiyonlar1 sé6z konusu oldugu zaman da lonca ve
ahilik duizenleri su acidan da birbiriyle 6zdes kurumlar degildir. Soyle ki,
yukarida kisaca 6zetlenen ahilik kurumu dogulu ve Islami baglamin
genel icericilik ve butGnctllik o6zelliklerini gosterirken Batinin lonca
dizeni feodal sisteminin dislayicilik ve parcalilik 6zellikleri geregi kat-
manl ve parcali bir 6zellige sahiptir. Biraz daha acacak olursam, bilindi-
gi gibi ve en cok Osmanli sosyoekonomik diizeninde somutlastigl gibi
dogulu Islami baglam gliclii bir merkezi yénetime dayali ve dislayici ol-
mayan bir isleyise sahiptir. Cevre ile gliclii bir esgidiim arayist da bu
baglamda 6ne cikmaktadir. Bati ise ¢esitli glicler (basta cok sayida feo-
dal bey ve kurumlasmis din olmak Uizere) arasinda verilen savasimin bir
arenast durumundadir. Ayrica, lonca dlizeninde ustalarin tiye yapildig
sistemden kalfalar dislanmistir 6érnegin; ve bu ahilik/fittivvet sistemi
icin gecerli degildir; sistemden dislamak sdyle dursun fattvvet ahlakinin
temeli ‘baskalarini, dahasi zayifi kendi nefsinden ytiksek tutmaktir.’; bu
cercecede alt siniflarin yararlarinin korunmasi gozetilen birincil islevler-
den biri olmustur; icericilik Miisliman olmayanlara kadar vardiriliyordu
(Hodgson, 1995: 309).
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Bu baglamda her ne kadar uzun vadede kendisi de i¢sel organizas-
yonu itibariyla dislayicit kalsa da lonca diizeni ve Reformasyona giden
stirecte Protestanligin ortaya c¢ikist da daha igerici bir sisteme dogru
gidis yonunde gosterilen arayislarin bir parcasi olmus olmalidir: Zira, bu
diizen ahilikte oldugu gibi dinsel kulturel 6zelliklerle cok fazla bezeli
degildir. Weber’in de (1978, Vol 2: 1105, 1068) vurguladig1 gibi batida
sinifli olmayan ve kapsayici bir dinsel ahlaki/onur kodu mevcut degildir
zira. Nitekim, mevcut kaynaklar tarihsel olarak fattivvet ve ahilik sis-
temlerinin ortaya cikisinin lonca diizeninden 6nce oldugunu ileri sur-
mektedir ki dayanigsma gibi batili toplum yapisiyla zit kimi 6zellikler ba-
rindirdigr distintildiginde mantiken de dogru olan budur. Hi¢ kusku-
suz bu arayislarin giinimuizde somutlasmis en 6nemli unsuru ulus-
devlet catis1 altinda toplanan organizasyonlara tekabtl eder. Ama bitin
bu kapsayiciliga ve butlnsellige yonelim sonuc¢ vermemis, cabalar bir
nevi basarisizlikla sonuclanmistir. Zira, dogunun birlestirici eklektik
habitusu ne denli derinse tarihsel olarak, digerinin de parcali ve dislayici
habitusu o denli derindir. Sinifli toplumdur 6rnegin bu toplum ana 6zel-
ligi itibariyla ve isci ile isverenin sendikasi ayridir vs. Ve benim kanaa-
timce Turkiye gibi bati disi toplumlarin parlamenter demokrasiye de
sendika gibi diglayic1 ve/veya katmanl tirden yapilara da uyum sorun-
lar1 gostermelerinin temelinde bu gercek yatmaktadir. Zira basta devlet
o6rgtitt olmak tizere (ki Turkiye bliyik Osmanli’'nin merkezi devlet 6rgi-
tinin glinumuzdeki tasiyicisi olarak buna iyi bir 6érnektir) dogulu top-
lumsal yapilar ¢cok derin bir icermeci ve btittinltiklti habitusa sahiptirler.

Ozetle ve Hodgsonin (1995: 375-383) kavramlastirmasiyla lonca dii-
zeninin isleyisini temsil eden ‘hiyerarsik korporatizme’ kars:
‘Islamilesmis s6zlesmecilik’ s6z konusuydu. Buna goére énceden belir-
lenmis gorevlere kat1 bir bicimde 6nceden belirlenmis kisilerin atanmasi
esasina dayali isleyisiyle modern batinin formalizmine temel olusturan
‘hiyerarsik korporatizm’e karsi her bir durumun ayr ayr ele alindigi,
keyfi (bir defa icin belirlenmis ve sonraki durumlar icin de icerige bakil-
maksizin gecerli kabul edilen formel mekanizma ve kurumlar olarak)
cercevelere indirgenemeyen bir tarihi raporlar kulliyat: dizisiyle anlam
kazanan ‘Islami sézlesmecilik’ diizeni séz konusu idi (Hodgson, 1995:
384).

Zamaninin esnaf 6rgiitd olarak ahilik dlizeni, bu cercevede vakiflarla
esgiidtiim halinde is hayat: ile ilgili fonksiyonlar yaninda ¢ok genis bir
cerceveyi kapsayan etkinlikleri kapsayan sorumluluklar ustleniyordu.
Bunlar, ahlaki, egitsel ve dayanismay: ilgilendiren konularda olabiliyor-
du.

Bu cercevede, is yasamina donuk egitim yamak, cirak, kalfa ve en
son asamada da ustaliga gecisi kapsamaktadir: Ancak bu egitim mesleki



158 Yrd. Doc. Dr.Sennur OZDEMIR

egitimden ibaret kalmayip, genel olarak insani terbiyeyi kapsamaktadir.
Zaviyelerde genel ve dini egitim sUrdtrtltirken calisma-is yasaminda da
mesleki egitim (meslek ve calisma ahlakini da kapsayacak sekilde) ve-
rilmektedir (Simsek, 2002: 38-42). Yaran odalari’ denilen odalar ise din-
lendirici, eglendirici, egitici fonksiyonlar (dini yasam sektiler yasam ay-
rim1 o zamanlar olmadig i¢cindir ki bu egitim 6z0 itibariyla ahlaki ve dini
idi) yaninda bolgesel sorunlarin ¢éztimlendigi, ortak coéztimlerin bulun-
dugu bir mekan gorevi ifa ediyordu.

Ayrica, sahip oldugu yardim sandig: (‘esnaf kesesi’ denilen) tizerin-
den bir sosyal glivenlik ve arabuluculuk islevi de gortiyordu. Sandik
evlenme, 6lim, hastalik, sermaye saglamak gibi ihtiyaczamanlarinda,
dtiskltin ve sakatlara da devamli yardimda bulunur, esnafa borg¢ verirdi.

Siyasi ve askeri fonksiyonlar bile yerine getiren ahi 6érgttleri (‘orducu
esnaf’ denilen grup araciligiyla) gerektiginde bulunduklar: yerin korun-
masi (i¢c karisikliklarin énlenmesi ve sinir boylarindaki ayaklanmalarda)
islevini de Ustlenebiliyorlardi. Ozellikle devlet otoritesinin zayifladigi do-
nem ve yerlerde ahilik 6rgiitti géordtigih bu fonksiyon baglaminda gticle-
niyordu ve kendisine merkezden verilen yetkiler de artiyordu.

Protestanizm-Kapitalizm Iligkisi

Batida Kapitalizmin yerlesiklik kazanmasi ile birlikte btitin diinyada
‘modern ekonominin gerekleri’ basligi altinda bir nevi zor ile yayginlik
kazanan kapitalist rejimler nedeniyle sistemler bizde oldugu gibi eski
ozelliklerini yitirirlerken hi¢c kuskusuz eski gliclerini de yitiriyorlardi.
Bilindigi gibi Osmanli Imparatorlugu tam da sézinu ettigimiz esnaf sis-
teminin ¢éklistine paralel olarak c¢oktd. 19. yyla birlikte ahilik teskilati
fonksiyonlarini yitirirken Cumhuriyet’in kurulusundan hemen bir yil
sonra da (1924) Esnaf teskilati resmen kaldirilmistir. Bundan o6nceki
sUrecte ise bati dlinyasiyla artan ekonomik iliskilerin bir sonucu olarak
ahilik dizeninin erken doénemde lonca dtizeni benzeri bir diizene
evrilmesi s6z konusu olmustur: Bunun anlami ahilik dlizeninin manevi
ve dini icerigini kaybederek salt bir cikar birligi haline déntismeye bas-
lamis olmasidir. Boylece, birer okul islevi gdéren ahilik birliklerinin yerini
lonca o6rgitlenmelerinin mantigina dayali yeni o6rglitlenmelerin almasi
15. yydan itibaren baslayan bir yozlasmanin habercisi olmustur (Sim-
sek, 2002: 44-5). 18. yy baslarinda ise kelime anlami ‘imtiyaz, tekel’ olan
gediklerin ortaya ¢ikist sonun baslangici olmustur.

Peki adapte olmaya calistigimiz kapitalist dlizenin 6zellikleri nelerdi
ve biz sosyo kulttirel tarihsel arkaplanimiz itibariyla bu yeni diizene a-
dapte olmaya ne derece hazirhiydik? Simdi kisaca Protestantizm ve o-
nunla baglantili olarak kapitalizmin gerektirdigi insan ve toplum tipin-
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den bahsedecegim; ve bu tipte insanin bizde yetismesinin zorluklarini
kisaca agmaya calisarak bu b6limu de bitirecegim:

Daha 6nce de belirtildigi gibi, kisisellikten formallige ve buyuk 6lcekli
rasyonel kurumlara ve isletmelere (fabrika diizenine ve sanayi toplumu-
na gecis anlaminda) gecis; kurumsal isleyiste her dlizeyde artan rasyo-
nellik; bireysel kurtulus dini olarak Hiristiyanligin reforme edilmis hali
anlamina gelen Protestan Etikle baglantilidir. Asir1 bir tiretkenlige karsin
kendini her tir tiketim etkinliginden ve haz veren etkinlikten uzak tut-
ma, zamanini kili kirk yaran bir bicimde tretken etkinlikle gecirme bu
Protestan insanin temel 6zellikleridir. Zira, bu diinyada saglanan mad-
di/dinyevi basarilarin dini kurtulusun anahtarini insana verecegine
inanilirdi. Dinsel alan ile toplumsal ve iktisadi alanlarin birbirinden ta-
mamen bagimsiz oldugu, Sezarin hakkinin Sezar’a Isa’nin hakkinin
Isa’ya prensibinin gecerli oldugu Hiristiyanlik dininin toplumsal/iktisadi
alanla yogun etkilesime girisi ve iktisadi kazancin din icerisindeki mes-
rulugunu saglayabilmesi Protestanlikla mtmkin olabilmistir. Sonuc
olarak, gerek cikar: pesinde kosan rasyonel birey gerekse batili sémuri-
nun temelleri bu Protestan temel tizerinde ytukselmektedir.

Bizde iktisadi fonksiyonlar Islam dini kadar eski oldugundan iktisadi
etkinlikler dini yasamin disinda kalmamistir. Bununla ilintili olarak da
Islam dini Hiristiyanlik gibi bireysel bir kurtulus dini olmayip toplum
yasaminin her alanini da kapsayan bir ‘orta yol’ ve/veya denge dini ol-
mustur. Bunun icindir ki ortak bir dini, ahlaki temele, onur koduna
sahip olabilmistir ve bu sayede de dislayici ve smnifli toplumsal
arkaplanlar icin uygun ortamlar yaratmamistir. Oysa batili feodalizmin
de gosterdigi gibi her tirden dayanismay: 6nemli 6lctide dislayan bireyci
onur kodu, sinifli toplumsal diizen batili toplumsal modellerin isteseler
de kurtulamadiklar 6zellikler olagelmislerdir.

Giiniimiizde Arayislar: ‘Rasyonel/Ekonomik Insan’a Karsi ‘Bii-
tiinciil/Islam Insani1’

Protestan insanin ve kapitalist sistemin en temel 6zelligi yukarida
belirttigim ‘asir1 bir Uretkenlige karsin tiketmeme ve kendini herhangi
bir haz veren bos zaman aktivitesinden uzak tutma’dir. Ve kapitalist
sistemin asil olarak uretkenligini kaybedip butintyle ttiketime ve her
tirden haz veren etkinlige yonelen ve bu nedenlerle ici etik olarak da
bosalan rasyonel insan (homoeconomicus) nedeniyle krizde oldugu iktisat
ve sosyal bilim literatirlerinde ileri sturtlmektedir (Bell, 1996). Batili
toplumlara ydnelik bu saptamanin gercek oldugu ciplak gozle bile gértii-
lebilir. O zaman bat1 diinyasi da dahil tim dinyanin icinde bulundugu
krizden c¢ikisin anahtarini nerede aramak gerekecektir?
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Anglo-sakson gelenekte serbest piyasaya egemen olan ve Tuhsuz’
ahlakinin hesabini da kendisinden baska kimseye vermeyen cikara da-
yali ‘ekonomik insan’in krizi yeni muhafazakarlar1 harekete gecirmistir:
Bulduklarn formul: Ben-Biz dengesine dayali bir yeniden toplum insasi-
dir (Ornegin bkz., Etzioni, ). Bu formil, otoriter yoénelimli bir yeni diizene
gecis riski dolayisiyla elestirilmesi nedeniyle 6nerilerinin gercekliginin
iyice islenmemis olmasi nedeniyle de elestirilebilir. Kita Avrupasindaki
arayis ise ahilikteki dayanigsmaci ve uzlasmaci ruhu andirmasi bir yana,
Refah Devletinin kriziyle birlikte ele alindiginda basarilmasinin hangi
yapisal unsurlarla ortaya cikacagi belli olmayan bir diyalog cagrisindan
ibarettir: Bu cercevede devlet, isci, isveren ve en genel anlamiyla sivil
toplumu icerecek bir taraflar arasi diyalog vurgulanmaktadir. Sonug¢
olarak bat1 diinyasinda kriz kesin, belirgin, ve derindir.

Bu durumda genel olarak modernlesmeci paradigmanin 6zel olarak
da kapitalizmin krizi s6z konusudur ve bu batili sistem ic¢i arayislar ya-
ninda dissal arayislar1 da mimkiin ve gerekli hale getirmektedir. Bu
hususta adres olarak diinyanin yltizinu dogulu medeniyetlere déndtgi
acik bir gercektir. Bu nedenle bizimki gibi tlkelere btiytik is diismekte-
dir. Ben burada mtitevazi bir 6neri gelistirmeye calisacagim:

Bunun icin batili bilim dinyasindan bir aciklayici modele basvur-
mak istiyorum: Unlii sosyal psikolog Maslow’un batili insan sézkonusu
oldugunda gercekten de dogru olan ihtiyaclar hiyerarsisine dayali olarak
bir tipleme yaratmanin mumkin oldugunu dustntyorum. Maslow, si-
nifli toplum yapist baglaminda toplumsal ve manevi ihtiyaclar:
yokumsanan ve/veya dogal/maddi ihtiyaclariyla sinirli algilanan genis
kitleleri veri alarak gelistirdigi ihtiyaclar hiyerarsisi teorisinde insanlarin
ihtiyaclarini ancak ve ancak kademe kademe giderebileceklerini ileri
sirmektedir. Buna goére, bir basamaga ait ihtiyac kalemi giderilmeden
bir ust ihtiyac kalemindeki ihtiyacin giderilmesine gecilemez. Bunun
anlami ise bazi insanlarin sadece en temel ihtiyaclarini gidermek sure-
tiyle yerytiztinde varliklarini stirdiirmeleri olacaktir.

Nitekim, bu paradigmaya godre bir yandan varsillar icin maddi ve
manevi ihtiyaclar sonsuzcasina hiyerarsik olarak artabilmekteyken ote
yandan tarihsel stirec icinde maddeten yoksunluk icinde bulunanlar icin
vatandaslik, bir tarikata tyelik vb. insanca etkinlikler bile para karsili-
ginda olabilmistir (Hobsbawm, 1998: 216). Bunun sonucu, halkin co-
gunlugunun toplumsal ve manevi/ 6z gerceklestirimci etkinliklerden
dislanmasi olmustur.

Oysa, en yoksul insan bile salt maddi gereksinimlerini gidermekle
doymus, ihtiyaci giderilmis sayilamaz, sayilmamalidir. Batili en cok ya-
rar1 pesinde kosan rasyonel insan s6z konusu oldugunda durum budur,
ve kanimca Bati toplumlarinin tstesinden gelmesi gereken de bu kat-
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manlilik/siniflilik gercegidir. Thtiyaclariyla bir btittin kabul edilen, edil-
mesi gereken sosyal ve manevi insan gercegine erismeleri gerekmektedir.
Hi¢ bir insan manevi 6zgerceklestirim asamalarindan dislanmamalidir.
Siniflilik sorununun Ustesinden gelmenin temel sart1 da insana boéyle bir
yaklasimin yayginlastirilmasinda aranmalidir.

Bilindigi gibi bizimki gibi ‘yoklukta seref’ bulan toplumlarda ise
(Ulgener, 1981) maddi yoksulluk ille de manevi ve toplumsal yoksullu-
gun bir 6n sarti degildir. Ahilik diizeninde insan bir bttin olarak ele
alinmis ve bu insanin blitlin yénleriyle gelistirilmesi hedeflenmistir. In-
sandan insan-1 kamil’e olan yolculugunda (Ekinci, 2001: 24-31) bu in-
sanin ihtiyaclarinin éncelik sirasi da maddi olandan manevi olana degil
manevi olandan maddi olana dogru bir siralama izlemistir. Cok yoksul
olabilir ama Ust dlizeyde toplumsal sayg: ve sevgi gorebilirsiniz, ve hatta
manevi gelismisliginizin de o 6l¢ctiide fazla olduguna hiikmedilebilir. Biz-
de insanlar arasi hiyerarsinin de 6l¢ctiti manevi tstUnliklere sahip ol-
maktir. Tabii ki bunun béyle olabilmesi gli¢lti bir merkezi devlet aygiti-
nin orta ¢aglardan bu yana var olmasi ve ahilik benzeri ara-sivil 6rgtit-
lenmelerin de halkin en temel ihtiyaclarini giderme konusunda strekli
bir islev gormesiyle ilintisi unutulmamalidir. Zira, en temel ihtiyaclari
giderilmemis insanin hayata btittinliga icinde yaklasabilmesi ve maddi
ihtiyaclariyla manevi ihtiyaclarini dengeleyebilmesi beklenemez.

Ahilik diizeninin ortadan kalkip bizim blinyemize uygun olmayan
lonca dtizeninin gerekleriyle uzlasmaya calistigimiz dénemde iktisadi
yasamda mesleki ahlak ve deformasyon 6nemli bir sorun olmustur; ve
bu sorun diger Islam tlkelerini de icerecek bir bicimde glinimuize degin
cozllebilmis degildir. Ahilik diizeninde musteriye kalitesiz mal veren
esnafin ‘papucu dama atilirdr’. Papucun dama atilmasi deyimi o glinler-
den kalmistir. Gintimuizde ise mesleki deformasyon kalite ile ilgili kaygi-
lan silip sGpturmustir. Batili Protestan girisimcinin sahip oldugu bireyci
protestan etik benzeri bir etik dayanak da olmadigindan yeni bir or-
tak/paylasilan onur kodunun gelistirilmesi bu cercevede de sarttir. Ni-
tekim, Protestan Etik benzeri bir bireysel etik’in ortaya cikmasi imkani
olmayan katolik Fransa’da laik rejimin ortaya cikisinin ardindan moral
ve etik dlizenlemelerden yoksun kalan bu tlke icin de sosyoloji biliminin
kurucularindan Durkheim (1949) iktisadi alandaki ahlaki boslugu gi-
dermek adina lonca dlizenine benzer bir ¢cagdas organizasyonun olustu-
rulmasini sart géormus ve bilimsel calismalarin1 bu konu tzerinde yo-
gunlastirmistir.

Maslow’un ihtiyaclar hiyerarsisinde cizilen ve homoeconomicusa
karsilik gelen insana karsin biitlinctil bir insanin Islam diinyasindaki
karsiligini Islami ekonomi literatiirtintin énemli isimlerinden Nasr (1989)
soyle tanimlamaktadir: “Allah’in (yeryltzindeki) bilin¢li bir temsilcisi”
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(vurgu benim). Biling¢li bir insan olmanin buttin kaliplari ve ezberleri
kirmak anlamina gelmesi 6l¢tistinde ise Islam insani baglaminda bugiin
arayis icinde olanlarin Weber’in Islam ortamina biraz da kiiciimsemeyle
atfettigi ‘ortalama etik’ gercegine savas acilmasini gerektirecegi aciktir.
Bu muicadele ise, her seyden 6nce ‘orijinal anlam’a ve ‘kaynaktaki soru-
lar’a déntist gerektirecek ve glintimuiziin kosullarinda Islam’in Allahtan
baskasina hesap vermeme 6zelligi geregi belki Protestan Etigin bireysel
etigine benzer bir etigi de ortaya ¢ikararak her iki sistemi eksik ve fazla-
larindan arindirarak yeni bir senteze varilabilecektir.



KAYNAKLAR

Althusser, Louis, 1989, Ideoloji ve Devletin Ideolojik Aygttlart, 2. Baski.
Istanbul: iletisim.

Bell, Daniel, 1996, The Cultural Contradictions of Capitalism, Basic
Books.

Durkheim, Emile, 1949, Meslek Ahlaki, Cev. Mehmet Karasan, Ankara:
Milli Egitim Bakanlig: Ya.

Ekinci, Yusuf, Ahilik, Istanbul: Talat Matbaasi.

Hodgson, G.S., Marshal, 1995, Islam’in Sertiveni: Bir Diinya Medeniye-
tinde Bilinc ve Tarih, Cilt I, II, Istanbul: iz.

Nasr, S.V.R., 1989, “Islamic Economics: Novel Perspectives,” Middle
Eastern Studies 25 (4).

Solak, Fahri, 1996, “Ahiligin Sosyo-ekonomik Fonksiyonlar: ve Bugtinkti
Kurumlar,” Cerceve, 1996, Yil.1, Say1.18.

Simsek, Muhittin, 2002, Ahilik: TKY ve Tarihteki Bir Uygulamast, Istan-
bul: Hayat.

Ulgener, Sabri, 1984, Darlik Buhranlar: ve Islam Iktisat Siyaseti, Ankara:
Mayas.

Ulgener, Sabri, 1981, Diinii ve Bugunii ile Zihniyet ve Din: Islam, Tasauv-
vuf ve Céziilme Devri Iktisat Ahlakt, Istanbul: Der.

Weber, Max, 1992, The Protestant Ethic and Spirit of Capitalism,
Cambridge: Cambridge University Press.

Weber, Max, 1978, Economy and Society, Vol II, Berkeley: University of
California Press.



ABSTRACT

Relationship Between Religion And Economy And Search For A Contemporary
Paradigm

First, this study includes historical economical patterns of the east and the west (forms of
ahilik and lonca). These relationship between religion and economy which problematized by
carrying out contemporary working relations in the context of Protestantism and
capitalism. Lastly, total/integral and ethical economical person of the east (homo-
Islamicus) tries to be problematized against the western rational homo-economicus as a
solution on the base of economic relations.

Key Words: religion, economy, lonca, ahilik (broterhood), protestantism



ISLAM FELSEFESINDE
RUYA KURAMI, iSLEVLERI VE KiMi SONUCLARI

Yrd. Do¢. Dr. Hasan AYDIN *

OZET

Islam felsefesinde, insan nefsi ve yetilerine yénelik tartismalarda, riiya olgusu, énemli bir
yer tutmaktadir ve gelecegi 6nceden gdérmenin araci olarak kabul edilmektedir. Zira Islam
filozoflarinin 6nemli bir bolimu, Yeni Platoncu 6nctleri gibi, riiyalar: insan nefsi ve etkin
akilla iliskilendirmekte ve onlarin gelecege iliskin isaretler icerdigini diisinmektedirler. Bu
ylzden, gecmisten glintimtze, [slam distince geleneginde riiya yorumu énemli bir rol
tstlenmistir. Biz bu makalede, riiya kavramina elestirel acidan yaklasarak, Islam felsefe
geleneginde riiyanin ne anlama geldigini, ona ytiklenen islevleri ve modern Islam toplumla-
r1 Uzerindeki yansimalarinin neler oldugunu ¢céztimlemeyi amaclamaktayiz.

Anahtar Kelimeler: Islam felsefesi, rilya, insan ruhu, ritya yorumu

Ruya, gecmisten giintimilize insanin ilgisini ¢cekmis, gerek spekilatif
gerekse bilimsel tartigsmalara konu olmus bir olgudur. Kuskusuz tarihin
tozlu sayfalarinda geriye dogru uzandikeca, tartismalarin bilimsel boyutu
azalmakta spekulatif boyutu 6n plana ¢ikmaktadir. Riiyaya iliskin erken
déneme ait spekuilatif tartismalara bakildiginda, onun gayb: bilme ya da
gelecege donuk kehanette bulunma konusunda bir ara¢ olarak kulla-
nildig1 goézlenir. Nitekim rliyanin, gaybi bilme konusunda kimi veriler
icerdigi ve bu verilerin yorumlanarak ortaya cikarilabilecegi diistincesine
Stimer, Babil!, Misir diistincesi ile Yahudilerin dinsel icerikli kutsal me-

OMU Sinop Egitim Fakiltesi Ogretim Uyesi haydin@omu.edu.tr

1 Yazili kaynaklara bakilirsa, riya yorumunun temeli Stimer mitolojileridir. Bu ytzden
Stumer dustncesinde riiya yorumuna iliskin 6rnek bir metni Ludungirra’nin dilinden
aktarmakta yarar vardir: “Tanrt Dumizi bir yerde uyuya kalmis. Orda onu dehsete diisti-
ren bir riiya ile gozlerini agmis ve biiytik bir heyecanla kiz kardesine kosmus. ‘Camim
kardesim, ben kirda uyurken bir riiya gérdiim, onu bana yorumlamani istiyorum. Ben
onun ne anlama geldigini ¢é6zemedim’ demis ve riiyasiu anlatmaya baslanmus. ‘Cok stk
sazlanin arasinda sikisip kalmisim; bir tarafimda benim icin boynunu btikmiis gibi duran
bir kamus goriintiyordu; diger tarafimda bir arada btiytimiis iki kamustan biri kékiinden
ctkaritlip alinmusty, onlann etrafinda sanki tizerime yikilacakmus gibi biiytiyen sik bir a-
gaclik vardy, kutsal yagim yerinden alinnusty, rafa asui canagim yere diismiisti; bir kar-
tal bir kuzuyu penceleriyle yakalamistt’ diye anlatmus. Tanrniga biiytik bir tzilintiy-
le,’zavalli kardesim, riiyan hi¢ de iyi degil, keske bana anlatmasaydin’ demis ve onu yo-
rumlamaya baslamus: ‘Etrafini ¢eviren sik sazlar, sana saldiracak can alicilardwr; senin
icin bastu egmis kanus, seni doguran annenin senin icin boynunu btikecegine; ¢ift biiyti-
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tinlerinde rastlamak olasidir.2 Aymi anlayisin izlerini felsefi diisincenin
ortaya ciktigi Eski Yunan’daki dtistintrlerde de bulmak mumkindur.3
Her ne kadar Aristoteles, fantasya yetisi ile iliskilendirdigi riiyalarin gele-
cekten haber vermesi anlayisinin halk arasinda yaygin oldugunu, fakat
seckinlerin (filozoflarin) buna itibar etmedigini savunsa da#, rtiyalarin
gelecekte olacak olaylardan haber verdigi anlayisinin izlerini,
Herakleitos, Platon, Plotinus ve Afrodisias’li Iskender ve Artemidorus gibi
duistintirlerde bulmak olasidir.5 Ozellikle Yeni Platoncu felsefe gelenegi-
nin kurucusu Plotinus ve ayni gelenegi takip eden Afrodisiasl Iskender
Islam felsefesinde koékl izler birakmislardir®. Riiyayi, gaybi bilmede bir
arac olarak goéren ve Islam diistince geleneginde de karsilasilan séz ko-
nusu anlayis, bilebildigimiz kadariyla riyaya yonelik olarak olusturul-
mus supekulatif nitelikli ilk kuramdir ve modern psikolojide, riyay:
nesnel temelleriyle aciklamaya iliskin Freud, Adler ve Skinner gibi duist-
nurlerin gelistirdigi bilimsel kuramlar 6ncesine ait en temel yaklasimi
simgelemektedir. Riiyay: mistik bir olgu olarak géren anilan stipekulatif
yaklasim, o denli etkili olmustur ki, ginimuiz Islam toplumlarinda, rii-
yaya ilisgkin modern bilimsel kuramlar bulunmasina ragmen, halk ara-
sinda etkinligini hala korumaktadir. Bu neden béyledir? Islam diinya-
sinda anilan kuram nicin yayginlik kazanmistir? Islam filozoflari, rityay:
mistik bir konuma oturtan ve riyada gortlenlere gerceklik degeri atfe-
den bir kurama nicin meyletmislerdir? Sorularin yanitini bulabilmek icin
arastirmamizi derinlestirmemiz ve bu anlayisin dinsel kdkenini irdele-
memiz gerekmektedir.

yen kanustan birinin alinmast, ikimizden birinin ayrlacagina; tizerine yikilacakmis gibi
btiytimiis agaclar, etrafini kusatacak cinlere; kutsal yaguun yerinde alinmast, bir kotil
elin seni yakalayacagina; asili kabin diismesi, seni doguran annenin o sevgili kucagn-
dan diisecegine; kartalin kuzuyu pencesiyle kapmasi, btiytik Gala cinlerinin seni bir gtin
ellerine gecirecegine isarettir’ demis. Hakikaten onlar, Tanrumiz Dumuzi’yi ellerine gecire-
rek yer alti diinyasina gétiirmiisler.” Muazzez II