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GUNUMUZDE SiVAS VE CEVRESINDE YASAYAN
ALEVILERDE INANC ESASLARI

Prof. Dr. Ahmet TURAN"
Doc. Dr. Metin BOZKUS™

OZET

Bu makalede gliniimuizde Sivas yoresinde yasayan alevi inanclari incelenmis ve
Sivas yoresinde yasayan Alevi cevrelerin inan¢ konularina yaklasimlar: bilimsel
bir sekilde ortaya konulmaya calisilmistir. Sonu¢ olarak Alevilik konusunda
goOrlis belirten yazarlarin, Aleviligin kendi kaynaklarindan ziyade farkli kaynakla-
rin etkisinde kaldiklarini da ifade etmeliyiz.

Anahtar Kelimeler: Alevi, Aleviler, Inanc Sistemi, S,vas
ABSTRACT

The Belief Principles of Alawis Living in Sivas and its Surroundings in Our
Day

This article basically deals with the religious beliefs of Alevis who have lived in
the area of Sivas. In addition, it analyses the approaches of Alawi people toward
the belief system of Islam through using some scientific methods. It concludes
that the writers who study on the matters of Alawiyyun are affected by non-
Alawi sources rather than the original Alawi sources.

Key Words: Alawi, Alawiyyun, Belief system, Islam, Sivas

Giris

Inanclar, toplumlarin maddi ve manevi hayatlarinda kiictimsen-
meyecek derecede 6nemli bir etkiye sahiptirler. Toplumlari dogru bir
sekilde bilgilendirmek, tanimak ve icerisinde bulunduklar siyasal, sos-
yal ve ekonomik alanlarda daha ileri duruma goéttirebilmek, ancak onla-
rin tutum, davranis ve egilimlerinin temelinde yatan ve kutsal sayilan
inanislarini bilmekle mimktin olabilir. Ctink® toplumlarin inang¢ yapisi-
n1 saglikli bir bicimde bilmeden alinacak tedbirler, kisa streli, kisir ve
yetersiz kalacak; boylece istenilen hedefe ulasilamayacaktir.

Arastirma alanimiz olan Sivas ve cevresinde yasayan Alevilerin
inancg yapisini incelerken, Aleviligin tanimi konusunda ileri stirtilen fark-
I1 degerlendirmelerin bir benzerini onlarin inanc¢ ve ibadetleri konusunda

* Ondokuz Mayis Universitesi [lahiyat Faktiltesi Dekani. tahmet@omu.edu.tr
**  Cumhuriyet Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Dekan Yrd.
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da gormekteyiz. Burada hemen belirtilmelidir ki, Alevilik konusunda
dustnce uretip degisik fikirler ileri stiren cevreler, sahip olduklari diinya
gortslerine paralel olarak konuyu degerlendirmekte ve bu ylzden kar-
simiza cok farkli Alevilik anlayislari ortaya cikmaktadir. Bu noktada
yasanan trajedinin temelinde de konuya bakis, yani Aleviligi algilamada-
ki farklhilik ve ilgili kaynaklarin yetersizligi ile cevrelerinde Alevi buyugu
kabul edilen bazi ozan ve asiklarin deyislerindeki kapaliligin saglikli bir
bicimde yorumlanamamasi yatmaktadir. Butin bu faktoérleri dikkate
aldigimizda, Alevilerin inanc¢ yapist ile ilgili saglikli sonuclara varabilme-
nin yolunun, gintimuiz Alevilerinin inanclar ile ilgili yapilacak olan saha
arastirmalarn ile mtimktin oldugunu séyleyebiliriz.

Yapacagimiz arastirmanin amaci, Sivas yoOresinde yasayan Alevi
cevrelerin inan¢ konularina yaklasimlarini bilimsel bir yaklasimla ortaya
cikarmaktir. Calismamizda bu hedefi gbzeterek yoredeki inanclarla ilgili
konulara yonelik farkli bakis tarzlarini ortaya koymaya calisacagiz.

1. Allah (Tanr1)’a iman ve Allah-Muhammed-Ali inanc1

Gunumuzde bazi kitle iletisim araclarinda verilen mesajlarin tam
tersine Geleneksel Alevilik’te derin bir tanr tasavvurunun bulundugu
goruliir. Ayrica Alevilik’le ilgili Islam dis1 gibi degerlendirmelerin! gercegi
yansitmadigl ortadadir. Clink®i Aleviler, Allah’a inanmak ve O’nu tani-
makla birlikte Allah icten bir sekilde sevmektedirler. Fakat Allah ta-
nima ve yorumlama bicimleri, Stinnilerinkine goére farklilik géstermekte-
dir.2 Burada ortaya ¢ikan farklhiligin temelinde batini bir tasavvufi anla-
yisin etkili oldugu dikkat cekmektedir. Bu tasavvufi diistinceye gore,
doga ve evren Tanrr’nin kismen de olsa bir yansimasidir. Yerylizinde
varolan her sey, Allah’in hayali bir gérintistdir. Kot insan seytanin;
iyi insan ise Allahin bir zerresidir. Burada insanin kutsal niteligi, Tan-
ri’'ya ulasabilmek ve gercek insan olabilmek icin bireyin taninmasi, 6n
plana cikarilmistir. insanin kendisini bilebilmesi ve bulabilmesi, sart
kosulmustur. Ctinkt Tanri’y1 bilmeyen kendisini; kendisini bilmeyen de
Tanri’y1 bilemez. Kendisini taniyan insan, Tanri’y1 kendi icinde bulacak,
boylece kendisinin buyidk oldugunu goérecek, bu buyidkliginde alcak
gonullulikten, yardimlasmaktan ve dogruluktan gectigini gortip kendi-
sini kuigtilterek btiytukliglinti ortaya koyacaktir.3

1 Ornek olarak bkz., Riza Algtil, Aleviligin Sosyal Miicadeledeki Yeri, ist. 1996, s. 16-
23.

2 E. Ruhi Figlal, Tiirkiye’de Alevilik-Bektasilik, Ank., 1990, s. 279; Pehlivan, Alevi-
Bektasi Diisiincesine Gére Allah, ist. 1995, s. 7-8.

3 M. Tevfik Oytan, Bektasiligin I¢ Yiizii, ist., 1970, I, 34; Riza Zelyut, Oz Kaynaklart-
na Gore Alevilik, Ist. 1992, s. 65; Nejat Birdogan, Anadolunun Gizli Kiiltiirii Alevi-
lik, Ist., 1990, s. 301-306; Pehlivan, a.g.e., s. 16-23.
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Alevilikteki Tanr1 anlayisimi aciklamada kullanilan yéntem, Islam
tasavvufundaki varligin bir oldugu, bunun 6tesindeki her seyin zahiri ve
aldatic1 oldugu seklindeki Vahdet-i Viicid anlayisidir. Oyle ki bu durum,
bir kudsi hadisle izah edilmektedir; “Gizli bir hazine idim; lakin bilinmek
istedim, bunun icin diinyay: yarattim”. Buradaki “Gizli bir hazine idim”
ifadesinin Aleviligin Tanr anlayisinda 6énemli oldugunu gérmekteyiz. Bu
sirra ermenin yolu, benlik ve ikilik duygusunu yenmektir. Bu muicadele
ise ancak “ask” gict ile yapilabilir. Burada sahis yoktur. Panteistlerde
oldugu gibi bir zarurette yoktur. Tanri iradesi bdyle bir vesile yaratmis-
tir. Boylece bir beyitte, “Ya Rabbi! Senin tecelli ve zuhurun benimledir,
benim varliigimda sendedir, ben olmasam senin varligin anlasimayacak,
sen olmasan ben var olmayacaktim.” 4 denilmektedir.

Islam mutasavwvif ve filozoflarina gére Vahdet-i Viicid anlayisinda,
Allah ile alem ayni sayilmazlar. Ctinkd “Viicad”, yalniz Allahin varligin-
dan ibarettir. Bundan dolay: insan, “Ben O’yum” dememeli, fakat “Ben
O’ndayun” demelidir. Egya ise Hakk’in rahmetinin ve sifatinin meydana
cikisindan (tecelli ve zuhur) ibarettir. Burada birlik icinde c¢okluk vardir.
Insan ve esya isimlerinde anilan hep O’dur. Konusan birdir, O da dinle-
yenin aynidir. O halde nefsini bilen, nefsinde beliren Rabbini da bilir.5

Alevi sair ve dnderleri, tarih boyunca bu vahdet-i viicid metodunu
kullanmislardir. Derin bir felsefi bilgiyi gerektiren bu metodu bilgi ve
seviyelerine gore anlamislardir. Bu yontemin inceliklerine erenler oldugu
gibi; yontemin inceliklerine eremeyip sig kalanlar, satihta dolasanlar da
vardir. Allah’in insanda tecellisi, tevhid, nefsini bilmek, “kiintii
kenz” surrt gibi hususlar, islam sufiliginden cikartilarak Alevi-Bektasi
nefeslerine aktarilmistir.6 Bu goéris Alevilige Suriye ve Horasan yoluyla
gecmistir. Turklerin Islamiyeti kabulii ile birlikte, Ttrkler arasinda mu-
tasavviflar etkili olmaya baslamistir. Soylarini Hz. Peygamber’e dayandi-
ran ve iman aski ile dolu olan bu dervisler, gocebe Turkmenlere bu
inanclar tasimislardir. Ahmet Yesevi'ye kadar uzanan ve O’nun gugclia
kisiligi ile beraber gécebe Turkler ve yerlesik halk arasinda yayilan bu
mistik disutncelerin, Hac1 Bektas Veli ile de Anadolu’ya tasindigi bilin-
mektedir.”

Alevi duistincesindeki bu anlayist 6nde gelen bir Alevi distnUtra
olan Tevfik Oytan soyle ifade eder; “Hakkt kendi génliimiizde mevcut bi-
lirsek, her isimizi Hak gériiyor diye 6lce 6lce, tarta tarta yaparsak hicbir
zaman aldanmis olmayiz. Bu suretle kalp evimizi temizlemis, Hakkt ken-
dimize mihman etmis oluruz. O vakit anlarz ki, Hak bizdedir, Biz Hakta-

4 Mahir Iz, Tasavvuf, Ist., 1969, s. 217.

5 Cavit Sunar, Vahdet-i Suhid ve Vahdet-i Viiciid Meselesi, Ank., 1969, s. 20-24.
6 Mehmet Eréz, Tiirkiye’de Alevilik-Bektasilik, ist., 1977, s. 195-196.

7 Eroz, a.g.e., s. 203-222.
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yiz. Hak bizimledir. Elimizden tutan, géziimiizde géren, dilimizde séyleyen
hep Hak olur, benligimiz aradan kalkar, yerine Hak varligt kaim olur. Eli-
miz iyi tutarsa, géziimiiz iyi gortirse, dilimiz iyi séylerse imamimiz sag-
lamdiwr. Hak bizimledir, eger iyi huylarla huylanmazsak, aykirt hareket
edersek, Hakkt kendimizden uzak gértirsek hiisrana diismiis oluruz. Ki-
saca Hakkin mekani, goniildiir. Gonlii ziyaret, Kabe’yi ziyaret gibidir. Hak
kulunun génliine girer, hiikmiinii ytirtittir. Béylece kulluk aradan kalkar,
yerine Hakkin varlig: kaim olur, Vahdet sur tecelli eder.” 8

Ulkemizde genel olarak Alevilerin Allah’in varligina, birligine, bii-
yukltigtine ve sifatlarina inandiklarini gérmekteyiz. Ancak Alevi kulta-
riindeki Tanr1 anlayisi ile Islam’in genel Allah anlayisi arasinda yorum
farklihig oldugu goértilmektedir. Genel Islam anlayisinda Tanri’ya ancak
ask ve sevgi ile ulasilabilecegi ve Tanr ile insanin birlesmesi 6zne ile
nesnenin birlesme icinde bagimsizliklarini koruduklar: stirece mimkin
olabilecegi belirtilmektedir. Bunun disinda insanin Tanrisallastirilmasi
ve her insanda tanrisal bir 6ztin bulunduguna dair yaklasimlar hos kar-
silanmamaktadir. Alevi diistincesinde ise, Tanr yaratict bir varlik olarak
insandan busbtitiin ayr degildir. Insanla stirekli bir baglanti icinde olup
insanin 6ztindedir. Insanda tanrisal bir 6z vardir. Nitekim ruh ve can,
bu tanrisal 6zden baska bir sey degildir.? Alevi diistincesindeki bu Tanr1
anlayisini, Cavidan, Husniye, Kumruname, Faziletname!© gibi kitaplar
ile degisik deyis ve nefeslerde gormek mimkinduir. Bu Tanr: anlayisinin
Alevilige 15. asirdan sonra Hurufilik’ten gectigi, dolayisiyla Hurafiligin
bu anlayista etkili oldugu butin Alevi yazarlar tarafindan da ifade edil-
mektedir. 1!

Alevi dustincesindeki Tanr tasavvurunda Uict bir arada anilan, bi-
ri soylendigi zaman digerlerinin de adi sOylenen Allah-Muhammed-Ali
anlayist 6nemli bir yer tutmaktadir. Her seyden 6nce bu t¢ kavramin
mabhiyetlerini ve her kavramin kendi icindeki sinirini tayin etmek olduk-
ca glctlr. Bu nedenle bu kavramlarin yorumu ile ilgili Aleviler arasinda
farkli degerlendirmeler yapilmaktadir. Ama genel olarak bu anlayis,
tevhid, niibtivvet ve imamet inancini temsil etmekte, bunlarn
muslimanhigin sart: olup, bu tg¢liyt birlikte sevmenin sevgilerin en yu-
cesi oldugu ve insani kurtaracak olan bu sevgi hakkinda Kur’an’da pek
cok ayetin bulundugu da ifade edilmektedir.!> Genel Islam inancinda
Allah, evreni yaratan ve kendisinden korkulmasi gereken esirgeyici ve

& Oytan, a.g.e., I, 50, 141-143.

9 1. Zeki Eytipoglu, Biitiin Yénleriyle Bektasilik-Alevilik, Ank., 1980, s. 250.

10 Bkz., Pehlivan, a.g.e., s. 24-26; Ahmet Turan, “Anadolu Alevileri-Kizilbas- lar”,
O.M.U.I.F.Der., Samsun, 1992, VI, 46-47.

11 Bkz., Zelyut, a.g.e., s. 64; Ali Aga Varlik, Hanedan-1 Ehl-i Beyt Neden Hor Goriildii,
Ist., 1993, s. 183-206.

12 Haydar Kaya, Alevi-Bektasi Erkédni, Evrdadi ve Edebiyatt, ist., 1993, s. 70-72.
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yargilayict varlik; Muhammed, Allahin buyruklarini insanlara iletmek
icin insanlar arasinda sectigi kisi ve Ali ise, peygamberin halifesi olarak
konumlar: net bir sekilde belirlenmistir. Bu konuda bir kavram kargasa-
s1 yasanmamaktadir. Alevilikte ise bu kavramlar birbirine girmis, cogu
zaman ayirt edilmesi gliclesmis ve Islam inancindaki konumlarindan cok
farkl anlamlarda yorumlanmislardir.

Gunumuzde Sivas ve cevresinde yasayan Alevilerin Allah’a iman
konusundaki dustnceleri de Turkiye genelinden cok farkli degildir. Zira
bu cevrede yasayan Alevilere “Musliman misiniz?” diye sordugumuzda
“Elhamdiilillah miisliimanim” dediklerini; yine ayni kisilere “Alevi
misiniz?”, “Kizilbas misiniz?” veya “Bektasi misiniz?” diye sordu-
gumuzda hepsine “evet” dediklerini gérmekteyiz. Hatta bodyle bir soruyu
sormanin ve bdyle bir soruya cevap vermenin bizim ve onlar ac¢isindan
yadirganacak bir sey oldugunu da burada ifade etmemiz gerekir. Ctinkti
Allah’a iman konusunda gerek Alevilerin kendi ifadelerinde ve gerekse
Stnnilerin Aleviler hakkindaki dustincelerinde Allah’a imanlarinin tam
oldugunu Stnni-Alevi arasinda “Amentii” ye inanma konusundaki fark-
liligin sadece serrin Allah’a nispet edilip edilmeyecegi konusunda oldu-
gunu goérmekteyiz.

Bu konuda yérede yasayan pek cok kisi, “/man esaslarnina tama-
men baglyiz”, “Amentii’miiz aymidir”, “Islam birdir” ve “Ateistler haric
tutulursa iman konusunda bir problem yoktur” seklinde gortslerini dile
getirmiglerdir. Ozellikle Allah-Muhammed-Ali Uiclemesinin kitaplarda
yazan, dillerde dolanan sekliyle ifade ettigi anlamin anlasilamadigl, cogu
yazarlarin belirttiginin aksine halk arasinda bu konuda bir kavram kar-
gasasinin yasanmadigini da gérmekteyiz. Yéreden bir dede, Hz. Ali'de
tanrisallik olmadigini, Ali'nin Allah’in arslani, glcli bir kisi oldugunu,
Ali’den glicli kimse olmadigini, Zulfikarin tizerine de kilic bulunmadigi-
ni, Hz. Muhammed’in Allah’in varhigini ve buyruklarini bildirdigini, bu
konuda O’na en cok yardimi da Hz. Ali'nin yaptigini, Hz. Ali'nin Islam
gayesi disinda kilic cekmedigini ve dolayisiyla Hz. Ali'yi sevmenin iman
esaslarina dahil edilmesi gerektigini ifade etmistir. Yine ayni1 dede, “Be-
nim Kabem insandwr” s6zintin kul hakkini 6demeyi emrettigini, Kabe
denilince 6nce goénul Kabesi ve sonra Beytullah’in akla geldigini ifade
ederek, “Once géniil Kabesini tamir et, éyle Kabeye git” diyerek 6énce
malda ve mulkte helallik alinmasinin ve sonra Kabe'ye gidilmesinin ge-
rektigini s6ylemistir.13

2. Meleklere ve Kitaplara iman

13 Metin Bozkus, Tarihten Giiniimiize Sivas Yoresinde Alevilik, Sivas, 2000, s. 142-
143.
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Meleklere iman konusunda Sivas ve cevresinde yasayan Alevi top-
luluklarin her hangi bir stiphe ya da itirazlarinin olmadig gérilmekte-
dir. Ayrica bu yoérede yasayan Alevi ve Stnniler arasinda farkl bir anla-
yis da s6z konusu olmadigindan bu konu tizerinde fazla durmaya gerek
gérmuyoruz.

Kitaplara iman konusunda ise, yérede yasayan Aleviler arasinda
bir takim farkliliklarin oldugu goértlmektedir. Bu farliliklar: genel olarak
iki noktada toplayabiliriz; Bunlardan biri, Kur’an’in anlasilmasz; digeri
ise, Kur’an’in icerigi yani tam ya da eksik olmast konusundaki
tartismalardir. Bilindigi gibi bazi1 Alevi kdkenli yazarlar, Kur’an’da zahi-
ri acidan emirler, yasaklar, yaptirimlar, cezalar ve mukafatlar disinda
fazla bir seyin bulunmadigini, dolayisiyla insanhk tarihinin dinsel 6zeti
sayilabilecek bir kitabin bu denli basit olamayacagini belirtmislerdir. Bu
nedenle Aleviler, Kur'anin dis anlamwmin o6tesinde bir de bdtin anla-
mumin oldugunu, zaten Hz. Peygamber ve Hz. Ali'nin de bunu kabul et-
tiklerini ileri sUrmektedirler. Ayrica Kur’anin bu batini anlaminin
Kur’anin anlasilmasi icin gerekli oldugunu, Aleviligin de bunu temsil
ettigini iddia etmektedirler.!4 Bu gortiste olan Alevi yazarlardan Riza
Zelyut, Kur’anin batini yorumunu ilk defa Hz. Alinin yaptigini iddia
eder. Buna gére Kur’an’daki btittin ayetlerin dért anlami bulunmaktadair.
Bunlar;

1. Zahir (dis, bicim, lafzi) anlamut : Dil ile ikrar icindir.

2. Batin (i¢, 6zsel anlam). Kalp yoluyla kavramak ve onaylamak
icindir.

3. Had (limit, stnir) anlam: Mesra ve uygun olanla olmayani be-
lirtir.

4. Muttala (Tanrisal tasarim) anlam: Allah’in her ayetle insan-
da gerceklestirmek istedigidir.

Yazar, devamla Hz. Peygamber’den Kur’anin bir dis gortintist ve
bir de i¢ gérinlist olduguna ve bu islerin yedinci batini anlama kadar
uzadigina dair bir hadis nakletmektedir. Ardindan altinci imam Ca’fer
Sadikin bu konuda benzer bir aciklamasini naklettikten sonra,
Kur’an’in yalnizca harflerden olusan kelimeler ve clmleler toplulugu
olmadigini, onun ancak 6zel bir bilgi ile anlasilabilecek gercek bir anlami
bulundugunu, bilgisi olmayanlarin Kur’anin dis anlaminda takilip kal-
digini, bu kapinin seriat kapisi denilen en dis yliz oldugunu ve bunun

14 Zelyut, a.g.e., s. 30-34.
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da avam icin oldugundan Stinniligin Islam toplumlarinda sayisal olarak
fazla oldugunu sdylemektedir.15

Yazarin s6z konusu yaklasimlarindan, ibadetlerin birer vasita ol-
dugunu, dolayisiyla tarikat ve marifet kapilarindan hakikate ulasan Ale-
viler icin ibadetlerin gereksiz oldugu duslncesini c¢ikarabiliriz. Yine
Onun Hz. Peygamber’den, Hz. Alilden ve Ca’fer-i Sadik’tan Islamiyet’in
sadece namaz, oru¢ v.b. ibadetlerden ibaret olmadigina dair nakillerde
bulunmasi, insanin aklina bu kisilerin ibadetleri yapip yapmadiklari
sorusunu getirmektedir. Ayni sekilde Kur’anin 6zel bir bilgi ile aciklan-
mas1 gerektigine dair ifadesi, dinin tamam olup olmadigi; Hz. Peygam-
ber’den baska kendisine vahiy gelen insanlarin bulunup bulunmadig:
sorularini da akla getirmektedir. Buna benzer yaklasimlar diger bazi
yazarlarda da gérmemiz mtmkindur. 16

Burada Kur’an’in icerigi,toplanmast ve tam ya da eksik olusu konu-
sundaki tartismalara dair ortaya konan gortislere de deginmemiz gerekir.
Kur’anin nazil olusu, yazilisi, ezberlenisi, her yil Ramazan ayinda Hz.
Peygamber tarafindan sahabenin ve Cebrail’in huzurunda okunusu ve
Hz. Peygamber’in vefat ettigi yil, bu olayin iki defa tekrarlanisina dair
bilgilerin, btittin Kur’an ve tefsir tarihi ile hadis ve Islam tarihi kaynakla-
rinda en ince noktalarina kadar aciklandigini gérmekteyiz. Bilindigi gibi
Kur’an, Hz. Peygamber zamaninda vahiy stlireci devam ettiginden dolay:
bir kitap haline getirilememisti. Ardindan Hz. Peygamber’den sonra hali-
fe olan Hz. Ebt Bekir zamaninda onun emri ile toplanmis ve bir kitap
haline getirilmistir. Daha sonra U¢unct halife Hz. Osman tarafindan
okunmasindaki farkliliklar ve beraberinde gelen ihtilaflar nedeniyle ye-
niden Kureys lehcesi esas alinarak tertip edilmis ve bunun disinda ka-
lan sahislar elindeki 6zel Kur’an sayfalari ise, imha edilmistir.

Bazi Alevi yazarlar, Hz. Osman zamaninda Kur’an’in cogaltilmasi
isinde goérevli olan heyetin basinda Emevilerin savunucusu ve Ehl-i
Beyt’e karsi diismanca tavirlan ile taninan Zeyd b. Sabit’in oldugunu,
bu nedenle Hz. Ali ve Ehl-i Beyt’ten bahseden ayetlerin Kur’an’a alinma-
yip yakddigini ileri sirmektedirler. Bu yazarlardan yine Riza Zelyut, Hz.
Ebu Bekir zamaninda Kur’an’in toplanmasi sirasinda, Ebu Bekir’in ken-
di ailesi ile ilgili bazi ayetleri Kur’an’a soktugunu (buna 6rnek olarak da
Ahkaf suresinin 15. ayeti ile Hz. Ayse’nin namusu ile ilgili ayetler) soy-
lemektedir.1” Ayrica Hz. Osman’in Kur’an derlemek amaciyla olustur-
dugu heyeti, kendi kabilesi icinden Ehl-i Beyt’e acikca diisman olanlar

15 Zelyut, a.g.e., s. 32-33; ilginctir ki Zelyut, kitabinda vermis oldugu bilgilerin hicbirine
kaynak gostermemektedir.

16 Bkz., Algil, a.g.e., s. 101-107; Kaya, a.g.e., s. 248-253.

17 Zelyut, a.g.e., s. 133-135; ayrica bkz. Sinasi Ko¢, Geregek Islam Dini, Ankara, 1989, s.
167-169.
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arasindan sectigini ve Hz. Ali'nin ntishalarini kabul etmedigini, Kur’anin
6666 ayetten olustugunu belirtmesine ragmen, Osman niishasinda 432
ayetin eksik oldugunu, bunlarin da Emevilerin can dtismani bildikleri
Hz. Ali ve ailesi ile ilgili ayetlerin oldugu da iddia edilmektedir.!® Yine Hz.
Peygamber, veda haccindan donerken nazil olan; “Ey Peygamber,
Rabbindan sana indirilen (ayetleri) teblig et. Eger bunu yapmazsan pey-
gamberlik gérevini de yerine getirmemis olursun” (Maide, 67) ayetinin
ulkemizdeki Aleviler, “Hz. Ali’nin halife oldugunu ilan ve vasiyet etmezsen
peygamberlik gérevini de yerine getirmemis olursun” seklinde iken degis-
tirildigini séylerler.19

Glunumuzde Sivas ve cevresinde yasayan Alevilere ait evlerin he-
men hepsinde duvarlarda asili bir Kur’an bulmamiz mtUmkuindur.
Kur’an okumasini bilenler cogunlukla yaslilar olmasina ragmen, calis-
mamiz boyunca her kesimden insanin Kur’an’a olan derin saygisini biz-
zat musahede ettik. Aleviler, “Basumiz Kur’an’a baglidir” demektedirler.
Gortustiigiimiz bir Alevi blytgt de, “Iman esaslarina tamamen baghyiz.
Kitapta eksiklik yoktur. Serri ve hayrn Allah yaratmaktadir.” demistir.
Yine Kur’an da eksikliklerin bulunup, bulunmadigina dair sorulan bir
soruya, giizel Osmanlica ve Arapca bilen bir Alevi btiytigli, “Bu konudaki
iddialarnin yazili bir belgesi yoktur. Bu iddialar, agizlarda dolasan hikaye-
lerdir” diyerek tepkisini ifade etti.20 Burada, Alevi yazarlarin Kur’an’a
yonelttikleri iddialarin, cogunlukla Sii kaynaklardan alindigini da be-
lirtmemiz gerekir.

Butin bunlarla birlikte, Sivas ve cevresinde yasayan Alevilerin
Kur’an’a bakislariyla ilgili olarak, icten bir sekilde Kur’an’a saygi duyma-
lar1, Kur’anin okunmasi ve okutulmasina 6zen godstermeleri, dedelerin
hemen hepsinin Kur’an okumay1 bilmeleri ve Kur’an’da her hangi bir
eksikligin bulunmadigina dair gortsleri, tespit edilen énemli sonugclar-
dir.

3. Peygamberlere ve Ahiret Giiniine iman

Iman esaslarinin dérdiinciisti olan Peygamberlere iman konusun-
da genel olarak tilkemizde yasayan Alevilerle Stinniler arasinda bir inang¢
farki bulunmamaktadir. Aleviler de Stnniler gibi Hz. Peygamber’in Al-
lah’in son el¢isi olduguna, Kur’anin Peygamber’e inen mucize bir kitap,
Hz. Peygamber’in de peygamberlerin en Ustlinl ve sonuncusu, ilahi il-
min kaynagi, alemlere sefaatci olduguna ve niibtivvetin onunla tamam-

18 Zelyut, a.g.e., s. 135; Kog, a.g.e., s. 52-55

19 A. Celalettin Ulusoy, Hiinkdr Hact Bektas Veli, Alevi Bektasi Yolu, Hac1 Bektas,
1986, s. 116; Kog, a.g.e., s. 20.

20 Bozkus, a.g.e., s. 147.
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landigina inanmaktadirlar.2! Yine Aleviler, Hz. Muhammed’den 6énce
gelmis olan peygamberleri ve bunlara verilen kitaplarin ilahi kaynaklh
oldugunu kabul ederler. Hz. Muhammed’in son peygamber, Kur’an’in da
son ilahi kitap oldugu konusu ile bunlarin ntibtivvetin temelini olustur-
duguna kesin olarak iman ederler ve bu konudaki pek cok ayeti buna
delil getirirler.22

Iman esaslarinin besincisi olan Ahiret’e iman konusu Alevi kay-
naklarda “Mead” baslig1 altinda incelenmektedir. Mead, élimden son-
raki hayati tanimlamakta, diinyada yasayan insanlarin yaptiklarindan
sorumlu olduklarini, kétd ve iyi tim eylemlerin karsiliginin mutlaka bir
glin goérilecegini ifade etmektedir. Insanin yaptiklarinin karsilifini gér-
mesinin bir yargilama sonucu olacagina, bu yargilamanin sonunda ceza
veya mukafatin verilmesinin Allah’in adaletinin bir geregi olduguna ve
sonunda herkesin yaptiginin karsiligini gérecegine dair pek cok ayet delil
olarak getirilmektedir.23

Ancak bazi Alevi yazarlar, Aleviligi Sosyalizmin tarihi temeli, bir
sosyal sinif muicadelesi (Yayilmac: Araplar karsisinda emekcilerin sahip-
lendigi bir dinya gortistl), sémurenle sémurllenin arasindaki bir catis-
manin yansimasi ve SUnniligin bir antitezi olarak ileri stirmektedirler.
Boylece, Aleviligin dini bir anlayis oldugu tezini dikkatlerden uzak tut-
maktadirlar.24 Ayni yazarlar, Islamiyeti bir Arap kulttirti, Stinniligi de
bir din olarak kabul etmektedirler. Aleviligin ise Ui¢ temel 6gesinin bu-
lundugunu, bunlarin; siir, saz ve semah oldugunu sdylemektedirler.
Hz. Peygamber’in feodal bir sistem kurdugunu, Kur’an’da bilim dis1 bir
takim bilgilerin oldugunu, Hz. Peygamber’in evlendikten sonra sosyal
konumunun degistigini ileri sUrmektedirler. Yine Hz. Muhammed’in
kendisini peygamber ilan ettigini ve bunu yaparken de kendisinden 6n-
ceki peygamberlerin tecriibelerinden istifade ettigini iddia etmektedirler.
Peygamberi, politik gelecegi icin soygunlar ve soyguncular baskani ola-
rak?5 degerlendirmektedirler. Elbette bu tiir yazarlarin Aleviligi kendile-
rine bir kalkan olarak kullandiklarini unutmamak gerekir. Bu sekilde
distinen Alevi yazarlar, ahireti de inkar etmektedirler. Bunlara gore so6-
murici egemen sinif, daima 6limden sonraki diinyadaki ceza ve igken-
celeri, emekci halki sémurmede bir silah olarak kullanmaktadirlar.26
Butin muislimanlarin peygamberi olan bir kisi hakkinda séylenen bu
tir sozler, insanlar gercekten incitmektedir. Bu sekilde Allah’a, Pey-
gamber’e ve dinen kutsal sayilan inanclara her tarli hakareti yaparak,

21 Kaya, a.g.e., s. 23-25.

22 Kaya, a.g.e., s. 67-68.

23 Kaya, a.g.e., s. 69-70.

24 Algul, a.g.e., s. 17-22.

25 Bkz. Algil, a.g.e., s. 51-64.
26 Algul, a.g.e., s. 65.
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Alevilige hizmet etmeye calistigini zanneden bir Alevi yazar, baska bir
yerden alint1 yapip kendisinin de bu gortste oldugunu ifade ederek, soy-
le diyor:

“Anladigimiz kadariyla Muhammed, karmasik ve kendi icin-
de celisen bir adamdi. Zevkine diiskiin oldugu kadar, diinyadan
el, etek cekmeye de diiskiindii; cogu zaman sefkatli, kimi zaman
zalim oldu. Allah’a karst korku ve askla dolu bir dindardi, ama
aynt zamanda biitiin odiinlere hazwr bir siyaset adamwydi. Giinliik
hayatinda hic de belagat sahibi degildi, ama kisa bir dénem bo-
yunca hayranlik verici bir siirle dolu metinler cekip ctkardi bilinc
altindan. Sakin ve sinirli, cesur ve iirkek, iki yiizlii ve acik yiirek-
liydi. Ugradig: hakaretleri kimi zaman derhal unutur, kimi zaman
da vahsice kin giiderdi. Kibirliydi ama alcak goniilliiydii, iffetli
ama sehvetliydi, zekiydi ama bazt konularda inanilmayacak dere-
cede dar kafaliydi. Ve oyle bir kuvvet taswyyordu ki icinde, sartlarin
da yardimwyla bu kuvvet, diinyay: altiist etmis bir avu¢c adamdan
bir tanesi haline getirmisti onu.” 27 Burada temiz inanclarin siyasi
tercihler icin nasil sémurtldigint géormekteyiz.

Sivas ve cevresinde yasayan Alevilerin, peygamberlere ve ahiret
glinline iman konusunda her hangi bir teredditlerinin olmadig: gbézlen-
mektedir. Alevi yazarlar arasindaki farkli gortislerin bir benzerini halk
arasinda gérmek mumkin degildir. Ancak inanclarina siki sikiya bagh
Aleviler oldugu gibi inan¢ konusunda son derece serbest diistinen in-
sanlar da bulunmaktadir. Bu konuda bir Alevi buyuga, “Alevilik, bir
mezhep degildir. Bize gére Allah bir, peygamber haktir. Insanlar esittir.
Kur’an’da mezhep yoktur, mezhepler sonradan ¢cikmistir. Temelde mezhep
olayina karswyim, Islam’da ayrilik yoktur. Kitabumz birdir” diye konus-
mustur.28

4. Hayrin ve Serrin Allah’tan Olduguna iman

Ulkemizdeki Aleviler, hayr1 Allah’in yarattigina inanmakla birlikte,
genel olarak serri Allah’in yaratmadigini kabul etmektedirler. Dolayisiyla
kot fiilleri Allah’in rizasina birakmanin bir nevi imansizlik oldugunu
kabul etmektedirler. Eger bunu kabul edersek ve bdyle olursa Allah cir-
kin, k6tti ve yanlis olan seylerin kaynag: gdsterilmis olur. Bu sekilde her
seyi Tanri’nin eseri saymak, insanlar1 tembellige, elini kolunu baglama-
ya, calismamaya ve yanlislar1 diizeltmeye gerek olmadigl inancina goéti-
rur. Kisacas: Tanri’'nin serrin kaynag: olduguna dair géris, Tanrt’yr ki-

27 Algul, a.g.e., s. 73-74.
28  Bozkus, a.g.e., s. 149-150.
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cultir. Bundan dolay: Aleviler, kétil seylerin Tanri’nin eseri olamayacagi
dustncesi ile kotultge savas agmislardir.29

Bazi Alevi yazarlar da hayir ve serrin Allah’tan olmasini imansizli-
gin bir sarti saymaktadirlar. Bunu aciklamak i¢cin de anlam ve icerik
yontnden, eylem ve cikis nedeni yontinden bir takim deliller ileri str-
mektedirler. Kisaca bu anlayisa gore; boyle bir amentd tarifi icerik yo6-
nltnden Kur’an’da yoktur. Kur’an’da olmayan bir sey, ondan alinmis gibi
gosterilmektedir. Boyle bir ifadeyi Peygamber’e mal etme gayreti de bo-
sunadir. Cliinkti Peygamber, Kur’an’la celiskiye diismez. Yine bu anlayzis,
eylem yontinden Allah’in adalet sifati ile ve Kur’an’daki pek cok ayetle
celismektedir. Kur’an’da Allah’in zulmetmeyecegi, insanin hir irade ile
yaratilmis oldugu, fiillerinden dolay1r sorgulanacag: belirtilmistir. Cikis
nedeni yontiinden bu anlayis, Muaviye zamaninda uydurulmus ve Yezid
zamaninda koklesmistir. Yezid, Kerbela faciasint Allah’in kaza ve
kaderi olarak insanlara kabul ettirmistir. Kisaca Alevi yazarlara
gore, boyle bir seye iman etmek, mtimkin degildir.30

Aleviler, bu goértsleri ile Islam kelamindaki Mu’tezile ve Sii firkala-
rinin bilinen goérislerini, giintimtizde dile getirmektedirler. Sivas ve cev-
resinde yasayan Alevilerin iman konusundaki hassasiyetleri yaninda,
serrin Allah tarafindan yaratilmadigina dair hassasiyetleri tarafimizdan
gorulmustiur. Gérustigiimiz bir Alevi de, “Serri Allah yaratmaz, bu séz
Kerbela olayindan sonra ortaya citkmustir. Yezid, serri Allah yaratiyor di-
yerek Kerbela cinayetini Allah’a ytiklemeye calismustir. Oysa ser, seytanin
isidir.” demistir.

Bir baska Alevi ise, “Aleviler serrin Allah’in yaratmast oldugunu ka-
bul etmezler. O zaman Allah’in adalet sifati ortadan kalkar. Serrin Allah’a
nisbet edilmesi yanlistir. Bu durum Kur’an’daki “Sana isabet eden musi-
bet, kendi nefsindendir” ayetine ters diismektedir. Emeviler, serrin Allah
tarafindan yaratiimasi: amentiiye sokmuslardir” demektedir.3! Goérul-
digt gibi stinnilerce imanin bir sarti sayilan, hayir ve serrin Allah’in
yaratmasi ile oldugu gortstine Aleviler kars1 cikmakta, bunun bir oyun
oldugunu ifade etmektedirler.

5. Hz. Ali ve Ehl-i Beyt Anlayis1

Ulkemizdeki Alevilere ait inanclarin agirliklh olarak Hz. Ali ve Ehl-i
Beyt cercevesinde yogunlastig1 gértilmektedir. Ancak Alevi cevrelerde Hz.
Ali konusunda bilinenler, bu konudaki farkliliklar1 ortaya koymaktadir.
Bazi Alevi yazarlara gére Aleviligi Hz. Ali ile baslatip, on iki imamla str-

29 Pehlivan, a.g.e., s. 43.
30 Bkz. Kaya, a.g.e., s. 138-154.
31 Bozkus, a.g.e., s.150-151.
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durerek aciklamak imkansizdir. Buna gore tarihi binlerce yil énceye da-
yanan Alevi kiltiirtint Ali ve Kerbeld olay: ile ag¢iklamak, onun alanini
daraltmak ve kiigtiltmek demektir. Oysa Alevi kulturtinde iki tane Ali
vardir. Bunlardan birisi, Hz. Peygamberin amcasimnin oglu ve damads,
dérdiincii halife ve Islam savaslarina katilan ve Hz. Muhammed’in de
kendisine halife tayin ettigi Ali’dir. Bu Ali, tarihsel bir sahsiyet olarak
karsimiza cikmaktadir. Gercek Ali olan bu Ali’nin, Alevilik acisindan bir
sembol oldugu gortliar. Ctinkt Hz. Ali hicbir zaman bir Alevi olmamis,
Alevi gibi distnup, Alevi gibi yasamamistir. O peygamberin stnnetine
siki sikiya bagl bir hayat yasamistir.32 Ikinci Ali ise, tarihi sahsiyeti di-
sinda Aleviligi belirleyen, gercekte olmayip Alevi diistincesinde yaratilmis
ve yuceltilmis olan Ali’dir. Bu Ali, Alevilerin tasarladigi, kendilerine 6n-
cultk eden ve mitolojik nitelikler tasiyan Ali'dir. Burada Aleviligi Ali dti-
stincesi degil, Ali’yi Alevilik dtistincesi yaratmakta, onun suurtni kendisi
cizmekte ve ona fonksiyonlar ytiklemektedir. “Yer, su ve gék, duman
iken yani dliinya var olmadan 6énce nurdan bir kandilde bulunan ve sir-
rina erilemeyen Ali”dir. Buradaki Islami unsurlar birer sembol olup, tip-
ler de, tasarlanmis tiplerdir ve tarihsel sahsiyetlerle dogrudan baglanti-
lar1 yoktur. Tarihsel stirec icerisinde Ali’yi ve Kerbela’y1 yaratan ve ken-
dine gére yeniden yorumlayan Alevilerdir. Buradaki Islami unsurlar gés-
termelik olup yorumlanisi bakimindan Islam’la tezat olustururlar. Bu
Ali, kadwinlarla birlikte ibadet eder, semah déner, ezilen engtir suyundan
icer, kirklarin bast olup Hz. Muhammed’in bile surina eremedigi bir insan-
duwr.33

Guntumuz Alevi arastirmacilardan Piri Er’e gore, Ali ile ilgili deger-
lendirmelerden bin ¢ ylz yil 6nce Arabistan’da meydana gelen ve Alevi-
ligi belirledigi dtistintilen olaylar, Alevilik acisindan hic¢ de belirleyici de-
gildirler. Cuinku, Hz. Ali, Hz. Hiiseyin ve Kerbela olmasaydt da Alevi-
lik olacakti Belki adi farkli, yaratilan kahramanlar farkli olacak ama
Alevilik dedigimiz olgu bir sekilde var olacakti. Ctinkli, onun icerigini
olusturan kulturel olgular bu tarihlerden cok 6nce Mezopotamya’da,
Orta Asya’da filizlenmis, yuzyillar sonra Anadolu topraginda yeniden
yogrularak Anadolu’ya 6zgt farkli bir yap:t kazanmistir. Oysa Alevilik
icerisinde %10-15 oraninda girmis bulunan bir takim Islami unsurlar
vardir. Ancak bu orandaki unsurlar, Alevilik icinde bazi olgularin Uzeri-
ne cekilmis birer gbéstermelik kilif islevini gérmekte, bu kilifin altinda
yatan 6z ise farkli olmaktadir. Anadolu Alevisi, kendini Islam icerisinde
gordiigiinden yarattigi her tipe Islam icerisinde bir yer bulmus, yaptigi

32 Piri Er, Geleneksel Anadolu Aleviligi, Ank. 1998, s. 1-2.
33 Er, a.g.e., s. 2.
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her uygulamaya Islam inanci agisindan bir yorum getirme gayretini
gutmustir.34

Ali inanc ile ilgili bu anlayisin yaninda Aleviligi Ali ile daha Hz.
Peygamber’in saglhiginda baslatan arastirmacilar da bulunmaktadir.
Bunlardan bazilarina gore Ali inanci, imamet ve velayet anlayisi cerceve-
sinde degerlendirilmis ve bu konuda bilinen $ii degerlendirmeler 6n pla-
na cikarilmistir. Yine bazi yazarlara goére de Ali, politik bir cizgi takip
ederek, daha Peygamberin sagliginda ezilen, sémurtlen fakir ve glicstiz
insanlarin koruyucusu olmustur.

Hz. Ali'nin konumunu velayet ile izaha calisan yazarlardan Riza
Zelyut’a gore, ilahi vahyin tasiyicisi, ileteni Rasul, bu bilgileri 6z anlam-
larina ytkselten de velidir. Bu durumda nebi ile veli, birbirine baglh bir-
birlerinin sebebi ve sonucu, birbirlerinin tamamlayicilaridir. Béyle olun-
ca hakikat (batini, i¢c anlam, gercek anlam) resmi ve dinsel makamlarin
koydugu dogmalar (dinsel kurallar) olarak degerlendirilemez. Hakikat
yani gercek muslimanlk, dinsel kurallarin 6tesindedir. Bunu siradan
bir insan kolay kolay anlayamaz. Hakikatin anlasilmasi i¢in rehberlerin,
mursitlerin olmasi gerekir. Peygamberlik halkas: tamamlandigina gére
Kur’anin i¢ anlamini insanlara kim 6gretecektir? Burada Alevi dustince-
sinin ikinci 6zelligi olan Veldyet kavramt ortaya cikar. Kur’an’dan 6g-
rendigimize gore Peygamber’in goérevi sadece tebligdir ve bu gbrev sona
ermistir. Ancak onun teblig ettigi bildirimler, yalniz aktarma (bicim, ke-
lime ve ctimleler) olarak mi kalmalidir? Onun 6ztintin aciklanmasi ge-
rekmez mi? Iste burada gorev, hakikatin perdesini aralayip, onu hazr
gontllere gbsteren imamlara diismektedir. Alevilikte imam, Kur’an’in
batini yontinu aciga cikaran bilgi yukla kisidir. Boylece ntibtivvet halka-
s1 tamamlandig icin velayet halkasi baglamistir. Velayet, niibiivvetin
icyiiziidiir. Velayet, sirlar1 aydinlatir. Alevilere gore bu velayeti On iki
imam yuklenmistir. Bu yaktmlulik, basindan beri béyle kabul edilmis,
imamlar da bunu yurttmuslerdir.35 Riza Zelyut’a gore Aleviler, Hz. Ali’yi
imam bilir ve onu sonsuz bir sevgi ile severler. Seriatcilar ise, O’'nun yal-
niz namaz kilmasini 6n plana c¢ikartip, onu siradan insan diizeyine in-
dirmeye calisirlar. Oysa Hz. Ali, gerek yasantisi, gerek yaptigi eylemler,
gerekse dile getirdigi gortis ve diistinceleri ile tam bir Alevidir. Alevi felse-
fesinin ve yasaminin kaynagi Hz. Ali’dir. Yazar devamla Alevilerin, Ali'nin
kahramanhgini, yigitligini, esitlikciligini ve diistince yapisini kendilerine
ornek aldiklarini ifade etmekte3¢ daha sonra Ehl-i Beyt'in Kur’an’daki

3 Er, a.g.e., Onsoz.
35 Zelyut, a.g.e., s. 38-40.
3% Zelyut, a.g.e., s. 38-103.
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yeri, Kerbela olay1 ve On iki imamin hayat hikayeleri ile ilgili uzun uza-
diya bilgi vermeye calismaktadir.3?

Yine Alevi arastirmacilardan Riza Algil, Hz. Ali’nin muicadelesinin
yoksullar1 kendi aralarinda zenginlere karsi 6rgltlemek oldugunu ve
dolayisiyla Hz. Ali'nin hedefinin glinimtiz Sosyalizminin hedefleri ile
orttstigiind ileri sirmektedir.?® Bu yazarlarn ilk dénem siyasi olaylar:
degerlendirmelerinde modern tarihcilik anlayisindan ve bilimsellikten
uzak bir yaklasimla sanki yasanan bu olaylar icinde kendileri de varmais
gibi sahabeyi diisman kamplara ayirmaya gayret ettiklerini gérmekteyiz.
Buna érnek olarak “Islamiyetin ve Hz. Muhammed'’in diismanlarn” bashg
altinda sahabelerin bir kismini Islam diismani, basta Hz. Ebu Bekir,
Omer, Osman ve Ayse gibi glizide sahabeleri de peygambere, Ali'ye ve
Fatima'ya kin ve dismanlik besleyen, savastan kacan, peygamberin ce-
nazesini ytzuistl birakan kisiler olarak itham etmeleri39, dogrusu tarih-
sel olaylara bilimsel ve objektif bir yaklasimla bakmadiklarini goéster-
mektedir.

Alevi yazarlardan Haydar Kaya ise ntibtivvetle imamet arasinda bir
baglant1 kurarak, Peygamberin vefatindan sonra ilahi emirlerin peygam-
berlere uyan imamlar tarafindan uygulanmaya konuldugunu belirtmek-
tedir. Yazara goére imametin varligit Kur’an’da pek cok yerde aciklanmis
olup bu konuda Enbiya suresi 73., Furkan suresi 74., ve Bakara suresi
124. ayetleri delil olarak kullanmaktadir.40

Genel olarak buittin Alevi yazarlarin bakis acilar1 ve varmak iste-
dikleri hedefler farkli da olsa, hepsinin Hz. Ali'ye sahip ciktiklarini gor-
mekteyiz. Bunlardan bazilar1 Hz. Ali'yi oldugunun 6tesinde bir konuma
gottiirmek istemekte, cogunluk ise Hz. Aliyi bildigimiz imamet ve hilafet
konularinda 6ne ¢ikartmakta ve genel Sii yaklasimlarin benzeri yakla-
simlarla olaylan degerlendirmektedirler. Bunlara goére Hz. Alinin diger
Uc¢ halifeden daha tstin oldugunu bizzat Allah ve Rasulti bildirmistir.
Bu konudaki iddialar1 her Alevi yazarin kitabinda gérmemiz mimkin-
dtr.41

Alevilige ait kaynaklarin tamaminda, Ehl-i Beyt, Hz. Hiuseyin,
Kerbela olay1 ve On iki imamlarin hayat hikayelerini gdérmekteyiz. Bu
konularda anlatilanlarin cogunlugunu ise, Safevilerin Anadolu’da sifahi
bicimde yaymaya calistiklari, siyasi maksatlara yonelik menkibelerin
olusturdugunu rahatlikla anlamaktayiz. Alevi yazarlardan Piri Er, aynen

37 Zelyut, a.g.e., s. 103-127.

38 Algul, a.g.e., s. 75-81.

39 Bkz., Zelyut, a.g.e., s. 136-148; Algll, a.g.e., s. 82-90; Koc, a.g.e., s. 148-168.
40 Bkz., Kaya, a.g.e., s. 68-69.

41 Bkz. Kaya, a.g.e., s. 162-167; Kog, a.g.e., s. 159-162; Oytan, a.g.e., s. 32-33.
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Hz. Ali anlayisinda oldugu gibi, Hz. Hiiseyin anlayisinda da konuyu bir
mitoloji olarak ele almaktadir. Yazara gore Aleviler, Hz. Hiseyin’i yeni-
den yaratip, yorumlamislardir. Hz. Hiiseyin’in ugradig: haksizlikta kendi
acilarini, Hiseyin’in baskaldirisinda kendi isyanlarini géormiis ve onun
icin Kerbeld’y1 yeniden yorumlayip Huseyin’i yenilmez bir halk kahra-
mani ve bir 6zglirltik savascisi olarak yaratmislardir. Ayni sekildeki yak-
lasimi On iki imamlar konusunda da gérmekteyiz. Bu yazara gore, on iki
imamlarin kim olduklari, yasamlari, felsefeleri net bicimde bilinmemek-
tedir. Ancak Alevilerce hepsi birer alim, hepsi birer kahraman hatta On
ikinci imam mehdi, bir glin gelip dinyay:1 kétultiklerden arindiracak
kurtarici olarak algilanmaistir.42

Ehl-i Beyt, Kerbela ve On iki imam konusunu bdéyle degerlendiren-
ler oldugu gibi, bu konularda ayet ve hadisleri delil getirerek, bunlarin
Alevilik icin vazgecilmez birer inan¢ unsuru oldugunu soéyleyenler de
bulunmaktadir. Bu konuda yazilan kitaplarin hepsinde Hz. Ali’den bas-
lamak Uzere On ikinci imama kadar butin imamlann hayat hikayeleri,
efsanevi bir tarzda ele alinmistir. Ehl-i Beyt ve On iki imam anlayis1 boy-
lece birer iman konusu haline getirilmistir. Hz. Hliseyin konusunda Hz.
Peygamber’in onu sevmesiyle ilgili hadislerin hemen tamami nakledil-
mektedir. Bu hadislerden bazilar séyledir;

Hz. Peygamber bir glin Fatima’nin evinin éntinden gecerken Huise-
yin’in agladigini duyup, Fatima’ya “Bilmez misin ki, onun aglayist
beni incitir” demisti. Yine Hz. Peygamber’in Hlseyin’i 6ptligl, yanagini
yanagina surup, sevdigi ve onu “Cennet genclerinin efendisi” 43 olarak
niteledigi gibi hadisleri bulmaktayiz. Elbette kimsenin bu hadislere bir
itiraz1 olamazdi. Ctinki, Hz. Hiiseyin, peygamberin terbiyesi ile yetisti-
rilmisti. Bir bagka yazar ise, Allah’in Hasan ve Hiiseyin’i Ali Imran sure-
sinin 61. ayetinde, Hz. Peygamber’e (ogullarimizi) hitabiyla evlat yaptigi-
ni1, Sura suresinin 23. ayeti ile onlara itaati (bagliligl) emrettigini, Hz.
Peygamber’den Hasan ve Huiseyin hakkinda pek cok hadisin varid oldu-
gunu, bunlardan birinde , “(Onlar1 kucagina alarak) Ya Rabbi! Ben bun-
lar1 ¢ok seviyorum. Sen de sev. Bunlari sevenleri sev, dismanlarini ha-
kir (asagilik) eyle”4 dedigini nakletmektedir. Yazara gére Hz. Huseyin,
insanligin lanetledigi Yezid tarafindan H. 61. yii Muharrem ayinin
onuncu gunt Kerbeld’da 72 yakini ile birlikte zalimce sehid edilmistir.
Ve O, “Sehitlerin saht” diye tarihe gecmistir.45

Kerbeld olayinin bazi Alevi yazarlarca gliniimuze tasindigini gor-
mekteyiz. Bunlardan Riza Zelyut’a gére Hz. Huseyin, zulme boyun eg-

42 Er, a.g.e., Onsoz.

43 Zelyut, a.g.e., s. 111.

4  Kaya, a.g.e., s. 31.

4  Kaya, a.g.e., s. 32; Zelyut, a.g.e., s. 111-112.
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memis, bu ylzden “6lmek var dénmek yok” demistir. Kerbela’da Yezid,
her ne kadar zafer kazanmis gibi gértinse de, tarih asil kaybedenin o
oldugunu; kazananin ise Imam Huiseyin oldugunu yazmaktadir. Yazar,
tarihte ve ginumuzde Huseyin'in distncelerinin 6lmedigini; giderek
yayginlik kazandigini, Yezid’in ise lanet edilen bir zalim olarak anildigini
ifade etmekte ve Huseyin’in yolunu yasatan Alevilerin, onu bir insanlhk
ve Ozveri timsali olarak sonsuza dek anacaklarini vurgulamaktadir. Yine
bazi sarikli profesorlerin birer Alevi karsiti olarak, Hliseyin’i bir terorist
olarak gdstermeye calistiklarini, oysa Imam Hiuiseyin’in Kerbeld’da kaniy-
la yaktigi atesin sonsuza degin yanacagina dair gérisinu belirtmekte-
dir.46

Bir diger Alevi yazar ise; basta Hz. Ali, Hz. Huseyin ve On iki
imamlar sémurtiye kars: direnen insanlar olarak géstermekte ve Alevili-
gin sorunlarini ¢6zmeye maddeden basladigini, Stinniligin ise Tanri’dan
basladigini ifade etmektedir. Dolayisiyla Stinniligin halkin k6tti yasamini
Tanri’nin buyruguna baglayarak sémurict ve egemen siniflarin dizeni-
ni korudugunu, Aleviligin ise yoksulluktan kaynaklandigini soéyleyerek
insani eyleme cagirdigini ileri stirmektedir. Bu yazara gore, Hz. Ali’den
Hact Bektas-1 Veli’'ye kadar, biitiin Alevi 6nderlerin yaptiklart bir nevi top-

lumsal taraf tutma ve halkgt bir biling olusturma gayretlerinden ibarettir.
47

Ehl-i Stinnet ve Sia arasinda var olan en temel ayriligin imamet
konusu, Ehl-i Beyt anlayist ve ilk donem siyasi olaylar: degerlen-
dirme farklilig: oldugunu bilmekteyiz.48 Zaten Alevilerin, Stinnilerden
farkl olarak ele aldiklari, iman konusu ile ilgili meselelerde bu konular-
da dugtimlenmektedir. Dolayisiyla basta imametin niibtivvetin bir devami
oldugu, Kur’anin batini bir yorumunun bulundugu, Kur’an ayetlerinin bir
kismunin Kur’an’dan ¢ikartildigi, serrin Allah tarafindan yaratumadigt ve
On iki imam konusundaki farkli anlayislann, Alevilige Siilikten gectigi
anlasimaktadir. Oysa glintimtiz Islam Mezhepleri Tarihcileri bu konula-
ra daha saglikli ve objektif yaklasmaktadirlar. Ozellikle Alevi dede ve
toplum o6nderlerinin, bu yaklasimlar kendi topluluklarina tasimalarinin,
toplumumuzdaki kutuplasmalar1 énleyebilecegi aciktir. Islam Mezhepleri
Tarihcilerinin katildigi her panel ve sempozyumda “Hz. Peygamber’le
birlikte dini énderligin sona erdigini, ondan sonraki uygulamalarin, o do-
nemlerin kosullart cercevesinde bir anlam ifade eden birer siyasi arayis
olarak ele alinmast ve bunlann din ile ézdeslestirilmemesi gerektigine”
dair goértisler, bu meselelerin ¢6ziimtnde dikkate deger tespitlerdir.

46 Zelyut, a.g.e., s. 119-120.

47 Algul, a.g.e., s. 93-94.

48 Bkz. Abdullah Kilic, Sii ve Siinni Tefsirlerde Ehl-i Beyt, (E.U.S.B.E., Basilmamis
Yuksek Lisans Tezi), Kayseri, 1998, s. 20-35.
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Onat’in “Islam’da dért hak mezhep vardir” anlayistnin yanlishgt, Hz. Pey-
gamber déneminde miisliimanlarnn bir tist kimliginin oldugu ve tekrar bu
tist kimlige déniilmesi gerektigi, tarihin tabulastirimamast, iyi anlasiuma-
stun zorunlulugu, gecmisin dogru anlasiumamast, tarihin dogru okunma-
mast gibi durumlarda, bir Kerbela olayimun bugtin insanlart birbirinden
ayurmaya yetecegini” ifade etmesi cok 6nemlidir. Ve yine Onatin “Bir
kistm miisliimanlann ilk dénemin siyasi olaylara dini bir nitelik kazandir-
diklari, bu baglamda Sia’nin da Ehl-i Beyt’i din olarak anladigi, oysa
Kerbela’da Hz. Hiiseyin sehit edilirken Umeyye ordusundan tek bir insa-
nin olmadigir, Hiiseyin’i cagiran Kifeliler'in pek cogunun isminin orada
Hiiseyin’i éldiirenlerin arasinda gectigi ve bir kismunin da buna seyirci
kaldwgt gibi bilgilerin tarih kaynaklarindan bize aktardmaktadir.” 49 diye-
rek tarihi olaylara yeni bir bakis agis1 getirdigini géormekteyiz. Ayrica Hz.
Huseyin ve Kerbela olayi ile ilgili olarak Stinni kesimin bu dénem olayla-
rina bakisi ve Aleviligin konumu disinda farkl sekillerde yorumlanmasi-
nin, Alevilige getirdigi zararlar konularinda pek cok ciddi yaklasimlarin
oldugunu gérmekteyiz.50

Guntmuzde Sivas ve cevresinde yasayan Alevilerin bu konulardaki
gortslerini, tespitlerimiz dogrultusunda vermeye calisirsak diyebiliriz ki;

Sivas ve cevresinde yasayan Alevilerin, Hz. Ali, Ehl-i Beyt ve bazi
sahabe hakkindaki kanaatleri hemen hemen birbirinin ayni bir anlayisi
yansitmaktadir. Hz. Ali ve On iki imama ait oldugu séylenen resimleri
cogu evlerde asili gormek mimktindtr. Bir Alevi buiytigti, bu ilk dénem-
de yasanan olaylar1 bir nevi partilesme ve menfaat cekismesi olarak ifa-
de ettikten sonra sunlar anlatti: “Hz. Ali ben kulum diyor, Allah diyor ki,
ben onu kendi suretimde yarattim. Hz. Peygamber, Ben ilmin sehriyim, Ali
kapisidir, Ali'ye varmadan iceri girilmez. Ilim arasaniz Ali’den 6grenin, Ali
veliyyullah’tir. Allah’a yakin bir insandw ve normal bir kisidir. Yine Gadir-i
Hum’da Hz. Peygamber, “Ben kimin mevlast isem, Ali’de onun mevlasidir”
dedi ve bunun tizerine herkes onu tebrik etti. Sakife toplantisinda pey-
gamberin cenazesi unutuldu. Oysa Hz. Peygamber, cenazemde bulunma-
yana sefaatim olmaz. Ali, cenazenin basinda ve basinda kirmizi sarik
sar idi. Kizilbaslik buradan geldi.” Ayni kisi Ehl-i Beyt’le ilgili olarak
Kerbeld’y1 acikli bir sekilde anlattiktan sonra, “Burada Ehl-i Beyt’e su
verilmedi, oysa Hz. Ali, Muaviye’nin askerlerine Siffin’de su verilmesini
emretmisti. Ilk ti¢c halife, Fedek hurmaliginin alinmasindan dolayt,

49 Bkz., Hasan Onat, Emeviler Devri Sii hareketleri ve Giiniimiiz Siiligi, Ank., 1993,
s. 63-68; Onat, “Siilik ve Siyaset Kavrami”, Din-Devlet fliskileri Uluslararast Sem-
pozyumu, Ist., 1998, s. 120-127; Onat, “Degisim Stiirecinde Alevilik ve Bektasilik”,
Tiirkiye Diyanet Vakft Haber Biilteni, Ank., 1998, Say1: 58, s. 5-7; Onat, “Tlrkiye ve
Siyasal Islam”, Tiirk Yurdu, Ank., 1997, s. 116-117.

50 Bkz., llyas Uzlim, “Degisim Strecinde Alevilik ve Bektasilik”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Haber Biilteni, Ank., 1998, Say1: 58, s. 4-5.
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Fatima’yt incitmislerdir. Oysa Hz. Peygamber, Fatima’yt inciten beni in-
citmigtir. Beni inciten de Allah’t incitmistir demistir. Dolayiswyla bu ilk ti¢
halifenin durumu ile ilgili htikmii Allah verecektir” dedi.5!

Yine yo6reden bir baska Alevi buyugl, bu konularda bize sunlar:
anlatti;

“Alevilik ve Stinnilik dini degil, siyasi bir béliinmedir. Hz. Ali’'ye Al-
lah denemez, O bir insandr. Ik tic halife sevilmez, sebebi, Peygamber’in
cenazesini yerde biraktilar da ondan. Bazt siirlerdeki Aynayt tuttum yti-
zlime, Ali goriindii géziime ve bunun gibi benzetmeler her Alevinin kendi-
sini Hz. Ali gibi saymasint kabul etmesini anlatmaktadwr”. Baska bir Alevi
buyugu ise; “Allah, Peygamber’e ‘peygamberligini ilan et, seni Ali ile do-
nattim’ demistir ve dolayisiyla din Ali sayesinde yayiumistir. Ehl-i Beyt ve
Oniki imam, iman esaslarnina baghdiurlar, ayrilmazlar. Ctinkti Ehl-i Beyt’i
sevmeyene sefaat olmaz. Ehl-i Beyt'ten maksat; Ali, Hasan, Hiiseyin ve
Fatima’dwr. Hz. Peygamber, zaman zaman bunlarn abast altina aliyor ve
‘Ya Rabbi! Bunlart seveni sev, sevmeyeni sevme’ diyordu. Yezid, kétii bir
anlama gelmektedir. Yezid, Islamiyetin eli kanl diismardir. Onu agzimi-
za alamayiz, Muaviye ve Yezid’e karst ¢ctkmayamin Islamiyetinden stiphe
ederim. Bunlarn ve Ebu Sitifyan’t miisliiman sayamayiz. Bunlar, korku
belast, Ali’nin korkusuyla miisliiman olmuslardiwr. Yine kiyamette sefaat,
tek taraftan olacak, ya Ali'nin tarafindan, ya da Muaviye tarafindan, bu-
na karar vermeliyiz” demistir. Bir baska Alevi dedesi ise; “Hz. Hiiseyin’e
sevgimiz, Hz. Peygamber’den dolayidir; peygamberin torunu oldugu igin-
dir. Mesela, su icen kisi ‘Ya Hiiseyin ruhun sad olsun’ der. Bu da bir pey-
gamber sevgisidir. Ehl-i Beyt bes kisidir, bunlar, Hz. Peygamber, Ali, Ha-
san, Hiiseyin ve Fatima’dir. Ehl-i Beyt’ten olabilmek icin kan bag: lazim-
duw. Ehl-i Beyt’le birlikte tlirk¢e salavat getirilmelidir. Aleviler arasinda ilk
tic halifeye tepki duyanlar vardir. Ancak bu tepki bir takim asisiz itham-
larla olmamalidir. Hz. Hiiseyin, Yezide biat etseydi, din sona ererdi. Lanet
6ze olmalidir, isme olmamalidir, isim kutsaldir” demistir. Yine bir baska
Alevi buyugt, “Hz. Ali, Hz. Peygamber’in damadidir. Peygamberin en ya-
kin yardimcisidwr. Biz onu kahramanliklarindan dolayt severiz. Yine on iki
imamun isimlerini bilmeyen miisliiman degildir. Onun arkasindan namaz
kilinmaz, onun kestigi yenmez.” demistir.

Bir diger Alevi buiytigli ise bu konularda sunlari anlatmistir: “Bu-
gtin mensup oldugum Alevi toplulugu iki noktada yanlis diistinmektedir.
Birincisi;Hz. Ali ve evlatlarinmin magduriyetleri ile ilgili konularda kendile-
rini taraf gérmeleridir. Oysa, Stinni kesimde de Hz. Ali ve evlatlanina karst
derin bir saygt ve sevgi hissi mevcuttur. Hatta hicbir Stinni kendi ¢cocugu-
na, ne Muaviye ne de Yezid ismi taknmustir. Bu olaylarnin yasandigt dénem-

51  Bozkus, a.g.e., s. 158.
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lerde Tiirkler Mtisliiman bile olmamuslardi. Sonradan Mtisliiman olan bu-
giintin Alevi ve Stinni Tiirklerinin bu olayla ne ilgisi olabilir? Ikinci olarak,
Hz. Ali’yi 6rnek alan gtintimiiz Alevilerinin ¢ogu, Hz. Ali’nin dini yasanti-
stni da kendilerine 6rnek almalan gerekir. Ozellikle, Hz. Ali’nin kiictik yas-
tan itibaren namaz kildigi, savasta omuzuna batan bir okun c¢ikartiilmast
icin, namazda iken cikartiimasin istemesi, Alevilerinde namaza énem
vermeleri gerektigini géstermektedir”. 52

Sonuc olarak, Hz. Ali bir insandir. Ulkemizdeki Aleviler arasinda
varolan Hz. Ali sevgisinin sebebi, onun Hz. Peygambere yakin akraba
olmas1 ve Hz. Peygambere Islamiyeti yayma konusunda yapmis oldugu
yardimlar ve gosterdigi kahramanliklardir. Yani bu sevgi bir nevi O’nun
Hz. Peygamberin fedaisi olmasindan kaynaklanmaktadir. Biz, insanlarin
bu konularda ¢ok duyarh olduklarini gérdiik. Bu tarihi olaylar: gindeme
getirdigimizde, bu olaylar sanki yeni yasanmis gibi, act duyduklarini
hissettik. Ve bu olaydan s6z actigimiz icin insanlarin bize daha sicak
yaklastiklarini gordtik. Muaviye ve Yezid konusunda tepkilerin oldugunu
ve bir Ntufus Mudurltinln, cocuguna Muaviye ve Yezid ismi koymak iste-
yen birini daireden kovdugunu, memnuniyetle ifade ettiklerini gérdtk.
Yine kimi yazarlarin iman esaslari ve basta Hz. Peygamber ve Kur’an
konusunda ortaya attiklari bazi gortsleri btitiin Alevilere mal etmenin
dogru olmadigini, Alevilerin, Peygambere ve Kur’an’a uzanacak her turlta
tecaviize karsi koymaya hazir bulunduklarini gézlemledik. Bu yazarlara
ait goérislerin, Alevilerce paylasilmadigini Sivas ve cevresinde yaptigimiz
saha arastirmasinda tespit ettik. O halde bu yazarlarin amaclarinin,
kendi siyasal ve ideolojik gortslerini Alevilige mal etmek oldugunu soy-
leyebiliriz.

Buttin bunlara ilave olarak Alevilik konusunda gortis belirten ya-
zarlarin, Aleviligin kendi kaynaklarindan ziyade farkli kaynaklarin etki-
sinde kaldiklarini da ifade etmeliyiz. Ornegin, Aleviligi bir ideoloji olarak
degerlendirerek Hz. Peygamber hakkinda olumsuz diistinenlerin, bu konu-
larda batili bazt kaynaklar ile marksist/sosyalist cizgideki eserlerden;
Aleviligi bir mezhep olarak degerlendirenlerin ise Sii-Caferi kaynaklardan
etkilendiklerini gérmekteyiz. Btitiin bu aciklamalardan sonra ifade edebi-
liriz ki Aleviler, Islam’tin iman esaslarina inanmakta olduklart hal-
de, baz1 konularda farkli yorum yapma yoluna gitmislerdir.

52 Bozkus, a.g.e., s. 158-160.
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DUNYA BARISINA BIR KATKI OLARAK
MEVLANA’DA ‘OTEKI’ OLGUSU

Prof.Dr.Osman GUNER!

OZET

Bu makalede, diinya insaninin yasadigl son aci olaylar da dikkate alinarak, barisin ege-
men olabilmesi i¢cin Mevlana gibi gtclti bir nefesin estirebilecegi etkileyici solugun neler
yapabilecegine iliskin bazi tespitler tizerinde durulmustur. Oyle anlasiliyor ki, Mevlana’nin
askin dinya goértusd, guintimuz insanlarini olabildigince farklilastiran’ ve ‘6teki kilan’
modern sektler distncenin fikir formatlarinin egemenligine dur diyebilecek derinlige
sahiptir. Baris ve uzlasi fikrinin yerine, olabildigince ‘6teki’ kilma cabalarinin egemen ol-
maya yuz tuttugu cagimiz diinyasinda, Mevlana’nin baris ve hosgoru eksenli yaklasimlari-
na ne denli muhta¢ oldugumuz son derece agiktir. Dogusundan Batisina kadar ¢ogu du-
sunur, sanatgi, edebiyatei, siyaset, iktisat ve bilim adamlarini dogrudan veya dolayli olarak
etkilemis bulunan Mevlana gibi buylk bir distintrtn, farkliliklar igerisinde bir arada
yasayabilme hedefine katkida bulunabilmesi, tabii bir 6ngérti olsa gerektir.

ABSTRACT

THE “OTHER” PHENOMENON IN MAWLANA AS A CONTRIBUTION TO THE WORLD
PEACE

In this paper, I will present some thoughts of Mawlana concerning world peace in our day
when the world people have many unfortunate events, unhappiness, and uncertainties. It
seems that the transcendent world views of Mawlana are the cure for our present secular
world’s illness which cause people make “different” and “other.” When we have had such
as world that whose basic character is to create “other” as much as possible instead of
creating peace and consensus, we should understand that the approaches of Mawlana in
the context of peace and sympathy is very important and clear. Because of his tremendous
effects regarding his sympathy and understanding on people that today from west to the
east many thinkers, artists, literatures, economists, scholars, ect accept that Mawlana’s
thoughts are a really contribution the world people for the living in peace, justice and
brotherhood.

Icinde bulundugumuz evren, en genis anlamda cesitli fizik ve fizik
otesi canlilarla bir arada yasadigimiz tarifi zor kozmik bir alemdir. Beseri
yasantida farkliliklarin cogu kez 6ne cikarildigl ve gercek insani degerle-
rin bu caba ve muicadele ortaminda unutulmaya terk edildigi evrenimiz-
de, farkliliklara ragmen birlikte yasayabilmenin insani bir erdem oldu-
gunu haykirabilmek, deyim yerindeyse her ‘baba yigidin’ harci olmasa

1 Ondokuz Mayis Universitesi [lahiyat Fakiltesi Ogretim Uyesi,
guner_osman@hotmail.com
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gerektir. Ademoglunun gecmiste yasadigi hayat sertivenine bakildiginda
cok zorlu sartlar yasamak durumunda kaldigina iligkin tarihin taniklig
hi¢c de azzimsanmayacak kadar coktur. Yasanilmasi kacinilmaz hale gel-
mis bu zorlu ortamlarda, insanlik adeta yeni bir dogumu mustularcasi-
na acilar icinde kivranmis ve kendi 6z degerlerinin arayisi icinde énemli
payeler kazanmis hikmetli sahsiyetlerin dogusuna sahit olmustur. Dog-
rusu Hz. Mevlana, boylesi zorlu kosullarin insani olma onurunu tasi-
maktadir. Mevlana’nin dogusu, her ne kadar felsefi ve ideolojik bir arka
plani olmasa da, Islam medeniyeti icin buytik bir tehdit ve meydan
okuma anlami tasiyan Mogol Istilasi’na karsi ‘hikmetli’ bir baskaldir
eyleminin ifadesidir. Baska bir deyisle bu dogus, insani degerlerin 6rse-
lendigi, gliclin ve glclintn egemen oldugu bir ortamda, insanlik adina
gliclli ve muhtesem bir cevabin ve kasi koymanin tanikhgidir. Insanlik,
bu glin yasananlar karsisinda, onun fikirlerinin eylemselligine ve sarsici
kusaticiligina en az diinkti kadar muhtactir.

Bu calismamizda, diinya insaninin yasadigi son aci olaylari da
dikkate alarak, barisin egemen olabilmesi icin Mevlana gibi glicli bir
nefesin estirebilecegi etkileyici bir solugun neler yapabilecegine iliskin
bazi tespitlerde bulunmak istiyoruz. Acaba Mevlana’nin askin dinya
gortisli, gintimuiz insanlarini olabildigince ‘farkldastiran’ ve ‘6teki kilan’
modern sektiler diistincenin fikir formatlarinin egemenligine dur diyebi-
lecek derinlige sahip midir? Dlinyamizi ve hatta tlkemizi kusatan, ayni
inanc ve kultire mensup insanlarimizi birbirine diisman eden, etkisiyle
kasip kavuran insanlik disi eylemlerin temelinde, acaba asirlar boyu
hosgo6rt ve sevginin odagina oturmus bulunan Mevlana distincesinden
yoksunluk mu yatmaktadir? Bu soru ve sorunlari ¢ogaltmak mumkuin-
dur; ancak burada “mutlak ve gercek bir 6teki’nin varligi ne kadar im-
kan dahilindedir, 6nce bu konuya temas ederek tebligime baslamak isti-
yorum.

“Qteki” Olgusuna Farkli Bir Bakis

Konuyu séyle bir soruyla acacak olursak, simdiye dek Islam dui-
stincesinde gercek anlamiyla bir “6teki” kavrami yada bilinci olusmus
mudur? Yani Islam’in Tevhid inanc1 karsisinda “6teki” diistincesi ve kav-
ramina yer bulabilmek mimkin mudtr? Hemen sunu ifade edebiliriz
ki, inanc¢-kuftir, iman-sirk, melek-seytan gibi kavram ciftleri, yalnizca
tevhid inanci dogrultusunda sekillenen hakikat yada gerceklik kriteri
baglaminda semantik bir iligkiye sahiptirler. Daha acik bir deyisle, s6z-
gelimi kuifiir yada sirk, Islam inancina nazaran “gercek bir 6teki” olarak
gortlemez veya kafir yada musrik asla Allah “karsisinda” kendi basina
gerceklik ifade edemez. Islam inancinda kiifiir yada sirk, ilahi hakikat-
ten veya gerceklikten yoksunluk anlaminda bir bilingsizligi yani beseri
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distncenin kendisini “Allah’in vechi’ne nispetle dogru olarak algilaya-
mamas! anlamina gelmektedir.2

Nitekim bu baglamda putperest Araplarin yéneldikleri putlari, yal-
nizca bilgisiz bir takim insanlarca uydurulan ve hicbir gerceklige isaret
etmeyen isimlerden ibaret goren ilgili Kur’an ayetleri,3 bunu tim acikli-
giyla ortaya koymaktadir. Dolayisiyla imansizlik yada sirk, Bir olan Allah
“karsisinda” gercek bir “Oteki’ne yonelmeyi veya inanmay: degil, beseri
muhayyilenin Allah karsisinda bir kurgusal “6teki” olusturma cabasina
isaret etmektedir. Bunun tabii sonucu su olmalidir: Islam’in disindaki
diger inanclara bagl insanlar, islam dini ve Miislimanlar icin bir “6teki”
degildir. Onlarin Bir olan Allah karsisinda “6teki’ olusturma cabalar”
Islam’in ve Muisliimanlarin reddettigi bir husustur. Nitekim ayet* ve ha-
dislerde5 vurgulanan “fitrat dini” tabiri yada “ortak fitrat” inanci, Mus-
Iimanlarin diger din mensuplarini “6teki” formatinda gérmediklerine
isaret etmektedir.®

Dolayisiyla Islam inanci, insanlar ytice Allah “karsisinda” bir yere
sahip “gercek bir 6teki” olarak degil, yalnizca inanma, diisinme ve bir
takim hedeflere yonelme gibi eylemler acisindan farklilasan ve bu an-
lamda Islam’n evrensel tevhid inancini sinirlandirmayan bireyler yada
topluluklar olarak gérmektedir. Islam diistincesinde séz konusu birey ve
topluluklarla Muslimanlarin yltizlesmesinin, ilgili ayetin isareti geregince
“karsilikli tanisma” yada “karsilikli asinalik kazanma” (li tearaf)? olarak
ele alinmasi da, iliskinin ontolojik degil, eylemler diizeyinde anlasildigini
gostermektedir.

Bu baglamda, tevhid yada “Allah’in vechi” kavrami etrafinda en
pozitif (olumu) dili kullanan Islam duistintirleri arasinda, Gazali, Ibnu’l-
Arabi ve Mevlana gibi mutasavviflar basi cekmislerdir. Kullandiklar: ‘po-

2 Burhanettin Tatar, “Gercek ile Kurgu Arasinda Oteki”, (Yayimlanmamis Makale), s.3.

3 Necm, 53/23: “Bunlar (putlar), sizin ve atalannmizin taktig: isimlerden baska bir sey
degildir. Allah onlar hakkinda hicbir delil indirmemistir. Onlar ancak zanna ve nefisleri-
nin arzusuna uyuyorlar. Halbuki kendilerine Rableri tarafindan yol gésterici gelmistir.”

4 Ruam, 30/30: “Hakka yénelerek kendini Allahin insanlara yaratilista verdigi dine (fitra-
ta’llahi) ver. Zira Allah'in yaratisinda degisme yoktur; iste dosdogru din budur, fakat in-
sanlarnn ¢ogu bilmezler.”

5 “Hz. Peygamber: "Her cocuk fitrat tizerine dogar” buyurdu ve sonra da "Su ayeti okuyun”
dedi: "Allahin yaratiista verdigi fitrat..." (Rum, 30/30). Sonra Resulullah (a.s.) s6ztint
sOyle tamamladi: "Cocugu anne ve babast Yahudilestirir veya Hiristiyanlastirir veya Me-
cusilestirir. Tipkt hayvamin dogurunca, azalart tam olarak yavru dogurmast gibi...”
Buhari, Cenaiz, 80,93; Miislim, Kader, 22; Muvatta, Cenaiz, 52.

6  Tatar, “Gercek ile Kurgu Arasinda Oteki”, s.3.

7 Hucurat, 49/13: “Ey insanlar! Dogrusu biz sizi bir erkekle bir disiden yarattik. Ve birbi-
rinizle tarusmaniz icin (li tearafii) sizi kavimlere ve kabilelere aywrdik. Muhakkak ki Allah
yamnda en degerli olaniniz, O'ndan en ¢ok korkanwuzdir. Stiphesiz Allah bilendir, her
seyden haberdardur.”
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zitif dil’ ve kesfettikleri ‘sicak ontoloji’ yani Allah’in vechine nispetle ev-
reni ve beseri varligl ‘eylemler diizeyinde’ ele alan mutasavvif distintr-
ler, bu yaklasimlariyla Kur’an’da yer aldig1 sekliyle tevhid inancinin ev-
renselligine ve siirsizligina vurgu yapmis olmaktadirlar. Zira Islam ge-
leneginde 6zel bir yere sahip “cilve-i Rabbani” tabiri ve “O her gtin (an)
yeni bir istedir” anlamindaki Kur’an ayeti®, ylizlesmenin eylemler dtizle-
minde gerceklestigini ima etmesi bakimindan oldukca dikkat cekicidir.?

Mevlana’nin Diger inanclara Bakis1

Genel olarak Mevlana gibi mutasavviflarin bir ‘Gtekilestirme’ veya
‘farklilastirma’ egilimi icerisinde olmadiklarini vurguladiktan sonra,
onun diger inanclari nasil anladigini kendi lisanindan okumaya gecebili-
riz. Ancak hemen sunu ifade etmeliyiz ki, cogu mutasavwviflar gibi Mevla-
na da ac¢ik konusmak yerine semboller ve metaforlarla konusmay: yegle-
yip, Otesini kendisine ve erbabina saklamaktadir. O’'na gore zaten s6zin
anlami da, muhatabin anlayis1 kadardir: “Bu séyledigim séz de senin
anlayisin kadardir” der Mevlana ve hakli olarak, “dogru anlayisli kimse-
lerin hasretinden 6ldiim” diye serzeniste bulunur.1°© O, bu konuda muha-
tabini uyarmaktadir. Esasen bdyle bir uyariyi, ‘diger inanclara bakis’
gibi hassas bir konuda goértislerini anlamaya calisirken de hatirlatmakta
yarar vardir.1!

Mevlana, farkl bir baglamda da olsa, konuya s6yle deginir:
“Bunu iyice agar, anlatirdim, ama birinin fikri stircmesin diyo-
rum; bundan korkuyorum hani.

Ince sézler, keskin bir celik kilica benzer; kalkanin yoksa, geri
dur.

Bu elmas kilicin éntine kalkansiz gelme; ctinkii kilica kesmek-
ten utang gelmez.

Bu ytizden kilict kimina koydum ben; egri okuyan biri, aykirt
okumasin, ters anlamasin dedim.”12

Buradan hareketle, Mevlana’nin sézlerini, hamliktan kurtulmus
olgun bir zihinle, 6rneklere takilip kalmadan, s6zltin zahirinin altindaki
gizli hikmeti dogru bir bicimde anlamaya gayret etmek ve sonucta ulasi-
lan kanaatin yine de kendi anlayisimiz kadar oldugunu kabul etmek
durumundayiz. Zira 6yle gértiintiyor ki, hikmetli insanlarda, herkes ken-
disinden veya aradigindan az cok bir seyler bulabilir. Fakat bununla

8 Rahman, 55/29. ]

9 Tatar, “Gercek ile Kurgu Arasinda Oteki”, s.6-7.

10 Mevlana, Mesnevi ve Serhi, Serh. Abdulbaki Gélpinarli, MEB Yay., Istanbul, 1985,
111/239.

11 Cafer Sadik Yaran, islam ve Oteki, Kakntis Yay., Istanbul, 2001, s.325.

12 Mevlana, Mesnevi ve Serhi, I/160-161.
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birlikte arif kisilerden hi¢ biri, bu gibi kaplara, sinirlamalara veya kate-
gorilere sigmayacak dertini boyutlara sahiptirler.!3

Mevlana’nin Gslubuna iligkin bu aciklamay: yaptiktan sonra, sunu
ifade edebiliriz ki, ona gére peygamberler, ayni ilahi hakikatleri insanla-
ra ulastiran Hak asiklar, Hak yolunun yolcularn ve fedakar kilavuzlari-
dir. Onlar arasinda ayrim yapmak ve birbirleriyle yaristirmak, mtiminler
arasinda cok sik rastlanan bir hastaliktir. Ona gére bu ayrim, inancin
esprisiyle asla bagdasmayan ve imani kéktinden kaziyan bir saplantidir.
Zira onlar adeta birbirlerine kenetlenmis bir duvarin tuglalar: gibidir.
Duvarin bir kisminin yikilmasi diger cenahin da yikilmasinin neticesi
olacaktir. Mevlana’nin diliyle séyleyecek olursak o der ki:

“Hele Davud’la Stileyman ve baska peygamberler, selam on-
lara, birdir.

Onlann birini inkar edersen hicbir peygambere inancin dogru
olmaz; bu da birlik belirtisidir.

Hani bin evden birini yiktin mi, hepsi de yikilir gider; bir tek
duvar bile ayakta kalmaz. Cilinkii ‘Onlarin aralarindan hicbi-
rini ayirt etmeyiz.’ 14 Akudliya bir isaret bile yeter; buysa isareti
de gecti.”15

“Onun icindir ki, bizimle konusup gériisenler, hep savastadir;
peygamberlerin birbirleriyle savastiysa kimse duymamistir;
kimse isitmemistir.

Clinkii peygamberlerin 1sigt gtinestir; bizim duygu sigimizsa
kandildir, mumdur, istir.”16

Dolayisiyla ona gore, ayni kaynaktan beslenen ve ayni 1s1gin kan-
dilleri olan peygamberlerin mesajlar1 da birbirleriyle aynilesmek duru-
mundadir. Mevlana, her ne kadar Allah’in génderdigi peygamberler farkl
ise de, sactiklar1 ilahi 1s181n bir oldugunu, farkli zamanlarda gelen bu
peygamberlerin degisen toplumsal ve kulttirel sartlarin geregi olarak
bazi1 farkliliklar1 hayata gecirmislerse de, ilahi 1s181n pariltisinin hep bir
ve ayni kalacagini, ¢linkii kaynagin tek oldugunu sdylemektedir.'” Bu
yaklasimi, Hz. Musa ve Firavun kissasina temas ettikten sonra séyle dile
getirir:

13 Yaran, islam ve Oteki, s.326.

14 Bakara, 2/285: “Peygamber, Rabbi tarafindan kendisine indirilene iman etti, miiminler
de (iman ettiler). Her biri Allah a, meleklerine, kitaplarina, peygamberlerine iman ettiler.
"Allah'in_peygamberlerinden hicbiri_arasinda ayinm yapmayiz. Isittik, itaat ettik. Ey
Rabbimiz, affina sigindik! Déntis sanadwr” dediler.”

15 Mevlana, Mesnevi ve Serhi, IV/67.

16 Mevlana, a.e., s.71.

17 Yaran, islam ve Oteki, s.326.
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“Musa’un anilisy, hatirlart oraya bagliyor, bu hikayeler evvel-
ce olup biten seylere aittir zannt veriyor.

Halbuki Musa’yt anmamiz isi gizlemek icin. Yoksa Musa’nin
nuru, ey iyi adam, senin bu gtin elinde.

Musa da sende, Firavun da. Bu iki diismant da kendinde ara
sen.

Musa, kiyamete kadar vardiwr. Nuru hep o nurdur, baska nur
degil.. degisen yalniz kandildir.

Bu kandille fitil baska, fakat nuru baska nur degil, hep o
alemden.

Kandile bakarsan kayboldun gitti. Ctinkii ikilik ve kandile st-
gis, kandile géredir.

Fakat nura baktin mu ikilikten de, 6nti, sonu bulunan cisim
aleminin sayisindan da kurtulursun.

Ey varlik hiilasast! Mtiminle Mecusi ve Yahudi’nin birbirlerine
aykiriigr hep bak:s, goriis ytiziindendir. "8

Mevlana’nin, Allah’in Elcilerinin getirmis olduklari Din’in birligi
konusundaki gortsleri daha aciktir. Bu (tevhid) Din’ini teblig eden pey-
gamberlerin yollar1 ve yéntemleri (seriatlari) her ne kadar ayr ise de,
gayeleri birdir. O halde yolu degil, maksad: esas almak gerekir. Nitekim
bir vesileyle bunu, “yollar her ne kadar cesitli ise de gaye birdir” dedikten
sonra devaminda: “Gérmiiyor musun ki, Ka’be’ye giden ne ¢ok yol vardar.
Bazisimin yolu Rum’dan, bazistmin Sam’dan, bazistnin Acem’den, bazist-
nin Cin’den bazistmin da deniz yoluyla Hint ve Yemen’dendir. Bunun igin
yollara bakarsan, ayrilik biiyiik ve swirsizdwr. Fakat gaye, maksada ba-
kacak olursan hepsi birlesmis, hepsinin kalbi Ka’be hakkinda anlasmis
ve orada bir olmustur” der.19 Baska bir yerde de yine ayni konuya isaret
ederken soyle bir ifade kullanir:

“Her peygamberin, her erenin bir yolu-yordami vardir; fakat
degil mi ki, Allah’a gétiirmede hepsi de birdir. 20

Mevlana, Allah’in ve dinin hakikatine iliskin algilarda olusan fark-
hiliklarin, insanlar1 hakikati anlama konusunda farkli kildigini belirtir.
O’nun Mesnevi’'de anlatmis oldugu fil hikayesi konunun daha iyi kav-
ranmasina 15tk tutmaktadir. Hikayeyi anlattiktan sonra der ki:
“..Herkes, filin bir yerine dokundu; neresine dokunduysa ona gére anla-
dy, fili o ¢esit anlatmaya basladi. Bu bakimdan sézleri birbirine aykirt ol-

18 Mevlana, Mesnevi ve Serhi, III/158.

19 Mevlana, Fihi Mafih, Cev. Meliha Ulker Tarikahya, MEB Yay., istanbul, 1985, s.152-
153.

20 Mevlana, Mesnevi ve Serhi, 1/523.
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du; birisi dal dedi ona, 6btirti elif aduu takti. Her birinin elinde bir mum
olsaydi, gézlerindeki ayrilik, aykiriik kalkar giderdi. Duygu gézt, elin
avucuna benzer ancak; insamun avucu, filin her yanum kavrayamaz ki.
Denizi gbéren géz baska, képtigii géren géz baska... Képtigti birak da deni-
zi géren gbzle bak.™! Dolayisiyla Mevlana’nin hakikati kavrama konu-
sundaki bu yonlendirmesi, hakikatin kavranamayacagina degil, onun
deyimiyle “képiigii degil de denizi géren bir gézle” bakildiginda kavrani-
labilecegini ima etmektedir.

Mevlana’ya gore, birbirlerini 6tekilestiren insanlar, toplumlar ve
dinler arasindaki catismanin temel nedenlerinden biri de, yetmisiki mil-
letin birbirini tanimamasi, aralarinda diyalog kurulamamasi ve her biri-
nin digerine stphe ile bakmasidir.22 Farkli din mensuplarinin, toplumda
iyiligi yayip kotaltigli énleme konusunda isbirligi yapamayislarinin ve
aralarinda ¢ikan kavgalarin bir baska sebebi de, 6tekinin dilini anlaya-
mamak, onun distunce ve duygu dinyasi hakkinda fikir sahibi olma-
maktir.23

Mevlana’da, farkli din mensuplarinin birbirlerini anlama ve inanc-
larina saygili olma konusunda, sembolik bir dille de olsa ¢cok yogun bir
distince atmosferine rastlamak mumkindir. Ancak bununla birlikte,
ona gore, akilli, bilincli ve 6zglir bir iradeye sahip olan insanin daha iyiyi
aramasi, onu bulmaya ve ona baglanmaya calismas: da gerekir.24 Nite-
kim o, Mesnevi'de, “Birbirine aykir1 mezhepler arasinda stiphede kalis,
bunlardan siyrilip c¢ikis” baslhig altinda naklettigi dizelerde, herkesin
gorinmeyeni bildigini soyleyip cesitli sifatlarla andigini, oysa ki bu anla-
tilanlarin hepsinin dogru olmadigini, fakat hepsinin yanlis da olmadigini
belirtir. Onun deyimiyle, “hak olmadik¢a batii meydana ¢tkmaz;, ahmak,
kalp parayt altindwr timidiyle alir. Diinyada ytirtiytip duran gecer akcge
olmasaydi, kalp paralar nasud harcanabilirdi... (Hasily) her sey hak diyen
kisi, ahmagwn biridir; her sey batil diyen de kétii kisidir.”25 Ona gore, ak-
limiz1 kullanip hak olani bulmaya calismak ve ona sarilmak gerekir. Ata-
larin dininde 1srar etmek dogru bir yol degildir. O, bu fikrini tim acikli-
giyla soyle ifade eder: “Hayvan (bile), akli ile babasindan anasindan varis
oldugu seyden daha giizelini buldugunda ona sariliyor. Béyle olunca artik
akil ve temyiz ile biitiin yaratiklara tistiin olan insanin, bu hususta hay-
vandan daha asagt olmast pek kétii bir seydir. Bundan Allah’a sigini-
1z, 26

21 Mevlana, a.e., III/168-169.

22 Mevlana, a.e., I1I/188.

23 Mevlana, a.e., 11/449.

24 Yaran, islam ve Oteki, s.331.

25 Mevlana, Mesnevi ve Serhi, 11/417-418.
26 Mevlana, Fihi Mafih, s.196.
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Bununla birlikte Mevlana, her seye ragmen herkesi kendi haliyle
kabul edip hos gormeyi, fazla kinamamayi1 ve mevcut hali Allah’in bir
takdiri olarak gértilmesini tavsiye eder ve der ki: “O takdir, kimin basina
gelse o, kendi oglunun baswina (bile) kiliec vurur. (O halde) yiirt, kork da
kétiileri az kina, az yer; Allah takdiri tuzagina karst gtigstiz-kuvvetsiz ol-
dugunu bil. 27 O sadece kottler hakkinda degil, inkarcilara bile hor gozle
bakilmamasini ister. Mesnevi’de, bir Yahudi’nin séyledigi s6zleri aktarir-
ken so6zlerini s6yle tamamlar:

“O Yahudi bu cgesit séylenip duruyordu; nice Yahudi vardir ki
sonu iyi olur.

Hicbir kafire hor gézle bakmaywn; Miisliiman olarak d&lmesi
umulur ¢tinkii.

Omrti nasil bitecek? Ne haberin var ki ondan, bir ugurdan yiiz
ceviriyorsun. 28

Keza bir seyhin arkadasina soOyledigi sézlerden bahsederken de
sunlar dile getirir:

“Seyh a arkadas dedi; merhametim yok, esirgeyici bir géniil

sahibi degilim sanma.

Hepsinin de cani, Allah’in nimetine karst kafirdir ama biz, bti-

ttin kafirlere bile acirz.

Ben képeklere bile acirim, onlart bile bagislarim; ne diye halk
tasliyor onlar derim.

Beni istran képege bile dua ederim; Yarabbi derim, Sen onu bu

huydan vazgecir;

Su képeklere, halktan taslanmaswnlar diye onlart istrmamak

diistincesi ver.”29

Baska bir baglamda da Allah katinda kufrtin bile bir hikmetinin
olduguna soyle isaret eder:

“Aytp, hicbir sey bilmez yaratiga gére ayptir; fakat her seyi

kabul eden Allah’a gére degil.

Bize gére kafirlik dfettir ama Allah’a gére onda da bir hikmet
var.

Yiizlerce yasayisa, tistiinliige karst birisinde, bir de ayip olsa
o, bitkinin sapina benzer.

Terazide sapt da bitkiyle beraber tartarlar; ¢tinkii her ikisi de
bedenle can gibi bagdasnustir, birbirinden hoslasmadadur. ™30

27 Mevlana, Mesnevi ve Serhi, [/646.
28  Mevlana, a.e., VI/377.
29 Mevlana, a.e., I1I/214.
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Dolayisiyla Mevlana, insanlarin daha iyiyi ve daha dogruyu arama
konusunda adeta yarismalar1 gerektiginden s6z ettikten sonra, onlar:
mevcut halleriyle kabul etmenin de ylice Yaraticinin takdirine boyun
egmek anlamina geldigini ima etmektedir ki, ona gore bdéylesi bir tavir
buytk bir erdemdir. Zira mevcut halleri ve inan¢ durumlarina bakarak
insanlar1 kinamanin ve onlar: hor gérmenin, bir anlamda Allah’in yarat-
t1g1 takdire ve ilahi hikmete dil uzatmak demektir.

Mevlana’nin, bir taraftan diger inanclara ve inananlarina hak ve-
ren ve her halin belli bir hikmete mebni olduguna vurgu yapan tavri ile,
buiylik ve sarsilmaz bir imanla tabi oldugu Islam’a sadakati arasinda
zahirde bir celiski varmis gibi gérinmektedir ki, bu kanaat onun eserle-
rine vukufiyetiyle tanidigimiz Abdulbaki Goélpinarlinin da dikkatinden
kacmamistir. O, bu hususta bir celiski olmadigini soyle izah etmektedir:
“(Mevlana) bir yandan butlin kayitlardan kurtuldugunu buytk bir
inancla, sarsilmaz bir itimatla sOylerken; bir yandan da ‘Hayatta olduk-
ca Kur’an’a kulum, secilmis Muhammed’in yoluna topragim. Birisi, sézle-
rimden bundan baska bir séz nakil ve rivayet ederse ondan da bizanm, o
sézden de.’ diyerek seriat (Islami) hiikiimlere miitabaattan ayrilmadigini
gene buyuk bir kesinlikle anlatir. Zaten hayatinda da seriattan ayrilmis
degildir...Bize gore bu iki zit kanaatin hicbirinde samimiyetsizlik yoktur.
Butin kayitlardan azade olduguna inanmakla beraber htiktimlere riaye-
ti de alemlere rahmet saymadadir. Daha acikcasi, daha dogrusu, onun
zitlar telif eden kabiliyeti, bunu da telif etmistir. Bu bakimdan gercekten
bir batin eri olan Mevlana’y: hi¢cbir vakit bir batini sayamayiz.”3!

Buna sunu da ilave edebiliriz ki, Mevlana, bu denli rahmeti genis
ve sinirlamalardan azade olmus engin hosgoért anlayisiyla, cok kultturlt
ve ¢ok dinli bir toplumda baris icinde yasamanin yollarini gerek hikmetli
ogutleri ve gerekse erdemli yasantisiyla ortaya koymustur. Tebligin bu
asamasinda onun gayr-i muslimlerle olan iliskilerine daha ayrintili bir
sekilde deginmek suretiyle bu kanaatin haklilik payini ortaya koymak
istiyoruz.

Mevlana’nin Gayri Miislimlerle Diyalogu:

Mevlana, eserlerinde anlatmaya calistig: fikirleriyle farkli din men-
suplarinin da buyulk ilgi ve tasvibine mazhar olmustur. Tarih, 17 Aralik
12734 gosterdiginde, Mevlana cok sevdigi Rabbine kavusmustur. Bu
haber, Konya’da kiyametin kopmasina neden olmus, herkes gontlden

30 Mevlana, a.e., I/384-385.
31 Abdulbaki Gélpinarli, Mevidnd Celdaleddin; Hayati, Eserleri, Felsefesi, Inkilap Yay.,
Istanbul, 1999, s.204-5.
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feryat ederek, gozyaslariyla bu bliylik velinin cenaze térenine katilmistir.
Eflaki, bu hlizlinli merasimi su so6zlerle anlatir:32

“(Onu son yolculuguna ugurlamak ic¢in) Hiristiyanlardan, Yahudi-
lerden, Araplardan, Turklerden btitiin milletler, btitiin din ve devlet sa-
hipleri hazir bulunuyorlardi. Her biri, kendi adetleri vechile kitaplari
ellerinde 6nden gidiyorlar, Zebur’dan, Tevrat’tan, Incil’den ayetler okuyor
ve hepsi feryat ediyordu. Muslimanlar, sopa ve kilicla bunlari savami-
yorlardi! Fakat bu cemaat hi¢c cekinmiyordu. Buytk bir karisiklik oldu.
Bu haber sultana, Sahibe ve Pervane’ye eristi. Bunun tizerine onlar da
papaz ve kiliselerin btiytiklerini cagirip onlara: ‘Bu olayin sizinle ne ilgisi
var? Bu din padisahi bizim reisimiz, imamimiz ve muktedamizdir.” dedi-
ler.

Onlar da, “Biz Musa’nin, Isd’nin ve biitlin peygamberlerin hakika-
tini onun acik sézlerinden anladik ve kendi kitaplarimizda okudugumuz
kamil peygamberlerin tabiat ve hareketini onda gérdik. Siz de onu za-
manin Musa’s1 ve [sd’s1 olarak biliyorsunuz. Siz nasil onun muhibbi ise-
niz, biz de bin su kadar misli daha ¢cok onun kulu ve muridiyiz. Nitekim
kendisi buyurmustur: “Yetmis iki millet sirrini bizden dinler. Biz, bir per-
de ile ytizlerce ses ¢ikaran bir ndyiz.” Mevlana Hazretleri’nin zati, insan-
lar tGizerinde parlayan ve onlara inayette bulunan hakikatler gtinesidir.
Glnesi, blittin diinya sever. Blitlin evler, onun nuruyla aydinlanir.” de-
diler.

Bir Rum kesisi de “Mevlana ekmek gibidir. Hi¢c kimse ekmege ihti-
ya¢ duymazlik edemez. Ekmekten kacan hicbir a¢c gérdiintiz mu? Siz,
onun kim oldugunu nereden bileceksiniz?” dedi. Bunun tizerine bliytuk-
ler susup hicbir sey séylemediler.

Bu anlatilanlar Mevlana’nin fani alemi terk ettigi zaman ardindan
Musliman, Hiristiyan ve Yahudilerden olusan bir sevgi cemberi birakti-
gin1 gostermektedir. Kur’an’a ve Peygamber (a.s.)’a tutkun bir alim ve
Islam tasavvufunun tartismasiz en etkin simalarindan biri olan
Mevlana’nin geride biraktigi bu sevgi selinde Musliman unsurlarin ol-
mas1 tabiidir. Ancak diger dinlerden insanlarin ona tevecciihleri, din ve
milliyet farkina ragmen bu insanlarin samimi tGiztintlleri, engel tanimaz
yakinliklari son derece ilginctir.

Anadolu Selguklularinin baskenti olan Konya’nin, 13incu ytzyil-
da bir tahmine gbére on bin civarinda nufusu vardi. Sehirdeki gayrimiis-
lim nufusun da yaklasik bin, bir baska ifadeyle toplam nufusun onda
biri kadar oldugu distintlmektedir. Bu ntfusun btytk bir kismi Frenk-

32 Bu kisim, Emine Yeniterzi’nin Zaman’da
(http:/ /ailem.zaman.com.tr/?hn=4017&q=yeniterzi) yayimlanan bir yazisindan baz: ta-
sarruflar yapilarak alintilanmistir.
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ler, Rumlar, Ermenilerden, bir kismi da Yahudilerden olusuyordu. Bu
azinlik ntfusun, Bizans doneminden kalan yerli halk ve Konya’nin bas-
kent olmasi nedeniyle sehirdeki igsgliciintin c¢ektigi goclerle olustugu du-
stnudlmektedir.

Mevlana’nin bu azinliklarla diyaloguna dair Eflaki'nin ‘Menakibii’l-
Arifin’ adl1 eserinde bir cok érnek zikredilmektedir. Aktarilan bu érnek-
lerde gayri muslim din adamlarinin pek cogunun Mevlana'ya tabi olarak
onun inanclarini kabul ettikleri ve Islam’a girdikleri anlatilmaktadir:

1- “Bir gtin Daniel adinda bir Ermeni kasabi Mevlana’ya rastlar ve
ontnde yedi defa bas koyar (selam icin bas eger.). Mevlana da kasabin
ontnde bas koyar.”

2- “Yine nakledilmistir ki: Konstantiniyye tilkesinde bir rahip var-
di. Mevlana’nin ilmini ve alcak gonulliglinG isitmis, ona asik olmustu.
Konya'ya geldi. Sehrin rahipleri onu agirladilar. Bu dogru rahip, o hazre-
tin ziyaretini rica etti. Tesadlfen yolda karsilastilar. Rahip tc¢ defa
Hudavendigar’a bas koydu. Basini kaldirinca Mevlana’nin da bas koydu-
gunu gortyordu. Derler ki, Mevlana Hazretleri rahibin 6éniinde otuz Ug¢
defa bas koydu, rahip feryat edip elbiselerini yirtt1 ve ‘Ey dinin sultani!
Benim gibi zavall1 ve kirli birine karsi gosterdigin bu ne alcak génulltuluk
ve kendini hor gérmektir?’ dedi. Mevlana “Rabbimin kullarina nasu alcak
gonltilliiliik gdstermeyeyim ve nicin kendi kiictikliigliimii belirtmeyeyim.
Eger bunu yapmazsam, neye ve kime yararim?” dedi. Bunun tuzerine
zavalli rahip derhal arkadaslariyla birlikte iman getirerek mtrit oldu.”

3- Mevlana ve dostlari, rahip ve papazlardan olusan bir toplulukla
karsilasir. Mevlana’nin yanindakiler tiksinti ile “Ne kadar gontlleri kara
ve nahos insanlar!” derler. Mevlana: “Biittin diinyada onlardan daha
cémert insan yoktur; ¢iinkii onlar hem bu diinyada Islam dinini, temizligi
ve her tirlii ibadetleri bize vermigler, hem de 6teki diinyada ebedi cennet-
ten, hurilerden, késklerden ve temiz cennet sarabindan bagislayict
Rabb’imiz’in Cemal’inden mahrum edilmislerdir. Ctinkti; “Rabbimiz diinya
ve ahireti kdfirlere haram etmistir.” Bu kadar nankérliigti, karanliklart ve
cehennemin azaplarint onlar ytiklenmisler. Rabb’imizin inayet gtinesi bir-
denbire onlarnin tizerinde parlayinca onlar derhdl nurlanacak, ytizleri ak
olacaktir.” buyurdu. Rahipler ve papazlar yaklasinca bas koydular ve
iman getirerek Muisliman oldular.

4- Bir defasinda hararetle ve askla sema ederken, bir sarhos se-
ma’a katilir, sik stk Mevlana'ya carpmaya baslar. Dostlar1 sarhosu ora-
dan uzaklastirmak ister; fakat sarhos direnince de incitirler. Mevlana bu
durumu goértince dostlarina; “Sarabt o icmistir, sarhoslugu siz yapiyorsu-
nuz.” der. Onlar da “Bu tersa (Hiristiyan’dir) deyince; “O tersad ise, siz
niye tersa (bir diger anlami korkan’) degilsiniz?” cevabini verir.
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5- Eflatun Manastiri’'ndan bir rahip Mevlana'ya sorar: “Ytice Allah
Kur’an-1 Mecid’de ‘Sonra onlardan cehenneme girmeye layik olanlari biz
daha iyi biliriz’ buyurmustur. Madem hepsinin viicudu ates olacak, o
halde Islam dininin bizim dinden tistiinltigli nedir ve bu nasil olacak?”
Mevlana hicbir sey sOylemez. Rahibe isaret edip sehre dogru ylUrimeye
baslar. Sehrin kenarinda bir firina girer. Firincilar firin1 kizdirmistir.
Mevlana rahibin siyah ctibbesini alir, kendi clibbesine sarip firina atar.
Bir muiddet bekler. Firindan btiytk bir duman c¢ikar. Sonra firinci ctib-
beyi cikarir ve Mevlana'ya giydirir. Clbbe tertemiz olmustur. Rahibin
clbbesi ise yanmis kil olmustur. Mevlana, ‘Biz bdyle giyeriz, siz de béy-
le giyersiniz’ deyince rahip hemen Musliiman olur ve Mevlana’ya katilir.

6- Ressam Kaluyan ve Ayniiddevle, Rum’dur. Ikisi de o dénemin
en iyi ressamlaridir. Kaluyan, Istanbul’da Hz. Isa ve Hz.Meryem’in bir
tasvirini gériir. Bu tasvir fevkalade gtizeldir. Ayntiddevle de resmi gérme
arzusuyla Istanbul’a gider, resmin bulundugu manastirda bir yil kalir,
hizmet eder ve bir gece tabloyu yanina alip kacar. Konya'ya gelince
Mevlana'ya resmin hikayesini anlatir. Mevlana tabloyu gérmek ister. Bir
sltire resme bakar ve; “Bu iki gtizel resim, ‘Ayniiddevle’nin bize olan sev-
gisi samimi degildir, o yalanct bir asiktir’, diyorlar” der. Ayntiddevle “On-
larin dilleri ve konusmalar:1 yoktur. Onlar cansiz resimlerdir.” deyince
Mevlana; “Bu kadar sanatlh ve canli bir resim olan sen, diinya, insan,
yerdeki ve gékteki her sey kendi mahsulii olan bir Biiytik Ressam’in ese-
risin. Senin, yaraticint birakip cansiz ve mdndsiz bir resme dsik olman
dogru mudur? O habersiz sekillerden ne elde edilir?” buyurur.
Ayntiddevle derhal tovbe edip bas koyar ve Muisltiman olur.33

Sonugc:

[slam’in inang¢ ve ibadet 6gretilerine baghligi konusunda higbir
kusku bulunmayan Mevlana’nin diger dinler ve mensuplarina yoénelik
diistinceleri ve bireysel iligkileri, onun hayat anlayisinda asla insanlari
mensup olduklar inanclarina bakarak %Gtekilestirmek’ ve ‘farklilastir-
mak’ gibi bir tavra veya konumlandirmaya 6din vermedigini géstermek-
tedir. Yunus’un kendi deyimiyle kultirimutize kazandirmis oldugu “Yara-

33 Bu satirlarda anlatilan hadiseler, Ahmet Eflaki’nin ‘Menakibti’l Arifin’ adli eserinden
nakledilmistir. Bu eser, Mevlana’'nin eserleri ve yakin cevresinin menkibelerinden bah-
setmektedir. Dogrusu, bu tur eserler yazan kimi muellifler, bu tur eserlerde, tarikat ve
cemaat gayretiyle cogu zaman stbjektif davranabilmislerdir. Bu eserde yer alan ve bu-
rada 6rnek olarak sunulmus olan olaylarin ne kadar gercek oldugunu veya asir1 6vgl
gayretinden kaynaklanan hayal glictiyle yazilip yazilmadigini tespit edebilmek mum-
kiin degildir. Ancak bugtinkti kosullarda tespit imkanina sahip olamadigimiz bu olay-
lar, en azindan o dénemin inan¢ dlinyasi ve insanlarin diistince yapilar1 hakkinda belli
bir fikir vermektedir.
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tilan1 hos gordik, Yaratan'dan o6ttrt” yaklasiminin Mevlana’da da en
acik ve en dertini anlatimlarla mevcut oldugunu gérmek mumkindur.
Zira onun dlinyasinda, belli bir inanca mensup olmaktan dolay: bir in-
sanin hor gortlmesi ve ‘Otekilestirilmesi’ bir tarafa, bir hayvanin bile
yaptig1 kot bir eylemden dolayr kinanmasinin dogru olmayacagina isa-
retler vardir.

Dolayisiyla Mevlana, en genis ve en kapsaml yaklasimlariyla, cok
kultarla ve cok dinli bir diinyada, farkliliklarin degil, ‘insan olus’ gibi en
tabi musterekligin dikkate alinmasi gerektigi yontinde ¢cok 6énemli mesaj-
lar vermistir. Baris ve uzlas: fikrinin yerine, olabildigince ‘6teki’ kilma
cabalarinin egemen olmaya ylz tuttugu cagimiz diinyasinda, Mevla-
na’nin baris ve hosgdérii eksenli yaklasimlarina ne denli muhtac¢ oldu-
gumuz son derece aciktir. Zira tipki bir mozaigin farkl tonlari gibi gor-
mek durumunda oldugumuz cesitli inan¢ guruplarinin sorunsuz ve uz-
las1 icerisinde yasamlarini strduirebilmeleri, her seyden 6nce baris ve
huzurun saglanmasina katkida bulunacak kultir ve distince kotlarinin
egemen olmasina baghdir. Dogusundan Batisina kadar cogu diistnur,
sanatci, edebiyatci, siyaset, iktisat ve bilim adamlarini dogrudan veya
dolaylh olarak etkilemis bulunan Mevlana gibi bluytk bir dtstntrin,
farkliliklar icerisinde bir arada yasayabilme hedefine katkida bulunabil-
mesi, tabii bir 6ngérti olsa gerektir. Bu hedef, onun birlestirmeye vurgu
yapan insan algisina, temel insani erdemleri algilayisina, kendi deyimiy-
le ‘ten’e degil de ‘gonil’e ve 6z’e, zahire degil de batina kiymet verilmesi-
ne baghdair.
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Bu calismanin amaci, Ahlaki Olgunluk Olcegi gelistirerek, gecerlik ve glivenirli-
gini saglamaktir. Ahlaki Olgunluk Olcegi 66 maddeden olusan besli dereceli
likert tipi bir 6l¢ek olup, bireylerin ahlaki olgunluk diizeylerini 6l¢cmeyi amacla-
maktadir. Ahlaki Olgunluk Olgeginin gecerlik ve gtivenirlikle ilgili verileri, Sam-
sun ili merkez liselerinden May1s-2007 ayinda tesadufi olarak secilen 830 6gren-
ciden elde edilmistir. Ahlaki Olgunluk Olceginin gecerligini belirlemek icin, énce
uzman gérisleri alinmistir. Olcegin yap1 gecerligi icin faktér analizi yapilmis ve
maddelerin faktoér yuklerinin birinci faktérde toplandigi goéralmustir. Ayrica
madde analizi sonucu, madde-toplam puan karelasyon katsayilar1 (p<0,01) du-
zeyinde énemli gériilmustiir. Olcegin 6lciit gecerligine, Degerlerin Belirlenmesi
Testi (DIT) ile bakilmistir. DITin gelenek 6tesi dlizey puani (P) ile Ahlaki Olgun-
luk Olgegi puanlan arasindaki korelasyon katsayisi 0,21 (p<0,05) diizeyinde
énemli bulunmustur. Ahlaki Olgunluk Olceginin giivenirligi icin, test-tekrar test,
test-yar1 test ve Cronbach Alpha glvenirlik kontrol yontemleri kullanilmistir.
Olcegin, test-tekrar test glivenirlik katsayis1 0,88 olarak, test-yar test giivenirlik
katsayis1 0,89 olarak, Cronbach Alpha gtvenirlik katsayis: ise 0,93 olarak bu-
lunmustur. Bu sonuglara gére, Ahlaki Olgunluk Olgeginin gecerli ve giivenilir
oldugu kanisina varilmistir.

Anahtar Sozciikler: Ahlak, Ahlak Egitimi, Ahlaki Olgunluk, Ahlaki Yargi, Ahlaki
Olgunluk Olgegi.

ABSTRACT
The Scale of Moral Maturity: The Study of Its Validity and Reliability

The aims of this study are to develop a scale of moral maturity and to test its
validity and reliability. The Scale of Moral Maturity consists of 66 items, and
prepared in the form of Likert Scaling, and aims to test the moral maturity of
people. The data for testing validity and reliability of the Scale was collected in
May 2007, by applying the Scale to 830 students who were selected randomly
among the students attending to the various high schools in Samsun City. Ex-
pert views were taken to determine the validity of the Scale. In order to deter-
mine construct validity of the Scale, factor analyze was done on each item. Item-
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total scores correlation coefficient was found significant on (p<0,01) level. Crite-
rion-related validity of the Scale was determined by comparing with Defining
Issues Test (DIT) scores. The Correlation coefficient was computed as 0,21 and
found significant on (p<0,05) level. Reliability of the Scale was determined by
using test-retest, split half, and Cronbach Alpha techniques. Test-retest reliabil-
ity was found as 0.88, split half reliability was computed as 0,89, and Cronbah
Alpha was found as 0,93. As a result of these techniques regarding the Scale, it
was decided that the Scale of Moral Maturity is valid and reliable.

Key words: Morality, Moral Education, Moral Maturity, Moral Judgement, Scale
of Moral Maturity.

Giris

Ahlaki olgunluk, ahlaki duygu, distnce, yargl, tutum ve davranis
bakimindan yetkin ve zirvede olma durumu ve bu duruma en zengin, en
gerekli ve en dolgun anlamini veren ahlaki niteliklerin toplamini ifade
eder. Ahlaki olgunluk, bireyin duygu, distince, yargi, tutum ve davra-
nislarindaki her ttirlt ahlak disiligi ve sapmay: vicdaninda hemen hisse-
debilmesini saglayan miikemmellik dtizeyidir. Ahlaki olgunluga sahip bir
bireyin, gtivenilir, sorumlu, saygili, adil, kendini kontrol edebilen, empati
yetenegi gelismis iyi bir insan ve tim bunlarin 6tesinde kanunlara ve
kurallara uyan iyi bir vatandas olmas1 beklenir.!

Ahlaki olgunluk konusunda yaptigimiz yurtici ve yurtdis: literattir
incelemesi sonucuna gore, 6zellikle yurtdisinda yapilmis calismalarda,
Unld ahlak kuramcis: Lawrence Kohlberg ve onun gelistirmis oldugu
ahlaki gelisim kurami karsimiza ¢ikmaktadir. Kohlberg’'in éne stirdag
ahlaki yarg: gelisimi dlizey ve evrelerinin ayni zamanda ahlaki olgunluk
dtizeyleri olarak degerlendirildigi gerek Kohlberg’in kendi ¢aligmalarin-
da? gerekse ahlak alaninda arastirma yapan diger diistinurlerin calisma-
larinda goéralmektedir.s

1 Thomas E. Lickona. Educating for Character: How Our Schools can Teach Respect
and Responsibility. Bantam Books. New York. 1991. p.51.

2 Lawrence Kohlberg. “Continuities in Childhood and Adult Moral Development
Revisited”. in P. B. Baltes and K. W. Schaie (eds.) Life-span Developmental
Psychology: Personality and Socialization. Academic Press. New York. 1973. pp.187-
196.; Anne Colby and Lawrence Kohlberg. The Measurement of Moral Judgment.
Vol. I: Theoretical Foundations and Research Validation. Cambridge University
Press. New York. 1987.

3 Michael F. Holland. “Effects of Moral Maturity and Essay Structure on Moral
Persuasion”. Journal of Personality. vol:44. issue:3. Blackwell Publishing. San Fran-
cisco. 1976. pp.452-460.; Peter M. Nardi and Richard N. Tsujimoto. “The Relationship
of Moral Maturity and Ethical Attitude” Journal of Personality. vol:47. issue:2. 1979.
pp.365-369.; Jurgen Habermas. “A Reply to my Critics”. in J. B. Thompson and D.
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Kohlberg’in gelistirdigi ahlaki gelisim kuramina gore, birinci diizey
olan gelenek 6ncesi dlizey, ahlaki olay ve durumlarin, ceza ve 6dul gibi
fiziksel sonuclarina goére degerlendirildigi ahlaki gelisim basamagidir. Bu
duizeydeki ahlaki diistince ve yarginin temeli, dis kontrol, yarginin nede-
ni ceza tehdidi ya da 6dtl almadir. Bu gelisim basamaginda ahlaki yar-
gilar dis otoritenin gértslerine dayanir. Ikinci ahlaki gelisim basamag
olan geleneksel dliizey, toplumun ahlak kurallarinin ve degerlerinin ol-
dugu gibi kabul edildigi ve benimsendigi ahlaki gelisim dtizeyidir. Bu
diizeyin ahlak anlayisina gore, yalniz toplumsal diizene uymak yeterli
degil, bu duizeni desteklemek, savunmak, yasatmak, korumak ve sur-
duirmek de énemlidir. Uclincli ve en Ust ahlaki gelisim basamagi olan
gelenek oOtesi dlizey ise, toplumun ahlak kurallar: ve deger yargilar: ka-
bul edilmekle beraber, gerektiginde bunlarin degisebilirliginin ve dtizelti-
lebilirliginin degerlendirilebildigi ahlaki gelisim duizeyidir. Bu dtizeyde
artik bireyin davranislarini kendi vicdani kontrol etmeye baslar. Birey
ahlaki yarg: ve davranislarda evrensel ahlak degerlerini ve ilkelerini be-
nimser. 4 Artik birey geleneksel dlizeyi asmisg, Ust dizey bir kisilik ve
olgun bir karaktere sahip olma yolundadir.

Kohlberg’e gore, insanlarin buytk cogunlugu ahlaki olgunluk du-
zeyi bakimindan ikinci ahlaki gelisim diizeyi olan “geleneksel ahlak” du-
zeyinde bulunurlar ve cok az insan en yuksek ahlaki olgunluk dtizeyi
olan Ugcuncu dlzey, yani “gelenek otesi” ahlak duzeyine gecebilirler.
Kohlberg’in kendisinden etkilendigi Kant’a gére ise, ahlaki olgunlugun
en yuksek diizeyine ulasabilmek, eylemleri, evrensel ilkelere gore yargi-
layabilmeyi gerektirir.>

Ahlaki yargi ile ahlaki davranis arasinda yakin bir iliski s6z konu-
sudur. Ahlaki yargi, ahlaki bir olayin veya durumun dogrulugu veya
yanlislign hakkinda htiktim verme olup, bir durum karsisinda baskalari-
nin bize nasil davranmasi gerektigi ve bizim baskalarina nasil davran-
mamiz gerektigi konusunda ortaya konulan zihinsel bir islemdir. Ahlaki
yargl, bireyin ahlaki bir durum karsisinda cevresindeki insanlarla nasil
bir iliski kuracagini belirler. Ahlaki davranislar, bluytk o6lctide neyin
dogru, neyin yanlis olduguna iliskin ahlaki yargilar tarafindan tayin edi-

Held (eds). Habermas: Critical Debates. MIT Press. Cambridge. MA. 1982. p.253.;
Dennis L. Krebs and Others. “Structural Flexibility of Moral Judgment”. Journal of
Personality and Social Psychology. vol:61. no:6. 1991. pp.1012-1021.; Randi Jeanne
Nidich and Others. 2005. “Moral Development and Natural Law”. Journal of Social
Behavior and Personality. vol:17. p.139.; Marc Hauser and Others. “A Dissociation
Between Moral Judgments and Justifications”. Mind & Language. vol:22. no:1l.
Blackwell Publishing. San Francisco. 2007. pp.1-3.

4 Lawrence Kohlberg and Richard H.Hersh. “Moral Development: A Review of the
Theory”. Theory Into Practice. Vol.:16. Issue:2. 1977. pp.54-55.

5 Jurgen Habermas. Moral Consciousness and Communicative Action. MIT Press.
Cambridge, MA. 1990. p.150.
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lir. Kohlberg’e gore, ahlaki yargi evreleri ahlaki davranisin oldukca iyi bir
tahmin yoludur. Ahlaki olarak Utist diizeyde davranmak, ileri bir ahlaki
yargi evresini gerektirir.6

Lickona’a gore, ahlaki olgunluk ti¢ boyuttan -ahlaki duygu, ahlaki
diistince ve ahlaki davranistan- meydana gelmektedir. Bu boyutlardan
ahlaki davranisg, ahlaki duygu ve diistincenin bir sonucu olarak, bireyle-
rin ahlaki olgunluk durum ve diizeylerini belirtmektedir.”

Yuksek ahlaki olgunluk diizeyine ulasmis bireylerin istek ve arzu-
lan ile davranislar arasinda tam bir uyum s6z konusudur. Ancak, ba-
zen bireyin istek ve arzular ile ahlaki davraniglar: arasinda catisma ola-
bilmektedir.® Bu durum ise, bireyin kisiliginde tutarsizlik ve dengesizlik
meydana getirmektedir.

Ahlaki olgunluk, ahlaki degerleri icsellestirmeyi, ahlaki degerlerin
vicdanda yerlesmesini ve koéklesmesini gerektirir. Ahlaki olgunluk icin,
sadece ahlaki degerleri duygu, diistince ve yargi olarak tasimak yetmez.
Ayn1 zamanda, o degerlerin tutum ve davranis bilincine déntismesi, da-
stince-davranis uyum ve tutarlhilig gerekir. Tim bunlarin ahlaki aliskan-
liklar haline gelmesi, ahlaki olgunlugu meydana getirir.°

Bu calismada, bireylerin ahlaki olgunluk duzeylerini belirlemek
amaciyla gelistirilen “Ahlaki Olgunluk Olcegi’nin gecerlik ve glivenirlik
calismalar: yapilmis ve elde edilen sonuclar verilmistir. Ahlaki Olgunluk
Olgeginin uygulamalari, Samsun ili merkez liselerinin birinci, ikinci ve
Uclncu siniflarindan tesadufi olarak secilen 417 kiz ve 413 erkek olmak
lizere toplam 830 6grenci izerinde Mayis-2007 ayinda yapilmistir.

Ahlaki Olgunluk Olgeginin Gelistirilmesi

Ahlaki Olgunluk Olgeginin gelistirilmesi stirecinde, énce konu ile
ilgili yurtici ve yurtdis1 literatiir incelenmistir.1° Incelenen literatiirden
elde edilen maddelerle birlikte, arastirmac: tarafindan ahlaki olgunlugun
gOstergesi olan ve konu alanini kapsayici nitelikte yeni 6lcek maddeleri
yazilmis ve listelenmistir. Boylece, 223 maddeden olusan 6lcegin madde

6  Lawrence Kohlberg. “Development of Moral Character and Moral Ideology”.
Eds.:M.L.Hoffman and L.W.Hoffman. Review of Child Development Research 1.
1964. p.429.

7 Lackona. age. pp.51-61.

8  Mehmet S. Aydin. Tanri-Ahlak iligkisi. TDV Yayini. Ankara. 1991. s.212.

9 Francis Fukuyama. Giiven: Sosyal Erdemler ve Refahin Yaratilmasi. Cev. Ahmet
Bugdayci. TIB Yayini. Ankara. 1998. s.59.

10 Bulent Dilmag. ilkégretim Ogrencilerine Insani Degerler Egitiminin Verilmesi ve
Bu Egitimin Ahlaki Olgunluk Olcegi ile Sinanmasi. Yayinlanmamis Yiiksek Lisans
Tezi, M.U.EBE. Istanbul. 1999.; Paul F.Schmidt. “Character Assessment Scale”.
Measures of Religiosity. Ed.:Peter C.Hill and Ralph W.Hood. Religious Education
Press. Birmingham, Alabama. 1999. pp.230-242.



Ahlaki Olgunluk Olgegi: Gegerlik ve Giivenirlik Calismast 55

havuzu elde edilmistir. Madde havuzunu olusturan her bir maddenin,
bireylerin ahlaki olgunluk duizeylerini 6l¢iip 6lcemeyecegi konusunda
madde gecerliklerini belirlemek amaciyla, bu alanda uzman olan
Ondokuz Mayis Universitesinde goérevli 25 6gretim tiyesinin ayri ayri
gortsleri alinmistir. Uzmanlarnn goértsleri dogrultusunda, gecerligi da-
stk olan 138 madde 6lcekten cikarilmistir. Kalan maddeler tizerinde de
gerekli duzeltmeler yapilmis ve 6n uygulama icin 85 maddeden olusan
besli dereceli likert tipi bir taslak ahlaki olgunluk 6lcegi olusturulmus-
tur.

Taslak olarak hazirlanan bu 6lcek, 6rneklem grubuna uygulanarak
faktodr analizi yapilmistir. Faktdr analizi sonucu, maddelerin yer aldiklar:
faktorlerde yuk degerlerinin ytUksek olmasi, o maddelerin birlikte bir
kavrami (yapiyi-faktértl) 6letigli anlamina gelmektedir. Faktér yuk de-
gerlerinin alt sinir1 0,30’a kadar indirilebilir.1! Olgcegin uygulama verileri
lUzerinde yapilan faktér analizinden sonra, taslak halindeki 85 maddeli
Ahlaki Olgunluk Olceginin birinci boyuttaki 0,30’dan diistik faktér yik-
lerine sahip 19 maddesi daha o6lcekten cikarilmistir. Nihai olarak, Ahlaki
Olgunluk Olcegi 66 maddeden olusmustur. Bu maddeler, ahlaki olgun-
lugun davranis boyutu tizerinde yogunlasmistir. (EK-I)

Olcekte maddelerin derecelendirilmesi, “evet, her zaman”, “cogu
zaman”, “ara sira”, “cok nadir”, “hayir, hicbir zaman” seklinde dutizen-
lenmistir. Olumlu maddelerde “evet, her zaman” secenegine 5 puan,
“cogu zaman” secenegine 4 puan, “ara sira” secenegine 3 puan, “cok
nadir” secenegine 2 puan, “hayir, hicbir zaman” secenegine ise 1 puan
verilerek 6lcek puanlanmaktadir. Olumsuz maddelerde ise puanlama
ters yoénden yapilmaktadir. Olcegin 52 maddesi olumlu, 14 maddesi ise
olumsuz olarak ifade edilmistir.

Ahlaki Olgunluk Olceginden alinabilecek en yiiksek puan
(66x5=330), en dusuk puan ise (66x1=66)’dir. Yiksek puan, ytiksek ah-
laki olgunluk duzeyi; diistik puan ise distk ahlaki olgunluk diizeyinin
gostergesi olmaktadir. Ahlaki Olgunluk Olceginin uygulandigi 830 lise
O0grencisinin ahlaki olgunluk puan ortalamas: (X=273,11) ve standart
sapmasi (S=28,35) olarak bulunmustur.

Ahlaki Olgunluk Olgeginin Gecerligi

Gegerlik, bir 6lgme aracinin 6lgmeyi amacladigl 6zelligi, herhangi
bir baska o6zellikle karistirmadan dogru olarak 6lcebilme derecesi ve ge-
listirilmis bulundugu konuda amaca hizmet etmesidir.!? Bir 6l¢cme ara-
cinin, bireyin 6lctiilmek istenen herhangi bir 6zelligini dogru olarak 6lce-

11 Sener Bliytikoéztiirk. Sosyal Bilimler icin Veri Analizi El Kitabi. Pegem A Yayni.
Ankara. 2002. s.118.
12 Halil Tekin. Egitimde Ol¢me ve Degerlendirme. Ankara. 1984. s.42.
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bilmesi, onun gecerliginin gdstergesidir. Bir 6l¢gme aracinin gecerligini
kontrol etmede ve saglamada degisik teknikler kullanilmaktadir. Bu ca-
lismada Ahlaki Olgunluk Olgeginin gecerligini saglama ve kontrol etme-
de uzman gorisu, faktér analizi ve paralel testler yontemleri kullanilmig-
tir.

Ahlaki Olgunluk Olceginin gecerligini saglamak icin, énce uzman
gortslerine basvurulmustur. Uzman gorislerinin cogunluguna gore ge-
cerli olan maddeler 6lcege alinmistir. Daha sonra, uygulanan o6lcegin
verileri tizerinde faktér analizi yapilmistir. Ayrica, gelistirilen Ahlaki Ol-
gunluk Olceginin, James Rest (1979) tarafindan gelistirilen Degerlerin
Belirlenmesi Testi (Defining Issues Test: DIT)!3 ile korelasyonuna bakil-
mistir.

Ahlaki Olgunluk Olceginin yapi gecerligini test etmek amaciyla
faktér analizi yapilmistir. Olcegin, 830 lise 6grencisine uygulanmasi so-
nucunda, birinci faktérle aciklanabilen varyans orani %20,74 ve faktor
O0zdegeri (eigenvalue) ise 13,69 olarak bulunmustur. Ayica, 6lcegin top-
lam puan ile madde puanlar arasinda korelasyon katsayisi (r) hesapla-
narak madde analizi yapilmistir. Ahlaki Olgunluk Olcegi tizerinde yapi-
lan fakt6ér analizi sonucu bulunan 6lcek maddelerinin birinci faktér yik-
leri ile madde analizi sonucu bulunan madde-toplam puan korelasyon
katsayilar (r) asagida Tablo 1°de verilmistir.

13 James Rest. Revised Manual for The Defining Issues Test: An Objective Test of
Moral Judgement Development. Minnesota. Moral Research Projects. Minneapolis.
1979.
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Tablo 1. Ahlaki Olgunluk Olceginin
Faktor ve Madde Analizi Sonuclar1

Mad. | 1.Fak. Mad. | 1.Fak. Mad. | 1.Fak.
No Yuki r No | Yuki r No | Yiku r
1 0,44 |0,43 23 | 0,47 10,46 45 | 0,36 | 0,37
2 0,44 10,43 24 1 051 | 051 46 | 0,56 | 0,54
3 0,39 | 0,36 25 | 0,33 /0,39 47 |1 059 | 0,57
4 0,30 | 0,35 26 | 0,33 10,39 48 | 0,60 | 0,59
5 0,44 1041 27 | 0,44 1045 49 | 054 | 0,52
6 0,53 10,50 28 | 0,43 1045 50 1 054 | 051
7 0,32 10,36 29 10,32 | 0,35 51 | 0,55 | 0,58
8 0,39 | 0,37 30 | 051 049 52 |1 0,39 | 0,40
9 0,49 | 0,47 31 | 0,48 | 0,45 53 | 0,60 | 0,58
10 | 0,60 | 0,57 32 | 0,60 | 0,58 54 | 0,63 | 0,60
11 | 042 [ 041 33 1031 ]035 55 |1 044 | 0,46
12 | 0,52 | 0,50 34 | 055 |0,52 5 | 0,31 | 0,35
13 | 0,37 | 0,39 35 | 0,41 | 0,40 57 | 0,60 | 0,57
14 | 0,35 | 0,38 36 | 0,36 | 0,38 58 | 042 | 041
15 | 0,46 | 0,46 37 10,38 | 041 59 | 041 | 0,39
16 | 044 [ 0,45 38 | 0,38 | 0,39 60 | 0,54 | 0,51
17 | 0,33 | 0,35 39 | 0,36 | 0,36 61 | 0,60 | 0,57
18 | 0,41 | 0,43 40 | 0,53 | 0,52 62 | 0,36 | 0,38
19 | 041 [ 0,43 41 | 0,50 | 0,48 63 | 0,47 | 0,46
20 | 0,36 | 0,39 42 | 041 | 042 64 | 0,37 | 0,40
21 | 0,32 | 0,34 43 | 0,56 | 0,54 65 | 041 | 0,43
22 | 0,50 |1 0,49 44 | 0,48 | 0,45 66 | 0,32 | 0,34

Faktor analizi sonucunda maddelerin birinci faktér ytiklerinin 0,30
ile 0,63 arasinda, madde analizi sonucunda ise madde-toplam puan
korelasyon katsayilarinin (r) 0,34 ile 0,60 arasinda degistigi gérilmus-
tir. Ahlaki Olgunluk Olcegi maddelerinin faktér ytiklerinin birinci fak-
térde toplanmasi, madde analizi sonucu korelasyon katsayilarinin
(p<0,01) dizeyinde 6nemli bulunmasi, 6lcek maddelerinin yap1 gecerligi-
ne sahip oldugunun birer gostergesidir.

Gelistirilen bir 6l¢cme aracinin 6l¢tit gecerligi icin, kavramsal olarak
ilgili oldugu dustnulen, 6nceden gelistirilmis ve gecerligi saptanmis
benzer bir 6lcek ile gelistirilen 6lcek arasindaki iligki (korelasyon) hesap-
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lanir.’# Ahlaki Olgunluk Olceginin paralel testler yoluyla &lctit gecerligi-
ne Degerlerin Belirlenmesi Testi (DIT) ile bakilmistir. James Rest (1979)
tarafindan gelistirilen Degerlerin Belirlenmesi Testi (Defining Issues
Test: DIT), bireylerin ahlaki yarg: diizeylerini belirlemek amaciyla gelisti-
rilmistir. Bireyin ahlaki yarg: diizeyi ile ahlaki olgunluk diizeyi arasinda
yakin bir iligkinin oldugu dustntlmektedir. Ahlaki yarg: dizeyi, ahlaki
olgunlugun bir yordayicisi1 olarak gorulebilir. Degerlerin Belirlenmesi
Testi (Defining Issues Test: DIT), Ftsun Akkoyun (1987) tarafindan Turk
toplumuna uyarlanarak gecerlik ve glvenirligi saglanmistir.’> Yurt di-
sinda ve yurt icinde gecerligi ve glvenirligi saglanan Degerlerin Belir-
lenmesi Testi (DIT), Tturkiye’de de bazi arastirmalarda kullanilmistir.16

Ahlaki Olgunluk Olgegi ile Degerlerin Belirlenmesi Testi (Defining
Issues Test: DIT), arastirma 6rnekleminden 104 lise 6grencisine birlikte
uygulanmistir. Olcekler puanlandiktan sonra, DIT’in gelenek &tesi diizey
(P) puanlar ile Ahlaki Olgunluk Olceginin puanlan arasindaki korelas-
yon katsayist 0,21 (p<0,05) diizeyinde 6nemli olarak bulunmustur. Buna
gore, Ahlaki Olgunluk Olcegi ile Degerlerin Belirlenmesi Testi (Defining
Issues Test: DIT)nin, ahlaki olgunlugun gostergesi olan gelenek otesi
diizey puani arasindaki iliskinin 6énemli oldugu sonucuna varilmistir. Bu
sonuca gore, Ahlaki Olgunluk Olceginin paralel testler (6lctit) gecerligine
sahip oldugu ifade edilebilir.

Ahlaki Olgunluk Olceginin gecerligini saglamak icin basvurulan
uzman gorusleri, faktér ve madde analizi, paralel test yontemleri sonu-

14 Ezel Tavsancil. Tutumlarin Olgciilmesi ve SPSS ile Veri Analizi. Nobel Yayini. Ankara.
2002. s.153.

15 Fasun Akkoyun. “Empatik Egilim ve Ahlaki Yargi”. Psikoloji Dergisi. C:6. Say1:21.
Ankara. 1987.ss.91-98.

16 Meral Cileli. 14-18 Yaslar1 Arasindaki Ogrencilerde Ahlaki Yarginin Zihinsel Geli-
sim Psikolojisi Yaklagimi ile Degerlendirilmesi. (Yayinlanmamis Doktora Tezi).
A.U.EF. Ankara. 1981.; Nur Koyuncu. Cinsiyet Rolii Kimligi ile Ahlak Gelisimi Evre-
lerinin Karsilagtirilmasi: Universite Uciincii Sinif Ogrencileri Uzerinde Bir Aras-
tirma. (Yayinlanmamis Doktora Tezi). A.U.EBF. Ankara. 1983.; Z. Fulya Temel. Yetis-
tirme Yurdunda ve Ailesi Yaninda Kalan 14-18 Yas Grubundaki Genclerin Cinsiyet
Rolii Kimlikleri ile Moral Gelisimlerinin Baz1 Degiskenlere Gore incelenmesi. (Ya-
yinlanmamis Doktora Tezi). H.U.SBE. Ankara. 1991.; Mevliit Kaya. Baz1 Kigisel De-
giskenlere Gore Universite Ogrencilerinin Ahlaki Yargilari.(Yayinlanmamis Doktora
Tezi). O.M.U.SBE. Samsun. 1993.; Sevim Cesur. The Relationship Between
Cognitive and Moral Development. (Yayinlanmamis Yiksek Lisans Tezi). B.U.SBE.
istanbul. 1997.; Senay Saylag. Liselerin Birinci Sinifinda Ogrenim Goéren Cocukla-
rin Ahlaki Degerleri Algilama Diizeylerinin incelenmesi. (Yayinlanmamis Bilim Uz-
manhg Tezi). H.U.SBE. Ankara. 2001.; Yusuf Acuner. 14-18 Yas Aras1 Genclerde Ah-
laki Yarg: Gelisimi ve Ahlak Egitimi. (Yayinlanmamis Doktora Tezi). OMUSBE. Sam-
sun. 2004.; Gontil Karakavak Cirak. Universite Ogrencilerinin Ahlaki Yarg: Yete-
nekleri ve Ahlaki Yarg: Yetenekleri ile Kendini Gerceklestirme Diizeylerinin Kar-
silastirilmasi. (Yayinlanmamis Yiiksek Lisans Tezi). C.U.SBE. Adana. 2006.
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cunda elde edilen veriler, 6lcegin gecerlik 6zelligine sahip oldugunu gos-
termektedir.

Ahlaki Olgunluk Olgeginin Giivenirligi

Guvenirlik, 6lcme sonuclarinin tesaduifi hatalardan ariniklik dere-
cesidir.l” Duyarli ve tutarli 6l¢cmeler yapabilen 6l¢cme araclart glivenilir
Olceklerdir.

Ahlaki Olgunluk Olceginin glivenilir olup olmadigina test-tekrar
test, test-yar1 test ve Cronbach Alpha glivenirlik katsayilar1 bulunarak
bakilmistir. Olcek, arastirmanin érneklem grubundan 54 lise dgrencisi-
ne on gun ara ile iki kez uygulanmis ve test-tekrar test gtivenirlik katsa-
yist 0,88 olarak bulunmustur. Arastirma 6rneklemini olusturan 830 lise
dgrencisine uygulanan Ahlaki Olgunluk Olceginin test-yari test glivenir-
lik katsayis1 0,89 olarak bulunurken, Cronbach Alpha guivenirlik katsa-
yis1ise 0,93 olarak bulunmustur.

Elde edilen glvenirlik katsayilarinin ytksek bulunmasi, 6lcegin
guvenilir bir 6lcek oldugunun gostergesi sayilmaktadir.

Sonuc

Bu calismada, bireylerin ahlaki olgunluk duizeylerini belirlemeye
yoénelik 66 maddelik Ahlaki Olgunluk Olcegi gelistirilmistir. Ahlaki Ol-
gunluk Olceginin gecerlik calismasinda uzman gortsleri, yap: gecerligi
ve 6lcut gecerligi kullanilmistir. Olcegin yapi gecerligini belirlemek ama-
ciyla yapilan faktér analizi sonucu, maddelerin ytklerinin birinci faktér-
de toplandig1 gérulmustir. Yapilan madde analizi sonucunda da, mad-
de-toplam puan korelasyon katsayilari (p<0,01) diizeyinde 6nemli bu-
lunmustur. Olcut gecerligi icin, Degerlerin Belirlenmesi Testi (Defining
Issues Test: DIT) ile Ahlaki Olgunluk Olceginin korelasyonuna bakilmis-
tir. Ahlaki Olgunluk Olcegi puanlan ile Degerlerin Belirlenmesi Testi
(Defining Issues Test: DIT)’nden elde edilen gelenek 6tesi diizeye ait (P)
puanlari arasindaki bulunan korelasyon (iliski) katsayis1 0,21’in (p<0,05)
diizeyinde 6nemli oldugu goéralmustir. Gecerlikle ilgili bulunan bu so-
nuclara gére, Ahlaki Olgunluk Olceginin gecerli bir élcek oldugu kanisi-
na ulasilmistir

Olgegin giivenirlik calismasinda ic tutarlilik, test-yar test ve test-
tekrar test yoéntemleri kullanilmigtir. Ahlaki Olgunluk Olgeginin buitii-
nune iliskin i¢ tutarlik katsayisi (Cronbach Alpha) 0,93 olarak, test-
tekrar test glvenirlik katsayisi 0,84 olarak ve test-yari test glivenirlik
katsayisi ise 0,89 olarak bulunmustur. Bulunan bu gtvenirlik katsayila-

17 M.Fuat Turgut. Egitimde Olcme ve Degerlendirme Metotlar1. Ankara. 1984. s.31.
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r1, Ahlaki Olgunluk Olgeginin glivenirligi icin yeterli sayilabilecek duiizey-
de oldugu goérulmektedir.

Ahlaki Olgunluk Olgeginin, bireylerin ahlaki olgunluk dtizeyini be-
lirlemede kullanilabilecek yeterlikte psikometrik 6zelliklere sahip gecerli
ve guivenilir bir élcme araci oldugu séylenebilir. Ahlaki Olgunluk Olcegi,
basta sosyal bilimler olmak Ulizere egitim ve ahlak egitimi programlarinin
degerlendirilmesinde, Din Kulttiri ve Ahlak Bilgisi dersleriyle ilgili ca-
lismalarda ve diger bilim dallarinda ahlak ile ilgili yapilacak arastirma-
larda gecerli ve gtivenilir bir 6lcme araci olarak kullanilabilir niteliktedir.
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EK-I: AHLAKI OLGUNLUK OLCEGI

Ahlaki Olgunluk Olceginin Maddeleri

Evet,

T zaman

B

Cogu zaman

Ara sira

Cok nadir

Hayir,

¢cbir zaman

Insanlar: severim.

Kot davrandigimda vicdanim rahatsiz olur.

Cevremdeki insanlar bana glivenirler.

Bana yapilan koéttiltiglin intikamini alirnm.

Yardima muhtac¢ insanlara yardim ederim.

Baskalarinin mutlu olmasi icin caba gdsteririm.

Baskalariyla sik sik kavga ederim.

Baskalarinin bana yaptig iyilikleri énemserim.

RISl S Rl e

Hatali davrandigim zaman 6zur dilerim.

10. Baskalarinin haklarina sayg: goésteririm.

11. Esyalarimi bagkalariyla paylasirim.

12. Kuctklere sevgimi gostermekten cekinmem.

13. Sabirl bir kisiyim.

14. Beni elestirenlere karsi hosgorilti davranirim.

15. Cevremdekilerle alay ederim.

16. Baskalarinin safligini, kendi ¢ikarlarim igin
kullaninim.

17. Bagkalarinin mutlulugunu kiskanirim.

18. Cikarlarimi korumak i¢in dogru olmayan yollari
da denerim.

19. K6t davranislarimi kontrol altinda tutarim.

20. Bana karsi saygisizlik yapanlara ayni sekilde
davranmam.

21. Duygularimi kontrol altinda tutabilirim.

22. Baskalarinin hislerine kars: duyarliyim.

23. Tanidigim birinin ac1 ¢ektigini duydugumda
ben de tizGlurdm.

24. Cevreyi temiz tutarim.

25. Baskalarnna iftira atmam.

26. Kotu islere ortak olmam.

27. Baskalarinin inanclarina saygi gosteririm.

28. Dogaya zarar vermem.

29. Insanlarin gizli konusmalarini merak eder,
kulak kabartirim.

30. Soz verdigimde, s6ziimde dururum.

31. Borclarimi zamaninda 6derim.

32. Insanlan incitmekten cekinirim.
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33. Kendi c¢ikarlarimi 6n planda tutarim.

34. Buyuklere saygili davranirim.

35. Dogruluk ve adaletten asla taviz vermem, adil
bir kisiyim.

36. Kibir ve gururdan sakinirim.

37. Mustehcen (ac¢ik-sacgik) yayinlari okurum veya
seyrederim.

38. Cahil insanlar1 asagilarim.

39. Alcak génullll birisiyim.

40. Baskalariyla olan problemlerime uzlasma ve
baris cercevesinde ¢c6zUim ararim.

41. Cevremdeki iyi insanlar1 kendime 6rnek alirim.
42. Israftan kacinirim.

43. Sorumluluklarimi yerine getirmeye dikkat ede-
rim.

44. Inandigim degerleri yasamaya calisirim.

45. Anne-babama kars: gelirim.

46. Kendimi, baskalarinin yerine koyarak onlari
anlamaya caligirim.

47. Buyuklerimin égttlerini uygulamaya caligirim.
48. Kalp kirmamaya dikkat ederim.

49. Kotultuk yapanlara engel olmaya calisirim.

50. Kusktinleri barigtirmaya caligirim.

S51. Zayif ve glicstizlere merhamet ederim.

52. Asiri arzu ve isteklerime engel olmaya calisirim.
53. Davraniglarimda tutarh ve dengeli olmaya cali-
sirim.

54. Cevremdekilere anlayisl ve hosgoérialti davrani-
rim.

55. Kimseye hakaret etmem.

56. Baskalarinin sirlarini §grenmeye calismam.
57. Davranislarim hakkinda diistintrim ve yanlis
davraniglarimi diizelmeye calisirim.

58. lyice arastirmadan ve anlamadan karar ver-
mem.

59. Kesin ve dogru bilgilerle hareket ederim.

60. Cevremdekilere ikramlarda bulunurum.

61. Komsularimla iyi gecinirim.

62. Insanlarin zayifliklarindan faydalanirim.

63. Kendim icin istedigim bir seyi, baskasi icin de
isterim.

64. Kabalik yapmam.

65. Cevremdekilere kotli adlar takarim.

66. Simarik birisiyim.




KUR’AN’IN INSANLIGA GETIiRDiGi DEGERLER ve HEDEFLER

Prof. Dr. Mustafa KOYLU

OZET

Gunumuiz dunyasmmin ekonomik, bilim ve teknolojik gelismelerini gecmisle
kiyasladigimizda, insanoglunun son bir kac asirdir bliytik gelismeler ve ilerlemeler kaydet-
tiginiz gbértrtiz. Ancak ayni gelismenin insani degerler agisindan oldugunu soéylemek
mumkin degildir. Tim dtnyada, Musliman toplumlar da dahil olmak tizere, buytk bir
ahlaki ¢coktintli yasanmaktadir. Bu noktada, tGm insanlarin Allah tarafindan génderilen
ilahi kitaplarin 6gretilerine dénmeleri gerekmektedir. Ancak tiim insanlik icin Kur’an’in
ayr1 bir yeri vardir, zira Kur’an simdiye kadar hi¢ bozulmamis bir sekilde gonderilen tek
ilahi bir kitap oldugu gibi, onun mesaji tim insanhig kapsamaktadir. O pek ¢cok evrensel
ahlaki ilkeler icermektedir. O insanlik sadece bazi ahlaki degerler degil, ayni zamanda bazi
hedefler de getirmistir. Bu makale Kur’an’nin insanlik i¢in getirdigi bazi degerlerle hedefleri
incelemektedir. Degerler olarak, insanin énemi, calismanin zorunlulugu, bireysel ve sosyal
sorumluluk, 6z-kontrol, kendine gtiven ve ahlaki ilkeleri icerirken, hedefler olarak da tak-
va, dlinya-ahiret dengesi, ideal bir immet, inanclh bir toplum ve dlinya barisini tesis etme
gibi hedefleri icermektedir.

ABSTRACT
SOME VALUES AND OBJECTIVES BROUGHT BY THE QUR’AN TO HUMANBEINGS

When we compare the economic, scientific and technological developments of our today’s
world with the past, we see that human beings have achieved a great progress and devel-
opment for the last centuries. However, it is not possible to say the same thing in terms of
humanistic values. All over the world, people have lived a great moral collapse including
Muslims societies. At this point, it seems to me that all human beings need to look at the
instructions of the sacred books sent by the God. However, the Qur’an has a special place
among the sacred books in the world today, for it is a unique Book which has never been
distorted so far and has been sent to all human beings. It contains many universal ethical
values. The Qur’an brings not only some moral values but also some aims for human be-
ings. This article examines these values and aims brought by the Qur’an. While these
values include the value of human being, working, individualistic and social responsibili-
ties, self-control, self-reliance, and moral values; the objectives cover the fear of God (pie-
ty), the balance of this world and the next world, the producing a model community, creat-
ing a faithful society, and establishing the world peace.

Giris

Glnumuz insaninin muhtemelen en énemli sorunu, ahlaki deger-
ler sorunudur. Her ne kadar insanlik bir btittin olarak, gecmisle kiyas-
lanamayacak derecede ekonomik, bilimsel ve teknolojik acidan gelisme-
ler kaydettiyse de, ayni basariyr insani degerler acisindan ortaya koya-
madig gibi, belki de gecmise kiyasla 6énemli derecede gerileme goster-
mistir. Bugltin, Kur’anin muhtelif yerlerinde bahsedilen, gecmis kavimle-
rin helak olmalarina neden olan toplumsal ahlaki krizlerin asag yukari
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tamaminin, hatta daha ileri boyutlariyla yasanmakta oldugunu gérmek-
teyiz. Ustelik, bu tiir ahlaki yozlagsmalar, adeta bireysel bir hak ve 6zgulr-
liikk alanmi olarak gortilmekte ve degerlendirilmektedir. Isin daha da di-
stindurdcu tarafi, bu tir vurdumduymazlik ve ahlaksizliklarin sadece
endiistrilesmis tilkelerde degil, pek cok Islam tilkesinde de farkli boyut-
larda yaygin bir sekilde yer almasidir.

Allah, stirekli olarak hem bireylerin hem de toplumlarin mutlu ve
huzurlu bir sekilde yasamalarini temin icin, her kavme bir peygamberle
ilahi buyruklar géndermis; bu emir ve yasaklar dogrultusunda yasama-
larin1 6gltlemistir. Ancak, insanlarin cogu bu ilahi emirleri unutup,
kendi arzulari1 dogrultusunda yasadiklarindan, toplumlarin da duizeni
bozulmustur. Iste Kur’an, sik sik bu tiir toplumlardan ve onlarin yaptik-
lan1 eylemlerden o6rnekler vererek, insanlarin, gecmis toplumlarin nasil
helak oldugunu goérmeleri icin yerylizinG gezip dolasmalarini ve 6rnek
almalarini istemektedir.

Guntumuzde basta bati toplumlar: olmak tizere insanlhigin buyutk
bir kisminin ilahi dinlerin getirdigi degerler ve hedeflerden uzak bir ya-
sam surdurdigint goérmekteyiz. Elbette boyle bir yasam tarzi da, ne
bireylere ne de toplumlara bir baris ve huzur ortami yaratamamastir. Iste
bu noktada sadece Miuslimanlarin degil, tiim insanligin Kur’an’a bak-
malari; ondan gercek deger ve hedefleri 6grenmeleri gerekmektedir. Zira,
Kur’an sadece belli bir topluma ve zamana degil, tim insanliga ve za-
manlara gdénderilmis ilahi bir kitaptir.

Iste bu makalenin konusu Kur’an’in insanlhiga getirdigi degerler ve
gosterdigi hedefler olacaktir. Elbette Kur’an bastan sona inceledigimiz-
de, belki onlarca hatta yuzlerce deger ve hedeften bahsedilebilir. Ancak
bu makalede ben, Kur’anin ortaya koydugu alti evrensel deger ile alt1
hedeften bahsedecegim. Kur’an’in getirdigi degerler olarak, basta insanin
bizzat kendisine verdigi deger, calisma degeri, bireysel ve toplumsal bi-
linclilik degeri, 6zgliven, oto-kontrol ve ahlaki degerler ele alinacaktir.
Daha sonra da Kur’anin hedeflerinden bahsedilecektir. Hedefler olarak
da, takva, diinya ahiret dengesini ayarlama, sosyo-ekonomik adaleti
saglama, 6rnek bir toplum (Gmmet) olusturma, bir inanc¢ toplumu insa
etme ve dlinya barisini tesis etme konular incelenecektir.?

1 Makale boyunca ayet mealleri, Muhammed Esed’in Kur’an Mesaji Meal-Tefsir (Istan-
bul: isaret Yayinlari, 1999) ile Stileyman Ates’in Kur’an-1 Kerim ve Yiice Meali (istanbul:
Yeni Ufuklar Nesriyat)nden yapilmistir. Ayrica okuyucuyu sikmamak icin, gerektiginde
konu ile ilgili sure ve ayet numaralarini metin i¢cinde goésterme yerine dipnotlarda gos-
terilmistir.
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Kur’an’in Insanlifa Getirdigi Degerler

Kur’an sadece 6te diinyadan bahseden bir kitap degildir. O, insan-
larin hem diinya hem de ahiret hayatinda mutlulugu elde etmeleri icin
birtakim degerler getirmistir. Kur’anin getirdigi degerlerin bir diger
onemli 6zelligi de onlarin belli bir zaman dilimiyle ya da toplumla sinirl
olmayip, insanoglu yasadigi sirece O6nemini kaybetmeyecek evrensel
nitelikli degerler olmasidir. Iste bu temel degerlerden birkaci asagida
Ozetlenmistir:

Insanin Onemi ve Degeri

Kur’an her seyden 6nce, en 6énemli muhatabi olarak dini tebligin
merkezini olusturan insana genis bir yer vermistir. Kur’an’a bir butin
olarak baktigimizda insanin yaratilisi, yaratilis amaci, yerytztundeki
fonksiyonu, biyolojik ve psikolojik o6zellikleri, inan¢ bakimindan farkl
yapilar ve 6zellikleri gibi pek ¢ok hususun cesitli surelerde farklh agilar-
dan ele alindigini1 gérmekteyiz.

Kur’an, insana verdigi degeri cesitli sekillerde dile getirmektedir.
Oncelikle, Kur’an’in her hangi bir inan¢ ayrimi yapmadan, insani yeryti-
zUnUn halifesi olarak takdim etmesi,? insanin tim canli ve cansiz varlik-
lar icinde en 6nemli yere sahip oldugunu géstermektedir. Kur’anin ifa-
desine gore insan, hem fiziki hem ruhsal acidan en muikemmel bicimde
yaratilmistir.3 Belki de onun en gtizel sekilde yaratilmasinin nedeni, biz-
zat Allahin ona kendi “ruhundan tflemesi”dir (32:9; 38:72). Kur’an,
insanin bu Ustinligint ve gizelligini sadece teorik dtizeyde anlatarak
birakmamis, strekli olarak ibadet eden meleklerinden bile Ustiin oldu-
gunu gdstermek icin onlara, insana secde etmelerini emretmis,* bu ko-
nuda meleklerin itirazlarini haksiz bularak (2:30), insana ne kadar énem
verdigini géstermistir.

Kur’an tim kainati, yeri ve gékleri ve bu ikisi arasindaki tiim canli
ve cansiz varliklari, kisaca her seyi insanin emrine amade kilmistir.>
Gercekten bu, insan i¢in cok bliytik bir onur kaynagidir. Bunun karsili-
ginda da insan, hicbir canli ya da cansiz varligin kabullenemedigi “ema-
net” yikinu tstlenmistir (33:72).

Kur’an’in insana verdigi degerin bir diger gostergesi de, haksiz yere
bir kisinin o6ldurtlmesinin kesinlikle yasaklanarak, bu eylemi yapan
kisilerin ebedi olarak cehennem azabiyla tehdit edilmesidir.6 Bu baglam-

Bkz. Kur’an, 2:30; 27:62; 35:39.

Bkz. Kur’an, 38:75; 40:64; 64:3.

Bkz. Kur’an, 2:34; 7:11, 179, 38:73.

Bkz. Kur’an, 45:12-13; 67:15; 80:24-32; 95:5.
Bkz. Kur’an, 4:92-93; 61:27; 17:33; 25:68.
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da Kur’an, bir tek nefsin haksiz yere 6ldtridlmesini, tim insanlarin 6l-
durtalmesi olarak kabul ederken (5:32), bunun karsiti olarak tek bir in-
sanin kurtarilmasinin, tim insanhg kurtarmaya denk oldugunu belirt-
migtir (5:32).

Kur’an insana bu kadar 6énemli bir yer verirken, elbette onu her
hali karda kutsal saymamis; onu “bos ve anlamsiz bir oyun igin”
(23:115) degil, kimin daha guzel is yapacagini denemek icin yarattigini
(67:2; 72:17) belirtmistir. Onun degerliligi ve tGstinltigh ancak, kendisi-
ne bu kadar énem ve deger veren, Allah’in emir ve yasaklarini dikkate
almasi1 ve sadece O’na kulluk etmesi sartina baglanmistir (52:56; 1:5).
Bunu basardiginda insan, “meleklerden daha tistiin” bir seviyeye ulasa-
bilirken, kendisini yaratani unuttugunda ya da ona meydan okudugun-
da, “hayvanlardan daha asag1” bir mertebeyle yliz ylize gelmeye de mah-
kum edilmistir (25:44; 47:12). Aslinda bu durum bile, insana verilen
onemi gostermektedir. Zira Allah, insana tam anlamiyla bir 6zgtrltuk
alan1 vermis ve bu konuda onu serbest birakmistir. Dolayisiyla sonucla-
rina katlanmak suretiyle insan, kendisini ruhani varliklardan tistin bir
konuma getirme imkanina sahip oldugu gibi, kendisinden cok dustik
seviyede olan hayvanlardan bile asagi bir dereceye disme nitelikleriyle
yaratilmistir.

Kur’an’in varliklara bakisini bir btittin olarak degerlendirdigimizde,
insanin hem diinyada hem ahirette, Allah’u Teald’dan sonra en merkezi
roli oynadigini, diger inan¢ ve felsefi sistemlerinin aksine, dogustan
kot ya da glinahkar degil, glinahsiz ve iyi olarak dogdugunu, ancak
gerek cevresi, gerekse kendi 6zglr iradesiyle, kaderini kendisinin belirle-
yecegi bir donanimla yaratildigini gérmekteyiz.

Bireysel ve Toplumsal Sorumluluk Bilinci

Kur’an, gerek dunya islerinde, gerekse ahiret islerinde bire bir in-
sanin kendisini sorumlu tutmustur. Her seyden 6énce Kur’an, insanlarin,
“biz (yalniz) atalarimizdan goérdtigimuiiz (inan¢ ve eylemler)je uyariz”
(2:170) ya da “bize de bir kitap indirilseydi biz de haberdar olurduk”
(6:156-157) veya “bize ne bir mujdeci ne de bir uyarici gelmedi” (5:19)
seklindeki taklitcilik ve itirazlar1 gecersiz sayarak, insana daima kendi
aklini kullanmay1 (10:100) emretmistir. Kur’an’in bu konudaki yaklasim1
sudur: Kur’an insanlarin kiyamet giintinde, “bunlardan habersizdik” gibi
her hangi bir mazeret ileri sirmemeleri icin (7:164, 172), 6nce insanlari
bilgilendirir, onlara 6gut verir, daha sonra da davranislarina goére onlar:
yargilar. Kur’an, Allah’in gecmiste helak ettigi kavimlerle ilgili olarak da
onlara her hangi bir uyarici gobndermeden asla helak etmedigini belirtir.”

7 Bkz. Kur’an, 26:208-209; 17:15; 28:47, 59.
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Dolayisiyla Kur’an, insanlari bilgilendirmeden ve onlara neyin dogru
neyin yanlis oldugunu ac¢iklamadan onlari sorumlu tutmaz.

Kur’an gtindelik yasamda dahi insanin kendi eliyle kendisini tehli-
keye atmamasini isteyerek (2:195), yapmis oldugu iyi ya da kott eylem-
lerin sorumlusunu bir baska yerde aramak yerine, sorumlulugun bizzat
kendisinde oldugunu belirtmistir. Bu durumu, “kim dogru ve yararli bir
is yaparsa, kendi iyiligi icin yapmis olur ve kim de koéttltik yaparsa ken-
di aleyhine islemis olur...” (41:46),® seklinde aciklayarak, bizzat insanin
sorumlulugu kendisinde aramasi gerektigini vurgulamistir. Aslinda bu
sorumluluk, sadece bireysel planda degil, toplumsal alanda da gecerli-
dir. Zira Kur’an, gecmis kavimlerden o6rnekler verirken, onlarin helak
olmalarinin nedenini bizzat kendi eylemlerinin sonuclarina baglamakta-
dir.® Ayrica Kur’an, bu kavimlerin helak olmasinin sadece muayyen kisi-
lerin koétultklerinin ve fesatliklarinin bir sonucu olmadigini, ayni za-
manda, o kotuliuklere engel olmayan kisilerin de sorumlu tutup, hepsi-
nin birden helak edildigini belirtmektedir. Kur’an’a gore, bir toplumda
sadece bireysel olarak iyi olmak yetmemekte, o toplumun huzurunu
bozan kisilerin olumsuz tutum ve davranislarinin da engellenmesi ge-
rekmektedir (11: 116-117). Ancak bu takdirde, bir biittin olarak o top-
lumun kurtulmasi s6z konusu olabilir.

Kur’an, bireysel ya da toplumsal sorumlugun yalnizca gecmis ka-
vimlerle sinirli olmadigini, hangi zaman ve mekanda olursa olsun, insa-
nin mutlaka eylemlerinden sorumlu oldugunu ve diinyadaki koétultkle-
rin de insanin kendisinden kaynaklandiginmi hatirlatmaktadir. Kur’an’a
gore, gerek karada gerekse denizde, eger her hangi bir olumsuzluk var-
sa, bu tamamen insanlarin kendi kazandiklarinin bir sonucudur. Dola-
yisiyla bireysel boyutta oldugu kadar toplumsal, hatta kliresel anlamda
dahi, insanin basina gelen her musibetin gercek sorumlusu insanin
kendisidir.1© Kur’an’in kendi ifadesiyle, “insanlar kendi i¢ diinyalarini
degistirmeden, Allah onlarin durumunu degistirmez...”(13:11; kars.
8:53).

Kur’anin sorumlulukla ilgili énem verdigi hususlardan birisi de,
olumlu ya da olumsuz anlamda, her birey ve toplumun yaptiginin sade-
ce kendisini ilgilendirecegidir. Kur’an bu konuda, bir kisinin babasinin,
oglunun ya da esinin peygamber olmasinin bile, o kisinin kurtulusu icin
yeterli olmayacagini 1srarla vurgular. Bunun en glizel ve en dramatik
orneklerini Hz. Nuh (a.s)'un oglu ve karisinda, Hz. Lut’'un karisinda
(66:10-11) ve Hz. ibrahim (a.s)in babasinda gérmekteyiz. Ne Hz. Nuh ile
Lut'un peygamberlikleri hanimlarinin kurtulusuna bir vesile olabilmis,

8  Diger ayetler icin bkz. 45:15; 45:22; 30:44; 6:52; 4:84; 6:104.
9 Bkz. Kur’an, 41:17; 45:14; 4:153; 5:49; 6:6; 3:11; 28:47.
10 Bkz. Kur’an, 42:30, 48; 30:36; 30:41; 4:62; 4:79; 7:165.
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ne de Hz. Ibrahim babasini kurtarabilmistir. Kur’an sadece érnek olarak
birka¢c peygamberin aile fertlerini dile getirmemis, bu durumun ayni
sekilde diger insanlar icin de gecerli oldugunu ifade etmistir: “Ama
(unutmayin ki) ne akrabalariniz ne de (hatta) kendi cocuklariniz, Kiya-
met GUnu size bir fayda saglar, (cinkdi o Gtin) Allah aranizda (yalnizca
erdemli davranip davranmadiginiza gore) karar verecektir ve Allah blittin
yaptiklarinizi gorar.” (60:3). Dolayisiyla Kur’an’a gore, ahirette ne baba
cocugun cezasini, ne de cocuk babasinin cezasini cekecektir (31:33).
Kur’anin bu konudaki temel prensibi, hayir konusunda da ser konu-
sunda da herkesin kendi kazanacag: ile bas basa kalmasi (40:17) ve hic-
bir kimsenin digerinin yaptigindan sorumlu olmamasidir.!! Bireysel so-
rumluluk durumu fertler icin oldugu kadar toplumlar icin de gecerlidir.
Kur’an acik bir sekilde, her timmetin kazancinin kendisini bagladigini
ifade ederek soyle buyurmaktadir: “Simdi o toplumlar gecip gittiler; on-
larin kazandiklar1 kendilerine yazilacak, sizin kazandiklariniz ise size
yazilacak ve onlarin yaptiklarindan 6tart siz yargillanacak degilsiniz”
(2:134).

Insan sorumluluguyla ilgili su hususu da dikkate almak gerekir ki,
Kur’an insana sorumluluk verirken, hi¢cbir zaman onu gléicinulin 6tesinde
bir seyle sorumlu tutmamistir. Kur’an, daima insanin maddi ve manevi
glicinu dikkate alarak, onu ancak bilgi, kabiliyet ve maddi imkanlar:
cercevesinde sorumlu tutmustur.?2 Ornegin Kur’anin cokca énem verdi-
gi savasa katilma konusunda bile, agmaya, aksaga ve hastaya her hangi
bir zorlamanin olmadig hatirlatilmistir (48:17; 24:61). Kur’an bu konu-
da, yapilan isin niteliginin ve niceliginin fazla 6énemli olmadigini, hi¢bir
nefse zerrece zulmedilmeyecegini, “bir hardal tanesi kadar bile olsa”
onun hesaba katilacagini belirtmistir (21:47; kars. 14:51;).

Sonug olarak sunu sdyleyebiliriz ki, ister birey ister toplum bazin-
da olsun, yasanan mevcut kottliklerin nedenini insan, baska bir yerde,
kiside veya toplumda degil, 6ncelikle kendisinde aramalidir. Allah bu
konuda 6zellikle inananlara, kendileri diizglin oldugu surece, diger kim-
selerin yapmis olduklar1 kétaltiklerin onlara bir zarar veremeyecegini
ifade etmekte ve sbéyle buyurmaktadir: “Siz ey imana ermis olanlar! Siz
(yvalniz) kendinizden sorumlusunuz: Sapkinliga dusenler, eger dogru
yolda iseniz, size hicbir zarar veremezler...” (5:105).

11 Bkz. Kur’an, 53:38; 39:7; 34:25; 10:41; 109:1-5; 17:15; 6:164; 69:35.
12 Bkz. Kur’an, 2:233, 236; 7:42; 65:7; 23:62; 2:286; 6:152.
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Oto-kontrol (Oz denetim) Degeri

Kur’anin ahlaki bir yasam olusturmada, insanhga getirdigi en
onemli degerlerden birisi ve en 6nemlisi oto kontrol prensibidir. Kur’an,
insanlari istenen yone sevk edebilmek ve onlarda glizel davranislar olus-
turabilmek icin, dis giclerden ziyade, insanin kendi i¢ glicinti harekete
gecirmeyi amagclamistir. Zira hicbir dis gli¢, insanin sahip oldugu i¢ gic,
yani 6z denetim kadar giiclii olamaz. Kur’an, bu degeri benimsetirken de
birtakim hususlari insanlarin dikkatine sunmustur.

Kur’an, her seyden 6nce insanlara, “Allah’in size bahsettigi nimet-
leri ve ‘duyduk ve itaat ettik!” dediginizde Allah’a kars: altina girdiginiz
kesin taahhtdd hatirlayin... (5:7) diyerek, insanlari ta ezelde vermis
olduklar: s6zle sorumlu tutmaktadir. Dolayisiyla insanin éncelikle verdi-
gi bu soéze sadik kalmas: gerekir. Ancak Kur’an, sadece insanlara, o ilk
verilen s6zU hatirlatmakla kalmamakta, cesitli yerlerde farkli oto-kontrol
mekanizmalarini da devreye sokmaktadir. Kur’an’in en merkezi 6z dene-
tim prensibini su ayet mealinde gormekteyiz: “... Aklinizdan geceni agik-
lasaniz da gizlenseniz de, Allah sizi onun icin hesaba cekecektir...”
(2:284). Kur’an sadece insan nefsinde olan bitenin degil, yerde ve gok-
lerde zerre miktar hicbir seyin gizli kalmayacagini!3 ve Allah’in her seyi,
sir ve fisiltilari, gézGn hain bakisini, gonullerin gizledigini dahi bildigini
ifade etmektedir.14 Allah bir taraftan insanlarin yapmis olduklari tim
eylemleri gozetleyerek, onlar1i daima denetim altinda tuttugunu, onlarin
gizli ve acik tim eylem ve dustncelerine muttali oldugunu belirtirken,
diger taraftan tim bu eylemlerin ayrica ahirette karsisina cikacagini
belirterek, daima dikkatli olmasini istemektedir. Allah bu durumu Lok-
man (a.s)in ogluna yaptig1 su nasihatle drneklendirmektedir: “Yavrucu-
gum! Ortada yalnizca hardal tanesi kadar bir sey de olsa, (yaptiklariniz)
bir kayanin icinde (sakli) da bulunsa, yahut gokler(in tepesin)de ve
yer(in derinliklerin)de de olsa, Allah onu aydinhiga cikarir...” (31:16). Iste
insan, 6zellikle de inanan bir kisi, yapmis oldugu tim davranislarin Al-
lah tarafindan gézetlendigi fikrine sahip oldugunda, eylem ve diistincele-
rinde ¢cok daha dikkatli olacaktir.

Kur’an, insanlarin diinyada yaptiklar: davranislarin sadece stirekli
gozlemlendigini degil, ayni1 zamanda onlarin strekli melekler tarafindan
kaydedildigini belirtmektedir.15 Kur’an’a gore, 6z denetim isi bununla da
kalmamakta, ahirette de devam etmektedir. Zira Kur’an, insanlarin
diinyadayken yapmis olduklari davranislara yine insanin kendisinin,
kendi uzuvlarinin; kulaklarinin, gézlerinin, derilerinin, dillerinin, elleri-

13 Bkz. Kur’an, 3:5; 3:29; 10:61; 11:123; 14:38; 31:23.

14 Bkz. Kur’an, 20:7; 25:6; 21:110; 22:76; 29:52; 35:38; 43:80; 49:18; 40:19; 58:7; 9:78;
43:80; 64:4, 67:3; 87:8.

15 Bkz. Kur’an, 50:17-18; 82:10-12; 3:5; 60:1; 18:49.
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nin ve ayaklarinin sahitlik edecegini dile getirerek,!¢ adeta insani her
taraftan ciddi bir 6z denetim icine itmektedir. Kur’an, hesap gintinde
insanin karsilasacagl durumu soyle ifade etmektedir: “Oku kitabini,
muhasebeci (olarak) buglin tizerinde nefsin yeter!” (17:14).

Sonucta Kur’an, insana her nerede olursa olsun, Allah’in onunla
beraber oldugunu, yaptiklar: her seyi gordugtint (57:4), btittin sinelerin
6zUnu bildigini (57:6) ve ahirette disaridan her hangi bir sahide gerek
kalmadan, bizzat kendi uzuvlarinin sahitlik yapacagini belirterek, cok
glcli bir 6z denetim ag1 kurmustur. Elbette boyle bir seye inanan kisi-
nin, kolay kolay bir kéttilik yapmasi distintilemez. Bu da insanlarin dis
glclerle degil, daha cok, ic denetim yoluyla, etkili bir sekilde idare edile-
cegini gdstermektedir.

Calisma Degeri

Kur’anin ideal bir toplum olusturmadaki en temel prensiplerden
ve ortaya koydugu degerlerden birisi de hic stiphesiz calismaya iliskin
emridir. Kur’an, calismayla ilgili olarak, “Ve insana ugrunda caba gos-
terdigi disinda bir sey verilmeyecektir” (53:39) diyerek, genel bir ifade
kullansa da, ayetleri dikkatli bir sekilde inceledigimizde, bunun iki bo-
yutunun oldugunu gérmekteyiz. Birincisi diinyadaki calismalarin karsi-
Lig, ikincisi ise ahirete yonelik calismalarin karsiligidir. Ahiretle ilgili
olarak da “...ve islerini heder ettirmeyecegiz: (ama sonucta) herkes kendi
kazandiginin hesabini verecek” (52:21) buyrulmaktadir. Neticede, insan
ister dlinya igin calissin, isterse ahiret icin, ona ancak calistiginin karsi-
Iig1 vardir. Kur’an’a gére hem diinya islerinin dizglin gitmesinin ve ba-
sariya ulasmasinin, hem de ahiret hayatinin kazanilmasinmin tek yolu
calismaktir.

Insanlarin kazanclari, onlarin yapmis olduklar isin niteligine bag-
hdir. Kur’an’a gore calismak suretiyle giizellikler ortaya koyanlar, bunun
karsiligini daha fazlasiyla alabilecekleri gibi (42:23; 43:72), kétti sonuc-
lar doguran calismalarin da sonuclar1 kétti olacaktir. Ancak Kur’an in-
sanlara, calismanin sadece, ahiret kazanci acisindan sart olmadigini da
hatirlatmaktadir. Kur’an bu durumu cok acik bir sekilde séyle dile ge-
tirmektedir: “Halbuki, (ey insanoglu) sana ve senden 6nce yasamis olan-
lara vahyedilmistir ki, Allah’tan baskasina ilahi sifatlar yakistirirsan
buitlin cabalarin kesinlikle bosa gidecektir; cinkti (6teki diinyada) mut-
lak ziyana ugrayanlardan olacaksin” (39:65). Bu ve benzeri ayetlerden
Oyle anlasiliyor ki, insanin ahiret kurtulusu icin sadece diinyevi maksat-
la calismasi yetmemekte, ayni zamanda kisinin imanli olmasi da gerek-
mektedir.

16 Bkz. Kur’an, 24:24; 36:65; 17:36; 41:20-22.
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Allah bir taraftan acik bir sekilde insanlarin ¢alismasini emreder-
ken (9:1095), diger taraftan da, hem birey hem de toplumsal refah ve
mutlulugun temini icin calismada birtakim o6lctitler getirmistir. Bu 6l-
cltlerin basinda da mesleki yeterlilik gelmektedir. Kur’an, degisik yer-
lerde bu konuya 1s1ik tutmaktadir. Oncelikle, insanlarin her hangi bir isi
yapabilmeleri icin, o iste yeteri kadar bilgi sahibi olmalar1 gerekmektedir.
Ornegin Kur’an, Hz. Davut (a.s)un kissasinda bir mahkemeyle ilgili
olaydan bahsederken sdyle buyurmaktadir: “Biz de (buna karsilik) onun
otoritesini gliclendirmis ve kararlarinda hikmet ve basiret tizere olmasini
saglamistik” (38:20). Yine Kur’an hiktim verme konusunda, Hz. Davud
ve Suleyman (a.s)in davarlari ekinde yayilmis olan kisilerin kissasini
anlatirken, onlardan her birine bir htitktim ve ilim verildiginden, ayrica
savas meydaninda harbin siddetinden korunmasi icin “zirh sanatinin
ogretildiginden” bahsetmektedir (21:78-80).

Kur’an, teblig gibi énemli bir konuda da diizgin bir iletisimin ve
buna bagli olarak iknanin 6énemine deginerek, Hz. Musa’nin, Firavun’a
giderken, kardesinin de kendisiyle birlikte gérevlendirilmesini istedigini
su sozlerle ifade etmektedir: “Ayrica, kardesim Harun’un konusma tarzi
benimkinden daha acik, daha dtizgtindlr; 6yleyse benim sdylediklerimi
dogrulayan bir yardimci olarak O’nu benimle birlikte goérevlendir....”
(28:34; kars. 20:25-28).

Kur’an, ekonomik anlamda da mesleki yeterlilige 6nem verdigini
Yusuf kissasinda dile getirmektedir. Allah bizzat Yusuf’a, “(egriyi dogru-
yu ayirmaya yetecek) keskin bir muhakeme glicti ve (derin) bir kavrayis
yetenegi” bahsettigini belirtirken, (12:22), Yusuf da Misir meliki kendisi-
ni 6zel danisman olarak gorevlendirmek istediginde, bu goéreve itiraz
ederek, “beni ulkenin hazineleri Uizerinde goérevlendir(in) ... glvenilir,
bilgili bir gbzcli, bir koruyucu olacagimdan emin olabilirsiniz” (12:55)
diyerek, kendisinin ekonomi alaninda daha yeterli oldugunu dile getir-
mis ve melik de onun bu istegini kabul etmistir.

Aslinda Kur’an, hangi is olursa olsun, onun ancak ehline verilmesi
gerektigini vurgulamaktadir (4:58). Dolayisiyla Kur’an, sadece ilmi ge-
rektiren alanlarda mesleki yeterlilige dikkat cekmemekte, fiziki giic ge-
rektiren islerde bile, isi daha iyi yapan kisilerin 6nceligine isaret etmek-
tedir. Kur’an, Hz. Musa’nin Medyen suyu basindaki gecen hadiseyi akta-
rarak, Medyen halki peygamberinin kizlarinin su soézlerini dile getiriyor:
“Kizlardan biri: ‘Babacigim,’ dedi, ‘o’nu Ucretli olarak yaninda tut; ¢ciinkt
Ucretli olarak yaninda tutabilecegin en giclti ve en guvenilir kisi bu ola-
cak!” (28:26). Gorulduga gibi Kur’an, insanlarin belki en basit is olarak
algilayabildikleri cobanlik mesleginde bile, bazi fiziki 6zelliklerin aran-
mas1 gerektigini insanlarin dikkatine sunmaktadir. Hatta Kur’an, mesle-
ki yeterliligi sadece insanlar icin degil, cinler icin bile 6n plana cikar-
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maktadir. Kur’an, Hz. Stileyman (a.s)’1in kissasindan bahsederken, Sebe
kralicesinin tahtini kimin daha cabuk getirebilecegi soruldugunda, cin-
lerden bir ifritin bunu yapabilecegini, zira kendisinin glicli ve glivenilir
biri oldugunu ileri stirdtigtint (27:39-40) anlatir.

Yukarida verdigimiz tim Orneklerden 6yle anlasiliyor ki, insanin
diinya ve ahiret kazanci, kendi calismasiyla dogru orantilidir. Bununla
beraber, ahiret kazanci icin sadece salt anlamda calismanin yetmedigi,
bu noktada calismanin niceligi kadar niteliginin de 6nemli oldugu go6-
rulmektedir. Ayrica Kur’an, sadece 6zel bilgi ve beceriyi gerektiren isler-
de degil, siradan ginltk islerde bile, belli bir mesleki yeterliligin olmasi
gerektigini ortaya koymakta ve bunu cesitli 6rneklerle insanlarin dikka-
tine sunmaktadir.

Ozgiiven Degeri

Kur’anin insanliga getirdigi en 6nemli degerlerden birisi de, onlari
sahte glclere boyun egmekten kurtararak 6zglrlesmesine, onurlarinin
ve gururlarinin korunmasina yénelik getirdigi 6zgtiiven degeridir. Kur’an
her seyden 6nce, Allahin kudretinin yegane ve mutlak bir kudret oldu-
gunu ilan ederek,!” butin goklerin ve yerin mulkliniin kendisine ait
oldugunu (67:1; 57:2,5), hem diriltebilecegini hem de o6ldtrebilecegini
(9:116; 35:1), yeryuzindeki tim canlilarin ipini elinde tuttugunu
(11:56), yerytizinde hicbir seyin Allah’ aciz birakamayacagini (42:31),
dolayisiyla insanlarin hicbir seyden korkmamalar: (33:39), hicbir varliga
boyun egmemeleri (33:48) ve ihtiyaclarini da dogrudan Allah’tan isteme-
leri gerektigini vurgulamaktadir. Boéylece Kur’an, insanlarin Allah’tan
baskasina kul olmamalar1 gerektigini belirterek (11:2), gercek anlamda
onlar1 6zgurlestirmektedir. Bu baglamda Kur’an, sik sik goklerin ve yerin
orneksiz yaratanin sadece Allah oldugunu ve bir seyi yaratmayi ya da
olmasini istediginde, ona sadece “ol” demesinin yeterli oldugunu ifade
etmektedir.18

Allah, genel olarak insanlarin sadece kendisine dayanmasini ve
glvenmesini isterken (13:11; 86:4), 6zelde inananlari, kendisinin koru-
yup mudafaa edecegini, onlarin gercek dostu ve yardimcisinin ancak
kendisinin oldugunu belirtmekte!® ve diger inan¢ muntesiplerine, kafir-
lere kars1 daha mesafeli, onurlu ve dik durmalarini istemektedir. Allah,
ozellikle mtminlerin, dostlarinin ne Yahudiler ne de Hiristiyanlar oldu-
gunu (5:51; 4:139), onlarin gercek dost ve yardimcilarinin énce Allah,
sonra Rasul'i sonra da iman etmis olan kisiler oldugunu belirtmekte
(5:55) ve onlarin muUminlere karsi mutevazi, kafirlere karsiysa baslari

17 Bkz. Kur’an, 2:117; 73:9; 85:16.
18 Bkz. Kur’an, 2:117; 36:82; 16:40; 54:50.
19 Bkz. Kur’an, 22:38; 37:171-173; 58:21; 11:54-55; 65:3; 47:11.
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yukarida olmalar1 gerektigini2® dile getirmektedir. Bu baglamda Kur’an,
muminlere dost ve yardimci olarak Allahin yetecegini vaad etmekte
(4:45; 4:132), Gsttnltk ve izzet’in ancak Allah’a, Rasul’line ve miminle-
re ait oldugunu (63:8; 35:10), zilletin ise kafirlere has oldugunu (3:112)
belirtmektedir. Kur’an bir butlin olarak, insanlarin sadece Allah’a gi-
venmelerini gerektigini vurgulamakta ve soyle demektedir: “...O halde
Allah’a karsi sorumlulugunuzun bilincinde olun ve iman edenler yalniz
Allah’a gtivensinler.” (5:11).

Kur’an, insanin ginlik islerinde de kimseye boyun egmemesi ge-
rektigini, her tarla iyilik ve koéttiliglin yegane yaraticisinin Allah oldu-
gunu, her hangi bir olumsuzluk karsisinda, onu giderecek olanin yine
sadece Allah oldugunu belirtmekte ve soyle buyurmaktadir: “Ve eger
Allah sana bir zarar vermek isterse kendisinden baska kimse onu gide-
remez; ve eger sana iyilikte bulunursa da unutma ki O, diledigini yap-
maya kadirdir.” (6:17). Dolayisiyla Kur’an, dinyada hicbir seyin Allah
aciz birakamayacagini, ne yerde ne de gokte kendisinden baska bir dost
ve yardimc: bulunmayacagini (29:22), Allah’in dilemesi haricinde hicbir
seyin gerceklesemeyecegini, mutlak anlamda Allah’in kudret sahibi ol-
dugunu (41:47; 42:9), Allahin izni olmaksizin hi¢cbir musibetin isabet
edemeyecegini (64:11) ve sadece Allah’a glivenilmesi ve tevekkul edilmesi
gerektigini vurgulamaktadir.2!

Kur’anin insanlara 6zgliven kazandirmada kullandig: diger argi-
manlardan birisi de rizk ve ecel konusudur. Kur’an her seyden o6nce,
yerylzindeki tim canlilarin rizkinin Allah’a ait oldugunu,?? rizkin ta-
mamen kendi kontroliinde oldugunu, diledigi kimseye rizki genislettigi-
ni, diledigine ise daralttigini belirterek,?3 insanlarin bu konuda endise
etmemeleri, onurlarini kiracak yollara basvurmamalar1 gerektigini be-
lirtmektedir.

Diinya hayatinda insanlarin en ¢ok endise ettikleri konulardan bi-
risi de yasamini devam ettirme kaygisidir. Bu konuda Kur’an, insanlara
bir gliven duygusu kazandirarak, onlar1 ltizumsuz bir takim kaygi ve
korkulara kapilmaktan kurtarmaktadir. Nasil ki Allah yaratma, bir isi
dileme ve yapma, rizk: istedigine istedigi sekilde verme kudretine sahip-
se, ayni sekilde insanlarin yasam stlresini tayin etme konusunda da
yegane hiikiim sahibidir. Oncelikle Kur’an, Allah’in izni olmadan hicbir
kisinin 6lmeyecegini (3:145), diger taraftan da insanlarin her nerede
olursa olsun, goge yukselen kulelerde olsalar bile, (4:78), savas zaman-

20 Bkz. Kur’an, 5:54; 9:73; 48:29; 66:9.

21 Bkz. Kur’an, 9:51; 11:88; 45:19; 58:10; 64:13.

22 Bkz. Kur’an, 11:6, 56; 17:31; 29:60; 42:19.

23 Bkz. Kur’an, 3:26; 13:26; 28:82; 29:62; 30:37; 24:38; 34:36; 34:39; 39:52; 42:49-50;
53:48; 42:12; 57:2; 57:5; 65:3.
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larinda savasa cikmayip evde saklansalar da (3:154) 6limden kacama-
yacaklarini,?4 herkese bir émur tayin edildigini (35:11) ve émrin hi¢bir
sekilde ne uzatilabilecegini ne de kisaltilabilecegini belirtmektedir.25

Tam bu ayetler bize, ne rizik ne de ecel konusunda, insanlarin her
hangi bir endiseye kapilmamalari, bunun i¢in de onurlarini rencide edici
her hangi bir davranisa yénelmemeleri gerektigini, yalnizca her seyin
yaraticist ve takdir edicisi olan Allah’a gtivenmeleri ve dayanmalar: ge-
rektigini belirtmektedir. Ayrica Kur’an, 6zellikle Muslimanlarin kendi
aralarinda, toplumdaki munafik, kafir, Yahudi ve Hiristiyanlara karsi
nasil davranmasi gerektigini belirterek (25:72; 25:63), her yer ve zaman-
da, onurlarini korumalar1 gerektigini, zira gercek izzetin sadece Allah’a,
Rasul’ine ve Muislimanlara ait oldugunu ifade etmektedir.

Ahlaki Degerler

Degerler acisindan Kur’anin énemle Uzerinde durdugu en temel
konulardan birisi hi¢ stiphesiz ahlaki degerlerdir. Kur’an, ahlaki degerle-
re Oylesine 6nem verir ki, neredeyse hemen her ayet ve surede, mutlaka
ahlakla ilgili 6nemli mesajlarin yer aldigini goértirtiz. Hatta Kur’an, cok
siradan bir davranis sekli olan, eve girme ve soru sorma adabindan
(33:53, 59), en Ust seviyedeki uluslar aras:i iliskilere kadar tim islerin
belli ahlaki ilkeler cercevesinde yapilmasini istemektedir. Ancak biz,
Kur’anin insanhga getirdigi ahlaki ilkeleri kategorik olarak su iki temel
cercevede ele alip inceleyebiliriz. Bunlar, bireysel nitelikli ahlaki degerler
ile toplumsal nitelikli ahlaki degerlerdir. Aslinda bu ahlaki degerleri,
mutlak anlamda bdyle gruplara ayirmak pek dogru olmayabilir, zira ba-
zen daha cok bireyi ilgilendiren ahlaki bir ilke ya da prensip toplumu,
toplumsal olarak kategorize edebilecegimiz ahlaki bir durum da bireyi
ilgilendirebilir.

Kur’an’ inceledigimizde, bazen ahlakla ilgili dogrudan, bazen do-
layli, bazen de ibadetler yoluyla birtakim olumlu davranislarin kazandi-
rilmaya calisildigini gérmekteyiz. Simdi kisa olarak birkac 6rnek verelim.

Bireysel nitelikli ahlaki degerler: Kur’an daha cok bireysel nitelikli
olmak Uzere, her seyden 6nce insanin hosgdéri sahibi olmasini (2:109;
7:199), sukredici olmasini (2:152), gugliklere karsi sabretmesini;26
azimli olmasini (3:159; 2:155), her hangi bir sey hakkinda hiktm verir-
ken kuruntu ve iddialardan uzak, gercek bilgiye dayanmasini,?? ahde
vefali olmasini (2:40; 5:1), dlrtist olmasini (2:42), soéztinde durmasini
(2:224), emanetlerini ve ahitlerini gézetmesini (70:32), 6lcti ve tartida

24 Bkz. Kur’an, 33:16; 3:156; 3:168.

25 Bkz. Kur’an, 3:145; 7:34; 16:61;35:11; 71:4.
26 Bkz. Kur’an, 3:159; 2:45, 155.

27 Bkz. Kur’an, 2:113; 22:17; 34:26; 2:62; 2:111.
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durtist olmasini,?® tutum ve davramislarinda tutarli ve dengeli olmasi-
n1,29 gliclt bir iradeye sahip olmasini (2:35), iyimser ve Uimitvar olmasi-
n1,30 kotalugh gizellikle savmasini (23:96) hatta kétultige kars: iyilik
etmesini,3! harcamalarinda dengeli olmasini,32 nezaketli olmasini (4:86),
ihtiyatli davranmasini (4:102) ve itidalli olmasini emretmektedir.33

Olumsuz ahlaki nitelikler olarak da Kur’an, 6zellikle Musltimanla-
rin fuhsiyattan (cirkinliklerden), zulimden, azginliktan, saldirganliktan
(16:90; 7:33), miskinlikten (3:146) cimrilikten,3* her hangi bir zorluk
karsisinda yilmaktan ve zaaf gostermekten, uzak durmalarini istemekte-
dir. Ayrica her ttrld hirsizligi (5:38-39) ve insanlar alaya almay: da
(104:1) yasaklamaktadir.

Toplumsal nitelikli ahlaki degerleri: Kur’an, bir taraftan bireylerin
ahlaki acidan olgunlagsmasina yonelik bir takim ahlaki prensipler vaz
ederken, diger taraftan da sadece bireyi degil, toplumun diger fertlerini
de ilgilendiren ahlaki ilkeler ortaya koymustur. Bu noktada Kur’an, ba-
zen toplu halde birtakim ahlaki ilkelerden bahsetmis, bazen de ayrintili
olarak muayyen bazi ahlaki ilkeler ortaya koymustur.

Kur’an basta anne-babaya itaat etmeyi, yakinlara, yoksula, yolda
kalmisa, 6kstizlere, akrabalara, bicarelere yardimci olunmasini ve esle-
rin birbirlerine karsi gorevlerini tam olarak yerine getirmeyi tavsiye
eder.35> Yine Kur’an, mutlak anlamda canin korunmasini (2:178-179),
kan doéktlmemesini, hi¢c kimsenin evinden ve yurdundan c¢ikarilmama-
sin1 ve savaslarda ahitlerin yerine getirilmesini (2:84, 177) emretmekte-
dir. Kur’an, evrensel bir ilke olarak, insanlarin toplumda ne zulmetme-
sini ne de zulme ugramasini ister (2:279, 282). Calisma ve dini sorumlu-
luk acisindan, kadin erkek arasindaki esitligi,3¢ birlikte karar vermeyi,
danismay1,37 dini 6zgtrltiga,38 adil olmay1,3° insanlar arasini ditizeltmeyi
(2:224), dayanismayi,*© paylasmayi,*! emanete riayet etmeyi,*2 siddete

28  Bkz. Kur’an, 6:152; 17:35; 26:181-183; 83:1-3.

29 Bkz. Kur’an, 2:44; 61:2-3; 62:5; 39:18; 31:18-19.

30 Bkz. Kur’an, 39:53-54; 15:55-56; 12:87; 94:5-6.

31 Bkz. Kur’an, 28:54-55; 41:34-35.

32 Bkz. Kur’an, 17:26-27, 29; 6:141; 7:31.

33 Bkz. Kur’an, 5:87; 5:94; 7:31-32; 25:67; 67:12.

3¢ Bkz. Kur’an, 3:180; 4:37; 9:34; 17:31, 100; 33:19; 47:38; 57:24; 64:16; 92:8-11.

35 Bkz. Kur’an, 2:83, 215, 177; 2:220; 17:26; 4:34-36.

36 Bkz. Kur’an, 3:195; 57:12-14; 57:18; 58:1; 40:40; 47:19; 48:5; 37:149-152; 16:58;
53:21-22; 43:19; 17:40; 33:35-36; 4:32; 43:17-18.

37 Bkz. Kur’an, 3:159; 42:38; 27:30-35; 2:233; 3:159; 7:104-114; 27:29-34; 42:38.

38 Bkz. Kur’an, 2:114, 145, 272, 256; 2:272; 33:45; 26:3; 35:8; 18:6; 26:118; 13:31;
15:89; 16:82; 10:41; 11:12; 5:48, 92, 99; 6:107; 13:40; 88:21-22; 6:108; 7:188; 72:26;
42:48.

39 Bkz. Kur’an, 5:8; 5:106; 4:135),

40 Bkz. Kur’an, 22:28; 3:96-97; 2:117; 2:198; 6:143.
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kars1 misliyle karsilik vermeyi veya tercihen affetmeyi (16:126), karsilikli
sozlesmelerde ahde vefayi,* durlst sahitlik yapmayi,*4 ve son olarak
iyilik konusunda yarismay: emretmektedir.4>

Olumsuz ozellikler acisindan baktigimizda Kur’an’in, toplumda in-
sanlar1 kaosa surukleyecek, ya da toplumun huzur ve barisini bozacak
tim eylemleri yasakladigini gérmekteyiz. Bu baglamda Kur’an, kesinlikle
haksiz bir gerekceyle adam o6ldturmeyi,*¢ bozgunculuk yapmayi, fitne
cikarmay1,*” giybeti (49:12), zanni,*8 icki ve kumari*® da kesin bir sekilde
yasaklar.

Goralduga gibi Kur’an, bir taraftan daha cok bireysel nitelikli ah-
laki davranislarla erdemli kisiler yetistirmeyi amaclarken, diger taraftan
da daha c¢ok toplumsal ahlaki degerler yoluyla, bu fertlerin yasayacag:
ideal toplumlar olusturmay:r amaclamaktadir. Sonug¢ olarak Kur’an’in
ahlaka iliskin emir ve yasaklarina baktigimizda, insan hayatinin her
alanim1 kusattigini ve onu hicbir zaman kendi basina birakmadigini
gormekteyiz.

Kur’an’in Insanlifa Getirdigi Hedefler

Kur’an, insanlara birtakim degerler getirirken, ayni zamanda onla-
rin belli hedeflere ulagsmalarini da amaclamaktadir. Bu hedefler, sadece
diinya merkezli olmayip, ayni zamanda ahirete yoneliktir. Zaten
Kur’an’in en énemli 6zelligi de dtinya ve ahiret dengesini kurarak, insan-
larin hem bu diinyada, hem de 6bur alemde mutlu ve basarili olmalarini
saglamaktir. Iste Kuranin insanliga getirdigi hedeflerden bazilari sun-
lardir:

Insani Takva Sahibi Yapmak

Kur’anin inananlara yonelik en temel hedeflerinden birisi, onlari
takva sahibi yapmaktir. Takva kavrami bir bakima Islam’in 6z(inii olus-
turmaktadir. O halde takva nedir? Takva “insanin kendisini Allah’in hi-
mayesine koyarak, ahirette zarar ve elem verecek seylerden iyice korun-
masidir.” Takvaya ermenin de birtakim kurallar: vardir. Bunlarin basin-
da Allah’a samimiyetle ibadet etmek ve fenaliklardan korunmak gelmek-

41 Bkz. Kur’an, 3:92; 2:254; 14:31; 13:22; 8:3; 2:3, 215, 219, 265, 267, 272-274; 3:92;
4:38-40; 63:10.

42 Bkz. Kur’an, 4:58; 8:28; 23:8; 70:32.

43 Bkz. Kur’an, 16:91; 2:27, 177; 3:76; 5:1, 13.

44 Bkz. Kur’an, 2:140; 4:135; 5:8, 106; 25:72; 65:2; 70:33.

45 Bkz. Kur’an, 11:7; 2:148; 5:48; 35:32; 57:21; 23:57-61.

46 Bkz. Kur’an, 2:178; 4:92-93; 5:32; 17:33; 25:68.

47 Bkz. Kur’an, 5:64; 11:85, 116; 13:25; 16:88; 26:183; 28:84.

48 Bkz. Kur’an, 6:148; 43:20; 16:35.

49 Bkz. Kur’an, 2:219; 4:43; 5:90-91.
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tedir. Zira Kur’an, iyilik ve ibadette nicelikten ziyade nitelige, yani ihlasa
onem vermektedir. Kur'anin ifadesiyle énemli olan, dini yalniz Allah’a
6zgl kilarak O’na kulluk etmektir.50 Konuyla ilgili bir ayette Allah soéyle
buyurur: “Ey insanlar! Sizi ve sizden Once yasamis olanlar1 yaratan
Rabbinize kulluk edin ki, O’na kars: sorumlulugunuzun bilincine vara-
simiz” (2:21). Allahin sik sik hatirlattigi hususlardan birisi de hi¢ stiphe-
siz insanlarin fenaliklardan korunmasidir (39:28).

Kur’an’a gore hedef cok yasamak degildir. Kur’anin ifadesiyle el-
bette insanlardan cogu bin sene dahi yasamak ister ((2:96). Ancak
onemli olan kisinin ¢ok yasamasi degil, kaliteli yasamasidir. Kur’an,
insanlarin Musliman olarak yasayip Musliman olarak Olmesini iste-
mekte (2:217; 3:102), “azigin en hayirlisinin takva azig” (2:197), en glizel
elbisenin “takva elbisesi”’(7:26) ve en nihai sonucun da takva oldugunu
(20:132) belirtmektedir. Zira Kur’an, her hangi bir kisinin dininden doé-
nerek ya da kafir olarak 6lmesi halinde, o kisinin bitiin amellerinin
dliinya ve ahirette heder olacagini ve cehennemlik olacagini belirtmekte-
dir (2:217).

Kur’an farkli ayetlerde, o ginki Arap toplumundaki bazi adetlerin,
ornegin yuzleri doguya veya batiya cevirmenin (2:177), ya da evlere ar-
kalardan girmenin iyilik olmadigini (2:189), esas iyilik ve takvanin [s-
lam’in inang, ibadet ve ahlak esaslarini samimi bir sekilde yerine getir-
mekle mimkiin olabilecegini ifade etmektedir. Kur’an en genis bir sekil-
de, takva sahibi kisilerde bulunmas: gereken ozellikleri de soyle sirala-
maktadir: Inanc esaslar olarak basta Allah’a, ahiret giinline, meleklere,
kitaba ve butlin peygamberlere iman etmek; yakinlarina, ¢kstzlere, bi-
carelere, yolda kalmisa, dilenenlere ve esirlere seve seve mal vermek;
bollukta ve darlikta infak etmek, kizdiklarinda ofkelerine hakim olmak,
insanlarin kusurlarini affetmek, namaz kilmak ve zekati vermek; anlas-
tiklar1 vakit ahitlerini yerine getirmek, oOzellikle de sikinti ve hastalik
hallerinde ve savasin siddetli zamaninda sabir ve sebat etmek (2:177;
3:134). Aslinda yukaridaki esaslar, bir bakima Islam’in 6ziinii teskil et-
mektedir. Dolayisiyla gercek anlamda takvaya ulasmak icin, hem inang,
hem ibadet, hem de ahlaki esaslara inanip onlari uygulamak gerekmek-
tedir. Kur’an’a gore, sadece yukarida ve diger birtakim ayetlerde sirala-
nan baz ritiielleri yapmak yeterli degildir. Onemli olan onlara inanarak
samimi bir sekilde geregini yerine getirmektir. Zira Kur’an, kurban kes-
mekle ilgili olarak soyle buyurmaktadir: “Onlarin ne etleri Allah’a ulasir,
ne de kanlari; lakin O’na ulasan, yalnizca sizin O’na kars: gosterdiginiz
bilin¢ ve duyarliktir...” (22:37). Kur’an, insanlar arasinda da ustinlik
acisindan tek kriterin takva oldugunu belirterek (49:13), gercek anlamda
insanlar arasi esitligi ortaya koymustur.

50 Bkz. Kur’an, 39:11, 14; 40:14, 65; 16:52.
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Diinya-Ahiret Dengesini Saglamak

Kur’anin, bastan sona israrla tzerinde durdugu en temel konu-
lardan birisi de hi¢c stiphesiz, dlinya-ahiret dengesinin olusturulmasidir.
Aslinda bu durum oldukc¢a paradoksal bir durumdur. Zira zaman olarak
kiyaslandiginda, dinya hayat: ahiret hayatina goére kiyaslanamayacak
derecede kisa olmasina ragmen, sonsuz hayatin temellerinin de bu din-
ya hayatinda atildigini gérmekteyiz. Meseleye bu acidan baktigimizda,
diinya hayatinin azzmsanamayacak derecede 6nemli; diger taraftan ise,
gerek sUire olarak, gerekse nimet acisindan, diinya hayatinin ahiret ha-
yatina kiyasla son derece kiiciik bir yer isgal ettigini gérmekteyiz. Iste
yuce Allah, sik sik insanlar1 uyararak, gercek hayatin ahiret yurdu oldu-
gunu hatirlatarak, diinya hayatina ancak yasanacak stire kadar énem
verilmesi gerektigini, esas olanin ahiret hayatini kazanmak oldugunu
hatirlatmaktadir. Elbette bunu séylerken Kur’an, hicbir zaman dtinya
hayatini tamamen yok sayma gibi bir cihete de gitmemistir. Kur’an, den-
geli bir sekilde, ancak daima ahiret hayatini 6énceleyen bir denge kurul-
masini istemistir.

Oncelikle Kur’an, sadece diinya hayatini ya da sadece ahiret haya-
tin1 istemenin dogru olmadigini belirtir. Bu konuda Kur’an, “...Ey Rab-
bimiz! Bize bu dlinyada ver, diye dua ederler —bdyleleri, ahiretin nime-
tinden nasib almayacaklardir” (2:200) seklinde buyurarak, sadece diinya
hayatini istemenin dogru olmadigini belirtirken, bir bagska ayette de Al-
lah, Karun’a hitaben “Allah’in sana verdiklerinden yararlanarak yalnizca
ahiret yurdunda (iyi bir yer tutmanin) yolunu ara; bu arada, pek tabii,
bu dinyadaki nasibini de unutma” (28:77 ) demistir. Boylece sadece
ahiret yurduna 6nem ve agirlik vermenin de dogru olmadig: bizlere hatir-
latilmis olmaktadir. Bunun yerine Allah, insanlarin hem diinyada hem
de ahirette kendilerine iyilik ve gulizellik verilmesini istemelerini emret-
mektedir (2:201; 7:156). Bununla beraber Kur’an, degisik yerlerde diin-
ya hayatiyla ilgili betimlemeler yapmakta (3:14) ve asil 6nemli olanin
ahiret hayati oldugunu vurgulamaktadir.5!

Kur’an, yukaridaki ayet meallerinde de gérdtigimtiz gibi, diinya ve
ahiret hayatindan sadece birisini tercih etmenin dogru olmadigini belir-
tirken, dliinya ve ahiret hayatinin 6zelliklerini karsilagtirmali olarak in-
sanlarin dikkatine sunmaktadir. Kur’an’a goére dinya hayati, “gecimi
az”? “yakin hayat” (10:24; 87:16), “aldatici bir zevkten baska bir sey
olmayan” (3:185; 10:23), “bir oyun, eglence ve siUsten ibaret,”53 “alcak
bir yer” (7:169), “rlGzgarlarin savurdugu bir ¢op kirintis1” (18:45), “kisa
bir gecinme yeri” (40:39, 3:14) bir 6viinme, mal ve evlat cogaltma yarisi-

51 Bkz. Kur’an, 3:14; 4:77; 87:16-17; 28:60.
52 Bkz. Kur’an, 4:77; 9:38; 10:70; 13:26.
53 Bkz. Kur’an, 6:32; 47:36; 57:20.
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nin yer aldig (57:20) bir mekan olarak tasvir edilmektedir. Diger taraf-
tan ahiret hayatiyla ilgili olarak da, asil varilacak glizel yerin Allah’in
yani oldugu (3:14), “ahiret 6dultintin ve yurdunun daha hayirlh oldu-
gu,”>4 ahiretin glizel bir gelecek (38:40), “sonu giizel olan yurt” (13:24),
“sevapca ve umutca daha hayirli bir yer” (18:46), “rizki daha hayirh ve
daha strekli” (20:131), “daha hayirli ve daha kalic1,”55 “dereceler baki-
mindan da, Usttinltik bakimindan da daha buyuk” (17:21), buna karsilik
“azab1 da daha cetin ve daha surekli” (20:127; 39:26) oldugu ifade edil-
mektedir.

Kur’an, diinya ve ahiret hayatiyla ilgili yukaridaki degerlendirmele-
ri yaptiktan sonra, “Allah’a kars:t sorumluluk bilinci duyan herkes icin
(iki hayattan) en iyisi, en Gstiinti ahiret hayati olduguna gore artik akli-
niz1 kullanmayacak misiniz?” (7:169) diyerek yine de tercihi insanin
kendisine birakmaktadir. Eger insan, sadece diinya hayati ve ststnu
isterse, orada onlara amellerinin karsiliginin tam olarak verilecegini
(11:15), ancak ahirette onlar icin atesten baska bir sey olmadigini ve
yaptiklar1 amellerin hepsinin de bosa ¢ikacagini belirtmektedir (11:16).
Baska bir ayette de, “Kim 6teki diinyada kazanc elde etmeyi isterse onun
kazancinda bir artis saglariz: bu dliinyada bir kazanc isteyene ise ondan
bir seyler veririz, fakat bdéyle biri, 6teki diinya(nin nimetlerin)den hicbir
pay alamayacaktir” (42:20) diyerek, nihai tercihi insanin kendisine bi-
rakmaktadir.

Sosyo- Ekonomik Adaleti Gerceklestirmek

Kur’an, yerytiztindeki canlilarin beslenmeleriyle ilgili her hangi bir
sorunun olmadig1 konusunda israr eder, zira Allah, dinyadaki her yara-
tik icin kafi derecede yiyecek yaratmistir (11:16; 6:151). Eger yerylzi-
nin her hangi bir késesinde, mutlak bir fakirlik varsa, bu durum kay-
naklarin yetersizliginden degil, aksine adil olmayan ekonomik ve siyasi
sistemlerden kaynaklanmaktadir. Bununla birlikte Kur’an, sosyal sinif,
inang, renk veya cinsiyet ayrimi yapmadan, kanun 6ntinde mutlak esit-
ligi taniyip isterken; ekonomik anlamda mutlak bir esitligi ya da mutlak
bir mal varligi dagilimini da istememektedir. Kur’an, toplumun belli bir
diizen icinde devamini saglamak icin (43:32), Allah’in herkesi esit bir
sekilde yaratmadigindan séz eder. Dolayisiyla insanlar arasinda biyolojik
ve psikolojik acidan oldugu kadar, sosyo-ekonomik acidan da farkin
olmasi1 oldukca dogaldir. Ancak Kur’an, bu farkliliklarin kesinlikle, yok-
sul kesim aleyhine suiistimal edilmemesini emretmektedir.

Kur’an’in, Allah’a imandan sonra en ¢ok tekrarladigi, hatta ahirete
imanla es deger tuttugu hususlardan birisi de hi¢ stiphesiz, toplumda

54 Bkz. Kur’an, 12:57, 109; 16:41; 3:198; 42:36.
55 Bkz. Kur’an, 28:60; 16:96; 87:17.
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sosyal dayanisma konusudur. Kur’an pek cok yerde, Allah’a kulluk edip,
ona hicbir seyi ortak kosmayarak, basta anne-baba olmak Uzere top-
lumda kirilgan bir yapiya sahip olan akrabaya, ¢ksizlere, yoksullara,
yakin ve uzak komsuya, yakin arkadasa, yolcuya ve himaye edilenlere
yardim edilmesini tavsiye etmektedir (4:36; 17:23). Kur’an, o6zellikle
Mekke doneminde bu sosyal dayanisma konusuna o kadar 6énem ver-
mistir ki, baz1 ayetlerde yoksulu doyurmayanlar cehennemle tehdit edi-
lirken (69:34; 74:44), baz1 ayetlerde de dogrudan iman konusuyla iliski-
lendirilerek bu tdr insanlar, ahiret glintinti yalanlayanlarla bir tutul-
mustur (107:1, 3-7). Diger taraftan toplumdaki bu tlir insanlara yardim
eden kisiler de stirekli olarak 6viilmus ve karsiliginda cennet nimetleriy-
le mtijdelenmislerdir (76:8). Kur’an yoksulu, yetimi, akrabaya bakmakla
bakmamay1 “sarp yokusa” (90:11-12) benzetmekte, toplumun bu aciz
kesimine yardim edenleri sarp yokusa tirmananlar olarak degerlendirir-
ken, yardimci olmayan kisileri de sarp yokusa tirmanamayanlar olarak
nitelendirmektedir (90:10-16).

Aslinda Kur’an’a gore, yoksula yardim etmek, zenginler tarafindan
fakirlere yapilan bir Itituf olmayip, dini bir vecibedir. Kur’an cok acik bir
sekilde, “onlarin mallarinda belli bir hisse vardir; saile ve mahruma (is-
teyene ve utancindan dolay: istemeyip mahrum kalana)” (70:24-25) diye-
rek, zenginlerin bu gorevlerini ifa etmelerini istemektedir. Yine Kur’an’a
gore, zenginlerin mallarindan fakirlere yardim etmeleri, mallarinda bir
arinma ve yucelme olarak tavsif edilmistir ((92:18). Kur’an, ¢kstz ve
yetimlere yardim edilmemesi s$6yle dursun, onlarin azarlanmasini bile
reddetmektedir (93:9-10).

Yukarida 6rnek olarak verdigimiz tim bu ayetlerden ortaya cikan
husus sudur: Kur’an, kat1 bir bencilligi reddederek, Allah’in vermis ol-
dugu rizkin mutlak olarak esit olmasa bile, toplumda tabii ihtiyaclar
karsilayacak tarzda paylasilmasini istemektedir. Bu ytizden Kur’an, hali
vakti yerinde olanlara, Allah’in rizkindan bol bol yemelerini, istifade et-
melerini, ancak bunlari yaparken de hicbir zaman fakirleri unutmama-
lar1 gerektigini hatirlatmaktadir (22:28).

Tabii ki Kur’an, toplumda sosyal dayanismayi, sosyal adaleti temin
icin sadece birtakim tavsiyelerle kalmamis, bir taraftan olumlu yaptirim-
lar getirirken, diger taraftan da caydirici yaptirimlar 6ngdérmustir.
Olumlu yaptirimlar olarak Kur’an, her seyden 6nce kisinin rizkini temin
icin, kendi bireysel calismasini emretmektedir. Islami anlayista calisma,
kisinin kendi hayatini devam ettirebilmek amaciyla yaptigi her tarla
mesru is ve gayrettir ve dini bir emir ve ibadet olarak telakki edilmistir.
Kur’anin bu konudaki 6gretisi aciktir. Allah ancak calisan ve azimle
gayret eden kisilere yardim edecektir (29:69). Ancak calismak icin yeterli
fiziki donanima sahip olamayan ya da cesitli nedenlerden dolay: ihtiyac
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icinde olan kisilerin tabii ihtiyaclarini karsilamak amaciyla, Kur’anin
ortaya koydugu en temel prensiplerden bir digeri de zekat ve sadakadir.
Dolayisiyla zengin olan her Musliiman, malindan belli bir oranda fakirle-
re vermekle yukimludur.56 Sadaka ise zekat kadar zorunlu olmamakla
beraber yine de Muslimanlarin malindan vermeleri gereken bir paydir.57
Elbette buradaki amac, bir dilenenler gurubu yaratmak degil, toplumda
dengeyi ve asayisi saglamaktir. Kur’anin malin dagitimiyla ilgili olarak
ortaya koydugu prensiplerden tictinciisti de miras hukukudur.58 Islami
anlayista mirasin amaci, mal ve mulktin sadece birkac elde degil, daha
genis bir sekilde sirkiilasyonunu saglamaktir. Miras dagitimi 6zellikle
kadinlar acisindan cok daha énemli sonuclar dogurmaktadir. Zira din-
yanin her yerinde bu konuda en cok haksizliga ugrayan kadinlardir.
Dolayisiyla Islam’in éngérdiigli miras dagihimi saglandiginda, kadinlar
daha fazla ekonomik faaliyetlere katilabilecekler, daha fazla ekonomik
ozgurltige sahip olabilecek ve sonucta bu olumlu durum, onlarin cocuk-
larina ve aile hayatlarina da yansiyacaktir.

Kur’an, bir taraftan toplumdaki sosyal dayanismay: temin icin
olumlu yaptirimlar 6ngoérirken, diger taraftan sosyal dayanigsmay: engel-
leyen eylemleri de yasaklamistir. Bunlarin basinda faiz gelmektedir.
Kur’an, cok acik bir sekilde faizi yasaklayarak,>® malin ve varligin fakir-
den zengine gecmesini, ekonomik adaletsizligin artmasini ve hepsinden
de 6te toplumda sadece faiz yoluyla kazan¢ temin eden atil bir sinifin
olusmasini engellemeyi amaclamaktadir. Kur’an bir taraftan faizi yasak-
larken, diger taraftan tim mesru olmayan ticari eylemleri de yasakla-
mistir. Bu baglamda, 6rnegin tekelciligi, stok yapmay1 kumar ve sans
oyunlari ile her ttirlti alkol ve benzeri uyusturucu maddelerin satilmasi-
n1 da yasaklamistir (2:219; 5:90-91). Son olarak Kur’an, Muislimanlarin
yemesini, icmesini ve mesru sartlar altinda hayatin diger zevklerini de
tatmasini isterken, asir1 ttiketimi yani israfi da (7:31) yasaklamistir. Bu-
nunla birlikte Islam, israfin her tirltistinti yasaklarken, cimriligi de®°
ayni sekilde yasaklamistir. Islam’in bu konudaki tavri orta yoldur. Dola-
yisiyla bir Musliiman, énce temel ihtiyaclarini karsilayacak, ondan son-
ra, toplum ancak belli bir seviyeye geldiginde, diger seyler icin harcama
yapabilecektir.

Ornek Bir Toplum (Ummet) Olusturmak

Kur’an bir taraftan ideal bir insan tipi yaratmaya calisirken, diger
taraftan da diger insanlara 6rnek olabilecek bir toplumun (Gmmetin)

56  Bkz. Kur’an, 2:43, 110, 177, 215, 267, 273, 3:92 vd.
57 Bkz. Kur’an, 2:83, 3:17; 4:36 vd.

58  Bkz. Kur’an, 4:2, 11-12, 176.

59 Bkz. Kur’an, 2:275-276, 278-2793:130; 4:161; 30:39.
60  Bkz. Kur’an, 3:180, 4:37, 9:35 vd.
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olusturulmasindan bahsetmektedir. Kur’anin deyimiyle, “Islam toplu-
mu” diger toplumlar icin 6rnek bir toplumdur. Kur’an bu toplumu,
“dengeli ve 6lciili bir toplum” (2:143) ve “insanhk (insanligin iyiligi) icin
cikarilmis hayirh bir topluluk” (3:110) olarak tasvir etmektedir.

Acaba bu dengeli ve 6l¢cilti immetin ya da hayirli immetin 6zellik-
leri nelerdir? Kur’an bu konuda sOyle buyurmaktadir: “Siz, insanhg(in
iyiligi) icin c¢cikarilmis hayirhh bir topluluksunuz; dogru olani emreder, egri
olandan alikoyarsiniz ve Allah’a inanirsiniz” (3:110). Baska bir ayette, bu
hayirli immetin 6zellikleri biraz daha genis bir sekilde soyle tavsif edil-
mektedir: “Onlar, Allah’a ve Ahiret Giinline inanirlar; dogru olani emre-
der, egri olandan alikoyarlar ve hayirli islerde birbirleriyle yarisirlar: iste
bunlar durtst ve erdemli kimselerdendir” (3:114).

Kur’an, olusturulacak bu 6rnek toplumun, fonksiyonunu da su
sekilde aciklamistir: “(O yardima layik olanlar ki) kendilerini yerytiztinde
egemen kilsak (dahi) salata devam ederler, arinmak icin verilmesi gere-
keni verirler, yapilmas: iyi ve dogru olani emreder, yanhs ve kotti olani
yasaklarlar...” (22:41).

Yukaridaki ayetlere baktigimizda, Kur’an’in ortaya koymaya calis-
tig1 6rnek toplumun, dini bir takim vecibeleri yerine getirmelerinin 6te-
sinde, temel olarak toplumun huzurunu temin icin iki 6nemli misyonla
gorevlendirildiklerini gérmekteyiz: Bunlar da iyiligi emretmek ve kota-
ltklerden sakindirmaktir. Béylece Kur’an, ideal bir toplum olusturmay:
hedeflemektedir.

Bir inan¢ Toplumu Olusturmak

Kur’an her ne kadar, Hz. Muhammed’i son peygamber, Islam dini-
ni en son ve kamil bir din, Islam timmetini de tek immet olarak kabul
etse de,®! kendisinden Once gelen peygamberlerin ve getirdikleri dinin
varligin1 daima kabul edip, onlar tasdik etmis ve s6z konusu dinlerin
mensuplariyla ortak bir zemin olusturmay: amaclamistir. Kur’an, sik sik
Yahudi ve Hiristiyanlarn elestirip, Allah’in sadece belli bir kavmin ya da
milletin degil, tiim insanlarin Rabbi (2:139) oldugunu belirterek, daha
kusatici bir tavir benimsemistir. Kur’an bu hususu, “Ve sizin Tanriniz,
tek Tanri'dir; O’ndan baska tanri yoktur” (2:163) diyerek, ortak bir inang
toplumu olusturmay: hedeflemektedir. Bu baglamda Kur’an, Misliman-
larin 6zelliklerinden bahsederken, onlarin gecmis peygamberlere ve on-
larin getirdikleri kitaplara inandiklarini ve onlar arasinda her hangi bir
ayrim yapmadiklarini belirtmektedir.62 Kur’anin reddettigi grup, hicbir
kitap ve peygamber tanimayan kafirler ve musriklerdir. Kur’an, Allah’a

61  Bkz. Kur’an, 3:19; 3:85; 21:92; 23:52.
62 Bkz. Kur’an, 2:136; 2:285; 3:3; 3:84; 4:163.
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ortak kosanlar: “pislik” ve “murdar” olarak nitelendirmekte, inanmayan-
larin s6zUnl en alcak s6z olarak tasvir etmekte ve puta tapanlarin, Mes-
cidi Haram’a bile yaklastirilmamalarini emretmektedir (9:28, 95, 40).

Kur’an, basta Kitap Ehli olarak vasiflandirdig Yahudi ve Hiristi-
yanlarn Islam’in semsiyesi altinda toplamay1 hedeflemis, onlarla en gilizel
bir sekilde tartisilmasini (29:46; 16:125) ve onlarin da Kur’an’a inanma-
larini istemistir. Bu konuda Kur’an’da su ayeti gérmekteyiz: “... size
gecmiste bildirilmis olan haberleri dogrulayici nitelikte indirdigim bu
vahye inanin; onun gercekligini inkar edenlerin 6nctisi olmayin...”
(2:41). Ehli Kitabin Kur’an kabul etmemesi tizerine, Allah onlar1 ortak
bir noktaya davet ederek su cagriyr yapmistir: “Ey gecmis vahyin izleyici-
leri! Sizinle bizim aramizdaki su ortak ilkeye gelin: Allah’tan baska kim-
seye kulluk etmeyecegiz, O'ndan baska hicbir seye ilahlik yakistirmaya-
cagiz ve Allah ile birlikte insanlar: rab edinmeyecegiz...” (3:64).3

Kur’an her ne kadar Muslimanlari, harbi olan inkarcilari, Yahudi
ve Hiristiyanlar dost edinmemeleri konusunda uyarsa da,®* onlarla in-
sani duzlemde iyi gecinilmesini (60:8), Kitap Ehli’nin hepsinin bir olma-
digini, onlardan bazilarinin Allah’a, kendilerine ve Hz. Peygamber’e indi-
rilene inandiklarini ve Allah’a karsi da saygili olduklarini belirtmekte-
dir.%> Dolayisiyla Kur’an, daima diger topluluklardan da iyilerin olacagi-
n1, birtakim prensiplere uymakla onlarin da kurtulusa erebilecegini be-
yan etmistir. Bu konudaki ayetlerden birisi soyledir: “Kuskusuz, (bu
ilahi kelama) iman edenler ile Yahudi inancinin takipgcilerinden, Hiristi-
yanlardan ve Sabiilerden Allah’a ve Ahiret Glinli'ne inanmis, dogru ve
yararl isler yapmis olanlarin timti, Rab’lerinden hak ettikleri mtkafat-
larn alacaklardir; ve onlar ne korkacak, ne de tuzileceklerdir” (2:62;
5:69). Gorulduga gibi Kur’an, tekelci bir tavir sergilemek yerine, gecmis
ummetlerden de belirli sartlarda kurtulusa erecekleri siralayarak, onla-
rin hepsini bir tutmayacagini, inancsizlara karsi ortak bir inan¢ gurubu
olusturmay:1 amaclamaktadir.

Kur’an’in bu noktadaki nihai hedefi, gerek kafir ve miinafik, gerek-
se Kitap Ehli olsun, onlar1 Islam’a davet etmektir (22:67). Eger kabul
ederlerse, bir sorun yoktur. Reddettiklerinde ise Kur’an, kiyamet gii-
ninde hakliy1 ve haksizi ortaya ¢ikaracagini (22:17) haber vermektedir.
Bu konudaki Kur’an’in son ikazi sudur: “...Bizim yaptiklarimizin hesabi
bize cikacaktir, sizin yaptiklariniz da size. Bizimle sizin aranizda bir ce-
kisme olmamali: Allah hepimizi bir araya toplayacaktir; cinkt varis
O’nadir” (42:15).

63 Bkz. Kur’an, 19:36; 22:34; 29:46.
64 Bkz. Kur’an, 8:73; 5:51; 9:23; 60:1.
65 Bkz. Kur’an, 3:199; 21:105; 3:75.
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Sonug olarak sunu soéyleyebiliriz ki, esas itibariyle Kur’an, diisman
olarak ateist ve musrikleri gérmektedir. Kendisine kitap verilenlere ise,
daima farkli olarak daha sicak bakmis ve hakikati gértip kabul etmeyi
digerlerine oranla daha timitli bulmustur. Bununla beraber Islam, ev-
renselligi geregi, kapisini tiim insanlara her zaman icin ac¢ik birakmaistir.

Diinya Barisini Tesis Etmek

Kur’anin en nihai hedeflerinden birisi de, aile hayatindan (4:128)
uluslar arasi iliskilere kadar yerytiztinde baris ve huzuru tesis etmektir.
Her ne kadar Kur’an, mutlak anlamda bir diinya barisinin olamayacagi-
n1 (2:251; 22:40), daima kétiyle iyinin mucadele edecegini belirtse de,
diinya barisini tehdit eden fitne ve bozgunculukla stirekli mticadele edi-
lerek, inanan-inanmayan herkesin barig ve huzur icinde yasamalarini
istemektedir. Bu baglamda Kur’an, énce muminleri kardes olarak ilan
etmis, onlarin kendi aralarinda kardesce yasamalar: gerektigini, aksi bir
durumda mutlaka aralarinin dtizeltilmesi Ilizumunu (49:9-10) belirtmis,
daha sonra da tim insanligin baris icinde yasamalarini istemistir.

Kur’an, dlinya barisi icin 6nce, insanlarin huzurunu bozan boz-
gunculukla muicadele etmekte ve bu tir eylemlere kalkisanlari cok agir
bir sekilde elestirmektedir. Kur’an, gecmis toplumlardan da oOrnekler
vererek, sik sik yeryltizinde karisiklik cikarip bozgunculuk yapilmamasi,
simarilmamasi ve bdburlenilmemesi gerektigini 66 bozgunculuk yapanla-
rin sonuclarinin ¢cok aci oldugunu hatirlatmakta,6” halk: zalim olmadan,
Ulkeleri helak etmeyecegini ifade etmektedir (28:59; 46:35).

Kur’an, sirki ve dinsizligi yaymayi, dinden déndtrmeyi, Allah’in
haramlarini ¢ignemeyi, asayisi bozmayi, vatandan c¢ikarmay: veya cika-
rilmasina yardim etmeyi birer fitne eseri olarak kabul etmis®® ve bu tir
eylemde bulunan kisilere ¢cok agir cezalar éngoérerek (5:33) onlarla sonu-
na kadar mucadele edilmesini istemistir.®® Zira Kur’an’a gore, fitneyle
mucadele edilmedigi takdirde, bu durum sadece haksizlik edenlere
erismekle kalmayip, ayni zamanda toplumun timund olumsuz yonde
etkileyecektir (8:25). Burada dikkat edilmesi gereken cok 6énemli bir hu-
sus da, bir savas nedeni olan dini 6zgurliigin, sadece Miislimanlar icin
degil, ayn1 zamanda diger din mensuplar: icin de gecerli bir neden olma-
sidir. Zira Allah, cok agik bir sekilde Muislimanlara savas izninin veril-
digini aciklarken, dini 6zglirlik konusunda Muslimanlarla diger inancg
sahibi kisiler arasinda her hangi bir ayrim yapmamis ve sOyle buyur-
mustur: “Onlar ki sadece ‘Bizim Rabbimiz Allah’tir!’ dedikleri icin haksiz

66  Bkz. Kur’an, 7:56, 74; 28:77; 29:30, 36; 28:3-4; 40:75.
67 Bkz. Kur’an, 27:14; 20:42-79; 46:20.

68  Bkz. Kur’an, 2:191; 2:217; 22:40; 60:9.

69  Bkz. Kur’an, 4:91; 8:39; 49:9.
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yere yurtlarindan c¢ikarildilar. Ctinkd, Allah insanlar1 birbirlerine kars:
savunmasiz biraksaydi, slphesiz o zaman, iclerinde Allah’in isminin
cokca anildig1 manastirlar, kiliseler, havralar ve mescitler (coktan) yikilip
gitmis olurdu, ... (22:40). Bu ylzden de toplumda fitne konusuna hig
musamaha gosterilmeden tizerine gidilmelidir.

Kur’an’in 6énemle Uizerinde durdugu husus, fitnenin, baskinin ve
zulmiin engellenerek ortadan kaldirilmasidir. Hatta Kur’an’a gore, zuliim
ve bask: (fitne) adam o6ldirmekten daha koétudur (2:191; 2:217).
Kur’an’in bu konudaki nihai hedefi, yerytizinden fitnenin tamamen or-
tadan kaldirilmasidir. Fitne ortadan kalkip da baris ve huzur temin edi-
linceye kadar Kur’an, Muslimanlarin mucadele etmesini istemistir
(2:193). Yoksa tek basina dini yayma istegi bazilarinin zannettigi gibi, bir
savas nedeni olmamistir. Hatta Kur’an, “inanc(iniz)dan dolay1 size karsi
savasmayan ve sizi yurtlarinizdan stirmeyen (inkarcilara) gelince, Allah
onlara nezaketle ve adaletle davranmanizi yasaklamaz: ¢cinkt Allah adil
davrananlar1 sever” (60:8) diyerek, tim cabasinin toplumda baris ve
huzuru temin etmek oldugunu géstermektedir.

Kur’an esas itibariyle Mislimanlarin, Misliman olmayanlarla iyi
iliskiler stirdirmesini ister ve onlar baris yanlisi olduklar: stirece, daima
onlarla baris icinde yasamalarini 6ngérur (8:61). Bununla birlikte
Kur’an, Muslimanlarin daima uyanik olmalar: ve hazirlikli bulunmalar:
gerektigini, ancak bu sekilde dismanlarindan emin olabileceklerini ha-
tirlatir (8:61). Bu ideal basarilamadiginda ise Kur’an, toplumda baris ve
huzuru temin icin, inan¢ 6zgtrltigl ve insanca yasam icin bazi durum-
larda savasa izin vermistir. Ancak bunu hicbir zaman kisisel bir kazanc,
ya da karsi tarafa bir saldir1 mahiyetinde ele almamis, savasa daha cok
savunma olarak, savunmasiz durumda olan kisilerin hakkini korumak
amaciyla’® izin vermistir. Savas durumunda bile Kur’an, Muslimanlarin
zulim yapmamalarini (2:190) emretmis ve koéttiltiglin cezasinin ancak
onun gibi bir kéttlik olabilecegini, hatta diismanin bile affedilip bagis-
lanmasinin daha hayirli olacagini beyan etmistir (42:40).

Sonuc

Sonuc olarak diyebiliriz ki, her ne kadar insanlik, kendisini énceki
doénemlere kiyaslayarak gelismisligini ilan etse de, aslinda evrensel insa-
ni degerler acisindan baktigimizda, onun hala biylik bir bocalama ve
buhran icinde oldugunu, hatta daha kéttiye dogru gittigini gérmekteyiz.
Insanligin mevcut durumu bize, bir zamanlar Aydinlanma Dénemi du-
sUnurlerinin iddia ettikleri, dinlerin 6neminin kalmayacag: tezi bir tara-
fa, daha 6nemli hale geldigini gdstermektedir. Ozellikle bu noktada bir

70 Bkz. Kur’an, 4:75; 22:39-40; 42:39.
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blitlin olarak insanlhgin, Islam’in ilke, prensip ve 6gretilerine ne kadar
muhtac oldugu gértilmektedir.

Iste Kur’an, bir taraftan insanlara basta aciklamaya calistigimiz,
bir takim degerleri getirirken, diger taraftan da bu degerler dogrultusun-
da bazi hedeflere ulasmay1 amaclamaktadir. Kur’an’in ortaya koydugu
hedeflere ulasmak icin de bu degerleri benimseyip yasamak gerekmek-
tedir. Zira Kur’an’in ortaya koydugu degerlerle hedefler arasinda bir tu-
tarlilik ve bir neden sonug iligkisi vardir. Kur’an’in ortaya koydugu de-
gerleri benimsemeden, yasayip hayata gecirmeden, hedeflerinin gercek-
lesmesini beklemek imkansizdir. Burada énemli olan, basta Musliman-
lar olmak tizere tim insanlhigin, Kur’an’ bir btittin olarak ele alip, gecmis
kavimlerin baslarina gelenlerden ders ¢ikararak kendi inang, tutum ve
davraniglarina yon vermesidir. Zira Allah, sadece belli bir irkin ya da
dinin mensuplarinin degil, canli cansiz tim varliklarin Rabbi oldugu
gibi, gdnderdigi Kur’an da sadece Muslimanlarin degil, tim insanligin
kitabidir.



ISA-MESIH’IN OLUMDEN DiRILMESI HAKIKAT Mi MiTOLOJI Mi?
Isa’nin Oliimden Dirilisi ve Taraftarlarina Goriilmesiyle Ilgili Riva-
yetlerinin Tarihsel Acidan Degerlendirilmesi

Dog¢. Dr. Mahmut AYDIN'

OZET

Isa-Mesih’in éliimden dirilmesi inanci giniimiiz Hiristiyanliginin bel kemigini
olusturmaktadir. Dahas1 bu inancin hem kilise hem de Hiristiyan teolojisindeki
6nemi cok buyukttr. Kilise, otoritesini 6limden dirilen ve gbége yukseldigine
inanilan Isa-Mesih’in havarilerine bahsettigi otoriteden/yetkiden almaktadir.
Oltimden dirilen Isa, teolojik epistemolojinin bir garantisi olarak akademik teolo-
jiye hizmet etmektedir. Isa’nin carmiha gerilmesinin tictincti giintinde 6liimden
dirildigi yéntindeki inancin Hiristiyan diistincesindeki bu éneminden dolay: gu-
niimiiz Hiristiyanhigindaki hemen her konunun Isa’nmin éliimden dirilmesi ve
goge yukselmesi olayina bagli oldugunu rahatlikla soéyleyebiliriz. Bu yazimizda
Hiristiyanlik icin bu denli énemli olan Isa’nin éliimden dirilmesi olayini ele ala-
rak bu olayla ilgili kutsal kitap rivayetlerini tarihsel acidan degerlendirip Isa’nin
akibetinin ne oldugu sorusunu yanitlamaya calistik. Bunu yaparken kendimize
su sorular1 soracagiz. Isa gercekten dltimden dirildi mi? Dirildiyse nasil dirildi?
Dirilme olayimin gérgii taniklar: var mi? Yoksa Isa’nin 8ldtigtin bir tiirlii kabul
edemeyen taraftarlari, baghiliklar1 nedeniyle onu imanlarinda mi diriltmistir? Ya
da carmihta yasadig aci ve istiraptan dolay1 bayilan Isa, kaya mezara kapatil-
diktan sonra kendine gelince havarileri bu durumu 6limden dirilme olarak mi
anlamistir? Calismamizin sonunda konuyla ilgili su temel sonuclara ulastik:
Isa’nin éltimden dirilmesi 6len bedenin tekrar yasam kazanmas: degil, ilk taraf-
tarlarinin goézlinde sekil degistirmesi ve askinlagsmasi anlamina gelmektedir.
Bundan dolay: Hiristiyan diistincesinde Isa’nin éliimden dirildigine iman onun
6len bedenine ne olduguna bagh degildir. Isa’nin éliimden dirilmesi ilk Paskalya
Pazarinda yani Isa’nin carmiha gerilmesinin tictincti gintinde olan bir olay degil,
ilk Hiristiyan cemaati icinde daha sonralari ortaya ¢ikan bir inan¢ konusudur.
Yeni-Ahit kaynaklar1 Isa’nin éltimden dirilmesini ve taraftarlarina gériinmesiyle
ilgili ilk Hiristiyan toplumunda ortaya ¢ikan farkl rivayetleri ve tecrtibeleri nak-
letmekte yoksa s6z konusu olayin nasil vuku buldugunu goérgli taniklarina bas-
vurarak tasvir etmemektedir.

Anahtar Kavamlar: isa-Mesih, Isa-Mesih’in Oltimden Dirilmesi, Oliimden Diri-
len Isa’nin Taraftarlarina Gériimesi, Bos Mezar, Pavlus, Petrus, Yakup, Mecdeli
Meryem, Isa’'nin Gogre Yukselmesi

.
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ABSTRACT
RESURRECTION OF JESUS-CHRIST IS A REALITY OR MYTH?

A Historical Evaluation of Christian Accounts Concerning Resurrection and
Apperances of Jesus-Christ to His Followers

As is well know the resuurection of Jesus is the central point of the Christianity.
Its significance in the church and in theology is immense. Since the church
derives its right to exist from the authority bestowed on it by the resurrected and
ascended Christ and this Christ stil serves academic theology as a guarentee for
theological epistemology. By taking into account the significance of issue of the
resurrection of Jesus from dead after his cruxifiction we can say that in today’s
Christianty everything quite simply depends on the event of the resurrection of
Jesus. Because of this importance of this event for Christianity we wanted to
answer what really happened to Jesus after his cruxifiction by the Roman
governer Pontus Pilatus by analaysing deeply Christian accounts which are
found both canonic and non-canonic sacred writings and evaluate them from
the historical point of view. In the end of our examination of these sources we
reached the following conclusion. The resurrection of Jesus did not involve the
resusciation of his body after his dead. Belief in Jesus’s resurrection did not
depend on what happened to his body. The resurrection was not an event that
happened on the first Easter Sunday. Since the earlier strata of the New
Testament contain no appearence stories of Jesus to his followers, it does not
seem necessary for Christians faith to believe the literal veracity of any of the
later narratives concerning this event.

Key words: Jesus-Christ, Resurrection of Jesus-Christ, Appearence of Jesus to
His Followers, The Empty Tomb, Paul, Peter, Jacob, Mary of Magdala, ascension
of Jesus.

Giris

Bilindigi tizere geleneksel Hiristiyan inancina gore Isa, elciliginin
son donemlerinde MS. 30 yillarinda Kuduis’teki kutsal mabette bazi olay-
lara ve karisikliklara sebebiyet verdigi icin donemin Roma valisi tarafin-
dan kargasa, anarsi ve isyan cikarmakla suclanarak carmih cezasina
carptirilmis ve idam edilmistir. Olimuniin Uiclincti glintinde ise dltim-
den dirilmis, taraftarlarina gérinmus ve daha sonra da goége ytkselmis
ve dliinyanin sonuna dogru da tekrar yerylizine gelip ona tabi olanlarla
birlikte bin yil stirecek bir Tanrisal Krallik tesis edecek bir figlirdtir. Bu
geleneksel inanc¢ glintimuiz Hiristiyanhiginin inang bildirgesi olarak kabul
edilen Iznik-Kadikéy akidesinde de su sekilde yansimasini bulmaktadir:
“...actincu gtinde 6limden dirilmis ve goge ylukselmistir... Yasayanlari ve
oluleri yargilamak icin muzaffer bir sekilde tekrar gelecektir.” Bu inanc
gintimuz Hiristiyanliginin bel kemigini olusturmaktadir. Dahasi bu
inancin hem kilise hem de Hiristiyan teolojisindeki énemi ¢cok buyutktir.
Kilise, otoritesini 6ltimden dirilen Isa’nin havarilerine bahsettigi otorite-



Isa-Mesih’in Oliimden Dirilmesi Hakikat mi Mitoloji mi? 91

den/yetkiden almaktadir. Olimden dirilen Isa, teolojik epistemolojinin
bir garantisi olarak akademik teolojiye hizmet etmektedir. Isa’nin éliim-
den dirilmesi inancinin Hiristiyan inanci i¢in olan bu énemini daha net
olarak ortaya koymak icin Hiristiyan teologlarindan yaptigimiz su alinti-
larin1 okuyucunun dikkatine sunmak istiyoruz:

[sa’nin élimden dirilmesi sorunu, Hiristiyan inancinin énemli bir
sorunu, hatta en énemli sorunudur. Siradan Hiristiyanlar bu ger-
cegin nadiren farkinda olmasina ragmen, inancin ve teolojinin diger
sorunlarina bu sorun tarafindan karar verilmektedir.!

Hiristiyanlik, Isa’nin Tanr tarafindan éltiimden kaldirilmasi gerce-
giyle ayakta durmakta ya da yikilmaktadir.2

Hiristiyanlk, Nasirali Isa’nin yasayan ve giicli bir sekilde etkili Me-
sih olarak ikrar ve ilan edildigi Paskalya’da baslar. Paskalyasiz Inci-
lin, inancin, tebligin, kilisenin, ibadetin ve misyonun olmas1 s6éz ko-
nusu degildir.3

Goruldtigi Uzere gunUmuliz Hiristiyanhginin temel unsurlari
[sa’nin 6limden dirilmesi inancina baghdir. Bu yazimizda Hiristiyanhk
icin bu denli 6nemli olan Isa’nin 6ltimden dirilmesi olayini ele alarak bu
olayla ilgili kutsal kitap rivayetlerini tarihsel acidan degerlendirip Isa’nin
akibetinin ne oldugu sorusunu yanitlamaya calisacagiz. Bunu yaparken
kendimize su sorulari soracagiz. Isa gercekten éltimden dirildi mi? Diril-
diyse nasil dirildi? Dirilme olayinin gérgii taniklari var mi? Yoksa Isa’nin
o6ldugini bir tarlt kabul edemeyen taraftarlari, bagliliklar1 nedeniyle
onu imanlarinda mi diriltmistir? Ya da carmihta yasadig aci ve istirap-
tan dolay1 bayilan Isa, kaya mezara kapatildiktan sonra kendine gelince
havarileri bu durumu 6limden dirilme olarak mi1 anlamistir?

Bu ve benzeri sorular: yanitlamak icin temel kaynak olarak tarih-
sel Isa’y1 ortaya koymaya calisan Hiristiyan arastirmacilarin bulgularini
esas alacagiz. Rudolf Bultmann’in su s6zl bizi bdyle bir arastirma yap-
maya sevk etmistir: “Isa gercekte degil, kerigmada yani ilk Hiristiyan
toplumunun imaninda 6limden dirilmistir”.4 Bultmann’n bu ifadesine
gore Isa, tarihsel olarak degil, ona inan kisilerin imanlarinda 6ltimden

1 Hans Kessler, Sucht den Lebenden nicht bei den Toten. Die Auferstehung Jesu Christi in
biblisher, fundamentaltheologischer und systematischer Sicht, 1987, s. 19 naklen Gerd
Lidemann, What Really Happened to Jesus: A Historical Approach to the resurrection,
London: SCM Pres, 1995, s. 1.

2 Jurgen Moltmann, Theology of Hope, London: SCM Pres, 1976, s. 165.

3 Hans Kuing, On Being Christian, London: SCM Pres, 1977, s. 381.

4 Rudolf Bultmann, “The Primitive Christian Kerygma and the Historical Jesus”, s. 42
(Carl E. Braaten & Roy A. Harrisville, eds., The Historical Jesus and the Kerygmatic
Christ: Essays on the New Quest of the Historical Jesus, New York: Abingdon Press,
1964, icinde); ayrica bkz., John Marsh, Jesus in his Lifetime, London: Sidgwick&s
Jackson, 1981, ss. 235-236.
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dirilmistir. Buna gore tarihin Isa’s1 gercekte élimden dirilmemis fakat
ona inanlar Isa’nin hala kendileriyle beraber olmasini, onun &liimden
dirilmesi olarak algilamislardir. Kisaca Bultmann’in bu ifadesine gore,
[sa gercekte degil, ona inanlarin imanlarinda dirilmistir ve giintimiiz
Hiristiyanlar icin énemli olan da budur. Hiristiyan Incillerinde yansima-
sin1 bulan kerigmaya gére Isa-Mesih, insanligin giinahlarina kefaret ola-
rak carmiha gerilmis, gdbmulmus, Gicinct ginde 6limden dirilmis, goge
yukselmis ve dlinyanin sonuna dogru tekrar yerylziine gelerek yarim
biraktign isi tamamlaylp Tanrr’nin Kralligini ikame edecektir. Iste
Bultmann’a gére Hiristiyanlar icin 6nemli olan da bunun béyle bilinmesi
ve buna oldugu gibi iman edilmesidir. Yoksa Isa’nin carmihtan énceki
yasaminin Hiristiyan imani icin hicbir 6nemi yoktur. Nitekim teolog Willi
Marxsen Hiristiyanlarin “Tanri, Isa’y1 6ltimden diriltti” inanciyla ilgili su
tespitte bulunmaktadir: “Benim Isa’ya imanim icin, Petrus’un, Iyi Cu-
madan’ sonra Isa’ya yonelik bu iman ikrarina nasil vardigi hi¢c énemli
degildir. Dahasi1 kisinin inancini nasil buldugu ve bu inanci bana nasil
ulastirdigr da esit derecede 6nemli degildir... Benim icin baglayici olan
inancin daima aym oldugudur... Inancimiz ilk taniklarin ve Petrus’un
inancina katistiginda yegane Hiristiyan inanci olmaktadir”.6

Isa’nin éliimden dirilip taraftarlarina gériinmesiyle ilgili rivayetleri
tarihsel acidan degerlendirmeye baslamadan 6énce su Gi¢c noktay: da oku-
yucunun dikkatine sunmak istiyoruz. (1) Isa’nin é6liimden dirilmesi an-
laminda kullanilan “resurrection” terimi ilk ytizyil Yahudi diistincesinde
ve ilk Hiristiyan toplumunun tecrtibesinde bir kimsenin o6limunden
sonra tekrar yasama dénmesi, normal bir insan olarak hayat stirmesi ve
tekrar 6lmesi anlamina gelmemekteydi. Marcus Borg’un ifadesine gore
burada kisiler tekrar yasam bulma anlamina gelen resusciatation teri-
miyle eski sekline degil de yeni bir yapiya bUrinme anlamina gelen
resurrection kelimeleri karistirilmaktadir. Bu ayirima gére resusciatation,
Olen veya 6lduglne inanilan bir kisinin tekrar hayat bulmasi yani 6len
bedeninin tekrar yasam kazanmasi ve eskisi gibi yemesi, i¢cmesi, uyu-
mas1 ve bir giin tekrar 6lmesi anlamina gelmektedir. Resurrection terimi
ise Olen kisinin 6nceki hayatina geri dénmesi degil, énceki halinden
farkli yeni bir varliga blrtinmesi veya diger bir ifadeyle yani sekil degis-
tirmesi ya da kozmik bir yapi arz etmesi anlamina gelmektedir. Bu an-
lamda resurrection olan kisi yasam ve o6lim kategorisinin 6tesine gec-
mektedir. Cinkt bu kisinin resusciatation olan kisi gibi tekrar eski hali-
ne gelmesi s6z konusu degildir. Iste Borg’a gére Isa-Mesih yeniden hayat
bulma/eski sekline donme anlaminda degil, yeni bir sekle veya yapiya

5 Good Friday: Hiristiyanlikta Paskalya’dan 6nceki Cuma giintine denmektedir. Bu gtin-
de Isa’nin carmiha gerdigine inanilmaktadir.

6 Willi Marxsen, The Resurrection of Jesus of Nazareth, London: SCM Pres, 1970, s.
126vd.
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burinme anlaminda élimden dirilmistir. Buna gére Paskalya/Easter’da
olan sey, 6len Isa’nin tekrar eski bedenine geri dénerek yasama dénmesi
degil, baska bir varliga btirinmesi yani askinlasmasidir.”

Bu giristen sonra simdi Isa’nin 6ltiimden dirilisiyle ilgili Incillerde
ve Yeni-Ahit’in diger kaynaklarinda yer alan rivayetleri zikrederek bunla-
1 tarihsel olarak degerlendirmeye geciyoruz.

Isa’nin Olimden Dirilisiyle Hiristiyan Kutsal Yazilarindaki Ri-
vayetler

Bu yazida, Isa’nin carmihin ticlincti giintinde éliimden dirilip ta-
raftarlarina gérundtigti seklindeki geleneksel Hiristiyan inancinin da-
yandigir kutsal kitap rivayetlerinin tarihsel olarak céztimlenmesi ve de-
gerlendirilmesi yapilacagindan, hem Hiristiyan inanclariyla ilgili basvu-
racagimiz ilk el kaynaklar huviyetinde olan Yeni-Ahit yazilarinda hem
Yeni-Ahit disindaki kaynaklardaki rivayetler ele alinacaktir. Bu yapilir-
ken temelde su sorulara yanit aranmaya calisilacaktir: Isa’nin 6ltiimden
dirilmesi rivayetlerinin diger bir deyisle Paskalya geleneginin ardin-
da/arka planinda hangi hususlar bulunmaktadir? Paskalya’da gercekte
ne olmustur?

Hiristiyan kaynaklarina gére Isa, taraftarlarina devamli surette
Tanrisal Kralligin ¢cok yakin oldugunu hatta kapida oldugunu vaaz etmis
ve taraftarlari da bu mesaj1 iyice kabullenerek s6z konusu kralligi dort
gdzle bekler duruma gelmisti. Ancak Isa’nin Yahudi énde gelenlerinin de
destegiyle Romali idareciler tarafindan yakalanmasi ve idam cezasina
carptirilmasi taraflarini buytk bir hayal kirikligina ugratmisti. Ctinka
taraftarlarinin Tanri’nmin Kralliginin gelmesinin an meselesi oldugu yo6-
ntindeki riiyalari1/beklentileri, Isa’nin ani bir sekilde Roma idaresi tara-
findan yakalanip carmihta idam edilmesiyle tam bir htisrana déntismus-
ti. Dahasi Isa, Roma idaresi tarafindan siyasi bir suclu olarak gértiilerek
idam edildigi icin yardimcisi konumunda olan havarileri de siranin ken-
dilerine geldigini distndtklerinden dolay: kacip saklanmayi yeglemis-
lerdi. Bunun karsisinda Isa’nin kadin taraftarlari ise kendilerini erkekle-
re gore daha gtivende hissettiklerinden hem carmih olayina taniklik et-
mis hem de Isa’nin Arimethea’li Yusuf tarafindan nereye gémuildiigi
gormuslerdi. Bundan dolay: asagida gorecegimiz tizere 6zellikle Sinoptik
incillerde Isa’nin 6liimden dirilme rivayetleri genel olarak kadin taraftar-
larla iliskilendirilmektedir.

[sa’nin akibetiyle ilgili bu bilgilerden sonra éncelikle éltiimden di-
rilme ve taraftarlarina gérinmesiyle ilgili Hiristiyan kaynaklarinda yer

7  Marcus Borg & N.T. Wright, The Meaning of Jesus: Two Visions, New York:
HarperColins, 1999, s. 131.
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alan rivayetleri ana hatlariyla verecegiz daha sonra da s6z konusu riva-
yetlerin tarihsel acidan ¢éztimlemesini yapacagiz. Bunu yapmaya bas-
lamadan 6nce bu iki hususu da okuyucunun dikkatine sunmak istiyo-
ruz. Isa’nin éliimden dirilme ve taraftarlarina gértinmesiyle ilgili en er-
ken yazili kayitlar MS. 54 yillarinda yazilan Pavlus’un Korintlilere birinci
mektubunda yer almasina ragmen ilgili rivayetleri vermeye Incillerden
baslayacagiz ve daha sonra Pavlus'un mektuplarindaki rivayetleri zikre-
decegiz. Ctinkii her ne kadar Pavlus’un séz konusu mektubu Incillerden
énce yazilmis olsa da Incillerdeki bilgiler kayda gecirilinceye kadar sézlii
olarak nakledildigi icin yaziya gecirildigi sekliyle olmasa da en azinda
fikir olarak Pavlus’dan énce ilk cemaat arasinda bilinmekteydi. Isa’nin
o6limden dirilmesi olaymnin gérgli tanig1 olmadig icin Hiristiyan kaynak-
larinda bu konuda yer alan bilgiler Isa’nin en yakininda bulunanlarin
[sa’nin akibetiyle ilgili tecriibelerini rapor etme, yorumlama ve farkl se-
killerde hikaye etmekten ibarettir.

Markos incili

[lk yazilan Incil olan ve Isa'dan yaklasik 35 yil sonra derlenen
Markos Incili, isa’nin éliimden dirildigini ifade etmesine ragmen, onun
taraftarlarindan herhangi birine gérindtgtne iliskin hicbir bir bilgi ihti-
va etmemektedir. Markos Incili, Mecdeli Meryem, Yakup’un annesi Mer-
yem ve Salome adli Gi¢c kadinin, Sabat/Cumartesi giniiniin ertesi yani
Pazar glinii Isa’nin gémildiigli mezara gittiklerini; mezarin girisini kapa-
tan tasin yerinden yuvarlandigini, mezarin icine girdiklerinde sag tarafta
beyaz kaftanli gen¢ bir adamin oturuyor oldugunu goérduklerini ve ada-
min onlara Isa’nin éliimden dirildigini séyledigini nakletmektedir. De-
vaminda Markos’a gore gen¢ adam bu Ui¢ kadina, gidip havarilerine
[sa’nin Celile bélgesine gittigini ve orada kendileriyle bulusacagini soy-
lemelerini tavsiye etmistir. Ancak kadinlar gérdukleri manzara karsisin-
da korkutan dehsete kapildiklarindan mezar boélgesinden ayrildiktan
sonra hic kimseye bir sey sOylememislerdir.8

Matta Incili

Markos Incili'nden yaklasik 10-15 yil sonra derlenen Matta Inci-
li'nde ise Markos Incili'ndeki bilgiler bir anlamda Matta Incili yazarinin
gorusleri dogrultusunda revize edilmistir. Bu cercevede Matta’da ¢ ka-
din degil iki kadinin —Mecdeli Meryem ve Yakup’un annesi Meryem-
Sabat glinii ertesi Isa’nin mezarini ziyarete gittigi ifade edilir. Devaminda
Matta, kadinlarin btytk bir sarsinti ve gurulttiyle birlikte gékten bir
melegin inip mezarin girisindeki tas: yuvarladigini ve tizerine oturdugu-
nu ve mezar: bekleyen askerlerin korkutan olduklarn yere yigildiklarini
gorduikleri belirtilir. Goértildiigti tizere burada Matta Incili yazan tasin

8 Markos, 16: 1-8.
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mezarin girisinden nasil yuvarlandigini ifade etmeyen Markos Incili'ne
bir eklemede bulunarak deprem seklinde bir sarsinti sonucunda gokten
ilahi bir elcinin geldigini ve tasi mezarin 6éntinden yuvarladigini ifade
etmektedir. Tipki Markos Incili'nde ifade edildigi gibi bu ilahi el¢i kadin-
lara Isa’nin égrencilerine gidip Isa’nin éltimden dirildigini, Celile bolgesi-
ne gittigini ve orada kendileriyle bulusacagini séylemelerini 6gttlemistir.
Matta Incili yazari kadinlarin aldiklar1 bu 6gidii yerine getirmek icin
hizla mezar bélgesinden uzaklasirken yolda Isa’nin kendilerine gértindii-
gunu, onlar1 selamladigini ve ilahi elcinin kendilerine verdigi 6gudu tek-
rarladigini da 6ykitye dahil etmistir.

Matta Incili yazan 6ykiiyli kadinlarin mezardan ayrilmasiyla bitir-
meyerek ona yeni ilaveler yapmistir. Bu ilaveye gore kadinlar mezardan
ayrilinca sarsinti sonucu bayilan muhafizlar ayilip dogruca kente gitmis
ve olup bitenleri baskahinlere anlatmislardir. Devaminda Matta, Isa’nin
aleyhine pusu kuran baskahinlerin toplum liderleriyle bir toplant: yapti-
gin1 ve bu toplantida haberi getiren askerlere riisvet vererek “Isa’nin 6g-
rencilerinin geceleyin mezara gelerek cesedi caldiklar1” dedikodusunu
etrafa yaymalarimi istediklerini belirtmektedir.® Matta Incili'ndeki son
gbériinme olayinda ise on bir havari Celile’deki bir daga gider ve orada Isa
kendilerine goértintir. Bazilar1 bu gériinme esnasinda Isa’ya tazimde bu-
lunur bazilar1 da onun gercekten Isa olup olmadigindan kusku duyar.
Bu son gériinme esnasinda Isa havarilerini égretisini tiim uluslara yay-
makla gorevlendirilir. Hiristiyanlhikta “blytk gérev” olarak adlandirilan
bu gorevlendirme Hiristiyan misyonerliginin temel dayanagini olustur-
maktadir. Bu noktada su acikca ifade etmeliyiz ki Matta Incili'nin so-
nunda yer alan bu pasaj- “btittin uluslar1 6grencilerim olarak yetistirin.
Onlar1 Baba, Ogul ve Kutsal Ruh adiyla vaftiz edin. Size buyurdugum
her seye uymay1 onlara 6gretin. iste diinyanin sonuna dek her an sizinle
birlikteyim”10- Hiristiyan arastirmacilarina gére hicbir sekilde Isa’ya ait
degildir. Matta Incili'nin derleyicisi onu Pavlus’un teolojisini mesrulas-
tirmak icin Inciline dahil etmistir.!!

Luka Incili ve Elcilerin Isleri

Yukar: da gérdiigiimiiz tizere Markos Incili'nde carmih ve defin es-
nasindaki siyasi durumdan Isa’nin cesedine gereken tazimin yapildigina
tanik olan Mecdeli Meryem, Yakup’un annesi Meryem ve Salome adl i¢
kadinin Isa’nin kaya mezara konan cesedini kutsamak icin mezara ¢
kadin gitmisti. Daha sonra yazilan Matta Incili'nde kadinlarin sayis1 iki
olarak ifade edilmisti. Luka Incili yazar ise mezara Isa’y1 kutsamak icin

9  Matta, 28:1-15.

10 Matta, 28:19-20

11 Bkz. Robert W. Funk & Roy W. Hoover, and The Jesus Seminar, Five Gospels; The
Seach fort he Authentic Words of Jesus, New York: Scribner, 1993, s. 270.
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Mecdeli Meryem, Yohana, Yakup'un annesi Meryem ve bunlarla birlikte
diger kadinlarin gittigini sdyleyerek kadinlarin sayisimi1 artirma yoluna
gitmektedir. Tipki kaynak olarak kullanilan Markos Incili gibi Luka da
kadinlarin mezara gittiklerinde, mezarin 6ntndeki tasin yuvarlanmis
oldugunu ve mezarin bos oldugun ifade etmektedir. Ancak Luka Inci-
li'nde Markos Incili'nde oldugu gibi bir degil, iki melegin/gdksel elcinin
kadinlara gértiiniip onlara Isa’nin Celile’de taraftarlarinda goriilecegi ve
6ltimden dirilecegi kehanetinde bulundugunu hatirlatarak Isa’nin éliim-
den dirildigini haber verdigi bilgisi yer almaktadir. Bu hadiseyi tecrtibe
eden kadinlar mezardan déner ddénmez olan biteni on bir havariye ve
karsilastiklar1 herkese anlatirlar. Ancak havariler kadinlara inanmaz,
Bunun tuzerine Petrus dogrudan mezara kosar ve egilip mezarin igine
bakinca Isa’nin gémiiltirken sarildigi bezlerden bagka bir sey géremez.
Bunun tizerine saskina donmtus bir sekilde geri déner.!2

Yukarida goérdtigtimiiz tizere Markos Incili'nde Isa’nin éliimden
sonra taraftarlarina gortinmesiyle ilgili hicbir bilgi verilmemisti. Matta
Incili'nde ise Isa ilk olarak kadinlara gériinmuistii. Luka Incili'nde ise isa
bu defa Kudts civarindaki Emayus kéytne gitmekte olan iki 6grencisine
goériindtign ifade edilmektedir. Luka Incili'nde bu gériinme olayinin anla-
tildig1 pasaj gercekten cok ilging.!3 Zira bu pasajda Pavlus'un Mesih-
merkezli 6gretisi 6zetlenerek mesrulastirilmaya calisilmaktadir. Ctinkt
anlatilan 6ykiiye goére Isa, Kudiis civarinda Emanyus adli bir kdye git-
mekte olan iki 6grencisine gértiinerek onlarla yol arkadaslhigi yapmis ve
bu esnada onlardan carmiha gerilmesi ve mezarinin bos bulunmasiyla
ilgili halk arasinda dillendirilen hikayeleri dinlemis. Daha sonra onlarla
yemek yerken sofrada stikran duasi yapip ekmegi boélip onlara vermis
ve olay Uizerine daha 6nce onun kim oldugunun farkinda varamayan s6z
konusu iki égrenci Isa’y1 tanimis ve Emanyus kéyline gitmekten vazge-
cip dogruca Kudts’e geri donmus ve olan biteni on bir havariye ve onla-
rin etrafinda toplananlara anlatmistir.

Bu iki 6grenci Isa’y1 gérdiiklerini havarilere anlatirken Isa’da gelip
onlarin arasina katilmis ve onlara “Size esenlik olsun” deyince havariler
ve diger insanlar birden hayalet gérdtiklerini zannedip tirkiince Isa onla-
ra “neden telaslaniyorsunuz? icinizde neden béyle kuskular doguyor.
Ellerime ve ayaklarima bakin; iste benim! Bana dokunun da gérin. Bir
hayalette et ve kemik olmaz. Ama goérliyorsunuz ben de var”'4 diyerek
onlara bir hayalet olmadigini ispatlamaya calismistir.

Luka’nin kadinlara, havarilere ve diger insanlara goértinen figtirti-
nin bir hayalet degil, 6liimden dirilen Isa’nin kendisi oldugunu ispat

12 Luka, 24: 1-12.
13 Luka, 24:13-35.
14 Luka, 24:36-43.
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etmeye yonelik bu ifadeleri oldukca dikkat cekicidir. Zira yukarida gor-
duigiimiiz tizere Markos Incili'nde mezar bos bulan kadinlar gérdiikleri-
ni hi¢ kimseye anlatmamis; Matta Incili'nde ise Isa’y1 gériince bazi hava-
riler onun varligindan kusku duymustu. Luka’da ise bazilar1 gérdtkleri
seyin hayalet oldugunu distinmuistii. Gértildiigii tizere her tic Incil'de
de bu tecrtibeleri yasayanlar gérduiklerinden esit derecede etkilenmemis-
lerdi. Kanaatimizce havarilerin ve diger insanlarin kendilerine gdériinenin
gercekten Isa olup olmadiklariyla ilgili yasadiklan ikilemi ve kuskuyu
gidermek icin Luka Incili yazar1 gériinenin baskasi degil, Isa oldugunu
ispatlamak ihtiyaci hissetmis ve bu baglamda da Isa’nin gériinduiga kisi-
lere carmih esnasinda yaralanan ellerini ve ayaklarini gosterdigini ve
hayalet olmadiginm1 géstermek icin de onlardan yiyecek istedigi bilgisini
Inciline ilave etme geregi duymustur. Nitekim Luka Incili'nde yer alan bu
bilgilerin tarihsel degerini sorgulayan Hiristiyvan arastirmacilar Luka
Incili yazarinin verdigi bu bilgilerin hicbir tarihsel dayanaginin olmadigi-
n1 ileri stGrmektedir. Haddizatinda s6z konusu arastirmacilara gore
Luka’nin amaci tarihsel bilgi vermek degil, Pavlus’un onderliginde ilk
Hiristiyan cemaatinde ortaya cikan Isa algisini tasdik etmek ve bu sekil-
de onun daha da yerlesmesine katki saglamakti.15

Luka Incili yazar Incilinde anlattigi bu éykiintin bazi béliimlerini
Elcilerin Isleri adli kitabinin hemen basinda da tekrar etmektedir. Bura-
da Isa’nin éliimden dirilmesinden sonra kirk giin taraftarlariyla birlikte
oldugu daha sonra ise goége ytikseldigi ifade edilmektedir. Oykiiye gore
kendileriyle beraber kirk giin yasayan Isa, taraftarlarina Tanri’nin ege-
menligi ile ilgili 6gretisini tekrar hatirlatarak onlardan su talepte bulun-
mustur: “Kudis’ten ayrilmayin. Baba’nin vermis oldugu ve benden
duymus oldugunuz s6ztin gerceklesmesini bekleyin. Soyle ki Yahya suy-
la vaftiz etti, ama sizler bir kac¢ gline kadar Kutsal Ruh’la vaftiz edilecek-
siniz”.16

Yuhanna Incili

[sa’nin élimden dirilmesiyle ilgili bilgiler Yuhanna Incili'nin 20 ve
21. bélumlerinde yer almaktadir. 20. béliimde Mecdeli Meryem’in Yahu-
di takvimine gére haftanin ilk ginti yani Pazar sabahi erkenden Isa’nin
defnedildigi mezara gittigi ve mezarin 6niindeki tasin kaldirilmis oldu-
gunu goériince geri déntp Simun Petrus’a ve Isa’nin ¢ok sevdigi diger
havarilere Isa’nin mezarinda olmadigini haber verdigi nakledilmektedir.
Bunun Uzerine Petrus ve adi zikredilmeyen bir havarinin kosarak meza-
ra gittigi, mezarda sadece Isa’nin gémiiltirken sarildig keten bezleri bul-

15 Robert W. Funk & The Jesus Seminar, The Acts of Jesus; The Search for the Authentic
Deeds of Jesus, SanFrancico: HarperColins, 1998, s. 486; Ludemann, What Really
Happened to Jesus, ss. 45-46.

16 Elcilerin Isleri, 1: 4-5.



98 Doc. Dr. Mahmut AYDIN

duklar: ve ismi zikredilmeyen havarinin iman ettigi ifade edilmektedir.
Ancak onun nig¢in ve neye iman ettigi belirtilmemektedir. Biitiin bunlar-
dan sonra da Yuhanna’nin yazari okuyucuya mezari bos bulanlarin hig-
birinin Isa’nin éliimden dirilmesinin mukadder oldugunu belirten Kutsal
Yaziy1 hala anlamadiklarinin da altini ¢izmeyi ihmal etmemektedir.

Yuhanna’ya gore bu olaydan sonra Petrus ve diger isimi zikredil-
meyen havari evlerine donmuis ancak Mecdeli Meryem mezarin basinda
kalarak aglamaya devam etmis ve iki goksel elcinin kendisine gdrintp
nicin agladigini1 sordugunda, birilerinin Isa’nin cesedini mezardan caldi-
gin1 ve onu nereye koyduklarini bilmedigini séylemis. Bu esnada arkasi-
na déndtigtinde oranin bahc¢ivani oldugunu sandigi birini gértir ve onun
gercekte kim oldugunu tanimayarak ona “eger onu (Isa’y1) nereye koy-
duklarini gérdiinse séyle de gidip onu alayim” der. Bunun lizerine adam
ona “Meryem” diye hitap edince déner ve onun Isa oldugunun farkina
varir ve bu sekilde Isa’y1 dirilmis olarak goéren ilk kisi olur. Mecdeli Mer-
yem tanik oldugu bu olay1 havarilere anlatir. Aksam olunca da havariler
Yahudilerden korktuklar: icin bulunduklan yeri kilitlemis otururlarken
Isa onlarin yanina gelip onlari selamlar; elleri ve ayaklarindaki civi izle-
rini gdstererek onlara kendisinin gercekten Isa oldugunu ispatlar. Hava-
riler onun gercekten Isa oldugundan emin olunca da Isa onlari, “Baba
beni génderdigi gibi ben de sizi génderiyorum” diyerek insanlar1 kendi
taraftar1 yapmak icin gorevlendirir, onlarin tizerine kutsal ruhu tfler ve
onlara insanlarin glinahlarini affetme yetkisini verir. Devaminda
Yuhanna Incili, Tomas adli havarinin, Isa diger havarilere gériindiigiinde
onlarla birlikte olmadig icin Isa’nin elleri ve ayaklarindaki civi izlerini
bizzat gérmedikce onlarin Isa’y1 gérdiiklerine inanmayacagini sdyleyince
Isa’nin sekiz giin sonra Tomas’a da gériindiigiinii ve onun da Isa’ya do-
kunarak onun gercekten 6limden dirildigine inandigin nakletmektedir.”
Yuhanna Incili derleyicileri Incil’e ilave niteliginde olan 21. bélimde ise
Isa’nin Galile’de Taberiye géliiniin kenarinda balik tutmaya giden Simun
Petrus, Tomas, Natanyel, Zebedenin iki oglu ve diger iki kisinin bulun-
dugu yedi kisilik havari grubuna gériinmesi olayr ayrintili bir sekilde
anlatilmaktadir. Rivayete gére havariler balik tutmak icin gble acilir an-
cak hig balik tutmadan geri dénerler. Géliin kenarinda dolasan Isa onla-
ra yaklasir ancak onlar onu tanimazlar. isa onlara hic¢ balik tutamadiniz
m1 diye sorar. Onlar hayir cevabini verince o zaman ag1 kayigin sag ya-
nina atin tutarsiniz der. Onlar da Isa’nin dedigini yapar ve oldukca fazla
balik tutarlar. Bunun havarilerden Isa’nin sevdigi biri Petrus’a adamin
Isa oldugunu séyler ve bu sekilde tiim havariler kendilerine gériinen ve
tavsiyede bulunan adamin Isa oldugunu 6grenir ve cok sevinirler.18

17 Bkz., Yuhanna 20:1-30.
18 Bkz., Yuhanna 21: 1-25.
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Petrus Incili

[sa’nin 6ltimden nasil dirildigini tasvir eden tek kaynak oldukca
mitolojik bir anlatim gosteren ve olaylar1 parca parca nakleden Petrus
Incilidir. Petrus’un Isa’nin éliimden dirilisiyle ilgili verdigi bilgilerin di-
rilme olayini dogru bir sekilde tasvir ettigi sOylenemez. Zira Petrus’in
Incili mitolojik bir figliriin mezardan ¢iktigini tasvir etmektedir. Iki ay-
dinlik sacan figir btiytik bir glrultiyle gokten iner. Mezarin agzindaki
tas kendiliginden yuvarlanir ve bu goksel figiirler Isa’nin mezarina girer-
ler. Daha sonra mezardan Uc¢ kisi disari ¢cikar. Bunlardan gokten gelip
mezara giren iki goksel elci gokylztine ulasacak kadar uzundu. Bu iki-
sinin ellerinden tuttugu tGgcuncu fighr ise gokten de uzundu ve bu figlr
de Isa-Mesih idi. Bu ti¢c sahsin ardinda bir ha¢ vardi. Bu esnada gékten
su ses gelmisti: “Uyuyanlara vaazda bulundunuz mu? Hac’tan gelen ses
de “evet” diye yanit verdi.1®

Butin bu olaylar Sebt gtiniinde olmustu. Yahudi haftasinin ilk
glinli olan Pazar giinti Isa’nin annesi Meryem dostlariyla birlikte daha
once Yahudilerden korktugu icin yapamadig gdémme islemlerini yapmak
icin mezara geldi. Amaclar1 gelenekte oldugu gibi aglamak ve dévinmek-
ti. Mezara geldiklerinde kaya mezarin 6ntindeki tasin yuvarlanmis oldu-
gunu ve glizel elbiseler icinde gen bir adamin mezarda oturdugunu gor-
duler. Bu geng, Meryem ve dostlarina Isa’nin geldigi yere muhtemelen
goge déndugiuni soyledi. Bunun tizerine kadinlar korkutan kacistilar.

Ibrani incili

Bu 6ykl az bir farkla fbrani Incilinde de zikredilmektedir. incilin
bir fragmaninda Isa, ketenden yapilmis kefenini baskahinin kélesine
teslim edip gémuildigii kaya mezardan uzaklasmakta ve Isa’nin 6ltiimden
dirildigini gériinceye kadar orucg tutacagina yemin eden kardesi Yakup’a

gorinmektedir. Oykintin yer aldigi Ibrani Incilinin bu fragmani Eski-
Ahit’in Latince terciimesini yapan Jerome tarafindan nakledilmektedir.20

Meryem Incili

Son dénemlerde kesfedilen Meryem Incili, Meryem’in Isa ile ilgili
vizyon yasadigini tasdik etmektedir. Bu vizyonun, diger Incillerde anlati-
lan Isa’nin Meryem’e gériinmesi rivayetleriyle ayni olup olmadig belli
degildir. Ilgili rivayet sdyledir:

Meryem dedi: “Riiyamda Rabbi gérdiim ve ona dedim ki. ‘Rab, seni
buglin riyada gérdtiim’.

19 Petrus, 9:1-4; 10:2-5
20 Funk, The Acts of Jesus, ss. 491-492.
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O da bana 06yle yanit verdi: ‘Beni gormekten dolay: sasirmadi-
gin/bocalamadigin icin seni kutluyorum. Aklin oldugu yerde hazine de
vardir”.2!

Pavlus’un Yazilar1

Yeni-Ahit’in 6énemli bir kismini hatta temelini olusturan Pavlus’un
yazilarinda Isa’nin éltiimden dirildigiyle ilgili herhangi bir tasvir olmadig
gibi kendisi icin iddia ettigi gériinme olay1 da yer almamaktadir. Bunun
yerine Pavlus, iddiaya goére Isa’nin kendilerine gériindtigti kisilerin liste-
sini vermektedir. Bu liste onun 54 yilinda yazdigina inanilan Korintlilere
ilk mektubunda su sekilde yer almaktadir.

. Kutsal Yazilar uyarinca Mesih Ug¢lnct gin 6lumden dirildi.
Kefas’a, sonra onikilere gdoriindti. Daha sonra da bes ylizden cok
kardese ayni anda gériindt. Onlarin ¢ogu hala yasiyor, bazilariysa
oldtler. Bundan sonra Yakup’a, sonra btitlin elcilere ve en son za-
mansiz dogmus bir cocuga benzeyen bana da goértindi. Ben elcile-
rin en klictgiytim. Tanrinin toplumuna zulmettigim icin elc¢i olarak
anilmaya bile layik degilim. Ancak simdi ne isem Tanri’nin latfuyla
Oyleyim”™22

Pavlus burada Isa’nin gértiindiigti kisileri kronolojik siraya gore
vermis gorinmektedir. Ancak onun bunu yaparken gercek siralamayi
bildigi konusundan Hiristiyan yazarlar emin degiller. Baz1 Hiristiyan
yazarlar, Pavlus’'un sundugu bu listenin onun Sam yolundaki vizyonun-
dan 6nce yaklasik 33 yillarinda cemaat icinde halihazirda olusmus ol-
dugunu, diger bazilar1 da s6z konusu listenin Pavlus’'un ihtidasindan
sonra yaptigi misyon seyahatleri sirasinda olustugunu iddia etmekte-
dir.23 Pavlus’'un Kefas veya Petrus’u ve on ikileri gruplamas: Yakup ve
diger havarilerden olusan rakip bir grubun da oldugunu akla getirmek-
tedir. Isa’nin hareketi icinde Petrus ve Yakup’un liderligini ettigi iki grup
oldugu ve bunlarin farkl fikirlere sahip oldugu konusunda bazi kanitlar
vardir. Bu pasajda Isa’nin Kefas ve Onikilere gértindiikten sonra bes
yuzden fazla kisiye g6rindiginitin soOylenmesi oldukca anormaldir.
Cunkil séz konusu sartlarda Isa’nin gértinse bile bu kadar kisiye go-
riinmesi mimkin gérinmemektedir. Elgilerin Islerinin 2. bélimuinde
anlatilan Pentekost giinii hari¢c Isa’nin kalabaliklara gértiindigi rivayeti
baska yerde yer almamaktadir. Elcilerin Islerinden yer alan rivayete gore
s6z konusu glin bliyltik sayida kalabaliklar gbkten Ruhun inisini tecriibe
etmistir. Funk’a gére Isa’nin égrencileri Isa’nin é6liimden dirilme rivayet-
lerini Pentekost giinti Kutsal Ruhla karsilagsmalarindan ayirt edememis-

21 Meryem Incili 5:8-9, Meryem Incili icin bkz.
http:/ / www.gnosis.org/ library/ marygosp. htm.

22 . Kornintliler, 15: 4-9.

23 Funk, The Acts of Jesus, s. 454.
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lerdir. Pavlus’'un bu pasajda naklettigi listede dikkati ceken bir diger
énemli husus Isa’nin gérdigu kisiler arasinda yukarida gérdigiimiiz
lizere Yuhanna Incili de dahil olmak tizere diger Incillerin hemfikir oldu-
gu Mecdeli Meryem’e yer verilmemesidir. Bu pasajda Pavlus acikca s6z
konusu rivayeti naklettigi gelenegin disinda oldugunu ifade etmektedir.
Ancak bunu yaparken o Isa’nin kendine gériinmesinin kendinden énce
havari olan digerlerine gortinmesiyle ayni agirlikta ve énemde oldugunu
da vurgulamayr ihmal etmemektedir.2¢ Hiristiyan arastirmacilarn
Pavlus’un Isa’nin diger kisiler yaninda kendine de gériindiigiinti ifade
etmesinin temel nedeninin kendi havarilik otoritesini pekistirmek oldu-
gunu ileri sirmektedir. Nitekim bdyle yapmak suretiyle Pavlus, cemaat
icindeki konumunun Petrus ve Yakup’tan daha asagi olmadigini agik bir
sekilde ortaya koymaya calismaktadir. Dahasi nasil ki Petrus’un ilk
Hirisityan cemaatinde diger havarilerden 6ne c¢cikmasi 6limden dirilen
[sa’nin ilk gériindaigi kisilerden biri olmasina bagliysa, Pavlus’un da ilk
cemaat icinde temaytiz etmesi Isa’nin digerlerine gérdigi gibi kendine
de gbérdtigl rivayetine baglidir.25

Sanders’a gore Pavlus, Korintlilere 6len Hiristiyanlarin 6limden di-
rilip dirilmeyecegi hakkinda konusurken onlara vuku bulacak olan
olimden dirilmenin nasil olacagini izah etmeye calismak icin 6énce onla-
ra Isa’nin éltimden dirilerek goértildtigai kisilerin listesini sunmakta sonra
da éliimden dirilmis Isa’y1 gérmesi esnasinda yasadigi ilk el tecriibeyi
nakletmektedir.26 “Rabbimiz Isa’y1 gérmedim mi?2? “Tanri bana kendi
oglunu vahyetmedi mi?”28. Pavlus’a gore 6limden dirilmede her bir birey
beden alacak ancak alinacak bu beden normal/fiziki bir degil, donts-
mus/transformasyona ugramis yani manevilesmis bir bedendir. Ctunka
Pavlus’a gore beden ve kan Tanrinin Kralligini miras olarak alamaz.
Bundan dolay: dirilen viicutlar bedensel degil, manevi olacaktir.2° Pavlus
bu gértistinti Isa’ya uygular ve sdyle der: “Toprakta olanin imajinda nasil
dinyaya geldiysek ayni sekilde goksel olanin imajini tasiyacagiz. Bizler
topraktan olana nasil benzer idiysek, goksel olana da benzeyecegiz”.30
Pavlus bu gbértisint su sekilde tekrar ifade eder: “Hepimiz 6lmeyecegiz;
son borazan calininca hepimiz bir anda g6z acip kapayana dek degistiri-
lecegiz. Evet, borazan calinacak, oliler ¢lirimez olarak dirilecek ve biz

24 Robert W. Funk, Honest to Jesus, SanFrancisco: HarperColins, 1996, s. 265;
Lidemann, What Really Happened to, ss. 102 vd; ayrica bkz., John Dominic Crossan,
The Birth of Christianity, SanFrancisco: HarperColins, , 1999, ss. 546-551.

25 Funk, The Acts of Jesus, s. 454.

26 E.P. Sanders, The Historical Figure of Jesus, London: Penguin Books, 1993, s. 277.

27 1. Korintliler, 9:1

28 Galatyalilar, 1:16

29 Sanders, , The Historical Figure of Jesus, s. 277.

30 . Korintliler, 15: 49
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de sekilde degistirecegiz. Clinki bu clrtiyen varligimiz ¢ctirimezligi, bu
o6lumla varhigimiz 6limstzIagh giymelidir.”s1

Isa Kime? Nasil? Nerede ve Ne Zaman Goriindii?

[sa’nin carmiha gerildikten sonra tUictincii giinde éltimden dirilip
basta annesi Meryem olmak Uizere havarilere ve diger kisilere gérindigu
yontinde kanonik Incillerden ve diger Hiristiyan kaynaklarindan naklet-
tigimiz rivayetlerin tarihsel degerini daha iyi ortaya koymak icin s6z ko-
nusu rivayetler baglaminda su sorularin yanitini bulmak gerekmektedir.
Iddiaya gére Isa kime veya kimlere ilk olarak gériinmiistiir? S6z konusu
gorinmenin gercek tabiati nedir? Gériinme hadisesi nerede ve ne zaman
vuku bulmustur?

Kanonik ve kanonik olmayan Hiristiyan kutsal yazilarinda Isa’nin
o6limden dirilmesi ve taraftarlarina gdértinmesiyle ilgili rivayetleri ana
hatlariyla ifade ettikten sonra simdi de bu rivayetlerde yer alan bilgiler
1s1ginda Isa’nin ilkin kime veya kimlere gériindiigi sorusunu yanitlama-
ya calisalim.

Isa Ilkin Kime Goriindii?

Bu sorunun yanitini verebilmek icin éncelikle yukarida Incillerden
ve diger ilk dénem Hiristiyan kaynaklarindan naklettigimiz Isa’nin goé-
rinmesiyle ilgili bilgileri bir btitlin olarak ele alarak birbirleriyle muka-
yese yapmamiz gerekmektedir. Bunu yaptigimizda karsimiza cikan ilk
énemli husus, ilk Incil olan Markos’da Isa’nin éltimden dirilip taraftarla-
rina gérindtgl bilgisinin yer almadigl ancak onu kaynak olarak kulla-
nan Matta ve Luka’nin bu bilgilere yer verdigidir. Matta’ya goére 6limden
dirilen Isa, énce birisi annesi olan iki Meryem’e daha sonra da Celile
bolgesinde on bir havarisine gérinmustur.

Luka’da ise Isa’nin Petrus’a gériindtigli rapor edilmekte ancak bu-
nun nasil oldugu anlatilmamaktadir. Yine Luka’da Isa mezara gelen ka-
dinlara ilaveten Emayus koyline gitmek tizere yola cikan iki 6grencisine
ve daha sonra da on bir havarisine gériinmektedir. Elcilerin Islerinde ise
gdge ylkselmeden énce Isa’nin havarilerine gériintip onlarla kirk giin
birlikte yasadig: bilgisine yer verilmektedir.

Kaynaklarda Isa’yr dirilmis gérenlerin say1 ve kimlikleri hakkinda
bu bilgiler disinda daha fazla bir aciklamaya yer verilmemektedir.
Yuhanna Incili’'nde Isa, gdmtildiigii kaya mezarin hemen disinda Mecdeli
Meryem’e gorinmektedir. Daha sona ayni gece bu defada kapali kapilar
ardinda Isa havarilerine gériinmektedir. Bir hafta sonra ise Tomas’in da
hazir bulundugu bir zamanda Isa havarilerine tekrar gériinmektedir.

31 [.Korintliler, 15-51-53.
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Yuhanna 21°de Taberiye veya Celile’de deniz kiyisinda yedi havarinin
huzurunda gerceklesen tek bir gorinme sahnesinden bahsedilmektedir.

Petrus Incili'nde iki asker, bir ylizbasi ve bazi Yahudi énde gelenle-
rinin, ikisi Giciinctstintiin koluna girmis Ui¢c sahsin mezarn terk ettigini
goérdiigiinden bahsedilmektedir. Ibraniler Inciline gére ise Isa, ilk olarak
kardesi Yakup’a gériinmustiir. Meryem Incili ise zaman ve yer belirtil-
meden Meryem’in Isa ile ilgili bir vizyon/riiya gérdiigiinti rapor etmekte-
dir.

Incillerde ve diger Hiristiyan kaynaklarinda Isa’nin éliimden diril-
mesi ve taraftarlarina gériinmesiyle ilgili naklettigimiz rivayetleri bir bii-
tlin olarak ele aldigimizda tekrarlari bir kenara birakacak olursak soyle
bir tabloyla karsilasiriz.

[sa’nin Bireylere Gértinmesi
Petrus (Pavlus ve Luka)
Mecdeli Meryem (Matta, Yuhanna 20)
Kardesi Yakup (Pavlus, Ibranilere Mektup)
Pavlus (Pavlus ve Elcilerin Isleri

Isa’nin Bir Grup insana Gértinmesi
On bir havari (on bir havari, Luka, Yuhanna 20)
On iki havari (Pavlus
Tum elcilere/havarilere (Pavlus, Elcilerin Isleri
Tiberya sahilinde sekiz havariye (Yuhanna 21)
Ayni anda 500 kisiye (Pavlus)

[sa’nin Gértindtiga Diger Kisiler
Emmanus yolunda iki kisiye (Luka)

Kimligi belirtilmeyen Mecdeli Meryem disinda baska bir Meryem’e
(Matta)

iki asker, bir ytizbasi ve bazi 6nde gelen yaslh Yahudilere (Petrus)
Adlar belli olmayan/belirli olmayan taniklara (Elcilerin Isleri)
Yukarida verdigimiz gérinme rivayetlerinden tekrarlari cikararak
verdigimiz bu listeyi tekrar elestirel bir sekilde gbézden gecirdigimizde
bazi tekrar ve anormalliklerle karsilasmaktayiz. Ornegin listede yer alan

Isa’nin on birlere ve diger bir rivayette de on ikilere gériinmesi aslinda
iki ayr1 gruba degil tek bir gruba isaret etmektedir. Durum bdyle olunca
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listenin 5. ve 6. maddeleri ayni olaya isaret etmektedir. Yine listede yer
alan Isa’nin “tim havarilere gérindugl” ifadesi de on birlere veya on
ikilere isaret etmektedir. Pavlus’un Korintlilere Mektubundaki liste Isa
sonrasi iki rakip grup olustugunu ortaya koymaktadir. Buna gore Petrus
ve on ikiler bir tarafta, Yakup ve tim havariler diger tarafta. Tiberya
sahilinde Isa’nin yedi havariye gériindiigli ifadesi onun on birlere veya
on ikilere gérinmesi rivayetinin bir varyanti olsa gerek. Burada isaret
etmemiz gereken diger bir nokta Isa’nmin taraftarlarina nerede goériindii-
guiyle ilgili mekan sorunudur. Luka ve Yuhanna’da rivayet edilen Isa’nin
on birlere /on ikilere gérinmesi hadisesi Kudus’te, yedi havariye go-
runmesi Celile’de meydana gelmektedir. On birlere veya on ikilere kimle-
rin dahil oldugu net olarak bilinmedigi icin sayilardaki degisiklikler fazla
o6nemli olmayabilir.

[sa’nin bir defada bes ytiz kisiye gdériinmesi rivayeti oldukca anor-
mal gérinmektedir. Dahas1 bundan sadece Pavlus’in bahsetmesi de ol-
dukca manidardir. Isa’min Emayus yolunda iki kisiye gériinmesi,
Mecdeli Meryem disinda ikinci bir Meryem’e gériinmesi, iki askere ve bir
ylUzbasiya gérinmesi, bazi Yahudi 6nde gelenlerine gértinmesi ve adlari
zikredilmeyen diger taniklara gértinmesi rivayetleri de diger anormallik-
ler arasinda yer almaktadir. Dahasi rivayetler sadece tek kaynaktan
gelmekte ve diger kaynaklar tarafindan desteklenmemektedir. Bundan
dolay1 arastirmacilar onlar1 herhangi bir tarihsel glivenilirligi olmayan
masals1 anlatimlar olarak nitelemektedir.32

[sa’nin 6limden dirildikten sonra taraftarlarina gértindtigiiyle ilgili
bu cesitli ve celisgkili rivayetler birbirleriyle uzlastirilmaya calisildiginda
bu rivayetlerin aslinda olaydan ¢ok sonra derlendigi ve bundan dolay: da
guvenilir olmadiklar: stiphesi ortaya cikmaktadir. Dahasi bunlarin bazi
lider ve sponsorlar adina yapildigi da ihtimal dahilindedir.

Rivayetlerle ilgili bu genel giristen sonra simdi bazi sorular sorarak
Isa’nin ilkin kim veya kimlere ve nasil gériindiigiiyle ilgili rivayetleri da-
ha daha yakindan incelemeye calisalim.

Isa ilk olarak kime goriinmiistiir? isa’nin 6liimden dirildikten sonra
ilk olarak kime goérindiginin tespit edilmesi, gériinme rivayetlerinin
gelismesinde 6nemli bir role sahiptir. Yukarida naklettigimiz rivayetleri
inceledigimizde ilk kime g6rindigl sorusunun yaniti i¢in tic adayin
oldugu goéruiliir. Bunlar Petrus, Mecdeli Meryem ve Isa’nin kardesi Ya-
kup’tur.

32 Bkz., Ludemann, What Really Happened to, ss., 82-98; Funk, The Acts of Jesus, ss.
454-455
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Pavlus ve Luka’ya gore Isa’yi élimden dirilmis olarak ilk géren
Petrus’dur. Markos’un bos mezar rivayetine Matta’nin yaptig ilavede isa,
biri Mecdeli Meryem digeri de baska bir Meryem olmak Uzere iki kadina
gorinmektedir. Ibraniler Incili'nde yer alan rivayete gore ise Isa’y1 ilk
goren kisi kardesi Yakup’tur. Pavlus, Korintlilere I. Mektubunda Isa’nin
gorundtigu kisilerin listesini verirken Mecdeli Meryem’den bahsetmemesi
ilginctir. Funk’a gére bunun nedeni Meryem’im kadin olmasindan dolay:
ait oldugu ataerkil toplumun onu lider pozisyonunda gérmek istememe-
sidir. Bundan dolay1 Isa’y1 ilk gérme serefi 6liimtinden sonra ikiye ayri-
lan Isa toplumunun liderleri olan Petrus ve Yakup’a verilmistir. 33

[sa’nin ilk kime gériinduigiyle ilgili rivayetlerde yer alan diger bir
kirilma da Yuhanna 20°de Petrus ile ad: zikredilmeyen havari arasinda
yasanan dostane rekabettir. Bu rivayette Mecdeli Meryem mezari bos
bulunca durumu Petrus’a ve adi zikredilmeyen diger havariye haber
vermekte ve onlar da birbirleriyle yarisircasina kosarak mezara gitmekte,
mezara ilk olarak adi zikredilmeyen havari gelmekte ancak iceriye Petrus
once girmektedir. Bu rivayette Yuhanna’nin mensubu oldugu grubun
lideri Petrus’a mezara ilk girme serefi verilmekte ancak adi zikredilmeyen
digeri havarinin de Petrus’un ardindan mezara girip olanlar1 gbértiinde
Isa’nin 6ltiimden dirildigine ilk inanan kisi oldugu séylenerek o da onur-
landirilmaktadir. Kanaatimizce bu rivayet, Isa sonrasi cemaatinde yasa-
nan siyasi rekabeti de ortaya koymaktadir.

Isa Taraftarlarina Nasu Gériinmiistiir? Isa’nin éltimden dirilmesiyle
ilgili ilk rivayetler gercek veya hayali bazi isitsel iletisim vasitalarinin
eslik ettigi aydinlatici/isik sacici goértintiilerden olusmaktadir. Ornegin
Matta ve Yuhanna 21’de Isa’nin gértinmesi eylemi, gége ytikselmis olan
[sa’nin taraftarlarina gértindtigti seklinde daha cok manevidir. Isa’nin
mezarinda kadinlara gértinmesi, Emayus yolunda iki kisiye ve hem
Luka hem de Yuhanna 20’de on birlere gértinmesi daha cok yeniden
dirilen/canlilik kazanan bedende fiziki olarak gériinme seklinde gercek-
lesmektedir. Isa’nin gériinmesiyle ilgili rivayetleri birbirleriyle mukayese
ettigimizde Kudtis’te mezarin bulundugu boélgeye yakin gerceklesen go-
runmeler fiziki yani bedensel gdériinme, diger yerlerde cereyan ettigi ifade
edilen gorinmeler ise daha cok manevi olarak gértiinmeler olarak nite-
lendirilebilir. Genel olarak kanonik Incillerin nakillerinde Isa’nin gérin-
mesi bos mezar rivayetleriyle irtibatli olarak daha ¢ok bedeni ve dokunu-
labilir yani fizikidir. Pavlus'un yazilarinda oldugu gibi karsit gelenekte
ise gorinme eylemi, bedenin yeniden hayat bulmasi yani canlanmasiyla
irtibath olmayacak sekilde daha ¢ok ruhsal yani manevidir.34

33 Funk, Honest to Jesus, s. 267.
34 Crossan, The Birth of Christianity, ss. xxvii-xxxi
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Oltimden dirilen Isa’nin taraftarlarina gérinmesi isleminin bir me-
legin gérinmesi veya diger ilahi varliklarin gériinmesi gibi tanrisal var-
Iiklarin gérinmelerinden ayirt etmek oldukca zor gértinmektedir. Nite-
kim Markos Incili, Isa’nin elbiselerinin son derece beyaz yani beyazlatici-
larin beyazlatmasindan daha beyaz oldugunu ifade ederek onun goriin-
tiistint degistirip askin bir figlir haline getirmektedir. Ilgili yerde Markos
Incili Isa’y1 Sina daginda askinlasan/gériintiisti degisen iki énde gelen
Yahudi figtirti olan Musa ve Ilyas’la da bulusturmaktadir.35

Isa’nin éltimden dirilip taraftarlarina gériinmesi hadisesi ile tanri-
sal bir figlirtin tezahtirti arasindaki benzerlikler isa’nin mucizevi sekilde
balik avlamasiyla ilgili iki 6yktide de goézlemlenebilir. Bunlardan biri
Yuhanna 21’de digeri de Luka’da yer almaktadir. Luka’daki anlatima
gOre havariler sabaha kadar balik avlar ancak hi¢c balik tutamaz. Ancak
[sa’nin talimatiyla balik aglarini alcalttiklarinda yani suya indirdiklerin-
de iki tekne dolusu balik avlarlar. Bu manzara karsisinda Petrus ve di-
gerleri sasirir ve olduklar: yerde donup kalir. Yuhanna 21’de bu rivayet
olimden dirilip taraftarlarina gérinme rivayet olarak aynen kopya edil-
mektedir. Yani nasil ki Isa hi¢c balik yakalayamayan taraftarlarina muci-
zevi sekilde kayiklar dolusu balik yakalatip onlar1 sasirttiysa ayni sekil-
de Yuhanna 21’de de 6ldikten sonra dirilerek onlara gérinmus ve onlari
sasirtmistir.

Elcilerin Isleri ve Luka’da gérdiigii manzara karsisinda sasirip ka-
lan Stephen’in vizyonundan bahsedilmektedir. flgili rivayete gore
Stephen’in, gdkylzinin agildigini ve Isa Tanrinin sag yaninda ayakta
dururken Tanri’nin parlakligini gérdiigli anlatilmaktadir. Her ne kadar
Luka, Stephen’in bu vizyonunu bir élimden dirilip gérinme eylemi ola-
rak nitelemese de bu vizyonu diger goriinme 6ykulerinden ayirt etmek
oldukca zor gortinmektedir. Stephen’in bu vizyonuyla Pavlus'un Sam
yolunda gordiigi vizyon ayni kategoride degerlendirilebilir. Luka bu olay:
Elcilerin Islerinde tic kere tekrar etmektedir.36 Tekrar edilen bu ¢ versi-
yon detayda farklilik arz etmesine ragmen genel muhteva birbiriyle
uyum icindedir. Buna goére, her tic 6yktide de Pavlus’da koér edici bir
1isikla kamasmakta ve bir ses duymaktadir. Burada sorulmas: gereken
soru Elcilerin Islerinde nakledilen bu ti¢ rivayetler Pavlus’un Korintililere
I. Mektubunda kendi vizyonunu anlattigi 6yktintin gercek bir tasvirin
sunup sunmadigidir. Pavlus’un 6ykistine baktigimizda 6limden dirilip
goklere ytikselen Isa’nin Pavlus’u dogrudan havari tayin ettigi yer alirken
Elcilerin Islerinde Pavlus on ikilerden biri olarak zikredilerek onun dere-
cesi dusurtlmektedir. Luka’nin bunu yapmasinin muhtemel nedeni
onun sadece hayattayken kendisine arkadaslik/yoldaslik edenlerin

35 Markos, 9: 2-4
36  Elgilerin Isleri 9:3-12; 22:1-16; 26:9:19.
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[sa’nin havarisi olabilecegine inanmasidir.3” Buna gére Luka’nin sadece
Isa’y1 yasaminda géren ve onun dostu olanlarin é6liimden dirildikten son-
ra onu gorebilecegine inandigini sdyleyebiliriz. Yani Isa’nin éltimden di-
rilmesinin taniklar1 ancak yasaminda onunla dostluk etmis olanlar ko-
numunda olan havariler olabilir. 38

Vahiy kitabinin yazari da Patnos adasinda bir vizyon gecirmekte-
dir. Bu vizyonun bir béltiimii Isa-Mesih'’i tasvir etmektedir.3° Vahiy yaza-
rina gore vizyondaki Isa figliri ayaklarinda kadar uzanan bir elbise giyi-
yordu, saclar1 ve basi kar gibi bembeyazdi. Gézleri 151k gibi parliyordu.
Gozleri alev alev yanan bir ates gibiydi. Yzl ise glines gibi parlamakta,
sesi ise gék giriltiisti gibiydi. Bu vizyonla Isa’nin éltimden dirilip taraf-
tarlarina gériinme 6ykiileri baz1 acilardan benzesmektedir. Ornegin her
ikisinde de yogun bir beyazlik, géz kamastiran bir 151k ve gok glrtlttisti
gibi bir sesin isitildigi rivayetleri yer almaktadir.

Funk’a gére hem gértinme hem de Isa ile ilgili vizyonlarda yer alan
gorilen ilahi 1s181n parlakhigi/ g6z kamastiricilign muhtemelen Daniel
Kitabindan ve diger Eski-Ahit kitaplarindan gelmektedir. Eski-Ahit me-
tinleri, El ve Baal adli iki tanrisal motifi kral ve dehset verici savas tanri-
s1 olarak tasvir eden Kenan mitolojisinden btiytk 6lctide esinlenmislerdi.
Daniel kitabinda yer alan su pasaj da Yeni-Ahit yazarlarini buytk élctide
etkilemistir.#0 “Tahtlar kuruluncaya kadar ve Gunleri eski olan oturun-
caya kadar baktim; esvabi kar gibi ak ve basinin saci temiz yapagi gibi
idi. Taht1 ates alevleri ve tekerlekleri yanar atesti. Ontinden bir ates 1r-
mag1 cikiyor ve akiyordu; binlerce binler ona hizmet ediyorlard: ve on
binlerce binler 6niinde ayakta duruyorlardi, mahkeme kuruldu ve kitap-
lar acild1”.4! Goruldugu tizere bu sahnedeki kaynag: ates olan son derece
g6z alic1 bir parlakliga sahip olan Tanr imaji Daneil ile iletisim kurmak-
tadir. James Robinson da éliimden dirilmis Isa’nin taraftarlarina go-
rinmesiyle ilgili ilk rivayetlerin Isa’y1 151k sacar bir sekilde tasvir ettigine
dikkat cekmektedir.4? Yukarida gordigiimuiz tizere hem Pavlus hem de

37 Elgilerin Isleri, 1:1-21; 13:13.

38 Funk, The Acts of Jesus, ss.458-460

39 Vahiy, 1:12-16. Burada Vahiy kitabinin yazar: olan Yuhanna gaipten bir ses duymakta
ve arkasina dénup baktiginda da su manzarayla karsilagsmaktadir: “...yedi altin kandil-
lik ve bunlarin ortasinda, giysileri ayagina kadar uzanan, gégstine altin kusak sarilmis
insanogluna benzer birini gérdtim. Bas1 ve saci ak yapagi gibi beyaz, kar gibi bembe-
yazdi. Gozleri ise alev alev yanan bir atesti sanki! Ayaklari, ocakta kor haline gelmis
parlak tunca benziyordu. Ve sesi gtirtil gtirtl akan sularin sesi gibiydi. Sag elinde yedi
yildiz vard: ve agzindan disar iki agizli keskin bir kilic uzaniyordu”.

40 Funk, Honest to Jesus, 269.

41 Daniel, 7:9-10

42 Bkz. Jamesi M. Robinson “From Easter toValentinus (or to the Apostles’Creed)”,
Journal of Biblical Literature, 101/ 1982, ss. 5-37.
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Luka Isa’nin éliimtinden sonra 1s1k sacar bir sekilde tezahtir ettigini id-
dia etmektedir.

Isa’nin Taraftarlarina Nerede Goriindii?

Hiristiyan bilim adamlarinin cogu Isa’nin éliimden dirildikten son-
ra gériinmesi eyleminin Markos Incili'nde anlatildigi ve Matta tarafindan
da detaylandirildigi sekliyle Celile bélgesinde oldugu fikrindedir. Bu
konsenstistin temel nedeni bilim adamlarinin Isa’nin carmiha gerilme-
sinden sonra siranin kendilerine geldigini diistinen 6grencilerinin Isa’y1
dolayisiyla da Kudus’a terk edip kactiklarindan emin olmalaridir. Bu
fikir birliginden hareketle Luka’da ve Yuhanna 21’de Isa’nin Kudus ve
civarinda gérindutguiyle ilgili yer alan rivayetlerin tarihsel acidan dogru
olmadiklari rahatlikla sdylenebilir. Luka’nin Isa’nin taraftarlarina Ku-
dis’de gdérindigini sdylemesinin muhtemel nedeni onun havarilerin
Kudiis’i terk etmemelerini istemesi olabilir. Nitekim rivayette Isa, taraf-
tarlarini Kuduisi terk etmemeye cagirmaktadir. Yuhanna’da Kudus’e
énem verdigi icin Isa’nin énce Kudiis'te daha sonra Celile’de goriindii-
ginu ifade etmektedir. Petrus Incili Petrus, Andrev ve Levinin Isa’nin
carmiha gerilmesinden sonra hareketten ayrilarak tekrar balik¢: teknele-
rine dolayisiyla da Celile’'ye déndtiklerini ve bu esnada Isa’nin onlara
gérindiigiinii ifade etmektedir. Pavlus’un Isa’nin gérdagi kisileri liste-
ledigi ifadelerinde bu eylemin nerede vuku bulduguna iliskin bir ipucu
s6z konusu degildir.

Isa, Olimden Dirildikten Sonra Taraftarlarina Ne Zaman Go6-
rindi?

Yukarida gérdtigiimiiz gibi Isa’nin éltimden dirilip taraftarlarina
goérindigini iddia eden Hiristiyan kaynaklari onun ilk olarak kime,
nerede ve nasil gortstigl konusunda hemfikir degildir. Peki nerede,
nasil ve kime goérdiiglinti bilmedigimiz bu gériinme eylemini ne zaman
vuku bulmustur? Incil rivayetlerini verirken ifade ettigimiz tizere ilk Incil
olarak kabul edilen ve sadece Isa’nin éltimden dirildigi bilgisiyle yetinilen
Markos Incilinde bu eylemin Celile’de vuku bulduguna yénelik bir bilgi
yoktur. Dahasi1 Markos’da yer alan bilgiler, eger bdyle bir gériinmek vu-
ku bulduysa bile onun Paskalya Pazarinda olmasinin da mtmktn ol-
madigini ima etmektedir. Matta’da Isa’nin Paskalya Pazari mezara giden
iki kadina ve ne kadar sonra olugu belirtilmeden Celile daginda bir grup
insana goérdtigl ifade edilmektedir. Luka ise gérinmenin Paskalya’da
Kudtis’te oldugunu ileri stirmektedir. Oyle ki Luka, Paskalya’da taraftar-
larina gértinen Isa’nin daha sonra goége ytikseldigini iddia etmektedir.
Bununla birlikte ayn1 Luka bu defa Elgilerin Islerinde isa’nin gége ytik-
selmesinin taraftarlarina gérinmesinden kirk glin sonra gerceklestigini
iddia etmektedir.
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Yuhanna da tipki Luka gibi gériinme eyleminin Paskalya’da oldu-
gu konusunda 1srar etmektedir. Ancak Yuhanna'ya gére Isa Paskalya’'da
on birlere gérindiginde Tomas orada olmadig: icin ona da goértiinmek
icin bir hafta sonra on birlere tekrar gérinmektedir. Yuhanna’nin ilave-
sinde Isa’nin daha sonra Celile’de de gértindugu bilgisi yer almaktadir.
[sa’nin énce Kudiis’te daha sonra da Celile’de gértindiigii seklindeki bir
siralama makul géorinmemektedir. Buraya kadar gérdtigiimtiz tizere ilk
goérinme rivayetlerinin bu eylemin Celile’de oldugunu bildirmesine rag-
men, [sa hareketinin mitsel sembolil olan Kudisin durumu ve Isa’nin
gomuldigt mezarin bos bulunmasi efsanesi mitsel bir kéken olusturma
adina tarihsel verileri golgede birakmistir.43

[sa’nin 1s1k sacan gériintimleri aylarca hatta yillarca ilk cemaat
arasinda tekrar edilip durmustur. Ornegin Isa’nin Pavlus’a gériinmesi,
Paskalya’y: takip eden 40 gln icinde degil, en azindan tg¢ dort yil sonra
vuku bulmus olmalidir. Nag Hammadi metinleri icinde yer alan Gizli
Yakup Incili'nde carmih hadisesinden sonra taraftarlarina 550 giin 6gre-
tide bulunan bir Isa tasviri yapilmaktadir.44 Dahas1 Uiclinci ytlizyilda
Misir'da derlenen bir yazilar koleksiyonu olan Pistis Sophia’da Isa’nin
hepsine degil baz1 6grencilerine on bir yil 6gretide bulunmaya devam
ettigi bilgisi yer almaktadir. Isa’nin baz kisilere goériindigii rivayetleri
gintmuizde de devam etmektedir. Blittin bu gerceklerden dolay:r Funk’a
gére Isa’nin taraftarlarina ne zaman gériindigiinii, kac kere oldugunu
ve ne kadar stirdiiglinti séylemek mimkin gérinmemektedir.45

Vahiy Olarak Yeniden Dirilme

Reginald Fuller, Isa’nin éliimden dirilip taraftarlarina gériinmesi
hadisinin fiziki bir gérinme degil, onun taraftarlarina kendini a¢masi
yani manevi olarak taraftarlarinin Isa’y1 hissetmesi olarak anlasilmasi-
nin daha iyi olacagim ifade etmektedir.#6 Cunkii éykiiye gore Isa’nin
taraftarlarina géoriinmesi gozleri gér eden bir 151k seklinde olmus ve 1s1k-
la beraber goklerden bir ses isitilmistir. Muhtemelen bu ses harici bir
kaynaktan degil, isa’nin taraftarlarinin kendi icerinden gelmistir.

Yukarida yer verdigimiz Isa’nin taraftarlarina gériinme 6ykiileri de-
taylh bir sekilde incelendiginde aslinda onlarin fiziki bir gérinmeden
ziyade muhataplarina bir takim mesajlar verdigini gértirtiz. Ornegin bu
gorunme hadiselerinde baz kisilere gérev verilmekte, bazilarindan bir

43 Funk, Honest to Jesus, s. 271.

44  Nag Hammadi metinlerinde yer alan Gizli Yakup Inciliyle ilgili bkz.,
http:/ / www.gnosis.org/ naghamm/ 1ja.html,
http:/ / www.gnosis.org/ naghamm/ 2ja. html

45 Funk, Honest to Jesus, s. 271.

46 H. Reginald Fuller, The Formation of the Resurrection Narratives, Philadelphia: Fortress
Pres, 1980, s. 49.
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seyler yapmalar1 istenmekte, bazilarina da diger taraftarlar1 bilin¢len-
dirmeleri talep edilmektedir. Misyon gérevi yani Isa’nin 6gretisini yayma
gorevi bu gérinme hadiselerinde ilk olarak Petrus’a verilmektedir. On-
dan sonra Isa, kardesi Yakup’a daha sonra tiim havarilere ve en sonun-
da da Pavlus’a gortinerek onlari mesaji yaymakla goérevlendirdigini ifade
etmektedir. Bu hadise bize 6yle geliyor ki Kudis ve Judea boélgesinde
teblig faaliyetinde bulunan Isa’nin éltiimiinden sonra 6gretisinin bu bél-
gelerin disina tasinmasi ve buna paralel olarak mesaji yayma konusun-
da havarilerin misyonunun gerekcesi olmaszi icin ilk Hiristiyan toplumu
tarafindan gelistirilmistir. Ctinkti Isa’nin 61digii ve dirilme hadisesinin
vuku buldugu dénemde Pavlus hentiz Isa’nin sézde havarisi olmadig
gibi muhtemelen Isa’nin 6gretisinden de fazla haberdar degildi. Haddi
zatinda Pavlus, Isa ile hi¢ karsilasmamisti. Béyle bir durumda Isa éltim-
den dirilip havarilerine gériinmuis olsa bile Pavlus’a gériinmesi hicbir
sekilde mumkiin degildir. Ancak Incillerin Pavlusun Sam yolundaki
vizyonundan ve Hiristiyanligin Antakya boélgesinde tohumlarini atmasin-
dan sonra yazildig1 hatirlanacak olursa Isa’nin Pavlus’a ve diger havari-
lere goériinmesi iddiasinin fiziki bir gériinme degil, Isa’nin égretisinin
Kudtis ve Judea boélgesi disinda yayilmaya calisilmasini mesrulastirma
calisilmasi oldugu goérulir. Nitekim Pavlus, Korintlilere ve Galatyalilara
mektuplarinda Isa’nin kendisini mesajin1 yaymakla goérevlendirdigini
ifade etmektedir. Luka’da Pavlus’un bu gorevlendirilisini onun Sam yo-
lundaki vizyonuyla irtibatlandirmaktadir.

Yine gériinme &ykiilerinde Isa’nin 5000 kisiye gériindiigii iddia
edilmektedir. Fuller bu hadisenin ilk Hiristiyan toplumunun tesisini
temsil ettigini ifade eder. Buna gbére Matta ve Luka’da ifade edildigi izere
Isa’nin kendisini jurnalleyen Yudas Iskaryot disindaki on bir havariye
gbérinmesi onlar1 mesaji yaymakla goérevlendirmesi olarak anlasilmali-
dir.47 (33) Nitekim bu ytzdendir ki pek arastirmaci Luka 5:1-11’de
Isa’nin Ginesar géliinde balik tutan balikcilarin yanina gidip onlara ag-
larin1 g6liin derin sularina atmalarini sdylemesi ve bunun neticesinde
balikcilarin mucizevi sekilde cok fazla balik yakalamalari olayini 6lim-
den dirilme gériintiisii olarak gérmektedir. Ctinkl Isa’nin éliimden diri-
lerek havarilere gériinmesi onlari mesajini yayma konusunda yetkili
kilmas1 ve onlara dogru 6gretiyi yanlis olandan ayirt etme yetisini ver-
mesi anlamina gelmektedir. Nitekim bu baglamda Matta Incili'nde Isa’ya
su sozler soyletilmektedir: “Size dogrusunu soOyleyeyim... Her sey yeni-
lendiginde, insanoglu gérkemli tahtina oturdugunda, siz ardimdan gel-
mis olanlar sizler, on iki tahta oturup Israil’in on iki oymagini yargilaya-
caksiniz”.48 Yuhanna Incili'nde de Isa’ya Kutsal Ruhu havarilerinin tize-

47 Matta 28: 16-20; Luka 24: 47-49 bkz. Fuller, The Formation of the Resurrection
Narrative, s. 49
48 Matta, 19:28.
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rine ufledikten sonra onlara soéyle der: “Kimin glinahini1 bagislarsaniz,
bagislanmis olur; kimin glnahini bagislamazsaniz, bagislanmamis
olur”.49

Incillerin Isa’nin 6limden dirilip havarilerine gériinmesi olayiyla il-
gilenmesinin muhtemel temel nedeni Isa’nin égretisini kimin temsil ettigi
diger bir deyisle onun veliahdinin kim oldugu konusudur. Buna goére
Isa’nin 6ltimden dirilip taraftarlarina gériinmesi dini bir konu degil, ce-
maatin liderinin kim olacagiyla ilgili siyasi bir konuydu. Nitekim Isa’nin
olimden dirilme hadisesine taniklik edenlere ilk Hiristiyan toplumunda
oncelik ve imtiyaz verilmis ve bu kisiler kilisenin yapilanmasini belirle-
mede etkin olmustur.s°

Elaine Pagels Isa’nin éltimden dirilmesi doktrinin sadece dinsel
temelli aciklanamayacagini, onun pratik ve siyasi sonuclarinin da dikka-
te alinmas1 gerektigini ileri stirmektedir. Ona gore eger bu konu sadece
dini ise o zaman ikinci ytizyil Kilise Babalarindan Tertullian nicin Isa’nin
bedensel diriligini inkar edenleri heretik/sapkin olarak nitelendirmistir?
Dahasi nicin Tertullian Isa’nin é6ltimden dirilmesini inananlarin éliimden
dirilmesiyle irtibatlandirmistir? Ona gére tipki isa’nin éliimden dirilmesi
gibi her inanan 6limden dirilmenin vuku bulacagini imit eder. Pagels’e
gore Tertullian bu sorular1 sadece metafizik ve teolojik nedenlerden do-
lay1 sormamistir. Onun bu tarz bir argiman gelistirmesinin nedeni ilk
kilisenin yapisinin yetkiligini ortaya koymakti. Buna gére Isa’nin beden-
sel olarak 6ltimden dirilisi havari “Petrus’un halefleri olarak kiliseye zi-
yadesiyle liderlik yapma iddiasinda olan belli kisilerin otoritesini mesru-
lastirmaktadir”.5! Kiliseyi idare etme ve cekip cevirme yetkisini piskopos-
lara, baspiskoposlara ve papalara veren Isa’y1 6limden dirildikten sonra
ilk defa goére kisi olan havari Petrus’dur. Buna gére Isa’y1 bedensel ola-
rak 6limden dirilmis sekliyle ilk géren Petrus oldugundan ilk Hiristiyan
toplumunun lideri o olmus ve o da bu liderligi kendisinden sonraki kisi-
lere tevdi etmistir.

Bilindigi tizere Hiristiyan distincesine goére mutlak otorite ve tim
miiteakip otoritelerin temeli Isa’dir. Isa bu otoriteyi vaftizinde ve sekilde
degistirmesi tecriibeleri sonucunda elde etmistir. Yuhanna ve Matta In-
cillerine gére sahip oldugu bu otoriteyi Isa, Petrus’a vermis ve onu ce-
maatin lideri yapmistir.52 Cinkti Petrus onu o6limden dirilmesinden

49 Yuhanna, 20:23.

50 Bz., John Dominic Crossan, The Historical Jesus: he Life of A Mediterranean Jewish
Peasant, SanFrancisco: HarperColins, 1991, ss. 395-404: Funk, Honest to Jesus, s.
272.

51 Elaine Pagels, “The Controversy over Christ’s Resurrection: Historical Event or
Symbol?”, (The Gnostic Gospels, New York: Random House, 1979 ic¢inde), s. 6.

52 Bkz., Yuhanna, 21; Matta, 16:13-20.
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sonra géren ve 0limden dirilme inancina ilk tanklik eden kisidir. Yuka-
rida gérdtigiimiiz gibi Isa’nin éliimden dirilmesi hadisesin ilk taniklik
edenin Petrus’mu yoksa annesi Meryem, Mecdeli Meryem, Yakup veya
Pavlus'mu oldugu konusunda farkli gortisler olsa da bu hadisede
Petrus’un digerlerine tisttinltigt herkes tarafindan kabul edilmistir. Yu-
karida Hiristiyan kaynaklarindan naklettigimiz Isa’nin 6liimden sonra
taraftarlarina goériindigii rivayetlerine baktigimizda bu gértinmelerin Isa
bedensel olarak mezarindan kalkti seklinde degil de vecd halinde vahiy-
lerde ve vizyonlarda ve rliyalarda oldugunu gérmekteyiz.

Degerlendirme

Yukarida Hiristiyanlifin yap1 tasi olan Isa-Mesih’in carmiha gerile-
rek idam edilmesinin ticiincl gintnde 6limden dirilerek taraftarlarina
goérunmesiyle ilgili kanonik ve kanonik olmayan Hiristiyan kaynaklarin-
da yer alan ve oldukca cesitlilik arz eden rivayetleri ve bunlarin izahini
okuyucunun dikkatine sunduk. Simdi de “Isa’ya gercekte ne oldu?” so-
rusunun yanitini acik-secik bir sekilde ortaya koymak icin s6z konusu
rivayetleri bir btitin olarak ele alarak degerlendirmeye geciyoruz.

Dért kanonik Incile gére kadin taraftarlari ve havarileri carmihin
liclinclil glintin de Ustatlar1 Isa’nin mezarini ziyaret gitmis ve mezar1 bos
bulmustur. Mezar yerinde kendilerine Isa’nin éliimden dirildigi haber
verilmis. Sinoptik Incillerde Isa’nin kisa bir zaman sonra taraftarlarina
goérindtigli ve onlara baz: talimatlar verdigi bilgisi de yer almaktadir.

[sa’nin carmihin {iclincti giintinde mezarini ziyaret Mecdeli Mer-
yem'’in etrafinda sekillenmektedir. Bu konuyla ilgili tim rivayetleri riva-
yetlere gére Mecdeli bu olayda esas figlir, onunla beraber mezara giden-
ler ise figlirandir. Ctinkti bu kisilerin kimler oldugu rivayetten rivayete
degisiklik arz etmektedir. Buna gbére bu hadisenin tarihselligi
Mecdeli'nin gercekten mezari ziyaret edip etmedigine ve eger ettiyse bu
ziyaret esnasinda neler yasandiginin tam olarak ortaya konmasina bag-
lidir. Bu cercevede kaynaklara baktigimizda Mecdeli Meryem'’in Isa’nin
mezarini ziyaretinin tarihsel bir vakia olmadigi gortilmektedir. Ctinkti bu
hadisenin kaynagi, Isa’nin carmiha gerilmesinden cok sonra Isa’nin ilk
cemaatinin saldirilarina karsi ortaya cikan bir efsaneye dayanmaktadir.

Oltimden dirilme hadisesinin ti¢cincti glin vuku buldugu hususu-
nu tarihsel olarak ispatlamak mimkun degildir. Bu olayin ticincti gin-
de oldugu Eski-Ahit kitaplarindan Hosea 6:2ye dayanilarak varsayil-
maktadir. Cinkd bu hadise Eski-Ahitteki kehanetlerin vuku bulmasi
olarak yorumlanmaktadir.

Yukarida gérdiigiimiiz Uizere Isa’nin ticlincti glinde éliimden diril-
mesi ve muUtemadiyen taraftarlarina goértinmesi hadiseleri hicbir Yeni-
Ahit kaynaginda detayli bir sekilde tasvir edilmemektedir. Bu kaynaklar
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sadece [sa’nin 6liimden dirildiginin apriori olarak kabul edip onu okuyu-
cu kitlelerine sOyle soyle oldu tarzinda bazen basit raporlarlas3, bazen
kisa ve 0z nakillerle54, bazen masalimsi anlatimlarlass, bazen de sadece
gorindtgu kisilerin listesini vermek>¢ suretiyle duyurmaktadar.

Carmih sonrasinda Isa’nin bazi kisilere gértindiigil rivayetlerine
baktigimizda ilk gériinme hadiselerinin mezarin yaninda degil, baska
yerlerde oldugunu gérmekteyiz. Ancak daha sonraki rivayetlerde isa’nin
gorinmesi olay1 ile mezar yeri birlestirilerek bu hadisenin s6z konusu
yerde de oldugu iddia edilmektedir. Bu da gosteriyor ki carmih olay: ve
Isa’nin ani bir sekilde aralarindan ayrilmasini bir tiirlii hazmedemeyen
Petrus ve diger havariler, Isa’y1 kendi imanlarindan dirilterek onu &ltim-
den dirilmis olarak gérduklerini iddia etmislerdir.

Rivayetlerde hem Kudtis hem de Galile bélgesi Isa’nin taraftarlari-
na goérindigu yerler olarak ifade edilmektedir. Eger ilk gériinme hadise-
si carmihin vuku buldugu Kuduis’te olduysa Galile’de olanlar izah et-
mek oldukca zordur. Eger Isa Kudus’te havarilerine gértindiiyse o za-
man onlarin nicin bu olaydan sonra Galile'ye geri dondiigti sorusu orta-
ya cikmaktadir. Dahasi carmih hadisesi Fisth bayramina denk gelen
sebt glint arifesi olan Cuma giinu olmus. Cumartesi sebt glini oldugu
icin Isa’nin havarilerinin Kudiis’te kalmasi zorunluydu. Oltimden diril-
menin carmihin Gicinctl glinl olan Pazar giint oldugu rivayetini dikkate
aldigimizda havarilerin Galile’ye gitmis olmasinin mimktn olmadigini
rahatlikla séyleyebiliriz. Nitekim Pavlus’a goére tcltinci glin olan sey,
[sa’nin taraftarlarina gértiinmesi degil, 6limde dirilmesidir.57

Incil rivayetlerine goére ilk gériinme Mecdeli Meryem’e olmus ve bu
hadisede Kudtis’te vuku bulmus. Tarihsel olarak kesin olan sey Isa’nin
Mecdeli'ye goériindiigti degil, Mecdelinin Isa’yn gérdigiinii zannetme-
si/tahayytil etmesidir. Ya bu hadise ya daha sonralari yani Isa’nin
6ltimden dirildigi haberleri Galile’den Kudiis’e ulastiginda oldu ya da isa
es zamanli olarak birkac yerde ayni anda taraftarlarina gérindu.

Isa’nin 6ltimden dirilmesi ve taraftarlarina gériinmesi rivayetleri-
nin hicbiri gérgli taniklarindan gelmemektedir. Yani Hiristiyvan kaynak-
larinda vuku buldugu iddia edilen bu olaylara taniklik eden ilk el kisiler
yoktur. Bu rivayetler ilk Hiristiyan toplumunun veya teoloji egitimi almis
kisilerin nakilleriyle ortaya ¢ikmistir. Bundan dolay: tim bu hadiseler ve
bunlara bagl olarak ortaya ¢ikan yeni durumlar ac¢iklanamazi agiklama-

53 Bkz., Luka, 24:34; Elcilerin Isleri, 1:3-4; 10:39-41; 13:28-31; Yuhanna ,20:18.
5¢  Bkz., Matta, 28:8-10, 16-20; Yuhanna, 20:19-23.

55  Bkz., Luka, 24:13-35; Yuhanna, 21:1-14; Petrus, 9: 1-14.

56 Bkz., I. Korintliler,15:3-8.

57 Bkz., I. Korintliler 15:4.
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ya yonelik girisimler olarak gérilmelidir. Bunlarin gercek tarihsel olay-
larla uzaktan yakindan bir ilgisi ve alakasi olmasi mimkin gériinme-
mektedir.58

Hiristiyan kaynaklarin genel ifadesine goére Roma valisi Pontius
Pilatus yaklasik 30 yilinda Fisith bayramina tekabtil eden Cuma gini
[sa’y1 carmiha gerdirmistir. Bilindigi tizer Isa, Fisith bayramini kutlamak
icin havarileriyle birlikte Galile’den Kudiis’e gelmisti. Isa’nin siyasi bir
suclu olarak carmiha cezasina carptirilmasindan sonra havarileri onu
terk ederek Galile’ye geri dénmiislerdi. Isa’y1 en son terk eden havariler
arasinda daha tstiin bir konumda olan Petrus idi. Havariler isa’y1 terk
ederken Isa ile birlikte Kudtiis’e gelen kadin taraftarlari onunla kalmistir.
Bu durumun muhtemel nedeni, isa, dénemin idaresine isyan eden bir
mucrim olarak gorildigt ve bundan dolay: da carmih cezasina carpti-
rildigr icin erkek taraftarlari siranin kendilerine geldigini diistinerek ka-
cip saklanmak zorunda kalmalarindan dolayr Kudtis™i terk edip Galile'ye
geri donmeleridir. Kadinlar ise kendilerini béyle bir tehdit altinda his-
setmediginden Isa’y1 terk etmemistir.

Isa’nin yakalanmasinin ardindan mahkeme edilmesi, carmiha ge-
rilmesi ve 6limU ayni giinden vuku bulmustur. Bu hadiseler o yil Fisih
bayraminin ilk glintine tekabtil eden sebt glintiniin 6nceki glin yani
Cuma glnt olmustur. Bu durum Yahudiler icin bir sorun teskil etmek-
teydi. Cunkt gelenege gére Yahudiler 6lilerini iki gece carmihta biraka-
mazdi. Isa, Cuma giinti carmiha gerildigi icin onun Sabat yasag girme-
den bir an 6nce defnedilmesi gerekiyordu. Bu durumdan dolay: vali
Pilatus, Yahudilerin Isa’y1 erkenden ¢armihtan indirip defnetmelerine
izin vermistir. Hic kimse Isa’nin son saatlerinin nasil gectigini bilmemek-
tedir. Yargilanma ve carmih esnasinda Isa’nin séyledigi iddia edilen séz-
ler daha sonra onun agzina konmustur. Dolayisiyla Isa’nin nasil yargi-
landig1 ve carmih esnasinda tam olarak 6ltip 6lmedigi belli degildir.

[sa’nin 6limiiniin yol actifi Uizintli ve hayal kirikhig icinde
Galile’ye dénen havariler cok kisa bir zaman sonra Isa’nin akibetiyle ilgili
Kuduis’ten gelen haberlerle tekrar timitlenmeye baslamislardir. Zira on-
lar, kadin taraflarin Giciincti giinde yani Pazar glinii defin islemini ta-
mamlamak icin Isa’nin gémuldiign yere gittiginde Isa’nin mezarda olma-
digini ve orada bulunanlar tarafindan (melekler) onun 6limden dirildigi-
nin bildirildigi haberini almislardi. Bu haber tizerine déonemin siyasi ida-
recilerinden korktuklari icin Galile’'ye geri dénen havariler tekrar Ku-
duis’e gelerek Isa’nin cok yakinda olmasini umduklart geri gelisini bek-
lemeye baslamislardir. Bu durum, Tanrisal Krallik gelmeden Isa’nin ara-
larindan ayrilmasi dolayisiyla buytuk bir hayal kirikligi yasamalarina

58 Bkz., Marsh, Jesus in his Lifetime, s. 240.
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ragmen havariler arasinda Tanrisal Kralligin gelecegi fikrinden vazgec-
mediklerini gdstermektedir.59

Bilindigi tizere Vaftizci Yahya’nin dénemin idarecisi Herod Antipas
tarafindan idam edilmesinden sonra 6gretisine baslayan Isa-Mesih, dé-
neminin insanlarini &zellikle de Israilogullarini giinahlarindan tévbe
ederek Tanri’nin iradesinin hakim oldugu Tanrisal Kralliga hazir hale
gelmeye davet etmis ve ona inananlar da bu 6gretiyi kabul etmisti. Hatta
Isa bunu yaparken séz konusu Tanrisal Kralligin kendi déneminde ger-
ceklesecegini insanlara miijdelemisti. Ancak Isa’nin beklenmedik bir
sekilde Roma valisi Pontus Pilatus tarafindan yakalanarak carmihta
idam edilmesi taraftarlarini btiytik bir hayal kirikligina ugratmakla kal-
mamis ayni zamanda kendilerinin artik Roma idaresinin hedefi haline
geldiklerini disinmeye sevk etmisti. Bu haleti ruhiye icinde olan havari-
ler vali Pilatus ve onun destekeisi olan Yahudi yetkililerden korktuklari
icin Isa daha idam edilmeden onu terk etmis ve geldikleri yere yani
Galile’'ye dénmek zere yola cikmislardi. Isa’nin havarileri ve erkek taraf-
tarlar1 bu sekilde kacip saklanma yolunu secerken ayni tehlikeyi his-
setmeyen bayan taraftarlar1 hem carmih anina hem de carmih sonrasi
Josep Arimathea adli énce gelen bir Yahudi’nin Isa’nin cesedini carmih-
tan indirip gémmesine tanik olmustu. Iste bundan dolayidir ki Incillerde
Isa’nin 6ltimden dirilmesi ve taraftarlarina gériinmesiyle ilgili rivayetler-
de kadin taraftar daha merkezi rol oynamaktadir.

Hiristiyan kutsal yazilarindaki Paskalya (Isa’nin éltimden dirilmesi
ve gbge yiikselmesi) rivayetleri tarihsel Isa’nin 6ykiistiniin bir parcasi
degil, onun 6limden sonraki durumu ile alakalidir. Buna goére Markos
ve Matta Incili'nde havariler Galile’ye gitmis ve Isa orada kendilerine
gérinmuistiir. Luka Inciline gére ise carmih esnasinda havariler Ku-
dus’i terk etmemistir. Yine Isa’nin gdge ytikselmesiyle ilgili Luka Incili
24:50-53’de ve bu Incilin yazarinin kaleme aldigi Elgilerin Isleri 1:6-
11’de farkl bilgilere yer verilmektedir.

Bir diger carpici nokta da yukarida ayrintili olarak gérdtigiimuiiz
lizere Isa’nin taraftarlarina/havarilerine gériinme 6ykiileri arasindaki
celiski ve farkliliklardir. Matta’da birinde Mecdeli Meryem’e ve annesi
Meryem’e digerinde de on bir havarisine olmak tzere iki defa gériinmek-
tedir. Luka’da Isa, dirildikten sonra kadinlara hi¢ gériinmemekte, énce
birin adi Cleopas digerinin ad1 ise bilinmeyen iki havarisine, daha sonra
da diger havarilerine gériinmektedir. Elcilerin Islerinde de Isa bazen go-
runerek bazen de ortadan kaybolarak kirk glin taraftarlariyla birlikte
olmaktadir. Burada su soruya da yanit vermek gerekmektedir: Isa
olimden dirildikten gortindtga kisilere nasil géorinmusttr? Yani o bu

59 Sanders, The Historical Figure of Jesus, s. 276.
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gériinmelerde nasil bir yapiya/sekle sahipti? Luka’ya gére Isa gériindi-
gu kisiler tarafindan hemen taninabilir bir yapida degildi. Ornegin
Emayus yolunda iki taraftarina gértindtiglinde uzunca bir slire onlarla
birlikte seyahat etmesine ve konusmasina ragmen onlar bir tirli Isa’yr
tantyamamistir. Isa bu gériinmelerde bazen taraftarlarina gérinmis
bazen de ortadan kaybolmustur. Ancak o hicbir sekilde bir hayalet de-
gildi. Ctnkl o konusabiliyor, yemek yiyebiliyor ve kendisine dokunula-
biliyordu.

Hiristiyan kaynaklarinda Isa’nin Paskalya giint ile ilgili bilgi veren
ilk eserler Inciller degil, onlardan daha énce kaleme alinmis olan
Pavlus’un mektuplaridir. Hayatinda Isa ile hi¢ karsilasmamis olan ve Isa
sonrasinda 6nce onun taraftarlarini tespit edip Roma ve Yahudi idarine
jurnalleme isiyle mesgul olan ve daha sonra Sam yolunda Isa’nin kendi-
ne goéruntp kendisini millet havarisi tayin ettigini iddia eden Pavlus
Korintlilere I. Mektubunda éltimden dirilen Isa’nin gériindagi kisilerin
bir listesini sunmaktadir. Buna gére Isa énce Petrus’a sonra on ikilere
(on iki havariye) sonra 500 kisiye, sonra kardesi Yakup’a, sonra tim
havarilere ve sen sonunda da Pavlus’un kendisine gérinmektedir.

Ilk ytizyil Filistin bélgesinde dirilme hadisesine benzer iki fenomen
hakkinda bilgi sahibiydi. Bunlar hayaletler ve 6len kisinin tekrar hayata
donmesi. Bilindigi tizere hayalet riiyalarda gortilen veya kisilerce tahay-
yul edilerek olusturulan gercek olmayan géruntilerdir. Yukarida gérda-
gtimiz gibi Luka, gériinen varligin hayalet olmasinin mimktn olmadigi
clinkll ete ve kemige sahip oldugunu soéyleyerek®® acikca, Pavlus ise
[sa’nin manevi bir bedende dirildigini séyleyerek dolayli olarak Isa’nin
dirilmesini hayalet olarak nitelendirmeye karsi cikmaktadir. Hem
Pavlus hem de Luka Isa’nin yeniden hayat bulmus bir beden oldugunu
reddetmektedir. Pavlus’a gore Isa, fiziki yani tabii bedenden manevi olan
dontismek suretiyle sekil degistirmistir. Bundan dolay1 da gériandaga
kisiler onu acik-secik bir sekilde taniyamamistir. Dahas1 Isa, bazen ta-
raftarlarina gérinmus bazen de ortadan kaybolmustur. Nitekim yuka-
rida giris kisminda ifade ettigimiz Uzere Borg da resurrection ve
resusciation kelimeleri arasinda bir ayirima giderek Isa’nin 6ldiikten
sonra tekrar ayni bende hayata dénmedigini, aksine yeni bir varliga bti-
rindigint ileri sirmektedir.

Nerede ve kime gértindtigti ve nasil bir yapiya sahip oldugu konu-
larinda Incil derleyicileri ve diger ilk dénem Hiristiyan yazarlar1 arasinda
birbirinden farkl rivayetler oldugu ve bu rivayetlerden yola cikarak or-
tak bir sonu¢ ¢ikarmanin miimkiin olmamasindan dolay: Isa’nin akibe-
tinin ne oldugunu ortaya koymamiz hicbir sekilde mtimkin gérinme-

60  Luka, 24:40
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mektedir. Nitekim yukarida da goérdtgimuiz gibi Yeni-Ahit kaynaklari
Isa’nin éliimden dirilmesini ve taraftarlarina gériinmesiyle ilgili ilk Hiris-
tiyan toplumunda ortaya cikan farkli rivayetleri ve tecrtibeleri naklet-
mekte yoksa s6z konusu olayin nasil vuku buldugunu gérgt taniklarina
basvurarak tasvir etmemektedir. Haddizatinda Hiristiyan distncesinde
Isa’nin 6liimden dirilmesine iman onun bedenine ne oldugu hususu
lizerine degil de basta havariler olmak tizere Isa’nin ilk cemaatinin ona
olan imanlar ve bagliliklarindan dolayr onun 61imuna bir tirld kabul
edememeleri sonucunda ilk Hiristiyan cemaatinde yasanan vizyon ve
tecriibelere dayanmaktadir.

Isa’nin akibetiyle ilgili Hiristiyan kaynaklarinda yer alan rivayetler-
le ilgili yaptigimiz bu analiz ve ¢éztimlemeler bizi su muhtemel sonuca
gotiirmektedir. Ilk ytizyi1lda Roma isgali altindaki Filistin bélgesinde bir
Yahudi peygamberi, gezginci bir vaiz, sifa verici ve sosyal bir énder ola-
rak ortaya cikan Isa, dénemin Yahudileri kendilerini Roma isgalinden
kurtaracak bir Mesih beklentisi icinde olmalarindan dolay: kral Mesih
olarak algilanmaya baslamis ve kisa stirede etrafina buytik halk kitleleri
toplanmaya baslamisti. Ortaya cikan bu durum hem boélgeyi isgal altin-
da tutan Romali idarecileri hem de onlarin igbirlik¢ileri durumunda olan
dini otoriteyi temsil eden Yahudi din adamlarini rahatsiz edince, bu iki
grubun isbirligiyle yakalanan Isa, halki yénetime karsi isyana tesvik
eden potansiyel bir isyankar olarak gérildigu icin devlete isyan sucuna
verilen carmih cezasina carptirilmistir. Kaynaklarda yer alan bilgilere
gOre carmiha gerilen kisilerin cani normal olarak 24 saat gibi bir zaman
diliminde ¢ikmasina ragmen Isa’nin cani 6 saat gibi cok kisa bir stirede
citkmistir. Ayrica yine kaynaklarin ifadesine gore carmiha gerilen kisile-
rin canlan kolay ciksin diye ayaklarinin kirilmasina ragmen Isa’nin
ayaklari Romali askerler tarafindan kirilmamistir. Bu iki nokta ve
Kur’anin®! Isa’nin carmihta élmedigi yéniindeki vurgulu ifadesi bizi su
muhtemel sonuca goétirmektedir. Yahudi din adamlarinin isbirligiyle
Romali idareciler tarafindan elleri ve ayaklari civilenerek carmiha gerilen
Isa, cektigi aci1 ve istiraptan dolay1 bayilinca yetkililer isa’nin 8ldtigiine
htikmetmis ve bu arada Arimetheali Yusuf gibi toplumda hatir1 sayilir
bazi kisilerin tavassutuyla carmihtan indirilerek kaya bir mezara ko-
nulmustur.62 Burada dikkat edilmesi gereken temel nokta isa’nin topra-
ga defnedilmedigi, kaya bir mezarin icine konuldugu hususudur. Kanaa-

61 4 Nisa, 157-158.

62 Isa-Mesih’in Romali giicler tarafindan yakalanip vali Pontus Pilatus tarafindan ¢carmih
cezasina carptirilmasiyla ilgili Hiristiyan rivayetlerinin tarihsel acidan degerlendirilme-
siyle ilgili bkz., Mahmut Aydin, “Isa’ya Ne Oldu? Isa2nin Tutuklanmasi, Yargilanmasi
ve Carmiha Gerilmesiyle Ilgili Incil Rivayetlerinin Tarihsel Acidan Degerlendirilmesi”,
Milel-Nihal: Inan. Kiiltir ve Mitoloji Arastrmalant Dergisi, 1/2, 2004, ss. 41-93
(www.dinlertarihi.com).
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timizce 61dii sanilarak kaya mezara konan Isa bir mtiddet sonra ayilmis
ve kendine gelince de mezarin 6éntindeki tasi yuvarlayarak disar1 ¢ikmis-
tir. Bu olaylar Yahudilikte calisma yasaginin oldugu Sabat ginu arife-
sinde oldugu icin Pazar sabahina kadar mezara kimse gitmemis. Pazar
sabahi carmiha gerilen Isa’y1, Yahudi uygulamasina gére defnedemeyen
kadin taraftarlari defin islemini tamamlamak icin kaya mezara gelip de
mezar:t bos bulunca 6nce dehsete kapilmis sonra da mezar etrafinda
olan kisilerin telkiniyle Isa’nin éliimden dirildigi izlenimine kapilmaya
baslamislar ve bu bilgiyi gidip diger kisilerle de paylasmislardir. Kisaca
carmihta cektigi acidan dolayr bayilan Isa’nin kapatildigi kaya mezarda
ayillmasi taraftarlarinca onun élimden dirilmesi olarak yorumlanmis ve
bu durum yukaridaki kutsal kitap rivayetlerinde gérdigtimiiz tizere geli-
sen Hiristiyan toplumunun beklentilerine ve ilk Hiristiyan cemaati icinde
o6ne cikan sahsiyetlerin konumlarina uygun olarak yeniden farkl sekil-
lerde yorumlanmis, rapor ve hikaye edilmistir. Tim bunlarin neticesinde
de Isa’nin tictincti giinde 6ltiimden dirildigi, taraftarlarina gériindagi ve
onlardan Incil mesajini tiim uluslara yaymalarini talep ettigi, gége Tan-
rinin yanina yukseltildigi ve dlinyanin sonuna dogru tekrar yerytzline
gelip yarim biraktigl isi tamamlayarak Tanrisal Kralligi tesis edecegi
inanci ginimuz Hiristiyanliginin merkezi bir doktrini haline gelmistir.
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Mushafin harfi vii evrdki benim
Kiillii sey’in haliktin baki benim!

OZET

Nesimi, Kur’an-1 Kerim’e vukufiyeti tartismasiz btytk bir sairdir. Siirlerinde
toplam 703 tane Kur’an motifini istihdam etmistir. Ancak sairin 6énemli bir Hu-
rufi lider, ideolog ve ideolojisi ugruna hayatini feda edecek kadar inanmis cesur
bir propagandist olmasi, sahibi oldugu Kur’an vukufiyetini gélgelemis ve Kur’an’
Hurufiligi desteklemek tizere maniptile etmesine yol acmistir. Bu tavriyla Nesimi,
tefsir edebiyati acisindan Batini bir tefsir 6rnegi ortaya koymustur. Onun siirle-
rinde Kur’an’a yaptig1 atiflari; gerek ltigavi, gerek siyak, gerek tarih ve gerekse
tefsir usuld teknigi acisindan saglikli bulunmamaktadir.

Anahtar Kelimeler: Nesimi, Hurufilik, Kur’an, Batini Tefsir, Divan Siiri.
ABSTRACT
THE PROBLEM OF QURANIC REFERENCES IN NASIMI’S POEMS

Nasimi is a very big poet, who has great knowledge of Quran. This capability of
him is always beyond dispute. In his poems he used 703 Quranic figures in all.
On the other hand, he is a very important Hurufid leader, ideolog and heroic
propagandist to such degree that he could sacrifice his life for this movement.
But his Hurufid aspect put his very important Quranic background into the
shades. Eventually, he misused The Quran in order to strenghten his Hurufid
way. In this manner, an example of Batini-Exegesis of the Quran appeared.
Nasimi’s references to Quranic figures in the poems of his Diwan couldn’t be
justified in point of the linguistic area, contextual method, historical background
and methodological exegesis of Quran.

Key Words: Nasimi, Hurufi Sect, Quran, Batini Exegesis, Diwan Poems.

GIRIS
Kur’an-1 Kerim, indigi andan glinimtize bozulmadan ulasmay1 ba-
sarmis tek Allah kelamidir. Bu ytzden yeryltiztinde salt Allah’in s6ztinu

Bu calisma, 13-14 Aralik 2006 tarihinde Azerbeycan Diller Universitesi tarafindan
Bakti'de dlizenlenmis olan "Modern Degerler Siirecinde Azerbeycan Edebiyatina
Bakis" konulu Uluslararas: Konferansta “Bir Kur’an Sairi Olarak Nesimi” basligiyla
sunulan bildiri metninin makale formatinda yeniden ele alinmasiyla ortaya cikmistir.
Ondokuz Mayis Universitesi ilahiyat Faktiltesi Tefsir Anabilim Dali Ogretim Uyesi.

1 Nesimi Divani, Tuyuglar 230, s. 422.
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okumak isteyen bir kimsenin Kur’an’a basvurmaktan baska secenegi
yoktur. Nitekim Kur’ann daha Peygamberimizin sagligindayken yaziya
gecirildigi, kimi sahabiler tarafindan ezberlendigi, strekli namazlarda
okundugu, ayrica mUmkun olan her firsatta Kur’an tilavet etmenin ¢ok
sevapli bir eylem olarak tesvik edildigi ve okunan her harfine sevap ve
mukafat mijdelendigi tim hadis, tefsir, siyer, tarih ve tefsir usult kitap-
larinda belgeleriyle ortaya konmaktadir.2 Bu sayede Kur’an, baska hicbir
peygamber vahyine nasip olmayan bir imtiyaza sahip olmustur.
Kur’an’in hi¢ bozulmadan glintimtize kadar ulasabilmesi imtiyazina Ya-
hudiligin Tevrat da, Hiristiyanligin Incil’i de sahip olamamustir.

Kur’an’a 6zgii, bahsi gecen tistiinliikler sayesinde; kendini Islam
dairesi icinde goren her alim, siyasetci, mezhep, tarikat vs., kaynak gticii
ve otoritesinden dolayr Kur’ani hep yaninda bulundurmak istemistir.
Adeta herkes Kur’an’a dayandigi oranda kendisini saglam ve legal his-
setmis, bu oranda yayilmasi i¢cin gerekli donanima sahip oldugunu du-
sunmustar.

Ondoérdtinct asrin ikinci yarisiyla onbesinci asrin ilk ceyregi ara-
sinda yasamis olan buylk divan Sairi Seyyid Nesimi (821/1418) de bu
genellemeden mustesna degildir. Hatta Nesimi’'nin asir1 yorum yanlilari-
na nisbetle mutisahede edilir bir Gsttinltige sahip oldugu acikca gortl-
mektedir. SOyle ki: Nesimi, Kur’an1 cok iyi bilen ve ona buytk élctide
vakif olan bir sairdir. Sairlik zevkiyle celismeyecek, aksine bu yetenek ve
zevkini zirveye yuUkseltecek derecede buyuk bir akiciik ve vukufiyetle
Kur’an’dan yararlanmasini ¢ok iyi bilmektedir. Ne var ki Nesimi, etorik
ve pratik acidan Hurufilik akiminin énde gelen sahsiyetlerinden birisidir.

Harf ve say1 gizemciligi tizerine kurulmus olan Hurufiligin ne za-
man ve nasil dogdugu kesin olarak bilinmemekle birlikte, M.O. IV ve III.
yuzyillardan itibaren Ortadogu’daki Helenistik-Gnostik karakterli din-
lerde ortaya ciktign gériilmektedir. Hurufilik, islam iklimine tasindiginda
Iran dinlerinin kalintilarini, Kabalizm, Neoplatonizm ve Hiristiyanlhiga ait
inanc ve anlayislar Islami bir boya altinda yorumlayarak ortaya cikmis
senkretik mistik bir akim olmustur. Sistemini cesitli harflere, sayilara ve
kelimelere gizli anlamlar ytkleyerek olusturma cabasini da Kabbalistik
etkilere bor¢ludur. Bu dogrultuda ayet ve hadisleri akimin gértisleri dog-
rultusunda tevil etmek de, bir anlamda sistemin bir geregi haline gel-
mektedir.3

2 Ornegin bkz. Celaleddin es-Suyuti, el-itkan fi Ulumi’l-Kur’an, 4. Bsk., istanbul 1978,
Kahraman Yay., c. I, s. 76-86, c. II, s. 192-199; Muhammed ez-Zlirkani, Menahilii’l-
irfan fi Ulumi’l-Kur’an, Misir, trz. Daru Ihyai’t-Tiiras, c. I, s. 233-331 ; Ismail
Cerrahoglu, Tefsir Usulii, Ankara 1983, TDV. Yay., s. 53-54, 62-88.

3 Hurufilik akim1 hakkinda genis bilgi icin bkz. Mustafa Unver, Hurufilik ve Kur’an: Ne-
simi Ornegi, Ankara 2003, Fecr Yayinlari, s. 11-43, 93-126, 301-302.
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Hurufilik akiminin, kurucusu Fazlullah Esterebadi (796/1394)'den
sonraki ikinci adami olan Nesiminin ideolojik ve edebi projesinde
Kur’anin, her zaman 6énemli bir yerinin oldugunu gérmekteyiz. Nitekim
siirlerindeki Kur’an motifli zenginligin goértilebilmesi i¢cin Divanindan her
hangi bir sayfanin acilarak okunmasi yeterlidir. Zira bu kadar: bile s6z
konusu tesbitin dogrulanmasi icin yeterli olacaktir.

Ne var ki oldukca yogun denebilecek derecede Kur’an vukifiyetine
sahip olan Nesimi, Batiniligin bir alt versiyonu konumundaki Huruafilik
akimina mensuptur. Unlii Divan sairi Nesimi, Kur’an manalarini ltigat
ve zahir cercevesinden cikararak mesajlar1 harflerin meziyetlerine do6-
nlstirme cabasi icinde olan bir akimi, yani Hurufilik projesini destek-
lemek, onun teorik ve pratik arka planini olusturmak hedefini her za-
man goOzeten bir sairdir. Bu itibarla Hurufilik acisindan bakildiginda
Nesimi, sadece bir sair olarak degil, bunun yaninda bir Hurufi ideolog,
halifesi ve propagandisti olarak gérinmektedir.4

Hurufiligin hem merkezinde duran, hem bu dogrultuda en etkin
tarzda faaliyet gdsteren Nesimi’nin, sahip oldugu Kur’an vukufiyetini bu
alanda istihdam etmesi tasarimi, Azzavinin deyisiyle tasvir edilecek
olursa, soyle tarif etmek gerekecektir: “Sanki Kur’an bir cifr ya da tilsim
kitab1 olarak Hurufiligi isbat etmek Uizere nazil olmustur.”> Oysa Nesi-
mi’'nin bu tasarrufunun ayetlerin ne mantukuyla ne tevil kurallariyla, ne
de Itgavi ve tarihi zemin anlayisiyla hicbir sekilde cakismadigl acikca
gortlmektedir. Ne var ki bu calismanin konusu, onun siirlerinde ele
aldigr Kur’an atiflarinin nasil sahih olarak kabul edilemez bir kimlik ta-
sidigini ve Batini yorum gelenegine katk: sagladigini ortaya koymak de-
gildir. Nesimi siirlerinin bu karakterini gérmek icin, icerisinde sayisiz
ornekler bulunan Hurufilik ve Kur’an baslikl calismamiza muiracat edil-
mesi yeterli olacaktir.®

Nesimi'nin sahip oldugu Kur’an vukufiyetini Hurufiligin payandasi
yapma cabasinin tefsir noktay-1 nazarindan birer birer hesaba cekilmesi
ve degerinin ortaya konmasi bu calismanin temel konusu degildir. Bu
calisma, Nesiminin Kur’an sairligi yéntinti ortaya koymayi, onun siirle-
rinde ne miktarda Kur’an’a referansta bulundugunu istatiksel olarak

4 Nesimi’nin hayati ve onun Hurufilik akimindaki 6nemi hakkinda genis bilgi icin bkz.
Unver, Hurufilik ve Kur’an, 129-164. Nesimi’'nin siir giicti hakkinda ayrica bkz. Kamil
Huseynoglu Allahyar, “Tiirk Bedii Tefekkiiriiniin ve Siir Dilinin Tekamiiliinde Ne-
simi’nin Rolii”, I Uluslararas: Seyit Nesimi Sempozyumu Bildirileri (17-19 Haziran
2005) , Haz. Gulag Oz, Ankara 2006, s. 21-27 ; Seadet Sihiyeva, “Nesimi’nin Milli
Mensubiyeti Meselesi”, I Uluslararas: Seyit Nesimi Sempozyumu Bildirileri (17-19 Ha-
ziran 2005), Haz. Gulag Oz, Ankara 2006, s. 283.

5 Bkz. Azzavi, Abbas, Tarihu’l-Irik beyne Ihtilaleyn, 1. Bsk., Bagdad, 1936-1939,
Matbaatti’t-Tufeyd el-Eliyye, c.III, s.46.

6  Bkz. Unver, Hurufilik ve Kur’an, 167-300.
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belirlemeyi ve nihayet Divan’indan sectigimiz i¢ tane érnegi yaygin tefsir
teknikleri acisindan degerlendirmeyi hedeflemektedir.

KUR’AN SAIRI OLARAK NESIMI

Nesimi, siirdeki yetenegi ve Hurafilik akimindaki essiz konumuyla
alakali olarak kazandig1 pek cok Ginvanin yaninda, en az onlarin ayarin-
da bir de “Kur’an Sairi” ismine layiktir. Stiphesiz Nesimi, -ideolojisi bir
yana- kelimenin tam anlamiyla ¢cok gticlti bir Kur’an sairidir.

Nesimi nazarinda Kur’an’in diger semavi kitaplara gore tartismasiz
bir Gstinltigt vardir. Clinkt ona gore 6nceki kitaplar neshedilmis, hii-
ktimleri ve baglayiciliklart ortadan kaldirilmistir. Hak kitap olarak orta-
da sadece “Furkan” yani Kur’an durmaktadir:

Hakdurar, batil degtil kim gékden indi Dirt Kitab;

Uci mensth oldi, simdi hak di-gil Furkan’e sen!”

Davasina génulden inanmis bir Hurtfi 6nctisti olan Nesimi; bir an-
lamda Allah’in ilmi demek olan Levh-i Mahfuz’'un8, Kur’an’in, kisaca her
seyin sirrinin kendinde, yani Hurtfilik esaslarinda bulundugunu ifade
etmektedir:

Kible-i iman benim stret-i Rahman benim

Levh ile Kur’an benim Misr ile kand 1 nebat®

Bunu sdyledikten sonra Nesiminin kendisinin, sézlerinin ve siirle-
rinin bir bakima Kur’an tefsiri oldugunu soyleyecek kadar iddiali olma-
sina da sasilmamalidir:

Kur’an’dir anun sureti aydur Nesimi sek degil

Munkir eger yok der ise us mushaf u tefsirimiz1©

7 Kurkctioglu, Kemal Edib, Seyyid Nesimi Divani’ndan Secmeler, II. Bsk., Ank. 1985,
KB. Yay., s. 209, 64 Manzume (Secme Beyitler), 5. Beyit.

8 Bkz. Razi, Fahruddin, Mefﬁihu’l-(:‘rayb, Kahire 1993, Daru’l-Fennil-Arabi, ¢.XVI,
$.328-329.

9  Nesimi, Seyyid imadeddin, Nesimi Divani, haz. Hiseyin Ayan, Ank. 1990, Akcag Yay.,
Gazeller 25, Beyt: 6, s. 88.
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Hakikat vahy-i mutlakdir bu sézler

Bu s6zu bil ki andan tercemansin!!

Davasinin, zatinin, sézlerinin ve siirlerinin Kur’an tefsiri oldugunu
ileri stiren Nesimi'ye gore siirleri ve manzum eserleri ayetleri, 6zellikle de
“Allah gdéklerin ve yerin nurudur”? mealindeki Kur’an ctimlesini serh
etmektedir:

Nazmi Nesiminin yakin
“Allahu ndr”n serhidtr;
Ol nar her kim bilmedi,

Bil kim nasibi nar imis.!3

Vahy-1 mtinzel distp durur bu yere

Mu’cizim bunda mu’cizat ileyim!4

Nesimi ayni iddialar1 mushaf motifi altinda da stirdtiriir ve cogun-
lukla Kur’an yerine mushaf demeyi tercih eder. Biraz énce de sdylendigi
gibi ona gore Mushafin tefsiri, Hurufilik sirlarinda aciklanmistir. Hatta
Hurafilik sirlari, Mushafin tamamiyla kendisidir, 6ztidtr. Su halde bu
gizemleri anlayabilmenin yegane sarti, insanin ytzliinde var olan sirlari
ogrenmek, baska bir deyisle Hurtfilik akimina intisap etmektir:

Sureti Mushaf ytizi tefsir imis

Bu’l-‘aceb kudret aceb takdir imig!S

10 Nesimi Divani, Gazeller 193, Beyt: 13, s. 194.

11 Nesimi Divani, Gazeller 316, Beyt: 16, s. 271.

12 Nur (24) : 35.

13 Kurkctioglu, Nesimi Divani’ndan Secmeler, s. 342, 107 Gazel, 14. [Nesimi’nin nazmi,
muhakkak surette “Allahu nur” ayetinin aciklamasidir. O nuru bilmeyenin nasibi bile-
sin ki Cehennem atesi imis] Bkz. Ktuirkctioglu, Nesimi Divani’ndan Secmeler, s. 344.

14 Nesimi Divani, Gazeller 272, Beyt: 4, s. 244.

15 Nesimi Divani, Tuyuglar 111, s. 402.
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Suretin Mushafdir ey can paresi

Lutf u htisn ol Mushafin si-paresilé

Mushafin harfi vii evrak: benim

Kiillii sey’in haliktin baki benim!”

Mushaf-1 Hakdir ytizin ma’ni i¢cinde bi-hilaf
zulf 4 kas u kirpigindir ol kitabin hatlari!8

Ben ayet-i Mushaf u kitdbim

Ey nokta-dehan dehan benim ben!®

Goruldtgia gibi Nesimi bu dizelerinde Allah’in, Kur’anin, kisaca
her seyin sirrini bilmenin HurGfi olmaya bagl oldugunu acikca dile ge-
tirmektedir. Ayni diistinceleri bu kez de yine Kur’an’a isaret olmak tizere
Furkan ismiyle dile getirir:

Seb’a-han hafiza sordum ki kasin ile géztin
Hak ile batili fark edici Furkan dediler20

NESIiMi SIiRLERINDEKI KUR’AN REFERANSINA ISTATISTIKI
BiR BAKIS

Nesimi siirlerinde karsilasilan yogun temalardan baslicasinin
Kur’an oldugunu séylemek mtibalaga olmasa gerektir. Zira Nesimi, gerek
Kur’an ayetlerini aynen alintilayarak mesajini iletmek, gerek manalarini
zikrederek Kur’an ayetlerine atifta bulunmak, gerek sure adlarina sana-
tinda yer vererek siirlerini 6limsitiz hale getirmek, gerekse de kimi
Kur’an merkezli temalara deginmek suretiyle, siirleri icinde c¢ok yogun
bir Kur’an portresi cizmektedir.

16 Nesimi Divani, Tuyuglar 304, s. 434.

17 Nesimi Divani, Tuyuglar 230, s. 422.

18 Nesimi Divani, Gazeller 454, Beyt: 15, s. 358.
19 Nesimi Divani, Gazeller 305, Beyt: 15, s. 263.
20 Nesimi Divani, Gazeller 86, Beyt: 8, s. 127.
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Hatta bu yontyle Nesiminin divanini, Batini bir tefsir olarak ad-
landirmak da yanlis degildir. Nitekim sairimiz, siirleri icinde bir nevi
Kur’an tefsiri yapmakta ve kendince dikkat cekici olan ayet, kavram ve
kelimelere goénul verip dokudugu Hurufilik kiyafetlerini giydirmekte,
onlar1 Hurufilik renklerine boyamakta ve bu motifler dogrultusunda
aciklamakta, sundugu asir1 yorumlarla ilgili Kur’ani ¢ikarimlara kendi
mezhebini destekletmektedir.

Bu sdyledigimiz hususlar kimilerine abartili gértinebilir, ancak si-
irlerini tek tek inceleyerek ulastigimiz asagidaki istatistiki bilgilerin bu
tezimizi ispatlamaya yeterli olacagini distinmekteyiz:

IKTIBASLARI | TELMIiHLERI SURE ADLARI BAZI KUR’ANI
KONULAR
222 AYET 449 AYET 25 SURE ADI 7 KUR’ANI KONU
TOPLAM KUR’AN REFERANSI: 703

Yukaridaki tablodan da gorilecegi gibi siirlerinde Nesimi, toplam
703 ayetin, bir Kur’an kelimesinin veya bir Kur’ani konunun yansimasi-
n1 gerceklestirmistir. Yukarida da belirttigimiz gibi Nesimi’nin sayisiz
beytinde Kur’an calismasi yapmis olmasinin Batini bir tefsir olarak de-
gerlendirilmesi mtimktndur.2!

Tablodaki verileri agiklarsak su hususlarin altini cizebiliriz: Nesi-
mi’nin iktibaslari?? ifadesiyle, onun siirlerinde Kur’anin orijinal Arapca

21 Tam bu baslik altinda zikredilen iktibas, telmih, sure adlar1 ve Kur’ani meselelerin
Nesimi’nin siirlerinde nasil iglendigini biitiin detaylariyla gérmek icin bkz. Unver, Hu-
rufilik ve Kur’an Nesimi Ornegi, 167-299.

22 Bazen Nesimi degisik siirlerinde bir ayetin birden fazla kismini ayri ayr iktibas ederek
ele almaktadir ve bu durum asagidaki doktimde ayet numaralar: verilirken, ayni ayet
numaras! tekrar edilerek gosterilmistir: Fatiha (1) : 1, 2, 3, 4, 5, 6 ; Bakara (2) : 2, 2,
11, 14, 31, 34, 53, 71, 75, 85, 87, 99, 102, 102, 115, 116, 117, 137, 138, 156, 179,
169, 181, 185, 197, 229, 253, 255, 255, 256, 259, 275 ; Al-i Imran (3) : 7, 13, 15, 26,
57, 73, 140, 145 ; Nisa (4) : 63, 78 ; Maide (5) : 3, 65, 95, 97 ; En’am (6) : 19, 59, 75,
109, 127 ; A’raf (7) : 46, 48, 54, 89, 143, 172, 179, 179, 180, 190 ; Enfal (8) : 12, 40 ;
Tevbe (9) : 72, 129 ; Yunus (10) : 9 ; Hud (11) : 1, 56, 72, 88 ; Yusuf (12) : 18, 19 ; Ra’d
(13) : 29, 43, 43 ; Ibrahim (14) : 7 ; Hicr (15) : 1, 27, 87 ; Isra (17) : 1, 1, 70, 79 ; Kehf
(18) : 60, 107 ; Meryem (19) : 1, 59 ; Taha (20) : 4, 5, 6, 6, 10, 14 ; Enbiya (21) : 30, 92,
107 ; Hac (22) : 6, 7 ; M’minun (23) : 1, 14 ; Nur (24) : 35, 35, 35 ; Furkan (25) : 1, 48,
58 ; Suara (26) : 89, 193, 213 ; Neml (27) : 12, 82, 88 ; Kasas (28) : 70, 77, 88 ;
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formatindan aynen alintiladigi ya tam bir ayet, ya da ayetin bir parcasi
kastedilmistir. Bu baslik altinda Nesiminin toplam 222 ayeti veya biri-
mini ele aldig gértilmektedir.

Tabloda yer alan telmihleri?3 ifadesinden ise, Nesimi'nin Kur’an
ayetlerine veya ayetlerin kimi parcalarina mana olarak referansta bu-
lunmas: kastedilmektedir ki, bu boélim altindaki calismada 449 ayete
telmihte bulundugu, baska bir deyisle siirlerinde bu kadar sayidaki aye-
tin aciklandigl géralmusttr.

Sure adlari?* basligindan da, Nesiminin siirlerinde sure adlarini
zikretmesi ve onlar1 saymasi kastedilmektedir. Nitekim bu baslik altinda
da Nesimi’nin toplam 25 surenin adim zikrettigi gérilmusttr ki, neden
bu surelerin zikredilmeye deger goértildtigti, bu surelerin Hurufi distn-
cesinde 0zel bir anlam tasiyip tasimadigl, su an itibariyle bizim cevabini
verebilecegimiz bir husus degildir. Mamafih Nesimi'de bu y6n de ayrica
calisilabilecek bir konudur.

Bunlarin digsinda yine teknik veya aciklama kabilinden Kur’an’la
ilgili cesitli meselelere de siirlerinde Nesimi’nin temas ettigi géralmustir
ki, bunlarin 7 temel baslik altinda toplanabilecegi distintlmutisttir.25

Ankebut (29) : 69 ; Lokman (31) : 19 ; Secde (32) : 30 ; Ahzab (33) : 35, 56 ; Sebe (34) :
13 ; Yasin (36) : 39, 61, 78 ; Saffat (37) : 1, 2, 46 ; Sad (38) : 16, 26, 53 ; Zumer (39) :
53, 73 ; Gafir (40) : 3, 16, 60 ; Zuhruf (43) : 32 ; Duhan (44) : 10, 54 ; Fetih (48) : 1, 10
; Kaf (50) : 2, 16, 41 ; Zariyat (51) : 50 ; Tur (52) : 3, 4, 5, 6 ; Necm (53) : 9, 10, 14, 15,
16, 17, 39 ; Kamer (54) : 1 ; Rahman (55) : 2, 26, 29 ; Vakia (56) : 28-29-30, 37, 43, 95
; Hadid (57) : 3, 13 ; Hasr (59) : 2, 22 ; Saf (61) : 13 ; Cuma (62) : 9 ; Tahrim (66) : 8, 8 ;
Mulk (67) : 3, 3, 29, 30 Kalem (68) : 1, 4 ; Nuh (71) : 26 ; Muddessir (74) : 2 ; Kiyame
(75) : 16, 17 ; Insan (76) : 1, 3, 18, 21, 26 ; Murselat (77) : 5 ; Nebe (78) : 12, 13, 40 ;
Mutaffifin (83) : 25 ; Buruc (85) : 1, 22 ; Sems (91) : 5; Leyl (92) : 1 ; Duha (93) : 10 ;
Insirah (94) : 1 ; Tin (95) : 2, 4 ; Alak (96) : 5, 19, 19 ; Kadr (97) : 1, 2, 3 ; Tekastir (102)
: 5,7 ; Kevser (108) : 1 ; Thlas (112): 1, 2, 3, 4 ; Felak (113) : 1 ; Nas (114) : 5.

23 Nesimi’nin telmihleri i¢cin bkz. Fatiha (1) : 5 ; Bakara (2) : 16, 25, 29, 31, 33-34-35, 37,
49, 50, 51-248, 97-98, 117, 199, 258 ; Al-i Imran (3) : 45-59 ; Nisa (4) : 163, 163, 166 ;
En’am (6) : 73, 85 ; Tevbe (9) : 40 ; Hud (11) : 25-48 ; Yusuf (12) : 4-102 ; Nahl (16) : 13
; Isra (17) : 1 ; Kehf (18) : 9-26, 65, 65, 83-94, 109 ; Enbiya (21) : 57-69, 83, Furkan
(25) : 70 ; Neml (27) : 15-44, 82 ; Kasas (28) : 76, 79 ; Lokman (31) : 12, 13 ; Ahzab (33)
: 72 ; Fatir (35) : 9 ; Duhan (44) : 54 ; Ahkaf ( (46) : 31 ; Muhammed ( 47) : 15 ;
Hucurat (49) : 17 ; Zariyat (51) : 56 ; Necm (53) : 19, Rahman (55) : 41 ; Saf (61) : 6 ;
Kiyame (75) : 22 ; Fecr (89) : 7 ; Alak (96) : 3-4 ; Felak (113) : 3.

24 Siirlerinde Nesimi’nin su sure adlarini zikrederek atifta bulundugu tesbit edilmistir:
Fatiha (1) ; Yusuf (12) ; Meryem (19) ; Taha (20) ; Nur (24) ; Neml (27) ; Yasin (36) ;
Saffat (37) ; Duhan (44) ; Fetih (48) ; Tur (52) ; Necm (53) ; Rahman (55) ; Kalem (68) ;
Insan (76) ; Murselat (77) ; Nebe (78) ; Naziat (79) ; Sems (91) ; Leyl (92) ; Duha (93) ;
Ingirah (94) ; Tin (95) ; Adiyat (100) ; Nas (114).

25 Bu konular da soyle siralamak mumktndtr: Kur’anin Allah kelami olmasi, Kur’anin
Onceki seriatlari neshetmesi, Hurufilerin mana ehli kimseler olmasi, Kur’anin ancak
Hurufilik yoluyla anlasilabilmesi, Surelerin insan yltizinde yer almasi, Kur’an’in yara-
tilmishigr meselesi, Muhkem Ayetler.
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NESIiMi SIIRLERINDE KUR’AN ISTIHDAMININ DEGERI
SORUNU

Toplam 703 ayetin yorumunu yapmis oldugunu belirttigimiz Ne-
simi’nin, bu kadar sayidaki ayeti, pek cok siirinde ele aldigini da belirt-
mek gerekmektedir. Zira Nesimi, bazen bir Kur’ani figliri en az yirmi
beytinde farkl farkli gbrintimlerle ele alabilmektedir.

Pek cok beytinde Kur’an’ temel yap1 tasi olarak kullananan Nesi-
mi’nin bu cabasinin Islam gelenegi icinde nereye oturdugu ve hangi de-
gere tekabul ettigi sorunu 6énemli bir sorundur. Daha 6énce de ifade etti-
gimiz gibi, biz bu calismada sadece 6rnek kabilinden birka¢ Kur’ani figti-
run degerlendirmesini yapacagiz.

Zaman zaman Nesimi’nin Kur’an, Islam gelenegiyle celismeyecek
tarzda siirlerinde kullandigl ve yaptigi kimi yorumlarin tefsir usultine
gdére makbul karsilanabilecegi goériilmektedir. Ornegin Kur’an’n Isra
suresinin “Biz Adem ogluna ikramda bulunduk”®manasina gelen “ve
lekad kerremna beni Ademe” ayetinin siirlerinde ele alinis1 ve agiklanisi,
Islam tefsir gelenegiyle celismemektedir:

Seni kendo6ztine har eyleme

Hak senin hakkinda kerremnad dedi2?”

Ozint tanidin ise Hak sana kerremna dedi

Ger bilesin hakikati kilmayasin enaniyet.28

Isinin aslin bilen Meryemdedir
Hem Stleyman hikmeti hatemdedir
On sekiz bin alemin sirrin bilen

Ve lekad kerremnd beni Ademdedir29

Goralduga gibi Allah’in insanogluna bahsettigi sayisiz nimetlerin
hatirlatildigi bu Kur’an ifadeleri, Nesimi siirinde insanin kendi 6ztinu

26 Isra (17) : 70.

27  Nesimi Divami, Tuyuglar 314, s. 436.

28 Nesimi Divani, Gazeller 23, Beyt: 11, s. 87.
29 Nesimi Divani, Tuyuglar 80, s. 398.



128 Dog. Dr. Mustafa UNVER

tanimas1 gerektigi motifiyle baglantili olarak aciklanmistir ki bunun
problemli yorumlar olmadigi ortadadir. Zira insanin hakikati gérmesi
icin, kendisini tanimasinin yeterli olacag: kimi ayet ve hadislerde de vur-
gulanmaktadir.30 Bu itibarla s6z konusu hakikatlerin etkileyici bir edebi
Uslup icinde Nesimi gibi kudretli bir sairin dilinden ifade edilmesi tefsir
edebiyati adina da bir glizellik olmustur.

Buna mukabil Nesiminin siirlerinde ortaya koydugu Kur’an yo-
rumlarini, her zaman saglkli yorumlar olarak gérmek maalesef pek
mumkiin olmamaktadir. Hatta bu tarz saglikli yorumlar nadiren gorul-
mektedir. Bu durumu Islam Hukukundaki bir yerlesik kurala gére ta-
nimlayacak olursak nadir, yok hiikmiindedir demek gerekmektedir.3!

Daha 6nce de soOyledigimiz gibi Nesimi, cok gticld bir Hurufi ideo-
log, lider ve Hurufilik ideolojisini 6liimline savunan bir énci olarak, sa-
irlik yetenegini sahip oldugu tartismasiz Kur’an vukufiyeti ile karmasini,
harman etmesini ¢ok iyi basarmis buyuk bir sairdir.

Zira Nesimi, siirlerinde yer verdigi tim Kur’an ayetlerini muhak-
kak surette kendi Hurufilik akidesini desteklemek, stislemek veya ispat-
lamak maksadiyla kullanmistir. Nesiminin siirlerinde kullandigi tdm
Kur’an atiflar1 Hurufilige cikmaktadir. Nitekim siirlerindeki calisma y6n-
temi dikkate alindiginda Nesimi’ye gére her Kur’an kelimesi veya ayeti-
nin, Hurufi akidenin mutlaka bir isbat gereci olarak géruldigi anlasil-
maktadir. Onun bu yo6nlerini, siirlerinde cok yogun olarak istihdam etti-
gi Kur’an merkezli iktibaslarinda, telmihlerinde, sure atiflarinda ve diger
Kur’ani meseleleri ele alisinda hemen her seferinde gdérmek mumkin-
dur.

Binaenaleyh onun siirlerinde ortaya koydugu Kur’an tefsiri, bir
Batini tefsir tarzidir. Batini tefsir tarzi da, Islam tefsir geleneginde, basta
keyfiligi ve kisisel zevk ve dlslinceyi 6n plana cikarmasi, dogrulugu veya
yanlishigini test eden ilmi gereclerden yoksun olmasi gibi kimi gerekce-
lerle elestiriye tabi tutulan ve makbul sayilmayan bir tarzdir.

Simdi bu soOylediklerimizi Nesimi siirlerinde gérmeye calisalim:

30 Ornegin bkz. Rum (30) : 8. Ayrica “kendini bilen Rabbini bilir” anlamindaki “men arafe
nefseha fekad arafe rabbehd” hadisini de bu dogrultuda anlamak mtmkiindir. {bn-i
Arabi, bu s6zii Hz. Peygamber’e ulasan merfu bir hadis olarak rivayet etmekte ve “riva-
yet acisindan olmasa bile kegf agisindan sahih” oldugunu séylermektedir. Oysa Ibn-i
Teymiyye’ye gbére bu sbz, “mevzu” yani uydurmadir. Nevevi ise bu s6ztin hadis olarak
“sabit” olmadigini soyler. Bkz. Acltuni, Kesfu’l-Hafa, 4. Bsk., Beyrut 1985,
Muessesetli’r-Risale, c. II, s. 343.

31 Mecelle kaideleri icinde yer alan “itibar galibi sayia olup, nadire degildir” ctimlesinin
aciklamasi icin bkz. Bilmen, Omer Nasuhi, Hukuk: islamiyye ve Istilahati Fikhiyye
Kamusu, Istanbul 1985, Bilmen Yay., c. I, s. 268-269.
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NESIMI’NIN BATINIi-HURUFi TARZDA KUR’AN TEFSIRI
CABASINA ORNEKLER

Nesimi’nin siirlerinde Kur’an ayet, terkip ve kelimelerini, cogunluk-
la, sahip oldugu Hurufilik ideolojisini desteklemek maksadiyla kullandi-
&1 degisik vesilelerle vurgulanmistir. Bu tespiti destekleyen sayisiz 6rnek
arasindan sectigimiz bir kac tanesi soyledir:

1. ORNEK:

[lk 6rnegimiz Bakara suresinin 31. ayetinde Hz. Adem’e biitiin
isimlerin 6gretildigini anlatan kisimla ilgilidir.

“US sl pdl e 57 (ve alleme ddeme’l-esmée kiillehd) formuyla birlikte
Nesimi siirine konu olan bu ayetin manasi, “(Allah) Adem’e biitiin isimleri
ogretti” seklindedir.

Hz. Adem’in halifelik makamina ¢ikarilmasiyla ilgili olarak Allah
Teala’'nin ona bahsettigi bir lutfu da, isimlerin égretilmesi olmustur ki,
melekler bu bilgiden yoksundur. Adem’e isimlerin nasil 6gretildigi, bu-
nun mahiyetinin ne oldugu gibi hususlar hakkinda mufessirler arasinda
gorts birligi olmamakla beraber3? Nesimi’nin anilan motifi kullanis sekli
onlarin da 6tesindedir. Zira ona gére Adem’e dgretilen isimler, insan yu-
zlinde zuhur etmistir ve bu isimleri 6grenmek isteyen kimsenin, esmayt
kiil olan Hurufiligi benimsemekten baska caresi yoktur. Hatta HurGfi
olup bu isimleri 6grenenler melekleri, Hurtafilige inanmadigi icin isimleri
ogrenmeyenler de seytani temsil edeceklerdir:

Mazhar-1 esmd-yt kiil oldu ytiztin

Hakka varmak dogru yol oldu ytiztin33

Cun beyan oldu rumuz-1 alleme’l-esma bize

Rusen oldu ntuikte-i sirr-1 seb-i esra bizes4

Suretin vasfinda kildi vasf-1 esmad-y: sifat

Kaf u nindur tanigim yer ile goktin arasis®

32 Bkz. Razi, Mefitihu’l-éayb, I, 595-603 ; Elmalili, Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini
Kur’an Dili, Ist. trz., Eser Nesr. c.I, s.309-310.

33 Nesimi Divani, Tuyuglar 154, s. 409.

34 Nesimi Divani, Gazeller 399, Beyt: 15, s. 320.

35 Nesimi Divani, Gazeller 438, Beyt: 5, s. 346.
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Ger beyan edem sana esmd-y: ruh-efzamizi

Cun Mesiha seyr edersin alem-i balamizi36

Adem-i hakiden esma égrenenlerdir melek

Divin ash od idi 6grenmedi esmamizi”

Andan esmad okuduk esma-t kiil derler bize

Gam degil div er musellem tutmasa da’vamizi38

Ger sen andan ilm-i esmad 6grenirsin la-cerem

Hak katinda bir géreydin bu tamam a’zamaizi3°

Viicud-1 Mustafa esma degil mi

Bu sirr1 bilmeyen a’ma degil mi4©

Alleme’l-esmae kitill budur tamam

Ademe dgretti Hak bil ve’s-selam.4!

Anzinla iki kasin la-yezali gérinir

Ma’ni-i Seb’a’l-mesani alleme’l-esmad imis+?

Sturetinden zahir oldu ma’ni-i zatii’l-ehad

Alleme’l-esmad U1 tahadir ytiziin ntr-1 Dihan43

36  Nesimi Divani, Gazeller 437, Beyt: 13, s. 344.
37 Nesimi Divani, Gazeller 437, Beyt: 14, s. 344.
38 Nesimi Divani, Gazeller 437, Beyt: 15, s. 344.
39 Nesimi Divani, Gazeller 437, Beyt: 13, s. 345.
40 Nesimi Divani, Gazeller 428, Beyt: 7, s. 339.
41 Nesimi Divani, Mesneviler 3, Beyt: 17, s. 59.
42 Nesimi Divani, Gazeller 207, Beyt: 11, s. 202.
43 Nesimi Divani, Gazeller 295, Beyt: 9, s. 257.
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2. ORNEK:

Bu 6rnegimizi de Rad suresinin 43. ayetindeki “s J& (kul kefa) di-
ye baslayan ve “De ki (sahit olarak Allah) kafidir’ 44 manasina gelen kismi
olusturmaktadir.

Hz. Peygamberin ntibtivvetini inkar eden musriklere kars: Allah’in,
elcisinden onlara karsi sOylemesini istedigi s6z sudur: “de ki benimle
sizin aranizda sahit olarak Allah yeter, bir de nezdinde kitap ilmi bulu-
nan” Gercekten de Allah’in elcisinin ntibUvvetine, mucizelerle sahitlik
etmesinden daha buyuk bir taniklik distntilemez. Buna destek olarak
bir de kitap ilmine sahip olanlarin sahitligi Hz. Peygamberin ntbuvveti-
ne yeterince kafidir.45

Bu ayetin paralelinde sunulan Nesimi siirlerine goére de, insan
sUretinin ilahi zuhur seklinde sirlarla dolu olarak gelmesi en buyuk sa-
hitliktir, Fadlullah Esterebadinin gelmesi en bliytik tanikliktir. Ne var ki
bu sahitligi ancak Hurafilik sirlarina nasibi olanlar ikrar ederler:

Indehu ‘4lmii’l-kitab ol mah imis
Kul kefa bi’llah Fazlullah imis
Kiblesi asiklarun ol sah imis

Secdeden basin ceken gim-rah imis46

Iy sacun ve’l-leyl ytiziin ve’d-duha
Stretlin saninda geldi kul kefa
Iy sacundan ¢tin ayan oldi bana

Sirru’r-Rahman ale’l-arsi’steva+”

Kamu alem kitab-1 kul kefadir

Cemalin kaf ve’l-Kur’an degil mi“8

44 {sra (17) : 96; Ankebut (29) : 52.

45 Bkz. Razi, Mefatihu’l-Gayb, IX, 269.

46 Bkz. Koksal, M. Fatih, “Seyyid Nesimi’nin Bilinmeyen Tuyuglar1”, Journal of
Turkish Studies (Turkluk Bilgisi Arastirmalari, ed. Sinasi Tekin; Gontl Alpaytekin, Vol.
24/1, 2000, s.190, Tuyug No: IV.

47 Bkz. Koksal, “Seyyid Nesimi’nin Bilinmeyen Tuyuglar1”, 190, Tuyug No: I.

48 Nesimi Divani, Gazeller 434, Beyt: 12, s. 343.
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La-mekanidir viicidun kul kefa sehrinden us
Ey rdhun inna hedeyna bu beyani: kandadir4®

»

Cun mahrem-i “Kul kefa” degilsen,

Biganesen asna degullsen5°

Stretin taha ve yasin ey restl-i mu’teber

Fe’rtekib mafi’s-sema ey cemalin kul kefdas?

Sensin ol zat-1 mutahher ey miibarek ma 1 tin

Kul kefa gelmis senin vech-i Haktan kul kefé®?2

Zill-1 sanidir sacin Inna ileyhi racitn

Kul kefanin afitabi hos ma’ani goésterir>3

Stretin esrarini zahid ne bilsin ya fakih

Kul kefabi’llahe mahrem kanda her hayvan olur5+

Ey hal G hattin kul kefabilldh imis Haktan nida

El-aynt mislin ma rea ey Turk-i ma-zaga’l-basars5

Ey ytiziin men’indeht ilmti’l-kitab

Kul kefa geldi cemalinden hitab

49
50

51
52
53
54
55

Nesimi Divani, Gazeller 118, Beyt: 1, s. 149.

Kurkctioglu, Nesimi Divani’ndan Secmeler, s. 6, Gazel, 31. Beyit. [Kul kefa sirrina,
hikmetine vakif olmadigina gbére sen davaya kars: ilgisizsin, o taktirde bildik, tanidik
degilsin, yabancisin] Kiarkctioglu, s. 18.

Nesimi Divani, Gazeller 1, Beyt: 3, s. 69.

Nesimi Divani, Gazeller 6, Beyt: 5, s. 75.

Nesimi Divani, Gazeller 42, Beyt: 2, s. 102.

Nesimi Divani, Gazeller 95, Beyt: 7, s. 133.

Nesimi Divani, Gazeller 150, Beyt: 3, s. 170.
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Suretin Haktir goéttir Haktan nikab

Hak budur va’llahu a’lem bi’s-sevabseé

3.0RNEK:

Sectigimiz son 6rnek de yine az 6nce degindigimiz Ra’d suresinin
43. ayetinin “Kitab ilmine sahip kimse”manasina gelen “lisll sle sxie as”
(ve men indeht ilmti'l-kitab) seklindeki kismindan alinmistir.

Biraz once de ifade edildigi gibi, Kur’an’a goére Hz. Peygamberin
ntubuvvetine Allah’in sahitligiyle kitap bilgisine sahip olanlarin sahitligi
kafidir. Nezdinde kitab bilgisi olanlar ifadesinden kimlerin kastedildigi
kesin olarak bilinmemekle beraber, Abdullah b. Selam ve Selman-i
Farisi gibi ehli kitabin sahitlikleriyle Kur’an bilen kimselerin sahitligini
anlamak mumkuindur.5? Ne var ki Nesimi'ye gore ayetteki “Kitab ilmine
sahip kimse”, Hurufiligin kurucusu Fadlullah Esterebadi'den baskasi
degildir ve bu kimsenin varligi Kur’anin yani Hurafiligin hak oldugunu
beyan eden en btiytk taniktir:

Ey kamer ytzlt gotir Haktan nikab
Kim ytiztinden rasen oldu afitab
Arada bunca nedendir bu hicab

Serh eder men indehu ilmii’l-kitab°8

Ey yliziin men’indehi ilmii’l-kitdb
Kul kefa geldi cemalinden hitab
Suretin Haktir goéttir Haktan nikab

Hak budur va’llahu a’lem bi’s-sevabs®

Kirpigin kasinla ztlfiin Hak kitabidir veli

Ol kitabi1 kim bilir men indehu ilmii’l-kitabo°

56 Nesimi Divani, Tuyuglar 5, s. 385.

57 Bkz. Razi, Mefatihu’l-Gayb, IX, 270.

58 Nesimi Divani, Tuyuglar 8, s. 386.

59  Nesimi Divani, Tuyuglar 5, s. 385.

60  Nesimi Divani, Gazeller 13, Beyt: 16, s. 79.
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Nesimi, gontl verdigi Hurufilik akiminin kurucusu olan Fazlullah
Esterebadi’yi 6vmek ve bu 6vgli sadedinde davasini reklam etmek mak-
sadiyla kendisinden asirlarca 6nce nazil olan Kur’anin “katinda kitap
bilgisi buluna kimse” deyisini siirlerine malzeme yapmaktadir. Boylece
ilgili Kur’an ctmlesi baska bir objektif konuyla degil, Fazlullah ve Huru-
filik akiminda 6nemli gérilen kas, kirpik ve ylz gibi hatlarla buttnlesti-
rilmektedir.

SONUC

Nesimi Kur’an-1 Kerim'i ¢cok iyi taniyan ve onun bilgisine vakif olan
buytk bir sairdir. Siirlerinde gerek iktibas, gerek telmih yoluyla Kur’an
yogun olarak istihdam etmistir. Sayisiz siirinde toplam 222 ayeti iktibas
etmis, 449 ayete telmihte bulunmus, 25 sureyi adiyla zikretmis, 7 tane
de muhtelif Kur'ani meseleye deginmistir. Ayni zamanda bu buyuk sair,
buyuk bir Hurufi lider, ideolog ve ideolojisi ugruna hayatini feda edecek
kadar inanmis cesur bir propagandisttir. Ne var ki ideolojisi, onun
Kur’an vukufiyetini goélgelemis, geride birakmistir. Bu 6nyargi onu, in-
sanlara dinya ve ahirette mutluluk yollarini géstermek tizere génderil-
mis Kur’an’, Hurufiligi desteklemek tizere kullandigi bir ara¢c konumuna
indirgemesine ve isbat edilmesi ve hesabi verilmesi imkansiz birtakim
sifrelerle buttinlestirmeye sevk etmistir. Bu tavriyla Nesimi, ilk caglar-
dan beri insanlk kultir tarihinde zaman zaman goérilen harf ve say:
gizemciliginin yeni bir versiyonunu edebi bir saheserle ustaca ortaya
koymus olmaktadir. Nesimi bu isi ustaca yapmistir, ¢cinkti onun edebi
zevki ve zekas: tartisilmaz boyuttadir ve Kur’an’a olan vukufiyetini bu
ozellikleriyle cok glizel harmanlamistir. Béylece Kur’an ayetlerini, Hurufi
kiyafet icinde ilmek ilmek dokudugu siirlerinde, insanliga bir taraftan
edebi bir saheser armagan ederken 6te yandan da, bir Batini-Hurufi
tefsir 6rnegi ortaya koyarak dikkat cekmeyi basarmistir.
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Arapca’nin fonetik yapisiyla ilgili bu makalede, ilk dénem Arap dilcilerinden el-
Halil b. Ahmed el-Ferahidi’in seslerle ilgili calismalari1 ele alinmakta, onun bu
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The Linguistic Works in the Early Arabic Linguisticians: The Example of al-
Khalil b. Ahmad al-Farahidi

This article examines the thoughts of phoneme of al-Khalil b. Ahmad al-Farahidi
who is the early Arabic linguisticians. In this context, it first elaborates the ori-
gins (outlet, channel) of the words, their features, and their relations with each
other in terms of harmonious or inharmonious based on the work of al-Ayn be-
longed to al-Khalil, secondly, it compares the thoughts of al-Khalil with the
thoughts of those who came after him. It concludes that al-Khalil is the first
master scholar in this field, and he has become a basic source for those who
followed him in this era.
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Giris:

Islam cografyasinin genislemesinden sonra diger milletlerin dille-
riyle tanisan Araplar kendi dillerini baska dillerin etkisinden korumak
icin dil calismalarina 6zel bir 6nem vermislerdir. Bu baglamda h. II.
asirdan itibaren hem gramere dair eserler telif edilmis; hem de Arap-
ca’nin ses oOzellikleri ilmi ve tecrtibi yontemlerle incelenmeye baslanmis-
tir. el-Halil b. Ahmed el-Ferahidi (6. 175/791) bu konunun en gutizel 6r-
negini teskil eder. Halil, el-‘Ayn adli eserinde, bizzat kendisinin ortaya
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koydugu sese dayali bir yontem izlemis ve harflerin mahreclerini esas
alarak ‘ayn harfiyle basladig icin kitabina el-‘Ayn adini vermistir. Eserin
mukaddimesindeki sesle ilgili bilgiler, onun bu ilim dalindaki bilgisi ya-
ninda bu ilmin Ustad: ve 6ncisti oldugunu da gosterir. el-‘Ayn’da uygu-
lanan yontem daha 6nce hicbir sozlikte gérialmemistir?!.

Bazi mustesrikler el-Halil’in yasadigi donemde Basra’da cok sayida
Hind’li nifusun bulundugunu ve el-Halil’in eski Hind Sanskritcesine ait
olan mahre¢ esasina dayali bu sistemi onlardan aldigini, sesler ve
musikiye olan meylinin de Hindlilerin tesirinden kaynaklandigini ileri
strmuslerdir. Ancak bunlarin ikna edici delilleri yoktur2. Onlarin dedik-
leri gibi olsa bile Araplar arasinda seslerin tasnifinin 6nemine ilk dikkat
ceken ve ses calismalarini baslatan el-Halil olmusturs.

el-Halil’in sesbilimin temellerini attig1 bu eserin mukaddimesinde,
Arapca seslerin tahlili ve incelenmesi ile ilgili 6nemli bilgiler mevcuttur.
Araplar disindaki dilciler fonetik konusundaki bu bilgilere el-Halil’'den
asirlarca sonra ulasmislardir. Bu bakimdan el-Halil Arap filolojik du-
stnce tarihinde ilk sistematik sesbilim ¢calismasinin sahibi sayilirt.

I-el-Halil’e Gore Harflerin Tertibi:

el-Halil’in, bu so6zIigh ortaya koydugu doénemde iki ses sistemi
vardi. Birisi Stiryaniler tarafindan bilinen> ve Sami dillerinin tabi oldu-
gu® Ebced sistemi; digeri ise Nasr b. ‘Asim (6. 89/708)n ortaya koydu-
gu ve harflerin noktalamasini yaparken onlar1 sekillerine goére dizdigi
elif-bai sistemdir. Bu ikinci sisteme gore, harfler elif, ba, ta, sa, cim, ha,
hi, dal, .... seklinde siralanmaktaydi’. el-Halil bu iki sistemden hicbirini

1 Ibrahim Enis, “Cuhtidu ‘Ulemail-‘Arab fi’d-Diraseti’s-Savtiyye”, Mecelletu Mecma‘v’l-
Liigati’l-‘Arabiyye, Kahire, c. 15, (1962), s. 42; Hazim Stleyman el-Hulli, “el-Halil Raidu
lmi’s-Savt”, Mecelletii Mecmavl-Liigati’l-‘Arabiyye bi-Dimasgk, c. 68, sy. 2, (1413/1993),
s. 195; Topuzoglu, Tevfik Riistii, “Halil b. Ahmed”, DIA, XV, 309-310.

2 1. Enis, a.g.m., s. 42

3  el-Hulli, a.g.m., s. 195; Aylan b. Muhammed el-Hazimi, “el-Esvatu’l-Arabiyye beyne
Halil ve Sibeveyh”, Buhusti Kiilliyyeti’l-Liigati’l-Arabiyye, c. XI, Mekke, h. 1404-1405, s.
348-349; Kenan Demirayak-Sadi Co6genli, Arap Edebiyatinda Kaynaklar, Erzurum,
2000, s. 141-142.

4 Muhammed Hassan et-Tayyan, “Ilmu’l-Esvat ‘inde’l-‘Arab”, Mecelletti Mecma?’l-Liigati’l-
‘Arabiyye bi-Dimask, (c. 69, sy. 4, (1415/1994), s. 779; el-Hazimi, a.g.m., s. 348.

5 Mehdi el-Mahztmi, el-Halil b. Ahmed el-Ferahidi A‘maluhii ve Menhecuhu, Daru’r-Ra’id
el-‘Arabi, Beyrut, II. baski, 1406, 1986, s. 96.

6 Mehdi el-Mahzami, ‘Abkariyytin mine’l-Basra, II. Baski, Darti’r-Raidi’l-‘Arabi, Beyrut,
1406/1986, s. 36; Hilmi Halil, et-Tefkirti’s-Savti ‘inde’l-Halil, Daru’l-MaTifeti’l-
Camifyye, Iskenderiye, 1. Baski, 1988, s. 13.

7 Hilmi Halil, et-Tefkirti’s-Savti ‘inde’l-Halil, 13; Harflerin elifbai siralamasinin da degisik
bolgelerde farkli dizini yapilmistir. Ayrintili bilgi icin bk. Abdulhadi et-Tazi, “Tertibu’l-
Huruafil-Ebcediyye beyne’l-Mesarika ve’l-Megaribe”, MMLA, sy. 56, Kahire, 1405/1985,
s. 197.
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almamuastir. Elif illetli bir harf oldugu icgin elif, ba, ta... seklinde elifle bas-
lamay1 uygun gérmemistiré. Ebced, hevvez, hutti... diye yine elifle basla-
yan ebced tertibini de esas almamistir. Clinkti hemze sert ve patlarl bir
harftir, yumusatildiginda ya, vav ve elif olur®. el-Halil’in ses c¢aligsmasi
temelde harflerin mahrecleri, sifatlar1 ve uyumu konularini esas alir.

el-Halil konusmanin bogaz ve agiz boslugu yoluyla gerceklestigini
ve bogazin en asagisindaki harfin s6ze baslamaya en uygun harf oldu-
gunu kabul etmis, harflerin mahreclerine ve konusma organlarindaki
yerlesimine gore siralamasinin en saglam ilmi siralama oldugunu kabul
etmistirl®. Ctinkti el-Halil, harflerin tabiatlarinin seslerine ve yankilarina
gore degistigini tespit etmis, bu seslerin agiz boslugundaki bogumlanma
noktalarini belirlemistir. Nagmeler hakkindaki bilgisi de bu konuda etki-
li olmus!! ve mahre¢ yonuyle degil de aciklik ve netlik olarak ilk harf
oldugu icin soézltigline ‘ayn harfi ile baglamistir'2. el-Halil’e gére mahrec¢
olarak ilk harf, bogazin en derininden c¢ikan hemze’dir!3. Sibeveyh (6.
180/796)’e gore de hemze mahre¢ yénlinden harflerin agza en uzak ola-
nidir!4. Sibeveyh soyle der:

“Hemze () harflerin agza en uzagi ve en asagida olanidir. Ha (=) da
ayni sekildedir!5. Harflerin mahreclerinden s6z ederken ise soyle der:
“Bogazda ¢ mahrec vardir. En asagisi1 hemze, ha ve elifin mahrecidir.
Ortasi ‘ayn (¢) ve ha (z)'nin mahrecidir. Agiza en yakin olan kismi (ed-
na’l-halk) ise gayn (¢) ve ha (z)’nin mahrecidir!e.

Cagdas dilciler de hemze’nin mahreci konusunda el-Halil ve
Sibeveyh’ten farkli bir sey sOylememislerdir. Onlara goére de hemze’nin
mahreci bogazin agza en uzak olan tarafidir!?.

Bu noktada akla su soru gelmektedir. el-Halil mahre¢ olarak en
asagidaki harfin hemze oldugunu kabul ettigi halde, s6zltigline nicin
hemze'’yle baslamamis da ‘ayn’la baslamistir?

8 el-Halil b. Ahmed el-Ferahidi (6. 175/791), Kitabu’l-‘Ayn, nsr. Mehdi el-Mahztmi-
Ibrahim es-Samerra’i, Daru’r-Resid, Bagdad, 1980-1985, I, 47.

9 el-Halil, a.g.e., nsr., I, 52.

10 age,l, 47

11 Mehdi el-Mahztmi, el-Halil b. Ahmed el-Ferahidi, 97.

12 el-Halil a.g.e., Mukaddime kismi, I, 17; ‘Abdurrahman Celaleddin es-Stuyuti (6.
911/1505), el-Muzhir, nsr. Muhammed Ahmed Cad el-Mevla ve ark., Matba‘atii Isa el-
Babi el-Halebi, Kahire, trz., I, 90.

13 el-Halil, a.g.e., I, 52.

14 Sibeveyh, Ebt Bisr ‘Amr b. ‘Osman b. Kanber (6. 180/796), el-Kitab, nsr. ‘Abdtsselam
Haran, ‘Alem®’l-Katiib, Beyrut, 1385/1966. 11, 167.

15 Sibeveyh, a.g.e., II, 253.

16 q.e., II, 405.

17 Mahmud es-Sa‘ran, ‘fllmii’l-Liiga, Dartil-Me‘arif, Misir, 1962, s. 171; Ibrahim Enis, el-
Esvatu’l-Ligaviyye, Matba‘tti Nahdati Misr, Kahire, 1971, s. 77; ‘Abdussabtr $ahin, el-
Kwraati’l-Kuraniyye fi Davi ‘flmi’l-Liigati’l-‘Amm, Mektebetil-Hanci, Kahire, trz., s. 24
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es-Suyuti (6. 911/1505)’nin Ibn Keysan!8 (6. 299/911)’dan naklet-
tigine gore, el-Halil, ‘ayn harfini temel almasinin nedenini séyle aciklar:
“Hemzeyle baslamadim. Clink® hemze noksanlasir, degisir ve hazfe ug-
rar. Elifle de baslamadim. Ctinkl o, ne bir isim, ne de bir fiilde —zaid
veya muibdel olmasi hari¢c- kelime basinda gelmez. Ha (») ile de basla-
madim. Clnkt o mehmusdur, hafidir, sesi yoktur. Bu ylzden ikinci
bolgeye indim. Orada ‘ayn (¢g) ve ha (z) vardi. ‘Aynin daha acik ve net
oldugunu gérdtim ve te’lifde en glizel olsun diye ‘ayn’la basladim”19.

Harflerin tertibi konusunda el-Halil’in izledigi bu yéntem, onun
cok erken bir dénemde sesin akcigerlerden ¢ikan hava sebebiyle meyda-
na geldigine dair bilgisinin oldugunu géstermektedir. Nitekim onun, vav,
ya, leyyin elif ve hemze’nin mahrecini belirlemesi ve bunlarn “el-hurafu’l-
cevfiyye-hevaiyye /Bogaz agiz boslugundan c¢ikan harfler” diye isimlen-
dirmesi de bunu teyit etmektedir2°.

II-el-Halil’in Mahrec Belirleme Yontemi:

Harfleri ilk defa deneysel bir yontemle ele alarak, onlarin bogum-
lanma noktalarini belirleyen dilci, el-Halil olmustur. el-Halil harflerin
bogumlanma noktalarini belirlerken harfin basina fethali bir hemze ge-
tirmis, harfi de sakin hale getirerek mahrecini belirlemistir: & /eb, &i/et,
#i/ah, ¢l/a‘, ¢1/ag,....seklinde harfleri cikariyordu?!. el-Halil’in bu yénte-
mi kendisinden sonra gelen dilciler tarafindan da izlenmistir. Sibeveyh
de harfleri sakin olarak telaffuz etmis, ancak el-Halil fetha ile yaptigini o,
kesra ile gerceklestirmistir. el-Halil’in harfleri hareke halinde degil de,
stikun halinde test etme uygulamasini Ibn Cinni’de de gérmekteyiz. ibn
Cinni soOyle der: “Bir harfin sesini 6grenmek istersen, yapacagin sey: o
harfi harekeli degil, sakin olarak sdylemektir. Clinkti hareke harfi yerin-
den oynatir ve onu parcasi oldugu harfe dogru ceker. Sonra sakin harfle
sbze baslanmayacagi icin, harften 6nce kesreli bir vasil hemzesi getirir
ve sdyle dersin: 3 /ik, ¢! /ic .... Diger harfler de bunun gibidir”22.

18 Muhammed b. Ahmed b. ibrahim b. Keysan Ebti’l-Hasen. Nahvi Miiberrid ve Sa‘deb’den
dgrenmistir. Ibn Micahid, Ibn Keysan’in Mtiberrid ve Sa‘leb’den daha nahivci oldugunu
sOyler. Bk. Hatib el-Bagdadi (6. 463/1071), Tarthu Bagdad, Kahire, 1343/1931, I, 335;
Celaleddin ‘Abdurrahman es-Styati (911/1505), Bugyetii'l-Vu‘at fi Tabakati’l-
Liigaviyyin ve’n-Niihdt, nsr, Muhammed Ebii’l-Fadl Ibrahim, Matba‘atii 1sa el-Babi el-
Halebi, Kahire, 1384/1964, I, 18.

19 es-Suyuti, el-Muzhir, I, 90.

20 el-Halil, a.g.e., I, 57.

21 q.e I, 47.

22 Ibn Cinni harekelerin aslinda med harflerinin bir parcasi oldugunu séyler. Ornegin
fetha med harfi olan elifin, kesre ya’nin damme ise vav’in bir parcasidir. Hareke biraz
uzatilarak okunacak olursa med harfi ortaya cikar. Bk. ‘Osman b. Cinni (6. 392/1002),
Surru Sina‘ati’l-I'rab, nsr. Mustafa es-Sakka ve arkadaslari, el-Ctz’ti’l-evvel, Matba‘atii
Mustafa el-Babi el-Halebi, I. Baski, 1374 /1954, II. Nusha, Dirase ve nsr. Hasan
Hindavi, Daru’l-Kalem, Dimask, 1. Baski, 1405/1985, 1, 7, 17.
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Ibrahim Enis, harfleri test etme konusunda, el-Halil, Sibeveyh ve
Ibn Cinni’nin bu yéntemlerinin gliniimuizdeki Avrupal dilcilerin yéntem-
leri ile ortasttiglint soyler2s.

III-el-Halil’e Gore harflerin Tasnif ve Tertibi:

el-Halil harflerin sayisini 29 olarak belirlemis; onlar1 sahih adim
verdigi instiz ve cevf adini verdigi tinlti harfler seklinde ikiye ayirmistir.
Bogaz ve iki dudak arasindaki konusma organlarini tanimlamis ve harf-
lerin bolgelerini ve bu organlardaki bogumlanma noktalarini belirlemis-
tir. Buna gore: “Arapca’da 29 harfin 25’ sahih’tir. Dérdt bogaz ve agiz
boslugundandir. Bunlar vav, ya, elif ve hemze’dir. Bunlar bosluktan
ciktig1 ve sahih harflerin aksine dil, bogaz ya da ktictik dildeki bogum-
lanma noktalarindan birine dahil olmadigindan “cevf’ diye isimlendiril-
mislerdir. Bunlar bogaz ve agiz boslugundan baska bir bélgeleri yok-
tur”24,

1-Bogaz Harfleri @it Byl

el-Halil bogazdan baslayarak harflerin mahreclerini dikkatle belir-
lemistir. Buna gore en asagidan yukariya dogru sirasiyla ¢ , z ve - gelir.
Mahrecleri yakin olmasina ragmen, ¢ 'y1 ¢ harfinden ayiran bu harfteki
hette sifatidir. Ayni sekilde -+ harfini z’dan ayiran da #’nin hettesidir. Bu
U¢ harf ayni boélgede yeralir. Sonra ¢ ve ¢ ayni bolgededir. Bunlarin hepsi
bogazdan c¢ikan harflerdir?s. Bogaz harfleri Halil’e gére ¢ <z ¢« ¢« ¢« ¢ sek-
linde siralanir.

2-Kiiciik Dil Harfleri @l &9 241y

el-Halil’'e gore, bogaz harflerinden sonra kucuk dil harfleri (lehevi
harfler) gelir ki bunlar & ve ¢ olmak Uzere iki harftir. ¢ daha yukarida,
yani agzin baslangicina daha yakindir26. Sibeveyh?” ve ibn Cinni28 de bu
konuda el-Halil’i izlemis, cagdas dilciler ise bu ikisinin lehevi oldugu ve
&@'1n daha asagida oldugunu soéylemislerdir29.

3-Secri Harfler (&=l O3yl

el-Halil’e gore lehevi harflerden sonra ¢ ¢ & ¢« o= gelir. Bunlar dil
ucundan c¢ikan harflerdir30. Cagdas dilciler demistir ki: “ z dis eti (lisevi)

23 Enis, a.g.m., s. 43.

24 el-Halil, a.g.e., I, 57.

25 el-Halil, a.g.e., 57-58.

26 q.e., I, 58.

27 Sibeveyh, a.g.e., II, 405.

28 bn Cinni, Swru Sina‘ati’l-I‘'rab, , 1, 52.
29 fbrahim Enis, el-Esvdtiil-Liigaviyye, 88.
30 el-Halil, a.g.e., I, 58.



140 Dog. Dr. Ahmet YUKSEL

ve damak harfidir (hanki). & ve ¢ da aym sekildedir. Cagdas dilciler,
ilk dénemdeki dilcilerin dad’la ilgili olarak séylediklerini ise yeterli gor-
muslerdir3!.

Dad harfi Arapca disindaki diger dillerde bulunmayan bir harftir.
Bu nedenle Araplara “Dad1 konusanlar” denir”. Ibrahim Enis ise el-
Esvatu’l-Lugaviyye adli eserinde, Araplarin fethettigi bolgelerin halklari-
na ve hatta Arabistan’daki bazi Arap kabilelerine dad harfini s6ylemenin
cok zor geldigini, bu nedenle Arapca’ya “Lugatu’d-dad” (Dad lugati) de-
nildigini ve dad harfini o eski telaffuzun sadece Kureys lehcesine ait bir
ozellik oldugunu soéyler32.

4-Dil ucu harfleri @L.4 Syl

el-Halil’e gore secri harflerden sonra, uv= / sad, v+ /sin, ) /zay ’in
mahreci gelir ki bunlara “dil ucu harfleri” anlaminda “el-hurafu’l-
eseliyye” adini verir. Cinkd bunlarin mahreci dilin ucu33, yani keskin
tarafidir. Bu ti¢ harf ayni bolgededir. Sibeveyh bu harflerin mahrecini dil
ucu ve 6n dislerin az yukaris: arasi ile sinirlar. Fakat siralamay1 degisti-
rir. Ona goére bu harfler ) /zay, v+ /sin ve u= /sad seklinde siralanir3+.

Sibeveyh eseli harflerin siralamasinda el-Halil’e katilmadigi gibi <
Lk <2 ¢yi bu harflerden 6ne almasiyla da ondan farkli bir siralama yapmis-
tir. Cagdas dilciler ise u= / sad, o+ /sin ve ) /zay’in yer aldig1 bolgenin & 2
¢« ve & ’'nin yer aldig boélgeden 6nce oldugu konusunda el-Halille ayni
gortistedirler. Bazilar1 bu harflere “dis harfleri” anlaminda « 4y ca,al) ”
adini vermislerdirss,

5-Damak Harfleri isbdl OBy

el-Halil’e gore, eseli harflerden sonra & ¢ 2 ¢ & gelir. Bu harfler aym
bolgeden; tGst damagin 6n tarafindan cikan harflerdir. Yani bu harfler
damak harfleridir. (Askill < a¥1”)36, Cagdas dilciler bu harflerin dil ucu ile
Ust 6n dislerin dibindeki etlerden cikan (esnéani-lesevi) harfler oldugu
konusunda el-Halil’le ayni goruistedirlerd?. Fakat onlar X’y1 bir grupta, <
ve 1 bir grupta ele alirlar38, Her ne kadar & /td harfi </ td’dan farkh
degilse de k: itbak sifatiyla / td’dan ayrilir3?.

31 Mahmud Sa‘ran, ‘flmii’l-Liga, s. 194, 198, 200.

32 fbrahim Enis, el-Esvati’l-Liigaviyye, 52.

33 el-Halil, a.g.e., I, 58.

34 Sibeveyh, a.g.e., II, 405.

35 Kemal Bisr, 4lmii’l-Ligati’l-‘Amm,- el-Esvat, 109.

36 el-Halil, a.g.e., I, 58.

37 Kemal Bisr, a.g.e., 129-130.

38 Mehdi el-Mahztmi, el-Halil b. Ahmed el-Ferahidi, 62.
39 fbrahim Enis, el-Esvati’l-Liigaviyye, 62.
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6-Dis Eti Harfleri sl 3y~

el-Halil’e gore, damak haflerinden sonra dis eti harfleri: «23¢&
L/za, /zel ve [se gelir. Bunlar ayni bolgedendir ve bunlar lisevi harf-
lerdir. Cuinkd bunlarin baslangici dis etindendir#0. Sibeveyh de bu harf-
leri el-Halil’in siraladigi siralamistirt!. Cagdas dilciler ise bu harflere “Dis
aras1 harfleri” adin1 vermislerdirt?2. Fakat el-Halil bu harfleri dis etine
nispet eder. Ctinkti hava bu harflerin telaffuzu esnasinda dis etine car-
par, sonra dislerin arasindan cikar. Dis eti bu harflerin mahreci degil,
bolgesidir+s.

7-Dil Ucu Harfleri @341 &8y~

el-Halil’e goére, lisevi harflerden sonra, L /ra, J /lam ve ¢ /nan gelir.
el-Halil bunlara “Dil ucu harfleri” anlaminda “el-hurtfii’z-zilkiyye” adini
verir. Clinki bunlarin baslangici dilin ucudur#4. el-Halil, bunlar ayni
bolgeden harfler saymistir.

8-Dudak Harfleri /Dudaksil Harfler (isiidl &y

el-Halil’e gore, zelki harflerden sonra fa (<), ba (<) ve mim (¢) gelir.
Bunlara “dudak harfleri” anlaminda “el-hurtfu’s-Sefeviyye” adini verir ve
bunlar1 ayn1 bolgeden sayar. Bunlarin baslangi¢c noktasi ise iki dudak
arasindandir®s. Sibeveyh bu konuda el-Halil'le ayn1 gértistedir. O sadece
fa’y1 alt dudagin ici ile st 6n dislerin ucu arasindan sayar. Ba, mim ve
vav harflerinin mahreci de iki dudak arasindandir#6. Sibeveyh, el-
Halil’den farkli olarak sefevi harflere vav1 da ekler. NGn ve mim harfle-
rinin telaffuzu konusunda el-Halil’'den biraz daha ileri giderek onun hig¢
deginmedigi bu iki harfteki gunne 6zelligine deginmis ve bununla ilgili
ilmi bir tecrtiibeye de isaret etmistir®?.

Sibeveyh, el-Halil’'den farkli olarak mim ve ntn harfindeki gunne
ozelligine isaretle sOyle der: “Agizda ve genizde nGn ve mim Uzerinde
durulur ve bunlarda gunne yapilir. Bunun delili sudur: Sayet burnunu
tutar, sonra iki harfi sdylersen, bu durumun bu iki harfi bozdugunu
gOorursun”+s.

40 el-Halil, a.g.e., I, 58

41 Sibeveyh, a.g.e., II, 405.

42 Mahmud Sa‘ran, flmii’l-Liiga, 190. Kemal Bisr, a.g.e., 152, 153.
43 Hilmi Halil, et-Tefkirti’s-Savtiyyti ‘inde’l-Halil, 32

44 el-Halil, a.g.e., I, 58.

4% a.e., I, 58.

46 Sibeveyh, a.g.e., II, 405.

47 a.e., II, 405.

# qge., II, 405.
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El-Halil’e goére harflerin mahreclerine ve bolgelerine gére siralamasi
su sekildedir:

t5C5.&c¢ciAéfdAGAuiu‘u'acu45uueJ'Alac.ﬁck:‘_HLcSA@_\c)ﬂdﬂuﬂk_igt._\«ecjﬂ1cL§6:-

Bolgelerine gore harflerin tasnifi ise su sekildedir.

gz > ' Bogaz harfleri (el-Hurafu'l-halkiyye)
Ged Lehevi harfler /Dil kéka harfleri (Kuguk dil
- harfleri)
T pa Secri harfler
Ua ) I Eseli harfler (Dil ucu harfleri)
s s Niti harfler (Dis harfleri)
Led ek Lisevi harfler (Dis eti /Pelteksi harfler) Cagdas

dilciler bunlara “hurafu ma beyne’l-esnan /dis
- arasi harfleri” der.
Zelki harfler Dil ucu harfleri)

sedeo
Gegea Sefevi harfler (Dudak harfleri)
e e | llet harfleri. Hevaiyye, hurifu’l-cevf | Cevfiyye

- Havadadir, nispet edilecegi bir bolge yoktur.

3

el-Halil'in seslerle ilgili goértis ve diisiincelerinin inceleme ve test
etmeye dayal: ilk veriler olmasi nedeniyle onun calismalarinin Arap ses-
bilimin olusumundaki ilk asamay1 olusturdugunu rahatlikla séyleyebili-
riz. el-Halil’in gortis ve degerlendirmeleri kendisinden sonraki dilcilere de
esin kaynag olmustur. Nitekim Sibeveyh, Ibn Cinni ve ez-Zemahseri gibi
dilcilerin onu takip ettikleri géruiltir. Ote yandan cagdas dilcilerin elde
ettikleri ilmi deneyimler de harflerin tasnifi konusunda el-Halil'in y6n-
teminin ilmi ve mantiki oldugunu, onun ulastig1 sonuclarin son derece
onemli oldugunu ortaya koymustur. Bu yéntem, temelde harflerin mah-
reclerini belirleme esasina dayanir. Harflerin mahreclerini belirleme ko-
nusunda, sesi kaydeden en modern cihazlara sahip olan cagdas dilcile-
rin yéntemi, yaninda bu tiir cihazlarin bulunmadig: bir dénemde calis-
masina baslayan el-Halil'in yonteminden hi¢ kuskusuz daha bilimsel-
dir%9. Ancak blittin bunlara ragmen ulastig neticeler dikkate alindiginda
el-Halil sesbilimin énderidir>°.

IV-el-Halil’e Gore Harflerin Sifatlari

49 Mehdi el-Mahztmi, el-Halil b. Ahmed el-Fercdhidi, 112.
50 Halil ibrahim el-‘Atiyye, Fi’l-Bahsi’s-Savti ‘inde’l-“Arab, Daru’l-Cahiz, Bagdat, 1983, s.
53, 110.
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1-Unsiiz (sahih) ve Unlii (hevai) harfler:

el-Halil b. Ahmed harfleri test ederken onlarin tek bir karakterde
olmayip farkl sifat ve oOzelliklere sahip olduklarini, bazi harfleri digerle-
rinden ayiran oOzelliklerinin bulundugunu tespit etmis ve harfleri el
hurtdfu’s-sthah ve el-hurtifu’l-hevdiyye olmak Uizere ikiye ayirmistir.

el-Halil soyle der: “Arapca’da 29 harf vardir. Bunlardan 25’ sahih
harftir ki bunlarin belirli bélgeleri ve bogumlanma noktalar: vardir. Dort
harf ise bosluktadir. (Cevf: bogaz ve agiz boslugu). Bunlar vav, ya, elif-i
leyyine ve hemze’dir. Bu dort harf bogaz ile agiz boslugu arasindan cikti-
g1 ve dil, bogaz veya ktictik dildeki bogumlanma noktalarinin herhangi
birinden olmadigi icin cevf diye isimlendirilmistir. Bunlar ancak bogaz ve
agiz boslugundan cikar. Elif-i leyyine, vav ve ya hevaidir. Yani bu harfler
bosluktadir”st.

el-Halil b. Ahmed vav, ya, elif-i leyyine ve hemze’yi illet harfi olarak
nitelendirmistir52. el-Halil’'den sonraki dilciler de bu taksimi benimse-
misler, cagdas dilciler de harflerin taksiminde savamit (Gnstzler) ve
savait (Gnltler) seklinde bir tasnif yapmak suretiyle el-Halil’i takip et-
mislerdir. Nitekim dikkatle incelendiginde cagdas dilcilerdeki savamit’in,
el-Halil b. Ahmed’deki sahih harfler’e, savait’in de hevai harflere tekabul
ettigi gorulurss.

2-Akici ve Telaffuzu Kolay Harfler

el-Halil, harflerin sifatlarini inceledikten sonra bazi harflerin keli-
melerde cok sik tekrarlandigini gérmus, bunlardan ticti dil ucundan
cikan harfler oldugu icin bunlara “dil ucu harfleri” anlaminda el-
hurifu’z-zelkiyye adin1 vermistir. Bunlar ra, 1am ve nan’dur. Uc tanesi
de fa, ba ve mim’dir. Bunlara ise “dudak harfleri” anlaminda el-huriafu’s-
sefeviyye adin1 vermistir. Iki dudak ve dilin kaslarinin esnekligi sebe-
biyle bu harflerin telaffuzu kolaydir.

el-Halil so6yle der: “Dil ucu ve dudak harflerinin alt1 tane oldugunu
bil. Bunlar: ra, lam, ntn, fa, ba ve mim’dir. Konusmadaki gtizellik ve
akicilik dil ucu ve dudaklarla oldugu ve bu harfler de dil ucu ve dudak-
lardan ciktigr icin bunlar “dil ucu harfleri” (el-hurtafu’z-zelkiyye)’dir. Dil
ucu ve iki dudak bu alti1 harfin bogumlanma noktalaridir. Bunlardan ra,
lam ve nan zelki harflerdir. Bunlar dil ucu ile agiz boslugunun basladig:
noktadan cikar. F&a, ba ve mim harfleri ise dudak harfleri ( <=l
448)dir. Bunlarin mahreci iki dudak arasindandir. Sahih harflerden

51 el-Halil, a.g.e., I, 57.
52 q.e., I, 59.
53 Hulli, a.g.m., s. 213.
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sadece bu U¢ harfte iki dudak calisir. Dil ise sadece ra, lam ve mim’de
hareket eder”54.

el-Halil, konusmadaki akiciligin dil ucu ve dudaklardan kaynak-
landig1 goértstindedir. Dil ucu ve dudaklar bu harflerin bogumlanma
noktalar1 oldugu igin el-Halil bu alt1 harfin hepsini de zelki kabul etmis-
tir. el-Halil’e gore icerisinde zelki harflerden biri olmayan rubai (dort
harfli) veya humasi (bes harfli) kelimelerin muhdes (yeni) ve mubtede’
(sonradan ortaya c¢ikma)dir. el-Halil yaklasik on kadar kelimeyi bu ku-
raldan istisna etmistir ki érnegin “3x.e /altin” kelimesi bunlardan biri-
dirss.

Cagdas dilciler bu harflerin mahrec¢ olarak birbirine yakin olmakla
birlikte, fonetik netlik acisindan ayni oldugu ve bunlarin savamit (in-
stizler)’in en acik ve en net olanlari oldugu ve bu yoénuyle savait (Gnlia
harfler)’e benzedikleri gértistindedirlerse.

3-Tonlu (3!') ve Tonsuz (ai<!) harfler

el-Halil b. Ahmed, bu 6 harfin disinda kalan tUnstuzleri “talk harf-
ler” ve “sutm harfler” olmak tizere gore ikiye ayirir. Talk harfler iki tane-
dir. ‘ayn (¢) ve kaf (¢). Ctinkd el-Halil’e gore, bu iki harf harflerin en aci-
g1 ve ton olarak en kalinidir. Sutm harfler ise geri kalan diger sesli harf-
lerdir57.

el-Halil b. Ahmed koék harfleri icerisinde zelaka harflerinden biri
bulunmayan bir kelimenin harfleri arasinda ¢ ve & harflerinin bulun-
masinin glizel oldugu goértistiindedir. Ctinkd bu iki harf harflerin en acig:
ve en kalin tonlusu oldugundan icerisinde yer aldig1 kelimeyi glizellesti-
rir. Bu harflerin biri veya ikisi bir kelimenin yapisinda bir araya gelirse
bu iki harfin gltizel ve netliginden dolay: kelimenin yapisi glizellesirss.

4-Patlarli Harfler:

el-Halil’e gore ‘ayn ve kaf acik ve net iki harftir. el-Halil ‘ayn ve kaf
harflerinden sonra diger dort harften bahseder ki bunlar: Dal (9, sin (v,
ta (k) ve ta (<)’dir. Bu harfler hakkinda séyle der: “Eger bir kelime isim-
se, onda ‘ayn ve kafin gerekliligi yaninda sin ve dal harfinin de bulun-
masi gerekir. Cunkt dal (3), t1 (b)’nin katihik ve kalinligindan incelmis, ta
(©)’nin kisikligindan ytikselmis ve bdylece glizel olmustur. Zay (J) ve sad
(=) 1n mahreci arasinda bulunan sin ()’in durumu da boéyledir”s°.

54 el-Halil, a.g.e., I, 51, 52.

55 el-Halil, a.g.e., I, 52, 53.

56 {brahim Enis, el- Esvdtii’l-Liigaviyye, 64.
57 el-Halil, a.g.e., I, 53.

58 a.e., I, 57.

59 ae.,]l, 53, 54.
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el-Halil’e gore rubaf (dort harfli) veya humasi (bes harfli) kelimeler
icersinde zelki harfler veya talk harfleri (&« ¢) ya da dal veya sin harfle-
rinden biri mutlaka bulunur®. Ornegin “}xke /altin” kelimesinde bu
harflerden ‘ayn, sin ve dal bir araya gelmis ve kelimenin sesi glizelles-
mistir.

5-Yumusak harfler (Lin Harfleri):

el-Halil, #’y1 lin (yumusaklik) sifat: ile niteler. Ona gore bu harf bir
nefestir. Bu harfte hicbir zorluk yoktur®!. Bunda hette veya hehhe sifati
da vardir®2. Cagdas dilcilere gore ise ha sirf bir nefes sesidir. Ha ihtikaki
(strttinmeli), hanceri, mehmus, samit bir sestir®3.

6-Hemze:

el-Halil b. Ahmed hemze’yi bogazin en asagisindaki harf saymis,
ancak hemze’nin tahfif, teshil, ve hazf gibi durumlarindan sézetmis ve
hemze'yi mehtite ve mazgite sifatlariyla nitelemistiré4.

Cagdas dilcilere gére hemze, girtlak deliginin tam kapanmasiyla
ortaya cikan siddetli bir sestir. Sonra girtlak deligi acildiginda hemze’nin
ortaya cikardigi ani ses duyulur®s. Bu, ses tellerindeki havanin salive-
rilmesinden dogan patlayict bir sestir®.

7-Otiimlii (3.5¢><)) ve Otiimsiiz (4«s<¢<)) harfler:

el-Halil, mehmus ve mechtr harfin sifatlarini anlatsa da, el-‘Ayn
adli eserinde acikca mehmus ve mechur terimlerini kullanmamis, fakat
O0grencisi Sibeveyh bu terimleri kullanmistir. Sibeveyh’e gére mechur
harf, mahrecinden cikisi esnasinda mahrece itimadi kuvvetli olan ve
nefesin akmasini engelleyen harfler, mehmus ise cikis noktasina da-
yanmasi zayif olan ve kendisiyle nefes akan harflerdir®?. Sibeveyh’in
mechir ve mehmus seslerle ilgili yaptigi bu tanmimlamalar Batililarin
yaptiklar: tanimlamlarla da orttistir (voiced-voiceless). Nitekim onun bu
konudaki tasnifi muistesriklerin de dikkatlerini ¢cekmis, Arapca sesleri
tasnif ederek bunlar1 diger Sami dillerdeki seslerle kiyaslamaya calisan
pek cok arastirmaci onun degerlendirmelerini esas almistirs.

60 q.e., I, 54.

61 q.e., I, 54.

62 qg.e., I, 57.

63 Mahmud Sa‘ran, ‘flmi’l-Liga, 195; Kemal Bisr, a.g.e., 156.

64 el-Halil, a.g.e., I, 52.

65 Ibrahim Enis, el- Esvdtii’l-Ligaviyye, 91; Hemze konusunda ayrica bkz. Ismail
Durmus, “Hemze”, DIA, 190-193.

66 Hilmi Halil, et-Tefkirti’s-Savti ‘inde’l-Halil, 51.

67 Sibeveyh, a.g.e., II, 405.

68  el-Hazimi, a.g.m., s. 356.
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el-Mahzami, el-Kitab’da ses konusuyla ilgili olarak Sibeveyh'’in bu-
tin soylediklerinin hocasi el-Halil’in ilmi oldugu goértstindedir®®. Ctunku
el-Halil hi¢ tartismasiz bu ilmin Ustadidir ve Sibeveyh de bu ilmi ondan
almistir. Tarihgilerin hepsi Sibeveyh’in ilmi el-Halil’'den aldigini ifade
ederler70.

Mechur harfler 19 tanedir. Bunlar: Hemze (¢), elif (), ‘ayn (¢), gayn
(¢), kaf (d), cim (g), ya (¢), dad (u=), lam (J), nan (v), ra (1), ta (&), dal (),
zay (J), dad (u=), zal (3), ba (<), mim (p) ve vav (s) harfleridir.

Mehmts harfler ise, 10 tanedir. Bunlar: ha (=), ha (), ha (), kaf
(), sin (), sin (09, ta (), sad (v=), sa (<), fa (<) harfleridir?!.

Cagdas dilcilere gore “cehr” ve “hems” sifatlariyla ses tellerinin tit-
remesi veya titrememesi kastedilir’2. Onlara gére mechur ses, kendisiyle
ses tellerinin titrestigi, mehmus ses ise kendisiyle ses tellerinin titres-
meyip, telaffuzu esnasinda bir ¢inlama veya yanki (renin) duyulmayan
seslerdir73.

el-Halil el-Ayn adli eserinde, cehr ve hems terimlerinden acgikca s6z
etmez. Hatta bu nedenle cehr ve hems sifatlarin1 cagdas dilcilerin belir-
ledigi sekliyle tam olarak bilmemekle itham edilir’4. Ancak es-Suyati’nin
el-Muzhirde Ibn Keysan’dan yaptigi ve daha énce gecen bir rivayet el-
Halil’in hems ve cehr sifatlarini bildigini gostermektedir. Rivayete gore
Ibn Keysan séyle der: “Birinin el-Halil’den rivayetle séyle dedigini duy-
dum: Hemze'yle baslamadim. Clink®i hemze noksanlasir, degisir ve hazfe
ugrar. Elifle de baslamadim. Ctinku elif, ne bir isim ne de bir fiilde —zaid
veya mubdel olmasi hari¢c- kelime basinda gelmez. Ha (=) ile de basla-
madim. Cinkt o mehmisdur, hafidir, onun sesi yoktur. Bu ytizden ikin-
ci bolgeye indim. Orada ‘ayn ve ha (z) vardi. Bu iki harfin en agik ve net
olaninin ‘ayn oldugunu goérdim ve te’lif glizel olsun diye el-‘ayn’la bas-
ladim”75.

Mehdi el-Mahztmi, el-Halil'in baz1 harfleri nefesin kendisiyle ak-
madigl (mechir) harfler, bazisinin da kendisiyle nefesin aktigi mehmus

69 Hulli, a.g.m., s.220.

70 ‘Abdulvahid b. ‘Ali Ebit-Tayyib el-Ltugavi (6. 351/), Meratibti'n-Nahviyyin ve’l-
Liigaviyyin, nsr. Muhammed Ebti’l-Fadl Ibrahim, II. Baski, Kahire, 1394/1974, s. 106;
EbtG Bekr Muhammed b. el-Hasen ez-Zlubeydi el-Endeltsi (6. 379/), Tabakatii’n-
Nahviyyin ve’l-Liigaviyyin, nsr. Muhammed Ebti1-Fadl Ibrahim, Dart’l-Me‘arif , Misir,
1973, s. 67; Tarihu Bagdad, XII, 197; Nuzhett'l-Elibba’, 54; Hadice el-Hadisi, Sibeveyh
Hayatiihu ve Kitabiihu, Dart’l-Hurriyye, Bagdat, 1975, s. 40.

71 Sibeveyh, a.g.e., II, 405.

72 Ibrahim Enis, el- Esvatii’l-Liigaviyye, 20; Hilmi Halil, et-Tefkirti’s-Savti ‘inde’l-Halil, 49.

73 Mehdi el-Mahztmi, el-Halil b. Ahmed el-Fercdhidi, 114.

74 Hilmi Halil, et-Tefkirti’s-Savti ‘inde’l-Halil, 49.

75 Suyuti, el-Muzhir, 1, 90.
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harfler olarak gérdtigini ve kendisiyle nefesin aktigi harflerin de 10
tane olup, Halil'in bunlara mehmis harfler adin1 verdigini sdyler7°. el-
Halil’e gore mehmus harfler mechur olanlara gére daha yumusaktir ve
nefes bu harflerle birlikte akar. Hems harfleri sesin yukseltilmesi duru-
munda cehr harflerinin altinda olur?”.

Ozetle ifade edecek olursak, el-Halil’e gére harfler 29 tane olup, iki
kisma ayrilir. Bunlarin 25 tanesi sahihdir (instiz). Bunlarin agizda belli
bolgeleri ve bogumlanma noktalart vardir. Dort harf ise cevfdir (Gnld).
Bunlar: vav, ya, elif-i leyyine ve hemze’dir7®. Bunlar illet harfleri’dir’. el-
Halil’e gore, kelime ya sahih ya da illetlidir. icerisinde dért illet harfinden
bir bulunmayanlar sahih, icerisinde bu dért illet harflerinden biri veya
bir kaci bulunan kelimeler ise illetli kelimelerdirgo.

Sibeveyh el-Kitab adli eserinin sonunda, el-Halil’in seslerle ilgili go-
rislerini dikkat ve titizlikte ézetlemis®!, sonra Ibn Cinni gelmis, o da el-
Halil ve Sibeveyh’in izini takip etmistir. Daha sonra gelen dilciler ise bu
bilgileri bu kaynaklardan almislardir. Seslerle ilgili eserlerin neredeyse
tamaminin el-Halil, Sibeveyh ve Ibn Cinni’nin gériislerine ve sdyledikle-
rine dayandig goralur.

Ibrahim Enis, Ibn Cinni’den sonra gelen dilcilerden ses konusunu
ele alanlar icerisinde ez-Zemahseri'nin el-Mufassal, ibn Sina’nin Esbdbu
Hudusi’l-Hurdf, Ibniil-Cezeri'nin en-Nesr, ve es-Sekkakinin Miftahu’l-
‘Ulim’'unda soylediklerinin kayda deger olmakla birlikte, bunlarin el-
Halil ve Sibeveyh'’in sdylediklerinden pek de farkli bir sey sdylemedikle-
rini, sadece ibn Sina’nin felsefe, muizik, anatomi ve tip ilmindeki derin
bilgisi sebebiyle harflerin her birinin mahreclerini ayr1 ayri belirledigini
ifade eders2.

V-Harflerin Uyum ve Uyumsuzlugu

el-Halil harflerin her birinin diger harflerle iliskisinde bir takim
ozelliklere sahip oldugunu, bu durumun bazi harflerde zayiflayip bazi
harflerde kuvvetlendigini, bazi1 harflerin bazilarn ile uyustugunu, bazilar:
ile uyusmadigini veya kendisinden 6nce gelirse kabul etmedigini ancak
sonra gelir ya da ikisi arasinda bir fasila olursa kabul ettigini ortaya
koymustur.

76 Hulli, a.g.m., s. 219.

77 Mehdi el-Mahzumi, el-Halil b. Ahmed el-Ferahidi, 113.
78 el-Halil, a.g.e., I, 57.

” a.e., I, 59.

80 a.e.,I, 59, 60.

81 fbrahim Enis, el-Esvdtiil-Liigaviyye, 89.

82 Enis, a.g.m, s. 47.
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el-Halil genel olarak harflerin mahreclerindeki yakinligin birbirle-
rinden ayrilma (tenafiir) sebebi olduguna dikkat cekmis, belagat alimleri
de bunu el-Halil’den almiglardir. Ornegin el-Hafaci (6.466/1073) harfle-
rin mahreclerinin uzak olmasini fesdhatin temel sarti saymistirss. el-
Halil baz: harflerin diger bazi harflerle yanyana geldiginde, onlara katila-
rak idgam meydana geldigine, baz1 harflerin ise digerleriyle degistirilerek
ibdal ve i‘ldl meydana geldigine dikkat cekmistir. el-Halil btittin bunlar
O0grencilerine yazdirmis, ondan sonra gelen alimler ise, onun metodunu
kendilerine bir rehber edinmis, eserlerini onun so6zleriyle stslemisler,
ondan gelen btitin bu bilgileri temel bir ilke olarak almislar ve ktictik
bazi teferruatlar disinda bunlarin tartismasini bile yapmamislardir. el-
Hulli'nin ifadesine goére, el-Ferra’ ve Ahfes Me’ani’l-Kur’an’larinda, el-
Muberrid el-Kamil ve el-Muktedab’inda, el-Ezheri Tehzibu’l-Luga’'da,
ibnii’s-Serrac el-Usiulde, Eba Ali el-Farisi el-Mesailu’l-Bagdadiyyat, el-
Mesailu’l-Azudiyyat, el-Mesdailu’l-Askeriyyat ve et-Tekmile adl1 eserlerin-
de, ibn Cinni el-Hasdais, el-Munsif ve Suru Sind‘ati’l-I'rab adli eserlerin-
de, Cevheri es-Sthahinda, ibnu’l-Hacib es-Sdfiye’de, Radi el-Esterabazi
Serhu’s-Sdfiye’de, es-Sekkaki Miftahu’l-‘Ulimde, Ibn Manzar Lisanu’l-
‘Arab’'da ... ayn1 yontemi takip etmislerdirs+.

Harflerin uyumu ile ilgili olarak el-Halil’in ortaya koydugu husus-
lan soylece siralayabiliriz:

1-‘Ayn (¢) ve ha (¢) harfleri mahrecleri bir birine cok yakin oldugu
icin, arada baska bir harf olsa bile, ayn1 kelimede bir araya gelmezsS.
Ancak iki ayr1 kelime kisaltma (naht) yoluyla tek bir kelimeye dénusti-
riuliirse burada yan yana gelebilir. Ornegin e @ yerine ¢ Jus /felaha
cagirdr” ﬁ111nde oldugu gibiso. el Halil bunlarl Qadh e / Abdu§ems yerme

TS kehmelerme benzet1r87

2-‘Ayn (g) ile ha (») harfi arada bir fasila olmadig1 veya ‘ayn énce
gelmedigi stirece ayni kelimede yanyana gelmez. Ornegin ¢4 (tedirgin
oldu) kelimesinde arada fasila oldugu icin, &ee (renkli yiin) kelimesinde
ise ’ayn 6nce geldigi icin bu iki harf yan yana gelmigtir8s.

83 Eba Muhammed ‘Abdullah b. Muhammed b. Sinan el-Hafaci (6. 466/1073), Suru’l-
Fesaha, nsr. ‘Abdt’l-Mute‘al es-Sa‘idi, Kahire, 1372/1953, s. 57; ; Suyuti, el-Muzhir, 1,
53.

8+ Hulli, a.g.m., s. 223.

85 el-Halil, a.g.e., I, 60, 96.

8 a.e., I, 60.

87 a.e.,]l, 60, I, 5.

88 Mehdi el-Mahzami, ‘Abkariyyiin mine’l-Basra, 43.
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3-‘Ayn (g) ve gayn (¢) ayn1 kelimede yanyana gelmez89.

4-Ha (z) ile ha (») harfleri mahrecleri birbirine cok yakin oldugu
icin ayni kelimede yanyana gelmez. el-Halil s6yle der: “Kok harfleri asli
olan bir kelimede z’dan sonra - harfi gelmez. Bu durum Araplarin dilin-
de cirkin duiser (kabih). Fakat iki ayr1 kelimede bir araya gelebilir. Orne-
gin Jé (~ s6ziinde oldugu gibi®.

5-‘Ayn (¢) ile ha (¢) ne muzaafta ne de baska bir kelimede yanyana
gelmez®!. Fakat hd o6nce gelirse arkasindan ‘ayn gelebilir. Ornegin g
(kendini mahvetti) fiilinde oldugu gibi%2.

6-Kaf () ve kaf (¢) da bir kelimede yan yana gelmez. Mahrecleri
cok yakin oldugu icin bu iki harfin yan yana gelmesi imkansizdir93. An-
cak Arapca disinda baska bir kelime olup da Arapcalastirilanlar harig94.

7-Kaf (3) ve cim (z) harfleri arada bir fasila olmadig: stirece, kaf is-
ter Once gelsin, ister sonra gelsin bir araya gelmezler95. Ancak Arapca’ya
disaridan giren kelime bu kuralin disindadir.

8-Dad (u=) ve kaf (¢) harfleri arada bir fasila olmadig1 veya kelime
muzaf olmadig surece, ayni kelimede yan yana gelmezler®. Ornegin
“Uala (glildil) ve “dila (zor), &lla (bir tur hizli yurtyts) kelimelerinde
oldugu gibi?”.

9-Med harfleri olan elif, vav ve ya’dan 6énce bu harflere uygun ha-
rekeler gelir. Ornegin elifden énce fetha, vav’dan énce damme, ya’'dan
Once ise kesre gelir. Cagdas dilciler bunlara savait (inlti) harfler adin
verirler?8. Bunlar, 6ncesinde kendi cinsinden harekeler bulunan sakin
seslerdir.

10-Vav ve ya harfleri, birincisi sakin olarak bir kelimede yan yana
geldiginde, vav ister yad’dan 6nce isterse sonra olsun ya’ya idgam edilir.

89 el-Halil, a.g.e., I, 61.

% a.e.,V,3.

91 aq.e.,l, 61.

2 ae.,l, 121, 122, 123.

93 Ibn Manzar, Lisanii’l-‘Arab, 3 md. XI, 283.

94 el-Halil, a.g.e., V, 6.

% aq.e.,V,6.

% aq.e., I, 56.

97 bn Manzar, LisGniti’l-‘Arab, gaf md. XI, 282.
98 Hilmi Halil, et-Tefkirti’s-Savti ‘inde’l-Halil, 91.
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Ornegin &i5h den &b ile disis den G~ kelimesinde oldugu gibi ki birincide
vav ya’dan o6nce ikincide ise ya vav’dan éncedir.

el-Halil’'e goére harfler arasindaki uyumsuzluk asagidaki tabloda
gosterildigi sekildedir.

a-Tam Uyumsuzluk

Uyumsuz Aciklama
Harfler
¢ z Hicbir kelimede bir araya gelmez.
& E 3 [(3 43 (3
C A « « 143 «
3 & Arapca disindaki bir kelime olup sonra Arapcalastiril-

mis kelimelerde yan yana gelebilir.

Ister énce ister sonra gelmis olsun kaf cimle yan yanaé
gelmez. (Dahil kelimeler harig).

G
@]

b-Nakis /Yarim Uyumsuzluk

Uyumsuz Aciklama

Harfler

¢ -4 Arada bir fasila olmasi veya ‘ayn harfinin 6nce gelmesi
durumunda yan yana gelebilir.

¢ ¢  Ha once gelirse yan yana gelebilir.
o= ¢ Arada bir fasila olmadigi sturece ayni kelimede yan yana
gelmezler.

99 Ebt Manstr Muhammed b. Ahmed el-Ezheri (6. 370/980), Tehzibii’l-Liiga, nsr.
‘Abditisselam Harun ve arkadaslari, el-Mir’essesetii’l-Misriyye el-‘Amme li't-Te’lif ve'n-
Nesr, 1384/1964, 1, 52.
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Sonugc:

el-Halil daha 6nce kimsenin yapmadig bir sekilde harflerin mah-
reclerini esas alarak, bogazin en asagisindan dudaga kadar, harflerin
mabhreclerini belirlemis ve el-‘Ayn isimli s6zliglint bu esasa gore olus-
turmustur. el-Halil sesin olusumunun akcigerlerden dudaklara dogru
gelen havadan meydana geldigini, havanin kesildigi noktada sesin olus-
tugunu, bazi harflerin ise bogaz ve agiz boslugundan oldugunu cok 6n-
ceden ortaya koymustur.

el-Halil, harfleri gerek tek basina ve gerekse kelime icerisindeki
kullanilislar1 yoniyle incelemis, sonraki dilciler de onun bu yéntemini
takip etmislerdir. el-Halil harfleri konusma organlarindaki bogumlanma
noktalarina gore boélgelere ayirmis ve bu bélgelere hayyiz adini vermistir.
Harfler icerisinde vav, ya ve elifin boélgesi yoktur. Bunlar bogaz ve agiz
boslugundan harflerdir.

el-Halil, baz1 harflerin telaffuzunun dile kolay, bazilarinin ise zor
oldugunu, konusma esnasinda ra, lam, nan, fa, ba ve mim harflerinin
daha cok kullanildigini tespit etmistir. el-Halil’e gore icersinde bu harf-
lerden veya ayn (¢) ya da kaf (&) harflerinden biri bulunmayan rubai veya
humasi kelimeler muhdes (uydurma)dir. el-Halil bazi harfleri mazgiite,
mehtite, hesse ve hevdiyye gibi sifatlarla nitelemis, kelimeleri ilk kez
sahih ve mu‘tel seklinde bir ayirima tabi tutmus, kék harfleri icersisinde
illet harflerinden biri bulunmayan kelimelere sahih; illet harflerinden
biri bulunan kelimelere ise mu‘tel adini vermistir. Illet harfleri vav, ya,
elif ve hemzedir. Harfler icerisinde birbiriyle uyumlu harfler oldugu gibi,
uyumsuz harflerin de bulundugunu, bazi harflerin diger bazi harflere
katilarak idgam meydana geldigini, bazi1 harflerin de diger bazi1 harflere
donuserek ibdal ve i‘lal meydana geldigini ortaya koymustur. Nitekim bu
degisiklikler seslerin sahip olduklar1 baz: 6zellik ve sifatlardan kaynak-
lanan fonetik olgulardir.

el-Halil’den 6nce hi¢c kimse bu konular: onun ele aldig: sekilde ele
almamistir. Sonraki dilcilerin sesler ve seslerle ilgili konular hakkinda
yaptiklar: belki de el-Halil’in anlattigi seylere bazi dlizeltmeler veya harf-
leri onun dahil ettigi yerlerden cikarip baska yere dahil etmekten ibaret
kalmistir. Kisacasi el-Halil, sesbilimin tistad: ve 6nclistidir. Bu ilim da-
linda onu Sibeveyh ve ibn Cinni izler.



HZ. EBU BEKIR DONEMi OLAYLARINDA KUR’AN’IN REFERANS
OLARAK KULLANILMASI

Yrd. Doc. Dr. Kenan AYAR

OZET

Kur’an, baslangicindan itibaren Islam toplumunu sekillendiren ve yénlendiren
temel kaynaklardan biridir. Bu makalede Islam tarihi kaynaklarina gére, Hz.
Ebt Bekir'in hilafeti dénemindeki olaylarda Kur’an’in referans olarak kullanil-
masi ele alinmakta; donemin hangi olaylarinda, kim tarafindan ve nasil referans
alindig1 incelenmektedir. Yapilan bu calismada, Kur’anin bu dénemde, Hz. Pey-
gamber’in vefati ile olusan belirsizligin giderilmesinde, ilk halifenin secilme stre-
cinde ¢ikan tartigsmalarda, irtidat ve isyan hareketlerine karsi muicadelelerde, ilk
fetih hareketlerini tesvik ve yonlendirmede, cok yaygin olmamakla birlikte, go6-
rusleri desteklemek amaciyla kaynak olarak kullanildigi sonucuna varilmakta-
dir.

Anahtar Kelimeler: Hz. Ebt Bekir dénemi ve Kur’an, Kur’an ve siyaset, Irtidat
olaylar1 ve Kur’an, Ilk fetihler ve Kur’an.

ABSTRACT

The Using of the Qur’an as a Reference in the Hadith During the Time of
the Abu Bakr

The Qur’an has become the basic source in shaping and leading of the Muslim
community since the beginning. This study analyzes the using of the Qur’an as a
source in the hadith during the time of Caliph Abu Bakr. It also examines how
the Qur’anic verses were used as an evidence for which events, from whom and
for what aims. This study sets forth that the verses of the Qur’an in this period
were used in the eliminating of ambiguities upon dying of the Prophet, in dis-
cussing about the choosing of the first caliph, in waging war against some rebel-
lions and apostasy, in encouragement and leading the first conquest move-
ments, and in supporting their own views in some events even rarely.

Key words: Period of the Abu Bakr and the Qur’an, the Qur’an and Politics, the
events of apostasy and the Qur’an, the first conquests and the Qur’an.

Giris

Kur’an, néazil olmaya basladigi andan itibaren gerek Hz. Peygam-
ber’in gerekse ona inananlarin inang, dlislince ve yasam tarzlarini sekil-
lendirip yonlendirmistir. Yirmi ti¢ yil stiren peygamberligi doneminde Hz.

Peygamber inen vahyi insanlara teblig etmis, bizzat kendisi uygulayarak
inananlara 6rnek olmus, ondan aldigi destekle inananlar1 organize ede-
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rek dini ve siyasi bir birlik olusturup Arabistan’in buytk bir kismina
hakim olmustur.

Dini ve siyasi otoritenin basinda bulunan Hz. Peygamber’in vefa-
tiyla birlikte vahiyle desteklenen dini ve siyasi otorite dénemi sona ere-
rek bu destegin bulunmadig: bir déneme gecilmistir. Onun idari ve siya-
si gorevini Ustlenmek tUizere Hz. EbG Bekir Medine’deki Muslimanlar
tarafindan halife secilmis ve ilk peygambersiz hayata gecis ve uyum do-
neminin adeta mimar: olmustur. Onun hilafeti déneminde Islam tarihi-
nin akisini yénlendiren ve belirleyen énemli kararlar alinip uygulanmais,
Islam toplumunun birlik ve biitinltigli saglanarak genisleme politikas1
cercevesinde ilk Islam fetihleri baslatilmistir.

Hz. Eba Bekir’in hilafeti dénemi (11-13/632-634) bir ¢cok arastir-
maci tarafindan cesitli yonleriyle ele alinarak incelenmis,! ancak bu dé-
nemde gerek Hz. EbG Bekir ve gerekse diger Muslimanlarin siyasal
olaylarda Kur’an’ referans olarak kullanip kullanmadiklari tizerinde pek
durulmamuastir. Iste bu makalede, islam tarihi kaynaklari esas alinarak o
dénemin hadiselerinde Kur’anin referans olarak kullanilmas: konusu
ele alinarak incelenecek, hangi olaylarda, kim tarafindan ve nasil kulla-
nildig1 belirlenmeye calisilacaktir. Arastirmamizda klasik Islam tarihi
kaynaklari? esas alinarak, kronolojik sira takip edilecektir. Bu baglamda

1 Hz. Eba Bekir ve dénemi lizerine yapilan calismalar ve bibliyografya hakkinda genis
bilgi icin bk. Mustafa Fayda, “EbQ Bekir”, DIA, Istanbul 1994, X, 107-108; “Hulefa-i
Rasidin Dénemi Bibliyografyas1”, Istem, Yil: 3, Say1:6, Konya 2005, s. 350-352.

2 Bu makalede su kaynaklar esas alinmistir: el-Vakidi, Ebt Abdillah Muhammed b.
Omer (207/822), Kitdbu’r-Ridde ve Nebzetun min Futihil-Irék, thk. Muhammed
Hamidullah, Paris: Editionns Tougui 1409/1989; el-Vakidi, Futihu’s-Sam, I-1I, Daru’l-
Cil, Beyrut ty.; el-Vakidi, Kitabu’l-Megazi, thk. Marsden Jones, I-1II, Beyrut 1984/1404;
Ibn Hisam, Ebt Muhammed Abdtilmelik (218/833), es-Siretii’n-Nebeviyye, thk. Musta-
fa es-Sakka vd., I-IV, Kahire 1936; ibn Sa’d, Eba Abdillah Muhammed b. Sa’d
(230/845), et-Tabakatii’l-Ktibra, 1-VIII, Daru Sadir, Beyrut t.y.; Halife b. Hayyat, Ebt
Amr es-Seybani (240/854), Tarihu Halife b. Hayyat, thk. Ekrem Ziya’ el-Umeri, Daru’l-
Kalem-Muessesetu’r-Risale, Dimask-Beyrut 1397; Ibn Kuteybe, Ebi Muhammed Ab-
dullah b. Mtuslim’e (276/889) nispet edilen, el-fmame ve’s-Siydse, thk. Taha Muham-
med ez-Zeyni, I-II, Kahire 1967/1387; el-Belazuri, Ebu’l-Abbas Ahmed b. Yahya b.
Cabir (279/892), Ensabti’l-Esraf, thk. Stheyl Zekkar, Riyad Zirikli, I-XIII, Daru’l-Fikr,
Beyrut 1996/1417; el-Belazuri, Futihu’l-Bulddn, Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, thk. Ridvan
Muhammed Ridvan, Beyrut 1403; Ya’kabi, Ahmed b. Ebi Ya’ktub b. Ca’fer (294/897),
Tarihu’l-Ya’kubi, Daru Sadir, Beyrut t.y.; et-Taberi, Eba Cafer Muhammed b. Cerir b.
Rustem (310/922), Tarihu’l-Umem ve’l-Miilik, 1-V, Daru’l-Kutiibi’l-Ilmiyye, Beyrut 1407;
ibn A’sem, EbGd Muhammed b. A’sem el-Kafi (314/926) Kitabu’l-Futif, 1-IV, Beyrut
1986; Ibn Abdirabbih, Ebti Omer b. Ahmed b. Muhammed (327/939), Kitabu’l-Tkdi’l
Ferid, I-VII, Kahire 1965; el-Mes*adi, Ebu’l-Hasan Ali b. Huseyn b. Ali (345/956),
Murticu’z-Zeheb, thk. Muhammed Muhyiddin Abdulhamid, I-IV, Misir 1964; el-Makdisi,
Mutahhar b. Tahir (355/954), Kitabu’l-Bed’ ve’t-Tarth, Mektebetu’s-Sekafeti’d-Diniyye,
Kahire t.y.; Ibn’l-Esir, {zziidddin Ebt’l-Hasan Ali b. Muhammed (630/1232), el-Kamil
fit-Tarth, I-XI, Tornberg, Beyrut 1965; el-Kelai, Ebu’r-Rebi’ Stleyman b. Musa
(634/1237), el-Hilafetu’r-Raside ve’l-Butiletu’l-Halide fi Hurubi’r-Ridde, thk. Ahmed
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Hz. Peygamber’in vefatina dair tereddttlerin giderilmesi, ilk halifenin
secilmesi, Usame b. Zeyd ordusunun génderilmesi, Irtidat hadiselerinin
bastirilmas: ve ilk fetihlerin baslamas: streclerinde Kur’an’in referans
olarak kullanilmasi incelenecektir.

Hz. Muhammed’in Vefatina Dair Belirsizligin Giderilmesinde
Kur’an

Kaynaklar, Hz. Muhammed vefat edince (Rebitlevvel 11/Haziran
632) Medine’de buyuk bir saskinhigin meydana geldigini ve baz
sahabilerin teldsa kapilarak onun vefatini kabullenmek istemediklerini
bildirmekte, yasanan bu olaylar tizerine Hz. Ebt Bekir’in Mescidde yap-
tig1 etkili bir konusmayla onlari teskin ederek yatistirdigini haber ver-
mektedir.3 Hz. EbG Bekir bu meshur konusmasinda, “Ey insanlar! Kim
Allah’a ibadet ediyorsa, bilsin ki Allah diridir, 6lmez. Kim Muhammed’e
tapwyorsa bilsin ki o élmiistiir.™ diyerek Hz. Peygamber’in 6ldtigint ilan
ettikten sonra, Allah’in Hz. Peygamber’e insan olmasi nedeniyle élecegini
onceden bildirdigini belirterek Kur’an’in su ayetlerini okumustur:> “Mu-
hakkak sen de éleceksin, onlar da élecekler.” “Senden 6nce hicbir insana
ebedi yasama vermedik. Simdi sen O6liirsen, onlar ebedi mi kalacaklar?
Her nefis, 6limii tadacaktir.”™ “Her can 6liimii tadacaktir. Sonunda bize
dondiirtileceksiniz.” Daha sonra onlara Allahin bunu kendilerine de
acikca haber verdigine dair su ayeti okumustur:® “Muhammed, sadece
bir peygamberdir. Ondan énce de peygamberler gelip gecmistir. Simdi o
6liir ya da oldiiriiliirse, gerisin geriye (eski dininize) mi déneceksiniz? Kim

Ganim, Kahire 1979; ez-Zehebi, Semsuddin Muhammed b. Ahmed b. Osman
(748/1347), Tarihu’l-Islam ve Vefeydtu’l-A’lam, thk. Omer Abdusselam Tedmuri, I-XX,
Beyrut 1987/1407; Ibn Kesir, Ebul-Fida Ismail b. Omer (774/1372), el-Bidaye ve’n-
Nihaye, I-XIV, Mektebetu’l-Mearif, Beyrut t.y.

3 [bn Hisam, IV, 305; ibn Sa’d, II, 266-271; Belazuri, Ensab, 11, 237, 240-243; Taberi,
Tarih, 11, 232-233; ibn Kesir, V, 241-242.

4 Vakidi, Kitabu'r-Ridde, s. 20; Belazuri, Ensab, 11, 241; Taberi, Tarih, 11, 232, 233; ibn
A’sem, I [I-11], 4; krs. Tbn Hisam, IV, 306; Ibn Sa’d, 1I, 268, 269, 270, 271; Taberi, Tdrih,
II, 233. Vakidi'nin, Kitabu’r-Ridde adl1 eserindeki rivayetler su senede dayanmaktadir:
Ibrahim b. Abdullah b. el-Ala el-Kuresi- Ahmed b. el-Huseyn el-Kindi, Nasr b. Halid en-
Nahvi, Eb Hamza el-Kuresi- Muhammed b. Ishak b. Yesar el-Matlabi- ez-Ziihri- Zeyd
b. RGman ve Salih b. Keysan, Yahya b. Urve- Ztbeyr b. el-Avvam ve Muavvez b. Lebid,
Asim b. Omer b. Katade (bk. Kitdbu’r-Ridde, s. 19).

5 Vakidi, Ridde, s. 20; Belazuri, Ensab, 1I, 237-238, 241; ibn A’sem, I [I-II], 4; krs. ibn
Sad, II, 267, 269; Ibn Hibban, Muhammed b. Hibban b. Ahmed b. Ebi Hatim
(354/965), es-Siretu’n-Nebeviyye ve Ahbaru’l-Hulefa’, nsr. Sa’d el-Kerim el-Faki, s. 401.

6 ez-Zumer 39/30. Bu calismada ayetlerin inceledigimiz kaynaklarda yer alan kisminin
meali verilecektir.

7 el-Enbiya 21/34-35.

8 el-Ankebut 29/57.

9 Vakidi, Ridde, s. 20; Ibn Hisam, IV, 306; ibn Sa’d, II, 267, 268, 269, 270; Belazuri,
Ensdb, 11, 237-238, 241; Taberi, Tdrih, II, 232-3; bn A’sem, I [I-1I], 4; Ibn Hibban, es-
Sire, s. 401; Makdisi, el-Bed’, V, 64; Zehebi, Tarihu’l-Islam, 1, 5.
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(béyle) geri dénerse, Allah’a hicbir sekilde zarar vermis olmayacaktir. Al-
lah, stikredenleri miikdfatlandiracaktir.”© Bunun Uzerine sahabiler, Hz.
Muhammed’in daha 6nce gelip gecmis peygamberlerden farkli olmadigi-
ni, onun da dlecegini, fakat Islam yolundan déntilemeyecegini ifade eden
bu ayeti hatirlayip tekrar etmeye baslamislar, Hz. Peygamber’in 6l1dGga-
nu kabul ederek sakinlesmislerdir.!!

Hz. Peygamber vefat ettigi zaman onun 6lmedigini iddia edenlerin
basinda Hz. Omer’in geldigi séylenmektedir.? Kendi ifadesine gére Hz.
Omer, Kur’anin, “Béylece sizi orta bir timmet yaptik ki, insanlara sahit
olastniz. Elci de size sahit olsun.”3 ayetinden hareketle Rasulullahin
Ummetin basinda kalacagini zannederek bodyle bir iddiada bulunmus,!4
fakat Hz. Eba Bekir’in okudugu ayetleri duyunca bu dtistincesinin dog-
ru olmadigimi anlayip Hz. Peygamber’in 61digtint kabul etmistir.15 Hz.
Omer’in s6zl edilen bu olayiyla ilgili kayitlar incelendiginde, onun Hz.
Peygamber’in henliz 6lmeyip baygin oldugunu, tekrar kendisine gelerek
Ummetin birlik ve huzurunu tam olarak sagladiktan sonra 06lecegini du-
stinerek boyle bir iddiada bulundugu anlasilmaktadir.16

Rastulullah’in 6lim haberi Mekke’ye ulastigi zaman orada da sas-
kinlik yasanmis, heyecana kapilanlar olmus, ancak Kureys’in ileri gelen
hatiplerinden Stiheyl b. Amr (6. 18/639) halka hitap ederek onlar Irtidat
etmemeleri hususunda uyarmis, Islam dinine bagl kalmalarini telkin
edip, Hz. EbG Bekir'in Medine’deki konusmasina benzer bir konusma

10 Alu Imran 3/144. Bu ayet Uhud Savasi’nda Rastlullah’in éldtrildigi séylentisi yayil-
diginda nazil olmustur. Bk. Vakidi, Kitdbu’l-Megazi, 1, 321; Ibrahim Saricam, Hz. Ebi
Bekir, Turkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara 1996, s. 34.

11 fbn Hisam, IV, 306; Ibn Sa’d, II, 268, 269, 270; Belazuri, Ensdb, 1I, 238, 241; Taberi,
Tarih, 11, 233. Belazuri’nin Vakidi’den naklettigi bir rivayete gore, Rastlullah vefat ettigi
zaman onun etrafinda toplanip aglasanlara gaipten bir ses selam verip su ayeti oku-
mustur: “Her can éliimii tadacaktir. Kiyamet gtinii ecirleriniz size eksiksiz verilecektir.
Kim ki hemen atesin elinden cekilip kurtariir da cennete sokulursa, iste o, kurtulusa er-
mistir. Diinya hayati, aldatict zevkten baska bir sey degildir” (ez-Ztimer 39/30-31). Son-
ra onlara her seyin gecici oldugunu ve yalnizca Allah’a glivenmelerini sOylemistir
(Belazuri, Ensadb, 11, 238; krs. Tbn Sa’d, II, 259)

12 fbn Hisam, es-Sire, IV, 305; ibn Sa’d, II, 266-267, 268-271; Belazuri, Ensab, II, 237,
240, 241, 243; Taberi, Tarih, II, 233.

13 el-Bakara 2/143.

14 ibn Hisam, es-Sire, IV, 312; Belazuri, Ensab, II, 243; Ibn Abdirabbih, IV, 271.

15 [bn Hisam, es-Sire, IV, 306; Belazuri, Ensdb, II, 241; Taberi, Tarih, 1I, 233; Ibn
Abdirabbih, IV, 271.

16 Hz. Omer’in Rastlullah’in 6lmedigini iddia ederken séyledigi sézler hakkinda bk. ibn
Hisam, IV, 305; ibn Sa’d, II, 266-267, 268-271; Belazuri, Ensdb, 11, 237, 240, 241, 243;
Taberi, Tdrih, 11, 233; ibn Abdirabbih, IV, 271. Hz. Omer’in ortaya cikan otorite boslugu
doldurulmadan Hz. Peygamber’in vefat ettigi haberinin tasraya yayilmasinin tehlikeli
olabilecegini dustinerek boyle davrandigi da séylenebilir. Bk. Huiseyin Algiil, Islam Ta-
rihi, Istanbul 1997, II, 79.
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yapmis, onun okudugu Kur’an ayetlerini okumus,!? onlar: teskin ederek
I[slam dinine baglh kalmalarinda etkili olmustur.18

Gorulduga gibi Hz. Eba Bekir, Hz. Peygamber’in 61digint Kur’an
ayetlerine dayanarak halka ilan etmis, kendileri hayatta iken onun o6le-
bilecegini ve bu durumda Islam yolundan dénmemeleri gerektigini ifade
eden ayeti hatirlayip okumus, Hz. Peygamber’in vefatini ilk duydukla-
rinda sasiran, bunun gercek olup olmadig ile ilgili kuskular: bulunan ya
da olusan otorite boslugunun birligi bozacagi endisesine kapilarak panik
yasayan insanlari yatistirmis, toplumun kargasa ortamina stridklenme-
sini 6nlemistir. Béylece Rastlullah’in en yakin arkadasi ve hastalandi-
ginda namazlar: kildirmak icin yerine tayin ettigi Hz. Eba Bekir, onun
vefatiyla ortaya ¢ikan ilk problemi, Kur’an’in destegiyle cozerek birlesti-
rici ve buttnlestirici liderlik 6zelligini gdstermistir.

Ik Halife Secilme Siirecinde Kur’an

Hz. Peygamber’in vefatiyla birlikte onun peygamberlik gérevi son
bulmustur. Ancak olusturdugu ve basinda bulundugu Islam toplumu-
nun devamu icin liderlik ve yoneticilik gérevini birisinin tistlenmesi gere-
kiyordu. Bu konuyu halka ilk aciklayan kisinin de Hz. EbG Bekir oldugu
anlasilmaktadir. Vakidi'nin kaydettigine gére Hz. Ebt Bekir, Hz. Pey-
gamber’in vefatini acikladigi konusmasinda, “Bilmis olun ki Muhammed
kendine has yoluna koyuldu gitti. Bu durumda onun emirlik/baskanlik
gorevini mutlaka herhangi bir kisinin yerine getirmesi gerekir. Iyice diisti-
niip goériistiniizii séyleyin™° demek suretiyle bir an 6nce siyasi otorite
boslugunun doldurulmas: gerektigine isaret ederek devlet baskanini
belirleme sUrecini baslatti. Bunun Uzerine 6nce Ensar, Sakifetu Beni
Sa’ide’de toplanip iclerinden birini halife se¢cmek icin muizakerelere bas-
ladi. Sonra bu toplantiya Muhacirlerden Hz. Eba Bekir, Hz. Omer ve Hz.
Ebt Ubeyde b. el-Cerrah da katildilar. Burada yapilan tartismalar sonu-
cu Hz. Ebu Bekir halifelige uygun gértildii.20

Bu muzakerelerde konusmacilarin Kur’an referans olarak kulla-
nip kullanmadiklan incelendiginde, kaynaklardaki bazi kayitlara gore,
kimi muizakerecilerin goértislerini desteklemek amaciyla Kur’an referans

17 Kelai, s. 32-33; krs. Ibn Abdilber, ibn Omer Yasuf b. Abdullah b. Muhammed
(463/1071), el-Isti’ab fi Ma’rifeti’l-Ashab, thk. Ali Muhammed el-Bicavi, I-IV, Kahire t.y.,
II, 670-671. KelaTnin kaydettigine gére Stiheyl bu konusmasinda sirasiyla Kur’an’in su
ayetlerini okumustur: ez-Zimer 39/30, Alu Imran 3/144, 185, el-Enbiya 21/35, el-
Ankebut 29/57, el-Kasas 28/88 (Kela?, s. 33).

18 Kelai, s. 33-34. Ibn Abdilber, II, 670-671. Sititheyl b. Amrin hayati hakkinda bk. ibn
Sa’d, VII, 404; Ibn Abdilber, II, 669-672; Ibn Hacer, el-Isabe fi Temyiz’s-Sahabe, thk. Ali
Muhammed el-Bicavi, I-VIII, Beyrut 1992/1412, VII, 287.

19 Vakidi, Ridde, 20.

20 Hz. Eba Bekir’in halife secilme stirecine dair ayrintili bilgi ve degerlendirmeler hakkin-
da bk. Cem Zorlu, Islam’da Ik iktidar Miicadelesi, Konya 2002, s. 73-162.
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olarak kullandiklar1 gérilmektedir. Bunlarin basinda Vakidi’nin kaydet-
tigi bir rivayet?! gelmektedir. Buna gére Bent Saide golgeliginde ilk ko-
nusmay1 yapanlardan Evsli Huzeyme b. Sabit, halifenin Ensardan olma-
s1 gerektigini iddia ederken kendilerinin Allah’in Kitabi’nda Ensar olarak
vasiflandirildiklarini?? ve bu 6zelliklerinden dolay: Gistiin olduklarini ileri
stirmustir. Sa’d b. Ubade’nin adayligini desteklemeyen Hazrecli Besir b.
Sa’d, halifenin Kureys’ten olmasinin daha dogru olacagini savunmus ve
Islam’a hizmetlerini giindeme getiren Ensar’a, “Allah’in verdigi nimeti
nankdérliikle karsilayanlar ve milletlerini helak olacaklart yere gétiiren-
ler?3 gibi olmamalar1 uyarisinda bulunmustur.24+ Halifenin Ensardan
olmasi gerektigini savunan Sabit b. Kays b. Semmas ise, Islam'a ve
Rastlullah’a hizmetlerini hatirlatip haklarinda Allah’in, “Daha énceden
Medine’yi yurt edinmis ve géniillerine imant yerlestirmis olan kimseler,
kendilerine gb¢ edip gelenleri severler ve onlara verilenlerden dolay: icle-
rinde bir rahatsizlik hissetmezler. Kendileri zaruret icinde bulunsalar bile
onlart kendilerine tercih ederler...”?> ayetini indirdigini, ayrica
Rasulullah’in Ensarn 6évdigunt ve yerine kimseyi halef birakmadigini,
insanlara Allah’in kitabina ve kendi stinnetine uymalarini emrettigini,
dolayisiyla Allah’in yardimcilari olduklari icin halkin idaresinin de
Ensara ait olmas1 gerektigini savunup Muhacirlere gortislerini sormus-
tur.?6 Bunun TtUzerine Muhacirler adina Hz. EbG Bekir konusmus,
Ensarin bahsedilen o6zelliklerini kabul ettiklerini aciklayip onlara, Al-
lah’in Muhacirler hakkinda indirdigi su ayeti okumustur: “..(O mallar)
yurtlarnindan ve mallarindan uzaklastirilmis olan, Allah’in liituf ve nzasmi
arayan, Allah’a ve Peygamberine yardim eden fakir Muhacirlerindir. Iste
sadiklar (dogru olanlar) bunlardir.”? Bu ayette Allah’in Muhacirleri
sadiklar olarak nitelendirdigini vurguladiktan sonra su ayeti okumustur:
“EBy iman edenler! Allah’tan korkun ve sddiklarla (dogrularla) beraber
olun.”8 Daha sonra onlara Allahin bu ayetle Ensara, Muhacirlere tabi
olmalarini emrettigini belirtmis, Araplarin da Ibrahim peygamberin dave-
tine muhatap oldugu icin?® Kureysten birisini ancak lider olarak kabul

21 Vakidi, Ridde, s. 21-23; ibn A’sem, I [I-1I], 4; krs. [bn Hisam, IV, 1071 vd.

22 Kur’an’da su iki ayette Medineli Muslimanlar Ensar olarak vasiflandirilmistir: et-Tevbe
9/ 100, 117.

23 fbrahim 14/28. Besir b. Sa’d konusmasinda Kur’an’a atifta bulunmadan bu ayetin
metinde meali verilen kismini kendi ctimlesi gibi zikretmistir.

24 Vakidi, Ridde, s. 21; Ibn A’sem, I [I-1I], 4; krs. Ibn Hisam, IV, 1071 vd.

25 el-Hasr 59/9.

26 Vakidi, Ridde, s. 22; Ibn A’sem, , I [I-1I], 4.

27 el-Hasr 59/8.

28 et-Tevbe 9/119.

29 Hz. [brahim’in duas ile ilgili ayet icin bk. el-Bakara 2/128-129.
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edebileceklerini séyleyip, Omer b. el-Hattab ile Eba Ubeyde b. el-Cerrah1
aday gostererek bunlardan birisine biat etmelerini teklif etmistir.3°

Goruldtga gibi Ensarin 6énemli bir kismi, 1srarla halifenin kendile-
rinden olmasi gerektigini savunurken, Hz. Ebt Bekir ile Ensardan bazi-
lar halifenin Kureysli ilk Muhacirlerden olmasinin daha uygun olacagini
savunmaktaydilar. Taraflar arasinda yasanan bu rekabette 6énce Ensar,
Kur’an’da kendileri hakkinda bulunan ayetleri hatirlatarak bunu, hali-
fenin kendilerinden olmasi gerektigi hususunda argiman olarak kullan-
di. Sonra Hz. Ebt Bekir onlarin bu deliline karsilik Kureysli ilk Muhacir-
lerin Gstuinliglint gosteren ayetleri hatirlatip onlarin deliline karsilik
vererek ilk Muhacirlerin 6nceligini ortaya koydu. Boylece Hz. Ebt Bekir,
halifenin Kureysli ilk Muhacirlerden olmasinin daha uygun olacag goé-
ristnin kabul gérmesini saglada.

Ibn Sa’d3! ve Belazurinin32 kaydettigi bir rivayete goére Hz. Omer,
Rasulullah tarafindan Utmmetin emini gosterildigini belirterek Ebua
Ubeyde b. el-Cerrah’a biat etmeyi teklif etmis, fakat EbG Ubeyde ona,
“Icinizde ‘siddik’ ve ‘iki kisiden biri’ varken bana mu biat ediyorsun?” kar-
siligin1 vererek bunu kabul etmemistir. Goértuldugta gibi Ebt Ubeyde'’ye
gore Hz. Ebu Bekir, siddik unvanina sahip olmasi yaninda hicret esna-
sinda Rastlullah’a eslik ettigi icin Allah tarafindan Kur’an’da “iki kisiden
biri”33 olarak anilmistir ve bu nedenle o, halifelige kendilerinden daha
layiktir.

Konu ile ilgili Taberi'nin EbG Mihneften naklettigi bir rivayete34
gore ise, Hz. Ebl Bekir Bent Sa’ide golgeliginde ilk Muhacirlerin fazile-
tini ve dine hizmetteki 6nceligini anlatirken hangi sartlarda musliman
olup inanclarini koruduklarini ifade etmek amaciyla su ayetleri okumus-

30 Vakidi, Ridde, 23; Ibn A’sem, I, 6-7. Ibn Kuteybe’nin kaydettigine gére Hz. Ebu Bekir,
Islam'a ilk giren Muhacirlerin peygamberin mensup oldugu ve Araplarca saygin kabul
edilen Kureys kabilesinden olduklarini, Ensarin onlarin vezir konumunda bulundukla-
rini, Allah’in kitabinda kendileriyle kardes, bollukta ve darlikta ortaklar: olarak anildik-
larini, kendilerinin Ensari sevdigini, Ensarin Allah’in kazasini kabul edip O’'nun emrine
teslim olmalarini, Muhacirlerin hakkini kabul edip onlara haset etmemelerini belirtip,
“Siz zaruret icinde bulunsaniz bile kendinize tercih edenlersiniz, vallahi Muhacir kardes-
lerinizi tercihe devam ediyorsunuz...” diyerek 59. el-Hasr suresinin 9. ayetinde gecen,
“...kendileri zaruret icinde bulunsalar bile onlar kendilerine tercih ederler. Kim nefsinin
cimriliginden korunursa, iste onlar kurtulusa erenlerdir’ ifadesine atifta bulunarak hila-
fetin ilk Muhacirlerin hakki oldugunu savunmustur (ibn Kuteybe, el-Imame, 1, 13-14).

31 ibn Sa’d, III, 181.

32 Belazuri, Ensab, II, 259-260.

33 Ebu Bekir'in Kur’an’da “iki kisiden bir?’ olarak anildig1 ayet sudur: “...Hani, kdfirler onu,
iki kisiden biri olarak (Ebu Bekir ile birlikte Mekke’den) ¢cikarmuslardy hani onlar maga-
radaydy, o, arkadasina ‘Uziilme, ctinkti Allah bizimle beraberdir,” diyordu...” (et-Tevbe
9/40).

34 Taberi, Tarih, II, 242.

«
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tur:35 “Onlar Allaht birakip kendilerine ne zarar ne de fayda verebilecek
seylere tapworlar ve: ‘Bunlar, Allah katinda bizim sefaatgilarimizdr,” di-
yorlar® “O’nu bwrakip kendilerine birtakum dostlar edinenler: Onlara, bizi
sadece Allah’a yaklastirsinlar diye kulluk ediyoruz, derler.”7

ibn Abdirabbih’in kaydettigine gére, Hz. Eba Bekir, Benta Saide
golgeliginde yaptigi konusmada, halifenin Muhacirlerden olmasi gerekti-
gini savunurken, Allahin Kur’an’da Muhacirleri Ensardan énce zikretti-
gini s6ylemis ve bunun kaniti olarak da Toévbe suresinin 100. ayetindeki,
“lyilik yansinda énceligi kazanan Muhacirler ve Ensar ile onlara giizelce
uyanlardan...”8 kismini okumustur.3°

Netice olarak halifenin belirlenmesi icin yapilan bu tartismalarda
Kureys’ten birisinin halifeliginin uygun olacagi, bu konuda ilk Muhacir-
lerin 6nceligi bulundugu, onlardan da Hz. Ebt Bekir’in hicret esnasinda
Rasulullah’a refakat etmesi ve buna Kur’an’da yer verilmesi, onun yerine
glinltik namazlarn kildirmasi, Muhacirlerin en iyisi olmas1 gibi nedenlerle
bu ise en layik sahis oldugu anlasilmis,*© kismi itirazlar olmakla birlikte
sonucta ona biat edilmistir.4!

Goruldtiga gibi ilk halifenin belirlenmesi hadisesiyle ilgili yukanda
zikredilen rivayetlerde, Ensardan bazi sahislar halifenin kendilerinden
olmas1 gerektigini iddia ederken Ensarin faziletlerine isaret eden bazi
ayetleri okumus ya da bunlara atifta bulunmus, buna mukabil Muhacir-
ler adina konusan Hz. Eb( Bekir, halifenin ilk Muhacirlerden olmasini
savunurken Muhacirlerin 6nceligine isaret eden Kur’an’daki baz: ayetleri
okumus, Allah’in Muhacirleri sadiklar olarak nitelendirip mi’minlere
sadiklarla beraber olmalarini emrettigini belirtip Ensarin Muhacirlere
tabi olmalar1 gerektigini ileri stirmus, Allah’in Muhacirler ile Ensar: bir-
likte zikrettigi ayette Muhacirleri 6nce zikretmesini ilk Muhacirlerin Us-
tinltginin delillerden biri olarak goéstermistir. Ayrica EbG Bekir’in
Kur’an’da “iki kisiden biri” olarak anilmasi onun fazileti olarak algilan-
mistir.

35 Taberi, Tarih, II, 242; krs. Ibn Kuteybe, el-Imame, 1, 14.

36 Yanus 10/18.

37 ez-Zumer 39/3.

38 et-Tevbe 9/100.

39 [bn Abdirabih, IV, 58-59.

40 Vakidi, Ridde, 19-20, 24; Ibn Sa’d, 111, 181-2; ibn Kuteybe, el-fimame, 1, 13-15; Belazuri,
Ensab, 11, 259-263; Taberi, Tarih, II, 242-4; Ibn A’sem, I, 7; ibn Abdirabbih, IV, 256;
Muhammed Hamidullah, Islam Peygamberi, Cev. Salih Tug, I-1I, Irfan Yayinevi, Istan-
bul 1980, II, 1179.

41 Vakidi, Ridde, 24-26; Ibn Sa’d, III, 181-3; ibn Kuteybe, el-Imame, I, 15-17; Belazuri,
Ensab, 11, 264-270; Taberi, Tdrih, I, 243-4; ibn A’sem, I, 7-10; Ibn Abdirabbih, IV, 258-
60; .
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Sonug¢ olarak ashabin kimin halife olacagi hakkinda Kur’an’da
acik bir hikiim bulunmadiginin farkinda olduklari, ilk halifenin belir-
lenmesi stirecinde hem Ensarin hem de Muhacirlerin halifenin kendile-
rinden olmasini arzu ettikleri, birbirlerini ikna etmek icin dine hizmette
ve fazilette hangi tarafin Ustin oldugunu belirlemek amaciyla
Kur’an’daki bazi ayetleri okuduklar: ve bu sayede Kureysli ilk Muhacirle-
rin Ensarin 6ntinde oldugu goéristinin benimsendigi ve bu yontyle
Kur’an’in ilk halifenin secilmesinde dolayl olarak etkili oldugu anlasil-
maktadir.

Irtidat ve isyan Edenlerle Miicadelede Kur’an

Hz. Ebu Bekir halife secilince bazi Arap kabileleri irtidat ve isyan
ettiler.#2 Vakidi'nin kaydettigine gére bu gelisme karsisinda endiselenen
Hz. Eba Bekir, sahabileri Mescidde toplayarak bu konuyu istisare etti.
Hz. Omer ona su éneride bulundu: “Ey Rastlullah’in halifesi! Bildigin
gibi Araplar gerisin geriye kiifre dénmiistiir. Sen Usame b. Zeyd ordusu-
nun gérevini yerine getirmesini istiyorsun. Halbuki Usame ordusunda
Arap halklar ve kahramanlart vardiwr. Eger bu orduyu yaminda tutarsan,
Irtidat eden bu Araplara karst kesinlikle galip gelirsin.” Hz. Eba Bekir bu
Oneriye karsi oldugunu su sozlerle ifade etti: “Bu sehirde yirtict hayvan-
larin beni yiyecegini bilsem bile, Rastilullah’in “Usdme ordusunu génde-
rin” emri geregince Usame b. Zeyd ordusunu gérevine génderecegim.”
Sonra onlara su ayeti okudu:*® “De ki: Allahin bizim i¢cin yazdigindan
baskast bize asla erismez...”* Halife bu ayeti okuyarak cikacak tehlike-
ler karsisinda Allah’a gtivenip dayandigini, onun takdir ettigi ne ise sa-
dece bunun baslarina gelecegini, dolayisiyla onun emrini yerine getir-
menin en isabetli yol oldugunu ifade etmistir.

Sonra halife konusmasina devam ederek onlara, irtidat eden Arap-
larin bir kisminin namaz: inkar edip kilmadigini, bir kisminin ise namazi
kilip zekati vermeyi reddettigini belirtip, kendisinin namaz ile zekatin
arasini ayirmaya asla misaade etmeyecegini sOyleyip bunlarla da sava-
sacagini acikladi. Bunun tizerine Hz. Omer, zekati reddedenlerden bir
yilligina zekatlarini almayip onlara yumusak davranmasini, sayet boyle
yaparsa bu sayede onlarin eski hallerine doénebileceklerini, bu durumda
Rastlullah’in, “Insanlarla, Allah’tan baska ilah olmadigint ve benim -
Muhammed - Allah’in elgisi oldugumu sdyleyinceye kadar savasmakla
emrolundum. Eger bunu derlerse canlarint ve mallarint benden korumus

42 Vakidi, Ridde, s. 30-31; Ibn A’sem, I, 14-15.

43 Vakudi, Ridde, s. 31.

44 et-Tevbe 9/51. Muhtemelen halife bu ayetin tamamini okumustur. Ayetin tamami ise
sOyledir: “De ki:“Allah, bizim i¢in ne yazmis (takdir etmis) ise ancak o, bize ulasir, bizim
sahibimiz O’dur. Inananlar Allah’a dayansinlar.”
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olurlar.” séziine uygun hareket etmis olacagini séyledi.#> Hz. Ebu Bekir
ise ona su karsilig1 verdi: “Vallahi Nebi’nin (s.a.v.) zekat olarak aldigt bir
deve ipini dahi vermeseler bundan dolayt onlarla -6lecegimi bilsem bile-
sonuna kadar savasiim. Biz onlarla, Allah va’dini gerceklestirip bize olan
séztinti yerine getirinceye kadar mutlaka harbedecegiz. Clinkti sézii dogru
olan ve séztinden dénmeyen Allah séyle demistir: “Allah sizden, inanip iyi
isler yapanlara va’detmistir: Onlardan éncekileri nasil hiikiimran kildwysa,
onlart da yerytiztinde hiiktimran kilacak ve kendileri icin secip begendigi
dinlerini kendilerine saglamlastiracak ve korkularinin ardindan kendileri-
ni (tam) bir gtivene erdirecektir. Bana kulluk edecekler ve bana hicbir seyi
ortak kosmayacaklar.”® Halifenin bu cevabi1 karsisinda Hz. Omer, “Ey
Rastilullah’in halifesi! Stiphesiz Allah, Irtidat edenlere karsi savasmak
hususunda senin génliine ferahlik vermistir. Emrin basumz tstiine.” 47
diyerek ikna oldugunu ifade etti.

Vakidi'nin kaydettigi bu rivayet dogruysa, Hz. Ebu Bekir,
Rasulullah’in siyasi cizgisinden ayrilmamay: ilke edinmis, devletin varl-
ginin ve geleceginin buna bagh oldugunu kavramis, Hz. Omer’in mevcut
sartlarda gercekci ve akilci temele dayanan ve ¢cogu Muslimanlar tara-
findan da paylasildig: anlasilan 6nerilerini kendi ilkesine aykir1 buldugu
icin kabul etmemis, muhtemel riskler karsisinda sadece Allah’in takdiri-
ne ve vaadine inandigini ve glivendigini ayetlerle dile getirmistir. Dolay1-
siyla o, okudugu ayetten hareketle Allah’in kendilerini yerytizine hakim
kilacagina ve Islam dinini tam olarak yerlestirecegine, bunu Kur’an'da
kendilerine vaat ettigine, vaadinden ve s6zlinden dénmeyecegine kesin
olarak inanmaktaydi.#® Ona gére Muslimanlar Allah’a gtivenip dayana-
rak onun va’dinin gerceklesmesi i¢in calismalidir. O bu inang¢ ve distn-
cesini ayetlere dayanarak izah ettigi icin sahabileri ikna etmeyi basarmis
ve kararini desteklemelerini saglamistir.

Hz. Peygamber’in vefatindan dolayr gorevine gidememis olan
Usame b. Zeyd ordusunu, halife secildikten sonra Hz. Ebu Bekir, ayni
gorevi tamamlamak tizere gondermis ve bu ordu gorevini yerine getirerek

45 Vakudi, Ridde, s. 31.

46 en-Nur 24/55. Taberi bu ayetin tefsirinde, Allah’in daha énce Israil ogullarina yaptig
gibi, iman edip Allah ve Resultintin emir ve yasaklarina uyanlar: yerytiziine egemen ki-
lacagini, Arap ve acem musriklerin topraklarina varis kilarak oralar: idareciler yapaca-
gin1 bu ayetle haber verdigini ifade etmektedir (Taberi, Ebt Cafer Muhammed b. Cerir
b. Rustem (310/922), Tefsiru’t-Taberi, I-XXX, Daru’l-Fikr, Beyrut 1405, XVIII, 158.

47 Vakudi, Ridde, s. 32.

48 Hz. Ebu Bekir’in Allah’in vaadine olan inancinda Hz. Peygamber’i 6rnek aldig1 sdylene-
bilir. Zira o Mekke’nin fethi glinti okudugu hutbede, “Ytice Allah, vaadini yerine getirdi;
askerine yardim etti; yalniz basina diismanlari maglip etti” demistir. Bk. Belazuri,
Futuh, s. 54; Ya’kabi, Tarih, 11, 60.
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geri déndiikten*° sonra, irtidat ve isyan edenlerle miicadele etmek tizere
yeni bir ordu hazirlayip basina Halid b. Velid’i getirmistir.5¢ irtidat eden
kabilelere de icerigi ayni olan birer mektup yazmistir. Hem Vakidi hem
de Taberinin eserlerinde ktictik farkliliklarla yer alan bu mektup, hali-
fenin muhataplarini Kur’an ayetleriyle ikna ederek diplomatik yoldan
sonu¢ almayi1 hedefledigini gosterir niteliktedir. Vakidinin kaydettigi
mektupta Hz. EbG Bekir, 6énce Allah’in birligine ve Muhammed’in onun
kulu ve elcisi olduguna inandigini, Allah’in Muhammed’i, “miisrikler hos-
lanmasalar da (kendi) dinini btittin dinlere tistiin kiumak icin hidayet ve
Hak Din ile’™>! ve “diri olan kimseyi uyarsin ve verilen séz de inkdrcilann
aleyhine c¢ciksin™2 diye gonderdigini belirtmis, onlar1 Allah’tan korkmaya,
Muhammed’in kendilerine getirdigine inanmaya ve Allahin hidayete er-
dirdigi kimselerden olmaya cagirmis, Allah’in, “Allah kime hidayet eder-
se, iste o, hakka ulasmistir, kimi de hidayetten mahrum ederse artik onu
dogruya yéneltecek bir dost bulamazsin™3 dedigini ifade etmistir. Cahil-
lik ederek seytana uyup irtidat edenlerden haberdar oldugunu, seytana
uymamalarini, ¢linkti Allah’in insanlara, “Seytan, sizin diismanmnizdir,
siz de onu diisman sayin. O, kendi taraftarlarint ancak ates ehlinden ol-
maya ¢agur™* uyarisinda bulundugunu belirtmistir. Sonra da onlara,
Halid b. Velid’i bir orduyla kendilerine génderdigini, énce onlar Islam'a
davet edeceklerini, kabul etmeyenlere karsi en siddetli sekilde savasip
cezalandiracaklarini, hatta onlari1 yakacaklarini, es ve cocuklarini esir ve
mallarini da ganimet sayacaklarini bildirmistir.55

Taberi’nin Seyf b. Omer’den naklettigi mektupta ise halife onlara,
Allah’in Hz. Muhammed’i insanlara mitijdeci, uyaricit ve hidayet rehberi
olarak gonderdigini,5¢ gorevini yerine getirdikten sonra yine onun takdi-
riyle vefat ettigini, Allahin bunu hem ona hem de Muslimanlara haber
verdigini belirtip su ayetleri kaydetmistir: “Muhakkak sen de éleceksin,

49 Usame ordusunun génderilmesi ve faaliyetleri hakkinda genis bilgi icin bk. Israfil Balci,
Idari ve Siyast Yénden Hz. Ebu Bekir Dénemi, Samsun 2007, s. 49-54.

50 Vakidi, Ridde, s. 41; Kelai, s. 58, 59. Kelai'nin kaydettigine gére Hz. Ebt Bekir, Halid b.
Velid’e verdigi talimatini iceren mektubunda, “kafirler istemeseler de” Allah’in dinine
yardim edecegini ve diger buittin dinlere tGstlin kilacagini vurgulamistir (Kelai, s. 61).
Halife Allahin “kafirler istemese de” dedigini belirterek Kur'an'in et-T6évbe 9/32, 33, el-
Fetih 48/28, es-Saf 61/9 ayetlerini referans gostermistir.

51 et-Tevbe 9/33.

52 Yasin 36/70.

53 el-Kehf 18/17.

54 Fatir 35/6.

55 Vakidi, Ridde, s. 41-42; krs. Kelai, s. 63-66. Murtedlere yakilma cezasinin verilip veril-
medigi hakkinda genis bilgi icin bk. Israfil Balci, “Mrtedlerin Yakilarak Oldarildagi-
ne dair Rivayetlerin Tahlili”, dinbilimlerti, Cilt: 6, Sayt: 4, 2006
(http:/ /www.dinbilimleri.com/dergi/cilt6 /sayi4 /makale /balci.pdf).

56  Ebu Bekir bu mektubunda Rasulullah’in gérev ve vasiflarin1 anlatirken, Kur’an’dan
alint1 olduguna isaret etmeden Yasin 36/70 ve el-Ahzab 46/33. ayetlerdeki ifadeleri
zikretmistir.
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onlar da dlecekler™? “Biz, senden énce de hicbir besere ebedilik vermedik.
Simdi sen éliirsen, sanki onlar ebedi mi kalacaklar?”>® “Muhammed, an-
cak bir peygamberdir. Ondan énce de peygamberler gelip gecmistir. Simdi
o oliir ya da éldiriiliirse, gerisin geriye (eski dininize) mi déneceksiniz?
Kim (bdyle) geri dénerse, Allah’a hicbir sekilde zarar vermis olmayacaktr.
Allah, stikredenleri miikdfatlandiwracaktir.™® Hz. Muhammed’in 6ldGgu-
nu, tek olan Allah’n ise 6limstiz olup sadece ona ibadet ettiklerini, Al-
lah’tan korkup Peygamberin kendilerine getirdiklerine bagli kalmalarini,
Allah’in hidayete erdirdiklerinden olmalarini, ¢iinkti seytan hakkinda
Allah’in, “Allah kime hidayet ederse, iste o, hakka ulasmistir, kimi de
hidayetten mahrum ederse arttk onu dogruya yéneltecek bir dost bula-
mazsin™0 dedigini belirtmistir. Msliiman iken cehaletle seytana uyup
dininden doénenlerin bulundugunu bildigini, seytana uymamalarini,
cuinkii Allahn, “Hani biz meleklere: Adem’e secde edin, demistik; Iblis
haric olmak tizere, onlar hemen secde ettiler. Iblis cinlerdendi; Rabbinin
emrinden disan ¢kt Simdi siz, beni birakip da onu ve onun soyunu mu
dost ediniyorsunuz? Oysa onlar sizin diismanwzdir. Zalimler i¢cin bu ne
fena bir degismedir!™!, “Ctinkii seytan, sizin diismanwzdir, siz de onu
diisman sayin. O, kendi taraftarlarnint ancak ates ehlinden olmaya cagt-
rnr’®2 uyarisinda bulundugunu belirtmistir. Son olarak onlara, gonder-
digi ordunun énce kendilerini Islam'a davet edecegini, bu daveti kabul
etmeyenlerle en siddetli bicimde savasip cezalandiracaklarini, hatta on-
lar1 yakacaklarini, es ve cocuklarini esir ve mallarini da ganimet saya-
caklarini bildirmistir.63

Gorualdugt gibi Taberimin kaydettigi mektupta Vakidi’'den farkl
olarak bazi ilaveler bulunmaktadir. Bu ilaveler de Rasutlullah’in vefat
edecegine iligkin ayetler ile seytanin insan ve Allah iliskisinden s6z eden
el-Kehf suresinin 50. ayetidir. Mektubun yazilis amaci ve muhataplar:
dikkate alindiginda, Taberinin kaydettigi bu ayetlerin mektupta yer al-
mas1 muhtemeldir. Zira halife bu mektuplarla irtidat eden kabilelerdeki
Musliimanlarin Islam'a baghligini gliclendirmeyi, muirtedlerin tekrar
Islam'a dénmelerini saglamay1 ve irtidatta israr edenleri inatlarindan
vazgecirmeyi amaclamistir. Bu amacina ulagsmak icin de muhataplarini
ikna edecek ayrintili ve uzun mektup yazdig anlasilmaktadir. Ayrica

57 ez-Zumer 39/30.

58 el-Enbiya 21/34.

59 Alu Imran 3/144.

60 el-Kehf 18/17.

61 el-Kehf 18/50.

62 Fatir 35/6.

63 Taberi, Tdrih, II, 257-258; krs. Kelai, s. 63-66. ibn Kesir, el-Biddye, VI, 316. Taberi bu
rivayeti Seyf b. Omer’den Abdullah b. Said - Abdurrahman b. Ka’b b. Malik yoluyla
nakletmistir.
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mektupta, mispet sonug¢ almak icin askeri glicti en etkin bicimde kul-
lanmaktan ka¢inmayacagini muhataplarina acikca ifade etmistir.

Vakidi'nin kaydettigi bir kayda gore, Hz. Ebt Bekir, zekat vermeye
karsi cikan Kindelilerin, yasadiklar1 bélgede bulunan Musliman birlige
kars: savas hazirhig: icinde olduklarini 6grendiginde, elinde yardim goén-
derecek askeri glici bulunmadigl icin endiselenerek kabilenin lideri
Es’as b. Kays’a (40/661) ve beraberindeki Kindelilere bir mektup yazip
onlara Allah’in Kur’an’da, “Ey iman edenler! Allah’tan, O’na yaraswr se-
kilde korkun ve ancak Miisliimanlar olarak can verin!™4 dedigini belirte-
rek sadece Allah’tan korkmalarini, ona verdikleri sézti tutmalarini, Is-
lam’a bagli kalip zekata engel olmamalarini, tévbe edip hakka dénmele-
rini emretmistir.65

Ote yandan kaynaklarda yer alan bazi kayitlarda, Irtidat ve isyan
eden kabileler icinde bulunan bazi Muslimanlarin goériis ve taleplerini
Kur’an ayetlerine dayanarak dile getirdikleri gértilmektedir. Vakidinin
kaydettigine gore, Kinde kabilesinin zekatini toplamakla goérevli Ziyad b.
Lebid el-Beyadi, bu kabilenin Bent Ztihel b. Muaviye kolunu halifeye
itaate cagirdiginda, onlarin ileri gelenlerinden el-Haris b. Muaviye, itaate
cagrildiklar1 halife ile aralarinda herhangi bir anlasma bulunmadigini
soyleyerek ona karsi cikti. Ziyad da ona, aralarinda herhangi bir anlas-
ma bulunmasa da bu ise EbQ Bekir’i sectiklerini ifade etti. Bunun Uizeri-
ne Haris Ziyad’a, Allah’in, “Birbirinin miras¢ist olan akraba, Allah’in Kita-
bi’na gbre birbirine daha yakindir™6 dedigini, dolayisiyla insanlar icinde
hilafeti en fazla ehlibeytin hak ettigini belirtip, neden ehlibeyti bu isten
uzak tuttuklarini sordu. Ziyad da ona cevaben, Ensar ve Muhacirlerin
kendi islerini ondan daha iyi bildiklerini sdyleyince, Haris de ona, haset
ettikleri icin hilafeti ehlibeyte vermedikleri suclamasinda bulundu ve
Rasulullahin yerine kimseyi tayin etmeden vefat ettigini belirterek
Ziyad1 oradan kovdu.®” Eger bu rivayet dogruysa, Kinde kabilesi icinde
el-Haris b. Muaviye gibi dtstnenler bulunmaktaydi. Onlara gore,
Rastlullah kimseyi yerine halef birakmadan vefat ettigine gbére onun
idari goérevi miras kalmistir. Kur’an’in isaret ettigi gibi miras da ehlibeyte
dismektedir. Rastlullah’in mirasi olan idari gérevi de ehlibeyte ait olma-
hidir. Dolayisiyla onlarin, Hz. Ebt Bekir ehlibeytten olmadig: icin onun

64  Alu Imran 3/102.

65 Vakidi, Ridde, s. 108; Ibn A’sem, I, 55-56. Ayrica mektubunda Hz. Ebu Bekir, zekat:
almak Uzere gorevlendirilmis olan Ziyad b. Lebid’i azlettigini, onun yerine istedikleri
sahsi getirecegini bildirmistir. Bk. Vakidi, Ridde, s. 108; Ibn A’sem, I, 56.

66 el-Enfal 8/75.

67 Vakidi, Ridde, s. 98-99; Ibn A’sem, I, 50. Kinde kabilelerinden destek bulamayan
Ziyad, Medine’ye gelerek durumu Hz. EbG Bekir’e bildirmis ve onlar tizerine bir ordu
gonderilerek itaat etmeleri saglanmistir. Bk. Vakidi, Ridde, s. 100-102; Ibn A’sem, I,
51-55.
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hilafetini kabul etmeye ve ona zekat vermeye yanasmadiklar: anlasil-
maktadir.

Yine Vakidi'nin bir kaydina gére, Bent Hanife kabilesinden bir gu-
rup, Halid b. Velid’in btiytik bir orduyla Yemame'’ye geldigini 6grendikle-
rinde kabilenin s6éz(i dinlenen ileri gelenlerinden ve Islam'a bagh kalan
Stiméame b. Usal’e gidip durumu anlatarak ne yapmalari gerektigini
sormuslar. Simame onlarn sagduyuya cagirmis, Hz. Muhahammed’in
kesinlikle gonderilmis bir peygamber, Museyleme’nin ise yalanci bir
adam oldugunu bilmelerini istemis, Hz. Muhammed’in Rabbinden getir-
digi su Kur’an ayetlerini bizzat onun agzindan dinlediklerini belirtip su
ayetleri okumustur: “Rahmdn ve Rahim olan Allah’in adwyla. Ha Mim.
Kitabin indirilmesi, giiclii ve bilgin olan Allah katindandir. O, giinaht ba-
gislayan, tévbeyi kabul eden, cezast siddetli, lutfu bol olandw. O’ndan
baska tanrt yoktur, déniis O’nadir.”® Sonra da onlara bu ayetlerin ger-
cek vahiy olup Museylime’nin sdyledikleriyle mukayese edilemeyecegini,
dolayisiyla kendisinin geceleyin Halid b. Velid’e gidip ailesi ve mallar:
icin eman dileyecegini séylemistir. Bunun Uzerine onlar da Simame ile
birlikte Halid b. Velid’e gidip eman almislardir. 9

Vakidinin kaydettigine goére, Halid b. Velid, 6nca birliklerinin ya-
kalayarak kendisine getirdigi BenG Hanife kabilesinden 23 kisiye,
Museylime hakkindaki gériislerini sormus, bunlardan iki kisi hari¢ hep-
si, Museylime’nin ntibtivvette Muhammed’in ortagi oldugunu soéylemis-
tir. Miicca’a b. Muirare ise arkadasi Sariye b. Amir ile birlikte Islam'a
baglh kaldiklarini ancak kabileleri icinde korktuklar: icin bunu acikla-
yamadiklarini ifade etmislerdir. Bunun Uzerine Halid b. Velid, Mlicca’a
ile Sariye’yi ayirip digerlerini 6ldtirdikten sonra Muccad’a’ya yo6nelmis,
Mticcd’a kendisini de 6ldtreceginden korktugunu ifade ederek bir kere
daha Islam’a baghligini vurgulamis ve Halide, iclerinden c¢ikan
Miuseylime ytzinden masumlart 6ldirmemesi gerektigini, ctinkd Al-
lah’in Kur’an’da, “Hicbir suclu baskastmin sucunu ytiklenmez”0 dedigini
belirtmistir. Onun bu cevabi karsisinda Halid bu iki kisiyi 6ldlirmemis,
ancak soylediklerinden emin olamadig i¢in onlara tutuklu muamelesi
yapmistir. 71

Ote yandan Musliimanlar ridde savaslarinda daha cok Museylime
glcleri karsisinda zorlanmislar, birkac kez yenilgi tehlikesi atlattiktan
sonra galibiyeti elde etmislerdir. Vakidi'nin bir kaydina goére, bu savasa
katilan Ensardan Rafi’ b. Hudeyc, Hanifeogullarina kars: savasa cagiri-
lincaya kadar, Kur’anin “Siz yakinda ¢ok kuvvetli bir kavme karst, onlar

68  el-Mti’'min 40/1-3.

69 Vakidi, Ridde, s. 65-66; Ibn A’sem, I, 30.
70 el-En’am 6/164.

71 Vakidi, Ridde, s. 66-67.
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Miisliiman oluncaya kadar savasmaya cagurtlacaksimz™? ayetini oku-
duklarini, ancak ayette zikredilen toplulugun kim oldugunu bilmedikle-
rini, Yemame’de defalarca yenilgi tehlikesiyle karsilasip, sadece Allah
kendi dinini ylceltmek istedigi icin savasi kazandiklarinda, ayette zikre-
dilen toplulugun Hanifeogullar1 oldugunu anladiklarini séylemistir.”3 ibn
Kesirin kaydettigine gore Ebt Huzeyfe’nin mevlas: Salim b. Ubeyd bu
savasta sancaktarlik yaparken su ayetleri okuyarak sehit dismusttr:74
“Muhammed, ancak bir peygamberdir. Ondan énce de peygamberler gelip
gecmistir”’> “Nice peygamberlerin yaninda Rabb’e kul olmus pek ¢cok kim-
se savasmustir.”76

Netice olarak Hz. Eba Bekir, gerek Usame b. Zeyd ordusunu
Rastlullah’in emri dogrultusunda goérevine génderme kararliligini géste-
rirken gerekse zekat vermeyi reddedenlere karsi savas karari alirken
Kur’anin bazi ayetlerini referans almis ve bu ayetleri okuyarak farklh
dustnceye sahip Muslimanlar: ikna ederek kendi kararini destekleme-
lerini saglamistir. irtidat veya isyan eden kabilelere génderdigi mektup-
larda kabile icindeki herkesi muhatap almis, bu mektuplarda Hz. Mu-
hammed’in Allah’in el¢isi oldugunu ve goérevini yerine getirdikten sonra
vefat ettigini, Islam'a bagh kalmalari ve seytana uymamalar1 gerektigini
Kur’an’dan ayetlere dayanarak aciklamais, irtidatta israr edenleri en agir
bicimde cezalandirmakla tehdit etmistir. Boylece o, bu kabilelerdeki
Musliimanlarin islam'a bagliliklarini pekistirmek, irtidat edenlerin dine
geri donmesini saglamak, irtidatta israr edenlerin inadini kirmak istemis
ve bu diplomasiyi askeri gii¢ ile desteklemistir. Ote yandan bu kabileler
icinde bazi Muslimanlarin kendi goértslerini desteklemek amaciyla
Kur’anin ilgili ayetlerini okuyarak muhataplarini etkiledikleri anlasil-
maktadir.

i1k Fetih Hareketlerinde Kur’an

Hz. Eba Bekir déneminin en énemli olaylarindan birisi Irak ve Su-
riye cephelerinde baslatilan fetih harekatidir. Hz. Ebu Bekir irtidat ve
isyan hareketlerini bastirarak Arap Yarimadasinda siyasi birligi saglan-
diktan sonra, Irak ve Suriye taraflarina askeri birlikler sevk ederek
Sasani ve Bizans imparatorluklarina karsi fetih harekat: baslatmistir.
Burada olayin ayrintisi’7 degil sadece ilk fetihlerin baslamasi ve devami

72 el-Fetih 48/16.

73 Vakidi, Ridde, s. 73-74; Kelai, s. 133.

74 Ibn Kesir, el-Bidaye, VI, 337.

75 Alu Imran 3/144.

76 Alu Imran 3/146.

77 {lk Islam fetihleri hakkinda ayrintihi bilgi icin bk. Israfil Balci, [k Islam Fetihleri ve
Savas-Bars Iliskisi, Samsun 2007.
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strecinde Kur’an ayetlerinin referans olarak kullanildigini goésteren riva-
yetler ele alinarak degerlendirilecektir.

Vakidi'nin kaydina goére Hz. Ebu Bekir, emrindeki yerel gliclerle
Irak bolgesine akinlar duzenleyen el-Musenna b. el-Harise es-
Seybaninin kendisinden yardim talep etmesi lizerine, irtidat hareketle-
rini bastirdiktan sonra Yemame’de bulunan Halid b. Velid’i ve emrindeki
Islam ordusunu Irak’a génderme karari almistir.”® Bu kararini Halid’e ve
ordusuna bildirdigi mektupta, 6nce, vaadini yerine getirdigi, kulunu
dogruladigi, dostlarini yuUcelttigi, diismanlarini algalttigl, dinini acgiga
cikardig: ve ayrilikcilar yenilgiye ugrattigl icin Allah’a hamdetmis,”® son-
ra Kur’anin, “Allah, sizlerden iman edip iyi davranislarda bulunanlara,
kendilerinden 6ncekileri sahip ve hdkim kildigt gibi onlart da yerytiziine
sahip ve hdakim kilacagini, onlar icin begenip sectigi dini (Islam’) onlarin
wyiligine yerlestirip koruyacagin ve (gecirdikleri) korku déneminden sonra,
bunun yerine onlara gtiven saglayacagimi vaat etti. Cilinkii onlar bana
kulluk ederler; hicbir seyi bana es tutmazlar. Arttk bundan sonra kim in-
kar ederse, iste bunlar asu biiytik giinahkarlardir™®° ayetini kaydedereks!
Allah’in mG’minleri yerytizinde egemen kilacagina dair kesin bir vaatte
bulundugunu vurgulamais, Allah’in kullarina cihadi emredip farz kildigini
ve Kur’an’da, “Hosunuza gitmedigi halde savas size farz kilindi. Sizin icin
daha haywrli oldugu halde bir seyi sevmemeniz miimktindiir. Sizin icin
daha kétii oldugu halde bir seyi sevmeniz de miimkiindiir. Allah bilir, siz
bilmezsiniz™2 dedigini belirtip Hz. Peygamber’in sehitlerin elde edecekleri
mukafatlarla ilgili bir s6ztinQi zikretmis, cihad: biittin zorluk ve mahru-
miyetlerine ragmen Allahin emrini yerine getirmek amaciyla arzu etme-
lerini tavsiye ederek onlari su ayetle Allah yolunda savasa cagirmistir:
“Gerek hafif, gerek agw olarak savasa cikin, mallarinizla ve canlarninizla
Allah yolunda cihat edin. Eger bilirseniz, bu sizin i¢cin daha hayirlidur. 83
Sonra da Halid’e ordusuyla birlikte Irak’a gidip iranlilara kars1 savasan
Musenna b. el-Harise’ye destek vermesini emretmistir.84

Bu mektup, Hz. Ebu Bekir’in Islam toplumunun gelecegi hakkin-
daki gortisiint ve cihad anlayisini acikca ortaya koymaktadir. O, en-Nar
suresinin yukarida zikredilen 55. ayetine dayanarak, Allah’in iman edip

78 Vakidi, Ridde, s. 126-127; ibn A’sem, I, 73-74. Kithik ve sikint1 sebebiyle daha énce
Iran topraklarina gelerek Kisra’nin izniyle Irak’a yerlesen Araplar ile iranlilar arasinda
zaman icinde sorun c¢ikmis, Kufe bélgesinde kismi bir miicadele baglamisti. franhlara
kars: bolgede savasan Araplarin liderligini yapan Musenna b. Harise es-Seybani Mus-
liman olmus ve mticadelesini stirdiirmtistiir. Vakidi, Ridde, 128; Ibn A’sem, I, 74.

79 Vakidi, Ridde, s. 128; Ibn A’sem, 1, 75.

80 Nur 24/55.

81 Ibn A’sem, I, 75.

82 el-Bakara 2/216.

83 et-Tevbe 9/41.

84 Vakidi, Ridde, s. 128-129; Ibn A’sem, I, 75.
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iyi davraniglarda bulunduklar i¢cin mi’minleri yerytiziinde egemen kila-
cagina, Islam yerlestirip koruyacagina, korku déneminden sonra kendi-
lerine gliven saglayacagina kesin olarak inanmaktadir. Bu inancini daha
Once namazi kilip zekat: reddedenlere karsi savas acacagini ilan ederken
de ifade etmistir. irtidat olaylarinin basariyla bastirilmasi onun bu inan-
cin1 daha da pekistirmistir. Bu ytizden Halid’e gonderdigi mektupta énce
Allah’in ridde savaslarinda vaadini yerine getirdigini, kendisini dogrula-
digini, dostlarini ytcelttigini, dismanlarini alcalttigini, dinini aciga ci-
kardigini ve ayrilikcilar: yenilgiye ugrattigini ifade etmis, sonra bu vaadi
haber veren ayeti hatirlatip bir kere daha Allahin kendilerine verdigi
s6ze olan sarsilmaz inancini vurgulamigtir. Ona gore Allah’in bu vaadi
muminlerin goérevlerini yerine getirmeleriyle gerceklesecektir. Bu gorevle-
rin basinda da cihat gelmektedir. Halife Allah’in cihadi farz kilip emretti-
gini ve buitlin zorluklarina katlanarak géntlden cihada istirak edilmesi
gerektigini Kur’an’in ilgili ayetlerini zikrederek temellendirip onlar1 Allah
yolunda savasa tesvik etmistir. Hz. Eba Bekir'in Allah’'in mt’minleri
yeryuzine hakim kilacagina inanmasi ve bunu diger mtiminlere de tel-
kin etmesi, onun ilk fetihleri bu inanc¢ ve beklenti icinde baslattigini gos-
termektedir.

Sonra Hz. Ebd Bekir, Musenna’ya bir mektup yazarak, Halid b.
Velid’i yardimina génderdigini belirterek asireti ve askerleriyle birlikte
Halid’i karsilamasini, ona yardimci olup emrine karsi ¢cikmamasi talima-
tin1 vermis, Halid b. Velid’in Allah’in kitabinda, “Kdfirlere karst cetin,
kendi aralarninda merhametlidirler. Onlarn riiktia varirken, secde ederken
gértirstin. Allah’tan Uituf ve riza isterler™5 diye nitelendirdigi kisilerden
biri oldugunu ve onu komutan tayin ettigini bildirmistir.8¢ Goéraldiagu
gibi halife, boélgede komutanlik yapan Musenna’ya Halid’i baskomutan
tayin ettigini bildirmekle yetinmemis, Halid’in Kur’an’da Allah’in 6zellik-
lerini bildirdigi ashaptan birisi oldugunu belirterek onu ayricalikli yapan
Ozelligine isaret etmistir. Bu ayeti zikrederek ayni zamanda Halid’in or-
dusunda bulunan ashabi Gstlin kilan 6zelliklerine de dikkat ¢cekmistir.

Vakidinin kaydettigine gére Hz. EbQ Bekir, Suriye tarafinda fetih
harekati baslatmaya karar verdiginde Musliimanlari Mescidde toplayip
onlara, Allahin imanlarini artirdigini, kendilerine yardim ettigini ve
Kur’an’da, “Bugtin sizin i¢in dininizi olgunlastirdim, size nimetimi tamam-
ladim ve size din olarak Islam'a razt oldum™7 dedigini belirtmis, sonra
onlara Rasulullah’in Sam Uzerine gitmeyi hedefledigini, buna émrintn
vefa etmedigini, bu diistincesini vefat etmeden 6nce kendisine sdyledigi-
ni, onun hedefini gerceklestirmek icin simdi Miisliman savascilar aile-

85 el-Fetih 48/29.
86 Vakidi, Ridde, s. 130; Ibn A’sem, I, 76.
87 el-Maide 5/3.
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leriyle birlikte Sam tarafina sevk edecegini aciklayip onlara goértslerini
sormustur. Onlar da Hz. Ebu Bekir’e, emrine uyacaklarini, ¢cinkt Al-
lah’in, “Ey inananlar, Allah’a itaat edin, Elgiye ve sizden olan buyruk
sahibine itaat edin.”®8 ayetiyle bunu kendilerine emrettigini sdylemisler-
dir.8% Sonra Hz. EbtG Bekir Yemen halkina ve Mekkelilere mektup yaza-
rak, “Sam bolgesini kafirlerden almak icin” onlar1 oraya génderecegini
belirtip, Kur’anin su ayetiyle onlari1 cihada katilmaya cagirmistir:90 “Ge-
rek hafif, gerek agir olarak savasa ¢cikin, mallarinizla ve canlarnnizla Allah
yolunda cihat edin. ™1

Hz. Eba Bekir, Suriye tarafina sefere ¢cikmak tizere Medine’de top-
lanan askerlere ve onlara komutan tayin ettigi Yezid b. Muaviye’ye yapti-
g1 konusmada, Allah’in onlara sabir vermesini, yardim edip destekleme-
sini ve diismanin eline distirmemesini dileyip, “Stiphesiz Allah’in her
seyi yapmaga giicti yeter®? diyerek onlara birtakim emir ve tavsiyelerde
bulunduktan sonra Kur’an’in su ayetini okumustur:9 “Ey inananlar,
inkdar edenlerle toplu halde karsudasirsaniz, onlara arakalar(inizy) doén-
diir(tip kag)mayin. Kim o gtin savasmak icin bir tarafa cekilmek, ya da
baska bir birlige katilmak disinda arkasini déner(kacar)sa o, Allah’tan bir
gazaba ugrar, onun yeri cehennemdir; o ne kétii vardacak bir yerdir!™4
Ibn Hibbanin kaydettigine gére Hz. Ebu Bekir, verdigi bu talimatlarin
sonunda, “.. Allah kendi(dinijne yardim edenlere elbette yardum eder.
Kuskusuz Allah kuvvetlidir, galiptir®> ayetini okuyup onlarla vedalagmis-
t1r.96

Hz. Ebu Bekir Amr b. el-As bir orduyla Filistin tarafina génderir-
ken ona da birtakim emir ve tavsiyelerde bulunmus, musrikler istemese-
ler de Allah’in kendi dinine yardim edecegini ve diger buitlin dinlere ha-
kim kilacagini®? belirtmis ve ona Allah’in Kur’an’da évdugi kisilerden
olmasini tavsiye ederek su ayeti okumustur:9¢ “Onlar, emrimizle dogru
yolu gdsteren onderler yaptik ve onlara hayiwrl isler yapmayi, namaz kil-
mayt ve zekat vermeyi vahyettik. Onlar bize kulluk eden (insan)lardi.”™°

88 en-Nisa 4/59.

89 Vakidi, Futuhu’s-Sam, 1, 2.

9 Vakidi, Futih, I, 3.

91 et-Tevbe 9/41.

92 el-Bakara 2/20.

93 Vakudi, Futuh, I, 4-5.

94 el-Enfal 8/15-16.

95 el-Hac 22/40.

9% {bn Hibban, es-Sire, s. 256.

97 Bu climlenin su ayetlerden mtuilhem oldugu anlasilmaktadir: et-Tevbe 9/33, es-Saf 61/
8-9.

98 Vakudi, Futih, I, 10-11.

99 el-Enbiya 21/73.
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Yezid b. Ebi Sufyan karsilastigl Bizans ordusunu maglup edip ga-
nimeti Medine’ye géonderince, Hz. Eba Bekir Mekkelilere bir mektup ya-
zarak, onlari fetih ve cihada katilmaya cagirmis, Allah’in onlara, “Gerek
hafif, gerek agir olarak savasa cikin, mallarinizla ve canlarinizla Allah
yolunda cihat edin. Eger bilirseniz, bu sizin icin daha haywrlidr. "0 dedi-
gini ve bu ayetin ilk muhataplarinin arasinda onlarin da oldugunu belir-
tip, cihaddan geri kalmamalarini emretmistir.101

Buyuk bir Bizans ordusunun Ecnadin’de toplandigi haberini alan
Hz. Eba Bekir, Irak cephesi komutani Halid b. Velidi Suriye cephesi
komutanligina getirme karari alip bunu bir mektupla Halid’e bildirmis-
tir. Bu mektupta da Kur’anin, “Ey inananlar, size, sizi act azaptan kur-
taracak bir ticaret gdstereyim mi?”02 ayetini hatirlatarak onu cihada
tesvik etmistir.103

Halid b. Velid, Ecnadin’de toplanan Bizans ordusuna karsi yardi-
ma gelmesi icin Filistin tarafinda bulunan Amr b. el-As’a goénderdigi
mektupta, Kur’anin, “Agwzlarniyla Allahin nurunu séndtirmek istiyorlar.
Oysa kafirler hoslanmasa da Allah, nurunu tamamlayacaktir™%4 ayetini
zikrederek!05 diismanin hedefini ve Allah’in kendilerine vaadini hatirlat-
mistir.

Yukarida 6zetle zikredilen kayitlara bakildiginda, Hz. Eba Bekir’in
Irak’ta Sasanilere karsi fetih harekatini, bélgede Iranlilara kars: akinlar
yapan el-Musenna’nin yardim talebi tizerine baslatma karari almis, bu-
nu muminlerin yerylzline egemen olmalarina giden bir adim olarak
gérmuis ve bu savasi cihat kapsaminda degerlendirerek sefere katilma-
nin farz oldugunu ilgili ayetlerle aciklamis, ashabin 6ncti rolinu Ust-
lenmesini ve bunu diger Mtslimanlarin kabul etmesini saglayacak bir
politika izlemistir. Buna karsilik Suriye tarafinda Bizans imparatorlugu-
na karsi fetih harekatina ise Rasulullah'in politikas1 cercevesinde karar
vermis, Muslimanlar: bu bélgeye sevk etmek icin yazdigi mektuplarda
ve yaptigi konusmalarda bu sefere katilmay: cihad olarak degerlendirip
Allah’in emri oldugunu belirtmistir. Bu konuyla ilgili gerek mektuplarin-
da ve gerekse konusmalarinda mesajlarini desteklemek ve mesrulastir-
mak icin konu ile ilgili Kur’an ayetlerini zikretmistir. S6zt dilen ayetler-
de Allah’in her seye giicliniin yettigi ve Islam'a yardim edecegi ve diger

100 et-Tevbe 9/41.

101 Vakidi, Futih, I, 9.

102 es-Saf 61/10. Muhtemelen Hz. Ebt Bekir bu ayetin devamindaki su ayeti de kaydetmis
olmalidir: “Allah’a ve Elcisi’ne inanirsiniz, Allah yolunda mallarinizla ve canlarinizla ci-
hat edersiniz. Iste bilesiniz, sizin icin en iyisi budur.” (es-Saf 61/11). Bu ayetin deva-
minda da cihad edenlerin ulasacaklari cennet tasvir edilmektedir (es-Saf 61/12).

103 Vakidi, Futih, I, 19.

104 es-Saf 61/8.

105 Vakidi, Futih, I, 40-41.
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bttin dinlerden ustlin kilacagi, kafirlerle cihat etmeleri ve onlarla top-
luca savasirken kacmamalar gerektigi, savasirken ka¢gmanin cezasinin
cehennem oldugu, eger Allah’a yardim ederlerse Allah’in da kendilerine
yardim edecegi, Allahin mt’minlere topluca savasa cikmayi, mallar1 ve
canlariyla cihat etmeyi emrettigi, cihadin karsiliginin cennet oldugu vur-
gulanmaktadir.

Ilk fetihlere katilan komutanlarin gerek savas éncesinde gerekse
savas esnasinda askerlerini savasa tesvik etmek amaciyla yaptiklar: ko-
nusmalarda so6zlerini Kur’an’dan ayetler okuyarak destekledikleri anla-
silmaktadir. Yezid b. Ebi Stifyan Bizans glcleriyle ilk karsilastiklarinda
askerlerini savasa tesvik ederken, Allahin kendilerine yardim s6zl ver-
digini ve kendilerini meleklerle destekleyecegini, c¢tnkt Allahin
Kur’an’da, “Nice az bir topluluk var ki, Allah’in izniyle ¢ok topluluga galip
gelmistir. Allah sabredenlerle beraberdir”0® dedigini; Rastlullah’in da
cennetin kiliclarin goélgesi altinda bulundugunu haber verdigini soyle-
mistir.107

Bizans ordusunun komutani Muslimanlardan bir elci talep edince
ve bu ise Rebia b. Amir talip olunca, Yezid b. Ebi Stifyan, Rebia’nin tu-
zaga dusUrulebilecegi endisesini dile getirmistir. Bunun Uzerine Rebia
Yezid’e Kur’anin, “De ki: “Allah bizim i¢cin ne yaznus (takdir etmis) ise
ancak o, bize ulasir, bizim sahibimiz O’dur. Inanalar Allah’a dayansin-
lar.”108 ayetini okuyup eger kendisine bir sey olursa saldiriya gecmelerini
séylemistir.19 Bizans komutani Musliimanlarin neden Iranllar tizerine
degil de Bizanslhlar tizerine ytrtduklerini sorunca Rebia, bunu kendile-
rine Allah’in emrettigini soyleyerek Kur’anin su ayetini okumustur:!10
“By inananlar, yakuunizda bulunan kdfirlerle savasin, (onlar), sizde bir
katilik bulsunlar.”11

Amr b. el-As’in ordusunda bulunan Muhacirlerden birisi, askerleri
savasa tesvik ederken, Allah’in kendilerine yardim s6zU verdigini ve sab-

106 e]-Bakara 2/249.

107 Vakidi, Futih, I, 6.

108 et-Tevbe 9/51.

109 Vakidi, Futih, I, 7.

110 Vakidi, Futih, I, 8. Rebia b. Amir’e bu elciligi esnasinda bir rahibin, Allahin Hicaz'da
Arap Hasimi ve Kureysli bir nebi géonderecegi bilgisine sahip olduklarini, ancak bu ne-
binin birtakim alametlerinin bulunmas: gerektigini ve bunlarin; ona isra verilmesi,
Ramazani orug¢ ay1 yapmasi, iyilige on misliyle karsilik verilecegi hikmtint getirmesi ve
Uummetine kendisine dua etmeyi emretmesi oldugunu belirtmistir. Bunun uzerine
Rebia ona, bunlarin Rastlullah’da bulundugunu ifade etmis; ilk alametle ilgili 17. el-
Isra suresinin 1. ayetini, ikinci alametle ilgili 2. el-Bakara suresinin 185. ayetini, ticlin-
cu alametle ilgili 6. el-En’am suresinin 160. ayetini ve dérdtincti alametle ilgili de 33.
el-Ahzab suresinin 56. ayetini okumustur. Bu aciklamalar tizerine s6zu edilen rahip,
Patrigine, hakkin Muislimanlarla beraber oldugunu soylemistir. Bk. Vakidi, Futih, I, 8.

111 et-Tevbe 9/123.
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redenlerin hayirla karsilik goérecegini, Allah’in, “Ey inanalar, yakimnizda
bulunan kafirlerle savasin, (onlar), sizde bir katilik bulsunlar™1? dedigini
sOylemistir.113

Suriye cephesinde birlik komutani olan Halid b. Said, arkadaslari-
n1 dismana kars: saldirtya tesvik ederken, Allah’in kendilerine yardim
s6zl verdigini ve cihadi farz kildigini, Allah’in verecegi sevabi istemeleri-
ni ve onun su s6zline uymalarini sdyleyerek su ayeti okumustur:114 “Al-
lah, kendi yolunda kenetlenmis binalar gibi saf baglayarak carpisanlart
sever.”115

Surahbil b. Hasene emrindeki askerleri savasa tesvik ederken,
Rastlullah’in, “Cennet kiliclarin gélgesi altindadiwr” dedigini, Allahin ise,
“By inananlar, Allah’tan, ona yaraswr bicimde korkun ve ancak Miislii-
manlar olarak 6liin™16 diye emrettigini sOylemistir.17

Dirar b. el-Ezver b. Tarik, emrindeki askerler dismani tstin go-
rup kendisine geri cekilmeyi teklif ettiklerinde onlara, Allah’in kendileri-
ne dismanla karsilastiklarinda arkalarini dénip kacmay: yasakladigini
s6ylemis, Kur’an’in, “Kim o gtin savasmak icin bir tarafa ¢ekilmek, ya da
baska bir birlige katilmak disinda arkasini déner(kacar)sa o, Allah’tan bir
gazaba ugrar.”18 ayetini okuyup onlara diinya karsiliginda ahireti satin
almalarini tavsiye etmistir. Rafi’ b. Umeyre et-Tai ise, askerlere Allah’a
itaat etmelerini, TalGt'un askerlerinin, Calut ve ordusuyla karsilastikla-
rinda dedikleri, “Rabbimiz, lizerimize sabwr dék! Ayaklarimizi saglam tut
ve o kafir millete karst bize yardim et!”1° duasini yapmalarini tavsiye
etmistir.120

Halid b. Velid Ecnadin’de ordusunu savasa tesvik ederken, Allah’in
kendilerine yardim s6zl verdigini, sayica az olsalar da galip gelecekleri-
ni, zira Allahin, “Nice az bir topluluk var ki, Allah’in izniyle ¢ok topluluga
galip gelmistir. Allah sabredenlerle beraberdir”2! va’dinde bulundugunu
sOylemigtir.122 Halid b. Velid, carpigsmalar stirerken Dirarin cesur fakat
tedbirsiz saldirilarda bulundugunu gérdtigtinde onu uyarmis; dikkatli ve

112 et-Tevbe 9/123.

113 Vakidi, Futth, I, 13.

114 Vakidi, Futih, I, 18.

115 es-Saf 61/4.

116 Alu Imran 3/102.

17 Vakidi, Futth, I, 22.

118 e]-Enfal 8/16.

119 e]-Bakara 2/250.

120 Vakidi, Futuh, I, 35. Dirar b. el-Ezver’in Yemame savasinda sehit disttiga de zikredil-
mektedir (Belazuri, Futih, s. ) ki, zikredilen tesvik konusmasini o, bu savasta da yap-
mis olabilir.

121 e]-Bakara 2/249.

122 Vakidi, Futih, I, 41.
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tedbirli davranmasini ¢inkti Allah’in, “Kendi ellerinizle kendinizi tehlike-
ye atmayin™23 diye emrettigini sdylemistir.124 Yine Halid b. Velid, ordu-
sunda gevseme ve dagilma temayulti goérdtiginde askerlerine yaptigi
konusmada onlara, “Sabredin, direnin. Savasa hazirlikli, uyanik bulunun
ve Allah’tan korkun ki, basariya eresiniz”25 ayetini okumustur.126 Muaz
b. Cebel ise, Muslimanlar savasa tesvik ederken, “Allah, mii’minlerden
canlarntnt ve mallarnint cennet kendilerinin olmak tizere satin almistir.”27
ayetini okuyup Allahin saldirilarini mubarek kilmasini dilemistir.128
Yine bu savasta Ebt Ubeyde b. el-Cerrdh, Halid b. Velid’e tek basina
diismanin icine saldirarak kendisini tehlikeye atmamasi uyarisinda bu-
lunmus ve Allah’in, “Onlara karst giictiniiz yettigi kadar kuvvet ve cihat
icin baglanip beslenen atlar hazirlayin. Bununla Allah’in diismanini, sizin
diismaninizt ve onlardan baska sizin bilmediginiz, Allah’in bildigi (diis-
man) kimseleri korkutursunuz.”?2° dedigini belirterek ona grup halinde
saldiriy1 6nermistir.130

Goruldugn gibi ilk fetihlere katilan komutanlar askerlerini savasa
tesvik ederken Kur’an’dan ayetlerle konusmalarinin ve mesajlarinin et-
kinligini artirmak istemislerdir. Onlar bu konusmalarda okuduklar:
ayetlerle su mesajlarn vermek istemislerdir; Allah kendilerine yardim
edecegine dair s6z vermistir, az sayida olsalar da O’nun yardimziyla galip
geleceklerdir. Baslarina sadece Allah’in takdir etmis oldugu seyler gelir.
Allah yakinda bulunan kéafirlerle savasmay:1 kendilerine emretmistir.
Muslimanlar birlik ve dayanisma icinde savasmali, Allah’a saygi duya-
rak emirlerini yerine getirmeli, Misliman olarak 6lmeli, savastan kac-
mamali, savasta Allah’tan yardim talep etmeli, sadece Allah’a dayanip
givenmeli, savasirken tedbirli davranmali, cennete ulasmak icin mallar:
ve canlariyla cihad etmelidir. Sabreder, direnir, savasa hazirlikli, uyanik
bulunur ve Allah’tan korkarlarsa Allah’in yardimiyla basariya ulasacak-
lardir. Boylece gerek Hz. EbU Bekir gerekse komutanlar mesajlarini
Kur’an ayetlerine dayanarak verdikleri i¢cin muhataplar: tizerinde etkili
olmuslar, dini ve manevi duygulari gliclendirerek ilk savaslarin basariyla
sonuclanmasina katkida bulunmuslardir.

Diger Bazi1 Konularda Kur’an’in Referans Olarak Kullanilmasi

Hz. Eba Bekir’'in hutbelerinde Muslimanlara 6gut verirken zaman
zaman Kur’an ayetlerine yer verdigi goértilmektedir. Bir hutbesinde Al-

123 e]-Bakara 2/195.
124 Vakadi, Futih, 1, 47.
125 Alu Imran 3/200.
126 Vakidi, Futtih, I, 48.
127 et-Tevbe 9/111.

128 Vakidi, Futih, I, 49.
129 e]-Enfal 8/60.

130 Vakidi, Futih, I, 54.
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lah’a ve Rasulline itaat etmelerini tavsiye ederken, “Kim elciye itaat
ederse Allah’a itaat etmis olur. Kim de ytiz cevirirse (bil ki), biz seni onla-
rin tizerine bek¢i géndermedik”3! ayetini okumustur. Ahiret icin hazirlik-
I1 olmay: tavsiye ederken Allah’in, “O gtin her nefis, yaptigt her hayrn ha-
zir bulacaktir; isledigi her kétiiliigti de. O kétiiliikle kendisi arasinda uzak
bir mesafe bulunmaswn ister. Allah sizi kendisin(in emirlerine karst gel-
mek)den sakindiriyor. Allah, kullarina sefkatlidir™32 dedigini belirtmis-
tir.133 Baska bir hutbesinde Allah’tan korkup ona saygi gostermelerini
ogutlemis, Allah’tan korkarak ona saygi gésteren Zekeriya ve ailesini bu
ozelliklerinden dolay1 Allah’in 6vdugint belirtip su ayeti okumustur:134
“..gercekten onlar haywr islere kosarlar, umarak ve korkarak bize dua
ederlerdi ve bize derin sayg: gdsterirlerdi. "135

Zehebi’nin naklettigine goére, Hz. Fatima Hz. EbG Bekir’den baba-
sinin mirasini isterken, Kur’anin, “Bilin ki, ganimet olarak aldiginiz her-
hangi bir seyin beste biri Allah’a, Rasuliine, onun akrabalarina yetimlere,
yoksullara ve yolcuya aittir™36 ayetini delil olarak okumus, Halife de
ona, Rastlullahin humustan kendi ailesine pay ayirmadigini ve bunu
toplum icin harcadigini soylemistir.137

Hz. Ebu Bekir vefatindan énceki hastalinda, Hz. Omer’i yerine ve-
liaht tayin ettigine dair yazdirdig ahitnameye, onun hakkinda iyi zanna
sahip oldugunu, eger aksi olur, degisir ya da degistirirse, herkesin ka-
zandiginin kendisine ait olacagini belirterek Kur’anin, “Haksizlik eden-
ler, hangi déntise (hangi akibete) dondlirtileceklerini yakinda bilecekler-
dir”138 ayetini yazdirmistir.139

Hz. EbU Bekir hastaligi agirlastigi sirada ziyaretine gelen kizi
Aise’nin bir sairin 6liim éncesi ani tasvir eden siirini tekrarladigini du-
yunca ona, durumun sairin dedigi gibi degil, Kur’an’in su ayetinde belir-

131 en-Nisa 4/80.

132 Alu Imran 3/30.

133 fbn Abdirabbih, IV, 61. Ibn Hibbanin kaydettigine gére Hz. Ebu Bekir, Rastulullahin
defnedilmesinden sonraki ilk hutbesinde Allah’in vasiflarindan bahsederken Kur’anin
Sura suresi 28. ayetinin, “O (Allah) (insanlar) umutlarini kestikten sonra yagmuru in-
dirir, rahmetini yayar” mealindeki kismini zikreder (Ibn Hibban, es-Sire, s. 242).

134 fbn Abdirabbih, IV, 62.

135 e]l-Enbiya 21/90.

136 e]-Enfal 8/41. Hz. Fatima bu ayetin tamamini degil, son kismini delil olarak kullanmis-
tir.

137 Zehebi, Tarih, s. 24. Hz. Fatima da ona, bu ayet inince Rastlullah’in, “Muhammed
ailesine ‘size zenginlik geldi’ muijdesi verin” dedigini belirtmistir. Ayni yer.

138 eg-Su’ara 26/227. Ebu Bekir bu ayetin son kismini uyar: olarak kaydetmistir.

139 fbn Sa’d, III, 200; ibn A’sem, I, 122; Zehebi, Tarih, 116-117.
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tildigi gibi oldugunu sdylemistir:140 “Oliim sarhoslugu gercekten gelir, ey
insan, iste bu senin 6teden beri korkup kactigin seydir denir. 141

Buittin bu rivayetler, vahiyle desteklenen Hz. Peygamber’den sonra
onun idari ve siyasi gorevini Ustlenen Hz. EbG Bekir’in, konusmalarini
ve emirlerini temellendirmek amaciyla mtimkin oldugu kadar buna des-
tek olacak Kur’an ayetlerini zikrettigini gostermektedir. Onun bu tutu-
munun otoritesini ve etkinligini artirdig1 anlasilmaktadir.

Sonuc¢

Inceledigimiz kaynaklar icinde, Hz. Ebu Bekir dénemi olaylarinda
Kur’anin referans olarak kullanildigini goésteren kayitlar daha cok
Vakidinin Kitabu’r-Ridde ve Futihu’s-Sam adli eserlerinde yer almakta-
dir. Bunun, diger tarihcilere gdére Vakidinin Hz. Ebt Bekir dénemi olay-
larina daha genis ve ayrintili yer vermesinden kaynaklandigi anlasilmak-
tadir. Bununla birlikte Hz. EbQ Bekir, vahiyle desteklenen ve her tarlt
otoriteyi elinde bulunduran Hz. Peygamber’den sonra iktidara geldigi
icin, olusan otorite boslugunu doldurmak amaciyla Kur’an, inceledigi-
miz kayitlarda yer aldigindan cok daha fazla kaynak olarak kullanmis
olmalidir. Muhtemelen bu bilgiler, gerek ravilerin yetersiz Kur’an bilgisi
gerekse tarihcilerin ihmalleri sonucu korunamamaistir.

Yaptigimiz arastirmada vardigimiz sonuclari su sekilde siralamak
mumkuinduir: Hz. Peygamber vefat ettiginde, onun 6ltip 6lmedigi ile ilgili
kuskular: okudugu Kur’an ayetleriyle Hz. EbQ Bekir gidermis, onun 6l-
mesi durumunda Islam yolundan dénmemeleri gerektigini ifade eden
ayeti okuyarak onun vefatini ilk duyduklarinda sasiran insanlarn yatigti-
rarak toplumun panige kapilmasini ve kargasa ortamina stirtiklenmesini
Onlemistir.

[lk halifenin kim olacag hakkinda Kur’an ve Stinnette acik bir hti-
ktiim bulunmadig icin hem Ensar hem de Muhacirler halifenin kendile-
rinden olmasi gerektigini savunmuslar, birbirlerini ikna etmek amaciyla
Kur’anin kendileriyle ilgili ayetlerini referans olarak kullanmislardir.
Boylece Kureysli ilk Muhacirlerin dine hizmette ve fazilette digerlerinin
ontinde bulundugu, onlar icinde de Hz. EbtG Bekir’in éncelige sahip ol-
dugu dolayli yoldan da olsa ortaya konulmustur. Bu yontyle Kur’an ilk
halifenin belirlenmesinde etkili olmustur.

Hz. Ebu Bekir hem Usame b. Zeyd ordusunu Rastlullah’in emrine
uyarak gorevine gonderme kararini alirken hem de zekat vermeyi redde-
denlere karsi savas karari alirken Rastlullah’in politikasindan ayrilma-
may1 hedeflemis, onun cizgisinde hareket ettigi takdirde Allah’in yardi-

140 ibn Abdirabbih, IV, 264.
141 Kaf 50/19.



Hz. Ebu Bekir Dénemi Olaylarinda Kur’an’in Referans Olarak Kullanimast 177

miyla galip gelecegine olan inancini Kur’an’in bazi ayetleriyle temellendi-
rerek, farkl politika izlenmesini isteyen muislimanlari ikna ederek kendi
kararini desteklemelerini saglamistir. Irtidat eden kabilelere géonderdigi
mektuplarda tim kabile mensuplarini muhatap almis, Hz. Muham-
med’in Allah’in el¢isi oldugunu ve goérevini yerine getirdikten sonra vefat
ettigini, Islam'a bagh kalmalan ve seytana uymamalarn gerektigini
Kur’an’a dayanarak aciklamais, irtidatta israr edenleri en agir bicimde
cezalandirmakla tehdit etmistir. Boylece o, bu kabilelerdeki Musliman-
larin Islam'a baghliklarini pekistirmek, Irtidat edenlerin dine dénmesini
saglamak, irtidatta israr edenlerin inadini kirmak istemistir. Ayrica bu
kabilelerde bulunan bazi Muslimanlar, kendi gérislerini desteklemek
amactyla Kur’anin ilgili ayetlerini okuyarak muhataplarini etkilemisler-
dir.

Hz. EbU Bekir Sasanilere kars: Irak’ta fetih harekatini, boélgede
akinlarda bulunan el-Musennéd’nin yardim talebi tizerine baslatma kara-
1 almis, bunu mutiminlerin yerytiziine egemen olmalarina ve islam dinin
yayilmasinin 6ntintin acilmasina giden yol olarak gbérmus, bu savasi
cihat kapsaminda degerlendirerek sefere katilmanin farz oldugunu ayet-
lerle aciklamis, ashabin 6ncd rolinu Ustlenmesini ve bunu diger Mus-
Iltimanlarin kabul etmesini saglayacak bir politika izlemistir. Bizans im-
paratorluguna karst Suriye bolgesindeki fetih harekatina ise,
Rastlullah'in politikas: cercevesinde karar vermistir. Mtislimanlar1 Su-
riye bolgesine sevk etmek icin yazdigr mektuplarda ve yaptigi konusma-
larda bu sefere katilmay1 cihad ve Allah’in emri olarak degerlendirip,
Kur’an’daki cihad, savas ve Allah’in m’minlere yardim edecegi ile ilgili
ayetleri zikrederek talimatinin mesru gortltip kabul edilmesini, Musli-
manlarin dini duygularini kuvvetlendirerek istekli sefere katilip Allah
icin muicadele etmelerini saglamistir. {1k fetihlere katilan komutanlar da
askerlerini savasa tesvik ederken Kur’an’dan okuduklar: ayetlerle onla-
rin dini duygularini harekete gecirip, Allah icin savastiklari ve galip gele-
cekleri bilincinin kuvvetlenmesini, canla basla savasmalarini saglamis-
lardir. Boylece gerek halife ve gerekse komutanlar goértslerini Kur’an
ayetleriyle temellendirerek muhataplar:1 tizerinde etkili olmuslar ve ilk
savasglarin basariyla sonuclanmasina katkida bulunmuslardir.

Kisacas:t Kur’anin, Hz. Peygamber’in vefat: ile olusan belirsizligin
giderilmesinde, ilk halifenin secilmesi slirecinde yapilan tartismalarda,
irtidat ve isyan hareketlerine karsi muicadelelerde, ilk fetih hareketlerini
tesvik ve yodnlendirmede, ¢cok yaygin olmamakla birlikte baglamina uy-
gun alintilarla goértsleri desteklemek amaciyla referans olarak kullanil-
dig1, bunun s6zu edilen konularda énemli 6l¢tide belirleyici bir rol oyna-
dig1 anlasilmaktadir.
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OZET

Bu calisma, klasik kelami tartismalarin zuhtiru ve tesekktl strecinde hangi ic
ve dis saiklerin etkili oldugunu arastirmayr amaclamaktadir. I¢c amiller, anlami
kapali olan ayetlerin farkli sekillerde anlasilmasi ve siyasal muicadelelerden iba-
rettir. Bir yandan yabanci din, mezhep ve medeniyetler, 6te yandan felsefi akim-
lar yaninda Yunanca, Suryanice ve Farsca’dan Arapca’ya yapilmis olan terctime
faaliyetleri, dis faktoérler olarak islev gormustir. Ayrica, dis faktorler kelam ilmi-
nin tekevvin ve gelisim surecini hizlandirmistir. Zat-sifat iliskisi, Kur’anin yara-
tilmishgi, tesbihgilik, hiir irade ve kader, cevher-araz metafizigi, nedensellik,
imamet ve mehdilik gibi konular etrafinda olusan kelami problemler, klasik
tartismalar arasinda 6nemli bir yer isgal etmektedir.
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ABSTRACT

INFLUENTIAL FACTORS ON RISE AND DEVELOPMENT OF THE CLASSICAL
DEBATES OF THEOLOGY

This paper aims at searching for that which internal and external causes were
effective in rise and formative progress of classical disputes of speculative
theology. Internal factors consist of commenting verses in the Holy Qur’an
which are complicated their meanings in different manners and political
struggles. On the one hand, the foreign religions, sects and civilizations, in
addition to the philisophical movements, translation activities which are done
from Greek, Syriac, and Persian into Arabic fulfilled function as external
influences on the other hand. Furthermore, foreign motives had sped course of
coming to existence and formation in science of theology. The theological
problems which are centred on subjects such as relation between essence and
attributes, the created Qur’an, anthropomorphism, free will and predestination,
metaphysics of substances and accidents, causation, imamate, and the Moslem
Messianism occupy an important place among the classical discussions.

Key Words: Sects, Religious Faith, Murjiism, Kharijism, Shiism, Ash‘arism,
Mu‘tazilah, Controversy, Philosophical Movements, Foreign Creeds and Cultures.
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Giris: Kelam Ilminin Dogusu

Bir kelam terimi olarak “kelime”, s6z, akil, logos ve delil anlamla-
rinda kullanilmaktadir.! Kelamin bu isimle anilmasinin sebeplerinin
basinda, Allah’in kelam sifati ve bunun Kur’an’la olan baglantisinin sis-
temli bir bicimde tartisilmis olmasi gelmektedir.2 Bir baska neden ise,
Kelamin dini (akidevi) konularda s6z sOyleme ve sdylenenleri akli ve nak-
li olarak temellendirebilmenin zemini ya da melekesi olarak gortilmesi-
dir. Yine temel metin olarak, Allah’in kelami Kur’an hareket noktasi
olarak belirlemesinin de bu adlandirmada buyutk etkisi vardir.

Kelam terimi, s6z ya da konusmay: ifade eder. Boéyle bir konusma,
hakikatin, soru-cevap yéntemiyle bulunacag: diistincesine dayanir. Biri-
si bir tez ileri stirer; baska biri (hasim) de bunu sorgular. Bu tartisma
sekli bizzat kelam eserlerinin gramatik yapisinda acikca gortiltir. Dog-
matik (akidevi) problemleri ¢6zmek icin kullanilan bu teknik, kusursuz
bir bicimde daha basindan beri Islam kelaminin, cogunlukla savunma,
saldin ve itiraza dayanarak distinmek zorunda kaldig1 ve kendini yapi-
landirmaya calistigi olgusunu gosterir. Kelamcilar, baslangictan beri
nispeten iyi egitim go6rmts ve kulttrli Yahudi, Hiristiyan ve
Maniheistlerin ortaya koydugu entelekttiel eserlerle mucadele etmek
durumunda kalmislardir.3

Kelam Musliman alimler tarafindan kurulan ve gelistirilen 6zgiin
bir dinsel bilimdir. Musltimanlar kelam ilmini insa etmekle felsefeden
ayri, orijinal bir felsefi disiplin ya da Islam inanglarinin felsefesini mey-
dana getirmislerdir. Kelam ilmi, belirli tarihi, kalttrel, entelekttiel, sos-
yal, siyasal, ekonomik ve dini kosullarda ortaya cikmis, gelismis,* yine
belirli kosullarda olgunlasma, gerileme, kisirlasma, taklit, taassup ve
cokus sureclerine maruz kalmistir.5 Su bir gercektir ki, sahislarin veya
topluluklarin gortis ve ¢6ztim sekilleri toplumsal, tarihi ve siyasi cevre-
den tecrit edildigi taktirde, bilimsel cercevede daha saglikli bir sekilde
anlasilamaz. Biz bu makalemizdeki sinirliliklar cercevesinde daha cok
erken dénem Islam’inda kelami tartismalarin dogusuna ve olusumuna

* 0.M.U. llahiyat Fakiiltesi Kelam Anabilim Dal1.

1 Serafeddin Golctik ve Stileyman Toprak, Keldm: Tarih - Ekoller - Problemler, Konya
2001, ss. 3-7, 15-16; Emrullah Yiiksel, Sistematik Kelam, Istanbul 2005, ss. 18-19.

2 Kelam kelimesinin, Kur’an’da Allah’in bir sifati1 olarak “Kelamullah” seklinde gecmesi
hakkinda bk. et-Tevbe 9/6.

3 Oliver Leaman, Ortacag Islam Felsefesine Giris, trc. Turan Koc, Kayseri 1992, ss. 10-
11.

4 Ethem Ruhi Figlali, “Onséz”, EbG Manstr Abdulkahir el-Bagdadi, Mezhepler Arasin-
daki Farklar, Onséz ve notlarla trc. Ethem Ruhi Figlali, Ankara 1991, s. XXII.

5 Bekir Topaloglu, Kelam Timi: Giris, Istanbul 1981, ss. 34-35; A. Saim Kilavuz,
Anahatlariyla Islam Akadidi ve Kelam’a Giris, Istanbul 2006, ss. 424-425; W.
Montgomery Watt, Isldmi Tetkikler Islam Felsefesi ve Kelamu, trc. Silleyman Ates,
Ankara 1968, ss. 133-135.
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etki eden cesitli faktérlere ana hatlariyla temas etmeye calisacagiz. Ke-
lam ilmi baslangictan itibaren degisime acik dinamik ve canli bir yapiya
sahip olmustur. Ortaya cikis ve gelismesinde dini nasslara dayanmis
olmasi, bu disiplinin mutlak ve kati bir yapiya sahip oldugunu goster-
mez. Nitekim Kelam’in hem konusuna, hem amacina, hem de yontemine
gore cesitli sekillerde tanimlanmis olmasi, bu ilmi disiplinin mutlak bir
yapida olmadiginin ve gelisen ihtiyaclara uygun olarak sekillendiginin
bir gostergesidir.

Kelam, Islam dininin iman ve eyleme iliskin esaslarini, Kur’an’dan
hareketle belirleyen, bunlar1 aklen temellendiren, sistemli hale getiren,
karst fikirlere kars: gliclendiren ve savunan bir bilimdir.

Kelam deliller getirmek ve vaki olacak kuskulari savusturmak su-
retiyle dini akideleri ispata glic kazandiran bir ilimdir.®

Kelam, dinin temel kaynagi olarak kabul edilen Kur’an’dan cikar-
dig1 iman ilkelerini, tecrtibi, akli ve mantiki bir zeminde temellendirir.
Kelamcilarin iman esaslarini rasyonel olarak temellendirme yéntemini
bir postulat olarak benimsemis olmasi, kelamin dogmatik bir bilim ol-
madigini gostermektedir. Clinkt ana konular (mesa’il) ve amaclar
(makasid) hicbir kosulda degismedigi halde, bunlar1 izah, ispat ve dog-
rulamaya yarayan 6nculler (mebadi) ve vasitalar (vesail) zaman, zemin
ve ihtiyaclara goére farklilik arz edebilir.” Bu noktada tecriibi, ilmi ve akli
verilerin, kelamin tekevviinii ve gelisiminde 6nemli bir paya sahip oldu-
gu yadsinamaz. Binaenaleyh, kelam-ilim iliskisini bihakkin takip etmek
ve gecerli bilimsel sonugclar: kelama uygulamak kelami donukluk ve es-
kileri taklitten kurtaracaktir.

ibn Halddan, Kelam’in bu isimle anilmasini, ilgilendigi konularin
yani sira, kaynak kullanimindaki yéntemine de baglar.8 Zira, kelam aklh
oncelemekte ve bunun sonucu olarak da, kiyas gibi hiktiim c¢ikarma
yontemlerine basvurmaktaydi. Ama, akil bu yoéntemi, Kur’an’a ve
mutevatir siinnete dayali olarak uyguluyordu. Dolayisiyla bu kaynaklara
baglanmasi ve onlardan beslenmesi nedeniyle, nakli ilimler cercevesine
oturan dini bir ilim olarak sayilmaktadir.

Kelam ilminin, akil ve vahiy olmak tizere dayandig iki temel kay-
nak vardir.? Bu iki temel kaynak ilk kez Peygamber ve arkadaslari tara-

Adudu’d-Din el-Ici, el-Mevékzf fi ftmi’l-Kelam, Beyrut, ts., s. 7.

Golcuk ve Toprak, a.g.e., s. 53.

ibn HaldGn, Mukaddime, haz. Stleyman Uludag, Istanbul 2004, c. II, s. 782.

Akil ve nakil hakkinda bk. Imamiil-Harameyn Ebw’l-Me‘ali el-Ciiveyni, el-Akidetii’n-
Nizamiyye fi’l-Erkani’l-Islamiyye, thk. Muhammed Zahid el-Kevseri, Kahire 1412 /
1992 ss. 13, 76; el-Kadi ‘Abdulcebbar, Serhu’l-Usili’l-Hamse, thk. Abdulkerim Os-
man, Kahire 1408 / 1988. ss. 50-51, 563-567.
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findan kullanilmistir. Ancak Peygamber déneminde kelami tartismalarin
buglin anladigimiz manada ve tarzda gerceklestirildiginden s6z edilemez.
Cunkd bu dénemde Muslimanlarin karsilastiklar inancla ilgili sorunlar
Peygamberimizin otoritesi araciligiyla ¢éziime kavusturulmakta ve Pey-
gamberin ¢6zUimuUine ciddi bir itiraz da vaki olmamaktaydi. Bir baska
soyleyisle, Peygamberin ashabin icinde bizzat yasiyor olmasi, herhangi
bir sorunun Muslimanlar arasinda ciddi fikir ayriliklarina yol acacak
boyutlara ulasmasina engel olusturmaktaydai.

Hz. Peygamber’in ahirete irtihalinin ardindan Muslimanlarin kar-
silastiklari ilk ciddi sorun, devletin basina siyasal 6énder olarak kimin
gececegi ve hangi niteliklere haiz olacag: meselesi, yani imamet meselesi
oldu. Mislimanlar bu sorunu, sahip olduklar: siyasal, kultirel, sosyal
ve zihinsel birikimlerinin yam sira, kabilevi gelenekleri ve tecriibeleriyle
asmaya calismislardir. Daha sonra Hz. Osman’in zamaninda ydnetimin
beceriksizligi ve yakinlarini kayirmasindan kaynaklanan siyasal anarsi
ve Hz. Ali déneminde meydana gelen Cemel, Siffin ve tahkim gibi Mus-
Ilimanlar arasi i¢ cekismeler ve savaslar ile itikadi bir boyut kazanarak
birtakim kelami tartismalarin baslamasina ve bunun sonucu olarak da
kelami ayrigsmalarin (firkalarin) ortaya cikmasina sebebiyet vermistir. Bu
olaylar sonucunda gindeme gelen buyuk glinah, iman-amel iliskisi,
insanin eylemlerinde hir olup olmadigi, yani kader, Kur’anin yaratilmis
olup olmadigi, yani Allahin sifatlar1 tartismalari, ayni zamanda
Kaderiyye, Cebriyye, Mtrcie, Hariciyye, Musebbihe, Mrucessime ve
Mu‘tezile gibi mezhebi ayrismalarin yasanmasina yol agcmistir.

Islam kelam tarihinde gelistirilen diistince ekollerinin, ortaya cik-
tiklar1 dini, kultdrel, toplumsal ve siyasal ortamdan tecrit edilerek anla-
silmas1 pek mumkin gézikmemektedir. Clinkd belirli bir toplumdan
veya kultirden ya da cografi bolge veya milletten gelen insanlarin, co-
gunlukla ayni itikadi ve siyasi olusumlara yonelmesi, daha dogru bir
soyleyisle, baz1 mezheplerin belli bolgelerde ve halklar arasinda yayilma-
s1 ve yerlesmesi bu temel gercegin 6nemli gdstergelerindendir. Siyasi ve
itikddi temelli kelami mekteplerin dogusunda ve tekevviiniinde etkili
olan pek cok nedenden s6z etmek mimkindtir. Ancak siyasal ve itikadi
faktorler, baska sebeplerin de etkisiyle ve devreye girmesiyle, dinin anla-
stlma ve algilanma bicimi Uzerinde etkili olmaya baslamis; anlayis ve
¢6zUm planinda belirgin farklilasmalar ve ayrismalar ortaya ¢cikmistir.

Yeni fikirlerin, filozoflar, distince ekolleri ve sosyal hareketlerin,
homojen olmayan ve farkli ktilttirlerden gelen kisilerin karsilastigi ve bir
arada yasadig ortamlarda daha rahat dogup gelistigi sosyolojik bir ger-
cektir. Boylece kokleri gecmise kadar uzanan kulttirel ve tarihi yapilar
daha sonraki nesillerin Kur’ani bildirimleri farkli anlama ve yorumlama-
larina sebep olmustur. Ctinkti Misliman dustnurler, fetihler sonucun-
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da kendilerini Eski Yunan, Helenlesmis Hiristiyanlik, Yahudilik, Fars,
Hint gibi énemli bir kiltir ve medeniyet havzasinda buldular ve ister
istemez aralarinda kayda deger kulttirel degisimler ve gecisler yasanda.

Kelam ilmini dogusunu ve gelisimini, sdzgelimi, “Kelam ilmi sirf
Kur’anidir, ya da sirf dis kaynakhdir” gibi salt tek bir faktére baglh ola-
rak indirgemeci bir yaklasimla ele almak, glinimtiz bilim anlayisiyla,
ozellikle sosyal bilimler alanindaki gecerli Olctitler ve yéntemlerle bag-
dasmaz. Dolayisiyla da, Kelam ilminin dogusunu ve gelismesini daha
yansiz, nesnel, saglikli ve tutarh bir sekilde izah edebilmemiz icin, her
seyden Once, i¢c ve dis faktdrlerin birlikte ortaklasa etkili oldugu olgusu-
nu ele alip degerlendirmemiz gerekir. Ctinkli bu baglamda Ortacag Islam
dinyasinin ilmen ve fikren hareketliligini, dinamizmini ve canliligim
saglayan kelamin dogusuna tesir eden i¢c ve dis etkilerin varligi inkar
edilemez.

1.ic Sebepler

la.islam Toplumu icinde Siyasi ve itikadi Olaylar ve Cekisme-
ler

Islam’in baslangicinda meydana gelen siyasal anlasmazliklar ve
mucadelelerin buytk 6lctide dine ve onun inanclarina bagh oldugu go6-
runmektedir. Clink® diyalektik tarzda akaid mevzuunda arastirmaya
dalan muslimanlarin birbirinden farkl firkalara ayrilmalar: gerekmistir.
Bu, akaid ilminin veya kelam ilminin muslimanlarda ortaya cikisini
cabuklastiran ve hizlandiran en énemli amillerden biri olmustur.

Kur’an, inang, ibadet ve ahlak konularina dogrudan ve ayrintila-
riyla temas etmis oldugu halde, siyasal konularda danisma (sara),
liyakat, hakkaniyet, adalet, emanetlerin ehline verilmesi, takva gibi ev-
rensel nitelik tasiyan genel ilkelerin disinda herhangi bir belirlemede
bulunup bu dogrultuda 6neri getirmemistir. Dolayisiyla imamet, iktidar
ve hakimiyet meselesi, dini olmaktan ziyade dliinyevi ve siyasal bir sorun
olarak telakki edilebilir. Dogrudan dogruya muslimanlarin secimi, isi ve
uygulamasidir.

Hz. Peygamber’in vefatinin ardindan muslimanlar arasinda ilk fik-
ri ayrilik, siyasi konularda zuhtr etmistir. Peygamber’in yerine kimin
halife olacagina iliskin tartismalar, EbG Bekir’in halife secilmesiyle ¢6-
zUlmus gibi gértinse de, devlet baskanlig zamanla muslimanlar arasin-
da en 6nemli bir problem teskil etmis, 6zellikle Ali b. Ebi Talib’in sonraki
yandaslari, bu konunun dinsel temeli bulundugunu 6ne strerek halifeyi
belirlemenin insanlarin ictihadina ve secimine birakilabilecek basit bir
sorun olmadigini, hilafetin nass (vahiy) yoluyla Ali b. Talib’e ve onun
soyundan gelen kisilere tahsis edildigini 6ne stirmus ve konuyu dinin
asli unsurlarn ya da temel ilkeleri arasinda mulahaza etmistir. Yine dev-
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let baskanligl (imamet) etrafindaki tartismalarin ve cekismelerin bir so-
nucu olarak Osman b. Affan’in o6ldtrilmesinin ardindan Ali b. Ebi
Talib’in hilafeti doneminde patlak veren Cemel ve Siffin savaslari nede-
niyle bir musliman: 6ldirmenin dinsel htikmu, iman-glinah, kader-
cebir, tekfir gibi konular tartisilmis ve bunlara ¢céztimler aranmaya cali-
siulmistir. Siyasal iktidar ya da erki bir turlt ele geciremeyen muhalif
gruplar ise, iktidar timitlerini psikolojik olarak canl tutmak icin kurtari-
c1 “mehdi” inancim gelistirmislerdir. Ote yandan Emevi yoneticileri icra-
atlarini ve siyasi uygulamalarini mesrulastirmak ve 6rtbas etmek ama-
ciyla cebir akidesini yaymaya calismislardir.

Hz. Peygamber déneminde itikddi sorunlar tartisma giindemine
pek sokulmuyordu. Clinklt muslimanlar itikadi sorular: bizzat Hz. Pey-
gamber’in kendisine ydnelterek sorunlarina ¢6ztim ariyorlardi. Hz. Pey-
gamber vefat edince, Islam toplumu arasinda Ensar ve Muhacir gruplar
tarafindan, “Halife Ensar’dan mi, yoksa Muhacirlerden mi secilmelidir?”
seklinde hilafet tartismalar1 yapilmis ve daha sonra bu tartismalar, bir
tarld dinmeyecek birtakim dini-siyasi ihtilaflarin bas géstermesine ve
cekismelerin yasanmasina zemin hazirlamistir.10 Iste bu tiir ihtilaflar da,
kelam ilminin dogusunda etkili olan bir i¢c neden olarak karsimiza cik-
maktadir.

Hz. Osman’in 6limutnden sonra Muslimanlar arasindaki siyasi ve
itikadi hesaplasmalarin siddeti ve dozaji oldukca artmistir. Misliman-
lar, kendi kendilerine, ister istemez: “Biz bu savaslarin icinde nasil yer
aldik?”, “Kendi hur irademiz ve secimimiz mi, yoksa Allah’in takdiri mi
bizi bu savaslara soktu?”, “Acaba bu savasa katilanlarin iman acisindan
durumu nedir?” Bir baska soéyleyisle, “Bu savaslara katilanlar mtimin
mi, yoksa kafir midirler?” gibi bir dizi soruyu sorma geregi duymuslar-
dir.11

Hz. Peygamber, Kur’anin ana ilkelerinin 1s18inda, o zamanki Arap
toplumunun siyasi-idari gelenekleri ve pratiklerinden de yararlanarak
bir yonetim modeli ortaya koymustur. Hz. Peygamber, vefat etmeden
Oonce, yerine hic kimseyi birakmamistir. Bu ylizden muslimanlar pey-
gambersiz siyasal hayata intibak etme ve devleti yonetecek otoriteyi be-
lirleme konusunda, ilk yillarda aralarinda birtakim cekismeler yasaya-
rak, kendi kendilerine iimmetin basina gececek siyasal 6nderi (halife)

10 Ebt’l-Hasan Ali b. ismal el-Es‘ari, Makalatii’l-Islamiyyin ve’htildfii’l-Musallin, nsr.
Hellmut Ritter, Wiesbaden 1980, s. 2; Ethem Ruhi Figlali, Cagimizda Itikadi Islam
Mezhepleri, Ankara 1983, ss. 27-29.

11 Hz. Ali'nin Siffin savasindan dondukten sonra tabilerinden yasli bir zatla aralarinda
kaza ve kader uzerine yapilan tartisma icin bk. Ahmed b. Yahya b. el-Murtaza,
Tabakatu’l-Mu‘tezile, thk. Susanna Diwald-Wilzer, Daru’l-Muntazir, Beyrut 1409 /
1988, ss. 9-10.
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aramaya koyulmuslardir. Hz. Muhammed vefat ettigi zaman, Cahiliyye
dénemi Arap kabilecilik zihniyeti ve anlayisi, toplumsal ve siyasal olay-
larda tekrar su yuzine ¢ikmaya basladi. Bu sebeple, dért halife dénemi
uygulamalarini  peygambersiz  hayata intibak etmeye calisan
muslimanlarin siyasi-idari alandaki ciddi arayislar: ve deneyimleri ola-
rak gorulebilir.12 Hz. EbQ Bekir’in hilafet makamina gelisi ile ilgili tar-
tismalardan c¢ikartilabilecek en 6énemli sonucglardan birisi, bu meselenin,
daha cok Arap gelenegi dogrultusunda ve kabileler arasi denge politikasi
gozetilerek coztimlenmis oldugudur. Diger o6nemli bir sonucg, ilk
muslimanlarin, hilafet isinin, kendilerine, yani insana birakilmis bir
mesele oldugunun bilincinde olduklaridir. Bu olgu, bize, Hz. Peygam-
ber’in kendisinden sonra hicbir kimseyi halife tayin ve vasiyet etmedigini
de gostermektedir.

Hz. Osman’in halife olmasiyla beraber, Umeyyeogullari, kaybettik-
leri ntfGzlarina yeniden kavustuklarini distinmeye baslamislardir. Hz.
Osman’n, 6nemli mevkilere kendi kabilesinden insanlari atamasi buytk
tepki uyandirmistir. Umeyyeogullari’nin genel tutumu, valilerin birtakim
keyfi uygulamalari, Hz. Osman’in yaslhilig ve biraz da Hz. Omer’den son-
ra is basina gelmesinden dolayi, bir otorite boslugunun dogmasina yol
acmasi, onun Medine’deki tabanini yitirmesine yol acmistir. Sonunda
Islam toplumunda Hz. Osman’in éldiiriilmesine yol acan fitne olaylar
patlak vermistir.

Buttin bu olaylar, daha sonraki mezheplerin olusmasinda etkili
olacak pek cok problemin su ylzine ¢ikmasina neden olmustur. Blytk
glinah meselesi, imamet meselesi, amel-iman iligkisi ve kader meselesi
bunlarin basinda gelmektedir. Bu déonemde ortaya cikan siyasal icerikli
tartismalar, daha sonra ortaya cikan mezheplerin bu konularda tavir
belirlemelerine yol acmistir.

Ik dénem Islam kelam tarihinde ortaya cikan tiim itikadi akimlar-
da dini, siyasal, sosyal kosullarin 6nemli etkileri bulunuyordu. Diger
akimlar gibi Haricilik de, 6nce siyasi boyutu 6én planda olan bir hareket
olarak dogmus; daha sonra Emeviler doneminde itikadi bir boyut ka-
zanmisti.

Her akimin goéruslerini gelistirip, kurumlasma strecine girdigi bir
ortamda Hariciler de, daha cok siyasi nedenlerden hareketle gelisme
imkan bularak siyasi gérislerine uygun nazariyelerini gelistirdiler. Ilk
Harici gruplar, her buytk giinahin kufir oldugunu, biytk glinah isle-
yenlerin imanlarini kaybettigini ve bundan 6ttiri de cehennemde kala-
caklan fikrini 6éne strduler. Harici gruplar: kendilerinden olmayan her-
kesi kanlar1 doktiilebilecek diismanlar olarak gdorme egiliminde idiler.

12 Hasan Onat, Emeviler Devri Sii Hareketleri ve Giiniimiiz Siiligi, Ankara 1993, s. 30.
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Haricilerin giindeme getirmesiyle Islam toplumu, yeni birtakim
meselelerle yliz ylze gelmisti. Bunlardan biri, onlarin ¢ikislariyla glin-
deme gelen siyasal iktidar / otorite sorunu idi. Bunu ilk kez onlar,
musliman toplumun giindemine tasimis ve iktidar sorununu da yeni bir
bicimde ortaya koymuslardi. Bu konuda ilk net tavri onlar sergilemis
olup, hilafetin Kureys’li olmayan htir ve adil her muslimanin hakk: ol-
dugunu savunuyorlardi. Ayrica, onlar iman problemini de ortaya atmis-
lardi. Oncelikle tahkim olayini benimseyenlerin Islam toplumundan dis-
lanmas1 gerektigini 6ne strlyorlardi. Onlarin béylesine toplum psikolo-
jisine garip gelen yaklasimlari da, farkli bir boyut kazanarak siyasal ik-
tidara karsi isyan etmeyi her an canli tutuyordu. Binaenaleyh, Harici
disltncesinde kafir kavrami, mi’'min kavramindan daha 6nemli bir role
sahipti. Hariciler, kendi gortislerine dini bir renk katarak, siyasi goriis
ve politikalarini onaylamadiklar: kimseleri disliyorlardi.13

Islam toplumunu tekfir ve dislama noktasinda asir1 bir firka olarak
kabul edilen Hariciler buyuk glnah isleyen bir kimsenin artik
musltiiman olarak kalamayacagini belirterek,!4 kendi cihad taskinliklari-
n1 ve isyan hareketlerini mevcut idareye ve genel olarak Islam immetine
kars1 cevirdiler ve bunu da uzlasmaz bir taassupla ortaya attiklar askin
ve asir1 bir idealizm ugruna yaptilar. “Hiktim ancak Allah’a aittir” s6zti15
Irak ve fran’da giiclii durumda olan bu asiret mensuplarinin parolasi idi.
Medine’de cemaatin dindar 6nderleri genis 6lctide Emeviler’den hosnut
degillerdi; ama dini dliistincenin btiyik bir bélimtinQ temsil eden zihni-
yet, glcsuzligh Olclistinde, yavas yavas Emeviler'in idaresine uydu ve
yalnizca iman sahibi olmanin, bir kimsenin musliman olarak tanim-
lanmasi icin yeterli oldugunu ve amellerin esasa iligkin seyler olmadigini
ortaya koydu. Havaric icin “HukOm yalniz Allah’a aittir” s6zd, Allah’in
iradesiyle tesis edildigi kabul edilen siyasi iktidara bas kaldirilmamasi
anlamina geldi. Hikmt Kiyamet GUnUne erteleyenler anlamina gelen
Mtrci’e grubu, buytuk glinah isleyen bir kisi hakkinda hikitm vermek-
ten kacinilmasini 6gltlediler. Onlarca bu kisinin kaderini ve akibetini
Allah tayin edecektir.16

13 Toshihiko Izutsu, Islém Diisiincesinde Iman Kavramu, trc. Selahaddin Ayaz, istanbul
1984, s. 14; Harun Yildiz, Din Siyaset ve Ideoloji -Haricilik Diisiincesinin Dogusu-,
Samsun 1999, ss. 121-122.

14 Ebi’l-Muzaffer el-Isferayini, et-Tabsir fi’d-Din, thk. Muhammed Zahid el-Kevseri, Bey-
rut 1408 / 1988, s. 41.

15 W. Montgomery Watt, Islam Diisiincesinin Tesekkiil Devri, trc. Ethem Ruhi Figlali,
Ankara 1981, ss. 16-18.

16 Ebu’l-Feth Muhammed b. Abdilkerim es-Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, nsr. Muham-
med Keylani, Beyrut 1406 / 1986, I, 114, 139; Isa Dogan, Miircie ve Ebii Hanife,
Samsun 1992, s. 71; Sénmez Kutlu, Tiirklerin Islamlasma Siirecinde Miircie ve Te-
sirleri, Ankara 2000, ss. 104-107.
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Hz. Osman ve Ali donemlerinde ilk olarak ortaya ciktiklarinda
Mtrci’e, bu iki halifenin lehinde ve aleyhinde olan glicli zimrelere karsi
yumusak ve ilimh bir gértisti temsil ediyorlardi. Emeviler devrinde ise bu
iliml tutum yavas yavas tam bir Cebriye anlayisina gémiulerek, halkin
ahlaki gevsekligine ve aldirigsizligina uygun bir duruma burtinda ve
Emevi idaresi ve icraatlarinin savunulmasinda bir ara¢ haline dénutstu.
Buna karsililik Emeviler de onlarin gértislerinin yayilmasini tesvik etti-
ler. Hz. Ali devrinin baslarinda muhalifleri arasindaki siyasi kavgada
tarafsiz bir tutum takinan, daha cok ilim ve ibadetle mesgul olan ve bu
nedenle de kendilerine Mu‘tezile denen Miurci’e, bdylece Murci'e adini
almistir.1?

Ehl-i Stinnet, liderlige en uygun olanin kim olduguna karar verme
sorumlulugunu bizzat topluma devretmek ve birakmak suretiyle, Hz.
Peygamber’in siyasal 6nder secimi meselesini bilerek acik biraktig gérii-
slint benimsemistir. Buna karsilik Sia, Hz. Peygamber’in kendi yerine
gececek olan kimseyi, yani damadi ve yegenini atadigini 6ne stirmustur.
Sia olgusu, salt Hz. Peygamber’in Hz Ali'yi sectigi varsayimina ve Hz.
Ali'nin kisisel niteliklerine bagliliktan cok daha buyuk bir seydi. Ayni
zamanda Allah insanlara karsi adaletle ve lutfuyla muamele ettigine
gore, O'nun imamet meselesini acik birakacaginin akla uygun diismeye-
cegi seklinde kuramsal bir ilke de s6z konusuydu. Siiler, islam toplu-
munda mesrQ otoritenin Hz. Peygamber’in ailesinde bulundugunu, mev-
cut yonetimin istismar ve adaletsizliklerine, sadece Hz. Muhammed’in
mesrd mirasgisinin son verecegini ve bunu Kur’an ve Hz. Peygamber
ornegine dayanan siyasal bir sistemle degistirebilecegini savunuyorlarda.

Hariciler, immetin karizmatik tabiatina agirllk vermis olduklari
s6z konusu oldugu halde, Siiler'in imamin karizmatik sahsiyetine btiytik
agirlik vermis olduklar1 gértlmektedir Gercek bedevi musavatcilig: ile
imam, herhangi bir kabileden secilebilirdi veya hatta Arap olmayan biri
de olabilirdi. Hz. Peygamber’in ailesi (Ehl-i Beyt) veya Hasimogullari ve
hatta bir btitin olarak Kureys’in bile 6zel bir vasfi yoktu.18

Islam’n ilk birkag yili tatmin edici olmaktan uzak statiikonun ye-
rine, hepsi de otantik Islam olarak gérdiikleri seyi / akideyi koymaya
calisan cesitli hareketlere ve ayrismalara (firkalara) tanik olmustur. Boy-
lece her bir firka, Islam namina kendisinin en dogru (sahih) gériisii tem-
sil ettigi ve dini en iyi sekilde anladig1 saviyla ortaya ¢ikmistir.

17 Ebu’l-Htiseyn Muhammed b. Abdirrahman el-Malati et-Tenbih ve’r-Redd ala Ehli’l-
Ehva ve’l-Bida‘, Kahire 1369 / 1949, s. 3; Fazlur Rahman, Islam, trc. Mehmet Dag
ve Mehmet Aydin, Istanbul 1981, ss. 107-108; Ahmet Turan, Istam Mezhepleri Tari-
hi, Samsun 1993, s. 103.

18 Watt, Islam Diisiincesinin Tesekkiil Devri, ss. 44-45.
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1b.Anlami Kapali Olan Bazi Dini Metinlerin Uzerinde Ihtilaf ve
Anlasmazliklar

Arap dilinin en edebi metni olarak kabul edilen Kur’an’da, gériinen
ve hissedilen varlik dlinyasiyla ilgili acik, secik ve net bilgiler yer aldig
gibi, gorinmeyen ve hissedilemeyen alemle ve gecmis toplumlar ve
akibetleri ile ilgili bilgiler de bulunmaktadir. Ustelik Kur’an bunlan
farkli tslip ve edebi inceliklerle anlatiyordu. Diger yandan, kimi
ayetlerin delaleti acik ve net (muhkem) oldugu icin kolayca anlasilirken,
bazilar1 anlam benzerligi veya kapaliligi (mtitesabih) ytizinden zor anla-
siliyor ya da hi¢ anlasilamiyordu. Kur’anin indigi dénemden uzaklasil-
dikca, sosyal gerceklik degistikce ve ihtiyaclar belirdikce, insanlar, dogal
olarak bu metinleri anlamada ve Tanri’nin muradini saptamada konuya
fakli yontemler ve anlayislar dogrultusunda yaklastiklarindan dolayi,
tabii ki farkli sonuclar elde ettiler. Hatta oyle ki, Kur’an metni, sonucta
farkl anlayistaki kisi ve gruplarin, kendi iddialarini desteklemek ve ken-
di konumlarini mesralastirmak icin kullandiklar bir metin (arag) haline
geldi ve tek bir ayetle ilgili onlarca gortis ileri strulda. Ne var ki,
Kur’anin kendi metninden kaynaklanan bazi anlama problemleri, mez-
heplerin ve firkalarin dogmasinin dogrudan dogruya tek sebebi degildi.
Islam duistince tarihinde ortaya cikan firkalar, genelde siyasal, kiilttirel,
beseri ve diinyevi nedenlere bagl olarak da tesekkiil etmistir.19 Insanlar
veya firkalar, bu amaclarini gerceklestirmek ugruna, kili kirk yaran akil
almaz yorumlar ve teviller yapmislardir. Sonucta her mezhep, firka ve
topluluk, degisik diinya goértsleri 1s1ginda farkl bir Kur’an tasavvuru
olusturarak ona kendi gortislerini okutmaya calismislardir.

Muslimanlardan her topluluk ve grup, kendi gértisinin dogru
inancin gercek gdéruntlisti oldugunu 6ne stirmustir. Her firka, kendisini
toplumun dayanagi, yegane gliven kaynagi olarak goéstermek icin bu
ugurda buitlin glictinii sarf etmistir. Ustelik firkalardan her biri, Islam
inancina bagl kaldigini ve sadece kendisinin dinin isteklerini ya da Tan-
ri’'nin muradini yerine getirdigini iddia etmistir. Her firkanin, Kur’an ve
Hadis’ten ibaret olan Cemaatin guven kaynagini kendi diistincesine
indirgemesinde ve ondan elden geldigi kadar yardim arama yoluna git-
mesinde bu tir ¢abalarn izleri gériilmektedir. Islam firkalarinin bu
konudaki yéntemleri, Kur’an ayetlerinde aradiklarini bulmadiklarinda ya
da goruslerini destekleyici dayanak goremediklerinde ayetleri gercek
anlamlarindan sapmak veya onlar1 yorumlayarak baska anlamlar elde
etmekti. Sayet ibarelerden iki veya daha cok anlam cikarmak muUmkin
olmaz ise, bu defa s6z konusu ibarelerin kapali oldugunu 6ne strerek
keyfi (stibjektif) anlamlar verirlerdi. iste onlarin Kur’an ayetlerini anlayis

19 Figlali, “Onséz”, s. XXII.
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ve degerlendirislerinin temel 6zellikleri bunlardan ibaret olduguna tanik
olmaktay1z.20

“Kitab’ sana O indirdi. Onun baz: ayetleri muhkemdir (ki) Onlar
Kitabin anasidir. Digerleri de mutesabih (birbirine benzeyen, sonucu
tam bilinemeyen)dir. Kalplerinde egrilik olanlar, fitne cikarmak, uyardig:
sonuca ugra(yip beldlarini bul)mak icin onun mtitesabih ayetlerinin ar-
dina duiserler. Oysa onun te'vilini (uyardigl sonucun ne zaman gercekle-
secegini) Allah’tan baska kimse bilmez. ilimde ileri gidenler: “Ona
inandik, hepsi Rabbimiz’in katindandir” derler. Sagduyu sahiplerinden
baskas1 dustnip 6git almaz.” [Ali Imran 3/7.] ayeti uyarinca,
Kur’an’da mttesabih anlatimin varligi sabit olmustur. Bununla, Allah,
muminlerde iman gliciint 6l¢meyi ve sinamay: dilemektedir. Ancak bu
tir ayetlerin varligi, din alimlerinin Kur’an’da mutesabih ifadelerin bu-
lundugu yerlerde goéris ayriligina dismelerine sebebiyet vermistir. Bir
cok zeki alim, bunlar tevil etmeye ve gercek anlamlarini anlamaya ca-
hismistir. Tevil sorunu, btytk bir gértis ayriligina yol acmistir. Clinkd
gorts ayriliklarinin temelinde farkli ktiltiirlerden gelen entelektiiel dlize-
yi yuksek kimselerin bu ttr ifadeleri yorumlama cabalar1 yatmaktadir.
Kimi bilginler de, muitesabih ayetlerle kendi aralarinda gizli bir perde
bulunmasina calismislar, ayetleri tevil etmekten geri durmuslar ve soyle
demislerdir: “Rabbimiz, bizi hidayete erdirdikten sonra kalplerimizi sap-
tirmal! Bize kendi katindan bir rahmet ihsan et! Kuskusuz sen cok bagis
yapansin!” [Al-i iImran 3/8].2! Bu anlayisi benimseyen Selefi bilginler,
nefse heva ve hevese tabi olmaktan cekindikleri ve akla glivenmedikle-
rinden bu tur ifadelere oldugu gibi inanma yolunu tercih etmislerdir.

Islam dininin fetihler yoluyla cesitli cografya ve tlkelere yayilma-
sindan sonra dinsel dustncede derinlesme gereksinimi duyan
muslimanlar, zahiri manalar itibariyle itikadi alanda birbirine ters dui-
ser (tearuz) gibi goértinen naslar1 (mutesabih) cézmeye calismislardir;
bunun sonucu olarak da itikadi alanda farkli goértis ve anlayislar ortaya
cikmistir. Pek cok ayette insanlar, hem kendileri (enfiis) hem de diger
varlik ve olgular (afak) tizerinde gézlem yapmaya, bu gézlemlerden yarar-
lanarak nesne ve olaylari1 ontolojik, epistemolojik ve aksiyolojik acidan
yorumlamaya cagrilmis, distintp akil ylarttenlerin dogru bilgilere ula-
sacaklar1 vurgulanmis, buna karsilik atalarindan 6grendikleri inanclara
oykunenlerin saglikli diisinemeyecekleri, hak inan¢ ve dogru davranis
bilgisine ulasamayacaklari, dolayisiyla da sapiklikta kalacaklar1 vurgu-

20 Muhammed el-Behiy, Islam Diisiincesinin Ilahi Yénii, trc. Sabri Hizmetli, Ankara
1992, ss. 46-47.

21 Muhammed Ebu Zehra, Islam’da Itikddi, Siydsi ve Fikhi Mezhepler Tarihi, trc.
Sibgatullah Kaya, Istanbul, ts., s. 24.
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lanmistir.22 Muslimanlar, iste bu tanrisal buyruga uyarak dinsel du-
slinceyi temellendiren saglam ve glvenilir bilgiler iretmeye y6énelmisler-
dir. Bu durum, ister istemez kelami tartismalarin dogusuna ve tekevvii-
nune olumlu etkide bulunmustur.

Herhangi bir din aliminin, itikddi sorunlar karsisinda kendi ilmi
glicll ve otoritesine gore ortaya koydugu ¢6ziim oOnerisi tevil diye nitelen-
dirilebilir. Ancak din bilgini, fikhi (pratik yasamla ilgili) konularda bir
cO6zUm Onerisi ortaya koyarsa, buna re’y ya da ictihaddu’r-re’y denir. Su
halde din bilginleri, itikadi sorunlarin ¢6zimunt Kur’anin dinsel 6greti-
lerine dayandiriyorlar; ayrica fikhi konular1 da Kur’an’in bildirimlerine
yoneltip izah ediyorlar. Fakihler ahkamla ilgili ayetleri ele alirken; ke-
lamcilar ise itikadi icerikli ayetlerle ilgilenirler.

Islam toplumunda ortaya cikan yeni sorunlar karsisinda ayet ve
hadislerden hiktim c¢ikarma zorunlulugu belirince, her kelam bilgini,
dinsel bildirimlere ve 6gretilere basvurmus ve kendi ilmi metoduyla bi-
reysel hiikiimler vermeye calismistir. Ne var ki, gerek Islam kelamcilari-
nin, bilimsel 6l¢tit ve yontemlerinin degisik olusu, gerekse ayet ve hadis-
lerdeki anlamlarin hepsinin, herkesin ilk bakista anlayacag: ttirden acik
ve net olmayisi, bazen kesin bir hitkiim vermek icin birden c¢ok nassin
birlikte muitalaa edilmesi ve degerlendirilmesi geregi, din bilginleri tara-
findan farkli htiktimler verilmesine sebebiyet vermistir.

Sozgelimi, Kur’an’da bir yandan irade hurriyetini ve beseri sorum-
lulugu acik bir dille vurgulayan ayetler 6begi yer alirken, 6te yandan
cebre agirlik veren ve dis alemde meydana gelen insan eylemleri ve
edimleri de dahil, tim olgu ve hadiseleri Allah’in takdiri, glicti ve yara-
timina atfeden ayetler toplulugunun bulundugu go6ze carpmaktadir.
Sézgelimi, “Ibrahim: Yonttugunuz seylere mi ibadet edersiniz! Halbuki
sizi ve yapmakta olduklarinizi Allah yaratti, dedi” [es-Saffat 37/95-96.],
“Gercekten kafir olanlar1 (azap ile) korkutsan da korkutmasan da
musavidir. Cinkl onlar iman etmezler. Zira Allah, onlarin kalplerini ve
kulaklarini mthurlemistir. Onlarin gbézlerine de bir cesit perde gerilmis-
tir ve onlar icin (dliinya ve ahirette) bliiyik bir azap vardir” [el-Bakara
2/6-7], “Eger Rabbin dileseydi, yerytuzindekilerin hepsi elbette iman
ederlerdi. O halde sen, inanmalar: i¢in insanlari zorluyor musun? Al-
lah’in izni olmadan hi¢ kimse inanamaz. O, murdarlik (azabini), akillari-
n1 kullanmayanlara verir” [YGnus 10/99-100], “(Restltim) De ki: Mulkin
gercek sahibi olan Allah’im! Sen mulkd diledigine verirsin ve mulka di-
lediginden alirsin. Diledigini yuUceltir, diledigini de alcaltirsin. Her ttirlt
iyilik Sen’in elindedir. Gercekten Sen her seye kadirsin” [Al-i Imran

22 Yusuf Sevki Yavuz, Kur’dn-t Kerim’de Tefekkiir ve Tartisma Metodu, istanbul 1983,
ss. 45-53.
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3/26] mealinde Kur’an’da gecen ayetler, cebr, belirlenmislik ve her seyin
cizilmis bir kadere bagl oldugunu cagristirirken, “Su da muhakkak ki
ben, tévbe eden, inanan ve yararl is yapan, sonra (bdylece) dogru yolda
giden kimseyi bagislarim” [Taha 20/82], “Stiphesiz biz ona (dogru) yolu
gosterdik, isterse stikreder, isterse de nankérlik eder” [el-insan 76/3],
“Kim iyi bir is yaparsa, bu kendi lehinedir. Kim de koétalik yaparsa
aleyhinedir. Rabbin kullara zulmedici degildir” [Fussilet 41/46], “De ki:
Allah her seyin Rabbi iken, ben ondan baska Rab mi arayacagim? Her-
kesin kazanacagi yalniz kendisine aittir. Hicbir suclu baskasinin sucunu
yuklenmez...” [el-En‘am 6/164|, “Her nefis, kazandigina karsilik bir re-
hindir” [el-Mtddessir 74/38], “Allah her sahsa, ancak glicii yettigi kadar
sorumluluk ytkler. Herkesi kazandigi, ya kendi lehinedir, yahut aleyhi-
nedir” [el-Bakara 2/286] mealindeki ayetler ise, yaptig1 islerde insanin
hur iradesi bulundugunu acikca duyumsatmakta ve onun bu islerden
oturu kisisel sorumlulugunu vurgulamaktadir.

Bunun yani sira, din bilginleri, mutitesabih (anlami kapali ve mup-
hem) ayetleri nasil yorumlamislardir (te’vil)? Din bilginlerinin, Kur’an’da
muhkem (lafzi ve zahiri anlami acik ve secik) ve muitesabihatin yer aldigi
konusunda uzlasmaya vardiklar: halde, onlarin hangi ayetler toplulugu-
nun muhkem, hangilerinin mutesabihat oldugu hususunda bir birlik
sagladiklar1 sOylenemez. S6zgelimi, “Yahudiler: “Allah’in eli baghdir (s1-
kidir /cimridir)” dediler. Kendi elleri baglandi ve sdyledikleri s6zden o6ttrt
lanetlendiler. Hayir, Allahin iki eli de agiktir, diledigi gibi verir...” [el-
Maide 5/64], “(Rabb’in Iblis’e) dedi ki: “Ey Iblis, iki elimle yarattigima
secde etmekten seni alikoyan nedir? Buyuklik mu tasladin, yoksa ytce-
lerden mi oldun?” [Sad 38/75], “Kendisine kars1) nankérltik edilen (ku-
lumuz)a (bizden) bir mukafat olmak Uzere (gemi), gdzlerimizin 6ntinde
akip gidiyordu” [el-Kamer 54 /14], “Allah’ geregi gibi bilemediler. Halbu-
ki kiyamet giini yer, tamamen O’nun avucu icindedir, gokler de sag
elinde durtlmustiar. O, onlarin ortak kostuklarindan uzak ve yutcedir”
[ez-Ztimer 39/67], “O Rahman Ars’a istiva etmis (kurulmus)tur” [Taha
20/5] gibi Kur’an’da Allahin ars’a istivasi, el (yed), gbz ve yulz
(vech)iintin gectigi muitesabih ayetlerde tesbih ve tecsim vurgulanirken,
“O’nun benzeri hicbir sey yoktur. O isitendir, gérendir” [es-Stra 42/11]
ayeti vb.de ise, mutlak tenzih bildirilmektedir. Selef bu mutesabih
ayetlerin tevilinden uzak dururken, bazi kelamci gruplar: yani Mu‘tezile,
Es‘ariler ve Maturidiler, tenzihle ilgili ayetlere uyum saglamas: igin,
mutesabihati yorumluyorlardi. Bazi kelamcilar, yani Miuisebbihe ve
Mtcessime ise, bu konuda busbtitiin tesbih ve tecsime dismiuslerdir.23

23 Metin Yurdaglir, Esma-i Hiisna: Allah’tin Isimleri, istanbul 1996, s. 31.
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Daha dogrusu Miisebbihe ve MUicessime, lafzi manalara harfiyen uyarak
Allah’1 insanbi¢imci bir varlik stiretinde tasavvur etmislerdir.24

Selef alimleri, tesbih ayetleri hakkinda hicbir sey yapilmamasini,
yani aklin kullanilmamasini savunuyorlardi. Cink® onlar, Tanri’nin
insana benzemesinin imkansizligin1 bilmekle birlikte, yine de bu tesbih
ayetlerinin Tanri’nin kelami oldugunu acikca itiraf etmisler, bdylece on-
lara oldugu gibi nasilsa 6ylece inanmislar ve onlarin anlamlarini aras-
tirmaktan yahut yorumlamaktan kacinmislardir.25

Al-i Imran 3/7. ayeti uyarinca Kur’an ayetleri iki ana sinifa ayril-
maktadir: Kabaca delaletleri kesin olan ve olmayan muhkem ve
mutesabih ayetler. Kur’an’da pek az ayet bunun kadar tartisma konusu
edilmistir. Mufessirlerin temel tartigsmalar: iki merkezi noktada toplan-
maktadir: Ik olarak bu terimlerin tam manalari, ikinci olarak da, bu
muphem ayetlerin Hz. Peygamber’e vahyedilen sirlari ve mtinasebetleri.

Bazi mufessirler, sadece sUrelerin baslangiclarinda yer alan huraf-
i mukatta‘anin mutesabih ve geri kalan ayetlerin muhkem oldugunu
savundular. Bazilari, hasir ve Allah’in sifatlar1i hakkindaki butin
ayetlerin muitesabih oldugunu 6ne strdtler; diger bir kisim kimseler ise,
sadece ibadet ve vecibelerle ilgili ayetlerin muhkem oldugunu kabul etti-
ler; neshedilen ayetleri de muitesabih olarak degerlendirdiler.

Aslinda, mutesabihat Yaratici’'nin ihtimam gosterdigi ve insanog-
luna bahsettigi akli harekete gecirip gelistirmede bir aractir ve dolayisiy-
la da, onlarin énemi buyuktlr ve Kitap’ta yer almalar1 gerekir.26

Kur’an’da mutesabihatin varligi metnin dogasindan olup, yorum-
lama baglaminda ortaya cikmaktadir.?2? Buitlin metinlerden, ozellikle
vahyedilen metinlerden, muhkemat kadar muitesabihat: da icermesi bek-
lenir ve onlarin varligi, din biliminin genislemesi ve daralmasinin agik
sebebi ve sonucudur. Kur’an’in kendisi, mtitesabihatin nasil belirlenece-
gi, sabitlestirilecegi ve digerlerinden ayirt edilecegi dogrultusunda bize
151k tutan hicbir ipucu vermemektedir. Biittin Islam diistince tarihi her
bir Kur’an ayetinin potansiyel olarak muitesabih olmak kuskusuyla karsi

24 Muisebbihe ve Muicessime hakkinda bk. Fahruddin Muhammed Omer er-Razi,
Itikaddatu Firaki’l-Miislimin ve’l-Miisrikin, thk. Muhammed el-Mu‘tasim bi’llah el-
Bagdadi, Beyrut 1407 / 1986, ss. 81-88.

25 fbn Kayyim el-Cevziyye, Igasetii’l-Lehfan min Mesdyidi’s-Seytdn, nsr. Muhammed
Hamid el-Faki, Kahire 1939, II, 139.

26 Abdulkerim Surus, “Dini Bilginin Evrimi ve Gerilemesi”, trc. A. Hadi Adanali, Istami
Arastirmalar, IX/1-4 (1996), s. 74.

27 Tevil, bir hedef ve gayeye yénelik zihni bir harekettir. Inceleme ya da diisiinme yoluyla
herhangi bir bilgisine ulasma cabasidir. Bk. Nasr Hamid Ebu Zeyd, Ilahi Hitabin Ta-
biati: Metin Anlayistmiz ve Kur’dn Ilimleri Uzerine, trc. Mehmet Emin Masali,
Kitabiyat, Ankara 2001, ss. 280-281
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karsiya bulundugunu géstermektedir. Iste bu da, tiim bunlarin yoru-
munun tabiatindan ve énceden agirlanmis varsayimlardan kaynaklandi-
gina iligkin 6ne stirtlen gorist destekleyen acik bir kanittir.28

Yine, Kaderiyye ve Mu‘tezile kelamcilar1 Kur’an’da gecen, “Biz, her
seyi bir dlctiye gore yarattik” [el-Kamer 54 /49] ayetindeki 6l¢tiyt (kader),
beseri fiillere uygulamaz. Ctinkti Kaderiyye ve Mu‘tezililer, daha ¢ok bu-
radaki kaderden dis alemde gecerli olan tabii dengelilik, olcululuk, du-
zenlilik, kurallilik, yasallik ve bilgeligi anlarlar.?2® Kaderiyye ve
Mu‘tezile’'ye gore, kader ve kaza yoktur. Dileyen diledigi fiili isler. Kulun
ttm fiilleri ister hayir olsun isterse ser olsun sadece kendi iradesi, arzu-
su ve kudretine bagl olarak gerceklesir. Allah’in dilemesi ya da kudreti
bu tur fiillere etki ve muidahele edemez. Clinkti Onlara gore, beseri fiille-
rin ezelde belirlenmis olmasi insan hurriyetine zit oldugundan dolay:
kabul edilemez bir durumdur. Cebriyye ve Ehl-i Stinnet kelamcilan ise,
kadere, hayir ve serrin Allah’tan olduguna iman hadisi mucibince,3° hem
beseri fiilleri hem de dogal olgular1 ezeli yazgi, takdir ve belirleme kap-
saminda ele alip izah etmislerdir. Ancak, Cebriyye mezhebi insani kader
ontinde mahkam bir varlik olarak gorerek, kula ne fiil, ne ihtiyar, ne de
kudret verir. Onlar, insanlarin fiillerinde cansiz varliklar gibi mecbur ve
belirlenmis olduklarini kabul ederler. 31 Ehl-i Stinnet kelamcilarn ise,
ilahi takdir kapsaminda beseri fiillerden o6turt kulun sorumlulugunu
“kesb” kavramiyla temellendirmeye calismislardir. Es‘ariler gore, kaza
Allah’in ezeli karar ve hikmudur. Kader ise, varliklarin birer birer yok-
luktan varliga gecmeleridir. Maturidilerin ise, Es‘arilerin kaza ve kader
kavramlarina verdikleri manalarin tersini onlara yuklediklerine tamk
olmaktayiz. Su halde Maturidilre gore, kaza, varliklar1 hikmet ve kemal
nitelikleriyle meydana getirip yaratma demektir. Kader ise, Allah’in ezeli
olarak yaratiklarin zararl, cirkin, iyi ve glizel niteliklerini bilip, &ylece
ezeli takdir, hiktim ve tahdid etmesini ifade eder.3? Bu aciklamalara

28 Surus, “Dini Bilginin Evrimi ve Gerilemesi”, s. 75.

29 Kader meselesinde insanin iradesini ilgilendiren nokta ile tabii ve kevni hadiseleri ilgi-
lendiren ciheti birbirinden ayirmak gerekir. Clinkti insanin iradesi ruhi bir davranis
iken, tabii ve kevni oluslar, Stinnet-i Ilahiyye denilen tabiat kanunlar1 kapsamina girer.
Bk. Huseyin Atay, Kur’an’da Iman Esaslari, Ankara 1998, ss. 133-143.

30 Kaderin, iyi veya kotd, tatli veya aci her seyin Allah’tan geldigine imanin da gectigi
Cibril hadisi icin bk. EbQi Abdillah Muhammed b. Ismail el-Buhari, Sahihu’l-Buhari,
Istanbul 1315 / 1897, c. II, s. 18; a. mif., Halkw’l-Ef ‘ali’l-ibad ve’r-Redd ala’l-
Cehmiyye ve Ashdbi’t-Ta‘til, Beyrut 1407 / 1987, s. 37; Ibn Hacer el-Askalani,
Fethu’l-Bari li Serhi Sahihi’l-Buhadrti, c. I, Misir (Bulak) 1300-1301, ss. 205-110.

31 Abdulkahir b. Tahir el-Bagdadi, el-Fark beyne’l-Firak, thk. Muhammed Muhyiddin
Abdilhamid, Beyrut 1411/1990, s. 211; a. mlf., Mezhepler Arasindaki Farklar, s.
156; es-Sehristani, el-Milel, I, 87.

32 Ebu Mansur el-Maturidi, Kitabii’t-Tevhid, thk. Bekir Topaloglu ve Muhammed Arugi,
Ankara 2003, ss. 486-489; a. mlf., Kitabii’t-Tevhid Terciimesi, trc. Bekir Topaloglu,
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bakildiginda, kaza ve kader kavramlarinin, Allahin ezeli sifatlarindan
olan ilim, irade, kudret ve tekvin sifatlariyla cok yakin bir ilgisinin oldu-
gu anlasilmaktadir.

Kur’an, Islam inanclarinin yaninda, muhalif akideleri ve onlar
huktimstz kilan delilleri de ihtiva edip zikretmektedir. Bu, baz
muslimanlarin zihninde akide konusunda arastirma yapmayi hedef
edinen ve muhalif inanclara kars:1 Islam akidesini savunma keyfiyetini
doguran énemli bir etkendir. islam’a muhalif, inan¢, mezhep ve dinlerin
zikredildigi ayetlerin, okuyucusunda, bu muhalif akideler, mezhepler ve
dinler hakkinda, bunlarin her birisinin firkalar ile Islam akidesi arasin-
daki ayrilik mevzuunda bir sorunun belirip cikmasi kacinilmazdir.33

Hz. Peygamber ve muslimanlar, Allah’in kitabinda geldigi ve bildi-
rildigi sekliyle bir tek iman tizere o devri gecirdiler ve bir boélinme yasa-
madilar. Onlar, vahiy zamanini ve onu getiren Peygamberin sohbetini
bizzat idrak ettiler. Sohbetin nuru gidince ve vahiy zamanindan tedricen
uzaklasildikca, etrafi kuskular ve vehimler kapladi.3* Sahabenin,
muslimanlar béler ve parcalar endisesiyle akaid alaninda akli arastir-
ma ve ictihadda girismekten kacinmasi ve cekinmesi bu duruma ilave
edilebilir. Bindenaleyh Sahabe, akaid ustltinde bir tek yol tizere buluna-
rak tevhid kelimesine bagli kalmislardir. Onlar, ilahi zat ve sifatlar: tize-
rinde vahdaniyet ve tenzih bakimindan ihtilaf etmedikleri halde, belki
bazen miras gibi seri hiktmlerle ilgili meselelerde anlasmazliga dus-
muslerdir. Boyle bir ihtilaf da, rey ile ictihdAdda bulunma c¢abalarindan
ileri gelmektedir.35

Kalplerinde egrilik olan koétii niyetli kimseler ya da Islam diinya-
sinda “Zindik” diye nitelendirilen sahislar, mutesabihlere sarilmislar,
hicbir kural tanimadan yaptiklar1 yorumlarla dini esaslar1 yikmaya ca-
balamislardir.

Islam inanclar1 mevziunda muisliimanlardan baz nefislerine uyan
kimselerin stiphe etmesi sahabe déneminin sonlarina rastlar. Bazilari
zat ve sifatlarla ilgili Kur’an metinlerinin yorumlanmasina ilgi gdsterip,
Selefin yolundan uzak mezheplerin tevillerini benimsediler. Bunun so-
nucu olarak, meseleler ve stipheler dogdu. Sozgelisi, Abdulkahir el-
Bagdadi, kader ve istitd‘at (secme glicll) meselesindeki ayriligin
sahabenin son dénemlerinde vuktia geldigini belirtmektedir. Ma‘bed el-

Ankara 2002, ss. 390-392; Sa‘dtiddin Mes<d b. Omer et-Taftazani, Serhu’l-Makaésid,
thk. Abdurrahman Umeyra, Kum 1409 / 1989, IV, 265.

33 el-Hac 22/17; el-Bakara 2/62; el-Casiye 45/24; el-En‘am 6/76; el-Isra 17/94-95; el-
Enbiya 21/104.

3¢ Mustafa Abdurrazik, Temhid li Tarihi’l-Felsefeti’l-Islamiyye, Kahire 1363/1944, s.
272.

35 el-Bagdadi, el-Fark, s. 10; a. mlf., Mezhepler Arasindaki Farklar, ss. 7-8.
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Cuheni, Gaylan ed-Dimeski ve Ca‘d b. Dirhem’in bu ihtilafi ¢ikartanlar
oldugu kaydedilmektedir.36

Bizzat dini naslarin yapist kelam ilminin zuhGruna davet eden ve
yol acan faktérlerdendir: Bu metinlerden bir kismi ya baz
musliimanlarin zihinlerinde Islam akidesi ve ona muhalif akideler hak-
kinda arastirma ve inceleme sevgisini, tabiati itibariyle harekete gecirip
yaydi, ya da bazi sifat ayetleri gibi méanasi idrak edilmeyen mutesabih
kabilinden birtakim metinler, bu gibi metinlerin bir kisim nefsine ve
hevasina tabi olanlarca tevili, daha sonra bu ilmin konusunu teskil ede-
cek zor, karisik itikadi meselelere gottirdu.

Sonucta her din alimi kendi entelekttiel birikim, gértis ve bilimsel
metoduna gore, dinsel metinlerdeki kapali ve muglak anlamlar1 farkl
sekillerde anlayip yorumlamay: tercih etti. Boyle bir caba da mezhepler
arasinda goérus ayriliklar ve ayrismalarin dogusuna sebebiyet verdi.

2.D1s Sebepler

2a.islamiyetin Diger Din, Kiiltiir ve Medeniyetlerle Karsilas-
masi1 ve Kaynasmasi

Gercekten muslimanlar, fetihlerle mesgul olduklarindan, onlara
akaid konusunda arastirma yapmaya musaade eden ya da buna firsat
taniyan bos vakitleri bulunmuyordu. Islam fetholunan tilkelerde
istikrara kavusunca, bazi muslimanlar, arastirma ydéntinden akaidle
mesgul olabilecek vakti ve imkani kendilerinde buldular. Bu olanaga,
muslimanlarin bu tlkelerde Yahudilik ve Hiristiyanlik gibi semavi din
mensuplariyla karsilasmalar: ve karigsmalar: da ilave olunabilir. Bunlar
ilim ve felsefe erbab: idiler ve akaidde cedele itina gosteriyorlardi. Boyle-
ce Yahudiler ve Hiristiyanlarla karisip kaynasma sonucu bazi
musltiimanlarda, Hiristiyanlarda ve Musevilerde gértldtgi sekilde akaid
meselelerinde diyalektik, munakasa ve delillendirmeyi sevme egilimi
belirdi.

VII. asirda muslimanlar arasinda kaza, insanin hurriyeti ve
iradesi etrafinda siddetli diyalektik tartismalar ve cekismeler yasandi.
Sahsi karigsma, kaynasma sebebiyle Dogu Hiristiyanlarindan bu vb. me-
selelerde Islam toplumunun icine bazi miinakasalar girdi. Yeni fethedi-
len tlkelerde yasayan insanlarin pek cogu eski dinlerinden vazgecerek
Islamiyet’e giriyorlardi. Ancak bu yeni Miisliimanlar arasinda eski
inanclarindan busbiitin siyrilmaya ve bu inanclarinin tesirinden kur-
tulmaya muvaffak olamayanlar da vardi. Bunlar zihinsel olarak hala
eski dinlerinin fikir kalintilarina sahipti ve itikadi meseleleri hep o eski
inanclarinin 15181 altinda mititalaa ederek c6zmeye calisiyorlardi. Iste bu

36 el-Bagdadi, el-Fark, ss. 10-11; a. mlf., Mezhepler Arasindaki Farklar, s. 8.
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nedenledir ki, kader probleminin tartisma zeminine cekilmesinin Islam”
ictenlikle benimsemeyen Hiristiyanlar tarafindan tesvik ve tahrik edilmis
oldugunu séylemek mimkuindtr. Fakat bu Hiristiyanlarin eski inangsal
geleneklerini butlntiyle bir yana birakmak suretiyle islam’a tam olarak
baglanmamis olduklarini mtisahede etmekteyiz. Ctink(i bir insanin, za-
manla zihninde ve rGhunda yer edip butin benligini sarmis olan bir
inanci psikolojik olarak birdenbire terk etmesi kolay bir sey degildir.3”
Bunu bize Islamiyetten énce Kipti olan Gaylan ed-Dimeski’nin durumu
acikca gostermektedir. Ctinkti Gaylan, kaderi inkar edip onu Muslu-
manlar arasinda yaymaya calisanlarin en énde gelenidir, denebilir. Islam
toplumu icinde kader etrafinda itikadi kuskular yayan musliman olmus
bazi eski Hiristiyanlar gibi, tesbih ve tecsim sUphelerini ortaya koyan
bazi musliman olmus Yahudileri de gérmekteyiz. Sehristani’ye gore,
tesbih hakkindaki uydurma haberlerin ¢cogu Yahudilerden gelmektedir.
Clnku onlarda tesbih bir tabiattir.3® Her halde Yahudi iken musliman
olan Abdullah b. Sebe, Hz. Ali hakkindaki asiriliklar1 yaninda, tesbih
stiphelerini ortaya atan ilk kisidir.3° Ibn Sebe’nin en meshuar 6gretileri
vasilik ve ricat fikrinden ibarettir. Sia’ya gore, imamet, dinin esasi ve
istinadgahidir. Peygamber’in bunu ihmal edip immete tefviz etmesi caiz
degildir. Peygamber’in iimmetine imam tayin etmesi vaciptir ki, bu tak-
dirde imam btiytik ve kiicik glinahlardan mastm bir zat olur. Hz. Ali’yi
Hz. Peygamber’in kendisi tayin etmistir. Boylece Siiler Peygamber’in
imameti Hz. Ali'ye vasiyet etmis oldugunu ve bundan dolay: onun Pey-
gamberin vasisi oldugunu 6ne stirerler. Ibn Sebe, ricat (diinyaya geri
donus) fikrini Yahudilikten almistir. Ctinkti Yahudilere gbére peygamber
flyas goge cikmis, yakinda dénecek, din ve kanunu iade edecektir. ik
asirlarinda Hiristiyanlikta da bu fikir dogmustur. Siiler arasinda bu fi-
kir, imamlarin saklanmasi ve gizli kalmasi (gaybet) seklini almistir.
Gaybete giren imam donecek, yer ylizini adaletle dolduracaktir.#0 Bek-
lenen mehdinin zuhtaru fikri de bundan dogmustur.

Asillar1 bu dinlere kadar varan bazi muslimanlar stipheler ve sor-
gulamalar izhar ettiklerinden, Islam akaidi ile diger semavi dinlerin aki-
deleri arasindaki acik ihtilaf sonucunda, miisliimanlara Islam akidesini
ispat ve savunma ile Yahudi-Hiristiyan inanclariyla mticadeleye girismek
gerekli olmustur. Bu takdirde her firkanin diger gruba delille galip gel-
meye ve o grubu susturmaya calismasi gayet tabiidir. Bu noktada, Yu-
nan felsefesi kultirlerine sahip olan Yahudi ve Hiristiyanlara red husu-
sunda, yardim amaciyla muslimanlarin Emevi déneminin sonlarindan

37 Golcuk ve Toprak, a.g.e., s. 31.

38 es-Sehristani, a.g.e., I, 106

39 el-Bagdadi, el-Fark, ss. 233-236; a. mlf., Mezhepler Arasindaki Farklar, ss. 177-
179.

40 Yasar Kutluay, Isldm ve Yahudi Mezhepleri, Ankara 1965, ss. 88-91.
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itibaren Yunan mantigini 6grenmeye gereksinimleri oldugu ortaya cikti.
Iste tiim bunlari, akli delillerle islam inanclarini miidafaa eden bir ilim
olmasi itibariyle kelam ilminin var olmasini ve tekevviintini tesvik eden
sebepler olarak gorebiliriz.

O halde musliman alimlerden ilim sahibi, mantik ve diger unsur-
lara red icin mantik burhanlarini iyi bilen bir grubun ortaya cikmasi
gerekli gortintiyordu. Mutekellimlerden Mu‘tezile’nin yaptig iste bu ol-
mustur. Mislimanlarda acik bir sekilde kendisine gereksinim duyulan
kelam ilmi kaidelerini ve s6z séyleme glicini butlin bunlar yardimiyla
daha da saglamlastirmistir.

Bir yandan Islam’a yapilan hiicumlar1 énlemek, 6te yandan &teki
dinleri 6grenerek karsi hticuma gecmek lizumunu duyan musltimanlar
da o dinleri ve 6gretilerini 6grenmeye giristiler. Gerek Yahudilik, gerekse
Hiristiyanhik eski felsefe cevreleri ile temaslari sonucu bdyle bir renge
burtinmustt. Musliman tartismacilar bu din ve mezheplerini 6grenir-
ken ayni zamanda felsefe ve diistince aleti olarak mantikla karsilastilar.
Daha sonraki iki asir icinde felsefe ile dogrudan dogruya temas basladi.
Girisilen buyuk 6lctideki terciime faaliyeti ile Eski Yunan’in bittn felsefi
tefekktirti Islam diinyasina intikal etti. Bunun sonucu kendisini dini
duistince sahasinda da gosterdi. Islam bu acidan da incelenmeye bas-
landi. Ekoller kendilerini bu yeni bilgilerle koruyorlar ve donatiyorlar;
muarizlarina ayni silahlarla hticum ediyorlardi.

Memleketin kuzey-bati béliimtinde Iran’in ikili ilah (dualist) siste-
mini kabul eden dini hakim ve yaygindi. Zulmet ve nur, yani karanhk ve
aydinlk gibi iki kadim esas, dinin temelini olusturuyordu. Bu esaslarin
baslangici sonsuza kadar gidiyordu. Hayir (iyilik) ve serr (kotulik), fayda
ve zarar, glizel ve cirkin, 1slah ve fesad hep bu iki kadim, mtidebbir aslin
fiillerdir. Bu iki asl yalniz degildirler, her ikisinin de birer ordusu vardir.
Ates, Ahuramazda (Hirmuiz)’nin oglu, giines ise géztdur. Ehrimen fena-
lik (ser) ordusunun basidir. Bu ordu btittin kainati ele gecirmeye, hakim
olmaya calismaktadir. Kiyamet giint yaklastiginda bir kurtarict gelecek-
tir. Bu kurtarict insanlar1 uyaracaktir. O zaman Ahuramazda ile Ehri-
men arasinda nihai savas cereyan edecek ve birincisi bu muicadeleden
mutlak basari ile cikacaktir.4!

Kelamdaki belli baz1 esashh kozmoloji ve teoloji doktrinlerinin te-
sekkiliinde Farisi ikiciligin (dualizm/stnaiyye) oynadig: rol aciktir. Ke-
sin olarak ifade etmek gerekirse, Miitekellimtn ve Iran’li Maniheist ikici-
ler (saneviyye) arasinda erken dénemde bir iliski bulundugu hakkinda
bol miktarda delil mevcuttur ve bu iliski, kelam literatiiriinde ikicilere

41 Dualist ogretiler konusunda bk. Sinasi Gunduz, Sabiiler: Son Gnostikler, Ankara
1995, ss. 67-77.
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(dualistlere) karsi cok sayida reddiye ortaya cikarmistir. Dolayisiyla
Ebii’l-Ferec el-Isfahani’nin (6lm. 357/957) Kitabu’l-Egani’sinde, kelamin
buytk imami Hasan-1 Basrinin (6lm. 110/728) bazi talebelerinin,
Maniheizm taraftar: olmakla suclanan kimselerle tartismalar yaptiklarini
okumaktayiz.42

Farslarin inanclar ile ilgili olup da bazi muslimanlara tesir eden
inanclardan biri de, Farslarin htiktimdarlar ildhi bir varlik telakki edip,
Allah’in onlar1 insanlara hikmetmek Ulzere se¢cmis ve onlara ululugu
tahsis ve ilahi ruh ile onlar teyit etmis oldugu akidesidir. Farslara gore,
hiuktmdarlar yer ytizinde Allah’in gélgesidirler, Allah kullarinin menfaat
ve maslahatlarini gbézetmek Uzere onlar1 yerde yerlestirmistir, halkin
onlarin tizerinde hak ve hukuklari yoktur. Insanlara onlarin sézlerini
dinlemek ve onlara itdat etmek vacibtir. Kisralar, damarlarinda ilahi bir
kan cereyan etmekte oldugu icin huktmdarlik taci giymenin sadece
kendilerinin hakki oldugunu iddia ederlerdi. iranlilarin bu ilahi kral fik-
rine, Sia bazi gnostik (irfani) unsurlar ilave etmis gérinmektedir. Sézge-
lisi, yanilmaz sifatina haiz siyasi ve dini bir lider olarak mutlak alim
imamin olmas1 gerektigi 6gretisinin, gnostik inanc¢ cevrelerinden geldigi-
ni séylemek mimkindir.43

Farslarin dini ve mezhepleri iran fethedildikten sonra islam mem-
leketlerinde eridiler. Bircoklar Islamiyeti kabul etti ise de, asirlarca ata-
lardan tevarus ettikleri akidelerini bliisbtitlin birakmadilar. Zaman gec-
tikce, bu eski inan¢ ve mezheplerini Islamiyet boyasi ile érttiiler. Siilerin
de Hz. Ali ve evladina bakislari atalarinin Sasani hiktmdarlarina olan
bakiglarinin aynidir. Farslarin Seneviyye mezhebi Islamiyet devrinde
Rafizilerin istifade ettikleri bir kaynak haline gelmistir. Onlarin bu yénde
hareket etmeleri, Rafizilerin delillerini ¢lrtitmek tizere Mu‘tezile vb. ke-
lam dustnutrlerinin harekete ge¢cmelerini gerekli kildi. Zerdtist, Mani ve
Mezdek 6gretilerinin zaman zaman muslimanlar arasinda Emeviler sal-
tanatinin son zamanlarinda ve Abbasiler doneminde zuhir etmis olma-
sin1 da buna eklemek mumkindir. Muslimanlar bu mezheplerle mu-
cadeleye ve delillerini ctrtitmeye ve kendi mantik ve delilleri ile teyit et-
meye mecbur kalmislardir. Bu meselelerin ortaya atilmasi bazen
muslimanlarn kendi aralarinda firkalara béltinmelerini gerektiriyordu.
Muslimanlar itikadi mezheplere ayrilarak kendi aralarinda cekisiyorlar-

42 Seyyid Numanul-Hak, “Hint ve Farisi Arkaplan”, trc. Samil Ocal ve Hasan Tuncay
Basoglu, Islam Felsefesi Tarihi, I, 81.

43 Muhammed Abid el-Cabiri, Arap Aklinin Olusumu (Tekvinii’l-Akli’l-Arabi), trc. ibra-
him Akbaba, Istanbul 1997, ss. 315-316.; De Lacy O’leary, Islam Diisiincesi ve Ta-
rihteki Yeri, trc. Yasar Kutluay ve Huiseyin Yurdaydin, Istanbul 2003, ss. 92-93;
Fazlur Rahman, “Islam’da Baskaldir1 Hukuku”, Isldmi Arasturmalar, VIII/2 (1995), s.
136.
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di. Bu hareketler ve miuicadeleler, Islam’da kelam ilminin dogmasina
sebebiyet vermistir.44

Sosyolojik acidan kulttirler ve medeniyetler arasi temas, etkilesim
ve fikri alis verisler (teatileri) kacinilmaz bir olgudur. Bu ytzden, gicla
ve Ustiin bir kultiir konumundaki Islam kulttird, siyasal ve askeri aci-
dan diger kultiurleri etkisi altina alirken, su ya da bu sekilde, alt ve zayif
kulturlerden etkilenmistir. Ne var ki bu etki, itikadi problemlerin dogu-
sunun tek ve en 6nemli saiki degil, problemlerin su ylzine ¢ikisini ¢ca-
buklastiran bir sebep olmustur, demek mtimkindur.45

Dini konularda akli tefekkiir Mu‘tezile ve onlarin selefleri olan
Cehmiyye ve Kaderiyye'nin zuhuru ile onlarin ellerinde baslamistir. Bu
hadise ya da hareket, birinci hicri asrin sonlar ile ikinci hicri asrin bas-
lan civarinda gerceklesmistir. Akaid mevzuunda akli tefekktirtin zuhu-
ru, yani bunun fikri bir akim ve akli bir metod olarak ortaya cikmasi
zorunlu idi. Clinkdi bu da, Islam’n otoritesi Arap yarimadasinin disina
tagtigindan beri Islam’in karsilastig fikri meydan okumalara kars1 koya-
bilmek icin gerekliydi. Yine Materyalistler, Sabiiler, Zerdustiler,
Maniheistler, Hiristiyanlar ve Yahudiler gibi diger dinlere mensup olan-
lar ile Islam arasindaki fikri miicadele siddet kazandigi zaman da bu
hareketin zuhuru gerekliydi. Islam siyasal bir kuvvet olarak eski din,
inanis ve mezheplerin topraklarini fethetmis ve oralarda sahsiyetini ispat
etmis ve oralara varligini yerlestirmistir. Ne var ki kendine has manevi
duistince yontyle Islam cesitli dinlerin ve inanclarin sahipleriyle ve onla-
rin meydan okumalariyla uzun bir middet fikri mticadeleye devam et-
mistir. Ekserisi mevaliden olan ve dini-felsefi problemlerin derinliklerine
nifiz kabiliyeti veren karmasik akli ilimlere vakif ve akli istidlal
metodlarina asina bilginler olan Mu‘tezile kelamcilari, bu stre zarfinda
felsefe ve bid‘at ehli Zindiklarla, Materyalistlerle, Mtisebbihe ve Hululiyye
ile dise dis fikri harbe ve muicadeleye girip, bu harp ve muicadelede kuv-
vetli bir fikri miicadeleyi temsil eden énderler olmuslar ve béylece Is-
lam’in manevi ve fikri blinyesini, Islam inanclarinin safligini bulandir-
mak isteyen yabanci fikirler ve cereyanlarla yapilan savasin tehlikelerin-
den ve olumsuzluklarindan korumuslardir. Gérev aski, Islam dinini akli
yollarla savunma sorumlulugunun bilinci ve dini inanclar saglam fikri
temellere oturtmak cabasi onlarin itici gicti olmustur.46

4 Ahmed Emin, Fecrii’l-islam, Beyrut 1975, ss. 110-112; a. mlf., Fecrii’l-Islam (Is-
lam’in Dogusu), trc. Ahmet Serdaroglu, Ankara 1976, ss. 180-183.

45 A. Saim Kilavuz, a.g.e., ss. 410-411.

46 irfan Abdulhamid, Isldm’da Itikddi Mezhepler ve Akaid Esaslari, trc. M. Saim
Yeprem, Istanbul 1983, ss. 143-145.
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2b.Terciime Hareketleri ve Felsefi Cereyanlar

Hicaz disinda ve 6zellikle Irak’ta, Medinenin tatbikata yonelik du-
rum ve i1limlig, yani bu ameli dindarlik tutumu dis etkilerle cok gecme-
den firtinali birtakim felsefi dliistincelere ve cereyanlara boyun eger hale
geldi. Aslinda Irak, Islam’dan énce, cesitli yénlerden gelen fikir, akim ve
nazariyelerin bir karsilasma, bulusma ve savas alani idi. Helenizm, He-
lenlesmis Hiristiyanlik, Sabiilik, Gnostisizm, Mecusilerin ikiciligi ve Bu-
dist unsurlar felsefi, dini ve ahlaki dustnce icin gerekli mevcut fikirleri
ve faaliyetleri temin etti. Her ne kadar ahlaki meselelere yonelik ilk du-
stince hareketi Islam’n kendi biinyesindeki olaylardan dogmus ise de,
bunlar cok gecmeden Irak’in bliytik kentlerinde nazari birtakim mesele-
ler sekline déntismek zorunda kalda.

Basra’da I/VII. ytzyil ve II/VIIIL. ytzyilin basinda karsilastigimiz ilk
somut sahsiyet meshur Hasan el-Basri (6lm. 110/728)’dir. Medinelilere
has takvanin bir temsilcisi durumunda olan Hasan el-Basri, Islam’in
Cebriyye’ye ait yorumunu siddetle reddederek insani fiillerinden 6ttra
sorumlu saymistir. Ne var ki, onu nazari meraktan ziyade zthd ve
takvaya dayali bir ahlakliligin bu yola sevk ettigi, yazdiklarindan olduk-
ca acik bir sekilde anlasilmaktadir. Ctinkd biz onda, meselelerin felsefi
yontnin tam anlamiyla fark edildigini mtisahede etmemekteyiz. O, Kur
‘an’a dayanarak bazan butin fiillerin insandan sadir oldugunu ve bu
fiillerinden dolay: bizzat kendisinin sorumlu oldugunu; bazan da butin
iyi olan seylerin Allah’a, k6t olanlarin ise seytana ve insana izafe edil-
mesi gerektigini iddia etmektedir. O halde burada Allah’n iyilik niteligini
kurtarmak ve insani, 6zellikle k6tli amellerinde 6ttiri sorumlu kilmak
tzere iki farkl saik rol oynamaktadir. Oyle gériintiyor ki, tamamiyla
felsefi bir problem huiviyetinde olan Allah’in mi, yoksa insanin mi1 blttin
fiillerin etkin gercek faili oldugu sorunu Hasan el-Basri'yi hic ilgilendir-
memektedir. Fakat daha sistemli bir bicimde dustnen kafalar, yani
Mu‘tezililer Cebriyeciligin bu dindarane reddini kabul edemezlerdi. Nite-
kim onlar kendi godriislerini, insanin kendi fiillerinin kesin yaraticisi ol-
dugu lehinde sOylemlestirmisledir. Ctink®i bu sekilde insan i¢in 6évgli ve
yergi, 6dul ve ceza ile, ancak Allah’in adaleti anlasilir bir hale getirilebi-
lirdi. Onlar, bu iddiay: Allahin mahiyeti ve insanin kaderi ac¢isindan
kendi mantiki sonuclarina gétiirmuslerdir.

Antik distinceden Islam diinyasinin ortak bilim ve kultiir dili olan
Arapca’ya ilk ceviri faaliyeti, Emevi prenslerinden Halid b. Yezid b.
Muaviye (6lm. 704) tarafindan baslatilmistir. Grekce’den ve eski Misir
dilinden kimyaya iliskin eserlerin Arapca’ya cevrilmesini isteyen bu
prens, kendisi de kimya ile yakindan ilgilenmekteydi.4”

47 [bnii’'n-Nedim, el-Fihrist, Beyrut, ts, s. 338.
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Gercek anlamda tercime hareketi halife Me’mtn zamaninda (813-
833) baslayacaktir. Abbasi Devletinin kurulusundan bir stire sonra
baskent Bagdad’da 832 yilinda Me’'mtn Beyttil-Hikme ya da Daru’l-
Hikme adinda bir ilmi arastirma ve terciime faaliyetleri merkezi kurar+s
ve bu kurumun basina da Yahya b. Ishak’in gecirildigini gérmekteyiz.
Klasik Islam kaynaklari Grekce’den Arapcga’ya terctime faaliyetinin bas-
lamasinda Me’'mtn’un goérdiga bir riyanin etkili oldugundan s6z eder-
ler. Buna gore halife, beyaz tenli kizil sakalli bir kisinin kendi tahtinda
oturdugunu gortir ve bu kisinin karsisinda sayg: ile durarak ona bazi
sorular yoneltir. Me’'min’un rlyasinda gérdtigli bu kisin, Aristoteles
oldugu rivayet edilir. Me’'min’un ivme kazandirdigi, devletinin imkanla-
rin1 yoluna seferber ettigi ve 6zellikle Aristo’yu temel alan terctime faali-
yetinin esas hedefi; Maniheist Gnostisizm ve $ii irfanciligiyla Abbasilere
muhalefet eden tim gulclerin bilgi kaynaklarini susturmaktir. Me’'min
doneminde girisilen dirilis hareketi ntiblivvetin, imamlarin sahsinda
devam ettigi iddiasina dayanan Sii irfanciliginda kendini gésteren Alim
Hermescilige kars: bir tepki olarak glindeme gelmistir. Dirilis hareketi
sayesinde Arap dini makudl ile Yunan kokenli Aristocu akli makal ara-
sinda tarihsel bir bulusma gerceklesmistir. Bu, ayn1 zamanda Islami
beyani bilgi sistemiyle Yunan menseli burhanc bilgi sistemi arasinda bir
mutabakatin saglanmis olmasi anlamina gelmekteydi.+°

Muslimanlar, Antik distnce geleneginin yogun olarak yasadig:
Iskenderiye, Antakya, Harran, Urfa (Edessa), Nusaybin (Nisibe) ve
Cundisapur gibi merkezlerin bulundugu yerleri fethedince, burada ya-
samakta olan kulttrleri tanima geregi duydular. Bu amagcla, o kiltirlere
ait eserleri de Arapca’ya aktarmak Utizere harekete gectiler. Ayrica Hindis-
tan ve Maveratinnehir bolgesinin fethi ile birlikte eski Hind bilimine dair
onemli eserleri de Arapca’ya aktarmaya calistilar. Binaenaleyh
musltimanlar, Antik distincenin trtinlerini, sadece Grekce metinleriyle
tanimakla kalmamis, ayni zamanda Suryanice, Kibtice, Farsca ve
Hindce araciligiyla da bu kulttirtin degisik acilimlarini ve gértiintimlerini
taniyip o dénemin ortak bilim ve kultir dili olan Arapca’ya aktarmislar-
dir.50

Harran, esas itibariyle yildiza tapanlarin bulundugu bir yerdi ve
bunlar yerli bir dini ve Dogu’dan gelen kadim tesirleri stirdirmekteydi-

4 Ahmed Emin, Duhd’l-Islam, Beyrut 1353 / 1935, II, 62-66; Mahmut Kaya,
“Beytulhikme” md., D. I. A., istanbul 1992, VIII, s. 89.

49 fbnti'n-Nedim, a.g.e., s. 339; el-Cabiri, Arap Aklinin Olusumu (Tekvinii’l-Akli’l-
Arabi), ss. 311-312, 332.

50 Bekir Karliga, Islam Diisiincesinin Batt Diisiincesine Etkileri, istanbul 2004, ss.
211-212.
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ler. Bu etkilerin, Hindistan’dan alinmis olan hususlari da icerdigini bu-
rada kaydetmek gereklidir.5!

Abbasi dénemi boyunca, kelam ilminin gelismesine, meselelerinin
sinirlanmasina, bahislerinin derinlesip metodlarinin incelmesine yardim
eden amillerden birisi, MansUr, Resid, Me’'mun gibi Abbasi halifelerinden
bazilarinin tesvikiyle Arapca’ya nakli sonunda Yunan felsefe ve mantigi-
nin kelam bilginlerince 6grenilmesi etkinligidir.

MansUr zamaninda Arapca’ya ilk terciime edilen eser, mantik ol-
mustur. Mantig1 Arapca’ya ilk terciime edenin Abdullah b. el-Mukaffa
oldugu sodylenir.52 Herhalde bu, muslimanlarin israrla muhtac olduklar
kendisine basvurulan seydi. Musliman kelamcilar, diger din mensupla-
rindan hasimlarina karsi onlarin silahlariyla silahlanmay: arzuluyorlar-
di, ¢cinkd onlar Yunan felsefe ve mantiginda dirayet sahibi idiler.

Daha sonra Me’mun zamaninda Ilahiyyat, Tabiiyyat ve Ahlak mev-
zuundaki Yunan felsefe kitaplar:1 Arapca’ya cevrildi. Bazi Eflatan ve Aris-
to’nun eserleriyle, bir kisim yeni Eflatunculukla ilgili eserler terctime
edildi.53 Kelam ilmi alaninda bunlarin neticelerine bakildiginda, birincisi,
kelamcilarin Yunan mantigini kendi dinsel sdylemleri ve savlari icin bir
alet olarak kullanmalaridir. Nitekim bazi akaid ve felsefe meselelerine
onu felsefi terimleriyle kullanarak karistirmislardir. Sonra akaide daha
yakin olan felsefe bahislerine, s6zgelimi cevher, araz ve hiktmleri, ha-
reket, stikGin, tafra, varliklarin yapilar: vb. gibi bazilarinca akli ydnden
akaidin takriri ve izahi1 bakimindan faydal olan felsefe meselelerine dal-
muaslardir. Diger bir grup icin bu akide takririyle felsefe bahisleri arasin-
da en ufak bir alaka bulunmamaktadir.

[slam akaidiyle Yunan felsefesi arasinda arasindaki bu kaynastir-
ma isine meyledenler, Mutekellimler grubundan Mu‘tezile mensuplar:
oldu. Bunun, Me’'min zamaninda gerceklestigine Sehristani séylece isa-
ret etmektedir:

“Mu‘tezile Seyhleri Me’min zamaninda felsefecilerin kitaplarint ince-
lediler, onlarin metodlaryla keladminkileri karnistirddar, kendilerince ayr
bir ilim meydana getirdiler, ki buna keladm ilmi adt verilir. Zira kelamclarin
tizerinde konustuklart ve miinakasa ettikleri en acitk mesele kelam mese-
lesidir. Bundan dolayt bir nevi onun ismiyle adlandirildi. Felsefeciler ise

51 Numaéanu’l-Hak, “Hint ve Farisi Arkaplan”, I, 78.

52 Dimitri Gutas, Yunanca Diisiince Arapca Kiiltiir; Bagdat’ta Yunanca-Arapca Ceviri
Hareketi ve Erken Abbasi Toplumu, trc. Litfii Simsek, Istanbul 2003, ss. 37, 40,
69, 194; Macit Fahri, Islam Felsefesi Tarihi, trc. Kasim Turhan, Istanbul 1987, s. 14;
O’leary, Islam Diisiincesi ve Tarihteki Yeri, s. 108; Mustafa Demirci, Beytii’l-Hikme,
Istanbul 1996, s. 102.

53 QO’leary, a.g.e., ss. 111-115; T.J. De Boer, Islam’da Felsefe Tarihi, istanbul 2001, ss.
42-48.
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ilimlerinden bir dala kelamcilara karsilik olmak tizere mantik adini verdi-
ler. Mantik ve kelam es anlamlidir™*

Kelamcilardan bir topluluk, akaid meselelerinin isbati, delillere ve
belirli tanimlara muhtac¢ oldugunu savunmaktadir. ilim onlarin varligry-
la hedefe ulasir; bu ise ancak mantik bahisleriyle hasil olur veya onlarla
kuvvetlenir, o halde kelam disiplini mantik bilimine muhtactir. Boylece
onlarin, mantigr keldmin bir parcasi olarak degil, hizmet araci ve alet
olarak gordtkleri anlasilmaktadir. Bunun icin mantik ilimlerin hizmet-
karndir.

Mantik ve felsefenin kelam alimlerine intikali gerekmistir. Zira ke-
lamcilar akli delil esas1 tizerine akaid bahislerini arastirip derinlestirmis-
lerdir. Yine onlar itikdd mevzulariyla bazi felsefe konularini birbirlerine
karistirmislardir. {lmi-i kelam, bu miitekellimlerin elinde yavas yavas
gittikce felsefeye yaklasmis, hatta konularn karismis, kelam ilmi,
Sa‘deddin et-Teftazani’nin deyimiyle, Sem‘iyyat1 (Ntibtivvet ve Ahiret)
ihtiva etmemis olsaydi, felsefeden ayirt edilemez hale gelecekti. Iste ke-
lam ilmi muslimanlarda onlarn fikri asaletini gosterecek felsefi, fikri bir
surette boyle dogup gelisme imkanina kavustu.55

Abbasiler doneminde Grekce’nin yani sira Hindce, Nabatca ve eski
Pehlevi dilinden de c¢eviriler yapilir. Bu calismalar sonucunda
Suryaniler, Abbasi saraylarinda buyuk iltifatlara mazhar oldular. Diger
azinliklar arasinda onlara ayri bir imtiyaz taniniyor ve dinsel inanclarin-
dan otirtd asla muaheze edilmiyorlardi. Stryaniler, 6zellikle hekimlik
sayesinde bu ayricalikli konuma ulastiklar1 icin, hekimligin sirlarini
kendilerinden baska kimseye 6gretmemeye 6zen goésteriyorlardi. Stiryani
mutercimlerin cogunlugu, ne Arapca’y: iyi biliyorlardi, ne de Grekce'yi.
Hatta felsefi bilgileri de ¢cok zayifti. Bindenaleyh onlar, iyi bilmedikleri bir
dilden, iyi bilmedikleri bir dile, iyi bilmedikleri bir konuda ceviriler yapi-
yorlardi. Bu nedenle de, cogunlukla muislimanlara hos goértinecek eser-
leri ve konular seciyorlardi. Bu terctime faaliyetlerinin sonucunda Islam
dinyasinda taninan Grek ddsutnturleri, kismen asillarina uygun, buyuk
Olctide ise degildi. Bir filozofun fikirleri cogunlukla baska bir filozofa mal
ediliyordu. Hatta bir muellife yazmadig1 (apokrif) eserler izafe ediliyordu.
Kisaca, Grek filozoflar1 muislimanlar tarafindan ana hatlaryla taniniyor,
ancak bu detaylar ¢cok bulanik ve miphem goéztkiyordu.5e

54 es-Sehristani, el-Milel, 1, 30.

55 Sa‘duddin Mes<d b. Omer et-Taftazani, Serhuw’l-Akdid, istanbul 1315 / 1897, s. 17;
Ebu’l-Vefa et-Taftazani, Kelam Ilminin Bellibaslt Meseleleri, trc. Serafeddin Golcuk,
Istanbul 1980, ss. 35-36.

56 Bekir Karliga, Islam Diisiincesinin Batt Diisiincesine Etkileri, istanbul 2004, ss.
220-223.
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Aristo’nun tamidigimiz ilk mtiterciminin, Iran gelenegini zamanin-
daki herhangi birinden daha iyi temsil eden bliytik bir yazarin oglu olan
Muhammed b. Abdullah b. el-Mukaffa olmas: yeterince ilgi cekicidir.
Uzun suren ve kesintisiz bir gayretin sonucunda Araplar, Latinlerin XIII.
yuzyildan 6nce edineceklerinden daha zengin bir Aristocu kulliyata sa-
hip oldular. Beyti’l-Hikme’ nin hemen 6ncesinde, yani Me’mUn’un salta-
natinin sonlarina dogru Aristo’nun mantikla ilgili olmayan eserleri ter-
cume edilmisti ve Aristo’nun etkisi, yalnizca baskentte degil, Cundisapar
kanaliyla Basra’da da kendini hissettirmeye baslamisti bile. Dis dinya
fenomenlerinin incelenmesine duyulan acliga ragmen, mantiki ve meta-
fizik metinler cok yogun bir ilgiye mazhar oldu. Aristocu kavramlarin
girisinin icerdeki kelam tartismamalarini etkilemesi veya bu tartismalar-
da s6z konusu kavramlardan yararlanilmasi sonucu kendine 6zgi bir
cedel metodu gelisti.5”

Islam diinyasinin cografyas: icinde dinsel azinliklarin, bilginleri ce-
viri gérevini can-u goéntlden Ustlenen azinliklarin mevcudiyeti ve pek
cok bilimsel eserin daha 6nce Arapca’nin cok yakini bir dil olarak gorti-
len Suryanice’ye cevrilmis olmasi, isleri kolaylastirdi. Bu hareket saye-
sinde Arapca yuzyillar boyu dliinyanin en 6nemli bilimsel dili haline geldi
ve uygun bir deyisle Islam bilimlerinin hizli gelisimi icin zemin hazirladi.
Bu ceviriler, Miisliiman zihninin, tizerinde &lctip tarttigi ve Islam vahyi-
nin terkip edici ve bulittinleyici giicti sayesinde kendisininmis gibi devra-
lip benimsedigi kadim fikri geleneklere bagl, ama ayni zamanda belirgin
bir bilgi kutlesi halinde kolayca ortaya ¢ikan Islam bilimlerinin alt yapi-
sin1 teskil eden materia prima’y1 olusturdu.58

Yunan ve Hellenistik gelenegin Islam diinyasina intikali dogrudan
olmamistir. Hiristiyanlik tarihinin cesitli ytizyillan Iskenderiye’nin altin
cagiyla Islam’in dogusu yillarina rastlar. Iskenderiye, énce ilk Hiristiyan-
ligin muazzam bir fikir merkezine dénustirilecek, ardindan diger Hiris-
tiyan glic merkezleriyle, 6zellikle de Istanbul ve Antakya ile rekabete
girecek, nihayet Bizans imparatorlarinin baskisi altinda kendisindeki
bilimsel faaliyetinin 6ldtigtine taniklik edecektir. Fakat bu trajik sondan
énce Iskenderiye’nin baslica diistince faaliyeti Dogu Monofizit ve Nesttri
kiliseleri ile Bizans kilisesi arasinda c¢ikan siddetli rekabete bagl olarak
Antakya’ya gecmisti. Daha ileri bir noktada, Bizans’a karsi herhangi bir
ayrilik¢i hareketi dogal olarak destekleyen Sasanilerle Bizanshlar ara-
sindaki rekabet, Dogu kiliselerinin 06gretim merkezlerini Urfa’ya

57 G.E. Von Grubebaum, “Islam Medeniyetinin Kaynaklar1”, trc. ilhan Kutluer, Istam
Tarihi Kiiltiir ve Medeniyeti, istanbul 1997, 1V, 53.

58 Seyyid Huseyin Nasr, “Islam Bilimi Nedir?”, Islam Bilimi Tartismalari, der. Mustafa
Armagan, Istanbul 1990, ss. 35-36.
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(Edessa), Nizip’e ve nihayet bizzat Pers Imparatorlugunun sinirlar icine
kaydirdi.5®

3.Teolojik Tartismalar
3a.ilahi Sifatlar

Hic¢c kuskusuz Hellenistik duistince ile ic¢ ice girmis bulunan Hiristi-
yan teolojisinden Islam diinyasina intikal eden teolojik sorunlarin ba-
sinda Tanri’nin zati, sifatlarn ve fiillerine iliskin meseleler geliyordu. Bi-
lindigi gibi, Islamn geldigi dénemlerde elde bulunan Kitab-1 Mukad-
des’in hem Eski hem de Yeni Ahid béltimlerinde, acikca Tanri’nin gayr-1
cismani bir varlik oldugunu belirten herhangi bir tanimlamaya tesaduf
edilmiyordu. Eski Ahid’de Tanri, sadece yaratiklarindan hicbirine ben-
zemeyen varlik olarak tanimlandigindan Yahudi ve Hiristiyan teologlar
Tanri’nin gayr-1 cismaniligi gérisini gelistirmislerdi.®® Hiristiyanlar
arasinda konuya iliskin tartismalar Iznik Konsilinden énce gériilmeye
baslamistir. Mislimanlar, Grekce, Latince ve Stiryanice olmak tizere Ui¢
dilde kaleme alinan Hiristiyan literatirtiinden Grekce ve Suryanice yazi-
lanlann tanmimalarina karsin, Latince’den c¢ok az bilgileri vardi. Onlar,
Grekce eserleri, ya Suryanilerin yaptiklar1 tercimeler yoluyla, yahut
Grekce’den Stryanice’ye ve oradan da Arapca’ya yapilan tercimeler ara-
ciligiyla tanima imkanina kavusmuslardi.6!

Kutsalin felsefe ile karsilasmasinin ilk versiyonu Philon’unki, ikin-
ci versiyonu Kilise babalarininki ve tictinctisti de Kelam’inki idi. Uctincti
karsilasmada Islam; Philon ve Kilise Babalar: gibi, kendi (Arapca) kutsal
kitab:1 Kur’an’da o6gretildigi Utzere, Allah’in birligine ve benzersizligine
iman Ogretisiyle ise basladi. Ayrica Kur’an’in tevhid ilkesine dayanarak
Islam, Hiristiyan teslisini de inkar etti. Teslisin bu inkari, 635’de Suri-
ye’nin muslimanlar tarafindan fethinden hemen sonra Hristiyanlar ile
onlar arasinda hararetli tartismalara yol acti. Bu tir tartismalarda, Hi-
ristiyanlarin teslisin ikinci ve tGi¢ciincti sahislariyla, kendilerinin sadece
hayat ve ilim, yahut hayat ve kudret, yahut ilim ve kudret gibi Kur’an’da
da Allah’a atfedilen niteliklerin Allah’in zatindan ayri, O’nda gercek vasif-
lar olduklarini kastettiklerini aciklamak tizere bliytik caba sarf ettikleri-
ni varsaymak icin yeterli bir gerekce bulunmaktadir. Su kadar var ki,
Hiristiyanlara gore, bu ikinci ve Uticincti sahislar (ukntmlar), Allah’in
zatindan ayrilamaz ve onunla beraber ezeli olduklar: i¢cin onlardan her
birine Tanr1 denebilir. Bu tiir tartismalar esnasinda, Islam kelamcilari,

59 De Lacy O’leary, How Grek Science Passed to the Arabs, London 1964, ss. 47-75;
Nasr, “Islam Bilimi Nedir?”?, ss. 32-33.

60 Q’leary, Isldm Diisiincesi ve Tarihteki Yeri, ss. 26-28; H.A. Austryn Wolfson, Kelam
Felsefeleri: Miisliiman-Hiristiyan-Yahudi Kelami, trc. Kasim Turhan, Istanbul
2001, ss. 56-58.

61 Wolfson, a.g.e.,, s. 75.
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her nasilsa Kur’an’da Allah’a atfedilen hayat, ilim ve kudretin Allah’in
zatindan ayri, O’nda gercek ezeli seyler olduklarini kabul etme niyetleri-
ni ifade etmeye strtklendiler, ancak onlarin her birine Tanr1 denilebile-
cegi dusUncesini 1srarla reddettiler. Bir stire sonra Kur’an’da Allah’a
atfedilen hayat, ilim ve kudret niteliklerinin gercekliginin kabul edilmesi,
ayni gercekligin Kur’an’da yahut hem Kur’an hem de Stnnet’te Allah’a
atfedilen baska kavramlara kadar genisletilmesine yol acti.62

Kelamin ortaya cikisiyla, Allah’in bu gercek sifatlarina iman Mite-
kellimlerin cogunlugu tarafindan kabul edildi, fakat onlar arasinda yer
alan Mu‘tezile kelamcilari, Allah’in mutlak birligi ve béltinemezligi tize-
rinde 1srar ederek, bu sifatlarin gercekligini yadsidilar ve Allah’a isnad
edilen blitin niteliklerin sadece Allah’in isimleri oldugunu ilan ettiler.

Eski ve yeni arastiricilar, sifatlarin selbi yolla aciklanmasi fikrinin
Yunan felsefesinden ve 6zellikle Neoplatonizm’den kaynaklandigr gori-
stindedirler. Sézgelimi, Yahudi filozofu ve Neoplatonizm’in temsilcilerin-
den sayilan Philon, ilahi sifatlar selbi metodla aciklama iddiasini savu-
nanlardan biriydi. Metodunu felsefi delillerle birlikte, Kitab-1 Mukad-
des’ten alinmis nakli delillere dayandirmaya calismistir.63 Ona gore bu
kanitlar, yaratici ile yaratilan arasindaki mtimaseleti ve mutisabeheti or-
tadan kaldiran delillerdir.

Mu‘tezile, Allah’in her seyden muinezzeh oldugu fikrini samimi ola-
rak koruma kaygisindan hareket ederek, Kur’an ve Hadis’te tesbih ifade
den butlin soézleri akilcr bir ruhla izah edip yorumlamis ve sonunda bti-
tin ilahi sifatlan inkar etmistir. Bu ekole gore, Allah sirf zattir, O’nun
ezeli isim ve nitelikleri yoktur. Onlara gore bu isim ve nitelikleri tasdik
etmek, bir cesit sirk (coktanricilik) demekti. Onlar tenzihi (ilahi askinlig)
bu sekilde izah ettiler. Buna karsilik, Ehl-i Stinnet kelamcilarina gore,
tenzih Allah’in kudret, ilim, irade vb. ma‘na sifatlarinin mutlak olmasi
demekti. Stinni kelam &alimleri, zat-1 ilahiyyeye bir anlamda manalar
katan sUbuti-ma‘nevi sifatlarin zat ile miinasebetini, “Sifatlar zatin ne
ayni, ne de gayridir” seklindeki bir formtilasyonla kurmaya calismislar-
dir. Bu alimler, “Sifat zatin ayni degildir” derken, sifatlar: zat ile 6zdes-
lestirmek stretiyle onlarin mevcudiyetini ortadan kaldiran ve zati sifat-
lardan soyutlayan (ta‘til) baz1 Mu‘tezile kelamcilariyla islam filozoflarinin
anlayisindan, “Sifatlar zatin gayri degildir” derken de, sifati zattan ayirip
biisbiitiin beser diizeyine indiren ve Hz. Isd’nin bedeninde maddilestiren
Hiristiyanlarnn enkarnasyon akidesinden kacinmay: amaclamislardir.64

62 Duncan B. Macdonald, Development of Muslim Theology, Jurisprudence and
Constitutional Theory, Khayats, Beirut 1965, s. 146-147, 190; Wolfson, a.g.e., ss.
552-553.

63 A.J. Wensinck, The Muslim Creed, Cambridge 1932, ss. 70, 72.

64 Metin Yurdagtr, a.g.e., ss. 37-38.
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3b.Kur’an’in Yaratilmishig: (Halku’l-Kur’an)

Helenistik diistincenin Islam diinyasina tasidigi ve buiylk tartis-
malara neden olan sorunlardan biri de, “Kur’an’in mahltk olup olmadi-
81" problemiydi. Tann tarafindan Cebrail vasitasiyla Hz. Muhammed’e
indirilen ilahi kelam, aynen Tanr gibi ezeli miydi, yoksa degil miydi?
Eger ilahi kelama ezeli denecek olursa, muislimanlarin, Hz. Isd’nin ula-
hiyeti konusunda Hiristiyanlara karsi 6ne sturdtkleri tezleri zaafa ugra-
yacakti. Ezeli olmadig1 ve sonradan meydana getirilmis (mahliak) oldugu
sOylenecek olursa, ilahi kelamin nass olma niteligi haleldar oluyor ve
onun zaman icinde degisip yenilenmesi konusu gtiindeme geliyordu. Bu
ylizden, “Halku’l-Kur’an” meselesi, uzun asirlar boyunca Islam diistiniir-
lerinin zihnini mesgul etmeye devam etmistir.

Kelamda sifatlar lizerine yapilan tartismalar, Kur’an’in mahiyeti
(yaratilmis olup olmadigl) hakkindaki tartigsmalarla ¢ok yakindan alaka-
Iidir.65 Cunkd Kur’an, kendisini, vahyedilisinden 6nce ve hatta alemin
yaratilisindan 6nce de mevcit olarak takdim eder. Kur’an’in bu énceden
mevcudiyeti ile bizzat Kur’an’da ve Kur’an’in ilk takipcileri tarafindan,
onceden mevcit yaratilmis Kur’an’in kastedildigi gosterilebilir. Sonra
yine Kur’an’da, Kur’an kendisini sadece Kur’an terimiyle degil, ayni za-
manda kelam, hikmet ve ilim gibi niteliklerle de vasiflandirir. Bu ytizden,
Allah’a ytuklem yapilan kavramlarin gercek ezeli sifatlar oldugu
akidesinin dogmasiyla beraber, Allah’in kelami, Allah’in hikmeti ve Al-
lah’in ilmi olarak vasiflandirilan Kur’anin insana vahyedilisinden 6nce
Allah’ta ezeli bir sifat olarak bulundugunun telakki edilir hale gelmesi
oldukca dogal idi. Bu, Kur’anin ezeliligi veya yaratilmamishigl inancinin
nasil ortaya ciktigi meselesinin bir aciklamasi olarak kabul edilebilir.
Ancak acik bir bicimde 6nceden beri mevcit yaratilmis Kur’an akidesi,
[slam’da baz1 kelamcilar tarafindan benimsenip stirdtrtildii. Bu ytizden,
Mu‘tezililer resmen ezeli sifatlarin gercekligine muhalefetlerini ilan ettik-
lerinde, onlar ayni zamanda hala yasayan énceden beri mevcit yaratil-
mi1s Kur’an anlayisinin yaninda yer alarak, énceden mevcit Kur’anin
Allah’ta ezeli ve gercek bir sifat oldugunu yadsidilar. Béylece VIII. ytizy1-
Iin ilk yarisinda Yahya ed-Dimeski, musliimanlarla Hiristiyanlar arasin-
daki tartismalarda yol gosterici modelinde muisliman sézctintin 6nceden
mevcit Kur'an anlaminda Allah’in Kelimesinin (kelimetullah) yaratilma-
mi1s oldugunu tasdik edecegini varsayar ve onun yaratilmis oldugunu
benimseyen Heretiklere isaret eder. Buradaki musliman s6zctinin
Stnni bir kelamci oldugu halde, musliman Heretiklerle Mu‘tezililere
isaret edildigi anlasilacaktir.66

65 A.S. Tritton, Muslim Theology, London 1947, ss. 54-57.
66 Tritton, a.g.e.,,s. 57.
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Yahya ed-Dimeski’nin muislimanlarla Hiristiyanlar arasindaki tar-
tismalar icin yol gdsterici modelinden Teslis tizerindeki fiili tartismalar-
dan Musliman kelamcilarin Hiristiyanlardan iki sey 6grendiklerini ¢i-
kartabiliriz: Birincisi, MUsliman kelamcilar Hiristiyanlarin énceden beri
mevcit Mesih anlaminda kullandiklar1 “Allah’in kelimesi” inanclarini,
Muslimanlara ait 6nceden beri mevcut (ezeli) Kur'an anlamindaki “Al-
lah’in Kelimesi” inanciyla mukayese ettiklerini 6grendiler. Ikincisi, onlar
Hiristiyanlar arasinda 6nceden beri mevcit (ezeli) Mesih’in, dogurulan
Mesih’le alakasini kurma konusunda bir problem oldugunu ve Hiristi-
yanlarin cogunlugunun dogurulan Mesih’te ilahi ve beseri olmak Ulzere
iki tabiat bulundugu sonucuyla beraber, 6nceden beri mevcut (ezeli)
olan Mesih’in, dogurulmus Mesih'de Dbedenlenmis olduguna
(enkarnasyon) inanarak problemi ¢d6ziime kavusturduklarini, ancak on-
larin arasinda bu tir bir bedenlenmeyi inkar eden, bundan 6tara de
dogurulmus Mesih’te yalnizca bir tabiatin, yani insani tabiatin bulundu-
gunu benimseyen kimselerin de bulundugunu 6grendiler.6? Oyle gorii-
nuyor ki, bu yeni bilginin etkisi altinda bazi Muslimanlar, 6nceden beri
mevcut (ezeli) Kur’anin vahyedilen Kur’an’la alakas: hakkinda kendileri-
ne bazi sorular sorma geregi duymus olabilirler. Gercekte bdyle sorular
sorulduguna dair acik bir kanit yoksa da, bodyle bir soruyu o6nceden
tahmin ederek ona karsi cevaplar icerir gibi gértinen, adeta farazi diya-
loglar1 andirircasina bir nevi senaryo mahiyetindeki bircok kelami pasaj
ya da metin bulunmaktadir. Bu tlirden bir cevaba goére, Hiristiyan
enkarnasyonuna, yani énceden beri mevcit ezeli Mesih’in, dogurulmus
Mesih’te bedenlenmesine benzer olarak, Islam’da bir kitaplasma, yani
onceden beri mevcit (ezeli) Kur'anin vahyolunan Kur’an’da kitaplasmasi
gerceklesti. Oyle ki, insanin onu okumasi, yahut isitmesi veya ezberle-
mesi, ya da yazmas1 gibi eylemlerine konu teskil eden hususlarda obje
olan ve Kur’an olarak nitelenen her ilahi kelamda (Kur’an) iki tabiat var-
dir: Birincisi, 6nceden beri mevcit bir nitelik olan Allah’in Kelaminin
tabiati, ikincisi ise insanin intibainin yahut ifadesinin yahut ilahi kelam:
taklidinin tabiati. Bu kurgusal (hayali) ttirden diger bir cevaba gore, hic-
bir kitaplasma yoktur, 6yle ki her insan okuyusu, isitmesi ve ezberlen-
mesine konu teskil eden Kur’an yalnizca 6énceden mevciut Kur’an’in bir
intiba1 yahut ifadesi ya da taklididir. Su halde sanki birinci cevap
Mu‘tezililerin ¢6zimuUne 1s1k tutarken, ikinci cevap Stnni kelamcilarin
soruna yaklasimlarini imlemektedir. Su halde Hiristiyanlikta Mesih’in

67 Mesih’te ulthiyet ve beserilik sorunu hakkinda bk. Seppo Rissanen, Theological
Encounter of Oriental Christians with Islam during Early Abbasid Rule, Abo
1993, ss. 166-175; Ekrem Sarikcioglu, Baslangictan Giiniimiize Dinler Tarihi, Is-
parta 2002, ss. 307, 334-336; Mahmut Aydin, Tarihsel Isa: imanin Mesih’inden Ta-
rihin Isa’sina, Ankara 2002, ss. 99, 183, 193.
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mahiyeti etrafinda odaklasan ve yogunlasan tartismalarin, Islam ke-
lamcilari tizerinde farkl tezahtirler ve etkiler biraktigl soylenebilir.68

Es‘arilere gore, btitlin sifatlar gibi Allah’in kelam: da ezeli bir ger-
ceklik olup yaratilmamistir. Ancak bildigimiz sekliyle Kur’an, onun belli
uzunluktaki bir parcast vb., Kelam sifatinin sadece lafzi bir ifadesidir,
ancak bu ifade (lafiz), tek basina Allahin nefsi (zihni) bir kelami olan
ezeli kelaminin mahldk olan tist dizeydeki bir ifadesidir. Buna karsilik,
Mutezili kelamcilar, Allahin kadim bir kelam ile degil, kendi fiili olan
hadis bir kelam ile mutekellim oldugunu ve O’na kadim bir kelam sifati
nispet etmenin tevhide aykiri oldugunu 6ne stirerler. Allahin kelaminin
kadim kabul edilmesi halinde, zdtina benzer olmasi gerekirdi. Ctnku
kadim olma zati sifatlardan olup, onda ortak olmak denkligi gerektir.
Oysa Allah’in misli ve dengi hicbir varlik yoktur. Onlara gore, kelam,
harf ve seslerin belli bir dlizen icinde tertibi ve dizilisinden ibarettir. Ke-
lam zihindeki mana degil, isitilen seslerden ve harflerden olusmaktadir.
Bu ytizden Allah’in kelamini da hadis kabul etmemiz gerekir.®°

3c.Hiir irade ve Kader

Yahudi dini tefekktriindeki tartismalar, daha cok kader, cebr ve
ihtiyar meseleleri etrafinda cereyan etmistir. Kara’iler, cebir ve kadercilik
inancina meylettikler halde, Rabailer hiir irade ve ihtiyar gértisini be-
nimsemislerdir.70

Dogu Hiristiyanligindaki genel egilimin insanin irade hurriyetine
sahip olduguna inanma dogrultusunda oldugu sdylenebilir. Dogu Kilise-
sinin en buytk ilahiyat¢i entelektiiel simas:1 Yuhanna ed-Dimeski, insa-
nin distnup tasinmasindan sonra verdigi karara bagh olarak sirf kendi
irade ve ihtiyariyla ortaya cikan ihtiyari fiilleri ile, zorla ya da harici bir
tesir altinda isledigi 1ztirari fiillerini birbirinden ayirt eden ilk filozof diye
addedilir.”! Bununla beraber, Yakubiler, Cebriyye gortistine egilim goste-
rip, bitlin yapip etmelerinde insanin irade ve 6zglrligint reddetmis-
lerdir.72

68 el-Kadi Ebu Bekr el-Bakillani, et-Temhid fi’r-Redd ‘ala’l-Miilhideti’l-Mu‘attila ve’r-
Rdfiza ve’l-Havaric ve’l-Mu‘tezile, nsr. M. Muhammed el-Hudayri ve M. Abdulhadi
Ebt Ride, Daru’l-Fikril-Arabi, Kahire 1366 / 1947, ss. 78-96; G.C. Anawati and L.
Gardet, Introduction a la Théologie Musulmane, Paris 1948, ss. 38-40; Fahri,
a.g.e., ss. 53-54

69 el-Kadi Abdtilcebbar, el-Mugni fi Ebvdvi’t-Tevhid ve’l-Adl, nsr. Ibrahim el-Ebyari,
Kahire 1380 / 1961, VII (Halku’l-Kur’an), 6-20, 84, 86; a. mlf., Serhu’l-Usuli’l-
Hamse, ss. 528, 532-535; a. mlf., “el-Muhtasar fi Usuli’d-Din”, Resa@’ilii’l-Adl ve’t-
Tevhid, nsr. Muhammed Amare, Kahire 1971, I, 193-195.

70 el-Behiy, a.g.e., ss. 77-79.

71 Zuhdi Hasan Carullah, el-Mu‘tezile, Beyrut 1410 / 1989, s. 37.

72 el-Behiy, a.g.e., ss. 103-105.
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Greklesmis diistincenin Islam diinyasina getirdigi tartismalardan
birisi de, insanin se¢cme 6zglrliglinltn smirlart konusundaydi. Tanri’nin
fiilleriyle ilgili tartismalar ister istemez insan iradesinin siniri, kader,
kesb, istitd‘at gibi problemlerin ortaya cikmasina ve tartisma konusu
edilmesine neden oldu. Kur’an’da irade 6zgurligtinti de, zorunlulugu
(cebr) da ima edip cagristiran bazi ayetlerin bulunmasi bu tartismalari
daha da derinlestirerek yayginlastirdai.

Kutsalin felsefe ile ticinct karsilasmasinda, Musliman kelamci-
lar, biri kaderci (cebirci) ve 6teki hiirriyetci tabiatli birtakim Kur’an ayet-
lerini incelemekle ise koyuldular. Onlarin insan fiiline dair bir akide
formtule etmek icin ilk tesebbusleri kaderci (cebirci) ayetlere dayaniyor-
du. Sonra VII. ylizyilin sonlarina dogru, muhtemelen Hiristiyanligin da
etkisi altinda hurriyetci goértislerin Islam’a girmeye basladig ve tedricen
onda ilk kaderci anlayislar1 muhafaza edenlerle Kaderiyye adi altinda
yenice ortaya cikan hurriyetci gortisleri benimseyen kimseler arasinda
bir ayriliga yol actigini séylemek mumkindutr. Bu ayrilik kelam cerceve-
sinde devam etti, Kelamcilarin cogunlugunun ilk kaderci gortisleri mu-
hafaza etmesine karsin, Mu‘tezile kelamcilar: Kaderiyye mezhebinin hiir-
riyetci gortislerini benimseyip bunu adalet ile va‘d ve va‘d ilkeleri cerce-
vesinde gelistirerek daha sistemli hale getirdiler. Tipk:i Kaderiye gibi,
Mu‘tezile kelamcilar1 da insanin hur irade ve se¢cme glicline sahip bir
varlik oldugunu ve eylemlerinden 6ttirti sorumlu bir varlik oldugunu
vurguladilar. Bunun mantiksal bir sonucu olarak, Mu‘tezile kelamcilari,
Allah’in adil bir varlik oldugunu, asla koétultk islemeyecegini, O’nun
kotultk ile ma‘siyet isleyen kullarini cezalandirirken, iyilik ile ta‘at ey-
lemlerinde bulunan kullarini da 6dullendirmek mecburiyetinde (vuctb)
oldugunu savundular.

Kadercilere (Cebrilere) gore, insanin mariz kaldig fiiller ve
musibetler dahil, dis dlemde meydana gelen fiiller ile insan tarafindan
yapilan fiiller arasinda hicbir ayrilik yoktur. Onlarin timi dogrudan
Allah tarafindan yaratilir. Bu kadercilik 6gretisi, ilk asamalarinda tem-
silcilerinden biri addedilen Cehm b. Safvan tarafindan cebrilik olarak
nitelendirilmistir;”® ancak bu tavsif kaderciligin daha sonraki temsilcile-
rince reddedildi.

Cehm b. Safvan, genel olarak dis alemde meydana gelen olaylarla
insan fiilleri arasinda higbir ayriligin bulunmadigini goéstermeye calisir.
Buittin olaylar ve fiillerin kesintisiz ve dogrudan Allah tarafindan yaratil-
dig1 tezini savunur. Ona gore, insan fiillerinde zorlanmis (mecbur) olup,
hicbir kudreti, irdde ve ihtiyar yoktur. Bunun bir neticesi olarak, ona

73 el-Es‘ari, Makdldt, ss. 279-280; es-Sehristani, el-Milel, 1, 86-87.
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gore, tipki insan fiilleri gibi mukafat ve ceza da cebirdir; cebir ortaya
konduguna gore, dini vecibelerin (teklif) cebir olmas: gerekir.74

Kaderiyecilere (Hurriyetcilere) gére, insanin martz kaldig fiiller
dahil, dis dogal alemde vuka bulan fiiller ve olgular ile insan tarafindan
islenen fiiller arasinda ayrilik s6z konusudur: Birinci tur fiillerin ve olgu-
larin, iki kelameci disinda btittin htrriyetciler tarafindan dogrudan Allah
tarafindan yaratildigi ve tabiat nizami tizerinde Allah’in mutlak kudreti
bulundugu kabul edilmistir. Oysa Mu‘tezili kelamcilar olarak Nazzam ve
Muammer nedenselligi kabul ederek dis alemdeki her fiilin bir sebep
tarafindan belirlendigini éne stirmuslerdir.”s Ikinci tir fiilleri ise insanin
hur iradesiyle yapilan fiiller olarak kabul etiler. Onlarin hir iradeye
inanmalarina gelince, aralarinda su farklar mevcuttu: Kimi hurriyetciler
insana dogustan Allah tarafindan hiir irade yetenegi verildigine inanir-
ken, digerleri ise her bir fiilden 6nce Allahn insana bdyle bir kudret
verdigini benimsediler. Tim bu hurriyetcilere gére, insanin sahip oldugu
hiur irade onun tarafindan Allah’tan bir bagis, bir yetenek olarak kesb
edildigi icin, onlar insan fiilini “aksab” diye nitelendirdiler ve bunu ya-
parken acikca zihinlerinde zaman zaman Kur’an’da kazanmak (kesebe)
fillinin yapmak (‘amile) fiiliyle es anlaml olarak kullanilmis oldugu ger-
cegi vardi.76

3d.Insanbicimlilik (Tesbih) diisiincesi

Tesbih duslncesine, Sianin asirt kolundan olanlarla Ashabu’l-
Hadis’ten olup nasslar lafzi olarak yorumlayan Hagviyye’de?” muisahede
edilir. Siiler tesbih fikrini Yahudilerden almislardir. Ctinku tesbih fikri,
Yahudilerin adeta karakteri durumundadir.”® Endultsla Yahtdi filozof
Mutisa b. Meymin o6ne sUrdtigd Uzere, Yahudilerin hepsinde degil de,
Karaiyyin denen grupta tesbih fikrinin ortaya cikisina yol acan sebep,
onlarin Tevrat’ta Allah’a cismaniyyet isnadini tasavvur ettirebilen metin-
lerin harfiyyen tefsirine sarilmis olmalaridir. Bunun sonucunda onlar
tesbih ve tecsime dusmuslerdir. S6zgelimi, Yahudiligin nassa dayanan
kaynaginda zahiri itibariyle Allah ile insan arasinda benzerlige egilimli

74 es-Sehristani, el-Milel, 1, 87.

75 el-Es‘arl, Makadldt, ss. 331-332; Ebu Muhammed Ali b. Ahmed b. Hazm, el-Fisal fi’l-
Milel ve’l-Ehva ve’n-Nihal, Beyrut 1416 / 1996, III, 183, 222, 236; Muhammed
Abdulhadi Eba Ride, min Suyithi’l-Mu‘tezile Ibrahim b. Seyydr en-Nazzdm ve
Ara’uhi’l-Kelamiyyeti’l-Felsefiyye, Kahire 1989, ss. 109, 114-119, 140.

76 Sozgelimi bk. el-Bakara 2/81, 286; et-Tar 52/21; el-Muddessir 74/38; es-Sura 42/30;
en-Nisa 4/111; Wolfson, a.g.e, ss. 560-561.

77 Metin Yurdagiir, “Hasviyye” md., D.ILA., istanbul 1997, XVI, ss. 426-427; ibn Riisd’e
goOre, naslar, yani ayet ve hadisin zahiri anlamlar1 Hasviyye’nin hakikati gérmesine en-
gel olan perdelerdir. Bk. Ebt’l-Velid Muhammed b. Ahmed b. Risd, Felsefe - Din Ilis-
kileri: Faslw’l-Makdl el-Kesf an Minhdci’l-Edille, haz. Stileyman Uludag, Istanbul
1985, s. 102.

78 Ahmed Emin, Duhd’l-Islam, Beyrut 1351 / 1933, 1, 337.
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veya en azindan bdéyle bir duygu ve izlenim uyandiran stret, acikca ko-
nusma, musabehet, Tar-i Sind'ya inis ve arsta istiva etmek gibi bazi iba-
relere rastlanmaktadir.”

Tesbih ve tecsim diistincesini en cok savunanlardan biri de Eba
Abdillah Muhammed b. Kerram’a tabi olan Kerramiye firkasidir. Mu-
hammed b. Kerram ve yandaslari, Allah’in ars tizerinde, en Ust tabaka-
sinda ona temas etmis durumda oturdugu dtistincesindedirler. Ayrica
onlara gore, Allahin bir yerden bir yere intikal etmesi, degisiklige ugra-
masl (tahavvil) ve inmesi (ntizdl) caizdir.8© Bunlar Kur’an’da Allah icin
kullanilan lafizlar1 ve vasiflar1 maddi ve cismani anlamlari ile ele alarak
O’na tatbik ederler.

Tanrt konusunda muhtemel her cesit spektilasyonu fevkalade bir
tutarhlikla bertaraf etmis olan saf Tevhid inancinin 6zinden kaynak-
lanmayan, fakat geleneksel kaltiriin giindeme getirdigi ve buna bagh
olarak Kur’an’in miutesabih ayetlerini zoraki yorumlama cabalarindan
dogan baz tartismalar, bir miiddet sonra Islam diinyasindaki entelektti-
el faaliyetlerin de temel konusu haline geldi. Oysa Islam’in saf Tevhid
telakkisi, her ttirden antropomorfizme karsi ciktigindan, éncelikle Hiris-
tiyanlarin teslis akidesini ve bu akidenin bir uknimunu olusturan “in-
san seklindeki Tanr1” ilkesini kékten reddetme sonucunu doguruyordu.
Ayrica, Kur’an’in Allah’in misli ve benzeri hicbir varligin bulunmadigini
cok acik olarak ifade etmesi, O’'nun mahiyetinin duyu vasitalarinin kav-
rayls alaninin 6tesinde bulundugunu ve dolayisiyla insan zihninin da-
stinsel kaliplar1 ve mekanizmalariyla tam manasiyla tanimlanip tavsif
edilemeyecegini ortaya koyuyordu.®! Ne var ki Kur’an’da antropomorfiz-
mi reddeden ayetlerin yani sira, antropomorfizmi duyumsatan ve anim-
satan el (yed), yiz (vech), inme (tenezzll ve ntiz(l) ve ars’in tzerine ku-
rulma (istiva) gibi ifadelerin yer aldig ayetlerin de bulunmasi, Hiristiyan-
lar tarafindan en cok tartisilan antropomorfizm probleminin islam diin-
yasina intikaline sebebiyet vermistir.

Genellikle kelam bilginlerine bakildiginda, bu ttr ayetlerle ilgili
olarak Ui¢ goérus 6ne strdukleri gértilmektedir: 1.Bir kismi, bu terimleri
zahiri anlamlarina hamlederek bunun 6tesinde herhangi bir spektilas-
yona yer vermiyordu. Genellikle Selefi-Hanbeli disintrler bu kanaati
benimsiyorlardi. Bu ayetlerde bildirilenleri oldugu gibi kabul ediyorlar;
boylelikle tesbih, tatil ve tevilden mimklin mertebe kaciniyorlardi. 2.Bir
kismi ise, Allah’a izafe edilen “el” ifadesinin, kudret ve comertlik; “ytiz”
(vech) lafzinin varlik; “inis” (ntzdl) kelimesinin Allah’in baz ayet ve me-
leklerinin inmesi ve arsin Uzerine kurulma (istiva) ifadesinin de hakimi-

79 Wolfson, a.g.e, ss. 75-83;
80 es-Sehristani, el-Milel, I, 108-109.
81 Bk. es-Stra 42/11; el-Thlas 111/1-4; el-En‘am 6/91; el-Hac 22/74; ez-Ziimer 39/67.
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yet anlamina geldigini ifade ediyordu. Bu gortisler daha cok Mu‘tezile
kelamcilarinca savunuluyordu.s8? 3.Bir kismi da, Allahin baska ellere,
yuzlere ve inislere hi¢ benzemeyen bir eli, ylizii ve inisinin bulundugunu
ve kendinden baska hicbir varligi cagristirmayacak bicimde arsin tlize-
rinde kuruldugunu (istiva) ileri stirtiyordu. Bu gértisiin de, Ebti’l-Hasan
el-Es‘ari ve onun yandaslarina ait olduguna tanik olunmaktadir.83 Daha
sonraki dénemde pek cok kelam bilgini de bu gértisti kabul edecekti.s4

3e.Atom Metafizigi

Dis (madde) alemi béltinme kabul etmeyen cok klictik parcalardan
tesekkul ettigi diistincesinin felsefi bir ekol seklini almis halini, Mutekel-
limler, Allah’in varligi ve birligi ile alemin sonradan var oldugunu
(hudus) ispat etmek, tabiatin, esyanin ve insanlarin fiil glicinti  yadsi-
mak, fiili sadece Allah’a izafe etmek vb. gibi bircok felsefi-dini meselele-
rin ¢bézimune yonelik bir ara¢ olarak kullanmislardi. Atom nazariyesi,
kelam bilginlerinin eline gecmeden 6nce de iptidai bir diistince seklinde
mevcuttu. M.O. 420 yillarinda yasamis olan Yunan filozofu
Demokritos’un, atom nazariyesini ilkel sekli icinde ilk kuran distnur
oldugu kabul edilmektedir. Epiktir'in bu fikri ondan almis oldugu go-
rilmektedir. Unlii Mu‘tezile bilgini Eba’l-Htizeyl el-Allafin, madde ale-
minin bélinme kabul etmeyen kiictik atomlardan olustugu akidesini ilk
defa ortaya koyan duistinlr oldugu kabul edilmektedir.8> Bir Es‘ari ke-
lamcis: olarak el-Bakillani de,Yunan felsefesinden alinmis, Dogu Kilise-
sinin itikadi gortslerinden gelmis birtakim yeni fikirleri kelam ilmine
sokmustur. Soézgelimi, cevher-i ferd ve hala gortisleri; arazin arazla kaim
olamayacagi, arazin iki (atomik) anda baki kalamayacag fikirlerini bu
zikretmek mUimkindur.

Din ile felsefenin ilk karsilasmasinda, Grek filozoflar1 arasinda ci-
simlerin olusumu hakkinda iki énemli gbértisiin yaygin oldugu dikkati
cekmektedir. Bunlardan birincisi, ezeliligi acisindan sonsuzca boltinebi-
lir bir madde kurami, sonsuzluk ve nedensellik ilkelerini icermekteydi.
Ikinci felsefi goriis ise, ezeliligi acisindan atomlar teorisi, sonsuzluk ve
tesadtiften ibarettir. Islam kelamcilari, Grek filozoflarinin eserlerinden
haberdar olunca, dini gerekcelerle sonsuzluga ve nedensellige kars: ol-
malar hasebiyle, cisimlerin olusumu hakkindaki bu her iki felsefi goriis
de, onlara mahzarlu gortintyordu. Fakat atomculugun kabult duru-

82 el-Kadi Abdulcebbar, Serhu’l-Usili’l-Hamse, ss. 226-230;

83 el-Es‘arl, “Kitabu’l-Luma‘ fir-Redd ala Ehli’z-Zeyg ve’l-Bida”, The Theology of al-
Ash‘ari, nsr. ve Ing. trc. R.J. McCarthy, Beyrut 1952, ss. 7-8.

8¢ Ebti Hamid Muhammed b. Muhammed el-Gazzali, el-Iiktisad fi’l-I‘tikad, Beyrut 1403
/ 1983, ss. 35-36; Fahruddin er-Razi, Esasu’t-Takdis fi fimi’l-Kelaém, thk. Muham-
med el-Aribi, Beyrut 1993, s. 114; Abdtilhamid, a.g.e., s. 228.

85 Abduilhamid, a.g.e., ss. 153-154.
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munda, onun mahztrlu t¢ 6zelligini, yani ezeliligi yéniinden atomlar
kurami, sonsuzluk ve tesaduf ilkelerini tamamen gidermenin mimkin
oldugunu, ancak sonsuzca béliinebilir maddenin durumunda onun s6z
konusu tG¢ mahzarlu 6zelliginden ikisini, yani sonsuzluk ve nedensellik
yonitinden olanlarini gidermenin imkansiz oldugunu gérdikleri icin, Is-
lam kelamecilar gayet tabii olarak bazi degisikliklerle atomculugu kabul
ettiler. Boylece onlara gére, atomlar alemi yaratmasi esnasinda cisimle-
rin kurucu parcalari (6geleri) olarak Allah tarafindan meydana getirilmis
olup, sayica sinirh idiler.

Ik kelamcilar, atomculugu kabullerinde, atomlar1 uzanimsiz var-
liklar olarak dusunduler. Ancak, daha sonra Grek filozoflarinin kendi
gercek eserlerinin elde edilip yayilmasiyla beraber, atomlarin uzanimsiz-
Iig1 meselesi karsisinda Mu‘tezile kelaminda iki okul zuhur etti. Bunlar-
dan Bagdat okulu, atomlarin uzanimsiz olduklar seklindeki ilk goértisi
muhafaza ettigi halde, Basra okulu atomlarin uzanimh oldugunu savu-
nuyordu.

Atomculuk kelam tarafindan bir kere kabul edilince, taraftarlarini
bir sinif olarak nitelendiren inanclardan biri olarak varligini stirdtardu.
Ancak munferit muhaliflerden biri olarak Nazzam, atomculugu reddede-
rek, Aristo’nun cisimlerin sonsuzca boltiinebilir oldugu gértistinti benim-
semistir. Bu gorus, cisimlerdeki butin degismelerin bilkuvvelikten
bilfiillige gecis oldugu sonucu ihtiva eder.

Ortacag Islam diinyasinda atomculuk, Razi’nin disindaki diger ke-
lam bilginleri arasinda da buiytk bir ragbet gérmustir. Ozellikle Aristo-
culuga bir tepki olarak kelamcilar kisa zamanda Ehl-i Stinnetlle 6zdes-
lestirilen, cevher ve araz dtializmine dayali farkli bir dlem goértsu gelis-
tirdiler. Hemen istisnasiz btittin Islam kelamcilar1 atomik madde, uzay
ve zaman gortistinu benimsediler ve onun Allah’in mutlak hakim olarak
htuktmran oldugu muhkem bir kelami bina insa ettiler. Atomculugun
zaman, uzay ve arazlarin atomik tabiati, cevher ve arazlarin faniligi gibi,
Antik Grek gortislerinden 6nemli farkliliklar: bir Hint tesirinin yansimasi
gibidir.8¢ Budist Vaibhashika ve Sauntrantika mezhepleri, Nyaya ve
Vaishashika adli iki Brahman mezhebiyle Jaina mezhebi, V. ylzyilda
Greklerden tamamen bagimsiz bir atom kurami gelistirmislerdi. Bu ku-
ramda madde, zaman ve uzayin atomik karakteri ortaya konuyor ve
atomlardan murekkep olan alemin tabiatinin faniligi vurgulaniyordu.®?

86 Majid Fakhry, Islamic Occasionalism, London 1958, ss. 37, 71 vd..

87 H. Jacobi, “Atomic Theory (Indian)”, Encylopaedia of Religion and Ethics, ed. James
Hastings, Edinburg, II, 200; S. Pines, Beitrage zur Islamischen Atomenlehre, Berlin
1936, s. 102 vd.; a. mif., Sdudies in the Islamic Atomism, ing. trc. Michael Schwarz,
Jerusalem 1997, ss. 128-141; S. Radhakrishnan, History of Philosophy, Eastern
and Western, London 1952, I, 143, 224-229. Krs. Fakhry, a.g.e.,ss. 26 vd., 34 vd.
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[slam kelamcilarinda oldugu gibi, arazlar ayri bir varlik sinifi kabul
edilmek suretiyle tamamen atomlar UGizerine ilave (zaid) varliklar olarak
tavsif edilmistir. Es‘arilerin arazlar1 gibi, onlar da zatlariyla kaim degil-
di.s8

Islam ve Hind atomculugu arasinda baska bircok benzerlik ve on-
larin tazammun ettigi sonuclardan séz edilebilir. Belki de her iki nazari-
yenin ortak oldugu en 6nemli 6zellik, onlarin varligin gecici karakterini
savunmasi ve ondaki temel metafizik imkan vasfidir. Bu ise Islam ve
Hind dustncesinin temelinde bulunan 6zelliktir.8°

Muslimanlarin Hind distncesinden haberdar olduklarini goste-
ren baska érnekler de vardir. Islam miellifleri, genel olarak “Berahime”
diye nitelendirilen bir Hind mezhebinin, Allah’in insanogluna peygam-
berler gondermesinin tamamen gereksiz olduguna inandigim zikretmek-
tedir. Bu nedenle kelam risaleleri / eserleri, ekseriyetle Brahmanlara ve
aklin seméavi bir yardima muhta¢ olmadigini ve vahiyden tamamen
mustagni oldugunu savunan bu rasyonalistlere karsi, peygamberligin
gerekliligini ispat icin bu konuya 6nemli bir yer ayirirlar.

Muslimanlar arasinda belirli izleyenleri oldugu anlasilan diger bir
esrarengiz Hind mezhebi olan Stimeniyye’ye de Arap kaynaklarinda yer
verilir. Bu mezhep hakkinda cok az maltimat vardir. Fakat Grek septik-
lerini yeterince tanimayan Islam kelamcilari Stimeniyye’den, duyu bilgi-
sinin Uzerinde herhangi bir bilginin imkansiz oldugunu sdyleyen agnos-
tik ya da septik bilgi kuraminin temsilcileri olarak s6z ederler.90

3f.Sebeplilik Diisiincesi

Uctincti karsilasmada, Miisliimanlar dis alemdeki her olayin dog-
rudan Allah’in mutlak hur irddesince yaratildig: seklindeki akideyi, yani
stirekli yaratma doktrinini kendilerine dayandirdiklar1 Kur’an ayetlerini
ele alarak ise basladilar. Mutlak kudret ve héakimiyete agirlik veren
ayetleri temel aldilar. Onlarin bu inanci sadece felsefenin nedensellik
anlayisina degil, ayni zamanda onlarin Hiristiyanlardan o6grendikleri
dinilestirilmis nedensellik diistincesine de uymuyordu. Bu suaretle, VIIL.
yuzyilin ilk yarisinda Yuhanna ed-Dimeski, Mtislimanlarla Hiristiyanlar
arasindaki tartismalar icin yol gdsterici modelinde Hiristiyan’a alt1 yara-
tilis gliniinden sonra tabiatin blitlin normal sureclerinin araci sebepler

88 Bk. el-Bagdadi, Kitabii Usiili’d-Din, Istanbul 1346 / 1928, s. 56; el-Bakillani, a.g.e.,
ss. 41-42.

89 Fahri, a.g.e., s. 31.

90 EbuU’r-Reyhan el-Birtni, Alberuni’s India (Tahkiku ma li’l-Hind), ed. Edward C.
Sachau, London 1887, ss. 4-8, 10 vd., 168; Ibnii’n-Nedim, a.g.e., s. 498; S. Pines,
Mezhebii’z-Zerre ‘inde’l-Miislimin, Ar.’ya trc. Muhammed Abdulhadi Eba Ride, Kahi-
re 1365 / 1946, ss. 105, 109.
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vasitasiyla Allah’in fiilleri oldugu fikrini 6ne slUrmesini anmimsattiginda,
Muslimanin tabiatin normal surecleri denen hadiselerin tamaminin
dogrudan Allah’in mutlak hiir irddesince stirekli olarak yaratildigini sa-
vunacagin bekler. Bu ilk Islami doktrin, Mu‘tezile mezhebi dahil, diger
butin Ehl-i Stinnet kelam bilginlerince de korundu, ancak Mu‘tezile
icinde iki muhalif distinir Nazzam ve Muammer bu inancin disinda
kaldi.

Hem Nazzam hem de Muammer, Aristo gibi, esyanin onlarda art
arda gelen degismelerin ve hareketlerin nedeni olan bir tabiatinin oldugu
distincesindedirler. Philon ve Kilise Babalar1 gibi, onlar da tabiatin es-
yanin yaratilmasi esnasinda Allah tarafindan yaratilip esyaya yerlestiril-
digini benimserler. Nazzam’a goére, alemin yaratilisi esnasinda Allah ta-
rafindan esyanin icine yerlestirilmis olan tabiat, Allah’in gézetimi ve de-
netimi altinda etkinligini ve isleyisini stirdirtr. Dolayisiyla onun nedeni
oldugu degismelerin duizenli bir bicimde art arda gelisi, dis aleme
mudahelede bulunarak mu‘cizeleri yaratmasiyla Allah tarafindan askiya
alinabilir. Ancak Muammer’e gore, her ne kadar tabiat ya da onun yeri-
ne mana, alemi yaratisinda Allah tarafindan esyanin icine yerlestirilmis-
se de, o dis alemde Allah’in gozetimi ve kontroltine bagli olmaksizin isler.
Dolayisiyla onun isleyisinin mucizeler seklinde askiya alinmasi mtimkin
degildir. Bu tir bir gértisiin aslhinin Platon’un Timaeus diyaloguna da-
yandigini géstermek mimkindir.9!

Kelam bilginleri, mu‘cizeyi ve mutlak kudreti givence altina almak
amaciyla dis dogal diinyada nesneler ve olaylar arasinda zorunlu ve sa-
bit nedensellik baginin bulundugu goértistint yadsidilar. Kelam bilgin-
lerine gore, dnceden bilinmeyecek ve beklenmedik bir sekilde meydana
gelen mu‘cizeler arasinda diizenli bir bicimde art arda gelen hadiseler,
Allah’in olaylar: insan fiilinin durumunda “adet” denen seye benzer bir
tarzda yapmasi gerceginden kaynaklanmaktadir. Burada adet terimi,
gayet acik bir bicimde onu tabiatla, zorunlulukla ve her zaman degil,
sadece genellikle vukti bulan olaylarin tasviri olarak kullanan Aristo’dan
odtnc¢ alinmistir. Boylece adet terimi, bazi kelam bilginlerine, tabiatla,
zorunlulukla olmayan ve mu‘cizeler tarafindan kesintiye martz kalabilen
dizenli bir bicimde art arda vukaa gelen olaylarin uygun bir ifadesi ola-
rak gérindu.

Islam kelamcilari, Aristocu madde ve stiret gériisiinii dogal sebep-
liligin inkar icin gerekli gorerek reddettiler ve ilk Es‘arilerin atomculu-
gunu (cevher-i ferd), yeni birtakim kanitlarla yeniden ifade ettiler. Boyle-
ce atomculuk ve dogal nedenselligin yadsinmasina, alemin sonradan

91 Platon, Timaios, trc. Erol Gliney ve Lutfi Ay, Istanbul 1988, 30b, 48a, ss. 31, 59.
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yaratildigini (hudus) ve Islam’in éteki diinya inancinmi ispat etmek icin
zorunlu bir adim olarak goértilen en énemli bir akide nazariyla bakildi.92

3g.Siyasal Onderlik (Imamet) ve Mehdilik

Imamlarin nasla bizzat Allah tarafindan tayin edildigine ve onlarin
her tarld ginahlardan korunmus olduguna inanan $ia, imama kayitsiz
sartsiz itdati emretmekte, onlarin emirlerini Allah’in emri, nehiylerini de
Allah’in nehyi olarak gormektedir. Bu acidan imama itaat eden, Allah’a
itdat etmis sayilir. Onlara isyan eden de Allah’a isyan etmis olur. Onlar:
kabtl etmeyen Hz. Peygamber’i kabul etmemis sayilir, Hz. Peygamber’i
kabil etmeyen ise dinden cikar.93 Iste bu inanc nedeniyle Siiler, ne ka-
dar zalim ve zorba olurlarsa olsunlar, hiktimdarlarin her tarli s6z ve
fiillerinin Allah’in iradesi oldugunu benimserler.

H. II. yGzyilda tarih sahnesine ¢ikan $iilik, daha ¢ok Sasani mede-
niyetinin ve Fars kiltirtintn izlerini tagimaktadir. $ia’nin imamet naza-
riyesinin temelinde, yar1 tanr kral kultinin yattigini séylemek mum-
kiinddr. Bu kultirde var olan karizmatik lider anlayisi, Hz. Alinin ve
soyundan gelen imamlarin “yanilmaz, hatasiz, ginahsiz ve mastm kim-
seler olduklar” seklinde ifadesini bulmustur. Sia'ya gére, peygamberle-
rin yerine gecen ve onlarin gorevlerini ytiklenen imamlar, tipki peygam-
berler gibi, dogumlarindan 6ltimlerine kadar kiftirden, sirkten; blytk-
kictk, nefret edilen ve edilmeyen her ttirli glinahlardan, zellelerden,
hatalardan, unutmaktan ve yanilmaktan mastmdurlar.9* Siilikte 1stirap
cekme motifinin de Hiristiyan kulttirtiyle irtibatlandirilmas: mimkin
gdziikmektedir. Ote yandan, gerek Siilikte, gerekse Siinni anlayista ken-
disini gosteren Mesih-Mehdi inancinin da, daha c¢ok Yahudilikten ve
Hiristiyanliktan etkilenerek sekillendigini 6ne stirmek pek yanlis olmasa
gerekir.95 Cunkti, Kur'’anin inan¢ esasi olarak belirledigi ilkeler arasin-
da, bir Mesih-Mehdi inanci yoktur. Zaten Kur’an, kendisinin gercek
mehdi ve kurtarici oldugunu vurgulamaktadir.

Eski Ahit’te birka¢ boltiimde, istikbalde gelecek bir adamdan mup-
hem sekilde bahsedilmektedir. Gelecek olanin sifati bazan kral, bazan
da kurtaricidir. Ustiin ve adil olan bu kurtarici yahut kral mutlaka

92 Leaman, a.g.e., ss. 101-102.

93 Muhammed Riza el-Muzaffer, Akdidii’l-imamiyye, thk. Mahmud Hafi Velad, Kahire
1381 / 1961, s. 55; a. mlf., Sia Inanclart (Akdidii’l-Imamiyye), trc. Abdiilbakiy
Golpinarly, Istanbul 1978, s. 54

94 Mehmet Bulut, Ehl-i Siinnet ve Sia’da Ismet Inancy, istanbul 1991, ss. 135-137.

5 Mehdilik hakkinda bk. Muhammed el-Huseyn Alu Kasiful-Gita’, Aslu’s-Sia ve
Usiiluhd, Beyrut 1979 / 1960, ss. 110-113; a. mlf., Ayettullah Kasif-al Gita, Ca‘feri

Mezhebi ve Esaslari, trc. Abdilbakiy Gélpinarli, Istanbul 1979, ss. 53-55; Ekrem
Sarikcioglu, Dinlerde Mehdi Tasavvurlart, Samsun 1997, ss. 61-62; Muhammed
Abid el-Cabiri, Islam’da Siyasal Akil, trc. Vecdi Akytiz, istanbul 1997, ss. 562-572.
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[srailogullar1 arasindan cikacaktir. Hiristiyanlara gére ise, Musevilerin
kutsal kitabinda bahsedilen Mesih, Hz. Isd’dan baskasi degildir. Ondan
acik sekilde bahseden bazi pasajlar Yahudiler tarafindan c¢ikarilmis ve
tasdikten kacinilmistir. Hiristiyanlara gére, Mesih’in karakteri tamamen
baskadir. Yahudilikte insan olan Mesih, onlarda [lahi kisveye biiriin-
mektedir. Is Mesih Allah olmas1 hasebiyle bir nevi ilahtir. Beklenen sart-
larin yerine gelmesiyle o da seméadan, Babasi’nin yanindan kalkip, tek-
rar bu diinyaya gelecektir. Iste o zaman “Mesih cag1” baslayacaktir.%

Islam diinyasinda Mehdi tasavvuru meselesinin ortaya cikmasi,
Hz. Peygamber sonrasi yonetimi ele alan halifelerden Hz. Osman ve Hz.
Ali dénemlerini takip eden siyasal ve sosyal kargasalara rastlamaktadir.
Daha o6nce cesitli dinlere mensup Mehdi-Mesih tasavvurlariyla
musliiman olan yeni din mensuplari, kargasalarin ve karisikliklarin si-
kintisinda eski bilgilerini ve ktltirlerini yeni dinin 15181nda algilamaya ve
yorumlamaya baslamislar, sosyal sarsintilarla ve calkantilarla tmitleri
kirilan toplumlarina manevi gii¢, destek ve timit vermek icin, iyi niyetle
Hz. Peygamber adina hadisler uydurmaktan kendilerini alamamislardir.
Bazilari, Kur’an’da Mesih veya Mehdi gelecek diye bir bilgi olmadigi hal-
de, hadis rivayeti seklinde eski inanislarini ve tasavvurlarini Islam kuil-
tlrtne katmislardir. Halbuki ahir zamanda gelecek, tebligi Kiyamet'e
kadar gecerli olacak zatin Hz. Muhammed oldugunun bilinmesine kar-
sin, hayallerindeki olagantisttiilikleri yasatacak mustakbel bir kurtarici
beklentilerini muhafaza etmislerdir. Kur’anin ana ilkelerine ters duisse
de, bu inaniglarini ve beklentilerini Islam’la sentezleyerek eski inanclari-
n1 bir sekilde degisik isimlerde canli tutmaya devam etmislerdir.97

Sonuc olarak diyebiliriz ki, Grek diistincesi, islam diinyasinda en-
telekttiel bir faaliyet olarak algilanip degerlendirilmistir. Bir baska deyis-
le, bu dustincenin 6zellikle bilimsel ve entelekttiel boyutu strekli 6n
planda tutulmustur. Dini cephesi ise pagan kokenli oldugu ve ilahi
menseden kaynaklanmadigt icin hic O6nemsenmemistir. Nitekim
Hellenistik duistincenin o6nemli bir boyutunu olusturan mitologya,
thegonya ya da tragedya, muslimanlarin hic ilgisini cekmemistir. Ctn-
ki Islam’n ulthiyyet telakkisi buna imkan vermemekteydi. Yine, Hiris-
tiyan dogmatizminin temel konusu olan incarnation
(tecesstid/bedenlenme) veya Pythagorasc¢ci ve Buddha’ci Reincarnation
(Metapsychos - Tenastih) fikrine de fazlaca yer verilmedigi dikkati cek-
mektedir.

% Yasar Kutluay, Tarihte ve Giiniimiizde Islam Mezhebleri, istanbul 2003, ss. 25-26.
97 Sarik¢ioglu, Dinlerde Mehdi Tasavvurlart, ss. 116-117.
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Sonuc ve Degerlendirme

Kelamin dogusu, tekevvini ve gelisiminde hem icte 6nceleri siya-
sal ve sosyal, daha sonralari teorik (nazari) ve itikad nitelige déntsen
cekismeler ve hesaplasmalar hem de dis unsurlara ve medeniyetlere
kars1 strdurilen muinakasalarin énemli bir rolti olmustur. Bu tarihsel
gerceklikler ve kulttrel faktorler, kelam ilminin canli ve dinamik bir ya-
pya kavusmasini ve buriinmesini saglamistir.

Islam kelaminin dogusunu tek bir sebebe irca ederek aciklamak
pek mUmkin gérinmemektedir; ctinkti inancsal problemlerin ve tartis-
malarin bircok faktére bagli olarak ortaya cikip tesekkil ettigi ve metin-
lerin bu istikAmette zenginlesme imkanina kavustugu asikardir. islam
kelaminda tartisma glindemine tasinan konularin, daha 6nce diger dini
unsurlarda da belli fikri kaliplar icinde tartisilmis olmasi, bunlarin insa-
noglunun musterek sorunlari oldugunu gostermektedir. Boylece diger
din ve kultlir mensuplariyla bire bir karsilasma ve kaynasma, su ya da
bu sekilde bu sorunlarin ele alinig, algilanis ve ¢ézimlenme bicimine
katk: saglamistir.

Islam kelamcilar, ilk zamanlarda imanin mahiyeti, biiytik glinah,
tekfir (dinden cikartma ve toplumdan dislama) ve imamet (siyasal énder-
lik) gibi pratik agirlikli problemlerle ya da siyasal meselelerle mesgul
oldular. Bu dénemde bu sorunlar etrafinda kayda deger ayrismalar ve
firkalasmalar meydana geldi. ilk dénemlerde firkalar, daha ziyade devlet
baskanliginin yénetimi ve Islam toplumuna mensiabiyetin  kosullarini
tespit sadedinde tartismalara giristiler. Erken dénem Islam’nda sosyal
ve siyasal gelismeler kelamin dogusunda etkili oldu. Dolayisiyla kelamci-
lar, bu itikadi sorunlar karsisinda fikihta kullanilan kiyas yontemine
benzer bir akil ylrtitme ustliine basvurmak saretiyle, ilgili itikadi ayet-
leri kendi dinsel (teolojik) sdylemlerini temellendirmek icin kullanmaya
calistilar ve s6z konusu ayetlerden itikadi sorunlara destek aradilar.

Kendisini ayni1 zamanda metafizik ve doktriner bir planda ortaya
koyan bu politik catismalar ve cekismelerle, Islam’da politik-tinsel gii-
cln (otorite) kimde olmas1 gerektigi (imamet), iman ve ameller arasinda-
ki iliskiler meselesi, bu diinyada biiylik giinah islemis bir mtiminin Is-
lam toplumundaki huktki stattisi, topluma mensubiyeti sorgulama ve
dinin disina ¢ikmakla itham (tekfir) gibi ayni zamanda dogmatik plana
ait olan bazi problemler ortaya ¢ikmistir.

Diger yandan, Islam kelamcilar1 Kuran’da gecen baz dini metinle-
rin farkli anlamlara gelebilecek bir yapiya sahip olmalari dolayisiyla go-
rus ayriliklarina diismuslerdir. Nitekim, Kur’an’da gértintiste birbirinin
muhtevasiyla zithk arz eden ayetlerle karsilasmaktayiz. Sozgelimi, bu
baglamda cebr ve ihtiyarla ilgili birkac 6rnekten so6z edilebilir: “Allah’in
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dilemesine baglamadikca, hicbir sey icin, ‘Bunu yarin yapacagim’ deme”
[el-Kehf 18/22-23]. “Ve de ki: Hak Rabbinizdendir. Oyle ise dileyen iman
etsin, dileyen inkar etsin...” [el-Kehf 18/ 29].

Burada iki ayet arasinda gortintste bir uyumsuzluk ve tutarsizlik
var gibidir. CtinkQ birinci ayet, insanin irddesini Allahin irddesine bag-
lamakta ve buradan insanin kendi irddesini kullanamayip Allah’in ira-
desiyle hareket ettigi izlenimi dogmaktadir. ikinci ayet ise, insanin ken-
dine 6zgl bir iradesinin bulundugunu ve bu iradesiyle onun, kendisi
icin iman ya da kuftr eyleminden birini se¢cmekte oldugunu bize gos-
termektedir. Bu noktada akla su sorular takilmaktadir: Insanin ayni
anda hem hiir hem de mecbur olmasi nasil mimkin olur? insanin ser-
bestce kullandig bir iradesi var midir? Bu irddenin Allahin mutlak
iradesiyle ilgisi nedir? insana ihtiyar (segme giicti) taninirsa bunun an-
lam1 ne olacaktir? Sadece Allah’in yaratmasiyla is yaptiginda, insanin
muhtar olusunun anlami nasil anlasilacaktir? Batiin bunlar, Kur’an’in
bazi metinlerinde akli arastirma ve sorusturma derinlestikce akla gelen
ciddi sorulardir.

Ote yandan, ayet ve hadislerin tamami ayni 6zellige sahip degildir.
Kur’an’da bildirildigi tizere, bazi ayetlerin anlami apaciktir, acik secik
anlasilir, tizerinde hicbir fikir ayriligi meydana gelmez. Bu muhkem
ayetler Kur’anin temeli durumundadir. Miitesabih ayetler ise, muhkem-
lerde ortaya konan esaslara gore anlasilip yorumlanirlar. Mutesabih
ayetlerin anlami apacik degildir, farkli anlamlara gelmeleri sebebiyle,
bunlarin kesin olarak anlamlari verilemez. Muitesabih kavrami, manasi
tam olarak anlasilmasi mimkin goértilmeyen ayetleri ifade eder. Kur’an
ayetlerin bu durumunu soéyle aciklamaktadir: “Sana Kitab indiren
O’dur. Onun (Kur’anin) bazi ayetleri muhkemdir ki, bunlar Kitab’in esa-
sidir. Digerleri de mutesabihtir. Kalplerinde egrilik olanlar, fitne cikar-
mak ve onu tevil etmek icin ondaki mtitesabih ayetlerin pesine dtserler.
Halbuki onun tevilini ancak Allah bilir. Ilimde ytiksek payeye erisenler
ise: Ona inandik; hepsi Rabbimiz tarafindandir, derler. (Bu inceligi) an-
cak akl-1 selim sahipleri diistintip anlar.”98

Nitekim, Kur’an’da arsa istiva (kaplama / oturma), ytz (vech), el
(ved) ifadelerinin gectigi ayetler gibi tegsbih ve tecsimi cagristiran sifatlar-
la ilgili mutesabih ayetlerin yaninda, “Ona benzer hicbir sey yoktur”99
ayeti gibi mutlak tenzih ayetlerini de bulmak mumkindir. Kur’an’da
gecen bu itikaddin bir geregi (sonucu) olarak bir kisitm muislimanlar, sifat
ayetlerini tevilsiz, geldigi gibi nasilsa 6yle kabul ederken, bir kismi onla-
r1, inandig tenzih ilkesi ile birlikte uyum saglamasi icin tevile girisiyor-

98 Al-i Imran 3/7.
% eg-Sara 42/11.
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lardi. Dolayisiyla ayetlerin bu 6zellikleri karsisinda bazi muslimanlar
ister istemez tesbih ve tecsime duistiler. Biittin bu ¢cabalar ve yonelimler,
arastirict1 kelam ilminin, buna benzer akidelerde ve 6gretilerde ortaya
cikisi neticesini dogurdu.

Selef alimleri, coklugundan ve delaletinin acikligindan dolay: ten-
zih delillerine tutunmuslardir. Onlar tesbihin imkansizligini bilip, Allah
kelamindan ayetlerle bu imkansizliga hukmettiler. Bu ayetlere tam bir
teslimiyetle inanip, anlamlarini sorusturma, arastirma ve tevilde bu-
lunmaktan kacginarak, onlari nasilsa dylece kabul ettiler. Bundan dolayzi,
iman meseleleri etrafinda akli cedel ve sorusturma onlarca caiz gorul-
muyordu. Bu husus, sahabenin ve onlara tabi olanlarin itikddi mesele-
lerde fikren derinlesme ve akli diyalektik arastirmaya meyletmediklerini
gostermektedir.

Dis etmenler arasinda yabanci unsurlar ile ceviri faaliyetleri ve fel-
sefi akimlar énemli bir rol oynamaktadir. Grek distincesi, Yeni Eflatun-
culuk akimi ile Hint ve Pers kultlir mirasinin intikalinde Iskenderiye,
Antakya, Urfa (Ruha), Harran, Nusaybin, Cundisapur vb. bilim ve kultiar
mekteplerinin etkili olduklari, bu merkezlerde Tip, Matematik, Astrono-
mi, Felsefe ve Teolojinin okutuldugu dikkati cekmektedir. Dis amillerin,
tartisma ortami yarattigini, dolayisiyla kelamin gelisimini tahrik ettigini,
hizlandirdigini ve cabuklastirdigini sdylemek mumktindtr. Bu amiller,
bircok teolojik meselenin tartisilmasina yol acti ve béylece Ortacag Islam
dinyas1 kendi kulttirel diizeyini gdzden gecirerek, diger medeniyetler
karsisinda silinmemenin, yok olmamanin ve ayakta kalmanin c¢arelerini
arama imkani buldu. Kelamcilar, dis unsurlarin silahlarini ve akli delil
getirme yodntemlerini kullandilar, ancak yabanci medeniyetlere 6ykin-
mediler, bu araclar kendi tevhidi (teolojik) diinya goéruisleri icinde sindi-
rerek benimsediler, kendilerine mal ettiler, zenginlestirerek onlara yeni
unsurlar kattilar. Onlar, bu dogrultuda 6énemli eserler kaleme alarak,
6zgtin bir Islam medeniyetinin kurulmasina katkida bulundular. Islam
distince tarihinin VIII-XII. ylzyillarinda 6énemli kulttir merkezlerinde
yogun bir bicimde terciime ve telif faaliyeti strduritldt. Boylece
musliman distntrler, diger din ve kultlir mensuplarinin diistince ve
bilim diinyasini tanima imkanini elde ederek, yeni bir medeniyet hamlesi
gerceklestirdiler. 100

Islam kelamcilan felsefi deliller ve akli istidlal yéntemlerini, bunla-
ra iligskin 6rnek sablonlar1 dis unsurlardan ve felsefi cereyanlardan 6gre-
nerek odung aldilar. Teolojik tartismalar sirasinda distinme kaliplar: ve
mekanizmalarini gelistirip zenginlestirme firsat: buldular. Islam kelamci-
lar1, dis kaynakl unsurlar: alirken oldukca ihtiyatli davrandilar, bunlar-

100 Hilmi Ziya Ulken, Uyants Devirlerinde Terciimenin Rolii, Istanbul 1997, s. 167
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dan ozellikle kendi diinya goértisleriyle uzlasabilir olanlari secip kullandi-
lar. Zira dis felsefi kaynaklar, genellikle bu usulleri Kutsal Kitabin me-
tinlerinden ziyade, dis dogal diinyadaki tecriibelerine ve entelekttiel biri-
kimlerine bagh olarak gelistirmislerdi.

Islam kelamcilari, fetihler sonucunda kendilerini icinde bulduklar:
fikir ve medeniyet havzasinda gecerli olan ve gelistirilen bilim anlayisini,
tevhid inanci ekseninde kelama uyarlayip uyguladilar. Bu esnada 6énemli
kultar degismeleri yasandi; bu entelekttiel gecisler, kelami tartismalarin
vechesini, rengini ve tonu tayin etti. Elbette muslimanlar bu kultiur
havzasinda bulduklar: her seyi almadilar. Yabanci medeniyetlere ait en-
telekttiel Girtinler ile bilimsel calismalar1t Kur’anin diinya goériisu 1s1ginda
bir stizgecten gecirerek analiz ve degerlendirmeye tabi tuttular. Boéylece
onlar, tevhid ilkesine ve Kur’anin teolojik dlinya gértisiine ters diisme-
yen bilimsel cabalardan yararlanmis oldular.

Hi¢c kuskusuz bir toplumun degisim, evrilme ve déntistim sureci
yasamasinda en az i¢c dinamikler kadar, dis dinamiklerin de ¢cok 6nemli
bir rol oynadig sosyolojik bir olgudur. Iste Islam toplumu da, fetihler
sonunda, diger medeniyetler ve kulttirlerle karsilasmasi ve temasiyla
boylesi bir toplumsal hareketlilige ve degisime sahne olmustur. Daha
dogru bir deyisle, islam toplumunun icinde meydana gelen siyasal cal-
kantilar ve ayrismalar, yabanci kulturlerle fikri temas ve alis verisler
sonunda tabiat, atom, ilinek (araz), hareket, siktn, sicrama (tafra), bos-
luk (hala), mekan, zaman, neden (illet), kader vb. gibi teorik dtizeyde
yapilan tartismalara déntismiis ve 6zgiin bir Islam medeniyetinin ku-
rulmasina katkida bulunmustur.
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SAMSUN MERKEZ KOKCUOGLU MEZARLIGI’NDA
KITABELERINDE SAIR ADI BULUNAN MEZAR TASLARI

Yrd. Dog. Dr. Eyiip NEFES

OZET

Osmanli mezar taslar1 arasinda bazen dénemin taninmis sairlerine yazdirilan
mezar tasi kitabeleri de gortilebilmektedir. Samsun Merkez Koékc¢tioglu Mezarli-
gi’nda da benzer sekilde sairlerinin isimleri metin icinde verilmis mezar taslar:
bulunmaktadir. Bu makalede adi gecen mezarliktaki sair adlari verilmis mezar
taslarini tanitmayi amagladik.

Anahtar Kelimeler: Mezar, Mezar tasi, Kitabe ve Sair isimleri
ABSTRACT

Among the tombstones of Ottoman period, it is possible to encounter some
inscriptions belonging to the then famous poets. On some tombstones in Sam-
sun Kokcuiodlu Central Graveyard, there are some which have inscriptions
authored and signed by poets. This paper is to describe some tombstones which
have inscriptions with the name of their poets.

Key Words: Tomb, Tombstone, Inscription and Poet Names

Giris: Bu makalenin amaci, Samsun Merkez Kokctoglu Mezarli-
gi'nda bulunan eski mezar taslan icinden kitabelerinde sair adlar veril-
mis olanlan inceleyerek s6zli edilen sairler hakkinda kisa malumat
sunmaktir.

1- Hulusi’ye Ait Kitabe

Merhum Samsun Mufttisi Ahmet Efendi adina dikilen mezar tasi
(Resim 1), Mezarhgin kuzey duvarina yakin bir konumdadir. Kitabede,
medfunun hicri 1281 Cemaziyel-ahir aymnin ilk glnlerinde (Kasim
1864) tarihinde vefat ettigi kayithidir. Bitisigindeki agacin etkisiyle egik
olmasina ragmen genel olarak saglam gérintimde olan mezar tasi, alcak
kabartma teknigi ile islenmis, mermer malzemeyle mamul, bashkl
prizmal sahide bicimindedir. 170x38x18 cm ebadindaki sahidenin baslik
kismini, sarikli bir kavuk! olusturmaktadir. S6z konusu bu kavugun

1 Baglik tiplemelerinde Halit Calin, Istanbul Eytip Mezarligi’ndaki mezar tasi basliklar ile
ilgili c¢alismasindan faydalandik. Bkz. Halit Cal, “Istanbul Eytp’teki Erkek
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Olctleri; tist cap:28 cm, alt cap: 32 cm, yukseklik: 23 cm seklindedir.
Sahidenin ylizeyindeki kitabenin cevresi, ince silmeler icine alinmis def-
ne yapragl motifiyle sinirlandirilmistir. Dalgali bicimde yontulan sahide
kenarlarina paralel olarak dalgalanan bu yaprak motifi, kitabenin Us-
tinde kemerli bir sekil almakta ve serbest cicek formu ile baslayarak
kitabe bitiminde sona ermektedir.

Sahidenin dogu (i¢) ytzeyindeki 15 satirlik mail celi ta’llik hath
Osmanh Turkee’si ile yazili kitabe, cizgilerle birbirinden ayrilmistir. Bu
kitabenin metni ve okunusu su sekildedir:

1- Hiive’l-hayyii’l-baki S A s -y

g(—jzé;]gsvtﬁ ke’stin ktillii ndsin bl b U5 S 1
i;‘;bléi ;—r{{efem’l siyabun kiillti nasin b S 5 i iy 7
Z;igler;l—rgirlfgz merkebun kiilli 5351y S o bty ¢
Z—d Zfl;lz_fabm babun kiillii ndsin et i 5 sy o

6- Hayf sad hayf bag-t dehrin ek- S B3 £l i s i

meli

7- Gitti diinyadan yikuddt ilm evi Syl e salag Oalis sy
8- Gitti tevhid ile rah-1 Hakka ol Jl ai> oy all dmgi (g5
9- lm ile tutmusdr dogru yol Iy Ssb saeidsb bl ole -2

10- Ey-Hulusi séyle mevt-i

HU g d 20—y
tarihini 1281 VIAY 56 ge doe oolit] -

Mezartaslarinda Basliklar”, Tarihi, Kiiltiirii ve Sanatiyla III. Eyiipsultan Sempoz-
yumu, Istanbul, 2000, s.206-225.
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11- Rahmet ile yad ideler namint Gl ol ol Al ey -

12- Mtiderrisin-i kiramdan esbak A e
Ognone ol Ol S oy =V Y
Samsun

13- Miiftisi faziletlu merhiim ) A gy b ot AT

Ahmed Efendi’nin
14- Ruh-i serifiyctin el-fatiha FUN ks 5 gy N
15- Fi gurre Cim sene 1281 VYAV zosE 3o

2- Sabri’ye Ait Kitabeler
a- Kel Onbasi-zade Mehmet Efendi’nin Mezar

Hicri 1296 (M.1878) tarihinde vefat eden Mehmet Efendi adina
yaptirilan sahideli lahit, mezarlik icindeki caminin kuzeyinde yer al-
maktadir. Mezarin mermer sahideleri saglam (Resim 3), tastan mamul
lahit kismi ise btuiytik 6lctide harap durumdadir. Mezarin bas tasi, bas-
likli prizmal sahide bicimindedir. 125x25x9 cm ebadindaki bas tasi
sahidesinin baslk kismini Aziziye kalipli bir fes meydana getirmektedir.
Bu fes, tst cap 18 cm, alt cap 20 cm ve yukseklik 13 cm 6l¢tistindedir.
Sahide alinliginin kenarlarinda ve kitabenin tist kisminda goértilen bos-
luk, kurdele ile baglanmis yanlara sarkan iki cicek dali ile doldurulmus-
tur. Alcak kabartma teknigi ile islenen bu stisleme 6gesi ve kitabe disin-
da sahide ylzeyinde baska tezyinat goértilmez. Serbest cicek formu ile
tezyinatlanmis olan sivri kemerli ayak tasi, 112x24x8 cm’dir. Sahidelere
dayanak vazifesi géren ve bliytik 6lctide topraga gémulerek tahrip olmus
lahdin boyu 138 cm, eni ise 75 cm’dir.

Bas tasinin dogu (i¢) ylizeyine Osmanl Turkge’si ile mail celi ta’lik
hatla yazilmis olan 14 satirlik kitabe, cizgilerle birbirinden ayrilmistir.
Vefat tarihi, metin icinde ebced hesabi ile de distlmus bu kitabenin
metni ve okunusu su sekildedir:

S 52 -
1- Htive’l-Baki

2- Nev-civan iken Diriga-zade N N
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Kel Onbast

3- Saki-i humma elinden icdi
hem zehr-i ab-1 cam

4- Ey diriga biilbtil-i amali
ucdu bagdan

5- Zaglar simden-geri
gtilzaride itsun ...2

6- Asumanin hakkt var kan
aglasa bu yerlere

7- Kim ayak cekti Muham-
med bu cihandan vesselam

8- Var ise afv eyle ya Rab
liitfile isyanuu

9- Hem pendh u destgir ola
ana hayru’l-enam

10- Iki yas ¢ikdi géziinden
Sabri’'ya tdarihine

11-Ircts3 emriyle kildi dar-t
ukbaya makam?

12- Kel Onbast-zdde merhum

Mehmed Efendi’nin

13- Riuthuna rizden li’llahi’l-
fatiha

14- Sene 1296

plr O 8 s (s Ol e e 3l Y

QL stomgl LT Ll lagys sl — ¢

- Ogel sy ISy S Ll -0

odn s adel OB g > ShileT =1
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b- Miiftii-zade Haydar Efendi’nin Mezar Tas1

Hicri 1307 (M.1890) tarihinde vefat eden Muftti-zade Haydar Efen-
di'nin, mezarlik icindeki caminin dogusundaki mezar tasi (Resim J5),

2 Kitabedeki bu kisim kirilmastir.

3 Fecr suresi 28. ayete atifta bulunulmustur. Ayetin asli “acop w2, &y U~ seklindedir.

Anlami soyledir: “sen ondan hosnut o senden hosnut olarak Rabbine dén.”
4 Ta'miyeli ebced hesabinin kullanildig: bu satirdaki harflerin degerleri toplandiginda 1298
sayis1 bulunmaktadir. Bir 6nceki satirda yer alan “iki yas ¢ikti” ifadesi ile sonugtan iki

cikarilmasi gerektigine isaret edilmektedir.



Samsun Kékgtioglu Mezarligi'nda Kitabelerinde Sair Adi Bulunan Mezar Taslart 233

mermerden baslikli prizmal sahide bicimindedir. Baslik kismi kirik olan
sahidenin 6l¢ctisti 118x33x7 cm’dir. Sahide Uzerinde yer alan bitkisel
karakterli stisleme 6gesi ve kitabe, alcak kabartma teknigi kullanilarak
yluzeye islenmistir. Sahide alinliginda goértilen stisleme, ortada bir cicekle
digtimlenen yaprak dallarinin simetrik olarak yanlara sarkitilmasiyla
olusturulmustur. Sahide genel gérintmu itibariyla sonradan buraya
konmus go6ztikmektedir. Dolayisiyla hemen yanibasinda bulunan ve
hurma agaci motifi ile tezyinatlanmis olan ayak tasi sahidesi bu bas
tasina ait olmayabilir.

Bas tasin dogu (i¢) ylzeyine Osmanl Turkce’si ile mail celi ta’lik
hatla islenmis 12 satirlik kitabe, cizgilerle birbirinden ayrilmistir.
Medfunun vefat tarihi ebced hesab: ile de dustulmustir. Bu kitabenin
metni ve okunusu soyledir.

1- Ah mine’l-meuvt sl oo =

2- Taze iken zade-i Miifti Efendi oSl (Sl gie sosly Sl o6 Y

ah kim

3- Saki-i devr-i felekden i¢cdi ¢iin plor DT a5 Osn st 048l 40 3L —¥

zehr-i ab-1 cam

4- Ey diriga brtilbtil-i amali u¢du OBl i g) JUT Ll byys sl ¢
bagdan
5-Zaglar simden gerii giilzar da pt Ogudsd o3)i1S" s Soude L31j —o

kilsun hiram

6- Asumamin hakkidir kan agla- o)y o awET OB i~ el -1
sa bu yerlere

7- Kim ayagin cekti Haydar bu Oy Sl 51 e IS LT oS-
cihandan vesselam

8- Var ise afv eyle ya Rab liitfile Sleas alil) Oy b abl sie 4l g —A
isyanint

9- Hem pendh u destgir ola ona POV ot ST gl pSas g oly on =4

hayru’l-enam

10- Fatiha kasdwyla dedim )5 Lo pyd alpdeas 4£6 -
Sabri'yd tarihine
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11- Genciken Haydar Efendi
tuttu ukbdada makams

12- Sene 1307

3- Hafiz’a Ait Kitabe

plis o3Lie (Suigs (S jd M,\ \

VYoV @ =\ Y

Hicri 1307 (M.1890) yilinda vefat eden Tahsin Bey’e ait mermer
mezar tast (Resim 7), baslikli prizmal sahide seklinde diizenlenmistir.
Mezarlik icindeki caminin dogusunda bulunan mezarin ayak tasi ve
sahideleri tasiyan unsurlarn yerinde degildir. Dolayisiyla bu sahide,
muhtemelen sonradan simdiki bulundugu yere nakledilmis olmalidir.
Baslik kismi kirik durumda olan sahidenin 6l¢tist, 115x32x8 cm’dir.

Sahide tizerinde kitabe disinda stisleme unsuruna yer verilmemis-
tir. Alcak kabartma olarak islenen kitabe cizgilerle birbirinden ayrilmis-
tir. Sahidenin dogu (i¢) ylizeyine Osmanl Turkce’si ile ve mail celi talik
hat kullanilarak 17 satir olarak yazilan kitabenin orijinal metni ve oku-

nusu soyledir:
1- Ah zi-dest-i ecel

2- Ma sivayt eyleytib tavsif ile tec-
riibe

3- Hos demisler ktillii ma fi'l-kevni
zilltin ev hayaliin

4- Akil olan daim esyaya bakar bu
noktadan

5- Vermez ona dlemin vart yogu
zevk-i melal

6- Iste Tahsin Bey dahi bu hale
dikkat eyleytip

7- Eylemisti 6mrtinti vakf- nza-yi
zi’l-Celal

8- Sadikdne hidmet-i devlette iritdi
vicud

Jol sy AT -y

6 bl G s s —Y

J ol b oS 3 b S Liks g =7

0> abi o & 4La) \J\: oYyl Ble —¢

Pl @sd S )y e ST 5apg -0

o) Bl g s Gl ped i) -

IS (63 Loy Cady (308 (Skie aly) =V

3959 (S) eddes el &3l —A

5 Ebced hesab:i olan bu satirdaki harflerin degerleri toplandiginda Muftti-zade Haydar
Efendi'nin vefat tarihi olan 1307 sayis: elde edilmektedir.
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9- Elliye varnmustt ancak itdi il o
L Ui 4l (seky) 341 (shinly el =4

Hakk’a intikal ’ S sy

1?— §afl E)lsun hazret-i sibt-1 Nebi o 33y 6 e i Gl 1

riz-i cezd

11- Yar ise taksiri afv ide ilahi bi- s s b ol i s Sy =1

zeval

12- Hatifi tarihini Hafiz ¢ikti car SaLb o iy B ol s -1y

etraftan T

13- Eyledi Tahsin Bey ticyiiz yedi-

A JUE oy s o) o i gll) -V Y
de irtihal®

14- Canik Sancag: muhasebecisi (e Al Bl Sl Y £
15- Tahsin Bey Efendi’nin rithuna oy il &l e =\ 0
16- Rizaen li’llahi tedla fatiha W26 Ll b L) —yn

17- Sene 1307 VYLV aw VY

4- Cudi’ye Ait Kitabeler
a- Kaptan-zade Mustafa Vasfi Efendi’nin Mezarn

Hicri 1322 (M. 1904) yilinda vefat eden Dervis Kaptan-zade Musta-
fa Vasfi Efendi’ye ait mermer malzemeden mamul mezar tas: (Resim 9),
baslikli prizmal sahide seklinde dluizenlenmistir. Mezarlik icindeki cami-
nin dogusunda bulunan mezarin ayak tasi ve sahideleri tasiyan unsur-
larnt yerinde degildir. Genel goértintlisti itibariyle saglam olan sahide, da-
ha yeni oldugu anlasilan betonarme bir mezar kusagina dayandirilmis
durumdadir. Dolayisiyla s6z konusu sahide, muhtemelen sonradan sim-
diki bulundugu yere konmus olmalidir. Baslik kisminda sarikli bir fesin
yer aldig1 sahidenin 6l¢tileri 110x27x8 cm seklindedir.

Sahide tizerinde herhangi bir tezyinata yer verilmemistir. Alcak
kabartma teknigi ile islenen 13 satirlik kitabe cizgilerle birbirinden ay-
rilmistir. Sahidenin i¢ ytzeyindeki Osmanli Turkce’si ile ve celi talik
hatla yazilan kitabenin orijinal metni ve okunusu séyledir:

6 Ebced hesabi olan bu satirdaki harflerin degeri toplandiginda 1311 sayisi elde edilmekte-
dir. Bu ise istenen tarihten 4 fazladir. Ta'miyeli tarihin kullanildig bu hesaplamada
hattat bir 6nceki satirda “¢citktt ¢ar-t etraftan” ibaresiyle sonuctan 4 (¢car Farsca 4 anla-
mindadir) ¢ikarilmas: gerektigine isaret etmistir.
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1- Hiive’l-baki

2- Zair encamin budur mahsul-i
amalin budur

3- Bin yil olsan kam-ver dlem-
de bir vefk-i meram

4- Iste meshitidun olan kabr-i
hazinemin sdkini

5- Cesm-i ibret yine arz etmek-
tedir bir ders-i tam

6- Tu'menin siydh etmis dnu
baht-1 siyah

7- Hayli demler kendine olmus
mekin hakkwyla ram

8- Eyleytip her dem tenzilgdh-t
rahmet kabrini

9- Rithuna firdevs-i me'va
eylestin Rabbti’l-endm

10- Gel ti¢ ihlas ile Cudi sen
de yaz tarihini

11- Mustafa Vasfi Efendi kild:
cinani makam

12- Dervis Kaptan-zdde Musta-
fa Vasfi Efendi’nin

13- Ruhuna fatiha sene 1322

S 52 -

25 LT pas s L) 315 -y

e @y 2 odlle aals™ dadsl Jo sl -y

Sl e 53 OVl gt axil —¢

ol e 2 0aSaz) P s g iy O

ol w2 31 o) ol SL annb =1

ol i S pll S s s -

ESTRGV ) elg.‘)'.‘i p 2 g}:lg‘ -A

PO Ol ol g2 wms) =3

\5‘.‘4,)\3 b edaw S39r 4141 u;}’k;—’ EJ\ Jf—\ .

f@&%&ﬂédm\,\ﬁ.@)dﬂa@*\\

ol oy ilaas 03l) O3 gl gy =V Y

VPYY aiw a2 aimgy -V ¥

b- Kefeli-zade Hafiz Ahmed Efendi’nin Mezar1

Cuadi’ye ait diger kitabe ise Kefeli-zade Hafiz Ahmed Efendi’ye ait
mezar (Resim 11, 13) icin yazilmistir. Hicri 1335 (M.1916) yilinda vefat
eden Kefeli-zade Ahmed Efendi’nin mermer malzeme kullanilarak yapi-
lan mezari, Gstd acik dikdértgen lahit seklindedir. Halen btiytik élctide
saglam oldugunu tespit ettigimiz kabir, mezarlik icindeki caminin gline-
yinde yer almaktadir. Mezarin bas tasi, bashkli prizmal sahide; ayak
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tasi, sivri kemerli sahide bicimindedir. Bas tasi sahidesi tizerinde kitabe
haric¢ tezyinat gértilmezken ayak tasinda bitkisel karakterli stisleme goze
carpmaktadir. Kitabenin yer aldig bas tasinin 6lctisti, 107x30x6 cm’dir.
Sahidenin baslhk kismindaki Aziziye kalipli fesin cap1 19 cm, yiuksekligi
17 cm’dir. Sivri kemerli prizmal sahide seklinde dtizenlenmis olan ayak
tasinin Olgtleri ise 107x30x6 cm seklindedir. Sahide ylzeyinde vazo
icinde yuikselen serbest cicek motifi ylizeyi kaplamaktadir. Mermer kap-
lama olan lahit ytizeylerinde, ince silmelerle konturlanmis barok karak-
terli yaprak rolyefleri gértilmektedir. Bu kaplamalar kismen dokdlmus
ve kirilmig durumdadir. S6z konusu bu lahdin boyu 190, eni 78 ve ytuk-
sekligi 68 cm’dir.

Nefis bir celi stiliis hatla Osmanl Turkce’si ile yazilmis olan kitabe,
bas tasinin dogu (i¢) ylizeyini boydan boya kaplamaktadir. Yatay cizgiler-
le birbirinden ayrilmis 14 satirlik kitabede medfunun vefat tarihi ebced
hesab: ile de distlmusttr. Bahse konu kitabenin orijinal metni ve oku-
nusu soyledir:

1- Ah mine’l-meuvt SN gt

2- Olmaya pek dildade i'mar zira 033,85 13y (ylasl osllls &y alyl -
dehr-i dun

3- Bir misdfir hanedir stikkdnt S Sl 3 3 il jilns -

ebnd-yt sebil

4- Yaza el ta devr-i Ademden beri Sasln) (5 OasT ool Jl 83 L —¢
ecdadini

5- Miidded-y1 vakia istersen ey s 5L (1 Sl gl andly (slota —o
gafil delil

6- Siyemmda kdfi bir kere cesm-i G i oS 3 e =1
ibreti

7- Kabr-i hiizn-engiz Hdfiz U g ol sl 1 SG1 O 3 -V

Ahmed’e tevcih kil

8- Kild: terk-i ma-meleke dakibet L pe cdle Sha Lo 85 sl —A
azm-i beka
9- Rahmetinden kiumasin mehctr Mo )y 3T jymee Ogmedd Dz, -9

ant Rabb-i celil

10- Cuadsi gel bir fatiha terdif ki W |3 Ciag afl IS g —)
tarihine
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11- Aldi Hafiz Ahmed’i eyvah kim Jo s dpr o ols) st sl ) =1 )

Mevla bu yul”

12- Trabzon hicret-zede-ganindan OU51S 035 ,mn Ogp b —\ ¥

13- Kefeli-zade Hafiz Ahmed dl sl sl J aiS -\ Y

14- Efendi’nin rahuna fatiha A g, Sl Y ¢

15- Sene 1335 YYYe el —ve
Degerlendirme

Bu makalenin konusunu teskil eden mezar taslari, bir biittin ola-
rak Osmanli’nin son dénemine ait mezar taslari ile form, stisleme ve
kitabe diizeni acisindan benzerlik gdéstermektedir. Genel olarak kitabe-
lerde, ziyaretcilere 6glit verme, nasihat etme temalar: 6ne cikmis ve 6le-
nin kimlikleri ile ilgili bilgiler sunularak medfun icin dua edilmesi is-
tenmistir. Kimi kitabelerde ise, dénemine goére yeni sayilabilecek, 6ltime
serzenis ifadeleri goérulebilmektedir. Bu durum sosyal hayattaki degisi-
min izleriyle ilgili ipuclar1 sunmasi yonuyle de ilgi cekicidirs.

Inceledigimiz mezar taslari genellikle saglam durumdadir. 3.b, 4 ve
S.a no’lu basliklar altinda incelenen sahidelerin basliklar kiriktir. Me-
zarlarin tamaminin erkeklere ait olmasi ayrica dikkat cekicidir. 20.yy’a
tarihlenen son iki mezar hari¢ digerleri 19.yy’a aittir. Tamami Osmanl
Turkce’si ile yazilmis olan kitabelerin ilk dérdi mail celi ta’lik, besincisi
celi ta’lik, son kitabe ise cel’i stilis hatla ylzeye islenmistir. Ta’lik yazi-
nin kitabelerde bu kadar fazla kullanilmasi, bu yazinin Osmanli déne-
minde her ttirden kitabe yaziminda tercih edilmesiyle yakindan ilgilidir®.

1 nolu 6rnekte inceledigimiz mezar tas:1 kitabesini, metin icinde
ismini “ey Hulusi” (Resim 2) olarak ifade eden sairin kimligi ile ilgili eli-
mizde her hangi bir bilgi mevcut degildir.

2 no’lu baslik altinda inceledigimiz ve kitabelerinde “sabri’ya” mah-
lasini kullanan (Resim 4, 6) sair Sabri ile ilgili bilgi bulunamamaistir.

7 Ebced hesabi ile tarih dtustlmus olan bu satirdaki harflerin degerleri toplandiginda 1334
sayisi elde edilmektedir. Ta’'miyeli tarihin kullanildigi bu hesaplamada bir 6nceki satir-
daki “gel bir fatiha terdif kil tarihine” ibaresi, sonuca bir eklenmesi gerektigini ifade
eder. Bilindigi gibi “terdif’ ytirtit, ilave et anlamlarina gelmektedir.

8 Laqueur, Istanbul'daki mezar taslar ile ilgili yaptig1 calismada, son dénem mezar tasla-
rinda benzer bicimde, bati etkisiyle olusan ve dini izler tasimayan, 6zellikle 6limden
duyulan aci ve tizintlintn dile getirildigi serzenis ifadelerinin géruldtigint ifade eder.
Bkz. H. P. Laquer, Hiive'l-Baki, Istanbul, 1997, s. 83.

9 Kunuyla ilgili genis bilgi icin bkz. Muhiddin Serin, Hat San'atimiz, {stanbul, 1982, s. 67.
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3 no’lu mezar tasi kitabesi, Trabzonlu Tayyip-zade Hafiz Ziihdi
Efendi’ye aittir. Hac1 Hafiz Tayyip Efendi’nin oglu olan Hafiz, 1270 yilin-
da Trabzon’da dogmustur. Tahsilini memleketinde tamamladiktan sonra
uzun bir muddet cesitli memuriyetlerde bulunmustur. Agustos 1914
tarihinde Istanbul’a giderken binmis oldugu geminin batmasi sonucu
vefat etmistir. Basili pek cok eseri bulunan Tayyip-zade Hafiz Zihdi
Efendi, eserlerinde “Hafiz” (Resim 8) mahlasini kullanmaktaydi. Sairin,
Trabzon'daki mezarliklarda, pek cok mezar tasi kitabesi yazdig da bi-
linmektedir!°.

4 no’lu baslik altinda inceledigimiz mezar tasi kitabeleri ise, done-
min taninmis simalarindan Trabzon’lu Muallim Cadi’nin eseridir. Mual-
lim Ibrahim Cudi (Resim 12, 15), Ktclk Ibrahim Aga-zade Iskender Pasa
muderrislerinden Yomrali Hact Mehmet Efendi’nin ogludur. 1281 yilinda
Trabzon’da dogan Cudi, genc yasta babasini kaybetmistir. Ilk tahsilini
memleketi Trabzon’da tamamladiktan sonra Hicaz ve Misir’a giderek
O0grenimini tamamlamistir. Trabzon’a déndtkten sonra cesitli memuri-
yetlerde bulunan Cuadi, Kurtulus Savasi yillarinda Trabzon’da kurulan
Muhafaza-i Hukuk-1 Milliye Cemiyeti'nin baskanligini da yapmuistir.
Trabzon’un isgali yillarinda Ankara’ya giden Cudi, isgalin sona ermesin-
den sonra geri donerek sehrin muftiisi olmustur. Atatirk, 15 Eylul
1924 tarihindeki Trabzon ziyareti sirasinda, sehrin mufttisii olan Mual-
lim Ibrahim Cudi ile gérismustiir. 13 Nisan 1926 yilinda vefat eden
Cudinin kabri sehir mezarliginda bulunmaktadir. Cadi alim, sair, muf-
td, muallim ve yazar olarak devrinin 6énemli sahsiyetlerindendir. Yayin-
lanmis pek cok eserinin yani sira “Cudi” mahlasiyla, Trabzon’daki degi-
sik mezarliklarda bulunan mezar tasi kitabeleri de yazmistir!l.

Samsun Merkez Kokctioglu Mezarligi'nda yer alan ve metin icinde
sair adlan genellikle rumuz halinde ifade edilmis kitabelerin, dénemin
taninmis sahsiyetlerine siparis usultiyle yazdirildigi anlasilmaktadir.
Oyle gértintiyor ki siparis usuliiyle kitabe yazimi icin farkli yérelerdeki
sairlere de muracaat edilmistir. Muhtemelen mezar kitabesi yaziminda
ustaligi bilinen sairlere bu anlamda muracaat edilmis olmalidir. Dikkati
ceken diger bir nokta ise, mezar taslarinda, zamanla tezyinattan daha
cok kitabe yaziminin ve dolayisiyla hat sanatinin 6n plana ¢iktiginin
gortlmesidir. Bir baska dikkati ceken husus ise, bu taslarda yazi kadar
muhtevanin da énem kazanmasidir. inceledigimiz mezarlarda, 6zellikle
kitabelerin yazili oldugu bas taslarinda, stislemeye oldukca nadir ve faz-

10 Genic bilgi icin bkz. Murat Yuksel, Gegcmisten Giiniimiize Trabzon Sairleri I, Trabzon,
1993, s. 279-299; Trabzon’da Tiirk-islam Eserleri ve Kitabeleri, Trabzon, 2000, C. II,
s. 146, 365; C.1I11, s. 43, 57, 61, 63, 212, 255; C. IV, s. 55, 336; C. V, s. 165.

11 Genis bilgi icin bkz. Yuksel, Gegmisten Giiniimiize ..., s. 355-373; Trabzon’da ..., C. II,
s. 148,160, 181, 183, 254, 360, 365; C. III, s. 110, 116, 125, 155, 195, 199, 217, 219,
339, 394; C. 1V, 332, 347; C.V, s. 314.
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la ehemmiyet gosterilmeden yer verilmis olmasi, bu durumun bir géster-
gesi olarak degerlendirilebilir. Ozellikle hat sanati acisindan miikemmel
bir kitabe olarak telakki ettigimiz Kefeli-zade’ye ait son 6rnekte, bas tasi
sahidesi tizerinde, stislemeye hemen hic yer verilmemistir. Oyle gértiinti-
yor ki mezar tasi yapiminda zamanla kitabe hatti ve muhtevasi, stisle-
menin 6nlne gecmeye baslamis olmalidir. Bu durumda kitabeyi yazan
sairler de isimlerini, eserlerinde zikretmeye deger géormeye baslamistir.

Resim 1- Kitabesi Hulusi tarafindan yazilan

Samsun Muftiisii Ahmet Efendi’ye’ ait mezar tas:
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Resim 2- Hulusi’nin kullandig1 mahlastan detay

f -'-._ I ,J;) A

Resim 3- Kitabesi Sabri tarafindan yazilan

Kel Onbasi'ya ait mezarin bas ve ayak tasi sahideleri
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Resim 5- Kitabesi Sabri tarafindan yazilan

Mufti-zade Haydar Efendi’ye ait bas ve ayak tas: sahidesi
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Resim 6- Sabri’nin kullandigi mahlastan detay

Resim 7-Kitabesi Tayyip-zade Hafiz Ziihdi Efendi tarafindan yazilan
Tahsin Bey’e ait mezar tasi
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Resim 9- Kitabesi Muallim Ibrahim Cudi tarafindan yazilan

Dervis Kaptan-zade Mustafa Vasfi Efendi’ye ait mezar tas:



Samsun Kékgtioglu Mezarligi'nda Kitabelerinde Sair Adi Bulunan Mezar Taslart 245

Resim 11- Kitabesi Muallim Ibrahim Cuadi tarafindan yazilan

Kefeli-zade Hafiz Ahmed Efendi’ye ait mezar
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Resim 12- Muallim Ibrahim Cadi’nin mahlasindan detay

Resim 13- Kefeli-zade Hafiz Ahmet Efendi’ye ait

mezardaki bas ve ayak tas1 sahidesi



BILGI VE SAHIP OLMA ARZUSU ARASINDAKI iLiSKi BAGLAMINDA
KADIN VE COCUGA KARSI SIDDET SOYLEMININ iRDELENMESI

Dr. Osman EYUPOGLU"*

OZET

Bilindigi gibi, ginimtiz diinyasinda kadin ve cocuklara yonelik siddet oldukca
yaygindir. Bu ttir olumsuzluklar tilkemizde de s6z konusudur. Bu makale, zayif-
lara karsi uygulanan s6z konusu olumsuz tutumlarin temel nedenlerini irdele-
mektedir. Makale, kadin ve cocuklara uygulanan siddetin nedenlerinin, bilgi ile
sahip olma arzusu arasindaki dengesizlikten kaynaklandigini ileri stirmektedir.
Bu sorunun ¢6zimu icin de, maddi ve manevi degerler arasinda bir dengenin
kurulmas: ve bu dengeyi ifade eden ihtiya¢ anlayisinin/felsefesinin toplumdaki
tlm bireylere cesitli egitim vasitalariyla 6gretilmesi gerektigini 6nermektedir.

Anahtar Kelimeler: Kadin, cocuk, siddet, egitim, Islam, Din Sosyolojisi.
ABSTRACT

THE EXAMINING OF VIOLENCE TOWARDS WOMAN AND CHILD IN THE
CONTEXT OF RELATIONS BETWEEN THE DESIRE OF HAVING AND
KNOWLEDGE

As it is known, the violence towards woman and child are quite widespread all
over the world today. Our country is not excluded from this unfortunate applica-
tion. This article deals with the basic reasons for these kinds of negative atti-
tudes towards the weak. It discusses that the reasons for applying violence to
woman and child is the unbalances between the knowledge and the desire of
having something. It suggests that in order to solve this problem, there must be
a balance between the material and spiritual values and the understand-
ing/philosophy of need that means this balance should be taught to all people in
the society through various educational channels.

Key Words: Woman, child, violence, education, Islam, Religion of Sociology.

Insan1 diger canlilardan ayirt eden temel 6zelligi olarak tireti-
ci/yaratici bir zekaya sahip olmasini hatirlayabiliriz. Insan, hayvanlarda
daha belirgin olarak goértlebilen sinirlar belirlenmis icgtidtisel bir dav-
ranis kalibinin 6tesinde, stirekli yeni icatlarda bulunma asamasina bu
yaratici zeka sayesinde ulasabilmektedir. S6z konusu bu zeka da glict-

*

Samsun Ondokuz Mayis Universitesi Ilahiyat Faktiltesi Din Sosyolojisi Anabilim Dali
Arastirma Gorevlisi.
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nU, ekonomik, teknolojik, politik ve tabii degisimlere bagh olarak strekli
artan bilgi yi181im1 sayesinde gecen her glin daha da pekistirmektedir.
Baska bir deyisle, ekonomik, teknolojik, politik... vs. tim sosyal boyutlu
gelismeler temelde bilgi artmasi/patlamasinin Grintdir denebilir. Kisa-
ca, bilgi patlamasinin ani teknolojik gelismelere yol actig1 ve bu gelisme-
lerin de sosyal degismeyi hizlandirdig: séylenebilir.!

Tam degisimleri en temelde tabii-beseri diye iki sinifta ele alacak
olursak, depremler, sel baskinlari, kurakliklar... vb. gibi insanin davra-
niglarindan kaynaklanmayan tabii degisimleri iyi-kétdi olarak niteleye-
meyiz. Benzer sekilde, ister insan-insan etkilesiminden isterse de insan-
doga etkilesiminden kaynaklanmis olsun tim sosyal degisimler de, belir-
li bir yon dikte etmediklerinden deger yargisi tasimazlar.2 Ancak sosyal
degismeler, sonugclar1 (sosyal ilerleme veya gerilemeye yol acmalari) aci-
sindan olumlu veya olumsuz olarak nitelenebilirler. Ornegin, toplumsal
bir degisim olgusu olarak goc¢ ne iyi ne de koétidir ama, carpik sehir-
lesme, gecekondularin dogmasi/artmasi, cevre kirliligi, issizlik ve suc
oraninin yuUkselmesi gibi sonuclari ac¢isindan bu olgunun genellikle
olumsuzluklara yol actig1 bilinmektedir.? Zira, bu degisimlerde insanin
yaratici zekasinin dogrudan etkisi s6z konusudur. Zehirli bir yilan veya
aslan gibi yirtict bir hayvanin zararinin sinir1 sabittir. Ancak insan, bil-
ginin artmasina baglh olarak zekasinin yapici/yikici glicti de stirekli bui-
yudugu icin, gecen her gin daha yapici ve/veya yikici olabilmektedir. Bu
nedenle, zararli bir hayvana veya tabii afetlere kars: 6nlem almakla, in-
sanin kendi olasi felaketlerine karsi 6nlem almasi arasinda fark vardir.

Insanin baslangictaki davranislarinin icgtidisellige daha yakin ol-
dugu, kendi cinsi ve tabiatla etkilesimleri sonucu bilgisinin artmasina
bagli olarak gecen her glin icglidiisel davranislarinin azalip yaratici ze-

! Besir Atalay, Sanayilesme ve Sosyal Degisme, Devlet Planlama Teskilat: Y., Ankara,
1983, s.20.

2 Evrim, devrim, ilerleme, gerileme, kalkinma, modernlesme... gibi bir yén ima eden
kavramlarla sosyal degisme kavrami arasindaki fark konusunda kimi irdelemeler icin
sbzgelimi bak., Zeki Aslanttirk ve M. Tayfun Amman, Sosyoloji, Kakniis Y., Istanbul,
2000, s.408-410; Enver Ozkalp ve digerleri, Davranis Bilimlerine Giris, 5.b., 1. fasi-
ktil, Anadolu Universitesi Y., Eskisehir, 1993, s.150; T. B. Bottomore, Toplumbilim,
3.b., (cev., Unsal Oskay), Der Y., Istanbul, tarihsiz, s.321; Mustafa Erkal, Sosyoloji,
3.b., Filiz Kitabevi, Istanbul, 1987, s.215.

3 Gecekondulasma baglaminda bir misal verecek olursak, boylesine ciddi bir kent soru-
nunun koéyden sehre goc olgusundan kaynaklandiginin acikca vurgulandigini rahathik-
la gorurtiz. Bu baglamda birkac 6rnek olarak bak., Rusen Keles, Kentlesme Politika-
st, 2.b., Imge Y., Ankara, 1993, s.372; Eytip G. Isbir, Sehirlesme ve Meseleleri, 2.b.,
Gazi Buro Y., Ankara, 1991, s.81; Nur Vergin, “Hizli Sehirlesmenin Sosyolojik ve Siya-
sal Sonuglart”, Hizli Sehirlesmenin Yarattigt Ekonomik ve Sosyal Sorunlar, Siyasi
ve Sosyal Arastirmalar Vakfi Y., Istanbul, 1986, s.31 [27-52].
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kasinin yapiciligl ve/veya yikicihigiyla 6n plana c¢iktigl sdylenebilir.# Bi-
lindigi tizere insanoglu, baslangictaki glinlerinden daha ¢ok son zaman-
larda; 6zellikle teknolojik gelismeleri izleyen stirecte beseri ve tabii cevre-
sine daha cok zarar vermeye baslamistir. Erol Gungdér'iin de hakl ve
yerinde olarak, “Teknoloji ne kadar géz kamastiric1 bir sekilde ilerlerse,
insana verilen kiymet o nisbette azalir gibidir. Insanlar béyle bir medeni-
yet icinde kendi benliklerinden emin olamiyorlar” biciminde belirttigi
lzere,5 insan bir bakima kendi eliyle kendi sonunu hazirlar hale gelmis-
tir. Bu baglamda diger birkac vurguyu da kisaca hatirlayacak olursak:

[lk buiytik hayranligini 1792 yilinin sonbaharinda Avrupa pazar ve
sergilerinde, ucuz, bol ve diizgiin Ingiliz makine ipliklerinin halka su-
nulmasiyla uyandirmis olan teknolojik gelismeler,® hentiz 19 yil sonra;
1811'de Nottingham’da isten cikartilanlarin makinelere saldirmalari;
saldirganlarin 6lim cezasina carptirilmas: ve yeryizuntin efendisi olan
insanin adeta makinenin koélesi olmaya baslamasiyla sonuclanmisti.”
Sanayilesmenin en ciddi olumsuz sonug¢larindan biri de cevre kirliligidir.
Bu kirlilik artik, silahlanma yarisini ve tabiatta olusan kurakligi da icine
alacak kadar genis bir boyuta ulasmistir. Sibernetik uzmani olan N.
Wiener bu baglamda su uyariy1 yapar: “Uzun dénemde kendimizi silah-
landirmakla diismanimizi silahlandirmak arasinda fark yoktur”.8 insan-
ligin dinden ve erdemli davraniglardan uzaklasmaya baslamas: da tek-
nolojik degisimlerin olumsuz sonuclarindan biri olarak vurgulanmakta-
dir: “Gelir artisinin hos olmayan neticelere yol agmas: ilk bakista garip
goértunebilir, ama bugin insani degerlerin asagilanmasinin baslica sebep-
lerinden biri refahin yayginlasmasidir”.®

4 Bu baglamda Bergson’in, insan zekasinin olasi yikici tehlikesine karsi, dini muhtevali
ahlaki sahsiyetlerin 6rnek hayatlariyla 6nlem alinabilecegini ifade etmesini hatirlayabi-
liriz: “... Adaletin ilerlemesinin sekli peygamberlikle kesinlesmistir... din zekanin bozu-
cu veya dagitict kuvvetine karsi tabiatin bir savunma tepkisi olarak gortintr...” (H.
Bergson, Ahldk Ile Dinin Iki Kaynagt, 2.b., (cev., Mehmet Karasan), 2.b., Milli Egitim
Genglik ve Spor Bakanlig Y., Istanbul, 1986, s.100,166, ayrica bak., s.99,101,192).

5 Erol Gungér, Ahldk Psikolojisi ve Sosyal Ahldk, Otiiken Nesriyat, Istanbul, 1995,
s.198.

6  Nusret Ekin, Endiistri Iliskileri, 5.b., isletme Fakuiltesi Y., Istanbul, 1989, s.1.

7 Zeki Tez, Doga Karsisinda Pratik ve Teknik Ugras:, Kultir Bakanlig Y., Ankara,
1995, s.157.

8  Ersin Gurdogan, Kirlenmenin Boyutlart, iz Y., istanbul, 1993, s.35. Cevre vurgusuna
iliskin diger birkac érnek olarak bak., Insan Cevre Toplum, (hazirlayan, Rusen Keles),
Imge Kitabevi Y., Ankara, 1992; Ozkalp, s.413-428; Cafer Tayyar Sadiklar, 2000'li Yil-
lar Diinya ve Tiirkiye, Kultir Bakanlig1 Y., Ankara, 1995, s.53-58.

9 Gungér, s.198. Bu baglamda diger bazi irdeleme érnekleri icin sézgelimi bak., Unver
Gunay, Din Sosyolojisi Dersleri, Erciyes Universitesi Y., Kayseri, 1993, s.303; Peter L.
Berger, Dinin Sosyal Gercekligi, (cev., Ali Coskun), insan Y., Istanbul, 1993, s.190;
Jean Chevalier, “Din Fenomeni”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
(cev., Mehmet Aydin), Ankara Universitesi Ilahiyat Faktltesi Y., Ankara, 1986, cilt 28,
$.82 [79-125].



250 Dr. Osman EYUPOGLU

Kisaca, insanoglunun kendi sonunu kendi eliyle hazirlar bir du-
ruma dusmesil® bir vakia olarak dogal karsilanabilir. Dogal olmayan,
insanin beseri ve tabii cevresine karsi neden daha cok zarar vermeye
basladig1 ve bunun nasil azaltilabilecegi hususunda yeterince bir seyler
yapmamamizdir.

Dolayisiyla bu kisa irdelemede, anilan beseri sorunlarimizin en
temel nedeni olarak, insanin bilgi sahibi olma arzusuyla, bilgi sahibi
oldugu seyin nesnesine de sahip olma arzusu arasinda bir dengesizligin
mevcudiyetinden ve bu dengesizligin psiko-sosyal acidan bireyi huzur-
suzluga/gerilime itmesinden s6z edilmeye calisilacaktir.

Insan, dogal olarak merak eder ve bu merakin yénlendirmesi so-
nucu bir takim bilgilere ulasir. insanin merak eden bir varlik olmasini,
acitkmasi kadar dogal karsilayabiliriz. Adeta, insan nasil a¢ yasayamaz-
sa, merak etmeden de duramaz. Sade bir 6rnek verecek olursak, insan
meraki sonucu cevresini kesfe cikabilir ve bir meyve turtyle ilk defa kar-
silasiyor olabilir. Bu asamada merak henliz net bir bilgiyle sonuclan-
mamistir. Insan ya dogrudan deneme-yanilma ya da bir baska canliy
taklit suretiyle bu meyveden ilk kez tadabilir. Meyvenin zararsiz ve lez-
zetli oldugunu kesfettiginde bu kesf, merakin bilgiye déniistiigti andir.
Bu meyveyi 6rnegin elma diye isimlendirmis olsun. Artik bu asamadan
itibaren insanin elma diye bir bilgisi vardir ve o her istediginde, her cani
cektiginde soyut elma bilgisinin isaret ettigi somut elma nesnesine de
sahip olmak isteyecektir.

Verilen ornekteki bilgi ile bilginin isaret ettigi nesneye sahip olma
arzusu arasinda dogal bir denge s6z konusudur. Insanlik tarihinin ilk
gunleri acisindan bakilinca, bilinen sey bir bakima sahip olunan seydir.
Zira bilinen sey yasamak icin de bir bakima zorunlu olan seydir. Elmay:
ilk kesfeden baska birine bundan s6z etse, ona sadece bilgisini vermis
olur. Bilinenin bir bakima dogal olarak sahip olunan sey demek olmasi
nedeniyle ikinci kisi, yeni edindigi elma bilgisinin nesnesine de sahip
olmak isteyecektir. Cogu kez dogal olan bu arzu bir sekilde engellenecek
olursa, séz konusu ikinci sahis psikolojik ve sosyal yoénlii bir gerilime gire-
cektir. Bu gerilim de ilgili bireyi, ya sabwr egilimi gdstererek mesru bir yol-
la, ya da siddet egilimi gdstererek gayri mesru bir yolla ihtiyacint karsila-
maya itebilir.

10 Tipk:i su Kur’an ayetinin de isaret ettigi tizere: “Insanlarin elleriyle kazandiklar: (giinah-
lar) ytizinden, karada ve denizde fesat cikti. Belki donerler diye, (Allah) onlara yaptik-
larinin bir kismini tattirtyor” (Rum(30)/41). Ilgili ayet meallerinde Ates’in cevirisi (Sti-
leyman Ates, Kur’dn-1t Kerim ve Yiice Medli, Yeni Ufuklar Nesriyat, Istanbul, tarihsiz)
kullanilmistir.
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Bu tirden benzer bircok gerilimi yasayan bireylerden olusacak bir
toplumda, makul gértilmesi adeta imkansiz olan siddet egilimleriyle kar-
stlasmak kacginilmaz olacaktir.

Birey eger, sabir, hosgori, adalet, esitlik, durustlik, kendine iste-
digini baskasina da istemek, yasalara uymak... vb. gibi ahlaki/etik kav-
ramlara inanan ve bunlari davranislarina yansitabilen birisi ise, siddet
dis1 bir yol arayacaktir. Yok eger, bu kavramlar: bilmeyen ve onlar1 dav-
ranislarina yansitamayan birisi ise, hayvanlar aleminde gortlen icgtid-
sellige benzer sekilde glicti yetiyorsa 6ncelikle siddete basvuracaktir.1!

Burada, normal insani davranisin, yaratici zekayi kullanarak mes-
ru bir yol bulmak oldugu acikca gortilmektedir. Glicli yetiyorsa 6ncelikle
siddete basvurmak ise hayvani icgtidiiselligi kullanmak anlamina gel-
mesi nedeniyle insana yakismayacak ve bu nedenle gayri mesru bir yolu
secmek olacaktir.

Siddet egilimlerine karst k6klii bir ¢6ztim bulunabilmesi i¢in, éncelik-
le, insarmun bildigi sey ile sahip oldugu sey arasinda makul-mesru bir den-
ge kurulabilmelidir. Toplum, geleceginin bireylerini yetistirirken, sadece
bilgi sahibi olmanin yollarini degil, bilginin isaret ettigi ve gtindelik hayat
icin zorunlu olan nesnelere mesru bir yolla sahip olmanin yollarint da 6g-
retebilmelidir. Bu da oncelikle, kanaatkarlik, sukur, digerkamlik... vb.
gibi toplumun manevi degerleriyle uyumlu bir ihtiya¢c anlayisi-
nin/felsefesinin tiim sosyal bireylere benimsetilebilmesine baghdir.

Basta televizyon olmak Uizere, gazete, dergi, internet... vb. gibi bili-
nen ve cogumuzun sahip olabildigi belli bash kitle iletisim araclariyla,
belki de hi¢ sahip olamayacagimiz yeni ihtiyaclar kesfetmekteyiz. Bu
yeni ihtiyac¢ bilgileri bizi basta goc degisimine zorlamakta ve gécle gelen
yeni sehir cevresinde, 6nceki sahip oldugumuz maddi-manevi degerleri
de kaybedebilmekteyiz. Artik sehir hayatinda bilgimiz arttikca sahip ol-
dugumuz seyler adeta azalmaktadur. Bilgi ile bilginin isaret ettigi seye
sahip olma imkani arasindaki gittikce artan bu ucurum, yukarida isaret
ettigimiz gerilimi de kuvvetlendirmektedir.

11 “Yasam yigitce, onurlu ve oOzgecil [digerkam] olabilir. Ya da keskin kendini koruma
kavgasinda kisi, kendi insan onurunu unutup bir hayvan diizeyine inebilir. Burada,
insan, zor bir durumun sundugu ahlaki degerlere ulagsma firsatlarindan yararlanma ya
da vazgecme arasindaki secimi[ni] yaratmaktadir. Bu da, o insanin acilarina degip
degmedigini belirler... Ancak az sayida insanin bdylesine yiiksek ahlaki standartlara
ulasma yetisine sahip oldugu dogrudur. Onca tutukludan sadece birkaci i¢sel 6zgur-
luklerini tamamen koruyabilmis ve acilarinin sagladigi degere ulasabilmistir, ama bu
ttirden bir 6rnek bile, insanin i¢csel glicinlin, onu dissal kaderinin tsttne cikarabilece-
gini kanitlamaya yeterlidir. Bu insanlar sadece toplama kamplarinda gériilmez. Insan,
kendi acilar1 yoluyla bir seye ulasma sansiyla birlikte, her yerde kaderle karsi karsiya-
dir” (Victor E. Frankl, Insanin Anlam Arayist, 2.b., Oteki Y., Ankara, 1993, s.66-67,
kalin vurgular bize aittir).
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Ornegin bircok yerli sinema, dizi ve tiirkiilerimizde, kéyden sehre
g0c etmeyi izleyen olumsuzluklardan kurtulmak icin kéye dénis 6zlen-
mekte; 6nceki hayat cevresi évilmektedir. Zira kdy cevresinde ne bilini-
yorsa, bu bilinenlerin isaret ettigi tim seylere de hemen hemen sahip
olmak mimkindir. Bu durumu sade bir benzetmeyle su sekilde acabi-
liriz:

Koyde yasayan annemin bildigi seylerle sahip oldugu seyler arasin-

da bir dengeden s6z edilebilir. Annem, genellikle inek, ahir, stt,

peynir, ev, su, saman, yem, yayla, tarla, misir, lahana, cocuk, to-

run, koca, anne-baba, komsu, hak-hukuk, saygi-sevgi, ramazan,

teravih, bayram, yardimlasma... vb. gibi sade hayati bilgilere ve bu

bilgilerin isaret ettigi hemen hemen tim nesnelere sahiptir. Orta-

lama 75 yasina ulasan anne-babam bu uzun yillarinm1 kdyde gecirdi-

ler. Omrii boyunca annemin, babasi, kaynatasi ve babamdan gér-

dugt siddet olarak aklimda kalan en 6nemli 6rnek, okuldan (ilko-

kul veya Kur’an kursundan) kactigimizda babamin bizi déverken

annemin yetisip kurtarmasi; dayak mahallinden annelik fedakarlig

sayesinde bizi uzaklastirdiktan sonra, kaldiysa eger geri kalan da-
yagin bir kismini kendisinin yemesi olmustur. Buglin annemin ¢o-
cuklar olarak bizler artik yetiskin olduk ve babamizi annemize kar-

s1 siddet konusunda uygun dille uyarabiliyoruz ve sukur kéytimuiz-

de siddet yoktur diyebiliriz. Varsa eger siddet olarak sadece, anne-

min gencken ve hicbir gelir ve sosyal glivencesi de yokken 4 inek

besleyerek 5 cocuk buylittiigli o zor glunlerin bitmemesi; bugiin an-

nemin 75 yasinda ve Bag-Kur emeklisi olmasina ragmen 4 inek bes-
lemeye devam etmesidir. Ben bunu annemin biraz da kendi kendine
uyguladigr hafif derecede siddet olarak gértiyorum. Annem, artik

inek besleyemez; belki sadece kuzu veya kedi besleyebilir.

Kadina kars: siddet sdylemi 6ncelikle kadinin zayif stattistine isa-
ret eder. ‘O kocamdur, sever de, déver de”? gibi ifadelere yabanc: degiliz.
Bu turden ifadeler, kadinin adeta sahip olunan bir meta olusunu ima
eder. Kadinin bir meta gibi algilanisina dair ilkel bakis acisinin olumsuz-
luklarin1 demokratik topluma kavusmakla buiytk oranda giderebildiysek
de, insanin 6zgurliginu kot amach kullanma potansiyelini yok edeme-
yecegimiz icin; kisaca, insanin iyi ve koti egilimli olan tabiatini bozama-
yacagimiz icin, kadina karsi siddeti azaltabiliriz veya belki de tamamen
yok edebiliriz ama en azindan bir potansiyel olarak insanla beraber o
daima varolacaktir. Bu durumda bizim gbérevimiz, siddeti sadece mUim-
klin olan asgari diizeyine indirip her an o seviyede tutmanin 6nlemlerini
almak olmaldir.

flkel toplumlarda kadin kocasinin bir miilkiyeti statiistindeydi. Dul
kalan kadin 6ldurtlerek kocasinin yanina yollanabilirdi. Gintiimuiz agci-

12 Bak., bu ¢calismanin 16. dipnotuna ait gévde metinde yer alan Yakin Ertark’in “Bu ¢ok
evrensel ataerkil bir anlayisi yansitiyor...” biciminde baslayan ifadeleri.
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sindan anlasilmasi zor olan bu tutum o6nemli oranda ilkel toplumlarin
dinsel inaniglan tarafindan da desteklenmekteydi.!® Islam’n ortaya ¢ik-
t181 toplumda da kadina pek farkli bir muamele yapilmiyordu. Kur’an o
déonemde kiz cocugunun utang vesilesi sayilmasini siddetle kinamakta-
dir.’* Ancak toplum kulttirel olarak kisa zamanda duizeltilebilecek du-
rumda da degildir. Bu zor konumda bile, Islam’in cahil Arap toplumunu
adeta imkansizi basarma duizeyinde olumlu bir seviyeye getirebildigini
gormekteyiz. Veda Hutbesi'nde Hz. Peygamber’in su sozleri bu dogrultu-
da yeterince aciklayicidir:

“O halde ey insanlar! Zevceleriniz’in sizin lizerinde bir hakk: bu-
lundugu gibi sizin de onlar tizerinde bir hakkiniz vardir... sizler on-
lar1 Allah’1in bir emaneti olarak (yaniniza) almis bulunuyorsunuz...
Kadinlar hususunda Allah’tan korkup cekinin ve onlara karsi en iyi
bir tarzda davranip muamele edin...”.15

Ilkel topluluklarin dinsel inanci kadina tam bir 6zel miilkiyet mu-
amelesi yapabilirken, Islam ise ilkel topluluklarin yanlis tutumlarini
aratmayacak derecede cahil kalan Arap toplumuna, kadini Allah’in (en
saygin varligin) emaneti olarak koruyup goézetmesi gerektigini benimse-
tebilmistir.

Kadina kars: siddete dair 6rneklere, teknolojik-ekonomik ve bunla-
ra bagh olarak sosyal-siyasal degisimlerin yasandigi hemen her yerde
rastlamak kolaylikla mtimktndir. Bu husus, siddetin buyukltigtine ve
yonltne ait rakamsal veriler yoreden yoéreye degisse de, sorunun ciddi
boyutlara ulasmasi nedeniyle bir vakia olarak evrensellik arz etmektedir.
Bu baglamda bir 6rnek olarak, BM Kadinlara Karsi Siddetle Mtuicadele
Ozel Raportérii Dr. Yakin Ertiirk’tin, Hacettepe Universitesi’nin Ntifus
Etttleri Enstitiisti'nce aile ici siddet hususunda gerceklestirilen bir aras-
tirmada ortaya cikan, ‘evli kadinlarin ytizde 39’unun es dayagin cesitli
sebeplerden hakli bulmast’ sonucunu degerlendirmesi verilebilir:

“Bu cok evrensel ataerkil bir anlayis: yansitiyor. Asirlardir béyle bir
egemen ideolojiyle sadece bizim toplumumuzda degil, dinyanin her
yerinde ataerkil yapilanma son derece evrensel. Bu yapilanma, ka-
dinin ikincil stattisti tizerine kurulmus bir anlayis. Dolayisiyla ka-

13 Bu hususta bir irdeleme 6rnegi olarak bak., Felicien Challaye, Miilkiyetin Tarihi,
Diistinen Adam Y., Istanbul, 1994, s.19-22.

14 “Onlardan birine disi (cocugu oldugu) mujdelendigi zaman ici 6fkeyle dolarak yutzi
kapkara kesilir. Kendisine verilen mujdenin koétultiginden [kota tesirinden] dolay:
kavminden gizlenir; (simdi ne yapsin) onu, hakaretle [asagilik duygusu icinde| tutsun
mu yoksa onu topraga mi gémsun! Bak ne kotti htikiim veriyorlar!” (Nahl(16)/58-59);
“Ve soruldugu zaman o diri diri topraga gémiulen kiza: “Hangi glinah(1) ytizinden 6lda-
rulda?” diye” (Tekvir(81)/8-9).

15 Muhammed Hamidullah, Isldm Peygamberi, irfan Y., istanbul, 1990, cilt 1, s.275,
kalin vurgular bize aittir.
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dinin gerek Turkiye’de, gerek baska tilkelerde 6zellikle aile ici sidde-
ti onaylamas: ve hakli gérmesi cok yaygin bir olay ne yazik ki. Bir
yerde siddet, aileyle cok ic ice olan bir olay. Ben siddetin aileden
basladig1 ve orada tekrar ve tekrar iiretildigini hep savunuyo-
rum. Cunku siddet, aile icinde bir disiplin araci olarak déstnulur.
Her kiilttirde de bunu yansitan deyimler vardir. Ornegin Tiirki-
ye’den birkac 6rnek verelim. Mesela hepimiz, ‘eti senin kemigi be-
nim’ deriz. Bu bir disiplin aracidir. Simdi artik bunu veliler sdéylemi-
yor 6gretmenlere. Sadece ‘eti benim, kemigi de benim’ diyorlar”.16

Kadina karsi siddet meselesinin sadece Turkiye’de degil, daha

yuksek bir oranda Amerikal? ve Avrupa’da devam etmekte oldugu go-
rulmektedir: “Avrupa’da her dért yetiskin kadindan bir tanesinin en az
bir kere fiziki siddete ve her on tanesinden birinin [de] cinsel siddete ma-
ruz kaldigi tahmin ediliyor”.18 Ulkemizden verilen érneklerin de daha cok
g6¢ degisimine bagh oldugu ve bilhassa tdre cinayetleriyle glindeme gel-
digi/getirildigi soylenebilir. Internet arama motorlariyla ‘kadina karst
siddet’ tarandiginda bircok érnekle karsilasmak muimktindir. Ulkemiz-
den sade bir haber olarak burada su ifade edilebilir:

“Gegen yil siddete maruz kalan kadin sayisi, énceki yila oranla ytz-
de 76 artti. Emniyet Genel Mudurligi Asayis Daire Baskanligi’nin
hazirladigr 2006 Yili Faaliyet Raporu’na gore gecen yil 72 bin 643
kadin, siddet icerikli su¢larin magduru oldu. Bu kadinlardan 842'si
[%1,2’si] cinayete kurban gitti. 9 bin 317’si [%12,8’%] yaralanda.
22 bin 884’1 [%31,5%] darp edildi. 5 bin 972’si [%8,2’si] kac¢irildt.
9 bin 6751 [%13,3’i] tehdit edildi. 14 bin 989’u [%20,6°s1] ise aile
ici siddete maruz kaldi. Cinsel suca maruz kalan kadinlarin sayisi
da artti. Buna gore 1113 kadin [%1,571] tecaviize ugradi. 872 kadin
[%1,2’si] taciz kurbani. 281’inin [%0,4’iiniin| kizligt evlenme va-
adiyle bozuldu. 380 kadina [%0,5’ine] zorla fuhus yaptirildi. Ge-
cen yil 466 kadin [%0, 7’si] intihar etti. 5 bin 852 kadin [%8,1°]
intihara kalkisty’.19

Kadina karsi deginilen tim siddet egilimlerini en temelde, bilgi ile

bilginin isaret ettigi seye sahip olma arzusu arasindaki dengesizligin

Yakin Erturk, “Kadina Siddet Ailede Baslyor?,
http:/ /www.maksimum.com/kadin/haber/50/16283.php, 27 Ekim 2007 Cumartesi,
kalin ve italik vurgular bize aittir.

“Siddet ve cinayet konusunda gelismis Utlkeler arasinda en ytksek oran yine ABD'’ye
aittir. Bu tlkedeki 15-24 yaslar1 arasindaki siddet ve cinayet oranlar1 Kanada’dan yedi
kat, Japonya’dan ise 40 kat daha fazladir” (Mustafa Koylu, Kiiresel Ahlak Egitimi,
dem (Degerler Egitimi Merkezi) Y., Istanbul, 2006, s.101).

Terry Davis (Avrupa Genel Sekreteri, Duinya Kadinlar GUnu’nde yaptig konusma,
Strazburg, 08.03.2006), “Avrupa’da Bircok Kadin Icin Ev Tehlikeli Bir Yer”,
http:/ /www.avrupakonseyi.org.tr/haberler/08-03-06.htm, 27 Ekim 2007 Cumartesi.
“Kadina Karst Siddet Yiizde 76 Arttt”,
http:/ /www.radikal.com.tr/haber.php?haberno=226416&tarih=09/07/2007, 27 Ekim
2007 Cumartesi, kalin vurgular bize aittir.
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sebep oldugu gerilimle aciklamak mumkin géziikmektedir. Bu hususu
su tirden bir 6rnekle biraz daha acabiliriz:

Toreciligin egemen oldugu boélgelerde genc¢ bir kiz, kitle iletisim
araclarinin da o6ncelikli yardimiyla, ask, sevgi, mutluluk, 6zgurlik, yeni
bir hayat, modern bir cevre... vb. bilgilere sahip olmakta ve bu bilgilerin
isaret ettigi nesnelere de sahip olmak icin adeta firsat kollamaktadir.
Hasimlik duygularini buytkler yasatmakta, ktictikler ise kitle iletisim
araclar ve egitim kurumlarinin etkisinde buytmektedir. Gen¢ kiz bti-
yuklerinin hasimlik duygularindan uzak bir sekilde belki de babasinin
diismaninin oglunu sevebilmektedir. Genclerdeki bu degisimleri buytk-
ler okuldan veya kitle iletisim diinyasindan takip edememektedir. Bu-
yuklerin yapabildigi sey sadece, geng¢ kizin 6zglr sevgi bilgisinin nesnesi
olan sevgilisine sahip oldugu (yani sevgilisiyle kactigl) haberinin geregini
torecilik esaslarina goére yapmak olmaktadir. Burada btyuklerin yaptigi
sey konusmak ve ikna etmek veya belki de ikna olmaya razi olmak degil,
adeta icgtiduisel davranip siddete bagvurmaktir.

Sehir hayatina géc¢ edip yeni bilgilere ulasan evli bir kadinin du-
rumu da benzer sekilde izah edilebilir. Kéydeki evini stisleyen esyalar ile
sehirdeki evini stislemesi gerektigine inandig1 esyalar arasindaki buyutk
fark, yeni sehirli olmus bu bireyi yukarida degindigimiz gerilime itecek-
tir. Zira, bu bireyin komsularindan, gezindigi stiper marketlerden ve
televizyon kanallarindan yeni yeni ev esyasi bilgilerine sahip olmasi ko-
laydir ama onlarin nesnelerine sahip olmasi ise belki de imkansizdir.
Artik sehirli bu kadin, bildigi ile sahip oldugu seyler hemen hemen ayni
olan benim koylti annemden cok farklidir. Annem, bildigi ve sahip oldu-
gu inegini sagmakla ugrasirken, bu kadin ise, bildigi ama sahip olama-
dig1 (belki de olamayacagi) bir oturma grubu ylzUnden girdigi gerilimle
bogusmaktadir. Bu tirden gerilimler onu kocasina bask: yapmaya itebi-
lir. Kocas1 da eger isteklerini karsilayamiyorsa baskidan kurtulmanin
belki uzun ama dogru yolu olan konusup anlasabilmeyi degil de, kisa
ama yanlis yol olan siddeti secebilir. Ya da kadin calismak, ise girmek
ister, kocas1 ise igyerinin normal olan isci-isveren iligkilerini kiskanip
esine karsi siddete basvurabilir. Bazen de tam tersi olabilir; kocasi ihti-
yaclarin karsilanmasi icin esini k6t yola tesvik edebilir, direnince de
siddete bagvurabilir. Burada bir sekilde siddete ugrayan kadinin yerinde
fuhus tuzagina dusurtlen kiz cocuklarn ve kapkacciliga zorlanan erkek
cocuklar da olabilir. Bunlara iliskin bircok olumsuz haberi basin-
yayindan hemen her giin duymak-gérmek mimktndur.

Yukarida da isaret ettigimiz Uizere tim bu 6rneklerin, en temelde
bilgi ile bilginin isaret ettigi nesneye sahip olma arzusu arasindaki den-
gesizligin sebep oldugu gerilimden kaynaklandigi sodylenebilir. Buginkt
ihtiyac anlayisimiz acisindan bakilinca, bir lokma ve bir hirkay: yasa-
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mak icin yeterli gdéren mistik yaklasimi2® anlamak adeta imkansizdir.
Yerinde belki de ¢cok anlamli olan bu séylemin buglin de bize ifade edebi-
lecegi bir sey olabilir. Glingdr’e gore bu sey, insana/baskalarina deger
vermek, diger bir ifadesiyle digerkam bir zihniyete sahip olabilmektir:

“Yuizlerce yildan beri dogu tlkeleri bati nazarinda mistik bir hayat
icinde uyusup kalmis utlkeler diye gortltirdt. Simdi maddi bir ha-
yatin icinde kaybolmus Batili insanlar “mistik” dedikleri yasayisin
insana verdigi yeri anlamaya baslamis gibidirler. Oyle tahmin edilir
ki, Dogu memleketleri sanayilesme sirasinda ihmal ve inkar ettikleri
6z degerlerini yine bati yoluyla yeniden 6greneceklerdir... Bu bir
egitim meselesidir. Bu egitimde basarili olabilirsek, insana hem
yasadigl hayatin suurunu kazandirmis oluruz, hem de onu daha iyi
bir hayat bulmak Utizere seferber edebiliriz”.2!

Gungdr’in ifadelerinden de anlasildigi tizere, Islam diinyasinda
hayat bulan mistik yaklasimdan giniimiiz icin ¢ikartilmasi gereken esas
ders, diinyada her seye sahip olmak isteyen bizim gibi milyonlarca insa-
nin oldugunu, dolayisiyla tretim ve tiketimin digerkdm muhtevali bir
anlayisla islemesi/isletilmesi, 6zellikle tim toplumlarin egitim kurumla-
rinin temel felsefesine insanlik sevgisini ve digerkamligi yerlestirmesi
gerektigini hicbir zaman unutmamamizdir. Glinay’in yaklasimi da bu
dogrultuda ele alinabilir:

“Buna gore, dinin iktisadi faaliyetlerle ilgili olarak getirdigi zihniyet
ve bunun sonucu ortaya citkan ahlak, toplumun sosyo-ekonomik
gelismesi bakimindan muspet olabilecegi gibi menfi de olabilmekte
ve hatta duruma gore daha farkli sekillere burtnebilmektedir.
Onemli olan, onu miispet bir sekilde yorumlayarak ve kanalize
ederek toplumun saglikli bir sekilde gelismesi ve ilerlemesine katki-
da bulunmaktir” .22

Siddetin her trtint temelden ¢c6ziime baglayacak bir ihtiyac¢ an-
layisinin /felsefesinin zihniyet halini alabilmesi baglaminda Orhan
Turkdogan da, “sosyal yapi celigkilerini c¢ozebilecek radikal oénlemler
kadar, hemen her alanda hosgoérli, sosyal uyum ve birbirimizi bir ask
ahlakiyla sevebilecek bir toplum mannerizminin kisa zamanda tohumla-
rinin ekilmesi”?3 gerektigini, aksi takdirde, toplumun gelecegi olan genc-
lerin kimlik bunalimi yasamanin bir sonucu olarak siddet iceren yanlis
yollara sapabilecegini dile getirir.2+ Bu hususta, “Ispanya ic savasina

20 Bu anlayis baglaminda daha ayrintili bilgi icin bak., Gtinay, Din Sosyolojisi Derslerti,
s.325-329; Erzurum o6rneginde bir irdeleme icin bak., Niyazi Usta, Ekonomi Ahlakt ve
Insan Kaynagt, Aktif Y., Erzurum, 2001, s.40-47.

21 GUngor, s.202-203, kalin vurgular bize aittir.

22 Gunay, Din Sosyolojisi Dersleri, s.328-329, kalin vurgular bize aittir.

23 QOrhan Turkdogan, Sosyal Siddet ve Tiirkiye Gercegi, Timas Y., Istanbul, 1996,
s.408, kalin vurgular bize aittir.

24 Tuarkdogan, s.408.
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katilan ve kendisi de taraflardan biri olan bir Ingiliz sairijn] o bunalimh
doénemi” dile getirdigi ifadelerini yerinde bir 6rnek olarak verir:

“Bu savasa neden katildigimiz,
Yildizlarin altindaki platolara

Bizi neyin stirtikledigini soranlara
Ingiltere’deki dostlara,

Deyin ki, bu sebep,

Yalancilik ve aptallik degil,
Sehvet, intikam ve para da degil
Biz buraya baska bir yol
Goremedigimiz icin geldik”.25

Ingiliz sairin ifadeleri, siddetin evrensel bir sorun oldugunu ve en
kalic1 ¢6zimuintn de her toplumun kendi kulttiriine 6zgli manevi deger-
leri sayesinde digerkam bir zihniyete sahip kilinmas: gerektigini goster-
mektedir. Ulkemizin kosullarina uygun bir ¢déziim icin Tiurkdogan da
hakl olarak su vurgulan yapmaktadir:

“lkin, Turk tarihi ve kulttir hayatimizi —gecmisimizi gelecegimize
baglayacak tarzda— bir stireklilik icinde ele alan bir tarih felsefesi-
nin devletin resmi felsefesi haline gelmesi gerekmektedir... Bu tur
bir diinya goértusu, folklorumuza, 6rf ve geleneklerimize, inanc¢ ve
deger sistemlerimize yeniden déntist saglamasi bakimindan biricik
kaynag teskil eder... Tarihimizi, toplumumuzu sekillendiren deger-
ler sistemimizi kronolojik kimliginden tecrit ederek ona yeni bir
ruh kazandiracak bir milli egitim politikas1 devreye sokulmadig
stirece, benligimiz yoguracak ve bize sahsiyet verecek manevi mes-
netlerden yoksun birakilmamiz mukadderdir... Bugtin Bati’da, dini
hayat buttn 6zellikleriyle toplumun Utsttine atilmis bir ag gibi ya-
santisinin bir parcasini teskil eder...”.26

Tuarkdogan’in vurgular benzer her platformda baskalar: tarafindan
da degisik ifadelerle dile getirilir. Birkac¢ 6rnek siralayacak olursak sun-
lar séylenebilir: Mahmut Ihsan Ozgen siddete karsi care olarak kisaca,
egitim yoluyla cocukluk yaslarindan itibaren genclere sahsiyet kazandi-
ric1 bir ilginin goésterilmesi ve “Demokrasi Disiplini’nin genc yasta haz-
medilmesine hizmet edecek tlrden bir “6lctili tartisabilme” ortaminin
onlara sunulmasi gerektigini 6nermektedir.2?” Erkalin kulttirel kimligi-
mize ait 30 ayirt edici esas 6rnegi vermesi,28 siddet tirinden sorunlari-
mizin ¢6zimunde sahip ¢cikmamiz gereken kendimize has kultirimutizde
dinin énemli payma isaret eden Turkdoganin deginilen vurgular: bagla-

25 Turkdogan, s.408-409.

26 Turkdogan, s.409, kalin vurgular bize aittir.

27 Mahmut Thsan Ozgen, Tiirkiye’de Siddet Hareketleri Kaynaklar: ve Hedefleri, Yeni
Forum Y., Istanbul, 1989, s.76.

28 Mustafa E. Erkal, Iktisadi Kalkinmanin Kiiltiir Temelleri, 4.b., Turk Duinyasi Aras-
tirmalar1 Vakfi Y., Istanbul, 1994, s.134-135.
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minda burada hatirlanabilir. Yine, kultirimuizdeki manevi mesnetlerin
anilan 6énemi baglaminda, sanayilesmenin din adina olumsuz kimi so-
nuclarina ragmen, dinin toplumsal hayattaki vazgecilmez yerini bir sekil-
de koruduguna ya da geri aldigma dair énemli irdelemeleri de burada
hatirlayabiliriz.29 Sadece kulttirel kimligimizde degil, ayn1 zamanda in-
sanligin genel toplumsal hayatinda dahi dinin énemli paymna dikkat ce-
kici bir 6rnek olarak, psikolojik acidan ateist veya dinsiz bir bireyin bile
kulttrel anlamda belli bir dindarliga sahip oldugu vurgusunu verebili-
riz.30

Deginilen teorik vurgularin yaninda, toplumuzda dini hayatin
onemine ve dindarlik diizeyinin yltksekligine dair burada deneysel bir-iki
6rnek de verecek olursak: Izmir érnekleminde yapilan bir arastirmada
deneklerin %83.7’si Allah’a kesin olarak inanmaktadir; %87.2’si bir se-
kilde oru¢ tutmaktadir; %72.51 din egitimini gerekli gérmektedir.3! Anka-
ra ve Gazi Universitesi 6grencileri tizerinde yapilan bir arastirmada da
fazla diistik olmayan (10-20 puan arasinda degisen) oranlarin elde edil-
mesi, dinin toplumsal hayatimizin hemen her kesimindeki anilan 6ne-
mini ifade eden diger bir deneysel 6rnektir. Bu arastirmaya goére, Allah’a
kesin inang orani %60; bir sekilde oru¢ tutma orani %70.3; din egitimini
gerekli gérme orani ise %61 ’°dir.32

Siddet gibi sadece kronik toplumsal sorunlarimizin ¢ézimunde
degil, bilimsel arastirmadaki yéntem ve tekniklerimize iliskin problemle-
rimizde bile kendi kultirimuize uygun bir cizginin gelistirilip izlenmesi
gerektigi 1srarla vurgulanir. Bu husus, her toplumun, bilimsel gelisimine
iliskin sorunlar1 da dahil olmak lizere tim meselelerinde kendi kaltara-
ne 6zgl bir yonteme sahip olmasi ve onu takip etmesinin gerekliligi-
ni/dogalligini ifade etmektedir.33

29 QOrnegin bak., Unver Guinay, “Modern Sanayi Toplumlarninda Din: I”, Erciyes Universi-
tesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, say1 3, 1986, s.77-82 [41-88]; Unver Glinay, “Modern
Sanayi Toplumlarinda Din: II”, Erciyes Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, say1
4, 1987, s.57-58 [29-58]. Benzer diger birkac vurgu érnegi olarak ayrica bak., Izzet Er,
Sosyal Gelisme ve Islam, 3.b., Ragbet Y., istanbul, 1999, s.158; Tiirk Diisiincesi,
3.b., (hazirlayan, Turk Diisiince Hareketi Komisyonu), Irfan Y., istanbul, 2007, s.69-
87; Yimni Sezen, Sosyoloji Actsindan Din, 2.b., Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiil-
tesi Y., Istanbul, 1993, s.199.

30  QOrnegin bak., Ali Riza Aydin, “Din ve Psikoloji Iliskisi Uzerine”, Dinbilimleri Akademik
Arastirma Dergisi, cilt 4, say1 1, yil 2004, s.22 [15-29].

31 M. Emin Koktas, Tiirkiye’de Dini Hayat (fzmir Ornegi), isaret Y., 1993,
$.79,114,156.

32  Miinir Kostas, Universite Ogrencilerinde Dine Bakts, Tirkiye Diyanet Vakfi Y., An-
kara, 1995, s.31,58,88.

33 Bu baglamda, Din Sosyolojisi disiplinine iliskin olarak “Tiirk Din Sosyolojisinin Te-
mel Sorunlart Sempozyumu (11-13 Haziran 2004 Corum), Gazi Universitesi Ilahiyat
Fakultesi Y., Corum, 2005” adiyla yayimlanan etkinligin bizzat “Tirk” nitelemesini ta-
siyan su irdelemeleri sayilabilir: Unver Glinay, A. Vahap Tastan ve Celaleddin Celik,



Kadin ve Cocuga Karst Siddet Séyleminin Irdelenmesi 259

Kisaca atif yaptigimiz tim bu kendi kiiltiiriimiize ozgiiliik vur-
gularini, ilkégretim kurumlarinda neden tek tip forma uygulamasina
gitmekte oldugumuz bicimindeki sade gercekle yan yana disUntrsek
daha acik olarak anlayabiliriz. Bu tek tip forma uygulamasini, ekonomik
esitsizlik siddetine karsi alinan gecici bir énlem olarak gdérmek mum-
ktindir. Buradaki hassasiyetin devamini da getirmemiz ve siddetin her
tarltistine karsi gecen her giin daha etkili ¢coziimler Giretmemiz kacinil-
mazdir.

Toplumda arzulanan sosyal gelismenin saglanabilmesini manevi
degerlerin temeline; dinin 6ztintiin 6z olan Allah sevgisine [aska] bagla-
yan Bilgiseven’in su yaklasimi da kendi kiiltiiriimiize 6zgriiliik vurgulari
baglaminda burada hatirlanmaya degerdir:

“Madem ki dinin 6zii Tevhid’tir ve Tevhid akidesi bize her seyi
semme vechullah yani, Allah’in gériinen tezdhtirii olarak tanitmakta-
diwr, o halde, dinin rithu ASK olmak icap eder. Eger cahil bir fert
dahi ilimle ilgisi olmayan bir kisi olmasina ragmen, kendisine izah
edilen ayetlere (mesela kible degistirildigi zaman bunu yadirgayan
miiminlere, her yerin, semme vechullah ve kible oldugunu bildiren
ayet gibi ayetlere) inanarak her yerde Hakk’in zuhtirunu gérebilirse,
cemiyette sosyal gelisme meydana gelir. Ctinkt alt-tist tezatlar1 aza-
lir. Madde, manevi hedeflere ulasmanin merdiveni gibi kullani-
lir. Zira fertlere k6t davranmanin Hakk’a terbiyesizlik etmek oldu-
gu bilinir. Fertlerin cemiyete bagliligi, ibda gticti ve ilme yo6nelisleri
artar. Milli gelir buyur ve adil olarak boéltintir”.34

Milli kualtGrimtize sahip cikmanin 6nemi baglaminda, kultar
(hars) ve medeniyeti millet olmanin temel iki unsuru olarak ele alan G6-
kalp de, kaltirti bir toplumun birlik/dirliginin esasi, dini de kultdrin
kaynagi olarak goérir ve medeniyete/medeni muiesseselere nazaran kul-
tire/kultirel miiesseselere éncelik verir; medeniyetce tistiin olan Roma-
lilar ve iranlilarin Miisliiman Araplara maglubiyetini kiiltiirel tistiinliikle
izah eder. Bu vurgularinin 6z olarak kalkinmay: soyle aciklar:

“Ttirk Din Sosyolojisinde Yéntem Sorunu”, (s.193-215); Hisnu Ezber Bodur, “Sosyolojik
Din Teorisi ve Ttirk Din Sosyolojisi”, (s.75-88); Niyazi Akylz, “Ttirk Din Sosyolojisinde Ni-
tel ve Nicel Yaklasimlarin Dengeli Kullanimi Sorunu”, (s.109-115); Fazli Arabaci, “Neden
Ttirk Din Sosyolojisi? Ttirk Din Sosyolojisini Anlamli Kilan Gereklilikler”, (s.27-34); Salih
Aydemir, “Ttirk Din Sosyolojisinin Kimligi”, (s.35-42); M. Ali Kirman, “Ttirk Din Sosyolo-
Jjisi Arastirma Alanlart ve Yéntemlerine Dair Tespit ve Oneriler”, (s.237-245). Kendi kiiltti-
riimiize 6zgtiliik vurgusu baglaminda bu sempozyumun adi ile sempozyumda sunulan
diger tebliglerin icerigi arasinda da birebir uyumun oldugu séylenebilir.

3 Amiran Kurtkan Bilgiseven, Islamiyet’in Kiiltiirel Ozellikleri ve Islami Kavramlar
I, Filiz Kitabevi Y., Istanbul, tarihsiz, s.31, kalin vurgular bize aittir.
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“Biz Turkler, asri medeniyetin akil ve ilmile mtcehhez oldugumuz
halde bir “Tiirk-Islam” harsi ibda etmeye calismaliy1z”.35

Meri¢’in 6nerisi de benzer sekildedir:

“Irfanimizi maziye baglayan kopriiler yikilmis. Islamiyet sisler
icinde. Thmalin, bilgisizligin, bithtanin sisleri. Kur’an, “asrin idra-
kine sdyletmek” Akif’in rliyasiydi... Zilletten kurtulmanin yolu hay-
siyetimizi ispattir. Haysiyet, suur ve fedakarlik demek. Suur hicbir
kiliseye baglanmamak, her vesayeti reddetmek, kapilarini her 1s18a
acmak demektir. Fedakarlik ise inandig1 degerler ugruna her cileyi
goze almak, hatta 6lumu bile. Saygiya layik insan kendi kafasi ile
diistinen ve diistincesini haykirmaktan cekinmeyendir”.36

Aktarilan alintilarda da gortldigt tizere, 6nemi degisik sekillerde
vurgulanan kulttirel unsurlarimiza (maddi-manevi degerlerimize) sahip
cikmakla kalici ¢6ziime kavusturulacak olan siddetin bircok cesidi var-
dir ve hepsi de siddettir:

Haksiz ve en acisi gereksiz olarak acilan ve binlerce hatta milyon-
larca insanin 6lmesine neden olan bir savastan; terdér 6rgltlerinin cina-
yetlerinden; Afrika’da kuraklhigin binlerce cocugu-yetigkini 6ldirmesine
duyarsiz kalinmasindan; acliktan 6lenlerin varoldugu bir diinyada mil-
yonlarca insana yetecek kadar ekmegin ¢6pe atilmasindan, namus cina-
yetlerinden, erken ve zorla evlendirilmekten, baslik parasindan (6deye-
meyene zorluk cikarmaktan), evlilik ici tecaviizden3?... aglayan cocugu
icin annesinin arkadasina “cok simardi” demesine3® varincaya kadar
bircok siddet 6rnegi verilebilir.

Kadin ve cocuklara ait olanlar1 da dahil anilan siddet 6érneklerinin
bircok nedeni siralanabilir. Bir kismi dogrudan olmasa da, yanhs algi-

35  Gokalp’in anilan vurgular icin sirasiyla bak., Ziya Gokalp, Hars ve Medeniyet, 2.b.,
Diyarbakiri Tanitma ve Turizm Dernegi Y., Ankara, 1972, s.9,1,25,27-28,41, kalin
vurgular bize aittir.

3 Cemil Meri¢, Magaradakiler, Iletisim Y., Istanbul, 1997, s.230-231, kalin vurgular
bize aittir.

37  Birlesmis Milletler Genel Kurulu tarafindan 5-9 Haziran 2000 tarihleri arasinda New
York’ta gerceklestirilen “Kadin 2000: 21. Yiizyd Icin Toplumsal Cinsiyet Esitligi, Kalkin-
ma ve Baris” konulu Birlesmis Milletler Genel Kurul Ozel Oturumu’na ait Sonuc Belge-
sinde Pekin Eylem Platformunun Ilerisinde Bulunan Dtizenlemeler’in ilki olarak kadina
kars: siddet konusu belirlenmis; bu baglamda namus cinayetleri, erken ve zorla evlen-
dirme, baslik parasi ve evlilik i¢i tecavtiz gibi siddet unsurlarina karsi kapsamli 6nlem-
ler paketine belgede yer verilmistir (Halil Hamit, Islam’da Feminizm, (hazirlayan, Ke-
mal Kiziltoprak), Okumus Adam Y., Istanbul, 2001, s.163).

38 Pat Allen, cocugu icin “cok simardi” ifadesini kullanan annenin, cocuguna bu sozle
olumsuzluk yukledigini ifade eder: “Cok simardi”, elestirel, sagliksiz, sevgisiz, siddet
iceren tamamen olumsuz bir mesajdir. Anne, eger gercekten sevgi dolu olsaydi, “hep
boyle agliyor; ben de ne zaman aglasa, ona karsilik veriyorum” derdi. Fiziksel ve/veya
zihinsel anne sevgisi kosulsuzdur” (Pat Allen, Dil ve Siddet, Epsilon Y., Istanbul,
1994, s.17-18).
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lanmasi/yorumlanmasi nedeniyle dolaylh olarak dinden kaynaklanmis
olabilir. Baska bir ifadeyle, dinin bir sekilde siddete yol actig1 akla gele-
bilir. Ancak bu gercekte dogru degildir. Dinsel gérintimla siddet ttrleri-
nin ardinda, genellikle ekonomik veya siyasi bir ¢ikari gézetenlerin bu-
lundugu bilinmektedir. Zira, “Sizden birisi, kendisi icin istedigini kardesi
[komsusu] icin de istemedikc¢e iman etmis sayumaz’ (Muslim, 1, 67) esa-
sin1 benimseyen Islam’a inanan bir Miisliiman’in, benzer sekilde, “Ttim
buyruklarin en énemlisi hangisidir?... Tanrnn olan Rabbi biitiin ytireginle,
biitiin carunla, biitiin aklinla ve biitiin giiciinle sev. Ikincisi de sudur:
Komsunu kendin gibi sev. Bunlardan daha biiyiik buyruk yoktur’
(Markus, 12:28-31) ilkesini 6ne alan Hiristiyanliga inanan bir Hiristi-
yan’in, yine benzer sekilde, “O¢ almayacaksin ve kavminin ogullarina kin
tutmayacakswin; komsunu kendin gibi seveceksin” (Levililer, 19:18) kura-
lin1 tavsiye eden Yahudilige inanan bir Yahudi’nin, devamla, “Asil zihinli
kisi, baskalaninda kétiliik degil iyilik arar. Diistik akudli olan ise bunun
tersini yapar’ (Konflicylis, The Analects, XII, 16) 6gtidliinde bulunan
Konflicyanizm’e inanan bir Konflicyanist’in cinayet isleyebilmesi pek
mumkuln olmasa gerektir.39

Kadin karsiti soéylemlerin dolaylh bir tarzda da olsa din-
den/islam’dan kaynaklandigi iddialarina karsi hakli birka¢ savunma
Ornegi olarak, cennetin annelerin ayaklar1 altinda oldugunu ifade eden
hadisin, hicbir toplumun kadina cenneti onun ayaklar altina seren Is-
lam kadar deger vermedigi baglaminda ifade edilmesini*® ve kiz cocu-
gundan tiksinme gelenegini Kur’an’in siddetle elestirmesi ile kiz cocuk
sahibi olmay1 Hz. Peygamber’in cennete girme vesilesi saymasinin, kadin
karsit1 her tiir séylemi Islam’in acik olarak reddedecegi dogrultusunda
vurgulanmasini*! verebiliriz.

Bu baglamda diger bir érnegi sokak ¢cocuklarina yénelik siddet hu-
susundan verebiliriz. Istismar edilen sokak cocuklarinin cogunun parca-
lanmis ailelerden geldigi gercegi*? dikkate alinirsa, bu hususun bir se-
kilde dinden/Islam’dan da kaynaklandigini ileri stirmek hi¢ tutarli ol-

39 Anilan kutsal sozlere ve dinsel gérintmlt siddet turlerinin dogrudan dinle alakali
olmadiklarina dair bak., Sinasi Gunduz, Dinsel Siddet Sevgi Soyleminden Siddet
Realitesine Hiristiyanlik, Etit Y., Samsun, 2002, s.15,25-26. Glindliz’e benzetilebi-
lecek sekilde Ercan da, dinsel gorinimla siddet tarlerinin ardinda egemen sinifin ¢i-
karlarinin yattigini ifade eder (Ferhan Ercan, Dinsel Siddet, Toplumsal Déntistim Y.,
Istanbul, 1997, s.21).

40  Stileyman Ates, “Islam’in Kadina Getirdigi Haklar”, Islami Arastirmalar, cilt 5, say1 4,
1991, s.327 [320-327].

41 Hidayet Sefkatli Tuksal, Kadin Karsitt Séylemin Islam Gelenegindeki Izdiisiimleri,
Kitabiyat Y., Ankara, 2000, s.236-237.

42 Parcalanmis aile olgusundan olumsuz anlamda en cok cocuklarin etkilendigine dair
kuiresel ahlak egitimi baglaminda bir degerlendirme 6rnegi olarak Koyli'ntin ad1 gecen
calismasina (Koylu, s.107-120%ye) bakilabilir.



262 Dr. Osman EYUPOGLU

mayacaktir. Clinkl, aile kurumunun birligine/dirligine verdigi buytk
onem ve hassasiyet nedeniyle, hakli sebeplere dayali bir bosanmay1 dahi
Islam’in ancak kerhen hos gérdiigii*3 bilinmektedir. Ilgili sorunla dogru-
dan ytzlesmesi nedeniyle bir polis memurumuzun su vurgulari, siddet
meselesinin esas kaynagini daha somut olarak ortaya koyacak nitelikte-
dir:

“Sunu bastan vurgulamak gerekiyor ki, ailede problem varsa cocuk-
ta problem vardir. Problemsiz cocuklar yetistirmek istiyorsak 6nce
aileyi ele almak gerekiyor. Bu kisisel tespitimi zikretmek istiyorum.
Suc isleyen cocuklarin biiyiik bir boliimii parcalanmis aile co-
cuklaridir... Evden kacan cocuklarin sokaga dismemesi icin eger
ailede bir problem yasaniyorsa [ilk ¢6ztim] cocugun gecici olarak bir
limana siginmasidir. Bu liman c¢ogunlukla yakin bir aile olacaktir.
Amca, Hala, Teyze...vb. Bunlar firtinali havalarda gemilerin si1gin-
dig1 liman gibidirler... son zamanlarda buytk sehirlerdeki genc c¢ift-
lerde en ufak kavgada taraflardan birinin evi terk etmesi ile bosan-
ma gerceklesiyor. Gerceklesiyor da! Ya cocuk varsa? Olan g¢ocuga
oluyor. Clinkli anne ve baba cocuklarin ayaklaridir. Nasil ki bir in-
san tek ayagini kaybedince sakat olursa, annesiz ve babasiz kalan
cocuk da sakat kalmis demektir. “Beni dévecek bir babam bile yok”
diyen ¢ocugun baba hasretini anlayabiliyor musunuz? Bunun altini
ciziyorum ve Uizerine s6z sdylemiyorum”.44

Siddetin dinle/islam’la iliskisi baglaminda diger énemli bir husus
da, Islam’a goére kadinin statiistintin irdelendigi hemen hemen her tar-
tismada#*> ilk olarak darp ayetindeki (Nisa(4)/34) ‘vadribtihunne’ ifadesi-
nin bizzat dévmek anlamina gelip gelmediginden s6z edilmesidir. Ayrinti-
lara girme geregi duymadan burada kisaca ifade edecegimiz husus odur
ki, gorebildigimiz kadariyla giinimtiz akademik ilahiyatcilarinin hemen
hemen hepsi artik bu ayetten kadinin dévtlebilirligi anlaminin ¢ikarila-
mayacagini vurgulamaktadirlar. Burada dikkati ceken 6nemli bir husus,
ilgili ayetin lafzi/sekli anlaminin esas alindigt durumlarda dahi bunun
‘kadinin gtintimtizde de ddévtilebilirligi’ anlamina gelemeyeceginin ileri
strtlebilmesidir.4¢ Benzer sekilde, Kur’anin bu ayetle kadinin dévilebi-

43 “Allah’in helal kildig1 seyler icinde en sevimsiz olani bosanmadir” (Ebt Davad, Taldk,
3).

44 Necmi Bayraker (Cocuk Sube Mudurt, 3.Sinif Emniyet Mudurt), “Sokak Cocuklart”,
http:/ /www.caginpolisi.com.tr/57/37-38.htm, 29 Ekim 2007 Pazartesi, kalin vurgular
bize aittir.

45 Bu konuda daha ayrintili bilgi icin su calismaya bakilabilir: Osman Eyupoglu, Tirki-
ye’de Sosyal Degisme ve Kur’an Yorumlar: fliskisi (Cumhuriyet Donemi Ornegi),
Ondokuz Mayis Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii (Yayinlanmamis Doktora Tezi),
Samsun, 2003, s.146-164.

46 Bu konuda bir 6rnek olarak, Kur’an’in anilan ayetle (Nisa(4)/34) dévmeyi asla emret-
medigi, hatta tavsiye dahi etmedigi, sadece, bu dévme hususunun kacrulmaz bir kiiltti-
rel realite oldugu durumlarda egitici bir tarzda uygulanabilirligine isaret etmek istedigi-
nin ileri stirtilmesini verebiliriz. Deginilen yaklasim 6rnegi icin bak., Hadis Ansiklope-
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lirligini degil, sadece o dénemde gecerliligini koruyan “fiili bir durum”™u
ifade ettigi, zira, Hz. Peygamberin yasadigl donemde kadinlara yodnelik
yaklasimlarinda siddet unsuru iceren hicbir 6rnegin bulunmadig: vurgu-
lanir.47

Yine bu hususla alakali olarak, ilgili ayetteki ‘darabe’ fiilinin doév-
mek disinda bagka bircok anlaminin bulundugunu, en uygun anlamin
ise ‘ayrdmak’ oldugunu ifade eden ve boylece ayete, ‘siddetli gecimsizlik
sergileyen kadinlara nasihat edin, nasihatin yeterli gelmemesi durumun-
da yataklarinizt aywrin, bu da kdfi gelmezse son care olarak onlardan bo-
sanin’ anlamini veren yaklasimlar*® veya benzer sekilde, ‘darabe’ fiilinin
Arapca’da yaklasik 70 farkli anlaminin olduguna ve bunlardan 18’inin
Kur’an’da kullanildigina dikkat ceken ve bu farkli farkli kullanimlarla
Arap toplumunun kadina verdigi diistik degeri Islam’in son derece ytik-
seltmesine; onu adeta erkege esit derecede bir arkadas yapmasina dair
olumlu o6rnekleri yan yana getirerek, kadinin gecimsiz davranmas: du-
rumunda su tlirden bir siralamanin izlenmesi gerektigini ileri stiren yo-
rumcular da vardir: ‘Siddetli gecimsizlik sergileyen kadinlara nasihat
edin, nasihatin yeterli gelmemesi durumunda yataklannizt ayirin, bu da
kdfi gelmezse ilk iki yontemi sabirla uygulamaya devam edin, yine ol-
mazsa kadint gecici olarak evden ayuin (Peygamber’in Aise’yi kisa bir
stireligine babastnin yanina yollamast érneginde oldugu tizere siz de geci-
ci olarak baska uygun bir eve génderin), bunun da yetersiz kalmast du-
rumunda her iki tarafin nza gdésterebilecegi bir hakemin/hakem heyetinin
verecegi nihai karara (6nceki yéntemlerin devamina veya bosanmaya) razt
olun’.49

Dinin siddete muisaade etmeyecegine dair deginilen yaklasimlarin
bazisinin biraz fazlaca yenilik¢i®® oldugu akla gelse de, Istanbul’da yapi-

disi, (hazirlayan, Ibrahim Canan), Akcag Yay., Istanbul, tarihsiz, cilt 1, s.153-157.
Benzer vurgular, Stileyman Ates, Yiice Kur’an’in Cagdas Tefsiri,. Yeni Ufuklar Nesri-
yat, Istanbul, 1989, cilt 2, s.277 ile karsilastirilabilir.

47 Bu baglamda bir irdeleme &érnegi olarak bak., Osman Gtiner, “Islam Diistincesinde
Kadina Yénelik Siddet Séylemine Bir Bakis”, Ondokuz Mayis Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, yil 2007, say1 23, s.58-59 [51-64].

48 Bu turden bir yorum Ornegi olarak bak., Bayraktar Bayrakli, Yeni Bir Anlaytsin Ist-
ginda Kur’dn Tefsiri, Bayrakl Yay., Istanbul, 2002, cilt 5, s.124-125.

49 Bu hususla alakali olarak bak., Mehmet Okuyan, “Kadina Yénelik Siddete Kur’an’in
Bakist”, Ondokuz Mayts Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, yil 2007, say1 23,
s.119-121,125-127,133 [93-134].

50 Bir bakima modernist veya yenilik¢i olarak nitelenebilecek yorumcularin, sadece za-
mana gore konustuklarini sdylemek zor olsa gerektir. Zira, modernist bir yorumcu ola-
rak nitelenebilecek Fazlur Rahman’in anlayici yaklasimini sosyolojik acidan irdeleyen
Ciftci’nin, “Onun anlama yonteminin bltin amaci, Allah’in ve kutsal kitabin modern
sartlarda ‘yabanci kalmamasint’ (irrelavent) saglamak idi” (Adil Ciftci, Fazlur Rahman
ile Islam’1 Yeniden Diisiinmek, Kitabiyat Y., Ankara, 2000, s.93) bi¢ciminde bir kana-
at belirtmesinden de rahatlikla anlasilabilecegi lizere, iyi niyete dayali olarak yapilan
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lan yeni bir akademik arastirmanin vardigi bilimsel sonuclara gére, Turk
halkinin Islam’in cagdas yorumlarina ihtiyac hissetmesi anlamlidir ve bu
da Musltiman Tark halkinin, hem dinin 6ztintin siddete izin vermeyecegi
gercegini bildigini, hem de siddet dahil her tir yanhsa goéttirecek dini
yorumlara itibar etmeyecegini ifade etmektedir. Anilan arastirmaya gore:
“... ankete katilanlarin %48.1i dindar olarak dinde cagdas yorumlar
yapmanin geregine inanmaktadir. %37.3luk bir oran da buna gerek
olmadig1 kanaatini belirtmislerdir. %11.6’lik bir kesim de herhangi bir
goriis belirtmemistir. Buradan deneklerimizin yenilikci fikirlere sahip
olduklar1 anlasilmistir” .5!

Anilan bu son hususun yaninda verilen 6nceki tim 6rnekler bize,
kadina karsi siddet sorununun aslinda dini koékenli bir sorun olarak
degil, ozellikle ve oOncelikle kuilttirel bir mesele olarak irdelenmesinin
daha tutarlh olacagini goéstermektedir. Nitekim, Mustafa Kemal Ata-
turk’in asagidaki yaklasimi, bu meselenin dinsel degil de 6ncelikle kul-
tirel bir mesele olarak anlasilmasi/irdelenmesi gerektigi baglamda an-
laml bir 6érnektir:

“Esnay1 seyahatimde koylerde degil bilhassa kasaba ve sehirlerde
kadin arkadaslarimizin yuzlerini ve gozlerini ¢ok kesif ve itina ile
kapatmakta olduklarini géordiim. Bilhassa bu sicak mevsimde bu
tarz kendileri icin mutlaka mucibi azap ve 1stirap oldugunu tahmin
ediyorum. Erkek arkadaslar, bu biraz bizim hodbinligimizin [ben-
cilligimizin] eseridir. Cok afif ve dikkatli oldugumuzun icabidir. Fa-
kat muhterem arkadaslar, kadinlarimiz da bizim gibi mudrik ve
mutefekkir insanlardir. Onlara mukaddesati ahldkiyeyi telkin et-
mek, milli ahlakimizt anlatmak ve onlarnin dimagu nur ile, nezahetle
techiz etmek esast tizerinde bulunduktan sonra fazla hodbinlige lii-
zum kalmaz. Onlar ytzlerini cihana gdstersinler ve gdzleriyle cihani
dikkatle gorebilsinler. Bunda korkulacak bir sey yoktur”.52

“Yasamak demek faaliyet demektir. Binaenaleyh bir heyeti
ictimaiyenin bir uzvu [erkekler| faaliyette bulunurken diger uzvu
[kadinlar] atalette olursa o heyeti ictimaiye meflactur... Binaenaleyh
bizim heyeti ictimaiyemiz icin ilim ve fen lazim ise bunlar ayni dere-
cede hem erkek ve hem de kadinlarimizin iktisap etmeleri lazimdur...
Kadinin vezaifi beytiyesi en ufak ve ehemmiyetsiz vazifesidir. Kadi-
nin en biiyiik vazifesi analiktir... Binaenaleyh kadinlarimiz da
alim ve mutefennin olacaklar ve erkeklerin gectikleri blittin derecati

yorumlarin/ictihatlarin isabetle sonuclanmasa dahi bir sevabi hak ettigi acik bir hu-
sustur.

51 Ali Coskun, Sosyal Degisme ve Dini Normlar, dem (Degerler Egitimi Merkezi) Y.,
Istanbul, 2005, s.214.

52 Atatiirk’iin Soylev ve Demecleri, 4.b., (hazirlayan, Atattirk Kulttir, Dil ve Tarih Yuk-
sek Kurumu, Atatirk Arastirma Merkezi), Ttrk Tarih Kurumu Basimevi, Ankara, 1989,
cilt 2, s.221, kalin ve italik vurgular bize aittir. Atattirk bu ifadelerini 28.08.1925’te dile
getirmigtir.
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tahsilden gececeklerdir. Sonra kadinlar hayatt ictimaiyede erkeklerle
beraber yiirtiyerek birbirinin muin ve miizahiri olacaklardir...
Dusmanlarimiz bizi dinin tahti tesirinde kalmis olmakla itham ve
tevakkuf ve inhitatimizi buna atfediyorlar [duraklama ve ¢6kmemizi
buna bagliyorlar|. Bu hatadir. Bizim dinimiz hicbir vakit kadinla-
rin erkeklerden geri kalmasini talep etmemistir. Allah’in emretti-
gi sey, Miislim ve Mtislimenin [erkek ve kadwnin] beraber olarak ikti-
sabt ilmii irfan eylemesidir. Kadin ve erkek, bu ilmu irfan1 aramak
ve nerede bulursa oraya gitmek ve onunla mticehhez olmak mecbu-
riyetindedir. Islam Turk tarihi tetkik edilirse gériilir ki, bugtin ken-
dimizi bin ttrli kayitlarla mukayyet zannettigimiz seyler yoktur.
Tuark hayati ictimaiyesinde kadinlar ilmen, irfanen ve diger husus-
larda erkeklerden katiyen geri kalmamislardir. Belki daha ileri git-
mislerdir... Kasaba ve sehirlerde ecanibin nazar1 dikkati en ¢ok sek-
li tesetttir izerinde tesebblit ediyor. Buna bakanlar kadinlarimizin
hicbir sey gérmediklerini zannediyor. Mamafih icabt din olan te-
settiir, kisaca ifade etmek lazim gelirse, denebilir ki kadinlarin ktil-
fetini mucip ve muhalifi adap olmiyacak sekli basitte olmalidrr.
Sekli tesettlir kadini hayatindan, mevcudiyetinden tecrit edecek bir
sekilde olmamalidir. Bu sadette son s6z olarak diyorum ki, bizi ana-
larimizin adam etmesi lazim idi. Onlar edebildikleri kadar etmisler-
dir. Fakat buglnki seviyemiz, buglnki icabat ve ihtiyacati
esasiyeye gayri kafidir”.s3

Atattirkin aktarilan ifadelerinden de rahatlikla anlasilabilecegi
lizere, kadina karsi siddet meselesini en temelde bir kulttirel sorun ola-
rak ele almak aslinda daha isabetli goziikmektedir. Kadina kars: siddet
sorununun bir sekilde dinsel boyutu da olabilir. Eger bdyle bir boyut
varsa bile, Atatirk™in “Bizim dinimiz hicbir vakit kadinlarnn erkeklerden
geri kalmaswu talep etmemistir” bicimindeki aktarilan sézlerinde ve daha
onceki ilgili aciklamalarimizda da goértlebilecegi tizere bu, genellikle di-
nin dogru anlasilamamasiyla alakali bir husustur.

Kisaca, kadina kars: siddet sorunu, giiniimuizde kuiresel>* bir bo-
yut kazanmasinin da gosterdigi tizere, dinsel olmaktan ¢cok daha 6nce-
likle kulttirel bir sorundur.55 Ornegin, tlkemizde parlamentoda kadin
secmenlerimizin neden daha ylksek oranda kadin milletvekiliyle temsil
edilmediklerinin tartisildig bir secim 6ncesi televizyon programinda er-

53 Atatiirk’iin Soylev ve Demecleri, cilt 2, s.89-91, kalin ve italik vurgular bize aittir.
Atattrk bu ifadelerini 31.01.1923’te dile getirmistir.

54 Koylti’'nlin daha 6nce isaret ettigimiz calismasinda, siddet de dahil ktiresel boyut kaza-
nan tim beseri sorunlarimizin (Koylt, s.81-152) dini muhtevali bir kiiresel ahlak egiti-
mi sayesinde (K&ylli, s.204-205,214) cozulebilecegi vurgulanmaya calisilir.

55 Din ile toplumsal degisme arasindaki iliskinin tek tarafli olmayip, cok yoénlialik ve en
onemlisi karsiliklilik arz etmesi de bize, siddet olgusunun dogrudan din kaynakli ola-
mayacagini gostermektedir. Toplumsal degisme ile din arasindaki iligki bicimleri konu-
sunda ayrintili bilgi i¢cin sézgelimi bak., Glinay, Din Sosyolojisi Dersleri, s.281-289;
Ejder Okumus, Toplumsal Degisme ve Din, insan Y., Istanbul, 2003, s.102-177.
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kek bir milletvekili adayi, bu hususun kadin karsiti1 bir séylemin olus-
masindan daha énce, vekillik yarisinda erkek adaylarin mevcut stattile-
rini rakip aday: elemekten yana kullanmalarindan kaynaklandigini ve
bu nedenle dogal bir sonug¢ oldugunu ifade etmisti. Normal yarista er-
kekleri gecemeyen ve temsil oranlari cok dtistik kalan kadin vekiller adi-
na bu sorun kismen, partilerin, anne olarak ytuksek sayginlig olan ka-
dinin mecliste 6ncekine oranla daha ytksek bir diizeyde temsil edilme-
sini kolaylastirici 6nlemler almasiyla; secmenin tercih etmememe ihti-
maline ve erkek adaylarla bas basa yarisa terk edilmenin olumsuzlugu-
na karsi, kadin adaylara listelerin baslarinda yer vermesiyle c¢oztilebil-
mistir.

Gorulebilecegi tizere temelde kulttirel olan ancak ¢6zGimu ivedilik
arz eden bir sorun, kulttirin kendi kendini dogal (ama belki de uzun)
olan yolla onarmasi beklenmeden devletin ilgili kurumlari-
nin/kuruluslarinin miidahalesiyle kismen de olsa cozlilebilmektedir. Bu
durum Turkdoganin yukarida aktardigimiz ¢6zUm Onerisini destekle-
mektedir. Yine bu durum ayni zamanda, daha 6nce zikrettigimiz, ‘siddet
egilimlerine karst kéklii bir ¢éziim bulunabilmesi icin, Oncelikle, insanin
bildigi sey ile sahip oldugu sey arasinda makul-mesru bir denge kurula-
bilmelidir. Toplum, geleceginin bireylerini yetistirirken, sadece bilgi sahibi
olmanin yollarini degil, bilginin isaret ettigi ve gtindelik hayat icin zorunlu
olan nesnelere mesru bir yolla sahip olmanin yollarint da égretebilmelidir’
seklindeki yaklasimimizla da uyumludur. Zira:

Ziraat¢1 bilim adamlar: dinyamizin degil 7 milyar, 100 milyar in-
san1 bile besleyebilecek kapasitede yaratildigini ifade etmektedir. Boyle
bir diinyada eger bir ev esyasi icin k6t yola distiigt veya dusuraldiaga
sOylenen ve bu dogrultuda siddete maruz kalan kadin ve c¢ocuklardan
basin-yayin organlarimiz hemen her giin séz edebiliyorsa, insancil bir
ihtiyac felsefesi gelistirmemiz ve onu tiim sosyal bireylerin icsellestirme-
lerine egitim yoluyla yardimct olmamiz ivedi 6nem arz etmektedir. Cink:

Koyden goc ettigi sehre uyum saglama sorunu yasayan yukaridaki
kadin 6rnegimizde de gortldigt tzere, bilgi ile bu bilginin isaret ettigi
seye sahip olma arzusu arasinda tabii bir denge s6z konusudur. Ancak,
bilgisine sahip oldugumuz her seyin bizzat nesnesine de sahip olmak
zorunda olmadigimizi ve bunun miUmkin de olmadigini benimseyebil-
meliyiz. Zira, bilgi ile bilginin isaret ettigi seye sahip olma arzusu arasin-
da tabii bir dengenin olduguna veya béyle bir dengenin kurulmast gerek-
tigine dair vurgumuz, kisinin her bildigine/ bilecegine sahip olmak zorun-
da kalacagt anlamina gelmemektedir. Ornegin, otomobil bilgisini égrenen-
lerin otomobil sahibi olma arzusu ile ayni kisilerin ucak bilgisini 6gren-
diklerinde uc¢ak sahibi de olma arzulart farkli olacaktir. Ctink(i, otomobi-
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lin gtindelik ihtiyac listesine girme makuliyeti ile ucaginki ayni degildir.
Dolayisiyla:

Bilgi ile sahip olma arzusu arasindaki tabii dengenin bizi, bilgi sa-
hibi oldugumuz bazt seylerin bizzat nesnelerine de sahip olmaya zorla-
madigint bilmemiz/benimsememiz gerekmektedir. Bu benimseme de bir
ihtiyac anlayisini/felsefesini ifade eder. Toplumumuzun yarinlarini
emanet edecegimiz neslimize tutarli ve ahlaki bir ihtiyac felsefesinis6
egitim kanallariyla benimsetemezsek, sadece kendini dliistinen ama ken-
dini ifade imkani da bulamayan saskin ve bu nedenle oldukca da tehli-
keli bir gelecek kacinilmaz olacaktir. Kadin ve cocuga kars: siddet, boyle
bir tehlikenin muhtemel sonuclarindan sadece biridir. Sahip olduguyla
yetinen, stkreden, kanaat eden ve ‘bu nimetlere sahip olamayanlara
uzattigin yardun ve merhamet eli yap bizleri ya Rab’ diye dua eden bir
neslin ihtiyac felsefesi ile, esine ve ¢ocuklarina eve daha ¢ok maddi katk:
yapamadilar diye siddet uygulayan bir neslin ihtiya¢ anlayisi arasinda
fark vardir. Cozim olarak, ilkinin anilan ihtiyac felsefesini devletin im-
kanlariyla daha cok yesertmeliyiz.

Kuraklik, Afrika’da malum aclik felaketine yol acti ve oradaki in-
sanlar belki de acliktan tim bildiklerini unuttular; sadece ekmek ve
sudur belki de onlarin bildigi iki sey. Bu iki seyin bilgisi var ama tekabtil
ettigi nesnesi yok. Bu temel iki bilgiyi bilmek ama nesnelerine sahip
olamamak 6lim siddetini getiriyor Afrika’da. Eger dliinyada, ekmek ve
suya sahip olmanin c¢cok cok Ustlinde bir hayat standardini yakalamak
icin siddete maruz kalan/birakilan kadin ve cocuklar varsa, bunun an-
layabildigimiz en somut nedeni, insanligin, “komsusu acken tok yatan
bizden degildir”s7; “corba pisirdiginde suyunu fazla koy ve komsuna da
ikram et”?8; “gercek insan/muimin, kendine istedigini baskalarina da
istercesine davranabilendir”5... tirtinden erdemli bir bakis acisina yete-
rince sahip ¢ikamamasi olsa gerektir.

Mulkiyet rejiminin/anlayisinin strekli degismesine ragmen, yine
de ortak bir anlayisin olusturulabilecegine inanmak isteyen Challaye,
bunun ancak vicdanin ytksekligine ve kalbin atisina bagl olarak ger-
ceklestirilebilecegini vurgular:

56 “Medeniyetin bir maddi kalkinma meselesinden ibaret olmadigini iyice bilmeliyiz. As-
Iinda bu kelime, insanligin manevi gelismesini belirtmek tizere ortaya atilmisti. Bugiin
de hala “medeni adam” ve “medeniyetsiz” terimleri tamamen ahlakla ilgili seyler-
dir... Herkese alabildigince yetecek maddi imkan saglanabilecegine ve bu sayede butliin
kotuluklerin ortadan kalkacagina inanan bu hayalcilerin...” (Gtingér, s.103,201, kalin
vurgular bize aittir).

57  Heysemi, Mecme‘uz-Zevaid, VIII, 167.

58 Muslim, Birr, 142,143; Darimi, Atime, 37.

59 Tirmizi, Imdn, 12; Nesai, Imdn, 8.
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“Gecmiste gelisen mulkiyet rejiminin gelecekte gelismemesine bir sebep yoktur.
Acaba hangi anlamda gelisim arzu edilmelidir? Bu sorunun cevabi, vicdanin
yiiksekligine [ve] kalbin atisina goére degisir. Insanlarin giintin birinde herkese
zorunlu olan mallarin tretimine katilmalarini ve genelin emegiyle meydana geti-
rilen [bu] mallara esit ve hakli olarak katilmalarini [sahip olmalarini] temenni
etmek yersiz olmasa gerek”.60

Kisaca ve sonucg olarak sdyleyebiliriz ki, ekonomik veya sosyal bir
Uretimin temel gtidlist eger, tiim insanlarin hayatinit daha kolay ve
giivenilir kilmak®! degilse, o tiretim degil bir tir sémiirii olarak adlandi-
rilmaya daha layiktir. Boyle bir tiretim, bilgi ile sahip olma arzusu ara-
sindaki dengesizligi gecen her glin artiracak; toplumun maddi-manevi
degerleriyle uyumlu olmayan bir ihtiya¢ anlayisini reklam araclariyla
empoze edecek ve bdylece hayati 6nem tasimayan UrlUnlerine talebi ar-
tirmaya calisacaktir. Neticede bu tir bir tretim ameliyesi, toplumdaki
ekonomik esitsizliklerin zararini asgariye indiren kanaatkarlik (bir taraf-
tan sahip olduklarina stikrederken, diger taraftan daha az imkani olanla-
ra yardimct olma gayretine) ve/veya teslimiyet anlayisina zarar vererek
siddet egilimlerinin her tGrin® dolayh bir tarzda da olsa desteklemis
olacaktir. Zira, her seye sahip olma arzusu da, her seyi kontrol altina
alma istegi de hicbir zaman gerceklesemez. Bircok arzumuzun gercek-
lesmedigi, aksine, istenmedik durumlara dahi disebildigimiz bu hayatta
bizi isyana/siddete degil de, teslimiyete/huzura ne kavusturabilir? Bu
soruya Izzetbegovic'in sézleriyle cevap verecek olursak:

“... kontroltimiiz altinda bulunan hususlar, hentiz kontroltimitiztin altinda olmayan
ve hicbir zaman olmayacak olanlar karsisinda ehemmiyetsiz kalmaktadur... DUin-
ya ve Ahirette saadetimizi saglayacak sekilde Islam’in biitiin emirlerini yerine
getirebiliriz ve ayrica buttin diger tibbi, sosyal ve ahlaki kaidelere riayet edebiliriz
ve fakat buna ragmen... Tek cocugunu kayp etmis bir anne hangi seyde teselli
bulabilir? Beklenmeyen bir hadisede kottirtim kalan bir kisiyi ne teselli edebi-
lir?... Allah’a ve takdirine inanc¢ bize Oyle bir emniyet hissi verir ki, baska hicbir
sey onun yerine gecemez. Emerson “biitiin kahraman wrklar kadere inanmais-
lardwr” diye iddia ediyor... Allah’in iradesine teslimiyet, insanlarin iradelerine
kars: bagimsizlik demektir... Onun icin kaderi kabul etmek kendini en buyuk
o6lctide htir hissetmektir... MUcadelemizi insani ve makul kilan, ona telkin ve

60 Challaye, s.159, kalin vurgular bize aittir.

61 Tum insanlanin hayatiu daha kolay ve gtivenilir kiimak i¢in evrensel bir sevginin esas
oldugu aciktir. Bu evrensel sevgiye goturen yollarin karsisinda en ciddi felsefi engel
olarak kotultk problemi yer almaktadir. Kotuluk problemi ve siddet arasindaki iliski
baglaminda 6ne strulen dustince ve ¢oziimlemeler konusunda sézgelimi bak., Metin
Yasa, Din Felsefesi Acisindan Yunus Emre’de Ask-Yaratilis-Kendi Olma, Ankara
Okulu Y., Ankara, 2002, s.116-127. Anilan calismada, siddet dahil her ttr kétuluge
kars1 ¢co6zUm olarak, bir buttiin halinde varligi sevme (ask teodisesi) 6nerilmektedir.
Vurguladigimiz bu evrensel sevgi/ask, Turkdogan, Bilgiseven ve diger dustnturlerin
daha o6nce (bu ¢alismanin 21-36. dipnotlarina ait gévde metinlerde) degindigimiz yakla-
simlariyla beraber distintldtiiginde daha agik olarak anlasilacaktir.
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huzur damgasini vuran, her seyin akibetinin elimizde olmadig: kanaatidir... Tes-
limiyet, hayatin coziilemezlik ve manasizligindan insani, vakarli tek cikis
yoludur —isyansiz, yeissiz, nihilizmsiz, intiharsiz tek care... Teslimiyet, hayatin
kacinilmaz olarak getirdigi sikintilarda alelade bir insanin kendini kahraman
gibi hissetmesi veya vazifesini yapmis ve kaderine razi olmus bir sehidin zihni-
yetidir... Ey teslimiyet, senin adin Islam’dur!” 62

izzetbegovic’in vurgularindan anlasilan husus odur ki, kanaatkar-
ligin /teslimiyetin olmadig1 bdyle bir diinyada, toplumun fiziki gticti gére-
ce olarak artsa da, insani yénu zayiflayacaktir.63 insancil bir ihtiyac an-
layisinin zihniyet haline gelememesi nedeniyledir ki Adam Smith, “Bu-
yuk Britanya’nin zenginligi artarken durumlarn koéttilesen yoksul insan
sayisinin da arttig1”64 seklindeki aci vakiaya isaret etmistir. Yine ayni
nedenledir ki Dtinya Bankasi1 Baskan1 McNamara, “tarihsel olarak siddet
ve sivil ayaklanmalarin yoksulluktan kaynaklandig1”®5 uyarisini yapmis-
tir.

Kusku yok ki erdemli/ahlakli bir insan, her tir faaliyetinde tiim
insanlarin hayatint daha kolay ve gtivenilir kilma amacmni®® en iyi derece-
de gbzeteceginden, esas yatirim erdemli/ahlakli insan icin yapilan yati-
rim olmalidir ve bu yatirnma agirlik veren milletler de stphesiz daha
uzun Omurltd olacaktir.6?” Zira ancak erdemli/ahlakli insanlar,
Challaye’in sézUnt ettigi yuksek vicdana [inanca/ahlaka/teslimiyete| ve
bu vicdan: eyleme gecirecek kalp atislarina [azme/kararlilifa/cesarete]
sahip olabilirler. Dolayiswyla yine ancak erdemli/ ahlakl: insanlardan olu-
san bir toplumda, kadin ve cocuklara yénelik siddet de dahil her tiir
olumsuzluklar asgariye indirilebilmis olur.

62 Ali Izzetbegovic, Dogu ve Bati Arasinda Istam, 2.b., (cev., Salih Saban), Nehir Y.,
Istanbul, 1992, 5.398-400, kalin ve italik vurgular bize aittir.

63 “Makine medeniyeti hayatimiza sahte degerler getirmektedir. Vasitalar gaye yerine
gecmis, insanlar gayeleri unutarak vasitalar: gelistirmeye ve onlar tizerinde ¢alismaya
6nem verir olmuslardir” (Glingor, s.199, kalin vurgular bize aittir).

64 Fikret Senses, Kiiresellesmenin Oteki Yiizii Yoksulluk, iletisim Y., istanbul, 2002,
s.26-27.

65  Senses, s.47.

66  “Meslek seciminde gudulecek ahlaki gaye, insanlara o yolda daha faydali olmaktir. Bu
gayeye ulasabilmek tizere her meslek dali kendi i¢cinde bir “ahlak dlizeni” kurmaya c¢a-
Lisir ki, biz buna “meslek ahlaki” diyoruz” (Gtingor, s.204, kalin vurgular bize aittir).

67 Milletlerin 6émuirlerinin kulttrel degerlere hak edilen 6nemin verilmesiyle dogru orantili
oldugu acik bir husustur. Almanya’daki Turklerin uyum sorunlarin dinle iligkili olarak
ele alan Persembe’nin ilgili calismasinin son ctimlesi de kulttrel degerlerin bu baglam-
da ehemmiyetini vurgulamaktadir: “Avrupa ve Almanya’da eksikligi hissedilen Turk
Kulttir Merkezleri mutlaka hayata gecirilmelidir. Ktiresel rekabetin yasandig diinya-
mizda, kendi kulttrel degerlerinin zenginliginin farkina varamamis ve onlar etkili tani-
tamayan tUulkelerin yasama sansi kalmamaktadir” (Erkan Persembe, Almanya’da Tiirk
Kimligi Din ve Entegrasyon, Arastirma Y., Ankara, 2005, s.188).
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HAMZA B. TURGUD AYDINI VE BELAGATA DAIR EL-HEVADI Fi
SERHI'L-MESALIK ADLI ESERI

Ali Bulut”

Ozet : Bu makalenin amaci, Osmanl belagat alimlerinden Aydinli Nureddin
Hamza b. Turgud ve el-Hevddi fi Serhi'l-Mesalik adli eserinin tanitilmasidir. Ca-
hisma giristen sonra iki boélimden olusmaktadir. Birinci bélimde Hamza b.
Turgud’un biyografisi verilmis, ikinci béliimde de eserin muhtevasindan bahse-
dilmistir.

Anahtar Kelimeler : Hamza b. Turgud, Hevadi, belagat
ABSTRACT

Hamza b. Turgud Aydini and His Work " al-Hevadi fi Serh al-Masalik" About
Rhétorique

Abstract : The purpose of this article is to present the al-Hevadi fi Serh al-
Masalik book of Nureddin Hamza b. Turgud who is Ottoman rhetorician. The
article consists of two sections: While the first section deals with the life and
works of the rhetoric, the second section examines the book of rhetoric.

Key Words : Hamza b. Turgud, Havadi, rhetoric.

Giris

“Dlizgtin ve yerinde s6z sdyleme ustl ve kaidelerini inceleyen ilim
dal1” olarak tarif edilen belagat, Arapca'da dil bilimleri icerisinde bagim-
sizligina en gec kavusan ilim dalidir. Belagata dair calismalar ilk 6nce
edebi tenkid seklinde baslamis, bunun yaninda Kur'an-1 Kerim'in daha
iyi anlasilmasi icin baslatilan telif gayretleriyle hizli bir sekilde devam
etmistir. Ik dénemlerde telif edilen bircok filolojik tefsir, nahiv, edebi
tenkid ve siir kitaplarinda belagat ilminin bir kisim konularn sistemli bir
sekilde olmasa da ele alinmistir.!

Sibeveyhi (6. 180/796)'nin el-Kitab', Muberred (6. 285/898)'in el-
Kamil ve el-Muktadab'i, Ferra (6. 209/824) ve Ahfes (6. 215/830)'in
Meani'l-Kur'anlari, Eba Ubeyde (6. 209/824)'nin Mecazu'l-Kur'dn'i, ibn
Sellam el-Cumahi (232/846)'nin Tabakdtu Fuhuli's-Suard'si, Cahiz (6.
255/869)1n el-Beydn ve't-Tebyin ve Nazmu'l-Kur'an'i,? Ibn Kuteybe (6.
276/889)nin Te'vilu Muskilil-Kur'dn, Tefsiru Garibi'l-Kur'an, es-Sir ve's-

Ars. Gér. Dr., Ondokuz Mayis Universitesi [lahiyat Faktiltesi, (alibulut55@gmail.com).
1 Hulusi Kilig, "Belagat" mad., DiA, V, 381.
2 Bu eseri gintimlize ulagsmamuistir.
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Suarda ve Edebu'l-Katibi , Ibn Mu'tez (6. 296/908)'in Kitabu'l-Bedi< ve
Tabakatu's-Suard'st belagat konularini ihtiva eden bu ilk eserlerdendir.

Belagat'in mustakil bir ilim halini almas1 ise ancak h. IV. asir son-
larindan VIII. asir sonlarina kadar olmustur. Bu asirdan itibaren
belagatin terimleriyle, meani, beyan ve bedi< seklindeki t¢la tasnif yer-
lesmistir.3 Hicri VIII. asra Hatib el-Kazvini (6. 739/1338) damgasini
vurmustur. O, Sekkaki (626/1228)nin el-Miftah1t Uzerine meshur
Telhisu'l-Miftah adli eserini telif etmis ve hem bu asirda hem de daha
sonraki asirlarda buytk bir kabul gérmus, Miftah tizerine yapilan diger
calismalar gélgede birakmaistir.

Kazvini, eserinde el-Miftah'1 sadece Ozetleyen bir alim olarak kal-
mamis, gordiigli karmasik ifadeleri aciklamis, noksanliklari tamamla-
misg, gereksiz gordligl yerleri c¢ikarmis, bircok konuda da Sekkakinin
gortslerini reddedip orijinal gértisler ortaya koyarak kendi belagat anla-
yisini eserine yansitmistir. Bundan sonra Telhis'le birlikte belagatta yeni
bir dénem baslamistir.4

Ifadesinin ac¢ikligi, islibunun kolayligi, metot ve planinin dizgiin-
lugt ile ashini golgede birakan Telhis, telifinden itibaren hem yillarca
medreselerde okutulmus, hem de Uzerine yUzlerce muhtasar, serh ve
hasiye yazilmistir. Cesitli Islam tilkelerinde ders kitabi1 olarak okutul-
mus, Osmanli alimleri de bu esere buytuk deger vermisler, sonradan
baslayan Osmanlica belagat teliflerinde de eserden en 6nemli kaynak
olarak yararlanmislardir.5

Belagati sadece yasanan, tadilan, fakat anlatilamaz bir duyus ol-
maktan cikarip belirli tanim, ilke ve kurallar1 bulunan ve bunlar yoluyla
baskalarina, 6zellikle de anadili Arapca olmayanlara da kolaylikla anlati-
labilen ilmi bir disipline déntsttiren Kazvini, Telhisu’l-Miftah’ina ilk serhi
el-Izah adiyla bizzat kendisi yazarak diger sarihlere énctiliik etmistir.
Belagat calismalar1 da serh, hasiye, talik, ihtisar ve nazma cekme sek-
linde yedi asirdir onun bu iki eseri tizerinde odaklanmigtir.6

3 Kilig, a.g.m., DIiA, V, 382.

4 Sevki Dayf, el-Belaga, Tatavvur ve Tarih, Daru’l-Mearif, Kahire, ts., s. 335-336; Ismail
Durmus, “Kazvini, Hatib” mad., DIA, XXV, 157; Hiiseyin Yazici, Hizir b. Muhammed
el-Amasi ve el-ifaza fi Serh Unbiib el-Belaga fi Yenbil' el-Fesaha's1 (i.U.S.B.E.) (Ba-
silmamis Doktora Tezi), Istanbul, 1996, s. 28-31.

5 Nasrullah Hacimiifttioglu, "Bedi" mad., DIA, V, 321; “Beyan” mad., VI, 23; Kazim Yetis,
"Belagat" mad., DIA, V, 384-385; Mehmet Sami Benli, “Miftahu’l-Uldm” mad., DIA,
XXX, 21.

6 Durmus, a.g.m., DIA, XXV, 156-157.
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Iste bu yazida tanitacagimiz eser de Telhis tizerine Aydinl bir Os-
manli alimi olan Nareddin Hamza b. Turgud tarafindan XVI. yy.da ya-
zilmis bir serh calismasidir.”

1. Niareddin Hamza b. Turgud Aydini'nin Hayat:1 ve Eserleri

Tam adi Nureddin Hamza b. Turgud'dur. Aydin'a nisbetle Aydini ve
ROmi nisbeleriyle anilir. Kticik Nureddin lakabiyla meshur olmustur.s
Bu da muhtemelen hocasi1 Nareddin-zade ile karistirilmamasi icindir.
Bazi1 kaynaklarda Kuctuk Hamza lakabiyla da zikredilir.®

Aydin'da dogan Hamza b. Turgud'un dogum tarihiyle ilgili kaynak-
larda herhangi bir bilgiye rastlayamadik. Tahsil hayatiyla ilgili ise en son
Kadi-zade Efendi'den ilim aldiktan sonra muderris oldugu zikredilmek-
tedir.10 Muiellif, mtiderrisligi esnasinda Halvetiye seyhlerinden Nareddin-
zade Mustafa Muslihiddin Efendi (6. 981/1574)'ye intisap eder.!!

Hamza b. Turgud Osmanllarin ytkselme dénemi belagat alimle-
rinden biri olup Kanuni Sultan Stileyman ile ayni yil vefat etmistir. Os-
manli'nin bu parlak déneminde hemen hemen her ilim dalinda bircok
degerli alim yetismis ve kiymetli eserler telif etmislerdir.

Bazi Arap edebiyatcilarinin “Yavuz Sultan Selim'in 1517'de Misir'
fethetmesinden sonra Arapca'ya 6nem verilmemis, Arapca'nin yerini
Tuarkce almistir’'?2 seklindeki mesnedsiz iddialarina bu vb. eserler en
glizel cevaptir. Osmanli alimleri her ilim dalinda her biri birbirinden
kiymetli eserler verdikleri gibi belagat alaninda da bircok degerli eserler
telif etmislerdir.

Hamza b. Turgud ilk olarak yirmi akce ile Bursa Hamza Bey Med-
resesinde muderrislige baslamistir.’3 Burada calisirken Seyhtlislam

7 Nuareddin Hamza'nin el-Hevadi fi Serhi'l-Mesalik adli bu eseri tzerine tahkik calis-
mamiz devam etmektedir.

8 Nev'izade Atai, Hadaiku'l-Hakaik fi Tekmileti's-Sakaik Sakaik-1 Nu'maniye ve Zeyil-
leri, nsr. Abdulkadir Ozcan, Cagr1 Yay., Istanbul, ts., II, 151; Bagdatl Ismail Pasa,
Hediyyetu'l-Arifin, I, 338.

9 Cahid Baltaci, XV-XVI. Asirlarda Osmanli Medreseleri, IFAV Yay., Istanbul, 2005, I,
332.

10 Atai, a.g.e., II, 151. Baltac1 Kadi-zade yerine Kinali-zade'den ilim tahsil ettikten sonra
Hamza Bey Medresesi'ne muiderris oldugunu séyler. Ancak baska bir kaynakta bu bil-
giyi bulamadik. Baltaci, a.g.e., I, 368.

11 Bursali Mehmet Tahir, Osmanli Miiellifleri, II, 42; Aydin Vilayetine Mensup
Mesayih, Ulema, Suara, Miiverrihin ve Etibbanin Teracim-i Ahvali, nsr. Mehmet
Akif Dogru, Izmir, 1994, s. 58; Resat Ongéren, Osmanlilar’da Tasavvuf, Anadolu'da
Sufiler, Devlet ve Ulema (XVI. Yiizyil), iz Yay., istanbul, 2003, s. 50.

12 Bazi arap edebiyatcilarina ait bu vb. gortsler icin bkz. Yazici, a.g.e., s. 3.

13 Omer Ishakoglu, Tiirklerin XV-XVI. Asirlarda Arapca Belagata Yaptigi Katkilar,
(i.U.S.B.E.) (Basilmamis ytiksek lisans tezi), Istanbul, 2004, s. 87. Baltaci bir yanlishk
sonucu olsa gerek Bursa yerine Bosna Hamza Bey Medresesi'ne atandigini séyler. An-
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Ebussuud Efendi'nin bir kasidesini edebi acidan serh edip ona takdim
etmesi Uzerine mukafat olarak yirmi bes akce ile yine Bursa'da Molla
Husrev Medresesi'ne tayin edilmistir. Bundan sonra otuz akce ile Istan-
bul'da bulunan Seyhtulislam Efdal-zade Medresesi'ne muiderris olmus-
tur. Muellifimiz h. 974 senesinde (m. 1566-67) hocasi Kadi-zade'nin
Rumeli Kazaskeri oldugu sirada bu medresede on akce terfi ederek kirkl
payesine yukselmistir. H. 978 (m. 1570-71) yilinda Seyitgazi muftalaga-
ne getirilen Ktctik Nareddin'in ayni yilin Ramazan ayina kadar burada
calistig1 anlasilmaktadir. 979 senesinde terfi ederek Corlu'da bulunan ve
paye bakimindan elli akceli olan Ahmed Pasa Medresesi'ne tayin edilmis
ve vefatina kadar burada calismistir.14

Kaynaklarda muellifin Corlu'da 1571 yilinin Temmuzunda (h. 979
Safer ay1)!5 veya 1574 yilinin Mart ayinda (h. 981 Zilkade/Zilhicce ayi)!6
haniminin hilesi sonucu vefat ettigi seklinde iki bilgi aktarilir. Ancak ilk
tarih daha yaygindir. Corlu kabristanliginda bulunan kabrinin
ziyaretgah oldugu zikredilir.1?

Hocalar1 hakkinda tafsilath bir bilgiye rastlayamadik. Ancak zahiri
ilimleri Kadi-zade'den, batini ilimleri de Halvetiye mesayihinden
Nureddin-zade lakabiyla meshur Seyh Mustafa Muslihuddin Efendi'den
aldig1 bilinmektedir.18

Ogrencileri hakkinda da fazla bir bilgiye rastlayamadik. Ancak Ay-
din'in Kestel kasabasindan Ebu Bekir Efendi'nin Kicliik Ndreddin'den
ders aldig Atai'de zikredilmektedir.19

Eserleri:
1. el-Mesalik

Bu yazinin konusu olan el-Hevddi yine muellife ait olan el-
Mesalik'in serhidir. el-Mesdlik muellifin Kazvininin Telhisu’l-Miftah adli
eserine yazmis oldugu muhtasardir.20 Bu eserin edisyon kritigi yapilmig-

cak ulastigimiz kaynaklarda Bosna'da gérev yaptigina dair bir bilgiye rastlamadik. Bal-
taci, a.g.e., I, 368.

14 Atai, a.g.e., II, 152, 246, 248; Baltaci, a.g.e., I, 332, 368, II, 714, 572.

15 Katip Celebi, Kesfu'z-Zuniin, istanbul, 1971, II, 2047.

16 Atai, a.g.e., II, 152, 320.

17 Atai, a.g.e., II, 152; Mehmed Suireyya, Sicill-i Osmani, Istanbul, Matbaa-i Amire,
1308-1315, IV, 1266; Baltaci, a.g.e., I, 368.

18 Atai, a.g.e., II, 151-152.

19 Atai, a.g.e., II, 498.

20 Rudolf Sellheim, Materialien zur Arabischen Literaturgeschichte, Wiesbaden, 1976,
s. 315; Carl Brockelmann, GAL (Gescichte der Arabischen Litteratur), I-II, Leiden,
1943,1949, 1, 296; Supplementband, Leiden, 1937, I, 519; Katip Celebi, a.g.e., I, 478;
Kehhale, Mu'cemu'l-Muellifin, IV, 79.
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tir.21 Bu eserin kuttiphanelerde mevcut on besi tarihli, toplam 25 nus-
hasini tespit edebildik?22:

Antalya Tekeli Ilce Halk Ktp.,, nr. 729, t.y. 1b-21b vr.
Antalya Tekeli Ilce Halk Ktp.,, nr. 797, 1748. 29b-57b vr.
Antalya Elmali lIce Halk Ktp., nr. 2814, [t.y.] 45b-72b vr.
Antalya Elmali flce Halk Ktp., nr. 2558, 1757. 57b-87a vr.
Antalya Elmali lIce Halk Ktp., nr. 2817, 1722. 21b-48b vr.
Burdur Il Halk Ktp., nr. 1292-02, 962/1554. 39b-61a vr.

\1.0‘9“.'”9’!01—‘

Istanbul Biytiksehir Belediyesi Atatiirk Kitapligi Istanbul Ki-
tapligi Bolumu BEL_Yz_K.000101/02, h. 1195, 51-79 vr.

Konya Bolge Yazma Eserler Ktp., nr. 86, t.y. 47b-76b vr.
Koprualt Ktp., Mehmed Asim Bey, nr. 510, 1069. 1-22 vr.
10. Kiitahya Vahid Pasa Il Halk Ktp.,, nr. 2718. t.y. 17 vr.
11. Millet Ktp., Ali Emiri Arabi, nr. 3514. 1244. 1-18 vr.
12. Stleymaniye Ktp., Yazma Bagislar, nr. 1303.1169. 59-92 vr.
13. Stlleymaniye Ktp., Yazma Bagislar, nr. 1716, 1137. 25 vr.

14. Stileymaniye Kutiphanesi, A.Tekelioglu, nr. 797, h. 1161, 29b-
S7b vr.

15. Stileymaniye Ktp., Bagdathh Vehbi, nr.1004. 1165. 38-52 vr.
16. Stileymaniye Ktp., Bagdatli Vehbi, nr. 1793.1113. 54 vr.

17. Stileymaniye Ktp., Denizli, nr. 437. 1183/1765. 1-44 vr.

18. Stleymaniye Ktp., Denizli, nr. 438, 1156/1743. 2+1-27 vr.
19. Stileymaniye Ktp., Esad Ef., nr. 3679, 1131/1719. 95-122 vr.
20. Stileymaniye Ktp., Hac1t Mahmud Ef., nr. 5872, t.y. 59 vr.

21. Stleymaniye Ktp., Kadizade Mehmed, nr. 459, t.y. 1-43 vr.
22. Kavala, II, 171.23

21 Uzeyir Tuna, Hamza b. Turgut el-Aydini ve Kitabu’l-Mesilik Adli Eseri,
(D.E.U.S.B.E.) izmir, 2003, (Basilmamis ytiksek lisans tezi).

22 Bunlar haricinde baska ntishalar da vardir. Bkz. Tuna, a.g.e., s. 78-79; Ali Riza Kara-
bulut, istanbul ve Anadolu Kiitiiphanelerinde Mevcut El Yazmas1 Eserler Ansiklo-
pedisi, Kayseri, ts., I, 491.

23 Brockelmann, GAL, I, 296.
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vr.)

23. Berlin, 7263.24
24. Berlin, 7264.25
25. Gotha, 2787.26
2. el-Hevadi fi Serhi'l-Mesalik

Bu serhin ktttiphanelerde biri muellif ntishasi olmak tizere otuzu
tarihli toplam altmis ti¢c ntishasini tespit edebildik:

© ® N o u bk L=

[ S S e S e S S s T e T
©® N o g~ W Db = O

19.

Afyon Gedik Ahmet Pasa Ktp.,, nr. 17734. [t.y.] 271 vr.
Antalya Elmali lice Halk Ktp.,, nr. 2932. [t.y.] 140 vr.
Antalya Elmali flce Halk Ktp.,, nr. 2926. 1563. 128 vr.
Antalya Tekeli Ilce Halk Ktp.,, nr. 877. [t.y.] 1b-81b vr.
Antalya Tekeli Ilce Halk Ktp.,, nr. 716. 1734. 144 vr.
Antalya Tekeli Ilce Halk Ktp.,, nr. 729. [t.y.] 22b-144b vr.
Antalya Tekeli Ilce Halk Ktp.,, nr. 693. 1698. 136 vr.
Antalya Tekeli Ilce Halk Ktp.,, nr. 702. 1733. 145 vr.
Antalya Tekeli Ilce Halk Ktp.,, nr. 697. 1591. 163 vr.
Antalya Tekeli Ilce Halk Ktp.,, nr. 694. 1623. 126 vr.

Atif Ef. Ktp., Atif Ef., nr. 2363, [t.y.] 120 vr.

Atif Ef. Ktp., Ataf Ef., nr. 2336, [t.y.] 105 vr.

Atif Ef. Ktp., Atif Ef., nr. 2402. [t.y.] 17-158 vr.

Beyazit Devlet Ktp., Beyazid, nr. 6019, [t.y.] 179b-181b vr.
Beyazit Devlet Ktp., Veliytiddin Ef., nr. 2829. [t.y.] 200 vr.
Beyazit Devlet Ktp., Veliytiddin Ef., nr. 2831. 1127. 166 vr.
Burdur il Halk Ktp.,, nr. 1104-01. 1092/1681. 1b-144b vr.
Corum Iskilip flce Halk Ktp.,, nr. 1234. 970. 1-1 C. c. (219

Haci Selim Aga Ktp., Haci Selim Aga, nr. 1046. [t.y.] 347 vr.

24 Brockelmann, Suppl., I, 519.
25 Brockelmann, Suppl., I, 519. Bu iki ntGisha hakkinda Suleymaniye Kutiphanesi'nde

bulunan

W. Ahlwardtin hazirladigi Die Handschriften-Verzeichnisse der

Koniglichen Bibliothek zu Berlin isimli katalogun 404-405. sayfalarinda bilgi veril-

mektedir.

26 Brockelmann, Suppl., I, 519.
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20. Haci Selim Aga Ktp., Haci Selim Aga, nr. 1047. [t.y.] 198 vr.
21. Haci Selim Aga Ktp., Haci Selim Aga, nr. 1048. 1040. 117 vr.
22. Kayseri Rasid Ef. Ktp., Rasid Ef., nr. 1000, 970. 1b-100a vr.

23. Kayseri Rasid Ef. Ktp., Rasid Efendi Eki, nr. 1022, 1128, v.
144.

24. Kayseri Rasid Ef. Ktp., Rasid Efendi Eki, nr. 1143/1, 1129,
v. 113.

25. Koépralt Ktp., Mehmed Asim Bey, nr. 510, 1067. 23-131 vr.
26. Kiitahya Vahid Pasa Il Halk Ktp.,, nr. 2051. [t.y.] 100 vr.
27. Manisa Il Halk Ktp.,, nr. 1929. [t.y.] 68 vr.

28. Manisa Il Halk Ktp.,, nr. 1930. 1611/1020. 98 vr.

29. Millet Ktp., Ali Emiri Arabi, nr. 3482, 977. 127 vr.

30. Sivas Ziya Bey Ktp., nr. 280.

31. Stleymaniye Ktp., Hact Mahmud Ef., nr. 5857, 1127. 132 vr.
32. Stleymaniye Ktp., A-Tekelioglu, nr. 694. 1033. 126 vr.

33. Suleymaniye Ktp., A-Tekelioglu, nr. 693. [t.y.] 126 vr.

34. Suleymaniye Ktp., A-Tekelioglu, nr. 877. [t.y.] 1b-81b vr.
35. Stleymaniye Ktp., A-Tekelioglu, nr. 716. 1147. 144 vr.

36. Suleymaniye Ktp., A-Tekelioglu, nr. 702. 1146. 145 vr.

37. Suleymaniye Ktp., A-Tekelioglu, nr. 729. [t.y.] 21-143 vr.
38. Stuleymaniye Ktp., A-Tekelioglu, nr. 697. 981. 163 vr.

39. Suleymaniye Ktp., Bagdath Vehbi, nr. 1807. [t.y.] 2+154 vr.
40. Suleymaniye Ktp., Bagdatli Vehbi, nr. 1771. [t.y.] 185 vr.
41. Suleymaniye Ktp., Dartilmesnevi, nr.469. [t.y.] 97 vr.

42. Suleymaniye Ktp., Denizli, nr. 363. 1044 /1634.

43. Suleymaniye Ktp., Esad Ef., nr. 3001. [t.y.] 146 vr.

44. Suleymaniye Ktp., Esad Ef., nr. 3000. 1172/1759. 238 vr.
45. Suleymaniye Ktp., Harput, nr. 187. [t.y.] 132 vr.

46. Stuleymaniye Ktp., Kadizade Mehmed, nr. 448. [t.y.] 94 vr.
47. Suleymaniye Ktp., Kasidecizade, nr. 548. 1089. 142 vr.
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48. Suleymaniye Ktp., Kasidecizade, nr. 539. 1131. 123 vr.
49. Suleymaniye Ktp., Laleli, nr. 2864. 962. 142 vr.

50. Stleymaniye Ktp., Mahmud Pasa, nr. 348. 1151. 141 vr.
51. Suleymaniye Ktp., Serez, nr. 3930. 1128. 1-147 vr.

52. Stuleymaniye Ktp., Serez, nr. 2454. [t.y.] 163 vr.

53. Stleymaniye Ktp., Stleymaniye, nr. 956. [t.y.] 2-182 vr.
54. Stuleymaniye Ktp., Sehid Ali Pasa, nr. 2240. [t.y.] 133 vr.
55. Suleymaniye Ktp., Yazma Bagislar, nr.751. [t.y.] 157 vr.
56. Suleymaniye Ktp., Yazma Bagislar, nr. 3668. 1191. 174 vr.
57. Topkap: Saray: Ktp., Bagdat Késkdi, nr. 119. 1673. 152 vr.
58. Topkap: Saray: Ktp., Ahmed III Kit., nr. 1677. [t.y.] 150 vr.
59. Gotha 2787.27

60. Alex, Bal. 26.28

61. Kairo, II, 228.29

62. Alger, 229.30

63. Petersburg, AM K. 942.31

3. Risdle fi Idahi Ba'di'l-Ehadisi's-Serife, Stileymaniye Ktp., Resid
Ef., nr. 1003. [t.y.] 109-139 vr.

4. Risdle fi't-Tasavvuf, Suleymaniye Ktp., Resid Ef., nr. 1003. ,
[t.y.] 92-93 vr.

5. Muhtasar Mutavvel, Manisa il Halk Ktp.,, nr. 1951/3.
1727/1140. 38-66 vr.

6. Kaynaklarda el-Hidaye ve onun Uzerine Ekmeluddin Baberti
(786/1384) tarafindan yapilmis serh Utizerine Nureddin Hamza tarafin-
dan yapilmis ta<liklerden de bahsedilir.32 Ancak bu ta<liklere ulasama-
dik.

27  Brockelmann, GAL, I, 296.
28  Brockelmann, GAL, I, 296.
29 Brockelmann, Suppl., I, 519.
30 Brockelmann, Suppl., I, 519.
31 Brockelmann, Suppl., I, 519.
32 Atai, a.g.e., II, 152.
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2. el-Hevadi fi Serhi'l-Mesalik

Hamza b. Turgud’un el-Mesdlik adl1 eserinin, Hatib el-Kazvini'nin
Telhisu'l-l-Miftah isimli eserine yapilan bir ihtisar oldugunu belirtmistik.
Mtellif, bu eserini 962/1555 yilinin hac déntisi Dimask’ta kaleme aldi-
gin1 soyler.

Hamza b. Turgud’un, el-Mesalik adindaki bu muhtasarini sekiz yil
sonra 970/1563’de serh ederek ona Tavdifu's-Sarihdat bi'l-Hevadi adini
vermis ancak eser kisaca el-Hevddi adiyla meshur olmustur. Serhine
rehber ve kilavuz anlamindaki bu ismi vermesi de muhtemelen yollar
anlamina gelen el-Mesdlik ismine uygun olmasi icindir. Gecen sekiz yil
boyunca el-Mesdlik adl1 eserine yogun bir ilginin oldugunu géren muellif,
bu serhinde el-Mesdlik'te gecen siirleri analiz etmis, ayetleri izah etmis,
beyitleri aciklayarak bahirlerini ve sairlerini tespit etmistir. Ayrica muel-
lif daha 6nceki kitaplarin temas etmedigi bazi 6nemli noktalar: da zikret-
tigini sdylemistir33. Bunun yaninda kitabi gereksiz uzatmaktan ve de
daha o6nceki muellifleri yaralayici ifadelerden de kacindigini eserin giri-
sinde zikreder. Butin bu ilavelerle birlikte serh, asil metnin alti kati
kadar bir hacme ulasmis ve eserden istifade kolaylagmaistir.

Ayrica muellif kitabini okuyanlardan varsa yanlislar1 onlar1 dua-
zeltmelerini ve eserini tenkidi bir yaklasimla okumalarini rica etmekte-
dir.

el-Hevadi tizerine yine Aydinli bir belagat alimi Muhammed b. Mu-
hammed b. Ahmed es-Sabucevi tarafindan Mirsadu'l-Hadi ale'l-Hevadi
adiyla bir hasiye yazilmistir. Kitiphanelerimizde bu eserin de ntishalan
mevcuttur.34

Yontemi
1. Boliim basliklar1 ve alt bashiklar

Hamza b. Turgud, eserinin bir mukaddime, Gi¢ b6liim ve bir hati-
meden olustugunu soéylemistir. Bolumlere meslek/yol adini vermistir.
Mtellif eserin metnini Hac yolunda yazmasi nedeniyle esere
mesalik/yollar adini vermistir. Meslek adini verdigi ti¢c b6lim sirasiyla
meani, beyan ve bedi ilimlerinden olusmaktadir. Bu ti¢ bélimti de kendi
icinde menzil/konak adiyla alt bélimlere ayirmistir. Bu sekilde muellif
Telhis'teki Gi¢ ana baslikta kullanilan fen tabiri yerine meslek; alt baslik-
lar icin ise bdb yerine menzil basliklarini kullanarak lafzen Telhis’in telif
sisteminden farkl bir yol izlemistir.

33 Hamza b. Turgud, el-Hevadi, v. la.

34 Bkz. Képruli Ktp., Mehmed Asim Bey, nr. 501; Stleymaniye Ktp. Serez, nr. 4520,
Fatih, nr. 4578; Burdur il Halk Ktp., nr. 1753; Samsun Gazi Ktp., nr. 116; Giresun il
Halk Ktp., nr. 1229/3.
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Muellif, meani ilminden bahseden birinci boéliimde, isnadin,
musnedln ileyh ve mtsnedin durumlari, insa, fiilin mutiteallaklerine ait
durumlar, kasr, fasl ve vasl, icaz, itnab ve muisavat olmak Uizere 8 men-
zile ayirmistir.

Muellif, beyan ilmine tahsis edilen ikinci béliimde tesbih, hakikat-
mecaz ve kindye olmak lizere Uic menzile yer vermistir.

Muellif, bedi sanatlara dair ticiincti bélimde ise Arapca lafiz ve
ifadelerin manevi ve lafzi olarak stislenmesini iki menzilde anlatilmistir.

Muellif, bélimlere direkt giris yapmaz. Meani basligindan sonra
hemen ilk alt bashga gecmez. Once konuya bir giris yapar. Burada bir
ilmi 6grenmenin dért asamasindan bahseder.35

Hamza b. Turgud’un bu eseri memzuc bir serhtir. Yani asil metinle
serhi icicedir.

2. Tarifleri kisa tutmasi

Mukaddimede meani “S6ziin sOylendigi ortama uygunluguna dair
esaslari ele alan ilim dali”; beyan “Bir maksadin degisik sekillerde ifade
edilmesine dair esaslar inceleyen ilim dali” ve bedi de “Gtizel s6z soyle-
meye dair esaslari inceleyen ilim dali” seklinde kisaca tarif edilir.36

3. Soru-cevap yontemini kullanmasi

Muellif, zaman zaman sanki birisi soru yéneltiyormus gibi farazi
bir sekilde “Soyle dersen, soyle derim” seklinde soru cevap-yéntemi kul-
lanir. Misal :

“Eger sOyle derseniz: “Beyan ilminin meani ilminden 6nce gelmesi
gerekirdi. Clinkdi beyan ilmi fesdhat demektir ve manevi ta<kidden sa-
kinmak icin vaz edilmistir. Oysa meéani ilmi belagat demektir ve maksadi
ifade ederken hatadan sakinmak icin vaz edilmistir. Fesahat, belagattan
oncedir. Mukaddimede gectigi tizere fesahat belagatin bir ctiz’idir.” Ben
de soyle derim: “Evet vaz edilisi dikkate alindiginda beyan ilminin énce-
ligi vardir. Ancak burada manevi degeri dikkate alinmistir. Ctinkti her
s6zde meani ilminin bir cok glizelligi vardir. Ancak “Mufred lafizla ctimle
arasindaki iliski gibi beyan ilmi meéaninin bir parcasidir” seklinde bir
gerekce ikna edici olmaz.” 37

35 Hamza b. Turgud, a.g.e., v. 14a-15a.
36 Hamza b. Turgud, , a.g.e., v. 3b-4b.
37 Hamza b. Turgud, a.g.e., v. 86b-87a. Ayrica bkz. 2b vd.
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4. Mukaddimede sanatli ifadeler kullanmasi1

Muellif, giris ve mukaddimedeki clUmlelerinde iktibas, seci ve
istiare sanatlarini cokca kullanir3s:

A il P T w Jgmdlt e D0 o282 el MOW e Cile L e ilab g 3Ly

. , A ol e 39 o yisiss

Lagran Szl L Egadly M.‘J\ 9_2\15« 8 o Slaal gi)-@-'h ] Ul Ul \;_;J.},) ) Sla u'i)-"'J‘ o
B LU L i JUB Ol by e fomdly Ol flin kg Calaalls ity o3 s 0lislaze Olglanlly Lugllel
o e W B ey i et e LB I e L B B s e L 0 s iy Ll 1) 2l
o sn e s 35000 s el o oWy JAY o Bl Syl oo G L) Lo e
fomdls i L ) S L sng ool e SVl Ll e Il @ B350 15) i W e L0801 3 0 ) gD
Sy ) 4y s

Goruldtgua gibi mecmaa’l-bahreyn ve bi’l-guduvvi ve’l-asal ifadeleri
Kur’an-1 Kerim’den iktibas edilmistir. Ilk ifade, zahiri ve batini ilimler
anlaminda, menbaa’n-nehrayn ifadesi de tefsir ve hadis ilimleri anla-
minda mustear olarak kullanilmistir. Bunlar secili ifadelerdir.

Bunun yaninda muellif, dua ile bitirdigi eserinin giris ve hatime
boltimlerindeki cimlelerde de secili ifadeler kullanir, iktibas sanatindan
da yararlanir4?:

o Eadh s LS sl sl 1) B ol oIl Sy B Sisth L (3l Ony SUL Uiyl ey
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Yine muellif, mukaddimede bazi edebi terimleri ustaca kullanmak
suretiyle 6grencilere kulak asinaligi kazandirmak ve onlari ilerde suna-
caglt daha ayrintilh bilgilere hazirlamak istemektedir. Bir yerde
murdatu’n-nazir terimine tendsub, tevfik, itilaf ve tevfik de dendigini soOy-
ledikten sonra “Bu isimleri unutma! Muhtemelen ilerde de duyacaksin”
diyerek oOgrencinin dikkatini ceker.#* Baska bir yerde de tibdk, tatbik,

38 Hamza b. Turgud, a.g.e., v. 8b-9a.

39 Kehf Staresi 60/18 ayetinden iktibastir.
0okl s il

41 A’raf Saresi 7/205; Ra’d Stresil3/15; Nur Suresi 24 /36 ayetlerinden iktibastir.
42 Hamza b. Turgud, a.g.e., v.1b-2a; 143b.

43 Hac Suresi 27/22 ayetinden iktibas vardir.

44 Hamza b. Turgud, a.g.e., v. 4a.
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tezad, tekdfu terimlerinin ayni anlamda oldugunu séyledikten sonra
“Sakin bu terimleri aklindan c¢ikarma! Ctinkd bunlarn tekrar duyacak-
sin” diyerek benzer bir ifade kullanir.45

5. Sahid beyitleri tahlili

Mtellif, sahid beyitlerdeki garib lafizlar1 aciklar, beyitlerin hangi
saire ait oldugunu zikreder ve bahirlerini verir. Meseld nida lafzinin
munada disinda kullanildigir yerlerden istigaseye 6rnek verirken soyle
der46:

L) ) 3 3L Lnely il 2T e 0t e S T U g
gf‘"”"‘ﬁ &5‘”“’;5 EpEy (&t & <l R RT) &3 'C aul
e ot o e sl 315 o e aUT s S e T e 86 et ol : BU
el g Lo ol L gy fondly oA 8 o 5y liely (S o o sl e B gl $ 5y s
Devecik! Canlan! Senin bu yavaslhgin tiiketti
Sabrimi, 6mrtimii, ortiilerimi, basliklarimi.

“Naka: Nakatun kelimesinin murahham muinadasidir. Cuddi: Ced-
de-yeciddu fiilinden emirdir. Enat: Kanat vezninden olup, yavaslik an-
lamina gelir, harf-i cerrin de amilidir. Ahlas: Hales kelimesinin cogulu-
dur, devenin tstline serilen orttidir. Ensa<: Ineb-a<nab vezninde nis<a
lafzinin ¢ogulu nisa<in coguludur. Likha ve likah gibi. Bu da devenin
basi icin dokunan genis 6rttdur.”

6. Belagat tarihiyle ilgili kisa bilgilere yer verisi

Mtiellif, mukaddimede kullandig1 Deldilu’l-I'caz ve Esraru’l-Belaga
kavramlarini agiklarken bunlarin ayni zamanda belagatte ilk telif edilen
eserler oldugunu ve muellifleri Abdulkahir el-Curcani (6. 471/1078)’nin
bu ilmin kurucusu oldugunu, ancak belagat kurallarini ilk ele alanlarin
Es<aru’l-Arab adli eseriyle Merzuki (6. 421/1030), el-Kessdaf adl1 eseriyle
de Allame Zemahseri (6. 538/1144) oldugunu soéyler. Bu sekilde hem
belagat ilminin bazi kaynaklarini tanitir hem de bu ilmin tarihiyle ilgili
bilgiler verir.4®

7. Cografi ve tarihi bilgilere yer vermesi

Muellif, yasadig1 dénemle alakali bilgiler sunar. “Bizim zamanimiz-
da h. 970 senesinde sultan X. Osmanli Sultan1 Stleyman b. Selim’di”

45 Hamza b. Turgud, a.g.e., v. 6b.
46 Hamza b. Turgud, a.g.e., v. 57a.
G

48  Hamza b. Turgud, a.g.e., v. 6b.
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diyerek kitapla ilgili ayr1 bir tarihi bilgi de verir. Bu da 6énemlidir. Ctinkt
bazi eserlerde sayfa noksanligindan dolayr muellifin kim oldugu, ne za-
man yazildig: tespit edilememektedir.49

Baz sehirlerin isimleriyle ilgili bilgiler aktarir. Iskenderiye, Misir,
Sam, Mekke, Rum Denizi (Akdeniz), Hind Okyanusu gibi mekanlardan
bahsederken bunlarin isim ve 6zellikleriyle ilgili bilgiler de verir.

Iskenderiyye’yi Iskender Zu’l-Karneyn’in kurdugu, bu ytizden ku-
rucusunun ismini aldig: rivayetini aktarir. Bu sehir icin Iskenderiyyetu’l-
Cer’a/Ciplak Iskenderiyye ifadesini kullanir. Nedenini de etrafinin kum-
luk olmasina baglar.50

Misir icin soyle der: “Ummu’d-dunya/Diinyanin anast ifadesi hal-
kinin coklugu sebebiyle Misir icin kullanilir. Buraya Kdahire de denir.
Sebebi de halkinin ¢ok maglup olmasi ya da diger tlkelere galip gelme-
sidir” Mekke’nin ise ¢ollerde kurulan ilk sehir olmasi sebebiyle Ummu’l-
kurda/ Sehirlerin anast ismi verildigini sdyler.5!

Dimask icin de soyle der: “Sam beldelerinden biridir. Kurucusu-
nun ismini almistir. O da ya ibn Nemrud Ken’an veya atesten kurtulun-
ca Ibrahim (a.s.)’e verdigi hizmetcisidir.52

Rum Denizi’nden mercan, Hind Denizi'nden de inci ¢ciktigini soy-
ler. Ikisinin birlestigi yerden bu iki madenin ciktig1 seklindeki rivayeti de
verir.53

8. Alimler arasindaki goriis farkliliklarina yer vermesi

Muellif, miisnedtin ileyhin marife geldigi yerler icin Uy a2 o3, Uy /
“Mtisnediin ileyhin lam ile marife gelmesi” bashigini kullandiktan sonra
niye sadece lam ile deyip de elif-lam ile demedigini aciklarken
Sibeveyh’in sadece lam’1 marifelik edati olarak kabul ettigini soéyler.
Halil’e gore ise elif-lam’n birlikte marifelik edati oldugunu zikreder. Bu-
rada Sibeveyh'’in géristinti Halil'in gértistine tercih eder.54

Yine muellif, lemma harfiyle ilgili olarak soyle der: “Mazinin basina
gelen lemma, iki fiil gerektiren bir harftir. Ibnu’s-Serrac (6. 316/929)
bunun hine anlaminda zarf oldugunu séyler. Farisi (6. 377/987), ibn
Cinni (6. 392/1002) ve bir grup dilci de bu gértistedir. Ibn Haraf (6.
609/1212) bunu reddeder. ibn Malik (6. 672/1274) ise lemma’'nin iz

49 Hamza b. Turgud, a.g.e., v. 7b.
50  Hamza b. Turgud, a.g.e., v. 7b.
51 Hamza b. Turgud, a.g.e., v. 8b.
52 Hamza b. Turgud, a.g.e., v. 9b.
53 Hamza b. Turgud, a.g.e., v. 8a.
54 Hamza b. Turgud, a.g.e., v. 23a.
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anlaminda zarf oldugunu séyler. Ibn Hisam (6. 761/1359) da bu gériis-
tedir.55

Ayrica mecaz-1 akli terimini agiklarken “Abdulkahir séyle dedi” di-
yerek genis bir sekilde 6nce onun gbériistini aciklar. Sonra da Fahreddin
er-Razi (6. 606/1209), Sekkaki (6. 626/1228) ve Hatib ed-Dimeski'nin
bunu kabul etmedigini séyler. Curcani’nin gériisiine genis yer vermesi,
ondan bu ilmin kurucusu, eserlerinden de bu ilmin ilk eserleri seklinde
bahsetmesi onu otorite kabul ettigini gostermektedir.56

Eserde Zemahseri'nin el-Kessdf isimli tefsiri en fazla ismi gecen
tefsir olarak goértilmektedir.5” Bu durum Kazvini’nin Telhis’iyle paralellik
arz etmektedir. Ctinkti Telhis’in de en 6nemli tefsir kaynag: olarak bu
isim gecmektedir.58

Bazen kiraatlerden dogan fikhi ihtilaflara da girerek kendisi de
tercih yapar. Mesela itiraz ctimlesinin tergib ve terhib icin de gelebilece-
gini soOyledikten sonra “Temizlendiklerinde Allah’in mesru kiuldigt yolla
onlarla cinsel iliskide bulunun. Stphesiz Allah yapmis olduklart hatala-
rnindan pismanlik duyanlart ve gtinahlanindan arnnanlart sever. Kadinlart-
niz sizin yasal eslerinizdir’>® ayetindeki yethurne-yutahhirne seklindeki
kiraatlere binaen Imam Safii ve Imam-1 A<zam Ebu Hanife arasindaki
ihtilaftan bahseder.6© Bu da gostermektedir ki tercih yapacak derecede
fikih bilgisine sahiptir. Zaten el-Hiddye isimli fikih eseri tizerine yaptigi
talikler de bunu goéstermektedir.

9. Sarf bilgisine yer vermesi

Oligal 5308 2% 23" Ayetini misal verir

ve fuale kalibinin muibalaga icin kullanildigini séyler. Bu sekilde kelime-
lerin yapilarini agiklayarak sarf bilgisi de verir.62

Muellif, 1ahik cinasi anlatirken de

Ayrica yeri geldiginde harflerin mahreclerini acgiklar. Cinasin ki-
simlarini anlatirken ti-dal, hemze-he, lam-ra gibi mahreci birbirine yakin
harfler arasindaki cinasa muzari cinds dendigini sOyler ve bu harflerin
mahreclerini verir.63

55 Hamza b. Turgud, a.g.e., v. 7a.

56 Hamza b. Turgud, a.g.e., v. 6a-6b, 18b.

57 Hamza b. Turgud, a.g.e., v. 27a, 28b, 35b vd.
58 Sevki Dayf, a.g.e., s. 336.

59 Bakara Suresi 2/222-223.

60  Hamza b. Turgud, a.g.e., v. 84b-85a.

61  Huimeze Stresil04/1.

62 Hamza b. Turgud, a.g.e., v. 123a.

63  Hamza b. Turgud, a.g.e., v. 123b-124a.
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Sonuc¢

Tanmitmaya calistigimiz el-Hevadi isimli bu eser, h. 962/ m.1563
senesinde telif edilmis olup, ihtisar ve serhine ait 80’den fazla niishasi
ginumuze kadar gelmistir. Hemen hemen her ilin kGitiphanesinde ser-
hin bir veya birka¢ ntishasinin bulunmasi eserin belagat alaninda bui-
yuk bir ragbet gordiginu gostermektedir.

Belagata dair eserlerde bolumler genelde fen, fasil, bab ve matlab
sistemiyle ele alinmisken, el-Hevddide meslek-menzil sisteminin kulla-
nilmis olmasi da lafzen de olsa farkli bir telif sistemi olmasi agisindan
dikkat cekicidir.

Osmanli'da gerek el-Hevddi vb. bir cok belagat eserinin ihtisar,
serh ve hasiye seklinde de olsa telifi, gerek ayni sekilde gramere dair bir
cok eserin telifi gostermektedir ki Osmanli alimleri yogun bir telif faaliye-
ti icinde olmuslardir. Her ne kadar bu eserlerin 6nemli bir b6limu serh,
ihtisar, hasiye ve talik seklinde de olsa muellifler bu eserlere kendi oriji-
nal fikirlerini ve bilgi birikimlerini de katmislardar.

Osmanl alimlerinin gerek belagata dair gerekse de diger ilim dalla-
rindaki eserlerinin ¢ogu ihtisar, serh, hasiye, ta<lik de olsa, bu kiymetli
eserlerin glin ylzine ¢ikarilmasi ve arastirmacilarin istifadesine sunul-
mast1 bizler icin hem bir bilimsel faaliyet hem de hizmet olmasi acisindan
énemlidir. Alimlerimize ait binlerce arastirmacilar tarafindan calisiimay:
beklemektedir. Bu sekilde bliytik bir medeniyetin tesekktiliini saglayan
kulttr ve bilgi hazinesine hem sahip cikilmis olur, hem de bu eserlerden
hareketle daha oriijinal ve kaliteli calismalar ortaya konabilir.
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Giris

Kitle iletisim araclari icinde televizyon, yapisi itibariyle birey ve
toplum Uzerindeki etkisi her gecen giin daha fazla artan ve hayatimizi
farkl sekillerde organize eden en 6nemli iletisim araci olarak karsimizda
durmaktadir. Bu nedenledir ki televizyon yayinlari, etkileri tizerinde sti-
rekli tartismalarin yasandigi bir alan haline déntsmustir. Bunun da
nedeni bltiytik 6lctide televizyonun, bireylerin hem géztine hem de kula-
gina hitap etmesi ve olaylari canli olarak yasiyormus gibi gostermesi ve
sonucta bireyler tizerindeki etkisinin cok daha ytiksek olmasidir.

Suphesiz ki televizyonun birey ve toplum tizerindeki etkilerinin ba-
sinda yonlendirme faaliyeti ve kamuoyu olusturma giicii gelmektedir.
Yonlendirici olarak televizyon, yiyecegimizden giyecegimize kadar her
seyi bizim yerimize distinUp karar veren, duygularimiza yén veren, ka-
muoyu olusturma glici sayesinde de bizim yerimize dustnUp olaylar
karsisinda bize nasil hareket etmemiz gerektigini séyleyen bir arac¢ ol-
mustur. Iste burada tizerinde durulmasi gereken husus, televizyonun
birey ve toplum Utizerindeki etkisinin ne yonde oldugu ve hangi boyutlara
ulastigdir.

Biz bu calismamizda, ilk olarak televizyonun birey ve toplumu yon-
lendirme giicinden bahsedecegiz. Ardindan televizyonda yayinlanan
programlarda ( sinema, dizi, acik oturum vb.) din adami imajini tarihsel
sUreci icerisinde ele alip, olumlu ve olumsuz yapitlar: bir degerlendirme
stizgecinden gecirecegiz. Daha sonra da bu tlr yapitlarin birey ve top-
lum Uzerindeki etkileri tizerinde duracagiz. Son olarak da, televizyona
hem medya boyutundan hem de din adamlari boyutundan bakarak,
kisa bir degerlendirme yapmaya calisacagiz.

Televizyonun Yonlendirme Giicii

Gunlik yasantisi icerisinde insani cesitli sekillerde etkileyen ve
onu yonlendiren pek cok arac vardir. Ancak bu araclarin etki dereceleri
kisinin ne kadar cok duyu organina hitap ettigi ile alakalidir. Ctinktl bir
arac ne kadar cok duyu organina hitap ediyorsa insan tizerinde o kadar
cok etkili olmaktadir.! Televizyonun birden cok duyu organina hitap
etmesi ve olaylar1 canli olarak tim acikligl ile sunmas: insani yonlen-
dirmesinde 6nemli rol oynamaktadir. Televizyon programlarinin icerigine
bakildiginda, hepsinin bireyi etkilemek ve belirli bir yéne dogru suruk-
lemek gibi bir amac tasidigr gérilmektedir.

Televizyonun bireyleri yénlendirme bicimi ¢ok farkli sekillerde ce-
reyan etmektedir. Ozellikle siyasal, toplumsal ve dini yasam icinde med-

1 Leyla Kuiclikahmet, Ogretimde Planlama Ve Degerlendirme, Nobel Yay., Ankara,
20083, s. 45
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yanin takindigi tavir, zaman icinde toplumun ortak tavri haline gelebil-
mektedir. Bunlardan siyasal alanda televizyonun yonlendirme glicinden
oldukca yararlanilmaktadir. A. Zahid Akman, televizyonun ydnlendirme
glcltinden siyasal anlamda faydalanilmas: ile ilgili olarak sunlari soyle-
mektedir: “Kitle iletisim araclar1 topluluklar etkileyebilmenin, onlar:
istenildigi gibi yonlendirebilmenin imkanlarini vermektedir. Yonetimde
s6z sahibi olmak isteyenler, toplum icinde itibar ve ilgi toplayabilmek
icin haberlesme araclarini kullanmaktalar; bu araclarla iktidarlar tze-
rindeki etkilerini devam ettirerek, toplumu diledikleri gibi yénlendirebil-
mektedirler.”? Siyasetciler ya da iktidarlar, medya tizerinde etkili olmak-
la birlikte medya, siyasetciler izerinde daha fazla etkilidir. Ctink®i med-
yadaki 6zellesme neticesinde bliyiik sermaye sahiplerinin ayni zamanda
birer televizyon sahibi olmalari, onlari1 toplumun 6nemli birer bilgilendi-
ricisi ve ydnlendiricisi durumuna getirmistir. Bu yénuyle ekonomik glicii
elinde bulunduranlar ayni zamanda medya glicinu de ellerine alarak,
siyasette etkili olup tilke gindemini kendi ¢ikarlar dogrultusunda belir-
lemeye calismaktadirlar.3

Yonlendirmenin diger bir cesidi, toplumsal yasamin sekli acisin-
dan birey ve toplumun yonlendirilmesidir. Sosyal hayatta kabul géren
duygu, distince ve davranis kaliplarinin 6gretilmesi ve yasant: alanina
katilmasinda televizyonun yénlendirme gticti etkili bir bicimde kullanil-
maktadir. Belirli bir kurumun, tGrtintin veya grubun hosa giden bir ta-
kim o6zellikleri sayilarak ona olan ragbetin artmasi saglanabilirken, diger
taraftan begenilmeyen veya eksik olan yénu 6n plana cikarilarak toplu-
mun ondan uzaklagmasi saglanabilmektedir. Ornegin tiketiciler, rek-
lamlar vasitasiyla tanitilan bir Giriine yonlendirilerek, Girtintin cok sat-
mas1 saglanabilir. Bu olumlu bir yénlendirmedir. Yine baska bir Girintin
hatali veya sakincali oldugu vurgulanarak, tuketicilerin onu almasi en-
gellenebilir. Bu ise olumsuz bir yoénlendirmedir.

Televizyonun sosyal kurumlar tizerindeki en 6nemli etkilerinden
birisi de hic stiphesiz aile lizerine olan etkisidir. Onemli bir sosyal ku-
rum olan aile, televizyonun etkisiyle degismeye ve bozulmaya ugramak-
tadir. Aile bireylerinin birbirlerine karsi olan tutum ve davranislarinin
sekli genellikle televizyonla belirlenmekte, anne-babanin ¢ocuguna, ¢o-
cugun anne-babasina karsi sozleri ve davranislar: televizyon tarafindan
sekillendirilmektedir. Ayrica bireyler, es secme konusundaki tercihlerin-
de bile televizyondan etkilenmektedirler. Ctinki televizyon bireylere ideal

2 A. Zahid Akman, “Gercek Demokrasiye Ulasmak Icin”, Yeni Tiirkiye Dergisi, Say1: 11,
Yil: 1996, s. 543.
3 Akman, a.g.m., s. 543.
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bir insan portresi ¢cizmekte ve onlar1 adeta ¢izdigi bu modele uygun esler
bulmaya zorlamaktadir.*

Yonlendirmenin bir diger sekli ise, dini hayata aittir. Her toplu-
mun kendine has bir takim temel dinamikleri vardir. Bu dinamikler bo-
zulmaya basladiginda toplumsal yapida da bozulmalar baslar. Toplum-
sal dinamiklerin en 6énemlilerinden birisi de dindir. Din, insanin dogumu
ile baslayip devam eden bir stirectir. Din, toplumsal hayatin icinde 6zel-
likle ahlaki degerlerin korunmasinda ve saglikli bir toplumsal yapinin
devami icin cok 6nemli bir gorev Ustlenmektedir. Ancak televizyon yon-
lendirme glict sayesinde, dini kurumlar tizerinde de 6nemli 6lctide etki-
li olmaktadir.

Dinin ve onun getirdigi mesajlarin topluma aktarilmasinda en
onemli unsur din gorevlileridir. Bu nedenledir ki toplumdaki din adamai,
dinin ve onun getirdigi mesajlarin 6grenilmesi ve yasanmasini dogrudan
etkilemektedir. Toplumdaki din adam: imaji ne kadar olumlu ise séyle-
yecekleri seyler de toplumda o derece yanki bulacaktir. Buna karsilik
televizyonun yonlendirme glicli sayesinde bireylerin hafizalarinda olusan
olumsuz bir imaj da yine tam tersi bir durumun yasanmasina neden
olacaktir.

Televizyon Programlarindaki Din Adami Imajinin Kronolojik Tahlili

Her toplumun kendine has bir takim temel dinamikleri vardir. Bu
dinamikler bozulmaya basladiginda, toplumsal yapida da bozulmalar
baslar. Toplumsal dinamiklerin en 6énemlilerinden birisi de dindir. Dinin
getirdigi mesajlarin topluma aktarilmasinda en 6énemli unsur ise, stiphe-
siz din adamlaridir. Bu nedenle toplumdaki din adamlari, dinin ve onun
getirdigi mesajlarin 6grenilmesi ve yasanmasini dogrudan etkilemekte-
dir. Toplumdaki din adami imaji, ne kadar olumlu ise din adami sifatiyla
konusan kimselerin soyleyecekleri seyler de toplumda o derece yanki
bulacaktir. Buna karsilik, bireylerin hafizalarinda olumsuz bir imaj da
yine tam tersi bir durumun yasanmasina neden olacaktir. Televizyonun,
olaylar1 tim acikligi ile izleyiciye sunmasi, bireylerin onun etkisi altinda
kalmasina ve olaylara onun bakis acisiyla tepki vermesine neden olmak-
tadir. Yani bireylerin olaylara bakisi televizyonun bakis acisi ile paralel-
lik gbstermektedir.

Televizyonda yayinlanan sinema ve dizilerde iki tip din adami mo-
deli gérmekteyiz. Bunlardan birincisi, din adamlarinin her tarlt koétu-
luklerle eslestirildigi 6rneklerin yer aldigi olumsuz yapitlar, ikincisi ise
dinin ve onun temsilcisi konumundaki din adamlarinin sayginhgini az

4 Sedat Cereci, Televizyonun Sosyolojik Boyutu, Sule Yay., Istanbul 1996, s. 56.
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da olsa ortaya koyma cabasinin gorildiigti olumlu yapitlardir. Simdi bu
olumlu ve olumsuz yapitlarla ilgili bazi 6rnekler vermeye calisalim.

Olumsuz Yapitlar: Turkiye'de 6teden beri televizyon programlari
olusturulurken, dine ve din adamina kars: pek olumlu bir yaklasim ser-
gilenmemistir. Gerek sinema filmlerinde gerekse televizyon dizilerinde
din adina sOylenen ve yapilan seyler genellikle kotti, cirkin, asaglik ve
hakir gosterilmis veya alay konusu edilmistir. Filmlerde genel olarak din
adamlar1 gerici, yobaz, cikarci, menfaat elde etmek icin her seyi yapabi-
len ve cirkin yUzld insanlar olarak karsimiza cikmaktadir. Dine ait olan
bircok seyin artik kullanilmaz oldugu imaji vurgulanmaya caligilmistir.
Tark sinemasinin ilk tGrtnlerinin ortaya cikmaya basladigi 1920’lerden
baslayarak Turk filmlerindeki din ve din adami imajinin bir tahlili yapi-
lacak olursa soyle bir tablo ortaya ¢ikmaktadir: 1930°lu yillarda cekilen
filmler genellikle eskiyi hicveden bir tutum sergilemistir. Ornegin Muh-
sin Ertugrul tarafindan 1938’de cekilen Musahipzade Celal’in ayni adli
eserinden sinemaya uyarlanan Aynaroz Kadisi, 1939’da cekilen Bir Ka-
vuk Devrildi adli filmlerde, Osmanh adalet kurumu ve bu kurumu temsil
eden din adamlar hicvedilmislerdir.5

Milli mticadele yillarin1 konu alan filmlerde de yine din adamlarn
vatan haini veya mtucadelenin 6ntinde engel teskil eden tipler olarak
gosterilmislerdir. 1923 yilinda Muhsin Ertugrul’un yaptig1 Atesten Gom-
lek adl filmde Kuva-yi Milliyecilerle Hilafetciler arasindaki mucadele
konu edilir. Burada din adamlarinin yeri hilafetcilerin yanidir ve vatan
bunlarin elinden kurtarilir. Yine Halide Edip’in ayni adli romanindan
sinemaya uyarlanan Vurun Kahpeye adli filmde Haci Fettah efendi tip-
lemesi 6yle bir cizilmistir ki, bunu seyreden kimse ondan daha asagilik
bir kimse olamayacagini diistintir.® Bu ttr filmlerde din, belli bir ideolo-
jinin etkisiyle stirekli koéttilenmistir. Oysa milli mticadele doneminde din
adamlan buiytk bir rol tistlenmislerdir. Ornegin Mehmet Akif Ersoy’un
Kastamonu Nasrullah camiinde verdigi vaazlar cogaltilarak Anadolu’ya
dagitilmistir. Bunun yaninda Ankara mufttisi Rifat Borekci, Denizli
Muftisti Ahmet Hulusi Efendi vb. bircok din adami milli miicadelede
aktif rol almislar, milletimizin milli ve manevi duygularinin imarinda
Onemli gorevler tstlenmislerdir.” Bu kadar acik 6rnekler ortada durur-
ken, munferit olaylardan hareketle tim dindar insanlari ve din adamla-
rin1 bu tar yapitlarla itham etmek tarihi gerceklerle uyusur gérinme-
mektedir. 1950’1l yillarda ortaya konan yapitlarda da (1959 yilinda Nejat

5 Omer Menekse, “Tirk Sinemasinda Din ve Din Adami Imaji, II. Uluslararasi Dini Ya-
yinlar Kongresi Teblig ve Miizakereleri, Diyanet Isleri Bagkanhg Yay., Ankara 2005,
s. 47.

6 Menekse, a.g.m, s. 50.

7 Bu konuda genis bilgi i¢in bkz. Ali Sarikoyuncu, Milli Miicadelede Din Adamlari, I'II,,
Diyanet isleri Bagskanli: Yay., Ank. 1997.
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Saydam tarafindan cekilen Kalpaklilar, yine ayni yil Osman Fehmi Se-
den tarafindan cekilen Diisman Yollart Kesti yine ayni temalar islenmis-
tir.8 Devam eden yillarda da yine benzer tirden filmler yapilmaya devam
edilmistir.

Din ve din adamlarini rencide edici filmler sadece gecmis déonem-
lerle sinirh degildir. Gtintimtizde yapilan filmlerde de dini degerler ve din
adamlar: bireyleri eglendirmek icin bir glildliri unsuru olarak kullanil-
maktadir. Ornek olarak yakin zamanda cekilen Vizontele filminde kdytin
imami yeniliklere kapali, geri kafali ve kekemeligi ile de alay konusu
yapilan bir tip olarak karsimiza ¢cikmaktadir. Yine Hayat Bilgisi adli dizi-
de kendisine ‘hocam’ diye hitap eden 6grencilerine, stirekli olarak ‘Hoca
Camide’ diyen, bu s6zliyle ‘Hoca’ kavramini asagilayan ve hocay:1 camiye
hapseden bir 6gretmen portresini gérmekteyiz. Tim bu yapitlar: bir ara-
ya getirdigimizde, halkin kafasindaki din ve din adami imajinin olumlu
olmasi beklenemez.

Medyanin dine bakist sadece filmlerde kendini gostermemektedir.
Baz: televizyon kanallarindaki dini programlara konuk olarak cagirilan
kimseler, 6zellikle cok kolay bir sekilde gtiliing duruma dutstrtlebilir ve
asagilanabilir kisilerden secilmektedir. Bu durum da toplumun dine
bakisi noktasinda olumsuz bir etki meydana getirmektedir. © Yine son
yillarda Islam dini ile ilgili konularin revacta olmasi basinin bu konu
lizerine yogunlasmasini saglamistir. Ticari kaygilar nedeniyle televizyon
kanallarinda dinle ilgili konular tartisma platformlarina tasinarak ilgili
kanalin izlenme oraninin ylkselmesi saglanmaya caligilmaktadir. Tele-
vizyon disindan da olsa konunun ticari boyutunu ifade etmesi bakimin-
dan su ornek dikkat cekicidir: Bir dergide genel yayin yénetmenligi ya-
pan bir kisi, Islam’la ilgili kapak yaptiklarinda satiglarinin 4500-5000
arasinda fazlalastigini sOylerken, bir baskasi da yonetmenlerin konu
bulmada sikintiya distiiklerinde, Islam“ kapak konusu yaptiklarini
belirtmektedir.10

Televizyon programlarindaki din adami imajinin yanlis algilanma-
sinin elbette tek muisebbibi televizyon degildir. Yanlis din adami imajinin
biraz da din adamlarinin kendilerinden kaynaklandigini belirtmek gere-
kir. Ornegin, 1992 yilinda -ki bu dénemde Ulkemizde 6zel televizyon
kanallar1 yeni yeni acilmaya baslamisti.- Hamdi Uygun’un halktaki din
adami imajina iliskin yaptig1 calismada dini ibadetlere kars: ilgisizligin
sebebini sordugu soruya verilen cevap ilgin¢ bir sonucu ortaya koymak-

8  Menekse, a.g.m, s. 49.

9 Ulviye Ezerbolatoglu, Iletisimin Kitlesel Etkisi Baglaminda Tiirkiye’de Basinin Dine
Bakisi, (Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi), Ondokuz Mayis Universitesi S.B.E. Samsun
1996, s. 22

10 Bkz. Ezerbolatoglu, a.g.t., s. 23
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tadir. Katilmcilarin % 19.62’si ilgisizligin sebebini basin-yayma baglar-
ken, % 16.67’si bu ilgisizligin nedenini din gorevlilerinin tutum ve dav-
ranislarina baglamaktadirlar.!! Burada her ne kadar medyanin etkisin-
den s6z edilebilirse de, olumsuz kanaatin bir kisminin da din adami ve
dindar insanlardan kaynaklandig goértilmektedir. Ramazan Buyrukcu
da din gorevlilerinin yeterlilikleri ile ilgili calismasinda, benzer sonuclara
ulasmistir. Ankete katilanlar, din gorevlilerinin 6zellikle meslegini temsil
etmede ve egitim-6gretim faaliyetlerinde yetersiz kaldigini, din goérevlile-
rinin cevrelerindeki insanlarla diyaloglarinin zayif oldugunu ve kendile-
rini caminin doért duvari arasina hapsettigini belirtmektedir.12

Bu sonuclara gore, televizyon programlarinda olumsuz din adami
imajinin 6n plana c¢ikmasinda medyanin ve din gorevlilerinin belirli
oranda sorumluluklar: vardir. Yayinci kuruluslar yaptiklar: programlar-
da gerek ticari, gerekse ideolojik kaygilarla din goérevliligi gibi kutsal bir
gorevi olumsuz yapitlarla 6zdeslestirmek suretiyle bireylerin hafizalarin-
da dini degerlere ve din gorevlilerine karsi olumsuz bir kanaatin olusma-
sina neden olurken, diger taraftan din gorevlileri de kendilerinden kay-
naklanan bazi eksiklikler neticesinde bu tiir yapitlarin ortaya cikmasina
zemin hazirlamaktadirlar.

Olumlu Yapitlar: Genel olarak, 1970li yillarin sonuna kadar med-
yada din ve din adami1 imajini diizeltmeye yonelik filmler ya da program-
lar yapilmazken, 19807ere gelindiginde, ko6tti 6rneklerin yani sira bazi
iyi 6rnekler de ortaya ¢ikmaya baslamistir. Ornegin Tarik Bugra’nin ayni
adli romanindan sinemaya aktarilan Kii¢iik Aga, milli mticadeleyi ve bu
mucadelenin icinde din adamlarinin fonksiyonunu daha gercekei bir
bicimde anlatmasi bakimindan bir ilk sayilir.!3 Bunun yani sira Turk
sinemasindaki dini karakterli Minyeli Abdullah, ve Reis Bey gibi filmler
toplumdaki din ve dindar imajina olumlu katkida bulunmustur.

Ozellikle 1980l yillarda sinemalarda dini icerikli filmler arka ar-
kaya goOsterime girmistir. Ancak bunlarin ¢cogu dindar insanlar1 sinema-
ya cekmek ve daha fazla kazanmak icin bir arac¢ olarak dustnuldtgin-
den, toplumdaki din adami imajini1 diizeltmede pek etkili olamamaistir.

Son doénemlerde, televizyonda olumsuz din adami imajindan duyu-
lan rahatsizligin giderilmesi icin bazi calismalarin yapildig: bilinmekte-
dir. Ornegin TRT Ankara televizyonu drama béliimii prodiiktérlerinden
Hilmi Akyal¢cinin yapimci ve ydénetmen olarak cekimini yaptigi Firtina

11 Hamdi Uygun, Halktaki Din Adami imaji ve Din Gorevlilerinden Beklentileri, (Ba-
silmamis Yuksek Lisans Tezi), Ondokuz Mayis Universitesi S.B.E. Samsun 1992, s. 54

12 Ramazan Buyrukcu, Din Gorevlisinin Meslegini Temsil Giicii, Turkiye Diyanet Vakfi
(T.D.V.) Yay., Ankara, 1995, s. 271

13 Bkz. Tarik Bugra, Kiigiik Aga, M.E.B. Yay., Istanbul 1992.
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Hayatlar adli dizide, kéylin imam icin dizlistii bilgisayar kullanan, 6g-
retmeni olmayan koéyde cocuklarin egitimi ile ugrasan, 6gretmen gelince
de ona yardimci olan aydin bir din adami portresi cizilmektedir.14 Yine
bir gazetede “Camiden Bir Yildiz Yukseldi” bashg ile verilen haberde, bir
cami imaminin tasavvuf miizigine goéniil veren, ney tifleyen ve Ingilizce
hutbe okuyan sira disi bir din adami oldugundan bahsediliyordu.> Bu-
tlin bunlar din adamlarinin imajinin dizeltilmesinde 6énemli birer 6rnek-
tirler.

Ancak genel olarak televizyonlarda olumlu bir din adamai profilinin
cizildigi programlara maalesef pek rastlayamiyoruz. Dini programlar
yayinlayan bazi televizyon kanallari1 da, genellikle dini mesajlarn kendi
cikarlariyla értiistiigi takdirde yayinlamaktadirlar. Ozellikle dindar ke-
simi televizyon basina cekmek ve daha fazla pazar pay: olusturabilmek
icin, dini glin ve gecelerde araya sikistirilmis birka¢ programa rastlanil-
sa dal®é bunlar toplumun bakis acisinda pek fazla farklilik meydana ge-
tirmemektedir.

Televizyon Programlarindaki Din Adami imajinin Birey ve Top-
lum Uzerindeki Etkileri

Ulkemizde yapilan televizyon programlarinda yukarida da belirtti-
gimiz gibi din adami imajiyla ilgili olarak pek olumlu yapitlara rastla-
mamaktayiz. Dini asli kaynaklarindan incelemeden, yalan yanlis bilgi ve
belgelerle hazirlanan programlar, 6zellikle genclerin ve cocuklarin din
adamina bakis acisini da tayin etmektedir. Bu programlar neticesinde
cocuklar ve genclerde, olumsuz din adami imajinin neticesinde dini ya-
santidan da bir uzaklasma meydana gelmekte ve dinin glizellikleri, ye-
rini olumsuz bir anlayisa birakmaktadir

Gunumuzde gerek T.R.T.’de ve gerekse 6zel kanallarda kontrolstiz
olarak yayinlanan bir yi1gin yabanci dizi bulunmaktadir. Bunlar bireyle-
rin dini yasantilarinda cesitli psiko-sosyal catismalara neden olmakta-
dir. Soyle ki; televizyon kanallarinda disaridan satin alinarak yayinlanan
Arkast Yarin dizileri ve diger dis kaynakli sinema yayinlardaki din adamai
karakterine baktigimizda bunlarin toplumsal barisin saglanmasinda
Onemli gorevler Ustlenen, insanlara her ttirli konuda rehberlik yapan,
bilgili, kulttrld, temiz giyimli ve glizel géorinimll insanlar oldugu gé-
rulmektedir. Bu dizileri izleyen bireyler buradaki din adami imajini yerli
filmlerdeki din adami imaj1 ile karsilastirdiginda, kendi dini adina bir
hayal kiriklig1 yasayabilmektedir. Bu durumu bir gazeteci su sekilde dile

14 “TRT’de Ornek Imam Karakteri”, Yeni Asya Gazetesi, 26. Temmuz 2004

15 “Camiden Bir Yildiz Yuikseldi”. Sabah Gazetesi, 23.0cak.2005

16 Mustafa Cetin Baydar, Islam ve Radyo Televizyon, Tirkiye Diyanet Vakfi Yay., Anka-
ra, 1994, s. 28
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getirmektedir: “Bati’daki toplum sorunlarint’, insanlarin kisisel dramla-
rin’’ ¢cézmeye calisan bariscit rahibin, Islam’da bir karsiifi olamadi.
Onun yerine camilerde, Islam’in cok geri ve ¢agdisi yorumunu benimse-
mis “Imam” profili 6n plana ¢ikti. O ytizden Turk filmlerinde ve roma-
ninda cok az sayida, batidakine benzeyen ‘olumlu imam’ tipi goérebil-
dik.”17” Bu yazidan da anlasilacagi Uzere, olumlu din adami profilini
yansitan filmlerin az olusu ve olumsuz yapitlarin agirlikta olmasi, top-
lumda farklh dinlerin sempatizani olan bireylerin dogmasina sebep ola-
cagi gibi, bireyin kendi dinine karsi da bir glivensizlik duymasina ve
karmasik duygular yasamasina neden olabilecektir.

Yabanci filmlerdeki din adami imaji eger ayrintili bir sekilde ince-
lenecek olursa, bu programlarda acik bir sekilde misyonerlik faaliyetle-
rinin yapildig1 gértilmektedir. Daha acik bir ifadeyle, dini anlamda kul-
tirel bir emperyalizm yasanmaktadir. Clinkl televizyonun olumlu veya
olumsuz kulttir aktarma ya da kultirel yozlastirma gibi bir 6zelligi de
vardir.’® A.B.D.’de genis ve glcli dini yayin organlari kuran Protestan-
larin coguna goére; bu yayinlar gerekli ve faydalidir. Onlara gére insanlari
dine yoneltmek, bir nevi misyonerlik yapmak icin televizyon etkili bir
aractir. Kutsal Kitabin dogrularinin aktarimi icin, insanlar modern bir
program uygulayarak televizyondan yararlanabilirler.19

Bazi yabanci filmler kendi mensubu olduklar: dini ve din adamla-
rin1 hos ve sempatik gosterirken, kendi dinleri disindaki dinleri ve bun-
larin mensuplarini zaman zaman terdristlige kadar gétirmektedirler.
Son dénemlerde 6zellikle 11 Eyltil 2001°de ABD’de meydana gelen saldi-
rilardan hemen sonra, basta ABD ve AB tlkeleri olmak lizere diinya
kamuoyunda Islam ve Musliiman imajina yonelik olumsuz ve yipratici
propagandalar yapilmaktadir. Bu tiir propagandalar batida “Islam kor-
kusu” denilen bir durumu ortaya cikarmistir.20 Bu durumun etkisiyle
cekilen bazi filmlerde, Muslimanlarin terdrist ilan edildigi acikca go-
rilmektedir. Ornegin 9 Ocak 2005’te ABD’nin Fox TV kanalinda aksam
saat 20.00 de yayinlanan “24” adl dizide Turkler “Dinci Terérist” olarak
tanitilmistir.2! Bu yayinlar son dénemlerde yogunluk kazanmakla birlik-
te, asil itibariyla 6teden beri gelen Islam karsithiginin dogal sonuclari
olarak aciklanabilir. Sinasi Gtindiiz bu tiir Islam karsit1 propagandalarin
tarihi boyutuna dikkat cekmekte ve olay: su sozlerle aciklamaktadir:

17 Ertugrul Ozkdk, “Laikligin Anavataninda Bir Manset”, Hiirriyet Gazetesi,
21.0cak.2003

18 Turan, a.g.m., s.139

19 A. Bettil Aksu, Medya, Cocuk ve Din Egitimi, (Basilmamis Doktora Tezi), Uludag
Universitesi S.B.E. Bursa 2004, s. 51

20 Diyanet Isleri Baskanlig: (DIB) II. Uluslar Arasi Dini Yayinlar Kongresi Sonuc Bildirgesi,
2004, http://www.diyanet.gov.tr/turkish/duyuru.asp?id=148

21 “24”te Turk’lere Hakaret, http://haber.mynet.com/detail news/
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Islami degerler ve Musliimanlarla ilgili son dénemlerde bati med-
yasinda, kilise cevrelerinde ve siyasi mabhfillerde yapilan yorum ve deger-
lendirmelere bakildiginda, A.B.D.’nin etkin medyatik vaizlerinden Jerry
Falwell’in Hz. Muhammed’in sahsinda Islam’ ve Islami degerleri siddet
ve terdrle ic ice gdsterme girisiminin, Islam karsith@iyla én plana cikan
u¢ ve marjinal bir 6rnek olarak bir basina olmadigl, 6teden beri Bati
kamuoyunda olusturulmaya calisilan ve kékii tarihe uzanan islam kar-
sit1 bir kampanyanin parcasi oldugu anlasilmaktadir.22

Buradan da anlasilacag: tizere bu tir yipratici faaliyetler son doé-
nemde meydana gelen olaylarin bir sonucu olarak degil, batida 6teden
beri stiregelen Islam karsith@inin bir uzantisi olarak ortaya cikmakta ve
bireylerin kendi dinlerine karsi olumsuz bir tutum icerisine girmesinde
ve kendisi ile igsel bir catisma yasamasinda yoénlendirici birer unsur
olarak kullanilmaktadir. Batili tilkeler bu tir programlari bazen kendi
Ulkelerindeki kanallardan uydu vasitasiyla dinyaya gosterirken, bazen
de o ulkelerin ulusal kanallarin1 kullanmaktadirlar. Bu durum bizim
Ulkemiz icin de gecerlidir.

Son donem icerisinde ulkemizde iki tir kanal ortaya cikmistir.
Bunlardan birincisi dini hassasiyet tasiyan kanallar, ikincisi ise batili
dinya goértistine hitap eden kanallardir. Muhafazakar kesim tarafindan
kurulan ve dini hassasiyeti géz 6nltinde bulunduran bu kanallardaki
dizilerde, dini portreler daha hassasiyetle islenmekle birlikte dinle ilgili
verilen mesajlar, Islam dininin gercekleriyle tam olarak bagdasmamakta
ve inandiriciliktan uzak gériinmektedir. Son zamanlarda ortaya c¢ikan sir
dizilerinde bir takim dini degerler islenmekle birlikte, bu dizilerde pasif
dindarlik anlayis1 6n plana ciktigi ve insanlari mucize ve keramet gibi
beklentilerin icine soktugu gérilmektedir.23 Bu tir yapitlarda bazen 6yle
u¢ durumlar sergilenmektedir ki, hayati boyunca hep kottluk yapmis
bir insanin bir ezan sesiyle dniden Musliiman olmas1 veya dinin temel
prensiplerinden olan ibadeti hayati boyunca terk eden bir insanin bir
kimseye yaptigi ktictik bir yardim karsiligi, cennete girmesi vb. buna
érnek olarak verilebilir. Bu gériintiilere bakildiginda Islam’in temel ilke-
lerinin yer yer g6z ard: edildigi gértilmektedir.

Diger taraftan, batili diinya gértistine hitap eden dizilerde ise din-
dar veya muhafazakar aile yapisi hi¢c dikkate alinmamaktadir. Ornegin
batili diinya goértistine gore olusturulan dizi veya sinema filmlerinde dini
sembollere ya hic yer verilmemekte ya da bu semboller alay edilen ve
elestirilen davranis kaliplar1 olarak ortaya konulmaktadir.24+ Bati tarzi
dizilerde, kisilerde veya ailelerde dine ait herhangi bir iz bulmak genel-

22 Sinasi Gundiz, “Din, Teror ve Siddet”, Diyanet Aylik Dergi, Subat 2005, s. 9.
23 DIB II. Uluslar Aras1 Dini Yay. Kong. Sonugc Bildirgesi.
24 Sadi Ozdemir, Medya Emperyalizmi ve Kiiresellesme, Timas yay., Ist. 1998, s. 49
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likle mtimktn degildir. Boyle bir ayrintiya rastlansa bile bunlarin dinden
degil, zorunlu olarak yer verilen ayrintilar oldugu gériilmektedir. Rama-
zan ayinda orug¢ tutan, Bayram ve Cuma namazina giden bir kisi veya
aile gdérintiisti neredeyse yoktur. Olanlarda da ince bir alay vardir. Or-
negin Cocuklar Duymaswin dizisinde bayram namazina giden “Selami”
karakterinin, camide ayakkabilarinin calinmis olmasi, ince bir alay:
dile getirmektedir.

Halkin cogunlugunun Musliman oldugu tlkemizde dini yayinlar
konusu sistemli bir sekilde ele alinmadig gibi, televizyon kanallarinin
olumlu o6rnekler vermede genel olarak ilgisiz bir tavir sergiledikleri go6-
rulmektedir.25> Bu ilgisiz ve olumsuz tavir, toplumda din ve din adamla-
rina karsi da olumsuz kanaatlerin olusmasina neden olmakta, dini top-
lumsal hayat1 dlizenlemede 6énemli gérevler Uistlenen bir unsur olmaktan
cikarip, onun temsilcisi konumundaki din gorevlilerinin toplumdaki
etkinligini azaltmakta ve din goérevlisi kavramina olumsuz bir anlam
yuklenmesini tesvik etmektedir.

Sonuc ve Degerlendirme

Televizyon programlarinda kullanilan din adami imajinin dtzeltil-
mesi noktasinda toplumun her kesimine 6nemli gorevler dismektedir.
Televizyondaki ve dolayisiyla toplumdaki bu olumsuz imaji diizeltmede
belki de en 6nemli gérev televizyon sahipleri ve film yapimcilarina duis-
mektedir. Yapimcilar filmin konusuna gore, kullanacaklar: dini sembol-
leri iyi bilmeli ve toplumdaki yanlis uygulamalar: degil, dinin asli kay-
naklarimi géz 6ntinde bulundurmalidirlar. Filmlerde dini sembol ve ka-
rakterlere yer verilecekse, ilahiyatcilardan konu ile ilgili yardim alinma-
Ldar.

Toplumda var olan olumsuz kanaatle ilgili olarak da din adamlar:
kendilerini bir 6z elestiriye tabi tutmalidirlar. Din adami sifatiyla toplu-
mun gozl 6ntinde bulunan kimseler bilgi, ktltiar, giyim vb. acilardan
topluma 6rnek olmali ve gevresinde bulunan insanlarin her tarld soru-
nunu c¢dzmede onlara rehberlik edebilmelidir. Bu nedenle din adamlari,
kendilerinde gordukleri eksiklikleri bir an 6nce giderip, bu olumsuz
durumu olumluya cevirmek icin ¢caba gdstermelidirler.

Televizyon yapitlarinda Islam dininin aslina uygun diismeyen ya-
yinlara kars: dini iyi bilen ve bu bilgisiyle teknolojiyi birlestirebilen kim-
selere ihtiya¢c duyulmaktadir. Bundan dolay: iletisim fakulteleri ile ilahi-
yat fakultelerinin ortak isbirligi ile bu alanda eleman yetistirilmelidir.

Turkiye’de din hizmetlerinin saglikli bir sekilde ytrtttilmesinde en
énemli ve yasal bir kurum olan Diyanet Isleri Baskanligi, basin ve yayin

25 Aksu, a.g.t., s. 52



304 Ars. Gor. Ibrahim TURAN

kuruluslaryla bir araya gelip ortak bir calisma grubu olusturarak, ozel-
likle televizyonlarda yayinlanacak sinema ve dizilerde din, dindar insan
ve din adami imajinin diizeltilmesi icin daha etkin calisma yapmalidir.



