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Ondokuz Mayis Universitesi ilahiyat Fakiltesi
Dergisi (OMUIFD), yilda iki kez yayimlanan bilim-
sel hakemli bir yayin organidir.

OMUIFD her yil Mart ve Eyliil aylarinda yayinlanir.
OMUIFD’nin yayin dili Tirkge ve ingilizce’dir.
Talep geldigi takdirde Arapga ve Fransizca maka-
leler de yayinlanabilir.

OMUIFD’nde telif, ceviri, sadelestirme, edisyon
kritik ve kitap degerlendirmesi galismalari yayim-
lanir.

OMUIFD’nde yayimlanmak iizere génderilen telif
makaleler, Yayin Kurulu tarafindan incelendikten
sonra konunun uzmani en az iki hakeme gonderi-
lir ve her iki hakemden de olumlu rapor gelmesi
halinde yayimlanir.

Hakemlerden biri olumsuz gorus belirttigi takdir-
de makalenin yayimlanip yayimlanmamasina Ya-
yin Kurulu karar verir.

Hakemlerden biri veya her ikisi, “duzeltmelerden
sonra yayimlanabilir” gorlsu belirtirse, gerekli
dlzeltmelerin yapilmasi igin makale yazara iade
edilir.

8. Ceviri

Diizeltme yapildiktan sonra hakemlerin uyarilarinin
dikkate alinip alinmadigi Yayin Kurulu tarafindan
degerlendirilir.

ve sadelestirme vyazilarinda gonderiye
metinlerin orijinallerinin bir kopyasi da taranarak
(bilgisayar ortamina aktarilmak suretiyle) eklen-
melidir.

9. Kitap degerlendirme yazilarinin yayinina yayin

kurulu karar verir.

10. Yayimlanmasina karar verilen yazilara; ingilizce
baslik, 50-200 kelime arasinda ingilizce ve Tiirkge
Ozet yazar tarafindan eklenir.

11. OMUIFD yayinlanan yazilarin dil, Gslup ve igerik
agisindan yasal ve hukuki sorumlulugu yazara ait-
tir.

12. Asagida agiklanan yazim ilkelerine ve bigimlen-
dirmeye uyulmadan dergiye ulastirilan yazilar,
hakeme gonderilmeden 6nce dizeltilmesi igin ya-
zara iade edilir.

OMUIFD
ONDOKUZ MAYIS UNIVERSITESI ILAHIYAT FAKULTESI DERGISI
YAZIM iLKELERI

Yazilar, PC Microsoft Office Word (Word 97 veya
daha ileri bir versiyonu) programinda yazilmali
veya bu programa uyarlanarak gonderilmelidir.
Metin sonuna bibliyografya eklenmelidir. Gonde-
rilen her yazinin ekleriyle birlikte toplami 30 say-
fay1 (8.000 kelimeyi) asmamalidir.

Sayfa diizeni: A4 boyutunda olmalidir. Kenar
bosluklari soldan 3,5 cm, sagdan 3 cm, {istten 3,5
cm ve alttan 3 cm seklinde ayarlanmalidir.

Bicim: Metin kismi1 Times New Roman yazi tipi,
12 puntoyla, basliklar bold olarak; metnin tama-
m1 1,5 satir aralikla, dipnotlar ise tek satir aralik-
la ve 10 punto ile yazilmalidir.

Dipnotlarda asagida belirtilen kaynak goésterme
usullerine uyulmasi gerekir:

4.1. Kitap: Yazar adi soyadi, eser adi (italik), ce-
viri ise cevirenin adi (gev.:), tahkikli ise
(tahk.:), sadelestirme ise (sad.:), edisyon ise
(ed.: veya haz.:), yaymevi, baski yeri ve tari-
hi (6rnek, Istanbul 2004), cildi (érnek; c.
IV), sayfasi (s.), sayfadan sayfaya (ss.);
Yazma eser ise, Yazar adi, eser adi (italik),
Kiitiiphanesi, numarasi (no:), varak numara-
s1 (O6rnek, vr. 10b). Hadis eserlerinde varsa
hadis numaras belirtilmelidir.

4.2. Makale; Yazar adi soyadi, makale adi (tir-
nak icinde), dergi veya eser adi (italik), ¢eviri ise
cevirenin ad1 (cev.:), yayinevi, baski yeri ve tari-
hi, cildi (6rnek; c. IV), siireli yaymn ise (6rnek;
say1: 3), sayfasi (s.).

4.3.  Basilmis sempozyum bildirileri ve ansiklo-
pedi maddeleri, makalenin referans verilis diize-
niyle ayn1 olmahdir.

4.4. Dipnotlarda ikinci defa gosterilen ayni kay-
naklar i¢in; sadece yazarin soyadi veya meshur
ady, eserin kisa adi, cilt ve sayfa numarasi yazilir.

4.5. Arapca eser isimlerinde, birinci kelimenin
ve 0zel isimlerin bag harfleri biiyiik, digerleri kii-
clik harflerle yazilmalidir. Farsca, Ingilizce, vb.
diger yabanci dillerdeki ve Osmanli Tiirkgesi ile
yazilan eser adlarinin her kelimesinin bag harfle-
ri biiyiik olmalidur.

4.6.  Ayetler sure adi, sure no / ayet no sirasina
gore verilmeli (6rnek, el-Bakara, 2/10).

4.7.  Dergimizde kullanilan bazi genel kisaltma-
lar: bakiniz (bk.), karsilastirimiz (krs.), ad1 gecen
eser (age), Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi
(DIA), MEB Islam Ansiklopedisi (IA), Kiitiiphane
(Ktp.), numara (no:), olimi (8.), tarihsiz (ts.),
aleyhi’s-selam (s).




KUR’AN’IN NUzUL SURECI VE
NUZzUL SIRASINI ESAS ALAN
TEFSiR UZERINE®

YASAR KURT™

The Process of Sending Down of the Qur’an
and on the Commentary that Bases the Order of Sending Down

Abstract: The Qur’an was sent down gradually and approximately in 23 years during
the prophecy of the Prophet Muhammad. This long process naturally re-
quired to be sending down of the Qur’an in different time and place. It can be
said that due to this process, the aim of the Qur’an was to change, develop and
transform first the Prophet Muhammad (peace be upon him), his companions
and all human beings whom it has selected as target people. This article basi-
cally examines this process in more detail.

Key Words: The Qur’an, the Prophet Muhammad, sending down of the Qur’an, gradu-
ally.

Bu makale, 14-15 Ekim 2006 tarihlerinde Corum’da diizenlenen “I. Kur’an Sempozyu-
mu”na sunulan “Kur’an’in Niizil Siireci” adli tebligden gelistirilmistir.
Dog. Dr., Ondokuz Mayis Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Kur'an-1 Kerim Okuma ve

Kiraat {lmi ABD [dryasarkurt@gmail.com)].

Ondokuz Mayis Universitesi
Ilahiyat Fakiltesi Dergisi,
2012, sayi: 33, ss. 5-39.
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Oz: Kur’an’t Kerim, kendisine indirilen Hz. Muhammed’in (sav) peygamberligiyle
es zamanli olarak yirmi {i¢ y1la yakin bir siirede ve tedricen nazil olmustur. Bu
kadar uzun bir siireg, tabii olarak farkli zaman ve mekanlarda indirilmeyi ge-
rekli kilmaktadir. Bu siiregle baglantili olarak Kur’an’t Kerim’in, ilk muhatap-
lar1 olan Hz. Peygamber (sav) ve indirildigi donemdeki insanlar ve ayrica
kendine hedef olarak sectigi biitiin insanlig1 gelistirmeyi, degistirmeyi ve do-
niistiirmeyi hedefledigi soylenebilir. Bu makalede ana hatlari ile bu siirece yer
verilecektir.

Anahtar kelimeler: Kur’an’t Kerim, Hz. Muhammed (sav), inzal/tenzil, tedrici

ek

Giris

Kur’an’in indirilmesiyle ilgili inzal ve tenzil kavramlarinin kullanildigin
gormekteyiz. Bu kavramlardan inzal: “Yiiksekten asagiya” veya “hayva-
nin istiinden (binekten) asagiya” inmek; ayrica yagmurun yagmasi, mi-
safire ikram edilmesi veya konaklamas1 anlamlarma gelmektedir.! Tenzil
kavramu ise liigat itibariyle; bir seyi tertip etmek ve yerine koymak anla-
mindadir.? Istilahi yonden bakildiginda Kegsaf ve Beydavi tefsirlerini
serh edenlerin ¢ogunlugunun tercih ettigi goriis olmasi itibariyle inzal,
bir defada inmeyi; tenzil ise parca parca inmeyi ifade eder. Aym anlama
geldigini sdyleyenler de vardir.? Bu agiklamalar 1s1§inda Kur’an ayetleri-
nin gelmesi; gerek Kur’an’t gonderen Zatin yiiceligini bildirmek, gerek bu
talimatlarin, vahiy suretiyle geldigini gostermek {izere, niiziil (inmek)
veya ayn kokten inzdl (indirmek) ve tenzil (zaman zaman indirmek) mef-

1 Halil b. Ahmed, Kitdbii’l-ayn, tahk.:Mehdi Mahzumi, [brahim Semerrai, Beyrut 1988, c. 7,
s. 367; Ragip el-isfehani, el-Miifreddt fi garibi’l-Kur’an, tahk.: Muhammed Halil Aytani,
Beyrut 2001, s. 490; Ebu’l-Beka el-Kefevi, Kiilliyydtii Ebi’l-Beka, Bulak 1837, s. 463; Mu-
hammed Muhammed Ebu Sehbe, el-Medhal li dirdsiti’l-Kur'dni’l-Kerim, Riyad 1987, ss.
46-47.

2 Ebu’l-Hiiseyin Ahmed b. Faris, Mu'cemu mekdyisi’l-liiga, Beyrut 1991, c. 5, s. 417; Ebu
Nasr Ismail b. Hammad Cevheri, es-Sthah fi'l-liiga ve’l-ulfim, tasnif: Nedim Merasli,
Usame Meragli, Beyrut 1974, c. 2, s. 557; ibn Manzur, Lisdnii’l-Arab, Beyrut 1990, c. 11, s.
657.

3 Muhammed b. Muhammed Zebidi, Tdcii'l-ariis min cevdhiri’l-kimils, tahk.: Ali es-Siri,
Beyrut 1994, c. 15, s. 729; ayrica bkz.: ibn Akile el-Mekki, ez-Ziydde ve'l-ihsin fi uliimi’l-
Kur’dn, yy., 2006, c. 2, s. 162.

ONDOKUZ MAYIS UNIVERSITESI ILAHIYAT FAKULTESI DERGISI [2012] sayi: 33
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humlariyla ifade edilmistir. Burada indirmekten maksat, bildirmektir.4
Kur’an'in niizli ile ilgili inzal, tenzil ve miinezzel kelimelerinin yanin-
da; necm, tencim ve miineccem kelimelerine de yer verilmektedir. Necm,
zaman araliklariyla parga parca verilen bir seyin her bir parcasina denir.
Kur’an da yirmi ii¢ senede peyderpey indirildiginden “miineccemen”
nazil oldu denilir ve her inen kismina necm ad1 verilir.> Simdi bu siirece

genel agidan bakilarak bir degerlendirme yapilacaktir.

Bu baslik altinda Kur’an’a, daha ziyade ayetlerin tertip ve toplanisla-
11 agisindan bakilacaktir. Hz. Ibrahim’in (as) insanlik icin yaptig1: “Senin
ayetlerini kendilerine okuyacak, onlara kitab: ve hikmeti d3retecek, onlar temiz-
leyecek bir elgi gonder,”® seklindeki duasi tecelli ederek Allah, “onlara Al-
lah’mn ayetlerini okuyan, onlar: yiicelten, onlara kitap ve hikmeti 63reten bir elgi
gonderdi.”” Bu ayetlerde ve bunun yaninda baska ayetlerde de ifade edil-
digi lizere gonderilen el¢inin en 6nemli 6zellikleri; onlardan biri olmasi,
onlara Allah’in ayetlerini okumasi, onlar1 temizlemesi, kitabi, hikmeti ve
bilmediklerini onlara 6gretmesidir.® Bunun yaninda Hz. Peygamber’e
indirilen kitabin niizGl seyrinin diger semavi kitaplara gore farkli bir
ozelligi vardi. Kur'an’dan baska nazil olan kitaplar bir defada indirilme-

sine ragmen o, yirmi iki y1l1 agkin bir stirede tamamlanmustir.’
1. Kur'an’in Parca Parca indirilis Sebepleri

Kur’an'in niiz{l siirecini ortaya koyabilmek icin, vahyin insanlara ulasti-

rilmasinda Hz. Peygamber’e (sav) verilen bir gorev veya bir sifat olarak

Suat Yildirim. Kur’an’t Kerim ve Kur'an Ilimlerine Giris, istanbul 1989, ss. 38-39.

Elmalili Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, istanbul 1971, c. 7, s. 4569.

Bakara, 2/129.

Cuma, 62/2.

Bu konunun islendigi bagka ayetler icin bk.:Bakara, 2/151; Al-i imran, 3/164; Kasas,
28/59; Ziimer, 39/71; Talak, 65/11; Beyyine, 98/2.

9  Miisriklerin veya Yahudilerin Kur’an’1 bir defada indirilmesi talebi g6z oniine alindi-
ginda dnceki kitaplarin bir defada indirildigi goriisii hatirlara gelmektedir. Ancak {zzet
Derveze (1404/1984), Tevrat, Zebur ve Incil’in bir defada indirildigine dair Kur’an’da sa-
rih bir ayet olmadigin;; muhtemelen bu goriisiin ehl-i kitabtan isitilmis olabilecegini
sOylemektedir. izzet Derveze, et-Tefsiru’l-Hadis, Niizill Sirasina Gore Kur'dn Tefsiri, gev.:
Ahmet Celen, Mehmet Celen, stanbul 1998, c. 2, s. 67.

® N o o

ONDOKUZ MAYIS UNIVERSITESI iLAHIYAT FAKULTESI DERGISI [2012] sayi: 33
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ayetlerde gecen yetlil aleyhim dyatihi (onlara Allah’in ayetlerini okuyan)°
ifadelerindeki tilavetin niteligini ve nasil gerceklestigini izah etmek gere-
kir. Yiice Allah bu hususu Kur'ant Kerim'de: “Onu, insanlara agir agir
okuman icin, okuma parcalarima ayirdik ve onu azar azar indirdik”" seklinde
ifade etmektedir. Yani 6ncesini ve sonrasini birbirinden ayirarak, birbirini
takip eden ayetler seklinde, tertil iizere ezberleyebilmen icin yirmi yili

askin bir stirede onu okuduk.?

Kur’an, diger semavi kitaplar gibi kendisinin de bir defada indiril-
mesini isteyen miisrik, Yahudi ve bunlarin disindakilerin isteklerinin
reddetmektedir. Bunun yaninda azar azar indirilmesinin hikmetinin, Hz.
Peygamber’in kalbinin takviye edilmesi olduguna isaret edilmektedir:
“Inkdr edenler: ‘Kur’dn ona bir defada indirilmeli degil miydi?’ dediler. Biz
onunla senin kalbini saglamlastirmak icin onu boyle (parca parca indirdik) ve
onu agir agr okuduk.”® Bu sekilde azar azar okumayla kalbinde onun yer-
lesmesini sagladik.'* “Onu, insanlara agrr agir okuman igin, okuma parcalari-
na ayirdik ve onu azar azar indirdik.”'> Yani birbirini takip eden ayetlerin
pesinden gelen bagka ayetler seklinde biz onu indirdik.'® Bu demektir ki
Kur’an, hem Hz. Peygamber’in hem de insanlarin anlayip kavrayabilme-
leri igin, peyderpey, parcalar halinde ve yavas yavas indirilmistir. Yani
Kur’an'in niiztlii bir anda olup biten bir hadise degildir. Hz Peygam-
ber’in peygamberlik siiresini igeren yirmi ii¢ yillik bir siireyi kapsamak-
tadir. Bunun hikmeti olarak farkli gerekgeler ileri siiriilmektedir. Bunlar-

dan bazilarini su sekilde siralamak miimkiindiir.
1.1. Hz. Peygamber’in (sav) Kalbini Kuvvetlendirmek

Hz. Peygamber, insanlar1 Allah'in dinine davet ettiginde onlardan, nefret,

sikinti, saldiri, inatla karsilik verme ve degisik eza ve cefayla karsilik go-

10 Bakara, 2/129; Al-i imran, 3/164; Kasas, 28/59; Cuma, 62/2.

1 fsra, 17/106.

2. Mukatil b. Stileyman, Tefsir, tahk.: Ahmed Ferid, Beyrut 2003, c. 2, s. 276.
13 Furkan, 25/32.

14 Mukatil, age, c. 2, s. 436.

15 fsra, 17/106.

16 Mukatil, age, c. 2, s. 436.
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rityordu. Bu durum onu {tiziiyor ve neredeyse inanmiyorlar diye kendini
helak edecek duruma getirmisti.” “Biliyoruz, onlarin dedikleri seni iiziiyor,
gercekte onlar seni yalanlamyorlar fakat o zalimler bile bile Allah'in ayetlerini
inkdr ediyorlar”'8 ayetiyle Hz. Peygamber’in, bu {izlintiisii bir kere daha
dile getirilmektedir. Ancak onu teselli etmek icin Allah: “Senden énce agik
deliller, hikmetli sahifeler ve aydinlatici kitabi getiren peygamberler de yalan-
lanmigt”® sozleriyle tiziilmemesini, hak davanin yolcularinin basindan
sikint1 ve kederin eksik olmayacagini ifade ediyordu. Kur’an'in azar azar
indirilmesiyle, Hz. Peygamber’in (sav) basina gelen bu nevi bela ve mu-

sibetlere kars1 endiseleri izale edilmis ve kalbi takviye edilmistir.20
1.2. Muhataplarina Meydan Okuma ve Aciz Birakma

Kur’an nazil oldugu siireg icerisinde edip ve sairlere, bir benzerinin mey-
dana getiremeyecekleri hususunda meydan okumas:1 s6z konusudur.
Toptan nazil olsa, “bu ¢ok uzun, bunun hepsinin bir benzerini nasil mey-
dana getirelim”, diye bir bahane ileri siirebilirlerdi.?! Bu tahaddi (meydan
okuma) Kur’an’da; onun benzeri bir sure,? on uydurulmus sure,? insan-
lar ve cinler bu Kur’an’in bir benzerini meydana getirmek i¢in toplansalar
ve birbirlerine arka olup yardim etseler, yine onun benzerini meydana

getiremezler,?* seklinde ifade edilmektedir. Bunun yaninda Kur’an'da

17 Kehf, 18/6; Suara, 26/3.

18 En’am, 6/33.

19 Al Imran, 3/184.

20 Muhammed b. Abdullah ez-Zerkesi, el-Burhin fi uliimi’l-Kur’dn, tahk.: Yusuf Abdurrah-
man Mer’asli, Beyrut 1990, c. 1, s. 324; Muhammed Abdiilazim ez-Ziirkani, Mandhilii’l-
irfan fi uliimi’l-Kur'dn, Beyrut 1988, c. 1, s. 54; Menna’ Halil Kattan, Mebdhis fi uliimi’l-
Kur’dn, Beyrut 1993, ss.107-109; Subhi Salih, Mebdhis fi uliimi’l-Kur’an, Istanbul ts., s. 52;
Nureddin Itr, Uliimu’l-Kur’dni’l-Kerim, Dimagk 1993, s. 29; Muhammed Ali es-Sabuni, et-
Tibydn fi ulfimi’l-Kur’dn, Beyrut 1408/1988, s. 50; Muhammed Salim Muhaysin, Tdrihii’l-
Kur'dni’l-Kerim, Medine 1401h., s. 13; Ganim Kaddri el-Hamed, Muhddarat S ulitmi’l-
Kur’dn, Amman 2003, s. 32; Musa Ibrahim el-Ibrahim, Buhiisiin menheciyyetiin fi uliimi’l-
Kur’dni’l-Kerim, Amman 1996, s. 24; Muhammed Safa, Uliimu’l-Kur’dn min hildli mukad-
dimati’t-tefdsir, Beyrut 2004, II, 54.

21 ez-Zerkesi, age, I, 324.

22 Bakara, 2/23; Yunus, 10/38.

2 Hud, 11/13.

24 Tsra, 17/88.
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serdedilen bu meydan okuma, Hz. Peygamber’in agzindan, bu defa Tev-
rat da ilave edilerek; “Bu ikisinden (yani Musa’ya ve bana inen kitaplar-
dan) daha dogru bir kitap getirin de ben ona uyayim”? seklinde bir adim da-

ha ileriye gétiiriilerek devam ettirilmistir.26
1.3. Ezberlenmesi ve Anlasilmasini Kolaylastirmak

Hz. Peygamber, {immi olmasi nedeniyle, kendisine indirilen ayetleri ya-
zamiyordu. Kisim kisim inince belliyor, ashabma ta’lim ediyor ve vahiy
katiplerine de yazdirtyordu. Toptan inse belleyemez, ashap da dgrene-
mezdi.”” Bu konudaki ayetler agiktir:

“Sana vahyedilmesi tamamlanmadan Kur'dn’1 acele okumaya kalkma; Rab-
bim, ilmimi artir, de”? “(Ey Muhammed), onu hemen okumak igin dilini dep-
retme. Onu (senin kalbinde) toplamak ve (sana) okumak bize diiser. O halde
sana Kur'dn’t okudugumuz zaman onun okunugsunu izle. Sonra onu agiklamak
bize diiger.”?

Kur’an’t Kerim, okuma-yazma orarm diisiik bir topluluga indirilmis-
tir. Diger peygamberler okuma-yazma bilirken® onlarin aksine Hz. Pey-
gamber (sav) bilmiyordu. Sayet Kur'an topluca indirilmis olsaydi kayat
altina almamayacagl icin tamaminin ezberlenmesi, manalariin anlasil-
mas! ve ayetleri {izerinde diisliniilmesi miimkiin olmazdi. O nedenle

Kur’an parca parca indirilmistir.3!

25 Kasas, 28/49.

2% Osman Keskioglu, Niizilliinden Giiniimiize Kur’an’t Kerim Bilgileri, Ankara 1987, ss. 63—-64.

27 ez-Zerkes, age, c. 1, s. 324; Celaleddin es-Suyfti, el-itkin ft ulitmi’l-Kur’én, tahk.: Mustafa
Dib el-Buga, Beyrut 1993, c. 1, s. 132.

28 Taha, 20/114.

2 Kiyame, 75/16-19.

30 Diger peygamberlerin hepsinin okuma-yazma bildiklerini ifade etmek ayr1 bir ¢alismay1
gerektirir. Bunu bir yorum olarak almak daha uygun olacag: kanaatindeyim

31 ez-Ziirkani, age, c. 1, s. 55; Kattan, age, s. 110; Salih, age, s. 55; Muhaysin, age, s. 14; el-
Hamed, age, s. 32; Musa [brahim, age, s. 25.
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1.4. Hiikiimlerde Tedricilik

Kur’an'in parca parca indirilmesinin bir diger hikmeti de, Araplarin Is-
lamiyet’ten 6nce gok serbest bir hayat yasamalaridir. Sayet Kur’an biitiin
halinde nazil olsa, yeni iman edenler emir ve nehiyleri kabul etmekte
zorluk cekerlerdi. Bu nedenle hiikiimler de tedricen ikame edilmistir.
Yaratilis itibariyle de insanlarin itiyat edindikleri seyleri bir anda degis-
tirmeleri miimkiin degildir. Insan1 en iyi tantyan Allah, kullarinin yarati-
lisina uygun olarak peyderpey vazettigi emir ve yasaklarla onlarin yeni
dine alismalarini ve kaynasmalarini murat etmistir.

Kot aliskanliklarin terk edilmesi veya ibadetler gibi yeni aligkanlik-
larin kazanilmasi dyle bir anda olabilecek seyler degildir.?? O nedenle
ozellikle icki, kumar ve zina gibi kotii aliskanliklarin birakilmasi konu-
sunda Kur’an, meseleyi uzun bir zaman dilimine yayarak halletme yolu-

na gitmistir. Bu konu ileride bir 6rnekle yeniden ele alinip islenecektir.
1.5. Allah Tarafindan indirildigine Delil Olmas1

Kur’an, yirmi iki y1l1 asan bir siire icinde, belli araliklarla ayet veya ayet-
ler halinde indirilmistir. Insanlar Kur’an’t okuyorlar ve onu, sézleri ba-
kimindan birbiriyle uyumlu, saglam, ince bir sekilde birbiriyle baglantils;
manalar1 itibariyle birbiriyle irtibatly, {islubu saglam, ayet ve sureleri ara-
sinda egsiz bir uyum olduguna sahit oluyorlardi. Sayet o bir insanin s6zi
olsayd1 yer vermis oldugu degisik olay, baglant1 ve miinasebetler baki-
mindan onda birbirinden kopuk, alakasiz ve baglantisiz ciimleler bulmak
miimkiin olurdu. Oysa Kur’'dn, Allah’tan bagkas: tarafindan indirilmis olsay-
di, onda birbirini tutmaz cok seyler bulurlardi,® ayetinde de ifade edildigi
ilizere onda her yoniiyle birbiriyle uyum ve uygunluktan baska bir sey

bulmak miimkiin degildir.34

32 Kattan, age, s. 111; Salih, age, s. 56; es-Sabtini, age, s. 53; Muhaysin, age, s. 14; el-Hamed,
age, s. 33; Musa ibrahim, age, s. 25.

33 Nisa, 4/82.

3 ez-Ziirkani, age, c. 1, s. 61; Kattan, age, s. 115; es-Sabtni, age, s. 58; Muhaysin, age, s. 15;
el-Hamed, age, s. 32.
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1.6. Ahlak ve Egitimin Hedeflenmesi

Insanlarin ahlak ve egitim bakimindan yetistirilmeleri, kisa siirede olacak
bir hadise degildir. Zihin, akil, nefis ve viicudun hayra ve dogruluga
yonlendirilmesi ve bu yonde gelisimin saglanmas: uzun bir zamani ge-
rektirir. O nedenle Kur’an, model olabilecek bir Islam toplumu olustur-
mak i¢in azar azar inerek nefislerin 1slahini, iyi ve miispet hareketin dog-
rulugunu, sahsiyetin olusumunu ve insanin varligmin kemale ermesini

hedeflemistir.®

Bu izahlardan anlasiliyor ki, degisik olaylarin cereyan etmesi, vuku
bulan bu olaylar karsisinda sebati, muarizlari karsisinda durus sergileye-
bilmesi; miiminlerin teselli ve tesvik edilmesi gibi degisik gerekgelerle
Cenab-1 Hakk, Kur’an't Kerim’i parca parca indirmistir. Bu sekilde, yirmi
ii¢ yillik zaman siiresi iginde, kulu Muhammed (sav) ile diger inananlarin
kalplerini takviye etmis ve onlara destek olmustur. Bunun yaninda
Kur’an’in yirmi ti¢ yillik bir siirecte indirilmesi, inanan inanmayan herke-

sin malumu olan bir husustur.3¢

1.7. Kendisi Uydurdu iftirasinin Reddedilmesi

JA T

Merhum Omer Nasuhi Bilmen’in (6. 1971) tespitiyle; Kur’an’in tamami
birden nazil olsaydi, baskalar: tarafindan evvelce diisiiniiliip tertip edil-
mis olmasi goriisii hasil olabilirdi. Parca parca indirilmis olmasi ise bu

goriise imkan birakmamaigtir.3”
1.8. Sorunlarin Giderilmesi

Hz. Peygamber’in (sav) davetini kabul etmeyenler, her vesileyi degerlen-
direrek onu aciz birakma, kendilerine gore cevap veremeyecegi sorularla
onu sikistirma ve peygamberligini sorgulamaya kalkisiyorlardi. Bu dog-

rultuda kendisine kiyametin ne zaman kopacag1,* azabin ¢abuk gelme-

3% ez-Ziirkani, age, c. 1, s. 57; Kattan, age, s. 116-117; Itr, age, s. 32-33.

3 Kur'an’in ayet ayet, par¢a parca indirildigi miistesrikler tarafindan da beyan edilen bir
husustur. Theodor Noéldeke, Geschichte des Qorans, yy., 1961, s. 29.

37 Omer Nasuhi Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi, Tabakatii’l-Miifessirin, istanbul 1973, c. 1, s. 15.

38 A’raf, 7/187; Ahzab, 33/63; Naziat, 79/42.
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si,* ruh® ve Zii'l-Karneyn* hakkinda sorular yoneltiyorlardi. Bunun
sonucunda hakikatleri biitiin yonleriyle ortaya koyan ve suallerine delil-
leriyle cevaplar veren ayetlerle nazil olmasi, Kur'an'in peyderpey indirilis
hikmetlerindendir.#? Halbuki Kur'an’t Kerim bir defada nazil olsayds,

bunlara Kur’an diliyle cevap vermek miimkiin olmayacakt1.+
1.9. Hakki Desteklemek ve Batil1 Hiikiimsiiz Kilmak

Nazil olan her bir ayetle hak davanin desteklenmesi saglaniyor ve onun
hasimlarmin batil inang ve diisiinceleri hiikiimsiiz kiliniyordu. Bu sayede
hak ve hakikatin dogrulugu ve gercekligi teyit ediliyor ve batilin ortaya
attig1 her konu ag¢iklanma imkani buluyordu. Bunun sonucu olarak Hz.
Peygamber (sav) ve ona inananlar davalarmi gerceklestirmeleri konu-
sunda cesaretleniyordu. Kalpleri huzura kavusuyor ve goniilleri hak olan
davalarini yerine getirebilmeleri dogrultusunda sebat ediyordu.*

1.10. Bat1l inan¢lardan Uzaklagsmak

Kur’an’in niiz(l siirecinde, inen her bir ayetle batil bir inangtan, fasit bir
ibadet seklinden ve algaltic1 bir adetten insanligin uzaklastirilmasi hedef-
lenmistir. Bu hedeflerin gergeklestirilmesinde ehem, miihime tercih edile-
rek tedrici bir yol takip edilmistir. Bu sayede insanlar zorlanmadan ve
fark ettirilmeden tekamiil etme imkami bulmuslardir. Ozellikle inkarda
inatgt goniillerin yumusamasi ve Islam’a 1ssnmasi bu siiregte daha kolay

olmustur.*
1.11. Miiminleri Teselli Etmek

Bir rivayete gore Kur’'an'in tigte birini bir rivayete gore yarisimna yakinin

olusturan kissalarla Allah, sikintiya diistiikleri zamanlarda kendilerinden

39 Hacc, 22/47; Ankebut, 29/53-54.

% isra, 17/85.

41 Kehf, 18/83.

2 ez-Ziirkani, age, c. 1, s. 59; Kattan, age, ss. 109-110; Itr, age, 5.30-31; es-Sabtni, age, s. 53;
el-Hamed, age, s. 32; Musa ibrahim, age, s. 25.

4 Bilmen, age, c. 1, s. 16.

4“4 ez-Ziirkani, age, c. 1, s. 48.

4% ge,c.1,s.50.
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once gelip gecen kavimlerin durumlarin ifade eden olaylarla inananlari
desteklemistir. Yasadiklari olaylarla miitenasip kissa se¢imi miiminlerin,
sikintilara karsi dik durabilme, musibetler kargisinda sabretme ve belala-
ra kars1 sebat etme Ozellikleri kazanmalarina vesile olmustur. Bunun ya-
ninda degisik olaylar vesilesiyle Kur'an'in degisik yerlerine serpistirilen
kissalarla Allah, inananlarin ibadetlerde, hayir islerinde ve giizellikleri

stirdiirmede azim ve kararlilik gostermelerini desteklemektedir.
1.12. Olaylar1 Aydinlatmak

Kur’an, nazil olmaya basladig1 andan itibaren siiren yirmi ti¢ yillik siireg
igerisinde cereyan eden olaylara cevap olmasi bakimindan parga parca
indirilmistir. Islam tarihinde “ifk hadisesi” olarak yer alan, Hz. Aise r.ah.
atilan iftira olayi, N{r suresinin 11-26. ayetlerinde izah edilerek giinahsiz-
lig1 ispat edilme imkani bulmustur. Ayrica Araplar arasinda var olan
bosama usullerinden zihar adetinin kaldirilmasi ve buna tevessiil eden
kimseye verilecek ceza ve ¢6ziim yollar1 Miicadele suresinin 1-3. ayetle-
rinde izah edilmektedir.#¢ Kur’an bir defada nazil olsaydi, sonradan Hz.

Peygamber’e getirilen bu ve benzeri meselelerin halli miimkiin olmazdi.
1.13. Yanlislar1 Diizeltmek

Yapmis olduklar1 hatalardan doniis yapmalar: igin Miisliimanlarin dik-
katlerini ¢gekmek Kur’an’in peyderpey indirilis hikmetlerinden biridir. Bu
siirecte, inananlar arasinda cereyan eden olaylarda, dogrunun ne oldugu
indirilen ayetlerle ortaya ¢ikabilmektedir. Hig siiphe yok ki, insanlar de-
gisik zamanlarda yanlislar yapmuslardir. Tabii olarak bu yanhslarin dii-
zeltilmesi, olayin gerceklestigi anda nazil olan ayetlerle ¢oziime kavusa-
bilme imkani bulmustur. Al-i Imran suresinin 121. ayetinde Uhud gazve-
siyle ilgili; Tevbe suresinin 25-27. ayetlerinde de Huneyn savas ile alakali
yapilan hatalarin diizeltilmesi hakkindaki ayetler, bu konuya yer verilen

onemli orneklerdendir.4”

46 ge,c.1,s.50.

47 ez-Ziirkani, age, c. 1, s. 51.
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1.14. Miinafiklar1 Tespit Etmek

Miinafiklardan Allah’in diismanlarinin durumunu ortaya ¢ikarmak, Pey-
gamber (sav) ve Miisliimanlara kars1 gizli diismanliklarini ve gevirdikleri
desiseleri gozler oniine sermek; diismanliklarina kars: tedbir almak ve
kotiiliiklerinden emin olmak i¢in, Kur’an uzun bir siiregte indirilmistir.4

Kur'an’t Kerim'i bagtan sona okuyan kimse ondaki ifadenin muh-
kemligi, harf ve kelimelerinin dizilisindeki inceligi, {islitbunun saglamli-
81, baglantilar1 arasindaki kuvvetliligi, kelimeleri, ayetleri ve sureleri ara-
sindaki uyumlulugu itibariyle eliften yaya essiz bir ahenk gorecektir. Bu
oOzellikleri itibariyle Kur'an’a bakildiginda, “Eger o, Allah’tan baskas: tara-
findan (indirilmig) olsaydi, onda birbirini tutmaz ¢ok seyler bulurlardi”™ ayeti

tecelli etmektedir.

Kur’an'm niiz{l siirecine ister harf, kelime, ayet ve sureleri yoniiyle,
yani nazim itibariyle; isterse yer verdigi konular bakimindan, yani muh-
teva yoniiyle baktigimizda tedrici olarak bir gelismenin oldugunu soyle-
mek miimkiindiir. Simdi Kur’an'in nazim yonii bakimindan degisme ve

gelisimine 6rnek olmak {izere bazi surelerini ele alip inceleyelim.
2. Kur’an’in Nazim Yoniinden Gelisimi

Kur’an’t Kerim'in niizil siirecine bakildiginda; baz1 ayetlerinin kisa, na-
zimli ve secili, bazilarinin ise daha uzun oldugu gériilecektir. Ozellikle
Mekke’de nazil olan surelerin sonlar1 oldukea secili ve ahenklidir. Or-
nek olmasi bakimindan ilk nazil olan surelerden Alak ve Miiddessir sure-

lerinin ilk ayetlerini okuyalim:
[kra’ bismi Rabbike’l-lezi halek,
Haleka’l-insane min alak,

ikra’ ve Rabbiike’l-ekrem,

48 ge,c.1,s.52.
49 Nisa, 4/82.
5 Rahman suresi, Medine’de nazil olmasina ragmen ayetleri kisa ve sonlari secilidir.
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Ellezi alleme bi’l-kalem,
Alleme’l-insane ma lem ya’lem.

Bu kisa ve veciz ifadelerle Cenab-1 Hak, kiraat, Rab, hilkat, insan,
ilim ve kalem gibi ifadelerle donemdeki siradan insanlarin giindemlerin-

de olmayan evrensel meselelere deginmektedir.
Ya Eyyiihe’l-miiddessir,
Kum fe enzir,
Ve Rabbeke fe kebbir,
Ve siyibeke fe tahhir.
Ve'r-rucze fehcur,

Ve la temniin testeksir,
16
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Ve li Rabbike fe’sbir.

flk niizul gurubunda agik bir hitap olmadan ve muhatabin ad1 zik-
redilmeden sadece “ikra” emri ilahisi verilmisti. Bu niizul gurubunda
vahyin muhatab1 Hz. Peygamber’in sahsidir. Burada vahyin seckin ve
agik bir tanimlamisindan sonra alt1 temel diistur veya tavsiye soz konusu-

dur.5!

Niibtivvetin ilk yillarinda Mekke’de nazil olan bu surelerin sonlari,
goriildiigii gibi birbirleriyle ahenkli ve secili bir sekilde sona ermektedir.

Oncelikle Kur’an’in nazim yéniinden niizl siirecine kisa bir goz at-
mak gerekir. Hicri 2. ve 3. asirlardan itibaren siyer miiellifleri ayetlerin
niiz{l sirasini goz oniine alarak Hz. Peygamber’in hayatiyla ilgili eserler
viicuda getirmeye calistilar. Bunun yaninda Islam hukukculari ve kelam-
cilar da, nasth-mensuh ayetleri goz oniine alarak ahkamla ilgili meseleleri
halletme ve Islam akaidini ortaya koyma dogrultusunda bir gayret ortaya
koydular. Bunlar gerekli olan ¢alismalardi. Ancak yapilacak bu tiir ¢alis-
malarda ayetlerin tespiti neye gore yapilmahdir? Iste burada Kur’an'm

51 Mehdi Bazergan, Adim Adim Vahiy, Ankara 1999, s. 54.
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niizGli siirecinde neyi esas almamiz, nasil hareket etmemiz gerektigi akla
gelmektedir. Bir yol olarak az once orneklerini sundugumuz Alak ve
Miiddessir surelerinde ortaya konuldugu gibi Mekke’de nazil olan sure-
lere nazim yoniinden bakildiginda kisa ve secili olmalar1 yoniiyle ayril-
maktadir. Yani Mekke’de veya Medine’de nazil olan sureleri tespit etmek,
bu konuda bir yol olarak kabul edilebilir. Ornek olmasi bakimindan, Me-
dine’de hicretin onuncu yilinda Hz. Peygamber’in dmriiniin sonlarina
dogru nazil olan Maide suresinin birinci ayetiyle dokuzuncu ayetlerine
bakildiginda ise nazim yonii itibariyle uzun ayetler oldugu goriilmekte-

dir. Bu ayetler icinde 6rnek olmas: bakimindan birinci ayeti gorelim:

“Yd eyyiihe’l-lezine dmenii evfii bi'l-ukild, iihillet lekiim behimetii’l-en’dmi
illd mé yiitld ‘aleykiim gayra miihilli's-saydi ve entiim hiirum. Inne’l-ldhe yeh-
kiimii ma yiirid.

Bu ayet, Mekke’de nazil olan ayetlerle mukayese edildiginde nazim
yoniinden daha uzun ve igerik itibariyle de ahkamla ilgili meselelere yer
verdigi goriilecektir. Bunun yaninda az kelimeyle cok s6z ifade etmesi
bakimindan bu ayetle ilgili Arap filozofu el-Kindi'den (6. 252/8667?), dost-
lar1 Kur’an’a benzer bir sey yapmasini isterler. O da arkadaslarina onun
bir benzerini yapabilecegini soyler. Uzun bir miiddet bir koseye cekilerek
calisir. Sonra arkadaslarina gelerek onlara: “Allah’a yemin ederim ki, ben
ona benzer bir sey yapmaya muktedir olamadim. Hi¢ kimse de bunu
yapmaya gii¢ yetiremez. Mushafi actim, karsima Maide suresi ¢ikti. Tlk
ayeti ahde vefa ile baslayip, ahitleri bozmaktan nehyetmekte, genel ola-
rak helal kilmakta, sonra istisnadan sonra bir istisnay1 istisna etmektedir.
Daha sonra da kudret ve hikmetini bildirmektedir. Bunlarin hepsi iki
satirda anlatilmaktadir. Boylesine genis ifadeyi hi¢ kimse iki satira s1gdi-
ramaz. Bu kadar genis ifadenin anlatilabilmesi igin ciltlerle eserin yazil-

mas1 gerekir’® sozleriyle acziyetini ifade etmektedir. Bu ifadeler,

52 Kurtubi, Ebu Abdullah Muhammed b. Ahmed, el-Cami’ li ahkdmi’l-Kur’dn, tahk.: Abdul-
lah b. Abdiilmuhsin et-Tiirki, Beyrut 2006, c. 7, ss. 245-246; ibn Atiyye, Kadi Ebu Mu-
hammed Abdtilhak b. Galip, el-Muarraru’l-veciz fi tefsiri’l-kitdbi'l-aziz, tahk.: Abdiisselam
Abdiissafi Muhammed, Beyrut 2001, c. 2, s.145; Ismail Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, Ankara
1988, c. 1, ss. 15-16.
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Kur'an'in sozlerinin dizilisleri bakimindan ayn dili kullanan en yiiksek
edip ve alimlerin bile onun bir benzerini meydana getiremedeki acziyet-
lerinin itirafidir.

Kur’an’in niizil siirecine nazim yoniinden bakildiginda bir tedricilik
var mi1, yok mu? Yukarida ornek olarak verilen Mekke ve Medine done-
minde nazil olan ayetler arasinda; yavas yavas kelime sayilarinin artmasi,
ayet-i kerimelerin uzamasi ve bunun yaninda yer verilen konularin de-
gismesi gibi bir durum ve gelisim s6z konusu mu, degil mi? Bu konuya
da agiklik getirmek gerekir. Ancak ayet veya surelerin Mekke veya Medi-
ne’de nazil olmasiyla ilgili farkli goriigler vardir. Hicretten sonra Mek-
ke’de nazil olmasina ragmen Medine’de nazil olan surelere dahil edilen
ayetler de soz konusudur. Dolayisiyla bazen surelerin i¢ ice olmasi nede-
niyle bu sorulara hemen cevap bulabilmek &yle kolay degildir.5* Tefsir ve
Kur’an tarihi kitaplarinda ayet ve surelerin niiz{l sirasiyla ilgili bilgilere
yer verilmektedir. Ancak bunlar arasinda bir tedahiil s6z konusudur.
Belki s6z konusu eserlerin miielliflerinin tenkit ve delillendirme konu-
sundaki cesaretlerinin az olmasi buna gerekge olabilir. Fakat bu mazeret
beyani, gercegi ortadan kaldiramaz. Bunun yaninda oryantalistlerin
Kur’an'in niiziliiyle ilgili yaptiklari calismalara baktigimizda, belki onla-
rin istidlal konusunda biraz daha cesur davrandiklar: sdylenebilir. Fakat
bu defa da onlarin, bireysel ve yanh diisiincelerinden kurtulamamalar:
bakimindan bagka bir sikintiyla kars1 karsiya gelinmektedir. Acaba konu-
yu Kur'an’a gotiirerek, niiz{il siireci ve bilinen tarihi olaylar géz oniine
alinarak bir tespit yapma imkani bulunabilir mi? Bu sorulara cevap ara-
mak gerekir. $imdi Kur’'an'm nazim yoniinden gelisim siirecine 1s1k tut-

mas1 bakimindan bazi surelerini 6rnek olarak sunmak isabetli olacaktir.

Hicri 1. ve 2. yillarda nazil olan Hiimeze suresi kelime sayisi itibariy-

le 33, ayet sayis1 bakimindan 9 ayettir. Hicri 4. ve 5. yillarda nazil olan

5 Sabir Hasan Muhammed Ebu Siileyman, Mevridii’z-zam’dn fi ulitmi’l-Kur’én, Bombay
1974, s.18.
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Taha suresi kelime sayis1 1342, ayet sayis1 142’dir. Hicretin sonlarina
dogru nazil olan Maide suresinde kelime sayis1 2636, ayet sayisi ise
125’tir.>> Nazil olan ayetlerin kelime sayilarini, 6rnek olarak verdigimiz
sureler goz oniine alinarak mukayese edildiginde karsimiza 33, 1342 ve
2636 rakamlar1 ctkmaktadir. Ayetlerde yer alan kelime sayisi itibariyle de
bu ¢ sure farklilik arz eder. Daha 6nce nazil olan Hiimeze suresi 3, 4, ve
5 kelimelik uzunluktaki ayetlerden olusur. Bu {i¢ sureye gore ortalarda
nazil olan Taha suresi 2 kelimelik uzunluktan 27 kelimeye kadar 22 farkh
ayet uzunluguna sahiptir. Peygamberligin sonlarina dogru nazil olan
Maide suresi ise 7 kelimeden baslayip 64 kelimelik uzunluga kadar 39
farkli ayetten miitesekkildir.® Verilen rakamlardan da goriilecegi {izere
yillara gore nazil olan surelerin kelime sayilarinda da bir artis gozlen-
mektedir.

Bir fikir vermesi bakimindan konuyu yillara vurarak karsilagtirdig-
mizda, Hz. Muhammed’in (sav) peygamberligin ilk yilinda nazil olan
surelerin kelime say1s1 388'dir. Tkinci y1l 1672, iigiincii y1l ise 5340 sayisina
ulasmaktadir. Hicretten sonrasina goz atacak olursak, ilk yil 42039, ikinci
yil 45707 ve son yil nazil olan surelerin kelime sayis1 75051 olarak ifade
edilmektedir.’” Burada sunu arz etmek gerekir. Cenab-1 Hakk i¢in, indir-
digi ayet ve surelerin tedrici olarak yillar gectikce kelimelerinin sayisini
da artirmas: gerekir diyemeyiz. Allah’in bu sekilde kendisini bir simirlan-
dirmas1 da s6z konusu degildir. Ancak siinnetiillahin bu sekilde tahak-
kuk ettigi sdylenebilir. Insanlarin ihtiyaglari, egitim ve gelisim siireci art-
tikca ayet-i kerimelerdeki kelime sayilarmin da arttifl gozlenmektedir.
Allah, parca parca veya azar azar indirdigi ayetlerin sayisimu gittikge art-
tirmak suretiyle erdemli, sahsiyetli ve model bir toplum insa etmeyi he-
deflemekte oldugu soOylenebilir. Tabil olarak boyle bir doniisiimiin bir
anda saglanmasi miimkiin degildir. Fitratin geregi olarak, boyle bir degi-

5 Mekke’'de nazil olan sureler, kisa ayetlerden olustugu icin ayet sayilarinin fazla olmast
tabiidir.

55 Mehdi Bazergan, Kur’an'in Niizill Siireci, Ankara 1998, s. 30.

56 Ae, s. 46.

57 Ae,s. 129 vd.
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sim ve doniislim uzun siireci ve azdan ¢oga, basitten miirekkebe dogru
bir seyri gerektirir. Her halde ayetlerle ortaya konulan bu siireg, zikredi-

len olusumun en bariz delilidir.
3. Kur’an’in Muhteva Yoniinden Gelisimi

Islenen konularmn ¢oklugu agisindan hicbir kitap, Kur’an kadar farkl
hususlara yer vermemistir. Tarih, edebiyat, felsefe ya da herhangi bir
konuda kaleme alinan bir kitaba bakildiginda, kendi alaruyla ilgili konu-
lara yer verildigi goriilecektir. Ancak Kur’an’a bakildiginda farkli ilimlere
ait bircok bilgiye rastlamak miimkiindiir. O, bu konulardan bazisina do-
layli olarak yer vermekte, bazisina da isaret etmektedir. Bu kitap; giizel
bir belagat ve ikna edici delillerle gelmis, ilim ve felsefe alanina girmis,
tip, tabiat, arz ve semanin olus kanunlarindan bahsetmistir. Stiphesiz
Kur’an, ilim adamlarin, filozoflar1 ve fakihleri aciz birakan bir¢ok konu-
ya yer vermistir. Bunun yaninda, insanlarin baslarindan gecen olaylara,
Kur'an'mn yarisina yakimin olusturdugu ifade edilen kissalara yer ver-
mektedir. Ayrica Kur’an’a bakildiginda husuyla itaati, savasla baris1 bir-
likte géormek miimkiindiir. Cok yonlii bir iislubu ve anlatimi vardir. Me-
sela Enfal suresinde savasla ilgili bir ayette: “Ey iman edenler, bir toplulukla
karsilasti§iniz zaman sebat edin ve Allah’t ¢ok amn ki, basariya erisesiniz”%
ifadeleriyle vurusmak {izere karsi karsiya gelen topluluktan bahsedilir-
ken birden sebattan ve Allah’1t ¢ok anmaktan ve dolayisiyla kurtulusa

ermekten bahsederek olaya manevi bir boyut katilmaktadir.

Yukarida Kur'an't Kerim’in degisik ilimlere yer verdiginden bah-
setmistik. Zihinlere Kur'an'in tarih, edebiyat, felsefe ve bunun gibi her
ilimden bahsetmektedir gibi bir soru gelebilir. Bilinmelidir ki, Kur’an'mn
ne boyle bir zorunlulugu ne de boyle bir hedefi vardir. Ancak ¢ok degisik
meselelere degindigini sdylemek miimkiindiir. Yam1 Kur'an bir tarih,
edebiyat veya felsefe kitab1 degil ama tarihgiler ondan istifade ederler;
edebiyatgilar, diisiiniirler, dilciler ondan faydalanirlar. Miizikle ilgilenen-

ler bile ondan yararlamirlar. Kur'an't Kerim elbette indirildigi yorenin

58 Enfal, 8/45.
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kullandig1 kavramlardan, bolgede mevcut bilgi birikimi, kiiltiir yapis: ve

geleneklerden istifade etmektedir.

Biitlin evrensel fikirler ve diislincelerin hayat bulabilmesi, varligini
ortaya koyabilmesi i¢in zorunlu olarak belli yoredeki insanlar tarafindan
benimsenmesi ve hayat bulmasi gerekir. Ancak bu sayede 6rnek, ideal
toplum modeli olusturulabilir. Dolayisiyla Kur'an'in da Arap yarimada-
sinda Hazreti Peygamber (sav) ve gevresindeki insanlarin kullandigy,
bildigi kavramlari, gelenek ve gorenekleri hayata gecirmesi kadar tabii
bir sey olamaz. Ancak bir farkla ki, Kur’an var olan ve bilinen bu kavram-
lara, kiiltiire ve geleneklere kendi rengini vermistir. Salat, hac, zekat ve
bunlar gibi Arap toplumunca bilinen kelimelerin igerigi, Kur'an nazil
olmaya basladik¢a degistirilmistir. Dolayisiyla Kur’an, insanlarin bellek-
lerini sekillendiren ve hafizalarini belirleyen kavramlarin igini yeniden
olusturmus, bunun sonucunda insanin, belirlenen yeni kavram ve deger-

ler {izerinden yeniden insasini gergeklestirmistir.

Kur’an’t Kerim’in muhatabi sadece cagdasi olan Araplar da degildir.
“Biz seni ancak biitiin insanlara miijdeleyici ve uyarict olarak gonderdik fakat
insanlarin ¢ogu bilmezler”® ayetiyle Hz. Peygamber’in biitiin insanliga
gonderilen bir elci oldugu o6zellikle vurgulanmaktadir. Bunun yaninda
Kur’an’in konusu sadece insan da degildir. Bitkiler, hayvanlar, dag, tas,
kainat, biitliniiyle gokler ve yer Kur’an'in kapsam alanina girer. Kur’'an
onlardan bahseder. Getirilen deliller ve kullanilan deyimler birbiriyle o
kadar ahenkli ve anlasilir olarak serdedilir ki, en sade vatandastan en {ist
seviyede felsefi birikime sahip olan kimse de ondan istifade eder. Dolayi-
styla cesitliligi itibariyle Kur’an, baska higbir kitaba nasip olmayan bir
ozellige sahiptir. Bu kadar cesitlilik ve farkliliga ragmen Kur’an’da yer
alan ayet ve sureler arasinda bir karmasa, karisiklik, diizensizlik ve yon-
temsizlik yoktur. Bir defada oturulup yazilan ii¢ bes satirlik bir yaziy: bile
diizeltmek icin onca gayret gosterildigi bilinen bir gergektir. Yirmi {ig

yillik bir siirede nazil olan bir kelam, degisik zamanlarda, degisik olaylar

59 Sebe, 34/28.

ONDOKUZ MAYIS UNIVERSITESI iLAHIYAT FAKULTESI DERGISI [2012] sayi: 33

21
OMUIFD



22

OMUIFD

YASAR KURT

tizerine indirilmis olmasina ragmen onda bir celiski olmamasi bir begerin

ortaya koymakta aciz kalacagi bir eser oldugunun kanitlarindan biridir.6

Kur’an'm bu kadar cesitli konulara yer vermesi ve igerik yonii itiba-
riyle de ayni ayette birden fazla konuya deginmesi goz oniine alindiginda
ayet ve surelerinin birbiriyle irtibati konusunu tespitte bazi zorluklarin
olabilecegi g6z ardi edilmemelidir. Bu durumda Kur’an’in niizdl siireciy-
le ilgili baz1 degismez bilgilerin olmasi gerekir. Mesela vahyin 610 yilinda
baglamasi, hicretin 622 yilinda vuku bulmasi ve Hz. Peygamber’in 632
yilinda vefat etmesi bunlardan sayilabilir. Hz. Omer’in Miisliiman olusu
hicri 4. yila denk gelmektedir. Hz. Omer’in kiz kardesinin evinde Taha
suresinin okunduguna sahit olmasi goz oniine alindiginda bu surenin h.
4. yildan 6nce nazil oldugu sonucu ¢ikarilabilir. Bunun yaninda Sad sure-
sinin, Hz. Omer’in Miisliiman olusundan hemen sonra nazil oldugu soy-
lenmektedir. Dolayisiyla bu sure de h. 4. yilda nazil olan surelerden biri-
dir. Mesela Meryem suresini 2. Habesistan hicretinde Cafer b. Tayyar'in,
Habes Krali Necasi'ye okudugu yine bilinen bir husustur. Hicri 5. yilda
gerceklesen bu olay, surenin niiz{l tarihi i¢in de bir kayit olma &zelligine
sahiptir. Rum suresi, Sasaniler'in 615-616 yillarinda Bizanslhilara kars:
kazandiklar1 son zaferi ifade etmektedir. Bu durumda surenin hicri 6.
veya 7. yillarda nazil oldugu soylenebilir. Hicri 5. yilda vuku bulan Ah-
zab savasl, surenin bu tarihlerde nazil olduguna; hicri 6. y1lda Hudeybiye
doniisii nazil olan Fetih suresi de ayni sekilde bu tarihte nazil olduguna

isaret etmektedir. Bunlar1 ¢ogaltmak miimkiindiir.6!

Burada su hususu da ifade etmek gerekir. Muhteva itibariyle bakil-
diginda Kur’an'it Kerim'in asag1 yukar1 % 97’si kiyamet ve ahirete yonelik
ayetler; gegmis peygamberlerin risaleti ve bu peygamberlerin iimmetleri-
nin baglarina gelen olaylar; Hz. Peygamber’in risaletine yer veren ayetle-
rin yaninda ¢agdas: olan Miisliiman-miinafik-kafir ve ehl-i kitapla iliski-

leri; cihat, terbiye ve ahkamla ilgili ayet-i kerimeler olusturmaktadir. Bu-

6  Abdullah Sehate, Kur’an'in bu 6zelliginin tahaddi olduguna yer vermektedir. Abdullah
Sehate, Ulfimii't-tefsir, Kahire 2001, ss. 74-75.
61 Bagka Ornekler i¢in bakiniz: Bazergan, Kur’an’in Niizill Siireci, ss. 136-137.
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nun yaninda insanin yaratilisi, cin, seytan veya Hz. Peygamber’in ailesi

ve eslerine iliskin sinurli sayidaki ayetler de bulunmaktadir.5?

Kur’an'mn igerik itibariyle niiziil siirecinin degiskenlik arz ettigini
ifade etmeye calisttk. Bu aciklamalar 1s18inda bakildiginda Kur’an'in,
konularmin ¢esitliligi agisindan oldugu gibi keyfiyet acgisindan da bir
gelismenin oldugu soylenebilir. Aym konu 6zellikle yasak iceren bir hii-
kiimse, bunun genis zamana yayilarak tesri kilindig1 gézlemlenmektedir.
Bunu Kur’an kendisi de ifade etmektedir. “(Bu sana indirilen), hikmet
sahibi (ve) her seyden haberdar olan (Allah) tarafindan ayetleri saglamlastiril-
mig, sonra da aciklanmug bir kitaptir”® Kur'an'in, “ayetleri agiklanmis”6* bir
kitap olabilmesi, sonra gelen ayetlerin 6ncekilerini agiklayabilmesi igin
bir niiz{il siirecinin olmasi gerekir. Bu siirecte sonra inen ayetler 6ncekile-
ri agiklayacak, bunun yaninda insanlar da yaptiklar1 hatalar1 gorecekler
de yavas yavas onlardan vazge¢meleri saglanmis olacaktir. Ayrica ahlaki
giizellikler de zamana yayilarak benimsenme firsati bulacaktir. Ozellikle
insanlarin kotii aliskanliklarini terk etmeleri Oyle kolay bir sey degildir.
Bu durumu Hz. Aise validemiz; “Ilk inen ayetlerde ‘Icki icmeyin’ emri olsay-
di, insanlar, ‘asla ickiyi birakmayiz’ derlerdi”® seklinde ¢ok veciz bir sekilde
ifade etmigtir. Ayn1 sekilde zina ve kumar gibi kotii aliskanliklarin da,
belli bir siirecte yasaklanmasi bunun delilidir.t

4. Kur’an’in Tertibi

Yirmi iki yili agkin bir siirede inisi tamamlanan Kur’an’i Kerim, Hz. Pey-
gamber’in vefatindan sonra Hz. Ebu Bekir doneminde bir araya getiril-
mistir. Sonra Hz. Osman doneminde yeniden bir araya getirilerek ¢ogal-
tilmis ve Islam cografyasiin degisik sehirlerine gonderilmistir. Burada
ifade edilmek istenen husus, Hz. Ebu Bekir donemindeki cem’ veya Hz.

Osman donemindeki istinsah ve teksir hadisesinin mahiyeti degil, bir

62 Ae,s.163.

6 Hud, 11/1.

64 Fussilet, 41/3.

65 es-Suyti, age, c. 1, ss. 132-133; Muhammed Safa, age, c. 2, s. 54.
6  Subhi Salih, age, s. 56.
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araya getirilen Mushaf’'taki ayet ve surelerin tertibi olacaktir. Her iki
olayda da, Kur’an’in bir araya getirilmesinde surelerin niizlii degil, fark-
I1 bir usul uygulanmistir. Kur’an'in tertibinin tevkifi oldugunu yani biz-
zat Hz. Peygamber tarafindan yapildigini sdyleyen oldugu gibi, sahabe-
nin igtihatlariyla ya da kismen Hz. Peygamber tarafindan kismen de sa-
habenin igtihadiyla olduguna dair farkli goriisler bulunmaktadir.’” Sonug
itibariyle bizim konumuzu ilgilendiren husus, surelerin tertibinin niiz{il

sirasina gore olmadigidir.

Niizil sirasina gore bir Mushaf 6rneginin olduguna dair de goriisler
s6z konusudur. Hz. Ali'nin Hz. Peygamber’in vefatindan sonra evine
kapanarak Kur’'an’i Kerlm'i niiz{il sirasina gore cem ve tertip ettigine dair
bir rivayet bulunmaktadir.® Boyle bir eserin olup olmadig: tetkik edildi-
ginde, “Hz. Ali tarafindan yapilan tertip su sekildedir” kaydina yer veril-
digi, ardindan sure tertibine yer verilen bir bilgiye veya sure tertibiyle
ilgili bir listeye yer verilmedigi goriilmektedir.®

Nazil olan ayetlerin hangi surenin, hangi ayetinden dnce veya sonra-
sma konulacagy ile ilgili bir¢ok hadis rivayet edilmistir. Bu yoniiyle bakil-
diginda ayetlerin tertibinin tevkifi oldugu konusunda bir icma vardir

denilebilir.7
5. Kur’an’in Niizil Siirecinin Tefsir Ilmindeki Yeri

Kur’an’t Kerim’in niizGlu yirmi iki yili agkin bir siirede gerceklesmistir.
Uzun yillar, mevsimler, aylar, gece ve giindiizleri kapsayan bir siire¢ten
bahsetmekteyiz. Bu ayet ve surelerin biiyiik ¢ogunlugu Mekke’'de, bir
kismi1 Medine’de nazil olmustur. Bir insana degisik zaman ve mekanlarda
nazil olan, alt1 bini askin ayet ve yiiz on dort sureden olusan Mushaf,
beserin saglik ve hastalik gibi fitrl 6zellikleri de géz oniine alindiginda,

bu kadar genis bir metni muhafaza, yaratilis 6zelliklerinin fevkinde kapa-

¢ Muhammed b. Liitfi es-Sabbag, Lemehdt fi uliimi’l-Kur'dn, Beyrut 1990, s. 76.
68 es-Suyti, age, c. 1, 5. 195.

6 [bnii’'n-Nedim, el-Fihrist, Beyrut 1978, s. 41.

70 es-Suyuti, age, c. 1, 5. 173; ibn Akile, age, c. 2, ss. 6-9.
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site gerektirmektedir. Daha dogru bir ifadeyle begerin kaldiramayacag:
bir ytiktiir.

Hz. Peygamber, nazil olmaya basladig1 andan itibaren, indirilen
ayetleri unutur veya eksiltirim endisesiyle stirekli tekrar ettigi, bu konuda
endise etmemesi gerektigi,”! unutturmayacak” ve onu koruyacak olanin
Allah oldugu” Kur’an’in beyanidir. Inen ayetler yalnizca Hz. Peygamber
tarafindan degil, O'nun talimiyle erkek ve kadinlardan olusan sahabeye
de ezberlettiriliyordu. Kur'an’in muhafazas1 konusunda sadece ez-
ber/hafiza ile yetinilmedigi, bunun yaninda vahiy katipleri diye isimlen-
dirilen kimselere yazdirilarak kayit altina alindig1 da bilinen bir gercektir.
Inen ayet/ayetler veya surenin nereye konulacagi Hz. Peygamber’in; “Bu
ayet/ayetler veya sureyi, su ayet veya surenin dncesine/sonrasina koyun’7* isare-
tiyle tespit ediliyordu.

Inen ayetlerin nazim/kalip yoniiyle tespitinin yaninda olaylara 1sik
tutmasi ve ¢oziim yollar1 gostermesi bakimindan kayit altina alinmasi da
oldukga onemlidir. Degisik sebepler ve farkh olaylar iizerine nazil olan
ayetler tabii olarak ayri hiikiimler ihtiva ederler. Sebeplerle hiikiimler
arasindaki miinasebeti géormek ve bu hususlar kayit altina almak icin
sahabenin bazisi, 6zellikle Hz. Peygamber’in etrafinda bulunmaya gayret
etmekte yarisiyordu. Sahabenin meshur miifessirlerinden Abdullah b.
Mes"tid'un, “Allah’a yemin ederim ki, kitapta nazil olan ayetlerin kim i¢in
ve nerede nazil olduklarin en iyi ben bilirim.”? ifadeleri, bu hususa agik-
lik getirmesi bakimindan anlamlidir. Sahabe dénemi ve sonrasi ilk yillar-
da tefsir ilmi, niizil sebeplerini bilmekle 6zdes olarak kabul ediliyordu.
Hadis kitaplarindaki tefsir boliimlerinin hemen hemen tamamiin bu

konuya tahsis edilmis olmasi bunun agik delillerindendir. Tabiin mdifes-

7t Kiyame, 75/16-19; Taha, 20/114.

72 Ala, 87/6.

73 Hicr, 15/9.

7 ez-Zurkani, age, c. 1, s. 53; Adnan Muhammed Zarzhr, Uliimu’l-Kur’an, Beyrut 1981, s.
72.

75 ibn Sa‘d, Tabakat, Beyrut ts., c. 2, s. 342; es-Suyuti, age, c. 1, s. 36; Halid Abdurrahman el-
Ak, Ustlii't-tefsir ve kavd‘idiih, Beyrut 1986, s. 105.
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sirlerinden Muhammed b. Sirin (6. 110/728) bir ayet hakkinda Ubeyde es-
Selmani'ye (6. 72/691) bir soru sordugumda bana, “Allah’tan sakin,
Kur'an'in ne i¢in nazil oldugunu bilenler gitti.””¢ ifadeleri bu konunun
tabiin donemindeki 6nemine isaret etmektedir. Konumuz elbette ki se-
beb-i niizil degil, Kur’an'in niizil siirecidir. Ancak ayetlerin hangi sebep
ve hadiseler {izerine nazil oldugunu bilmek ayni zamanda Kur’an'mn
niizil siirecini bilmeyi de icermektedir. O nedenle sebeb-i niiz{ilii bilme-

nin 6nemi, Kur’an'in niiztl stirecini bilmekle paralellik arz etmektedir.

Kur'an'm niizdil siireciyle baglantis1 olan bir diger konu, surelerin
Mekki-Medenti oluslariyla ilgili meseledir. Mekki-Medeni ile niiz{il sebep-
leri arasinda da siki bir irtibat s6z konusudur.”” Bizi daha ¢ok ilgilendiren,
Kur’an’in niiztiliinii belirlemek i¢in, bir ayet veya surenin Mekke’de veya
Medine’de nazil olmasidir. Bu durumun tespiti, niizil siirecine destek
olmasi bakimindan 6nemlidir. Bunun yaninda Mekki surelerde Medeni
olan ayetler veya Medeni surelerde Mekki olan ayetlerin tespiti ve her
surenin hangi sureden sonra nazil oldugu gibi bilgiler, niiz{il surecine 1s1k
tutacaktir.”s Dolayisiyla bu konunun agikliga kavusmasi, Kur’an'in niizl

stireci bakimindan onemlidir.

Kur’an’t Kerim'in tefsirinde ve ondan 6zellikle ameli hiikiimler ¢i-
karmada bilinmesi gereken esaslardan biri de nesh meselesidir. Burada
neshin varligi, keyfiyeti veya caiz olup olmamasin tartismayacagiz. Bu
mesele bizim konumuzun disindadir. Neshin kismen veya tam manastyla

kabul edilmesi durumunda, bir ayetin diger bir ayetle neshi, niiz{il sure-

76 es-Suyuti, age, c. 1, 5. 92.

77 Abdiirrezzak Hiiseyin Ahmed, el-Mekk? ve’l-Medent fi’l-Kur’dni’l-Kerim, Kahire 1999, c. 1,
s. 102.

78 Ebu’l-Ferec Abdurrahman Ibnii’l-Cevzi, Fiinfinii'l-efndn fi uyini ulimi’l-Kur'an, tahk.:
Hasan Ziyatiiddin Itr, Beyrut 1987, s. 91, Muhammed izzet Derveze, el-Kur’dnii’l-mecid,
Beyrut ts., s. 112; el-Ibrahim, age, s. 39; Ekrem Demir, Muhammed Izzet Derveze'nin
Kur’ant Anlama ve Yorumlama Yontemi, Yayimlanmamis Doktora Tezi, Ankara Universi-
tesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara 2006, ss. 155-156; Belek Japarakunov, Muhammed
[zzet Derveze'nin “Asru'n-Nebi ve Siretii’r-Resul” Adli Eserlerinin Tefsir Yonii, Yayimlan-
mamuig Yiiksek Lisans Tezi, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara 2009,
ss. 19-25.
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cini bilmeyi gerekli kilmaktadir. Once veya sonra inen ayeti bilmeden bir
ayetin diger ayeti nesh edebilecegini sdylemek miimkiin degildir. Neshi
kismen veya tamamen kabul etmek dolayli olarak ayetlerin niiziil siireci-

ni bilmeyi de zorunlu kilmaktadir.

Kur’an'mn niiz@il siireci, sebeb-i niiztl, mekki-medeni veya nasih-
mensuh gibi meseleler; Kur'an'in anlasilmasini kolaylastirmak, hakiki
manay1 veya kastedilen manay1 anlamada kolaylik saglamak i¢in kullani-
lan yollardandir. Bu ve benzeri usuller bidayetten giiniimiize Kur'an’a
yonelen, ondan istifade etmeye calisan veya anlasilmast ve c¢agina 1sitk
tutmasini temin etmek isteyen miifessirlerin tercih ettigi yontemlerden-
dir.

Kur'an't Kerim’in tertibinde niizlil siralamasi esas alinmamuistir.
Miisliimanlarin ellerindeki mevcut Mushaf, Hz. Peygamber’in yazdirdig;,
Hz. Ebu Bekir'in cem’ ettirdigi ve Hz. Osman’in da istinsah ettirip muhte-
lif Islam beldelerine gonderdigi Fatiha’dan Nas'a kadar giiniimiizdeki
sekliyle ulasmistir. Bu uygulama, Islam cografyasinda genel kabul gor-
miis, aksi genele veya icmaya muhalefet seklinde distintilmiistiir. Ik
donemlerden itibaren Kur'ani tefsir etmeye yonelen miifessirler, hangi

yonden tefsir ederlerse etsinler onun bu tertibine riayet etmislerdir.

Kur'anin tefsirinden maksat, Allah’in ne sdylemek istedigini ortay
koymak olduguna gore; bu genel kabul goz oniine alinarak mevcut terti-
be gore tefsir etmenin yaninda, niizGl tertibine riayet edilerek yapilacak
bir tefsir, daha faydali olabilir mi diisiincesi giindeme gelmistir. Boyle bir
diisiinceye ulasmak, aslinda konunun bashginda vermeye calistigimiz
niizll sebebi, mekki-medeni veya nasih-mensuh konularinin aydinlatil-
mas1 goz Oniline alindiginda zorunluluk arz etmektedir. Bu durumda
mevcut tertibe riayet edilerek de olsa, tefsir gelenegi icinde bu konularin
islenmesinde, ister istemez niiz{l sirasini bilmek gerekir. Ancak gelenek-
sel anlay1s, mevcut tertibe riayet etmeye kutsiyet atfetmek veya ona halel
getirmemek diisiinceleriyle niiztil siireci géz Oniine alinarak bir tefsir

yazmaktan uzak durmustur.
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Tefsir tarihi itibariyle, niiz{il tertibine gore Kur'an'i tefsir etme dii-
stincesi, on dokuzuncu yiiz yilin ikinci yarisinda bazi miistesrikler tara-
findan giindeme getirilmistir. “Kur’an’m Hz. Muhammed'in zihninin bir
tirtinii oldugunu kabul eden miistesrikler, onu kronolojik olarak okuya-
rak Hz. Muhammed’i ve onun zihin diinyasmni anlamaya ve yorumlama-
ya calismislardir.”” Bu dogrultuda Kur’an'in niiz{il stireciyle ilgilenen ilk
batili aragtirmact Sir William Muir (6. 1905) adli miistesriktir. Niiziil terti-
bi tizerine “The Coran its Composition and Teachings” adli bir ¢alismasi
oldugu gibi Hz. Peygamber’in hayatini esas aldigi “The Life Mahomet”
adli eseriyle de Kur’an’in niiz{l siirecini alt1 evreye ayirarak bes dénemi-
nin Mekke’de, bir déneminin de Medine’de gergeklestigine yer vermis-

tir.80

Bu alanda nesilden nesile giiniimiizde de devam ettigi ifade edilen
calismalar Alman arastirmacilara aittir. Gustav Weil (6. 1889) ile baslayan
Hz. Peygamber’in hayatinin {iciinii Mekke ve birini de Medine olarak
dorde ayirdigr Kur’an'in niizil siirecine yonelik ¢alismasini Regis Blache-

re (0. 1973) “verimli ve yararl1” bir ¢alisma oldugu seklinde 6vmektedir.®!

Kur'an'in niiztl tertibiyle ilgili calismalar: ile 6ne ¢ikan bir diger
Alman miistesrik Theodor Noldeke’dir (6. 1930). Kendi dénemi ve sonra-
ki donemlerde Kur’an tarihi konusunda ana kaynaklardan bir olarak
kabul edilen “Geschichte des Qorans” adl1 eserinde surelerden 90 sureyi
Mekki, 20 sureyi Medeni olarak kabul etmektedir.®? Bu alanda ¢alismala-
riyla 6ne ¢ikan bir diger Alman sarkiyat¢i Hubert Grimme (6. 1942) adli

miistegriktir.s

Kur’an'm niizdl siireci veya surelerin tertibi ya da kronolojik sirala-
ma ile ilgili batili biitiin arastirmacilarin eserleri ve goriisleri bizim calis-

mamizin stirlarini asacaktir. Burada sdylemek istedigimiz bu alanda on

7 W. Montgomery Watt, Kur‘an’a Giris, Ankara 1998, ss. 196-197; Mesut Okumus,
Kur’an'in Kronolojik Okunusu, Muhammed Izzet Derveze Ornegi, Ankara 2009, s. 17.

8 Watt, age, s. 133; Subhi Salih, age, s. 176.

81 Watt, age, s. 196; Okumus, age, s. 18.

8 Noldeke, age, s. XI.

8 Watt, age, s. 133, 136.
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dokuzuncu yiiz yil ile yirminci ytizyilda ve halen bu calismalarin devam
ettiginin bilinmesi gerektigidir. Bu alanda isimlerine yer verdigimiz aras-
tirmacilara ilaveten Hartwig Hirschfeld (6. 1934), Richard Bell (6. 1952) ve

Regis Blachere adli miistesrikleri verebiliriz.5*

Batidaki bu calismalar ilk meyvelerini Ingiliz somiirgesi olan Hindis-
tan’da vermeye baslamistir. Mirza Ebu’l-Fazl (6. 1956), Sait Yakup Hasan
(6. 1940), Muhammed Ecmel Han (6. 1969) ve Hasim Emir Ali (6. 1987)
adli aragtirmacilar Kur’an'm niiz{l siireci ile alakali Urduca ve Ingilizce

eserler vermislerdir.s5

Kur'an'in niizil tertibi ve bu cercevede gelistirilen tefsir calismala-
rinda ge¢gmisten beri devam eden Mushaf tertibinin veya konular1 goz
oniine alinarak yapilacak bir ¢alismanin ya da niiz{l siirecinin esas alin-
mast konularindaki tartigmalarin Islam cografyasindaki ikinci durag
Misir olmustur. Gegmisten beri devam eden Mushaf tertibine muhalefet
ederek yapilacak olan bir tefsirin Kur'an'in kutsiyetine halel getirecegi
dolayisiyla niiz{l siireci esas alinarak yapilacak olan bir caligmanin belli
faydalarmin yaninda bazi sakincalari olacagy seklinde tartismalar Mi-

sir'da da yasanmis ve konu cercevesinde farkh goriisler cereyan etmistir.

Misir’da 1950 yillarinda Yusuf Rasid isimli bir miiellif, Kur'an't Al-
lah’in indirdigi tizere tertip edin manasina gelen bir makale kaleme al-
mustir. Bu makalesinde yazar Miisliimanlardan Kur’an'in surelerini niizal
sirasini esas alarak diizenlemeye davet etmistir. Islam toplumunda yanki
uyandiran bu gagri karsisinda Ezher Universitesinin Rektorii, dénemin
meghur alimlerinden Muhammed Abdullah Draz’dan (6. 1958) konu
hakkinda bir rapor hazirlamasin talep etmistir. Tiirkceye de gevrilen bu
makalede M. Abdullah Draz, Yusuf Rasid’in goriislerini inceleyerek

8 Watt, age, ss. 133-134; Okumus, age, ss. 19-20.
8  Okumus, age, ss. 20-21.
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Kur’an'in niizl sirasina gore siralanmasi dnerisine ciddi elestiriler getire-
rek bu talebi reddetmistir.8

Kur’an’t Kerim’in Mushaf tertibine saygi duymakla birlikte farkl: bir
tefsir yontemiyle yorumlanmasi konusundaki degerlendirmeleriyle tani-
nan bir bagka Misirli alim Emin el-Hali'dir (6. 1966). Miellif, mevcut
tertibin Miisliimanlar nezdinde bazi ilahi hikmet ve gayelerinin bulun-
dugu ancak Kur'an’i bu tertibe riayet ederek tefsir etmenin onun mana ve
maksatlarinin tam anlagilmas: hususunda isabetli olmayacag1 kanaatin-
dedir. el-Hli, bu goriislerine gerekge olarak, Mushaf tertibinde konu
birliginin olmamasi1 ve ayetlerin niiz{il tertibine riayet edilmemesine isa-
ret etmektedir. Bunun yaninda Kur’an'in kendine mahsus 6zellikleri ne-
deniyle bir ayette birden fazla konun islenebildigi, baz1 konularin farkl
surelerde tekrar edildigi, bu nedenle geleneksel tefsir anlayisinda miifes-
sirleri tekrara diisiirdiigiine yer vermektedir. Ardindan da kendisinin
Onerdigi tefsir yontemini izah etmektedir. Ona gore Kur'an tefsirinde
ideal yontem, onun konularina gore tasnif edilmesi, bir konu ile ilgili bir
araya getirilen ayetlerin niiz{l sirasina gore tertip edilmesi ve edebi bir

yontemle agiklanmasidir.?”

Kur’an’i Kerim'i tefsir etme usulii olarak bastan itibaren devam eden
mevcut tertibe riayet ederek yapilan tefsirlerden farkli yontemlerle ya-
pilmast ile ilgili arayislar gercevesinde on dokuzuncu yilda bir kistm
miistegrikin baglatti1 niizGil sirasina gore tefsir etme gayreti Hindistan,
Misir derken Suriye’de karar kilmugtir. Filistin asilli Muhammed Izzet
Derveze (6. 1984) “et-Tefsiru’l-hadis” adli eseriyle Islam cografyasinda ilk
defa Kur'an’t Kerim’i niiz{il sirasina gore bastan sona tefsir etmistir. Tef-
sirinin mukaddimesinde de ifade ettigi iizere Derveze, 1941-1945 yilla-

rinda elli aylik bir siire Tiirkiye’de gecen siirgiin hayatinin kendisi i¢in

8 Muhammed Abdullah Draz, “Kur’an-1 Kerim’in Niizul Sirasina gore Tertip Edilmesi
Teklifine Edebi Elestiri”, AUIF Dergisi, ¢ev.: Ahmet Nedim Serinsu, Ankara 1997, c.
XXXVII, ss. 245-263.

8 Emin el-HGli, Kur'an Tefsirinde Yeni Bir Metod, ¢ev.: Mevlit Giingor, Istanbul 1995, ss.
72-76.
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biiyiik bir firsat oldugunu ve tefsirinin miisveddelerini Tiirkiye’de yazdi-

g1 ifade etmektedir.®

Derveze tefsirini kendi ifadeleriyle Hz. Peygamber’in hayat ile ilgili
yazdigl, “Asru'n-Nebi, Siretii'r-Restil mine’l-Kur'an ve ed-Diistlru’l-
Kur’an'i fi Sutini’l-Hayat” adli eserlerinden sonra kaleme almistir. Dola-
yisiyla Kur’an ile Hz. Peygamber’in hayat1 arasinda siki bir iliski oldugu-
nu, Kur'an’in Hz. Peygamber’in hayatinda meydana gelen gelismelerin
cesitli asamalarimi tiimiiyle yansittigini ifade eder.® Boyle bir tefsir yaz-
masina gerekge olarak, gengleri gostermektedir. Kendileriyle dinlerinin
kutsal kitab1 arasindaki bagin kopmasina yol acan, onlari tiziintii ve endi-
seye sevk eden geleneksel yonteme baskaldirip ondan yiiz ceviren geng-
lerimizden bircogunun hissettigi siddetli ihtiyaca cevap vermek...
tenzilin hikmetini, genel olarak Kur’an'in prensiplerini ve ele aldig1 konu-
lari, yeni bir yontemle gelistirecegimiz kapsaml bir tefsir yazma diisiin-
cesi bizde hasil oldu.? Ona gore Kur’an'in niizdl sirasma gore tefsir edil-
mesi, onu anlamak ve ona hizmet etmek icin en uygun yoldur. Bu sayede
Kur’an’in inis dénem ve merhaleleri daha acik ve net bir bigimde izlemek
miimkiin olacak, ayni sekilde nebev1i siretteki siirecin izlenmesi saglanmis

olacaktir.%!

Kur’an’i niiz{il sirasia gore bastan sona ilk tefsirini yapan Derveze,
bu isi yapabilmek icin ge¢misten gelen mevcut Mushaf'in kutsalligina
zarar gelecegi endisesinden dolay1 konuyu sorgulamakta, yoneldigi usu-
liin tefsirde en uygun yol olduguna inanmakla birlikte doneminin alimle-
rinden fetva isteme ihtiyaci hissetmektedir. Bu dogrultuda Suriye miuiftii-
sti Seyh Ebu Yusr Abidin ile Halep sehri miiftiilerinden Seyh Abdiilfettah
Ebi Gudde (6. 1997) bu konuda miiellife olumlu fetva verirler.

8  Derveze, Tefsir, c. 1, s. 2.

8  [smail K. Poonawala, “Muhammed Izzet Derveze'nin Cagdas Tefsir Yontemi: Kur’an
Herménétigine Bir Katki”, gev.: Stileyman Gezer, Corum [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Corum
2002, c. 1, sayz: 2, s. 339.

9%  Derveze, Tefsir,c. 1,s. 1.

91 Ae, c.1,s.4.
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Ozellikle Ebi Gudde'nin degerlendirmelerinin 6nemli olduguna
inaniyoruz. “Bu uygulama insanlarin Kur’an': tilavet etmeleri i¢in yapil-
mis bir is oldugu takdirde sakinca s6z konusu olabilir. Ge¢misten giinii-
miize bircok alim, eserlerinde izlemis olduklar1 tarzlarla, bu metodun
uygunlugu hususuna yabanci degillerdir. Bu alimlerin yapmis olduklar:
calismalar1 reddeden higbir kimseye rastlanilmamistir.®? Bunlara 6rnek
olarak Ibn Kuteybe'nin “Te’'vilii miiskili'l-Kur’an” adli eseriyle Celaliid-
din el-Mahalli ile Celaleddin es-Siiyuti'nin kaleme aldiklar1 “Tefsiru’l-
celaleyn” adiyla bilinen tefsiri 6rnek vermektedir. Birinci eserde ayetlerin
Mushaf tertibine gore verilmedigi, ikinci eserin ise Mushaf tertibine gore
degil, sondan baslanip Kehf suresine kadar yapildigi, sonra diger miiellif
tarafindan kalinan yerden Kur’an'in bas tarafina dogru tefsirin tamam-
landigini ifade etmektedir. Her ikisi de izlemis olduklar1 yontemle, bastan
sona Kur'anin tertibine gore tefsir etmeye riayet etmemislerdir. Bu konu
ile ilgili bagka ornekler de veren miiellif, eger tenkit edilecekse bu eserle-
rin de ayn1 yonden elestirilmesi goriisiindedir.®® Bu eserlerin hig tenkit
edilmemis olmasi, gelenekte de Mushaf tertibine riayet edilmeden tefsir-

lerin yazildiginin delilidir.

Niizil sirasina gore Kur’an'i tefsir etme diisiincesinin etkileri {ilke-
mizde de kendini gostermis, Prof. Dr. M. Zeki Duman niiz{l sirasini esas
alarak “Beyanii’l-Hak” isimli ti¢ ciltlik bir eser kaleme almistir. Tercih
ettigi metodu miiellif su sozleriyle ifade etmektedir. “Biz 114 surenin
dizilisinde, su yasamakta oldugumuz XXI. asrin basindaki inanan-
inanmayan biitiin insanlarin ihtiyaglarim1 géz o6niinde bulundurarak,
sahabenin tebligin sonunda eristigi diizeyli hayat tarzini esas alan Kur’an
tanzimini degil; niiztilde onlarin baslangictaki egitimsiz, dgretimsiz ve
bilgisiz durumlarini goz oniinde bulundurarak indirilen kronolojik sira-
lamay1 esas aldik. Istedik ki, heniiz Kur’an’a asina olmamus her okuyucu,
Kur'an'in egitim-6gretim siirecini basindan itibaren derece derece 6ziim-

sesin ve miimin kimlik ve kisiligini kademe kademe insa edip hakiki

92 Ae, c.1,s.5.
9%  Ae c.1,s.6.
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iman sahibi olsun; Islam’m hukuki, ahlaki ve sosyal hiikiimlerini yadsi-

madan uygulamaya hazir hale gelsin”.%

M. Zeki Duman tercih ettigi tefsir usuliiyle, Mekki surelerde Medeni
veya Medeni surelerde Mekki ayetlerin oldugu, nesih ve miitesabih gibi
gecmiste kabul edilen bazi konular1 reddetmektedir. “Kur’an’in tematik
paragraflar ve pasaj biitiinliigli yontemiyle okunmasi, Mekki surelerde
“Medeni”, Medeni surelerde “Mekki” ayetlerin yer aldig1 goriisiin isabet-
li olmadigy; harf ve kiraat farkliliklarinin manay: etkilemedigi, “Nesh”e
delil gosterilen ayetlerdeki ayet ve nesh, insa, imha, tebdil gibi kavramlarin
Kur’an’daki ahkam ayetlerini kapsamadigi, dolayisiyla Kelamullah'ta
metni veya hiikmii mensuh/kaldirilmis ayetin yer almadigi... bir kisim
ayetlerde gecen miitesabihlerin ayette kast edilen manalarin anlasilmala-
rina mani degil, aksine daha acik ve net olarak kavranmalarina sebep

oldugu gibi pek ¢ok gercege de 151k tutulmustur.%

Kur’an'mn niizl siirecine gore tefsir edenlerin genel 6zelligi, Kur'an'i
Hz. Peygamber’in izini takip ederek yeniden kesfetmek ve ge¢miste ger-
ceklestirilen saadet asrini yeniden yakalamak igin model olusturmaktir.
Bu dogrultuda ayni gerekcelerle bagka alimlerin de tefsir yazdigin sdyle-
yebiliriz. Bunlardan biri de 2010 yilinda vefat eden Fas kokenli filozof,
Muhammed Abid el-Cabiri’dir. Miiellif niiz{il tertibini takip eden diger
miifessirler gibi, “Fehmii’'l-Kur’ani’l-hakim: et-Tefsiru’l-vadih hasebe
tertibi’'n-niizil” adli eseriyle Hz. Peygamber’i Kur'an, Kur'anit da Hz.
Peygamber yoluyla anlama ve yorumlamay1 hedeflemektedir.

Kur’an’in niiztl stireci ile ilgili ge¢misten giiniimiize kisa bir giris ni-
teliginde olan bu degerlendirmeyle, ilk dénemlerden itibaren Islam cog-
rafyasinda niiz{il sebeplerini ortaya koymak, surelerin Mekki veya Me-
deni olduklari belirlemek ya da nasih-mensuh meseleleri gibi konular
cercevesinde kronolojik bir tertibe ihtiyag¢ vardir. On dokuzuncu yiizyilin
sonlarinda bati1 diinyasinda baslayan Hz. Peygamber’in izinde Kur’ani

9 M. Zeki Duman, Beydnii’l-Hak (Kur'an-1 Kerim’in Niiziil Sirasina Gore Tefsiri), Ankara
2006, c. 1, s. 16 (25 nolu dipnot).
9%  Ae, c.1,ss.18-19.
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yeniden okuma ve anlama gayreti ile Islam ve Kur’an hakkinda sdz soy-
lemek sadece Miisliimanlara mahsus bir durum olmaktan ¢ikmistir. Gay-
ri Mislimler de ge¢miste oldugu gibi giiniimiizde de bu konuda caba
gosterecek ve yeni eserler ortaya koyacaklardir. “Bat1 diinyasi ile siki bir
irtibat halinde olan Miisliiman miitefekkirler ve arastirmacilar da kendi
tarihsel miraslar1 kadar kiiresel diinyada ortaya konan yeni arayis ve
yaklagimlarin ortaya konmasinda su ya da bu oranda etkili olmaktadir.”%

Niizdl siirecini takip ederek Kur'an’it okumaya ¢alismak siralamaya
calistigimiz yonlerden degerlendirilecegi gibi 6zellikle sosyal igerikli me-
selelerin ortaya konulmasinda tercih sebebi olabilir. Bu konunun bir 6r-
nek tizerinden agiklanmasinin daha isabetli olacag1 kanaatindeyiz.

6. Niiziil Siirecinin Bir Ornekle Degerlendirilmesi

Mubhteva itibariyle niiz{l siirecine 6rnek olmasi bakimindan i¢ki yasagty-
la ilgili siireci tahlil etmek, konunun daha iyi anlasilmasi bakimindan
isabetli olacaktir. Baz1 kaynaklarda sarhosluk veren seylerle ilgili ayetler
siralanirken konuya Nisa suresi 43. ayetiyle baslanmaktadir. Ancak Mek-
ke’de, vahyin 7. yilinda nazil olan: “Hurma agaclarinin meyvelerinden ve
iiziimlerinden icki ve giizel rizik elde edersiniz. Siiphesiz bunda aklini kullanan
bir toplum igin (Allah'in bliytkligiine) isaret vardir”®” ayetiyle Allah,
liziim ve hurma meyvelerinden giizel bir rizik olarak istifade ettiginiz
gibi sarhosluk veren i¢ki olarak da faydalanmaktasinmiz diyerek dikkatleri
bu nimetlerin {izerine ¢ekmektedir. Burada sadece bu meyvelerden icki
de yapildig1 hususuna yer verilmektedir. I¢kinin yasakligiyla ilgili en
ufak bir ibare yoktur.

Hicretin 8. vahyin 20. yilinda nazil olan: “Ey inananlar, sarhosken na-
maza yaklasmayin ki, ne soylediginizi bilesiniz”% ayetiyle Cenab-1 Hak, ickiyi
yasak etmemesine ragmen sarhosken namaza yaklasilmamasini soyle-

mekle bir nevi namaz kilan kimselere ickiyi yasaklamaktadir. Ciinkii

%  Okumus, age, s. 31.
97 Nahl, 16/67.
9%  Nisa, 4/43.
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sarhos olan kimse bir vakitten diger vakte ne sdyledigini bilecek kadar
kendine gelip gelemedigini kestiremez. Dolayistyla kildig ibadetin kabul
olmasimi arzu eden bir Miisliiman i¢in sarhogluk veren seylerden uzak

durmasi en dogru yoldur.

Hicretin 9. vahyin 21. yilinda nazil olan: “Sana saraptan ve kumardan
soruyorlar: de ki; o ikisinde biiyiik giinah vardn”% ayetiyle ickinin biiyiik
glinahlardan biri olduguna yer verilmektedir. Ancak hala kesin yasak-

landigina dair bir ifadeye yer verilmemektedir.

Hicretin 9. vahyin 21. yilinda, yani yukarida Bakara suresindeki
ayetle ayni yil nazil olan: “Ey iman edenler, sarap, kumar...seytan isi birer
pisliktir. Bunlardan kagimn ki, kurtulugsa eresiniz. Seytan, sarap ve kumar ile
aranmiza diismanlik ve kin sokmak, sizi Allah’t anmaktan ve namazdan alikoymak
istiyor. Artik (bunlardan) vazgectiniz degil mi?”1% sozleriyle Allah, ickiyi
kesinlikle yasakladigin ifade etmektedir. Ancak buraya gelinceye kadar,
tiziim ve hurmadan sarhosluk veren icki olarak da faydalanildigi, na-
mazda ne sOyledigini bilmesi i¢in sarhos olmamasi gerektigi ve ickinin
biiyiik giinahlardan biri oldugu ifadeleriyle sarhosluk veren seyler zaman
icinde Miisliimanlarin goniillerinde zaten yasaklanmisti. Geriye sadece
bunun tasdiki kalmist1 ki, o da Allah’in, i¢kiyi seytanin isi bir pislik oldu-
gu ifadesiyle sona erdirilmektedir. Yukarida Hz. Aise validemizden veri-
len 6rnekte vurgulandig: gibi Allah, acele davranmamus, ickinin haramli-
ligina giden siiregte vahyin 7. yilinda yapmus oldugu isareti, vahyin 20. ve
21. yillarinda tekrarlamis ve nihayet goniiller hazir hale geldiginde karar
kilmistir. Dolayisiyla i¢kinin yasaklanma siirecini, vahyin 7. yilindan
baslatirsak tam 15 y1l sonra haram kilindig1 goriilecektir. Bu siireg bize,
yasaklamalarda acele davranilmamas: gerektigini gostermesinin yaninda,
insanoglunun aliskanliklarini dyle kolay kolay degistiremeyecegini gos-
termesi bakimindan da 6nemli bir ipucu vermektedir. Bu demektir ki,
insanin egitimi ve gelisimi Oyle kolay bir hadise degildir. Bunu en iyi

bilen Allah, bu hususa riayet ederek hemen yasakliyorum dememis, uzun

99 Bakara, 2/219.
100 Maide, 5/90-91.
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bir alistirma siirecinin sonunda hazir hale gelindiginde yasaklama yolunu
tercih etmistir. Bu ac¢itklamalardan, Kur’an'in niiz{l siirecinin, insanligin
inkigaf1 ve hatalarindan kurtulmasi i¢in gerekli oldugu sonucunu ¢ikar-

mamiz da miimkiindiir.
7- Sonug¢

Glintimiizde Kur’an’in niiz{l stireci ile ilgili gelinen noktaya bakildiginda
sunlar1 soyleyebiliriz. Miisliimanlarin ellerindeki mevcut Mushaf'in terti-
bi konusunda biitiin miiminlerin tam bir ittifaki s6z konusudur. Islam
cografyasinda mevcut tertibe énemli bir itiraz yoktur. Ancak caiz olup
olmamast ile ilgili sorunun tam olmasa da asildig1 soylenebilir. Artik
niizll tertibine gore bir tefsir yazmak isteyen kimsenin Derveze'nin yap-
tig1 gibi donemin alimlerinden izin alarak bu ise yonelmesi gibi gayretler
geride kalmistir. Dolayisiyla on dokuzuncu yiiz yilin ikinci yarisindan
itibaren baglayan Kur'an'in niiz(il siralamasina gore tefsir etme gayreti,
fslam diinyasinda da kargilik gormiis ve bu yolda gegen siire iginde epey

bir mesafe alinmis ve 6nemli bir birikim olusmustur.

Bu metotla Kur’an’in tefsir edilmesinde, bazi konularin hala netlik
kazanmadigini soyleyebiliriz. Bunlardan en 6nemlisi bu yolla tefsir yaza-
cak olanlarin biitiin Miisliimanlarin kabul edecegi sahih ve saglam bir
niiz(ll siralamasimin olmayisidir. Tarihi stireg itibariyle ilk yillarda Hz.
Ali, Ubey b. Ka’b, Abdulah b. Mes‘tid ve Hz. Osman gibi kendilerine
Mushaf niishalar1 nispet edilen sahabenin yaninda on dokuzuncu yiiz
yilin ikinci yarisindan itibaren bu Mushaflar géz 6niine alinarak batida ve
Islam cografyasinda niizdl siireci gdz niine alinarak belirlenen sure ter-
tiplerinin tamaminin, gerekgeleri ne olursa olsun belli oranlarda birbirle-
rinden farklilik arz ettigini soyleyebiliriz. Her ne kadar bu alanda emek
mahsulii bazi ¢alismalar yapilmis olsa ve niizdl tertibi konusunda belli
bir basar1 saglansa da, niiz{l siirecini esas alan bir tefsirin yazilmas: igin
gerekli olan giivenilir ve herkes tarafindan kabul edilebilir bir tertibin
yapilmas: meselesi hala ciddiyetini korumaktadir. Bu sonug, Kur’an’in
niizl siireci ile ilgili kesin ve net bir tespitin yapilamayacagini ya da

yapilacak olan tespitin biitiin Islam alemi ve miifessirler tarafindan itti-
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fakla kabul gérmeyecegini, bu isle ugrasanlarin da ifadesiyle bu tespitin
zor, girift ve karmasik bir mesele oldugunu gostermektedir. Bu nedenle
niizll siireci esas almarak yapilacak olan bir tefsirin, reddedilmese de, bu
glin itibariyle genelin iizerinde ittifak edebilecegi bir tefsir oldugunu

sOylemek miimkiin degildir.

Bu degerlendirmelerle Kur’an'in niiziil siireci ile ilgili bilgiyi tama-
miyla ihmal etmek gerektigini soylenemez. Ozellikle sebeb-i niizfil,
Mekki-Medeni, nasih-mensuh konularinin bilinmesi Kur’an’in nizal
stirecini bilmeyi gerekli kilmaktadir. Bunun yaninda icki yasagi drnegin-
de oldugu gibi bir konunun degisik zamanlarda nazil olan ayetlerle izah
edilmesi g6z oniine alindiginda yine niiz@il siralamasinin bilinmesi mese-
lenin daha iyi anlagilmasina yardima olacaktir. Ozellikle ahkam igeren
ayetlerin izahinda, niizil siireci takip edilmeden giivenilir sonuglara
ulasmak zorlasacaktir. Bunun yaninda konulu ¢alismalarda mevcut
imkanlar dahilinde gozetilecek niizll siireci gergevesinde yapilacak ¢a-

lismalardan da daha verimli sonugclar elde edilebilir.

Geg¢misten giliniimiize Kur'an’a yonelen Miisliimanlar onu liigavi,
isari/tasavvufi, fikhi, edebi, ictimai, mezhebi, ilmi ve benzeri bir¢ok degi-
sik yonlerden tefsir etmislerdir. Bunlarin hepsinden maksat, muradi
ilahlyi bir sekilde insanlara ulastirmak ise bu gayret, eksikleri de olsa
takdirle karsilanmistir. Kur'an'in niizdl siireci ile ilgili yapilacak olan
tefsirler de bu yonden degerlendirilmelidir. Bu arada mevcut Mushaf
tertibine gore yazilan tefsirlerin de kendine gore bazi eksiklikleri olabilir.
Bu husus, yani niiz{l sirasina gore yazilan tefsirlerin, mevcut tertibe gore
yapilan tefsirlere gore daha basarili veya verimli olup olmadiklar1 mese-

lesi yapilacak olan ayr1 ve ciddi bir ¢alisma ile belirlenebilir.
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Abstract: In this essay, it is analyzed how was, is and will be the normativity of the
Qur’an concerning social relations in the past, present and the future. By do-
ing this, it is seen that the Qur’an seems a holy book which has a psychological
normativity in terms of faith and worship dimensions and sociological nor-
mativity in terms of ethical and juridical dimensions. In the end of our essay,
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Oz Bu c¢alismada, Kur'an’in toplumsal iliskilerdeki yaptirimsallik bigcimlerinin
gecmiste, glinlimiizde nasil oldugu ve gelecekte nasil olabilecegi irdelenmeye
caligilmistir. Inang ve ibadet boyutuyla Kur’an daha ¢ok psikolojik yaptirim-
salliga, hukuki ve ahlaki boyutuyla ise daha ¢ok sosyolojik yaptirimsalliga sa-
hip bir kutsal kitap goriinlimiindedir. Kur’an’in, gegmisi tiim boyutlariyla, gii-
niimiizli inang, ibadet ve ahlaki boyutuyla, gelecegi (kiiltiirler aras1 diyalog or-
tamini) ise ahlaki boyutu ve goniilden inanma olgusuyla kusatan/kugatacak
olan kutsal bir kitap oldugunu séylemek miimkiin géziikmektedir.

Anahtar Kelimeler: Din Sosyolojisi, sosyal degisme, Kur’an yorumu, sosyal yaptirim-
sallik, Kur’an'in yaptirimsalligi, Kur’an’in hukuki boyutu, Kur’an'in ahlaki bo-
yutu.

e o
1. Giris

Bir kutsal kitaba inanmalk, siiphesiz bir dizi sorumluluklar: da beraberin-
de getirmektedir. Inanan kisi bu sorumluluklar1 korku, iimit veya korku-
iimit karisimi bir psikolojiyle yerine getirmeye calismaktadir. Siiphe yok
ki, ister korku, ister timit veya bu ikisinin karisimi sonucu olsun, inananin
hayata gecirdigi inanct ona biiyiik haz verecektir. Kisaca, herhangi bir
dinin ve bu dine inanacak bir toplulugun daima varolacag: bir vakia ola-
rak goriilebilir. Bu durumun tartisilabilecek bir yani goziikmemektedir.
Ancak, birbirlerini etkileyen bir degisimler yumag: olan hayatta dinin,
degisime direnen, degistiren ve degisimden etkilenen roller iistlendigi de
benzer sekilde bir vakiadir. Calismamizin heniiz bu asamasinda s6z ko-
nusu rollerin, dini inancin davraruslara aktarilmasini saglayan korku,
iimit ve korku-iimit karigimi bicimindeki temel psikolojik amillerle yakin
goriilebilecek bir iliskisi oldugunu ifade edebiliriz. Bu ti¢ temel psikolojik
amilin her birinde, derecelerinin farkli olabilecegi ileri siiriilse de, belli bir
dinsel kayginin tasindigi aciktir. Bu nedenle dinlerin toplumsal hayatta
bir sekilde varolabilmeleri, sozii edilen rollerden sadece biriyle aciklana-
maz. Bagka bir ifadeyle, inanami dinsel davranisa iten temel psikolojik
amillerle, dinin toplumsal hayatta iistlendigi roller arasindaki iligkiyi,
neden-sonug¢ veya Onceki-sonraki bigimindeki bir etkilesimle degil de,
yan yana veya i¢ ige bir etkilesimle aciklamak daha anlasilabilir goriin-

mektedir. Buna gore dinler veya en azindan ¢alisma konumuz agisindan
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Islam dini, korku, iimit ve bu ikisinin karisim1 bicimindeki temel psikolo-
jik amiller iizerine kurulu olan algilanma bigimlerine gére toplumsal ha-
yatta yer alacaktir. Bu yer alis biciminin, ge¢miste, simdide ve gelecekte
farklilik arz etse de, bizzat yer alis olarak degismeyecegi goriinmektedir.
S6z konusu bu yer alis bi¢iminin ge¢miste ve simdide nasil oldugunu
biliyoruz, ancak gelecekte nasil olacag1 konusunda ancak kismi bir tah-

min yiiriitebiliriz.
2. Ge¢misteki Sosyal Yaptirimsallig1 A¢isindan Kur’'an

Hz. Peygamber’in yeri geldikgce bir siyasi lider, bir askeri 6nder veya hu-
kuki bir amir oldugunu biliyoruz. Bu durum ile Kur’an’daki inanca, iba-
dete, ahlaka ve muamelata iliskin ayetler arasinda tam bir uyum s6z ko-
nusudur. Bilen ve bildikc¢e de dogal-sosyal ¢evresine daha ¢ok hakim olan
ve hakim oldukc¢a da daha ¢ok dzgiirlesen bir insan anlayist agisindan o
doneme baktigimizda, genellikle korkuya dayali bir inancin veya itaatin
hakim oldugu bir toplumsal yap1 akla gelse de, gergekte, her toplumsal
yapida az veya ¢ok diger temel psikolojik amillerin de yer aldigini ifade
etmek gerekmektedir.! Ornegin, Allah’tan ancak alimlerin korkacagini
ifade eden ayetin baglami, bir nceki ayette Allah’in insanogluna yaptig:
iyilikler[in degerini bilmek] olarak agiklanmaktadir.2 Ayrica hadislerde
de genellikle korku-iimit aras1 bir psikolojik tavir alis tavsiye edilmistir.?
Bu nedenle onceki kiiltiirleri korku tizerine, sonrakileri de timit {izerine
kurulu kiiltiirler olarak gormek yarniltici olabilir. Ancak genel bir vurgu
olarak, gelismis veya bireysel 6zgiirliik oranimi yiikseltmis eski veya yeni

kiiltiirlerde timit amilinin agir basacag: rahatlikla sdylenebilir.* Nitekim

1 Buna ragmen bu tiirden ayirimlara gitmeye calismamiz, irdelenen konunun daha net
ortaya konabilmesini saglamak gibi pratik bir nedenden kaynaklanmaktadir.

2 Kur’an, Fatir(35)/27-28. Bu ayetin baglamina uygun bir tefsir 6rnegi olarak bak., Siiley-
man Ates, Yiice Kur'an’in Cagdas Tefsiri, Yeni Ufuklar Nesriyat, Istanbul, 1990, Cilt: 7,
$5.301-302.

3 Birkag 6rnek olarak bak., Hadis Ansiklopedisi, (haz., ibrahim Canan), Ak¢ag Y., istan-
bul, tarih yok, Cilt: 5, s5.316-322.

4 Bir televizyon programinda, B. Lewis'nin Cumhurbaskani Siileyman Demirel’den,
Cumhuriyet Tiirkiyesi {izerine yaptig1 basarili calismalar nedeniyle 100 dolaymdaki
Cumhuriyet altinindan olusan 6diiliinii alirken, bir vesile ile Dogu Islam diinyas ile Ba-
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meghur Cibril hadisini (Buhéari, Iman, 37; Tirmizi, Iman, 4) Hz. Peygam-
ber’in korkuya degil; samimi inanca dayali bir iman 6vdiigii baglaminda
anlamak miimkiindiir. Bu durumda islam’in/Kur’an’in inananlardan itaat
ve Ozdeglesme diizeyinde degil de; benimseme diizeyinde tutum degisi-
mi talep ettigi goriilmektedir. Dolayisiyla bizden 6nceki bir kiiltiir olarak
Kur’an’in nazil oldugu doénemin salt itaate dayali bir sosyal hiyerarsiye
sahip oldugu ileri siiriilemez.

Buna gore, gercekte s6z konusu korku-iimit amillerinin oranlari,
hem herhangi bir sosyo-kiiltiirel yapmin kendi iginde, hem de sosyo-
kiiltiirel yapilar arasinda farklilik arz edebilir. Bu durumun tartisilabile-
cek bir yan1 bulunmamaktadir. Fakat insanlig1 degisime iten hayat: daha
rahat ve giivenilir kilmak5 bigimindeki temel degisim giidiisii agisindan
bakildiginda, daima ve sadece iimit amilinin hakim oldugu bir toplumsal
yapinin hararetle arzulanmasin dikkate almak kag¢inilmaz olmaktadir. Bu
nedenle insanligin, imit amilinin daha giiclii oldugu bir toplumsal yapi-
lanmaya dogru egilim gosterecegi hem beklenebilir, hem de buna uygun
onlemler aliabilir. Bagka bir ifadeyle, korku amilinin daha ¢ok bagkala-
rina bagimliligi, {imit amilinin ise genellikle baskalarindan olabildigince
bagimsizlig1 cagristirdig1 dikkate alinirsa, arzulanan evrensel insani de-
gerlerin hakim oldugu bir toplumsal yapilanma siirecine tiim sosyal bi-
reylerin teker teker katilimlarini saglamanin en koklii ¢oziimii, timit ami-
lini bir sekilde giiclendirmeyle miimkiin olabilir.

Insanlhigmn hayat: daha kolay ve giivenilir kilmak adia elde ettigi kaza-

nimlarin, belli kiiltiirel birikimlere bagli oldugunu anlamak zor degildir.

tiy1 su agidan karsilastirmasi bu baglamda bir 6rnek olarak goriilebilir: Batida iyi niyet
[veya bir bakima timit] hakim, Doguda ise temkinli [veya bir bakima ¢ekingen, korkulu]
olmak. Tyi niyet atilima tegvik ederken, temkinli olmak ise yerinde durmay: yegler. Bu
yaklasim tarzi ile Mardin’in, geri kalmighgin aydin kesimin gorevini yapmamasindan
kaynaklandig1 baglaminda dile getirdigi daemonik aydin ifadesi arasinda paralellik kuru-
labilir. Bak., Serif Mardin, Tiirkiye’de Din ve Siyaset, 2. Basim, Istanbul: Heti§im Y., 1992,
55.255-264,284-286.

5 Temel degisim giidiisii konusunda ilgili bir calisma 6rnegi olarak suna bakilabilir:
Osman Eytipoglu, “Toplumsal Degisim Patolojisi ve Temel Degisim Giidiisii”, Ondokuz
Mays Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Y1l: 2010, Sayt: 28, ss.113-129.
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Bu durum, her bir yeniligin 6nceki gelenekten bir sekilde beslendigi an-
lamina gelmektedir. Su halde, daha ¢ok korku amilinin hakim oldugu
onceki bir kiiltiirde de, timit amiline iliskin ipuglarmin mutlaka olacag:
soylenebilir. Iste bu ipuglar1 sonraki kiiltiiriin hakim zihniyetinin temeli
olabilir. Bunun tersi de s6z konusu edilebilir. Yeni ve 6ncekine gore daha
sanshi gorebilecegimiz bir sosyo-kiiltiirel yapida i{imit amilinin hakim
olmasi, korku amilinin bu yapida tamamen pasiflesmesi anlamina asla
gelmemektedir. Hayati1 daha kolay ve giivenilir kilmak amacina hizmet
etmesi beklenen bilimsel diinyamizdaki tiim sasirtic1 gelismelere ragmen,
toplumsal diinyamizin bir¢ok kesiminin ilkel ¢aglarin olanaksizliklarin
yasamas! bu baglamda ele alinabilir. Dolayisiyla, insanoglunun itaat aci-
sindan dikey hiyerarsik bir yapidan yatay hiyerarsik bir yapiya (bir seyi
korkusundan dolay1 degil de; daha ¢ok dogruluguna inandig icin yap-
maya) dogru egilimli oldugu; daha dogrusu egilim gostermesinin arzu-
landig1 soylenebilir. Hem geleneksel toplumdan modern topluma gegisi
hem de geleneksel ve modern toplumun icindeki kimi degisimleri bu
baglamda ele almak miimkiin gértinmektedir. Bu duruma Kur’an’in din-
sel kaygi iceren en temel iki okunus bi¢imi® baglaminda bir 6rnek verebi-
liriz.

Bilindigi gibi Kur’'an'in en temeldeki okunus bi¢imi geleneksel veya
literal olarak nitelendirilmektedir. Bu okuma bi¢imine gore, Kur’an'da,

inanca, ibadete, ahlaka, muamelata, dogal ve tarihi olaylara iliskin olarak

6 Bu temel iki nitelendirme baglaminda bir-iki 6rnek olarak H. Karaman, M. Pagac1 ve M.
S. Aydin’1 verebiliriz. Kendi yaklagimim gelenekgi olarak niteleyen Karaman, karsisinda
yer alan yaklasimi modernist olarak nitelerken, Pagaci ise kendi yaklagimini tarihselci,
karsisinda yer alan yaklagimi ise evrenselci olarak nitelemektedir. Aydin ise kendi yak-
lagiminu tarihilik perspektifi [veya bir bakima modernist], karsisinda yer alan yaklagimi
ise fundamentalist [veya bir bakima geleneksel] olarak nitelemektedir. Sirasiyla bak.,
Hayrettin Karaman, “Kadinin Sahitligi, Ortiinmesi ve Kamu Gérevi”, Islami Arastirmalar,
Cilt: 5, Sayr: 4, 1991, s5.284,288; Mehmet Pagaci, “Kur'an Ve Tarihsellik Tartismast”,
Kur’ant Anlamada Tarihsellik Sorunu Sempozyumu, (haz.,, Muhammed Abay), Bayrak
Y., Istanbul, 2000, s5.28-29[17-29]; Mehmet S. Aydin, “Degisme ve Endise”, Zaman, 28
Ocak 2002, s.12; Mehmet S. Aydin, “Islam’t Konugurken”, Zaman, 14 Ocak 2002, s.12;
Mehmet S. Aydin ve digerleri, “Akil-Vahiy [liskisi Komisyonu”, Din-Devlet ve Toplum,
(haz., yok), Gazeteciler ve Yazarlar Vakf1 Y., Istanbul, 2000, s.52.
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yer alan ayetlerin zahiri anlamlarinin inanilabilirlik ve yasantiya aktarila-

bilirlik agisindan sorunlu bir tarafi yoktur.” Bu okuma bi¢iminin karsisin-

da yer alan kiiltiirel okuma bigimine gore ise, Kur’an bir bilim,? bir tarih?
ve Ozellikle bir hukuk kitab1'0 degildir. O 6zellikle bir inang, ibadet, fonk-

siyonel akil"! ve (en 6nemlisi) ahlak'? kitabidir. Bu iki okuma bigimi ara-
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Hukuki ayetler baglaminda bir-iki 6rnek olarak bak., Liitfullah Cebeci, “Kur’an’in Ah-
kami Kiyamete Kadar Gegerlidir”, 1. Kur’an Sempozyumu, (haz., Mehmet Akif Ersin, Dii-
cane Ciindioglu), Bilgi Vakf1 Y., Ankara, 1994, 5.270; Karaman, s.285. Tabiat olgularina
iliskin ayetler baglaminda bir 6rnek olarak bak., Celal Kirca, “Kur’an ve Tabii Bilimler”,
Kur’an Mesajt, Y1l: 2, Say1: 16-18, 1999, (ss.72-94); Siileyman Ates, Yiice Kur'an'in Cag-
das Tefsiri, Yeni Ufuklar Nesriyat, Istanbul, 1988, Cilt: 1, ss.48-49. Kissalara iligkin ayet-
ler baglaminda bir &rnek olarak bak., idris Sengiil, “Kur’'an Kissalarimin Tarihi Degeri”,
Kur’an Kissalarimin Anlam ve Degeri (IV. Kur’an Haftast Kur’an Sempozyumu), Fecr Y.,
Ankara, 1998, (ss.169-184).

Kur’an’mn bir bilim kitabi olarak algilanmamasi gerektigi baglaminda bir degerlendirme
Ornegi olarak bak.,Omer Ozsoy ve Ilhami Giiler, Konularina Gore Kur'an, 5. Basim, Fecr
Y., Ankara, 2001, ss.XIX,XXI. Giiler ve C)zsoy’a katilmadigini ifade eden Kirca igin bak.,
Kirca, s.88.

Kur’an’m bir tarih kitabi olmadigina iliskin bir 6rnek olarak bak., Siileyman Ates ve
digerleri, “Islam’da Alal-Vahiy Iliskisi ve Hakimiyet Konusu”, Isldm ve Laiklik, (haz.,
Mehmet Giindem), Gazeteciler ve Yazarlar Vakfi Y., Istanbul, 1998, s5.84-85.

Kur’an’m bir hukuk kitab1 olmadigi, Kur'an’da yer alan hukuki ayetlerin o giiniinii
sosyo-kiiltiirel kosullarinin bir yansimasi oldugu baglaminda bir-iki 6rnek olarak bak.,
Ates ve digerleri, “Islim’da Akil-Vahiy [liskisi ve Hakimiyet Konusu”, s.86; Aydin Mehmet
S. ve digerleri, “Akil-Vahiy [liskisi Komisyonu”, s.54; Yunus Vehbi Yavuz ve digerleri,
“Islam’da Alkal-Vahiy Tliskisi ve Huakimiyet Konusu”, Isléam ve Laiklik, (haz., Mehmet Giin-
dem), Gazeteciler ve Yazarlar Vakf1 Y., Istanbul, 1998, ss.68-71; Cengiz Candar, “Degisim
Siirecinde Islim”, Isldmi Arastirmalar, Cilt: 7, Say1: 1, 1993-94, s.102. Burada suna isaret
etmekte yarar vardir: Kur’an’in hukuk kitab1 olmamasindan kastedilen daha ¢ok onun
bizzat bir hukuk metni (kanun, tiiziik, yonetmelik... vs.) olmamasidir. Kur’an bu mana-
da bir hukuk metni degil ama o hukuk metinlerine en azindan ahlaki baglamda siirekli
kaynaklik eder.

Fonksiyonel akil veya akil-vahiy iliskisi baglaminda bir 6rnek olarak bak., bu ¢alisma-
nin “Akil-Kur’an iligkisi baglaminda Atay’in...” bigiminde baglayan 29. dipnotu ve
Islém ve Laiklik, (haz., Mehmet Giindem), Gazeteciler ve Yazarlar Vakf1 Y., Istanbul,
1998, s5.269-270.

Ahlak baglaminda birkag vurgu icin bak., Mehmet S. Aydin, Tanri-Ahldk ili§kisi, TDV
Y., Ankara, 1991, s.218; Aydin Mehmet S. ve digerleri, “Akil-Vahiy fli;:kisi Komisyonu”,
55.50-54; Siileyman Ates ve digerleri, “Komisyon Raporlar: Uzerine Konusmalar”, Islam ve
Laiklik, (haz.,, Mehmet Giundem), Gazeteciler ve Yazarlar Vakfi Y., istanbul, 1998,
$5.203-204; Ates ve digerleri, “Islam’da Akil-Vahiy fli;zkisi ve Hakimiyet Konusu”, ss.85-86;
Hayri Kirbagoglu ve digerleri, “Diinyada ve Tiirkiye’de Laiklik”, Islam ve Laiklik, (haz.,
Mehmet Giindem), Gazeteciler ve Yazarlar Vakf1 Y., istanbul, 1998, s.157; Mehmet S.
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sindaki en temel fark hukuki ayetlerin algilanmas: noktasinda olusmak-
tadir. Aslinda literal okuyucularin da, gliniimiizde Kur’an'm hukuki
boyutuyla uygulanma pratiginin pek miimkiin olamayacagimi kabul etti-
gi sOylenebilir. Bu durumda onlarin asil endiseleri, Kur'an’in daha ¢ok
hukuki boyutuna uygulanan okuma bic¢iminin inang, ibadet ve ahlak
boyutlarina da uygulanmayacaginin giivencesi noktasinda yogunlasmak-
tadir.’® Bu duruma kimi kiiltiirel okuyucularin da isaret ettigi sdylenebi-

lir.14

Sozii edilen iki temel okuma bicimi agisindan burada asil vurgulan-
mas1 gereken husus, kiiltiirel okumanin 6ncelikle ve 6zellikle literal an-
lamdan hareket etmeye calismasidir. Bu konuda en ¢ok Hz. Omer’in za-
hiri anlami askiya alan kimi uygulamalar1 6rnek hareket noktas: olarak
verilmeye calisilir. Literal anlamdan hareketle daha ¢ok hukuki ayetlerin
zahiri anlamlarimin asilabilecegini ifade etmeye c¢alisanlardan Hatibog-
lu'yu dikkat cekici bir ornek olarak verebiliriz. Hatiboglu'nun dikkat 47
cekici bulunmasimin nedeni, Garaudy gibi Bati kiiltiirii icinden yetigen OMUIFD
diistiniirlerin yaklasim bicimlerinden hareketle degil de, Hz. Omer, Razi,
Muaviye gibi bizzat Islam kiiltiirii iginden yetismis ilk neslin nemli isim-
lerinden hareketle [bir bakima literal okuma igindeki kimi ipuglarindan

Hatiboglu ve digerleri, “Islim’da Akil-Vahiy [liskisi ve Hakimiyet Konusu”, Isldm ve Laik-
lik, (haz., Mehmet Giindem), Gazeteciler ve Yazarlar Vakf1 Y., Istanbul, 1998, ss.75-
76,116-117; Roger Garaudy, 20. Yiizyil Biyografisi, (cev., Ahmet Zeki Unal), Fecr Y., An-
kara, 1989, s.290; Halis Albayrak, “Kur’an’t Anlamak-Kur'an’in Ne Oldugunu Anlamak”, 1.
Kur’an Haftasi, (haz., Hiiseyin Nazhaydin, Hayrullah Terkan), Fecr Y., Ankara, 1995,
s.173.

13 Bu konuda degerlendirilebilecek birka¢ 6rnek olarak bak., Mehmet S. Aydin ve digerle-
i, “Isldm’da Akil-Vahiy ili§kisi ve Hakimiyet Konusu”, Isldam ve Laiklik, (haz., Mehmet
Giindem), Gazeteciler ve Yazarlar Vakf1 Y., Istanbul, 1998, s.67; Hayrettin Karaman ve
digerleri, “Maddelerin Miizakere ve Oylanmas1”, Islém ve Laiklik, (haz., Mehmet Giin-
dem), Gazeteciler ve Yazarlar Vakf1 Y., Istanbul, 1998, s5.226-227; Sevket Kotan, Kur'an
ve Tarihsellik, Beyan Y., istanbul, 2001, ss.17,285; Fethi Ahmet Polat, “Modern ve Post-
modern Diisiincede Kur'an’a Yaklasgimlar”, Marife, Y1l: 1, Say1: 2, ss.21-22; Fevzi Ziilaloglu,
Temel Kaynagimiz Kur'an, Ekin Y., Istanbul, 2002, s.68; Islém wve Laiklik,
$5.206,226,262,280.

14 Bak., Cemal Sofuoglu ve digerleri, “Din-Devlet, Din-Diinya fligkileri”, Islam ve Laiklik,
(haz., Mehmet Giindem), Gazeteciler ve Yazarlar Vakf1 Y., Istanbul, 1998, ss.39-40; Hati-
boglu ve digerleri, ss.118-119.
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hareketle] zahiri anlamlarin asilmasinin daha benimsenebilir bir yol ol-
dugunu ifade etmeye calismasidir.’> Hatiboglu'nun bu baglamda verdigi
orneklere bakildiginda, Kur’an’in literal okunus biciminin hakim oldu-
gu ilk donemlerde de, kiiltiirel okumanin kimi énemli ipuglarinin za-
ten var oldugu anlasilmaktadir. Sonradan yapilan seyin, s6z konusu
ipuclarinin daha da 6n plana ¢ikarilarak gelistirilmesi oldugu soylenebi-
lir.

Buraya kadar ifade edilenlerden, literal anlamin potansiyel olarak
kiiltiirel anlamu ihtiva ettigi, kiiltiire] okumanin da kendini aslinda ilk
asamada literal anlamdan hareket etmek zorunda hissettigi rahatlikla
anlagilabilmektedir. Bu durum, kiiltiirlerin kronolojik siralanislarinin iyi-
kotii, giizel-cirkin bigiminde bir degerlendirme icin kesinlikle yeterli ol-
mayacagl, bagka bir ifadeyle, sadece dncekidir diye bir kiiltiiriin kétiile-
nemeyecegi veya sadece sonrakidir diye de Oviilemeyecegi anlamina
gelmektedir. Bu durum ayni zamanda, Kur’an'in 6zellikle hukuki agidan
indigi donemin sosyo-Kkiiltiirel kosullarini dikkate almasmin dogallig1'e
anlamina da gelmektedir. Kur'an'm indigi toplumun dilini kullanma
gerekgesini agiklama bicimi'” bu baglamda yeterli bir 6rnek olarak gorii-
lebilir. Hz. Peygamber’in neden hem bir siyasi lider hem de bir dini lider
oldugu sorusu iste tam bu asamada en giizel sekilde anlasilabilir. Yine
tam bu asamada, neden daha sonraki donemlerde dini liderle siyasi lider
ayirimina gidilmek zorunda kalindig1'® veya diger bir ifadeyle dinin siya-
si-hukuki (kisaca muamelat) boyutunun tamamen sonraki kiiltiirel anla-

yisla sekillendirildigi sorusu da daha rahat kavranabilir.

15 Bak., Mehmet S. Hatiboglu, “Islam’in Aktiiel Degeri Uzerine”, Islami Aragtirmalar, Sayr:
1, 1986, ss.24-25; Hatiboglu ve digerleri, 5.119.

16 Kur’an’in sosyo-kiiltiirel kosullar1 dikkate alis1 baglaminda bir 6rnek olarak su ¢alisma-
ya bakilabilir: Osman Eytipoglu ve Mehmet Okuyan, “Kur’an’in Sosyo-Kiiltiirel Kosullari
Dikkate Alist: Ma'rif Kavrami Ornegi”, Ondokuz Mayis Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, Y1l: 2008, Say1: 26-27, ss.175-213.

17 “Biz bu Kur'an’t anlayasimiz diye Arapca bir Kur'an olarak indirdik” (Kur’an, Yu-
suf(12)/2). Bu ayet dil-kiiltiir iliskisi agisindan dikkate alindiginda, 6zellikle hukuki
ayetlerin kiiltiirel okunusu konusunda sergilenen ¢abalar daha rahat anlasilabilir.

18 Bu baglamda bir calisma 6rnegi olarak bak., Unver Giinay ve digerleri, Laiklik, Din ve
Tiirkiye, Adim Y., Ankara, 1997.
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Gelinen bu noktada, “dinde zorlama yoktur”? ayetinin ve benzer
sekilde Hz. Peygamber’in hurmalarin asilanmas: baglaminda dile getir-
digi “diinya islerini siz benden daha iyi bilirsiniz”? bicimindeki s6ziiniin
veya buna benzer diger 6rneklerin laik bir yapilanmanin dinsel megruiye-
ti agisindan basamak olarak kullanilmaya calisilmas: veya kisaca literal
anlamin kimi kiiltiirel okumalara imkan tanimasi ile “Allah ve Rastilii-
niin hiikiim verdigi bir meselede inanan kadin ve erkegin [inandik ve
tasdik ettik demekten baska] tercih hakk: yoktur”?! bi¢imindeki ifadeleri
nedeniyle bu imkani tanimamas: arasindaki potansiyel ¢atisma goriinii-
miinii en cazip bir agiklamaya kavusturmanin yolunun, kiiltiirlerin bir-
birlerinin tamamlayicisi ve devami olduguna iliskin kabulden (hatta bir
bakima tespitten) gectigini soylemekten kendimizi alamamaktay1z.22 Bu-
na gore, literal anlamin kendi dénemine olan tam hakimiyetinin gerekli-
ligi ile kiiltiirel okumanin bu hakimiyetin hukuki-siyasi boyutunu siiresiz
askiya almasinin gerekliligi arasinda adeta bir deger farki bulunmamais

olmaktadir. Benzer bir ifadeyle, Kur'an'in indigi toplumu inang, ibadet,

19 Kur’an, Bakara(2)/256.

20 S6zii edilen ayet ve hadisin deginilen baglamda bir irdelenis drnegi olarak bak., Sofuog-
lu ve digerleri, s.39.

2l Kur'an, Ahzab(33)/36). Bu ayetinin s6z konusu imkani tanimayacagi baglaminda dile
getiriligine bir rnek olarak bak., Ibrahim Canan ve digerleri, “Akil-Vahiy [liskisi Komis-
yonu”, Din-Devlet ve Toplum, (haz., yok), Gazeteciler ve Yazarlar Vakf1 Y., istanbul,
2000, 5.37.

2 Bu baglamda bir galisma 6rnegi olarak bak., Abdullah Laroui, Tarihselcilik ve Gelenek,
Vadi Y., Ankara, 1993, ss.114,138. Kur’an’in, kadinlara tanudig1 toplumsal statiiniin ye-
tersizliginden yakinildig1 ve care olarak kiiltiirel okuma big¢iminin onerildigi bilinmek-
tedir (bak., Aydin Mehmet S. ve digerleri, “Akil-Vahiy Iliskisi Komisyonu”, ss.23,48-50,54).
Ancak 6te yandan Kur’an’in, kadinlarin mevcut statiisiinii temel insan haklar1 agisindan
belli bir derecede yiikselttigi de bir vakiadir. Bu agidan Kur’an, kendinden 6nceki gele-
negi bir derece ileriye tasimakla, kendinden sonraki gelenege de bu imkani sunan bir
goriiniim arz etmektedir. Kur’an'm, koélelik kurumunu somut olarak kaldirmamasina
ragmen, kole edinmenin sartlarini zorlastirmasi veya koélenin 6zgiirlesmesinin (6zgiir-
lestirilmesinin) sartlarini kolaylastirmasi, sinirsiz ¢ok esliligi ve tamamen erkegin istegi-
ne bagli bosama yetkisini sinirlandirmasi, 6nceki geriatlarin agir olan bazi hiikiimlerini
hafifletmesi bu baglamda ele alinabilir. S6zii edilen konulara iliskin bir degerlendirme
ornegi olarak sirastyla bak., Stileyman Ates, Yiice Kur’an’in Cagdas Tefsiri, Yeni Ufuklar
Nesriyat, istanbul, 1990, Cilt: 8, ss.419-420; Stileyman Ates, Yiice Kur'an’in Cagdas Tefsi-
ri, Yeni Ufuklar Nesriyat, istanbul, 1989, Cilt: 2, ss.198-202; Ates, Yiice Kur'an’in Cagdas
Tefsiri, Cilt: 1, s5.291-292.
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ahlak ve muamelat (siyaset, toplumbilim, bilimsel paradigma, ekonomi,
hukuk ve kiiltiir) agisindan, kisaca her agidan kusatmisliginin dogallig:
ile giinlimiizde ise sadece inang, ibadet, ahlak ve fonksiyonel akil agisin-
dan kusattiginin ileri siiriilmesinin dogallig1 arasinda fark olmadig1 soy-
lenebilir. Bu noktada Kur’an'in giintimiizdeki sosyal yaptirimsallig1 hu-
susuna kisaca deginerek, gelecekteki sosyal yaptirimsalligi konusuna

gecebiliriz.
3. Giiniimiizdeki Sosyal Yaptirimsallig1 Acisindan Kur’an

Yukarida deginilenlerden de anlasilabilecegi {izere Kur’an simdimizi
veya giinlimiizii, ihtiva ettigi hukuki, dogal ve tarihsel olaylara iliskin
ayetlerin zahiri anlamlariyla degil, inanca, ibadete, fonksiyonel akla ve
oOzellikle evrensel nitelikli ahlaki ilkelere iliskin ayetlerin hem zahiri hem
de batini anlamlariyla kusatan kutsal bir kitap olmaktadir. Muamelata
iligkin yapilanmalar konusunda her toplumu mevcut kiiltiirel birikimiyle
bas basa birakmaktadir. “Islam’m ilk dénemlerinde vahiy-hayat iliskisi
¢ok daha somut bir bicimde kurulmus, fonksiyonel akla énem verilmis,
hatta bazi nasslarin agik ifadelerine ragmen, dinin ana maksatlar1 ve za-
ruretler dikkate alinarak, hiikiimlerin farkli yorumlar1 yapilabilmis ve
uygulamalara gidilebilmistir. Bu ¢ergevede giiniimiiz Miisliimanlar1 da
Islam diinyasinin giindelik problemlerini ¢ziime kavusturma yetkisine
sahiptirler”; “Islam’in demokratik hukuk devletinin evrensel ve temel
deger ve ilkeleri disinda, siyasi rejimin ayrintilarinin diizenlenmesini
topluma birakti1 goriisiindeyiz” bicimindeki iki sonug bildiri maddesi®
bu baglamda giizel bir 6rnek olarak goriilebilir. Bu vurgularin bir derece
ileri asamasinda, Kur’an'in, evrensel ahlaki davranislari en cazip bir iis-

lupla tavsiye eden bir¢ok 6rnek model i¢inden sadece bir tanesi; Miislii-

B fsliam ve Laiklik, $5.269-271 (alt1 ¢izili vurgu bize aittir). Bu maddelerin 6zellikle ilki,
yenilikcilere gore bir devrim, gelenekgilere gore ise Islam’in ¢aga uydurulmasmin bir
gostergesi, ilahiyatct olmayan kimi akademisyenler agisindan, ilahiyatgilarin aydin nite-
ligini hak ettiklerinin somut bir 6rnegi, yine ilahiyat¢1 olmayan kimi akademisyen veya
diistintirler agisindan ise, ilahiyatgilarin din algilamalarini yeniden gézden gecirmeleri
gerektiginin bir kaniti olmaktadir. Bu tartismalar ve kimi bireysel degerlendirmeler igin
bak., Isldm ve Laiklik, ss.225-228,234,260,262,275,280-281.
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man’in ise, baska 6rnek modellerin olmasina ragmen Kur’an’la da yetini-

lebileceginin bilincinde olan inancl bir birey oldugu sdylenebilir.2

Kur’an'in giintimiizdeki sosyal yaptirimsalligi, onun bir inang, iba-

det,® fonksiyonel akil ve ozellikle ahlak kitabi?¢ olmasi baglaminda ele

alinmaya calisiimaktadir denebilir. Bu baglamda Kur’an’da yer alan hu-

kuki ayetler, o giiniin sosyo-kiiltiirel kosullarinin dogal bir yansimasi

olarak goriilmeye calisilmaktadir. Benzer sekilde tabiat olgularina iliskin

ayetler de, o giliniin sagduyusal bilgilerinin nasihat amacli kullanilmas:

24

25

26

Bu baglamda Mardin’e gore, Tiirkiye’de isportada satilan kiigiik din risalelerinin, fazi-
let, temizlik ve ilim tahsiline degil de, Hasluck'un isaret ettigi 6rnegin dort kadinla evli-
lik gibi primitif zihniyete agirlik vermeleri ile otokratik devlet geleneginin birlesmesi
sonucu daemona [olabildigince 6zgiir bir elestirel diislinceye sahip olma durumuna]
acik kapi bulunamayan bir yap1 ortaya ¢ikmaktadir. Mardin, bu primitif zihniyetten
kurtaric1 bir yaklasim olarak daemonik yaklasimi dnerir. Bunun igin, bir ¢ocuga tiim so-
yunun Miisliiman oldugunu anlatan bir din dersi kitab1 yazarinin otokratikligi ile dini-
mizi “esasen her din fazileti emreder, fakat Islam dini insanlarin bugiinkii yasayislarna
gore en uygun, en sade bir din oldugu i¢in herkes tarafindan sevilir” gibi ifadelerle 1im-
I1 ve gercekgi bir sekilde ortaya koyan bakis agisinin kritikligi arasindaki ayirima vurgu
yapar. Mardin, ss.245-246,249-250.

Kur’an’in sifresini ¢6zdiigiinii iddia eden O. Celakil ile S. Ates'in 04.02.2003 Sal1 glinii saat
01.30 sularinda Fatih Altayh’nin sundugu “Teke Tek” programina konuk oldugu bir tele-
vizyon tartismasinda Ates, Kur'an'in matematiksel hesaplara konu olabilecek bir kitap
olmadigimni, bir bakima Kur'an’da bilimsel mucize denebilecek ifadelerin olmadigin
Kur’an’in bir ibadet kitab1 oldugunu ifade etmeye calistyordu. Ates, sifre ¢6ziimii iddiasi-
na sicak bakilabilecegini savunan Altayli'ya, “namaz kiliyor musun?” biciminde bir soru
yoneltmigti. Altayli “hayir” deyince Ates, “Iste Kur'an namaz kimaktir [sifre aramak degil]”
seklinde bir aciklama yapmusti. Halbuki Ateg’in tefsirinde, Kur’an'in tabiat olgularina ilig-
kin birtakim ayetlerini bir mucize olarak degerlendirdigini biliyoruz. Ates sozii edilen te-
levizyon programinda bu tiir ayetleri bir tevafuk (uygun diisme) olarak yorumlamusti.
Ates’in tefsirinde Kur’an mucizesi olarak niteledigi kimi tabiat olgularmna iliskin ayetler-
den karsilagtirmali bir 6rnek olarak bak., Silleyman Ates, Yiice Kur'an'in Cagdas Tefsiri,
Yeni Ufuklar Nesriyat, Istanbul, 1991, Cilt: 10, s.184; Siileyman Ates, Yiice Kur'an'in Cag-
das Tefsiri, Yeni Ufuklar Nesriyat, Istanbul, 1990, Cilt: 6, $5.95-96. Ogrencisi olma sansima
da sahip oldugumuz hocamizin bu durumunu, bilimsel kavrayis diizeyini gelistirmesinin
bir sonucu olarak degerlendirmenin daha uygun olacagi kanaatindeyiz.

Kirbasoglu'nun, “dinin biitiin taleplerinin toplumsal alanda oldugunu goriiriisiiniiz.
ibadet, namaz, orug, o toplumsal alanda dinin ahlaki degerlerini hakim kilabilmek igin bi-
rer dinamo gorevi goriiyor|...] bu toplumun ahlaki hassasiyetini nasil saglayacagiz? Bugiin
mutlaka her dindar olan ahlaklidir diyemeyiz. Ama ahlak en giiglii destegi dinlerde bulur”
bigimindeki vurgular1 bu baglamda bir 6rnek olarak degerlendirilebilir. Kirbasoglu ve di-
gerleri, s.157. Benzer vurgular icin kars., Aydin Mehmet S., Tanri-Ahldk ili§kisi, s.220.
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baglaminda ele alinmaktadir. Burada Ates orneginde en dikkat cekici
yaklagim tarzi, Kur’an’daki kissalarin tarihsel gerceklik tasimak zorunda
olmadiklarinin, sadece Araplar arasinda bilinen ve dogruluguna inanilan
kimi soylentilerin Allah'in varligina ve birligine inanilmasi baglaminda

nasihat amach olarak kullanildiklarinin dile getirilmeye ¢alisilmasidir.?”

Kur’an'in olabildigince vicdani bir nesneye indirgenmesini ¢agristi-
ran bu yaklagsimlarin temelinde, hakim bilimsel paradigmaya ve yine
hakim siyasi-hukuki-kiiltiirel yapilanmaya bir sekilde uyum arayisinin
yattigini gormek zor degildir. Ancak benzer sekilde tiim bunlar degisime
salt uyum igin ortaya atilan diisiinceler de degildir. Ciddi bir Kur’an kay-

gisinin gozetilmeye calisildigini gormek kolaylikla miimkiindiir.?® Kisaca,

2 Aydin'in da, “vahyin geldigi donemde bazi seylerin tashihi yapilmadan aynen anlatil-
digina dair kanaatler var]...] onu bir bakima bir merdiven, bir basamak olarak kullani-
yorlar]... ] bu, kelami bakimdan ¢ok sikintilar doguruyor biliyorum. Ama en azindan]...]
Ates’in boyle bir tefsirini, boyle bir ciimlesini hatirliyorum” (Aydin Mehmet S. ve diger-
leri, “Islam’da Akil-Vahiy Iligkisi ve Hakimiyet Konusu”, 5.67) biciminde isaret ettigi bu yak-
lasim konusunda Ates’ten bir ornek olarak bak., Ates, Yiice Kur'an’in Cagdas Tefsiri,
Cilt: 1, s5.47-48. Ateg’in yaklasimi Halefullah’in benzer yaklasimu ile karsilastirilabilir:
Muhammed Ahmed Halefullah, Kur’'an’da Anlatim Sanati el-Fennu’l-Kasasi, (cev., Sa-
ban Karatas), Ankara Okulu Y., Ankara, 2002. Kur’an kissalarina Tevrat kissalarina uy-
Eski Ahit Mi? Yap:, Muhteva ve Kaynak Agisindan Torah Kissalar”, Kur'an Kissalarimn
Anlam ve Degeri (IV. Kur’an Haftas1 Kur’an Sempozyumu), Fecr Y., Ankara, 1998, ss.44-
45,54-55. Kur’an kissalarmin otantikligini savunan bir c¢alisma igin bak., Idris Sengiil,
Kur’an Kissalari flzerine, Isik Y., [zmir, 1994.

2 Bu baglamda Aydin'in, “Sozgelimi, Fazlur Rahman ile Mevdudi arasindaki farkliliklar,
benzerliklerle mukayese edilemeyecek kadar biiyiik ve 6nemli. Ben onlarin bir ‘endise-
de bulustuklari’'mi anlatmaya, bir ‘dertli biling’ten s6z etmeye ¢alistyorum” bigimindeki
ifadeleri, literal okuma ile kiiltiirel okumanin tasidiklar1 dinsel kayg: ve hedef acisindan
ayni yolun yolcusu olduklarini gosteren bir yorum olarak degerlendirilebilir. Bak.,
Mehmet S. Aydin, “Degisme ve Endise”, Zaman, 28 Ocak 2002, s.12. Benzer sekilde Ay-
din’m, “Beni kimse aforoz etmezse, ben vahyin disindaki konularda Peygamberimizin
de biiyiik 6l¢iide, o kiiltiirlin sartlar1 icinde ve o giiniin ihtiyaglari muvacehesinde hare-
ket ettigini diislinliyorum” bicimindeki yaklasimina yoneltilen literal elestiriler sonucu,
tutumunun aslinda literal anlamdan 6diing alinan bir igtihat olarak goriilmesi gerekti-
gini, “Tiirkiye’de benim gibi diisiinenlere liitfedip miisamahayla bakmak lazim; onlar
hata yapiyorlarsa, isterseniz yarim sevap verin” seklinde ifade etmeye calismasi da bu
baglamda ele alinabilir. Aydin Mehmet S. ve digerleri, “Akil-Vahiy Iliskisi Komisyonu”,
ss.54,62. Bir diger ornek, Giiler'in sosyolojik-antropolojik okumalarin tenzili inkar et-
memeleri nedeniyle insan1 dinden ¢ikarmadigina dair Ebu Hanife’ye atfetmeye ¢alistig1
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Kur’an giiniimiizii, hukuki ayetlerden olusan boyutuyla degil de, inang
veya tevhit, ibadet, fonksiyonel akil® ve ozellikle evrensel nitelikli ahlak
ilkelerini iceren ayetlerden® olusan boyutuyla kusatmis olmaktadir. Bu
asamada Kur'an'in gelecekteki sosyal yaptirimsalligi konusu da kismen
belli olmus sayilabilir.

4. Gelecekteki Sosyal Yaptirimsallig1 Acisindan Kur’an

Kur’an'in, gliniimtizde bir bakima sadece hukuki boyutunun kiiltiirel
okunmakla adeta siiresiz asilmasi olgusu ile 6zellikle hukuki alanda di-
nin devletle asla miicadele etmemesi gerektigini, bunun Katoliklik gibi
gliclii bir kilisenin merkezi olan Roma’da bile gerceklestirilemedigini,
dolayisiyla Tiirkiye’de de bu tiir bir sevdadan mutlaka vazgecilmesi ge-
rektigini ifade eden Basgil'in su vurgularinin karsilastirilmasi sonucu,
Kur’an'in gelecegi hangi acilardan kusatabilecegi konusunda bir seyler

sOylenebilir:

“Binaenaleyh makul olan, dini usul ve hukuku Miisliiman ferdin ta-

kip ve takdirine birakmak ve bu usul ve hukukun devlet hukuku ile mii-

bir fetvaya siginma goriiniimii verilebilir. Bak., Bak., [lhami Giiler, “Cevaplar (Kutsallik ve
Dini Metinlerin Dogmalastirilmast)”, 1. Kur’an Sempozyumu, (haz.,, Mehmet Akif Ersin,
Diicane Ciindioglu), Bilgi Vakf1 Y., Ankara, 1994, s.340.

»  Akil-Kuran iligkisi baglaminda Atay’m, “Islam dininin iki temel kaynag1 vardir: Akil ve
Kur’an. Kur’an akla ters degildir, ¢iinkii ona dayanmaktadir. [...] Zira, simdi nasil yapil-
mast gerekiyorsa dyle yapilmasina Kur’an ve Islam’'in orijinal kiiltiirii izin degil, 6zellikle
emir vermektedir” bicimindeki vurgulari, benzer sekilde Ates’in, “Vahyi veren de, alan da
akildir(...] Saf akildan tasan bu [vahye ait] bilgilerin, akla ters olmasi, akh diglamasi miim-
kiin degildir. Dislar gibi goriiniiyorsa, o aslinda yorumdan ileri gelir. Tarihi siireg igerisin-
de onun saptirilmasindan kaynaklanmaktadir” seklindeki ifadeleri yeterince dikkat gekici
goriilebilir. Sirasiyla bak., Hiiseyin Atay, “Sorusturma”, Islamiyat, Cilt: 1, Sayr: 4, 1998,
$5.256,260; Ates ve digerleri, “Isldm’da Akil-Vahiy Iliskisi ve Hakimiyet Konusu”, s.84.

30 Ateg’in, Kur’an’m ahlaki boyutunu vurgulama baglaminda, “fakat zaman gelir ki mesela
insanlarf...] ‘Ben kiz kardesimle haklarimi esit olarak paylastirmak istiyorum” derse onda
da Allah'in huzurunda giinah yoktur. Ciinkii bu din degil ashndal...] Ama faraza ‘benim
canin el alemin namusuna hiyanet etmek istiyor’, ‘yalan sdylemek istiyor’ derse, hayir
bunlar1 degistiremezsiniz. Bu hiikiimler her zaman insana lazimdir. Bu dinin, dagin ba-
sinda da, yatak odasinda da, toplumun icinde de, yalniz basina da, her zaman insana la-
zim olacak bir takim kurallar1 var, bunlar degismez” biciminde dile getirdigi ifadeleri bu
konuda dikkat gekici bir rnek olarak goriilebilir. Ates ve digerleri, “Islim’da Akil-Vahiy
fli;zkisi ve Hikimiyet Konusu”, s.86.
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cadeleye girmesine meydan vermemektir. Miisliimanlik igkiyi, faizi, ku-
mar1 ve fuhsu men eder. Miisliiman ferdine diigen, dine imtisal ederek,
bu gibi menhiyattan kendini ¢ekmektir. Devlet kanunlarinin bunlara
miisaade etmis olmasi buna bir mani teskil etmez. Is bu kadarla kalmaz
da, ilhamini dinden alsin ve menhiyata miisaade etmesin, derse; dini
devletle miicadeleye sevk etmis olur ki, bu miicadelede muhakkak suret-
te din kaybeder. Daha agik olmak igin, biz, bugiinkii gidisi ve tarihi
tekamiilti goz oniinde tutarak, diyanetin dindarlar muhitine ve mabed

harimine ¢ekilmesine taraftariz. Bizce bugiin din i¢in selamet bundadir.”3!

Bu aciklamalardan anlasilabildigine gore, Kur'an'in gelecegi kusat-
masi, tarihi tekamiil ve bugiinkii gidisatin yarin nasil olacaginin ne dere-
ce dogru tahmin edilebilecegine bagl olmaktadir. Calismanin basinda
degindigimiz temel ti¢ psikolojik amilden {imit ile en temel degisim gii-
diisii olarak niteledigimiz hayati daha rahat ve giivenilir kilmak amaci ara-
sindaki iliski sonucu insanlign, timit amilinin daha giiglii oldugu bir
toplumsal yapilanmaya dogru egilim gostereceginin hem beklenebilece-
gini hem de buna uygun 6nlemler alnabilecegini ifade etmeye calismis-
tik. Aydinlanmaci veya aydinlanmanin vadettigi diinyay1r kuramamasi
tizerine insa edilen postmodernist® bir zihniyete sahip olmakla bu tiir bir
tahmin yiiriitmek arasinda en azindan dogrudan bir iliski s6z konusu
degildir. Insanligin hayat: daha rahat ve giivenilir kilma konusunda aldig1
yolun, alabilecegi yola oranla ¢ok az olmas1 bi¢cimindeki ciddi olumsuz-
luklara ragmen, kisaca her seye ragmen biz yine de insanliin, iimit amili-
nin daha giiclii oldugu bir toplumsal yapilanmaya dogru egilim gOsterece§ini
ifade etmekten kendimizi alamamaktayiz. Ciinkii bdyle bir hedef en
azindan evrensel bir deger tasimaktadir. Yiice bir amag tasimamanin da
insana yakistirilmayacag ortadadir. Buna gore, Kur'an'in gelecekteki
sosyal yaptirimsalliginin en temel baglamini, evrensel ahlak ve insan

haklari ilkelerinin belirleyecegini soyleyebiliriz.

31 Ali Fuad Basgil, Din ve Laiklik, Kubbealti Nesriyat, Istanbul, 1998, ss.157-158. Bu yaklasgi-
mu biraz da 1950-60'larin Tiirkiye’sindeki sartlar1 dikkate alarak okumak gerekmektedir.

32 Bu baglamda bir irdeleme 6rnegi olarak bak., Ernest Wolf-Gazo, “Postmodernizmin Aydin-
lanmay: Elestirisi”, (gev., Sefik Deniz), Islami Arastirmalar, Cilt: 6, Say1: 1, ss.6-7[1-16].
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Bu temel evrensel ilkeler konusunda insanligin alacagi olumlu mesa-
fe, Kur’an'in bir bakima neredeyse salt ahlaki okunusunu 6n plana ¢ika-
racaga benzemektedir. Oyle goriiniiyor ki, gelecegin dinler-kiiltiirler arast
diyalog siireglerinde, Miisliiman katilimcilar Kur’an’in bir tek Tanr1 inan-
a ve evrensel ahlak ilkelerini iceren kitap olusunu vurgulamakla yetine-
ceklerdir. Tbadetler elbette ki gereksiz goriilmeyecek ancak, 6n plana gi-
karilmalarinda da bir zorunluluk hissedilmeyecektir. Kirbasoglu'nun,
“dinin biitiin taleplerinin toplumsal alanda oldugunu ggriiriisiiniiz. Iba-
det, namaz, orug, o toplumsal alanda dinin ahlaki degerlerini hakim kila-
bilmek i¢in birer dinamo gorevi goriiyor][...] bu toplumun ahlaki hassasi-
yetini nasil saglayacagiz? Bugiin mutlaka her dindar olan ahlakhidir di-
yemeyiz. Ama ahlak en giiclii destegi dinlerde bulur” bi¢cimindeki degin-
digimiz ifadeleri ve benzer sekilde Aydin'in din-ahlak iliskisi baglamin-
da, “Tek ctimle ile ahlak, dogru yolu secmek igin bize yol gosterir; Hak
bir din ise bu dogruya biitiin kalbimizle sarilabilmemiz icin yardimac
olur”® seklindeki yaklasimi deginmeye calistigimiz tahminin habercisi

goriiniimiindedir.

Dinler aras1 diyalogun yerini daha tist bir kategori olarak kiiltiirler
aras! diyaloga birakmas: durumunda bu tahminin bir ileri asamasini da,
Kur’an’in sadece ahlaki boyutunun vurgulanmasi ile yetinilmesinin olus-
turacag1 sOylenebilir. Ciinkii bu durumda, Srnegin ateist bir kiiltiir ile
diyalog icin, evrensel ahlak ilkeleri* diginda ortak bir nokta bulunama-
mis olmaktadir. Ancak burada 1970’lerden itibaren hem Bati hem de Is-
lam diinyasinda yiikselme egilimi gosteren Fundamentalizm agisindan
bakildiginda; buna ayrica Medeniyetler Catismasi teorisinin gelistirilmis
olmasi, ¢ogulcu toplum anlayisinin Avrupa’da basari yakalayamamas: ve
Milliyetciligin ytiikselise ge¢mesi de eklendiginde, Kur'an'm c¢ogul-

3 Aydin Mehmet S., Tanri-Ahldk I liskisi, 5.220.

3 Hick'in, dinsel bir ¢ogulculukta temel alinacak &l¢iit olarak, birbirimizi etkileyebilece-
gimiz tek yolun, drnek olacak [ahlaki] davranislar1 sergilememizden gegecegini vurgu-
lamasi, aslinda hem dinler hem de kiiltiirler aras: diyalog baglaminda ele alinabilecek
derecede olabildigince salt ahlaki baglama indirgenmis bir vurgu olarak goriilebilir.
Bak., John Hick, “Hiristiyanlarin Isa’yi Algilama Bigimi ve Bunun Islim’m Anlayisiyla Karsi-
lastirilmast”, (gev., Saban Ali Diizgiin), islﬁmiydt, Cilt: 3, Sayz: 4, 2000, s.85.
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cu/tiimel degil; yerel/tikel okunusunun gittikge 6nem kazanacag; dolayi-
styla sosyal yaptirimsalliginin evrensel ahlaki baglami asip giindelik ha-
yat1 daha dogrudan kusatacagi da ongoriilebilir.

5. Degerlendirme ve Sonug

Sadece teistlerden olusan bir toplumun varligin diistinmek, sadece ateist-
lerden olusan bir toplumun varligin diisiinmekten daha cazip gelmekte-
dir. Halbuki her toplumsal bireyin en azindan potansiyel olarak inangla
inangsizlik veya bir dini inancla diger bir dini inang arasinda mekik do-
kuyabilir bir egilimde oldugu® dikkate alindiginda, dinsiz-mabetsiz bir
toplumun olamayacagini ifade etmek daha uygun diismektedir. Ancak
siiphe yok ki her toplumun, sahip oldugu dini hayati, degisimlere bir
sekilde uyum saglama istidadina borclu oldugunu unutmamak gerekir.
Toplumsal hayatin degistirmesi veya degisime bir sekilde uyum sagla-
mas siirecinden din de nasibini almaktadir. Ciinkii din de, dyle veya
boyle sosyo-kiiltiirel hayatla yakindan iligkili baglara sahiptir. Var mudr,
yok mudur tartismalarina deginme geregi duymadan, basit bir ifadeyle,
nesh kavramini literal okumanin degisime uyum cabas1 baglaminda da
degerlendirmek miimkiin goziitkmektedir.?** Bu uyumun bic¢iminin daha
ileri bir asamasi olarak Mecellenin, “Ezmamnin tegayyiirii ile ahkamin

tegayyiirii inkar olunamaz” bi¢imindeki 39. meshur ilkesi®” verilebilir.

% Kiginin, sabah evinden miimin ¢ikip aksam evine kafir olarak, sabah evinden kafir ¢ikip
aksam evine miimin olarak donebilecegini ifade eden meshur hadisi bu baglamda hatir-
layabiliriz.

3  Kur’an’da neshin var olmadigini savunan Ates’in yaklasim big¢imini bile, s6ziinii ettigi-
miz degisime uyum baglaminda degerlendirmek kolaylikla miimkiindiir: “ ‘Nereye do-
nerseniz Allah’in vechi (zatt) oradadir’ [Bakara(2)/115] ayeti, ‘Yiiziinii Mescidi Haram tara-
fina gevir’ [Bakara(2)/144] ayetiyle neshedilmistir. Fakat birinci ayetin hitkmii tamamen
ortadan kaldirilmus degil, tatbikini gerekli kilan sartlarin dogmasina ertelenmistir. Kiblenin
bilinmedigi sartlar dogunca ‘Nereye donerseniz Allah’in vechi oradadir’ ayetinin hiik-
mii uyarinca herhangi bir tarafa doniiliip namaz kilmabilir. Demek ki mensuh (hiikmii
yiirtirlitkten kaldirilmig) ayetler, bir bakima miinse’(ertelenmis)dirler. Onlarin hiikiimleri,
gerekli sartlara ertelenmistir”. Ates, Yiice Kur'an’in Cagdas Tefsiri, Cilt: 1, s.214. Ayetin di-
sindaki italik vurgular bize aittir.

%  Mustafa Kemal Atatiirk’iin bu maddeye laik bir yapilanmaya geciste dnemli bir koprii
islevi yiikledigini burada hatirlamak anlamli gériinmektedir: “Iste o mecellenin kavaidi
kiilliyesindeki ‘ezmanin tegayyiirii ile ahkamin tegayyiirii inkar olunamaz’ [bicimindeki
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“Mevridi nasta i¢tihada mesag yoktur” [dinin anlami agik hiikiimlerinde
yoruma gerek yoktur] bigimindeki 14. ilkesi*® dikkate alindiginda aslinda
Mecellede literal okumanin hakim oldugu goriilebilir. Béyle de olsa, ger-
cekte her kiiltiir degisime bir sekilde uyum saglama istidadina sahiptir.
Daima belli bir kiiltiir iginde anlam kazanmasi dolayisiyla Kur’an, en
olumsuz sartlarda bile, en azindan ihtiva ettigi evrensel nitelikli ahlak
ilkeleri araciligryla degisime uyum saglama potansiyeline kesinlikle ma-
liktir. Bu uyumun bigimini, literal okuma ile kiiltiirel okuma arasinda
mekik dokumas1 belirlemis olmaktadir. Kiiltiirel okumanin en yogun
oldugu durumlarda bile literal anlama din duygusal bir baghiligin bes-
lenmesi® isaret edilen bu mekik dokuma baglaminda ele almabilir.

Buna gore kisaca Kur’an bir bakima, literal anlami1 veya okunusuyla
toplumun tiim kurumlarin, kiiltiirel anlam1 veya okunusuyla da daha
¢ok bu kurumlara islerlik kazandiran bireylerin vicdanlarini kusatmis
olmaktadir. Toplumsal kurallarin olabildigince dini veya olabildigince
beseri nitelikli olmalar1 agisindan bakildiginda, her iki durumda da
Kur’an'in toplumsal hayatla bagini bir sekilde siirdiirmeyi basaracak bir

potansiyele sahip oldugu goriilmektedir. Az 6nce de isaret ettigimiz bas-

39.] kaidei fikhiyesi, siyaseti adliyemizde {issiil esasimizdir”. Atatiirk’iin Séylev ve De-
megleri, 4.b., (haz., Atatiirk Kiiltiir, Dil Ve Tarih Yiiksek Kurumu, Atatiirk Aragtirma
Merkezi), Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, Ankara, 1989, Cilt: 1, 5.239. Atatiirk bu ifadesi-
ni 01.03.1922de dile getirmistir.

38 Mecellenin sozii edilen 14 ve 39. maddeleri i¢in bak., Ali Himmet Berki, A¢iklamali
Mecelle, 2.b., Hikmet Y., istanbul, 1979, ss.20,22.

% Literal anlama beslenen din duygusal baghlik veya kutsalin asli niteliklerinden olan
bambagkalik konusunda, Karaman’in, Tiirkge ezan-namaz tartismalarinin medyatik bir
boyut kazandig1 donemlerden birinde, bir televizyon programinda, inananin, Kur’an’in
anlamini dinlemekten daha ¢ok Arapcasini dinlemekten haz aldigini vurgulamasin ve-
rebiliriz. Benzer sekilde genel bir 6rnek olarak da, yabanc bir televizyon dizisinde, Kili-
sede Incil’in Almancasin dinleyen bir bayanin, arkadasina, Incil’i Latincesinden dinle-
menin daha haz verici oldugunu, ¢iinkii o zaman anlasilmadigini sdylemesindeki bam-
bagkalik duygusunu verebiliriz. Karaman'mn isaret edilen yaklagimi, M. Enes Ergene,
Tiirkge Ibadet, Feza Gazetecilik Y., istanbul, 2001, ss.57-61 ile kargilagtirilabilir. Ateg’in
de literal anlamin iislubuna, “Kur’an’in iislubu, bambagka bir mucizedir. En soyut olay-
lar1 dahi canlandirarak anlatan Kur’an, insanin biitiin duyularma birden hitabeder. An-
lattig1 seyler, biitiin duyulardan gegerek ruha girer...” biciminde isaret edisini bu bag-
lamda ele alabiliriz. Bak., Ates, Yiice Kur’an’in Cagdas Tefsiri, Cilt: 1, s.49.
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ka bir ifadeyle Kur’an, toplumsal hayata iliskin kurallarin salt beserilikle
nitelendirilmeleri durumunda bile, s6z konusu hayatta ahlaki ilkeleri ile

yer edinmis olmaktadir.

Ancak asagidaki orneklere bagl irdelemelerden de daha rahat anla-
silacag: tizere, gercekte dinler goniilden inanma ihtiyaci/olgusu aracili-
giyla da evrenselliklerini saglarlar. Yani bir bakima din/Kur’an ahlaki
boyutu sayesinde toplumla baglantisini saglarken, kutsalin yukarida (39.
dipnotta ve bu dipnota ait govde metinde) degindigimiz asli niteligi olan
“bambagkalik” nedeniyle literal anlama kosulsuz din duygusal baglilik
veya kisaca goniilden inanma olgusu sayesinde de tiim bireylerle iliskisi-
ni kurmaktadir.

Bu hususu daha anlagilir kilabilmek icin her beseri olay/olgunun
mutlaka dini bir yonii de oldugunu; benzer sekilde her dini olay/olgunun
da kesinlikle beseri bir tarafi bulundugunu soéyleyebiliriz. Baska bir ifa-
deyle, toplumsal hayatin diizenlenmesine iliskin tamamen beseri her olay
bir sekilde dine baglanabilir. Yani kisaca, iyi niyetle gerceklestirilecek her
beseri eylemin dinsel bir yonii; salt dini olaylarin da beseri bir tarafi mut-
laka mevcuttur. Bu durumu gormek i¢in dini algilama bi¢imimizin yete-
rince genis bir ufka (i¢timai muhayyileye) sahip olmas: gerekmektedir.
Ornegin, Samsun kent merkezi Tiirkiye’de kirmizi 1s1ik ihlalinin yasanma-
sinda birinci il segilse, kisa zamanda valilikten her birime bir yaz1 gelir ve
halkin trafik kurallarmma uymasmin saglanmasinda etkinlik yapmalar:
istenir. Tlgili birimlerden miiftiiliikler de vaaz hocalarindan trafik kuralla-
rina uymanin dini 6nemi hakkinda bir konu hazirlamalarin ister. Hoca-

lar muhtemelen kiirsiiden soyle seslenecektir:
Salt Beseri Hususlarin Diniligi:

Muhterem cemaat, Kitab’a uygun davranalim! Ciinkii Kitap (Kur'an ve
Siinnet) birbirimizin hakkina-hukukuna riayet etmemizi emrediyor. O
zaman degerli kardesim, trafikte bize kirmizi 151k yanarken duralim ve
kendisine yesil 1sik yananin hakkina saygi duyalim. Aksi takdirde kul
hakki yemis oluruz ki bu en biiyiik giinahlardandir. Rabbimiz kul hak-
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kiyla bana gelmeyin buyuruyor. Kirmiz1 1sikta gegmek de bir hak ihlali
oldugu igin, kirmizi 1sikta durmak en biiyiik farzlardan olmaktadir. Ciin-
kii bu farz en biiyiik giinahi yani kul hakki yememizi engellemektedir.
Dikkat edin muhterem cemaat! Kirmizi 151k ihlali yapana sadece diinyada
para cezast yazilmiyor; bir kul hakki ihlali oldugu icin Ahirette de en
biiyiik giinahlardan sayilacaktir. Yani bir bakima kirmizi 1sikta gegtin
demek, Ahirette kirmizi atese girdin demektir!

Yine valilikten Ramazan ayinda sosyal dayanisma bilincinin kuvvet-
lendirilmesi konusunda birimlere etkinlik yapmalar1 ¢agrisini igeren bir
yaz1 gelse, miiftiiliikler de vaaz hocalarindan buna uygun bir konu isle-
melerini talep edecektir ve hocalar da kiirsiitden muhtemelen soyle hitap
edeceklerdir:

Salt Dini Hususlarin Beseriligi:

Muhterem cemaat, Kitab’a uygun davranalim! Ciinkii Kitap (Kur'an ve
Siinnet) komsusu agken tok yatan bizden/insan degildir diyor. Ramazan
ayinda a¢ duruyoruz, acken agin halinden anlamiyorsak bizdeki insanlik
hepten 0lmiis demektir. Ramazanda ¢evremizdeki fakirlerle, hastalarla,
borg¢lularla, kisaca her derdi olanun derdiyle 6yle bir ilgilenelim ki, bir
dahaki Ramazana kadar ¢evremizde dertli bir insan kalmasin. Allah da
gelecek Ramazana kadar bize rahmetiyle muamele etsin. Gelecek Rama-
zanda da ayni ameli salihe devam edelim, sonraki Ramazana kadar ken-
dimizi Allah’in korumasi altinda hissedelim ve bu bdylece kiyamete ka-
dar devam etsin ingallah. Cennetinizi bugiin satin alin ve namazdan son-
raki sergiye comert davranin. Cilinkii yapacaginiz yardimlar sayesinde
Samsun fakiriyle-zenginiyle bir biitiin olacak ve Tiirkiye’ye, hatta insallah
diinyaya 6rnek olacaktir.

Giindelik hayattan alian bu somut 6rnekler bize din-diinya arasin-
da a) catismacy; b) bagimsiz; ¢) tamamlamaci seklinde muhtemel tig iliski
tiiriinden soz edilebilecegini ve bunlarin realiteye en yakininin tamam-

lamaci iliski olacagini gostermektedir.

Bu agidan bakildiginda insanligin menfaatine olan her begeri husu-

sun ayn1 zamanda dini bir yone de sahip oldugu; her dini hususun da
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beseri menfaat ihtiva ettigi goriilmektedir. Su kadar var ki, dini bir emri
ihdas eden otorite ile beseri bir uygulamay ihdas eden otorite arasindaki
farki dikkatten kagirmamak gerekir. Ornegin bir mesrubat tiirii olarak
kahvenin icadi belli bir siire sonra kahve fabrikalari, kahve reklamlari,
kahvehaneler... gibi maddi bir kiiltiir yaninda, “bir kahvenin kirk yil
hatir1 var” 6zdeyisinin de isaret ettigi {izere manevi bir kiiltiiriin de kay-
nag1 haline geldi. Kahve sosyolojisi® yaparak ifade edecek olursak, a)
kahve diin yoktu; b) bugiin var (biz kesfettik); ¢) yarin yerini baska bir
seye terk edebilir; daha sonra tekrar hayatimiza girebilir. Ancak orug
sosyolojisi*! acisindan bakildiginda ise tek bir Miisliman kalincaya ka-
dar o mevcut bicimini koruyarak hep var olacaktir. Ancak ona bagliligin
dereceleri ise beseridir. Yani orug, ona baghligin derecesinin degiskenligi
ve kiiltiirelligi agisindan kahve sosyolojisine benzetilebilir:

“Miibarek Ramazan ayinda bir giin teravihten sonra {i¢ii imam 8-10
arkadags koydeki evimizde sohbet ediyorduk. Sohbet bir ara Orug ibade-
tinin 6nemine (hikmetlerine; bireysel ve toplumsal yararlarina) yogun-
lasmis ve 70 yaslarindaki annem de bize kulak misafiri olmustu. O ara
annemin kemik erimesi hastalig1 aklima geldi ve “annem bu sohbetten
olumlu anlamda etkilenmistir ve zaten ibadetlerine de hassas; ona, ‘anne
sen orug tutma, ila¢ kullanacaksin’ nasil diyecegiz” diye diistindiim. Son-
ra, “anne sen hastasin, ilaglarim1 diizenli kullanabilmen i¢in orug tutma-
yacaksin, fidye vereceksin” dedigimde, annem bana, “oglum, sakalli-yash
bir hocaya da soralim, Oyle karar veririz” dedi. Anlasilan annem, 1) ya
orug tutmay1 birakmamak icin bahane arar gibiydi; 2) ya da ben geng ve
sakalsiz oldugum i¢in onun goziindeki hoca tipine uymuyordum ve bu
nedenle benim fetvama gonlii yatmamuist1”.

Burada a) orug ibadetinin anlattigim hikmetlerini annem diin belki
bilmiyordu; b) bugiin 6grendi; oruca olan baglilig: artti; ¢) bu hikmetler
(orucun bireysel ve toplumsal yararlar1) yarin artarak devam etse, anne-

% Kahve sosyolojisi 6rnegini Antony Giddens, Sosyoloji, (haz., Hiiseyin Ozel, Cemal
Giizel), Ayrag Yay., Ankara, 2000, s.4.
4 Orug sosyolojisi tabirini Giddens’tan esinlenerek biz ihdas ettik.
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min oruca baglilig: da artarak devam eder. Ama bu hikmetler azalsa veya
ortadan kalksa bile annemin oruca baghilig1 azalip yok olmaz; bu baghlik,
inancr kuvvetinde daima devam eder. Yani burada oruca baglilik kahve
kiiltiirtine baghliga benzememektedir. Kahve beseri bir {iriin oldugu igin
kolaylikla terk edilebilir. Din ise ilahi kaynakli oldugu icin sadece ona
bagliligin derecesi degisebilir; inang ve icten gelen bir sevgi olarak o sii-
rekli vardir. Sadece irtidat (dinden donme) durumunda tamamen terk
edilebilir.

Sosyolojik diisiince (ictimai muhayyile) agisindan kahve ve orug sos-

yolojisi 6rneklerinin kuramsal {i¢ sonucunu su sekilde ifade edebiliriz:

a) Beseri diinyamizi biz kuruyoruz; siirekli diizenleme hakkinma sahibiz ve buna
muhtaciz da.

Zira Allah insarn kendi beseri diinyasini kurabilecek; kurallar koyup uy-
gulayabilecek kabiliyette yaratmistir: “Nefse ve onu sekillendirene, ona
bozuklugunu ve korunmasini (isyaninu ve itaatini) ilham edene ant olsun
ki, (Allah'tan baskasina tapmayarak) nefsini yiicelten iflah olmus, (yara-
tiklara taparak) onu algaltan da ziyana ugramistir’+ Dolayisiyla bu beseri
diinyada kargilastigimiz sikintilarin tek miisebbibi de biziz: “Insanlarmn
kendi yapip-etmeleri sebebiyle karada ve denizde [her yerde] fesat [sos-
yal ve ekolojik dengesizlikler] ortaya ¢ikmistir. Vazgegsinler diye Allah,
yaptiklarinin bazi [kotil) neticelerini [diinyada] onlara tattiracaktir”#.
Kendi beseri diinyasmi kurabilecegi noktasinda din insanun iyi niyetine
glivenmektedir: “Amellerin degerini taginan niyet belirler”+.

b) Toplumsal hayatta kaydettiimiz ilerlemelerimiz diiz ¢izgisel degil, dongiisel
bir nitelik arz eder.

Sosyal, ekonomik, teknolojik, politik... vs. her alanda yaptigimiz beseri
icatlarimiza/iirtinlerimize bugiin verdigimiz degeri yarin degistirebilir;
obiir giin tekrar eski degerimize geri donebiliriz. Bu durum onlara insani

agidan duydugumuz ihtiyaca gore siirekli degisebilir. TBMM'nde bizi

2 Kur’an, Sems(91)/7-10.
8 Kur’an, Rum(30)/41.
44 Buhdri, Bed'iil-Vahiy, 1.
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temsil eden vekil sayisini 550’°den 750"ye ¢ikarabilir veya 550’den 350"ye
indirebiliriz. Ciinkii bu hurma dikme isi gibi beseri bir meseledir; nama-

zin rekat sayilari gibi salt dini bir mesele degildir...

c) Bir din olay: tiim diinyevi hikmetlerinden bagimsiz olarak, oncelikle bir goniil
isidir. Yani din olayim biz icat etmedik, o ilk insanla beraber var olmaya basla-
mist1. Bu agidan din tamamen ilahi niteliklidir. Ama onu algilama ve ona baglilik
derecemiz/bicimimiz beseridir; kiiltiirden kiiltiire, beserden besere degisiklik arz
eder.

Yukarida anlatilan olayda annem ibadetlerini sirf Allah rizasi igin yapan
(miitedeyyin) bir vatandastir. Sirf Allah rizasi icin bir sey yapmak demek
din isinin dncelikle goniil isi oldugunu gostermektedir. Zira dinde “istefdi
kalbeke ve in eftake’l-miiftiin; miftiiler sana fetva verse de sen kalbine
danis” ilkesi gecerlidir. Bir sey dncelikle goniil isi ise ve kisinin kendine
veya bagkalarina siddet icermiyorsa ona sadece sayg1 duyulmalidir. Ama
annemin tutumunda kendi sagligina zarar verme ihtimali bulundugun-
dan “kendine siddet” s6z konusu olmaktadir. Burada annemin sagligin
tehlikeye atmasi siddetine nasil engel olmaliy1z? Zorla m1? Cevap elbette
hayir olacaktir. Once ona anlatilmali ki din insan sagligina énem vermek-
tedir ve kisinin ibadete giiciiniin yetmedigi durumlarda baska kolayliklar
vardir. Ornegin orug eger hi¢ tutulamayacaksa fidye verilir. Bunlari ben
zaten anlatmistim ama bunlar annemin sadece aklina yatti; gonliine yat-
mamistt. Bunlarin annemin gonliine de yatmasini saglayacak bir unsur
daha vardi; onun goziindeki din adami tipi/imaji/bi¢imi... Eger bunlar1
onun goziindeki din adamu tipi sOyleseydi, onlar hem aklina hem de gon-
lilne yatmus olacakti. Burada annemin dini veya din adamuini algilama
bi¢imi onun yetisme tarzina; kiiltiiriine bagh olmaktadir. Yani sirf dini bir
olayin beseri/kiiltiirel yonii de bulunmaktadir. Ancak dine goniilden
bagllik ise biiyiik oranda fitridir:

Dinde daima kiiltiirel ortamdan da kismen etkilenen ve goniil isi
dedigimiz bir kisim vardir ki, bu taraf daha ¢ok kisiye 6zeldir ve oraya
asla miidahale edilmez, edilse de ise yaramaz, zorla bastirilmakla son-

mez. O tarafi ancak sevdirerek (ikna ederek) degistirebiliriz, ikna edemi-
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yorsak saygl duyup sabretmeliyiz, degisse de degismese de neticeyi ka-
bullenmeliyiz. Ciinkii dinin goniil kismu sirly, gizemli, hikmetli olduguna
inanilan yontidiir. Onun degistirilmesi o kadar zordur ki, belki de bu
nedenle biz “hidayet [goniilden bir seye baglanmak] Allah’tandir” de-
mekteyiz. Annemin oruca baghliginin altinda yatan esas sebep bu goniil
isi yani Allah’in rizasin1 gozetme hassasiyetidir. Burada din olayimin biz-

zat ilahi kaynakli olusunu gérmekteyiz.

Ama annemin benim fetvami yeterli gormemesi ise, dini ve din
adamu tipini algilama olayinin tamamen beseri bir hadise oldugunu gos-
termektedir. Zira annemin goziindeki din adamu tipi, sakalli, yash ve
ciibbeli bir tiptir; namaz kildiran bir imamin kiyafeti gibi. Nitekim gii-
niimiiz imamlarinin geng de olsa ¢ogunun hafif sakalli oldugunu gor-
mekteyiz. Burada halkin (annemin) goziindeki din adamu tipi beklentisi
imamlar1 etkilemistir. Ben anneme goziindeki imam tipinin sdyleyecegi
fetvay: ifade etmistim. Ama sdzde o imama benzemis olmam yetmiyor.
Goriiniiste de benzerlik gerekiyor. Goriiniis (kilik kiyafet) benzerligi dini bir
gereklilik degildir. Daha ¢ok sosyal ¢evrenin anneme Ogrettigi din adami
tipidir. Annem benden duydugu fetvalarin onun itibar ettigi hocalar tara-
findan da birkag kez (tahminime gore 3-5 kez) teyit edildigine sahit olsa
eger, o zaman Nasrettin Hoca misali, kerametin sarikta olmadigini daha
rahat anlayacaktir. Burada annemin din adamu tipi algilamasinin ilahi
kaynakli degil, daha ¢ok beseri kaynakli bir hadise oldugu ortaya ¢ik-
maktadir.

Buraya kadar soylenenleri Kur'an'in sosyal yaptirimsalligi mesele-
siyle irtibatlandiracak olursak, Kur’an’in veya dinin inananlari iizerindeki
etkisi gegmis, halihazir ve gelecekte de mutlaka devam edecektir. Ge¢mis-
le gelecek arasindaki kopriiyii goniilden inanma olgusunun adeta sorgulanamaz-
hig1 hususu ve dinin ahlaki boyutu insa etmis olmaktadir. Laik bir ortamla
veya ateist bir kiiltiirle diyaloga girildiginde dahi bu iki husus (dine go-
niilden inanma ve dinin ahlaki boyutu) evrenselligini devam ettirecektir.
Bu durumda Kur’an gelecekteki sosyal yaptirimsalligini yukarida daha
¢ok ahlaki ilkeleri araciligiyla devam ettirecegini belirtmissek de, ahlaka

bir de ‘dine goniilden inanma’ olgusunu eklememiz gerekmektedir.
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Bu durumda goniilden inanan bir birey icin din hayatin her anina her za-
manda miidahale eden bir mekanizma olacaktir ve onun hicbir 13fz7 talebi siiresiz
askiya alinamaz. Buna gore drnegin el kesme cezast bile Ibn Haldun'un
toplumsal degisimin dongiiselligi ilkesine gore okunur: Bu ceza bugiin
icra edilmiyorsa bile yarmin gerektirecegi degisimler onu tekrar giincel
kilabilir, hatta gelecekteki sosyal durumlar ondan daha agir cezay1 da
zorunlu kilabilir. Burada Batiya 6zgii diiz cizgisel bir degisim anlayis:
kullanilmadigi i¢in higbir beser ‘ben atalarimin hukukuna asla geri don-
mem’ diyemez. Diger bir 6rnek olarak dinin bir yol insaatina, kaldirimin
ne kadar ende ve yiikseklikte olacagina bile miidahale edecegi sdylenebi-
lir. Bu husus tam beseri bir husus olsa da, insanlarin yoldan en iyi yarar-
lanmalar1 yani insana hizmet noktasinda din bu konuya da karisir: Ciin-
kii din evrensel bir ahlaki ilke olarak “yessir(i ve 1a tiiassir(i; kolaylastiri-

niz, zorlagtirmayiniz” tavsiyesinin her iste gozetilmesini talep eder.

Son soz olarak, degisime uyum adina ahlaki boyutunun adeta asir1
vurgulanmasimin dogurabilecegi kelami sikintilarin®® 6nemi bir yana,
Kur’an’in, toplumsal hayata en dogrudan (gecmisteki) miidahalesini hu-
kuki boyutuyla, en dolayll (gelecekteki) miidahalesini de ahlaki boyutu
ve goniilden inanma olgusuyla yapan/yapacak olan kutsal bir kitap oldu-
gu goriilmektedir. Tiim bu anlatilanlar bize, din ile toplumsal hayat ara-
sinda gercekte tamamlamaci bir iliski oldugunu; bagka bir ifadeyle,
iyi/ahlaki niyetle kuracagimiz her beseri diinyanin, temelinde tasman bu
iyi/ahlaki niyet nedeniyle Allah tarafindan da zaten onaylanmis olacagin
gostermektedir. Evrensel ahlaki ilkeler denince bunlarin ilk akla geleni
oncelikle diiriistliiktiir ki Kur’an’a gore imanin hemen pesinden zikredi-
lir; “innellezine kalti Rabbune’llahu siimme’stekami...: Rabbimiz Al-
lah’tir deyip istikamet/dogruluk tizere hareket edenlere korku ve hiiziin
yoktur” (Fussilet, 30; Ahkaf, 13). Bu ilkeleri misafirperverlik, comertlik,
anne-babaya saygi, yoldan bir dikeni kaldirmak, selam vermek... kisaca

kendine istedigini bagkalarina da istercesine diiriist yasamaya gayret

4 Bu konuda ele almabilecek birkag drnek olarak bak., bu ¢alismanin “Bu konuda deger-
lendirilebilecek birkag 6rnek...” bigiminde baglayan 13. ve “Aydin'in da, “vahyin geldigi
dénemde...” bigiminde baslayan 27. dipnotu.
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etmek olarak ifade edebiliriz. Kur’an en olumsuz kosullarda bile bu ahla-

ki yoniiyle siirekli hayatin iginde yer alacaktir. Kisaca, en olumsuz kosul-

larda bile Kur’an ahlaki boyutu sayesinde toplumlarla; goniilden inanma

olgusu sayesinde de tiim bireylerle iliskisini sonsuza dek kuracaktir.

KUR’AN’IN SOSYAL YAPTIRIMSALLIGI

ILAHI YON: Toplumsal hayatinizi

kolaylastiric1 diizenlemeler yapiniz -
BESERI YON: Trafikte kirmizi

1s1kta durunuz, yesilde geginiz...

(yessird) ...
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Abstract: In this study we are planning to discuss the importance of the pre-
understandings on the interpretation process of hadith narrations in Islamic
Law. By this perpective firstly, importance of interpretation in law will be
discussed and through the notion of "pre-understanding”, the problem of
understanding and interpretation in Islamic Law will be focused. Secondly,
text-based pre-understanding problem will be argued. Under this title, Had-
ith narrations will be approached in terms of their styles and the affects of
these narration styles on the judgement process will be evaluated. Then,
thirdly, pre-understandings of the reader will be taken into consideration
and their affects on the judgement process will be assessed. Finally, essay
will be concluded by an evaluation on the problem of interpretation and
over-interpretation of the text -specifically hadith text- in Islamic Law.

Key Words: Hadith, Islamic Law, Interpretation, Over-Interpretation, Pre-
Understanding

Yrd. Dog. Dr., Ondokuz Mayis Universitesi flahiyat Fakiiltesi Hadis ABD
[slhkesgin@hotmail.com]

Ondokuz Mayis Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
2012, sayi: 33, ss. 67-100

oMmUIFD| 67



68

OoMUIFD

SALIH KESGIN

Hadis ve Islam Hukuku :
Hadis Metinlerinin Anlasiimasinda “On-anlama”nin Etkisi

Oz:  Bu calismada islam Hukuku’nun en temel iki kaynagindan birisi olan Hadis
metinlerinin yorumlanmasinda kisisel birikimi ifade eden ©6n-anlamalarin
etkisini incelemek hedeflenmektedir. Bu bakis acisiyla oncelikle, genel ola-
rak hukuk bilimlerinde ézelde ise Islam Hukuku’'nda yorumlamanin énemi
iizerinde durulacak ve kisinin anlama ve yorumlama kabiliyetinin temel be-
lirleyenlerinden olan 6n-anlamalarin yorum faliyetindeki etkisi ortaya ko-
nacaktir. Ardindan hadis rivayetlerinin aktarim islubundan kaynaklanan
on-anlama ve anlayan kaynakli 6n-anlama bagliklar1 altinda hadis metinle-
rinin salt hukuki perspektifle degerlendirilmesai halinde ulasilabilecek so-
nuclar, 6rnekler tizerinden izah edilecektir.

Anahtar Kelimeler: Hadsis, islam Hukuku, Yorum, Asir1 Yorum, On-anlama.

ek

1. Introduction

We live in the world of the text with the meaning of written text as well
as in its metaphorical sense. Owing to our interpretation of the text, we
apprehend the world and communicate its meaning to one another. Thus,
it is predicable that we live in and feel the world of the text, and conse-
quently the text and the act of interpretation get into our lives before any
theoretical definition about them. Especially in law, text and text interpre-
tation occupy a central place, because we can define interpretation in
legal arena basically as a rational activity that gives meaning to a legal
text.! In other words, “interpretation is the process whereby one person
gives meaning to the symbols of the expression used by another person. 2

As an intellectual activity in interpretation, main question is what
meaning to attach to the text because content of the norm confined by the

1 See: C. Ogden and L. Richards, The Meaning of Meaning, (10t edition) 1956; Aharon Ba-
rak, Purposive Interpretation In Law, New Jersey: Princeton University Press, 2005, p.3;
Ronald Dworkin, Law as Interpretation, Texas Law Review, vol.60, (1982), pp.527-550,
p-529)

2 Barak, Purposive Interpretation In Law, p.6.
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text is shaped by understanding and interpretation of the reader of the
text.? As a result of this situation, reader can reach different understand-
ings/meanings from just one text. This raises another question in interpre-
tation activity: How can we understand and interpret the text? And what

is the affect of reader’s own concept and background in interpretation?
1.1'Reader’ and the Notion of ‘Pre-understanding’ in Interpretation

As a prominent philosopher, Martin Heidegger claims that interpretation
is grounded in preconception and there could not be any interpretation
without pre-understandings of a reader. According to him, there is al-
ways the presence of pre-understandings that the interpreter brings with
him to the interpretation process. Since, pre-understandings are the basic
and preparatory starting point for understanding and interpretation,
certain background knowledge and experience are needed to understand
a particular text. And depending on diverse backgrounds and experienc-
es of different readers, meaning of a single text may vary from person to
person.* Gadamer, also in his Truth and Method, clarifies that a person
who is trying to understand a text is always projecting some initial mean-
ings on the text. This happens because a reader has always some particu-
lar expectations regarding a certain meaning.> On the nature of interpre-
tation Umberto Eco expresses that during understanding and interpreta-
tion process reader enters into the text completely and brings his own
encyclopedia rather than just his own interpretations.® These ideas show
us, understanding and interpretation of a text depends on our prior

knowledge and pre-understanding which can be shown by this table:

3 See: Rudolph Peters, “Divine Law or Man Made Law: Egypt and the Application of the
Shari'a”, Arab Law Quarterly, Vol. 3, No. 3 (Aug., 1988), pp. 231-253.

4 Martin Heidegger, Being and Time, New York: Harper & Row, 1962, p.53.

5 Hans Georg Gadamer, Truth and Method, London: Sheed and Ward, n.d., p.269.

¢ Umberto Eco, The Role of the Reader, London: Hutchinson University Library, 1985, p.21.
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Interpretation <. Step

Understanding | 3. Step

Pre-understanding| 2. Step

Prior knowledge | 1. Step

Table 1: The process of understanding and interpretation

70 As shown on the chart, while all the cultural, social and mental

OMUIFD backgrounds of a person are constitutes the notion of prior knowledge,
which is the starting point of understanding and interpretation process,”
the concept of pre-understanding is a verifiable and falsifiable horizon of
thought which is obtained according to prior knowledge of the individu-
al, depending on the information reached immediately at the beginning
of the understanding process, without any research or evaluation of sub-
ject or text.® And, understanding is an activity which is reached after the
process of evaluation -approval or refusal- of pre-understandings. There
is a strong connection between understanding and interpretation of a

text, so, it can be claimed that to understand, somehow, means to inter-

7 Henry Sturt, Principles of Understanding, Cambridge: Cambridge University Press, 1915,
p.240.

8  See: Gadamer H-G., “The Universality of the Hermeneutical Problem (1966)”, in: David
E. Linge (edt.), Philosophical Hermeneutics, Berkeley, CA: University of California
Press; 1977. pp. 3-17.; Pre-understanding also can be defined as a body of assumptions
and attitudes which a person brings to the perception and interpretation of reality, or
any aspect of it. (see: Duncan S. Ferguson, Biblical Hermeneutics: An Introduction, Atlanta,
Georgia: John Knox Press, 1986, p.6.)
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pret.® Whenever we are interpreting a text, we are always projecting our
possibilities.’? And we can not project possibilities unless we have at least
enough understanding of the subject matter at hand to project the possi-
bilities we project. So whenever we are interpreting we are to some extent
understanding what is to be interpreted."

By the process of understanding and interpretation, “the text” itself
becomes a text "for us", even though before the interpretation there was a
work, a book, etc. But here the text comes into play, along with pre-
understandings of a reader, as part of the main factor of the interpreta-
tion. Bernard Lonergan, emphasizes the importance of pre-understanding
by stating that we cannot find meaning in the text with an open and emp-
ty mind. This is because what we see when we read as a text is merely
series of signs. These signs will have meaning when mediated by our
experience, intelligence and judgement.!? Therefore, we understand a text
-also legal text- only after it has been interpreted and pre-understandings
of a reader are the most effective elements in this process. If pre-
understandings of an individual have a determinative role in interpreta-
tion process and law is constituted by the interpretations of jurists in gen-
eral, what is the position of hadith interpretation in Islamic Law? How
Islamic Law is performed by the scholars and the qadis? Is pre-
understandings of scholars and qadis affected the final judgements of
them? And did jurists make over-interpretations based on their pre-
understandings? We will seek the answers of these questions by discuss-

ing the role of interpretation in Islamic Law.

°  See: Barak, Purposive Interpretation in Law, p.38.

10 Gadamer expresses this situation by this statement: “..try to escape from one’s own concepts
in interpretation is not only impossible but manifestly absurd." (Gadamer, Truth and Method,
p-397)

11 Heidegger, Being and Time, p.194.

2. Bernard ]. F. Lonergan, Method in Theology, London: Darton, Longman and Todd,
1972, p.157.
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1.2.Interpretation in Islamic Law

Islamic law is one of the most important and effective law systems in the
world, both in history and also today. Therefore, especially from the 18t
century, it has been an object of debates over its nature and scope. One of
the major misunderstandings about Islamic Law is the argument that it is
fully divine in character; therefore it is stable and inflexible.’* Contrary to
this statement, it is a fundamental acknowledgement of Muslim juristic
idea that law in Islam is something that human jurists must work out
based upon textual sources and it has not been given to mankind as a
finished product.’* Because of this, interpretation is the most important
feature of Islamic Law.

As can be seen through the concept of “figh”, which is the foremost
notion of Islamic Law, literally means “understanding”, the effort of pi-
ous men to understand and formulate the divine will, Islamic law is de-
veloped on exegesis, interpretations and analogies.’> As a result of this
text oriented process, we can say that Islamic law as a topically-organized
finished product consisting of precisely-worded rules is not inflexible and
unchangeable rather it is the result of juristic interpretation. It stands at
the end, not at the beginning of the interpretation process. This can be
also understood through the nature of another notion, “ijtihad”. Linguis-
tically in Arabic, the word “ijtihad” emanates from the root word “al-
juhd”, meaning “exertion, effort, trouble or pain.”'® “Al-juhd” connotes

exercising one’s capacity, ability, power, or strength in a correct and

13 For detailed analysis see: Mashood A. Baderin, “Historical and Evolutional Perceptions
of Islamic Law in a Continually Changing World”, The Middle East in London, July-
August 2009, p.7, http://www.the-platform.org.uk/2010/02/10/islamic-law-on-trial/ (last
adressed: 27/07/2012) also see: Mashood A. Baderin, International Human Rights Law and
Islamic Law, Oxford, 2009, p.32.

14 Bernard Weiss, The Spirit of Islamic Law, Athens: The University of Georgia Press, p.22.

15 Sami Zubaida, Law and Power in the Islamic World, Tauris, 2003, p.11.

16 Ragib al-Isfehani, “j-h-d,” Mufraddtu Alfdz al-Qur’dn, Dimashk: Daru’l-Kalem, Beirut: al-
Daru al-Shamiyya, 1992, p.208; Ibn Manztr, Muhammed b. Mukrim, “J-h-d,” Lisdnu’'l-
Arab, Beirut: al-Daru al-Sadir, n.d., v.III, pp.133-134; Molla Fenari, Muhammed b. Ham-
za, al-Fusilu'l-Baddyi’, Istanbul: Seyh Yahya Efendi Matbaasi, 1289, (vols:I-II), v.II,
p-415.
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righteous manner."” In the jurisprudential sense, it refers to the endeavor
of a jurist to formulate a rule of law on the basis of an evidence (dalil)
found in the textual sources which is the Qur’an and Hadiths.8 Besides, it
has also been depicted as a "reconsidering"?® or, most commonly, as "in-
dependent reasoning".? The process of deriving rules by independent
reasoning from these sources is thus a process of interpreting texts; inter-
pretation in Islamic law is exclusively text-oriented.?’ Weiss states that
“the theory of ijtihdd presupposes that the process of producing rules is a process
of elucidating that which is present but yet is not self-evident. In principle a
Muslim jurist never invents rules, he formulates ... rules which God has already
decreed and which are concealed in the sources.”? Strictly speaking, it is not
the law as such which is interpreted but rather the sources of law which
are mainly the Qur’an and Hadith. Interpretation does not carry out with
respect to matters that have already been addressed clearly in the Qur'an
and Hadiths. However, sometimes, there occur situations which have
been left undetermined by the first two sources, when jurists are called
upon to make (interpretation)/use of Ijtihad?> and determine laws applica-
ble to them or formulate new ones if necessary, in the light of the funda-
mental principles of Islamic jurisprudence and legislation.?* However, to
practice ijtihad, scholar (Mujtahid) has to be equipped with certain quali-
fications. The question of who could or could not practice ijtihad came

under discussion, before the final formation of the positive law of the

17 Al-Zabidi, Muhammed Murtada el-Huseyni, Thcu'l-Arus min Cevahiri’'l-Qamus, 1-X,
Egypt: al-Hayriyye, 1307, vol.Il, p.329.

18 Rudolph Peters, "litihad and Taglid in 18th and 19th Century Islam", Die Welt des Islams,
XX, 3-4, p.135.

19 Fazlur Rahman, "Post-Formative Developments in Islam”, Islamic Studies, Karachi, 1, 4
(1962) p.12.

20 Joseph Schacht, An Introduction to Islamic Law, Oxford: Clarendon Press, 1982, p.69.

2t Bernard Weiss, “Interpretation in Islamic Law: The Theory of Ijtihdd”, American Journal of
Comparative Law, 1978, vol.26, no.2, pp.199-212, p.201.

2 Weiss, “Interpretation in Islamic Law: The Theory of Ijtihdd”, p.200.

2 Jjtihad as a term is not technically the same with the notion of interpretation but there is
a definite correspondence between the two. See: Weiss, “Interpretation in Islamc Law”:
p-200.

24 Abd ar-Rahman I. Doi, Shari‘ah: The Islamic Law, London: 2008, p.78.
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Sunni law schools.”> Abu’l-Husayn al-Basri (d.467/1083) in his “al
Mu’'tamad fi Usul al-Figh”? was set out the qualifications for a mujtahid
which can be summarized as (i) to be cognizant of the purpose of the

sharia and (ii) its sources and methodology of inference.?”

The problem is even if the scholar (mujtahid) has all of the qualifica-
tions which are necessary (for ijtihad) in interpretation process, as a result
of human nature he could reach a decision according to his pre-
understandings. Therefore, mujtahids reach different solutions despite
the texts, which they extract rules, are the same.? The statement which is
quoted from Abu Hanifah can be presented as a proof of this claim: “I
believe that my opinions are correct but I am cognizant of the fact that my opin-
ion may be wrong. Also I believe that opinions of my opponents are wrong but I
am cognizant of the fact that they may be correct.”?

Throughout the Islamic history, Quran and Hadith texts have never
lost their power before the “reader”/”interpreter” as a main source of
Islamic Law. However, sometimes their position has changed from “sub-
ject” to “object”. By this sentence, we intend to mean that Quran and
Hadith texts are the main “subject” of the Muslim understanding, they
always shape the Muslim mind and attitudes, nevertheless, in the course
of interpretation process these sacred texts can be an object of the “read-
er’'s mind. Ali ibn Abu Talib’s answer, on the occasion of Tahkim (arbi-
tration), to ibn al- Kawwa, the leader of the Kharijites, indicates that read-

er’s preunderstandings can be more influential than thought:

% Wael B. Hallaq, "Was the Gate of Ijtihdd Closed?”, International Journal of Middle East Stu-
dies, (1984) xvi, 1, pp.3-41, p.30.

2% See: Muhammad b. Ali al-Basri, al-Mu’tamad fi Usl a-Figh, edt. M. Hamidullah, vol.2,
pp-85-86.

27 See: Sayf al-Din al-Amidi, al-Ihkam fi Usul al-Ahkam, (I-1II), Cairo: Muhammad Ali, Su-
bayh, 1968, p.204-205)

% Ibn Taymiyyah, Taqi al-Din, Raful-Meldm an Eimmeti’l-A’lam, thk: AbG Mus’ab Mu-
hammad Sa’id al-Bedri, Beirut: Dar al-Kitab al-Lubnani, 1991, p.44; Muhammed Avva-
me, Eser al-Hadis al-Sharif fi Ihtilafi Eimmeti al-Fukaha, Kahire: Daru’s-Selam, 1987, p.35.

2 See: Ahmed Zeki Hammad, Islamic Law: Understanding Juristic Differences, Indianapolis:
American Trust Publications, 1992, p.44.
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Qur’an is a book which is written on pages and does not speak itself;
contrarily, people communicate with Quran and they make it to talk for

them, also they derive rules from it. 3¢

This statement of Ali ibn Abu Talib shows that the relationship
between the text and the reader is not unidimensional on the contra-
ry, it is mutual and also the text can be an object before “the reader”. Be-
cause of this, the problem of interpretation and understanding is directly
related to “reader’s position against “text”. The question is whether the
text speaks and reader remains silent or reader speaks and the text keeps
silent. Whatever the answer is there is always a fact that reader does not

remain silent completely in interpretation process.?!

For example; in the early days, disagreement over the meaning of the
Quranic verse -“...if the deceased has left no children but has parents who are
still alive, the mother takes one third...%? - was provoked by the particular
problem of the relative rights of the father and mother when the only
other surviving heir is the spouse relict.®

Ibn Abbas maintained that in this case the mother was entitled to a
Quranic portion of one-third of the estate, since the Quran clearly stated
that the mother’s share was to be one-third in the absence of any lineal
descendant or collaterals. According to him, therefore, in competition
with a husband, who takes a portion of one-half, the mother takes one-
third and the father as residuary, one sixth; while in competition with a
wife, who takes one-quarter, the mother takes one-third and the father

five twelfths as residuary.

3% Abu'l-Hasan Izzaddin Ali b. Muhammed b. Abdulkarim Ibnu’l Esir, el-Kamil fi't-Tarih,
(I-IX), Beirut: Daru'l-Ma'rife, 2002, v.3, p.328.

31 See: Khaled, Abou el-Fadl, Speaking in God’s Name Islamic Law, Authority and Women,
Oxford: Oneworld, 2001, pp.98-132.

32 Qur’an: 4/11.

33 See: N. ]. Coulson, Succession in the Muslim Family, Cambridge: Cambridge University
Press, 1971, p.45-46.
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This view was distinctly refused by Sunni jurisprudence as a whole
because Sunni scholars prefer to interpret the Quranic text in the light of
the customary criterion of the priority of male agnates in succession. Ac-
cording to Sunni scholars, the mother in these circumstances does not
take a Quranic portion but shares in the residue with the father, taking
half as much as he does, after the deduction of the spouse relict’s portion.
Thus, in competition with the husband, the mother takes one-sixth and
the father one-third of the estate; and in competition with the wife, the
mother takes one-quarter and the father one-half of the inheritance.3

Formally, these cases are made compatible with the Quran by schol-
ars, by interpreting the verse, to mean either “where the parents are the

only legal heirs”, or “the mother takes one-third of the residue.” Howev-

er, neither of these interpretations is virtually as sound as the obvious
interpretation adopted by Ibn Abbas. And, one of the prominent scholars
of Islamic Law, Ibn Qudama, admits “the argument of Ibn Abbas would
prevail were it not for the consensus of the Prophet’s companions to the contra-
ry”.% The main reason behind the forced interpretations of the Quran
was simply the refusal to accept the possibility of the mother of the de-
ceased taking a greater share in the inheritance than the father. As the
Maliki authority al-Adawi, states:

The majority felt to give the mother one-third in these two cases
would lead to a contradiction of basic principles. For if, competition with
the husband, she takes one-third of the whole estate, she takes twice the
share of the father; and there is no parallel case of female, in competition
with a male of the same class and degree of relationship, taking double
the share of the male. %

3¢ Coulson, Succession in the Muslim Family, p.45.

%  Abdullah b. Ahmad Ibn Qudama al-Maqdisi, al-Mughni, (vol.I-IX), Beirut : Daru’l-
Kitabi'l-Arabi, 1972, v.VI, p.180.

% Ali b. Ahmed b. Mukerremillah al-Saidi al-Adawi, al-Hdshiyetu al-Adevi ala Kifayeti't-
Talibi al-Rabbani, (I-1I), Beirut: Daru'l-Fikr, n.d., v.II, p.346.
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On the other hand, Shii jurisprudence regards this as a wholly un-
warranted process of forcing the text of the Quran to conform to precon-
ceived notions of succession, whether such notions were embodied in a
decision of Omar ibn al-Khattab or any other authority. They insisted that
the words of the Quran should be taken at their face value and that the
mother should here take one-third of the whole estate as her Quranic
portion, even if this meant that the father’s residual share in the presence

of a surviving husband was restricted to one-sixth of the inheritance.?”

In this example we are witnessing different readings and interpreta-
tions of Quranic verse. Main determinants of both of these interpretations
and decisions are the pre-understandings of scholars. While one group of
scholars prefers to interpret the text according to literal approach, the
other one is using logical approach towards “the text” under the effect of
agnatic system. Although, the text is the same, interpretations and also

conclusions are assorted.

The problem of interpretation and the affect of pre-understanding of
the reader are not only can be seen in the interpretation of Quranic verses.
It can also be experienced during the understanding and interpretation
process of the hadith texts. Much greater part of the Islamic law would be
anchored in hadith than in the Qur’an. The vast and comprehensive body
of Islamic law (figh) critically rests on the hadith literature. Once exegesis
—the extraction of law from texts- had thanks to be increased, dependence
on hadith narrations became central to Islamic jurisprudence.?® Accord-
ingly, one of the main factors of judicial controversies in Islamic Law is
the understanding and interpretation problem of the hadith texts. Hence,
as we have discussed above, we will question the affect of the pre-
understandings of a reader during the process of interpretation/ijtihad, by
focusing on hadith texts. The question will be approached under two

paradigms. Firstly, text based pre-understanding problem and its affect

37 See: Coulson, Ibid, pp.44-45.
38 Weiss, The Spirit of Islamic Law, p.15.
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on the judgement will be questioned, secondly reader based pre-

understanding problem will be discussed.

2- Text Based Interpretation Problem of Hadith Narrations and Its Af-
fects on the Judgement

It is a well known fact that narrating an event or an expression to another
person, in principle, has two distinct ways which are oral or written
transmission. When we make a comparison on both of the narration
methods, it can be claimed that the meaning which can be reached on the
basis of oral transmission could be different than the meaning of written
transmission. Because, in written transmission contrary to the oral trans-
mission, there are grammar rules which regulate the sentences and fixed
the meaning.* Accordingly, meaning in written transmission is mostly
related to the language structure of the written statement while in oral
transmission it is connected with the context of event or expression.#
Considering the difference between oral and written transmission it can
be claimed that the textualisation of the oral expression is associated with

the risk of removal of its meaning from its context.

We have preferred to start this chapter by pointing the difference be-
tween oral and written transmission of an event or an expression, because
Hadiths, as a source of Islamic Law, are the texts which are narrated oral-
ly first.41 As a result of this situation the problem of understanding has
occurred depending on the difference between oral and written narration.
We can clarify this claim by stating two different narrations on the same
topic. For example, in a hadith, it is stated that “Prophet Muhammad (pbuh)
has forbade leasing of a land”#. But in another hadith which is narrated by
Ahmed ibn Hanbal from Urwa b. Zubayr the aim of the Prophet Mu-
hammed is reported in detail: “Zayd b. Sabit said: Two people who fight with

3 Edibe Sozen, Soylem, Istanbul: Paradigma, 1999, p.36.

40 Paul Ricour, From Text to Action, translated by: Kathleen Blamey and John B. Thompson,
London: Northwestern University Press, 1991, pp.106-110.

4 M. M. Azami, Studies in Early Hadith Literature, American Trust Publications, 2001, p.18.

42 Muslim, Kitab al-Buyil, 4/49.
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each other came to Prophet Muhammed. When he saw their situation He said:”If
your situation is such, do not lease your land”. * As can be seen in these nar-
rations if the oral expression is removed from its context, like the method
of copy and paste, the problem of understanding occurs on how to un-
derstand the expression of Prophet Muhammad. As his expressions are
the source of Islamic Law depending on the scholars mind and approach
toward narrations, the decision/verdict on the topic can be change.*

Oral or written transmission of an expression or event is an indica-
tion of giving a value to that statement or event; on the other hand it
brings the risk of changing the meaning of the original statement in the
hands of the narrator.#> It means that even if the report has conveyed
through the most reliable people, the transmission style of the text by the
narrator would determine the possible meanings of the text.* In this case,
the meaning of the narration is closely related to the preferred narration

style of the information/statement.

Transfer of a thought or an expression takes place in different struc-
tures. Especially in written language, the absence of the structures that
facilitate to narrate an expression as in colloquial language has provided
the formation of variety of narration styles.#” Accordingly, in written lan-
guage, knowledge is narrated by two different methods which are ex-

pressed as direct narration and indirect narration styles.

In direct narration, the narrator tries to maintain the syntax and the
original word structure of the speaking person and he aims to narrate the

4 Ahmad b. Hanbal, al-Musnad, v.1, p.178.

4 To examine different verdicts depending on these narrations compare: Ibn Hazm al-
Andalusi, Al ibn Ahmad, al-Muhalla bi al-Asar, (I-XII), Beirut: 1408, v.VIL, p.55; al-
Shaybani, Muhammad ibn al-Hasan, Kitabu'l-Hujja ala Ahl al-Madina, (I-IV), Beirut: 1403;
al-Jami al-Saghir , Beirut: 1406, p.469; Sarakhsi, Muhammad ibn Ahmad, Kitab al-Mabsut,
(I-XXX), Egypt: 1324, v.XXIIL, p.17.

4% See: Wael b. Hallaq, Sharia: Theory, Practice, Transformations, Cambridge: Cambridge
University Press, 2009, pp.87-97.

46 Yavuz Unal, Hadis Geleneginde Metin Bilinci, Samsun: Etiit Yayinlari, 2008, p.174.

47 Bkz: Munteha Giil, “Soz ve Diisiince Aktartmi”, Turkish Studies/Turkoloji Arastirmalari, v.2,
y.2007/ Spring, pp.239-256.
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event or an expression without any changes.*® On the other hand in indi-
rect narration statements and events are narrated alongside the interpre-
tations and opinions of the narrator, he expressed the event or statement
by his own words, sometimes by summarizing or by extracting rules etc.*
The difference between both styles in terms of the affect of transmitter on
text signifies that the meaning in the written statement is determined by
the interaction between the source of word — comprehension level of the narra-

tor — the preferred narration style.

Transmission style of the narration, as in all written texts, shows its
affect on the extraction of rules from hadith narrations and also on their
interpretation. It can be expressed that in direct narration, narrator tries
to transfer all he heard and saw by expressing all the details without in-
terfering its origin, like taking a photo of a moment. On the contrary, in
indirect narration, the meaning which is understood on the basis of the
statement or conduct is conveyed by transformation of the narration into
the needed form. In other words, in indirect narration conveyed message
is not the original statement or deed; it is the narrators understanding of
the expression. Most of the time, in hadith narrations indirect narration
style appears as a form of rule because narrator wants to convey the law
not all of the details. Firstly we’ll discuss these styles by giving examples
and then examine their affect on the preunderstandings of reader in the

process of extracting rules from these texts.
2.1. Direct Narrations in Hadith Texts

Direct narratives, refers to the transfer of statement, event or action with
its historical context with the intention of narrating all of the information
about it. That is to say, purpose of the narrator would determine the style,
so it would shape the narration. Examples of direct narrations in hadiths

can be classified under three different fields as direct narratives in practi-

4 Geoffrey N. Leech, - Michael H. Short, Style In Fiction, Newyork: Longman, 1981, p.321.
4 See: Leech- Short, Ibid, p.318.
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cal religious knowledge, direct narratives in socio-cultural knowledge,

and direct narratives in historical knowledge.
Example 1: Direct narrations in practical religious knowledge transfer:

One of the most intense usages of direct narration is observed within
the hadiths which contains practical religious knowledge. It can be
claimed that the reason for using direct narratives is related to the aim of
not to miss even the smallest detail of information and transfer it to the
other Muslims. Narrations can be examined according to Marston
Speight’s structural approach towards hadith texts. In his study, he classi-
fied the narrations as two-part narrative, three-part narrative, four part
narrative and story typed narratives/(qissa).*® According to him the sim-
plest narrative form consists of two parts which are a) action and b) reac-
tion. Three-part narrative forms are composed with a) statement b) ques-
tion ¢) answer and four-part narrative forms are shaped by a) an initial
action or statement- b) an action or statement eliciting ¢) a reaction d) a
response to the reaction. Also he expresses that “qisas” are formed with
all of these types together. We would examine a direct narrative accord-
ing to this structural approach regarding how Prophet Muhammed per-

formed an ablution:

Urwa bin Al-Mughira narrated from his father: I was one night with
the Messenger of Allah (may peace be upon him) on a journey. He asked
me: Have you any water with you? I said: Yes. He (the Holy Prophet)
came down from his ride and went on till he disappeared in the darkness
of night. He then came back and I poured water for him from the jar. He
washed his face, He had a woollen gown on him and he could not bring
out his forearms from it (i.e. from its sleeves) and consequently he
brought them out from under his gown. He washed his forearms, wiped

over his head. I then, bent down to take off his socks. But he said: Leave

% Marston Speight, “Narrative Structures in the Hadith”, Journal of Near Eastern Studies,
v.59/4 y.2000, pp.265-271.
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them, for my feet were clean when I put them in, and he only wiped over

them.5!

Having examined the narration in terms of its structure we have ob-
served that it is narrated with four part narrative form. a) an initial ac-
tion or statement: 1 was one night with the Apostle of Allah (may peace
be upon him) on a journey. He asked me: Have you any water with you?
b) an action or statement eliciting: 1 said: Yes. c) a reaction: He (the Holy
Prophet) came down from his ride and went on till he disappeared in the
darkness of night. He then came back and I poured water for him from
the jar. He washed his face, He had a woollen gown on him and he could
not bring out his forearms from it (i.e. from its sleeves) and consequently
he brought them out from under his gown. He washed his forearms,
wiped over his head. I then bent down to take off his socks. d) a response
to the reaction: But he said: Leave them, for my feet were clean when I

put them in, and he only wiped over them.

In this narration, narrator (rawi) transmits all of the information he
had with direct narration style. By doing this, he pays attention to the
order of Prophet Muhammed’s ablution and also emphasizes the wiping
over of feet with narrating in detail. Rather than transmitting with direct
narration he could have used indirect narration style by stating that
“while Prophet Muhammed taking an ablution he has wiped over his soled boot if
he put on them with clean feet”. However, it could not be as clear as and also
as effective as the direct narrative. In this narration we have experienced
that the direct narrative style has been used to transmit information effec-
tively about the ablution of Prophet Muhammed.

Example 2: Direct narrations in socio-cultural knowledge transfer:

It has been noted that one of the other main using area of direct narrative
style is transferring socio-cultural knowledge. We can put forward a nar-
ration on Prophet Muhammed’s response for lizard eating as an example

of narration on socio-cultural knowledge transfer:

51 Muslim, Kitab al-Tahdre, 23.
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Abdullah b. 'Abbas reported that Khalid b. Walid who is called the
Sword of Allah had informed him that he visited Maimuna, the wife of
Allah's Apostle (may peace be upon him), in the company of Allah's Mes-
senger (may peace be upon him), and she was the sister of his mother
(that of Khalid) and that of Tbn Abbas, and he found with her a roasted
lizard which her sister Hufaida the daughter of al-Harith had brought
from Najd, and she presented that lizard to Allah's Messenger (may peace
be upon him). It was rare that some food was presented to the Holy
Prophet (may peace be upon him) and it was not mentioned or named.
While Allah's Messenger (may peace be upon him) was about to stretch
forth his hand towards the lizard, a woman from amongst the women
present there informed the Messenger of Allah (may peace be upon him)
what they had presented to him. They said: Messenger of Allah, it is a
lizard. Allah's Messenger (may peace be upon him) withdrew his hand,
whereupon Khalid b. Walid said: Messenger of Allah, is a lizard forbid-
den? There upon he said: No, but it is not found in the land of my people,
and I feel that I have no liking for it. Khalid said: I then chewed and ate it,
and Allah's Messenger (may peace be upon him) was looking at me and
he did not forbid (me to eat it).>

When we examine the exemplary narration structurally we would
understand that it has narrated with four part narrative form: a) an ini-
tial action or statement: Khalid b. Walid and Prophet Muhammed visit-
ed the house of Maimuna and she presented them roasted lizard and
women have informed the Prophet by stating that it is a lizard. b) an ac-
tion or statement eliciting: Allah's Messenger (may peace be upon him)
withdrew his hand, ¢) a reaction: Khalid b. Walid said: Messenger of
Allah, is a lizard forbidden? d) a response to the reaction: There upon he
said: No, but it is not found in the land of my people, and I feel that I
have no liking for it. Khalid said: I then chewed and ate it, and Allah's
Messenger (may peace be upon him) was looking at me and he did not
forbid (me to eat it).

52 Muslim, Kitab al-Sayd ve al-Zebiih, 7.
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In this hadith which shows us the food culture in the region and also
the reaction of Prophet Muhammed against that culture is narrated with
the form of direct narrative style. Instead of using that style narrator
could prefer indirect narration style by summarizing all the information
inside the narration, also he could narrate it as an object of law or as a
rule by stating that “eating lizard is not forbidden in Islam”. However he did
not prefer to narrate it as a rule contrary Abdullah b. Abbas has gave us
all of the details even the reaction of Prophet Muhammed to Khaled b.
Waled, when he was eating lizard, has narrated in detail. This shows us
the affect of narrator on the information which is transmitted from one
person to another and also indicates that it is not possible to understand a

narration without considering the position of narrator.
Example 3: Direct narrations in historical knowledge transfer:

Narrators have also transmitted historical knowledge by using direct
narrative style with the aim of transferring every detail of the historical
events. We will examine a narration about Battle of Ditch in respect of its
narrative structure:

It was narrated that Abdullah bin Mas'ud said: We were with the
messenger of Allah and we were prevented from praying Zuhr Asr, Ma-
ghrib and Isha, during the Battle of Ditch. I felt upset about that and I
said to myself: We are with the Messenger of Allah and fighting for the
sake of Allah. Then the Messenger of Allah commanded Bilal to say, the
Igamah and he led us in praying Asr. Then he said the Igamah and he led
us in praying Maghrib. Then he said the Igamah and he led us in praying
Isha. Then he went around among us and told us: “There is no group on
earth who is remembering Allah, the Mighty and Sublime, except you.5

Instead of using indirect narration style, by saying “during the diffi-
cult moments of the battle of trench we could not pray on time and we prayed all

5% EbG Abdurrahman Ahmed b. Suayb Nasai, as-Sunan, Beirut: Daru’l-Marife, 2007,
Mevakat, 55, (h.no:621, p.144).
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of them in the evening”, narrator preferred to transmit information with all

the details of the event by direct narrative style.

Having examined the sample narration in terms of its structure we
have seen that it has transmitted with two part narrative form: a) action:
We were with the messenger of Allah and we were prevented from pray-
ing Zuhr, Asr, Maghrib and Isha, during the Battle of Ditch. I felt upset
about that and I said to myself: We are with the Messenger of Allah and
fighting for the sake of Allah. b) reaction: Then the Messenger of Allah
commanded Bilal to say, the Iqgamah and he led us in praying Asr. Then
he said the Iqgamah and he led us in praying Maghrib. Then he said the
Igamah and he led us in praying Isha. Then he went around among us
and told us: “There is no group on earth who is remembering Allah, the
Mighty and Sublime, except you.

The preference of direct narrative style to transmit information in the
text which includes religious knowledge as well as historical knowledge,
as a result of the nature of hadith text, gives the opportunity to under-
stand the affair with all the details. Especially, the last statement of the
Prophet Muhammed concerning the participants of battle makes the pref-

erence of direct narrative style meaningful in the narration.
2.2. Indirect Narrations in Hadith Texts

In indirect narrative style; narrator, instead of narrating word for word,
integrates his expressions to the original statement by acting as he is an
interpreter of the words of the speaker.>* Considering this situation in
terms of its affects to the hadith texts, we can say that hadith text which is
narrated indirectly can cause the problem of not to understand Prophet
Muhammed’s original intend. Especially in Islamic law, scholars aim to
reach all of the variants of one narration to deal with this understanding
problem. By doing so, they target to understand the real message of the

5 Leech-Short, a.g.e., p.320.
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Prophet Muhammed.5> As an example for the difference between direct
and indirect narrative style, we can compare two hadith texts which are
transmitted related to the same event:

Indirect Narrative:

Abdullah ibn Umar -narrated- : The deceased person suffers because of

people’s wailing over him.>
Direct Narrative:

Aisha (the wife of the Prophet Muhammed) said: The funeral of a Jewish
lady passed by Rasulullah and he saw her people crying and said: They

are crying over her and she is being punished in her grave. 57

Having examined these two narratives, which transmit the same
event, carefully; despite their shared topic we have noted different mean-
ings as a result of their narrators approach. The narrative which is trans-
mitted indirectly expresses the summary of what transmitter understood
from the act and saying of Prophet Muhammed, on the other hand direct
narrative transmits the incidence like taking photo of that event and nar-
rates the statement compatible with its context. As a result of this situa-
tion, in indirect narration style, it is possible to understand that the dead
person is suffering in consequence of the crying of his/her relatives, con-
trary to that ruling in direct narrative, it is understood that the dead per-
son does not suffer because of his/her relatives crying, instead in conse-

quence of his/her belief he suffers.

Also another example which is narrated from Aisha shows us the
importance of direct narration to understand the hadith text. In an indi-
rect narrative Urwa b. al-Zubayr narrated from Aisha from Prophet Mu-

hammed: “Whoever is tried by having daughters and preserves them, they will

55  Mohammad Hashim Kamali, Shariah Law: An Introduction, Oxford: Oneworld, 2008,
pp-102-107

5  Nasai, Kitab-al Jandiz 15; Muslim, Kitab al-Jandiz, 9.

57 Nasai, Kitab-al Jandiz, 15.
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veil him from the Hellfire (on the day of Judgement).”> Based on this narration
it is possible to reach a negative impression about having daughters. On
the other hand direct narration of the same event illustrates us the real
meaning: Aisha recounts that “A woman entered asking me (for food) and had
two daughters with her. But all I had with me was a date, so I gave it to her, and
she split it between her two daughters without eating any herself. When the
Prophet came I told him of this, and he said “Whoever is tried by these daughters,
they will be a veil from Hellfire (on the day of judgement)%

These examples can be perceived as a sign of importance of narrative
style while extracting rules from narratives and also indicates that narra-
tive style should not to be ignored. In the light of these findings, we will
discuss the importance of narration style as a determinant of pre-

understandings of a reader/judge in legal area.
2.3. From Hadith Narrations to Legal Decision

The meaning of a text is determined by every parts of the sentence, which
are verb, object, subject etc. On the other hand, if this sentence is the
statement or deed of another person, another determinant of meaning

appears: The narration style of the transmitter.

As we have discussed before, narration styles have an impact on
reader’s mind while interpreting the text to reach a verdict. Because in
indirect narration, transmitter conveys what he extracts from the sentenc-
es of a speaker, while in direct narration it is not the case, transmitter
narrates the sentence or event with extra care for the aim of protecting the

whole structure.

For example; depending on the text of the hadith which is narrated
indirectly by the words: “Drink from containers and do not get drunk” (esri-
bu fi'd-durufi vela tuskiru) can be reached that the Prophet Muhammed has

allowed drinking alcohol with the condition of not getting drunk; the

58  Tirmidhi, Kitab al-Birr va’s-Sila, 13.
59  Tirmidhi, Kitab al-Birr va’s-Sila, 13.
60 Nasai, Kitab al-Janaiz, 100.
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other version of the narration which is narrated directly shows the con-

text of that narration and demonstrates us the real meaning:

Ibn Burayda narrated from Prophet Muhammed: “I had banned you
to visit graves, but now you can visit them. I have prevented you to keep
meats of sacrificial animals more then three days, However, you can store
them. I had prohibited you to drink nabidh (a kind of beverage) from containers
other then leather, now you can drink it from all the cupp. Nevertheless, do not

drink which intoxicatep. (Wala tuskiru muskiran). ¢

Having compared these two different narratives we can easly under-
stand the difference and reach separate conclusions. Second narrative is
transmitted with its context while the first one is the summary of what
narrator understands from the statements of Prophet Muhammed. On the
basis of these two divergent approaches, judgement can be change ac-
cording to the approach of the jurist. In this example it is really hard to
find a jurist who applied the direct narrative in his verdict because the
rule is against the common knowledge of scholars of Islamic law. How-
ever, on the other hand, it is not the case every time. For instance, the
debates around the maintainance and lodging rights of divorced women
is directly related to the narration style of the text:

- It was narrated form Fatima bnt. Qais that the Prophet said: The

thrice divorced woman is not entitled to provision and shelter.®?

- Fatima bint Qais (Allah be pleased with her) reported from Allah's
Messenger (may peace be upon him) that there is no lodging and mainte-

nance allowance for a woman who has been given irrevocable divorce.®

According to these narrations which are transmitted indirectly, it is
possible to reach the conslusion that there is no right of maintanence and
lodging for every irrevocable divorced women. And also, some scholars
of Islamic law reached that conclusion on the basis of this, Fatima bint

61 Nasai, Kitab al-Ashriba, 40.
62 Muslim, Kitab al-Birr, 47.
6 Muslim, Kitabu't-Talak, 9.
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Qais’s, indirectly narrated report.®* On the other hand, other versions of
these narrations show us that the Prophet Muhammed declared his deci-
sion considering the personal circumstances of Fatima bnt. Qais and this
verdict is not covering all of the cases. Also, in another indirect narration,
transmitter stresses that the verdict is “for her”: My husband has divorced
me irrevocably and Allah’s Messenger did not determine housing and main-
tainance for me”®. Considering this, having examined the other narrations
which transmit the information directly it is possible to understand and
reach a result differently. The direct report of Aisha makes clear the

meaning of these narrations:

Narrated Qasim: Ursa said to Aisha, "Do you know so-and-so, the
daughter of Al-Hakam? Her husband divorced her irrevocably and she
left (her husband's house)." 'Aisha said, "What a bad thing she has done!"
‘Ursa said (to 'Aisha), "Haven't you heard the statement of Fatima?"
'‘Aisha replied, "It is not in her favor to mention." 'Ursa added, 'Aisha
reproached (Fatima) severely and said, "Fatima was in a lonely place, and she
was proned to danger, so the Prophet allowed her (to go out of her husband'’s

house)."66

On the basis of this directly transmitted narration it is understood
that Prophet Muhammed has declared his decision specifically by consid-
ering the respective conditions of Fatima bnt. Qais. He has declared that
there is no maintenance and lodging for her because she has gone to her
father’s house after the divorce. And it is not possible to reach a verdict
for every situation from above mentioned indirectly transmitted narra-
tions. Even Omar b. Khattab has challenged the narration of Fatima bnt.
Qais by stating that “We cannot abandon the Qur’an and the sunnah of the
Prophet just considering the statement of a woman which we cannot know exact-

¢+ See: Ibn Hazm, ‘Ali ibn Ahmad, al-Muhalla bi’l Asar, (I-XII), Beirut: 1408, v.IX, p.459.

65 Muslim, Kitab al-Rada, 109,111, 114, 117, Ebu Davud, Kitab al-Talak, 39; Tirmidhi, Kitab al-
Nikah, 38, Talak, 5; Nasai, Kitab al-Nikdh, 21, Taldk, 7.

¢ Al-Bukhari, Kitab al-Talag, 63
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ly whether she has memorised the hadith exactly or not.”®” Depending on this
directly transmitted version of these narrations, contrary to the scholars
like Ibn Hazm who does not accept lodging and maintenance right of
irrevocably divorced women, Hanafi scholars accept that the husband has
the obligation of lodging and maintenance.® This shows that the narra-
tion style of an event or statement has also an impact on judgement pro-
cess. Just as, reaching a decision parallel to the understanding and inter-
pretation process we can claim that pre-understandings of the reader
based on transmission style of a narration would affect the final decision

of ajurist.

3. Reader Based Interpretation Problem of Hadith Texts and Its Affects
on the Judgement

After the Qur’anic verses, hadith narrations are the most important
sources of Islamic Law. The expression of al-Shafii which “if the hadith is
authentic, that is my opininon” (in sahha’l-hadis, fe haza mezhebi)®® is im-
portant in terms of its indicative position on significance of hadith texts.
Also his usage of nearly four thousand three hundred narrations in his
“Kitab al-Umm” to support every details of Islamic Law”® demonstrates

the value of hadith texts in Islamic law.

On the other hand, employing the narrations with the aim of sup-
porting judicial ideas, sometimes leads the problem of reaching a conclu-
sion with over-interpreting the text, which is formed by the scholars juris-

tic mind. This problem is the result of atomic approach towards the nar-

67 Tirmidhi, Kitab al-Talak, 5. al-Bayhaki, as-Sunan al-Kubra, edt. Muhammed Abdulkadir
Ata, Beirut: Daru’l-Kutubu'l-Ilmiyyah, 2003, v.7, p.781; Ali b. Omer ed-Darakutni, Su-
nan, Beirut: 1966, v.4, p.26; Abt Bekir Abdullah b. Muhammed ibn Ebi Seybe, al-
Musannef fi'l-Ahddis ve’l-Asir, Beirut: 1409, v.4, p.136.

6 See: al-Marwadhi, Abu Abdullah Muhammed b. Nasr, al-Ikhtilaf al-Ulama, Beirut: 1406,
p-148; al-Sarakhsi, Abu Bakr Muhammed b. Ahmed, al-Usiil al-Sarakhsi, Istanbul, 1984,
v.l, p.343-344,365.

¢  Muhammed b. Hibban b. Ahmed Ebt Hatim al-Busti, Sahihu Ibn Hibbdn, edt. Suayb
Arnavut ve Huseyin Esad, Beirut: Muessesetu’r-Risale, 1983, v.5, p.498.

70 Jonathan Brown, Hadith - Muhammed’s Legacy in the Medieval and Modern World-, Oxford:
Oneworld Publications, 2009, p.158.
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rations, in other words instead of using the own context of the text, dif-
ferantiation of the meaning of a narration by adopting reader’s pre-
understandings into the text.”! The statement of al-Karhi (d.340/952),
Hanafi scholar, “Every text which does not comply with the opinion of our
schools are either “abrogated” or should be interpreted with the opininon of our
school.””? can be accepted as an example of binding the text by pre-
understandings of a reader. This means that rather than allowing a text to
speak itself to the reader, sometimes, reader determines the meaning of a
text according to his approach. We will discuss it on the bases of two

examplary decision.
3.1. Punishment of the Person who Abandones Daily Prayer

Approaching hadith narratives as a judicial information source, some-
times may cause a trouble of evaluation of a hadith text according to the
meaning which is reached with the legal viewpoint rather than with the
own horizon of the meaning of a text. We can exemplify this by stating
the usage of a narration, which aims to discourage from leaving regular
daily prayer (salat), as an example of evaluating the text with judicial pre-
understandings, even as a main determinant of a source of the rule “kill-

ing someone who abandons the prayer intentionally”:

Abdullah b. Burayda narrated from his father: I heard from Prophet
Muhammed: “The difference between us and them is prayer (salat). Who aban-

dons prayer, becomes infidel.” 73

This narration is referred as a source of the rule, which is killing a
man who abandons the prayer, by Hanbali scholars, because it was eval-
uated with the narration of “anyone who converts kill him”7*. According to

7t Umberto Eco, Interpretation and Ouver-Interpretation, Cambridge: Cambridge University
Press, 1998, pp.45-89.

72 Muhammed b. Afifi al-Bacuri al-Hudari, al-Tdrih al-Tesrii al-Islimi, BeirGt: 1960, p.323.
(kullu ayetin tuhalifu ma aleyhi ashabuna fe hiye muevveletun ev mensuhetun)

73 San‘ani, Abd al-Razzaq ibn Hammam, al-Musannaf, Beirut: al-Majlis al-Ilmi, 1970, v.3,
p-124; Muslim, Kitab al-iman, 35; Ebi Davud, Kitab al-Sunnah, 14.

74 (Men baddala dinehu faktuluhu) Bukhari, Kitab-al-Jihad, 149; Kitab al-Istitabetu’l-
Murteddin, 2; Abh Davud, Kitab al-Hudiid, 1; Nasai, Kitab al-Tahrimu’d-Dem, 14.
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complementary situation of one narration to another, Hanbali scholars
understand these narrations together and accept that who abandons
prayer is like who converts his religion and who converts should be

killed based on the second narration above.?

Source and proof of this judgement is not, only the narration which
is mentioned secondly. For example; Shafi and Maliki scholars support-
ing their decision to kill who abandones daily prayers, in comparison
with Abu Bakir’s (the first khalif of Islam) fighting with apostates and
who rejects to give their alms (zakat), because the man who left one order
of the religion can be accepted as an apostate.” However, in this research
it is not our aim to discuss the nature of the verdict of a scholar on certain
topic, it can be supported with different proofs or not, but we are aiming
to examine the juristic approach towards narrations and question the
affect of this stance on judicial opinion. Indeed, other variant of the narra-

tion which is mentioned above is transmitted in following way:

Ummu Aiman narrated that Prophet Muhammed (pbuh) said: Do
not abandon prayer intentionally. Allah’s and His Messenger’s protection re-

moved from the one who abandons the prayer intentionally. 77

That variant shows us; it is hard to build a judicial provision by con-
sidering just one narration, because in this variant, instead of becoming
infidel, one who abandones the prayer, is deprived of Allah and His
Prophet’s protection. Having considered the opinions of some other
scholars from Hanafi school we would see the punishment of “ta’zir”
instead of killing that person as a result of abandoning the daily prayer. 78
This presents us the hardness of reaching a decision from one narration

and also indicates that approaching narrations with juristic pre-

75 Ab(i Ibrahim Ismail b. Yahya al-Muzeni, Mukhtasar al-Muzeni, Beirut: Daru’l-Kutubu’l-
Imiyyah, 1993, v.9, p.40; Shafi, Kitab al-Umm, v.2, p.563.

76 Shafi, al-Umm, v.2, p.563.

77 Ibn Hanbel, al-Musned, v.6, p.469.

78 Ebti Suleyman Hamd b. Muhammed b. Ibrahim Hattabi, Mealimu al-Sunan, (I-11), Istan-
bul: 1992, v.1, p.58; Badruddin Ebti Muhammed Mahmud b. Ahmed b. Musa al-Hanefi
al-Ayni, Umdet al-Kdri, (I-XX), Kahire: 1972, v.19, p.366.
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understandings can cause problems on understanding the message of
hadith.

Although daily prayer (salat) is a sign of becoming Muslim, having
an opinion of killing who abandones the prayer” by considering the nar-
rations, which take part in the classical books with the aim of discourag-
ing the behaviour of neglecting the prayer,® is directly related to the per-

spective of juristic approach against hadith narratives.

3.2. Punishment of the Person Who Watchs Someone’s House Without

Permission

We can focus on another example, to see interpretation problem of hadith
texts by considering every narration as a source of judicial verdict, which
is about looking inside someone’s house without the permission of resi-
dents.

As a religion which addresses every aspect of life, Islam has rules
which must be obeyed in every area of social life. For example; asking
permission of the residents while entering into the house is one of these
rules emphasized in the Qur’an.?! This provision, expressed through reve-
lation, has found place also in hadith texts and Muslims keep away from
entering and looking someone else’s house without permission. Howev-
er, narrations which aim to protect private life, through banning to look
inside of a house, are interpreted as an evidence of criminal law by some
scholars of Islamic law, as a result of their juristic approach towards nar-
rations. By focusing on these narrations we will compare the difference
between the context of narration itself and interpretation of it with judi-

cial perspective.

Ubaydullah ibn Abi Bakr ibn Anas related from Anas that: A man

7 See: Ibn Qudame, Mugni, v.2, p.156-159; Nawawi, al-Majmii, edt. Mahmud Mataraci, (I-
IX), Beirut: Daru’l Fikr, 1996, v.3, p.14-15.

8  Al-Mundhiri, Abd al-Azim ibn Abd al-Qawi, al-Targhib wat-Tarhib min al-Hadith al-
Sharif, (edt. Ibrahim Shamsuddin), (I-IV), Beirut: Daru’l-Kutubu’l-Ilmiyya, 1417.

81 Qur’an: 24/27.
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looked into one of the rooms of the Prophet, may Alllah bless him and
grant him peace, and he went for him for a sharp arrow, or stick and
made to seathily poke him with it.82

Based on this narration, some scholars has ruled that “if a host of the
house throws something to peeker and he losts his eyesight, there is no responsi-
bility for the host. Even if he losts his life there is no need for atonement and it is
not a sin.”® Also Nawawi states that “there is no necessity for warning before

to throw something to the peeker” .8

As seen above statements, evaluating the narrations with reduction-
ist approach which aims to reach judicial results may cause to make an
interpretation which accepts the killing of a person, who watches a house
without permission, as a right of householder. In social life, it is a very
serious offence to watch someone’s house by interrupting his private life.
On the other hand, punishment of this offence by removing the eye of the
watcher or even by killing him is not a behaviour which complies with

the principle of juctice and balance on penalty in Islamic Law. 8

To reach a judicial decision from the narration (text), which aims to
discourage people from negative behaviour in social life, is directly relat-
ed to the perspective and understanding of a reader. Even, hadith narra-
tions which contain advice rather than provision can be understood as a
certain law text, according to the juristic approach based pre-

understandings of the reader against hadith texts.
4- Conclusion

“The Shariah is God’s justice among His servants and His mer-
cy among His creatures. It is God’s shadow on His earth. It is

His wisdom which leads to Him in the most exact way and the

82 Bukhari, Kitab al-Diyadt, 23.

8  See: Shafii, al-Umm, v.7, p.81.

8  Nawawi, Yahya ibn Sharaf, Sahihu Muslim bi Sharh an-Nawawi, (I-XVIII), Cairo: Matbaa-
tu’l-Misriyye bi'l- Ezher, 1929, v.14, p.138.

8 See: Ali Bardakoglu, “ceza/punishment”, Turkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Istan-
bul: Turkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1993, v.7, p.475.
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most exact affirmation of the truthfulness of His Prophet. It is
His light which enlightens the seekers and His guidance for the
rightly guided” s

There is no authority rather than God and the Prophet in Islamic Juris-
prudence, but God and the Prophet are represented by texts which are
Qur’an and Hadiths. This means that in Islamic Law “the text” has the
main authority in terms of its affect on Muslim life. However, although
there is one text on certain topic, jurists reach different verdicts. The ques-
tion is clear: What determines the meaning of the text? And what kind of
relation does the text and reader has? Who has the power to speak: text or
reader?

This methodological research has attempted to combine the debates
on interpretation of the text -specifically hadith texts- in Islamic Law,
based on above mentioned questions. By considering the fundamental
position of “text” in every area of law, we have tried to discuss the effec-
tiveness of hadith texts- and its reader on interpretation process. By doing
so, we aim to focus on the nature of Islamic Law considering the affect of
the interpretation of hadith narrations. The main conclusions of this study
can be summarized as follows:

1-The most important difficulty over the text is the interpretation
problem which is shaped by reader’s mind. As a result of human’s activi-
ty of understanding and interpretation there is always an open door for
divergent meanings over the same text. One of the main determinants of
this understanding problem is “the text” itself, while the other one is “the

reader”.

2-Text and its interpreter constitute the law together. They interact
with each other during the interpretation process. While the text shapes
the understanding of reader, reader also forms the meaning of the text.
The notion behind this interaction is the preunderstandings of reader.

8 Ibn Qayyim al-Jawziyya, I'lam al-Muwagqqin an Rabbe’l-Alemin, Cairo: Maktabat Ibn
Taymiyya, n.d., v.3, p.5-6.
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3-Depending on text based pre-understandings, reader’s mind has
being shaped by the structure of the text. As a special focusing point of
our research, we understand that narration style of the hadith texts has
also an impact on interpretation and judgement process of reader. It can
lead disagreements over the same issue.

4-Also, keeping juristic approach towards every kind of hadith text
without distinguishing obligational hadith text from recommandational
hadith text, as a result of reader based pre-understandings, has caused
interpretation problem in Islamic Law.

5-As a subsidiary conclusion we may note that Islamic law is consti-
tuted by the interpretations of scholars and there is no possibility to see
one type of interpretation in every time and everywhere. Although Islam-
ic Law is generally named as a Law of God as can be seen in the above
quoted remarks of Ibn Qayyim, it is not possible to claim the result of
every juristic interpretation as Islamic Law itself. Based on this, while
judging some regulations of Muslim communities around the world one
should keep in mind that implementation of the rules of Islam is the re-
sult of the pre-understandings, which is constituted by tradition, educa-
tion and culture, of that community.
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Rationalist Approaches to the Hadith:
The Case of Ehl-i Kur'an (People of the Quran)

Abstract: This study deals with the group of people called eh/-i Kur'an (people of the
Qur’an) who accept only the Quran as a basic Islamic source and examines
their rising, their basic thoughts concerning hadith and their arguments on
their views. While some of the representatives of this group who came out
from sub-Indian Continent in the nineteenth century reject totally hadith and
sunnah, the others who called Muslim Modernists accept only sound hadihts

Yiiksek Lisans doneminde seminer diizeyinde telif edilmis olan bu makaleyi 1999 yilin-
da kaleme almamizdan bu yana Ehl-i Kur’an akimi ve goriislerine yonelik bircok eser
kaleme alinmistir. S6z konusu ekoliin hem tefsir hem de hadis alanina yonelik diisiince-
lerini tetkik eden kitap ve makale diizeyindeki bu ¢alismalarin varligi her ne kadar bu
calismamizin alana katkisini mahdft bir seviyeye cekse de 6zellikle ad1 gegen ekoliin :
siinnet ve hadise yonelik temel diisiincelerini 6zet bir sekilde sunmanin faydali olacagi-
n1 diislinerek makalenin yayimina karar verilmistir.
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0z:

Giris

(mutavatir hadith) that their numbers may reach at only ten. Although this
article does not examine their views in detail, it tries to evaluate their basic
thoughts concerning hadith that are basically negative.

% 2

Bu ¢alisma islam’1t yalmizca Kur’an metnine indirgeyen bir anlayisin miiesses
formu olan Eh/-i Kur'dn ekoliiniin ortaya akisim, stinnete yonelik diistiincele-
rini ve gelistirdikleri argiimantasyonu ele almaktadir. 19. yiizyi1lda Hind alt ki-
tasinda ortaya ¢ikan bu ekoéliin temsilcilerinin bir kismi hadisi/siinneti ta-
mamiyla reddederken bir kismi da sayilar: ona vardirmadiklari ve miitevatir
olarak kabul ettikleri hadislerle yetinme yolunu se¢misler ortaya koyduklari
temel fikirleri nedeniyle de “Islam modernistleri” sifatiyla anilmislardir. Tiim
ayrintisina deginme imkani olmasa da ad1 gegen ekoldj, siinneti dini kaynaklar
arasindan ¢ikarmaya daha dogrusu tiimiiyle inkar edilmesi gereken bir riva-
yetler yigini olarak gérmeye sevk eden hususlarda makalenin ele aldig: temel
konular arasinda sayilabilir.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Ehl-i Kur’an, Hind Alt Kitasi

%

Tarihsel agidan yaklasik olarak hicri birinci asrin sonlarinda veya ikinci

asrin ilk yillarinda baslayan Hadis merkezli tartismalar, tarihimizin higbir

déneminde giindemdeki yerini kaybetmemis, dahasi, Islam toplumunun

belli donemlerde yasadig: siyasal ve sosyal gerginliklere paralel olarak

daha da giiglenmistir.! Ik dénem Miisliimanlar: arasinda tartisma konu-

su olan Siinnet eksenli temel problemler?, 19. yiizyildan itibaren Islam

cografyasinin gesitli bolgelerindeki Miisliiman ilim ve fikir adamlarinin

Mehmet Emin Ozaf§ar, “Hadisin Neligi Sorunu ve Akademik Hadiscilik”, fslamiyﬁt,
2000, c. I1I, sayz: 1, 2000, s. 33-53.

Bu tiir problemlerin ve tartismalarin var oldugunu imam Safii el-Umm adli kitabmin
Cimau’l-ilm kisminda belirtmekte ve siinneti tiimden reddeden ilim adamlarindan biri
ile girmis oldugu diyalogu ayrimntilartyla anlatmaktadir. Bk. Mustafa Sibai, Islam Huku-
kunda Siinnet, ¢ev.: Kamil Tung, Sura Yayinlar, Istanbul, 1996, s. 130; Mehmet Emin
(")zaf§ar, “Polemik Tiirti Rivayetlerin Gergek Mahiyeti”, fsldmiyut, 1998, c. 1, sayn: 3,
ss.21-22.
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zihinlerini yeniden mesgul etmeye baslamistir. Anilan yiizyilda Siinnet
etrafindaki problemlere yonelik tartisma platformu olusturmak suretiyle
meseleyi yeniden giincellestiren sahsiyetler ise, 6zellikle Hind Alt kita-
sinda yasayan Misliiman diisiiniirler olmustur. Islami gelenekte genel
kabul goren Siinnet telakkisine tiimden kars: ¢ikan bir hareketin onciileri
olarak temayiiz eden bu sahsiyetler, daha ziyade hadislerin giivenilirligi,
nebevi Ornekligin otoritesi ve Hz. Peygamber’e itaatin anlami gibi konular
lizerinde yogunlasmislardir. Daha sonra bu hareket Tiirkiye ozelinde
mealciler seklinde adlandirilan bir grup?, Misir'da da Muhammed Tevfik
S1dki (6.1920) ve Ahmed Subhi Menstr (6.1949) gibi kisiler tarafindan
Islam sadece Kur'an’dan ibarettir soylemi cercevesinde temsil edilegelmistir.
[slam iimmetinin Bati kargisindaki maglubiyet ve mahkumiyetinin yega-
ne sorumlusunun siinnet ve Miisliimanlarin stinnet telakkisi oldugunu
ileri siiren bu sahsiyetler, Islam’1 yalnizca Kur’an metnine indirgeyen bir
anlayisin miiesses formu olan “Ehi-i Kur’dn ekolii” olarak tarihe ge¢mis ve
o giinden bu yana “Isldm modernistleri” sifatiyla sevenleri tarafindan teb-
cil, kargitlar: tarafindan da tenkit edilmislerdir. Stinnet konusunda baglat-
tiklar1 tartismalara bagh olarak gelistirdikleri goriisler, gerek red gerek
kabul tarzinda Islam cografyasmin farkli bolgelerinde de tartisiimaya
baslanmistir. 19. yiizyilda ozellikle Misir ve Hindistan’da Hadis konu-
sunda kaleme aliman yazilarin biiyiik ekseriyeti, bu anlayisa polemikgi bir
iislupla cevap verme amacina matuf olarak kaleme alinmistir.* Siinnet’i
entelektiiel anlamda Islam diinyasmin birinci problemi haline getiren bu
ekoliin, konuyla ilgili temel diisiincelerini ve gelistirdikleri argiimantas-
yonu incelemeden 6nce, bu diisiincenin ortaya ¢ikmasinda énemli rol

oynadigini diistindiigtimiiz Hind alt kitasindaki siyasal® ve sosyal duru-

3 Bk. Mustafa Oztiirk, “Dini Hiikiimlerin Kaynagmi Kur’an ile Sinirlandirma Egiliminin
Kaynaklar1 ve Tutarlilig1”, Dini Hiikiimlerin Kaynag: ve Dini Metinlerin Anlasilmas: Konu-
sundaki Cagdas Yaklasimlar Calistay, Isam Yay., Istanbul, 2010, ss.16-17.

¢ Daniel W. Brown, Rethinking Taradition: Modern Discussions of Sunna in Egypt and Pakis-
tan, (Doktora Tezi), Chicago, 1993, s. 46. (Bu tez daha sonra Rethinking Tradition in Mo-
dern Islamic Thought adiyla Cambridge University Yaynlari arasindan ¢ikmis ve [slam
Diisiincesinde Siinneti Yeniden Diisiinmek adiyla da Tiirkgeye cevrilmistir.)

5 Hindistandaki siyasal ortamin reform hareketlerine olan etkisi su gotiirmez bir gergek-

tir. Hindistandaki siyaset reform iligkisi i¢in bk. Riaz Hassan, “Islamization: An Analy-
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mun o donemdeki panoramasini ana hatlariyla da olsa tahlil etmemiz
gerekmektedir. Buna ilaveten makale diizeyinde ayrintilara inmeden
yapacak oldugumuz bu ¢alismamizda Ehl-i Kur'an hareketinin ortaya
cikisini, siinnet ve hadis ustlune iligskin temel diisiincelerini ve onlari
boyle diisiinmeye sevk eden saikler {izerinde durmaya ve bunlar1 deger-

lendirmeye ¢alisacagiz.

Bilindigi gibi Hindistan, insanlik tarihinin en eski ve en zengin bir-
ka¢ uygarligindan biri olarak bilinmektedir. Hindistan, sahip oldugu
zenginlikler nedeniyle tarihin her déneminde 6nemini korumus ve ulus-
lararasi ticaret ve siyasetin onemli ilgi odaklarindan biri olmustur. Nite-
kim diinya siyasi tarihinin yakin donemine bir goz atildiginda, pek cok
askeri ve siyasi hareketin Hindistan'in zengin kaynaklarin1 somiirmeye
yonelik oldugu goriilecektir. Islam’m Hindistan cografyasindaki seriive-
ni, her biri birer tarihsel kirilma noktasini temsil eden Mogollardan 6nce-
ki dénem, ikiyiiz yillik Mogol idaresi, parcalanma dénemi, ingiliz idaresi
donemi ve Pakistan’in ortaya ¢ikisi olmak tizere dort evrede incelenmek-
tedir. Bu dort donem igerisinde “parcalanma dénemi” olarak belirtilen
figiincii dénem, Islam diisiincesinin modernlige gecis siirecinde basrol
oynayan Sah Veliyyullah Dihlevi (1703-1766) gibi Hindistan’daki hadis
tartismalarin1 biiyiik Olgiide sekillendiren 6nemli bir sahsiyeti ortaya
¢ikarmistir. Delhi’de dogan Sah Veliyyullah'in diisiincesini sekillendiren
temel etkiyi, Medine’de Hadis ilmi tahsil ettigi Seyh Eb Tahir Muham-
med Ibn Tbrahim el-Kiirdi ve kendisine Maliki fikhin1 6greten Siileyman
Magribi'yle birlikte Seyh es-Senevi ve Taceddin el-Hanefi gibi Arap alim-
leri yapmistir.” Islam {immetinin dejenerasyonunun farkinda olan Dihlevi

sinni Islam inancna yeniden hayat vermek amaciyla Hiiccetulldhi’l-

sis of Religious Political and Social Change In Pakistan”, Middle Eastern Studies, 1985,
vol.: 21, Number: 3, ss. 263-284.

6 Saban Ali Diizgiin, Seyyid Ahmed Han ve Entellekltiiel Modernizmi, Ak¢ag Yayinlari, An-
kara 1997, s. 9.

7 Brown, a.g.e, s. 51; Aziz Ahmed, Hindistan'da Islam Kiiltiirii Calismalari, gev.: Latif Boya-
a1, Insan Yayinlari, istanbul, 1995, s. 281-282.
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Baliga® adli eserini yazmis, Veliyyullah’tan sonra oglu Abdiizaziz ve to-
runu Ismail onun goriislerini pratize etmeye g¢alismislardir. Bu ortam
icersinde Sah Veliyyullah'in hareket ve fikirlerinden etkilenen ve selefi
salihinin siinnet ve akidesini yeniden canlandirmak ve ortaya koymak
amactyla Faraidi, Tarikat-t Muhammediyye, Selefiyye, Ehl-i Hadis,
Tayytliniyye gibi hareketler ortaya ¢ikmustir.?

Bu hareketlerin en 6nemlilerinden biri Seyyid Ahmed Borelvi tara-
findan baslatilan ve Borelvi'nin 1831'de hilafet ilan etmesiyle sona eren
Miicahidin hareketidir.'® Hindistan tarihinde doniim noktas1 olarak nite-
lendirebilecegimiz 1857 Sipahi ayaklanmasinin siyasi niivelerini ig¢inde
barmdirdig: icin bu hareket biiyiik 6neme sahiptir. Fakat ilk donemlerde
Bati aleyhtar1 bir hareket olmasina ragmen daha sonraki yillarda Bati
taraftar1 dini reformlar1 benimseyen bir hal almigtir. Bu ekol Ingilizler
tarafindan ortadan kaldirildiktan sonra geride kalanlar bircok siyasi ve

dini lider ¢ikaran Deoband ekoliinii olusturmuglardir.!

Yukarida degindigimiz ve Hindistan tarihinde fikrl olusumlar:
onemli Olgiide etkileyen 1857’deki Sipahi ayaklanmasi, Hind halkina za-
rar veren karsi idari ve hukuki diizenlemeler, halkin iktisadi ¢itkmazi ve

baz1 devlet gorevlilerinin gorevlerini ifa edebilecek fiili egemenliklerinin

8 Diizgiin, a.g.e., s. 20. Veliyyullah'in yazdig1 Hiiccetullahi’l-Baliga adl1 eserinden de anla-
sildig1 tizere Sah Veliyyullah'in diisiincesine gore akli ilimlerin 6zeti ve din ilimlerinin
esast ancak hadis ilminden meydana gelmektedir. Belki de Sah Veliyyullah’a gore din
ilmi sadece hadistir. Nitekim oglunun su s6zleri de bunu dogrulamaktadir: “Babam hadis
ilmini Medine-i Miinevvere’den getirdi. Medine’den ayrilirken hocasina dedi ki; “ ben aldiklari-
min hepsini biraktim. Sadece bir ilmi aldim o da hadis ilmidir.” Bk. Zaferullah Datdi, Sah Ve-
liyyullah’tan Giiniimiize Pakistan’da Hadis Calismalari, Insan Yayinlari Istanbul, 1995, s.
117. Yine Veliyyullah, Huccetullahi’l-Baliga kitabinda hadislerde gecen firka-i ndciyenin
itikad ve amelde siinnetin zahiri hiikiimleriyle amel edenler oldugunu belirtmesi de,
hadise ne derece 6nem atfettigini gostermesi agisindan zikre degerdir. Bk. Sah Veliyyul-
lah Dihlevi, Huccetullahi’l-Baliga, thk.: Muhammed Serif Sukker, Beyrut, 1413/1992, c.1,
5.486.

9  Dilizgiin, a.g.e., 22-23; Bu Hareketler hakkinda ayrintili bilgi igin bk. John L. Esposito,
Islam The Straight Path, Oxford University Press, Oxford, 1991, ss. 114-134.

10 Brown, a.g.e., s. 57.

1 Diizgiin, a.g.e., s. 24.
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bulunmayis: gibi sebepler sonucunda ortaya ¢ikmistir.”?Ancak tarihi kay-
naklarin verdigi bilgilere gore Dogu Hindistan Sirketi, 1857 ayaklanmasi-
nin en basta gelen nedeni olarak kabul edilmektedir. Hindistan'in kaderi
Sirket’in ydneticileriyle ingiliz parlamentosu ve segilmislerin eline gec-
misti. Bu zamana kadar Hindistan bu $irket tarafindan yonetiliyordu. Bu
isyanin akabinde Hindistan'mn yeni yonetimi 1858 yilinda bu sirketten
alinip Ingiliz Hiikiimetine teslim edilmistir.1® Ingilizler, yonetimi ellerine
almalarindan sonra, Miisliimanlar: bulunduklar: idari gorevlerden uzak-
lastirmiglar ve topraklarini da ellerinden almiglardir. Ayni zamanda Ingi-
liz Hukuku da devreye sokulmus ve bu da Miisliiman hakimlerin islerini

kaybetmeleri sonucunu dogurmustur.'

Iste bu noktada yabanci egemenligine yenilmis bir toplulugun lideri
olarak kendisini bulan Seyyid Ahmed Han’a (6.1315/1898) gore tekrar
ayaga kalkmak i¢in tek yol politik bir loyalizm (Baticilik) ve kurumlarda
modernizasyona gitmek olarak goriilmiis bu amagcla Seyyid Ahmed Han

biitiin mesaisini Aligarh’ta insa ettigi egitim kurumlarina ayirmak {izere

12 Aziz Ahmed, Hindistan ve Pakistan’da Modernizm ve Islam, ¢ev.: Ahmet Kiiskiin, Yonelig
Yaynlari, Istanbul, 1990, s. 37.

13 Diizgiin, a.g.e., 27.

14 Diizgiin, a.g.e., s. 27. Oryantalistler Bat1 igin hayati 6nem tasiyan bir bolge olan Hindis-

tan hakkinda pek ¢ok arastirma ve inceleme yapmiglardir. Protestan misyonerlerinin
stiphesi kesinlikle Miisliimanlarin kendi siiphelerini ortaya koyma noktasindaki ¢abala-
rini etkilemistir. Nitekim 19. yiizyil 6zellikle Hindistan’da Hiristiyan misyoner hareket-
lerinin yogunlastig1 ve dinler arasi ¢atismalarin ortaya ¢iktigi bir donem olmustur. Hi-
ristiyan misyonerlerinin itirazlarina ilave olarak 19. yy sonlar1 Miisliimanlarin heniiz
hadisin otantikligine elestirel bir tavir takinan Miisliiman oryantalist bilginler tarafin-
dan gittikce artan bir itirazla kars1 karsiya kalmiglardir. Ornegin ingiliz diistiniirlerden
olan William S. Muir ve Alois Sprenger, Hz. Peygamber’in s6z ve fiillerinin gercekten
bir yansimasi niteliginde olan Hadis literatiiriinii, giivenirligini ve sahih hadisi zayifin-
dan ayirmaya galisan klasik metotlar: sorgulayan ilk Batili arastirmacilar olarak bilin-
mektedir. Bk. Brown, a.g.e., s. 47.
Bu baglamda The Times’in ayaklanma sirasindaki muhabiri P. Hozleust'un sozlerini de
zikretmek istiyoruz: “Bizim Miisliimanlara olan diismanligimiz kendi aramizdakilerden ve Si-
va ile Visnu'ya ibadet edenlere olanlardan daha fazladir. Bir yolunu bulup Muhammed? gelenegi
ortadan kaldirirsak ve mabetlerini yikarsak bu hem Hristiyanlik hem de Ingiliz idaresi icin ¢ok iyi
olacaktir.” Bk. Diizglin, a.g.e., s. 27.
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1876’da emekliye ayrilmistir.’® O'nun loyalizminin ikinci donemi
1870’den 1884’e kadar uzanir. Bu donemde Hindistan’in loyalist statiiko-
sunun Onciiliigiinii yapma ve Ingilizlerin Hindistan'daki egemenligini
diinyanin daha dnce gormedigi, miithis bir olay'¢ olarak tanimlama nok-
tasina gelmis iddiasini da loyalizmin yabanci bir efendiye kolece bir itaat-
ten degil, iyi bir idarenin hayirla algilanmasindan kaynaklandig: seklin-

deki soylemiyle makul bir zemine oturtmaya calismistir.'”

Soziinii ettigimiz 1957 yilinda meydana gelen sipahi ayaklanmasinin
akabinde hem Misliimanlar hem de Hindular kendi, sistemlerini kurma-
ya ¢alismuslar ve ilk olarak birbirlerinden aldiklar1 gelenekleri terk etme-
ye baslamiglardir. Bu hareketlerin basinda Enclimen-i Himayet-i Islam ve
daha sonra da rijit diisiincelerle ortaya ¢ikan Kadiyani hareketi gelmek-
tedir. Seyyid Ahmed Han'in hareketi ise Ingilizlerle isbirligini, savunan
bir hareket olarak miisahade edilmektedir. Iste siinnete yonelik bu tar-
tismalarin ekseriyeti dogrudan Hindistan ve Pakistan bolgesinde ortaya
cikan cesitli ekoller icinde niivelesmistir. Bu ekoller Ozellikle siinnete
yonelik fikirlerin ve itirazlarin ortaya ¢ikmasinda aktif rol oynamislardir.
Hanefi ekolii’s, Ehl-i Hadis Ekolii’, Cemaat-i Islami?, Kadiyanilik?' ve

Ehl-i Kur’an ekoliinii bunlar arasinda sayabiliriz.?2

15 Aziz Ahmed, Hindistan ve Pakistan’da Modernizm ve Islam, s. 37; Seyyid Ahmed Han'in
Aligarh Koleji ile ilgili diisiinceleri igin Bk. Sharif al-Mujahid, “Sir Syed Ahmed Khan
and Muslim Nationalizm in Indi1a”, Islamic Studies, 1419/1999, vol.: 38, Number: 1, s. 97.

16 Brown, a.g.e., 5.79; Nitekim bir konusmasinda Seyyid Ahmed Han, “Bizler Ingiliz Hiikii-
metinin sadik tabileriyiz. Sultan II. Abdiilhamid’in degil. Onun halife olarak iizerimizde hicbir
manevi hakimiyeti yoktur ve olamaz da. O’nun halife unvan: sadece kendi iilkesinde ve idaresi al-
tindaki miisliimanlar icin gecerlidir” demesi onun loyalizminin derecesini gostermesi agi-
sindan zikre degerdir. Bk. Aziz Ahmed, Hindistan’da Islam Kiiltiirii Calismalart, s. 93.

17 Aziz Ahmed, Hindistan ve Pakistan’da Modernizm ve Islam. s. 44.

18 Hint yarim adasinin eski gruplari arasinda yer alan Hanefiler aralarindaki ihtilaflardan
dolay1 iki kisma ayrilmislardir. Bu iki grup Diyobendi ve Birelvi ismiyle taninmaktadir.
Diyobendi ekolii itikaden Es’ari ve Maturidi, mezheben Hanefi ve mesreben stifi olarak
bilinmektedir. Bu ekol Hindistan'daki eski Hanefi grubu olarak tavsif edilmektedir.
Bunlar Imam Ebéi Hanife'yi taklid etmeyi sadece gerekli gormekle kalmazlar aym za-
manda vacip olarak telakki ederler. (Datdji, a.g.e., s. 233-234) Hind yarimadasindaki iin-
lit Osmani, Tanevi, ‘Azami gibi sahsiyetler ve Hindistan’daki Meshur Teblig Cemaati bu
gruba baghidir. Bu cemaat Hanefi ekoliiniin ikinci grubunu olusturur. Mevlana b. Mu-
hammed ilyas b. Muhammed Ismail Kandehlevi (1885/1944) tarafindan kurulmustur.
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[slam diinyasinda siinneti devre disi birakip sadece Kur'an’a da-

yanma hareketi olarak da nitelendirebilecegimiz Ehl-i Kur’an ekolii de 19.

asrin sonlarindan itibaren Hint alt kitasinda ortaya ¢ikan ve oldukga

20

21

22

Kendi temel prensiplerine gore sadece ferdin 1slahi i¢in ¢alismaktadirlar. Fertlerin tek
tek 1slahiyla biitiin toplumun diizelecegini iddia etmislerdir. (Datidi, a.g.e., s. 237).
Hanefi ekolii bolgedeki hadis merkezli tartismalarda ¢ok fazla etkili olmamasimn ya-
ninda Ehl-i Hadis ekolii 6zellikle Ehl-i Kur’an ile olan miicadelesinde hadis merkezli
tartismalarda taraflarin bir ucunu temsil etmesi sebebiyle aktif bir rol oynamigstir. Hind
yarmmadasindaki bu ekole, imamlar: taklit etmeme ve amelde hadise ittiba etme husu-
sundaki 1srarlar1 sebebiyle Ehl-i Hadis denmektedir (Brown, a.g.e., s. 57). Bu ekolun
Hind yarimadasinda 4. yy da mevcut oldugu bilinmektedir. idi. Ancak bu grubun ikin-
ci dirilisi Sah Veliyyullah'in hadisle amel etme fikriyle nazari olarak baglamis, ondan
sonra torunu Sah Muhammed Ismail Kandehlevi (1246/1831) bu fikrin temsilcisi olarak
temayiiz etmistir. (Datidi, a.g.e., s. 251).

Eb{'l-Ala Mevdiidi (6.1903) tarafindan kurulmustur. Nisan 1941’de kendi aylik dergisi
“Terciiman-1 Kur'dn” da “Saglam bir cemaate ihtiyac” baghgiyla bir makale yayinlamis, bu-
nun neticesinde 25 Agustos 1945'de 75 kisi toplanarak Cemaat-1 Islami’yi kurmuglardir.
Mevdiidi Kur’an ve Siinnete déniilmesi ve Islamin modern hayata uygulanabilmesi igin
dini konularda i¢tihad yapilmasi taraftar1 olarak bilinmektedir. (ira M. Lapidus, Moder-
nizme Gegis Siirecinde Islam Diinyasi, ¢ev.: Sefa Ustiin, Istanbul, 1996, s. 223). Cemaatin
yasasina gore Ingiliz hiikiimetine memur olmayan ve bunlar tarafindan verilen herhan-
gi bir 6diilii kabul etmeyen kisiler bu cemaate iiye olabilirdi. Cemaatin bu prensibi ile
daha kurulus asamasinda bir ingiliz taraftarlig1 hiiviyetinde olan Ehl-i Kur'an’a karst
tepkisel bir hareket oldugunu gostermektedir. Hayatin biitiin alanlarinda Kur'an ve
Siinneti temel kaynak olarak kabul etmislerdir. Datidi, a.g.e., s. 258.

Bu grubun kurucusu Mirza Gulam Ahmed Kadiyani'dir (1839/1908). Buna nispetle bu
gruba Kadiyani denmektedir. Kadiyanilerin sapik inanglari nedeniyle (Ornegin; Mirza
Gulam Ahmed Hz. Peygamber’den sonra baska bir Peygamberin gelmeyecegi inancina
ragmen o kendisin, Allah'm gonderdigi restl oldugunu sodyler ve sdyle der: “Allah kendi
peygamberini yani beni hidayet ve hak din ile gonderdi.” Mirza Gulam, Ehl-i Kur’an’in loya-
lizm prensibini daha da ileri gotiirerek Ingilizlere karst vefali olmay1 kendi cemaatine
girmede bey’at sart1 arasina koymustur. Datdi, a.g.e., s. 258) Pakistan biiyiik meclisi
1974 yilinda, anayasasinda bunlarin kafir oldugunu ilan ederek onlar1 azinlik grubuna
dahil etmistir. Pakistan’da onlara karsi gayr-i miislimlere davranildig: gibi davranil-
maktadir. Datidi, a.g.e., s. 269.

Bu ekoller hakkinda genis bilgi igin Bk. ira M. Lapidus. A History of Islamic Societises,
Cambridge University Press, Cambridge, ss. 718-749; Murray T. Titus, The Religious
Quest of India Indian Islam (a Religious History of Islam in India), Oriantal Books Reprint
Corporation, ty., s. 179-193; John L. Esposito, Islam The Straight Path, s. 115-154; Samuel
Graham Wilson, Modern Movements Among Muslims, Fleming h. Rewell Company, Chi-
cago, 1976, s. 163-193; Wilfred Cantwell Smith, Islam in Modern History, Princeton Uni-
versity Press, New Jersey, s. 206-309; Riaz Hasan, “Islamization an Analysis of Religious
Political and Social Change in Pakistan”, Middle Eastern Studies, 1985, vol.: 21, Number:
3, ss. 263-284.
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Onemli tartismalara vesile olan bir hareket olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Bu ekol ser’i bilgi kaynag: olarak sayilar1 ona varmayan lafzl miitevatir
hadisleri ve stibutuna kesinkes inandiklar1 Kur’an-1 Kerim’i kabul ettikle-
ri i¢in biitiin bilgilerini Kur'an’a dayali olarak {iretmisler ve bu sebeple
daha ¢ok Kur’an tizerinde ¢alismiglardir.2? Kur’an’a doniis tezi ile ortaya
¢ikan Ehl-i Kur’an ekolii sdyleminde dini, miimkiin olan minimum inang ve
kaidelere indirgemek ve imanin basitlestirilmesi amacini tasimaktadir.?* Iste
bu egilimin rasyonalize edilmis Islam inanglartyla biitiinlestirilmesi ve
boylece oryantalistlerin de itiraz edemeyecekleri rasyonel bir din ortaya

koymak Ehl-i Kur’an’in temel amaglarindan birisi olmustur.
I. Ehl-i Kur’an Ekoliiniin Olusumu

Ehl-i Kur’an ekoliiniin olusumunu ve bu olusuma paralel olarak meyda-
na gelen tartismalarin tarihsel arka planini ve tartismaya katilan taraflarin
yaklagimlarini bilmeden onu tam olarak tahlil etmek zor olacag1 i¢in eko-
liin fikri tekdmiiliinii ve bu tekamiilii etkileyen faktorleri genel bir cerce-
ve icersinde degerlendirmekte fayda goriiyoruz. Ozetle ve altini gizerek
sOylememiz gerekirse Hem Misir hem de Hind Alt kitasinda hadise yone-
lik itirazlar ve siinnetin otoritesine yonelik stipheler 6zellikle selefi halka
icerisinde ortaya ¢ikmistir.> Nitekim iizerinde durdugumuz Hind alt
kitasinda da benzer fikirler Ehl-i Hadis dairesinde ortaya ¢ikmus, stinne-
tin ijhya edilmesi amacia matuf bu reform hareketleri yon degistirerek
siinnete yonelik radikal degisiklikler i¢in ortam hazirlamistir.?6 Siinnete
yonelik bu reform hareketlerinin tebariiz etmesinde ve siinneti/hadisi
anlama ve yorumlama siirecinde, anilan bu reform hareketlerinin ortaya

¢itkmasinda Bati'nin etkisi de son derece 6nemli bir unsur olarak karsimi-

2% Binisik, a.g.e., s. 296. Genis bilgi igin bk. Mustafa Oztiirk, “Tefsir Tarihinde Ehl-i Kur’an
Ekoli”, CUiFD, Adana, 2003, c. III, say1: 3, ss.167-200; Oztiirk, “Dini Hiikiimlerin Kay-
nagini Kur’an ile Sinirlandirma Egiliminin Kaynaklari, ss.13-67.

24 Mazharuddin Siddiki, Islam Diinyasinda Modernist Diisiince, ¢ev.: Murat Firat, Goksel
Korkmaz, Dergah Yaynlari, istanbul, ty.s.57.

25 QOzellikle Ehl-i Kur’an ekoliinii olusturan kisilerin Ehl-i Hadis iginde yetismesi ve son-
radan Ehl-i Kur’an diistincesine katilip farkl: iki karakter cizmelerine ileride deginece-
giz.

% Brown, a.g.e., s. 48.
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za ¢gtkmaktadir.?” Nitekim 1857 sonrasinda tamamiyla Ingiliz hakimiyeti-
ne gecen Hindistan’a gorevli olarak gelen Ingilizler bir yandan Hiristi-
yanlik propagandasi yaparken diger yandan da Islam hakkinda ve aley-
hinde kitaplar nesretmeye baslamiglardi. Bunlarin temel diisiincesi
Kur’an Hadis, fslam Tarihi gibi hususlarda ihtilafli konular1 bulup bunla-
1 tartigmaya acarak hem tepkileri 6grenmek hem de Miisliimanlar ara-
sindaki fikri birligi bozabilecek ortami hazirlamakti. Miisliman alimler
tarafindan bunlara verilen cevaplar ise onlarin kapasite ve diislince yapi-
sina gore hep farkli olmustur.?® Iste bu farkli fikir telakkilerinin ortaya
¢ikist zaman zaman miisliimanlarin birbirlerini kafirlikle suglayacak ka-
dar tartismalarin ortaya ¢ikmasini da beraberinde getirmistir.

Bagimsizlik savagina mukaddem yillarda Islami konularda daha faz-
la radikal bir ¢izgi takip eden Seyyid Ahmed Han (6.1315/1898) Ingilizle-
rin Hindistan'1 ele gecirmelerinden sonra ingilizlere kars1 1limh bir yol
takip etmis ve soylemlerini giin gectikce modernist bir zemine oturtmus-
tur. O, hayatin gerceklerini algilamada ve problemli yonlerini ¢6ziime
kavusturmada naslardan yardim alacagina; degisen toplumun sartlarin
kendisine ilke edinerek naslar1 yorumlamaya ve bu ilkelerine uymayan
naslar1 da bir yolunu bulup tevil etmeye ya da tamamen reddetmeye caba
gostermistir. Bunlar1 yaparken ingiliz miistesriklerin ortaya attig1 metin
okuma ve degerlendirme usullerini kullanarak ya da klasik usuller iize-
rinde bazi rotuslarla onlarin bekledigi sonuglara ulasmay1 hedeflemistir.

Mesela Sir William Muir'in® Hz. Peygamber’in sireti ve hadisleri husu-

77 Oryantalistler icinde bilimsel anlamda hadisi ilk olarak ele alan Alman asilli ingiliz
vatandagt Alois Sprenger olmustur. Ingiliz dogu Hindistan Sirketi adina Hindistan’da
¢alismalarin siirdiiren Sprenger Hz. Peygamber’in hayati ile ilgili calismalar baglamin-
da hadisin tarihi giivenirligi ile ilgilenmistir. Sprenger hicri besinci Yiizyildan itibaren
sadece hadis kaynaklarina degil miielliflerin tenkidinden ge¢meden istinsah ettikleri
i¢in yazilan hicbir esere giivenilemeyecegini iddia etmistir. Bk. Mehmet Gormez, “Kla-
sik Oryantalizmi Hadis Arastirmalarina Sevk Eden Amiller, fslamiyut, Ankara, 2000, c. 3,
say1: 1, s. 19.

28 Abdiilhamid Birisik, Hind Alt Kitasinda Urduca Tefsirler ve Ehl-i Kur’dn Ekolii (Doktora
Tezi), istanbul, 1996, s. 289.

2 Kaynaklarin belirttigine gore Seyyid Ahmed Han'in bizzat kendisi Agra’da bazi misyo-
nerlerle -6zellikle de- Milliam S. Muir ile tanismis ayn1 zamanda islam karsitt misyoner
polemiklerle yiizyiize gelmis ve zamanda batil1 bilim adamlarinin metodunu benimse-
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sundaki goriiglerini tenkit ederken bu defa kendisi Islam Tarihine bakis
usulil a¢isindan onlarin oyununa gelmis ve gelenek¢i ulema tarafindan
tenkide maruz kalmigtir.3

Iste bu fikri miicadeleler icinde kendilerini bulan miisliiman diisii-
niirler ahlaki ve sosyal bozulmanin en biiyiik sebebini, bozulmus ve bi-
datlerle zehirlenmis stinnet ve klasik islam hukuk geleneginin mdiislii-
manlar tarafindan korii koriine taklit ameliyesi oldugu kanisina varmis-
lardir.®® Bu noktada Seyyid Ahmed ve ekibi kendi toplumlarini iginde
bulundugu kétii durumdan kurtarmak icin biiyiik bir miicadele vermis-
ler ve bu miicadele esnasinda tikandiklar1 veya tikaniriz diye diistindiik-
leri yerlerde Islam’m 6z kaynaklarindan biiyiik tavizler vermislerdir.
Onlarin bu tavizkar tavri takinmasinda bizim hadis, fikih, tefsir ve tarih
kaynaklarimizdaki baz1 polemik tiirii rivayetlerin rol oynadig: inkar edi-
lemez. Ancak onlar bu yanlisliklari 1slah etme yerine biitiiniiyle reddetme
yoluna gitmislerdir.>> Bu donemde Seyyid Ahmed Han ve arkadaslarimin
kargsisina klasik nassin (6zellikle de hadislerin) zahirine son derece taviz-
siz bir sekilde sarilan Ehl-i Hadis gibi bir akimin ¢ikmasi onlara daha
fazla hiz vermis ve boylece kendilerini hakli géstermek ve harigten destek
bulmak i¢in pek zorlanmamuislardir. Ehl-i Hadis’in akli en zayif bir hadise
bile feda etmesi, hadisin metninde problemler olmasina ragmen isnadda-
ki zahiri saglamlig1 one ¢ikarmast Ahmed Han ve arkadaslarimin isini
kolaylastirmistir.

Iste bu diisiince ortaminda Seyyid Ahmed Han,3* Cirak Ali%, Muhsi-

mistir. Troll'un da isaret ettigi gibi, Bat1 tarihgilerinin metodu ile baglant1 kurmak 6zel-
likle de Delhi Kolejinin prensiplerini olusturan Alois Sprenger, onun hem tarihi yazilara
yaklagimi ve hem de onun Islam’a karsi olan genel tutumu Seyyid Ahmed Han'1 biiyiik
ol¢lide etkilemistir. Bk. Brown, a.g.e., s. 72.

30 Binsik, a.g.e., s. 289.

31 Brown, a.g.e., s. 48 Nitekim Seyyid Ahmed Han Islam toplumunun Kurtulusunun takli-
din reddinde oldugunu agik bir sekilde belirtmistir. Bk. John L. Esposito, a.g.e., s. 151.

32 Bingik, a.g.e., s. 290.

3 Bingik, a.g.e., s. 290.

3¢ 1232/1817 yilinda Delhi de diinyaya geldi. Birgok hocalardan ders aldi. Bunun yaninda
matematik ve astronomi de okudu. 1869 yilinda Ingiltere’ye gitmesi onun hayatinda
déniim noktasi olmustur. ingiltere’de gecirdigi 17 ay onun hayatinda koklii izler birak-
mugtir. Bu durum onun Ingiltere’ye gitmeden 6nceki kitaplari ile gitmesinden sonra ka-
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nu’l-Miilk, Seyyid Emir Ali'nin temsil ettigi diisiince, bidayette Ehl-i Ha-
dis mensubu iken sonradan koyu bir hadis diismani kesilen Abdullah
Cekralev* tarafindan biraz daha sistemlestirilerek 1902 yilinda “Ehlu’z-
Zikr ve’l-Kur’dn” adiyla kurumlastirilmistir. Yeni olusuma merkez olarak
Lahor'u segen Cakralevi (6.1914) burada kendi diislincesi etrafinda ko-
nusmalar yapip kitaplar telif etmis ve mubhaliflerinin elestirilerine cevap

vermek icin de “Isa’atu’l-Kur'an” adiyla bir de dergi yaymlamistir.?”

Ehl-i Kur’an hareketi 6zellikle Ehl-i Hadisin merkezlestigi, Bat1 Pen-
jab, Lahor ve Amritsar gibi iki noktada yogunlasmistir. Lahor’daki hare-
ket siradan dini bir gorevli olan Abdullah Cakralevi tarafindan baslatil-

mistir. Amritsar grubu ise Hoca Ahmed Din Amritsari® (6.1936) tarafin-

leme alig1 kitaplar incelendiginde kendiliginden ortaya c¢ikacaktir. Seyyid Ahmed
Han'in genglik yillarinda yazdig: kitaplar o devirdeki ulemalarin ¢ogunlugunun goriis-
leriyle paralellik gostermekteydi. Hatta Ehl-i Hadis ekolii diisiincesini kabul ederek
mezhepleri taklit fikrine de karsi ¢ikmistir. Bu dénem 1857’e kadar az bir degismeyle
devam etmistir. Bk. Birigik, a.g.e., s. 301.

% Cirak Ali Seyyid Ahmed Han'in himayesi altinda yetismistir. Incil ve Kur’an karsilas-
tirmali olarak incelemis ve daha da 6nemlisi islam hukukunun kaynaklarin: elegtirel bir
incelemeye tabi tutmustur. Bunlarin sonucunda ise Islamin herhangi bir toplumsal dii-
zene bagh olmadig1 kanisina varmigtir. Bk. John Esposito, John Donohue, Degisim Siire-
cinde Islam, gev.: Ali Yagar Aydogan, Aydin Unlii, Insan Yayinlari, Istanbul, 1991, s. 48.

3% 1899 yihinda Pencap’ta dogdu. Ilk egitimini aile gevresinden ve mahalli medreselerden
alarak yetisti. Sonra da Delhi’ye giderek Ehl-i Hadis ekoliiniin kurucusu olan Nazir Hii-
seyin Dihlevi’den okudu. Buradaki egitimden sonra Ehl-i Hadis ekoliine uygun olarak
tedris ve telif hayatini stirdiirdii. Ehl-i Hadis ekolii geregi fikth mezheplerine kars1 olan
Cakralevi amcasinin oglu ile yaptig1 bir miinazaradan sonra Kur’an disinda hicbir vahiy
bulunmadig1 ve seriatte hadislerin onun yerine konulamayacagi sonucuna vardi. Bu ta-
rihten sonra hadislerle ameli bir tarafa biraktig1 gibi hadislerin islam’in kaynagi olma
bakimindan itimada sayan olmadigi propagandasina basladi. Daha sonra kendisine
merkez olarak Lahor'u secen Cakralevi burada 1902 yilinda Ehlu’z-Zikr ve’l-Kur’an adin
verdigi cemaati kurmustur. Bk. Hadim Hiiseyin [lahi Bahs, el-Kuriniyyiin ve Subehatu-
hum Havle’s-Siinne, Mektebetu’s-Siddik, Taif, 1409/1989, s. 25. Cakralevi goriisleri sebe-
biyle ¢ok tenkit almis ve Ehl-i Hadis mensuplarinin basin cektigi bir grup alim onun
kiifriine fetva vermiglerdir. Bk. Héhibah§, a.g.e.,s.29.

%  Bingik, a.g.e., s. 291.

3 Ehl-i Kur’an ekoliiniin ilmi yonden verimli ve 6nde gelen sahsiyetlerinden birisidir.
1861 yilinda Amritsar sehrinde diinyaya geldi Kur’an 6greniminden sonra misyoner
okuluna gitti. Kitab-1 mukaddes ve devrinin modern ilimlerini okudu. Babasimnin dostu
olan miifessir Gulam Ahmed Kustiri’nin Ahmeduddin’in yetismesinde biiyiik rolii ol-
dugu ifade edilmektedir. Gengliginin ilk yillarinda hadisle amel etmenin gerekliligine
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dan tesis edilmistir.*® Lahor'da sekillenen hareket baska bolgelerde de
temsil edilmistir. Muhibbu’l-Hakk Azimabadi (6.1953) bu hareketin Bihar
bolgesindeki kurucusu ve temsilcisi olarak gosterilmektedir.? Bir grup ve
cemaat olarak 1902 yilinda Abdullah Cakralevi (6.1914) tarafindan bazi
prensipler dairesinde olusturulmasina ragmen {izerine oturdugu temel
goriisler itibariyle daha ¢ok Seyyid Ahmed Han’dan giiciinii alan bu ha-
reket Hind alt kitasinda en fazla tepki alip ses getiren olusumlardan ol-
mustur. Bu ekol daha ¢ok bat1 tarzi egitim almis ve modern hayat formla-
rina meyyal bir kesimi etkileyen bir diisiince olarak ve sayilar1 onu gec-
meyen temsilcilerine gore kiiciik degisikler yasayarak giiniimiize kadar
varligimi slirdiirmiistiir.#! Hareketin fiili degilse de fikri temsilciligini
Cakralevi'nin oliimiinden sonra sirasiyla Hoca Ahmed Din Amritsari
(6.1936) Hafiz Muhammed Eslem Cerapgiiri*2 (6.1955) ve Gulam Ahmed

Perviz# (6.1985) {istlenmistir.

Baslangicta bu grubun merkezi Seyyid Ahmed Han'dan dolay1 Ali-
garh sayilirdi. Sonralar: ise 6zellikle Gulam Ahmed Perviz'in (6.1985)
Lahor’da ¢ok aktif olmasi sebebiyle merkez buras: kabul edilmistir.* Am-

inanan Amritsari, Kustri'nin de etkisiyle bu diisiincelerinden tamamen uzaklagmustir.
Héhibah@, a.g.e., s. 33-39.

% Brown, a.g.e., s. 80.

40 Héhibah@, a.g.e., s.30.

4 Bingik, a.g.e., s. 288.

42 Cerapcliri’nin babasi Selametullah Cerapghiri de Azamgarh’ta Ehl-i Hadisin ileri gelen
rapgiird, hadisin otoritesini geng yasta iken kendisini sok eden hadisleri gordiikten sonra
sorgulamaya basladigini belirtir. 1904 yilinda Cakralevi'yle goriismek amaciyla Lahor’a
gitmis fakat stipheleri giderilmeden geri donmiistiir. Ahmed Din’in Mucizatu’l-Kur'an
adli eserini el-Virahit fi'l-Islam adiyla Arapga’ya terciime etti ve bundan sonra sikga el-
Belaga adli dergide katkida bulunmaya bagladi. Oysa Cerapgtiri ve son hadisi inkar eden
grup Ehl-i Hadisin 6zel bir ilgi alanindan uzaklasmis olmasina ragmen su acik bir gekil-
de ortaya ¢ikmistir ki Ehl-i Kur’an fikirlerinin gelismesinde itici olan gii¢ Ehl-i Hadis ha-
reketinin anti taklit doktrininden kaynaklanmaktadir. Bk. Brown, a.g.e., s. 83.

4 Ehl Kur’an ekoliiniin Seyyid Ahmed Han’dan sonra en veltid sahsiyeti olan Gulam
Ahmed Perviz 1903 yilinda Pencap’ta diinyaya gelmistir. ilk Kur’an ve dini egitimini
kendisini siifi olarak yetistirmek isteyen dedesinden almistir. Lahor’da kaldig: stire ger-
sinde fkballe olan goriismelerinden ¢okca etkilenmistir Bk. Brown, a.g.e., s. flahibahs,
a.g.e., s. 47-55; Birigik, a.g.e., s. 291.

4 Dadadi, a.g.e.,. 275.
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ritsar grubunun daha etkili ve etkisi daha uzun bir grup oldugu goziik-
mektedir. Amritsariilk defa 1917 yilinda Mucizétii’l-Kur’an adli eserinde
Kur’an adina hadise giivenilmesine karsi ¢ikmis ve mirasa dayali fikhi
hiikiimleri yalnizca Kur’an prensipleri iizerine yeniden yorumlamaya
calismistir. Bugilin Ehl-i Kur’an’in gelenegini temsil eden idareler i¢inde
Lahor'daki “Idare-i Tulu’-i Islam” ve “Daru’l-Kur’dn-u Enciimen-i Ummet-i
Miislime” basta gelmektedir.# Pakistan devleti tarafindan da desteklenen
ve bir 6l¢lide modernist diisiinceyi temsil eden idare-i sekafet-i islamiyye
(Institute of Islamic Culture) adli kurulus yayinladigi ¢ok sayida kitap ve
ilmi dergisiyle hadis inkarciligini ve Ehl-i Kuran ekoliinii desteklemekle
su¢lanmaktadir. Mensuplart Miinkirin-i Hadis, Kur’ani, Cekralevi, Per-
vizi adlartyla da anilan bu hareketin yazil literatiirii ¢cogu kere basildig1
ilk sekliyle kalmis ve piyasada bulunmayan nadir kitaplar sinifina girmis-

tir.4”
I1. Ehl-I Hadis Ehl-i Kur’aAn Miicadelesi

Hindistan’da taklidi reddetme# ve hadisle ictihat fikri tek bir reformist
mezhepte (Ehl-i Hadis) odakland ki onlar dogrudan Sah Veliyyullah ve
Sevkani'nin gelenegine bagliydilar. Hemen hemen bu ilk dénemde ortaya

4% Ahmed Din Ehl-i Hadisin klasik bir tipini siirdiirerek o giiniin bircok miisliiman refor-
mistlerinin yerine kendi diisiincelerini bizzat kendisinin olusturdugunu iddia etmistir.
Ayni rivayet hemen hemen Ehl-i Kur’an otobiyografilerinin hepsinde bulunabilir. Hadi-
sin ategli bir 6grencisi iken kendi ahlaki duyarliligini yok eden gelenege kars1 gelir. Boy-
lece geleneklerin varligini ortaya koymaya galisirken tam tersi bir sekilde higbir hadise
glivenilemeyecegi sonucuna varmigtir. Brown, a.g.e., s. 81.

46 Héhibah@, a.g.e., s. 57-64; Brown, a.g.e., s. 82; Birisik, a.g.e., s. 292.

¥ Bingik a.g.e., s. 292.

4 Ehl-i hadisin goze ¢arpan en onemli sdylemleri taklidin reddi ve igtihadin yeniden
canlandirilmasiydi. Sah Veliyyullah bu nedenle klasik hukuk ekollerinin kurallarmi dii-
siincesizce korii koriine taklide karsi ¢ikmistir. Onun 1srarla {izerinde durdugu 4 mez-
hebin hukuki doktrinlerinin siinnetten daha az énemli olmasi gerektigiydi. Bdylece o ki-
saca yonteminde siinnete dncelikli bir er vermek ve ictihad1 desteklemek suretiyle korii
koriine hukuki doktrinleri taklide kars1 ¢ikmustir. Bk. Brown, a.g.e., s. 52. Hind alt kita-
sindaki ictihad ve taklide ynelik yaklagimlar igin bk. Ozgiir Kavak, “Tecdid mi Yeni-
den insad mi? Dihlevi’den Muhammed ikbal’e Hind Alt Kitasinda ictihad ve Taklide
Farkli Yaklagimlar”, Islam Hukuku Arastirmalar Dergisi, 2011, Sayz: 17, s5.193-206.
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¢ikan gruplarin hepsi Sah Veliyyullah ¢izgisi ve Hindistan Miicahidin
hareketi ile dogrudan veya dolayl: alarak alakaliydilar.+

Ehl-i Kur’an akiminin ortaya ¢ikisi ve gelisimi dikkatle incelendigin-
de hareketin ¢ikis noktasinin ehl-i hadise tepkisel bir hareket oldugu go-
riilebilir. Bu nedenle Ehl-i Kur’an diisiincesinin olusumu Ehl-i Hadisin
etkisinde aranmalidir. Ehl-i Kur’an hareketinin, dnceleri Ehl-i Hadis taraf-
tarlar1 i¢inde yer almasina ragmen bir grup mensuplarimin batinin da
tesiriyle hadise karg: elestirel bir tutma kaymus olarak bir degisim siireci
gecirmis olduklarini goriiyoruz. Seyyid Ahmed Han'in kariyerinin bas-
langicinda siinnete yonelik olarak ortaya koydugu fikirler Ehl-i Hadisin
ortaya koydugu fikirlerle neredeyse tamamen ortiisiiyordu. Fakat Seyyid
Ahmed Han kariyerinin sonuna dogru hemen hemen hadislerin tamamai-
n1 giivenilemez olarak reddetmis ve hadise yonelik olarak klasik metotla-
11 siddetle elestirmis, boylece hadis ilminin bu zamana kadar ortaya koy-
dugu sonuglardan endise duydugunu belirtmistir. Seyyid Ahmed Han’in
son ¢alismalarinda bu noktalarda ortaya koydugu hadise yonelik elestiri-
ci tavr1 6zellikle kendisinin i¢inde yetismis oldugu sufi geleneginin taklit
karakteristigine kars1 kesin bir tavir takinmasi ve yine ilk yazilarinda
ortaya koydugu stinnete yonelik sadakatiyla acik bir celiski arz etmekte-
dir.®® Nitekim Ehl-i Kur’an mensuplari daha sonra eski arkadaslarini
Kur’an-1 ihmal etmek ve hadisi vahiy statiisiine ¢ikarmak suretiyle tipki
Ehl-i Hadisin taklidi islamdaki yozlasmanin kaynag: olarak gormesi gibi

ikili bir vahiy diializmi olusturmakla su¢lamislardir.5!

Ehl-i Hadis giivenilir nebevi mirasin yeniden elde edilmesinin ancak
hadise yonelmekle miimkiin olabilecegini savunurken, Ehl-i Kur'an da
saf ve katisiksiz Islamin sadece Kur'an’da olabilecegini savunmus ve
Kur’an’in tek basina dini inang ve ibadetler icin gerekli giivenilir temelleri
karsilayabilecek yapida oldugunu ileri siirmiislerdir.? Ehl-i Hadise kars:

4% Brown, a.g.e., s.57.
50 Brown, a.g.e., s. 68-70.
51 Brown, a.g.e., s.79.
52 Brown, a.g.e., s. 80.
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girisilen esas polemik kendilerini Ehl-i Kur’an diye isimlendiren funda-
mentalist bir grup tarafindan harekete gecirilmistir. Bu baglamda Ehl-i
Kur'an hareketinin lideri Abdullah Cakralevi (6.1914) Kur'an’in Islam
geleneginin en gergek ve kusursuz kaynagi oldugunu ve diger kaynaklari
disarida birakacak bigimde izlenebilecegini savunmus ve siinneti de tii-
miiyle inkar etmistir. Ehl-i Kur’an mensuplarinin ortaya attig1 bu fikirler
Ehl-i Hadis ile tartismalarin da fitilini ateslemis bu noktada Ehl-i Hadis
ekoliiniin temsilcilerinden Muhammet Hiiseyin Batlavi tarafindan girisi-
len polemikler ve Cakralevi'yle arasindaki ¢atisma Oylesine bir noktaya
gelmisti ki Hindistan Hiikiimet Cakralevi’nin hayatini korumak i¢in mii-
cadele etmek zorunda kalmistir.>

Her ne kadar bu catisma o an i¢in bir uzlasma ile sonuglandi gibi go-
ziikse de, sonraki yillarda ortaya ¢ikan fikri diisiinceler ve farkl ekoller
arasindaki ardi arkasi kesilmeyen ihtilaf ve catismalarda siinnet malze-
mesi stirekli istismar konusu yapilmistir. Hz. Peygamber’e itaatin anlama,
stinnetin baglayicilig1 ve rivayetlerin giivenirligi gibi dini igerikli tartis-
malardan neget eden bu hareketin daha sonra ortaya koydugu goriisler,
tarihsel siirec icersinde, gelisen siyasi olaylara paralel olarak belirginlesen
dini-itikadi nitelikli problemlere de sirayet etmistir. Bu siirecte, tartisma
konusu olan problemlere yaklasimi agisindan Ehl-i Kur’an hareketi kendi
goriislerini te’yid ve tashih ettirmek maksadiyla oncelikle Kur’an'in tarti-
silmaz otoritesine basvurma ihtiyaci hissetmis ve goriislerini mubhtelif
ayetlere dayandirmak suretiyle temellendirmeye calismislardir. Fakat
Ehl-i Kur'an'in ayetlere, 6zellikle de siinnete ittiba ile ilgili ayetlere getir-
mis oldugu yorumlar incelendiginde bunlardan bir kisminda kelimenin
anlam alanini olabildigince genislettigi bazilarinda ise daralttig1 ve ayet-
leri kendi goriisleri dogrultusunda batinileri aratmayacak Olciide tevil
ettikleri goriilmektedir.

III. Temel Fikirleri
Ehl-i Kur’an ekoliiniin sadece hadise iligkin temel diistinceleri tizerinde
duracagimizi daha 6nce ifade etmistik. Bu ekolun mensuplarinin hadis ve

5 Brown, a.g.e., s. 147.
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stinnet goriislerini inceledigimizde goriislerinin iki noktada yogunlasmis
oldugunu ve hadise yonelik diger diisiincelerinin arka planinda da siirek-
li olarak bunlar1 kullandiklarmi gormekteyiz. Bunlar; Hz. Peygamber’den
gelen rivayetlerin/hadislerin bize giivenilir bir sekilde ulasmadigr ve Kur’an'in
tek basina her ihtiyaca cevap verebilecegi, onun disinda bagka bir kaynaga ihtiyag
olmadigr seklinde formiile edilebilir.5* Tarihsel kokenleri Islam’m ilk do-
nemlerine kadar uzanan bu iddia% gergevesinde Kur’an, dini ve diinyevi
alanlarla ilgili her seyin bilgisini ihtiva eden bir ansiklopedi gibi telakki
edilmis ve pratik hayatin tiim alanlarini diizenleme ve her dénemde in-
sanlarin biitiin ihtiyag ve taleplerini karsilama kabiliyetine sahip son de-
rece esnek bir metin olarak algilanmistir. Ekoliin temsilcileri, Kur’an'in

her yoniiyle yetkin ve yeterli bir kitap oldugu hususunda hemfikir ol-

5 Nitekim bu ekol mensuplarina gore birkag sahih hadis miisliimanlara kilavuzluk igin
yeterlidir. Modern Miisliiman en az kendisi kadar yanilabilir olan ortacag ilahiyatci, yo-
rumcu ve hukukgularindan rehberlik istemek yerine Kur’an'in 15181 altinda kendi ba-
g1msiz yargisini icra etmelidir. Siddiki, a.g.e., s. 60 vd.

%  Bu baglamda, Hz. Peygamber’den nakledilen bir hadis tartismanin oldukca erken do-

nemlere tekabul ettigini ortaya koymaktadir. Ebi Davud (6. 275/888), Tirmizi (6.
297/909), ibn Mace'nin (6. 275/808) naklettikleri ve “erike” hadisi olarak bilinen bu ri-
vayette Hz. Peygamber sdyle buyurmustur: “Bilin ki bana Kur’an ile beraber onun bir
benzeri de verilmistir. Karmi tok bir vaziyette koltuguna kurulmus olan baz: kisilerin
“Sadece bu Kur’an’a sarilin ve yine sadece onun helal dedigini helal, haram dedigini ha-
ram kabul edin” diyecegi zamanlar yakindir. Bilin ki Allah’in resuliiniin haram kildikla-
r1 da Allah’in haram kildiklari gibidir.” Bk. Siileyman b. Eg’as b. ishak el-Ezdi Eb{i Da-
vud es-Sicistani, es-Siinen, Istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1992, Siinne, 6; Muhammed b. fsa
et-Tirmizi, es-Siinen, Istanbul: Cagri Yayinlari, 1992, ilim, 10; Ebu Abdullah Muhammed
b. Yezid er-Rebei el-Kazvini ibn Mace, es-Siinen, istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1992, Mukad-
dime, 2.
Sahéabi imran b. Husayn’dan nakledilen ve (muhtemelen sadece Kur'an’la yetinmek
isteyen) birine “Sen ahmak adamin birisin. Kur’an’da 6gle namazinin dort rekat oldu-
gunu ve kiraatin algak sesle yapilacagini bulabilir misin? Bulamazsin; ¢iinkii Allah’in ki-
tab1 (bu konularda) miicmeldir; bunlarin ayrintisini ise Stinnet vermistir” demesi (bk.
Bk. Satibi, Ebti ishak Ibrahim b. Musa, el-Muvifakadt fi Ustili’s-Seria, Daru ibn Affan, Bey-
rut, 1997, 1V, 344; Abdullah b. Mubarek, Miisned, Mektebetu’l-Maarif, Riyad, 1407, I,
143.) sadece Kur'anla yetinme egiliminin koklerinin Islam’mn ilk yiizyillarina kadar
uzandigin gostermektedir. S6z konusu diistincenin tarihsel koklerine ve anilan rivayet-
lere iliskin degerlendirmeler icin ayrica bk. Kirbasoglu, Hayri, Islam Diisiincesinde Siin-
net, Ankara Okulu Yay., Ankara, 1996, s. 161 vd.; Oztiirk, “Dini Hiikiimlerin Kaynagim
Kur’an ile Sinirlandirma Egiliminin Kaynaklari, ss.16-27; Mehmet Emin Ozaf§ar, “Pole-
mik Tiirii Rivayetlerin Gergek Mahiyeti”, fsldmiyat, 1998, c. 1, say1: 3, s5.20-33

ONDOKUZ MAYIS UNIVERSITESI iLAHIYAT FAKULTESI DERGISI [2012] sayi: 33

117
OMUIFD



118

OMUIFD

MUHITTIN DUZENLI

makla birlikte, bunun pratikte nasil gerceklesecegini ya da Kur’an'mn in-
sanlarin tiim ihtiyaclarini karsilama potansiyelinin reel plandaki tatbiki-
nin nasiligini tayin konusunda goriis ayriligina diismiislerdir. Bu nokta-
da, Cekralevi, halefi Hasmet Ali ve Belagu’l-Kur'an cevresi, Kur'an'in
hem genel ilkeler hem de tek tek konular agisindan muhataplarinin her
tirlii ihtiyacim1 karsilayacak nitelikte oldugunu ileri siirmiislerdir.5
Cekralevi bu anlayisi soyle dile getirmistir:

Biz, Kur’an'in her bakimdan eksiksiz oldugu inancini tasiyoruz. Zira
bu kitapta Islami konulara iliskin gerek farz, gerekse nafile ve ibaha

tlirtinden olan her mesele zikredilmistir.”57

Kur’an’in her ihtiyaca cevap verebilecegi diislincesi ve bu baglamda
dile getirilen deliller ayr1 bir makale konusu olmakla birlikte Ehl-i Kur’an
ekoliiniin temel diisiincelerini hadis rivayetlerinin giivenilirligi ve Hz.
Peygamber’in otoritesi veya siinnetin baglayiciligi konusuna dayandir-
diklar1 siiphesizdir. Bu konulardaki temel fikirlerine ge¢meden evvel
sunu da ozellikle belirtmeliyiz ki Ehl-i Kur’an hadis/siinnet konusundaki
diisiincelerini daha ¢ok daginik bir sekilde, baz1 kitaplar i¢inde ele alma-
larina karsin 0zel olarak hadis konusundaki diisiincelerini belirtmek
amaciyla da bazi eserler kaleme almiglardir. Bunlar icersinde Perviz ile
hocasi Eslem Cerapguri'nin yazilarini ihtiva eden Makam-1 Hadis’i 6zel-
likle anmak gerekir. Makam-1 Hadiste bu iki Ehl-i Kur’an mensubu alim
hadisle ilgili goriislerini ortaya koymuslardir. Kitapta bulunan “Kur’ab
Tefsir ehddis ki rii se / hadislere gore Kur'an'in tefsiri” ve “Kur’an’t Kerim ri-
vdyet key aliney me / rivayetlerin 151$1mda Kur’'an-1 Kerim” boltimleri onlarin
Kur’an’in hadislerle tefsir edilemeyecegi iddialarini icermesi bakimindan
onemlidir. Kitabin Eb Hanife'nin hadisleri ¢cok sert bir sekilde tenkit
ettiginden bahseden “Imam Ebii Hanife aor Hadis” adli boliimii de zikre-

dilmeye degerdir.5

56 Oztiirk, “Dini Hiikiimlerin Kaynagmi Kur’an ile Siirlandirma Egiliminin Kaynaklari,
s.35.

57 iléhibah§, a.g.e., s.265.

% Birgik, a.g.e., s. 354.
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A) Hadislerin/Rivayetlerin Giivenirligi

Ehl-i Kur’an diisiincesine gore onlar1 hadis inkarciligina veya hadislere
stipheli olarak bakmaya iten en onemli etken rivayetlerin gitivenilirligi
meselesidir. Ozellikle Hadislerin yazilmasi, toplanmasi ve degerlendiril-
mesi donemlerinde onlarin iddialarina gore metodoloji ve rivayet teknigi
agilarindan bir¢ok problemler bulunmakta ve bunlar da hadislere kusku
ile bakilmasina neden olmaktadir. Bu noktada Ehl-i Kur’an mensuplari-
nin hadislerin yazilmas: meselesini giindeme getirdiklerini gormekteyiz.
Boylece onlar “hadislerin dinde delil olamayacagi” seklinde formiile edebile-
cegimiz temel iddialarini izah etmeye ve delillendirmeye calisirlarken
kullandiklar1 en onemli argiiman “hadislerin Hz. Peygamber doneminde
yazilmadigr” meselesi olmustur.

1) Hadislerin Yazilmasi ve Tedvini

Hadislerin Hz. Peygamber doneminde yazilip yazilmadig1 konusu Ehl-i
Kur’an mensuplarmnin en ¢ok iizerinde durdugu ve hadis/siinnet konu-
sunda goriiglerini temellendirdigi bir mesele olarak karsimiza cikmakta-
dir. Nitekim Ehl-i Kur'an ekolunun Misir’daki temsilcilerinden sayilan
Muhammed Tevfik Sidki’ye (6.1920) gore hadislerin/siinnetin Islam’da
delil olamayacag1 goriisiiniin dayanaklarindan biri de “Zikri biz indirdik
onu koruyacak olan da biziz"® ayetidir. Iste bu goriis sahipleri “Allah bu
ayette Siinneti degil Kur'ant koruyacagim garanti etmistir. Sayet siinnet de,
Kur’an gibi delil olsaydi, Allah onu da korurdu”% seklinde bir mantik ytirtit-
mektedirler. Ancak ayetin siyak sibaki ve i¢inde yer aldig1 ayetler grubu
incelendiginde burada s6z konusu olan Siinnetin statiisii veya korunup
korunmadig1 meselesi degildir. Bilakis ayet, Kur'an'in indirilis gercegi

7

tartismastyla ilgilidir. Ote yandan ayette “Biz sadece Kur'an’t koruyacagiz’

denmediginden buradan “Kur’an disindakiler; yani siinnet korunmamigtir

sonucu ¢ikarilamaz. Tam tersi siinnetin Kur’an1 agiklama fonksiyonu®

59 Hicr, 15/9.

60 Muhammed Tevfik Sidki, “el-Islamu Huve’l-Kurdnu Vahdehu”, Mecelletu’l-Mendr,
1324/1906, c. IX, Kahire, s. 515; Yasar Nuri Oztiirk, Kur'an’daki Islam, Yeni Boyut Yayin-
lar, 19. Basky, Istanbul, 1997, s. 216.

61 Nahl, 14, 64.
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g0z Oniine alindiginda, ayetin siinnetin de koruma’ya dahil olacagina
delil oldugunu sdylemek garipsenecek bir goriis degildir.

Siinnetin korunup korunmadig1 meselesine dayandirilan bir 6nemli
konu da hadislerin yazilmasi meselesidir. Perviz'e gore eger hadis de
dinin bir parcasi olsaydi Resulullah Kur’an gibi onun da yazilmasini em-
reder, korunup korunmadigimi takibe alirdi. Boyle bir sey olmadig1 gibi
onun tarafindan hadislerin hadislerin yazilmasi da yasaklanmis ve yazi-
lanlarin imhasi istenmistir.®2 Perviz'in kanaatine gore Hz. Peygamber
hadislerin yazilmasi hususunda bazi kimselere ruhsat verdigi dogru olsa
bile bu bir emir degildir ve hadislerin Kur’an ciddiyetinde kaydedilip
muhafaza edildigi anlamin tasimaz. Allah Kur’an’t koruyacagimi vadet-
mis iken hadisler i¢in boyle bir taahhiitte bulunmamistir. Bu sebeple Al-
lah’a ve Hz. Peygamber’e iaat edilmesi istenirken Allah’a ayri1 Resulul-
lah’a ayr bir itaat kastedilmemistir. Perviz'e gore bu hususta Ashabin
onde gelenlerinin hadise kargsi bakisi da 6nemli bir konudur. Bunlar eger
hadisi dinin bir parcasi olarak gorseydiler Resulullah’in vefatindan sonra
Kur’an't toplay1p bir usule gore yaziya gegirdikleri gibi hadisleri de yaza-
rak muhafaza ederlerdi. Hadisleri yazdiklar1 sdylenen sahabelerden bir
kismi ellerindeki metinleri kendiliklerinden imha etmisler diger bir kis-
minin metinleri ise Hz. Omer tarafindan Kur'an disinda bir seye ragbet
edilmesin diye yaktirilmistir. Hz. Omer’in hadisle ¢ok istigal edenleri
hapis vb. cezalara carptirdig1 da rivayet edilmektedir.5

Yine bu konuya bagh olarak ileri siiriilen bir bagka diistince hadis
sayisinin Hz. Peygamber doneminden sonra 6zellikle hicri tiglincii asirda

oldukga fazla bir artig® gostermesidir. Nitekim hadis Literatiiriintin ilk

62 Aymni climlelerle ifade edilen goriisler i¢in Bk. Tevfik, a.g.m., s. 516, Oztiirk, age.,s. 71,
217.

6 Bingik a.g.e., s. 354.

¢ Bu konuda Ehl-i Kur’an mensuplarinin Batili arastirmacilar tarafindan yapilmis itiraz-
lardan fazlaca etkiledikleri géziikmektedir. Nitekim Seyyid Ahmed Han'in alt1 biiyiik
hadis kiilliyat: {izerindeki siipheleri Goldziher ve Schaft gibi Batili oryantalistler tara-
findan varilan sonuglardan pek farkli degildir. Peygamber’e atfedilen hadislerin uydu-
rulmasina ve hadis kiilliyatinin genislemesine yol agan 6geler arasinda Han, zamanin
ilerlemesiyle birlikte gercekligin 6ziiniin kaybedilmesi, alisilagelmis olmayana iliskin
poptiler giivenirligi, nakledilen soze elestirel olmayan inanci, emir ve olay arasindaki
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orneklerinden Hemmam b. Miinebbih’in sahifesinin sihhati hususunda
menfi bir sey sdylemeyen Perviz hicri 58 yilindan énce Medine’de hadis
kitab: telif eden birisi (Hemmam) sadece 138 hadis toplayabilirken nasil
oluyor da ondan iki asir sonra gelenler yiizbinlerce hadis alip bunlarin
li¢-bes binlik kismiyla hadis kiilliyatlar1 olusturabiliyorlar? sorusunu
ortaya atmis ve bu soziiyle de sunu sdylemek istemistir: “Asr1 saadette
hadise pek 6nem verilmiyordu. Miiksirundan olarak gosterilen EbG Hu-
reyre’nin talebesi olan bir zat bile ancak 138 hadislik bir mecmua olustu-
rabiliyor. Eger Ebi Hureyre Oyle ¢ok hadis rivayet eden biri olsa idi bun-
larin talebesi Hemmam tarafindan yaziya gegcirilmis olmasi ve genis bir
kiilliyat olusturmas: gerekirdi. Demek ki sonraki dénemlerde insanlar
hadis uydurmus ve Eb(i Hureyre’'ye isnad etmislerdir.> Yine bunlara
gore Basta Buhari ve Miislim olmak {izere Kiitiib-i Sitte'nin miiellifleri
ylizbinlerce hadis arasindan ancak bazilarini kitaplarina almis olmalar:
da hadislerin biiyiik bir kisminin giivenilir olmadigin bize gostermekte-

dir.e6

Oncelikle yukarida saydigimiz goriisleri savunanlar, Hz. Peygam-
ber’in sozlerini yazilmasini yasaklayan hadisleri iddialarina dayanak
olarak almakta®” ve farkinda olmadan celigkiye diismektedirler. Zira Hz.
Peygamber tarafindan resmen yazdirilmadig i¢in hadislerin delil olama-
yacagin ileri siirerken, ayni sekilde Hz. Peygamber’in resmen hadisleri
yazdirmadigini soyledikleri birtakim rivayetleri dogru kabul ederek delil
olarak kullanmalarini ilmi temellendirmenin verileri ¢ergevesinde izah
etmek miimkiin gozitkmemektedir. Onlarin diisiincelerine gore Hz. Pey-
gamber Kur’an gibi hadislerin yazilmasin1 emretmedigi icin higbir hadisi
delil olarak kullanmamak icab eder. Bundan dolay1 bu tiir bir temellen-

dirmenin rasyonel kriterlerle tashih edilmesi imkansizdir. Diger taraftan

karisikligy saltanatlarin siirekliligi baglamindaki politik manipiilasyonlar, miinafiklar
tarafindan kasitli hareket edilmesini ve uydurmanin biitiiniiyle psikolojik bir olay olma-
sinu siralar. Bk. Aziz Ahmed, a.g.e., s. 61.

6 Binsik, a.g.e., s. 366-67.

6  Birigik s. 367.

67 Tevfik, a.g.m., s. 516; Oztiirk, a.g.e.,s.75.
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hadislerin sayisinin Hz. Peygamber’den sonra artmasini hadislerin giive-
nilirligi noktasinda olumsuz bir unsur olarak telakki etmek de makul bir
gerekge degildir. Zira aymi rivayetin onlarca degisik isnadla nakledilmis
versiyonlar1 goz oniine alindiginda hadis sayisinin abartildig: kadar ¢ok
olmadig: goriilecektir. Diger taraftan sifahi rivayetin oncelendigi bir do-
nemde rivayetlerin daha ¢ok hafizalardan nakledilmesi, sistemli ve resmi
bir sekilde daha sonradan yaziya gegirilmesi hadis sayisinin yazili mal-
zeme olarak artmasina neden olmustur. Abdurrahman b. Mehdi'nin “Sa-
yet biz hadisi otuz vecihten yazmasak onun ne anlama geldigini anlaya-

mazdik.”6® s6zi1 de buna isaret etmektedir.

Hadislerin tedvini hususunda ise Ehl-i Kur’an mensuplarindan Mes-
riki bu faaliyeti bos ve zararli bir ugras olarak degerlendirmektedir. O'na
gore binlerce insan teselsiil ve tevatiirii miimkiin olmayan seylerin pe-
sinden kosmus ve ravilerin nesebi i¢in son derece gereksiz ¢alismalar
yapmuglardir. Tedvin esnasinda Araplar i¢in Kur’an’a uygunluk veya en
azindan onunla zit olmamasi sartin1 kosmak yerine ravilerin zayif du-
rumlarini dikkate almiglardir. Bunun sonucunda da cesit cesit Kur’ani
konular iizerinde ¢alismak igin ayrilmas: gereken ¢ok kiymetli vakitler
heder edilmistir.®

Mesriki'nin bu ifadelerle islam hadis metodolojisinin hakim doktrini
icersinde genel kabul gérmiis olan bir ameliyeyi bos ve zararh bir ugras
olarak degerlendirmesi onun indinde hadislerin birakin dini bir degeri,
tarihsel degeri bile olmadigini” ortaya koymaktadir. Zira olaya boyle bir
yaklasimin 6ngordiigii perspektiften bakacak olursak karsimiza adeta
islam ilim geleneginden kendisini tamamen tecrit etmis bir portre karsi-
miza ¢tkmaktadir. Aslinda hadisin dinde gerekli olmadigina yonelik bu

goriislerin akabinde bir kistm Ehl-i Kur'an mensuplarinin, daha once

6 Ahmed b. Ali EbGi Bekir Hatib el-Bagdadi, el-Cami li Ahlaki’r-Ravi, Beyrut: Miiessesetii'r-
Riséle, 1991, 11, 11, 315.

©  Bingik, a.g.e., s. 345.

70 Nitekim Bu ekol mensuplarmin bir kismi tarihin rivayetlerden/hadislerden daha giive-
nilir oldugunu agik bir sekilde ifade etmisler ancak bu noktada tarihin de rivayetlerde
olustugunu gozard: etmislerdir. Bk. Diizgiin, a.g.e., s. 110.
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gereksizligini ifade ettikleri hadislerin rivayet ve tenkit sistemine yonelik
elestiride bulunmalar1 ekol mensuplarinin hadislerin dindeki yeri veya
kabulii konusunda farkli telakkilere ve aynmi zamanda celiskilere sahip

olduklarimi gostermektedir.
2) Hadis Tenkit ve Rivayet Sistemi

Ehl-i Kur’an mensuplarinin hadislerin kabulii konusunda farkli goriislere
sahip olduklarini yukarida belirtmistik. Iste bunlardan bir kismi hadis
tenkit ve rivayet sisteminin tarihin akisi igerisinde saglikli islememesi
sebebiyle hadisleri reddetme yoluna gitmisler hatta tarihin, hadisler-
den/rivayetlerden daha giivenilir oldugu gibi kendi argiimanlarini da
curiiten bir anlayis igersine girebilmislerdir. Hadislerde yeterince metin
tenkidi yapilmadig1 hususu bir 6lctide hakli olarak goriilebilirse de, bu
husus hadislerin tamaminin giivenilemez oldugunu ortaya koymaz. Ak-
sine bu tiir hadislerin yeniden objektif bir degerlendirmeye tabi tutulma-
sin1 gerektirir. Fakat Cirak Ali ve Seyyid Ahmed Han (6.1315/1898) elesti-
rilerin dozunu son derece artirarak hadislerin tamamini giivenilemez
duruma getirmeye c¢alismuglardir. Nitekim Ehl-i Kur'an diisiincesini sis-
temlestiren kisi olarak belirtebilecegimiz Sir Seyyid Ahmed Han hadis
alimlerinin sahih hadisi yanhs olanindan ayirmaya calisiginin dogru
oldugunu soylemekte, fakat hadis alimlerinin, ravilerin giivenilir olup
olmadig1 hususunda yalnizca kendi yargilarina dayandiklarini ifade ede-

rek” sunlari ifade etmektedir:

Olmiis bir hadis ravisinin giivenirligi hakkinda hadis ilmini ince

eleyip sik dokuyan insanlari ikna edip giiven verebilecek sekilde bir

7t Batili oryantalistlerin hareket ettikleri temel {izerinde Han, Buhari ve Miislim’inkini de
igererek klasik hadis elestirisi metodolojisine kars: ¢ikar. Ciinkii bu metodoloji biitiiniiy-
le isnad zincirindeki bireylerin kisisel giivenirligi tizerine temellenmistir, hadis metni-
nin akli ve mantiki bir elestirisi iizerine degil. Genel olarak konusuldugunda alt1 biiyiik
hadis kiilliyatindaki hadis, buna gore miisliimanlarin ilk birka¢ kusagmin tavirlarmin
ve diistincelerinin tarihsel bir yansimasi bigiminde hakikatin yanligslanamaz bir kaynagi
olarak ortaya konamaz. Bk. Aziz Ahmed, a.g.e., s. 61.
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hitkme varmak zordur. Hem hadis alimleri, hadisi muhtevas: ile

yargilamay1 asla onemsememislerdir.”?
Cirak Ali de bu hususta sunlari sdylemektedir:

Hadisin mesru sayilmis alt1 kitab1 Hicretin 300. yilindan itibaren telif
edilmis, fakat hadisin giivenirligini smnamak icin hadis toplayicilar
tarafindan konmus kurallar, tarihi tenkidin esaslarmni yerine
getirmemistir. Hadisin 6zlintin asikarligini ya da asli akilciigr degil de
hadisi iletenlerin (ravilerin) giivenilir olup olmadigimi veya bu nakil
zincirinin Peygamber’e dayanip dayanmadigini esas alarak hiikiim

vermiglerdir.”?

Cirak Ali hadis toplayan ve iletenlerin naklinin giivenirligi ve isna-
din kuvveti ne olursa olsun, hadisin kesin bir bilgi vermeyecegini acikca
vurguladiklarini soylemekte ve “bu bir kere kabul edildi mi hadis kritigi
yapmak, rasyonel standartlar olusturmak i¢in hicbir sebep kalmaz, ¢linkii
tim hadisler 6zde giivenilmez duruma gelmektedir””* ifadesiyle bu go-
riisiinii temellendirmeye ¢alismaktadir. Bunlarin yaninda hadislerin gii-
venilemez bir konumda bulunmasmnin diger bir sebebi onlara gore hadis-
lerin lafizla degil, mana ile rivayet edilmesi ve boylece ravilerden kaynak-
lanan pek ¢ok unsurun hadislere karismasidir. Bu konuyla ilgili olarak da
Seyyid Ahmed Han Peygamber’in hadislerinin pek ¢ogunun sonraki ne-
sillere kelimesi kelimesine aktarilmadigini sdylemektedir. Nitekim ona
gore Hz. Peygamber’in ashab1 ve ondan sonra gelenler bile Hz. Peygam-
ber’in hadislerini, O’'nun ifadelerinde kullandig1 kelimelerle iletememis-
lerdir. Hadisleri nakleden kisiler peygamberin ifadelerini kendi kelimele-
ri ile iletmislerdir. Tkinci ve {iciincii ravi de ayni1 sekilde kendinden 6nce-
kinin tertibini kullanmay1p birinciden duydugu anlami yine kendi keli-
meleriyle sonrakilere ulastirmistir. Boylece Hadis kitaplarindaki hadisler

en son ravinin climle yapisi ile ifade edilmis olup, bu sozlerin Hz. Pey-

72 Siddiki, a.g.e., s. 88.
78 Siddiki, a.g.e., s. 90.
74 Siddiki, a.g.e., s. 90.
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gamberin orijinal s6zlerinden bu yana ne 6lgiide bir degisiklige ugradig-

n1 sdyleyebilmek son derece giigtiir.”

Elbette ki heniiz sifahi kiiltiirden yazili kiiltiire yeni ge¢mis bir top-
lumun Hz. Peygamber’den duymus olduklar: bir hadisi aynen muhafaza
edip aymn lafizlarla bagkalarina aktarmalar ilk bakista miimkiin goziik-
memektedir. Ancak Hadisleri Hz. Peygamber’in agzindan ¢ikar ¢ikmaz
yazanlarin varlig1 ve hadis alimlerinin mana ile rivayet konusunda ortaya
koyduklar kriterler”® goz oniine alindiginda bu hususun hadislerin gii-
venilirligini zedeleyecek nitelikte olmadig1 da kendiliginden ortaya ¢ik-
mis olacaktir. Bunun yaninda Hz. Peygamber’den gelen rivayetlerin gii-
venilir olmadig1 seklindeki bir diisiince, muhaddislerin hadislerin sithha-
tini tespit hususundaki ¢alismalarini goz ardi etmek anlamina da gelmek-
tedir. Hicrl ikinci asirdan beri hadis alimlerinin yapmis olduklar: titiz
calismalar sonucunda hadis kiilliyatindaki bir ¢cok mevzu rivayet ayik-
lanmis ve bu husustaki kriterler de biiytik 6l¢lide ortaya konulmustur.

B) Hz. Peygamberin Otoritesi Ya Da Hadislerin Baglayicilig1

1) Hz. Peygamberin Otoritesi ve Resiile itaatle ilgili Ayetleri Yorumla-
malar

Ehl-i Kur’an mensuplarmin dayandiklar1 en 6nemli argiimanlarindan
birisi de Kur'an'in tek basina bir miisliimanin her tiirlii ihtiyacina cevap
verebilecegi ve bunun disinda bir tesri kaynagi aramanin liizumsuz ol-
dugu goriisiidiir. Nitekim bu goriislerine binaen Hz. Peygamber’in
Kur’an’in beyaru niteliginde olan siinnetini tamamen inkar etme yolu
tercih etmisler ve bu baglamda ihtiya¢ duyduklar1 bazi hiikiimleri
Kur’an’dan istinbat etme gayretine yonelmislerdir. Ornegin Cakralevi'nin
stinneti inkar etmesinin ardindan karsilastigi en 6nemli problemlerden

biri namaz ibadetinin pratigini Kur'an'dan ¢ikarma noktasinda tezahiir

75 Siddiki, a.g.e., s. 87; Seyyid Ahmed Han bu iadeleriyle William S. Muir’in hadislere
yonelik stiphelerini aynen taklit etmistir: Bk. Brown, a.g.e., s. 77.

76 Sartlarla ilgili genis bilgi igin bk. Abdullah Hikmet Atan, Mdna ile Hadis Riviyeti, (Dokto-
ra Tezi), istanbul: MUSBE, 1994, ss.147-170; Selman Basaran, “Hadislerde Mana Rivaye-
tinin Sonuglar1”, UUirD, 111 (1991), ss.65-66.
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etmistir. Bu nedenle “Giindiiziin iki tarafinda (sabah, aksam) ve geceye
yakin saatlerinde namaz kil”?” ayetine dayanarak, namazin yirmi dort
saatlik bir zaman dilimine yayildig1 goriistinii savunmus, rekatlarimn iki-
ser, ticer ve dorder oluslarini da ekoliin diger mensuplar gibi Fatir suresi
ilk ayetine dayandirmistir.”® Cekralevi, bu goriisiinii temellendirme ama-
cna matuf olarak “Gokleri ve yeri yoktan var eden; melekleri, ikiser,
tiger, dorder kanath elgiler yapan Allah’a hamd olsun”” ayetine iligkin su

ilging yorumu yapmaktadar:

Ey gok ve yer ehli! Allah'in rizasina ermek igin bes wvakit
namazinizda Elhamdjiilillah’1 [Fatiha] okuyun. O Allah ki sizi, alt1 ritknii
[kiyam, kiraat, riiku, ritkudan dogrulmadan once siicud, iki secde
arasinda oturus ve son oturus] bulunan namaza yoneltmek icin melek

elgilerini gonderir.8

Mezkur ayetteki “ecniha: kanatlar” kelimesini kanatlar olarak yo-
rumlayanlar1 “ahmaklikla” suglayan Cekralevi s6z konusu kelimenin
rekat manasinda olup, ikiser, ticer ve dorder kelimeleri de bu rekatlarin

sayisini simgeledigini ifade etmigtir.s!

Ekolun bir bagka temsilcisi olan Mesriki ise, bes vakit namazi kabul
etmekle birlikte, bunun belli bir zamana mahsus oldugunu soylemekte,
Urduca’da “namaz” gseklinde kullanilan bu kelimenin yerine o6zellikle
“salat” kelimesini kullanmayi tercih eden Mesriki, bu kelimenin
Kur’an’daki kullanilislarini inceleyenlerin, bunun her giin bes defa ifa
edilen bildik namaz olmadig1 gergegini goreceklerini savunmaktadir.
Ona gore Allah'in “salat”i emretmekteki gayesi, o donemde insanlar
egitmekten baska bir sey degildir. S6zgelimi, askerler nasil belli vakitler-
de bir araya toplanip, kendilerine bazi kurallar 6gretiliyor ve birtakim

hareketler yaptiriliyorsa, bu durum ayniyla namaz ic¢in de gegerlidir.

77 Had 11/114.

78 iléhibah§, a.g.e., s.367.

79 Fatir 35/1.

80 iléhibah§, a.g.e., s. 367-368.
81 Bingik, a.g.e., s. 328.
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Nitekim, mescitte toplanma, saflar1 diizgiin tutma, vakte riayet ve sessiz-
lik, hep bu egitime isarettir. Mesriki “Namaz [salat] hayasizliklardan ve
kotiilitkten alikor” mealindeki Ankeb(it suresi 45. ayette zikri gegen
“fahsd” ve “miinker” kelimeleri {izerinde durmakta ve “salat’tan gozeti-
len maksadin da “hayasizlik ve kétiiliikten alitkoyma” oldugunu, dolayi-
styla namazin da bu amac1 gerceklestirmeye yonelik bir sebep olmanin
Otesinde bir sey ifade etmedigini sdylemekte ve boylece sebebin her vakit
ayniyla uygulanmasina gerek bulunmadigini ifade etmek istemektedir.
Nitekim o asil soylemek istedigini “muhakkak ki en ytlice olan Allah1
anmaktir” ifadesinin yorumunda dile getirir ve sdyle der: Allah’1t anmak
zamanla smirli degildir. Onu her an anmak gerekir. Dolayisiyla da Al-
lah’in her an zikredilmesinin yaninda bes vakit namazin s6zii dahi edi-
lemez. Allah'in zikredilmesine gelince; bu zikir, baz1 insanlarin ellerine
tesbih alip kliselesmis baz1 ifadeleri terenniim etmesi degildir.®

Ekoliin Misir’daki temsilcilerinden Muhammed Tevfik Sidki de ko-
nuya dair makalesinde rekat sayisinin Kur’an’dan rahatlikla ¢ikarilabile-

cegini soyleyerek sunlari ifade etmektedir:

Kur’an-1 kerimde olaganiistii halde kilinan namazdan bahsedilmekte
ve bunun rekat sayisinin tek oldugu soylenmektedir. Bundan dolay:
olagan durumlarda kilinan namazlarin rekat sayisinin birden fazla olmasi
gerekmektedir ki bu da ikidir. O halde Kur’an, namaz vakitlerinde iki
rekat kilinmasmi bizden istiyor demektir. Kisi isterse bundan daha
fazlasmi kilar. Kur'an, bu konuda herhangi bir sinirlama getirmemistir.
Fakat Islam i'tidal dini oldugu igin orta yolu bulmak rekat sayisi
konusunda fazla asiriya kagmamak gerekmektedir. Ciinkii Allah israf

edenleri sevmez.83

Hz. Peygamber(s.a.v.)’e, kendi yapmis oldugu ictihadi bile layik
gormeyen, O'nu miictehid bile kabul etmeyen bir anlayisin ortaya koya-
cag1 Islam acaba gerceklerle ne olgiide uyusacaktir. Siinnetin Kur’an’t

beyan fonksiyonunu kabul etmeme egiliminin boyle bir yorumu tabiatiy-

8 Binsik, a.g.e., s. 349. Mesriki, Tezkire, s. 206-9’dan naklen.
8  Tevfik, a.g.m., s. 518
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la ortaya c¢ikaracagini dikkate aldigimizda, bu yorum iizerinde s6z soy-
lemenin gereksiz oldugunu diisiiniiyoruz.

Tiirkiye’de mealciler diye adlandirilan bir grup hemen hemen Ehl-i
Kur’an mensuplarinin benimsedigi tiim fikirleri kabul etmisler ve onlar
da tiim mesailerini siinneti ve siinnetin Kur’ani beyan etme fonksiyonunu
inkar etmeye ve dolayisiyla da ibadet ve muamelata iliskin verileri
Kur’an’dan istinbat etmeye c¢alismislardir. Bu baglamda goriislerini dile
getirdikleri bir internet sitesinden konuya iliskin yaklasimlarini goster-

mesi agisindan uzun sayilabilecek bir alint1 yapmak istiyoruz:

Abdest: Namaz kilmak igin abdestli olmak gerekir (4:43; 5:6). Yiizler
yikanir, eller dirseklere kadar, baslar meshedilir, ayaklar da. Ayetlerdeki
ifade, ayaklarin hem yikanabilecegi ve hem meshedilebilecegi bigimde
anlasilir (nitekim bunu bir 6nceki climleyle yansitmaya calistik). Boylece,
duruma ve iklime gore bize serbesti taninir. Abdesti sadece cinsel iligkide
bulunmak ve tuvalet ihtiyacin1 gidermek bozar; gaz kagirmak, kanamak,
kadinlarla tokalasmak ve kadinin adet gormesi abdesti bozmaz ve
namaza engel olmaz (5:6; 2:222). Su bulunmazsa, namaza zihinsel olarak
hazirlanmak icin temiz bir zemine dokunularak ytizler ve eller meshedilir
(5:6). Giyim: Namaz i¢in Ortiinme diye bir kosul yoktur. Odasinda kendi
basimna veya esiyle birlikte namaz kilan biri dilerse ciril¢iplak namaz
kilabilir. Tanr1 bizi elbiselerimize gore degerlendirmez ve bizim
saklamaya calistigimiz organlar1 yaratan ve c¢alistiran da kendisi
oldugundan onlar1 gérmekten mahcup olmaz. Adem ve esinin bahcedeki
tavirlar, sug isleyerek bedenlendikleri icin, sugluluk psikolojisiyle
gosterdikleri bir refleksti. Aradan milyonlarca yil ge¢mis ve bu sug
herkese ayan beyan olmustur! Ayrica, ortii olarak kullanilan pamulk, yiin,
naylon gibi nesnelerin ¢iplak viicutlar1 denetcilerden gizleyecegi
bicimindeki yaygin inanig da temelsiz. Bizim ¢plak viicudumuz
denetgilerin umurunda bile olmaz. Kald:1 ki, banyolardan veya yatak
odalarindan denetgiler kagmaz. Onlar her an bizim hizmetimizdedirler ve
yaptiklarimizi her an kaydetmektedirler. Ayrica, namazda muhatabimiz
denetciler degil, Allah’tir. Ortiinme toplumsal bir gereksinme olup kisiyi

cinsel ve duygusal iligkilerde digerlerinden koruma amacin giider.
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(7:26,31; 24:31; 33:59). Kible: Kible (yontem) genel strateji anlamina gelir.
Ibrahim peygamberin kurdugu Simrlanmis Mescid tevhid mesajinin ve
yonteminin bir odak noktasidir (2:125, 143-150; 22:26). Bu yontemin
cografi mekaninda Gtesinde oldugu anlasiliyor (2:115). Rekat Sayisi:
Tehlike ve korku gibi olagantistii hallerde kisaltilmasi 6giitlenen namaz
bir rekat olunca normal kosullarda kilinan namaz en az iki rekat olmali
ve namazda dis diinya ile irtibati minimuma indirmeli (4:101-103). Cuma
namazinin sadece iki rekat olmasi ilgingtir. Bu namaz her hafta topluca
tekrarlandig1 i¢in rekat sayisina ekleme yapilamamistir. Cuma namazi
disinda, cemaatle kilinmayan namazlarin rekat sayilari gesitli bicimlerde
zamma ugramistir. Mekanik Bi¢im: Namazi ayakta durarak kilmaya
baslamali (2:238; 3:39; 4:102) ve 6zel durumlar hari¢ durulan yerden
hareket edilmemeli (2:239). Namazda egilerek yere kapanmali (riiku ve
secde) boylece Allah’a teslimiyet fiziksel olarak da bildirilmeli (3:43;
4:102; 22:26; 38:24; 48:29). Herhangi bir korku durumunda ayakta durma
ve egilerek yere kapanma kosulu aranmaz (2:239). Okuma: Namazda
okudugumuz duanmn anlamini namaz aninda bilmeli ve Allah ile
konustugumuzun bilincinde olmaliy1z (4:43). Namazlar: sayg: icerisinde
kilmali (23:2). Thtiyacimiza ve iginde bulundugumuz duruma uygun
olarak Allah’in herhangi bir ismini (sifatini) zikredebiliriz (17:111).
Namazda Allah’tan baskasini anmak namazmn amaciyla celisir (6:162;
20:14; 29:45). Namazda Allah’t anmali, 6vmeli, yiiceltmeli, tesbih etmeli
ve sadece O'ndan yardim istemeli (1:1-7; 20:14; 17:111; 29:45; 2:45). Fatiha
suresi bastan sona Allah’t muhatap alan bir dua niteliginde olan biricik
sure olup degisik dilleri konusanlarin topluca namaz kilabilmelerini
saglayabilmesi agisindan uygundur (62:9-11; 4:101-103). Namazlarda orta
bir sesle okumali ve namazlar ne ozellikle gizlenmeli ne de gosteris
amactyla acitkta kilinmahdir (17:110). Toplu namaz kilinirsa, namaza
onderlik eden kisinin orta bir ses tonuyla okudugu dua dinlenmeli (7:204;
17:110). Otururken “tahiyyat” denilen duayr okumamaly; zira bu dua
Muhammed peygamber sanki hersey nazir ve hazir bir tanriymis gibi bir
hitap igermekte ve Allah’tan bagkalarini anmaktadir. Mla birsey okunmak
dilenirse, Allah'in birligine sahadet getirilebilir veya herhangi bir dua
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yapilabilir. Namazlar1 birlestirmek, kacirilmis namazlar1 kaza etmek,
namazlari yolculuk aninda kisaltmak, siinnet ve nafile namazlar eklemek,
namaz kildirma memurlugu (imamlik) diye bir meslek icat etmek,
kadinlarin namazda 6nderlik etmesini yasaklamak, otururken Et-tahiyatii
duasini okumak ve bu duada peygambere ikinci sahis olarak seslenmek,
sahadette Muhammed peygamberin ismini Allah’in yanina eklemek,
Fatiha’dan sonra zammussure okumak, Fatiha'nin Besmelesini
okumamak, eller ve parmaklarin yeri konusundaki detaylarla mesgul
olmak, abdest alirken agz1 ve burnu yikamay: abdestin bir sart1 bilmek,
namazdan once agz1 misvaklamanin, sarik veya terlik giyilmesinin daha
sevap olacagina inanmak gibi nice kurallar ve inanglar Hadis-Siinnet ve
mezhepler yoluyla Muhammed Peygamberden daha sonra sokulan
bidatlerdir.s

Hz. Peygamber’in siinnetini bid’at olarak degerlendiren bir anlayisin
ibadetlerle ilgili bu teferruatlar1 hangi nasslardan! Istinbat ettigi kanaati-
mizce kendilerinin de cevap verebilecekleri bir husus degildir. Kur’'an'in
beyan eden ve ayrintisina deginilmeyen hususlarda Hz. Peygamber’in
beyanlarimi dikkate almamanin bu akla ziyan yorumdan bagkasini do-
gurmayacagl da agiktir. Hig siiphesiz boyle bir yorum Hz. Peygamber’in
otoritesi ve ona itaatle ilgili ayetlerin de tevilini beraberinde getirecektir.
Bu baglamda Hz. Peygamber’in otoritesi ile ilgili olarak, Ehl-i Kur’an
mensuplar1 Kur'an’in Islam diisiincesindeki merkezi konumunu da géz
oniine alarak, ozellikle Rasul’e itaatle ilgili ayetler {izerinde durmuslar ve
Hz. Peygamber’in Islam toplumu {izerindeki otoritesinin temel direkleri
olan ayetleri te’vil ederek bu otoriteyi gegersiz kilmaya calismislardir. Bu
baglamda anilan ekol mensuplarmin gelistirdikleri argiimanlar, hem
ayetlerin baglamindan ve hem de tarihi verilerden bagimsiz oldugu icin,
boyle bir iddiamin pratikte bir deger tasidigi kanisinda degiliz. Zira
Kur’an ayetlerini degerlendirirken literalist ve parcaci yaklasimdan ziya-
de, soziin, hal, zaman ve olaylara gore farklilik arzettigini dolayisiyla

ayetlerin hem olaymn hem de halin geregini dikkate alarak ayetlerin bir

8  http://19.org/tr/1365/kurana-gore-namaz/ (Erisim tarihi 25.12.2012).
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biitiinliik igersinde ele alinmasi gerekir.s> iste bu degerlendirme esasla-
rindan uzak olarak nitelendirebilecegimiz Ehl-i Kur'an mensuplar1 Hz.
Peygamber’e itaatle ilgili ayetleri yorumlarken ayetleri parcaci bir yakla-
simla ele almislar ve boylelikle kendi arglimanlarini delillendirebilecek
te’villeri bulmada zorlanmamaiglardir.

Kur’anda Resule itaatle edilmesiyle ilgili ayetleri {izerinde ¢ok diisti-
niilmesi gereken ayetler olarak yorumlayan Cekralevi Hz. Muhammed'in
peygamberligini kabullendigini ifade etmekle birlikte burada kendisine
uyulmas: istenen Muhammed’in Kur’an'la ayni olan Muhammed oldu-
gunu iddia eder. Ona gore Kur'an’'la Hz. Muhammed birbirinden ayr1
seyler degildir ve ona itaat emredildigi zaman maksat agzindan Kur’an
¢ikan Hz. Muhammed’dir. Bunu da en acik delili Kur’an’da gecen “Resul”
kelimelerinin ¢ogu yerde “Kur’dn” manasmnda kullanilmasidir. Nitekim o
“Yad eyyuhellezine dmenii etiulldhe ve resillehu....” ayetini sOyle terciime et-
mektedir: “Ey Iman edenler. Allah’in hiikmiine inanin, yani onun gonderdigi
Kur’an-1 Mecid iizere devam edin, ve ondan yiiz ¢evirmeyin.” % Yine bu ekol
mensuplari ayette gecen “eti’u’r-resill” den maksat “Merkez-i Millet” yani
idarecilere itaat oldugunu belirtmisler ve hayatta iken®” “Merkez-i Millet”
olan Resulullah’a itaat etmenin aslinda Allah’a itaat etmek manasinda

oldugu hususunda pek ¢ok ayet bulundugunu ifade etmislerdir.58

[taatin anlamimin belirlenmesine yénelik bu tiir spekiilatif yorumla-

rin evrensel gayelerin 6ne ¢ikarildigi Kurani biitiinliikle celistigi asikardir

8 Ebi Ishak ibrahim b. Musa es-Satibi, el-Muvifakait: Islami Ilimler Metodolojisi, ¢ev.: Meh-
met Erdogan, Istanbul, 1990, III, 398-399.

86 Birisik, a.g.e., s. 325.

87 Ehl-i Kur’an mensuplari, Kur’an-1 Kerim’de yer alan Resfil’e itaatin manasimin, onun
hayatta olusuyla mukayyet oldugu goriisiindedirler. Ciinkii onlara goére Hz. Peygam-
ber, yetkileri arasinda namazin nasil kilmacagi, zekatin miktarlari gibi islami hiikiimleri
acgiklama noktasinda “Islam Milletinin Merkezi” idi. Fakat bu iktidar, vefatindan sonra,
miisliitmanlarin belirleyecegi “Merkez-i Millet”e geger. Bdylece, namazin nasil kilinaca-
81, zekat miktarinin ne olacagi gibi hiikiimlerin tespiti, danisma meclisine danismak su-
retiyle, bu merkeze diigser. Bk. Mustafa el-A’zami, “Stinnetin Ge¢miste ve Giintimiizde
Thmali Meselesi”, gev.: Abdullah Aydinli, Atatiirk Universitesi fluhiyat Fakiiltesi Dergisi,
1988, say1: 8 s. 281

88 Héhibah@, a.g.e., s. 125; Birigik, a.g.e., s. 325.
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Zira, Hz. Peygamber’e itaat edilmesi gerektigini bildiren ayetler elbette ki
sadece bununla sinirh degildir: Itaatle ilgili ayetlerin hepsi goz oniine
alindiginda, ayetlerin meallerinden de acik¢a anlasilabilecegi gibi
mii'minlerin 6ncelikle Allah’a ve Rasul’e itaat etmeleri ve Ozellikle de
Nisa suresinin 65. ayetinde herhangi bir konuda anlasmazliga diismeleri
halinde bunun ¢6ztimiiniin Allah’a ve Resul’e havale etmeleri istenmis ve
bu tutumun kendileri icin son derece hayirli olacag: belirtilmistir. Kaldi ki
burada eger Restil'den Kur’an kastedilmis olsayd: burada “Kur’an veya

”

Kitap, Furkan” gibi kelimelerin hic¢bir yanlis anlamaya meydan verilme-

yecek sekilde kullanilmasi gerekirdi.

herhangi bir problemin ¢oziimiinii yine Allah ve Rasul’iine diger bir de-
yisle Kur’an ve Siinnete havale etmeyi 6ngoren ifadeler son derece agik
bir anlam Orgilisiine sahiptir. Nitekim hicbir tefsirde bu emirlerin —
merkez-i millet gibi polemige son derece agik, spekiilatif bir anlamda
baska bir manayla iliskilendirildigine dair bir goriis bulunmamaktadir.
Biitiin bu miilahazalarin ardindan, bu ayetteki Resul’e itaatten maksadin
“merkez-i millet” oldugunu sdylemenin bat1 etkisinden kaynaklanan bir

siyasi-yorum oldugunu sdylemek asir1 olmasa gerektir.
2) Siinnetin/Hadisin Baglayicilig1

Hz. Peygamber’in otoritesini ve ona itaat edilmesiyle ilgili ayetleri tama-
men kendi mezhebi baglaminda yorumladiktan sonra Ehl-i Kur’an'm
hadislerin baglayici olmadigini iddia etmesi de son derece kolay olmus-
tur. Nitekim biitiin bu kanaatlerden sonra Seyyid Ahmed Han’in hadis
hakkinda vardig: sonug, insanin dikkatini ahirete ¢ekenlerin diginda di-
ger hicbir hadisin miisliiman cemaatte baglayici bir etkisi olmadigidir.®
Yine bunlara gore Hz. Peygamberin uygulamalar1 sadece kendi devrine
hastir. Ozel ve tarihsel metinlerden ibarettir. Bunlarla sadece o devirde

ame] edilebilir. Ondan sonra bu uygulama son bulmustur.®

8 Siddiki, a.g.e., s. 89.
%  Daftdi, a.g.e., s. 278.
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Emir Ali de Hz. Peygamber’in emir ve ogretilerinin gelip gegici bir
tabiata sahip olduguna ve Peygamber’in asla miisliimanlar tizerinde ebe-
di baglayici olmadigina inanmaktadir. O'na gore Islamin temel dgretisi
Kur’an’da mevcuttur ebedi ve degistirilemezdir. Fakat bir 6greti tatbikata
konuldugunda o toplumun sartlarina gore birtakim yol gosterici ve agik-
layic1 kurallar olusturulur. Temel 6greti degismeden kalir. Fakat aciklayi-
a kurallar eger gerekiyorsa degistirilebilir. Bu agiklayic kurallar da siin-

neti tegkil ederler.”

Siinneti tarihten bagimsiz olmus bitmis bir metin olarak telakki eden
bu yorumlama geleneginde temelde, rasyonalist ve natiiralist usule ait
verilerin esas alinmis olmasindan hareketle onlarin bu yorumlarinn,
dejenere olmug mevcut yasam tarzi ve diisiincelerinin Peygamber’in ha-
dis vasitasi ile yansittig1 Islamin gergek ruhu ile bagdastirilabilinmesinin
imkansizligina dayandig1 anlasilmaktadir. Onlar mevcut yasam tarzlarin
dine veya siinnet verilerine uyduramayinca dini mevcut yasamlarina
uyarlama yoluna gitmislerdir. Hz. Peygamber’in tesri yetkisine sahip
olup olmadig1 baz1 mahfillerde tartisma konusu olmakla birlikte Tevbe
9/29 ve A’raf 7/157 ayetleri Hz. Peygamber'in Kur'an disinda hiikiim
koyma yetkisine sahip oldugunu agik bir sekilde ortaya koymaktadir.
Aksi halde Islam iimmetinin de kabul ettigi bir ok fikhi meseleyi kay-
naklarimizdan kaldirmamiz gerektigi gibi bir sonug karsimiza gikacak ve

bu noktada isteyen istedigi sekilde fetva vermek durumunda kalacaktir.

Sonug

Siinnet’in Islam hukukunun en énemli kaynag1 olduguna ve hukuki dii-
zenlemelerin onun normlarmin 6ngordiigii cercevede yapilmasi gerekti-
gini savunan geleneksel anlayis, 6zellikle 19. yiizyilda Islam diinyasinin
degisik bolgelerinde, bilhassa Hind alt kitasinda tartisiimaya baglanmis-
tir. Esasen, bu cografyada viicut bulan modernist ekoliin temsilcilerinin
konuyla ilgili ortaya attiklari fikirler, 6zgiin bir nitelige sahip degildir.
Zira bahse konu olan bu fikirler, klasik donem boyunca Neo-Hanbelilik

ekoliiniin biinyesinde bizzat muhafaza edilegelmistir.

o Siddiki, a.g.e., s. 91.
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Iste Islam toplumunda goziiken bir kistm bozuk fikirlerin ilact oriji-
nal kaynaklara yani Kur'an ve siinnete donmek olarak goriilmiis ve
Kur’an ve siinnete doniilmesi ve taklit yerine yeniden ictihad yapilmasi
gerektigini savunanlar Ehl-i Hadis ekoliinii meydana getirmislerdir. Ehl-i
Hadis olarak bilinen bu hareket icindeki bazi kimseler hadislerin prob-
lemli olanlarini sorgulamaya baglamislardir. Bu sorgulama onlar1 hadis
inkarciligina kadar gotiirmiis ve daha sonra yine bu ekol icinden cikip
orijinal ve bozulmamis tek kaynak olarak yalmizca Kur'an’a doniilmesi
gerektigini savunanlar ise Ehl-i Kur'an ekoliinii olusturmuslardir Bunla-
rin bir kismi1 hadisi/siinneti tamamiyla reddederken bir kismi da sayilar
ona vardirmadiklar1 ve miitevatir olarak kabul ettikleri hadislerle yetin-
me yolunu sec¢mislerdir. Fakat ilgin¢ olan Ehl-i Kur'an mensuplarinin
bir¢ogunun genglik yillarinda Ehl-i Hadis ekoliiniin atesli bir savunucusu
konumunda bulunmasiydi. Bunlarin bu derecede Ehl-i Hadis savunucu-
su iken tam zidd1 bir ekole kaymalarinda, klasik kaynaklarimizdaki bazi
yanlis ve uydurma bilgilerin rol oynadigr muhtemeldir. Nitekim bir kisim
Ehl-i Kur’an mensuplar: polemik tiirii bazi hadisleri gordiikten sonra bu
diisiinceyi benimsediklerini ifade etmektedirler. Ancak bu durumda on-
larin yapmasi gereken sey rivayet malzemesi i¢inde -muhafazakar olan-
larin da kabul ettigi gibi- uydurma olanlarinin tespit ve ayiklanma isle-
miydi. Fakat kanaatimize gore onlar1 asil bu diislinceye iten temel etken
oryantalistlerin geleneksel malzemeye yonelik olarak ortaya koyduklar:
elestirilere pozitivist diizlemde cevap verilememesi sorunuydu. Dolayi-
siyla yasadiklar1 donemdeki olumsuzlularin sorumlulugunu tiimiiyle
hadis kiiltiiriine yiiklemek gibi son derece kolay bir yolu tercih etmisler-
dir. Iste bu nedenle Seyyid Ahmed Han ve ekibi sdylemlerini giin gegtik-
ce rasyonalist bir diizleme kaydirmay1 kendileri icin gerekli gordiiler.
Nitekim William S. Muir’in “Ben Seyyid Ahmed Han'in Islam’ina degil Gteki-
lerin islam’ina karsiyim” demesi de aslinda Batr’dan gelen gortisleri tama-
miyla benimseyen Seyyid Ahmed Han ve ekibinin ayni zamanda oryan-
talist soylemin temsilcisi konumunda oldugunu ortaya koymaktadir.

Iste Hind Alt kitasinda ortaya cikan bu hareket daha sonralari Mi-
sir’da Muhammed Tevfik ve Tiirkiye’de de sayilar1 az fakat etkisi ¢ok
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olan bir grup tarafindan temsil edilmistir.

Ehl-i Kur'an ekoliiniin Stinnet’e yonelik diisiincelerini bir ciimlede
ozetlemek gerekirse, Islam toplumunun Bati kargisindaki maglup ve
mahkum konumunun zirveye ¢iktig1 19. ylizyilda Islam’in ve miisliiman-
larin onurunu tekrar iade etme adina girisilen yeni ¢oziim arayislar1 neti-
cesinde ge¢mis ve hale ait tiim olumsuzluklarin faturasini Siinnet’e ¢i-
karmak olmustur. Tabiatiyla, boyle bir 6n kabuliin sonunda Siinnet, dini
nasslar arasindan ¢ikarilmasi, daha dogrusu tiimiiyle inkar edilmesi ge-
reken bir rivayetler y1gini1 olarak goriilmiistiir. Onlarin bu hadisi reddet-
me hareketi dejenere olmus mevcut yasam tarzi ve diisiincelerimizin
Peygamber’in hadis vasitasi ile yansittigi Islamin gercek ruhu ile dzdes-
lestirilebilmesinin imkansizligina dayanmaktadir. Bu nedenle onlar ken-
dilerinin eksikliklerini ortmek icin siinneti takip etmenin gerekliligini
ortadan kaldirmuslar ve Kur'an'in ogretilerini kendi ylizeysel rasyona-
lizmleri ile bagdastirmis¢asina yorumlama imkani bulmuslardir. Boylece,
[slam’in en temel ilkelerinden, giindelik yasamdaki en kiiciik ayrintiya
varincaya kadar, her seyin ¢oziimiiniin yalnizca Kur’an’da aranmas: ve
ondan ¢ikarilmas: kaginilmaz olmustur. Ancak, yukaridaki anlamiyla
“her sey”in Kur’an’da mevcut olmadigini herkes gibi onlar da farkinday-
dilar. Lakin, Kur’an'in hayata gecirilmis formu olan Siinnet'in devre dist
birakilmasi, onlar1 Kur’anin en kiiciik ayrintiya varincaya degin, her seye
¢oziim sundugu gibi bir zorlama anlayis1 savunmaya sevk etmistir. Bu
savunu cercevesinde, Islam tefsir tarihinde “Batiniler’e nispet edilen
batini te’villeri aratmayacak yorumlar {iretilmistir. S6zgelimi, meleklerin
kanatlarina izafeten serdedilen “ikiger, iicer, dorder” lafizlari, namazin
rekatlar1 seklinde yorumlanmistir. Bunun yaninda, Siinnet malzemesi
arasinda kendi diisiincelerine argiiman teskil eden bir rivayete rastladik-
larinda, sahih ya da zayif olusuna bakmaksizin kullanmaktan da cekin-
memislerdir.

Ote yandan, loyalist anlayisin bir tezahiirii olarak, adeta Bati'y1 kur-
tulusun kiblesi gibi goriip, oradan gelen her seyi mutlak dogru kabul
etmek suretiyle, Kur’an'in nasslar1 Bat1 felsefesinin o donemde 6ne ¢ikar-

dig1 rasyonalist ve natiiralist diistincelerin normlarina uygun hale geti-
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rilmeye calisilmistir. Bu ¢ercevede, akil, nassin dogruluk degerini dlgecek
derecede 6n plana ¢ikarilmis, ayrica natiiralist felsefenin “evrendeki her sey
sebep-sonug iligkisi ekseninde cereyan eder ve hicbir sey bu eksenin digina ¢ika-
maz” seklinde Ozetlenebilecek temel prensibinden hareketle, Kur'an'da
ozellikle ge¢mis peygamberlere izafe edilen birtakim mucizeler ya redde-
dilmis veya Kur’an’daki mitolojik tasavvurlar1 ayiklama adina akla uy-
gun sekilde metaforik olarak yorumlanmistir. Bu baglamda, Kur’an salt
bir metin gibi telakki edilerek, ilahi kelamdaki lafizlarin niizul dénemin-
de ne anlam ifade ettiklerine bakilmaksizin kelimelerin sozlitk anlamlar:
tizerinde kelime oyunlarina basvurulmus ve bdylece siinnete ittiba ile
ilgili ayetler son derece gegersiz bir baglamda te’vil edilerek siinnetin
gereksizligi ortaya konulmaya calisiimistir. Kelimenin iizerinde oynana-
cak kadar genis bir anlam icerigine sahip olmamasi durumunda ise, daha
once de ifade ettigimiz gibi, kadim Batiniler’in bile gipta edecegi te’viller
uretmislerdir.

Ehl-i Kur’an'm siinnete yonelik bu derece tenkitci tavir takinmalar:
bizim s6z konusu arastirmalardan yararlanamayacagimiz anlamima gel-
mez. Bilakis bu durum onlarin ¢alismalarimi ciddiye almamizi zorunlu
kilar. Kald1 ki Ehl-i Kur’an1t bu derece tenkit zihniyetine sevk eden ve
hadis tarihinde problematik olarak nitelendirebilecegimiz konular daha
yeni yeni etraflica arastirilmaya baslanmistir. Bundan dolay1 Ehl-i Kuran'i
bu tenkitci tavra iten problemler {izerinde yogunlasmali ve her bir konu-
nun etraflica ele alinip yeniden degerlendirmeye tabi tutulmas: su anda

en ¢ikar yol olarak goziikmektedir.
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F1kiH UsULU GELENEGINDE
FARKLI BIR TAVIR:
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OsMAN GUMAN"

A Different Attidute in the Tradition of Usul al-Figh:

Hesitation

Abstract: In this article we study the approach of some Usul al-Figh scholars -who
were talken about in the literature of this science as “Waqifiya”- to some mat-
ters of Usul al-Figh. These scholars are known with their attidute of “not de-
termining definite rules in some matters” and “overrating the indications”
and “being disposed to the rules which include definite decision”. This attidu-
te is related to both of Ilm al-Figh and al-Kalam. In this article this approach
of these scholars will be studied in the context of three issues.

Key-Words: Wagqifiya, hesitation, indication, meaning, actions of the Prophet.

e e

Oz: Bu makalede, Fikih uslii literatiiriinde kendilerinden Vakifiyye adiyla s6z
edilen Usil bilginlerinin Fikih usilii meselelerine yaklagimlar: iizerinde du- |
rulmustur. S6zii edilen Us{l bilginleri, “Usiil meselelerinin pek ¢cogunda pren-
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sip hiikmii koymama”, “karineye 6énem verme” ve “kesin yargi iceren kuralla-
ra mesafeli durma” tavirlariyla dikkat ¢ekerler. Bu tavrin hem Fikih, hem de
Kelam disiplinleriyle siki bir iligkisi vardir. Makalede {i¢ mesele tizerinden s6z
konusu bilginlerin Usil alanindaki yaklasimlari irdelenecektir.

Anahtar Kelimeler: Vakifiyye, tevakkuf, karine, delalet, ef'al-i Res{l

%R

Giris

Fikih Ustlii literatiiriinde, kendilerinden vikifiyye! veya ashdbu’l-vakf* diye
50z edilen kimi Ustlciiler olup bunlarin Fikih Ustiliiniin pek ¢ok mesele-
sinde tevakkuf ettikleri sylenir. Ne var ki ilgili konulardaki diger biitiin
goriigler, Kkaillerine dogrudan nispet edilirken tevakkuf goriisii icin —
birka¢ meseleyi paranteze alirsak- genellikle bir isim zikredilmez. Yine
diger biitiin goriislerin delillerine ayrmtili bir sekilde yer verilip tartigilir-
ken tevakkuf goriisiiniin delillerine pek deginilmez ve sadece konu niha-
yete erdirilirken “ve kiyle bi'l-vakf” (Bu konuda kimileri de tevakkuf
ettiler) denilerek naif bir temasla gegistirilir. Kanaatimizce delillerine pek
girilmedigi ve kimi kaynaklarda zihinlerde olumsuz bir imaja sahip olan
Miircieye® nispet edilmek suretiyle! itibarsizlastirildig igin, bu tavir, ge-
lenekte pek ilgi gdrmemis ve satir aralarinda kaynayip gitmistir. Bilebil-

1 “Vakifiyye” isimlendirmesi igin 6rnegin bkz. Ciiveyni, Imamu’l-harameyn Abdiilmelik
b. Abdullah, el-Burhin fi Usili’l-fikh, Daru’l-kiitlibi’l-ilmiyye, Beyrut, 1998, c. I, s. 66, 75,
148.

2 “Ashabu’l-vakf” isimlendirmesi icin 6rnegin bkz. el-Cassas, Ahmed b. Ali Ebu Bekir er-
Razi, el-Fusil fi'l-usill, (tahk. Uceyl Casim en-Nesemi), Vizaratu'l-evkaf ve’s-sutini’l-
islamiyye, Kuveyt, 1985, c. 1, s. 112, 127; c. II, s. 58.

3 Miircie, Islamin ilk dénemlerinde ortaya gikan ve ilimli ve uzlagmaci fikirleriyle taninan
itikadi ve siyasi bir firkadir. Bu firka, biiyiik giinah isleyenlerin durumlarini1 Allah’a bi-
rakarak manevi sorumluluklar1 hakkinda fikir beyan etmemeyi tercih etmistir. Kaynak-
larda “amelleri niyet ve inangtan sonraya birakanlar”, “biiyiik giinah igleyenlere {imit
verenler” veya “imani sirf dille ikrardan ibaret gorenler” seklinde tarifler yapilmissa da
bunlarin imanla ilgili fikirleri sebebiyle Miircie’yi karalamak amaciyla yapildig: anla-
silmaktadir. Ayrintili bilgi igin bkz. Kutlu Sénmez, “Miircie”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (DIA), c. XXXII, ss. 41-45.

4 Bkz. el-Cassas, el-Fusill fi'l-usill, c. 1, s. 110; Zerkesi, Bedruddin Muhammed b. Abdullah,
el-Bahru'l-muhit, (tahk.: Muhammed Muhammed Tamir), Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, , Bey-
rut 2000, c. II, s. 195.
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digimiz kadariyla bu konu {izerinde, ne gelenekte, ne de modern dénem-
de —ismini birazdan zikredecegimiz bir iki ¢alisma haricinde- etrafli bir
sekilde hi¢ durulmamistir. S6ziinii ettigimiz bu ¢alismalardan ilki, Isa b.
Muhammed el-Uveys’in Riyad'da Kiilliyetii't-seria’da yiiksek lisans tezi
olarak hazirladig1 et-Tevakkuf fi’'l-mesdili’l-usilliyye adli calisma’; digeri ise
Abdurrahman el-Azzéz tarafindan ayni iiniversitede yiiksek lisans tezi
olarak hazirlanan et-Tevakkuf fi deldldti’l-elfiz adli calismadire.

Isbu makalede bizim sadece birkac konu cercevesinde 6nemine, sa-
vunanlarma ve gerekgelerine dikkat ¢ekmekle yetinecegimiz bu tavir

hakkinda su sorular cevap beklemektedir:

sTevakkuf, Fikih ustlii tarihinde bir meslek veya bir mezhep kabul
edilecek derecede kitlesel bir tavir midir, yoksa savunanlari, konudan
konuya farklilasan daginik goriisler y1gin1 midir?

*Bu usulciileri boyle bir tavir takinmaya iten baglica saikler neler
olabilir?

*Bu tavir, agirlikli olarak amele mi, yoksa kesin bilginin stibutuna ve
dolayisiyla itikada mu iliskindir? Fikih ve Kelam alimleri arasinda konuya

iliskin bir yaklasim farki var midir?
1.Tevakkufun Liigat ve Terim Anlamlar1

Liigatte, “durmak” anlamindaki vkf kokiinden tiireyen ve vakf biciminde
de kullanilan tevakkuf kelimesi, anlam bakimindan muhtemelen “isi
agirdan alan ve aceleci davranmayan” anlamindaki vakkif kelimesi ile
irtibathdir.”

5 Bkz. http://research.imamu.edu.sa/contents/Pages/df9229b1-e8be-4078-8£45-92505537f9
cb.aspx.

6 Ik tezin tam metnine ulagsamadik; ancak genel bir 6zetine ve igindekiler kismina yuka-
rida verilen linkten ulagilmasi miimkindiir. ikinci tezin ise ne tam metnine, ne ézetine,
ne de igindekiler bilgisine rastlayamadik. Ancak etiket bilgisi asagidaki adresten gorii-
lebilir:
http://www.imamu.edu.sa/colleg_instt/colleg/Sharia_colleg/scientific_part/asolfeqhh
/Pages/mastr.aspx

7 Bkz. Ibn Manzur, Muhammed b. Miikrim, Lisanu’l-Arab, Beyrut, ty, vkf md.
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Terim anlamina gelince, terimlesme siirecini heniiz tamamlamadig:
igin et-Ta'rifat ve Kessifu Istildhdti’l-fiindin vb. terminolojiyi agiklamak tize-
re yazilmis olan eserlerde yer verilmemis olan tevakkuf kelimesi igin
bulabildigimiz tek tanim, sudur: “Vakf, delillerin tearuzundan dolay iki
veya daha ¢ok goriisten birini tercihten geri durmak.”® Ancak literatiirde
kullanimina baktigimizda bu terimin ti¢ ayr1 anlamda kullanildigini soy-

leyebiliriz:

Birinci anlam: Bir seyin bilinmesinin bagka bir seyin bilinmesine veya
varligimin baska bir seyin varligina bagli olmasi. “Bir s6z ile neyin kaste-
dildiginin bilinmesi, s6ziin sonuna tevakkuf eder” veya “namazin gegerli-
ligi abdestin varligina tevakkuf eder” ya da “bir kadinin yaptig: evliligin
gecerliligi velisinin onayina tevakkuf eder” ciimleleri buna 6rnek verile-
bilir.?

Ikinci anlam: Herhangi bir konuda delillerin tearuz etmesi veya yetersiz
olmasi vb. nedenlerle kararsiz kalmak. Bu tevakkuf tiirtine fikih, kelam,
tefsir, hadis ve fikih usulii gibi pek ¢ok disiplinde rastlamak miimkiindtir.
Mesela kaynaklarda Hz. Omer’in Kur’an-1 Kerim’deki “ebb” kelimesinin
anlamini 6nce merak edip ardindan “Neyse ne! boyle ayrinti meselelerle
istigal etmek bize yasakland1” diyerek vazgectigi, Abdullah b. Omer’in
kendisine sorulan on meseleden sadece birini cevaplayarak diger doku-
zuna “bilmiyorum” cevabin verdigi; Ebu Hanife'nin (v. 150/767) on civa-
rinda meselede tevakkuf ettigi'®, Imam Malik’in (v. 179/795) sorulan kirk

8  El-Ensari, Zekeriya, el-Hudiidu'l-enika, (tahk. Mazin el-Miibarek), Daru’l-fikri’l-muasir,
Beyrut h. 1411, s. 75.

9 QOrnekler icin bkz. Serahsi, Muhammed b. Ebi Sehl, el-Mebsiit, Kahire, 1324, c. I, s. 72,
228; c. 11, s. 93, 140, c. III, s. 93.

10 ibn Abidin, Ebu Hanife'nin su meselelerde tevakkuf ettigini; yani tearuz-i edille sebe-
biyle kararsiz kaldigini nakleder: “Dehr kelimesinin hangi anlama geldigi, esek ve katir
art1g1 olan suyun temizleyici olup olmadig;, siirekli disk: yiyen bir tavugun (cellale) eti-
nin helal olmasi i¢in {i¢ giin mii, yedi giin mii kapali bir yerde tutulmasi gerektigi, avci-
Iik igin egitilen kopegin yakaladig1 avin ne zaman helal olacag, erkek ¢ocugunun hangi
yasta stinnet edilecegi, iki delikten de iseyebilen hiinsa-y1 miiskilin cinsiyetinin ne say1-
lacagi, kisinin kendi maliyla bir caminin duvarlarini siislemesinin hiikmii, meleklerin
mi, yoksa peygamberlerin mi daha iistiin oldugu, miisrik ¢ocuklarinin ahiretteki duru-
mu ve kiyamet giiniinde cinlerin de insanlar gibi taatleri sebebiyle ecir alip almayacag1.”
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sekiz sorudan otuz ikisine “bilmiyorum” dedigi vb. nakledilir.* Tevakku-
fun bu tiirii, hususi bir tavir olmaktan ziyade, delillerin tearuzundan
veya delil yetersizliginden ya da delil yoklugundan kaynaklanan bir so-

nugtur.

Ucgiincii anlam: Bir ustlciiniin herhangi bir ustil meselesinde prensip
hiikmii koymayip hitkmii karineye baglamasi. Makalemizde iste bu an-
lamdaki tevakkuf tizerinde durulacaktir.

2. Fikih Usiiliinde Tevakkuf Edilen Baslica Meseleler

Bu makalede ustil-i fikihta “prensip hiikmii koymama” anlamindaki bii-

tiin tevakkuflarin dokiimiinii ¢ikarip savunanlarini ve gerekgelerini ay-

rintil1 bir sekilde ortaya koymamiz hi¢ kuskusuz miimkiin degildir. Bun-

dan dolay1 biz fikhin pek ¢ok meselesine yansimalar1 olan 6nemli birkag
tevakkuf Ornegi tizerinde duracagiz. Bunlar, emrin neyi gerektirdigi,

umum lafizlariin kapsaminin ne oldugu ve Hz. Peygamber’in uygula- 143
masinin hangi hitkmii gerektirdigi konularidir. Ancak hemen belirtelim omuirp
ki amacimiz tevakkuf ehlinin bakis acisina 1s1k tutmak oldugu i¢in konu

sadece onlarin goriisleri ¢ercevesinde ele alinacak ve gerek goriilmedikge

baska goriislere yer verilmeyecektir.
A.Emir Siygasi Neyi Gerektirir?

Fikih ustliiniin en tartismali konularindan biri hi¢ kuskusuz emir konusu
olup fikih usfilii eserlerinde fiilin emir sayilip sayilmayacagi, emir igin
belirlenmis bir siyganun bulunup bulunmadigy, if'al (yap) stygasinin hangi
anlami veya anlamlar: ifade etmek icin vaz edildigi, karinesiz kullanimda
bu anlamlardan hangisinin éncelenecegi, emrin fevri veya tekrar: gerekti-

rip gerektirmedigi gibi pek ¢ok konu ayrintili bir sekilde tartisilmustr.

[bkz. ibn Abidin, Muhammed Emin b. Omer, Raddii’l-muhtér Hasiyetii’t-Diirri’l-muhtdr,
Daru’l-fikr, Beyrut, 1995, c. IV, ss. 109-110.] Ornekler incelendiginde son {i¢ meselenin
kelami, digerlerinin fikhi konular oldugu goriilecektir.

1 Bu vb. tevakkuf &rnekleri igin bkz. Nevevi, Yahya b. Seref, Adabu-I-fetvd ve'l-miifti ve’l-
miistefti, (tahk.: Bessam Abdiilvehhab el-Cabi), Dimesk, 1408, s. 14.
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Bu sityganin, a) viicup, nedb, irsad, ibaha, ikram, imtinan... gibi pek
cok anlama gelebilecegi, b) bu anlamlarin tiimiiniin emir srygasmin ha-
kiki anlami1 olmadig1 ve c) emir siygasinin kullanildigr anlami, dncelikli

olarak siygasinin degil, karinelerin tayin ettigi konusunda dilciler ve

ustlciiler arasinda bir ittifaktan s6z edilebilirse de hakiki anlamin bun-
lardan hangisi veya hangileri oldugu hayli tartisilmis ve neticede su dort
anlam one ¢tkmistir: viicup, nedb, ibaha ve tehdid."?

Emir siygasmin hakiki anlammin tek oldugu ve bunun da bu dort
anlamdan sadece biri (hass) oldugu yolundaki goriisler, makalemizin
konusu disinda kaldig1 icin onlara deginmiyoruz. Tevakkuf edenlerin

goriislerini ise soylece 6zetlemek miimkiindiir’:

1) Bu s1yga bu dort anlam arasinda lafzi istirdk yoluyla miisterektir.
Bir rivayete gore Eg’ar (v. 324/935), Safiilerden Ibn Siireyc (v. 306/918) ve

Siadan bazi alimlerin bu goriisii tercih ettigi nakledilmistir.

Es’ari, Bakillani (v. 403/1012) ve bu mezhebe miintesip olan diger
Ustilciilerden, emir siygasimin viicup mu, nedb mi ifade ettiginin ya da
her ikisi igin miisterek mi oldugunun bilinemeyecegi, hatta emir igin be-
lirlenmis herhangi bir stiyganin bulunmadig: ve bir karine bulunsa dahi
anlamin tespit edilemeyecegi yolunda bir goriis de nakledilmis olmakla
birlikte Zerkesi (v. 794/1391), bu naklin isabetli olmadigini belirtmektedir.

2) Emir siygasi viicup, nedb ve ibaha arasinda lafzi istirak yoluyla

miisterektir.

3) Emir s1ygasi sadece icap ve nedp konusunda istirak-i lafzi ile miis-
terektir. Bu goriis Safii’den (v.204/819) nakledilmistir.’> Gazzali (v.

12 Ayrintih bilgi igin bkz. Buhari, Abdiilaziz, Kesfii'l-esrar, Darul’l-kiitiibi'l-ilmiyye, Beyrut,
1997, c. 1, s. 164; Zerkesi, el-Bahru’l-muhit, c. 11, ss. 88-91.

18 Goriisler igin bkz. Buhari, Kesfii'l-esrar, c. 1, ss.164-165.

4 Bkz. Zerkesi, el-Bahru'l-muhit, c. 1I, s. 91; Sevkani, Muhammed b. Alj, fr;;ﬁdu ‘I-fuhiil,
(tahk.: Ahmed Azv inaye), Daru’l-kitabi’l-Arabi, Dimegk 1999, s. 247.

15 Siibki Ciiveyni'nin et-Telhisu’l-Muhtasar adli eserinden su soziinii nakleder: “Farkli
mezheplerden herkes Safii'nin kendi eserlerindeki farkli ifadelerinden birini alarak
onun da kendileriyle ayni goriiste oldugunu iddia etmislerdir. Kad1 (Ebubekir Bakillani)
insaf sinirlarimi da zorlayarak Safii'nin tevakkuf goriisiinde oldugunu séylemistir. Hal-
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505/1111) ve Amidi‘nin (v. 631/1233) ifadelerinden de bu goriise meylet-
tikleri anlagilmaktadir.

4) Emir s1ygasi, her ii¢ anlami manevi istirak yoluyla ifade eder. Ma-
nevi istirakten kasit, her ili¢ kullanimda da “izin verme” anlaminin bu-
lunmasidir. Sia’dan Ali b. Hiiseyin el-Murteza (v. 436/1044) bu goriiste-
dir.

5) Icap ve nedp konusunda manevi istirak yoluyla miisterektir. Bu-
rada manevi istirak ile kastedilen her iki kullanimda da talep ve “fiili
terke” tercih etme anlaminin bulunmasidir. Ciiveyni'nin (v.478/1085)

ifadesinden bu goriisii tercih ettigi anlasilmaktadir.'”

6) Baslarinda Ebu Mansur el-Matiirldi'nin (v. 333/944) bulundugu
Semerkand fukahasina gore ise emir siygasi itikaden degilse bile, amel

buki onun mezhebi konusunda bilinen ve meghur olan, mutlak emri viicuba hamlettigi
yoniindedir.” Bkz. Stibki, Ali b. Abdiilkafi, el-Ibhic fi serhi’l-minhdc, Daru’l-kiitlibi’l-
ilmiyye, Beyrut, h. 1404, c. 11, s. 22.
Ciiveyni boyle diyorsa da 6grencisi Gazzali, Beyhaki'nin derledigi, Safii'ye ait Ahkdmu’'l-
Kur’an adli eserde emrin nedb ile viicup arasinda gidip geldigini tasrih ettigini; yasak
ifadelerin ise Safii’ye gore haramligi gerektirdigini soyler ve Safii'nin el-Umm’de yer
alan su soziinii aktarir: “Biz dul kadinlarin evlendirilmesinin vacip oldugunu “[Bosan-
diktan sonra] iddet siirelerini tamamlayan kadinlarin evlenmelerine engel olmayin” (Bakara,
232) ayetinden dolay1 gerekli gordiik. Koleyi evlendirmenin gerekli olup olmadig: ko-
nusunda ise bende bir kanaat olusmadi. Ciinkii onlarin evlenmelerini engellemek konu-
sunda herhangi bir yasak varid olmadi. Bu konudaki tek delilimiz “Aranizdaki bekdrlari,
kile ve cariyelerinizden uygun durumda olanlari evlendirin” (Nur, 32) ayeti olup burada
emir siygasi kullanilmistir. Bu siyga ise viicuba ve nedbe ihtimallidir.” [Bkz. Gazzali,
Ebi Hamid Muhammed b. Muhammed, el-Mustasfd min ilmi’l-Usiil, el-Mektebetu'l-
asriyye, Beyrut, 2009, II, 57.] Safii'nin bu ifadesi, emir siygasi ile nehy siygasini birbirin-
den ayirdig1 ve emir siygasini viicup ile nedp arasinda miisterek gordiigii konusunda
agiktir. Yeri gelmisken sunu da ifade edelim ki Safii, bu konuda el-Umm’iin baz1 boliim-
lerinde hem kendi goriislerini ortaya koymakta, hem de kendi dénemi itibariyla emir-
nehy konusunda tartismanin hangi boyutlarda olduguna dair ¢ok degerli bilgiler sun-
maktadir. Miistakil bir ¢alismada ele almay1 hak eden bu konuda simdilik 6zetle su
sOylenebilir: Safii'ye gore hem emir, hem de nehy siygalar: farkli ihtimallere acik olup
bunlardan birini tayin etmek igin karine aranmasi gerekir. Safii'nin ifadeleri i¢in bkz. Sa-
fii, Muhammed b. Idris, el-Umm, Daru’l-fikr, Beyrut, 1983, c. 5, ss. 153-154.

16 Gazzali, Mustasfd, c. 1I, ss. 55-57; Amidi, Seyfiiddin, el-Ihkém f1 ustili’l-ahkdm, Daru’s-
Sami’1, Riyad 2003, c. II, s. 178.

17 Cliveyni, el-Burhdn, c.1,s. 71.
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bakimindan viicup ifade eder. Yani emir siygasi ile talep edilen seyin
mendup mu, yoksa vacip mi olduguna itikat etmek gerekmez.’® Sadece
talep edilen fiil yapilir ve sayet vacipse sorumluluktan gikilmis; mendup-

sa sevap kazanilmis olur.”

Satibi (v. 790/1388) de ehl-i tevakkufun goriisiine meylettigini ifade
ederek soyle demistir:

“Asli olan bir seyin emredilmesi ile ona tabi bir vasfin emredilmesi
derece bakimindan aymi giicte olmayip biitiine yonelik olan talep
ayrintilara veya vasiflara ya da tek tek clizlere yonelik olan emirden daha
gliclii ve tabi olan sey, asli olana gore fer’i-tali bir Oneme sahiptir.
Dolayistyla tabi olan vasfin dikkate alinmas: durumunda temel olan sey,
bozuluyorsa tabi dikkate alinmaz... Su halde asilla ilgili bir emir, tabiye
iliskin emirden daha onceliklidir. Bu siralama ile ortaya ¢ikmaktadir ki
seriatta emirlerin hepsi ayni giicte olmayip her biri tek bir amag altina
girmemektedir. SOyle ki zaruriyata ilisen emirler héciyata ve tahsiniyata
benzemez. Zaruriyatin tamamlayicisti niteliinde olan emirler de
zaruriyata yonelik olan emirler gibi olmayip aralarinda belli bir fark
vardir. Bir adim daha atarak zaruriyata ilisen emirlerin dahi hepsinin
ayni giicte olmadigini soyleyebiliriz. Mesela dine iliskin bir talep giic
bakimindan cana ilisen gibi; cana ilisen de akla ilisen gibi degildir (...) Su
halde “emir siygasmin neyi gerektirdigi” konusunda emrin sunu mu,
bunu mu gerektirdigini sdylerken bu husus dikkatten uzak tutulmamal
ve her bir mesele 6zelinde bu mana dikkate alinmalidir... Delili zahir
olmayan herhangi bir emir siygas: hakkinda genel bir yargida bulunmak
zordur. Bundan dolay:r bu konuda en uygun goriis ehl-i tevakkufun

18 Buhari, Kesfii'l-esrar, c. 1, 5. 164 .

19 Burada “bir lafzin miisterek oldugunu sdylemek bagka, sozliikk anlaminin ne idiginde
tevakkuf etmek bagkadir, dolayisiyla yukarida sayilan goriisler arasinda Bakillani ve
Es’arl’ye nispet edilenleri bir yana koyarsak digerlerinin tevakkuf kapsaminda deger-
lendirilmesi isabetli degildir” seklinde hakl bir itiraz s6z konusu olabilir. Ancak ikisi
arasinda bir derece farki olmakla birlikte, her iki yaklasim da, emir siygasinin dogrudan
viicuba veya bir bagka anlama hamledilemeyecegi ve dolayisiyla anlamin tespiti i¢in ha-
rici bir karine veya miitekellimin beyaninin gerektigi noktasinda ortiismektedir. Biitiin
bu goriisleri tevakkuf kapsamina almamizin sebebi budur.
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gorlisiidiir (mezhebu'l-vakifiyye). Kald1 ki Arapg¢ada (viicup ve nedp
gibi) cihetlerden birinin 6ne ¢ikarilmasini gerektiren herhangi bir delil de
yoktur. Su halde yapilacak sey, tek tek her emri su sekilde incelemeye
tabi tutmaktir: Bu emir, birinci dereceden (asli/metb(i) amagla mi, yoksa
ikinci dereceden (tabi) amacla mi talep edilmistir? Sayet birinci dereceden
talep edilmis ise talep edilenler tiiriiniin en tepesinde yer alir. Ikinci dere-
ceden talep edilmisse bagli oldugu zarurinin, varhigim onsuz koruyup
koruyamdigina bakilir. Sayet koruyamiyorsa o zaman o sey, soz konusu
zarurinin ritknii ve onu ikame eden bir parca olarak kabul edilir. Zaruri
onsuz varligini koruyabildigi zaman ise emre konu olan sey bir riikiin

degil, zaruriyi tamamlayan harici bir unsur demektir.”2

Gortildiigii gibi, emrin neyi gerektirdigi konusunda tevakkuf eden
Ustilciiler, bu konuda prensip hiikmii koymamuislar ve kimileri emir s1y-
gasmin lafzl miisterek oldugunu sdylerken kimileri, manevi mdiisterek
oldugunu savunmuslar, kimileri de emir siygasinin miisterek mi, hass mi1
oldugunu tespit etme imkanimin dahi bulunmadigini ileri siirmiislerdir.
Kimi Ustilciiler ise ameli alanda karinesiz emirlerin ¢ok yaygin oldugu-
nun farkinda olduklari i¢cin muhtemelen hukuki diizenlemelerin tikana-
cagini ve nakli delil bulmakta zorluk ¢ekilecegini 6n gorerek alan ayrimi-
na gitmisler ve emir siygasi amel bakimindan viicubu gerektirse de, ge-
rektirdigi hiikiim konusunda itikaden tevakkuf edilmesi ve emrin sahibi,
verdigi emirle her neyi dilediyse onun hak olduguna inanilmas: gerekti-

gini soylemislerdir.

Bu konuda tevakkuf edenler, emrin yinelemeyi (tekrar) ve derhal
yapmay1 (fevr) gerektirip gerektirmedigi konularinda da tevakkuf etmis-
ler?! ve dolayisiyla bunlarin da ancak karineler yardimiyla tespit edilebi-

lecegini sOylemislerdir.

20 Satibi, Ebt Ishak ibrahim b. Musa el-Girnati; el-Muvifakat fi Usli’l-fikh, Daru’l-ma’rife,
Beyrut, 1997; c. 11, ss. 186-188. (Ceviri bazi tasarruflarla yapilmustir.)
2t Gazzali, Mustasfd, c. 11, s. 56; Zerkesi, el-Bahru’l-muhit, c. 11, s. 120, 129.
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B.Umiim ifadelerinin Kapsam1 Nedir?

Fikih ustliinde goriislerin alabildigine cesitlendigi dnemli konulardan
biri de hi¢ kuskusuz nasslardaki umum ifadelerinin nasil anlasilip yo-
rumlanacag1 konusudur. Ustl eserlerinin “amm” bagliklar1 incelendigin-
de basta tanimi1 olmak {iizere, hangi lafzin &mm, hangisinin degil oldugu,
bir lafzin amm olabilmesi i¢in istigrak; yani biitiin fertlerini kapsamasi
sarttnin bulunup bulunmadig, tesniyenin ve nekra ¢ogullarin amm sayi-
lip sayilmayacagi, mutlak lafzin amm olup olmadigi, amm lafizlarin
kat'iyet ifade edip etmedigi ve tahsise ugramis amm lafizlarin delaleti
gibi pek ¢ok konu tartisilmistir. Dolayisiyla amm teriminin, ¢ercevesi net
olarak ¢izilmis ve sylendiginde herkesin ayni seyi anladig1 net bir terim
olmadig1 rahatlikla soylenebilir.? Su halde hemen belirtelim ki &mm ko-
nusunda tevakkuf edenlerin esasinda hangi ammu kastettiklerinin netles-
tirilmesi gerekmektedir. Ancak bu konu makalemizin amacin ve boyut-
larini asar. Umum ifadelerinin en genis kapsamiyla anlasilacag1 yolunda-
ki goriis (erbab-1 um@m) ve delilleri de konumuz disindadir. Biz burada
karinesizlik halinde umum lafizlarina anlam bigmeye mesafeli duran
tevakkuf ehlinin goriisleri tizerinde duracagiz. Ehl-i tevakkufun bu ko-

nudaki goriislerini sdylece 6zetlemek miimkiindiir:

Karine bulunmadiginda umum lafizlarmin en genis kapsaminda an-
lasilamayacag1 hususunda hemfikir olan ehl-i tevakkuf, kendi aralarinda

su gruplara ayrilmistir?:

1) Dilde, sirf umum i¢in vaz edilen ve umum-husiis arasinda miiste-
rek olmayan tek bir lafiz yoktur. Erbab-1 umumun, amm oldugunu iddia
ettikleri lafizlar ne sadece umum, ne de husus ifade ederler. Bu lafizlar
husus ve umum arasinda miisterek ya da miicmeldir. Bundan dolay:
kastedilen anlami tayin eden bir karine bulununcaya kadar bu lafizlarin

medlilii hakkinda tevakkuf etmek gerekir. Nitekim miisterek ve miicmel

2 Bu konudaki goriisler igin bkz. Zerkesi, el-Bahru’l-muhit, c. II, ss. 179-180; Karafi, Siha-
buddin Ahmed b. Idris, el-‘ikdu’l-manziim fi'l-hustis ve'l-umiim, yy, 1999, c. I, ss.139-140,
ss. 157-175.

2 Buhari, Abdiilaziz; Kegfii'l-esrar, c. 1, ss. 436-437.
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lafizlar hakkinda da ayni sekilde tevakkuf edilmektedir. Umum ifadesi-
nin haber veya emir-nehy olmasi arasinda da herhangi bir fark yoktur.

Serahsi’nin, savunanlari hakkinda “ge¢ dénem Ustilciilerinden, ilk
ti¢ asirda selefleri bulunmayan birileri” ifadesini kullandigi** bu goriis
diger kaynaklarda, Es’ariler’e, Miircie'nin tamamina ve Hanefilerden Ebu
Said el-Berda‘’ye (v. 317/929) nispet edilmistir.?>

Kimi Usdl eserlerinde “dilde higbir lafiz, ne bizzat, ne de karine yo-
luyla umuma delalet etmez. Umum anlami, ancak miitekellimin irade-
sinden anlasilir”? tarzinda bir goriisten de s6z ediliyor ve bu goriis Miir-
cie'ye ve Eg’ar’ye nispet ediliyorsa da Ciiveyni, boyle bir naklin yanlis
oldugunu ve hig¢ kimsenin, “Ben toplulugu birer birer gordiim, gérmedi-
gim hi¢ kimse kalmad1” soziinde oldugu gibi, umumu sezdiren lafizlari
tekrarlamak suretiyle biitiin fertleri kastetmenin imkanini inkar edeme-
yecegini, onlarin inkarinin, umum anlaminin tek bir lafizla ifade edilme-

sine yonelik oldugunu soyler.?”

2) Umum ifadeleri ile kapsama giren en kiigiik miktar/birim (ehas-
su’l-husus) ne ise o sabit olur. Bu da cins isimlerinde tek bir fert, cem’
stygalarinda ise {i¢ ferttir. Bunun Gtesinde bu lafizlar miicmel? sayilir ve
bir karine bulununcaya kadar tevakkuf edilir. Bu goriiste olanlara
erbabu’l-husus adi verilmistir. Hanefilerden Ebu Abdullah Muhammed
b. Stica’ es-Selci (v. 266/879), Mutezile’den Eb{i Ali el-Ciibbai (v. 303/916),
Malikilerden Muhammed Ibnii’l-Miintab (v. ?) bu gériistedir. Bu goriis

sahiplerine gore kapsama giren en kiigiik miktar disinda umum ifadeleri

2 Serahsi, Muhammed b. Ebi Sehl, Usiilu’s-Serahsi, (tahk.: Ebu’l-vefa el-Efgani), Daru’l-
kiitiibi'l-ilmiyye, Beyrut, 1993, c. I, 5.132.

%5 Cassas, el-Fusill, c. 1, s. 101; Buhari, Abdiilaziz; Kesfii'l-esrar, c. 1, s. 436.

26 Zerkesi, el-Bahru’l-muhit, c. 11, s. 191.

27 Cliveyni, el-Burhdn, c. 1, s.112; Zerkesi, el-Bahru’l-muhit, c. 11, s.191.

28 Hanefi usil literatiiriinde miicmel, “miitekellimin beyani olmaksizin anlamini tespit
imkan1 bulunmayan lafiz” demek iken Miitekellimin ustil literatiiriinde kapsami daha
genis olup “anlamindaki kapalilik, miitekellimin beyan1 veya harici bir karine ile gideri-
lebilen lafiz” demektir. Burada kasit, ikinci anlamdar.

2 Zerkesi, el-Bahru’l-muhit, c. 11, s. 189; Sevkani, frgﬁdu ‘I-fuhil, s. 292.
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(karinesizlik halinde) herhangi bir hiitkme mesnet olamaz. Amidi'nin

ifadesinden onun da bu goriisii tercih ettigi anlasilmaktadir.
Sevkani (v. 1255/1834) bu goriise sdyle cevap verir:

“Bu lafizlarin husus i¢in vaz edildigi yolundaki ifadeler, hicbir delili
bulunmayan bir iddiadir. Hem liigat, hem seriat, hem de 6rf bu konuda
onlarin aleyhine birer hiiccettir. Arabin dilini ve seriatin kullanimlarinm

bilen ve kavrayan bir kimseye bu gizli kalmaz.”3!

Kanaatimizce Sevkani'nin bu itirazi isabetli goziikmemektedir. Ciin-
kii bu goriis sahipleri umum ifadelerinin umuma hig ihtimali olmadigim
ve bunlarin husus icin vaz edildiklerini savunmaktan ziyade, bu lafizlarin
kapsamina girdigine kesin olarak hitkmedebilecegimiz miktarin bu oldu-
gunu; bunun Gtesinin ise ancak karineye bagh oldugunu ileri siirmekte-
dir.

3) Bu goriise gore, amm lafzin kapsami konusunda, amel agisindan
degil; ama itikat agisindan tevakkuf edilir. Bu lafizlar hakkinda bize dii-
sen yiikiimliiliik (anlam tayin eden karine bulununcaya kadar) Allah’in
irade ettigi umum veya husus anlaminin hak oldugunu itikat etmektir.
Ancak bu lafizlar (itikaden baglayici olmasa da umumu ile) ameli gerekti-
rir. Baglarinda Ebu Mansur el-Matiiridi olmak iizere Semerkand fukahasi
bu goriistedir. Bu goriis sahiplerine gore itikat konusunda degil; ama
uygulamada umum ifadelerinin zahirleri esas alinabilir. Clinkii bunlar ile

amel edilmesi kastedilmis olup bu lafizlar amel etmeyi gerektirir.

4) Bu goriis sahipleri, haber ile emir-nehy siygalarini birbirinden ay1-
rarak haber konusunda tevakkuf etmis, emir-nehy konusunda ise umu-
mu kabul etmiglerdir. Burada haber ile kastedilen, nasslardaki vaad ve
vaide dair haberler olup Cassas (v.370/980), Kerhi'nin (v. 410/1020) bu
goriiste olduguna dair bir nakle yer vermistir.?

30 Bkz. Amidj, el-Iikdm, c. 11, s. 247.

31 Sevkani, frgﬁdu ‘I-fuhill, c. 1, s. 293.

32 Buhari, Abdiilaziz; Kesfii'l-esrar, c. 1, s. 436-437.
33 Cassas, Fusill, c.1,s.101.
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5) Besinci goriis sahipleri ise dordiincii goriisiin tam tersine emir-
nehy siygalar1 konusunda tevakkuf ederken haberlerde umumu kabul

etmislerdir. Bu goriis de Miircie’ye nispet edilmistir.>

6) Satibi ise dilde umum igin vaz’ edilmis lafizlar oldugunu kabul
etmekle birlikte, soziin kapsaminin, vaz’a gore degil, kullannma gore
belirlenecegini ve kullanimin ikinci bir vaz’ gibi oldugunu soylemis ve
kastedilen kapsami mukteza-y1 halin belirleyecegini savunmustur. Buna
gore bir kisi, sozliik agisindan kendisini ve baskalarin kapsayacak bir s6z
sOylediginde kendisini bu soziin kapsaminda diisiinmeyebilir. Mesela
“Evime kim gelirse ona ikram ederim” diyen kisi bu soziiyle kendisini
kastetmez. “Insanlara ikram ettim” veya “Kafirlerle savastim” diyen kisi,
karsilastig1 kisileri ve diismanlar1 kasteder. Dolayisiyla s6ziin sahibinin
aklina gelmeyen kisiler soziiniin kapsamina girmez. $u halde “Evde olan
herkesi dovecegim” diye yemin eden kisinin kendini de doévmesi
gerekmez.”% Satibi, umum ifadelerinde Araplarin iisliibunun bdyle
oldugunu belirterek, dini kaynaklarin anlasilmas: ve yorumlanmasinda
da kuralin boyle olmasi gerektigini vurgular. Buna gore genellestirme
kastiyla bir s6z sOyleyen kisinin 6zellikle hatirlatilmadig: siirece hatirina
gelmeyecek seyler soziiniin kapsamina girmez. Mesela “Tabaklanan her
deri temiz olur” denildiginde konusanin ve dinleyenin aklina kopegin
gelmesi ¢ok zayif bir ihtimaldir. Dolayisiyla Sari'in sozii de boyle
yorumlanmalidir. Su halde vaz edilen kurallar agisindan kopek hadisin

kapsamina giriyorsa da kullanim agisindan kapsam dis1 kalir.36
Bu goriislere sunlar da ilave edilmistir:
»Bu immetin asileri agisindan sadece vaidde tevakkuf edenler.
*Vaadde degil, vaidde tevakkuf edenler.

sSeriatin hiikiimlerini Hz. Peygamber’den bizzat duymayanlar

agisindan tevakkuf sabit iken O'nu duyan ve tasarruflarini bilen kimseler

34 Zerkesi, el-Bahru’l-muhit, c. 11, s.193; Sevkani, fr§adu ‘I-fuhiil, s. 294.
%5 Bkz. Satibl, Muvdfakit, c. IV, ss.18-21.
3 Gatibi, Muvifakadt, c. IV, s. 22.
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i¢in tevakkufun s6z konusu olmayacag: goriisiinde olanlar.

*Tekid ifadeleri ile giiclendirildiginde umum ifade ederken

gliclendirilmediginde ifade etmeyecegi goriisiinde olanlar.

*Miimin ve kafir lafizlarin seriatta hangi konuda gecerse gegsin
umum ifade edecegini, bunun disindaki lafizlarin ise bdyle olmadigim

savunanlar.?”
Gortislere genel olarak bakildiginda su tespitler yapilabilir:

Saflarin belirlenmesinde amel-itikat ayirimi; emir-nehiy ve haber
ayirimi; vaad-vaid ayirimi ve miisliiman ve kafir ayirimi dikkati cekmek-
te, bunun da fikihtan ziyade, kelami tartismalarla ve daha 6zelde miirte-
kib-i kebire tartismasi ile dogrudan iligkili oldugu goriilmektedir. Nite-
kim tartismanin taraflarimin agirlikli olarak fikihtan ziyade kelam1 goriis-
leri ile sohret bulan, Ebu Ali el-Ciibbai, Es’ari, Maturidi, Bakillani ve
Miircie olmasi bunu teyit etmektedir. Umum konusunda tevakkuf gorii-
siniin ortaya cikigi ile ilgili olarak Zerkesi’'nin su degerlendirmesi son

derece onemlidir:

“Es’ari Kitap ve Siinnette varid olan “Allah’a isyanda diretenler ise
cehennemi boylayacak” (Infitar, 14) ve “Kim Allah’a ve elcisine karst gelirse
bilsin ki boylelerinin hakki cehennemi boylamak, hem de orada temelli kalmaktir”
(Cin, 23) vb. umumi icerikteki haberler konusunda Mutezile ve Miircie ile
tartisirken bu siygalarin umum igin vaz edilmemis olduklarini séyleyerek

tevakkuf etmis, ardindan gelenler de bu konuda ona uymuslardir.”38

Zerkesi, devamla Ebfi Nasr Ibnii’l-Kuseyri'nin (v. 514/1120) su sozii-
nii nakleder:

“Es’ari’nin umum siygalarini inkar ettigi yolundaki nakil, bize gore
dogru degildir. Dogrusu onun bu ifadeleri inkar etmedigidir. Fakat vaid
ashab1 (Mutezile) ile yaptigi tartismalarda bu siygalari inkar ettigi
seklinde degerlendirilebilecek sozler soylemistir. O, kesin bilgiyi

37 Zerkesi, el-Bahru’l-muhit, c. 11, s.192; Sevkani, fr§adu ‘I-fuhiil, s. 294.
38 Zerkesi, el-Bahru’l-muhit, c. 11, s. 195.
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gerektiren konularda zahir; yani ihtimal tasiyan ifadelere tutunmanin
dogru olmadigini ortaya koymak i¢in bodyle yapmistir. Zannin muteber
olacagi konularda (yani Fikihta) ise zahir / ihtimalli ifadelerle amel

edilmesine karsi ¢itkmamigtir.”?

Vaad-vald konusuna iliskin tevakkuf, genel anlamiyla haberde te-

vakkuf goriisiine dahil edilebilir.

“Umum ifadelerinin tekid lafzi ile pekistirildiginde umum ifade ede-
cegi” yolundaki goriisiin ise yukaridaki goriisler arasinda zikrine hacet
yoktur. Ciinkii tekid bir umum karinesi olup bu durumda lafzin umuma

hamledilecegi konusunda zaten genel bir kabul bulundugu séylenebilir.

Hz. Peygamber’in soziiniin dogrudan muhataplari ile dolayli muha-
taplarini birbirinden ayiran ve tevakkufu dolayli muhataplar agisindan
sabit goren goriis ise, tizerinde durulmaya deger bir goriis olup Cassas’in

su ifadeleri bu goriise aciklik getirmektedir:

“Bir umum lafzin1 duyan kisi Hz. Peygamber’e (s.a.v.) bir olay
hakkinda soru sormus ve bunun iizerine bir ayet inmis veya Hz.
Peygamber cevap vermis ise duydugunda ne anhiyorsa onunla amel
etmesi gerekir. Umum veya hususa delalet edip etmedigini tespit etmek
icin ayrica delil talep etmesi gerekmez (..) Ama Hz. Peygamber’in
herhangi bir olayla iligskili olmaksizin dogrudan bir umum ifadesi
kullanarak bir sey soyledigini duyan kisi, ehl-i nazar ve ictihaddan ise ve
o soziin hitkmiinii bilmesi gerekiyorsa tahsis eden bir delil olup
olmadigimni arastirmasi gerekir. Tahsise dair bir delil bulamazsa lafzi,
umumunun gerektirdigi sekilde uygulamaya koyar (..) Biz boyle
sOylemekle umumun geregini terk etmis ve ashabu’l-vakfa muvafakat
etmis olmayiz. Cinkii lafz1 duydugumuzda tahsis delilini arariz; ama
bulamadigimizda lafzin umumu hangi hiitkmii gerektiriyorsa onunla
amel ederiz... Bizimle ashabu’l-vakf arasindaki fark sudur: Onlar lafiz
disinda bir delil buluncaya kadar lafzin delaleti konusunda tevakkuf

ederler, biz ise deliller arasinda bu lafz1 tahsis eden bir sey olup

%  Bkz.a.y.
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olmadigimi tespit etmek i¢in bir miktar bekleriz. Diger yandan lafza
muhatap olan kimse, climleye bitisik olan bir istisna gibi onu tahsis eden
bir sey varsa bundan haberdar olur. Lafzin hitkmiine dogrudan muhatap
olmayan kimse ise onu duymamis olan kisi yerinde olup bu s6ziin ne
umumunu, ne de hususunu itikat edebilir. Kimileri bu ayrintiya
inmeyerek iki ihtimalden birini delilsiz olarak devre dis1 birakmislar ve
lafzi, tizerinde hi¢ diisiinmeksizin umumu {izere uygulamaya koymus-
lardir. Bu tavir bilgisizlikten ve gelisigiizel diisiinmekten kaynaklanir.
Cinkii Kur'an’da amm, hass, nasih ve mensuh ifadeler bulundugunu
bildigi halde umum veya husus kastedildigini bilmedigi bir lafzi, en

bastan umuma hamleden kisi, sthhatini bilmedigi bir seyi itikat etmis olur
(..)740

Kanaatimizce bu goriis sahiplerinin s6z konusu kabullerinin ardinda
su diisiince yatmaktadir: Dogrudan muhataplar, nasslardaki umum siy-
galarinin viicut buldugu baglami bizzat yasadiklar1 icin onu anlamak
konusunda sikinti1 cekmemislerdir. Buna karsin dolayli muhataplar, nass-
lar1 baglamindan soyutlanmis bir halde bir metin olarak bulmuslardir.
Dolayisiyla bir lafzin, dogrudan muhatap ile dolayli muhatap tizerinde
ayrnu etkiyi yapmasi ve ayn netlikte anlasilmasi beklenemez. Dogrudan
muhatap olan kisi lafz1 duyar duymaz kastedileni anlayip uygulamaya
koyarken dolayli muhatabin, 6ncelikle kast1 belirlemek i¢in onun tizerin-
de bir miktar diisiinmesi ve hangi baglamda sdylenmis olabilecegini tes-
pit etmeye calismasi gerekir. Nassin uygulamaya konmasi ancak bu asa-

malardan gectikten sonra miimkiin olabilir.
C.Hz. Peygamber’in Fiilleri

Hz. Peygamber’in fiilleri konusunda ehl-i tevakkufun tavrina gegmeden
once Hz. Peygamber’in bir beser ve ayni zamanda bir peygamber oldu-
gunu, dolayisiyla asagida siralayacagimiz fiillerin tartismanin kapsam

disinda oldugunu ifade edelim.

40 Bkz. el-Cassas, el-Fusiil fi'l-usiil, c. 1, ss. 127-130.
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a) Iztirarf olan; yani nefes alip vermek gibi bir canli olmanin geregi

olarak kendiliginden meydana gelen fiiller,

b) Yemek, igmek ve uyumak gibi 1ztirari olmasa da hayatta kalabil-

mek icin yapilmasi gereken fiiller,
¢) Kur’an-1 Kerim’deki miicmel ifadeleri beyan eden fiiller,
d) Mevcut bir emrin uygulamasi niteligindeki fiiller,

e) Kusluk ve tehecciid namazlarinin farz olusu gibi, Hz. Peygam-

ber’e 6zgii olan fiiller,
f) Zelle kapsaminda degerlendirilen fiiller.+!

Ustl alimleri, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) yukarida sayilanlar haricin-
de kalan herhangi bir uygulamasi hakkinda baslica iki ihtimalden stz

etmiglerdir.
a)Farz ve siinnet olmak gibi vasf1 bilinen fiiller:

Baz1 Ustlciiler, bu kapsama giren fiiller konusunda Hz. Peygamber’le
(s.a.v.) immeti arasinda bir fark bulunmadigina dair bir delil bulununca-
ya kadar bunlarin Hz. Peygamber’e 6zgii kabul edilecegini savunmuslar-
dir. Eg’ariler, Gazzali, Eblbekir ed-Dekkak (v. 392/1001), Ebu’l-Kasim b.
Kec (v.405/1014) bu goriisii savunmustur.

Bir diger goriise gore ise Hz. Peygamber’e 6zgii olduguna dair bir

delil bulununcaya kadar bu fiiller immet i¢in de gecerlidir.
b) Vasf1 bilinmeyen fiiller:

Bu kapsama giren fiillerin mudmelattan olmasi durumunda Hz. Peygam-
ber’in onu yapmasinin miibahliga delalet ettigi konusunda ittifak vardir.
Ibadetler (kurbet) kapsaminda olmasi durumunda ise ihtilaf edilmis olup

kimileri bu konuda tevakkuf ederek bu fiillerin sifati hakkinda viicup,

4 Hz. Peygamber’in fiillerinin taksimi konusunda ayrintili bilgi i¢in bkz. Buhari, Kesfii'l-
esrdr, c. III, ss. 296-300, Askar, Muhammed Siileyman, Ef'ilii’r-rasiil ve deldletuhd ‘ale’l-
ahkdmi’s-ser'iyye, Milessesetu’r-risale, Beyrut, 1996, c. I, ss. 315-370.
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nedb, ibaha gibi bir kanaat 1zhar edilemeyecegini ve sifat1 bilinip timmet
icin de gegerli oldugu sabit oluncaya kadar bu fiiller konusunda Hz. Pey-
gamber’e tabi olunamayacagimm savunmuslardir. Bunu savunanlar,
Es’ariler, Gazzali, Ebubekir ed-Dekkak ve Ebu’l-Kasim b. Kec gibi, genel-
likle Safii mezhebinden olan bazi Ustilciilerdir. Amidi'nin goriisii de

buna yakindir.#

Su halde bu konuda kimi alimler, muamelat: bir yana koyarsak Hz.
Peygamber’in yaptig: fiillerin sifat1 bilinsin veya bilinmesin Hz. Peygam-
ber’e 6zgii olmadigma dair bir delil bulununcaya kadar tevakkuf edilece-
gi gorlislinii savunmuslar ve su gerekgeleri ileri siirmiislerdir: Hz. Pey-
gamber’e biitiin fiillerinde uymak farz degildir. Ciinkii miikellefiyet,
maslahatlara goredir ve maslahatlarin herkes icin gecerli olmasi gerek-
mez. Zira bir seyi yapmak bir kisinin maslahatina olurken bir bagkasinin
maslahatina olmayabilir. Dolayisiyla bir fiil, Hz. Peygamber agisindan bir
maslahat1 saglarken bizim i¢in herhangi bir maslahati barindirmayabilir.
Nitekim bize dortten fazla kadinla evlenmek caiz degilken Hz. Peygam-
ber’e caiz kilinmigtir. Yine kusluk ve gece namazlar1 gibi bazi ibadetler
Hz. Peygamber’e farz kilinmisken bize farz kilinmamistir. Su halde ilgili
fiilde kendisine ortak oldugumuza dair bir delil ortaya ¢ikincaya kadar
ona tabi olmamiz gerekmez. Tabi olmanin vacip oldugunu kabul etsek
bile burada tabi olmak miimkiin degildir. Ciinkii bir fiilde bagkasina tabi
olmak onun yaptig1 seyi, aynen onun gibi ve ayni amaca yonelik olarak
yapmaktir. Dolayisiyla fiilin sifati bilinmeden tabi olunmasi diisiiniile-
mez. Muhalefet de edilemeyecegine gore fiilin sifat1 bir delil ile netlik

kazanincaya kadar tevakkuf edilmesi gerekir.+
Serahsi onlara cevaben soyle demistir:

“Uzerinde diisiiniildiigiinde bu s6ziin batil oldugu anlasilir. Clinkii
bunu savunanlar, sayet bu yolla timmete Hz. Peygamber’in yaptig1 gibi
yapmay1 yasakliyor ve onlar1 boyle yaptiklari igin kiniyorlarsa Hz.

©2  Bkz. Amidi, el-Thkdm, c. 1, s. 248.
4 Bkz. Buhari, Kesfii'l-esrdr, c. I1I, s. 202.
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Peygamber’e tabi olmanin haram oldugunu soylemis olurlar. Yok eger
yasaklamiyor ve onlar1 boyle yaptiklar i¢in kinamiyorlarsa o zaman da
bunun miibah oldugunu soylemis olurlar. Dolayisiyla bu konuda

tevakkuf diye bir seyden sz edilemez.”#

Serahsi bu ifadesinde ilk bakista hakli gibi goziitkmekle birlikte, tize-
rinde biraz diisiiniildiigiinde pek de isabet etmedigi farkedilir. Ciinkii bu
konuda tevakkuf edenler, bu tavirlariyla, yapmay1 veya yapmamay: ge-
rekli gormekten ziyade, boyle durumlarda prensip hiikmii koymanin
dogru olmadigini ve her bir fiilin kendini kusatan sartlar icinde miinferi-
den degerlendirilip karar verilmesi gerektigini séylemektedirler.#> Kald1
ki bir fiilin miibah olmasi igin 6zel bir delile ihtiya¢ olmayip hakkinda
yasaklayici bir hiikiim bulunmamasi yeter. Su halde ehl-i tevakkufa gore
bu kategoride yer alan fiillerin en azindan miibah kapsaminda oldugunu
ve daha {ist bir hiikiim verilebilmesi igin 6zel bir delil aranmas: gerekti-

gini sdylemeye bir mani yoktur. Nitekim Gazzali, sdyle demektedir:

“Hz. Peygamber’'in nefy veya ispat yoniinde 6zel bir beyaninin
bulunmadig; fiillerinin bize gore herhangi bir delaleti yoktur. Bu fiiller,
miibah, mendup veya vacip olabilecegi gibi, Hz. Peygamber’e 6zgii veya
degil de olabilir. Bu kisimlardan herhangi biri ancak ekstra bir delil ile
teayylin eder. Hatta peygamberlerin kiigiik giinah islemelerini caiz
gorenler acgisindan haramlik dahi s6z konusu edilebilir (...) Bu fiillerin
miibahliga delalet ettigi de sdylenemez (..) Sayet miibahliga delalet
ettigini sOyleyenler “Fiillerde aslolan hiikiimsiizliiktiir / miibahliktir.
Dolayisiyla bu fiil, seriat 6ncesindeki hitkmii ne idiyse o hiikiim {izere
kalir” demeyi kastediyorlarsa soyledikleri dogrudur. Dolayisiyla Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) bu tiirden fiillerinin herhangi bir delaleti yoktur.”4¢

44 Serahsi, el-Usiil, c. 11, s. 87.
4 Bkz. Gazzali, el-Mustasfd, c. 11, 171.
4 Gazzali, Mustasfd, c. 11, ss. 171-172.
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D.Tevakkuf Edilen Diger Meseleler

Ustl-i fikihta tevakkuf edilen konu basliklar1 sadece bunlara miinhasir

olmay1p daha pek ¢ok mesele vardir. Ancak diger meselelerin pek ¢ogu,

tearuz-i edille veya delil yetersizliginden kaynaklanan kararsiz kalma

anlamindaki tevakkuftur.#” Bununla birlikte Gazzali, Hz. Peygamber’in

47

Isa b. Muhammed el-Uveys'in et-Tevakkuf fi'l-mesiili’l-ustiliyye adl1 yiiksek lisans tezinde
tespit ettigi orneklerinin genelinin makalemizin konusu olan tevakkuf ile ilgisi olmayip
tearuz-i edilleden veya delil yetersizliginden kaynaklandiklar1 goriilmektedir. Tezin
Ozetinde, tevakkuf tavrinin en fazla 6ne ¢iktig1 ve makalemizin konusunu teskil eden iig
meseleden ikisi; yani emir siygasinin gerektirdigi hiikiim ve umum lafizlarindaki kap-
sam sorunu i¢in a¢ilmis herhangi baghiga rastlanmamistir. Tez sahibinin tespit ettigi te-
vakkuf meseleleri sunlardir:

Vacibin yapilabilmesi ise gerekli olan seyin de vacip olup olmadigy,

Miibahin, ser’1 hiikiimlerden olup olmadigs,

Seriatin viirudundan 6nce yapilagelen uygulamalarin hitkmii,

Gayrimiislimlerin seriatin furu hiikiimleriyle miikellef olup olmadigs,

Tevatiirle sabit olan haberin zaruri bilgiyi mi, yoksa nazari bilgiyi mi gerektirdigi,
Sahabenin “Hz. Peygamber sunu emretti veya yasakladi1” tarzindaki ifadelerinin ne
sekilde anlasilacagi,

Sahabenin “Bize sdyle yapmamiz emredildi veya sdyle yapmamiz yasakland1” tarzin-
daki ifadelerinin hiikmiiniin ne oldugu,

Sahabenin “Su uygulama siinnettendir” soziinii ne ifade ettigi,

Sahabenin “Hz. Peygamber’den (s.a.v.)...” ifadesinin hiikmii,

Bir hadis seyhinin, kendisinden nakilde bulunan raviyi yalanlayarak bir hadisi inkar
etmesinin hitkmi,

Bir hadis seyhinin raviyi yalanlamaksizin kendisine isnat edilen rivayeti inkar etmesinin
hiikmi,

Bir rivayete giivenilir bir ravi tarafindan yapilan eklemenin (ziyadetii’s-sika) hiikmii,

Bir sahabinin rivayet ettigi hadise muhalif davranmasinin ne anlama geldigi,

Hafizlarin haber-i vahide muhalefet etmesi,

Kiyasa mubhalif olan haber-i vahidin hiikmii,

Hz. Peygamber’in sahsina 6zgii olan fiillerin (hasaisu’n-nebi) hiikkmii,

Hz. Peygamber acisindan sifatin1 bilemedigimiz, ibadet kastiyla yapildig: belli olmakla
birlikte bir emri uygulama veya bir miicmeli beyan etme niteligi tasimayan fiillerin
hitkmii,

Hz. Peygamber agisindan niteligini bilemedigimiz, fakat ibadet kast1 da agik olmayan
fiillerin hitkmdi,

Hz. Peygamber’in (s.a.v.) fiili ile s6zii ¢atistiginda ne yapilmasi gerektigi,

Hz. Peygamber’in (s.a.v.) takririnin ne anlama geldigi,

fcma delilinin bu iimmete 6zgii olup olmadig,

ik dénemlerde mevcut olmayan bir delil veya tevilin ortaya atilip atilamayacag;,
Maslahata riayetin bu iimmete 6zgii seylerden olup olmadigy,
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fiilleri konusundaki goriislere yer verip hepsine ayr1 ayr1 cevap verdikten
sonra “Fiillerin hiikiimleri konusunda birka¢ uyar1” basligini atmis ve
“Fiiller disinda 6zel bir beyana (karine) ihtiya¢ duyulan diger meseleler

nelerdir?” diye bir soru vaz’ ederek su cevab1 vermistir:

“Miicmel, mecaz, vaz'edildigi anlamdan bagka bir anlama tasman
kelimeler, seriatin tasarrufu ile baska bir anlam yiiklenen kelimeler,
husus ihtimali tagiyan amm ifadeler, tevil ihtimali tagiyan zahir ifadeler,
bir hitkmiin uygulanmasindan sonra neshedilip neshedilmedigi, emir
stygasinin nedbi mi, viicubu mu, fevri mi, terahiyi mi, tekrar1 mi, tek bir
kez yapmay1 m1 gerektirdigi, birbirine atfedilen ciimlelerin ardindan bir
istisna geldiginde bunun biitiin climlelere mi, yoksa sadece son ctimleye
mi donecegi gibi, ihtimallerin tearuz ettigi her tiirlii meselede 6zel bir
beyana veya karineye ihtiya¢ duyulur. Hz. Peygamber’in (s.a.v.) fiilleri de
bunlardandir.”48

Gazzali, bu paragrafta usil-i fikihta tevakkuf edilen veya edilmesi
gereken meseleleri ana hatlariyla siralamis ve bunlarin tiimiintin farkh

ihtimallere acik durumlar oldugunu ifade etmistir.

Burada tevakkuf tavrinin, neden ekseriyetle Kelam alimlerinde gorii-
len bir durum oldugunu ortaya koyan su meseleye de deginilmesi yerin-
dedir:

Mutezile ve Eg’ari kelamcilari, nakli delillerin istidlal edildikleri ko-
nuda kat’iyet ifade edebilmelerinin su on mukaddimeye bagli oldugunu

savunmusglardir:
1) Liigatin dogru bir sekilde nakledilmesi,
2) Nahiv kurallarmmin dogru bir sekilde nakledilmesi,

3) Sarf kurallarinin dogru bir sekilde nakledilmesi,

e Hiikiimlerin sebeplerinde kiyas yapilip yapilamayacagi,

e Hz. Peygamber’in (s.a.v.) peygamberlik 6ncesinde bagka bir seriatla amel edip etmedigi,
e Hz. Peygamber ve iimmetinin, 6ncekilerin seriat1 ile amel edip edemeyecegi.

48 Gazzali, Mustasf, c. 11, s. 176.
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4) Adem-i nakl,

5) Adem-i istirak,

6) Adem-i mecaz,

7) Adem-i 1zmar,

8) Adem-i tahsis,

9) Adem-i takdim ve tehir,
10) Adem-i muériz-1 akli.

Onlara gore, bu mukaddimelerden her biri, tek tek ele alindiginda
zan ifade eder. Zanniye dayanan sey ise zannidir. Su halde nakli deliller

zannidir.

Ne var ki Adududdin el-id (v. 756/1355), bu mukaddimelerin her bi-
rini ayr1 ayri ele alarak tartisip Mutezile ve Eg’ari kelamcilarinin goriisle-
rini ortaya koyduktan sonra bilgi alanlarimi akliyyat ve ser’lyyat olmak
tizere ikiye ayirmig ve bizzat miisahede edilen veya bize tevatiir yoluyla
nakledilen karineler olmasi durumunda nakli delillerin ser’i/fikhi konu-
larda kat'iyet ifade edebilecegini, akli/itikadi konularda ise tek basina
kat'iyet ifade edemeyecegini sdylemistir.** Su halde ehl-i tevakkufu boyle
bir tavir takinmaya iten baslica sebebin kat’iyet arayisi oldugu ve dolayi-
styla farkli ihtimallere acik gordiikleri biitiin meselelerde tevakkuf ettik-

leri sdylenebilir.
3.Tevakkuf Tavrinin Pratikteki Degeri

Su ana kadar verdigimiz bilgiler 1s1§inda, “prensip hiikmii koymamak,
her bir meseleyi karineler dogrultusunda ve kendine 6zgii sartlar icinde
degerlendirmek ve karinesi bulunmayan nasslari, karine tespit edilinceye
kadar askiya almak” bi¢iminde tarumlayabilecegimiz tevakkuf tavrina

yoneltilebilecek en esash elestiri sudur:

9 Ayrintili bilgi icin bkz. idi, Adududdin Abdurrahmén b. Ahmet, el-Mevikif, (tahk.: Ab-
durrahman Umeyra), Daru’l-cil, Beyrut, 1997, c. I, ss. 205-210.
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“Fikih ustlii meselelerinde prensip hiikmii koyanlar da karineye
6nem vermektedir. Mesela emir siygasinin viicup icin oldugu goriisiinde
olanlar viicuba engel bir karine bulundugunda bunun dikkate almacagin
soylerler. Su halde karine bulunmasi durumunda ona gore hareket edile-
cegi konusunda ehl-i tevakkuf ile digerleri arasinda bir fark yoktur. Ne
var ki nasslarin geneli zahir; yani ihtimale agik pek ¢ok lafiz barindirmak-
tadir. Dolayistyla ehl-i tavakkufun karine konusundaki bu 1srar1 karinesi-

ni bilemedigimiz nasslarin miithmel; yani islevsiz birakilmasina yol agar.”

Kanaatimizce bu elestiri isabetli olmayip ehl-i tavakkufu bu tavirda
hakl ¢ikaran baslica ii¢ sebep vardir. Bunlar, nasslar1 baglamdan kopar-
ma olgusu, baglamsiz rivayetler olgusu ve Hz. Peygamber’in (s.a.v.) fiil-

lerindeki delalet(sizlik) sorunudur.
a.Nasslar1 baglamdan koparma olgusu

Pek ¢ok ayet ve hadis, tabii baglaminda mevcut ve bilinen bir anlama 161
sahipken Furu fikih literatiiriinde baglamindan; yani karinesinden kopa- omuirp
rilarak ilgisiz bir konunun delili yapilmistir. Mesela kimi Hanefi fakihleri,

ve rabbeke fe-kebbir®® ayetini iftitah tekbirinin farziyet delili olarak zikret-

mis ve bunu “emrin viicup ifade ettigi” kuralina dayandirmislardir.> Ne

var ki bu ayet, Hz. Peygamber’e ilk inen vahiylerden biri olup “Rabbinin
sanm yiicelt; O'nun biiyiikliigiinii anlat”>? anlamin ifade etmektedir ve Hz.
Peygamber’e gelen ilk vahyin bu sure oldugu rivayeti esas alinirsa namaz
heniiz farz kihinmis degildir. Diger rivayetlere gore ise bu sure Miizzem-

mil suresinden sonra nazil olmustur. Miizzemmil suresinde Hz. Peygam-
ber’e gece namazi kilmas: zaten emredilmis olduguna gore iftitah tekbiri

de o namazla birlikte farz kilinmis olmalidir.?® Dolayisiyla her iki durum-

da da Miiddessir suresinde yer alan bu ayetin iftitah tekbiri ile iligkilendi-

rilmesi elestiriye acgiktir. Hanefi fikih literatiiriiniin  genelinde,

50  Miiddessir, 74/3.

51 Ornegin bkz. Tahtavi, Ahmed, Hasiye ‘ald Merdqi’l-feldh, el-Matbaatu’l-emiriyye, Bulak,
1318, s. 145.

52 Bkz. Taberi, Ebh Cafer, Cimi'u’l-beyin, c. XXIII, s. 9.

53 Buhari, Tefsir, 74.
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“Namazlarimzi Allah igin biitiin samimiyetinizle kilhn (kiyam edin)”%, “..0
halde Kur’an’dan size kolay geleni okuyun”%, “Ey miiminler! Rabbinize ruku ve
secde edin [tam bir teslimiyetle yalniz O’'na ibadet edin]...”* vb. pek ¢ok ayet,
indigi baglam acgisindan namazin tek tek riikiinlerinin beyaniyla ilgili
degil iken, bir sekilde bunlarla iliskilendirilmis ve “mutlak emrin viicup
ifade ettigi” ve “sebebin ozelliginin degil, lafzin genelliginin dikkate ali-
nacagl” prensiplerine dayanilarak, namazin riikiinlerinin bu ayetlerle
sabit oldugu soOylenmistir.’” Namaz Oncesinde elbise temizligi igin
“Elbiseni temizle; kilik kiyafetine ¢eki diizen ver”*® ayetinin; mekan temizligi
icin “Benim evimi tavaf edenler ve namaza durup ruku ve secdeye varanlar icin
[her tiirlii sirk unsurundan armmug halde] tertemiz tut”> ayetinin; setr-i
avretin farziyeti icin “Ey ademogullari! Kibe'yi tavaf edeceginiz her vakit
[¢ciplak vaziyette degil] giyinik vaziyette olun, edep yerlerinizi értiin"® ayetinin
delil olarak zikredilmesi ve bes vakit namazin farziyetini Kur’an’daki
kimi ayetlerin birlesiminden [Bakara, 238; Isra, 78; Nur, 58; Hud, 114;
Taha,130; Rum, 17-18] c¢ikarma cabalar1 da nasslari baglamindan kopar-
manin tipik birer drnegini teskil etmektediré!. Ornekleri ¢ogaltmak miim-

54 Bakara, 2/238.

55 Miizzemmil, 73/20.
fekrail ma teyessera mine’l-Kur'dn ifadesine verilen anlamlardan biri de namaz olup bura-
da zikr-i cliz irade-i kiil s6z konusudur; yani Kur’an zikredilmis; ama namaz kastedil-
migtir. [Bkz. Razi, Fahruddin, Muhammed b. Omer, Mefitihu'l-gayb, Daru ihyai't-
turasi’l-“Arabi, Beyrut, 1420, c. XXX, s. 694] Nitekim bazi meallerde Razi'nin bu agikla-
masina dayarilarak ayet su sekilde gevrilmistir: “O halde gece ibadetini / namazim size ko-
lay gelecek sekilde ifa edin.” Bkz. Oztiirk, Mustafa, Kur’an-1 Kerim Meali (Anlam ve Yorum
Merkezli Ceviri), Diislin Yayinlari, Istanbul, 2011, s. 810.

5%  Hacc, 22/77

57 Bkz. Ibni’l-Hiimam, Kemaluddin Muhammed b. Abdiilvahid es-Sivasi, Fethu'l-kadir
Serhu’l-Hiddye, Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut, 2003, c., ss. 280-281.

58 Miiddessir, 74/4.

59 Hacc, 22/26.

60 A’raf, 7/32.

61 Bu ayetlerin setr-i avret, elbise temizligi, kiraat, kiyam, ruki ve siictida delil olamayaca-
g1 ve bes vakit namazin Kur’an’dan ¢ikarilamayacagini sdylerken amacimiz, elbette
namaz ibadetinde bunlarin yerinin bulunmadigini ortaya koymak degildir. Ne var ki
Hz. Peygamber’in risaleti boyunca hep uygulanagelen ve vefat1 sonrasinda da nesilden
nesile fiili olarak aktarilan boyle bir ibadetin riikiinlerini ve giinde kag vakit oldugunu
tespit etmek icin bu ayetlere ihtiyacimiz olmadig1 kanaatini tasiyoruz. Ayrica Hz. Pey-
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kiin ise de konuyu dagitmamak icin bu kadar 6rnekle yetiniyoruz.®2 Bu
orneklerde gorildigl gibi, “emrin viicup igin olmas1” ve “lafzin umumi-
ligin dikkate alinmas1” prensipleri birlikte uygulanmak suretiyle bu me-
selelerde karine safdisi edilerek ayetler literal anlamlari dogrultusunda
yorumlanmislardir. Tevakkuf tavri benimsenip anlamin belirlenmesinde
karine etkin kilindiginda ise bdyle bir yola gidilemeyecek ve bdylece

nasslar konusmadiklar1 alanda konusturulmus olmayacaktir.

Ayetlerin delil olarak getirildigi hiikiimler dikkate alindiginda bun-
larin zaten iizerinde icma edilmis meseleler olduguna bakilarak bu ayet-
lerin bu sekilde anlasilmasi ilk bakista problemli gelmeyebilir. Ancak
bunun, diger biitiin nasslarin da benzer sekilde anlasilmasina kap1 arala-
yacagl diisiiniildiigiinde bunun varacag:r yer literalizmdir. Bu noktay1
Oonemsiyoruz; ¢linkii hangi konularin nasslar tarafindan diizenlenmedi-
gini ve yerine ve zamanina gore yeni diizenlemelere acik oldugunu ancak
bu yolla tespit etme imkanina sahibiz. Aksi halde esasen nasslarin kap-
saminda yer almayan meselelerin, nasslarin literal anlamlariyla bir tiir
iliski kurularak nass kapsamina alinmas1 ve boylece hayatin belli bir ka-

lipta dondurulmasi kagimilmazdir.

gamber doneminde hiikiimler heniiz farz, vacip, mendup... gibi teorik kategorilere ay-
rilmis olmayip bu kategoriler, -namaz 6rnegi tizerinde konusacak olursak- bir kisinin
asgari olarak neleri yaparsa namaz kilmis sayilabilecegi sorusuna cevap vermek iizere
pratik bir fayda miilahazasiyla sonraki donem fukahas: tarafindan ortaya konmus sey-
lerdir.

Bu ayetleri delil olarak kullanan fukaha da muhtemelen bunun farkinda olup ilgili
ayetleri medar-1 hiikiim olarak degil, isti'nas kabilinden ya da “icma’in nasslarda bir se-
nedi olmasi gerektigi” yolundaki yaygin kaniya istinaden, mevcut icma’larin dayanagi
olarak zikretmislerdir. Dine aidiyeti kesin olan bu konularda fakihlerin bu tavri —tolere
edilebilirse de- ayetlerin, baglamindan koparilip literal diizeyde anlasilmasina ve “ne
olsa gider” kabilinden, hicbir tutar yani olmayan marazi anlam takdirlerine zemin ha-
zirladig: da bir gergektir.

62 Benzer Ornekler i¢in bkz. Kasani, Alauddin, Beddiu’s-sand’i’ fi tertibi’s-serdi’, Daru’l-
kitabi'l-arabi, Beyrut, 1982, I, 110, 1/180; Mevsili, Abdullah b. Mahmud, el—fhtiyﬁr
li'ta’lili’l-muhtdr, thk. Abdullatif Muhammed Abdurrahman, Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye,
Beyrut, 2005, c. 1, s. 49, 53.
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b.Baglamsiz rivayetleri literal olarak alma

Ozellikle Buhari ve Miislim sonrasinda kaleme alinmis Siinen literatiirii,
higbir baglam barindirmayan ve sadece “Hz. Peygamber (s.a.v.) soyle
buyurdu: ...” vb. ifadelerle aktarilan pek ¢ok rivayetle doludur. Hz. Pey-
gamber’in agzindan ¢iktig1 konusunda en ufak bir siiphemiz bulunmasa
dahi nasil bir ortamda, hangi gerekgeyle, kime veya kimlere hitaben soy-
lendigi bilinmeyen ve pekcok agidan belirsizlik tasiyan bu tiir rivayetler,
agirlikh olarak ehl-i hadisten olan fukaha tarafindan adeta bir kanun
metni gibi® kullanilarak bunlardan ameli konularda pek ¢ok hiikiim tiire-
tilmis; baglami nispeten bilinen bir takim rivayetler bagka baglamlara
¢ekilmis®®, zamanla hadisin, i¢ginde var oldugu mevcut durumu veren
baglamlar 6nemini iyiden iyiye kaybederek rivayetler tasidiklar1 baglam-
lardan soyutlanmis ve sadece Hz. Peygamber’in agzindan c¢ikan sozler
nakledilir olmustur. Popiiler hadis literatiiriiniin en gdzde eserleri olan
Suyuti’nin (v. 911/1020) el-Cimi’u’s-sagir'i, Deyleminin (h. 509/1115) el-
Firdevs’i ve Giimiishanevi'nin (v. 1311/1893) Radmiizu’l-ehddis’i gibi alfabe-

tik hadis literatiirii boyle bir anlayisin tirtintid{iir.

6 Mesela hadis serh literatiiriiniin gézde eserlerinden olan Fethu'l-bdri’deki “ma yustefadu
mine’l-hadis” bagliklarina bakildiginda bu net bir sekilde goriiliir. Mesela ibn Hacer,
“Cebrail komgu hakkinda 6yle 1srarct oldu ki onu bana miras¢t kilacak sandim” hadisinden su
hiikiimlerin de anlagilacagini séylemistir: 1) iyi isleri sik¢a yapan kisinin ondan daha tist
bir mertebeye c¢ikmasi umulur. 2) Zan hayir konusunda olunca zannedilen sey gercek-
lesmese bile caiz olur. 3) Nimetler pespese gelince daha fazlasin1 beklemek caizdir. 4)
Kisinin aklina gelen giizel diisiinceleri dile getirmesi caizdir. (bkz. Ibn Hacer, Fethu'l-
bari, c. X, s. 442.)

6 Bunun icin en carpici 6rnek sudur: Hz. Peygamber (s.a.v.) vefatina yakin Hz. Aise’nin
kucaginda yatarken odaya Abdurrahman b. Eb{i Bekir girmisti ve elinde bir misvak
vardt. (...) Hz. Aise, onun elinden misvaki alip ikiye bolerek bir tarafin1 agzinda yumu-
satip Hz. Peygamber’e uzatt1 ve Hz. Peygamber diglerini misvakla temizledi. Baz1 hadis
kaynaklari, Hz. Peygamber’i devlet bagkani; Hz. Aise ile Abdurrahman b. Eb(i Bekir'i de
halk yerine koyarak bu rivayeti “Babu istiyiki’l-imdm emdme raiyyetihi” (Devlet baskani-
nmn halki huzurunda misvak kullanmast) bashg: altinda zikretmislerdir. Halbuki bab
baglig1 ile zikredilen hadisin baglaminin drtiismedigi agiktir. Bkz. Tbn Dakik, Ihkdmu'l-
ahkédm, c. 1, s. 111; ibn Hacer, Fethu’l-bari Serhu Sahihi’l-Buhdri, Daru’l-marife, Beyrut,
1379, c. 1, s. 14.
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Bir hadisi anlama ve yorumlamada baglam bilgisinin ne kadar
onemli oldugu ve baglamini bilmedigimiz bir hadis ile karsilastigimizda
tevakkuf etmenin ne ise yaradigini ortaya koymak igin bir kag 6rnek vere-

lim:
Dis temizliginde misvak kullanmak

Bir rivayette Hz. Peygamber’in “Ummetime stkinti verecek olmasaydim her
namaz Oncesindes® [bir diger tarike gore “her abdest alista”]¢ misvak
kullanmalarin emrederdim.”® buyurdugu nakledilir. Bu hadisin ilk tarikini
mesnet alan fikih bilginleri, misvak kullanmanin, her namaz &ncesinde;
ikinci tarikini esas alanlar ise her abdest alista siinnet oldugu goriistinii
benimsemislerdir. Halbuki Ahmed b. Hanbel'in el-Miisned’inde misvak
emrinin gerekgesini gosteren soyle bir rivayet vardir: Hz. Peygamber’in
(s.a.v.) yanina bir grup insan gelir ve Hz. Peygamber onlara “Neden
dislerinizi  temizlemiyor ve yamma boyle sapsar: diglerle geliyorsunuz.
Ummetime sitkinti verecek olmasam onlara abdest almay: farz kildigim gibi
agizlarim temizlemelerini de (sivdk) farz kilardim” buyurmusturs. Bu rivayet-
te “sivak” emrinin gerekgesinin agiz temizligi oldugu ¢ok aciktir. Ne var
ki misvakin namaz 6ncesinde mi, abdest sirasinda m1 kullanilacagina dair
tartismalarda herhangi bir tarafin goriisiinii teyit etmedigi i¢in olsa gerek,
bu hadis s6hret bulmamis ve mezhepler, kendi goriislerini destekleyen;

7

ama herhangi bir baglam icermeyen “her namaz oéncesinde..” veya “her
abdest alista..” rivayetlerini 6ne ¢ikarmislardir. Su halde baglamsiz riva-
yetlerden hiikiim c¢ikarmakta aceleci davranilmayip misvak konusundaki

biitiin rivayetler birlikte degerlendirildiginde Hz. Peygamber’in (s.a.v.)

65 Bkz. Buharl, Muhammed b. Ismail, el-Cdmi‘u’s-sahih, (tahk.: M. Dib Boga), Daru ibn
Kesir, Beyrut, 1987, Cum’a, 7.

66 Bkz. Buhari, Savm, 27.

¢  “misvak kullanmalar1” cevirisi, baglam geregi, yaygmn anlayisi yansitacak bicimde
yapilmistir. Sahsi kanaatimiz bu ifadenin dogru gevirisinin “agiz temizligi” biciminde
olmasidir. Nitekim Ibn Manzir, bu kékiin “ovalamak” demek oldugunu; “sivak” keli-
mesinin ise diglerin temizliginde kullanilan her tiirlii ¢6p” anlaminda oldugunu tasrih
etmektedir. Bkz. Ibn Manz(r, Lisdnu’l-Arab, s v k md.

6 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, thk. Suayb Arnaut, Miiessesetu’r-Risale, 1999, c. XXIV, s.
422,
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prensip olarak agiz temizligine 6nem verdigi ve namaz kilmadan 6nce,
abdest alirken ve agzin kotii koktugu sair durumlarda agiz temizlemeyi
tesvik ettigi anlasilmaktadir. Dolayisiyla misvak, bu amaci saglayan tek

secenek degil, pek ¢ok segenekten biridir.
Cuma giinii gusletmek

Hz. Peygamber'in (s.a.v.) “Cuma namazina gelenleriniz gQusledip dyle
gelsin”%; bir bagka rivayette “Buliig cagina ermis olan her miisliimana Cuma
glinii gusletmek viciptir””® buyurduguna dair nakiller vardir ve bunlar,
baglamsiz ve normatif bir s6z dizgesine sahiptir. Bundan dolay1 Zahiri
mezhebine mensup fikih bilginleri, bu hadislerin literal anlamini esas alip
“emrin viicup i¢in oldugu””! kuralini isleterek Cuma giinii gusletmenin
farz oldugunu ve hadis metninde emrin Cuma namazina degil; Cuma
gliniine baglandigindan hareketle kisi giines batmadan guslettiginde bu
emri yerine getirmis olacagini savunmuglardir. Ne var ki bu emrin ge-
rekgesinin temizlik oldugunu ortaya koyan rivayetler mevcuttur. Mesela

Hz. Aise’den (r.a.) sdyle bir rivayet gelmistir:

“Insanlar kendi iglerini kendileri yaparlardi ve Cuma namazina
Oylece (terli terli) gelirlerdi. Bunun tizerine onlara “Yikanip dyle gelseniz ne
olur!” denirdi.””?

ibn Abbas’tan da insanlarin calistiklar1 ve yiin elbiseler giyindikleri
i¢in Cuma namazina geldiklerinde kotii kokarak cemaati rahatsiz ettikleri
ve Hz. Peygamber’in (s.a.v.) onlardan gusledip Oyle gelmelerini istedigi-

ne dair bir rivayet aktarilmistir.”

Nitekim ihkdmu’l-ahkidm adli eserinde, hadislerin yorumlanmasinda

baglam bilgisinin 6nemine dikkat geken ve bunu bizzat uygulayan Ibn

69 Bkz. Buhari, Cum’a, 2.

70 Bkz. Buhari, Cum’a, 2.

71 Bkz. Ibn Dakik, Ihkému'l-ahkdm, c. 11, s. 110.

72 Malik b. Enes, Ebi Abdullah el-Asbahi, el-Muvatta-Rivdyetu Muhammed Ibni’l-Hasan, (et-
Ta’liku’l-miimecced ile beraber), Daru’l-Kalem, Dimegk, 1991, Ebvéabu’s-salat, 17.

75 Bkz. Ebti Davud, Siileyman b. Es’as, es-Siinen, Daru’l-kitabi’l-arabi, Beyrut, ty, Taharet,
131.
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Dakiki'l-iyd (v. 702/1302), “Cuma giinii gusletmek vaciptir” hadisinin ger-
hinde meseleyi sdyle yorumlar:

“Zabhiriler, baz1 rivayetlerde gusliin Cuma (namazina degil) giiniine
baglandigindan hareketle, hicbir tutar yam1 olmayan bir goriisii
savunarak gusliin namazdan ©6nce olmasinin sart olmadigmi ve Kkisi
glines batmadan Once gusletse bu emri yerine getirmis olacagin
sOylediler. Halbuki konuyla ilgili bazi rivayetlerden bu gusliin kerih
kokuyu giderme gayesi tasidig1 anlasilmaktadir. Belli ki burada gozetilen
amag, Cuma namazina gelenlerin rahatsiz olmamasidir. Ne var ki Cuma
namazindan sonra gusledilmesi durumunda bu amag gerceklesemez.
Burada sunu da eklememiz yerinde olacaktir: Kisi, Cuma giinii erken
vakitte gusletse ve Cuma namazina geldiginde bu amag gerceklesmese
yine bu emri yerine getirmis sayilmaz. Bir emrin gerekgesi nass gibi kesin
veya buna yakin bir sekilde biliniyorsa ona tabi olarak hiikmii ona
baglamak salt lafza takilip kalmaktan daha dogrudur.”7*

Gortldigt gibi, konu ile ilgili rivayetler birlikte degerlendirildigin-
de Cuma giinii gusliiniin temel gerekgesinin maddi temizlik ve insanlarin
birbirini rahatsiz etmemesi oldugu gayet agikken “Bu gusiil, namaz igin
midir, yoksa Cuma giintine mi 6zeldir? Kisi, guslettikten sonra abdest
bozsa yeniden gusletmesi gerekir mi, gerekmez mi? Persembe aksamu
gusletse bu emir yerine gelmis olur mu?” tarzinda, bu gusliin maddi te-
mizlikten ziyade, manevi temizlik oldugunu ¢agristiran ve konunun ze-
minini kaydiran kimi tartismalara sahit olunabilmektedir.” Iste bu vb.
biitiin tartismalar, bir konudaki rivayetlerin topluca degerlendirilmeme-
sinden ve baglamini iginde barindirmayan ve pek ¢ogu, kesin yarg igeren
tek tek rivayetlerin dikkate alinmasindan kaynaklanmaktadir. Halbuki

ehl-i tevakkufun tavri benimsendiginde bu tiir rivayetlerden pesin hii-

74 jbn Dakiki’l—iyd, Takiyyuddin Ebu’l-feth, Ihkému’'l-ahkim Serhu Umdeti’l-ahkim, Daru’l-
kiitiibi'l-ilmiyye, Beyrut, ty, c. II, s.111.
75 Tartismalar i¢in bkz. Serahsi, el-Mebsiit; c. 1, s. 89; Tahtavi, Hisiye ‘ald Merdgqi’l-feldh, s. 69.
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kiimler ¢ikarilmayacak ve rivayetler hakkinda daha isabetli ve ayag1 yere

basan degerlendirmeler yapilmasi miimkiin olacaktir?.
c.Hz. Peygamber’in fiillerindeki delalet(sizlik) sorunu
Def’i hacette kibleye yénelme

Abdullah b. Omer sdyle anlatir:

“Bir giin, Hafsa'nin evinin damina ¢ikmistim. Hz. Peygamber’i 6nii
Suriye’ye, arkasi kibleye doniik bir vaziyette tuvalet ihtiyacini giderirken

gordiim.”””
Bir baska rivayete gore ise Hz. Peygamber (s.a.v.) soyle buyurur:

“Kiiciik ve biiyiik abdest bozarken kibleye oniiniizii ve arkanizi donmeyin;
ya batwya ya da doguya doniin.”78

168 Gortildiigii gibi bu konuda, biri s6z, digeri fiil olmak {izere iki riva-

ey yet vardir ve bunlar goriiniiste birbiriyle celismektedir. Bazi fakihler bu

celiskiyi gidermek icin Hz. Peygamber’in fiilinin yer aldig: ilk rivayetin
yasak iceren sozlii rivayeti neshettigini savunurken; kimileri de sozlii
rivayetle amel ederek bu fiilin Hz. Peygamber’e has oldugunu ileri siir-

mustur.

ibn Dakik, bu fiilin Hz. Peygamber’e has oldugu gériisiinde olanlar

adina soyle bir savunma yapar:

76 Burada sOyle bir itiraz ileri siiriilebilir: “Elestirilen goriis fakihlerin genel goriisii degil,
marjinal bir i¢tihattir. Ayrica “bir konuda —varsa- ayet/hadisin baglamina dikkat etme”
hemen hemen biitiin fakihler arasinda kabul goren bir prensiptir. Bu, sadece ehl-i te-
vakkufa mahsus bir tutum degildir. Nitekim mezkur hadisi fakihlerin cumhuru Zahiri-
lerden farkli yorumlamuslardir.” Ancak biz, ehl-i tevakkuf disindaki fukahanin tama-
men Zahiri bir tavir takindigini ve karineyi, baglami hi¢ dikkate almadigini soyliiyor
degiliz. Hatta kendilerine ehl-i tevakkuf denilen blok halinde bir fukaha toplulugunun
bulundugunu da iddia ediyor degiliz. Bizim tevakkuf dedigimiz sey, kisaca “lafizda
kalmama ve karineyi ve baglami dikkate alma” diye tanimlanabilen bir tutum olup bu
tutumu kimi zaman Malik, kimi zaman Ebu Hanife, kimi zaman da bir bagkas: sergile-
yebilir.

77 Buhari, Vudu, 14.

78 Buhari, Kible, 2.
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“Abdullah b. Omer, Hz. Peygamber’in bu fiilini bir rastlant: sonucu
gormiis olup ne Ibn Omer oraya boyle bir fiili izlemek {izere gitmis, ne de
Hz. Peygamber (s.a.v.) biri gelsin de beni bu vaziyyet gorsiin (bdylece
onceki soziimiin bu fiilimle neshedilmis oldugunu anlasin ve bunu
immetime teblig etsin) diye amaclamistir. Sayet bu fiilin biitiin {immet
icin genelgeger bir hitkmii bulunsaydi Hz. Peygamber bunu onlara 6zel
bir beyanla agiklar ya da (gelip gormeleri icin) boyle bir sey yapacagin
onlara oOnceden sezdirirdi. Ciinkii tmmet icin genelgeger olan
hiikiimlerin beyan edilmesi gerekir. Boyle bir beyan bulunmadigina,
Abdullah b. Omer bu olaya bir rastlanci sonucu sahit olduguna ve Hz.
Peygamber, goriilmek igin 6zel bir kasit tasimadigina gore bu fiilin,

tiimmeti baglamadig1 ve Hz. Peygamber’e 6zgii oldugu ortaya cikar.””

Dolayistyla bu meselede dogru olan, Hz. Peygamber’in sahsina 6zgii
olmasi kuvvetle muhtemel olan ve Ibn Omer tarafindan tesadiifen gorii-
len bu fiil ile s6ziinii neshetmek yerine, soziinii hitkkme medar kabul et-

mek ve def-i hacette edeben kibleye oniinii veya arkasini donmemektir.
Bulug yas1
Abdullah b. Omer’den sdyle bir s6z nakledilir:

“Uhud savasinda heniiz 14 yasinda iken Hz. Peygamber’e
arzedildim. Savasa katilmama onay vermedi. Hendek savasinda 15

yasinda iken yine arzedildim. Bu sefer savasa katilmama onay verdi.”

Imam Safii, Ebu Yusuf ve Imam Muhammed, bu rivayete dayanarak
bulug yasim 15 olarak belirlemis® ve Hanefi fukahasindan Ibn Niiceym,

bu goriisiin gerekgesini soyle agiklamistir:

“Belli ki Hz. Peygamber, Ibn Omer’in savasa katilmasini bulug

cagina ermedigi i¢in onaylamamis; bir yil sonra ise bulug ¢agma erdigi

79 ibn Dakik, [hkdmu’l-ahkém, c. 1, s. 56-57.

80  Bkz. Sirazi, Ebu Ishak ibrahim b. Ali, el-Miihezzeb fi fikhi’l-imami’s-Safii, Daru’l-fikr,
Beyrut, c. I, s. 330; ibn Niiceym, Zeyniiddin, el-Bahru'r-raik Serhu Kenzi’d-dekdik, Daru’l-
marife, Beyrut, ty, c. VIII, s. 96.
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icin onaylamistir.”8!

Hz. Peygamber’in bir uygulamasimin yer aldig1 bu rivayet baska ih-
timallere de aciktir. Soyle ki dncelikle bu rivayet, sadece Ibn Omer hak-
kinda olup onun yasindaki diger genglerle ilgili herhangi bir bilgi icer-
memektedir. Tkinci olarak rivayet, Hz. Peygamber’in Ibn Omer’e yasini
sordugu ve aldig1 cevaba gore hareket ettigine dair bir bilgi de igcerme-
mektedir. Aksine Ibn Omer’in “ben ... yasindayken...” demesi okuyucuya
Hz. Peygamber’in de bundan haberi oldugunu diistindiirmektedir. Hal-
buki Hz. Peygamber’in Ibn Omer’in yasi ile ilgili bir bilgisinin ve buna
yonelik bir ilgisinin olmamasi muhtemel olup pekala ilk gelisinde Ibn
Omer’i savagamayacak kadar celimsiz gordiigii icin reddetmis; ertesi yil
ise gii¢lenip kuvvetlendigi i¢in kabul etmis olabilir.

Bu tiirden ihtimal tasiyan fiillere Hz. Peygamber’in hicret esnasinda
kark kisi ile Cuma namazi kilmas: ve erkek ¢ocugun idrar: iizerine su
dokmekle yetinirken kiz ¢ocugunun idrarmi yikatmasi vb. daha pek ¢ok

Ornek verilebilir.

Tum bu Ornekleri zikretme amacimiz, bu somut meselelerde hiik-
miin ne oldugu veya olmas: gerektiginden ziyade, Hz. Peygamber’in
gerek baglamsiz rivayet edilen sozlerinin ve gerekse 6zel bir beyana yer
vermeksizin yapmis oldugu fiillerinin farkli ihtimallere acitk oldugunu,
dolayisiyla ameli konularda bunlara uymak caiz olsa bile bu tiirden delil-
lerin en azindan baglayicilik degeri tasimadigini ve alanin, yeni goriis ve
diizenlemelere agik oldugunu ortaya koymaktir. Bundan dolay1 ameli
alanda eslem tarik, “Mutlak emir viicup i¢indir”, Hz. Peygamber’in fiille-
ri viicubu gerektirir”, “Kelamda aslolan hakiki anlamdir”, “Itibar, sebebin
hususiligine degil, hitkmiin umumiliginedir” vb. esneme pay1 az olan
prensip hiikiimleri koymak yerine, ehl-i tevakkufun tavrim benimseyerek
prensip hiikmii koymamak ve karineyi dikkate alarak her bir olay1 ken-
dine 6zgli sartlar icinde ayrica degerlendirmektir. Dolayisiyla ilk bakista

ne tarafa cekilecegi belli olmayan sozler ve fiiller, cok yonlii degerlendir-

81 Bkz.ay.
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meye tabi tutulmadan, baglamlari, tarihi veriler, konuya ait mekasid vs.

dikkate alinmadan genel kurallarla hitkme varilmamalidir.
Sonug

Makelede, fikih ustlii literatiiriinde &zellikle emir siygasmin mificebi,
amm lafizlarin kapsami, Hz. Peygamber’in fiillerinin niteligi vb. pek ¢ok
meselede karsilasilan tevakkuf goriisiiniin ne anlama geldigi, belli bir
meseledeki tevakkuftan farkinin ne oldugu ve kimler tarafindan, hangi

gerekgelerle benimsendigi tizerinde durulmustur.

Ozetle ifade edersek belli bir meseledeki tevakkuf, “miictehid katin-
da delillerin birbiriyle tearuz etmesinden kaynaklanan bir sonug”tur.
Fikih usuliindeki tevakkuf ise nasslarin yorumunda karineyi 6ne ¢ikaran
ve her bir nassin kendine 6zgii sartlar i¢cinde miistakil olarak degerlendi-
rilmesi gerektigini savunan bir tavirdir. Bununla birlikte s6z konusu ta-
vir, ya herhangi bir meselede tevakkuf etmekle 6zdeglestirilmek suretiyle
meseleleri ¢oziimsiiz birakmak seklinde ya da ilkesizlik ve nasslari itibar-

sizlastirma cabasi olarak algilanmaktadir ki her iki alg1 da yanhstr.

Fikih ustliindeki tevakkuf edilen konular, incelendiginde mdiiellifle-
rin vakifiyye ve ashabu’l-vakf terimleriyle oncelikle Miircie firkasimi
kastettikleri ve zamanla bu terimin kapsaminin, Es’ari, Bakillani ve
Gazzali gibi Es’ari Kelam ekoliinii icine alacak sekilde genisledigi gortil-
mektedir. Bununla birlikte sozii edilen bu sahislar, Fikih Usuliiniin biitiin
meselelerinde tevakkuf etmis degillerdir ve bu adi tasiyan belli bir firka
da yoktur. Ancak boyle bir firka olmamasi, fikih usuliiniin farkli konula-

rina yansimalari olan bu tavra dikkat ¢ekilmesine engel teskil etmez.

Tevakkuf goriisiinii benimseyenlerin —-Hanefi mezhebine mensup
olan istisna bir iki ismi saymazsak- ekseriyetle Kelam alimleri oldugu
goriilmektedir. Dolayisiyla konunun amelden ziyade itikat; yani episte-
melojik tarafinin agir bastigi soylenebilir. Bununla birlikte meselenin
fikha bakan bir yoniiniin bulundugu da inkar edilemez.

Tevakkuf terimi, fikih usulii literatiiriinde sik kullanimina ragmen

terimlesme siirecini hentiz tamamlamamis olan bakir terimlerdendir.
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Bundan dolay1 et-Tarifit ve Kessifu 1stildhati’l-fiiniin gibi terminolojiye dair
literatiirde hakkinda bir bilgi ve tanima rastlanmadig1 gibi, DIA’da da
kastettigimiz anlamda “tevakkuf” veya “ehlu’l-vakf” adinda bir madde
basligina rastlanmamuistir. Dolayistyla bu makale -en azindan Tiirkiye’de-
konuya dikkat ceken ilk makale olma 6zelligi tasimaktadir. Takdir edilir
ki boyle bir tavir hakkinda soylenebilecekleri tek bir makalede tiiketmek
kabil-i imkan degildir. Bundan dolay1 fikih usflii ilminin “emir siygasi
viicubu gerektirir”, “sebebin hususiligine degil, hitkmiin umumiligine
itibar edilir” tiirtinden kat1 kurallarini esnetme imkanina sahip olan bu
konu, “cercevesi, savunanlari ve gerekgeleri” bakimindan doktora seviye-
sinde calismalar yapilmasmna aday olup arastirmacilarin ilgisini bekle-

mektedir.
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“Hz. IsSA’NIN
MEHDI VE DECCALLE
[LiSKiLENDIRILMESI UZERINE”

EMRULLAH FATIS

On Holy Jesus's to the relationship of the Mahdi and the Dajjal

Abstract: According to the Qur'an, the holy Jesus is dead, dead people can’t raise from
the dead before the apocalypse. When the Judgment come near, It is an image
to wait for Mahdi and the Antichrist from the sky. At the same time when the
Judgment come near it is olso an image to killed Antichrist by Jesus. The
word of Teveffi is same for everyone and it means to die is same for everyo-
ne. It is false for Jesus who was taken to heaven before dying. Enemy nations
have generated enemy Antichrist and Mahdi. For this reason, the concept of
Mahdi and Antichrist have turned into a chaos. In this article, We tried to pro-
ve that there is no relation between Mahdi and the antichrist with Jesus.
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Oz: Kur'an’a gére Hz. [sa 6lmiistiir, 6len kisi de kiyametten énce dirilemez. Kiya-
met yaklastiginda, gékten isa beklemek, Mehdi beklemek bir bos inang oldugu
gibi, Hz. Isa'nin kiyamet yaklastiginda Deccali éldiirecegi de asilsiz ve bos
inanctir. Herkes icin normal éliim anlamina gelen teveffi kelimesinden Hz. isa
icin tarafli bir sekilde 6lmeden 6nce gége cikti anlami ¢ikarmak yanlistir. Bir-
birine diisman devletler birbirine diisman Mehdi tiretmisler, deccal liretmis-
lerdir. Bu yiizden mehdi ve deccal motifleri geliskiler yumagina doniismistiir.
Bu makalemizde, Mehdi ve Deccalin Hz. isa ile ilgisinin olmadigin1 kanitlama-
ya calistik.

Anahtar Kelimeler: Mehdi, Mesih, Deccal, Niizulii isa

e o
1-Giris

Islam saf haliyle vahiy ve onu agiklayan Hz. Peygamber’in saglam ve
sahih yasantisini yansitan sozlerinden ibarettir. Islam kiiltiirii ise
Kur’an’in yani sira diger tarihsel ve geleneksel unsurlarin birlesmesiyle
olusan beseri bir oriintidiir.

Hz. Isa hakkindaki Islam kiiltiirii ile, diger Ehl-i Kitap'tan kaynakla-
nan kiiltiirler arasinda, belirgin farklar oldugu bilinen bir gercektir. Hz.
Isa hakkindaki bilgiler diger yabana kiiltiirlerle ve uydurma hadislerle
birleserek yeniden yapilanmistir. Kur'anm Hz. {sd hakkinda vermek
istedigi yalin ve net mesaj, yabanc kiiltiirler arasinda erimis ve hemen
hemen belirsiz hale gelmistir. Hz. Isd'min diger peygamberler gibi bir
beser olmasi ve 6lmiis olmasina ragmen onunla ilgili abartili sekilde anla-
tilan Mehdi ve Deccal rivayetlerin incelenmesine ihtiyag vardir.

Bu ¢alismamizin amaci, Miisliimanlarin belleklerinin batil inang ve
hurafelerle doldurularak duygu ve inanglarinin somiiriilmesine son ver-
mek, Kur’an'in mesajindaki gercekleri kavrayarak, Allah'in agik ve segik
olarak beyan ettiklerinin hurafelerle sekillendirilmesine engel olmaga
calismaktir.

Maturidi kelamcist Ebu'l-Muin en-Nesefi'nin, “Yalana ihtimali olan

s6z ilim olamaz. flim yalan olmasi diisiiniilemeyen miitevatir haberler-
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dir”,! sozlerinden hareketle ve “Oysa onlarmn bu hususta bir bilgileri
yoktur, sadece zanna uyarlar. Zan ise siiphesiz gercegi ifade etmez.”?
Ayetinden hareketle biz de ilim seviyesinde olmayan zanni haberler {ize-
rine din bina edilemez kanaatindeyiz. Bu nedenle Islam'm gergek dist
rivayetlerden ve sapmalardan temizlenmesi ve Allah'mm hosnut ve raz
oldugu Islam dininin zanlarla, celiskilerle dolu kiiltiirel olusum ve hura-
felerin etkisinden bir an evvel kurtarilmas: yolunda, bilimsel adimlarin
atilmasi geregini duymaktayiz. Bu sebeplerle boyle bilimsel bir ¢alisma
ve arastirma yaparak degerlendirmelerde bulunmay: ciddi olarak gaye
edindik.

2- Mehdi ile Deccal’in Hz. isa ile iliskilendirilmesi Sorunu

Kur'an'a gore Hz. Isa dlmiistiir ve kiyametten 6nce dirilmesine berzah
ayeti’ engeldir. Bu durumda Mehdi ile Deccal Hz. Isa ile nasil iligkilendi-

rilebilir?

Kur’an tefsir ve terciimelerine girmis olan bazi agir1 yozlagmis yo-
rumlarin temelinde siyasal arka plana sahip uydurma hadislerin biiytiik
rolii vardir. Bu hadislerin etkisiyle Kur'an'in orjinal kelimelerine yanlis
anlamlar yiiklenmistir. Bunlardan biri de “teveffi” kelimesidir. Hz.
fsa’nin normal &liimle 6ldiigiinii anlatan “teveffi” kelimesinin ve ruhu
kabul edenlere gore onun ruhunun cennetteki yiiksek derecelere ulastig1-
n1 anlatan ref kelimesinin Kur’an’daki kullanim bigimlerini inceleyelim:

Hz. Isa'min 6liimii ve diger insanlarin 6liimi Kur'an'da “teveffi” kelime-

1 Ebul-Muin en-Nesefi, Tabsiratu'l-Edille, Hiiseyin Atay Nesri, 1/26.

2 Necm, 53/28; ayrica bkz. Y{inus,10/36.

3 Mﬁ’minun, 23/?9-1OQ: o o ) )
E50 el 5 0oms el b RS G0 SIS S8 Lo W (el Al 49 gsaa bl &) OB &gl haal ols 1) s

Ot psi S

Nihayet onlardan birine &liim gelince: “Rabbim! Beni geri gonder, belki, yapmadan
biraktigimi tamamlar, iyi is islerim der. Hayir; bu séyledigi sadece kendi soziidiir. Tek-
rar diriltilecekleri giine kadar arkalarinda geriye donmekten onlar1 alikoyan bir engel
(berzah) vardir”; ayrica bkz. Ibrahim, 14/44-45; Secde, 32/12; Enam, 6/27; Yasin, 36/31;
Enbiya, 21/95; Nuh, 71/17-18; Ziimer, 39/68; Hacc, 22/5-7; Mii'minun, 23/12-16; Suara,
26/102.
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siyle anlatilmakta olup Kur'an'da 24 yerde ge¢gmektedir.# Yine Hz. Pey-
gamber ve arkadaslarinin 6liimii, onlarin ¢ocuklarmin oliimi “teveffi”
kelimesiyle anlatilmistir. Hatta Hz. Peygamber duasinda beni Miisliiman
olarak oldiir derken de “teveffi” kelimesini kullanmistir.5 Hz. Isa'nin
oliimiinden soz edilirken Kur'an'da “teveffi” kelimesi kullanildig1 gibi,
Hz. Muhammed'in ¢liimiinden ve ruhunun alinacagindan soz edilirken
de “teveffi” kelimesi kullanilmistir.6 Bazi tefsircilerin Hz. Isa'min 6liimii-
nii anlatan “teveffi” kelimesine canli olarak goge yiikselme anlami ver-
meleri,” Kur'an'l tahrif ederek Yabana kiiltiirleri 6zellikle Hiristiyan teo-
lojisini Kur'an'a sokmay1 amaglamanin veya siyasal c¢ikar saglamanin

otesinde bir anlam ifade etmez.

Hz. Isa'nin 6liimiinden sonra onun ruhunun Allah katinda yiiksek
derecelere ulasacagi hususu, Kur'an'da “ref” kelimesiyle anlatilmaktadir.
Bu kelime Kur'an'da 29 yerde kullanilmakta ve ¢ogunda derece yiiksel-
mesi anlamini tasimaktadir.® O nedenle Hz. Isa'nin refini de manen ve
ruhen yiikselme anlami disinda yorumlamamiz Kur'an'in biitiinliigiine

ters diiser.

4 Bakara, 2/234, 240; Al-i Imrén, 3/55, 193; Nisa, 4/15, 97; Maide, 5/117; En'am, 6/61; A'raf,
7/37,126; Enfal, 8/50; Yunus, 10/46, 104; Yusuf, 12/101; Ra'd, 13/40; Nahl, 16/28,32, 70;
Hac, 22/5; Secde, 32/11; Ziimer, 39/42; Mii'min, 40/67, 77, Muhammed, 47/27.

5  Buhari, c.III, s.102, Kitabu'l-Mezalim, Bab:19; Buhari, c.III, s.231, Cihad, Bab:89; Tirmizi,
cIll, s.519, Biiyu, Bab:7, hn.1214; Nesai, c.VII, s.303, Biiyu, Bab:83; ibn MAce, c.II, s.815,
Riihain, Bab:1, hn.2438-2439; Tecrid-i Sarih Tercemesi ve Serhi, c.IV, s.s317-318; Buhari,
c.7, .10, Kitabu'l-Merda, Bab:19; Buhari, c.VII, s.155, Kitabu't-Da'avat, Bab:30; Tecrid-i
Sarih Tercemesi ve Serhi, c.12, s.70; Tirmizi, c.II, s.302, Kitabu'l-Cenaiz, Bab:3, hn.:971;
Eb Davud, c.III, s.188, Kitabu'l-Cenaiz, hn.:3108; Nesai, c.IV, s.2, Kitabu'l-Cenaiz,
Bab:1;Tirmizi, c.Ill, s.344, Kitabu'l-CenAiz, Bab:38, hn.1024; ibn Sa'd, Tabdkétii'l-Kiibra,
c.II, ss.38-39.

6 Mii'min, 40/77; Yunus, 10/46; Ra'd, 13/40. Sevkani, Fethu'l-Kadir, c.I, s.344, Beyrut 1983;
Tantavi Cevheri, el-Cevihir fi Tefsiri’l-Kur'dn, c.Il, 5.109.

7 Konyali Mehmet Vehbi, Hiildsatii'l-Beydn, c.II, ss.613-614.

8 Bakara, 2/253; Al Imran, 3/55; Nis4,4/158; En'am, 6/83, 165; A'raf, 7/176; Yd{isuf,
12/76,100; Meryem,19/57; Ntr, 24/36; Fatir,35/10; Gafir, 40/15; Zuhruf, 43/32; Vakia, 56/3;
Miicadele, 58/11; Abese, 80/14; insirah, 94/4.
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Hz. Isa, Yahudiler arasindaki yaygin hurafeleri diizelterek, onlara
tevhid inancimi anlatmaya calismistir® Fakat inkarci Yahudiler, Hz.
fsanin ogretilerine inanmamislar, onu 6ldiirmeyi planlamislar, hatta o
devrin Romali yoneticisini ikna ederek, Hz. Isa'nin 6ldiiriilmesi icin emir
cikarttirmiglardir.’ Hz. Isanin 6ldiiriilme korkusuyla démriiniin geriye
kalan kismini kacip Yahudilerin gozlerinden gizlenerek gecirmesi, seye-
hata ¢ikarak gecirmesi de miimkiindiir. Ibn Kuteybe'nin (v.276/889) de
kaydettigi gibi Hz. Isd'nin yer yiiziinde dolagan seyyah olduguna iliskin

meshur rivayetler vardir.!!

Bu konuda Hz. Isa'nin baghlari ona ¢ok yardim etmisler ve bu yar-
dimlarindan dolayr Kur'an onlar1t 6rnek insan olarak ovmektedir.’? Bu

husus Kur’an’da soyle anlatilir:

“Ey inananlar! Allah'in dininin yardimcilar: olun. Nitekim, Meryem
oglu Isa, Havarilere: “Allah'a giden yolda yardimcilarim kimlerdir?”
deyince, Havariler: “Allah'in dininin yardimcilar biziz” demislerdi. Israi-
logullariin birtakimi boylece inanmis, birtakimi da inkar etmisti; ama

Biz, inananlar1 diismanlarma kars: destekledik de tistiin geldiler.”?3

Hz. isa'yl ele geciremeyen Romal1 askerler, amirlerinin verdigi emri
yerine getirememenin verdigi korkuyla veya yanlislikla olmali’* ki, bagka
bir kisiyi Hz. Isa diye carmiha germislerdir. Hz. Isa'nin kamu isleri ile
ilgili gorevinin ¢ogu Galile'de gectigi i¢in Kudiis halkinin ¢ogu onu tani-
miyorlardi.’® Hz. Isa yerine yanlislikla bagkasmin oldiiriilmesinin onun

iyi taminmamus olmasindan kaynaklandigr da diistiniilebilir. Bu olaydan

9 Maide, 5/72-73,117; Al Imran, 3/51; Tevbe, 9/31; Zuhruf, 43/64.

10 Matta, 26:4; Abdurrahman Meydani, Tarih Boyunca Yahudi Oyunlari, c¢ev. E. Giineng,
s.40-41.

11 jbn Kuteybe, Te'vilii Muhtelefi'l-Hadis, 5.280; Ayrica bkz. Sa'lebi, el-Arais, s.229.

12 Elmalili, Hak Dini, V11/4949; Muhammed izzet Derveze, Tefsiru’l-Hadis, X/176; ayrica
bkz.F. er-Razi, Tefsir-i Kebir Maefitihu'l-Gayb, trc. Suat Yildirim v.dgr., XXI/470.

13 61.Saf/14; havarileri 6ven ayetler igin ayrica bkz.3.Al-i imran/52-53; 5.Maide/111.

14 Siileyman Ates, Kur'dn-1 Kerim Tefsiri, 11/709; Hz.Isa yerine yanlislikla bir bagkasmnin
oldiirtildiigii icin ayrica bkz. Muhammed Ataurrahim, jesus Prophet of Islam, s.36

15 fncil-i Serif ile Tefsiri, c.1, s.216; Matta, 21:10; Stileyman Ates, Kur'dn-1 Kerim Tefsiri,
11/709; Muhammed Ataurrahim, jesus Prophet of Islam, s.36.
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sonra Yahudiler arasinda Hz. Isanin ¢armiha gerilerek sldiiriildiigii yo-

niinde siipheli haberler yayilmistir.

Kur'an Hz. Isa'min 6ldiiriilmedigini ve carmiha gerilmedigini, fakat
Hz. Isa'min 8ldiiriildiigii ve garmiha gerildigi yoniindeki haberlerin dedi-
kodu oldugunu haber vermistir.’e Hz. Isa hakkindaki &ldiirme planlarini
ogrenerek Yahudilerden kactig1 siralarda, Yiice Allah, Yahudilerin Hz.
fsa'y1 6ldiirme girisiminde basarili olamayacaklarini, onun eceli gelince,
normal Oliimle dlecegini ve ruhunu da yiiksek derecelere ulastiracagin

haber vermistir.1”

Kur'an, Yahudilerin “biz Isa'y1 8ldiirdiik ve astik” iddialarmn yalan-
liyor, Hz. Muhammed gibi Hz. Isa'min da 6liim tehlikesini atlattigini, s
Hz. Isa'min eceli gelince normal &liimle 6ldiigiinii ve ruhunun yiiksek
derecelere ulastigimi iki ayri ayette ayrica belirtmektedir.® Kur'an, Hz.
Muhammed'den 6nce yasayan tiim peygamberlerin 6ldiiglinii, tim in-
sanlarin oliimli oldugunu hic¢ kimseye o6liimstizliik verilmedigini kay-
detmektedir.> Hz. Isa, Hz. Muhammed'den &nce yasayan bir insan ve bir
peygamber olduguna gore Hz. Isa lmiistiir.

Cagdas yazarlarimizdan ve tefsircilerimizden birgogu da Hz. Isa’nin
normal dliimle 6ldiiglinii ve ruhunun Allah'a yiikseldigini kaydetmekte-

dirler.2t

16 Eb(i Manstr Maturidi, Te vildtii Ehli’s-Siinne, Varak 131a-131b.

17 Al fmran, 3/55.

18 Enfal, 8/30; Al-i imran, 3/54.

19 Nisa, 4/158; Maide, 5/117.

20 Al imrén, 3/144;Enbiy4, 21/34.

21 Onlara Gore Hz Isa Tanrinin ogludur. Tanrimin oglu olmasi da begeriyetten yani insan
olmaktan ¢ikmast anlamina gelir. Neticede bu diisiince Hz Isa tanridir tanrilar &lmez
inancina kadar gider. Oysa islam inancina gore Hz isa da diger peygamberler gibi bir
insandir. Ve her insanin 8liimii tattig1 gibi; o da vefat etmistir. Ebu Mansur Maturidi'nin
de isaret ettigi gibi, Kur’an, Hz. isa’yl Allah zanneden veya Hz. fsa Allah'm ogludur 6l-
meye ihtimali yoktur diyen Hiristiyanlar1 yalanlamaktadir Ebti Manstir el-Maturidi,
Te'vilatu’l-Kur'an, Rasid Ef. Ktp. No: 47, Varak 67a-67b:

Dl pead alai€ ds ) Gy Ley Cisall g Jaing Gl gie Al @ ) cladl ) 5 i gia ) Al B A des ) ol JU
s Cgar o Jaing Y A gl A adf (la el LSS
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Hz. Peygamber'in dliimiinden sonra, Hristiyan kiiltiiriinden Islam'a
gecen motiflerden biri de, Hz. [sa’nin Olmedigi, goge ¢ikarildigi, kiyamet-
ten Once tekrar diinyaya gelip Sam'daki Ak Minare’den inecegi ve Hz.
Muhammed'in iimmetinin imamina miiezzinlik yapacag1 seklindeki te-
melsiz sozlerdir. Hristiyan mitolojisi bu sekilde Islamlastirilarak, Miislii-
manlarin inanglar1 arasma sokulmustur. Baz1 Miisliimanlar da Hz. Isa’nin
miiezzin konumuna diismesinden hareketle, Hz. Muhammed'in yticeltil-

digini zannederek bu anlatiy1 benimsemislerdir.2

Kelam ve tefsir bilgini Ebti Manstir Maturidi de Hz. Isa'nin &ldiigii

yoniinde goriis bildirmistir:

Alsa JB (e pgied Al B 1AL (o aSlaad) Adle e @y 2 058 O D
e Vsial alllals 5 AT ddh 4y il 5 A8l oda 4 IS8 A () s JB (e agag
Vb 5 agdle 15 paid JUB agd 4By ia a8 520

Hz. fsa'ya iman ve inkarin gerceklesme tarihinin Hz. Isa 6ldiikten
sonra, onun “mahiyeti “ hakkinda tartismalarin ¢iktig1 siralarda gercek-
lesmesi de miimkiindiir. ciinkii Hz. Isa'nin “mahiyeti” hakkinda tartisma
¢ikaranlardan bir kismi, ona Allah diyorlards, bir kismi da Allah'in oglu
oldugunu savunuyorlards. Iste bu grup Hz. Isa hakkinda kiifre diismiis-
tiir. Diger bir grup ise Hz. [sa'nin Ogretilerine iman ettiler, biz de bu iman
edenlerle, diigmanlari arasinda ¢ikan ¢atismada iman edenleri destekle-

dik de iman edenler diigsmanlarina kars: zafer kazandilar.?

Dikkat edilirse Hristiyan mitolojisiyle bos ve yozlasmis inanglarin

etkisinde kalmayan miifessirlerin ve yazarlarin Hz. Isa'min &ldiigiini

Mahmid b.es-Serif, el-Edyin fi'l-Kurdn,., s.209; el-Meragi, Tefsiru'l-Merdgi, 111/165, VII/64;
XVII/30; Muhammed izzet Derveze, el-Kur'dn ve'l-Miibessiriin, s.407; Muhammed izzet
Derveze, et-Tefsiru’l-Hadis, VIII/108; XI/216; Muhammed Tahir b.A§ﬁr, Tefstru Tahrir ve't-
Tenvir, 111/258; Stileyman Ates, Kur'dn-1 Kerim Tefsiri, 1/448-449; Kuseyri, Lutuifii'l—fgﬁret,
Varak: 52a,istanbul Millet Ktp., Feyzullah Efendi Kolleksiyonu, No:224 (Yazma): =i,
AL clivlal e & jedae 5 4y yldl Digad oe; Muhammed Resid Rizd, Tefsiru’l-Mendr, 111/316-317;
ayrica bkz.Muhammetizzet Tahtavi, en-Nasraniyyetii ve'l-Islim, s.218

2 Hiiseyin Atay, Kur'an'a Gore Arastirmalar I-111, s.53-54.

2 Maturidi, Te'vilatii Ehli's-Stinne, 592a, Rasid Ef. Ktp. No:47.
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savundugunu goriiyoruz.

Brahmanizm, Budizm, Hinduizm gibi dinlerde Oliip dirildikten sonra
canlt olarak bedeniyle birlikte goge yiikselme mitolojileri vardir.?* Bir
kisinin oliip dirildikten sonra diri olarak bedeniyle birlikte goge ytiksel-
digini, sonra kurtarici olarak tekrar diinyaya gelecegini iddia edenler
mitolojik bir inang tasidiklar1 gibi, bir kisinin diri diri goge yiikseldigini,
sonra kurtarici olarak tekrar diinyaya gelecegini iddia edenler de yine
aymu tiirden bir inang tasimaktadirlar.Hz. Isa ile ilgili anlatilar da yukari-
daki mitoslarla benzerlik tasimakta ve saglam bir temele dayanmamakta-
dir. Kur'an'm verilerine gore Hz. Isa'nin 61diigii kesindir. Berzah ayetine
gore Olenlerin ikinci kez dirilmesi de kiyametten 6nce olamayacaktir?®
dyleyse o, gdge gikamamistir. Ayrica Hz. Isa'nin 6ldiikten sonra dirildigi
yoniinde hicbir Islam eserinde kayit yoktur. Sadece Hristiyanlarin bu-
glinki Incillerinde vardir. Kur'an'm verileri Hz. Isa'nin goge cikmasina
engel olduguna gore, kiyametten dnce Hz. Isa gokten inecek, Mehdi ile
igbirligi kurup Deccal’i 6ldiirecek? seklindeki hadislerin uydurma oldu-

gu yoniinde kanaate varabiliriz.

[slam hadis edebiyatinda yer alan Mehdi ve Mesih Deccal inancinin
temelinde siyasal yalanlarin rolii vardir. Bununla ilgili birkag 6rnek vere-
lim: Giiya Hz. Peygamber Emevilerin yanina gelmis, Mehdinin Emeviler
arasimndan ¢itkacagini sdylemis, Emevilerin Mehdisinden ovgiiyle soz et-
mistir.?” Giiya Hz. Peygamber Abbasilerin yanina gelmis, Mehdinin Ab-
basiler arasindan ¢ikacagini sdylemis, Abbasilerin bayrag: gibi Mehdi-
nin bayraginin da siyah olacagini séylemis Abbasilerin yaninda Abbasi-

2 Muhammed Vasfi, el-Mesthu ve't-Teslis, s.155-163; Tantavi Cevheri, el-Cevihir, 111/225-
234; Muhammetizzet Tahtavi, en-Nasrdniyyetii ve'l-Islém, $.56-57, 104, 106; Abdulkerim
el-Hatip, el-Mesth fi'l-Kur'dn, s.195; Mahmtd b.es-Serif, el-Edydn fi'l-Kurin, s.218.

25 Mi’'minun, 23/99-100

2 fbn Hacer el-Heytemi, el-Kavlii'I-Muhtasar, s.18; Kurtubi, et-Tezkire, s.701-702.

27 Ethem Ruhi Figlali, “Mesih ve Mehdi Inana Uzerine”, AUIFD, C.25, s.213-214; a.mlf.,
Cagimizda Itikad? Islam Mezhepleri, 5.286-287; Philip K.Hitti, Tarihu’l-Arap, s.352; Abdii'l-
Mecid en-Neccar, el-Mehdi b.Tumert, s.240-241; Vloten, Emevi Devrinde Arap Hikimiyeti,
s.72; Ebu'l-Ferec el-Isfahani, Kitabu'l-Agini, XVII/258-259; Sa'd Muhammed Hasan, el-
Mehdiyyetii fi "l-islém, s.177; Ahmed Emin, Duha'l-Islam, 111/238-239.

27 fbrahim Saricam, Emevi Hasimi Iliskileri, s.394.
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lerin Mehdisini 6vmiis, Emevilerin Mehdisinin adam 6ldiireceginden ve
zina edeceginden bahsetmistir.?® Yine Hz. Muhammed Emevilerin yanina
gitmis Abbasilerin siyah kiyafeti yerine cehennemde atesten elbise giye-
ceklerini sdylemistir.?? Dikkat edilirse uydurma hadislerde Emeviler ve
Abbasiler siyasal yalan uydurma eylemine girisirken Hz. Muhammed'i
celisik sozler sOyleyen kisi konumuna diisiirmekten ka¢inmamislardir.
Zamanla ¢esitli hadis kaynaklaria gecen bu uydurma hadisler, Miislii-
manlar arasinda Mehdi mitosunun yayilmasina yardim etmistir. Mehdi
ile ilgili anlatilarda bir yandan, Hz. Isa'nin gokten inip Mehdiyle isbirligi
kurup Deccal’i éldiirecegi anlatilirken® diger yandan da Hz. {sa'dan bas-
ka Mehdi olmadig séylenmektedir.’! Boylece Hz. Muhammed ne dedigi-
ni bilmeyen celiskili s6zler sahibi biri konumuna diistiiriilityor. Her grup
kendilerine gore Mehdi tanimlamis, bu Mehdilerin yaslar farkls, ¢ikacag:
yerler farkli farkhdir. Bir bakiyorsunuz Mehdi Fatimilestiriliyor,® bir
bakiyorsunuz Emevilestiriliyor,®® bir bakiyorsunuz Abbasilestiriliyor.3
Biitiin bu bilgileri Hz. Muhammed'e mal etmenin Yiice Peygamber'in

sahsiyetine bir saldir1 olacag: kanaati hasil olmaktadir.

Hz. Isa'nin Emevilerin bagsehri Sam'm dogusundaki Ak Minare'ye
inecegi yoniindeki rivayet® de uydurmadir. Ciinkii Hz. Peygamber'in
saghginda Ak Minare yoktu. Ak Minare'nin bulundugu yerde Roma
mabedi vardi. Bu mabet Hz. Peygamber'in vefatindan {ii¢ yil sonra camiye

cevrildi, minareler ise Hz. Peygamber'in ¢liimiinden 85 y1l sonra yapildu.

28 Kurtubi, et-Tezkire, 693-694, 702-703; es-Stilemi, Ikdii 'd-Diirer, s.111.

2 Nu'aym b.Hammad el-Mervezi, Kitibu'l-Fiten, 1/310, 313-314, 366; Sadik Cihan, Uydurma
Hadislerin Dogusu ve Sosyo-Politik Olaylarla Ilgisi, s.170-173.

3  fbn Hacer el-Heytemi, el-Kavlii'I-Muhtasar, s.18; Kurtubi, et-Tezkire, s.701-702.

31 fbn Mace, Siinen, Kitabu'l-Fiten 36, Bab:24, hn.4039, 11/1341; Ali el -Kaari, Riséle-i Mehdi,
s.18; Kurtubi, et-Tezkire, s.701.

32 Ebt Davud, Siinen, Kitabu'l-Mehdi, hn.:4284;ibn MAce, Siinen, Fiten, Bab:34, hn.: 4086,
2/1368; Stiytti, Urfii'l-Verdi, Varak:12a ; Sefarini, Ahvalii Yevmi'l-Kiydmeti, s.17.

33 Sa'd Muhammed Hasan, el-Mehdiyyetii fi "I-Isléam, s.177; Ahmed Emin, Duha’l-Islim,
111/238-239.

34 Ahmed Ziyatiddin Giimiishanevi, Ramuz el-Ehadis, Trc. Abdiilaziz Bekkine, I/236, hn:20;
Suyuti, Urfii'l-Verdi, Varak:12a;ibn Hacer el-Heytemi, el-Kavlii'I-Muhtasar, s.16.

35 Miislim, Fiten, Bab: 20, hn.: 110/2937; Ebi Davud, Melahim, Bab:14, hn.4321 1V/117.

ONDOKUZ MAYIS UNIVERSITESI iLAHIYAT FAKULTESI DERGISI [2012] sayi: 33

183
OMUIFD



184

OMUIFD

EMRULLAH FATIS

fslam'da ilk minare ise Hz. Peygamber'in 6liimiinden 47 yil sonra yapilan
Kahire'deki Amr b. As Camii'nin minaresidir.’ Hz. Peygamber'in Emevi
Mescidi'nden ve Ak Minaresinden s6z etmesinin tarihi bilgilere ters diis-
tiigline gore, Hz. Isa'yi Emevi Mescidinin Ak Minaresine indirenlerin
hangi tarihte bu tiir rivayetleri uydurduklari, bu tiir rivayetleri dinleyen-
lerin zamaninda minare mevcut oldugu i¢in minare hakkinda soru sor-

madiklart daha rahat anlagilabilir.

Islam hadis edebiyatina sizmis olan Deccal inancinin da Kur'an'la
baglantis1 olmadig1 gibi, Kur'an'in getirdigi tevhid inancim itibarsizlas-

tirmaya yonelik taraflar1 da vardir.

Ahmed b.Hanbel'in (v.241/855) Miisned isimli eserindeki Deccal ha-
disine gore, Deccal Allah’lik iddiasinda bulunacak,®” Allah’ligina inan-
dirmak igin Oliileri diriltme mucizesi gosterecek, bazi kisilerin babasini,
kardeslerini, develerini diriltecek. Bu yolla da baz1 kisiler Deccal'e iman

edecekler.38

Simdi bastan asag) sirk kokan bu mitolojik rivayetin elestirisine gege-
lim: Yiice Allah bir taraftan kendisine ortak kogmay1 ve sirki dnlemek i¢gin
peygamberler gonderecek, diger taraftan sirkin yayginlasmasini sagla-
mak i¢in mucizelerle desteklenmis Deccal’i mi gonderecek? Yiice Allah
bu tiir sagmaliklar yapar mi? Yiice Allah sevgili peygamberi Hz. Mu-
hammed'e bile vermedigi mucizeyi Deccal’e mi verecek? Konuyu biraz

daha acacak olursak:

Bir giin miisrikler toplanarak Hz. Muhammed'in yanina gelirler ve
derler ki: Ey Muhammed! Aslinda biz sana iman edecegiz, fakat senin

peygamber olup olmadigindan siiphe ediyoruz, eger mucize gostererek

36 Dinler Tarihi Ansiklopedisi, 1/217; Philip K.Hitti, Tarihu'l-Arap, s.329-330; Talib Yazici,
“Emeviyye Camii”, DIA, X1/108-109; Ali Arslan, Biiyiik Kur'dn Tefsiri, 111/559; ibn Kesir,
Tefstru'l-Kur'dni’l-Azim, 1/583; ayrica bkz.Azimabadi, ‘Avnii’'l-Ma'biid Serhu Siinen-i Ebi
Daviid, X1/448;Tahiru'l-Mevlevi Olgun, Miisliimanlikta Ibddet Tarihi, s.63; Semavi Eyice,
“Amr b.As Camii”, DIA, 111/81-82;Talib YaZidi, “Emeviyye Camii”, DIA, X1/10

37 Ahmed b. Hanbel, Miisned, V/ 221-222.

38 Ahmed b. Hanbel, Miisned, I1I/367-368, VI/455-456; Miislim, Fiten, Bab: 20, hn.: 110-
(2937), 1V/2250, a.e., Fiten, Bab: 21, hn.: 112/2938; ; StiyGti, Niizil lii Isd, s.76.
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bizim sliphemizi giderirsen, sana iman edecegiz derler. Miisriklerin iste-
digi mucizeler sunlardir: Goziimiiziin 6niinde goge ¢ik, gokten bir kitap
indir veya gokten basimiza tas yagdir, melekleri goziimiiziin oniine getir
veya yerden su fiskirt veya altindan bir evin olsun. Miisriklerin bu ve
benzeri istekleri karsisinda inen ayete gore, ey Muhammed onlara de ki,
ben peygamber olan bir insandan baska birimiyim ki bunlar1 yapayim.®
“Allah'in “baglarina gokten tas yagdirmasini, elem verici azap getirmesi-
ni”4 teklif ediyorlardi. Hz.Peygamber inkarcilarin istedikleri dogrultuda-
ki mucizeleri gerceklestirememis,* mucizenin Allah'in istegine bagl
oldugunu, kendi adina mucize gostermek giiciinde olmadigina dair vah-
yi® bildirmistir. Dikkat edilirse Yiice Allah, Hz. Muhammed'e bile vermedigi
mucizeyi, uydurma hadise gore kendisine ortak kosan Deccal’e vererek Deccal’i
ilahlik konumuna yiikseltiyor.

Hz. Muhammed'den ii¢ asir sonra yazilmis, bazi hadis kitaplarina
bakiyoruz onlar da Deccal'in ilahligina destek veriyorlar ve Allah'la Dec-
cal'i karsilastirtyorlar ve neticede su kanaate variyorlar: Allah’la Deccal
arasinda tek goz farki vardir. Yiice Allah'in iki gozii saglam, Deccal'in ise
bir gézii saglam* diyor. Ahmed b. Hanbel’inki gibi bu rivayetler de mito-
lojik unsurlar1 yansittigi gibi, Islam inanciyla uyusmayan tehlikeli bir
sapmay1 ifade etmektedir. Ciinkii bu rivayetler “Gozler Yiice Allah'1 id-
rak edemez... Yiice Allah'in benzeri hicbir sey yoktur.” (En'am, 6/103;
Sara, 42/11.) ayetlerine aykiridir.

Yine bazi hadis kaynaklar1 incelendiginde, Deccal ve Hz. Isa, imanin
kabul olmayacag: tarihte gikiyor,* buna ragmen Hz. Isa, insanlar1 Islam
dinine davet ediyor. Iman kabul olmayacaksa Hz. Isa'min Islam'a davet

% isra, 17/90-93; Enfal, 8./32.

40 8.Enfal/32.

4 8.Enfal/33; 10.YGnus/20; 13.Ra'd/7; ayrica bkz.Derveze, Kur'an'a Gére Hz.Muhammed'in
Hayati, cev.M. Yolcu, 1/381, 11/263, 270, 274.

2 6.En'am/7, 109, 111; 3.Al4 Imran/184.

43 Buhari, Fiten, Bab:26, VIII/103; Buhari, Kitabu Bedi'l-Halk, Bab:62, 1V/141; Mislim,
1/155,iman, Bab:75, hn.274 ; IV/2247, Fiten, Bab:20, hn.100-(169).

4 Muslim, Kitabu'l-iman, Bab:72, hn.:249-(158); Miislim, Fiten, Bab: 20, hn.: 110-(2937),
1V/2250; Ali el-Kari, Risdle-i Mehdi, s.24.
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etmesinin® ne anlam1 kalir? Bagka kaynaklarda da Hz. Isa'nin ikinci geli-
sinden sonra, kuyunun su ile doldugu gibi yeryiiziiniin Islam'la dolaca-
gindan soz ediliyor.* Bu tiir celisik ifadeleri Hz. Muhammed’e yiiklemek
teolojik acidan biiyiik sorunlar icermektedir. Miislim'de Deccal Medi-
ne’ye giremez denmis¥ ve Medine’deki Ibn Sayyad adindaki bir kisinin
Deccalliginden siiphelenilmistir.*® En giivenilir hadis kitab1 diye tamitilan
kitaplarda boylesi tutarsizliklara yer verilirse, diger hadis kitaplarinda
Deccalin eseginin kulagimin golgesinde 70 bin kisi barmacak® seklinde

ifadelerin ge¢mesi normal olur.
Sonug

Kur’an’in verilerinden “Hz. Isa 6lmiistiir, kiyametten dnce dirilmeyecek-

tir.” sonucunu ¢ikartabiliriz.

Makalede 6rnek verdigimiz kisilerin 6liimii teveffi kelimesiyle anla-
tiliyor, kimse onlarin eceliyle dldiigiine karsi ¢ikmiyor. Sira Hz. Isa’ya
gelince onun 6limii de Kur'anda “teveffi” kelimesiyle anlatiliyor, fakat
her nedense bu kelimeye 6lmedi, bedeniyle goge yiikseldi, anlami verili-
yor. Kur'an’in diger ayetleri H z. Isa’'nin 6ldiigiine sahitlik ederken bu
kelimenin anlamin tek kisi lehine degistirmenin arka planinda iyi niyetin
ve saglam bir zihniyetin yattigini sdylemek miimkiin goziikmemektedir.
Aksine, Hz. Isa ile ilgili teveffi kelimesi, Hz. 1sa’y1 tanr1 ya da tanrmin
oglu zannedip, onun oliimiine ihtimal vermeyenlere reaksiyon olarak

onun eceliyle dlecegine vurgu yapan bir kelimedir.

Kur’'an’a gore Hz. Isa’nin yeri bellidir. O, normal 6liimle 6lmiis ve
ruhu da Allah’a yiikelmistir. Yine Hz. Isa’nin mitolojik anlamda kutsal
donanimli Mehdi ve Deccalle de ilgisi yoktur.

45 Kurtubi, et-Tezkire, 762.

4 Abdurrezzak es-San'ani, el-Musannef, X1/401, hn.20844.

47 Buhari, Fiten, Bdbu la Yedhulii'd-Deccalii el-Medinete, IX/60-61; Miislim, Fiten, Bab: 21,
hn.:112 2938; Tecrid-i Sarih Tercemesi ve Serhi, V1/240.

48 Mislim, Fiten, Bab: 19, hn.: 85-(2924) ve hn.: 95-(2930), 1V/2244.

49 Ahir Zaman, Deccal ve Ye'ciic Me'ciic Hakkinda Bir Risdle, vr. 205a.
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Hadis kiiltiiriine gelince, uydurma hadisler Kur'an'm verilerinin
Oniine gecirilmis ve Kur’an'in bu tiir hadislere uyarlanmasi icin zorlama
yorumlar yapilmistir. Fakat bu tiir hadisler hem kendi icinde tutarli ol-
madig1 gibi, hem Kur’an’la hem de tarihi verilerle uyum saglayamamustir.

Kur’an’in Hz. Isa’min dogdugunu, peygamberlik yaptigini ve armi-
ha gerilme yoluyla degil de eceliyle 6ldiiglinii yazmasina ragmen, onun
Mehdi ve Deccal gibi kutsallik siisii verilen hayal {iriinii varliklarla iliski-
lendirilmesi, Kur'an disi kiiltiirlerin Kur'an'in oniine gegirilmesiyle
olusmustur. Mehdi ve Deccal kiiltiirti Kur’an 6ncesinde vardi. Bu kiiltiir-
ler, daha ¢ok insanlar {izerinde siyasal arka planl etkiler olusturabilmek

i¢in yayilmis yalanlardir.

Siyasal baskiy1 devam ettirmek isteyenlerin bu tiir yalanlara gereksi-
nimleri diisiiniilebilir. Fakat bu tiir yalanlarin bastan asag: diriistligii
oglitleyen Kur’an’la uzlastirilmasinin pek de dogru olmayacag: kanaatine

varilmistir.

Tiim bu anlattiklarimizdan hareketle sunu sdyleyebiliriz: Hz. Isa di-
ger peygamberler gibi bir beserdir, yasamis ve 6lmiistiir. Mehdi ve Dec-
cal rivayetleri saglam dayanaktan yoksundur. Mehdi ve Deccalin Hz. Isa

ile iligkilendirilmesi ise Kur’an'in verilerine ters diismektedir.
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IsSLAM MEDENIYETININ
OLUSUMUNDA
SOSYAL SERMAYE

NEVZAT FIRAT KUNDURACT

The Role Of Social Capital In Development Of Islamic Civilization

Summary: Nowadays social development has a great importance for communities.
Therefore social development is perceived as a vital goal by societies. It is ac-
cepted that human capital and social capital are vital to achieve social devel-
opment as well as tangible capital. Since social capital is related with various
factors in the society, developing and utilizing the social capital for develop-
ment goals are rather comprehensive and complex issues. Thus to assure rea-
sonable development of social capital in community is required intense and
stable efforts. And Islamic Civilization succeeded to integrate the communi-
ties constituted itself and to achieve social development in a short time in a
sustainable manner. The role of the social capital in that success of Islamic
Civilization and how can that success be a model for developing social capital
in the society are researched in this paper.
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Oz: Giinlimiiz toplumlari i¢in toplumsal kalkinma biiyiik 6nem tasimakta, bunun
saglanmasi temel bir hedef olarak algilanmaktadir. Toplumsal kalkinmanin
saglanmasinda artik maddi sermaye kadar beseri ve sosyal sermayenin de be-
lirleyici oldugu kabul edilmektedir. Sosyal sermaye, toplumsal diizeyde bir-
cok faktorle baglantili oldugundan, gelisimi ve kalkinma amaglar1 dogrultu-
sunda kullanimi da olduk¢a kapsaml ve girift bir alan1 olusturmaktadir. Bu
nedenle sosyal sermayenin toplum icerisinde saglikli bicimde gelisimini sag-
lamak toplumlar i¢in kolay olmamakta, yogun ve istikrarl bir cabay1 gerek-
tirmektedir. islam Medeniyeti ise, kendisini olusturan toplumlarda toplumlar
arast kaynasmay1 ve toplumsal kalkinmay1 medeniyet tarihi agisindan kisa
sayilacak bir siirede, siirdiiriilebilir bir nitelikte basarmistir. Calismada, islam
Medeniyetinin bu basarisinda sosyal sermayenin rolii ve giiniimiiz toplumla-
rinin sosyal sermayelerinin gelisiminde bu bagarinin model olabilme durumu
arastirilmaktadir.

Anahtar Kelimeler: islam Medeniyeti, Toplumsal Kalkinma, Toplumsal Esitsizlik,
Sosyal Dislanma, Sosyal Sermaye, Medeniyet Sermayesi.

B o
1- Giris

Islam toplumunun ve Islam medeniyetinin dogusu ve gelisimi incelendi-
ginde, bir medeniyetin olusumu igin kisa sayilacak bir stire i¢inde tarihin
benzerini gormedigi oldukga biiyiik ilerlemelerin hem maddi hem mane-
vi yasamda, hem bireysel, hem toplumsal diizeyde gerceklestigini gor-
mekteyiz. Bireysel ve toplumsal diizeyde, maneviyat alaninda biiyiik bir
degisim yasanmis, sirk toplumlar1 tevhide yonelmis ve bunlara bagh

koklii dontistimler gergeklesmistir!.

Bu ¢alismada gilintimiiz sosyal bilimler kavramlar: arasinda énemi sii-
rekli artan “sosyal sermaye” kavrami ekseninde Islam medeniyeti ve
fslam’da toplumsal yapi incelenmeye calisilacaktir. Bir baska ifade ile
I[slam Medeniyetinde sosyal sermayenin yeri, énemi ve kullanimi ele
alinacaktir. Sosyal sermaye, bircok sosyal disiplinin alanlarma iliskin olay
ve olgular1 agiklamada kullandiklar bir kavramdir. Ozellikle toplumsal

kalkinma ve ilerleme konusunda, toplumlarin sahip olduklar1 ve kullan-

1 Peygamber Efendimiz (SAV), Veda Hutbesinde bu cahiliyye adetlerinin Islamiyetle
birlikte kaldirildigin belirtmektedir: "...Dikkat ediniz, Cahiliyeden kalma biitiin adetler
kaldirilmistir, ayagimin altindadir...”
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malar1 gereken onemli bir toplumsal deger olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Sosyal sermaye, toplumsal kalkinma ve ilerleme yolunda 6nemli bir de-
ger olan maddi sermayenin kalkinmay1 agiklamada yeterli olmamasi karsi-
sinda, begeri sermaye ile birlikte bu kalkinma stirecini agiklayici toplumsal
bir unsur olarak goriilmeye ve toplumsal disiplinler tarafindan kullanil-

maya baglanmisgtir?.

fslam Medeniyetinde sosyal sermayenin roliinii incelemenin, akade-
mik anlamda iki 6nemli katkiy1 saglayacagini ummaktayiz. Birincisi, Is-
lam Medeniyetinin dogus ve gelisim seyrini sosyal bilimlerin énemli bir
kavrami ekseninde incelenmesinin, Islam Medeniyeti caligmalarina yeni
bir perspektifin sunulmasia hizmet edecek olmasidir. Tkincisi ise, Islam
Medeniyetinin oldukca basarili bir sosyal sermaye uygulamasi ornegi
olarak ortaya konulmasiyla, toplumlarin sosyal sermayelerinin gelistiril-

mesinde bu Medeniyetin model niteliginin anlasilmasina katki olacaktir.

Calismada oOnce sosyal sermaye kavrami, toplumsal kalkinmadaki
onemi ekseninde ele alinacak, ardindan Islam medeniyetinde sosyal ser-
maye konusu kapsamli bigimde islenecek ve bunlarin ¢iktilar1 sonug bo-
liimiinde degerlendirilecektir.

2- Sosyal Sermaye ve Toplumsal Kalkinmadaki Onemi

“Sosyal sermaye” kavrami, kavramin bilesenleri olan “sosyal” ve “ser-
maye” kavramlarindan da anlasilacagy gibi sosyolojinin ve iktisadin alan-
larina giren?, sosyo-ekonomik bir kavram niteligindedir. Disiplinler arasi
bu niteligi, siyaset bilimi, isletme gibi diger sosyal bilimlerin de ilgi alar

ve inceleme nesnesi olmasiyla* daha da belirginlesmektedir.

2 Kavram, 20. Yiizyildan itibaren kullanilmaya baslanmasi ile gorece yeni olarak goriin-
mesine ragmen, kavramin igeriginin toplumlarin varlig: ile esdeger oldugunu, yeni ola-
nin ise sosyal disiplinlerin bu kavrami kullanmaya ve énemini kavramaya baslamalar:
oldugunu belirtmeliyiz.

3 Asuman Altay, “Bir Kamu Mali Olarak Sosyal Sermaye Ve Yoksulluk iligkisi”, Ege
Akademik Bakis, izmir 2007,C.7, S.1, s. 338.

4 Carlo Triligia, “Social Capital and Local Development”, European Journal of Social Theory,
2001,V. 4, No4, , pp. 427-442; Feray Erselcan, “Disiplinleraras1 Ortak Bir Calisma Alan1
Olarak Sosyal Sermaye”, C. u. Sosyal Bilimler Dergisi, Aralik 2009,C. 35, Say1. 2, ss. 248-
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Sosyal sermaye kavramini ilk kullanan kisi Lyda J.Hanifan'dir. Hani-
fan, 1916 yilinda okul performansinin artirilmasinda toplumsal katilimin
onemini vurgularken sosyolojik yonti agirlikli olarak bu kavrami kulla-
nir. Bireylerin toplumsal ihtiyaclarinin karsilanmasinda ve toplumsal
gelismenin saglanmasinda sosyal sermaye birikiminin 6énemine deginir
ve bunun bireylerin ¢evrelerindeki kisilerle karsilikl iliskiye girmeleri ile
meydana gelecegini belirtir’. Ancak Hanifan’dan sonra sosyal sermaye
kavraminin kullanimina uzun bir dénem rastlanilmaz. 1950'lerde kent
sosyologlar1 tarafindan, 1960’larda degisim teorisyenleri tarafindan ve
1970’lerde az sayida ekonomist ve sosyolog tarafindan ciliz da olsa kulla-
nilan kavram®, 1980’lerden itibaren giiniimiizdeki anlam ve igerigiyle
kullanilmaya baslanmais, 1990’larda ise disiplinler aras: kullanima ve yay-

ginliga ulagmistir.

Kavram; anlam, icerik ve disiplinler arasi niteligi ile ¢cok fazla bir gec-
misi olmamasina karsin, sosyal bilimler alaninda siirekli artan bir aras-
tirma alan1 haline gelmekte, 6zellikle beseri, toplumsal ve ekonomik kal-
kinma, beseri sermaye gibi olgularin aciklanmasinda kullanilan 6nemli
bir gostergeye doniismektedir. Sosyal sermayenin toplumsal iliski, norm ve

toplumsal giiven bilesenlerinden olustugu genel kabul gérmektedir”.

Sosyal sermayeyi en genel anlamiyla bireylerin, toplumsal grup ve or-

ganizasyonlarin ortak amaclar1 dogrultusunda bir araya gelebilme, cali-

250 ; Sevket Tiiyliioglu, “Sosyal Sermaye, Tktisadi Performans Ve Kalkinma: Bir Yazin
Taramas1”, Akdeniz I.I.B.F. Dergisi, 2006, C.12, s. 15.

5 Michael Woolcock, Deepa Narayan, “Social Capital: Implications for Development
Theory, Research, and Policy”, World Bank Research Observer, 2000, V.15, L. 2, pp. 229-
231.

6 Woolcock and Narayan, “Social Capital: Implications for Development Theory, Rese-
arch, and Policy”, p.231.

7 Robert Putnam, Making Democracy Work: Civic Traditions in Modern Italy, Princeton Uni-
versity Press, Princeton 1993,p. 167; Mehmet Karagiil, Mahmut Masca, “Sosyal Sermaye
Uzerine Bir inceleme”, Ekonomik ve Sosyal Arastirmalar Dergisi, Bahar 2005, ss. 37-38;
Paul Zak, Stephen Knack, “Trust and Growth”, Economic Journal, 2001, V.111,pp. 295-
321. vd.
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sabilme yetenegi olarak tanimlamak miimkiindiir. Woolcock ve Narayan®
sosyal sermayeyi, “...insanlarin kollektif hareket edebilmelerini saglayan
aglar ve normlar” olarak tanimlamaktadir. Kirmanoglu'nun® sosyal ser-
mayeye iliskin yaklasimi ise soyledir: “Toplumsal yasamin- kisilerin or-
tak amaglarini gergeklestirmek konusunda daha etkin bir bicimde hareket
etmelerini saglayan- aglar, normlar ve giiven gibi 6zelliklerine isaret et-
mektedir...”. Sosyal sermayenin Ol¢iimiinii esas alan bir tanim ise, “Bir
iilkedeki kisi ve kurumlar aras: giivene dayali iligkilerin niteligi ve niceli-
gindeki seviye...”10 seklindedir. Sosyal sermayeyi olusturan unsurlarin
sayimi yoluyla yapilan bir tanimlama ise soyledir: “Bireyler arasinda
duyulan giiven, etkili ve giiclii iletisim ve ¢evre ag1 ile bir arada bulun-

may1 olusturan ortak degerler, aidiyet ve aynilik duygusu...”.

Sosyal sermayenin yapisal ve islevsel niteliklerini birlestiren tanimla-
malarda “giiven, norm ve iletisim ag1” iizerinden yapilmakta ve bu tigii-
niin bireyler, STK’lar ve kamu kurumlar1 arasinda isbirligini gelistirerek

toplumsal verimliligin artmasini sagladig: belirtilmektedir'2.

Bireyler, kurumlar ve toplumsal aglar arasindaki toplumsal iligki ve
etkilesimleri inceleyen sosyal sermaye alanina iliskin ¢alismalar temelde
bu iligki ve etkilesimlerin toplumun sosyo-ekonomik amaglarina ne 6l¢ii-

de hizmet ettigini ortaya koymaya yoneliktirler’s.

Sosyal sermayenin kullaniminda “giiven” olgusunun oldukca 6nemli

bir yeri vardir. Toplumdaki bireyler arasinda, bireyle grup arasinda ve

8 Woolcock and Narayan, “Social Capital: Implications for Development Theory, Rese-
arch, and Policy”, p.3.

9 Hasan Kirmanoglu, Sosyal Sermaye ve Gelecegi Sekillendirmek,2006,s.1.

10 Mehmet Karagiil, Silleyman Diindar, “Sosyal Sermaye Belirleyicileri Uzerine Ampirik
Bir Calisma”, Akdeniz II.B.F. Dergisi, 2006, S.12, s. 62.

11 Altay, “Bir Kamu Mali Olarak Sosyal Sermaye Ve Yoksulluk iligkisi”, s. 339.

2. Masca ve Karagiil, “Sosyal Sermaye Uzerine Bir Inceleme”, s.37-52; Jonathan Temple,
Growth Effects of Education and Social Capital in the OECD Countries, OECD Economics
Department Working Papers No. 263, 2000, p.23.

13 Nevzat Firat Kunduraci, “Sosyal Dislanmaya Karst Sosyal Sermayenin Yoksullukla
Miicadele Araci Olarak Kullanilmasi”, Canakkale 18 Mart Universitesi 6. Uluslararas
STK’lar Kongresi, Canakkale 2009, ss. 458-461.
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gruplarin kendi aralarinda, kurumlar arasinda ve nihayet toplumlar ara-
sinda iligkilerin, etkilesimin kurulmasindan gelisimine, git gide cesitli
boyut ve derinlikler kazanmasina kadar her asamada giivenin varlig1 ve
diizeyi oldukca belirleyici ve de 6nemlidir. Ekonomi biliminin diliyle
ifade edecek olursak, ekonomik iligkilerin kurulmasi ve stirekliliginde
islemler maliyeti ne kadar diisiikse, bu iliskilerin basaris1 ve stirdiiriilebi-
lirligi de o oranda saglanmis olmaktadir. Islemler maliyetlerini diisiiren
onemli bir faktor de ekonomik, ticari iliskinin taraflar1 arasindaki “gii-
ven”dir. Taraflar arasinda karsilikli giiven tesisi saglandiginda, kalici
ticari iligkiler, sozlesme esash taahhiitler ve bu taahhiitlerin karsi tarafca
yerine getirilecegi kabulii olusur'*. Bu kabuliin varligi, taraflarin kendi
ihtiyaclarindan daha fazla diizeyde olan maddi-beseri kaynaklarini, po-
tansiyellerini, imkanlar1 harekete gecirmelerine olanak saglar. Boylece
kendilerinde olmayip bagkalarinda bulunan kaynak ve potansiyeller de
harekete gecirilmis, atil kalip zamanla korelmesi 6nlemis olur. Giiven
diizeyinin yiikselmesi; bu konuda taraflar arasindaki sozlesmelerin ya-
pilma stirelerinin kisalmasina, iliskilerin kurulma diizeyinin formelden
enformel diizeye ge¢gmesine, denetimlerinin basitlesmesine olanak sag-
lanmasi gibi faktorlerle birleserek iligkilerin daha da hizlanmasi ve gesit-
lenmesine yol acar. Boylece islemler maliyetleri de ¢ok daha fazla diis-
mekte, iliski ve etkilesim de o oranda artmaktadir. Bunun 6nemini ulus-
lararas: ekonomik iligkiler de, dis yatirim alanin da ¢ok daha somut ola-
rak gorebiliriz. Dis yatirimin bir iilkeye gelebilmesi, yaygin ihracat ve
ithalatin yapilabilmesinin 6n sarti1 o {ilkede siyasi, ekonomik istikrarin
bulunmasi yasal, idari diizenlemelerin seffaf, herkese esit uygulanan
nitelikte olmas1 gerekir. Yani o iilkede ticaret yapabilmek, yatirim yapa-
bilmek icin giivenli bir ortamin olmasi gerekir. Bu saglanmadig1 takdirde
s0z konusu iilkenin zengin yeralt1 ve yer iistii kaynaklarinin olmasi, giic-
lii bir beseri sermayeye sahip olmasi, ticaret yollar tizerinde olmasi, ula-
sim ve altyapr vb. ozellikleri o {ilke ile ticari-ekonomik-endiistriyel-
kiiltiirel-teknolojik iliski ve etkilesimlere girilmesini dnleyecektir. Ulkede

14 Sevket Tiiyliioglu, “Sosyal Sermaye, Tktisadi Performans Ve Kalkinma: Bir Yazin Tara-
mast”, Akdeniz I.I.B.L. Dergisi, 2006, C.6, S.12, ss.41-42.
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sosyal sermayenin temel unsuru olan giiven ortaminin olmamasi — dola-
yistyla zayif bir sosyal sermayenin varligi- sahip olunan diger tiim olum-
lu 6zelliklerin de uluslararas: iliskilere yansitilamamasina, ulusal kaynak-
larin boylece biiyiik oranda korelmesi ve/veya atil kalmasima yol acacak-
tir. Ancak ulusal diizeyde giiclii bir sosyal sermayeye sahip bir iilkenin
ekonomik ticari iligkilerin gereksinim duydugu diger 6zelliklere (ulasim,
altyap1, maddi-beseri kaynaklar gibi) baslangicta tam olarak sahip olmasa
da, zamanla gelistirdigi ekonomik-ticari-endiistriyel-teknolojik iliskilerin
olumlu getirileri ile bunlar1 gelistirme ve/veya ikame etme imkanina sa-
hip olacaktir. (Ayrica, iilkenin sahip oldugu tiim bu 6zelliklerdeki olumlu

gelismeler de sosyal sermayesinin daha da giiclenmesine yol agacaktir.)

Toplumsal kalkinmanin saglanmasindaki en 6nemli toplumsal aktor-
lerden olan yonetim mekanizmasmin basarili olabilmesi ve toplumsal
kalkinmaya hizmet edebilmesinde sosyal sermayenin belirleyici bir unsur
olarak goriilmektedir. Bu konuda, iilkelerin ve/veya bolgelerin sahip
olduklari sosyal sermaye diizeyleri ile ulusal/bolgesel yonetimlerin sergi-
ledikleri performanslari arasindaki iliskiyi inceleyen g¢alismalar bulun-
maktadir. Putnam vd.’s ftalya’nin gelismislik farklari bulunan béolgeleri
iizerinde yaptig1 ¢alismada farkli diizeydeki sosyal sermayesi olan bolge-
sel yonetimlerin performansinin bundan dogru orantili olarak etkilendi-
gini ortaya koymustur. Yine ABD’deki eyalet yonetimlerinin sosyal ser-
mayeleri ile yonetim performanslar: arasindaki iliskiyi inceleyen Knack!e
ile Rice ve La Sumberg’in'” calismalarinda bu ikisi arasinda giiclii baglan-
tilar bulunmustur. Knack, konu ile ilgili bagska ¢alismalarda da'® benzer

sonuglara ulasildigini ortaya koymaktadir.

15 Robert Putnam, Leonardi Robert, Raffaella Nanetti, Making Democracy Work: Civic Tradi-
tions in Modern Italy, Princeton University Press, Princeton 1993.

16 Stephen Knack, “Social Capital and The Quality of Government:Evidence from the U.S.
States”, American Journal of Political Science, 2002, V. 46, No.4,pp.772-785.

17 Tom W. Rice, Alexander F. Sumberg, “Civic Culture and Government Performance In
The American States”, The Journal of Federalism, 1997, V. 27, No.1, pp.99-114.

18 Rafael La Porta, Florencio Lopez de Silanes, “Trust in Large Organizations.” American
Economic Review, 1997,V. 87, No.2; Stephen Knack, Philip Keefer, “Does Social Capital
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Toplumsal yap1 igerisinde sosyal sermayenin gelisiminde -fiziki ser-
mayenin olusumuna gore ¢ok daha fazla oranda- maddi olmayan top-
lumsal degerler de oldukg¢a énemli rol oynamaktadir. Bu faktorlerin var-
lig1 sosyal sermayenin her toplumda ayni form ve nitelige, tek tip bir
yapiya sahip olamamasina da yol agmaktadir. Bunun nedeni sosyal ser-
mayenin sekillenmesinde belirleyici olan faktorlerin (dini, dili, kiiltiirii,
demografik yapisi, siyasi yapisy, tarihi, ekonomik gelismislik diizeyi vb.)
her bir toplumda kendine 6zgii nitelikler, farkliliklar gosteriyor olmasi-
dir. Toplumdan topluma degiskenlik gosteren bu toplumsal faktorlerin
yani sira, toplumlarin iizerinde var olduklar1 cografi mekanlarin, iklim
kosullarmin, yer alt1 ve yer {istii kaynaklarinn, iliski ve etkilesim halinde
olduklari cografya ve medeniyetlerin de her bir toplum igin diger top-
lumlara gore sayillamayacak kadar c¢ok degiskenlikler gostermesi s6z
konusudur. Tiim bu degiskenler her bir toplumun sosyal sermayesinin
diizeyi, niteligi, gelisim potansiyeli ve gelisim yonlerinin gesitlenmesi ve
birbirlerinden farklilasmasini kag¢inilmaz kilmaktadir. Ancak bu farkli-
lasmalarin varligina karsin, her toplumda dinin, kiltiirtin, toplumsal
iliskiler aginin, toplumsal siniflarin, yonetim mekanizmasinin, ekonomik
diizenin vb. deger ve olgularin var olmas: sosyal sermayeye iligkin tiim

toplumlarda ortak niteliklerin de bulunmasin kaginilmaz kilmaktadir®.

Sosyal sermaye, toplum igerisindeki bireylerin ve gruplarin, toplumsal
amaclar dogrultusunda bir araya gelme ve ¢alisabilmelerini konu edinir-
ken, toplumsal kalkinma igin en temel alanlar1 ele almaktadir. Bir toplu-
mun kalkinabilmesi, sahip oldugu maddi, beseri, toplumsal kaynak ve
potansiyelleri en verimli bicimde kullanabilmesi ile miimkiindiir. Bunun
icin de, toplumdaki bireylerin, kurumlarin, gruplarin toplumsal iliski

aglar igerisinde karsilikli etkilesim ve isbirligi halinde ¢alismalar1 gerek-

Have an Economic Payoff ? A Cross-Country Investigation”, Quarterly Journal of Econo-
mics, 1997,V. 112, No.4, pp.1251-1288.

19 Bireysel ve toplumsal diizeyde, genelden 6zele inildikge farkliliklarin artmasi, 6zelden
genele dogru gittikce de ortak 6zelliklerin artmasi s6z konusudur. Bu durum bir yandan
tiim toplumlar ve bireyler i¢in gecerli genel ilke ve degerlendirmelerin yapilabilmesini
saglamakta, diger yandan tek tek birey ve toplum 6zeline inildikge farkliliklarin ortaya
¢tkmasini ve bunlarin da géz 6niinde bulundurulmasini kaginilmaz kilmaktadir.
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mektedir. Toplumsal yasam igerisinde bu iligki ve etkilesim ne denli giic-

lii ve verimli olursa, sonuglari da o dlciide biiyiik olacaktir.

Sosyal sermayenin zayif olmasi, toplumsal yasamin, sosyal iligkilerin,
aglarin, kurumlar ve bunlar arasi etkilesimin, ekonomik ve toplumsal
gelisimin yetersiz kalmasina, sosyo-ekonomik potansiyellerin atil kalma-
sina, orta ve uzun vadede ise korelmesine ve gerilemesine yol agmakta-
dur.

Maddi, begeri, toplumsal kaynaklarin birbirleriyle uyumlu, giiniin ih-
tiyaglarina cevap verebilen nitelikte bir araya gelebilmeleri uygun top-
lumsal dinamiklerin varlig ile miimkiindiir. Bu toplumsal dinamiklerden
bir tanesi de “din”dir. Dinin toplumsal hayat icindeki yeri, bireyler, top-
lumsal gruplar, toplumsal iliskiler tizerindeki etkinligi, degeri ne denli
gliclii olursa, toplumsal degisim, gelisim ve doniistimlerdeki rolii de o
denli biiyiik ve énemli olacaktir. Bu yoniiyle Islamiyet ile diger dinler
arasinda ciddi farklar bulunmaktadir. Hristiyanlik gibi dinler toplumsal
yasamu ve iligkileri diizenleyici bir yapilari olmamalari ile Yahudilik de
tek bir irkin dini olmasi nedeniyle bir medeniyet olusumunda sosyal
sermayenin etkin kullanimini saglayacak toplumsal dinamikler olmaktan
uzaktirlar. Bu nedenle batili toplumlarda sosyal sermayenin gelistirilmesi
ve toplumsal kalkinma yolunda sosyal sermayenin kullanilmas: konula-
rinda din unsuru etkin bir ara¢ olarak goriilmemistir. Sosyal sermaye
alaninda kabaca son 30 yilda olusan oldukg¢a hacimli literatiiriin igerisin-
de din olgusunun etkisine yer veren ¢alismalarin oldukga sinirh sayida

oldugunu gormekteyiz. Bu calismalar da batili dillerde yazilmig ve Hris-

2 Hristiyanlik dininin, diinyevi yasam {izerinde normatif diizenlemeleri olmamasina
ragmen, Kilise kurumunun Avrupa toplumlar: {izerindeki dinin sayginligini kullanarak
siyasal ve toplumsal diizeyde etkin oldugu tarihsel dénemler olmustur. Ancak Kilise
kurumunun Avrupa’nin siyasal ve toplumsal yasaminda etkinligi ne denli giiglii olmus-
sa (Ortacag gibi) bu toplumlar o denli geri kalmis, Kilise'nin siyasal ve toplumsal yasam
iizerinde etkinligi zayifladig1 oranda da bu toplumlarin toplumsal gelismeleri hizlan-
mustir. Hristiyanlik ve Kilise tizerinden asirlar siiren boylesi bir deneyim, “dinin” Batida
toplumsal kalkinma konusunda ilk akla gelecek faktorler arasinda yer almamasma —
dogal olarak- yol agmustr.
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tiyanlik dini ile Kilise cemaati {izerine yogunlasmislardir. Greeley?in
calismasinda Amerikan toplumunda dini yapilarin toplumdaki sivil kati-
lim tizerindeki etkisini incelerken; Muller ve Christopher?? dindarlikla
sosyal sermaye ve akademik egitim arasindaki iliskiyi arastirirken ve
Bunn ve Wood? inang esash kuruluslarda sosyal sermayenin {iretiminin
nasil gerceklestigini ortaya koyarken hep batili toplumlardaki kilise ek-
senli yapilari, cemaatleri inceleme nesneleri olarak almislardir. Ayrica
dini yapilarin toplumun biitiiniine iliskin etkilerini degil kendi cemaatleri

uzerindeki etkilerini incelemislerdir.

Ancak Islam Dininin sadece uhrevi yasam iizerinde diizenlemeler
yapan bir din olmamasi, bireyin, toplumsal kesimlerin ve tiim toplumun
yasami {izerinde kamil bir diizenleyici olmasi, tek bir irkin degil tiim
insanligin dini olmasi nedeniyle toplumsal diizeyde ve medeniyet diize-
yinde temel bir faktor olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu 6zellikleriyle de
sosyal sermayenin gelisimi ve toplumsal kalkinmanin saglanmas: konu-
sunda da oldukca 6nemli, yadsinamaz bir toplumsal deger niteligi tasi-
makta ve bu kapsamli 6zellikleriyle birlikte sosyal sermayenin konusu

olarak incelenmeyi hak etmektedir.

3- islam Toplumunda Sosyal Sermaye

Islamiyet’te ve Islam toplumunun 6ziinde yer alan ve sosyal sermaye ile
baglantili olarak burada bahsedilecek konular, “sosyal sermayenin” top-
lumda gelismis olmasi asli bir amag niteligi tastmamaktadir. Bunlar, sos-
yal sermaye gibi sosyo-ekonomik ve dolayisiyla salt diinyevi ve maddi
diizeyde amag, kapsam ve diizeyden ibaret olmay1p, ¢cok daha ulvi amag,

kapsam ve degerlere sahiptirler. Ancak Islama ve Islam toplumuna iligkin

21 Andrew Greeley, “Coleman Revisited: Religious Structures as a Source of Social Capi-
tal”, American Behavioral Scientist, March 1997, No.40, pp.587-594.

2 Chandra Muller, G. Ellison Christopher, "Religious Involvement, Social Capital and
Academic Achievement: Evidence from the National Education Longitudinal Study of
1988", Sociological Focus, 2001, V. 34, No.2, pp.155-183.

2 Christopher Bunn, Matthew Wood , “Cultured Responses: The Production Of Social
Capital In Faith Based Organizations”, Current Sociology, September 2012, V. 60, No. 5,
pp-636-652.
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bu degerlerin asli amaglar1 yaninda ikincil diizeyde daha bir¢ok amag ve
boyutlar1 bulunmaktadir. Ornegin namaz ve orucun birgok hikmetleri,
onem ve hususiyetleri bulundugu gibi, salt diinyevi boyutta insan saglig:
i¢in de faydalar1 bulunmaktadir. Ancak bu faydalar ikincil, tali diizey ve
niteliktedir. Bu ikincil diizey faydalarindan bahsetmek, asli hikmet ve
hususiyetlerini perdelemedigi (ve/veya perdelememesi gerektigi) gibi,
bunlardan bahsetmek Islamiyet’in ve Islam toplumunun bu temel unsur-
larinin kapsamli muhtevasinin daha iyi anlagilmasina da hizmet etmek-
tedir.

Islam 6ncesi toplumlarin -6zellikle Arap toplumlarinin- genel 6zellik-
leri incelendiginde, bu toplumlarda haksiz yere adam 6ldiirme, kan da-
vasl ve hirsizlik gibi suglarin ¢okca goriilmesine; adaletsizligin, gii¢liiniin
zay1fi ezmesinin, kadina deger verilmemesinin, faizin ve kumarin yaygin-
ligina; ilmin ve hatta okur-yazarligin ise ¢ok zayif kalmasina sahit olun-
maktadir.

Arap yarimadasi 6zelinde Islam dncesi dénemde tiim bunlarin gegerli
olmas1 yaninda, yarimadada siyasi bir birligin olmadigini, kabile kiiltii-
riiniin egemen oldugunu, kabileler arasinda da birlik yerine kan davasi
temelinde ¢atismalarin ve savaslarin nesillerce siirebildigini gormekteyiz.
Bolgedeki giiglii imparatorluk ve devletler (Bizans, Sasani, Yemen ve
Habesistan devletleri) ise bu parcalanmis yapiya bagh olarak Arap yari-
madasi tizerinde siyasi giice ve etkinlige sahiptiler. Siyasi birligi olmayan
yarimadada, agirlikli olarak Mezopotamya, Dogu Afrika ve fran’la yapi-
lan ticaret de kabileler diizeyinde kalmakta, biiyiik bir sermaye birikimi
saglanamamaktaydi. Kisaca Arap yarimadasi bir medeniyete sahip olmak
bir yana, siyasi, idari, askeri, ekonomik ve ticari anlamda birlesik bir top-
lum olgu ve algisindan da uzakti. Tim bu degerler mekansal olarak an-
cak kent veya kabile diizeyinde kalmakta, daha ileri bir toplum anlayisi-

na ulasilamamaktaydi.

Arap toplumlarinda yasayan insanlari, bireysel diizlemde degerlen-
dirdigimizde ise bu insanlarda kabile kiiltiirii ve sirk inancinin egemen

oldugunu gormekteyiz. Atalarinin dinine ve kabilelerinin kiiltiiriine bag-
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liligin toplumsal yapida yol a¢tigr duraganlik, dogal olarak bireysel ya-
samada yansimaktaydi. Kabile asabiyetinin gii¢lii olmasi, atalarina ver-
dikleri degeri de kutsamalarma yol agmaktaydi. Paganizmin yaygin ol-
dugu Arap toplumlari, bu inanci atalarindan gorerek almakta ve bu inan-
ca kars1 gelmeyi atalarina biiylik bir saygisizlik olarak gormekteydiler.
Boylece Araplarda putperestlik sorgulamaksizin nesilden nesile ge¢gmek-
teydi. Tevhid inancindan yoksun olan cahiliye toplumu bireylerinde ma-
nevi degerler ve ahlaki degerler de yozlasmisti. Adam oldiirme, hirsizlik
yapma, faiz, kumar, zina, icki gibi bircok kotii ahlaki 6zellikler bu neden-
le yaygindi. Kiz ¢ocugu sahibi olmanin toplumda bir utang vesilesi olma-
st ve bu anlayisin kiz ¢ocuklarmin diri diri topraga géomiilmesine kadar
ulasmasi, bireylerdeki manevi degerler ve ahlaki yozlasmanin artik insani
yozlasmaya ulastigini ortaya koymaktadir.

“Onlardan birine Rahman olan Allah'a isnat ettikleri bir kiz evlad
miijdelense i¢i 6fkeyle dolarak yiizii simsiyah kesilirdi.”?*

“Ortak kostuklar: seyler miisriklerden ¢oguna ¢ocuklarini dldiirmeyi

siislii gosterirdi.”? Siyasi, idari, ekonomik ve askeri bir birligin olma-
dig1, boyle bir birlik diizeyinin algisal olarak bile ¢ok uzaginda kalin-
dig1, bireysel yasamin ise ahlaki degerlerdeki siddetli yozlasmadan ve
cahiliyye kiiltiiriinden beslendigi bu cografyada, Islam medeniyeti
gibi biiyiik bir medeniyetin ortaya ¢ikmasi ve bu medeniyetin asirlar-
ca tiim diinyaya yon veren bir giice ve etkinlige ulasabilmesi oldukga
inanilmaz goriilmektedir.
“... Allah'in size olan nimetini hatirlaym. Hani sizler birbirinize diis-
manlar idiniz de O, kalplerinizi birlestirmisti. Iste O'nun bu nimeti
sayesinde kardesler olmustunuz. Yine siz, bir ates ¢ukurunun tam
kenarinda idiniz de O sizi oradan kurtarmisti...”26

23 yillik Risalet doneminde birey ve toplum diizeyinde devrimsel ni-
telikte dontisiimler gergeklestiren Islam Dininin Yiice Peygamberi Hz.
Muhammed (SAV), boylesine biiyiik bir medeniyetin Kuran-1 Kerimle
temelini/6ziinii/ilham kaynagimni/varlik nedenini olusturmaktadir. Kay-

24 Zuhruf, 43/17.
25 En'am, 6/137.
26 Al-i Imran, 3/103.
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nagmi Kuran-1 Kerim’den ve Hz. Peygamber’in (SAV) Siinnetinden alan
bu Medeniyetin varligin ve etkinligini; degisen/gelisen/doniisen toplum-
sal, siyasal, idari, kiiltiirel olgu ve olaylar1 kapsayici, bunlara ¢oziim {ire-
tici ve yon verici ozelligiyle asirlarca siirdiirebilmesi de olaganiistii nite-
liktedir . Bu nedenle, fslam Medeniyetinin dogusu, gelisimi ve tiim bu
nitelikleri, sosyal bilimlerin alt dallariyla birlikte ayr1 ayr1 kapsamli, dakik
inceleme ve analizleri hak eden oldukg¢a 6nemli bilimsel, tarihi bir gercek-
lik olarak durmaktadir.

fslam dininin ve onun olusturdugu Islam Medeniyetinin de, Miislii-
man olan toplumlarin atil halde bulunan sosyal sermayelerini, bireysel ve
toplumsal gelisme, olgunlasma siireglerinde etkili ve giiglii bicimde kul-
landigin1 gormekteyiz. Yukarida belirtildigi gibi biiyiik ve de kalici bir
medeniyetin, kisa bir siirede ve iistelik daha 6nce kendi aralarinda bir
ortak medeniyet suuru ve bilincine de sahip olmayan ¢ok sayida millet ve
toplumun (Araplar, Farslar, Tiirkler, Kiirtler, Hindular, siyahlar-
beyazlar...) bir araya getirilerek kaynasmalariyla olusturulmasi, oldukgca
gli¢ ve de inanilmaz bulunmaktadir. Bunun basarilmasinin, fslam mede-
niyetini olusturan topluluklarin maddi, beseri, toplumsal olanak ve po-
tansiyellerinin birbirleriyle uyumlu bi¢cimde harekete gecirilmesiyle an-
cak miimkiin olabilecegi agiktir. Tiim bu olanak ve potansiyellerin top-
lumsal diizeyde harekete gecirilmesi de sosyal sermayenin konusu ve
alaniyla dogrudan baglantili goriilmektedir.

fslam toplumunda sosyal sermayenin olusum ve gelisimini ise, Risa-
let'in hicretten 6nceki donemini ifade eden Mekke doneminden ¢ok, bii-
ylik oranda hicret sonras1 donem olan Medine déneminde gérmek miim-
kiindiir. Mekke doneminde Miisliimanlarin azinlikta olmalari, toplumsal,
siyasal, idari, ekonomik bir giice ve toplumsal kabule sahip olamamalar:
nedeniyle bu dénemde sosyal sermayenin varligi ve gelisimi oldukga
zaylf ve de simirh kalmistir. (Mekki ayetlerin daha ¢ok bireysel ve imani
konularda inmesi, Medeni ayetlerin ise bu konularin yaninda toplumsal
emir ve hiikiimleri kapsamasi da bu durumu gostermektedir.) Bu nedenle

bu baslikta Islam toplumunda sosyal sermayenin gelisimi, Medine do-
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nemi temelinde fslam toplumunun dogus ve gelisimi, toplumsal gelisme-
ler, bireye ve toplumsal yasama egemen olan temel ahlaki ilkeler, deger-
ler ve ibadetler ekseninde incelenecektir.

3.1. Toplumun Temel Karakteristiklerinin Islami Topluma Déniisiimde
Kullanilmasi

Hz. Muhammed (SAV)'in, islamiyet’le birlikte Arabistan halkinin cahi-
liyye toplumundan bir medeniyetin 6ziinii, temelini olusturacak bir top-
luma doniismesini saglamistir. Bunun saglanmasinda, o toplumun sahip
oldugu temel karakteristiklerin ve ozelliklerin yadsinarak toplumdan
biitiiniiyle ortadan kaldirilmaya ¢alisilmasi yerine, bunlarin mesru nite-
likte bireysel, toplumsal, manevi hedefler dogrultusunda yonlendirilmesi
oldukca onemli olmustur. Islam, toplumlarin maddi-manevi, bireysel-
toplumsal, ekonomik-kiiltiirel-siyasal vb. karakteristiklerini yok etme,
oldiirme yerine, bunlar1 bireysel ve de toplumsal gelisim dogrultusunda
kanalize etmekte, boylece hem bunlari Islam toplumunun ingasinda kul-
lanabilmekte hem de toplumsal mesruiyetini daha kolay saglayabilmek-
tedir.

Arap kabileleri arasinda fedakarlik, yigitlik, comertlik gibi hasletler;
cehalet, kindarlik ve kavmiyetcilik gibi duygularla, aniden kabaran ve
¢osan ¢Ol karakteriyle harmanlanmakta ve kabileler arasinda bitmek bil-
meyen savaslara, tistiinliik miicadelelerine yol agmaktaydi. Hz. Peygam-
ber ise bu hasletleri Islam kardesligi, bagislayicilik ve yardimlagsma duy-
gulartyla harmanlamakta ve birbirileriyle yiizlerce yil asabiyet miicadele-
sine girmis, birbirlerini 6ldiirmdiis, ¢ollerde birbirlerinden ayr1 ve daginik
bicimde yasayan kabilelerden kaynasmis bir toplum, uyumlu bir mede-
niyetin temellerini atmistir.

“Onlar bollukta ve darlikta Allah yolunda harcayanlar, 6fkelerini ye-
nenler, insanlar1 affedenlerdir. Allah, iyilik edenleri sever.”?’

“...Hani sizler birbirinize diismanlar idiniz de O, kalplerinizi birles-
tirmisti. Iste O'nun bu nimeti sayesinde kardesler olmustunuz. Yine

27 Al-i Imran, 3/134.
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siz, bir ates ¢ukurunun tam kenarinda idiniz de O sizi oradan kur-
tarmigti...”28

Islam, bireysel ve toplumsal yasama getirdigi bir cok emir (namaz,
orug, zekat, hacc, cihad vb.) ve yasak (sirk, icki, kumar, faiz, zina vb.) ile
bireysel ve toplumsal yasamda oldukga koklii, giiclii degisim ve donii-
stimleri gerektirmektedir. Tiim bunlarin toplum diizeyinde kabul bulma-
st ve de uygulanabilmesi ise oldukga zor, hatta kisa veya orta vadede
imkansiz gibi goriinmesine karsin®, Peygamber Efendimiz (SAV) Asn
Saadet donemiyle birlikte Islam toplum ve medeniyetinde bunu gercek-
lestirmistir.

3.2. Medine’de Ensar - Muhacir Kaynasmasi

Mekkeli Miisliimanlar, miisriklerin uyguladiklar baski, iskence ve am-
bargolar sonucunda miladi 622 yilinda yurtlar1 olan Mekke’yi terk etmek
ve Yesrib’e hicret etmek zorunda kalmiglardi. Miisliimanlarin ilk hicret
yurdu olan Habesistan’dan farkh olarak bu hicret Peygamber Efendimiz-
le birlikte yapilmakta, gecici bir hicret olmak yerine Mekkeli Muhacir

Miisliimanlar icin kalict bir yurda doniismekteydi.

Yesrib’de yeni bir medeniyetin temelleri atilmaktaydi. Yesrib, artik
yeni medeniyetin Medine’si oluyordu. Bu yeni medeniyetin temelleri
gorece yeni Miisliiman olmus, Peygamber Efendimizin egitiminden daha
az ge¢mis olan ev sahibi Medineli Miisliimanlar ( Ensar ) ile Mekke'de
Miigriklerin her tiirlii zulmiine Peygamberimizle birlikte katlanmis, tiim
mallarini, miilklerini, toplumsal statiilerini Mekke’de birakarak Medi-
ne’ye servet, makam ve mevkiden yoksun olarak giren Mekkeli Miislii-

manlar (Muhacir) tarafindan atilmaktaydi.

Konu ile ilgili ayeti kerimelerde Ensar ve Muhacirin giizel hasletleri

oviilmekte, tiim Miisliimanlara 6rnek olarak gosterilmektedir:

28 Al-i Imran, 3/103.

»  Giintimiiz modern toplumlarinda tek bir toplumsal diizeydeki zararl aliskanligin bile —
sigara Ornegin-kaldirilamamis oldugu disiiniildiigiinde, toplumlarin onlarca zararl
toplumsal aliskanlig1 Islamiyet’le birlikte terk etmis olmalarinin ne denli biiyiik ve hari-
ka bir toplumsal doniisiim oldugu ¢ok daha iyi anlasilacaktir.
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“Kendilerinden 6nce o yurdu (Medine'yi) hazirlayip imani (goniille-
rine) yerlestirenler ise, hicret edenleri severler ve onlara verilen sey-
lerden dolayi iglerinde bir ihtiya¢ (arzusu) duymazlar. Kendilerinde
bir aciklik (ihtiyag) olsa bile (kardeglerini) 6z nefislerine tercih ederler.
Kim nefsinin 'cimri ve bencil tutkularindan' korunmussa, iste onlar,
felah (kurtulus) bulanlardar. “ 30

“Iman edip de hicret edenler, Allah yolunda mallariyla, canlariyla ci-
had edenler ve (muhacirleri) barindirip yardim edenler var ya, iste
onlarin bir kismi diger bir kisminin dostlaridir.”3!

“Iman edip de Allah yolunda hicret ve cihad edenler, (muhacirleri)
barindiran ve yardim edenler var ya, iste ger¢ek miiminler onlardir.
Onlar i¢in magfiret ve bol rizik vardir.”32

“...Hicret edenler, memleketlerinden ¢ikarilanlar, Ben'im yolumda
eziyete ugrayanlar, savasanlar ve oldiiriilenlerin giinahlarini mutlaka
Ortecegim, onlar1 altindan irmaklar akan cennetlere koyacagim. On-
lar, Alldh tarafindan tasavvur edemeyeceginiz bir miikafata kavusa-
caklar. Miikafatin en giizeli Allah katindadir.”33

“Sonra siiphesiz Rabbin, eziyet edildikten sonra hicret eden, ardindan
da cihad eden ve sabreden kimselerin yardimcisidir. Biitiin bunlar-
dan sonra Rabbin elbette ¢cok bagislayicidir, ok merhametlidir.”3

Bu iki grup topluluk arasinda Islam medeniyetinin insas1 konusunda

birbirlerinden farkli zayif ve gliclii yonler bulunmaktaydi. Ensar toplulu-

gunun zayif yonii; Islam dinini ve onun Peygamberini (SAV) Mekkeli

Miisliimanlara gore daha az taniyor olmalari, bu ugurda zorluk ve me-

sakkatlere katlanma konusunda bir tecriibe ve deneyime sahip olmama-

lartydi. Ensar toplulugunun giiglii yénii ise, Islam Medeniyetinin ingast

i¢in gerekli toplumsal giice, yasam alanina, maddi imkanlara sahip olma-

larryd. Sahip olduklari tiim bu maddi ve toplumsal imkanlari da Islam’m

ve onun Yiice Peygamberinin hizmetine sunmaktaydilar. Muhacir toplu-

lugu icinse agikt1 ki Ensar'in zayif oldugu konular (Islam dini ve onun

Peygamberini tanima, bu ugurda zorluk ve mesakkatlere katlanma), on-

30
31
32
33

34

Hagr, 59/9.
Enfal, 8/72.
Enfal, 8/74.

Al-i fmran, 3/195.
Nahl, 16/110.
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larin giiclii yonlerini, Ensar’in giiglii oldugu konular ise (Islam Medeniye-
tinin insas1 igin gerekli toplumsal giice, yasam alanina, maddi imkanlara
sahip olma) onlarin zayif yonlerini olusturmaktaydi. Yani yeni bir mede-
niyet insasinda Ensar ve Muhacir toplulugu kelimenin tam anlamiyla
kaynasmali, tam bir kardeslik, yardimlasma, dayanisma ve isbirligi ruhu
icinde birbirlerini 6ziimseyerek, zayif yonlerini telafi edip, gii¢lii yonle-
riyle birbirlerini takviye ederek hareket etmeliydiler. Islam Peygamberi
Hz. Muhammed (SAV), Ensar ve Muhaciri birbirleriyle kardes ilan edip,
bu kardeslik ruhunu Medine toplumunun 6ziine yerlestirmekle, Ensar ve
Mubhacirin zayif yonlerini giiclii yonleriyle kapatmakta, tehditleri firsatla-
ra doniistiirmekte ve boylece ortaya c¢ikan giliclii bir sosyal sermayeyi

biiyiik bir medeniyetin olusumunda etkili bicimde kullanmaktaydi.
3.3. Miisliimanlarin Ahde Vefa, S6ziinde Durma ve Emanete Riayetleri

Peygamberlerin temel sifatlarindan olan “emin” sifati ayni zamanda tiim
Miisliimanlarin sahip olmasi gereken bir haslet olarak kabul edilmekte ve
bu haslete sahip olmama Islam toplumunda bir miinafiklik alameti olarak
goriilmektedir. Peygamber Efendimiz, Islam oncesinde bile bulundugu
toplumda “Muhammed’til-Emin” olarak bilinmekteydi. Bu sifata sahip
olmak Miisliimanlarin bireysel ve toplumsal yasamda ahde vefa goster-
melerini, dogru s6zlii olmalarii ve emanete riayet etmelerini temel ka-
rakteristikleri haline getirmelerini gerekli kilmaktadir. Oyle ki, toplumsal
yasamda bir Miisliimanin iliski iginde oldugu insanlar bu iliski ve etkile-
simde o kisiden emin olabilmeli, ondan gelebilecek zararlara kars: kendi-
lerini giivende hissedebilmelidirler. Bunun olmamasi durumu o kisinin
emin sifatina haiz olmadigini, dolayisiyla mii'min olamadigini gdstere-
cektir. Dolayisiyla Miisliimanlar Islam Dininin geregi olarak, icinde bu-
lunduklar toplumsal gruplar ve iliskide bulunduklar1 toplumsal aglar
lizerinden gevrelerine giiven duygusunu vermelidirler. Kuran-1 Kerim-
deki bir¢ok Ayeti Kerime ve Peygamber Efendimizin (SAV) bu konudaki
Hadis-i Serifleri (ve kendi hayati boyunca uygulamalar1) bunun 6rnekle-
rini sergilemekte ve Islam toplumunun giiven ve eman temeli iizerine

kurulumunu saglamaktadir:
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“Hayir; kim ahdine vefa eder ve sakinirsa siiphesiz Allah da sakinan-
lar1 sever.” 3

“Ey iman edenler, akitleri yerine getirin...”3¢

“.. Olgiiyii ve tartiy1 dogru olarak yapin ... Sdylediginiz zaman - ya-
kinniz dahi olsa - adil olun. Allah’in ahdine vefa gosterin.”3’
“Ahitlestiginiz zaman, Allah'in ahdini yerine getirin, pekistirdikten
sonra yeminleri bozmaym...” 38

“(Bir de) Onlar, kendilerine verilen emanete ve verdikleri ahde (har-
fiyyen) riayet edenlerdir... Sahitliklerinde dosdogru davrananlar-
dir.”39

“Ebi Mfsa radiyallahu anh soyle dedi: Ey Allah'in Resflii! Hangi
miisliiman en iistiindiir? diye sordum. Dilinden ve elinden miislii-
manlarin  emniyette  oldugu  kimse  cevabii = verdi.”#
“Emaneti olmayanin (emanete riayet etmeyenin) (kamil bir) imani
yoktur. Ahdi olmayanin (ahde vefa gostermeyenin) dini yoktur.”4!
“Miinafigin ii¢ alameti vardir: Yalan soyler, so6ziinde durmaz ve ema-
nete hiyanet eder.” 2

“Allah ve Resuliiniin sizi sevmesini istiyorsaniz, size bir emanet bi-
rakilirsa onu yerine getirin, verin. Konustugunuzda dogru konusun,
Komsunuza eza verecek seyleri kaldirin ve onlara iyi muamele

edin.”4

Soziinde durmak, yaptig1 anlasmalara sadik kalmak ve geregini yerine

getirmek, emanete riayet etmek gibi 6zellikler toplumsal, siyasal, ekono-

mik ve kiiltiirel yasamin saglikli bir zemine oturmasina, bireysel ve ku-

rumsal, toplumsal diizeylerde toplumsal iliski ve aglarin hizla kurulup

gelismesine olanak saglamaktadir. Zaten toplumsal yasamin 6ziinde, o

toplumdaki bireylerin, gruplarin toplumsal yasamin var olmasi icin ge-

35
36
37
38
39

40

41
42

43

Al-i Imran, 3/76.

Maide, 5/1.

Enam,6/152.

Nahl, 16/91.

Mearic, 70/32-33.

Buhari, Ebu Abdullah Muhammet b. ismail, Sahihu’l-Buhari, Saglam Yayinevi, Ankara,
2010, s. 64- 65.

Ahmet b. Hanbel, Miisnedii Ahmed b. Hanbel, Ensar Yaymcilik, Konya 2004, C.3, s. 135.
Buhari, iman, 24.

Ahmed Ziyaliddin Giimiishanevi, Ramuziil Ehadis, C.2, Pamuk Yaymncilik, istanbul
2005, s.150.
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rekli olan toplumsal normlara uymas: yatmaktadir. Toplumsal kesimlerin
bu normlara uymamasi durumunda ise kaos ortaminin dogmasi, toplum-
sal diizenin bozulmasi s6z konusu olmaktadir. Bu durumun siireklilik
tasimasi durumunda, toplumsal yasamin gitgide gerilemesi, tiim toplum-
sal kesimlerin karsilikli etkilesimlerinin ortadan kalkmasi ve toplumsal
yasamin giiclinii ve cazibesini kaybetmesi kaginilmaz olacaktir. Bu ne-
denle toplumsal yasamin canliligini korumasi, gesitli toplumsal kesimle-
rin ve bireylerin birbiriyle gii¢lii ve etkili toplumsal iligki ve aglar olus-
turmas i¢in toplum icinde karsilikli giivene dayali toplumsal normlarin
olusmasi gerekmektedir. Islam toplumu ve Medeniyeti de kendi doga-
sinda bu ozelliklere sahip bulunmasiyla, duraganlik, gerileme ve kaos
durumlarindan uzak durabilmekte, toplumsal yasamin gelisim dinamik-
lerini siirekli canli tutabilmektedir.

3.4. Islam Toplumunda Egemen olan Temel Ahlaki ilke ve Kurallar

Toplumsal yasamin akisi icerisinde, bireyler ve gesitli toplumsal kesimler
arasinda kurulan iligkiler, kurallar ve kurumlarin zamanla yozlasmasi,
¢ikar ¢atismalarina sahne olmasi, giigliilerin zayiflar aleyhine bu toplum-
sal yap1 ve isleyisleri bozmas1 s6z konusu olabilmektedir. Toplumsal,
ekonomik, idari, siyasi alanlardaki esitsizlikler de bunlarin sonucunda
ortaya c¢ikmaktadir. Bu esitsizliklerden olumsuz etkilenen bireyler, grup-
lar ve siiflar da toplum igerisinde geri kalmus, yoksul, sosyal dislanmaya
ugramis kesimler haline doniismektedir. Sosyal diglanma, geri kalmishik,
yoksulluk da bir toplumun her y6niiyle gelisiminin oniindeki ciddi engel-
leri olusturmaktadir. Toplumsal yasam tiizerinde bir¢ok olumsuzluklarin
dogmasina, toplumdaki bireylerin kisisel gelisimlerini saglayamamalari-
na, toplum ile saglikli bir etkilesime girememelerine yol agmaktadir. So-
nug olarak yoksul ve varlikli kesimler arasinda toplumsal esitsizlikler
kaynakli ¢atismalarin toplumsal barisi, kaynasmay1 olanaksiz hale getir-
digi, beseri ve sosyal sermayenin toplumsal diizeyde yeterince geliseme-
digi, toplumsal sorunlarin biiyiiyerek sosyal kalkinma ve ilerlemenin
oniinde biiyiik engeller olusturdugu toplumsal bir yap: ortaya ¢ikmakta-
dir.
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Toplumsal, ekonomik, hukuki, siyasal yasamda ¢ikar ¢atismalar1 ek-
senli dogarak, kalica esitsizliklerin varligina yol acan toplumsal yozlagma-
larin, adaletsizliklerin 6niine gegilebilmesi, bireysel ve/veya sinifsal ¢ikar-
larin toplumsal gikarin aleyhine gelisiminin énlenmesi ¢ogu zaman kolay
olmamaktadir. Bunun saglanabilmesi toplumda var olan kurallara, top-
lumsal degerlere bireysel, sinifsal ve toplumsal diizeylerde -kendi ¢ikar-
larina ters diigse de- bagkalarinin haklarina sayg: temelinde uyulmasina
bagh goriilmektedir. Ozellikle de yonetici konumunda olanlar, toplumsal,
idari, ekonomik kaynaklarin yénetim ve dagitiminda bulunanlarin top-
lumsal kurallara, degerlere, toplumun tiim kesimlerinin hak ve hukuku-
na riayet etmeleri 6nem tagimaktadir. Bu saglanmadig takdirde, toplum-
sal esitsizlikler toplumsal, idari, ekonomik ve silahli gii¢ kaynaklarim
elinde bulunduranlar lehine ve bunlara sahip olmayanlar aleyhine olmak
iizere ortaya cikacaktir. Bu bir defa yonetim pozisyonlar: kaynakli ortaya
¢iktt mi, tiim topluma domino etkisiyle yayilacak, her bir giigliiniin elin-
deki imkanlar1 kendi c¢ikarlar1 dogrultusunda ve baskalar1 aleyhinde kul-
lanmasina yol acacak ve tiim toplumda yikic1 sonuglariyla egemen ola-

caktir.

Medine déneminde Peygamber Efendimizin (SAV) sergiledigi yone-
tim anlayisi, toplumsal adaleti tesis edici, toplumsal kesimler arasinda
esitsizligin dogmasini dnleyici, hig bir toplumsal sinif veya grubun diger-
leri {izerinde egemenlik kurmasinmi Onleyici, birey veya grup ¢ikarinin
toplumsal ¢ikar ve fayda icinde erimesini saglayici yonde olmustur. Boy-
lece Islam toplumu ve medeniyetinin olusum asamasinda simifsal farklik-
larin dogmas1 ve toplumsal kesimler arasinda esitsizliklerin ekonomik,
idari, siyasi, etnik, kiiltiirel sonuglariyla tiim topluma yayilmasi 6nlen-
mistir. Bunun sonucunda da sosyal sermaye ile dogrudan baglantili olan
cesitli toplumsal kesimler arasinda giiclii, saglikli ve etkin iliski aglarinin
olusturulmasi, toplumsal normlarin adil ve esitlikci nitelikte kurulmasi ve
toplumsal iligkilerin saglikli bir mecrada gelisiminin saglanmasi s6z ko-

nusu olmustur.
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Risaletin Medine dénemi bu yondeki sayisiz 6rnekler ve uygulamala-
ra sahittir. Ancak burada ¢alismanin hacmi ile orantili olarak konu ile

ilgili stnirl sayida 6rnek ele almacaktir:

I- Medine doneminde bir bedevi, Peygamber Efendimizden (SAV) ala-
cagini istemis, Peygamberimizin yaninda verecek parasi olmayinca bede-
vi gsiddetli bicimde 1srar etmis ve “Alacagimi ddeyinceye kadar yakani
birakmayacagim” demistir. Peygamberimize verdigi sikinti iizerine As-
hab, bedeviye sert bicimde ¢ikisarak “Azap olunasica! Sen kiminle konus-
tugunu biliyor musun?” deyince, Rahmet Peygamberi (SAV) Ashabina :
“Hak sahibinin yaninda yer almaniz gerekmez miydi?” buyurmuslardir.
Daha sonra Hz. Peygamber, borcunu 6demek i¢gin bir sahabesinden (Hav-
le binti Kays) bor¢ almis ve bedeviye olan borcunu 6demistir. Ashabin
da giigliiniin zayifi ezmemesi, herkese hakkinin tam olarak bir haksizliga
ugramadan verilmesi konusunda uyararak sdyle buyurmustur: “Insanla-
rin en hayirlist onlara hakkini verendir. Hak sahiplerinin haklarim zah-

metsizce almadig1 bir millette hayir yoktur ve o millet iflah olmaz.*”

II- Bedir savasina Mekkeli miisriklerin safinda katilan ve 70 kisiyle bir-
likte esir diisen amcasi Abbas’a Peygamberimiz diger esirlerden farkls,
imtiyazli hi¢ bir muamele yapmamuis, diger esirlere yakalanmalarindan
fidye ile serbest birakilmalarina kadar yapilanlarin aynist Ona da yapil-

masgtir.

I1I- islam &ncesi cahiliyye Arap toplumlarinda kabile temelli, toplum-
sal sinif (zengin/fakir), statli (efendi/kdle, asil/avam) temelli keskin ayi-
rimlar mevcuttu. Bu keskin ayirimlar, gocebe ¢6l topluluklar: arasinda
kabile temelinde ayirimlar ortaya ¢ikmakta, yerlesik yasama gecmis top-
luluklar i¢inde ise hem kabile temelinde, hem de toplumsal sinif ve statii
temelinde ortaya ¢ikmaktaydi. Bu keskin ayirimlarin varligr toplumsal
iliski, norm ve aglarin gelismesini onlemekte, toplumun sahip oldugu
kaynaklar etki kullanamamasina yol agmaktaydi. Peygamberimiz (SAV),

44 Muhammed Yusuf Kandehlevi, Hayatii’s-Sahabe, Akcag Yaynlari, Ankara, 2003, C.2, ss.
139-140.
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fslam kardesligi ekseninde toplumsal diizeydeki her tiirlii ayrimeilik,
smnif, statii farkliligini ortadan kaldirarak toplumsal gelismenin 6niindeki

bu 6nemli engelin asilmasimi saglamistir.

Bu konuda Veda Hutbesinde Resulullah (SAV) soyle buyurmaktadir:

“...Ashabim! Dikkat ediniz, , Cahiliyeden kalma biitiin adetler kaldi-
rilmistir, ayagimin altindadir ... S6ziimii iyi dinleyiniz ve iyi belleyi-
niz! Miisliman Miisliimanin kardesidir ve béylece biitiin Miisliiman-
lar kardestirler. Bir Miisliimana kardesinin kani da, mali da helal ol-
maz... Ey insanlar! Rabbiniz birdir. Babaniz da birdir. Hepiniz
Adem'in ¢ocuklarisiniz, Adem ise topraktandir. Arabin Arap olma-
yana, Arap olmayanin da Arap {izerine iistiinliigii olmadig: gibi; kir-
mizi tenlinin siyah {izerine, siyahin da kirmizi tenli {izerinde bir iis-
tiinliigii yoktur. Ustiinliik ancak takvada, Allah'tan korkmaktadir. Al-
lah yaninda en kiymetli olaniniz O'ndan en ¢ok korkanimizdir.”

IV- Mekke’'nin 6nde gelen Mahzum kabilesinden bir kadin hirsizlik

212 yapinca, ona ceza verilmemesi i¢in Peygamber Efendimizden (SAV) istek-
OoMUIFD te bulunulunca, bunu basit bir istek olarak gormeyen Peygamberimiz,
cezanin uygulanmasin saglamus, ashabi toplayarak onlara boylesi kiigiik
ayrimcl taleplerin toplumda ne denli yikic1 ve de kalici etkiler yaptigin

ortaya koyan su 6nemli uyariy1 yapmuistir: “Ey insanlar, sizden evvelkileri

su halleri mahvetti: Iclerinden sivrilmis biri hirsizlik yapinca onu serbest
biraktilar. Ayni isi, zayiflarindan biri yapinca onu cezalandirdilar. Allah'a

yemin ederim ki, hirsizlig1 yapan Muhammed'in kizi Fatima dahi olsa,

elini mutlaka keserim.4”

V- Mekke'nin fethinden sonra Peygamberimizin (SAV) huzurunda di-
li tutulan, heyecan ve korkuyla titreyen bir bedeviyi Peygamber Efen-
dimiz (SAV) “Ben, bir kral degilim. Ben, giineste kurutulmus et parcalar1
yiyerek gecinmis olan Kureysli bir kadinin ogluyum.”# diyerek sakinles-
tirmis, halkin ulasamadig1, huzuruna ¢ikmaya korktugu yonetici anlayi-

sinin islamiyet’te olmadigini gostermis, yoneticilerle yonetilenler arasin-

4 Ebu Davud, Stileyman b. Esas, Siinen-i Ebi Davud, Cagr1 Yaymlari, Istanbul 1992,
Huddad 15.
46 Kadi iyaz, Sifa-i Serif, Bedir Yaymlari, Istanbul, 1993, s. 266.
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da simif farki olmayan, kardeslige dayali, esitsizlige yol agmayan bir yo-

netim anlayisini ortaya koymustur.

3.5. ibadetlerin Toplumsal Niteligi ve islam Toplumu ve Medeniyeti-
nin Olusumundaki Rolleri

Bireylere, toplumsal kesimlere ve tiim topluma egemen olan diinya gorii-
stiniin bu diinyay1 yegane amag olarak goren “materyalist yaklasimdan”,
bu diinyay1 daha ytiice amaglar icin bir arag, bir imtihan meydan olarak
goren “ilahi bir anlayisa” doniismesi tiim toplumda oldukga ciddi donii-
siimlere olanak saglamaktadir. Islam toplumu ve medeniyeti, bireysel
¢ikarlarin biricik amag oldugu, toplumsal yasamin siirekli olarak bireysel
cikar catismalarina sahne oldugu, yikic rekabetin bireysel ve toplumsal
diizeyde tiim topluma egemen oldugu toplumlara alternatif olarak, bi-
reysel ¢ikarla toplumsal ¢ikarin ¢atismasini onleyebilmekte ve bunlar:

birbirine uyumlu hale getirebilmektedir?.

Islam dini, ibadetlerini (namaz, orug, zekat, hacc vb.), giindelik yasa-
min igerisine yerlestirmekte ve bdylece ibadetleri Miisliimanlarin toplum-
sallasma siireclerinin bir pargast kilmaktadir. Islam dinindeki Ibadetlerin
asli amaci bu olmasa da, tali bir amag olarak toplumsal aglar, iliski ve
etkilesimlerin de Islami temeller iizerine kurulmasi saglanmis olmakta-
dir. Boylece bireysel yasamdan, toplumsal diizeydeki iliski ve yapilara
kadar Islami degerlere gore kurulu saglikli bir toplumsal yapinin olusma-

sina, toplumsal yasama yon veren saiklerin, diinyevi ve bireysel ¢ikar

47 Toplumsal yasam, birlikte var olmanin bireylere sagladig1 bir¢ok faydalariyla bireyleri
kendisine ¢ekmekte ve mekansal olarak bireyleri kendi sinurlari iginde tutmaktadir. Ay-
n1 mekansal ortamda yasayan bireyler biribirleriyle benzer amag ve c¢ikarlara sahip ol-
maktadir. Bu amag ve ¢ikarlar ise bireyin sinirsiz isteklerinden kaynaklanmaktadir. Bi-
reysel ¢ikarin bir siur1 olmayinca, toplumdaki birey sayisinca var olan ¢ikarlarin her bi-
ri sonsuz niteligi ile diger bireylerin benzer yondeki ¢ikar: ile kaginilmaz olarak catis-
maktadir. Bu ¢ikar ¢atismalarinin varligi da, bireyler arasinda yikici rekabete yol agmak-
ta ve toplumlarin var olus dogasindaki yardimlasma ve dayanisma ruhu ile gelismekte-
dir. Bu ¢ikar catismalarini &nlemede, diinyevi ¢ikarlar1 yadsimayan ancak onlar1 daha
onemli —ve bireylerin ¢ikarlar1 gibi kendisi de sonsuz ve simnirsiz olan ve bu nedenle ¢i-
kar catismalarina yol agmayan- hedefler i¢in birer arag¢ olarak degerlendiren dini ve
manevi bakis agisinin 6nemi ve essizligi ortaya ¢ikmaktadir.
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catismalarindan kurtulmasma yol agilmaktadir. Namaz, orug, zekat ve
hacc ibadeti ekseninde, Islam dininde ibadetlerin toplumsal yasam igin-
deki yerini inceledigimizde bunu daha somut ve acik bigimde gorebil-
mekteyiz.

a) Namaz: giinde 5 defa kilinmasi her Miisliimana farz olmasiyla Miis-
litmanin giinliik yasamini diizenlemekte, hayatinin her aninda Islam’a ve
fslami kurallara gore yasamasini saglamakta ve/veya bunu ona hatirlat-
maktadir. Namaz ibadetinin evde ve tek basina kilinmasindansa, camide
ve cemaatle birlikte kilinmasi Islam dininde tesvik edilmekte ve daha
istlin tutulmaktadir. Boylece Miisliimanlarin ibadet amagh ve eksenli
toplumsal bir ortamda bir araya gelmeleri ve ortak bir eylemde bulunma-
lar1 saglanmaktadir.

Peygamberimizin Medine'ye hicreti sirasinda Medine'nin hemen di-
sinda kalan Kuba mevkiinde yaklasik iki haftalik ikametinde ilk isi olarak
burada Islam’in ilk mescidini (Kuba Mescidi) ashabi ile birlikte insa etme-
si, yine Medine’ye vardig zamanda buradaki ilk isi olarak bir mescid
(Mescid-i Nebevi) yapmasi, ibadetlerin toplu halde yapilmasinin Islam
dinindeki yerini ve énemini gostermektedir. Mescid-i Nebevi; Peygambe-
rimizin ashabr ile bir araya geldigi, onlara Islami anlattig1, yabanci heyet-
leri kabul ettigi, Medine’yi yonettigi, savas-baris kararlarmin alindigy,

kisaca Islam Sehrinin kalbinin attig1 yer olmustu.

Miisliimanlarinda bir araya gelmeleri, namazlarini cemaat halinde
camilerde kilmalar1 konusunda Peygamber Efendimizin bir ¢ok uyari ve

tavsiyeleri bulunmaktadir:

"Insanlar ezan okumanin ve namazda birinci safta bulunmanin ne
kadar faziletli oldugunu bilselerdi, sonra bunlar1 yapabilmek igin
kur'a ¢ekmek zorunda kalsalardi kur'a ¢ekerlerdi. Sayet camide ce-
maate erken yetismenin ne kadar faziletli oldugunu bilselerdi, birbir-
leriyle yarisa girerlerdi. Eger yatsi namazi ile sabah namazindaki fazi-
leti bilselerdi, emekleyerek ve siiriinerek de olsa bu iki namaza gelir-
lerdi.”#

48 Buhari, Ezan 9, 32; Nesai,, Mevakit 22.
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“Kim sabah aksam camiye gider gelirse, her gidip gelisinde Allah
Teala o kimseye cennetteki ikramini hazirlar.”#

“Stiphesiz namazdan en ¢ok sevap kazanacak insanlar, uzak mesafe-
lerden camiye yiiriiyerek gelenlerdir. Namazi imamla birlikte kilmak
i¢in bekleyen kimsenin sevabi, namazi tek basina kilip sonra uyuyan
kimseden daha biiytiktiir.”>

“Karanlik gecelerde mescidlere yiiriiyerek giden kimselere, kiyamet
giiniinde tam bir nura kavusacaklarini miijdeleyiniz.”>'

“Cemaatle kilinan namaz, tek basina kilinan namazdan yirmi yedi
derece daha faziletlidir.” 5

Camiye giden Miisliimanlar arasinda zengin- fakir, gen¢ yash veya
toplumsal simnif, statii, irk, mezhep vb. hic¢bir ayirim yapilmamakta, her-
kes esit birer birey olarak ibadetini yapmaktadir. Her camii veya mescid
hi¢bir ayrima tabi olmaksizin tiim Miisliimanlarin gidebildigi ibadet yer-
leri olma 6zelligi tasimaktadir. Boylece Islam toplumunda din kardegligi
ekseninde bireyler ve toplumsal kesimler arasinda esitlik duygusu hakim
olmakta, toplumsal birlik ve beraberlik duygusu giiglenmekte, esitsizlik-

lerin 6ni alinmaktadir.

Cuma namazi, bayram namazi gibi ibadetlerin toplu olarak kilinmasi
zorunlu oldugundan, yerel diizeyde Miisliimanlarin haftada en az bir
defa ve 6nemli giinlerde bir araya gelmeleri saglanmakta, topluluk bilinci

gliclendirilmektedir.

Cenaze namaz1 gibi ibadetlerde de, Miisliimanlarin en kotii giinlerin-
de birbirleriyle acilarim dini bir ibadet ekseninde ve suurunda paylagsma-

lar1 saglanmaktadir.

Mabhallesindeki, isyerindeki veya gegmekte oldugu bir yerdeki camide
diger insanlarla birlikte ibadet eden bir insan, onlarla ayn: dinde aym

4 Miislim, Ebu’l-Hiiseyin Miislim b. Haccac, Sahih-i Miislim, frfan Yaymnevi, Istanbul,
1988, Mesacid 285.

5 Buharl, Ezan 31; ibn Mace, Eb(i Abdullah Muhammed b. Zeyd, Siinen-i ibn Mace,
Kahraman Yayinlari, 1982, Mesacid 15.

51 Ebt DAviid.,Salat 50; Tirmizi, Muhammet b.isa, Siinenii’t-Tirmizi, Cagr1 Yaymlari, istan-
bul, 1992, Salat 166.

52 Buhari,Ezan 30; Miislim, Mesacid 249.
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diisiincede oldugu hissini somut olarak yasamakta, bunun sonucunda

i

cevresindeki insanlara iliskin duygular1 “belirsizden” “giivene”, algisi

“yabancidan” “kardese ve dosta”, etkilesimi “daha kapsaml ve ¢ok sa-
yiya”, yaklasimi “rekabetten” “igbirligine ve yardimlasmaya” doniismek-
tedir. Bunlarin da toplumsal diizeyde etkin ve giiglii bir sosyal sermaye-

nin olusumuna katkisi biiyiik olacaktir.

b) Ramazan ay1 ve Orug: Orug ibadeti, giicii yeten tiim Miisliimanlara
ramazan ayinda farz kilinmistir. “Ey iman edenler! Orug, sizden Oncekilere

farz kilimdig1 gibi size de farz kilmdi. Umulur ki korunursunuz.”>

Giin boyunca hicbir sey yemeyip-igmeyen bir Miisliiman, aglik ve
yoksulluk ¢eken insanlarin halinden anlamakta, her sene bir ay onlar gibi
olmaktadir. Boylece, insanlar toplumun en yoksul kesimleri ile empati

kurmakta, onlarin dertleri ile dertlenmektedir.

Toplumun en yoksul kesimleri; toplumdan en fazla dislanan, toplum-
sallasma siirecinin disinda kalan, toplumla 6zdesim kuramadiklar: igin
sug islemeye, toplumsal baris1 bozmaya en yatkin olan kesimleri olus-
turmaktadirlar. Ramazan ayi, orugla birlikte bireylerde fedakarlik, yardim-
lasma ve tevazu ruhunu gelistirmekle, zenginleri yoksulun halinden anlar
kilmakla bir yandan bu yoksul insanlarin topluma kiismelerini énleyen
bir yandan da diger insanlarin onlar1 kabullenebilmelerini kolaylastiran
bir ay olmakta ve giiglii bir sosyal icerme ag1 olusturmaktadir. Tiim bun-
lar, toplumda sosyal sermayenin gelisimi i¢in uygun ortam ve kosullar

meydana getirmektedir.

Ramazan ayida Miisliimanlarin iftar sofralarina baskalarini, 6zellikle
yoksul insanlar1 davet etmeleri tesvik edilmekte, bunun biiytiik bir sevap
oldugu bildirilmektedir:

“Kim bir Miisliiman kardesine iftar vakti yemek yedirirse, onun se-

vab1 kadar da kendisine sevap yazilir- Yemek yedirdigi kimselerin
sevabindan da higbir sey eksilmez.” 5

53 Bakara, 2/183.
54 Tirmizi, Savm: 82; ibni MAce, Styam 40.
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“Yaninizda hep oruglular iftar etsin Yemeginizi iyi insanlar yesin.
Melekler de size dua ve istigfarda bulunsun.”*

“Orug perdedir. Biriniz bir giin orug tutacak olursa kotii soz sarfet-
mesin, bagirip ¢agirmasin. Birisi kendisine yakisiksiz laf edecek veya
kavga edecek olursa “ben orugluyum!” desin (ve ona bulasmasin).” 5
“Kim yalan sozii (yalani, giybet, dedikodu gibi giinah sozleri) ve
onunla ameli terketmezse (bilsin ki) onun yiyip i¢mesini birakmasina
Allah’in ihtiyact yoktur.”%”

Tium Mislimanlara farz olan Ramazan orucunu, Misliimanlar arasi
dayarmusmayi, kardeslik duygusunu ortak hareket etme kiiltiirtinii gelis-
tirmeye yonelik giiclii bir toplumsal eylem olarak gérmekteyiz. Islamiyet
bu ibadeti sadece bireysel bir ibadet olarak géormemektedir. Bu nedenle
Miisliimanlara yil iginde istedikleri bir donemde orug tutmakta serbest
birakilmamakta ve tiim Miisliimanlara yilin aym 30 giinii igerisinde orug
tutmalar1 emredilmektedir. Tiim Miisliimanlar yilin ayn1 déneminde orug
tutmaya baslamakta ve birlikte orug tutmay: tamamlamaktadir.

“O Ramazan ay1 ki, insanlar1 irsad igin, hak ile batili ayiracak olan,
hidayet rehberi ve deliller halinde bulunan Kur'an onda indirildi.
Onun i¢in sizden her kim bu aya sahit olursa onda orug tutsun.”%

“Ramazan ayinda, hasta veya ruhsat sahibi olmaksizin kim bir giin-

litkk orucunu yerse, biitiin zaman boyu orug tutsa bu orucu kaza ede-

mez.” 5

Giin igerisinde dileyen diledigi saatler arasinda orug tutamamakta,
herkes imsak ile birlikte yemeyi-icmeyi birakmakta, yine giinesin batist
ile birlikte hep birlikte orucunu agmaktadir. Imsaktan 6nce kalkilan ve
birlikte yapilan sahur, camilerde kilinan teravih namazi, Kuran-1 Kerim
hatminin toplu olarak (mukabele) yapilmasi, ibadetleri bu ayda hem yo-
gunlastirmakta hem de bireyselden daha ¢ok cemaat halinde, etkilesim
icinde yapilmalarina yol agmaktadir. Varlikli Miisliimanlar orug ayinda

yoksul Miisliimanlarin ihtiyaglarini zekatlari, sadakalar1 ve fitreleri ile

55 Hanbel, 3/138.

56 Buhari, Savm 2, 9.

57 Ebti Davud,,Savm 25; Tirmizi,,Savm 16.
58 Bakara, 2/185.

59 Buhari, Savm 29; Tirmizi, Savm 27.
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karsilamakta, iftar sofralarinda yakinlar, komsular, yoksullar bulusmakta
tam bir toplumsal dayanisma, topluluk ruhu ve bilinci ibadetler eksenin-

de topluma egemen olmaktadir.

¢) Zekat: Varlikh Miisliimanlarin mallarindan toplumdaki ihtiyag sa-
hibi insanlara zekat olarak vermeleri farzdir. “Sadakalar (zekiatlar) Allah’tan
bir farz olarak ancak, yoksullara, diiskiinlere, (zekit toplayan) memurlara, goniil-
leri (Islam’a) 1sindirilacak olanlara, (hiirriyetlerini satin almaya calisan) kolelere,
borglulara, Allah yolunda calisip cihad edenlere, yolcuya mahsustur. Allah pek
iyi bilendir, hikmet sahibidir.”®

Zekat, malin kirinin giderilmesinin, helal kazancin olusmasinin sarti-
dir. Tslam dini zekati, zengin Miisliimanlarin yoksullara yaptiklari bir
liituf olarak gormez. Zekatin1 veren bir Miisliiman, kendi basina elde
ettigi kazancindan degil, Rabbinin kendisine verdigi riziktan, onun rizasi
ile harcadigim bilir. Boylece cevresindeki insanlara yardim yaparken, o
insanlar1 kendi kazancina ortak olan insanlar olarak olumsuz ve kiigiim-
seyici duygularla degerlendirmez, yaklasmaz. Aksine, yardim yaptig:
insanlar1 miilkiin gergek sahibinin taksiminde payma diiseni alan, kazan-
cnin kirini gideren, kazancin helal kilan insanlar olarak onlar1 olumlu,

yapici duygularla degerlendirir.

“Onlar... kendilerine rizik olarak verdigimiz seylerden Allah yolunda
harcayan kimselerdir.”¢!
“Onlar gayba inanirlar, namaz kilarlar, kendilerine verdigimiz mal-

lardan Allah yolunda harcarlar.”¢?

Béylece Islam toplumunda zenginlerle fakirler arasinda sevgi, hosgo-
rii ve yardimlagma ekseninde saglikli ve yapici iligkiler ortaya ¢ikar. Yok-
sullara yardim eden zenginlerde toplumsal sorumluluk bilinci gelisir.
Zenginlerin zekatini verdigi yoksullar da toplumun kendisine sahip ¢ik-
tigin1 hisseder. Yoksullarda toplumsal yasama kiisme ve ondan uzaklas-

ma, toplumsal diizene ve kurallara kars: bir sorumluluk hissetmeme gibi

60 Tevbe, 9/60.
61 Enfal,8/3.
62 Bakara, 2/3.
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sosyal dislanmaya bagli olumsuz sonuglarin ortaya ¢ikmasi énlenir. Boy-
lece zengin ve yoksul kesimler arasinda, gii¢lii, samimi ve manevi temel-

leri olan saghkli bir giiven iliskisi dogar.

Toplumsal normlar gii¢c kazanirken, toplumsal kesimler arasinda gii-
ven tesisi saglanir ve toplumsal yardimlasma ekseninde kurulan toplum-
sal aglar sosyal dislanmay1 onlerken, adil gelir dagiliminin siirekliligini
de saglamis olur. Zekat, sosyal sermayenin i¢ temel unsuru (toplumsal
norm, giiven ve aglar) iizerinde dogrudan olumlu etkide bulunarak sos-

yal sermayenin gelisiminde oldukca 6nemli bir rol oynamis olmaktadir.

Ayrica zekat miiessesi ile yoksul kesimlerin maddi yetersizlikler ek-
senli toplumsal hizmetlerden yararlanamamalar1 ve buna bagl beseri
sermayelerinin zayif kalmasi da 6nlenmektedir. Bu insanlarin begeri ser-
mayelerinin gelismesi de, tiim toplumun bundan olumlu etkilenmesi ve
toplam beseri sermayenin toplumsal diizeyde yiikselmesine yol agmak-
tadir. Boylece toplumsal kalkinma ve ilerlemenin éniinde yoksulluk kay-
nakli sorunlarin ¢oziimii saglanmakta, beseri ve sosyal sermayenin geli-
simi ile toplumsal kalkinma ve ilerleme de hiz kazanmaktadir.

d) Hacc: Maddi ve bedeni olarak giicii yeten tiim Miisliimanlarm ha-
yatlar1 boyunca bir defa yerine getirmeleri farz olan Hacc ibadetinde za-
man ve mekan siirlamalarinin olmasi, Miisliimanlarin bu ibadeti topluca
yerine getirmelerini saglar. Hacc ibadeti ancak Mekke’de kutsal toprak-

larda ve yilin belirli bir doneminde yerine getirilebilir.

“Hac, bilinen aylardadir. Kim o aylarda hacca niyet ederse (ihramini giyerse),
hac esnasinda kadima yaklasmak, giinah sayilan davramslara yonelmek, kavga

etmek yoktur...” 6

Bu donemin disinda kutsal topraklara yapilan ziyaret ve burada yapi-
lan ibadetlerle sadece umre sevabi alinabilir ve Miisliiman bireyin tizeri-

ne farz olan Hacc ibadeti diismiis olmaz.

63 Bakara, 2/197.
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Hacc, kendisi disinda hig bir ibadetin yeryiiziinde tek bir mekan ile s1-
nirlanmadigr farz bir ibadettir. Bu nedenle diger ibadetlerin cemaatle
yapilmasi, ayni mahaldeki insanlarin bir araya gelmesini, topluluk diize-
yinde birlik ruhunun olusmasinm saglamasina karsin, Hacc ibadeti tiim
diinyadaki Miisliimanlar1 bir araya getirmesi ile {immet bilincinin ve
ruhunun olusmasini, somutlasmasini saglamaktadir. Diinyanin her ye-
rinden, tiim kitalardan, tiim iilkelerden ve beldelerden gelen Miisliiman-
lar, Hacc ibadeti icin Mekke’de bulusmakta, birbirlerini tanimakta ve
kaynasmaktadir.

“Insanlar arasinda Haca ilan et ki, gerek yaya olarak, gerek uzak yol-

lardan gelen yorgun develer iizerinde sana gelsinler. Ta ki kendileri-
ne ait birtakim menfaatlere sahid olsunlar...”¢4

Hacc ibadeti igerisinde ihram, bir¢ok kural ve yasaklar1 icermektedir.
Koku stirlinmek, tras olmak, dikigli elbise giyinmek, topuklar1 orten
ayakkab1 giyinmek vb. ihrama giren bir haci i¢in yasak seylerdir. Boylece
ihrama giren kisinin her tiirlii diinyevi mesgalelerden uzaklasip, sirf hacc
ibadetine kendisini vermesi saglanir. Thramli olan bir kisinin tirnagimn
kesmesi, viicudundan bir kil bile koparmasi1 haramdir. Av hayvanlarini
avlamasi, hatta bir avciya avini gostermesi bile haramdir. Diger insanlarla
tartismak, kotil soz ve kavga etmek yasaktir. Bir canliy1 6ldiirmek (mesru
miidafaa harig) ihramliya haramdir. Bitkilere zarar vermek, koparmak da
ihram yasaklarindandir. Boylece ihramli olan kisi gevresi ile barisik, ¢ev-
resindeki insanlar, hayvanlar ve hatta bitkilere bile zarar vermeyen, onla-
rin hak ve hukuklarini gozeten, karsisindaki insan hata yapsa, kendi hak-
kini ihlal etse bile onu hos goriip, affedebilen bir insan olmay1 6grenmek-
tedir. Bu suur ve bilince diinyanin dort bir yanindan gelmis olan Miislii-
manlarla kaynastig1 bir ortamda ulagsmaktadir.

“...Oraya giren emniyet i¢inde olur. Giicii yeten, imkan ve yol bulan

insanlar iizerinde, Beytullah’1 haccetmeleri, Allah’a bir kulluk borcu-
dur...” 6

64 Hacc, 22/ 27-28.
65 Al-i Imran, 3/97.
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“Kotii s6z sdylemeden ve biiyiik giinah islemeden hacceden kimse,
annesinden dogdugu giindeki gibi giinahsiz olarak (evine) doner.”%

Diinyanin her tarafindan, her irktan, milletten, mezhepten, meslekten,
yastan, cinsten, smiftan ve statiiden Miisliiman, ayni ibadeti yerine ge-
tirmek iizere aralarinda hicbir ayrim (irk, sinif, mezhep vb.) ve ayrimcilik
olmadan bir araya gelmekte, kardeslik, dayanisma, sabir ve takva ruhu
esaslh hareket etmektedirler.

Hacc ibadetinin temel farzlarindan olan ihrama girmede ihram elbise-
si, bireysel anlamda her tiirlii diinyevi makam, mevki, itibar, gurur ve
riyadan kurtulmay1 amaclamaktadir. Toplumsal anlamda ise her tiirlii
kardeslik, birlik ve beraberlik ruhunu olusturmayi, bunun 6niindeki her
tiirlii toplumsal ayrimcilik nisanelerini yok etmeyi éngérmektedir. Thram
elbisesi, beyaz renkte, sade, dikissiz, zengin—fakir herkes icin tek tip bir
iiniforma niteligi tasimaktadir. Boylece hacc giinii bir araya gelen Miis-
liitmanlar, Allah’in huzurunda esit ve denk olduklarini hissetmekte, guru-
ra, kibire, riyaya ve hasede set cekmekte, bu kotii hasletler kaynakli her
tiirlit diinyevi baglardan kopmakta; kardeslige, ihlasa, tevazuya, ziihde,
birlik ve vahdete yonelmektedir.

Miisliimanlar, Hacc’da Mekke’de bulusup kaynasirken, bu meydan:
ayn1 zamanda dertlerini paylagtiklari, ortak meselelerini ele aldiklari, giig
ve birliklerinin farkina vardiklar1 bir Kongre meydanina doniistiirmiis
olmaktadirlar. Hacc, Islam Medeniyetinin medeniyet sermayesinin®

66 Buhari, Hac 4.

67 “Medeniyet sermayesini”, bir medeniyeti olusturan toplumlarin ve kiiltiirlerin sahip
oldugu maddi, beseri ve sosyal sermayelerinin, o medeniyetin olusumu ve gelisimi dog-
rultusunda kullanimi olarak tanimlayabiliriz. Bir medeniyeti olusturan topluluklarin,
farkl 6zellikleri, demografik karakteristikleri, kiiltiirel yapilari, zayif ve giiglii yonleri,
farkli cografi yerlesimleri ve buna bagh farkli yer-alt1 ve yer-iistii kaynaklari, stratejik
istiinliikleri ve zafiyetleri bulunacaktir. Tiim bu farkliliklar: iist toplumsal yap1 olan
medeniyet potasinda eritebilme, farkliliklar1 ihtilaf ve catisma yerine igbirligi ve uyuma
doniistiirebilme, toplumsal diizeydeki tehditleri medeniyet diizeyinde firsatlara cevir-
me yetenegi Medeniyet sermayesinin giicliiliigiine baglidir. Bu sermaye ne denli giiglii
olursa o denli saglikli ve siirdiiriilebilir bir medeniyet ortaya c¢itkacaktir. Medeniyet ser-
mayesinin zayiflig1 oraninda da, o medeniyetin giiclinii ve 6nemini yitirmesi, parca-
lanmaya dogru gitmesi kaginilmaz olacaktir.
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somutlastig1, her yil kendini yenilendigi ve diinyanin doért bir yanina bu
medeniyet sermayesinin giicii, etkinligi ve sinerjisiyle yayildig1 bir merkeze

dontismektedir.

Haccin, Miisliimanlar icin giiglii bir medeniyet sermayesi kaynag: ol-
dugu, birlik, beraberlik ve kardesliklerinde ne denli 6nemli oldugu 1.
Diinya Savasi doneminde daha iyi anlasilmistir. Miisliimanlarin tanisma,
dertlesme, anlasma ve kaynasma merkezleri olan hacct bu dénemde ih-
mal etmeleri nedeniyle birbirilerinden uzaklastiklari, manevi birliklerinin
bozuldugu belirtilmektedir.®® Bu nedenle Batili devletler tarafindan 1.
Diinya Savasi sirasinda birbirlerine kars: kullanildiklar: (Hint Miisliiman-
larin basta Canakkale Savasi olmak tizere 1. Diinya Savasi’'nda ingilizler
tarafindan Osmanli Devleti'ne kars1 kullanilmasi gibi), birbirlerinin kani-
n1 doktiikleri, Batil tilkelerin isgal, kontrol ve somdiriisiine agik hale gel-

dikleri goriilmektedir.

Hacc ibadeti, yukarida belirtilen bireysel yon ve boyutlariyla beseri
sermayenin, toplumsal yon ve boyutlariyla sosyal sermayenin, tiim Islam
alemine iliskin yon ve boyutlariyla da medeniyet sermayesinin olusum ve

gelisiminde oldukc¢a énemli bir giice ve etkiye sahiptir.

Sonug

Hz. Muhammed (SAV), cahil ve bedevi bir toplumu 23 yil gibi kisa bir
siirede, medeni bir topluma, varligin ve etkinligini yiizlerce yil stirdiiren
biiyiik bir medeniyetin ¢ekirdegine ve temeline doniistiirmiistii. “Andol-
sun, Allah'in Resuliinde sizin icin; Allah’a ve ahiret giiniine kavusmay: uman,

Allah’1 ¢ok zikreden kimseler igin giizel bir rnek vardir.”®

Boylesine biiyiik bir medeniyetin ortaya konulabilmesinde, bu dinin
toplumsal yasamdan ve/veya toplumsal kesimlerden kopuk olmamasinin
belirleyici oldugunu gormekteyiz. Kul ile Allah arasinda olan ibadetlerin

(namaz, orug, hacc, zekat vb.) bile toplumsal yasam iginde ve topluluk

68 Beditizzaman Said Nursi, "igtimai Dersler”, Risdle-i Nur Kiilliyati, s. 269-270.
69 Ahzab, 33/21.
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(cemaat) halinde yapilmasi daha efdal bulunmakta ve bu tesvik edilmek-
tedir. Bireylerin ibadetlerini toplumsal yasam igerisinde, karsilikli etkile-
sim icerisinde yaptiklari, toplumsallasma siireglerini bu ibadetler icinde
yogrulmus bigimde gergeklestirdikleri bir toplum bicimi ortaya konul-
maktadir. Bu toplumsal yasamda, diiriistliik, ahde vefa, gevresine giiven
verme, kardeslik ve dayanisma, esitlik ve yardimlasma gibi toplumsal
ilkeler egemen olmakta, ibadetler eksenli toplumsal kaynasma ile birlikte

gliclii ve saglikli bir toplumsal etkilesim atmosferi ortaya ¢ikmaktadir.

Islamiyet, higbir toplumsal kesim, grup ve sinifa ayricalik ve iistiinliik
vermedigi gibi tiim Miisliimanlarin kardesligi ekseninde hicbir millete,
etnik kimlige de diger Islam topluluklarina karst bir imtiyaz vermemek-
tedir. “Mii'minler ancak kardestir...””0 ayetinde ifadesin bulan kardeslik
bagiyla tiim Miisliimanlar ebedi olarak birbirleriyle yakinlasirken, me-
deniyet bilincini de kendi aralarinda somutlagmaktadir. islam medeniyeti
gliclii bir medeniyet sermayesi ile kendisini olusturan topluluklar: {ist
toplumsal yap1 olan medeniyet potasinda eritebilmektedir. Bunun sonu-
cunda da aralarindaki farkliliklar, “ihtilaf ve catisma” kaynagi olmak
yerine, “igbirligi ve uyuma” doniistiirebilme, toplumsal diizeydeki teh-
ditleri, medeniyet diizeyinde firsatlara gevirebilme yetenegine sahip ol-

maktadir.

fslam Medeniyeti, Uzakdogu’dan Balkanlara, Orta Asya’dan Giiney
Afrika’ya ¢ok genis bir cografyadan; Araplar, Tiirkler, Farslar, Hintler
...den olusan ¢ok sayida farkli millet, topluluk ve kiiltiirden olusmakta-
dir. Bu ¢ok sayida topluluk ve bu genis cografya, tarih boyunca higbir
zaman bu kadar genis kapsamli mekansal ve toplumsal boyutlarda bir
araya gelmemis olmasina, birlikte yasama, ayn1 medeniyet suuruna sahip
olma konusunda boylesi bir deneyimleri olmamasina ragmen, bu mede-
niyet birlikteligini saglayabilmis ve biiyiik bir medeniyet olusturabilmis-
lerdir. Bu gergek de zaten, Islam medeniyetinin sosyal sermaye ve mede-
niyet sermayesi konusunda oldukga giiglii ve dinamik bir yapida oldu-

gunu kanmitlamaktadir.

70 Hucurat, 49/10.
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fslam medeniyetinin sosyal sermaye ve medeniyet sermayesi konu-
sunda gliclii bir yapiya ve sahip oldugu dinamikleri ile zengin bir potan-
siyele sahip olmasina ragmen, giiniimiiz Miisliiman toplumlarin sosyal
sermaye konusunda Ozellikle batili toplumlara gore zayif ve geride oldu-
gunu gormekteyiz. Miisliiman toplumlarin son birkag yiizyil boyunca
bat1 toplumlarinin kiiltiirel, ekonomik ve toplumsal somiiriisiine maruz
kalmalar1 nedeniyle Islamiyetten ve Islam medeniyetinden kaynaklanan -
ve bu ¢alisma boyunca ele alinan- toplumsal dinamiklerini kaybetmeleri-
nin bunda azimsanamayacak bir faktor oldugunu gérmekteyiz.

Miisliiman toplumlarin sahip oldugu bu giiclii ve zengin potansiyel
ve dinamiklere kargin, giiniimiizde Islam iilkeleri, cogunlukla diinyanin
geri kalmis toplumlarini olusturmaktadirlar. Bu nedenle Miisliiman top-

lumlar,

- Toplumsal diizeyde Islam medeniyetinden kaynaklanan toplumsal

dinamiklerini yeniden canlandirip harekete gecirerek,

- Uluslararasi platformda ise Islam Isbirligi Teskilat: gibi uluslararast
orgiitlerini daha aktif hale getirme ve kendi aralarinda siyasi, toplumsal,
bilimsel, kiiltiirel ve ekonomik iliskileri gelistirmeye yonelik kuracaklar:

yeni uluslararasi orgiit ve birliklerden de yararlanarak,

Islam medeniyetinin sosyal ve medeniyet sermayesini, toplum ve me-
deniyet diizeyinde kalkinmay1 saglama yolunda kullanmalidirlar. Bu
yapildig1 ve basarildig1 takdirde, yalmzca Miisliiman toplumlar ve Islam
medeniyeti igin biiyiik bir gelisme saglanmis olmayacak, “Tarihin Sonu”
ve “Medeniyetler Catismas1” gibi tezler akamete ugratacak, kiiresel dii-
zeyde tiim toplumlara, medeniyetlere ve insanliga 6rnek bir toplum ve

medeniyet modeli de ortaya konmus olacaktir.

Kaynakca

Ahmet b. Hanbel, Miisned-i Ahmed b. Hanbel, Ensar Yayncilik, Konya, 2004.

Altay, Asuman, “Bir Kamu Mal1 Olarak Sosyal Sermaye Ve Yoksulluk Miskisi”,
Ege Akademik Bakis, 2007, C.7,S.1, ss. 337-362.

Buhari, Ebu Abdullah Muhammet b. Ismail, Sahihu’l-Buhari, Saglam Yayinevi,
Ankara, 2010.

ONDOKUZ MAYIS UNIVERSITESI ILAHIYAT FAKULTESI DERGISI [2012] sayi: 33



ISLAM MEDENIYETININ OLUSUMUNDA SOSYAL SERMAYE

Bunn, Christopher, Matthew Wood , “Cultured Responses: The Production Of Social
Capital In Faith Based Organizations”, Current Sociology, September 2012,
Vol. 60, No. 5, pp.636-652.

Darimi, Ebu Muhammed Abdullah Abdurrahman, Siinenii’d-Darimi, Madve
Yayinlari, 1994.

Ebu Davud, Siileyman b. Esas, Siinen-i Ebu Davud, Cagr1 Yaymlari, Istanbul
1992.

Erselcan, Feray, “Disiplinleraras: Ortak Bir Calisma Alani Olarak Sosyal Serma-
ye”, Cc.U. Sosyal Bilimler Dergisi, Aralik 2009, C. 35, Say1. 2, ss. 248-256 .

Greeley ,Andrew, “Coleman Revisited: Religious Structures as a Source of Social
Capital”, American Behavioral Scientist, March 1997, No.40, pp. 587-594.

Glimiishanevi, Ahmed Ziyatiddin, Ramuziil Ehadis, Pamuk Yayincilik, Istanbul,
2005.

ibn Mace, Ebsi Abdullah Muhammed b. Zeyd, Siinen-i Ibn Mace, Kahraman Ya-
yinlari, 1982.

iyaz, Kady, Sifa-i Serif, Bedir Yayinlari, Istanbul, 1993.

Karagiil, Mehmet, Diindar, Siileyman, “Sosyal Sermaye Belirleyicileri Uzerine
Ampirik Bir Calisma”, Akdeniz I.1.B.F. Dergisi, 2006, S.12, ss. 61-78.

Karagiil, Mehmet, Masca, Mahmut, “Sosyal Sermaye Uzerine Bir Inceleme”,
Ekonomik ve Sosyal Arastirmalar Dergisi, Bahar 2005, ss. 37-52.

Kirmanoglu, Hasan, Sosyal Sermaye wve Gelecegi  Sekillendirmek, 2006.
http://www kobifinans.com.tr/icerik.php? Article=5226&Where=danisma_
merkeziCategory=0207&Topic=5. Erisim tarihi 28 Nisan 2009.

Knack, Stephen, “Social Capital and The Quality of Government:Evidence from
the U.S. States”, American Journal of Political Science, 2002, Vol. 46, No.4, pp.
772-785.

Knack, Stephen, Keefer, Philip, “Does Social Capital Have an Economic Payoff ?
A Cross-Country Investigation”, Quarterly Journal of Economics, 1997, V.
112, No.4, ss. 1251-1288.

Kunduraci, Nevzat Firat, “Sosyal Dislanmaya Kars1 Sosyal Sermayenin Yoksul-
lukla Miicadele Araci Olarak Kullanilmas1”, Canakkale 18 Mart Universitesi
6. Uluslararas: STK'lar Kongresi, Canakkale, 2009, ss. 457-462.

La Porta, Rafael, Lopez de Silanes, Florencio, “”Trust in Large Organizations.”
American Economic Review, 1997,V. 87, No.2, pp. 333-338.

Masca, Mahmut, Karagiil, Mehmet, “Sosyal Sermaye Uzerine Bir Inceleme”,
Ekonomik ve Sosyal Arastirmalar Dergisi, Bahar 2005, ss. 37-52.

Muhammed Yusuf Kandehlevi, Hayatii’s-Sahabe, Akgag Yayinlari, Ankara, 2003.

Muller Chandra, Ellison Christopher, “Religious involvement, social capital, and
adolescents’” academic progress: Evidence from the national education longitudinal
study of 1988”, Sociological Focus, 2001, V. 34, No. 2, pp.155-183.

ONDOKUZ MAYIS UNIVERSITESI iLAHIYAT FAKULTESI DERGISI [2012] sayi: 33

225
OMUIFD



NEVZAT FIRAT KUNDURACI

Miislim, Ebu’l-Hiiseyin Miislim b. Haccac, Sahih-i Miislim, Irfan Yayinevi, Istan-
bul, 1988.

Nesai, Ebu Abdurrahman Ahmed b. Suayb, Siinenii’n-Nesai, Cagr1 Yayinlari,
Istanbul 1992.

Nursi, Bedilizzaman Said, igtimai Dersler, Risile-i Nur Kiilliyat1, 2010.

Putnam, Robert, Making Democracy Work: Civic Traditions in Modern Italy, Prince-
ton, Princeton University Press, 1993.

Putnam, Robert, Leonardi Robert, Nanetti, Raffaella, Making Democracy Work:
Civic Traditions in Modern Italy, Princeton, Princeton University Press, 1993.

Rice, Tom W., Sumberg, Alexander F., “Civic Culture and Government Perfor-
mance In The American States”, The Journal of Federalism, 1997, Vol. 27,
No.1, pp. 99-114.

Secor ,Anna J, O'Loughlin, John, “ Social And Political Trust in Istanbul And Mos-
cow: A Comparative Analysis of Individual and Neighbourhood Effects”,
Transactions of the Institute of British Geographers, March 2005, V.30, No. 1,
pp. 66-82.

Temple, Jonathan, Growth Effects of Education and Social Capital in the OECD Count-
ries, OECD Economics Department Working Papers No. 263, 2000.

226 Tirmizi, Muhammet b.isa, Siinenii’t-Tirmizi, Cagri Yayinlari, Istanbul, 1992.
omUirp Triligia, Carlo, “Social Capital and Local Development”, European Journal Of Social
Theory, 2001, V. 4, No.4, pp. 427-442.

Tityliioglu, Sevket, “Sosyal Sermaye, Tktisadi Performans Ve Kalkinma: Bir Yazin
Taramast”, Akdeniz I.I.B.F. Dergisi, 2006, C.6, S.12, ss. 14-60.

Woolcock, Michael, Narayan ,Deepa, “Social Capital: Implications for Develop-
ment Theory, Research, and Policy”, World Bank Research Observer, 2000,
V.15, 1. 2, pp. 225-250.

Zak, Paul and Stephen Knack, “Trust and Growth”, Economic Journal, 2001, V.111,
pp. 295-321.

% 2

ONDOKUZ MAYIS UNIVERSITESI ILAHIYAT FAKULTESI DERGISI [2012] sayi: 33



