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Ondokuz Mayis Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi (OMUIFD), yilda iki kez yayimlanan bilim-
sel hakemli bir yayin organidir.

OMUIFD her yil Mart ve Eyliil aylarinda yayinlanir.
OMUIFD’nin yayin dili Tirkge ve ingilizce’dir.
Talep geldigi takdirde Arapga ve Fransizca maka-
leler de yayinlanabilir.

OMUIFD’'nde telif, ceviri, sadelestirme, edisyon
kritik ve kitap degerlendirmesi galigmalari yayim-
lanir.

OMUIFD’nde yayimlanmak iizere gonderilen telif
makaleler, Yayin Kurulu tarafindan incelendikten
sonra konunun uzmani en az iki hakeme gonderi-
lir ve her iki hakemden de olumlu rapor gelmesi
halinde yayimlanir.

Hakemlerden biri olumsuz goris belirttigi takdir-
de makalenin yayimlanip yayimlanmamasina Ya-
yin Kurulu karar verir.

Hakemlerden biri veya her ikisi, “dizeltmelerden
sonra yayimlanabilir” goriist belirtirse, gerekli
duzeltmelerin yapilmasi igin makale yazara iade
edilir.

8. Ceviri

Diizeltme yapildiktan sonra hakemlerin uyarilarinin
dikkate alinip alinmadigi Yayin Kurulu tarafindan
degerlendirilir.

ve sadelestirme vyazilarinda gonderiye
metinlerin orijinallerinin bir kopyasi da taranarak
(bilgisayar ortamina aktarilmak suretiyle) eklen-
melidir.

9. Kitap degerlendirme vyazilarinin yayinina yayin

kurulu karar verir.

10. Yayimlanmasina karar verilen yazilara; ingilizce
baslik, 50-200 kelime arasinda ingilizce ve Tiirkge
Ozet yazar tarafindan eklenir.

11. OMUIFD yayinlanan yazilarin dil, islup ve igerik
acisindan yasal ve hukuki sorumlulugu yazara ait-
tir.

12. Asagida agiklanan yazim ilkelerine ve bigimlen-
dirmeye uyulmadan dergiye ulastinilan yazilar,
hakeme gonderilmeden 6nce dizeltilmesi igin ya-
zara iade edilir.

OMUIFD
ONDOKUZ MAYIS UNIVERSITESI ILAHIYAT FAKULTESI DERGISI
YAZIM iLKELERI

Yazilar, PC Microsoft Office Word (Word 97 veya
daha ileri bir versiyonu) programinda yazilmali
veya bu programa uyarlanarak gonderilmelidir.
Metin sonuna bibliyografya eklenmelidir. Gonde-
rilen her yazinin ekleriyle birlikte toplami 30 say-
fay1 (8.000 kelimeyi) asmamalidir.

Sayfa diizeni: A4 boyutunda olmahdir. Kenar
bosluklari soldan 3,5 cm, sagdan 3 cm, istten 3,5
cm ve alttan 3 cm seklinde ayarlanmalidir.

Bicim: Metin kismi Times New Roman yazi tipi,
12 puntoyla, basliklar bold olarak; metnin tama-
m1 1,5 satir aralikla, dipnotlar ise tek satir aralik-
la ve 10 punto ile yazilmalidir.

Dipnotlarda asagida belirtilen kaynak gésterme
usullerine uyulmasi gerekir:

4.1. Kitap: Yazar adi soyadi, eser ad: (italik), ge-
viri ise cevirenin adi (gev.:), tahkikli ise
(tahk.:), sadelestirme ise (sad.:), edisyon ise
(ed.: veya haz.:), yaynevi, baski yeri ve tari-
hi (6rnek, istanbul 2004), cildi (6rnek; c.
V), sayfasi (s.), sayfadan sayfaya (ss.);
Yazma eser ise, Yazar adi, eser adi (italik),
Kiitiiphanesi, numarasi (no:), varak numara-
s1 (6rnek, vr. 10b). Hadis eserlerinde varsa
hadis numaras: belirtilmelidir.

4.2. Makale; Yazar adi soyadi, makale ad: (tir-
nak icinde), dergi veya eser adi (italik), ceviri ise
cevirenin adi (cev.:), yayinevi, bask: yeri ve tari-
hi, cildi (6rnek; c. IV), siireli yayn ise (6rnek;
say1: 3), sayfasi (s.).

4.3.  Basilmis sempozyum bildirileri ve ansiklo-
pedi maddeleri, makalenin referans verilis diize-
niyle ayni olmahdir.

4.4. Dipnotlarda ikinci defa gosterilen ayni kay-
naklar icin; sadece yazarin soyadi veya meshur
adi, eserin kisa adi, cilt ve sayfa numarasi yazilir.

4.5. Arapca eser isimlerinde, birinci kelimenin
ve Ozel isimlerin bag harfleri biiyiik, digerleri kii-
ciik harflerle yazilmalidir. Farsca, ingilizce, vb.
diger yabanci dillerdeki ve Osmanli Tiirkgesi ile
yazilan eser adlarinin her kelimesinin bag harfle-
ri biiyiik olmahdur.

4.6.  Ayetler sure adi, sure no / ayet no sirasina
gore verilmeli (6rnek, el-Bakara, 2/10).

4.7.  Dergimizde kullanilan bazi genel kisaltma-
lar: bakiniz (bk.), karsilastinnmz (krs.), ad1 gegen
eser (age), Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(DIA), MEB islam Ansiklopedisi (IA), Kiitiiphane
(Ktp.), numara (no:), olimi (6.), tarihsiz (ts.),
aleyhi’s-selam (s).




[LAHIYAT FAKULTESI VE IMAM-HATIP LiSESi
SON SINIF OGRENCILERININ DiN
GOREVLILIGINE ILiSKIN MESLEKi YETERLILIK
ALGILARI (SAMSUN ILi ORNEGI)

MEVLUT KAYA”
IBRAHIM TURAN™

The Perception of Competence of Religion Profession of the Last
Grades of Faculty of Theology and Imam Hatip High School
Students about Religion Profession: The Case of Samsun

Abstract: This study examines the levels of professional qualifications towards
religious profession of the last grades of Imam-Hatip and Faculty of
Theology students. For this purpose, a personal information questionnaire
and a Religious Professional Competence Scale were prepared and
administered to 66 students studied at Samsun Anadolu Imam-Hatip High
School and imam-Hatip High School and 55 students studied at Faculty of
Theology, Ondokuz Mayis University in December 2011. For the analysis of
data, t-test, analysis of variance and chi-square test were used. It was found
that the level of religious profession of the last grades of the Faculty of
Theology was higher than of those the last grades of Imam-Hatip High
Schools.

Prof. Dr., Ondokuz Mayis Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Din Egitimi ABD
[mkaya@omu.edu.tr]

Yrd. Dog. Dr., Ondokuz Mayis Universitesi flahiyat Fakiiltesi Din Egitimi ABD
[i.turan@omu.edu.tr]

Ondokuz Mayis Universitesi
Ilahiyat Fakiltesi Dergisi
2013, sayi: 34, ss. 5-36.
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Key Words: Religious Profession, imam and preacher, professional qualification.

Oz:  Bu calismada, Ilahiyat Fakiiltesi son siuf égrencileri ile imam-Hatip Lisesi
son siif 6grencilerinin din gorevliligine yonelik mesleki yeterlilik diizeyleri
incelenmistir. Bu amacla hazirlanan kisisel bilgi anketi ile Din Gorevliligi
Mesleki Yeterlilik Olcegi, 2011 Aralik ayinda Samsun Anadolu imam-Hatip
ve Imam-Hatip Lisesi son simiflarindan 66 6grenciye ve Ondokuz Mayis
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi son smifindan 55 6grenciye uygulanmistir.
Toplanan verilerin analizinde t-testi, varyans analizi ve ki-kare testi
kullanilmistir.  Arastirma  sonucunda Ilahiyat Fakiiltesi son smif
dgrencilerinin din goérevliligi mesleki yeterlilik diizeyleri, imam-Hatip Lisesi
son smif 6grencilerinin din gorevliligi mesleki yeterlilik diizeylerine gore
daha yiiksek olarak bulunmustur.

Anahtar Kelimeler: Din gorevliligi, imam-hatiplik, mesleki yeterlilik
e e

Giris

Bilim ve teknoloji alanindaki hizl1 gelismeler ve iletisim araclarinin hizla
yayginlasmasi, sosyo-kiiltiirel degismeleri de beraberinde getirmistir. Bu
degisimin bir sonucu olarak, giintimiiz insan1 hayatin her alanina iliskin
yeni bilgilere ihtiya¢ duymakta ve bu ihtiyacin1 da cesitli sekillerde

karsilamaya calismaktadair.

Diinyadaki kiiresel degisim ve gelisime paralel olarak giiniimiiz
insaninin manevi ihtiyaglar1 da bir o kadar farkliik arz etmektedir. Bu
ihtiyaglarin karsilanmasi, tilkemizde Anayasanin ilgili maddesi! geregi
Diyanet Isleri Bagkanlig1 tarafindan yerine getirilmektedir. Diyanet Isleri
Bagkanligi, 3 Mart 1924 tarih ve 429 sayili Ser'iyye ve Evkaf ve Erkan-1
Harbiye Vekaletlerinin ilgasma Dair Kanun ile Basbakanhiga bagli bir
kurum olarak kurulmustur. Diyanet Isleri Bagkanhgr Kurulus ve
Gorevleri Hakkinda Kanunun birinci maddesinde, Baskanligin gorevi,
“Islam dininin inang, ibadet ve ahlak esaslari ile ilgili isleri yiiriitmek, din

konusunda toplumu aydinlatmak ve ibadet yerlerini yonetmek” seklinde

1 Bkz. Tiirkiye Cumhuriyeti Anayasas: 1982, Madde: 136, Yeni Cizgi Yay., Ankara, 2005,
s.105.
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tarif edilmistir. 2 Diyanet Isleri Bagkanlig1, yurticinde bu gorevini il ve
ilce miiftiiliikleri vasitasiyla ytliriitmektedir. Bagskanlik, Anayasada ve 6zel
mevzuatta belirtilen gorevlerini layikiyla yerine getirebilmek icin din
egitimi ve Ogretimi alaninda ©zel ihtisas almis elemanlar istihdam
etmektedir. Miiftli, vaiz, uzman, Kur’an Kursu 6greticisi, imam-hatip ve
miiezzin-kayyim gibi ¢esitli unvanlarla istthdam edilen din
gorevlilerinden, 657 sayili Devlet Memurlar1 Kanunu’'nda belirtilen genel
sartlar1 tasimalarinin yam sira, Islam dininin ongordiigii belli kisisel
nitelik ve mesleki yeterliklere de sahip olmalar1 beklenmektedir. Zira,
fslam dininin inang, ibadet ve ahlak esaslar ile ilgili isleri yiiriitmek, din
konusunda toplumu aydinlatmak ve ibadet yerlerini yonetmek, farkli ve
iistiin nitelikler gerektirmektedir. Bunun saglanabilmesi icin ise, gerek
akademik gerekse mesleki yonden kendini gelistirmis din gorevlilerine
ihtiya¢ bulunmaktadir. Bu nedenle, din gorevlilerinin kendilerinden
beklenen etkin din hizmetini yerine getirebilmeleri, her seyden once
kendilerini mesleki agidan gelistirmeleri ile miimkiin olacaktir. Kurumsal
performans ve toplam kalite yonetimi baglaminda kurumsal basarinin
saglanabilmesi ve hizmet Kkalitesinin artirilabilmesi ig¢in kurum
personelinin yeterlilik durumlarinin arastirilmasi ve varsa eksikliklerinin
giderilmesi gerekmektedir.

Son yillarda Diyanet Isleri Bagkanligi biinyesinde istihdam edilen
din gorevlilerinin egitim diizeyi agisindan durumlarina bakildiginda,
bunun yillara gore farklilik gosterdigi goriilmektedir. Nitekim, Diyanet
Isleri Bagkanliginin personel durumuna bakildiginda, 2010 yih itibariyle
kurumdaki toplam personel sayisinin % 29,1'i imam Hatip Lisesi (IHL)
mezunu iken, flahiyat On Lisans mezunlarinin oram % 37,5 ve Tlahiyat
Fakiiltesi mezunlarimin oram ise % 10,9 olarak goriilmektedir.> Halen
gorevde olan Ilahiyat Fakiiltesi mezunu din gorevlilerinin ¢ok az, flahiyat

On Lisans ve Imam-Hatip Lisesi mezunu din gorevlilerinin sayisinin gok

2 Diyanet Isleri Bagkanhigimin Kurulus ve Gérevleri Hakkinda Kanun, Say1:633, Y11:1965.
3 Diyanet Isleri Baskanhg 2010 Yili Istatistikleri, http://www.diyanet.gov.tr/turkish/
tanitim/ tanitimistatistik.asp (11.05.2012)
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oldugu goriilmektedir. Bu durum, Ilahiyat Fakiiltesi mezunlari ile Imam-
Hatip Lisesi mezunlarinin Diyanet Isleri Bagkanliginda gorev almaya

doniik mesleki yeterliliklerinin arastirilmasini gerekli kilmaktadir.

Mesleki yeterlilik, mesleki yonden bir meslegin basarili bir sekilde
yerine getirilebilmesi i¢in sahip olunmasi gereken Ozellikleri ifade
etmektedir.* Mesleki yeterlilik algist ise, bireyin yapmakta oldugu iste
kendini yeterli goriip gormemesi durumu olup, isindeki belli gorevleri
yerine getirebilmek icin bilgi, beceri ve yeteneklerine olan inancidir.
Mesleki yeterlilik, her meslek alaninda gerekli olmakla birlikte, din
hizmetlerinde gorev alacak kimselerde daha da oOnemle iizerinde
durulmasi gereken hususlardandir. Bu nedenle, din hizmetlerinin
ylriitiilmesinde en onemli unsur olan din gorevlilerine, meslegin
gerektirdigi temel 6zelliklere ve yeterliliklere sahip olabilmesi i¢in meslek
oncesinde, ihtiya¢ duyulan egitimin verilmesi Onem arz etmektedir.
Halihazirda goreve devam eden din gorevlilerinin mesleki yeterlilik
algilarini tespit etmeye doniik ¢alismalar yapilmakla birlikte, din
gorevlilerinin meslek O©ncesi yeterlilik algisin1 belirlemeye yonelik
calismalarin yapilmadig: goriilmektedir.

Bu calismada, Imam-Hatip Lisesi son simf dgrencileri ile lahiyat
Fakiiltesi son smif Ogrencilerinin din gorevliligine yonelik mesleki
yeterlilik algilari, mesleki alan bilgisi, mesleki uygulama becerisi ve dini
pedagojik formasyon yeterlilikleri incelenmektedir.

Bu arastirmada su sorulara cevap aranmaya ¢alisilacaktir:

1. Tlahiyat Fakiiltesi ile imam-Hatip Lisesi son siuf 6grencilerinin din

gorevliligi mesleki yeterlilik diizeyleri arasinda 6nemli bir fark var midir?

2. Tlahiyat Fakiiltesi son sinif kiz 6grencileri ile erkek 6grencilerinin ve
Imam-Hatip Lisesi son smif kiz grencileri ile erkek dgrencilerinin din

gorevliligi mesleki yeterlilik diizeyleri arasinda 6nemli bir fark var midir?

4 Mehmet Sisman, Ogretmenlige Giris, PegemA Yay., 4. Baski, Ankara, 2002, s.8.
5 Yunus Mersin, Din Gorevlilerinde Mesleki Doyum, (Yayimlanmamis Ydiiksek Lisans
Tezi), Selcuk Universitesi SBE, Konya, 2007, 5.107.

ONDOKUZ MAYIS UNIVERSITESI iLAHIYAT FAKULTESI DERGISI [2013] sayi: 34



DiN GOREVLILIGINE iLiSKiN MESLEKi YETERLILIK ALGILARI

3. llahiyat Fakiiltesi son smnif dgrencileri ile Imam-Hatip Lisesi son sinif
ogrencilerinin dini pedagojik formasyon, mesleki alan ve mesleki
uygulama yeterlilik diizeyleri arasinda 6nemli bir fark var midir?

4. Hahiyat Fakiiltesi son sinuf 6grencileri ile imam—Hatip Lisesi son sinif
ogrencilerinin din gorevliligi mesleki yeterliliklerini algilama diizeyleri

arasinda onemli bir farklilasma var midir?
A. Arastirmanin Amaci

Din hizmetlerinin verimli ve kaliteli bir sekilde yiiriitiilmesi, en basta din
gorevlilerinin mesleki bilgi ve genel kiiltiir agisindan iyi yetismis
olmasina baglidir. Halkla siirekli olarak yiiz yiize olmalar1 ve dogrudan
iletisim kurmalari, din gorevlilerini toplumun manevi imarinda 6n plana
¢ikarmaktadir. Bu nedenle, din gorevliligi gibi ¢ok onemli bir goreve
aday olanlarin mesleki bilgi, beceri ve genel kiiltiir bakimindan iyi
yetismeleri, hem kurumsal agidan hem de toplumsal acidan son derece
onemlidir. Boylesine onemli bir gorevi icra etme konumunda bulunan
kimselerin mesleki yeterlilikleri, ihtiyaglar1 ve beklentileri zaman zaman
yapilacak olan alan arastirmalar1 ile tespit edilmelidir. Yapilacak bu
arastirmalarin sonucunda eger bir eksiklik varsa, bunlar giderilerek din
gorevlilerinin toplumun ihtiyaglarina en iyi sekilde cevap verecek

bicimde yetistirilmeleri saglanmaya ¢alisilmalidir.

Bu calismanin amaci, gerek Imam-Hatip Lisesi son smuf
ogrencilerinin, gerekse Hahiyat Fakiiltesi son sinif 6grencilerinin gelisen
ve degisen sartlar cercevesinde gorevlerini daha etkin ve verimli
yapabilmeleri igin gerekli mesleki yeterlilik diizeylerini tespit etmek ve
yeterlilik diizeylerinin daha yiiksek bir seviyeye ulagsmasi icin ¢dziim
Onerileri sunmaktir.

B. Arastirmanin Yontemi
1. Evren ve Orneklem

Arastirmanin evrenini, 2011-2012 egitim-6gretim yilinda Ondokuz Mayis

Universitesi flahiyat Fakiiltesi ile Samsun Ilkadim Tlgesi Anadolu Imam-
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Hatip ve Imam-Hatip Lisesi son siniflarinda 6grenim goren &grenciler
olusmaktadir. 2011-2012 egitim-6gretim yilinda Ondokuz Mayis
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi son smifinda toplam 62 dgrenci, Samsun
Ilkadim Tlgesi Anadolu hnam—Hatip ve imam—Hatip Lisesi son simnifinda

ise toplam 320 6grenci 6grenim gormektedir.

Arastirmanin drneklemini ise, Ondokuz Mayis Universitesi flahiyat
Fakiiltesi son sinifindan 55 6grenci, Samsun Ilkadim flgesi Anadolu
Imam-Hatip ve Imam-Hatip Lisesi son siifindan ise 66 6grenci

olusturmaktadir.
2. Veri Toplama Araglan

Verilerin toplanmasinda, “Din  Girevliligi Mesleki  Yeterlilik  Olgegi”
uygulanmistir.  Diyanet Isleri Bagkanligimmin, kurumun farkh
kademelerinde gorev yapan personelinin mesleki performansini artirmak
amaci ile hazirlamis oldugu yeterlilik kriterlerinden hareketle (6zellikle
Imam-Hatip yeterlilik kriterleri agisindan) bir “Din Gorevliligi Mesleki
Yeterlilik Olcegi” hazirlanmistir.6 Turan (2011) tarafindan gelistirilen Slgek
toplam 48 maddeden olusmaktadir. Likert tipinde dort dereceli olarak
hazirlanan 6l¢egin secenekleri “hi¢ katilmiyorum”, “kismen katiliyorum”,
“buiylik  ol¢lide katiliyorum”, “tamamen katiliyorum” seklinde
diizenlenmistir. Olcekte olumlu maddeler sirastyla 1, 2, 3, 4 seklinde
puanlanirken, olumsuz maddeler ise sirasiyla 4, 3, 2, 1 seklinde

puanlanmustir.

“Din  Gorevliligi  Mesleki Yeterlilik Olgegi” 6rneklem grubuna
uygulandiktan sonra elde edilen veriler {izerinden, dlgegin gecerlik ve
giivenirlik ¢alismalar1 yapilmistir. “Din  Gorevliligi  Mesleki  Yeterlilik
Olgegi’nin yap1 gegerligi icin faktor analizi yapilmistir. Faktor analizi
sonucu KMO degeri 0,86 ve Barlett test degeri 3277,57 (p<0,001) olarak
bulunmustur. KMO degerinin yiiksek olmasi, Slgek verileri iizerinde

faktor analizinin yapilabilirligini gostermektedir. Dondiiriilmemis temel

6 Bkz.DIB, “Imam-Hatiplik Yeterlikleri”, http://www.diyanet.gov.tr/turkish/dinegitimi/
din-egitimi-dairesi-baskanligi---icerik-imam-hatiplik-yeterlikleri-206.aspx (10.07.2012).
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bilesenler faktor analizi sonucu maddelerin birinci faktor yiikleri 0,75 ile
0,36 arasinda bulunmustur. Ayrica, Olgegin toplam puani ile madde
puanlarinin  korelasyon  katsayilarina bakilmis ve  korelasyon
katsayilarinin 0,74 ile 0,37 arasinda oldugu goriilmiistiir. Bu analizler
sonucu korelasyon katsayilari ve birinci faktor yiikleri 0,30'un altinda

bulunan dokuz madde 6lgekten ¢ikarilmisgtir.

Olgegin alt faktorlerini gormek amaciyla déndiiriilmiis (varimax)
temel bilesenler faktdr analizi yapilmis ve Olgek maddeleri bes alt
faktorde toplanmistir. “Din Gorevliligi Mesleki Yeterlilik Olgegi”nin faktor
analizi sonuglar1 ve Olgegin toplam puani ile madde puanlarinin
korelasyon katsayilar1 asagidaki tabloda verilmistir.

Tablo 1: “Din Gérevliligi Mesleki Yeterlilik Olcegi”nin Toplam Puan ile Madde Puanlar:

Arasindaki Korelasyon Katsayilar: ve Faktor Analizi Sonuglart

—

Din Gérevliligi Mesleki
Yeterlilik Maddeleri

|Alt Faktorler
Top.Puan —-Mad.P.
Dondiirtilmemis

IFaktor Yiika

1. Faktor Yiikii
2. Faktor Yuiki
B. Faktor Yiikii
. Faktor Yuiki
5. Faktor Yuiki

& Madde No

Gorev alanimla ilgili

herhangi bir sorunla 0,61

=]
[o)}
N
(=)
N

N
N

karsilastigimda onu
¢Ozebilirim.

49 Cemaatimin kendi
arasinda yasadigt 062 | 0,63 | 071
sorunlarin ¢oziimiinde

aktif rol oynayabilirim.

38 | Gorev alamimla ilgili
cemaatime dini
konularda danigmanlik
ve rehberlik yapabilirim.

0,69 | 0,70 | 0,69

Dini Pedagojik Formasyon Yeterliligi

39 | Onemli giin ve gecelerde

.. . 0,60 | 0,60 | 0,66
programlar diizenlerim.

42 Gorevimi yerine

getirirken, cemaatimin
ilgi, ihtiyag ve 0,74 | 0,75 | 0,66
beklentilerine gére
hareket edebilirim

Pedagojik
Formasyon
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41 Cemaatimin ilgi, ihtiyag

ve beklentilerini bilirim. 070 1 0,72 1 0,63

50 Din hizmetlerini daha
etkili yapabilmek i¢cin
farkli alanlarda okumalar
yapabilirim.

0,70 | 0,72 | 0,62

30 Kendimi gelistirmek i¢in
meslegimle ilgili 0,58 | 0,58 | 0,61
yaynlar1 takip ederim.

45 Yaz Kur’an kurslarinda
din egitimi ile ilgili yeni
yontem ve teknikleri
uygulayabilirim

0,70 | 0,71 | 0,60

43 | Yaygin din egitimi ile
ilgili ilke ve yontemleri 0,71 | 0,71 | 0,58
bilirim.

33 Etkili iletisim yontem ve

tekniklerini bilirim. 0,65 | 0,64 1 057

47 | Yetigkinlerin egitim
Ogretimine iliskin temel
12 ilke ve kavramlari,
OMUIFD yaygin din egitimi

uygulamalarinda

0,65 | 0,66 | 0,56

kullanabilirim

53 | Yerel ve genel dlcekte
giincel olaylar takip 0,57 | 0,58 | 0,56
ederim.

28 | Yapilmasi mutad olan
dualar Tiirkgeleriyle 0,68 | 0,68 | 0,53
birlikte yapabilirim.

44 Gorevimi yerine

getirirken yaygin din
egitimi ile ilgili ilke ve 0,59 | 0,60 | 0,53
yontemlerden
faydalanirim.

52 Gorevimde daha bagarili
olabilmek i¢in insan
bilimlerinden
yararlanirim.

057 | 0,57 | 048

46 Vaaz ve hutbeleri
sunarken Tiirkceyi dogru
ve etkili bir sekilde
kullanabilirim

061 | 0,62 | 046

Dini Pedagojik Formasyon Yeterliligi

26 | Gerektiginde ilmihal

. 069 | 0,70 | 043
konularimi cemaatin
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seviyesine uygun olarak
anlatabilirim.

37

Meslegimle ilgili olarak
bilgisayar ve interneti
etkili bir sekilde
kullanabilirim.

0,43

0,42

0,35

Temel Dini Bilgi Yeterliligi

13

Temel fikih kavramlarin
bilirim.

0,64

0,64

0,70

14

Fikhin temel
kaynaklarini isimleriyle
bilirim.

0,63

0,63

0,70

Kur’anin baglica ana
konularimn bilirim.

0,53

0,51

0,68

10

Temel hadis
kaynaklarinin isimlerini
bilirim.

0,54

0,54

0,68

Kur’an ve tefsirle ilgili
temel kavram ve ilkeleri
bilirim.

0,62

0,62

0,67

Hadislerle ilgili temel
kavramlari bilirim.

0,51

0,52

0,64

13

18

Islam tarihi ile ilgili
temel kaynaklarin
isimlerini bilirim.

0,55

0,55

0,59

Temel Dini Bilgi Yeterliligi

Namazlar1 usuliine
uygun olarak
kildirabilirim.

0,39

0,37

0,53

54

Guniimiizde mevcut
olan dini akimlar1
bilirim.

0,54

0,53

0,50

12

Kulland1gim hadislerin
anlamlarini bilirim.

0,41

0,40

0,48

20

Dindeki inang ve yorum
farklarmi bilirim.

0,47

0,48

0,35

Kur’an-Arapca Yeterliligi

Kur’ani tecvid
kurallarina gore
yiiziinden okurum.

0,40

0,40

0,63

35

Kur’ani yiiziinden
okumay1 gretirken
gerekli yontem ve

teknikleri kullanabilirim.

0,43

0,43

0,62

Gorevimi yaparken
Kur’anin mealinden
yararlanirim.

0,65

0,65

0,56

Okudugum ayetlerin

0,57

0,58

0,54

ONDOKUZ MAYIS UNIVERSITESI iLAHIYAT FAKULTESI DERGISI [2013] sayi: 34

OMUIFD



MEVLUT KAYA & IBRAHIM TURAN

anlamlarim bilirim.

4 Gorevimin gere.k_tl_rdlgl 0,60 | 0,60 044
kadar Arapga bilirim.

25 | Namazda okunan kisa
surelerin anlamlarini 0,58 | 0,58 0,44

bilirim.

32 Ozel giin ve gecelerde
cemaatin oniinde Kur’ama | 0,41 | 0,38 0,64
makam tizere okurum.

24 Cenaze ile ilgili dini
gorevleri usultine uygun | 0,53 | 0,51 0,63
bir sekilde yapabilirim.

48 Diigiin, nisan vb.
torenlerde giiniin anlam
ve Onemine iligkin
konugma yapabilirim.

055 | 0,54 0,60

29 Yasin, Miilk, Fetih,

Hucurat, Rahman ve
Nebe sureleri ile Duha 0,51 | 0,50 0,49
suresinden Nas suresine

Pratik Dini Hizmetler Yeterliligi

14

kadar ezbere okurum.

oMUIFD 34 Vaaz ve hutbe

hazirlamakta zorlanirim. 0,38 | 0,37 0,67

36 Cemaatimle iletisim
kurmada sorunlar 0,43 | 0,43 0,63
yagarim.

17 Hutbe, vaaz ve
sohbetlerimde Hz.
Peygamberin tutum ve 0,56 | 0,55 0,52
davraniglarindan
ornekler verebilirim.

22 Giniin anlam ve
Onemine ve cemaatin
ihtiyaglarma uygun 0,60 | 0,59 0,46
hutbe hazirlar ve
sunabilirim.

Vaaz-Hutbe Yeterliligi

23 | Gerektiginde cemaatin
ilgi ve ihtiyaglarina

0,69 | 0,69 0,48
uygun vaaz hazirlar ve
sunabilirim.
19 Dini ve ahlaki konular
aciklamada naslarla 037 | 036 046

birlikte akil ve bilimi
kullanmakta zorlamirim.
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Tabloda goriilen alt faktorlerden “Temel Dini Bilgi Yeterliligi” ile “Kur’an-
Arapca Yeterliligi” bulgular boliimiinde “Mesleki Alan Yeterliligi” (17
madde) olarak, “Pratik Dini Hizmetler Yeterliligi” ile “Vaaz-Hutbe
Yeterliligi” ise “Mesleki Uygulama Yeterliligi” (10 madde)  olarak

degerlendirilmistir.

Olgegin tiimiinden alinabilecek en diisiik puan 48, en yiiksek puan
ise 196’dir. Alt boyutlardan ise, “Dini Pedagojik Formasyon Yeterliligi”
alanindan alinabilecek en diisiik 19 puan, en yiiksek 76 puan; “Mesleki
Alan Yeterliligi” alanindan alinabilecek en diisiik 17 puan, en yiiksek 68
puan; “Mesleki Uygulama Yeterliligi” alanindan alinabilecek en diisiik 10
puan, en yiiksek 40 puan olabilmektedir.

Olgegin giivenirlik analizinde, test-yari test giivenirlik katsayisi 0.87 ve
Cronbach Alpha giivenirlik katsayisi ise 0.95 olarak bulunmustur. Bu
sonuglara gore, “Din Gorevliligi Mesleki Yeterlilik Olcegi’nin gecerlik ve

giivenilirliginin yeterli oldugu soylenebilir.
3. Verilerin Analizi

Arastirma verileri, Aralikk 2011 ay1 igerisinde anket yoOntemiyle
aragtirmacilar tarafindan Imam-Hatip Lisesi ve Ilahiyat Fakiiltesi son
smiflarinda 6rnekleme giren 6grencilerden toplanmistir. Veriler, SPSS
programina girilerek istatistiksel islemler yapilmistir. Verilerin
analizinde, t-testi ve varyans analizi ile birlikte yiizde ve ki-kare testleri
kullanilmustir. Veriler bulgular boliimiinde tablolagtirilarak, bulgularin

tartisma ve yorumlar1 yapilmustir.
C. Bulgular ve Yorum

Bu bolimde [Ilahiyat Fakiiltesi ve Imam-Hatip Lisesi son smuf
ogrencilerinin  gesitli degiskenlere gore din gorevliligi mesleki
yeterliklerine ait veriler tablolastirilarak tartisma ve yorumlar

yapilmistir.
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1. Okullarina Gére Ogrencilerin Din Gorevliligi Mesleki Yeterlilikleri

[lahiyat Fakiiltesi son simf 6grencilerinin din gorevliligi mesleki yeterlik
puanlar1 ile Imam-Hatip Lisesi son sinif dgrencilerinin din gorevliligi
mesleki yeterlik puanlarina ait istatistiksel sonuglar asagidaki tabloda

verilmistir.
Tablo 2: Okullarina Gére Ogrencilerinin Din Gorevliligi Mesleki Yeterlilik

Puanlarimin Istatistiksel Sonuclar:

Okul N X S Sonug
Mahiyat Fakiiltesi (ILH) 55 140,42 | 18,51 Sd=119 t=5,76
Imam-Hatip Lisesi (THL) 66 119,15 | 21,55 p<0,01 Onemli

Tabloda goriildiigii gibi, flahiyat Fakiiltesi son sinif 6grencilerinin
din gorevliligi mesleki yeterlik puanlarinin ortalamast (X=140,42), Imam-
Hatip Lisesi son smif Ogrencilerinin din gorevliligi mesleki yeterlik

puanlarinin ortalamasi ise (X=119,15) olarak bulunmustur.

flahiyat Fakiiltesi ile Imam-Hatip Lisesi o6grencilerinin puan
ortalamalar1 arasindaki farkin o6nemli olup olmadigina t-testi ile
bakilmistir. Yapilan t-testi sonucunda iki puan ortalamas: arasindaki
farkin (p<0,01) diizeyinde 6nemli oldugu goriilmiistiir. Bu sonuca gore,
[lahiyat Fakiiltesi son sif 6grencilerinin din gorevliligi mesleki yeterlik
diizeylerinin Imam-Hatip Lisesi son sinif dgrencilerinin din gorevliligi

mesleki yeterlik diizeylerine gore daha yiiksek oldugu anlasilmaktadir.

Yildirim (2005), din gorevliligi gibi ¢ok 6nemli bir kamu gorevini
yerine getirecek kimselerin egitim seviyesinin yeterli olmas: gerektigini
belirtmekte, Imam-Hatip Lisesi mezunu din gorevlilerinin &zellikle fikhi
bilgi bakimindan Ilahiyat Fakiiltesi mezunlarina gore nispeten daha
yetersiz oldugu kanaatini tasimaktadir.” Yapilan baska bir arastirmada

da, halkin ¢ogunlugunun (%67’si) Ilahiyat Fakiiltesi mezunu din

7 Mustafa Yildirim, “Fikhi Bilgilerin Hayata Yansitilmasi Baglaminda Din Gorevlileri”,
D.E.U. llahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1:22, Izmir, 2005, (95-106), ss. 99-100.
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gorevlilerini mesleki yeterlilik bakimindan, Imam-Hatip Lisesi

mezunlarina gore daha yeterli gordiigii belirtilmektedir.®

Turan'in (2012), din gorevlilerinin yeterliliklerini tespit etmeye
yonelik yaptig1 arastirmasinda 6zellikle Kur’an-1 Kerim, Arapga ve temel
dini bilgiler gibi alanlarda Ilahiyat Fakiiltesi mezunlarinin, Imam-Hatip

Lisesi mezunlarina gore daha yeterli oldugu sonucuna ulagilmistir.?

Mesleki bilgi ve beceri (bilissel ve psikomotor) yoniinden Ilahiyat
Fakiiltesi mezunu din gorevlileri Imam-Hatip Lisesi mezunlarma gore
daha yeterli iken, mesleki motivasyon ve mesleki tutum (duyussal)
agisindan tersi bir durum séz konusudur. Yapilan aragtirmalarda, imam-
Hatip Lisesi mezunu olan din gorevlilerinin mesleki tutum ve
motivasyon diizeylerinin Ilahiyat Fakiiltesi mezunu din gorevlilerinin
mesleki tutum ve motivasyon diizeylerine gore daha yiiksek oldugu
goriilmektedir.© Ayni sekilde, bagka bir arastirmada Ilahiyat Fakiiltesi
mezunu din gorevlilerinin mesleki doyumu, Imam-Hatip Lisesi ve
ilahiyat on lisans mezunu din gorevlilerine gore daha diisiik olarak

bulunmustur.!

Bu durumun diizeltilebilmesi igin, Ilahiyat Fakiiltesi 6grencilerine
din gorevliligi mesleginin kutsalligi, sayginligi ve yiiceligi anlatilarak
meslek ruhu asilanmalidir. Bdylece, 6grencilere meslek 6ncesinde olumlu

bir mesleki tutum ve motivasyon kazandirilabilir.

8  Yusuf Yildirim, {lahiyat Fakiiltesi Mezunlarmin Din Gorevlisi Olarak Atanmasimn Dini
Hayat Uzerindeki Sosyolojik Analizi (Birecik ve Kéyleri Ornegi), Kahramanmaras Siitgii
Imam Universitesi SBE, Kahramanmaras, 2006, s.37.

 Ibrahim Turan, “Yaygm Din Egitimi Baglaminda Din Gorevlilerinin Mesleki
Yeterlilikleri Uzerine Bir Arastirma”, (Yayimlanmamis Sempozyum Tebligi), Yaygin Din
Egitimi Sempozyumu, (30 Mart-01 Nisan 2012). Diyanet {sleri Bagkanlig1, Ankara, 2012.

10 Mevliit Kaya ve Bayramali Naziroglu, “Din Gorevlilerinin Mesleki Tutum ve
Motivasyon Diizeylerini Etkileyen Bazi Faktorler”, Ondokuz Mayis Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, Say1:30, Samsun, 2008, (25-53) s.44.

1 Mersin, Din Gorevlilerinde Mesleki Doyum, s.70.
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2. Cinsiyetine Gore Ogrencilerin Din Gorevliligi Mesleki Yeterlilikleri

Cinsiyetlerine gore ﬂahiyat Fakiiltesi son smif Ogrencilerinin din
gorevliligi mesleki yeterlik puanlari ile Imam-Hatip Lisesi son sinif
ogrencilerinin din gorevliligi mesleki yeterlik puanlarina ait istatistiksel

sonuglar asagidaki tabloda verilmistir.
Tablo 3: Cinsiyetine Gore Ogrencilerinin Din Gérevliligi Mesleki Yeterlilik

Puanlarimn Istatistiksel Sonuclar:

Okul Cinsiyet N X S Sonug

ILH Kiz 37 140,97 16,81 Sd=53 p>0,05
Erkek 18 139,28 | 22,09 t=0,32 Onemsiz

HL Kiz 40 123,05 19,36 Sd= 64 p>0,05
Erkek 26 113,15 23,67 t=1,86 Onemsiz

Tabloda goriildiigii gibi, flahiyat Fakiiltesi kiz &grencilerinin din
gorevliligi mesleki yeterlik puanlarinin ortalamasi (X=140,97), erkek
ogrencilerinin ise (X=139,82) olarak bulunmustur. Imam-Hatip Lisesi kiz
ogrencilerinin din gorevliligi mesleki yeterlik puanlarinin ortalamasi
(X=123,05), erkek 6grencilerinin ise (X=113,15) olarak bulunmustur.

Cinsiyetine gore hem Ilahiyat Fakiiltesi kiz &grencileri ile erkek
ogrencilerinin, hem de Imam-Hatip Lisesi kiz Ogrencileri ile erkek
ogrencilerinin din gorevliligi mesleki yeterlik puanlarinin ortalamas:

arasindaki fark, yapilan t-testi sonucu énemsiz goriilmiistiir.

Elde edilen bu sonuglara gére, Ilahiyat Fakiiltesi ve Imam-Hatip
Lisesi son siuf kiz ile erkek 6grencileri arasinda din gorevliligi mesleki

yeterlik ac¢isindan 6nemli bir fark goriilmemektedir.

Gliniimiizde yaygin din egitimi ve din hizmetleri sadece erkeklere
degil, kadinlara da verilmektedir. Kadin vaizler ve kadin Kur’an Kursu
Ogreticileri yoluyla kadinlara yonelik din hizmetleri yapilmaktadir. Bu
nedenle, erkek din gorevlilerinin mesleki yeterlilikleri kadar, bayan din

gorevlilerinin mesleki yeterlilikleri de bu agidan 6nem tagimaktadir.
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Tirkiye’de 2011 yili itibariyle Kur'an Kursu 6gretici sayis1 10794,
vaiz ve cezaevi vaizi sayist ise 1385'dir.”? Cinsiyete gore bakildiginda,
vaizlerin %35’ini ve Kur'an Kursu ogreticilerinin %87’sini kadinlarin
olusturdugu goriilmektedir.”® Ayrica, Kur'an Kurslarina devam eden
toplam 205553 kursiyerin yaklasik %93'{inii kadinlar olusturmaktadar.

Bu istatistiksel sonuglara gore, Tiirkiye’de yaygin din hizmetlerinden
yararlanan kadinlarin artisina bagli olarak, bu hizmeti etkili ve verimli
olarak yerine getirecek olan bayan din gorevlilerinin de mesleki yeterlilik
agisindan istenen diizeyde bulunmas: gerekmektedir.

3. Mesleki Yeterlik Alanlarina Gore Ogrencilerin Din Goérevliligi
Mesleki Yeterlilikleri

Mesleki yeterlik alanlarina gore Tlahiyat Fakiiltesi son sinif 6grencilerinin
din gorevliligi mesleki yeterlik puanlari ile Imam-Hatip Lisesi son sinuf
ogrencilerinin din gorevliligi mesleki yeterlik puanlarina ait istatistiksel
sonuglar asagidaki tabloda gosterilmistir.

Tablo 4: Mesleki Yeterlilik Alanlarina Gire Ogrencilerin

Din Gorevliligi Mesleki Yeterlilik Puanlarinin Istatistiksel Sonugclart
Din Gorevliligi Mesleki

Yeterlilik Alanlar1 Olul | N X S Sonug
1. Dini Pedagojik ILH | 55 | 62,04 | 10,18 | Sd=119 p<0,001
Formasyon Yeterliligi IHL | 66 | 51,92 | 11,03 t=5,76 Onemli

ILH 55 | 47,27 | 7,08 Sd=119 p<0,001
IHL | 66 | 4033 | 8,09 | t=4,97 Onemli
3. Mesleki Uygulama ILH | 55 | 31,11 | 4,47 Sd=119  p<0,001
Yeterliligi IHL | 66 | 26,89 | 561 | t=450  Onemli

2. Mesleki Alan Yeterliligi

Tabloda goriildiigii gibi, dini pedagojik formasyon yeterliligi
bakimindan Hahiyat Fakiiltesi son siuf 6grencilerinin puan ortalamasi

(X=62,04) iken, Imam-Hatip Lisesi son simuf oOgrencilerinin puan

2 Diyanet Isleri Bagkanligi 2011 Yil Istatistikleri, http:/www.diyanet.gov.tr/turkish/
tanitim/istatistiksel_tablolar/1_personel/1_3_istatistiki_bolge_birimleri_siniflamasina_ve
_kadrolarina_gore_personel_sayisi_Muftulukler.xls (06.02.2013)

13 Ahmet Kog, “Kur’an Kurslarinda Din Egitimi” Din Egitimi (Ed. M.Koylii, N.Altas)
Giindiiz Yayini, Ankara, 2012, s.312
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ortalamasi (X=51,92)'dir. Mesleki alan yeterlii puan ortalamasi ise
[lahiyat Fakiiltesi son sinif &grencilerinin (X=47,27) iken, Imam-Hatip
Lisesi son simif Ogrencilerinin puan ortalamasi (X=40,33)'diir. Mesleki
uygulama vyeterliligi puan ortalamasi Ilahiyat Fakiiltesi son siuf
dgrencilerinin (X=31,11) iken, Imam-Hatip Lisesi son smif égrencilerinin

puan ortalamasi (X=26,89) dur.

Yapilan t-testi sonucunda, her iig alan yeterliligi bakimindan ilahiyat
Fakiiltesi son smif 6grencilerinin puan ortalamasi ile Imam-Hatip Lisesi
son smif Ogrencilerinin puan ortalamasi arasindaki fark ©nemli
goriilmiistiir. Bu sonuca gore, flahiyat Fakiiltesi son siuf dgrencilerinin
dini pedagojik formasyon, mesleki alan ve mesleki uygulama yeterlilik
diizeylerinin, 1mam-Hatip Lisesi son sinf dgrencilerinin dini pedagojik
formasyon, mesleki alan ve mesleki uygulama yeterlilik diizeylerine gore

daha yiiksek oldugu anlasilmaktadir.

Sunu ifade etmek gerekir ki, bir din gorevlisinin en ©6nemli
gorevlerinden birisi halka din konusunda rehberlik etmektir. Bunun igin,
iyi bir iletisim becerisi ve halkla iliskiler bilgisine ihtiya¢ duyulmaktadir.
Bu bilgi ve becerilerin kazandirilmasi da ancak egitim sayesinde
olmaktadir. Nitekim, egitimin amagclarindan birisi, kisiye iletisim
becerileri kazandirmak ve farkli diizey ve nitelikteki bireylerle iletisim
kurabilme kabiliyeti gelistirmektir.¥ Bu nedenle, Ilahiyat Fakiiltesi
mezunu bir din gorevlisi ile Imam-Hatip Lisesi mezunu bir din
gorevlisinin mesleki yeterlilik alanlari bakimindan, lahiyat Fakiiltesi
lehine, belirgin derecede farkli ¢ikmasi dogaldir. Yildirim'in (2006)
yaptig1 arastirmada bu durum kendini gostermektedir. Arastirma
bulgularina gore, ankete katilan halkin % 80 gibi ¢ok yiiksek bir kisminin,
bulunduklar yere Ilahiyat Fakiiltesi mezunu bir din gérevlisi verilmesini

biiyiik bir memnuniyetle karsilamasi, esasinda [lahiyat Fakiiltesi mezunu

14 Mahmut Tezcan, E§itim Sosyolojisi, Ankara Universitesi Egitim Bilimleri Fakiiltesi yay.,
Ankara, 1985, s. 47.
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bir din gorevlisinin halki din konusunda daha iyi aydinlatacagima olan

inancindan (% 60) kaynaklanmaktadir.!s

Din gorevlilerinin Kur’am giizel okuma, dini bilgi ve kiiltiirlerinin
yanuinda, Tiirkce’yi iyi kullanma, psikoloji ve sosyoloji, hitabet sanati,
halkla iliskiler, modern egitim yontemleri ve iletisim konularinda iyi
yetismis olmalar1 gerekir.’é Bu konularda din gorevlilerinin iyi
yetigsebilmeleri ancak, = Avrupa Birligi {ilkelerinde oldugu gibi'”
programlar1 din hizmetlerine yonelik olarak hazirlanmis en az 4-5 yillik
lisans ve lisansiistii 6grenim gormiis olmalarryla miimkiindiir.

Bu sonuglardan da anlasilacag: {izere, degisen ve gelisen sartlar artik
Diyanet Isleri Bagkanligi biinyesinde gorev yapacak olan din
gorevlilerinin yeterlilik durumlarina paralel olarak egitim seviyelerinin
de her gecen giin arttirilmasini éngoérmekte, hatta zorunlu kilmaktadir.
Bu anlamda Diyanet Isleri Baskanligi, artik gerek imam-Hatip aliminda,
gerekse Kur’an Kursu 6greticisi aliminda ortadgretim diizeyi icin ayirdig:
kontenjan uygulamasina son vermeli ve egitim diizeyine gore en yiiksek
seviyeden baslamak tizere din gorevlisi alimi1 yapmalidur.

4. Mesleki Yeterlilik Alanlarina Gore Mesleki Yeterlilik Maddelerinin
Yiizde Dagilim1

Mesleki yeterlilik alanlarina gore Ilahiyat Fakiiltesi son siuf
ogrencilerinin din gorevliligi mesleki yeterlik alg1 yiizde dagilimlar ile
Imam-Hatip Lisesi son sinif 6grencilerinin din gorevliligi mesleki yeterlik
alg1 yiizde dagilimlar1 asagidaki tablolarda gosterilmistir. Egitim diizeyi

15 Yildirim, {lahiyat Fakiiltesi Mezunlarimn Din Gorevlisi Olarak Atanmasiin Sosyolojik
Analizi, ss. 34-35; flhan Yildiz, “Cami Hizmetlerindeki Sorunlar Baglaminda Din
Gorevlisi Yetistirmeye Yonelik Cabalar”, 1. Din Hizmetleri Sempozyumu, 3-4 Kasim 2007,
Diyanet 1§leri Bagkanlig Yay., Cilt: 2, Ankara 2008, (45-62), s. 54.

16 Fahri Kayadibi, “Diyanet Isleri Bagkanliginin Yaygin Din Egitiminde Yeri ve
Fonksiyonu”, Din Egitimi Aragtirmalart Dergisi, Say1:8, M.U.Ilahiyat Fakiiltesi Din Egitimi
Anabilim Dali, istanbul, 2001, s.53.

7 flhan Yildiz, “Egitim Diizeyi Baglaminda Din Gorevlilerinin Yeterliligi”, Yaygn Din
Egitiminin Sorunlar: Sempozyumu (28-29 Mayis 2002), IBAV Yayini, Kayseri, 2003, 5.79.
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bakimindan 6grencilerin yeterlilik maddelerine katilimlar1 arasinda bir

farklilasmanin olup olmadigina ise ki-kare testi ile bakilmistir.

a) Dini Pedagojik Formasyon Yeterlilik Maddelerinin Yiizde Dagilim1

Dini pedagojik formasyon yeterliliklerini, ﬂahiyat Fakiiltesi ile Imam-
Hatip Lisesi son smif Ogrencilerinin algilama diizeylerine ait yiizde
dagilimi asagidaki tabloda gosterilmistir.

Tablo 5: Dini Pedagojik Formasyon Yeterlilik Maddeleri Yiizde Dagilimi ve

Ki-Kare Sonucu

g g
g 2 v B o
j o T Q 3]
o > B 3
= = = 5 =
° Dini Pedagojik Formasyon = g 5 VR R
Z e ) < = ~ Mg = o
Yeterlilik Maddeleri @) IS c - o
S ~ Q 5 v o]
& o & @ E o
3 T v o E »
[ ‘ M (o
= - ol £

40 Gorev alanimla ilgili herhangi iLH 0,0 25,5 74,5 p>0,05
bir sorunla karsilastigimda HL 6,1 28,8 65,2 Onemsiz|
onu ¢ozebilirim.

49 Cemaatimin kendi arasinda iLH 3,6 20,0 76,4 p<0,05
yasadig1 sorunlarin HL 7,6 40,9 51,5 Onemli
¢oztimiinde aktif rol
oynayabilirim.

38 | Gorev alanimla ilgili ILH 3,6 9,1 87,3 | p>0,05
cemaatime dini konularda HL 4,5 24,2 71,2 Onemsiz|
danigsmanlik ve rehberlik
yapabilirim.

39 | Onemli giin ve gecelerde ILH 9,1 23,6 673 | p<0,05
programlar diizenlerim. HL 28,8 13,6 57,6 Onemli

42 Gorevimi yerine getirirken, iLH 0,0 14,5 85,5 p<0,05
cemaatimin ilgi, ihtiyag ve HL 7,6 25,8 66,7 Onemli
beklentilerine gore hareket
edebilirim

41 | Cemaatimin ilgi, ihtiyag ve ILH 0,0 14,5 855 | p<0,01
beklentilerini bilirim. HL 9,1 33,3 57,6 | Onemli

50 Din hizmetlerini daha etkili iLH 3,6 16,4 80,0 p<0,01
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yapabilmek icin farkl IHL 9,1 37,9 53,0 | Onemli
alanlarda okumalar
yapabilirim.

30 Kendimi gelistirmek icin iLH 3,6 25,5 70,9 p<0,05
meslegimle ilgili yaymlar1 IHL 15,2 318 53,0 Onemli
takip ederim.

45 | Yaz Kur’an kurslarinda din iLH 1,8 18,2 80,0 p<0,01
egitimi ile ilgili yeni yontem HL 16,7 27,3 56,1 Onemli
ve teknikleri uygulayabilirim

43 | Yaygin din egitimi ile ilgili ILH 3,6 32,7 63,6 p<0,00
ilke ve yontemleri bilirim. [HL 24,2 48,5 27,3 1

Onemli

33 | Etkili iletisim yontem ve iLH 1,8 29,1 69,1 p<0,01
tekniklerini bilirim. [HL 15,2 394 45,5 Onemli

47 | Yetigkinlerin egitim iLH 0,0 12,7 87,3 p<0,00
Ogretimine iligkin temel ilke [HL 13,6 45,5 40,9 1
ve kavramlari, yaygin din Onemli
egitimi uygulamalarinda
kullanabilirim

53 | Yerel ve genel 6lgekte giincel iLH 0,0 21,8 78,2 P<0,05
olaylari takip ederim. HL 6,1 34,8 59,1 Onemli

28 | Yapilmasi mutad olan dualar1 iLH 7,3 34,5 58,2 p<0,05
Tiirkgeleriyle birlikte HL 18,2 50,0 31,8 | Onemli
yapabilirim.

44 Gorevimi yerine getirirken iLH 3,6 25,5 70,9 p<0,01
yaygm din egitimi ile ilgili HL 16,7 40,9 42,4 | Onemli
ilke ve yontemlerden
faydalanirim.

52 | Gorevimde daha basarili ILH 0,0 20,0 80,0 p<0,01
olabilmek icin insan HL 6,1 45,5 485 | Onemli
bilimlerinden yararlanirim.

46 | Vaaz ve hutbeleri sunarken ILH 0,0 9,1 90,9 p<0,01
Tiirkgeyi dogru ve etkili bir HL 0,0 30,3 69,7 | Onemli
sekilde kullanabilirim

26 | Gerektiginde ilmihal ILH 0,0 10,9 89,1 p<0,01
konularim cemaatin IHL 7,6 34,8 57,6 | Onemli

seviyesine uygun olarak
anlatabilirim.
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37 | Meslegimle ilgili olarak iLH 7,3 10,9 81,8 p>0,05
bilgisayar ve interneti etkili IHL 9,1 25,8 652 | Onemsiz
bir gekilde kullanabilirim.

Tablodaki dini pedagojik formasyon yeterlilik maddelerinin
cogunda, flahiyat Fakiiltesi 6grencileri ile Imam-Hatip Lisesi grencileri
arasinda Onemli diizeyde farklilasmalar oldugu goriilmektedir. Dini
pedagojik formasyon yeterliliklerine iliskin maddelerin ¢ogunda, Hahiyat
Fakiiltesi &grencileri kendilerini Imam-Hatip Lisesi dgrencilerine gore

daha yeterli olarak gormektedirler.

Ancak, bazi yeterlilik maddeleri agisindan Ilahiyat Fakiiltesi
ogrencileri ile imam-Hatip Lisesi Ogrencileri arasinda bir farklilasma
goriilmemistir. Ilahiyat Fakiiltesi &grencileri ile Imam-Hatip Lisesi
ogrencileri arasinda bir farklilasmanin goriilmedigi yeterlilik maddeleri
sunlardir: “Gorev alamimla ilgili herhangi bir sorunla karsilastigimda onu
cozebilivim. Gorev alammla ilgili cemaatime dini konularda damsmanhik ve
rehberlik yapabilirim. Meslegimle ilgili olarak bilgisayar ve interneti etkili bir

sekilde kullanabilirim.”

Dini pedagojik formasyon konusu, din gorevlilerinin nitelikleri
arasinda bulunmasi1 gereken temel Ozelliklerden birisidir. Onlarin,
ozellikle etkili din hizmeti sunma baglaminda cemaatle olan iletisiminde
onemli bir yere sahip olan dini pedagojik formasyon, din gorevlisinin
hizmet kalitesini arttiracagi gibi bulundugu yerdeki cemaatiyle
iletisiminde de ona dnemli 6l¢iide bir kolaylik saglayacaktir. Koca (2008),
din gorevlilerinin sahip olmasi gereken nitelikler arasinda pedagojik
formasyon ve genel kiiltiir konusuna agirlik vermekte ve sunlari
belirtmektedir:'s

“Din gorevlisinin hizmetlerinde basarili olabilmesi i¢in sadece alan
bilgisi de yetmeyebilir. Onun hem bir egitimci hem de medeni bir insan

olarak, basta genel egitim ve 6gretim metotlari, psikoloji, pedagoji, tip,

18 Ferhat Koca, “Din Gorevlisi-Cemaat Higkisi”, Diyanet Aylik Dergi, Ekim 2008, (16-19) ss.
17-18.
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ticaret ve glizel sanatlar olmak tiizere hayat miinasebetleriyle ilgili dini,
sosyal, kiiltiirel ve bilimsel her konuda az veya ¢ok birtakim bilgilere
sahip olmasi gerekir. Ayrica, din gorevlisi diinyadaki gelismelerden
haberdar olabilmek ve cemaatinden geride kalmamak i¢in en az bir dogu
ve bir de bat1 dilini bilmeli; bilgisayar, faks, uydu gibi modern iletisim ve
haberlesme araglarini kullanabilmelidir. Biitiin bu bilgiler, dinin sosyal,
ekonomik, saglik, hukuk ve kiiltiirel hayatla ilgili mesaj ve
perspektiflerinin topluma anlatilmasi ve aktarilmasi sirasinda din

gorevlisine yardimcr olacaktir.”

Milli Egitim Temel Kanununa gore, 6gretmenlik meslegine hazirlik
genel kiiltiir, 6zel alan egitimi ve pedagojik formasyon ile saglamr.
Ogretmenlik meslek bilgi ve becerisi anlaminda kullamilan pedagojik
formasyon, ogrenme-6gretme siirecinde etkili 6grenmelerin saglanmasi
amactyla 0gretim strateji, yontem ve tekniklerin bilgisini veren bir bilim
alanudir. Pedagojik formasyon, 6gretmenlik mesleginde onemli oldugu
kadar, yaygin din egitimi gorevini tistlenen din gorevliligi meslegi igin
de o kadar énemlidir. Ancak, din gorevliligine eleman yetistiren Ilahiyat
Fakiiltelerinin 6gretim programinda pedagojik formasyon dersleri 1998
yilindan 6nce zorunlu olarak yer alirken, bu yildan itibaren bu dersler

Ilahiyat lisans programindan kaldirilmistir.1

Bu durum, yaygin din hizmetlerinde gorev alan Ilahiyat Fakiiltesi
mezunlarimin mesleki yeterliliklerini olumsuz olarak etkilemektedir.
Gerek Kur'an Kursu o0greticiligi, gerekse Yaz Kur'an Kurslar
ogreticiligini yiiriiten din gorevlileri basta olmak tizere, din hizmetlerinin

her kademesinde gorev yapan personelin dini pedagojik formasyon

19 Bkz. Mevliit Kaya, “Ilahiyat Fakiiltelerinin Istihdam Alanlarma Uygun Eleman
Yetistirme Sorunu”, Tiirkiye'de Yiiksek Din Egitiminin Sorunlari, Yeniden Yapilanmast ve
Gelecegi Sempozyumu (16-17 Ekim 2003), S.D.U. ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari, Isparta, 2004,
5.218; Mevliit Kaya ve Bayramali Naziroglu, “Ilahiyat Fakiiltelerinde Pedagojik
Formasyon Derslerinin Tarihi Gelisimi”, Modern Dénemde Ilahiyat Egitimi, Miifredati ve
Yéntem Tartigmalart (Uluslararasi Kattimlh Calistay 19-25 Temmuz 2010), O.M.U.
[lahiyat Fakiiltesi Yaymi, Samsun, 2010, s.135.
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agisindan yetersizlikleri, din hizmetlerinin etkili ve wverimli olmasim
engelleyen dnemli bir etken olarak goriilmektedir.

b) Mesleki Alan Yeterlilik Maddelerinin Yiizde Dagilim1

Hahiyat Fakiiltesi ile imam—Hatip Lisesi son smif dgrencilerinin Mesleki
alan yeterliliklerini algilama diizeylerine ait yiizde dagilimi asagidaki

tabloda gosterilmistir.

Tablo 6: Mesleki Alan Yeterlilik Maddelerinin Yiizde Dagilimt ve Ki-Kare Sonucu

| 5] &
AN
2 Mesleki Alan Yeterlilik Maddeleri E‘ E go? E é
© = = T 5 3
S Z|E |2 =& X
= O | = | ai |l & 2
13 Temel fikih kavramlarin bilirim. ILH 00| 255 | 74,5 p<0,01
IHL | 10,6 | 42,2 | 47,0 | Onemli
14 Fikhin temel kaynaklarini isimleriyle iLH 3,6 | 43,6 | 52,7 p<0,05
bilirim. IHL | 152 | 544 | 30,3 | Onemli
6 Kur’anin baslica ana konularin ILH | 361|182 | 782 p<0,01
bilirim. HL | 0,0 | 485|515 | Onemli
10 Temel hadis kaynaklarmin isimlerini iLH 3,6 | 43,6 | 52,7 p>0,05
bilirim. [HL | 12,1 | 54,5 | 33,3 | Onemsiz
7 Kur’an ve tefsirle ilgili temel kavram ILH | 36345 | 61,8 p<0,05
ve ilkeleri bilirim. IHL | 10,6 | 53,0 | 36,4 | Onemli
9 Hadislerle ilgili temel kavramlar: iLH 3,6 345 | 61,8 p>0,05
bilirim. IHL | 4,5 |53,0 | 42,4 | Onemsiz
18 | Islam tarihi ile ilgili temel ILH | 551|473 |473| p>0,05
kaynaklarin isimlerini bilirim. [HL | 15,2 | 56,1 | 28,8 | Onemsiz
5 Namazlar1 usuliine uygun olarak iLH 7,31 12,7 | 80,0 p>0,05
kildirabilirim. HL | 45| 16,7 | 78,8 | Onemsiz
54 Gilintimiizde mevcut olan dini iLH 1,8 | 30,9 | 67,3 p<0,05
akimlari bilirim. HL | 13,6 | 39,4 | 470 | Onemli
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12 Kullandigim hadislerin anlamlarimni iLH 1,8 | 32,7 | 65,5 p>0,05

bilirim. IHL | 45333 | 621 | Onemsiz
20 Dindeki inang ve yorum farklarin ILH 1,8 | 50,9 | 47,3 p>0,05
bilirim. IHL | 1,5 424 | 56,1 | Onemsiz
1 Kur’ani tecvid kurallarma gore iLH 0,0 | 3,61 | 96,4 p<0,05
yliziinden okurum. HL 1,5121,2 | 773 | Onemli
35 Kur’ani1 ytiztinden okumay1 iLH 3,6 | 16,4 | 80,0 p>0,05
ogretirken gerekli yontem ve HL | 91227 | 682 | Onemsiz
teknikleri kullanabilirim.
3 Gorevimi yaparken Kur’anin iLH 1,8 1109 | 87,3 | p<0,001
mealinden yararlanirim. HL | 12,1 | 39,4 | 48,5 | Onemli
2 Okudugum ayetlerin anlamlarin ILH | 0,0 | 60,0 | 40,0 p<0,001
bilirim. IHL | 31,8 | 60,6 | 7,6 | Onemli
4 | Gorevimin gerektirdigi kadar ILH| 73|455|473| p>005
Arapca bilirim. IHL | 152 | 57,6 | 27,3 | Onemsiz
25 Namazda okunan kisa surelerin iLH 0,0 | 10,9 | 89,1 p<0,01
anlamlarini bilirim. HL | 91273636 | Onemli

Tablodaki mesleki alan yeterlilikleriyle ilgili baz1 maddelere katilma
diizeyleri bakimindan Ilahiyat Fakiiltesi 6grencileri ile Imam-Hatip Lisesi
ogrencileri arasinda farklilasma goriiliirken, baz: yeterlilik maddelerinde
ise Onemli bir farklilasma goriilmemistir. Mesleki alan yeterlilik
maddelerinde tamamen veya biiyiik Ol¢iide kendilerini yeterli gérme
orani, Ilahiyat Fakiiltesi 6grencilerinde Imam-Hatip Lisesi dgrencilerine

gore daha fazladir.

Din gorevlilerinin hutbe ve vaazlar yoluyla toplumun farkl
kesimlerine Islam’mn evrensel mesajin1 ulastirma konusunda sahip
olduklar1 imkan, esasinda gerek toplumsal baris, gerekse sosyal
problemlerin ¢oziimiinde saglikli bir toplumsal gelecek agisindan son
derece 6nemlidir.?® Ancak bunun i¢in din gorevlisine énemli hizmetler

diismektedir. Bunlarin basinda da, mesleki alan bilgisi ve genel kiiltiir

20 Bkz. Hiiseyin Yilmaz, “Toplumsal Barigsa Katkisi Agisindan Yaygm Din Egitimi
Kurumlart”, Cumhuriyet Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt: 5, Sayr: 2, Yil: 2001,
s.14.
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bilgi diizeyini siirekli canli tutmak gelir. “Bir din gorevlisi nasil
olmalidir?” sorusuna, yine bir din gorevlisinin “Din gérevlisi, dini ve
mesleki bilgilerinin yaninda hizla gelisen, deSisen kiiltiir ve olaylarin yasandig:
Qlindimiiz diinyasina ait gelismeleri cok iyi takip etmeli, bilgisini artirmalidir.
Tebli§ insani, Isldmi hakikatleri ve icinde yasadi§r devri cok iyi bilmelidir.”2!
seklinde verdigi cevap, aslinda hem nitelikli bir din hizmetinin hem de
din gorevlisinin misyon ve vizyonu hakkinda 6nemli bir ipucunu verir
niteliktedir.

[lahiyat lisans programinda bir 6grenci, lisans dgrenimi boyunca
hazirlik programi harig temel Islam bilimleri ile ilgili 82 kredi saat ders
alirken, felsefe ve din bilimleri ile ilgili 32 ve Islam tarihi ve sanatlar ile
ilgili de 18 kredi saat ders gormektedir. Dolayisiyla bu durum, mesleki
yeterlilik bakimindan lahiyat Fakiiltesi 6grencileri ile Imam-Hatip Lisesi
ogrencileri arasinda, aldiklar1 egitime baglh olarak bir farklilik meydana
getirmektedir. Sentiirk (2008) yaptig1 arastirmada, her ne kadar lisans
mezunlarinin mesleki yeterlilik bakimindan digerlerine gore daha
avantajli oldugunu ifade etse de, meslege basladiktan sonra ortaya ¢ikan
sorunlarla basa cikabilmek igin hizmet igi egitimin her iki grup igin ( THL
ve ILH) de gerekli oldugunu, diger taraftan da gerek ortadgretim gerekse
lisans programlarinda yeniden bir diizenlemeye gidilmesinin gerekliligi
tizerinde durmaktadir.?? Bu baglamda, gerek imam-hatip liseleri, gerekse
flahiyat Fakiiltelerinin ders programlarimin mesleki alan yeterlilikleri

bakimindan yeniden gozden gegirilmesi 6nem tasimaktadir.
¢) Mesleki Uygulama Yeterlilik Maddelerinin Yiizde Dagilimi

[lahiyat Fakiiltesi ile Imam-Hatip Lisesi son siuf dgrencilerinin mesleki
uygulama yeterliliklerini algilama df{izeylerine ait yiizde dagilim
asagidaki tabloda gosterilmistir.

2l Rahmi Yilmaz, “Verimli Bir Din Hizmeti Nasil Olmal1?”, Diyanet Aylik Dergi, Ekim 2005,
s. 43.
2 Habil Sentiirk, “imam-Hatiplerin Din Hizmetlerinde Karsilastigi Problemler ve Céziim

Onerileri: Isparta Ornegi”, I. Din Hizmetleri Sempozyumu, 3-4 Kasim 2007, Diyanet Isleri
Bagkanlig: Yay., Cilt: 2, Ankara 2008, (63-78), ss. 70-71.
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Tablo 7: Mesleki Uygulama Yeterlilik Maddelerinin Yiizde Dagilim: ve Ki-Kare Sonucu
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32 Ozel giin ve gecelerde cemaatin ILH | 29,1 | 27,3 | 43,6 p>0,05
ontinde Kur’anit makam tizere IHL | 36,4 | 36,4 | 27,3 | Onemsiz
okurum.

24 Cenaze ile ilgili dini gorevleri iLH 7,3 | 41,8 | 50,9 | p<0,001
usuliine uygun bir sekilde HL | 56,1 | 152 | 28,8 | Onemli
yapabilirim.

48 Diigiin, nisan vb. térenlerde giiniin iLH 731255 | 67,3 p<0,01
anlam ve 6nemine iliskin konusma HL | 28,8 | 31,8 | 39,4 | Onemli
yapabilirim.

22 Giinlin anlam ve 6nemine ve iLH 551|182 | 76,4 p>0,05
cemaatin ihtiyaglarina uygun hutbe HL 76 | 288 | 63,6 | Onemsiz
hazirlar ve sunabilirim.

23 Gerektiginde cemaatin ilgi ve iLH 1,8 | 18,2 | 80,0 p>0,05
ihtiyaglarina uygun vaaz hazirlar ve HL 76| 22,7 | 69,7 | Onemsiz
sunabilirim.

29 Yasin, Miilk, Fetih, Hucurat, Rahman | ILH 0,0 | 309 | 69,1 p<0,05
ve Nebe sureleri ile Duha suresinden | THL | 12,1 | 28,8 | 59,1 | Onemli
Nas suresine kadar ezbere okurum.

34 Vaaz ve hutbe hazirlamakta iLH | 61,8 | 30,9 | 7.3 p<0,01
zorlanirim. HL | 34,8 | 43,9 | 21,2 | Onemli

36 Cemaatimle iletisim kurmada iLH | 72,7 | 21,8 5,5 p<0,05
sorunlar yasarim. IHL | 50,0 | 39,4 | 10,6 | Onemli

17 Hutbe, vaaz ve sohbetlerimde Hz. iILH| 00 145 | 855 p>0,05
Peygamberin tutum ve [HL 1,5 | 27,3 | 71,2 | Onemsiz

davraniglarindan 6rnekler

verebilirim.
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22 Gilintin anlam ve 6nemine ve iLH 551|182 | 76,4 p>0,05
cemaatin ihtiyaglarina uygun hutbe [HL 76 | 288 | 63,6 | Onemsiz

hazirlar ve sunabilirim.

23 Gerektiginde cemaatin ilgi ve ILH 1,8 | 18,2 | 80,0 p>0,05
ihtiyaglarina uygun vaaz hazirlar ve HL 76 | 22,7 | 69,7 | Onemsiz

sunabilirim.
19 Dini ve ahlaki konular1 agiklamada iLH | 49,1 | 40,0 | 10,9 p<0,05
naslarla birlikte akil ve bilimi HL | 27,3 | 455 | 27,3 | Onemli

kullanmakta zorlanirim.

Tabloda mesleki uygulama yeterlilikleriyle ilgili bazi maddelere
katilma diizeyleri bakimindan flahiyat Fakiiltesi 6grencileri ile Imam-
Hatip Lisesi Ogrencileri arasinda farklilasma goriiliirken, bazi yeterlilik
maddelerinde ise Onemli bir farklilasma goriilmemistir. Mesleki
uygulama yeterlilik maddelerinde Ilahiyat Fakiiltesi 6grencileri
kendilerini tamamen veya biiyiik Olglide yeterli olarak algilamalars,

Imam-Hatip Lisesi 6grencilerine gore daha fazla orana sahiptir.

Burada oOzellikle farklilasmanin onemsiz goriildiigii maddelere
bakildiginda, bunlarin Imam-Hatip Lisesi son smifta yer alan Hitabet
dersi ile ilgili oldugu, dolayisiyla bu dersin anket uygulamasinin
yapildigr doneme denk gelmis olmasi nedeniyle, ilgili konuda verilen
bilgilerin 6nemli bir etkisinin oldugu sdylenebilir. Ayrica dini pedagojik
formasyon ve mesleki alan yeterlilikleri icin ifade edilen hususlar da,
mesleki uygulama yeterlilikleri i¢in iki okul kademesi agisindan
gecerlidir.

Mesleki yeterlilik alanlarmin genelinde, flahiyat Fakiiltesi son smif
dgrencilerinin mesleki yeterlilik puan ortalamalarinin Imam-Hatip Lisesi
son sinif ogrencilerine gore daha yiiksek bulunmasi, hem yas ve olgunluk
diizeyi bakimindan hem de aldiklar1 egitimin bir sonucu olarak hayata
daha farkli bakabilme ve gelecek adina diisiincelerini daha gergekgi bir
sekilde degerlendirebilme imkanindan da kaynaklanmis olabilir..
Kayiklik'in (2008) da ifade ettigi gibi, bu sonug yiiksek 6grenimin yasami
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daha iyi anlamaya ve onunla barisik olarak yasamaya katki sagladig:
seklinde de yorumlanabilir.?

Genel bir sonug olarak, dini pedagojik formasyon, mesleki alan ve
mesleki uygulama din gorevliligi yeterlilik maddelerinde hem Ilahiyat
Fakiiltesi hem de Imam-Hatip Lisesi son simif dgrencilerinin kendilerini
biiyiik Ol¢iide veya tamamen yeterli gorme oranlarinin, kendilerini hig
veya kismen yeterli gorme oranlarina gore daha yiiksek oldugu
goriilmektedir.

Elde edilen bu sonug, Cekin’in (2005) arastirma sonuglar: ile
tutarlilik gostermektedir. Cekin’in yaptig1 arastirmada, din gorevlilerinin
cogunlugu kendi mesleki yeterliliklerini yeterli veya ¢ok yeterli olarak
gormektedirler.? Ancak, halkin goriislerine gore, din gorevlilerinin
mesleki yeterlilikleri bu kadar yiiksek gortilmemektedir. Halkin
cogunlugu din gorevlilerini vaaz etme, cemaatin problemleriyle ilgilenme
ve insan iliskilerinde yetersiz olarak gormektedir. Yine, halkin ¢ogunlugu
din gorevlilerini genel kiiltiir ve cemaati aydinlatma konusunda kismen
yeterli olarak gormektedirler.? Yilgin (1997) tarafindan yapilan
arastirmada da din gorevlilerinin %48,9'u kendilerini oldukca yeterli
goriirken, cemaatin %17’si din gorevlilerinin mesleki yeterliliklerini
yeterli gormektedir6 Dam’in arastirmasinda da benzer sonuglar
goriilmektedir. Bu arastirmada, halkin %43.1'i din gorevlilerini mesleki

acgidan kismen yeterli goriirken, %33.9'u yeterli gormemektedir.?”

2 Hasan Kayiklik, “Din Gorevlilerinde Yasamdan Memnuniyet ve Mesleki Doyum:
Adana Ornegi”, I. Din Hizmetleri Sempozyumu, 3-4 Kasim 2007, Diyanet Isleri Bagkanlig:
Yay., Cilt: 1, Ankara 2008, (34-46), s. 44.

2 Abdilkadir Cekin, Din Gorevlisinden Beklentiler ve Din Gorevlilerinin Mesleki
Yeterlilikleri (Elazig-Erzurum-Malatya-Urfa Ornegi), Yayimlanmamis Yiiksek Lisans
Tezi, Sakarya Universitesi SBE, Sakarya, 2005. ss.81-92.

%5 Cekin, Din Gorevlisinden Beklentiler ve Din Gorevlilerinin Mesleki Yeterlilikleri, ss.116-
117.

% Mehmet Yilgin, Din Egitimi Agsindan Din Gorevlilerinin Mesleki Yeterlilikleri ve
Cemaatle Olan fligkileri, (Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), Ondokuz Mayis
Universitesi SBE, Samsun, 1997, s.50,61.

27 Hasan Dam, “Yetigkinlere Gore Yetiskin Din Egitimi”, Degerler Egitimi Dergisi, Cilt:1,
Say1:4, Degerler Egitimi Merkezi, Istanbul, 2003, s.38.
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Kur'an Kursu Ogreticilerinin yeterlilikleri ile ilgili yapilan bir
arastirmada ise, Ogreticilerin biiyltik ¢ogunlugu Ogrenciyi tanima,
Ogretimi planlama, Ogretimi diizenleme, Ogretimi yonetme, Ogrenciye
rehberlik yapma, 6gretimi degerlendirme ve mesleki gelisim alanlarinda
kendilerini oldukca yeterli olarak algilamaktadirlar.?®  Ancak,
arastirmacinin Kur'an Kursu Ogreticileriyle yaptigi miilakatlarda, bu

yeterlik alanlarinin ¢ogunda 6nemli eksiklikler oldugu gortilmiistiir.

flahiyat Fakiiltesi 6gretim programlarinda “mesleki uygulama”ya
yonelik ders ve etkinliklerin yeterli olmamasi nedeniyle, 6grenciler
ogrendiklerini gercek Ogrenme ortamlarinda uygulama olanag:
bulamamaktadir. Din hizmetleri daha ¢ok beceriye dayanan
davranislardan olustugu i¢in meslek dncesinde uygulamalarin 6nemli bir
yeri bulunmaktadir. Bu agidan, Ilahiyat Fakiiltelerinde gercek dgrenme

ortamlarinda uygulama ¢alismalarinin yapilmasi geregi ortadadir.
D. Sonuc ve Oneriler

Diyanet Isleri Bagkanligi, anayasal bir kurum olarak kanunun kendisine
vermis oldugu yetki cergevesinde toplumun her kesimine din hizmeti
sunmakla yiikiimlii kilinmistir. Bu hizmeti yerine getirmek igin, Hahiyat
Fakiiltesi ve Imam-Hatip Lisesi mezunlarindan ihtiyaca gére her yil
belirli sayida elemani biinyesinde istihdam etmektedir. Ancak son
yillarda Bagkanlik biinyesinde istihdam edilen personelin egitim
durumuna bakildiginda bunlar igerisinde Imam-Hatip Lisesi
mezunlarinin fazla olmasi dikkat cekmektedir. Toplumun egitim
seviyesinin her gegen giin yukar1 yonlii bir artis gostermesine paralel
olarak Bagkanlik personelinin de egitim seviyesinin bu yonde bir artig
gostermesi beklenirken, bunun tersi bir durum goriilmektedir. Bu durum,
mesleki yeterlilik bakimindan bazi soru isaretleri olusturmaktadir.
Kurumda istihdam edilecek olan personelden Tlahiyat Fakiiltesi

mezunlari ile Imam-Hatip Lisesi mezunlari arasinda, gerek mesleki alan

% Mehmet Korkmaz, Kur'an Kursu Ogreticilerinin Egitim-Ogretim Yeterlikleri Acgisindan
Kendilerini Degerlendirmeleri, (Yayimlanmamig Doktora Tezi) Erciyes Universitesi
SBE, Kayseri, 2009, ss.340-350.
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gerekse mesleki pedagojik formasyon yeterlilikleri bakimindan 6nemli
bir farkin olup olmadiginin arastirilmasi Onemli bir konu olarak

gorilmiistiir.

Yapilan arastirmada elde edilen bulgular 1si§inda su sonuglara
ulagilmsgtir:

1.ﬂahiyat Fakiiltesi son sinif 6grencilerinin din gorevliligi mesleki yeterlik
diizeylerinin Imam-Hatip Lisesi son sinif dgrencilerinin din gorevliligi

mesleki yeterlik diizeylerine gore daha yiiksek oldugu goriilmiistiir.

2.1lahiyat Fakiiltesi ve Imam-Hatip Lisesi kiz 6grencileri ile erkek
ogrencilerinin, din gorevliligi mesleki yeterlilik diizeyleri arasinda 6nemli
bir fark gortilmemistir.

3.1lahiyat Fakiiltesi son sinif grencilerinin dini pedagojik formasyon,
mesleki alan ve mesleki uygulama yeterlilik diizeylerinin Imam-Hatip
Lisesi son sinif ogrencilerinin dini pedagojik formasyon, mesleki alan ve
mesleki uygulama yeterlilik diizeylerine gore daha yiiksek oldugu ortaya
cikmugtir.

4.Dini pedagojik formasyon, din gorevliligi mesleki alan ve mesleki
uygulama yeterlilik maddelerinin cogunda Ilahiyat Fakiiltesi son siruf
ogrencileri kendilerini, Imam-Hatip Lisesi son simf &grencilerine gore

daha fazla yeterli olarak gormektedirler.

Gerek mesleki alan ve mesleki uygulama yeterliligi gerekse mesleki
pedagojik formasyon yeterlilikleri bakimindan flahiyat Fakiiltesi son siruf
ogrencileri ile Imam-Hatip Lisesi son siuf &grencileri arasindaki fark,
flahiyat Fakiiltesi oOgrencilerinin lehine &nemli bulunmustur. Bu
baglamda, Diyanet Isleri Bagkanlig1, din hizmetlerinde istihdam edecegi
personeli ozellikle Tlahiyat Fakiiltesinden mezun adaylar arasndan
se¢melidir. Baskanlik, a¢tigi kadrolarda Ogrenim diizeyine gore kota
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uygulamasini  kaldirmali ve oncelikle Ilahiyat Fakiiltesi mezunu

olanlardan baslamak {izere kadro alimlarini gergeklestirmelidir.?

Imam-Hatip Lisesi mezunu olup Diyanet Isleri Baskanlig
kadrolarinda istihdam edilecek olan personelin &ncelikle hizmet igi
egitimine daha fazla agirlik verilmeli, uzman bir din gorevlisinin
rehberliginde stajyer din gorevliligi uygulamas: ile mesleki formasyonu
gelistirilmelidir. Bu uygulama, geng din gorevlisini meslege hazirlayacagi

gibi, mesleki 6zgiliven kazanmasina da yardima olacaktir.

[lahiyat Fakiilteleri programlarinda, 6zellikle son siniflara dogru din
gorevliligi mesleki uygulama etkinliklerine agirlik verilmelidir. Din
hizmetleri uygulamalar1 6grencilere cami gibi dini kurumlarda ve dogal
ortamlarda yaptirilmalidir. Ayrica, ilahiyat Fakiiltesi ogrencilerinin din
gorevliligi meslegine yonelik olumlu bir tutum ve motivasyon
gelistirmeleri icin gerekli calismalar yapilmalidir. Ornegin, meslegini
seven basarili din gorevlileri zaman zaman [lahiyat Fakiiltelerinde
yardimcr 6gretim elemani olarak gorevlendirilebilecegi gibi, bu din
gorevlileri meslegi ile ilgili olarak lisans Ogrencilerine seminerler

verebilir.
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ABDULHAMID EL-FERAHI'NIN
“KUR’AN’DAKI YEMINLER” ADLI CALISMASI
UZERINE BAZI DEGERLENDIRMELER

HAYRETTIN OZTURK®

Abd Al-Hamid Al-Farahi (1863-1930): The Qur’an Oaths

Abstract: In this article, the view of oaths in the Qur'an by a modern Indian writer,
Abdulhamid el-Farahi (1863-1930), was discussed. Farahi offers a new
interpretation of the Qur’anic oaths. According to him, an oath consists of two
parts; muksemiin bih(MB) and muksemiin ‘aleyh(MA) and the relationship
between them. MA is an aim and MB is a tool. Farahi defends his
interpretation of the oaths as neither the glorification of swearing on an
objects as many classic scholars believe or as Western Scholars believe that
the oaths are prophecy. According to Farahi, the purpose of the Qur’anic
oaths are not to support or strengthen the MA, but to be presented as
evidence. Qur'anic oaths are believed to be a type of evidence oaths. Farahi .
evaluates the oaths from a historical-linguistic and scientific perspective |,
instead of viewing the oaths from theological perspective as traditional
scholars. While traditional scholars reject the verse oaths to be an evidence, '
Ferahi, expresses a theory which can be applied to both Qur’anic oaths and

Yrd. Dog. Dr., Ondokuz Mayis Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, Tefsir ABD Ogretim
Uyesi (Samsun 11 Miiftiisii).

Ondokuz Mayis Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
2013, sayi: 34, ss. 37-70
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verse oaths.

Key Words: Qur’an, Farahi, Oaths, Abd al-Hamid, Hamid al-Din

e ke sk

Oz: Bu makalede, modern Hintli yazar Abdiilhamid el-Ferahi (1863-1930)nin
Kur’an’daki yeminlere yaklasimi incelenmektedir. Ferahi, Kur’an yeminlerine
yeni bir yorum getirir. Ona gore bir yemin, bir MB (muksemiin bih) ve bir MA
(muksemiin ‘aleyh)’den olusur. Bu ikisi arasinda bir iligki vardir. MA amagtir
ve MB ise aractir. Ferahi, ne klasik alimler gibi lizerine yemin edilen
nesnelerin ylceltilmesini savunur, ne de batili alimler gibi kehanet tiirii
yeminleri. Ferahi'ye gore Kur’an’daki yeminlerin amaci, MA’i desteklemek
veya kuvvetlendirmek degil, bir delil sunmaktir. Kur’andaki yeminler, kanit
tiirtinden yeminlerdir. Yine Ferahi, yeminleri geleneksel alimler gibi teolojik
acidan degerlendirmek yerine, onlar: tarihi-dilbilimsel a¢idan degerlendirir.
Gelenekgi ilim adamlari, manzum yeminlerin delil olmasini reddederken;
Ferdahi, hem Kur’an’daki yeminlere hem de manzum yeminlere
uygulanabilecek bir teori ortaya koyar.

Anahtar Kelimeler: Abdiilhamid, Hamidiuddin, Kur’an, Ferahi, Yeminler

ek R

Giris

Yemin yani kasem, half anlaminda olan ve ¢ogulu aksdm olan bir
terimdir.! Sozliikte kuvvet, sag el, sag taraf, ant, kasem manalarina gelen
yemin? 1stilahta ise, “yemin edenin yapmaga veya terk etmeye azmetmis
oldugu giiglii bir kararliligin ifadesi’ olarak tanimlanmaktadir. Islam
alimleri ise yemini, “yemin eden nezdinde hakikaten veya itikaden ta’zim
olunan bir mana ile, bir seyden ¢ekinmek veya onu yapmaya calismakla
nefsi rabt etmektir’¢ seklinde tarif etmislerdir. Kur'an’da 17 sfirenin

basinda yemin bulunmakta ve yine stire iclerinde de bir ¢ok yemin

1 El-Isfehani, Ragib Ebu’l-Kasim el-Hiiseyin b. Muhammed, el-Miifredit fi Garibi’l-Kur'dn,
Tahran, 1373, s. 413

2 Ibn Manzir, Ebu’L-Fadl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem, Lisdnu’l-Arab, Beyrut,
1994, X111, 461-462

3 Ibn Abidin, Hisiyetii Raddi’l-Muhtdr ale’d-diirrii’l-muhtdr, Istanbul, 1984, I11, 703

4 Menna, Halil el-Kettan, Uldmu’'l-Kur'égn(Kur'dn Ilimleri), cev: Arif Erkan, Timas yay.,
Istanbul, 1997, s. 406
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mevcuttur.’ Yeminin 3 kismi bulunur:

1-“ba” harfi cerri ile gecisli fiil.
2-Muksemun bih yani kendisi ile yemin edilen,

3-Muksemun aleyh yani {izerine yemin olunan, buna yeminin cevabi

da denir. Bunlar1 Medric stiresinin 40 ve 41. ayetlerinde O6zetlemek

miumkiindir.

“Dogularin ve Batilarin Rabbine yemin ederim ki, siiphesiz onlarin

yerine daha iyilerini getirmeye bizim giliclimiiz yeter. Bizim oniimiize

gecilemez.”

Bu ayette muksemun bih yani {izerine yemin edilen sey, “Dogularin

ve Batilarin Rabbi”, muksemun aleyh yani yeminin cevabir “onlarin

(inanmayanlarin) yerine daha iyilerinin getirilecegi” ifadesidir. Ayette

yemin fiili olan

s

uksimu”, “ba” harfi cerri ile gelmistir. 39

Kur'ant Kerim'de muksemun aleyhleri su sekilde siralamak OMUIFD

mumkiindiir:¢ Kur’an’da, tevhid’, nubtivvet ve risalets, Kur’an’in hak

oldugu®, insanlarin halleri ve nitelikleri®, insanin akibeti', kafirlerin

durumlari’?, Mi’minlerin zaferleri'®, kafirlerin cezalandirilmalar14,

Peygamberlerin gonderilmeleri's, Mii’minlerin musibetlere

ugrayacaklar1’é, Allah'in sonsuz kudreti, insanin serefi ve kadrinin

yliceligi's, Isra ve Mi'racin sihhatine dair’® yemin edilir.

Okig, Tayip, Ders Notlari, Ankara UIF yay., Ankara, 1965, s. 98
Okig, a.g.e., s. 98; Sofuoglu, Mehmet, Tefsir Giris, cagr1 yay., Istanbul, 1981, ss. 95-96
Saffat(37), 1-5

Yasin(36), 1-2

Tekvir(81), 15-20; Zuhruf(43), 1-3

Leyl(92), 1-4; Beled(9), 1-4

Asr(103), 1-3; Tin(95), 1-6

5ad(38), 1-2

Nahl(16), 41

Meryem(19), 80

Gafir(40), 78

Muhammet(47), 31

Mearic(70), 41

Isra(17), 70
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Diger taraftan Allah’mn; zatina®, fiiline?? ve mahltkatna? ettigi

yeminler ise muksemun bih kapsamina giren yeminlerdir.

Yiice Allah Kur'an’da, tasdik amaciyla ¢ok sik bir sekilde bu
yeminleri kullanir. Kur'an’da, Allah kendine ve yarattiklarina (meseld;
glines, ay, yildizlar, riizgarlar, meyveler, sehirler) yemin eder. Hem
Miisliiman, hem de Batili bilim adamlar1 bu gergege isaret etmisler fakat
tatmin edici bir yorum getirememislerdir. Kur'an’daki bu yeminler,
Miifessirleri de bir hayli ugrastirmistir. Bu ¢ercevede sorunun, muksemiin
bih ile muksemiin aleyh arasmdaki iliskiden kaynaklandig: anlasilir.

Yemin giiclinii yemin edilen seyin yiiceliginden ve kutsalligindan
alir. Bagka bir ifadeyle, yemin eden kisi yemin ettigi varlik karsisinda
kendini aciz goriir. Allah'm yarattif1 varliklar Allah’a gére derece olarak
asagidadir ve Allah ile yarattiklarini kiyaslamak kiifiirdiir. Bu nedenle
yeminler, kutsal nesneler {izerine edilir. Ancak Kur’an’da birgok olayda,
Allah ¢ok siradan, 6nemsiz seyler iizerine yemin eder. Allah kendisi i¢in
bu tiir bir tasdiki neden arar? Islam’a gore Mii’'minler, Yiice Allah diginda
hicbir seye yemin etmemelidirler. Bir Miisliiman’dan Allah disinda bir
seye yemin etmesi beklenemez. O zaman su soru akla gelebilir: Eger
Mii'minlerin yaratilan varliklara yemin etmesine izin verilmiyorsa, neden

Allah sehirler, giines, ay ve meyveler adina yemin ediyor?

Ferahi, bu sorularin kaynagindan ya da bu sorulari ilk defa
yanitlamaya caliganlardan bahsetmiyor. Zira Kur'ant okuyan ve akil
sahibi herkes bu sorularla karsilasir ve bu sorulara cevap arar. Birgok
tefsirci ve bilim adami da bunu agitklamaya calismislardir. Fakat ne yazik
ki, Kur'an'daki yeminlerin sebebi hakkinda herkesi tatmin edecek bir

aciklama getirilebilmis degildir.

Mevcut yorumlardan memnun olmayan ve bir alternatif de

sunamayan Ibn Hazm (1064), Kur'an’daki yeminlerin, “Hurilf-

19 Necm(53), 18

20 Hicr(15), 92-93

21 Sems(91), 5-7

2 Necm(53), 1; Tar(52), 1-2
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Mukatta’alar”la beraber Al-i Imran Stiresinin 7. ayetindeki miitesibihat
olarak adlandirilan ayetler kategorisini olusturdugunu ifade etmistir. Ibn
Kayyim (1356), Kitdbu't-Tibydn'inda ve Fahruddin Rdizi tefsirinde bu
konuyu ele almislardir. Ibn Kayyim, yeminlerle ilgili sistematik bir kuram
ortaya koyamamuistir. Aslinda bdyle bir seyi de amaglamamuistir. O, daha
¢ok mevcut yorumlart agiklamis ve onlar1 desteklemistir. Batili bilim
adamlart1 da bu konu ile ciddi bir bi¢gimde ugrasilmadigini ifade
etmektedirler. Modern Hintli yazar Abdiilhamid el-Ferahi (1863-1930) ise,
Kur’an’daki yeminler konusunda yeni bir yorum getirmistir.

Ferahi, bu calismasinda yeminlerin kokenini ve gelenekleri
arastirmis, iizerine yemin edilen seyin yticeltilmesinin bir yeminin
(kaginilmaz) amact olmadigini ortaya koymaya g¢alismistir. Bu sekilde,
Onemsiz nesneler iizerine edilen tartismali yeminler, makul bir sekilde
agiklanabilmistir. Suras: ilgingtir ki Ferahi, yeminlerin mutlaka yemin
edilen nesnelerin yticeltilmesini gerektirmedigini ortaya koyarken sadece
Kur’an metinlerinden ve klasik Arap Literatiiriinden degil, ayn1 zamanda
Arapga disindaki kaynaklardan (klasik Yunanca ve Ibranca) da
yararlanmistir. Biz bu makalede Miisliman ve Oryantalist bilim
adamlariin goriislerini belirttikten sonra, Ferahi'nin Kur'an yeminleri
hususundaki yorumunu ele alacagiz. Ancak konuya, Ferahi'nin hayat1 ve
yeminlerin tarihi ile baslamak uygun olacaktir.

1. Abdiilhamid el-Ferahi (1863-1930)

Ferahi, 18 Kasim 1863’te Hindistan'in kuzeyindeki A’zamgarh bolgesine
bagh Periha (Periha, Ferihe) koyiinde dogdu. Memleketine atfen Ferahi
adiyla anilmaya baslanmistir. Kiigiik yasta hafiz olan Ferahi, koyiindeki
medresede Farsca’y1 6grendi. Hindistan'in taninmis alimlerinden Sibli
Nu’'méani’den (v.1914)» dersler aldi. Leknev’de kaldig: sirada Abdiilhay
el-Leknevi’den fikth okudu. The Oriental College’da Feyziilhasan
Seharenptiri’den 6zel olarak Arap dili ve edebiyati dersleri aldi. Alman

2 Ferahinin halazadesi yani kuzenidir. Bkz. ishtiyk Ali Zilli, “Hamidiiddin Ferahi”, DIA,
Istanbul 1997, XV, 477.
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oryantalist Joseph Horovitz’den Ibranca’yi 6grenen Ferahi, Thomas
Arnold’tan felsefe ve Kitab-1 Mukaddes dersleri aldi. Boylece hem
geleneksel hem de modern ilimleri 6grenen Ferdhi, Hindistan'in cesitli
bolgelerindeki kolej ve medreselerde dersler okuttu. 11 Kasim 1930
yilinda Hindistan’in Mathira sehrinde vefat etti.* Arapga, Urduca,
Farsca, [branca ve ingilizce bilen Ferahi’nin eserlerinden bazilar:

sunlardir:

1- Tefsiru Nizami'l-Kur’dn ve Tefsiru’l-Furkdn bi’l-Furkian: Hasr,
Tahrim, Sems, Asr, Kafir(in, Leheb, Fatiha, Zariyat, Kiyame, Miirselat,
Abese, Tin, Fil, Kevser ve ihlas stirelerinden olusan on bes tane stirenin
tefsiri yer alir. Bu streler iizerinde kendi tefsir metodunu basariyla
uygular, rey ve dirdyet metodunu reddederek, ayet ve sfireler arasindaki
iliskiyi g6z oniinde bulundurarak Kur’an't Kur’an'la tefsir etmeye calisir.
Kendi metodu ile Kur'an'in bastan sona tefsirini yazmay: diisiiniir ama
buna 6mrii yetmez, ancak onun bu metodunu talebesi Emin Ahsen Islahi

gelistirerek, Tedebbiir-i Kur'dn adiyla 9 ciltlik tam bir tefsir yazar.?

2- Deldilu’n-Nizdm: Kur’an’in mevcut tertibi ile ilgili genis bilgilerin
yer aldig1 bir eserdir. Ferahi, bu eserde ayet ve sfirelerin miikemmel bir
nazm ve tertib igerdigini, incilerden olusmus bir kolyeye benzedigini,
ayet ve sflirelerinin mevcut tertibinin, tamamen tevkifi oldugunu

sOylemektedir.?

3-Esilibu’l-Kur’an: Hitap, iltifat, hazf, tafsil, vasl, takdim ve te’hir
konularin ihtiva etmektedir.?”

4- et-Tekmil fi Usili’'t-Te'vil: Ferahi bu eserde, nizamla te’vilin i¢ ige
oldugunu ve bu yilizden de miistakil bir ilim olmasi gerektigini belirtir
ama Miisliimanlarin bunu basaramadigini da ilave eder. Nizdm ve

te’vil'in, miifessiri sahsi yorumdan kurtarmak igin gerekli oldugunu

24 Zilli, “Hamid{iddin Ferahi”, XV, 477-478.

25 Zilli, “Hamidiiddin Ferahi”, XV, 478.

2% Ferahi, Abdiilhamid, Deldilu’n-Niziam, A’zamgarh 1991, s. 14.
27 Zilli, “Hamidiiddin Ferahi”, XV, 478.
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belirtir.2® Ayrica alimlerin te'vili, fikth ustlii igersinde degerlendirmesini
de elestirir.? Yukaridaki bu ti¢ eser, Resdilu’l-Imdm el-Ferdhi fi Ulimi’l-
Kurdn adiyla yaymlanmistir. Ayrica; Ferahi'nin, Arap diline vukiifiyetinin
bir delili olan, dilcilerden ve miifessirlerden farkli anladig1 bazi Kur’an
lafizlarini serh ettigi Miifredatii’l-Kur’dn adli caligmasi, Arap siiri ve
edebiyatindan faydalanarak, beldgat konusunda gelistirdigi diisiince ve
nazariyelerinin yer aldigi Cembheretii’l-Beliga; Hz. Ibrahim’in kurban
edecegi oglunun Ishak degil Ismail oldugunu, Yahudi ve Islam
kaynaklariyla mukayeseli olarak ele aldig er-Re’yii’s-Sahih fi men hiive’z-
Zebih; Kur'an’daki yeminlerden bahseden el-im‘dn fi Aksami’l-Kur'dn ve
Islam akaidiyle ilgili el-Ka’id ild Uyfini’l-Akéid adl1 eserleri de vardir.®

2. Yeminlerin Tarihi ve Yemin ifadeleri

Bir yeminin asil fonksiyonu, bir ifadeyi dogrulamak ve giiclendirmektir.
Kadim uygarliklar, taahhiitlerini diger tarafin sag elini tutarak ifade
ederlerdi. Bu uygulama Romalilar, Araplar ve Yahudiler arasinda bir
gelenek olarak kaldi. Karsi tarafin elini tutarak kisi vaadini ortaya
koyard1. Bu davranis, her iki tarafin da s6z konusu iste birbirlerine bagli
kalmaya ant igtikleri ve sag ellerini bunun {izerine rehin koyduklarim
gosteriyordu. Iste bu gelenekten dolay1 “yemin” (sag el) sdzciigii bu
anlamda kullanilir oldu®'. Bu gergek, bazi sairlerce acikca ifade edilmistir.
Cessas b. Miirre soyle der;

Sed a5 a5 ks G sk

“Komsuluk hakkmi yerine getirecegim. Kuskusuz ellerim s6z

verdigim sey i¢in rehindir”3.

Bu uygulamayla yemin, bir garantilik ve kesinlik kazaniyordu.

Yeminin bu sekli giintimiizde, bir anlasma yaparken el sikisma, el ¢irpma

28 Ferahi, Abdiilhamid, et-Tekmil fi Usiili’t-Te'vil, A’zamgarh 1991, ss. 212-215.

29 Ferahi, et-Tekmil, s. 213.

30 Zilli, “Hamidiiddin Ferahi”, XV, 478.

31 Bell-Watt, Richard Bell, introduction to the Kur'dn, Edinburg 1970, s. 15.

32 en-Nebevi, ‘Abdu’l-"Aziz, Divin Benil Bekr fi'l-Cihiliyye, Daru’z-Zehra’ li'n-Nesr, Kahire
1989, s. 395.
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ve el silkeleme seklinde devam etmektedir. Bu uygulama Romenler ve
Hintliler arasinda halad yasamaktadir. Ayrica Ibranca’da da ‘yemin’
sOzcligili, bir yemini ifade etmek igin kullanilir. Mezmur 144:8 soyle der;
“Agizlar kotii seyler soyleyenler ve yalan yere yemin edenler.” Bu bize
Araplarin ve Ibranilerin anlasmalarini resmilestirme ve sz vermede
benzer bir gelenege uydugunu kanitlar. Iste bu yiizden“yemin” sézciigii,
Arapgada oldugu gibi Ibranca’da da “yemin” anlamina gelir.

Diger bir uygulama ise; bir kimsenin sevdigi seyleri kendine

yasaklamasi ve bu soziine bagli kalmasidir. Bu tiir bir yemine “nezr”

derlerdi®. Buna Imriu’l-Kays’'in yaptig1 yemini 6rnek olarak verebiliriz:

“Artik sarap bana serbesttir. Daha once biiyiik bir macera beni
bundan alikoydu.”** Nezr adetine benzeyen diger bir uygulama ise,
yeminin bozulmasi durumunda kendisi icin kotii seyler istemesidir.
Boylece yemin eden kisi yalan soyler ya da iligkilerinde sadakatsiz olursa,

Allah’in onu cezalandiracak lanetini ima eder.
Ma’dan b. Cevvas el-Kindi bir siirinde bunu soyle ifade eder;
e D e il e S ) el 3 e Gy i
Al gy A1) san g Sy Ji8 sale) e Uasa Cajla

“Eger benden sana ulasan sey dogruysa, o zaman arkadaslarim beni
kinasin ve parmaklarim fel¢ olsun. Miinzer’i, {izerindeki bir tek kisveyle
gomeyim ve Hit diismanlarim tarafindan o6ldiiriilsiin.”® Buna benzer
diger bir yemin sekli ise, “bir seyi yapmay1 basaramamak ve kendini bir
seyden geri cekmek” anlamina gelen, “eliyye” olarak adlandirilan yemin
tiridiir®. Kur'an bu kelimeden tiireyen bir kelimeyi ayette su sekilde

kullanmaktadir: “Hammlarindan uzak durmaya yemin edenler, dort ay

3 el-FerAhi, Abdulhamid, im’dn fi Aksami’l-Kur’dn, Daru’l-Musannifin, (el-Matbatu’s-
Selefiyye), A’zamgerh 1349, s. 17.

3 Imru’ 1-Kays, Divdn, 132.

%5 Ebh Temam, Divdn-1 Hamise, Mektebetii’s-Selefiyye, Lahor 1979, ss. 40-41.

3  Ferahi, [m’dn, s. 18.
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beklerler.”” Bu sozciik, sonradan daha genis bir anlam kazanmaistir.
“’Aleytii” kelimesi (-den kac¢inmak) “eksemtii” anlaminda kullanilmistir.
Yani bir seyi koparmak, ayirmak anlaminda kullanilir. Half de aym

anlamda kullanilir.
Imriu’l-Kays siirinde bunu su sekilde dile getirir:
Jlas Al dils i
“Geri doniilmez bir yemin etti.”3?
Klasik Arap edebiyatinda bu kullanima ait bircok ornek vardir.
‘Aleytii ve eksemtii kelimeleri birbirlerinin yerine kullanilirlar. Bazen ldm:

te’kid (kelimedeki “I” vurgu i¢in kullamilir) bu tiir ifadelerle birlesik

kullanlir. Kur’an bu teknigi su sekilde kullanir:

“Eger dediklerinden vazge¢mezlerse and olsun onlardan inkar

edenlere elbette elem dolu bir azap dokunacaktir.”% 45

Bunlara ilaveten, “ene eshedii” (sahadet ederim) “vallihu yeshedii” OMUIFD
(Allah sahittir ki) ve “valldhu ya’lemii” (Allah bilir) gibi ifadeler Arapca
yeminlerde ¢ok kullanilan ifadelerdir. Farkli geleneklere sahip farklh
medeniyetler “Allah sahittir” gibi ifadeleri ve diger yemin bicimlerini

kullanirlar.

3. Kur’an’daki Yemin Olgusuna Geleneksel Yaklasim

Zerkesi (1392) yemini, “kendisiyle haberin giiclendirildigi ctimle” ( 4le>)
ol L 5440 olarak tanimlar.

Suyfiti (1505) de yemini ayni sekilde tanimlar ve “bir yeminin amact
bir ifadeyi dogrulamak ve ona vurgu yapmaktir” ( 5 s Giad audlly aoaill

37 Bakara 2/226.

3 Imru’l-Kays, Divin, s. 97.

39 Maide 5/73.

40 ez-Zerkesi, Bedriiddin ‘Abdullah Muhammed b. Bahadur, el-Burhin fi ‘Uliimi’l-Kur’dn,
ed. Muhammed Ebu’l-Fadl ibrahim, Kahire 1957-1958, 111, 40.
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2284 geklinde tarumlar.# Bu tanimlardan muksemun bihin, azamet
(ihtisam, miikemmellik) ifade ettigi, muksemun ‘aleyhde deginilen hususa
vurgu yaptig1 sonucunu ¢ikarabiliriz#2. Dikkat ¢eken diger bir nokta bu
vurguyu verme seklidir. Dolayisiyla, belirli bir yeminde muksemun bih ile
muksemun ‘aleyh arasinda mantikli ya da mantiksiz bir iliski kurmak
gerekli degildir; gereken tek sey, muksemun bihdeki azamet’i belirlemektir.
Bu yapildiktan sonra, muksemun ‘aleyhin dogrulugu kendiliginden kabul
edilecektir. Taberi (923), Zemahseri (1144), Razi (1230) ve Ibn Kayyim’den
birka¢ 6rnek vererek Kur'an’daki yeminlerle ilgili klasik goriisii ortaya

koymaya calisacagiz.

Taberi'ye gore Katade su hususu iddia etmektedir: “Eger Allah
belirli bir nesneye yemin ediyorsa, onun yiiceliginden dolay1r bunu

Za

yapryordur.” “(Karanh$: ile etrafi) biiriiyiip Orttiigii zaman geceye, acilip
agardig vakit giindiize, erkegi ve disiyi yaratana yemin ederim ki isleriniz baska
baskadir.”* Katade, bu ayetleri su sekilde agikliyor: Gece ve giindiiz
Allah’in biitiin kainati kapsadiginin iki biiyiik isaretidir.* “Fecre, on geceye
(haccin on gecesine), cifte ve teke, (her seyi karanligi ile) orttiigii an geceye yemin

ederim ki, akil sahibi icin bunlarda elbette bir yemin (degeri) var, degil mi? "4

Dahhak, bu ayetleri soyle tefsir eder: Allah diger giinlere yemin
ediyor ve diger geceler {izerindeki malum faziletleri nedeniyle kurban

(sef’) ve ‘arafe (vetr) glinlerini aralarindan ¢ekerek ayiriyor.#

Zemahseri; “Niin, Kaleme ve (kalem tutanlarm) yazdiklarina and
olsun...”¥ ayetini yorumlarken su aciklamay1 yapar: “Allah yiiceltmek

icin kaleme yemin ediyor. Ciinkii onun yaratilmasindaki hikmete dikkat

4 Suyti, Celaleddin el-Itkdn fi ‘Ulfimi’l-Kur’dn, Kahire 1368, Lahor (yeni baski): 1394/1974,
11, 133.

42 et-Taberi, Ebti Ca’fer Muhammed b. Cerir, Cimi‘u’l-Beyin an Te'vili’l-Kur’dn, 30 cilt,
Kahire, 1954, XXX, 217.

B Leyl 92/1-4.

44 Taberi, Cami‘u’l-Beyin, XXX, 217.

45 Fecr 89/1-5.

4 Taberi, Cami‘u’l-Beyin, XXX, 170.

47 Kalem 68/1-2.
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gekiyor, zira kalem sayisiz fayda ve avantajlar saglamaktadir.”*¢ Allah’in
“delen yildiza” yemin ettigi Tarik Shresi'nin, 1-3 ayetleri hakkinda
Zemahgeri su ifadeleri kullanir: “Olaganiistii giic ve ince bir zekay:
yansitan hikmeti yiiceltmek icin yemin edilmistir.”* “Apacik olan Kitab’a
and olsun ki, biz onu (Kur’'dn’1) miibarek bir gecede indirdik. Kuskusuz biz
uyariciyizdir.”®® Razi, yukaridaki ayetleri yorumlarken su agiklamay:
yapar: “Allah’'in Kur'dan’a yemin etmesi, Kur'an'm miikemmelliginin
(seref) delilidir.”> Razi, Fecr Stiresi'nin ilk bes ayetini su sekilde agikliyor:
Allah’in yemin ettigi bu nesneler minnet sunmay1 gerektiren ya bir tiir
dini faydayi, ya da bir tiir diinyevi liitfu veya ikisini birden temsil ediyor.
Tefsirciler bu nesneler tizerine yaptiklar1 yorumlarda, birbirlerinden
keskin bir sekilde ayrilmaktadirlar. Her bir tefsirci kendi goziinde dinen
en yiiksek degere gore ve diinyevi agidan sagladigi en biiyiik fayda
1s181inda bu nesneleri agikliyor.2 Razi'nin, Beled Stiresi'nin 1-2. ayetleri
tlizerine yaptigl yorumdan, bu yeminin Mekke'nin sahip oldugu biiyiik
serefi tasdik ettigi sonucunu ¢ikariyoruz.

7

Razi, ‘Asr Stiresi'nin 1. ayetini yorumlarken de “‘asr” kelimesinin
dort anlamini zikreder; “zaman”, “bir giiniin baslangici veya bitimi”,
“ikindi namaz1” ve “Hz. Muhammed dénemi”*. Razi'nin yorumlarmndan
agikca anlasildigi tizere bu dort anlamin ortak paydasi ise muksemun bihin
yuceligidir.

“And olsun! Swra sira dizenler ve dizilenler, vazgecirip set cekenler,
uyarmak icin pes pese gelenler... Elbet, ilahiniz bir tek oldugunda siiphe yoktur;

4 ez-Zemahseri, Ebu’l-Kasim Mahmud ibn “Umar, el-Kegsif ‘an Hakdiki't-Tenzil ve 'Uyiini’l-
Akdvil, 4 cilt, Kahire, 1966, 1V, 141.

4 Zemahseri, Kessdf, IV, 241.

50  Diihan 44/2-3.

51 er-Razi, Fahruddin Ebd ‘Abdullah ibn Omer, et-Tefsiru’l-Kebir, 32 cilt, Kahire 1934-1962.,
XXVII, 239. Razi'nin, tefsiri tamamlayamadig: diistiniilmektedir. Tefsirin, dliimiinden
sonra Kadi $ihabuddin b. Halil el-Kavli ed-Dimeski (d. 639 AH) veya Seyh Necmiiddin
Ahmad b. Muhammed el-Kamili (d. 777 AH) tarafindan tamamlandig: ifade
edilmektedir. Bkz., Hamid al-Din Farahi, A Study of the Qur’dnic Oaths, Ceviren: Tariq
Mahmood Hashmi, Al-Mawrid, Lahore, 2008, 2. dipnot

52 Razi, Tefsir, XXXI, 162.

5 Razi, Tefsir, XXXII, 84-86.
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goklerin, yerin ve onlarm arasidaki her seylerin Rabbi ve biitiin dogularin
Rabbi.”>

Rézi, Kur'an’daki yeminlerin Allah’in birligine ve temel inanglar
tasdik amaciyla kullanildigina dikkat ¢ekmek icin, yukaridaki ayetlerin
tefsirinde su sekilde bir agiklama yapmaktadar:

Once Allah diger stirelerde kesin ifadelerle “Tevhid”, “Ahiret” ve
“Hesap Giinii’ne inanmay1 zikretti. Bu temel inanglar zaten zihinlerde
olusturulmustu. Bunlar1 dogrulayan ifadeler, okuyucularin zihinlerinde
hala taze oldugu icin daha sonraki sfirelerde yeminlerin sagladig:
vurguyla bu inanglardan sadece bahsetmek yeterli oldu. Kur'an'in
Arapga olarak indirildigi unutulmamalidir. Yeminler vasitasiyla
dogrulayia ifadeler ve iddialar yaygin bir Arap gelenegidir.®® Razi'nin
bununla demek istedigi sey herhalde sudur: Yeminleri kesin ifadeler
takip eder, ayetlerdeki iddialar temel olarak daha 6nceden olusturulmus
diisiincelere dayanir, Araplarin bir gelenegi olan ve sadece teyit igin

kullanilan yeminlere dayanmaz.

Réazi'nin agiklamasinin ikinci yonii soyledir: Ik 6nce, Yiice Yaratan
“sizin ilahimiz gercekten bir tek ilahtir” ifadesini kanitlamak i¢in “saf saf
dizilen”, “set ceken”, pes pese gelen” seylere yemin ediyor. Hemen
ardindan, Allah’in varlig1 ve birligini kesin bir sekilde ifade eden bir ayet
geliyor; “O, goklerin, yerin ve ikisi arasindakilerin Rabbidir. Dogularin da
(Batilarin da) Rabbidir”. Bu ifadeler baska bir strede su sekilde ifade
edilmistir; “Eger yerde ve gokte Allah’tan baska ilahlar olsayd: kesinlikle
ikisinin de diizeni bozulurdu”>. Goklerin ve yerin uyumlu diizeni Allah’mn
bir olduguna sahadet eder. Bu nedenle muksemun aleyhi, “sizin ilahiniz
gercekten bir tek ilahtir”, “O, goklerin, yerin ve ikisi arasindakilerin
Rabbidir. Dogularin da (Batilarin da) Rabbidir” ctimleleri takip ediyor.
Sonug¢ olarak su hususu burada belirtmek mimkiindiir: “Biz evrenin

diizeninin (dizilisi) zaten Tanrmn birligine sahitlik ettigini daha 6nce

54 Gaffat 37/1-5.
5 Razi, Tefsir, XXVI, 118.
%  Enbiya 21/22.
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ortaya koymustuk. Sen de bu gercegi diisiin ki, “tevhid” bilgisine

erigebilesin.’

Ferahi'ye gore bu cevabin en dnemli noktas: sudur; bu ornekteki
yemini, yemin edilen hakikati dogrulayan bir ifadenin takip ediyor
olmasidir. Bu ifadeyle anlatilmak istenen sey, bastaki yeminde degil,

ifadenin icerigindedir. Yemin sadece bu igerigi vurguluyor.

Ibn Kayyim'a gore; Kur'an’daki yeminler ii¢ dini konuyla
sinirlandirilmistir. Sonra bu ti¢ konu tek bir konuda birlesir: Allah’in
sifatlart. Ibn Kayyim, yemin edilecek seyleri; tevhid, niibiivvet ve ahiret
giinii olarak tamimlar. Adiyat ve ‘Asr stirelerinin bagindaki yeminleri ele
alirken soyle der;

Muksemun aleyh agik¢a sdylenmiyor, ¢linkii yemin ile tasdik edilen
sey zaten anlasiliyor (tevhid, risalet ve hesap giinii). Bu liginden her biri
digerlerini takip eder. Boylece, Peygamberin dogrulugu tasdik edildiyse,
Kur’an ve hesap giinii de dogrulanmis olur. Kur’an'm hak kitap oldugu
kabul edilince, Peygamberin de hak Peygamber oldugu ve Kur’an'mn
biitiin iddialar1 tasdik edilmis olur. Bu nedenle muksemun aleyh bazen
agikca soylenmez. Ama soylenmis kabul edilir. Bu durumda amag, yemin
edilen seyden bahsetmek degil, aksine yemin etmenin tek amaci
“muksemun bih'in “ta’zim”i (yliceltilmesi) ve bunun bir kimse tarafindan
yemin edilebilecegi bir sey oldugunu gostermektir®. Ona gore bu seyler,
Allah’'in yiice sifatlarina isaret ediyor. Bunu Burfic (85) Stiresi'ndeki
yeminin kullanilisindan anlayabiliriz; “biitiin her sey Allah’in birligine
dalalet eden O'nun giiciiniin isaretleridir”®. Ardindan ibn Kayyim su
acgiklamay1 yapiyor: Bu ayetin en iyi agiklamasi sudur; buradaki yemin
her hangi bir muksemun aleyhe ihtiya¢ duymuyor, ¢iinkii buradaki tek

amag “muksem bihi” vurgulamak ve bunun Allah’mn yiice isaretlerinden

57 Razi, Tefsir, XXVI, 118.

5 el-Cevzi, Semsiiddin Muhammed b. Ebi Bekr ibnu’l-Kayyim, et-Tibyin fi Aksimi’l-
Kur’dn, ed. Taha Ytsuf Sahin, Kahire, ty., ss. 7-8.

% Ibnu'l-Kayyim, et-Tibydn, s. 56.
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oldugunu belirginlestirmektir®®. Geleneksel tefsirlerde muksemun bih ve

muksemun ‘aleyh arasinda mantikli bir iliski var midir?

Baydavi (1286) Zuhruf Siresi'nin 2. dyeti hakkinda su sekilde bir
acgiklamada bulunur: “Allah’in belirli nesnelere yemin etmesi, muksemun
‘aleyh icin kanit olan nesnelerin vurgulanmasiyla, bir kanit sunma bicimi
olabilir”e.

bn Kesir (1398) Leyl Stiresi'nin, 1-4 ayetleri ile ilgili su agiklamayi
yapmaktadir: “Yeminlerde, iizerine yemin edilen nesneler zidd: ile
nitelendigi igin (gece ve gilindiiz, erkek ve kadin), muksemun ‘aleyh’de
(Stphesiz ~ sizin  ¢abalarmmiz  elbette ¢esit cesittir) ziddi1 ile
nitelenmektedir.®2

Nisablri (1446), bircok Ornekte muksemun bih ve muksemun ‘aleyh
arasindaki uyumu ortaya ¢ikarmaya calisiyor. Ingikak Stiresi'nin, 16-19.
ayetlerini tartisirken, muksemun bih (16-18. ayetler) ve muksemun ‘aleyh (19.
ayet) arasinda bir mutabakat'in oldugunu ifade ediyor. Tlki; gokyiiziinde
meydana gelecek degisikliklerden, ikincisi ise; Ahirette meydana gelecek
degisikliklerden bahsediyor. Nisabfirl soyle bitiriyor; eger Allah birinde
degisiklik yapabiliyorsa, digerlerinde de degisiklik yapma kabiliyetine
sliphesiz sahiptir.®® Digerlerinden ¢ok daha fazla boyle bir baglantiy1
kurmaya calisan yazar Ibn Kayyim’dir. Duha Stiresi'nin, 1-3 ayetlerinde
yer alan yeminlerin manasini Ibn Kayyim su sekilde agikliyor: Gecenin
karanliginin sonsuza kadar siirmesine izin vermeyen ve 1s1gIn
aydinhgiyla karanlign dagitan Allah, Muhammed’e tekrar vahiyler
gondererek vahiylerin durmast ile olusan karanlig1 dagitacaktir. Netice
itibariyla; Geleneksel Kur'an Tefsiri calismalarindan, muksemun bih’in

60 [bnu’l-Kayyim, et-Tibydn, 57.

1 el-Beydavi, Ebu'l Hayr ‘Abdullah ibn “Umar, Envdru’t-Tenzil ve Esrdru’t-Te'vil, 2 cilt.,
2. baski, Kahire 1388/1968, 11, 362.

62 fbn Kesir, TmAdu’d-Din Ebu'l Fida isma'il el-Kuraysi ed-Dimegki, Tefsiru’l-Kur'ani’l-
‘Azim, 4 cilt., Kahire, ty., IV, 518.

6 en-Nisabri, NizdAmu’d-Din Ibnu’l-Hasan el-Kummi, Gardibu’'l-Kur'dn ve Regdibu’l-
Furkén, 30 cilt., ed. ibrahim 'Atvah 'Avad, Kahire, 1391-1390/1962-1970, XXX, 59-60.

64 [bnu’l-Kayyim, et-Tibydn, s. 46.
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azamet ifade ettigi sonucunu ¢tkarmak miimkiindiir.
4. Kur'an’daki Yeminlere Ferahi'nin Yaklagimi

Ferahi'ye gore Kur'an'daki yeminler yap1 olarak kamt tiirtinden
yeminlerdir®. Geleneksel alimlerimiz, muksemun bih ile muksemun ‘aleyh
arasinda anlamli bir iliski kurmaya calismaktadirlar. Hepsinin ortak
noktasy; muksemun bih’deki azamet’i belirlemektir. Fakat verilen 6rneklerin
¢ogunda kurulmaya galisilan iliski mantikli degildir. Baydavi, muksemun
bih'in muksemun ‘aleyh icin bir kamit sundugunu soylerken, Zuhruf
Stiresi'nin 2. ayetinde yer alan yeminde, kanit'1 nasil ortaya koydugunu
agiklamiyor ve fikirlerinin anlasilmasi oldukga zor ve farazidir. Leyl, 1-4
ayetiyle ilgili olarak Tbn Kesir, muksemun bih ve muksemun ‘aleyh’in benzer
iceriklere sahip oldugunu soylemekten daha ileri gitmiyor ki bu
muksemun bih'i Muksemun ‘aleyh icin neredeyse delil olarak tutmuyor.
Nisabtiri'nin Allah’in degisiklikler yapma yetenegi hakkindaki goriisti
teorik olarak giicliidiir fakat Insikak, 16-19 ayetlerinde hangi manada bir
delil olusturdugunu anlamak zordur. Ibn Kayyim’in Daha, 1-3 ayetleri
lizerine yapti§1 yorumun zayiflig1, kolayca tersi goriise gevrilebilir: Allah
glin 1518min sonsuza kadar siirmesine izin vermiyor, ¢ilinkii gece
karanligi giin 1s1gn1 bastiriyor. Inangsizlar sunu sdyleyebilir: Allah,
vahiylerin kesilmesiyle ortaya ¢ikan karanhga izin verdigi gibi, vahyin

15181m1in devam etmesine de izin verebilirdi.

Yukarida ifade edilen ilim adamlarimiz, muksemun bih ve muksemun
‘aleyh arasinda bir iliskinin varligini ortaya koymak i¢in maksath bir caba
gosterseler de, boyle bir iliskinin varlig: tezi, muksemun bih’in muksemun
‘aleyh igin delil ortaya koydugunu agiklayamyor.

Ferahi, Razi'ye getirdigi elestirilerde; O'nun goriislerinde haklilik
pay1 oldugunu diistinmekle birlikte, baz1 gercekleri gozden kagirdigini da
ileri siirer. Ornegin; Ferahi, Razi'nin, yeminlerin sadece vurgu yapmak ve
yemin edilen seyin yiiceligine dikkat ¢ekmek amaciyla kullanildigim

sOyleyerek elestirilerden kagtigini soyliiyor. O, Zariyat Stresi {izerine

65 Ferahi, Im‘dn, ss. 41-44.
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yaptig1 yorumda sOyle demisti; “bu yeminin ana amacimin “muksemun
bih”in yiceligine vurgu yapmak oldugunu biliyorsunuz”®. Aymn
yaklasimi Tin Stresi iizerine yaptigi yorumda da benimsemis ve soyle
demisti:

“Burada bir sikint1 var. Incir ve zeytin yiice seyler degiller. Nasil
Allah bunlar {izerine yemin eder?’.

Ardindan, Stre'nin belirli bir meyveye gonderme yaptigim
varsayarak zeytin ve incirin faydalarimi aciklamaya girigir. Alternatif
olarak, bunlarin iki mescit veya kutsal sehirlere gonderme yaptigim

dikkate alir ve bunlarin yticeligini agiklar.

Ferahi, yeminin yiice bir sey igin yapilmis olmasmnin konuyu tam
olarak ¢ozemedigini ifade ederek soyle der: “Kutsal kitap bircok seye
yemin ediyor, nefes nefese kosan binek atlarina (vel-ddiyit: daphan)s,
gizlenen, saklanan (el-hunnes) ve ileri atilan, yuvalarina giren (el-cevar)
ve kayan yildizlara (el-kiinnes)®, geceye (leyl) ve sabaha (es-subh)™, incire
(ve't-tin) ve zeytine (ve'z-zeytiin)”'. Bunlarin hi¢ biri, yaraticinin yemin
etmesini gerektiren bir yiicelik unsuru tagimiyorlar.”? Ferahi, Ibn
Kayyim': elestirirken de Once Ibni Kayymm’'in yonteminin ana esasin

aciklar ve sonra da Ibn Kayyim’im iki temele dikkat gektigini sdyler:

Birincisi, Yiice Yaratan kendine ve alametlerine yemin etmistir.
Yaratilan seylerin tizerine yemin etmek, Allah’a yemin etmenin farkli bir
seklidir. Ciinkii bu seyler O'nun yarattiklaridir. O'nun ilahliginin
alametleridir. Ibn Kayymm'in, muksemun aleyh’in bazen agik¢a
sOylenmemesi ve sdylenmis gibi varsayilmasi sozlerini hatirlayin. Bu gibi
durumlarda, yemin edenin gayesi yemin edilen seyden (muksemun

6 Burada bir kaynak gosterme hatasi vardir. Referans gosterilen ifade Razi'nin Miirselat
Stiresi tizerine yaptig1 yorumun bir kismini olusturur. Bakiniz; Razi, Tefsir, XXX, 264.

67 Razi, Tefsir, XXXII, 8.

68 Adiyat 100/1.

6  Tekvir 81/15-16.

70 Tekvir 81/17-18.

7t Tin 95/1.

72 Ferahi, Im‘dn, s. 9.
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‘aleyh ) bahsetmek degildir. Buradaki tek amag¢ “muksem bih”in
“ta’zim”’idir (yliceltilmesi). Bu bize bir kisinin, muksemun bih’e yemin
edebilecegini gosteriyor. Yukaridaki bu aciklama agik bir sekilde Allah’in
kendisi disindaki seylere onlar1 &verek yemin ettigini ispatliyor.
Dolayisiyla bu ifadenin diigiim noktasi, Allah’in bu tiir seylere onlarin
yliceligini, sanin1 diistinerek yemin ettigidir. Allah'in, yarattiklarina san
ve asalet atfetmesi diisiincesinde herhangi bir sorun yok. Bir¢ok kiigiik ya
da Onemsiz gibi goriinen sey farklhi bir agidan bakildiginda yiicedir.
Acgikliga kavusturulmasi gereken sey, yaratilan seylerin, Allah'in

tizerlerine yemin etmesi noktasina kadar yiikseltilmis olmasidir.

Tkinci olarak, biitiin yeminler muksemun aleyh’de bahsedilen gergegi
karnitlar. Razi de bu konudan bahsederken bu sekilde yapmaya caligmisti.
Fakat Razi bu agiklamaya higbir zaman siirekli baglh kalmadi. fbn Kayyim
ise bu esasa tam olarak bagh kaldi. Kur’an’daki yeminlerin biiyiik
bolimiinti muksemun bih'in muksemun ‘aleyh i ispatladigr seklinde
acgikladi. Bununla beraber, muksemun bih ile muksemun ‘aleyh i
iliskilendirmekte zorlandig1 kimi durumlarda, muksemun bih’in acikca
ifade edilmedigini iddia etti. Bu gibi durumlarda, yeminleri Allah’in
sifatlarin1 ispatladig1 seklinde degerlendirdi. Her ne kadar verdigi
cevaplar ve yeminlerin muksem bihi'yi yliceltmek amaciyla edildigi
seklindeki agiklamalar1 zayif ise de, yaklagimi hakli ve yeterlidir. En
azindan yaptig1 biitiin agiklamalarda birden fazla konuda yeterli oldugu

sOylenebilir.”?

Ferahi'ye gore bir yemin, bir muksemun bih ve bir muksemun
‘aleyh’den olusur. Geleneksel tefsirler, muksemun bih ve muksemun ‘aleyh
arasindaki iliskiyi yeterince aciklayamamislardir. Kalem Stresi 1-2 de
kalem ve Muhammed’in deli olmadigi, Adiyat, 1-6’da hizli atlar ve
insanlarin nankorliigii, Asr Stiresinde, zaman ve ziyanda olan insanlar
arasindaki iliskinin ne oldugu sorulmalidir. Eger muksemun bih, ta'zim
ifade ediyorsa, muksemun bih'in yfiiceltilmesiyle hedeflenen amag rastgele

olmamalidar.

73 Ferahl, Im‘dn, s. 12.
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Geleneksel tefsirciler’, muksemun bih ve muksemun ‘aleyh arasindaki
iliskiyi goz ardi ederlerse, Islam 6ncesi Arap edebiyatindaki yeminleri
nasil agiklayabilirler? Zira yeminleri ilk kullanan Kur’an degildir. islam
oncesi Arap edebiyatinda iki tiir yemine rasthyoruz; ilki manzum

yeminler, ikincisi ise kahin yeminleridir. Manzum yeminler soyle baslar:”s

(1) &<l (hayatim tizerine), <lv/ s =<l (babanin hayat: tizerine), <~
429/ (Kabe'nin sahibi lizerine),

(2) Al s(atim lizerine) ve =< s (mizragim tizerine).

Bu tiir yeminlerde, yemin eden kisi muksemun bih ve muksemun ‘aleyh
arasinda bir iliski kurmaya calistyor gibi duruyor. Muksemun ‘aleyh’i
desteklemek icin muksemun bih’i ileri siiriiyor ve kural olarak bunu
yaparken kendi serefini ortaya koyuyor. Kahinlerin yeminlerinin tipik
ozelligi muksemun bih’lerin genellikle doga hadiselerinden alinmas: ve
takip eden muksemun ‘aleyh ile bir iliski tastmamasidir. Esasen bu tiir bir
iliskinin olmamasi biiyiik ihtimalle bilingli olarak olusturulan ve bu tiir

yeminlere giiciinii veren gizemli bir hava yaratan faktorlerden biridir.

Mustansir Mir'in de ifade ettigi gibi’® unutulmamas: gereken nokta,
bu iki tiir yeminin birbirinden farkli olmasidir. Miisliiman tefsirciler
kahinlerin yeminlerine deger vermezler. Fakat manzum yeminler gibi
Kur’an’daki yeminlerin de muksemun bih ve muksemun ‘aleyh arasinda bir
iliski kurmaya ¢alistig1 ihtimalini akillarina getirmemektedirler. Manzum
yeminler, Kur'an’daki yeminlerin yorumlanmasinda model olarak

alindiginda teolojik bir problem ortaya cikardi. Miisliiman yazarlarin bu

74 Bkz., Ebu ‘Abdullah Muhammed ibn Ahmed el-Kurtubs, el-Cami’ li Ahkami’l-Kur'én, 20
cilt. Kéahire, 1935-1960, XIX, 91; el-Kiyame 75/2; Meryem 19/189; Nazi‘at 79/1; Taha 20/62;
Beled 90/4; Beydavi, Envdru’t-Tenzil, 1I, 493; Kalem 68/1; Bakara 2/574; ‘Asr 103/1;
Nisabfir1, Nizamu’d-Din Ibn el-Hasan el-Kummi, Garibu’l-Kur’dn ve Regdibu’l-Furkin, 30
cilt., ed. Ibrahim 'Atwah 'Awad, Kahire, 1391-1390/1962-1970; Sems 91/1; Duha 93/1; Ebt
‘Abdullah Muhammad ibn Y{isuf Eb{ Hayyan, el-Bahru’l-Muhit, 8 cilt.,, Riyad, ty., ibn
Kesir, Tefsiru’l-Kur'dni’l-"Azim, Nisa 4/26; Sad 38/1.

75 Ferahi, Im‘dn, ss. 25, 35.

76 Mustansir Mir, “The Kur’dn Oaths Farihi’s Interpretation”, Islamic Studies, ilkbahar
Sayisi, 1990, ss. 1-17.
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konudaki diistinceleri su sekildedir: Kisi belirli bir nesneye yemin ederek,
yemin ettigi nesneyi kendi ifadesinin kanit1 olarak sunar ve kendi serefini
ortaya koyar. Arap siirlerinde bulunan yemin sekli budur. Fakat Kur'an
Allah'in kelamidir ve Allah’in hicbir sey igin kendi serefini ortaya
koymaya ihtiyaci yoktur ve dolayisiyla soylediklerini desteklemek igin
hi¢bir kisi veya nesneden bahsetmesine gerek yoktur. Bu nedenle,
Allah’'in yaptig1 yeminler icin yemin edilen nesnelere bakmak zorunda
degiliz, fakat Allah’in onlar1 yemin etmek icin se¢mesinden dolay:
dereceleri yiikseltilmis nesneler olarak ele almaliyiz. Burada, Kur'an'in
dogrulugunu karnitlamak i¢in manzum yeminler, Kur’an’daki yeminlerin
yorumlanmasinda sadece bir model olarak alinmamis, teolojik
meselelerin ¢Oziilmesi igin olusturulmus olan modele uymas: igin
yeniden yorumlanmistir. Aymi dogrultuda Razi su hususu ifade
etmektedir: “Kur’an Araplarin dilinde indirildi ve sdzlerin yeminlerle
kuvvetlendirilmesi Araplar igin bir gelenektir.””” Razi, burada kullandig:
“kuvvetlendirme” ifadesini, Zerkesi ve SuyGti'nin yeminlerin
fonksiyonlarini tanimlarken kullandig1 “tevkid” kelimesiyle ayni anlamda

kullanmaktadr.
5. Yeminlere Oryantalistlerin Yaklasimi

Theodor Noldeke “Geschichte des Korans” adli kitabinda Kur’an’daki
yeminler meselesini tartisiyor. Kur’an surelerini dért déneme ayiran (iig

Mekke ve bir Medine) Noldeke, ilk Mekke dénemini sdyle tanimliyor;

“Ifade tarzi muhtegsem, azametli ve korkusuz/meydan okuyucu
sembollerle dolu olup, hitabetin coskusunda da tamamen siirsel bir renk
mevcuttur. Zaman zaman Peygamberin hisleri ve sezgileri tam bir aciklik
arz etmeyip daha ziyade Ima konusu edilen bir anlam kapalilif1 ile

kendini gosterir.”7®

Kur'an yeminleri bu donemin ayirt edici 6zelligidir: “Garip/nevi

77 Ferahi, Im‘dn, s. 5.
78 Theodor Noldeke, Geschichte des Korans, 3 cilt., 1 ve 2. Bélim (Leipzig: 1909-1919); G.
Bergstrasser and Otto Pretzl. 3. cilt (Leipzig: 1938 ve 1981), I, 74-75.
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sahsma miinhasir oldugu kadar karakteristik bir manzara bu donemde
siklikla karsimiza gikar. Ozellikle Stire baglarinda Peygamber’in séziiniin

hakikat oldugunu teyit ettigi yeminler””.

Noldeke; Kur'an’daki yeminleri Arap kahinler tarafindan edilen

yeminlerle karsilastirtyor ve soyle diyor:

“Aymi sekilde bu kullanimi Peygamber’in, mfitat olarak ifadelerini
resmi yeminlerle arz eden putperest kahinlerden 6grendigi rivayet edilir.
Bu Kkahinler Tanrilarimi sahit tutmaktan daha ziyade doga
manzaralari(dag-tas-tepe, araziler kastediliyor), hayvanlar, kuslar,
glindiiz ve gece, 151k/nur ve karanlik, Giines, Ay ve yildizlar, gok ve yer
gibi mubhtelif doga unsurlar1 iizerine yemin ediyorlardi.” Bununla
beraber Kur’an’da, diger iki tiir yemine daha rastliyoruz: Kiyamet giinii
veya Mahser giiniine edilmis yeminler. A¢iklanmasi en zor olan disi
varliklara edilmis yeminler.®® Bu bizim standart Bati goriisii olarak
nitelendirdigimiz goriistiir. Ferahi'nin daha 6nce sdyledigi gibi, Islam
Oncesi Arap edebiyatinda iki tiir yemin vardir; manzum ve kahinlere ait
yeminler. Kur'an’daki yeminlerin yorumlanmasinda Miisliiman bilim
adamlari, kahinlerin yeminlerine her hangi bir deger vermezler ve
manzum yeminleri ornek olarak gosterirler. Fakat bunu muhtemel bir
teolojik problemden kaginmak igin onlar1 biiyitk oranda yeniden
yorumlamaksizin yaparlar. Diger taraftan Oryantalist goriis ise;
Kur’an’daki yeminlerin agiklanmasinda manzum yeminlere bir deger
vermezler ve onun yerine kdhinlerin yeminlerini bir model olarak alirlar.
Fakat onlar Kur'an'imn, kehanet tiirii yeminleri kesin bir sekilde
reddettigini hesaba katmiyorlar.8! Dahasi, Noldeke'ye gore Kur'an’daki
yeminler {i¢ temel kategoriye boliinebilir ve sadece ilk kategori kismi
olarak kahinlerin yeminlerini yansitir. Bununla beraber bir agidan
Oryantalist goriis, gelenek¢i Miisliiman goriisiine benzerdir; her ikisi
iginde yeminler sdylemsel bir aractir: Son ifadeyi (Muksemun ‘aleyh )

79 Noldeke, Geschichte des Korans, 1, 75.
80 Noldeke, Geschichte des Korans, 1, 75-76.
81 Tr 52/29; Hakka 69/42.
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daha etkileyici kilmak i¢in kullanmiglardir®2.
6. Kur’an’daki Yeminlerin Te’vili

Simdi Kur'an’daki yeminlerin bazilarinin Ferahi tarafindan nasil
acgiklandigina bakacagiz. Mecmii’at’1-Tefdsir’i-Ferihi, kisa surelerin on dort
tanesi lizerine yaptig1 yorumlardan olusur ve bunlardan alt1 tanesi yemin
igerir: Bu sureler; 51, 75, 77, 91, 95 ve 103. Ferahi’nin inceledigi alt1
yeminden ikisi (ez-Zariyat, 1-6 ve el-Miirselat, 1-6) dogal olaylarla ilgili
yeminlerdir. Ez-Zariyat, 5-6 ayetleri (muksemun ‘aleyh), insanlarin
yaptiklarindan dolay: ahirette cezalandirilacaklarini séylemektedir. 1, 2,
3, 4 ve 7. Ayetler ise (muksemun bih) gerekli delili sunmaktadir. Allah’in
merhametinin bir aract olan riizgarlar ve yagmurlar, bir¢ok azgin milleti
ortadan kaldirmistir. Fakat Nuh’un mubhaliflerini ve Firavunun ordularim
yok eden aymi dogal olaylar Nuh’a, Musa’'ya ve onlarin takipgilerine
gonderildi. Bu Allah’in diinyada kullarinin davranislarina karsi kayitsiz
olmadigimi gosterir: O, bu diinyada miikafatlandirir ve cezalandirir ve
bunu 6biir diinyada da yapar.®® El-Miirselat Stiresi de ez-Zariyat Stiresine
benzerdir. Zariyat Slresi icin sOylenenler, Miirselat Stresi igin de

gecerlidir.

Et-Tin, 1-6 ve 130. Strelerdeki yeminler, tarihsel yeminlere girer. Tin
Stiresi'nde Kur'an, c¢ogu tefsircinin inandig1 gibi® zeytin ve incirin
faydalarindan bahsetmiyor. Aksine, saglam bir kanit sunuyor. Stire,
sonraki yasamda miikafat giiniiniin varligini ortaya koymaya calisiyor. 4,
5 ve 6. ayetler muksemun ‘aleyh’dir. Yeteneklerini ve gii¢lerini uygun
kullananlarin miikafatlandirilacaklarindan, uygun kullanmayanlarin ise
cezalandirilacaklarindan bahseder.® 7. ayet ise din (miikdfat) kelimesini
kullanarak konuyu aciklar. Muksemun ‘aleyh, yeryiiziindeki dort tarihi

beldeye referans ile destekleniyor.

flk ayette yer alan Tin (incir) bir meyve ya da o isimle bilinen bir

82 Bell-Watt, Introduction to the Kur'én, s. 78.

83 Ferahi, Mecmii‘dt, ss. 104-105, 230.

8  Taberi, Cami‘u’l-Beydn, XXX, 238-239; Zemahseri, Kessif, IV, 268-269.
85 Ferahl, Mecmii‘dt, ss. 305-306.
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agac degildir. Araplar, bir yeri oranin ana iiriinii ile isimlendirirdi. Tin,
bu isimlendirme gelenegine uygun bir beldenin ismidir. Nabiga ez-
Ziibyani, Tin dagimn® etrafinda siiziilen algak kis bulutlarina yol agan
soguk kuzey riizgarlarindan bahseder ve muhtemelen bahsettigi bu dag
kuzeyde, Araplarin siirlerinde asir1 soguk olmasiyla gecen Ciidi Dag1
veya civardaki daglardan biridir®”. Tin’de, ilahi hiikiim iki tarihi olayda
yerine getirildi. ilki, Adem ve Havva'nin kutsal giysilerine mal olan
itaatsizlikleridir.®® Tevrat (Yaradilis:3-7); {istlerini orttiikleri seylerin incir
yapraklari oldugunu soyliiyor. Adem ve Havva daha sonra pismanlik
duyup tovbe ettiler, affedildiler ve dogru yol bahsedildi. Dolayisiyla, Tin
dag1 bir tarafi 6diillendirme, diger tarafi cezalandirma olan iki yonlii bir
ilkeyi temsil eder. Ikinci olay ise Nuh'un gemisinin Cdi daginin
tepesinde durmasi®, NGh’a inananlarin kurtulmas: ve mubhaliflerin ise

helak olmasidir.°

Zeytun’da bir yer ismidir ve Incil'e gére Hz. Isa’'nin ibadet ve dua
etmek icin c¢ktgl Zeytin dagim temsil eder®’. Ferahi, bunun
agiklamasinda ilk once Zebur 118:22-23 ve Matta 21:43-44"11 kullanir ve su
sonuca ulasir; Zeytin daginda Hz. Isa®? cennetin kralliginin Yahudilerden
alinmasi ve Ismail'in soyuna verilmesinin ardindan ilahi hiikiim igin
Allah’a yalvarmistir. Dolayisiyla Zeytin dag; tarihte bu ilkeyle ilgili simge
haline gelmistir. Ayn1 sey, Sina Dag; icin gegerlidir. Burasi zuliim gormiis
Yahudilerin, ilahi egemenlik kurmalari ve Allah’'in diismanlarin
engellemeleri amaciyla gonderilen Tevrat'a baghliklar1 ve sabirlarn
dolayisiyla 6diillendirildikleri yerdir.*

86 Ferahl, Mecmil‘it, ss. 311-312.

87 Ferahil, Mecmil‘it, ss. 310-312.

8 A'raf 7/27.

8  HGd 11/44.

%  Ferahi, Mecmii‘dt, ss. 314-315.

91 Ferahi, Mecmil‘dt, ss. 312, 315-319. Ferahi'ye gore incir agaci, Hz. Adem ve Havva'nm
Kur’an’daki kissasini sembolize ederken, zeytin agact Allah'in litfunu bize hatirlatir.
Tevrat'a gore Nuh'un gemiden saldigi bir giivercin tarafindan getirilen zeytin
yapragiydi. s. 327

92 Luka 22:39-53; Markos 14:33-42; Matta 26:36-46.

93 Ferahi, Mecmii‘dt, ss. 319-321.
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Mekke igin de farkli bir sey gegerli degildir. Burasi, Hz. Ibrahim’in
Allah’a kosulsuz baghligt sonucu Allah'in onu 6diillendirdigi ve
Mekke'nin bir “huzur beldesi” olmasi ve buradan bir Peygamber
¢ikartilmasi yoniinde yaptigi duanin kabul edildigi yerdir. Hz. Ibrahim
insanlarin lideri yapildi, fakat O'na Allah’in, O'nun neslinin liderligi igin
verdigi soziin zalimleri kapsamayacagi® soylendi. Ayrica, Mekke huzur
beldesi oldu ve buraya saldiranlar (Ebrehe gibi) cezalandirildi. Bu sekilde
Mekke, ilahi hiikmiin gecerliligine (yiiriirlitkte olduguna) canli bir
sahittir.%

103. Stireye gelirsek, “‘asr” kelimesi genellikle “zaman” seklinde
cevrilir, fakat Arapcadaki temel kullanimi1 ge¢mis zaman igindir. Tarif
edilenler harig biitiin insanlig1 bekleyen maglubiyetin delili olarak “‘asr”
zikredildiginde, Kur'an kanit olarak geg¢misi gosterir. Kur'an'a gore
milletlerin yiikselisi ve diisiisii bir dizi ahlaki degerlere baghdir ve “’asr”
kelimesi, Kur'an'in bu ahlaki degerleri dogrulamak igin ayrintii olarak

anlattig1 6nemli tarihi olaylar i¢in 6zlii referanslar1 meydana getirir.%

Kiyame 1-2’de bahsedilen yeminler ise deneyimsel yeminler
kategorisini olusturur. Bu ayetlerde muksemun bih, Kiyamet giiniine
yemin edilen 1. ayeti, muksemun ‘aleyh de agiklanmayip gizli birakilan
ahiretin bir hakikat oldugunu ifade eder. Ferahi’ye gore, Ahiret o kadar
asikar ve gereklidir ki, varligimi dogrulamak igin ona yemin etmek

yeterlidir.””

Sems Stiresi'nin, 1-10 arasindaki ayetler ise, ¢ift yeminler
kategorisine girer. Burada agiklanmamis olan muksemun ‘aleyh, soyle ifade
edilebilir: Mahser giiniinde Allah insanoglunu hesaba ¢ekecektir. Stire,
“tamamlayic1 zithktan” delil sunuyor. Diinyadaki seyler birbirlerine zit
olup esasen birbirlerini tamamlamaktadirlar. Ornek olarak giines ve ay,

glin ve gece, erkek ve kadin (1-6. ayetler). Fiziksel alem gibi ruhani alem

94  Bakara 2/124.

9%  Ferahi, Mecmii‘dt, ss. 321-323.
%  Ferahi, Mecmii‘dt, ss. 339-342.
97 Ferahi, Mecmii‘dt, ss. 200-204.
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de iyi ve kotii kategorileri olan zitliklar gosterir. Fiziksel ve ruhani
alemdeki her olayin bir ziddi oldugu gibi, bir biitiin olarak ele

alindiginda diinya da tamamlayici bir zidda sahiptir: Ahiret.%
7. Ferahi'nin Teorisi

Ferahi'ye gore bir yeminin temel fonksiyonu delil ve sehddettir.
Kur’andaki yeminler bu tip yeminlerdir. Muksemun bih, Muksemun ‘aleyh
i¢gin delil sunar. Ferahi'nin teorisinin ilging yonii, yeminleri tarihi-dil
bilimsel agidan anlama ¢abasidir. Yeminler, antlasmalar1 ve sdzlegsmeleri
onaylama ihtiyacindan kaynaklanmaktaydi. Bu onaylama cesitli
sekillerde olurdu: “Yemin” kelimesinin (sag el) anlaminda kullanilan, el
stkisma®, ici su dolu kaba ellerin batirilmasi'®, ellere parfiim siiriilmesi'’,
kan kardesligini sembolize etmesi i¢in bir hayvan kesilmesi ve kanin
taraflarin tizerlerine serpilmesi ve “Misirdan Cikis, 24/5-8'de oldugu gibi
antlasmay1 onaylamak'® ve tellerin baglanmasi'®®. Her bir onaylama,
olaym gerceklestigini tasdik eden sahitlerin huzurunda yapilirdi. Bir
olaya sahitlik etmek, kisinin olay gerceklestiginde orada bulundugunu
acitklamaktir'®, Ve bu yeminin piif noktasidir. Muksemun bih ile yemin
edilen sey, muksemun ‘aleyh’de yemin edilen soylemin dogrulugu icin bir

kanut gorevi gortir.

Dilbilimsel ac¢idan, yemin'in ekleri “bd”, “vav” ve “td” dir. Ilk ikisi
kesin bir sekilde refakat etmeyi veya bir seyin diger bir seye katilimin
gosterir. Yani ma’iyyet ifade eder. Uciinciisii ise; takvd’daki veya
tucdh’daki td’ gibi vav'in degismis formudur. Bu nedenle bir kisi bir
nesneye veya kisiye yemin ederken, onlarin kendisine refakat etmesini ya

da yaninda durmasinu ister. Bir yeminde muksemun bil'in ta’zim’i

98 Ferahi, Mecmii‘dt, ss. 286-290.

9 Bell-Watt, [ntroduction to the Kur'dn, s. 15.

10 Hz. Peygamberin kadinlarla biati. Bkz., Nreddin Ali Ibn Ebi Bekr el-Haysemi,
Mecma'uz-Zeviid ve Menba'u’l-Feviid, 10 cilt, Kahire, 1352-1353; Ferahi, im‘dn, 15.

101 Ferahi, Im‘én, ss. 27-28.

102 Ferahi, fm‘dn, s. 16.

103 Ferahi, Im‘én, ss. 16-17.

104 Ferahi, Im‘én, ss. 22, 23.
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tesadiifen meydana gelebilir, fakat onun i¢in sart degildir.!0>

Bu analiz kendi iginde ilging, fakat Ferahi bu goriistinii sunarken iki
onemli noktaya dikkat cekiyor: Tk olarak, teorisi icin metodolojik bir
temel kuruyor. Yukarida gelenekci yazarlarin Kur'an'daki yeminler
konusunu agiklarken teolojik perspektife bagh kaldigmma deginmistik.
Ferahi, yeminler olgusunun teolojik acidan degil, edebi agidan
degerlendirilmesi gerektigini soyliiyor. Tarihi koken ve dil bilimsel bilgi,

yeminlerin ¢alismasi gereken bir ¢erceve olusturur.

ikinci olarak, Ferahi, muksemun bil’in sadece muksemun ‘aleyh’i tasdik
i¢cin bir ara¢ oldugunu soyliiyor. Ciinkii yeminler Kur’ani mantik ve
kanitinin bir aracdir ve vurgu, muksemun bih’in “azamet”ini ortaya
¢ikarma tizerinde degil, muksemun bih ve muksemun ‘aleyh arasinda bir
iliski kurma tizerine olmalidir. Muksemun ‘aleyh amactir ve muksemun bih
ise aragtir. Muksemun bih once gelir fakat muksemun ‘aleyh mantiksal
oncelige sahiptir!®.

Biitiin bu yemin bicimleri sunu yeteri seviyede acikliyor Kki;
muksemun bih her zaman bir yeminin kagilmaz parcas: degildir.
Muksemun bih climlede bahsedilmemis ise, bu illaki gizli tutuldugu
anlamina gelmez. Yeminler sadece bir agiklamaya vurgu yapar ve bir

taahhtidii yerine getirmedeki kararlilig1 ifade eder.

Yine bu acgiklamalardan anhyoruz ki; muksemun bih, yemin ile
dogrudan iligkilidir. Yemin eden kisi muksemun bihi, agiklamasinin
sahidiymis gibi alir.

Analiz, Degerlendirme ve Sonug

Ferahi'nin teorisine gore Kur’an'daki yeminlerin amaci, Muksemun ‘aleyh’i
desteklemek veya kuvvetlendirmek degil, fakat bir delil sunmaktir.

Dolayistyla bu teori, yeminlerin sekli ve fonksiyonel yonleri arasinda bir

105 Ferahi, Im‘dn, ss. 22, 23, 29.
106 Ferahi, Abdiilhamid, Mecmii‘dt'1-Tefdsir’i-Ferdhi, Urduca trc, Emin Ahsen Islahi, Lahor,
1393/1973, ss. 310, 313.
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ayrima gitmenin gerekliligini 6ne siirer. Sekli olarak yeminler, Mekke
donemine 0Ozgii olabilir fakat fonksiyonel olarak kanit veya ispat
saglamak i¢in hem Mekke hem de Medine dénemi stireleri'nde kullanilan

diger araclarla ayni olabilir.

Ferahi, yeminlerde sunulan delillerle Kur’an’in tamaminda sunulan
delilleri biitiinlemeye c¢alismistir. Mesela, Kur'an’da eski tarihlerden
bircok yerde bahsedilir ve Ferahi'nin 103. Stire iizerine yaptig1 yorum,
ayn delilin daha kisa bir sekilde sunumu gibi degerlendirilebilir. Benzer
bir sekilde, mahser giiniindeki hesap ve cezalandirmanin delili olarak
riizgar ve yagmurlardan bahsedilmesi, yine kisa bir sekilde Kur’an’daki
diger bircok yerde ayrintilariyla anlatilan ceza ve hesap ilkesine bir
gondermedir. Sunu acikca soyleyebiliriz; Ferahi’nin yorumladig: sekliyle
yeminler, Mekke ve Medine donemi streleri arasindaki iliski hakkinda
bilgi veriyor. Mekke donemi stirelerinde kisaca sunulan deliller
Medine’de daha ayrintili bir sekilde sunuluyor.

Fakat burada soyle bir sorun ortaya ¢ikiyor: Mekki ayetler, Medeni
ayetlere gore daha kisa ve muglaktir. Bundan dolay1 Ibni Hazm,
yeminleri miitesibihit olarak simiflandirmistir. Burada akla soyle bir soru
gelmektedir: 51. Stre’deki ilk dort ayete atif yapilanlarin riizgarlar
oldugu ve 95. suredeki, tin, zeytin, Sina dag1 ve Mekke'nin Ferahi'nin
tanimladig1 gibi sadece beldeleri simgelediginden nasil emin olabiliriz?
Bu soruya tatmin edici bir cevap verebilmek i¢in yeminleri sadece gectigi
yerle ilgili yorumlamayip, Kur'an'in igerigiyle tutarli olup olmamasina

gore degerlendirmek daha yararh olacaktir.

Ferahi’nin teorisi, birgok agidan geleneksel goriise benziyor. ilk
olarak, Ferahi'ye gore bir yemini anlamanin anahtari, muksemun bih ve
muksemun ‘aleyh  arasindaki iliskide aranabilir, ¢linkii daha Once
belirtildigi {izere yeminler, bir muksemun bih ve bir muksemun ‘aleyh’den
olusur. Nereden bakilirsa bakilsin, yeminlerin bir delil sundugu
diisiincesi yenidir, ¢iinkii gelenekselci alimler bunun pek farkinda

degiller.
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Ikinci olarak, Ferahi'nin teorisi metodolojik olarak daha {istiindiir.
Yeminleri teolojik bir ac¢idan degerlendirmek yerine, onlari tarihi-dil
bilimsel agidan degerlendirir. Sonug¢ olarak, gelenek¢i ilim adamlari,
manzum yeminlerdeki delillerin varligin1 reddederken Ferahi, hem
Kur’an’daki yeminlere hem de manzum yeminlere uygulanabilecek bir

teori ortaya koyar.

Ugiincii olarak, Ferahi’nin alti yemin ile ilgili yaptig1 yorumlar,
makul, tutarlh ve icerik acisindan anlamhdir. Et-Tin, 1-6 ayetleri
hakkindaki yorumu, sadece Muksemun bih ve Muksemun ‘aleyh
arasinda kesin bir bag kurmuyor, ayn1 zamanda yemine fevkalade ig
tutarhilik sagliyor. Dort muksemun bih (incir, zeytin, Sina ve Mekke) ortak
bir muksemun ‘aleyh’e sahip ve her biri dogrudan ve agik bir sekilde ona
bagli. Incil ve klasik Arap siirlerinden yararlanmasi, yaptig1 yorumlara
zenginlik katiyor. Ferahi aynmi zamanda bahsi gecen bir yeminin
spesifikligine aciklama getirmeyi de beceriyor. 51. 91. ve 95. Stireler’deki
yeminler ayru muksemun ‘aleyh’e sahip (Ahirette hesap ve ceza), fakat her
Stire’deki muksemun bih farklidir. Ferahi, her birinde muksemun bih ve
muksemun ‘aleyh arasindaki oOzel iliskiyi ortaya cikarmaya calisiyor.
Ferahi’'nin metodu, ez-Zariyat, 1-6 ve et-Ttr, 1-8 ayetleriyle ilgili olarak
yukarida tartisilan Beydavi'nin metoduyla bariz bir sekilde gelisiyor. Ez-
Zariyat, 1-6 ayetlerine yaptig1 yorum, yeminleri tiim strenin konusuyla
uyumlu hale getiriyor. Shre, riizgdrin ve yagmurun yaptiklarindan,
Allah’in hesap giiniinii gergeklestireceginin bir delili olarak bahsediyor.
Kavimlerin helakinde riizgarlarin ve yagmurlarin bir arag¢ oldugu
zikrediliyor.

Ferahi'nin, ta’zim’in bir yemin i¢in gerekli olmadig1 yoniindeki 1srar1
iizerine birkag sz soylemek gereklidir. flk olarak, Arap siirlerinde
“yemin etmek” anlamina gelen akseme, elet ve halafe gibi kelimelerden
olusan ve iginde muksemun bih olmayan yeminler vardir. Mesela; Imriu’l-
Kays soyle soyliiyor: Jiai ol 4dla <l 5 (bozulmamis bir yemin etti)!?”. Ikinci

olarak, siirlerde bazen azamet sahibi olmayan seylere veya ayip seylere

107 Ferahi, Im‘dn, s. 18.
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yemin edilir. Ebu’l-Uryan, Hatim’in cOmertligini Overken pisirme
kaplarina ve parlayan bigaklara yemin ediyor'®. Hicris, babasimin 6ciinti

almasi tizerine at1, mizrag ve kiliciyla oviiniiyor!®.

Urve Ibn Miirre el-Huzali, Ebi Umame’nin Bekr kabilesini yardima
cagirmasini, zayiflig1 ile meshur olan ve yiiceltilemeyecek bir sey olan
Marha agacina yemin ederek hicvediyor ve soyle soylityor; “Marha
agacina yemin ederim ki, ne kadar berbat bir ¢agr1”11°.

Ferahi, yiiceltilemeyecek seylere yemin eden bu siirlerin, sdylenmek
istenenlere birer delil sundugunu iddia ediyor. Ebu’l-Uryan; insanlar
Hatim"in comertligine taniklik etmeli ve eger konusabilselerdi pisirme
kaplar1 ve bigaklar da tamiklik ederdi. Hicris; atindan, mizragindan ve
kilicindan bahsederek sunu sdylemeye calisiyor; at siirebildigi, ustalikla
mizrak ve kili¢ sallayabildigi icin babasmin Kkatillerinin cezadan
kurtulmalarina izin vermedi!!! ve Urve Ibn Miirre, Bekr kabilesini Marha

agacina benzeterek Bekr kabilesinin yardima cagrilmasimi alay konusu
yapiyor!i2,
Ferahi'nin, muksemun bih’deki azamet’i reddetme nedenlerini tatmin

edici bulmadigimi ve kendi teorisini de desteklemedigini ileri siiren
Mustansir Mir, goriisiinii birka¢ madde ile soyle 6zetliyor:!'?

1. Eger bir yemin muksemun bih’den yoksunsa, bu muksemun bil’den
aslinda bahsedildigi fakat sairin, yemini biitiin olarak tekrar etmedigi

anlamina gelir.

2. Kur'an’daki yeminlerin c¢ogunda muksemun ‘aleyh disarida

birakilir. Bu muksemun ‘aleyh ’in gereksiz oldugu manasina mu gelir?

3. Hangi seylerin azamet sahibi oldugu, hangilerinin olmadig:

108 et-TAi, Hatim ibn Abdullah, Divin Si‘r, ed. Adil Siileyman Cemal, Kahire, 1975, ss. 168-
169.

109 Ferahi, Im‘dn, s. 33.

110 Ferahi, Im‘4n, ss. 34-35.

111 Ferahi, Im‘dn, s. 33.

112 Ferahi, Im‘dn, s. 35.

13 Mir, “The Kur’dn Oaths Fardhi’s Interpretation”, ss. 10-11.
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gorecelidir. Aslinda sorun, azamet’in nasil tanimlanacagi sorunudur. Bir
Arap igin, atlar, kiliglar ve mizraklar kesinlikle azamet sahibidir. Cilinkii
onlar sayginliklariyla hatirlanirlar. Eger bir kisi birinin serefi {izerine
yemin ederse, kesinlikle onunla hatirlanan seye yemin eder. Marha agaci
azamet sahibi degildir, fakat beyit hicivseldir.

Yeminlerin delil tiirinden yapilarimi ortaya koyma c¢abasinda
Ferahi, yiiceltme ve delil arasinda gereksiz bir ihtilafa diisiiyor. Ciinkii
bunlarin birbirlerini dislamalarina gerek yoktur. Diger bakimdan, bu
ihtilaf yersizdir de. Ferahi'ye gore Kur'an’daki yeminler siislii sozler
degil, akil yiiriitme Ornekleridir. Fakat soru sudur: Soylemsel unsurlar
tamamen dislanmis midir? Sonugta yeminler bir kiyas sunmuyor.
Muksemun bih ve muksemun ‘aleyh arasindaki baglanti her zaman apagik
degildir. Mesela, Ferahi'nin et-Tin 1-6 ayetlerinin tefsiri, kendine has
fikirlerinin sonucudur ve Kur’an’1 ilk kez okuyan bir kisi hakkinda
yeminlerin biraktig1 izlenim bize fazla bir sey sdylemiyor. Kur’an’'daki
yeminlerin ¢ogu kisa ve kafiyeli ifadelerden olusur. ima yollu bir ifade
sekilleri vardir ve bu bize onun ikna edici bir giictintin oldugunu gosterir.
Yeminler sadece zihne hitap etmez, kafiyeleriyle, benzetmeleriyle, kisa ve
kuvvetli stiliyle, hayal giiclinii ve duygular1 da harekete gecirir. Amag
sadece ikna etmek degildir, ayni zamanda harekete geg¢irmektir.
Dolayisiyla ortaya koydugu sey sadece mantik yiiriitme degil, canh
fikirlerdir. Bu, Kur’an’daki yeminlerin delil tiiriinden olmadig1 anlamina
gelmez, sadece yeminlerin zihinsel bir alistirma olarak goriilmemesi

gerektigi anlamina gelir.

Sonug olarak, Ferahi'yi digerlerinden ayiran temel 0&zellikler

sunlardir:

1. llk dénem alimlerimiz, muksemun bih ile muksemun aleyh arasnda
anlamhi  bir iliski kurmaya calisirken muksemun  bih  ‘in
ta’zimini(ytiiceltilmesini) esas alirlar. Ferahi ise, onlarin verdigi 6rneklerin
¢ogunda kurulan iliskiyi mantikli bulmamaktadir. Ferahi'ye gore,
muksemun bih sadece muksemun aleyh’i tasdik i¢in bir aracgtir. Ciinkii

yeminler Kur’ani kanitin bir aracidir. Vurgu, muksemun bil’in azametinde
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degil, muksemun bih ile muksemun aleyh arasindaki iliskide aranmalidir.
Muksemun bih cimlede bahsedilmemisse illa da gizli tutuldugu anlamina
gelmez. Yeminler agiklamaya vurgu katar ve kararlilik ifade eder. Ferahi,
yeminlerin bir gercegi ispatlamak igin kullanildiklar1 kanaatini tasimakta
ve bunu da siirlere ve tarihe dayandirmaktadir. Ferahi ayni zamanda
Biiyiik Iskender’in babasi Philip’in karsisinda yer alan biiyiik Yunan
hatip Demosthenes’in Philip karsisinda bozguna ugrayinca Atinalilara
cesaret vermek i¢in yaptig1 tarihi konusmasini ve sair Eupolis’in yeminini
de kanit tiiriinden yemine 6rnek olarak gosterir. Ferdhi'ye gore gelenekci
alimler, muksemun bih ile muksemun aleyh arasindaki iliskiyi tam olarak
aciklayamamiglardir. Bunu goz ardi eden, Islam 6ncesi Arap edebiyati

siirlerini de aciklayamaz.

2. Gelenekgi alimler, kdhin yeminlerine onem vermezler ve bir
yoruma tabi tutmadan manzum yeminleri 6rnek olarak gosterirlerken,
oryantalistler de manzum yeminlere deger vermezler ve kahin
yeminlerini model olarak alirlar. Ferahi ise, fslam ©ncesi cahiliye
yeminlerini yeni bir yorum ve degerlendirmeye tabi tutar. Gelenekgi
alimler yeminleri agiklarken teolojik perspektife bagli kalirken, Ferahi
yeminler olgusunun teolojik agidan degil, edebi acidan degerlendirilmesi

gerektigini soyler.

Ferahi, Kur'an'daki yeminlerle ilgili elde ettigi goriislerin yani
kendine gore dogru goriislerin gelenekci alimler tarafindan
anlasilamamasinin sebeplerini de su sekilde 6zetler!4:

[k olarak, muksemun bih dogas1 geregi cogu gectigi yerde yiicelik
ifade eder. Kur’an, Thar dagi, Mekke sehri, giines, ay, yildizlar, zaman,
gece ve giindiiz, bunlarin hepsi bir yiicelige sahiptirler. ik dénem
alimleri yeminlerin yapz itibariyle kanitlayici oldugunu agiklama ihtiyac
duymadilar. Yiice ve onurlu seylere yemin etmeyi dogal bir uygulama
olarak diusiindiiler. Her ne zaman muksemun bih farkli anlamlara

gelebilecek olsa, yticelik iceren anlamu tercih ettiler ve bu nedenle dogru

114 FerAhi, Im’an, ss. 45-47
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olan goriisii bulamadilar, en basit ve yaygin olan goriise bagh kaldilar.

ikinci olarak, Alimlerimiz genellikle evrensel olarak uygulanabilir
yaklagimlar1  benimserler. Bir hadisenin belirli bir kismina
uygulanamayan bir yaklasim dikkatlerini ¢ekti. Kuran'daki yeminlerin
kanitlama iceren yapisi bazi durumlarda acikken, digerlerinde daha az
agikt. Bu 0zelligi biitiin yeminlerde agik¢a bulamadiklarinda yeminleri
yapz1 itibariyle kanitlayici olarak yorumlamanin yanhs olacagi sonucuna
vardilar. Iste bunu genel bir ilke olarak goriip Kur'an’in tamamina
uygulanamayacagini diistindiiklerini goériiyoruz. Dogru olan yaklasim,
deliller tarafindan ortaya konan ve kanitlarla desteklenen goriisleri tercih
etmek ve onlara bagh kalmaktir. Bu Kur'an'in bizi yapmaya yonlendigi
seydir; “Sozii dinleyip de onun en glizeline uyanlar var ya, iste onlar
Allah'in hidayete erdirdigi kimselerdir. Iste onlar akil sahiplerinin ta
kendileridir”.115

Ferahi, Kur'an {iizerinde uzunca diisiiniip tasindiktan sonra bu
tatmine ulastigin1 ve yeminlerin yap: itibariyla kanitlayici olduklar

sonucuna vardigin ifade etmektedir.

Ugﬁncﬁ olarak; ilk donem alimlerimiz yeminlerin daha ¢ok Allah ve
O'nun se’airine edildigini fark ettikleri zaman, bunun yeminlerin piif
noktasi ve esas niteligi oldugunu diisiinmeye yonlendiler. Bu goriisii
benimsedikten = sonra, diger tiirden yeminleri yorumlamaya
kalkistiklarinda, bunlar1 kendi goriislerine gore yorumladilar ve onlari
yeminlerin mecazi kullanimi olarak degerlendirdiler. Bir yeminde gercek
anlami1 savunmanin miimkiin olmadigl yerlerde, mecdzi yoruma
gidilmesi gerektigi diislincesini benimsediler. Eger yeminlerin belirli bir
vasfi diger vasiflarindan daha fazla kullaniliyorsa, bu durum hakim
kullanomm mutlaka uygulamanin diigiim noktasimi  olusturdugu
anlamina gelmez. Muhtevada yeminin gercek anlamimi bulamadigimiz
zamanlar mecdzi anlami benimsememiz gerektigi anlamima da gelmez.

Dogru olan, bir kimsenin igerige en uygun ve uyumlu olan yorumu kabul

115 Ziimer(39), 18
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etmesinin gerekliligidir. Ayrica, tercih edilen kullanim klasik Arap

edebiyati ile uyumlu olmali ve desteklenmelidir.

Dordiincii olarak; Kur'an’daki yeminlerde yer alan muksemun bih'e
gondermeler ¢ok yonliidiir. Bununla beraber, yeminin sadece tek bir vasfi
one ¢ikmig olur. Ornegin; Firavun ve halkinin helakinin dykiisiinii ele
alalim. En meshur sdylem onlarin su tarafindan yok edilmeleri yani
denizde bogulmalaridir. Ancak insanlar bu siirecte riizgarin roliinii
goremezler. Biitiin olay, Allah'in emriyle riizgarin harekete gecirilmesi
sonucu gergeklesmistir. Benzer bir olay, Zariyat sfiresinin tefsirinde
aciklandigr tizere Nuh tufarmi olay:r icin de gegerlidir. Her ne zaman
muksemun bih ve muksemun aleyh arasmdaki iliski bu 6zelliklerin birine
dayansa, yeminlerin kamitlayici yapist muksemun bih ve muksemun aleyh
arasindaki dogru iliski tiirtinti kavrayamayan kisilerce yitirilir. Bu tiir
cezalandirmayi igeren kissalarin ayrintisi, temel inanglar1 ve ana ilkeleri
anlamada yararll olmadig1 igin, alimlerimiz bunlar1 tartismayi ¢ok da
gerekli gormemislerdir.

Sonug

Ferahi'nin Kur'an'daki yeminleri anlayis sekli Kur'ant ilk kez
dinleyenlerin anlayis sekline benzeyip benzemedigi cevaplanmasi zor bir
sorudur. Kanaatimize gore; buradaki temel sorun, Ferahi'nin goriisiinii
destekleyen tarihi delillerin olmamasindan degil aksine her hangi bir
goriisii destekleyen hicbir kanitin bulunmamasindandir. Ciinkii yeminler
hakkindaki geleneksel goriis, oldukc¢a kemiklesmistir. Bu sadece
Kur'an’daki yeminler hakkinda yapilan yorumlarin, ilk dinleyenler
tarafindan yilizde yiiz (kuskusuz) onaylanmasindan dolay1 degil,
yeminler hakkinda alternatif bir teori ortaya konmamasindan dolayidir.
Boyle bir durumda, Ferdhi'nin teorisi, daha inandirict ve anlamh
actklamalar sunup sunmadigi agisindan  geleneksel yaklasimla
karsilagtirilmalidir.

Kur’an digi kargilagtirmalar meselesi vardir. Noldeke, Kur’an’daki
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yeminleri Arabistan’daki kdhinlerin yeminlerine benzetmektedir''é. Fakat
su sorulabilir: Klasik Arap siirlerinde yer alan yeminlerden ziyade
kahinlerin sozlerinde yer alan yeminler Kur'an’'daki yeminlerin
yorumlanmasinda model olarak alinabilir mi? Eger Kur’an’daki yeminler
bir mantik yiiriitme sekliyse ve Arap siirlerindeki yeminler de bu
sekildeyse (bkz. Ferahi'nin Ebul-Uryan, Hicris ve Urve bin Miirre’nin
beyitlerine yaptigl yorumlar), o zaman bu ikisi kesinlikle kahinlerin
yeminlerinden farklidir. Hatta su bile iddia edilebilir: Kahinlerin ellerinde
yeminler bozularak bayag1 abartilara doniismiistiir. Ferahi'nin teorisi,
ister tiimiiyle ister kismen kabul edilsin ya da edilmesin, Ferahi'nin

fikirlerinin 6nemli, yeni ve iddial oldugu acikga ortadadir.
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Oz: Kopya c¢ekme, lise ve {iniversite 6grencileri arasinda yaygin bir problem
haline gelmistir.

Bu arastirma, orgiin din egitimi kurumlarinda okuyan dgrencilerin kopya
cekme diizeyleri, kopya ¢ekmeye iliskin tutumlari, kopya ¢ekme nedenleri,
cinsiyet, okul tiri, sinif diizeyi ve basar: algis1 degiskenlerine gore incelen-
mistir.

Arastirma, 2011-2012 6gretim yilinda Samsun Imam-Hatip Lisesi ile Ondo-
kuz Mayis Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi ve Egitim Fakiiltesi Din Kiiltiirii ve
Ahlak Bilgisi Ogretmenligi béliimii birinci ve son siniflarinda okuyan 256 63-
renci lizerinde gergeklestirilmistir.

Anahtar Kelimeler: Kopya ¢cekme, sinavlar, drgiin din egitimi, akademik sahtekarlik

%

Giris

Egitim, bireyin davramsglarinda olumlu degisimler meydana getirmeyi
amagclayan planli, programli ve sistemli bir siirectir. Bu siireg; amaglar,
Ogretim ortami ve degerlendirme olmak iizere {i¢ temel 6geden olusmak-
tadir. Okulun temel sorumlulugu, bireylerde bu davrarms degisikliklerini
istenilen diizeyde gerceklestirilmesini saglamaktir. Egitim siirecinin ve
okulun amacini olusturan davrams degisikliklerinin gerceklesip gercek-
lesmediginin ya da ne diizeyde gerceklestiginin belirlenmesi, egitim siire-

cinin son agamasi olan degerlendirme asamasinda gerceklesmektedir.

Degerlendirme, egitim siirecinin ayrilmaz bir parcasidir ve egitimde
degisme ve gelismeleri saglar. Ciinkii degerlendirme yapmadan egitim
programimin durumu anlagilamaz. Bunun neticesinde egitim programin-
da herhangi bir degisim ya da diizletme geregi duyulmaz ve aymn prog-
ram ayni bigimde uygulanmaya devam eder. Bu da egitimin tamamen
rastlantilara birakilmasina ve belki de harcanan emegin ve yapilan mas-
raflarin bosa gitmesine ve bir kisir dongiiniin olusmasina yol acacaktir.!

Saglikli ve dogru bir degerlendirme yapabilmek i¢in dncelikle hata-
lardan armmis dogru bir dlgme yapmak gerekmektedir. Olgemediginiz

bir seyi degerlendiremezsiniz. Sonuglar1 6lcemezseniz gercek basari ile

1 Burhan Giimiis, Egitimde Olgme ve Degerlendirme, Ankara: Kalite Matbaasi, 1977, s. 42.
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basarisizhig1 birbirinden ayiramazsiniz. Iste, egitim ve 6gretim etkinlikle-
rinin dogru bir bigimde 6l¢iilmesini ve dolayistyla da gercekgi bir sekilde
degerlendirilmesini engelleyen 6nemli faktorlerden birisi de kopya ¢ek-

medir.

Kopya cekme, ilkogretimden yiiksek ogretime hatta lisansiistii egi-
tim ve dogentlik smavlarina varincaya kadar egitimin her kademesinde
yaygin olarak goriilen ve biiyiiyen bir egitim sorunudur.2. Her ne kadar
bazi arastirmacilar, giiniimiizde {iniversite 6grencilerinin kopya ¢ekme
diizeyinin yiiksekligini, genel ahlak diizeyinin diisiis donemine baglasa
da, kopya ¢ekme yeni bir problem degildir. Aslinda, eski ¢aglardan beri
cesitli toplumlarin egitim sistemlerinde onemli bir sorun olagelmistir.
Brickman (1961)’e gore, eski Cin’de kopya ¢ekme tesebbiisleri o kadar
yaygindi ki, devlet hizmeti igin yapilan sinavlarda, kopya notlarma kars:
adaylar aranir ve isbirligini onlemek icin smav siiresince (genellikle {ig
glin) bireysel smnav odalarinda tutulurdu. Bunun da 6tesinde, sinavda
kopya cekenlere devlet 6liim cezasi bile vermistir. Tiim bu 6nlemlere
ragmen, sinava giren adaylar, elbiselerine kopya notlarimi gizleyebilecek-

leri gizli cepler diktirerek yine de kopya ¢ekmeye ¢alismislardir.?

Kopya ¢ekme egilimi, sadece Tiirkiye'de degil, diger bircok tilkede
de 6nemli bir problem olarak devam etmektedir. Batida yapilan arastir-
malarda, lise ve {iniversite dgrencileri arasinda akademik sahtekarlik o
kadar yaygin hale gelmistir ki, baz1 gozlemciler bunu “salgin” (epidemic)
olarak tasvir etmislerdir. Carnegie Konsey Raporu, akademik hayatta
“ahlaki bozulma” (ethical deterioration) uyaris1 yapmis ve yakin zaman-
larda da Amerikan Egitim Depertmani, {iniversite 6grencileri arasindaki

kopya c¢ekme olaymi “kronik bir sorun” olarak nitelendiren bir rapor

2 Iris Henkel-Jason J. Haen, “Influences on Students’ Decision to Report Cheating: A
Laboratory Experiment”, | Acad Ethics, 10, 2012, p.124; Mustafa Durmusgelebi, “Lise C')g-
rencilerinin ve Ogretmen Adaylarimin Kopya Cekme Davraniglarina iliskin Goriisleri”,
Kuram ve Uygulamada Egitim Yonetimi, C.17, Sy.1, s.80.

3 Bernard E. Whitley, “Factors Associated With Cheating Among College Students: A
Review”, Research in Higher Education, Vol. 39, No.3, 1998.. p.235-236.
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yayinlamigtir.* McCabe ve Trevino (1997), akademik kariyerleri sirasinda

ogrencilerin yaklasik %95’inin bir sekilde kopya ¢ektigini rapor etmistir.>

Kopya cekme sorunu, okullarda yaygin bir sekilde goriilmesine
ragmen, sorunun biitiin yonleriyle tespiti ve ¢dziimii noktasinda, 6zellik-
le kurumsal bazda bilimsel arastirmalara yeterince konu olmadig: goriil-
mektedir. Kopya, 6grenci kantinlerindeki konusmalarin, 6gretmen odala-
rindaki sohbetlerin ve disiplin yonetmeliklerinin disina ¢ikmamis go-
riinmektedir. Oysa kopya ¢ekme eylemi, basit bir disiplin ihlali olmanin
otesinde, 6nemli bir ahlak ve rehberlik sorunudur.® Ancak egitim siste-
mimizde bdyle algilanmadigi, 6grencilerin kopya ¢ekme davranis: karsi-

2

sinda “biraz miisaade etseniz ne olur?”, “ sadece baktim”, “her 6grenci
ceker”, “hocam siz 6grenci olmadimz mi, siz 6grenciyken cekmediniz
mi?” ifadeleri, onlarin bu eylemi masum bir davranis olarak gordiiklerini

gostermektedir.

Kopya, Tiirkge Sozliikte Ingilizce “copy”, Italyanca “copia” kelimele-
rinin karsilig1 olarak, “bir sanat eserinin ya da yazili metnin taklidi, suret
cikarma, bir sinavda sorular1 cevaplamak icin bagka birinden veya yerden
gizlice yararlanma” anlaminda kullanilan bir sozciiktiir. Ancak Ingilizce-
deki “copy” sozcligiiniin, Tiirkcedeki “smavda birinden veya bir yerden
gizlice yararlanma” anlami bulunmadig gibi’, ahlaki olarak olumsuz bir
igerigi de yoktur. Ingilizcede sinavlarda kopya gekme eylemi, “hile, al-
datma, dolandiricilik, dalavere” gibi ahlaki olarak olumsuz anlamlar
tasiyan “cheating” kelimesi ile ifade edilmektedir.

4 Lene Atnett Jensen ve digerleri, “It's Wrong, But Everybody Does It: Academic Dis-
honesty among High School and College Students”, Contemporary Educational Psycho-
logy, 27, (2002), s. 210.

5 D.L. McCabe-L.K. Trevino, “Individual and Contextual Influences on Academic Dis-
honesty: A Multicampus Investigation”, Research in Higher Education, 38, 1997 (aktaran:
Tamera Burton Murdock-Angela D.Miller-Amy Goetzinger, “Effects of Classroom Con-
text on University Students’ Judgements About Cheating: Mediating and Moderating
Process”, Social Psychology of Education, 10, 2007, p.141.

6 Ziya Selguk, “Bir Egitim ve Rehberlik Sorunu: Okullarda Kopya Cekme”, Egitim Yoneti-
mi, Y1l:1, Say1:3, 1995, 5.398.

7 Bkz. Longman Active Study Dictionary of English, “copy”, Ed. Susan Maingay, Glasgow:
Longman Grouo UK Limited, 1991, s. 163.
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Yiizeysel olarak bakildiginda bu farklilik ¢ok 6nemli goriilmeyebilir.
Ancak dolayl olarak disiiniildiigiinde kopya ¢ekmek, insan yetistirme
diizenimize kadar gotiiriilebilecek derecede genel ve 6nemli bir sorun-
dur. Ve bu anlamda bir zihniyet ve etik sorunudur. Ciinkii sinavlarda
kimse gérmezse kopya gekilebilir diistincesiyle, kimse gormedigi takdir-
de vergi kagirilabilir ya da devletin mali izinsiz alinabilir diisiincesi ara-

sinda bir bag kurulabilir.?

Kopya davranisinin artmasinin ve yayginlasmasinin olumsuz bir ta-

kim sonuglar vardir:

1. Tiirk egitim sisteminin temel hedefi ve misyonu, milli, ahlaki, in-
sani, manevi degerleri benimseyen, kisilik ve karakter sahibi, iilkesine ve
halkina karsi sorumluluk duygusuna sahip iyi vatandas, iyi insan yetis-
tirmektir. Bunlarin her birinin ahlaki boyutu vardir. Bu hedefleri gercek-
lestirilmesinde en 6nemli gorev 6rgiin din egitimi kurumlarina diismek-
tedir. Kopya ¢ekmenin yayginlasmasi, bu kazanimlar1 ve hedefleri ihtiva
eden igerigin 6grenilmesini engellemekte ve kurumun bu gorevleri yerine
getirme cabalarini baltalamaktadir. Bu nedenle okul egitimi sirasinda
ogrencilerin kopya ¢ekmemeleri i¢in ise kosulacak etkin tedbir ve tesvik-
ler, bu kurumlarinda misyonlarini yerine getirmelerine yardimci olacak-

tir.

2. Kopya ¢ekme eylemleri, 6grenci 6grenmelerinin olgiilmesinin ge-
cerliligini azaltir. Bu da hem mevcut 6grencilerin tekrar 6gretim, hem de
gelecek Ogrencilerin yeni 6gretim tasarimi amaciyla 6gretim programin-

daki eksiklikleri dogru bir sekilde teshis etmeyi engeller.

3. Bulundugu egitim kademesinde kopya cekerek yeterli olmadigy,
hak etmedigi bir basariya calismadan, gerekli gayreti gostermeden, kisa
yoldan ulasan ve bunu aligkanlik haline getiren 6grencinin, sonraki egi-
tim kademelerinde ve mesleki hayatinda da etik olmayan davrarislarda
bulunmasi kuvvetle muhtemeldir.

8 Selguk, a.g.m., s. 398.
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4. Tim egitim kurumlar icin, kopya ¢ekme diizeyinin yiiksekligin-
den kaynaklanan bazi maliyetleri vardir. Ogrencilerin ve &gret-
men/0gretim {iyelerinin moral motivasyonu, kurumun saygmhgi, halkin
o egitim kurumuna olan giiveni, yaygin kopya davranislari nedeniyle -
ozellikle de 6gretim iiyeleri ve yoneticiler tarafindan énemsenmediginde-

biitiiniiyle hasar gorecektir.®

Okullarda kopya ¢ekme sorunun giderek yayginlik kazanmasi ve
kopya cekme gibi hukuki ve ahlaki olmayan bir davranisin, yanlis oldugu
bilindigi halde gelecegin teminati gengler tarafindan yapilmasmin ve
aliskanlik haline getirilmesinin ilerde ortaya ¢ikaracagi bireysel, toplum-
sal ve kurumsal zararlar, boyle bir arastirmanin yapilmasima ilham kay-

nag1 olmustur.

Okulda 6grencilerin kopya ¢ekme diizeyleri, kopyaya iliskin tutum-
lar1 ve kopya ¢cekme nedenleri tespit edilebilirse, bu veriler, onlarin kopya
cekmemelerine iligkin etkili tedbirlerin ve tesviklerin alinabilmesine reh-
berlik edecek, boylece gerek egitim siirecinde gerekse mesleki hayatta
etik olmayan davraniglar1 gosterme sikliginin azalmasina imkan verecek-

tir.
ilgili Aragtirmalar

Kopya cekmenin kendisinin uzun bir tarihi ge¢misi olmasina ragmen
kopya cekme tiizerine yapilan bilimsel arastirmalar daha yenidir. Bununla
birlikte kopya ¢ekmeye iliskin Batida yapilan arastirmalarin tarihi tilke-
mizde yapilanlara gore daha eskidir. Tlk galismalardan birisi, Brownell
(1928) tarafindan yapilmistir. O, kopya ¢ekenlerin, kopya ¢ekmeyen ar-
kadaslarina gore daha disa doniik, daha nevrotik ve daha az zeki olduk-

larmni bulmustur.

Whitley (1998), 1970-1996 yillar1 arasinda yayinlanan, iiniversite 6g-

rencileri arasinda kopya ¢ekme ile ilgili 107 arastirmanin sonuglarini ince-

9 Krs. Honor J. Passow ve digerleri, “Factors Influencing Engineering Students” Decisions
to Cheat By Type of Assessment”, Research in Higher Education, Vol. 47, No.6, 2006, p.
645.
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lemistir. Buna gore; orta diizeyde basar1 beklentisi, ge¢miste kopya ¢ek-
mis olmak, olumsuz sartlar altinda c¢alisma, kopyaya iliskin olumlu tu-
tuma sahip olma, kopyay1 destekleyen sosyal normlar1 hissetme ve basa-
ridan biiyiik bir 6diil beklentisi, Kopya ¢ekme davranisi ile en giiglii dii-

zeyde iligkili bulunan faktorler olarak bulunmustur.

Megehee ve Spake (2007) de, 1997-2007 yillar1 arasinda kopya ¢ekme
ile ilgili yapilmis olan nitel ve empirik arastirmalarin bulgularmn tablo
halinde derlemistir. Calismalar, degisken, arastirmay: yapan kisi, yil,
kullanilan metot, 6rneklem sayist ve en 6nemli bulgular seklinde tasnif
edilmistir. Ogrencinin kopya cekme davramsini etkileyen faktdrler olarak
da, 6grenci ozellikleri, tutumlar/inanglar, davraniglar ve dis etkiler bigi-

minde gruplanmistir.1

Ulkemizde ise kopya ¢ekme sorununa iligskin siirl da olsa gesitli ¢a-
lismalarin yapildig1 goriilmektedir. Burada bu arastirmanin evreni ile
iligkili olan iki ¢alisma hakkinda bilgi verilecek diger ¢alismalara ise bul-
gular kisminda yeri geldikce atiflar yapilacaktir. Bunlardan ilki, Tiirk
egitim sisteminde kopya sorununa iligkin ilk ciddi arastirmalardan birisi
de olan Selguk (1995)'un ¢alismasidir. Selguk, genel lise ve imam hatip
lisesi 6grencilerinin cinsiyet ve okul tiirlerine gore kopya cekme davranis-
larinin degisip degismedigini incelemistir. Elde edilen veriler, kopya
cekmenin her iki okul tiirtinde de 6nemli bir sorun oldugunu, erkek 6g-
rencilerin kiz 6grencilerden, genel lise 6grencilerinin de imam hatip lisesi

ogrencilerinden daha fazla kopya ¢ektiklerini ortaya koymustur."

Arastirma evrenimizle dogrudan iliskili tek ¢alisma ise Kaymakcan
(2002) tarafindan yapilmistir. Kaymakcan, yerlesik ve yeni olarak tasnif
ettigi 7 ilahiyat fakiiltesinin son sinf 6grencileri {izerinde yaptig1 arastir-
masinda, kopya g¢ekmenin ilahiyat fakiiltelerinde de &nemli bir sorun

oldugu, erkek 6grencilerin kiz 6grencilerden, yeni acilan ilahiyat fakiilte-

10 Carol M. Megehee-Deborah F. Spake, “ The Impact of Perceived Peer Behavior, Probable
Detection and Punishment Severity on Student Cheating Behavior”, Marketing Education
Review, Vol.18, Num.2, 2008, p.7-8.

1 Selguk, a.g.m., 5.397-416.
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lerinde okuyan 6grencilerin yerlesik ilahiyatlarda okuyan ogrencilerden

daha fazla kopya cektikleri sonucuna varmigtir.1?
Arastirmanin Amaci

Arastirmanin amaci, 6rgiin din egitimi kurumlar olan imam—Hatip Lise-
si, Tlahiyat Fakiiltesi ve Egitim Fakiiltesi [lkogretim Din Kiiltiirii ve Ahlak
Bilgisi Egitimi boliimii 6grencilerinin, kopya cekmeye iligkin tutum ve
goriislerini tespit etmek, onlar1 kopya ¢ekmeye yonelten nedenleri ortaya
koyarak, Ogrencilerin kopya c¢ekmelerinin onlenmesi i¢in olast ¢oziim

onerileri getirmektir.
Hipotezler

1. Erkek 6grencilerin kopya cekme diizeyleri kiz 6grencilerden daha

yiiksektir.

2. Tmam Hatip Lisesi 6grencilerinin kopya cekme diizeyi, flahiyat
Fakiiltesi ve Egitim Fakiiltesi Ilkogretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi

Egitimi 6grencilerinden daha ytiksektir.

3. Son smif 6grencilerinin kopya ¢ekme diizeyi birinci simif 6grenci-

lerinden daha ytiksektir.

4. Ogrencilerin bagar1 diizeyi diistiike kopya gekme siklig1 artmakt-
adur.

5. Erkek ogrencilerin kopyaya iliskin tutum puanlar1 kiz 6grenciler-
den daha diistiktiir.

6. THL ogrencilerinin kopya ¢ekmeye iliskin tutum puanlar ILH ve

DKAB 6grencilerinin tutum puanlarindan daha diistiktiir.

7. Birinci smif 6grencilerinin kopya cekmeye iliskin tutum diizeyi

son sinif 6grencilerinden daha diistiktiir.

12 Recep Kaymakcan, “Ilahiyat Ogrencilerinin Kopya Cekmeye Kars1 Yaklagimlari”, Sakar-
ya Universitesi IFD, Say1:5, Y1l: 2002, ss.125-136.
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8. Kendilerini derslerde basarili bulan 6grencilerin kopya ¢ekmeye
iliskin tutumlari, kendini basarisiz bulan 6grencilere gore daha olumlu-
dur.

Yontem
Evren ve Orneklem

Arastirmanin calisma evrenini, Samsun Merkez Imam Hatip Lisesi, 19
May1s Universitesi flahiyat Fakiiltesi ve Egitim Fakiiltesi Tlkogretim Din
Kiiltiirti ve Ahlak Bilgisi Egitimi boliimii 6grencileri olusturmaktadir. Bu
okullarin birinci ve son siniflarindan, tesadiifi 6rnekleme yoluyla segilen

256 6grenci arastirmanin drneklemini olusturmustur.
Arastirmanin Sinirlilig:

Arastirma, 2011-2012 6gretim yilinda Samsun Merkez HL, OMU Hahiyat
fakiiltesi ve Egitim fakiiltesi DKAB boliimii birinci ve son smiflarinda

okuyan Ogrencilerin, anketlere verdikleri cevaplarla sinirlidir.
Bilgi Toplama Araclar1
1. Kisisel Bilgi Anketi

Aragtirmanin bagimsiz ve bagimlh degiskenlerine iliskin olarak hazirla-
nan ankette 11 kapali uclu, bir agik uglu olmak {izere 12 soru bulunmak-
tadir. Sorularin 4 tanesi ankete katilan 6grencilerin kisisel bilgilerine,
diger 8 soru ise arastirma konusu olan kopya ¢ekme davranisina yonelik
olarak hazirlanmistir. Bu 8 soru ayni zamanda hem bagimli degisken hem
de birbirlerine etkisi olup olmadigina iliskin karsilastirma analizlerinde

bagimsiz degisken olarak kullanilmustir.
2. Kopya Cekmeye Iliskin Tutum Olcegi

Aragtirmanin bagimli degiskeni olan “6grencilerin kopya ¢ekme davrani-

st ile ilgili tutumlar1”, arastirici tarafindan gelistirilen “Kopya Cekmeye
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Iliskin Tutum élgegi" ile olctilmiistiir. élgegin hazirlanmasinda, daha

once hazirlanmis olan benzer 6lceklerden yararlanilmistir.’®

Gelistirilen Olgekte 13 olumlu ve 15 olumsuz olmak izere 28 madde

bulunmaktadir. Olgek derecelemesi su sekilde yapilmistir:

Kesinlikle katilryorum:5 puan, Katilwyorum:4 puan, Kararsizim/fikrim yok:

3 puan, Katilmiyorum: 2 puan, Kesinlikle katilmiyorum: 1 puan

Olumsuz maddelerin puanlamast ise ters yonde yapilmistir. Ogren-
cinin her maddeden aldig1 puanlarin toplami, onun kopya c¢ekmeye ilis-

kin toplam tutum puanin olusturmustur.

Olgegin, Kasiyer-Mayer-Olkin (KMO) degeri 0,96, Barlett testinin p
degeri 0,000, Cronbach Alpha giivenirlik degeri 0,96 bulunmustur. Bu
degerler, veri setinin faktor analizi yapmaya uygun oldugu, yap1 gecerli-
liginin saglandig1 ve giivenilir bulundugu anlamina gelmektedir. Ayrica
Olcek, tic alt faktorden olusmakta ve toplam varyansin % 61,239'unu agik-
lamaktadir. Veri setini olusturan maddelerin faktor yiikleri ise 0.50-0.76

arasinda degismektedir.

Ry}

Kopya Cekmeye Iliskin Tutum Olgegi”nden almabilen en diisiik
puan (28x1=28), en yiiksek puan ise (28x5=140) tir.

Tutum puanlarinin yorumlanmasinda kullanilan ortalama araliklar:

su sekildedir:
28.0----50.41 Kesinlikle katilmiyorum
50.5----72.82 Katilmiyorum
72.9----95.23 Kararsizim/fikrim yok
95.3----117.64 Katiliyorum

117.7--140.05 Kesinlikle Katiliyorum

v

13 Krs. Cetin Semerci, “Kopya Cekmeye iliskin Tutum Olgegi”, Firat Universitesi Sosyal
Bilimler Dergisi, C.13, Say1:1, 2003,s5.232-233; Seyma Alkan, ilkégretim ikinci Kademe ile
Ortadgretim Ogrencilerinin ve Ogretmenlerinin Kopya Cekmeye iliskin Goriigleri, Yiik-
sek Lisans Tezi, Firat Universitesi S.B.E., 2008, ss. 110-112.
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“Kopya Cekmeye fligkin Tutum Olgegi” maddelerinin faktr yiikle-
ri, madde-toplam puan korelasyon katsayilari, aritmetik ortalamalari,

standart sapmalar1 ve derecesi asagidaki tabloda verilmistir.

Kopya g¢ekmeye iliskin tutum puanmin yiiksek olmasi, 6grencinin
kopya c¢ekme diisiincesine ve davranisina katilmadigini, kopya ¢ekmenin
yanhishigin kabul ettigi, tutum puaninin diisiik olmasi ise aksine kopya
¢ekme diisiincesine ve davranisina katildigini, kopya ¢cekmenin yanlis bir

davranis olmadigini kabul ettigini gostermektedir.

Tablo: 2. Kopya Cekmeye iliskin Tutum Olceginin Maddeleri, Faktor Yiikleri, Ortalama,

Standart Sapma ve Derecesi

Faktor
MADDELER o X S Derece
yuka
1 Sinavlarda kopya g¢ekilmesi beni rahatsiz eder 0.50 322 132 3
2 Kopya ¢ekmek sahtekarhktir 0.70 337 132 3
3 Hakkim olmayan bir seyi almak istemedigim igin 0.68 3.31 1.0 3 31
kopya cekmem ! ’ ’ OMUIFD
4 Kopya g¢eken kisi diirtist degildir 0.64 307 131 3
5 Sinavda 6grencilerin bir birlerine kopya vermele- 057 289 142 3
ri bir nevi yardimlagsmadir ! ’ !
6 Kendisine saygisi olan bir kisi kopya ¢ekmez 059 314 132 3
7 Okul hayatinda kopya ceken bir insan sosyal
hayatta da dirist olmayan bir davranig yapmak- 0,49 2,70 1,34 3
ta sakinca gérmez
8 Kopya cekilmesine géz yuman hoca/gbzetmen 0.69 335 137 3
yardim severdir ! ’ ’
9 Kopya ¢ekmek giinahtir 0.70 356 121 4
10 Kopya ¢ekmek beni rahatsiz etmez 053 324 130 3
11 | Sinavda herkes kopya cekerse ben de ¢ekerim 0.60 285 135 3
12 Kopya ¢ekmek sugtur 067 342 119 4
13 Ben 6gretmen olsam o6grencilerin kopya ¢cekme-
: g ) s pya¢ 0,66 3,61 1,25 4
sine miisaade ederim
14 Haksizliga ugrayan bir 6grenci kopya ¢ekebilir 0.70 301 127 3
15 Kopya ¢ekmek bir gesit hirsizliktir 0.74 327 133 3
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16 Yakalanmadiktan sonra kopya ¢ekmekte bir
0,64 3,30 1,28 3
sakinca yoktur
17 | Sinifta kalma/dénem kaybetme tehlikesi varsa
) 0,61 2,82 1,34 3
kopya ¢ekmekte bir sakinca yoktur
18 | Sinavda kopya gekilmesine gz yuman 6gretmen 0.68 370 128 "
kopya cekmeyenlerin hakkini yemis sayilir ’ ’ ’
19 Arkadaglarimin  kopya ¢ekmesi beni rahatsiz 053 205 135 3
etmez ! ! ’
20 Kopya ¢ekmek haksiz kazangtir 076 361 121 4
21 | Sinifta kalma/dénem kaybi tehlikesi de olsa
0,72 2,70 1,28 3
kopya ¢ekmem
22 Calistigim halde basarili olamiyorsam kopya 0.60 263 1395 3
cekerim ’ ’ ’
23 Dersi gegecek kadar kopya ¢ekmekte sakinca
0,60 2,98 1,32 3
yoktur
24 | Yakalanma korkusu olmasa kopya ¢ekerim 058 322 128 3
25 | Zor derslerde kopya cekilebilir 0.60 284 139 3
26 | Sorumluluk duygusuna sahip bir 6grenci kopya
ve P & Py 0,53 3,55 1,48 4
¢ekmez
27 Zor derslerde kopya gekilebilir 0.65 286 138 3
28 Kopya g¢eken kisi ceza almiyorsa ben de ¢ekerim 057 319 134 3

Verilerin Toplanmasi ve Analizi

Bilgi toplama araclari olarak hazirlanan anket formu ve tutum olgegi,
2011-2012 Ogretim yili bahar donemi sonunda Samsun’da bulunan Or-
giin Din Egitimi kurumlar1 olan Imam-Hatip Lisesi, [lahiyat fakiiltesi ve
Egitim Fakiiltesi DKAB boliimii 6grencilerine bizzat arastirmaci tarafin-

dan uygulanmustir.

Arastirma verileri SPSS istatistik paket programi araciligiyla ¢6ziim-
lenmistir. Bagimli ve bagimsiz degiskenler i¢in frekans (N), ylizde (%),
parametrik olmayan degiskenlerde, iki kategorik degisken arasinda an-
lamli bir iligki olup olmadigin test etmek icin Ki-kare, tutum puanlari ile
ilgili olarak, iki bagimsiz gurubun ortalamalarinin fark testi igin t-testi ve
ikiden fazla bagimsiz gurubun ortalamalarinin fark testi igin Tek Yonlii
Varyans Analizi (ANOVA) istatistik teknikleri kullanilmistir. Coklu kar-
silastirmalarda Scheffe testinden yararlanilmistir. Degiskenler arasindaki
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farkin énem kontrolii i¢in manidarlik diizeyi asgari p=0,05 olarak alinmis-

tir.
Bulgular ve Yorum

Bu boliimde, ankete katilan 6grencilerle ilgili kisisel bilgiler, kopya ¢ekme
davrarusiyla ilgili diisiinceleri ve kopya ¢ekmeye iligskin tutum diizeyleri-
ne iliskin bulgular ele alinacaktir. Arastirmanin bagimsiz ve bagiml de-
giskelerine iligskin tablolarin bir kismi miistakil olarak, bir kism1 da tekrar
olmamasi i¢in karsilastirma tablolari ile birlikte verilmistir.

1. Ogrencilerle ilgili Kisisel Bilgiler

1.1. Ogrencilerin Cinsiyete Gére Dagilimi

Tablo: 3. Ankete Katilan Ogrencilerin Cinsiyete Gore Dagilim

Cinsiyet N %

Kiz 151 59,0
Erkek 105 41,0
Toplam 256 100

Ankete katilan 6grencilerin %59'u (151) kiz, %41’i (105) erkektir.
1.2. Ogrencilerin Okullara Gére Dagilimi

Tablo: 4. Ankete Katilan Ogrencilerin Okullara Gore Dagulum

Okul Tiiri N %
Imam Hatip Lisesi 96 37,5
[lahiyat Fakiiltesi 67 26,2
Egitim Fak DKAB Boliimii 93 36,3
Toplam 256 100,0

Tablo 4’e gore, ankete katilanlarmn %37.5'ini Imam-Hatip Lisesi,
%26.2’sini lahiyat Fakiiltesi, %36.3'{inii de Egitim Fakiiltesi Din Kiiltiirii

ve Ahlak Bilgisi Ogretmenligi Boliimii 6grencileri olusturmaktadr.
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1.3. Ogrencilerin Siniflara Gore Dagilimi

Tablo: 5. Ankete Katilan Ogrencilerin Sumiflara Gére Dagilim

Smnuf Diizeyi N %

9. sif (IHL) 41 16,0
12. siaf (IHL) 55 21,5
1. sinuf (ILH-DKAB) 81 31,6
4. simf(iILH-DKAB) 79 30,9
Toplam 256 100,0

Kopya ¢ekme eyleminin genellikle son smnif 6grencileri arasinda da-
ha yaygimn oldugu yoniindeki gézlemlerimiz ve genel kabuliinden hare-
ketle, okullarin birinci smif ve son simiflarina anket uygulamas: yapilmis-
tir. Bunma gore, ankete katilanlarin %16’sin1 IHL 9. simif, %21.5ini IHL

84 12. sinuf (Lise son), %31.6’si {lahiyat ve Egitim DKAB béliimii 1. sinif,

oMUIFD %30.9'unu ise Ilahiyat ve Egitim DKAB bdliimii 4. sinuf 6grencileri olus-

turmaktadir. Bagka bir ifadeyle, Ogrencilerin %47.7’si, birinci smif,
%52.3"11 de son smif 6grencisidir.

1.4. Ogrencilerin Derslerindeki Basar1 Durumlarina Gére Dagilim1

Kopya ¢ekme davranisi ile 6grenci bagarisi arasinda iliski olup olmadigi-
n1 tespit edebilmek igin 6grencilere kendilerini derslerdeki basar1 agisin-
dan nasil algiladiklar1 sorulmustur.

Tablo: 6. Ankete Katilan Ogrencilerin Derslerdeki Bagart Durumlarina Gore Dagilim

Basari durumu N %
Oldukg¢a bagarili 31 12,1
Orta diizeyde basarili 161 62,9
Kismen bagarili 58 22,7
Basarisiz 6 2,3
Toplam 256 100,0
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Tablo 6’ya gore, 6grencilerin biiyiik ¢ogunlugu (%62.3), kendilerini
orta diizeyde basarili olarak gormektedirler. Kendini oldukg¢a basarili
gorenlerin oram %12.1, kismen bagarili gorenlerin oran1 %22.7'dir. Og-
rencilerin sadece %2.3 gibi kiigiik bir boliimii kendisini basarisiz olarak

nitelendirmistir.
2. Kopya Cekme Davranis ile Tlgili Bulgular
2.1. Cinsiyete Gore Ogrencilerin Kopya Cekme Diizeyi

Tablo:7. Cinsiyete Gore Ogrencilerin Kopya Cekme Diizeyinin Istatistiksel Analizi

. Kopya ¢ekme siklig1
C t N/% Topl
metye 1% Sik sik Ara sira Hicg oplam
N 16 100 35 151
Kiz
Y% 10,6 66,2 23,2 100,0
N 13 66 26 105
Erkek
e % 124 62,9 24,8 100,0
Toplam N 29 166 61 256
P % 11,3 64,8 23,8 100,0

X2=0,348SD=2P=0,840P>0,05 Onemsiz

Ogrencilerin kopya gekip cekmedikleri ve cekiyorlarsa ne siklikla
kopya gektiklerine iligkin bulgular tablo 5’te goriilmektedir. Ogrencilerin
%11,3"t “sik sik” kopya gektiklerini, %64,8 gibi biiylik bir cogunlugu da
“ara sira” kopya cektiklerini sdylemislerdir. “Hi¢” kopya ¢ekmedigini
sOyleyenlerin ortami ise %23,8’dir. Buna gore, ogrencilerin %%76,2 gibi
¢ok biiyiik bir cogunlugunun degisen sikliklarla da olsa bir sekilde kopya
cektikleri goriilmektedir.

Yapilan Ki kare analizi sonucuna gore kopya ¢ekme sikligi bakimin-
dan kiz ve erkek 6grenciler arasinda, 0,05 manidarhik diizeyinde anlaml
bir iliski bulunmamistir. Buna gore cinsiyet bakimindan kiz ve erkek
ogrencilerin kopya ¢ekme diizeylerinde bir farklilasmanin olmadig: sdy-
lenebilir. Dolayisiyla, “Erkek dgrencilerin kopya cekme diizeyleri kiz 6grenci-
lerden daha yiiksektir” hipotezinin dogrulanmadig1 anlasilmaktadir.
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Kaymakcan'in (2002), flahiyat fakiilteleri iizerinde yaptigi arastir-
mada, hi¢ kopya ¢ekmedigini soyleyenlerin orani %36,5, sik sik kopya
cektigini sdyleyenlerin oramn ise %3,9 olarak bulunmustur. Bu arastirma-
da, erkeklerin kopya ¢ekme diizeyinin kizlardan daha yiiksek oldugu

tespit edilmistir.1*

Dirik’in (1996) Egitim, Fen Edebiyat ve Miihendislik fakiiltesi 6rnek-
leminde yaptig1 arastirmada, hi¢ kopya ¢ekmem diyenlerin oram %37,28,
ara sira gekerin diyenlerin orani %52, 63 olarak bulunmustur. Bu arastir-
mada da kopya ¢ekme oraminin erkelerde (%58,95) kizlardan (%48,12)
daha yiiksek, buna karsilik hi¢ kopya ¢ekmeme oranlarinin da kizlarda
(%42,86) erkeklerden (%29,47) daha yiiksek oldugu ancak istatistiksel
olarak aradaki farkliligin 6nemli olmadig: goriilmektedir.1s

Semerci'nin (2004), Tip fakiiltesi dgrencileri {izerinde yaptig1 aras-
tirmada, hi¢ kopya ¢ekmedigini sdyleyenlerin oram %16,4, degisen siklik-

larda kopya cektigini sdyleyenlerin orani ise %83,6 olarak bulunmustur.!®

Bozdogan ve Oztiirk (2008)'iin Ahi Evran Universitesi Egitim Fakiil-
tesinin ¢esitli boliimlerinde okuyan son sinif 6grencileri tizerinde yaptik-
lar1 arastirmada, 0grencilerin %72,2’sinin degisen sikliklarda kopya c¢ek-

tikleri tespit edilmistir.’”

14 Kaymakcan, a.g.m., s. 127.

15 M.Zahit Dirik, “Ttirk Egitim Sisteminde Sinavlarda Kopya Sorunu-2”, Tiirkiye, Tiirk
Cumhuriyetleri ve Asya Pasifik Ulkeleri Uluslararast Egitim Sempozyumu, 24-26 Eyliil 1997,
Elazig: Firat Universitesi Basimevi, 1998, s. 405.

16 Semerci, “Tip Fakiiltesi Ogrencilerinin Kopya Cekmeye iliskin Tutum ve Goriisleri”,
E.UL Saglik Bilimleri Dergisi, 2004, 18 (3), s.144.

17 Aykut E. Bozdogan-Cagr1 Oztiirk, “Ogretmen Adaylar1 Neden Kopya Ceker?”, Ilkigre-
tim Online, 7(1), 2008, s. 145.
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2.2. Okul Tiiriine Gére Ogrencilerin Kopya Cekme Diizeyi

Tablo: 8. Okul Tiiriine Gire Ogrencilerin Kopya Cekme Diizeyinin Istatistiksel Analizi

Kopya ¢ekme siklig1
Okul tiirii N/% Toplam
Sik sik | Ara sira Hig
. N 23 63 10 96
Imam Hatip Lisesi
% 24,0 65,6 10,4 100,0
. N 1 32 34 67
Ilahiyat Fakiiltesi
% 1,5 47,8 50,7 100,0
N 5 71 17 93
Egitim Fak DKAB Boliimii
% 54 76,3 18,3 100,0%
N 29 166 61 256
Toplam
% 11,3 64,8 23,8 100,0%

X2=55,892SD=4P=0,000P<0,05 Onemli

Okul tiiriine gore kopya gekme sikligina bakildiginda, imam Hatip
Lisesi 0grencilerinin %24'i “sik sik” kopya ¢ektigini ifade ederken, bu
oran ﬂahiyat Fakiiltesi ogrencilerinde %1,5, Egitim Fak. DKAB boliimii
ogrencilerinde ise %5,4’tiir. Hi¢ kopya ¢ekmedigini soyleyenler arasinda
ﬂahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin oram1 %50,7, Egitim Fakiiltesi DKAB
ogrencilerinin orani %18,3, Tmam-Hatip Lisesi dgrencilerinin orami ise
%10,4 olarak bulunmustur. Degisen siklikla da olsa kopya ¢ekme duru-
muna bakildiginda, THL 6grencilerinin % 89,6’sinin, flahiyat 6grencileri-
nin %49,3'tiniin, Egitim DKAB 6grencilerinin de %81,7’sinin kopya gekti-
gi goriilmektedir. Tiim okul tiirlerinde kopya ¢ekme oranmnin yiiksek

oldugu goriilmekle birlikte bu oran THL’ de daha yiiksek bulunmustur.

Yapilan Ki kare analizi sonucuna gore, kopya ¢ekme siklig1 baki-
mindan okul tiirtine goére, 0,05 manidarlik diizeyinde anlamli bir iliski
bulunmustur. Buna gore, “IHL dgrencilerinin kopya cekme diizeyi ILH ve
Egitim DKAB 6grencilerinden daha yiiksektir” seklindeki hipotezinin dogru-

landig1 anlagilmaktadir.

ONDOKUZ MAYIS UNIVERSITESI iLAHIYAT FAKULTESI DERGISI [2013] sayi: 34

87
OMUIFD



HASAN DAM

2.3. Siniflara Gore Ogrencilerin Kopya Cekme Diizeyi

Tablo: 9. Siiflara Gire Ogrencilerin Kopya Cekme Diizeyinin Istatistiksel Analizi

Kopya ¢ekme siklig1

St N/% Sik sik Ijzra sira I%Iig Toplam
Birinci sinif N 9 87 26 122
(IHL-ILH-DKAB) % 7,4 71,3 21,3 100,0
Son sinif N 20 79 35 134
(IHL-ILH-DKAB) % 14,9 59,0 26,1 100,0
Toplam N 29 166 61 256

% 11,3 64,8 23,8 100,0

X2=5,3355D=2P=0,069P>0,05 Onemsiz
Smif diizeylerine gore Ogrencilerin kopya c¢ekme sikliklarina
bakildiginda, sik sik kopya ¢ekme oraninin son siniflarda (%14,9), birinci
siniflara gore (%7,4) daha yiiksek oldugubuna karsilik ara sira kopya
cekme oraninin birinci smiflarda daha yiiksek oldugu goriilmektedir. Ki
kare analizi sonuglarina gore, kopya ¢ekme sikligi bakimindan simiflar
OMUIFD 2 rasinda anlamh bir farklilasma olmadig1 anlasilmaktadir. Dolayisiyla,
“Son stif 6grencilerinin kopya cekme diizeyi birinci sinif dgrencilerinden daha

yiiksektir, seklindeki hipotezimiz dogrulanmamuistir.

2.4. Derslerdeki Basart Durumuna Gére Ogrencilerin Kopya Cekme
Diizeyi

Tablo: 10. Derslerdeki Basari Durumuna Gore Ogrencilerin Kopya Cekme

Diizeyinin Istatistiksel Analizi

Lo Kopya ¢ekme siklig1
B d N/% Topl.
agart duzeyl 1% Sik sik | Arasira Hig oplam
N 1 19 11 31
Oldukca b 1

Heea bagarii % 3,2 61,3 35,5 100

N 17 103 41 161

.. 1

Orta diizeyde basaril % 10,6 64,0 25,5 100
Kismen N 11 44 9 64
bagarili/basarisiz % 17,2 68,8 14,1 100
Toplam N 29 166 61 256
P % 113 64,8 23,8 100

X2=8,560SD=4P=0,073P>0,05 Onemsiz
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Tablo 10’da &grencilerin basar1 diizeyi ile kopya g¢ekme diizeyi
karsilastirilmistir. Ancak burada ifade edilen basari diizeyleri, basar: testi
veya yil sonu basar1 notlarindan elde edilmis gercek bir basar1 diizeyini
degil, 6grencilerin kendilerini algiladiklar1 bir basar1 diizeyini goster-
mektedir. Tabloya bakildiginda, basar1 diizeyi diistiikce, hem “sik sik”
hem de “ara sira” kopya ¢ekme oraninin arttig1, buna karsilik “hi¢” kopya
¢ekmeme oraninin diistiigii goriilmektedir. Bununla birlikte, kopya ¢ek-
me siklig1 bakimindan basar: diizeyleri arasinda goriilen farklilagma ista-
tistiki olarak (p>0,05) anlamh ¢tkmamaistir. Buna gore, ”égrencilerin bagar
diizeyi diistiikce kopya cekme siklig1 artmaktadir” seklindeki hipotezimizin
tam olarak dogrulanmadigr goriilmektedir. Basar1 durumuyla kopya
¢ekme iliskisini tam olarak ortaya koyabilmek i¢in, ogrencilerin gercek

basar1 durumlariyla bir karsilastirma yapilmasi siiphesiz uygun olacaktir.

2.5. Ogrencilerin ilk Kopya Cektikleri Ogretim Kademesi

Tablo: 11. Ankete Katilan Ogrencilerin Ik Kopya Cektikleri Ogretim Kademesine Gire

Dagilim

gll;mlzcs)fya cekilen Ogretim ka- N % Yagilmal %
fkogretim 1. Kademe 34 13,3 13,3
ilkégretim II. Kademe 83 32,4 45,7
Lise 110 43,0 88,7
Universite 8 31 91,8
Hi¢ cekmedim 21 8,2 100,0
Toplam 256 100,0

Ogrencilerin %13,3'1i, ilk defa ilkdgretim 1. Kademede kopya gekme
eyleminde bulundugunu soylerken, %32,411 ilk kopya deneyimi olarak
ilkogretim II. Kademeyi, %43'ii ise Liseyi belirtmistir. Tlk defa {iniversite-
de kopya c¢ektigini sdyleyenlerin orani ise sadece %3,1’dir. Yigilmal ytiz-

deye baktigimizda Ogrencilerin %88,7 sinin, iiniversiteye gelmeden kop-
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ya ¢ekme deneyimi yasadig1 goriilmektedir. Bu da daha ilk yillarda kaza-
nilan olumsuz davranis Ozelliklerinin diger 6gretim kademelerinde de
devam ettigini gostermektedir. Tabloda dikkati ceken bir diger husus da
hi¢ kopya g¢ekmedigini soyleyenlerin orarudir. Tablo 7’de “hi¢ kopya
¢ekmem” diyenlerin orani %23,4 iken, burada bu oranin %8,2'ye diistii-
glinli gorityoruz. Bu da sunu gosteriyor ki, bulundugu 6gretim kademe-
sinde kopya ¢ekmeyen 6grenciler, belli ki, onceki 6gretim kademelerinde

az da olsa kopya ¢ekme eyleminde bulunmuslardir.

Kaymakcan'in (2002) arastirmasinda, ogrencilerin %4,5i ilkogretim
I. Kademede, %31’i ilkdgretim II. Kademede, %38,9" lisede, %12,3" de
iiniversitede ilk defa kopya g¢ekme tesebbiisiinde bulunduklarimi ifade

etmiglerdir. 18

Yildirirm'm (1998)) arastirmasinda, deneklerin %4,8’i ilkogretim 1.
Kademede, %27,5'i ilkogretim II. Kademede, %32,7’si lisede, %11,3'(1 de
tiniversitede ilk kopya ¢ekme davranisini gosterdiklerini belirtmislerdir.!

Dirik’in (1996) arastirmasinda, deneklerin %2,6’s1 ilkogretim 1. Ka-
demede, %13,1'i ilkogretim II. Kademede, %61,4'i Lisede, %11,4'i de

tiniversitede ilk kopya deneyimini yasadiklarini sdylemislerdir.20

Yapilan aragtirmalarda dikkat ¢eken husus sudur: Universiteye ge-
linceye kadar, 6gretim kademesi arttik¢a kopya ¢ekmeye baslama duru-
mu da artmaktadir. Ogrencilerin cogunlukla lisede ilk defa kopya ¢ekme

tesebbiistine giristikleri anlasilmaktadir.

18 Kaymakcan, a.g.m., s. 130.

19 Kazim Yildirim, “Egitimde Kopya Cekme Problemi”, S.U. Egitim fakiiltesi VII. Ulusal
Egitim Bilimleri Kongresi, Konya: Seluk Universitesi Egitim Fakiiltesi, 1998. 5.413.

20 Dirik, “Tiirk Egitim Sisteminde Smavlarda Kopya Sorunu-1”, s. 240.
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2.6. Kopya Cekiminde En Cok Kullanilan Yontemler

Tablo: 12. Ankete Katilan Ogrencilere Gire Kopya Cekiminde En Cok Kullamilan

Yontemlere Gore Dagilum

Kopya ¢ekme yontemleri N %
Kitap-deftere bakma 44 17,2
Siraya-duvara yazma 48 18,8
Ele-kola yazma 30 11,7
Kopya kagid1 hazirlama 123 48,0
Arkadasa bakma/konusma 172 67,2
Bagka 14 5,5

Tablo 12'ye gore, 6grencilerin biiyiik cogunlugu (%67,2), sinavlarda
“arkadasina bakma/arkadasiyla konusma” yontemiyle kopya gekildigini
belirtmiglerdir. Diger kopya ¢ekme yontemleri olarak %48’i “kopya kagi-
di hazirlama”, %18,8’i “siraya-duvara yazma”, %17,2’si “kitaba/deftere
bakma”, %11,7’si “ele/kola yazma” gibi yontemlerin kullanildigim ifade
etmiglerdir.

Bu yontemler yillardan beri en ¢ok kullanilan klasik yontemlerdir.
Elbette teknolojinin gelismesiyle birlikte kopya ¢ekme yontem ve teknik-
leri de gesitlenmistir. Anket uygulamas: sirasinda 6grencilere 6zellikle,
belirtilen seceneklerin disinda kullanilan orijinal kopya ¢ekme yontemle-
rini yazmalarmi istedigimizde, 6grenciler smavlarda yakalanmamak igin
bu yontemleri desifre etmek istemediklerini ifade etmislerdir. Bununla
birlikte, Ogrencilerin %5,5'1 de bunlarin disinda baska yontemlerin de
kullanildigini belirtmislerdir. Bagska segeneginde ifade edilen yontemler
sunlardir: SMS ile mesajlasma, isaretlerle haberlesme, askeri kodlama,
kravat i¢ine yazma, u¢ kutusuna yazma, pardosiiniin igine yazma, mp3’e
kayit yapma, kagit degistirme.

Teknolojinin gelismesiyle birlikte kopya ¢ekme yontemleri de gesit-
lenmistir. Ornegin, o dersten basarili olan bir 6grenci, sinavdan daha

erken cikarak, daha 6nce hazirlanan kiigiik bir verici mikrofon vasitasiyla,
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disaridan smavdaki arkadasina iletiyor ve 6grenci de kulaklik vasitasiyla

bilgileri kayda geciyor.?!

Diger arastirmalarda da benzer sonuclarin ortaya ciktigr goriilmek-
tedir. Kaymakcan'in (2002) arastirmasinda en fazla kullanilan kopya
¢ekme yontemleri olarak “kopya kagidi hazirlamak” (%33,6) ve “arkada-
styla konusmak/bakmak” (%30,2) secenekleri ifade edilmistir.? Eraslan’in
(2011) arastirmasinda ilk siralarda “siranin {izerine yazmak” ve “arkada-
sinin kagidina bakmak” gelmektedir.?? Dirik’in (1996) arastirmasinda en
¢ok kullanilan kopya yontemleri olarak sirasiyla, “kopya kagidi hazirla-
mak” (%32,4), “el, kol ve bacaklara yazmak” (%30,1) ve “siraya ve duvara
yazmak” (%29,8) olarak bulunmustur.?* Semerci’'nin (2004) arastirmasin-
da, “baskasinin kagidina bakmak” (%38,4) ve “arkadasiyla konusmak”
(%41,1) en ¢ok kullanilan yontemler olarak belirtilmistir.?

2.7. Kopya Ceken Ogrenciler Hakkindaki Diisiinceler

Tablo: 13. Ankete Katilan Ogrencilerin Kopya Ceken Ogrenciler Hakkindaki
Diigiincelerine Gore Dagilim
Kopya ceken 6grenci N %
Ahlaki olmayan bir davranis sergilemistir 72 28,0
Calisma aliskanlig1 olmayan bir 6grencidir 46 18,0
Caresizlikten yapmistir, normal karsilanmali 90 35,2
Firsatlar1 degerlendirmistir 48 18,8
Toplam 256 100,0

Kopya ¢eken 6grenciler hakkinda ne diisiiniiyorsunuz?” seklindeki
soruya ankete katilan Ogrencilerin %28’i, “ahlaki olmayan bir davranig

sergilemistir”, %18'i ise “calisma aligkanligi olmayan bir 6grencidir” ce-

2 Yildirim, a.g.m., s.412.

2 Kaymakcan, a.g.m., s. 134

25 Ali Eraslan, “Matematik Ogretmeni Adaylar1 ve Kopya: Hig Cekmedim Desem Yalan
Olur”, Egitim ve Bilim, Cilt:36, Say1:160, 2011, s. 56.

2 Dirik, “Tiirk Egitim Sisteminde Smavlarda Kopya Sorunu-1”, s. 246

% Semerci, a.g.m., s. 143.
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vabini vererek kopya ¢ekmenin olumsuzluguna dikkat cekmistir. Ancak
ogrencilerin %35,2 gibi biiyiik ¢cogunlugu, kopya ¢ekme eylemini caresiz-
likten yapilmis bir eylem oldugunu ve normal karsilanmas: gerektigini
sOylerken, %18,8’i de, kopya ¢eken 6grencinin firsatlar1 degerlendirdigini
belirtmistir. Buna gore, 6grencilerin yaridan fazlasi (%54), kopya ¢ekme

davranisini onaylamaktadir.

2.8. Sinavlarda Kopya Cekilmesine Géz Yuman Ogretmen/Ogretim
Eleman1 Hakkindaki Diisiinceler

Tablo: 14. Ankete Katlan —Ogrencilerin  Kopya — Cekilmesine Goz —Yuman

Ogretmen/Ogretim Elemani Hakkindaki Diisiincelerine Gére Dagilum

Kopya goz yumulmasi N %
Olumlu 56 21,9
Kismen olumlu 91 35,5
Olumsuz 109 42,6
Toplam 256 100,0

Ogrencilerin %21,9'u, sinavlarda kopya gekilmesine géz yuman 6-
retmen/6gretim elemanlarmin bu davranisini olumlu olarak nitelendirir-
ken, %35,5'i kismen olumlu oldugunu sdylemistir. Ogrencilerin %42,6s1
ise, 6gretmen/06gretim elemanlarinin, sinavlarda kopya ¢ekilmesine goz
yummalarini ya da dnemsememelerini olumsuz bir tutum olarak deger-

lendirmislerdir.
2.9. Ogrencilerin Kopya Cekme Nedenleri

Tablo: 15. Ankete Katilan Ogrencilerin Sinavlarda Kopya Nedenlerine Gore Dagilimi

Kopya ¢ekme nedenleri N N

Gecerli not alabilmek igin 188 73,4
Smifta kalma korkusu nedeniyle 172 67,2
Yeterli calismadan sinava girme nedeniyle 165 64,5
Sorularin zor olmasindan 143 55,9
Calistigim halde geger not alamama korkusundan 100 39,2
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Yiiksek not alabilmek i¢in 65 25,4
Derslerin anlagilir bir sekilde islenmemesinden 58 22,7
Ailemin ve ¢evremin basarisizlik kargisindaki baskisindan 54 21,1
Ogretmenlerin dikkatsizligi ya da onem vermemelerinden 49 19,1
Sinavlarin kopya ¢ekmeye uygun olmasindan 35 13,7
Aligkanlik haline geldiginden 34 13,3
Bagka derslere daha ¢ok agirlik vermem nedeniyle 33 12,9

Kisa yoldan basariya ulasma istegimden 31 12,1
Kopya ¢ekmenin verdigi zevk ve heyecandan 27 10,6
Habersiz (aniden) sinava girme zorunlulugu nedeniyle 21 8,2

Nasil olsa yakalanmiyorum, yakalansam da bir sey olmaz dii- 2 82

siincesinden !

Ogretmenlere olan giivensizlik nedeniyle 15 59
Zayif1 olmayanin iyi 6grenci sayllmasindan 13 5,2

94 Ogrenciler arasinda bu yolla takdir gérdiigiimden 6 2,4
OMUIFD | Otoriteye, baskiya isyan etmenin bir yolu sayildigindan 6 2,4
Bagka 8 3,1

Ogrencilere, smavlarda kopya cekilmesinin gerekgeleri olabilecek 20
madde verilmis ve bunlardan hangilerinin kendilerinin veya arkadaslari-
nin kopya ¢ekmesinin nedenleri oldugunu isaretlemeleri istenmistir. Bu
maddelerin disinda ifade ettikleri kopya ¢ekme nedenlerini ise “baska”

secenegine yazmislardir.

Tabloya bakildiginda, 6grencilere gore smavda kopya g¢ekilmesinin
nedenleri olarak “Gegerli not alabilmek” (%73,4), “Sinifta kalma korkusu”
(%67,2), “Yeterli calismadan sinava girme” (%64,5), “Sorularin zor olma-
s1” (%55,9), “Calistig1 halde geger not alamama korkusu” (%39,2), “Yiik-
sek not alabilmek” (%25,4), “Derslerin anlasilir bir sekilde islenmemesi”
(%22,7), “Aile ve ¢evrenin basarisizlik karsisindaki baskist” (%21,1), “C’)g-
retmenlerin dikkatsizligi ya da 6nem vermemeleri” (%19,1) ve “Sinavla-

rin kopya ¢ekmeye uygun olmasi” (%13,1) gibi etkenler en 6nemli kopya
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nedenleri olarak ifade edilmistir. Bagka arastirmalarda da benzer sebeple-

rin 6ne ¢iktig1 goriilmektedir.?e

Ogrencilerin kopya cekme nedenlerine bakildiginda, onlarin “6g-
renme” den ziyade “ders ge¢me” ya da “sinuf ge¢me”yi 6nceledikleri, ders
isleme yontemlerinin ve sinav sisteminin daha ¢ok “ezberci” olmasi, 6g-
rencilerin egitim siireci icerisindeki ¢abalarmin biitiinciil olarak deger-
lendirilmesi yerine, tiim stirecin birka¢ ezbere dayal1 soruyla olgtilmeye
calisilmasi, aile ve gevre baskisi gibi nedenler, 6grencilerde sinav kaygisi-
n1 artirmakta, bu kaygidan kurtulabilmek igin de kopya ¢ekmeye yonel-
mektedirler. Bu durumda, bilgilerin icsellestirilmesi, anlamli 6grenmenin
gerceklestirilmesinden ziyade gecerli not alma birincil amag haline gel-
mekte, bu amaca ulasmak icin de her yol miibah sayilmaktadir. Bir baska
ifade ile 6grenciler, bilgiyi 6grenmek amaciyla degil, belli bir siire akilda
tutarak gecerli not almak ve bir daha kullanmamak amacindadirlar. Bu
nedenle de bilgiyi gecici siire yiizeysel bicimde kaydetmenin biligsel yii-

kiinden kurtulmak icin kopya malzemelerine yonelmektedir.?”

2.10. Simavlarda Kopya Cekilmesinin Onlenmesi veya En Aza indiril-
mesi icin Ogrencilerin Onerileri

Ankete katilan 6grencilere, “Ogrencilerin kopya ¢ekmelerinin dnlenmesi
ve kopya c¢ekmek durumunda kalmamalar: igin siz neler Onerirsiniz?”
seklinde acik uglu bir soru sorulmustur. Ogrencilerin bu konudaki deger-
lendirmeleri ve Onerileri tasnif edilerek maddeler halinde asagida sunul-
mustur. Ogrencilerin kopya gekilmesinin 6nlenmesine iliskin dnerilerinin,
kopya gekme nedenleri ile ortiistiigii goriilmektedir. Ogrencilerin, okul-
larda kopya ¢ekme sorununa iliskin degerlendirmeleri ve ¢6ziim onerileri

su sekildedir:

2% Krs.Aynur Oksal-Asude Bilgin, “Universitede Kopya Sorunu”, Uludag Universitesi
Egitim Fakiiltesi Dergisi, C: XII, Sayr:1, 1999, s. 88; Dirik, “Tiirk Egitim Sisteminde Sinav-
larda kopya Sorunu-2”, s. 407; Yildirim, a.g.m., s. 4; Eraslan, a.g.m., ss. 57-60; Mehmet
Ali Seven-Ali Osman Engin, “Egitim Fakiiltesi Ogrencilerinin Kopya Cekmeye Duyduk-
lar1 Thtiyag ve Kopya Gekme Sebepleri”, Atatiirk Universitesi S.B.E. Dergisi, C.11, Say1:1,
2008, ss. 129-134.

27 Oksal-Bilgin, a.g.m., s. 89.
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a) Sinifta Kalma Endisesinin Ortadan Kaldirilmali/Sinavlar ve Sorular
Cok Zorlayic1 Olmamali

Smav kaygisinin ve sinifta kalama korkusunun 6grencileri énemli dlgiide
kopya gekmeye ittigi anlagilmaktadir. Ozellikle imam hatip lisesi 6grenci-
lerinin talebi smifta kalmanin kaldirilmas: yoniindedir. Birka¢ 6rnek asa-

g1da sunulmustur.

“Sinifta kalma olmasin, en dnemli sebep de bu gercekten, biz 6grenciler bu
korkuyu kisa yoldan ¢ozmek icin kopya cekeriz.” (K.9, IHL)

“Bazi dersler baraj dersi oldugu icin 6grencinin bir tane bile biri olsa sinifta
kalwyor. Bana gore haksizlik ciinkii 63renci sayisaldan anlyordur, sozeli yapami-
yordur. Sozelden bir ders baraj olunca da sinmifta kalryor. Baraj derslerden biri Dil
ve Anlatim, hoca sirf sinifta kalalim diye zor soruyor ki benim sozelim iyi degil.
Bu durumda kim olsa kopya ceker. Bir de derslerden anlamiyoruz. Dersi dinleye-
rek anlayan bir 6grenci dersi dinledigi halde anlamazsa kopya cekmek hakki...”
(K.9, IHL)

Gerek lise gerekse tiniversite diizeyindeki 6grencilerin biiyiik cogun-
lugu smavlarin zorlugundan yakinmiglar, amaca hizmet etmeyen, gerek-
siz, 6grencinin giiciinii asan zorlamalarin olmamasi gerektigini belirtmis-
lerdir. Bu baglamda derslerde 6nemli yerlerin vurgulanmasi, 6érnek soru-
larin ¢6zdiiriilmesi, sorularin anlasilir ve nispeten kolay olmasi gerektigi-

ni vurgulamislardir.

b) Ezberci Egitime Dayal1 Ezberci ve Tek Yonlii Ol¢gme Degerlendirme
Sistemi Olmamal1

Ogrencileri kopya gekmeye yonelten 6nemli etkenlerden birisi de ezberci
egitim sisteminin bir sonucu olan yine ¢ogunlukla ezbere dayali ve tek
yonlii bir degerlendirme sistemidir. Baz1 6grencilerin degerlendirmeleri

su sekildedir:

“Ogretmenler yorum agirlikly sorular sormali. Bilgiyle beraber harmanlan-
mis yorumlara deger vermeliler. Kendi kitabindaki ciimleleri aynen istemek 0g-

rencileri kopyaya yoneltiyor.”
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“Simdi, ezberlenecek bir siirii formiil var, 14 tane ders var (eksik saymis
olabilirim) biz bu derslerin hepsine nasil ¢alisalim. Vakit mi var? O kadar dersi
kafa kaldirmyor. En inek 63renci bile kopya cekiyor. Kopya cekmeyen dgrenci mi
olur. En azindan ¢ok giizel maceralar oluyor. Ileriye giizel anilar birakiyoruz.
Kopya cekmek biitiin 6grencelerin kammnda var. Siz hi¢ kopya cekmediniz mi?
Not: Eminim ki cektiniz...)” (K.9.IHL)

“Ogrencilerin farkli zekdlara sahip oldugu tiim cagdas kuramcilar tarafin-
dan séyleniyor. Dolayisiyla 63rencilerin mutlak bilgisini iki farkli test cesidi
farkly dlcecektir. Ornegin ben klasik sinavlarda cok fazla problem yasiyorum.
Sayisal zekdya sahip oldugumu diisiiniiyorum. Bu yiizden yorum yapamuyorum.
Arkadaslarim bes yil boyunca tiim sinavlarin klasik olmasini istediler. Ciinkii
cogu hocamiz cevaba degil satir sayisina, sayfa sayisina bakiyorlar. Arkadaslar da
bunu bildikleri icin sinavlarda bir ciimleyi farkli sekilde yaziyorlar ve yiiksek not
alwyorlar. Bense sadece aynen ezberledigim (¢iinkii yorum yok) birkag ciimleyi
yazabiliyorum, sonra da diisiik not altyorum. Bu da beni kopya ¢ekmeye sevk
ediyor. Halbuki sinav test oldugunda sadece 63renmem gerekenleri 63renip sina-
va giriyorum... Diyecegim su ki, tiim test teknikleri kullamilarak ogrencilerin
dgrenmeleri olabildigince fazla ortaya ¢ikarilabilir” (K. DKAB 4)

“Not bir silah olarak kullanilmamali, 6grencinin donem igerisindeki tiim
performansi degerlendirilmelidir.”

¢) Dersler Sikiciliktan Kurtarilmali, Daha ilgi Cekici, Zevkli ve Seviye-
ye Uygun Olmalidir.

Ogrencilerin 6nemli bir kismi, derslerin sikici ve monoton oldugunu, bu
nedenle ders dinleyemediklerini, dersi sevemediklerini ve bunun sonucu
olarak da iyi 6grenemediklerini ifade etmektedirler. Bu da onlar1 sinav-

larda kopya cekmeye y&neltmektedir. Iste bazi rnekler:

“Dersin etkileyici ve zevkli bir sekilde iglenerek dgrencinin ilgisinin artti-
rilmast gerekir. Bu sayede 6grenciler daha cok bilgiyi isteyerek d3rendiklerinden
kopya cekme tam engellenemese bile azalir.” K.9

”Ogrenci dersi sinavda basarili olmak icin calismamali, asil amaci, dersi en
iyi sekilde oziimsemek ve 6grenmek olmahidir. Ancak egitim sistemimizin bizden

ONDOKUZ MAYIS UNIVERSITESI iLAHIYAT FAKULTESI DERGISI [2013] sayi: 34

97
OMUIFD



98

OMUIFD

HASAN DAM

istedigi stnavdan alinan notlardir ve 6grenciler de sistemin istedigi gibi davran-
maktadir. Asil amag, bilgiyi almak, kullanmak degil, sadece belli bir siire icin
calisilip simava kadar hafizada tutulmaya calisilmas: sekline gelmigtir... Ders
notu on planda olmamal, 6grenciler bu konuda yaptirimla karst karsiya kalma-
mali, dersi not almak icin degil severek almalidir.” K.Haz

“Oncelikle 6gretmenlerin etkili bir sekilde ders anlatmalar: gerekir. Bazi ho-
calarimiza bakiyorum dersi o kadar monoton isliyor ki, dikkatimizi derse vermek-
te zorlamiyoruz. Ders sikict ve verimsiz geciyor. Bunun yanmnda sirf sinavi zor-
lastirmak igin sorularin karmagik hazirlanmasi, 6grencilerin sorular: bile anla-
makta zorlanmas: yiiziinden kopya olaylar: artiyor.” K DKAB4

d) Hocalar, Ogrencilere Karsi1 Daha Anlayishi ve Hosgoriilii Olmals,
Ogrenciye Deger Vermeli ve Onlar1 Notla Korkutmamali

Baz1 6grenciler, ders hocalarinin sinavlarda fazla ders yiikiinden sorumlu
tuttuklarini, gereginden fazla zorladiklarini, adeta dersten birakmak igin
¢aba harcadiklarin1 ve kendilerine deger vermediklerini diisiinmektedir-
ler. Bu zorlamalara karsi da kendilerinin kopya ¢ekme davranisina yo-
nelmek zorunda kaldiklarini ifade etmektedirler. Iste bazi Srmekler:

“Ogrenciye iyi davranilmal. Bazi 6gretmenler 6grenciyi anlamuyor, onlarm
icindeki iimidi kiriyorlar. Sorun bazi 6gretmenlerdedir. Ciinkii bu okulda Anado-

lu —diiz lise ayirimi var. Bize deger verilmiyor ”E.12THL

“Simava giren ogrencilere stnav korkusu yasatilmamalidir. Yani bu simav
kazanamazsamz su sekilde kotii durumlarla karsilagirsimiz denilmemelidir. Bu-
nun yerine derste 0grenciye dersin ehemmiyeti asilanmali ve derse 1sindirilmali-
dir. Ogrenciyi sik sik kontrol ederek onun caligma aliskanligini kazanast saglan-
malidir.” E.1. TLH

“Ogrencilere baski uygulanmasin. Cok zor sorular sorulmasin Liitfen. O§-
rencinin basaramama korkusu da kopyaya iten bir sebep. Calistigr halde bagara-
mamak ¢ok kotii bir durum. Bir de iistiine zorluk eklenince kopya durumu ortaya
ctkiyor. Dersi her hoca anlagilir islese ve dgrenciye sevdirse herkes caligir.”
K.1.ILH
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“Ogrenciler notla korkutulmamali. Ve derste islenmedigi halde hocalarin
ogrencileri tugla gibi yigimla kitaplara mahkiim edip sorumlusunuz diyerek 0§-
rencileri umutsuzluga ve korkuya diisiirmemeleri gerekir. Ancak o zaman 6gren-
ciler kopya cekmek zorunda kalmazlar.”E.1

e) Ogretmenler Dersini Ciddiye Almali, Sinavlarda Titiz Davranmali
ve Gerekli Tedbirleri Almalidur.

Bu baglamda; Ogrenciler tekli oturtulmali/Sorular grup olmali/Gézetmen
sayist artirilmali/Tiim smav evraki toplanmali/Telefonlar toplanma-
l1i/Smav ortami siki bir sekilde denetlenmeli/Kopyadan yakalanan 6gren-

ciye gereken ceza mutlakla verilmelidir.

“Simavdan once cok tedbir alinmali. En ufak bir durumda 6grencinin kigid
alinmali ve disipline verilmeli. Boylece 6grenciler kopya cekmeye cesaret edemez-

”

ler.

“Ogrencilerin kopya cekmesini onlemek icin G3retmenlerin daha dikkatli
olmasi gerekir. Ornegin otoriter bir hoca smav yapti§i zaman kimse bagini bile
kaldirmuyor, hatta hicbir sey yapmadan kdidin veriyor.” E.12

“Ciinkii dgrenci kopya cekemeyecegini anladi§r zaman ¢alismak zorunda
kalir”

f) Kopya Cekmenin Ahlaki Bir Zaaf Oldugu, Kul Hakkin1 fhlal Etmek
Anlamina Geldigi Bilinci Verilmelidir.

“Kopya cekmeyi onlemek icin din egitiminin daha iyi verilmesi gerekir. Ciinkii
helali harami kul hakkini bilen bir kisi hicbir sey bilmese bile kopya cekmez. Hatta

stnifta hoca olmasa, herkes kopya gekse bile o kendini Allah’in gordiigiinii bilir ve
kagidina ne yaptiysa onu verir.” E.12

g) Zamanli ve Verimli Ders Calisma Aliskanlig1 Kazandirilmal

Kopya ¢ekmenin en 6nemli nedenlerinden biri de, 6grencilerin yeterince
calismadan sinava girmeleridir. Ogrenciler genellikle sinav zamarm ders

calismaya baslamakta, zamaninda ¢alisma aliskanligi olmadig: i¢in de
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konular birikmekte, sinavlar da pes pese olunca yeterli ¢alisma ve 6g-

renme imkani olmadig; icin 6grenci kopya cekmeye tesebbiis etmektedir.

“Cogu 0grenci ders ¢calismay: bilmiyor. Onlara once ders calismay: 6gret-
mek, daha sonra dersi 63retmek lazim. Diizenli sekilde ders calismay: bilen 0§-
renci kopya cekmez. Kopya ceken d3rencinin kendine giiveni yoktur, endiselidir,
calismamistir...” K.1. ILH

3. Tutumlara iliskin Bulgular
3.1. Cinsiyete Gore Ogrencilerin Kopya Cekmeye iligkin Tutumlart

Tablo: 16. Cinsiyete Gire Ogrencilerin Kopya Cekmeye Iliskin Tutum Puanlarinin Ista-

tistiksel Analizi

Cinsiyet N X S sd t P
Kiz 151 89,56 26,19 254 0,371 P>0,05
Erkek 105 86,62 25,28 Onemsiz

Kiz 6grencilerin kopya ¢cekmeye iliskin tutum puanlarinin ortalamasi
(X=89,56), erkek 6grencilerin tutum puan ortalamalari ise (X=86,62) olarak
bulunmustur. Tutum puanlarina bakildiginda, gerek kiz o6grencilerin
gerekse erkek Ogrencilerin kararsiz olduklari, kafalarinin karisik oldugu,

lehte veya aleyhte bir yargiya varamadiklar1 goriilmektedir.

Kiz ve erkek 6grencilerin kopyaya iliskin tutum puanlar arasinda, t-
testi sonucuna gore (P>0,05) istatistiksel olarak anlaml bir fark goériilme-
mistir. Dolayisiyla, 6grencilerin kopyaya iliskin tutumlar: iizerinde cinsi-
yet degiskeninin bir etkisinin olmadig1 anlasilmaktadir. Buna gore, “Erkek
ogrencilerin kopyaya iliskin tutum puanlar: kiz 6grencilerden daha diigiiktiir.

seklindeki hipotezimiz dogrulanmamuistir.
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3.2. Okul Tiiriine Gére Ogrencilerin Kopya Cekmeye iliskin Tutumlar

Tablo: 17. Okul Tiiriine Gore Ogrencilerin Kopya Cekmeye Iliskin Tutum Puanlarimn

Istatistiksel Analizi

Okul Tiirti N X S sd F p 1 2 3
1. Imam
o 96 | 74,53 {26,308 | 2/253 |29,265| 0,000 * *
Hatip Lisesi
2. flahiyat
67 |101,35(22,782 *
Fakiiltesi
3. Egitim Fak
93 | 93,27 {20,324 P<0,05| *
DKAB B
Onem
Toplam 256 | 88,36 |25,815 y
i

Ogrencilerin okul tiirlerine gore kopyaya iliskin tutum puanlarina
bakildiginda, imam—Hatip Lisesi 0Ogrencilerinin puan ortalamasi
(X=74,53), ilahiyat Fakiiltesi 6grencilerinin puan ortalamasi1 (X=101,35),
Egitim Fakiiltesi DKAB Boliimii Ogrencilerin puan ortalamas: ise
(X=93,27) olarak bulunmustur. imam-Hatip Lisesi 6grencilerinin kopyaya
iliskin olumsuz, flahiyat fakiiltesi 6grencilerinin olumlu bir tutuma sahip
oldugu, Egitim Fakiiltesi DKAB boéliimii 6grencilerinin ise kararsiz dii-

zeyde oldugu goriilmektedir.

Okul tiirleri bakimimndan 6grencilerin kopyaya iliskin tutumlarinin
degisip degismedigine varyans analizi ile bakilmis ve (p<0,001) diizeyin-

de ortalamalar arasinda énemli bir fark ortaya ¢ikmugtur.

Ortalamalar arasindaki farklilasmanin hangi gruplar arasinda oldu-
guna Scheffe testi ile bakilmistir. Buna gore, Imam-hatip lisesi 6grencileri
ile Tlahiyat fakiiltesi 6grencileri ve Imam-Hatip Lisesi 6grencileri ile Egi-
tim fakiiltesi DKAB 0grencileri arasindaki iliski anlamli bulunmustur.
Imam-Hatip Lisesi 6grencilerinin kopya g¢ekmeye iliskin tutum puanlari-
nin {lahiyat ve DKAB &grencilerinden daha diisiik oldugu goriilmiistiir.
buna gore, “IHL dgrencilerinin kopya cekmeye iliskin tutum puanlart ILH ve
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DKAB dgrencilerinin tutum puanlarmdan daha diisiiktiir” seklindeki hipote-

zimiz dogrulanmuistir.

3.3. Siif Diizeyine Gore Ogrencilerin Kopya Cekmeye iliskin Tutum-

lan

Tablo: 18. Smif Diizeyine Gore Ogrencilerin Kopya Cekmeye iliskin

Tutum Puanlarinin istatistiksel Analizi

Smuf Diizeyi | N | X S sd F P 1(2|3|4
1. 9. siuf 41 |66,17| 23,854 | 3/252 | 21,713 | 0,000 S I
2.12. simaf 55 180,76 | 26,523 * ¥
3. 1. Smuf 81 (94,88 | 20,255 P<005| * | *
4. 4. simaf 79 (98,48 | 23,056 Onemli| * | *
Toplam 256 | 88,36 | 25,815

Ogrencilerin smif diizeylerine gore kopya cekmeye iliskin tutum pu-
anlarma bakildiginda, THL 9. smif 6grencilerinin tutumlarmin “olumsuz”
(X=66,17), THL 12. sinif 6grencilerinin “kararsiz” (X=80,76), Fakiilte 1. struf
ogrencilerinin “kararsiz” ve Fakiilte son siuf 6grencilerinin “olumlu”

diizeyde olduklari goriilmektedir.

Smuf diizeylerine gore 6grencilerin kopya ¢ekmeye iliskin tutumlari-
nin degisip degismedigine varyans analizi ile bakilmis ve ortalamalar
arasindaki farkin (p<0,001) diizeyinde 6nemli oldugu ortaya g¢ikmustir.
Scheffe testi sonuglarina gore; 9. sinuf ile 12. simif, Fakiilte 1. sinif ve Fakiil-
te son sinuf arasindaki ve 12. sinuf ile Fakiilte 1. siruf ve Fakiilte son sinif
arasindaki ortalamalar arasi farkin 6nemli oldugu, bunun yaninda Fakiil-
te 1. sif ile Fakiilte son siuf arasindaki farkin 6nemli olmadig anlagil-
mistir. THL birinci siif dgrencilerinin son sinif &grencilerinden daha
diisiik (olumsuz) bir tutuma sahip oldugu, buna karsilik Fakiilte birinci
sinifla son sinf puanlar: arasinda anlamli bir farklilasma olmadigi go-
riilmiistiir. Buna gore, “Birinci sinif 6grencilerinin kopya cekmeye iliskin tu-
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tum diizeyi son sinif 0grencilerinden daha diisiiktiir” seklindeki hipotezimiz

kismen dogrulanmustir.

3.4. Derslerdeki Basar1 Diizeyine Gore Ogrencilerin Kopya Cekmeye
iliskin Tutumlart

Tablo: 19. Derslerdeki Basar1 Diizeyine Gore Ogrencilerin

Kopya Cekmeye iliskin Tutum Puanlarinin istatistiksel Analizi

Basar1 duzeyi N | X S sd F P 1123
1. Oldukca

31 |97,61|24,65|2/253 | 4,320 | 0,014 *
basarili

2. Orta diizeyde
161 | 89,22 | 26,49

basarili
3. Kismen
64 |81,70|23,14 P<0,05| *
basarili/ basarisiz
Toplam 256 | 88,36 | 25,81 Onemli

Ogrencilerin derslerdeki basari algilamalari ile kopya cekmeye ilis-
kin tutum puanlarina bakildiginda, en yiiksek tutum ortalamasinin
(X=97,61), kendini “oldukg¢a basarili” bulan 6grencilere ait oldugu goriil-
mektedir. Basar algilamas: diistiikce kopya cekmeye iliskin tutum puan
ortalamalarinin da diistiigli goriilmektedir. Varyans analizi sonucu, ken-
disini “oldukga basarili” bulan 6grencilerle “kismen basarili veya basari-
siz” bulan Ogrencilerin tutum puan ortalamalar1 arasindaki farklilasma
onemli bulunmustur. Buna gore, “Kendilerini derslerde basarili bulan 6gren-
cilerin kopya cekmeye iligkin tutumlari, kendini bagarisiz bulan 6grencilere gore
daha olumludur” seklindeki hipotezimiz dogrulanmisgtir.

Tablo 15’deki, kopya ¢ekme nedenlerine bakildiginda, en yiiksek
oranlarin “gegerli not alabilmek”, “sinifta kalma korkusu”, yeterli calis-
madan sinava girme” gibi hep derslerdeki basarisizliga bagh nedenler
olmasi, yukarida ifade edilen ders basarisi ile kopya ¢ekmeye iliskin tu-
tum iligkisini daha iyi aciklamaktadir. Bu nedenle, 6grencilerin kopya

cekme davranislarini ortadan kaldirmak ve kopya ¢ekmeye iligkin tutum
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degisikligini saglayabilmek i¢in, kopya ¢ekmeyi 6nlemeye yonelik tedbir-
lerinin yaninda, belki ondan daha da dnemli olarak, 6grencilerin basari-
sizlik nedenleri ¢ok iyi irdelenmesi ve basar1 diizeylerini ytikseltici tedbir-

lerin alinmasi daha etkili olacaktir.
Sonuc ve Oneriler

Orgiin din egitimi kurumlarinda okuyan ogrencilerin kopya cekmeye
iliskin tutumlarini ve kopya cekmeyle ilgili goriislerini belirlemeye amac-

layan bu ¢alismada baslica sonuglar sunlardir:

1. Biitiin egitim sistemlerinde 6nemli bir sorun olan kopya cekme so-
runu, Tiirk egitim sisteminde de 6nemli bir yer isgal etmektedir. Kopya
¢ekmenin bir disiplin sorunu olmasinin yaninda ahlaki bir problem oldu-
gu da diistiniiliirse, din egitimi kurumlarinda bdyle bir sorunun olmama-
st ya da daha diisiik olmasi beklenebilir. Ancak beklentinin aksine orgiin
din egitimi kurumlarinda okuyan 6grencilerin %76,2 gibi ¢ok biiytiik bir
cogunlugunun, degisen sikliklarla da olsa kopya cektikleri tespit edilmis-
tir. Ogrencilerin %23,8’i de bulunduklari egitim kademesinde hi¢ kopya

¢cekmediklerini sdylemislerdir.

Kopya ¢ekme sikligini etkiledigi diisiiniilen degiskenler acisindan
bakildiginda; a) kopya ¢ekme siklig1 bakimindan cinsiyete gore bir farkli-
lasma bulunmamistir. b) Okul tiiriine gore, kopya ¢ekme diizeyinde go-
riillen farklilasma énemli bulunmus, Tmam Hatip Lisesi 6grencilerinin
kopya ¢ekme sikliginin, Hahiyat ve Egitim Fak. DKAB 6grencilerinden
daha yiiksek oldugu goriilmiistiir. c) kopya ¢ekme sikligi bakimindan
siniflara gore bir farklilasma tespit edilmemistir.

2. Tk kopya cekme deneyimi ilkogretim Lkademede baglamakta, II.
Kademe ve Lisede artarak devam etmektedir. Smavlarda kopya ¢ekme
davranisina baglamada en riskli déonem lisedir. Bu bulgu, diger arastirma

sonugclariyla da paralellik gostermektedir.

3. Ogrencilerin kopya cekmede en ¢ok kullandiklar1 kopya gekme
yontemlerinin basinda “yanindaki arkadasina bakma/konusma” (%67,2)
ve “kopya kagidi hazirlama” (%48) gelmektedir. Daha sonra diger klasik
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yontemler gelmektedir. Bunlarin disinda, sms’le mesajlasma, kulaklik,
mp3 kayit vb Teknolojinin gelismesine paralel olarak ortaya ¢ikan kopya
¢cekme yontemleri olarak kullanilmaktadr.

4. Kopya geken Ogrenciler hakkinda, %35’i onlarin “caresizlikten
kopya cektiklerini, normal karsilanmas: gerektigini sdylerken, %28’i ise

onlarin “ahlaki olmayan bir davranis sergilediklerini” diisiinmektedirler.

5. Ogrencilerin ¢ogunlugu (%42,6), sinavlarda kopya cekilmesine
miisaade eden ya da kopya ¢ekilmesini onemsemeyen 6gretmen/dgretim
elemanlarimimn bu davranislarini olumlu bulmamaktadir. Olumsuz bulan-
larin yaklasik yarisini (%49,5) ara sira kopya ¢ektigini sdyleyenlerin olus-
turmas1 da manidar bir bulgu olsa gerektir.

6. Ogrencilerin sinavlarda kopyaya gerekgelerinin basinda, “gegerli
not alabilmek”, “simifta kalma” korkusu gibi smav kaygisi gelmektedir.

”oou

Daha sonra “yeterli calismama”, “derslerin anlasilir sekilde islenmeme-

si”, “aile ve gevre baskis1”, “smnavlarin kopya ¢ekmeye uygun olmas1”
gibi nedenler siralanmaktadir.

7. Ankete katilan 6grencilerin kopya ¢ekmeye iligkin tutum puan or-
talamasi (X=88,09)) olarak bulunmustur. Kiz 6grencilerin tutum puan
ortalamasi (X=89,56), erkek Ogrencilerin tutum ortalamasi (X=86,62) dir.
Gerek kiz 6grencilerin gerekse erkek 6grencilerin kopya cekmeye iligkin
“kararsiz” bir tutuma sahip olduklar: goriilmektedir.

8. Okul tiiriine gore tutum puanlarma bakildiginda, Imam hatip Li-
sesi Ogrencilerinin kopya cekmeye iliskin “olumsuz”, Ilahiyat Fakiiltesi
ogrencilerinin “olumlu”, Egitim Fakiiltesi DKAB boliimii 6grencilerinin
ise “kararsiz” bir tutuma sahip olduklari goriilmektedir. THL &grencileri

ile fakiilte 6grencilerinin arasindaki farklilasma onemli bulunmustur.

9. Siniflara gore tutum puan ortalamalarina bakildiginda, THL diize-
yinde birinci siniflarin tutum puan ortalamasinin son smiflardan daha
diisiik oldugu ve aradaki farklilasmanin 6nemli oldugu, buna karsilik
fakiilte diizeyinde ise, birinci sinuf ile son siuf arasinda sayisal olarak
kismi bir fark goriilse de, istatistiki olarak bu fark anlamli bulunmamustir.
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10. Kendini derslerde basarili bulan 6grencilerin kopya ¢ekmeye ilis-
kin tutumlari, kendini basarisiz bulan 6grencilerden daha olumlu bu-
lunmustur.

11. Tutumlar dogrudan gozlenemeyen ancak, kisiyi belli yonde dav-
ranmaya yonelten bir egilimdir. Tutum ile davranis arasinda dogrusal bir
iliski vardir. Buna uygun olarak, 6grencilerin kopya ¢ekme siklig1 arttik-
¢a, kopya cekmeye iliskin tutum puanlarmin da diistiigli goriilmiistiir.

Yukaridaki sonuglar dogrultusunda sunlar onerilebilir.

Egitimin kalitesini diisiiren, 6l¢me ve degerlendirmeyi etkisizlestiren
ve Ogrencilerin 6grenmelerini engelleyen kopya sorununun mutlaka as-
gariye indirilmesi zorunludur. Bu baglamda en 6nemli hedef, kopya
¢cekme egiliminin davranisa doniismesini engellemek veya davranisa
doniistiikten sonra yakalayip cezalandirmak degil, 6grencide kopya gek-

me egiliminin olusmasini engellemek olmalidir. Bunun igin;

1. Tlkgretimin ilk yillarindan itibaren &grencilerin kopya ¢ekmeye
iliskin tutumlar1 gelistirilmeli, kopya ¢ekmenin bir disiplin sucu olmasi-
nin yanunda ahlaki bir sorun oldugu, hak etmedigi bir seyi elde etmek
veya bir bagkasinin hakkina tecaviiz etmek anlamina geldigi bilinci yer-
lestirilmelidir.

2. Ogrencilerin en dnemli kopya cekme gerekgelerini gegerli not al-
ma, smifta kalma korkusu olusturmaktadir. Bu da 6grenme eksikliginin
vb yeterli calismamanin bir sonucudur. Ancak 6grencinin 6grenmesini
engelleyen veya ders ¢alisma motivasyonun diisiiren etkenlerin basinda
da, 6gretmenlerin ders isleme metotlarmin sikici olmasi, ilgi ¢ekici olma-
mas1, miifredat programinin ¢ok yogun, konularin gereksiz ve faydasiz
oldugu diisiincesi vb. gelmektedir. Bu nedenle, &grencilere oncelikle
derslerin ve konularin 6nemine ve geregine iliskin bilinclendirilmeleri,
derslerin, 6grencilerin etkin katilimini saglayacak sekilde, ilgi ve moti-
vasyonu artiracak interaktif yontemlerle islenmesi gerekmektedir.
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3. Ogrencilerin 6grenmesi tek yonlii lcme ve degerlendirme ile de-
gil, tim performansinin dikkate alindigi, ¢oklu zekaya uygun olgme ve
degerlendirme yapilmalidir.

4. Tim Ogretim elemanlar: ve idareciler kopya ¢ekme konusunda ti-
tiz ve hassas olmalidirlar. Kopya ¢ekmeye kars: etkin tedbirler alinmals,
kopya ¢ekerken yakalananlara gereken cezai yaptirim neyse uygulanmali
ve bu konuda herkese esit davranilmalidir.
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The Sahihayn Perception on Andalucia Transmitting
Prophetic Traditions and Comparison of East Islamic World

Abstract:Sahih of the al-Bukhari and Muslim on hadith science is one of the most
important works. Both books are named in the form of Sahihayn because of
the adoption of sahih hadiths. Sahihayn, has written to propitiate the Muslims
from periods. Some of them even if they have made assessments of the direc-
tion which one is better. At this point, the different opinions in the world of
Islam has occurred. Eastern Islamic world and against the different ap-
proaches Sahthayn exhibited in Andalusia. The eastern approach to the Mus-
lim world at the same rate in both works are introduced, on the hadith of
Muslim Andalusia preferred method Sah7h movement. The fifth and sixth cen-
turies, Muslim scholars of the Islamic Andalusia SaAih by reference to the val-
ue of Bukhari gave to the fore while. Sahihayn understanding of al-Andalus is
basically a comparison of health. They did not evaluate in this direction on
the two works. Andalusia scholars prefer Sahih Muslim completely methodi-
cal reason.
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Oz Buhari ve Mislim’in Sahi/i, hadis ilminde en 6nemli eserlerinin basinda
gelmektedir. Her iki eserdeki hadislerin sahth kabul edilmesi hasebiyle
Sahihayn seklinde isimlendirilmistir. Sahthayn, yazildiklar1 dénemlerden iti-
baren Miisliimanlarin tevecciihiinii kazanmistir. Hatta bazilar1 onlar arasinda
bile hangisinin daha iyi oldugu yénde degerlendirmeler yapmislardir. islam
diinyasinda bu noktada farkli kanaatler izhar edilmistir. Dogu islam diinyasi
ile Endiiliis'te Sahthayn’a karsi farkli yaklagimlar sergilenmistir. Dogu islam
diinyasinda her iki esere ayni oranda bir yaklasim ortaya konulurken, Endii-
liis’te Mislim’in hadisler ile ilgili metodundan hareketle Sahi/fini tercih et-
mislerdir. Hicri besinci ve altinci asir Endiiliis alimleri Mislim’in SaAif/ini 6n
plana c¢ikarirken Buhari'ye de atiflar yaparak deger vermislerdir. Endiiliis’teki
Sahihayn anlayisi temelde sihhat kiyaslamasi degildir. Onlar her iki eser hak-
kinda bu yonde bir degerlendirme yapmamislardir. Endiiliislii alimlerin Miis-
lim'in Sahilini 6ncelemelerinin sebebi tamamen metodik boyuttadir.

Anahtar Kelimeler: Buhari, Miislim, Sahthayn, Endiiliis, Hadis.

%k

Giris

fslam’m iki ana umdesinden biri olan hadis ilminin en 6nde gelen iki
eseri Buhari ve Miislim’in Sahil’leridir. Sahihayn, Islam diinyasinda hadis
ilmi ve alimleri denilince yazarlariyla birlikte bir¢ok insanin bilgisi dahi-
linde olan iki ¢alismadir. Bu iki esere verilen 6nem o kadar ilerlemistir ki,
Miisliimanlar hem Dogu Islam diinyasinda hem de Bat1 Islam diinyast
olarak ifade edilen Endiiliis'te hatimler indirmislerdir. Ulkemizde Os-
manli Imparatorlugu ve Endiiliis’te 6zellikle Muvahhitler! (541-634/1146~
1238) déneminde Sahih-i Buhdri hatimleri yapilmistir.2 S6z konusu hatim-

ler daha ¢ok Ramazan ayinda gerceklestirilmistir.

Buhari ve Miislim’in Sahih’leri yazildig giinden itibaren Miisliiman-
lar arasinda farkli makesler bulmustur. Bazilar1 Buhari’nin bazilar1 da

Miislim’in daha kiymetli oldugunu ifade etmislerdir. Bu degerlendirme-

1 Muvabhbhitler ve faaliyetleri hakkinda bkz: Merrakiisi, e/-Miicib fi Telhisi Ahbari’l-Magrib, s.
358-359; Sekib Arslan, Hilldsatii Tarihi’l-Endeliis, ss. 45-48; Yusuf, Esbah, Tdrihu’l-Endeliis,
s.311-312, 335-337; imamiiddin, £ndiiliis, s. 317-318. Muvahhitlerden 6zellikle Yakup b.
Mansur el-Muvahhidi (v. 595/1159) zamaninda hadis ilmine 6zel 6nem verilmistir.

2 Abdilhadi, Ahmed el-Huseyn, Mazdhiru’n-Nahdati’l-Hadisiyye fi Ahdi Ya’kup el-Mansir el-
Muvahhidi, Thyaw't-Tiirasi’l-Islami, Magrip, 1403/1983, c. I, s. 271-272. Endiiliis'te Ramazan
ayinda Sahih-i Buhdri hatimlerini ilk baglatan Ebu’l-Hasen Muhammed b. Sireyh (v.
539/1144)’tir (Bkz: Ahmed el-Hiiseyn, Mazihiru’n-Nahdati’l-Hadisiyye, c.1, s. 269).
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lerden en fazla 6n plana ¢ikani ise her ikisinin de degerli oldugu, Miis-
lim’in metot bakimindan temaytiz ettigidir. Tabiidir ki, bu goriisiin de
karsisinda olanlar mevcuttur.3

Her iki eserin iiretildigi Dogu Islam diinyasi ile Endiiliis arasinda
baz1 alimlerin farkli yaklasimlari tespit edilmektedir. Bunlarin ortaya
konulmasi ve degerlendirilmesi gerekmektedir. Hem Dogu Islam diinyast
hem de Endiiliis’te Sahthayn’a yaklasimlarin sebeplerinin bilinmesi mese-
leyi daha net bir duruma getirecektir.

Makalede, Endiiliis'te meydana gelen Sahihayn algisini, tercih se-
beplerini ve Dogu Islam diinyasi ile karsilagtirilmasi incelenecektir. Gerek
Endiiliis'te gerekse Dogu Islam diinyasindan hadis ilminde temayiiz
etmis alimlerin s6z konusu alandaki uygulamalar1 eserleri cercevesinde
tespit edilmeye calisilacaktir. Ciinkii Sahithayn konusunda farkli zaman
ve zeminlerde sifahi olarak Kur’an-1 Kerim’den sonra en saglam kitapla-
rin Buhari ve Miislim’in Sahil’i oldugu yondeki sozlii ifadelerden ziyade
calismalarda yer alan uygulamalar meseleyi agikliga kavusturmay: sagla-
yan en 6nemli yoldur. Dolayisiyla Endiiliis hadis¢iliginde Sahthayn alg-
sinin serdedilen sozlerin eserlerde makes bulup-bulmadigl eger varsa
hangi seviyede oldugu ortaya c¢ikacaktur.

A.Sahihayn’in Endiiliis’e Girisi

Endiiliis’e Islam kiiltiir ve medeniyetinin girisi fetihle birlikte baglamak-
tadir. Insanlar, islam ile tanismalar1 beraberinde kiiltiir ve medeniyetin
tasiyicisi konumunda olan eserlerin de taninmasina vesile olmaktadir.
Dolayisiyla Islam’in iki ana umdesinden biri olan hadislerin yer verildigi

eserler de Endiiliis’te nesvii nema bulmuslardir.

Hadis ilminde zikredilen eserler Endiiliis’e farkli zamanlarda girmis-
lerdir. S6z konusu giris genellikle Dogu Islam diinyasia yapilan ilmi

seyahatlerle gerceklesmistir. Endiiliis’iin ilk donem alimlerine bakildi-

3 Konuya ayrintili olarak bkz: Sanani, Tevzihul-Efkar Ii madni Tenkihu’l-Inzér, c. 1, s. 48- 49;
Ozafsar, Mehmet Emin, “Rivayet {lminde Eser Karizmasi ve Miislim’in el-Camiu’s-Sahih'’i”,
AUIFD, Ankara, 1999, c. XXXIX, ss. 289-292; Yildirim, Enbiya, “Sahthan Uzerinde icma Mese-
lesi”, CUIFD, Sivas, 1998, say1. 2, ss. 361-369.
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ginda mezkir seyahatlerden doniiste mutlaka Dogu Islam diinyasinda
tanman alimlerin bir veya birka¢ ¢alismasini Endiiliis’e tasimislardir.
Buhari ve Miislim’in Sahil’leri de bu kabilden bir yolculukla Endiiliis’e

getirilmistir.

Buhari ve Miislim’in Sahil’leri, farkli zamanlarda ve farkli kisiler ta-
rafindan Endjiiliis’e tasinmistir. S6z konusu farkliliklar arasinda da hangi-
sinin daha 6nce oldugu yoniinde tartismalar meydana gelmistir. Simdi
Sahihayn'in kimler tarafindan ve hangi tariklerle Endiiliis’e getirildigine

ayrintili olarak bakalim.
1.Buhari’nin el-Camiu’s-Sahih’i

Buhéri’'nin Endiiliis’e ulasan birden fazla isnadi bulunmaktadir. Bu isnat-
lar, su sekilde zikredilebilir: EbG Zer Abd b. Ahmet b. Muhammed b.
Abdullah el-Herevi (v. 435/1043), Eb{i Ali Said b. Osman b. es-Seken (v.
353/964), Ebti Muhammed Abdullah b. Ibrahim el-Asili (v. 392/1001), Ebii
Zeyd Muhammed b. Ahmet el-Mervezi (v. 371/981), Ebu’l-Hasen Ali b.
Muhammed b. Halef el-Kabisi (v. 403/1012) ve Ibrahim b. Ma’kil b.
Haccac en-Nesefi (v. 295/907).4

a.Ebii Zer el-Herevi isnad1

Ebti Zer Abd b. Ahmet b. Muhammed b. Abdullah el-Herevi, Ebu’l-
Haysem Muhammed b. el-Mekki el-Kusmeyheni (v. 389/997), EbG Mu-
hammed Abdullah b. Ahmet el-Hamevi (v. 381/991) ve Ebi Ishak Ibrahim
b. Ahmet el-Miistemli kanaliyla Firebri’den almistir. Muhammed b. Yu-
suf el-Firebri (v. 320/932)'de Sahil’i, Buhari’den Buhara’da dinlemistir.?

EbG Zer Abd b. Ahmet b. Muhammed b. Abdullah el-Herevi, Endii-
liislii birgok alime Mekke’'de iken Sahih’i Buhiri'yi nakletmistir. Muham-
med b. Ahmet b. Manzur el-Kaysi el-Igbili (v. 468/1076), Ebu’l-Velid Sii-
leyman el-Baci (v. 476/1083) ve Bekkar b. Burhan el-Fasi Sahih’i Buhiri'yi

4 Ibn Hayr el-isbili, Fihrist, ss. 82-84; Ayrica bkz: Kurt, Ali Vasfi, Endiiliis’te Hadis ve Ibnii’l-
Arabi s. 163.

5 Ibn Hayr, Fihrist, ss. 82-84; Ayrica bkz: Kurt, Ali Vasfi, Endiiliis’te Hadis ve [bnii’l-Arabi, s.
748.
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Ebti Zer el-Herevi’den hac esnasinda bizzat dinlemislerdir. Ayrica Ebu’l-
Hasen Siireyh b. Siireyh el-Makkari babasi EbG Abdillah Muhammed b.
Sureyh’ten Ebli Zer el-Herevi rivayetini dinlemislerdir.®

Ebti Zer rivayeti, Ebti Abdillah Muhammed b. Sureyh kanaliyla 403
yilinda dinlenilmistir. Buhari’nin Sahil’inin EbG Zer el-Herevi isnadi en

erken 403 yilinda Endiiliis’e girmistir.
b.Ebii Ali Said b. Osman b. es-Seken Isnad1

Ebt Ali es-Seken, Muhammed b. Yusuf el-Firebri kanaliyla Buhari’den
nakletmistir. Endiiliislii alimlerden Kadi Ebti Omer Ahmet b. Muham-
med b. Yahya b. el-Hazza Misir'da Abdullah b. Muhammed b. Esed el-
Citheni’den 394/1003 yilinda dinlemistir. Ebi Ali es-Seken rivayetinin
Endiiliis’e girisi, Misir'dan ne zaman dondiigli tespit edilemedigi icin
394/1003 yilindan sonraya denk gelmektedir.”

c.Ebit Muhammed Abdullah b. ibrahim el-Asili isnad1

Ebi Muhammed Abdullah b. Ibrahim el-Asili, 353/964 yilinda hacca git-
migstir. Orada Muhammed b. Yusuf el-Firebri’nin Buhéari’den naklini Eb{
Zeyd el-Mervezi’den dinlemistir. Ibnii’l-Faradi, Ebti Muhammed Abdul-
lah b. Ibrahim el-Asili'nin Halife Muntasir (350-366/961-976)'mn son za-
manlarinda Endiiliis’e geldigini ve Buhari’nin Sahil’inin EbG Zeyd el-
Mervezi isnadimi naklettigini zikretmektedir.® Ebt Muhammed el-Asili,
halife Muntasir'in son zamanlarinda Endiiliis’e geldigi i¢in bu tarihin

hicri 360’lardan sonra olma ihtimali yiiksektir.
d.Ebii Zeyd Muhammed b. Ahmet el-Mervezi isnadi

EbG Zeyd Muhammed b. Ahmet el-Mervezi, Muhammed b. Yusuf el-
Firebri kanaliyla Buhari den nakilde bulunmustur. Endiiliislii alimler EbG
Muhammed Abdullah b. Ibrahim el-Asili ve Ebu’l-Hasen Ali b. Muham-

6 Abdiilhadi, Ahmed el-Huseyn, Mazdhiru’n-Nahdati’l-Hadisiyye fi Ahdi Ya’kup el-Mansir el-
Muvahhidi, c.1,s. 267-268.

7 ibn Hayr, Fihrist,s. 83.

8 Ibn Hayr, Fihrist, s. 83; ibnii'l-Faradi, T4rihu Ulemai Endeliis, s. 93; Zehebi, Siyeru Alimi'n-
Niibela, c. XV], s. 560; Abdiilhadi, Mazihiru’n-Nahdati’l-Hadisiyye, c. 1, s. 267.
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med b. Halef el-Kabisi kendisinden Buhéari’nin Sahil’ini nakletmislerdir.
Ibn Hayr, Endiiliis’e gelen rivayetlerin icinde EbG Zeyd el-Mervezi isna-
dinin aslina uygun olarak Sahih’in tamamim yansitmasi bakimimdan EbG
Zer el-Herevi'nin nakline daha yakin oldugunu belirtmistir.” Endiiliislii
alimlerden Ebu’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Halef el-Kabisi’nin 367/967
yilinda ilim yolculugundan dénmesiyle Eb(i Zeyd el-Mervezi isnad1 En-
diiliis’e girmistir.

e.Ebir'l-Hasen Ali b. Muhammed b. Halef el-Kabisi isnad:

Eb{i'l-Hasen Ali b. Muhammed b. Halef el-Kabisi, Buhari rivayetini Tu-
nus’a getiren ilk kisidir. Kabisi, Buhari isnadini Eb(i Zeyd el-Mervezi ve
Muhammed b. Yusuf el-Firebri kanaliyla dinlemistir. Kabisi'nin Buhari
isnadi Endiiliis’e EbG Muhammed el-Attab ve Ebu’l-Kasim Hatem b.
Muhammed et-Trablusi’'nin nakliyle gelmistir.!0

f.ibrahim b. Ma’kil b. Haccic en-Nesefi Isnad1

Ibrahim b. Ma’kil b. Haccac en-Nesefi, Buhari’den bizzat nakletmistir.
Buhéari kendisine icazet vermistir. Nesefi’den EbG Salih Halef b. Mu-
hammed b. ismail el-Buhari, Ebu’l-Fadl Ahmet b. Ebi Imran el-Herevi ve
Muhammed b. Hakem el-Ciizzam1 dinlemistir. Endiiliislii alimlerden Eb(i
Ali Huseyn b. Muhammed b. Ahmet el-Gassani (v. 498/1104) ondan da
Ebt Bekir Muhammed b. Ahmet b. Tahir el-Kaysi nakletmistir.!

Buhari'nin Sahik’ini Endiiliis’e ilk getirenin EbG Muhammed Abdul-
lah b. Ibrahim el-Asili oldugu anlasilmaktadir. Ebti Muhammed el-Asili,
halife Muntasir'in son zamanlarinda Endiiliis’e geldigi bilinmektedir.
Halifenin hicri 351 ile 366 yillarinda halifelik yaptig1 i¢in son zamanlarin-
dan kastedilen tarih hicri 360’lardan sonrasina tekabiil etmektedir. Ebii
Muhammed el-Asili'nin de Sahih’i s6z konu zaman getirdigini soylemek
miimkiindiir. Diger isnatlara bakildiginda onlarin hicri 400’lere yakin

oldugu tespit edilmektedir. Ancak biitiin isnatlardan ortaya gikan bir

9 Ibn Hayr, Fihrist, s. 83-84.

10 ibn Hayr, Fihrist, s. 84; Abdiilhadi, Ahmed el-Hiiseyn, Mazahiru’n-Nahdati’l-Hadisiyye, c.], s.
268; Zirikli, A74m, c. 1V, s. 326.

11 ibn Hayr, Fihrist,s. 84.
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durum, Buhari’'nin Sahil’i Endiiliis’e hicri dérdiincii asrin ikinci yarisinda
oOzellikle besinci asrin baslarina dogru girdigidir.

2.Miislim’in Camiu’s-Sahih’i

Endiiliis’e Imam Miislim’in Sahih’inin girisi ile ilgili olarak dort tane riva-
yet s6z konusudur. Bunlar: Ebti Ahmet Muhammed b. Isa b. Amraveyh
el-Ciiladi (v. 368/978), Ebu’l-Ala Abdiilvehhab b. Isa b. Mahan el-Bagdadi
(v. 387/997), Eb{i Bekir Muhammed b. Ibrahim b. Yahya el-Kisai (v.
385/995) ve Ebi Muhammed Ahmet b. Ali b. el-Huseyn b. Mugire b. Ab-
durrahman el-Kalanisi’dir. Simdi bunlar1 ayr1 ayr1 ele alalim.

a.Ebti Ahmet Muhammed b. isa b. Amraveyh el-Ciiliidi isnad1

Ebi Ahmet Muhammed b. Isa b. Amraveyh el-Ciilidi, Ibrahim b. Mu-
hammed b. Siifyan kanaliyla Miislim b. Haccac'tan Sahih’i dinlemistir.
Endiiliis alimlerinden Ebfi Bekir Ibnii’l-Arabi, Ebti Abdullah el-Huseyn b.
Ali et-Taberi’den Mekke’de dinlemistir. et-Taberi de EbG Ahmet el-
Ciiladi’den nakleden Abdiilgafir b. Muhammed b. Abdiilgafir kanaliyla
aktarmistir. Ebi Ahmet el-Ciiladi’den gelen bir baska isnat ise Muham-
med b. Muhammed es-Siczi kanaliyla gelmektedir. Ebu’l-Kasim Hatem b.
Muhammed et-Trablusi Sahih’i hicri 403 yilinda Mekke’de miinavele yo-
luyla almistir.'?

b.Ebii’l-Ala Abdiilvehhab b. isa b. Mahén el-Bagdadi Isnad1
Eb{'l-Ala Abdiilvehhab b. Isa b. Mahan el-Bagdadi, Muhammed b. Siif-

yan araciligiyla Miislim b. Haccac’tan nakilde bulunmustur. Ibn
Mahéan’dan Endiiliisli alimler EbG’l-Kasim Ahmet b. Feth (v. 403/1012) ve
Ibnii'l-Hazzaz et-Temimi (v. 416/1025) almugtir.!3

c.Ebt Muhammed Ahmet b. Ali b. el-Huseyn b. Mugire b. Abdurrah-
man el-Kalanisi Isnadi

Eb{'l-Ala Ahmet b. Ali el-Kalanisi’den gelen Ibn Mahan (v. 387/997) riva-
yetini Ebi Omer Ahmet b. Muhammed el-Hazza et-Temim1 395/1004’de,

12 bn Hayr, Fihrist s. 86.
13 {bn Hayr, Fihrist, s. 86-87.
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babast Eb{i Abdillah Muhammed b. Yahya Ibnii'l-Hazza et-Temimi (v.
416/1025)'den dinlemistir. 457/1064'de de Ebti Ali Huseyn b. Muhammed
b. Ahmet el-Gassani el-Ceyyani’ye okutmustur. el-Kalanisi isnadi, Tbnii’l-
Hazza et-Temimi araciligiyla Endiiliis’e girmigtir.!*

d.Ebii Bekir Muhammed b. ibrahim b. Yahya el-Kisai isnad1

el-Kisai, hicri 382 yilinda Ibrahim b. Muhammed b. Siifyan araciligiyla
Miislim b. Haccac’'tan dinlemistir. 56z konusu rivayet Ebt Muhammed
Abdiilmelik b. el-Hasen b. Abdullah es-Sikilli kanaliyla Eb{i’l-Kasim
Héatem b. Muhammed et-Trablusi tarafindan Endiiliis’e taginmistir.!?

Miislim b. Haccac'in Sahih’inin farkli niishalar1 Endiiliis’e ulagmustir.
Dért farkl niishanin gelis zamanina dikkat edilirse dérdiincii asrin sonla-
rina dogru oldugu goriilmektedir. Dort rivayetten ise ilk dnce giren Ib-
nii'l-Hazza et-Temimi'nin el-Kalanisi isnadidir. Bu rivayetin 395/1004’den

once Endiiliis’e girdigi anlasilmaktadir.

Buhdri ve Mislim’in Endiiliis’e giren isnatlarmna bakildiginda
Buhari’nin Miislim’den yaklasik 20 yil once bolgede tanindig: tespit
edilmektedir. S6z konusu zaman dilimi icin iki eserin ayn1 dénemde En-
diiliis’e girdigini soylemek miimkiindiir. Ancak zaman iginde her iki
esere karsi yaklasimlarin farklilastigini sdylemek gerekmektedir.

B.Sahihayn Arasinda Tercih Farkliliginin Olusmasi

Buhari ve Miislim’in Sahil’lerine yonelik Endiiliis’te farkli yaklasimlar
sergilenmistir. Bu yaklasimlarin besinci asirdan altina1 yiizyilin ilk yarisi-
na kadar hem Buhéarl hem de Miislim’i dikkate alma ve zaman zaman
Miislim’in Sahil’ini tercih etme yoniinde hareket ettigini sdylemek miim-
kiindiir. Altina1 yiizyilin ikinci yarisindan itibaren bazi alimlerde Miis-
lim’in acik sekilde tercih edildigi goriilmektedir. Sahthayn'in doérdiincii
asrin ikinci yarisindan itibaren Endiiliis’e girdigini hatirlarsak, onlarin

eserlere girmeleri ve halka yonelik faaliyetlerde kullamilmalar1 besinci

14 bn Hayr, Fihrist s. 85-86. Ayrica konuya sema iizerinden bkz: Kurt, Ali Vasfi, Endiiliis’te
Hadis ve Ibnii’l-Arabi s. 168, 758.
15 {bn Hayr, Fihrist s. 86.
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ylzyilda goriilmektedir. Simdi besinci yiizyildan itibaren altinci ve kis-
men yedinci asirda Endiiliis'te hadis ilminde temayiiz etmis alimlerin
Sahihayn’a yaklagimlarini ve bunlarin eserlerine nasil yansidigini incele-
yelim.

1.ibn Hazm el-Endeliisi el-Kurtubi (v. 456/1064)

Ibn Hazm, Endiiliis alimlerinin 6nde gelenlerindendir. Birgok alanda
calismalar yaptigr ve zahiri mezhebinin ikinci kurucusu oldugu ifade
edilmektedir. S6z konusu ¢alismalarindan en 6nde geleni ise el-Muhalli
isimli eseridir.1®

fbn Hazm, el-Muhalld’da Buhari ve Miislim’in Sahil’inden alinan ri-
vayetlere yer vermektedir. Hatta bu iki eserden gelen rivayetlere diger
hadis kaynaklarindan daha fazla deger vermektedir. Buhari ve Miislim’in
Sahil’leri arasinda ihtiyag hissettiginde tercihini Miislim’den yana kul-
lanmistir. Herhangi bir konu ile ilgili hem Buhari hem de Miislim’de ge-
¢en aymnu rivayette sadece Miislim’in Sahih’ini kaynak gosterdigi tespit
edilmektedir. Meselenin somut hale gelmesi icin el-Muhalli’da zikredilen
bir rivayeti 6rnek olarak verelim.
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“Ibn Omer (r.a.)'den rivayet edildigine gore Rasiliillah (s.a.s.), sdyle

buyurmaktadir: “Ben, Allah’tan bagka ildh olmadigima Muhammed’in
Allah’in Raslii olduguna sehadet edip, namazi dosdogru kilincaya ve

zekati hakkiyla verinceye kadar insanlarla savasmakla emrolundum.

16 {bn Hazm ve hayati icin bkz: Zehebi, Tezkirati’l-Huffiz, c. 111, ss . 227-231; a.mlf, Siyeru
A’ldmi’'n-Niibela, c. XVIII, ss. 184-211.

17 {bn Hazm, e/-Muhall3, c.V, s. 201.

18 Buhari, iman, 15.
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Bunlar1 yaptiklar takdirde, kanlarini ve mallarini benden korumus olur-

lar. Islam’mn gerektirdigi haklar ise bunlarn digindadir. Onlarin hesabi

Allah’a aittir.”

el-Muhalld’da zikredilen hadisin Buhari’nin Sahil’inde aynen yer al-
dig1 goriilmektedir. Ibn Hazm eserindeki rivayeti Miislim’in Sahil’inden!?
zikrettigini ifade etmektedir. el-Muhalli’'min mukaddimesinde? ¢aligmasi-
nin sahih hadislerden meydana gelmesi igin gayret ettigini belirtmekte-
dir. Ibn Hazm mezkfr rivayetlerde ve diger bircok 6rnekte hem Buhari
hem de Miislim’in Sahil’inde yer alan aym rivayeti Miislim’den zikret-
mistir. Bu 6rnek onun Buhéri ile Miislim arasinda tercih yaptigini gos-
termektedir.?! el-Muhalla’daki Buhari ve Miislim’in Sahil’inden alinan
rivayetlerin orani da meseleyi agiklamaya yetmektedir. Miikerrerleriyle
birlikte Buhari’den gelen rivayetler 470 Miislim’den gelenler ise 780'i
bulmaktadir.?? Tespit edilen rivayet oranlar1 Miislim’in tercih edildiginin
bir diger delilidir.
2.ibn Abdilber en-Nemeri (v. 463/1071)

Ibn Abdilber’'in Buhari ve Miislim’in Sahil’ine eserlerinde 6nem veren
alimlerdendir. Her iki eserden c¢alismalarinda en fazla Buhari’nin
Sahil’ine yer verdigi gortilmektedir. Mesela et-Temhid’inde Miislim’in
Sahil’ine ¢ok az yer verirken,?® Buhari'nin Sahil’ine ise kitabin hemen

hemen her yerinde rastlamak miimkiindiir.

Ibn Abdilber’in ¢ok az da olsa iki eser arasinda da tercihte bulundu-
gu tespit edilmektedir. Ayni rivayetin kaynak olarak gosterilmesinde
Mislim’in Sahil’ini tercih etmektedir.* Eger bir konu ile ilgili rivayet

hem Buhéari’de hem de imam MA&lik’in el-Muvattd’mda varsa o zaman el-

19 Miislim, iman, 22.

20 {bn Hazm, e/-Muhall, c.1,s. 2.

21 Konu ile ilgili olarak benzer rivayetler i¢in bkz: ibn Hazm, e/-Muhall3, c.1,s.9, 37.

22 {nal, Ismail Hakk, “Ibn Hazm”, D/4, Istanbul, 1999, c. XX, s. 58.

23 fbn Abdilber’in et-Temhidinde tespit edilen Miislim’in SaAffinden alinan rivayetler su
sekildedir: c. 1, s. 366; c. X, s. 278; c¢. XX, s. 58, 95, 248; c. XX], s. 255.

24 jbn Abdilber, et-Temhid, c. XX, s. 93. ibn Abdilber’in hadis tercihi hususunda bkz: Tart,
Nevzat, “Ibn Abdilberr ve et-Temhid’indeki Serh Metodu”, 19 Mayis Universitesi Sosyal Bi-
limler Enstitiisii, Samsun, 1994, ss. 89-91. (Basilmamis Yiiksek lisans tezi).
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Muvatta’l tercih etmektedir. S6z konusu rivayete bakildiginda Buhari'nin
bir ravi araciligiyla Imam Malik'ten rivayet ettigi goriilmektedir. Dolayi-
styla hem kendi mezhep imaminin ¢alismasini hem de ali isnad olan ri-

vayeti tercih etmektedir.
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Ebli Katade radiyallahu anh anlatiyor: "Rasaliillah (s.a.s.), kiz1 Zey-
nep’in kerimesi olan torunu Umame’yi omuzunda tasidigi halde namaz
kildirirdi. Secdeye varinca ¢ocugu birakir, kiyam icin dogrulunca tekrar
omuzuna alird1."»

ibn Abdilber, zikredilen rivayeti el-Muvatta’dan nakletmistir. Halbu-
ki ayru rivayet, isnadinda bir ravi fazlaligiyla Buhari'nin Sahilh’'inde geg-
mektedir.2 Ancak ibn Abdilber, Iimam Malik’in el-Muvatta’ini tercih et-
mistir. Bu tercihte et-Temhidin el-Muvatta’in serhi olmasi etkili olmustur.
Ancak hadisin sthhat durumu daha asag1 seviye olsaydi Ibn Abdilber’in
tercihinin sahth hadisten yana olacagim kitabmmin genelinde gormek
miimkiindiir.

Ibn Abdilber, eger bir rivayet hem Buhari hem Miislim’de gegiyorsa
o zaman Miislim’in Sahih’ini kaynak olarak vermektedir. Buhari’nin
Sahil’ine ise sadece atif yapmakla yetinmektedir.?

ibn Abdilber, Camiii Beydni'l-Ilm ve Fadlihi isimli kitabinda Buhari'nin
Sahih’ine daha fazla yer vermektedir. Ancak bu eserde 6n plana gikan
durum, miittefekun aleyh rivayetleri daha fazla zikretmektedir. Yaklasik
70 rivayet bu kapsamda kitapta ge¢mektedir. S6z konusu eserde
Buhéari'nin Sahil’ine daha fazla yer vermesinde kitabin konusunun etkili
oldugu goz ardi edilmemelidir. Ibn Abdilber, Cdmi’de Buhari’nin sadece

25 [bn Abdilber, et-Temhid, c. XX, s. 93, 96.

26 Buhari, Salat, 103.

27 (Ornek olarak bkz: ibn Abdilber, et-Temhid, c. 111, s. 47; Buhari, Miizirea, 8; Miislim, Miisakat,
1.
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Sahil’ine yer vermemistir. Ayni zamanda kendisinin de Endiiliis’te ravisi
oldugu et-Tarihu’l-Kebir, et-Tarihu’l-Evsat, et-Tdrihu’s-Sagir ve Kitdbii'd-
Duafi'ya sik sik atiflarda bulunmakta ve Buhari’nin raviler hakkindaki
degerlendirmelerine isaret etmektedir.?8

Ibn Abdilber, el-Istidb isimli calismasinda Sahihayn arasinda tercihte
bulunmaktan ziyade, Buhari ve Miislim’in birbirlerinin eserlerinde bu-
lunmayan rivayetleri zikretmektedir.?

bn Abdilber, zikredilen eserleri cercevesinde hem Buhari’ye hem de
Miislim’in Sahih’ine onem verdigi anlasiimaktadir. Kaynak olarak en
fazla Buhari’nin Sahil’ine deger vermektedir. Ciinkii Buhari'nin Sahih’i
disinda yukarida da zikrettigimiz birden fazla eseri ¢alismalarinda kay-
nak olarak gostermektedir. Cerh ve tadil konularinda ona giiveni tamdr.
Dogu Islam diinyasina ilim yolculugunda bulunmamasma ragmen
Buhari’'nin Tarih'lerini Endiiliis'te nakleden kendisidir. Aynm1 zamanda
Buhari'nin Sahih’i tizerine el-Ecvibetii’l-Miistfiabe ani’l-Mesdili’l-Miistagrabe
min Sahih’i Buhdri (Kahire, Daru Ibn Kayyim,1426) isimli bir galismasi
vardir. Ancak bir rivayetle ilgili olarak hem Buhari hem de Miislim’in
Sahil’inde ge¢mesi s6z konusu ise o zaman Miislim'i tercih etmektedir.
Onun Sahihayn’da tercih yaptig1 eseri et-Temhid dir. Tercihlerin en fazla
goriildiigii et-Temhid'in yazildigi donemin bilinmesi Ibn Abdilber’in
Sahthayn karsisindaki konumunu netlestirecektir. Kitapta yazdig eserle-
re ve Buhari'nin Taril’lerine atiflarda bulunmasi ¢alismanin yasamin ilk
déneminde olmadigim gostermektedir. Omriiniin son déneminde yazilan
bir eserin onun fikirlerinin sabitlendigini gostermesi agisindan 6nem arz
etmektedir. Dolayisiyla Ibn Abdilber’in Sahihayn hakkindaki diisiincesi,
Buhari'ye genel olarak 6nem vermekle birlikte Miislim’in Sahih’ini de g6z
ard1 etmedigidir. Eger bir konu ile ilgili hem Buhari hem de Miislim'in
Sahil’inden bir rivayet gelirse genellikle Miislim’i tercih etmektedir. Bu

da Miislim’e deger verdiginin bir kamtidir.

3. Ebir'l-Velid Siileyman el-Baci (v. 474/1081)

28 Bkz: ibn Abdilber, et-Temhid, c. XX1, s. 2, 11.
29 [bn Abdilber, e/-Istiib, c.1,s. 3, 56,11, 15, 61, 95.
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Endiiliis’te 6zellikle el-Muvatta’1 serh etmesiyle taninan el-Baci’nin Buhari
ve Miislim’in Sahih’lerine yaklasimi 6nem arz etmektedir. el-Muvatta serhi
el-Miintekd'ya bakildiginda Sahihayn arasinda tercihte bulundugu tespit
edilmektedir. Hem Buhari hem de Miislim’de gegen rivayetlerde tercihini
Miislim’in Sahilh’inden yana kullanmistir. Su hadis buna bir 6rnektir.

el Qo 343 o1 858 oy e ) oo (01 S ik 08 3

Amr b. Siileym, Allah Rasfilii (s.a.s.) iizerinde torunu Umame oldu-
gu halde insanlara namaz kildirirken gordiim, demektedir.

Eb{i'l-Velid Siileyman el-Baci, rivayeti zikrettikten sonra “bu hadis
Miislim’de gecmektedir” seklinde bilgi vermektedir. Rivayet sadece Miis-
lim’in Sahih’inde ge¢gmemektedir.3! Ayni zamanda Buhari'nin Sahih’inde
de aymn lafizlarla ge¢mektedir.> Ancak el-Bacl sadece Miislim'i isaret
etmekle yetinmistir. el-Baci, eserin farkl1 yerlerinde de benzer uygulama-

lar icinde olmustur.®

3. Ebii Bekir Muhammed b. Abdillih b. Muhammed el-Meafirl (v.
543/1148)

Eb(i Bekir Ibnii’l-Arabi, besinci asrin sonu altinc asrn ilk yarisinda ya-
samus Endiiliis alimlerindedir. Farkli Islami ilimlerde calismalarimin ya-

ninda hadis ilminde de bircok eser vermistir.

Hadis ilmine dair eserlerinde Buhari ve Miislim’in Sahil’lerine 6nem
vermistir. Genel olarak bakildiginda eserlerinde Buharl ve Miislim’in
Sahih’lerine esit davranmaya calistig1 anlagilmaktadir. Mesela bir konu
hakkinda zikredilen bir rivayetin hem Buhari hem de Miislim’de gec¢mis-
se ¢ok azinda Miislim’i tercih etmistir. Miislim'i tercih ettiine dair bir

Ornegi su sekilde verebiliriz.

89 ol o i (2

30 Baci, Eb'l-Velid Stileyman, e/-Miinteka, c. 1, s. 184, 422; c. 111, s. 269.
31 Miislim, Mesicid, 36.
32 Buhéri, Namaz, 103.
33 Bkz: BAcl, e/-Miinteka, c. 111, 269, Buhari, Talak, 8; Muslim, Talak, 23.
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Sa’d b. Ebi Vakkas (r.a.)’den rivayet edildigine gore Rastiliillah
(s.a.s.), Hz. Ali'ye “senin benim yanimdaki degerin Harun (a.s.) ile Musa
(a.s.) gibidir. Ancak benden sonra niibiivvet yoktur”, buyurmustur.3*

Rivayetin tarikleri incelendiginde, rivayetin hem Buhari’de® hem de
Miislim’de gectigi goriilmektedir. Ancak Ibnii’'l-Arabi, Miislim’i kaynak
olarak vermistir.® Ibnii’l-Arabi, gogunlukla bir konu ile ilgili zikredilen
rivayet hem Buharl hem de Miisliim’de gegiyorsa ikisine de atif yapmay
yeglemektedir.?”

[bnii'l-Arabi’nin Sahihayn yaklagimi, aralarinda tercih yapmaktan
ziyade her iki kaynag1 da birlikte kullanmaktir. Tercihte bulunduklar: cok
az oldugu icin onun genel yaklagimini yansitmamaktadir. Ozellikle Ariza-
tii’l-Ahvezi’de her iki Sahih kitab1 bazen eserlerin ismini vererek bazen de
“Sahih” ifadesini kullanarak atiflarda bulunmustur.3®

4. Kadi Iyaz el-Yahsubi (6. 544/1149)

Endilisli biiytik Maliki fakih ve muhaddisidir. VI. yy. Endiiliis ilim
diinyasinda temaytiiz etmis bir alimdir. Hadis ilminde 6nemli ¢alismalar:
olmustur. Farkli sahsiyetler hakkinda Miislim’i tercih ediyorlar seklinde
tespitlerin sahibidir.* Bu agidan Buhari ile Miislim’in Sahih’leri arasinda-
ki tercih edip etmeme durumlarindan da haberdardir. Bu gercevede ken-
disinin de Sahihayn’a yaklasiminin nasil oldugunu tespit etmek 6nem arz
etmektedir.

Kadi Iyaz, Mesériku’l-Envdr isimli eserinde Miislim’in Sahil’inden ge-

len rivayetlere oncelik vermistir. Konu ile ilgili rivayetlerde ilk 6nce Miis-

34 {bnii'l-Arabi, Arizati’l-Ahvezi, c. 1, 83, 211.Konu ile ilgili baska ornekler i¢in bkz: a.mlf. c. I, s.
9, 278, Buhari, Ezan, 36; Vudd, 1; Miislim, Mesacid, 204; Taharet, 2.

35 Buhari, Menakib, 33.

36 Miislim, Fedailii’s-Sahabe, 29.

37 {bni'l-Arabi, Arizati’l-Ahvezi, c.1,s. 93, 183, 193, 213, 214, 254.

38 [bnii’'l-Arabi, Arizatiil-Ahvezi, c. 1, s. 9.

39 Kadi Iyaz ve hayati hakkinda bkz: ibn Hallikan, Vefeyatiil-A’yan, VI, 67; Zehebi, Siyeru
Alami‘n-Niibeld, c. XX, s. 214; ibn Ferhiin, ed-Dibi4cii’l-Miizheb, c. 1, s. 101; Sa'dun Abbas
Nasrullah; Devletii’l-Murabitin fi'l-Magrib ve'l-Endellis, c. 1, s. 228.
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lim’de varsa onu zikretmistir. Zaman zaman Miislim’den gelen rivayetle-
ri naklettikten sonra “Buhari’de de ge¢mektedir” ifadesini kullanmigtir.40
Konu ile ilgili olarak su 6rnek verilebilir. (Hadis uzun oldugu i¢in Kadi

Iyaz'in belirttigi yerleri aktaralim.)
bl cpda A8 duaall \hgé@lmgusgéf-lé.ﬁj
Rivayette Miislim’de gectigi iizere bu hadiste Allah Rasfilii Sa’d’a

“su iki bagi tut” demektedir.#! Ayni rivayet Buhari’de*? de geg¢mesine

ragmen sadece Miislim’in Sahih’i kaynak olarak belirtmektedir.

Mesgiriku’l-Envdr, Buhari, Miislim ve el-Muwvatta’daki hadisler {izerine
bir galisma oldugu icin Kad1 Iyaz'in hem Buhari hem de Miislim’i kaynak
olarak vermesi gayet dogaldir. Miiellifin zaman zaman her iki kaynagi bir
hadis cercevesinde zikrettigi de tespit edilmektedir.*?

Kadi Tyaz, es-Sifd isimli eserinde Miislim’in Sahih’inden alinan riva-
yetlere daha fazla deger vermektedir. Kitapta Miislim’in Sahil’inden ali-
nan rivayetler Buhari’nin Sahih’inden alinanlardan daha fazladir.
Buhari’den nakilde bulundugu hadisler incelendiginde Miislim’de olma-
dig1 anlasilmaktadir. Rivayetleri naklettikten sonra ¢alismasinda
Sahihayn {izerinden bir kiyaslamaya gitmemistir. Miislim’in Sahih'ni
tercih ettigine bir 6rnek su sekildedir.

EI6 A 2 Cuh A Ge 1B a1 A Ay adle B Y ) Jsl) i
Hz. Aise (r.ha.)’dan nakledildigine gore, Rastliillah (s.a.s.) ii¢ giin

arka arkaya bugday ekmeginden karnini doyurmamusgtir."4

Kadi Iyaz, rivayeti Miislim’den nakletmektedir. Halbuki Hadis hem
Miislim* hem de Buhari’'nin Sahil’inde%® gegmektedir.

40 Kadilyaz, Mesariku’l-Envar, c.],s. 15.

4 Kadi lyaz, Mesariku’l-Envar, c.1,s. 13.

42 Buhari, Megazi, 75.

43 Kadi lyaz, Mesariku’l-Envar, c.1,s. 23; c. 11, 5. 400, 402, 403.
#4  Kadi, lyaz, es-Sifa, c. 1, s. 140.

45 Mislim, Ziihd ve Rekaik, 1.

46 Buhari, Etime, 23.
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5. ibnii’l-Harrat el-isbili (v. 581/1185)

Ahkam hadisleri alanindaki caligmalariyla temayiiz eden Ibnii’l-Harrat
el-Isbili,” Buhari ve Miislim’in Sahil’lerini fevkaldde 6nemsemektedir.

Biitiin eserlerinde her iki kaynaktan gelen hadisleri zikretmetedir.

Tbnii'l-Harrat, Miislim’in Sahil’ine ayr1 bir énem vermektedir. Ona
Buhéari'nin Sahih’inden daha fazla deger atfetmektedir. Hemen hemen her
konuya Miislim’den gelen hadislerle baglamaktadir. Miislim’de bir hadis
yoksa veya en genis anlamli degilse diger kaynaklardan gelen rivayetlere
oncelik tanumaktadir. el-Ahkdmii’l-Viistd'nin mukaddimesinde eserlerinde

Miislim’in Sahih’ine 6ncelik verdigini ifade etmektedir.*

[bnii'l-Harrat, eserlerinin muhtevalarini adeta Miislim hadisleriyle
bezemistir. Mesela el-Ahkdmii’s-Sugrd, el-Cem Beyne’s-Sahithayn ve
Telkinii'l-Velidi's-Sagir, Miislim’in Sahil’inin muhtasar1 gibidir. Ozellikle
el-Cem Beyne’s-Sahthayn’de Miislim’in Sahih’inden rivayetler miitabi ve
sahitlere kadar en ince ayrintisiyla verilirken, Buhari’nin Sahil’indeki

hadislerden sadece tasdik ve ziyadeleri belirlemede istifade edilmistir.*’

Ibnii'l-Harrat, miittefekun aleyh olarak gelen hadislere kars: siikiit
etmeyi yeglemektedir. Eserlerinin tamaminda onlardan aldig: rivayetler
hakkinda herhangi bir degerlendirme yapmayarak onlara deger verdigini
gostermektedir. Onun siik{itu, mezkir rivayetlerin sahih hadis olduklari-
n1 onaylama sadedindedir. Ciinkii kendisi, “ben onlardan gelen hadisler
hakkinda siik{it ediyorum”* demektedir. Kitaplaria bakildiginda sahih
hadis hassasiyetinin oldugu goriilmektedir. Baz1 hadislerden sonra “bu

konuda en sahih hadis budur” ifadesi bulunmaktadir.5!

6.Ebir'l-Velid ibn Riisd el-Hafid (v. 595/1198)

47 [bnii’'l-Harrat el-isbill hakkinda bkz: Oztoprak, Mustafa, Endiiliis’te Hadis ve [bnii’l-Harrat
el-Isbilf, Simal Matbaacilik, Sinop, 2012.

48 ibnir'l-Harrat, el-Ahkimii’l-Viists, c.1,s. 70.

49 bkz: Oztoprak, Mustafa, Endiiliis’'te Hadis ve [bnii’l-Harrat el-[sbili, Simal Matbaacilik, Sinop,
2012, ss.74-103.

50 [bnii’'l-Harrat, Viist3, c.1, s. 66.

st bnii’'l-Harrat, Kiibrd, c. 1, s. 370, 384, 418, 430, 438; c. 11, s. 81, 118, 179, 349, 394; c. I1], s.
72,158, 205; c. 1V, s. 67,129, 134, 140, 250.
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Ibn Riisd, hem Buhari hem de Miislim’in Sahil’inde gegen hadisleri Miis-
lim'in lafizlariyla ve kaynak gosterimiyle aktarmaktadir. Ibn Riisd’iin

Miislim’i tercih eden uygulamalarina su hadis 6rnek verilebilir.
okt 6 A0 o B8 f Lo 06 35 5 it 32
G 19ab a0 (&l (b OB sl kil et 1550 g e A oo 3525 36

Muhammed b. Ziyad, Ebtit Hureyre’den su hadisi isittigini soylemek-
tedir. Allah Raslii (s.a.s.) “hilali goriince orug tutunuz, hilali goriince
bayram yapiiz. Eger hava kapal olursa ay1 otuza tamamlayiniz” bu-
yurmustur.5?

Rivayet hem Miislim'in®® hem de Buhari'nin Sahih’inde> ge¢mesine
ragmen Ibn Riisd Miislim’in Sahil’inden nakletmeyi tercih etmektedir. Bu
durum kitabin genelinde goriilmektedir.%

7.Muhyiddin ibnii’l-Arabi (v. 638/1240)

Muhyiddin Ibnii'l-Arabi, el-Mahaccatii'l-Beydd isimli eserinde Miislim’den
gelen rivayetleri 6ncelikle aktarmistir. Buhari’'ye ise Miislim’den zikrettigi
metinden farklilik arz eden yonleri zikrederek yer vermistir.>

Muhyiddin Ibnii’l-Arabi, el-Mahaccatii’l-Beydd’'da, Sahihayn’a yakla-
stminda hocast Ibnii'l-Harrat'tan etkilendigini sdylemek miimkiindiir.
Eserinde Miislim’in Sahih’ini 6ncelemektedir. Buhari'ye ise zaman zaman
atifta bulunmaktadir. Ibnii’l-Harrat da el-Ahkdmii’l-Viistd’sinda “ben Miis-
lim’in Sahih’inden gelen rivayetleri tercih ettim” demektedir.” Muh-
yiddin Ibnii'l-Arabi’nin de onun yolundan gittiginin en dnemli kanit
Miislim’in Sahil’inden gelen rivayetlere oncelik vermesinin yaninda
eserde zaman zaman hocasinin goriislerine atiflar yapmasidir.>

52 {bn Riisd, e~ Bidiyetii’l-Miictehid, c. 1, s. 284, 286.

53 Muslim, Siyam, 3.

54 Buhari, Siyam, 11.

55 Benzer rivayetler igin bkz: ibn Riisd, elBid4yetii’l-Miictehid, c. 1, s. 308, 326; c. V, s. 442;
Miislim, Styam, 91, Hac, 1.

56 [bni’'l-Arabi, Muhyiddin, e/-Mahaccatii’l-Beyd4, vr 82 142 15b, 16a.

57 [bnii’'l-Harrat, Viist3, c.1,s. 70.

58 Bkz: [bnii’l-Arabi, Muhyiddin, e/-Mahaccatii’l-Beyda3, vr 14 17b.
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Hicri V. ve VI. asirda Endiiliis’te Sahthayn’a yaklasimlarda farklilik-
lar oldugu goriilmektedir. V. asir ile altinci asrin ortalarina kadarki siireg-
te yasayan alimlerin hem Buharl hem de Miislim’in Sahih’ine deger ver-
dikleri tespit edilmektedir. Ancak bir konu ile ilgili her iki eserde de aym
hadis zikredildiginde genelin yaklasimi Miislim’in Sahih’inden nakilde
bulunma yoniindedir.’ Zaman zaman bazi alimler her iki esere de atifta
bulunmuslardir. VI. asrin ikinci yarisindan itibaren 6zellikle hadis ilmiyle
istigal eden ve eser veren alimlere bakildiginda tercihleri tamamen Miis-
lim’in Sahih’inden yana olmustur. Hatta bazi alimler eserlerinde rivayet
seciminde Miislim’in Sahih’ini tercih ettiklerini ifade etmiglerdir. Buradan
V. ve VI. asirda Sahthayn’a kars: yaklasimlarin farklilastigin tespit etmek

miimkiindiir.
C.Tercih Sebepleri

Endiiliis hadisciliginde Sahthayn algisinin farklilasmasinda bazi amillerin
etkili oldugu anlasilmaktadir. Endiiliislii alimlerin ¢alismalarma bakildi-
ginda Buhari ile Miislim’in Sahih’leri arasinda tercih yaparken kendile-
rinde rivayet se¢gme kriterleri olusturmuslardir. Tabiidir ki bunlar eserle-
rin sistematigi arasinda yer almaktadir. $imdi bu kriterleri ve onlar1 dik-

kate alan alimleri inceleyelim.

1.Bir konuyu en genis anlamda zikreden rivayeti alma:

59 Endulisli alimlerin genelinin Miislim’in SaAif'ini tercih ettikleri hem Dogu hem de Endi-
liis’'teki baz1 alimler tarafindan da teyit edilmektedir. Mesela Kadi iyaz, Ebi Mervan et-
Tibi'nin bircok seyhinin Miislim’in SaAf/ini tercih ettiklerini belirtmektedir (ibn Hacer, en-
Niiket, c. 1, ss. 282-284). Eb Muhammed Kasim b. Kasim et-Tucilibi, Muhammed b. Hazm
Miislim’in Sahifini Buharf'ye tercih ettigini séylemektedir (ibn Hacer, en-Miiket, c. 1, s.
282). Ibn Hazm ve Hakimin seyhi Eb( Ali en-Neysabiri, Miislim’in Sahihini
Buhdrininkinden daha sahth gérmektedir. Eb( Ali, diinya durduk¢a Miislim’in kitabi hadis
ilminde daha degerli olmaya devam edecektir, demektedir. [bnii’s-Salah ise, Eb{i Ali’'nin bu
soziinlin kabul edilebilir bir sey olmadigini ifade etmektedir (Zehebi, Tezkiratii’l-Huftéz, c.
111, s. 902; Sanani, Tevzihu'l-Efkar, c. 1, s. 48; Eren, Mehmet, Buhdri'nin Sahih’i ve Hocalary, s.
42- 43). ibn Haldun, Buhari'nin SaA##ine bu immetin alimleri nem vermektedir. Ancak
Magripliler, Sahih-i Miislinm’'e daha fazla deger vermektedirler. Onunla daha fazla ilgilendiler
ve Buhari'nin Sahiffine gore daha degerli oldugunda ittifak ettiler, tespitinde bulunmakta-
dir (ibn Haldun, Mukaddime, c.1, s. 254).

ONDOKUZ MAYIS UNIVERSITESI ILAHIYAT FAKULTESI DERGISI [2013] sayi: 34



———  ENDULUS HADISCILIGINDE SAHIHAYN ALGISI VE DOGU iSLAM DUNYASIYLA KARSILASTIRILMASI ~ ———

Bu sart1 ézellikle Ibn Hazm® ve Muhyiddin Ibnii’l-Arabi'nin®! dikkate
aldig: tespit edilmektedir. Muhyiddin Ibnii’l-Arabi, bir konu ile ilgili en
genis anlamda rivayet Sahthayn'da varsa oradan yoksa diger Kiitiib-i
Sitte kaynaklarindan alma yoluna gitmistir. Calismasini genellikle Buhari
ve Miislim’in Sahil’inden alinan rivayetlerden olustururken, hadislerin
en genis anlamda nakleden rivayeti her iki kaynakta bulamadiginda ese-
rin genel usuliiniin disinda hareket edebilmistir. Dolayisiyla rivayetlerin

en genis anlamda verilmesi Endjiliis alimlerinin tercihi olmustur.
2.Rivayetlerin tam olarak zikredilmesi:

Alimler takti yapilan rivayetleri tercih etmemektedirler. Buhari'nin riva-
yetleri bolmesi ve farkl yerlerde ilgili boliimleri zikretmesine karsin Miis-
lim’in hadisleri bir yerde tam olarak vermesini arzu etmektedir. Bu du-
rum Miislim’in Sahil’ini tercihte en biiyiik etken olmaktadir. Bu maddeyi
yegleyenler ise Ibn Hazm, % [bn Riisd,®® Kadi Iyaz®* ve Ebw'l-Velid Siiley-
man el-Baci®dir.

3.Tek Kaynakla Yetinme:

Baz1 alimler, bir konu ile ilgili rivayeti sadece bir kaynakta bulursa onu
zikretmektedir. Mesela Ibn Riisd ve Kadi 1yéz calismalarinda hadislerin
kaynaklarim1 Miislim’den vermeyi tercih etmektedirler. Ancak zikredilen
konu ile ilgili rivayet Miislim’de yoksa o zaman Buhari'nin Sahih’inden
nakilde bulunmaktadirlar.%

4.Meseleyi kisa ve 6z olarak nakleden hadisleri dikkate alma:

60 {bn Hazm, e/-Muhall, 1, 37.

61 Tbnir'l-Arabi, e/-Mahaccatii’l-Beyda, vr 16>

62 [bn Hazm, e/-Muhall3, c.1, s. 38.

63 Tbn Riisd, e/-Bid4yetii’l-Miictehid, c. 1, s. 388.
64 Kadilyaz, es-Sifa, c. 1, s. 140.

65  BAcl, el-Miintekd, c. 11, s. 319.

6 bn Riisd, e/-Bidiyetii’l-Miictehid, c. 11, s. 67.
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Bu maddeyi 6zellikle EbG Bekir Ibnii’l-Arabi’de gérmek miimkiindiir.®”
O, ele aldig1 konuyu en kisa ve yeterli bir bilgiye haiz olarak nakleden
rivayet hangi kaynak ise oradan nakilde bulunmaktadir. Konuyu ilgilen-
dirmeyen ayrintilarin zikredildigi kaynaklari ise goz ardi etmektedir.
Aslinda bu uygulama bir nevi Buhari’nin hadislerdeki takti yaklasimina

benzemektedir.
5.Tekrara diismeme istegi:

Endiiliislii limler bir rivayetin farkh yerlerde farkli konularla tekrar zik-
redilmesini arzu etmemektedirler. Mesela Ibnii’l-Harrat bu cercevede
distnenlerdendir. Miislim’in Sahih’ini dikkate almasinda onun sistema-
tiginin etkili oldugu sdylenebilir. Ibnii’l-Harrat'in, bir hadisi birden fazla
yerde tekrar etmedigi goriilmektedir. Miislim’in hadisleri yerlestirme
sekli, bir hadisi bolerek farkl yerlerde kullanmamasi ve hadisleri bulun-
dugu bolgedeki hocalardan ve Neysabur'daki kiitiiphanede bulunan
eserlerden istifade ederek telif etmesi dolayisiyla kitabin metninin diiz-
giin olmasi, bu karar1 vermede Magripliler iizerinde dolayisiyla Ibnii’l-
Harrat'ta da etkili olmustur.®® Buhari’'nin mezk{r alanlardaki uygulama-
larmi dikkate almadig1 ¢ok agiktir. “Tekrara diismekten hoslanmam”
demektedir. Ciinkii ona gore asil olan tekrar olmaksizin rivayetleri nak-
letmektir.®

6.Gelenegi devam ettirme istegi:

Bazi alimler eserlerinde ortaya koyduklar: tercihlerinde ayrintiya girme-
mektedirler. Mesela Muhyiddin Ibnii’l-Arabi bu gercevede degerlendiri-
lebilir. Kendisi eserindeki uygulamalar agisindan bakildiginda hocasi
fbnii’'l-Harrat tan gok fazla farkli bir usul ortaya koymamistir. Hocasinin
kitaplarindaki metodu onun eserinde de goriilmektedir. Aslinda yukari-
da zikredilen tercih metotlar1 Endiiliis’teki genel yaklasimdir. Yasanilan

cografyadaki uygulamalar hoca-talebe iliskisi ¢ercevesinde devam etmek-

67  {bnii’'l-Arabi, Arizati’l-Ahvezi, c. 1, s. 193.
68 [bn Hacer el-Askalani, en-Niiket c. 1, s. 284.
69 [bnii’'l-Harrat, Viist3, c.1,s. 67.
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tedir. Endiiliis’'teki Sahithayn algisinin da bu minval iizere gittigi anlasil-
maktadir.”?

7.ittifak Edilen Hadisleri Kabul Etme:

Buhari ve Miislim’in Sahil'leri arasinda tercih yaparken Ibn Abdilber gibi
alimler miittefekun aleyh rivayetleri 6ncelemiglerdir. Ibn Abdilber’in et-
Temhid’inde s6z konu rivayet sayis1 70 civarindadir. Ibn Abdilber o riva-
yetleri diger tercih edilenlere nazaran ilk olarak nakletmeyi yeglemistir.”!

D.Dogu Islam Diinyasiyla Karsilastirilmasi

Sahithayn hakkindaki degerlendirmeler sadece Endiiliis hadisciligi kap-
saminda yer almamaktadir. Her iki eserin yazildig1 bolge olan Dogu
fslam diinyasinda da yogun bir sekilde farkli siirecler yasanmistir. Buhari
ve Miislim’in Sahih’i yazildiklar1 andan itibaren Kuran-1 Kerim’den sonra
sthhat bakimindan en degerli iki eser olarak nitelendirilmistir. Hem
Buhéari hem de Miislim’in yasadiklar1 bolge ve disindaki yerlerde farkh
ilim merkezlerinde en degerli hangisi tartismalar1 bile meydana gelmis-
tir.”2 Zaman iginde {iiretilen eserlerin kaynak algilamasi da bu meyanda
devam etmistir. Bir nevi algilar ¢alismalarin olusumunda etkili olmustur.
Endiiliis’teki alimlerin farkli yaklasimlar: daha 6nceki baghklarda deger-
lendirilmistir. Bir kiyas imkan: sunmas: agisindan her iki eserin tiretildigi
ve ilk tanindig1 Dogu Islam diinyasindaki Sahihayn algisinin ortaya ko-
nulmas: gerekmektedir. Endiiliis’te Sahthayn yaklasimlarin ele aldigimiz
hicri V. ve VL. asirlarda Dogu Islam diinyasindaki alimlerin uygulamala-
riin neler oldugu belirtilmelidir. S6z konusu zaman iginde temayiiz
etmis alimlerin eserlerinde konuya yaklasimlarini su sekilde zikredebili-

riz.

Dogu Islam diinyasinda hadis ilminde 6n plana ¢ikan alimlerden bi-
risi Beyhaki (v. 458/1065)'dir. Beyhaki, es-Siinenii’l-Kiibrd isimli eserinde
Buhéri ve Miislim’in Sahih’inden bir¢cok hadis nakletmistir. Hem Buhari

70 [bn Hacer el-Askalani, en-Niiket ald Kitibi Ibni’s-Saldh, c.1, ss. 282- 284.

71 Bkz: ibn Abdilber, et-Temhid, c.IX, s. 216; c. XV, s. 300.

72 (Ozafsar, Mehmet Emin, “Rivayet ilminde Eser Karizmasi ve Miislim’in el-CAmiu’s-Sahih’i”,
AUIFD, Ankara, 1999, c. XXXIX, ss. 289-292.
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hem de Miislim’in birinden nakledilen hadisler incelendiginde zikredil-
meyenin eserinde o hadisin olmadig1 anlasilmaktadir.”® es-Siinenii’l-
Kiibrd’da Beyhaki, Buharl ve Miislim’in ittifak ettigi hadisleri 6zellikle
zikretmektedir.” Beyhaki, kendisinin bagkaca kaynaklardan naklettigi
rivayetlere ise eger Buhari ve Miislim’de geciyorsa zikrettigi hadisten
sonra atif yapmaktadir. Buhari ve Miislim’in birlikte veya ikisinden biri-
nin eserine aldig1 hadisi verecek olursa, bu durumu mutlaka agiklamak-
tadir. Boylece es-Siinenii’l-Kiibrd, bir g¢esit Sahihayn iizerine yazilmis miis-
tahre¢” niteligi tasimaktadir.”® Genel olarak bakildiginda Beyhaki'nin
Sahihayn’a yaklasimi her iki ¢alismaya da deger verme yoniindedir. Biri-
ni digerine tercih ettigi bir durum s6z konusu degildir. Aksine her iki
kaynaktan nakledilen miittefekun aleyh rivayetlere daha fazla yer ver-
mektedir.

Zehebi'nin ifadesiyle Dogu Islam diinyasinin beginci asirdaki en bii-
yiik hafiz1”7 olan Hatib el-Bagdadi, Sahihayn konusunda {i¢ farkli yakla-
sim gostermistir. Bunlardan birincisi, her iki alimden gelen hadislere be-
raber yer vermesidir. Zikrettigi rivayetten sonra “bu hadisi hem Buhari
hem de Miislim Sahih’inde nakletmiglerdir” demektedir.”® Hatib el-
Bagdadi'nin ikinci uygulamasi, zaman zaman hem Buhari hem de Miis-
lim'de gegen rivayette kaynak tercihi yapmistir.” Burada Buhari’den®

73 Beyhaki, es-Stinenii’l-Kiibrg, c.1,s. 13, 17.

7+ Bkz: Beyhaki, es-Stinenti’l-Kiibrg, c.1,s. 5,123, 184, 186, 190, 211; c. 1], s. 93, 114, 154, 219,
244; c.111,s. 159, 173, 180, 190, 197, 201.

75 Mistahreg: Kelime olarak ¢ikarmak manasina istihragtan ism-i mefuldiir. Hadis 1stilahi
olarak bir ¢esit hadis kitabina denir. Bir musannif, kendinden 6nce tasnif edilmis herhangi
bir hadis kitabinda bulunan hadisleri, seyhinde veya daha yukari seyhlerden biriyle bulus-
tugu, kitap sahibinin tarikinden ayri kendi isnadi ile rivayet ederek meydana getirdigi hadis
kitabina denir (Suyuti, Tedribii’r-Ravi fi Serhi Takribii’n-Nevevi, nsr. Abdiilvehhab Abdiil-
latif, Mektebetii'r-Riyadi’'l-Hadis, Riyad, ts. c. 1, ss. 111,112; Ugur, Miicteba, Hadis Terimleri
Sozligi, Turkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara, 1992, ss. 283-285).

76 Cakan, Ismail Lutfi, Hadis Edebiyaty, s. 103.

77 Zehebi, Siyeru A’lami’n-Niibels, c. XVII], s. 159.

78 el-Bagdadi, el-Hatib, e/-Kifdye fi [imi’r-Rivdye, c. 1, s. 108, 314; a. mlf,, e/-Camiu li Ahlaki’T-
Révive Ad4bi’s-Sami, c. 1V, 5. 92, 295.

79 el-Bagdadi, el-Hatib, e/-Kifdye fi [Imi’r-Rivdye, ., s. 189; a. mlf,, er-Rihle fi Talebi’l-Hadis, c.
I,s.189.

80 Buhari, ilim, 6.
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nakilde bulunmaktadir. Hadis Miislim’de8! de ge¢mekte ancak Hatib el-
Bagdadi onu belirtmemektedir. Hatib el-Bagdadi'nin {igiincii yaklasimi
ise, sadece Miislim’den nakilde yaptig1 rivayetlerin Buhari’de de gectigi
tespit edilmektedir.?? Her ii¢ yaklasim, onun Buhari ve Miislim arasinda
tercih yapmadigim gostermektedir. Tki kaynaktan gelen rivayetler ara-
sindan zaman zaman secim yapsa da genel olarak Sahthayn’a esit seviye-
de yaklasim gostermenin daha degerli oldugunu diistinmektedir.

Besinci asrin sonu altinci asrin basinda yasamis hadis alimlerinden
birisi Begavi (v. 516/1122)’dir. Serhu’s-Siinne isimli eserinde diger kaynak-
larla birlikte Buhari ve Miislim’in Sahil’inden sectigi hadislere yer ver-
mektedir. Sahthayn’a yaklasimi birkag yonden tespit edilmektedir. Buhari
ve Miislim’den alinan hadislerden birini zikrettiginde digerini goz ardi
edebilmektedir. Secilen rivayet diger kaynaktaki ile karsilagtirildiginda
Begavi'nin ele aldig1 konuyu en iyi sekilde ifade edenin tercih edildigi
tespit edilmektedir. Dolayisiyla konuyu ele alan rivayetin meseleyi isteni-
len seviyede ifade etmesi arzulandig; i¢in diger kaynaktaki rivayeti hem
segmemeyi hem de atif yapmamay: tercih etmektedir.?®> Begavi'nin ese-
rinde yer verdigi baz1 rivayetlerde ise Sahthayn’dan birini zikrettigi go-
riilmektedir. S6z konusu rivayetler incelendiginde Buhari® ve Miis-
lim’den® nakledilen hadislerin sadece nakledilen kaynakta bulundugu
belirlenmektedir. Ayni konu ile ilgili diger kaynakta boyle bir rivayet
tespit edilmemektedir. Ayrica Buhari’nin Sahih’inden rivayetlerin zikre-
dilip de Miislim’e sadece atif yaptigi durumlar da s6z konusudur.?® Be-
gavi, her iki eseri kaynak olarak verse de, 6rneklerde de goriildiigii tizere
Buhari'nin rivayetlerini Oncelemektedir. Ancak bu durum, onun
Sahihayn’a yaklasiminda her iki kaynaktan birini dikkate alip digerini
g0z ard1 etmesine yol agmamaktadir.

81 Miislim, Cihad ve’s-Siyer, 38.

82 Buhari, Salat, 72.

83 Konu ile ilgili bkz. Begavi, Serhu’s-Siinne, c.1,s. 119.

84 Buhari’den gelen rivayetin Miislim’in SaAif/inde olmamasina érnek i¢in bkz: Begavi, Ser-
hu’s-Siinne, c.1,s.3,93,110.

85 Miislim’den gelen rivayetin Buhari’nin Sahi#'inde olmamasina 6rnek icin bkz: Begavi, Ser-
hu’s-Stinne, c.1,s. 103, 150, 168, 174, 332, 363, 364.

86 Begavi, Serhu’s-Siinne, c.1,s.22,119,169, 233, 483, 625.
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Altinc asrin son yarisinda temaytiiz eden 6zellikle mevzu hadislerle
ilgili calismasiyla taninan Ibnii'l-Cevzi (v. 597/1201), Buhari ve Miislim
arasinda tercihte bulunmamustir. et-Tahkik fi Ehddisi’l-Hildf isimli eserinde
rivayetleri naklederken her iki eseri aymi anda kaynak gostermistir.8”
Ayrica, Sahthayn’dan birini zikrettigi hadislerin digerinde olmadig tespit

edilmigtir.®

Dogu Islam diinyasinda hicri besinci ve altinci asirlarda 6n plana gi-
kan hadiscilerin Sahihayn’a yaklasimlari incelenmistir. Bu gercevede,
Dogu Islam diinyasindaki hadisgilerin Buhari ve Miislim’in Sahil’ine
herhangi bir ayrim yapmaksizin kaynak bazinda esit yaklasim gosterdik-
leri tespit edilmektedir. S6z konusu alimlerden bazilar1 her ne kadar za-
man zaman Buhari ve Miislim’den birisini kaynak olarak gosterseler de
istenilen hadisin digerinde olmadig1 anlasilmaktadir. Dolayisiyla farklilik

var gibi goriinen durumlarin aslinda olmadig: ortaya ¢cikmaktadir.
Sonug

Endiiliis, Islam kiiltiir medeniyetinin en 6nemli unsurlarindan birisi ol-
dugunu Sahihayn konusunda da gostermistir. Buharl ve Miislim'in
Sahih’lerinin dordiincii asrin ikinci yarisindan itibaren Endiiliis’e geldigi
ve ilim diinyasinin giindemine girdigi belirlenmistir. Endiiliislii alimler,
eserlerinde s6z konusu iki eserden nakledilen hadislere ziyadesiyle yer
vermislerdir. Bunu yaparken Dogu Islam diinyasindan farkli olarak iki

eserden birini tercih etmiglerdir. Bu eser Miislim’in Sahih’idir.

Miislim’in Sahih’ini 6n plana ¢ikarmalarinda ilgili bashkta da goriil-
diigii izere aranan hadislerin kisa siirede bulunmasi, takti’ye ugramama-
s1 ve eserde bir yerde geg¢mesinin tercih sebebi oldugu anlasilmustir.
Buhéari'nin Sahil’i mutlaka onlarin yaninda degerlidir. Ancak, bu ¢alisma-
larda atif yapilmasi ve kaynak gosterilmesiyle smirli kalmaktadir.

87 [bnii'l-Cevzi, et-Tahkik fi Eh4disi’l-Hil3f c. 1, s. 85, 205, 241, 331, 350, 387, 400, 467; c. 11, s.
28, 36,46,49,121, 134, 154.

88 [bnii'l-Cevzl, et-Tahkik fi Ehidisi’l-Hilif c. 1, s. 30, 72, 87, 106, 110, 115, 120; c. II, s. 23, 25,
33,123,135.
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Hicri besinci ve altinci asirda Endiiliis’'te Sahthayn’a karsi iki yakla-
sim gosterildigini sdylemek miimkiindiir. Besinci asirdan baslayarak
altinc asrin ortalarina kadar yasamis alimlerin genellikle ya her iki esere
ayn1 oranda deger verdikleri ya da calismalarinda zikredilen konulardaki
hadislerin 6nemli bir kisminin Buhari’den alindig: tespit edilmistir. Miis-
lim’in Sahil’ine ise, bir konu ile ilgili rivayetin hem Buhari hem de Miis-
lim’de gectigi anda Miislim’den yana tercih yaptiklar1 anlasilmistir. An-
cak bunlarin Buhari’den alinan hadislere orani oldukg¢a diistiktiir. Hicri
altina asrin ikinci yarisinda yasayan alimleri eserlerinde oncelikle Miis-
lim’den alinan hadislere yer vermislerdir. Buhari'ye ise atif yapmislardir.
Hatta fbnii'l-Harrat gibi baz1 alimler, Miislim’in Sahil’ine &ncelik verdik-

lerini ¢alismalarinin mukaddimelerinde soylemislerdir.

Sahihayn’a yaklagimda Endiiliis ile Dogu Islam diinyasi arasinda
yaklagim farklilig1 vardir. Dogu Islam diinyasinda hem Buhari hem de
Miislim’e esit oranda bir yaklasim sergilenirken Endiiliis'te tamamen
eserlerin yazim metoduna binaen Miislim’in tercih edildigi tespit edilmis-
tir.
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KUR’AN'DA “ADALET KAVRAMI
VE GUNCEL DEGERI

MUSTAFA KARA®

The Notion of “Justice” in the ur’an and It’s Actual Value

Abstract: In this article, the Qur’anic concept of justice has been discussed. The sub-
ject in question has been deal with in three ways. In this context, i The diffe-
rent meanings that the justice has gained and their contextual relations in the
form of noun and verb has been investigated in the light of Qur’anic verses. 77
The meaning relations of justice with other concepts has been analyzed. 7ii.
The actual value of justice has been focused on.

Key-Words: God, Qur’an, Unity, Justice, Equality.

%

Oz: Bu makalede Kur'an’da ‘adélet kavrami arastirma konusu yapilmaktadir. Aras- :

Yrd. Dog. Dr., Ondokuz Mayis Universitesi ilahiyat Fakiiltesi DKAB,
[mustafakara@omu.edu.tr].

Ondokuz Mayis Universitesi
Ilahiyat Fakiltesi Dergisi,
2013, sayi: 34, ss. 137-172.
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tirmada s6z konusu kavrama ii¢ agidan yaklasilmaktadir. Bu kapsamda, i
‘Adélet kavraminin isim ve fiil formunda Kur’an’da kazandigi farkli anlamlar
ve onlarin baglam iligkileri Kur’an ayetleri 1s181nda ortaya konulmaya ¢alisil-
maktadir. 7. ‘Addlet kavraminin baska kavramlarla olan anlam iliskileri tahlil
edilmektedir. i7i. ‘Adilet kavraminin giincel degeri tizerinde durulmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Allah, Kur’an, Tevhid, ‘Adalet, Esitlik.

e e
1. Giris

Yiice Allah, insanlik tarihi boyunca nice peygamberler gondermis ve
onlar1 ilahi mesaji insanlara iletmekle gorevlendirmistir.! Bu peygamber-
ler kendilerinin de tabi olmalar1 emredilen vahiy dogrultusunda kullu-
gun nasil yapilacagini insanlara uygulamali olarak gostermislerdir. Bu
kapsamda, son peygamber Hz. Muhammed (s)?, Miisliimanlar i¢in muh-
tesem bir Ornektir® ve ona indirilen Kur'an-1 Kerim, tevhid anlayisina
sadik bir kulluk icra etme noktasinda kiyamete dek insanliga rehberlik
edecek mahiyet ve mitkemmellikte bir kitaptir. Kur’an’da belirtilen s6z
konusu kulluk kaideleri, ya yapilmas: emredilen davraniglar ya da kagi-
nilmas: istenen yasaklar seklindedir. Bu baglamda tevhid inancina
sadakatten sonra Yiice Allah’in insanlik ailesine emrettigi en énemli ilke-
lerden birisi ‘adilet (V=) tir.

Giincel hayat birey ve bireylerden olusan toplumlarin yasantilarn-
dan meydana gelmektedir. Bu gergek, dteden beri bireyler arasinda siiriip
gitmekte olan sosyal hayatin saglikli bir sekilde devam edebilmesi adina
insanlar ve toplumlar arasi iligkilerin belirli kurallara baglanmasini da
kacinilmaz kilmaktadir. Iste ‘addlet (V=) ilkesi, bu kurallarin en 6ne ¢i-
kanlarindan ve hicbir toplumun asla vazgecemeyecegi degerde evrensel
bir prensiptir. Diger taraftan, Kur’an’in temel kaidelerini ortaya koydugu
inang, ahlak ve erdem noktasinda olgunlasmis bir toplum olusturabilmek
icin bireyler ve toplumlar aras: iligkilerde oncelikle ‘addlet () ilkesini

1 Fatir 35/24.
2 Ahzab 33/40.
3 AhzAab 33/21.
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hakim kilmak gerekmektedir. Bu agidan bakildiginda, diinyanin degisik
cografyalarinda haksiz yere insanlarin oldiiriildiigii, zuliim ve iskencele-
rin uygulandig), insanca yasama hakkinin ihlal edildigi ve insanlik onu-
runun ayaklar altina alindig1 giiniimiiz diinyasinda ‘addlet (4) ilkesinin
glincel degerini ortaya koymak ve s6z konusu ilkeye kars: bireysel, top-
lumsal ve uluslararasi diizeyde yeniden bir duyarlilik olusturmak biiytik
onem arz etmektedir.

Bu kapsamda biz de makalemizde, dncelikle ‘adilet () kavraminin
etimolojik yapisim tahlil etmek, ardindan bu kavramin Kur’an’daki kul-
lanim bigimlerini ve baglama gore kazandig: farkli anlamlari belirlemek,
daha sonra Kur’an’da s6z konusu kavramin anlam iligkisi igerisinde ol-
dugu bagka kavramlar: tespit etmek, son olarak da giintimiiz bireysel ve
toplumsal hayat agisindan ifade ettigi énem cergevesinde ‘addlet (V)

kavraminin giincel degeri tizerinde durmak istiyoruz.
2.’Adalet Kavraminin Etimolojik Yapis1

‘Adilet (=) kelimesi, sozlitkte “dogru olmak, dogru davranmak,
‘adéletle hiikmetmek, egitlemek”4 anlamlarinda kullamilan ‘a-d-I (Jx=)
fillinden tiiretilmistir. Bu kokten bir masdar isim olan ‘adl (J) kelimesi,
“esitlik, esit olarak paylasmaks, denklik, aynilik, orta yol, istikamet, es,
benzer, bir seyin karsiligi®” manalarina gelmektedir. ‘Adl (J¥) kelimesi
sifat olarak kullanildiginda ise “adil” anlamina gelmekte ve bu manada

Yiice Allah’in bir sifatt1 olmaktadir.” Zira Allah, son derce adil, kullarina

4 Eb0 ‘Abdirrahman Halil b. Ahmed, Kitdbii'l-’Ayn, Miiessesetii’l-A’lemi, Beyrut 1988, c.
II, ss. 38-40; Ebu’l-Fadl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem Ibn Manzir, Lisdnii’l-
‘Arab, Dar Sader, Beyrut 2003, c. X, ss. 61-65; Ebu’l-Kasim Huseyn b. Muhammed Ragib
el-Tsfehani, el-Miifredit fi Garibi’l-Kur’dn, ed-Daru’s-Samiyye, Beyrut 1997, ss. 551-553;
Ismail b. Hammad el-Cevheri, es-Sthih fi'l-Liigave’l-‘Ulfim, Daru’l-Hadarati’l- Arabiyye,
Beyrut 1974, c. II, ss. 87-89; Ebu’l-Huseyn Ahmed b. Faris, Mu‘cemii Mekdyisi’l-Liiga,
Daru Thyai't-Tiirasi’l- Arabiyye, Beyrut 2001, s. 718; Eb{i Manstir Muhammed b. Ahmed
el-Ezheri, Mu’cemu Tehzibi’'l-Liiga, Daru’l-Ma'rife, Beyrut ts., c. III, ss. 2358-2362.

5 isfehani, el-Miifredit, ss. 551-552.

6 Ebu’l-Ferec ‘Abdurrahman Ibnii’l-Cevzi, Niizhetii’l-A‘yuni'n-Nevizir fi ‘Ilmi’l-Vucith ve'n-
Neziir, thk. Muhammed “Abdiilkerim Kazim er-Radi, Beyrut 1984, s. 439.

7 Ebi Isa Muhammed b. {sa et-Tirmizi, es-Siinen, “Kitabu’d-De’avat”, Cagr1 Yay., istanbul
1992, c. V, s. 456 (bab. 45, hadis no.1). Ayrica bk. Ali Osman Tathisu, Esmdii’l-Husnd Serhi:
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asla zulmetmeyen, hakikatten baskasini sdylemeyen ve yapmayandir. O,

en hayirli hitkmii veren? ve en iyi hitkmedendir.’

Ayni kokten masdar isim olan ve sozliikte “karsilik vermede esit
davranmak, esit olmak, esit kilmak, davranis ve hiikiimde dogru olmak,
hak ve hakikate gore hiikiim vermek, (Yiice Allah hakkinda kullanildi-
ginda) sirk kogmamak”!® anlamlarina gelen ‘addlet (V) kelimesi ise,
“bireysel ve sosyal yapida dirlik ve diizenligi, hakkaniyet ve esitlik esas-
larina uygun sekilde davranmay1 saglayan bir erdem veya hukuk ilkesi-
dir.”1t “‘Addlet (W), dini agidan yasak olan seylerden sakinmak suretiyle
dogru yol tizere olmaktir.’2 “Addlet (), huzurlu ve istikrarh bir toplu-
mun temel dayanagidir.’® ‘Addletin zidd1 cevr (L) dir. Cevr (L3»), “diiz-
glin ya da kuralina uygun olmayan is, haksizlik, taraf tutma, adam ka-

yirma, zuliim ve insafsizlik” seklinde tanimlanmaktadir.

Ahlaki agidan ‘addlet (A=), “bagkalarinin gelisigiizel istek ve telkin-
lerinden etkilenmeyen istikrarli bir dogruluk ve ahlak kanununa itaatle

gerceklesen ruhi denge ve ahlaki kemaldir.”?5

Anlami1 bunca gesitlilik gosteren ‘a-d-I (Jx=) fiili ve tiirevleri Kur'an

ilimlerinden Vucih’al® konu bir yap1 arz etmektedir. Simdi Kur’an-1

Tanrt'mn Goniilleri Nurlandiran Doksandokuz Adi, Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yay., Ankara
1963, s. 10, 62.

8 A’raf 7/87.

9  Tin95/8.

10 fsfehani, el-Miifredat, ss. 319-320.

11 Mustafa Cagrici, “Adalet”, DIA, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yay., istanbul 1988, c. I, ss. 341-
343 (ss. 342-343).

12 Ali b. Muhammed es-Serif Ciircani, Kitdbii't-Ta'rifdt, Beyrut 1403/1983, s. 147.

13 Mehmet Seker, Islim’da Sosyal Dayanigma Miiesseseleri, Ankara 1991, s. 50.

14 Halil b. Ahmed, Kitdbii’l-'Ayn, c. VI, s. 176; ibn Manzr, Lisénii’l-’Arab, c. I11, ss. 236-238;
Isfehani, el-Miifredit, s. 211; Cevher, es-Sthdh, c. 1, s. 221.

15 Cagricl, “Adalet”, s. 341.

16 Vuciih: Kur’an terminolojisi igerisinde bir kavramin, birden fazla anlamda kullanilmasi,
yani ¢okanlaml1 olmasidir. (Bedruddin Muhammed b. “Abdullah ez-Zerkesi, el-Burhin fi
‘Uliimi’l-Kur’dn, Daru’t-Tiirds, Kahire ts., ss. 102-111; Celaleddin ‘Abdirrahman es-
Suyfti, el-Itkan fi ‘Ulimi’l-Kur’dn, Daru’l-Kiitiibi’l- Ilmiyye, Beyrut 1987, c. I, ss. 299-308;
Mehmet Okuyan, Kur’an’da Viicith ve Nezdir —Cok Anlamli Kelimeler ve Edatlar-, Etiit Yay.,
Samsun 2007, ss. 32-33).
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Kerim'de ‘a-d-I (J«) fiili ve tiirevlerinin, gerek isim gerekse fiil formunda

icerdikleri anlamlar {izerinde durmak istiyoruz.
3. Kur'an’da “Adalet Kavrami

"Adilet (W) kavraminin tiiretildigi ‘a-d-I (J»=) fiili, isim ve fiil formunda-
ki farkli bigimleriyle Kur'an’da 28 ayette gecmekte!” ve yukarida ifade
edilen sozliik ve terim anlamlar1 dogrultusunda su manalarda kullanil-
maktadir.

3.1. Dengeli Yapmak, Dengeli Kilmak

Kur'an’'da ‘a-d-I (Jx=) fiilinin icerdigi anlamlardan birisi, “dengeli ve 6l¢ii-
lii yapmak, dengeli kilmak”tir. Bu kapsamda Kur'an’da su ayet yer al-
maktadir:

i s sia (5 B (V) llned aliad dlls Gl (1) L&D i, @ b iy G
(A &L, “Ey insan! Seni yaratan, sekillendirip ol¢iilii kilan, diledigi bir
bicimde seni olusturan comert Rabbine kars1 seni ne aldatt1?”18

Ayette gecen ‘a-d-I (Jx) fiilini miifessirler genellikle “yaratilis1 den-
geli yapmak, organlart uyumlu yaratmak”? seklinde aciklarken; bu fiili
G 5 o e &8 b “Eoet, biz (insanin) parmak uglarin dahi diizenleyip
iade etmeye kidiriz”? ayetiyle birlikte degerlendiren Mukatil b. Siileyman,
Infitar 7’ deki beyan ile “Yiice Allah'in, insanin iki goziinii, iki kulagini,
iki elini ve iki ayagmi dengeli yaratmas: kastedilmektedir” ifadesini kul-
lanmakta ve meseleyi insan anatomisindeki muhtesem yapiyla iliskilen-

dirmektedir.2! Ibn Abbas bu ayete, “Seni uygun, diizenli ve sekli giizel bir

17 Muhammed Fuad ‘Abdu’l-Baki, el-Mu‘cemu’l-Miifehras li Elfazi’l-Kur'dni’l-Kerim, Daru’l-
Hadis, Kahire 2001, ss. 550-551.

15 Infitar 82/6-8.

19 Ebu’l-Kasim Mahmtid b. Omer b. Muhammed ez-Zemahseri, el-Kegsdf ‘an Hakiiki Ga-
vamidi't-Tenzil ve ‘Uyfini’l-Ekdvil fi Vucithi’t-Te'vil, Daru’l-Kiitiibi’l-'Ilmiyye, Beyrut 1995,
c. IV, s. 702; Ebii ‘Abdillah Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi, el-Ciami” li Ahkdmi’l-Kur’dn,
Daru’l-Kiitiibi’l-'Ilmiyye, Beyrut 1988, c. XIX, ss. 161-162.

20 Kiyame 75/4.

21 Eb{i Abdilldth Muhammed b. Omer Fahreddin er-Razi, et-Tefsiru’l-Kebir: Mefitihu'l-Gayb,
Daru Thyai’t-Tiirasi’l-* Arabiyye, Beyrut ts., c. XXX, s. 80.
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bicimde yaratmistir; bas asagi, dort ayag iizerinde yiiriiyen hayvan gibi
yaratmamistir” manasini vermektedir.?? Semerkandi ise s6z konusu fiille
ilgili olarak insanmin fizyolojik yapisindaki nizam ve itidale vurgu yap-
maktadir.?

Bu degerlendirmeler de gostermektedir ki, ayetteki ‘a-d-I (Jx) fiili,
insanin fizyolojik yapisindaki muhtesem uyum, ahenk ve estetik gorii-
numii ifade etmek i¢in kullanilmaktadir.

3.2. Denk Tutmak, Sirk Kosmak

Kur'an'da ‘a-d-I (Jx>) fiilinin kullanuldigi anlamlardan birisi de, “denk
tutmak, sirk kosmak”tir. Bu baglamda Kur’an’dan su ayeti 6rnek vermek
mimkindiir:

(1) G s 1503 il 5,05 cmtadb sy gy i) Gl il s el
“Hamd, gokleri ve yeri yaratan, karanliklar1 ve aydinlig1 var eden Allah’a
mahsustur. Boyle iken inkar edenler, baska seyleri Rablerine denk tutu-
yorlar.”?

Katade, Siiddi ve Ibn Zeyd’e gore baska seyleri Allah’a denk tutan
inkarcilar, putlara tapan miisriklerdir. Ibn Ebza'ya gore kafirlerden kasit,
ehl-i kitaptir. Taberi'ye gore ayet, kafirlerin tamamim kapsamaktadir.?s
Hitabin tiim kafirleri kapsadigini ifade eden Kurtubi ise, ayetteki ya‘diliin
@ ;h:u) fiilini “sirk kosmak” olarak almakta ve her seyi tek basina yaratan
Allah’a kars1 kafirlerin isledikleri fiilin ¢irkinligine vurgu yapmaktadir.2

Bu ayette Yiice Allah’in gokleri ve yeri, geceyi ve glindiizii yaratan
otorite oldugu acikg¢a beyan edilmektedir. Buna ragmen kafirlerin ve put-

perestlerin, bir takim varliklar1 Rab’lerine ortak kostuklar: ifade edilmek-

2 RAazj, Mefﬁtfhu’l—éayh, c. XXXI, s. 80.

2 Nasr b. Muhammed es-Semerkandi, Tefsiru Ebi’l-Leys: Bahru’l-"Ulfim, Daru’l-Fikr, Beyrut
1996, c. 111, s. 555.

24 En‘dam 6/1. Kur'an’da ‘a-d-l (Jx=) fiilinin “denk tutmak, sirk kogmak” anlaminda kulla-
mildig1 bagka ayetler i¢in bk. En’am 6/150; Neml 27/60.

%5 Ebt Ca’fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cimi‘u’l-Beyin ‘an Te'vili Ayi 'I-Kur’dn, Daru’l-
Fikr, Beyrut 1988, c. V, ss. 144-145.

26 Kurtubi, el-Cami”’ li Ahkdmi’l-Kur’dn, c. V1, s. 249.
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te ve onlarin nankérliikleri gozler oniine serilmektedir. Yani bu ayetteki
ya'diliin (u;hu) fiilli “denk tutmak, sirk kosmak” anlaminda kullanilmak-
tadur.

3.3. ‘Adailetle Hiikmetmek, Adil ve Esit Davranmak, ‘Adaleti Saglamak

Kur'an'da ‘a-d-1 (J«=) fiili, ““adaletle hitkmetmek, ‘adaleti saglamak, adil
ve esit davranmalk, esitlik, ‘adalet” anlamlarinda da kullanilmaktadir. Bu

cercevede su ayetleri 6rnek verebiliriz:

i (VM) Osbass 4y 33l 5% 4l GR $ae; “Yarattiklarimizdan hakikate
yonelten ve onun dogrultusunda ‘adaletle hitkmeden bir topluluk da

vardir.”?

Ibn Abbas ayette sozii edilen toplulugun “Muhammed (s) iimmeti,
mubhacirler ve ensar” oldugunu belirtirken, Ciibbai ayetin maksadini
sOyle agiklamaktadir. “Bu ayet, her zaman hakki ikame eden, ona gore
davranan, hakka davet eden ve hi¢bir zaman herhangi bir sey hususunda
batilda ittifak etmeyen kimselerin bulunacagma delalet etmektedir.”2
Bilmen de, bu toplulugun temiz yaratilislarini muhafaza eden, insanlari
hak sozle irsad ve aydinlatmaya gayret gosteren, aralarinda ¢ikan prob-
lemleri ‘adaletle ¢bzen ve diinyadaki tiim isleri hakkaniyetle yiiriiten
seckin bir topluluk oldugunu ve Islam aleminde boylesi bir toplulugun

kiyamete kadar bulunacagin belirtmektedir.?

Demek ki Yiice Allah, kainatta insanoglu yasadikca onlar arasinda
‘adaletle hitkmedecek ve bireyleri Allah'in dosdogru yoluna ydneltecek
bir topluluk var edecektir. Hz. Peygamber (s) sonrasi bu gorevi, onun
manevi mirasina sahip ¢ikmakla miikellef olan basta alimler olmak {izere
tim Misliimanlar gerceklestirecektir. Zaten ayette kiyamete kadar bu
iimmet arasinda hidayet rehberi olacak bir toplulugun bulunacagi miijde-
lenmektedir.

27 A’'raf 7/181.

28 RAazi, Mefﬁtfhu’l—éayh, c. XV, s. 72.

29 Omer Nasuhi Bilmen, Kur’an-1 Kerim’in Tiirkce Meali Alisi ve Tefsiri, Bilmen Yay., istanbul
ts., c. 11, s. 1130.
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i, 6 O S5 g S R e 5 21 Lalall, el 15881l GG
Tk fakd ey S ) (18 1yl 3 51 155 005 T (s il ) 5 38 Lagy 15 2008 1,8 51 Lz
(Y¥°) “Ey iman edenler! Kendiniz, ana-babaniz ve en yakinlariniz aleyhi-
ne bile olsa, Allah icin sahitlik yaparak ‘adaleti ayakta tutan kimseler
olunuz. (Sahitlik ettiginiz kisiler) zengin ya da fakir de olsalar (‘adéletten
ayrilmayin)! Zira Allah, ikisine de daha yakindir. O halde ‘adaleti uygu-
lama konusunda nefsinize tabi olmayin! Sayet gercegi carpitir ve sahitlik-
ten kagarsaniz, (bilin ki) Allah, yaptiklarinizdan hakkiyla haberdardir.”30

Bu ayet, sahitlerin mahkemede dogru sdylemelerini, bildikleri haki-
katleri gizlememelerini, zengin-fakir, ana-baba, hisim-akraba ayirimi
yapmadan gercekleri konusmalarini emretmektedir.® Dolayisiyla miis-
liimana yakisan, sahitligine basvuruldugunda sadece dogrular1 konus-
maktir. Dogruyu soylediginde, sonug bizzat kendisi, ana-babas1 veya en
yakin akrabasi aleyhine de olsa dogruluktan ayrilmamaktir. Zira sahitli-
gine basvurulan kisinin ifadesi dogrultusunda hakim tarafindan verilecek
olas1 bir kararin gelecekte hangi sonuglar1 doguracag: gaybi bir konu
oldugu i¢in, insanin bu alana miidahil olmasi imkansizdir. Dolayisiyla
‘adaletin yerini bulmasina katki saglamak amaciyla ortaya konulacak en
erdemli davrarus, sahitligi Allah adina yapip dogrular1 sdylemektir.

jii. L P &) D3l 1 &85 G ) (g ae&a 131 Ldai uJ\ LY 1535 O 208 o &
(0A) Tma lapals (8 &) &% Kaey “Allah, size emaneti mutlaka ehline verme-
nizi ve insanlar arasinda hiikiim verirken ‘adéletle hitkmetmenizi emre-
der. Allah’in bu sekilde size verdigi 6giit, ne glizeldir. Stiphesiz Allah, her
seyi hakkiyla isiten ve gorendir.”3

Bu ayette, emanetlerin ehline verilmesi ve insanlar arasinda ‘adaletle

hitkmedilmesi emredilmektedir. Her ne kadar ayetin niiz(il sebebi

30 Nisa’ 4/135.

31 Semerkandi, Bahru'l-"Uliim, c. 1, ss. 346-347.

32 Nisd’ 4/58. Kur'an’da ‘a-d-l1 (dx=) fiili ve tiirevlerinin ““adaletle hiikmetmek, ‘adaleti
saglamak, esit davranmak, esitlik, ‘adélet” anlaminda kullanildig1 baska ayetler icin bk.
Bakara 2/282; Nisa’ 4/3, 129; Maide 5/8; En’am 6/115, 152; A‘raf 7/159, 181; Nahl 16/76;
Stira 42/15; Hucurat 49/9.
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Ka'be’nin anahtariyla ilgili olsa da, mesaji ve hiikmii geneldir.®® “Diger
taraftan ayette kastedilen emanetin, 6zellikle yonetimle ilgili tiim makam
ve mevkiler oldugu anlasilmaktadir. Bu nedenle emaneti ehline verme-
mek, hem emanetin kendisine, hem emanetin verildigi liyakatsiz kisiye
hem de emanet kendisine verilmesi gerekirken verilmeyen liyakatli kisiye
haksizliktir, zuliimdiir.”* Bu dogrultuda Allah'in emir ve yasaklari,
insanlarin biitiin organlar;, mal-miilk, aile ve g¢ocuklari, hulasa sahibi
olduklar tiim nimetler birer emanet oldugu gibi yoneticiyi se¢me ve in-
sanlar1 yonetme isleri de bash basina birer emanettir. Bu 6nemine istina-
den ayette Yiice Allah, secmenlere iktidar1 en ehil ve en adil kisiye verme-
lerini emretmektedir. Tktidara gelen yoneticiden ise, bu emaneti adil kul-
lanmasi ve insanlar arasinda ‘adaletle hitkmetmesi beklenmektedir. Aksi

tutum, emanete ihanettir.
3.4. Tevhid, “‘Adalet, Esitlik

Kur'an’'da ‘a-d-1 (Jx) fiilinin isim formunda ilk akla gelen anlam1 ““adéalet

ve esitlik”tir. Bu cercevede su ayeti drnek verebiliriz:

R0 s Cay il il o (s A (50 sl ek Uity el )
(3+) 585 “Allah, adaleti, iyiligi ve yakinlara bakmay1 emreder. Cirkin
isleri, fenalik ve azgnlig1 yasaklar. O, diisiiniip tutasiiz diye size 6giit

verir.”35

Bu ayetteki ‘adl (Ji¢) kelimesini Ibn Abbas, Hz. Peygamber’in sozle-
rine’ atifla, “Allah'tan baska ilah olmadigina sehadet etmek, O'nun esi ve
ortagi olmadigini sdylemek, tevhid” seklinde algilarken; bazi miifessirler

“tevhid” olarak anlamlandirmaktadirlar.” Semerkandi bu kelimeyi

33 Semerkandi, Bahru'l-‘Uliim, c. 1, ss. 311-312.

34 Mustafa islémoglu, Hayat Kitabr Kur'an Gerekgeli Meal-Tefsir, Diistin Yay., Istanbul 2008,
ss. 162-163.

% Nahl 16/90. Kur'dn’da ‘a-d-I (Jx) fiilinin “‘adélet ve esitlik” anlaminda kullamildig:
bagka bir ayet i¢in bk. Nahl 16/76.

3  Hadis igin bk. Ebi Abdillah Muhammed b. Ismail el-Buhari, el-Cami‘u’s-Sahih, “Kitabu’l-
fman”, Cagr1 Yay., Istanbul 1992, c. 1, ss. 7-8 (bab. 2, hadis no: 1-2).

% Huseyn b. Muhammed Damegani, Kdmisu'l-Kur'dn: Isldhu’l-Vuciih ve'n-Nezdir fi'l-
Kur’ani’l-Kerim, Beyrut 1983, s. 318; ibnu’l-Cevzi, Niizhetii'l-A ‘yun, s. 441.
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“tevhid” ve “sehadet”,’® Vahidi “kelime-i sehadet”,® Zemahseri “Al-
lah’in, kullarinin giiglerine goére vakitli olarak vacib kildigi gorevler”#,
Razi de “is ve fiillerdeki iyilik”# seklinde agiklamaktadir. Maverdi ayet-
teki ‘adl (J) kelimesinin su {i¢ anlama geldigini ifade etmektedir: “Keli-
me-i tevhid sehadetinde bulunmak, dogru hiikiim vermek ve Allah i¢in
calisirken gizlilik ve aciklik konusunda dengeyi saglamak.”# Beydavi'ye
gore ‘adl (J3), “inang, ibadet ve davramiglarda orta yolu takip etmektir.”*

Beydavi'nin bu tanimi, orta yol takibini esas alan Islam’in genelde

hayata bakisiyla ilgili temel anlayis1 gozler 6niine sermektedir.

Ayetteki ‘adilet (&lac) kelimesi ile ihsdn (J%al) kelimesini birlikte
degerlendiren Siifyan b. Uyeyne, ‘adileti “insanin iginin dogrulugu”,
ihsdn1 ise “insanin icinin ac¢iga vurdugundan daha iistiin, degerli ve fazi-
letli olmas1” seklinde tanimlarken; Ali b. Ebi Talib, ‘addleti “insafla hare-
ket etmek”, ihsdm ise “lutufta bulunmak ve erdemlice davranmak” olarak
anlamlandirmaktadir. Tbn ‘Atiyye de ‘addleti “farz olan inang, emanetlerin
eda edilmesi hususundaki ser'? hiikiimler, zulmiin terkedilmesi, insafl
hareket etmek ve hakki sahiplerine vermek”, ihsdm ise “tegvik olunmus

her tiirlii isi yapmak” biciminde degerlendirmektedir.4

Hulasa Nahl 90’daki (J) “adl (‘adalet) kelimesi, Yiice Allah’in varlik
ve birligine seksiz imani ifade eden tevhidi, Islam’in genelde hayata baki-
styla ilgili temel anlay1s olan orta yol prensibini, bireyin bizzat kendi nef-
sine ve diger insanlara ve varliklara karsi davramislarini da kapsayan
anlam genigligine sahip bir kavramdir. Dolayisiyla (4lx) ‘addlet, kulun

Allah katindaki itibarini, bireyin kendisine saygisini ve diger insanlar

38 Semerkandi, Bahru'l-"Uliim, c. 11, s. 302.

% Ebu’l-Hasan ‘Ali b. Ahmed el-Vahidyi, el-Veciz fi Tefsiri’l-Kitdbi’l-’Aziz, Beyrut 1995, c. I, s.
617.

40 Zemabhgeri, el-Kessif, c. II, s. 604.

41 Razl, Mefﬁtfhu’l—éayh, c. XX, s. 107.

2 Ebu’l-Hasen ‘Ali b. Muhammed Maverdi, Tefsiru’l-Maverdi: en-Niiketu wve’l-‘Uyiin,
Daru’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, Beyrut ts., III, 209.

4 Abdulldh Ebt Omer b. Muhammed Beydavi, Enviru’t-Tenzil ve Esrdru’t-Te'vil, Daru’l-
Fikr, Beyrut 1996, 111, 416.

4 Kurtubi, el-Cami’ i Ahkdmi’l-Kur’dn, c. X, s. 109.
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arasindaki sayginligini temin eden bir erdemdir.
3.5. Yiice Allah’in Kelimesi Kur’an'in ‘Adaleti

Kur'an'da ‘a-d-l1 (J=) fiili, isim formunda “Yiice Allah’in kelimesi olan
Kur’an’in “‘adéaleti” anlaminda da kullanilmaktadir. Bu kapsamda su ayeti

ornek vermek mumkiindiir:

(VY0) Adall juald) by Sl J3s ¥ Y365 s 86 Eualk &y “Rabbinin keli-
mesi (Kur'an), dogruluk ve adalet bakimindan tamdir. O'nun kelimeleri-

ni degistirebilecek yoktur. O, her seyi isiten, hakkiyla bilendir.”+5

Bu ayette Yiice Allah’in kelimesinin (Kur'an'in) bir &zelligi olarak
kullanilan ‘adlen (¥3) ifadesi, “Kur’an’in vermis oldugu haberlerin dogru
ve getirmis oldugu hiikiimlerin ‘adéletli olmas1” anlamina gelmektedir.*
Yani bu ifade, “Allah tarafindan bildirilen her tiirlii va’ad ve va‘id, sevap
ve cezanin dogruluk ve ‘adéletine isaret etmektedir. Ciink{i bunlar mut-
laka yasanacak gerceklerdir. Bunlar, meydana geldikten sonra da ‘adalet
olurlar. Ciinkii Allah’in fiilleri, zuliim (ei:E) sifat1 ile vasiflandirilmaktan
miinezzehtir.”# Demek ki Kur'an'm getirdigi tiim hiikiim ve haberler
gercektir. S6zii edilen haberler, Yiice Allah tarafindan tayin edilen zaman

geldiginde O'nun ‘adaletine uygun bicimde gerceklesecektir.

Gazzali, Allah-kéainat-Allah’in fiilleri ve ‘adalet kavramlarin iligki-
lendirerek Yiice Allah’in adéaletinin anlamini bilmeden O’'nun adil oldu-
gunu idrak etmenin, fiillerini, yaratip yonettigi kadinati tanimadan da
‘adaletini anlaminin imkansizligini dile getirirken;* Ibn Teymiyye, Yiice
Allah’in adaletini “yaratiklarina nimet vermesi ve iyilikte bulunmas1”#
seklinde tanimlar. Kainattaki tiim varliklarla gergeklesen hadiselerin

hikmet ve ‘adaletini kavrama arasinda bir iliskiden s6z etmek gerekirse,

45 En’am 6/115.

4 Taberi, Cami‘u’l-Beyin, c. V, s. 9.

47 Razl, Mefﬁtfhu’l—éayh, c. XIII, ss. 160-161.

4 EbG Hamid Muhammed Gazzali, el-Maksadii'l-Esnd fi Serhi Esmdillahi’l-Hiisnd, Daru’l-
Kiitlibi'l-' Ilmiyye, Beyrut ts., ss. 71-73.

#  Takiyyuddin Ebu’l-Abbas Ahmed ibn Teymiyye, Mecmii'u Fetivi, Daru’l-Arabiyye,
Beyrut 1398 (h), c. VIII, s. 31, 127.
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biitiin Islam alimleri Yiice Allah’in adil oldugu konusunda goriis birligi

igcerisindedir.?

Yiice Allah, kullarina sayisiz nimetler verip® onlar1 bazi imtihanlara
tabi tutarken® miikemmel bir ‘adalet uyguladigi gibi, O'nun insanhk
ailesine ilettigi son ilahi mesaj olan Kur’an'm tiim igerigi de dogruluk ve
‘adalet bakimindan miikemmeldir. Onda ifade edilen tiim s6z ve tehdit-
ler, 6diil ve cezalar sartlarini olusturan herkesi mutlaka bulacaktir. Yiice
Allah, asla kullarina zulmedici degildir.?* O’nun kainattaki biitiin tasar-

ruflar ilahi ‘adéletine uygun olarak gerceklesmektedir.
3.6. Fidye

Kur'an'da ‘a-d-1 (J+=) fiilinin, isim formunda kullanildig1 anlamlardan

birisi “fidye”dir. Bu baglamda su ayeti 6rnek vermek miimkiindiir:

Ozl gh Vs 58 e 3853 Vs 2o il e U0 Y3 150 (ol G (i 538 Y Lo ) 015
(£A) “Hig kimsenin bir baskas1 adina hicbir sey 6deyemeyecegi, hi¢ kim-
seden herhangi bir sefaat ve fidyenin kabul edilmeyecegi ve hi¢ kimseye

herhangi bir yardimin yapilmayacagi bir giinden sakinin!”54

Ayette gecen “adliin (33) kelimesini Taberi, Zemahseri, Razi ve Kur-
tubl “fidye”% olarak anlamlandirmaktadirlar. Mahser giinii yasanacak
gergekler baglaminda Yiice Allah’m bu ve benzeri ayetlerde ‘adliin (J%)
kelimesini kullanmasina iliskin su degerlendirme dikkat gekicidir: “Arap-
lardan birisi bir sikintiyla karsilastiginda, bu kisinin akrabalari onu bu
sikintidan kurtarmak i¢gin iyilik namina ne varsa hepsini yaparlar ve tipki
bir babanin ¢ocugunun basina gelen musibeti defetmeye ¢alismasi gibi bu
kotiligii ondan uzaklastirmaya gayret ederlermis. Eger onlar, engelini

asamayacaklar1 bir kimseyle karsilasirlarsa, degisik tezelliil/yalvarma

5  Bekir Topaloglu, “Adl”, DIA, TDV Yay., Istanbul 1988, c. 1, s. 387.

51 {brahim 14/34.

52 Bakara 2/155; Maide 5/48; Miilk 67/2.

53 Y{inus 10/44; Kehf 18/49.

5 Bakara 2/48. Bu manada baska ayetler i¢cin bk. Bakara 2/123; En‘am 6/70.

5  Zemabhgeri, el-Kessif, c. I, s. 139; Taberi, Cami‘u’l-Beydn, c. I, ss. 268-269; Razi, Mefitihu’'l-
Gayb, c. I1I, s. 55; Kurtubi, el-Cami’ li Ahkdmi’l-Kur’dn, c. 1, s. 259.
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yollarmi1 ve cesitli aracilar1 devreye sokarak, sertlikle yapamadiklarin
yumusaklikla yapmaya calisirlarmis. Hem sertlik hem de yumusaklik
fayda vermez ise, geriye o kimseye mal veya baska cesit bir seyden fidye
vererek sorunu halletmek kalirmis. Eger bu ti¢ yolla da sorun ¢6ziilmez-
se, dost ve kardeslerinin yardimini umarlarmis.”5

Iste bu ayette Yiice Allah, insanlarin diinyada alistk oldugu bu yolla-
rin hicbirinin ahirette giinahkarlara fayda vermeyecegini belirtmekte,
kisinin ameliyle bas basa kalacagi mahser giinii kurtulusa erenlerden
olmak i¢in daha diinyada iken gerekli hazirliklar1 yapmasini ve bagkala-
rindan kabul edilmeyecek higbir yardima muhta¢ olmamasimi ona &giit-
lemektedir.

3.7. Kiymet, Karsilik, Denklik, Aynilik

Kur'an'da ‘a-d-l1 (ds=) fiilinin isim formunda kullanildig: anlamlardan
birisi de “kiymet, karsilik, denklik, aynilik”tir. Bu cercevede su ayeti or-
nek verebiliriz:

e&?d\wdﬁudhc\ﬂ\weﬂumwjeﬁeu\}m.aﬂ 1oHEE Y 1 skl Gl G G
u;mumf\du}wmuumqhdm }\uﬁwehbaj&}\w\éhhﬁﬁs.mdx 133 4
(30) plisiisS 505 Gy L 4@ de (e Gl “By iman edenler! fhramli iken
av hayvani oldiirmeyin! Sizden her kim onu kasten 6ldiiriirse, iginizden
iki adil kisinin o hayvanla ilgili verecegi karar dogrultusunda oldiirdii-
gluniin dengi bir hayvani kurban edilmek iizere Ka’be’ye getirmesi veya
onun karsiligr olarak yoksullar: yedirmesi ya da yaptig1 isin yanhshgin
anlamasi i¢in ona denk gelecek kadar orug tutmasi gerekir. Allah, gecmis-
te yapilanlar1 affetmistir. Fakat kim tekrar boyle yaparsa, Allah onu ceza-
landirir. Allah, mutlak gii¢ sahibidir, kimsenin yaptigini yanina kar bi-

rakmayandir.”%

Bu ayette ihramli iken Harem bolgesinde avlanmak ve baskasinin
avlanmasina yardimer olmak yasaklanmaktadir. Ayette gegen ‘adlii (J3)
kelimesi ise, “kiymet, karsilik, denklik, aynilik” anlaminda kullanilmak-

56 Razi, Mefﬁtfhu’l—éayh, c. I, ss. 53-65.
57 Maide 5/95.
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tadir.8

fhramh iken kasith olarak bir hayvani 6ldiiren kisiye, dldiirdiigii
hayvanin dengi olan saglam bir hayvan kurban etme cezasi verilmekte-
dir. Bu hayvanin denk olup olmadigina iki adil kisi karar verecektir. “Bu-
radaki karar1 Yiice Allah, sugu isleyenin vicdanina birakmamakta ve ta-
mamen hukukun icgine ¢ekmektedir. Boylece Kur'an, asiret, yani yazil
hukuku bulunmayan bir toplumu, hayvan haklarina kadar inen bir hu-

kuk toplumuna doniistiirmektedir.”%

Ayette, oldiiriilen hayvana karsilik kag fakirin doyurulacaginin belir-
tilmemesine, “6ldiirdiigii hayvan tahmini olarak kac¢ kisiyi doyurabili-
yorsa, o kadar fakiri doyuracaktir” agilimimi getiren Bayrakli, kag giin
orug tutulacagi konusunda da “kisi 6ldiirdiigii hayvanin etini kag¢ giinde
tiikketebilirse, o giin miktarinca orug tutacaktir” ifadesini kullanmakta-

dir.60

Demek ki ayette zikredilen iki adil kisi, ihramli iken Harem bdlge-
sinde avlanma yasagini ihlal eden kisinin o6ldiirdiigii hayvana kargilik
nasil bir hayvan kurban edecegi veya onun karsilig1 olarak kag yoksulu

doyuracag1 ya da kag giin orug tutacagi konusunda da karar verecektir.
3.8. Adil, Diiriist, Giivenilir, Ozii S6zii Bir, Dogru Sozlii Kisi

Kur'an’da ‘a-d-I (J+) fiilinin, isim formunda kullanildig1 anlamlardan bir
digeri ise “adil, karakterli, diiriist, glivenilir, 6zi1 s6zii bir ve dogru sozlii

kisidir.” Bu baglamda su ayeti 6rnek vermek miimkiindiir:

OA) 31 e Jie 150 1 Hall Gaa Sugall 5AT Hima 1) 25 B3 1Sl Gl G G
O 81y Joandid 5510001 335 Gy Ll 52t S5l Ao JRGLS a1 (b iyl 21 0 K8 e
(V+) Gl Gl 130 U1 40 533 286 Y5 2308 13 98 515 U 4y (o535 Y 4850 “By iman
edenler! Oliim dégegine yattiginizda vasiyet sirasinda sizden iki adil kisi-

yi sahit tutun! Sayet yolculuk esnasinda 6liim isaretleriyle karsilasirsaniz,

58 {bn Manzr, Lisdnii’l-‘Arab, c. X, ss. 61-65; Isfehani, el-Miifredit, s. 552.

% Bayraktar Bayrakli, Yeni Bir Anlayisin Istginda Kur'an Tefsiri, Bayrakli Yay., Istanbul 2007,
c. VI, s. 158.

6  Bayrakli, Tefsir, c. VI, s. 158.

ONDOKUZ MAYIS UNIVERSITESI ILAHIYAT FAKULTESI DERGISI [2013] sayi: 34



KUR’AN’DA ‘ADALET KAVRAMI VE GUNCEL DEGERI

sizin disinizda iki sahit bulundurun! Onlardan kusku duyarsaniz, na-
mazdan®! sonra kendilerini alikorsunuz ve su sekilde yemin ettirirsiniz:
‘Akraba da olsa, yeminimizi higbir {icret karsiliginda satmayacagiz. Allah

icin sahitligimizi gizli tutmayacagiz. Yoksa giinahkarlardan oluruz!”¢

Miifessirlerin ¢oguna gore ayette zikredilen, (s J3= 153 “sizden iki
ddil kisi” ifadesinden maksat, “sizin dininizden, sizin toplulugunuzdan
‘adalet sahibi iki adil sahittir.”6® Hasan el-Basri ayni ifade icin, “akraba-
nizdan iki adil sahit” tanimlamasi yaparken; (X% &e o 0A)) “sizden olma-
yan diger iki kisi” tabiri i¢in de, “yabancilardan, akrabaniz olmayanlardan

iki kisi” agiklamasinda bulunmaktadir.t*

Birinci goriise gore iki adil mii'min kisi, hem yolculukta hem de
mukim iken sahitlik yapmaya uygun iki insan demektir. Eger miisliiman-
lardan iki adil sahit bulunamazsa, vasiyyet sahibi gayr-1 miislim kisileri
de sahit tayin edebilir ve bu kisilerin sahitligi de gegerlidir. Hatta Ibn
Abbas, Eb(i Misa el-Es'ari, Sa“id bn Ciibeyr ve Miicahid’e gore bu du-
rum disinda kafirin, miisliiman hakkinda sahitligi caiz degildir.®5 ikinci
goriise gore ise, oncelikle akrabalarin, sayet buna imkan yoksa akraba

olmayanlarin sahitligi gegerlidir.

Bu ayetin niiz{il sebebine dair bir rivayeti nakleden Semerkandi, Al-
lah'm emirlerindeki hikmet ve incelige dikkat ¢ekerek kendisine vasiyyet
edilen iki adil sahidin s6z konusu vasiyyeti eksiksiz yerine getirme zo-
runluluguna vurgu yapmaktadir.®® Zira burada 6nemli olan dlen kimse-
nin varislerinin haksizliga ugramamasidir. Bunun i¢in de yapilan vasiye-

tin varislere oldugu gibi intikal etmesi, iki adil sahidin bulunmas1 sart

61 Kurtubi, buradaki es-salit (35iall) kelimesini, s6z konusu sahitlerin Miisliiman olmadik-
larindan hareketle “kendi ibadetleri” seklinde anlamaktadir. (Kurtubi, el-Cami‘ li
Ahkdmi’l-Kur’dn, c. VI, ss. 228-229). Bu konuda bir degerlendirme i¢in bk. islémoglu, Ha-
yat Kitabi Kur’an, ss. 217-218.

62 Maide 5/106. Bu baglamda bagka ayetler i¢in bk. Maide 5/95; Talak 65/2. Kur’an'da ‘a-d-I
(J=) fiili ve tlirevlerinin anlam iliskileri hakkinda bk. Bayrakli, Tefsir, c. I, ss. 427-430.

63 RAazi, Mefﬁtfhu’l—éayh, c. XII, ss. 114-118.

64 RAazi, Mefﬁtfhu’l—éayh, c. XII, s. 115.

65 RAazi, Mefﬁtfhu’l—éayh, c. XII, s. 115.

66 Semerkandi, Bahru'l-‘Uliim, c. 1, ss. 425-426.
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kosulmaktadir.
4. Kur'an’da ‘Adalet Kavramiyla iligkili Kavramlar

‘Adilet (4)x) kavraminin mana Orguisiinii dikkate aldigimizda, Kur’an’da
s6z konusu kavramla anlam iligkisi bulunan bagka kavramlarin da var
oldugu anlagilmaktadir. Simdi bu kavramlara ve ‘adilet (dlac) kavramiyla

aralarindaki anlam iligkilerine dikkat cekmek istiyoruz.
4.1. “Adalet - Kist iliskisi

Sozliikte, “pay, hisse, 6lcii, ‘adalet, adil pay, insafli olma” gibi manalara
gelen k-s-t (28) fiilinden bir isim olan kist (:%8) kelimesinin ilk akla gelen
anlami ““adalet”tir. Ancak bu kelime masdar olarak kullanuldiginda, kar-

i

sit anlamli bir 6zellige biirtinmekte ve ““adaletli davranma, adil olma, hak

i

sahibine payin1 adil bir sekilde verme” ve ““adaletsizlik yapma, hak sahi-
bine paymi vermeme” manalarinda kullanilmaktadir. Ayni kokten
kdsitiin (u;kub), “yoldan cikanlar, haktan sapanlar, zalim, haksizlik eden-
ler”, muksitin (u-\-hus—«) ise ““adaletli, adil olanlar, hak sahibine hakkini adil
bir sekilde verenler” anlamlarina gelmektedir.&” Kist (:u8), bir 6l¢ii birimi

olarak da kullanilmakta ve bir sdin yarisina karsilik gelmektedir.®

K-s-t (=e8) fiili ve tiirevleri Kur'an’da farklh formlarda 25 kez zikre-
dilmektedir.® Bu dogrultuda Kur’an’da 15 defa gegen kist (:58) kelimesi-

nin tamami “‘adalet” anlaminda kullanilmaktadir.”0 S6z konusu fiil
Kur’an'da aksitil (ULJ)”, tuksitil (\;Le-';'i)”, 14 tuksitil (\}L,_,ii Y)73 ve eksetu

67 Halil b. Ahmed, Kitdbii'l-‘Ayn, c. V, s. 71; ibn Manzfir, Lisdnii’l-‘Arab, c. XII, ss. 100-101;
Cevherd, es-Sihdh, c. 11, s. 306; Ibn Faris, Mu cemii Mekayisi’l-Liiga, s. 856; Isfehani, el-
Miifredit, s. 670; Ezheri, Mu’cemu Tehzibii'l-Liiga, c. III, ss. 2959-2960.

68 Bir ol¢li birimi olarak kist (:id) hakkinda genis bilgi i¢in bk. Ebu’l-Ferec ‘Abdurrahmén
ibniv’1-Cevzi, Garibii’l-Hadis, ngr. ‘Abdu’l-Miti Emin Kal‘aci, Beyrut 1985, c. II, ss. 242-
243; Cengiz Kallek, “Kist”, DIA, TDV Yay., Ankara 2002, c. XXV, ss. 503-504.

0 “Abdu’l-Baki, el-Mu cemu’l-Miifehras, ss. 653-654.

70 Al-i Imran 3/18, 21; Nis&’ 4/127, 135; Maide 5/8, 42; En’am 6/152; A’raf 7/29; Y{inus 10/4,
47, 54; HGd 11/85; Enbiya’ 21/47; Rahman 55/9; Hadid 57/25.

71 Hucurat 49/9.

72 Miumtehine 60/8.

73 Nisad’ 4/3.
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(L;éi)m bigimlerinde de ge¢gmektedir. Bes defa da ism-i fail kalibinda kul-
lanilan k-s-t (&x8) fiili, bunlarin {iciinde ““adaletli, adil olan, hak sahibine
hakkiru adil bir sekilde veren” kisileri kastetmek icin muksitin (csdanis)7s
seklinde olumlu, iki tanesinde ise “yoldan ¢ikan, haktan sapan, zalim,
haksizlik eden” kigileri ifade etmek {izere kdsitiin (o;jae@)% kalibinda
olumsuz anlamlar ifade etmektedir. Tki ayette gegen “tarti, terazi” anla-
mindaki kistds (0taid)”” kelimesinin aslinin Yunanca oldugu ifade edil-

mektedir.”

Al-i imran stiresi 18. ayette ilim sahiplerinin bir niteligi olarak zikre-
dilen kdiimen bi'l-kist (a2aly Wld) ifadesi bazi ilim adamlarinca, ilim ehlinin

adaleti siar edinmesi,” dogruluktan ayrilmamasi®” seklinde anlagsil-

maktadir.

Kur'an’da k-s-t (xd) ve ‘g-d-I (Jx) fiillerini karsilagtirdigimizda sun-

lar1 sdylemek miimkiin goziitkmektedir: 153

a- Bakara 282, Nisa’ 3, 135, Maide 8 ve Hucurat 9. ayetlerdeki kist omuirp

(&58) kelimesiyle ‘a-d-1 (Jx) kok harflerinden tiiretilen kelimelerin birlikte
ve ayni baglamda kullanilmasi, iki kavram arasindaki anlam birlikteligi-

ne isaret etmektedir.

b- K-s-t () fiilinin ism-i fail siygasinda Maide 42, Hucurat 9 ve
Miimtehine 8'de gecen ve ““adaletli, adil olan, hak sahibine hakkini adil
bir sekilde veren kisiler” manasmdaki muksitin (odasis) kalibimn anlami

‘a-d-1 (Jx) fiilinin anlam orgiisiiyle paralellik arz etmektedir. Bu baglam-

74  Bakara 2/282; Ahzab 33/5.

75 Maide 5/42; Hucurat 49/9; Miimtehine 60/8.

76 Cinn 72/14-15.

77 isra 17/35; Su’ara 26/182.

78 Eb(i Bekr Muhammed b. Hasen ibn Diireyd, Cembheretii'l-Liiga, Daru Sadir, Beyrut ts., c.
III, ss. 26-27. Kist (i) kavrami hakkinda daha genis bilgi icin bk. Mustafa Cagric,
“Kist”, DIA, TDV Yay., Ankara 2002, c. XXV, ss. 502-503; Kallek, “Kist”, ss. 503-504.

79 islémoglu, Hayat Kitabr Kur’an, s. 108.

8  Hiiseyin Peker, Son Ilahi Mesaj Kur’an ve Agiklamali Medli, Ceylan Ofset, Samsun 2009, s.
51.
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da iki fiil arasinda bir anlamdasglik8! iligkisinden s6z etmek miimkiindiir.

c- Cinn siiresi 14 ve 15. ayetlerde zikredilen “yoldan ¢ikanlar, haktan
sapanlar, zalimler, haksizlik edenler” anlamindaki kdsitiin (OJL-‘;"G) kelime-
sini dikkate aldigimizda, Kur’an’da k-s-t (-8) fiilinin, aralarindaki anlam
bagin tahlil ettigimiz ‘a-d-1 (Jx) fiili ile karsit anlamlilik iligkisi icerisinde

oldugunu soyleyebiliriz.
4.2. ‘Adalet - Sidk iliskisi

Farkli kaliplartyla Kur’an’da 155 defa kullanilan s-d-k (3x=) fiili®? sozliik-
te, kizb (@3,5)’in karsit1 olarak “hakikati konusmak, gercegi soylemek, dog-
ru, diiriist ve giivenilir olmak, dogrulamak, tamamen uymak, soziine
sadakat gostermek”® manalarina gelmektedir. Bu fiilden masdar olan sidk
(32=) kelimesi ise, “dogruluk, diiriistliik, giivenilirlik, hakikati ifade eden
ve gergege uygun olan soz, soziin hem kalpte olana hem de dile getirilen
duruma uygun olmas1”# anlamlarini ifade etmektedir. S6z konusu nite-
likleri tastyan ve dogru soziin sahibi olan kisiye de sddik (33<=) denir.
Kur’'an’da sidk (3=) kelimesi on dort, sidik (324=) kelimesi ise tekil kali-
binda tig, ¢ogul formunda da elli yedi kez zikredilmektedir.8

“Bir seyin objektif gergekligi hak (32), bunun aslina uygun olarak an-
latilmast sidk (31=) kavramiyla ifade edilir. Hak (35) dogrunun nesnel
yan, sudk (3%=) ise soziin nesnel dogruya uygunlugudur.”s Bu yoniiyle
sudk (33=), “hem objektif gerceklige, hem de sozii sdyleyenin zihnindeki
bilgiye uygun ifade” bi¢iminde tanimlanmaktadir. Yani soylenen soziin
sudk (3%=) derecesine ulagabilmesi icin kalbin derinliklerinden gelmesi, -

81 Kur’an ilimleri arasinda buna Nezdir ad1 verilmektedir. Nezdir: Kur'an terminolojisi
igerisinde birden fazla kavramin, ayni anlami ifade etmesi, yani anlamdas olmasidir.
(Zerkesi, el-Burhdn, c. 1, ss. 102-111; Suyt], el-Itkdn, c. 1, ss. 299-308; Okuyan, Kur’dn'da
Viicith ve Nezdir, ss. 32-33.)

82 “Abdu’l-Baki, el-Mu cemu’l-Miifehras, ss. 497-500.

8 Halil b. Ahmed, Kitdbii’l-’Ayn, c. V, ss. 56-57.

8  fbn Manzr, Lisdnii’l-’Arab, c. VIII, ss. 214-216; Cevheri, es-Sthdh, c. 1, s. 712; ibn Faris,
Mu’cem-ii Mekdyisi’l-Liiga, s. 565; Ezherl, Mu cemu Tehzibii’l-Liiga, c. II, ss. 1990-1991; is-
fehani, el-Miifredit, ss. 478-481.

8 “Abdu’l-Baki, el-Mu cemu’l-Miifehras, ss. 498-499.

8 Mustafa Cagrici, “Sidk”, DIA, TDV Yay., Istanbul 2009, c. XXXVII, ss. 98-100 (s. 98).
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bir bagka ifadeyle- kalben tasdik edilmesi ve gercekle Ortiismesi sarttir.
Aksi takdirde ortaya atilan ifadenin sidk (3%=) olarak kabul edilmesi im-
kansizdir. Bu sartlar tasimayan soz, ancak kizb (t.—\i,i) yani “yalan” olarak
nitelendirilebilir.#” Nitekim miinafiklar, Hz. Peygamber’in elgiligini kal-
ben onaylamadiklar1 halde onun huzuruna geldiklerinde, Js)l &) 3 BE
& “Sahitlik ederiz ki, sen Allah'm peygamberisin!”® diyorlardi. Aslinda onlar
dile getirdikleri bu ifade ile soziin sidk (31=) olarak kabul edilmesinin
sekil sartini yerine getiriyorlardi. Ancak s6z kalpteki anlayisa aykir: ol-
dugu icin sidk (3>=) degil, kizb (‘HS_S) olarak degerlendirilmektedir.

Diger taraftan miinafiklarin, AM\ O ﬂﬂ %5 “Sahitlik ederiz ki, sen Al-
lah’in peygamberisin!”® ifadeleri, bir yonden dogru, bir yonden yalan ka-
bul edilebilir. $6yle ki: Bir miinafigin, “Muhammed Allah’in elgisidir”
sozii i¢indeki inanci dile getirmesi agisindan yalan, Hz. Muhammed’in
Allah'in elgisi oldugu gergegine uygun diismesi bakimindan dogrudur.”
Zaten bu hakikat, ayetin devaminda sdyle ifade edilmektedir: PRI JEic]
O aliall & el sy Ay “Siiphesiz Allah, senin kendi el¢isi oldugunu bilmek-
tedir. Aym sekilde Allah, miinafiklarin yalan soylediklerine de taniklik etmekte-
dir.”

S-d-k (3x=) kokiinden tiiretilen ve “cok fazla dogru sdyleyen” anla-
mindaki siddik (3:3=) kelimesi ise, “hi¢ yalan konusmayan, dogruluga
asir1 derecede alistigr igin yalan konusamayan, dosdogru olan, soziinde
duran, soziinde ve inancinda dogru oldugunu uygulamalariyla ispat
eden, gercek olduguna inandig1 seyi onaylamakta tereddiit gostermeyen
kisi, biitiin s0z, fiil ve hallerinde dogru olan kimse” manalarina gelmek-
tedir.”? Bu dogrultuda Kur’an’da Hz. Ibrahim,” Hz. Idris®, Hz. Y{isuf% ve

8 Ibn Manzir, Lisanii’l-‘Arab, c. VIIL, s. 216; Isfehani, el-Miifredit, s. 479; Cevheri, es-Sthih,
c. 1, s 712,

8 Miuinafiktn 63/1.

89 Miunafiktn 63/1.

90  Toshihiko Izutsu, Kur'dn’'da Dini ve Ahléki Kavramlar, cev. Selahattin Ayaz, Pinar Yay.,
Istanbul 1991, ss. 129-132.

91 Munafikin 63/1.

92 {bn Manzir, Lisdnii’l-’Arab, c. VIII, s. 214; Isfehani, el-Miifredit, s. 479; Cevheri, es-Sihih,
c. 1, s 712,
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Hz. Meryem® siddik (éx3=) olarak nitelenmektedirler.

Kur’an-1 Kerim’de Allah’a ve peygamberlerine iman eden kimseler
siddik (:2=) olarak tanitilmakta ve su ifadelere yer verilmektedir:

38 Gl e*U}-U eﬁﬁ‘ e«J 250 de 41535 uﬁ-‘-‘mﬂ #a ‘J-‘U Al A”‘-' ) sial Gl
(0 9) pnall Clasal aulyf Luhh 155 “Allah’a ve elcilerine iman edenler var ya,
iste onlar siddiklar (6zli sOzii bir olanlar) ve Rab’leri katinda sahitlerdir.
Onlarin miikafatlar1 ve nurlar1 vardir. Inkér edip ayetlerimizi yalanlayan-

lara gelince, iste onlar cehennemliklerdir.”%”

Bu ayette gecen siddikiin (0s43a) kelimesi hakkinda Mukatil b. Sii-
leyman, “verdikleri haberler konusunda peygamberlerden kusku duy-
mayanlar” ifadesini kullanirken, Dahhak b. Miizahim “Allah’a iman edip
peygamberleri tasdik edenler” agiklamasinda bulunmaktadir. Miifessir
Miicahid ise, bu ayeti referans alarak Allah’a ve rasfiliine iman eden her-

kesin siddiklar kategorisine girecegini ifade etmektedir.”

Demek ki, bir insanin siddik (3:3=) derecesinde dogrulukla nitelendi-
rilebilmesi i¢in Allah’a ve elgisine iman etmesi, peygamberi araciligiyla
insanlara ulastirdig: ilahl mesajina duyarlilik gostermesi sarttir. Bu 6zel-
likleri tastyan mii’min bir kulun dhiretteki dostlarinin kimler olacag: ise
su ayette dile getirilmektedir:

uﬂub 5‘4€-5U Crblally G (e 2gile i adl Gl o J-\Uﬁ Jsuills & ok (a3
(%) ‘MJ JJU &mas “Kim Allah’a ve elgisine itaat ederse, iste onlar Al-
lah’in kendilerine nimet verdigi peygamberler, dosdogru olanlar /hakki
dogrulayanlar, sehitler ve iyilerle birlikte olacaklardir. Bunlar ne giizel

arkadaglardir.”%

9% Meryem 19/41.

9  Meryem 19/56.

9%  Ydsuf 12/46.

9%  Maide 5/75.

97 Hadid 57/19.

9% Taberi, Cdmi‘u’l-Beydn, c. XIII, s. 683; Muhammed b. Ali es-Sevkani, Fethu’l-Kadir, Misir
1964, c. V, ss. 173-174.

99 Nisa’ 4/69.
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Bu ayetin niiz{l sebepleri arasinda zikredilen rivayetlerden birisi su
sekildedir: “Bir sahabi Hz. Peygamber’e gelip onu kendisinden ve ¢ocu-
gundan daha fazla sevdigini, evine gittiginde bile kendisini ¢ok &zledigi-
ni, ancak ahirette Hz. Peygamber’in cennetteki yiiksek makami dolayisiy-
la ondan uzak kalacagim diisiiniip {iztildiiglinii ifade etmis; bu durum
iizerine Ayet inmistir.”1% Ayetin niiztliine iliskin bu bilgiden hareketle,
Allah’a ve rasiilune itaat eden kullarin, dhirette O'nun nimetle gereflen-

dirdigi insanlarla beraber olacagini sdyleyebiliriz.

Razi, ayette zikredilen siddikin (o&:2<) kelimesi ile kimlerin kastedil-
digi noktasina {i¢ goriis beyan etmektedir: “i. Dini seksiz sliphesiz kabul
edenler, ii. Hz. Peygamber’in sahabilerinin énde gelenleri, iii. Hz. Pey-
gamber’i ilk tasdik edip bu konuda sonraki Miisliimanlara ¢rnek olan-

lar.”101

Razi'nin tiglincli goriisiinden hareketle, Hz. Peygamber’in risaletini
ilk onaylarin baginda Hz. EbG Bekir geldigi igin siddik (3:=) vasfina en
cok layik olan odur, denilebilir.'2 Ayrica Razi'ye gore, siddikiyyetten bir
basamak yukarist niibiivvettir. Bu nedenle sahabe, Hz. EbG Bekir'i Hz.
Peygamber’in yanina defnetmistir.'®® Zaten ayette fazilet konusunda sd-
diklar (23=) peygamberlerden hemen sonra gelen kimseler olarak nite-

lendirilmektedir.

Kur'an’da sidk (33=) kavraminin ‘addlet (4)3) kavramiyla anlam ilis-

kisi hakkinda sunlar1 sdylemek miimkiindyir:

a- ‘Adalet (1)) kelimesinin tiiretildigi kok harfleri olan ‘a-d-I (J:=) fii-
linin sozlitk anlamlar1 arasinda zikredilen “dogru olmak, dogru davran-
mak” manalari ile sidk (3%=) kavraminin tiiretildigi s-d-k (3x=) fiilinin bu
dogrultudaki anlami tamamen Ortiismekte ve adeta anlamdas bir durum
arz etmektedir.

100 Sevkani, Fethu'l-Kadir, c. 1, s. 485.

101 Razi, Mefﬁtfhu’l—éayh, c. X, ss. 169-173.

102 Mustafa Cagrici, “Siddik”, DIA, TDV Yay., Istanbul 2009, c. XXXVII, ss. 91-92 (s.92).
103 Razi, Mefﬁtfhu’l—éayh, c. X, s.173.
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b- ‘A-d-1 (Jx) fiilinden bir sifat olan ‘adl (J) kelimesi, “adil, diiriist”
manalarina gelmekte ve s-d-k (3x=) fiilinden bir isim olan siddik (1<)
kelimesinin “hi¢ yalan konusmayan, dosdogru olan, sdziinde duran, so-
ziinde ve inancinda dogru oldugunu uygulamalaryla ispat eden kisi”

anlamlariyla paralellik ifade etmektedir.

c- ‘Adilet (1)) kelimesinin “esit davranmak, davranis ve hiikiimde
dogru olmak, hak ve hakikate gore hiikiim vermek” anlamlar: ile sidk
(33=) kelimesinin “dogruluk, diirtistliik, giivenilirlik” manalar1 arasinda

ayni dogrultuda bir anlam iliskisinin oldugu aciktir.
4.3.“Adalet - Vesat iliskisi

Kur’an’da farkl tiirevleriyle toplamda bes defa gegen v-s-t (da5) fiili, s6z-
litkkte “yerlestirmek, ortada veya merkezde olmak, ara bulucu olarak dav-
ranmak, asir1 uglardan kaginip orta yolu tutmak” gibi anlamlara gelmek-
tedir. isim olarak da “orta, merkez, 6z, viicudun orta kismi, ifrat ve tefrit-
ten uzak, mutedil s6z, davranis ve hareket, ¢evre, etraf, dlem, miimessil,
arag, orta derece” manalarina gelen vesat (bu3) kelimesi, '™ Kur'an-
Kerim’de “igine girmek, ortasina dalmak,!% ortalama,'® orta,'” dengeli,
makul, ‘adaletli,' en akilli, en adil ve en dengeli'®” anlamlarinda kulla-
nilmaktadir.!© Bu kapsamda vesat (-u3) kelimesi Bakara 143. ayette su
sekilde ge¢mektedir:

104 fsfehAni, el-Miifredit, s. 869; Ibn Manzr, Lisanii’l-‘Arab, c. XV, s. 218; Ibn Faris, Mu'cemii
Mekayisi’l-Liiga, s. 1052; Cevheri, es-Sthih, c. 11, s. 687; Ezheri, Mu‘cemu Tehzibii'l-Liiga, c.
1V, ss. 3888-3889.

105 “Adiyat 100/5.

106 Maide 5/89.

107 Bakara 2/238. “Namazlara ve orta namaza devam edin.” Buradaki el-viistd (SLLEE‘) keli-
mesi “orta” anlamina gelmektedir. Buradaki orta namazdan kastin, ikindi namazi oldugu
goriisii agirlik kazanmaktadir. (Buhari, el-Cami‘u’s-Sahih, “Kitabu Tefsiri’l-Kur’an”, c. V,
s. 162.

108 Bakara 2/143.

109 Kalem 68/28.

10 Vesat (hi3) kelimesi hakkinda genis bilgi icin bk. Ibn Manzir, Lisdnii’l-‘Arab, c. XV, ss.
208-211; isfehani, el-Miifredit, ss. 869-870; Cevheri, es-Sthih, c. II, ss. 687-688; Bayrakl,
Tefsir, c. 11, ss. 274-275; Okuyan, Kur’dn’da Viicith ve Nezdir, ss. 595-596.
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Tasgls A&l 5050 6 a5 Gl e 21300 54 &8 Uy 2l Ruaa QK5 “Biylece si-
zi, insanliga sahit/6rnek olmaniz i¢in orta /6l¢iilii bir {immet kildik. Pey-
gamber de sizin i¢in bir sahit/6rnektir.” 11!

Ayette zikredilen iimmeten vesatan (% qui) ifadesi ¢ercevesinde mii-
fessirler tarafindan yapilan degerlendirmeler su sekildedir:

Ayetin baglam iliskisini ve kiblenin Kudiis'ten Ka'be istikametine
cevrilmesine karsi ehl-i kitabin takindig1 olumsuz tavri dikkate alan Kur-
tubi, “Ka’be nasil diinyanin ortasinda ise, Islam iimmeti de orta bir iim-
mettir”!? ifadesini kullanmaktadir. Seyyid Kutub’a gore vesat iimmet,
“inan¢ ve diislince, madde ve mana, insanlar arasi iligkiler, zaman ve
mekan yoniinden orta bir immettir.” 3 Vesat iimmet “beyin, goniil ve nefis
arasinda denge kurmus, bu nedenle de 6l¢tilii ve dengeli kisilerden kuru-
lu bir toplumu ifade eder.”!* Vesat iimmet, “ifrat ve tefritten korunarak
inancinda, ahlakinda, her tiirlii tutum ve davranislarinda dogruluk, dii-
riistlitk ve ‘adélet ¢izgisinde kalmay1 basaran dengeli, sagduyulu, 6l¢iili,
insafli ve uyumlu nesil, ‘adaletli toplum”5 seklinde de tanimlanmakta-
dir. “Vesatin, nicelik olarak ‘orta’, nitelik olarak ‘denge ve adalet’ anla-
mindan hareketle vesat iimmetten kasit, nitelik anlaminda bir ortaliktir.
Bunu da en giizel ‘denge’ ifade eder. Bu timmet i¢in ‘dengeli’ vurgusu,
Yahtidi ve Hiristiyanlikta dengenin bozuldugu imasimi igerir.”"¢ “Giinii-
miiz diisiince akimlar1 gz 6niine alindiginda Islam, gergekten de ferdi-
yetgilik ile toplumculuk, sekiilerizm ile teokratizm, diinya ile ahiret, ka-
lem ile kili¢ arasinda dengeli ve orta bir yol takip etmektedir.”1"” fslam’in

bu durumu, Hz. Peygamber’in su hadisini akla getirmektedir. “Islerin en

111 Bakara 2/143.

12 Kurtubi, el-Cami’ li Ahkdmi’l-Kur’dn, c. 11, ss. 104-107.

13 Seyyid Kutub, fi Zildli’l-Kur’dn, Daru Thyai’t-Tiirasi’l- Arabiyye, Beyrut 1971, c. 1, ss. 180-
182.

14 Bayrakli, Tefsir, c. 11, s. 275.

115 Muhammed Resid Riza, Tefsiru’l-Menir, Misir 1990, c. 11, ss. 4-7.

116 islémoglu, Hayat Kitab1 Kur’an, s. 54.

117 M. Sait Simsek, Kur’an’in Ana Konulari, Beyan Yay., Istanbul 2005, ss. 184-185.
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hayirlisi, orta yollu olanidir.”11 O halde Islam’in insa ettigi vesat toplum,
Allah’a ve ahiret giiniine iman eden, orta, dengeli, sagduyulu, adil, mu-

tedil ve insanlara 6rnek olan bireylerden kurulu bir toplumdur.

Bazi1 alimlerin Bakara 143 ve Kalem 28'deki kullamimlari “makul,
‘adaletli, en adil, en makul” seklinde anlamalarindan dolay1 Kur’an’da v-
s-t (dm) fiilinin ‘a-d-1 (J=) fiili ile paralel bir anlam iligkisi icerisinde ol-

dugunu séylemek miimkiindiir.
5. “‘Adalet Kavraminin Giincel Degeri

Kur'an’da ‘addlet (d3) kavramimn kullamim bicimlerini ve ihtiva ettigi
anlamlar1 dikkate alip bu evrensel erdemi giiniimiize 1s1k tutacak sekilde

degerlendirdigimizde sunlar1 soylemek miimkiin goziikmektedir:

a- Yiice Allah, Kur'an’da ‘adiletin kaynag ve ilk uygulayicis1 olarak
bizzat kendi zatin1 zikretmektedir. Nitekim Yiice Allah'in s6zii dosdogru
ve ‘adiletlidir.® Bu dogrultuda insanin diinya hayatinda sergiledigi bii-
tiin davraniglar, ahirette eksiksiz tartilacak ve bunlarin karsiligi sevap-
glinah dengesine gore tastamam verilecektir.’? Yani kullar diinya haya-
tinda ilahi mesaj namina ne ile uyarilmislarsa, ahirette karsilasacaklar:
durum, bu paralelde olacaktir. Hemen ifade etmek isteriz ki, Kur'an'in
niizul siirecindeki ilk ayetinin ilk kelimesi ve ilk emri oku (53 dur.2! Bu
talimat kapsaminda ayni emir insanlarin karsisina mahser giinii tekrar
¢ikacaktir.”? Zamanlari farkl olsa da ayni ifade ile dile getirilen bu emir-
ler arasinda mutlaka bir iliski olmalidir. S6z konusu iligkiyi su sekilde
ifade etmek kanaatimizce miimkiindiir: Yiice Allah -genel olarak- basta
tenzili ayetlerden miitesekkil Kur’an-1 Kerim olmak iizere kainatta O'nun
varlik ve yeganeligine isaret eden tiim hakikatleri okuyup anlamay: Hz.

Peygamber’in sahsinda biitiin kullarina emretmektedir. Ozelde ise, bireye

118 {bnii’l-Esir el-Cezerd, el-Cami‘u’l-Usill fi Ehddisi’r-Rasiil, Daru’l-Fikr, Beyrut 1972, c. X, s.
130.

119 En‘am 6/115.

120 A’raf 7/8-9; Ylnus 10/47, 54; Enbiya’ 21/47; Mii'mintin 23/102-103; Kari‘a 101/6-9.

121 ‘Alak 96/1.

122 fsra 17/14.
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kulluk yasalarini 6greten ilahi kelamin tiim ayetlerinin geregini yapmay1
salik vermektedir. Belki de ahirette yoneltilecek olan oku (128l) talimatinda
zimnen “okudun mu?” sorusuna yanit aranacaktir. Bu istikamette —kisaca-
“Yiice Allah’in ilahi mesajina duyarlilik gosterip O'na karst sorumluluk
bilinci icerisinde olma” seklinde tanimlayabilecegimiz takvd (s3£)2 ile
‘addlet (Vie) arasinda dolayh bir iliskinin varhigi anlagilmaktadir. Maide
stiresi 8. ayette ise, ‘addlet (V) ile takvd (s3€) arasinda dogrudan bir iliski
kurulmaktadir. Bu noktada denilebilir ki, “takvd (535 ) sahibi olan kul,
Yiice Allah’'in ‘addleti geregi bu duyarliliginin miikafatini hem diinyada

hem de ahirette gorecektir.”

b- Kur'an’da Yiice Allah'in acik delillerle peygamberler gonderme-
sinin en temel gerekgesi olarak, insanlar arasinda ‘addletin temin edilmesi
gosterilmektedir.?* Yine Kur’'an’a gore ‘adilet ({x), insanlarin irade, heva
ve heveslerine terk edilemeyecek kadar 6nemli bir degerdir.’> S6z konu-
su degerin hayat bulmasinda en 6nemli unsur, insandir.’¢ Yani bir top-
lumda ‘adélet (V=) o toplumu olusturan bireylerin insani, Islami ve ah-
laki davranislariyla ortaya ¢ikmaktadir. Bu nedenle ‘adaleti ihlal etmek,
islami ve ahlaki olmayan bir davranistir.’?” Bu noktada Islam, ahlaki ve
insani bir davranis olan ‘adaletli olmay1 bireye emretmekte, onu nefsinin

arzu ve isteklerine boyun egmekten men etmektedir.

c- ‘Adilet (J32) kavraminin “esitlik” anlamindan hareketle toplumun
bireyleri arasinda kanunlarin esitlik ilkesine gore uygulanmasi ve herke-
sin kanun karsisinda esit tutulmasi, hukukta ‘adéletin vazgegilmez pren-
sibidir. Bu noktada Islam, isledigi sugun cezasini ¢ekme konusunda zen-

gin-fakir, yonetici-yonetilen ayirimi yapmamaktadir. Hz. Peygamber (s)

123 Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, Matbaa-i Ebuzziya, Istanbul
1936, c. VII, s. 176; Bayrakli, Tefsir, c. XIV, s. 79; Peker, Son Jin Mesaj Kur'dn, s. 1;
islémoglu, Hayat Kitab1 Kur’dn, s. 1031.

124 Hadid 57/25.

125 Bakara 2/143, 191, 193; Nisa’” 4/135; Maide 5/8; Enfal 8/39; Sad 38/26.

126 Ali Riza Aydin, “Islam Diinyasinda Yasanan Son Olaylarin Isiginda Islamiyet ve Millet-
lerarast Adalet”, Dogu’da ve Bati'da Insan Haklari, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yay., Ankara
1996, ss. 139-154 (s. 142).

127 Enis Ahmed, Kadin ve Sosyal Adalet, cev. Murat Ciftkaya, Beyan Yay., Istanbul 1993, s. 16.
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de, toplumun fertleri arasinda ‘adalete aykir1 davranislarin olumsuz so-
nuglarina dikkat ¢ekmis, —belki de- Nisa” 135 ve Maide 8 gibi ayetlerde
emredilen “sahitligi Allah i¢in yap, bizzat kendinin ya da en yakininin
aleyhine de olsa ‘adaleti dimdik ayakta tut” gibi talimatlardan hareketle,
“Allah’a yemin ederim ki, kizim Fatima da hirsizlik yapsa, onun da elini
keserim”18 buyurmustur. Yine o, “Ey Miisliimanlar! Siz Allah’in tespit
ettigi cezalar1 (akrabalik veya toplumdaki giicli agisindan size) yakin
olsun uzak olsun herkes hakkinda dosdogru uygulayimn! Sakin higbir ki-
nayanin kinamasi sizi bu konuda alikoymasin!”'? ifadelerini kullanmais-
tir. Ciinkii insan, hangi kararin gelecekte hayir veya ser getirecegini bile-
mez. Dolayisiyla ona diisen ‘adaletle hitkmetmek ve isin sonucunu Yiice
Allah’a birakmaktir.130

d- Konusu insanlar arasi iligkiler olan davalarda ‘adaleti tesis edecek
hakimin ilk gorevi, her iki tarafi dinledikten sonra hiikiim vermektir.!3!
Aksi takdirde bir tarafin beyanlarini dikkate alarak verilebilecek olas1 bir
karar, diger tarafin magdur olmasina neden olur ki, bu durum Islam’m

‘addlet prensibine aykiridir.

e- Kul hakkindan ka¢inmak, adil bir insan olmanin en belirgin 6zel-
liklerindendir. Bu baglamda Hz. Peygamber (s) insanlara 6rnek olmus ve
Mahser Giinii kul hakki ile Yiice Allah’in huzuruna ¢ikmamak igin onlar-
la diinyada iken helallesmek istemistir.’®? Zira diinyada hak sahibine
hakkini vermek, ahiretteki helallesmeden daha kolaydir. Ahiretteki yargi-
lama sonucu insanlar, cennet ya da cehenneme sevk edileceklerinden

bagkalarina haklarini helal etme konusunda diinyadaki kadar comert

128 Ebu’l-Huseyn Miislim b. Haccac el-Miislim, el-Cdmi‘u’s-Sahth, “Kitabu'l-Hudtd”, Cagr1
Yay., Istanbul 1992, c. 11, s. 1315 (bab. 2, hadis no. 8).

129 Eb(i Abdullah Muhammed b. Yezid er-Rebei el-Kazvini Ibn MAce, es-Siinen, “Kitabii’l-
Hud@d”, Cagn Yay., Istanbul 1992, c. 11, s. 849 (bab. 3, hadis no. 2540).

130 Bk. M. Omer Capra, Isldm’da iktisddi Nizam, trc. Hulusi Yavuz, Sebil Yay., Istanbul 1993,
s. 28; Yusuf Acikel, “Hz. Peygamber’in Evrensel Mesajlarindan “Adalet” Prensibi”, VI.
Kutlu Dogum Sempozyumu, Isparta 2003, ss. 69-79 (s. 71).

131 Ebu’l-Hasan ‘Ali b. Muhammed el-Maverdi, el-Ahkdmii’s-Sultdniyye, Beyrut ts., s. 67.

182 Muhammed Eb# Zehra, Son Peygamber Hz. Muhammed, terc. Mehmet Keskin, Istanbul
1997, ss. 343-344.
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davranmayabilirler. Durumun ciddiyeti nedeniyle en dogrusu, kul hak-

kindan titizlikle kagitnmaktur.

f- Gliniimiizde bir ‘adaletsizlik uygulamasi olarak goze ¢arpan adam
kayirma, torpil, iltimas, isi ehline vermeme gibi davranislar da son derece
onemli bir kul hakki ihlalidir. Durumun vehameti nedeniyle Hz. Pey-
gamber (s) sunlar1 ifade etmektedir: “Miisliimanlar1 yonetme isini {istle-
nen kisi, bir kimseyi kayirarak goreve getirirse, Allah'in laneti onun tize-
rinedir. Allah onun ne nafile ne de farz ibadetini kabul eder ve nihayet
onu cehenneme sokar.”’®® “Emanet zayi edildigi vakit kiyameti bekle!
Bedevi, ‘emanet nasil zayi olur, ya Rastilallah?” diye sorunca Hz. Pey-
gamber (s), “is, ehli olmayan kimseye verildiginde kiyameti bekle” buyu-
rur.’® Demek ki, hangi seviyede olursa olsun, yonetimi elinde bulundu-
ran kisi, herhangi bir insani bir isi yapmakla gorevlendirecegi zaman son
derece adil bir yaklasimla, s6z konusu isi yapmaya en layik olan kisiyi
se¢melidir. Aslinda boyle bir yaklasim, ilgili isin basarili bir sekilde ytirii-
tiilmesi adina da onemlidir. Sayet isi en iyi yapacak kisi yerine, adil ol-
mayan yontemlerle ehil olmayan kisiler is basina getirilirse, bu durum o
toplumun felaketi demektir. Bu nedenle y&netici, kisiye gore is planlama-

s1 yapmak yerine, ise gore en liyakatli insan1 se¢mek zorundadr.

g- Yonetici, hem kendini hem de yonettigi insanlar1 en {ist diizeyde
saadete kavusturmak icin adil olmak zorundadir.’®> Ciink{i ‘adaletsizlik,
toplumda kin, nefret, diismanlik ve parcalanma gibi olumsuz davranis ve
sonuglarin meydana gelmesine sebep olur.’® Bu cercevede kuvvetini
insani birlik ve beraberlikten alan Islam’a gore,'¥” toplumsal baris ve hu-

zurun tesis edilmesi i¢in yonetici ile halk arasinda karsilikli birtakim hak

133 Ebli Bekr el-Heysemi, Mecme'u’z-Zevdid ve Menbe‘u’l-Fevdid, Daru’l-Fikr, Beyrut 1412 (h),
c. V,s. 418.

134 Buhari, el-Cami‘u’s-Sahih, “Kitabu’l-Ilm”, c. 1, s. 21 (bab. 1, hadis no. 2).

135 Bayraktar Bayrakli, “Farabi'nin Egitim Felsefesinde ‘Adalet’ Kavrami”, M UIFD, istanbul
1993, sy. V-VI, ss. 231-240 (s. 237).

13 Halit Calis, “Ebeveyn ve Cocuklar Arast Maddi Iliskilerde Adalet/Esit Muamele”,
SUIFD, Konya 2003, sy. XVI, ss. 121-151 (s. 123).

137 Seyyid Kutub, Isldm’da Sosyal Adalet, cev. Yasar Tunagiir ve M. Adnan Mansur, Cagalog-
lu Yay., Istanbul 1962, s. 131.
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ve sorumluluklar vardir. Iste bu hak ve sorumluluklarin en ideal sekilde
yerine getirilmesini saglayan ‘addlettir. Ornegin yoneticinin sorumluluk-
larindan birisi, halk arasinda sevgi ve saygiya dayal1 bir sosyal yapi olus-
turmak ve bu yapiyr korumaktir. Buna mukabil, halkin gorevlerinden
birisi de s6z konusu ortami olusturan yoneticiye karsi sevgi ve saygi
duymaktir.’®® Ciinkii ‘adaletin gerceklesmesini kolaylastiran etkenlerden
belki de en 6nemlisi, toplumun fertleri arasinda muhabbeti tesis etmektir.
Bu ortami saglama gorevi, ilk 6nce toplumu yOneten bireye aittir. Bu iti-
barla yonetici, yonettigi kisiler arasinda sevgi-saygi ekseninde ‘adaletle
hitkmetmek zorundadir.’® $Sayet yonetici bunu basarabilirse, Hz. Pey-
gamber’in su miijdelerine nail olur: “Kiyamet giinii bana insanlarin en
yakini ve en sevgilisi, ‘adaletle hitkmeden yd&neticidir. Bana en sevimsizi
ve en ¢ok azap cekecek olani ise, zalim yoneticidir.”40 “Higbir golgenin
bulunmadigr bir giinde Allah, yedi ziimreyi kendi arsinin golgesinde
golgelendirir. Bu yedi ztimreden ilki, ‘adaletli yoneticidir.”141 Ote yandan
yoneticinin adil olmasi, yoneten ile yonetilen arasinda sevgi, saygi ve
muhabbet ekseninde saglam bir samimiyetin olusmas1 adina ¢ok 6nemli-
dir. Zira ‘addlet, bireyin kendisine ve toplumun diger iiyelerine kars: su-
urlu, anlamli ve samimi davranislar gostermesini saglar.#> Aksi takdirde
‘adaletin olmadig1 yerde, gercek samimiyet de baska bir sey de viicut
bulamaz. Bu baglamda Kinalizadenin “varligin bekas: muhabbetle sag-
lanir”1% soylemi ile Nasiruddin Tési'nin “muhabbet ‘adaletten {istiin-
diir”'# ifadesi son derece manidardir.

h- Insan, tek bagina mutlu olabilecek bir varlik degildir. “Onun hem

sevgiye meyilli yapist hem de ihtiyaglarini yalniz basina karsilayamaya-

133 Eb{i ‘Ali Ahmed b. Muhammed b. Ya'kiib Ibn Miskeveyh, Tehzibii’l-Ahlik ve Tathiru'l-
A’rdk, nsr. ibnii’l-Hatib, Matba‘atii’'l- Asriyye, Kahire 1977, ss. 153-160.

139 bn Miskeveyh, Tehzibii'l-Ahldk, s. 104.

140 Tirmizi, es-Siinen, “Kitabii'l-Ahkam”, c. 111, s. 616 (bab. 4, hadis no. 1329).

141 Buhari, el-Cami‘u’s-Sahih, “Kitabu’l-Ezan”, c. I, ss. 160-161 (bab. 36).

142 Ahmed, Kadin ve Sosyal Adalet, s. 17.

143 Kializade Ali Celebi, Ahldk-1 Aldi, haz. Mustafa Kog, Klasik Yay., Istanbul 2007, s. 419.

44 Nasiruddin Tasi, Ahldk-1 Ndsiri, gev. Anar Gafarov — Zaur Siikiirov, Litera Yay., istanbul
2007, s. 247.
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cak olmasi, toplum igerisinde yasamasimi zorunlu kilmaktadir.”145 Iste
insanin sosyal hayata olan bu ihtiyaci, onda fazilet ve erdem sahibi bir
toplumun {iyesi olma duygusunu gelistirmektedir. Bu da ancak ‘adaletle

miumkiindir.

1- Herkesin sosyal {iretimden hakkini almasi ve hi¢ kimsenin Gtekini
istismar etmeden topluma katkisinin karsiligini elde etmesi, iktisid? ‘adalet
olarak tanimlanmaktadir.¥6 Bu dogrultuda toplumun fertleri, sosyal ve
toplumsal verimlilige sagladiklar1 katki oraninda hakkini alacak ve hig
kimsenin kimseyi istismar etmesine firsat taninmayacaktir. Bu konuda

Kur’an’da su ifadeler yer almaktadir:

H 5% 0n \F- T ezo 5% 3 oo w8 s g e L% - 2 oAl Gl yesd 1,z
St (eEiE N ok (P s e .
(VAT) Craush (=31 8 1358 Y5 2heldl “Olgliyii tam yapin, eksik verenlerden
olmayn, dogru terazi ile tartin, insanlarin mallarmi ve haklarin eksilt-

meyin, bozgunculuk yaparak yeryiiziinde karisiklik ¢cikarmayn!”147 165

Bu ayetler, Hz. Su’ayb’in peygamber olarak gonderildigi Medyen omuirD
halkiyla ilgilidir. Bu kavmin 0l¢ii tart1 ‘adaletsizligi nedeniyle helak edil-
digi bilinmektedir. Demek ki, 6lcii tartida hile yapip insanlari, haklar
olan seylerden alikoymak veya toplumsal geliri ‘adaletsiz dagitmak kisi
ya da toplumun helakine neden olabilecek kadar biiytik bir giinahtir.

j- Toplumun fertleri arasinda ‘adélet onemli oldugu gibi toplumlara-
rasi iligkilerde de ‘adilet son derece Onemlidir. Zira uluslararas: iligkilerde
arzulanan verimliligi elde etmek, ancak toplumlari yOnetenlerin ‘adil
olmasiyla miimkiindiir. ‘Adaletten uzak ¢ikar iligskilerine dayal bir anla-
yisla diinya barisina katki saglamak ve tiim insanlarin huzur igerisinde

yasadiklari bir sistem olusturmak olanaksizdir.

Elbette uluslararas iliskilerde bazi karsilikli faydalar s6z konusudur.

145 Hiimeyra Karagdzoglu, “Ahlak Diisiincesinde Siyaseti Aramak: Ibn Miskeveyh’'de
‘Adalet’ Kavrammun Siyasi Yansimalar1”, Divin - Disiplinleraras: Calismalar Dergisi, c.
XIV, sy. 27, (2009/2), ss. 93-118 (s5.116-117).

146 M. Sabri Erdogdu, Isldm Ekonomisinde Gelir ve Sermaye, Sebil Yay., istanbul 1994, s. 108.

147 Su’ara 26/181-183. iktisadi ‘adaletin ticari iligkiler boyutuyla ilgili ayetler igin bk. Bakara
2/282; En‘am 6/152.
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Ancak bu faydalarin hak ve ‘adalete uygunlugu, iligkilerin saglikli ytirii-
mesi ve diinya barisina katki saglamasi adina son derece 6nemlidir. Bu
kapsamda Hz. Peygamber’in hicretten sonra Muhacir-Ensar kardesligini
tesis edip Medine’deki Yahudi ve Hiristiyanlarla Medine S6zlesmesi'ni
imzalamasi, Miisliiman, Yahudi ve Hiristiyan toplumlar1 arasinda hak ve
‘adaleti saglamaya yonelik bir ¢abadir.*® Bu ¢abanin olumlu sonug ver-
mesi, taraflarin antlasma metninde taahhiit ettikleri hitkiimlere sadakat
gostermeleriyle miimkiindiir. Zaten Islam da ahde vefay1 emretmekte,!4
onun bizzat gii¢ ve kuvvet oldugunu dile getirmektedir. Dolayisiyla bi-
reysel, toplumsal ve uluslararasi iliskilerde gii¢ ve kuvvet, kesinlikle hak
ve ‘adaletin Oniine gegmemelidir. Zira giiclii-kuvvetli olmak, asla hakli
olmak anlamina gelmemektedir. Gliniimiizde maalesef giiclii devletler,
kendilerini daima diinyada mevcut olan tiim yeralt1 ve yeriistii kaynakla-
rin dogal sahipleri olarak gérmekte ve s6z konusu kaynaklara kavusmak
i¢in zuliim, iskence, katliam, isgal gibi ¢cagdig1 uygulamalara basvurabil-
mektedirler. Halbuki kuvveti ‘adaletin yerine koymak, zuliim ve haksiz-
liktir. Bu anlayisin hakim olmasimndan dolay: uluslararas: iligkiler bir tiirlii
arzulanan seviyeye erisememekte ve buna bagl olarak da diinya barisi

saglanamamaktadir.
6. Sonug

Yiice Allah’in insanlara emrettigi en onemli ilkelerden birisi ‘addlettir. Bu
ilkenin turetildigi ‘a-d-I (J«) fiili ve turevleri, Kur’an-1 Kerim’de birden
fazla anlamda kullanildiklari i¢in, Kur’an ilimleri arasinda -kisaca- ¢cokan-
lamlilik seklinde ifade edebilecegimiz Vuciih ilmine konu bir kelime ola-

rak karsimiza ¢ikmaktadir.

Arastirmamizda Kur'an'da ‘addlet (1) kavramiyla kist (bi8), sidk
(31=) ve vesat (:i3) kavramlarimin anlam iligkisi baglaminda su sonuglara

ulagilmistir:

148 Osman Eskicioglu, “Islam ve Uluslararasi Adalet”, Dogu’da ve Bati'da Insan Haklari,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Yay., Ankara 1996, ss. 117-123 (s. 118).
149 Bakara 2/177; Al-i imran 3/76; isra 17/34; Mii’mintin 23/8; Me‘aric 70/32.
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‘Adélet (V32) kavramu ile kist (ki) kavrami arasinda biri anlamdas,
digeri de zit olmak {izere iki yonlii bir iliski s6z konusudur. Bu kapsamda
‘a-d-1 (Jx=) fiili ile k-s-t (2-8) fiilinin Cinn stiresi 14 ve 15. ayetlerdeki versi-
yonlar1 arasinda zit, Kur'an’daki diger tiim kullanimlar1 arasinda aymn
yonlii bir iliski vardir.

‘Addlet (W3=) kavraminin tiiretildigi kok harfleri olan ‘a-d-I (J) fiili
ve tiirevlerinin anlam diinyast ile stdk (33=) ve siddik ($:=) kavramlarinin
kok harflerini teskil eden s-d-k (3x=) fiilinin mana Orgiisii arasinda bazi
niianslara ragmen ayn yonlii bir iliski s6z konudur.

Bazi alimlerin vesat (&3) kelimesinin Bakara 143 ve Kalem 28'deki
kullanimlarimi “makul, ‘adéletli, en adil, en makul” seklinde anlamala-
rindan dolay:r Kur'an’'da v-s-t () fiilinin ‘a-d-I (J=) fiili ile paralel bir
anlam iligkisi vardir.

‘Adalet (4)2) kavraminin mana gesitlilik ve derinligini dikkate aldi-
gimizda, s6z konusu kavramin giincel degeri konusunda su tespitleri

paylasmak miimkiindiir:

Kur’an’da ‘adaletin kaynagi ve ilk uygulayici olarak Yiice Allah zik-
redilmektedir. O, agik delillerle peygamberler géndermesinin en temel
nedenini, insanlar arasinda ‘adaletin saglanmasi olarak zikretmektedir.

Diinyada insanlar arasinda ‘adileti saglama ve Kur’an'in ilkelerine
itaat etme, takvd kavramuyla iliskilendirilmektedir. Bu dogrultuda insan-
lar, ahirette Yiice Allah tarafindan adil bir sekilde yargilanacaklar ve hak
edislerine gore 6diil ya da ceza mekanlarina sevk edileceklerdir.

‘Adalet (%) kavraminin “esitlik” anlamina istinaden insanlar ara-
sinda kanun ve kurallarin esitlik prensibine gore uygulanmasi, herkesin
kanun oniinde esit olmasi ve hi¢ kimseye haksizlik yapilmamasi hukukta
‘adaletin temel prensibidir.

Insanlar arasinda ‘adaletin uygulanmasi sirasinda tek tarafin ifade-
siyle yetinmek veya pesin hiikiimlii davranmak ‘adaletin ruhuna aykiri-

dir. Bu nedenle adil bir yargilama igin taraflar1 dinlemek ve onlara kendi-
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lerini savunma hakki tanimak esastir.

Adil insan olmanm en temel sartlarindan birisi, kul hakkindan ka-
¢inmaktir. Giiniimiizde bir ‘adaletsizlik uygulamasi olarak goriilen adam
kayirma, torpil, isi ehline vermeme, iltimas gibi davranislar son derece
korkung kul hakki ihlalleri icermektedir.

Kur'an’a gore yoneticilik de yoneticiyi se¢mek de birer emanettir.
Dolayistyla se¢men yonetici tercihinde bulunurken adil davranmak zo-
runda oldugu gibi yonetim erkini eline geciren idareci de yonettigi insan-
lar arasinda adil bir yonetim sergilemek zorundadir. Aksi tutumlar, ema-

nete ihanettir.

Insan, toplumsal bir varliktir. O, yalmz basina bir hayata katlana-
maz. Onun igerisinde yasadig1 topluma karsi bazi sorumluklar oldugu
gibi toplumun da ona saglamasi gereken imkanlar s6z konusudur. Bu
cercevede bireyin sosyal {iretimden hakkini adil 6lgiilerde almas1 ve hig-
bir kimsenin &tekini istismar etmemesi, iktisddi ve sosyal ‘adaletin bir

geregidir.

Diinyada yasamakta olan tiim bireyleri insanlik ailesinin birer tiyesi
olarak kabul edip bu devasa aile icerisinde giiniimiizde cereyan etmekte
olan olumsuzluklar1 dikkate aldigimizda, ‘addlet (1) ilkesinin uluslara-
rast diizeydeki giincel degeri baglaminda sunlari sdylemek miimkiin
goziikmektedir:

Diinyanin degisik cografyalarinda masum insanlar ekonomik, etnik,
dini ya da ideolojik gerekgelerle 6ldiiriilmekte, zuliim ve iskenceler uygu-
lanmaktadir. Allah’in en giizel sekilde yarattig1 ve serefli kildig1 varliga
insanca yasama hakki taninmamakta, insanlik onuru ayaklar altma alin-
makta ve ¢agdas evrensel hukukun bile kabul ettigi insan haklar1 ihlal
edilmektedir. Bu durum, Kur'an'in emrettigi evrensel ‘adalete tamamen

aykiridir.

Biitiin bunlar dikkate alindiginda, bireysel olarak mutlu, ulusal ve
uluslararasi diizeyde huzurlu bir diinya insa etmek, ancak herkesin hak-
kina razi olmasi, insan hakki ihlallerinin sona ermesi, ilahi ve evrensel
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mesajlara sadakat gosterilmesi ve insanlar ve toplumlararasi miispet ilis-
kilerin temelini olusturan ‘adalet ve hakkaniyet ilkesine yeniden bir du-
yarlilik kazandirilmasiyla miimkiindiir. Aksi takdirde ‘adaletin olmadig:
yerde hak, hakkin olmadig1 yerde huzur, huzurun olmadig yerde dirlik
ve diizen olmaz. Bu dirlik ve diizeni saglayip diinya barisini temin etmek

i¢in, diinyadaki her insan sorumluluk almak zorundadir.

Son olarak, “nasil bir diinyada hangi oranda mutlu yasamak istiyo-
rum?” sorusuna en dogru cevabi bulmanin temel sarti, ‘adaleti 6nce aile
igerisinde, sonra toplumda, ardindan da tiim diinyada dalga dalga yay-

maktir.
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FELSEFE VE TEOLOJIDE
KUTSAL YOLCULUK TASAVVURU:
GERCEKLIK SEYYAHLIGI VE TANRININ
YOLCULARI
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The Concept of Pilgrimage in Philosophy and Theology
The Journey Toward Truth And Pilgrims of God

Abstract: Throughout the history of philosophy and theology the idea of a sacred
journey was used widely in that achieving to the knowledge of God and the
reality. The categorical distinction between absolute and limitation and be-
tween god and man and the phases that need to be achieving to the absolute
all are shaped with the mental and spiritual allegory of the pilgrimage. At the
same time, whether or not a pilgrimage the philosophical event was discussed
as a journey to achieve the reality. Therefore, in this study the relation of phi-
losophy and theology is determined with the concept of pilgrimage which is
extensively used in religious terminology. This study describes that what are
the problems of the philosophical and theological pilgrimage? And defines the
requirements to this mentally pilgrimage which has been its own rules.

Key-Words: The philosophical Pilgrimage, mental road, spirtual journey, legendary
birds.
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Oz: Arkaik insan mitolojik anlatilarda kendisi i¢in ulasilamaz oldugunu diisiindii-
gl hedeflere varabilen alegorik yaratiklar kurgulamisti. Diislincenin birbirini
takip eden bir ¢izgide gelismesi gidilen yol anlayisini meydana getirdi. Boyle-
ce felsefe ve teolojinin tanriya ve gergeklige ulasmada kutsal bir hac yolculu-
gu icinde olduklar diislincesi yaygin bir bigimde kullanilmistir. Tanr1 hakkin-
daki bilginin mutlaklig ile yeryiiziindeki insanin siirhilig1 arasindaki katego-
rik ayrim ve mutlakliga ulasmada gecirilmesi gereken asamalar bu zihinsel ve
ruhsal hac yolculugu metaforu ile sekillendirilirken, felsefi etkinligin de ger-
ceklige varmay1 hedefleyen bir yolculuk olup olmadig tartisiimistir. Bu ne-
denle ¢alismada felsefe ve teolojinin dini terminolojide kullanilan hac kavra-
mi ile olan yogun iliskisi tespit edilmektedir. Calisma bu felsefi ve teolojik hac
yolculugunun kendine 6zgt kural ve sorunlarinin ne veya neler oldugunu be-
lirleyebilmeyi amaglamaktadir.

Anahtar kelimeler: Felsefl hac, diisiinsel yol, yolculuk, mitolojik kuslar, kutsal vatan

e 2k sk

Giris: Felsefe Bir Tiir Hac Yolculugu mudur?

Post-modernitenin yaygin tartismalarindan birisi olan felsefenin nasil bir
etkinlik olduguna yonelik ortaya konan farkli yaklagimlara goz attigi-
mizda yolculuk veya yolda olma ile yola ya da yolculuga ¢ikma yakla-
simlarmin soz konusu tartigmay iki taraf halinde gérmemizi saglayabil-
digini gormekteyiz. Ornegin Dewey’in de giiclii bir sekilde elestirdigi
gibi, yol boyunca ilerlemek insiyak ile yapilan seye felsefe denmeli mi-
dir? Ya da felsefe skolastik donemde oldugu gibi belli geleneklerin 6nce-
den belirlenmis cizgilerini takip etmek ise bu takipten firsat bulunup da
felsefe nasil yapilacaktir?? Oysa felsefenin baslangici kendisinden 6nce
gelen geleneklerden bir ayrilma biciminde olmustur. Hatta ona gore
skolastik donemin tiniversite duvarlari igerisine hapsedilmis felsefi etkin-
ligi, zeka ve verimliligin bilim ve sanata kagmasma neden olmustur.

Ya da giiniimiizde felsefe Kafka'nin temsili ile verecek olursak; gec-
mis ve gelecek arasinda sikismus bir insanin bir yandan arkasindan gec-
misin baskisini hissederken, 6te yandan yolun iizerinde ilerlemesine en-
gel olarak duran gelecegin gelen baskisin1 duyumsadig1 ve bu iki zit kuv-

1 Paul Fairfield, John Dewey and Continental Philosophy, Southern Illionis University Press,
Carbondale, 2010, s. 94, 95.
2 age, s.95.
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vet arasinda hareketsiz kalakalmis bir konumda durmaktadir.? Bu insan
gecmisin arkasindan onu iterek gelecekle savasmasini istedigini ve gele-
ceginde bunun tersini yaparak ge¢misle savasmasini istedigini bilmekte-
dir.# Iste bu paradoksal durum da felsefe adina yolda olmanin bir diger
versiyonu olmaktadir. O halde ister belli bir yolu takip ederek bir felsefe
yapalim isterse de kendimizi tam da yolda sikismis bir durumda hissede-
lim her iki durumda da bir tiir yolculuk durumunda oldugumuzu soyle-

yebiliriz.

Bu iki durum arasinda gelecegin belirsizligine giivenemeyen insan
once gecmise donmekte Johnson'un ifadeleri ile ya herhangi bir felsefi
gelenege miirit olmakta ya da ge¢misi tahrip ederek gelecegin belirsizli-
gine giivenmekten baska caresi kalmayinca da miiritligi birakip felsefi
yolculuga ¢ikmaktadir.> Artik felsefe belli bir amaci ve disiplini, ulasmak
istedigi hedefleri ve bu ugurda katlanilacak mesakkatleri olan bir tiir hac
yolculugudur(pilgrimage)®. V. Turner ve E.Turner’e gore “hac {i¢ asamali
bir ayindir. Ik asama ayriliga yolculuktur. Ikinci asama ise varilan hede-
fin tecriibesi esigidir. Uciincii asamada ise eve doniis ve yeniden tesekkiil
etmedir.”” Goriildiigli gibi boylesi bir tamimlama dini bir haccin nitelikle-
rini ifade ettigi gibi ayn1 zamanda diisiinsel anlamda bir zihin faaliyeti
i¢in de kullanilabilir bir yapidadir. Ancak eger felsefe boylesi bir hac yol-

culugu ise dogmalardan veya uyarlanmis kabullerden dogan bir anlayis

3 Hannah Arendt, Jerome Kohn, Between Past and Future, Penguin, New York, 2006, s. 7.

4 Oliver Marchart, “Time for a New Beginning, Arent, Benjamin and The Messianic Conception
of Political Temporality”, Redescriptions:Yearbook of Political Thought and Conceptual History,
ed.: Pasi Thalainen, Vol.: 10, Lit Verlag, Berlin, 2006, s. 135.

5 Tony W. Johnson, Discipleship or Pilgimare? The Educators Quest For Philosophy, State
University of New York Pres Albany, 1995, s. 80.

6 age, s. 138. Pilgrimage: Bireylerin sayg1 igerisinde ve oldukga saygin bir yere yaptiklar:
hac yolculuguna denilmektedir. Buna gore, pilgrimage ruhsal ve maddi diinyanin bir-
lestigi bir haritada ve fiziksel mekan {izerinde maddi ve manevi yara ve hastaliklarin da
iyilestiricisi olarak, biiytik bir fiziksel ¢aba ve gayretle yerine getirilir. Her ne kadar se-
kiiler bir anlamda kullanulsada pilgrimage mistik ve dini karekteri agir basan bir anlam
genelligine sahiptir. Kim Kennedy White, Charlie T Mc Cormick, An Encyclopedia of Be-
liefs, Customs, Tales, Music, and Art, Vol.:1, ABC-CLI, LLC, Santa Barbara, 2011, s. 995,
996.

7 Kim Kennedy White, An Encyclopedia of Beliefs, s. 996.
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olmaksizin bu yolculuga uygun yeni bir ahlak s6z konusu olabilecek
midir?® Ya da ge¢mis ile gelecek arasinda sikisip kalmis insan igin bu
sikisiklik bir engeli kaldirinca yiiriiytip gidilebilecek bitisik bir sikigiklik
midir yoksa ikisi arasinda bir ugurum mu vardir? Eger bu iki durum
arasinda bir ucurum varsa o halde gelecege yonelik yeni bir baslangig igin

yeni bir sigramaya bir devrime ihtiyag vardir.?

Bir hal ve durum ismi olarak yolculugun ve yolcunun felsefe ile olan
bu ontolojik iliskisi, bu yolculuk metaforunun ve hatta diisiinsel hac yol-
culugunun anlam izlerinin koéken olarak mitolojide ve diisiince tarihinde
aranmasina, ayrica teolojik bakimdan da degerlendirilmesine neden ol-
maktadir. Her seyden 6nce hac (pilgrimage) kelimesi kavramsal bir boyu-
ta varan bir bigimde kullanilmasi ile dikkat cekmektedir. Belli bir manevi
amag ve yiiksek bir gaye ugrunda gerceklestirilen kutsal yolculuklar bir
yana, insanoglunun iginde bulundugu cografi ortamin kosullarin agarak
bilinmeyene ulasmasini da sembolize eden pek ¢ok mitolojik figiir s6z

konusudur.

Yalnizca modern insanin diistinmenin ne’ligi ile ilgili entelekttiel bir
cabaya sahip oldugunu ya da krizi hissedip yeni baslangi¢ veya devrim
gibi fantezilerle ilgilendigini diistinmenin yiizeysel bir bakis oldugunu
sOyleyebiliriz. Zira arkaik insan da stirekli yeni baslangi¢lar1 aramis ve
hayal giiclintin de yardimi ile en olmaz tasavvurlari olas: yapmaya gaba-

lamigtir.

Yerle-Gok, Soyutla - Somut Arasinda Yolculuk ve Mitolojik

Sembolizm

Odysseus, mitolojik anlamda ve giiniimiizde de yolculuk dendiginde ilk
akla gelen drneklerden biridir. Ulkesi Ithaka’dan gelip Truva kentini on
yil stiren zorlu savaslardan ve hileli tuzaklardan sonra ele gegirip yeniden
iilkesine dénmek icin yine on yil siirecek sonu belirsiz bir yolculuga ¢ik-
masi ve bu yolculukta yasadiklar1 Homeros tarafindan epik olarak anlati-

8 age,s. 14.
9 Oliver Marchart, Redescriptions, s. 142.
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lir. Acilarla dolu bir yolculuga katlanmasi, varilacak yere duyulan giiglii
6zlem, vardiginda artik farkli biri olmasi yolunu kaybetmesi, yolda bela
ve musibetlere ducar olmasi, gesitli giinahlarla stnanmas1'® onu belli bir
amag i¢in yapilan yolculuklar geleneginde 6nde gelen bir noktaya tasi-
maktadir. Nitekim bu niteliklerinden dolay1 alegorik gelenege bagh gnos-
tik pagan cevreler ve hristiyanlik bu efsaneyi insanin kendi ruhuna ve
tanrisal kokenine olan yolculugu anlaminda sembolik olarak kullanmis-

lardar.

Odysseus’un giiglii kisiligi ve miicadelesi etrafinda o6riilen bu yolcu-
luk temas1 mitolojilerin insan kahramanlar iizerinden yaptig1 bir sembol-
lestirme Ornegidir. Bu tiir insani sembollestirmeler ziyadesiyle ruhani
veya dini hac yaklasimlar i¢in kullanilmis olsa da, hayatin bizzat kendi-
sinde bulunan akis nedeni ile oldugunu soyleyebilecegimiz bir alg: ile
daha dogal ve carpici simgeler de kullanilmigtir. Clinkii boylesi bir yolcu-
lugu ancak bir kral yapabilecektir. Bu nedenle kahramanlar {izerinden 177
yapilan bu sembollestirmelerden daha da derinde diyebilecegimiz bir OMUIFD
Olcekte dogal diinya ve diger canlilar tizerinden de yolculuk temas: sik-

likla islenmistir.

Pers edebiyatinin Simurg'u, Antik Yunan'mn Phoenix’i, Tasavvuf
Edebiyatinin Anka’s: ve Hind mitolojisinin Garuda’s1 insanoglunun tari-
hinde binlerce yildir ulasilmaz sanilan hedefe varmanin, durmaksizin ve
manilere aldirmaksizin ilerlemenin, insanin kendi gergekligine ulasmasi-
nin ve kendi varolusunu kendisinin gergeklestirmesinin kuslar ile anlati-

lan efsanevi sembolleri oldular'. Mitolojik anlatimlarin birbirlerine olan

10 Simon Coleman, John Elsner, Pilgrimage Past and Present in The World Religions, Camb-
ridge, University Pres, New York, 1995, s. 1.

1 Bu arkaik anlatilarda “Garuda” kuslarmn kirali ve tanr1 Vishnu'nun goksel tasitidir.
George M. Williams, Handbook of Hindu Mythology, ABC-CLIO, Oxford, 2003, s. 138.
Simurg ise M.S. 1000'li yillara ait Firdevsi'nin Sahname’sinde anlatilan hiikiimdar
Sam’in albino hastas1 olan oglu prens Zal'i daga birakmasi ile dagda ¢ocugu sefkatle
biiyiiten ve daha sonra da Zal'in oglu {inlii Riistem’in dogmasin1 saglayan tavus kusu-
nun adidir. Sembolik olarak bu kus teklik ve ¢oklugun birlikteligini ifade eder. Robert
S. Ellwood, Tales of Lights and Shadows : Mythology of the Afterlife, Continuum Internatio-
nal Publishing, London, 2010, s. 128,129.
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benzesliklerini paralellik 6lceginde gosteren bu fantastik kus anlatilari,
goksel tanrilarla iletisim ve kehanete sahip olmanin bilinen en eski sem-
bolleri olarak ortaya ciktilar.1?

Bu tiir mitolojik anlatilar gerek tarihsel anlamda eski olana tekabiil
edigleri ile gerekse de iceriklerinin dinsel ve felsefi alanlarla yer yer ben-
zeslik ve yer yer de animsatma yolu ile bir bag kurmaya neden olmalari
ile dikkat cekmektedirler. S6z konusu mitolojik ucan yaratiklarla sembo-
lize edilen bilinmeyene ulasma, cetin kosullar altinda yiice bir hedefe
yolculuk yapma, yeryiiziinden ayrilarak varilan yeni yurtta tanriya ve
Olumstizliige ulasma gibi anlatilar dinlerin ortak temasi ve ritiieli olan
“kutsal yolculuk” (hac-pilgrimage) kavramini animsatmaktadir. Ugarak
zaman ve mekanin otesindeki gergeklige ulasmak arzusu insanin her
zaman en Onemli tutkularindan biri olmustur. Ge¢gmis ve gelecek arasin-
da sikismislik duygusunun modern insandan ¢ok daha 6nce arkaik insan
tarafindan da bir varolussal kriz olarak algilandigini ifade edebiliriz. Ar-
kaik insan bizim sinema ve sanatla asmaya calistigimiz bu krizi hayal
glicii ile asmaya calisiyor gozitkmektedir. Hayat simdide ise, 6liim gele-
cektedir. Varlik yasaniyor ise gelecek yoklukla meydan okumaktadir.
Oyle ise kutsallik yani sorunu insan lehine ¢dzecek bir giiciin devreye

girmesi insanin dogal bir arzusu olmaktadur.

Tasavvuf edebiyatinda ise Feridiiddin Attar bu kustan hikmetin ve kendini aramanin
sembolii olarak {inlii Mantiku't-Tayr (1177) adli eserinde s6z etmektedir. Kaf daginin
ardina varan kuslar kendi 6zlerinden Simurgu Anka’nin nidasini duyarlar. Kuslarin
padisahinin aslinda onlarin 6ziinde oldugunu anlarlar. Ancak bu bilince ulagsmak igin
gesitli asamalardan gec¢meleri ve uzun bir yolculuk yapmalar1 gerekmistir. Feridiiddin
Attar. Mantiku't-Tayr, gev.: Sedat Baran. Antik Sark Klasikleri, Lacivert Yaymeilik, Is-
tanbul, 2007, s. 382.
Phoenix’e gelince; eski Misir ve antik Grek mitolojisinde giinesin tanrisallig: ile iliski-
lendirilmektedir. Bu efsanevi kus giinese varmak icin ona dogru ugarak dlmekte ve kiil-
lerinden yeni bir tane daha dogmaktadir. Boylece her zamanda bir tane phoenix bu-
lunmaktadir. Britannica Concise Encyclopedia, Encyclopaedia Britannica, Inc, Chicago,
2006, s. 1490. Tasavvuf literatiiriindeki Anka kusu ise Hind ya da fran kaynakli Tiirk
folkloruna ait bir masal 6gesidir.

12 Jane Garr, Hasan M. El-Shamy, Archetypes and Motifs in Folklore and Literature :A Hand-
book, M.E. Sharpe, Inc. New York, 2005, s. 80.
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Ozellikle Attar'm (1136-1221) son derece basaril bir sekilde mitolojik
Simurg-u Anka kusu tizerinden kendini tanima ve tanriya ulagsma felsefe-
sini metaforik bir bigimde anlatmasi, s6z konusu fantastik kusglar ve kut-
sal yolculuk iliskisinin ne denli giiclii oldugunu gostermektedir diyebili-
riz. Kanaatimize gore Attar eski Iran mitolojisine ait Simurg efsanesini
Islam dinine ait hac ibadetinin kisiyi ulastirmak istedigi hedefler dogrul-
tusunda yeniden kurgulamigtir. Ozellikle yedi vadi ile sembolize edilen
asamali gegilen uzun yol' ve varilan yiice dag! gibi semboller Islam hac-
cinin tavaf ve Arafat dag: gibi sembolleri ile iligkili oldugunu soyleyebili-
riz. Ancak bu makalenin konusu 6zel olarak Attar'in eserine yonelik bir

inceleme olmadig1 i¢in konuyu baska bir calismaya birakiyoruz'.

Mitolojilerin anlatilar igerisinde fantastik kuslarla vurgulanan asi-
lamaz smirlar1 asmak temasy, giiclii bir hedefe varma, ulasma arzusunun
eskiden beri insanda bulundugunu gostermektedir. Nitekim giintimiizde
de dagcilik ve parasiitciiliik gibi spor aktivitelerinde hissedilen varolussal

duygular bunu gostermektedir denilebilir.

Mitolojik anlatilarda arkaik insan kendi simrli yeryiizii yasaminin
karsit1 olarak simirsizlik, ozgiirliik, kutsallik ve yiicelik anlamlarin yiik-
ledigi gokytlizii ile arasindaki bag1 saglayan bir ara canli olarak kuslar:
degerlendirmektedir.'® Arkaik insanin diisiincesi mekanik bir eylemselli-
ge sahip oldugu icin bizden farkli diistinmektedir. Mitteki temalar boylesi
bir tasavvurun dogal {iriinleri olmaktadir. Yasadig1 diinyay: felsefi an-
lamda sorgulamaksizin var kabul eden bu ytlizeysel bakis acis1 actklama
olarak olaylar arasindaki iligkiyi mekaniksel bir etkilesimi esas alarak
kabul etmekteydi. Ayni seviyede ve ayni sekilde sonsuz olarak tekrarla-

nan olaylar zinciri olmasini kendi huzuru igin istemekteydi. Bu olaylarda

13 Farid Ud-Din Attar, The Conference of the Birds, Trn.: Afkham Darbandi and Dick Davis.
London: Penguin Books, 1984, s. 14.

14 age, s. 16. ayr., Bkz. “bizim yiice amacimiza uygun bir hac seyyahu..”, s. 31. “ben kralli-
g1mizin yolunda bir hactyim..”, s. 34.

15 Kimi arastirmacilara gore Attar hayatinin énemli bir béliimiinde Mekke'ye ve diger
dnemli Islam merkezlerine siirekli seyahat etmis bir fakir dervistir. http://www.angelfi
re.com/rnb/bashiri/Poets/Attar.html

16 http://www.mythencyclopedia.com/Be-Ca/Birds-in-Mythology.html
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ani degisiklik oldugunda ise bu anlayis ritmi bozulmakta ve bu nedenle
de hayal tiriinii figilirler s6z konusu transformasyona eslik etmekteydi.'”
Dolayisiyla fantastik kus figiirlerinde yerytiiziindeki insan yasaminin
kendine 6zgii ritmi ile gokytiziiniin biiytikliikk ve simmrsizlik gibi farkh
nitelikleri arasindaki bosluga hayal objeleri yerlesmektedir denilebilir.

Ayrica Eliade’nin de belirttigi gibi tipki giiniimiiz insaninin giinliik
hayatin ritminin ve zamanin digina ¢ikmak i¢in sinema ve sanat etkinlik-
lerinde fantastik figiirleri kullanmasi gibi, arkaik insan da doénemi itiba-

riyle ayn1 amag dogrultusunda bu figiirleri kullanmaktadir.'s

Bu ve benzeri nedenleri ¢cogaltmak miimkiin olmakla birlikte burada
bir dogru bakis agist sorunu s6z konusu olmaktadir. Fantastik kuslar
orneginde oldugu gibi mitolojik figiirleri degerlendirirken bu anlatilarin
icinde yasanilan diinyanin oldugu gibi anlatilmas: degil de kisinin kendi
anlayisini icinde yasadig1 diinyada aciklamasi olarak ele almak gerek-
mektedir. Bu bakis agis1 antropolojik ve hatta varolussal bir degerlendir-

me olmalidir.®

Bu nedenle mitolojiler karsisinda her seyden once nereden itibaren
alegorik bir yap1 ve semboller ile ve nereye kadar gerceklikle kars: karsi-
ya oldugumuz sorunu ortaya ¢ikmaktadir. Buna gore mitolojilerin ashn-
da iki temel yaklagimi s6z konusu olmaktadir. Ilkinde Mitolojik anlatila-
rin etkileyici ve 6nemli doga olaylarinin tasviri oldugu naturalistik kabu-
liidiir. Diger yaklasim ise anlatilarin 6nemli kisilerin ve kahramanlarin

abartili yasam hikayelerini iceren euherestik anlatilardir.2

Mitolojik anlatilarin bu ikili ayrimindan yola ¢ikan Thomas Carlyle

Shelling ile yaptig1 yazismalarda insan dogasi ile tabiatin ayru ilahi 6ze

17 Paul Radin, Primitive Man As Philosopher, Courier Dover Publications, New York, 2002, s.
232.

18 Mircea Eliade, The Sacred And The Profane: The Nature of The Religion, New York, 1987, s.
205.

19 Rudolf Bultman, New Testament and The Mythology and Other Basic Writings, trn.: Schu-
bert Miles Ogden, Augsburg Fortress Publication, Augsburg, 1987, s. 10.

20 Edward Allen Beach, The Potencies of God(s):Schelling’s Philosophy of Mythology, State
University of New York Pres, 1994, s. 25.
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sahip oldugunu, bundan dolay1 eski insanlarin saf bir akilla dogaya yone-
lik yiiksek bir hayranlik duygusuna sahip olduklarini; bu nedenle de
ortak gercekligin naturalistik mitolojilerde dile getirildigini ifade etmek-
tedir.

Ona gore eski insanlarda hayretin yani sira tarihsel kisilere yonelik
korku ve hayranlik duygusu s6z konusudur. Euheristik mitolojiler de bu
sekilde dogmaktadir. Ona gore bu anlamda Hiristiyanlik en yiiksek sevi-
yede bir kahramanlik tapimimi 6rnegidir?!. Shelling ise mitolojileri farkh
sekilde ikiye ayirmaktadir. Ona gore tarihsel mitolojiler ile doktrinel mi-
tolojiler ayrimi s6z konusudur. Ornegin Nuh veya Metuselah gibi mitolo-
jik anlatilar tarihsel gerceklik ve olaylara dayanmaktadir. Doktrinel olan-
da ise kurgusal olarak mit yapici semboller ve yiikledigi anlamlar {ize-
rinden Homer Hesiod 6rneginde oldugu gibi kendi diisiincelerini aktar-
maktadir?2. Sonucta Shelling mitlerin her iki tiiriiniin de terciime edilmeyi
gerektirici bir alegoriklikte degil de bigimle icerigin aymi oldugu ya da
farkli anlatilarla ayn1 anlamin ifade edildigi bir totolojiye sahip oldugunu
savunacaktir. Shelling’e gore insan zihninde bulunan dini egilim ve kut-
sallik anlayis1 mit anlaticisinin dogal olaylar ile duygu ve hayal diinyas:

arasinda kurdugu iliskide yerine alacaktir?.

Iste Shelling’in perspektifinden battigimizda séz konusu fantastik
kus temal1 arkaik anlatilar dénemi itibariyle insan zihninin gerceklik kar-
sisindaki fenomonolojik tepkisinin ilkel 6rnekleri olmaktadirlar. Bu yak-
lasimlarin iclerinde dini inanglar1 barindirmakta olusu bu mitolojik anla-
tilardan dini temalara yiikselen bir diisiince evrimine gitmemizi degil de,
insan dogasimin psikolojik yonelislerinin ve zihnin kendine 6zgii gerekle-
rinin gerek mitolojik anlatilar olsun gerekse de dini ve felsefi yaklasimlar
olsun temel bir eksen oldugunu gostermektedir diyebiliriz. Ornegin liim
ve hayat, savas ve baris, mutluluk ve aci, korku ve seving gibi zit soyut ve

somut olgular karsisinda sorunun dogmasi ve cevap arayislarinin stirekli-

2l age,s.28.
2 age,s. 29, 30.
% age,s. 38, 39.
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lik kazanmasi bu doganin bir geregidir. Bu nedenle mitolojiler ve dini
diisiinceler arasindaki iliskinin bicimsellikten ¢ok kokensel oldugunu
ifade edebiliriz.

Mitolojik anlatilarin kus alegorileri {izerinden tanimladiklar yticeli-
ge ve karmasadan siyrilarak miikemmellige ulasma arzusundan ve de-
gismeyen gerceklige varmaya olan ihtiyagtan kaynaklandigini ifade ede-
bilecegimiz gizemli yolculuk diisleri semavi dinlerin de kutsal olana
varma ugruna gerceklestirilen kutsal yolculuk inang ve ibadetlerinde
diisten arindirilarak kutsalligin gercekligi ile bulusturulur. Ustelik mito-
lojik anlatilardaki goksel yolculuklar 6liim &tesi hayat inanci ile giiglii bir
sekilde iliskilendirilerek dogrudan ebedi hayatla ilintili olarak da algila-
nir. Britanya’daki megalitik donemden kalma Bluehenge’de Avon nehri-
ne Oliileri sonsuz hayata ugurlama tas anitlar1 sossuz hayat ve yolculuk

imgesinin ne denli eski kokenli oldugunu da gostermektedir?.

Mitolojilerin bu bigimsel olarak benzer kus tasvirleri ve bu kuslara
yliklenen fantastik gorevler insan zihninin gercekligin aranmasi olarak
ifade edebilecegimiz arkaik insiyakinin daha ¢ok goksel olana yonelik
oldugunu ortaya koymaktadir. BoOylece mitolojik anlatilardaki bu insan
hayvan karisimi olagantistii kus tasvirlerinde insanin yerytiziinde var
oldugundan bu yana goksel olana yonelik ilgisinin ve ulasilmaz olana,
ona uygun bir aragla ulasma arzusunun izlerini gérdiigiimiizii ifade ede-
biliriz.

Sonug olarak giinese dogru olan yolculugunda kendi kiillerinden sii-
rekli dirilen Phoenix, insanin bilgelik ufkuna ilerlerken ve yine gectigi her
merhalede nasil bittigini ve nasil yeniden var oldugunu betimlerken,
Garuda ise kutsal bilgelige ermisligi ve ulasilmaz olandan gelmisligi

sembolize etmektedir diyebiliriz.

2 Robert S. Ellwood, Tales of Lights and Shadows, s. 44.
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Orta Cag Felsefesinde Tanrinin Bilgisini Elde Etmek icin Yapilan
Teolojik Yolculuk

Yolculuk kavramimin tamamen felsefi bir mahiyette kullanimina Ploti-
nus’da (M.S. 205-270) rastlamaktayiz. Onun Ogretileri dogrultusunda bu
yolculuk insanin ruhunun derinliklerine gerceklesecektir. “Ciinkii insan
ruhunda geri doniis ilkesi vardir. Ruh tanrinin arzusudur ve bu nedenle
kayip vatan 6zlemi onda vardir. Tanrisiz yasam karanhik bir golgedir.
Tiim varliklar idealar merdiveni iizerinde tanriya dogru yiikselirler ve bu
tanridan gelip tanriya giden déngiide yer almak icin ¢aba gosterirler.?
Camus’a gore Greco-Christian diisiincenin dogusunda yeni Platoncu
sistemin enkarnasyon {izerinden 6nemli bir etkisi vardir. Buna gore, In-
cil’den, ruhsal bilgiye ve Plotinus’un 6gretilerinden Augustinus’a birbiri-
ni tamamlayan doért evre vardir. Sonugta yolculuk Auqustinus'un Hz.
[sa’da tarumladigi dini enkarnasyonda tamamlanmaktadir.26 Yolculuk
kavramimin, hem diisiinsel hem de ritiiel olarak dini alanda yerini alma-

sina neden olmustur diyebiliriz.

Orta Cag Hristiyan diinyasmin ve Protestan teolojisinin tanrmin bil-
gisi ve bizim bilgimiz hakkindaki farka isarette 6nemle {izerinde durduk-
lar1 yaklasim Pavlus'un mektuplarinda gegen “Simdi her seyi aynadaki
silik goriintii gibi goriiyoruz, ama o zaman yiiz yiize goriisecegiz. Simdi
bilgim sinirhidir, ama o zaman bilindigim gibi tam bilecegim”? ifadeleri-
dir.?® Bu ifadelerde tanrinin bilgisinin bize yeryiiziindeyken ulasabilecegi
ve biz tanrinin huzurunda iken de bu bilginin yine bize ulasabilecegi
ifade edilmektedir. Pavlus'un bu s6zlerinin anlami noktasinda Orta Cag
boyunca devam eden pek ¢ok tartisma olmakla beraber burada yeri gel-
digi i¢in Attar'in yukaridaki ciimleleri acikladigini diistindiigiimiiz bir

siirini burada s6z konusu edecegiz:

25 Albert Camus, Ronald D. Srikley, Christian Metaphysics and Neoplatonism, University of
Missouri Pres, Columbia, 2007, s. 102.

% age,s. 45.

27 1.Korintliler, 13: 12

28 Richard Alfred Muller, Post-Reformation Reformed Dogmatics, Vol; 1:Prolegomena to Theo-
logy,  Baker Books, Dartmouth, 2003, s. 256.
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“Ben gozlerinizin 6niine konulmus bir aynayim

Ve benim yticelik denizimin 6niine her kim geldiyse

Iste onlar kendilerinin benzersiz gercekliklerine ulasirlar
Boylece sizler dolasip, gezerek uzak yolculuklara gikarsiniz
Oysaki kendiniz anlayabilseydiniz kendinizin ne oldugunu
Siz beni daha 6nceki benliklerinizde bulacaktiniz.”

Bu durumda ister yeryiiziinde isterse de tanrmin cennetinde olsun
her iki halde de tanr1 hakkindaki smirli ya da mutlak bilgi insanlara
ulasmaktadir. Ancak fark dolaylihik ve tamlik olarak belirlenmektedir
diyebiliriz. Pavlus'un sonra diye belirttigi bu fark Hiristiyan teolojisinde

yolda olma veya yolculuk ifadesi ile siklikla vurgulanmaktadir.

“Iman sayesinde Ibrahim miras alacag1 yere gitmesi icin cagrilinca,
Tanr1’'nin s6ziinii dinledi ve nereye gidecegini bilmeden yola ¢ikt1. Iman
sayesinde bir yabanci olarak vaat edilen {iilkeye yerlesti. Ayni vaadin
ortak mirascilari olan Ishak ve Yakup’la birlikte cadirlarda yasadi. Ciinkii
mimari ve kurucusu Tanri olan temelli kenti bekliyordu. Tbrahim, yast
gecmis ve karisi Sara kisir oldugu halde, imani sayesinde vaat edeni gii-
venilir saydigindan ¢ocuk sahibi olmak igin gili¢ buldu. Boylece tek bir
adamdan, iistelik 6liiden farksiz birinden gokteki yildizlar, deniz kiyisin-
daki kum kadar sayisiz torun meydana geldi. Bu kisilerin hepsi imanl
olarak oldiiler. Vaat edilenlere kavusamadilarsa da bunlar1 uzaktan go-
riip selamladilar; yeryiiziinde yabanci ve konuk olduklarmi agikca kabul
ettiler. Boyle konusanlar bir vatan aradiklarini gosteriyorlar. Ayrildiklar
iilkeyi diistinselerdi, geri donmeye firsatlar1 olurdu. Ama onlar daha
iyisini, yani goksel olani arzu ediyorlardi. Bunun i¢indir ki, Tanr1 onlarin

Tanris: olarak anilmaktan utanmiyor. Ciinkii onlara bir kent hazirlad:®”

Gortildiigii gibi yolculuk, kutsal bir hedefle yola ¢ikmak ve goksel
vatanin 6zlemi ve varilacak goksel sehir temas1 6nemle vurgulanmakta-
dir. Bu yolculuk temas: bir alegori veya metafor olarak degil de dogrudan
gerceklik durumu olarak ortaya konulmaktadir diyebiliriz. Yine “ Cilinkii

2 Farid Ud-Din Attar, The Conference of the Birds, s. 219.
3 ibraniler, 11: 8-16.
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burada kalic1 bir kentimiz yoktur, biz gelecekteki kenti 6zlityoruz®"” ifa-
deleri ile bu yolculugun hayat ve oliim arasindaki gerceklikle olan ilgisi

ortaya konulmaktadir.

Orta Cag felsefesinde ve Ozellikle de Augustinus'un (M.5.354-430)
felsefesinde hayat ve diisiince kutsal vatana ya da goksel yurda, tanrinin
sehrine yapilan bir yolculuk, daha dogrusu kutsal bir hac yolculugu ola-
rak tamimlanmaktadir. Augustinus’a gore yeryiizii ile gokytiziindeki
sehir arasindaki bu yolculuk esnasinda insan ona kutsallik sunan yanlig
tanrilar edinse bile vatana vardiginda ya da vatana dogru yolculuga ¢ik-
tiginda durum degisecektir Ciinkii bu yolculuk dogru olan tanr tarafin-
dan yapilan bir yoldadir. Diger tanrilarin hig biri goksel olmadig: icin bu
gercek be goksel olan tanrinin sundugu kutsalligi sunamayacaklardir.?
Boylece tanrmin sehrinde onun bilinmesi tam olarak herkes ic¢in gercek-
lesmis olacaktir. Ancak yeryiiziindeyken gercek inanca kavusan bir aile
goksel hac yolculuguna ¢ikmustir. Tanrmin sehrine gittikleri i¢in de onlar
bu yolculukta digerlerine karsi sorumluluk ve sefkat kuralina bagli olarak
hareket edecektir.® Dolayisiyla bu yolculuga ¢itkmamis olanlar inangsiz-
lar ya da yanls inang sahibi olanlar oldugu gibi bunlar ayn1 zamanda
ahlaki olarak da problemlidirler.

Augustinus’a gore “bu hac yolculugu esnasinda tanrinin sehrinin
sahidi olan kisinin bu sahitligi, onun duasi esnasinda tiim diger yolculuk
iiyelerinin hep bir agizdan aglayip haykirisinda ortaya cikar. ‘Bize kars:
sug isleyenleri bagisladigimiz gibi sen de bizi bagisla tanrimiz’!”3 Boylece
“gokteki tanr1 sehrinin yerytiziindeki vatandaslar1 kimlerdir?” sorusunun
cevaby; “hayatlar1 yolu ile goksel vatana yolculuk yapan korku ile timit,
liziintii ile seving arasindaki inang sahipleridir. Ciinkii onlarin sevgileri

dogrudur ve egilimleri dogru bir sekilde yer almaktadir.” olmaktadir®.

31 ibraniler, 13: 14.

32 Saint Auqustine, (Bishop of Hippo), The City of God, trns.: Marcus Dods, (Edinburg, T. &
T. Clark, 1871), Stanford University Libraries, Standford, 2012, s. 292.

3 age,s.323.

3 age,s.342.

% age,s. 15, 16.
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Iste bu kutsal yolculuktan dolay1 insan ruhu yasamdan sonra da canl
kalmaktadir. Ciinkii insan insana gitmedigi i¢in et bedenini birakmakta
tanriya gittigi i¢in ruhla devam etmektedir®. Sonug olarak tanridan ayri
diismiis insanlarin tanridan getirdikleri duygu, baris ve huzur duygusu-
dur. Bu duygu da ancak kutsal yolculuk esnasinda tanrinin halki ile be-

raber o tanriya yolculuga katilmakla elde edilecektir.?”

Augustinus'un bu diisiinceleri {izerine sekillenen Thomas Aqui-
nas’'m (1225-1274) yaklasimi ise bu ayirimi daha sistematize etmek sek-
linde olmustur:

“Biz yaya yol alanlar (wayfarers) yolda oldugumuz siirece tanriyi
hemencecik sevmek ya da onu anlamak durumunda degilizdir. Ustelik
ask kendisi goriinmeyen ve anlasilmayan icin de olamaz. Oysa yolda
olanlarda tanriya karsi ask vardir. Ayrica goksel vatandaki tanrmin bilgi-
si yaya durumdaki bilginin aksine tanrinin hemen goriilmesi ve hemen
duyumsanmasi tiizerinedir. Yaya durumumuzda ise bizler goriilebilir
seylerden yola ¢ikarak goriilemeyen ve anlasilabilir seylerden de yola
¢ikarak anlagilamayan seylere yonelmekteyiz. Iste bundan dolay1 da onu
hemen gormez ve anlamayiz. Ustelik irade etmek giinahin kokii oldugu
(insanin diismiis durumunda) i¢in bozulmus bir ruh fonksiyonu olmasini
gerektirir. Sonugta akil da yeryiiziinde tanriy1 hemen ve direkt bir nesne
olarak gorebilme eksersizi yapmak istese ki, bunu istese bile yapamamak-
tadir”.

Aquinas’a gore bu olumsuzlugu asic1 gii¢ asktadir. Ask ister objesini
dolayli olarak gorsiin, anlasin isterse de dolaysiz olarak bulmus olsun her
iki durumda da mahiyet olarak ayni kalir. Ancak burada ortaya cikan
farklilik ise yolda olma ile vatana varma arasindaki farktir. Iste bu fark

nedeni ile tanr1 hakkinda gercek bilgi ve tam sevgiye ancak onun yurdu-

3 age,s. 20.

% age,s.341.

3 St. Thomas Aquinas, Love And Charity, Readings from the Commentary on the Sentences of
Peter Lombard, Trn.: Peter A. Kwasniewski, Thomas Bolin, O.S.B., and Joseph Bolin, The
Catholic University of America Press, Washington, D.C, 2008, s. 171, 172.
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na (Fatherland) ulastigimizda sahip olabilecegizdir. Simdi ise (yoldayken)
yeryiiziinde bu goksel hedefin istegi ve bu istege duyulan sevgi ile onun

bize olan sevgisi bizimledir.*

Boylece Augustinus’un tanrmin bilgisi ve sevgisi hakkinda yolda
olmak ile goksel vatana varmak seklindeki ayrim “in via” ve “in patria”
dolayli ve vatandaki bilgi farklar1 olarak Aqustin felsefesinde de ifade
edilmektedir®® Ayrica bu her iki filozoftaki bu ikili ayrimda dikkat ¢eken
bir diger husus da, tanrinin sehrine varmak i¢in 6liim sonrasina ge¢gmenin
net bir sekilde vurgulanmamasidir. Buna gore varilacak yer olan tanrmin
sehri Jerusalem’dir. Ancak gergek Jerusalem tanrinin goklerdeki cenneti-
dir. Yerytiziinde ise tanriya varanlarin ruhlarinda kuruludur.#! Dolayisty-
la tanriy1 bulanlar yolda olanlardir. Yolda olmayanlar ise ancak yargila-

yan bir tanrry1 bulmus olacaklardir.#

Augustinus’un yol ve vatan ayrimi onun {inlii Confession adl1 ese-
rinde de 6nemle ele alinarak “Tanrinin Sehri: Paganlara Kars1” (De Civi-
tate Dei contra Paganos) adl1 eserinden daha derinlikli bir yapiya kavus-
turulmaktadir. Buna gore bu iki durum gercekte bizim tanrida olmamiz
ile tanrinin bizde olmasinun farklaridir. Bu biitiin ile parcanin farki gibi-
dir. Tanr1 her yerdedir, fakat seyler onu barindirir ama onun biitiinliigii-
nii yansitamazlar. Dolayisiyla insan ruhunun tanr ile olan iliskisi parca-
nin biitiinle olan iligkisidir. Tanrmin yurduna varildiginda ise ya da tan-

rinin varliginda olundugunda ise artik parca ait oldugu biitiindedir.

Teolog R. Miiller’e gore, insanin tanr1 hakkindaki bilgisinin yeryiizii
ve gokytizii Olgekli ayirimi sadece tarihsel akis i¢inde gecerli degildir. O
ayn1 zamanda bilme modundaki farkliligin tanimlanmasi i¢in de gerekli-
dir. Buna gore s6z konusu ayirim 6ncelikle Hiristiyan inancindaki insan

dogasinin dort ana asamasinda gegerlidir. Bunlar da “ koken safligindan

% age,s.174.

40 Richard Alfred Miiller, Post-Reformation Reformed Dogmatics, s. 256.

4 Saint Auqustine, (Bishop of Hippo); The City of God, s. 168.

2 age s.299.

4 Carl G. Vaught, The Journey Toward God in Augustine’s Confessions: Books I-VI, State
University of New York Press, New York, 2003, s. 25, 26.
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diismiis olma konumuna ve sonra lutfa ugramaya ve nihayet zafere ula-
sip sevinme agamalaridir. (In via) dolayl veya yoldaki teoloji vahiy yo-
luyla iletilir. (In patria) vatandaki teoloji ise vizyon ile olur”# Boylece
tanrinin tekillik ve sonsuz ¢esitliligi kendisinde birlestiren tanimsiz doga-
st lizerine konusmak, bu ayrimin bilincinde olmaya bagli olarak ortaya

konmaktadir. Boylece tanr1 hem parcada hem de biitiinde bilinebilecektir.

Klasik Hiristiyan teologlarmin anlayislarini bir hac (pilgrim) teolojisi
olarak degerlendiren modern teologlardan Horton, sorunun giincelligini
yinelemektedir. Ona gore de “klasik diisiinceye uygun olarak biz iginde
bulunduguz beden ve dis diinya kosullar1 igerisinde tanridan ayr: diis-
miis sorunlu bir bilgiye sahibiz. Bu durumda da ya eski Hiristiyanlarin
azizlige yliceltilmeleri ile elde ettikleri tanrinin dogru bilgisine (azizlege-
rek) kavusulacak!, ya da Hiristiyan gelenekleri ve ¢agdas teoloji calisma-

larmi bir araya getiren bundan baska bir yol bulunacaktir” 4

Hiristiyan teologlarin kendi gelenekleri igerisinde tanrimin bilgisine
ulastiracak bir yol bulma ¢abalarinin 6te yakasinda ise ibn Arabi (1165-
1240) yerytizii ile gokytizii, parga ile biitiin, yolculukla, varmak gibi farkh
biling durumlarini tanimlayan ayrimlarin ortak ilkesinin ne oldugu soru-
su sormakta ve buna “arada olma” tanimi ile cevap vermektedir. Yasa'ya
gore ibn Arabi’nin “arada olma”dan kastettigi karsitlar1 birlestiren veya
ayiran bir sey degildir. O bununla “her bir kavramin karsitin1 6z halinde
kendi 6ziinde tasimasini ifade etmektedir.46 Aslinda tam anlami ile mo-
dern diyebilecegimiz bu tamimlama ile “Tanri’nin birligi, bizi isteyen
isimleri agisindan, ¢okluktaki birliktir. Tanrinin birligi, bize ve isimlere
gereksinim duymamasi agisindan ise, dzsel birliktir. Bunlarin her ikisine
de birlik denir. Bunu bil.#” Dolayist ile ibn Arabi’nin diisiincelerinden

hareket edersek yolda olma vatanda olmay1 kendinde barindirmakta ve

44 R. A.Miiller, Post-Reformation Reformed Dogmatics, s. 256.

45 Michael S. Horton, Pilgrim Theology: Core Doctrines for Christian Disciples, Zondervan,
New York, 2013, s. 13.

46 Metin Yasa, Tasavouf, “Ibn Arabi’'nin Arada Olmay: Anlatimi”, fImi ve Akademik Aragtir-
ma Dergisi, (ibnii-1 Arabi Ozel Sayis1-2), 2009, say1: 23, s. 107.

4 agm, s. 100, 101.
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vatanda olma da yolda olmay1 icermektedir. Ona gore “bilmemeyi bilme
tiim bilmelerin istiindedir. Nitekim bilmemeyi bilmeme de tiim bilme-
melerin tistiindedir.”*8

O halde tanrmin bilinmesi bilinmemesinde oldugu gibi bilinmemesi

de bilinmesindedir diyebiliriz.
Tanrya Yiiriiyiis; Kutsal Hac Yolculugu

Insanin iki ayag: iizerinde yiiriimesi hi¢ bir zaman sadece basit bir yiirii-
me olmamistir. Ciinkil yiirliyen ayaklarin tasidig: yiik, taniyan ve anla-
yan bir zihin ve seven ve isteyen bir yiirektir. Insanlar gevre kosullarmin
zorlamasi ve yeni gecim kaynaklarina ulasmak gibi nedenlerle tarih bo-
yunca farkli cografyalara gog ettiler. Ancak kendi varliginda en yiice olan
zirveyi yolculuk boyunca agiga ¢ikarip, sonra da bu degerli biling ve his-
sedis aracilig: ile yaratici ile bulusabilmek ve goriisebilmek igin yaratici-
nin tecelli ettigi kutsal mekanlara yapilan hac yolculuklar ise, insanin
yeryliziindeki hayatinin anlamh seriivenlerinden birisidir. Hemen tiim
dinlerde 6nemle vurgulanilan hac olgusu, kutsal bir yere ya da kutsal bir
kisinin mezarina yonelik olarak gergeklestirilen bir yolculuktur. Bu yolcu-
luk vesilesi ile kisinin dogatistii bir yardima ulasmas: ve siikranlarim
takdim etmesi veya bir kefaret ve arinma arayisini saglamasi ya da
adanmislik ve baglilik ruhunu ispatlamasi gibi farkli hedefler gerceklesti-
rilmektedir.#

Yahudiler ve Hiristiyanlarin Kudiis'e gerceklestirdikleri ziyaretler,
ozellikle Orta Cagda yogunlasan Hiristiyan azizlerinin ispanyada Santia-
go de Coppestela ve Roma gibi yerlerdeki kabirlerine yonelik hac yolcu-
luklari, Budistlerin Budha Gotama'nin (M.O. 563-483) dogdugu, aydin-
landigy, ilk vaazim verdigi ve tenasiih zincirinden kurtuldugu yerlere
gerceklestirdikleri ziyaretler olmak {izere farkl bigimleri s6z konusu ol-

mustur.0

4 agm,s. 104.

49 Britannica Encyclopedia of World Religions, Encyclopaedia Britannica, Inc, Chicago, 2006. s.
857.

50 age,s. 857.
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Dinler tarihi ve hatta tiim insanlik tarihi boyunca belli mekanlar
kutsanmig, bu mekanlarin kendilerinde olan hususi rahmet ve kudret
tecellileri ile diger tiim mekanlardan iistiin olduguna inanilmistir. Boyle-
ce bu kutsal mekanlar varlig1 dncesiz ve sonrasiz ve kendisi de mekansiz
olanin ayni zamanda zaman ve mekanla olan baglantisini gosteren kutsal

yerler oldular.

Tanrinin zaman ve mekanda olan tecellilerini hegelyen bir bakis agis1
ile degerlendirecek olursak; tarihin akisinin yiikselen ivmesini soyle tes-
pit edebiliriz. Buna gore Musa Peygamberin ayakkabilarmin ¢ikartilma-
sinin istendigi ve Allah’in kelam tecellisine muhatap oldugu kutsal Tuva
vadisinden,” ilahi tecellinin takat yetirilemez gorkeminin gerceklestigi
Sina dagma® ve Sair’den (giiney Filistin daglar) yiikselen Hz. Isa’nin
davetine degin®; kutsanan bu mekanlarin, tarihsel akis icerisinde hicaz
daglarinda sakli haram sehir ve kutsal ev Kabe'ye tirmanan merdiven

basamaklar1 olduklarini syleyebiliriz.

Hiristiyan teolojisi i¢in oldukg¢a 6nemli bulunan kutsal yolculuk kav-
rami1 Islam ilahiyati agisindan da kendine 6zgii bir bicimde 6nemle vur-
gulanmaktadir. Ancak bu vurguda yolculuktan ¢ok varilacak ya da vari-
lan hedefin 6ne ¢ikarildig1 da goziikmektedir. Her seyden 6nce Kur’an'da
Kébe'nin ve iginde bulundugu sehir Mekke'nin 6vgiisii yapilmaktadir.

51 “Ayakkabilarini ¢ikar, mukaddes Tuva vadisindesin”, Kuran, Taha,12; “Cariklarin ¢ikar.
Ciinkii bastigin yer kutsal topraktir”. Tevrat, Cikis, 5.

52 Misa tayin ettigimiz vakitte gelip de Rabbi ona hitab edince: "Ya Rabbi, dedi, goster

bana Zatini, bakayim Sana!" Allah Teala sdyle cevap verdi:"Sen Beni goremezsin. Ama
simdi su daga bak, eger yerinde durursa sen de Beni goriirsiin!" Derken Rabbi daga te-
celli eder etmez onu un ufak ediverdi. Miisa da diisiip bayildi. Kendine gelince dedi ki:
"Stibhansin ya Rabbi. Her noksanliktan miinezzeh oldugun gibi, diinyada Seni gérme-
mizden de miinezzehsin. Bu talebimden 6tirt tovbe ettim. (Ben iimmetim iginde Seni
gormeden) iman edenlerin ilkiyim!" Kur’an, Araf, 143.
Rab'bin gorkemi Sina Dagi'nin {izerine indi. Bulut dag: alt1 giin orttii. Yedinci giin RAB
bulutun iginden Musa'ya seslendi. Rab'bin gérkemi Israilliler'e dagin dorugunda yakici
bir ateg gibi goriiniiyordu. Musa bulutun i¢inden daga ¢ikti. Kirk giin kirk gece dagda
kald1. Tevrat. Misirdan Cikig, Bab 24: 16, 17, 18, 19.

5 Hak Teala, Thr-i Sina'dan ikbal edip bize Sair'den tuldi etti ve Faran Daglarinda zahir
oldu.” Tevrat, Tensiye, 33, 2.
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Buna gore; “Ibadet yeri olarak yeryiiziinde ilk 6nce melekler tarafindan
yeri belirlenen ve Hz. Adem’in temellerini kurdugu, sonra da fbrahim
(a.s) tarafindan yapilan ilk bina Mekke'deki Kébe olup, pek feyizlidir,
insanlar i¢in hidayet rehberidir.”5* Ayrica bu 6vgii Allah’a bir ev veya
mekan izafeti alegorisi ile de Allah hakkinda sirf soyut diisiinmeye yone-
lik zihin yaklasimina bir sinir ¢izmektedir diyebiliriz. “Bir zamanlar Ibra-
him, Tsmail ile beraber Beytullah'in temellerini yiikseltiyor (sdyle diyor-
lardi:) Ey Rabbimiz! Bizden bunu kabul buyur; siiphesiz sen isitensin,
bilensin.”% Bu ayette de goriilecegi gibi Allah icin bir ev yapilmakta ve

sonrasinda da bu ev ona takdim edilmektedir.

Boylece tanrimin bilgisine ulasmak i¢in gerek metaforik anlamda
yolda olma, gerekse de fiili olarak bu amagcla kutsal yolculuklar yapma
geleneklerine sahip insanlara, bu yolculugun hedefledigi amaca yine
yeryliziinde tanrimin sectigi bir yerde de ulasilabilinecegi gosterilmekte-
dir, denilebilir. Kabe Allah i¢in yapilan yolculugun agik ucunun gokyii-
ziinde degil de yine yeryiiziinde kapatilabilecegini ve tanriy1r bilmenin
ruhsal bir tecriibe olarak yasanmasinin genel ve agiktan imkanini goster-

mektedir.

Yine Islam inancinda Hz. Muhammed’in goklere gerceklestirdigi
mi’rac yolculugunun Kuran'da® peygamber diinyada iken gerceklesmis
ve sonuca ulasip hedefe varmis bir konumda anlatilmas: da 6nemlidir.
Mescid-i Aksa’dan goklere yiikselerek gerceklestirilen bu miragla ilgili
yasananlar ise dogrudan bir gérme ve duyus biciminde detayla vurgu-

lanmaktadir.5”

54 Kur’an, Ali Imran, 96

55 Kur’an, Bakara, 127

5 Kuran, Isra, 1.

%7 “Sonra yaklasti ve iyice sarkti. Oyle ki aralar1 yayin iki ucu arasi kadar veya daha az
kaldi. O da kuluna vahyetmek istedigi her seyi vahyetti. Gozlerinin gordiigiinii kalbi
yalan saymadi... O dem ki Sidre'yi bir feyiz sariyor, sardik¢a sartyordu. Peygamberin
gozili kaymadi, sasmadi, asmad: da. Vallahi gordii, hem de Rabbinin ayetlerinden en
bliytiglinii gordii!” Kur’an, Necm, 8-11, 16-18.

ONDOKUZ MAYIS UNIVERSITESI iLAHIYAT FAKULTESI DERGISI [2013] sayi: 34

191
OMUIFD



192

OMUIFD

MUSTAFA SAID KURSUNOGLU

Yine Islam tarihi agisindan son derece énemli sosyal ve siyasal bir
olay olan hicret, islam dininin kurulusunda o giin ki Habesistan’a yapilan
ve Medine donemi denilen ikinci asamay1 baslatan toplu yolculugu ta-
nimlamaktadir.® Peygamberin Islam sehir devletini kurdugu bu agama-
nin da biiyiik bir yolculukla tanimlanmasi son derece dikkat gekicidir.
Boylece hicret, bir tiir sosyal ve siyasi hac yolculugu olarak hedefledigi
sonuca varmis ve Miisliimanlara bir yerden bir yere, bir zuliim veya ko-
tiiliik nedeni ile sirf Allah’in rizasini gozeterek yolculuk yapmalar: anla-
minda geleneksel olarak kullanilmaya baslanmistir. Hicretin anlamim
daha ¢ok karsilayan kelime go¢menlik (migration) olmaktadir. Islam tari-
hinin tesekkiiliinde o6zellikle medeniyet ve kiiltiirtiniin olusmasinda
o6nemli rol ve katkis1 olmus bir diger yolculuk tiirii de “rihle” ad1 verilen
Islami bilgiyi sozliiden yazili kayda gegirmek amaciyla ilim adamlarinin
kaynaklara ulagmak icin yaptiklari biiyiik ve uzun seyahatlerdir.® islam
dininin zorunlu sartlar1 arasinda yer alan hac ibadeti ile beraber dinin
sekillendigi ve toplumun olustugu doneme ait hicret ve medeniyet tesek-
kiiliinde 6nemli etkisi bulunan rihle ile birlikte g6z 6niinde bulundurul-
dugunda Islam’in neredeyse tam anlamiyla mobilize olmus bir din oldu-
gunu bile soyleyebiliriz. Giinlimiizde de devam ede gelen bu hareketlilik
sosyologlara gore Islam’in sosyolojik yoniinii agiklayan, onun toplumsal

durumunu anlamamizi saglayan anahtardir.5

[slam dininin neredeyse insanlik tarihi kadar eski bir miiessese olan
hacci yeniden sistematize ederek belli sartlara sahip inananlar i¢in zorun-
lu bir konuma yiikseltmesi, bu yolculugu Miisliimanligin zorunlu sartla-
rindan saymasi, insan dogasinin bir pargasi olan yolculugun 6nemle de-

gerlendirildigini gostermektedir.

5 Her kim Allah yolunda hicret ederse, yerytiiziinde gidecek ¢ok yer de bulur, genislik de
bulur. Her kim Allah'a ve Peygamberine hicret etmek maksadiyla evinden ¢ikar da son-
ra kendisine 6liim yetisirse, kuskusuz onun miikafat: Allah'a diiser. Allah ¢ok bagislay-
adir, gok merhamet edicidir. Kur’an, Nisa, 100.

5 Abderrahman el Moudden, Muslim Travellers : Pilgrimage, Migration, and the Religious
Imagination, Piscatori, James P., Eickelman, Dale F., University of California Press, 1990,
Berkeley, s. 69.

60 age, 3-5.
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Sonug:

Insanlik tarihinin hemen her déneminde yolculuk temasi etrafinda pek
¢ok diisiince ve inang sekillenmis, hatta milletlerin ve medeniyetlerin
tesisinde de yol ve yolculuk en 6nemli etken olmustur. Bu yolculuk tema-
st etrafinda kutsal amaglarla gergeklestirilen hac yolculugu kavrami ise
basta teolojik alanda olmak iizere yer yer felsefe tartismalarina da konu
olmustur. Tiim bunlarin yam sira Islam dini yolculuk temasina 6zel bir

Onem atfederek, zorunlu bir hac ibadeti tayin etmistir.

Glntimiizde felsefe etkinligi Orta Cagdaki gibi kutsal ya da yiice bir
amacla bilgi ve diisiince gelistirmek ya da kisinin kendi i¢ diinyasinda
daha erdemli bir bilgeliye ulasmas: hedefleri dogrultusunda yapilma-
maktadir. Bu tiir hedefler felsefenin amacindan sapmasi olarak degerlen-
dirilmekte ve indirgemeci bir bakisla felsefe dil ve kiiltiir gibi antropolo-
jik somut 6gelere yoneltilmektedir. Ancak yapilanlar itibariyle felsefenin
bilimi diyebilecegimiz giiniimiiz etkinligi, felsefenin degil ama tizerinde

gidilen yolun bitmesi sorunu ile kars1 karsiyadir.

Teoloji agisindan tanr1 hakkinda konusmanin ona giden bir yolda
olmay1 gerektirip gerektirmedigi sorunu giincelligini korumaktadir. Orta
Cag’'in, tanrmin inancin m1 yoksa aklin mi konusu oldugu bigimindeki
tartismasi, ayni tanrinin varligina iman eden, benzer ve yakin insani de-
gerlere sahip olan ve fakat farkli inanglara ve tarihe sahip olan din miin-
tesiplerinin birbirlerine gore konumu {iizerine odaklanmaktadir. Bu yol-

culukta olanlarin birbirlerinden alacag: seylerin oldugu muhakkaktir.
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ANADOLU ALEVILIGINDE
GORGU CEMI:
ADIYAMAN ORNEGH"

FEVZi RENCBER™

“Gorgli Cemi” In Anatolian Alevism: Adiyaman Example

Abstract: “Cem rituals” are the core of worshipping in Alawi-Bektashi culture. “Gor-
gii” or “Ikrar Cemi” (etiquette or confession Cem) is the most important rule
practiced in Bektashi and Alawism. These rules are special Cem rituals per-
formed by Alawis and Bektashians from time to time to sanctify and purify
themselves before God and the society. Disputes in Alawi society were used to
be settled not by courts, judges and prosecutors but Dedes. The article is
aresult of field research , answers to questions such as “does this religious
and cultural ritual still exist today?” are sought by carrying out a field study.
In this context, “Cem rituals” and “Gorgili Cemi” performed by the former pre-
sident of “Cem foundation Adiyaman Golbasi Cem and culture house”, Niyazi
Arslan Dede who serves as “Dede” in the region of Adiyaman Golbasi and

Bu calisma Gorgii Cemi konusunda Niyazi Arslan Dede'nin anlattiklar: tizerine temel-
lendirilmistir.

" Yrd. Dog. Dr., Sirnak Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Islam Mezhepleri Tarihi ABD,
[fevzirencber@hotmail.com].

Ondokuz Mayis Universitesi
Ilahiyat Fakiltesi Dergisi,
2013, sayi: 34, ss. 197-231.
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Besni are explained in this study. This study was carried out by using the in-
terview and observation technique. The regional similarities and differences
of “Gorgli Cemi”, which has been part of Alawi and Bektashi culture for hund-
reds of years, are defined. We believe Alawi-Bektashi rituals, and the way
they are performed should be brought to the world of science by such studies.

Key Words: Cem Erkani, Gorgii Cemi, Adiyaman.

% 2

0z:  Alevi-Bektasi kiiltiiriinde cem erkani ibadetlerin 6zidiir. Gérgii veya ikrar
Cemi Alevilik ve Bektasilikte icra edilen en 6nemli erkandir. Bu erkan, Alevi
ve Bektasilerin yil icinde zaman zaman kendilerini Hakk katinda ve toplum
nezdinde temize ¢ikarmak, aklamak i¢in yaptiklar1 6zel cemlerdir. Alevi top-
lumu yiizyillar boyunca mahkemeye gitmeden, hakim ve savci karsisina ¢ik-
madan kendi aralarindaki problemlerini dedenin huzurunda ¢éziime kavus-
turmuslardir. Makalede alan arastirmasi yapilarak bu dini ve kiiltiirel gelene-
gin glinlimiizde de varligini koruyup korumadig1 sorusuna cevap verilmeye
calisilmistir. Bu baglamda ¢alismada genel olarak Cem erkani, 6zel olarak da
Adiyaman Golbasi ve Besni yoresinde Dede olarak hizmet veren, Cem Vakfi,
Adiyaman Golbasi1 Cem ve Kiiltiir Evi eski baskani Niyazi Arslan Dede tarafin-
dan icra edilen Gorgii Cemi incelenmistir. Goriisme ve gozlem teknigi kullani-
larak hazirlanmis olan bu ¢alismada yiizyillardir Alevi-Bektasi kiiltiiriinde ya-
pilan Gorgii Cemi’'nin bolgesel benzerlik ve farkliliklar1 ortaya konmaya ¢ali-
silmistir. S6zlii kiltiiriin izlerini blinyesinde barindiran Alevi-Bektasi inanci-
na ait ritdellerin ve icra edilislerin bu tarz ¢alismalar ile bilim diinyasina ka-
zandirilmasi gerektigine inaniyoruz.

Anahtar Kelimeler: Cem Erkani, Gérgili Cemi, Adiyaman.

ek

Giris

Gorgii Cemi; “Bas Okutma, Hizmet Gérme Cemi” olarak da degisik bol-
gelerde farkli sekillerde isimlendirilir. Gorgii cemleri 6zellikle kis ayla-
rinda Aleviler ve Bektagiler arasinda her yil diizenlenir. Bu cem ayininde
Aleviler senelik ikrarlarini yaparlar. Problemi olan talipler dede tarafin-
dan dinlenir; ardindan taliplerin problemleri ¢oziime kavusturulur. Bu
cemler, Alevi canlarin sene i¢inde zaman zaman kendilerini temize ¢i-
karmak ve haklarini helallestirmek igin yaptiklar cemlerdir. Ayrica bu
cemler dedenin veya pirin karsisina gecip kendi rizalariyla toplumun
oniinde hesap vererek aklanmayi, temizlenmeyi ve tiizerlerindeki kul
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hakkinin hesabini vermeyi isteyen kisiler tarafindan tertip edilir. Gorgii
cemlerinde gorgiisii goriilecek sahislar gorgiisii goriildiikten sonra kur-
banlarm kestirip ceme katilan topluluga ikramda bulunurlar. “Eskiden
her kéyde “Dede veya Pir” olmadigi icin bu kimseler bir kéye geldiklerinde koyiin
genis bir evinde veya meydan odasinda cem erkdmi diizenlenirdi.”' Bu cem
erkanlarinda koyliiler erkanlara katilip temizlenmeyi, hesaplarinin go-
riilmesini isterdi. Gliniimiizde Adiyaman bolgesinde bu erkanlar genel-
likle en az ayda bir kez cuma aksamlari, Alevi anlayista 6nemli yeri olan
ozel giin ve gecelerde yapilmakla birlikte muhipler, 6zel olarak dededen
talep ederek gorgiiden ge¢mek istediklerinde de Tiirkce olarak icra edil-
mekte ve kurbanlar kesilmektedir.?

Alevilikte “Gorgii Erkan1” onemlidir. Ciinkii Alevilik: “Talibin 6ziinii
dort kapr kirk makamda bularak, “eline-diline-beline” kuralyla “Gorgii Ce-
mi”nde miirsidin talibine "ddra gel, dogru soyle” diyerek, alacagini alip verece-
gini verip talibin miirsidin gorgiisiinden gectikten sonra, Allah huzurunda, Hz.
Hiiseyin yolunda aklanmasidir. Aleviliin on kosullari, Allah-Muhammed-Ali
sevgisi ilkesine inanp Kur’a'n-1 Kerim’e cam goniilden bagli olmak, Gorgii Ce-
mi'ne girip alacagini alyp verecegini vermektir. Alevilikte, insana zarar verecek
her sey yanlis oldugu gibi, insanli§a ve topluma yakismayan her sey de “sug”
kabul edilir. Sug isledigi diisiiniilen kisi, gorgiiden gecerek yaptigr sucun sekline
gore cezalandinlir. Ancak yapilan su¢ insana kars: yapimissa, mutlaka razihik
alinarak barigtirilip niyazlagtirilir.”3

Adiyaman yoresinde gorgii erkanlar ve diger erkanlar da giilbang,
deyis ve nefesler Tiirkce olarak okunmaktadir. Bu gorgii cemi Ornegi
Adiyaman- Golbas: ve Besni yoOrelerinde icra edilmektedir. Calismamizi
hazirlarken Adiyaman’in diger yorelerindeki dedelerin icra ettikleri ve

katildigimiz cemlerin benzer sekilde icra edildigini tespit ettik. Dolayisiy-

1 Ali Biiyiiksahin, Dede, Adiyaman-1944 dogumlu, 29-07-2010.

2 Adiyaman bolgesinde yasayan Aleviler Kiirt Aleviler olarak bilinse de arastirmalarimiz
esnasinda yoredeki Alevilerin biiyiik cogunlugu kendisini Tiirkmen Aleviler olarak ta-
nimlamiglardir.

3 http://www.guvencabdal.com/gorgu_cemi/gorgu_cemi-t289.0.html,01-10-2012.
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la Niyazi Arslan Dede’nin anlatacagi bu cem erkdninin Adiyaman 6rnegi
olarak kabul edilebilecegini diisiiniiyoruz.

Niyazi Arslan Dede, gorgii cemi ile ilgili sunlar1 soylemistir: “Asag:-
da anlatmaya ¢alisacagim cem uygulamas: ceddim ve kendi dedemin (biiyiikba-
bamin) talipleri iizerinde yiiriittiigii cem erkdnini icermektedir. On iki hizmet* ya
da diger bir deyisle cem, dedenin agilis giilbang ile baglar.> Yoremiz Besni, Gol-
bas1 ve cevresinde biiyiiklerimizin onderliginde bu hizmet uzun yillar (yaklasik
400-500 yildrr) yiiriitiilmiis olup insanlarimiz kotiiliiklerden ve fena isler yap-
maktan kurtaridmaya calhisilmistir. Giiniimiizde bazi seyler degismis olsa da biz-
ler biiyiiklerimizden g0rmiis oldugumuz gelenek ve goreneklerimizi canly tutma-
ya, inancimizi yasatmaya gayret gostermekteyiz. Alevi-Bektasi inang sistemine
ve ibadetine gore yorelere gore uygulamada farkhiliklar bulunmaktadir. Pek tabii
dedenin bilgisi, becerisi, tahsili ve gOrgiisii de bu hizmetin yiiriitiilmesinde
dnemli rol oynamaktadir. Ama asil olan bu inang sistemi igerisinde pigip olgun-
lagmak ve insan-1 kamil mertebesine erigmektir. Bu mertebeye erisemeyen her kisi
zaten “Dede veya Dedebaba” olma yiikiimliiliigiinii de tasiyamaz. Ciinkii dede
toplumun her katmaw icin ornek kisilik tasima kapasitesine sahip ve cehaleti
oziinden silip atabilmis olmalidir.”

Cem Evi Acilis Giilbang:

Dede su dua ctimlesi ile sOzlerine baslar: “Bismillah, Bism-i Sah, Allah,
Allah... Cerag-1 rusen, fahr-i dervisin, mana-i pirdn, kuvvet-i abdaldn, selamet-i
garibdn, huzur-u haziriin, kanun-u evliyd, nur-u al-i Abd. Allah Allah... Aksam-
lar hayir ola, hayirlar fethola, miiminler ber-murdd ola, demler daim, cemler
kaim, yapacagumiz ibadetlerimiz makbul ola, iicler, besler, yediler, 12 imam, 14
masum-u pik, 17 kemerbest efendilerimiz ve Muhammed Mustafa sefaatcileri-

miz, yardimcilarimiz, yol gostericilerimiz ola, ¢erag-1 kanun-u evliyd ebedi kala,

4 On iki hizmet sahiplerine Alevilik ve Bektasilikte 12 Imamlar1 temsilen gorevlendirme
yapilmustir. Anadolu Aleviliginde, 12 sayist kutsal kabul edilmis ve Alevilik ve Bek-
tasiligi temsil eden kavramlar arasina girmistir.

5  Giilbang: Dede veya talipler tarafindan zikredilen dua ciimlelerine Alevilikte giilbang
da denir. Aleviler cem erkanlarma ve giinliik islerine Allah’a, Ehl-i Beyt'e, Uglere, Besle-
re, Yedilere, 12 imamlara ve dua ederek baslarlar. Bu uygulama Alevi geleneginde
“Gtilbang” literatiiriiniin olusmasin saglamustir.
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nur-u nebi, kerem-i Imam Ali, pirimiz tistadumz Hazret-i Hiinkdr Haci Bektas
Veli, gercek Hakk erenler demine, devranina Hii...”

Bu giilbangin ardindan dede cem baslatma giilbangimni okur: “Bis-
milldhilleziy, la ilahe illallah, Muhammediin Resulullah, Aliyyiin Veliyullah,
Bism-i Sah, Allah, Allah... Aksamlar hayir ola, hayirlar fethola. Meydanlar dbad
ola, sirlar mestilr, goniiller mesrilr ola, el-Hakk, fakir-fukara mamur ola. Hakk-
Muhammed-Ali yardimcimiz, gozciimiiz, bek¢imiz ola. 12 imam, 14 masum-u
pik, 17 kemerbest efendilerimiz, katarlarindan, didarlarindan ayirmayalar. Piri-
miz Hiinkdr Haci Bektas Veli ve Balim Sultan efendilerimiz muin ve dest-girimiz
ola. Uglerz'n, beslerin, yedilerin, kirklarin ve ricalii’l-gayb erenlerinin, kutbu’'l
aktab efendilerimizin hayir ve himmetleri, sefa nazarlari iizerimizde hdzir ve
ndzir ola. Yiice Rabbimiz ve ulu erenler ciimlemizi de miinkir, miinafik serrin-
den, seytamn ve adilvlarm (diismanlarin) mekrinden, tuzaklarindan emin, um-
dugumuza nail eyleye. Dertlerimize derman, imansiz goniillere iman, hastalari-
miza sifa, borclularimiza edalar thsan eyleyesin Ya Rabbim... Ziimre-i ndci ve 201
giiruh-u salihinden ayirmayasin Ya Rabbim... [lahi Rabbi’l-Alemin... Devlet ve OMUIFD
milletimizin soziinii iistiin, ordumuzun kilicim keskin eyleyesin. Gokten hayirl
rahmetler, yerden hayirli bereketler ihsan edesin. Lokmalarimizi, dualarimizi,
niyazlarimizi, ibadetlerimizi zayi vermeyesin. Dualarimizi dergdh izzetinde
kabul ve makbul eyleyesin. Vakitlerimizi hayir getiresin. Eyvallah... Dil bizden,
nefes Hazret-i Hiinkdr efendimizden ola. Yuh miinkire, lanet Yezid'e ve onun
nesline, rahmet ciimle miimine. Nur-u nebi, kerem-i Ali, giilbang-1 Hiinkdr Hact
Bektas Veli, dem-i pir, kerem-i evliya. Gercek Hakk erenler askina ve devranina

Daha sonra sirastyla on iki hizmet sahipleri deyis, diivazimams® egli-
ginde meydana ¢agrilir.” Diivazimamin bitmesinden sonra meydana ge-
lerek dedenin karsisinda yan yana dizilmis olan hizmet sahiplerine dede

hizmet duasi okur:

¢ Diivazimam: Alevi Bektasi edebiyatinda On Iki Imamlari1 6ven siirlere denir.

7 Cem ve buradaki gorevlerin detaylariyla alakali olarak, ayrica kavramsal gerceve igin
bkz. Ali Aktas, “Alevilerde Cem Ayini”, Anadolu’da Aleviligin Diinii ve Bugiinii, (ed. Halil
ibrahim BULUT), Sakarya 2010, ss. 557-612.
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“Allah, Allah... Bismilldhirrahmanirrahim, aksamlar (vakitler) hayir ola,
hayirlar fethola, serler def ola, géreceginiz hizmetleriniz kabul, muratlarimiz hisil
ola... Hazir, gaip, zahir, batin ayin-i cem erenlerinin nur cemallerine agk ola...
Ilahi Ya Rabbim, on sekiz bin dlemlerle birlikte miimin, miislim ciimle kardesle-
rimizi Muhammed-Ali giilbangindan mahrum eyleme, ciimlemizi didar-1 Ehl-i
Beyt'e ve mesreb-i Hiiseyin'e nail eyle. Muhammed_el-Mustafa, Aliyyii’l-
Murteza, Cebrailii’l-Musaffa, Gozcii er Mustafa Gulam Kanber, Ceragcr Cabi-
rii’l-Ensari, Ferrag-1 Selman-1 Piri Pdk, Zakir-i Bilal-i Habesi, Kurbanci Mah-
mut el Ensari, Gulem Kisani, Sofract Kanberi, Semah¢i Abuzer Giffari, Fatima
Baci, Amr-1 Eyyar ve Iznik¢i Huzeyma'nin hiisnii himmetleri iizerinizde hazir
ve nazir ola. Sizleri saklaya, bekleye, darda, zarda, zorda birakmaya. Oniiniizde
kilavuz, iizerinizde bekgileriniz olalar. Dil bizden nefes kutbu’l-arifin, Gavsii'l
Vasilin Seyyid Muhammed Hiinkdr Hact Bektas Veli’den ola. Nur-u nebi, kerem-
i Ali, giilbang-1 Muhammed, dem-i pir, kerem-i evliya ve Hiinkdr Haci Bektas
Veli. Gergek erenler demine devranina Hil... Ya Ali...”

Darda bu duay1 alan hizmet sahipleri duamin bitiminden sonra birer
niyaz ederek tekrar dara dururlar. Dede bir giilbang okur: “Tecelld,’ tevelld
hakka yazila, tecelldmz temiz, yiiziiniiz ak ola. Tecelld gbren cehennem nari gor-
meye. Hakk Tedld Hazretleri sizleri bu demden, bu devrandan, bu goniilden
ayirmaya. Erenlerden himmet, sey’en lillah, Allah eyvallah” der ve ardindan
hizmet sahipleri cem erenlerine bulunduklar1 meydanda bir niyaz ederek
herkes gorecegi hizmeti icra etmeye baglar.

Meydanin A¢ilmasi

Sira cemin baslayabilmesi i¢in meydanin agilmasina gelmistir. Ferras
veya sliplirgeci meydana gelir, temizligin 6nemine dikkat ¢ekmek igin
daha 6nceden temizlenmis meydana temsili olarak: “Allah, Muhammed, ya
Ali!” diyerek siipiirge calar. Ardindan dara duran hizmet sahibi er kisi ise
asagidaki terctimanu okur: “Bismilldhirrahmanirrahim... Elhamdiilillah piri-
miz iistadumz ol Haci Bektasi'dir, Ali, Muhammed, Seyyid-i Ferrasi'dir, pir
cemali Muhammed, kemali Hasan, Sah Hiiseyin’i bir bilenler versin saldvat:

8 Alevi anlayista tecella Allah’in kudret ve inayetinin kisinin kalbinde hakikat boyutuyla
goriinmesi; kaderinin ve bahtinin temiz olmasi anlamina gelir.
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Allahiimme salli ald seyyidine Muhammed Hil erenler...” Ardmndan hizmet
sahibi darda bekler.®

(Ferrag-siipiirgeci bacilardan olusuyorsa asagidaki hizmet terciima-
nin1 okuyabilirler.) “Bism-i Sah Allah Allah... Biz ii¢ baci idik, giiruh-u ndci
idik, Kirklar Meydani'nda siipiirgeci idik, siipiirgeci Selman, kor olsun Yezid ile
Mervan, Allah eyvallah... Erenler! Hil....” Bu giilbangin ardindan dede
darda duran ferrasin veya siipiirgecinin duasini okur: “Bism-i Sah, Allah
Allah... Ciimle hizmetin kabul, muradin hdsil ola, istegin, dilegin fethola, Sey-
yid-i Ferras efendimizin hiisn-ii himmetleri iizerine sayeban ola, el-Hakk Mu-
hammed ve Ali zahir-batin yar ve yaverin ola, Hazreti Pir efendimiz dest-girin
ola, gormiis oldugun hizmetinden hayir, hasenat goresin, demi pir, kerem-i evli-
ya, gercek erenlerin demine devranina Hil... Ya Ali!” Ardindan darda duran

ferras, niyaz ederek meydandan ayrilir; yerine geger oturur.

Cerag’in (Delilin) Uyandirilmasi

Bu duadan sonra g¢eragin uyandirilmasina sira gelmistir. Daha 6nceden
hazirlanmis olan {i¢ adet mum' temsili olarak yakilir, samdana takilmis
olarak cem evi giris kapisindan meydana dogru getirilir. Ceragc1 meyda-
nin uzakligina gore adimlarini ayarlayarak dort adimda'* meydanin orta-
sma kadar gelir.’> Ceragc1 kapidan girer, dort adim daha atarak meydanin

ortasina gelir ve “Hil... Sirr1 ehli hakikat erenleri!” der ve basi 6ne egik, sag
el gogiiste, sol elinde ti¢ adet mum takilmis samdan ile dara durur ve Nur

suresinin 35 ve 36. ayetlerini okur.”® Bu ayetlerin okunmasindan sonra

9  Ferras: Erkan yapilacak yerin maddi temizliginden sorumlu oldugu kadar manevi
temizliginden de sorumlu oldugu i¢in sembolik olarak cem erkdni esnasinda meydana
gelerek siipiirgesini yere siirer.

10 Bu mumlar, Allah, Muhammed ve Ali'yi temsil eder. Bunlar cihani aydinlatan nur ve
1g1iktir.

1 Cem erkdni esnasinda atilan her dort adim dort kapiyi, dort kap: ise, Seriat, Tarikat,
Marifet ve Hakikat kapilarini-mertebelerini temsil eder.

12 Ceragc: Cem evinin aydinlatilmasi, cemde mumlarin temin edilmesi, meydanda veya
cem evinde samdanliklarin yakilmasindan sorumludur.

13 Nur siiresi 35-36: Allah goklerin ve yerin nurudur. Onun nurunun temsili: Duvarda bir
hiicre; i¢inde bir kandil, kandil de bir cam fans i¢inde. Fands inci gibi parlayan bir yil-
diz gibidir. Miibarek bir agagtan, ne doguya, ne de batiya ait olan zeytin agacindan tu-
tusturulur. Bu agacin yagi, ates dokunmasa bile, neredeyse aydinlatacak kadar berrak-
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ceragcl diz ¢okerek meydana niyaz eder ve geragl uyarmaya baglar. Ce-
rag1 uyarirken de su terctimani okur:

“Cerag-1 rusen, fahr-i dervisin, zuhur-u imdn, himmet-i pir-i horasan,
kiisdd-1 meyddn, kuvvet-i abdaldn, kanun-u evliya, nuru’s semavit ki menzildir
ol tur-u miindcdt. Kagan kim rugsen ola, kil niyaz ol Muhammed Mustafa’ya ve
Haydar-1 Kerrar Sah-1 Merddn Ali’ye cam dilden saldvat...” Orada bulunan
cemaat hep bir agizdan salavat getirir. “Allahiimme salli ald seyyidine Mu-
hammed ve ald dl-i Muhammed.” Ceragct niyaz ederek tekrar dara durur ve
dede su terctimani okur. “Ciin cerag uyandirdik ol Huda'nin askina, iki cihan
serveri Fahr-i Alem Muhammed Mustafa’nin agkina, Sah Hasan, Sah Hiiseyin,
Dest-i Kerbela'min agkina, 12 imam sadr-i velayet pisuvann askina, 14 masum-u
pik dl-i dbdnmin askina, Hazreti Hiinkdr Kutbu’l Haci Bektag Veli evliyanin agki-
na, zahir, batin gercek erenlerin askina, hasre dek yansin yakilsin billdh onlarn
askina, sey’en lillah, Allah eyvallah. Erenlerin himmetiyle diyelim can-1 goniil-
den Allah Allah...”

Dede bu terciimani okuduktan sonra darda duran geragciya bir dua
verir: “Bismilldhirrahmanirrahim... Bism-i Sah Allah, Allah... Ciimle hizmetin
kabul, muradn hisil ola. Iki cihanda yiiziin ak meydanmn agik ola. Allah, Mu-
hammed, Ali, 14 masum-u pik, 17 kemerbest efendilerimiz yardimcin ve el tutu-
cularm ola. Hizir yoldasin, Hakk erenler de haldasin ola. Pirimiz Haci Bektas
Veli Hazretleri senden razi ve hosnut ola. Inayet-i seyyid-el kdinat, sirri sah-1
veldyet. Gercekler demine, devrdmna Hil... Ya Alil”

Bu duanin ardindan darda duran geragci tekrar diz iistii oturarak
niyaz ederek bekler. Dede ise salavatnameyi okumaya baslar. Her
saldvatname okundugunda cemaatte bulunanlar “Allah Allah” diyerek
kabullerini dile getirirler. Saldvatnameyi bitiren dede hemen ardindan

cerag duasini okur:

tir. Nur tistiine nurdur. Allah diledigi kimseyi nuruna-hidayete iletir. Allah insanlar ib-
ret almalari igin misaller verir. Allah hakkiyla her seyi bilendir. Allah'in, iginde Ismi'nin
yiikseltilmesine ve zikredilmesine izin verdigi evlerin i¢inde Allah'in nuru vardir. Ora-
da O'nu, sabah aksam tesbih ederler.
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“Ciin cerag uyandirdik ol Huda'nin agkina, Seyyid-el Kevneyn Muhammed
Mustafa’'min askina, saki-i kevser Aliyyii’l Murtaza’mn askina, Hem Hatice
Fatima Hayriinnisa’mun agkina, Sah Hasan Hulki Riza Sah Hiiseyin-i Kerbela, ol
imam-1 Zeynal abamin askina, ol Muhammed Bakir, nesl-i pdk Murtaza, Cafer-i
Sadik Imam-1 Rehniima'nin askina, Musa-i Kazim Tmam-1 serfirazt ehl-i hak,
hem Ali Riza-i askina, Sah Taki, Naki, ol Hasanii'l-Askeri, ol Muhammed Meh-
di-i sahip livamin askina, pirimiz iistadimiz Haci Bektas Veli’nin askina, hagre
dek yanan yakilan dgsiklarin, sddiklarim, muhiplerin, erlerin, pirlerin agkina...”
Dede devam eder: “Cani dilden hep beraber saldvat” der. “Ber cemal-i Mu-
hammed, kemal-i Imam Hasan, Sah Hiiseyin-i Ali Ra Bulende saldvat, Alla-
hiimme salli ald seyyidine Muhammed, Lailahe illallah, Muhammediin Resulul-
lah, Aliyyiin Veliyullah, Miirsid-i Kamilullah...”

Salavatin pesinden diz {iistii beklemekte olan geragci niyaz ederek
yeniden déra durur ve dede hizmet duasim okur: “Allah Allah... Ciimle
hizmetin kabul, muradm hdsil, yardimcin Hazret-i Pir ola, divan-1 dergdhta
yiiziin ak, oziin pdk ola, gormiis oldugun hizmetinden sefaat bulasin, sevkimiz,
Sah-1 Merdan’m sevki ola. Gergegin demine devranmna Hil...” Bu duanin ar-
dindan hizmeti bitmis olan ¢eragci meydana niyaz ederek yerine gekilir.
Ancak cem boyunca ¢eraglarin yanik kalmasindan ve cem evinin aydinla-
tilmasindan geragci sorumludur. Ceragc1 yerine gekildikten sonra zakir-
ler, diivazimamini ve deyisini okumaya baslarlar. Deyis bitince dede
zakirlerin duasini verir: “Hizmetleriniz kabul, muratlarimiz hdsil ola. Mu-
hammed Ali ve Ehl-i Beyt katarlarindan, didarlarindan ayirmaya, adlarim zik-
rettiginiz 12 imamlarin hayr-ii hasenatlar1 ve himmet-i piraneleri iizerinizde
hazir ve nazir ola, diliniz dert gérmeye, her iki cihanda yiiziiniiz ak, 0ziiniiz pik
ola, agrimip incinmeyesiniz, dil bizden nefes Hazret-i Hiinkdr'dan ola, Gercege
Hii... Miimin’e ya Ali!” Duanin ardindan zakirler sazlarma birer niyaz
ederek beklerler.

Zakirler niyaz ettikten sonra “Muhammed Postu”nun serilmesine

gelmistir.”* Daha 6nceden hazirlanmis ve dedenin 6niinde veya yaninda

4 Bu postun 6nemi oldukga fazladir. Ciinkii Alevi anlayista bu postta Hz. Peygamberin
oturdugu kabul edilir. Bu postun serilmesiyle birlikte Hz. Peygamberin bu meydanda
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bulunan posta niyaz ederek elleri tizerine alan dede meydana gikar ve su
tercimaru okur: “Hii... Erenler... Bismilldhirrahmanirrahim. Ya Allah... Ya
Bismillah... Cerag: nur-u Ahmet, zuhur eyledi Sah-1 Horasan-i Postu Muham-
med wverildi. Bu ceme Aliyyii’l Murtaza’dan icazet, erenlerden hakl hayirli him-
met, ask-1 demler daim, cemler kaim ola, ciimle cem erenleri nur-u imanla dola,
Muhammed Mustafa’mundir bu san, miimin’e rahmet ola, sey’an lillah Allah
eyvallah, Gercege Hil...” Bu giilbangin bitmesiyle dede elleri tizerindeki
posta niyaz ederek kendi oniinde miinasip bir yere serer, tekrar niyaz
ederek yerine gecer.

Cemde Abdest ve Manevi Temizlik

Temsili abdest aldirmaya sira gelmistir. Normal kosullarda ceme katilan
her kisi evinde bu hizmeti goriip buraya gelmistir. Hatta sohbetlerde
dede devamli olarak ceme katilacak herkesin miimkiinse ve kosullar el
veriyorsa boy abdesti alarak ceme katilmalarini telkin eder. Temsili ola-
rak aldirilan abdestteki mana ise temizligin 6nemine bir kez daha vurgu
yapmaktir. Bu gorevi ifa etmek iizere dede sakkaci ile ibriktar1 meydana
davet eder; “Hil... Erenler abdest hizmetinin goriilmesi icin hizmet sahipleri
ddra dursunlar” der. Meydana gelen hizmet sahiplerinden ibriktarin sol
elinde su dolu ibrik, sakkacinin sol omzu tizerinde havlu ve sol elinde
abdest suyunun konulmasi icin bir legen bulunur. Orada bulunan cem
erenlerini selamlamak iizere meydanda niyaz ederek ayaga kalkarlar.
Her ikisinin de sag elleri gogiiste meydanin ortasinda dururlar.

Dede; “eyvallah sakkact ve ibriktar erenleri, hos sefa geldiniz, yiiz baga gel-
diniz. Kisinin 0zii kadar yiizii, i¢i kadar dis1 da temiz olmali. Dolayisiyla yikayan
temiz olmali ki yikanan da temiz olsun. Onun icin once kendi kendinizi yuyup
yikayimiz sonra da cem erenlerini” der. Bu soz iizerine ibriktar su giilbang:
okur. “Ben Gulam-1 Haydar'im, adilvlardan etmem havfi, bak ciinkii bu igte
iistattir bana Selman-1 Pdk. Pir cemali Muhammed, kemali imam Hasan, Sah

hazir ve nazir olduguna inanilir. Ciinkii cihani aydinlatan, nurlandiran O’dur. Cemin
1s1g1dir, sulesidir, negesidir, umududur. Allah ile kul arasindaki kopriidiir. O olmadan
cem olmaz, ibadet olmaz, dualar, dilekler olmaz, muratlar hasil olmaz, Hakk’a vasil
olunmaz. Bunun igindir ki cem erkanlarinda Muhammed Postu’nun serilmesi énemli-
dir.
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Imam Hiiseyin-i Ali ra biilende saldvat. Allahiimme salli ald seyyidine Muham-
med.” Bu giilbangin ardindan dede onlar1 dualar: “Allah Allah... Geldiginiz
yerden, durdugunuz ddrdan Hakk Tedld Hazretleri paylarinizi vere muratlarini-
z1 hisil eyleye. Hizmetini g0rece§iniz erenlerin hiisnii himmeti iizerinizde sa-
yebin ola. Sizleri gore, gozleye, saklaya, bekleye. Darda, sikintida, zarda ve zorda
birakmaya. Goreceginiz hizmetlerinizden sefaatle bulasimiz. Ali yoldasiniz, Hizir
kilavuzunuz ola gercege Hil...”

Bu duay1 miiteakip hizmet sahipleri 6nce kendileri birbirlerine su
sekilde abdest aldirirlar: Ibriktar sag ayagi katlanmus, sol ayag1 dik olarak
diz ¢oker, sakkaci elindeki legeni oniine koyar ve ibriktarin karsisia diz
coker. Havlusu sol omzunda hazirdur. Ibriktar: “Allah, Muhammed, ya Ali”
diyerek {i¢ defa sakkacinin eline su doker; sakkaci ellerini yikar.’> Daha
sonra omzundaki havlu ile ellerini kurular. Ardindan ayni islemi ibriktar
kendisi i¢in yapar. Bu kez suyu doken sakkacidir. Bunu da tamamladik-
tan sonra sira cemaate gelmistir. Ibriktar, sag elinde su kabi, sol elinde
legen olmak iizere ceme gelen erenlerini dolasir. Her bir kisiye hizmet
goriirken her defasinda; “Allah-Muhammed-Ali” diyerek su doker. Ardin-
dan ise sakkaci havlusu ile gelerek ellerini kurular. Eger cemde kalabalik
¢ok fazla ise hepsini dolasamayacak kadar bir yogunluk varsa sadece 6n
saflarda duran kisilere (6zellikle yaglilar tercih edilir; diger gengler bunla-
11 Ornek alsinlar ve dgrensinler diye) ve ana bacilara bu hizmet gordiirii-
liir. Geri kalanlarin tizerine ise bir-iki avug su serpilerek temsili hizmet
tamamlanmaya calisilir. Daha Oncede belirttigimiz gibi bu hizmeti her
fert evinde zaten yapip gelmistir. Abdest aldirma islemi siirerken bu ara-
da dede cemaate temizlikle ve abdestle ilgili bilgiler vermeye ve onlar1
aydinlatmaya galisir. Bu konusma esnasinda abdest aldirma hizmeti ta-

mamlanmis olur ve hizmet sahipleri meydana gelip dara dururlar.

Dede hizmet sahiplerini su sekilde dualar: “Allah, Allah... Gérmiis ol-
dugunuz hizmetleriniz kabul, muratlariniz hdsil ola. Isteginizi, dileginizi Hakk-
Muhammed-Ali vere. Elleriniz dert gormeye, goniilleriniz incinmeye. Yoluna
hizmet etmis oldu§unuz pir-i erenlerin himmeti iizerinizde sayeban ola. Hakk

15 Sakka: Cem esnasinda gerekli olacak abdest sularinin teminini saglar, havluyu ayarlar.
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saklaya, bekleye. Muhammed Mustafa sefaatine nail eyleye. Dil bizden, nefes
Hazret-i Hiinkdr'dan ola. Ger¢ege Hii...” Hizmet sahipleri duayr miiteakip

birer niyaz ederek yerlerine ¢ekilirler.

Abdest hizmetinin tamamlanmasiyla sira yeniden ferras hizmetine
gelmistir. Bu hizmetin de goriilmesinden sonra sira cem yapmaya gele-
cektir. Ferras cem yapilacak ve semah icra edilecek olan meydanin temiz
olmasini tiim kirlerden, kotiiliiklerden ve giinahlardan arindirilmis bir
meydanin var olmasmi saglamakla yiikiimliidiir. Daha 6nceden temiz-
lenmis olan meydana temsili olarak siipiirge vurmak ve su ana kadar
goriilmiis hizmetlerde dokiilmiis olduguna inanilan giinah ve kirlerin
temizlenerek sir edilmesi i¢in ferras niyaz ile meydana gelir. Ferras: “Al-
lah-Muhammed-Ali sirr1 sir edenin demine Hii... Ya Ali” der ve meydana {ig
kez siipiirge calar ve son hamlesinde dedenin oturmus oldugu minderin
veya dosegin altina tiim kotiiliikleri sir eder (saklar) ¢iinkii orasi derin ve
ugsuz bucaksiz bir derya olarak kabul edilir. O deryada bu kiigticiik kirler
kaybolacak, eriyecek ve bitecek diisiincesi hakimdir. Bir diger anlamiyla
o dosek Muhammed Ali'nin makamidir. Orada her kétiiliik yok edilir,
sevgi, birlik ve kardeslik hasil olur. Kalplerdeki, goniillerdeki tiim kotii-
liikkler, fenaliklar orada sir edilir. Sadece Allah sevgisi ve O'nun yarattik-

larinin sevgisiyle birlenir.

Ferras yukaridaki hizmeti yaptiktan sonra tekrar dara durur ve bir
ferrag terciimani okur. Ornegin hizmet goren er kisi “Bismilldhirrahmanir-
rahim... Elhamdiilillah pirimiz iistadimiz ol Hact Bektasi'dir. Ali, Muhammed,
Seyyid-i Ferrasi'dir. Pir cemali, Muhammed kemali Hasan, Sah Hiiseyin’i bir
bilenler versin saldvat, Allahiimme salli ald seyyidine Muhammed, Hii Erenler”
der. Hizmet goren bac1 “Bismilldhirrahmanirrahim... Ben Giiruh-u Naciye'm,
Kirklar Meydani’nda siipiirgeciyim. Pirin divaminda durucuyam. Hamdu lillah
pirimiz Bektas-i Veli'dir. Muhammed Ali’den iistadimiz Seyyid-i Ferrasi'dir.
Allah, eyvallah. Nefes pirimdedir” der. Ardindan hizmet goren er veya bac

hizmet duasini almay1 bekler.

Dede: “Allah Allah... Hayir, hizmetin kabul, muradin hdsil ola. Hizmet pi-
ri siipiirgeci Seyyid-i Ferras efendimizin hiisn-ii himmetleri iizerinde hazir ve
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nazir ola. Gore, gozleye, saklaya, bekleye. Goriiniir, goriinmez afetlerden, bela-
lardan, tufanlardan koruya. Yaramaza yoldas, muhannete muhtag eylemeye.
Arife nazar, gerceSe, Hil... Miimin’e ya Ali.”

Duasin alan ferras niyaz ile yerine gecer oturur. Cemin bundan son-
raki icras1 yapilacak veya goriilecek hizmetin igerigine gore bazi farklilik-
lar gostermektedir. Ancak burada “Gorgii-Yola Alma Cemi”nden bir
ornek verecegiz. Bunlar 6z olarak ayni olmasina ragmen uygulama ve

icerik bakimindan baz1 degisiklikler gosterir.

Gorgii Cemi

Su ana kadar yukarida anlatilan hizmetleri aynen uyguladiktan sonra
ardindan burada ornek olarak verecegimiz Gorgii Cemi icra edilmeye

baslanir. Dede gorgiisii yapilacak canlari (kisileri ve eslerini) “Rehber”in'e

onciiliigiinde dar meydanina davet eder:

Dede: “Hii... Erenler gorgiisii yapilacak canlarimiz ana bacilariyla birlikte,
rehberlerinin énciiliigiinde Hakk meydaminda, pir divaminda 6zlerini ddra ceksin-
ler” der. Bu davetle birlikte sag basta rehber olmak {izere yanina en yash
er kisi ve esi olmak {izere yas siralamasina gore dizilirler. Gorgiisii yapi-
lacak olanlar, dedenin karsisinda ve cemaatin huzurunda sag ayak bas-
parmag sol ayak basparmag iizerinde, sol el altta sag el iistte, eller go-
giiste iist iiste gelmis sekilde niyaz ederek dara dururlar. Rehber 6nceden
kemerbest olmustur. Siralama bittikten sonra rehber, Araf suresi 23-24 ve
25. ayetlerini Tiirkge olarak okur.!”

Rehber, ayetleri okuduktan sonra hemen pesinden su terciimani
okur: “Hil... Erenler. Eli erde, yiizii yerde, 6zii dir-1 Mansur'da, Hakk-
Muhammed-Ali yolunda, erenler meydam, pir divamnda. Cant kurban, teni

terciiman, 12 imam ve 14 masum-u pik efendilerimizin dostlarma dost, diisman-

16 Cem erkanimn yoneterek dedeye, miirside, pire ve taliplere yardimeci olmak igin cemde
bulunan kimsedir. Baz1 yorelerde Miirebbi olarak da bilinir.

17 Araf 23-25: (Hz. Adem ve Hz. Havva) Ya Rab biz kendimize zulmettik. Bizi bagislamaz
ve bize rahmet merhamet etmezsen biz kaybedenlerden oluruz dediler... Allah, dedi ki:
“Birbirinizin diismani olarak inin (oradan). Size yerytiiziinde bir zamana kadar yerlesme
ve yararlanma vardir.” Allah, dedi ki: “Orada yasayacaksiniz, orada 6leceksiniz ve ora-
dan (mahsere) ¢ikarilacaksimiz.”
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larina diigman olmak kavliyle ve Hakk erenlerin nasihatlerini kabul muktezasiyla
amel etmek iizere, yalm ayak, yiiz iizeri siiviinerek gelmis ayin-i cem erenlerinin
izin-i icazetiyle, Muhammed yoluna, Seyyid Muhammed Hiinkdr Haci Bektas
Veli tarik-i nazenine dihil olmak iizere: ko¢ kuzulu kurbanlariyla gelmisler.
Hakk"t gormiigler, Rah’t Hakk bilmisler. Nesimi gibi yiiziiliip, Mansur gibi asi-
lip, Fazli gibi bor¢tan halas olmak dilerler. Ve erenlerden himmeti pir niyaz eder-
ler. Allah, eyvallah...”

Dede bu terclimanin ardindan gorgiisii yapilacaklar:1 sorgulamaya
baslar: “Geldiginiz Ali yolu, durdugunuz Mansur Dir’1, Hakk cesedinize can,
kalbinize iman verdi, agiz talib, dil miirsittir. Erenler meydaninda ne gordiiniiz
ne isittiniz? Ddrda bulunanlar hep bir agizdan, Hakk gordiik, Hakk isittik” der-
ler. Bunun tizerine dede, Tovbe suresinin 119. ayetini okur.’® Ardindan
dede, tovbe terctimanini okur: “Tovbe giinahlarimza estafurullah, yiiz bin
kere tovbe estagfurullah. Elimizle, dilimizle, belimizle isledigimiz ciimle giinahla-
rimiza tovbe estagfurullah... Kalbimizle ve cem-i ciimle azamizla isledigimiz
glinahlarimizla tovbe estagfurullah.” Hemen ardindan rehber su terciimani
okur: “Can-1 dilden bel bagladim evliya erkdnina, Hamdu lillah, yine durdum
pirimin divanina, el aman sigindim erenlerin liitfii ihsanina, bu yolda canim
kurban, tenim terciiman pirimin fermanina, pir cemali Muhammed, kemali Ha-
san, Sah Hiiseyin-i Ali ra biilende saldvat, Allahiimme salli ald seyyidine Mu-
hammed” der ve cemaat hep birlikte salavat getirirler. Salavat bitiminde
dede darda duranlara soyle hitap eder: “Allah, eyvallah safa erenler. Hakk
Tedld Hazretleri g6z verdi goresiniz diye, kulak verdi duyasimiz diye, dil verdi
soyleyesiniz diye, ser verdi kesesiniz diye veya (kelle verdi kes diye) Hil... Eren-
ler” deyince darda duran tiim canlar hep birlikte diz {istii oturarak secde-

ye varip beklerler. Dede secdede bekleyenlere su telkinlerde bulunur:

“Allah eyvallah erenler, ana bacilar... Kapisinda doktiigiin varsa doldur.
Aglattigin varsa giildiir. Yikti§in varsa kaldir. Dogru gez, dost gonliinii incitme.
Miirsidine teslim-i riza ol. Yalan soyleme, haram yeme, zina etme, elinle koyma-
digimi alma, goziinle goriip kulagmla isitmedigini séyleme... Bu yol kildan ince
kiligtan keskincedir. Demirden leblebi, atesten gomlektir. Gelme gelme, donme

18 Tévbe Suresi 119: “Ey inananlar Allah’tan sakininiz ve dogrularla beraber olunuz.”
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donme. Gelenin mali, donenin cani. Riya ile ibadet, sirk ile tadt olmaz. Soyledi-
Siniz meydanin, sakladiimiz sizindir. Geldiginiz pir divani, durdugunuz Man-
sur Ddr"idir. Hakk cesedinize can, kalbinize iman verdi. Sehitler uyana, Allah
Allah...” Dedenin bu telkininden sonra secdedekiler hep birlikte bir niyaz
ederek tekrar dara dururlar. Dede bu kez darda duranlara gittikleri yol,
inandiklar1 yer adina yemin ve ant ictirecektir. Ciinkii yola alinmak, bazi
kural ve kaideleri yerine getirmek, yolun gereklerini ifa etmek ister. Her
seyden once vermis olduklari sézden donmemeleri telkin edilmekte,
dondiikleri takdirde gok agir cezalarla cezalandirilacaklar: vurgulanmak-
tadir. Asagidaki telkinlerde dedenin soziiniin her bitiminde darda duran-
lar soylenilenleri, istenilenleri, yapmalari gerekenlerin tiimiinii bulun-
duklar1 dar meydaninda, Allah huzurunda ve orada bulunanlarin sahitli-
giyle kabul ettikleri ve vermis olduklar1 sozlerinden asla donmeyecekleri
anlaminda; “Allah eyvallah erenler” diyerek onayladiklarini dile getirmek-
tedirler.

Dedenin telkini asagidaki gibidir: Dede darda duranlara hitaben:
“Allah eyvallah baba erenler. Erenler meydaninda, pir huzurunda, miirsidine
teslim-i riza oldunuz mu?”

Dardakiler: “Allah eyvallah...”

Dede: “Allah, Muhammed, Ali, 12 Imam ve Ehl-i Beyt soyuna iman-u ik-
rar ettiniz mi?”

Dardakiler: “Allah eyvallah...”

Dede: “Kazaya razi olup kadere baglandiniz mi?”

Dardakiler: “Allah eyvallah...”

Dede: “Ndcilerin Pisuvasi, Imam-1 Cafer’in ictihadi ve pirimiz Hiinkdr
Haci Bektas Veli'nin hakkiyciin Hakk dedigimizi Hakk bilip batil dedigimizi batil
bildiniz mi?”

Dardakiler: Allah eyvallah...

Dede: Muhammed Ali ve Ehl-i Beyt'inin sevdigini sevip tevelld, sevmedi-

Sini sevmeyip teberrd ettiniz mi?1?

19 Tevella, Hz. Peygamber ve Ehl-i Beyt'ini sevimeye ve onlar1 sevenleri sevmeye denir.
Teberra ise Hz. Peygamber ve Ehl-i Beyt'ini sevmeyenleri sevmemek, onlarla iletisim
kurmamaktir.
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Dardakiler: “Allah eyvallah...”

Dede: “Ddért Kapi, Kirk Makam hak mi1?”

Dardakiler: “Hak.”

Dede: 12 Imam, Yas-u Matem hak mi?

Dardakiler: “Hak.”

Dede: “Suret-i Hakk'tan goriiniip diinya menfaatiyle gozlerinizi kamasti-
racak miinafiklarin sézlerine aldanarak erenler yolundan, Hakk divanindan uzak-
lagirsanmiz mahser giinii iizerine ant igtiklerinizin huzurunda yiiziiniiz kara ol-
sun mu?”

Dardakiler: “Allah eyvallah...”

Dede: “Nefsinize uymayn, yolunuzdan azmaymn, ¢ig lokma yiyip kem soz
soylemeyin. Mali mala, cani cana katin. Halimiza haldas, yolunuza yoldas olun.
Milletinize, devletinize hizmet eyleyin. Haksizli§a boyun kirmayin. Hakka ve
hukuka riayet eyleyin. Allah yardimciniz, pir yol gostericiniz olsun. Erkdniniz
miibarek, kademiniz ugurlu olsun. Allah eyvallah... Hil erenler” der.

Ant igme ve nasihat terciimani bdylece bitirildikten sonra dede ilk
basta rehber olmak iizere darda duranlari sirayla sorguya baslar: “Bis-
milldhirrahmanirrahim... Nasilsim nice_berisin? (misal, Ali baba)... Baba, yikti-
Swnla, doktiigiinle, aglatti§inla, yikti§in varsa yap, doktiigiin varsa doldur, aglat-
tigim varsa giildiir. Ddra gel, dogruyu soyle, erenler farkinda olsun. Rehber;
Allah eyvallah... Uzak gittik yakin geldik, er, pir meydam diye durduk. Yiizii-
miiz yerde, 6ziimiiz Ddr-1 Mansur’da bizlerde hakk: olan kardeslerimiz hakkini
talep eylesin” der. Dede yukaridaki sorgu ve cevaplamayz sirasiyla darda
duran herkese sorar. Dede, kadinlara sorgu yaparken; “nasilsin niceberisin
ana sultan (veya dérda duran hanima nasisin niceberisin ismi séylenir; Misal
Fatma ana sultan)” der. Dede herkese kendi adiyla hitap eder. Dede bu
soruyu sorunca kadinlar: “Allah eyvallah. Hii...” diyerek kendi sag omuz-

larma dogru niyazda bulunurlar.

Darda duranlarin tiim sorgularinin bitince dede cemaate hitaben:
“Eyvallah canlar! Ey Cemaat! Dirda duran bu canlarimzin elleri erde, yiizleri
yerde, 0zleri Ddr-1 Mansur’da ve Hakk meydani, pir divaninda canlarini kurban,

tenlerini terciiman ederek, 12 Imam ve 14 Masum-u Pék efendilerimizin dostla-
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rina dost, diismanlarina diisman olmak kavliyle ve Hakk erenlerin nasihatini
kabul muktezasiyla amel etmek iizere yalm ayak, yiiz iizere siiriinerek gelmis
ayin-i cem erenlerinin izn-i icazetiyle Muhammed Ali yoluna ve Seyyid Mu-
hammed Hiinkdr Haci Bektas Veli nazenine dahil olmak iizere, ko¢ kuzulu kur-
banlariyla gelmigler, Hakk: gormiis, Riah-1 Hakk bilmigler. Nesim'i gibi yiiziiliip
Mansur gibi asilip Fazli gibi bor¢tan halas olmak dilerler. Ve himmet-i pire niyaz
ederler. Siz Hakk yolunun yolculari, Muhammed Mustafa, Imam Ali ve Ehl-i
Bey’in sddik dostlari olan cemaat erenleri siz bu canlardan razi misimz?” diye
cemaate ii¢ defa sorar. Dedenin her sormasinda cemaat, “Allah eyvallah.
Bizler razuyiz. Allah, Muhammed ve Ali de razi olsun” diye cevap verirler.
Dede de her seferinde, “Allah da sizlerden razi olsun Hakk Muhammed ve Ali
gonliiniizii gorsiin, muratlarmizi hdsil eylesin” der ve {iglincii sorgudan son-
ra Tovbe suresinin 119. ayetini okur.?? Ardindan dede tovbe giilbangin

okur:

Dede: “Bism-i Sah Allah Allah... Toévbe giinahlarimiza, estagfurullah.
Elimizle, belimizle, dilimizle ve cem-i ctimle azamizla islemis oldugumuz giinah-
larimiza tovbe estagfurullah... Biitiin isyanlarmmiza, suglariniza dsiliklerimize
tovbe estagfurullah... Pir cemal-i Muhammed, kemal-i Imam Hasan, imam Hii-
seyin ra biilende saldvat...” deyince tim cemaat hep bir agizdan: “Alla-
hiimme salli ali seyyidine Muhammed ve ald dl-i Muhammed” der. Dede soyle
devam eder: “Allah, Muhammed, Ali ve Hiinkdr Haci Bektas Veli ikrarinizda,
itikadimizda, inancimizda sabitkadem eyleye, bu demden, bu devrandan, bu go-
niilden, bu itikattan ve inangtan aywrmaya. Hizir haldaginiz, Ali yoldasimiz ola. ..
Hil...” Sonra dardakiler hep birlikte diz iizeri otururlar ve birer secde
edip dogrulurlar. Hemen akabinde dede ilk basta ve kendine yakin duran
rehberin sag elini sol eliyle tutar ve sol el basparmagini rehberin sag el
basparmagina rabteder. Rehberin yaninda bulunan diger talipler ise reh-
berden baslamak tiizere birbirlerinin eteklerinden tutarlar. Bunun ardin-
dan dede orada bulunanlarin duyabilecegi bir ses tonuyla “Yedullah”
ayetini (Fetih: 10) okur.?! Bu ayetin ardindan dede ii¢ defa “Ya Allah, ya

20 Toévbe Suresi 119: “Ey insanlar Allah’tan sakininiz ve daima dogrularla beraber olunuz.”
21 Fetih Suresi 10: Ey Muhammed! Siiphesiz sana bas egerek ellerini verenler Allah’a bas
egip el vermis sayilirlar. Allah’in eli onlarin ellerinin {istiindedir. Verdigi bu sézlerden
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Muhammed, ya Ali!” der. Sonra dede: “Pirimiz, iistadumz, kutbu’l dlem
Hiinkdr Haci Bektas Veli. Sah-1 Horasan, destur-u Pir, gercee Hii!” der.

Gorgilisii yapilan canlar sirayla dedenin oniinde niyaz ederler. Dede
onlar niyazdayken sirtlarini, “Allah, Muhammed ya Ali” diyerek sivazlar
veya sirtlarina penge vurur. Niyazda bulunan her can kalkar ve geri geri

cekilerek yerine geger oturur. Boylece gorgii tamamlanmustir.

Kurbanin Tiglanmasi

Gorgii goriildiikten sonra kurbanin hazirlanmasina sira gelmistir. Kurban
edilecek ko¢ kurbanc tarafindan tekbirler arasinda meydana getirilir.
Meydanda kurbana tuz ve su verilir. Daha sonra kurban sahibi de mey-
dana gelerek kurbanciyla birlikte meydanda dara dururlar. Kurban ken-
dilerinin arasindadir. Kurban sahibi kurbanlig: tutar, kurbanci ise kurba-
nin sag on ayagin hafifce havaya kaldirir, kendisi de sag ayagimin bas-
parmagiyla sol ayaginin bagparmagini kapatir. Kurbanci, “Hii Baba Eren-
ler” der ve bekler. Dede Saffat suresi 103 ve 107. ayetlerini okur.?2

Dede bu ayetleri okuduktan sonra kurbani su sekilde tekbirler:
“Kurban-1 Halil, Ferman-1 Celil, T13-1 Cebrail, [taat-1 Ismail, Allahu Ekber, Al-
lahu Ekber, Allahu Ekber, la ilahe illalahu Vallahu Ekber, Allahu Ekber ve lillahil
hamd. Allahu Ekber, Allahu Ekber, Allahu Ekber, la ilahe illallah. Allahu Ekber,
Allahu Ekber, Allahu Ekber, la ilahe illallah. Vallahu Ekber, Allahu Ekber, Alla-
hu Ekber ve lillahi’l hamd. La feta illa Ali, 14 seyfe illa Ziilfikar. Nasriin minalla-
hi ve fethii'n karip ve bessiri’l mii'minin. Ya Allah, ya Muhammed, ya Ali...
Pirimiz iistadimiz Hiinkdr Haci Bektas Veli. Diyelim goniil birligiyle Allah Al-
lah...” Cemaat, “Allah, Allah” diye nida eder. Ardindan dede duaya bas-
lar: “Vakitler hayrola, hayirlar fethola. Serler def ola, miinkirler mat, miinafiklar
berbat ola, miiminler sad, meydanlar 4bdd ola, sirlar mestiir, goniiller mesrilr
ola, Hakk-Muhammed-Ali yardimcimiz, gozciimiiz, bek¢imiz ola, 12 imam, 14

donenler ancak kendi aleyhine dénmiis olurlar. Allah’a verdigi sozii yerine getirenlere
Allah biiyiik ecir verecektir.

2 Saffat: 103,107: ikisi de Allah’a teslim oldular. Babasi oglunu alni iizerine yatirdi. Biz Ey
Ibrahim! Riiyay1 gercek ettin dedik. Bu denemede onu &diillendirdik ve ona bir kurban
hediye verdik.
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masum-u pik, 17 kemerbest ve kirklar katarlarindan, didarlarmmdan ayirmaya.
Hiinkdr Haci Bektas Veli Hazretleri muin ve dest-girimiz ola. Cenab-1 Hakk
climlemizi miinkir, miinafik serrinden, adilvlarin mekrinden, hifzi emanda eyle-
ye. Dertlilerimize derman, hastalarimiza sifa, bor¢lularimiza eda, imansiz goniil-
lere de iman nasip eyleye. Allah, Allah... Hakk erenler devlet ve milletimizin
soziinii distiin, kilictm keskin eyleye. Gokten hayirli rahmetler, yerden hayirl
bereketler ihsan eyleye. Namerde muhtac eylemeye, kurbanlarimizi dergdh-1
izzetinde kabul eyleye. Lokmalarimiza sevap yazila, kazalari, afetleri, belalari,
dertleri def eylemis ola. Kurbanlarimizin her tiiyii basina bin bir sevap ihsan eyle
Ya Rabbi... Dil bizden nefes Hazret-i Hiinkdr'dan ola. Nur-u nebi, kerem-i Ali,
glilbang-1 evliya, pirimiz Hiinkdr Hact Bektas Veli. Gergek erenler demine, dev-
ramma Hii... Ya Ali... Eyvallah gorece§iniz hizmetleriniz kabul-u makbul ola,

Hakk erenler gonliiniizii gore vere.”

Bu duay1 miiteakip kurban sahibi ve kurbanci meydana birer niyaz
ederek kurbani alarak gorevleri bagina giderler. Ardindan zakirler kur-
banla ilgili {i¢ diivazimam okurlar. Diivazimamlarin bitiminde zakirler,
“Hil erenler” diyerek sazlarmin iizerine hafifce egilerek beklerler. Dede
onlar1 soyle dualar: “Bismi Sah, Allah Allah... Hayiwr, hizmetleriniz kabul,
muratlarimiz hdsil ola. Agzimz, diliniz agr1 dert gormeye, kem soz soylemeyesi-
niz. Agrimp incinmeyesiniz. Adlarim zikrettiginiz erenlerin, evliyalarin, velile-
rin, nebilerin hayir himmetleri sefa nazarlar: ve Hazret-i Peygamber’in sefaat-i
pirdneleri iizerinizde hazir ve nazir ola. Hakk evenler goziiniizii gonliiniizii vere,
yaramaza yoldas, muhannete muhtag eylemeye. Dar kapilara el sundurmaya.
Hizmetinizden sefaat bulasiniz. Dem-i pir kerem-i evliya gercek erenler demine
devranina Hil... Ya Alil”

Duanin bitiminde ferras siipiirgesi sol koltugu altinda meydana gelir
ve ferras terclimanlarindan birisini okur. Daha sonra ferras meydana
siipiirge calar ve ardindan siipiirgesi sol kolu altinda, sag el gogiiste dara
durarak: “Bismilldhirrahmanirrahim... Elhamdiilillah pirimiz iistadimiz ol
Haci Bektagi'dir. Ali, Muhammed, Seyyid-i Ferrasi’dir, pir cemali Muhammed,
kemali Hasan, Sah Hiiseyin-i bir bilenler versin saldvat, Allahiimme salli ald
seyyidine Muhammed Hil erenler!” der ve dede duasimi okur. Dede soyle
dua okur: “Eyvallah hayir hizmetin kabul, muratlarm hédsil ola. EI-Hakk Mu-
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hammed ve Ali yardimcin gozciin ola. Hizmetin gérmiis oldugun siipiirgeci
Seyyid-i Ferras efendim ddrindan, divamindan ve didarmndan ayirmasin. Hakk
erenler hizmetine zayi vermeye. Nur-u nebi, kerem-i Ali, pirimiz, iistadimiz
Seyyid Muhammed Hiinkdr Haci Bektas Veli. Ariflerin ve erenlerin demine
devramna Hil... Ya Alil”

Lokma ve Dualanmasi

Sira ceme katilanlarin evlerinden getirmis olduklar1 lokmalarin dualan-
masina gelmistir. Evden lokma getirme gelenegi eskilerden beri devam
etmektedir. Bundaki ama¢ kendi kazancindan bir miktarini o meydana
getirerek hayir sevap islemek, kazancindan bir kismini orada bulunanlar-
la paylasarak rizaliklarimi almak ve goniillerini hos etmektir. Getirilen
lokmalarda se¢gme olmaz. Yani herkesin lokmasi kabul edilir. Lokma de-
nilince sadece yenilenler akla gelmez. Bu bir hali, bir kilim veya bir yas-
tik, yorgan, battaniye vs. olabilir. Dede: “Eyvallah, erenler, analar, bacilar.
Lokmast olan canlar huzur-u meydana gelsinler” der. Ardindan lokma getiren
herkes lokmalarini alarak dedenin karsisinda ve meydanda yan yana

dizilirler. Dede onlarin dualarini vermeye baslar:

“Eyvallah canlar... Geldiginiz yoldan, durdugunuz ddrdan, cagirdigimiz
pirden Hakk efendim paylarinizi vere, muratlarinizi hisil eyleye. Lokmalarinizi
Sehitler Sahi Imam Hiiseyin-i Dest-i Kerbela Hazretleri divan-1 dergahinda ka-
bul eyleye. Her kisi lokmasindan sefaat bula, lokmalariniz dertlerinize devalik,
hastaliklarimiza sifalik, bor¢larimiza edalik, yolculariniza yol agiklig: ihsan eyleye.
Hakk erenler sizleri darda, zarda, zorda birakmaya, muratlarinizi hisil, goniille-
rinizi hog eyleye. Halil Ibrahim efendimden bereket diisiire. Bu meydana getirip
eksilttiklerinizin yerine Allah sonsuz hazinesinden bol kismetler nasip eyleye.
Yaramaza yoldas, muhannete muhtag etmeye, dar kapilara el sundurmaya. Allah,
Allah... El-giikrii-lillah, nimeti celil, berekit-1 Halil. Habib-i Huda, Resul-ii
Kibriya, Muhammed-el Mustafa. Mecmu-u evliya ve enbiya ola, ol Muhammed
Mustafa, iicler begler, yediler ve kirklar kabul eyleye, emeklerinizi zayi vermeye.
Gergege Hil... Miimine ya Ali!”

Duay1 miiteakip lokma sahipleri birer secde ile ayaga kalkarak lok-
malarini Lokmaciya teslim ederek yerlerine gegerler. Bu hizmet goriil-
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diikten sonra dede zakirlere hitaben: “Hi... Erenler, gih-1 dilden, gih-1
telden, gdh-1 goniilden. Erenlerin gozii kulag: sizdedir. Izin-i miirsit... Gercege
Hi#” der ve zakirler niyaz ederek sazlarimi alirlar. Zakirler ii¢ deyis ve
pesinden {i¢ diivazimam okurlar. Bitiminde ise dede cemaate duasin
okur. Diivazimam da bittikten sonra zéakirler failat okurlar: “Failatun,
failatun failat, Verelim Muhammed-el Mustafa’ya candan saldvat” cemaat
salavat okur.

Zakirler, “Hii... Erenler gercegin demine” derler ve ardindan beklerler.
Dede: “Eyvallah diliniz biilbiil, kalbiniz piir nur olsun. Hakk Muhammed Ali ve
adimi zikrettiginiz erenlerin gefaati piraneleri hayir himmetleri iizerinizde saye-
ban ola. Hakk erenler sizleri agritip incitmeye” der. Dede hemen pesinden
once terciiman, giilbang, tovbe ve ardindan dua okumaya baslar. Dede:
“Bism-i Sah, Allah Allah... La feta illa Ali, 14 seyfe illa Ziilfikar. Kdfirlerin, do-
neklerin, sahtekdrlarmn, ikiyiizliilerin, riyakdrlarin, yalancilarmn, hainlerin hi-
lekdrlarin boynundan kalkmasin ve leyl-ii nehar t1§ ile taber. Failatun, failatun,
failat verelim Muhammed-el Mustafa’ya cani goniilden saldvat” hep birlikte
salavat getirilir. “Allahiimme salli ald seyyidine Muhammed ve ald dl-i Mu-
hammed. Cekelim agkin yayin, ceme girmesin hain, muhipler alsin payn, diyelim
0z goniil birligiyle Allah, Allah...”

Tim cemaat “Allah Allah” cagrisirlar ve dede devam eder, “Allahu
Ekber, Allahu Ekber, Allahu Ekber. Allah, Allah... Vakitler hayir ola, hayirlar
fethola, serler def ola. Miiminler sad ola, meydanlar dbad ola. Sirlar mestilr,
goniiller mesriir ola. Hakk-Muhammed-Ali erenler ceminde hizmet bezmedenleri,
cemde bulunan ciimle baci ve kardesleri ol muhibbi hanedan ile birlikte didarla-
rindan, katarlarindan ayirmaya. 12 imam, 14 masum-u pdk, 17 kemerbest’in
hiisnii himmetleri iizerinizde sayebdn ola. Pirimiz Hiinkdr Haci Bektas Veli
saklaya, bekleye, gore, gozete, neyleyim, nideyim dedirtmeye. Hastalara sifalar,
dertlilere devalar, bor¢lulara edalar, evlat isteyenlere hayirli evlatlar, imansiz
goniillere iman, inang ve itikat ihsan eyleye. Dar kapilara el sundurmaya, yara-
maza yoldas, muhannete muhtag eylemeye. Yolcularimiza yol aciklig1 vere. Der-
yada, denizde, sahrada, ¢olde, girdapta, top, tiifek agzinda kalyp da cagiranlara
yardim eyle ya Ali... Ya Rabbi’l Alemin, cemi ciimle iimmeti Muhammed ile

birlikte bizleri de darda, zarda, zorda, sikintida koymayasin. Namertlere muhtag
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etmeyesin. Egimizin, dostumuzun, muhibbimizin, talibimizin agiz tatlarin boz-
mayasin, elem keder vermeyesin, daim bu giinlere saglik ve sefalik ile ¢ikmamizi
nasip mukadder eyleyesin. Ucler, besler, yediler, kirklar ve ricalii’l-gayb erenleri
safa nazarlarini, himmet-i piranelerini iizerimizden esirgemeye. Cenabi Hakk
ctimlemizi miinkir, miinafik serrinden, adilvlarin mekrinden, hifzi emanda eyle-
ye, dertlerimize derman, imansiz kalan goniillere iman vererek giiruh-u naciye ve
ziimre-i salihine katilmay: nasip miiyesser eyleye. Ya Rabbim... Bizleri namerde
muhtag, yaramaza yoldas etmeyesin, Ali'nin inayetinden, Muhammed Musta-
fa’'nin sefaatinden mahrum koymayasmn. Dil bizden, nefes Hazret-i Sah-1 Merdan
Ali'den ola. Nur-u nebi, kerem-i Ali, pirimiz iistadimiz kaddasallahu sirrahii’l
Aziz Seyyid Muhammed Hiinkdr Haci Bektas Veli. Dem-i pir, kerem-i evliya ve
enbiya gercegin demine devramma Hil... Ya Ali!” der ve herkes secdeden
dogrulur, eller acik beklenir. Dede devam eder: “Eywvallah... Pir cemal-i
Muhammed, kemal-i Imam Hasan, Sah Hiiseyin ra biilende saldvat; Allahiimme
salli ald seyyidine Muhammed (Hep birlikte saldvat getirilir) Lailahe Mllallah,
Muhammediin Resulullah, Aliyyii'n Veliyullah, Miirsid-i Kamilullah!” denince
de eller yiizlere gotiiriiliir, daha sonra dede devam eder. “Aliyyu’n Veli-
yullah, Miirsid-i Kamilullah efendilerimiz basimizda tag, gonliimiizde mirag ola.
Ciimlemizi saklaya, bekleye, gore, gozete, darda sikintida koymaya, bu demden,
bu devrandan, bu goniilden ayirmaya. Ali yoldasimz, Hizir kilavuzunuz ola.
Biiyiik, kiiciik, baci, kardes kapidan iceri ciimle canlara niyaz... Hii... Ya Alil”

Dede secde ile orada bulunan herkese temsili olarak niyaz eder. Bu
duanin ardindan ferras tekrar meydana gelir. Daha 6nceki yaptiklarinin
aynisini tekrar eder. Ferras meydana Allah, Muhammed, ya Ali diyerek iig
defa siipiirge calar ve sonra siipiirgesi sol kolu altinda, sag el gogiiste
dara durarak: “Bismilldhirrahmanirrahim... Elhamdiilillah pirimiz iistadimiz
ol Haci Bektasi'dir, Ali, Muhammed, Seyyid-i Ferrasi'dir, Pir cemali Muham-
med, kemali Hasan, Sah Hiiseyin-i bir bilenler versin saldvat, Allahiimme salli
ald seyyidine Muhammed Hil erenler” der ve dede duasini okur: “Eyvallah
hayir hizmetin kabul, muradin hdsil ola. El- Hakk Muhammed ve Ali yardimcin
gozciin ola. Hizmetini gormiis oldugun siipiirgeci Seyyid-i Ferras efendim
ddrindan, divanindan ve didarmdan ayirmasmm. Hakk erenler hizmetini zayi
vermesin. Saklasin, beklesin, gorsiin, gozetsin darda zorda birakmasin. Sefaati
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piranelerini iizerinden eksik etmesin. Allah hayirli eviatlar, hayirlr devletler
nasip eylesin. Nur-u nebi, kerem-i Ali, pirimiz, iistadimiz Seyyid Muhammed
Hiinkdr Haci Bektas Veli. Ariflerin, erenlerin, evliyalarin demine devranina
Hii... Ya Alil”

Bu gorev tamamlandiktan sonra eger gerekiyorsa dede cemaate kisa
bir ihtiya¢ molasi verir. Clinkii hizmetler yiirttiiliirken 6zellikle diivazi-
mamlar okunurken ve dualar verilirken hep diz {izeri oturulmak zorun-
lulugundan cemde bulunanlarda bir yorgunluk ve sikinti vuku bulmus
olur. Bu nedenle genellikle bu kisa mola verilir. Verilen aranin ardindan
Gozcii tekrar herkesi yerine oturtur ve ceme tekrar kaldigi yerden devam

edilir.?

Mirag¢lama-Semah-Tevhid

Cem erkaninda miraglama, semah ve tevhide sira gelmistir. Bunlarin da
bitiminde evlerden getirilen lokmalar dagitilir, hemen ardindan ise ke-
silmis olan kurbanin etinden pisirilen, “Riza Lokmas1” dedigimiz etli
pilav ikram edilir. Daha sonra ise sehitler serdar: Imam Hiiseyin askina
“Sakka” suyu dagitimi yapilir. Sakka suyunun ardindan ise tiim hizmet
sahiplerinin hizmet dualarini almalar1 ve cem bitis dualar1 verilir. Dede-
nin ve ¢eragcinin Hakk askina yakilan mumlarin eger bitmemisse dua ile
sondiiriilmesiyle cem sonlandirilir. Simdi burada miraglamanin okunma-
sina hazirlik olarak iki veya daha fazla deyis okunur ve hemen ardindan
miraglamaya gegilir.* Mira¢lamanin isaret edilen boliimiinde ise semah
baslayacaktir. Semahi miiteakip tevhid ve dua asamalar sirasiyla yerine

getirilecektir. Simdi Miraglama boliimiine bashyoruz.

Dede zakirlere: “Eyvallah erenler Hazreti Pir’in nefesiyle nefeslenin. Di-
liniz biilbiil, gonliiniiz piir nur olsun” der. Zakirler sazlarina birer niyaz

ederek deyislerini okumaya baslarlar. Simdi cemde sira semaha gelmistir.

2 Gozcii: Cemin diizenli, huzurly, siikéinetli gitmesini saglar.

2 Mirag: Hz. Peygamber’in Allah u Teala ile goriismesi olarak yorumlanmaktadir. Alevi-
Bektasi gelenek ve goreneklerine gore ibadetlerde bu ziyaretin deyislerle anlatilmasina
Miraglama denilmektedir. Bu anlatim Peygamber efendimizin dogumundan baslayarak
gelisen olaylar1 da cogu zaman igerisine almaktadir.
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Herkes semaha kalkar ve semah devam eder. ¥ Hemen pesinden biraz
daha hareketli bir semah deyisine baglanir. Semahin son béliimiine ge-
linmistir. Burada hizli bir ¢ark yapilir. Semahgilar meydanda dedenin
karsisinda yan yana veya duruma gore daire seklinde siralanip dururlar.
Eller gogiiste birlestirilmis baglar 6ne egik beklerler. Dede kisa bir dua
verir: “Semahlariiz saf ola, yiizleriniz ak ola, yardimcimiz Hazret-i Sah ola.
Hakk Muhammed ve Ali kabul eyleye. Hii...” Darda bekleyen semahgilar
olduklar1 yere diz iistii otururlar bir niyaz ederek tekrar dogrulurlar.
Zakirler tevhide baglarlar. Tevhid bitince dede: “Hil erenler” der ve semah

donen tiim canlar ayaga kalkarak dara dururlar.

Dede dua vermeye baslar:“Bismilldhirrahmanirrahim, Bism-i Sah Allah,
Allah... Ciimle dlemi yaradan nur-u mutlak: Ya Allah, ya Allah, ya Allah. Nur-
u niibiivvet: Ya Muhammed, ya Muhammed, ya Muhammed. Nur-u velayet: Ya
Ali, ya Ali, ya Ali... Ekber-i Muhammed, Hatice ve Fatima Analarimiz, Hasan,
Hiiseyin, Zeynal Bakir, Cafer, Musa-i Kazim, Riza, Taki, Naki, Hasanii’l-Askeri,
Mehdi ve ciimle imameyn kutbu’l aktab efendilerimizin ve pirimiz Hiinkdr Hact
Bektag Veli hiirmetine, yapmis oldugunuz ibadetler okudugunuz giilbanglar ¢cark
ettiginiz semahlar ve ciimle hizmetleriniz huzur-u bari’de kabul ola. Semahlari-
mzi, namazlarimzi, niyazlarmizi Hakk Tedld hazretleri kabul eyleye. Semahg:
Abuzer-i Gaffari ve Fatima anamizin hayir himmetleri ve sefaat-i piraneleri iize-
rinizde hazir ola, hizmetinizden hayir hasenat goresiniz. Allah ciimle kusur ve
giinahlarimizi bagislaya, dogruluktan ayirmaya, seytanmn serrinden, miinafikla-
rin mekrinden koruya, yaramaza yoldas, muhannete muhtag eylemeye. Esimize,
dostumuza, komsumuza, devletimize, milletimize ve cocuklarimiza yeryiiziindeki
ciimle miiminlerle beraber, hayirl igler, hayirli ameller, hayirl diisiinceler nasip
ve miiyesser eyleye. Ya Rabbe’l Alemin, bizleri ve ciimle inanlari, didar-1 Ali’den
ve mesreb-1 Hiiseyin'den mahrum eyleme. Bilerek ya da bilmeyerek islemis oldu-
Sumuz giinahlarimza yeniden dondiirme. A¢hk, susuzluk ve yokluklarla bizleri
1slah eyleme. Gokten hayirli vahmetler, yerden hayirli bereketlerle bizleri rizik-
landwr. Allah’im kul begerdir, hata isler, sultan onu bagislar niyetiyle hatalarimi-
z1, glinahlarimizi, suglarinmizi bagisla ve bizleri afft magfiret eyle. Semah dénen

%5 Biitiin taliplerin katildig1 bu semah, “Kirklar Semah”1 olarak ifade edilmektedir.
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baci ve kardesler; deyis, nefes, diivazimam, miraclama ve tevhid okuyan zdkirle-
rimiz hizmetlerinin pirlerinden sefaat bulalar, yiice Hakk dillerini biilbiil, goniil-
lerini piir nur eylesin. Bu demden, bu devrandan, bu goniilden ayirmasimn. Dir
didarlarin kabul eylesin. Hakk erenler ciimle canlarla birlikte agritip incitmesin,
darda, zarda, zorda birakmasin, Ali yoldaglar, Hizir kilavuzlar: olsun. Allah
eyvallah... Dil bizden, nefes kutbu’l arifin Seyyid Muhammed Hiinkdr Hac
Bektag Veli’den ola. Dem-i pir, kerem-i evliya. Gercek Hakk erenlerinin demine
devranina Hil... Ya Alil”

Herkes secdeden dogrulur. Dede salavat verir: “Pir cemali, Muham-
med kemali, Imam Hasan, Sah Hiiseyin Ra Bulende saldvat... Allahiimme salli
ald seyyidine Muhammed. Lailahe illallah, Muhammediin Resulullah, Aliyyiin
Veliyullah, Miirsid-i Kamilullah.” Bu esnada eller yanaklara (ylize) gotiirii-
lerek sivazlanir. Dede devam eder: “Aliyyiin Veliyullah, Miirsidi Kamilullah
efendimiz basimizda tag, gonliimiizde mira¢ ola. Gore, gozete, saklaya, bekleye,
darda sikintida koymaya, yollarummizi yaramaza, ugursuza, pirsize ve yolsuza
ugratmaya. Arife nazar, gercege Hil... Miimin’e ya Ali! Dualarimizin, namazla-
rimizin, niyazlarimizin, ibadetlerimizin, kurbanlarmmizin, lokmalarimizin, hiz-
metlerimizin kabulii ve Allah rizasi icin rizaen lillah el Fatiha” der ve herkes

Fatiha suresini okur.

Dua tamamlaninca ferras yine siipiirgesiyle meydana gelir ve ferrag
terciimanlarindan herhangi birisini okur. Bu defa bu hizmeti yapmaktaki
ama¢ meydanda yapilan semah ve ibadetlerde dokiilmdiis olan giinahlarin
toplanarak sir edilmesi, saklanmasi inancindan kaynaklanmaktadir.
Meydana Allah, Muhammed, Ali agkina calan siipiirge ile toplanan
glinahlarin Muhammed postu altina sir edilmesi bu inanci ifade etmekte-
dir. Ciinkii onlarin giinahlari, hatalar1 kusurlar affedici, kullar1 bagislayi-
c1 olduklan diisiincesi hakimdir. Ferras her zamanki gibi meydana gelir
ve bir ferras terciimani okur: “Hiiseyin-i Kerbela icin gozlerim kanli yastir.
Lanet olsun ol Yezid askerinin bagr: kara tastir. Pirimiz Kirklar iginde Seyyid-i
Ferras'tir. Nur-u nebi, kerem-i Ali, pirimiz iistadumiz Hiinkdr Haci Bektas Veli,
Allah eyvallah nefes pirdedir. Dede dualar: Bism-i Sah, Allah, Allah... Ciimle
hizmetin kabul, muradin hdsil ola. Isteklerin, dileklerin fethola. Seyyid-i Ferras
efendimizin hayir himmetleri, sefa nazarlari iizerinde sayeban ola. EI-Hakk Mu-
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hammed Ali, zahir, batin yar ve yaverin ola, Hazret-i Pir efendimiz saklaya,
bekleye sikintiya diisiirmeyip dest-girin ola. Dem-i pir, kerem-i evliya gercek
erenlerin demine devramna Hil... Diyelim Hil...” Ferras bir niyaz ederek
yerine gekilir.

Bundan sonrasinda eger istekli varsa semah yapmaya devam edilir.
Yoksa cemin sonuna yaklasilmistir ve lokmalarin ikram edilmesi gerek-
mektedir. Lokmaci evlerden getirilen lokmalari cemde bulunanlara gore
esit miktarda hazirlamistir. Hazirlanan lokmalar uygun kaplara konula-
rak meydana getirilir. Lokmac1: “Hi... Baba Erenler, erenlerin lokmas: geldi”
der. Dede; “eyvallah erenlerin lokmalarini ikram eyle. Destur-u Pir” der ve
lokmaci cemde bulunan herkese lokmalarini dagitir. Sonra meydana gele-
rek; “Hii... Erenler” der ve duasini almak {izere dara durur.

Dede: “Eyvallah, hizmetin kabul, muradin hdsil ola. El-Hakk Muhammed
Ali gonliine gore, muratlarim hisil eyleye, bu demden, bu devrandan, bu goniil-
den ayirmaya, Hakk erenler evlatl devletli eyleye, gormiis oldugun hizmetinden
hayir hasenat goresin. Her kisi lokmasindan sefaat bula, lokmalariniz dertlerinize
devdlik, hastalarimiza gifalik, borclariniza edalik, yolculariniza yol agikligr ihsan
eyleye. Bu meydana getirip eksilttiklerinizin yerine Halil Ibrahim efendimden
bereket diise. Lokmalarinizi yiyenlere helal ve nur-u iman ola, yedirenlere delil
ola. Bir lokmamiz bin bir kaza ve belanizi savnus ola. Hakk erenler sizleri bu
goniilden, bu dirdan ve bu divandan ayirmaya. Ali haldasiniz, Hizir yoldaginiz
ola, goriiniir, goriinmez kazalardan, belalardan, afetlerden ve tufanlardan uzak
eyleye. Nur-u nebi, kerem-i Ali, pirimiz iistadimiz Sah-1 Merdin Hiinkdr Hac
Bektag Veli, dem-i pir kerem-i evliya. Ger¢egin demine devramna Hil... Ya Alil”
der.

Lokmac1 bir niyaz ederek yerine gecer. Dede dagitilan lokmalarin
yenilmesi icin destur verir: “Izn-i miirsit, destur-u pir yol ehlinin lokmast
yiiriiye. Eldeki agizda olsun. Gergcege Hii!” dedikten sonra herkes dagitilan
bu lokmalar1 yemeye baslar. izin verilmeden lokmalar yenilmez. Bunun
sebebi ise esitligin, diizen, nizam ve intizamin geregindendir. Ayrica
herkesin bu lokmalardan egit miktarda alip almadiginin goriilmesini ifa-

de eder. Eger alamamigsa veya lokma bazilarina yetismemisse etrafinda
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bulunanlar birer par¢a vererek esitligi saglamaya calisirlar. Bu hizmetin
goriilmesinin ardindan kurbanin etinden pisirilen lokmanin, yani etli
pilavin ikram edilerek yenilmesine gelmistir. Lokmaci veya sofraci elinde
sofrayla meydana gelir. Sofra nizami olarak diiriilii ve iizerinde bir mik-
tar ekmek bulunur vaziyette meydana gelir. Sofra ellerinin {izerindedir ve

lokmaci su terciimani okur:

“Hil... Erenler, evvel Allah diyelim, kadim Allah diyelim, geldi Ali sofrasi,
Hakk versin biz yiyelim, demine Hii diyelim, der ve bekler. Dede: “Allah, Al-
lah... Hayir, hizmetin kabul, muradin hisil olsun. Sofran Kanber’'in serdii sofra
olsun. Gormiig oldugun hizmetin pirinden sefaatler bulasin. Hizmet sahibi seni
saklasin, beklesin, katarindan, didarindan ayirmasin. Erenlerin hiisnii himmeti
iizerinde sayeban olsun. Dil bizden nefes Hazret-i Hiinkdr Haci Bektas Veli’den
ola. Gergege Hil...”

Meydanin ve cem salonunun durumuna gore sofralar serilir. Ekmek,
kasik, pegete ve pilav servisleri yapilir. Biitiin herkesin lokmas1 dagitilip
bitmeden ve dede destur vermeden kimse pilavdan (lokmadan) yemez.
Lokmalar dagitilirken su verilmez. Bunun sebebi ise Kerbela’da Yezit ve
ordusu tarafindan susuz sehit edilen Hz. Peygamber’in torunu Imam
Hiiseyin ve yandaslarinin susuzluktan ¢ekmis olduklar: 1stirabin ne ka-
dar ¢ekilmez ne kadar zor oldugunun en azindan yemek boyunca tadil-
masi ve anlagilmast i¢indir. Yani cemde bulunan her fert bir nebze de olsa

o acty1 tatmayi, Hiiseyin ve yanindakiler agkina onlar gibi olmay1 yegler.

Lokmayla ilgili tiim hizmetler tamamlandiktan sonra lokmaci:
“Hii... Erenler lokmalar tamamdir, cemaat izninizi bekler” der ve bunun tize-
rine dede Dehr suresi 7-8-9 ve 10. ayetlerini okur.?6 Bu ayet-i kerimenin

okunmasindan sonra dede lokmanin yenilmesi igin soyle destur verir:

2% Insan suresi 7-8-9 ve 10: “Su sebepledir ki” nezirlerine, (adaklarina, kurbanlarina) vefa
ederlerdi ve siddeti asikar bir glinden korkarlardi. Allahu Teala’ya olan sevgilerinden
yiyecekleri az ve onca ihtiyaclar: oldugu halde fakirleri, yoksullari, yetimleri ve esirleri
doyuruyorlardi. Ve onlara sizi Allah rizasi i¢in doyuruyoruz, yoksa sizlerden ne bir kar-
silik ne de bir siikiir beklemiyoruz, zira biz Rabb’imizin azabindan (kat1 siddetinden)
igindekilerin ytizlerini asik ve catik kilacak giinden korkariz derlerdi.
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“Eyvallah erenler... Izini miirsit destur-u pir, yol ehlinin lokmast yiiriiye,
yiyenlere nur-u iman yedirenlere delil-i burhan ola. Eldeki agizda... Allah, ey-
vallah, Hil...” Herkes sessiz bir sekilde tabaginda bulunan lokmay1 biti-
rinceye kadar yer. Isteklisi olan olursa tekrar isteyebilir. Lokmalar yenil-

dikten sonra sofralar toplanmadan dede lokma duasimni verir:

“Elhamdiilillah Ya Rabbi siikiir, elhamdiilillah Ya Rabbi siikiir, elhamdiilil-
lah Ya Rabbi siikiir... Ya Rabbi bize verdin taam, cehennem atesini eyle haram,
essdlat-u vesseldm, elhamdiilillah, elhamdiilillah. El-fakir, bu dem-i zikir, hasim-i
stikiir, elhamdiilillah, elhamdiilillah, sebbir-i siibber, miirsid-i rehber, sundular
Kevser, elhamdiilillah, elhamdiilillah. Sofra Ali'nin, himmet Veli'nin, sefaat
Huda'min, elhamdiilillah, elhamdiilillah. Sofra zat ola, miinkir mat ola, yiyene
helal, yedirene delil ola. EI-Hakk Muhammed Ali yardimcisi gozciisii bekcisi ola.
Halil [brahim efendimden hanelerine bereket diise. Allah, Allah... Elhamdiilillah,
elhamdiilillah siimme elhamdiilillah. Nimet-i Celil, Berekat-1 Halil, Sefaat-i Re-
sul, inayet-i Ali, Himmet-i Veli. Hakk Muhammed Ali kabul eyleye, yiyene helal;
yedirene delil ola, Hakk saklaya Hizir bekleye, gocenlerimize Rabb’im rahmetler
eyleye, kalanlarimiza saglik sihhat ve huzur nasip eyleye, yiyeni, yedireni, pisirip
getireni, Hakk saklaya Hizir bekleye. Sey’en lillah, Allah eyvallah, arife nazar
gercege Hil... Miimin’e ya Alil”

Sakka'nin Dagitilmasi

Sofra duasmnin okunmasindan sonra hizmet sahipleri sofralar1 toplayip
etrafa cekidiizen verirler. Yere diismiis bulgur veya ekmek taneleri varsa
temizlenir. Gozcii oturma diizenini yeniden saglar. Bundan sonra sakka
suyunun dagitilmasina gelmistir. Sakinin gorecegi hizmete sofraci, ferras
ve ibriktar da yardima olur. Sofra duasinin bitiminde dede: “Edep-erkin,
stikiit-u lisan” diyerek herkesi susmaya ve diz tizeri oturmaya davet eder.
Bu sirada saki elinde dolu su kabr ile meydana gelir meydana bir niyaz

ederek tekrar dara durur ve su terctimani okur:

“Bismilldhirrahmanirrahim... Vec'alnd mine’l mai, kiille sey’in hayy. (En-
biya Suresi/30) Allahiimme ec’elhu sifaiin min kiilli dai. Selamullah ald Tmam
Hiiseyin ve dl-i Imam Hiiseyin, evlad-1 Imam Hiiseyin, lanetullah katil-i Imam

Hiiseyin, liitfuna muhtaciz eyle ihsan ya Hiiseyin, derdimize senden derman
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eyle. Ya fmam Hiiseyin, gayriye muhta¢ kilma, agiginam el-aman, sen medet kil
bizlere her vakit ya Hiiseyin, sad hazeran, lanet olsun ol giiruh-u daldle. Nakz-1
ahd ile sehit kildilar onlar seni ya Hiiseyin, ism-i pik-i hakk: icin zikredeni koy-
ma zulmette hergiz, ber murad et dide-i giryan ile aglayana ya Hiiseyin. Iznin ile
su tasirdim agkin ile vermek igin, askin ile icenlere kil ab-1 hayat ya Hiiseyin.
Bismillah, Bism-i Sah Allah Allah... Can-1 bastan gecmisiz biz Hakk erenler
askina, can goziiyle dem be dem hakk: gorenler askina, gozlerimizin yagini sebil
ettik ol imamlar askina, selamullah ya Hiiseyin, ya Ali, ya Hiiseyin... Lanet
Olsun Ey Yezit sana olsun lanetullah, rahmet olsun rahmetullah ciimle muhip
muhibbiana Allah eyvallah. Hii Dost... Ber cemal-i Muhammed, kemal-i Tmam
Hasan, Sah Hiiseyin ra biilende saldvat... Allahiimme salli ald seyyidine Mu-
hammed” dedikten sonra dedenin verecegi duay bekler.

Dede: “Bism-i Sah, Allah, Allah... Rahmetullah Tmam Hiiseyin ve ald
Hiiseyin. Selamullah gani ve hiir sehit ve ciimle sehidan. Lanetullah Yezit ve
Yezitin. Allah, Allah... Ask olsun icene, rahmet olsun gocene, Hazret-i Imam
Ali, Imam Hasan ve Imam Hiiseyin’e, gitti§i yerler gam-kasavet gormeye, miin-
kir-miinafiklar dem-i devran siirmeye, erenler liitfu kerem eyleye, Allah eyvallah.
Hii dost...” der.

Dedenin bu giilbang1 okumasindan sonra sakkaci diz ¢okiip bir ni-
yaz eder ve ayaga kalkarak su giilbang1 okuyarak yardimcilartyla beraber
su dagitmaya baslar. Suyu dagitirken araliklarla soyle der: “Ask olsun
icene, rahmet olsun gocene, lanet olsun Yezit ile Mervan’a, cagiriram sakkactyam
sucuyam... Imam Hiiseyin agkina, Sah-1 Merdanin agkina, dest-i Kerbela'nin
askina, bir yudum su...” Su dagitanlar bu giilbanglar1 okurken arada zakir-
ler de doniisiimlii olarak salli ala okurlar: “Salli ald Muhammed Ali, Ali...
Imam Hasan, Sah Hiiseyin” diye okur. Bitiminde yine sakkacilar yukarida-
ki giilbang: tekrarlarlar. Bu hizmet tiim cemaate su dagitimmin bitimine

kadar dontisimlii olarak tekrar edilir.

Uygun yerlerde ise dede sunlar1 sOyler: “Ask icene, rahmet gocene, la-
net Yezit'e, Imam Hiiseyin-i Dest-i Kerbela askina, sehitler siihedalar askina,
selamullah ya Hiiseyin, rahmetullah muhib ve muhibban, lanet olsun Ey Yezit
sana lanetullah...” Dede bu giilbanglar1 okurken cemaatten “Allah, Allah”
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nidalan yiikselir. Dede digerleriyle (sakkaci ve zakirler) déniisiimlii ola-
rak devam eder: “Selamullah ya Hiiseyin, selamullah ya Hiiseyin, selamullah
ya Hiiseyin... Ahmed-i Muhtar agkina, Haydar-1 Kerrar askina, Sadik-1 Sakka,
Selman-1 pak askina, sakkahiim ya Imam Hiiseyin, sakkahiim ya Imam Hasan,
katresini tadana kil sefaat ya Hiiseyin, yardim eyle ya Hiiseyin, darda koyma ya
Hiiseyin, zorda koyma ya Sah-1 Sehidan, 6zii birlik ile cagiralim Allah, Allah...
Selamullah ya Hiiseyin, selamullah Sah, Sehid-i Dest-i Kerbela, ask olsun icene,
rahmet olsun miimine, Hasan ile Hiiseyin’e, lanetullah Mervan ile Yezit'e.”
Sakkacilar devam eder: “Vermisem bir yudum su Imam Hiiseyin-i dest-i Ker-
bela askina, gittigi yerler gam gormeye, Yezit soyu devran dem siirmeye, ¢cagiri-
ram sakkactyam sucuyam... Ask icene, rahmet gogene, lanet Yezit'e, selamullah
ya Hasan ya Hiiseyin, selamullah Ehl-i Beyt-i Ali, rahmetullah muhip ve muhib-
ban, lanet olsun Yezit sana lanetullah...”

Hizmet goren su dagitma gorevini tamamlayarak meydana gelirler.
Simdi su i¢gme sirast kendilerine gelmistir. Sakilerden birisi sag dizi iize-
rine oturur, sol dizini dik tutar. Ayakta bekleyen saki su dagitilan kaptan
digerlerine verildigi sekilde (tas veya bardak) suyu alarak digerinin agzi-
na gotiiriirken “Vermisem bir yudum su Imam Hiiseyin-i Dest-i Kerbela aski-
na, cagiriram sakkacryam sucuyam. Imam Hasan, Imam Hiiseyin agkina Sehid-i
Dest-i Kerbela askina, Haydar-1 Kerrar askina bir yudum su... Gittigi yerler gam
kasavet gormeye, Yezit soyu dem-i devran siirmeye, ask olsun igene, rahmet
olsun gogene!” diye giilbanglar okur ve oturan kisi suyunu iger. O kisi
suyunu igince ayni hareketleri bu defa da digeri tekrarlar ve hizmet ta-
mamlaninca hizmet gorenler dara dururlar ve dede su duay1 okur:

“Sad-hazeran lanet olsun miinafi§in canina, ben demedim Hakk buyurdu
bunu senin sanmna, timmetiyim dersin hem saldvat verirsin, Ali’ye sekkin var, ne
amel ahdine peymanina, elli kere hacca varsan tavafin olmaz kabul, Arafat’a
ctksan da kelb diiser kurbamina, Ali hazretinden kesmedin adaveti, sefaati kimden
uman ciirmiinle isyanina, Ey Azazil ahsen-i takvimi eyledin inkdr, yuh senin
ciiriik gecmis ol fasik imanmina, gel Sultan Hatai, sen bu sirr1 soyle gel, sah bir
kerem kanmidir, kalmaz ciimle kusuruna. Bismilldhirrahmanirrahim... Allah,
Allah... Hizmetlerinizi sehitler sah1 Imam Hiiseyin efendimiz kabul eylesin.
Hizmet sahibi Selman-1 Pak’in haywr himmetleri, sefa nazarlari iizerinizde hazir
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ve nazir olsun. Hizmetiniz kabul, muradimiz hdsil, yardimcimiz Hazret-i Pir
olsun. Hazret-i Pir'in ve erenlerin dirindan didarindan katarindan ayrilmayasi-
mz. Lad fetd illa Ali 1 seyfe illa Ziilfikar, kifirlerin, miinkirlerin boynundan
kalkmasin ve leylu nehar t1§ ile taber... Ya Allah, ya Muhammed, ya Ali. Al-
lah'm inayetinden, Muhammed'in sefaatinden, Ali'nin kerametinden mahrum
olmayasiniz. Ugler, besler, yediler, on ikiler, 14 masum-u pdklar, 17 kemerbestler
ve kirklar yardimcimiz ve el tutucunuz ola. Nur-u nebi, kerem-i Ali, pirimiz
iistadvmiz seyyidii’l-kdinat sirr1 Sah1 Merdan Haci Bektas Veli, dem-i pir, kerem-
i evliya gercege Hil...”

Cem Birleme

Sakka hizmeti de boylece tamamlandiktan sonra sira cem birleme giil-
bangina gelmistir. Sakkacilar yerlerine gecerler. Dede: “Edep-erkin, mii-
min’e nisan Hil erenler” diyerek cemaati siik{inete ve edepli oturmaya (ya-
ni diz {izeri oturmaya) davet eder ve ardindan Cem birleme giilbangin

okur:

“Bismillghirrahmanirrahim... Allah, Allah... Vakitler hayir gele, hayirlar fet-
hola, serler def ola, miiminler sad, meydanlar dbad ola, sirlar mestilr, goniiller mesrilr
ola... Hakk Muhammed Ali erenler ceminde hizmet bezledenleri, cemde bulunan
bacilari, kardesleri, ciimle muhibbi Ehl-i Beyt'le birlikte didarlarindan, katarlarindan
ayirmaya. 12 imam, 14 masum-u pdk ve 17 kemerbestlerin hayir himmetleri ciimle-
nizin de iizerinde ola. Kutbu'l-Arifin, Gavse’l Vasilin, Seyyid Muhammed Hiinkar
Haci Bektag Veli muin ve dest-giriniz ola. Hgler, besler, yediler ve kirklar, ricalii’l-
gayb erenleri, sefa nazarlarim esirgemeyeler. Cenab-1 Hakk ciimlemizi miinkir miina-
fik serrinden, adilvlarin mekrinden hifzi emande eyleye. Dertlerimize derman, iman-
siz olan goniillere iman, hastalara sifa, bor¢larumiza eda, yolcularimiza yol agiklig
ihsan eyleye. Ya Rabbim... Ciimlemizi de giiruh-u naciye ve ziimre-i salihine katil-
may: nasip miiyesser eyle. Yaramaza yoldas, muhannete muhtac eyleyip dar kaplara
el sundurmayasin. Ulkemizin, devletimizin, milletimizin bekgileri olan askerlerimize,
glivenlik giiclerimize zeval vermeyesin. Ordumuzun kilicini keskin, niifusunu islek,
devletimizin soziinii iistiin eyle ya Rab! EI-Hakk Muhammed Ali ciimlemize sefaat¢i,
yardimcr ve el tutucu ola. Cagirdiimiz yerde carimiza, imdadumiza yetiseler, darda,

zarda, zorda birakmayalar. Sevgileri goniillerimizde daim, asklar: kaim ola. Pir-i Sani
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Balim Sultan, Rumeli Gozciisii Seyit Ali Sultan, Arabistan Gozciisii Kaygusuz
Sultan, Muhafiz-1 Kolu A¢ik Hacim Sultan, Halife-i Pir Sar-u Saltuk Sultan, Akya-
zil1 Sultan, Seyyid Abdal Musa Sultan, efendilerimiz ciimlemizden razi ve hosnut
olalar. Allah, Allah... Dil bizden, nefes Hazreti Pir'den, kabulii yiice Rabb’imden ola.
Inayet-i Seyyidii’l-Kdinat Sirr-1 Sah-1 Velayet, dem-i pir, kerem-i evliya, gercek Hakk
erenler demine, devranina Hil... Ya Ali” der ve cem birleme giilbangin bitirir.
Hemen ardindan tiim hizmet sahiplerini meydana davet eder. Hizmet sahip-
leri meydanda dedenin karsisinda yan yana dizilirler ve dede hizmet duala-

rini verir:

“Bismillah Bism-i Sah, Allah Allah... Aksamlar hayir ola, hayirlar fethola, ser-
ler def ola. Hizmetleriniz kabul, muratlarimiz hdsil ola. Hazir, gaip, zahir, batin ayin-
i cem erenlerinin nur cemallerine agk ola. On sekiz bin alemlerle birlikte ciimle
mii’'min, miislim karindaglarimizi Muhammed Ali giilbangindan mahrum eyleme Ya
Rabb’im. Saklayip bekleyesin, goriip gozetesin. Ciimlemizi didar-1 Ehl-i Beyt'e ve
mesreb-i Hiiseyin'e nail eyleyesin. Sefaatkanimiz, Muhammed-el Mustafa, gozciimiiz
Cebrail el-Mustafa, ceragcimiz Cabirii’l-Ensari, zdkirimiz Bilal-i Habesi, Ferragimiz
Selman-i Farisi Piri Pk, iznik¢imiz Huzeymatii’l-Ensari, kurbanciniz Mahmudii’l-
Ensari, sakkacimiz fmamii’l—Hiiseyin sehitler sahi, ibriktarimiz Gulem Kanber Han,
Peykimiz Amr-1 Eyyar, Semahcimiz Abuzer-i Gaffari, bacimiz Fatimatii’z-Zehra
Hazretlerinin sefaatlerine nail olasiniz. Ismini zikrettigimiz efendilerimizin hiisn-ii
himmetleri iizerinizde sayeban ola. Saklaya, bekleye, yolsuza, ugursuza, pirsize ug-
ratmaya. Hizir yoldaginiz, evliya haldasimiz ola. Dil bizden nefes kutbu’l-arifin, gav-
sii’l vasilin Seyyid Muhammed Hiinkdr Haci Bektas Veli'den ola. Nur-u nebi, kerem-
i Ali, giilbang-1 Muhammed, dem-i pir, kerem-i evliya, Hiinkdr Hac1 Bektas Veli
gercek erenler demine devramna Hil...”

Hizmet sahipleri duanin ardindan diz {izeri oturup birer niyaz ede-
rek yeniden dogrulurlar. Dede yanmakta olan ceragi sir etmek iizere:
“Eyvallah erenler, Hii” diyerek bir niyaz edip ayaga kalkar. Dede, yanan
cerag1 “Bismillah” diyerek yerinden alir ve hizmet sahiplerinin oniine,
yonii oturmakta oldugu posta gelecek sekilde diz iizeri oturur ve sunlari
sOyler:“Bism-i Sah, Allah Allah... Batin oldu, cerag: nur-u Ahmet, zahir oldu
sems-i mah-1 Muhammed, Allah, eyvallah, Hil...” Ardindan dede yanmakta

olan mumlar1 sag eliyle tek tek sondiiriir. Bir baska deyisle sir eder, yani
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delili dinlendirir. Sonra dede: “Hil erenler” diye secde edip tekrar yerine
gecer. Bu arada hizmet sahipleri olduklari sekilde yerlerinde oturmakta-
dirlar. Dede yerine oturunca su terciimani okuyarak cem erenlerinin gi-

debilmeleri i¢in destur verir:

“Duran, oturan, yiikii tamam gotiiren, kosuz giybetsiz evine vartp bas
yastiga vuran, sag yata, selamet kalka, Ali yoldas:, Hizir kilavuzu ola. Baska bir
cemde tekrar bulusmak ve goriismek umuduyla. Ciimlenize iyi geceler, hayirl
gelecekler. Hakk erenler ibadetlerinizi kabul, muratlarinizi hisil eyleye. Saglik ve
selametle kalin” der ve dede cemi sonlandirir. Meydanda bekleyen hizmet
sahipleri ve cemaatte bulunan herkes olduklar1 yerde birer secde ederek
siik(inet icerisinde cem evini terk ederler. Cem evi gorevlisi ve dede en
sonra kapiy1 kilitleyerek ¢ikarlar.

Sonug

Gorgii cemleri, zaman zaman gorgii veya ikrarlarini vermek isteyen Alevi
taliplerin istegi tizerine dede ve on iki hizmet sahiplerinin bir araya gel-
mesiyle icra edilen erkanlardir. Bu gelenek, Alevi-Bektasi kiiltiiriinde
“6lmeden Once 6lmek, ahiret hesabindan 6nce diinyada hesap gormek”
anlayisinin sosyal hayattaki pratik yansimasidir. Alevi-Bektasi inang kiil-
tiirii bolgeden bolgeye, toplumdan topluma farkl: sekillerde kendini gos-
termektedir. Burada vermis oldugumuz cem 6rnegi Adiyaman yoresinde
Alevi-Bektasi gelenek ve goreneklerine uygun olarak hazirlanmis olan
“Ikrar-Yola Girme-Yola Alinma Cemi” olarak bilinir. Adiyaman yéresin-
de icra edilen gorgii cemleri ile diger yorelerde icra edilen bu cemler ara-
sinda, okunan deyislerde, nefeslerde, muharremiyelerde, diivazimamlar-
da, naatlarda, miraciyelerde farkliliklarin oldugu gozlemlenmistir. Uygu-
lanagelinen diger cemlerde esasta birbirine uygun olmasina ragmen bazi
degisiklikler s6z konusudur, yani 6zde bir ama uygulamada baz farklh-
liklar vardir. Adiyaman bolgesi, Alevi-Bektasi kesimlerin bir arada bu-
lunmas: ve bunlarin toplumun diger kesimleri ile huzurlu bir sekilde
yasamasl, toplumda birlik ve beraberlik dokusunun var olmas: gibi se-

beplerden dolayi ayr1 bir anlam ve 6neme sahiptir.
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Niyazi Arslan Dede cem erkdnini icra ederken.
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Cem erkani esnasinda canlar semah dénerken. oMUIFD

On iki hizmet sahipleri Dede huzurunda dua alirken.
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