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YENİ ÇAĞ İNANIŞLARI ÖLÇEĞİ:  

GEÇERLİK VE GÜVENİRLİK ÇALIŞMASI 

 

MEVLÜT KAYA
 

CÜNEYD AYDIN
 

	

	

	
The	Scale	of	New	Age	Beliefs:	

The	Study	of	Its	Validity	and	Reliability	

Abstract:	 New	 Age,	 rather	 than	 a	 period	 of	 time	 to	 express	 any	 very	 popular	 in	
today's	world,	 refers	 to	a	unique	 syncretic	 uniting 	and	eclectic	 selective 	
belief	system.	The	purposes	of	this	study	are	to	develop	the	New	Age	Beliefs	
Scale	 and	 to	 ensure	 the	 reliability	 and	validity	of	 the	 scale.	To	 this	 end,	 the	
New	Age	Beliefs	Questionnaire	developed	by	the	authors	was	administered	to	
those	who	 have	 completed	 undergraduate	 education	 and	 continued	 still	 to	
undergraduate	 education	 who	 randomly	 selected	 a	 total	 of	 504	 people,	
including	292	women	and	212	men	 living	 in	Malatya,	Samsun,	Trabzon	and	
Istanbul	in	December,	2012.	In	order	to	test	the	construct	validity	of	the	scale	
the	factor	analysis	was	done	and	it	was	seen	that	the	first	factor	was	found	as	

                                                            
*   Prof.  Dr.,  Ondokuz  Mayıs  Üniversitesi  İlahiyat  Fakültesi  Din  Eğitimi  ABD 

[mkaya@omu.edu.tr] 
   O.M.Ü. Sosyal Bilimler Enstitüsü Doktora Öğrencisi, [cuneydiavare@mynet.com.tr] 

 



 

 

	
MEVLÜT KAYA & CÜNEYD AYDIN 

	
	

	
ONDOKUZ MAYIS ÜNİVERSİTESİ İLAHİYAT FAKÜLTESİ DERGİSİ [2013] sayı: 35 

	

6 

OMÜİFD 

the	 factor	 loadings	 for	 the	 principal	 components.	 The	 scale	 consists	 of	 20	
items.	 Rotated	 factor	 analysis	 of	 the	 scale	 items	were	 collected	 from	 three	
factors.	The	correlation	coefficients	between	the	scores	of	 the	 item	with	the	
total	 scale	 scores	 p	 0.01 	 level	 was	 significant.	 For	 the	 reliability	 of	 the	
scale	 of	 New	 Age	 Beliefs,	 test‐retest	 reliability,	 Cronbach's	 alpha	 reliability	
test‐part	 test	 and	 control	 methods	 were	 used.	 Of	 the	 scale,	 the	 test‐retest	
reliability	coefficient	was	0,89;	the	test‐retest	reliability	coefficient	was	0,89;	
the	 Cronbach's	 alpha	 reliability	 coefficient	 was	 0,90.	 According	 to	 these	
results,	it	was	concluded	that	New	Age	Beliefs	Scale	is	a	valid	and	reliable.	

Key	Words:	New	Age,	New	Age	Beliefs,	Scale	of	New	Age	Beliefs.	

	
Öz:	 Yeni	 Çağ	 New	 Age 	 kavramı,	 zaman	 olarak	 herhangi	 bir	 dönemi	 ifade	

etmekten	 çok	 günümüz	 dünyasında	 popülerleşen,	 kendine	 özgü	 senkretik	
birleştirici 	 ve	 eklektik	 seçmeci 	 bir	 inanç	 sistemini	 ifade	 etmektedir.	 Bu	
çalışmanın	amacı,	Yeni	Çağ	İnanışları	Ölçeği	geliştirmek,	geliştirilen	bu	ölçeğin	
geçerlik	 ve	 güvenirliğini	 sağlamaktır.	 Bu	 amaçla,	 geliştirilen	 Yeni	 Çağ	
İnanışları	 Ölçeği’nin	 uygulamaları,	 Malatya,	 Samsun,	 Trabzon	 ve	 İstanbul	
illerinde	lisans	öğrenimi	gören	veya	lisans	öğrenimini	bitirmiş	olan	kişilerden	
tesadüfî	olarak	seçilen	292	kadın	ve	212	erkek	olmak	üzere	toplam	504	kişi	
üzerinde	Aralık–2012	tarihinde	yapılmıştır.	Ölçeğin	yapı	geçerliği	 için	faktör	
analizi	 yapılmış	 ve	maddelerin	 faktör	 yüklerinin	 temel	 bileşenler	 analizinde	
birinci	 faktörde	 toplandığı	 görülmüştür.	 Ölçek,	 20	 maddeden	 oluşmuştur.	
Döndürülmüş	 faktör	 analizi	 sonucu	 ise	 ölçeğin	 maddeleri	 üç	 faktörde	
toplanmıştır.	 Ölçeğin	 toplam	 puanları	 ile	 madde	 puanları	 arasında	 bulunan	
karelasyon	 katsayıları	 p 0,01 	 düzeyinde	 önemli	 görülmüştür.	 Yeni	 Çağ	
İnanışları	 Ölçeği’nin	 güvenirliği	 için,	 test‐tekrar	 test,	 test‐yarı	 test	 ve	
Cronbach	 Alpha	 güvenirlik	 kontrol	 yöntemleri	 kullanılmıştır.	 Ölçeğin,	 test‐
tekrar	 test	 güvenirlik	 katsayısı	 0,89;	 test‐yarı	 test	 güvenirlik	 katsayısı	 0,89;	
Cronbach	 Alpha	 güvenirlik	 katsayısı	 ise	 0,90	 olarak	 bulunmuştur.	 Bu	
sonuçlara	 göre,	 Yeni	 Çağ	 İnanışları	 Ölçeği’nin	 geçerli	 ve	 güvenilir	 olduğu	
kanısına	varılmıştır.	

Anahtar	Kelimeler:	Yeni	Çağ,	Yeni	Çağ	İnanışları,	Yeni	Çağ	İnanışları	Ölçeği	

	

Giriş 

Yeni Çağ  (New Age) kavramı, zaman olarak herhangi bir dönemi veya 

salt  felsefî  bir  yapıyı  değil;  aslında  daha  çok  günümüz  dünyasında 

popülerleşen,  diğer  birçok  dini  hareketten  farklı  ve  kendine  özgü 

senkretik  (birleştirici)  ve  eklektik  (seçmeci)  bir  inanç  sistemini  ifade 
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etmektedir.  İçinde  başka  inançlarla  ortak  pek  çok  inanç  ve  uygulama 

biçimi  ihtiva  eden  muğlâk  bir  hareket  olması  sebebiyle  Yeni  Çağ 

fenomeninin  nerede  başlayıp  nerede  bittiğinin  tespit  edilmesindeki 

güçlük  araştırmacıların  sürekli  olarak  karşısına  çıkmaktadır.1  Belirli  bir 

dogma, kutsal kitap, dini hiyerarşi, kutsal ve otoriter bir dini figüre sahip 

olmayıp, benzer eğilimli gruplar, kişiler, görüşler ve pratikleri kapsadığı 

için  araştırmacıların  Yeni  Çağ  tanımları,  söz  konusu  hareketin  hangi 

yönünü daha çok göz önüne aldığı ve hangi sosyal bilim perspektifinden 

yaklaştığına  bağlı  olarak  değişebilmektedir.  Fenomenolojik  açıdan 

bakıldığında Yeni Çağ, Tanrı ve/veya dini otorite yerine birey merkezli 

bir  kutsallık  inşası ve  bu  inşa  ile uyumlu  öğretiler ve pratikler bütünü 

olarak  tanımlanabileceği2  gibi,  ruhsal  konulara  bireysel  eklektik  bir 

yaklaşımı ifade eden geniş bir hareket olarak da tanımlanabilir.3  

Bu  kavram,  köken  olarak  astrolojiden  gelmekte  ve  sözlük  anlamı 

olarak, Yeni Çağ şeklinde ifade edilmektedir.4 XIX. Yüzyılda bireyin Tanrı 

ile  doğrudan  ilişki  içerisinde  olmasının  özel  ve  gizemli  öğretilerinin 

modern köklerinden bazılarına sahip olan bu hareket aynı zamanda çok 

eski  halk  dinî  uygulamalarının  ve  düşüncelerinin  de  bir  birleşimidir.5 

Hanegraaff  (2000),  Yeni  Çağ  Hareketi’nin  Batı  esoterik  (kapalı,  gizli) 

akımların ve geleneklerin çağdaş bir dönüşümü olduğunu ve temelde iki 

anlamda  ele  alınabileceğini  ifade  eder.  Bu  anlamlardan  birincisi,  söz 

konusu akımın seküler dinin açık ve tutarlı bir göstergesi olduğudur. Bu 

                                                            
1   J. R. Lewis, “Approaches to the Study of the New Age Movements”, Perspectives on the 

New Age,  J. R.  Lewis  and  J. G. Melton  (ed.), Albany:  State University  of New York 

Press,  1992,  s.  1’den  aktaran  Şafak  Başkaya,  New  Age  Hareketi: Modern  Bir  Dinsellik 

Biçiminin  Sosyo‐Kültürel  Analizi,  Yüksek  Lisans  Tezi,  Marmara  Üniversitesi  Sosyal 

Bilimler Enstitüsü, İstanbul 2006, s. 9. 
2   Wouter J. Hanegraaff, New Age Religion and Western Culture. Esotericism  in the Mirror of 

Secular Thought, New York:  State University  of New York Press,  1998,  s.  521‐522’den 

aktaran Şafak Başkaya, a. g. t., s. 9. 
3   Mustafa  Arslan,  “Değişim  Sürecinde  Yeni  Dindarlık  Formları:  ‘Yeni  Çağ’  İnanışları 

Örneği”, Değerler Eğitimi Dergisi, 2006, sayı: 4 (11), s. 16. 
4   Ali Rafet Özkan, Kıyamet Tarikatları, IQ Kültür Sanat Yayıncılık, İstanbul 2006, s. 124. 
5   Lennart  Sjoberg & Anders Wahlberg,  “Risk  Perception  and New Age  Beliefs”,    Risk 

Analysis, 2000, sayı: 22 (4), s. 752. 
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ise, insanların kendi kişisel tercihlerine göre, yine kendileri için ruhsallığa 

anlam  verme  imkânı  sağlar.  İkincisi  ise,  kişisel  tecrübe  üzerine  vurgu 

yapılan,  kişiselleştirilmiş  dinin  bir  çeşididir.  Ona  göre,  Yeni  Çağ 

Hareketi’nin ortaya çıkması, dinin tamamen yeni bir şeklinin nasıl kendi 

kendine oluştuğunu gösterir ki, o daha eski geleneklere benzeyebilir, ama 

aslında tamamen yeni temeller üzerine kurulmuştur.6  

Yeni Çağ, benzer inançları ve yönelimleri olan bir grup hareket için 

de  kullanılan  bir  isimdir.  Bu  akımın  taraftarları,  kendilerini  yeni  ve 

heyecanlı,  sınırları  zorlayarak  bir  arayış  içinde  olan  kimseler  olarak 

tanımlamaktadırlar.7 Yeni Çağ’ı tek bir din olarak tanımlamak zordur ve 

bu  kavram,  esasen  Doğu’dan  etkilenmiş  metafiziksel  ideolojilerin  bir 

toplamıdır.  İnsanların biyolojik olarak geliştiğini ve  şimdi  ruhsal olarak 

gelişmesi  gerektiğini  öğretir.  Bir  kısım  araştırmacıya  göre  Yeni  Çağ 

kavramı,  sadece  tek  yönlü  öğretileri  ve  ahlaki  mükemmellikleri  olan 

Hıristiyanlığın dar görüşlülüğüne karşı olmaktır.8 Bu nedenlerden dolayı, 

Yeni Çağ Hareketi’ni tarif etmek oldukça zordur.9  

Yeni  Çağ,  tanımlanmış  geleneksel  bir  din  değildir.  O  daha  çok, 

örgütlerin  ve  dinî  kültlerin  birikimine  vurulmuş  bir  etiket  olarak 

görülebilir.10 Bu hareket ve dolayısıyla bu hareketin ihtiva ettiği inançlar 

henüz  tam  olarak  belirginleşmemiştir.  Bu  sebeple  söz  konusu  hareket, 

bireylerin zihinlerinde beklenilen düzeyde bir netlik kazanamamıştır ve 

geniş  bir  konu  olması  dolayısıyla  da  hakkında  herhangi  bir  sosyal 

mutabakat  sağlanamamıştır.11  Konuyla  ilgili  bazı  yazılarda  ise  bu 

kavram, hem dinî hem de  sosyal bir hareket olarak  ifade  edilmekte ve 

aynı zamanda geleneksel bir din konumundaki Hıristiyanlığa düşman bir 

dünya  görüşü  olarak  öne  çıkmaktadır.  Bunların  yanı  sıra  Yeni  Çağ 

                                                            
6   Wounter J. Hanegraaff, “New Age Religion and Secularization”, NVMEN, 2000, sayı: 47 

(3), s. 307. 
7   Ali Köse, Milenyum Tarikatları, Truva Yayınları, İstanbul 2006, s. 159. 
8   “What is the New Age Movement”, http://carm.org/nam/nawhatis.htm (05.02.2013). 
9   “New Age Movement”, http://contenderministries.org/newage.php (05.02.2013). 
10   “New Age”, http://skepticx.myweb.uga.edu/skep_7.html#7.1 (05.02.2013). 
11   “What is the New Age”, 1994: 6, http://spirithistory.com/newage.html (01.07.2008). 
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hareketi  Hinduizm,  Budizm,  Taoizm  ve  Batı  gizemciliği  başta  olmak 

üzere,  Doğu  dinlerinin  ve  mistik  geleneklerin  farklı  derecelerdeki 

sentezleridir. Bu açıdan bakıldığında  söz konusu hareketin, yeni olması 

bir yana, kökleri çok eskilere dayanan bir olgu olduğu  ileri sürülebilir.12 

Öte  yandan  Yeni  Çağ,  XX.  yüzyılın  dinsel  içerikli  geniş  bir  hareketi, 

insanları doğal güçle tedavi edenlerin ve diğer katılımcıların dağınık bir 

ağı olarak da görülebilmektedir.13  

Norlander  ve  arkadaşlarına  (2003)  göre,  Yeni  Çağ  Hareketi  birey 

merkezli dinî bir hayat görüşüdür. Onlar, bu konuda Hammer  (1997)’in 

görüşlerine de yer verirler ve onun, bir din tarihçisi olarak Yeni Çağ’ı her 

ne kadar çok yönlü, bağımsız, devamlı ritüelleri ve kesin üyeliği olmasa 

da,  bir  din  olarak  nitelendirdiğini  ve  terimleştirdiğini  dile  getirirler.14 

Sutcliffe’e (2002) göre Yeni Çağ Hareketi, diğer dinsel hareketlerden farklı 

deneyimsel  bir  form  değildir. Aslında  o,  popüler  dinin  bir  görünümü 

olarak  sınıflandırılabilir.15  Aupers  ve  Houtman  (2006)  ise,  Yeni  Çağ 

teriminin,  görünüşte  birbiriyle  tamamen  tutarsız  olan  birtakım  dinsel 

fikirler ve uygulamalar  için kullanıldığını  ifade  ederler.  İşte bu yüzden 

Yeni Çağ kavramı  için, Baerveldt  (1996),  “kendi  işini kendisi yapan bir 

din”; Hamilton (2000), “karma bir din”; Possamai (2003), “dinî ihtiyaçlar 

menüsü”  ve  Lyon  (2000),  “dinsel  süpermarket”  ifadelerini 

kullanmışlardır.  Bunlarla  birlikte  Yeni  Çağ,  çokça  psikolojik,  terapötik 

(tedavi  edici  etkisi  olan),  büyülü,  kısmen  bilimsel  ve  anlaşılması  zor 

materyali  toplayıp  tekrar  paketleyerek  bireyin  tüketimine  sunan  bir 

akımdır.16  Anlaşılacağı  üzere  söz  konusu  hareket  müzik,  filmler, 

                                                            
12   “New  Age  Movement”,  1996,http://rapidnet.com/~jbeard/bdm/Cults/newage.htm 

(22.05.2011). 
13   “New Age”, http://en.wikipedia.org/wiki/New_Age (05.02.2013). 
14   O. Hammer, På Spaning After Helheten‐New Age en ny Folktro?, Wahlström & Widstrand, 

Stockholm  1997,  s.  21’den  aktaran Torsten Norlander  vd.,  “New Age: Exploration  of 

Outlook‐  on  Life  Frameworks  from  a  Phenomenological  Perspective”, Mental Health, 

Religion & Culture, 2003, sayı: 6 (1), s. 3. 
15   Steven J. Sutcliffe, Children of the New Age, Routledge Press, New York 2002, s. 11. 
16   Thomas  Luckman,  The  Invisible  Religion:  The  Problem  of  Religion  in  Modern  Society, 

MacMillan, New York 1967, s. 75’den aktaran Stef Aupers & Dick Houtman, “Beyond 
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seminerler, atölyeler, terapiler ve daha bir yığın aktiviteler şeklinde çeşitli 

ve  alternatif  kültürler  arasındaki  yaygınlığı  sebebiyle  dağınık  ve  gayri 

resmi (informal) bir görünüm sergilemektedir.17 Başta batı dünyası olmak 

üzere Türkiye’de de yaygın olarak görülen bu  inanç sisteminin, bireyler 

üzerindeki etkilerini araştırmak amacıyla bir ölçek geliştirmenin gerekli 

olduğu ortadadır.  

İşte bu çalışmada, bireylerin Yeni Çağ  inanç düzeylerini belirlemek 

amacıyla  geliştirilen  “Yeni  Çağ  İnanışları  Ölçeği”nin  geçerlik  ve 

güvenirlik  çalışmaları  yapılmıştır.  Yeni  Çağ  İnanışları  Ölçeği’nin 

uygulamaları,  Malatya,  Samsun,  Trabzon  ve  İstanbul  illerinde  lisans 

öğrenimi  gören  ve  lisans  öğrenimini  bitirmiş  olan  kişilerden  tesadüfî 

olarak  seçilen  292  kadın  ve  212  erkek  olmak  üzere  toplam  504  kişi 

üzerinde Aralık–2012 tarihinde yapılmıştır. 

Yeni Çağ İnanışları Ölçeği’nin Geliştirilmesi 

Öncelikle bu ölçek; kişinin, Yeni Çağ İnançlarına (New Age Beliefs) sahip 

olma  ve  bu  inançları  ifade  etme  tarzını  ölçmek  için  araştırmacılar 

tarafından  geliştirilmiştir.  Yeni  Çağ  İnanışları  Ölçeği’nin  geliştirilmesi 

sürecinde, önce konu ile ilgili yurtiçi ve yurtdışı literatür incelenmiştir.18 

İnceleme  sonucunda,  araştırmacılar  tarafından  Yeni  Çağ  İnanışlarının 

göstergesi olan ve konu alanını kapsayıcı nitelikte yeni ölçek maddeleri 

listelenmiştir. Böylece, 29 maddeden oluşan ölçeğin madde havuzu elde 

edilmiştir.  

                                                                                                                                      
the Spiritual Supermarket: The Social and Public Significance of New Age Spirituality”, 

Journal of Contemporary Religion, 2006, sayı: 21 (02), s. 201. 
17   Rodney Stark ve William Sims Bainbridge, The Future of Religion Secularisation, Revival 

and Cult Formation, University of California Press, Berkeley 1985, ss. 26‐91’den aktaran 

Şafak Başkaya, a. g. t., s. 9. 
18   Gregory  C.  R.  Yates  and Margaret  Chandler,  “Where  Have  all  the  Skeptics  Gone? 

Patterns  of  New  Age  Beliefs  and  Anti‐scientific  Attitudes  in  Preservice  Primary 

Teachers”,  Research  in  Science  Education,  2000,  30  (4),  ss.  377–387;  Mustafa  Arslan, 

“Paranormal  İnanç  Ölçeğinin  Türkçe  Versiyonunun  Geliştirilmesi:  Geçerlik  ve 

Güvenirlik Çalışması”, İnönüÜniversitesi İlahiyat Fakültesi Dergisi, Güz 2010, Cilt:1, Sayı:2 

ss. 23–40; Cüneyd Aydın, Dinsel Fundamentalizm İle Yeni Çağ İnançlarına Yönelik Tutumlar 

Arasındaki  İlişkiler,  Yüksek  Lisans  Tezi,  Dokuz  Eylül  Üniversitesi  Sosyal  Bilimler 

Enstitüsü, İzmir 2008.    
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Madde havuzunu oluşturan her bir maddenin, bireylerin Yeni Çağ 

İnanç  düzeylerini  ölçüp  ölçemeyeceği  konusunda madde  geçerliklerini 

belirlemek amacıyla, bu alanda uzman olan Ondokuz Mayıs Üniversitesi 

ve  İnönü Üniversitesi’nde görevli öğretim üyelerinin ayrı ayrı görüşleri 

alınmıştır. Uzmanların görüşleri doğrultusunda, ölçeğin  içeriğine uygun 

olmadığı  düşünülen  iki  madde  ölçekten  çıkarılmıştır.  Geri  kalan 

maddeler üzerinde de gerekli düzeltmeler yapılmış ve ön uygulama için 

27  maddeyi  içeren  “Yeni  Çağ  İnanışları  Ölçeği”nin  taslak  metni 

oluşturulmuştur. 

Taslak  olarak  hazırlanan  bu  ölçek  metni  öğrenci,  esnaf  ve 

memurlardan  oluşan  100  kişilik  bir  örneklem  grubuna  uygulanarak 

faktör analizi yapılmıştır. Faktör analizi sonucu, maddelerin yer aldıkları 

faktörlerde  yük  değerlerinin  yüksek  olması,  o  maddelerin  birlikte  bir 

kavramı  (yapıyı‐faktörü)  ölçtüğü  anlamına  gelmektedir.  Faktör  yük 

değerlerinin  alt  sınırı  0,30’a  kadar  indirilebilir.19  Ölçeğin  uygulama 

verileri  üzerinde  yapılan  faktör  analizinden  sonra,  taslak  halindeki  27 

maddeli Yeni Çağ İnanışları Ölçeği’nin birinci boyuttaki 0,30’dan düşük 

faktör yüklerine sahip olan 7 maddesi (1‐Günah denen bir şey yoktur ve bu 

sebeple, hiçbir  insan günahkâr değildir. 2‐Cennet ve Cehennem, ne bu dünyada 

ne de başka bir yaşamda bir mekân olarak yoktur. Onlar sadece  insan zihninde 

var  olan  bir  kavramdan  ibarettir.  3‐Bir  konuda  karar  verirken,  “sezgi”  veya 

“manevî rehber”, çok daha önemlidir. 4‐Alternatif tıp yöntemleri, (şifa vericilerin 

vb.  iyileştirme  yöntemleri)    en  az modern  sağlık  yöntemleri  kadar  önemli  ve 

değerlidir. 5‐Reenkarnasyon (tek ruhun farklı bedenlerde tekrar tekrar dirilmesi) 

mümkündür.  6‐Kişisel  olarak  (zatı  olan)  bir  tanrı  yoktur.  O,  evrendeki  her 

şeydedir. 7‐Şeytan, insanların olumsuz, kötü istek ve arzularına yükledikleri bir 

kavramdır.  Yoksa  insana  etki  ederek  onu  yoldan  çıkaran  şeytanî  bir  varlık 

yoktur) ölçek  formundan  çıkarılmıştır. Nihai olarak, Yeni Çağ  İnanışları 

Ölçeği 20 maddeden oluşmuştur.  

                                                            
19   Şener Büyüköztürk, Sosyal Bilimler İçin Veri Analizi El Kitabı, Pegem Akademi Yayınevi, 

Ankara 2011, s. 124. 
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Likert  tarzında  hazırlanan  ve  sıklık  derecesine  göre,  “kesinlikle 

katılıyorum”, “katılıyorum”, “kararsızım”, “katılmıyorum” ve “kesinlikle 

katılmıyorum”  seçeneklerinden  birini  işaretlemek  suretiyle 

cevaplandırılan Yeni Çağ İnanışları Ölçeği, tamamen olumlu (doğrudan) 

ifadeleri  içeren  yirmi  (20) maddeden  oluşmaktadır.  Doğrudan  ifadeler 

için  işaretlenen  seçenekler  sırasıyla,  kesinlikle  katılıyorum  (5),  katılıyorum 

(4),  kararsızım  (3),  katılmıyorum  (2) ve  kesinlikle  katılmıyorum  (1)  şeklinde 

puanlanarak  değerlendirilmiştir.  Ölçekten  alınabilecek  en  düşük  puan 

(20x1=20), en yüksek puan ise (20x5=100)’dür. Yüksek puan, yüksek Yeni 

Çağ  İnanç düzeyinin; düşük puan  ise, düşük Yeni Çağ  İnanç düzeyinin 

göstergesi  olmaktadır.  Yeni  Çağ  İnanışları  Ölçeği’nin  uygulandığı  504 

kişinin  Yeni Çağ  inanç  puan  ortalaması  (X=45,50)  ve  standart  sapması 

(S=14,20) olarak bulunmuştur. 

Yeni Çağ İnanışları Ölçeği’nin Geçerliği 

Geçerlik,  bir  ölçme  aracının  ölçmeyi  amaçladığı  özelliği,  herhangi  bir 

başka  özellikle  karıştırmadan  doğru  olarak  ölçebilme  derecesi  ve 

geliştirilmiş  bulunduğu  konuda  amaca  hizmet  etmesidir.20  Bireyin 

ölçülmek  istenen  herhangi  bir  özelliğini  doğru  olarak  ölçebilmesi,  bir 

ölçeğin geçerliğinin göstergesidir. Bir ölçeğin geçerliğini kontrol etmede 

ve sağlamada değişik teknikler kullanılmaktadır. Bu çalışmada Yeni Çağ 

İnanışları  Ölçeği’nin  geçerliğini  sağlama  ve  kontrol  etmede  uzman 

görüşü ve faktör analizi yöntemleri kullanılmıştır.  

Yeni Çağ İnanışları Ölçeği’nin geçerliğini sağlamak için, önce uzman 

görüşlerine  başvurulmuştur.  Uzman  görüşlerinin  çoğunluğuna  göre 

uygun olan maddeler ölçeğe  alınmıştır. Daha  sonra, örneklem grubuna 

(N=504)  uygulanan  ölçeğin  verileri  üzerinde  faktör  analizi  yapılmıştır. 

Ölçeğin, faktör analizi sonucunda KMO değeri 0,92 olarak bulunmuştur. 

Bu  sonuç,  bu  çalışmadaki  veriler  üzerinde  faktör  analizinin 

yapılabileceğini  göstermektedir.  Faktör  analizi  sonucunda,  birinci 

faktörün  toplam  varyansın %  35,76’sını,  ikinci  faktörün %  10,16’sını  ve 

                                                            
20   Halil Tekin, Eğitimde Ölçme ve Değerlendirme, Has‐soy Matbaası, Ankara 1984, s. 42. 
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üçüncü faktörün ise toplam varyansın % 5,9’unu açıkladığı görülmüştür. 

Üç faktör toplam varyansın % 51,82’sini açıklamaktadır. Birinci faktörün 

öz değeri  (eigenvalue)  7,15,  ikinci  faktörün  2,03 ve üçüncü  faktörün öz 

değeri ise 1,18 olarak bulunmuştur. 

Ayıca, ölçeğin toplam puan ile madde puanları arasında korelasyon 

katsayısı (r) hesaplanarak madde analizi yapılmıştır. Yeni Çağ İnanışları 

Ölçeği  üzerinde  yapılan  faktör  analizi  sonucu  bulunan  ölçek 

maddelerinin  döndürülmemiş  birinci  faktör  yükleri  ile  madde  analizi 

sonucu  bulunan madde‐toplam  puan  korelasyon  katsayıları  (r)    Tablo 

1’de; döndürülmüş faktör yükleri ise Tablo 2’de belirtilmiştir. 

Tablo 1. Yeni Çağ İnanışları Ölçeği’nin Faktör ve Madde Analizi Sonuçları 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

Madde 

No 

Döndürülmemiş 

1. Faktör Yükü 

 

r 

1 0,66  0,64 

2 0,51  0,53 

3 0,59  0,60 

4 0, 55  0,56 

5 0,51  0,51 

6 0,48  0,51 

7 0,67  0,64 

8 0,73  0,69 

9 0,66  0,65 

10 0,49  0,52 

11 0,47  0,50 

12 0,60  0,59 

13 0,70  0,68 

14 0,63  0,64 

15 0,44  0,47 

16 0,61  0,60 

17 0,53  0,52 

18 0,71  0,69 

19 0,69  0,68 

20 0,60  0,61 
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Faktör analizi sonucunda maddelerin döndürülmemiş birinci faktör 

yüklerinin  0,44  ile  0,73  arasında, madde  analizi  sonucunda  ise madde‐

toplam puan korelasyon katsayılarının (r) 0,47  ile 0,69 arasında değiştiği 

görülmüştür. Yeni Çağ  İnanışları Ölçeği maddelerinin  faktör yüklerinin 

birinci  faktörde  toplanması  ve  madde  analizi  sonucu  korelasyon 

katsayılarının (p<0.01) düzeyinde önemli bulunması, ölçek maddelerinin 

yapı geçerliğine sahip olduğunun birer göstergesidir. 

Tablo 2. Yeni Çağ İnanışları Ölçeği’nin Döndürülmüş Faktör Analizi Sonuçları 

Ölçek Maddeleri ve 

Mad. No (Anket formuna göre) 

Faktör No ve Faktör 

Yükleri 

 

1 2 3   

  12.  Kırılan ayna uğursuzluğu 0,80   

  17.  Merdiven altından geçme uğursuzluğu 0,74   

   8.   Tarot kartları 0,73   

   5.   Kara kedinin uğursuzluğu 0,70   

   7.   Medyumların kehaneti 0,65   

  13.  Astroloji 0,65   

  16.  Burçlar  0,55   

   1.   Falcılık  0,48   

  19. Gezegenlerin konumu ile gelecek arasındaki ilişki 0,45   

  20.  Karşıdakinin aklını okuma 0,76   

  15.  Ruhun seyahati 0,66   

  14.  Nesneleri hareket ettirme 0,65   

  18.  Geleceği tahmin yeteneği 0,59   

   3. Çeşitli yöntemleri kullanarak ruhlarla ilişki kurma 0,54   

   2.   Zihin gücü 0,53   

  10.  Telepati  0,53   

   9.   Medyumların ruhlarla iletişim kurması  0,51   

  11.  Yararlı pratikler (Meditasyon, yoga)   0,75   

   6.  Kişisel  farkındalığı  artırıcı  yöntemler  (hipnoz,

ilaçlar) 

0,74   

   4.   Kristal veya kristal yapılı maddeler 0,59   
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Döndürülmüş  temel  bileşenler  faktör  analizi  sonucunda  ölçek 

maddeleri üç faktörde (alt boyutta) toplanmıştır. Buna göre; Faktör I, hem 

tarot  kartları,  burçlar,  astroloji,  fal,  medyum  gibi  vasıtalarla  gelecek 

olaylar hakkında bilgi sahibi olma hem de batıl inançlarla ilgili maddeleri 

içerdiğinden  Eski  Halk  İnançları  ve  Geleceği  Tahmin  Etme  olarak 

isimlendirilmiştir.  

Faktör II, insanın düşünce gücü veya manevi bir güçle  fiziki bir 

nesneyi doğrudan  etkileme  anlamına gelen  ifadeleri  içerdiğinden 

ve ayrıca ruhsal yaşamla ilgili çeşitli durumları ifade eden maddeleri bir 

araya getirdiğinden Ruhçuluk ve Psişik Güçler olarak isimlendirilmiştir.  

Faktör III, meditasyon, yoga, hipnoz, değişik ilaçlar, kristal ve kristal 

yapılı  maddeler  vasıtasıyla  insanları  iyileştirme  ve  farkındalıklarını 

artırma ile ilgili maddeleri ihtiva ettiğinden İyileştirici Nesne ve Yöntemler 

olarak isimlendirilmiştir.  

Yeni Çağ  İnanışları Ölçeği’nin geçerliğini sağlamak  için başvurulan 

uzman görüşleri, faktör ve madde analizi sonucunda elde edilen veriler, 

ölçeğin üç alt boyuta sahip geçerli bir ölçek olduğunu göstermektedir. 

Yeni Çağ İnanışları Ölçeği’nin Güvenirliği 

Güvenirlik, ölçme sonuçlarının tesadüfî hatalardan arınıklık derecesidir.21 

Duyarlı ve tutarlı ölçmeler yapabilen ölçme araçları güvenilir ölçeklerdir. 

Yeni Çağ  İnanışları Ölçeği’nin  güvenilir  olup  olmadığına  test‐yarı  test, 

test‐tekrar  test  ve  Cronbach  Alpha  güvenirlik  katsayıları  bulunarak 

bakılmıştır.  Araştırmanın  örneklem  grubunu  oluşturan  504  kişiye 

uygulanan  Yeni  Çağ  İnanışları  Ölçeği’nin  test‐yarı  test  güvenirlik 

katsayısı  0,89  ve  Cronbach  Alpha  güvenirlik  katsayısı  0,90  olarak 

bulunurken, 35 kişiye uygulanarak elde edilen veriler üzerinde test‐tekrar 

test  güvenirlik  katsayısı  ise  0,89  olarak  bulunmuştur.  Elde  edilen 

güvenirlik  katsayılarının  yüksek  bulunması,  ölçeğin  güvenilir  bir  ölçek 

olduğunun göstergesi sayılabilir. 

                                                            
21   M. Fuat Turgut. Eğitimde Ölçme ve Değerlendirme Metotları, Saydam Matbaacılık, Ankara 

1984, s. 31. 
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Sonuç 

Bu çalışmada, bireylerin Yeni Çağ  inanç düzeylerini belirlemeye yönelik 

20 maddeden oluşan Yeni Çağ İnanışları Ölçeği geliştirilmiştir. Yeni Çağ 

İnanışları  Ölçeği’nin  geçerlik  çalışmasında  uzman  görüşleri  ve  faktör 

analizi  kullanılmıştır.  Ölçeğin  yapı  geçerliğini  belirlemek  amacıyla 

yapılan  faktör  analizi  sonucu,  döndürülmemiş  temel  bileşenler  faktör 

analizine göre madde yüklerinin birinci faktörde toplandığı görülmüştür. 

Madde‐  toplam  puan  korelasyon  katsayıları  ise  (p<0.01)  düzeyinde 

önemli bulunmuştur. Ayrıca döndürülmüş temel bileşenler faktör analizi 

sonucunda ölçek maddeleri üç faktörde (alt boyutta) toplanmıştır. Bu alt 

boyutlar  şu  şekilde  isimlendirilmiştir: 1‐ Eski Halk  İnançları ve Geleceği 

Tahmin  Etme,  2‐  Ruhçuluk  ve  Psişik  Güçler,  3‐  İyileştirici  Nesne  ve 

Yöntemler.    Geçerlikle  ilgili  bulunan  bu  sonuçlara  göre,  Yeni  Çağ 

İnanışları Ölçeği’nin geçerli bir ölçek olduğu kanısına ulaşılmıştır. 

Ölçeğin  güvenirlik  çalışmasında  iç  tutarlılık,  test‐yarı  test  ve  test‐

tekrar  test  yöntemleri  kullanılmıştır.  Yeni  Çağ  İnanışları  Ölçeği’nin 

bütününe ilişkin iç tutarlık katsayısı (Cronbach Alpha) 0,90; test‐yarı test 

güvenirlik  katsayısı  0,89;  test  tekrar  test  güvenirlik  katsayısı  ise  0,89 

olarak  bulunmuştur.  Bulunan  bu  güvenirlik  katsayıları,  Yeni  Çağ 

İnanışları  Ölçeği’nin  güvenirliği  için  yeterli  sayılabilecek  düzeyde 

olduğunu göstermektedir. Yeni Çağ İnanışları Ölçeği’nin, bireylerin Yeni 

Çağ inanç düzeylerini belirlemede kullanılabilecek yeterlikte psikometrik 

özelliklere sahip geçerli ve güvenilir bir ölçme aracı olduğu söylenebilir.  

Yeni  Çağ  İnanışları Ölçeği,  başta  sosyal  bilimler  olmak  üzere  din 

psikolojisi ile ilgili yapılacak araştırmalarda geçerli ve güvenilir bir ölçme 

aracı olarak kullanılabilir niteliktedir. 
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K‐I: YENİ ÇAĞ İNANIŞLARI ÖLÇEĞİ 

 

YÖNERGE: Lütfen aşağıda  ifade edilen yargı 

seçeneklerine katılım düzeylerinden sizin için 

en uygun olan  seçeneği, altındaki kutucuğa 

(X) işareti koyarak belirtiniz. 

1
. K
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in
lik
le
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at
ılm
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o
ru
m
 

2
. K
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ıy
o
ru
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3
. K

ar
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ım

 

4
. K

at
ılı
yo
ru
m
 

5
. K
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le
 

K
at
ılı
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ru
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1  Çeşitli  fal  teknikleri  kullanılarak  gelecek 

tahmin edilebilir. 

         

2  Bazı  insanlar  zihin  gücüyle  objeleri 

hareket ettirebilir. 

         

3  Yaşayan  insanların,  çeşitli  yöntemleri 

kullanarak  ruhlarla  ilişki  kurması  ve 

onlardan rehberlik alması mümkündür.  

         

4  Kristaller  veya  kristal  yapılı  maddeler 

iyileştirici enerjilere sahiptir. 

         

5  Kara  kediler,  kötü  şans  ve  uğursuzluk 

getirir.  

         

6  İnsan,  kendi  farkındalığını;  hipnoz, 

meditasyon,  değişik müzikler  ve  ilaçlar 

yoluyla artırabilir. 

         

7  Bazı  medyumlar,  gelecek  hakkında 

kusursuz  olarak  kehanette 

bulunabilirler. 

         

8  Tarot  kartları  (fal  kartları),  insanın  ve 

evrenin sırlarını ortaya çıkarabilir. 

         

9  Bu  dünyada,  bazı  insanlar  vasıtasıyla 

(medyumlar,  ruh  çağıranlar  vb.), 

yaşayan  insanlarla  ölen  insanların 

ruhları arasında iletişim kurulabilir. 
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10  İnsanlar,  birbirlerini  görüp 

dokunamasalar  bile,  birbirleriyle 

zihinden  zihine  (telepati)  iletişim 

kurabilirler. 

         

11  Meditasyon,  yoga  ve  diğer  pratikler 

önemli ve yararlıdır. 

         

12  Kırılan  ayna,  kötü  şans  ve  uğursuzluk 

getirir. 

         

13  Astroloji,  geleceği  tahmin  etmede 

kullanılabilecek bir yoldur. 

         

14  Manevi  (ruhsal)  güçlerle  objeleri 

hareket ettirmek mümkündür. 

         

15  Uyku  ya  da  trans  gibi  durumlarda,  ruh 

bedeni terk edebilir. 

         

16  Burçlar  (kişinin  doğum  zamanındaki 

yıldızların  konumu)  ve  yıldız  falı,  kişinin 

geleceği hakkında doğru bilgi verir. 

         

17  Merdiven  altından  geçmek  uğursuzluk 

getirir. 

         

18  Bazı  insanlar,  geleceği  tahmin  etmede 

açıklanamayan bir yeteneğe sahiptir. 

         

19  Bir  kişinin  doğum  tarihindeki 

gezegenlerin  konumu,  o  kişinin 

geleceğini  ve  kişiliğini  tahmin  etmeye 

yarar. 

         

20  Bazı kişiler insan zihnini okuyabilir.              
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MUSTAFA KÖYLÜ* 

	

	

	

	

Higher	Religious	Education	in	Turkey:	Quantity	or	Quality?	

Abstract:	As	it	is	known,	there	is	a	great	increase	in	both	in	the	number	of	faculty	of	
theologies	 and	 students	 in	our	 country	 in	 recent	 times.	However,	 there	 is	 a	
serious	decrease	in	the	quality	of	these	faculties	with	this	increase.	This	arti‐
cle	examines	the	current	situation	of	the	faculty	of	theologies	in	terms	of	the	
increase	of	the	number	of	students,	the	question	of	department,	the	question	
of	 attending	 to	 the	 faculty	and	discipline,	 the	content	and	 the	quality	of	 the	
courses,	 the	style	of	evaluation	of	 the	courses,	and	methods	and	 techniques	
followed	in	the	courses.	Then,	giving	some	examples	from	faculties	of	theolo‐
gy	 in	 the	contemporary	world,	 it	 compares	Turkish	religious	education	sys‐
tem	with	other	world	faculties	of	theology	and	it	advocates	ideal	faculties	of	
theology	in	Turkey.	In	order	to	understand	our	current	situation,	it	analyses	
both	undergraduate	and	graduate	courses	followed	in	the	faculties	of	theolo‐
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gy	in	the	United	States,	Canada	and	England.		The	article	concludes	with	some	
suggestions.		

Key	Words:	Higher	Religious	Teaching,	Turkey,	Faculty	of	Theology.	

	
Öz:		 Bilindiği	gibi	son	birkaç	senedir,	 	ülkemizde	hem	ilahiyat	 fakültelerinin	sayı‐

sında	hem	de	öğrenci	sayısında	ciddi	artışlar	yaşanmaktadır.	Ancak	bu	artışla	
birlikte	 kalite	 ve	 nitelik	 konusunda	 önemli	 düşüşler	 yaşanmaktadır.	 İşte	 bu	
makale	önce,	öğrenci	sayılarındaki	artış,	bölüm	sorunu,	devam	sorunu,	dersle‐
rin	niteliği	ve	sayısı,	değerlendirme	şekli,	ders	işlenişlerinde	izlenen	metot	ve	
yöntem	konuları	 açısından	 ilahiyat	 fakültelerinin	mevcut	 durumunu	 ele	 ala‐
rak,	 daha	 sonra	 çağdaş	 dünyadaki	 ilahiyat	 fakültelerinden	 örnekler	 vererek	
ideal	 bir	 ilahiyat	 fakültesinin	 nasıl	 olması	 gerektiği	 konusunda	 bazı	 ipuçları	
vermeyi	 amaçlamaktadır.	 Bu	 amaçla	makalede,	 ABD,	 Kanada	 ve	 İngiltere’de	
bulunan	ilahiyat	fakültelerindeki	lisans	ve	lisansüstü	ders	programları	ele	alı‐
narak	mevcut	durumumuz	 incelenmeye	 çalışılacaktır.	Makale	bazı	 önerilerle	
sona	ermektedir.		

Anahtar	Kelimeler:	Yüksek	Din	Öğretimi,	Türkiye,	İlahiyat	Fakültesi	

	
Giriş  

Son birkaç senedir ülkemizdeki yüksek din öğretiminde,   hem açılan fa‐

külteler hem de öğrenci sayısı açısından ciddi artışlar yaşanmaktadır. Bu 

durum ilk bakışta önemli bir başarı olarak görülebilir. Ancak olaya biraz 

da nitelik, kalite ve gelecek açısından bakıldığında,   ülkemizdeki yüksek 

din öğretiminin ciddi sorunları olduğu söylenebilir. Eğer bu konuda ge‐

rekli önlemler  alınmayıp,   mevcut  sorunlara  cevaplar üretilemezse, gü‐

nümüz  ilahiyat  fakülteleri  bir  bakıma,  Osmanlıların  son  dönemindeki 

medreselerin durumuna düşmekten kendini koruyamayacaktır.   

Bu makalede,  ilahiyat fakültelerinin tarihi geçmişi ve tüm sorunları‐

nı  inceleme  yerine,  daha  çok  öğrenci  yetiştirme  kalitesi  ele  alınacaktır. 

Bunun  için de bazı batı üniversitelerindeki  ilahiyat  fakültelerinin  lisans 

ve lisansüstü programlardaki derslerle kıyaslamalar yapılarak, fakültele‐

rin mevcut durumu analiz edilecektir. 
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Fakülte ve Öğrenci Sayısındaki Dengesiz Artışlar  

Bilindiği gibi ülkemizdeki ilk ilahiyat fakültesi 1949 yılında Ankara Üni‐

versitesine  bağlı  olarak  açıldı.  Daha  sonra  1959’dan  başlayarak  1980’li 

yıllara kadar sekiz de Yüksek  İslam Enstitüsü, 1971’de de Erzurum Ata‐

türk Üniversitesine bağlı İslami İlimler Fakültesi açıldı. 1982’de tüm yük‐

sek din öğretimleri birleştirilerek  ilahiyat  fakülteleri  tek çatı altında eği‐

tim ve öğretimlerine devam etmeye başladı. 1998‐1999’da tekrar yeniden 

yapılandırmaya gidilerek, İlahiyat Fakülteleri İlahiyat Lisans programı ve 

İlköğretim  DKAB  Öğretmenliği  programı  şeklinde  iki  bölüme  ayrıldı. 

2006 yılında ilköğretim DKAB öğretmenliği programı Eğitim Fakülteleri‐

ne Din Kültürü ve Ahlak Bilgisi Öğretmenliği bölümü olarak aktarıldı. Bu 

bölüm  2012‐2013  öğretim  yılında  tekrar  ilahiyat  fakültelerine  transfer 

edildi. Halen yüksek din öğretimine  ilişkin yapılanmalar devam etmek‐

tedir.1 

Son birkaç yılda farklı üniversitelerde farklı adlarla da birtakım yük‐

sek din öğretimi programları açılarak,2 2013 yılı itibariyle öğrenci alan 47 

ilahiyat fakültesi ve 30 DKAB öğretmenliği bölümü olmak üzere, toplam 

77 yüksek din öğretimi kurumu, yaklaşık  60 bin öğrencisiyle  eğitim ve 

öğretim vermeye devam etmektedir. Bir  tarafta  fakülte ya da DKAB bö‐

lümlerinin  sayısı  hızla  artarken,  öğrenci  sayıları  da  aynı  hızla  artmaya 

devam  etmektedir.  Fakülte  ve  öğrenci  sayış  artışlarını  alttaki  tabloda 

görmek mümkündür:  

 

 

                                                            
1   Bu makale Mayıs  2013  tarihinde  İstanbul’da  yapılan  Din  Eğitimcileri  Koordinasyon 

Toplantısında sunulan bildirinin genişletilmiş şeklidir.  
2   İlahiyat  Fakülteleri  hakkındaki  gelişmeler  için  bkz. Hamit Er,  “Yükseköğretimde Din 

Eğitimi,” Din Eğitimi, ed. Mustafa Köylü&Nurullah Altaş, Ankara: Gündüz Yay., 2012, 

ss. 250‐287. Burada şu hususa da değinmek gerekir ki, son yıllarda hemen hemen her ile 

bir  İlahiyat Fakültesi açıldı. Ancak kiminin henüz binası olmadığından,   kimisinin  ise 

yeterli öğretim elemanı olmadığından öğrenci alamamaktadır. Bu bakımdan bizim tab‐

lodaki verilerimiz sadece öğrenci alan fakültelerin sayısıyla sınırlıdır.  
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2008‐2009  23  5991  12  418  35  6409 

2009‐2010  25  11398  17  1000  42  12398 

2010‐2011  26  18949  23  5196  49  24145 

2011‐2012  35  27385  25  8100  60  35485 

2012‐2013  47  47861  30  11539  77  59400 

Şimdi buradaki  temel  sorun  şudur: Acaba bir ülkenin örgün ya da 

yaygın din  eğitimi kurumlarında görev yapan kişilerin  sayısı mı yoksa 

niteliği  ve  kalitesi mi daha  önemlidir? Elbette  arzu  edilen  hem  sayının 

hem de kalitenin baş başa gitmesidir. Ancak gerekli  alt yapı oluşturul‐

madan,  sadece öğrenci sayısının artırılmasının çok iyi sonuçlar vermeye‐

ceği de kaçınılmaz bir sonuçtur.  

Yıllardır din eğitimiyle  ilgili sempozyumlarda  ideal bir din görevli‐

sinin nitelikleri  sayılırken hep din görevlilerinin bir  fakih, bir müfessir, 

bir muhaddis, bir pedagog, bir psikolog, bir  sosyolog vs. vasıflara haiz 

olması vurgulanırdı. Geldiğimiz noktada bu kadar fazla sayıdaki fakülte 

ve öğrenci sayısıyla,   yukarıdaki sayılan vasıfların gerçekleşme  şansı ve 

                                                            
   Bu veriler 28.08.2013 tarihli osym.gov.tr adresindeki verilere dayanmaktadır. Bu verileri 

elde etmek için bana yardımcı olan Dr. Ayşegül Gün’e teşekkür ederim.   
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ihtimali nedir? Eğer  ilahiyat  fakültelerinin gerçekleştirmek  istediği nite‐

liklere  bakılırsa,  yukarıdaki  vasıfların  çok  ötesinde  eleman  yetiştireceği 

görülmektedir.3  

Ancak işin bir de gerçek yanı vardır. Bugün ilahiyat fakültelerinden 

mezun  olan  öğrencilerimizin  büyük  çoğunluğu  yukarıda  sayılan  vasıf‐

lardan  tamamen uzak yetişmektedirler. Bunun  en önemli göstergelerin‐

den birisi, Diyanette vaiz olarak görev alacak kişilerin 2.5 yıl gibi uzun bir 

dönem ülkenin farklı yerlerindeki eğitim merkezlerine devam etme mec‐

buriyetinde kalmalarıdır.  Sonuçta ülkemizde  bir  kişinin vaiz  olabilmesi 

için lise eğitimi üzerine en az 7.5 sene gibi bir eğitim alması gerekmekte‐

dir. İmam‐Hatip liselerinde meslek dersleri öğretmeni olarak atanan kişi‐

lerin durumu da Diyanet mensuplarından farklı değildir. 

Bunun en önemli nedenlerinden birisi  fakültelerin üstesinden gele‐

meyecek  şekilde  öğrenci  alması  ve  yetersiz  öğretim  elemanıdır.  Bugün 

ister Avrupa ülkelerinde olsun,  isterse Amerika ve Kanada gibi gelişmiş 

ülkelerde olsun, bir öğretim elemanın haftalık gireceği ders yükü en fazla 

6‐8 saat civarında olup ortalama olarak da bir öğretim elemanına düşen 

öğrenci sayısı 10‐15 civarındadır.   Öğretim elemanı geri kalan kısmında 

akademik çalışmalarını sürdürür. Dolayısıyla bir öğretim elemanın göre‐

vi sadece derse girip çıkmak değil, aynı zamanda bilim üretmektir. Zaten 

üniversitenin de esas amaçlarından birisi budur. Ancak öğrenci sayısının 

                                                            
3   Örneğin OMÜ İlahiyat Fakültesinin eğitim hedefleri ve stratejileri şu şekilde ifade edil‐

mektedir:   Genel Hedef:  “Öğrencileri, dini bilgiyi orijinal kaynaklarından  araştırabilen, 

yorumlayabilen, problemlere  çözüm bulabilen, küresel ve  toplumsal gelişmeleri  takip 

eden, kendini sürekli geliştiren, bilimsel ve mesleki etiğe sahip, farklı inanç ve düşünce‐

lere saygı duyan ve toplumu din konusunda aydınlatabilecek ilahiyatçılar olarak yetiş‐

tirmektir. Özel Hedefler: Öğrencileri/öğrencilere; Din hizmetlerini etkili ve verimli bir bi‐

çimde yürütebilecek şekilde mesleki donanıma sahip kılmak; Din hizmetleri için gerekli 

pedagojik ve andragojik formasyon kazandırmak; Genel kültür düzeylerini yükseltmek; 

Cami içi ve dışı din hizmetlerini etkili ve verimli bir biçimde yürütebilmesini sağlayacak 

donanıma sahip kılmak; Toplumsal etkinliğini güçlendirecek tutum ve beceriler kazan‐

dırmak; Din eğitimciliğine  ilişkin meslek etiği kazandırmak; Bilimsel bir tutum ve zih‐

niyet kazandırmak. Diğer özel hedefler için Web sayfasına bakılabilir. Buna benzer ge‐

nel ve özel hedefleri diğer fakülteler için de görmek mümkündür.  
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çokluğu neticesinde bir hoca 30‐40 saate kadar derse girebilmekte, bu da 

hem öğretim elemanını aşırı derecede yormakta, hem de eğitim ve öğre‐

timin kalitesini önemli derecede düşürmektedir. Sonuçta pek çok öğretim 

elemanı ya dersi öğrencilere anlattırmakta ya da yeteri kadar hazırlana‐

madığından ders  notlarını  okuyarak dersi  tamamlamaya  çalışmaktadır. 

Diğer taraftan 80‐100 kişilik sınıflarda bire bir öğrencilerle iletişim kurma 

ve onlarla  ilgilenme söz konusu olma bir  tarafa, doğru düzgün bir ders 

anlatımı bile gerçekleşememektedir. Sonuçta eğitimin kalitesi başta  sek‐

teye uğramaktadır.  

Bölüm Sorunu  

Günümüzdeki ilahiyat fakültelerinin en ciddi sorunlarından biri de hazır‐

lıkla birlikte beş yıl okuyan bir  ilahiyat  fakültesi öğrencisinin mezun ol‐

duktan sonra nerede ve hangi alanda hizmet edeceği sorunudur. Her ne 

kadar İlahiyat fakültelerinde göstermelik üç bölüm gözükse bile, aslında 

gerçek bir bölüm uygulaması yapılmamakta,  tüm öğrenciler aynı dersleri 

almaktadır. Bu bölüm sorunu ya da öğrencinin ilgi alanı, seçmeli dersler‐

le giderilmeye çalışılsa da, öğrenciler hangi derslerin kendi ilgi alanlarına 

yardımcı  olacağından  ziyade,  hangi  derslerden  daha  kolay  geçmenin 

yollarını arayarak, o dersleri almaya çalışmaktadırlar. Sonuçta fakültede‐

ki öğrenciler aynı dersleri alarak mezun olmaktadırlar.  

O zaman şu soruyu sormamız gerekir: Gerçekten de günümüz ilahi‐

yat fakülteleri, Diyanete mi, Milli Eğitim Bakanlığına mı eleman yetiştir‐

mekte yoksa salt bilim insanı mı yetiştirmektedir? Aslına bakılırsa hiçbir 

alana eleman yetiştirmemekte, sadece öğrencilerin zamanını çalmaktadır. 

Zira dünyanın hiçbir yerinde bu kadar farklı ders ve alanda eğitim gören 

başka bir fakülte yoktur. Zira her ders (örneğin Arapça veya tefsir) ya da 

bölüm aslında başlı başına uzun bir çalışma dönemini gerektirmektedir.  

Bölümle  ilgili sorunumuzu somutlaştırırsak şu can alıcı soruyu sor‐

mamız gerekir: Eğer mezun ettiğimiz öğrencilerimiz Milli Eğitim Bakan‐

lığında, örneğin  İmam‐Hatip Liselerinde meslek dersleri öğretmeni ola‐
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caksa,  hangi  dersin  öğretmeni  olacaktır?  Arapça  öğretmeni  mi,  Tefsir 

öğretmeni mi yoksa Dinler  tarihi öğretmeni mi olacaktır? Mevcut prog‐

rama  baktığımızda,  hiçbir  alana  öğretmen  yetiştirecek  tarzda  derslerin 

olmadığını görüyoruz. Öğrencinin yeterli ders alıp, kendisini yetiştirdiği‐

ni düşünsek  bile,  öğretmen  olmak  için  gerekli  olan  “pedagojik  formas‐

yon” derslerini  alamadığı  için,  zaten öğretmen olamayacaklardır. O  za‐

man  geriye  Diyanete  elaman  yetiştirme  alternatifi  kalmaktadır.  Ancak 

burada da ciddi sorunlar vardır. Zira bir  taraftan Diyanette görev yapa‐

cak  şekilde dersler mevcut değilken, diğer  taraftan da cami uygulaması 

ya da dini pratikler diye bir ders yoktur. Olsa bile sadece adı vardır, ger‐

çek anlamda öğrenciler uygulama ve pratik yapamadıklarından Diyanet 

camiasında da başarılı bir şekilde görev yapmaları pek mümkün gözük‐

memektedir. Ayrıca  yaygın  din  eğitimi  için  gerekli  olan  pedagojik  for‐

masyon da olmadığından, mesleki derslerde yeterli olsalar bile, metot ve 

yöntem bilmeyen bir  ilahiyatçı nasıl Diyanet  camiasında  çalışabilir? So‐

nuçta onlar da bir insan kitlesine hitabetmekte, onlara bir şeyler öğretme‐

ye çalışmaktadırlar. 

İlahiyat fakültelerinin akademik eleman yetiştirme misyonuna gelin‐

ce, belki de en zayıf yönü budur. Bu alandaki yetersizliğin en somut deli‐

lini  de  öğrencilerin  bitirme  tezlerindeki  performansında  görmek müm‐

kündür. Çoğu öğrenci bağımsız bir makale ya da araştırma yapmak bir 

tarafa,   bir dipnot göstermekten bile acizdir. Bunun çeşitli nedenleri ol‐

makla beraber,  en önemli nedenlerinden birisi öğrencilere ta ilk yıllardan 

itibaren bu konuda  rehberlik  faaliyetlerinin yapılmaması ve  sınav  siste‐

minin tamamen anlatılan konulara, ezbere ve test mantığına dayalı olma‐

sıdır. Öğrencilere, fakülte yıllarında araştırma ve inceleme yapma imkânı 

tanınmadığından, öğrenciler ezberin ötesinde kendiliklerinden bir şeyler 

yazma  ve  üretme  konusunda  yetersiz  kalmaktadırlar. Diğer  önemli  bir 

neden de,  çoğu öğrencinin son sınıfta araştırma görevliliği ya da yüksek 

lisans ve doktoranın ne olduğunu öğrenebilmesi, ancak yeterli alt yapı da 

olmadığından istese bile, istenilen başarıyı gösterememesidir.  
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Aslına  bakılırsa  bizim  fakülte  sistemi  İngilizlerin  şu  sözünü  hatır‐

latmaktadır: “Layman  for  everything, master  for nothing.”  (Her  şeyle uğra‐

şan, ancak hiçbir  şeyde uzman olamayan).4  İlahiyat Fakültesi öğrencileri 

bir  yığın  farklı  ders  almakta,  ancak  hiçbir  derste  ya  da  alanda  uzman 

olamamaktadır. Oysa batı ülkelerine baktığımızda ilahiyat fakültesi çatısı 

altında  çok  farklı bölümlerin olduğunu ve bu bölümlerden mezun olan 

kişilerin de gerçekten o alanda uzman olduklarını görmekteyiz. Batıdaki 

ilahiyat fakültelerinin isimlerini incelediğimizde, tüm ilahiyat fakülteleri‐

nin genelde “din eğitimi ve öğretimi” veren kurumlar olmasına rağmen, 

amaçları doğrultusunda oldukça farklılıklar gösterdiklerini görmekteyiz. 

Üniversite bünyesindeki bu fakülteler, başta akademisyenler olmak üze‐

re, misyonerlik bölümlerinden, kilise papazlığına, ulusal düzeyden ulus‐

lar arası düzeye kadar,    farklı alanlarda öğrenci yetiştirmektedirler. An‐

cak tüm bu farklılıklara rağmen yukarıdaki fakülteler,  eğitim ve öğretim 

alanı olarak Hıristiyanlığı  temel almaktadırlar.5 Bizde  ise, yukarıda bah‐

                                                            
4   İ.  Latif  Hacınebioğlu,  “Batıdaki  İlahiyat  ve  Felsefe  Eğitimindeki  Bazı  Yaklaşımların 

Türkiye’ye Dönük Uygulanabilirliliği İle İlgili Bir Değerlendirme (İngiltere Tecrübesi),” 

Türkiye’de Yüksek Din Eğitiminin Sorunları, Yeniden Yapılanması ve Geleceği Sempozyumu, 

16‐17 Ekim 2003, Isparta, s. 64. 
5   Amerika’da  iki  türlü  ilahiyat  fakültesi vardır. Bunlardan birinci grubu üniversite bün‐

yesinde  oluşturan  ilahiyat  fakülteleri,  ikinci  grubu  da  değişik  Hıristiyan mezhebine 

mensup kiliseler tarafından oluşturulan ilahiyat fakülteleri (seminary) oluşturmaktadır. 

Birinci gruba şu bölümleri örnek olarak verebiliriz: Üniversite bünyesinde yer alan yük‐

sek din eğitimi ve öğretimi kurumlarına örnek olarak şunları verebiliriz: Department of 

Theology;  School  of  Theology;  Theological  School;  Institutute  of  Theology;  Divinity 

School;  School  of  Religion;  Evangelical Divinity  School;  School  of  Religious  Studies; 

School of  Mission; School of Philosophy and Theology; Evangelical School of Theology; 

School of Religion and Religious Education; Deparment of Religious Studies; Internatio‐

nal School of Theology; Institute of Pastoral Studies; Theological College; Bible Institute; 

Graduate  School of Ministry. Kilise  tarafından desteklenen  ilahiyat  fakülteleri  için  şu 

bölümleri örnek olarak verebiliriz: Theological Seminary; Babtist/Lutheran/Prespyterian 

Seminary; Biblical/Bible Seminary; Evangelical Seminary; Ecumenical Theological Semi‐

nary;  General  Theological  Seminary;  Interdominational  Bible  Institute;  International 

Theological Seminary; Jewish Theological Seminary; Christian Seminary; Union Theolo‐

gical Seminary. Geniş bilgi  için bkz. Mustafa Köylü “Din Hizmetlerinde Çağdaş Yöne‐

limler ve Faaliyetler: ABD ve Kanada Örneği,” I. Din Hizmetleri Sempozyumu, (3‐4 Kasım 

2007), DİB Yayınları, 2008, ss. 524‐541. 
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settiğim gibi sadece bölümlerin adı bulunmakta, ancak  içerik olarak her 

hangi bir farklılık bulunmamaktadır. 

Derslerin Niteliği ve Sayısı  

Yirminci yüzyılın başlarından itibaren din eğitimi,  daha çok dinin psiko‐

lojik temelleriyle ilgilenirken, 1950’li yıllardan sonra,  dünyada meydana 

gelen  önemli  değişimler  neticesinde,  dinin  daha  çok  sosyal  boyutuyla 

ilgilenmeye başlamıştır. Dünyamızda meydana  gelen  bu değişimler  so‐

nucunda artık, dini inançlar sorgulanmaz bir şekilde kabul edilmemekte, 

dinlerin gerçekliği ya da geleceği, bireysel ve toplumsal olarak insanlara 

sağladığı bir takım yararlara göre değerlendirilmektedir.6 Ayrıca küresel‐

leşmenin ortaya koyduğu sorunlar dini kurumların hem din adamı yetiş‐

tirme şeklini hem de dini hizmet alanlarını önemli derecede etkilemiştir. 

İşte böyle bir ortamda,  örgün ya da yaygın din eğitimcileri olarak bizle‐

rin  şu  soruya  cevap  araması gerekir:  “Acaba  inandığımız din,  inanç ve 

ibadetlerinizin ötesinde, fert ve toplum olarak insanlığa neler kazandıra‐

bilir? Onun kişisel olduğu kadar,  toplumsal olarak da barışa, sosyal ada‐

lete ve dünyamızı tehdit eden mega‐krizlerin çözümüne katkısı ne olabi‐

lir?  

Ulusal ve uluslar arası bu gelişmeler çerçevesinde, bir ilahiyatçı öğ‐

retim elemanının okuttuğu dersle ilgili şu soruları sorması gerekir: Acaba 

biz öğrencilerimize gerçekten ne öğretiyoruz? Mezun olan öğrencilerimiz 

bu bilgileri nerede ve nasıl kullanacaklar? Onların pratik hayatta bir de‐

ğeri var mıdır? Toplumun  sorunlarını karşılayacak nitelikte midir? Öğ‐

renciye yeni ufuklar açabiliyor mu? Geleceğe yönelik bir takım yeni pro‐

jelerin  oluşturulmasında  her  hangi  bir  katkısı  oluyor mu?  Yeni  ortaya 

çıkan sosyal, kültürel, toplumsal ve küresel sorunlara ne derece çözümler 

getirebiliyor?  Öğrenciler  aldıkları  bu  bilgileri  değerlendirebilecek  bir 

ortam  bulabiliyorlar mı?  Bu  soruları  daha  da  çoğaltmak mümkündür. 

                                                            
6   Hans Küng, “What is True Religion? Toward an Ecumenical Criteriology,”  In L. Swid‐

ler (Ed.),  Toward A Universal Ttheology of Religion, Maryknoll; NY.: Orbis Books, 1988, s. 

242.  
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Ancak üzülerek  ifade edelim ki,  fakültelerdeki derslerin birçoğu yukarı‐

daki kriterlerden uzak, malumat yığınından ileri gitmeyen ders niteliğin‐

dedir.  

Bu dersler yerine, günümüz dünyasının ve Müslümanlarının prob‐

lemleriyle ilgili olarak İslam’ın ışığında daha çağdaş ve faydalı konulara 

yer verilemez mi? Haklı olarak öğrenci  şu  soruyu  soruyor: Aldığım bu 

ders bana ne kazandıracak? Ben bu bilgileri kime sunacağım, pratik ha‐

yatta bana ne gibi bir fayda sağlayacak? Öğrenci dersin içeriğine ve ileri‐

de kendine kazandıracağı role göre ya motive olmakta ya da sadece dersi 

geçmek için çalışmaktadır.  

Burada konuyla  ilgili  iki örnek vermek  istiyorum. Dünyada herkes 

biliyor ki 11 Eylül 2001 olayı Batı  ile  İslam dünyası arasında bir dönüm 

noktası olmuştur. Bu dönüm noktasındaki en  temel  tartışma konuların‐

dan birisi de, hiç şüphesiz İslam’ın bir terör dini, Müslümanların da terö‐

rist olduğu yönündeki  tartışmalardı. Aslında bu konu olmayıp  tarih bo‐

yunca tartışıla gelmiştir. Gerçekten İslam’da cihat nedir, şartları nelerdir, 

batılıların iddia ettiği gibi İslam kılıç zoruyla yayılmış bir savaş dini mi‐

dir? İslam bir terör dini mi yoksa bir barış dini midir? Ne yazık ki İlahiyat 

Fakültelerinin hiçbirinde “İslam’da Cihat” diye bir ders yokken, dünya‐

nın  en  prestijli  üniversitelerinden Harvard  İlahiyat  Fakültesinde,  Jihad: 

From Classical  Islam  to al‐Quaida  (Klasik dönemden el‐Kaideye kadar Ci‐

hat) diye  bir ders  bulunmaktadır. Bir  başka  örnek de, Amerikalılardan 

çok bizi  ilgilendiren Ortadoğu ülkelerindeki  siyasi gelişmeleri  ilgilendi‐

ren Arap  Baharıdır.  Yine  bizim  oralı  bile  olmadığımız  böyle  bir  konu, 

Harvard  İlahiyat Fakültesinin ders  listesinde adı geçmekte ve Amerikalı 

İlahiyat öğrencileri bu dersi almaktadırlar.  

Dünya böyle güncel gelişmeleri takip ederken, bizim yaptığımız, 60 

senedir  sadece derslerin  adını  ve  kredisini değiştirmekten  ibarettir.  So‐

nuçta medrese döneminden günümüze  ilahiyat alanında,   zamanın şart‐

larına  göre  bir  türlü dersleri  oturtamadık. Elbette her  öğretim  elemanı,  

kendi dersini ve alanını önemli görebilir. Buna bir itirazımız yoktur. An‐
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cak bazı dersler ve konular vardır ki, herkesi  ilgilendirir, bazı dersler ve 

konular da sadece o alanda uzman olacak kişileri ilgilendirir. Dolayısıyla 

öğrencinin ilgisini ve motivasyonunu çekmeyen, toplumsal hayatın mev‐

cut durumunu ve geleceğini ilgilendirmeyen,  kendisi ve gelecekteki mes‐

leki hayatı  için  faydalı görmediği bir dersi de hala zorunlu olarak okut‐

manın yeterince faydalı olduğu söylenemez.  

Sınav ve Değerlendirme Sistemi  

Eğitim  ve  öğretim  sistemimizin  sorunlarından  ve  hemen  hemen  hiçbir 

pedagojik değeri olmayan hususlardan biri de mevcut sınav sistemizdir. 

Genel  olarak  ülkemizdeki  eğitim  sistemine  baktığımızda,  ilköğretim  ve 

ortaöğretimdeki sınav ve ders geçme şekliyle,  yüksek öğretimdeki sınav 

ve ders geçme şekli arasında ciddi bir farklılığın olmadığını görmekteyiz. 

Aslına bakılırsa bir bütün olarak bizim ders ve sınav şeklimiz,  Paul Frei‐

re’nin Brezilya  toplumu  için  tasvir  ettiği, gerçekte  tüm geri kalmış  top‐

lumların  özenle  uyguladığı  sınav  ve  değerlendirme  şeklidir.  Freire’nin 

“the  banking  concept  of  education”  olarak  adlandırdığı,  amacının  da 

sadece ezberlenen bilgilerin kağıda dökülmesi olarak tanımladığı bu sis‐

tem, bugün hala  fakültelerimizde büyük bir  titizlikle uygulanmaktadır.7 

Hatta bir adım daha ileri giderek, öğrenci sayısındaki artışın da doğal bir 

sonucu olarak, dersin niteliği göz önüne alınmadan “test dönemi” başla‐

mıştır. Elbette test de bir değerlendirme aracı olabilir, ancak bu tüm ders‐

ler için ideal bir değerlendirme sistemi olmadığı gibi her öğretim elema‐

nının da  iyi bir  test hazırlayacağı söylenemez. Zira  test hazırlamanın da 

kendine has kuralları ve  incelikleri vardır. Durum böyleyken, her hangi 

                                                            
7   Paul Freire bu eğitim sisteminin özelliklerini şu şekilde sıralamaktadır ki tam da bizim 

eğitim sistemimizi yansıtmaktadır: 1. Öğretmen öğretir,   öğrenci öğrenir, 2. Öğretmen 

her  şeyi bilir, öğrenci  ise hiçbir  şey bilmez, 3. Öğretmen düşünür, öğrenci  ise kendisi 

hakkında düşünülür, 4. Öğretmen konuşur, öğrenci ise sessizce dinler, 5. Öğretmen di‐

sipline eder, öğrenci disipline edilir, 6. Öğretmen  seçer ve  seçtiğini zorlar, öğrenci  ise 

onu tatbik eder, 7. Öğretmen konuyu belirler, öğrenci ise onu izler, 8. Öğretmen öğren‐

me sürecinde suje iken, öğrenci sadece objedir. Geniş bilgi için bkz.  Paulo Freire, Peda‐

gogy  of  the Oppressed,  translated  by Myra  B. Ramos  (New York: Herder  and Herder, 

1970, s. 59.  
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bir ders ayrımı yapılmadan her derse yönelik test uygulaması yapılmak‐

tadır. Böyle bir uygulamanın sonucunda ise, öğrenciler sadece test mantı‐

ğıyla  derslere  çalışmakta,  zaten  çok  fazla  gelişmemiş  olan  yazı  yazma 

konusundaki yeteneklerini de tamamen kaybetmektedirler. 

Batı eğitim sistemlerine bakıldığında, kitaplarda anlatılan konuların 

sorulması  yerine,  ısrarla  o  konudaki  öğrencinin  kendi  düşünceleri,  yo‐

rumları ve katkıları  istenmekte, pek çok ders  için ciddi olarak araştırma 

yapması  ve  yaptığı  araştırmanın  raporlanması  istenmektedir.  Böyle  bir 

uygulamanın mantığı  şudur: Zaten öğrenci o konuyla  ilgili bilgiyi oku‐

muş, bir daha o bilgiyi  sorup,  aynısını kâğıda dökmenin bir  anlamı ve 

mantığı yoktur. Bizde ise tam tersine bir mantık söz konusudur. Anlattık‐

larımızı ya da sorumlu  tuttuğumuz yerleri, her hangi bir  ilave ya da çı‐

karma yapmadan aynen öğrenciden ezbere yazılmasını  istiyoruz ki,   bu 

da  öğrencide  ne merak  ne  de  ilgi  uyandırıyor.  Zaten  ezberlenen  kuru 

bilgiler de kısa sürede unutulup gidiyor.  

Devam ve Disiplin Sorunu   

Öğrencilerin derslere devam konusu da mevcut sistemde tam bir karma‐

şa  halindedir.  Bu  durum  hem  hocaların  tutumundan  hem  de  YÖK’ün 

öğrencilere  tanıdığı haktan  ileri gelmektedir. Örneğin bazı hocalar yok‐

lamaya son derece önem verip, devamsızlık hakkından asla taviz vermez‐

lerken, diğer bazıları da ya hiç yoklama yapmamakta ya da tavizkâr tu‐

tumuyla devam eden öğrencilerin de devam aşkını kırmaktadır. Öte yan‐

dan öğrencilere tanınan % 30 devamsızlık hakkını anlamak da gerçekten 

eğitim açısından oldukça güçtür. Bunun anlamı,   öğrencinin bir dönem‐

de,  örneğin üç kredilik dersten,  14‐15 saat derse gelmeme hakkı anlamı‐

na gelir ki, bunu eğitim ve öğretim açısından izah etmek mümkün değil‐

dir. Eğer,    “ders derste  öğrenilir” prensibini  kabul  edeceksek,  o  zaman 

böyle bir hakkın ya hiç olmaması ya da bunun son derece sınırlı olması 

gerekir. Zira  atlatılan bir dersi  aynı  etkinlikte bir daha dinlemek ya da 

telafi  etmek  asla  mümkün  değildir.  Özellikle  devam  konusundaki  bu 

esnek tutum, bazı dersler için çok daha önemli hale gelmektedir. Örneğin 
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hazırlık sınıfındaki bir öğrenci % 30 devamsızlık hakkını kullandığında, 

onun yabancı bir dil öğrenme şansı oldukça zayıflayacaktır. Zaten uygu‐

lamalar da bunu göstermektedir. Oysa bilgisayar ve  internet döneminin 

hakim olduğu bir çağda, böyle bir uygulamayı anlamak oldukça güçtür. 

Zira her öğrenci derslerin ne  zaman başlayacağını, hangi dersten neyin 

okutulacağını, vize ve finallerin ne zaman olacağını, kısacası dersler  için 

gerekli olan her şeyi öğrenme şansına sahiptir. Dolayısıyla batı üniversi‐

telerinde  olduğu  gibi,  dersler  haftanın  ilk  günü  başlayıp,  son  gününe 

kadar da devam etmelidir.  

Devam konusuyla ilgili olarak şu hususa da dikkat çekmek gerekir. 

Bilindiği gibi bizim  eğitim  sistemimiz  sömestr  sistemi olup, o da genel 

olarak 14‐15 hafta sürmektedir. Ancak her nedense her yıl öğrenciler (ha‐

zırlık ya da birinci sınıf hariç) ilk hafta gelmiyorlar, dersler otomatik ola‐

rak ikinci hafta başlıyor. Bir hafta da vizelerden önce ya da sonra gidiyor, 

bir hafta da dönemin son haftası derken, bir sömestrde en iyimser olarak 

10  haftalık  bir  ders  yapılıyor. Mademki  10  haftalık  ders  yapılacaksa,  o 

zaman bazı batı ülkelerinde olduğu gibi, dönemler quarter sistem denilen 

10 haftadan oluşsun, ama bu yıl içinde 4 dönem olsun, öğrenciler de biran 

önce mezun olup,  sene kaybına maruz  kalmasınlar. Zaman  konusunda 

da ciddi bir israf söz konusu olmasın.   

Buraya kadar genel olarak mevcut ilahiyat fakültelerimizdeki eğitim 

sisteminin eksik yönlerini dile getirmeye çalıştık. Tebliğimizin geri kalan 

kısmında ise, esas üzerinde durmayı planladığımız batı ilahiyat fakültele‐

rinde lisans ve lisansüstü derslerin nasıl işlendiğine dair örnekler vererek 

kendi durumumuzu kıyaslamak istiyoruz. Zannediyorum o zaman daha 

iyi bir değerlendirme ve kıyaslama şansına sahip olmuş oluruz.  

Ders İşlenişindeki Metot ve Yöntem 

Gerek lisans, gerekse lisansüstü eğitim açısından ABD, Kanada ve İngilte‐

re’yle kendi ülkemizi karşılaştırdığımızda aramızda ciddi bir kalite farkı‐

nın olduğunu  söyleyebiliriz. Üniversiteden üniversiteye ya da  seminer‐
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den seminere bazı farklılıklar olsa da,8 genel olarak her hangi bir yüksek 

lisans programını bitirebilmek için bir adayın,  quarter sistemiyle (on haf‐

talık) 124 kredi, sömestr sistemiyle (14 hafta) de,  82 kredilik ders tamam‐

laması gerekmektedir.9 Bu da yine kurumdan kuruma değişmekle bera‐

ber, en azından 4‐5 yıl gibi uzun bir süre eğitim almayı zorunlu kılmak‐

tadır.  Bir  de  buna  doktora  programlarını  eklediğimizde,  çoğu  kilisede 

görev  yapan  din  adamlarının,    bizim  üniversitelerimizde  görev  yapan 

öğretim  üyelerine  denk  geldiğini  söylersek  abartı  yapmış  sayılmayız. 

ABD ve Kanada’daki  lisansüstü  eğitimin  sadece ders  sayısı  fazla değil, 

aynı zamanda bir dersten başarılı olabilmek için gerekli olan şartların da 

ülkemizdekilerle  kıyasladığımızda  oldukça  yüksek  olduğu  görülmekte‐

dir.  

Konunun daha iyi anlaşılabilmesi için,  üç ülkenin ilahiyat fakültele‐

rinden farklı ders örnekleri vererek bir dersten başarılı olmak için öğren‐

cilerin nelerden sorumlu olduklarını göstermeye çalışalım.  

Lisans Dersleri: Birinci örneğimiz, Kanada’nın Conrad Grebel Üniver‐

sitesine  ait  ve  bir  lisans  dersidir. Dersin  adı  Religion  and  Peacebuilding. 

(Din ve Barışın Tesisi). Öğrenciler bu dersten başarılı olabilmek için,   bir 

ders kitabı ile 60 makale ya da kitap bölümünden sorumlu tutulmaktadır‐

lar.10  İlk  bakışta  okunacak miktar  azımsanabilir.  Ancak  değerlendirme 

kriterlerine baktığımızda,  durumun çok da kolay olmadığı anlaşılmakta‐

dır. Üç kredilik bir ders  için,   15 sayfalık bir açıklamaya yer verilen do‐

kümanda şu şartlar yer almaktadır: 

% 15 derse aktif olarak katılım: Katılım, hem derse devam etmeyi, hem 

de verilen materyalleri  tam olarak okuyup, derse aktif olarak  iştirak et‐

meyi gerektirmektedir. Devamsızlık miktarı sadece üç saattir. Devamsız‐

lık ancak çok ciddi bir mazeret halinde ve hocanın izni sonucu yapılabilir. 

                                                            
8   İlahiyat fakültesi ve seminer arasındaki farklılıklar için bkz. Köylü, “Din Hizmetlerinde 

Çağdaş Yönelimler ve Faaliyetler: ABD ve Kanada Örneği,” ss. 524‐541.  
9   Bkz. Fuller Theological Seminary, Admission Requriments.  
10   Makalelerin toplam sayfa miktarı 555’tir. 
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Öğrenci  gelemediği  dersleri  daha  sonra  telafi  etmek  zorundadır.  Eğer 

ders  hocası  öğrenci  katılımından memnun  olmazsa,  o  haftanın  okuma 

materyalinden bir quiz (küçük bir sınav) yapabilir. Bu tamamen öğrenci‐

lerin sınıftaki performansına ve aktif katılımına bağlıdır. 

% 10 Zenginleştirilmiş bir aktivite: Her öğrenci,  dersin içeriğine uygun 

olarak ekstra bir faaliyet yapmak zorundadır. Bu halka yönelik bir konfe‐

rans, panel veya toplumsal bir faaliyet olabilir.  

% 40 Dönem  ödevi: Ders konuları  çerçevesinde her hangi akademik 

bir dergide yayınlanabilecek kalitede,   araştırmaya dayalı bir çalışmadır. 

Bu  çalışma,    sadece muayyen kitap ve makalelerden özetlenen bilgilere 

dayanmayıp,  akademik  ilke  ve  prensipler  doğrultusunda,  öğrencinin 

kendi düşüncelerini ve yaratıcılığını da içermektedir. 

% 35 Ders projesi: Dönem ödevinden farklı olarak her öğrenci,  temel 

bir ders projesi hazırlamak  zorundadır. Ders projesi  için de üç  seçenek 

vardır. Bu proje ya 12‐15 sayfa civarında bir araştırma konusu olabilir ya 

yaratıcı bir proje olabilir (10‐15 dakikalık bir sunum şeklinde) ya da hiz‐

met nitelikli bir proje olabilir. Örneğin her hangi bir kurumda ders konu‐

suyla  ilgili gönüllü olarak çalışmak bu gruba girer. Böyle bir proje seçil‐

diğinde,  o  kurumun  yöneticisiyle,    ders  hocasının  iletişim  kurması  ve 

onaylaması gerekmektedir. 

Yukarıda yapılan tüm bu faaliyetlerin (sınavlarda, araştırma ödevle‐

rinde,  projelerde)  üniversitenin  akademik  standartlarına  uygun  olması 

gerekmektedir.  Yani  yapılan  çalışmalar  araştırmaya  dayalı,  özgün  ve 

bilimsel kurallara uygun olmalıdır.11 

Lisans dersiyle  ilgili olarak  ikinci örneğimiz  ise,  İngiltere Edinburg 

Üniversitesi  İlahiyat  Fakültesinde  okutulan  “Atheism  in  Debate: 

Dawkins, his Allies and Opponents” (Ateizm Tartışması: Dawkins, Savu‐

nucuları ve Muhalifleri). 

                                                            
11   Conrad Grebel University College, PACS  326: Religion  and Peacebuilding,  instructor: 

Nathan C. Funk. http://en.wikipedia.org 
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Dersin amacı şu şekilde belirtilmektedir: “Çağdaş ateizm ve kritiğini 

araştırmaktır. Ders kitapları ve  ilave makalelerin amacı, ateizmin  çeşitli 

yönlerini ele alarak dinle olan ilişkisini ortaya koymaktır.” 

Ders materyali olarak ise, ateizmin hem savunucularına hem de mu‐

haliflerine  ait  eserler  ve makaleler  sunulmaktadır. Öğrencinin  ateizmin 

savunucularına yönelik olarak şu kitapları okuması gerekmektedir:  

1. Richard Dawkins, The God Delusion (Tanrı Aldatmacası) 

2. Daniel Dennett, Breaking the Spell (Bozulan Tılsım) 

3. Sam Harris, The End of Faith (İnancın Sonu) 

4. Christopher Hitchens, God is not Great (Tanrı Büyük Değildir) 

Ateizmin  eleştirilerine  yönelik  kitap  sayısı  11,  okunacak  bölümlerdeki 

sayfa miktarı ise 336’dır. Sonuçta üç kredilik bir dersten öğrenci,  15 kitap 

ile 336 sayfa civarındaki kitap bölümünden sorumludur. Öğrenci sadece 

verilen bu materyali okumakla kalmamakta başka şeylerden de sorumlu 

tutulmaktadır. Bu durum dersin çıktıları kısmında  şu  şekilde  ifade edil‐

mektedir:  

• Ders  için  belirlenen  temel ders  kitaplarını  anlamak  ve  kitapları 

özetleme becerilerini geliştirmek, 

• Ateizmin  temel  prensipleriyle,  ateizme  yönelik  eleştirileri  özet‐

lemek,  

• Ateizmin güçlü ve zayıf yönlerini ortaya koymak, 

• Dinin ateizmle olan ilişkisini kavramak,  

• Ateistlerin  kendi  görüşleriyle,  yorumcuları  arasındaki  görüşleri 

ayırt edebilmek,  

• Öğrencilerin  felsefi  görüşlerini  oluşturmada  güçlü  bir  tartışma 

becerisi oluşturmak, doğru dil kullanmasını sağlamak ve görüş‐

lerini güçlendirecek kaynakları kullanma becerisi geliştirmek, 

• Farklı düşüncelere sahip arkadaşlarıyla yapıcı akademik çalışma‐

lara ve tartışmalara girişme yeteneği kazandırmak. 
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Değerlendirme şartları: 

• 2000 kelimelik birinci ödev (% 35) 

• 2500 kelimelik ikinci ödev (% 65) 

• Ödevlerden  %  10’luk  oranda  kelime  fazlalığı  ve  azlığından  5 

puan kesilir. 

Yukarıdaki örneklerde görüldüğü gibi, öğrenci sadece kuru kuruya 

verilen bilgileri ezberlemiyor, konunun esasını özümsüyor ve mutlaka o 

alanla ilgili en azından 15‐20 sayfalık da bir ödev hazırlıyor. 

Yüksek Lisans Dersleri: Bilindiği gibi üniversitelerin en önemli görev‐

lerinden birisi de bilim insanı yetiştirmektir. Bunun da yolu yüksek lisans 

ve  doktora  ders  ve  tezlerini  hazırlamaktan  geçmektedir.  Bizim  sadece 

lisans düzeyinde değil, yüksek  lisans ve doktora düzeyinde de ciddi re‐

vizyonlara ve vizyonlara ihtiyacımız vardır. Zira iyi bir yüksek lisans ve 

doktora  yapmayan  bir  kişi, muhtemelen  bu  eksikliğini mesleki  hayatı 

boyunca devam ettirecektir. 

Şimdi  fazla detaya  girmeden,    birkaç da  yüksek  lisans  ve doktora 

dersleriyle  ilgili örnekler vererek,  fakültelerimizin hangi düzeyde oldu‐

ğuna karar verelim.  

Batı ülkelerinde yüksek lisans programları üniversiteden üniversite‐

ye ya da seminerden seminere  farklılık gösterse de,  temel  felsefesi aynı‐

dır. Bir yüksek  lisans programında öğrenci,   ortalama olarak 60/96 kredi 

ders (sömestr veya quarter sisteme dayalı olarak) almak zorundadır. An‐

cak bizdeki gibi kapsamlı bir tez çalışması bulunmamaktadır. Tez yerine 

ders  dönemindeki  ödevler  ve  çalışmalar  yeterli  olabilmektedir.  Burada 

örnek olarak Fuller Theological Seminary’nin Master of Arts  in Evange‐

lism bölümünü vermek istiyorum.12 Evangelizm (Misyonerlik) bölümün‐

de  yüksek  lisans  programını  tamamlayabilmek  için  bir  öğrencinin,    96 

                                                            
12   Bkz. Fuller Theological Seminary, Master of Arts in Evangelism. 
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kredilik  (quarter  sistemde/her  dönem  on  hafta  üzerinden)  ders  alması 

gerekmektedir. Müfredat ise aşağıdaki şekildedir: 

1. Kitab‐ı Mukaddes çalışmaları (20 kredi) 

2. Teolojik çalışmalar (20 kredi) 

3. Pratik teoloji (12 kredi) 

4. Kültürel ve kültürler arası çalışmalar (12 kredi) 

5. Uzmanlık alanı çalışmaları (20 kredi) 

6. Diğer seçmelik dersler (12 kredi)  

Yüksek  lisans dersiyle  ilgili  ikinci  örneğimiz  yine  aynı  fakültedeki 

MD543: Mission to Chilren at Risk’i kodlu derstir. Dersin tanımında, AIDS 

yetimlerinden asker çocuklara kadar, dünyanın pek çok yerinde milyon‐

larca  çocuğun mağdur kaldığı ve  risk  taşıyan  çocuklara yönelik olarak, 

evrensel sevgi motifi olan Hz.  İsa’nın öğretileri  ışığında neler yapılacağı 

ya da yapılması gerektiği yer  almaktadır. Dört kredilik dersten başarılı 

olabilmek  içinse bir öğrencinin şu şartları yerine getirmesi beklenmekte‐

dir: 

1. Liste halinde verilen 7 kitabın okunması, (ayrıca tavsiye niteliğinde 

de 7 kitap daha verilmiştir) 

2. Her kitaba ilişkin 1000 kelimelik bir özet hazırlamak,  

3. Risk faktörü taşıyan her hangi bir çocuk grubuna yönelik,   detaylı 
bir araştırma ödevi hazırlamak,  

4. Sınıfta sunulmak üzere küçük bir grup oluşturmak ve teolojik açı‐

dan dersle ilgili her hangi bir konuyu tartışmak,  

5. Risk faktörü taşıyan çocuklarla  ilgilenen bir kişiyle mülakat yapa‐

rak sınıfta sunmak,  

6. Dönem  sonuna  da  açıklamalı  bir  bibliyografyayla  birlikte  temel 

dönem ödevi hazırlamak (3.500 kelimelik),  

7. Yapılan  tüm  bu  çalışmaların  entelektüel  boyutta,  derinlemesine 

analitik bir düşünce ürünü olması gerekmektedir. 
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Görüldüğü gibi,  sadece bir dersten öğrencinin zorunlu olarak yedi 

kitap okuması, aşağı yukarı da yedi bini kitap özeti olmak üzere toplam,  

10.500 kelimelik bir ödev hazırlaması gerekmektedir.  Şimdi sömestr sis‐

teminde  bile  olsa,    bir  öğrencinin  yüksek  lisans  boyunca  en  azından 

15X7=105 kitap okuması ve 150 bin kelimelik ödev hazırlaması gerekmek‐

tedir. Eğer meseleye quarter sisteminden bakarsak, o zaman bu oranın % 

50 daha  fazlasını okuması ve yazması gerekmektedir. Acaba bizim yük‐

sek  lisans öğrencilerimiz, yüksek  lisans boyunca kaç kitap okumakta ve 

kaç ödev hazırlamaktadırlar? 

Doktora Dersleri: Biz burada batı üniversitelerindeki doktora  şartla‐

rından  bahsetmek  istemiyoruz. Zira  bu  şartlar  gerçekten de  son derece 

ağırdır. En basitinden ana dilin ötesinde bazen  iki bazen üç yabancı dil 

isteyen programlar vardır.  Şimdi biz doktora  şartlarını  tartışmak ve kı‐

yaslama yapmak yerine  sadece birkaç doktora dersinden örnekler vere‐

rek, kendi durumumuzu bir gözden geçirmeye çalışalım. 

Doktora  dersiyle  ilgili  vereceğimiz  ders,  ABD,  Fuller  Theological 

Seminary’e ait olup, dersin adı DM711: Exploring the Contours of Ministry 

(4 kredi)dir.13 Yine diğer tüm derslerde olduğu gibi, dersin tanıtımı, içeri‐

ği, amaçları vs, tanıtıldıktan sonra,   ders  için gerekli şartlara geçilmekte‐

dir. Dersle ilgili 10 kitabın okunması zorunlu tutulmaktadır.14 Ödev olarak 

ise şunlara yer verilmektedir: 

1. Önerilen her kitap okunarak, her kitap için öğrencinin kendi görüşle‐
rini, düşüncelerini, öneri ve eleştirilerini de içeren özet birkaç sayfalık 

yazı yazmak  % 30. 

2. Tüm online öğrenme faaliyetlerine eksiksiz olarak katılmak  % 10. 

                                                            
13   Fuller  Theological  Seminary,  DM711:  Exploring  the  Contours  of Ministry  (4  kredi). 

Instructors: Kurt Fredrickson and John Hull. 
14   Bazı dersler için 19 kitap zorunlu tutulmaktadır. Bkz. OD729 Postmodern and Emerging 

Church Issues, Instructor: Keith J. Matthews. Fuller Theological Seminary.  
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3. Bir case study yapmak  (Türkçede karşılığı olmayan, ancak okunan 

materyal  ışığında  kişinin  kendi durumuna uygun  bir  çalışma) % 

25. 

4. Cemaati ya da yaşadığı  toplumdaki  insanlarla bir araya gelme ve 

onlardan destek alma  % 5. 

5. Ders programına uygun akademik tarzda (15 sayfa) bir ödev hazır‐

lamak  % 25. 

6. Diğer faaliyetler. % 5 

Batı ilahiyat fakültelerinin bir başka önemli özelliği de “inançlı, din‐

dar  ve  misyoner  ruhlu”  din  adamları  yetiştirmeye  çalışmalarıdır.  Biz 

henüz ilahiyat fakültelerimizde nasıl bir insan tipi yetiştireceğimize karar 

veremezken  ve  hala mümkün  olduğunca  seküler  karakterli  din  adamı 

yetiştirmeye çalışırken, özellikle Amerika misyoner yetiştirmeye ayrı bir 

önem vermekte ve bu bağlamda pek çok yüksek lisans ve doktora prog‐

ramı  bulunmaktadır. Günümüzde Amerika’da  üniversite  bünyesindeki 

ilahiyat  fakültelerinin  bir  kısmında,  kilise  destekli  seminerlerin  ise  ço‐

ğunda misyonerlik bölümleri vardır. Bu bölümlerin amacı, daha çok Hı‐

ristiyan  olmayan  kişilere  ve  ülkelere  yönelik  din  adamı  yetiştirmektir. 

Programları da büyük ölçüde bu yönde oluşturulmuştur. Örneğin,   Tri‐

nity  Evangelical  Divinity  School’un  Mission  and  Evangelism  Depart‐

ment’in amacı şu şekilde ifade edilmektedir:  

Tanrı tarafından bize verilen dünya misyonerliği görevi,  hiçbir 

zaman yirmi birinci asırdaki kadar gerekli ve zorlayıcı bir  şe‐

kilde olmamıştı. Dünyanın tüm bölgelerine fırsatlar ve engeller 

yan  yana  bulunmaktadır. …Trinity Misyonerlik  ve  Evangelizm 

okulunun  felsefesi,    çok  açık  bir  şekilde  ifade  olunan,   Kitabı 

Mukaddes temeline dayanmaktadır: Mesih İsa’sız tüm insanlar 

kaybetmiştir ve Tanrı  ile uzlaşmak  ihtiyacındadır; hidayet  sa‐

dece  İsa’da bulunur; her nesildeki Hıristiyan kilisesinin en  te‐

mel görevi,   herkese Kitabı Mukaddesi  tebliğ etmektir;  İncil’in 

gelişmesi,    insanlar  ve  şeytani  güçler  tarafından  geçici  olarak 

engellenebilir,  ancak  onun  dünyada  nihai  zaferi  elde  edeceği 
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konusunda  asla bir  şüphe yoktur. Trinity bu küresel misyonu 

yerine getirmeye kendisini adamıştır…15 

Bu  ilahiyat okulu,   söz konusu misyonunu yerine getirebilmek  için, 

öğrencilerini en güzel  şekilde yetiştirmeye çalışmaktadır. Bu amaçla öğ‐

rencilerinin görev yapabilecekleri coğrafyanın ve hedef kitlenin özellikle‐

rine  göre  programlar  düzenlemiştir.  İşte  bu  bağlamda  Müslümanlara 

yönelik misyonerlik  faaliyetleri çerçevesinde, okuttukları dersten bir ör‐

nek vermek istiyorum. 

Dersin adı, Introduction to Muslim Evangelism (Müslümanları Hıristi‐

yanlaştırmaya Giriş). Ayrıntılı bir  şekilde dersin hedeflerinden bahsedil‐

dikten sonra,16 bu dersten başarılı olabilmek için şu şartlar göze çarpmak‐

tadır: 

A. Öğrenci, en az altı farklı Müslüman’la arkadaşlık kurup görüşme‐

li ve onlara Hıristiyanlığı anlatmaya çalışmalıdır. Onlarla üç mü‐

lakat yapmalı ve onlara bir kez İsa filmini izletmelidir. Daha son‐

ra edindiği izlenimleri rapor haline getirmelidir. 

B.  Öğrenci, Kur’an surelerini,  kronolojik sırasına göre okuyacak ve oku‐
malarına ilişkin bir rapor hazırlayacaktır. 

C. Öğrenci dersle  ilgili  konular üzerine üç  sayfayı  geçmeyecek  bir 

bibliyografya hazırlayacaktır. Bu  liste en azından,   New Encyclo‐

                                                            
15   Trinity Evangelical Divinity School, Mission and Evangelism Department.  
16   Söz konusu dersin hedefleri şu şekilde ifade edilmektedir: a) Öğrenci, hem Batıda hem 

de İslam dünyasında henüz kendilerine ulaşılmamış 1 milyar Müslüman’ın sorumlulu‐

ğunu kendisinde hissettirecek; b) Öğrenci, Müslümanların kendilerini  anladıkları gibi 

içeriden,   hem de Hıristiyanların Müslümanları anladıkları gibi dışarıdan  İslam’ı anla‐

maya  çalışacak;  c) Öğrenci, hem  teorik hem de pratik olarak Müslümanlarla Mesih’in 

nasıl  paylaşıldığını  öğrenmeye  başlayacak;  d)  Öğrenciler, Müslümanlara  imanla  din 

hizmeti götürme yaşamında daha iyi donanıma sahip olacak ve Müslümanlara yönelik 

etkili misyonu/misyonerliği yürütecek din adamları ya da eğiticiler olarak daha iyi ha‐

zırlanacaktır; e) Öğrenciler,    İslam ve Hıristiyan‐Müslüman  ilişkileriyle  ilgili  literatüre 

aşina olacaklar;  f) Öğrenciler,  İslam’ı araştırma ve Kurtarıcıyı Müslümanlarla  iletişime 

geçirme konusunda kendilerini harekete geçirecekler; g) Öğrenciler, kendi ülkelerinde 

ve dış ülkelerde Müslümanlara yönelik misyonerlik/tanıklık fırsatları konusunda maha‐

ret kazanacaklar. Bkz.  Şinasi Gündüz, “Misyonerlerin Çalışma Yöntemleri,” Türkiye’de 

Misyonerlik Faaliyetleri, İstanbul: Ensar Neşriyat, 2005, ss. 377‐378. 
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pedia of Islam, The Muslim World, Index Islamicus ve Muslim Peoples 

gibi süreli yayınlardaki makaleleri içerecektir. 

D. Öğrencinin bir camiye,    tercihen Cuma namazı vaktinde gitmesi 

istenecektir. 

E. Önerilen 10 kitap okunarak, her kitap için öğrencinin kendi görüş‐
lerini, düşüncelerini, öneri ve eleştirilerini içeren birkaç sayfalık 

özet yazacaktır. 

F. 7 farklı alanda değerlendirme yapılan sınav.  

G. Ayrıca öğrenci yılda üç kez en az 10 dolarlık bir yardım yaparak 
Fellowship of Faith for the Muslims’a katkıda bulunacaktır.  

H. Öğrenci İslam’la ilgili çeşitli video filmleri vb materyal izleyecek‐

tir. 

İ. Sınav… 

Yukarıdaki örneklerde de görüldüğü gibi, bir öğrencinin ister lisans, 

isterse lisansüstü programlardan her hangi bir dersten başarılı olabilmesi 

için,  her şeyden önce yüklü bir okuma programı ile karşı karşıya gelmek‐

tedir. Bu genel olarak lisans öğrencileri için ortalama olarak 2 kitap, 50‐60 

makale,  toplam miktar olarak da en azından 1000‐1500  sayfalık bir ma‐

teryal demektir. Ayrıca bu okunan materyal,   her hafta  sınıf ortamında 

aktif olarak  tartışılacak ve hocaya kısa bir özeti verilecektir. Öğrencinin 

bir de dönem ödevi  için okuması gereken materyali düşündüğümüzde, 

bir ders  için bile ne kadar çok kitap ve makale okunması gerektiği orta‐

dadır. Yüksek lisans ve doktora programlarında ise, okuma materyali çok 

daha fazla yer almaktadır. Bu materyal,   ortalama olarak bir ders için en 

azından 6‐10 kitap  ile 50‐60 makaleden oluşmaktadır. Ayrıca bu okuma 

materyaline  ilaveten, dersin özelliğine bağlı olarak diğer bazı  faaliyetler 

de istenmektedir.  

Buraya kadar çok kısa bir şekilde önce kendi fakültelerimizdeki bazı 

sorunlara değinerek, özellikle batı üniversitelerinde okutulan derslerden, 

içeriklerinden  ve  ders  geçmenin  şartlarından  bahsetmeye  çalıştım.  İs‐

lam’ın  evrensel  bir  din  olduğunu  savunan  bizlerin,  gerek  uluslar  arası 
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boyutta,   gerekse kendi ülkemizdeki halkın dini  ihtiyaçlarını yeterli dü‐

zeyde karşılayabilmek için, günübirlik tartışma ya da kısır döngüler içine 

girmeden, toplumsal sorunları dikkate alarak, özellikle de geleceğe yöne‐

lik ciddi analizler yaparak fakültelerimizi yeniden düzenlememiz gerekir. 

Şunu unutmayalım ki, bizim henüz önümüzdeki 20 yıl için bir planımız 

yokken, batı dünyası 2200 yılının analizini yaparak, ona göre hesabını ve 

kitabını yapmaktadır.17  

O halde ilahiyat fakülteleriyle ilgili neler yapılabilir ya da yapılması 

gerekir, bunları şu şekilde maddeler halinde sunabiliriz:  

1. Batı ülkelerinde olduğu gibi, ülkemizdeki  ilahiyat  fakülteleri de 

yeniden  yapılandırılmalıdır. Ders programları mümkün  olduğu 

kadar  uluslar  arası  düzeyde,  günümüz  dünyasının  sorunlarına 

ışık tutacak tarzda yeniden hazırlanmalıdır.  

2. Gerek  ilahiyat  fakültelerinin  gerekse  DKAB  bölümlerinin  hem 

sayısı  hem  de  öğrenci  sayısı  makul  bir  seviyeye  çekilmelidir. 

Özellikle fakültenin fiziki alt yapısı oluşturulmadan ve yeterli öğ‐

retim elemanı ihtiyacı karşılanmadan yeni fakültelerin açılmasına 

müsaade edilmemelidir. Öğrenci kontenjanı ise, toplamda bir öğ‐

retim elemanına 10‐15 öğrenci düşecek şekilde ayarlanmalıdır. 

3. Yeteri kadar kaliteli öğretim elamanı olmayan fakültelere yüksek 

lisans  ve  doktora  programının  açılmasına  izin  verilmemelidir. 

Yüksek  lisans ve doktora programı olan  fakülteler de, batı stan‐

dartlarında eğitim ve öğretim vermelidirler. 

4. Sınav ve değerlendirme sistemi değiştirilerek, öğrencilere ezbere 

dayalı kuru malumat yüklemekten ziyade, bilgiye ulaşmanın yol‐

ları ve  kendi  başına  araştırma,  inceleme ve  yazma becerilerinin 

geliştirilesi sağlanmalıdır.  

5. Ders  sayıları  ve  kredileri makul  bir  seviyeye  çekilmelidir.  İLİ‐

TAM tarzı uzaktan öğretim programları kapatılmalıdır.  

                                                            
17   Dünya dinlerinin geleceği için 2025‐2200 yıllarını kapsayan senaryoya ilişkin öngörüler 

için bkz. Todd M. Johnson, “Demografic Futures for Christianity and the World Religi‐

ons,” Dialog: A Journal of Theology, vol. 43, no. 1, (Spring 2004), ss. 10‐19. 
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6. Öğrencilerin derse devamı ve katılımı sağlanarak, ödev ve proje‐

ler yoluyla eğitimin kalitesi yükseltilmelidir.  

7. Öğretim elemanlarının da her dönem sonu öğrenciler tarafından 

değerlendirilmesi yapılarak, eksik ve hataların giderilmesine çalı‐

şılmalıdır. 
 

Kaynakça  

Er,  Hamit.  “Yükseköğretimde  Din  Eğitimi,”  Din  Eğitimi,  ed.  Mustafa  Köy‐

lü&Nurullah Altaş, Ankara: Gündüz Yay., 2012.  

Freire, Paulo.  Pedagogy of the Oppressed, translated by Myra B. Ramos (New York: 

Herder and Herder, 1970. 

Gündüz, Şinasi. “Misyonerlerin Çalışma Yöntemleri,” Türkiye’de Misyonerlik Faali‐

yetleri, İstanbul: Ensar Neşriyat, 2005. 

Hacınebioğlu,  İ. Latif.  “Batıdaki İlahiyat ve Felsefe Eğitimindeki Bazı Yaklaşım‐

ların Türkiye’ye Dönük Uygulanabilirliliği İle İlgili Bir Değerlendirme (İn‐

giltere Tecrübesi),” Türkiye’de Yüksek Din Eğitiminin Sorunları, Yeniden Yapı‐

lanması ve Geleceği Sempozyumu, 16‐17 Ekim 2003, Isparta. 

Johnson, Todd   M.  “Demografic Futures  for Christianity  and  the World Religi‐

ons,” Dialog: A Journal of Theology, vol. 43, no. 1, (Spring 2004). 

Köylü, Mustafa. “Din Hizmetlerinde Çağdaş Yönelimler ve Faaliyetler: ABD ve 

Kanada Örneği,” I. Din Hizmetleri Sempozyumu, (3‐4 Kasım 2007), DİB Ya‐

yınları, 2008. 

Küng, Hans. “What is True Religion? Toward an Ecumenical Criteriology,”  In L. 

Swidler  (Ed.),   Toward A Universal Ttheology  of Religion, Maryknoll; NY.: 

Orbis Books, 1988. 

	

	



OMÜ FD| 45

O
n
d
o
ku
z
M
ay
õs
Ü
n
iv
e
rs
it
e
si

la
h
iy
at

Fa
kü
lt
e
si
D
e
rg
is
i,

2
0
1
3
,s
ay
õ:
3
5
,s
s.
4
5
7
0
.

D N VE MÜZ K:
D NLER TAR H BA LAMINDA D N MÜZ K

L K S NE GENEL B R BAKI DENEMES **

CENG Z BATUK*

** Bu yazõ daha önce Ethem Kocaba ve Semra Türk’ün editörlü ünde hazõrlanan Müzik ve

Zihnin Gizemleri ( stanbul: Altõn Kitaplar, 2013) adlõ çalõ mada yayõnlanmasõna ra men,
kitabõn düzenlenmesi esnasõnda makalenin dipnotlarõnda ve referanslarõnda (tamamen
makale yazarõnõn bilgisi dõ õnda) bazõ eksiklikler ve hatalar olu mu tur. Bu nedenle
görülen lüzum üzerine gerekli incelemeler ve gözden geçirmeler yapõlarak makalenin
yeniden yayõnlanmasõna karar verilmi tir.

* Doç. Dr., Ondokuz Mayõs Üniversitesi lahiyat Fakültesi Dinler Tarihi ABD
[cengiz.batuk@omu.edu.tr].



CENG Z BATUK

ONDOKUZ MAYIS ÜN VERS TES LAH YAT FAKÜLTES DERG S [2013] sayõ: 35

46

OMÜ FD

Giri

Din ve müzik bir taraftan birbirine çok yakõn di er taraftan birbirine çok

uzak iki olgu gibi durmaktadõr. Bir tarafta dinginli i, huzuru ve sükûneti

öngören din, di er tarafta –bir yönüyle hareketlili i, dansõ ve e lenceyi

te vik eden müzik yer alõrken dine inanan insanõ derûnî dü ünceden ve

inançsal yo unluktan uzakla tõran bir faktör olarak kar õmõza çõkmakta

dõr. Ancak di er taraftan müzik dini anlamak ve ifade etmek için farklõ

bir pencere açan bir olay olmanõn yanõ sõra dini tefekkürün, derûnî dü

ünceye dalma ve yo unla manõn bir yolu olarak da kar õmõza çõkmakta

dõr. Bu yönüyle müzik inananõn dini hakikati kavramasõna ve kutsalõ

tecrübe etmesine olanak sa lar. Dinle müzik arasõndaki bu farklõ ili ki

tarzõndan ötürü din ve müzi in farklõ ve karma õk bir ekilde birbirine

çok yakõn bir ili ki içinde oldu u ve bu nedenle de her iki terimi de ifade

etmenin ve tanõmlamanõn zor oldu u ifade edilir.1

nsanlõk tarihi boyunca dini metinler, yazõlõ olmasalar bile, özel bir

tarzda terennüm edilerek adeta müzik parçasõ gibi okunmu lardõr ve

1 Bk. Ter Ellingson, “Music: Music and Religion”, Encyclopedia of Religions (ER), Second
Edition, ed. Lindsay Jones, Detroit New York: Thomson & Gale, 2005, c.9, s.6248; Albert
L. Blackwell, The Sacred in Music, Louisville Kentucky: Westminster John Knox Press,
1999, ss.12 13.



D N VE MÜZ K : D N – MÜZ K L K S NE GENEL B R BAKI DENEMES

ONDOKUZ MAYIS ÜN VERS TES LAH YAT FAKÜLTES DERG S [2013] sayõ: 35

47

OMÜ FD

hemen hemen tüm dini geleneklerde müziksel –ritim içeren bir okuma

ekli mevcuttur. Kadim yerli kültürlerinde bile bu durum dikkat çeker.

Amerika’daki en önde gelen Kõzõlderili kabilelerinden birisi olan Navajo

kabilesi rahipleri aynõ zamanda arkõcõdõrlar; Sri Lanka’nõn yerli halkõ

olan Sinhalalarõn geleneksel dininin ilk müntesipleri davulcular ve dans

çõlardõr; Kuzey Avrasya ve Orta Asya’daki amanlar, müzi i ruhsal dün

ya ile ba lantõyõ sa lamak için kullanõrlar ve kutsal dünyayla irtibata

geçmek için davullarõnõ kullanõrlar. Yüzyõllar boyunca Hõristiyan rahip ve

ke i ler kilise ayin arkõlarõ söylemi lerdir. Budistlerin pujas’õ, slam’õn

ezanõ, Hindu ayinleri ve di er seremoniler dünya dinlerindeki dini orga

nizasyonlarõn temel formlarõnõ olu tururlar.2

Bu ba lamda dünya genelinde dinlere bakõldõ õnda dinlerde müzi

in hayati bir role sahip oldu unu söylemek mümkündür. Yine müzik

pek çok dinin asli bir unsuru olmakla birlikte aynõ zamanda birçok dinsel

gelenek açõsõndan da olumsuz bir eydir. Bazen aynõ dinsel gelenek içeri

sinde de farklõ tutumlarõn geli tirildi i görülmektedir. Örne in Müslü

manlarõn bir kesimine göre müzik ve enstrümanlar harama yakõn derece

de görülürken di er bazõ Müslümanlara özellikle tasavvuf ehline göre

müzik, ruhsal hayatõn geli iminde önemli bir rol oynar. Dolayõsõyla birbi

rine zõt iki farklõ tutum söz konusudur. Benzer durum pek çok dinsel

gelenekte de söz konusudur. Dinle müzi in arasõndaki ili kiyi ifade et

menin zorlu u aslõnda biraz da buradan kaynaklanmaktadõr. Erken dö

nem Yahudilikte müzik dinin her alanõnda fazlasõyla kullanõlõrken hatta

Tanah’da Süleyman Mabedinde enstrümanlarõn kullanõldõ õndan söz

edilse de, sonraki dönemlerde müzi in kullanõmõ sinagoglarda yasak

landõ õ gibi bazõ alanlardan da dõ lanõr. Oysa Yahudili in en önemli ta

rihsel ve dini figürü olan Davud’un sürekli harp adlõ enstrümanõ çaldõ õ

ve yanõndan hiç ayõrmadõ õ bilinir ki bu nedenle Davud, bütün resimle

rinde sürekli elindeki harp adlõ enstrümanõyla dola õrken resmedilir. Hin

duizm açõsõndan müzik ve dans son derece önemliyken geleneksel Cay

nizm, dinsel müzi i reddeder. Onlara göre dini hayat duygusaldõr ve

2 Ellingson, “Music: Music and Religion”, ss.6248 6249.
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müzik ise insanõn duygusallõktan uzakla tõran, hayatõn zevklerine dalma

sõna ve onlarõn arasõnda yitip gitmesine neden olan bir eydir. Yine ilk

dönem ve erken ortaça dönemlerinde Hõristiyanlar insan sesiyle yapõlan

müziklere izin vermekle birlikte bir pagan davranõ õ olarak gördükleri

enstrümanlarõn kilisede kullanõlmasõna müsaade etmemi lerdir. Nitekim

ilk dönemdeki birçok uygulamaya ve algõya yani öze geri dönmeyi savu

nan reformistlerden birisi olan John Calvin, reformasyon sürecinde kilise

lerde enstrümanlarõn kullanõlmasõnõ yasaklar ve sadece çõplak olarak

insan sesiyle ilahilerin ve mezmurlarõn okunmasõna izin verir. Hatta Cal

vin’in yolunu takip eden, bazõ ilk Kalvinistler bir adõm daha ileri giderek

birçok kilise orgunu parçalamõ lardõr. Günümüzde ise Ami ler ve Men

nonitler gibi tutucu bazõ Hõristiyan topluluklar hâlâ enstrümansõz olarak

sadece insan sesiyle yapõlan müzi i kullanmaya izin vermektedirler.3

Din ve müzik arasõndaki ili ki bir dinsel gelenekten di erine farklõlõk

arz edebildi i gibi aynõ zamanda bir dinsel gelene in farklõ dönemlerinde

ya da farklõ ekollerinde de i ik tarzda cereyan etti i de görülmektedir.

Ama dinle müzi in ya da ses, ritim ve tõnõ arasõndaki ili kinin çok daha

köklü oldu u iddia edilmektedir. Bu ba lamda dinlerin yaratõlõ õn ba õn

daki sözü, bir sözden çok bir “ses” yani salt bir emirden çok içinde gizem

barõndõran, bir sõr oldu u da iddia edilmektedir. Nitekim Hinduizm’deki

“OM” hecesi yani sesi içinde böylesi bir gizem barõndõran ama aynõ za

manda bütün anlamlarõ kendi içinde toplayan bir sözdür. Yine slam

mutasavvõflarõnõn zikr esnasõnda çõkardõklarõ tek hecelik “Hu” da o ba

langõçtaki gizeme i aret eden, sõrrõ açõ a çõkarmaya yarayan adeta gizil

bir güce sahip olan bir ses olarak kar õmõza çõkar. Yerli kabilelerin bir

kõsmõ da bir ipin ucuna ba lanan tahtanõn havada çevrilmesiyle ortaya

çõkan bo a sesine benzer bir sesin tanrõsal bir ses oldu unu dü ünürler.

Kutsalla bütünle mek, irtibata geçmek ve o gizemi ke fetmek adõna za

man zaman bu çalgõ kullanõlõr. Tanrõlarõn sesi oldu u dü ünülen havada

dönen tahta parçasõnõn çõkardõ õ sesle bo alarõn sesi arasõndaki benzerlik

3 Blackwell, The Sacred in Music, s.16; Robert S. Elwood Gregory D. Alles, The Encyclope
dia of World Religions,New York: Facts on File, 2006, s.306.
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ten ötürü de Afrika, Avustralya, Okyanusya ve Kuzey Amerika yerlile

rince bo a sesinin de tanrõsal bir varlõ õn sesi oldu u dü ünülür.4

Yerel Kabile Dinleri

Müzi in kutsalla olan ilgisine sesteki gizemli özellikler, insanõ cezbeden

yönü dolayõsõyla özellikle yerel kabile dinlerinde bir de büyü unsuru

eklenmektedir. Bu nedenle de kabile dinlerinde din, büyü ve müzik bir

arada bulunur. Kabile dinlerinde müzik dini seremonilerin en önemli

unsurudur. Fakat müzi in ayrõlmaz bir parçasõ olarak da bu toplumlarda

kar õmõza dans çõkar. Dans, bazen bir ritüelin bir parçasõ olmakla birlikte

bazen bir mitin icrasõ ya da okunmasõ sõrasõnda, mitte anlatõlan olaylarõn

canlandõrõlmasõ i levi de görürler. lahiler, kutsal arkõlar ya da mitin

iirsel sözleri dans esnasõnda bir ritim görevi görürken aynõ zamanda dini

hislerin, duygularõn co kunlu a ula masõna ve ki ilerin vecd haline geç

melerine vesile olur. Bu topluluklarda müzik bazen bir dini eylemin, ritü

elin parçasõ olarak kullanõlabildi i gibi bazen müzi in icrasõ do rudan bir

ibadet kabul edilmektedir. Fijili rahipler, midye kabuklarõndan imal ettik

leri davul benzeri bir enstrümanla yaptõklarõ müzik e li inde kurban

merasimlerini icra ederler. Burada müzik, kurban ritüelinin bir parçasõ

olarak kar õmõza çõkar.5 slam’da da kurban kesilirken, enstrüman kulla

nõlmaz ama çõplak insan sesiyle tekbirler getirilmek suretiyle ibadete i ti

rak edilir.

Yerel kabile dinlerinde tanrõlar, do rudan enstrümanlarla da ilgili

kabul edilir. Lakin bu enstrümanlar arasõnda davulun özel bir yeri vardõr.

Örne in Polinezya’da tanrõ Tane, her çe it davulu selamlar. Yerel dinleri

ne mensup Malezyalõlar davulu, ruhlarõ dualarõna ortak etmek için kulla

nõrlardõ. Yine Kenyalõlar ibadet edenlerin seslerini bir arada tutmak ve

di er sesleri engellemek için davullarõ kullanõrlardõ. Kõzõlderili bir toplu

luk olan Musquakie’lerde, ormana dua etmeye giden bir ki i, yanõna bir

davul alõr ve dua esnasõna davulu çalardõ. Bütün bunlarõn dõ õnda müzik,

4 Alles, The Encyclopedia of World Religions, s.306.
5 John Arnott MacCulloch, “Music (Primitive and Savage)” Encyclopedia of Religion and

Ethics (ERE), ed. James Hastings, New York: Charles Scribner’s Sons 1917, c.9, s.6.



CENG Z BATUK

ONDOKUZ MAYIS ÜN VERS TES LAH YAT FAKÜLTES DERG S [2013] sayõ: 35

50

OMÜ FD

amanist seremonilerde vecde, transa geçme eyleminde de çok önemli

i levlere sahiptir. Davul, amanõn en önemli enstrümanõdõr ve onun ruh

sal yolcu a çõkõ õnõ sa layan en önemli araçtõr. Yerel dinsel geleneklerde

müzik enstrümanlarõ kutsal seromonilerde kullanõldõ õ için ya da ba ka

sebeplerden ötürü kendilerinin kutsal oldu u ya da büyüsel güçlere sa

hip oldu una inanõlmaktadõr. Bazõ enstrümanlar, büyüsel ya da ilahi

özelliklere sahip oldu u için bullroarer ya da davul örne inde oldu u

gibi çalõnmasõ esnasõnda ruhsal bir atmosfer olu tururlar. 6

Müzik yerel kabile dinlerinde ya dinin en önemli unsurlarõndan biri

sidir ya da müzik referanslarõnõ bizzat dinden almaktadõr. Afrika’da mü

zik yapmak için en zorlayõcõ sebep tamamõyla dini tecrübeden üretilmi

tir. Afrika halklarõ genel olarak ruhsal dünyanõn müzikle uyumlu ve on

dan fazlasõyla etkilendi ine inanmaktadõr. Tanrõlarõn medyumlar aracõlõ

õyla sergilenen performanstan ve söylenen arkõlardan ho nut olup ol

madõklarõnõ ilettikleri kabul edilmektedir. Dolayõsõyla ne tür müziklerin

yapõlaca õna, hangi müzik türlerinin izin verilenler arasõnda olup olma

dõ õna karar veren tanrõlardõr. Tanrõlar bu kararlarõnõ da medyum, kâhin

ya da aman benzeri rahipler aracõlõ õyla ve ço u zaman dinsel bir sere

moni esnasõnda iletirler. Yine onlara göre badetin en kuvvetli ya da ger

çek anlamõ ancak müzik icra edildi inde ortaya çõkar. Bunun dõ õnda bu

toplumlarda ibadet eden insanlar tanrõlarõ en iyi kutsal ilahilerin içinde

ifade ederler. Güney Afrika’daki kabilelerden birisi olan Hottentot’lar

arasõnda tanrõ Tsuni Goam ve di er tanrõlara methiyeler düzen arkõlarõ

içeren kutsal metinler ( iir, dua, ilahi vb.) bulunmaktadõr. Bunun yanõ sõra

kutsal arkõlar, kutsal tarihin bilgisini ya da tecrübesini de sunar.7 Kabile

nin di er toplumlarla kar õla masõ, sava õ, mücadeleleri ve göçleriyle tüm

bu hadiselere tanrõlarõn i tiraki kutsal arkõlarda konu edilir. Bu yüzden

de arkõlar salt methiye düzen olmaktan çok aynõ zamanda tarihi sembo

lik bir dille anlatan bir i leve de sahiptir.

6 MacCulloch, “Music (Primitive and Savage)” ss.6 7.
7 J. H. Kwabena Nketia, “Music: Music and Religion in Subsaharan Africa” ER, c.9,

ss.6256 7; MacCulloch, “Music (Primitive and Savage)”, s.6.
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Avustralya yerlileri Aborjinlerde müzik farklõ bir anlama sahiptir. Bu

topluluklarda müzik ve dinin anlamõnõ en iyi ifade eden terim “Yijan”

oldu u bununda ancak ngilizce’deki rüyaya (dreaming) referansla anla

õlabilece i iddia edilmektedir. Rüya tabiri, yerli Avustralya inancõnda,

yaratõlõ dönemini, atalarõn yeryüzünde yürüdü ü zamanda tecrübe etti

i, etkilendi i, etkiledi i ve yeniden biçimlendirdi i yeryüzü ve hayatõ

tanõmlayan, ifade eden bir terimdir. Bir Aborjin Yanyuwa dilindeki rüya

larõn (Dreaming Yijan), kendi Yasa’larõnõ (narnu Yuwa) olu turdu unu,

bu Yasa’nõn ise kendi hayatlarõ ve kurallarõ oldu unu; bu Yasa’nõn aynõ

zamanda seremonileri, arkõlarõ ve öyküleri oldu unu zira bütün her

eyin ondan kaynaklandõ õnõ ifade eder. Rüyalar tarafõndan yapõlan bu

Yasa da çok uzun yõllar önce atalarõna verilmi ve onlarda sonraki ku ak

lara aktarmõ lardõr. Rüyalarõn ilk ö retti i ise seremoniler esnasõnda nasõl

dans edilece i ve hangi arkõlarõn söylenilece idir. lk arkõlarõ da onlar

ö retmi tir. Aborjinler bu ö retilen arkõlarõn tümünü kutsal kabul et

mekle kendi içinde herkesin özellikle çocuk ve kadõnlarõn ö renmesine ve

söylemesine izin verilmeyen tehlikeli, gizli kutsal arkõlar ve herkesin

ö renip söyleyebilece i ama yine kutsal arkõlar olarak ikiye ayõrõrlar.

Bununla birlikte Yanyuwa kültüründe kutsal ve seküler arasõndaki sõnõr

lar bulanõktõr yani çok net sõnõrlar yoktur. Zira onlara göre aynõ zamanda

hem maddi hem de ruhsal olan tek bir dünya ve tek bir çevre vardõr.8

Aztek mitolojisinde insanõn yaratõlõ õ esnasõnda bazõ müzik aletlerin

den de söz edilir. Güne ler Miti’nde insanõn yaratõlõ õ anlatõlõrken, yeraltõ

dünyasõnda insanõn yaratõlõ õnõn, Polinezya ve Malenezya’da kullanõlan,

“Putona” adõ verilen deniz kabuklarõndan yapõlan nefesli bir enstrümanla

ilan edildi i anlatõlõr. Deniz kabu undan yapõldõ õ için kõvrõmlarõ olan ve

ses dönerek derinlerden geliyormu gibi çõktõ õ için bu enstrümanõn bü

yüsel güçleri oldu una inanõlõr. Aynõ zamanda yaratõlõ õn ilk anõna yerle

tirilerek özel bir kutsallõk da izafe edilir. Bir ba ka mitte ise davullara

(huehuetl ve teponaztli) ili kin açõklama yapõlõr. Bambu ya da ba ka a açla

8 Elizabeth Mackinlay & John Bradley, “Music: Music and Religion in Indigenous Austra
lia”, ER, c.9, s.6260.
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rõn gövdesinden içleri oyularak yapõlan ve kalõn sopalarla üzerine sertçe

vurularak çalõnan bir tür davul olan teponaztli ile yine üzerine daha çok

elle vurularak çalõnan, üstü ço unlukla jaguar derisi ile kaplanan ve üça

yaklõ bir yapõsõ oldu u içinde batõlõlarca üç ayaklõ davul olarak adlandõrõ

lan “huehuetl” Aztekler için son derece önemli kutsal enstrümanlardõr.9

Aztek mitolojisine göre müzi in henüz varolmadõ õ bir zamanda bu

enstrümanlar güne in sarayõnda arkõcõ olarak ya amaktadõrlar. Yine bir

mitte Tanrõ Tetcatlipoca bir di er versiyonunda rüzgar tanrõsõ Ehecatl

insanlara seremonileri nasõl idare edecekleri ve tanrõlarla bu ekilde nasõl

ileti ime geçeceklerini ö retmek, buna ili kin bilgileri güne ten almak

üzere güne e çõkarlar. Güne in katõnda bu tanrõlar kendilerini yeryüzün

deki davullar olarak takdim ederler.10

Ortado u Dinleri

Hem Mezopotamya hem de Mõsõr’da kutsal müzik vasõtasõyla tanrõlarla ve

göksel koruyucularla ili ki kurulmaktadõr. Mõsõr’õn gökyüzü, a k ve kut

sal müzik tanrõçasõ Hathor’un ba õ, sistrum’la çevrelenmi olarak tasvir

edilir. Sistrum, Mõsõr da ibadet esnasõnda kullanõlan ve ortasõndan geçi

rilmi madeni çubuklar sarsõlõnca ses çõkaran saplõ kasnak eklinde bir

çalgõdõr ve bu enstrüman, Hathor’la özde le mi tir. Ayrõca tanrõçayla

ilgili bütün ritüellerde mutlaka bu enstrüman çalõnõr. Eski Mezopotamya

ve Mõsõr’da bo a, bereket ve tanrõsal gücün sembolü olarak kabul edilir.

Bo a ba õ daha do rusu bo a boynuzlarõ bu yörelerdeki benzer bir çalgõ

ya daha esin kayna õ olacaktõr. Görüntüsü bo anõn ba õnõ andõran lyre

adlõ çalgõda aynõ ekilde tanrõsal güç ve bereketi getirdi ine inanõlarak

çalõnõrdõ. MÖ 2600 – 2350 yõllarõ arasõna ait olan rölyeflerde bu çalgõ fazla

ca dikkat çeker. Çok daha sonralarõ Davud’un elinden dü ürmedi i söy

lenilen Harp’da Lyre’nin farklõ bir formundan ba ka bir ey de ildir. Lyre

ayrõca Yunan mitolojisinde de son derece önemli bir enstrüman olarak

kar õmõza çõkar. Apollo gibi bazõ tanrõlarõn ellerinde bu enstrüman ya da

9 Arnd Adje Both, “Music: Music and Religion in Mesoamerica”, ER, c.9, ss.6269 70.
10 Both, “Music: Music and Religion in Mesoamerica”, ss.6269 70.
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onun daha geli mi formlarõndan olan cithara’yõ ellerinde tutarken ya da

çalarken resmedildikleri görülmektedir.

Di er taraftan kadim Ortado u dinlerine ili kin yapõlan yorumlarda

kutsal müzi in enstrüman kullanõlmadan salt insan sesiyle ve tamamen,

müzi in sõrlarõnõ, gizemini bilen rahipler tarafõndan icra edildi idir. Bir

çok dinsel gelenekte önemli bir yer tutan davullar Babil’de de son derece

önemli dinsel müzik enstrümanlarõdõr. Sonraki dönem Sümer Babil top

luluklarõnda da, örne in Seleucidler de kullanõlan lilissu adlõ davullar

görülmektedir. 11

Yahudilik’te müzik denilince ku kusuz en önemli kaynak Yahudi

kutsal kitabõ Tanakh’dõr. Tanakh’da, Antik srail’deki hem müzik ve

müziksel aktiviteler konusunda bilgi bulmak hem de Yahudilik müzik

algõsõnõ görmek mümkündür. Yahudili in erken dönemlerinde, özellikle

srailo ullarõnõn göçebe hayatõ sürdürdükleri ve uzun çöl yolculuklarõ

yaptõklarõ dönemlerde müzi in ibadetlerde önemli bir rol oynamadõ õ

görülmektedir. Ancak yine de çe itli e lence zamanlarõnda halk müzi i

nin kullanõldõ õna dair Kitabõ Mukaddeste referanslar bulunmaktadõr. Bu

e lenceler dü ün gibi kutlamalardan çok milli ve dini olarak kabul edile

bilecek olan özel zamanlarda yapõlanlardõr.12 Ahit sandõ õnõn Kudüs’e

varõ õ esnasõnda yapõlan kutlamalar, Mõsõr’dan çõkõ esnasõnda yapõlan

kutlamalar ve sava sonrasõ ya da kahramanlõklara özgü olarak yapõlan

kutlama ve e lenceler buna örnek olarak verilebilir:

“Bu arada Davut la bütün srail halkõ da selvi a acõndan yapõl

mõ her türlü çalgõlar, lir, çenk, tef, çõngõrak ve ziller çalarak Rab bin

önünde bu olayõ kutluyorlardõ.” (2 Samuel 6:5)

“Harun un ablasõ Peygamber Miryam tefini eline aldõ, bütün ka

dõnlar teflerle, oynayarak onu izlediler. Miryam onlara u ezgiyi söy

ledi: Ezgiler sunun Rab be, Çünkü yüceldikçe yüceldi, Atlarõ,

atlõlarõ denize döktü. (Çõkõ 15:20 21)

11 Ammon Shiloah, “Music: Music and Religion in the Middle East”, ER, c.9, ss.6275 76.
12 Shiloah, “Music…”, s.6276.
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“Yiftah Mispa’ya, kendi evine döndü ünde, kõzõ tef çalõp dans

ederek onu kar õlamaya çõktõ.” (Hakimler 11:34)

“Davut’un Filistli Golyat’õ öldürmesinden sonra, askerler geri

dönerken, srail’in bütün kentlerinden gelen kadõnlar, tef ve çe

itli çalgõlar çalarak, sevinçli ezgiler söyleyip oynayarak Kral

Saul’u kar õlamaya çõktõlar. Bir yandan oynuyor, bir yandan da u

ezgiyi söylüyorlardõ: “Saul binlercesini öldürdü, Davut’sa on bin

lercesini.” (1 Samuel 18:6 7)

Burada dikkat çekici en önemli noktalardan birisi kadõnlarõn arkõ

söylemeleri ve özellikle danslarla e lenceye i tirak etmeleridir. Di er

taraftan farklõ enstrümanlar kullanõldõ õ görülmektedir. Babil ve yerel

kabile kültürlerinde davula özel bir kutsallõk izafe edilir ve gizli, büyüsel

güçleri oldu u dü ünülürken Yahudilerde bunun yerini çok daha özel bir

çalgõnõn “ ofar”õn aldõ õ görülmektedir. Koç, keçi ya da geyik gibi hay

vanlarõn boynuzlarõndan yapõlan srailo ullarõna özgü bir çalgõdõr. Çõ

kardõ õ ses itibariyle normal bir enstrümandan çok Aborjinlerin bull

roarer’õnõ andõrmaktadõr. Lakin onlar bu ses ve Bo alar arasõnda bir irti

bat kurarken Yahudiler tam tersini dü ünür. Asla sõ õr boynuzundan

ofar yapõlamaz. Dolayõsõyla ofarõn sesi de onunla ili kilendirilmez. An

cak benzer noktasõ Yahudilerin de ofara kutsiyet izafe etmeleri ve büyü

sel bir güce sahip oldu una inanmalarõdõr. Dinsel törenlerde Ro a ana

gibi bayramlarda mutlaka çalõnõr. ofar’õn önceden salgõn hastalõk veya

saldõrõ anõnda haberi iletmek için çalõndõ õ söylenilir. Babil sürgünü esna

sõnda Babil kralõ Nebukadnezar ve Osmanlõ sonrasõnda Kudüs’e egemen

olan mandacõ ngilizler, Yahudilere ofar’õn çalõnmasõnõ yasaklar.

Ro a ana’da çalõnan ofar’õn özel bir anlam ta õdõ õna inanõlõr. Ro

A ana bir yargõ anõdõr ve herkesin kendisini yargõlamasõ gereken bir “Te

avu” (pi manlõk) anõdõr. Dolayõsõyla ofar’õn sesi, vicdanlara, iç dünyala

ra yönelik bir ça rõ bir alarm anlamõ ta õmaktadõr. Yine Yom Kippur

gününde çalõnan ofar’õn Tanrõ’nõn Tekli i ve Hükümranlõ õnõ hatõrlattõ

õna inanõlõr. Aynõ zamanda ofar’õn sesinin susturulamamasõ Yahudili

in sürdürülmesinin en önemli etkenlerinden birisi olarak kabul edilerek
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o çalõnmaya devam ettikçe Yahudili inde var olaca õna inanõlõr. Bu an

lamda ofar’õn çalõnmasõ da son derece ilginçtir. lk bakõ ta basit bir çalgõ

gibi görünmekle birlikte çalmak için özel e itim almak gerekmekte ve

kendine özgü notalarõ bulunmaktadõr. Tokea adõ verilen ki ilerce çalõnan

ofar’õn çõkardõ õ sesler üç grupta toplanõr ve notalar ona göre düzenle

nir. Tekia (T): Tanrõsal ça rõ ve korumayõ ifade eden kesintisiz bir tür

borazan sesi; evarim ( ): Tanrõsal gücün kar õsõndaki çaresizli i ifade

eder ve bu nedenle a lamayõ andõran üç kesik sestir; Terua (R) ise Tanrõ

sal birlikteli i betimleyen dokuz kõsa sesten (tu tu ….. )olu ur. Bu anlam

larõ ifade edilecek ekilde ta rat (T RT) , ta at (T T), tarat (TRT) eklinde

ofar çalõmõna dair besteler olu turulmu tur.13

Di er taraftan ofar’a büyüsel bir güç atfedilir. Musa’nõn Sina da õna

çõkõ õ esnasõnda hiç kimsenin da a dokunmasõna izin verilmeyece i an

cak ofar çalõnõnca da a çõkabilecekleri ifade edilir. Yine sallanmakta olan

da ofar’õn sesiyle durur (Bk. Çõkõ 19:13 19; 20:18). Bir ba ka yönüyle de

ofar, gücü dolayõsõyla kalplere korku da salan bir alettir. Sava meydan

larõnda çalõnmasõ ve bazõ yöneticiler tarafõndan yasaklanmasõ bu korku

salma yönüyle açõklanõr: “Halk gök gürlemelerini, boru sesini duyup

im ekleri ve da õn ba õndaki dumanõ görünce korkudan titremeye ba

ladõ. ..” (Çõkõ 20:18). Ye u, ahid sandõ õnõn önünde yürüyecek yedi ka

hinden ofar çalarak yürümesini ister. Borular çalmaya ba layõnca halk

da onlara e lik eder ve ofar’õn sesi o kadar güçlüdür ki kentin surlarõnõ

yõkar (Ye u 6:6 20).

Mucizevi ya da ilahi güç sadece ofarla sõnõrlandõrõlmaz. Samuel,

Saul’e Giva Elohim’e girdi inde, önlerine çenk, tef, kaval ve lir çalanlarla

birlikte peygamberlik ederek tapõnma yerinden inen bir peygamber top

lulu unun çõkaca õnõ ve Rab bin Ruhu’nun onun üzerine güçlü bir bi

çimde inece ini söyler (1 Samuel 10:5 6). Yine ceng/çenk çalan bir adam

getirilir ve çenk çalarken Tanrõ’nõn gücü Eli a’nõn üzerine iner (2 Krallar

3:15). Dolayõsõyla müzik aletlerinin çõkardõ õ sesle tanrõsal güç arasõnda

bir ili ki kurulmaktadõr. Müzi e bu kadar yakõn durulmasõna ra men

13 Shiloah, “Music…”, s.6276.
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Yahudilikte seküler müzi e izin verilmez ve müzi in bir e lence unsuru

olarak kullanõlmasõna kar õ çõkõlõr:

“Sabah erkenden kalkõp içki pe inden ko anlarõn, gece geç vak

te kadar arap içip kõzõ anlarõn vay haline! Onlarõn ölenlerinde

lir, çenk, tef ve kaval çalõnõr, arap içilir. Ama Rab bin yaptõkla

rõna dikkat etmez, ellerinin yapõtõna aldõrmazlar.” (Ye eya 5:11

12)

Yahudi dini müzi inin üç önemli metni, Tanakh içerisinde yer alan

kutsal kanonik metinlerdir. Bunlar Eyüp, Mezmurlar, Süleyman’õn Me

selleri/Özdeyi ler kitaplarõdõr. Bu iirsel kitaplar ezberden ve karõ õk bir

melodi e li inde okunur.14 Birinci Tapõnak zamanõndaki bestelerin ço u

Mezmurlardan olu uyordu ve bunlarõn büyük bir kõsmõ da Davud’a atfe

dilmi tir. Bu besteler, iki koro e li inde veya topluluk ve solist arasõnda

terennüm ediliyordu. Bazõ mõsralar solist veya bir grup Levit tarafõndan

nakarat olarak söyleniyordu.

Müzi in kayna õ konusunda Yahudilik daha do rusu Tanakh, La

mech’ n üç o lundan birisi olan Yuval’a i aret eder: “Karde inin adõ Yu

val dõ. Yuval, lir ve kaval çalanlarõn atasõydõ.” (Tekvin 4:21). Böylelikle

Tekvin’de müzi in dini bir kayna õ ifade edilmekle birlikte bazõ ara tõr

macõlara göre Yahudilikteki müzi in kayna õ olan Yuval ile Yunan mito

lojisindeki Pan arasõnda a õrtõcõ derecede benzerlik görülmektedir. Yu

nan mitolojisinde kõrlarõn, yarõ tanrõ yarõ keçi olan satirlerin ve çobanlarõn

tanrõsõ Pan, a õk oldu u Syrinks’e tam sarõlaca õ sõrada Syrinks bir saza

dönü ür. Pan’da bu sazlardan yedi tanesini keser, balmumuyla birbirine

yapõ tõrõr ve onlara üfleyince de ortalõ a güzel bir ses yayõlõr. Aynõ za

manda Pan, cinselli in ve hazcõlõ õn da simgesidir. Buradan müzi in kötü

olarak dü ünüldü ü çõkarõlsa da Tanakh’ta do rudan müzi i kötülemeye

dair bir i aret bulunmamaktadõr.

Yahudilikte dini müzi in erken dönemlerde ibadet esnasõnda da kul

lanõldõ õ anla õlmaktadõr. Babil sürgünü sonrasõ Kudüs’e dönenlerin liste

14 F. L. Cohen, “Music (Jewish)” ERE, c.9, s.52.
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sini sayarken Ezra, “Ezgiciler/Asaf” (Ezra 2:41; Nehemya 7:44) adlõ bir

gruptan söz eder. Bu kimselerin sürgün öncesi dönemde tapõnakta görev

li ibadet esnasõnda ilahi söyleyen ki ilerin torunlarõ oldu u dü ünülmek

tedir. “Uzak tutun benden ezgilerinizin gürültüsünü” (Amos 5:23) ve

“…bayram gecesi kutlar gibi ezgiler söyleyeceksiniz.” ve “Rab bin terbiye

de ne iyle onlara indirdi i her darbeye Tef ve lir e lik edecek.” (Ye aya

30:32) edecek eklindeki pasajlarõn ibadete ilahilerin yani müzi in e lik

etti inin delili olarak sunulmaktadõr.15 Ayrõca özellikle Mezmurlarõ ve

ilahileri okuyan Levililer adlõ bir topluluk söz konusudur ve Ezra’nõn sö

zünü etti i Ezgiciler de muhtemelen bu topluluktur. Bu müzik türünde

ibadet esnasõnda müzik kullanõlmakla birlikte dansõn kullanõlmadõ õ,

dõ arõda bõrakõldõ õ görülmektedir. Sonraki dönemlerde din adamlarõnca

özellikle enstrümansal müzi in kullanõmõ da yasaklanmõ sadece sözlü

Mezmur ya da ilahi okumalarõna cevaz verilmi tir. Bununla birlikte Ka

balacõ hareketlerde müzi e çok daha özel anlamlar yüklenmi ve ibadet

esnasõnda kullanõlmõ tõr. Bu ba lamda Hasidlerin hareketli müzik parça

larõ e li inde ilahileri söyleyerek dans ettikleri ve Tevrat metinlerinden

dualar okuduklarõ bilinmektedir.

MS 70’de Mabed’in Titus tarafõndan tamamen yõkõlmasõ sonrasõnda

Yahudilerin müzik konusundaki tutumlarõnda bir takõm kõrõlmalarõn ve

de i imlerin ya anmasõna neden olur. Beyt ha Makdi ’deki seremonikal

ibadetlerin yerini bireysel ve toplu ama Mabed dõ õ bir alanda uygulan

maya ba lamasõ sinagog ibadetinde müzi in kullanõmõ konusunda bir

takõm farklõlõklarõn olu masõna yol açmõ tõr. En önemli unsur ofar dõ õn

da tüm müzik aletlerinin yasaklanmasõ olmu tur. Bu durumun nedeni

olarak ise Mabed’in yõkõlmasõ dolayõsõyla matem havasõnda olunmasõ

gerekti i eklindeki kabuldür. Müzik e lence ve co kuyla ili kilendirile

rek Mabed’in ayakta olmadõ õ bir zamanda bunun olamayaca õ dü ü

nülmü tür. Rabbiler bu konudaki teorik desteklerini çok sonralarõ özellik

le Müslümanlardan alacaklardõr. Müslümanlar arasõnda da bir kesim

sadece “def/tef”in – o da cami dõ õ mekanlarda – çalõnmasõna izin verildi

15 G. Wauchope Steward “ Music (Hebrew)” ERE, c.9, s.40.
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ini ba ka çalgõ aletlerinin külliyen yasak oldu unu iddia edeceklerdir.

Rabbinik Yahudilik onsekizinci yüzyõla kadar sinagoglarda müziksel

sadeli i devam ettirir. Kadõn sesinin etkileyici bir tõnõsõ oldu u gerekçe

siyle, kadõnlarõn ilahi ya da arkõ söylemesine izin verilmemi ilahiler

sadece erkekler tarafõndan okunmu tur.16

Kabala mistisizminde müzi e yakla õm geleneksel Yahudilikten ol

dukça farklõdõr. Isaac Luria (1534 1572)’ya göre Tanrõnõn ba õndaki im

ekler/õ õklar esir dü mü tür. Müzik ilahi elementleri tutsaklõktan kurta

racak ruhsal bir ey ya da tikkun’u yani ilahi onarõmõ gerçekle tirecek

olandõr. Tikkun’un en önemli yönü Yahudi olmayan hatta seküler olan

tonlarõ alõp onlarõ kutsal arkõlara dönü türmesidir. Bu felsefe do rultu

sunda geli tirilen Kabalistik müziklerin insanõn manevi potansiyelini

geli tirdi i ve açõ a çõkardõ õ; bu müzi i dinleyen ki inin kendisinin bi

linmeyene do ru ça rõldõ õnõ hissetti i öne sürülür. Sadece Kabalistler

tarafõndan yapõlan besteler ki inin sonsuzluk hissine girmesine, ruhun

hareket etme hissini edinmesine ve varlõ õmõzõn tüm evrenin sonsuz bir

parçasõ oldu u anlayõ õnõ edindirebilir. Kabalacõlara göre kabalistik mü

zik, büyük Kabalistler tarafõndan manevi hislerini ifade etmek için yazõl

mõ tõr ve do al olarak da yüksek bir manevi seviyeye sahiptir. Kabala

müzi i, onlara göre manevi bir his verir ve bu his unutulmaz. Ayrõca

bestecinin içinde oldu u yüksek manevi halden dolayõ, her melodi bu

dünyanõn dõ õnda olan eylerden konu ur ve ki iyi yükselterek manevi

dünyalara yolculu unda ona e lik eder. Böylelikle bu müzik dinleyiciyi

sonsuzlu a ve mükemmelli e ta õr.17

Müzik konusunda günümüzdeki en dikkat çekici dinlerin ba õnda

ku kusuz Hõristiyanlõk gelmektedir. Hõristiyanlõk kilise ibadetinin içine

müzi i sokmu ve kilise müzi i adõ verilen kendine özgü bir tarz geli

tirmi tir. lahilerden ve Mezmurlar’daki pasajlardan alõntõlanan sözler

özel bir ritim ve org ya da piyano tarzõmüzik aletleri e li inde söylenilir.

16 Shiloah, “Music: Music and Religion in the Middle East”, ss.6276 7.
17 Frank Burch Brown, “Music: Religious Music In The West”, ER, c.9, ss.6309 10.
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Her ne kadar tartõ malõ bir konu olsa da ilk dönem Hõristiyan müzi

inin özellikle Roma müzi inin etkisinde kaldõ õ söylenilse de bir o kadar

Grek müzi inin etkisinde kaldõ õ köken olarak ise Yahudi kaynaklõ oldu

u pekala söylenilebilir.18 Di er taraftan genel olarak Batõ’da dini müzi in

ba langõç itibariyle Ortado u ve Akdeniz kökenli oldu u ve sonraki dö

nemlerde de slami müzikten etkilendi i de iddia edilmektedir.19 Ancak

asõl belirleyici olan Yahudiliktir. Zira günümüzde bile Mezmurlar ve

benzeri Tanakh metinleriyle Yahudi ilahileri Hõristiyan dinsel müzi inin

önemli bir kõsmõnõ olu turur.

Yahudilik Mabed’in yõkõlmasõ sonrasõnda merkezi ibadetlerin ve

Mabed merkezli seremonilerin ortadan kalkmasõ ve ibadetin büyük

oranda evlere ve sinagoglara ta õnmasõyla müzik daha sade özellikle in

san sesiyle icra edilmeye ba lanmõ tõr. Hõristiyanlõ õn ilk yõllarõnda da

aynõ gelene in sürdürüldü ü ve toplu ibadetlerde enstrümanlara yer

verilmedi i görülmektedir. Hatta bugün bile Hõristiyanlar genel olarak

sinagoglarda oldu u gibi insan sesiyle yapõlan müzi e ya da belirli kutsal

metinlerin özel bir ritimle okunmasõna daha fazla önem gösterirler.20 Bu

nun da referanslarõ bizzat Pavlus’un mektuplarõnda yer almaktadõr. Pav

lus: “Birbirinize Mezmurlar, ilahiler ve ruhsal ezgiler söyleyerek yüre i

nizde Rab be na meler yükseltin, terennüm edin.” (Efesliler 5:19; Kolose

liler 3:16) ifadeleriyle bir taraftan Tanrõ’nõn adõnõ ilahi ve na melerle yani

müzikle yüceltmeyi tavsiye eder.

Buradan hareketle de kimi ara tõrmacõlar Hõristiyan müzi inin ba

langõçta sade ama ilerleyen yüzyõllar içerisinde gittikçe sofistike oldu u

nu öne sürerler. Nitekim ilk dönem kilise babalarõ pagan ritüel, e lence,

arkõ, drama, dans ve müzi ine ka õ çõkarak pagan enstrümanlarõnõ bo

ve anlamsõz sesler çõkaran eyler olarak nitelendirir. skenderiyeli Cle

ment, putlarõn müzi i ve özellikle enstrümantel müzikle mücadele et

18 Eric Werner, “Music: Music and Religion in Greece Rome and Byzantum”, ER, c.9,
s.6305.

19 Brown, “Music: Religious Music In
The West”, s.6307.
20 Brown, “Music: Religious Music In The West”, s.6307.
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mek üzere tüm Hõristiyanlara ça rõda bulunur. Ona göre Tanrõ, önceden

Yahudilere çalgõ aletlerinin kullanõmõ konusunda müsamahakâr davran

mõ fakat bu geçici bir süreyle verilen bir izinden ibarettir. John Chrysos

tom, enstrümanlara dair ifadeleri alegorik olarak yorumlar.21 Tertullian

ve Augustine göre ise, Mezmurlarõn okunmasõ duygusal heyecanlara,

hazlara kar õ bir panzehir i levi görecektir. Augustine, Mezmurlarõn arkõ

ya da ilahi formunda okunmasõnõn inanmayanlarõ bile etkileyece ini de

iddia eder. Zira kendisi Mezmurlarõn bir panzehir oldu unu söyledi in

de henüz Hõristiyan de ildir. Di er taraftan adeta bir müzik parçasõnõn

her icrasõnda ya da farklõ insanlarda yeni anlam dünyalarõnõn olu masõna

imkan verdi ine i aret ederek, ba kalarõnõn da Mezmurlarõ duymalarõnõ

arzu etti ini, lakin sözler aynõ olmasõna kar õn, onlarõn bu sözleri onun

algõladõ õ gibi algõlamayacaklarõndan da söz eder.22

Kilise arkõlarõnõn söylenmesi esnasõnda bütün cemaatin i tirak et

mesi beklenir. Augustine, bunun ilk kez Milano Kilisesi tarafõndan din

darlõ õ desteklemek amacõyla ba latõldõ õnõ söyler.23 Bu salt bir koro olu

turmaktan çok skenderiyeli Clement’in ifade etti i gibi çok sayõdaki se

sin bir lider/ ef e li inde “bir”li ini, tekli ini göstermektedir. Ancak bu

birlik vurgusuna ra men üçüncü ve dördüncü yüzyõllarda kilisede kadõn

larõn ilahi söylemesine izin verilmemi ve kilise korosuna alõnmamõ tõr.24

Ortodoks Kilisesinde ise dini müzik tek sesli olarak, enstrüman kul

lanõlmaksõzõn ve erkekler tarafõndan icra edilir. Kimilerine göre bu Yahu

dilikteki mabed müzi i uygulamasõnõn bir devamõ niteli indedir. Orto

doks kilisesinde müzik, genellikle bir ilahici (psaltis) ya da sesli âhenk

(isocrates) e li inde erkeklerden olu an bir koro tarafõndan icrâ edilir.

Reform sürecinde M. Luther (1483 1546) dini müzikte yerel unsurlarõ

kullanmaya özen gösterip müzi e ibadî olarak fazlasõyla önem verir.

Aynõ zamanda Luther, hem kendisi ilahiler yazar hem de geleneksel kili

21 Brown, “Music: Religious Music In The West”, s.6308.
22 Augustine, Confessions, tr. WilliamWatts, London: William Heinemann, 1912, c.2, IX:iv.
23 Augustine, Confessions, IX:vii.
24 Brown, “Music: Religious Music In The West”, s.6308.
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sede kullanõlan ilahilerle, Mezmurlar gibi kutsal metinleri kullanmaya

devam eder. Müzik parçalarõnõn hem içerik yani söz olarak hem de ton ve

ritim olarak iyi ve kaliteli olmasõna özen gösterir. Bunlarõn yanõ sõra Lut

her, çoksesli müzi e fazlasõyla sempati besler ve çok sesli müzi in hem

liturjide hem de ayinlerde kullanõlmasõnõ planlar. Müzi in bir e itim

aracõ, dindarlõk için yardõm olarak ve ibadetlerde kullanõlmak üzere Tanrõ

tarafõndan verilen bir arma an oldu una inanan Luther’in kendisi de bir

müzisyendir. yi derecede flüt ve lavta çalar. Onun dü üncelerini takip

eden pek çok sanatçõ halk arkõlarõnõ ya da seküler kabul edilen a k arkõ

larõnõ kullanarak kilise için halkõn dinleyebilece i, sözlerinin arasõna kut

sal metinler serpi tirilmi yeni koro eserleri yazmõ tõr.25

Luther’in aksine Huldrych Zwingli (1484 1531) kendisi de aslõnda iyi

bir müzisyen olmasõna ra men Kitabõ Mukaddes’in “müzi i kalpleri

nizde yapõn” prensibi oldu undan hareketle bireysel olarak sadece insan

sesiyle söylenen müzik parçalarõ hariç toplu olarak okunan müzik parça

larõnõ ve enstrümanlarõ yasaklar. Benzer bir tavrõ John Calvin’in de gös

terdi ini yukarõda ifade etmi tik.

slam ve müzik ili kisi belki de din ve müzik ili kisi konusunun en

ilginç kõsmõnõ olu turmaktadõr. Bir kesim Müslüman tarafõndan müzik

her türüyle haram kabul edilmi sürekli uzak durulmasõ gereken bir ey

olarak ifade edilmi tir. Lakin bunu söyleyen kesim bile tarih boyunca

güzel sesle, hecelerin uzatõlmasõ, kõsaltõlmasõ ve ini ler çõkõ lar yapmak

suretiyle Kur’an’õn okunmasõndan haz duymu tur. Ama yine de slam

tarihi boyunca müzik ve dans (ya da sema) sürekli var olmaya, dini uy

gulamalarõn ya da toplantõlarõn önemli bir parçasõ olmaya devam etmi

lerdir. Kur’an kõraatõyla me gul olan pek çok hâfõz, aynõ zamanda farklõ

müzik tarzlarõnõn (Türk Sanat Musikisi gibi) icraasõ, farklõ enstrümanlarõn

çalõcõsõ olmu lar ve bugün klasikler arasõnda sayõlan çok sayõda beste

ortaya koymu lardõr.

25 lhan K. Mimaro lu,Musiki Tarihi, stanbul: Varlõk Yayõnlarõ, 1961, ss.32 33.
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Müzik ve raksõn/dansõn sadece dini ibadetlerde de il genel anlamda

her zaman yasak oldu una dair pek çok hadis ve rivayet kaydedilmekte

ve yine aynõ ekilde yasak olmadõ õna dair de pek çok rivayet serdedil

mektedir. Lakin bn Hazm, bnü’l A’rabî, Gazali ve bn Tâhir el Makdisî

gibi bazõ âlimlere göre yasaklayõcõ rivayetlerin hiçbirisi sahih de ildir.26

Fakihler genel olarak müzi e pek sõcak bakmazlar.27 Ayrõca fakihlerin

müzikle me gul olan insanlara dair verdikleri ilginç fetvalar da bulun

maktadõr. Dört mezhebe göre kötü bir i le u ra tõklarõ için arkõcõlarõn

mahkemelerde ahitlikleri kabul edilmez. Yine bazõ kaynaklarda günaha

yöneltici aletler olduklarõ için enstrümanlarõ çalan hõrsõza ceza uygulan

mamasõna hükmedilmi tir.28

Her ne kadar bazõ dinlerde benzer eyler do rudan insan sesiyle ya

põlan bir müzik olarak ifade edilse de slam’da Kur’an tilaveti, ezan, selâ,

Hacc Na meleri (telbiye), Övgü na meleri, makamlõ iirler de bazõlarõnca

müzik dõ õ özel bir kategori olarak kabul edilirken29 di er taraftan

Kur’an’õ Kerim’in özel usüllerle okunmasõ da dahil olmak üzere tüm bu

kategorileri dini müzik adõ altõnda de erlendiren çalõ malar da bulun

maktadõr.30

Müzi i yasaklayõcõ naslar olmamasõna ve tasavvuf ehli gibi müzik ve

raksõ dini duygu ve dü üncelerini ifade etmenin ve manevi derinle me

nin bir aracõ olarak kullanan Müslümanlar bulunmasõna kar õn yine de

slam dünyasõnda müzi e kar õ bir temkinli duru daima olmu tur. Faru

ki’ye göre bu bir yönüyle olumlu geli melere neden olmu tur. Ona göre

“müzi in böylesine etkin ve sõkõ denetimi, ideal kabul edilen Kur’an tila

vetine do ru yönlendirmesi neticesinde, engin co rafi alanlara yayõlmõ

26 Süleyman Uluda , slam Açõsõndan Müzik ve Semâ, stanbul: Kabalcõ Yayõnlarõ 2005,
ss.124 130.

27 Ayrõntõlõ bilgi için bk. Uluda , slam Açõsõndan Müzik ve Semâ, ss.131 154.
28 Lois L. Faruki, slam’a Göre Müzik ve Müzisyenler, çev: Ü. Taha Yardõm, stanbul: Akabe

Yayõnlarõ 1985, ss.34,38.
29 Faruki, slam’a Göre Müzik ve Müzisyenler, s.18.
30 Uluda , slam Açõsõndan Müzik ve Semâ, ss.155 161; Ezan, Kamet, Salalar, Tekbir, Telbiye

vb. formlar “Cami Musikisi Formlarõ” olarak de erlendirilmektedir. Ayrõntõlõ bilgi için
bk. Ahmet Çakõr, Müzi e Giri , stanbul: Dem Yayõnlarõ 2009, ss.77 101.
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ve dünyanõn belki de gelmi geçmi en karõ õk etnik toplumuna sahip

olan bir kültürün homojenle tirilmesi sonucu do urmu tur. Toplum di

namikleri ile kendili inden planlanan bu uur ve program, dini yeni ka

bul etmi topluluklarõn yerli müzik miraslarõnõ vah i bir ekilde yok et

meyip tam tersine yumu atarak slam kültürüne uyum sa lamalarõ süre

cine katkõda bulunmu tur.”31

“Allah’a götüren birçok yol vardõr. Ben müzik ve semayõ seçtim.”

diyen Mevlana32 gibi tasavvuf ehli müzikle daima iç içe olmu lardõr. Ney

özel bir enstrüman, kullu un bir sembolü olarak görülmü ve çõkardõ õ

sesle dervi in inlemesi arasõnda analoji kurulmu tur. Ney, bazen ma u

kuna kavu amayan a õ õn feryadõnõ, iniltisini yansõtmõ , bazen derinler

den Allah’a yakarõ ta bulunmu tur. Ama her halükarda genelde tasavvuf

ehli, özelde ise Mevleviler Ney’i, Yahudilerin ofarõ, Aborjinlerin bull

roarer’i ya da amanlarõn davulu gibi kutsalla irtibatõn özel bir aracõ ol

mu tur. Neyin ya da müzi in yanõna semanõn da yani raksõn da eklendi i

görülmektedir. Her ne kadar dans ve raks ifadeleri tõpkõ müzik teriminin

ça rõ tõrdõ õ olumsuz anlamlar gibi farklõ ekillerde anla õlõp olumsuz

görülse de sema da bir dini dans türüdür.

slam’õn müzikle olan serüveni, fõkõhçõlarõn katõ tutumlarõna ra men

halkõn ve tasavvuf ehlinin ilgisi, kârîlerin çabasõyla artarak devam etmi

ama daima bir gerilim var olagelmi tir. slam dünyasõnda, yerel halk

müzikleri slami temalarla birle mi ve ortaya çok güzel eserler konmu ,

yeni tarzlar ve yeni enstrümanlar geli tirilmi tir.

Do u Dinleri

Çok farklõ inanca ev sahipli i yapan Hint toplum ve medeniyeti için mü

zik, ortak bir payda olu turan, tarihsel birli i sa layan en önemli unsur

lardan birisidir. Toplumun dini ve felsefi birli i müzikle sa lanõr ya da

di er bir ifadeyle müzikle somut bir ekilde gösterilir. Bu yüzden de mü

zik derin tarihsel köklere sahiptir ve ortak bir ontolojiyi payla õrlar. Çe it

31 Faruki, slam’a Göre Müzik ve Müzisyenler, s.42.
32 Shiloah, “Music…”, s.6277.
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li türleriyle birlikte ses, Hind dini dü üncesi için hayati bir önem arz eder.

Hinduizme göre evren, sesle ve gündelik hayatõ ku atan sesin her yerdeki

varlõ õyla olu turulmu tur. Bu yüzden Hinduizm’de ses dizileri “raga”lar

ve kutsal heceler/sesler “mantralar” vardõr. Raga, renk, duygu ve ruh

durumu” anlamlarõna gelir ve 132 tane raga vardõr. Her bir raga farklõ

mevsimlerde, farklõ zamanlarda, günün de i ik vakitlerinde müzik yap

mak için kullanõlõr. Kimi ragalar tanrõlara ibadet zamanõ olan sabah için

uygunken kimisi e lence zamanõ olan ak am için uygundurlar. Çe itli

i leri farklõ zamanlarda ifade etmek ya da o i in bir parçasõ olan ilgili ses

yani raga kullanõlarak duruma uygun müzik üretilir.33 Lakin bu Hindu

izm’de dini müzi in alanõnõ daraltmak yerine alabildi ine geni letir. Ör

ne in Hint tapõnak müzi i bir ritüelde, farklõ performanslar sergileyen

enstrümanlarõn sesleriyle sõnõrlõ de ildir.34

badet edenlerin genel seslerine genellikle her tür vurmalõ ve üfleme

li çalgõlardan olu an enstrümanlar katõlõr. Tapõnak müzi i genellikle fazla

gürültülü ve yüksek seslidir. Hatta zaman zaman ses artõrõcõ elektronik

cihazlarla müzik sesi tapõnak dõ õna da verilir. Ses yo unlu u, müzik

vasõtasõyla kutsalõ tecrübe etmek için merkezi görülür. Müzik olarak or

ganize edilmi ve düzenlenmi kutsal ses, evrenin düzenini ve insan var

lõ õna destek olmayõ sembolize eden bir güçtür. Bu seslerin en önemlile

rinden birisi “om”dur.35 “o” sesini veren “a” ve “u” sesleriyle “m” sesin

den olu an “om”, yeryüzü, gökyüzü ve gö ün katmanlarõndan olu an üç

dünyayõ; Brahma, Vi nu ve iva dan olu an üç büyük Hindu tanrõsõnõ;

Rig, Yacur ve Sama adlõ üç kutsal veda metnini simgeler. Böylece Om

hecesi gizemli biçimde bütün evrenin özünü temsil eder. Bu nedenle de

Hindu ayinlerinde dua, ilahi ve meditasyonlarõn ba õnda ve sonunda

söylenir. Om, gizemli ve mistik bir etkisi, gücü oldu una inanõlan kutsal

sözcüklerin (mantralar) ilki olarak da kabul edilir. Mantralar terkibler

(Om mani padme hum) eklinde bir araya gelerek de kullanõlõr ve bu

33 Mimaro lu, Musiki Tarihi, s.15.
34 Philip V. Bohlman, “Music: Music and Religion in India”, ER, c.9, s.6278.
35 Bohlman, “Music: Music and Religion in India”, s.6279.
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sözcüklerin okunmasõ sõrasõnda ortaya çõkan titre imlerin ve kelimelerin

ki ilerin daha yüksek bir bilince ula masõnõ sa ladõ õna inanõlõr. Bu ne

denle de Hindu ritüellerinde önemli bir yer tutar. Dolayõsõyla müzik ritü

ellerin ayrõlmaz bir parçasõdõr. Lakin müzik genellikle dansla birlikte icra

edilir.36

Budist müzikte büyük oranda Hindu müzi ine benzemekle birlikte

Do u ve Güneydo u Asya arasõnda bir köprü görevi gördü ü dü ünül

mektedir. Mantralar Budizm açõsõndan da son derece önemlidir ve sesle

re, müzi e gizemli anlamlar yüklenir. Müzik ki inin manevi derinle me

sini sa ladõ õ kadar hakikati kavramasõnõ da sa lamaktadõr. Bu nedenle

mantrik sesler ya da Budist müzik, Budist ibadetinin önemli bir parçasõ

dõr. Çan, davul, tahta balõk ve Gong geleneksel Budist müzik aletlerinin

en önemli dört tanesini olu turur. Bu dört enstrüman Buda’nõn ö retisini

sesler vasõtasõyla bütün aleme ö retir. Çan cehennem bölgesindeki bütün

varlõklara; davul kõrlardaki hayvanlara; tahta balõk sudaki hayvanlara; ve

gong gökyüzündeki hayvanlara hakikati ö retir. Ah ap balõk davul (mo

geo) aynõ zamanda ki inin adanmõ lõ õnõ sembolize eder. Ritüellerin ay

rõlmaz bir parçasõ olan çan ise kötü ruhlarõ kovmak için kullanõlõr.

Buda ö retilerinden birinde: “Bodhisattva [kendini tüm duyarlõ can

lõlarõn Budalõ a ula masõna yardõmcõ olmaya adamõ ki i], bir Saflõk ve

temizlik ülkesi in a etmek ve insanlarõn kalplerini yumu atmak için en

güzel müzi i yapmalõdõr. Yumu amõ kalpleriyle insanlarõn akõllarõ daha

fazla açõlõr ve böylece onlara ö retileri ula tõrmak ve e itmek daha kolay

hale gelir. Bu sebepten ötürü Buda (aydõnlanmõ ) olmak için müzik, se

remonikal bir sunu olarak in a edilmelidir.” der.37

Aslõnda Hindu müzi ini yeniden yorumlayarak geli tiren Budist ra

hipler mabetlerde ibadetlerinin bir parçasõ olarak arkõ söylerler. Ortaya

çõkan müzik ise daha derin manevi havasõyla insanlarõ etkilemeye devam

eder.

36 Bohlman, “Music: Music and Religion in India”, s.6280.
37 Hsing Yun, Sounds of the Dharma Buddhism and Music, California: Buddha’s Light Publis

hing, 2006, ss.2 3.
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Çin müzi i yakla õk dört bin yõllõk bir tarihe sahiptir ve bu yönüyle

en eski müzik türlerinden birisi olarak kabul edilir. Bu kadar eski bir

geçmi e sahip oldu u için Mõsõr ve Avrupa müzi ini de etkiledi i iddia

edilir. Çin müzi i ritüel /kutsal müzik ve popüler müzik olmak üzere

ikiye ayrõlõr. Aynõ ekilde enstrümanlar da basit ve karma õk olarak ikiye

ayrõlõr. Müzi in ruhsal prensipleri gök/cennetten alõnmõ olup enstrü

manlarõn malzemeleri yeryüzünden alõnmõ tõr ve evrendeki bütün de i

imleri ya da parçalarõ ifade eden sekiz sembol vardõr. Müzik aletleri de

yeryüzündeki malzemeden yapõldõklarõ için sekize benzer ekilde imal

edilirler. Bu sekiz madde, ta , metal, ipek, bambu, a aç, deri, sukaba õ ve

yer/topraktõr.38

Çin’de çok yaygõn olarak var olan müzi e, özellikle saray ve tapõ

naklarda oldukça önem verilir ve imparatorlar tarafõndan kurumsalla tõ

rõlmõ tõr. Müzi in, yer ile gök uyumunu yansõttõ õna inanan Çinliler için,

dinî bir yanõ da vardõ. Konfüçyüs de (MÖ 551 479) müzi in halkõn e itil

mesi ve insanlarõn ahlaklõ birer birey hâline getirilmelerinde çok önemli

bir araç oldu undan bahseder.

Çin’in toplumsal hayatõnda müzik oldukça fazla yaygõnla õnca MÖ

246 yõlõnda mparator Si Huang, müzi i yasaklar ve var olan tüm çalgõlarõ

ve yazõlõ kaynaklarõ imha eder. Lakin kõsa bir süre sonra Han Hanedanõ

Zamanõ(MÖ 206 MS 220)’nda müzik tekrar geli ir. Han Hanedanõ Zama

nõnda geli en Çin Müzi i, Tang Hanedanõ (618 907) ile Hung Hanedanõ

(960 1279) dönemlerinde altõn ça õna ula õr. Bu dönemlerde, saraylarda

büyük korolar ve 300 ki iden fazla üyeli orkestralar bulunuyordu.

Sonuç Olarak

Din ve müzik arasõndaki girift ili ki için söylenebilecek en temel eyin

bütün dinlerin bir ekilde müzikle ilgili oldu udur. Müzik arõnma, kutsa

lõ tecrübe etme, dini bilgilerin aktarõmõ, e itim, terbiye ve hakikati kav

ratma gibi farklõ amaçlarla dinler tarafõndan kullanõlõr. Bütün bunlarla

38 J. Dyer Ball, “Music (Chinese)” ERE, c.9, ss.16 19.
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birlikte müzik, bir dindar için kutsalõ tecrübe konusunda farklõ bir alan

olu turmaktadõr.

Genel olarak dinin daha do rusu teolojinin so uk ve kavramsal bir

dili vardõr. Her ne kadar inanmanõn duygusal bir süreç oldu u, akõldan

ziyade kalbin karar verdi i söylenilse de realitede durum farklõdõr. Din

katõ teolojik kurallar, amentüler, fõkhi kaideler bütünü olarak kar õmõza

çõkar. Oysa gerek dinin ve gerekse ritüellerin önemli ve ço u zaman zo

runlu bir parçasõ olan müzi in kavramsal olmayan bir dili vardõr. Teoloji

gibi hakikatle dolaylõ bir yüzle meyi de il do rudan bir yüzle meyi zo

runlu kõlar. Bu yönüyle müzi in ikame kabul etmeyen, ba ka bir dilde

yeniden kurgulanmaya imkan vermeyen bir yapõsõ vardõr. Müzi i tasvir

edemezsiniz ve anlamõ icra edildi i anda ortaya çõkar. Bu ise müzi i güç

lü kõlan bir eyken aynõ zamanda inananõn dini hakikati kavramasõna ve

kutsalõ tecrübe etmesine olanak sa lar. Bu nedenle de dinlerin tümünde

u ya da bu ekilde müzi in kullanõldõ õnõ görürüz.

Müzik kavramlardan kelimelerden çok daha güçlüdür. nanmayan

bir insan teolojik bir metinle arasõna bir mesafe koyabilir ya da kendisini

ona kapatabilirken müzik kar õsõnda bunu yapamaz. Zira müzik ki inin

kendisine perde koymasõna imkan vermez. Hõristiyan olmadõ õ dönemde

dinledi i Mezmurlardan alõnmõ ilahilerden fazlasõyla etkilenen Augus

tin, Hõristiyan olmamasõna ra men ilahilerden haz aldõ õnõ söyler. Bir

Mevlevi ayinindeki ney sesi, Müslüman olmayan pek çok insanõ bile etki

ler. Yine iyi bir hafõzõn okudu u bir ezan ya da Kur’an metni de inanma

yanlarõ dahi kendi dünyasõna çeker. Lakin bu dünya kelimelerle konu an

bir dünya de ildir. Velev ki icra edilen müzik sözlü bir metne dayansõn.

Müzi in kendisine ait bir mekan ve zaman olu turma gücü tarihin

çok eski devirlerinden beri bilindi i için özellikle ritüel mitlerinin icra

sõnda mutlak surette müzik kullanõlmõ tõr. Zira müzik dinleyeni aynõ

ekilde bõrakmayõp ki iyi kendi mekanõnõn ve zamanõn ötesine ta õyarak

onun mitsel zaman ve mekanla bütünle mesini ve gerçekli i (dinsel ya da

mitsel) tecrübe etmesini sa lar.



CENG Z BATUK

ONDOKUZ MAYIS ÜN VERS TES LAH YAT FAKÜLTES DERG S [2013] sayõ: 35

68

OMÜ FD

Buraya kadar ifade ettiklerimiz õ õ õnda unlarõ söyleyebiliriz. Müzi

e yakla õm konusunda dinlerin hiç birisinde toptan müzi e kar õ çõkma

gibi bir durum söz konusu de ildir. Ama bütün dinlerde genel olarak

müzik iki ba lõk altõnda yer almaktadõr: Kutsal/dinî müzik ve dindõ

õ/seküler müzik. Kutsal müzik te vik edilip övülürken, seküler müzik

genellikle uzak durulmasõ gereken bir müzik türü olarak kabul edilmi tir.

Bazõ dinlerde kutsal ve kutsal olmayan ayrõmõ olmamakla birlikte onlarda

kendi içinde müzi i yine kategorize ederek kademeli bir ekilde de er

lendirmi lerdir.

Yahudilik, Hõristiyanlõk, Hinduizm ve Budizm gibi pek dinde en

önemli müzik metinleri bizzat kutsal metinler kabul edilirken, bazõ din

adamlarõ ilahi vb müzik parçalarõ yazmõ lardõr. Kutsal metnin özel bir

tarzda slam’da oldu u gibi teganni ile okunmasõ birçok dinsel gelenekte

söz konusudur ve bu i için özel okuyucular yeti tirilmektedir. Enstrü

man ve insan sesiyle dini müzi in icra edilmesi konusunda hemen hemen

tüm dinler çõplak insan sesine daha fazla de er vermekte ve özellikle

ibadet esnasõnda enstrümanlarõn kullanõlmasõ tartõ malõ bir konu olarak

kar õmõza çõkmaktadõr. slam’da namaz vb ibadetler esnasõnda enstrü

manlarõn kullanõlmasõna kesinlikle kar õ çõkõlõrken, Yahudi ve Hõristiyan

dünyada bu konuda tarihsel süreç içerisinde farklõ uygulamalar söz ko

nusu olmu tur. Süleyman mabedi yõkõlana kadar tapõnakta müzik aletle

rinin bulunmasõndan rahatsõz olunmazken tapõnak yõkõldõktan sonra

enstrümanlarõn varlõ õ sorun olmu tur. Yine Calvin ve Zwingli gibi bazõ

reformistler Hõristiyan gelene in aksine ilahilerin salt insan sesiyle

okunmasõ gerekti ini iddia etmi ve enstrümanlara kar õ tavõr almõ lar

dõr. Dolayõsõyla dinlerin tarihsel süreçleri içerisinde müzi e kar õ tutum

larõnda da olumlu ya da olumsuz de i ikler ortaya çõkmõ tõr.

Davul, def, ney, ofar gibi bazõ müzik aletleri di erlerine nazaran ya

daha fazla saygõde er kabul edilmi ya da do rudan kutsallõk izafe edil

mi tir. Enstrümanlara kar õ tavõr alõndõ õ durumlarda bile özel saygõ gös

terilen bu çalgõlar istisna kabul edilmi tir. Bu ba lamda davul ya da da

vul benzeri vurmalõ çalgõlar kutsal çalgõ olarak kabul edilmi . Yine bazõ
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müzik aletlerinin çõkardõklarõ sesin kutsal oldu u, tanrõlarõn sesi oldu u

iddia edilmi tir. Bazen çe itli dinsel geleneklerde özel anlamlar yüklenen

bu müzik aletleri dõ õndaki enstrümanlarõn kullanõmõ ho kar õlanmamõ

ama en dogmatikler bile bu enstrümanlara cevaz vermi lerdir. Örne in

slam’da müzi in ve müzik aletlerinin haram oldu unu iddia eden bazõ

Müslümanlar bile “def”in istisna oldu unu, sadece onun helal oldu unu

savunurlar.

Müzik kutsalõn kapõsõdõr ya da di er bir ifadeyle bir kõsõm dinsel ge

leneklerde müzik dünya ile kutsal arasõnda ba lantõyõ sa layan bir ey

dir. Bu yüzden de müziksel tecrübeyi bir tür kutsal tecrübesi olarak alan

Rudolf Otto gibi kimi bilim adamlarõ müziksel tecrübenin Tanrõ’nõn var

lõ õnõ tecrübe etmeye çok benzedi ini iddia etmi lerdir.
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Giri

Sosyo kültürel ve ekonomik artlarõn geçmi e oranla çok daha hõzlõ bir

de i im gösterdi i dünyamõzda, toplumsal ili kilerdeki zayõflama, birey

sel ya amõ daha çok ön plana çõkarõrken, bireyselle en ama aynõ zamanda

yalnõzla an bireylerin gerek toplumla gerekse ailesiyle ili kilerinde de bir

dura anla ma ya da gerileme meydana gelmektedir. Bu durum tabiatõyla

aile içi ili kilerde, gerek e ler arasõnda gerekse ebeveyn çocuk ili kilerin

de bazõ olumsuz sonuçlara neden olmaktadõr. E ler arasõndaki ili kiler

böyle durumlarda genellikle bo anma ile sonuçlanõrken, aslõnda çözüm

yolu olarak ba vurulan bo anma olayõ, çocuklar açõsõndan daha yo un ve

çatõ malõ bir sürecin de ba langõcõnõ olu turmaktadõr.

Di er taraftan anne baba ve çocuklarõn bir arada bulunmasõna ra

men, günlük ya amõn yo unlu u içerisinde çocuklarõyla ilgilen(e)meyen

ebeveynlerin, çocuklarõ ile ya adõklarõ ileti im sorunlarõ da zaman içinde

bir çatõ ma durumuna dönü ebilmektedir. lgisiz kalõnan ya da e itelim

derken üzerlerinde baskõ kurulan çocuklarõn, bu ilgisizlik ya da baskõ

durumuna kar õ ebeveynlerine kar õ olumsuz tepkiler vererek bunu farklõ
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ekillerde dõ arõya yansõttõklarõ bilinmektedir.1 Böylesi durumlarda ortaya

çõkan problemler genel olarak; sosyal problemler2, disiplin problemleri3

ve e itim problemleri4 eklinde sõralanmaktadõr.

Ebeveyn çocuk arasõndaki ili kilerin sa lõklõ bir ekilde yürümesin

de, kar õlõklõ saygõ ve sevgi olu turmaya dönük olarak dini ve ahlaki de

erlerin de büyük önemi vardõr. Bu de erlerin ö retimi de ilk olarak aile

de ba lamaktadõr. Ancak günümüzde ailenin de i en formu içinde anne

babanõn çalõ ma hayatõnda birlikte yer almasõ, çocu un aile içindeki e i

timiyle birlikte ebeveyn çocuk arasõndaki ileti imi de olumsuz etkilemek

tedir. Aile içinde yeterli dini ve ahlaki e itimi alamamakla birlikte anne

babasõyla yeterli ileti im de kuramayan çocuklarõn psiko sosyal geli imle

rinin yanõ sõra dini ve ahlaki geli imlerinde bazõ olumsuzluklar ortaya

çõkmaktadõr. Bunlar içerisinde konumuzla ilgili olarak ebeveyn çocuk

arasõnda ya anan çatõ malar önemli bir yer tutmaktadõr. Bu noktada ebe

veyn çocuk arasõnda ya anan ileti im sorunlarõnda, seküler çözüm ara

yõ larõnõn yanõnda dinin de i e ko ulmasõ gerekmektedir. Bu noktada

Kur’an’õn ebeveyn çocuk ili kisine bakõ õ ve bu konuda ortaya koydu u

temel ilkeler, sorunun çözümüne önemli katkõ sa layabilir.

Bu çalõ mada, Kur’an’da ebeveyn çocuk ili kisi gerek sorumluluklar

gerekse temel ilkeler bakõmõndan ele alõnmaktadõr. Bu ba lamda çalõ ma

üç ba lõk altõnda ele alõnmaktadõr. Bunlar; ebeveyn çocuk ili kisinde ya

anan problemlerin nedenleri, Kur’an’da ebeveyn çocuk ili kisi ve

Kur’an’a göre ebeveyn çocuk ili kisinde temel ilkeler eklinde sõralan

maktadõr.

1 Salk’a göre, ya amõ kõsõtlamalar, cezalandõrmalar, yoksun bõrakõlmalar veya en çok
ihtiyacõ oldu u zamanlarda ebeveynini yanõnda görememe gibi durumlar, çocuklarõn
fark edilmek için suç i leme e ilimine kadar gitmektedir. Bkz. Lee Salk, Çocu un Duy
gusal Sorunlarõ, (Çev.:) Erzem Onur, Remzi Kitabevi, 7. Baskõ, stanbul 1998, s. 203.

2 çe kapanma, yalnõzlõk, güvensizlik, kaygõ ve depresyon, alkol ve uyu turucu kulla
nõmõ, intihar, iddet ve cinayet gibi kriminal suçlara karõ ma.

3 Bencillik, meydan okuma, iddet içeren yõkõcõ davranõ lar.
4 Ö renme güçlü ü, okul sorunlarõ ve akademik ba arõsõzlõk.
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I. Ebeveyn Çocuk li kisinde Ya anan Problemlerin Nedenleri

A. Ebeveynlerin Çocuklarõna Kar õ Tutumlarõndan Kaynaklanan Ne

denler

Anne baba ile çocuk arasõndaki ili ki çocu un hayata atõlmasõ ve ba arõlõ

bir ya am sürebilmesinin temelini olu turmaktadõr. Bu nedenle ebevey

nin çocu a kar õ tutumunda bu hususu göz önünde bulundurmasõ gere

kir. Ancak her anne babanõn çocu una kar õ ilgisinin farklõ olu u, çocu a

kar õ tutumlarda5 da kendini göstermektedir. Bu nokta ortaya konulan

yanlõ tutumlar zaman zaman ebeveyn çocuk arasõnda bazõ çatõ malarõn

ya anmasõna neden olmaktadõr.

Çocu unu mükemmel yeti tirmek adõna onun davranõ larõnõ sürekli

kontrol etmeye çalõ an, ceza ile paralel giden bir e itim anlayõ õ ortaya

koyan ve bu yönüyle çocu unu korku ve baskõya maruz bõrakan anne

baba ile korktu u için yalan söylemek gibi gayri ahlaki davranõ lara yö

nelen çocuk arasõnda sa lõklõ bir ileti im kurulamamaktadõr.6 Bunun ya

nõnda, çocu una a õrõ dü kün anne babalar ise, içe dönük, ba õmlõ ve

sosyal geli imi yetersiz bireyler meydana getirdiklerinin farkõnda de il

dirler.7

Günümüzde yaygõn olarak görülen anne baba tutumlarõndan birisi

olan ilgilisiz ebeveyn tutumlarõ ise, Yörüko lu’nun ifadesiyle, çocu una

ça da bir terbiye verdi ini zanneden anne baba tutumlarõnda görülen

mutlak ho görü yöntemine dayanmaktadõr.8 Bazen bu sõnõrsõz ho görü

tersine dönerek a õrõ sert tutuma dönü mektedir. Bu da dengesiz ebe

veyn tutumunu ifade etmektedir. Bu tür özelli e sahip anne babalar a õrõ

5 Anne baba tutumlarõ konusunda bkz. Selahattin Av aro lu, “Aile çi li kiler ve leti
im”, Ki ilerarasõ li kiler ve Etkili leti im, (Ed.) Alim Kaya, Pegem Akademi Yay., 4.
Baskõ, Ankara 2012, s. 264; Adnan Kulaksõzo lu, Ergenlik Psikolojisi, Remzi Kitabevi, 13.
Baskõ, stanbul 2011, ss. 127 128; Mehmet Zeki Aydõn, Ailede Çocu un Ahlak E itimi,
DEM Yay., stanbul 2005, ss. 28 45.

6 Atalay Yörüko lu, Çocuk Ruh Sa lõ õ, Özgür Yay, 25. Baskõ, stanbul 2002, s. 199.
7 Mustafa Köylü, “De erler E itiminde Ailenin Fonksiyonu”, Aile ve E itim, (Ed.) M.

Faruk Bayraktar, Ensar Yay., stanbul 2010, s. 236.
8 Yörüko lu, Çocuk Ruh Sa lõ õ, s. 200.
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ho görü ve a õrõ sert tutum arasõnda gidip gelirken9 bu tutarsõzlõklar,

ebeveynin günlük de i en psikolojik ruh haline ba lõ oldu u kadar ebe

veynlerin kendi arasõnda, çocuk yeti tirme konusunda uygulayacaklarõ

e itim metotlarõnõn birbirine tezat oldu u durumlarda da görülebilir.10

Çocuklarõ ile sa lõklõ ili kiler kurma noktasõnda ideal tutum ise,

dengeli ve tutarlõ ebeveyn tutumudur. Bu tür ailelerde ebeveynin çocu

una kar õ sevgisi esas olmakla birlikte, çocu un gelece ini ilgilendiren

konularda birlikte karar alma ve kabiliyetlerine göre yönlendirme vardõr.

Aile içinde emir verme, etiketleme, suçlama ve yargõlama gibi ileti im

engellerine yer verilmez.11 Bu tür ailelerde çocu un do ru davranõ larõ

te vik edilirken, hatalõ davranõ larõ fark ettirilerek sevgi ortamõnda çözü

me kavu turulur.12

B. Aile çi li kilerden Kaynaklanan Nedenler

Aile içi ili kilerin yapõsõ, bireyler arasõndaki ili kilerin biçimini etkilemesi

bakõmõndan önemlidir. Bu noktada ebeveyn çocuk ileti imini etkileyen en

önemli hususlardan birisi üphesiz ailenin yapõsõ ve ortamõdõr. Modern

dönemle birlikte aile yapõsõndaki de i meler, geleneksel geni aileden

çekirdek aileye geçi i hõzlandõrmõ tõr. Bu süreçte e lerin her ikisinin de

çalõ masõ, çocuklarõn yeti tirilmesini zorla tõrõrken13, di er yandan da

çocu un günlük ihtiyaçlarõnõn kar õlanmasõnda sorunlara yol açmaktadõr.

Bu noktada çocuklarõn bakõmõ ve beslenmesi ve aile içindeki i bölümü,

e ler arasõnda sõkça tartõ maya yol açan konular arasõndadõr. Ayrõca, tek

çocuklu ailelerde, ebeveynin tek çocu a çok fazla ba lanmasõ ve onun

üzerine fazlaca dü mesinden dolayõ çocuk, aile üzerinde bir baskõ veya

otorite kurabilmektedir. Üzerine bu kadar dü ülerek büyütülen ve her

9 Yörüko lu, Çocuk Ruh Sa lõ õ, s. 201.
10 Aydõn, Ailede Çocu un Ahlak E itimi, s. 38.
11 Av aro lu, Aile çi li kiler ve leti im, s. 268.
12 Köylü, De erler E itiminde Ailenin Fonksiyonu, s. 239.
13 Bkz. Begüm Köse, “Geçmi ten Günümüze Aile”, De i en Toplumda Aile, (Ed.) Nur en

Adak, Ankara 2012, s. 30.
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istedi i yapõlan çocukta ilerleyen zamanlarda ise narsist e ilimlerin arttõ

õ ifade edilmektedir.14

Aile içi ili kileri etkileyen di er bir husus ise, ailede ya anan iddet

tir. Aile içinde iddet çok farklõ ekillerde kendini gösterebilir. Bu, bazen

e lerden birinin di eri üzerindeki otoritesini ifade etmek için kullanõlõr

ken bazen de ebeveyn çocuk arasõndaki ili kilerde bir otorite mücadele

sinin sonucu olarak kendini göstermektedir. Ancak ister e ler arasõnda

olsun isterse ebeveyn çocuk arasõnda olsun, her ikisi de sonuç itibariyle

çocuklarla ebeveynin ili kisi üzerinde olumsuz etkiler meydana getir

mektedir.15

Aile içinde e lerin gerek kendi arasõnda gerekse çocuklarõyla olan

ili kilerindeki tutumlarõnõn yanõnda ebeveyn çocuk ili kisinde çocu un

geli imsel özellikleri ve ki ili i de önemli rol oynamaktadõr. lk olarak,

geli imsel özellikler açõsõndan bakõldõ õnda, ebeveyn çocuk ili kisi, do

umundan itibaren çocu un sosyalle mesinde önemli bir yere sahip ol

makla birlikte, ergenlik dönemi ile bu ili kide bazõ de i iklikler meydana

gelmekte, ebeveyn çocuk arasõnda var olan hiyerar ik ili ki, yerini aile

içinde alõnacak kararlarda söz sahibi olmaya dönük daha e itlikçi bir

ili kiye bõrakmaktadõr.16 Bu ise, genellikle ebeveynlerle çocuklarõ arasõnda

bir otorite sorunu olarak görülmektedir. Ayrõca ergenlik dönemine geldi

inde çocu un sergiledi i bazõ olumsuz davranõ lar aileler tarafõndan

çocu un ki ili inin bir parçasõ gibi algõlanõp bu konuda önyargõlõ bir tu

tum içerisine girmekten kaynaklanan sorunlar da ya anmaktadõr. Ancak

burada belki de unutulmamasõ gereken husus udur: Çocukluk yõllarõnda

sürekli övülen, a õrõ özgüven içinde yeti en ve kendi ayaklarõnõn üzerinde

durmasõ adõna sürekli bireyselle tirilmeye çalõ õlan bir çocuk, ergenli e

geldi inde bireysel ve özgürlükçü bir ya am istedi inde ailenin direnci

14 Sefa Saygõlõ, “Evlilik ve Aile Terapisi”, Aile ve E itim, (Ed.) M. Faruk Bayraktar, Ensar
Yay., stanbul 2010, s. 221.

15 Kulaksõzo lu, Ergenlik Psikolojisi, s. 86.
16 Di dem M. Siyez, Ergenlerde Problem Davranõ lar, Pegem Akademi Yay., 2. Baskõ, An

kara 2010, s. 36.
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ile kar õla tõ õnda, ortaya bir ileti im sorunu çõkmaktadõr. te bu noktada

çocu un ki ilik özellikleri belirgin bir biçimde açõ a çõkmaktadõr.

Bilindi i üzere, ki ilik, “bireyin duygu, dü ünce ve davranõ larõnõn

kendine özgü olu biçimi” eklinde tanõmlanmaktadõr.17 Bireyler arasõ

ileti imde ki inin bu özelli i ileti im ortamõnõ olumlu ya da olumsuz

etkileyen bir faktördür. Özellikle aile içerisinde her çocu un kendine ait

belirleyici bir takõm özellikleri vardõr. Örne in aynõ e itimi almasõna

ra men karde lerden birisi çok uyumlu ve ileti ime açõk olabilirken, di

eri uyumsuz, asi ve ileti ime kapalõ olabilir. Ya da bir durum kar õsõnda

karde lerden birisi daha sakin olabilirken, di eri daha saldõrgan bir tu

tum takõnabilir. te bu, çocu un ki ili i ile ilgili olmakla birlikte, ebe

veyn çocuk arasõndaki ileti imde belirleyici hususlardan birisidir.18

C. Çevresel Nedenler

Günümüz toplumunda aile içi ili kilerde en önemli direnç noktalarõndan

birisi çevresel faktörlerdir. Bunlar arasõnda özellikle akran gruplarõ ve rol

modellerin yanõnda tüketim kültürünün getirdi i dayatmalar da yine

önemli çatõ ma alanlarõnõ olu turmaktadõr.

Ergenlik döneminde yeni e ilimler, gençler arasõnda yaygõn bir e

kilde kullanõlmaktadõr. Bu dönemde aile ile ili kileri azalan ergen, kendi

ne bir arkada grubu olu turmakta ve ço u zaman onlarõn etkisi altõnda

kalmaktadõr. Arkada õnõn aldõ õnõ almak, onun giydi ini giymek, onun

gibi davranmak vb. durumlar bu dönemde sõk ya anmaktadõr. Bunun

yanõnda toplumda öne çõkan ki iler de çocuklar için önemli belirleyiciler

dir. Yanlõ veya do ru olup olmadõ õna bakmaksõzõn onlar gibi olmak

istemek, onlarla özde im kurmak özellikle ergenlik döneminin tipik özel

17 Feriha Baymur, Genel Psikoloji, nkõlap Yay., 17. Baskõ, stanbul, Tarihsiz, s. 273.
18 yi bir geli im seyri gösteren çocu a anne babalar di er çocuklarõndan daha fazla

de er verebilirler. Bu durumda, ola anüstü yetene e sahip olan bir çocuk di er kar
de lerinin geli imini engelleyebilir. Bu da do al olarak di er karde lerde kõzgõnlõk,
kõskançlõk gibi bazõ a õrõ tutum ve davranõ larõn ortaya çõkmasõna neden olabilir. Bkz.
Alfred Adler, Ya amõn Anlam ve Amacõ, (Çev.:) Kâmuran ipal, Say Yay., 10. Baskõ, s
tanbul 2012, s. 146.
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likleri arasõnda yer almaktadõr.19 Buna kar õlõk ebeveynin bu dönemde

çocu unu kendi de erlerine göre, kendi istedi i ekilde yeti tirememe

kaygõsõ, onu bazõ önlemler almaya sevk etmekte ve bu da ço u zaman

yasaklayõcõ tutumlar eklinde kendini göstermektedir. Bu ortamda çocuk,

ebeveyni geri kalmakla suçlarken, ebeveyn de çocu u umursamaz, saygõ

sõz vb. nitelendirmektedir.20

Çevresel nedenler arasõnda yer alan önemli faktörlerden birisi de tü

ketim kültürüdür. Özellikle kitle ileti im araçlarõ yoluyla sürekli olarak

bilinçaltõna yüklenen tüketim kültürü21, çocuklarla ebeveynleri zaman

zaman kar õ kar õya getiren önemli bir çatõ ma konusudur. htiyacõ ol

mamasõna ra men çocu unun sadece moda oldu u için almak istemesi

kar õsõnda ebeveynin yasaklayõcõ tutumu bu ili kide sorunlar ya anmasõ

na neden olmaktadõr. Öte yandan dar gelirli ailelerde bu durum daha

problemli bir hal alabilmektedir. Çünkü çocuklar artõk ellerinde olanla

yetinmeyi bilen bir toplumda ya amamakta, aksine Joan Chlaramonte’nin

ifadesiyle onlar, ellerinde olanla, sahip olmayõ istedikleri arasõnda derin

bir uçurumun var oldu u zaman diliminde ya amaktadõrlar.22

II. Kur’an’da Ebeveyn Çocuk li kisi

Günümüzde ebeveyn çocuk arasõnda ya anan tartõ ma hatta çatõ malar,

aile içi ili kilerin düzenlenmesi konusunda ebeveynleri her geçen gün

daha da zorlamaktadõr. Bu noktada, geçmi ten günümüze kadar olan

süreçte anne babalarõn çocuklarõna kar õ tutumlarõnda farklõ yakla õmlar

benimsenmi ise de bunlarõn çok ba arõlõ oldu unu söylemek mümkün

de ildir. Örne in batõda ebeveyn çocuk ili kileri ba lamõnda ortaya ko

19 Yörüko lu, Çocuk Ruh Sa lõ õ, ss. 378 380.
20 Yörüko lu, Çocuk Ruh Sa lõ õ, ss. 389 390.
21 Kitle ileti im araçlarõnõn etkisi konusunda bkz. Martin Esslin, Televizyon Ça õ /

TV:Beyaz Camõn Arkasõ, 3. Basõm, Põnar Yay., stanbul, 2001, s. 62; Abdülkerim Bahadõr,
“Günümüz Kitle leti im Araçlarõnõn, Ruhsal ve Toplumsal Hayatõmõz Üzerindeki
Olumsuz Etkileri ve Korunma Yollarõ”, Selçuk Üniversitesi lahiyat Fakültesi Dergisi, Sa
yõ: 7, Yõl: 1997, s. 483.

22 Bkz. Jean M. Twenge, Ben Nesli, (Çev.:) Esra Öztürk, Kaknüs Yay., 3. Baskõ, stanbul
2009, s. 13.



GÜNÜMÜZ A LE PROBLEMLER ÇERÇEVES NDE KUR’AN’DA EBEVEYN ÇOCUK L K S

ONDOKUZ MAYIS ÜN VERS TES LAH YAT FAKÜLTES DERG S [2013] sayõ: 35

79

OMÜ FD

nulan “arkada ebeveyn” yakla õmõ, ülkemizde de pedagoglar tarafõndan

belirli ölçüde benimsenmi olmakla birlikte kültürümüzün böyle bir ili ki

biçimine ne kadar uygun oldu u tartõ malõdõr. Kaldõ ki artõk bu ebeveyn

tutumu Batõda da ele tirilmekte ve geleneksel anne baba rol modeline

geri dönülmesinin gerekli i daha yüksek bir sesle dilde getirilmektedir.

te bu noktada bizim kendi kültürümüz açõsõndan ebeveyn çocuk ili ki

lerine bakmamõzõn gereklili i, sorunun çözümüne önemli katkõlar sa la

yabilir. Bu durumda, dinin birincil kayna õ olan Kur’an’õn ortaya koydu

u prensipler önemli görülmektedir. Nitekim Kur’an’da yakla õk 300

ayetin, do rudan 340 ayetin de dolaylõ olarak çocuklarla ilgili hususlar

dan bahsetti i görülmektedir. Bu ayetlerin bazõlarõnda Peygamberlerin,

çocuklarõ ile olan ili kileri, günümüz insanõ için de bazõ örnekler sunmak

tadõr. Tabiatõyla bu örnekler üzerinden Allah, Kur’an’da hem ebeveyne

hem de çocu a, birbirleriyle olan ili kilerinde bazõ sorumluluklarõ hatõr

latmaktadõr. imdi sõrasõyla bunlarõ inceleyelim.

A. Kur’an’da Ebeveyn ve Sorumluluklarõ

Sorumluluk açõsõndan bakõldõ õnda Kur’an’õn muhatabõ, inanan ve ergen

lik ça õna gelmi olan tüm Müslümanlardõr. Bu ba lamda çocuklar, so

rumluluk açõsõndan Kur’an’õn muhatabõ de ildir. Dolayõsõyla Kur’an’da

ebeveyn çocuk ili kisi ba lamõnda yer verilen bilgiler veya tavsiyeler

öncelikle yeti kin merkezlidir.

Çocuklar, Kur’an’õn ifadesiyle ebeveynler için birer göz nuru/göz

aydõnlõ õ23 olarak ifade edilmekle birlikte aynõ zamanda yine ebeveynleri

için bir imtihan vesilesi24 kõlõnmõ tõr. Aynõ ekilde Allah’tan sa lõklõ ve

salih bir evlat istenildi inde ve kendilerine kusursuz ve salih bir evlat

verildi i zaman bunun dünyaya gelmesinde Allah’õn dõ õndaki di er

güçlere a õrõ anlam yüklenilmesi de bir irk olarak nitelenmekte25 ve ebe

veynlerin bundan kaçõnmasõ istenmektedir. Genel olarak bakõldõ õnda,

Kur’an’da ebeveynlerin, çocu un do umundan önce ba lamak üzere belli

23 Kur’an, 28/9; Kur’an, 25/74.
24 Kur’an, 8/28; 9/55; 63/9; 57/20.
25 Kur’an, 7/190.
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ba lõ bazõ sorumluluklarõ bulunmaktadõr. Bu sorumluluklar u ekilde

sõralanabilir:

1. Çocu a Hayat Hakkõ Tanõmak

Kur’an, ebeveyn olmanõn bir gere i olarak çocuklarõn bakõlõp beslenmesi

ni ve onlarõn iyi yeti tirilmesini emrederken, açlõk ve sefalet korkusu ile

öldürülmelerini de yasaklamaktadõr.26 Dolayõsõyla ilk olarak ebeveynin

sorumlulu u, do acak olan çocu una hayat hakkõ tanõmakla ba lamak

tadõr. Bu hayat hakkõnõn bir gere i olarak Kur’an, çocuklar arasõnda kõz

erkek ayrõmõnõ da yasaklamõ tõr. Hatta öyle ki, cahiliye dönemi Arap

adetlerinde sõkça görülen, kõz çocuklarõnõn öldürülmesi, Kur’an’da id

detle ele tirilen bir husustur.27 Erkek çocuklarõ oldu unda rõzõk korkusu

ta õmayan cahiliye Araplarõ, kõz çocuklarõ oldu unda bunu bir utanç

vesilesi olarak görmekte ve onlarõn ya amlarõnõ sonlandõrmakta bir beis

görmemekte idi. Bu noktada Kur’an’õn tutumu, çocuklar arasõnda adaleti

gözetmek ve onlarõ yersiz korkular ve gereksiz bir utanç yüzünden hayat

haklarõnõn ellerinden alõnmamasõndan yana olmu tur. Zira do umunda

sonra cinsiyeti ya da bakõm korkusu üzerinden ebeveynin çocu a bakõ

açõsõ, ilerleyen yõllarda çocu u ile olan ileti imini olumsuz etkileyebil

mektedir.

Çocuklar, Kur’an’da göz nuru, göz aydõnlõ õ gibi isimlerle ifade edi

lirken aynõ ifade Kurratu’l Ayn) cennet nimetleri28 için de kullanõlmakta

dõr. Dolayõsõyla bu ifade çocuklarla cennet nimetleri arasõnda derin bir

ilginin varlõ õnõ göstermektedir. Hz. Peygamber’in “Çocuk kokusu cennet

kokusudur.”29 buyurmasõ da çocuklarõn de erini ortaya koymasõ bakõmõn

26 Kur’an, 17/31; 6/140, 151.
27 Kur’an, 81/8 9.
28 Kur’an, 32/17.
29 Ebü l Kâsõm Süleyman b. Ahmed b. Eyyûb el Lahmî et Taberânî, el Mu cemü l Evsat,

thk. Tarõk b. vazillah b. Muhammed, Abdulmuhsin b. brahim, Darü l Haremeyn,
Kahire, 1415/1995, c.6, s.82; Ebü l Hasan Nureddin Ali b. Ebû Bekr b. Süleyman el
Heysemi, Mecmau’z Zevâid ve Menbau’l Fevâid, Beyrut: Darü’l Fikr, Beyrut, 1412, c.8,
s.286.
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dan önemlidir. O halde ebeveynin ilk görevi, do acak olan çocu una

ya am hakkõ tanõmaktõr.

2. Helal Kazançla Beslemek

Helal rõzõk konusu günümüz modern e itim anlayõ larõnda pek yer alma

sa da slam e itim gelene inde çocu un ahlaki geli iminde önemli bir

yeri oldu u ifade edilmektedir. Örne in 16. yüzyõlõn önemli ahlakçõlarõn

dan birisi olan Kõnalõzâde’ye göre, ilk olarak ailede babanõn görevi evi

idare etmektir. Bu ba lamda baba, ailenin oturaca õ evin temininden

ailenin geçiminin sa lanmasõna kadar bir dizi i le mükellef kõlõnmõ tõr.30

Özellikle kazanç elde edilirken babanõn u üç hususa dikkat etmesi gerek

li görülmü tür. Bunlar; zulüm ve haksõz yolla kazanç elde etmemek,

ayõp ve uygun olmayan yollardan mal elde etmekten kaçõnmak, alçaklõk

ve zilletten sakõnmak.31 Burada helal kazanç ve temiz rõzõk elde etme gibi

en temel de erlerin çocu a aktarõlmasõndan önce ebeveynin, çocuklarõnõn

bo azõndan haram lokma geçirmemesi gerekti ine de bir i aret vardõr. Bu

açõdan bakõldõ õnda, çocu a ahlaki de erlerin ö retiminde ba ta anne ve

baba olmak üzere di er aile fertlerinin, ahlaki de eri içselle tirmi ve bu

konuda çocu a model olacak nitelikte olmasõ gerekmektedir.

Çocuklar, ebeveynler için Allah’õn kendilerine takdir etti i bir ema

nettir. Bu nedenle onlarõn bakõmõ ve beslenmesi de ebeveynlerin önemli

görevleri arasõnda yer almaktadõr. Kur’an’da bu durum u ekilde ifade

edilmektedir: “Biz insana anne babasõna iyi davranmayõ emrettik. Annesi onu

ne zahmetle karnõnda ta õdõ ve ne zahmetle do urdu! Onun (anne karnõnda)

ta õnmasõ ve sütten kesilme süresi (toplam olarak) otuz aydõr. Nihayet olgunluk

ça õna gelip, kõrk ya õna varõnca öyle der: “Bana ve anne babama verdi in ni

metlere ükretmemi, senin razõ olaca õn salih amel i lememi bana ilham et. Nes

limi de salih kimseler yap. üphesiz ben sana döndüm. Muhakkak ki ben sana

teslim olanlardanõm.” 32

30 Kõnalõzâde Ali Çelebi, Ahlâk õ Alâî, Cilt: 2, Matbaatü’l Bulak, 1248, s. 3.
31 Kõnalõzâde, Ahlâk õ Alâî, Cilt: 2, s. 8.
32 Kur’an, 46/15.
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Ancak bakõm ve beslenme konusunda Kur’an’õn õsrarla üzerinde

durdu u husus helal rõzõk konusudur. Bu husus Kur’an’da; “Hani bra

him, ‘Rabbim! Bu ehri güvenli bir ehir kõl. Halkõndan Allah a ve ahiret gününe

iman edenleri her türlü ürünle rõzõklandõr’ demi ti.”33 eklinde ifade edilirken,

buradaki “rõzõk” kelimesi, helal kazanca i aret etmektedir.

3. Do ru Bilgi le Donatmak

Ebeveyn çocuk ili kisinde ya anan sorunlarõn bir kõsmõ çevresel faktörle

rin yo un etkisi altõnda olsa da, bir di er boyutuyla, çocuklarõn do ru

bilgi, e itim ve kültürle donatõlmamasõndan kaynaklandõ õ da bir gerçek

tir. Bu noktada slam gelene i açõsõndan, bir ebeveyn için çocu una bõra

kaca õ en güzel miras, hiç üphesiz ki, onu do ru bilgi ile donatmak ve

e itmektir.34 yi yeti tirilmi bir çocuk aynõ zamanda ebeveyni için ahiret

mutlulu unun sebebidir. Hz. Peygamberin hadislerinde de ifadesini bul

du u üzere, ölen insanõn amel defteri kapandõ õ halde geride salih bir

evlat bõrakan kimsenin defteri kapanmaz; onun yaptõ õ hayõrlõ i lerden

ebeveyn de mutlaka fayda görür.35 Bu noktadan hareketle bakõldõ õnda,

Kur’an’da çocuk e itimi üzerinde önemle durulmaktadõr. Ona verilecek

e itimde öncelik sõrasõna göre, inanç e itimi ve ardõndan da ibadet e iti

mi gelmektedir. Bunu gerçekle tirmek üzere Kur’an’da öncelikle duygu

larõn e itilmesine vurgu yapõlmõ , ardõndan bilgi boyutu üzerinde du

rulmu tur. Bunu göstermesi bakõmõndan Lokman suresi önemli mesajlar

içermektedir: “Hani Lokman o luna ö üt vererek öyle demi ti: “Yavrucu um!

Allah a ortak ko ma! Çünkü ortak ko mak elbette büyük bir zulümdür.”36 Ayet,

çocu un e itiminde ilk olarak inanç e itimini konu edinmektedir. Ayrõca

bunu yaparken, çocuk e itimi konusunda, günümüz modern pedagojik

yakla õmlarõnõn da üzerinde sõkça durdu u üzere, hatalõ bir davranõ

33 Kur’an, 2/126; 4/10.
34 Muhammed b. sa et Tirmizî, Sünen, Beytü’l Efkâri’d Devliyye, Riyad, 1998, Birr ve’s

Sõla, 24/33.
35 Ebû’l Hüseyn Müslim b. Haccâc el Ku eyrî, el Câmiu’s sahîh, Beytu’l Efkâri’d

Devliyye, Riyad, 1998, Vasiyye, 25/3; Ebû Dâvûd, Vesâyâ, 17/14; Muhammed b. sa et
Tirmizî, Sünen, Beytü’l Efkâri’d Devliyye, Riyad, 1998, Ahkâm, 12/36.

36 Kur’an, 31/13.
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yasaklanõrken, bunun neden yasaklandõ õnõn da çocu a açõklanmasõ ge

rekti ine i aret edilmektedir.

Çocu un e itiminde dikkate alõnacak ikinci husus ise davranõ boyu

tunun öne çõkarõlmasõdõr. “Yavrucu um! Namazõ dosdo ru kõl. yili i emret.

Kötülükten alõkoy. Ba õna gelen musibetlere kar õ sabõrlõ ol. Çünkü bunlar kesin

olarak emredilmi i lerdendir.”37 ifadeleri de davranõ boyutuna vurgu

yapmaktadõr. Görüldü ü üzere ilk ayet inanç e itimini hedef alõrken,

ardõndan ikinci ayet, inancõn gereklerini yerine getirme noktasõnda dav

ranõ boyutuna vurgu yapmaktadõr.

Do ru bilgi ile donatõlmadõ õ takdirde birçok insan için iftihar vesi

lesi38 olan çocuklarõn, aslõnda bir süre sonra ebeveyni ile problemli hatta

anne babasõna kar õ isyankar bir birey olmalarõ pekâlâ mümkün olabil

mektedir. Allah, Kur’an’da bu durumu “E lerinizden ve çocuklarõnõzdan size

dü man olabilecekler vardõr, onlardan sakõnõn”39 ifadeleriyle dile getirirken,

esasõnda ebeveyn için göz nuru olan bir evlât, yine Kur’an’õn ifadesiyle,

bir deneme aracõ40 ve bir imtihan vesilesi de olabilmektedir.41

4. E it Davranmak

E itlik, çocuklar arasõnda cinsiyete dayalõ ayrõmõ reddetmek oldu u ka

dar, onlar arasõnda psikolojik olarak (sevgiyi gösterme), adaleti gözetmek

eklinde de tezahür etmektedir. O nedenle Kur’an ilk olarak çocuklar

arasõnda kõz erkek eklinde cinsiyete ba lõ bir ayrõmõ iddetle reddetmek

tedir. Bu durum Kur’an’da “Onlardan biri, kõz ile müjdelendi i zaman içi öfke

ile dolarak yüzü simsiyah kesilir! Kendisine verilen kötü müjde (!) yüzünden

halktan gizlenir. imdi onu, a a õlanmõ olarak yanõnda tutacak mõ, yoksa topra

a mõ gömecek? Bak, ne kötü hüküm veriyorlar!”42 eklinde ifade edilmekte

dir.

37 Kur’an, 31/17.
38 Kur’an, 57/20.
39 Kur’an, 64/14.
40 Kur’an, 8/28
41 Kur’an, 63/9; 64/15.
42 Kur’an, 16/58 59;Ayrõca bkz. Kur’an, 43/17; 81/8 9.
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Ebeveynlerin, çocuklara e it davranma konusunda dikkat etmesi ge

reken bir di er husus da çocuklarõna gösterdikleri sevgi ve merhamet

duygusudur. Zira ebeveynin bu konudaki tutumu karde ler arasõnda

yanlõ anlamalardan kaynaklanan bir probleme yol açabilece i gibi, ebe

veyn çocuk arasõnda da sorunlara neden olabilmektedir. Bu konuda

Kur’an’daki en ilgi çekici örneklerden birisi de Hz Yusuf’un, karde leri

tarafõndan kuyuya atõlmasõ hadisesinin yer aldõ õ Yusuf Suresidir.

Kur’an’õn bildirdi ine göre, babalarõnõn Hz. Yusuf’u kendilerinden daha

fazla sevdi ini dü ünen karde leri, babalarõnõn sevgisini tekrar kazana

bilmenin yolunun da Hz Yusuf’u öldürmekten geçti ini dü ündüler. Bu

olay Kur’an’da u ekilde anlatõlmaktadõr: “Karde leri dediler ki: “Biz güçlü

bir topluluk oldu umuz halde Yusuf ve karde i (Bünyamin) babamõza bizden

daha sevgilidir. Do rusu babamõz açõk bir yanõlgõ içindedir.” ( çlerinden birisi)

“Yusuf’u öldürün veya onu bir yere atõn ki babanõz sadece size yönelsin. Ondan

sonra (tövbe edip) salih kimseler olursunuz.”43 Hz. Yakup ve o ullarõ arasõn

da geçen olaylarõn anlatõldõ õ bu kõssada, karde ler arasõndaki kõskançlõ a

i aret edilmektedir.

5. Sevgi ve Merhamet Göstermek

Kur’an’da çocuklarla ilgili geçen ifadelere bakõldõ õnda, bunlarõn çocukla

ra kar õ sevgi ve merhamet ifade eden sözcükler (o ulcu um, yavrucu

um, göz nuru vb.) oldu u, görülmektedir. Her ne kadar çocuklar zaman

zaman hata yapsalar da, ebeveynlerin onlara kar õ sevgi, ho görü ve

merhameti kaybetmemesi gerekir. Zira ebeveynle çocuk arasõnda vazge

çilmez bir ba vardõr. Bu ba do u tan gelen fõtri bir sevgiyle olu makta

dõr. Kur’an’da do rudan “çocuklarõnõzõ seviniz” eklinde bir ifadenin yer

almamasõ, çocuk sevgisinin fõtrili ine i aret etmektedir. Ayrõca ebeveyn

lerin çocuk yeti tirmek gibi oldukça zahmetli bir görevi gönüllü olarak

üstlenmeleri ve hiçbir kar õlõk beklemeksizin çocuklarõnõ bakõp besleme

leri, çocuk sevgisinin fõtri oldu unun di er bir i areti olarak görülmekte

dir.44 Kur’an, çocuk sevgisine dair sadece belirli i aretler de il, aynõ za

43 Kur’an, 12/8 9.
44 Hasan Keskin, Kur’an ve Çocuk, Yayõnevi Yay., Ankara, 2009, s. 93.
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manda konu hakkõnda spesifik örneklere de yer vermektedir. Örne in,

Hz. Yakub’un, o lu Yusuf’a kar õ olan sevgisi, Hz. Yusuf’un kuyuya

atõlmasõ neticesinde gözlerinin kör olmasõna neden olmu tur. Hz. Mu

sa’nõn annesinin, Musa’yõ suya bõraktõktan sonra merakõndan sabaha

kadar uyuyamayõp neredeyse i i açõ a vuracak dereceye gelmesi45, Hz.

Nuh’un, isyankar o luna kar õ, tufandan önce “Yavrucu um! Bizimle bera

ber sen de bin. nkarcõlarla birlikte olma.”46 diye seslenerek, hata yapmasõna

ra men gemiye binmesini istemesi, ebeveynin çocu una kar õ sevgisini

gösteren özel örneklerdir.

Çocuklara sevgi ve merhamet göstermek fõtri bir duygu olmakla bir

likte, a õrõ sevgi ve ba lõlõk neticesinde Allah’õ anmaktan alõkoymasõ ise,

evlat sevgisinin bir imtihan vesilesine dönü mesi anlamõ ta õmaktadõr.47

Kur’an, bu durumu özellikle dile getirerek ebeveynlerin bu hususta dik

katini u ayetle çekmektedir: “Ey iman edenler! Mallarõnõz ve evlatlarõnõz

sizi, Allah õ zikretmekten alõkoymasõn. Her kim bunu yaparsa, i te onlar ziyana

u rayanlarõn ta kendileridir.”48

Kur’an’õn çocuklara kar õ sevgi ve merhamet gösterilmesini tavsiye

eden ayetlerle, çocuk sevgisinin bir imtihan vesilesi oldu unu ifade eden

ayetler birlikte de erlendirildi inde, anne babanõn, çocu unu Allah’tan

bir nimet olarak görüp onu kollamasõ ve sevmesi ve bunun için ükret

mesi, tavsiye edilirken, ebeveyni Allah’tan uzakla tõrõp dünya hayatõna

daha fazla ba lamasõ ise, ho görülmeyen bir durum olarak ifade edil

mektedir.

Daha önce de belirtildi i üzere, günümüz mevcut pedagojik yakla

õmlarda da ebeveyn çocuk arasõndaki ili kinin biçimi ele alõnõrken, aile

nin bu konuda tutarlõ olmasõna, bu konuda a õrõ tutum ve davranõ lardan

uzak durmasõna vurgu yapõlmaktadõr. Dolayõsõyla çocuklar üzerinde a õrõ

baskõcõ bir tutum, onlarõn ahlaki geli imine olumsuz etki etti i kadar,

45 Kur’an, 28/10.
46 Kur’an, 11/42.
47 Kur’an, 3/14; Bkz. Keskin, Kur’an ve Çocuk, s. 98.
48 Kur’an, 63/9.
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a õrõ koruyucu ya da serbest tutumla birlikte a õrõ sevgi ve dü künlük de

yine aynõ sonuca götürebilmektedir.

6. Do ru Bir Model Olmak

Ebeveynlerin çocuklara kazandõrmak istedikleri dini ve ahlaki de erler

konusunda en önemli yöntemlerden birisi de hiç üphesiz çocuklarõna

do ru bir model olmaktõr. Bu aynõ zamanda çatõ manõn ortadan kaldõrõl

masõ noktasõnda önemli bir yöntemdir. Çocukluk dönemi geli im özellik

lerine bakõldõ õnda, ilk çocukluk dönemi ö renmeleri genellikle gözlem

ve taklit üzerine dayanmaktadõr. Zira çocuklar, sorumlu olmayõ ya da

sorumsuzlu u etraflarõndaki bireyleri gözlemleyerek ö renmektedirler.49

Bu da rol model olarak ebeveyn ve di er yakõn çevreyi, çocu un ö ren

mesinde önemli kõlmaktadõr. Nitekim anne babanõn davranõ larõ bir süre

sonra çocuklarõn davranõ larõ olarak geri dönmektedir. Salzman’õn da

belirtti i gibi, çocuklar anne babalarõna benzer ve onlarõn karakterini

yansõtõrlar.50

Kur’an, genel itibariyle geçmi milletlerden örnekler vererek,

mü’minleri uyarõrken, aynõ zamanda inananlarõn, inanç, ibadet ve ahlaki

yönden e itilmesi için Hz. Peygamberin örnekli ine vurgu yapmaktadõr.

Bu durum, Kur’an’õn rol model olma konusundaki hassasiyetini göster

mekle birlikte, ebeveyn çocuk ili kilerinde de önemli bir belirleyicidir.

Örne in, “Ailene namazõ emret ve kendin de ona devam et.”51 Ayeti, yapõlmasõ

tavsiye edilen bir davranõ õn öncelikle ebeveyn ya da aile reisi tarafõndan

yerine getirilmesi gerekti ini bildirmektedir.

Kur’an’da ailesi için bir rol model olan Hz. smail hakkõnda, “Ailesine

namaz ve zekatõ emrederdi. Rabb inin katõnda da ho nutlu a ula mõ tõ.” Örnek

49 Bu konuda bkz. Köylü, “De erler E itiminde Ailenin Rolü”, Aile ve E itim, (Ed.:) M.
Faruk Bayraktar, Ensar Yay., stanbul 2010, s. 252; Hasan Dam, “Çocukluk Dönemi
Din E itimi”, Geli imsel Basamaklara Göre Din E itimi, (Ed.:) Mustafa Köylü, Nobel
Yay., Ankara 2010, s. 21.

50 C. Gotthilf Salzman, Nerede Hata Yaptõk?, (Çev.:) Zeki Karakaya, Etüt Yay., Samsun
2004, s. 10.

51 Kur’an, 20/132.
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olma konusunda en ciddi uyarõ ise “Niçin yapmadõ õnõz eyleri söylüyorsu

nuz”52 ayeti ile gelmektedir. Bu ayet genel bir duruma i aret etse de ebe

veyn çocuk ili kisinde rol model olmanõn gereklili ini de göstermektedir.

Zira ebeveynler, kendilerinin yapmadõ õ eyleri çocuklarõndan istedikle

rinde zaman zaman tepki ile kar õla maktadõrlar. Yanõ sõra kendileri tara

fõndan yapõlmadõ õ halde çocuklarõndan bazõ davranõ larõ benimsemesini

istemek, çocu un ahlaki geli iminde de bazõ olumsuz sonuçlar do ura

bilmektedir. Bu noktada, gerek slam e itim gelene i gerekse modern

e itim yakla õmlarõ, e itimde model olmanõn önemine i aret ederken, bu

durum din ve ahlak e itiminde daha bir önem arz etmektedir. Berkowitz,

ahlak e itiminde dikkat edilmesi gereken hususlardan birisi olarak gör

dü ü rol model olma konusunda unu nakletmektedir: “Söyledi imizi

sadece yapmaya de il, aynõ zamanda yaptõ õmõzõ da söylemeye ihtiyacõmõz

var.”53 unu da ifade etmek gerekir ki, ebeveyn, çocu u için do ru bir

model olsa bile, do ru davranõ õ kazandõrma konusunda her zaman iste

nen sonuç elde edilemeyebilir.

B. Kur’an’da Çocuk Tipleri ve Sorumluluklarõ

1. Kur’an’da Çocuk Tipleri

Çocuklarõn ki ilik ve karakter özellikleri ebeveynleri ile ili kilerinde

önemlidir. Bazõ çocuklar daha uysal veya yumu ak karakterli olabilirken,

bazõlarõ daha sert ve katõ bir karaktere sahip olabilir. Bu özelliklerden

birincisine sahip olan çocuklar ebeveynleri ile daha rahat ve sa lõklõ bir

ileti im kurabilirken, ikinciler ise, di erlerine göre daha sorunlu bir ileti

im içinde olabilirler. Kur’an’da bu durumu ifade eden çok sayõda olaya

rastlanmaktadõr. Bunlardan birincisi, Hz. Adem’in iki o lu arasõnda ge

çen olayõ anlatan kõssadõr. Kur’an’da bu durum u ekilde ifade edilmek

tedir: (Kabil)“Andolsun seni mutlaka öldürece im” demi ti. (Habil)“Andolsun!

Sen beni öldürmek için elini bana uzatsan da ben seni öldürmek için sana elimi

52 Kur’an, 61/2.
53 Marvin W. Berkowitz, “The Science of Character Education”, Bringing in a New Era in

Character Education, (Ed.) William Damon, California: Hoover Instõtutõon Press, 2002, s.
81.
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uzatacak de ilim. Çünkü ben âlemlerin Rabbi olan Allah’tan korkarõm.” “Ben

istiyorum ki, sen benim günahõmõ da, kendi günahõnõ da yüklenip cehennemlik

lerden olasõn. te bu zalimlerin cezasõdõr.” “Derken nefsi onu(Kabili) karde ini

öldürmeye itti de (nefsine uyarak) onu öldürdü ve böylece ziyan edenlerden ol

du.”54

Kõssada geçen olaydaki iki karde ten Habil, Kabil’e göre daha yu

mu ak huylu bir karaktere sahip iken Kabil’in farklõ bir özelli i ortaya

konulmaktadõr. Bu durum çocuklarõn do u tan getirdikleri ki ilik özellik

lerine dikkat çekmekle birlikte, psikolojik açõdan bakõldõ õnda, ba arõ

kar õsõnda ba arõsõzlõ õn, kendine güvene kar õ güvensizli in ortaya çõ

kardõ õ saldõrgan tutum ve davranõ a da i aret etmektedir.55 Dolayõsõyla

ayette çocuklarla ileti imde onlarõn bu tür özelliklerinin dikkate alõnmasõ

gerçe i hatõrlatõlmaktadõr.

Kur’an’õn yer verdi i önemli örneklerden birisi de ebeveynine kar õ

itaatkar/isyankar çocuk örne idir. Bu noktada dikkate alõnmasõ gereken

iki örnek üphesiz Hz. brahim’in ve Hz. Nuh’un o ullarõdõr. Hz. s

mail’in ki ilik olarak itaatkar ve yumu ak huylu56 olmasõ, bu yönüyle

onu, Kur’an’da övülen ve Allah’a adanmõ çocuklardan sayõlmasõnõn

nedenidir. Kur’an’da, bu durum, “ te o zaman biz onu uslu bir o ul ile müj

deledik.” eklinde ifade edilmektedir.57 Hz brahim’in, o lu smail’e, artõk

olgunlu a eri ti i sõrada bir gün “Ey yavrucu um! Rüyamda seni kurban

etti imi gördüm. Buna ne dersin? Bir dü ün” der. Bunun üzerine Hz. smail

“Ey babacõ õm sana emredilen ne ise, onu yap. n allah beni sabredenlerden

bulacaksõn.” dedi.58 Bu ayet iki noktaya i aret etmektedir. Birincisi, Hz.

smail’in karakter olarak itaatkar ve yumu ak huylu olmasõ, ikincisi ise,

Hz. brahim’in, gördü ü rüya üzerine bir emrivaki yapmak yerine Hz.

54 Kur’an, 5/27 30.
55 Celal Kõrca, “Kur’ana Göre Çocuklarõn Talim ve Terbiyesinde Takip Edilecek Esaslar”,

Erciyes Üniversitesi lahiyat Fakültesi Dergisi, Yõl: 1996, Sayõ: 9, s. 41.
56 Kur’anda Hz. smail için “Bunun üzerine ona, kendisi gibi, yumu ak huylu bir çocuk

müjdeledik” denilerek Hz. smail’in karakteri ortaya konulmaktadõr. Bkz. Kur’an,
37/101.

57 Kur’an, 37/101.
58 Kur’an, 37/102.
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smail ile isti are etmesi. te bu örnek, çocu un karakteri kadar ebevey

nin ileti im metodunun da ileti imde önemli oldu unu göstermektedir.

syankâr çocuk konusunda önemli bir örnek ise, Hz. Nuh’un o lu

dur. Hz. Nuh, kavmini Allah a davet etmi , davetini kabul ederek inanan

insanlarõ tufandan kurtulmalarõ için gemisine almõ , bu arada kõyõda ka

lan o lunun da inanarak gemiye binmesini istemi ve öyle demi ti:

“O ulcu um! Gel bizimle gemiye bin. O inkarcõlardan olma.” Ancak o lu, “Ben,

beni sulara kar õ koruyacak bir da a sõ õnaca õm” dedi. Bunun üzerine Nuh:

“Bugün Allahõn acõmasõnõ hak edenlerin dõ õnda hiç kimse için Allahõn hükmün

den kurtulu yoktur.” dedi ve tam o anda aralarõnda bir dalga yükseldi ve o lu

bo ulup gidenlerden oldu.”59 Ayette, Hz. Nuh’un o lunun, inanmadõ õ için

gemiye binmeyerek, kendi helâkini kendi elleriyle hazõrlamõ olan isyan

kar bir çocuk oldu u ifade edilmektedir. Ancak burada konumuzla ilgili

dikkat çeken bir husus var. Öncelikle Hz. Nuh’un peygamber olmasõna

ra men çocu un isyankar tutumu kar õsõnda halen ona “O ulcu um”

eklinde hitap etmesi, onun bir peygamber olmakla birlikte bir baba ola

rak efkatini yansõttõ õnõn en önemli delilidir. Bu durum ebeveynin, ço

cuklarõ hata yapsa bile onlara efkat ve merhamet göstermekten geri kal

mamalarõnõ ö ütler nitelikte olmakla birlikte, ebeveynin, çocu u ile ne

kadar iyi bir ileti im kurmak isterse istesin, çocu un ki ilik özelliklerinin

de bu ileti imde belirleyici olabilece ini göstermektedir.

Yukarõdaki iki olay, çocuklarõn karakter özelliklerinin ebeveyn

çocuk ileti iminde çok önemli oldu una i aret etmektedir. Nitekim bu

anlamda slam e itim gelene inde çocu un karakter özelliklerinin e i

timdeki etkisine i aret edilmektedir.60 Bununla birlikte modern pedagoji

de çocuklarõn e itiminde onlarõn ki ilik özelliklerinin ve bireysel farklõlõk

larõn dikkate alõnmasõnõn, verilecek e itimin amacõna ulamasõnda önemli

oldu unu kabul etmektedir.61

59 Kur’an, 11/42 43.
60 Bkz. Ahmet Çelebi, slam’da E itim Ö retim Tarihi, Damla Yay., stanbul 1998, ss. 245

256; Kõnalõzâde, Ahlâk õ Alâî, cilt:2, ss. 31 39.
61 Zeynep Hamamcõ, “Ö renmede Güncel Konular”, E itim Psikolojisi, (Eds.) Ya ar Öz

bay Serdar Erkan, Pegem Akademi Yay., 2. Baskõ, Ankara 2009, s. 332.
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2. Çocuklarõn Ebeveyne Kar õ Sorumluluklarõ

Kur’an’da ebeveyn çocuk arasõnda sa lõklõ bir ili ki kurulabilmesi için

kar õlõklõ sorumluluklardan bir di eri de çocuklara ait sorumluluklardõr.

Zira kar õlõklõ ili kilerde çatõ manõn önüne geçmenin önemli yollarõndan

birisi taraflarõn görev ve sorumluluklarõnõ iyi bilmeleridir. Ebeveyn çocuk

ili kisinde, çocuklarõn ebeveynine kar õ en önemli sorumluluklarõndan

birisi onlara itaat etmektir.

urasõ bir gerçektir ki, sevginin iddet ve yo unlu u bireyin anne

babasõndan ziyade e i ve çocuklarõna yöneliktir. Bu fõtri gerçe i dikkate

alan Kur’an, anne babalarõn çocuklarõnõ koruyup gözetmesi ve onlara

özen gösterilmesi konusunda bir tavsiyeye ihtiyaç duymamaktadõr. Buna

kar õlõk Kur’an’da, ebeveyn çocuk ili kileri ba lamõnda üzerinde önemle

durulan husus, anne babaya itaat etmek ve onlara kar õ efkat ve merha

met göstermektir. Ebeveyne itaat, Kur’an’da tevhid inancõndan sonra ilk

sõrada yer almaktadõr. Bu nedenle Kur’an’da de i ik ayetlerde bu konuya

ciddi vurgu yapõlmõ tõr. “Rabbin, sadece kendisine kulluk etmenizi, ana

babanõza da iyi davranmanõzõ kesin bir ekilde emretti. Onlardan biri veya her

ikisi senin yanõnda ya lanõrsa, kendilerine öf! bile deme; onlarõ azarlama; ikisi

ne de güzel söz söyle.”, “Onlara merhamet ederek tevazu kanadõnõ indir ve de ki:

Rabbim!, Tõpkõ beni küçükken koruyup yeti tirdikleri gibi sen de onlara acõ. 62

Bunun yanõ sõra “Biz insana, ana ve babasõna iyi davranmasõnõ emrettik. Özel

likle de anasõ nice sõkõntõlara katlanarak onu karnõnda ta õmõ ; emzirmesi de iki

yõl sürmü tür. te bu sebeple, bana, anne ve babana ükret, diye tavsiye ettik.”63

Anne babaya itaat emredilirken, ebeveynine itaat eden, onlara kar õ

alçak gönüllü ve yumu ak huylu davranõ larda bulunan çocuklar övül

mektedir. Bu konuda önemli örneklerden birisi Hz. Yahya’nõn Kur’an’da

bu özelli i sebebiyle övülmesidir: “(Yahya dünyaya gelip büyüyünce onu

peygamber yaptõk ve kendisine) “Ey Yahya kitaba sõmsõkõ sarõl” dedik. Biz ona

daha çocuk iken hikmet ve katõmõzdan kalp yumu aklõ õ ve ruh temizli i vermi

62 Kur’an, 17/23 24.
63 Kur’an, 31/14; 4/36;
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tik. O, Allah tan sakõnan, anne babasõna iyi davranan bir kimse idi. syancõ bir

zorba de ildi.”64 Yine aynõ ekilde Hz. brahim de babasõnõn Allah’tan ba

ka eylere taptõ õnõ görünce “Babacõ õm! Duymayan, görmeyen ve sana hiçbir

fayda sa lamayan bir eye niçin taparsõn?”65 dedi inde; babasõnõn Hz. bra

him’e: “Ey brahim! Sen benim tanrõlarõmdan yüz mü çeviriyorsun? E er vaz

geçmezsen and olsun seni ta larõm. Uzun bir süre benden uzak dur”66 cevabõ

üzerine, “Rabbimden senin için ma firet dileyece im.”67 demesi, evladõn ba

basõna kar õ yumu ak huylulu unu ve acõma duygusunu ortaya koymak

tadõr.

Kur’an’da, ebeveynine kar õ yumu ak huylu ve itaatkâr çocuk övül

dü ü gibi, buna riayet etmeyen isyankar çocuk da yerilmekte ve hatta

aralarõnda her ne kadar biyolojik bir ba olsa da dinin emirlerine kar õ

isyankar tutumu nedeniyle aileden bile sayõlmamaktadõr.68

Günümüz açõsõndan bakõldõ õnda, ebeveynler ile çocuklarõ arasõnda

sõk ya anan tartõ malardan birisi de itaatsiz olmalarõ nedeniyle çocuklarõn

ele tirilmesidir. Kur’an bu konuda, çocuktan bir ey beklemeden önce

ebeveynin yerine getirmesi gereken hususlara dikkat çekmektedir. Onun

ardõndan ise, çocu un görevlerini yerine getirmesini istemektedir. Yoksa

ebeveynin, kendi sorumlulu unu yerine getirmedi i halde çocu undan

itaat etmesini beklemesi, Kur’an’õn bu konudaki yakla õmõna uygun

dü memektedir.

Kur’an’da emredilen itaat etme hususu, esasõnda ebeveyn çocuk

ili kilerinde bir rol model ya da ast üst ili kisini içinde barõndõrmaktadõr.

Zira günümüzdeki ifadesiyle, “arkada ebeveyn çocuk” ili kisi modelin

de, bir rol modellikten öte kar õlõklõ anla maya dayanan bir ili ki söz ko

nusudur ve bir itaat kültürü yoktur. te bu noktada Kur’an’õn, çocu a bir

görev olarak anne babaya itaati emretmesi, anne babanõn konumu ile

64 Kur’an, 19/12 14.
65 Kur’an, 19/42.
66 Kur’an, 19/46.
67 Kur’an, 19/47.
68 Bu konuda bkz. Kur’an, 11/42 46.
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çocu un konumuna bir göndermede bulunmaktadõr. Nitekim günümüz

de bazõ karakter e itimcilerinin de i aret etti i gibi, ebeveyn çocuk ili ki

lerinde önemli olan husus, “arkada anne baba” de il, “rol model anne

baba”dõr.69

Kur’an’da çocu un anne babasõna kar õ sorumluluklarõndan bir di

eri ise, ebeveynine kar õ iyi davranmak ve onlara iyilikte bulunmaktõr.

Anne babaya iyilik etmek, her ne kadar ilk bakõ ta bir çocu un yeti kinlik

dönemlerindeki görevlerinden birisi gibi görülse de aslõnda çocukluk

döneminden itibaren ö renilmeye ba layan bir meziyettir ve ebeveyne

itaatin de bir sonucu olarak görülebilir. Kur’an’da ebeveyne itaat konusu

empatik bir bakõ açõsõ ile ele alõnmaktadõr. Örne in Lokman Suresinde

“ nsana da, anne babasõna iyi davranmasõnõ emrettik. Annesi onu her gün biraz

daha güçsüz dü erek karnõnda ta õmõ tõr. Onun sütten kesilmesi de iki yõl içinde

olur. ( te onun için) insana öyle emrettik: “Bana ve anne babana ükret. Dönü

banadõr.”70 ayetinde, annenin güçlüklere sabrederek çocu una bakmaya

çalõ masõnõn anlatõlmasõ, ileti imde önemli bir konu olan empatik dav

ranma ve perspektif alma71 konusuna i aret etmektedir. leti im biliminin

verilerine göre, empatik duygu, kalõtõmla birlikte geldi i kadar ö renilen

de bir durum oldu una göre, çocukluk ça larõnda bu duygunun geli ti

rilmesi önemlidir. Dolayõsõyla gerek anne babaya itaat gerekse onlara iyi

davranmak birlikte de erlendirildi inde Kur’an’õn, ebeveyn ile çocuk

arasõndaki ili kiyi e itler arasõ ili kiden ziyade bir ast üst ili kisi ba la

mõnda ele aldõ õ anla õlmaktadõr.

69 Berkowitz, a.g.m., s. 54; Ayrõca uygun rol modeller çocu un e itimi kadar karakter
geli iminde de önemli etkiye sahiptir. Çocu un karakter geli iminde ailenin önemi ve
aile fertlerinin birlikteli i hakkõnda geni bilgi için bkz. Sara Dimerman, Character is
The Key: How to Unlock The Best in Our Cihildren and Ourselves, Canada: John
Wiley&Sons, 2009, ss. 93 102.

70 Kur’an, 31/14.
71 Perspektif alma, spontan olarak kendi bakõ açõsõnõ di er ki inin bakõ açõsõna uydur

ma eylemi olarak kabul edilmektedir. Bkz. Necla Acun Kapõkõran, “Ki ilerarasõ li ki
lerde ve leti imde Empati”, Ki ilerarasõ li kiler ve Etkili leti im, (Ed.:) Alim Kaya, Pe
gem Akademi Yay., 4. Baskõ, Ankara 2012, s. 113.
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Son olarak, Kur’an’da ebeveyn çocuk ileti imi açõsõndan önemli bir

psikolojik tahlile de yer verilmektedir. Çocu un ya õ ne olursa olsun,

anne babanõn varlõ õna daima ihtiyacõ vardõr. Bu durumu anlatan en

önemli olaylardan birisi Yusuf kõssasõdõr. Hz. Yusuf, zindandan çõkõp

Mõsõr kralõnõn yanõnda hazinenin ba õna geçmesine ve saygõn bir makam

elde etmesine ra men, Mõsõrlõlarõn onu hep aynõ gözle (birkaç dirheme

satõlõ a çõkarõlmõ bir köle) gördüklerini, ancak (ülkelerindeki kõtlõktan

dolayõ gõda almak için) yanõna gelen karde lerinin sayesinde halk içinde

bir itibar kazandõ õnõ ifade etmi ti. Hz. Yusuf’un ailesi Mõsõra girerken,

onunla beraber hükümdar ve bütün halkõn Hz. Yusuf’un ailesini kar õla

masõ ve iki peygamberin (Hz. Yakup ve Hz Yusuf), kar õ kar õya geldikle

rinde atlarõndan inip birbiri ile kucakla malarõ72 ise çocu un anne babaya

duydu u psikolojik ihtiyacõ göstermesi bakõmõndan önemli bir örnektir.

III. Kur’ana Göre Ebeveyn Çocuk li kisinde Temel lkeler

A. Huzurlu Bir Aile Ortamõ Olu turmak

Sa lõklõ bir aile ili kisinin temelinde hiç üphesiz ailenin amaçlarõnõ birlik

te in a etmek vardõr. Aile içerisinde ebeveyn çocuk arasõndaki ili kilerin

sa lamlõ õ bu birliktelikten uzak de ildir. Bu nedenle güçlü bir aile içi

ili ki, ebeveynin nasõl bir aile tasarladõ õndan ziyade aile içinde sahip

olunacak roller üzerine dü ünmekten geçmektedir. Aile içi ili kileri konu

edinen çalõ malarda da belirtildi i üzere, huzurlu bir ailenin temel özelli

i, aile içinde hiç çatõ ma ya anmamasõ de il, ebeveyn çocuk arasõnda

ya anan çatõ ma ve gerilimlerin cezalandõrmadan ve hastalõk haline gel

meden çözüme kavu turulmasõdõr.73 Ancak burada üzerinde durulan

önemli husus, ebeveyn çocuk ili kilerinde sa lõklõ bir ortam olu turabil

mek için ebeveynin kendi arasõnda da olumlu bir ileti ime sahip olmasõ

dõr.

72 Kur’an, 12/99.
73 Bkz. brahim Ethem Özgüven, Ailede leti im ve Ya am, PDREM Yay., Ankara, 2001, s.

83.
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Sa lõklõ bir ebeveyn çocuk ili kisi olu turma konusunda Kur’an’õn

üzerinde durdu u ilk husus huzurlu bir aile ortamõ olu turmaktõr. Bu

noktada ilk olarak e ler arasõndaki ili kiye gönderme yapõlmakta, sonra

sõnda ise huzurlu bir aile ortamõ olu turmanõn gereklili i ifade edilmek

tedir. “Kendileri ile huzur bulasõnõz diye sizin için türünüzden e ler yaratmasõ

ve aranõzda bir sevgi ve merhamet var etmesi de onun (varlõ õnõn ve kudretinin)

delillerindendir.”74 ayeti aile ortamõnõn en temelde bir huzur ve mutluluk

ortamõ olmasõ gerekti ini ifade etmekle birlikte, bu huzur ve mutlulu un

yolunun e ler arasõndaki uyum ve ileti imden geçti ini de ifade etmekte

dir. Modern psikolojinin verilerine bakõldõ õnda ise, problemli ailelerde

çocuklarõn da bundan olumsuz etkilendi i görülmektedir. Bu anlamda

“Sorunlu çocuk yoktur, sorunlu aile vardõr” sözü, ailedeki olumsuzluklarõn

çocu u da olumsuz etkiledi ini do rulamaktadõr. Özellikle ebeveynin

sürekli tartõ tõ õ, kavganõn eksik olmadõ õ ailelerde çocuklarõn ruh sa lõ

õnõn bundan olumsuz etkilendi i, yapõlan ara tõrmalarda ortaya çõkmak

tadõr.75

Huzurlu bir aile ortamõ çocu un içindeki saldõrgan veya a õrõ duygu

larõn dengelenmesine de yardõmcõ olmaktadõr. Aile içinde ebeveynin a õrõ

üslup kullanmasõ ve öfkeli olu u, çocu un bu durumu içselle tirmesinin

yanõnda olumsuz ve saldõrgan tutum ve davranõ lara yönelmesine de

neden olabilmektedir.76 Kur’an’da en zor ve olumsuz durumlar kar õsõn

da bile peygamberlerin, çocuklarõ ile ileti imlerinde kullandõklarõ “O ul

cu um, yavrucu um” vb. ifadeler ebeveyn çocuk ileti iminde olumlu bir

ileti im ortamõ olu turmanõn önemine i aret etmesi bakõmõndan çok

önemlidir.

74 Kur’an, 30/21; 7/189.
75 Aile içi sorunlar ve bunlarõn çocuklar üzerindeki etkileri konusunda bkz. Yörüko lu,

a.g.e., ss. 264 269; Mustafa Köylü, “Ahlak E itiminde Ailenin Rolü”, Ça õmõzõn Ahlak
Bunalõmõ ve Çözüm Arayõ larõ, (Ed.) Hüseyin Sarõo lu, Ensar Yay., stanbul, 2009, ss.
402 403;

76 Nevzat Tarhan, Toplum Psikolojisi, Tima Yay., 6. Baskõ, stanbul, 2013, s. 122.
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B. Kar õlõklõ Saygõ

leti imin temel ilkelerinden birisi olan kar õlõklõ saygõ, ebeveyn çocuk

arasõndaki ili kide belirleyici rol oynamaktadõr. Ebeveynlerin, çocuklarõ

üzerinden kurduklarõ ya da kurmaya çalõ tõklarõ otorite, saygõ esasõnõ

ortadan kaldõrmamalõdõr. Zira günümüzde ebeveyn çocuk ili kisinde

yapõlan hatalardan birisi baskõ ve zorlama ile bazõ de er ve normlarõn

kabul ettirilmeye çalõ õlmasõdõr. Hatta bazen bu, din üzerinden yapõlmak

tadõr.77 Bu durum, bireyde ebeveyne kar õ tepki olu turmakla kalmamak

ta, zaman zaman de er ve normlarõn reddedilmesi ve isyankar tutumla

rõn olu masõna da zemin hazõrlamaktadõr. Kur’an’da, daha önce de ifade

edildi i gibi, kendisine isyan etmesine ra men Hz. Nuh’un, o luna ge

miye binmesi için uyarõda bulunurken “yavrucu um”78 diye hitap etmesi,

ebeveyn çocuk ileti iminde saygõ ve sevgi boyutuna dikkat çekmektedir.

Aynõ ekilde Lokman ve o lu arasõndaki ili kiyi ifade eden kõssada da bir

babanõn efkatli davranõ õnõn yanõ sõra çocu una yönelik e itim ö retimle

ilgili mesajlar verilmektedir.79 Bu e itimle verilen mesajlarõn bir kõsmõ

toplumun yüceltti i de erlerin aktarõlmasõ (böbürlenmemek, sesini alçak

tutmak vb.) olu tururken, di er bir kõsmõnõ da duygularõn e itilmesi olu

turmaktadõr.80 Ancak tüm bunlarõn ortak noktasõ, hitaplardan da anla õla

ca õ üzere, ili kilerin kar õlõklõ saygõ üzerine bina edilmeye çalõ õlmasõdõr.

Ayrõca Kur’an’da anne baba ile çocuk arasõndaki saygõyõ korumak

adõna, ebeveyne bazõ uyarõlarda da bulunulmaktadõr. Nur suresinde,

“Çocuklarõnõz erginlik ça õna geldiklerinde, kendilerinden öncekilerinizin iste

dikleri gibi izin istesinler.”81 eklindeki ayette belirtildi i üzere, ebeveyn

77 Çocuklarõn özellikle, din ve dini bir takõm sembollerle korkutulmasõ, dine ve dini
de erlere kar õ olumsuz tutum geli tirmede önemli olmaktadõr. Bu konuda bkz. Mus
tafa Öcal, “Ailede Çocuklarõn Dini ve Ahlaki E itimlerinde Kar õla õlan Problemlerin
Ba lõca Sebepleri ve Çözüm çin Bazõ Teklifler”, Din E itimi Ara tõrmalarõ Dergisi, Sayõ:
3, Yõl: 1996, s. 195.

78 Kur’an, 11/42.
79 Kõrca, “Kur’ana Göre Çocuklarõn Talim ve Terbiyesinde Takip Edilecek Esaslar”, s. 42.
80 Bayraktar Bayraklõ, “Kur’an õ Kerime Göre Ailede Çocuk E itimi”, slam’da Aile ve

Çocuk Terbiyesi 2, (Ed.:) brahim Canan, Ensar Yay., stanbul 2005, ss. 185 186.
81 Kur’an, 24/59.
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çocuk münasebetinde özellikle bazõ zamanlarda çocuklara izin istemenin

ö retilmesi ve bazõ sõnõrlarõn konulmasõ, kar õlõklõ saygõnõn korunmasõ

bakõmõndan önemlidir.

B. Ödül Ceza Dengesi

Ödül veya ceza konusu, sadece e itimde de il aynõ zamanda anne baba

ile çocuk arasõndaki ili kilerde de önemli bir belirleyicidir. Aile içinde

ebeveyn çocuk ili kisi konu edildi inde, e itimdeki ödül ve cezanõn kar

õlõ õ disiplin ve denge olarak ifadesini bulmaktadõr. Bu nedenle disiplin,

çocu a kurallarõ ö retmek için kullanõlan bir yöntemdir. Ancak aynõ za

manda aileler tarafõndan çokça yanlõ anla õlan da bir kavramdõr. Tar

han’õn da belirtti i gibi disiplin, çocu a sadece emirler ve kesin yönerge

ler vermek de il, ya õna uygun kurallar koyarak kendisinden beklenen

davranõ larõ göstermesine yardõmcõ olmaktõr.82 Ancak disiplin anlayõ õnda

dikkat edilmesi gereken, gere inden fazla sert ya da yumu ak olunma

masõ gerekti idir. Bu nedenle disiplin, aynõ zamanda anne babanõn çocu

una kar õ bir denge halini ifade etmektedir.

Ebeveynlerin özellikle çocukluk döneminde sõkça kar õla tõklarõ ya

lan, çalma vb davranõ lar kar õsõnda Kur’an’õn genel tavrõ, öncelikle ço

cuklarõ suça iten nedenleri ortadan kaldõrmaya çalõ mak, cezayõ ise ikincil

planda tutmak eklindedir. Kur’an’da, Mü’minler hata i lediklerinde

öncelikle Allah’õn onlara kar õ uyarõsõ söz konusu olmu tur.83 Dolayõsõyla

çocu un e itiminde cezaya ba vurmak yerine cezayõ gerektiren suçun

ortadan kaldõrõlmasõ esas kabul edilmi tir.84

Kur’an’da ödül ceza dengesi genel olarak, cezayõ gerektiren durum

lara yönelik uyarõ yapõldõktan sonra alternatifinde neyin yapõlmasõ gerek

ti i ve bunun kar õlõ õnda verilecek mükafata vurgu yapõlmaktadõr. Gü

nümüz modern e itim yakla õmlarõnda ödül ve cezanõn verili biçimi

Kur’an’õn pedagojik boyutu ile örtü mektedir. Bu ba lamda e itim

82 Nevzat Tarhan, Son Sõ õnak Aile, Nesil Yay., stanbul 2010, s. 160.
83 lgili ayetler için bkz. Kur’an, 3/152; 5/95; 9/43; 42/25, 34.
84 Kõrca, “Kur’ana Göre Çocuklarõn Talim ve Terbiyesinde Takip Edilecek Esaslar”, s. 46.
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ö retimde bir yöntem olarak, yeni bir bilginin ö retimi ya da hatalõ bilgi

nin ortadan kaldõrõlmasõnda peki tireçlerden yararlanõlmaktadõr.85 Aynõ

ekilde hatalõ davranõ õn hemen ardõndan do ru davranõ õn telkin edil

mesi de olumsuz davranõ õn ortadan kaldõrõlmasõ noktasõnda bir nevi

peki tireç görevi üstlenmektedir. Bu açõdan Kur’an’da olumsuz fiiller

kar õsõnda bireyin kar õla aca õ cezaya kar õn, alternatif olacak ekilde

olumlu davranõ lar gösterilmekte ve bunun kar õlõ õndaki mükafat da

bildirilmektedir.86 Bu noktada ceza olarak korku motifine yer verilirken,

ödül konusu daha fazla yer almaktadõr. Özellikle önemli bir peki tireç

olarak ödülün ölçüsü, insanõn yapõsõna uygun olarak verilmektedir.87 Bu

konu Kur’an’da açõk bir ekilde yer almaktadõr. Olumsuz tutum ve dav

ranõ içinde olan kimseler yerilip, buna kar õlõk cezalarõna yer verildikten

sonra olumlu davranõ sergileyen bireyler için de altõndan õrmaklar akan,

her çe it meyvenin, gölgeliklerin, tertemiz e lerin vb. bulundu u cennet

ler, sunulmaktadõr.88 Kur’an’daki bu tasvirler aynõ zamanda ödülün, ca

zip ve özendirici olmasõ89 kadar, insanõn yapõsõ ve tabiatõna, yanõ sõra bek

lentilerine uygun tarzda verilmesinin de gereklili ini ortaya koymakta

dõr.

C. Uyarmakla Birlikte Model Olmak

Ebeveyn çocuk arasõndaki ileti im çatõ malarõnõ ortadan kaldõrmanõn

yollarõndan birisi de söylemden ziyade eylemler üzerinden davranõ õ

peki tirmeye çalõ maktõr. Çünkü çocuklar pek çok davranõ õ ebeveynleri

ni gözlemleyerek ö renmektedirler. Özellikle de davranõ õ peki tirilen

85 Bkz. Aynur Pala, “Ö renme ve Ö retim lkeleri”, Ö retim lke ve Yöntemleri, (Ed.) eref
Tan, Pegem Akademi Yay., 7. Baskõ, Ankara, 2011, (ss. 112 148), s. 121.

86 Bkz. Kur’an, 66/6 8; 13/19 25; Ayrõca Kur’an’da ileti im açõsõndan ödül ve cezanõn
dengesi hakkõnda bkz. Mustafa Köylü, Psiko Sosyal Açõdan Dini leti im, Ankara Okulu
Yay., Ankara 2003, ss. 208 209.

87 Peki tireçlerin ileti imdeki yeri hakkõnda bkz. Demet Gürüz Ay en Temel E inli,
leti im Becerileri, Nobel Yay., Ankara, 2008, ss. 125 126; Hüseyin Peker, Din ve Ahlak

E itimi, Aksi Seda Matbaasõ, Samsun, 1998, s. 141.
88 Bu konudaki örnekler için bkz. Kur’an, 2/25; 3/15, 136; 4/13, 57, 122; 5/85, 119; 9/21, 72,

89, 100;
89 Peker, Din ve Ahlak E itimi., s. 141.
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modeli gözleyen bireylerin, modelin davranõ õnõ daha sõklõkla ve kõsa

sürede taklit ettikleri görülmü tür.90 Ancak bu modelleme olumlu olabi

lece i gibi bazen olumsuz da olabilir. Toplumda olumsuz davranõ larõn

ho görülmesi, hatta ilgi görmesi durumunda bireylerin ilgi gören ya da

peki tirilen modelin davranõ larõnõ taklit etmeleri do al olacaktõr. te

Kur’an’da olumlu ve olumsuz modelleme örneklerine yer verilmek sure

tiyle model olmanõn önemi ortaya konulmaktadõr.

Kur’an’da, ebeveynin çocu una rol model olmasõ konusuna açõk

vurgu yapõlõrken, bu modellemenin hem olumlu hem de olumsuz olabi

lece ine dair örnekler ortaya konulmu tur. “Ailene namazõ emret, kendin de

ona devam et” ayeti olumlu model olmaya bir örnek iken91, “Hani o babasõ

na ve kavmine, “Ne bu tapõnõp durdu unuz heykeller?” demi ti. (On

lar):“Babalarõmõzõ bunlara ibadet ediyor bulduk” dediler.”92 ayeti, olumsuz

model alma konusunda önemli bir örnektir.

Kur’an’da “Ey iman edenler! Yapmayaca õnõz eyleri niçin söylüyorsu

nuz?93 denilerek, yapõlmayan eylerin ba kalarõna tavsiye edilmesinden

sakõnõlmasõ istenmektedir. u bir gerçektir ki, ikna etme noktasõnda hissi

gücün en önemli kayna õ samimiyettir.94 Samimiyetin olmasõ için ise,

söylenen davranõ õn, öncelikle söyleyen tarafõndan yapõlmasõ gerekir. Bu

noktada Kur’an, yapõlmayan eylerin söylenmesini yasaklamamõ ancak

tutarsõzlõ õnõ ortaya koyarak böyle bir tutumun ileti imsel ve e itimsel

hiçbir de erinin olmadõ õnõ ifade etmi tir. Modern dönem karakter e i

timi çalõ malarõ da ebeveynlerin yapmadõklarõ eyleri çocuklarõna söyle

melerinin do ru olmadõ õna vurgu yaparken, aynõ zamanda yapõlan ey

lerin de çocuklara tavsiye edilmesini önemsemektedir. Zira böylece dav

ranõ õn kalõcõlõ õ sa lanmõ olmaktadõr. Ay’õn yaptõ õ ara tõrmada, aile

sinde ibadetlere devam eden ebeveynlerin, çocuklarõna bu konuda yaptõ

90 Nuray Senemo lu, Geli im Ö renme ve Ö retim, Pegem Akademi Yay., 16. Baskõ, Anka
ra, 2010, s. 220.

91 Kur’an, 20/132.
92 Kur’an, 21/52 53. Olumsuz model alma konusunda ayrõca bkz. 33/67; 31/21; 43/22 24.
93 Kur’an, 61/2.
94 Köylü, Psiko Sosyal Açõdan Dini leti im, s. 208.
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õ telkinler daha etkili olurken, yapmadõ õ halde çocuklarõna tavsiye eden

ebeveynlerin bu tavsiyeleri, ara tõrmaya katõlan çocuklar tarafõndan baskõ

olarak nitelendirilmi tir.95

D. Tartõ mak Yerine sti are Etmek

Kur’an’da ebeveynle çocuk arasõndaki ileti imde tartõ mak yerine kar õ

lõklõ isti are konusu dikkat çekmektedir. Örne in, Hz. brahim’in, o lu

smail’i kurban etmesi istendi inde, gördü ü rüyayõ onunla isti are ede

rek fikrini almasõ, ebeveyn çocuk arasõnda isti areye verilen de eri gös

termektedir. Bu, hem çocu un alõnan karara uymasõnda etkili olurken,

çocu un ki ili ine ve benlik geli imine de olumlu katkõ sa lamaktadõr.

Di er taraftan çocu un yaptõ õ hatayõ do rudan onun ki ili i üzerinden

de erlendirmek yerine yapõlan yanlõ tutum veya davranõ õn kendisini

de erlendirmek daha do ru bir yakla õmdõr. Nitekim suçlayan, sürekli

ele tiren ve cezalandõran anne baba tutumlarõnõn bir sonucu olarak kolay

a layan çocuk tipi ortaya çõktõ õ gibi, isyankâr tutum ya da a a õlõk duy

gusu geli ebilmektedir.96

Çocuklarõn yaptõklarõ hatalar kar õsõnda onlarõ ele tirmek veya ceza

landõrmak yerine, yapõlan davranõ õn sebepleri üzerine çocukla konu

mak veya tüm alternatif hatalarõ göstermek daha sa lõklõ bir ileti im or

tamõ olu tururken, problem davranõ õn tekrarlanmamasõ noktasõnda da

daha etkili olmaktadõr.97 Zira sebebi açõklanmadan yasaklanan veya ele

tirilen davranõ õn ortadan kalkmasõ dõ sal faktörlere ba lõ oldu unda,

uygun ortamda yeniden tekrarlanma ihtimali bulunmaktadõr. Ancak

problem davranõ õn ortaya çõkõ õnda geli imsel durumlarõn ya da çevresel

artlarõn etkisinin oldu u dikkate alõndõ õnda, olumsuz etkilerin ortadan

kaldõrõlmasõ yoluna gidilirse o zaman problem davranõ da ortadan kal

kacaktõr.

95 Mehmet Emin Ay, “Aile Ortamõnda Yerine Getirilen badetlerin Çocuk Üzerindeki
Etkileri”, Din E itimi Ara tõrmalarõ Dergisi, Sayõ: 1, Yõl: 1994, ss. 165 166.

96 Haluk Yavuzer, Çocuk Psikolojisi, Remzi Kitabevi, 31. Baskõ, stanbul 2008, s. 137; Salk,
Çocu un Duygusal Sorunlarõ, s. 201.

97 Salk, Çocu un Duygusal Sorunlarõ, ss. 84 85.
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E. Davranõ larõnõn sonuçlarõnõ göstermek

Günümüz ailesinde, ebeveyn çocuk arasõnda sõk sõk ya anan tartõ malar

dan birisi, sonuçlarõ hakkõnda bilgi vermeksizin ebeveynin, çocu una

bazõ davranõ larõ yasaklamasõ ve bu yönüyle çocu unun ya antõsõnõ kõsõt

lamasõdõr. Oysa, e er bir davranõ yasaklanacaksa çocuklara bunun ne

denleri izah edilmeli ve yol açaca õ sonuçlar hakkõnda konu ulmalõdõr.

Bu noktada Kur’an’da sõk sõk ba vurulan e metotlarõndan birisi de davra

nõ õn olumlu ya da olumsuz sonuçlarõnõ göstererek muhtemel bir çatõ ma

ortamõnõ ortadan kaldõrmak veya amaçlanan davranõ õn kalõcõlõ õnõ sa

lamaktõr. Nitekim sonuçlarõ gösterilmeyen veya gösterilse de çocuk tara

fõndan kabullenilmeyen davranõ lar, kimsenin görmedi i yerde ortaya

çõkabilmektedir. Bu ba lamda, Kur’an’da en dikkat çekici örnek Lokman

(a.s.)’õn o luna tavsiyelerinde görülmektedir. Çocu unun dini ve ahlaki

açõdan e itimini hedefleyen tavsiyelerde Lokman (a.s.) çocu una, yapõl

mamasõ gerekenleri sebepleri ile birlikte izah etmektedir. Gizli de olsa

yanlõ veya hatalõ bir davranõ ta bulunmamasõ gerekti ini, zira Allah’õn

bunu bildi ini, yeryüzünde böbürlenerek yürümemesi gerekti ini, çünkü

Allah’õn böbürlenerek yürüyenleri sevmedi ini, sesini alçak tutmasõnõ,

zira seslerin en çirkininin merkep sesi oldu u eklindeki ifadeler buna

örnektir. Ailelerin, çocuklarõnõn e itiminde en zorlandõklarõ hususlardan

birisinin, onlardaki olumsuz tutum ve davranõ larõ ortadan kaldõrmak

oldu u ve bu noktada zaman zaman çatõ tõklarõ dü ünüldü ünde,

Kur’an’õn bu yakla õmõnõn ebeveynlere yol gösterici mahiyette oldu u

söylenebilir.

Çocuklara, yaptõklarõ hatalõ davranõ larõnõn sonuçlarõnõ gösterirken,

ebeveynler öncelikle kendi tutum ve davranõ larõnda ölçülü olmalõ ve

a õrõ tutumlardan sakõnmalõdõrlar. Bu ba lamda ne çok sevip ümit ba

lamak ne de onlar üzerinde a õrõ baskõ kurmak do ru de ildir. Bu konuda

da ölçülü olmak tavsiye edilmektedir. Nitekim Kur’an, çocuklarõ dünya

hayatõnõn bir süsü olarak görürken aynõ zamanda bir imtihan vesilesi

olarak da görmektedir.98

98 Kur’an, 18/46.
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IV. Sonuç ve De erlendirme

Günümüzde aile içinde ebeveyn çocuk ili kilerinde en sõk sorulan soru

lardan birisi ebeveynlerin çocuklarõ ile ileti im kurmakta neden zorlan

dõklarõ ve sa lõklõ bir ileti imin nasõl sa lanaca õdõr. urasõ bir gerçektir

ki, ailenin fonksiyonellik açõsõndan birçok özelli i son yarõm asõrlõk süreç

te önemli ölçüde de i ime u ramõ tõr. Örne in kadõnõn çalõ ma hayatõna

atõlmasõ ile birilikte aile içi rol payla õmõndan kaynaklanan problemler,

bo anma oranlarõnõn artmasõ ve evlilik ya õnõn daha ileri yõllara ertelen

mesi bunlardan birkaçõ olarak sayõlabilir. Bu da do al olarak aile içinde

ebeveyn çocuk ili kilerinde bazõ sorunlara zemin hazõrlamaktadõr. Ancak

ebeveyn çocuk ili kisinde ya anan sorunlarõ indirgemeci bir yakla õmla

sadece aile yapõsõndaki de i ime ba lamak do ru de ildir. Bunun yanõn

da ebeveyn tutumlarõndan, çocuktan ve çevreden kaynaklanan di er

nedenleri göz önünde bulundurmak gerekmektedir.

leti im sorunlarõ açõsõndan aile içinde ebeveynin çocu a kar õ tutum

ve davranõ larõ belirleyici bir rol oynamaktadõr. Nitekim ebeveyn çocuk

ileti imindeki problemlerin bir kõsmõ çocuklarõn kendilerinden kaynak

lansa da bundan daha fazlasõ ebeveynlerin çocuklarõna kar õ tutumlarõn

dan kaynaklanmaktadõr. Bazõ aileler çocuklarõnõn her yaptõ õna a õrõ mü

dahaleci bir tutum sergilerken, bazõlarõ hiç ilgi göstermemekte, bazõlarõ

ise, çocuklarõnõn hata yapmasõna dahi izin vermeyecek ekilde mükem

meliyetçi bir tutum takõnmaktadõr. Bu durum zaman zaman ebeveynle

çocuk arasõnda ciddi gerilimlerin ya anmasõna neden olmaktadõr. O hal

de burada u soru akla gelmektedir: Anne babalar çocuklarõ ile ya adõk

larõ sorunlarõ a mak için onlarla nasõl bir ileti im kurmalõ ve onlarõ nasõl

e itmelidir?

Konuya din e itimi açõsõndan bakõldõ õnda, slam’õn asli referans

kayna õ olan Kur’an’da ebeveyn çocuk ili kisi daha çok sorumluluk bi

linci üzerinden açõklanmaktadõr. Bu noktada Kur’an’da tek taraflõ bir

sorumluluktan ziyade kar õlõklõ sorumluluklar belirtilmektedir. Ancak

unu da ifade etmek gerekir ki, bu noktada ebeveynlere daha fazla i

dü mektedir. Zira onlar, çocuklarõnõn e itiminde bilgi vermenin yanõnda
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örnek olmak gibi bir sorumlulu u da ta õmaktadõrlar. Bunun yanõnda

çocuklarõn da ebeveynlerine itaat etmek ve onlara saygõ göstermek gibi

sorumluluklarõna vurgu yapõlmaktadõr. Tüm bu sayõlanlarõn en temelinde

Kur’an sa lõklõ bir aile ortamõna i aret etmektedir. Bu noktadan hareketle

günümüz ailesi için bir de erlendirme yapõldõ õnda, aile içi ili kilerin

zayõf oldu u, karõ koca arasõnda sürekli tartõ malarõn ya andõ õ, huzur ve

sükûn ortamõnõn tesis edilemedi i ailelerde çocuklarla ebeveyn arasõnda

sa lõklõ bir ili ki kurulamamasõ do al kar õlanmalõdõr. O nedenle

Kur’an’da öncelikle sa lõklõ ve huzurlu bir aile ortamõna vurgu yapõlmak

ta ve taraflara bu noktada sorumluluklarõ hatõrlatõlmaktadõr.

Sa lõklõ bir aile içi ili kinin olu turulmasõndan sonra Kur’an, yine

sa lõklõ bir ebeveyn çocuk ili kisi noktasõnda bazõ temel ilkelere yer ver

mektedir. Çünkü ebeveyn çocuk çatõ masõnõn nedenleri bazen ebeveynle

rin yanlõ tutum ve uygulamalarõndan kaynaklanmaktadõr. Kur’an’õn bu

noktadaki yakla õmõ kar õlõklõ saygõyõ esas alarak ba larken, hatalõ davra

nõ larõ kar õsõnda çocuklarõ sadece uyarmak de il onlara do ru davranõ

modelleri sunmayõ ve onlarla isti are etmeyi bir ilke olarak benimsemek

tedir. Kur’an’õn temel olarak ortaya koydu u bu ilkeler, günümüzde “ço

cuk ne anlar” mantõ õ ile hareket edip, onunla ilgili tasarrufta bulunurken

bile çocu un fikrine ba vurmamak, zaman zaman ebeveynlerle çocuklarõ

kar õ kar õya getiren bir konudur. te bu noktada Kur’an’õn çocu u ver

di i de eri ortaya koyan bu ilkeleri mutlaka göz önünde bulundurulma

lõdõr. Ancak bununla birlikte çocu a anne babanõn ne kadar saygõya de

er oldu u fikri de mutlaka a õlanmalõdõr.

Sonuç olarak, Kur’an’a göre, ebeveyn çocuk ili kisinin temeli kar õ

lõklõ hak ve sorumluluklarõn yerine getirilmesi üzerine temellendirilirken,

sorumluluk konusunda birinci görev ebeveyne dü mektedir. Zira çocuk

lar davranõ modellerini anne baba ve birinci derecedeki aile çevresinden

ö renmektedir. Küçüklü ünden itibaren sevgi ve huzur ortamõnda yeti

tirilen çocuklarõn do ru davranõ örnekleriyle desteklenmesi, çocukluk ve

ergenlik ça larõndan uygun tutum ve davranõ lar sergilemesinde önemli
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bir etken olacaktõr. Nitekim küçüklü ünde çocu a gösterilen ilgi ve sevgi,

aslõnda ya lanõnca anne babaya gösterilen saygõyõ ifade etmektedir.
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Giri

Pakistan, Hindistan’dan ayrõlarak yeni bir ülke olarak kuruldu unda
siyasal, ekonomik, demografik pekçok sorunla birlikte e itim ö retim
alanõnda da birtakõm kõsõtlõlõklarla ve problemlerle yüzle mek zorunda
kalmõ tõr. Bu alanda ya anan ilk handikap ba õmsõzlõk öncesi ngiliz yö
netimi döneminde üst düzey görevlere getirilen ve ayrõ madan sonra
Hindistan’a göçen Hindu yöneticilerden geriye kalan okullarõn birço u
nun yakõlmõ , ayakta kalan yapõlarõnsa Hindistan’dan Pakistan’a ula ma
yõ ba arabilen Müslüman göçmenlere barõnak olarak tahsis edilmi olma
sõdõr.1 Buna ba lõ olarak, ilk yöneticilerin konuyla ilgili çalõ malarõ e itim
politikalarõnõn ülkenin kurulu ideolojisi do rultusunda hazõrlanmasõ ve
e itim sisteminin tüm kurumlarõyla birlikte yeniden yapõlanmasõ üzerine
olmu tur. Aradan onlarca yõl geçmesine ra men bu yapõlanmanõn ba a
rõyla gerçekle tirildi ini söylemek mümkün de ildir.

Pakistan’da e itim ö retim, hâlen pekçok sorunu içinde barõndõran
karma õk bir sektördür.2 Özellikle e itim politikalarõnõn kalõcõ olmamasõ

1 Salim Mansur Khalid ve M. Fayyaz Khan, “Pakistan: The State of Education”, The Mus

lim World, yõl: 2006, sayõ: 96, s. 308.
2 Pakistan’õn bu karma õk sektöründe, hem geleneksel ö retim sistemini hem de modern

ö retim sistemini bir arada görmek mümkündür. Sistemdeki çe itlilik, ö retim kurum
larõna ve kurumlarõn ba lõ oldu u yönetim birimlerine de yansõr. Geleneksel ö retim
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ve ba arõyla uygulanamamasõ e itimde performans ve kalitenin dü me
sine neden olmaktadõr. Din e itimi alanõna da yansõyan bu sorunlara son
yõllarda yenileri eklenmi tir ki, bunlardan en önemlisi 11 Eylül 2001 terör
saldõrõlarõndan itibaren Pakistan hükümetlerine ‘medreseler aracõlõ õyla

terörü desteklemek’ ve ‘ülkeyi Taliban’õn arka bahçesine çevirmek’ ek

linde yöneltilen suçlamalardõr. Pakistan’õn din e itimi politikalarõnõ ve

uygulamalarõnõ mercek altõna almayõ gerektiren bu durumla ilgili olarak

belirledi imiz problemler unlardõr:

Pakistan’da kurulu tan günümüze de in hazõrlanan e itim po
litikalarõnda dinin ve din e itim ö retiminin yeri nedir? Din
e itimi politikalarõnõn uygulamaya yansõmalarõ nasõl olmu tur?

Bu sorulara cevap aradõ õmõz ara tõrmamõzda öncelikle din e itimi

politikalarõna temel te kil eden konferans bildirilerine, komisyon ve kurul

raporlarõna de inilecek daha sonra da din e itimi politikalarõ ve bunlarõn

uygulamaya yansõmalarõ ele alõnacaktõr.

1. Konferans Bildirilerinde Din E itimi

Pakistan’da e itim ö retim alanõnda yapõlan ilk faaliyet 27 Kasõm 1947’de

Karaçi’de bir E itim Konferansõ’nõn düzenlenmesidir. Pakistan’õn bu ilk

E itim Konferansõ’nda belirlenen e itim felsefesi, kbal’in e itim felsefe

sinin ‘ho görü’ esaslõ unsurlarõ ile mutlak surette ‘modern bilimler’in

ihmal edilmemesi ideali3 üzerine temellenmekte ve ‘geleneksel slâmî

kurumlarõ olan medreseler Diyanet leri Bakanlõ õ’na (Ministry of Religious Affairs)
ba lanmõ tõr. Modern ö retim kurumlarõndan ilk ve orta ö retim kurumlarõ E itim Ba
kanlõ õ’na (Ministry of Education), üniversiteler Yüksekö retim Kurulu’na (Higher
Education Commission HEC) ba lõdõr. Bu ö retim sistemleri ve ö retim kurumlarõ
hakkõnda ayrõntõlõ bilgi için bk. M. Nur Pakdemirli ve Halit Ev, “Pakistan’da Geleneksel
E itim Ö retim Kurumlarõ: Medreseler”, Kurulu unun 100. Yõlõnda mam Hatip Liseleri

Uluslararasõ Sempozyumu, 24 25 Kasõm 2013, stanbul; M. Nur Pakdemirli ve Halit Ev,
“Din E itiminde Geleneksellik ve Modernizm Karma asõ: Pakistan Örne i”, Uluslararasõ

Küreselle me Sürecinde Din E itimi Sempozyumu, 28 30 Kasõm 2013, Eski ehir.
3 Khwaja Ghulam Saiyidain, Iqbal’s Educational Philosophy, Muhammad Ashraf Kashmiri

Bazaar Publishing, Lahore, 1977, ss. 139 143, 178 187; Afzal Iqbal, Islamisation of Pakistan,
Idarah i Adabiyat i Delli Publications, 2009, ss. 130 134.
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e itim ö retim ile modern bilimlerin kayna tõrõlmasõ’nõ öngörmektedir.4

Konferans’ta din ö retimiyle ilgili olarak özetle unlar önerilmi tir:

“Pakistan’õn ö retim sistemi slâm ideolojisine, evrensel karde
li e, ho görüye ve adalete dayanmalõdõr. Din ö retimi Müslü
man ö renciler için zorunlu olmalõdõr. Di er dinlerin mensup
larõ da Müslümanlar’õn sahip oldu u imkânlara sahip olmalõ
dõr.”5

1951’de düzenlenen ikinci E itim Konferansõ’nda ‘ slâm ideolojisi
temelli bir ülke kurmanõn slâmî ara tõrmalarõn sonuçlarõna dayalõ bir
ö retim sistemi tesis etmeyi ve slâm ideolojisine dayalõ e itim ö retim
projeleri geli tirmeyi zorunlu kõldõ õ; e itim ö retim, ekonomi, siyaset,
sosyal hayat ve di er alanlardaki problemlere çözüm üretecek bir slâm
Ara tõrmalarõ Merkezi kurulmasõ gerekti i’ gibi konular tartõ õlmõ tõr.
1947 ve 1951’deki bu çalõ malarda vurgulanan en önemli konu slâmî
alanlarda yüksekö retim düzeyinde ara tõrma yapacak kurumlara duyu
lan ihtiyaçtõr. Bu kurumlar slâm’õn do ru uygulamalarõnõ yeniden ortaya
çõkaracak ve bu do rularõn ülke sorunlarõnõn çözümünde kullanõlmasõna
öncülük edecektir.6

Pakistan’õn ngiliz ö retim sisteminde yeti mi ilk liberal liderlerinin
din ö retimi anlayõ õ da bu liberal görü ler do rultusundadõr. Dolayõsõy
la, 1977’ye de in, e itim ö retimle ilgili olarak yürütülen çalõ malarõn
hedefi, e itim ö retime Pakistan’õn kurulu idealleri do rultusunda yön
vermek biçiminde sunulsa da bu durum uygulamaya yansõmamõ tõr.
E itim ö retim terminolojisinde ‘ slâmî’ sözcü ünü kullanmanõn ve
slâmî ö retime dair birtakõm teklifler öne sürmenin dõ õnda kayda de er
hiçbir faaliyet yapõlmamõ tõr. Âdeta Pakistan’õn kurulmu olmasõ ba arõsõ

4 Usman Ali Isani ve Mohammad Latif Virk, Higher Education in Pakistan, National Book
Foundation, Islamabad, 2005, ss. 12 16; Allah Bakhsh Malik, The Higher Education in Pa

kistan, Makbul Academy Press, Lahor, 2003, s. 38; Louis D. Hayes, The Crisis of Education

in Pakistan, Vanguard Books Press, Lahore, 1987, s. 43.
5 Aziz Talbani, “Pedagogy, Power, and Discourse: Transformation of Islamic Education”,

Comparative Education Review, yõl: 1996, cilt: 40, sayõ: 1, ss. 66 82.
6 Ghulam Nabi Saqõb, Modernization of Muslim Education in Egypt, Pakistan and Turkey: A

Comparative Study, Islamic Book Service, Lahore, 1983, s. 195.
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mücadelenin sonu gibi algõlanmõ ve e itim ö retime slâmî e ilim verme
giri imleri slogandan ve oyalamadan öteye geçememi tir.7

1977’de Ziya’ül Hak hükümetinin yönetime geçmesiyle birlikte bu
durum de i mi tir. Milli ideoloji do rultusunda hazõrlanan slâmîle me
planõnda medya basõn yayõn, din hizmetleri, devlet kurumlarõ, askeri ve
sivil servisler, e itim, ara tõrma, bilim, teknoloji gibi çe itli alanlara yöne
lik yenilikler tasarlanmõ tõr.8 Özellikle e itim ö retim alanõna büyük
önem atfeden Ziya’ül Hak, hükümet de i iminin hemen ardõndan bizzat
devlet ba kanõ sõfatõyla Milli E itim Konferansõ (National Education Con
ference) düzenlemi tir. Bu konferansta yapõlan öneriler ve tavsiye karar
larõ Ziya’ül Hak hükümetinin hazõrladõ õ 1979 E itim Politikasõ’nõn özü
nü te kil etmi tir.9

2. Komisyon ve Kurul Raporlarõnda Din E itimi

1948’de uzman e itimcilerin biraraya gelerek ülkenin problem ve beklen
tilerini tespit etmelerini ve bu do rultuda hükümete ortak görü ve öneri
ler sunmalarõnõ sa lamak üzere Merkezî E itim Tavsiye Kurulu (Central
Advisory Board of Education) olu turulmu tur. Kurul 1948’den itibaren
yõllarca Karaçi ve Pe aver’de düzenli toplantõlar yapmõ , hükümet yetkili
lerine sunmak üzere tavsiye kararlarõ almõ , ancak bu kararlar hükümet
üzerinde etkili olmamõ tõr.10

deolojik temelli kurulan bir ülkede dini safdõ õ bõrakmanõn müm
kün olmadõ õ fikrini savunan Eyüp Han hükümetinin 1959’da olu turdu
u Milli E itim Komisyonu 1947 E itim Konferansõ’nda ortaya konan din

e itimi felsefesini ülke milli e itiminin amaçlarõna yansõtan bir rapor

7 Fazlur Rahman, slâm ve Ça da lõk (çev. Alparslan Açõkgenç ve M. Hayri Kõrba o lu),
Ankara Okulu Yayõnlarõ, Ankara 2002, ss. 174 177.

8 Adeel Khan, “Ethnicity, Islam and National Identity in Pakistan”, South Asia: Journal of

South Asian Studies, yõl: 1999, cilt: 22, sayõ: 1, s. 180; S. Jamal Malik, “Islamization in Pa
kistan 1977 1985”, Islamic Studies, yõl: 1989, cilt: 28, sayõ: 1, s. 9.

9 Akhtar Hasan Khan, “Education in Pakistan: Fifty Years of Neglect”, The Pakistan Deve

lopment Review, yõl: 1997, cilt: 36, sayõ: 4, ss. 647 667.
10 Alan Peshkin, “The Shaping of Secondary Education in Pakistan”, History of Education

Quarterly, yõl: 1963, cilt: 3, sayõ: 1, s. 13.
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hazõrlamõ tõr. Komisyon raporunu inceleyen hükümet, din e itiminin,
milli politikalarõn gerçekle mesindeki rolünü kabul ederek, Pakistan ül
kesinin ve toplumunun mânevî de erler do rultusunda ekillenmesi
fikrini desteklemi tir.11 slâmî ilkelere liberal bir yakla õmla hazõrlanan
komisyon raporunda Pakistan’da olmasõ gereken din ö retimi konusun

da unlar vurgulanmõ tõr:

“Ülkede muhtelif dînî inançlar mevcuttur ve bu inançlarõn ö
retilmesi inanç sahiplerine bõrakõlmalõdõr. Ülke nüfusunun bü
yük bir ço unlu u Müslüman oldu undan slâm’õn ö retilmesi
özel bir önem arzeder.

Din ö retimi ülkedeki toplumsal ve siyasal birli i temin etme
ye yönelik olmalõdõr. nsanlarõ biraraya getirme ve anla tõrma
yoluyla bu birli i güçlendirmelidir. Din bir ritüel, dogma ya da
hurafe biçiminde sunulmamalõdõr.

Din ö retimine duyulan ihtiyacõn ne kadar büyük ve önemli
oldu u konusu tartõ õlamaz. Bu nedenle din ö retimi 1. 7. sõnõf
lar için zorunlu, 9. 12. sõnõflar için seçmeli olacak ekilde düzen
lenmelidir. Din dersi Hõristiyan okullarõndaki Müslüman ço
cuklarõ için de zorunludur ve bu uygulama konusunda Misyo
ner otoritelerle anla ma sa lanmõ tõr.

Din derslerinin ö retim programlarõnda yer almasõndaki temel
politika çocu a dini bir temel ve ahlâk kazandõrmak, farklõ
inançlara kar õ ho görülü yakla masõnõ, liberal dünya görü ü
geli tirmesini sa lamak olmalõdõr.

Din derslerini kendisini geli tirmekten yoksun medrese mezun
larõ yerine üniversitelerin ilgili bölümlerinden mezun ve alanõn
gerektirdi i donanõma sahip modern ö retmenler vermelidir.
Ö retmen ve ö renciler modern bilimleri anlayacak objektif
bakõ açõsõ geli tirmelidir.”12

11 Ministry of Education, Achievement in Education: 1958 1964, Ministry of Education Publi
cations, Islamabad, 1964, s. 4.

12 Muhammad Ahsan, “An Analytical Review of Pakistan’s Educational Policies and
Plans”, Research Papers in Education, yõl: 2003, cilt: 18, sayõ: 3, ss. 259 280; Ministry of
Education, Achievement in Education: 1958 1964, s. 16.
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Din ö retimini desteklemekle birlikte, medrese mezunlarõnõ ‘kendi
sini geli tirmekten yoksun’ olmakla suçlayan komisyon raporunda med
reseler için u öneriler yer almõ tõr:

“ slâmî ilimlerin ö retimi amacõyla kurulmu olan medreselerin
en acil ihtiyacõ, bu temel amaç göz ardõ edilmeksizin program
larõnõn modern dünyanõn gerektirdi i ekilde yeniden organize
edilerek modernle tirilmesidir.”

Komisyon raporunda slâm ara tõrmalarõ ve yüksek din ö retimi ile
ilgili olarak da unlar vurgulanmõ tõr:

“Bilimsel dü üncenin ilerlemesi ve insani amaçlar için kulla
nõlmasõ bilimsel ke iflerle olur. Dolayõsõyla slâm’õn bilimsel ke
iflerden korkacak bir yanõ yoktur. Bütün slâm âlimlerine dü
en görev temel slâmî de erlerle modern bilimlerin sundu u

bilgileri bir araya getirmektir. Bu nedenle, slâm ara tõrmalarõ
devlet tarafõndan desteklenmelidir.

Üniversitelerde slâm’õ kendi ruhu içerisinde sunacak ve ara tõ
racak bölümler bulunmalõdõr. Burada görev yapacak ö retim
elemanlarõ mukayeseli dinler alanõnda bilgi sahibi olmalõ, dinin
siyasi, ekonomik ve toplumsal hayatta oynadõ õ önemli rolü
açõk ve güçlü bir biçimde ortaya koyabilmeli, modern ça õn
meydan okumasõna cevap verebilecek biçimde slâm’õ sunabil
meli ve yorumlayabilmelidir.

Bu bölümlerde orijinal, liberal ve rasyonel slâm modern haya
tõn problemleri dikkate alõnarak yeniden yorumlanmalõdõr ki,
bu da Kur’an’õn ve Hz. Peygamberin hayatõndaki uygulamala
rõn õ õ õnda gerçekle ir.”13

Ülkenin din ö retimine yönelik ihtiyaçlarõnõ erken dönemde te his
eden komisyonun bu önerileri ne politikacõlardan ve ne de finansörlerden
hak etti i ilgiyi görememi tir. Aynõ hükümet, 1964’te din ö retimi hak
kõnda görü lerine ba vurmak üzere üniversite rektörleri ve bir kõsõm e i
timcilerden olu an bir ba ka komisyon olu turmu tur. 1965 1975 yõllarõ
arasõnda 16 kez toplanan komisyonun yaptõ õ öneriler e itim ö retimden
ziyade trafik, gõda, kaçakçõlõk, faiz, zekât, Müslim gayrimüslim evlili i,

13 Ahsan, Research Papers in Education, ss. 259 280.
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evlat edinme, çocuk kaçõrma, müstehcenlik, yabancõ edebiyat eserleri gibi
konular üzerinde yo unla mõ tõr. E itim ö retimle ilgili olarak vurgula
nan konular ii ö rencilerin ayrõ kurumlarda ö renim görmesi, anaoku
lundan yüksekö retime kadar tüm kademelerde slâm din derslerinin yer
almasõ, tüm ö retim kurumlarõnda askeri e itim yapõlmasõ gibi talepler
den ibaret kalmõ , bu öneriler de hükümet tarafõndan ciddiye alõnmamõ

tõr.14 Komisyona davet edilenlerden biri olan Fazlur Rahman’õn bu gö
rü melerle ilgili izlenimleri öyledir:

“ slâmî de erlerin bütün ö retim kurumlarõna yaygõnla tõrõl
masõ temennisine yönelik gösteri li ifadelerle ba layan bu tas
lakta slâmî denebilecek hiçbir eyden bahis yoktu! âyet hü
kümet slâmî bir ö retim sistemi kurma konusunda samimi ol
saydõ on yõl içinde bu sistemi yerle tirmekle kalmaz, devlet po
litikasõ için gerekli slâmî fikirleri geli tirecek ahsiyetleri de ye
ti tirirdi.”15

üphesiz bu ba lamda bazõ te ebbüslerde bulunulmu tur, ancak
bunlar slâmî ö retimin nasõl olmasõ gerekti i konusundaki farklõ beklen
tiler, yanlõ anlamalar ve eleman azlõ õ gibi çe itli sebeplerle yetersiz kal
mõ tõr.16 Bu konudaki en etkin ve kõsmen ba arõlõ giri im Ziya’ül Hak
hükümetinden gelmi tir. Hükümetin hazõrladõ õ 1979 E itim Politikasõ
gere ince, geleneksel ve modern ö retim sistemlerinin a amalõ olarak
biraraya getirilmesi ve medrese programlarõna modern sistemdeki sekü
ler derslerin eklenmesi planlanmõ , bunu gerçekle tirmek üzere medrese
lerin ba lõ oldu u kurullarõn üyelerinden olu an bir reform komisyonu
(National Organization of Dini Madaris) kurulmu tur. Komisyon, medre
selere finansal destek ve program de i ikli i içeren bir dizi sözlü öneride
bulunmu tur. Bazõ kurullar ve medrese mensuplarõ bu önerileri sadece
dinlemekle kalmayõp uygulamaya koymu lar ve bu tarihten itibaren
medrese programõna sosyal bilimler, fen bilimleri, matematik, ekonomi,

14 Tanveer Khalid, Islamization in Pakistan: A Political and Constitutional Study From 1947

1988, (Yayõnlanmamõ Doktora Tezi), University of Karachi Political Science, Karachi,
2004, s. 176.

15 F. Rahman, slâm ve Ça da lõk, s. 174.
16 F. Rahman, slâm ve Ça da lõk, s. 177.
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slâm tarihi, kar õla tõrmalõ dinler, Urduca, Farsça, ngilizce gibi alanlara
yönelik seküler dersler eklemeye ba lamõ lardõr.17

3. E itim Politikalarõnda Din E itimi

1947 E itim Konferansõ’nda sunulan önerileri hayata geçirmeye ve e i

tim ö retimi bu öneriler do rultusunda geli tirmeye yönelik finansal

kaynaklarõ olu turmak üzere 1951’de 6 Yõllõk Milli E itim Planõ (1951

1957) hazõrlanmõ tõr. 1952’de tekrarlanan, ancak akõbeti E itim Konferan

sõ’ndan farklõ olmayan planõn tüm kararlarõ ka õt üzerinde kalmõ ve ilgili

kurumlara bu hedefe yönelik neredeyse hiçbir ödenek yapõlmamõ tõr. Bu

E itim Konferansõ’nõn ve Kalkõnma Planõ’nõn en ilginç sonucu, Pakis

tan’da her hükümet de i ikli inde yeni bir e itim politikasõ hazõrlanma

sõnõn gelenekselle mesi olmu tur.18 Burada, sõrasõyla bu politikalara ve

uygulamaya yansõmalarõna de inilecektir.

A. 1969 E itim Politikasõnda Din E itimi

General Eyüp Han hükümeti (1958 1969) döneminde hazõrlanan ve ülke

nin gerçek anlamda ilk e itim politikasõ olma özelli i ta õyan 1969 E itim

Politikasõ’nõn temel amacõ geleneksel din ö retimini modern din ö reti

mine dönü türmektir.19 Medreseleri bu öneri do rultusunda geli tirmek

üzere hazõrlanan yeni program, fen bilimlerine ve sosyal bilimlere yöne

lik dersler içermekte, slâmî ilimlere yönelik derslerin modern yöntemler

do rultusunda i lenmesini ve bu derslerin ö retiminde kullanõlacak kali

teli ders kitaplarõ hazõrlanmasõnõ önermektedir.20 Ancak bu amaca yönelik

olarak ve farklõ inançlara kar õ ho görüyü yaygõnla tõrma iddiasõyla ha

17 Rukhsana Zia, “Religion and Education in Pakistan: An Overview”, Prospects, yõl: 2003,
cilt: 33, sayõ: 2, ss. 165 178.

18 Nasir Jalil, “Pakistan’s Education: The First Decade”, Education and the State: Fifty Years

of Pakistan (ed. Pervez Hoodbhoy), Oxford University Press, Karachi, 1998, s. 36.
19 Khalid Rahman ve Syed Rashad Bukhari, “Religious Education Institutions: Present

Situation and the Future Strategy”, Policy Perspectives, yõl: 2005, cilt: 2, sayõ: 1, s. 64.
20 Ministry of Education, Achievement in Education: 1958 1964, s.17.
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zõrlanan ders kitaplarõnda slâm dõ õ dinler çok olumlu imajlarla tanõtõl
mõ ve ön plana çõkarõlmõ tõr.21

General Eyüp Han hükümetinin bu çalõ malarõ General Yahya
Han’õn yönetimi devralmasõyla sekteye u ramõ ve 1969 E itim politikasõ

hayata geçirilememi tir. Kõsa süreli General Yahya Han döneminin (1969

1971) ardõndan 1971’de demokrasiye geçi le birlikte yönetime gelen Butto

hükümeti’nin (1971 1977) sosyalist politikalarõ ülkede ‘devletle tirme’

sürecini ba latmõ tõr.22

B. 1972 E itim Politikasõnda Din E itimi

Butto hükümeti’nin hazõrladõ õ 1972 E itim Politikasõ, Pakistan’õn kuru

lu unun ardõndan ciddi biçimde uygulamaya geçilen, Pakistan’õn e itim

ö retim tarihinde derin izler bõrakan önemli bir politikadõr.

slâm’õn ülke halkõnõ birle tirici önemli bir unsur oldu unun farkõn

da olan Butto, sosyalizmi savunmasõna ve ulemâya zihinsel ve politik

açõdan kar õ olmasõna ra men din adamlarõndan kendisine gelecek muh

temel tepkileri önlemeye ve onlarõn deste ini kazanmaya yönelik strateji

ler geli tirmi tir. Her fõrsatta, 1965’te ve 1971’de Hindistan’la ardarda

ya anan sava larõ, özellikle 1971’de Do u Pakistan’õn ülkeden ayrõlmasõy

la Pakistan’õn bölünmesi olayõnõ gündeme getirmi , güçlü bir slâm ülkesi

olan Pakistan’õn ayrõlõkçõ hareketlerin üstesinden gelece ini ve ba ka

bölünmelere yol açacak giri imlerin engellenece ini vurgulamõ tõr. Bildi

rilerinde ‘ slâm sosyalizmi’23 kavramõnõ ön plana çõkarmõ , ister iktidarda

ister muhalefette olsun herkesin Müslüman oldu u bu ülkede dinin siya

21 Rubina Saigol, “Ideology and Curriculum in India and Pakistan”, South Asian Studies,
yõl: 2006, sayõ: 10, s. 144.

22 Tariq Rahman, Denizens of Alien Worlds: A Study of Education, Inequality and Polarization

in Pakistan, Oxford University Press, Karachi, 2006, s. 14, 16.
23 ‘ slâm sosyalizmi’ kavramõ 1949’da ba bakan Liaquat Ali Khan tarafõndan Pakistan’õn

tek ideolojisi olarak deklere edilmi tir. Konuyla ilgili ayrõntõlõ bilgi için bk. Richard Sy
monds, The Making of Pakistan, Faber and Faber Publications, London, 1949, s. 94, 178.
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sete âlet edilmesinin anlamsõzlõ õnõ dile getirmi tir.24 Pakistan’õn kom u

ülkelerle ya adõ õ sorunlar üzerine bina edilen bu söylemler ülkede kendi

kimli ini savunma ve farklõlõklara üphe ile yakla ma anlayõ õnõ getirmi

tir. Bu anlayõ ders müfredatlarõna da yansõmõ , farklõ din ve inançlara

kar õ ho görü telkin eden ifadelerin ders kitaplarõndan çõkarõlmasõ ve

ideolojik ayrõmõn vurgulanmasõ ihtiyacõ hissedilmi tir.25

Bu atmosferde hazõrlanan 1972 E itim Politikasõ ‘Ülkede birli i sa

lamak amacõyla slâmî de erlerin ön plana çõkarõlmasõ, programõn sosyo

ekonomik ihtiyaçlar do rultusunda yenilenmesi, sosyal demokrat bir

toplum olu turmanõn ilk basama õ olan e itim ö retimin sosyal de i im

ve geli imdeki rolünden yararlanõlmasõ, e itim ö retimde kalitenin öne

minin ve kalitenin artmasõnda ö retmenlerin öneminin vurgulanmasõ,

ö retim kurumlarõnõn geli mesi için akademik ve finansal özgürlü ün

desteklenmesi’ gibi hedefler do rultusunda ele alõnmõ tõr.26

Tüm bu hedefler içi bo güzel sözlerden ibaret kalmõ ve 1972 e itim

politikasõnõn asõl vurgusu ve sonucu ‘kamula tõrma’ üzerine olmu tur.

Butto’nun ve lideri oldu u Pakistan Halk Partisi’nin siyasi çizgisini yansõ

tan, ülke gerçeklerinden uzak bir biçimde özel ö retim kurumlarõnõn

bedelsiz olarak kamula tõrõlmasõnõ öneren 1972 E itim Politikasõ, birço u

devlet kurumlarõndan çok daha kaliteli e itim ö retim sunan ve içlerinde

medreselerin de yer aldõ õ özel kurumlara darbe vurmu tur.27 Butto hü

kümetinin çeli kilerle dolu bu politikasõ bir yandan e itim ö retimde

özerklikten ve otonomiden bahsetmekte, di er yandan özel ö retim ku

rumlarõnõn kamula tõrõlmasõnõ savunmaktadõr. Bu süreçte, özel ö retim

24 Institute of Policy Studies, “Pakistan: Religious Education Institutions”, Institute of Policy

Studies Task Forse Report, Institute of Policy Studies Publications, Islamabad, 2002, s. 17;
Iqbal, Islamisation of Pakistan, s. 86.

25 Saigol, South Asian Studies, s. 145.
26 Sarfraz Khawaja, “Education as A System and Discipline in Pakistan”, The State of Social

Sciences in Pakistan (ed. S. H. Hashmi), Council of Social Sciences Press, Islamabad, 2001,
s. 200.

27 Shahid Javed Burki, “Educating the Pakistani Masses”, Education Reform in Pakistan (ed.
Robert M. Hathaway), Woodrow Wilson International Center for Scholars Press, Was
hington DC, 2005, s. 22.
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kurumlarõ açõlmasõ onaylanmadõ õ gibi bu türdeki mevcut okullar bedel

siz olarak kamula tõrõlmõ tõr.28 Devletin e itim ö retim alanõndaki yükü

nü kõsmen de olsa hafifleten ve okulla mayõ arttõran 18.926 ilk ve ortaö

retim kurumu, 346 medrese, 155 yüksekokul, 5 teknik e itim enstitüsü

olmak üzere toplam 19.432 özel kuruma el konmu tur. Böylece, kapasite

de herhangi bir artõ olmamasõna ra men e itim ö retim sektörünün

devlete maliyeti ikiye katlanmõ , sektör her açõdan hõzlõ bir gerileme dö

nemine girmi tir. Yeterli ve düzenli maa alamayan ö retmenler geçimle

rini özel ders vererek sa lamaya yoluna gitmi ler, meslek verimi ve kali

tesi dü mü , ö retmenlik mesle ine ilgi azalmõ , ö retmen açõ õ büyü

mü tür.29 Öyle ki, 535.000 ki ilik bo kontenjana 160.000 ö retmen adayõ

müracat etmi tir. Zor durumda kalan Butto, bu açõ õ kapatabilmek için

ö retmenlik sertifikasõ almak ko uluyla medrese mezunlarõna ö retmen

lik hakkõ tanõmak zorunda kalmõ tõr.30

Kontrolün devlete geçti i bu kurumlarda atamalarõn yapõlmasõ ve

malzemelerin temin edilmesi aylarca sürerken motivasyon ve disiplinle

beraber ba arõ oranõ da gerilemi tir. Üniversiteler politik merkezlere dö

nü mü tür.31 Butto taraftarlarõ sosyalist gençlerle geleneksel ö retim des

tekçisi muhafazakâr gençler üniversitelerde kar õ kar õya gelmi ve yõllar

ca devam eden çatõ malar kampüsleri sava alanõna çevirmi tir.32 Toplu

mun büyük bir kesimini rahatsõz eden bu politika, içlerinde medreselerin

ve hatta misyoner okullarõnõn da bulundu u devlet dõ õ büyük bir e itim

ö retim sektörü tarafõndan kurumlarõn elden gitmesi, personelin de i siz

ve güvencesiz bõrakõlmasõ gerekçesiyle protesto edilerek mahkemelere

ta õnmõ tõr.33 Hem geleneksel hem de modern ö retim kurumlarõnõ zor

28 Hayes, The Crisis of Education in Pakistan, ss. 51 53.
29 Burki, Education Reform in Pakistan, s. 22.
30 S. J. Malik, Islamic Studies, s. 8.
31 Hayes, The Crisis of Education in Pakistan, s. 77.
32 Burki, Education Reform in Pakistan, s. 22.
33 Dawn E. Jones ve Rodney W. Jones, “Nationalizing Education in Pakistan: Teachers

Associations and the People s Party”, Pacific Affairs, yõl: 1977 1978, cilt: 50, sayõ: 4, s. 597.
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durumda bõrakan bu süreç General Ziya’ül Hak’õn 1977’de yönetimi dev

ralmasõyla birlikte tersine i lemeye ba lamõ tõr.34

C. 1979 E itim Politikasõnda Din E itimi

slâm ve Pakistan ideolojisini yeniden ön plana çõkaran Ziya’ül Hak hü

kümetinin (1977 1988) 1977’de düzenlenen Milli E itim Konferansõ’nõn

(National Education Conference) sonuç bildirisinde yer alan öneriler do

rultusunda hazõrladõ õ 1979 E itim Politikasõ’nõn amaçlarõ u ekilde açõk

lanmõ tõr:

“Toplumu, slâm’õn ve Pakistan’õn ideolojik ve mânevî kimli i
nin ya ayan bir göstergesi haline getirmek;

slâm ülkesi olan Pakistan’õn ideolojik temelleri, tarihi ve kültü
rü ile gurur duyan ve bu mirasõ gelece e ta õyan vatanda lar
yeti tirmek;

Her vatanda ta gerçek bir Müslümandan beklendi i gibi
Kur’an ve sünnet eksenli bir karakter ve motivasyon geli tir
mek;

Her ö rencide Pakistan ulusunun ve slâm ümmetinin parçasõ
oldu u ve slâm’õn mesajlarõnõ dünyaya yaymasõ ve slâm üm
metinin refahõna hizmet etmesi gerekti i bilincini yerle tir
mek.”35

Politikada, bu amaçlarõ gerçekle tirmeye yönelik olarak öncelikle
‘ö retim programõnõn slâmîle tirilerek yenilenmesi, ilkokulun bulunma
dõ õ yerlerde camilerin e itim ö retim mekânõ olarak kullanõldõ õ ve üç
yõllõk ilkokul programõnõ uygulayan cami okullarõn yaygõnla tõrõlmasõ,
geleneksel ö retim sisteminin modernle tirilmesi, mevcut medreselere
finansal destek sa lanmasõ ve yeni medreseler kurulmasõ, kaliteli e itim
sunan modern ö retim kurumlarõ açõlmasõ, kõrsalda ya ayan ve karma
okula gönderilmeyen kõz ö renciler için kadõn ö retmenlerin kendi evle
rinde 150 Rupi aylõkla denetimli olarak üç yõllõk ilkokul programõnõ uygu

34 Iqbal, Islamisation of Pakistan, s. 118.
35 Khawaja, The State of Social Sciences in Pakistan, s. 200; Talbani, Comparative Education

Review, ss. 66 82; Saigol, South Asian Studies, s. 146.
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ladõklarõ 5 bin adet ev tipi okul (Mohallah school) açõlmasõ’ gibi konular
ele alõnmõ tõr.36

1979 E itim Politikasõ’nõn uygulamaya yansõmasõyla birlikte e itim
sektörünün hõzlõ bir geli me sürecine girdi i Ziya ül Hak döneminde,
e itimde daha önce 0.99 olan büyüme hõzõ 1983 1988 yõllarõ arasõnda 2.4’e
yükselmi tir. lk belirgin yükseli kõzlarõn okulla masõ ve kadõn ö ret
menlerin istihdamõnõn arttõrõlmasõ, ikincisi ise özel e itim kurumlarõ ala
nõnda olmu tur. lkö retim düzeyinde 5 bin geleneksel, 13 bin modern
ö retim kurumu açõlmõ tõr. Özellikle 1982’den itibaren, ngilizce ö retim
yapan ilk, orta ve yüksekö retim kurumlarõ ülke geneline yayõlmaya
ba lamõ tõr.37 Ayrõca, okulla tõrmayõ arttõrmak üzere 1979 1983 yõllarõ
arasõnda 8.200, 1983 1988 yõllarõ arasõnda 17.193 cami okul açõlmõ tõr.38

E itimin slâmîle tirilmesi politikasõnõn bir devamõ olarak slâmî
ilimlerin lisans ve lisansüstü düzeylerde ö retimine yönelik hizmet ver
mek üzere bir yüksekö retim kurumu açõlmasõ kararla tõrõlmõ tõr. lk

36 Warren L. Mellor, “A Management Ideology for Education in Pakistan”, Priorities in

Educational Development in Pakistan: Report of An International Seminar held at Allama Iqbal

Open University, Islamabad, 7 9 September 1983 (ed. Warren L. Mellor ve M. Athar Khan),
Centre for International Education and Development, University of Alberta Press, 1985,
Edmonton, s. 16.

37 Özel e itim kurumlarõ sayõndaki artõ sonraki yõllarda da devam etmi tir. Bu kurumlara
verilen destek sayesinde Pakistan’daki özel ilk ve ortaö retim kurumlarõnõn sayõsõ 2000
yõlõna ula õldõ õnda 10 kat artmõ tõr. Öyle ki, bu artõ okul ça õndaki çocuk nüfusunun
artõ oranõnõn dahi üzerindedir. Örne in 1983 yõlõnda 3.200 olarak kayda geçen özel ilk
ve ortaö retim kurumu sayõsõ 2000 yõlõnda 32.000’e çõkmõ tõr. 2002 yõlõna ula õldõ õnda
ilkö retim ça õ çocuklarõn % 27’si özel kurum ö rencisidir. Konuyla ilgili ayrõntõlõ bilgi
için bk. Ishrat Husain, “Education, Employment and Economic Development in Pakis
tan”, Conference on Education, Washington D.C., 2005, s. 5; Munir Ahmad, On FiftyYears

of University and Pre University Teaching of Statistics in Pakistan, International Statistical
Institute 53rd Session, 2001, s.1.

38 Cami okullarda 20 30 ö renciye ö retmenlik yapmasõ istenen bir imamda aranacak
özellikler e itim planõnda ‘Ö retmenler seçilirken ideolojik ve dinî e itim almõ olmala
rõna ve gerekti inde fazladan görev yapabilecek ya da gerekti inde camide kalabilecek
kadar istekli olmalarõna dikkat edilmesi’ eklinde belirtilmi tir. Konuyla ilgili ayrõntõlõ
bilgi için bk. Saleem H. Ali, Islam and Education: Conflict and Conformity in Pakistan’s Mad

rassahs, Oxford University Press, Karachi, 2009, s. 31; R. A. Farooq, Education System in

Pakistan, ASPIRE Press, Islamabad, 1997, s. 19; Christine Fair, The Madrassah Challenge:

Militancy and Religious Education in Pakistan, Vanguard Books Press, Lahore, 2009, s. 27.
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etapta Kaid i Âzam Üniversitesi’ne ba lõ olarak açõlan ‘ eriat ve Hukuk
Fakültesi’ daha sonra geli tirilerek Uluslararasõ slâm Üniversitesi’ne
dönü türülmü ve kendisine ba lõ olarak görev yapacak yan birimler
olu turulmu tur.39 lk, orta ve yüksekö retim kurumlarõnõn tüm seviyele
rinde slâm din dersleri zorunlu hale getirilmi tir. Kur’an lisanõ olmasõ
nedeniyle Arapça da altõncõ sõnõftan itibaren zorunlu olmak üzere ö retim
programõna eklenmi tir. Ancak bu alanlarda yeterli sayõda ö retmen
bulunamamasõ nedeniyle uygulama yaygõnla tõrõlamamõ tõr. Uygulama
nõn daha sonra yürürlü e girmesini sa lamaya yönelik bir tedbir olarak
üniversitelerde slâm Ara tõrmalarõ bölümleri ve Arapça dil kurslarõ
açõlmõ tõr.40

Bu dönemde, slâmî anlayõ ve felsefenin sadece din dersi ile sõnõrlõ
kalmamasõ, di er ders konularõyla kayna tõrõlarak ö retim konusu ya
põlmasõ da istenmi tir. Bu amaçla çe itli kurullar olu turulmu , program
ve ders kitaplarõ hedefler do rultusunda yenilenmi tir. Böylece, slâmî
olan ile olmayanõn birbirinden ayrõlmasõ, slâmî davranõ larõn yaygõnla
tõrõlmasõ ve slâm’õn hayatõn her alanõna girmesi hedeflenmi tir.41

Öte yandan geleneksel ve modern ö retim sistemlerini a amalõ ola
rak biraraya getirmeye yönelik çalõ malar yapõlmõ tõr. lk a amada med
rese programlarõna modern sistemdeki seküler derslerin eklenmesi, ikinci
a amada medreselerin slâmî ilimlerde uzmanlõk alanlarõnõn olu turul
du u modern din ö retimi kurumlarõna dönü türülmesi planlanmõ tõr.42

Ancak ulemâdan bir kõsmõ bu karar ve uygulamalarõ medreselerin iç i le
rine karõ mak olarak nitelendirerek tepkiyle kar õlamõ tõr. Hükümeti ‘lâ
dînî’ olmakla, ‘ slâmî e itim ö retimi ortadan kaldõrmakla’ ve ‘medrese
lere ngilizlerin yapmadõ õ kötülü ü yapmakla’ suçlayarak ‘medreselerin

39 mtiaz Ahmed Saeed, “Pakistan’da Dini Hayat”, I. Din ûrasõ Tebli ve Müzakereleri,
Diyanet leri Ba kanlõ õ Yayõnlarõ, Ankara, 1995, s. 81.

40 Hayes, The Crisis of Education in Pakistan, s. 101.
41 Zia, Prospects, ss. 165 178; R. A. Farooq, Education System in Pakistan, s. 19; Mellor, Priori

ties in Educational Development in Pakistan, s. 25.
42 A. H. Nayyar, “Madrasah Education Frozen in Time”, Education and the State: Fifty Years

of Pakistan (ed. Pervez Hoodbhoy), Oxford University Press, Karachi, 1998, s. 235.
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devletin oyunca õ olmayaca õnõ’ vurgulamõ lardõr. Önceki dönemlerde
ya anan olumsuz tecrübelerin etkisiyle yapõlan bu propogandalar kõsmen
de olsa ba arõlõ olmu ve hükümet hedefledi i sonuca ula amamõ tõr.43

Burada ulemânõn gözden kaçõrdõ õ bir husus vardõr ki o da udur:
Pakistan’da medrese e itimi ve modern kurumlardaki din e itimi konu
sunda daha önceki iktidarlar döneminde kar õla õlan engeller kendisini
‘Butto kar õtõ dindar ve co kulu bir Müslüman’ olarak nitelendiren Ziya
ül Hak döneminde (1977 1988) yerini deste e bõrakmõ ve bu alanda
önemli geli meler kaydedilmi tir. Eyüp Han ve Zülfikar Ali Butto dö
nemlerinde e itim politikalarõna yansõyan laik ve seküler anlayõ hõzla
silinmi ve e itim slâmî anlayõ la yeniden yapõlandõrõlmõ tõr.44

Butto döneminde kamula tõrõlan geleneksel din ö retimi kurumlarõ
nõ eski sahiplerine iade eden hükümet, halkõn beklentisi do rultusunda
bir adõm daha ileri giderek ö retim kurumlarõ üzerindeki kontrolü bõ
rakmayõ ve e itim ö retim i ini özel sektöre devretmeyi kararla tõrmõ tõr.
Halkõn potansiyelini harekete geçiren bu uygulamayla hem ö retim ku
rumu konusundaki seçeneklerin arttõrõlmasõ hem de hükümet üzerindeki
ekonomik baskõnõn azaltõlmasõ hedeflenmi tir. Bu ba lamda medrese
açõlmasõ te vik edilmi , medrese diplomalarõna modern sistemde denklik
ve geçerlilik kazandõrõlmõ , medrese mezunlarõ Arap Dili ve slâm Ara
tõrmalarõ bölümü mezunlarõ ile e de er statüye kavu turulmu tur. Hafõz
lõk yapanlara devlet kurumlarõndaki, özellikle e itim ö retim sektörün
deki i müracatlarõnda avantajlar sa lanmõ tõr. Bu uygulamalarla ilk, orta
ve yüksekö retimde çe itli seviyelerde yapõlmasõ planlanan ya da ö re
tim programlarõndaki a õrlõ õ arttõrõlan din dersleri için gerekli eleman
ihtiyacõnõn kar õlanmasõ sa lanmõ tõr. Sonuçta medreselerle birlikte me

43 Muhammad Qasim Zaman, “Religious Education and the Rhetoric of Reform: The
Madrasa in British India and Pakistan”, Comparative Studies in Society and History, yõl:
1999, cilt: 41, sayõ: 2, s. 314; S. J. Malik, Islamic Studies, s. 10.

44 Saigol, South Asian Studies, s. 146.
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zunlarõnõn sayõsõ da artmõ , 1960 1980 yõllarõ arasõnda 5.611 olan mezun
sayõsõ 1981 1985 arasõnda 6.230’a yükselmi tir.45

Pekçok askeri ve siyasi sorun arasõnda, dînî e ilimlerin yükseli e
geçti i ve slâmîle menin hayatõn her alanõna kademe kademe yayõldõ õ

Ziya’ül Hak dönemi halen tartõ õlmakta olan çok bilinmeyenli bir denk
lem gibidir. Ziya’ül Hak’õn uyguladõ õ e itim politikasõ dinî gruplarca
yeterli bulunmazken, seküler anlayõ lar trafõndan da a õrõ olarak nitelen
dirilmektedir. Kimi ara tõrmacõlar modern e itim sisteminde yeti mi
olan Ziya’ül Hak’õn askeri rejimi me rula tõrabilmek amacõyla stratejisini
Pakistan’õ slâmîle tirmek üzerine kurdu unu, bunu di er tüm politikacõ
lar gibi Pakistan halkõnõ birle tirici bir unsur olarak kullandõ õnõ iddia
ederler.46 Oysa bu dönem, kimseyi memnun edemese de, slâm ideolojisi
nin salt söylem olmaktan öteye geçerek hayatõn her alanõnda, özellikle de
e itim ö retimde uygulamaya yansõmasõyla di er dönemlerden ayrõlõr.

Aynõ ara tõrmacõlar 2000’li yõllarda gerçekle en terör olaylarõnõn so
rumlulu unu da Ziya’ül Hak dönemine yüklerler. Pakistan’da a õrõlõkla
rõn ve mezhep taassubunun Ziya’ül Hak döneminde tõrmanõ a geçerek
Afgan Sovyet sava õnõ (1979 1988) Afganlarõn kazanmasõyla ilgilenen
ABD’nin ve ideolojik hedefleri olan Suudi Arabistan’õn finansal deste iy
le terörizme dönü tü ünü iddia ederler.47 Afganistan cihat gruplarõnõ
destekleyen medrese ba lantõlõ Harekâtü’l Cihad, Harekâtü’l Ensar,
Cey i Muhammed, Sipah i Sahabe i Pakistan, Cundullah gibi olu umla
rõn bu dönemde ortaya çõktõ õ do rudur.48 Ancak bunlarõn tamamõ ba
langõçta müdafa amaçlõ organizasyonlardõr. Sonraki dönemlerde kontrol
dõ õ ya da dõ destekli geli en birtakõm olumsuzluklardan Ziya’ül Hak’õn
sorumlu tutulmasõ gerçekçi bir de erlendirme de ildir.

45 Baela Raza Jamil, “Decentralization and Devolution in Pakistan: Educational Implicati
ons of the Praetorian Interpretation”, Educational Decentralization (ed. Christopher Bjork),
Asia Pasific Educational Research Association Press, Netherlands, 2006, ss. 191 209.

46 Khaled Ahmed, “Islamic Extremism in Pakistan”, South Asian Studies, yõl: 2006, sayõ: 10,
s. 72; Husain Haqqani, “The Role of Islam in Pakistan s Future”, The Washington Quar

terly, yõl: 2004, cilt: 28, sayõ: 1, ss. 83 96.
47 Ahmed, South Asian Studies, s. 72; Haqqani, The Washington Quarterly, ss. 83 96.
48 Fair, The Madrassah Challenge, s. 57.
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D. 1992 ve 1998 E itim Politikalarõnda Din E itimi

Ziya’ül Hak’õn 1988 yõlõnda ölümünün ardõndan yönetime geçen Pakistan
Halk Partisi lideri Benazir Butto’nun ilk icraatõ Ziya’ül Hak’õn aldõ õ ka
rarlarõ yürürlükten kaldõrmak olmu tur. Ancak Benazir Butto 1990’da
Devlet ba kanõ Gulam shak Han tarafõndan yolsuzluk gerekçesiyle gö
revden alõnmõ tõr. Yapõlan seçimleri Ziya’ül Hak’õn sõkõ bir takipçisi olan
ve liderli ini Navaz erif’in yürüttü ü ‘Pakistan Müslüman Birli i’ (Pa

kistan Muslim League Qaid e Azam, PML Q) kazanmõ ve Navaz erif

ba bakan olmu tur. Böylece, Ziya’ül Hak’õn e itim politikasõ tekrar yü

rürlü e konmu , onun döneminde hazõrlanan slâmîle me temelli prog

ram ve ders kitaplarõ kullanõlmaya devam etmi tir. Ancak Butto döne

minde bazõ derslerin müfredatlarõna eklenen anti Hindu ve anti

Hindistan içerikli vurgularõn çõkarõlmasõ da son yõllara kadar ihmal edil

mi tir.49

Geleneksel din ö retimi kurumlarõna Ziya’ül Hak döneminde veri

len destek Navaz erif döneminde de sürmü tür. Medrese açõlmasõ te vik

edilmi ve belli sõnavlarda ba arõlõ olmak artõyla medrese diplomalarõnõn

denkli inin ve geçerlili inin sa lanmasõ uygulamalarõna devam edilmi

tir. Buna ba lõ olarak medreselerin sayõsõ hõzla artarken, devlete ait mo

dern ö retim kurumlarõnda çe itli seviyelerde yürütülen din derslerinin

programlardaki yeri muhafaza edilmi tir.50 Bu faaliyetleri sistemli hale

getirmek üzere 1992’de hazõrlanan E itim Politikasõ’nda öncelikle, din

ö retiminin zorunlulu u ve sosyal ya amõn slâm ö retileri do rultusun

da ekillenmesi konusu ön plana çõkmõ tõr. Kur’an ve sünnet do rultu

sunda bir toplum olu turmaya yönelik olarak dinî ve ahlâkî e itimin

sadece ö retim kurumlarõ çerçevesinde kalmamasõ gerekti i vurgulana

rak bu amaçla görsel ve i itsel ile im araçlarõnõn da kullanõlmasõ öneril

mi tir.51

49 Ashutosh Misra, “Rise of religious parties in Pakistan: Causes and prospects”, Strategic

Analysis, yõl: 2003, cilt: 27, sayõ: 2, ss. 189.
50 Institute of Policy Studies, Task Forse Report, s. 18.
51 Syeda Wadiat Kazmi, “Role of Education in Globalization: A Case for Pakistan”, SA

ARC Journal of Human Resource Development, yõl: 2005, ss. 90 107, A. H. Khan, ss. 647 667.
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E itim ö retimin merkezilikten çõkarõlarak beklentilere göre çe it

lendirilmesi ve her bireye ula tõrõlmasõ hedeflenmi , bu ba lamda ilk ve

ortaö retimin yürütülmesinin sivil organizasyonlara bõrakõlmasõ plan

lanmõ tõr. Okulla mayõ arttõrmaya yönelik olarak özel sektöre ait okulla

rõn ve açõkö retimin yaygõnla tõrõlmasõ, cami okullarõn ço altõlmasõ, müf

redatõn e itim kalitesini arttõracak ekilde modernize edilmesi, ö retmen

lerin motivasyonlarõnõn ve performanslarõnõn arttõrõlmasõ için gerekenle

rin yapõlmasõ, kõzlarõn okulla ma oranõnõ yükseltmek amacõyla kadõn

ö retmen sayõsõnõn arttõrõlmasõ kararla tõrõlmõ tõr.52

Yasal ve bürokratik düzenlemelerin yetersizli i ve ülke kaynaklarõ

nõn kõsõtlõlõ õ nedeniyle belirlenen hedeflere tam olarak ula õlamasa da

birkõsõm uygulamalar hayata geçirilmi ve politika e itim ö retimin her

alanõna ciddi bir katkõ sa lamõ tõr.53

1993 seçimlerinin galibi PPP’nin lideri Ba bakan Benazir Butto’nun

yolsuzluk nedeniyle görevden alõnmasõ sonrasõndaki 1997 seçimlerinin

ardõndan tekrar ba bakan olarak atanan Navaz erif’in ikinci dönemi ilk

dönem politikalarõnõn devamõ niteli indedir. ‘ slâmî ve kültürel de erle

rin korunmasõ’ idealinin tekrarlandõ õ 1998 E itim Politikasõ’nda ö renci

lere slâm ahlâkõnõn kazandõrõlmasõ, kõz ö rencilerin okulla masõnõn sa

lanmasõ, standart okullarõn yanõsõra 20.000 cami okul açõlmasõ, geleneksel

ve modern ö retim sistemlerinin entegrasyonu amacõyla slâmî ilimlerle

beraber modern bilimlere yönelik derslerin yer aldõ õ ‘model medreseler’

kurulmasõ planlanmõ ve ‘model program’ hazõrlanmõ tõr. E itim Bakan

lõ õ’nõn ve Diyanet leri Bakanlõ õ’nõn ortak çabasõyla yürütülen bu ça

lõ ma, 1999’da General Pervez Mü erref’in yönetime el koymasõyla sekte

ye u ramõ tõr.54

52 Zia, s. 165 178; Jamil, s.191.
53 Mohammad Waseem, “Underdevelopment of Social Sciences in Pakistan”, The State of

Social Sciences in Pakistan (ed. S. H. Hashmi), Council of Social Sciences Press, Islamabad,

2001, s. 74.
54 Muhammad Yusaf Chohan ve Mohammad Saleem, Pakistan Country Report: Education for

All, The Year 2000 Assessment, Government of Pakistan Ministry of Education, Islama

bad, 1999, s. 118.
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E. 2000’li Yõllarõn E itim Politikalarõnda Din E itimi

Navaz erif hükümeti döneminde ba latõlan ‘model medreseler’ kurul

masõ ve ‘model program’ hazõrlanmasõ projesi Pervez Mü erref hükümeti

tarafõndan tekrar gündeme alõnarak bir e itim politikasõ olmaktan daha

öteye ta õnmõ ve bir e itim reformuna dönü türülmü tür.55 Stratejik bir

planlamanõn ürünü olan ve ‘2001 2005 E itim Sektörü Reformlarõ’ (Edu

cation Sector Reforms 2001 2005) olarak anõlan reform paketinde yer alan

en önemli konu ‘programõnda modern bilimlere yönelik derslerin yer

aldõ õ model medreselerin kurulmasõ’ olmu tur. Pervez Mü erref hükü

meti aynõ yõl, yüksekö retim düzeyinde e itim ö retim yapan bazõ bü

yük medreselerin özel üniversite statüsüne kavu turulmasõ ve medrese

mezunlarõnõn i olanaklarõnõn arttõrõlmasõ için de çalõ malar yapmõ , an

cak bu giri im 11 Eylül 2001 New York terör saldõrõlarõ sonrasõnda batõ

ülkelerinin konuya müdahil olmalarõ nedeniyle sonuçsuz kalmõ tõr.56

Afgan sava õ sõrasõnda ilk uluslararasõ cihad gruplarõnõn kurulmasõ

na öncülük eden ve destek sa layan ABD, terör saldõrõlarõnõn El Kaide

örgütünün organizasyonu oldu u fikrini savunmu ve slâmî militan

yeti tirildi ini iddia etti i medreselerin kapatõlmasõ için baskõ yapmõ tõr.57

ABD’nin ve Avrupa ülkelerinin uluslararasõ ortak organizasyonu olan

Uluslararasõ Kriz Heyeti’nin (International Crisis Group ICG) 29 Tem

muz 2002’de yayõnladõ õ 36 numaralõ Asya raporunda Pakistan hüküme

tinin u reformlarõ yapmasõ istenmi tir:

55 Kazmi, Journal of Human Resource Development, s. 103; Fair, The Madrassah Challenge, s. 27.
56 Büyük medreselerin özel üniversite statüsüne kavu turulmasõ çalõ malarõ halen önemini

korumaktadõr. Pakistan hükümeti ve Yüksekö retim Kurulu (HEC) bu dönü ümün sa

lanmasõna yönelik formüller üzerinde durmaktadõr. Konuyla ilgili ayrõntõlõ bilgi için bk.

Muhammad Altaf Qureshi, Riaz Ahmad Shirazi ve Muhammad Pervez Wasim, “Pers

pective and Prospects of Commencing New Education Policy of Pakistan: A Review of

Conference”, Indus Journal of Management & Social Sciences, yõl: 2007, cilt: 1, sayõ: 2, ss.

167 176; Muhammad Akram ve Faheem Jehangir Khan, “Public Provision of Education

and Government Spending in Pakistan”, Pakistan Institute of Development Economics (PI

DE) Working Paper 2007:40, Islamabad, 2007, s. 20.
57 S. Ahmed Shah, “War on Terrorism: Self Defense, Operation Enduring Freedom and

The Legality of U.S. Drone Attacs in Pakistan”, Washington University Global Studies Law

Review, yõl: 2010, cilt: 9, sayõ: 77, s. 80.
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“ slâmî gruplar batõ toplumu için tehdit olmayacak biçimde

modernize edilmeli, Batõ kültürüyle asimile edilerek batõ top

lumuna yakõnla tõrõlmalõdõr. Bunlarõ gerçekle tirmeye yönelik

eylem planõnda Pakistan e itim sisteminin sekülerle tirilmesine

ve modern ö retim kurumlarõ açõlmasõna öncelik verilmelidir.

Ayrõca, militan organizasyonlara destek veren medreselerin

kapatõlmasõ, finans kaynaklarõnõn kurutulmasõ ve sorumlularõ

nõn cezalandõrõlmasõyla birlikte modern, liberal ve seküler ku

rumlara dönü türülmesi arttõr. Bunun için öncelikle bu ku

rumlarõn programlarõ ve ders kitaplarõ sekülerle tirilmelidir.”58

unu belirtmek gerekir ki, ICG’nin reformlar için gerekçe olarak gös

terdi i ‘Pakistan medreselerinin % 15’inin uluslararasõ terör olaylarõna

dahil oldu u’ eklindeki iddiasõ batõ medya kurulu larõnõn bu konudaki

hipotezlerine dayanõr. Bu saldõrõlarõ düzenleyenlerin medreselerle ba

lantõsõna dair somut herhangi bir bulgu mevcut de ildir. Pakistan’daki

dinî önderler ve medrese mensuplarõ batõ medyasõnõn dayattõ õ bu olum

suz imajdan son derece rahatsõzdõrlar ve bu tür iddialarõ esas alarak yürü

tülen politikalarõn Pakistan’daki geleneksel din ö retimi kurumlarõ hak

kõndaki bilgisizlikten kaynaklandõ õnõ dü ünürler. Ancak, medrese re

formlarõnõn son üçyüz yõldõr bizzat medrese mensuplarõnca dillendirildi i

de bir gerçektir.59

Dõ baskõlarla yüzle mek zorunda kalan ve yeri geldikçe, ‘ slâm’õ

yanlõ anlayan, dinî toleranstan yoksun ve iddet yanlõsõ küçük bir toplu

lu un tüm Pakistan ulusunu zan altõnda bõraktõ õna’ de inen Pervez Mü

erref hükümeti, medreselerdeki a õrõ e ilimleri kontrol amacõyla ‘medre

se reformu’na odaklanmõ tõr. ‘2001 2005 E itim Sektörü Reformlarõ’ kap

samõnda Karaçi, slamabad ve Sukkur’da kurulan model medreseler

2003 2004 ö etim yõlõnda e itim ö retime açõlmõ tõr. Mevcut medreselere

model medrese programlarõnõn örnek alõnmasõ önerisi yapõlmõ tõr. Çok

geçmeden, Mayõs 2004’te, bu öneriye olumlu cevap veren medrese sayõsõ

58 International Crisis Group, Pakistan: Madrassas, Extremism and the Military, International

Crisis Group Report no: 36, Islamabad/Brussels, 2002.
59 Rebecca Winthrop ve Corinne Graff, “Beyond Madrasas: Assessing the Links Between

Education and Militancy in Pakistan”, Center for Universal Education Working Paper 2,

2010, s. 16; Fair, The Madrassah Challenge, s. 40.
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105’e, bu tür medreselerde ö renim gören talebelerin sayõsõ 24.784’e yük

selmi tir.

7 Temmuz 2005 Londra saldõrõlarõnõn gerçekle mesiyle birlikte ABD

ve ngiltere ba ta olmak üzere batõlõ ülkelerin e itim reformu ve militan

yeti tiren medreselerin kapatõlmasõ konusunda Pervez Mü erref hükü

metine yaptõklarõ baskõ artmõ tõr.60 Ekonomik yardõma ihtiyaç duyan hü

kümetin medreselere kar õ sert önlemler almasõ kaçõnõlmaz olmu ve

Pakistan medreseleri zorlu bir süreç içerisine girmi tir.

A ustos 2005’de Yüksek Mahkeme’nin (High Court) ve Anayasa

Mahkemesi’nin (Supreme Court) medrese diplomasõnõn denkli inin ipta

line dair aldõ õ kararla medrese mezunlarõnõn devlet kademelerinde gö

rev almalarõnõn ve üniversite ö renimi görmelerinin yolu kapatõlmõ tõr.

Teknik olmaktan ziyade politik olan bu karar, aslõnda, hükümete muhale

fet eden slâmî parti MMA’nõn (Muttahida Majlis e Amal) medrese me

zunu 200 üyesinin seçimlerde aday olmasõnõ önlemeye yöneliktir.

Aynõ yõl, medreselerde ö renim gören 1.400 yabancõ ö rencinin vize

si geçersiz sayõlarak 30 Eylül 2005’e kadar yurtdõ õna çõkmalarõ istenmi ,

vize ve oturma izni konusunda uygulanan katõ kurallar yabancõ ö renci

lere Pakistan medreselerinde ö renim görme yolunu kapatmõ tõr. Medre

seler mezhebe dayalõ e itim ö retim yapmamalarõ, dinî nefret a õlama

malarõ, militan olu umlarõ desteklememeleri konusunda uyarõlmõ ve her

yõl faaliyet raporu vermeleri istenmi tir. 31 Aralõk 2005 tarihine kadar

resmî kurullara kayõt yaptõrmalarõ, aksi takdirde kapatõlacaklarõ bildiril

mi ve kurul kaydõ olmaksõzõn yeni medrese açõlmasõna da göz yumul

mayaca õ açõklanmõ tõr.61

60 Nadeem Omar Tarar, “Globalisation and Higher Education in Pakistan”, Economic and

Political Weekly, December 9, Mumbai, 2006, ss. 5080 5085; Christopher M. Blanchard, “Is

lamic Religious Schools, Madrasas: Background”, CRS Report for Congress, RS21654,

2007, s. 5.
61 Ali, Islam and Education, s. 48; Fair, The Madrassah Challenge, s. 82; Blanchard, CRS Report

for Congress, s. 5.
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Medrese yönetimleri bu kararlara tavõr almakta gecikmemi ve ‘Kar

õla tõrmalõ Dinler’ dersi kapsamõnda mezhebe dayalõ e itim ö retimi

sürdürmeye devam etmi lerdir. ‘Militan olu umlarõn desteklenmemesi’

eklindeki uyarõya haksõz yere suçlandõklarõ gerekçesiyle tepki göstermi ,

‘yõllõk faaliyet raporu verilmesi’ beklentisini finansal açõdan ba õmsõz

olduklarõ gerekçesiyle reddetmi lerdir.62 Yine 2005 yõlõnda, haklarõnõ sa

vunarak üzerlerindeki baskõyõ azaltmasõ ve medrese kurullarõ ile hükü

met arasõnda köprü vazifesi gerçekle tirmesi amacõyla ‘ ttihad i Tanzim i

Medaris i Diniyye’ (ITMD) adlõ bir üst kurul olu turmu lardõr.63

Hükümet, bu geli meyi lehine çevirme çabasõyla önemli bir adõm

atmõ , medrese ö rencilerinin e it artlarda ve âdil de erlendirilmesini

sa lamak iddiasõyla medrese kurullarõ tarafõndan ayrõ ayrõ yapõlan me

zuniyet sõnavlarõnõ bu üst kurulun yapmasõnõ istemi tir. Ancak bunun

önko ulu, ITMD’nin E itim ve Diyanet leri Bakanlõklarõndan, Yükse

kö retim Kurulu’ndan, e itimcilerden ve hükümet temsilcilerinden olu

turaca õ bir komisyonun mezhepler arasõndaki görü farklõlõklarõna has

sasiyet göstererek hazõrlayaca õ programõn tüm medreselerce kabul edi

lip uygulanmasõdõr.

Medreseler bu programõ prensipte kabul eder görünseler de, böyle

bir uygulamayõ otonomilerine aykõrõ bularak hükümet tarafõndan dayatõ

lacak bir medrese reformuna ihtiyaç duymadõklarõnõ, gereken reformlarõ

zaten yapmõ olduklarõnõ ve bu nedenle hükümetin on yõl ilerisinde ol

duklarõnõ vurgulamõ ve Mü erref’in baskõ yapmasõ durumunda baskõ ile

kar õla aca õnõ beyan etmi lerdir. Buna ek olarak, Muhammad Qasim

Zaman ve Mahmud Ahmad Gazi gibi bazõ önemli din adamlarõ ve aka

demisyenler söylemlerinde, ‘medreselerin, terörü desteklemek öyle dur

sun, bilakis önlemeye yardõmcõ oldu u’ biçiminde açõklamalara yer vere

rek Pakistan devlet okullarõndaki ö retim programõ, yöntem, kaynak ve

62 Fair, The Madrassah Challenge, s. 84.
63 Ali, Islam and Education, s. 48; Fair, The Madrassah Challenge, s. 84; Blanchard, CRS Report

for Congress, s. 5.
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altyapõ sorunlarõna dikkat çekmi lerdir.64 Sonuçta, dõ baskõlarõn etkisiyle

politik manevralar gere i yapõlan medrese reformu çalõ malarõndan bek

lenen oranda ba arõ sa lanamamõ tõr.

2008’de yapõlan seçimlerle birlikte Pervez Mü erref dönemi kapan

mõ ve yolsuzluk söylentilerinin tükenmedi i bir Pakistan Halk Partisi

dönemi yeniden ba lamõ tõr. Bu dönemde meclise giren vekillerin %

25’inin ve bazõ bakanlarõn medrese mezunu ya da yöneticisi oldu u iddia

edilmi ve bu oranlarõn hükümetin e itim politikalarõna yansõmasõ bek

lenmi tir.65 Ancak beklenen olmamõ ve 2010 E itim Politikasõ din e iti

minden ziyade, modern ö retimde özel sektör yatõrõmlarõ ile e itim

ö retimin her birey için ula õlabilir ve kaliteli olmasõ gibi konulara yo

unla mõ tõr.66

11 Mayõs 2013 seçimlerinin galibi Navaz erif 5 Haziran 2013 tari

hinde üçüncü kez Pakistan ba bakanõ olmu tur. Ancak Pakistan’da yöne

timler de i se de din e itimi üzerine yürütülen tartõ malar hâlen devam

etmektedir ve bitecek gibi de görünmemektedir.

Sonuç ve De erlendirme

Pakistan’da kurulu tan günümüze de in hazõrlanan e itim politikalarõ

nõn tamamõnda ‘Pakistan’õn ideolojik temellerinin korunmasõ, halkõn bi

reysel ve sosyal geli iminin sa lanmasõ, e itimin her seviyesininde fõrsat

e itli inin ve kalitenin yaygõnla tõrõlmasõ’ gibi hedefler gözetilmi tir. Bu

hedefler be yõllõk kalkõnma planlarõ içerisine dahil edilerek hayata geçi

rilmeye çalõ õlmõ , ancak daima acil ve öncelikli durumlarõn ortaya çõk

masõ, siyasi ve ekonomik yolsuzluklarõn yaygõn olmasõ geli mekte olan

ülkenin kõt kaynaklarõnõn e itim ö retime planlandõ õ ölçüde aktarõmõnõ

engellemi tir.

Pakistan’õn çalkantõlõ siyasal de i imleriyle aynõ karakterde olan, bir

ba ka deyi le, her yeni hükümetle birlikte de i en, halkõn gerçekleri ve

64 Fair, The Madrassah Challenge, s. 90.
65 Ali, Islam and Education, s. 26.
66 Chohan ve Saleem, Pakistan Country Report, s. 124.
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ihtiyaçlarõ ile uyumlu olmayan, ula õlmasõ güç hedefler içeren, kötü yöne
tilen ve ço u zaman samimiyetten uzak hazõrlanan günübirlik e itim
politikalarõ, yetersiz ekonomik ko ullar da söz konusu olunca ülkenin
sorunlu e itim ö retim sektörüne ciddi bir katkõ sa lamaktan uzak kal
mõ tõr.67

Pakistan’õn farklõ etnik kimlikleri slâm ideolojisi etrafõnda biraraya

getirerek bir ‘millet’ olu turmaya çalõ an sorunlu e itim sistemi oldu u

gibi devam etmi , din e itimi alanõ da bundan fazlasõyla nasibini almõ tõr.

De i en yönetimlere göre pragmatik gerekçelerle çe itli kimliklere bürü

nen ‘ slâm ideolojisi’ kavramõnõn din e itimi alanõna yansõmalarõ da farklõ

biçimlerde olmu tur. Kurulu yõllarõnda ‘liberalist’, Eyüp Han dönemin

de ‘modernist’, Butto döneminde ‘sosyalist’, Ziya döneminde ‘gelenek

sel’, erif döneminde ‘yenilikçi’, Mü erref döneminde ‘reformist’ slâm

anlayõ õ çerçevesinde hazõrlanan din e itimi politikalarõ her zaman plan

landõ õ do rultuda uygulamaya yansõmamõ ya da yeni problemlerin

ortaya çõkmasõna zemin hazõrlamõ tõr.

Özellikle medreselerin Pakistan’daki köklü yapõlanmasõna ve halkõn

yo un ilgisine ra men hiçbir zaman ö retim kurumu olarak kabul edil

memesi ve E itim Bakanlõ õna ba lanmamasõ devlet ile medreseler ara

sõnda daima sorun ya anmasõna neden olmu tur. Sovyet Afgan sava õ

(1979 1988) sõrasõnda ekonomik destek gören medreselerin 11 Eylül 2001

terör saldõrõlarõndan sonra uluslararasõ siyaset arenasõnda topyekün suçlu

ilân edilmesi, gerekli görülen reformlarõn dõ baskõlar sonucu ve devlet

eliyle hayata geçirilmeye çalõ õlmasõ bu sorunun içinden çõkõlmaz bir hâle

gelmesine neden olmu tur.

Oysa yapõlan ara tõrmalara göre Pakistan halkõ ve medrese mensup

larõ kendilerini de tehdit eden el Kaide, Taliban gibi militan organizas

yonlara son derece tepkilidirler. Bununla birlikte Pervez Mü erref hü

67 Muhammad Altaf Qureshi ve Hamid Khan Niazi, “Effectiveness of Government Plans
and Policies for Universal Primary Education in Pakistan”, Journal of Educational Rese

arch, yõl: 2008, cilt: 11, sayõ: 2, s. 145; Ishtiaq Husain Qureshi, Education in Pakistan, Maa
ref Press, Karachi, 1975, s. 171.
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kümeti döneminde gerçekle en Lal Mescit operasyonu gibi kanlõ müda

halelerden ve ABD’nin Pakistan’da yaptõ õ askerî operasyonlardan da

rahatsõzdõrlar. Yine aynõ ara tõrmalar Pakistan halkõnõn, çocuklarõnõ, din

e itimi almõ iyi vatanda lar olarak yeti tirmek istediklerini ve din adam

larõnõn karar mekanizmasõna dâhil edilece i bir medrese reformunu des

teklediklerini göstermektedir.68

Pakistan halkõ modern ö retim sisteminin her kademesinde zorunlu

olan, ‘inanç, ibadet ve muamelât’ ö renme alanlarõna yönelik temel dinî

bilgilerin ‘Cambridge’ üniversitesi müste riklerinden David Thomas’õn

hazõrladõ õ müfredat do rultusunda verildi i ‘ slâmiyat’ dersini ve bu

derse giren ö retmenlerin düzeylerini yeterli bulmamakta ve din ö reti

mi konusunda modern ö retim kurumlarõnõn yanõsõra geleneksel ö retim

kurumlarõndan da yararlanmaktadõr. Böylece bir tür ‘modern geleneksel

e itim kombinasyonu’ ortaya çõkmaktadõr. Buna ba lõ olarak, Pakistan’da

medrese ö rencilerinin % 77’si yarõ zamanlõ ö rencidir. lk ve ortaö retim

ça õndaki bu ö rencilerin % 50’si aynõ zamanda devlet okulu ö rencisi, %

27’si de özel okul ö rencisidir. Geriye kalanlar, bulunduklarõ bölgede

alternatif ö retim kurumu olmadõ õndan medrese ö renimi ile yetinmek

zorunda olan ö rencilerdir. Geleneksel e itimi ideolojik nedenlerle mo

dern e itime tercih eden ve tam zamanlõ olarak medreseye devam eden

ö renciler Pakistan’daki tüm ö rencilerin sadece %1’lik bir kesimidir.

Sonuç olarak denilebilir ki, bürokratlarõn dünya görü ü çerçevesinde

ve siyasal gündem do rultusunda ekilden ekile giren e itim politikalarõ

Pakistan’õn sorunlu e itim ö retim sektörüne çözüm üretmekten uzaktõr

ve bu durum din e itimi alanõ için de geçerlidir. Pakistan halkõ e itim

ö retim sektöründeki sorunlarõnõn çözümünü yine kendi içerisinde ara

makta ve mevcut imkânlarõyla bir çe it orta yol bulma gayreti sergilemek

tedir. Bu da göstermektedir ki, Pakistan’õn hem geleneksel hem de mo

68 Konuyla ilgili ara tõrmalar hakkõnda ayrõntõlõ bilgi için bk. Christine Fair, Clay Ramsay
ve Steve Kull, “Pakistani Public Opinion on Democracy, Islamist Militancy and Relati
ons with the US”, United States Institute of Peace Working Paper, Washington DC, 2008, s.
23; Mumtaz Ahmad, “Madrasa Reforms and Perspectives: Islamic Tertiary Education in
Pakistan”, NBR Project Report, The National Bureau of Asian Research, 2009, s. 2.
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dern din ö retimi alanõndaki kemikle mi sorunlarõn çözümü hükümet

öncülü ünde tüm kesimlerin karara dâhil olaca õ bir ‘ortak akõl’ olu tur

maktan geçer. Yapõcõ ve uzun soluklu din e itimi politikalarõ üretilebil

mesi ve bu politikalarõn uygulamalarõndan ba arõlõ sonuç alõnabilmesi

için kar õlõklõ önyargõlarõn ve dayatmalarõn bir kenara bõrakõlmasõ, iyi

niyetli ve çözüm odaklõ hareket edilmesi arttõr.
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1. Giri

Suudi Arabistan Krallõ õ Abdulaziz b. Abdurrahman el Suud’un Hicaz ve
Necd bölgesini birle tirerek tek yönetim altõnda toplamasõyla 1932 yõlõnda
kurulmu tur. Suudi Arabistan, 3 milyon m² olan Arap Yarõmadasõ’nõn 2.2
milyon m²’sine sahiptir. Ülkenin do usunda Arap Körfezi, Katar, Birle ik
Arap Emirlikleri; batõsõnda Kõzõl Deniz ve Akabe Körfezi; kuzeyinde Ür
dün, Irak ve Kuveyt; güneyinde Umman ve Yemen bulunmaktadõr. 2013
yõlõ itibariyle Suudi Arabistan’õn nüfusu toplam 29,994,272’dir. Bu nüfu
sun 20,271,058’ini (%67,58) Suudiler, 9,723,214’ünü (%32,42) Suudi olma
yanlar olu turmaktadõr.1

Suudi Arabistan eriatla yönetilen bir slam devletidir. Suudi Arabis
tan’da hayatõn tüm alanlarõnda oldu u gibi e itim alanõnda da en önemli
unsurun slam oldu u söylenebilir. E itimin gaye ve hedeflerine bakõldõ
õnda e itimin genel gaye ve hedefleri yanõ sõra slamî gaye ve hedeflere

1 http://www.cdsi.gov.sa/, 19/03/2013.
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de yer verildi i ve bunlar içerisinde slamî gaye ve hedeflerin merkezde
yer aldõ õ görülmektedir.2

Suudi Arabistan’da e itiminin tarihi geli imine bakõldõ õnda, e itim
adõna atõlan en önemli adõmõn 1926 yõlõnda “Maarif Müdürlü ü”nün ku
rulmasõ oldu u söylenebilir. Maarif Müdürlü ünün kurulmasõ Suudi
Arabistan’daki modern e itim sisteminin temel ta õ kabul edilmektedir.3

Maarif Müdürlü ü kuruldu unda ülkede yalnõzca 4 ilkokul bulunmak
tadõr.4 1932 yõlõnda Necd ve Hicaz bölgesinin birle erek bugünkü Suudi
Arabistan Krallõ õ’nõn kurulmasõndan sonra Maarif Müdürlü ü ülkenin
her kö esinde e itimi yönetmeye ba lamõ tõr. Dönemin artlarõna göre
önemli çalõ malar ortaya koyan Müdürlük, toplumun ihtiyaçlarõna cevap
vermekte yetersiz kalõnca “Maarif Bakanlõ õ”nõn kurulmasõna karar ve
rilmi tir. 1953 yõlõnda kurulan bakanlõ õn ilk bakanõ da ileride kral olacak
Fahd b. Abdulazîz olmu tur. 1960’lõ yõllarõn ba õna kadar kõz e itimi için
düzenli bir sistemden bahsedilmemektedir. Modern okullarõn kõzlarõn
üzerinde istenmeyen etkileri olabilece i endi esiyle ailelerden ve ulema
dan kaynaklanan muhalefet, kõz okullarõnõn kurulu unu 1960’lara kadar
geciktirmi tir.5 1960 yõlõnda “Kõz Ö retimi Genel Ba kanlõ õ”nõn (KÖGM)
kurulmasõ Suudi Arabistan kõz e itimi tarihinde bir dönüm noktasõ ola
rak kabul edilmektedir.6 Bahsi geçen Müdürlük, Maarif Bakanlõ õndan
ba õmsõz, kendi bütçesi olan bir kurum olarak devam etmi tir. KÖGM,
23.04.2002 tarihinde Maarif Bakanlõ õ bünyesine katõlmõ tõr. Bundan bir
yõl sonra da (2003) Maarif Bakanlõ õnõn adõ de i tirilerek E itim ve Ö re
tim Bakanlõ õ olmu tur.7

2 Bkz. Vesîkatü’s Siyâseti’t Ta’lîm fi’l Memleke, h. 1390 m.1970, 28 61. maddeler,
http://www.moe.gov.sa/Pages/educationPolicy.aspx, 03.12.2013.

3 Muhammed Süleyman el Mansûr el Îsa, Tatavvuru Nizâmi’t Ta’lîm fi’l Memleketi’l
Arabiyyeti’s Suûdiyye (1918 1995), 1. Basõm, 2010, Riyad, s. 24.

4 Süleyman b. Abdurrahman el Hakîl, Nizâmu ve Siyâsetu’t Ta’lîm fi’l Memleketi’l Ara
biyyeti’s Suûdiyye, 16. baskõ, 2011, Riyad, s. 354.

5 H. M. El Baadi, “Suudi Arabistan’da E itim Sistemi”, (çev: Seyfi Öngider ve Tonguç
Çoban), E itim ve Toplum Dergisi, Yaz 1994, ss. 26 30.

6 Muhammed Süleyman el Mansûr el Îsa, a.g.e., s. 53.
7 www.moe.gov.sa/pages/establishmentoftheministryofeducation.aspx, 04.10.2013.
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Ülkede anasõnõfõ hariç e itimin tüm kademelerinde cinsiyet ayrõmõna
dayalõ e itim verilmektedir.8 Bununla beraber kõz ve erkek ö renciler
hemen hemen aynõ ö retim programõna tabi tutulmaktadõrlar.9

Suudi Arabistan’da e itim zorunlu de ildir. Bunun yerine ilim ö
renmenin kõz ve erkek herkes için dini bir zorunluluk (farz) oldu u vur
gusu yapõlmaktadõr.10 Ancak E itim Ö retim Bakanlõ õnõn hazõrlamõ

oldu u on yõllõk (2004/2014) stratejik planda temel e itimin zorunlu ol
masõ yönünde karar alõnmõ tõr.11 Suudi Arabistan’da e itimin tüm kade
meleri ücretsizdir.12 Ders kitaplarõ e itimin her kademesinde ve resmi
özel tüm okullarda ö rencilere ücretsiz olarak da õtõlmaktadõr.13 Ders
kitaplarõ ö rencilere dönemlik olarak verilmektedir. Suudi Arabistan’da
2012/2013 ö retim yõlõ itibariyle toplam 5,274,205 ö renci e itim görmek
tedir. Bu ö rencilerin % 87,5’ini (4.616.595) Suudi, %12,5’ini (657,610)
Suudi olmayanlar olu turmaktadõr. Yine toplam ö rencilerin %12,70’i
(669,642) özel okullarda e itim görmektedir.14 2011 yõlõ itibariyle bir sõnõfa
dü en ortalama ö renci sayõsõ 21,7, bir ö retmene dü en ortalama ö renci
sayõsõ ise 10,4’tür.15

Suudi Arabistan’da e itim dili Arapça’dõr.16 Ülkede 2004 yõlõ 15 ya
ve üzeri okur yazarlõk oranõ % 82,9 olarak tespit edilmi tir.17 2013 yõlõ
itibariyle okur yazar olmayanlarõn (ümmi) toplam nüfusa oranõ

8 Vesîkatü’s Siyâseti’t Ta’lîm fi’l Memleke, m. 155.
9 Haftalõk ders çizelgesinde farklõ olarak, erkek ö renciler “Beden E itimi”, kõz ö renciler

“Kadõn E itimi” dersini almaktadõrlar.
10 Vesîkatü’s Siyâseti’t Ta’lîm fi’l Memleke, m. .
11 Ministry of Education (2005), The Executive Summary of The Ministry of Education Ten Year

Plan (2004 2014), Second Edition, 2005, p. 13.
12 Vesîkatü’s Siyâseti’t Ta’lîm fi’l Memleke, m. 233.
13 Mevsûatu Târîhi’t Ta’lîm fi’l Memleketi’l Arabiyyeti’s Suûdiyye, C. I, 1999, s. 303.
14 https://www.moe.gov.sa/Arabic/Ministry/Pages/Statistical reports.aspx, 28/01/2014.
15 Abdullah b. Muhammed el Ma’yûf, “Hulâsatu hsaiyyetin Ammetin ani’t Ta’limi’l

âmmi fi’l Memleketi’l Arabiyyeti’s Suudiyye (h. 1430 1431) ”, et Tevsîkü’t Terbevî, S.
54, ss. 4 33.

16 Vesîkatü’s Siyâseti’t Ta’lîm fi’l Memleke, m.24.
17 http://stats.uis.unesco.org/unesco/TableViewer/tableView.aspx?ReportId=210,

05.03.2013.
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%5,6’dõr.18 2012 yõlõnda toplam bütçenin %24’ü e itime aktarõlmõ tõr (45
milyar dolar).19 Suudi Arabistan’da 150 bin ö renci ba ta ABD olmak
üzere dünyanõn çe itli ülkelerinde devlet bursuyla e itim görmektedir.20

2. Suudi Arabistan’da E itimin Dayanaklarõ

2.1. Suudi Arabistan Anayasasõ

Suudi Arabistan anayasasõnda e itimle ilgili iki madde yer almaktadõr.
Bunlardan ilki e itimin amacõnõ ele alan 13. maddedir. Bu maddeye göre
“E itim, gençlerin gönlünde slam inancõnõn yerle mesini, onlarõn bilgi ve bece

rilerle donatõlmasõnõ, toplumun in asõnda yararlõ birer üye olmalarõnõ, vatanla

rõnõ sevmeleri ve tarihleriyle gurur duymalarõ için hazõrlanmasõnõ hedefler.”

Anayasa’nõn e itimle ilgili ikinci maddesi ise 30. maddedir. Bu maddeye

göre “Devlet genel e itimi sa lar ve cehaletle mücadele eder.”

2.2. Suudi Arabistan E itim Siyaset Vesikasõ

Suudi Arabistan’da e itimin en önemli dayana õ “E itim Siyaset Vesika

sõ” kabul edilebilir. E itim Politikasõ Yüksek Komitesi tarafõndan 1970

yõlõnda hazõrlanan “Vesika” 9 bölüm ve 236 maddeden olu maktadõr.21

Vesika “e itim ve ö retimin uygulanmasõnda esas alõnan genel çizgileri” orta

ya koymaktadõr.22 Vesika’ya göre e itimde asõl olan “Allah’õ Rab, slam’õ

din ve Hz. Muhammed’i peygamber olarak kabul etmektir.”23

3. Suudi Arabistan’da E itimin Yönetimi (Karar Verici Makamlar)

3.1. E itim Politikalarõ Yüksek Kurulu

E itim Politikalarõ Yüksek Kurulu (EPYK), h. 1383/ m.1963 yõlõnda döne

min Kralõ Fahd b. Abdulaziz tarafõndan kurulmu 24 ve kurulun ba kanlõ

18 http://www.cdsi.gov.sa, 07/04/2014.
19 http://www.al monitor.com/pulse/business/2012/01/the largest budget in the

histor.html, 16.03.2013.
20 http://akhbaar24.argaam.com/article/detail/123479 , 17.03.2013.
21 http://uqu.edu.sa/page/ar/5200, 05.10.2013.
22 Vesîkatü’s Siyâseti’t Ta’lîm fi’l Memleke, m. 1.
23 Vesîkatü’s Siyâseti’t Ta’lîm fi’l Memleke, m. 2.
24 Suudi Arabistan Bakanlar Kurulunun 01/27/1383 tarihli ve 93 sayõlõ kararõyla.
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õnõ da kendisi üstlenmi tir. Olu turulan ilk kurulda çi leri Bakanõ, Sa

vunma ve Uçak Bakanõ, Maarif Bakanõ, lim Enstitüleri Müdürü üye ola

rak yer almõ tõr.25 EPYK kuruldu u günden itibaren önemli çalõ malara

imza atmõ tõr. üphesiz bunlar içerisinde en önemlisi Suudi Arabistan’da
e itimin temel dayana õ olan “E itim Siyaset Vesikasõ”nõn hazõrlanmasõ
olmu tur. E itim Politikalarõ Yüksek Kurulu e itimi yöneten en yüksek
karar merciidir.

3.2. E itim ve Ö retim Bakanlõ õ (Maarif Bakanlõ õ)

Maarif Bakanlõ õ (EÖB) 1953 yõlõnda Kral Abdulazîz tarafõndan kurul
mu tur. 2003 yõlõnda Bakanlõ õn adõ de i tirilerek E itim ve Ö retim
Bakanlõ õ olmu tur. Suudi Arabistan’da e itim ö retimi yöneten en
önemli makam EÖB’dür. 2004 yõlõna kadar Ö retmen Fakülteleri ve Kõz
Fakültelerinden de sorumlu olan EÖB26 genel (kõz ve erkek ilkokul, ortao
kul ve lise) e itim, özel e itim, özel okullar, yabancõ okullar, Kur’an okul
larõ, yeti kin e itimi ve okur yazarlõktan sorumludur.27

3.3. Yüksekö retim Bakanlõ õ

1975 yõlõnda Kral Halid tarafõndan kurulan Yüksekö retim Bakanlõ õ

(YÖB) yüksekö retim programlarõ ile ülkenin kalkõnma programlarõ ara
sõnda yönetim ve koordinasyonu sa lamakla görevlidir.28 Hâlihazõrda
YÖB’e ba lõ 25 adet devlet üniversitesi ve 10 adet özel üniversite bulun
maktadõr.

3.4. Mesleki ve Teknik E itim Kurumu

Suudi Arabistan’da e itimi yöneten kurumlardan bir tanesi de Mesleki ve
Teknik E itim Kurumudur. Mesleki ve teknik e itim kurumlarõ önceleri
pek çok devlet kurumunun yönetimi altõndayken bu okullarõn yönetimi
Krallõk Makamõnõn h. 10.08.1400 (m. 1980) tarihli emriyle Toplumsal ler

25 Süleyman b. Abdurrahman el Hakîl, a.g.e., s. 54.
26 Ministry of Education (2008), National Report on Education Development In The Kingdom of

Saudi Arabia, Riyadh, 2008, s. 24.
27 Muhammed Süleyman el Mansûr el Îsa, a.g.e., s.74.
28 Mevsûatu Târîhi’t Ta’lîm fi’l Memleketi’l Arabiyyeti’s Suûdiyye, C. I, s. 196.
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ve Bakanlõ õ yönetiminde tek çatõ altõnda toplandõ.29 Bakanlar Kurulu
nun h. 04.03.1426 (m. 2005) tarihli kararõyla kõz mesleki ve teknik e itim
kurumlarõ da aynõ çatõ altõnda toplanmõ tõr.30 2007 yõlõnda yapõlan bir
de i iklikle de Teknik Ö retim ve Mesleki E itim Genel Kurumu olan adõ
Mesleki ve Teknik E itim Kurumu olarak de i tirilmi tir.31 2012 ö retim
yõlõ itibariyle bu kuruma ba lõ 36 erkek, 14 kõz teknik fakültesi, 70 lise
sanayi enstitüsü, 36 hükümlüler e itim enstitüsü bulunmaktadõr.32

4. Suudi Arabistan’da E itimin Amacõ Ve Hedefleri

Suudi Arabistan’da e itimin amacõ “ slam’õn tam ve do ru bir ekilde anla

õlmasõ, slam inancõnõn yerle tirilmesi ve yayõlmasõ, ö rencinin yüksek idealler,

slamî ö reti ve de erlerle donatõlmasõ, çe itli bilgi ve beceriler kazandõrõlmasõ,

yapõcõ davranõ e ilimlerinin geli tirilmesi, toplumun iktisadî, içtimaî ve kültürel

olarak geli tirilmesi ve ki inin toplumun yapõcõ bir üyesi olarak yeti tirilme

si”dir.33 Suudi Arabistan’da tüm e itim faaliyetleri yukarõda verilen ga
yeyi gerçekle tirmek üzere yapõlõr. Bu gayeye ula mak için çe itli hedefler
belirlenmi tir. “E itim Siyaset Vesikasõ” e itimin hedeflerini 33 maddede
ele almaktadõr. Bu hedeflerden birincisi “ slam eriatõna ba lõlõk ruhu geli

tirmek, buna göre eriata aykõrõ her türlü ilke ve sistemden uzak durmak, her

türlü i ve tasarrufu eriatõn genel ve kapsayõcõ hükümlerine göre düzenle

mek”tir.34

5. E itim Basamaklarõ

5.1. Anaokulu (Ravda)

Anasõnõfõ a amasõ ö rencileri ilkokula hazõrlar. Ö renciler bu seviyede 2
yõl e itim alõrlar. Devlet, okul öncesi e itimi ülkedeki e itim seviyesinin

29 et Takrîru’s Senevi li Müesseseti’l Âmmeti li’t Tedrîbi’t Tekani ve’l Miheni, (2012) s. 9.
30 et Takrîru’s Senevi li Müesseseti’l Âmmeti li’t Tedrîbi’t Tekani ve’l Miheni, s. 9.
31 Unesco, “World Data on Education”, 2010/2011, http://www.ibe.unesco.org/ filead

min/user_upload/Publications/WDE/2010/pdf versions/Saudi_Arabia.pdf, 4/4/2014.
32 et Takrîru’s Senevi li Müesseseti’l Âmmeti li’t Tedrîbi’t Tekani ve’l Miheni, s. 9.
33 Vesîkatü’s Siyâseti’t Ta’lîm fi’l Memleke, m. 28.
34 Vesîkatü’s Siyâseti’t Ta’lîm fi’l Memleke, m. 29.
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yükseltilmesi ve çocuklarõn gözetilmesi maksadõyla desteklemektedir.35

lk yõl kre (4 ya ), ikinci yõl ilkokula hazõrlõk (5 ya ) yõlõ kabul edilir.36

Suudi Arabistan’da 2012/2013 ö retim yõlõ itibariyle 2559 okulda 18556
ö retmenin görev yaptõ õ ve 182556 ö rencinin e itim aldõ õ görülmekte
dir.37 E itim ve Ö retim Bakanlõ õnõn 2004/2014 yõlõ stratejik planõnda
anasõnõfõ oranõnõn %40’lara çõkartõlmasõ hedeflenmektedir.38

5.2. lkokul ( btidâiyye)

Suudi Arabistan’da temel e itimin ilk basama õ olan ilkokul 6 ya õnda
ba lar39 ve 6 yõl sürer.40 Sõnõf aralõ õ 1 6 ve genelde bu seviyedeki ö renci
lerin ya aralõ õ 6 12’dir.  Genel e itimin temeli kabul edilen ilkokul kõz
erkek herkese açõktõr ve ücretsizdir.41 Temel e itimin zorunlu olmadõ õ

ülkede, 2012 yõlõ itibariyle okul ça õndaki çocuklarõn %96,5’inin okula
devam etti i görülmektedir.42 Ders yõlõ 15’ er haftalõk iki dönemden
olu maktadõr. Bir ders saati 45 dakikadõr. Kõz ve erkek ayrõ e itim görül
mekle birlikte, hemen hemen aynõ ö retim programlarõnõ takip etmekte
dirler.43 2012/2013 ö retim yõlõ itibariyle 13,801 ilkokulda 247,111 ö ret
menin görev yaptõ õ ve 2,570,334 ö rencinin bu okullarda e itim aldõ õ

görülmektedir.44 2011/2012 ö retim yõlõnda ngilizce ilkokulun dördüncü
sõnõfõndan itibaren zorunlu dersler kapsamõna alõnmõ tõr.45 Ancak fiili
olarak bu kararõn bazõ okullarda uygulanabildi i, ngilizcenin yaygõn
olarak 6. sõnõf seviyesinden itibaren okutuldu u görülmektedir.

35 Vesîkatü’s Siyâseti’t Ta’lîm fi’l Memleke, m. 116.
36 Saudi Arabian Cultural Mission Washington, “Education System In Saudi Arabia”,

2006, http://www.sacm.org/Publications/58285_Edu_complete.pdf, 4/4/2014.
37 https://www.moe.gov.sa/Arabic/Ministry/Pages/Statistical reports.aspx, 28/01/2014.
38 Ministriy of Education (2005), a.g.e., s. 13.
39 el Kavâidu’t Tanzîmiyye li Medârisi Ta’lîmi’l Âm, tarih: 18/10/1420, sayõ: 3556/1/7/32, m. 6.
40 Vesîkatü’s Siyâseti’t Ta’lîm fi’l Memleke, m. . 
41 Vesîkatü’s Siyâseti’t Ta’lîm fi’l Memleke, m. 1.
42 http://www.cdsi.gov.sa, 07/04/2014.
43 Saudi Arabian Cultural Mission Washington, “Education System In Saudi Arabia”,

2006, http://www.sacm.org/Publications/58285_Edu_complete.pdf, 4/4/2014.
44 https://www.moe.gov.sa/Arabic/Ministry/Pages/Statistical reports.aspx, 28/01/2014.
45 http://www2.moe.gov.sa/english/Pages, 05/04/2013.
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lkokulda sõnavla de erlendirme yapõlmamaktadõr. Ö renciler “sü

rekli de erlendirme” yöntemiyle de erlendirilmektedir.46 Ö renciler elde

ettikleri kazanõmlara göre 1 ila 4 arasõnda notlarla de erlendirilmektedir.

Dersin bütün kazanõmlarõnõ gerçekle tiren bir ö renci en yüksek not olan

1’i, hiçbir kazanõmõ elde edemeyen ö renci ise en dü ük not olan 4 almak

tadõr. Kazanõmlarõn % 66 ila %99’nu gerçekle tiren ö renci ikinci not ola

rak 2 almaktadõr. % 65 ve altõndaki kazanõm düzeyleri 3 olarak de erlen

dirilmektedir.47 Hiçbir kazanõmõ elde edemeyen ö renci hakkõnda sõnõfta

kalma kararõ verebilir.48 Bununla beraber ö rencinin sõnõfta kalmasõ ya da

geçmesi “Yönlendirme ve Rehberlik Komisyonu”nun verece i karara

ba lõdõr.49

lkokula ait haftalõk çizelgesi Tablo 1’de gösterilmi tir.

Tablo 1: lkokul Haftalõk Ders Çizelgesi
Dersin adõ 1. Sõnõf 2. sõnõf 3.sõnõf 4.sõnõf 5.sõnõf 6.sõnõf
Kur’an õ Kerim 7 7 7 6
Tecvîd 4 4
Tevhîd 1 1 1 1 1 1
Fõkõh ve Sulûk 1 1 1 1 2 2
Hadîs ve Sîret 2 2 2
Arapça 11 9 9 8 8 8
Milli ve Sosyal E itim 2 2 2
Matematik 3 5 5 5 5 5
Bilim 2 2 2 2 3 3
ngilizce 2
ve sanat e itimi 2 2 2 2 2 2

Beden e itimi (Erkeler için) 3 3 3 2 2 2
Kadõn E itimi (Kõzlar için) 3 3 3 2 2 2
Toplam ders saati 30 30 30 31 31 33
Ders sayõsõ 8 8 8 10 10 11
Kaynak: www.cpfdc.gov.sa/curriculum/studyplan/studyplannormalschool.pdf /, 09.12.2012.

46 Laihatu Takvimi’t Tâlib, m. 5/1, http://www.imamu.edu.sa, 04/04/2014.
47 et Takvîmü’l Müstemir fi’l Merhaleti’l btidâiyye, h. 1429, www.bahaedu.gov.

sa/vb/f9/a 300.html , 09/04/2013.
48 Delîlü’l Takvîmi’l Müstemir fi’l Merhaleti’l btidâiyye, h. 1431, http://www.bishaedu.

gov.sa/vb/attachment.php?attachmentid=13171&d=1360931477, 04/04/2014.
49 Laihatu Takvimi’t Tâlib, m. 5/3.
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5.3. Ortaokul (Mutavassõta)

Ortaokul, ilkokul ya da dengi diplomaya sahip ö rencilerin kayõt yaptõ

rabilece i, sonunda ortaokul diplomasõ verilen 3 yõllõk e itim basama õ

dõr.50 Sõnõf aralõ õ 7 9 ve genelde bu seviyedeki ö rencilerin ya aralõ õ 12

15’tir. Ders yõlõ iki haftalõk sõnav dönemini de kapsayan 18’er haftalõk iki
dönemden olu maktadõr.51 Bir ders saati 45 dakikadõr.52 2012/2013 ö re
tim yõlõ itibariyle 8,325 ortaokulda 128,144 ö retmenin görev yaptõ õ ve
1,230,577 ö rencinin bu okullarda e itim aldõ õ görülmektedir.53

Ortaokula ait haftalõk ders çizelgesi Tablo 2’de gösterilmi tir.

Tablo 2: Ortaokul Haftalõk Ders Çizelgesi
Dersin adõ 7. Sõnõf 8. Sõnõf 9. Sõnõf
Kur’an õ Kerim 2 2 2
Tefsîr 2 2 2
Tevhîd 2 2 2
Fõkõh 2 2 2
Hadîs 1 1 1
Arapça 6 6 6
Milli ve Sosyal Ara tõrmalar 3 3 3
Matematik 5 5 5
Bilim 4 4 4
Bilgisayar 1 1 1
ngilizce 4 4 4

ve Sanat E itimi 2 2 2
Beden E itimi (Erkeler için) 1 1 1
Kadõn E itimi (Kõzlar için) 1 1 1
Toplam ders saati 35 35 35
Ders sayõsõ 13 13 13
Kaynak:www.cpfdc.gov.sa/curriculum/studyplan/studyplannormalschool.pdf , 09.12.2012.

50 Vesîkatü’s Siyâseti’t Ta’lîm fi’l Memleke, m. 4, 125.  

51 Delîlü’t Ta’lîmi’s Sânevî (Nizâmu’l Mukarrerât), 5. Baskõ, H. 1433 1434., s. 12.
52 el lâihatu’t Dâhiliyye li Tanzîmi Medârisi’l Merhaleteyni’l Mutevessita ve’s Sâneviyye

(E itim Politikasõ Yüksek Kurulu’nun 23/11/1390 tarihli ve r/t/1584 sayõlõ kararõ), 5/b.
53 https://www.moe.gov.sa/Arabic/Ministry/Pages/Statistical reports.aspx, 28/01/2014.
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5.4. Lise (Sâneviyye)

5.4.1. Genel Lise

Lise, ortaokul ya da dengi diplomaya sahip ö rencilerin kayõt yaptõrabile

ce i, sonunda çe itli türleriyle lise diplomasõ verilen 3 yõllõk e itim basa

ma õdõr.54 Ders yõlõ iki haftalõk sõnav dönemine de kapsayan 18’er haftalõk
iki dönemden olu maktadõr.55 Bir ders saati 45 dakikadõr.56 2012/2013
ö retim yõlõ itibariyle 5,725 lisede 119,939 ö retmen görev yapmakta ve
1,214,084 ö renci bu okullarda e itim almaktadõr.57

Suudi Arabistan’da ortaö retimde hâlihazõrda iki ayrõ sistem kulla
nõlmaktadõr. Bunlar; sõnõf geçme sistemi ve ders geçme sistemidir. Bunlar
sõrasõyla incelenecektir.

5.4.1.1. Sõnõf Geçme Sistemi

Halen Suudi Arabistan’da yaygõn olan 3 sene ve 3 sõnõftan olu an sistem
dir. Bu sistemde her bir ders yõlõ birbiriyle ba lantõlõ iki dönemden olu
maktadõr. Bu sistemde ilk yõl ortak okunduktan sonra ikinci sõnõftan itiba
ren erkek ö renciler eriat Bölümü, Fen Bölümü ve Yönetim ( dare) Bö
lümünü; kõz ö renciler ise Bilim Bölümü ve Edebiyat Bölümünü seçebil
mektedirler.58

Sõnõf geçme sistemi için hazõrlanan haftalõk ders çizelgesi Tablo 3’te
gösterilmi tir.59

54 Vesîkatü’s Siyâseti’t Ta’lîm fi’l Memleke, m. 7 128. 
55 Delîlü’t Ta’lîmi’s Sânevî (Nizâmu’l Mukarrerât), s.12.
56 el Lâihatu’t Dâhiliyye li Tanzîmi Medârisi’l Merhaleteyni’l Mutevessita ve’s Sâneviyye, 5/b.
57 https://www.moe.gov.sa/Arabic/Ministry/Pages/Statistical reports.aspx, 28/01/2014.
58 Lâihatü’l Muâdelât (et Ta’lîmü’s Sânevî Nizâmü’l Mukarrerât), 3. Baskõ, 2012, s. 5.
59 Kõzlar için hazõrlanan cetvelde ders saatleri farklõla makla beraber bir ders dõ õnda

okutulan dersler aynõdõr. Erkek ö renciler “Beden E itimi” dersi alõrken, kõz ö renciler
bunun yerine “Pratik Malzemeler/Materyaller” dersi almakadõr.
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Tablo 3: Sõnõf Geçme Sistemi Genel Lise Haftalõk Ders Çizelgesi (Erkek)
Ders Gruplarõ Dersler Ortak Arapça ve eriat

Bilimleri
Tabiat Bilim

leri
1.Sõnõf 2. sõnõf 3. sõnõf 2.sõnõf 3.sõnõf

eriat limleri  Kur’an õ Kerim
Tefsir
Hadis
Tevhid
Fõkõh

Arap Dili
Bilimleri 

Nahiv ve Sarf
Belagat
Edebiyat
Okuma
Kompozisyon

Toplumsal
Bilimler 

Tarih
Co rafya
Psikoloji
Sosyoloji
Vatanda lõk
E itimi

Bilimler
(Ulûm)  

Fizik  

Kimya  

Biyoloji  

Yerbilim  

ngilizce 

Matematik  

Bilgisayar  

Kütüphane ve Ara tõrma 

Beden E itimi 
Etkinlik 

Ders sayõsõ  

Ders saatlerinin toplamõ 

Kaynak: www.p.hailsa.gov.sa, 02/04/2013.  
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5.4.1.2. Ders Geçme Sistemi (Kredili sistem/Nizâmü’l Mukarrerât)60

Bu sistemde zorunlu ve ba õmsõz iki dönem ve tercihe ba lõ yaz dönemi

bulunmaktadõr. Ö renciler bu sistemde ilk yõl ortak dersler aldõktan son

ra ikinci sõnõftan itibaren insani ilimler ve tabiat ilimleri bölümlerini seçe

bilmektedirler.61 Krallõk Makamõnõn h. 11/10/1425 (m. 2004) tarihli ve

701/bm/7 sayõlõ emirleri gere ince 42 okulda pilot uygulamasõ yapõlarak

ba layan kredili seçme sisteminin62 2011/2012 ö retim yõlõ itibariyle resmi

özel, kõz erkek toplam 434 lisede uygulanmaktadõr.63 2014 yõlõ itibariyle

tüm liselerin % 25’inde bu sistemin uygulanmasõ hedeflenmektedir.64 Bu

sistemde bir sõnõfta en az 15, en fazla 35 ö renci bulunabilmektedir.65

5.4.2. Mesleki ve Teknik Lise

gücü piyasasõnõn ihtiyaçlarõ do rultusunda ülkede mesleki ve teknik

enstitüleri (lise) kurulmaktadõr. Son yõllarda mesleki ve teknik e itime

daha fazla önem verildi i söylenebilir. piyasasõndaki Suudile tirme

çabalarõnõn ancak mesleki ve teknik e itimle mümkün olabilece i çe itli

ortamlarda dile getirilmektedir.

Lise düzeyinde üç çe it mesleki ve teknik e itim verilmektedir:

1) Endüstriyel

2) Ticari

3) Zirai

Genel liselerde oldu u gibi bu okullarda da üç yõllõk e itim veril

mekte ve bu seviyede toplam 70 adet e itim kurumu bulunmaktadõr.

60 Detaylõ bilgi için bkz. Delîlü’t Ta’lîmi’s Sânevî (Nizâmu’l Mukarrerât), 5. baskõ, h. 1433
1434

61 Lâihatü’l Muâdelât, 3. baskõ, s. 5, http://alshfa.com/ebook/10001.PDF, 15/04/204.
62 SA E itim Ö retim Bakanlõ õnõn h. 14/7/1430 tarihli ve 30324250 sayõlõ yazõsõ.
63 et Takrîrü’s Senevî li Vizîreti’t Terbiye ve’t Ta’lîm (h. 1432/1433), s. 67.
64 http://www.aawsat.com/details.asp?issueno=10992&article=527541, 07/04/2013.
65 Delîlü’t Ta’lîmi’s Sânevî (Nizâmu’l Mukarrerât), s.12.
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6. Yüksekö retim

Yüksekö retim Bakanlõ õ, 236/1 sayõlõ ve h. 08.05.1395 (m. 1975) tarihli

Kraliyet Fermanõ gere ince devletin yüksekö retim politikasõnõ icra et

mek üzere kurulmu tur.66 Ülkede verilen üniversite e itimi belli bir dere

ceye kadar Amerika Birle ik Devletleri’nde uygulanan sisteme benze

mektedir. ABD’den alõnan model ve uygulamalar ülkenin slami inanç ve

geleneklerine uyarlanarak Suudi yüksekö retiminde kullanõlmaktadõr.67

Yüksekö retim Konseyi, askeri e itim dõ õnda tüm yüksekö retim i lerini

yöneten ve koordine eden en üst makamdõr.68

Normal lisans programlarõnõn süresi 4 yõldõr. Mimarlõk, tarõm, ecza

cõlõk ve veterinerlik bölümleri 5; di çilik 5 6 yõl; hukuk ve tõp bölümleri

ise 6 yõldõr.69 Lisansüstü e itimde, 1 yõllõk süreyle e itim alanõnda yüksek

diploma ve ö retmenlik alanõnda yine 1 yõl süreyle yeterlik belgesi prog

ramlarõ bulunmaktadõr. Yüksek Lisans programlarõ 2, doktora programla

rõ ise en az 3 yõl sürmektedir.70

1998 – 2008 tarihleri arasõnda lise diplomasõna sahip ö rencilerin

oranõ % 400 artõnca, yüksekö retim kurumalarõna olan ihtiyaç da artõr

mõ tõr.71 Bu do rultuda 2004 – 2008 tarihleri arasõndaki 5 yõlda devlet

üniversitelerin sayõsõ %50 artmõ tõr. Bugün ülkedeki devlet üniversiteleri

nin sayõsõ 25’e ula mõ tõr.72 Bu üniversitelerden slam Üniversitesi ve

mam Muhammed b. Suud Üniversiteleri daha çok slamî ilimlere a õrlõk

vermektedir. Ülkedeki devlet üniversitelerine ait çizelge Tablo 4’te göste

rilmi tir.

66 Ministry of Education (2008), a.g.e., s. 49.
67 Saudi Arabian Cultural Mission Washington, “Education System In Saudi Arabia”,

2006, http://www.sacm.org/Publications/58285_Edu_complete.pdf, 4/4/2014.
68 Saudi Arabian Cultural Mission Washington, “Education System In Saudi Arabia”,

2006, http://www.sacm.org/Publications/58285_Edu_complete.pdf, 4/4/2014.
69 Unesco, “World Data on Education”, 7th Edition, 2010/2011.
70 Unesco, “World Data on Education”, 7th Edition, 2010/2011.
71 Ministry of Higher Education, “The National Report”, June 2009, s. 3.

http://www.ond.vlaanderen.be/hogeronderwijs/bologna/forum2010/documents/SAUDI
_ARABIA_National_Report.pdf, 11/04/2013.

72 http://statistics.mohe.gov.sa/DCFiles/Universities Guide.pdf ,11/4/2013.
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Tablo 4: Suudi Arabistan’da Kurulan Devlet Üniversiteleri
S.No Üniversite ehir Kurulu
1 Kral Suud Üniversitesi Riyad 1957
2 slam Üniversitesi Medine 1961
3 Kral Abdülaziz Üniversitesi Cidde 1967
4 mam Muhammed b. Suud Üniversitesi Riyad 1974
5 Kral Fahd Petrol ve Maden Üniversitesi Zehran 1975
6 Kral Faysal Üniversitesi Ahsa 1975
7 Ümmü’l Kura Üniversitesi Mekke 1981
8 Kral Halid Üniversitesi Abha 1999
9 Kassim Üniversitesi Kassim 2004
10 Tayba Üniversitesi Medine 2004
11 Taif Üniversitesi Taif 2004
12 Cizan Üniversitesi Cizan 2006
13 Kral Suud b. Abdulaziz Tõp Bilimleri

Üniversitesi
Riyad Cidde
Ahsa

2006

14 Hail Üniversitesi Hail 2006
15 Cevf Üniversitesi Sekaka/Cevf 2006
16 Tebük Üniversitesi Tebük 2007
17 Baha Üniversitesi Baha 2007
18 Necran Üniversitesi Necran 2007
19 Emire Nura binti Abdurrahman Üniver

sitesi
Riyad 2008

20 Kuzey Sõnõrlarõ Üniversitesi Arar 2008
21 Dammam Üniversitesi Dammam 2010
22 Emir Selman b. Abdülaziz Üniversitesi Harac 2010
23 akra Üniversitesi ekra 2010
24 Mecmaah Üniversitesi Mecmaah 2010
25 Arabistan Elektronik Üniversitesi Riyad 2012
Kaynak: http://www.mohe.gov.sa/ar/studyinside/Government Universities/Pages/default.aspx,
23/04/2014.

Suudi Arabistan’õn 6. Kalkõnma planõnda yüksekö retimin geli ti

rilmesi ve buna özel üniversitelerin de dâhil edilmesi kararõ uyarõnca ilk

özel üniversitelerin kurulmasõnõn yolu açõlmõ tõr. lk özel üniversite 1999

yõlõnda kurulmu tur. Bugün ülkedeki özel üniversitelerin sayõsõ 10’dur.73

73 http://www.mohe.gov.sa/ar/studyinside/Private higher Education/Pages/listphe.aspx ,
11/4/2013.



YUSUF BAHR GÜNDO DU

ONDOKUZ MAYIS ÜN VERS TES LAH YAT FAKÜLTES DERG S [2013] sayõ: 35

150

OMÜ FD

Bu üniversitelerden 7’si yüksek lisans diplomasõ da vermektedir. Özel

üniversitelerin dõ õnda 16 adet özel fakülte de ülkede yüksekö retim

hizmeti vermektedir.74 Bu özel fakültelerin 8 tanesi yüksek lisans diplo

masõ vermektedir.75

Suudi Arabistan’da kurulan özel üniversitelere ait bilgiler Tablo 5’te

gösterilmi tir.

Tablo 5: Suudi Arabistan’da Kurulan Özel Üniversiteler
S.No Üniversite ehir Kurulu
1 Emir Sultan Üniversitesi Riyad 1999
2 Özel ffet Üniversitesi Cidde 2000
3 Açõk Arap Üniversitesi Riyad ve 6 eh 2003
4 Özel Yemame Üniversitesi Riyad 2004
5 daresi Üniversitesi Cidde 2004
6 Emir Fahd b. Sultan Üniversitesi Tebük 2006
7 Emir Muhammed b. Fahd Üniversitesi Huber 2007
8 Faysal Üniversitesi Riyad 2008
9 Bilim Evi Üniversitesi Riyad 2009
10 Kral Abdullah Bilim ve Teknoloji Üniv. Cidde 2010
Kaynak: http://www.mohe.gov.sa/ar/studyinside/Private higher Education/Pages/Universities Higher
Education Eligibility.aspx, 23/04/2014.

Bu bölümde son olarak resmi ve özel üniversitelerde görev yapan

akademik personel ve buralarda e itim gören ö renci sayõlarõna dair

verilere yer verilecektir.76

Tablo 6: Üniversite Ö retim Kadrosu ve Ö renci Sayõlarõ
Türü Ö retim Kadrosu Ö renci Sayõsõ
Devlet Üniversiteleri 48,788 1,058,155
Özel Üniversiteler 3,028 58,628
Di er 7,626 89,224
Toplam 59,442 1,206,007

74 http://www.mohe.gov.sa/ar/studyinside/Private higher Education/Pages/Colleges.aspx ,
12/04/2013.

75 http://www.mohe.gov.sa/ar/studyinside/Private higher Education/Pages/Master.aspx ,
12 04 2013.

76 http://www.mohe.gov.sa/ar/mõnõstry/deputy mõnõstry for plannõng and õnformatõon
affaõrs/hesc/unõversõtõesstatõstõcs/pages/default.aspx, 11/04/2013.
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7. Yeti kin E itimi Ve Okur Yazarlõk

Yeti kin e itimi Suudi Arabistan’da E itim Ö retim Bakanlõ õnõn üst

lendi i sorumluluklardan biridir. Yeti kin e itimi üç a amadan olu mak

tadõr:77

1.Okur yazarlõk merkezleri (ilkokullar)
2.Ak am ortaokullarõ
3.Ak am liseleri
Okur yazarlõk merkezlerine 11 ya ve 3 ayõnõ doldurmu olanlar ka

bul edilmektedir. Ak am ortaokulu için kayõt ya õ 16, ak am lisesi için
kayõt ya õ ise 19’dur.78 Okur yazarlõk merkezlerine Suudi olan ve olmayan
herkes kabul edilirken ak am ortaokullarõ ve liselerine yalnõzca Suudi
vatanda larõ devam edebilmektedir.79 Her üç seviyede de bir ders saati 45
dakikadõr.80 Okur yazarlõk merkezlerinde üç yõllõk bir e itim verilmekte
dir. Bu e itim sonrasõnda ö renci “ lkokul” diplomasõ almaya hak ka
zanmaktadõr. Verilen bu diploma genel e itimdeki ilkokul diplomasõna
e it kabul sayõlmaktadõr.81

Okur yazarlõk merkezleri haftalõk ders çizelgesi Tablo 7’de gösteril
mi tir.

Tablo 7: Okur Yazarlõk Merkezleri Haftalõk Ders Çizelgesi ( lkokul)

Dersler 1. Sõnõf 2. Sõnõf 3. Sõnõf
Kur’an õ Kerim 2 1 1
Tevhid/Hadis/Fõkõh 2 2 2
Okuma ve Ezber 7 2 2
Yazõ ve imla 1 1
Dil Bilgisi 1 1
Kompozisyon 1 1 1
Matematik 3 4 3
Bilim (Fen Bilgisi) 2 2
ctimaiyyat 1 2

Vatanda lõk 1 1

77 el Lâihatü’t Tenfîziyye li Nizâmi Ta’lîmi’l Kibâr fi’l Memleketi’l Arabiyyeti’s Suudiyye, m.1.
78 el Lâihatü’t Tenfîziyye li Nizâmi Ta’lîmi’l Kibâr fi’l Memleketi’l Arabiyyeti’s Suudiyye, m. 13.  

79 Delîli’l Kabûl ve’t Tescîl fi Merâhili’t Ta’lîmi’l Âm, h. 1432, s. 34 35.
80 el Lâihatü’t Tenfîziyye li Nizâmi Ta’lîmi’l Kibâr fi’l Memleketi’l Arabiyyeti’s Suudiyye, m. 21.
81 el Lâihatü’t Tenfîziyye li Nizâmi Ta’lîmi’l Kibâr fi’l Memleketi’l Arabiyyeti’s Suudiyye, m. 27.
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ngilizce 3
Derslerin toplamõ 15 16 19
Kaynak: http://madinaedu.gov.sa/data.php?sp=sef&w=80&t=14 /, 11/04/2013.

Yeti kin e itimi sa lamak ve okur yazarlõk oranlarõnõ yukarõya ta õ

mak amacõyla 2012/2013 ö retim yõlõnda 2,509 okulda 2,625 ö retmen

görev yapmõ ve 51,903 ö renci e itim almõ tõr.82 EÖB, cehaleti ortadan

kaldõrmak ve okur yazarlõk oranlarõnõ en üst seviyeye çõkarmak amacõyla

çe itli projeler gerçekle tirmektedir.83

8. Özel E itim

Suudi Arabistan’daki özel e itim çalõ malarõ bireysel çabalarla ba lamõ

tõr. Braille (körler alfabesi) yoluyla okuma yazma ö retmek üzere bir

program hazõrlayan bazõ gönüllüler, Bakanlõ a ba lõ “Enstitüler ve Fakül
teler daresi”nin 1957 yõlõndaki muvafakatõ üzerine Riyad Arap Dili Fa
kültesinde ak am sõnõflarõnda görme engellilere yönelik e itim verilmeye
ba landõ.84 Bir yõl sonra ise (1958) bu e itim Riyad’da bir ilkokula ta õn
mõ tõr. O ana kadar devletin sadece destek verdi i bu çalõ malar, 1960
yõlõnda resmi olarak üstlendi i bir sorumluluk haline gelmi tir.85 O za
manki adõyla Maarif Bakanlõ õ 1960 yõlõnda ilk defa “özel e itim” prog
ramõnõ ba latmõ tõr. Bu çerçevede açõlan ilk e itim merkezi 1960 yõlõnda
Riyad’da “Nur Enstitüsü” adõyla kurulan görme engelliler (gün
düz/erkek) okulu olmu tur.86 1962 yõlõnda Bakanlõk hiyerar ik yapõsõnda
“Özel E itim daresi” kurulmu tur.87 1964 yõlõnda i itme engelliler için ilk
okul Riyad’da “Emel Enstitüsü” adõyla açõlmõ tõr.88 Zihinsel engelliler

82 https://www.moe.gov.sa/Arabic/Ministry/Pages/Statistical reports.aspx, 28/01/2014.
83 “et Takrîrü’s Senevî li Vizîreti’t Terbiye ve’t Ta’lîm”, h.1432 1433, s. 104.
84 Hamid brahim es Selûm, et Ta’lîmü’l Âm fi’l Memleketi’l Arabiyyeti’s Suûdiyye, ikinci

baskõ, 1991, Washington, ABD, s. 264.
85 Hamid brahim es Selûm, a.g.e., s. 264.
86 https://uqu.edu.sa/page/ar/5255 , 13/04/2013.
87 https://uqu.edu.sa/page/ar/5255 , 13/04/2013.
88 Saudi Arabian Cultural Mission Washington, “Education System In Saudi Arabia”,

2006, http://www.sacm.org/Publications/58285_Edu_complete.pdf, 4/4/2014.
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için açõlan ilk e itim merkezi ise 1971 yõlõnda kurulan “et Terbiyetü’l
Fikriyye” (kõz/erkek) Enstitüsü olmu tur.89

Arap ülkelerinde özel e itime önem verilmesinde 1981 yõlõnda Ku
veyt’te düzenlenen ve 17 Arap ülkesinin katõldõ õ engelliler kongresinin
büyük bir etkisi vardõr.90

Suudi Arabistan’da belli seviyedeki engelli ö renciler normal okul
ö rencileriyle beraber e itim almaktadõrlar (Nizâmü’d demc).91 Ancak
bu e itim aynõ sõnõf ortamõnda de il özel sõnõf ortamlarõnda yapõlmakta
dõr. Normal e itim veren bir okulda ö rencilerin ancak % 20’si engelli
ö rencilerden olu abilmektedir. Yine normal bir okulda en fazla 8 adet
özel e itim veren sõnõf bulunabilmektedir.92

2008–2009 ö retim yõlõ istatistiklerine göre Suudi Arabistan’da 53
adet özel e itim enstitüsü ya da merkezi bulunmaktadõr.93 Enstitüler ve
özel e itim programõyla normal e itim içerisinde e itim alan ö renci
sayõsõ 24,751 ve buralarda görev yapan ö retici sayõsõ ise 9240’tõr.94 statis
tiklere göre özel e itim alan ö rencilerin %93’ü normal e itim veren okul
larda, %7’si ise özel e itim enstitülerinde bulunmaktadõr.95

9. Ö retmen Yeti tirme

1926 yõlõnda kurulan Maarif Müdürlü ünün önünde duran ön önemli
sorunlardan birisi “ö retmen ihtiyacõ” sorunudur. Ülkedeki mevcut ö
retmen ihtiyacõ bir yandan karde Arap ülkelerden kar õlanõrken bir yan
dan da ö retmen yeti tiren kurumlar in a edilmeye ba lanmõ tõr.96 Maarif

89 Saudi Arabian Cultural Mission Washington, “Education System In Saudi Arabia”,
2006, http://www.sacm.org/Publications/58285_Edu_complete.pdf, 4/4/2014.

90 https://uqu.edu.sa/page/ar/5255 , 13/04/2013.
91 Delîl u Muallim i Zevi Suûbâti’t Taallum, s.10.
92 el Kavâidü’t Tanzimiyye li Meâhide ve Beramice’t Terbiyeti’l Hâssa, (5/4/1422 tarihli ve

27/1674 sayõlõ Bakanlõk onayõ), m. 96.
93 http://www.se.gov.sa/database/sped 28 29.pdf , 14 04 2013.
94 http://www.moe.gov.sa/Pages/stat32 33.aspx , 19 03 2013.
95 https://www.moe.gov.sa/Arabic/Ministry/Pages/Statistical reports.aspx, 28/01/2014.
96 “Tatavvuru Müessesâti ’dâdi’l Muallimi bi’l Memleketi’l Arabiyyeti’s Suudiyye”,

https://uqu.edu.sa/page/ar/5251 , 13 04 2013.
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Müdürlü ü kuruldu unda ülkede yalnõzca 4 ilkokul bulunmaktaydõ.
Ülkede ilkokuldan sonra in a edilen ikinci e itim müessesi ö retmen
okulu olmu tur.97 Bu amaçla kurulan ilk e itim kurumu da “Suud lim
Enstitüsü”dür. 1926 yõlõnda Mekke’de 40 ö renciyle e itime ba layan bu
enstitü ilkokul diplomasõna sahip ö rencileri kabul etmekte ve 3 yõllõk bir
e itim vermekteydi.98

2005 yõlõna kadar E itim Ö retim Bakanlõ õnõn uhdesinde olan ö
retmen okullarõ/fakülteleri bu tarihten itibaren Yüksekö retim Bakanlõ õ

na devredilmi tir.99

Günümüzde Suudi Arabistan’da ö retimin her seviyesinde ö ret
menlik için en az 4 yõllõk üniversite e itimi artõ aranmaktadõr.100 Bayan
ö retmenler do um sonrasõ aylõklõ iki ay izin kullanabilmektedirler.101

Suudi Arabistan kuruldu u günden itibaren ö retim kadrosu ihtiya
cõnõ kar õlamada yabancõ ö retmenlerden istifade etmi tir. Mõsõr, Filistin,
Ürdün, Suriye vb. ülkelerden ö retmenler ülkedeki e itim çalõ malarõnda
rol almõ lardõr. 1983 yõlõnda Suudi e itim sistemi içerisinde yer alan ya
bancõ ö retmenlerin oranõ %44,78 iken bu oran 10 yõl sonra 1993 yõlõnda
%26’ya dü mü tür.102 Bakanlõk tarafõndan hazõrlanan 2004–2014 Stratejik
Planõ ö retim kadrosundaki Suudi oranõnõ %95’e çõkarma hedefini ortaya
koymu tur.103 2011/2012 ö retim yõlõ verilerine göre yabancõ ö retmenle
rin oranõ %5,61’e dü erken Suudi ö retmenlerin oranõ %94,39’a ula mõ

97 Hamad brahim es Selûm, a.g.e., s. 236.
98 “Tatavvuru Müessesâti ’dâdi’l Muallim bi’l Memleketi’l Arabiyyeti’s Suûdiyye”,

https://uqu.edu.sa/page/ar/5251 , 13 04 2013.
99 Ministry of Education (2008), a.g.e., s. 24.
100 Unesco, “World Data on Education”, 2010/2011, http://www.ibe.unesco.org/ filead

min/user_upload/Publications/WDE/2010/pdf versions/Saudi_Arabia.pdf, 4/4/2014.
101 Unesco, “World Data on Education”, 2010/2011, http://www.ibe.unesco.org

/fileadmin/user_upload/Publications/WDE/2010/pdf versions/Saudi_Arabia.pdf,
4/4/2014.

102 William A. Rugh, “Education in Saudi Arabia: Choices and Constraints”, Middle East
Policy, C. 9, S.2, June 2002.

103 Ministry of Education (2005), a.g.e., , p. 16.
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tõr.104 2013 yõlõ istatistiklerine göre Suudi Arabistan’da görev yapan ö
retmenlerin sayõsõ 525,615’tir. Bu ö retmenlerin 498,581’i (%94,85) Suudi
lerden olu maktadõr.105

Bugün ülkede 19 farklõ üniversitede toplam 28 adet e itim fakültesi
bulunmaktadõr. Bu fakültelerden iki tanesi “e itim ve edebiyat fakültesi”
adõnõ ta õmaktadõr.106

10. Sonuç

Suudi Arabistan 1932 yõlõnda kurulan ve eriatla yönetilen bir slam dev

letidir. Hayatõn tüm alanlarõnda oldu u gibi e itim alanõnda da belirleyici

unsur dindir. Ülkede anasõnõfõ hariç cinsiyet ayrõmõna dayalõ e itim ve

rilmektedir. Ancak her iki cinse de uygulanan program hemen hemen

aynõdõr. Suudi Arabistan’da temel e itim zorunlu olmamasõna ra men

birinci sõnõfa kayõt oranlarõ oldukça yüksektir (%96,5). 2014 yõlõ sonuna

kadar e itimin zorunlu olmasõ planlanmaktadõr.

E itimin tüm kademeleri ücretsizdir. Ders kitaplarõ ö rencilere üc

retsiz da õtõlmaktadõr. Suudi Arabistan’da ders kitaplarõ dönemlik olarak

hazõrlanmaktadõr. 2012/2013 ö retim yõlõ itibariyle S. Arabistan’da

5,274,205 ö renci e itim almaktadõr. Bu ö rencilerin % 87,5’ini Suudi,

%12,5’ini Suudi olmayanlar olu turmaktadõr. Toplam ö rencilerin

%12,7’si özel okullarda e itim görmektedir. 2011 yõlõ itibariyle bir sõnõfa

dü en ortalama ö renci sayõsõ 21,7, bir ö retmene dü en ö renci sayõsõ ise

10,4’tür. Ülkede e itim dili Arapçadõr. 2013 yõlõ itibariyle okur yazar ol

mayanlarõn oranõ %5,6’dõr. Devlet bütçesinin yakla õk dörtte biri (45 mil

yar dolar) e itime ayrõlmaktadõr. Ba ta Amerika Birle ik Devletleri olmak

üzere yurtdõ õnda devlet bursuyla okuyan 150 bin ö renci bulunmakta

dõr.

104 http://www.alwatan.com.sa/local/News_Detail.aspx?ArticleID=62657&CategoryID=5 ,
18 04 2013.

105 https://www.moe.gov.sa/Arabic/Ministry/Pages/Statistical reports.aspx, 28/01/2014.
106 Müessesatü’ t Talimi’l Âli fi’l Memleketi’l Arabiyyeti’s Suûdiyye, 2012,

http://statistics.mohe.gov.sa/DCFiles/Universities Guide.pdf , 18/04/2013.
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Suudi Arabistan’da anayasa yanõnda e itimin en önemli dayana õ

“e itim siyaset vesikasõ”dõr. 9 bölüm ve 236 maddeden olu an “vesika”
1970 yõlõnda yürürlü e girmi tir. Vesika’ya göre e itimde asõl olan “Al
lah’õ rab, slam’õ din, Hz. Muhammed’i peygamber olarak kabul etmektedir.”

Ülkede e itimi yöneten dört makam vardõr. Bunlar; E itim Politika
larõ Yüksek Kurulu, E itim Ö retim Bakanlõ õ, Yüksekö retim Bakanlõ
õ, Mesleki ve Teknik E itim Kurumudur. Bunlar içerisinde en üst karar

mercii E itim Politikalarõ Yüksek Kuruludur.

Suudi Arabistan’da 6+3+3 sistemi uygulanmaktadõr. 2012/2013 ö re
tim yõlõ itibariyle Suudi Arabistan’da ilkokulda 2,570,334, ortaokulda
1,230,577, lisede ise 1,214,084 ö renci e itim almaktadõr. lkokulda sõnavla
de erlendirme yapõlmayan ülkede, lisede iki ayrõ sistem uygulanmakta
dõr. Bunlar; ö rencilerin büyük ço unlu unun tabi oldu u sõnõf geçme
sistemi ve ders geçme (kredili) sistemidir. Ülkede lise seviyesinde endüst
riyel, ticari ve zirai alanlarda mesleki ve teknik e itim verilmektedir.

1975 yõlõnda kurulan Yüksekö retim Bakanlõ õna ba lõ 25 adet devlet
üniversitesi, 10 adet özel üniversite bulunmaktadõr. Ülkede ilk özel üni
versite 1999 yõlõnda kurulmu tur. Ülkede üniversite seviyesinde e itim
alan ö renci sayõsõ 1,206,007’dir.

11 ya ve üç ayõnõ geçmi Suudi olan ve olmayan herkes okur ya
zarlõk merkezlerine kabul edilmektedir. Üç yõl süren bu e itimi tamamla
yanlar ilkokul diplomasõ almaya hak kazanmaktadõrlar. Bundan sonra
verilen açõk ortaokul ve açõk lise e itimi sadece Suudilere yöneliktir.
2012/2013 ö retim yõlõ itibariyle 2,509 okulda 51,903 ö renci yeti kin e i
timi kapsamõnda bu merkezlerde e itim almõ tõr.

1957 yõlõnda özel çabalarla ba layan özel e itim çalõ malarõ günü
müzde oldukça mesafe kat etmi görünüyor. 2008/2009 yõlõ istatistiklerine
göre Suudi Arabistan’da 53 adet özel e itim enstitüsü ya da merkezi bu
lunmaktadõr. Enstitüler ve özel e itim programõyla okullarda normal
e itim içerisinde e itim alan ö renci sayõsõ 24,751’dir.
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Ö retmen sorunu ülke kuruldu unda önünde duran en büyük so
runlardan biriydi. Uzun yõllar ö retmen ihtiyacõ kom u ve civar Arap
ülkelerinden kar õlanmaya çalõ õldõ. 1983 yõlõnda ülkede görev yapan
ö retmenlerin neredeyse yarõsõ (%44,78) yabancõ ö retmenlerden olu
maktaydõ. 2011/2012 ö retim yõlõ itibariyle bu oran %5,61’e gerilemi tir.
Bugün ülkede 28 adet e itim fakültesi bulunmaktadõr.
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ADIYAMAN YÖRESİ ALEVÎ OCAKLARI
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Alawi	Ocaks	of	Adıyaman	Region	

Abstract: Abdals,	 fathers,	 grandfathers	 and	 dervishes	 have	major	 influence	 in	 sha‐
ping	of	the	presence	Alawism.	To	descend	from	these	people	who	are	consi‐
dered	as	Sayyid	the	sheriff	means	to	having	ocakzade.	In	the	historical	term,	
ocaks	have	great	impact	to	protect	systematic	nature	of	Alawism.	In	this	con‐
text,	to	make	the	Anatolian	Alawism	clear	is	equal	to	the	understanding	to	an‐
cestor	based	ocak	system.	In	our	study,	historical	situation	and	importance	of	
ocak	culture	between	Alawis	are	emphasised	generally.	Then,	historical	and	
contemporary	 structure	 of	 Alawi	 ocaks	 in	 Adiyaman	 which	 place	 of	 living	
Alawi/Bektashi	culture	are	analysed.	In	this	context,	ocaks	like	“Ağu	İçen,	Ku‐
reyşan,	Üryan	Khidr,	Sayyid	Darwish	Jamal,	Darwish	Gevr	and	Sah	Memi	Ha‐
ciyan”	are	included	our	study.	

	
                                                            
   Bu makale, Bingöl Üniversitesi tarafından düzenlenen “Geçmişten Günümüze I. Uluslara‐

rası Alevîlik Sempozyumu”nda (3‐5 Ekim 2013) yazar tarafından sunulan tebliğin düzen‐

lenmiş ve geliştirilmiş şeklidir. 
   Şırnak Üniversitesi İlahiyat Fakültesi, İslam Mezhepleri Tarihi ABD, 

   [fevzirencber@hotmail.com]. 
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Öz:		 Abdallar,	babalar,	dedeler	ve	dervişler	günümüz	Alevîliğinin	şekillenmesinde	
önemli	bir	etkiye	sahiptir.	Seyyid	ve	şerif	olduğuna	inanılan	bu	insanların	so‐
yundan	gelmek,	ocak	sahibi	olmak	anlamına	gelmektedir.	Tarihsel	süreç	için‐
de	Alevîlerin	kendi	sistematik	yapısının	korunmasında	ocak	sisteminin	büyük	
etkisi	 vardır.	 Bu	 bağlamda	Anadolu	 Alevîliğinin	 sağlıklı	 bir	 şekilde	 anlaşıla‐
bilmesi,	 soya	dayalı	ocak	kurumunun	anlaşılması	 ile	eşdeğerdir.	Bu	makale‐
mizde	öncelikle	genel	olarak	ocak	kültünün	Alevîler	arasındaki	yeri	ve	tarihî	
önemi	 üzerinde	 durulacak	 ve	 akabinde	 Alevî/Bektaşî	 kültürünün	 yaşandığı	
Adıyaman’daki	 Alevî	 ocakları	 tarihsel	 ve	 güncel	 boyutlarıyla	 incelenecektir.	
Bu	 çerçevede	Ağu	 İçen,	 Kureyşan,	 Üryan	Hızır,	 Seyyid	Derviş	 Cemal,	 Derviş	
Gevr	ve	Şah	Memi	Haciyan	gibi	ocaklar	çalışmamızın	kapsamına	girmektedir.	

Anahtar	Kelimeler:	Adıyaman,	Alevî/Bektâşî,	Ehl‐i	Beyt,	Ocak	

	

Giriş  

Alevîliğin  temel  yapılanmasında  dedelik  ve  ocak  kurumu  son  derece 

mühimdir. Dede yani ocakzâde olmak veya diğer bir deyişle dedelik ve 

ocakzâdelik  kurumu,  Anadolu  Alevîliğinin  yüzyıllarca  nesilden  nesile 

aktarılmasını  sağlamış;  Alevîliğin  ve  Bektaşîliğin  tasavvufî  yapılanma‐

sında1  önemli  bir  etken  olmuştur.2  Geleneksel  Alevîliğin  tarihî  süreçte 

kendi yapısını koruyarak günümüze kadar varlığını muhafaza etmesinde 

ocak  sisteminin  büyük  bir  etkisinin  olduğunu  söylemek mümkündür. 

Çünkü ocak disiplini abdallar, erenler, babalar, dedeler ve dervişler aracı‐

lığıyla kurumsal varlığını bugüne dek sürdürmüştür.3  

                                                            
1  Alevîlikte  pir,  mürşit,  mürebbi  ve  rehberden  oluşan  bir  tarikat  otoritesi  mevcuttur. 

Geniş  bilgi  için  bkz. Doğan Kaplan, Yazılı Kaynaklarına Göre Alevîlik,  TDVY, Ankara‐

2010,  194,  263‐267; Harun Yıldız,  “Amasya Yöresi Alevî Ocakları”, Uluslararası  Sosyal 

Araştırmalar Dergisi, IV, S. 19, s. 229; Cenksu Üçer, “Geleneksel Alevîlikte İbadet Telakki‐

leri”, Uluslararası Bektaşîlik ve Alevîlik Sempozyumu, Isparta‐2005, s. 298‐299. 
2   Geniş bilgi için bkz. Harun Yıldız, Anadolu Alevîliği: Amasya Yöresi Bağlamında Bir İncele‐

me, Araştırma Yayınları, Ankara‐2004, s. 224‐231. 
3   Fevzi Rençber,  “Alevî Ocakzâdelerin Problemleri ve Çözüm Önerileri”, The  Journal  of 

Academic Social Science Studies, Volume 6, Issue 4, April 2013, s. 686. 
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Ocak, sözcük anlamıyla ateş yakılan yer, ev, aile, soy, sülale, kurum, 

yuva, kurum ve teşkilat gibi anlamlara gelmektedir. Herhangi bir hastalı‐

ğı  okumaya  izinli  kişiler  hakkında  da  ocak  tabiri  kullanılır.  Eski  Türk 

inançlarında ateşin kutsallığından kaynaklanan ocak kültü; kötü ruhların, 

cinlerin, insanlara zararı dokunan gizli güçlerin yaklaşamadığı, korktuğu 

yerdir. Ateş  her  şeyi  temizler;  kötü  ruhları  kovar. Ocak,  koruyucu  bir 

nitelik taşır. Ateş mukaddestir; daima ocakta bulundurulmalı ve kesinlik‐

le söndürülmemelidir. Nitekim eski Türklerde ateşe hürmet diğer kültle‐

re beslenen hürmetten daha derindir.4  

Alevîlikte ocak ise inanç önderleri olarak kabul edilen dedelerin gel‐

diği soy anlamını kazanmıştır.5  Binaenaleyh Alevilik ve Bektâşîlikte ocak 

kutsaldır.  Anadolu  Alevîliğinde  Ehl‐i  Beyt6  soyundan  gelenlere 

“Ocakzâdeler”,  Hacı  Bektaş‐ı  Veli’nin  soyundan  gelenlere  “Çelebiler”, 

Hacı Bektaş‐ı Veli’nin yolundan gelenlere yani yol evlatlarına da “Dede‐

babalar”  ismi  verilir.7  Seyyid  ve  şerif  olduğuna  inanılan  bu  insanların 

soyundan gelmek, Alevî‐Bektâşî yolunda yetkin olmanın diğer adıdır.8 

                                                            
4   Ocak  kültünün  tarihî  kökeni  olan  atalar  kültü,  ocak  kültünü  doğurmuştur. Ataların 

canları, ocağın ateşi içinde tecelli eder. Bunun için Türkler, ocağı ve ateşi kutlu sayıyor‐

lardı. Eski Türklerde ateş kültü hakkında geniş bilgi için bkz. Jean Poul Roux, Türklerin 

ve Moğolların Eski Dini, çev. Aykut Kazancıgil, İstanbul‐2002, s. 63, 144, 233; Abdülkadir 

İnan, Tarihte ve Bugün Şamanizm‐Materyaller ve Araştırmalar, Ankara‐2000, s. 67‐71; Yusuf 

Ziya Yörükan, Müslümanlıktan Evvel Türk Dinleri:  Şamanizm, haz. Turhan Yörükan,  İs‐

tanbul‐2006, s. 62‐63; Mircea Eliade, Şamanizm, çev.  İsmet Berkan, Ankara‐2006, s. 237‐

246.  
5   İbrahim Arslanoğlu, “Alevîlikte Temel  İnanç Unsurları ve Pratikler”, TKHBVAD, 2001, 

S. 20, s. 37. 
6   Alevî yazılı kaynaklarında Ehl‐i Beyt  inancı hakkında geniş bilgi  için bkz. Doğan Kap‐

lan, age., s. 154‐159. 
7   Ali Duran Gülçiçek, Her Yönüyle Alevîlik (Bektaşîlik, Kızılbaşlık) ve Onlara Yakın  İnançlar, 

Anadolu Etnografyası Araştırma ve Kültür Merkezi Yayınları, Köln‐2004, II, s. 562; ayrı‐

ca  Alevî  ve  Bektaşî  dergâhlarında  ocak  kurumu  için  bkz. Mehmet  Eröz,  Türkiye’de 

Alevîlik ve Bektaşîlik, Kültür Bakanlığı Yayınları, Ankara‐1990, s. 329. 
8   Evlâd‐ı Resul olarak kabul edilen dedeler Selçuklu, Memlûklu ve Osmanlıda faklı imti‐

yazlara sahip oldular. Özellikle Osmanlı’da vergi vermez ve askere alınmazlardı. İb‐

rahim Arslanoğlu, agm., s. 38. 
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Din algısı ile kültür arasında yadsınamayacak bir ilişki vardır. Bun‐

dan ötürü ocak kurumu ile kültür arasındaki ilişkinin ipuçlarını, Türkle‐

rin İslamlaşmadan önceki örf‐adet ve geleneklerde aramak gerekir. 
“Din  değiştiren  bir  toplum  veya  birey  bütünüyle  kendi  örf, 

adet, gelenek ve ananelerinden sıyrılamaz. Bir topluluk yüzyıl‐

lardır  devam  eden  yaşayış, düşünüş  ve  inanışlarını  ister  iste‐

mez birden bire bırakıp, geçmişini unutarak onlardan kurtula‐

maz. Bu gerçek Türklerin kalabalıklar halinde  İslam dinini ka‐

bul  ettiklerinde değişmemiştir.  İslam öncesi maddi ve manevi 

pek çok  inanç biçimi,  İslam  şemsiyesi altında  toplanarak  farklı 

bir forma dönüşmüştür.”9 

Dedelik  veya  ocak  kurumu,  eski  Türk  geleneklerinde  bulunan  şa‐

man ve kam geleneği  ile Türklerin  İslam’la tanışmalarından sonra karşı‐

laşılan  hilafet  veya  imamet  anlayışına  bağlı  olarak  şekillenmiştir.  Hz. 

Peygamberi ve Ehl‐i Beyt’ini  imam  olarak  gören, yani  on  iki  imamı ve 

onun  devamı  olan  dedeleri  dinî  lider  kabul  eden  Alevî  zümreler  için 

ocakzâde  olmak,  dinî  otorite  olarak  söz  sahibi  olmanın  diğer  adıdır.10 

Dolayısıyla Ehl‐i Beyt soyuna bağlı olarak önem kazanan dedelik kuru‐

munun, Türklerin İslam öncesi ve İslam sonrası bazı inançları ortak pay‐

dada eritmelerinin bir neticesi olduğu göze çarpmaktadır. Bu bağlamda 

Alevîler  tarafından Hz. Peygamber’in Ehl‐i Beyt’i kabul  edilen  imamlar 

ve  dedeler,  talipler  nezdinde  dinî  otoritenin  karizmatik  kutsal  liderleri 

olarak kabul görürler.11  

                                                            
9   Ethem Ruhi Fığlalı, Türkiye’de Alevîlik Bektâşîlik, Selçuk Yayınları, Ankara‐1990, s. 86.  
10   Alevîlik ve Bektaşîlikte bulunan ocak ve dedelik kurumlarının  İslam öncesi kaynakları 

için bkz. Ahmet Yaşar Ocak, Alevî ve Bektaşî  İnançlarının  İslam Öncesi Temelleri  (Bektaşî 

Menakıbnâmelerinde  İslam Öncesi  İnanç Motifleri),  İletişim Yayınları,  İstanbul‐2000; Meh‐

met Eröz, Türkiye’de Alevîlik ve Bektaşîlik, Kültür Bakanlığı Yayınları, Ankara‐1990, s. 327; 

Harun Yıldız, agm., s. 230; Cenksu Üçer, Tokat Yöresinde Geleneksel Alevîlik, Ankara Oku‐

lu Yayınları, Ankara‐2005, s. 120‐125; Kutluay Erdoğan, Alevî‐Bektaşî Gerçeği, İslamiyetʹin 

Türkmen Töreselliği İçinde Özümlenerek Anadolulaşması, Alfa Basım Yayım Dağıtım, İstan‐

bul‐2000;  Kutluay  Erdoğan,  “İnançlara  Dayalı  Kültler  ve  Alevî  Ocakları”, 

http://www.karacaahmet.com, 21‐06‐2013. 
11   Ramazan Altıntaş, “Alevî Bektaşî Geleneğinde Dedelik Kurumu”, Uluslararası Bektaşîlik 

ve Alevîlik Sempozyumu, Süleyman Demirel Üniversitesi İlahiyat Fakültesi, Isparta‐2005, 

s. 101. 
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Dedeler sosyal, siyasî, iktisadî, kültürel koşullara göre farklı görevler 

icra etmiş, sosyal hayatın her merhalesinde aktif rol almışlardır. Doğum‐

da, sünnette, nikâhta, ölümde, kabir ziyaretlerinde, suçluları cezalandır‐

mada, dargınları barıştırma ve benzeri dinî ve  toplumsal  içerikli  işlerde 

dedelerin önemli fonksiyonları bulunmaktadır.12 İçinde bulunulan şartlar 

muvacehesinde değerlendirildiğinde  sanayileşme ve  kentleşmeyle  bera‐

ber Alevî nüfusun büyük  şehirlere göç etmesi, dedelerin geçmişte kırsal 

kesimde  yürüttükleri  vazifeleri  icra  etmede  zorluk  çekmelerine  neden 

olduğu  söylenebilir.  Diğer  yandan  ocakzâdeler  ve  dedeler  şehirleşme, 

sanayileşme ve modernleşmenin olumsuz  etkilerine  rağmen  çoğunlukla 

ocaklarına bağlı olarak büyük şehirlerde örgütlenen dernek, vakıf, kültür 

ve cem evleri sayesinde bu olumsuz etkiyi ortadan kaldırmaya çalışmak‐

tadır.13  Büyük  şehirlerde  yaşayan  Alevîler  tarafından  kurulan  cem  ve 

kültür evlerinde dedeler, sosyal hayatın her alanına müdahale etme şansı 

bulamasa da sınırlı bir şekilde bazı hizmetleri yapabilmektedirler.14 

Anadolu’da  mensubu  bulunan  “Mürşid,  Pîr,  Rehber,  Düşkün  ve 

Dikme” ocaklarını saymak gerekirse: Abdal Musa Ocağı, Ağu İçen Ocağı, 

Baba Mansur Ocağı, Dede Garkın Ocağı, Derviş Cemal Ocağı, Hıdır Ab‐

dal Ocağı, Hatayi Ocağı, Hubyar Sultan Ocağı, İmam Rıza Ocağı, Kurey‐

şan Ocağı, Kul Himmet Ocağı, Nesimi Ocağı, Seyyid Ali Turabi Ocağı, 

İmam  Zeyneʹl‐Âbidîn  Ocağı,  Munzur  Abdal  Ocağı,  Sarı  Saltık  Ocağı, 

Seyyid Mahmûd Hayrani Ocağı, Şah  İbrahim Ocağı, Üryan Hızır Ocağı, 

                                                            
12   Dede ve babaların sosyal ve dinî görevleri hakkında bilgi  için bkz. Ramazan Altıntaş, 

agm., s. 104‐107. 
13   Sanayileşme ve kentleşme  sürecinde Alevîliğin ve Alevîlerin yapısındaki değişiklikler 

için bkz. David Shankland, “Günümüz Türkiye’si Alevîlerinde “Dede” ve “Talip” Ara‐

sındaki Değişen  Bağ”,  Tarihi  ve  Kültürel  Boyutlarıyla  Türkiye’de  Alevîler  Bektaşîler Nu‐

sayrîler Sempozyumu,  İslam Araştırmaları Vakfı Yayınları,  İstanbul‐1999, s. 319‐327; Ali 

Yaman, “Geçmişten Günümüze Dedelerin Misyonu ve Değişim” Dem Dergi, Yıl: 2, S. 6, 

s. 30‐38; Ramazan Altıntaş, agm., s. 107‐108; Fuat Bozkurt, Çağdaşlaşma Sürecinde Alevîlik, 

Doğan Kitapçılık, İstanbul‐2000. 
14   Fevzi Rençber, agm., s. 688. 
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Yan Yatır Ocağı ilk akla gelenlerdir.15 Burada sayılan ocakların dışında da 

Anadolu ve Balkanlarda bazı farklı ocaklar bulunmaktadır.  

Bugün  nüfus  olarak  Alevî  vatandaşlarımızın  bulunduğu, 

Alevî/Bektaşî kültürünün halen canlı bir şekilde yaşandığı Adıyaman’da 

mevcut Alevî ocaklarının araştırılmasına  ihtiyaç duyulmaktadır. Bu  ihti‐

yaçtan doğan çalışmamızda genel olarak ocak kültünün Alevîler arasın‐

daki yeri ve  tarihî önemi üzerinde durulduktan sonra Adıyaman’da var 

olan Ağu İçen, Kureyşan, Üryan Hızır, Seyyid Derviş Cemal, Derviş Gevr 

ve Şah Memi Haciyan gibi ocaklar incelenmiştir. Zira Anadolu Alevîliği‐

nin  sağlıklı bir  tarzda anlaşılabilmesi, bu kurumların doğru anlaşılması 

ile doğru orantılıdır. Bu bağlamda alan  çalışmamızda günümüz Adıya‐

man yöresinde varlığını devam ettiren Alevî ocaklar tarihsel, kültürel ve 

güncel  boyutlarıyla  incelenmiştir.  Yaptığımız  araştırmalar  neticesinde 

XIII.  yüzyıldan  itibaren  Adıyaman’da  birçok  Alevî  ocağın  bulunduğu 

tespit edilmiştir. Adıyaman’da hâl‐i hazırda altı Alevî ocak varlığını sür‐

dürmektedir.  

1‐Ağu İçen Ocağı (Karadonlu Can Baba) 

Asıl adı Seyyid Temiz olan Ağu  İçen, Seyyid Lokman Perende’nin  toru‐

nudur. “Pîr‐i Pîrân” (Pirlerin Piri) olarak anılan Seyyid Lokman Perende 

ise  İslam  bilgini  Seyyid Ebu’l‐Vefâʹnın  torunudur. Ocağın merkezi Ho‐

zatʹın Bargini Köyü’ndedir. Ocağın kurucusu ise Seyyid Hasan olup, tür‐

besi de bu köydedir.16 Ocağa bağlı dedeler,  şecerelerinin  İmam Zeyne’l‐

                                                            
15   Anadolu’da bulunan diğer Alevî ocakları ve yayıldıkları bölgeler hakkında geniş bilgi 

için bkz. Ali Duran Gülçiçek, age., s. 567‐579; Ali Yaman, Kızılbaş Alevî Ocakları, Elips Ki‐

tap, Ankara‐2006; Kızılbaş Alevî Dedeleri,  Şahkulu  Sultan Külliyesi Mehmet Ali Hilmi 

Dedebaba Araştırma Eğitim ve Kültür Vakfı Yayınları, İstanbul‐1998; Veli Saltık, İz Bıra‐

kan Erenler ve Alevî Ocakları, Ankara‐2004; Nejat Birdoğan, Anadolu ve Balkanlarʹda Alevî 

Yerleşmesi, Mozaik Yayınları, İstanbul‐1995. 
16   Geniş bilgi için bkz. Harun Yıldız, agm., s. 235‐236; Veli Saltık, “Tunceli’de Alevî Ocak‐

ları”, TKHBVAD, S. 52, s. 145‐146; Talip Tuğrul, Tunceli Alevîliğinde  İnanç ve  İbadet, Ba‐

sılmamış Yüksek Lisan Tezi, İstanbul‐2006, s. 37‐38; Bülent Akın, “Alevi Ocakları İle İl‐

gili Tespit Edilebilen En Eski Tarihli Belge: Ağuiçen Ocağı Şeceresi”, TKHBVAD, S. 70, s. 

15‐38. 
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Âbidin’e  dayandığını  iddia  etmektedirler.  Ağu  İçen  Ocağı,  Adıya‐

man’daki pir ocakları tarafından mürşid ocak olarak kabul edilir.  

Ocağa bağlı talipler Adıyaman, Tunceli, Malatya, Diyarbakır, Sivas, 

Elazığ, Amasya ve Kahramanmaraş’ta bulunmaktadırlar. Ağu  İçen Oca‐

ğı’nın dedelik hizmetlerini Hakk’a yürüyen Doğan Dede’nin yeğeni Adı‐

yaman Börgenek Köyü’nde  kısmen Hayri Doğan Dede ve Çelikhan Pı‐

narbaşı Beldesi’nde Abuzer Güzel Dede’nin Oğlu Kemal Güzel hâlihazır‐

da yürütmektedirler. Geçmişte ocağın dedelik hizmetlerini Seydik Dede, 

Ap (Amca) Aziz oğlu Hasan Güzel Dede, Küçük Mehmet (Küçükdoğan) 

Dede, Büyük Mehmet (Küçükdoğan) Dede, Doğan Doğan Dede ve Hüse‐

yin Doğan Dede yapmışlardır. 

2‐Kureyşan Ocağı 

Kureyşan Ocağı Anadolu’nun eski ocaklarından biri olarak kabul edilir. 

Tunceli’de ocağın hizmetlerini yürüten dedeler bulunmakla beraber oca‐

ğın merkezi Adıyaman’da bulunmaktadır. Hacı Kureyş’in, Moğol  istila‐

sından  sonra Horasan’dan gelip Tunceli’ye, oradan Adıyaman’a geçtiği 

anlatılır. Genellikle Alevî talipler tarafından ruh hastalıklarına şifa bulma 

amacıyla ziyaret edilir.17 Kureyşan Ocağı pir ocağı olarak bilinmektedir. 

Kureyşan Ocağı’nın Malatya, Elâzığ, Tunceli ve Erzincan’da talipleri bu‐

lunmaktadır.  Adıyaman’da  Kureyşan  ocağına  bağlı  birçok  köy  bulun‐

maktadır.  

Adıyaman’da  ocağın  hizmetlerini  geçmişte  Kamber  Dedeoğlu  ve 

Garip Bozkurt  (ö. 1967) yapmıştır. Bugünse Kamber Dede’nin  çocukları 

Hüseyin, Naci ve Kureyş Dedeoğlu  tarafından dedelik hizmetleri yürü‐

tülmektedir. Ocağın  soy  şeceresi Kureyş Dedeoğlu’nda  bulunmaktadır. 

Garip Bozkurt ve Mehmet Ali Tutal Dede  taliplere dedelik hizmeti ver‐

mektedirler.18 

                                                            
17   Veli Saltık, agm., s. 156‐157,159; Talip Tuğrul, age., s. 38‐39. 
18   Dede Mehmet Ali Tutal, 1953 Adıyaman; Dede Garip Bozkurt, 1966 Adıyaman. 
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3‐Üryan Hızır Ocağı 

Üryan Hızır Ocağı kurucusu Üryan Hızır, Tunceli ilinde Pertek‐Hozat’ın 

Zeve Köyü’ndedir. Bu ocağın Suriye, Adıyaman, Malatya, Kahramanma‐

raş, Çorum, Erzincan, Erzurum ve diğer büyük şehirlerde talipleri bulu‐

nur. Üryan Hızır Ocağı Alevî  ocaklar  içerisinde  pir  ocağı  olarak  kabul 

edilir. Ayrıca bu ocak Hubyar’ın mürşit ocaklarıdır. Üryan Hızır Ocağı’na 

bağlı taliplere geçmişte Baba Kasım, Seyyid Büyük Yusuf, Seyyid Küçük 

Yusuf, Seyyid Hüseyin Ağa, Seyyid Miro, Seyyid Memo, Seyyid Hüseyin 

ve Seyyid Hamo dedelik etmiştir. Üryan Hızır Ocağı’nın pirliğini şu anda 

Adıyaman Çelikhan Pınarbaşı’nda Ali Büyükşahin Dede yapmaktadır.19 

Üryan Hızır Ocağı’nın pirliğini yapan Ali Büyükşahin bölgede itibar gö‐

ren ve çok sevilen dedelerdendir. Ayrıca bu ocak; çocuğu olmayan veya 

erkek  çocuk  isteyenler  tarafından,  yine  sara  ve  akıl  hastalıklarına  şifa 

bulma niyetiyle ziyaret edilir.20  

4‐Seyyid Derviş Cemal Ocağı 

Velayetname’de  Seyyid Derviş Cemal, Hacı  Bektaş‐ı Veli’nin  ilk  halifesi 

olarak zikredilir. Hünkâr Hacı Bektaş‐ı Veli; asıl ismi Seyyid Cemâleddin 

olan Seyyid Cemâl Sultan’ı diğer erenlerden daha  fazla  sevdiğini haber 

vermektedir.21 Bu ocak Doğu ve Güneydoğu Anadolu’da  talibi bulunan 

bir ocaktır. Derviş Cemal Ocağı’na bağlı  talipler Tunceli, Eskişehir, Kü‐

tahya,  Erzincan,  Erzurum  ve Adıyaman’da  bulunmaktadırlar.  Bunların 

da diğerleri gibi Horasan’dan geldikleri söylenir. Alevîliğin en eski ocak‐

larından kabul edilen Derviş Cemâl Ocağı, köken  itibariyle Hacı Bektaş 

Veli’ye bağlı bir ocaktır.22 

                                                            
19   Geniş  bilgi  için  bkz.  http://www.uryanhizir.com/FileUpload/ds11850/File/Alevîocaklari.pdf, 

04‐09‐2013. 
20   Dede Ali Büyükşahin, 1944 Adıyaman. 
21   Geniş bilgi için bkz. Hacı Bektaş‐ı Veli, Velâyetnâme, haz. Hamiye Duran, TDVY, Anka‐

ra‐2007, s. 558‐562. 
22   Geniş bilgi  için bkz. Veli Saltık, age.,  s. 156‐157; Dede Niyazi Arslan, 1965 Adıyaman 

Besni; http://www.Alevîkonseyi.com/Alevî/14/24/34/44/434.html,04‐09‐2013. 
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Geçmişte, Adıyaman Besni‐Gölbaşı yöresinde Seyyid Derviş Cemal 

Ocağı’na  bağlı  olarak  hizmetler  Ahmet  Cemal  Pektaş,  Ballı  Pektaş  ve 

Mustafa Pektaş  tarafından yapılmıştır. Günümüzde  ise Cuma Pektaş ve 

Niyazi Arslan Dede  tarafından yapılmaktadır.23 Cuma Pektaş ve Niyazi 

Arslan Dede özellikle Gölbaşı ve Besni yöresinde sevilen Alevî dedeler‐

dendir.  Niyazi  Arslan  Dede’nin  Gölbaşı  ve  Besni  ilçelerinde  yaşayan 

Alevîlerin  kurumsallaşmasında  ve  örgütlenmesinde  büyük  emeği  geç‐

miştir. Halen Hünkâr Hacı Bektaş‐ı Veli’ye bağlı oldukları dedeler  tara‐

fından ifade edilmektedir.  

Seyyid Derviş Cemal Ocağı talipleri genellikle Türkmen Alevîlerden 

oluşmaktadır. Seyyid Derviş Cemal Ocağı’na bağlı Alevî  talipler çoğun‐

lukla Kesmetepe, Şambayat, Köseceli, Tetirli, Akkuyu, Beşkoz, Burunça‐

yır, Gümüşlü, Karalar, Konuklu, Doğankaya, Göğündürme, İnceler, Sarı‐

çiçek, Yoldüzü, Zurnacı, Kargalı ve Alıçlı köylerinde bulunmaktadırlar. 

5‐Derviş Gevr Ocağı 

 Horasan’dan gelen Derviş Beyaz Ocağı’na bağlı talipler, eski adı “Hısn‐ı 

Mansur” olan Adıyaman iline yerleşmişlerdir. Alevîler tarafından Derviş 

Gevr Ocağı, pir ocağı olarak bilinir. Derviş Gevr Ocağı’nın Tunceli, Bin‐

göl ve Muş Varto’da  talipleri bulunmakla beraber ocağın merkezi Adı‐

yaman olarak bilinir.24 Derviş Gevr Ocağı hakkında değişik rivayetler söz 

konusudur. Bu rivayetlerden bir  tanesi Derviş Gevr Ocağı’nın Kureyşan 

Ocağı’na bağlı farklı bir kol olduğudur.25 Bu konuda kesin bir şey söyle‐

mek elimizdeki verilere göre mümkün değildir.  

Adıyaman yöresinde Derviş Gevr Ocağı’na bağlı dede ve talipler bu‐

lunmaktadır. Dedelerin elinde İmam Hüseyin Kazım’dan (Ehl‐i Beyt’ten) 

                                                            
23   Daha önce yapılan araştırmalarda Besni  ilçesinde mevcut Alevîlerin Dede Garkın Oca‐

ğı’na  bağlı  olduğu  ifade  edilmiştir.  Fakat  yaptığımız  araştırmalarda Cuma  Pektaş  ve 

Niyazi Arslan Dede’nin Seyyid Derviş Cemal Ocağı’na bağlı olarak dedelik hizmetlerini 

yürüttükleri tespit edilmiştir. Geniş bilgi için bkz. Zeynel Özlü, “Besni Kazasında Alevî 

Bektaşî Ocakları İle İlgili Bulgular”, TKHBVAD, S. 63, s. 247‐264. 
24   Kazım  Balaban,  “Dersim  Evliyaları”http://www.alevikonseyi.com/alevi/13/23/33/43 

/alevi403.html, 04‐09‐2014. 
25   http://www.zulfikar.net/dersim‐ocaklari‐ve‐seyitleri.html, 04‐09‐2013. 
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geldiklerini  ispat eden bir  şecere bulunmaktadır. Bu ocağın hizmetlerini 

Mahmut Dolaş ve Ali Rıza Dolaş Dede yürütmektedirler.26  

6‐Şah Memi Haciyan Ocağı 

“Şah Memi‐Mimi Haciyan”ın Allah dostu olduğu yöredeki Alevî talipler 

tarafından  kabul  edilir. Alevî  ocak  yapılanmasında  Şah Memi Haciyan 

Ocağı pir ocağı olarak kabul edilir. Geçmişte Suriye’de de talipleri bulu‐

nan  ocağın,  bugün  Adıyaman  Kömür  Kasabası  ve  köylerinde  talipleri 

bulunmaktadır. Hakk’a yürüyen Mehmet Karlı, geçmişte ocağın dedelik 

hizmetlerini yapmıştır. Mehmet Merdanoğlu Dede tarafından günümüz‐

de taliplere rehberlik yapılmaktadır.  

Ocak dedesi Mehmet Merdanoğlu elindeki soy şeceresinin İmam Ca‐

fer Sadık’a dayandığını ve Osmanlı arşiv kayıtlarında “Şah Memi Haci‐

yan” vakfına ait vesikaların bulunduğunu  ifade etmektedir. Dede Meh‐

met Merdanoğlu geçmişte Kâhta İlçesi etrafında Şah Memi Haciyan Oca‐

ğı’na bağlı birçok talibin olduğunu fakat zaman içinde değişik nedenler‐

den dolayı taliplerinin sünnileştiğini ifade etmiştir.27 

Sonuç 

Ocak teşkilatlanmasına bağlı olarak varlığını devam ettiren dedelik, gele‐

neksel Anadolu Alevîliğinin  en  ehemmiyetli  kurumlarındandır. Tarihte 

sürekli merkezi  otoritelerden  uzak  yaşayan Alevîler  ocak  sistemi  saye‐

sinde varlıklarını devam ettirmişlerdir. Ocakzâdeler ve dedeler, gelenek‐

sel Alevî  kültürünün  bir  kuşaktan  diğer  bir  kuşağa  aktarılmasında  rol 

almış ve Alevî toplumuna rehberlik etmişlerdir. Alevîlerin tarihsel süreç 

içerisinde diğer kültürlerle olan  ilişkileri sonucunda eriyip yok olmama‐

sında ocak sisteminin büyük bir katkısı vardır.  

Alevîlerin dinî bir grup olarak Adıyaman’da Alevî kültürünün taşı‐

yıcısı olmaları ve Alevîler tarafından kabul edilen ana ocakların birçoğu‐

nun dedelerinin mevcudiyeti bu araştırmanın önemini ortaya koymakta‐

                                                            
26   Dede Mahmut Dolaş, 1959 Adıyaman. 
27   Dede Mehmet Merdanoğlu, 1950 Adıyaman. 
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dır. Adıyaman yöresinde dinî,  iktisadî, siyasi ve sosyal sebeplerden yü‐

zünden  bazı  ocaklar,  günümüze  kadar  gelememiştir. Adıyaman’da  var 

olan ve bizim ulaşabildiğimiz ocaklar: Kureyşan, Ağu İçen, Üryan Hızır, 

Derviş Gevr, Seyyid Derviş Cemal ve Şah Memi Haciyan ocaklardır. Gü‐

nümüzde  bu  ocakların  pirleri  ve  dedeleri  tarafından  erkânlar  yürütül‐

mektedir. Adıyaman’da mevcut ocakların araştırılmasının yanında, Ana‐

dolu ve Balkanlar’da bulunan diğer Alevî ocakların  tarihsel ve kültürel 

yapısının  araştırılmasına  ve  haritalandırılmasına  ihtiyaç  vardır.  Çünkü 

tekrar  ifade  etmek  gerekirse  ocak  kültürünü  tanımak  ve  anlamak, 

Alevîliğin tarihî alt yapısını ve Alevî değerleri anlamanın bir diğer ifade‐

sidir. 
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Giri

Kur’ân mucize bir kitaptõr. Kelimelerinin seçiminde rastlantõ ve sõradan
lõk asla mümkün de ildir. Her insanõn anlayabilece i bir kitap olmasõna
ra men, hiçbir insanõn benzer bir suresini meydana getiremeyece i i‘câzõ,
öncelikle onun tabiatõnda var olan belâgatõyla ilgilidir. Muhataplarõnõ ilk
günden asrõmõza kadar kendine hayran bõrakan yapõsõnda hedef kitlesine
diyalog halinde oldu unu hissettiren üslûbunun ve izledi i münâzara
yönteminin de etkisi vardõr. Kur’ân âyetleri üzerindeki uygulamalarõnõn
çalõ ma içine serpi tirilerek ele alõndõ õ el kavlu bi’l mûcib ise Kur’ân’õn
bu iki yönünü yo unlukla hissettiren bir üsluptur.

Belâgat, sözün fasih olmakla beraber yer ve zamana da uygun olma
sõ,1 di er bir ifadeyle bir fikrin sözlü veya yazõlõ olarak yerinde, yeterince
ve zamanõnda ifade edilmesi2 demektir. yinin, do runun ve gerçe in en
güzel ekilde icrâsõ demek olan sanatõn dildeki tezâhürü, sözün ortama
en uygun ekliyle ve en güzel ekilde ifadesi olan belâgatta kendini gös
termektedir. “Sözün bir kõsmõnda sihir (etkisi) vardõr”3 beyân õ hakîkati,
bütün unsurlarõnõn mükemmel olarak hazõrlandõ õ ifadeler için geçerlilik
kazanmakta, a õzdan dökülen cümlelerin insanlarõn fikir ve gönül dünya
larõnda ula aca õ boyutu izah etmektedir.

1 et Teftâzânî, Sa‘duddîn Mesûd b. Ömer, erhu’l Muhtasar ‘alâ Telhîsõ’l Miftâh lil Hatîb el Kazvînî fi’l

Me‘ânî ve’l Beyân ve’l Bedi‘, Gaziantep, Mektebetu’s Sahâbe, ts., I, 26.
2 el Curcânî, Ebu’l Hasan Seyyîd erif Ali b. Muhammed b. Ali, et Ta‘rîfât, stanbul, Matbaa i Âmire,

1253, s. 25; Çö enli, Sadi Demirayak, Kenan, Arap Dili Kaynaklarõ, Erzurum, Atatürk Üniversitesi Fen
Edebiyat Fakültesi Yayõnlarõ, 2000, s. 78.

3 Canan, brahim, Hadis Ansiklopedisi, Kütüb i Sitte, Ankara, Akça Yayõnlarõ, Hadis No: 2304, Ebû
Dâvud, Edeb, 95; Tirmizi, Edeb, 63.
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Belâgat me‘ânî, beyân ve bedî‘ olmak üzere üç ayrõ disiplinden
olu maktadõr. Sanatõn Arap dili belâgatõna yansõmasõ olan bedî‘, en etkili
kullanõmõnõ Kur’ân õ Kerîm’de bulmu tur. Bedî‘ ilmi içerisinde yer alan,
ifadeyi daha etkili biçimde sunma amacõ ta õyan sanatlarõn anlam boyutu
ile ilgili olan muhassinât õ ma‘neviyye (anlamsal bedî‘ sanatlarõ) dedi i
miz bölüm ise söz konusu güzelli in üst düzeyde görüldü ü alandõr. el
Kavlu bi’l mûcib sanatõ da bu bölümde yer alan sanatlardan biridir.

el Kavlu bi’l mûcib sanatõnõn iyi anla õlmasõ, Kur’ân’õn muhataplarõ
na kar õ kullandõ õ bir üslubun daha iyi anla õlmasõnõ sa layacak, aynõ
zamanda Kur’ân okuyucusunu ve dinleyicisini Kur’ân’õn mânevî ikli
minden daha fazla istifade ettirecek, sanata yönelik yapõsõnõn daha an
lamlõ hale gelmesi bu edebî zevki tatmak isteyen Kur’ân talebesine
Kur’ân’a bu perspektifinden bakmanõn ehemmiyetini kavratacaktõr.
1.el Kavlu bi’l Mûcib Kavramõnõn Sözlük Anlamõ

el Kavlu bi’l mûcib, sözlükte “söz, ifade, görü , konu ma, tam ya da ek
sik a õzdan çõkan her lafõz” gibi anlamlara gelen “kavl” kelimesi4 ile “ge
rektiren, vesile te kil eden, lazõm kõlan, neden, sebep” anlamlarõndaki5

fiilinin ism i fâilinin olu turdu u bir terkiptir. Sözlükte “bir sözün

gerektirdi i netice, gerekçeli yazõ, gereken, zorunlu, mecbûrî, sonuç”
anlamlarõna gelen6 el kavlu bi’l mûceb eklinde ism i mef’ulu ile kulla
nanlar da olmu tur.

el Kavlu bi’l mûcib terkibine göre anlam, muhataba sözünün gerek
tirdi i bir ifade ile son sözü söylemek; el Kavlu bi’l mûceb terkibine göre
ise sözün ayrõlmaz parçasõ olarak veya muhatabõn ifadesinin sonuçlandõ
õ ekilde bir söz söylemek eklinde olacaktõr. Zira mûcib kelimesi ism i

fâil oldu u için bizzat muhatabõn sözü olan kelimeyle ifadeyi içerir ki bu
ona gere iyle kar õlõk vermenin sebebidir. sm i mef’ul olan mûceb keli

4 bn Fâris, Ebu’l Huseyn Ahmed b. Zekeriyyâ, Mu‘cemu Mekâyîsi’l Luga, (tahk. Abdusselâm Muham
med Harun), Beyrut, Dâru’l Fikr, 1979, V, 42; bn Manzûr, Ebu’l Fadl Cemâleddîn Muhammed b.
Mukerrem el Mõsrî, Lisânu’l ‘Arab, Beyrut, Dâru hyâi’t Turâsi’l ‘Arabî, 1995, XI, 351.

5 Mûcib, selb kelimesinin zõddõ olan îcab kelimesine ba lõ olarak “olumlu” anlamõna da gelebilir.
emseddin Sami, (Ne reden, Ahmet Cevdet) Kâmûs i Türkî, stanbul, Ça rõ Yayõnlarõ, 1987, s. 1107,

1425.
6 Do an, Mehmet, Büyük Türkçe Sözlük, Ankara, Vadi Yayõnlarõ, 2001, s. 932.
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mesiyle ise anlam muhataba ifadesinin medlûlu olan sonuca göre kar õlõk
vermektir.7

2.el Kavlu bi’l Mûcib Kavramõnõn Terim Anlamõ

el Kavlu bi’l mûcib, söz sahibinin dinleyene ait bir sözü reddetmesine
ra men o sözün gerektirdi i hükmü kabul etmesi demektir. Bu da muha
tabõn bir konudaki hükmünü veya bir ey için kullandõ õ sõfatõ onaylayõp
maksadõnõ ba ka bir eyde sabit kõlmak ya da lafõzlarõnõ ba ka bir eye
hamletmek suretiyle olmaktadõr.8 Türk dili edebiyatõnda bunu en güzel
ekilde açõklayan örnekler bulmak mümkündür. Sünbülzâde Vehbi Efen

di (ö. 1809)’nin Türk müfrezesi için “Bunlar segbân9 (sekban) mõdõr?”
diyenlere verdi i “Evet sizin taçlõ hanõmõn segbânõdõr” cevabõnda10 oldu

u gibi.11

Terim anlamõyla “görünü te umum ifade eden bir sõfatõ daha sonra
tahsis etmek” veya hükmü gerektirecek sõfatõ mütekellimin kullandõ õ

eklin dõ õnda bir kullanõmla ifade etmek” ekillerinde de tanõmlanan12 el
kavlu bi’l mûcib sanatõ, ilk ortaya çõkaran bn Ebi’l sba‘ (ö. 654/1256)
tarafõndan öyle izah edilmi tir: “Söz sahibinin sözünü muhataba göre
söylemesi muhatabõn da onun sözlerine, her bir kelimesini kastederek
ifade etti i manasõnõn tersi bir anlam yükleyerek kar õlõk vermesidir.”13

bn Ebi’l sba‘ bu tanõmõnõ bn Haccâc’õn (öl.391/1001) u beytini örnek
vererek açõklamõ tõr.

7 Bu ba lamda aslõnda sanatõn isminin farklõla masõnda da bir sanat vardõr.
8 Bilgegil, M. Kaya, Edebiyat Bilgi ve Teorileri (Belâgât), stanbul, Enderun Kitabevi, 1989, s. 207.
9 Segbân, “av köpe i bakõcõsõ” ve “asker” anlamlarõna gelen bir kelimedir. Do an, age., s. 1154.
10 Bu ifadeler I. Abdulhamid tarafõndan ran’a elçi olarak atanan Sünbülzâde Vehbi Efendi’nin 1793

yõlõnda Acemlerin Türk müfrezesine hakaret için kullandõklarõ tevriyeli kelimeye verdi i cevaptõr.
Burada el kavlu bi’l mûcib sanatõ onlarõn ifadesindeki sõfatõ oldu u gibi kabul edip maksatlarõnõ
ba ka bir tarafa çekerek gerçekle mi tir.

11 Müderriso lu, Ahmet, Telhis Ebyâtõnõn erhi Binbir Hakikât, (haz. ükrü Özger), stanbul, Çamlõca
yay., 2006, s. 355.

12 bn Hõcce, Takõyyuddîn Ebû Bekr Muhammed b. ‘Ali el Hamevî, Hõzânetu’l Edeb ve âyetu’l Erab,
(tahk. Muhammed Nâci b. Ömer), Beyrut, Dâru’l Kutubi’l ‘ lmiyye, 2008, I, 254; Bedevî Ahmed
Tabâne, Mu‘cemu’l Belâgati’l ‘Arabiyye, Cidde, Dâru’l Menâre, Riyad, Dâru’r Rifâ‘î, 1988, s. 560.

13 bn Ebi’l sba‘ el Mõsrî, Bedî‘u’l Kur’ân, (tahk. Hõfnî Muhammed eref) Ficale, Mektebetu Nehdati
Mõsr, 1957, s. 314; a.mlf., Tahrîru’t Tahbîr, (tahk. Hõfnî Muhammed eref) Kahire, Dâru’t Te‘âvun,
1995, s. 599.
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“Defalarca gelmekle sana a õrlõk verdim, dedim. O da sen a õrlõ õ

sõrtõma nimetlerle (hediyelerinle) verdin, dedi. Ben, (misafirli i) uzattõm,
dedim. O da sen, sevgi ba õnõ uzattõn sa lamla tõrdõn, dedi.”

Bu iki beyitte birinci ahõs ve kelimelerini konuk oldu u ev

sahibine “yük olma ve misafirli i uzatarak ona rahatsõzlõk verme” anla
mõnda kullanõrken; ev sahibi olan ikinci ahõs, aynõ ifadelere “nimet, he
diye ve sevgi ba õ kurma” anlamõnõ yüklemi tir.

bn Ebi’l sba‘õn “söz sahibinin, muhatabõn kelimelerini tersi bir
mânâda kullanmasõ” eklinde de özetlenebilecek olan bu tanõmõnõ Mah
mud el Halebî14 (ö. 725/1325), Abdulvehhâb en Nuveyrî15 (ö. 733/1333),
el Kazvînî16 (ö. 739/1338), Yahya b. Hamza el ‘Alevî17 (ö. 749/1348), es
Subkî18 (ö. 773/1372), et Teftâzânî19 (ö. 792/1390), bn Hõcce el Hamevî20 (ö.
837/1434) ve es Suyûtî21 (ö. 911/1505) gibi pek çok müellif yakla õk aynõ
ifadelerle geni letmi ve ikiye ayõrmõ lardõr. Bu taksimattan sonra da
genel görü bu ekilde yerle mi tir.22

1.  Bir ki inin üzerine hüküm bina etti i bir eyden kinaye olarak
yaptõ õ bir nitelemenin kendisi lehine ya da aleyhine olup olmadõ õ ile

14 el Halebî, ehâbuddîn Mahmûd, Husnu’t Tevessul ilâ Sõnâ‘ati’t Terassul, Mõsõr, el Matba‘atu’l
Vehbiyye, h. 1298, s. 85.

15 en Nuveyrî, ehâbuddîn Ahmed b. Abdilvehhâb, Nihâyetu’l Erab fî Funûni’l Edeb, Kahire, Dâru’l
Kutubi’l Mõsrõyye, 1929, VII, 170.

16 el Kazvînî, Celâleddîn Muhammed b. ‘Abdirrahmân, el Îzâh fî ‘Ulûmi’l Belâga, (n r. Muhammed
‘Abdu’l Mun‘õm Hafâcî) Beyrut, Daru’l Cîl, VI, 87.

17 el ‘Alevî, Yahya b. Hamza b. Ali b. brahim, el Îcâz li Esrâri Kitâbi’t Tõrâz fî ‘Ulûmi Hakâiki’l ‘câz,
(tahk. sa Bâ Tahir), Beyrut, Dâru’l Medâri’l slâmî, 2007, s. 465.

18 es Subkî, Behâuddîn Ebû Hâmid Ahmed b. Ali b. ‘Abdi’l Kâfî, ‘Arusu’l Efrâh fî erhi Telhîsõ’l Miftâh,
(tahk. Halil brahim Halil) Beyrut, Dâru’l Kutubi’l ‘ lmiyye, 2001, II, 373.

19 et Teftâzânî, Sa‘duddîn Mes‘ûd b. ‘Ömer, Kitâbu’l Mutavvel ( erhu’t Telhîs), stanbul, Matba‘a õ

Âmire, 1309, s. 444.
20 bn Hõcce, age., I, 254.
21 es Suyûtî, Ebu’l Fadl ‘Abdurrahmân b. el Kemal Ebû Bekr Celâleddîn, erhu ‘Ukûdi’l Cumân fi’l

Me‘ânî ve’l Beyân, (tahk. brahim Muhammed el Hamdânî, Emin Lokman el Habbâr), Beyrut, Dâru’l
Kutubi’l ‘ lmiyye, 2011, s. 298.

22 Bu dönemde ya amõ olmasõna ra men Safiyyuddîn el Hõllî (ö. 752/1351) gibi bedî‘iyye sahibi bazõ
müelliflerin eserlerinde bn Ebi’l sba‘õn tanõmõna uygun olan ikinci tanõm alõnmõ fakat ilkine temas
edilmemi tir. el Hõllî, Safiyyuddîn Abdulaziz b. Serâyâ b. Ali es Sinbisî, erhu’l Kâfiyeti’l Bedî‘õyye fî
‘Ulûmi’l Belâgati ve Mehâsini’l Bedî‘, (tahk. Nesîb Ne âvî), Beyrut, Dâru Sâdõr, 1992, s. 96.
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ilgili bir açõklama yapõlmaksõzõn bu nitelemenin ba ka biri için geçerli
oldu unun ifade edilmesidir.23

el Kavlu bi’l mûcib sanatõnõn bu ekilde icrasõ muhatabõn bir konu
ile ilgili herhangi bir eyden kinaye olarak veya sõfat vb. yaptõ õ bir nite
leme üzerine bina etti i hükmün, söz sahibinin aynõ tanõyõ ba ka bir ma
kama ta õmasõ veya muhatabõn anlayõ õna bõrakarak ba ka bir hükmü
onun üzerine temellendirmesi ile olmaktadõr. Bu durumda muhatabõn
ifadesinin olumsuz bir alana aktarõmõ veya yergi anlamõ yüklenmesi söz
konusudur. Örne in,

                 

“E er bu sava tan Medine’ye dönersek, erefli kimseler alçaklarõ and
olsun ki oradan çõkaracaktõr” diyorlardõ. Oysa eref Allah’õn, Peygambe
rinin ve inananlarõndõr, ama ikiyüzlüler bu gerçe i bilmezler”24 âyetinde
münâfõklarõn sözlerinin gere i, izzetli olanõn zelil olanõ Medine’den çõ
karmasõdõr.25 Onlar bu cümleyi kendilerini izzetli gördükleri için söyle
mi lerdir. Kur’ân onlarõn sözlerini do rulamõ ama ifadenin içini doldur
duklarõ mefhumun onlarõn istedikleri ey olmadõ õnõ da açõkça göstermi
tir. Üstünlü ün Allah’a, elçisine ve mü’minlere has kõlõnmasõ, dolaylõ
olarak münafõklarõn dile getirdikleri üstünlük iddialarõnõ bo a çõkarmak
tadõr.26

2.  Bir ki inin ifadesinde kullandõ õ sözün bir ba kurularak kastetti
inin tersi bir anlama ta õnmasõdõr.27 Sözün ba ka anlamlara ta õnmasõ

ifadede yer alan lafzõn mef’ul, zarf, hal, harf i cer gibi herhangi bir müte
allõkõnõn zikredilmesi eklinde olabilece i gibi28 ifadenin muhtemel hakîkî
veya mecâzî anlamlarõ yüklenmesiyle de olabilmektedir. Bu durumda ise

23 el Kazvînî, el Îzâh, VI, 87; et Teftâzânî, el Mutavvel, s. 444; bn Hõcce, age., I, 254; es Suyûtî, erhu
‘Ukûdi’l Cumân, s. 298; el Hâ imî, Ahmed, Cevâhiru’l Belâga fi’l Me‘ânî ve’l Beyân ve’l Bedi‘, Beyrut,
Dâru hyâi’t Turâsi’l ‘Arabî, ts., s. 384.

24 el Munafikûn, 63/7, 8.
25 el Kazvînî, el Îzâh, VI, 87; bn Hõcce, age., I, 254; es Suyûtî, erhu ‘Ukûdi’l Cumân, s. 298.
26 Bulut, Ali, Belâgat Meânî Beyân Bedî‘, stanbul, fav Yay., 2013, s. 286.
27 el Kazvînî, el Îzâh, VI, 87; et Teftâzânî, el Mutavvel, s. 444; bn Hõcce, age., I, 254; es Suyûtî, erhu

‘Ukûdi’l Cumân, s. 298; el Hâ imî, age., s. 384; el Merâgî, Muhammed Ahmed Hasan, ‘ lmu’l Bedî‘,
Beyrut, Dâru’l ‘Ulûmi’l ‘Arabiyye, 1991, s. 108.

28 Bilgegil, age., s. 208; Akdemir, Hikmet, Belâgat Terimleri Ansiklopedisi, zmir, Nil Yayõnlarõ, 1999, s.
214.
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muhatabõn ifadesinin olumlu bir alana aktarõmõ veya övgü anlamõ yük
lenmesi söz konusudur. Nitekim,

            “ kiyüzlülerin içinde “O (her

söze kulak kesilen) bir kulaktõr” diyerek Peygamberi incitenler vardõr. De
ki: “O kulak, (Allah’a ve müminlere inanan, sizin için hayõrlõ olan ve içi
nizden inanan kimselere) rahmet olan bir kulaktõr”29 âyetinde münâfõkla
rõn peygamberimize söylemi olduklarõ  kelimesi Allah tarafõndan red

dedilmemi bilakis farklõ bir anlam ile aynõ ifade do rulanmõ tõr.30

Efendimizin saf bir insan oldu u imasõyla ve herkesin ona rahatça
yakla õp diledi ini söyleyebildi i, onun da her eye kulak verdi i için
kandõrõldõ õ anlamõnda Münâfõklarõn taktõklarõ bu yafta, hem bazõ Müs
lümanlarõn Hz. Peygamberin (sav) yanõna yakla malarõnõ hem de kendi
leri hakkõndaki haberleri efendimize ileten müminleri engelleyebilmek,
peygamberin “saygõn” kimseleri de il de, bu fakir ve basit insanlarõ din
leyip onlara inandõ õnõ göstermek amacõnõ ta õyordu. Hâlbuki onun bu
özelli inden kendileri de istifade ediyorlardõ. Allah (cc) da onlara kendi
kelimeleriyle cevap vererek, onun vahye kulak verdi ini, hayõrlõ ve top
lum yararõna olan eyleri dikkate aldõ õnõ, ikiyüzlülüklerini yüzlerine
vurmadan dinledi ini ve kendilerinin anlamadõklarõ hayõrlõ bir kulak
oldu unu, üstelik elçisinin onlara terbiyeli davranõ larla yakla arak “ilti
fat” etti ini, toleranslõ davrandõ õnõ ve herkese engin bir gönülle açõldõ õ

nõ güzel bir üslupla ve kendilerini mûcip bir sözle ifade etmi tir.31

3.el Kavlu bi’l Mûcib Sanatõnõn Belâgattaki Yeri ve Yakõn Sanatlarla

Münasebeti

el Kavlu bi’l mûcib ilk kez fõkõh usulcülerinin kullandõ õ bir tartõ ma
yöntemi olarak kar õmõza çõkar. Her ne kadar konuyla ilgili müstakil bir
bab açan olmamõ ise de ilk olarak Pezdevî (ö. 493/1110) ve Ebu’l Vefâ bn

29 et Tevbe, 9/61. Bu âyet, es Suyûtî’nin (ö. 911/1505) bu tür için “el kavlu bi’l mûcib sanatõna
Kur’ân’dan örnek getireni görmedim fakat ben bir âyet bulabildim” dedi i âyettir.

30 bn ‘Â ûr, e eyh Muhammed et Tâhir, et Tahrîru’t Tenvîr, Tunus, 1997, X, 243; Bulut, age, s. 286.
31 ez Zemah erî, Ebu’l Kâsõm Mahmûd b. ‘Ömer Cârullâh, el Ke âf, Beyrut, Dâru’l Kutubi’l ‘Ilmiyye,

2003, II, 275, 276.
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‘Akîl (ö. 513/1119) gibi âlimler bu konuya temas etmi lerdir.32 “Usul ve
furû‘ konusunda, uzman olmayan fakîhi a õrtacak, illetle ilgili sa lam
soru sorma” eklinde tanõmlanan bu yöntem, ez Zerke î’de (ö. 794/1392)
sistematize edilerek “i‘tirâzât” çe itlerinden altõncõsõ olarak kendisine yer
bulmu tur.33

el Kavlu bi’l mûcib, müfessirler tarafõndan genellikle belâgat âlimle
rinin anladõ õ gibi anla õlmõ tõr. Fakat bazõ müfessirlerin anlayõ õ “delil
kabul edilmesine ra men tartõ manõn son bulmamasõ” eklindedir. Nite
kim bazõ müfessirlerce “sõtma cehennemin bir solu udur” hadisi,    

      “Sizden cehenneme u ramayacak yoktur. Bu,

Rabbinin yapmayõ üzerine aldõ õ kesinle mi bir hükümdür”34 âyetinin
delili olarak gösterilerek müminlerin cehenneme girmeyecekleri ifade
edilmi tir. Bu, delil bakõmõndan uygun bulunsa da âyetin öncesinde ahi
ret hayatõna yapõlan vurgu dolayõsõyla kabul görmemi tir. Dolayõsõyla da
söz konusu hadis el kavlu bi’l mûcibe uygun bir delil olarak kabul edil
mesine ra men tartõ ma sürmektedir.35

Belâgat ilmi, el kavlu bi’l mûcibi usulcülerden almõ tõr.36 Zira muha
taba, farklõ anlamlar yüklenmi olan kendi ifadeleriyle cevap verme teme
line dayanan el kavlu bi’l mûcib sanatõ, usulcülerin attõ õ temelden yük
selen bir tartõ ma üslubu olarak ilk kez bn Ebi’l sba‘ (ö. 654/1256) tara
fõndan ortaya çõkarõlmõ tõr.37 Fakat onun tanõmõnda el Kazvînî’nin (ö.
739/1338) el Îzâh’õnda yer alan “lehine ya da aleyhine” ifadesi yer alma
maktadõr.38

32 el Pezdevî, Sadru’l slam Ebu’l Yusr Muhammed b. Muhammed b. Huseyn, Ma‘rifetu’l Huceci’
er‘iyye, (tahk. Abdulkâdir b. Yasîn b. Nasõr el Hatîb) Beyrut, Muessetu’r Risâle, 2000, s. 215; Ebu’l

Vefâ Ali b. Akîl b. Muhammed b. Akîl el Ba dadî el Hanbelî, el Vazõh fî Usûli’l Fõkh, (tahk. Abdullah
b. Abdulmuhsin et Turkî, Beyrut, Muessetu’r Risâle, 1999, II, 152.

33 ez Zerke î, Ebû Abdillah Bedruddîn Muhammed b. Bahadõr b. Abdillah, el Bahru’l Muhît fî Usûli’l
Fõkh, (tahk. Muhammed Tâmir) Beyrut, Dâru’l Kutubi’l ‘ lmiyye, 2000, IV, 262.

34 Meryem, 19/71.
35 e õnkîtî, Muhammedu’l Emîn b. Muhammed b. el Muhtâr, Edvâu’l Beyân fî Îdâhõ’l Kur’âni bi’l

Kur’ân, Beyrut, Dâru’l Fikr, 1995, III, 480.
36 es Safedî, Ebu’s Safâ Salahaddîn Halil, el Hevlu’l Mu‘cib fi’l Kavli bi’l Mûcib, (tahk. Muhammed

Abdulmecîd Lâ în), Kahire, Dâru’l Âfâkõ’l ‘Arabiyye, 2005, s. 58 69.
37 bn Ebi’l sba‘, Bedî‘u’l Kur’ân, s. 314; a.mlf., Tahrîru’t Tahbîr, s. 599.
38 bn Ebi’l sba‘, Bedî‘u’l Kur’ân, s. 314; el Kazvînî, el Îzâh, VI, 87.
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el Kavlu bi’l mûcib sanatõ, el Câhõz’õn (ö. 255/869) “el lu zu ve’l
cevâb” adõyla bir bab açtõ õ39 ve o dönemde nükteli anlatõmlarda kõvrak
ve zarif olma amacõyla veya sorulan sorunun sõkõntõsõndan kurtulmak
için kullanõlan, es Sekkâkî’nin (ö. 626/1229) emir, istifhâm ve nidâ gibi
ifadelerin belâgî anlamlara ta õnõp ta õnmamasõ ba lamõnda me‘ânî ilmi
içerisinde de erlendirdi i el uslûbu’l hakîmi ile bir tutulmu tur. Fakat
es Sekkâkî’nin “muhataba beklemedi i ekilde kar õlõk veya soru soran
ki iye arzulamadõ õ bir cevap vermek”40 eklinde tanõmladõ õ el uslûbu’l
hakîm, el kavlu bi’l mûcibin ikinci kõsmõ ile aynõ olsa da41 bütün olarak
bakõldõ õnda aralarõndaki fark görülebilmektedir.

bn Ebi’l sba‘õn, es Sekkâkî gibi ediplerin el uslûbu’l hakîm ba lõ õ

altõnda ele aldõ õ sanata eserlerinde bir fasõl açmamasõ ve bn Hõcce el
Hamevî’nin (ö. 837/1434) bu sanatõ el kavlu bi’l mûcib sanatõ ile aynõ
ba lõk altõnda incelemesi42 her ikisi arasõnda fark görmediklerini göster
mektedir. Konuyu muhassinât õ mâ‘neviyye’ye dâhil eden Mahmud el
Halebî (ö. 725/1325), Abdulvehhâb en Nuveyrî (ö. 733/1333), el Kazvînî
ve ârihleri de el kavlu bi’l mûcib sanatõnõ ikiye ayõrmõ lardõr.43 es Suyûtî
(ö. 911/1505) bu sanatõn ikinci türü ile ilgili olarak “Kur’ân’dan örnek
getireni görmedim fakat ben bir âyet bulabildim” demi tir.44 el Kavlu bi’l
mûcib sanatõnõ istidrâk ve mu âkele eklinde isimlendirenler de vardõr.45

Nitekim es Safedî (ö. 764/1363) el hevlu’l mu‘cib fi’l kavli bi’l mûcib adõyla
müstakil bir eser kaleme alarak el kavlu bi’l mûcib ile aralarõnda irtibat
kurulan mu âkele, el uslûbu’l hakîm, istidrâk ve te‘attuf gibi sanatlar
arasõndaki farklarõ ele almõ ve bunlarõ pek çok örnekle açõklamõ tõr.46

39 el Câhõz, Ebû Osman ‘Amr b. Bahr b. Mahbûb el Kinânî el Leysî, el Beyân ve’t Tebyîn, (tahk. ‘Abdu’s
Selâm Muhammed Harun) Kahire, Matba‘atu Lecneti’t Te’lîf, 1948, II, 147.

40 es Sekkâkî, Ebû Yakub Yusuf b. Ebî Bekr Muhammed b. Ali, Miftâhu’l ‘Ulûm, (n r. Na‘îm Zerzûr),
Beyrut, Dâru’l Kutubi’l Hilmiyye, 1987, s. 327.

41 et Teftâzânî, erhu’l Muhtasar, I, 189.
42 bn Hõcce, age., I, 254.
43 Mahmûd el Halebî, age., s. 85; en Nuveyrî, age., VII, 170; el Kazvînî, el Îzâh, VI, 87; es Subkî, age., II,

373; et Teftâzânî, el Mutavvel, s. 444.
44 es Suyûtî, Ebu’l Fadl Abdurrahman b. el Kemal Ebû Bekr Celâleddîn, Mu‘teraku’l Akrân fî ‘câzi’l

Kur’ân, (tahk. Ahmed emsuddîn) Beyrut, Dâru’l Kutubi’l ‘ lmiyye, 1988, I, 350.
45 el Kavâsimî, Bessâm ‘Abdu’l ‘Afuv, “el Hevlu’l Mu‘cib fi’l Kavli bi’l Mûcib li Salâhõddîn es Safedî”

Mecelletu’l ‘Câmi‘ati’l slâmîyye, Filistin, 2011, sayõ: 1, s. 959.
46 el Kavâsimî, agm., s. 959.
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el Kavlu bi’l mûcib ve el Uslûbu’l hakîm sanatlarõnõ iki sütkarde e
benzeten Sadruddîn b. Ma‘sûm el Medenî’nin (ö. 1119/1707) görü üne
göre her ne kadar bu sanatlarõn aynõ oldu unu söyleyenler olsa da her
ikisinin farklõ yönleri vardõr.47 el Kavlu bi’l mûcib, söz sahibinin sözüne
zõt bir anlama gelecek bir sözle kar õlõk vermek iken, el uslûbu’l hakîmde
beklemedi i ve arzulamadõ õ bir ekilde fakat muhatap için daha önemli
oldu u dü ünülerek verilen bir yanõt söz konusudur.48

Bu sanatta sözcü ü kullanõlmadõ õ için istidrâk sanatõ ve muha

tabõ ba ka bir yöne ileten bir ifade olmadõ õ için el uslûbu’l hakîm sanatõ
yoktur.49 Hasma hasmõn ifadesinin zõt anlama gelecek ekilde iadesi olan
bu sanat, bu yönüyle ve aynõ lafõzlarda farklõ anlamlarõ barõndõrmasõ yö
nüyle te‘attuf sanatõndan ayrõlmaktadõr.50 Mu âkelede ise zõt bir anlama
ta õnma söz konusu de ildir.

bn Ebi’l sba‘ (ö. 654/1256) ve bn Hõcce (ö. 837/1434) gibi dil bilimci
lerin aralarõndaki farklõlõklara ra men el kavlu bi’l mûcib sanatõnõ el
uslûbu’l hakîm ile aynõ kabul etmesi51 modern belâgat kitaplarõnda da el
uslûbu’l hakîm sanatõnõ el kavlu bi’l mûcib’in bir alt ba lõ õ veya tam
tersi olarak de erlendiren müelliflerin olmasõ52 bu konuya örnek olabile
cek âyetlerle el uslûbu’l hakîm sanatõndan birkaç âyete mukayeseli ola
rak de inmeyi gerekli kõlmõ tõr.

                      

       

“Sana hilâl halindeki aylarõ sorarlar. De ki: “Onlar, insanlarõn ve hac va
kitlerinin ölçüsüdür.” Evlere arkalarõndan girmeniz iyilik de ildir; iyi
kimse kötülükten sakõnan kimsedir. Evlere kapõlarõndan girin; Allah’tan
sakõnõn ki murâdõnõza erersiniz”53 âyetinde mü riklerin sorusu önce ip

47 en Medenî, age., II, 198.
48 en Nuveyrî, age., VII, 170; el Kavâsimî agm., s. 961.
49 bn Hõcce, age., I, 254; el Kavâsimî agm., s. 959.
50 bn Ebi’l sba‘, Bedî‘u’l Kur’ân, s. 314, 315.
51 bn Hõcce, age., I, 254.
52 el Merâgî, Ahmet Mustafa, ‘Ulûmu’l Belâga el Beyân ve’l Me‘ânî ve’l Bedi’, Kahire, Dâru’l Âfâkõ’l

‘Arabiyye, 2000, s. 408; el Meydânî, Abdurrahman Hasan Habenneke, el Belâgatu’l ‘Arabiyye Ususuhâ
ve ‘Ulûmuhâ ve Funûnuhâ, am, Dâru’l Kalem, Beyrut, ed Dâru’ âmiyye, 1996, I, 501.

53 el Bakara, 2/189.
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gibi olan hilâlin büyüyerek yarõmay ve dolunay olmasõ hakkõnda iken
sorularõna beklemedikleri bir ekilde ayõn fonksiyonlarõyla cevap veril
mi tir. 54

Bu âyet ile el kavlu bi’l mûcibe örnek te kil eden âyetler kõyaslandõ
õnda öyle bir fark ortaya çõkmaktadõr. el Uslûbu’l hakîm sanatõnda

muhatabõn sordu u hilâlle ilgili soruda arzu etti i cevabõn verilmesinin
onun için önemi, verilen cevaptan daha de erli de ildir. Muhatap bekle
medi i bir yanõt almõ tõr. Zira el uslûbu’l hakîmde üzerinde durulmaya
veya soru sorulmaya daha layõk oldu una dikkat çekmek üzere konuyu
muhatabõn kastetti inin dõ õnda bir yere ta õyarak kar õlõk verme söz
konusudur.55 Fakat    ve    âyetlerinde sözün mukabili

yine aynõ sözdür. Adeta muhataplar kendi sözlerinin altõnda ezilmi ler
dir. Zira el kavlu bi’l mûcib’de ifade ya lafzen tekrar edilir ya da do ru
lanõr.

4.el Kavlu bi’l Mûcib Sanatõnõn Kur’ân õ Kerîm’deki Di er Uygulama

larõ

Kur’ân õ Kerîm’de el kavlu bi’l mûcib sanatõna örnek olabilecek pek çok
âyet vardõr. Tabi ki bunlardan bazõlarõ ilk bakõ ta görülebilecek netlikte
de ildir. Birkaç âyetle sõnõrlõ olmayan el kavlu bi’l mûcibin en güzel ör
ne i ise içinde el uslûbu’l hakîm sanatõnõn da bulundu u u âyettir.

                   

“E er do ru söyleyenler iseniz, u fetih ne zamanmõ ?” diyorlar. De ki:
“Fetih (Kõyamet) günü, inkâr edenlere iman etmeleri fayda vermeyecek
tir. Onlara göz de açtõrõlmayacaktõr.”56

54 et Tîbî, erefuddîn Huseyn b. Muhammed, Kitâbu’t Tibyân fî ‘ lmil Me‘ânî ve’l Bedî‘ ve’l Beyân, (thk.
Hâdî ‘Atõyye Matar el Hilâlî) Beyrut, ‘Âlemu’l Kutub, 1987, s. 297; et Teftâzânî, erhu’l Muhtasar, I,
122; el Âlûsî, Mahmut ukrî, Rûhu’l Me‘ânî fî Tefsîri’l Kur’âni’l ‘Azîm ve’s Seb‘õ’l Mesânî, Beyrut, Dâru
hyâi’t Turâsi’l ‘Arabî, h. 1353, II, 71.

55 es Sekkâkî (ö. 626/1229) bu kõsmõ tanõma eklemi olmasa da bu sanatla ilgili de erlendirme yaparken
el uslûbu’l hakîm’in “kibar bir ekilde muhatabõ uyarmayõ ve onu dü ündü ünde kendisi için daha
önemli olana iletmeyi amaçladõ õ için soru soran ki iyi sormayan ki i konumuna getirdi inden”
bahsetmi tir. Sekkâkî, age., s. 327; et Teftâzânî, erhu’l Muhtasar, I, 122.

56 es Secde, 32/28, 29. el Âlûsî, age., XXI, 140; bn ‘Â ûr, age., XXI, 243.
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Kâfirlerin, ba õna getirdikleri ismi i aretle alaycõ bir tavõr takõnarak
Müslümanlara kendilerini ma lup edecekleri günü sorarlarken   

ifadesini kullanmalarõ ve seçtikleri anlam üzerine bir yorum yapõlmaksõ
zõn cevap cümlesinde aynõ kelimenin kendilerini a kõna çevirecek ekil
de kõyâmet anlamõnõ yüklenmesi el kavlu bi’l mûcib sanatõnõ, bu sorunun
onlarõn beklemedi i bir yanõt bulmasõ ise el uslûbu’l hakîm sanatõnõ gös
termektedir. Böylece kâfirler hem fetih gününü tayin etme konusunda
çabalamaktan vazgeçmeye hem de müminler adõna zaferin gerçekle ece i
haberini mündemiç olan gerçek fetih (kõyâmet) gününe hazõrlanmaya
davet edilmi tir.

                       

            

“Onlar: “Ey kendisine Kitap indirilen kimse! Sen mutlaka delisin. Do ru
lardan isen melekleri bize getirsene” dediler. Biz melekleri ancak gerekin
ce indiririz. O takdirde de ceza görecekler asla geri bõrakõlmazlar. Do ru
su Kitap’õ Biz indirdik, onun koruyucusu da elbette Biz’iz.”57

Bu âyette de kâfirlerin Hz. Muhammed’i (sav) alaya aldõklarõnõ zan
nederek Kur’ân ile ilgili kullandõklarõ  kelimesi, onlarõn içini bo alta

rak a õzlarõnda geveledikleri bir kelime olmaktan çõkmõ ,       

  ifadeleriyle kar õlõk bulmu tur. Cevabõn gecikmesinin sebebi ise

araya ba ka bir sanatõn (lef’f u ne r) girmesidir.58

el Kavlu bi’l mûcib sanatõnõn bir di er örne i:
          “Döndü ünüzde kendile

rine çõkõ mamanõz için, Allah’a yemin edeceklerdir. Siz onlardan yüz
çevirin”59 âyetindeki   ifadesi, Münâfõklarõn Müslümanlardan

kendilerini kõnamamalarõnõ istemesi ile ilgili iken, aynõ kelime aynõ harf i
cerr ve zamirle kelimenin hangi anlamda oldu u ile ilgili bir açõklama
yapõlmaksõzõn onlarõn kastetmedikleri bir anlam yüklenmi tir. Aynõ keli
menin tekrar edilmesi dolayõsõyla, çaldõklarõ kapõnõn kendilerine açõldõ õ

57 el Hicr, 15/6 9.
58 bn ‘Â ûr, age., XIV, 20.
59 et Tevbe, 9/95. bn ‘Â ûr, age., XI, 9.
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nõ zanneden münâfõklar “pislik” olduklarõ için Müslümanlarõn kendileri
ne yakla mamalarõnõn emredildi ini   ifadesiyle ö rendiklerinde

adeta a kõna dönmü lerdir.
Bazõ müfessirler el kavlu bi’l mûcib sanatõnõn mevcut özelli ini ta õ

dõ õ için diyalo içerisinde geçen ifadeleri de bu sanata dâhil etmi lerdir.
             “(Firavun) sonunda

yapaca õnõ da yaptõn. Sen nankörün birisin” dedi. Musa: “O i i (kasten
yaptõmsa istemeyerek ve a kõnlõkla) yaptõm, dedi”60 âyetinde Firavun’un
Musa’yõ (as) susturmak için korkutma ve tehdit içerikli kullandõ õ ifade
aynõyla kar õlõk buldu undan dolayõ cesaret anlamõ kazanmõ ve el kavlu
bi’l mûcib sanatõnõn ikinci türü için güzel bir örnek olu turmu tur.61 Ben
zer bir durum brahim suresinin onuncu ve devam eden âyetinde de
Kâfirlerin Allah’õn elçisine insan olmasõ dolayõsõyla yaptõklarõ itirazõn
kar õlõ õnõn yine insan olmasõnõn do rulanmasõ eklinde verilerek göste
rilmi tir.62

Kur’ân õ Kerîm’de kullanõlan bu üslubun ifadeye kattõ õ güzellik ve
anlama kazandõrdõ õ derin nükte, bazen Müslüman’a Musa’nõn (as) bu
radaki ifadesinde oldu u gibi zor zamanda do ru olmayõ ö retirken,
bazen de inananlarõn münafõklarla olan ili kilerine yön verdi ini göster
mekte ve onlarõn kelime üzerinden yapmaya çalõ tõklarõ tahrifatõn bir
cevabõ olmaktadõr. Kendilerine bir “be er”in peygamber olarak gönde
rilmesini kabul etmeyen insanlara “evet size bir be er gönderildi” diyerek
bu konuda uyarõcõnõn olmasõ mümkün olan tek ekilde gönderildi ini
açõkça izah etmektedir. Haddi zatõnda içeri i kõrõcõ olmayan bu üslup,
muhatabõn kullandõ õ kelimeler üzerindeki gücünü test ederek, hakikati
arama çabalarõ konusunda bir te vik de barõndõrmaktadõr. Di er taraftan
Kur’ân’õn “feth” kelimesine kazandõrdõ õ anlamda oldu u gibi, Müslü
manlarõn kendi terimlerinin içeriklerini kendilerinin belirleyebilece i
konusunda da ince bir nüktenin varlõ õndan söz etmek mümkündür.

60 e uarâ, 26/19, 20. bn ‘Â ûr, age., XIX, 114.
61 Bu âyetteki el kavlu bi’l mûcib farklõ cümlelerde oldu u için bn Ebi’l sba (ö. 654/1256) ve bn Hõcce

(ö. 837/1434) gibi bazõ dil bilimcilerin tanõmõnõn dõ õnda kalmaktadõr.
62 bn ‘Â ûr, age., XIII, 201. Fakat söz konusu âyet,   edatõ bulundu u için bazõ dil bilimcilerin el kavlu

bi’l mûcib tanõmõna uymamaktadõr.
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“Zikr” kelimesinin içeri inin bo altõlmasõna imkân tanõnmamasõ, “izzet”
kavramõna yüklenen anlam ve de i tirilmesine müsaade edilmeyen içeri

iyle ilgili yapõlan nükteli ö ütte oldu u gibi. Peki Müslüman olmayan
insanlar do ru bir ey söyleyemezler mi ki kullandõklarõ kelimelerin an
lam ve ba lamlarõna müdahale edilsin? Aksine o hususta dahi müsama
halõ oldu unu îma eden bir üslupla münafõklarõn ifadelerindeki “kulak”
kelimesini aynen kullanan Kur’ân, kelimenin tebdîl olunan haliyle tariz
yapmakta ve Müslümanlarõn nazarõnõ “dokundurma” yoluyla yapõlan
uyarõlara çekmektedir.

Kur’ân õ Kerîm’de burada verilen örneklerin haricinde, muhatabõn
ifadesinin direk olarak zikredilmeyip sadece sözlerinin aktarõldõ õ bazõ
âyetler de vardõr. Bu âyetler bazõ dil bilimciler tarafõndan bu sanata dâhil
edilmi tir.

                    

      

“Allah inananlarõn dostudur, onlarõ karanlõklardan aydõnlõ a çõkarõr.
nkâr edenlerin ise dostlarõ ta uttur. Onlarõ aydõnlõktan karanlõklara sü

rüklerler. te onlar cehennemliklerdir, orada temelli kalacaklardõr.”63

Bu ayeti kerimede kâfirlerin kendilerine yardõm edecek dostlarõnõn
oldu unu iddia etmeleri Allah tarafõndan onaylanmõ fakat dostu kendi
sine bile faydasõ olmayan ta ut olanlarõn karanlõklara sürüklenecekleri
vurgulanmõ tõr.64

Kur’ân õ Kerîm’de müfessirlerin el kavlu bi’l mûcib olarak kabul et
ti i ba ka âyetler de vardõr. Fakat bu âyetlerde bir tartõ ma üslubu olarak
kullanõlan bu sanatõn ifade içerisinde yer almasõ gereken iki lafzõndan biri
cümlede mevcut de ildir. Konuya dâhil edebilece imiz bu ekildeki âyet

63 el Bakara, 2/257.
64 Ebu’l Fadl ‘Abdurrahmân b. el Kemal Ebû Bekr Celâleddîn es Suyûtî, Fethu’l Celîl li’l ‘Abdi’z elîl,

(çev. Halilov, Rõza, Eren, Cüneyt), Erzurum, 2001, s. 43.
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ler unlardõr: el Enbiyâ, 21/34;65 Sâd, 38/75;66 el Ankebût, 29/8;67 Nûh,
71/18;68 el nsân, 76/2;69 el Beyyine, 98/5.70

Sonuç

Kur’ân kelimelerinde sõradanlõk olamaz. Her insanõn anlayabilece i bir
kitap olmasõna ra men, hiçbir insanõn benzer bir suresini meydana geti
remeyece i i‘câzõ, öncelikle onun tabiatõnda var olan belâgatõyla ilgilidir.

Bedî‘ ilmi içerisinde, ifadeyi daha etkili biçimde sunma amacõ ta õ

yan sanatlarõn anlam boyutu ile ilgili olan muhassinât õ ma‘neviyye (an
lamla ilgili bedî‘ sanatlarõ) kõsmõnda yer alan el kavlu bi’l mûcib sanatõ,
söz sahibinin dinleyene ait bir sözü reddetmesine ra men o sözün gerek
tirdi i hükmü kabul etmesi demektir. Bu, muhatabõn bir konudaki hük
münü onaylayõp maksadõnõ ba ka bir eyde sabit kõlmak ya da lafõzlarõnõ
ba ka bir eye hamletmek eklinde olmaktadõr.

Kur’ân’õn az denemeyecek miktardaki âyette kullandõ õ bu üslup,
kelimeler arasõ söz dizimi esasõna dayalõ olarak ifadenin perde arkasõnõ
görmeyi amaçlayan bir okuma gerektirmektedir. Ayrõca ifadeye kazan
dõrdõ õ münazara tekni i, muhatabõnõ lafõnõ bilen bir insan olmaya zorla
maktadõr. Kur’ân, fütursuzca kullanõlan her sözün kar õlõ õnõn bazen
muhataplarõnõ kö eye sõkõ tõrarak bazen hakikati görene kadar dü ünme
leri sa layarak vb. ba ka ekillerde verildi ini bu metodla göstermekte
dir.
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* Bu makale 4 5 Ekim 2013’te Gaziantep’te düzenlenen ulusal “Çevre ve Ahlak” Sem
pozyumunda sunulan “ nanan nsanda Küresel Çevre Sorumlulu unun Teolojik Ne
denleri” adlõ tebli in yeniden düzenlenmi eklidir.
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Makalemiz çevre sorumlulu unun teolojik nedenlerine yöneliktir. Çalõ

mamõzda, salt çevresel sorunlar, bunlarõn insan sa lõ õna etkilerine ili kin

veriler, bu konuda Dünya Sa lõk Örgütü, BM ve di er ulusal/uluslararasõ

örgütlerin tedbirleri ele alõnmayacaktõr. Bunlar bilinenlerdir ve tekrardan

öteye geçmemektedir. Ayrõca din ve ahlak ili kisi, insan tabiat ili kisi,

insanõn çevreyle ilgili sorumluluklarõnõn mahiyetini tartõ mak da bu ça

lõ manõn sõnõrlarõ arasõnda yer almamaktadõr. Bunlarla ilgili olarak da

tekrara dü mek istemiyoruz.

Bu çalõ mada çevre konusunun aktörü insana odaklanmaktayõz. Ga

yemiz dinin insana çevre konusunda sorumluluklar yüklemesinin neden

lerini tespit etmektir. 21. Yüzyõla girerken, hakim olan antroposentrik

(insan merkezli) felsefi dü ünce biçimi yerini eco sentrik (çevre merkezli)

dü ünceye bõrakmaya ba lamõ ; çevre hukuku, çevre ahlakõ, din çevre

ili kisi konulu çalõ malar, bu alanda önemli sayõlacak derecede literatür

olu turmu tur. Bu noktada, insanõn çevre sorumlulu unun teolojik ne

denlerini belirlemek, çevre ahlakõnõn slam metafizi indeki yerini ortaya
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çõkaracaktõr. Biz, bir çevre mühendisi edasõyla küresel çevre felaketlerinin

nedenlerini ve çözüm yollarõnõ ele alacak de iliz. Ancak tabiata (gücü

nispetinde) hükmeden insanda çevre ahlakõnõn temellerini sorgulamak

zorunda oldu umuzu ve konunun slam Kelamõna bakan yönüne dikkat

leri çekmekle mükellef oldu umuzu dü ünüyoruz. Zira modernizm ve

pozitivizm tecrübelerini ya amõ olan insano lu, artõk tabiata kar õ so

rumlu oldu unun farkõndadõr. Biz bu yükümlülü ün metafizik nedenleri

de oldu una inanõyor ve slam açõsõndan çevre ahlakõnõn temellendirilebi

lece ini dü ünüyoruz.

Çevre Sorunu ve Buna Temel Te kil Eden Zihniyet Analizi

u bir gerçektir ki, içinde ya adõ õmõz dünyanõn ömrü kesin olarak bi

linmiyor. Ama net bir biçimde bilinen bir ey varsa o da, yeryüzünde

ya amanõn her geçen gün zorla tõ õdõr. Gün geçmiyor ki bir çevre felake

tiyle ya da en azõndan duyarsõzlõ õyla ilgili haber duymu olmayalõm.

Mesela öyle diyor bir haberde: “Pet i eler, bira kutularõ, po etler, kon

serveler. Türkiye’nin en yüksek noktasõ, her yõl binlerce turistin tõrman

dõ õ A rõ Da õ’nda “çöp” önemli bir sorun haline geldi. Peki A rõ Da õ’nõ

kim bu hale getiriyor? Da cõlar mõ, turistler mi, yoksa onlarõ bölgeye geti

ren duyarsõz turizm firmalarõ mõ? Türkiye Da cõlõk Federasyonu Ba kanõ

Alaattin Karaca: “Turizm firmalarõ yerle ik kamp kuruyorlar, imkanlar

farklõ, beslenme barõnma hizmetini kar õlama durumundalar. Malzemele

ri yukarõ çõkarõyorlar, sonra o malzeme orada kalõyor. Da a giden ki i

çöpünü getirirse temizlik budur. Sen gidiyorsan, çöpünü getireceksin.

Müeyyide uygulanõr mõ, uygulanõr. Da cõlõ õ ö renmi bir ki iye çevreyi

kirlettiremezsiniz, korsan rehber, kaçak çõkan, bir gece gelmi insanlarla

da kirlenir.” diyor.1 nsan, sadece ya adõ õ yerde de il, da larõn zirvele

rinde dahi hoyratlõ õnõ göstermekten çekinmemektedir.

nsanõn yerküreye verdi i zararlar bazen basit bir çevre kirlili i ile

açõklanamayacak boyutlara ula maktadõr. Örne in, 20 Nisan 2010 tari

hinde Meksika Körfezinde meydana gelen patlamada ABD tarihinin en

1 http://cevrevesehir.com/?p=2018
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büyük petrol sõzõntõsõ ortaya çõktõ. BP Deepwater Horizon petrol sõzõntõsõ

olarak bilinen felaketten Missisipi Deltasõ da etkilendi. Kaza sonrasõnda

uzun bir süre kapatõlamayan petrol kuyusundan varillerce petrol Meksi

ka Körfezine sõzdõ. Patlamanõn etkisiyle srail büyüklü ündeki alan petrol

altõnda kaldõ ve do al hayat yok oldu.2

1991 yõlõnda Körfez Sava õ sonlarõnda Kuveyt’te yüzlerce petrol ku

yusu yandõ. Kimileri söz konusu kuyularõn alev almasõnõ Saddam Hüse

yin’e ba ladõ. Çünkü o artõk sava õ kaybedece ini anlamõ tõ ve bunu bir

intikam aracõ olarak kullanmõ tõ. Kimileri ise, bu elim olayõn ABD’nin

eliyle gerçekle ti ini iddia etti. Çünkü Saddam Hüseyin dünyaya bir

sava suçlusu ve insanlõk dü manõ olarak lanse edilmeliydi. Her ne se

bepten olursa olsun bu dev felaketle alev kulelerine dönen petrol kuyula

rõ yakla õk 7 ay boyunca yandõ. Basra Körfezi ve Kuveyt’in % 5’i duman

ve küllerle kaplõ hale geldi. Petrol yo unluklu sis altõnda kalan tahõllar

çürüdü, hayvanlar telef oldu.3

Son yõllarda gündeme gelen bir di er çevre felaketi ise Orta As

ya’daki Aral Gölü’nün kurumaya yüz tutmasõ oldu. Bu göl, Dünyanõn en

büyük dördüncü gölü idi. Günümüzde bu büyüklükten sadece % 10’u

kaldõ. Do u Avrupa ülkelerindeki endüstrinin çevreyi kirleten bir karak

tere sahip olmasõ ve siyasi karar vericilerin çõkarcõ politikalarõ Aral Gölü

havzasõnda ekolojik sorunlara neden olmu tur. SSCB döneminde tarõm

alanlarõnõ beslemek amacõyla 1960’lõ yõllardan itibaren gölün beslenmesi

engellenmi ve Aral’a su ta õyan nehirler üzerinde barajlar ve hidroelekt

rik santralleri yapõlarak sular tarõma yönlendirilmi tir. Amaç pamuk tar

lalarõna akõ õ sa lamaktõr. Bu çalõ malar, ekolojik dengenin bozulmasõna

neden olmu , bölgede ciddi anlamda sa lõk sorunlarõ ortaya çõkmõ tõr.

Bunlar neticede sõnõrlarõ a an siyasi sorunlarõ beraberinde getirmi tir.4

2 www.theguardian.com/environment/2011/apr/20/deepwater horizon key questions
answered

3 www.tarihsuuru.com/1991 korfez savasindaki buyuk yalan.html;
tr.m.wikipedia.org/wiki/Kuveyt_petrol_yanginlari

4 Necati yikan, “Almanca Kaynaklara Göre Aral Gölü (Kumu) Sorununda Rusya Faktö
rü”, Akademik Bakõ Dergisi, Kõrgõzistan Yaz 2013, c. 6, sayõ 12, s. 228 9.
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nsanlarõn duyarsõzlõ õ, bilinçsiz uygulamalar davranõ lar, siyasi

ekonomik çõkarlara dayalõ politikalar, beklenmedik kazalar vs. sonucun

da ortaya çõkan foto raf ürkütücüdür. Biz bu foto raftan üç ayrõ temayõ

seçtik. Biri kaza, di eri intikam, öteki ise çõkar politikalarõna dayanan üç

ayrõ çevre felaketi örne i. Ancak her birisinde de ortak unsur insandõr.

Esasen yarõm asõr öncesine kadar ise tüm çevre sorunlarõnõn köke

ninde sanayile me ve çarpõk kentle me oldu u kabul ediliyordu. Ancak

Lynn White 1968’de yayõnladõ õ makalesinde çevresel sorunlarõn kayna

õna adres olarak Yahudi Hõristiyan dini gelene inden beslenen insan

merkezli anlayõ õ gösterdi. Buna göre, dünyaya egemen olan Batõ bilim ve

teknolojisi, özünü Hõristiyan ve Yahudi gelene inden alõr. Bu dü ünce

biçiminde “efendi insan, hizmetkar tabiat” anlayõ õ, “do aya hükmetme”

duygusunun men eini olu turur. nsan her eyin merkezi ve tek amacõ

dõr. Kâinatõn de eri insana sa ladõ õ yarar kadardõr.5 White’õn bu vurgu

su, çevre problemi nedenini sanayi devrimiyle geli en bilim ve teknoloji

de de il; yeryüzünde “sahip olma” duygusuyla hareket eden ve varlõ õ

“mutlak güç” edasõyla yönetmeye çalõ an “benmerkezci” insan zihniye

tinde aramamõz gerekti ini ortaya koymu tur.6 Bu tahlil, günümüzde

çevre ahlakõ paradigmasõna yön vermi tir. Böylece, tõpkõ i sizlik, enflas

yon, enerji krizleri, sa lõk sorunlarõ, suç ve iddet oranlarõ artõ õ vs. di er

toplumsal sorunlar gibi çevre sorunun temelinde de Hõristiyan Yahudi

gelene inin oldu u tezi öne çõktõ.7 O. Spengler, N. Berdayev, W. Schubert,

A. Toynbee, E. Fromm ve M. Heidegger gibi Batõ’da birçok filozof ve

dü ünür aydõnlanma ve modernitenin ya am biçimini ve hayat felsefesini

kõyasõya ele tirmi tir.8

5 Lynn White, “The Historical Roots of Our Ecologic Crisis”, Science, New Series, Vol. 155,
No. 3767 (Mar. 10, 1967), pp. 1203 1207, s. 1205.

6 brahim Özdemir, “Çevre Sorunlarõnõn Antroposentrik Karakteri”, Felsefe Dünyasõ, Türk
Felsefe Derne i Yay., Ankara1998, sayõ: 27, s. 69;

7 Mehmet Evkuran, “Çevre Ahlakõ ve Ekoloji”, Kelam El Kitabõ içinde, Grafiker Yay. Ank.
2012, s. 658.

8 lhami Güler, “Global Isõnma, Ekolojik Dengenin Bozulmasõ ve klim De i ikli inin
Teolojisi”, Direni Teolojisi içinde, Ankara Okulu Yay. Ank. 2010, ss. 21 23, s. 21.
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Söz konusu dü ünce biçiminin, Batõda aydõnlanma dönemiyle birlik

te ortaya çõkan Kartezyen felsefesinden mülhem oldu unu söylemek

yanlõ olmayacaktõr. Zira 17. Yüzyõlda insan ve varlõk ile ilgili felsefi dü

ünce, modern zamanlarõ dahi etkilemi tir. Varlõ õ sadece insan mefhu

muna dayandõran Descartes, bütün varlõ õ Tanrõ merkezli kabul eden orta

ça dü üncesine de son veriyordu. Descartes, Epikuros gibi maddeyi

tanrõla tõrmamõ tõr ama o da do ada her eyin mekanik nedenlerle açõk

lanabilir oldu unu savunmu tur. Descartes’e göre varlõk ben, Tanrõ ve

cisimler âleminden müte ekkildir. Tanrõ her eyin kendisine ba lõ oldu u

cevherdir. Ruh dü ünen, cisim ise yer kaplayan cevherdir. Tanrõnõn dõ

õnda “ben” ve “madde” arasõnda ruh ta õyan “ben” esastõr. Çünkü o

kendi varlõ õnõn farkõndadõr ve bundan dolayõ “ben” tüm gerçekli in

temelidir.9 Bu dönem Aritoteles’ten sonra insan özgüvenin en yüksek

noktaya ula tõ õ ve Kartezyen metafizi i olarak adlandõrõlan yeni bir de

virdir. Bu devirde insan artõk varlõ a hükmeden ve ondan maksimum

yararlanan merkez varlõktõr. Ruh sahibi insan, ruhsuz maddeden sonsuza

kadar yararlanõr. nsanõn gelecek nesillere iyi bir tabiat bõrakma mecburi

yeti yoktur.10 Çünkü do a mekanik bir biçimde i lemektedir. Tanrõ bu

do al düzenin kayna õ ve insan aklõnõn bu düzeni anlamasõnõ sa layan

õ õ õdõr. Do anõn bir organizma yerine bir makine olarak görülmeye ba

lanmasõ, insanlarõn do al çevreye yönelik tavõrlarõnõ da kuvvetle etkiledi.

Ortaça larda bakõ açõsõ örgensel (organik) iken, dayandõ õ temel sistem,

ekolojik davranõ a yatkõndõ. Carolyn Merchant11 bunu öyle özetlemi tir:

9 Alfred Weber, Felsefe Tarihi, çev. H. Vehbi Eralp, Sosyal Yay., stanbul 1998, s. 217 8.
10 Özdemir, age, s. 76 7.
11 ABD’li ekofeminist filozof ve bilim tarihçisi. Bilim tarihinde Aydõnlanma hareketinin

yeri ve bu hareket sonucu do a algõsõndaki de i iklik konulu fikirleri özellikle ilgi çek
mi tir. Merchant a göre Aydõnlanma öncesinde, do a zaman zaman vah ile se de, her
eyin cömert anasõ olarak algõlanmaktaydõ. Bununla birlikte zaman içinde bu metafor

yerini Bilimsel Devrim in modeline bõraktõ; do anõn tüm sõrlarõnõ if a etmek için Bilimsel
Devrim do ayõ parçalayõp inceledi. Bununla birlikte do anõn sõrlarõ ortaya döküldükçe,
artõk daha kontrol edilebilir bir konuma eri mi tir. Nitekim Merchant a göre zaman
içinde bilimin insan zihninin do al dünyaya dair her eyi bilebilece i kanaatinin daha
da güçlenmesiyle birlikte insanlar dünyayõ besleyici ya am ta õyõcõsõ, ya am getiricisi
olarak görmeyi bõraktõlar ve yava ça onu sadece tüketilecek bir di er kaynak olarak
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“Dünyanõn ya ayan bir organizma ve besleyen bir ana biçimin
de imgelenmesi (tasvir edilmesi), insanlarõn eylemleri üzerinde
dizginleyici bir unsurdu. Ki i anasõnõ kolayca katledemez, ba
õrsaklarõnõ altõn için de emez veya vücudunu sakatlaya

maz... Dünya canlõ ve duyarlõ olarak görüldü ü sürece onu yok
edici davranõ lar insan ahlâkõna aykõrõ görülecekti.”12

Bilimin makinele mesi oranõnda kültürel engeller haliyle yok oldu.

Yani Kartezyen evren görü ünün mekanik olu u, Batõ kültüründe do ayõ

kullanmak ve sömürmek için adeta bilimsel bir yetki haline geldi. Böylece

bilimsel bilgi “kendimizi do anõn efendisi ve sahibi” yapmak amacõna

hizmet için kullanõldõ. Esasen Descartes’in bilim felsefesinde Tanrõ’nõn

varlõ õ ba lõca ö e olmasõna ra men, sonraki asõrlarda bilim adamlarõ

Tanrõ’yõ açõkça anmayõ ihmal ettiler.13 Nietzsche’nin “Tanrõ öldü” ve

Marx’õn “Katõ (kutsal) olan her ey buharla õyor” sözü, dinin son 300

yõldõr Batõ’da de er kaybetmesini ifade eder. Bu Kur’an’õn deyimiyle “di

nin oyun ve e lenceye alõnmasõ ve dünya hayatõnõn onlarõ aldatmasõ

dõr.”14 Ça da Hõristiyan ve Yahudi dinsel bilincinin sekülerizme kar õ

koyamamasõ, “Onlara, ona benzer bir menfaat daha gelse onu da alõrlar”15

ifadesinin gerçekle mesidir.16

Artõk her türlü bilgi ve de erin kayna õ insan oldu una göre, tabia

tõn bizatihi (intrinsic) de eri yoktur. Tabiatõn de eri, insana sa ladõ õ

yarar (utility) ve mutluluk (happines) kadarõyladõr. Kartezyen metafizi in

bu dü üncesinde çevre ahlakõna yer yoktur. Esasen insana sõnõrsõz yetki

veren ve insan egosunu tanrõla tõran bu anlayõ õn modern dönemlerin

küresel felaketlerine zemin oldu unu kabul etmek gerekir. Çevre sorun

larõnõ, aydõnlanmanõn Tanrõyõ hayatõn dõ õna iten ve maddeyi nihai gaye

görmeye ba ladõlar. Bk. http://ourenvironment.berkeley.edu/people_profiles/carolyn
merchant/

12 Fritjof Capra, Batõ Dü üncesinde Dönüm Noktasõ, çev. Mustafa Arma an, nsan Yay.,
stanbul 1992, s. 61.

13 Ahmet Cevizci, Felsefe Sözlü ü, Paradigma Yay. stanbul 2002, s. 593.
14 A’râf, 7/51.
15 A’râf, 7/169.
16 lhami Güler, “Global Isõnma.”, s. 21 22.
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olarak gören felsefi dü üncesinden ba õmsõz olarak anlamak mümkün

de ildir. Zira

“Tabiatta bir düzen, bir ahenk ve ekolojik bir sistem ve denge
nin oldu unu kabul etmeyen; en temel ilke olarak mücadeleyi
ve zayõf olanõ ele geçirme olarak gören;17 ayrõca hayattaki en
önemli ilke olarak kendi menfaat ve çõkarõnõ gören, bu u urda
de il çevreyi, insanlarõ bile feda etmeyi me ru ve haklõ gören
bir anlayõ ve varsayõmlar yuma õnõn hakim oldu u bir dünya
görü ünü benimseyen birey ve topluluk için çevre sorunlarõ bir
anlam ifade eder mi? Bu dünyaya bir kez gelmi ve öteki âleme
de inanmayan; haklõlõ õn ve gerçekli in tek ölçütü olarak gücü;
hayatõn yegane amacõ olarak da nefsinin ve arzularõnõn sonsuz
isteklerinin ve ihtiyaçlarõnõn sõnõrsõz bir tarzda yerine getirilme
si olarak gören bir bireyin, çevre sorunlarõna ilgi duymasõ, gele
cek nesillerin hukukuyla ilgilenmesi veya nesli tükenen türleri
sorun edinmesi beklenebilir mi?”18

Günümüzde çevre ahlakõna ili kin geli tirilecek formüller ve teorile

rin sorunun bu boyutunu dikkate almasõ gerekmektedir. Nitekim çevre

sorunun nedenleri, aktörleri, süreçleri ve dü üncesi bakõmõndan irdelen

mesiyle birlikte insanõn önemi ortaya çõkmõ , ekoloji de sosyal bilimsel bir

içerik kazanmaya ba lamõ tõr. Ve bu andan itibaren çevre ve ekosistem

sosyal bilimlerin de konusu olmaya ba lamõ tõr.19

Çevre Sorunlarõnõn ve Do al Felaketlerin Metafizik Boyutu

Çevre sorunlarõ, canlõlarõn davranõ ve ya am ekillerinde olumsuzluklar

meydana getiren faktörlerin tümüdür. Hava su toprak kirlili i, hayvan

17 Bu ba lamda, hayatõ bir mücadele ve özellikle de güçlünün hayatta kalma hakkõnõ
vurgulayan Darwin in teorisi hatõrlanmalõdõr. Bu teori sadece, tabiatõ ve evrimi bu ekil
de temellendirmekle kalmamõ , Sosyal Darwinizm ile güçlü ve kudretli batõlõ ülkelerin,
zayõf ülke ve milletleri sömürme ve onlara hükmetme anlayõ õna fikir analõ õ etmi tir.
Bu neden Darwinizm, hem teori hem de sosyal sonuçlarõ göz önüne alõnarak çe itli ele
tirilere maruz kalmõ tõr.

18 brahim Özdemir, “Çevre Bilincinin Geli iminde Çevre Ahlakõnõn Önemi”, Ankara
Üniversitesi lahiyat Fakültesi Dergisi, Ankara 1999, c. 39, sayõ 2, s. 302.

19 Ahmet Mutlu, “Türkiye’de Çevre Sorunlarõ Literatürünün Baskõn Niteli i ve Sosyal
Bilimler Yakla õmõnõn Gereklili i” Ankara Üniversitesi Çevre Bilimleri Dergisi, Ankara
2009, c. 1, sayõ: 1, s. 73.
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ve bitki türlerinin ortadan kalkmasõ, kimyasal nükleer atõklar bunlardan

bazõlarõdõr.20 Deprem, heyelan, sel, kasõrga, çõ , hortum, tsunami gibi

büyük ölçüde yõkõcõ olaylar ise birer “do al afet” olarak adlandõrõlmakta

dõr. Bu olaylarõn sadece do adaki fiziksel sebeplerle meydana geldi i ve

insanlarõn sosyal, ekonomik ve politik sistemlerinin çarpõklõ õndan dolayõ

afetlere dönü tü ü savunulmu tur. Buna göre, bu tür olaylar kendi ba õ

na afet de il, tehlikedir. Ancak insanlarõn tutumlarõ yüzünden afete dö

nü mektedir. Çünkü do al tehlikeler, jeofiziksel olaylardõr ve atmosfer,

hidrosfer, litosfer ya da biyosferdeki fenomenlerin de erlerindeki sapma

larla ortaya çõkan risklerdir. Bunlar ancak insan yerle imleri, toprak kul

lanõmõ ve sosyo ekonomik organizasyon düzeniyle ili kisi sonucu tehli

keye ve afete dönü ür.21

Çevre felaketleri ise do adaki çe itli unsurlara insan eliyle verilen

zarara ba lõ olarak geli en olumsuzluklardõr. klim de i iklikleri, küresel

õsõnma, ozon tabakasõnõn delinmesi gibi yeryüzündeki tüm canlõ ya amõnõ

olumsuz etkileyen yerküredeki köklü de i imler buna dâhildir. Do al

tehlikeler insanõn ihmalkâr ve kõrõlgan tutumuyla afete dönü ürken, çev

re felaketleri insanõn bizatihi kendi eliyle verdi i zararlardan kaynaklan

maktadõr.

Biz bu noktada, konunun fizik ötesi yönünün ihmal edilmemesi ge

rekti ini dü ünüyoruz. Gerek do al afetler, gerekse çevre felaketleri, her

ikisini de dini okumaya tabi tutmamõz gerekiyor. Zira dini terminolojide

insanõn ba õna gelen derin afetler, bazen, insanõn ahlaki tutumuna kar õlõk

ilahi kökenli bir uyarõ ya da ceza olarak, bazen de, insanlarõn nasõl tepki

vereceklerini ölçmek ilahi kudret tarafõndan tecelli ettirilen birer imtihan

vesilesi olarak tanõmlanmõ tõr.22

20 Sinan Erten, “Çevre E itimi ve Çevre Bilinci Nedir, Çevre E itimi Nasõl Olmalõdõr?”
Çevre ve nsan Dergisi, Çevre ve Orman Bakanlõ õ Yay., Sayõ 65/66, Ankara 2006/25, s. 1 2.

21 lker nmez, “Kronik: Afetlerin Do allõ õ Üzerine: Sosyal Bir Olgu Olarak Afetler ve
Kõrõlganlõk Sorunu”, Ankara Üniversitesi SBF Dergisi, Ankara 2012, c. 66, sayõ:4, s. 186 7.

22 Ancak biz, sorunun bu yönüne vurgu yaparken, konunun bilimsel yönünü asla yadsõ
yor de iliz. Bilakis, afetleri, insanõn ba õna gelmesi mukadder olaylar olarak görmek ve
sebeplilik ilkesini görmezden gelmek dini açõdan kabul edilemez. Tabiî tehlikelerin bü
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Kur’an ba tan sona kadar, tabiata hükmeden Tanrõ’yõ anlatõr.23 Ya

ratma, idare etme, gerekti inde sonlandõrma Allah’a aittir. Bu konuda

Allah hiçbir ortak kabul etmez. Mutlak hakim ve malik Allah’tõr. Kayõtsõz

artsõz hakimiyetiyle Allah, yer ve gökleri varlõk alemine getirmek istedi

i zaman onlara öyle dedi: “Ve O, sadece duman halindeki gö ü ekillendirdi,

ona ve arza: ‘Her ikiniz, isteyerek ya da istemeyerek (varlõk sahnesine) gelin!’

dedi. kisi birden ‘Bizler boyun e erek (varlõk sahnesine) geldik!’ dediler.”24

Ayet, Allah’õn iradesinin kaçõnõlmaz bir biçimde tecelli etti ini ve evren

deki her eyin Allah’a “otomatik bir irade” ile ba lõ oldu unu göstermek

tedir. Bu nedenle Kur’an kainata “Müslüman” gözüyle bakar. Çünkü yer

ve gökteki her ey Allah’õn emrine teslim olmu tur.25 Sadece insan Al

lah’õn emrine itaat etme ya da etmemede serbest yaratõlmõ tõr.26 Kâinat

ba õmsõz bir gerçeklik de ildir. O, varolu unun her anõnda Allah’õn yar

dõmõna muhtaçtõr. Kanunlarõ, düzeni ve ahengi Allah’tan gelir.27 Dolayõ

sõyla tabiatta meydana gelen olaylarõ Allah’tan ba õmsõz dü ünmek slam

Kelamõna aykõrõdõr. Dünyanõn herhangi bir yerindeki tabiat olayõnõ, salt

olarak sistemin mekani indeki bozulmaya ba lamak, Kur’an’õn anlatõ

mõyla uyu mamaktadõr. Zira tabiattaki olaylarõn Allah’a ve insana bakan

veçheleri vardõr.

yük afetlere dönü memesi için, insanõn do ayõ iyi tanõmasõ, bilimsel verilere uygun bir
ya am tarzõ geli tirmesi dini ahlakî bir gerekliliktir.

23 slam öncesi Arap politeizmi, özünde monoteizmi barõndõrõyordu. Ancak Kur’anõn da
bildirdi i üzere Araplar, putlarõn ötesinde kainatõ yaratan ve ona hükmeden bir tek tan
rõnõn oldu una inanõyorlardõ. lgili ayet ve kaynaklar için bkz. Yunus, 10/31; Mü’minûn,
23/84 89; Ankebût, 29/61; Lokman, 31/25; Zümer, 39/38; Zhruf, 43/9, 87. Harun Ö ü ,
Cahiliye Dönemi Araplar, z Yay., st. 2013, s. 273; Fethi Kerim Kazanç, “Tevhid nancõ ve
Evrensel Ahlak li kisi: Hz. brahim Örne i”, Kelam Ara tõrmalarõ, 9:1 (2011) ss. 77 126, s.
80.

24 Zemah eri bu ayetle ilgili unu kaydetmi tir: “Allah’õn yere ve göklere gelmelerini
emretmesi ve onlarõn da bu emre itaat etmelerinin anlamõ, Allah’õn onlarõn var olmala
rõnõ istemesi, onlarõn da bu iradeye uygun varlõk boyutuna geçmeleridir. Kur’an bunu
alegorik (mecazî) bir ekilde anlatmõ tõr. Pasajõn amacõ, varlõk üzerinde Allah’õn mutlak
hükümranlõ õnõ ortaya koymaktõr.” Zemah eri, el Ke âf (I VI), Riyad ts. c. VI, s. 370 1.

25 Al i mrân, 3/83.
26 Fazlurrahman, Ana Konularõyla Kur’an, Ankara Okulu Yay. Ankara 1996, s. 44.
27 Seyyid Hüseyin Nasr, Genç Müslümana Modern Dünya Rehberi, z Yay., stanbul 2012, s.

58.
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Kur’an, insanõn inkar, irk, isyan, zulüm, a õrõlõk ve fõtrata aykõrõlõk

gibi dini ahlaki tercihleri ve davranõ larõnõn neticesinde büyük felaketlere

duçar oldu unu tarihi kõssalarda geni bir biçimde anlatõr. Ad, Semud,

Ressliler, Eyke halkõ, Lut’un karde leri, Firavun vs. toplumlar ve ahsiyet

ler, peygamberlerinin davetini reddetmeleri ve ahlakî çözülmelerinin

sonucunda helak edilmi lerdir. nsanlarõn ibret almasõ için anlatõlan bu

kõssalarda manevi itaatsizliklerin fiziksel afetlere zemin oldu unu gör

mekteyiz. Buna ili kin Kur’an’da ço u tarihi pek çok bilgi mevcuttur.28

Tarihten seçilen bu örneklerin ço unda yok olu , Allah’õn azabõyla ger

çekle mi tir. Titreme, çõ lõk, sarsõntõ, önünde durulmaz rüzgâr vb. mahi

yetleri tam olarak bilinemeyen ama toplumlarõn kitlesel ölümlerine yol

açan afetler, inkârõn ve ahlaksõzlõ õn sonucu olarak tecelli eder. 29

Böylece insanõn ba õna gelen felaketleri, insanõn dini ahlaki tercihle

rinin sonucu olarak okuyabilece imiz gibi, Allah’õn varlõ õna i aret eden

müdahaleler olarak da okuyabiliriz. Zira her bir afet, düzenli giden haya

ta müdahale ederek insana “nereye gidiyorsun” sorusunu sormaktõr.

Bazen bu afetleri insanõn iman, sabõr, metanet düzeyini ölçmek ve geli

tirmek için tecelli etmi olaylar olarak da görmek mümkündür. Zira yara

tõlõ õn temeli denenmedir.30 nsanõn imtihan dünyasõnda çe itli derecede

zorluklarla kar õla masõ normaldir. nsanlar bu felaketlerle sõnanmakta,

uyarõlmakta ve tövbe etmeye davet edilmektedir.31 Mutezile insanlar

28 Kamer, 54/23 25. Kur’an’da önceki milletlerin dini ve ahlaki çözülmelerinden dolayõ
“helak” edildiklerine ili kin bkz. A’râf, 7/4; Yunus, 10/13 4; Ra’d, 13/32; Enbiya, 21/11 5;
Furkan, 25/36 9; Kasas, 28/58 9; Ankebût, 29/33 40; Sâd, 38/1 16; Mü’min, 40/5 6, 82 5;
Zuhruf, 43/5 8; Ahkâf, 46/27; Muhammed, 47/13; Kâf, 50/12 14, 36; Hâkka, 69/9 10. Bu
ba lamdaki Kur’an kõssalarõnõn de erlendirmesi için bk. Muhammed Abid Cabiri,
Kur’an’a Giri , Mana Yay., stanbul 2011, s. 300 8, 354 73.

29 Ra’d, 13/31. Bununla birlikte toplumlarõn yok olu larõnõ her zaman bir ilahi ceza sonucu
olarak okuyamayõz. Dünya sahnesinden çekilerek tarihin tozlu raflarõnda yerini almõ

olan toplumlarõn/milletlerin mutlak anlamda helak edilmi olamayaca õnõ da belirtme
liyiz. “Her millet için bir süre vardõr. O vakit geldi i zaman ne bir an geciktirilir, ne de öne alõ
nõr.” (A’râf, 7/34)

30 Mülk, 67/2. Aynõ anlamda bir ba ka ayet Hûd, 11/7. Do al afetlerin insanlar tarafõnda
nasõl algõlandõ õna ili kin bkz. Talip Küçükcan Ali Köse, Do al Afetler ve Din, SAM
yay. stanbul 2000.

31 Tövbe, 9/126.
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tarafõndan do al kötülük ya da afet olarak nitelenen olaylarõn Allah açõ

sõndan adalet oldu unu, olaylarõ kötü hale getirenin insan iradesi oldu

unu kabul eder. Allah imtihan için yaratõr, insan tedbirsizli iyle zarara

u rar ve imtihan belaya döner.32

Öte yandan tabiattaki sebeplilik o kadar muntazamdõr ki, bu, insanõn

vakõalarõn arkasõndaki gücü fark edememesine neden olabilmektedir.

Büyük oldu u kadar muntazam olan tabiatõn düzeni o kadar etkileyicidir

ki, insan bunun harici bir varlõk tarafõndan yaratõlmõ oldu unu unutur.

Bu yüzden Allah bazen tabii sebepleri bozar ve tabiata müdahale eder.

Böylece tabiat düzenli bir biçimde i leyi iyle imana ilham kayna õ ola

cakken, bu i leyi in bozuldu u anlarda teslimiyete sebep olur. nsan, her

eyin yolunda gitti i anlarda Allah’õ unutur. Ama ne zaman ki ba õna

ansõzõn bir felaket gelirse, Allah’a sarõlõr, içinde bulundu u durumdan

kurtulmak için O’na teslim olur ve yakarõr.33

Di er taraftan, Kur’an’da çevre ahlakõna dayanak olarak gösterilen

“ nsanlarõn i ledi i cürümler yüzünden karada ve denizde fesat ortaya çõk

tõ/düzen bozuldu.34 te Allah, i ledikleri günahlarõn bazõ kötü sonuçlarõnõ bu

dünyada kendilerine tattõrõyor ki irkten vazgeçip de imana gelsinler”35 anla

mõndaki ayetin, gerçekten de “çevre sorunu” ba lamõnda olup olmadõ õ

tartõ maya açõktõr. Burada söz konusu edilen “fesadõn” nedenini, insanõn

sadece maddi alandaki sorumsuz davranõ larõna indirgemek, ayetin ba

lamõna uygun dü medi i gibi muhtevasõnõ da tam olarak kar õlamamak

tadõr. Nitekim ayet ile ilgili erken dönem tefsirlerde bu do rultuda yo

rumlar görmekteyiz. lk müfessirler bu ayette ifade edilen cürümlerin

32 Kadõ Abdulcebbar, erhu Usûli’l Hamse, Tah. Dr. Abdulkerim Osman, Mektebetü Vehbe,
Kahire 1996, s. 489.

33 Yunus, 10/12. Maturidi’nin kaydetti ine göre burada insan kelimesi sadece kafirleri
de il, müminleri de kapsamaktadõr. Çünkü inansõn inanmasõn her insanda bu durum
gözlenmektedir. Ebu Mansur el Maturidi, Tevilat u Ehli’s Sünne (I V), tah. Fatma Yusuf
Hâmi, Beyrut 2004, c. II, s. 468.

34 Ayetteki “fi’l berri ve’l bahr” ifadesinde “el berr” kelimesini “ ehir”, “bahr” kelimesini
kõrsal kesim eklinde anlamlandõranlar da vardõr. Bkz. Taberi, Ebu Cafer Muhammed b.
Cerir, Câmiu’l Beyan (I XXV), tah. Abdulmuhsin et Türkî, Riyad 2003, c. XVIII, s. 511.

35 Rum, 30/41.
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“ irk, küfür ve çe itli ahlaksõzlõklar” anlamõna geldi ini, insanlarõn bunlar

yüzünden kuraklõk, kõtlõk gibi felaketlerle cezalandõrõldõ õnõ ifade etmi

lerdir. Buna göre o dönemde ya murlarõn azalmasõ ve bitkilerin kuruma

sõnõn nedeni Mekkelilerin küfür içerisinde bulunmalarõdõr. Aslõnda bu

görü , ayetin tarihi ba lamõnda dü ünüldü ünde daha makul görünmek

tedir. Zira ayetin indi i yedinci asõr itibariyle insano lunun tabiatõ etkile

yecek düzeyde bir sanayiye sahip olmadõ õ bilinen bir gerçektir. Bu haki

kat dikkate alõndõ õnda, söz konusu bozulmalarõn maddi de il, manevi

sebeplerden dolayõ oldu u anla õlacaktõr. Nitekim ayetin devamõ da bunu

do rular niteliktedir.36

Maturidi de bu ayeti benzer ekilde tefsir etmi ve insanlarõn ba õna

gelen bu musibetlerin sebebini irk, küfür, yol kesme, hõrsõzlõk gibi dini

ahlaki çözülmelere ba lamõ tõr. Gerek bedevilerin ya adõklarõ bölgelerde

gerekse ehir merkezlerinde ortaya çõkan hayat artlarõyla ilgili bozulma

larõn temelinde Allah’a isyan vardõr.37

Tabersî, bn Abbas’a dayandõrdõ õ rivayetle, bu ayette belirtilen mu

sibetin Mekkeli mü riklerin yüzünden meydana geldi ini kaydetmekte

dir. Buna göre Hz. Peygamberin (s). (bed)duasõyla kuraklõk meydana

gelmi , ancak bu afet tüm dünyada de il, sadece tevhidin reddedildi i ve

küfrün hakim kõlõndõ õ Mekke’de gerçekle mi tir. Kuraklõk afeti, küfrün

bu dünyadaki erken cezasõdõr.38

36 Mukatil b. Süleyman, Tefsir (I III), tah. Ahmed Ferid, Beyrut 2003, c. III, s. 13 4; Ebu
Zekeriya Yahya b. Ziyad el Ferrâ, Meâni’l Kur’an (I III), Beyrut, ts., c. II, s. 325. Burada
brahim 14/37. Ayette Mekke’nin zaten ziraate elveri siz bir yer oldu u akla gelebilir.
Ancak, iki ayetin vurgusunun farklõ oldu u gözlerden kaçmamalõdõr. Rum, 30/41. Ayet,
o dönemde ortaya çõkan kuraklõ õn nedenini Kurey mü riklerinin dini ahlaki tercihle
rine, uygulamalarõna ba larken; brahim Suresindeki ayet, Mekke’ye giden brahim’in
(as) ailesini susuz çorak bir vadiye yerle tirmesinden ve Rabbinden neslini rõzõklandõr
masõna ili kin duasõndan bahsetmektedir. lk ayette uyarõ, ikinci ayette ise tavsif vardõr.

37 Maturidi, Te’vilat, c. IV, s. 54 5. Bu ayetin benzer ekildeki yorumlarõ için bkz. Taberi,
Câmiu’l Beyan, c. XVIII, s. 513.

38 Ebu Ali Fazl b. Hasan Fazl el Tabersî, Mecmeu’l Beyan fi Tefsiri’l Kur’an (I X), Beyrut ts.,
c. VIII, s. 50.
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Öte yandan Muhammed Esed ve onun gibi dü ünenlerin, ayeti, gü

nümüzde kar õla tõ õmõz sularõn ve havanõn kirlenmesi, bunun sonucun

da deniz ve kara canlõlarõnõn neslinin yok olmasõ, salõnan zehirli gazlarla

ozon tabakasõnõn delinmesinden dolayõ filtre edilemeyen güne õ õnlarõ

nõn ölümcül hastalõklara neden olmasõ, küresel õsõnma sonucu iklimin ve

do al dengenin bozulmasõ, kutuplarõn do al erime tehlikesiyle kar õ kar

õya kalmasõ gibi kötü sonuçlara uyarõ olarak de erlendirmeleri de ayetin

mesajõna ters de ildir.39 Çünkü bütün bu çevre sorunlarõnõn kayna õnda

antroposentrik (insan merkezli) dü ünce biçiminin yattõ õnõ, pozitivist

materyalist aklõn egemenli ine teslim edilen dünyanõn bu tür felaketlere

duçar oldu unu görmekteyiz. Dolayõsõyla geçmi te kõtlõk, kuraklõk, sel,

deprem, geçim sõkõntõsõnõn artmasõ gibi felaketlerin kayna õnõ dini ahlaki

tercihlere dayandõrabilece imiz gibi, günümüz insanõnõ tehdit eden çevre

felaketlerini ahlaktan soyutlanmõ insanõn ürünü olarak görmek müm

kündür.40

üphesiz çevre felaketlerini ya da do al afetleri “ahlaki zafiyetler ve

insanlarõn günahlarõyla” ile gerekçelendirmek taraflõ bir yorum gibi görü

lebilir. Ama biz günahõn sadece Allah’a kar õ irk, küfür ve isyan olarak

de il, e yaya kar õ i lenen cürümleri de kapsayacak ekilde, geni bir

çerçevede tanõmlanmasõnõ esas alõyor ve çevre sorunlarõnõn Allah’a ve

ekolojik varlõ a kar õ i lenmi günahlardan kaynaklandõ õnõ iddia ediyo

ruz.41 Nitekim kâinatõn mutlak sahibinin Allah oldu u ve Allah’õn insanõn

manevi itaatsizliklerini cezasõz bõrakmayaca õ inancõ yukarõdaki ayetler

den tebellür etmektedir. Bu bilinç ve duygu, tabiata aklõyla hükmeden

ancak Tanrõ inancõnõ sosyo ekonomik politikalarõna dahil etmeyen mo

dern insanõn sebep oldu u küresel felaketlerin ve do al afetlerin önüne

geçecek zihniyetin temelinde yer almalõ, çevre sorunlarõnõn çözümünün

sadece fizikî alanda de il, maneviyatta da oldu u bilinmelidir.

39 Muhammed Esed, Kur’an Mesajõ (I III), aret Yay. Yeni afak Bas., stanbul 1999, c. II, s.
828 9.

40 lhami Güler, Allah’õn Ahlakili i Sorunu, Ankara Okulu yay., Ankara 2007, s. 60 63.
41 D B, Kur’an Yolu (I V), Ankara 2006, c. IV, s. 325.
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yi ahlak, kainatõn sahibinin ho nutlu u, dolayõsõyla rahmetin ve be

reketin müsebbibidir. Bu, sadece iman, ibadet ve insanlara kar õ iyi dav

ranõ larõ ihtiva eden bir ahlak de ildir. Aynõ zamanda Allah’õn tabiatõn

içerisine yerle tirdi i kanunlara (sünnetullah) uygun davranmayõ ve ya

am alanlarõnda buna göre hareket etmeyi gerektiren bir ahlaktõr. slam’õn

ahlakî kanunlarõ, tabiatla uyum içinde iyi bir Müslüman olarak ya amayõ,

varlõkta Allah’õn hikmetini görmeyi, hayvanlarõ, bitkileri, madenleri ve

tüm cansõz maddeleri kucaklayarak efkatli bir ekilde hareket etmeyi

emreder. Bu yakla õm, slam’da çevre ahlakõnõn dinami ini olu turur.

Çevre Sorumlulu u ve Teolojik Gerekçelendirme

Çevre olumsuzluklarõ ile insan arasõndaki sõkõ ili ki, insana çevreye ili kin

birtakõm sorumluluklar yükler. Bu sorumluluklar, çevre ahlakõnõn teme

lini, dayanaklar ise çevre sorumlulu unun nedenlerini olu turur. üphe

siz sa lõk, din, ekonomi gibi farklõ alanlar esas alõnarak çevre sorumlulu

u gerekçelendirilebilir. Biz, çevre sorumlulu unun temelindeki teolojik

gerekçeler üzerinde duraca õz.42

Esasen her ne kadar Hz. Peygamber (s.a.s.) döneminde küresel çevre

felaketleri söz konusu olmadõ õndan bu ba lamda ayetler ya da hadisler

mevcut de il ise de, slam’õn inanan insanda çevre bilinci olu turacak

nedenler ihtiva etti ini dü ünüyoruz. Bunlarõn birincisi, tabiatõ anlam

landõrmayla ilgilidir. kincisi, tabiat içerisinde insana verilen görevin ma

hiyeti, üçüncüsü ise “hak” mefhumu ile ilgilidir.

42 Bu konuda yapõlmõ bazõ çalõ malar için unlardõr: Izzi Deen, Mawil Y. (Samarrai),
“Islamic Environmental Ethics, Law, and Society”, Ed. J. Ronald Engel ve Joan Gibb En
gel. Ethics of Environment and Development. Global Challenge, International Response, Belha
ver Press, London 1990; Khalid Fazlun and O’Brien, Joanne. (ed.), Islam and Ecology,
Cassell Publishers Limited, New York 1992; Seyyid Hüseyin Nasr, “Islam and the Envi
ronmental Crisis”, in Spirit of Nature, ed. Steven C. Rockefeller and John C. Elder, Bea
con Prass, Boston 1992; brahim Özdemir, “Çevre Ahlak li kisi”, Felsefe Dünyasõ, Kõ sa
yõ:14, 1994; brahim Canan, Ayet ve Hadislerle Çevre Ahlakõ, Yeni Asya Yay., st., 1995; Ha
san Ünder, Çevre Felsefesi, Etik ve Metafizik Görü ler, Doruk Yay., Ank. 1996; Seyyid Hü
seyin Nasr, Man and Nature, Kazi Publications, Chicago 1997; A.g.y., Çevre ve Din, Çevre
Bakanlõ õ Yay., Ank. 1997; A.g.y., Çevre Sorunlarõ ve slam, D B yay., Ankara 1995; Hu
riye Martõ, Hadisler Ekseninde Çevre Ahlakõ, Etkile im Yay., stanbul 2013.
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Çevre ahlakõnõn temellerine teolojik yakla õm, ahlakî sorumlulu u

esas almalõdõr. Seküler olsun, dinî olsun, do ayõ ele geçirmeyi hedefleyen

ve onda mutlak hakim oldu u savõnõ temel kabul eden etki, sömürü eti

idir. Nitekim günümüze kadar gelen çevre felaketlerinin özünde do aya

tahakküm amaçlõ strateji ve uygulamalarõn oldu unu kaydetmi tik. slam

teolojisi, tabiatõ ve insanõ anlamlandõrõrken teosantrik bir dil ve muhteva

yõ ortaya koyar. slam ahlakõ, tanrõ merkezlidir.43

Öte yandan çevre ahlakõnõ teolojik gerekçelerle temellendirmek, bu

konuda arzulanan sonuçlara daha kolay ula õlmasõnõ sa layabilir. Teolo

jik etik, ahlakî de erleri ezelî, ebedî, a kõn ve mutlak varlõ a ba lõ kabul

eder. Tanrõ odaklõ ahlakî olanõn tanõmlama ve müeyyidenin tespiti, de er

lerin herkesçe ve güçlü bir biçimde kabul edilmesine sebep olacaktõr. Dinî

ahlak, insanõn de er duygusunu güçlendirir. Ahlakî ödevlerin yerine

getirilmesinde artõ rol oynar. Nitekim ço u zaman kanunî müeyyidenin

yapamadõ õnõ ilahî müeyyide sa lar.44

nsanõn ba õna gelen derin çevre bunalõmõnõn Tanrõyõ öteleyen ve in

sanõ merkeze alan dünya görü ü oldu unu ifade etmi tik. Kur’an açõsõn

dan bu, dinsizli in/nankörlü ün sonucudur (arzularõn ilahla tõrõlmasõ).45

Allah, bir payette öyle diyor: “Allah yeryüzünde bir denge koymu tur. Bu

dengeyi zorlamayõn; dengeyi adaletle koruyun ve bozmayõn.”46 nsan, bugün

yeniden dinin nurunu merkeze alõr ve do aya Tanrõnõn buyru u nazarõy

la bakarsa ya adõ õ büyük felaketlere dur diyebilir. Tabiatõ Allah’õn inaye

ti ve nimeti olarak gören insan, bu gayeye ula acak teolojik temellere

sahiptir.47

43 Toshihiko zutsu, Kur’an’da Dini ve Ahlakî Kavramlar, Põnar Yay. stanbul 2010, s. 63.
44 Fethi Kerim Kazanç, “Dinden Ahlaka Do ru: Ahlakî De erlerin Te ekkülü ve Gerçek

le tirilmesinde Dinin Rolü” Modern Ça da Ahlak Sempozyumu, Konya 2010, ss. 93 107, s.
101.

45 Casiye, 45/23.
46 Rahman, 55/7 9.
47 lhami Güler, “Global Isõnma.” s. 22.
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Kâinat: Allah’õn Varlõ õnõ Temellendirmede En Büyük Laboratuvar

slam’da kâinat bizatihi de erli varlõktõr. Kur’an õ Kerim yalnõzca in

sanlara de il, di er yaratõklara da seslenmi tir. Birçok ayette Allah kendi

mahlûklarõna, örne in, güne e ve aya ya da çe itli meyveler üzerine ye

min eder. Allah, a açlarõn yapraklarõna, da lara, hayvanlarõn yaratõlõ la

rõna dikkatleri çeker ve yaratõlõ taki hikmete vurgu yapar. Bu insanõn

fõtratõna yapõlan ça rõdõr. Hem Kur’an sözlerine ayet denmesi, hem de

tabiattaki fenomenlere âyât denilmesinin ve her ikisinin de Kur’an tara

fõndan delil gösterilmesinin nedeni budur. nsan birbirini tamamlayan

kâinat tablosunda her bir varlõ õn, Allah’õn farklõ isimlerine delalet eden

i aret oldu unu fark edebilir. Varlõ õn bu yönü ancak dikkatli bir bakõ ,

gözlem ve tefekkür ile anla õlabilir. Böylece insan, Allah’õn varlõ õnõn ve

birli inin delillerini birer ayet olarak kozmosa yerle tirilmi oldu unu

mü ahede eder.48

Öte yandan madde, kendili inden de il, Allah tarafõndan var edil

mi ve ekillendirilmi tir. Bu yüzden (kendili inden olma anlamõnda)

tabiat de il,(var edilmi /yaratõlmõ olma anlamõnda) kâinattõr. Yeryüzün

deki her ey Allah’õn kanunlarõyla ve insanõn müdahalesi olmaksõzõn

i ler. Bu, varlõklarõn tabiatõna/karakterine kodlanmõ tõr. Kâinat kanunlarõ

kendisine ait bir ontolojik ba õmsõzlõ õ varmõ çasõna kendi ba õna i le

mez. Bunlar, hikmet i ilahinin yansõmalarõ ve O’nun iradesinin tecellileri

dir. Dünyanõn insanlarõ bizzat üzerinde ta õmasõ, yörüngesinden sapma

masõ, göklerin bir emsiye gibi yeryüzünü kaplamasõ ve parçalanmamasõ,

da larõ, ovalarõ, denizleri, türlü ekinleri ile insanõn ya amasõna uygun

olu u Allah’õn efkat ve merhametinin, kudret ve ilminin tecellisidir.49

Güne in her sabah do udan do masõ, yaratõklarõn havada uçup denizde

yüzmesini murat eden Allah’tõr. Çok sayõda âyet, tabi düzeni yöneten en

derin kanunlara atõfta bulunur. Kur’an, insanõn tabii dünya hakkõndaki

bilgisine kar õ çõkmak bir yana, sürekli olarak tabiatõ incelemeye te vik

eder; dünya hakkõndaki bilginin daima Allah’õn bilgisine hizmet etmesi

48 Fussilet, 41/53.
49 Sebe’ 34/9;



MUSTAFA ÜNVERD

ONDOKUZ MAYIS ÜN VERS TES LAH YAT FAKÜLTES DERG S [2013] sayõ: 35

206

OMÜ FD

gerekti ini, varlõk, ahenk, düzen ve nedenselli in Allah’õn kanunlarõyla

ve kudretiyle i ledi ini kabul eder.50

Öte yandan kâinat, Allah’a delalet etmesi itibariyle âlemdir ve insan,

hayvan, bitki ve tüm unsurlarõyla birlikte Allah’õn varlõ õ ve sõfatlarõyla

ilgili bilgi verir.51 Bu özelli inden dolayõ varlõ a “âlem” denmi tir.52

Kâinat, insanõn emrine sunulmu tur. Ancak kâinatõn, insanõn emrine

âmâde kõlõnmõ olmasõ, insanõn onun üzerinde sonsuz yetkili oldu u

anlamõna gelmemelidir. Bilakis Allah’õn isim ve sõfatlarõnõn tecelli alanõ

olarak kâinat, esteti i, düzeni ve organik bütünlü ü ile Allah’õn varlõ õna

i aret eden müstakil bir kitap gibidir. nsan bu kitabõ okuyarak varlõk

içindeki konumunu, varlõk gayesini ve yaratõcõsõnõ ke fedebilir. Bu yüz

den tabiatõ anlamlandõrmak, çevre ahlakõnõ tesis etmede en önemli mer

halelerden birisini te kil eder.

Klasik Kelam döneminde Allah’õn varlõ õnõ ispatlamak için en çok

ba vurulan kaynak kâinat kitabõdõr. Mütekaddimun âlimlerinin delillen

dirme yöntemleri öncelikle “ sti had” ya da “ stidlal bi’l Gaib ale’

ahid”dir. Bu istidlal türü, duyularla algõlanamayan veya bilinemeyen bir

eyin, duyularla do rudan algõlanan yahut bilinen bir eye kõyasla çõkar

sanmasõnõ ifade etmektedir. Maturidi, âlemin Allah’õn varlõ õna delil te

kil etmesini “nazar” diye adlandõrdõ õ bu yöntemle müstakil bir ba lõkta

ele almõ tõr.53

slam Kelamcõlarõ bir ibret alanõ olarak tabiatõn yaratõlõ õ,54 insanõn

hizmetine verili i55 ve orada bir nizamõn varlõ õnõ zikrederek56 kainatõn

50 Nasr, Genç., s. 57 8.
51 ûra, 42/29; Câsiye, 45/4.
52 S adeddin Taftazani, erhu’l Akaid, çev. Süleyman Uluda , Dergah Yay., Ankara 1991, s.

123.
53 Ebu Mansur el Maturidi, Ebu Mansur, Kitabu’t Tevhid, yay. haz. Bekir Topalo lu, Mu

hammed Aruçi, SAM yay., stanbul 2005, s. 47.
54 En’âm, 6/38, 97, 99; Hicr, 15/85; Enbiya, 21/16; Nur, 24/45; Furkan, 25/61; Lokman, 31/10;

Secde, 32/4; Kaf, 50/6, 38; Rahman, 55/19 25; Talak, 65/12.
55 Bakara, 2/22, 29, 189; En’âm, 6/99; A’râf, 7/10, 26; Yunus, 10/5, 67; Hicr, 15/16 23; Nahl,

16/5 18, 80 81; sra, 17/12, 66, 70; Taha, 20/52 55; Enbiya, 21/31; Hac, 22/63; Mu’minûn,
23/18 23; Furkan, 25/45 50; Neml, 27/86; Kasas, 28/73; Rum, 30/48 49; Lokman, 31/20;
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Allah’õn varlõ õna delil olarak kullanõrlar. Yürüyeni, uçanõ, sürüngeni ve

suda ya ayanõ ile birlikte sonsuz bir kudretin eseri olan hayvanlarõn yara

tõlõ õnõ ve insanõn hizmetine verilmi olmasõnõ tasvir eden ayetler Allah’õn

varlõ õna delildir.57 Böylece kâinatõn varlõk gayelerinden birisi, yaratõcõsõ

nõn isimlerine ayna tutmaktõr. Her bir varlõk kendi özellikleri ve tabiat

içerisindeki fonksiyonlarõyla Allah’a alemdir. Aynõ zamanda onun varlõ

õnõn, kudretinin, ilminin ve yaratõcõlõ õnõn yeryüzündeki izdü ümleri ve

eserleridir. Bir anlamda fiziki varlõklar ilahi kudretin duyularõmõza hitap

eden ete kemi e bürünmü kelimeleridir. Varlõk, Tanrõnõn mevcudiyetine

i aret eden kitabõn birer kelimesidir. Tõpkõ tarih kitabõ gibi, kâinat kitabõ

da Allah’õn varlõ õnõ insana telkin etmektedir.58 Dolayõsõyla kâinatõ tahrip

etmek Allah’õn delillerini yok etmek anlamõna gelmektedir.

Esasen dev bir makine gibi olan bu kainat, içindeki tüm sebeplilik

süreçleriyle birlikte, kendi yapõcõsõnõn temel i areti (ayeti) ve varlõ õnõn

delilidir. Allah bunun sayõsõz örneklerini hatõrlatarak, insanõ dü ünmeye,

imana ve te ekküre davet eder.59 Kur’an’da “Her ey Allah’õ tesbih eder”

anlamõndaki ayetlerde kâinattaki her eyin bizatihi kendi varlõ õ ile Al

lah’a delil oldu unu bildirir. Mecazi bir dille yerlerin ve göklerin yaratõlõ

õnõ anlatan ayette yer ve gö ün “Allah’õn emrine gönüllü itaat ettik” deme

Secde, 32/27; Fatõr, 35/12; Yasin, 36/71 73; Mü’min, 40/61, 64, 79 80; Zuhruf, 43/10 14; Ca
siye, 45/12 14; Rahman, 55/10 13; Mülk, 67/15; Müddessir, 74/11 14; Mürselât, 77/25 27;
Nebe, 78/6 16; Naziât, 79/27 33; Abese, 80/23 32.

56 Bakara, 2/189; En’âm, 6/96; Yunus, 10/5; Ra’d, 13/2; brahim, 14/32 33; Hicr, 15/16 23;
sra, 17/12; Taha, 20/50; Enbiya, 21/33; Hac, 22/65; Mu’minûn, 23/18; Nur, 24/43 45; Fur

kan, 25/1 2, 45 46, 53, 61; Neml, 27/88; Lokman, 31/10; Secde, 32/5 6; Fatõr, 35/13; Zümer,
39/5; Fussilet, 41/10 12; ura, 42/11; Zuhruf, 43/10 11; Casiye, 45/12; Ahkaf, 46/3; Kaf,
50/6; Zariyat, 51/7 8, 20 23, 47 49; Kamer, 54/49; Rahman, 55/5 7, 19 21; Mülk, 67/3 5.

57 Bakara, 2/164; En’âm, 6/144; Nahl, 16/14, 66, 68 69; Mu’minûn, 23/21; Yasin, 36/71; Zü
mer, 39/6; ûrâ, 42/29; Zuhruf, 43/12; Câsiye, 45/4; Mülk, 67/19; Ga iye, 88/17.

58 Ebu Muîn en Nesefî, Tabsiratü’l Edille (I II), Haz. Hüseyin Atay, D B yay. Ank. 2004, c. I,
s. 62.

59 Mülk, 67/23. Ayrõca bkz. Bakara, 2/21, 30; Nisa, 4/1; En’âm, 6/2, 98; A’râf, 7/11, 189; Hicr,
15/26 31; Tâha, 20/49 56; Hac, 22/5; Mu’minûn, 23/12 15; Furkan, 25/54; Rum, 30/20 27,
54; Secde, 32/7 9; Fatõr, 35/11; Yâsin, 36/77 83; Sâd, 38/71 74; Zümer, 39/6; Mü’min, 40/64,
67; ûrâ, 42/49 50; Hucurât, 49/13; Kâf, 50/16; Necm, 53/45 46; Rahmân, 55/3 4, 14 16;
Vâkõa, 56/57 62; Tegâbun, 64/3; nsan, 76/1 3; Mürselât, 77/20 23; Abese, 80/17 20; Târõk,
86/5 7; A’lâ, 87/1 5; Alak, 96/1 2.
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leri, evrendeki uyumu, düzeni ve gayeyi göstermektedir.60 Varlõ õn koz

mik korosundaki her ey kendi diliyle ilahi kudrete ahitlik etmektedir.

Zõmnen; ey insan uyumu bozma, bilinçli bir varlõk olarak sen de katõl bu

kâinat korosuna, demektedir.61

Kur’an’õn insanlarõ dõ dünyaya yönlendirmedeki amacõ, u iki

maddede özetlenebilir:

1 Evreni yöneten gücün varlõ õna, birli ine ve kudretine i aret ede

rek insanõn yaratõcõyõ dü ünmesini sa lamak ve böylece Allah’õn varlõ õ

na iman edecek zemini hazõrlamak.

2 nsanda bir farkõndalõk olu turarak varlõk âlemindeki yerini ve

varlõ õn sahibini görmesini sa lamak. nsan, kul oldu unu, yaratõcõnõn

efendisi oldu unu ve efendisi olan Rabbine kar õ ükür borcu oldu unu

bu gözlem, tecrübe ve tefekkürle idrak edebilir.62 nsan, tabiatta sunulan

nimetlerden kendisine olan rahmeti, inayeti ve lütfu da anlayabilir.

Kâinat bu yönüyle, varolu unu ke fetmesinde insan için bir laboratuvar

gibidir.63 Hz. brahim’in tahkik serüveni bu laboratuvarda gerçekle mi

tir.64 bn Rü d her bir mümin için bunun gerekli oldu unu u sözleriyle

ifade etmi tir:

“ eriat, var olanlarõ akõlla de erlendirmeye ve bu yolla onlarõn
bilgisini ara tõrmaya davet etmektedir. Nitekim “ey basiret sa
hipleri ibret alõn”65 ayeti ve buna benzer “dü ünesiniz”, “akle
desiniz” eklindeki ayetler, tabiattan kõyasla, Yaratõcõnõn varlõ

60 Hegel, dünyayõ organik alem olarak tasvir ederken, onu ruh sahibi en basit varlõk olarak
tanõmlamõ tõr. Bu organizmadan bitkiler ve sõrsõyla onlarõn daha üst seviye
si/mükemmeli hayvanlar ve insanlar meydana geliyor. Weber, Felsefe Tarihi, s. 355. He
gel’in organik alem kuramõyla, slam’õn kainata de er atfeden anlayõ õ paralel kabul edi
lebilir.

61 Mustafa slamo lu, Kur’an Gerekçeli Meal Tefsir, Dü ün Yay., stanbul 2008, Fussilet,
41/11 tefsiri, 17. Dipnot.

62 aban Ali Düzgün, Allah, Tabiat ve Tarih, Lotus Yay., Ankara 2005, s. 172.
63 Muhammed kbal, slam’da Dini Tefekkürün Yeniden Te ekkülü, çev. Sofi Huri, Kõrkambar

Yay., stanbul 1999, s. 31.
64 En’âm, 6/75 79. lgili de erlendirme için bkz. Hülya Alper, manõn Psikolojik Yapõsõ,

Ra bet Yay., stanbul 2002, s. 177.
65 Ha r, 59/2.
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õna ve mükemmelli ine gitmenin vacip oldu unu göstermek
tedir.”66

Kâinat bütün bu yönlerine ra men, Allah’tan ayrõ telakki edildi inde

yok olup gider. Çünkü onun varlõ õ kendinden de ildir. Önyargõsõz bir

ekilde bunu gözlemleyen insan yaratõlõ õ ve tekrar dirili i daha iyi kav

rayabilir:

“O kâfirler/mü rikler üstlerindeki gökyüzüne bakõp hiç dü
ünmezler mi?! bret nazarõyla bakõp da bizim onu nasõl kusur

suz ekilde meydana getirip yõldõzlarla süsledi imizi görmezler

mi?! …”67

Bu ba lamdaki tüm ayetlerde, her zaman tutarlõ bir ekilde kâinatõ

Allah’a isnat etmi veya kâinatla insan arasõnda ilgi kurmu tur. Bu ilgi,

insanda çevre ahlakõnõn temelini olu turur.68

Yeryüzünü Allah’õn varlõ õnõ harfi harfine i leyen bir kitap gibi algõ

layan inanan insan, çevresini canlõ bir organizma olarak tanõmlar ve onun

da saygõ duyulmasõ ve korunmasõ gereken haklarõ oldu una inanõr. Tüm

yaratõklara haklar tanõyõp onlara kar õ insanõ sorumlu kõlan Allah’tõr.

“Hak” Duyarlõlõ õMerkezli Çevre Sorumlulu u

“Benmerkezci” dü ünce biçiminin ekolojik dengeyi bozdu u, yeryüzün

deki bazõ canlõlarõn neslini tüketti i, kimisinin de devamõnõ tehlikeye

atmõ oldu u u dönemde, hayvan ve bitkilerin dâhil oldu u canlõ haklarõ

daha fazla önem kazanmaktadõr. Kur’an, bu iki unsuru insan hayatõyla

yakõndan ilgili görür. Hayvan ve bitki isimlerinin verildi i Kur’an surele

ri (Bakara, Nahl, Neml, Ankebut …) konunun slam teolojisindeki yerine

dair ipuçlarõ vermektedir. Bunlar, insan için yaratõlmõ , insanõn Rabbini

tanõmasõnda ibret vesilesi olmu ve hayatõn sürdürülmesinde temel un

66 bn Rü d, Faslu’l Makal, çev. Süleyman Uluda , Dergah Yay., stanbul 1985, s. 64.
67 Kaf, 50/6 11.
68 Fazlurrahman, Ana Konularõyla Kur’an, s. 127. Kâinatõ bir kitap gibi okuma ve ondaki

varlõklarõ anlamlandõrmaya ili kin kültürümüzde önemli bir miras vardõr. Mevlana,
Yunus Emre, Hacõ Bekta õ Veli ve Said Nursî’nin buna ili kin bazõ yakla õmlarõ için bkz.
Özdemir, “Çevre Bilincinin Geli iminde Çevre Ahlakõnõn Önemi”, s. 309 317.
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surlar arasõnda yer almõ tõr. Dolayõsõyla insanlarõn sadece kendi menfaat

lerini de il, ba kalarõnõ ve sonraki nesilleri de dü ünerek tabiatõ olu turan

hayvan ve bitkiler üzerinde tasarruf etmesi gerekir. nsanlarõn di er canlõ

lar üzerinde haklarõ oldu u gibi, di er canlõlarõn da insanlar üzerinde

haklarõ vardõr. Böylece slam dü üncesinde haklar tek taraflõ de il, kar õ

lõklõdõr.

Allah hakkõnõn dõ õnda haklarõ kul haklarõ ile hayvan ve bitki haklarõ

eklinde iki kõsma ayõrabiliriz. Kul hakkõ, insan ile insan arasõndaki ili ki

lerden ortaya çõkar.69 Di eri ise, hayvan ve bitkilerin insanlar üzerindeki

haklarõdõr. “Hak” kelimesi, dõ dünyada gerçekten var olan, mevcudiyeti

sabit ve devamlõ olan, gerçe e uygun bilgi, hüküm, söz” anlamlarõnda

kullanõldõ õ gibi, Kur’an70 ve hadislerde71 “korunmasõ, gözetilmesi, ya da

sahibine ödenmesi gerekli olan maddi veya manevi imkan, pay, e ya ve

menfaatler; görev, ödev, sorumluluk ve borçlar” anlamõnda da kullanõl

mõ tõr.72 Hadislerde yer alan Allah hakkõ73, yönetici hakkõ74, ana hakkõ75,

baba hakkõ76 gibi ifadelerin yanõnda, ki inin kendi üzerinde bedeni ve

organlarõnõn hakkõ ile ailesinin, misafirinin hakkõ gibi tanõmlama ve tav

siyeler, hakkõn kapsamõnõ belirtmesi açõsõndan önemlidir.77 Bunlarõn ara

sõnda hayvan haklarõna ili kin bazõ hadislere baktõ õmõzda bu konuda

dikkat çekici rivayetlere görmekteyiz. Örne in, “Atõcõlõk yaparken canlõlarõ

hedef yapmayõnõz”78 diye buyurmu tur. bn Ömer (ö. 73), bir tavu un hedef

alõnarak ona atõ yapõlmõ oldu unu görünce, “Bunu kim yaptõ? unu bilin

69 Servet Arma an, slam Hukukunda Temel Hak ve Hürriyetler, D B yay., Ankara 1992, s. 57.
70 srâ, 17/26; Rûm, 30/38; Zariyat, 51/19; Meâric, 70/24.
71 Wensinck, el Mu’cem, “hkk” mad..
72 Mustafa Ça rõcõ, “Hak” mad., D A., stanbul 1997, c. XV, s. 138.
73 Buhari, Cihad 46; Müslim, man, 48, 49.
74 Müslim, mare 49, 50; Tirmizi, Fiten 30.
75 Müslim, Birr 2.
76 Müslim, tk 25; Ebu Davud, Edeb 120.
77 Bununla ilgili hadisler için bkz. Buhari, Savm 51 55, Nikah 89, Edeb 8, Hîbe 23; Müslim

Sõyâm 182, 187; Tirmizi, Büyû 73. Söz konusu haklarõn tasnif ve tahlili için bkz. zz b.
Abdisselam, Kavâidu 1 Ahkâm fi Mesâlihi l Enâm, çev. Süleyman Kaya Soner Duman, z
Yay., stanbul 2006, s. 292 302.

78 Müslim, Sayd, 58.
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ki Resulullah, böyle bir eyi yapanlarõ lanetlemi tir” eklinde tepki göstermi

tir.79

Hz. Peygamber (s.a.s.) mah erde haksõz yere bir serçeyi öldürenler

den hesap sorulaca õnõ haber vermi tir. Kendisine haksõz yere öldürme

nin ne oldu u sorulunca, “Yeme maksadõ olmaksõzõn zevk için öldürül

mesidir” cevabõnõ vermi tir.80 Bu hadis i eriften iki sonuç çõkarabiliriz:

Birincisi, insanõn canlõlar üzerinde haklarõ oldu u; ikincisi ise, insanõn

kendi cinsi dõ õndaki canlõlarla ilgili tutum ve davranõ larõndan da so

rumlu oldu udur.

Süleyman (s).’õn ordusuyla çõktõ õ bir seferde, karõncalarõn kendileri

ni ezmemesine ili kin sözlerini anlamasõndan ve onlara zarar vermemi

olmaktan duydu u ükür ve memnuniyet duygusu onun canlõ hakkõna

duydu u saygõnõn örne idir. Kur’an bunu öyle anlatõr: “Bir gün Süley

man’õn cinlerden, insanlardan ve ku lardan olu an ordusu toplandõ ve düzenli

birlikler hâlinde yola koyuldu. Ordu Karõnca vadisi denilen yere geldi inde, bir

karõnca öyle seslendi: ‘Ey Karõncalar! Hemen yuvalarõnõza girin; Süleyman ve

ordusu farkõnda olmadan sizi ezip geçmesin!’ Süleyman, karõncanõn bu sözünden

dolayõ ho bir edayla gülerek, “Rabbim!” dedi, “Bana ve ana babama lütfetti in

sayõsõz nimete ükretmeye ve her zaman seni razõ edecek i ler yapmaya muvaffak

kõl beni. efkat ve merhametinle hayõrlõ/faziletli kullarõn zümresine dâhil eyle

beni.”81 Ayette zikredilen ekliyle Süleyman (s). adeta, “Ey Rabbim! Sen

bana fevkalade üstün yetenekler bah ettin. Ancak, en ufak bir gaflet ve

dikkatsizlik göstersem kulluk sõnõrlarõnõ a abilir ve kibirlenip neticede

do ru yoldan sapabilirim. Bundan dolayõ, ey Rabbim, kötülüklerden beni

alõkoy ki, tüm nimetlerinden dolayõ nankörlük etmeyeyim ve sana kar õ

minnettarlõ õm devam etsin” demi tir. Dile gelen karõncanõn ifadelerin

den her canlõnõn ya ama hakkõnõn bulundu u, kendi soyunu korumak

istedi i anla õlmaktadõr.

79 Müslim, Sayd, 59. Hz. Peygamberin (s.a.s.) hayvan haklarõna ili kin di er bazõ açõklama
larõ için bkz. Müslim, Libas 107; Ebu Davud, Cihad 51.

80 Nesai, Kitabu’d Dehâyâ, 42/4442 3.
81 Neml, 27/17 9.
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Hz. Peygamber (s.a.s.) mah er günü her türlü hakkõn sahibine iade

edilece ini belirtti i ifadelerinde “boynuzsuz koyunun boynuzlu koyun

dan hakkõnõ almasõna varõncaya kadar” eklinde bir te bih yapar.82 Bu

hadisin öyle anla õlmasõnõn daha isabetli olaca õnõ dü ünüyoruz: Boy

nuzsuz koyun için boynuzludan kõsas almak, kõsas õ mukâbele denilen

cinsten olup, mükellefler arasõnda yapõlan kõsasla bir alakasõ yoktur.

Çünkü hayvanlarõn mükellefiyetle bir ilgisi bulunmamaktadõr. Bu te bih,

her türlü hakkõn hak sahibine verilece ini anlamamõza vesile olmaktadõr.

Mükellef olmayan hayvanlara bile böyle davranõlõnca hareketinden so

rumlu tutulan insana yapõlacak muamelenin ne derece âdil ve hakkani

yetli olaca õ kolayca anla õlabilir.

Hz. Peygamberin (s.a.s.) ashabõnõ çevre temizli i konusunda uyardõ

õ vakidir. Mesela “ nsanlarõn yollarõnõ ve gölgelendikleri yerleri hela gibi

kullanarak arkanõzdan lanet okutmayõn!”83 anlamõndaki uyarõ, çevre duyarlõ

lõ õyla ilgilidir. Yine “Ümmetimin iyi ve kötü bütün amelleri bana arz edilip

gösterildi. yi amelleri arasõnda, yoldan atõlmõ olan “eza”yõ gördüm. Kötü amel

leri arasõnda ise yere gömülmemi tükürük de vardõ”84 eklindeki rivayeti de

buna örnek gösterebiliriz. Bu ba lamda bize ula an bazõ rivayetleri kul

haklarõna riayet olarak okumak mümkündür.

Yeryüzünde her canlõ kendi diliyle Allah’õ tesbih etmekte ve O’na

secde etmektedir.85 Yerde ve gökteki tüm canlõlar, Allah’õn insano luna

bir lütfü olarak yaratõlmõ olup, insanõ hizmetine sunulmu tur. nsan

bunlarõn sahibi de il, emanetçisidir.86 Zira “ “ fiiliyle belirtilen tüm

ayetler, yeryüzündeki canlõlarõn mutlak olarak insan cinsinin emrine

amade kõlõndõ õna i aret etmektedir.87 Bazõ ayetler ise varlõk sahnesine

getirilmi olan rõzõklarõn insanlar ve hayvanlar için; hayvanlarõn ise insan

82 Müslim, Birr 60.
83 Müslim, Taharet, 68.
84 Müslim, Mesâcid, 57.
85 Nahl, 16/49; srâ, 17/44; Nur, 24/41; Hadîd, 57/1, Ha r,59/1, 24; Saff, 61/1; Cuma, 62/1;

Te âbûn, 64/1.
86 Mahmut Çõnar, “Çevre nsan Arasõndaki li ki “Emanet” Merkezlidir”, Çevre ve Ahlak

Sempozyumu, Gaziantep 2013, ss. 559 567, s. 561 563.
87 Muhammed Fuad Abdulbaki, Mucemu’l Müfehres, Kahire 1988, “ “ mad., s. 441.
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lar için oldu unu mutlak bir dille ifade eder: “Biz ya muru bol bol ya dõr

dõk. Topra õ yarõp bitkilerin bitmesine elveri li hâle getirdik. Toprakta tahõllar,

üzümler, sebzeler, zeytin a açlarõ, hurmalõklar, gür ve sõk a açlõ bahçeler, meyve

ler ve çayõrlar bitirdik. te bütün bunlarõ sizin ve hayvanlarõnõzõn yararlanmasõ

için yaptõk.”88 lgili ayetlerde õsrarla vurgulanan husus tabiatõn tesadüfen

meydana gelmedi i, varlõklarõn insan için yaratõldõ õ ve insanõn buna

ükretmesi gerekti idir. Söz konusu ayetlerde tabiattan yararlanma adõna

tüm insanlar e it hak sahibi kabul edilir.

Öte yandan insanõn, kainattaki ontolojik üstünlü ünü temellendir

meye çalõ an teolojik söylem, Kartezyen felsefesinin dü tü ü hatayla

kar õ kar õya kalabilir. Do al varlõklarõn insana boyun e di i hakikatini

abartõlarak vurgulanmasõ, kolaylõkla insana kudretli iktidar rolünü biç

mek anlamõna gelebilir.89 Bu yüzden teolojik dil, kainatõn sebepsiz olma

dõ õnõ, insanla anlam kazandõ õnõ vurgulamalõ ancak insan kadar di er

varlõklarõn da hak sahibi oldu u hakikatini göz ardõ etmemelidir.

nsan, canlõlar üzerinde sonsuz biçimde hak sahibi de ildir. O, Allah

tarafõndan kendisine tanõnmõ bir hakkõ kullanõrken egemenlik, bencillik

ve körü körüne fetih ehvetiyle tüketmez. Canlõlarõn bizatihi kendi hakla

rõnõ ve di er insanlarõ da dü ünür. Ve dahi gelecek nesilleri göz ardõ et

mez. Böylece hem varlõ õn bizatihi kendi hakkõ, hem di er insanlarõn hem

de sonraki nesillerin haklarõ söz konusudur. nsanõn çevresine ili kin

inisiyatiflerde bu üç hak söz konusudur.

Öte yandan Erich Fromm’un, insan çevre ili kisinde geli tirdi i “sa

hip olma” veya “emanet olarak görme” teorisine göre, tabiatõ egoist bir

biçimde kendisine ait kõlan ve do adaki varlõklardan faydalanmada sõnõr

tanõmayan insan tabiata zarar vermektedir. “Kullan, tüket ve at” anlayõ

õyla insan tabiatõn kar õsõndadõr. Buna kar õn, kâinatõ emanet olarak algõ

layan kimse, varlõ a hükmederek onu ele geçirme yerine onun mutlak

sahibi olmadõ õnõn farkõna varõr ve hayatõnõ devam ettirdi i süre içerisin

88 Abese, 80/25 32. Ayrõca bkz. Nahl, 16/5 11.
89 Mehmet Evkuran, “Çevre Ahlakõ ve Ekoloji”, s. 657.
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de onun kendisine verilen bir emanet oldu unu dü ünür. Çevresindeki

varlõklarõn emanet edildi ini, dolayõsõyla onda ba kalarõnõn da hakkõ

oldu unu dü ünen insanda sorumluluk bilinci geli ir. Emanet bilinciyle

insan, çevrenin sadece kendine ait olmadõ õnõ anlar ve ondan kendi payõ

na dü tü ü kadar istifade eder.90 Fromm’un bu teorisi, bizce slam’õn

varlõk insan ili kisi anlayõ õyla örtü mektedir. Çünkü slam dü üncesinde

varlõ õn mutlak sahibi Allah’tõr. nsan varlõ õ emanet olarak almõ tõr. Di

nin insana telkin etti i çevre anlayõ õ, onu do aya ve dolaylõ olarak insan

lara kar õ haksõzlõktan korumaktadõr.

Son olarak, yapõlan bir ara tõrmada insanlarda dini duygularõnõn ge

li mesi ve Allah’a kar õ sorumluluk bilincinin güçlenmesiyle birlikte,

çevreyi emanet olarak görme bilinci geli ti i ve tabiata kar õ daha duyarlõ

olundu u sonucuna varõlmõ tõr.91 Elbette sadece bu sonuçtan hareketle,

çevre duyarlõlõ õnõ salt inanç gücüne indirgeyemeyiz. Ama bu, dini duy

gularla çevre ahlakõnõn ba õmsõz olmadõ õnõn göstergelerinden birisi ola

bilir. nsan tabiattaki yerini daha iyi kavrar ve görevlerinin, sorumluluk

larõnõn farkõna varõrsa, çevre ahlakõ da o oranda geli ecektir.

nsanõn Varlõk Üzerindeki Yöneticili i

Yeryüzünün emrine âmâde kõlõndõ õ insan, aklõ ve bilgi düzeyiyle varlõ õ

yönetebilen canlõdõr. Bu hususiyet öncelikle onun ontolojik yapõsõyla ala

kalõdõr. Kur’an insanõn “ahsen i takvim” üzere yaratõldõ õnõ belirtir.92 Bu

onun halife kõlõnmõ olmasõ ile ili kilendirilebilir. Halifelik, esasen, iki

meseleye dayanmaktadõr: Biri insanõn, Allah’õn sureti üzere yaratõlmõ

olmasõ; di eri de, insanõn akõl sahibi olmasõ, dolayõsõyla, mutlak varlõk

hakkõnda gerekli bilgiye malik olabilecek biricik varlõk bulunmasõdõr.

Halifelik kavramõnõ idrak etmek bilgi meselesidir. Akõl ve bilgi ile hareket

etmek demek; din ve dünya i lerinin ne oldu unu iyi bilme, onlarõ birbi

90 Erich Fromm, Sahip Olmak ya da Olmak, çev. Aydõ Arõtan, Arõtan Yay., stanbul 1991, 237
8. Ayrõca bkz. Güncel Önkal, “ nsan Do aya Egemen midir?” Yeni Yüksektepe Felsefe
Derne i, Ankara.

91 Ali Ayten, “Sahip Olma” mõ, “Emanet Görme” mi?” Din Bilimleri Dergisi, Samsun 2010,
c. X, sayõ 2, s. 231.

92 Tîn, 95/4.
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rine karõ tõrõp çatõ tõrmama, bulunulan mertebe ve makama göre dav

ranmaktõr. Bireysel anlamda her fert halifedir.93 nsanlarõn halifelik derin

li i, kendi imkân ve yeteneklerine göre de i ebilir. Bütün kâinatõ, bütün

varlõ õ emrine alabilecek kapasiteye uygun yaratõlan ve halifeli e layõk

görülen insan, bu sebeple; nesnelerin, varlõklarõn, tabiatõn derinliklerine

inen; sõradan insana kapalõ olan dünyayõ kendisine açabilen bir varlõktõr.

Bununla birlikte insan, tabiatõn dõ õnda ondan ba õmsõz bir hüküm

ran de ildir. nsan, tabiatõn mutlak hâkiminin kuludur. nsan ontolojik

olarak eko sistemin içerisinde mütevazõ bir konuma sahiptir. Varlõ õ,

refahõ, mutlulu u ve sa lõ õ bu düzenin dengesinin iyi olmasõna ba lõdõr.

Zira insan da bu sistemin sadece bir parçasõdõr ve ona ba õmlõdõr. O, di

er varlõklardan fõtrat itibariyle farklõ oldu u için tabiatõ koruma, geli

tirme ve sonraki nesillere sa lõklõ bir miras bõrakmakla mükelleftir.

Öte yandan Kur’an’da insanõn halife kõlõndõ õna ili kin Bakara 30.

ayet,94 genel olarak iki ekilde anla õlmõ tõr: Birincisi, insanõn “dünya

hayatõ”nõ kendinden önceki varlõklardan devralmõ olmasõdõr. Buna göre

yeryüzünde insanlardan önce cinler vardõ. Onlarõn dünyayõ fesada u

ratmalarõ yüzünden soylarõ kesilmi , onlarõn yerine ve onlarõn ardõndan

insan soyu yaratõlmõ tõr.95 kinci görü e göre insan yeryüzünde Allah’õn

halifesi sõfatõyla onun kanunlarõnõ i letecektir.96 Bu vazife sadece belli

kesimlere de il, mutlak anlamda tüm insanlara taalluk eder. Çünkü ayet

te bu anlamõ daraltan bir ifade yoktur.97 Görüldü ü gibi insanõn halife

vasfõna sahip olmasõ, her iki anlamda da yeryüzünün me ru otoritesi,

93 Bütün insanlardan yeryüzünün halifeleri olarak bahsedilen ayetler için bkz. En’âm,
6/165; Neml, 27/62; Fâtõr, 35/39.

94 “Hani Rabbin “Yeryüzünde bir halife yarataca õm” demi ti. Onlar, “Seni övgüyle yüceltip
takdis eden bizler dururken, orada, bozgunculuk yapacak, kan dökecek birini mi yaratacaksõn?”
dediler. Allah, “Ben, sizin bilmedi inizi bilirim” diye cevapladõ.”

95 Mukatil b. Süleyman, Tefsir, c. I, s. 39 40;Taberi, Camiu’l Beyan, c. I, s. 476 481.
96 Maturidi, Te’vilât, c. I, s. 33 4; Kurtubî, Câmiu’l Ahkâmi’l Kur’an (I XXII), tah. Abdullah b.

Abdulmuhsin et Türkî, Beyrut 2006, c. I, s. 395.
97 Hüseyin Atay, “Allah’õn Halifesi nsan”, Ankara Üniversitesi lahiyat Fakültesi Dergisi,

Ankara 1972, c. XVIII, sayõ:1, ss. 71 81. Allah’õn elçileri olmalarõndan dolayõ peygamber
lere “Allah’õn halifesi” vasfõnõ kullananlar da olmu tur. Bkz. Ebu’l Beka Eyyüb b. Musa,
el Külliyat, Risale Yay., Beyrut 1998, s. 427.
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onun yöneticisi ve emanetçisi oldu u anlamõna gelmektedir.98 Nitekim

Allah, Hz. Davud’u (as) hükümdar kõldõ õnõ belirtti i ayette halife kelime

sini bu anlamõyla kullanmõ tõr: “[Biz Davud’a öyle buyurmu tuk]: “Ey Da

vud! Biz seni bu ülkede halife kõldõk. O hâlde sen de insanlarõ hakkaniyetle yönet.

Sakõn heva ve hevesine uyma; yoksa seni Allah yolundan saptõrõr…”99 Böylece

insana yüklenen görev, yeryüzünün mirasçõsõ olarak orada ya amak ve

dünyayõ imar ve ihya etmektir.100 Hud, 11/61, bunu açõkça beyan eder: “O

sizi yeryüzünden (topraktan) yarattõ ve sizi oranõn imarõnda görevli (ve buna

donanõmlõ) kõldõ.”

nsanõn yeryüzü halifeli i asla ontik açõdan Allah’õn yeryüzü temsil

cisi anlamõna gelmemelidir. Çünkü Allah kadim ve ezeli, insan ise hâdis

ve fânidir. “Sorumluluk ve otorite sahibi, yöneticilik vasfõnõ ta õyan kim

se” anlamõnda halifelik, insanõn yeryüzündeki varolu una uygun dü er.

Nitekim halife, politik ba lamda sultan, hükümdar, idareci gibi anlamla

ra gelir.101

Dünya hayatõnda (yeryüzünün mirasçõsõ ve otoritesi olarak) Allah’õn

halifesi olan insan, O’nun kâinata hâkim kõldõ õ sünnetini (sünnetullah,

tabii kanunlar…) yürütmekle mükelleftir. Allah insana bu misyonu yürü

tebilmesi için ilim sõfatõ vermi tir. Böylece insan mekanik bir varlõk de il,

bilerek hareket eden ve bilinçli bir varlõk olur. Maturidi’ye göre, cinlerin

ve meleklerin insana saygõ duymasõnõn nedeni insanõn bilgisidir.102 nsana

verilen ikinci özellik, i yapabilme kudretidir. Bu kudret insanõn özüne

i lenmi ve onda potansiyel bir güç halinde durmaktadõr. Ve üçüncüsü,

insana bilgisi do rultusunda davranõ larõna karar verebilme yetene i,

yani irade sõfatõ verilmi tir. nsan bu üç nitelikle di er tüm canlõlardan

ayrõlõr. nsan bu özelliklerinden dolayõ yeryüzünü imar etmekle muvaz

zaf kõlõnmõ , iradesini fesad etme yönünde kullanmama sorumlulu unu

bir emanet olarak üstlenmi tir. Da larõn bile kabul etmekten çekindi i bu

98 Esed, Kur’an Mesajõ, Bakara, 2/30 ayetinin tefsiri, 22. Dipnot.
99 Sâd, 38/26.
100 Maturidi, Te’vilât, c. I, s. 33 4.
101 Ebu’l Beka, Külliyat, s. 427.
102 Maturidi, age, c. I, s. 33.
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emanet bir yandan insanõn riskidir ama di er yandan insanõn yüceli ini,

yeryüzündeki makamõnõ ve (Allah’õn lütfüyle) varlõk üzerindeki fõtrî hü

kümranlõ õnõ göstermektedir: “Yeryüzünü sizin emrinize veren O’dur. Onun

her tarafõnda dola abilir, Allah’õn verdi i rõzõktan yiyebilirsiniz; ama O’na dön

dürülece inizi asla unutmayõnõz”103

Allah, yeryüzünde halife kõldõ õ kuluna emaneti kabul etti i için ona

lütufta bulunmu ve tarihin farklõ dönemlerinde elçiler göndermi tir.

Dolayõsõyla insan akõl gücüne ek olarak bir de vahiy deste ini almõ , böy

lece yeryüzünü yönetebilecek yeterlili i elde etmi tir. nsanõn varlõk üze

rindeki otoritesi ve hükümranlõ õnõ vahiyle yönlendirilmi olmasõna da

borçludur.

Öte yandan insanõn halife kõlõnmõ olmasõ itibariyle özel yeteneklerle

ve güçlerle donatõlmõ olmasõ, onda ba õna buyruk bir varlõk olma duy

gusunu olu turmamalõdõr. Allah, õsrarla insanõ böyle bir gafletten men

eder: “(Allah) De ilse kimdir, dua etti inde darda kalanõn imdadõna yeti ecek

olan ve sõkõntõyõ giderecek olan; sizi yeryüzünün halifeleri kõlan? Allah’la birlikte

ba ka ilahlar mõ? Ne kadar az dü ünüyorsunuz?”104 Burada halife kelimesini,

yeryüzünün mirasçõsõ, yerle ik kõlõnmõ sakinleri eklinde anla õlmalõdõr.

Zõmnen; varolu unun gayesini anlayamayan insan yeryüzünün yöneticisi

de il, ancak sakinidir.105

Görüldü ü gibi, insanõn halife kõlõnmõ olmasõ ona yeryüzünde so

rumluluklar yüklerken, varlõk sebebini ve mahiyetini idrak edemeyen ve

egosunun/nefsinin kar õ durulmaz isteklerine boyun e en insan, yeryü

zünde çevre felaketlerinin en güçlü müsebbibi olmu tur. Allah tarafõndan

insana yüklenmi olan “yeryüzü sorumlusu” makamõ, ona tabiatõ koruma

ve geli tirme sorumlulu u getirmesine kar õn, insan kendisine bah edil

mi özel yetenekleri ve güçleri egosantrik bir biçimde kullanõr ve tabiat

üzerinde yõkõcõ tasarruflarda bulunur. Dolayõsõyla, dünyayõ insanõn ego

sundan kurtarõp vicdanõna teslim etmelidir. Bu, dini yükümlülüklerinin

103 Mülk, 67/15.
104 Neml, 27/62.
105 Esed, Kur’an Mesajõ, Neml, 27/62, 57. Dipnot
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farkõnda olan ve tabiatõ emanet olarak algõlayan inanan insanõn vicdanõ

dõr.

Sonuç

Gün geçmiyor ki dünyanõn farklõ bir yerinde yeni bir çevre felaketi ya da

do al afet olmu olmasõn. nsano lu, bir yandan kar õla tõ õ olumsuzluk

larõn kurbanõ olurken, di er yandan bunlarõn öznesi ve nedeni oldu u

nun da farkõndadõr. Artõk bilim insanlarõ, çevre sorunlarõnõn kayna õnõn

insan oldu u konusunda hemfikirdir. Biz sadece maddi yönden de il,

manevi nedenlerle de insanõn çevre felaketlerinin müsebbibi oldu una

inanõyoruz. Ahlak bunalõmõ, rahmet i ilahiyi tabiatõn sinesinden çekip

almakta, insan, Allah’a ve di er varlõklara kar õ i ledi i cürümlerle, fela

ketlerin kapõsõnõ aralamaktadõr.

Di er taraftan, en büyük çevre felaketleri “benmerkezci” Kartezyen

felsefesi temelinde Batõda aydõnlanma döneminin politikalarõna dayan

maktadõr. Allah’õn yarattõ õ kainat kitabõ, vahyin gölgesinden “aydõnlan

mõ ” aklõn insafsõz, egoist politikalarõyla dengesini yitirmeye ba lamõ tõr.

Allah’õn eseri “kâinat”, kendili inden meydana gelmi bir “tabiat” algõsõ

na evirildi i andan itibaren varlõk, insanõn eliyle tahrip ediliyor.

yi olan ise, felaketlerin artõk küresel boyutlara ula tõ õ bu dönemde,

insano lunun yeni bir çevre ahlakõ geli tirme çabasõdõr. “Benmerkezci”

dü ünce biçimi yerini, kainatõn bir parçasõ olarak gören insan anlayõ õna

bõrakõyor. nsan, kâinatõn düzenli bir biçimde i lemesi için u ra veriyor.

üphesiz bunun için çevre ahlakõna ihtiyaç vardõr.

Küresel felaketler döneminde Müslümanlar (ve Tanrõ inancõna sahip

di er milletler), yerküreye Tanrõnõn eliyle dokunabilir ve onu tekrar aslõ

na döndürecek politikalar geli tirebilirler. Zira Tanrõ inancõ insana bu

sorumlulu u vermektedir. Bu yükümlülük, çevre ahlakõnõ sa layan temel

dinamiktir. nanan insanda çevre bilincinin üç teolojik nedene dayanmõ

oldu unu söyleyebiliriz.

Öncelikle din, varlõk içerisinde insanõ halife kõlmõ , onu varlõk âlemi

nin yöneticisi olarak kodlamõ tõr. Bu yüzden insanõn ajandasõnda, ba ta
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Allah olmak üzere, canlõ ve cansõz tüm tabiatõ kapsayan geni bir ödevler

manzumesi yer almaktadõr.

Din, ikinci olarak, insanda Tanrõ fikrinin en önemli kayna õ olarak

varlõ õ göstermi ; yürüyeni, uçanõ, sürüneni ile tüm kâinatõ Allah’õn var

lõ õna “alem” kõlmõ tõr. slam Kelamcõlarõnõn kullandõ õ “ stadlâl bi’l Gâib

ale’ âhid” delili, bu hakikatin ürünüdür. Bu yönüyle varlõk, tahkikî

imanõn en önemli amilidir.

Ve üçüncü neden, dinin vaz’ etti i “hak” kavramõdõr. Gerek insanla

rõn varlõk üzerindeki haklarõ, gerekse varlõk âlemindeki hayvan ve bitkile

rin bizatihi sahip oldu u haklar, insanõ yeryüzündeki davranõ larõnda

sõnõrlandõrõr. Böylece insan, çevreyi egosuna kurban edemez.

Biz, bütün bu sebeplerle, Müslümanlar ba ta olmak üzere tüm din

mensuplarõnõn kâinatõ sürekli ya anabilir kõlmasõ için mevcut teolojik

gerekçeleri dikkate almasõ ve siyasi, sosyo ekonomik politikalara dinin

ruhunu yeniden üflemesi gerekti ine inanõyoruz. Zira do anõn daha ya

anabilir kõlõnmasõ ve öylece gelecek nesillere miras bõrakõlabilmesi, sade

ce ferdi ve toplumsal bilinçlendirmeyle gerçekle tirilebilecek bir ey de

ildir. Devletleri politikalarõ, hükümetlerin icraatlarõ uluslar arasõ kurum

ve kurulu larõn bu yönde güçlü bir irade koymasõ elzemdir.
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Giri

slam miras hukukunda sahabe döneminden itibaren üzerinde
ihtilaf edilen, kendisiyle alakalõ içtihatlarõn mevcut oldu u, çözü
mü için ara tõrma ve çabalarõn hâlen devam etti i bir takõm bahis
ler bulunmaktadõr1. Bunlardan birisi de literatürde Ömer b. Hattâb
(ö. 23/644)’a nisbet edildi i için, ‘ ki Ömer Mes’elesi’ anlamõnda
“Ömeriyyeteyn” adõyla me hur, “mûrisin karõsõ/kocasõ ile anne ve
babanõn” birlikte bulundu undaki mesele(ler)dir. Mûrisin karõ
sõ/kocasõnõn, hissesini almasõndan sonra anne ile babanõn terekeyi
hangi oranlarda nasõl payla acaklarõnda ihtilaf edilerek farklõ gö
rü ler ileri sürülmü tür. Miras hukuku literatüründe bir problem
olarak da yer alan bu meseleye fürûu fõkõh eserlerinin miras bahis
lerinde, müstakil ferâiz kitaplarõnõn annenin mirasçõlõ õ bahsinde
ve anne babanõn mirasçõlõklarõna dâir Nisâ sûresi 11. âyetinin tefsi
rinin yer aldõ õ tefsir kitaplarõnda genel hatlarõyla yer verilmekte
dir2. Müstakil olarak konuyu ele alan çe itli çalõ malar da bulun
maktadõr. Tespit etti imiz çalõ malardan önemlileri öyledir:

1 Bu bahislere çalõ manõn konusunu te kil eden ömeriyyeteyn meselesi dõ õnda, öz ve
üvey karde lerin birlikte mirasçõlõklarõyla ilgili mü erreke, terekenin hisse sahiplerine
yetmemesi durumu olan avliyye ve yine karde lerin mirasçõlõklarõyla ilgili olarak ortaya
çõkan kelâle bahisleri örnek olarak verilebilir.

2 Bk. Ebû Cafer bn Cerîr Muhammed b. Cerîr et Taberî, et Tefsîr = Câmiü’l beyân an te’vili

ayi’l Kur’an, tahk. Abdullah b. Abdülmuhsin et Türkî, Dâru Hicre, Riyad 2001,c. VI, 456
vd.; Ebû Abdullah Muhammed b. ÖmerFahreddin er Râzî, Mefâtîhü’l gayb= Tefsîrü’l
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1. bn Kayyim el Cevziyye, htilâfu s sahâbe fi l
Omariyyat n 3 Müellif ’lâmü’l muvakkiin an rabbi’l âlemîn adlõ ese
rinde yer verdi i bu eserinde, sahabenin ömeriyyeteyn meselesine
ili kin uygulama ve farklõ görü lerini ele almõ tõr.

2.David S. Powers, “The ‘Umariyyat n”, Studies in Qur’an and

Hadith4. Yazar bu meseleye miras hukukuna ili kin bu eserinde
özel bir bölüm ayõrmõ tõr.

3.Shams ul Basar, “A Critical Analysis of the Deliberations of
Mr. David S. Powers Regarding the Umariyyat n”, Hamdard Isla

micus5. Bu makalede, Powers’in ömeriyyeteyn meselesine dâir gö
rü lerine cevap verilerek yer yer tenkit edilmektedir6.

4.Idris Sani, “The Case of Umariyyat n under Islamic Law of
Succession”, Ahmedu Bello University Journal of Islamic

Law(ABUJIL)7.

5.el Cüveysir, Süleyman b. Muhammed, “ed Dürretü’l
behiyye fî’r red alâ bn Hazm fî’l mes’eleti’l Ömeriyye”8. Reddiye

kebîr, 3. bs., Dâru hyâi’t Türâsi’l Arabî, Beyrut 1999/1420, c. III, s. 515 vd.; Ebû Bekr
emsüleimme Muhammed b. Ahmed es Serahsî, el Mebsût, Matbaatü’s Saade, Kahire,

ts., c. XXIX, s. 146, 147, 189; Ebû Muhammed b. Ali bn Hazm, el Muhallâ, tahk. Mu
hammmed Münir Dõma ki, dâretü’t Tõbaati’l Müniriyye, Kahire 1932/1351, c. IX, s. 260,
261; Ebû Ömer Cemâleddin Yusuf b. Abdullah bn Abdilber, el stizkâr, tahk. Abdül
mu’ti Emin Kal’aci, Dâru Kuteybe, Beyrut 1993, c. XV, s. 410 412; Ebû Muhammed Mu
vaffakuddin Abdullah b. Ahmed bn Kudâme, el Mu nî, tahk. Abdullah b. Abdülmuh
sin et Türkî v.d., 2. bs. Hecr li’t Tõbaa ve’n Ne r, Kahire 1992, s. 23, 24, 30; emseddin
Ebû Abdullah Muhammed b. Ebî Bekir bn Kayyõm el Cevziyye, lâmü’l muvakkîn an

Rabbi’l âlemin, thk. Ebû Ubeyde Me hur b. Hasan Âl i Selman, 1 bs., Dâru bnü’l
Cevziyye, Riyad 1423, c. III, s. 130 140.

3 lâmü l muvakkiin an rabbi l âlemîn, Dâru l Ceyl, Beyrut 1973, I, ss. 358 364.
4 University of California Press: Berkeley & Los Angeles & London 1986, ss. 57 66.
5 Vol. 24, (1), 2001, pp. 49 58.
6 Shams ul Basar, makalesinde Powers’in ileri sürdü ü, ömeriyyeteyn meselesinin miras

hükümlerindeki genel kural olan ikili birli taksim kuralõnõ ihlal etti i, mirasçõlar arasõn
da karõ veya kocanõn bulunmasõnõn miras taksimindeki aritmeti i bozdu u vb. iddiala
rõna cevap vermekte Powers’in miras hükümlerinin ortaya kondu u âyetlere parçacõ
yakla tõ õnõ söylemektedir.

7 2002. Tüm çabalarõmõza kar õn bu makaleye ula amadõk.
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niteli indeki bu çalõ mada bn Hazm’õn Ömeriyyeteyn meselesine
ili kin cumhurun görü ünü tenkidine cevap verilmektedir.

Ömeriyyeteyn meselesinin ortaya çõkõ õnõn ara tõrõldõ õ, ilgili
içtihatlarõn miras hükümleri çerçevesinde de erlendirilerek çözü
münün ortaya konulmasõnõn amaçlandõ õ bu çalõ ma üç ana bö
lümden olu maktadõr.

I. Ömeriyyeteyn Meselesinin Ortaya Çõkõ õ

Peygamber (sav) zamanõnda bu meselenin görüldü üne veya çö
zümüne ili kin ona nisbet edilen sahih veya zayõf bir rivâyet mev
cut de ildir. Aynõ durum Peygamber (sav)’in vefatõndan sonra
halife olan Ebû Bekir (ra)(ö. 13/634) için de geçerli olup kaynaklar
da bu meselenin çözümüne ili kin sahabeden birço una rivayetler
isnad edilmekle beraber ilk defa Ömer b. Hattâb’õn bu meseleyle
kar õla tõ õ ve içtihatta bulundu u görülmektedir. Ömer b.
Hattâb’õn bu meseledeki uygulamasõyla ilgili, “       

          , (Mûrisin) anne, baba ve karõsõ

nõn bulundu u mesele kendisine getirildi. O (Ömer), karõsõna dört
te bir, annesine kalanõn üçte birini, babaya da kalanõnõ verdi”9 de
di i kaydedilmektedir. Abdullah b. Mesud (ö. 32/652)’dan nakledi
len bir rivâyette de ilk defa bu konuda, “…       

, Ömer b. Hattâb, bize bir yol açtõ. Biz de bunu kolay bulduk.”10

rivâyeti de meselenin ilk defa Ömer (ra) zamanõnda ortaya çõktõ õ

8 2007, “http://www.h alali.net/z_print.php?id=5f0f121e eacf 1029 a62a 0010dc91cf69“,
(10. 01. 2014)

9 Ebû Abdullah bnü’l Beyyi Muhammed el Hâkim, el Müstedrek ale’s Sahiheyn, Dârü’l
Kütübi’l lmiyye, Haydarâbâd 1915, c. IV, s. 335, 336; Ebû Bekr Ahmed b. el Hüseyin b.
Ali el Beyhakî, es Sünen’ül kübrâ, Dâiretü’l Maârifi’l Osmaniyye, Haydarabad 1933/1352,
c. VI, s. 228.

10 Ebû Bekr Abdurrezzük b. Hemmam es San’anî Abdürrezzâk, el Musannef, tahk. Habi
burrahman A’zami, 2. bs., el Meclisü’l lmî, Beyrut 1983, c. X, s. 252; Ebû Osman Saîd b.
Mansur b. u’beSaîd b. Mansûr, Sünenu Saîd b. Mansur = es Sünen, tahk. Habiburrahman
A’zamî, Dârü’l Kütübi’l lmiyye, Beyrut 1985, c. I, s. 37; Ebû Bekr Abdullah b. Muham
med b. brahim bn Ebî eybe,el Musannef,thk.Muhammed Avvame, Dârü’l Kõble, Cid
de 2006, c. VI, s. 24; el Hâkim, c. IV, s. 372; Beyhakî, c. IV, s. 227.
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nõ güçlendirmektedir. Nitekim bu meselenin çözümünün Ömer b.
Hattâb’a isnadõ sebebiyle = el ömeriyyeteyn ve = el

ömeriyye olarak isimlendirilmi tir11. Ayrõca hadisenin me hurlu u
nedeniyle bu olay parlak yõldõza benzetilerek = el garrâveyn12,

meselenin ortaya çõktõ õ iki halin benzerinin olmamasõ sebebiyle
= el garîbeteyn13, karõ veya kocanõn borçluya benzetilmesi ne

deniyle de = el garîmeteyn olarak da fõkõh kitaplarõyla müsta

kil ferâiz eserlerinde öhret bulmu tur14.

II. Ömeriyyeteyn Meselesinin Görüldü ü Haller ve Fõkõh Mez
heplerinin Çözümleri

Ömeriyyeteyn’in ortaya çõktõ õ haller, “mûrisin karõsõ ile anne ve
babasõnõn” birlikte bulundu uyla “mûrisin kocasõ ile anne ve ba
basõnõn” birlikte bulundu u durumdur. Bu meselenin ortaya çõktõ
õ iki haldeki çözüme ili kin üç farklõ görü vardõr:

1. Anne, iki halde de kalanõn üçte birini almaktadõr: Hanefî, âfiî,
Mâlikî ve Hanbelî mezhepleri ba ta olmak üzere cumhurun ekseri
sinin görü ü olup mûrisin karõsõ/ kocasõyla anne ve babasõ birlikte
bulundu unda, annesi karõsõ/kocasõnõn, hissesini almasõndan sonra
kalanõn üçte birini almaktadõr15. lk defa Ömer b. Hattâb’õn böyle
uygulamada bulundu u, onun mûrisin karõsõ, annesi ve babasõnõn

11 Ebû Hâkim Abdullah b. brâhimel Habrî, Kitâbü’t telhîs fî ilmi’l ferâiz, tahk. Nasõr b.
Fenhir Ferîdî, Müessesetü’r Risâle, Beyrut 1995/1416, s. 161; bn Kudâme, el Mu nî, c. IX,
s. 23;Ebû Abdullah Muhammed b. MuhammedSõbtü’l Mardînî, erhü’r rahbiyye, tahk.
Mustafa Dîb el Bo a, 8. bs., Dârü’l Kalem, Beyrut 1998/1419, s. 62.

12 Ebü’l Velîd Muhammed b. Ahmed b. Muhammed bn Rü d, Bidâyetü’l müctehid, Kah
raman Yayõnlarõ, stanbul 1985, c. II, s. 287; Ebü’l Abbâs ihâbüddîn Ahmed b. Receb
Tibuga bnü’l Mecdî,et Ta’lîk alâ Nazmi’l leâli fî ilmi’l ferâiz, tahk. Ahmed b. Muhammed
er Rifai, Câmiatü’l slâmiyye, Medine 2008/1429,c. I, s. 390; el Mevsûatü’l fõkhiyye, Vizâre
tü’l Evkâf ve’ uûni’l slâmiyye, Kuveyt 1994, c. XXX, s. 329 331

13 el Mevsûatü’l fõkhiyye, c. XXX, s. 329 331.
14 bnü’l Mecdî, et Ta’lîk, I, s. 390; Shams ul Basar, “A Critical Analysis”, s. 49.
15 Ebü’l Hasan Ali b. Muhammedel Mâverdî, el Havî’l kebîr, thk. Ali Muhammed Muavvez

v.d., Dârü’l Kütübi’l lmiyye, Beyrut 1994/1414,c. VIII, s. 99; es Serahsî, el Mebsût, c.
XXIX, s. 146; bn Kudâme, el Mu nî, c. IX, s. 23.
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bulundu u meselede dörtte birini karõsõna, kalanõn üçte birini an
nesine ve kalanõ da babasõna verdi i nakledilmektedir16. Abdullah
b. Mesud’dan nakledilen rivâyette ilk defa Ömer b. Hattâb’õn bu
yönde içtihatta bulundu u, daha sonra kendilerinin bunu takip
ettikleri17, ashâbõn ileri gelenlerinden Zeyd b. Sâbit (ö. 45/665)’in de
aynõ uygulamada bulundu u kaydedilmektedir18. Osman b. Affân
(ö. 35/666)’dan da benzer ekilde rivâyetler vardõr19. Ali b. Ebî Tâlib
(ö. 40/661)’in de anneye karõ veya kocanõn hissesini almasõndan
sonra kalanõn dörtte birini verdi i20 belirtilmesine kar õn bu ri
vâyetler anneye terekenin tamamõ üzerinden üçte bir veren âlim
lerce sahih kabul edilmemektedir21.  

Fõkõh mezheplerine bakõldõ õnda Hasan el Basrî (ö. 110/728),
“fukaha i seb’a”22 olarak isimlendirilen Medineli yedi fakih veSüf
yân es Sevrî (ö. 161/778) nin yanõnda dört fõkõh mezhep imamõ,

16 el Hâkim, el Müstedrek, c. IV, s. 335, 336; Ayrõca bk. el Beyhakî, es Sünenü’l kübrâ, c. VI, s.
228.

17 Abdürrezzâk, el Musannef, c. X, s. 252; Saîd b. Mansûr, es Sünen, I, s. 37; bn Ebî eybe,
el Musannef, c. VI, s. 24; el Hâkim, el Müstedrek, c. IV, s. 372; Beyhakî, es Sünenü’l kübrâ,
c. IV, s. 227.

18 Saîd b. Mansûr, es Sünen, c. I, 37, 38; Abdürrezzâk, el Musannef, c. X, s. 254; bn Ebî
eybe, el Musannef, c. III, s. 680; Beyhakî, es Sünenü’l kübrâ, c. VI, s. 228; bn Hazm, el

Muhallâ, c. IX, s. 260.
19 Osman b. Affân’õn, mûrisin karõsõnõn ve anne babasõnõn bulundu u meselede terekenin

dörtte birini karõsõna, kalanõn üçte birini anneye ve kalanõ da babaya verdi i kaydedil
mektedir. Bk. Saîd b. Mansûr, es Sünen, c. I, s. 37, 38; Abdürrezzâk, el Musannef, c. X, s.
253; bn Ebî eybe, el Musannef, c. XI, s. 258; ed Dârimî, Sünen, c. II, s. 249; Beyhakî, es

Sünenü’l kübrâ, c. VI, s. 228.
20 bn Ebî eybe, el Musannef, c. XI, s. 238, 242; Saîd b. Mansûr, es Sünen, c. I, s. 38; Ebû

Muhammed Abdullah b. Abdirrahmaned Dârimî,es Sünen, thk. Fevvâz Ahmed Zemirlî
v. d., Dârü’l Kitâbi’l Arabî, Beyrut 1407/1986, c. II, s. 444.

21 bn Hazm, el Muhallâ, c. IX, s. 260. Bu konuda ayrõntõ için a a õdaki ilgili bölüme bakõ
nõz.

22 Medine’de ya ayan yedi tâbiîn fakihe, “fukaha i seb’a” denir. Bunlardan Urve b. Zübeyr
b. Avvâm, Saîd b. Müseyyeb, Ubeydullah b. Abdullah, Hârice b. Zeyd, Süleyman b.
Yesâr ve Kâsõm b. Muhammed b. Ebû Bekir üzerinde ittifak vardõr. Yedinci fakih için ise
Ebû Bekir b. Abdurrahman, Ebû Seleme b. Abdurrahman b. Avf ve Sâlim b. Abdullah b.
Ömer gibi üç farklõ isim zikredilmektedir. Bk. Kallek, Cengiz, “Fukaha i Seb’a”, D A, s
tanbul, 1996, c. XIII, s. 214.
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Ebû Hanîfe (ö. 150/767), e âfiî (ö. 204/819), Mâlik (ö. 179/795) ve
Ahmed b. Hanbel (ö. 241/855)’in görü lerinin de bu yönde oldu u
görülür23. Nitekim sonraki dönemlerde de dört fõkõh mezhebinin
uygulamasõ da bu yönde devam edegelmi tir. Hanefî mezhebinin
temel metinlerinden olan ve yüzyõllarca medreselerde ders kitabõ
olarak okutulan es Secâvendî (ö. 596/1200) nin es Sirâciyye24isimli
eseriyle erhlerinde25annenin, her iki durumda da kalanõn üçte
birinden sonra mirasçõ olaca õ kabul edilmi tir. âfiî mezhebinin
temel ferâiz metinlerinden olan ve aynõ ekilde medreselerde oku
tulan bnü l Mütefennine er Rahbî (ö. 507/1182) nin er

Rahbiyye siyle erhlerindeki uygulama da bu yöndedir26.

Cumhurun ömeriyyeteyn meselesinin ortaya çõktõ õ ilk halde
ki uygulamasõnõ tablo üzerinde öyle gösterebiliriz:

Tablo 1: (Mûrisin karõsõ, anne ve baba)

4 hisse

Mûrisin karõsõ ¼ 1 hisse

Anne Kalanõn 1/3’ü 1 hisse

Baba Kalanõ alõr 2 hisse

23 Ebû Abdullah Süfyân b. Sâides Sevrî, Kitâbü’l ferâiz, ed. Hans Peter Raddatz, “Fruhis
lamisches Erbrecht nach dem Kitâb al faraid des Sufyân at Tauri”, Die Welt des Islams,
XIII, 1/2 (1971), s, 25; Malik b. Enes, el Muvatta, tahk. Muhammed Mustafa el A’zamî, 1.
bs., Müessesetü Zâyid b. Sultân, 1425/2004, c. III, s. 723; Ebû Bekr Muhammed b.
brâhim bnü’l Münzir, el râf, tahk. Ebû Hammad Sagir, Mektebetu Mekketü’s

Sekafiyye, Re’sulhayme 2004/1425, IV, s. 322; bn Hazm, el Muhallâ, c.IX, s. 260; el
Mâverdî, el Havîl kebîr, c. VIII, s. 99; es Serahsî, el Mebsût, c. XXIX, s. 146; bn Kudâme,
el Mu nî, c. IX, s. 23, 30.

24 Bkz. es Secâvendî, es Sirâciyye, Kütüphâne i mdâdiye, Deoband, 1957/1376, s. 29.
25 es Sirâciyye ye yüzden fazla erh kaleme alõnmõ tõr. En me hur erhi el Cürcânî (ö.

816/1413) ye âittir. Bkz. Ebü’l Hasan Seyyid erif Ali b. Muhammed (v. 816/1413), er

hu’s sirâciyye, Mahmut Bey Matbaasõ, stanbul, 1903/1322, s. 29.
26 Sõbtü l Mardînî, erhü r rahbiyye, n r. Mustafa Dîb el Bo a, 8.bs., Dârü’l Kalem,

1998/1419, s. 59, 60.
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Tabloda görüldü ü gibi dört hisse üzerinden öncelikle mûri
sin karõsõ terekenin dörtte biri olan bir hisseyi almõ tõr. Anne ise
terekeden mûrisin karõsõnõn dörtte bir almasõndan sonra kalanõn
üçte birini almõ tõr. Netice olarakanne, terekenin tamamõ üzerin
den mûrisin karõsõ kadar terekenin dörtte biri kadar hisse almõ

olmaktadõr. Baba ise annenin hissesinin iki katõ kadar pay olan
terekenin kalanõnõ almõ olmaktadõr.

Tablo 2: (Mûrisin kocasõ, anne ve baba)

6 hisse

Mûrisin kocasõ 1/2 3 hisse

Anne Kalanõn 1/3’ü 1 hisse

Baba Kalanõ alõr 2 hisse

Mirasçõlar arasõnda mûrisin kocasõnõn bulundu u, tabloda
cumhurun uygulamasõna göre çözümü görülen ikinci meselede
anne, terekeden kocanõn yarõm hissesini almasõndan sonra kalanõ
nõn üçte birini almõ tõr. Annenin aldõ õ “kalanõn üçte biri” eklinde
belirtilen hisse ise terekenin tamamõ üzerinden altõda bir olmakta
dõr. Baba ise yine annenin iki katõ hisse almõ olmaktadõr. Sonuç
olarak cumhurun çözümlemesinde anne ile baba arasõndaki oran
ikili birli ekilde tezahür etmektedir.

2. Anne her iki halde de terekenin üçte birini almaktadõr: Karõ
veya kocanõn, anne baba ile bulundu unda, annenin terekenin
tamamõnõn üçte birini alaca õ sahabeden Muâz b. Cebel (v.
18/639)27, Ali b. Ebî Tâlib (v. 40/661)28 ve Abdullah b. Abbâs (ö.

27 es Serahsî, el Mebsût, c. XXIX, s. 147; bn Hazm, el Muhallâ, c. IX, s. 260; el Kalvezânî, et

Tehzîb, s. 148; el Habrî, Kitâbü’t telhîs, s. 161; bnü’l Mecdî, et Ta’lîk,c. I, s. 397.
28 Saîd b. Mansûr, es Sünen, c. I, s. 39; Beyhakî, es Sünenü’l kübrâ, c. VI, 228; el Mâverdî, el

Havî’l kebîr,c. VIII, s. 99; bn Abdilber, el stizkâr, c. XV, s. 411; bn Hazm, el Muhallâ, c.
IX, s. 260.; Ali b. Ebî Tâlib’den, anneye terekenin üçte birini verdi i eklinde cumhurun
görü ünde oldu u rivâyeti de nakledilmi tir. bn Hazm ise, Ali (ra)’a isnad edilen cum
hurun görü ünün muhaddislerin ço u tarafõndan kezzâb / yalancõ olarak nitelendirilen
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68/687)’dan29 nakledilmektedir. brâhim en Nehâî (v. 95/714)’den,
“        = Abdullah b. Abbâs, anne, baba ve ko

canõn bulundu u meselede ehl i salâta muhalefet etti”30 eklinde
nakledilmesine kar õn görüldü ü üzere bn Abbâs dõ õnda çok
sayõda sahabe ve tâbiîn âliminden bu görü nakledilmi tir.

Tâbiîn âlimlerinden Kadõ ureyh (v. 78/697)31 ile Ebû Sevr (v.
240/854)32, Ebû Süleyman Dâvûd ez Zâhirî (v. 270/883)33, Kitâbü’l

icâz’õn sâhibi âfiî ferâiz âlimi bnü’l Lebbân (v. 402/1011)’õn34 ve
Zâhirî fakihi bn Hazm (v. 456/1064)’õn35 da bu görü te oldu u
kaydedilmektedir.

Fõkõh mezheplerinden Zâhiriyye, mâmiyye ve Zeydiyye’nin
görü lerinin de bu yönde oldu u görülmektedir. Buna göre mûri
sin çocuk ve karde leri bulunmadõ õnda annenin hissesi terekenin
tamamõnõn üçte biri olup baba ise kalanõ alaca õndan bu durumda

Hâris el A’ver’den nakledildi ini, dolayõsõyla sahih olmadõ õnõ, anneye terekenin ta
mamõ üzerinden üçte bir verdi i görü ünün sahih oldu unu söylemektedir. Bk. bn
Hazm, el Muhallâ, c. IX, s. 260. el Kalvezânî de, terekenin tamamõ üzerinden annenin üç
te bir aldõ õ eklinde Ali (ra)’a isnat edilen görü ünün sahih olmadõ õnõ söylemektedir.
Bk. Ebü’l Hattâb Necmeddin Mahfûz b. Ahmedel Kalvezânî, et Tehzîb fi’l ferâiz ve’l

vesâyâ, thk. Muhammed Ahmed Havlî, 1. bs., Mektebetü’l Ubeykân, Riyad 1995, s. 148
vd.

29 Abdürrezzâk, el Musannef, c. X, 254; bn Ebî eybe, el Musannef, c. XI, s. 241; Beyhakî, es

Sünenü’l kübrâ, c. VI, s. 228; bn Hazm, el Muhallâ, c. IX, s. 260.
30 bn Ebî eybe, el Musannef, c. XI, s. 240; bn Hazm, el Muhallâ, c. IX, s. 260.
31 bnü’l Münzir, el raf, c. IV, s. 322; bn Hazm, el Muhallâ, c. IX, 260; bn Abdilber, el

stizkâr, c. XV, s. 411; el Kalvezânî, et Tehzîb, s. 148; el Habrî, Kitâbü’t telhîs, s. 161; bn
Kudâme, el Mu nî, IX, s. 23. bnü’l Mecdî, Ferâiz âlimi Ebû Abdullah el Venî (ö.
450/1054)’nin, ureyh’ten bu görü ün aksini eserinde nakletti ini kaydetmektedir. Bk.
bnü’l Mecdî, et Ta’lîk, c. I, s. 404.

32 el Habrî, Kitâbü’t telhîs, s. 161.
33 bn Abdilber, el stizkâr, c. XV, s. 412; bn Hazm, el Muhallâ, c. IX, s. 260; el Kalvezânî, et

Tehzîb, s. 148; el Habrî, Kitâbü’t telhîs, s. 161.
34 bn Abdilber, el stizkâr, c. XV, s. 411; el Habrî, Kitâbü’t telhîs, s. 161; Ebü’l Fidâ mâdüd

din smail b. Ömer bn Kesir, Tefsîrü’l Kur’âni’l azîm, Dârü’l Hadîs, Kahire 1426/2005, II,
s. 253; Ebü’l Bekâ Kemâleddin Muhammed b. Musa ed Demîrî, en Necmü’l vehhâc fî er

hi’l Minhâc = erhu Minhâci’t tâlibîn li’n Nevevî, Dârü’l Minhâc, Beyrut 2004/1425,c. VI, s.
148.

35 bn Hazm, el Muhallâ, c. IX, s. 260.
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anne, babadan fazla pay almõ olur36. bn Abdilber mezkûr görü
sahiplerini zikrettikten sonra cumhurun görü ünü nazar (tahkik)
ve kõyas açõsõndan daha sahih diye nitelendirmektedir37.

Abdullah b. Abbâs’õn bu konuda, “         =

E er çocu u yoksa terekeden annenin hissesi üçte birdir”38 âyeti
nin zâhirini delil aldõ õ

39, Kur’an’da “   = kalanõn üçte biri”

ifadesini bulamõyorum dedi i kaydedilmektedir40. Buna göre bn
Abbâs anne ve babanõn karõ kocayla bulundu unda da annenin
hissesinin üçte bir olaca õnõ söylemi olmaktadõr. Abdullah b.
Abbâs ile Zeyd b. Sâbit arasõnda geçti i belirtilen bir hadise, onun
görü ünü daha net ekilde ortaya koymaktadõr. lgili rivâyet bn
Abbâs’õn ö rencisi krime’den öyle nakledilmektedir:

“ bn Abbâs beni Zeyd b. Sâbit’e anne, baba ve kocanõn bulun
du u meseleyi sormam için gönderdi. Zeyd: ‘Koca yarõm, anne
kalanõn üçte birini, baba da kalanõ alõr’ dedi. Abdullah b. Abbâs,
‘Annenin hisse terekenin tamamõnõn üçte biridir’ dedi. bn Ab
bas, ‘Bunu Allah’õn kitabõnda buluyor musun?’ diye sordurdu.
Zeyd: ‘Hayõr. Fakat anneyi, baba üzerine üstün kõlmayõ ho
bulmuyorum’ dedi. Abdullah b. Abbâs, anneye terekenin üçte
biri üzerinden hisse vermekteydi.”41

36 bnü’l Münzir, el râf, c. IV, s. 322; el Mâverdî, el Havî’l kebîr,c. VIII, s. 99; es Serahsî, el

Mebsût, c. XXIX, s. 146; bn Abdilber, el stizkâr,c. XV, s. 411; bn Hazm, el Muhallâ, c. IX,
s. 260; bn Kudâme, el Mu nî, c. IX, s. 30.

37 bn Abdilber, el stizkâr, c. XV, s. 412.
38 en Nisâ, 4/11.
39 es Serahsî, el Mebsût, c. XXIX, s. 146.
40 bnü’l Mecdî, et Ta’lîk, c. I, s. 391.
41 Abdürrezzâk, el Musannef, c. X, 254; bn Ebî eybe, el Musannef, c. XI, s. 241; Beyhakî, es

Sünenü’l kübrâ, c. VI, s. 228; bn Hazm, el Muhallâ, c. IX, s. 260; ed Dârimî’nin es
Sünen’inde yer alan krime’den nakledilen rivâyetin sonunda Zeyd b. Sâbit’in, “   

     = Sen birisin kendi görü ünü söylüyorsun. Ben de birisiyim kendi

görü ümü söylüyorum” dedi i kaydedilmektedir. Bk. ed Dârimî, es Sünen, c. II, s. 346.
es Serahsî’nin eserinde yer verdi i rivâyette ise Zeyd b. Sâbit’in kendi görü ü oldu unu
belirtmesiyle Abdullah b. Abbâs’õn, “        = Allah’õn kitabõ re’yine naza

ran alõnmaya daha layõktõr” dedi i nakledilmektedir. Bk. es Serahsî, el Mebsût, c. XXIX,
s. 146.
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Rivâyetten Zeyd b. Sâbit ile Abdullah b. Abbâs’õn bu konuyu
müzakere etti i, Zeyd b. Sâbit’in kendisine delil olarak anne ile
baba arasõnda, istisnasõ olmakla birlikte babanõn iki anne hissesi
almasõnõ delil olarak aldõ õ, bn Abbâs’õn da ilgili âyetin zâhirini
delil aldõ õ anla õlmaktadõr. Zâhirî fakihi bn Hazm (ö. 456/1064),
bu rivâyeti kaydettikten sonra bn Abbâs’õn mezkûr görü üne uy
gun olarak öyle demektedir:

“Re’y, yalnõz ba õna hüccet de ildir. Kur’an’daki‘  = anne

si üçte bir alõr’ eklindeki nass, bn Abbâs’õn kavlinin do ru ol
du unu gösterir. Bu, âmm oldu undan [herhangi bir nass ol
maksõzõn42] tahsisi caiz olmaz. a õrtõcõ olan ise, onlarõn (muha
liflerin), ‘      = E er (mûrisin) karde leri varsa

annenin hissesi altõda birdir’ayetinin manasõ konusunda anne
nin hissesinin terekenin tamamõ üzerinden olaca õnda icmâ etti
ler. Anne babanõn alaca õ malõn üzerinden alaca õnda de il.
Daha sonra ise ‘  = annesi üçte bir alõr’ eklindeki Allah

Teâlâ’nõn sözünden muradõn anne babanõn mirasçõlõ õ oldu u
nu söylemek ise Kur’an’a tahakküm etmek, Allah Teâlâ’nõn söz
lerinin önüne geçirmektir...“43

Ömeriyyeteyn meselesindeki iki halde de anneye terekenin
tamamõ üzerinden üçte bir veren bu görü sahiplerinin uygulama
larõnõ tablo üzerinde a a õdaki gösterebiliriz:

Tablo 3: (Mûrisin karõsõ, anne ve baba)

12 hisse

Mûrisin karõsõ 1/4 3 hisse

Anne 1/3 4 hisse

Baba Kalanõ alõr 5 hisse

42 Nass ile âmm bir lafzõn tahsisini caiz gören bn Hazm, eserlerinde zaman zaman, “ 

   = Bu âmmdõr, tahsisi caiz de ildir” eklinde âmm lafzõn tahsisinin caiz ol

mayaca õ eklindeki ifadeyi kullanmasõ (Bkz. el Muhallâ, V, 144; 146; VII, 277; IX, 262)
fõkõh usûlü açõsõndan ara tõrõlmasõ gereken bir konu olarak dikkat çekmektedir.

43 bn Hazm, el Muhallâ, c. IX, s. 261.
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Tablo 4: (Mûrisin kocasõ, anne ve baba)

6 hisse

Mûrisin kocasõ 1/2 3 hisse

Anne 1/3 2 hisse

Baba Kalanõ alõr 1 hisse

Tablo 3 ve 4’de görüldü ü gibi mezkûr görü sahipleri anneye
her iki durumda da terekenin tamamõ üzerinden üçte bir vermi
lerdir. Tablo 3’de görülen uygulamada anne ile baba arasõndaki
annenin, babanõn yarõsõ kadar almasõ eklindeki genel kural ile
anne ile babanõn e it hisse almalarõ eklindeki istisnâî kurala
uyulmamõ tõr. kinci meselede ise kocanõn yarõm hisse almasõndan
sonra kalandan anneye iki hisse, babaya bir hisse verilmi tir. Bu
rada da anne ile babanõn hisseleri arasõndaki kurala uyulmadõ õ,
ikili birli taksimin aksine annenin hissesinin babanõnkinin iki katõ
kadar oldu u görülmektedir.

3. Anne, mûrisin karõsõyla terekenin üçte birini, kocasõyla kala
nõn üçte birini almaktadõr: Ömeriyyeteyn meselesinin çözümüne
ili kin üçüncü bir görü de ashabdan Muaz b. Cebel44, tâbiîn fakih
lerinden Câbir b. Zeyd (v. 93/711)45 ve Muhammed b. Sîrîn (v.
110/728)’e46 nisbet edilmektedir. Bu görü , Ebû Bekir el Esam (v.

44 es Serahsî, el Mebsût, c. XXIX, s. 147. El Mebsût dõ õnda Muâz b. Cebel’e bu görü ün
isnat edildi ine rastlayamadõk. lgili bölümde görüldü ü üzere ondan nakledilen sahih
olan görü ün bn Abbâs gibi karõ veya kocanõn hissesini almasõndan sonra anneye altõda
bir hisse verdi i eklindedir.

45 el Habrî, Kitâbü’t telhîs, s. 161.
46 bnü’l Münzir, el raf, c. IV, s. 323; el Mâverdî, el Havî’l kebîr,c. VIII, s. 99; bn Hazm, el

Muhallâ, c. IX, s. 260, 261; bn Kesir, Tefsîr, c. II, s. 253; bn Kudâme, el Mu nî, c. IX, s. 23;
bnü’l Mecdî, et Ta’lîk, c. I, s. 392. bn Abdilber, bn Sîrîn’in görü ünün cumhurdan fark

lõ oldu unu belirtmekle birlikte bn Abbâs’õn görü ünden farkõna de inmemektedir. Bk.
bn Abdilber, el stizkâr, XV, 411. bnü’l Mecdî (850/1447) ise konuyla ilgili Seyfüddîn el

Âmidî (v. 631/1233) ve Ebû Amr Cemâlüddîn bnü’l Hâcib (v. 646/1249)’in ona nisbet
edilen görü ün aksinin de ondan rivâyet edildi ini söylediklerini nakletmektedir. Bk.
bnü’l Mecdî, et Ta’lîk, c. I, s. 404.
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200/816)47 ve Ebû Sevr (v. 240/854)48 gibi fakihlerden de nakledil
mi tir.

Bu görü sahiplerine göre mûrisin anne ve babasõ, karõsõyla
bulundu unda bn Abbâs’õn uygulamasõndaki gibi anne terekenin
üçte birini, kocasõyla ise cumhurun uygulamasõndaki gibi, kocanõn
hissesinden kalanõn üçte birini almaktadõr. Annenin hissesinin
babanõn hissesinden hiçbir durumda fazla olamayaca õ kabul edil
di inden bu yola ba vurulmu tur. Zira koca ile bulundu unda
anne kalanõnõn üçte birini alõrken, karõsõyla tamamõnõn üçte birini
almakta, bu durumda babanõn hissesi annenin hissesinin iki katõ
kadar olmasa da yine ondan fazla olmaktadõr49. bn Abdilber, bn
Sîrîn’in görü ünün cumhurdan farklõ oldu unu belirtirken bn
Abbâs’õnkinden farklõ olup olmadõ õna de inmemektedir50. bnü’l
Mecdî (850/1447) ise konuyla ilgili bu görü ün bn Sîrîn’e nisbeti
nin me hur olmasõna kar õn a õlacak bir ekilde Seyfüddîn el
Âmidî (v. 631/1233) ve Ebû Amr Cemâlüddîn bnü’l Hâcib (v.
646/1249)’in, ondan aksini de (anneye kalanõn üçte birini verdikle
ri) rivâyet ettiklerini kaydetmektedir51. Buna göre, koca ile bulun
du unda anne kalanõn üçte birini baba üçte ikisini alõrken mûrisin
karõsõ ile bulundu unda anne terekenin tamamõnõn üçte birini,
baba da kalanõnõ alacaktõr. Bu görü mezkûr iki görü ün
cem’i/sentezi niteli indedir. Bu görü sahiplerinin ömeriyyeteyen
meselesinin görüldü ü iki haldeki uygulamasõnõ tablo üzerinde
a a õdaki gösterebiliriz:

47 es Serahsî, el Mebsût, c. XXIX, s. 147; el Mevsûatü’l fõkhiyye, c. XXX, s. 331.
48 bn Kudâme, el Mu nî, IX, s. 23.
49 Ayrõntõ için bk. bnü’l Mecdî, et Ta’lîk, c. I, s. 392.
50 Bk. bn Abdilber, el stizkâr, c. XV, s. 411.
51 Bk. bnü’l Mecdî, et Ta’lîk, c. I, s. 404.
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Tablo 5: (Mûrisin karõsõ, anne, baba)

12 hisse

Mûrisin karõsõ ¼ 3 hisse

Anne 1/3 4 hisse

Baba Kalanõ alõr 5 hisse

Tablo 6: (Mûrisin kocasõ, anne ve baba)

6 hisse

Mûrisin kocasõ ½ 3 hisse

Anne Kalanõn 1/3’ü 1 hisse

Baba Kalanõ alõr 2 hisse

Ömeriyyeteyn meselesinin çözümüne dâir bu uygulamada
temel olarak annenin hissesinin babanõn alaca õ hisseden fazla
olmamasõ dikkate alõnmõ tõr. Bu yönüyle miras hükümlerine uy
gun olmakla birlikte, netice itibariyle iki haldeki uygulama da bir
biriyle çeli ki ta õmaktadõr. Yani bir durumda anne terekenin ta
mamõ üzerinden üçte bir alõrken, bir ba ka durumda kalanõn üçte
birini almaktadõr.

De erlendirme ve Sonuç

Ömeriyyeteynin ortaya çõktõ õ haller incelendi inde mutlaka karõ
veya kocadan birinin bulundu u görülmektedir. Bu meseleye ili
kin mezkûr üç görü dikkatle incelendi inde, her birinde karõ /
kocanõn terekeden öncelikle hisselerini aldõklarõ, ihtilafõn ise anne
ile babanõn hisselerinde yo unla tõ õ mü ahede edilmektedir. Karõ
ve kocanõn hissesinin sadece mûrisin çocuklarõnõn bulunup bu
lunmamasõna göre de i ti i konusunda ise fukaha arasõnda tam
bir ittifak vardõr. Çocuklar bulunsun veya bulunmasõn e lerin du
rumu her halde nettir. A a õdaki delillerden hareketle cumhurun
uygulamasõna uygun ekilde karõ kocanõn öncelikli olduklarõ, anne
ile babanõn çocuk olmadõ õnda terekenin kalanõnõ ikili birli pay
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la malarõnõn miras hükümleri açõsõndan daha isabetli oldu u yö
nündedir:

1. Mirasçõlõk sebepleri evlilik olan e lerle mirasçõlõk sebepleri
kan hõsõmlõ õ olan akrabalarõn ayrõ ayrõ mirasçõ grubu olu turduk
larõna “Herkes için, anne baba ve en yakõnlarõnõn bõraktõklarõndan dolayõ

mevlâlar olu turduk. Kendileriyle güçlü sözle me yaptõklarõnõza da payla

rõnõ verin”52 âyeti delil getirilebilir. Nitekim âyetteki “   ,

Kendileriyle güçlü sözle me yaptõklarõnõz” ifâde Ebû Müslim el
Isfahânî (v. 322/934) gibi bazõ müfessirlerce karõ ve koca olarak
tefsir edilmi tir53. Fahreddin er Râzî (v. 606/1209) âyetle ilgili farklõ
görü leri zikrederken u ifadeleri kullanmaktadõr:

“Kendileriyle güçlü sözle me yaptõklarõnõzdan maksat karõ ve
kocadõr. Nikâh, ‘akd’ olarak isimlendirilmektedir. Allah Teâlâ,
‘        , Farz olan bekleme müddeti dolmadan

nikâh kõymaya kalkõ mayõn’54 âyetinde nikâhõ ‘akd’ olarak nite
lendirmektedir. Allah Teâlâ âyette, anne baba ve akrabalarla
birlikte karõ ve kocayõ zikretti. Bu âyetin benzeri miras âyetidir.
Orada da çocuk, anne baba ile birlikte karõ ve kocanõn mirasõ da
zikredilmi tir. Ayet neshedilmemi tir. Bu, Ebû Müslim el
Isfahânî’nin görü üdür.”55

Karõ koca arasõndaki nikâhõn Allah tarafõndan, “  , kuvvet

li bir söz” olarak nitelenmesi56, tâbiînden Mücâhid b. Cebr (v.
103/721) ba ta olmak üzere çe itli âlimlerin de bu ifadenin nikâh
akdini belirtti ini söylemeleri57“   , Kendileriyle güçlü

sözle me yaptõklarõnõz” ifadesinden maksadõn karõ ve koca oldukla
rõnõ desteklemektedir. Âyetteki “mevlâlar” ifadesini hõlf akdi, velâ
veya uzak hõsõmlar eklinde tefsir edenlerin yanõnda sahâbeden
Abdullah b. Abbâs ve tâbiîn müfessirlerinden es Süddî (ö.

52 en Nisâ, 4/33.
53 Fahreddin er Râzî, II, 472.
54 Bakara, 2/235.
55 Fahreddin er Râzî, II, 472. Di er görü ler ve detay için bk. et Taberî, IV, s. 52, 53.
56 en Nisâ, 4/21.
57 et Taberî, VI, 543 vd.; Kurtubî, V, 103.
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128/746), “mirasçõlar” eklinde tefsir etmektedirler58. Görüldü ü
gibi âyette anne, baba ve yakõn akraba gibi aralarõnda kan hõsõmlõ õ

bulunanlar ile kendileriyle güçlü sözle me yapõlanlar ayrõlmõ tõr.
Her ne kadar âyetten do rudan kan yoluyla akraba olan hõsõmlarõn
öncelikli olduklarõnõ söyleyememekle birlikte karõ koca gibi miras
çõlõk sebebi evlilik olanlarla akrabalõk olanlarõn ayrõldõklarõnõ be
lirtmek mümkündür. bn Kayyõm el Cevziyye (ö. 751/1350) de sa
habenin ömeriyyeteyn meselesindeki ihtilafõ üzerine kaleme aldõ õ

eserinde, anne babanõn e lerin mirasõndan sonra kalanõ ikili birli
payla malarõnõ bir anlamda anne babanõn vasiyet ve borçtan sonra
kalanõ ikili birli payla malarõ durumuna benzetmektedir59. Her ne
kadar ço u âlimce miras hükümlerinde kõyas kabul edilmese de,
konunun anla õlmasõ açõsõndan bn Kayyõm õn örne i oldukça ye
rindedir.

2. Miras hukukunda üzerinde ittifak edilen mirasçõlõk sebeple
ri akrabalõk ve evliliktir60. lgili miras hükümlerine bakõldõ õnda
karõ ve kocanõn di er hõsõmlara nazaran öncelikli oldu u, rahim
yoluyla akraba hõsõmlarõn da kalanõ farz hisse sahibi olarak veya
asabelikle/akrabalõkla alacaklarõ anla õlõr. E lerin birbirlerine mi
rasçõlõklarõnõ bildiren, “Kadõnlarõnõzõn çocuklarõ yoksa bõraktõklarõnõn

yarõsõ sizindir, çocuklarõ varsa, bõraktõklarõnõn dörtte biri sizindir… Sizin

çocu unuz yoksa… bõraktõklarõnõzõn dörtte biri karõlarõnõzõndõr; çocu u

nuz varsa, bõraktõklarõnõzõn sekizde biri onlarõndõr.”61 eklindeki âyette
karõ ve kocanõn hissesi, sadece çocuklarõn varlõ õna göre de i mek

58 et Taberî, IV, s. 52, 53; Ebû Muhammed smâil b. Abdirrahim Süddi Kebîr, Tefsîrü’s

Süddî el Kebîr, haz. Muhammed Atâ Yusuf, Mansûre: Dârü’l Vefâ, 1993/1414, s. 202.
59 bn Kayyim el Cevziyye, htilâfu s sahâbe fi l Omariyyatayn”, I, 362.
60 Evlilik ve neseb dõ õnda bir köleyi hürriyetine kavu turma olan “velâ” bâziyye mezhebi

tarafõndan mirasçõlõk sebebi kabul edilmezken, Hanefî ve mâmiyye mezheplerinde ise
cumhurun kabul etti i velâü’l itâkeye ilâveten velâü’l muvâlât adõnda zevi’l erhâmdan
sonra gelen ayrõ bir mirasçõlõk sebebi de bulunmaktadõr. Bk. Muhammed b. Yusuf Etta
feyyi , erhu Kitâbi’n Nîl ve ifâi’l alîl, 2.bs., Dârü’l Feth, Beyrut, 1972, XV, s. 516 519; el
Mâverdî, VIII, 119 120; es Serahsî, XXX, 38, 43 vd.; bn Kudâme, IX, s. 254;

61 en Nisâ, 4/12.



FIKIHTA ME HUR B R M RAS MESELES OLARAK ÖMER YYETEYN

ONDOKUZ MAYIS ÜN VERS TES LAH YAT FAKÜLTES DERG S [2013] sayõ: 35

239

OMÜ FD

tedir. Bu âyetin hükmü gere ince mûrisin kõz veya erkek çocu u
varsa koca 1/4, karõsõ 1/8; kõz veya erkek çocu u yoksa koca 1/2,
karõsõ 1/4 oranõnda hisse almaktadõr. bnü’l Münzir (v. 309/921)’in
de belirtti i üzere bu konuda fukahanõn ittifakõ mevcuttur62. Mûris,
karõsõyla çocu unu ya da kocasõyla çocu unu bõraktõ õnda karõsõ
veya kocasõnõn öncelikle terekeden hisselerini alacaklarõ mezkûr
ayetten anla õlmaktadõr. Dolayõsõyla ki inin erkek çocu uyla birlik
te kocasõ varken kocanõn 1/4 hisse almasõndan sonra kalan 3/4’ü
erkek çocuk almaktadõr. Benzer ekilde kõz ve erkek çocuklarõyla
mûrisin karõsõ bulundu unda, karõsõ terekenin 1/8’ini aldõktan son
ra kõz ve erkek çocuklar terekenin kalanõ olan 7/8’i aralarõnda ikili
birli payla õrlar. Ömeriyyeteyn meselesi zaten yukarõda ilgili hal
lerde yani karõ/kocanõn çocuklarla bulundu unda ortaya çõkma
maktadõr. Bu mesele, mûrisin anne ve babasõyla bulundu u di er
durumlarda ortaya çõkmaktadõr.

3. Karõ veya kocanõn mirasçõlõ õnõn sadece çocuklarõn var olup
olmamasõna göre de i mesi, onlarõn di er mirasçõlarõn varlõ õndan
etkilenmeyeceklerini gösterir. Kelâle63 olmalarõ sebebiyle karde le
rin mirasçõlõklarõ için mûrisin çocu unun bulunmamasõ gerekmek
tedir64. Dolayõsõyla çocuklarla bulunduklarõndaki gibi karõ kocanõn
karde lerle bulundu u meselede, karde lerin de karõ/kocanõn his
sesini almalarõndan sonra kalanõ alacaklarõnõ söyleyebiliriz. Zaten
fakihler arasõnda, mûrisin karõsõ veya kocasõyla birlikte “kõzlõ er

62 bnü’l Münzir, Ebû Bekr Muhammed b. brâhim, el cmâ, thk. Fuâd Abdulmunim Ah
med, 1. bs., Dâru’l Muslim, 2004/1425, s. 71.

63 “Kelâle” karde lerin mirasçõlõklarõyla ilgili kullanõlan bir ifâde olup, bu ifâdeyle veledi
(çocu u) ve vâlidi (ebeveyni) bulunmayan mûrise mirasçõ olan karde ler (yansoy hõ
sõmlar) ve bunlarõn mirasçõlõklarõ kastedilmektedir. Kelâle konusunda ayrõntõ için bk.
Mâverdî, VIII, s. 107; bn Kudâme, IX, s. 9; Abdurrahman Yazõcõ, “ slâm Hukukunda
Kelâle: Öz ve Üvey Karde lerin Fürûu ve Usûl Hõsõmlarla Mirasçõlõ õ”, Dini Ara tõrma
lar, c. XVI, sayõ: 42, Ocak Haziran, 2013.

64 Kõz karde lerle kõz çocuklarõn birlikte bulunduklarõ durumda kõz karde lerin hacbolup
olmayacaklarõ her ne kadar fakihler arasõnda ihtilaflõ olsa erkek çocuklarõn bulunmasõy
la kõz olsun erkek olsun tüm karde lerin hacbolacaklarõnda bir ihtilaf yoktur. Bk.
Mâverdî, VIII, s. 107; bn Kudâme, IX, s. 9.
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kekli çocuklarõ” veya “erkek karde i” veya “erkek ve kõz karde le
ri” veya “baba/dede” veya “anne ile baba” bulundu unda karõ
veya kocanõn alaca õ hissenin belirli olmasõnda veya öncelikle his
se alacaklarõnda ihtilaf bulunmamaktadõr.

Terekenin hisse sahiplerine payla tõrõlmasõndan sonra artanõ
hisse sahiplerine, hisseleri oranõnda tekrar taksim edilmesi olan
reddiye, sahabeden Osman (ra) ve tâbiînden Cabir b. Zeyd (v.
93/711) hariç sahabe ve fukahanõn ekserisine göre sadece rahim
sahibi hõsõmlara yapõlõr. Mirasçõlõk sebepleri evlilik olan karõ
kocaya yapõlmaz. Bu durumu Hanefî fakihi el Cürcânî (v.
816/1413), karõ/kocanõn hisselerini almakla yetineceklerini, onlarõn
hisselerinin belirtilenden fazla olmayaca õnõ, geride kalan tereke
nin ise “Rahim sahipleri birbirlerine kar õ daha evlâdõrlar”65 âyetinin
delâleti gere ince rahim sahiplerine verilece ini belirterek açõkla
maktadõr66. bn Hazm ba ta olmak üzere Zâhirîler Hisse sahiplerine
hisselerini veriniz geride kalan en yakõn erke indir. 67 rivâyetinden ha
reketle annenin terekenin üçte birini alaca õnõ, babanõn da rivâyete
göre asabe olmasõ hasebiyle kalanõ alaca õnõ söyledikleri görül
mektedir68. Fakat bu rivâyet Cüveysîr in bn Hazm õn görü ünü
tenkit etti i makalesinde belirtti i gibi anne ve babanõn kalanõ ara
larõnda ikili birli payla masõ ilgili rivayete aykõrõlõk arz etmemek
tedir. Karõ/kocanõn hissesini almasõndan sonra kalandan anne üçte
bir hisse almõ , kalanõ da baba almõ tõr69. Dolayõsõyla rivâyetin mi
ras taksiminde anne ile baba gibi mirasçõlarõn aynõ derecede bu

65 el Ahzâb, 33/6; el Enfâl, 8/75.

66 el Cürcânî, s. 81.
67 Buhârî, “Ferâiz”, 5–7–9–15.  Abdullah b. Abbas yoluyla Peygamber (sav) den nakledilen

bu rivâyet, kütüb i sitte kitaplarõnõn tamamõnda mevcuttur. Rivâyetin farklõ tarikleri,
miras bahislerinde delil olmasõ yönüyle ilgili bk. Yazõcõ, Abdurrahman, “ slam Miras
Hukukunda Asabe Yoluyla Mirasçõlõk”, stanbul Üniversitesi SBE, Doktora Tezi, 2011, s.

2 vd.
68 bkz. el Cüveysir, Süleyman b. Muhammed, “ed Dürretü’l behiyye”, s. 6.
69 el Cüveysir, “ed Dürretü’l behiyye”, s. 6.
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lunduklarõnda terekeyi ikili birli payla malarõna engel olmayacak
ekilde anla õlmasõ da bu noktada önem arz etmektedir.

4. Miras hükümlerine bakõldõ õnda anne ve babanõn hissesinin
bir durumda da çocuklarõn bulunup bulunmamasõna göre de i ti
i görülür. Hanbelî fakihi el Me rikî (v. 1189/1775)’nin de belirtti i

gibi, en Nisâ 4/11 âyetinde, anne ve babanõn alacaklarõ net olarak
belirtilirken çocuklarõnki belirtilmemekte, öncelikle anne ve baba
nõn hissesini alaca õ kalanõ çocuklarõn aralarõnda payla acaklarõ
ifade edilmektedir70. Ömeriyyeteyn bahsine eserinde ayrõntõlõ ola
rak yer veren David S. Powers, karõ/koca ile anne babanõn bulun
du u bu meselede erkekler ile kadõnlar arasõndaki ikili birli payla
õm kuralõnõn bozuldu unu belirtmektedir71. Shams ul Basar’õn da
dedi i gibi Powers, bu sözlerle bir anlamda her durumda anne ile
babanõn terekeyi ikili birli payla tõ õnõ ifade etmi olmaktadõr. Ak
sine miras hükümlerine bakõldõ õnda anne ile baba gerek birden
fazla karde ler oldu unda, gerekse çocuklarla bulunduklarõnda
terekeyi aralarõnda ikili birli payla mamaktadõrlar72.

5. slam miras hukukunda istisnalar dõ õnda erke in iki kadõn
hissesi kadar pay almasõnõn genel kuraldõr73. Dolayõsõyla nasõl ki
mûrisin karõsõ veya kocasõnõn hissesini almasõndan sonra kalanõ kõz
ve erkek çocuklar (veya kõz / erkek karde ler) erke in iki kõz hisse
si alaca õ ekilde payla õyorlarsa mûrisin çocu unun ve ikiden
fazla karde lerinin bulunmadõ õ durumda karõ veya kocanõn hisse

70 brâhim b. Abdullah b. brâhim el Me rikî, el Azbü’l fâid erhi umdeti külli fârid, Matbaa
tü’l Halebiyye, 1952/137, s. 66. Kõz çocuk ile erkek çocu un anne veya babayla bulun
du u durumdaki mirasçõlõklarõnõn ayrõntõsõ için bk. Yazõcõ, slam Miras Hukukunda, s. 186
vd.

71 Powers, s. 57.
72 Shams ul Basar, s. 49. Ayrõca bkz. el Cüveysir, “ed Dürretü’l behiyye”, s. 1.
73 Anne ve baba mûrisin çocu uyla terekeden altõda bir alõrlar. Anne bir karde ler kõzlõ

erkekli bulunduklarõ terekenin üçte birine e it mirasçõ olurlar. ki veya daha fazla karde
in anneyle bulundu u durumda annenin hissesi üçte birden altõda bire hacbolur. lgili
âyetler için bk. en Nisâ 4/11, 12, 176. Bu haller dõ õnda aynõ derecede bulunan kadõn ve
erkekler terekeye ikili birli yani erke in iki kadõn hissesi alaca õ ekilde mirasçõ olmak
tadõrlar.
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sini almasõndan sonra kalanõ da anne ile baba ikili birli payla õrlar.
bn Hazm, cumhurun aynõ derecede bulunan kadõnõn erkekten
fazla alamayaca õ eklindeki tenkidine cevap vererek cumhurun
bir çok uygulamada kadõna erkekten fazla verdi ini ve çeli kiye
dü tü ünü belirtmektedir74. Her ne kadar çe itli açõlardan bn
Hazm õn tenkidi yerinde gözükse de el Cüveysir in de belirtti i
gibi onun örne inde mirasçõlarõn aynõ tabakada ve mûrise aynõ
akrabalõk derecesiyle yakõnlõkta olmadõklarõ görülür75. Di er taraf
tan Powers in ömeriyyeteynle ilgili görü ünü tenkit eden Shams ul
Basar, anne ile babanõn çocuk ve birden fazla karde bulunmadõ
õnda ikili birli mirasçõ olacaklarõnõ belirtmekle birlikte annenin

babayla birlikte üçte bir aldõ õ her durumun, kalanõn üçte biri mi
olup olmadõ õ hâline de inmemektedir76. Yukarõda zikredilen ge
rekçelerden ötürü cumhurun uyguladõ õ, anne ve babanõn, ka
rõ/kocanõn hissesini almasõndan sonra kalanõ ikili birli payla ma
nõn, ilgili miras hükümlerinde belirtilen istisnalar dõ õnda, genel
kural oldu u anla õlmaktadõr. Nitekim miras hükümlerinde77 ço
cuklarõn ve birden fazla karde bulundu unda anne ile babanõn
nasõl mirasçõ olacaklarõ açõkça ortaya konulmu tur.
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