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YENI CAG INANISLARI OLCEGH:
GECERLIK VE GUVENIRLIK CALISMASI

MEVLUT KAYA®
CUNEYD AYDIN™

The Scale of New Age Beliefs:
The Study of Its Validity and Reliability

Abstract: New Age, rather than a period of time to express any very popular in
today's world, refers to a unique syncretic (uniting) and eclectic (selective)
belief system. The purposes of this study are to develop the New Age Beliefs
Scale and to ensure the reliability and validity of the scale. To this end, the
New Age Beliefs Questionnaire developed by the authors was administered to
those who have completed undergraduate education and continued still to
undergraduate education who randomly selected a total of 504 people,
including 292 women and 212 men living in Malatya, Samsun, Trabzon and
Istanbul in December, 2012. In order to test the construct validity of the scale
the factor analysis was done and it was seen that the first factor was found as

Prof. Dr, Ondokuz Mayis Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Din Egitimi ABD
[mkaya@omu.edu.tr]
O.M.U. Sosyal Bilimler Enstitiisii Doktora Ogrencisi, [cuneydiavare@mynet.com.tr]

*k

Ondokuz Mayis Universitesi
Ilahiyat Fakiltesi Dergisi,
2013, sayi: 35, ss. 5-19.
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the factor loadings for the principal components. The scale consists of 20
items. Rotated factor analysis of the scale items were collected from three
factors. The correlation coefficients between the scores of the item with the
total scale scores (p <0.01) level was significant. For the reliability of the
scale of New Age Beliefs, test-retest reliability, Cronbach's alpha reliability
test-part test and control methods were used. Of the scale, the test-retest
reliability coefficient was 0,89; the test-retest reliability coefficient was 0,89;
the Cronbach's alpha reliability coefficient was 0,90. According to these
results, it was concluded that New Age Beliefs Scale is a valid and reliable.

Key Words: New Age, New Age Beliefs, Scale of New Age Beliefs.

Oz:

Giris

%

Yeni Cag (New Age) kavrami, zaman olarak herhangi bir donemi ifade
etmekten ¢ok giiniimiiz diinyasinda poplilerlesen, kendine 6zgii senkretik
(birlestirici) ve eklektik (se¢meci) bir inang¢ sistemini ifade etmektedir. Bu
calismanin amaci, Yeni Cag Inanislar Olcegi gelistirmek, gelistirilen bu élgegin
gecerlik ve gilivenirligini saglamaktir. Bu amagla, gelistirilen Yeni Cag
Inanislar1 Olgegi’'nin uygulamalari, Malatya, Samsun, Trabzon ve Istanbul
illerinde lisans 6grenimi goren veya lisans 6grenimini bitirmis olan kisilerden
tesadiifi olarak segilen 292 kadin ve 212 erkek olmak iizere toplam 504 kisi
tizerinde Aralik-2012 tarihinde yapilmistir. Olgegin yap: gecerligi icin faktor
analizi yapilmis ve maddelerin faktor yiiklerinin temel bilesenler analizinde
birinci faktérde toplandigi goriilmiistiir. Olgek, 20 maddeden olusmustur.
Dondiiriilmiis faktoér analizi sonucu ise o6lcegin maddeleri ii¢ faktorde
toplanmustir. Olgegin toplam puanlar: ile madde puanlari arasinda bulunan
karelasyon katsayilar1 (p<0,01) diizeyinde 6nemli goriilmiistiir. Yeni Cag
Inaniglar1 Olgegi’nin giivenirligi icin, test-tekrar test, test-yar1 test ve
Cronbach Alpha giivenirlik kontrol yéntemleri kullanilmistir. Olcegin, test-
tekrar test glivenirlik katsayisi 0,89; test-yar1 test giivenirlik katsayist 0,89;
Cronbach Alpha giivenirlik katsayisi ise 0,90 olarak bulunmustur. Bu
sonuglara gére, Yeni Cag Inanislari Olgegi'nin gegerli ve giivenilir oldugu
kanisima varilmistir.

Anahtar Kelimeler: Yeni Cag, Yeni Gag Inanislari, Yeni Cag inanislar1 Olgegi

% 2

Yeni Cag (New Age) kavrami, zaman olarak herhangi bir donemi veya

salt felsefl bir yapiy1 degil; aslinda daha ¢ok giiniimiiz diinyasinda

popiilerlesen, diger bir¢ok dini hareketten farkli ve kendine 0Ozgii

senkretik (birlestirici) ve eklektik (se¢gmeci) bir inang sistemini ifade
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etmektedir. Icinde baska inanclarla ortak pek ¢ok inan¢ ve uygulama
bi¢cimi ihtiva eden muglak bir hareket olmasi sebebiyle Yeni Cag
fenomeninin nerede baslaylp nerede bittiginin tespit edilmesindeki
glicliik arastirmacilarin siirekli olarak karsisina ¢ikmaktadir.! Belirli bir
dogma, kutsal kitap, dini hiyerarsi, kutsal ve otoriter bir dini figiire sahip
olmayip, benzer egilimli gruplar, kisiler, goriisler ve pratikleri kapsadig:
icin arastirmacilarin Yeni Cag tanimlari, s6z konusu hareketin hangi
yoniinii daha ¢ok g6z oniine aldig1 ve hangi sosyal bilim perspektifinden
yaklastigina bagh olarak degisebilmektedir. Fenomenolojik agidan
bakildiginda Yeni Cag, Tanr1 ve/veya dini otorite yerine birey merkezli
bir kutsallik insas1 ve bu insa ile uyumlu ogretiler ve pratikler biitiinii
olarak tamimlanabilecegi? gibi, ruhsal konulara bireysel eklektik bir

yaklasimi ifade eden genis bir hareket olarak da tanimlanabilir.?

Bu kavram, koken olarak astrolojiden gelmekte ve sozlitk anlami
olarak, Yeni Cag seklinde ifade edilmektedir.* XIX. Yiizyilda bireyin Tanr1
ile dogrudan iliski igerisinde olmasinin 6zel ve gizemli Ogretilerinin
modern koklerinden bazilarina sahip olan bu hareket ayni zamanda ¢ok
eski halk dini uygulamalarin ve diisiincelerinin de bir birlesimidir.
Hanegraaff (2000), Yeni Cag Hareketi'nin Bati esoterik (kapali, gizli)
akimlarin ve geleneklerin ¢agdas bir doniisiimii oldugunu ve temelde iki
anlamda ele almabilecegini ifade eder. Bu anlamlardan birincisi, stz

konusu akimin sekiiler dinin acik ve tutarli bir gostergesi oldugudur. Bu

1 J.R. Lewis, “Approaches to the Study of the New Age Movements”, Perspectives on the
New Age, J. R. Lewis and ]J. G. Melton (ed.), Albany: State University of New York
Press, 1992, s. 1’den aktaran Safak Baskaya, New Age Hareketi: Modern Bir Dinsellik
Biciminin Sosyo-Kiiltiirel Analizi, Yiiksek Lisans Tezi, Marmara Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisi, stanbul 2006, s. 9.

2 Wouter ]. Hanegraaff, New Age Religion and Western Culture. Esotericism in the Mirror of
Secular Thought, New York: State University of New York Press, 1998, s. 521-522’den
aktaran Safak Bagkaya, a. g. t., 5. 9.

3 Mustafa Arslan, “Degisim Siirecinde Yeni Dindarlik Formlar:: “Yeni Cag’ Inanislari
Ornegi”, Degerler Egitimi Dergisi, 2006, say1: 4 (11), s. 16.

4 Ali Rafet Ozkan, Kiyamet Tarikatlari, 1Q Kiiltiir Sanat Yayincilik, Istanbul 2006, s. 124.

5 Lennart Sjoberg & Anders Wahlberg, “Risk Perception and New Age Beliefs”, Risk
Analysis, 2000, say1: 22 (4), s. 752.
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ise, insanlarm kendi kisisel tercihlerine gore, yine kendileri igin ruhsalliga
anlam verme imkani saglar. ikincisi ise, kisisel tecriibe tizerine vurgu
yapilan, kisisellestirilmis dinin bir ¢esididir. Ona gore, Yeni Cag
Hareketi'nin ortaya ¢ikmasi, dinin tamamen yeni bir seklinin nasil kendi
kendine olustugunu gosterir ki, o daha eski geleneklere benzeyebilir, ama

aslinda tamamen yeni temeller tizerine kurulmustur.®

Yeni Cag, benzer inanglar1 ve yonelimleri olan bir grup hareket i¢in
de kullanilan bir isimdir. Bu akimin taraftarlari, kendilerini yeni ve
heyecanli, sinirlar1 zorlayarak bir arayis i¢inde olan kimseler olarak
tanimlamaktadirlar.” Yeni Cag'1 tek bir din olarak tanimlamak zordur ve
bu kavram, esasen Dogu’'dan etkilenmis metafiziksel ideolojilerin bir
toplamidir. Insanlarin biyolojik olarak gelistigini ve simdi ruhsal olarak
gelismesi gerektigini Ogretir. Bir kisim arastirmaciya gore Yeni Cag
kavrami, sadece tek yonlii Ogretileri ve ahlaki miikemmellikleri olan
Hiristiyanhgimn dar goriisliiliigiine karsi olmaktir.® Bu nedenlerden dolay1,

Yeni Cag Hareketi'ni tarif etmek oldukca zordur.’

Yeni Cag, tamimlanmis geleneksel bir din degildir. O daha ¢ok,
orgiitlerin ve dini kiiltlerin birikimine vurulmus bir etiket olarak
goriilebilir.'® Bu hareket ve dolayisiyla bu hareketin ihtiva ettigi inanglar
heniiz tam olarak belirginlesmemistir. Bu sebeple s6z konusu hareket,
bireylerin zihinlerinde beklenilen diizeyde bir netlik kazanamamuistir ve
genis bir konu olmas1 dolayisiyla da hakkinda herhangi bir sosyal
mutabakat saglanamamustir.!! Konuyla ilgili bazi yazilarda ise bu
kavram, hem dini hem de sosyal bir hareket olarak ifade edilmekte ve
ayni zamanda geleneksel bir din konumundaki Hiristiyanliga diisman bir

diinya goriisii olarak One c¢ikmaktadir. Bunlarin yani sira Yeni Cag

¢ Wounter J. Hanegraaff, “New Age Religion and Secularization”, NVMEN, 2000, say1: 47
(3), s. 307.

7 Ali Kose, Milenyum Tarikatlari, Truva Yayinlari, Istanbul 2006, s. 159.

8 “What is the New Age Movement”, http://carm.org/nam/nawhatis.htm (05.02.2013).

®  “New Age Movement”, http://contenderministries.org/newage.php (05.02.2013).

10 “New Age”, http://skepticx. myweb.uga.edu/skep_7.html#7.1 (05.02.2013).

11 “What is the New Age”, 1994: 6, http://spirithistory.com/newage.html (01.07.2008).
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hareketi Hinduizm, Budizm, Taoizm ve Bati gizemciligi basta olmak
tizere, Dogu dinlerinin ve mistik geleneklerin farkli derecelerdeki
sentezleridir. Bu acidan bakildiginda s6z konusu hareketin, yeni olmasi
bir yana, kokleri ¢ok eskilere dayanan bir olgu oldugu ileri siiriilebilir.!?
Ote yandan Yeni Cag, XX. yiizyilin dinsel igerikli genis bir hareketi,
insanlar1 dogal giicle tedavi edenlerin ve diger katilimcilarin daginik bir
ag1 olarak da goriilebilmektedir.!®

Norlander ve arkadaslarina (2003) gore, Yeni Cag Hareketi birey
merkezli dini bir hayat goriisiidiir. Onlar, bu konuda Hammer (1997)’in
goriislerine de yer verirler ve onun, bir din tarihgisi olarak Yeni Cag'1 her
ne kadar ¢ok yonlii, bagimsiz, devaml: ritiielleri ve kesin tiyeligi olmasa
da, bir din olarak nitelendirdigini ve terimlestirdigini dile getirirler.!*
Sutcliffe’e (2002) gore Yeni Cag Hareketi, diger dinsel hareketlerden farkl
deneyimsel bir form degildir. Aslinda o, popiiler dinin bir goriiniimii
olarak simiflandirilabilir.’®> Aupers ve Houtman (2006) ise, Yeni Cag
teriminin, goriiniiste birbiriyle tamamen tutarsiz olan birtakim dinsel
fikirler ve uygulamalar icin kullanildigini ifade ederler. Iste bu yiizden
Yeni Cag kavramu igin, Baerveldt (1996), “kendi isini kendisi yapan bir
din”; Hamilton (2000), “karma bir din”; Possamai (2003), “dini ihtiyaglar
meniisii” ve Lyon (2000), “dinsel siipermarket” ifadelerini
kullanmislardir. Bunlarla birlikte Yeni Cag, cokca psikolojik, terapotik
(tedavi edici etkisi olan), biiyiilii, kismen bilimsel ve anlasilmasi zor
materyali toplayip tekrar paketleyerek bireyin tiiketimine sunan bir
akimdir.’® Anlasilacagi tizere s6z konusu hareket miizik, filmler,

12 “New Age Movement”, 1996http://rapidnet.com/~jbeard/bdm/Cults/newage.htm
(22.05.2011).

1B “New Age”, http://en.wikipedia.org/wiki/New_Age (05.02.2013).

14 O. Hammer, Pi Spaning After Helheten-New Age en ny Folktro?, Wahlstrom & Widstrand,
Stockholm 1997, s. 21’den aktaran Torsten Norlander vd., “New Age: Exploration of
Outlook- on Life Frameworks from a Phenomenological Perspective”, Mental Health,
Religion & Culture, 2003, say1: 6 (1), s. 3.

15 Steven J. Sutcliffe, Children of the New Age, Routledge Press, New York 2002, s. 11.

16 Thomas Luckman, The Invisible Religion: The Problem of Religion in Modern Society,
MacMillan, New York 1967, s. 75'den aktaran Stef Aupers & Dick Houtman, “Beyond
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seminerler, atolyeler, terapiler ve daha bir y181n aktiviteler seklinde cesitli
ve alternatif kiiltiirler arasindaki yayginligi sebebiyle daginik ve gayri
resmi (informal) bir goriiniim sergilemektedir.l” Basta bat1 diinyas1 olmak
tizere Tiirkiye’de de yaygin olarak goriilen bu inang sisteminin, bireyler
tizerindeki etkilerini arastirmak amaciyla bir dlgek gelistirmenin gerekli

oldugu ortadadir.

Iste bu calismada, bireylerin Yeni Cag inang diizeylerini belirlemek
amactyla gelistirilen “Yeni Cag Inanislar Olgegi”nin gecerlik ve
glivenirlik ¢alismalar1 yapilmistir. Yeni Cag Inanislar Olgegi’nin
uygulamalari, Malatya, Samsun, Trabzon ve Istanbul illerinde lisans
Ogrenimi goren ve lisans Ogrenimini bitirmis olan kisilerden tesadiifl
olarak segilen 292 kadin ve 212 erkek olmak {izere toplam 504 kisi
tizerinde Aralik—2012 tarihinde yapilmustir.

Yeni Cag inanislar1 Olgegi’nin Gelistirilmesi

Oncelikle bu 6lcek; kisinin, Yeni Cag Inanclarina (New Age Beliefs) sahip
olma ve bu inanglari ifade etme tarzimi Ol¢gmek igin arastirmacilar
tarafindan gelistirilmistir. Yeni Cag Inanislar Olgegi’nin gelistirilmesi
stirecinde, once konu ile ilgili yurtigi ve yurtdis: literatiir incelenmistir.!8
Inceleme sonucunda, arastirmacilar tarafindan Yeni Cag Inanislarinm
gostergesi olan ve konu alanini kapsayic nitelikte yeni 6l¢ek maddeleri
listelenmistir. Boylece, 29 maddeden olusan 6l¢egin madde havuzu elde

edilmistir.

the Spiritual Supermarket: The Social and Public Significance of New Age Spirituality”,
Journal of Contemporary Religion, 2006, say1: 21 (02), s. 201.

17 Rodney Stark ve William Sims Bainbridge, The Future of Religion Secularisation, Revival
and Cult Formation, University of California Press, Berkeley 1985, ss. 26-91'den aktaran
Safak Bagkaya, a. g. t., 5. 9.

18 Gregory C. R. Yates and Margaret Chandler, “Where Have all the Skeptics Gone?
Patterns of New Age Beliefs and Anti-scientific Attitudes in Preservice Primary
Teachers”, Research in Science Education, 2000, 30 (4), ss. 377-387, Mustafa Arslan,
“Paranormal Inang Olgeginin Tiirkge Versiyonunun Geligtirilmesi: Gegerlik ve
Giivenirlik Calismast”, Inoniillniversitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, Gliz 2010, Cilt:1, Say1:2
ss. 23-40; Ciineyd Aydin, Dinsel Fundamentalizm Ile Yeni Cag Inanglarina Yonelik Tutumlar
Arasindaki fligkiler, Yiiksek Lisans Tezi, Dokuz Eyliil Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, fzmir 2008.
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Madde havuzunu olusturan her bir maddenin, bireylerin Yeni Cag
Inang diizeylerini 6lgiip Slgemeyecegi konusunda madde gegcerliklerini
belirlemek amaciyla, bu alanda uzman olan Ondokuz Mayis Universitesi
ve Inénii Universitesinde gorevli dgretim iiyelerinin ayr1 ayr goriisleri
alinmustir. Uzmanlarin goriisleri dogrultusunda, 6lgegin igerigine uygun
olmadig1 diisiiniilen iki madde Olgekten ¢ikarilmistir. Geri kalan
maddeler tlizerinde de gerekli diizeltmeler yapilmis ve 6n uygulama igin
27 maddeyi igeren “Yeni Cag Inaniglar Olgegi”nin taslak metni
olusturulmustur.

Taslak olarak hazirlanan bu 0l¢ek metni Ogrenci, esnaf ve
memurlardan olusan 100 kisilik bir orneklem grubuna uygulanarak
faktor analizi yapilmistir. Faktor analizi sonucu, maddelerin yer aldiklar
faktorlerde yiik degerlerinin yiiksek olmasi, o maddelerin birlikte bir
kavrami (yapiyi-faktorii) Olctiigli anlamina gelmektedir. Faktor yiik
degerlerinin alt siir1 0,30’a kadar indirilebilir.® Olgegin uygulama
verileri {izerinde yapilan faktdr analizinden sonra, taslak halindeki 27
maddeli Yeni Cag Inanislar: élgegi’nin birinci boyuttaki 0,30’dan diisiik
faktor yiiklerine sahip olan 7 maddesi (1-Giinah denen bir sey yoktur ve bu
sebeple, hichir insan giinahkdr degildir. 2-Cennet ve Cehennem, ne bu diinyada
ne de baska bir yasamda bir mekan olarak yoktur. Onlar sadece insan zihninde
var olan bir kavramdan ibarettir. 3-Bir konuda karar verirken, “sezgi” veya
“manevi rehber”, cok daha énemlidir. 4-Alternatif tip yontemleri, (sifa vericilerin
vb. iyilestirme yontemleri) en az modern saglik yontemleri kadar onemli ve
degerlidir. 5-Reenkarnasyon (tek ruhun farkli bedenlerde tekrar tekrar dirilmesi)
miimkiindiir. 6-Kisisel olarak (zati olan) bir tanr: yoktur. O, evrendeki her
seydedir. 7-Seytan, insanlarin olumsuz, kotii istek ve arzularma yiikledikleri bir
kavramdir. Yoksa insana etki ederek onu yoldan cikaran seytani bir varlik
yoktur) Olgek formundan ¢ikarilmistir. Nihai olarak, Yeni Cag Inanislar
Olgegi 20 maddeden olusmustur.

19 Sener Bitylikoztiirk, Sosyal Bilimler Igin Veri Analizi El Kitabi, Pegem Akademi Yaymevi,
Ankara 2011, s. 124.
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Likert tarzinda hazirlanan ve siklik derecesine gore, “kesinlikle
katiliyorum”, “katiliyorum”, “kararsizim”, “katilmiyorum” ve “kesinlikle
katilmiyorum” seceneklerinden  birini  isaretlemek  suretiyle
cevaplandirilan Yeni Cag Inaniglar1 Olgegi, tamamen olumlu (dogrudan)
ifadeleri igeren yirmi (20) maddeden olusmaktadir. Dogrudan ifadeler
i¢in isaretlenen secenekler sirasiyla, kesinlikle katiliyorum (5), katiliyorum
(4), kararsizim (3), katilmayorum (2) ve kesinlikle katimiyorum (1) seklinde
puanlanarak degerlendirilmistir. Olgekten alinabilecek en diisiik puan
(20x1=20), en yiiksek puan ise (20x5=100)"diir. Yiiksek puan, yiiksek Yeni
Cag Inang diizeyinin; diisiik puan ise, diisiik Yeni Cag Inanc diizeyinin
gostergesi olmaktadir. Yeni Cag Inaniglar1 Olgegi'nin uygulandigi 504
kisinin Yeni Cag inan¢ puan ortalamas: (X=45,50) ve standart sapmasi
(5=14,20) olarak bulunmustur.

Yeni Cag inanislar1 Olgegi’nin Gecerligi

Gegerlik, bir 6lgme aracinin 6lgmeyi amagcladigl ozelligi, herhangi bir
baska oOzellikle karistirmadan dogru olarak oOlgebilme derecesi ve
gelistirilmis bulundugu konuda amaca hizmet etmesidir.?® Bireyin
Olclilmek istenen herhangi bir 6zelligini dogru olarak Olgebilmesi, bir
Olcegin gegerliginin gostergesidir. Bir olgegin gecgerligini kontrol etmede
ve saglamada degisik teknikler kullanilmaktadir. Bu ¢alismada Yeni Cag
Inanislart Olgegi'nin gecerligini saglama ve kontrol etmede uzman

goriisli ve faktor analizi yontemleri kullanilmagtir.

Yeni Cag Inaniglar1 Olgeginin gegerligini saglamak igin, 6nce uzman
goriiglerine basvurulmustur. Uzman goriislerinin ¢ogunluguna gore
uygun olan maddeler 6lgege alinmistir. Daha sonra, 6rneklem grubuna
(N=504) uygulanan Ol¢egin verileri {izerinde faktdr analizi yapilmistir.
Olgegin, faktor analizi sonucunda KMO degeri 0,92 olarak bulunmustur.
Bu sonug, bu calismadaki veriler {izerinde faktdor analizinin
yapilabilecegini gostermektedir. Faktér analizi sonucunda, birinci

faktoriin toplam varyansin % 35,76'sini, ikinci faktoriin % 10,16'sm1 ve

20 Halil Tekin, Egitimde Olgme ve Degerlendirme, Has-soy Matbaasi, Ankara 1984, s. 42.
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tiglincii faktoriin ise toplam varyansin % 5,9'unu agikladig1 goriilmiistiir.
Ug faktor toplam varyansmn % 51,82’sini agiklamaktadir. Birinci faktdriin
0z degeri (eigenvalue) 7,15, ikinci faktoriin 2,03 ve tiglincii faktoriin 6z

degeri ise 1,18 olarak bulunmustur.

Ayica, 6lgegin toplam puan ile madde puanlar arasinda korelasyon
katsayist (r) hesaplanarak madde analizi yapilmistir. Yeni Cag Inamislari
Olgegi {iizerinde yapilan faktér analizi sonucu bulunan dlgek
maddelerinin dondiiriilmemis birinci faktor yiikleri ile madde analizi
sonucu bulunan madde-toplam puan korelasyon katsayilar1 (r) Tablo

1’de; dondiiriilmdiis faktor yiikleri ise Tablo 2’de belirtilmistir.

Tablo 1. Yeni Cag Inamslart Olcegi'nin Faktor ve Madde Analizi Sonuclart

Madde Dondiiriilmemisg

No 1. Faktor Yiiki r

1 0,66 0,64
2 0,51 0,53
3 0,59 0,60
4 0, 55 0,56
5 0,51 0,51
6 0,48 0,51
7 0,67 0,64
8 0,73 0,69
9 0,66 0,65
10 0,49 0,52
11 0,47 0,50
12 0,60 0,59
13 0,70 0,68
14 0,63 0,64
15 0,44 0,47
16 0,61 0,60
17 0,53 0,52
18 0,71 0,69
19 0,69 0,68
20 0,60 0,61
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Faktor analizi sonucunda maddelerin dondiiriilmemis birinci faktor
yiiklerinin 0,44 ile 0,73 arasinda, madde analizi sonucunda ise madde-
toplam puan korelasyon katsayilarmin (r) 0,47 ile 0,69 arasinda degistigi
goriilmiistiir. Yeni Cag Inanislar Olgegi maddelerinin faktor yiiklerinin
birinci faktdrde toplanmasi ve madde analizi sonucu korelasyon
katsayilarinin (p<0.01) diizeyinde 6nemli bulunmasi, 6l¢ek maddelerinin
yap1 gegerligine sahip oldugunun birer gostergesidir.

Tablo 2. Yeni Cag Inanislar C")lgeg“i’nin Déndiiriilmiis Faktor Analizi Sonuglart

.. Faktor No ve Faktor
Olcek Maddeleri ve . .
Mad. No (Anket formuna gore) Yiikleri
1 2 3
12. Kirilan ayna ugursuzlugu 0,80
17. Merdiven altindan ge¢me ugursuzlugu 0,74
8. Tarot kartlar: 0,73
14 | 5. Kara kedinin ugursuzlugu 0,70
OMUIFD | 7. Medyumlarin kehaneti 0,65
13. Astroloji 0,65
16. Burglar 0,55
1. Falalik 0,48
19. Gezegenlerin konumu ile gelecek arasindaki iliski| 0,45
20. Kargidakinin aklini okuma 0,76
15. Ruhun seyahati 0,66
14. Nesneleri hareket ettirme 0,65
18. Gelecegi tahmin yetenegi 0,59
3. Cesitli yontemleri kullanarak ruhlarla iliski kurma 0,54
2. Zihin giicii 0,53
10. Telepati 0,53
9. Medyumlarin ruhlarla iletisim kurmasi 0,51
11. Yararl pratikler (Meditasyon, yoga) 0,75
6. Kisisel farkindalig1 artirict yontemler (hipnoz, 0,74
ilaglar)
4. Kiristal veya kristal yapili maddeler 0,59
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Dondiiriilmiis temel bilesenler faktér analizi sonucunda dlgek
maddeleri ii¢ faktorde (alt boyutta) toplanmistir. Buna gore; Faktér I, hem
tarot kartlari, burglar, astroloji, fal, medyum gibi vasitalarla gelecek
olaylar hakkinda bilgi sahibi olma hem de batil inanglarla ilgili maddeleri
icerdiginden Eski Halk Inanclari ve Gelece§i Tahmin FEtme olarak

isimlendirilmistir.

Faktor II, insanin diisiince gilicii veya manevi bir giicle fiziki bir
nesneyi dogrudan etkileme anlamina gelen ifadeleri igerdiginden
ve ayrica ruhsal yasamla ilgili gesitli durumlari ifade eden maddeleri bir

araya getirdiginden Ruhculuk ve Psisik Giicler olarak isimlendirilmistir.

Faktor 11, meditasyon, yoga, hipnoz, degisik ilaglar, kristal ve kristal
yapili maddeler vasitasiyla insanlari iyilestirme ve farkindaliklarim
artirma ile ilgili maddeleri ihtiva ettiginden Iyilestirici Nesne ve Yontemler

olarak isimlendirilmistir. 15

Yeni Cag Inanislar Olgegi’nin gecerligini saglamak i¢in bagvurulan omuirp
uzman goriisleri, faktér ve madde analizi sonucunda elde edilen veriler,
Olcegin ti¢ alt boyuta sahip gegerli bir 6lgek oldugunu gostermektedir.

Yeni Cag Inaniglar1 Olgegi'nin Giivenirligi

Gilivenirlik, 6l¢gme sonuglarinin tesadiifi hatalardan ariiklik derecesidir.?!
Duyarl ve tutarli 6l¢meler yapabilen 6lgme araglar giivenilir olgeklerdir.
Yeni Cag Inaniglar1 Olgegi'nin giivenilir olup olmadigina test-yar1 test,
test-tekrar test ve Cronbach Alpha giivenirlik katsayilar1 bulunarak
bakilmistir. Arastirmanin orneklem grubunu olusturan 504 kisiye
uygulanan Yeni Cag Inamislari Olgegi'nin test-yari test giivenirlik
katsayis1 0,89 ve Cronbach Alpha giivenirlik katsayist 0,90 olarak
bulunurken, 35 kisiye uygulanarak elde edilen veriler iizerinde test-tekrar
test glivenirlik katsayis1 ise 0,89 olarak bulunmustur. Elde edilen
glivenirlik katsayilarmin yiiksek bulunmasi, 6l¢egin giivenilir bir 6lcek

oldugunun gostergesi sayilabilir.

2t M. Fuat Turgut. Egitimde Olgme ve Degerlendirme Metotlari, Saydam Matbaacilik, Ankara
1984, s. 31.
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Sonug

Bu calismada, bireylerin Yeni Cag inang diizeylerini belirlemeye yonelik
20 maddeden olusan Yeni Cag Inanislari Olgegi gelistirilmistir. Yeni Cag
Inaniglar1 Olgegi'nin gecerlik galismasinda uzman goriigleri ve faktor
analizi kullanilmigtir. Olgegin yap1 gegerligini belirlemek amaciyla
yapilan faktor analizi sonucu, dondiiriilmemis temel bilesenler faktor
analizine gore madde yiiklerinin birinci faktdrde toplandig1 goriilmiistiir.
Madde- toplam puan korelasyon katsayilar1 ise (p<0.01) diizeyinde
onemli bulunmustur. Ayrica dondiiriilmiis temel bilesenler faktdr analizi
sonucunda Olcek maddeleri ii¢ faktorde (alt boyutta) toplanmistir. Bu alt
boyutlar su sekilde isimlendirilmistir: 1- Eski Halk Inanclar1 ve Gelecegi
Tahmin Etme, 2- Ruhguluk ve Psisik Gigler, 3- iyilegtirici Nesne ve
Yontemler.  Gegerlikle ilgili bulunan bu sonuglara gore, Yeni Cag

Inanislar Olgegi’nin gecerli bir 6lgek oldugu kanisina ulasilmstir.

Olgegin glvenirlik calismasinda i¢ tutarlilik, test-yari test ve test-
tekrar test yontemleri kullanilmistir. Yeni Cag Inaniglari Olgegi'nin
biitiintine iligkin i¢ tutarlik katsayisi (Cronbach Alpha) 0,90; test-yar1 test
glivenirlik katsayisi 0,89; test tekrar test giivenirlik katsayisi ise 0,89
olarak bulunmustur. Bulunan bu giivenirlik katsayilari, Yeni Cag
Inaniglar1  Olgeginin giivenirligi igin yeterli sayilabilecek diizeyde
oldugunu gostermektedir. Yeni Cag Inanislar1 Olgegi'nin, bireylerin Yeni
Cag inang diizeylerini belirlemede kullanilabilecek yeterlikte psikometrik

ozelliklere sahip gecerli ve giivenilir bir 6lgme aract oldugu soylenebilir.

Yeni Cag Inanuslar Olgegi, basta sosyal bilimler olmak iizere din
psikolojisi ile ilgili yapilacak arastirmalarda gecerli ve giivenilir bir 6lgme

araci olarak kullanilabilir niteliktedir.
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K-1: YENi CAG iNANISLARI OLCEGi

YONERGE: Liitfen asadida ifade edilen yargi
segeneklerine katilim diizeylerinden sizin igin
en uygun olan segenedgi, altindaki kutucuga
(X) isareti koyarak belirtiniz.

1. Kesinlikle
Katilmiyorum
2. Katilmiyorum
3. Karasizim

4. Katiliyorum

5. Kesinlikle
Katiliyorum

1 | Cesitli fal teknikleri kullanilarak gelecek
tahmin edilebilir.

2 | Bazi insanlar zihin glclyle objeleri
hareket ettirebilir.

3 | Yasayan insanlarin, cesitli yontemleri
kullanarak ruhlarla iliski kurmasi ve
onlardan rehberlik almasi mimkinddr.

4 | Kristaller veya kristal yapili maddeler
iyilestirici enerjilere sahiptir.

5 | Kara kediler, ko6t sans ve ugursuzluk
getirir.

6 insan, kendi farkindaligini; hipnoz,
meditasyon, degisik muzikler ve ilaglar
yoluyla artirabilir.

7 Bazi medyumlar, gelecek hakkinda
kusursuz olarak kehanette
bulunabilirler.

8 | Tarot kartlari (fal kartlar), insanin ve
evrenin sirlarini ortaya ¢ikarabilir.

9 | Bu dlinyada, bazi insanlar vasitasiyla
(medyumlar, ruh ¢agiranlar vb.),
yasayan insanlarla oOlen insanlarin

ruhlari arasinda iletisim kurulabilir.
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10

insanlar, birbirlerini gorip
dokunamasalar bile, birbirleriyle
zihinden zihine (telepati) iletisim
kurabilirler.

11

Meditasyon, yoga ve diger pratikler
onemli ve yararlidir.

12

Kirllan ayna, kotl sans ve ugursuzluk
getirir.

13

Astroloji, gelecegi tahmin etmede
kullanilabilecek bir yoldur.

14

Manevi (ruhsal) glglerle objeleri
hareket ettirmek mamkunddr.

15

Uyku ya da trans gibi durumlarda, ruh
bedeni terk edebilir.

16

Burglar (kisinin dogum zamanindaki
yildizlarin konumu) ve yildiz fali, kisinin
gelecegi hakkinda dogru bilgi verir.

17

Merdiven altindan geg¢mek ugursuzluk
getirir.

18

Bazl insanlar, gelecegi tahmin etmede
actklanamayan bir yetenege sahiptir.

19

Bir kisinin dogum tarihindeki
gezegenlerin ~ konumu, o  kisinin
gelecegini ve kisiligini tahmin etmeye
yarar.

20

Bazi kisiler insan zihnini okuyabilir.

e e
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Higher Religious Education in Turkey: Quantity or Quality?

Abstract: As it is known, there is a great increase in both in the number of faculty of
theologies and students in our country in recent times. However, there is a
serious decrease in the quality of these faculties with this increase. This arti-
cle examines the current situation of the faculty of theologies in terms of the
increase of the number of students, the question of department, the question
of attending to the faculty and discipline, the content and the quality of the
courses, the style of evaluation of the courses, and methods and techniques
followed in the courses. Then, giving some examples from faculties of theolo-
gy in the contemporary world, it compares Turkish religious education sys- .
tem with other world faculties of theology and it advocates ideal faculties of
theology in Turkey. In order to understand our current situation, it analyses
both undergraduate and graduate courses followed in the faculties of theolo- :
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gy in the United States, Canada and England. The article concludes with some
suggestions.

Key Words: Higher Religious Teaching, Turkey, Faculty of Theology.

% 2

0z: Bilindigi gibi son birka¢ senedir, lilkemizde hem ilahiyat fakiiltelerinin say!-
sinda hem de 6grenci sayisinda ciddi artislar yasanmaktadir. Ancak bu artigla
birlikte kalite ve nitelik konusunda énemli diisiisler yasanmaktadir. iste bu
makale Once, 6grenci sayilarindaki artig, béliim sorunu, devam sorunu, dersle-
rin niteligi ve sayisi, degerlendirme sekli, ders islenislerinde izlenen metot ve
yontem Konulari agisindan ilahiyat fakiiltelerinin mevcut durumunu ele ala-
rak, daha sonra ¢agdas diinyadaki ilahiyat fakiiltelerinden 6rnekler vererek
ideal bir ilahiyat fakiiltesinin nasil olmasi gerektigi konusunda bazi ipuglari
vermeyi amaglamaktadir. Bu amagla makalede, ABD, Kanada ve ingiltere’de
bulunan ilahiyat fakiiltelerindeki lisans ve lisansiistii ders programlari ele ali-
narak mevcut durumumuz incelenmeye c¢alisilacaktir. Makale bazi énerilerle
sona ermektedir.

Anahtar Kelimeler: Yiiksek Din Ogretimi, Tiirkiye, ilahiyat Fakiiltesi

%

Giris

Son birkag senedir iilkemizdeki yiiksek din 6gretiminde, hem agcilan fa-
kiilteler hem de 6grenci sayist agisindan ciddi artislar yasanmaktadir. Bu
durum ilk bakista énemli bir basar1 olarak goriilebilir. Ancak olaya biraz
da nitelik, kalite ve gelecek acisindan bakildiginda, tilkemizdeki yiiksek
din 6gretiminin ciddi sorunlari oldugu sdylenebilir. Eger bu konuda ge-
rekli 6nlemler alinmayip, mevcut sorunlara cevaplar iiretilemezse, gii-
niimiiz ilahiyat fakiilteleri bir bakima, Osmanlilarin son dénemindeki

medreselerin durumuna diismekten kendini koruyamayacaktir.

Bu makalede, ilahiyat fakiiltelerinin tarihi ge¢misi ve tiim sorunlari-
n1 inceleme yerine, daha ¢ok Ogrenci yetistirme kalitesi ele alinacaktir.
Bunun i¢in de bazi bati tiniversitelerindeki ilahiyat fakiiltelerinin lisans
ve lisansiistil programlardaki derslerle kiyaslamalar yapilarak, fakiiltele-

rin mevcut durumu analiz edilecektir.
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Fakiilte ve Ogrenci Sayisindaki Dengesiz Artislar

Bilindigi gibi iilkemizdeki ilk ilahiyat fakiiltesi 1949 yilinda Ankara Uni-
versitesine bagl olarak acildi. Daha sonra 1959’dan baslayarak 1980'li
yillara kadar sekiz de Yiiksek Islam Enstitiisii, 1971’de de Erzurum Ata-
tiirk Universitesine bagli Islami flimler Fakiiltesi acildi. 1982’de tiim yiik-
sek din Ogretimleri birlestirilerek ilahiyat fakiilteleri tek cat1 altinda egi-
tim ve Ogretimlerine devam etmeye basladi. 1998-1999’da tekrar yeniden
yapilandirmaya gidilerek, flahiyat Fakiilteleri flahiyat Lisans programi ve
Ikogretim DKAB Ogretmenligi programi seklinde iki boliime ayrildu.
2006 yilinda ilkogretim DKAB 6gretmenligi programi Egitim Fakiilteleri-
ne Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretmenligi boliimii olarak aktarildi. Bu
boliim 2012-2013 6gretim yilinda tekrar ilahiyat fakiiltelerine transfer
edildi. Halen yiiksek din 6gretimine iliskin yapilanmalar devam etmek-

tedir.!

Son birkag yilda farkl tiniversitelerde farkli adlarla da birtakim yiik-
sek din 6gretimi programlar: agilarak,? 2013 yili itibariyle 6grenci alan 47
ilahiyat fakiiltesi ve 30 DKAB 6gretmenligi boliimii olmak {izere, toplam
77 yiiksek din 6gretimi kurumu, yaklasik 60 bin 6grencisiyle egitim ve
Ogretim vermeye devam etmektedir. Bir tarafta fakiilte ya da DKAB bo-
liimlerinin sayis1t hizla artarken, 0grenci sayilart da aymi hizla artmaya
devam etmektedir. Fakiilte ve Ogrenci sayis artislarimi alttaki tabloda

gormek mimkiindiir:

1 Bu makale Mayis 2013 tarihinde Istanbul’da yapilan Din Egitimcileri Koordinasyon
Toplantisinda sunulan bildirinin genisletilmis seklidir.

2 [lahiyat Fakiilteleri hakkindaki gelismeler igin bkz. Hamit Er, “Yiiksekogretimde Din
Egitimi,” Din Egitimi, ed. Mustafa Koylii&Nurullah Altas, Ankara: Giindiiz Yay., 2012,
ss. 250-287. Burada su hususa da deginmek gerekir ki, son yillarda hemen hemen her ile
bir ilahiyat Fakiiltesi acildi. Ancak kiminin heniiz binasi olmadigindan, kimisinin ise
yeterli 6gretim elemani olmadigindan 6grenci alamamaktadir. Bu bakimdan bizim tab-
lodaki verilerimiz sadece 6grenci alan fakiiltelerin sayisiyla sinirlidir.
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[lahiyat ve DKAB Programlarindaki Ogrenci Sayis1®
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2008-2009 23 5991 12 418 35 6409
2009-2010 25 11398 17 1000 42 12398
2010-2011 26 18949 23 5196 49 24145
2011-2012 35 27385 25 8100 60 35485
2012-2013 47 47861 30 11539 77 59400

Simdi buradaki temel sorun sudur: Acaba bir iilkenin orgiin ya da
yaygin din egitimi kurumlarinda gorev yapan kisilerin sayis1 m1 yoksa
niteligi ve kalitesi mi daha 6nemlidir? Elbette arzu edilen hem saymin
hem de kalitenin bas basa gitmesidir. Ancak gerekli alt yap1 olusturul-
madan, sadece 6grenci sayisinin artirilmasinin ¢ok iyi sonuglar vermeye-

cegi de kaginilmaz bir sonugtur.

Yillardir din egitimiyle ilgili sempozyumlarda ideal bir din gorevli-
sinin nitelikleri sayilirken hep din gorevlilerinin bir fakih, bir miifessir,
bir muhaddis, bir pedagog, bir psikolog, bir sosyolog vs. vasiflara haiz
olmas: vurgulamirdi. Geldigimiz noktada bu kadar fazla sayidaki fakiilte

ve Ogrenci sayisiyla, yukaridaki sayilan vasiflarin gerceklesme sansi ve

*  Bu veriler 28.08.2013 tarihli osym.gov.tr adresindeki verilere dayanmaktadir. Bu verileri
elde etmek igin bana yardimci olan Dr. Aysegiil Giin’e tesekkiir ederim.
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ihtimali nedir? Eger ilahiyat fakiiltelerinin gerceklestirmek istedigi nite-
liklere bakilirsa, yukaridaki vasiflarin ¢ok otesinde eleman yetistirecegi

goriilmektedir.?

Ancak isin bir de gergek yani vardir. Bugiin ilahiyat fakiiltelerinden
mezun olan &grencilerimizin biiyiik ¢ogunlugu yukarida sayilan vasif-
lardan tamamen uzak yetismektedirler. Bunun en onemli gostergelerin-
den birisi, Diyanette vaiz olarak gorev alacak kisilerin 2.5 y1l gibi uzun bir
doénem iilkenin farkl yerlerindeki egitim merkezlerine devam etme mec-
buriyetinde kalmalaridir. Sonugta iilkemizde bir kisinin vaiz olabilmesi
igin lise egitimi {izerine en az 7.5 sene gibi bir egitim almas1 gerekmekte-
dir. Tmam-Hatip liselerinde meslek dersleri 6gretmeni olarak atanan kisi-

lerin durumu da Diyanet mensuplarindan farkli degildir.

Bunun en 6nemli nedenlerinden birisi fakiiltelerin {istesinden gele-
meyecek sekilde 6grenci almasi ve yetersiz 6gretim elemanidir. Bugiin
ister Avrupa iilkelerinde olsun, isterse Amerika ve Kanada gibi gelismis
iilkelerde olsun, bir 6gretim elemanin haftalik girecegi ders yiikii en fazla
6-8 saat civarinda olup ortalama olarak da bir 6gretim elemanina diisen
ogrenci sayist 10-15 civarindadir. Ogretim elemani geri kalan kisminda
akademik c¢alismalarim siirdiiriir. Dolayisiyla bir 6gretim elemanin gore-
vi sadece derse girip ¢itkmak degil, ayni zamanda bilim tiretmektir. Zaten

liniversitenin de esas amaglarindan birisi budur. Ancak 6grenci sayisinin

3 Ornegin OMU ilahiyat Fakiiltesinin egitim hedefleri ve stratejileri su sekilde ifade edil-
mektedir: Genel Hedef: “Ogrencileri, dini bilgiyi orijinal kaynaklarindan aragtirabilen,
yorumlayabilen, problemlere ¢6ziim bulabilen, kiiresel ve toplumsal gelismeleri takip
eden, kendini siirekli gelistiren, bilimsel ve mesleki etige sahip, farkli inang ve diisiince-
lere sayg1 duyan ve toplumu din konusunda aydinlatabilecek ilahiyatgilar olarak yetis-
tirmektir. Ozel Hedefler: Ogrencileri/dgrencilere; Din hizmetlerini etkili ve verimli bir bi-
cimde ytiriitebilecek sekilde mesleki donanima sahip kilmak; Din hizmetleri igin gerekli
pedagojik ve andragojik formasyon kazandirmak; Genel kiiltiir diizeylerini yiikseltmek;
Cami i¢i ve dis1 din hizmetlerini etkili ve verimli bir bigimde ytiriitebilmesini saglayacak
donanima sahip kilmak; Toplumsal etkinligini giiclendirecek tutum ve beceriler kazan-
dirmak; Din egitimciligine iliskin meslek etigi kazandirmak; Bilimsel bir tutum ve zih-
niyet kazandirmak. Diger 6zel hedefler icin Web sayfasina bakilabilir. Buna benzer ge-
nel ve 6zel hedefleri diger fakiilteler i¢in de gérmek miimkiindiir.
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¢oklugu neticesinde bir hoca 30-40 saate kadar derse girebilmekte, bu da
hem 6gretim elemanini asir1 derecede yormakta, hem de egitim ve 6gre-
timin kalitesini 6nemli derecede diisiirmektedir. Sonugta pek ¢ok 6gretim
elemani ya dersi 0grencilere anlatirmakta ya da yeteri kadar hazirlana-
madigindan ders notlarin1 okuyarak dersi tamamlamaya calismaktadir.
Diger taraftan 80-100 kisilik smiflarda bire bir 6grencilerle iletisim kurma
ve onlarla ilgilenme s6z konusu olma bir tarafa, dogru diizgiin bir ders
anlatimi bile gerceklesememektedir. Sonugcta egitimin kalitesi basta sek-

teye ugramaktadir.
Boliim Sorunu

Gintimiizdeki ilahiyat fakiiltelerinin en ciddi sorunlarindan biri de hazir-
likla birlikte bes yil okuyan bir ilahiyat fakiiltesi 6grencisinin mezun ol-
duktan sonra nerede ve hangi alanda hizmet edecegi sorunudur. Her ne
kadar Tlahiyat fakiiltelerinde gostermelik ii¢ boliim goziikse bile, aslinda
gercek bir boliim uygulamas: yapilmamakta, tiim 6grenciler aymni dersleri
almaktadir. Bu boliim sorunu ya da 6grencinin ilgi alani, se¢gmeli dersler-
le giderilmeye calisilsa da, 60grenciler hangi derslerin kendi ilgi alanlarina
yardimct olacagindan ziyade, hangi derslerden daha kolay ge¢menin
yollarini arayarak, o dersleri almaya ¢alismaktadirlar. Sonugta fakiiltede-

ki 6grenciler ayn1 dersleri alarak mezun olmaktadirlar.

O zaman su soruyu sormamiz gerekir: Gercekten de giiniimiiz ilahi-
yat fakiilteleri, Diyanete mi, Milli Egitim Bakanligina mi1 eleman yetistir-
mekte yoksa salt bilim insan1 m1 yetistirmektedir? Aslina bakilirsa higbir
alana eleman yetistirmemekte, sadece 6grencilerin zamanini ¢almaktadir.
Zira diinyanin hicbir yerinde bu kadar farkli ders ve alanda egitim goren
bagka bir fakiilte yoktur. Zira her ders (6rnegin Arapga veya tefsir) ya da

boliim aslinda basli basina uzun bir ¢alisma dénemini gerektirmektedir.

Boliimle ilgili sorunumuzu somutlastirirsak su can alici soruyu sor-
mamiz gerekir: Eger mezun ettigimiz 6grencilerimiz Milli Egitim Bakan-

liginda, 6rnegin Imam-Hatip Liselerinde meslek dersleri gretmeni ola-
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caksa, hangi dersin 6gretmeni olacaktir? Arapca 6gretmeni mi, Tefsir
Ogretmeni mi yoksa Dinler tarihi 6gretmeni mi olacaktir? Mevcut prog-
rama baktigimizda, hi¢bir alana 0gretmen yetistirecek tarzda derslerin
olmadigini goriiyoruz. Ogrencinin yeterli ders alip, kendisini yetistirdigi-
ni diisiinsek bile, 6gretmen olmak icin gerekli olan “pedagojik formas-
yon” derslerini alamadig icin, zaten 6gretmen olamayacaklardir. O za-
man geriye Diyanete elaman yetistirme alternatifi kalmaktadir. Ancak
burada da ciddi sorunlar vardir. Zira bir taraftan Diyanette gorev yapa-
cak sekilde dersler mevcut degilken, diger taraftan da cami uygulamasi
ya da dini pratikler diye bir ders yoktur. Olsa bile sadece ad1 vardir, ger-
¢ek anlamda 6grenciler uygulama ve pratik yapamadiklarindan Diyanet
camiasinda da basarili bir sekilde gorev yapmalar1 pek miimkiin goziik-
memektedir. Ayrica yaygin din egitimi i¢in gerekli olan pedagojik for-
masyon da olmadigindan, mesleki derslerde yeterli olsalar bile, metot ve
yontem bilmeyen bir ilahiyat¢1 nasil Diyanet camiasinda ¢alisabilir? So-
nugta onlar da bir insan kitlesine hitabetmekte, onlara bir seyler 6gretme-

ye calismaktadirlar.

ilahiyat fakiiltelerinin akademik eleman yetistirme misyonuna gelin-
ce, belki de en zayif yonii budur. Bu alandaki yetersizligin en somut deli-
lini de 6grencilerin bitirme tezlerindeki performansinda gormek miim-
kiindiir. Cogu 6grenci bagimsiz bir makale ya da arastirma yapmak bir
tarafa, bir dipnot gostermekten bile acizdir. Bunun gesitli nedenleri ol-
makla beraber, en énemli nedenlerinden birisi 6grencilere ta ilk yillardan
itibaren bu konuda rehberlik faaliyetlerinin yapilmamas: ve sinav siste-
minin tamamen anlatilan konulara, ezbere ve test mantigina dayali olma-
sidir. Ogrencilere, fakiilte yillarinda arastirma ve inceleme yapma imkani
taninmadigindan, 6grenciler ezberin 6tesinde kendiliklerinden bir seyler
yazma ve lretme konusunda yetersiz kalmaktadirlar. Diger 6nemli bir
neden de, ¢ogu Ogrencinin son simifta arastirma gorevliligi ya da yiiksek
lisans ve doktoranin ne oldugunu 6grenebilmesi, ancak yeterli alt yap1 da

olmadigindan istese bile, istenilen basariy1 gosterememesidir.
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Aslina bakilirsa bizim fakiilte sistemi ingilizlerin su sOzlini hatir-
latmaktadir: “Layman for everything, master for nothing.” (Her seyle ugra-
san, ancak hicbir seyde uzman olamayan).* Ilahiyat Fakiiltesi 6grencileri
bir y1gin farkli ders almakta, ancak hicbir derste ya da alanda uzman
olamamaktadir. Oysa bati iilkelerine baktigimizda ilahiyat fakiiltesi ¢atisi
altinda ¢ok farkli boliimlerin oldugunu ve bu boliimlerden mezun olan
kisilerin de gercekten o alanda uzman olduklarini gormekteyiz. Batidaki
ilahiyat fakiiltelerinin isimlerini inceledigimizde, tiim ilahiyat fakiilteleri-
nin genelde “din egitimi ve 6gretimi” veren kurumlar olmasina ragmen,
amaglari dogrultusunda oldukga farkliliklar gosterdiklerini gérmekteyiz.
Universite biinyesindeki bu fakiilteler, basta akademisyenler olmak iize-
re, misyonerlik boliimlerinden, kilise papazligina, ulusal diizeyden ulus-
lar aras: diizeye kadar, farkl alanlarda 6grenci yetistirmektedirler. An-
cak tiim bu farkliliklara ragmen yukaridaki fakiilteler, egitim ve 6gretim

alani olarak Hiristiyanli§1 temel almaktadirlar. Bizde ise, yukarida bah-

4 I Latif Hacinebioglu, “Batidaki Ilahiyat ve Felsefe Egitimindeki Bazi Yaklagimlarin
Tiirkiye'ye Doniik Uygulanabilirliligi Tle {lgili Bir Degerlendirme (Ingiltere Tecriibesi),”
Tiirkiye’de Yiiksek Din Egitiminin Sorunlari, Yeniden Yapilanmas: ve Gelece$i Sempozyumu,
16-17 Ekim 2003, Isparta, s. 64.

5  Amerika’da iki tiirlii ilahiyat fakiiltesi vardir. Bunlardan birinci grubu iiniversite biin-
yesinde olusturan ilahiyat fakiilteleri, ikinci grubu da degisik Hiristiyan mezhebine
mensup kiliseler tarafindan olusturulan ilahiyat fakiilteleri (seminary) olusturmaktadir.
Birinci gruba su boliimleri 6rnek olarak verebiliriz: Universite biinyesinde yer alan yiik-
sek din egitimi ve 6gretimi kurumlarina 6rnek olarak sunlar1 verebiliriz: Department of
Theology; School of Theology; Theological School; Institutute of Theology; Divinity
School; School of Religion; Evangelical Divinity School; School of Religious Studies;
School of Mission; School of Philosophy and Theology; Evangelical School of Theology;
School of Religion and Religious Education; Deparment of Religious Studies; Internatio-
nal School of Theology; Institute of Pastoral Studies; Theological College; Bible Institute;
Graduate School of Ministry. Kilise tarafindan desteklenen ilahiyat fakiilteleri icin su
boliimleri 6rnek olarak verebiliriz: Theological Seminary; Babtist/Lutheran/Prespyterian
Seminary; Biblical/Bible Seminary; Evangelical Seminary; Ecumenical Theological Semi-
nary; General Theological Seminary; Interdominational Bible Institute; International
Theological Seminary; Jewish Theological Seminary; Christian Seminary; Union Theolo-
gical Seminary. Genis bilgi igin bkz. Mustafa Koylii “Din Hizmetlerinde Cagdas Yone-
limler ve Faaliyetler: ABD ve Kanada Ornegi,” I. Din Hizmetleri Sempozyumu, (3-4 Kasim
2007), DIB Yayinlari, 2008, ss. 524-541.
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settigim gibi sadece boliimlerin ad1 bulunmakta, ancak igerik olarak her

hangi bir farklilik bulunmamaktadir.
Derslerin Niteligi ve Sayis1

Yirminci ytizyilin baslarindan itibaren din egitimi, daha ¢ok dinin psiko-
lojik temelleriyle ilgilenirken, 1950'1i yillardan sonra, diinyada meydana
gelen Onemli degisimler neticesinde, dinin daha ¢ok sosyal boyutuyla
ilgilenmeye baslamistir. Diinyamizda meydana gelen bu degisimler so-
nucunda artik, dini inanglar sorgulanmaz bir sekilde kabul edilmemekte,
dinlerin gergekligi ya da gelecegi, bireysel ve toplumsal olarak insanlara
sagladig bir takim yararlara gore degerlendirilmektedir.6 Ayrica kiiresel-
lesmenin ortaya koydugu sorunlar dini kurumlarin hem din adamu yetis-
tirme seklini hem de dini hizmet alanlarini1 6nemli derecede etkilemistir.
Iste boyle bir ortamda, 6rgiin ya da yaygin din egitimcileri olarak bizle-
rin su soruya cevap aramasli gerekir: “Acaba inandigimiz din, inang ve
ibadetlerinizin 6tesinde, fert ve toplum olarak insanliga neler kazandira-
bilir? Onun kigisel oldugu kadar, toplumsal olarak da barisa, sosyal ada-
lete ve diinyamiz1 tehdit eden mega-krizlerin ¢oziimiine katkisi ne olabi-
lir?

Ulusal ve uluslar aras1 bu gelismeler ¢ercevesinde, bir ilahiyatg 6g-
retim elemaninin okuttugu dersle ilgili su sorular1 sormasi gerekir: Acaba
biz 6grencilerimize gercekten ne 6gretiyoruz? Mezun olan 6grencilerimiz
bu bilgileri nerede ve nasil kullanacaklar? Onlarin pratik hayatta bir de-
geri var midir? Toplumun sorunlarini karsilayacak nitelikte midir? Og-
renciye yeni ufuklar acabiliyor mu? Gelecege yo6nelik bir takim yeni pro-
jelerin olusturulmasinda her hangi bir katkis1 oluyor mu? Yeni ortaya
cikan sosyal, kiiltiirel, toplumsal ve kiiresel sorunlara ne derece ¢oziimler
getirebiliyor? Ogrenciler aldiklar1 bu bilgileri degerlendirebilecek bir

ortam bulabiliyorlar mi1? Bu sorular1 daha da ¢ogaltmak miimkiindiir.

¢ Hans Kiing, “What is True Religion? Toward an Ecumenical Criteriology,” In L. Swid-
ler (Ed.), Toward A Universal Ttheology of Religion, Maryknoll; NY.: Orbis Books, 1988, s.
242.
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Ancak tiziilerek ifade edelim ki, fakiiltelerdeki derslerin bircogu yukari-
daki kriterlerden uzak, malumat yigimindan ileri gitmeyen ders niteligin-
dedir.

Bu dersler yerine, gliniimiiz diinyasinin ve Miisliimanlarinin prob-
lemleriyle ilgili olarak Islam’in 15131nda daha gagdas ve faydali konulara
yer verilemez mi? Hakli olarak 6grenci su soruyu soruyor: Aldigim bu
ders bana ne kazandiracak? Ben bu bilgileri kime sunacagim, pratik ha-
yatta bana ne gibi bir fayda saglayacak? Ogrenci dersin igerigine ve ileri-
de kendine kazandiracag: role gore ya motive olmakta ya da sadece dersi

gecmek icin ¢alismaktadir.

Burada konuyla ilgili iki 6rnek vermek istiyorum. Diinyada herkes
biliyor ki 11 Eyliil 2001 olay1 Bat: ile Islam diinyasi arasinda bir déniim
noktast olmustur. Bu doniim noktasindaki en temel tartisma konularin-
dan birisi de, hi¢ siiphesiz Islam’imn bir terér dini, Miisliimanlarm da terd-
rist oldugu yoniindeki tartismalardi. Aslinda bu konu olmayip tarih bo-
yunca tartisila gelmistir. Gergekten Islam’da cihat nedir, sartlar1 nelerdir,
batililarin iddia ettigi gibi Islam kili¢ zoruyla yayilmis bir savas dini mi-
dir? Islam bir terdr dini mi yoksa bir baris dini midir? Ne yazik ki ﬂahiyat
Fakiiltelerinin higbirinde “Islam’da Cihat” diye bir ders yokken, diinya-
nin en prestijli {iniversitelerinden Harvard flahiyat Fakiiltesinde, Jilad:
From Classical Islam to al-Quaida (Klasik donemden el-Kaideye kadar Ci-
hat) diye bir ders bulunmaktadir. Bir bagska 6rnek de, Amerikalilardan
¢ok bizi ilgilendiren Ortadogu iilkelerindeki siyasi gelismeleri ilgilendi-
ren Arap Baharidir. Yine bizim orali bile olmadigimiz boyle bir konu,
Harvard flahiyat Fakiiltesinin ders listesinde ad1 gecmekte ve Amerikali

Tlahiyat 6grencileri bu dersi almaktadirlar.

Diinya boyle giincel gelismeleri takip ederken, bizim yaptigimiz, 60
senedir sadece derslerin adini ve kredisini degistirmekten ibarettir. So-
nugta medrese doneminden giinlimiize ilahiyat alaninda, zamanin sart-
larina gore bir tiirlii dersleri oturtamadik. Elbette her 6gretim eleman,

kendi dersini ve alanini 6nemli gorebilir. Buna bir itirazimiz yoktur. An-
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cak baz1 dersler ve konular vardir ki, herkesi ilgilendirir, bazi dersler ve
konular da sadece o alanda uzman olacak kisileri ilgilendirir. Dolayisiyla
Ogrencinin ilgisini ve motivasyonunu ¢ekmeyen, toplumsal hayatin mev-
cut durumunu ve gelecegini ilgilendirmeyen, kendisi ve gelecekteki mes-
leki hayat1 i¢in faydali gormedigi bir dersi de hala zorunlu olarak okut-

manin yeterince faydali oldugu sdylenemez.
Sinav ve Degerlendirme Sistemi

Egitim ve Ogretim sistemimizin sorunlarindan ve hemen hemen higbir
pedagojik degeri olmayan hususlardan biri de mevcut sinav sistemizdir.
Genel olarak iilkemizdeki egitim sistemine baktigimizda, ilkogretim ve
ortadgretimdeki sinav ve ders ge¢me sekliyle, yiiksek 6gretimdeki simav

ve ders gecme sekli arasinda ciddi bir farkliligin olmadigini gormekteyiz.
Aslina bakilirsa bir biitiin olarak bizim ders ve sinav seklimiz, Paul Frei-
re’nin Brezilya toplumu igin tasvir ettigi, gercekte tiim geri kalmis top- 31
lumlarin 6zenle uyguladig1 smav ve degerlendirme seklidir. Freire'nin omuirp
“the banking concept of education” olarak adlandirdigi, amacinin da
sadece ezberlenen bilgilerin kagida dokiilmesi olarak tanimladig: bu sis-
tem, bugiin hala fakiiltelerimizde biiyiik bir titizlikle uygulanmaktadir.”
Hatta bir adim daha ileri giderek, 6grenci sayisindaki artisin da dogal bir
sonucu olarak, dersin niteligi g6z oniine alinmadan “test donemi” basla-
mustir. Elbette test de bir degerlendirme araci olabilir, ancak bu tiim ders-

ler i¢in ideal bir degerlendirme sistemi olmadig: gibi her 6gretim elema-
ninin da iyi bir test hazirlayacagi soylenemez. Zira test hazirlamanin da

kendine has kurallar1 ve incelikleri vardir. Durum bdyleyken, her hangi

7 Paul Freire bu egitim sisteminin 6zelliklerini su sekilde siralamaktadir ki tam da bizim
egitim sistemimizi yansitmaktadir: 1. Ogretmen 6gretir, dgrenci 6grenir, 2. Ogretmen
her seyi bilir, grenci ise hicbir sey bilmez, 3. Ogretmen diisiiniir, 6grenci ise kendisi
hakkinda diistiniliir, 4. (")gretmen konusur, 6grenci ise sessizce dinler, 5. Ogretrnen di-
sipline eder, 6grenci disipline edilir, 6. Ogretmen seger ve sectigini zorlar, 6grenci ise
onu tatbik eder, 7. Ogretmen konuyu belirler, 6grenci ise onu izler, 8. Ogretmen dgren-
me siirecinde suje iken, 6grenci sadece objedir. Genis bilgi i¢in bkz. Paulo Freire, Peda-
gogy of the Oppressed, translated by Myra B. Ramos (New York: Herder and Herder,
1970, s. 59.
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bir ders ayrimi yapilmadan her derse yonelik test uygulamas: yapilmak-
tadir. Boyle bir uygulamanin sonucunda ise, 6grenciler sadece test manti-
giyla derslere calismakta, zaten ¢ok fazla gelismemis olan yazi yazma

konusundaki yeteneklerini de tamamen kaybetmektedirler.

Bat1 egitim sistemlerine bakildiginda, kitaplarda anlatilan konularin
sorulmasi yerine, 1srarla o konudaki 6grencinin kendi diisiinceleri, yo-
rumlar ve katkilar1 istenmekte, pek ¢ok ders icin ciddi olarak arastirma
yapmasl ve yaptig1 arastirmanin raporlanmas: istenmektedir. Boyle bir
uygulamanin mantig1 sudur: Zaten 6grenci o konuyla ilgili bilgiyi oku-
mus, bir daha o bilgiyi sorup, aynisim1 kagida dékmenin bir anlami ve
mantig1 yoktur. Bizde ise tam tersine bir mantik s6z konusudur. Anlattik-
larimizi ya da sorumlu tuttugumuz yerleri, her hangi bir ilave ya da ¢-
karma yapmadan aynen 6grenciden ezbere yazilmasin istiyoruz ki, bu
da o6grencide ne merak ne de ilgi uyandiriyor. Zaten ezberlenen kuru

bilgiler de kisa siirede unutulup gidiyor.
Devam ve Disiplin Sorunu

Ogrencilerin derslere devam konusu da mevcut sistemde tam bir karma-
sa halindedir. Bu durum hem hocalarin tutumundan hem de YOK'iin
ogrencilere taidig1 haktan ileri gelmektedir. Ornegin bazi hocalar yok-
lamaya son derece énem verip, devamsizlik hakkindan asla taviz vermez-
lerken, diger bazilar1 da ya hi¢ yoklama yapmamakta ya da tavizkar tu-
tumuyla devam eden dgrencilerin de devam askini kirmaktadir. Ote yan-
dan 6grencilere tanian % 30 devamsizlik hakkini anlamak da gergekten
egitim agisindan oldukga giictiir. Bunun anlami, 6grencinin bir dénem-
de, ornegin ii¢ kredilik dersten, 14-15 saat derse gelmeme hakki anlami-
na gelir ki, bunu egitim ve 6gretim agisindan izah etmek miimkiin degil-
dir. Eger, “ders derste 6grenilir” prensibini kabul edeceksek, o zaman
boyle bir hakkin ya hi¢ olmamas1 ya da bunun son derece smirli olmasi
gerekir. Zira atlatilan bir dersi ayn1 etkinlikte bir daha dinlemek ya da
telafi etmek asla miimkiin degildir. Ozellikle devam konusundaki bu

esnek tutum, bazi dersler icin gok daha 6nemli hale gelmektedir. Ornegin
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hazirlik sinifindaki bir 6grenci % 30 devamsizlik hakkini kullandiginda,
onun yabanci bir dil 6grenme sans: oldukca zayiflayacaktir. Zaten uygu-
lamalar da bunu gostermektedir. Oysa bilgisayar ve internet déneminin
hakim oldugu bir ¢agda, boyle bir uygulamay: anlamak oldukga giictiir.
Zira her 06grenci derslerin ne zaman baslayacagini, hangi dersten neyin
okutulacagini, vize ve finallerin ne zaman olacagini, kisacasi dersler igin
gerekli olan her seyi 6grenme sansina sahiptir. Dolayisiyla bati {iniversi-
telerinde oldugu gibi, dersler haftanin ilk giinii baslayip, son giiniine

kadar da devam etmelidir.

Devam konusuyla ilgili olarak su hususa da dikkat ¢ekmek gerekir.
Bilindigi gibi bizim egitim sistemimiz somestr sistemi olup, o da genel
olarak 14-15 hafta siirmektedir. Ancak her nedense her yil 6grenciler (ha-
zirlik ya da birinci siif harig) ilk hafta gelmiyorlar, dersler otomatik ola-
rak ikinci hafta basliyor. Bir hafta da vizelerden énce ya da sonra gidiyor,
bir hafta da dénemin son haftasi derken, bir somestrde en iyimser olarak
10 haftalik bir ders yapiliyor. Mademki 10 haftalik ders yapilacaksa, o
zaman bazi bat: {ilkelerinde oldugu gibi, donemler quarter sistem denilen
10 haftadan olussun, ama bu yil iginde 4 donem olsun, 6grenciler de biran
once mezun olup, sene kaybma maruz kalmasinlar. Zaman konusunda

da ciddi bir israf s6z konusu olmasin.

Buraya kadar genel olarak mevcut ilahiyat fakiiltelerimizdeki egitim
sisteminin eksik yonlerini dile getirmeye ¢alistik. Tebligimizin geri kalan
kisminda ise, esas iizerinde durmayi planladigimiz bat1 ilahiyat fakiiltele-
rinde lisans ve lisansiistii derslerin nasil islendigine dair 6rnekler vererek
kendi durumumuzu kiyaslamak istiyoruz. Zannediyorum o zaman daha

iyi bir degerlendirme ve kiyaslama sansina sahip olmus oluruz.
Ders Islenisindeki Metot ve Yontem

Gerek lisans, gerekse lisansiistii egitim agisindan ABD, Kanada ve Ingilte-
re’yle kendi tilkemizi karsilastirdigimizda aramizda ciddi bir kalite farki-

nin oldugunu sdyleyebiliriz. Universiteden iiniversiteye ya da seminer-
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den seminere bazi farkliliklar olsa da,® genel olarak her hangi bir yiiksek
lisans programin: bitirebilmek icin bir adayin, quarter sistemiyle (on haf-
talik) 124 kredi, somestr sistemiyle (14 hafta) de, 82 kredilik ders tamam-
lamas: gerekmektedir.® Bu da yine kurumdan kuruma degismekle bera-
ber, en azindan 4-5 yil gibi uzun bir siire egitim almay1 zorunlu kilmak-
tadir. Bir de buna doktora programlarini ekledigimizde, ¢ogu kilisede
gorev yapan din adamlarinin, bizim iiniversitelerimizde gorev yapan
ogretim tyelerine denk geldigini soylersek abarti yapmis sayilmayiz.
ABD ve Kanada’daki lisansiistii egitimin sadece ders sayist fazla degil,
ayni zamanda bir dersten basarili olabilmek icin gerekli olan sartlarin da
iilkemizdekilerle kiyasladigimizda oldukca yiiksek oldugu goriilmekte-
dir.

Konunun daha iyi anlasilabilmesi igin, {ig tilkenin ilahiyat fakiiltele-
rinden farkli ders Srnekleri vererek bir dersten basarili olmak igin 6gren-

cilerin nelerden sorumlu olduklarini gostermeye calisalim.

Lisans Dersleri: Birinci drnegimiz, Kanada'nin Conrad Grebel Univer-
sitesine ait ve bir lisans dersidir. Dersin ad1 Religion and Peacebuilding.
(Din ve Barigin Tesisi). Ogrenciler bu dersten bagarili olabilmek igin, bir
ders kitabi ile 60 makale ya da kitap boliimiinden sorumlu tutulmaktadir-
lar.0 Tk bakista okunacak miktar azimsanabilir. Ancak degerlendirme
kriterlerine baktigimizda, durumun ¢ok da kolay olmadig1 anlasilmakta-
dir. Ug kredilik bir ders icin, 15 sayfalik bir agiklamaya yer verilen do-

kiimanda su sartlar yer almaktadir:

% 15 derse aktif olarak katilim: Katilim, hem derse devam etmeyi, hem
de verilen materyalleri tam olarak okuyup, derse aktif olarak istirak et-
meyi gerektirmektedir. Devamsizlik miktar1 sadece ii¢ saattir. Devamsiz-

lik ancak ¢ok ciddi bir mazeret halinde ve hocanin izni sonucu yapilabilir.

8 Ilahiyat fakiiltesi ve seminer arasindaki farkliliklar igin bkz. Koylii, “Din Hizmetlerinde
Cagdas Yonelimler ve Faaliyetler: ABD ve Kanada Ornegi,” ss. 524-541.

9 Bkz. Fuller Theological Seminary, Admission Requriments.

10 Makalelerin toplam sayfa miktar1 555'tir.
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Ogrenci gelemedigi dersleri daha sonra telafi etmek zorundadir. Eger
ders hocas1 6grenci katiimindan memnun olmazsa, o haftanin okuma
materyalinden bir quiz (kiiciik bir sinav) yapabilir. Bu tamamen 6grenci-

lerin smiftaki performansina ve aktif katilimina baghdir.

% 10 Zenginlegtirilmig bir aktivite: Her 6grenci, dersin igerigine uygun
olarak ekstra bir faaliyet yapmak zorundadir. Bu halka y&nelik bir konfe-

rans, panel veya toplumsal bir faaliyet olabilir.

% 40 Dénem ddevi: Ders konular: ¢ercevesinde her hangi akademik
bir dergide yayinlanabilecek kalitede, arastirmaya dayali bir ¢calismadir.
Bu calisma, sadece muayyen kitap ve makalelerden 6zetlenen bilgilere
dayanmayip, akademik ilke ve prensipler dogrultusunda, 6grencinin

kendi diisiincelerini ve yaraticiligini da icermektedir.

% 35 Ders projesi: Donem 6devinden farkli olarak her 6grenci, temel
bir ders projesi hazirlamak zorundadir. Ders projesi igin de ti¢ segenek
vardir. Bu proje ya 12-15 sayfa civarinda bir arastirma konusu olabilir ya
yaratici bir proje olabilir (10-15 dakikalik bir sunum seklinde) ya da hiz-
met nitelikli bir proje olabilir. Ornegin her hangi bir kurumda ders konu-
suyla ilgili goniillii olarak ¢alismak bu gruba girer. Boyle bir proje segil-
diginde, o kurumun yoneticisiyle, ders hocasmin iletisim kurmasi ve

onaylamas: gerekmektedir.

Yukarida yapilan tiim bu faaliyetlerin (sinavlarda, arastirma ddevle-
rinde, projelerde) tiniversitenin akademik standartlarina uygun olmasi
gerekmektedir. Yani yapilan calismalar arastirmaya dayali, 6zgiin ve

bilimsel kurallara uygun olmalidir."

Lisans dersiyle ilgili olarak ikinci drnegimiz ise, Ingiltere Edinburg
Universitesi [lahiyat Fakiiltesinde okutulan “Atheism in Debate:
Dawkins, his Allies and Opponents” (Ateizm Tartismasi: Dawkins, Savu-

nucular1 ve Muhalifleri).

11 Conrad Grebel University College, PACS 326: Religion and Peacebuilding, instructor:
Nathan C. Funk. http://en.wikipedia.org
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Dersin amaci su sekilde belirtilmektedir: “Cagdas ateizm ve kritigini
arastirmaktir. Ders kitaplar1 ve ilave makalelerin amaci, ateizmin gesitli

yonlerini ele alarak dinle olan iligkisini ortaya koymaktir.”

Ders materyali olarak ise, ateizmin hem savunucularina hem de mu-
haliflerine ait eserler ve makaleler sunulmaktadir. Ogrencinin ateizmin

savunucularina yonelik olarak su kitaplar: okumasi gerekmektedir:
1. Richard Dawkins, The God Delusion (Tanr1 Aldatmacast)
2. Daniel Dennett, Breaking the Spell (Bozulan Tilsim)
3. Sam Harris, The End of Faith (Inancin Sonu)
4. Christopher Hitchens, God is not Great (Tanr: Biiyiik Degildir)

Ateizmin elegtirilerine yonelik kitap sayis1 11, okunacak boliimlerdeki
sayfa miktari ise 336’dir. Sonugta ii¢ kredilik bir dersten 6grenci, 15 kitap
ile 336 sayfa civarindaki kitap béliimiinden sorumludur. Ogrenci sadece
verilen bu materyali okumakla kalmamakta bagka seylerden de sorumlu
tutulmaktadir. Bu durum dersin ¢iktilar1 kisminda su sekilde ifade edil-

mektedir:

* Ders igin belirlenen temel ders kitaplarini anlamak ve kitaplar:
Ozetleme becerilerini gelistirmek,

¢ Ateizmin temel prensipleriyle, ateizme yonelik elestirileri ozet-
lemek,

*  Ateizmin gii¢lii ve zayif yonlerini ortaya koymak,
*  Dinin ateizmle olan iligkisini kavramak,

* Ateistlerin kendi goriisleriyle, yorumcular1 arasindaki goriigleri
ayirt edebilmek,

+  Ogrencilerin felsefi goriislerini olusturmada giiglii bir tartisma
becerisi olusturmak, dogru dil kullanmasin1 saglamak ve goriis-
lerini giiclendirecek kaynaklari kullanma becerisi gelistirmek,

*  Farkl diiglincelere sahip arkadaglariyla yapic1 akademik ¢alisma-
lara ve tartismalara girisme yetenegi kazandirmak.
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Degerlendirme sartlari:

* 2000 kelimelik birinci 6dev (% 35)
* 2500 kelimelik ikinci 6dev (% 65)

«  Odevlerden % 10'luk oranda kelime fazlalig1 ve azligindan 5
puan kesilir.

Yukaridaki orneklerde goriildiigii gibi, 6grenci sadece kuru kuruya
verilen bilgileri ezberlemiyor, konunun esasmi 6ziimsiiyor ve mutlaka o

alanla ilgili en azindan 15-20 sayfalik da bir 6dev hazirhyor.

Yiiksek Lisans Dersleri: Bilindigi gibi {iniversitelerin en énemli gorev-
lerinden birisi de bilim insan1 yetistirmektir. Bunun da yolu yiiksek lisans
ve doktora ders ve tezlerini hazirlamaktan ge¢mektedir. Bizim sadece
lisans diizeyinde degil, yiiksek lisans ve doktora diizeyinde de ciddi re-
vizyonlara ve vizyonlara ihtiyacimiz vardir. Zira iyi bir yiiksek lisans ve
doktora yapmayan bir kisi, muhtemelen bu eksikligini mesleki hayat

boyunca devam ettirecektir.

Simdi fazla detaya girmeden, birka¢ da yiiksek lisans ve doktora
dersleriyle ilgili 6rnekler vererek, fakiiltelerimizin hangi diizeyde oldu-

guna karar verelim.

Bati iilkelerinde yiiksek lisans programlar: iiniversiteden iiniversite-
ye ya da seminerden seminere farklilik gosterse de, temel felsefesi ayni-
dir. Bir yiiksek lisans programinda 6grenci, ortalama olarak 60/96 kredi
ders (sOmestr veya quarter sisteme dayali olarak) almak zorundadir. An-
cak bizdeki gibi kapsamli bir tez ¢alismasi bulunmamaktadir. Tez yerine
ders donemindeki 6devler ve calismalar yeterli olabilmektedir. Burada
ornek olarak Fuller Theological Seminary'nin Master of Arts in Evange-
lism boliimiinti vermek istiyorum.!? Evangelizm (Misyonerlik) boliimiin-

de yiiksek lisans programini tamamlayabilmek icin bir 6grencinin, 96

12 Bkz. Fuller Theological Seminary, Master of Arts in Evangelism.
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kredilik (quarter sistemde/her dénem on hafta {izerinden) ders almasi

gerekmektedir. Miifredat ise asagidaki sekildedir:

Kitab-1 Mukaddes ¢alismalar (20 kredi)
Teolojik ¢calismalar (20 kredi)
Pratik teoloji (12 kredi)

1
2
3
4. Kiiltirel ve kiiltiirler aras: ¢aligmalar (12 kredi)
5. Uzmanlik alan1 calismalari (20 kredi)

6

Diger se¢melik dersler (12 kredi)

Yiiksek lisans dersiyle ilgili ikinci drnegimiz yine ayni fakiiltedeki
MDb543: Mission to Chilren at Risk’i kodlu derstir. Dersin taniminda, AIDS
yetimlerinden asker gocuklara kadar, diinyanin pek ¢ok yerinde milyon-
larca ¢cocugun magdur kaldig1 ve risk tasiyan ¢ocuklara yonelik olarak,
evrensel sevgi motifi olan Hz. Isa'min 6gretileri 1s1§1nda neler yapilacagi
ya da yapilmas: gerektigi yer almaktadir. Dort kredilik dersten bagarili
olabilmek icinse bir 6grencinin su sartlar1 yerine getirmesi beklenmekte-
dir:

1. Liste halinde verilen 7 kitabin okunmasi, (ayrica tavsiye niteliginde
de 7 kitap daha verilmistir)
2. Her kitaba iligkin 1000 kelimelik bir 6zet hazirlamak,

3. Risk faktorii tasiyan her hangi bir cocuk grubuna yonelik, detaylh
bir aragtirma 6devi hazirlamak,

4. Simufta sunulmak {izere kiigiik bir grup olusturmak ve teolojik agi-
dan dersle ilgili her hangi bir konuyu tartismak,

5. Risk faktorii tasiyan ¢ocuklarla ilgilenen bir kisiyle miilakat yapa-
rak simifta sunmak,

6. Donem sonuna da agiklamali bir bibliyografyayla birlikte temel
doénem odevi hazirlamak (3.500 kelimelik),

7. Yapilan tim bu calismalarin entelektiiel boyutta, derinlemesine
analitik bir diisiince {iriinii olmas1 gerekmektedir.
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Gortldiigii gibi, sadece bir dersten 6grencinin zorunlu olarak yedi
kitap okumasi, asag1 yukar: da yedi bini kitap 6zeti olmak iizere toplam,
10.500 kelimelik bir 6dev hazirlamas: gerekmektedir. Simdi somestr sis-
teminde bile olsa, bir 6grencinin yiiksek lisans boyunca en azindan
15X7=105 kitap okumasi ve 150 bin kelimelik 6dev hazirlamas: gerekmek-
tedir. Eger meseleye quarter sisteminden bakarsak, o zaman bu oranin %
50 daha fazlasin1 okumas: ve yazmasi gerekmektedir. Acaba bizim yiik-
sek lisans ogrencilerimiz, yiiksek lisans boyunca kag kitap okumakta ve

kag¢ 6dev hazirlamaktadirlar?

Doktora Dersleri: Biz burada bati tiniversitelerindeki doktora sartla-
rindan bahsetmek istemiyoruz. Zira bu sartlar gercekten de son derece
agirdir. En basitinden ana dilin 6tesinde bazen iki bazen {ii¢ yabana dil
isteyen programlar vardir. Simdi biz doktora sartlarini tartismak ve ki-
yaslama yapmak yerine sadece birka¢ doktora dersinden ornekler vere-

rek, kendi durumumuzu bir gézden gecirmeye calisalim.

Doktora dersiyle ilgili verecegimiz ders, ABD, Fuller Theological
Seminary’e ait olup, dersin adi DM711: Exploring the Contours of Ministry
(4 kredi)dir.”® Yine diger tiim derslerde oldugu gibi, dersin tanitimy, iceri-
g1, amaglar1 vs, tanitildiktan sonra, ders igin gerekli sartlara gecilmekte-
dir. Dersle ilgili 10 kitabin okunmasi zorunlu tutulmaktadir.’# Odev olarak

ise sunlara yer verilmektedir:

1. Onerilen her kitap okunarak, her kitap icin 6grencinin kendi goriisle-
rini, diisiincelerini, oneri ve elestirilerini de igeren Ozet birkag sayfalik
yazi yazmak % 30.

2. Tim online 6grenme faaliyetlerine eksiksiz olarak katilmak % 10.

13 Fuller Theological Seminary, DM711: Exploring the Contours of Ministry (4 kredi).
Instructors: Kurt Fredrickson and John Hull.

4 Bazi dersler igin 19 kitap zorunlu tutulmaktadir. Bkz. OD729 Postmodern and Emerging
Church Issues, Instructor: Keith J. Matthews. Fuller Theological Seminary.
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3. Bir case study yapmak (Tiirk¢ede karsiligi olmayan, ancak okunan
materyal 1s1ginda kisinin kendi durumuna uygun bir calisma) %
25.

4. Cemaati ya da yagadig1 toplumdaki insanlarla bir araya gelme ve
onlardan destek alma % 5.

5. Ders programina uygun akademik tarzda (15 sayfa) bir 6dev hazir-
lamak % 25.

6. Diger faaliyetler. % 5

Bati ilahiyat fakiiltelerinin bir bagka énemli 6zelligi de “inancli, din-
dar ve misyoner ruhlu” din adamlar yetistirmeye c¢alismalaridir. Biz
hentiiz ilahiyat fakiiltelerimizde nasil bir insan tipi yetistirecegimize karar
veremezken ve hala miimkiin oldugunca sekiiler karakterli din adami
yetistirmeye calisirken, 6zellikle Amerika misyoner yetistirmeye ayr1 bir
onem vermekte ve bu baglamda pek ¢ok yiiksek lisans ve doktora prog-
rami bulunmaktadir. Giinlimiizde Amerika’da {iniversite biinyesindeki
ilahiyat fakiiltelerinin bir kisminda, kilise destekli seminerlerin ise go-
gunda misyonerlik boliimleri vardir. Bu boliimlerin amaci, daha ¢ok Hi-
ristiyan olmayan kisilere ve {ilkelere yonelik din adami yetistirmektir.
Programlari da biiyiik dlciide bu yonde olusturulmustur. Ornegin, Tri-
nity Evangelical Divinity School'un Mission and Evangelism Depart-

ment’in amaa su sekilde ifade edilmektedir:

Tanri tarafindan bize verilen diinya misyonerligi gérevi, higbir
zaman yirmi birinci asirdaki kadar gerekli ve zorlayici bir se-
kilde olmamisti. Diinyanin tiim bdlgelerine firsatlar ve engeller
yan yana bulunmaktadir. ...Trinity Misyonerlik ve Evangelizm
okulunun felsefesi, ¢ok acik bir sekilde ifade olunan, Kitab1
Mukaddes temeline dayanmaktadir: Mesih Isa’siz tiim insanlar
kaybetmistir ve Tanr1 ile uzlasmak ihtiyacindadir; hidayet sa-
dece isa’da bulunur; her nesildeki Hiristiyan kilisesinin en te-
mel gorevi, herkese Kitabi Mukaddesi teblig etmektir; Incil’'in
gelismesi, insanlar ve seytani giigler tarafindan gecici olarak

engellenebilir, ancak onun diinyada nihai zaferi elde edecegi
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konusunda asla bir siiphe yoktur. Trinity bu kiiresel misyonu

yerine getirmeye kendisini adamustir...!5

Bu ilahiyat okulu, s6z konusu misyonunu yerine getirebilmek icin,

ogrencilerini en glizel sekilde yetistirmeye ¢alismaktadir. Bu amagla 6g-

rencilerinin goérev yapabilecekleri cografyanin ve hedef kitlenin 6zellikle-

rine gore programlar diizenlemistir. Iste bu baglamda Miisliimanlara

yonelik misyonerlik faaliyetleri gercevesinde, okuttuklar: dersten bir or-

nek vermek istiyorum.

Dersin adi, Introduction to Muslim Evangelism (Miislimanlar1 Hiristi-

yanlastirmaya Giris). Ayrintili bir sekilde dersin hedeflerinden bahsedil-

dikten sonra,'® bu dersten basarili olabilmek i¢in su sartlar gbze ¢carpmak-
tadur:

A. Ogrenci, en az alti farkli Miisliiman’la arkadaglik kurup gériisme-
li ve onlara Hiristiyanlig1 anlatmaya calismalidir. Onlarla {i¢ mii-
lakat yapmali ve onlara bir kez Isa filmini izletmelidir. Daha son-
ra edindigi izlenimleri rapor haline getirmelidir.

B. Ogrenci, Kur’an surelerini, kronolojik sirasina gore okuyacak ve oku-
malarina iliskin bir rapor hazirlayacaktir.

C. Ogrenci dersle ilgili konular iizerine ii¢ sayfay1 gecmeyecek bir
bibliyografya hazirlayacaktir. Bu liste en azindan, New Encyclo-

Trinity Evangelical Divinity School, Mission and Evangelism Department.

S6z konusu dersin hedefleri su sekilde ifade edilmektedir: a) Ogrenci, hem Batida hem
de Islam diinyasinda heniiz kendilerine ulagilmamis 1 milyar Miisliiman’in sorumlulu-
gunu kendisinde hissettirecek; b) Ogrenci, Miisliimanlarin kendilerini anladiklari gibi
iceriden, hem de Hiristiyanlarin Miisliimanlar1 anladiklar1 gibi disaridan Islam’1 anla-
maya calisacak; c) Ogrenci, hem teorik hem de pratik olarak Miisliimanlarla Mesih’in
nasil paylagildigini 6grenmeye baslayacak; d) Ogrenciler, Miisliimanlara imanla din
hizmeti gotiirme yasaminda daha iyi donanima sahip olacak ve Miisliimanlara yonelik
etkili misyonu/misyonerligi yiiriitecek din adamlar1 ya da egiticiler olarak daha iyi ha-
zirlanacaktir; e) Ogrenciler, Islam ve Hiristiyan-Miisliiman iligkileriyle ilgili literatiire
asina olacaklar; f) Ogrenciler, Islam’1 aragtirma ve Kurtarictyr Miisliimanlarla iletisime
gecirme konusunda kendilerini harekete gecirecekler; g) Ogrenciler, kendi {ilkelerinde
ve dis tilkelerde Miisliimanlara yonelik misyonerlik/taniklik firsatlar1 konusunda maha-
ret kazanacaklar. Bkz. Sinasi Giindiiz, “Misyonerlerin Calisma Yontemleri,” Tiirkiye'de
Misyonerlik Faaliyetleri, istanbul: Ensar Nesriyat, 2005, ss. 377-378.
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pedia of Islam, The Muslim World, Index Islamicus ve Muslim Peoples
gibi siireli yayimnlardaki makaleleri icerecektir.

D. Ogrencinin bir camiye, tercihen Cuma namaz vaktinde gitmesi
istenecektir.

E. Onerilen 10 kitap okunarak, her kitap igin 6grencinin kendi goriis-
lerini, diisiincelerini, 6neri ve elestirilerini iceren birkag sayfalik
Ozet yazacaktir.

F. 7 farkli alanda degerlendirme yapilan smav.

G. Ayrica 6grenci yilda {i¢ kez en az 10 dolarlik bir yardim yaparak
Fellowship of Faith for the Muslims’a katkida bulunacaktir.

H. Ogrenci Islam’la ilgili gesitli video filmleri vb materyal izleyecek-

tir.
I. Smav...
42 Yukaridaki orneklerde de goriildiigii gibi, bir 6grencinin ister lisans,

OMUIFD jsterse lisansiistii programlardan her hangi bir dersten basarili olabilmesi
i¢in, her seyden 6nce yiiklii bir okuma programu ile karsi karsiya gelmek-
tedir. Bu genel olarak lisans 6grencileri icin ortalama olarak 2 kitap, 50-60
makale, toplam miktar olarak da en azindan 1000-1500 sayfalik bir ma-
teryal demektir. Ayrica bu okunan materyal, her hafta smif ortaminda
aktif olarak tartisilacak ve hocaya kisa bir dzeti verilecektir. Ogrencinin
bir de dénem 06devi igin okumasi gereken materyali diisiindiigiimiizde,
bir ders i¢in bile ne kadar ¢ok kitap ve makale okunmas: gerektigi orta-
dadir. Yiiksek lisans ve doktora programlarinda ise, okuma materyali cok
daha fazla yer almaktadir. Bu materyal, ortalama olarak bir ders i¢in en
azindan 6-10 kitap ile 50-60 makaleden olugsmaktadir. Ayrica bu okuma
materyaline ilaveten, dersin 6zelligine bagh olarak diger bazi faaliyetler

de istenmektedir.

Buraya kadar ¢ok kisa bir sekilde 6nce kendi fakiiltelerimizdeki bazi
sorunlara deginerek, ozellikle bat1 iiniversitelerinde okutulan derslerden,
iceriklerinden ve ders gegmenin sartlarindan bahsetmeye caligtim. Is-

lam’'m evrensel bir din oldugunu savunan bizlerin, gerek uluslar arasi
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boyutta, gerekse kendi {ilkemizdeki halkin dini ihtiyaclarin yeterli dii-

zeyde karsilayabilmek icin, giiniibirlik tartisma ya da kisir dongiiler icine

girmeden, toplumsal sorunlar1 dikkate alarak, 6zellikle de gelecege yone-

lik ciddi analizler yaparak fakiiltelerimizi yeniden diizenlememiz gerekir.

Sunu unutmayalim ki, bizim hentiz éntimtizdeki 20 yil icin bir planimiz

yokken, bat1 diinyas: 2200 yilinin analizini yaparak, ona gore hesabini ve

kitabmn1 yapmaktadir.”

O halde ilahiyat fakiilteleriyle ilgili neler yapilabilir ya da yapilmasi

gerekir, bunlar1 su sekilde maddeler halinde sunabiliriz:

1.

Bati iilkelerinde oldugu gibi, {ilkemizdeki ilahiyat fakiilteleri de
yeniden yapilandirilmalidir. Ders programlar1 miimkiin oldugu
kadar uluslar arasi diizeyde, giiniimiiz diinyasinin sorunlarina
151k tutacak tarzda yeniden hazirlanmalidir.

Gerek ilahiyat fakiiltelerinin gerekse DKAB boliimlerinin hem
sayist hem de Ogrenci sayis1 makul bir seviyeye gekilmelidir.
Ozellikle fakiiltenin fiziki alt yapisi olusturulmadan ve yeterli 6g-
retim elemani ihtiyact karsilanmadan yeni fakiiltelerin agilmasina
miisaade edilmemelidir. Ogrenci kontenjani ise, toplamda bir &3-
retim elemania 10-15 6grenci diisecek sekilde ayarlanmalidir.

Yeteri kadar kaliteli 6gretim elamani olmayan fakiiltelere yiiksek
lisans ve doktora programinin agilmasina izin verilmemelidir.
Yiiksek lisans ve doktora programi olan fakiilteler de, bat1 stan-
dartlarinda egitim ve 6gretim vermelidirler.

Smav ve degerlendirme sistemi degistirilerek, 6grencilere ezbere
dayali kuru malumat yiiklemekten ziyade, bilgiye ulasmanin yol-
lar1 ve kendi basina arastirma, inceleme ve yazma becerilerinin
gelistirilesi saglanmalidir.

Ders sayilar1 ve kredileri makul bir seviyeye gekilmelidir. ILI-
TAM tarzi uzaktan 6gretim programlari kapatilmalidir.

17 Diinya dinlerinin gelecegi i¢in 2025-2200 yillarin1 kapsayan senaryoya iligkin 6ngoriiler
i¢in bkz. Todd M. Johnson, “Demografic Futures for Christianity and the World Religi-
ons,” Dialog: A Journal of Theology, vol. 43, no. 1, (Spring 2004), ss. 10-19.
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6. Ogrencilerin derse devami ve katilim1 saglanarak, 6dev ve proje-
ler yoluyla egitimin kalitesi yiikseltilmelidir.

7. Ogretim elemanlarinin da her dénem sonu &grenciler tarafindan
degerlendirilmesi yapilarak, eksik ve hatalarin giderilmesine cali-
silmalidir.
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DIN VE MUZIK:
DINLER TARIHI BAGLAMINDA DIiN - MUZziK
[LiSKiSINE GENEL BiR BAKIS DENEMESI™

CENGiz BATUK"

Religion and Music: An Overview Trial to the Relationship of Religion
and Music in the Context of History of Religions

Absract: Looking at the relationship of religion and music throughout the history it is
not possible to mention a single attitude. In terms of some religious traditions
music and religion is something that cannot be considered together. But in
terms of most of the religious traditions the music it is something that ex-
press to not expressing, unspeakable and deep inside; or notice to people
something that is beyond matter. In this article taking into account the histor-
ical processes of religion it has been examined approach of religion to music
and meaning attributed.

Bu yazi1 daha énce Ethem Kocabas ve Semra Tiirk’{in editorliigiinde hazirlanan Miizik ve
Zihnin Gizemleri (Istanbul: Altin Kitaplar, 2013) adli calismada yayinlanmasina ragmen,
kitabin diizenlenmesi esnasinda makalenin dipnotlarinda ve referanslarinda (tamamen
makale yazarimn bilgisi disinda) bazi eksiklikler ve hatalar olusmustur. Bu nedenle :
goriilen liizum {izerine gerekli incelemeler ve gdzden gecirmeler yapilarak makalenin
yeniden yaymlanmasina karar verilmistir.

Dog. Dr., Ondokuz Mayis Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Dinler Tarihi ABD
[cengiz.batuk@omu.edu.tr].

Ondokuz Mayis Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
2013, sayi: 35, ss. 45-70
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Key Words: Religion, Music, Religious Music, Secular Music, Sacred.

% %

Oz: Tarih boyunca din miizik iliskisine bakildiginda tek bir tutumdan s6z etmek
miimkiin gériinmemektedir. Baz1 dinsel gelenekler agisindan miizik ve din bir
arada diisliniilemeyen bir seydir. Ama bircok dinsel gelenek agisindan ise
miizik ifade edilemeyeni, dile gelmeyeni, derinlerde olani ifade eden, anlatan
ya da insanin maddenin 6tesini fark etmesini saglayan bir seydir. Bu makale-
de dinlerin tarihsel siirecleri dikkate alinarak dinlerin miizige yaklasimlari ve
ylkledikleri anlam incelenecektir.

Anahtar Kelimeler: Din, Miizik, Dini Musiki, Sekiiler Miizik, kutsal.
% 2

Giris

Din ve miizik bir taraftan birbirine ¢ok yakin diger taraftan birbirine ¢ok
uzak iki olgu gibi durmaktadir. Bir tarafta dinginligi, huzuru ve siik{ineti
ongoren din, diger tarafta —bir yOniiyle- hareketliligi, dans1 ve eglenceyi
tesvik eden miizik yer alirken dine inanan insani der{ini diisiinceden ve
inangsal yogunluktan uzaklastiran bir faktor olarak karsimiza ¢ikmakta-
dir. Ancak diger taraftan miizik dini anlamak ve ifade etmek igin farkl
bir pencere agan bir olay olmanin yani sira dini tefekkiiriin, dertini dii-
siinceye dalma ve yogunlasmanin bir yolu olarak da karsimiza ¢ikmakta-
dir. Bu yoniiyle miizik inananin dini hakikati kavramasina ve kutsah
tecriibe etmesine olanak saglar. Dinle miizik arasindaki bu farkl iliski
tarzindan otiirli din ve miizigin farkli ve karmasik bir sekilde birbirine
¢ok yakin bir iliski icinde oldugu ve bu nedenle de her iki terimi de ifade

etmenin ve tanimlamanin zor oldugu ifade edilir.!

Insanlik tarihi boyunca dini metinler, yazili olmasalar bile, 6zel bir
tarzda terenniim edilerek adeta miizik pargasi gibi okunmuslardir ve

1 Bk. Ter Ellingson, “Music: Music and Religion”, Encyclopedia of Religions (ER), Second
Edition, ed. Lindsay Jones, Detroit-New York: Thomson & Gale, 2005, c.9, 5.6248; Albert
L. Blackwell, The Sacred in Music, Louisville-Kentucky: Westminster John Knox Press,
1999, ss.12-13.
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hemen hemen tiim dini geleneklerde miiziksel —ritim igeren- bir okuma
sekli mevcuttur. Kadim yerli kiiltiirlerinde bile bu durum dikkat geker.
Amerika’daki en 6nde gelen Kizilderili kabilelerinden birisi olan Navajo
kabilesi rahipleri ayn1 zamanda sarkicidirlar; Sri Lanka'nin yerli halki
olan Sinhalalarin geleneksel dininin ilk miintesipleri davulcular ve dans-
cilardir; Kuzey Avrasya ve Orta Asya’daki samanlar, miizigi ruhsal diin-
ya ile baglantiy1 saglamak i¢in kullanirlar ve kutsal diinyayla irtibata
gecmek icin davullarimi kullanurlar. Yiizyillar boyunca Hiristiyan rahip ve
kesisler kilise ayin sarkilar1 soylemislerdir. Budistlerin pujas’y, Islam’in
ezani, Hindu ayinleri ve diger seremoniler diinya dinlerindeki dini orga-

nizasyonlarin temel formlarin olustururlar.?

Bu baglamda diinya genelinde dinlere bakildiginda dinlerde miizi-
gin hayati bir role sahip oldugunu sdylemek miimkiindiir. Yine miizik
pek ¢ok dinin asli bir unsuru olmakla birlikte ayni zamanda birgok dinsel
gelenek acisindan da olumsuz bir seydir. Bazen ayni dinsel gelenek igeri-
sinde de farkli tutumlarin gelistirildigi goriilmektedir. Ornegin Miislii-
manlarimn bir kesimine gore miizik ve enstriimanlar harama yakin derece-
de gortiliirken diger bazi Miisliimanlara 6zellikle tasavvuf ehline gore
miizik, ruhsal hayatin gelisiminde 6nemli bir rol oynar. Dolayistyla birbi-
rine zit iki farkli tutum s6z konusudur. Benzer durum pek ¢ok dinsel
gelenekte de s6z konusudur. Dinle miizigin arasmndaki iligkiyi ifade et-
menin zorlugu aslinda biraz da buradan kaynaklanmaktadir. Erken do-
nem Yahudilikte miizik dinin her alaninda fazlasiyla kullanilirken -hatta
Tanah’da Siileyman Mabedinde enstriimanlarin kullanildigindan s6z
edilse de,- sonraki donemlerde miizigin kullanim1 sinagoglarda yasak-
landig1 gibi bazi alanlardan da dislanir. Oysa Yahudiligin en 6nemli ta-
rihsel ve dini figiiri olan Davud’un stirekli harp adli enstriitmani ¢aldig:
ve yanindan hi¢ ayirmadig: bilinir ki bu nedenle Davud, biitiin resimle-
rinde stiirekli elindeki harp adli enstriimaniyla dolasirken resmedilir. Hin-
duizm agisindan miizik ve dans son derece dnemliyken geleneksel Cay-

nizm, dinsel miizigi reddeder. Onlara gore dini hayat duygusaldir ve

2 Ellingson, “Music: Music and Religion”, ss.6248-6249.
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miizik ise insanin duygusalliktan uzaklastiran, hayatin zevklerine dalma-
sma ve onlarin arasinda yitip gitmesine neden olan bir seydir. Yine ilk
donem ve erken ortagag donemlerinde Hiristiyanlar insan sesiyle yapilan
miiziklere izin vermekle birlikte bir pagan davrars: olarak gordiikleri
enstriimanlarin kilisede kullanilmasina miisaade etmemislerdir. Nitekim
ilk donemdeki bir¢ok uygulamaya ve algiya yani 6ze geri donmeyi savu-
nan reformistlerden birisi olan John Calvin, reformasyon siirecinde kilise-
lerde enstriimanlarin kullanilmasini yasaklar ve sadece ¢iplak olarak
insan sesiyle ilahilerin ve mezmurlarin okunmasina izin verir. Hatta Cal-
vin’in yolunu takip eden, bazi ilk Kalvinistler bir adim daha ileri giderek
bircok kilise orgunu parcalamislardir. Giiniimiizde ise Amisler ve Men-
nonitler gibi tutucu bazi Hiristiyan topluluklar hala enstriimansiz olarak

sadece insan sesiyle yapilan miizigi kullanmaya izin vermektedirler.?

Din ve miizik arasindaki iligki bir dinsel gelenekten digerine farklilik
arz edebildigi gibi ayni1 zamanda bir dinsel gelenegin farkl1 donemlerinde
ya da farkli ekollerinde degisik tarzda cereyan ettigi de goriilmektedir.
Ama dinle miizigin ya da ses, ritim ve ti arasindaki iligkinin ¢ok daha
koklii oldugu iddia edilmektedir. Bu baglamda dinlerin yaratilisin basin-
daki sozii, bir sézden ¢ok bir “ses” yani salt bir emirden ¢ok iginde gizem
barindiran, bir sir oldugu da iddia edilmektedir. Nitekim Hinduizm’deki
“OM” hecesi yani sesi iginde boylesi bir gizem barindiran ama ayn za-
manda biitiin anlamlar1 kendi iginde toplayan bir sozdiir. Yine Islam
mutasavviflarinin zikr esnasinda ¢ikardiklar: tek hecelik “Hu” da o bas-
langictaki gizeme isaret eden, sirr1 agiga ¢ikarmaya yarayan adeta gizil
bir giice sahip olan bir ses olarak karsimiza c¢ikar. Yerli kabilelerin bir
kismi da bir ipin ucuna baglanan tahtanin havada cevrilmesiyle ortaya
¢ikan boga sesine benzer bir sesin tanrisal bir ses oldugunu diistintirler.
Kutsalla biitiinlesmek, irtibata ge¢gmek ve o gizemi kesfetmek adina za-
man zaman bu ¢alg1 kullanilir. Tanrilarin sesi oldugu diisiiniilen havada

donen tahta parcasinin ¢ikardig: sesle bogalarin sesi arasindaki benzerlik-

3 Blackwell, The Sacred in Music, s.16; Robert S. Elwood - Gregory D. Alles, The Encyclope-
dia of World Religions, New York: Facts on File, 2006, s.306.
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ten Otiirti de Afrika, Avustralya, Okyanusya ve Kuzey Amerika yerlile-
rince boga sesinin de tanrisal bir varligimn sesi oldugu diistintiliir.*

Yerel Kabile Dinleri

Miizigin kutsalla olan ilgisine sesteki gizemli 6zellikler, insan1 cezbeden
yonii dolayisiyla ozellikle yerel kabile dinlerinde bir de biiyii unsuru
eklenmektedir. Bu nedenle de kabile dinlerinde din, biiyii ve miizik bir
arada bulunur. Kabile dinlerinde miizik dini seremonilerin en &nemli
unsurudur. Fakat miizigin ayrilmaz bir pargasi olarak da bu toplumlarda
karsimiza dans ¢ikar. Dans, bazen bir ritiielin bir parcasi olmakla birlikte
bazen bir mitin icras1 ya da okunmasi sirasinda, mitte anlatilan olaylarin
canlandirilmasi islevi de goriirler. Mahiler, kutsal sarkilar ya da mitin
siirsel sozleri dans esnasinda bir ritim gorevi goriirken ayni zamanda dini
hislerin, duygularin cogkunluga ulasmasma ve kisilerin vecd haline geg-
melerine vesile olur. Bu topluluklarda miizik bazen bir dini eylemin, ritii-
elin parcasi olarak kullanilabildigi gibi bazen miizigin icras1 dogrudan bir
ibadet kabul edilmektedir. Fijili rahipler, midye kabuklarindan imal ettik-
leri davul benzeri bir enstriimanla yaptiklar1 miizik esliginde kurban
merasimlerini icra ederler. Burada miizik, kurban ritiielinin bir parcas:
olarak karsimiza cikar.’ Islam’da da kurban kesilirken, enstriiman kulla-
nilmaz ama ¢iplak insan sesiyle tekbirler getirilmek suretiyle ibadete isti-
rak edilir.

Yerel kabile dinlerinde tanrilar, dogrudan enstriimanlarla da ilgili
kabul edilir. Lakin bu enstriimanlar arasinda davulun 6zel bir yeri vardir.
Ornegin Polinezya’da tanr1 Tane, her cesit davulu selamlar. Yerel dinleri-
ne mensup Malezyalilar davulu, ruhlar1 dualarina ortak etmek igin kulla-
nirlardi. Yine Kenyalilar ibadet edenlerin seslerini bir arada tutmak ve
diger sesleri engellemek icin davullar1 kullanirlardi. Kizilderili bir toplu-
luk olan Musquakie’lerde, ormana dua etmeye giden bir kisi, yanina bir

davul alir ve dua esnasina davulu ¢alardi. Biitiin bunlarin diginda miizik,

4 Alles, The Encyclopedia of World Religions, s.306.
5 John Arnott MacCulloch, “Music (Primitive and Savage)” Encyclopedia of Religion and
Ethics (ERE), ed. James Hastings, New York: Charles Scribner’s Sons 1917, c.9, s.6.
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Samanist seremonilerde vecde, transa ge¢me eyleminde de ¢ok Snemli
islevlere sahiptir. Davul, samanin en énemli enstriimanidir ve onun ruh-
sal yolcuga ¢ikisini saglayan en onemli aragtir. Yerel dinsel geleneklerde
miizik enstriimanlar1 kutsal seromonilerde kullanildig1 igin ya da baska
sebeplerden otiirii kendilerinin kutsal oldugu ya da biiyiisel giiclere sa-
hip olduguna inanilmaktadir. Bazi enstriimanlar, biiyiisel ya da ilahi
Ozelliklere sahip oldugu igin bullroarer ya da davul 6rneginde oldugu
gibi calinmasi esnasinda ruhsal bir atmosfer olustururlar. ¢

Miizik yerel kabile dinlerinde ya dinin en 6nemli unsurlarindan biri-
sidir ya da miizik referanslarini bizzat dinden almaktadir. Afrika’da mii-
zik yapmak i¢in en zorlayici sebep tamamiyla dini tecriibeden tiretilmis-
tir. Afrika halklar1 genel olarak ruhsal diinyanin miizikle uyumlu ve on-
dan fazlasiyla etkilendigine inanmaktadir. Tanrilarin medyumlar aracili-
giyla sergilenen performanstan ve sdylenen sarkilardan hosnut olup ol-
madiklarini ilettikleri kabul edilmektedir. Dolayisiyla ne tiir miiziklerin
yapilacagina, hangi miizik tiirlerinin izin verilenler arasinda olup olma-
digma karar veren tanrilardir. Tanrilar bu kararlarin1 da medyum, kahin
ya da saman benzeri rahipler araciligiyla ve ¢cogu zaman dinsel bir sere-
moni esnasinda iletirler. Yine onlara gre Ibadetin en kuvvetli ya da ger-
¢ek anlam1 ancak miizik icra edildiginde ortaya ¢ikar. Bunun disinda bu
toplumlarda ibadet eden insanlar tanrilari en iyi kutsal ilahilerin iginde
ifade ederler. Giiney Afrika’daki kabilelerden birisi olan Hottentot'lar
arasmda tanr1 Tsuni Goam ve diger tanrilara methiyeler diizen sarkilar
iceren kutsal metinler (siir, dua, ilahi vb.) bulunmaktadir. Bunun yani sira
kutsal sarkilar, kutsal tarihin bilgisini ya da tecriibesini de sunar.” Kabile-
nin diger toplumlarla karsilasmasi, savasi, miicadeleleri ve gogleriyle tiim
bu hadiselere tanrilarin istiraki kutsal sarkilarda konu edilir. Bu yiizden
de sarkilar salt methiye diizen olmaktan ¢ok ayni zamanda tarihi sembo-
lik bir dille anlatan bir isleve de sahiptir.

¢ MacCulloch, “Music (Primitive and Savage)” ss.6-7.
7 ]. H. Kwabena Nketia, “Music: Music and Religion in Subsaharan Africa” ER, c.9,
$5.6256-7; MacCulloch, “Music (Primitive and Savage)”, s.6.
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Awvustralya yerlileri Aborjinlerde miizik farkli bir anlama sahiptir. Bu
topluluklarda miizik ve dinin anlamini en iyi ifade eden terim “Yijan”
oldugu bununda ancak Ingilizce’deki riiyaya (dreaming) referansla anla-
silabilecegi iddia edilmektedir. Riiya tabiri, yerli Avustralya inancinda,
yaratilis donemini, atalarin yerytiziinde yiiriidiigli zamanda tecriibe etti-
gi, etkilendigi, etkiledigi ve yeniden bigimlendirdigi yerytizii ve hayati
tanimlayan, ifade eden bir terimdir. Bir Aborjin Yanyuwa dilindeki riiya-
larin (Dreaming Yijan), kendi Yasa'larimi (narnu-Yuwa) olusturdugunu,
bu Yasa'nin ise kendi hayatlar1 ve kurallar1 oldugunu; bu Yasa'nin ayni
zamanda seremonileri, sarkilar1 ve oykiileri oldugunu zira biitiin her
seyin ondan kaynaklandigini ifade eder. Riiyalar tarafindan yapilan bu
Yasa da ¢ok uzun yillar 6nce atalarina verilmis ve onlarda sonraki kusak-
lara aktarmuslardir. Riiyalarm ilk 6grettigi ise seremoniler esnasinda nasil
dans edilecegi ve hangi sarkilarin sdylenilecegidir. flk sarkilar1 da onlar
Ogretmistir. Aborjinler bu 6gretilen sarkilarin tiimiinii kutsal kabul et-
mekle kendi iginde herkesin 6zellikle ¢ocuk ve kadinlarin 6grenmesine ve
sOylemesine izin verilmeyen tehlikeli, gizli kutsal sarkilar ve herkesin
Ogrenip soyleyebilecegi ama yine kutsal sarkilar olarak ikiye ayirirlar.
Bununla birlikte Yanyuwa kiiltiirtinde kutsal ve sekiiler arasindaki sinir-
lar bulaniktir yani ¢ok net sinirlar yoktur. Zira onlara gore ayn1 zamanda
hem maddi hem de ruhsal olan tek bir diinya ve tek bir ¢evre vardir.?

Aztek mitolojisinde insanin yaratilisi esnasinda bazi miizik aletlerin-
den de s6z edilir. Giinegler Miti'nde insanin yaratilist anlatilirken, yeralti
diinyasinda insanin yaratilisinin, Polinezya ve Malenezya’da kullanilan,
“Putona” adi verilen deniz kabuklarindan yapilan nefesli bir enstriimanla
ilan edildigi anlatilir. Deniz kabugundan yapildig1 i¢in kivrimlari olan ve
ses donerek derinlerden geliyormus gibi ¢iktig1 igin bu enstriimanin bii-
ylsel glicleri olduguna inanilir. Ayni zamanda yaratilisin ilk anina yerles-
tirilerek 6zel bir kutsallik da izafe edilir. Bir bagka mitte ise davullara
(huehuetl ve teponaztli) iliskin aciklama yapilir. Bambu ya da baska agagla-

8 Elizabeth Mackinlay & John Bradley, “Music: Music and Religion in Indigenous Austra-
lia”, ER, c.9, s.6260.
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rin govdesinden igleri oyularak yapilan ve kalin sopalarla tizerine sertce
vurularak ¢alinan bir tiir davul olan feponaztli ile yine iizerine daha ¢ok
elle vurularak calman, tistli cogunlukla jaguar derisi ile kaplanan ve iiga-
yakl1 bir yapisi oldugu icinde batihilarca ii¢ ayakli davul olarak adlandiri-
lan “huehuetl” Aztekler i¢in son derece onemli kutsal enstriimanlardir.®

Aztek mitolojisine gore miizigin heniiz varolmadig: bir zamanda bu
enstriimanlar giinesin sarayinda sarkici olarak yasamaktadirlar. Yine bir
mitte Tanr1 Tetcatlipoca bir diger versiyonunda riizgar tanris1 Ehecatl
insanlara seremonileri nasil idare edecekleri ve tanrilarla bu sekilde nasil
iletisime gegeceklerini 6gretmek, buna iliskin bilgileri giinesten almak
tizere giinese ¢ikarlar. Giinesin katinda bu tanrilar kendilerini yerytiziin-
deki davullar olarak takdim ederler.!

Ortadogu Dinleri

Hem Mezopotamya hem de Misir’da kutsal miizik vasitasiyla tanrilarla ve
goksel koruyucularla iligki kurulmaktadir. Misir'in gokytizii, agk ve kut-
sal miizik tanricas1t Hathor'un bagi, sistrum’la ¢evrelenmis olarak tasvir
edilir. Sistrum, Misir'da ibadet esnasinda kullanilan ve ortasindan geci-
rilmis madeni ¢ubuklar sarsilinca ses ¢ikaran sapl kasnak seklinde bir
calgidir ve bu enstriiman, Hathor’la 6zdeslesmistir. Ayrica tanrigayla
ilgili biitiin ritiiellerde mutlaka bu enstriiman calinir. Eski Mezopotamya
ve Misir'da boga, bereket ve tanrisal giiciin sembolii olarak kabul edilir.
Boga bas: daha dogrusu boga boynuzlari bu yorelerdeki benzer bir ¢algi-
ya daha esin kaynag1 olacaktir. Goriintiisii boganin basin1 andiran lyre
adli calgida ayni sekilde tanrisal gili¢ ve bereketi getirdigine inanilarak
calimird1. MO 2600 — 2350 yillar1 arasina ait olan rolyeflerde bu galg fazla-
ca dikkat ¢eker. Cok daha sonralari Davud’un elinden diisiirmedigi soy-
lenilen Harp’da Lyre’nin farkli bir formundan bagka bir sey degildir. Lyre
ayrica Yunan mitolojisinde de son derece 6nemli bir enstriiman olarak

karsimiza gikar. Apollo gibi baz1 tanrilarin ellerinde bu enstriiman ya da

9 Arnd Adje Both, “Music: Music and Religion in Mesoamerica”, ER, c.9, ss.6269-70.
10 Both, “Music: Music and Religion in Mesoamerica”, s5.6269-70.
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onun daha gelismis formlarindan olan cithara’yi ellerinde tutarken ya da
calarken resmedildikleri goriilmektedir.

Diger taraftan kadim Ortadogu dinlerine iliskin yapilan yorumlarda
kutsal miizigin enstriiman kullanilmadan salt insan sesiyle ve tamamen,
miizigin sirlarini, gizemini bilen rahipler tarafindan icra edildigidir. Bir-
¢ok dinsel gelenekte dnemli bir yer tutan davullar Babil’de de son derece
onemli dinsel miizik enstriimanlaridir. Sonraki dénem Siimer-Babil top-
luluklarinda da, 6rnegin Seleucidler de kullanulan lilissu adli davullar

goriilmektedir. 11

Yahudilik'te miizik denilince kuskusuz en 6nemli kaynak Yahudi
kutsal kitab1 Tanakh’dir. Tanakh’da, Antik Israil’deki hem miizik ve
miiziksel aktiviteler konusunda bilgi bulmak hem de Yahudilik miizik
algisin1 gormek mimkiindiir. Yahudiligin erken donemlerinde, 6zellikle
Israilogullariin gocebe hayati siirdiirdiikleri ve uzun ¢6l yolculuklart
yaptiklar1 donemlerde miizigin ibadetlerde 6nemli bir rol oynamadig:
goriilmektedir. Ancak yine de ¢esitli eglence zamanlarinda halk miizigi-
nin kullanildigma dair Kitab1 Mukaddeste referanslar bulunmaktadir. Bu
eglenceler diigiin gibi kutlamalardan ¢ok milli ve dini olarak kabul edile-
bilecek olan 6zel zamanlarda yapilanlardir.’? Ahit sandiginin Kudiis’e
varist esnasinda yapilan kutlamalar, Misir'dan ¢ikis esnasinda yapilan
kutlamalar ve savag sonrasi ya da kahramanliklara 6zgii olarak yapilan

kutlama ve eglenceler buna 6rnek olarak verilebilir:

“Bu arada Davut'la biitiin Israil halki da selvi agacindan yapil-
mus her tirlii calgilar, lir, cenk, tef, cingirak ve ziller ¢alarak Rab’bin

oniinde bu olay: kutluyorlardr.” (2 Samuel 6:5)

“Harun'un ablas1 Peygamber Miryam tefini eline alds, biitiin ka-
dinlar teflerle, oynayarak onu izlediler. Miryam onlara su ezgiyi soy-
ledi: "Ezgiler sunun Rab'be, Ciinkii yiiceldikce yiiceldi, Atlari,
athilar1 denize dokti." (Cikis 15:20-21)

1 Ammon Shiloah, “Music: Music and Religion in the Middle East”, ER, c.9, ss.6275-76.
12 Shiloah, “Music...”, 5.6276.
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“Yiftah Mispa’ya, kendi evine dondiigiinde, kizi tef calip dans
ederek onu karsilamaya ¢ikt.” (Hakimler 11:34)

“Davut'un Filistli Golyat’1 dldiirmesinden sonra, askerler geri
dénerken, Israil’in biitiin kentlerinden gelen kadinlar, tef ve ce-
sitli galgilar calarak, sevingli ezgiler sdyleyip oynayarak Kral
Saul'u karsilamaya ciktilar. Bir yandan oynuyor, bir yandan da su
ezgiyi soyliiyorlardr: “Saul binlercesini 6ldiirdii, Davut’sa on bin-

lercesini.” (1 Samuel 18:6-7)

Burada dikkat ¢ekici en 6nemli noktalardan birisi kadinlarin sarki
soylemeleri ve Ozellikle danslarla eglenceye istirak etmeleridir. Diger
taraftan farkli enstriimanlar kullanildigi goriilmektedir. Babil ve yerel
kabile kiiltiirlerinde davula 6zel bir kutsallik izafe edilir ve gizli, biiytisel
glicleri oldugu diisiiniiliirken Yahudilerde bunun yerini ¢ok daha 6zel bir
calgimin “sofar”in aldig1 goriilmektedir. Kog, keci ya da geyik gibi hay-
vanlarin boynuzlarindan yapilan Israilogullarina &zgii bir calgidir. Ci-
kardig1 ses itibariyle normal bir enstriimandan ¢ok Aborjinlerin bull-
roarer’m1 andirmaktadir. Lakin onlar bu ses ve Bogalar arasinda bir irti-
bat kurarken Yahudiler tam tersini diisiiniir. Asla sigir boynuzundan
sofar yapilamaz. Dolayisiyla sofarin sesi de onunla iliskilendirilmez. An-
cak benzer noktas: Yahudilerin de sofara kutsiyet izafe etmeleri ve biiyii-
sel bir giice sahip olduguna inanmalaridir. Dinsel torenlerde Rosasana
gibi bayramlarda mutlaka galinir. Sofar'mn 6nceden salgin hastalik veya
saldir1 aninda haberi iletmek i¢in ¢alindig1 sdylenilir. Babil siirgiinii esna-
sinda Babil krali Nebukadnezar ve Osmanli sonrasinda Kudiis'e egemen

olan mandaci Ingilizler, Yahudilere Sofar'im calinmasini yasaklar.

Rosasana’da ¢alinan Sofar’'in 6zel bir anlam tasidigina inanilir. Ros
Asana bir yargt anidir ve herkesin kendisini yargilamasi gereken bir “Te-
savu” (pismanlik) aridir. Dolayisiyla Sofar’in sesi, vicdanlara, i¢ diinyala-
ra yonelik bir ¢agri bir alarm anlami tagimaktadir. Yine Yom Kippur
glintinde calman Sofar’in Tanri’'min Tekligi ve Hitkiimranligini hatirlatti-
gina inanilir. Ayni zamanda Sofar’in sesinin susturulamamasi Yahudili-
gin siirdiiriilmesinin en 6nemli etkenlerinden birisi olarak kabul edilerek
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o calinmaya devam ettik¢ce Yahudiliginde var olacagina inanilir. Bu an-
lamda Sofar’in ¢alinmasi da son derece ilgingtir. Ik bakista basit bir calgi
gibi gortinmekle birlikte ¢almak igin 0zel egitim almak gerekmekte ve
kendine 6zgii notalar1 bulunmaktadir. Tokea adi verilen kisilerce ¢alinan
Sofar’in ¢ikardig: sesler {i¢ grupta toplanir ve notalar ona gore diizenle-
nir. Tekia (T): Tanrisal ¢agr1 ve korumayi ifade eden kesintisiz bir tiir
borazan sesi; Sevarim ($): Tanrisal giiclin karsisindaki garesizligi ifade
eder ve bu nedenle aglamayi1 andiran {i¢ kesik sestir; Terua (R) ise Tanri-
sal birlikteligi betimleyen dokuz kisa sesten (tu tu ..... Jolusur. Bu anlam-
lar1 ifade edilecek sekilde tagrat (TSRT), tasat (TST), tarat (TRT) seklinde
sofar calimina dair besteler olusturulmustur.!?

Diger taraftan Sofar’a biiyiisel bir gii¢ atfedilir. Musa'nin Sina dagina
cikist esnasinda hi¢ kimsenin daga dokunmasina izin verilmeyecegi an-
cak Sofar ¢alininca daga cikabilecekleri ifade edilir. Yine sallanmakta olan
dag Sofar’in sesiyle durur (Bk. Cikis 19:13-19; 20:18). Bir bagka yoniiyle de
Sofar, giicii dolayisiyla kalplere korku da salan bir alettir. Savas meydan-
larinda ¢alinmasi ve bazi yoneticiler tarafindan yasaklanmasi bu korku
salma yoniiyle agiklanir: “Halk gok giirlemelerini, boru sesini duyup
simsekleri ve dagin basindaki dumani goriince korkudan titremeye bas-
lad1. ..” (Cikis 20:18). Yesu, ahid sandiginin oniinde yiiriiyecek yedi ka-
hinden Sofar calarak yiiriimesini ister. Borular calmaya baslayinca halk
da onlara eslik eder ve Sofar’in sesi o kadar giigliidiir ki kentin surlarini
yikar (Yesu 6:6-20).

Mucizevi ya da ilahi gii¢ sadece Sofarla sinirlandirilmaz. Samuel,
Saul’e Giva Elohim’e girdiginde, dnlerine ¢enk, tef, kaval ve lir ¢alanlarla
birlikte peygamberlik ederek tapinma yerinden inen bir peygamber top-
lulugunun ¢ikacagini ve Rab'bin Ruhu’nun onun {tizerine giiglii bir bi-
¢imde inecegini soyler (1 Samuel 10:5-6). Yine ceng/cenk calan bir adam
getirilir ve ¢enk calarken Tanri'nin giicii Elisa'nin tizerine iner (2 Krallar
3:15). Dolayistyla miizik aletlerinin ¢ikardig1 sesle tanrisal gii¢ arasinda

bir iliski kurulmaktadir. Miizige bu kadar yakin durulmasma ragmen

13 Shiloah, “Music...”, 5.6276.
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Yahudilikte sekiiler miizige izin verilmez ve miizigin bir eglence unsuru
olarak kullanilmasina kars1 ¢ikilir:

“Sabah erkenden kalkip icki pesinden kosanlarin, gece ge¢ vak-
te kadar sarap icip kizisanlarin vay haline! Onlarin solenlerinde
lir, genk, tef ve kaval ¢alinir, sarap igilir. Ama Rab'bin yaptikla-
rina dikkat etmez, ellerinin yapitina aldirmazlar.” (Yeseya 5:11-
12)

Yahudi dini miiziginin {i¢ nemli metni, Tanakh igerisinde yer alan
kutsal kanonik metinlerdir. Bunlar Eyiip, Mezmurlar, Stileyman’in Me-
selleri/Ozdeyisler kitaplaridir. Bu siirsel kitaplar ezberden ve karigik bir
melodi egliginde okunur.!* Birinci Tapinak zamanindaki bestelerin cogu
Mezmurlardan olusuyordu ve bunlarin biiyiik bir kismi da Davud’a atfe-
dilmistir. Bu besteler, iki koro esliginde veya topluluk ve solist arasinda
terenniim ediliyordu. Bazi misralar solist veya bir grup Levit tarafindan

nakarat olarak soyleniyordu.

Miizigin kaynagi konusunda Yahudilik daha dogrusu Tanakh, La-
mech’In ii¢ oglundan birisi olan Yuval'a isaret eder: “Kardesinin ad1 Yu-
val'di. Yuval, lir ve kaval galanlarin atasiydi.” (Tekvin 4:21). Boylelikle
Tekvin’de miizigin dini bir kaynag: ifade edilmekle birlikte baz1 aragtir-
macilara gore Yahudilikteki miizigin kaynagi olan Yuval ile Yunan mito-
lojisindeki Pan arasinda sasirtici derecede benzerlik gortilmektedir. Yu-
nan mitolojisinde kirlarin, yar1 tanri yar1 kegi olan satirlerin ve ¢obanlarin
tanris1 Pan, asik oldugu Syrinks’e tam sarilacagl sirada Syrinks bir saza
dontigiir. Pan’da bu sazlardan yedi tanesini keser, balmumuyla birbirine
yapistirir ve onlara iifleyince de ortaliga giizel bir ses yayilir. Ayni za-
manda Pan, cinselligin ve hazciligin da simgesidir. Buradan miizigin kotii
olarak diistiniildiigii ¢ikarilsa da Tanakh’ta dogrudan miizigi kotiillemeye

dair bir igsaret bulunmamaktadir.

Yahudilikte dini miizigin erken donemlerde ibadet esnasinda da kul-
lanildig1 anlagilmaktadir. Babil siirgiinii sonrasi1 Kudiis’e donenlerin liste-

4 FE. L. Cohen, “Music (Jewish)” ERE, c.9, s.52.
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sini sayarken Ezra, “Ezgiciler/Asaf” (Ezra 2:41; Nehemya 7:44) adli bir
gruptan soz eder. Bu kimselerin siirgiin 6ncesi dénemde tapinakta gorev-
li ibadet esnasinda ilahi soyleyen kisilerin torunlari oldugu diistiniilmek-
tedir. “Uzak tutun benden ezgilerinizin giiriiltiisiinii” (Amos 5:23) ve
“...bayram gecesi kutlar gibi ezgiler sdyleyeceksiniz.” ve “Rab'bin terbiye
degnegiyle onlara indirdigi her darbeye Tef ve lir eslik edecek.” (Yesaya
30:32) edecek seklindeki pasajlarin ibadete ilahilerin yani miizigin eslik
ettiginin delili olarak sunulmaktadir.’®> Ayrica 6zellikle Mezmurlar: ve
ilahileri okuyan Levililer adl1 bir topluluk s6z konusudur ve Ezra’nin s6-
zini ettigi Ezgiciler de muhtemelen bu topluluktur. Bu miizik tiirtinde
ibadet esnasinda miizik kullamilmakla birlikte dansin kullanilmadigi,
disarida birakildigr goriilmektedir. Sonraki donemlerde din adamlarinca
ozellikle enstriimansal miizigin kullanim1 da yasaklanmis sadece sozlii
Mezmur ya da ilahi okumalarina cevaz verilmistir. Bununla birlikte Ka-
balac1 hareketlerde miizige ¢ok daha 6zel anlamlar yiiklenmis ve ibadet
esnasinda kullanilmistir. Bu baglamda Hasidlerin hareketli miizik parca-
lan esliginde ilahileri sdyleyerek dans ettikleri ve Tevrat metinlerinden
dualar okuduklar1 bilinmektedir.

MS 70’de Mabed’in Titus tarafindan tamamen yikilmas: sonrasinda
Yahudilerin miizik konusundaki tutumlarinda bir takim kirilmalarin ve
degisimlerin yasanmasina neden olur. Beyt ha Makdis’deki seremonikal
ibadetlerin yerini bireysel ve toplu ama Mabed dis1 bir alanda uygulan-
maya baslamas: sinagog ibadetinde miizigin kullanimi konusunda bir
takim farkliliklarin olusmasina yol agmistir. En 6nemli unsur Sofar disin-
da tiim miizik aletlerinin yasaklanmasi olmustur. Bu durumun nedeni
olarak ise Mabed’in yikilmasi dolayisiyla matem havasinda olunmasi
gerektigi seklindeki kabuldiir. Miizik eglence ve coskuyla iligkilendirile-
rek Mabed’in ayakta olmadig1 bir zamanda bunun olamayacag: diisii-
nilmistiir. Rabbiler bu konudaki teorik desteklerini ¢ok sonralar1 6zellik-
le Miisliimanlardan alacaklardir. Miisliimanlar arasinda da bir kesim

sadece “def/tef”in — o da cami dis1t mekanlarda — ¢calinmasina izin verildi-

15 G. Wauchope Steward “ Music (Hebrew)” ERE, .9, s.40.
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gini baska calg1 aletlerinin kiilliyen yasak oldugunu iddia edeceklerdir.
Rabbinik Yahudilik onsekizinci yiizyila kadar sinagoglarda miiziksel
sadeligi devam ettirir. Kadin sesinin etkileyici bir tinis1 oldugu gerekge-
siyle, kadinlarin ilahi ya da sarki sdylemesine izin verilmemis ilahiler

sadece erkekler tarafindan okunmustur.16

Kabala mistisizminde miizige yaklasim geleneksel Yahudilikten ol-
dukca farkhidir. Isaac Luria (1534-1572)'ya gore Tanrinin basindaki sim-
sekler/isiklar esir diismistiir. Miizik ilahi elementleri tutsakliktan kurta-
racak ruhsal bir sey ya da tikkun'u yani ilahi onarimi gerceklestirecek
olandir. Tikkun'un en 6nemli yonii Yahudi olmayan hatta sekiiler olan
tonlar1 alip onlar1 kutsal sarkilara doniistiirmesidir. Bu felsefe dogrultu-
sunda gelistirilen Kabalistik miiziklerin insanin manevi potansiyelini
gelistirdigi ve agiga ¢ikardigy; bu miizigi dinleyen kiginin kendisinin bi-
linmeyene dogru cagrildigini hissettigi one siiriiliir. Sadece Kabalistler
tarafindan yapilan besteler kisinin sonsuzluk hissine girmesine, ruhun
hareket etme hissini edinmesine ve varligimizin tiim evrenin sonsuz bir
parcas: oldugu anlayisini edindirebilir. Kabalacilara gore kabalistik mii-
zik, biiyiik Kabalistler tarafindan manevi hislerini ifade etmek igin yazil-
mistir ve dogal olarak da yiiksek bir manevi seviyeye sahiptir. Kabala
miizigi, onlara gore manevi bir his verir ve bu his unutulmaz. Ayrica
bestecinin icinde oldugu yiiksek manevi halden dolayi, her melodi bu
diinyanin disinda olan seylerden konusur ve kisiyi yiikselterek manevi
diinyalara yolculugunda ona eglik eder. Boylelikle bu miizik dinleyiciyi

sonsuzluga ve mitkemmellige tagir.!”

Miizik konusunda giintimiizdeki en dikkat cekici dinlerin basinda
kuskusuz Hiristiyanlhik gelmektedir. Hiristiyanlik kilise ibadetinin igine
miizigi sokmus ve kilise miizigi ad: verilen kendine 6zgii bir tarz gelis-
tirmigtir. Ilahilerden ve Mezmurlar’daki pasajlardan alintilanan sozler

0zel bir ritim ve org ya da piyano tarzi miizik aletleri esliginde soylenilir.

16 Shiloah, “Music: Music and Religion in the Middle East”, s5.6276-7.
17 Frank Burch Brown, “Music: Religious Music In The West”, ER, ¢.9, s5.6309-10.
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Her ne kadar tartismali bir konu olsa da ilk donem Hiristiyan miizi-
ginin Ozellikle Roma miiziginin etkisinde kaldig1 sdylenilse de bir o kadar
Grek miiziginin etkisinde kaldig1 koken olarak ise Yahudi kaynakli oldu-
gu pekala sOylenilebilir.!® Diger taraftan genel olarak Bati’da dini miizigin
baslangig¢ itibariyle Ortadogu ve Akdeniz kokenli oldugu ve sonraki do-
nemlerde de Islami miizikten etkilendigi de iddia edilmektedir.”® Ancak
asil belirleyici olan Yahudiliktir. Zira gliniimiizde bile Mezmurlar ve
benzeri Tanakh metinleriyle Yahudi ilahileri Hiristiyan dinsel miiziginin

onemli bir kismin1 olusturur.

Yahudilik Mabed’in yikilmas1 sonrasinda merkezi ibadetlerin ve
Mabed merkezli seremonilerin ortadan kalkmas: ve ibadetin biiyiik
oranda evlere ve sinagoglara tasinmasiyla miizik daha sade 6zellikle in-
san sesiyle icra edilmeye baslanmigtir. Hiristiyanhigin ilk yillarinda da
ayni gelenegin stirdiiriildiigii ve toplu ibadetlerde enstriimanlara yer
verilmedigi goriilmektedir. Hatta bugiin bile Hiristiyanlar genel olarak
sinagoglarda oldugu gibi insan sesiyle yapilan miizige ya da belirli kutsal
metinlerin 6zel bir ritimle okunmasina daha fazla 6nem gosterirler.* Bu-
nun da referanslari bizzat Pavlus'un mektuplarinda yer almaktadir. Pav-
lus: “Birbirinize Mezmurlar, ilahiler ve ruhsal ezgiler soyleyerek yiiregi-
nizde Rab'be nagmeler yiikseltin, terenntim edin.” (Efesliler 5:19; Kolose-
liler 3:16) ifadeleriyle bir taraftan Tanr1nin adini ilahi ve nagmelerle yani

miizikle yiiceltmeyi tavsiye eder.

Buradan hareketle de kimi arastirmacilar Hiristiyan miiziginin bas-
langicta sade ama ilerleyen ytizyillar icerisinde gittikge sofistike oldugu-
nu one stirerler. Nitekim ilk donem kilise babalar1 pagan ritiiel, eglence,
sarki, drama, dans ve miizigine kasi ¢ikarak pagan enstriimanlarini bos
ve anlamsiz sesler cikaran seyler olarak nitelendirir. Iskenderiyeli Cle-

ment, putlarin miizigi ve 6zellikle enstriimantel miizikle miicadele et-

18 Eric Werner, “Music: Music and Religion in Greece Rome and Byzantum”, ER, c.9,
$.6305

19 Brown, “Music: Religious Music In

The West”, s.6307.

20 Brown, “Music: Religious Music In The West”, 5.6307.
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mek tizere tiim Hiristiyanlara ¢agrida bulunur. Ona gore Tanri, 6nceden
Yahudilere calg: aletlerinin kullanimi konusunda miisamahakar davran-
mis fakat bu gegici bir siireyle verilen bir izinden ibarettir. John Chrysos-
tom, enstriimanlara dair ifadeleri alegorik olarak yorumlar.?! Tertullian
ve Augustine gore ise, Mezmurlarin okunmasi duygusal heyecanlara,
hazlara kars: bir panzehir iglevi gorecektir. Augustine, Mezmurlarin sark:
ya da ilahi formunda okunmasinin inanmayanlar bile etkileyecegini de
iddia eder. Zira kendisi Mezmurlarin bir panzehir oldugunu séyledigin-
de hentiz Hiristiyan degildir. Diger taraftan adeta bir miizik parcasinin
her icrasinda ya da farkli insanlarda yeni anlam diinyalarinin olusmasina
imkan verdigine isaret ederek, bagkalarinin da Mezmurlar1 duymalarini
arzu ettigini, lakin sozler ayni olmasina karsin, onlarin bu sozleri onun

algiladig gibi algilamayacaklarindan da s6z eder.??

Kilise sarkilarinin soylenmesi esnasinda biitiin cemaatin istirak et-
mesi beklenir. Augustine, bunun ilk kez Milano Kilisesi tarafindan din-
darlig1 desteklemek amaciyla baslatildigini sdyler.?? Bu salt bir koro olus-
turmaktan gok Iskenderiyeli Clement'in ifade ettigi gibi cok sayidaki se-
sin bir lider/sef esliginde “bir”ligini, tekligini gostermektedir. Ancak bu
birlik vurgusuna ragmen {igiincii ve dordiincii yiizyillarda kilisede kadin-

larmn ilahi sdylemesine izin verilmemis ve kilise korosuna alinmamistir.*

Ortodoks Kilisesinde ise dini miuizik tek sesli olarak, enstriiman kul-
lanilmaksizin ve erkekler tarafindan icra edilir. Kimilerine gore bu Yahu-
dilikteki mabed miizigi uygulamasmin bir devami niteligindedir. Orto-
doks kilisesinde miizik, genellikle bir ilahici (psaltis) ya da sesli ahenk
(isocrates) esliginde erkeklerden olusan bir koro tarafindan icra edilir.
Reform siirecinde M. Luther (1483-1546) dini miizikte yerel unsurlari
kullanmaya 6zen goOsterip miizige ibadi olarak fazlasiyla onem verir.

Ayni zamanda Luther, hem kendisi ilahiler yazar hem de geleneksel kili-

21 Brown, “Music: Religious Music In The West”, 5.6308.

2 Augustine, Confessions, tr. William Watts, London: William Heinemann, 1912, c.2, IX:iv.
2 Augustine, Confessions, IX:vii.

2 Brown, “Music: Religious Music In The West”, 5.6308.
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sede kullanilan ilahilerle, Mezmurlar gibi kutsal metinleri kullanmaya
devam eder. Miizik parcalarinin hem igerik yani s6z olarak hem de ton ve
ritim olarak iyi ve kaliteli olmasina 6zen gosterir. Bunlarin yan1 sira Lut-
her, ¢oksesli miizige fazlasiyla sempati besler ve ¢ok sesli miizigin hem
liturjide hem de ayinlerde kullanilmasini planlar. Miizigin bir egitim
araci, dindarlik i¢in yardim olarak ve ibadetlerde kullanilmak {izere Tanr1
tarafindan verilen bir armagan olduguna inanan Luther’in kendisi de bir
miizisyendir. Tyi derecede fliit ve lavta calar. Onun diisiincelerini takip
eden pek ¢ok sanatci halk sarkilarini ya da sekiiler kabul edilen ask sarki-
larmi kullanarak kilise i¢in halkin dinleyebilecegi, sozlerinin arasma kut-

sal metinler serpistirilmis yeni koro eserleri yazmistir.?>

Luther’in aksine Huldrych Zwingli (1484-1531)-kendisi de aslinda iyi
bir miizisyen olmasia ragmen- Kitab1 Mukaddes’in “miizigi kalpleri-
nizde yapin” prensibi oldugundan hareketle bireysel olarak sadece insan
sesiyle sOylenen miizik parcalar hari¢ toplu olarak okunan miizik parga-
larmi ve enstriimanlar: yasaklar. Benzer bir tavri John Calvinin de gos-
terdigini yukarida ifade etmistik.

Islam ve miizik iliskisi belki de din ve miizik iliskisi konusunun en
ilging kismini olusturmaktadir. Bir kesim Miisliiman tarafindan miizik
her tiirtiyle haram kabul edilmis siirekli uzak durulmas: gereken bir sey
olarak ifade edilmistir. Lakin bunu sdyleyen kesim bile tarih boyunca
glizel sesle, hecelerin uzatilmasi, kisaltilmas1 ve inisler ¢ikislar yapmak
suretiyle Kur'an’in okunmasindan haz duymustur. Ama yine de Islam
tarihi boyunca miizik ve dans (ya da sema) siirekli var olmaya, dini uy-
gulamalarin ya da toplantilarin 6nemli bir parcasi olmaya devam etmis-
lerdir. Kur’an kiraatiyla mesgul olan pek ¢ok hafiz, ayni zamanda farklh
miizik tarzlarmin (Tiirk Sanat Musikisi gibi) icraasi, farkli enstriimanlarin
calicist olmuslar ve bugiin klasikler arasinda sayilan ¢ok sayida beste

ortaya koymuslardir.

%5 flhan K. Mimaroglu, Musiki Tarihi, istanbul: Varlik Yayinlari, 1961, ss.32-33.
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Miizik ve raksin/dansin sadece dini ibadetlerde degil genel anlamda
her zaman yasak olduguna dair pek ¢ok hadis ve rivayet kaydedilmekte
ve yine ayrni sekilde yasak olmadigina dair de pek ¢ok rivayet serdedil-
mektedir. Lakin Ibn Hazm, Ibnii’l-A’rabi, Gazali ve Ibn Tahir el-Makdisi
gibi baz1 alimlere gore yasaklayici rivayetlerin higbirisi sahih degildir.2¢
Fakihler genel olarak miizige pek sicak bakmazlar.?” Ayrica fakihlerin
miizikle meggul olan insanlara dair verdikleri ilging fetvalar da bulun-
maktadir. Dort mezhebe gore kotii bir isle ugrastiklar icin sarkicilarin
mahkemelerde sahitlikleri kabul edilmez. Yine baz1 kaynaklarda giinaha
yoneltici aletler olduklar: i¢in enstriimanlar: ¢alan hirsiza ceza uygulan-

mamasina hitkmedilmisgtir.2

Her ne kadar bazi dinlerde benzer seyler dogrudan insan sesiyle ya-
pilan bir miizik olarak ifade edilse de Islam’da Kur’an tilaveti, ezan, sel3,
Hacc Nagmeleri (telbiye), Ovgii nagmeleri, makamli siirler de bazilarinca
miizik dis1 6zel bir kategori olarak kabul edilirken? diger taraftan
Kur’an’t Kerim'in 6zel usiillerle okunmasi da dahil olmak {izere tiim bu
kategorileri dini miizik ad1 altinda degerlendiren c¢aligmalar da bulun-
maktadir.®

Miizigi yasaklayict naslar olmamasina ve tasavvuf ehli gibi miizik ve
raks1 dini duygu ve diisiincelerini ifade etmenin ve manevi derinlesme-
nin bir arac olarak kullanan Miisliimanlar bulunmasma kargmn yine de
Islam diinyasinda miizige kars1 bir temkinli durus daima olmustur. Faru-
ki'ye gore bu bir yoniiyle olumlu gelismelere neden olmustur. Ona gore
“miizigin boylesine etkin ve siki denetimi, ideal kabul edilen Kur’an tila-

vetine dogru yonlendirmesi neticesinde, engin cografi alanlara yayilmis

2 Siileyman Uludag, Islam Agisindan Miizik ve Semd, Istanbul: Kabalci Yaymlari 2005,
$s.124-130.

2 Ayrintih bilgi icin bk. Uludag, Islam Acisindan Miizik ve Semd, ss.131-154.

28 Lois L. Faruki, Islam’a Gére Miizik ve Miizisyenler, cev: U. Taha Yardim, istanbul: Akabe
Yayinlar1 1985, ss.34,38.

29 Faruki, Islam’a Gére Miizik ve Miizisyenler, s.18.

3 Uludag, Islam Acisindan Miizik ve Semd, ss.155-161; Ezan, Kamet, Salalar, Tekbir, Telbiye
vb. formlar “Cami Musikisi Formlar1” olarak degerlendirilmektedir. Ayrintili bilgi igin
bk. Ahmet Cakir, Miizige Giris, Istanbul: Dem Yayinlar1 2009, ss.77-101.
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ve diinyanin belki de gelmis ge¢mis en karisik etnik toplumuna sahip
olan bir kiiltiiriin homojenlestirilmesi sonucu dogurmustur. Toplum di-
namikleri ile kendiliginden planlanan bu suur ve program, dini yeni ka-
bul etmis topluluklarin yerli miizik miraslarin1 vahsi bir sekilde yok et-
meyip tam tersine yumusatarak Islam kiiltiiriine uyum saglamalari siire-
cine katkida bulunmustur.”3!

“Allah’a gotiiren birgok yol vardir. Ben miizik ve semay1 segtim.”
diyen Mevlana® gibi tasavvuf ehli miizikle daima ig ice olmuslardir. Ney
6zel bir enstriiman, kullugun bir sembolii olarak goriilmiis ve gikardig:
sesle dervisin inlemesi arasinda analoji kurulmustur. Ney, bazen masu-
kuna kavusamayan asigin feryadini, iniltisini yansitmis, bazen derinler-
den Allah’a yakarista bulunmustur. Ama her haliikarda genelde tasavvuf
ehli, 6zelde ise Mevleviler Ney’i, Yahudilerin sofari, Aborjinlerin bull-
roarer’i ya da samanlarin davulu gibi kutsalla irtibatin 6zel bir araci ol-
mustur. Neyin ya da miizigin yanina semanin da yani raksin da eklendigi
goriilmektedir. Her ne kadar dans ve raks ifadeleri tipki miizik teriminin
cagristirdigl olumsuz anlamlar gibi farkli sekillerde anlagilip olumsuz

goriilse de sema da bir dini dans tiiriidiir.

[slam’mn miizikle olan seriiveni, fikthgilarmn kat: tutumlarma ragmen
halkin ve tasavvuf ehlinin ilgisi, karilerin ¢abasiyla artarak devam etmis
ama daima bir gerilim var olagelmistir. Islam diinyasinda, yerel halk
miizikleri Islami temalarla birlesmis ve ortaya cok giizel eserler konmus,

yeni tarzlar ve yeni enstriimanlar gelistirilmistir.
Dogu Dinleri

Cok farkli inanca ev sahipligi yapan Hint toplum ve medeniyeti i¢in mii-
zik, ortak bir payda olusturan, tarihsel birligi saglayan en dnemli unsur-
lardan birisidir. Toplumun dini ve felsefi birligi miizikle saglanir ya da
diger bir ifadeyle miizikle somut bir sekilde gosterilir. Bu yiizden de mii-
zik derin tarihsel koklere sahiptir ve ortak bir ontolojiyi paylasirlar. Cesit-

31 Faruki, [slam’a Gore Miizik ve Miizisyenler, s.42.
82 Shiloah, “Music...”, s.6277.
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li tiirleriyle birlikte ses, Hind dini diisiincesi i¢in hayati bir 6nem arz eder.
Hinduizme gore evren, sesle ve giindelik hayat1 kusatan sesin her yerdeki
varligryla olusturulmustur. Bu ylizden Hinduizm’de ses dizileri “raga”lar
ve kutsal heceler/sesler “mantralar” vardir. Raga, renk, duygu ve ruh
durumu” anlamlarina gelir ve 132 tane raga vardir. Her bir raga farkl
mevsimlerde, farkli zamanlarda, giiniin degisik vakitlerinde miizik yap-
mak igin kullanilir. Kimi ragalar tanrilara ibadet zamani olan sabah igin
uygunken kimisi eglence zamani olan aksam igin uygundurlar. Cesitli
isleri farkli zamanlarda ifade etmek ya da o isin bir parcas: olan ilgili ses
yani raga kullanilarak duruma uygun miizik tiretilir.?* Lakin bu Hindu-
izm’de dini miizigin alanini daraltmak yerine alabildigine genisletir. Or-
negin Hint tapinak miizigi bir ritiielde, farkli performanslar sergileyen

enstriimanlarin sesleriyle sinirli degildir.34

ibadet edenlerin genel seslerine genellikle her tiir vurmali ve iifleme-
li calgilardan olusan enstriimanlar katilir. Tapmak miizigi genellikle fazla
glirtiltiilii ve yiiksek seslidir. Hatta zaman zaman ses artirici elektronik
cihazlarla miizik sesi tapmak digina da verilir. Ses yogunlugu, miizik
vasitasiyla kutsali tecriibe etmek igin merkezi goriiliir. Miizik olarak or-
ganize edilmis ve diizenlenmis kutsal ses, evrenin diizenini ve insan var-
ligina destek olmay1 sembolize eden bir giigtiir. Bu seslerin en dnemlile-
rinden birisi “om”dur.?> “0” sesini veren “a” ve “u” sesleriyle “m” sesin-
den olusan “om”, yeryiizii, gokyiizii ve gdgiin katmanlarindan olusan tig
diinyay1;, Brahma, Visnu ve Siva'dan olusan tii¢ biiyiik Hindu tanrisin;
Rig, Yacur ve Sama adl {i¢ kutsal veda metnini simgeler. Boylece Om
hecesi gizemli bi¢cimde biitiin evrenin 6ziinii temsil eder. Bu nedenle de
Hindu ayinlerinde dua, ilahi ve meditasyonlarin basinda ve sonunda
soylenir. Om, gizemli ve mistik bir etkisi, glicli olduguna inanilan kutsal
sozciiklerin (mantralar) ilki olarak da kabul edilir. Mantralar terkibler

(Om mani padme hum) seklinde bir araya gelerek de kullanilir ve bu

3 Mimaroglu, Musiki Tarihi, s.15.
3 Philip V. Bohlman, “Music: Music and Religion in India”, ER, c.9, 5.6278.
3% Bohlman, “Music: Music and Religion in India”, 5.6279.
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sozciiklerin okunmasi sirasinda ortaya ¢ikan titresimlerin ve kelimelerin
kisilerin daha yiiksek bir bilince ulasmasmi sagladigmna inanilir. Bu ne-
denle de Hindu ritiiellerinde 6nemli bir yer tutar. Dolayistyla miizik ritii-
ellerin ayrilmaz bir parcasidir. Lakin miizik genellikle dansla birlikte icra
edilir.3

Budist miizikte biiyiik oranda Hindu miizigine benzemekle birlikte
Dogu ve Gilineydogu Asya arasinda bir koprii gorevi gordiigii diisiintil-
mektedir. Mantralar Budizm agisindan da son derece énemlidir ve sesle-
re, miizige gizemli anlamlar yiiklenir. Miizik kisinin manevi derinlesme-
sini sagladig1 kadar hakikati kavramasini da saglamaktadir. Bu nedenle
mantrik sesler ya da Budist miizik, Budist ibadetinin énemli bir pargasi-
dir. Can, davul, tahta balik ve Gong geleneksel Budist miizik aletlerinin
en onemli dort tanesini olusturur. Bu dort enstriiman Buda'nin 6gretisini
sesler vasitasiyla biitlin aleme &gretir. Can cehennem bdlgesindeki biitiin
varliklara; davul kirlardaki hayvanlara; tahta balik sudaki hayvanlara; ve
gong gokyliziindeki hayvanlara hakikati 6gretir. Ahsap balik davul (mo-
geo) ayn1 zamanda kisinin adanmighgimi sembolize eder. Ritiiellerin ay-

rilmaz bir pargasi olan ¢an ise kotii ruhlar1 kovmak igin kullanilir.

Buda 6gretilerinden birinde: “Bodhisattva [kendini tiim duyarl can-
lilarin Budaliga ulagsmasina yardimci olmaya adamis kisi], bir Saflik ve
temizlik iilkesi insa etmek ve insanlarin kalplerini yumusatmak igin en
glizel miizigi yapmalidir. Yumusamis kalpleriyle insanlarin akillar1 daha
fazla agilir ve boylece onlara 6gretileri ulastirmak ve egitmek daha kolay
hale gelir. Bu sebepten otiirii Buda (aydinlanmis) olmak igin miizik, se-

remonikal bir sunu olarak insa edilmelidir.” der.?”

Aslinda Hindu miizigini yeniden yorumlayarak gelistiren Budist ra-
hipler mabetlerde ibadetlerinin bir pargasi olarak sarki soylerler. Ortaya
¢ikan miizik ise daha derin manevi havasiyla insanlar1 etkilemeye devam
eder.

3 Bohlman, “Music: Music and Religion in India”, 5.6280.
% Hsing Yun, Sounds of the Dharma Buddhism and Music, California: Buddha’s Light Publis-
hing, 2006, ss.2-3.
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Cin miizigi yaklasik dort bin yillik bir tarihe sahiptir ve bu yoniiyle
en eski miizik tiirlerinden birisi olarak kabul edilir. Bu kadar eski bir
gecmise sahip oldugu igin Misir ve Avrupa miizigini de etkiledigi iddia
edilir. Cin miizigi ritiiel /kutsal miizik ve popiiler miizik olmak {izere
ikiye ayrilir. Ayni sekilde enstriimanlar da basit ve karmasik olarak ikiye
ayrilir. Miizigin ruhsal prensipleri gok/cennetten alinmis olup enstrii-
manlarin malzemeleri yeryiiziinden alinmistir ve evrendeki biitiin degi-
simleri ya da parcalar1 ifade eden sekiz sembol vardir. Miizik aletleri de
yeryiiziindeki malzemeden yapildiklar: icin sekize benzer sekilde imal
edilirler. Bu sekiz madde, tas, metal, ipek, bambu, agag, deri, sukabag1 ve

yer/topraktir.3

Cin’de ¢ok yaygin olarak var olan miizige, 6zellikle saray ve tapi-
naklarda oldukga 6nem verilir ve imparatorlar tarafindan kurumsallasti-
rilmistir. Miizigin, yer ile gok uyumunu yansittigina inanan Cinliler igin,
dini bir yan1 da vardi. Konfiigytis de (MO 551-479) miizigin halkin egitil-
mesi ve insanlarin ahlakli birer birey haline getirilmelerinde ¢ok dnemli
bir ara¢ oldugundan bahseder.

Cin’in toplumsal hayatinda miizik oldukca fazla yayginlasinca MO
246 yilinda Imparator Si Huang, miizigi yasaklar ve var olan tiim calgilart
ve yazili kaynaklar1 imha eder. Lakin kisa bir stire sonra Han Hanedan:
Zamani(MO 206-MS 220)'nda miizik tekrar gelisir. Han Hanedan1 Zama-
ninda gelisen Cin Miizigi, Tang Hanedamn (618-907) ile Hung Hanedamn
(960-1279) donemlerinde altin ¢agina ulasir. Bu donemlerde, saraylarda

biiyiik korolar ve 300 kisiden fazla iiyeli orkestralar bulunuyordu.
Sonug Olarak

Din ve miizik arasindaki girift iliski i¢in sdylenebilecek en temel seyin
biitiin dinlerin bir sekilde miizikle ilgili oldugudur. Miizik arinma, kutsa-
I1 tecriibe etme, dini bilgilerin aktarimi, egitim, terbiye ve hakikati kav-

ratma gibi farkli amaglarla dinler tarafindan kullanilir. Biitiin bunlarla

3 J. Dyer Ball, “Music (Chinese)” ERE, c.9, ss.16-19.
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birlikte miizik, bir dindar i¢in kutsali tecriibe konusunda farkli bir alan
olusturmaktadir.

Genel olarak dinin daha dogrusu teolojinin soguk ve kavramsal bir
dili vardir. Her ne kadar inanmanin duygusal bir siire¢ oldugu, akildan
ziyade kalbin karar verdigi sOylenilse de realitede durum farkhidir. Din
kat1 teolojik kurallar, amentiiler, fikhi kaideler biitiinii olarak karsimiza
cikar. Oysa gerek dinin ve gerekse ritiiellerin énemli ve ¢ogu zaman zo-
runlu bir pargasi olan miizigin kavramsal olmayan bir dili vardir. Teoloji
gibi hakikatle dolayli bir yiizlesmeyi degil dogrudan bir yiizlesmeyi zo-
runlu kilar. Bu yoniiyle miizigin ikame kabul etmeyen, bagka bir dilde
yeniden kurgulanmaya imkan vermeyen bir yapisi vardir. Miizigi tasvir
edemezsiniz ve anlami icra edildigi anda ortaya ¢ikar. Bu ise miizigi giic-
lii kilan bir seyken ayni zamanda inananin dini hakikati kavramasina ve
kutsali tecriibe etmesine olanak saglar. Bu nedenle de dinlerin tiimiinde

su ya da bu sekilde miizigin kullanildigin goriiriiz.

Miizik kavramlardan kelimelerden ¢ok daha giigliidiir. Inanmayan
bir insan teolojik bir metinle arasina bir mesafe koyabilir ya da kendisini
ona kapatabilirken miizik karsisinda bunu yapamaz. Zira miizik kisinin
kendisine perde koymasma imkan vermez. Hiristiyan olmadig1 donemde
dinledigi Mezmurlardan alinmis ilahilerden fazlasiyla etkilenen Augus-
tin, Hiristiyan olmamasimna ragmen ilahilerden haz aldigmi soyler. Bir
Mevlevi ayinindeki ney sesi, Miisliiman olmayan pek ¢ok insani bile etki-
ler. Yine iyi bir hafizin okudugu bir ezan ya da Kur’an metni de inanma-
yanlar1 dahi kendi diinyasina ¢eker. Lakin bu diinya kelimelerle konusan

bir diinya degildir. Velev ki icra edilen miizik sozlii bir metne dayansin.

Miizigin kendisine ait bir mekan ve zaman olusturma giicii tarihin
cok eski devirlerinden beri bilindigi igin 6zellikle ritiiel mitlerinin icra-
sinda mutlak surette miizik kullanilmistir. Zira miizik dinleyeni aym
sekilde birakmay1p kisiyi kendi mekaninin ve zamanin Otesine tasiyarak
onun mitsel zaman ve mekanla biitiinlesmesini ve gercekligi (dinsel ya da

mitsel) tecriibe etmesini saglar.
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Buraya kadar ifade ettiklerimiz 1s1g1nda sunlari sdyleyebiliriz. Miizi-
ge yaklasim konusunda dinlerin hig birisinde toptan miizige kars: ¢ikma
gibi bir durum s6z konusu degildir. Ama biitiin dinlerde genel olarak
miizik iki bashik altinda yer almaktadir: Kutsal/dini miizik ve dindi-
si/sekiiler miizik. Kutsal miizik tesvik edilip Oviiliirken, sekiiler miizik
genellikle uzak durulmasi gereken bir miizik tiirii olarak kabul edilmistir.
Baz1 dinlerde kutsal ve kutsal olmayan ayrimi olmamakla birlikte onlarda
kendi iginde miizigi yine kategorize ederek kademeli bir sekilde deger-

lendirmislerdir.

Yahudilik, Hiristiyanlik, Hinduizm ve Budizm gibi pek dinde en
onemli miizik metinleri bizzat kutsal metinler kabul edilirken, baz1 din
adamlar1 ilahi vb miizik parcalari yazmiglardir. Kutsal metnin 6zel bir
tarzda Islam’da oldugu gibi teganni ile okunmasi bircok dinsel gelenekte
s0z konusudur ve bu is icin 6zel okuyucular yetistirilmektedir. Enstrii-
man ve insan sesiyle dini miizigin icra edilmesi konusunda hemen hemen
tim dinler ¢iplak insan sesine daha fazla deger vermekte ve ozellikle
ibadet esnasinda enstriimanlarin kullanilmasi tartismali bir konu olarak
karsimiza cikmaktadir. Islam’da namaz vb ibadetler esnasinda enstrii-
manlarin kullanilmasina kesinlikle karsi ¢ikilirken, Yahudi ve Hiristiyan
diinyada bu konuda tarihsel siire¢ icerisinde farkli uygulamalar s6z ko-
nusu olmustur. Stileyman mabedi yikilana kadar tapmakta miizik aletle-
rinin bulunmasindan rahatsiz olunmazken tapmak yikildiktan sonra
enstriitmanlarin varlig1 sorun olmustur. Yine Calvin ve Zwingli gibi bazi
reformistler Hiristiyan gelenegin aksine ilahilerin salt insan sesiyle
okunmasi gerektigini iddia etmis ve enstriimanlara kars: tavir almislar-
dir. Dolayisiyla dinlerin tarihsel siirecleri icerisinde miizige kars: tutum-
larinda da olumlu ya da olumsuz degisikler ortaya ¢ikmuistir.

Davul, def, ney, sofar gibi bazi miizik aletleri digerlerine nazaran ya
daha fazla saygideger kabul edilmis ya da dogrudan kutsallik izafe edil-
mistir. Enstriimanlara kars: tavir alindig1 durumlarda bile 6zel sayg1 gos-
terilen bu calgilar istisna kabul edilmistir. Bu baglamda davul ya da da-
vul benzeri vurmali galgilar kutsal ¢alg olarak kabul edilmis. Yine baz
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miizik aletlerinin ¢ikardiklar: sesin kutsal oldugu, tanrilarin sesi oldugu
iddia edilmistir. Bazen ¢esitli dinsel geleneklerde 6zel anlamlar yiiklenen
bu miizik aletleri disindaki enstriimanlarin kullanimi hog karsilanmamais
ama en dogmatikler bile bu enstriimanlara cevaz vermislerdir. Ornegin
Islam’da miizigin ve miizik aletlerinin haram oldugunu iddia eden bazi
Miisliimanlar bile “def”in istisna oldugunu, sadece onun helal oldugunu

savunurlar.

Miizik kutsalin kapisidir ya da diger bir ifadeyle bir kisim dinsel ge-
leneklerde miizik diinya ile kutsal arasinda baglantiy1 saglayan bir sey-
dir. Bu ytizden de miiziksel tecriibeyi bir tiir kutsal tecriibesi olarak alan
Rudolf Otto gibi kimi bilim adamlar1 miiziksel tecriibenin Tanr1'nin var-

ligin1 tecriibe etmeye ¢ok benzedigini iddia etmislerdir.
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GUNUMUZ AILE PROBLEMLERI CERCEVESINDE
KUR’AN’DA EBEVEYN-COCUK ILisKisi

IBRAHIM TURAN"

In The Context of Family Problems in Our Day
the Relationship Between Child and Parents in the Qur’an

Absract: With the changing socio-economic and cultural conditions, rapid changes in
social life have affected intra relations with family negatively. While this ef-
fect indicates itself basically in terms of disputes between parents and di-
vorces, it also affects negatively the relationship between child and parents.
At this point, parents frequently state that they have lived communicational
questions and conflicts with their kids. Although everyone has tried to solve
these problems psychologically and pedagogically, the most important prin-
ciples put by our religion about this matter have been mostly neglected by
parents and educators. In fact, Islamic principles about upbringing may con-
tribute to the families a lot.

This article tries to examine the reasons of problems lived between parents
and children and then sets forth the Qur’anic principles about this matter.

*
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Oz: Degisen sosyo-Kkiiltiirel ve ekonomik sartlarla birlikte, toplum yapisinda mey-
dana gelen hizli degisim, aile ici iligkileri de olumsuz etkilemektedir. Bu etki,
temelde esler arasindaki tartismalar ve bosanmalar seklinde kendini goste-
rirken, diger taraftan ebeveyn-cocuk arasindaki iliskilere de olumsuz sekilde
yansimaktadir. Bu noktada, anne-babalarin, ¢ocuklari ile yasadiklari iletisim
sorunlari ve ¢atisma, ebeveynler tarafindan sik¢a dile getirilmektedir.
Yasanan sorunlari ortadan kaldirmak i¢in konuya her ne kadar pedagojik ve
psikolojik a¢idan ¢ozlim getirilmeye calisilsa da, kiiltiirimiiziin en 6nemli un-
surlarindan birisi olan dinin bu konuda ortaya koydugu temel prensiplere
bakmak, sorunun ¢6ziimiine 6nemli katkilar saglayabilir.

Bu calismada, gliniimiiz aile problemleri icerisinde 6nemli bir yer tutan ebe-
veyn-¢ocuk iliskisinde yagsanan sorunlarin nedenleri ve Kur’anin bu konuda
ortaya koydugu temel ilkeler ele alinmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Din, ahlak, egitim, aile, iletisim sorunlari.
R

Giris

Sosyo-kiiltiirel ve ekonomik sartlarin ge¢cmise oranla ¢ok daha hizli bir
degisim gosterdigi diinyamizda, toplumsal iliskilerdeki zayiflama, birey-
sel yasami1 daha ¢ok 6n plana ¢ikarirken, bireysellesen ama ayni zamanda
yalnizlasan bireylerin gerek toplumla gerekse ailesiyle iligkilerinde de bir
duraganlagma ya da gerileme meydana gelmektedir. Bu durum tabiatiyla
aile ici iligkilerde, gerek esler arasinda gerekse ebeveyn-cocuk iliskilerin-
de bazi olumsuz sonuglara neden olmaktadir. Esler arasindaki iligkiler
boyle durumlarda genellikle bosanma ile sonuglanirken, aslinda ¢oziim

yolu olarak basvurulan bosanma olay1, ¢ocuklar agisindan daha yogun ve

catismali bir siirecin de baslangicini olusturmaktadir.

Diger taraftan anne-baba ve ¢ocuklarin bir arada bulunmasina rag-
men, giinliik yasamin yogunlugu icerisinde ¢ocuklariyla ilgilen(e)meyen
ebeveynlerin, ¢ocuklari ile yasadiklar: iletisim sorunlari da zaman iginde
bir catisma durumuna doniisebilmektedir. Ilgisiz kalinan ya da egitelim
derken {izerlerinde baski kurulan ¢ocuklarin, bu ilgisizlik ya da baski

durumuna kars1 ebeveynlerine kars1 olumsuz tepkiler vererek bunu farkh
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sekillerde disariya yansittiklar: bilinmektedir.! Boylesi durumlarda ortaya
¢ikan problemler genel olarak; sosyal problemler? disiplin problemleri?
ve egitim problemleri* seklinde siralanmaktadir.

Ebeveyn-cocuk arasindaki iligkilerin saglikli bir sekilde ytiriimesin-
de, karsilikli sayg1 ve sevgi olusturmaya doniik olarak dini ve ahlaki de-
gerlerin de biiyiik 6nemi vardir. Bu degerlerin 6gretimi de ilk olarak aile-
de baslamaktadir. Ancak giintimiizde ailenin degisen formu iginde anne-
babanin calisma hayatinda birlikte yer almasi, ¢cocugun aile i¢indeki egi-
timiyle birlikte ebeveyn-cocuk arasindaki iletisimi de olumsuz etkilemek-
tedir. Aile icinde yeterli dini ve ahlaki egitimi alamamakla birlikte anne-
babasiyla yeterli iletisim de kuramayan ¢ocuklarin psiko-sosyal gelisimle-
rinin yamu sira dini ve ahlaki gelisimlerinde bazi olumsuzluklar ortaya
¢ikmaktadir. Bunlar igerisinde konumuzla ilgili olarak ebeveyn-cocuk
arasinda yasanan catismalar onemli bir yer tutmaktadir. Bu noktada ebe-
veyn-¢ocuk arasinda yasanan iletisim sorunlarinda, sekiiler ¢oziim ara-
yislarinin yaninda dinin de ise kosulmas: gerekmektedir. Bu noktada
Kur’an’in ebeveyn-cocuk iliskisine bakisi ve bu konuda ortaya koydugu
temel ilkeler, sorunun ¢oziimiine énemli katki saglayabilir.

Bu calismada, Kur’an’da ebeveyn-cocuk iligkisi gerek sorumluluklar
gerekse temel ilkeler bakimindan ele alinmaktadir. Bu baglamda ¢alisma
ti¢ baslik altinda ele alinmaktadir. Bunlar; ebeveyn-cocuk iliskisinde ya-
sanan problemlerin nedenleri, Kur'an’da ebeveyn-cocuk iliskisi ve
Kur'an’a gore ebeveyn-cocuk iligskisinde temel ilkeler seklinde siralan-

maktadir.

1 Salk’a gore, yasamu kisitlamalar, cezalandirmalar, yoksun birakilmalar veya en ¢ok
ihtiyac1 oldugu zamanlarda ebeveynini yaninda gérememe gibi durumlar, ¢ocuklarin
fark edilmek igin sug isleme egilimine kadar gitmektedir. Bkz. Lee Salk, Cocugun Duy-
gusal Sorunlari, (Cev.:) Erzem Onur, Remzi Kitabevi, 7. Baski, Istanbul 1998, s. 203.

2 Ice kapanma, yalnizlik, giivensizlik, kaygi ve depresyon, alkol ve uyusturucu kulla-
nimy, intihar, siddet ve cinayet gibi kriminal suglara karisma.

3 Bencillik, meydan okuma, siddet iceren-yikic1 davranislar.

4 Ogrenme gligliigii, okul sorunlar1 ve akademik basarisizlik.
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L. Ebeveyn-Cocuk iliskisinde Yasanan Problemlerin Nedenleri

A. Ebeveynlerin Cocuklarina Kars1 Tutumlarindan Kaynaklanan Ne-
denler

Anne-baba ile cocuk arasindaki iliski gocugun hayata atilmasi ve basarili
bir yasam siirebilmesinin temelini olusturmaktadir. Bu nedenle ebevey-
nin ¢ocuga kargi tutumunda bu hususu goz oniinde bulundurmasi gere-
kir. Ancak her anne-babanin ¢ocuguna karsi ilgisinin farkli olusu, ¢ocuga
kars1 tutumlarda’ da kendini gostermektedir. Bu nokta ortaya konulan
yanlis tutumlar zaman zaman ebeveyn-cocuk arasinda bazi ¢atismalarin

yasanmasina neden olmaktadir.

Cocugunu miikemmel yetistirmek adina onun davranislarin stirekli
kontrol etmeye calisan, ceza ile paralel giden bir egitim anlayist ortaya
koyan ve bu yoniiyle cocugunu korku ve baskiya maruz birakan anne
baba ile korktugu igin yalan sdylemek gibi gayri ahlaki davranislara yo-
nelen ¢ocuk arasinda saglikli bir iletisim kurulamamaktadir.® Bunun ya-
ninda, ¢ocuguna asir1 diiskiin anne babalar ise, ice doniik, bagimlh ve
sosyal gelisimi yetersiz bireyler meydana getirdiklerinin farkinda degil-

dirler.”

Giiniimiizde yaygimn olarak goriilen anne-baba tutumlarindan birisi
olan ilgilisiz ebeveyn tutumlar: ise, Yoriikoglu'nun ifadesiyle, cocuguna
cagdasg bir terbiye verdigini zanneden anne-baba tutumlarinda goriilen
mutlak hosgorii yontemine dayanmaktadir.® Bazen bu simirsiz hosgori
tersine donerek asir1 sert tutuma doniismektedir. Bu da dengesiz ebe-

veyn-tutumunu ifade etmektedir. Bu tiir 6zellige sahip anne-babalar asir:

s

Anne-baba tutumlari konusunda bkz. Selahattin Avsaroglu, “Aile Ici iligkiler ve Tleti-

sim”, Kisilerarast Iligkiler ve Etkili iletisim, (Ed.) Alim Kaya, Pegem Akademi Yay., 4.

Baski, Ankara 2012, s. 264; Adnan Kulaksizoglu, Ergenlik Psikolojisi, Remzi Kitabevi, 13.

Baski, Istanbul 2011, ss. 127-128; Mehmet Zeki Aydin, Ailede Cocugun Ahlak Egitimi,

DEM Yay., Istanbul 2005, ss. 28-45.

6 Atalay Yoriikoglu, Cocuk Ruh Saghigi, Ozgiir Yay, 25. Baski, Istanbul 2002, s. 199.

7 Mustafa Koylii, “Degerler Egitiminde Ailenin Fonksiyonu”, Aile ve Egitim, (Ed.) M.
Faruk Bayraktar, Ensar Yay., Istanbul 2010, s. 236.

8 Yoriikoglu, Cocuk Ruh Saglhig, s. 200.

ONDOKUZ MAYIS UNIVERSITESI ILAHIYAT FAKULTESI DERGISI [2013] sayi: 35



GUNUMUZ AiLE PROBLEMLERI GERGEVESINDE KUR’AN’DA EBEVEYN-GOCUK iLiSKiSi

hosgorii ve asir1 sert tutum arasinda gidip gelirken® bu tutarsizliklar,
ebeveynin giinliik degisen psikolojik ruh haline bagh oldugu kadar ebe-
veynlerin kendi arasinda, ¢ocuk yetistirme konusunda uygulayacaklar:
egitim metotlarmin birbirine tezat oldugu durumlarda da goriilebilir.!0

Cocuklar ile saglikli iliskiler kurma noktasinda ideal tutum ise,
dengeli ve tutarhi ebeveyn tutumudur. Bu tiir ailelerde ebeveynin ¢ocu-
guna kars: sevgisi esas olmakla birlikte, cocugun gelecegini ilgilendiren
konularda birlikte karar alma ve kabiliyetlerine gore yonlendirme vardir.
Aile i¢inde emir verme, etiketleme, su¢lama ve yargilama gibi iletisim
engellerine yer verilmez.!! Bu tiir ailelerde ¢ocugun dogru davranislar
tesvik edilirken, hatali davranislari fark ettirilerek sevgi ortaminda ¢ozii-

me kavusturulur.!2
B. Aile i¢i iliskilerden Kaynaklanan Nedenler

Aile ici iligkilerin yapisi, bireyler arasindaki iligkilerin bi¢imini etkilemesi
bakimindan 6nemlidir. Bu noktada ebeveyn-cocuk iletisimini etkileyen en
onemli hususlardan birisi siiphesiz ailenin yapisi ve ortamidir. Modern
donemle birlikte aile yapisindaki degismeler, geleneksel genis aileden
cekirdek aileye gecisi hizlandirmistir. Bu siirecte eslerin her ikisinin de
calismasi, ¢ocuklarin yetistirilmesini zorlastirirken’®, diger yandan da
cocugun giinliik ihtiyaclarimin karsilanmasinda sorunlara yol agmaktadir.
Bu noktada ¢ocuklarin bakimi ve beslenmesi ve aile ig¢indeki is boltimii,
esler arasinda sik¢a tartismaya yol agan konular arasindadir. Ayrica, tek
cocuklu ailelerde, ebeveynin tek ¢ocuga ¢ok fazla baglanmasi ve onun
tizerine fazlaca diismesinden dolay1 ¢ocuk, aile tizerinde bir baski veya

otorite kurabilmektedir. Uzerine bu kadar diisiilerek biiyiitiilen ve her

9 Yoriikoglu, Cocuk Ruh Saglhgi, s. 201.

10 Aydin, Ailede Cocugun Ahlak Egitimi, s. 38.

1 Avsaroglu, Aile Ici Tliskiler ve Iletisim, s. 268.

12 Koylii, Degerler Egitiminde Ailenin Fonksiyonu, s. 239.

13 Bkz. Begiim Kose, “Ge¢misten Giiniimiize Aile”, Degisen Toplumda Aile, (Ed.) Nursen
Adak, Ankara 2012, s. 30.
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istedigi yapilan ¢ocukta ilerleyen zamanlarda ise narsist egilimlerin artti-
g1 ifade edilmektedir.!

Aile ici iliskileri etkileyen diger bir husus ise, ailede yasanan siddet-
tir. Aile icinde siddet ¢ok farkli sekillerde kendini gosterebilir. Bu, bazen
eslerden birinin digeri iizerindeki otoritesini ifade etmek icin kullanilir-
ken bazen de ebeveyn-cocuk arasindaki iliskilerde bir otorite miicadele-
sinin sonucu olarak kendini gostermektedir. Ancak ister esler arasinda
olsun isterse ebeveyn-cocuk arasinda olsun, her ikisi de sonug itibariyle
¢ocuklarla ebeveynin iligkisi {izerinde olumsuz etkiler meydana getir-
mektedir.1

Aile iginde eslerin gerek kendi arasinda gerekse ¢ocuklariyla olan
iliskilerindeki tutumlarinin yaninda ebeveyn-gocuk iliskisinde ¢ocugun
gelisimsel 6zellikleri ve kisiligi de énemli rol oynamaktadr. lk olarak,
gelisimsel Ozellikler agisindan bakildiginda, ebeveyn-cocuk iligkisi, do-
gumundan itibaren ¢ocugun sosyallesmesinde 6nemli bir yere sahip ol-
makla birlikte, ergenlik donemi ile bu iliskide baz: degisiklikler meydana
gelmekte, ebeveyn-cocuk arasinda var olan hiyerarsik iliski, yerini aile
icinde almnacak kararlarda soz sahibi olmaya doniik daha esitlik¢i bir
iliskiye birakmaktadir.'® Bu ise, genellikle ebeveynlerle ¢ocuklar arasinda
bir otorite sorunu olarak goriilmektedir. Ayrica ergenlik donemine geldi-
ginde cocugun sergiledigi baz1 olumsuz davraniglar aileler tarafindan
cocugun kisiliginin bir parcasi gibi algilanip bu konuda 6nyargili bir tu-
tum igerisine girmekten kaynaklanan sorunlar da yasanmaktadir. Ancak
burada belki de unutulmamasi gereken husus sudur: Cocukluk yillarinda
siirekli 6viilen, asir1 6zgiiven i¢inde yetisen ve kendi ayaklarinin tizerinde
durmas: adina stirekli bireysellestirilmeye calisilan bir ¢ocuk, ergenlige

geldiginde bireysel ve ozgiirliik¢ii bir yasam istediginde ailenin direnci

14 Sefa Saygili, “Evlilik ve Aile Terapisi”, Aile ve Egitim, (Ed.) M. Faruk Bayraktar, Ensar
Yay., Istanbul 2010, s. 221.

15 Kulaksizoglu, Ergenlik Psikolojisi, s. 86.

16 Digdem M. Siyez, Ergenlerde Problem Davramslar, Pegem Akademi Yay., 2. Baski, An-
kara 2010, s. 36.
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ile karsilastiginda, ortaya bir iletisim sorunu ¢ikmaktadir. Iste bu noktada
cocugun kisilik 6zellikleri belirgin bir bicimde agiga ¢ikmaktadir.

Bilindigi tizere, kisilik, “bireyin duygu, diislince ve davraniglarinin
kendine 6zgii olus bicimi” seklinde tanimlanmaktadir.” Bireyler arasi
iletisimde kisinin bu 6zelligi iletisim ortamini olumlu ya da olumsuz
etkileyen bir faktdrdiir. Ozellikle aile igerisinde her cocugun kendine ait
belirleyici bir takim ozellikleri vardir. Ornegin ayni egitimi almasia
ragmen kardeslerden birisi ¢ok uyumlu ve iletisime agik olabilirken, di-
geri uyumsuz, asi ve iletisime kapali olabilir. Ya da bir durum karsisinda
kardeslerden birisi daha sakin olabilirken, digeri daha saldirgan bir tu-
tum takinabilir. Iste bu, cocugun kisiligi ile ilgili olmakla birlikte, ebe-

veyn-cocuk arasindaki iletisimde belirleyici hususlardan birisidir.'s
C. Cevresel Nedenler

Glintimiiz toplumunda aile ici iliskilerde en 6nemli direng¢ noktalarindan
birisi cevresel faktorlerdir. Bunlar arasinda 6zellikle akran gruplar: ve rol
modellerin yaninda tiiketim kiiltiiriiniin getirdigi dayatmalar da yine
Onemli catisma alanlarini olugturmaktadir.

Ergenlik doneminde yeni egilimler, gengler arasinda yaygin bir se-
kilde kullanilmaktadir. Bu dénemde aile ile iligkileri azalan ergen, kendi-
ne bir arkadas grubu olusturmakta ve ¢ogu zaman onlarin etkisi altinda
kalmaktadir. Arkadaginin aldigini almak, onun giydigini giymek, onun
gibi davranmak vb. durumlar bu dénemde sik yasanmaktadir. Bunun
yaninda toplumda 6ne ¢ikan kisiler de ¢ocuklar i¢in 6nemli belirleyiciler-
dir. Yanhs veya dogru olup olmadigina bakmaksizin onlar gibi olmak

istemek, onlarla 6zdesim kurmak 6zellikle ergenlik doneminin tipik 6zel-

17 Feriha Baymur, Genel Psikoloji, inkllap Yay., 17. Baski, Istanbul, Tarihsiz, s. 273.

18 lyi bir gelisim seyri gosteren gocuga anne-babalar diger gocuklarindan daha fazla
deger verebilirler. Bu durumda, olaganiistii yetenege sahip olan bir cocuk diger kar-
deslerinin gelisimini engelleyebilir. Bu da dogal olarak diger kardeslerde kizginlik,
kiskanglik gibi baz1 agir1 tutum ve davranislarin ortaya ¢ikmasina neden olabilir. Bkz.
Alfred Adler, Yasamin Anlam ve Amaci, (GCev.:) KAmuran Sipal, Say Yay., 10. Basky, Is-
tanbul 2012, s. 146.
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likleri arasinda yer almaktadir.’” Buna karsilik ebeveynin bu donemde
¢ocugunu kendi degerlerine gore, kendi istedigi sekilde yetistirememe
kaygisi, onu bazi dnlemler almaya sevk etmekte ve bu da ¢ogu zaman
yasaklayic1 tutumlar seklinde kendini gostermektedir. Bu ortamda ¢ocuk,
ebeveyni geri kalmakla suglarken, ebeveyn de ¢ocugu umursamaz, saygi-
s1z vb. nitelendirmektedir.20

Cevresel nedenler arasinda yer alan énemli faktorlerden birisi de tii-
ketim kiiltiiriidiir. Ozellikle kitle iletisim araclar1 yoluyla siirekli olarak
bilincaltina ytiiklenen tiiketim kiiltiirii?!, ¢ocuklarla ebeveynleri zaman
zaman karst karsiya getiren onemli bir ¢atisma konusudur. ihtiyaa ol-
mamasina ragmen cocugunun sadece moda oldugu igin almak istemesi
karsisinda ebeveynin yasaklayict tutumu bu iliskide sorunlar yasanmasi-
na neden olmaktadir. Ote yandan dar gelirli ailelerde bu durum daha
problemli bir hal alabilmektedir. Ciinkii ¢ocuklar artik ellerinde olanla
yetinmeyi bilen bir toplumda yasamamakta, aksine Joan Chlaramonte’nin
ifadesiyle onlar, ellerinde olanla, sahip olmay: istedikleri arasinda derin
bir ugurumun var oldugu zaman diliminde yasamaktadirlar.??

II. Kur’an’da Ebeveyn- Cocuk iliskisi

Gilintimiizde ebeveyn-cocuk arasinda yasanan tartisma hatta catismalar,
aile igi iligkilerin diizenlenmesi konusunda ebeveynleri her gecen giin
daha da zorlamaktadir. Bu noktada, ge¢gmisten giiniimiize kadar olan
siiregte anne-babalarin ¢ocuklarma kars: tutumlarinda farkli yaklagimlar
benimsenmis ise de bunlarin ¢ok basarili oldugunu sdylemek miimkiin

degildir. Ornegin batida ebeveyn-cocuk iliskileri baglaminda ortaya ko-

19 Yoriikoglu, Cocuk Ruh Sagligi, ss. 378-380.

20 Yoriikoglu, Cocuk Ruh Sagligi, ss. 389-390.

21 Kitle iletisim araglarimin etkisi konusunda bkz. Martin Esslin, Televizyon Cagt /
TV:Beyaz Camin Arkasi, 3. Basim, Pmar Yay., Istanbul, 2001, s. 62; Abdiilkerim Bahadir,
“Giintimiiz Kitle fletisim Araclarinin, Ruhsal ve Toplumsal Hayatimiz Uzerindeki
Olumsuz Etkileri ve Korunma Yollar1”, Selcuk Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, Sa-
y1: 7, Y11: 1997, s. 483.

22 Bkz. Jean M. Twenge, Ben Nesli, (Cev.:) Esra Oztiirk, Kakniis Yay., 3. Baski, Istanbul
2009, s. 13.
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nulan “arkadag ebeveyn” yaklasimi, iilkemizde de pedagoglar tarafindan
belirli 6l¢lide benimsenmis olmakla birlikte kiiltiirtimiiziin boyle bir iliski
bigimine ne kadar uygun oldugu tartismalidir. Kald ki artik bu ebeveyn
tutumu Batida da elegtirilmekte ve geleneksel anne-baba rol modeline
geri dontilmesinin gerekligi daha yiiksek bir sesle dilde getirilmektedir.
Iste bu noktada bizim kendi kiiltiiriimiiz agistndan ebeveyn-cocuk iliski-
lerine bakmamizin gerekliligi, sorunun ¢6ziimiine énemli katkilar sagla-
yabilir. Bu durumda, dinin birincil kaynag1 olan Kur’an'in ortaya koydu-
gu prensipler énemli goriilmektedir. Nitekim Kur'an’da yaklasik 300
ayetin, dogrudan 340 ayetin de dolayli olarak ¢ocuklarla ilgili hususlar-
dan bahsettigi goriilmektedir. Bu ayetlerin bazilarinda Peygamberlerin,
cocuklari ile olan iligkileri, glintim{iiz insan i¢in de baz1 6rnekler sunmak-
tadir. Tabiatiyla bu 6rnekler iizerinden Allah, Kur’an’da hem ebeveyne
hem de ¢ocuga, birbirleriyle olan iliskilerinde bazi sorumluluklari hatir-

latmaktadir. Simdi sirasiyla bunlari inceleyelim.
A. Kur’an’da Ebeveyn ve Sorumluluklar1

Sorumluluk agisindan bakildiginda Kur’an’in muhatabi, inanan ve ergen-
lik cagina gelmis olan tiim Miisliimanlardir. Bu baglamda ¢ocuklar, so-
rumluluk agisindan Kur’an’m muhatabr degildir. Dolayisiyla Kur’an’da
ebeveyn-cocuk iliskisi baglaminda yer verilen bilgiler veya tavsiyeler
oncelikle yetigkin merkezlidir.

Cocuklar, Kur'an'in ifadesiyle ebeveynler icin birer géz nuru/goz
aydinlig1 olarak ifade edilmekle birlikte ayn1 zamanda yine ebeveynleri
i¢in bir imtihan vesilesi?* kilinmistir. Ayn1 sekilde Allah’tan saglikli ve
salih bir evlat istenildiginde ve kendilerine kusursuz ve salih bir evlat
verildigi zaman bunun diinyaya gelmesinde Allah'in disindaki diger
gliclere asir1 anlam yiiklenilmesi de bir sirk olarak nitelenmekte? ve ebe-
veynlerin bundan kaginmas: istenmektedir. Genel olarak bakildiginda,

Kur’an’da ebeveynlerin, cocugun dogumundan once baslamak iizere belli

23 Kur’an, 28/9; Kur’an, 25/74.
24 Kur’an, 8/28; 9/55; 63/9; 57/20.
25 Kur’an, 7/190.
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baglt bazi sorumluluklar1 bulunmaktadir. Bu sorumluluklar su sekilde
siralanabilir:

1. Cocuga Hayat Hakki Tanimak

Kur’an, ebeveyn olmanin bir geregi olarak ¢ocuklarin bakilip beslenmesi-
ni ve onlarin iyi yetistirilmesini emrederken, aglik ve sefalet korkusu ile
oldiiriilmelerini de yasaklamaktadir.?¢ Dolayisiyla ilk olarak ebeveynin
sorumlulugu, dogacak olan ¢ocuguna hayat hakki tanimakla baslamak-
tadir. Bu hayat hakkinin bir geregi olarak Kur’an, ¢ocuklar arasinda kiz-
erkek ayrimmi da yasaklamistir. Hatta Oyle ki, cahiliye donemi Arap
adetlerinde sikga goriilen, kiz ¢ocuklarmin 6ldiirtilmesi, Kur'an’da sid-
detle elestirilen bir husustur.?” Erkek ¢ocuklar: oldugunda rizik korkusu
tasimayan cahiliye Araplari, kiz ¢ocuklart oldugunda bunu bir utang
vesilesi olarak gormekte ve onlarin yasamlarimi sonlandirmakta bir beis
gormemekte idi. Bu noktada Kur’an’in tutumu, ¢ocuklar arasinda adaleti
gozetmek ve onlar1 yersiz korkular ve gereksiz bir utang yiiziinden hayat
haklarinin ellerinden alinmamasindan yana olmustur. Zira dogumunda
sonra cinsiyeti ya da bakim korkusu {izerinden ebeveynin gocuga bakis
agis, ilerleyen yillarda ¢ocugu ile olan iletisimini olumsuz etkileyebil-
mektedir.

Cocuklar, Kur'an’da goz nuru, goz aydinlig: gibi isimlerle ifade edi-
lirken ayni ifade Kurratu’l-Ayn) cennet nimetleri®® icin de kullanilmakta-
dir. Dolayisiyla bu ifade ¢ocuklarla cennet nimetleri arasinda derin bir
ilginin varhigimi gostermektedir. Hz. Peygamber’in “Cocuk kokusu cennet

kokusudur.”? buyurmasi da ¢ocuklarin degerini ortaya koymasi bakimin-

26 Kur’an, 17/31; 6/140, 151.

27 Kur’an, 81/8-9.

28 Kur’an, 32/17.

2 Ebii'l-Kasim Siileyman b. Ahmed b. Eyyfib el-Lahmi et-Taberani, el-Mu ‘cemii’l-Evsat,
thk. Tarik b. Ivazillah b. Muhammed, Abdulmuhsin b. ibrahim, Darii'l-Haremeyn,
Kahire, 1415/1995, c.6, s.82; Ebii'l-Hasan Nureddin Ali b. Ebti Bekr b. Siileyman el-
Heysemi, Mecmau’z-Zeviid ve Menbau’l-Fevdid, Beyrut: Darii’l-Fikr, Beyrut, 1412, c.8,
5.286.
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dan 6nemlidir. O halde ebeveynin ilk gorevi, dogacak olan ¢ocuguna
yasam hakki tanimaktir.

2. Helal Kazangla Beslemek

Helal rizik konusu giiniimiiz modern egitim anlayislarinda pek yer alma-
sa da Islam egitim geleneginde cocugun ahlaki gelisiminde dnemli bir
yeri oldugu ifade edilmektedir. Ornegin 16. yiizyilin énemli ahlakgilarin-
dan birisi olan Kinalizade’ye gore, ilk olarak ailede babanin gorevi evi
idare etmektir. Bu baglamda baba, ailenin oturacagi evin temininden
ailenin ge¢iminin saglanmasina kadar bir dizi isle miikellef kilinmigtir.®
Ozellikle kazanc elde edilirken babanin su tic hususa dikkat etmesi gerek-
li gortilmiistiir. Bunlar; -zuliim ve haksiz yolla kazang elde etmemek, -
ay1p ve uygun olmayan yollardan mal elde etmekten kaginmak, -al¢aklik
ve zilletten sakinmak.?! Burada helal kazang ve temiz rizik elde etme gibi
en temel degerlerin ¢ocuga aktarilmasindan 6nce ebeveynin, ¢ocuklarinin
bogazindan haram lokma gegirmemesi gerektigine de bir isaret vardir. Bu
agidan bakildiginda, ¢ocuga ahlaki degerlerin 6gretiminde basta anne ve
baba olmak {izere diger aile fertlerinin, ahlaki degeri i¢sellestirmis ve bu
konuda ¢ocuga model olacak nitelikte olmas1 gerekmektedir.

Cocuklar, ebeveynler i¢in Allah’in kendilerine takdir ettigi bir ema-
nettir. Bu nedenle onlarin bakimi ve beslenmesi de ebeveynlerin 6nemli
gorevleri arasinda yer almaktadir. Kur'an’da bu durum su sekilde ifade
edilmektedir: “Biz insana anne babasina iyi davranmay: emrettik. Annesi onu
ne zahmetle karminda tasidr ve ne zahmetle dogurdu! Onun (anne karminda)
taginmast ve siitten kesilme siiresi (toplam olarak) otuz aydir. Nihayet olgunluk
cagina gelip, kirk yasina varmca soyle der: “Bana ve anne babama verdigin ni-
metlere siikretmemi, senin razi olacagin salih amel islememi bana ilham et. Nes-
limi de salih kimseler yap. Siiphesiz ben sana déndiim. Muhakkak ki ben sana
teslim olanlardanim.” 3

30 Kinalizade Ali Celebi, Ahlik-1 Aldi, Cilt: 2, Matbaatii’l-Bulak, 1248, s. 3.
31 Kinalizade, Ahldk-1 Alii, Cilt: 2, s. 8.
32 Kur’an, 46/15.
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Ancak bakim ve beslenme konusunda Kur’an’in israrla {izerinde
durdugu husus helal rizik konusudur. Bu husus Kur’an'da; “Hani Ibra-
him, ‘Rabbim! Bu sehri giivenli bir sehir kil. Halkindan Allah’a ve ahiret giiniine
iman edenleri her tiirlii iiviinle riziklandir” demisti.” seklinde ifade edilirken,

buradaki “rizik” kelimesi, helal kazanca isaret etmektedir.
3. Dogru Bilgi ile Donatmak

Ebeveyn-cocuk iliskisinde yasanan sorunlarin bir kismi ¢evresel faktorle-
rin yogun etkisi altinda olsa da, bir diger boyutuyla, ¢ocuklarin dogru
bilgi, egitim ve kiiltiirle donatilmamasindan kaynaklandig1 da bir gergek-
tir. Bu noktada Islam gelenegi agisindan, bir ebeveyn icin ¢ocuguna bira-
kacag: en glizel miras, hic stiphesiz ki, onu dogru bilgi ile donatmak ve
egitmektir. Iyi yetistirilmis bir cocuk aym zamanda ebeveyni icin ahiret
mutlulugunun sebebidir. Hz. Peygamberin hadislerinde de ifadesini bul-
dugu {iizere, dlen insanin amel defteri kapandig1 halde geride salih bir
evlat birakan kimsenin defteri kapanmaz; onun yaptig1 hayirh islerden
ebeveyn de mutlaka fayda goriir.?> Bu noktadan hareketle bakildiginda,
Kur’an’da ¢ocuk egitimi iizerinde dnemle durulmaktadir. Ona verilecek
egitimde Oncelik sirasina gore, inang egitimi ve ardindan da ibadet egiti-
mi gelmektedir. Bunu gergeklestirmek tizere Kur'an’da oncelikle duygu-
larin egitilmesine vurgu yapilmis, ardindan bilgi boyutu {izerinde du-
rulmustur. Bunu gostermesi bakimindan Lokman suresi 6nemli mesajlar
icermektedir: “Hani Lokman ogluna 6giit vererek séyle demisti: “Yavrucugum!
Allah’a ortak kosma! Ciinkii ortak kosmak elbette biiyiik bir zuliimdiir.”36 Ayet,
¢ocugun egitiminde ilk olarak inang egitimini konu edinmektedir. Ayrica
bunu yaparken, ¢ocuk egitimi konusunda, giiniimiiz modern pedagojik

yaklagimlarmnin da iizerinde sik¢ca durdugu tizere, hatali bir davramis

33 Kur’an, 2/126; 4/10.

34 Muhammed b. Isa et-Tirmizi, Siinen, Beytii'l-Efkari’d-Devliyye, Riyad, 1998, Birr ve’s-
Sila, 24/33.

35 Eb(r'l-Hiiseyn Miislim b. Haccac el-Kuseyri, el-Cimiu’s-sahih, Beytu’l-Efkari’d-
Devliyye, Riyad, 1998, Vasiyye, 25/3; Ebli Daviid, Vesaya, 17/14; Muhammed b. Isa et-
Tirmizi, Siinen, Beytii'l-Efkari’d-Devliyye, Riyad, 1998, Ahkam, 12/36.

36 Kur’an, 31/13.
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yasaklanirken, bunun neden yasaklandiginin da ¢ocuga agiklanmas: ge-
rektigine isaret edilmektedir.

Cocugun egitiminde dikkate alinacak ikinci husus ise davranis boyu-
tunun 6ne gikarilmasidir. “Yavrucugum! Namazi dosdogru kil. lyiligi emret.
Koétiiliikten alikoy. Basina gelen musibetlere karst sabirli ol. Ciinkii bunlar kesin
olarak emredilmis islerdendir.”¥ ifadeleri de davrams boyutuna vurgu
yapmaktadir. Goriildiigii tizere ilk ayet inang egitimini hedef alirken,
ardindan ikinci ayet, inancin gereklerini yerine getirme noktasinda dav-

ranis boyutuna vurgu yapmaktadir.

Dogru bilgi ile donatilmadig: takdirde birgok insan igin iftihar vesi-
lesi® olan ¢ocuklarin, aslinda bir siire sonra ebeveyni ile problemli hatta
anne-babasima karsi isyankar bir birey olmalar1 pekala miimkiin olabil-
mektedir. Allah, Kur’an’da bu durumu “Eslerinizden ve ¢cocuklarinizdan size
diisman olabilecekler vardir, onlardan sakinin” ifadeleriyle dile getirirken,
esasinda ebeveyn i¢in goz nuru olan bir evlat, yine Kur’anin ifadesiyle,
bir deneme araci** ve bir imtihan vesilesi de olabilmektedir.*!

4. Esit Davranmak

Esitlik, cocuklar arasinda cinsiyete dayali ayrimi reddetmek oldugu ka-
dar, onlar arasinda psikolojik olarak (sevgiyi gosterme), adaleti gozetmek
seklinde de tezahiir etmektedir. O nedenle Kur’an ilk olarak c¢ocuklar
arasmnda kiz-erkek seklinde cinsiyete baglh bir ayrimi siddetle reddetmek-
tedir. Bu durum Kur’an’da “Onlardan biri, kiz ile miijdelendigi zaman ici ofke
ile dolarak yiizii simsiyah kesilir! Kendisine verilen kétii miijde (!) yiiziinden
halktan gizlenir. Simdi onu, asagilanms olarak yaninda tutacak mi, yoksa topra-
ga mu gomecek? Bak, ne kétii hiikiim veriyorlar!”# seklinde ifade edilmekte-
dir.

37 Kur’an, 31/17.

38 Kur’an, 57/20.

39 Kur’an, 64/14.

40 Kur’an, 8/28

4 Kur’an, 63/9; 64/15.

42 Kur’an, 16/58-59;Ayrica bkz. Kur’an, 43/17; 81/8-9.
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Ebeveynlerin, ¢ocuklara esit davranma konusunda dikkat etmesi ge-
reken bir diger husus da ¢ocuklarma gosterdikleri sevgi ve merhamet
duygusudur. Zira ebeveynin bu konudaki tutumu kardesler arasinda
yanlis anlamalardan kaynaklanan bir probleme yol agabilecegi gibi, ebe-
veyn-¢ocuk arasinda da sorunlara neden olabilmektedir. Bu konuda
Kur’an’daki en ilgi gekici 6rneklerden birisi de Hz Yusuf'un, kardesleri
tarafindan kuyuya atilmasi hadisesinin yer aldigi Yusuf Suresidir.
Kur’anin bildirdigine gore, babalarinin Hz. Yusuf'u kendilerinden daha
fazla sevdigini diistinen kardesleri, babalarinin sevgisini tekrar kazana-
bilmenin yolunun da Hz Yusuf'u 6ldiirmekten gectigini diisiindiiler. Bu
olay Kur’an’da su sekilde anlatilmaktadir: “Kardesleri dediler ki: “Biz giiclii
bir topluluk oldugumuz halde Yusuf ve kardesi (Biinyamin) babamiza bizden
daha sevgilidir. Dogrusu babamiz acik bir yamilg: icindedir.” (Iclerinden birisi)
“Yusuf'u 6ldiiriin veya onu bir yere atin ki babaniz sadece size yonelsin. Ondan
sonra (tovbe edip) salih kimseler olursunuz.”* Hz. Yakup ve ogullar1 arasmn-
da gecen olaylarin anlatildig1 bu kissada, kardesler arasindaki kiskangliga
isaret edilmektedir.

5. Sevgi ve Merhamet Gostermek

Kur’an’da gocuklarla ilgili gecen ifadelere bakildiginda, bunlarin ¢ocukla-
ra karsi sevgi ve merhamet ifade eden sozciikler (ogulcugum, yavrucu-
gum, goz nuru vb.) oldugu, goriilmektedir. Her ne kadar ¢ocuklar zaman
zaman hata yapsalar da, ebeveynlerin onlara karsi sevgi, hosgorii ve
merhameti kaybetmemesi gerekir. Zira ebeveynle-cocuk arasinda vazge-
¢ilmez bir bag vardir. Bu bag dogustan gelen fitri bir sevgiyle olusmakta-
dir. Kur'an'da dogrudan “cocuklarimizi seviniz” seklinde bir ifadenin yer
almamasi, ¢ocuk sevgisinin fitriligine isaret etmektedir. Ayrica ebeveyn-
lerin ¢ocuk yetistirmek gibi oldukca zahmetli bir gorevi goniillii olarak
tistlenmeleri ve higbir karsilik beklemeksizin ¢ocuklarini bakip besleme-
leri, ¢ocuk sevgisinin fitri oldugunun diger bir isareti olarak goriilmekte-

dir.# Kur’an, ¢ocuk sevgisine dair sadece belirli isaretler degil, ayni za-

3 Kur’an, 12/8-9.
44 Hasan Keskin, Kur’an ve Cocuk, Yaymnevi Yay., Ankara, 2009, s. 93.
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manda konu hakkinda spesifik 6rneklere de yer vermektedir. Ornegin,
Hz. Yakub'un, oglu Yusuf’a karsi olan sevgisi, Hz. Yusuf'un kuyuya
atilmasi neticesinde gozlerinin kor olmasma neden olmustur. Hz. Mu-
samin annesinin, Musa’y1 suya biraktiktan sonra merakindan sabaha
kadar uyuyamayip neredeyse isi agiga vuracak dereceye gelmesi®s, Hz.
Nuh'un, isyankar ogluna karsi, tufandan 6nce “Yavrucugum! Bizimle bera-
ber sen de bin. Inkarcilarla birlikte olma.”* diye seslenerek, hata yapmasina
ragmen gemiye binmesini istemesi, ebeveynin ¢ocuguna kars: sevgisini
gosteren 6zel 6rneklerdir.

Cocuklara sevgi ve merhamet gostermek fitri bir duygu olmakla bir-
likte, asir1 sevgi ve baglilik neticesinde Allah’t anmaktan alikoymas: ise,
evlat sevgisinin bir imtihan vesilesine doniismesi anlami tagsimaktadir.’
Kur’an, bu durumu 6zellikle dile getirerek ebeveynlerin bu hususta dik-
katini su ayetle cekmektedir: “Ey iman edenler! Mallariniz ve evlatlarimiz
sizi, Allah"1 zikretmekten alikoymasin. Her kim bunu yaparsa, iste onlar ziyana
ugrayanlarin ta kendileridir.”

Kur’anm ¢ocuklara kars: sevgi ve merhamet gosterilmesini tavsiye
eden ayetlerle, cocuk sevgisinin bir imtihan vesilesi oldugunu ifade eden
ayetler birlikte degerlendirildiginde, anne-babanin, ¢ocugunu Allah’tan
bir nimet olarak goriip onu kollamasi ve sevmesi ve bunun igin siikret-
mesi, tavsiye edilirken, ebeveyni Allah’tan uzaklastirip diinya hayatina
daha fazla baglamasi ise, hos goriilmeyen bir durum olarak ifade edil-
mektedir.

Daha once de belirtildigi {izere, giiniimiiz mevcut pedagojik yakla-
simlarda da ebeveyn-cocuk arasindaki iliskinin bi¢imi ele alinirken, aile-
nin bu konuda tutarli olmasina, bu konuda asir1 tutum ve davranislardan
uzak durmasina vurgu yapilmaktadir. Dolayisiyla ¢ocuklar tizerinde asir1

baskic1 bir tutum, onlarin ahlaki gelisimine olumsuz etki ettigi kadar,

45 Kur’an, 28/10.

46 Kur’an, 11/42.

47 Kur’an, 3/14; Bkz. Keskin, Kur’an ve Cocuk, s. 98.
48 Kur’an, 63/9.
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asirt koruyucu ya da serbest tutumla birlikte asir1 sevgi ve diiskiinliik de

yine ayni sonuca gotiirebilmektedir.
6. Dogru Bir Model Olmak

Ebeveynlerin ¢ocuklara kazandirmak istedikleri dini ve ahlaki degerler
konusunda en 6nemli yontemlerden birisi de hig siiphesiz ¢ocuklarina
dogru bir model olmaktir. Bu ayn1 zamanda ¢atigmanin ortadan kaldiril-
mast noktasinda 6nemli bir yontemdir. Cocukluk donemi gelisim 6zellik-
lerine bakildiginda, ilk ¢ocukluk dénemi o6grenmeleri genellikle gozlem
ve taklit {izerine dayanmaktadir. Zira ¢ocuklar, sorumlu olmay1 ya da
sorumsuzlugu etraflarindaki bireyleri gozlemleyerek 6grenmektedirler.*
Bu da rol model olarak ebeveyn ve diger yakin gevreyi, cocugun 6gren-
mesinde 6nemli kilmaktadir. Nitekim anne-babanin davraniglari bir stire
sonra ¢ocuklarin davramslari olarak geri donmektedir. Salzman'in da
belirttigi gibi, ¢ocuklar anne-babalarina benzer ve onlarin karakterini

yansitirlar.®

Kur'an, genel itibariyle ge¢mis milletlerden Ornekler vererek,
mii'minleri uyarirken, ayni zamanda inananlarin, inang, ibadet ve ahlaki
yonden egitilmesi i¢in Hz. Peygamberin 6rnekligine vurgu yapmaktadir.
Bu durum, Kur’an’m rol model olma konusundaki hassasiyetini goster-
mekle birlikte, ebeveyn-cocuk iliskilerinde de 6nemli bir belirleyicidir.
Ornegin, “Ailene namazi emret ve kendin de ona devam et.”>! Ayeti, yapilmast
tavsiye edilen bir davranisin 6ncelikle ebeveyn ya da aile reisi tarafindan

yerine getirilmesi gerektigini bildirmektedir.

Kur’an’da ailesi i¢in bir rol model olan Hz. Ismail hakkinda, “Ailesine

namaz ve zekati emrederdi. Rabb’inin katinda da hosnutluga ulasmist.” Ornek

49 Bu konuda bkz. Koylii, “Degerler Egitiminde Ailenin Rolii”, Aile ve Egitim, (Ed.:) M.
Faruk Bayraktar, Ensar Yay., istanbul 2010, s. 252; Hasan Dam, “Cocukluk Dénemi
Din Egitimi”, Gelisimsel Basamaklara Gore Din Egitimi, (Ed.:) Mustafa Koylii, Nobel
Yay., Ankara 2010, s. 21.

%0 C. Gotthilf Salzman, Nerede Hata Yaptik?, (Cev.:) Zeki Karakaya, Etiit Yay., Samsun
2004, s. 10.

51 Kur’an, 20/132.
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olma konusunda en ciddi uyar1 ise “Nigin yapmadiiniz seyleri soyliiyorsu-
nuz”% ayeti ile gelmektedir. Bu ayet genel bir duruma isaret etse de ebe-
veyn-gocuk iliskisinde rol model olmanin gerekliligini de gostermektedir.
Zira ebeveynler, kendilerinin yapmadig seyleri ¢ocuklarindan istedikle-
rinde zaman zaman tepki ile karsilasmaktadirlar. Yam sira kendileri tara-
findan yapilmadig: halde ¢ocuklarindan bazi davranislart benimsemesini
istemek, ¢ocugun ahlaki gelisiminde de bazi olumsuz sonuglar dogura-
bilmektedir. Bu noktada, gerek Islam egitim gelenegi gerekse modern
egitim yaklasimlari, egitimde model olmanin 6nemine isaret ederken, bu
durum din ve ahlak egitiminde daha bir 6nem arz etmektedir. Berkowitz,
ahlak egitiminde dikkat edilmesi gereken hususlardan birisi olarak gor-
digii rol model olma konusunda sunu nakletmektedir: “Séyledigimizi
sadece yapmaya degil, aym zamanda yaptigimizi da soylemeye ihtiyacimiz
var.” Sunu da ifade etmek gerekir ki, ebeveyn, ¢ocugu i¢in dogru bir
model olsa bile, dogru davranigi kazandirma konusunda her zaman iste-

nen sonug elde edilemeyebilir.
B. Kur’an’da Cocuk Tipleri ve Sorumluluklar
1. Kur’an’da Cocuk Tipleri

Cocuklarin kisilik ve karakter oOzellikleri ebeveynleri ile iliskilerinde
onemlidir. Bazi ¢ocuklar daha uysal veya yumusak karakterli olabilirken,
bazilar1 daha sert ve kati bir karaktere sahip olabilir. Bu 6zelliklerden
birincisine sahip olan ¢ocuklar ebeveynleri ile daha rahat ve saglikli bir
iletisim kurabilirken, ikinciler ise, digerlerine gore daha sorunlu bir ileti-
sim iginde olabilirler. Kur’'an’da bu durumu ifade eden ¢ok sayida olaya
rastlanmaktadir. Bunlardan birincisi, Hz. Adem’in iki oglu arasinda ge-
¢en olay1 anlatan kissadir. Kur’an’da bu durum su sekilde ifade edilmek-
tedir: (Kabil)”Andolsun seni mutlaka dldiireceim” demisti. (Habil)” Andolsun!
Sen beni oldiirmek icin elini bana uzatsan da ben seni dldiirmek icin sana elimi

52 Kur’an, 61/2.

5% Marvin W. Berkowitz, “The Science of Character Education”, Bringing in a New Era in
Character Education, (Ed.) William Damon, California: Hoover Institution Press, 2002, s.
81.
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uzatacak degilim. Ciinkii ben dlemlerin Rabbi olan Allah’tan korkarim.” “Ben
istiyorum ki, sen benim giinahimi da, kendi giinahini da yiiklenip cehennemlik-
lerden olasin. Iste bu zalimlerin cezasidir.” “Derken nefsi onu(Kabili) kardesini
oldiirmeye itti de (nefsine uyarak) onu oldiirdii ve boylece ziyan edenlerden ol-

du. 54

Kissada gegen olaydaki iki kardesten Habil, Kabil'e gére daha yu-
musak huylu bir karaktere sahip iken Kabil'in farkli bir 6zelligi ortaya
konulmaktadir. Bu durum ¢ocuklarin dogustan getirdikleri kisilik 6zellik-
lerine dikkat ¢ekmekle birlikte, psikolojik agidan bakildiginda, basari
karsisinda basarisizligin, kendine giivene karsi giivensizligin ortaya ¢i-
kardig1 saldirgan tutum ve davranisa da isaret etmektedir.®> Dolayisiyla
ayette ¢ocuklarla iletisimde onlarin bu tiir 6zelliklerinin dikkate alinmasi

gercegi hatirlatilmaktadir.

Kur’anin yer verdigi 6nemli drneklerden birisi de ebeveynine karsi
itaatkar/isyankar ¢ocuk ornegidir. Bu noktada dikkate alinmasi gereken
iki 6rnek siiphesiz Hz. Ibrahim’in ve Hz. Nuh'un ogullaridir. Hz. Is-
mail’in kigilik olarak itaatkar ve yumusak huylu® olmasi, bu yoniiyle
onu, Kur'an’da oviilen ve Allah’a adanmis ¢ocuklardan sayilmasinin
nedenidir. Kur'an’da, bu durum, “Iste o zaman biz onu uslu bir ogul ile miij-
deledik.” seklinde ifade edilmektedir.”” Hz [brahim’in, oglu Ismail’e, artik
olgunluga eristigi sirada bir giin “Ey yavrucugum! Riiyamda seni kurban
ettigimi gordiim. Buna ne dersin? Bir diisiin” der. Bunun iizerine Hz. Ismail
“Ey babacigim sana emredilen ne ise, onu yap. Ingallah beni sabredenlerden
bulacaksin.” dedi.®® Bu ayet iki noktaya isaret etmektedir. Birincisi, Hz.
Ismail’in karakter olarak itaatkar ve yumusak huylu olmasi, ikincisi ise,

Hz. Ibrahim’in, gordiigii ritya {izerine bir emrivaki yapmak yerine Hz.

54 Kur’an, 5/27-30.

%5 Celal Kirca, “Kur’ana Gore Cocuklarm Talim ve Terbiyesinde Takip Edilecek Esaslar”,
Erciyes Universitesi flahz'yat Fakiiltesi Dergisi, Y1l: 1996, Say1: 9, s. 41.

56 Kur’anda Hz. Ismail icin “Bunun {izerine ona, kendisi gibi, yumusak huylu bir cocuk
miijdeledik” denilerek Hz. Ismail’in karakteri ortaya konulmaktadir. Bkz. Kur’an,
37/101.

57 Kur’an, 37/101.

58 Kur’an, 37/102.
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Ismail ile istisare etmesi. Iste bu 6rnek, cocugun karakteri kadar ebevey-
nin iletisim metodunun da iletisimde énemli oldugunu gostermektedir.

Isyankar cocuk konusunda énemli bir 6rnek ise, Hz. Nuh'un oglu-
dur. Hz. Nuh, kavmini Allah'a davet etmis, davetini kabul ederek inanan
insanlar1 tufandan kurtulmalar: i¢in gemisine almis, bu arada kiyida ka-
lan oglunun da inanarak gemiye binmesini istemis ve sOyle demisti:
“Ogulcugum! Gel bizimle gemiye bin. O inkarcilardan olma.” Ancak oglu, “Ben,
beni sulara karst koruyacak bir daga sigimacagim” dedi. Bunun iizerine Nuh:
“Bugiin Allahim acimasini hak edenlerin disinda hi¢ kimse icin Allahin hiikmiin-
den kurtulug yoktur.” dedi ve tam o anda aralarinda bir dalga yiikseldi ve oglu
bogulup gidenlerden oldu.”> Ayette, Hz. Nuh'un oglunun, inanmadig; igin
gemiye binmeyerek, kendi helakini kendi elleriyle hazirlamis olan isyan-
kar bir ¢ocuk oldugu ifade edilmektedir. Ancak burada konumuzla ilgili
dikkat ceken bir husus var. Oncelikle Hz. Nuh'un peygamber olmasina
ragmen c¢ocugun isyankar tutumu karsisinda halen ona “Ogulcugum”
seklinde hitap etmesi, onun bir peygamber olmakla birlikte bir baba ola-
rak sefkatini yansittiginin en énemli delilidir. Bu durum ebeveynin, ¢o-
cuklar: hata yapsa bile onlara sefkat ve merhamet gostermekten geri kal-
mamalarini 6glitler nitelikte olmakla birlikte, ebeveynin, ¢ocugu ile ne
kadar iyi bir iletisim kurmak isterse istesin, cocugun kisilik 6zelliklerinin
de bu iletisimde belirleyici olabilecegini gostermektedir.

Yukaridaki iki olay, g¢ocuklarin karakter Ozelliklerinin ebeveyn-
cocuk iletisiminde ¢ok onemli olduguna isaret etmektedir. Nitekim bu
anlamda Islam egitim geleneginde cocugun karakter ozelliklerinin egi-
timdeki etkisine isaret edilmektedir.®0 Bununla birlikte modern pedagoji
de ¢ocuklarin egitiminde onlarin kisilik 6zelliklerinin ve bireysel farklilik-
larin dikkate alinmasinin, verilecek egitimin amacma ulamasinda 6nemli
oldugunu kabul etmektedir.¢!

59 Kur’an, 11/42-43.

60 Bkz. Ahmet Celebi, Islam’da Egitim—ogretim Tarihi, Damla Yay., [stanbul 1998, ss. 245-
256; Kinalizade, Ahlik-1 Aldi, cilt:2, ss. 31-39.

61 Zeynep Hamamci, “Ogrenmede Giincel Konular”, Egitim Psikolojisi, (Eds.) Yasar Oz-
bay-Serdar Erkan, Pegem Akademi Yay., 2. Baski, Ankara 2009, s. 332.

ONDOKUZ MAYIS UNIVERSITESI ILAHIYAT FAKULTESI DERGISI [2013] sayi: 35

89
OMUIFD



90

OMUIFD

IBRAHIM TURAN

2. Cocuklarin Ebeveyne Kars1 Sorumluluklar:

Kur’an’da ebeveyn- ¢ocuk arasinda saglikli bir iliski kurulabilmesi igin
karsiliklt sorumluluklardan bir digeri de ¢ocuklara ait sorumluluklardir.
Zira karsilikli iliskilerde ¢atismanin 6niine ge¢menin ¢nemli yollarindan
birisi taraflarin gorev ve sorumluluklarini iyi bilmeleridir. Ebeveyn-gocuk
iliskisinde, ¢ocuklarin ebeveynine karsi en énemli sorumluluklarindan

birisi onlara itaat etmektir.

Surasi bir gergektir ki, sevginin siddet ve yogunlugu bireyin anne-
babasindan ziyade esi ve ¢ocuklarina yoneliktir. Bu fitri gercegi dikkate
alan Kur’an, anne-babalarin ¢ocuklarini koruyup gozetmesi ve onlara
0zen gosterilmesi konusunda bir tavsiyeye ihtiyag¢ duymamaktadir. Buna
karsilik Kur’an’da, ebeveyn-cocuk iliskileri baglaminda tizerinde 6nemle
durulan husus, anne-babaya itaat etmek ve onlara kars: sefkat ve merha-
met gostermektir. Ebeveyne itaat, Kur'an’da tevhid inancindan sonra ilk
sirada yer almaktadir. Bu nedenle Kur’an’da degisik ayetlerde bu konuya
ciddi vurgu yapilmistir. “Rabbin, sadece kendisine kulluk etmenizi, ana-
babamza da iyi davranmamzi kesin bir sekilde emretti. Onlardan biri veya her
ikisi senin yamnda yaslanirsa, kendilerine "0f!” bile deme; onlar1 azarlama; ikisi-
ne de giizel soz soyle.”, “Onlara merhamet ederek tevazu kanadini indir ve de ki:
"Rabbim!, Tipki beni kiiciikken koruyup yetistirdikleri gibi sen de onlara ac1."6?
Bunun yani sira “Biz insana, ana ve babasina iyi davranmasin emrettik. Ozel-
likle de anasi nice sikintilara katlanarak onu karminda tasims; emzirmesi de iki
yil siirmiistiir. Iste bu sebeple, bana, anne ve babana siikret, diye tavsiye ettik.”®

Anne-babaya itaat emredilirken, ebeveynine itaat eden, onlara kars:
alcak goniillii ve yumusak huylu davranislarda bulunan ¢ocuklar oviil-
mektedir. Bu konuda 6nemli 6rneklerden birisi Hz. Yahya'nin Kur’an’da
bu 06zelligi sebebiyle &viillmesidir: “(Yahya diinyaya gelip biiyiiyiince onu
peygamber yaptik ve kendisine) “Ey Yahya kitaba simsiki saril” dedik. Biz ona
daha ¢ocuk iken hikmet ve katimizdan kalp yumusakligr ve ruh temizligi vermis-

62 Kur’an, 17/23-24.
63 Kur’an, 31/14; 4/36;
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tik. O, Allah'tan sakinan, anne babasina iyi davranan bir kimse idi. isyancz bir
zorba degildi.”** Yine aym sekilde Hz. Ibrahim de babasinin Allah’tan bas-
ka seylere taptigini goriince “Babacigim! Duymayan, gormeyen ve sana hicbir
fayda saglamayan bir seye nicin taparsin?”’6 dediginde; babasimin Hz. Ibra-
him’e: “Ey Ibrahim! Sen benim tanrilarimdan yiiz mii ceviriyorsun? Eger vaz-
gecmezsen and olsun seni taslarim. Uzun bir siire benden uzak dur”® cevabi
tizerine, “Rabbimden senin i¢in magfiret dileyecegim.”®” demesi, evladin ba-
basina kars1 yumusak huylulugunu ve acima duygusunu ortaya koymak-
tadir.

Kur’an’da, ebeveynine karsi yumusak huylu ve itaatkar ¢ocuk oviil-
diigti gibi, buna riayet etmeyen isyankar ¢ocuk da yerilmekte ve hatta
aralarinda her ne kadar biyolojik bir bag olsa da dinin emirlerine kars:

isyankar tutumu nedeniyle aileden bile sayillmamaktadir.t

Glintimiiz agisindan bakildiginda, ebeveynler ile ¢ocuklar: arasinda
sik yasanan tartismalardan birisi de itaatsiz olmalar1 nedeniyle ¢ocuklarin
elestirilmesidir. Kur’an bu konuda, ¢ocuktan bir sey beklemeden &nce
ebeveynin yerine getirmesi gereken hususlara dikkat ¢ekmektedir. Onun
ardindan ise, cocugun gorevlerini yerine getirmesini istemektedir. Yoksa
ebeveynin, kendi sorumlulugunu yerine getirmedigi halde ¢ocugundan
itaat etmesini beklemesi, Kur'an’in bu konudaki yaklasimima uygun

dismemektedir.

Kur'an’da emredilen itaat etme hususu, esasinda ebeveyn-cocuk
iligkilerinde bir rol model ya da ast-iist iliskisini i¢inde barindirmaktadir.
Zira glinimiizdeki ifadesiyle, “arkadas ebeveyn-cocuk” iliskisi modelin-
de, bir rol modellikten 6te karsilikli anlasmaya dayanan bir iliski s6z ko-
nusudur ve bir itaat kiiltiirii yoktur. Iste bu noktada Kur’anm, gocuga bir

gorev olarak anne-babaya itaati emretmesi, anne babanin konumu ile

64 Kur’an, 19/12-14.

65 Kur’an, 19/42.

66 Kur’an, 19/46.

67 Kur’an, 19/47.

68 Bu konuda bkz. Kur’an, 11/42-46.
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cocugun konumuna bir gondermede bulunmaktadir. Nitekim giiniim{iz-
de bazi1 karakter egitimcilerinin de isaret ettigi gibi, ebeveyn-cocuk iliski-
lerinde 6nemli olan husus, “arkadas anne-baba” degil, “rol model anne
baba”dir.#

Kur'an’da ¢ocugun anne-babasina kars: sorumluluklarindan bir di-
geri ise, ebeveynine kargi iyi davranmak ve onlara iyilikte bulunmaktir.
Anne-babaya iyilik etmek, her ne kadar ilk bakista bir cocugun yetiskinlik
donemlerindeki gorevlerinden birisi gibi goriilse de aslinda cocukluk
doneminden itibaren 6grenilmeye baglayan bir meziyettir ve ebeveyne
itaatin de bir sonucu olarak goriilebilir. Kur’an’da ebeveyne itaat konusu
empatik bir bakis acisi ile ele alinmaktadir. Ornegin Lokman Suresinde
“Insana da, anne babasina iyi davranmasim emrettik. Annesi onu her giin biraz
daha gii¢siiz diiserek karminda taginustir. Onun siitten kesilmesi de iki yil icinde
olur. (Iste onun icin) insana soyle emrettik: “Bana ve anne babana siikret. Doniis
banadir.”7 ayetinde, annenin giigliiklere sabrederek ¢ocuguna bakmaya
calismasinin anlatilmas, iletisimde 6nemli bir konu olan empatik dav-
ranma ve perspektif alma’! konusuna isaret etmektedir. Iletisim biliminin
verilerine gore, empatik duygu, kalitimla birlikte geldigi kadar 6grenilen
de bir durum olduguna gore, ¢ocukluk ¢aglarinda bu duygunun gelisti-
rilmesi 6nemlidir. Dolayisiyla gerek anne-babaya itaat gerekse onlara iyi
davranmak birlikte degerlendirildiginde Kur'an’in, ebeveyn ile gocuk
arasindaki iliskiyi esitler arasi iliskiden ziyade bir ast-iist iliskisi bagla-

minda ele aldig1 anlasilmaktadir.

6 Berkowitz, a.g.m., s. 54; Ayrica uygun rol modeller ¢ocugun egitimi kadar karakter
gelisiminde de 6nemli etkiye sahiptir. Cocugun karakter gelisiminde ailenin 6nemi ve
aile fertlerinin birlikteligi hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Sara Dimerman, Character is
The Key: How to Unlock The Best in Our Cihildren and Ourselves, Canada: John
Wiley&Sons, 2009, ss. 93-102.

70 Kur’an, 31/14.

71 Perspektif alma, spontan olarak kendi bakis agisin1 diger kisinin bakis agisina uydur-
ma eylemi olarak kabul edilmektedir. Bkz. Necla Acun Kapikiran, “Kisilerarast iligki-
lerde ve letisimde Empati”, Kisileraras: iliskiler ve Etkili Iletisim, (Ed.:) Alim Kaya, Pe-
gem Akademi Yay., 4. Baski, Ankara 2012, s. 113.
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Son olarak, Kur'an’da ebeveyn-cocuk iletisimi agisindan 6nemli bir
psikolojik tahlile de yer verilmektedir. Cocugun yast ne olursa olsun,
anne-babanin varligina daima ihtiyact vardir. Bu durumu anlatan en
onemli olaylardan birisi Yusuf kissasidir. Hz. Yusuf, zindandan ¢ikip
Misir kralinin yaninda hazinenin basina ge¢mesine ve saygin bir makam
elde etmesine ragmen, Misirhilarin onu hep ayni gozle (birka¢ dirheme
satiliga cikarilmis bir kole) gordiiklerini, ancak (iilkelerindeki kitliktan
dolay1 gida almak icin) yanina gelen kardeslerinin sayesinde halk i¢inde
bir itibar kazandigini ifade etmisti. Hz. Yusuf'un ailesi Misira girerken,
onunla beraber hiikiimdar ve biitiin halkin Hz. Yusuf'un ailesini karsila-
masi ve iki peygamberin (Hz. Yakup ve Hz Yusuf), kars: kargiya geldikle-
rinde atlarindan inip birbiri ile kucaklasmalari” ise ¢gocugun anne-babaya

duydugu psikolojik ihtiyaci gostermesi bakimindan 6nemli bir 6rnektir.
III. Kur'ana Gore Ebeveyn-Cocuk iliskisinde Temel ilkeler
A. Huzurlu Bir Aile Ortami Olusturmak

Saglikli bir aile iligkisinin temelinde hig siiphesiz ailenin amaglarmi birlik-
te insa etmek vardir. Aile igerisinde ebeveyn-cocuk arasindaki iliskilerin
saglamligt bu birliktelikten uzak degildir. Bu nedenle giiclii bir aile ici
iligki, ebeveynin nasil bir aile tasarladifindan ziyade aile iginde sahip
olunacak roller tizerine diistinmekten ge¢mektedir. Aile igi iligkileri konu
edinen ¢alismalarda da belirtildigi {izere, huzurlu bir ailenin temel 6zelli-
gi, aile i¢inde hi¢ catisma yasanmamasi degil, ebeveyn-cocuk arasinda
yasanan ¢atisma ve gerilimlerin cezalandirmadan ve hastalik haline gel-
meden ¢oziime kavusturulmasidir.”» Ancak burada tizerinde durulan
onemli husus, ebeveyn-cocuk iliskilerinde saglikli bir ortam olusturabil-
mek i¢in ebeveynin kendi arasinda da olumlu bir iletisime sahip olmasi-
dir.

72 Kur’an, 12/99.
73 Bkz. Ibrahim Ethem Ozgiiven, Ailede Iletisim ve Yasam, PDREM Yay., Ankara, 2001, s.
83.
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Saglikli bir ebeveyn-cocuk iliskisi olusturma konusunda Kur’an'in
tizerinde durdugu ilk husus huzurlu bir aile ortami olusturmaktir. Bu
noktada ilk olarak esler arasindaki iliskiye gonderme yapilmakta, sonra-
sinda ise huzurlu bir aile ortam1 olusturmanin gerekliligi ifade edilmek-
tedir. “Kendileri ile huzur bulasimiz diye sizin icin tiiriiniizden esler yaratmasi
ve aranizda bir sevgi ve merhamet var etmesi de onun (varligimin ve kudretinin)
delillerindendir.”7* ayeti aile ortaminin en temelde bir huzur ve mutluluk
ortami olmasi gerektigini ifade etmekle birlikte, bu huzur ve mutlulugun
yolunun egler arasindaki uyum ve iletisimden gectigini de ifade etmekte-
dir. Modern psikolojinin verilerine bakildiginda ise, problemli ailelerde
¢ocuklarin da bundan olumsuz etkilendigi goriilmektedir. Bu anlamda
“Sorunlu ¢ocuk yoktur, sorunlu aile vardir” sozii, ailedeki olumsuzluklarin
cocugu da olumsuz etkiledigini dogrulamaktadir. Ozellikle ebeveynin
siirekli tartistigi, kavganin eksik olmadigi ailelerde ¢ocuklarin ruh sagl-
ginin bundan olumsuz etkilendigi, yapilan arastirmalarda ortaya ¢itkmak-
tadir.”>

Huzurlu bir aile ortami ¢ocugun i¢indeki saldirgan veya asir1 duygu-
larin dengelenmesine de yardimci olmaktadir. Aile i¢inde ebeveynin asirt
tislup kullanmas: ve 6fkeli olusu, ¢gocugun bu durumu igsellestirmesinin
yaninda olumsuz ve saldirgan tutum ve davranislara yonelmesine de
neden olabilmektedir.”s Kur'an’da en zor ve olumsuz durumlar karsisin-
da bile peygamberlerin, ¢ocuklar ile iletisimlerinde kullandiklar: “Ogul-
cugum, yavrucugum” vb. ifadeler ebeveyn-cocuk iletisiminde olumlu bir
iletisim ortami olusturmanin Snemine isaret etmesi bakimindan c¢ok

Onemlidir.

74 Kur’an, 30/21; 7/189.

75 Aile i¢i sorunlar ve bunlarin ¢ocuklar iizerindeki etkileri konusunda bkz. Yoriikoglu,
a.g.e., ss. 264-269; Mustafa Koylii, “Ahlak Egitiminde Ailenin Rolii”, Cagimizin Ahlak
Bunalim ve Coziim Arayislari, (Ed.) Hiiseyin Sarioglu, Ensar Yay., Istanbul, 2009, ss.
402-403;

76 Nevzat Tarhan, Toplum Psikolojisi, Timas Yay., 6. Baski, Istanbul, 2013, s. 122.
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B. Karsilikl1 Sayg

[letisimin temel ilkelerinden birisi olan karsihkh saygi, ebeveyn-cocuk
arasindaki iliskide belirleyici rol oynamaktadir. Ebeveynlerin, ¢ocuklar
iizerinden kurduklar1 ya da kurmaya calistiklar1 otorite, saygi esasim
ortadan kaldirmamalidir. Zira gilintimiizde ebeveyn-cocuk iliskisinde
yapilan hatalardan birisi baski ve zorlama ile bazi deger ve normlarin
kabul ettirilmeye calisilmasidir. Hatta bazen bu, din tizerinden yapilmak-
tadir.”” Bu durum, bireyde ebeveyne kars1 tepki olusturmakla kalmamak-
ta, zaman zaman deger ve normlarin reddedilmesi ve isyankar tutumla-
rin olugmasina da zemin hazirlamaktadir. Kur'an’da, daha once de ifade
edildigi gibi, kendisine isyan etmesine ragmen Hz. Nuh'un, ogluna ge-
miye binmesi i¢in uyarida bulunurken “yavrucugum”7 diye hitap etmesi,
ebeveyn-cocuk iletisiminde sayg1 ve sevgi boyutuna dikkat cekmektedir.
Ay sekilde Lokman ve oglu arasindaki iligkiyi ifade eden kissada da bir
babanin gsefkatli davranisinin yani sira ¢ocuguna yonelik egitim-6gretimle
ilgili mesajlar verilmektedir.” Bu egitimle verilen mesajlarin bir kismi
toplumun yticelttigi degerlerin aktarilmas: (bobiirlenmemek, sesini algak
tutmak vb.) olustururken, diger bir kismini da duygularin egitilmesi olus-
turmaktadir.® Ancak tiim bunlarin ortak noktasi, hitaplardan da anlagila-

cagy lizere, iliskilerin karsilikli saygi tizerine bina edilmeye ¢alisilmasidir.

Ayrica Kur'an’da anne-baba ile ¢ocuk arasindaki saygiyr korumak
adina, ebeveyne bazi uyarilarda da bulunulmaktadir. Nur suresinde,
“Cocuklarimz erginlik ¢agina geldiklerinde, kendilerinden Oncekilerinizin iste-

dikleri gibi izin istesinler.”s! seklindeki ayette belirtildigi tizere, ebeveyn-

77 Cocuklarin 6zellikle, din ve dini bir takim sembollerle korkutulmasi, dine ve dini
degerlere kars1 olumsuz tutum gelistirmede 6nemli olmaktadir. Bu konuda bkz. Mus-
tafa Ocal, “Ailede Cocuklarin Dini ve Ahlaki Egitimlerinde Karsilagilan Problemlerin
Baslica Sebepleri ve Coziim I¢in Baz1 Teklifler”, Din Egitimi Aragtirmalar: Dergisi, Say1:
3, Y1l: 1996, s. 195.

78 Kur’an, 11/42.

79 Kirca, “Kur’ana Gore Cocuklarin Talim ve Terbiyesinde Takip Edilecek Esaslar”, s. 42.

80 Bayraktar Bayrakli, “Kur’an-1 Kerime Gore Ailede Cocuk Egitimi”, Islam’da Aile ve
Cocuk Terbiyesi 2, (Ed.:) ibrahim Canan, Ensar Yay., Istanbul 2005, ss. 185-186.

81 Kur’an, 24/59.
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¢ocuk miinasebetinde 6zellikle baz1 zamanlarda ¢ocuklara izin istemenin
Ogretilmesi ve bazi simirlarin konulmasi, karsilikli saygmin korunmasi

bakimindan onemlidir.
B. Odiil-Ceza Dengesi

Odiil veya ceza konusu, sadece egitimde degil ayn1 zamanda anne-baba
ile cocuk arasindaki iliskilerde de 6nemli bir belirleyicidir. Aile iginde
ebeveyn-cocuk iliskisi konu edildiginde, egitimdeki 6diil ve cezanin kar-
silig1 disiplin ve denge olarak ifadesini bulmaktadir. Bu nedenle disiplin,
¢ocuga kurallar1 6gretmek icin kullanilan bir yontemdir. Ancak ayni za-
manda aileler tarafindan ¢okga yanlis anlasilan da bir kavramdir. Tar-
han’in da belirttigi gibi disiplin, cocuga sadece emirler ve kesin yonerge-
ler vermek degil, yasina uygun kurallar koyarak kendisinden beklenen
davranislari gostermesine yardimei olmaktir.82 Ancak disiplin anlayisinda
dikkat edilmesi gereken, gereginden fazla sert ya da yumusak olunma-
masi gerektigidir. Bu nedenle disiplin, ayn1 zamanda anne-babanin ¢ocu-

guna karsi bir denge halini ifade etmektedir.

Ebeveynlerin 6zellikle ¢cocukluk déneminde sikca karsilastiklar: ya-
lan, ¢alma vb davranislar karsisinda Kur’an'in genel tavri, dncelikle ¢o-
cuklar1 suga iten nedenleri ortadan kaldirmaya ¢alismak, cezay1 ise ikincil
planda tutmak seklindedir. Kur’an’da, Mii'minler hata islediklerinde
oncelikle Allah’in onlara kars1 uyarist s6z konusu olmustur.®® Dolayisiyla
¢ocugun egitiminde cezaya basvurmak yerine cezayi gerektiren sugun

ortadan kaldirilmasi esas kabul edilmigtir.s*

Kur’an’da 6diil-ceza dengesi genel olarak, cezay1 gerektiren durum-
lara yonelik uyar: yapildiktan sonra alternatifinde neyin yapilmasi gerek-
tigi ve bunun karsiliginda verilecek miikafata vurgu yapilmaktadir. Gii-
niimiiz modern egitim yaklasimlarinda 6diil ve cezanin verilis bigimi
Kur'an’in pedagojik boyutu ile ortiismektedir. Bu baglamda egitim-

8 Nevzat Tarhan, Son Siginak Aile, Nesil Yay., Istanbul 2010, s. 160.
83 Hgili ayetler icin bkz. Kur’an, 3/152; 5/95; 9/43; 42/25, 34.
8¢ Kirca, “Kur’ana Gore Cocuklarin Talim ve Terbiyesinde Takip Edilecek Esaslar”, s. 46.
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ogretimde bir yontem olarak, yeni bir bilginin 6gretimi ya da hatal1 bilgi-
nin ortadan kaldirilmasinda pekistireclerden yararlanilmaktadir.®> Aym
sekilde hatal1 davranisin hemen ardindan dogru davranisin telkin edil-
mesi de olumsuz davranisin ortadan kaldirilmasi noktasinda bir nevi
pekistire¢ gorevi iistlenmektedir. Bu agidan Kur'an’da olumsuz fiiller
karsisinda bireyin karsilasacagi cezaya karsin, alternatif olacak sekilde
olumlu davranislar gosterilmekte ve bunun karsiigindaki miikafat da
bildirilmektedir.#¢ Bu noktada ceza olarak korku motifine yer verilirken,
odiil konusu daha fazla yer almaktadir. Ozellikle 6nemli bir pekistireg
olarak odiiliin 6l¢iisii, insanin yapisina uygun olarak verilmektedir.®” Bu
konu Kur’an’da agik bir sekilde yer almaktadir. Olumsuz tutum ve dav-
ranis i¢inde olan kimseler yerilip, buna karsilik cezalarina yer verildikten
sonra olumlu davranis sergileyen bireyler icin de altindan irmaklar akan,
her ¢esit meyvenin, golgeliklerin, tertemiz eslerin vb. bulundugu cennet-
ler, sunulmaktadir.®® Kur’an’daki bu tasvirler ayni zamanda 6diiliin, ca-
zip ve 0zendirici olmasi® kadar, insanin yapisi ve tabiatina, yan sira bek-
lentilerine uygun tarzda verilmesinin de gerekliligini ortaya koymakta-
dir.

C. Uyarmakla Birlikte Model Olmak

Ebeveyn-¢ocuk arasindaki iletisim ¢atismalarini ortadan kaldirmanin
yollarindan birisi de sdylemden ziyade eylemler iizerinden davramsi
pekistirmeye calismaktir. Ciinkii ¢ocuklar pek ¢ok davranisi ebeveynleri-

ni gozlemleyerek 6grenmektedirler. Ozellikle de davranisi pekistirilen

8 Bkz. Aynur Pala, “Ogrenme ve Ogretim ilkeleri”, Ogretim llke ve Yontemleri, (Ed.) Seref
Tan, Pegem Akademi Yay., 7. Baski, Ankara, 2011, (ss. 112-148), s. 121.

86 Bkz. Kur'an, 66/6-8; 13/19-25; Ayrica Kur’an’da iletisim acisindan 6diil ve cezanin
dengesi hakkinda bkz. Mustafa Koylii, Psiko Sosyal Agidan Dini Iletigim, Ankara Okulu
Yay., Ankara 2003, ss. 208-209.

8 Pekistireclerin iletisimdeki yeri hakkinda bkz. Demet Giiriiz-Aysen Temel Eginli,
Iletisim Becerileri, Nobel Yay., Ankara, 2008, ss. 125-126; Hiiseyin Peker, Din ve Ahlak
Egitimi, Aksi Seda Matbaasi, Samsun, 1998, s. 141.

88 Bu konudaki 6rnekler i¢in bkz. Kur’an, 2/25; 3/15, 136; 4/13, 57, 122; 5/85, 119; 9/21, 72,
89, 100;

89 Peker, Din ve Ahlak Egitimi., s. 141.
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modeli gozleyen bireylerin, modelin davranisini daha siklikla ve kisa
siirede taklit ettikleri goriilmiistiir.”® Ancak bu modelleme olumlu olabi-
lecegi gibi bazen olumsuz da olabilir. Toplumda olumsuz davranislarin
hos goriilmesi, hatta ilgi gérmesi durumunda bireylerin ilgi goren ya da
pekistirilen modelin davramisglarini taklit etmeleri dogal olacaktir. Iste
Kur’an’da olumlu ve olumsuz modelleme Orneklerine yer verilmek sure-

tiyle model olmanin 6nemi ortaya konulmaktadir.

Kur’an’da, ebeveynin ¢ocuguna rol model olmasi konusuna agik
vurgu yapilirken, bu modellemenin hem olumlu hem de olumsuz olabi-
lecegine dair o6rnekler ortaya konulmustur. “Ailene namaz: emret, kendin de
ona devam et” ayeti olumlu model olmaya bir 6rnek iken®', “Hani o babasi-
na ve kavmine, “Ne bu tapumip durdugunuz heykeller?” demisti. (On-
lar):”Babalarimizi bunlara ibadet ediyor bulduk” dediler.”%? ayeti, olumsuz
model alma konusunda 6nemli bir 6rnektir.

Kur'an’da “Ey iman edenler! Yapmayacagimiz seyleri nigin soyliiyorsu-
nuz?% denilerek, yapilmayan seylerin baskalarina tavsiye edilmesinden
sakinilmasi istenmektedir. Su bir gercektir ki, ikna etme noktasinda hissi
glicin en Onemli kaynagi samimiyettir.# Samimiyetin olmasi igin ise,
sOylenen davranigin, oncelikle sdyleyen tarafindan yapilmas: gerekir. Bu
noktada Kur’an, yapilmayan seylerin sdylenmesini yasaklamamis ancak
tutarsizligimi ortaya koyarak boyle bir tutumun iletisimsel ve egitimsel
hicbir degerinin olmadigin ifade etmistir. Modern dénem karakter egi-
timi calismalar1 da ebeveynlerin yapmadiklar: seyleri ¢ocuklarina soyle-
melerinin dogru olmadigina vurgu yaparken, ayni zamanda yapilan sey-
lerin de gocuklara tavsiye edilmesini énemsemektedir. Zira boylece dav-
ranisin kaliciligr saglanmis olmaktadir. Ay’in yaptig1 arastirmada, aile-
sinde ibadetlere devam eden ebeveynlerin, ¢ocuklarina bu konuda yapti-

% Nuray Senemoglu, Gelisim Ogrenme ve Ogretim, Pegem Akademi Yay., 16. Baski, Anka-
ra, 2010, s. 220.

91 Kur’an, 20/132.

92 Kur’an, 21/52-53. Olumsuz model alma konusunda ayrica bkz. 33/67; 31/21; 43/22-24.

93 Kur’an, 61/2.

94 Koylii, Psiko-Sosyal Acidan Dini Tletisim, s. 208.
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&1 telkinler daha etkili olurken, yapmadig1 halde ¢ocuklarina tavsiye eden
ebeveynlerin bu tavsiyeleri, arastirmaya katilan ¢ocuklar tarafindan baski

olarak nitelendirilmistir.%
D. Tartismak Yerine Istisare Etmek

Kur’an’da ebeveynle ¢ocuk arasindaki iletisimde tartismak yerine karsi-
likli istisare konusu dikkat cekmektedir. Ornegin, Hz. Ibrahim’in, oglu
Ismail’i kurban etmesi istendiginde, gordiigii riiyay1 onunla istisare ede-
rek fikrini almasi, ebeveyn-cocuk arasinda istisareye verilen degeri gos-
termektedir. Bu, hem ¢ocugun alinan karara uymasinda etkili olurken,
¢ocugun kisiligine ve benlik gelisimine de olumlu katki saglamaktadir.
Diger taraftan cocugun yaptig1 hatay1r dogrudan onun kisiligi tizerinden
degerlendirmek yerine yapilan yanlis tutum veya davramsin kendisini
degerlendirmek daha dogru bir yaklasimdir. Nitekim suglayan, siirekli
elestiren ve cezalandiran anne-baba tutumlarinin bir sonucu olarak kolay
aglayan gocuk tipi ortaya ¢iktig1 gibi, isyankar tutum ya da agsagilik duy-
gusu gelisebilmektedir.%

Cocuklarin yaptiklar1 hatalar karsisinda onlar: elestirmek veya ceza-
landirmak yerine, yapilan davranisin sebepleri iizerine gocukla konus-
mak veya tiim alternatif hatalar1 gostermek daha saglikli bir iletisim or-
tam1 olustururken, problem davranisin tekrarlanmamas: noktasinda da
daha etkili olmaktadir.” Zira sebebi aciklanmadan yasaklanan veya eles-
tirilen davramisin ortadan kalkmasi dissal faktorlere bagh oldugunda,
uygun ortamda yeniden tekrarlanma ihtimali bulunmaktadir. Ancak
problem davranisin ortaya ¢ikisinda gelisimsel durumlarin ya da gevresel
sartlarin etkisinin oldugu dikkate alindiginda, olumsuz etkilerin ortadan
kaldirilmasi yoluna gidilirse o zaman problem davranis da ortadan kal-
kacaktir.

95 Mehmet Emin Ay, “Aile Ortaminda Yerine Getirilen ibadetlerin Cocuk Uzerindeki
Etkileri”, Din Egitimi Arastirmalar: Dergisi, Say1: 1, Yil: 1994, ss. 165-166.

96 Haluk Yavuzer, Cocuk Psikolojisi, Remzi Kitabevi, 31. Baski, Istanbul 2008, s. 137; Salk,
Cocugun Duygusal Sorunlari, s. 201.

97 Salk, Cocugun Duygusal Sorunlari, ss. 84-85.
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E. Davranislarinin sonuglarini gostermek

Gilintimiiz ailesinde, ebeveyn-cocuk arasinda sik sik yasanan tartismalar-
dan birisi, sonuglar1 hakkinda bilgi vermeksizin ebeveynin, ¢ocuguna
baz1 davranislar1 yasaklamasi ve bu yoniiyle ¢ocugunun yasantisii kisit-
lamasidir. Oysa, eger bir davranis yasaklanacaksa ¢ocuklara bunun ne-
denleri izah edilmeli ve yol agacag1 sonuglar hakkinda konusulmalidir.
Bu noktada Kur’an’da sik sik bagvurulan e metotlarindan birisi de davra-
nigin olumlu ya da olumsuz sonuglarimi gostererek muhtemel bir ¢atisma
ortamini ortadan kaldirmak veya amaglanan davranisin kaliciligini sag-
lamaktir. Nitekim sonugclar1 gosterilmeyen veya gosterilse de ¢ocuk tara-
findan kabullenilmeyen davranislar, kimsenin goérmedigi yerde ortaya
cikabilmektedir. Bu baglamda, Kur’an’da en dikkat ¢ekici 6rnek Lokman
(a.s.)'1in ogluna tavsiyelerinde goriilmektedir. Cocugunun dini ve ahlaki
acgidan egitimini hedefleyen tavsiyelerde Lokman (a.s.) ¢ocuguna, yapil-
mamast gerekenleri sebepleri ile birlikte izah etmektedir. Gizli de olsa
yanlis veya hatali bir davranista bulunmamas: gerektigini, zira Allah’in
bunu bildigini, yeryiiziinde bobiirlenerek yiiriimemesi gerektigini, ¢linkii
Allah’in bobiirlenerek yiiriiyenleri sevmedigini, sesini al¢ak tutmasini,
zira seslerin en ¢irkininin merkep sesi oldugu seklindeki ifadeler buna
ornektir. Ailelerin, ¢ocuklarinin egitiminde en zorlandiklar1 hususlardan
birisinin, onlardaki olumsuz tutum ve davramslari ortadan kaldirmak
oldugu ve bu noktada zaman zaman c¢atistiklar1 diisiiniildiigiinde,
Kur’an’in bu yaklasiminin ebeveynlere yol gosterici mahiyette oldugu

sOylenebilir.

Cocuklara, yaptiklart hatali davranislarinin sonuglarini gosterirken,
ebeveynler oncelikle kendi tutum ve davramslarinda 6lgiilii olmali ve
asirt tutumlardan sakinmalidirlar. Bu baglamda ne ¢ok sevip {imit bag-
lamak ne de onlar tizerinde asir1 baski kurmak dogru degildir. Bu konuda
da olglilii olmak tavsiye edilmektedir. Nitekim Kur’an, ¢ocuklar1 diinya
hayatinin bir siisii olarak goriirken ayni zamanda bir imtihan vesilesi

olarak da gormektedir.%

98 Kur’an, 18/46.
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IV. Sonug ve Degerlendirme

Giintimiizde aile iginde ebeveyn-cocuk iliskilerinde en sik sorulan soru-
lardan birisi ebeveynlerin ¢ocuklari ile iletisim kurmakta neden zorlan-
diklar1 ve saghkl bir iletisimin nasil saglanacagidir. Surasi bir gergektir
ki, ailenin fonksiyonellik acisindan bir¢ok 6zelligi son yarim asirlik siirec-
te onemli Olgiide degisime ugramustir. Ornegin kadinin ¢alisma hayatina
atilmasi ile birilikte aile i¢i rol paylasimindan kaynaklanan problemler,
bosanma oranlarmin artmasi ve evlilik yasimnin daha ileri yillara ertelen-
mesi bunlardan birkag1 olarak sayilabilir. Bu da dogal olarak aile iginde
ebeveyn-cocuk iliskilerinde bazi sorunlara zemin hazirlamaktadir. Ancak
ebeveyn-cocuk iliskisinde yasanan sorunlar: indirgemeci bir yaklagimla
sadece aile yapisindaki degisime baglamak dogru degildir. Bunun yanin-
da ebeveyn-tutumlarindan, ¢ocuktan ve cevreden kaynaklanan diger

nedenleri goz oniinde bulundurmak gerekmektedir.

Iletisim sorunlar1 agisindan aile icinde ebeveynin ¢ocuga kars1 tutum
ve davranislar: belirleyici bir rol oynamaktadir. Nitekim ebeveyn-cocuk
iletisimindeki problemlerin bir kism1 ¢ocuklarin kendilerinden kaynak-
lansa da bundan daha fazlas: ebeveynlerin ¢ocuklarina karsi tutumlarin-
dan kaynaklanmaktadir. Baz: aileler ¢ocuklarmin her yaptigina asir1 mii-
dahaleci bir tutum sergilerken, bazilar1 hig ilgi gdstermemekte, bazilar
ise, ¢ocuklarmin hata yapmasina dahi izin vermeyecek sekilde miikem-
meliyetci bir tutum takinmaktadir. Bu durum zaman zaman ebeveynle
cocuk arasinda ciddi gerilimlerin yasanmasina neden olmaktadir. O hal-
de burada su soru akla gelmektedir: Anne-babalar ¢ocuklar: ile yasadik-
lar1 sorunlar1 asmak i¢in onlarla nasil bir iletisim kurmali ve onlar1 nasil

egitmelidir?

Konuya din egitimi agisindan bakildiginda, Islam’in asli referans
kaynag1 olan Kur'an’da ebeveyn-cocuk iliskisi daha ¢ok sorumluluk bi-
linci tzerinden agiklanmaktadir. Bu noktada Kur'an’da tek tarafli bir
sorumluluktan ziyade karsilikli sorumluluklar belirtilmektedir. Ancak
sunu da ifade etmek gerekir ki, bu noktada ebeveynlere daha fazla is
diismektedir. Zira onlar, ¢ocuklarinin egitiminde bilgi vermenin yaninda
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ornek olmak gibi bir sorumlulugu da tasimaktadirlar. Bunun yaninda
¢ocuklarm da ebeveynlerine itaat etmek ve onlara saygi gostermek gibi
sorumluluklarma vurgu yapilmaktadir. Tiim bu sayilanlarin en temelinde
Kur’an saghkl bir aile ortamina isaret etmektedir. Bu noktadan hareketle
glintimiiz ailesi igin bir degerlendirme yapildiginda, aile igi iliskilerin
zayif oldugu, kari-koca arasinda siirekli tartismalarin yasandigi, huzur ve
siikin ortaminin tesis edilemedigi ailelerde cocuklarla ebeveyn arasinda
saglikli bir iliski kurulamamasi dogal karsilanmalidir. O nedenle
Kur’an’da 6ncelikle saglikli ve huzurlu bir aile ortamina vurgu yapilmak-

ta ve taraflara bu noktada sorumluluklar: hatirlatilmaktadir.

Saglikli bir aile igi iliskinin olusturulmasindan sonra Kur’an, yine
saglikli bir ebeveyn-gocuk iliskisi noktasinda bazi temel ilkelere yer ver-
mektedir. Ciinkii ebeveyn-cocuk catismasinin nedenleri bazen ebeveynle-
rin yanlis tutum ve uygulamalarindan kaynaklanmaktadir. Kur’an'in bu
noktadaki yaklasimi karsilikli saygiy1 esas alarak baslarken, hatali davra-
niglart karsisinda ¢ocuklar: sadece uyarmak degil onlara dogru davranis
modelleri sunmay1 ve onlarla istisare etmeyi bir ilke olarak benimsemek-
tedir. Kur’an'in temel olarak ortaya koydugu bu ilkeler, giiniimiizde “¢o-
cuk ne anlar” mantig1 ile hareket edip, onunla ilgili tasarrufta bulunurken
bile ¢ocugun fikrine basvurmamak, zaman zaman ebeveynlerle ¢cocuklari
kars1 karsiya getiren bir konudur. Iste bu noktada Kur’an’in cocugu ver-
digi degeri ortaya koyan bu ilkeleri mutlaka g6z dniinde bulundurulma-
lidir. Ancak bununla birlikte ¢ocuga anne-babanin ne kadar saygiya de-

ger oldugu fikri de mutlaka asilanmalidir.

Sonug olarak, Kur'an’a gore, ebeveyn-gocuk iliskisinin temeli karsi-
likl1 hak ve sorumluluklarin yerine getirilmesi tizerine temellendirilirken,
sorumluluk konusunda birinci gorev ebeveyne diismektedir. Zira ¢ocuk-
lar davranis modellerini anne-baba ve birinci derecedeki aile ¢evresinden
ogrenmektedir. Kiigiikliigiinden itibaren sevgi ve huzur ortaminda yetis-
tirilen ¢ocuklarin dogru davranis drnekleriyle desteklenmesi, cocukluk ve

ergenlik caglarindan uygun tutum ve davraniglar sergilemesinde dnemli
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bir etken olacaktir. Nitekim kiiciikltigiinde ¢cocuga gosterilen ilgi ve sevgi,
aslinda yaslaninca anne-babaya gosterilen saygiy1 ifade etmektedir.
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Religious Education Policies and Their Implementations
in Pakistan from Establisment to Nowadays

Abstract: Pakistan was a state established on the “Islamic Ideology” on August 14
1947 with seperation from India. From the begining, new educational policies
and plans including religious education was determined by almost all of the
governments. These new policies were sometimes considered as reforms.
Reflection of Islamic ideology to religious education policies and implementa-
tions varied over the time depending on the rulers thoughts. In this paper,
conference presentations, comission and council reports which form the basis
of religious education policies are mentioned first and then the religious edu-
cation policies and their implementations are discussed next.
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Oz: Pakistan, 14 Agustos 1947'de Hindistan'dan ayrilarak ‘islam ideolojisi' tizeri-
ne kurulan bir devlettir. Bu yillardan itibaren hemen her hiikiimet degisikli-
ginde din egitimini de kapsayan yeni egitim politikalari belirlenmis ve yeni
planlamalar yapilmistir. Hazirlanan bu politikalar zaman zaman reform niteli-
gi de tagimstir. islAm ideolojisinin din egitimi politikalarina ve uygulamalara
yansima bi¢imi iilke yoneticilerinin diinya goriisii dogrultusunda farkli bigim-
lerde olmustur. Bu ¢alismada o6ncelikle din egitimi politikalarma temel tegkil
eden konferans bildirilerine, komisyon ve kurul raporlarina deginilmis, daha
sonra da din egitimi politikalari ve bunlarin uygulamaya yansimalari incelen-
mistir.

Anahtar Kelimeler: Pakistan, Din Egitimi, Egitim Politikasi
Rk

Giris

Pakistan, Hindistan’dan ayrilarak yeni bir {ilke olarak kuruldugunda
siyasal, ekonomik, demografik pekcok sorunla birlikte egitim-6gretim
alaninda da birtakim kisitliliklarla ve problemlerle yiizlesmek zorunda
kalmigtir. Bu alanda yasanan ilk handikap bagimsizlik éncesi Ingiliz yo-
netimi doneminde {ist diizey gorevlere getirilen ve ayrismadan sonra
Hindistan’a goc¢en Hindu yoneticilerden geriye kalan okullarm bir¢ogu-
nun yakilmis, ayakta kalan yapilarinsa Hindistan’dan Pakistan’a ulagma-
y1 bagarabilen Miisliiman go¢menlere bariak olarak tahsis edilmis olma-
sidir.! Buna bagh olarak, ilk yoneticilerin konuyla ilgili calismalar: egitim
politikalarmin {ilkenin kurulus ideolojisi dogrultusunda hazirlanmasi ve
egitim sisteminin tim kurumlariyla birlikte yeniden yapilanmasi iizerine

olmustur. Aradan onlarca yil gegmesine ragmen bu yapilanmanin basa-
riyla gerceklestirildigini s6ylemek miimkiin degildir.

Pakistan’da egitim-0gretim, halen pekg¢ok sorunu ic¢inde barindiran

karmasgik bir sektordiir.2 Ozellikle egitim politikalariin kalict olmamast

1 Salim Mansur Khalid ve M. Fayyaz Khan, “Pakistan: The State of Education”, The Mus-
lim World, y1l: 2006, say1: 96, s. 308.

2 Pakistan’in bu karmasik sektoriinde, hem geleneksel 6gretim sistemini hem de modern
Ogretim sistemini bir arada gormek miimkiindiir. Sistemdeki cesitlilik, 6gretim kurum-
larina ve kurumlarin bagh oldugu yonetim birimlerine de yansir. Geleneksel 6gretim
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ve basariyla uygulanamamas: egitimde performans ve kalitenin diisme-
sine neden olmaktadir. Din egitimi alanina da yansiyan bu sorunlara son
yillarda yenileri eklenmistir ki, bunlardan en 6nemlisi 11 Eyliil 2001 teror
saldirilarindan itibaren Pakistan hiikiimetlerine ‘medreseler aracilifiyla
terorii desteklemek’ ve ‘iilkeyi Taliban'in arka bahgesine ¢evirmek’ sek-
linde yoneltilen suglamalardir. Pakistan’in din egitimi politikalarini ve
uygulamalarii mercek altina almay1 gerektiren bu durumla ilgili olarak
belirledigimiz problemler sunlardir:
Pakistan’da kurulustan giiniimiize degin hazirlanan egitim po-
litikalarinda dinin ve din egitim-6gretiminin yeri nedir? Din
egitimi politikalarinin uygulamaya yansimalari nasil olmustur?
Bu sorulara cevap aradigimiz arastirmamizda oncelikle din egitimi
politikalarma temel teskil eden konferans bildirilerine, komisyon ve kurul
raporlarina deginilecek daha sonra da din egitimi politikalar1 ve bunlarin

uygulamaya yansimalari ele alinacaktir.
1. Konferans Bildirilerinde Din Egitimi

Pakistan’da egitim-0gretim alaninda yapilan ilk faaliyet 27 Kasim 1947’de
Karagi'de bir Egitim Konferansi'nin diizenlenmesidir. Pakistan’in bu ilk
Egitim Konferansi'nda belirlenen egitim felsefesi, ikbal’in egitim felsefe-
sinin ‘hosgorii’ esasli unsurlari ile mutlak surette ‘modern bilimler’in

ihmal edilmemesi ideali® iizerine temellenmekte ve ‘geleneksel Islami

kurumlari olan medreseler Diyanet Isleri Bakanhigi'na (Ministry of Religious Affairs)
baglanmistir. Modern 6gretim kurumlarindan ilk ve orta 6gretim kurumlar: Egitim Ba-
kanligi'na (Ministry of Education), iiniversiteler Yiiksekogretim Kurulu'na (Higher
Education Commission - HEC) baghdir. Bu 6gretim sistemleri ve 6gretim kurumlari
hakkinda ayrintili bilgi igin bk. M. Nur Pakdemirli ve Halit Ev, “Pakistan’da Geleneksel
Egitim Ogretim Kurumlart: Medreseler”, Kurulusunun 100. Yilinda Imam Hatip Liseleri
Uluslararast Sempozyumu, 24-25 Kasim 2013, Istanbul; M. Nur Pakdemirli ve Halit Ev,
“Din Egitiminde Geleneksellik ve Modernizm Karmasasi: Pakistan Omegi”, Uluslararast
Kiiresellesme Siirecinde Din Egitimi Sempozyumu, 28-30 Kasim 2013, Eskisehir.

3 Khwaja Ghulam Saiyidain, Igbal’s Educational Philosophy, Muhammad Ashraf Kashmiri
Bazaar Publishing, Lahore, 1977, ss. 139-143, 178-187; Afzal Igbal, Islamisation of Pakistan,
Idarah-i Adabiyat-i Delli Publications, 2009, ss. 130-134.
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egitim-6gretim ile modern bilimlerin kaynastirilmasi’'m1 6ngormektedir.*

Konferans’ta din 6gretimiyle ilgili olarak 6zetle sunlar onerilmistir:
“Pakistan’m &gretim sistemi Islam ideolojisine, evrensel kardes-
lige, hosgoriiye ve adalete dayanmalidir. Din 6gretimi Miislii-
man dgrenciler i¢in zorunlu olmalidir. Diger dinlerin mensup-

lar1 da Miisliimanlar'in sahip oldugu imkanlara sahip olmali-
dir.”>

1951’de diizenlenen ikinci Egitim Konferansi'nda ‘Islam ideolojisi
temelli bir iilke kurmamn Islami arastirmalarin sonuglarma dayal1 bir
dgretim sistemi tesis etmeyi ve Islam ideolojisine dayali egitim-ogretim
projeleri gelistirmeyi zorunlu kildigy; egitim-6gretim, ekonomi, siyaset,
sosyal hayat ve diger alanlardaki problemlere ¢oziim iiretecek bir Islam
Arastirmalart Merkezi kurulmasi gerektigi’ gibi konular tartisilmistir.
1947 ve 1951'deki bu ¢alismalarda vurgulanan en 6nemli konu Islami
alanlarda yiiksekdgretim diizeyinde arastirma yapacak kurumlara duyu-
lan ihtiyagtir. Bu kurumlar Islam’in dogru uygulamalarini yeniden ortaya
cikaracak ve bu dogrularin iilke sorunlarinin ¢6ziimiinde kullanilmasina
onctiliik edecektir.6

Pakistan'm Ingiliz 6gretim sisteminde yetismis ilk liberal liderlerinin
din 6gretimi anlayis: da bu liberal goriigler dogrultusundadir. Dolayisiy-
la, 1977'ye degin, egitim-0gretimle ilgili olarak yiiriitillen ¢alismalarin
hedefi, egitim-6gretime Pakistan’in kurulus idealleri dogrultusunda yon
vermek biciminde sunulsa da bu durum uygulamaya yansimamustir.
Egitim-6gretim terminolojisinde ‘Islami’ sozciigiinii kullanmanin ve
Islami 6gretime dair birtakim teklifler 6ne siirmenin disinda kayda deger
higbir faaliyet yapilmamuistir. Adeta Pakistan’in kurulmus olmasi basaris:

4 Usman Ali Isani ve Mohammad Latif Virk, Higher Education in Pakistan, National Book
Foundation, Islamabad, 2005, ss. 12-16; Allah Bakhsh Malik, The Higher Education in Pa-
kistan, Makbul Academy Press, Lahor, 2003, s. 38; Louis D. Hayes, The Crisis of Education
in Pakistan, Vanguard Books Press, Lahore, 1987, s. 43.

Aziz Talbani, “Pedagogy, Power, and Discourse: Transformation of Islamic Education”,
Comparative Education Review, yil: 1996, cilt: 40, say1: 1, ss. 66-82.

¢ Ghulam Nabi Saqib, Modernization of Muslim Education in Egypt, Pakistan and Turkey: A

Comparative Study, Islamic Book Service, Lahore, 1983, s. 195.

o
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miicadelenin sonu gibi algilanmis ve egitim-6gretime Islami egilim verme
girisimleri slogandan ve oyalamadan Gteye gecememistir.”

1977'de Ziya'iil Hak hiikiimetinin yonetime ge¢mesiyle birlikte bu
durum degismistir. Milli ideoloji dogrultusunda hazirlanan Islamilesme
planinda medya-basin-yayin, din hizmetleri, devlet kurumlari, askeri ve
sivil servisler, egitim, arastirma, bilim, teknoloji gibi gesitli alanlara yone-
lik yenilikler tasarlanmistir.® Ozellikle egitim-ogretim alamina biiyiik
Onem atfeden Ziya'iil Hak, hiikiimet degisiminin hemen ardindan bizzat
devlet baskan sifatiyla Milli Egitim Konferansi (National Education Con-
ference) diizenlemistir. Bu konferansta yapilan neriler ve tavsiye karar-
lar1 Ziya'iil Hak hiikiimetinin hazirladigi 1979 Egitim Politikasi'nin 6zii-

nii teskil etmistir.®
2. Komisyon ve Kurul Raporlarinda Din Egitimi

1948’de uzman egitimcilerin biraraya gelerek {ilkenin problem ve beklen-
tilerini tespit etmelerini ve bu dogrultuda hiikiimete ortak goriis ve oneri-
ler sunmalarini saglamak tizere Merkezi Egitim Tavsiye Kurulu (Central
Advisory Board of Education) olusturulmustur. Kurul 1948 den itibaren
yillarca Karagi ve Pesaver’de diizenli toplantilar yapmuis, hiikiimet yetkili-
lerine sunmak {izere tavsiye kararlari almis, ancak bu kararlar hiikiimet

uzerinde etkili olmamigtir.10

ideolojik temelli kurulan bir iilkede dini safdisi birakmanin miim-
kiin olmadig; fikrini savunan Eyiip Han hiikiimetinin 1959’da olusturdu-
gu Milli Egitim Komisyonu 1947 Egitim Konferansi'nda ortaya konan din

egitimi felsefesini tilke milli egitiminin amaclarina yansitan bir rapor

7 Fazlur Rahman, Isldm ve Cagdaslik (cev. Alparslan Agikgenc ve M. Hayri Kirbagoglu),
Ankara Okulu Yaymlari, Ankara 2002, ss. 174-177.

8 Adeel Khan, “Ethnicity, Islam and National Identity in Pakistan”, South Asia: Journal of
South Asian Studies, y1l: 1999, cilt: 22, sayz: 1, s. 180; S. Jamal Malik, “Islamization in Pa-
kistan 1977-1985", Islamic Studies, y1l: 1989, cilt: 28, say1: 1, s. 9.

9 Akhtar Hasan Khan, “Education in Pakistan: Fifty Years of Neglect”, The Pakistan Deve-
lopment Review, y1l: 1997, cilt: 36, sayz: 4, ss. 647-667.

10 Alan Peshkin, “The Shaping of Secondary Education in Pakistan”, History of Education
Quarterly, y1l: 1963, cilt: 3, say1: 1, s. 13.
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hazirlamistir. Komisyon raporunu inceleyen hiikiimet, din egitiminin,
milli politikalarin gerceklesmesindeki roliinii kabul ederek, Pakistan {il-
kesinin ve toplumunun manevi degerler dogrultusunda sekillenmesi
fikrini desteklemistir.!! Islami ilkelere liberal bir yaklasimla hazirlanan

komisyon raporunda Pakistan’da olmas: gereken din dgretimi konusun-

da sunlar vurgulanmustir:

“Ulkede muhtelif dini inanglar mevcuttur ve bu inanglarin 6g-
retilmesi inang sahiplerine birakilmalidir. Ulke niifusunun bii-
yiik bir cogunlugu Miisliiman oldugundan Islam’in 6gretilmesi
Ozel bir 6nem arzeder.

Din 6gretimi tilkedeki toplumsal ve siyasal birligi temin etme-
ye yonelik olmalidir. insanlari biraraya getirme ve anlagtirma
yoluyla bu birligi giiclendirmelidir. Din bir ritiiel, dogma ya da
hurafe bigiminde sunulmamalidir.

Din &gretimine duyulan ihtiyacin ne kadar biiyiik ve 6nemli
oldugu konusu tartisilamaz. Bu nedenle din 6gretimi 1.-7. sinif-
lar i¢in zorunluy, 9.-12. siniflar i¢in se¢meli olacak sekilde diizen-
lenmelidir. Din dersi Hiristiyan okullarindaki Miisliiman ¢o-
cuklari igin de zorunludur ve bu uygulama konusunda Misyo-
ner otoritelerle anlasma saglanmistir.

Din derslerinin 6gretim programlarinda yer almasindaki temel
politika ¢ocuga dini bir temel ve ahlak kazandirmak, farkl
inanclara kars: hosgoriilii yaklagsmasini, liberal diinya goriisii
gelistirmesini saglamak olmalidir.

Din derslerini kendisini gelistirmekten yoksun medrese mezun-
lar1 yerine tiniversitelerin ilgili boliimlerinden mezun ve alanin
gerektirdigi donanima sahip modern 6gretmenler vermelidir.
Ogretmen ve ogrenciler modern bilimleri anlayacak objektif
bakis agis1 gelistirmelidir.”!2

11

Ministry of Education, Achievement in Education: 1958-1964, Ministry of Education Publi-
cations, Islamabad, 1964, s. 4.
Muhammad Ahsan, “An Analytical Review of Pakistan’s Educational Policies and
Plans”, Research Papers in Education, yil: 2003, cilt: 18, say1: 3, ss. 259-280; Ministry of
Education, Achievement in Education: 1958-1964, s. 16.
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Din &gretimini desteklemekle birlikte, medrese mezunlarini ‘kendi-
sini gelistirmekten yoksun’ olmakla suglayan komisyon raporunda med-

reseler i¢in su Oneriler yer almistir:

“Islami ilimlerin 6gretimi amaciyla kurulmus olan medreselerin
en acil ihtiyaci, bu temel amag g6z ardi edilmeksizin program-
larinin modern diinyanin gerektirdigi sekilde yeniden organize
edilerek modernlestirilmesidir.”

Komisyon raporunda Islam aragtirmalari ve yiiksek din dgretimi ile
ilgili olarak da sunlar vurgulanmistir:

“Bilimsel diistincenin ilerlemesi ve insani amagclar igin kulla-
nilmast bilimsel kesiflerle olur. Dolayisiyla Islam’m bilimsel ke-
siflerden korkacak bir yani yoktur. Biitiin Islam alimlerine dii-
sen gorev temel Islami degerlerle modern bilimlerin sundugu
bilgileri bir araya getirmektir. Bu nedenle, Islam arastirmalari
devlet tarafindan desteklenmelidir.

111

Universitelerde Islam’1 kendi ruhu icerisinde sunacak ve arasti-
racak bolimler bulunmalidir. Burada gorev yapacak 0gretim omUirD
elemanlar1 mukayeseli dinler alaninda bilgi sahibi olmali, dinin

siyasi, ekonomik ve toplumsal hayatta oynadigi énemli rolii

agik ve giiclii bir bicimde ortaya koyabilmeli, modern ¢agin

meydan okumasina cevap verebilecek bicimde Islam’1 sunabil-

meli ve yorumlayabilmelidir.

Bu béliimlerde orijinal, liberal ve rasyonel Islam modern haya-
tin problemleri dikkate alinarak yeniden yorumlanmalidir ki,
bu da Kur’an'in ve Hz. Peygamberin hayatindaki uygulamala-
rin 1s1ginda gergeklesir.”!3
Ulkenin din 6gretimine yonelik ihtiyaglarini erken dénemde teshis
eden komisyonun bu onerileri ne politikacilardan ve ne de finansorlerden
hak ettigi ilgiyi gorememistir. Ayni hiikiimet, 1964’te din 0gretimi hak-
kinda goriislerine bagvurmak tizere iiniversite rektorleri ve bir kisim egi-
timcilerden olusan bir baska komisyon olusturmustur. 1965-1975 yillart
arasinda 16 kez toplanan komisyonun yaptig1 6neriler egitim-6gretimden
ziyade trafik, gida, kacakeilik, faiz, zekat, Miislim-gayrimiislim evliligi,

13 Ahsan, Research Papers in Education, ss. 259-280.
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evlat edinme, ¢ocuk kagirma, miistehcenlik, yabanci edebiyat eserleri gibi
konular {izerinde yogunlagsmistir. Egitim-6gretimle ilgili olarak vurgula-
nan konular Sii 6grencilerin ayr1 kurumlarda 6grenim gormesi, anaoku-
lundan yiiksekodgretime kadar tiim kademelerde Islam din derslerinin yer
almasi, tiim 6gretim kurumlarinda askeri egitim yapilmas: gibi talepler-
den ibaret kalmis, bu 6neriler de hiikiimet tarafindan ciddiye alinmamis-
tir.* Komisyona davet edilenlerden biri olan Fazlur Rahman'mn bu go-
riismelerle ilgili izlenimleri soyledir:
“Islami degerlerin biitiin 6gretim kurumlarina yaygimlastiril-
mas1 temennisine yonelik gosterisli ifadelerle baslayan bu tas-
lakta Islami denebilecek hicbir seyden bahis yoktu! Sayet hii-
kiimet Islam1 bir 6gretim sistemi kurma konusunda samimi ol-
saydi on yil iginde bu sistemi yerlestirmekle kalmaz, devlet po-
litikas1 icin gerekli Islami fikirleri gelistirecek sahsiyetleri de ye-
tistirirdi.”1®
Siiphesiz bu baglamda bazi tesebbiislerde bulunulmustur, ancak
bunlar Islami 6gretimin nasil olmasi gerektigi konusundaki farkl beklen-
tiler, yanlig anlamalar ve eleman azlig1 gibi cesitli sebeplerle yetersiz kal-
mistir.’ Bu konudaki en etkin ve kismen basarili girisim Ziya'til Hak
hiikiimetinden gelmistir. Hiikiimetin hazirladigr 1979 Egitim Politikas:
geregince, geleneksel ve modern 6gretim sistemlerinin asamali olarak
biraraya getirilmesi ve medrese programlarina modern sistemdeki sekii-
ler derslerin eklenmesi planlanmis, bunu gerceklestirmek {izere medrese-
lerin bagh oldugu kurullarin {iyelerinden olusan bir reform komisyonu
(National Organization of Dini Madaris) kurulmustur. Komisyon, medre-
selere finansal destek ve program degisikligi iceren bir dizi sozlii éneride
bulunmustur. Baz1 kurullar ve medrese mensuplar1 bu Onerileri sadece
dinlemekle kalmayip uygulamaya koymuslar ve bu tarihten itibaren

medrese programina sosyal bilimler, fen bilimleri, matematik, ekonomi,

14 Tanveer Khalid, Islamization in Pakistan: A Political and Constitutional Study From 1947-
1988, (Yaymlanmamis Doktora Tezi), University of Karachi Political Science, Karachi,
2004, s. 176.

15 F. Rahman, Islim ve Cagdaslik, s. 174.

16 F. Rahman, Islim ve Cagdaslik, s. 177.
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Islam tarihi, karsilagtirmali dinler, Urduca, Farsca, ingilizce gibi alanlara
yonelik sekiiler dersler eklemeye baslamislardir.!”

3. Egitim Politikalarinda Din Egitimi

1947 Egitim Konferansi’'nda sunulan onerileri hayata gegirmeye ve egi-
tim-Ogretimi bu Oneriler dogrultusunda gelistirmeye yonelik finansal
kaynaklar1 olusturmak tiizere 1951’de 6 Yilhik Milli Egitim Plarm (1951-
1957) hazirlanmistir. 1952’de tekrarlanan, ancak akibeti Egitim Konferan-
st'ndan farkli olmayan planin tiim kararlar1 kagit {izerinde kalmais ve ilgili
kurumlara bu hedefe yonelik neredeyse hicbir 6denek yapilmamistir. Bu
Egitim Konferansinin ve Kalkinma Plani'nin en ilging sonucu, Pakis-
tan’da her hiikiimet degisikliginde yeni bir egitim politikas1 hazirlanma-
sinin geleneksellesmesi olmustur.’® Burada, sirasiyla bu politikalara ve

uygulamaya yansimalarina deginilecektir.
A. 1969 Egitim Politikasinda Din Egitimi

General Eyiip Han hiikiimeti (1958-1969) doneminde hazirlanan ve tilke-
nin ger¢ek anlamda ilk egitim politikasi olma 6zelligi tasiyan 1969 Egitim
Politikasi'nin temel amaci geleneksel din 6gretimini modern din 6greti-
mine doniistiirmektir.’ Medreseleri bu oneri dogrultusunda gelistirmek
iizere hazirlanan yeni program, fen bilimlerine ve sosyal bilimlere yone-
lik dersler icermekte, Islami ilimlere yonelik derslerin modern yéntemler
dogrultusunda islenmesini ve bu derslerin 6gretiminde kullanilacak kali-
teli ders kitaplar1 hazirlanmasini 6nermektedir.?® Ancak bu amaca yonelik
olarak ve farkli inanglara karsi hosgoriiyli yayginlastirma iddiasiyla ha-

17 Rukhsana Zia, “Religion and Education in Pakistan: An Overview”, Prospects, yil: 2003,
cilt: 33, sayz: 2, ss. 165-178.

18 Nasir Jalil, “Pakistan’s Education: The First Decade”, Education and the State: Fifty Years
of Pakistan (ed. Pervez Hoodbhoy), Oxford University Press, Karachi, 1998, s. 36.

19 Khalid Rahman ve Syed Rashad Bukhari, “Religious Education Institutions: Present
Situation and the Future Strategy”, Policy Perspectives, yil: 2005, cilt: 2, say1: 1, s. 64.

20 Ministry of Education, Achievement in Education: 1958-1964, s.17.
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zirlanan ders kitaplarinda Islam digi dinler ok olumlu imajlarla tanitil-

mis ve On plana ¢ikarilmigstir.?!

General Eyiip Han hiikiimetinin bu g¢alismalari General Yahya
Han’in yonetimi devralmasiyla sekteye ugramis ve 1969 Egitim politikas1
hayata gegirilememistir. Kisa siireli General Yahya Han déneminin (1969-
1971) ardindan 1971’de demokrasiye gegisle birlikte yonetime gelen Butto
hiikiimeti'nin (1971-1977) sosyalist politikalar1 iilkede ‘devletlestirme’

slirecini baglatmistir.22
B. 1972 Egitim Politikasinda Din Egitimi

Butto hiikiimeti'nin hazirladig1 1972 Egitim Politikasi, Pakistan’in kuru-
lusunun ardindan ciddi bi¢cimde uygulamaya gecilen, Pakistan’in egitim-
Ogretim tarihinde derin izler birakan 6nemli bir politikadir.

Islam’in iilke halkini birlestirici 6nemli bir unsur oldugunun farkin-
da olan Butto, sosyalizmi savunmasina ve ulemaya zihinsel ve politik
agidan karsi olmasina ragmen din adamlarindan kendisine gelecek muh-
temel tepkileri 6nlemeye ve onlarin destegini kazanmaya yonelik strateji-
ler gelistirmistir. Her firsatta, 1965'te ve 1971’de Hindistan'la ardarda
yasanan savaslari, 6zellikle 1971’de Dogu Pakistan’in {ilkeden ayrilmasiy-
la Pakistan’in béliinmesi olayim giindeme getirmis, giiclii bir Islam iilkesi
olan Pakistan’in ayrilik¢t hareketlerin iistesinden gelecegini ve baska
boliinmelere yol agacak girisimlerin engellenecegini vurgulamigtir. Bildi-
rilerinde ‘Islam sosyalizmi'® kavramini 6n plana ¢ikarmus, ister iktidarda

ister muhalefette olsun herkesin Miisliiman oldugu bu {ilkede dinin siya-

2l Rubina Saigol, “Ideology and Curriculum in India and Pakistan”, South Asian Studies,
yil: 2006, sayz: 10, s. 144.

2 Tariq Rahman, Denizens of Alien Worlds: A Study of Education, Inequality and Polarization
in Pakistan, Oxford University Press, Karachi, 2006, s. 14, 16.

% ‘Islam sosyalizmi’ kavrami 1949'da bagbakan Liaquat Ali Khan tarafindan Pakistan'in
tek ideolojisi olarak deklere edilmistir. Konuyla ilgili ayrintili bilgi i¢in bk. Richard Sy-
monds, The Making of Pakistan, Faber and Faber Publications, London, 1949, s. 94, 178.
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sete alet edilmesinin anlamsizligini dile getirmistir.* Pakistan’in komsu
iilkelerle yasadig1 sorunlar iizerine bina edilen bu sdylemler iilkede kendi
kimligini savunma ve farkliliklara siiphe ile yaklasma anlayisini getirmis-
tir. Bu anlayis ders miifredatlarina da yansimis, farkli din ve inanglara
kars1 hosgorii telkin eden ifadelerin ders kitaplarindan ¢ikarilmasi ve

ideolojik ayrimin vurgulanmasi ihtiyact hissedilmigtir.?5

Bu atmosferde hazirlanan 1972 Egitim Politikas1 ‘Ulkede birligi sag-
lamak amaciyla Islami degerlerin 6n plana ¢ikarilmasi, programin sosyo-
ekonomik ihtiyaglar dogrultusunda yenilenmesi, sosyal demokrat bir
toplum olusturmanuin ilk basamag olan egitim-6gretimin sosyal degisim
ve gelisimdeki roliinden yararlanilmasi, egitim-6gretimde kalitenin 6ne-
minin ve kalitenin artmasinda Ogretmenlerin 6neminin vurgulanmasi,
Ogretim kurumlarmin gelismesi i¢in akademik ve finansal 6zgiirliigiin
desteklenmesi’ gibi hedefler dogrultusunda ele alinmigtir.26

Tiim bu hedefler ici bos giizel sozlerden ibaret kalmis ve 1972 egitim
politikasinin asil vurgusu ve sonucu ‘kamulastirma’ {izerine olmustur.
Butto'nun ve lideri oldugu Pakistan Halk Partisi'nin siyasi ¢izgisini yansi-
tan, iilke gerceklerinden uzak bir bicimde 6zel 6gretim kurumlarinin
bedelsiz olarak kamulastirilmasini 6neren 1972 Egitim Politikasi, bir¢ogu
devlet kurumlarindan ¢ok daha kaliteli egitim-0gretim sunan ve iglerinde
medreselerin de yer aldig1 6zel kurumlara darbe vurmustur.?” Butto hii-
kiimetinin celiskilerle dolu bu politikas1 bir yandan egitim-6gretimde
ozerklikten ve otonomiden bahsetmekte, diger yandan 6zel 6gretim ku-

rumlarmin kamulastirilmasini savunmaktadir. Bu siiregte, 6zel 6gretim

2 Institute of Policy Studies, “Pakistan: Religious Education Institutions”, Institute of Policy
Studies Task Forse Report, Institute of Policy Studies Publications, Islamabad, 2002, s. 17;
Iqbal, Islamisation of Pakistan, s. 86.

%5 Saigol, South Asian Studies, s. 145.

2 Sarfraz Khawaja, “Education as A System and Discipline in Pakistan”, The State of Social
Sciences in Pakistan (ed. S. H. Hashmi), Council of Social Sciences Press, Islamabad, 2001,
s. 200.

27 Shahid Javed Burki, “Educating the Pakistani Masses”, Education Reform in Pakistan (ed.
Robert M. Hathaway), Woodrow Wilson International Center for Scholars Press, Was-
hington DC, 2005, s. 22.
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kurumlar1 agilmasi onaylanmadig: gibi bu tiirdeki mevcut okullar bedel-
siz olarak kamulastirilmistir.® Devletin egitim-6gretim alanindaki yiikii-
nii kismen de olsa hafifleten ve okullagsmay arttiran 18.926 ilk ve ortadg-
retim kurumu, 346 medrese, 155 yiiksekokul, 5 teknik egitim enstitiisii
olmak {izere toplam 19.432 6zel kuruma el konmustur. Boylece, kapasite-
de herhangi bir artis olmamasma ragmen egitim-0gretim sektoriiniin
devlete maliyeti ikiye katlanmis, sektor her acidan hizli bir gerileme do-
nemine girmistir. Yeterli ve diizenli maas alamayan o6gretmenler gegimle-
rini 6zel ders vererek saglamaya yoluna gitmisler, meslek verimi ve kali-
tesi diismiis, 6gretmenlik meslegine ilgi azalmis, 6gretmen agig1 biiyii-
miistiir.?? Oyle ki, 535.000 kisilik bog kontenjana 160.000 &gretmen aday1
miiracat etmistir. Zor durumda kalan Butto, bu agig1 kapatabilmek igin
ogretmenlik sertifikas1 almak kosuluyla medrese mezunlarma 6gretmen-

lik hakki tanimak zorunda kalmigtir.3

Kontroliin devlete gectigi bu kurumlarda atamalarin yapilmas: ve
malzemelerin temin edilmesi aylarca siirerken motivasyon ve disiplinle
beraber bagar1 orani da gerilemistir. Universiteler politik merkezlere dé-
niismiistiir.?! Butto taraftarlar1 sosyalist genglerle geleneksel 6gretim des-
tekcisi muhafazakar gengler {iniversitelerde kars: karsiya gelmis ve yillar-
ca devam eden catismalar kampiisleri savas alanina ¢evirmistir.?? Toplu-
mun biiyiik bir kesimini rahatsiz eden bu politika, i¢lerinde medreselerin
ve hatta misyoner okullarinin da bulundugu devlet dig1 biiyiik bir egitim-
ogretim sektorii tarafindan kurumlarin elden gitmesi, personelin de issiz
ve giivencesiz birakilmasi gerekcesiyle protesto edilerek mahkemelere

tasinmistir.?> Hem geleneksel hem de modern 6gretim kurumlarini zor

28 Hayes, The Crisis of Education in Pakistan, ss. 51-53.

2 Burki, Education Reform in Pakistan, s. 22.

30 S, J. Malik, Islamic Studies, s. 8.

31 Hayes, The Crisis of Education in Pakistan, s. 77.

%2 Burki, Education Reform in Pakistan, s. 22.

3 Dawn E. Jones ve Rodney W. Jones, “Nationalizing Education in Pakistan: Teachers'
Associations and the People's Party”, Pacific Affairs, yil: 1977-1978, cilt: 50, say1: 4, s. 597.
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durumda birakan bu siire¢ General Ziya'iil Hak'in 1977’de yonetimi dev-

ralmastyla birlikte tersine islemeye baslamistir.3*
C. 1979 Egitim Politikasinda Din Egitimi

Islam ve Pakistan ideolojisini yeniden 6n plana gikaran Ziya'iil Hak hii-
kiimetinin (1977-1988) 1977’'de diizenlenen Milli Egitim Konferansi'nin
(National Education Conference) sonug bildirisinde yer alan 6neriler dog-
rultusunda hazirladig1 1979 Egitim Politikasi’'nin amaglari su sekilde agik-
lanmuistir:
“Toplumu, Islam’m ve Pakistan’in ideolojik ve manevi kimligi-
nin yasayan bir gostergesi haline getirmek;

Islam iilkesi olan Pakistan’in ideolojik temelleri, tarihi ve kiiltii-
rii ile gurur duyan ve bu mirasi gelecege tasiyan vatandaslar
yetistirmek;

Her vatandasta gercek bir Miisliimandan beklendigi gibi
Kur’an ve siinnet eksenli bir karakter ve motivasyon gelistir-
mek;

Her 6grencide Pakistan ulusunun ve Islam iimmetinin parcasi
oldugu ve Islam’in mesajlarin1 diinyaya yaymasi ve Islam iim-
metinin refahina hizmet etmesi gerektigi bilincini yerlestir-
mek.”3

Politikada, bu amaglar1 gergeklestirmeye yonelik olarak oncelikle
‘6gretim programinin Islamilestirilerek yenilenmesi, ilkokulun bulunma-
dig1 yerlerde camilerin egitim-6gretim mekani olarak kullanildig: ve iig
yillik ilkokul programini uygulayan cami-okullarin yayginlastirilmasi,
geleneksel Ogretim sisteminin modernlestirilmesi, mevcut medreselere
finansal destek saglanmasi ve yeni medreseler kurulmasi, kaliteli egitim
sunan modern 6gretim kurumlari acilmasi, kirsalda yasayan ve karma
okula gonderilmeyen kiz 6grenciler igin kadin 6gretmenlerin kendi evle-
rinde 150 Rupi aylikla denetimli olarak {i¢ y1llik ilkokul programini uygu-

3 Igbal, Islamisation of Pakistan, s. 118.
%5 Khawaja, The State of Social Sciences in Pakistan, s. 200; Talbani, Comparative Education
Review, ss. 66-82; Saigol, South Asian Studies, s. 146.
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ladiklar1 5 bin adet ev tipi okul (Mohallah school) agilmasi” gibi konular
ele alinmigtir.?

1979 Egitim Politikasi’'nin uygulamaya yansimasiyla birlikte egitim
sektoriiniin hizli bir gelisme siirecine girdigi Ziya iil-Hak doneminde,
egitimde daha 6nce 0.99 olan biiytime hiz1 1983-1988 yillar1 arasinda 2.4’e
ylikselmistir. Ilk belirgin yiikselis kizlarin okullagmasi ve kadin dgret-
menlerin istthdaminin arttirilmasi, ikincisi ise 6zel egitim kurumlar ala-
ninda olmustur. {lkdgretim diizeyinde 5 bin geleneksel, 13 bin modern
ogretim kurumu agilmistir. Ozellikle 1982’den itibaren, ingilizce ogretim
yapan ilk, orta ve yliksekdgretim kurumlar: tilke geneline yayilmaya
baslamistir.” Ayrica, okullastirmayi arttirmak {izere 1979-1983 yillari
arasinda 8.200, 1983-1988 yillar1 arasinda 17.193 cami-okul ag¢ilmistir.3

Egitimin Islamilestirilmesi politikasmin bir devami olarak Islami
ilimlerin lisans ve lisansiistii diizeylerde &gretimine yonelik hizmet ver-
mek {izere bir yiiksekdgretim kurumu acilmasi kararlastirilmustir. ik

%  Warren L. Mellor, “A Management Ideology for Education in Pakistan”, Priorities in
Educational Development in Pakistan: Report of An International Seminar held at Allama Igbal
Open University, Islamabad, 7-9 September 1983 (ed. Warren L. Mellor ve M. Athar Khan),
Centre for International Education and Development, University of Alberta Press, 1985,
Edmonton, s. 16.

7 QOzel egitim kurumlari sayindaki artig sonraki yillarda da devam etmistir. Bu kurumlara
verilen destek sayesinde Pakistan’daki 6zel ilk ve ortadgretim kurumlarmin sayist 2000
yilina ulagildiginda 10 kat artmustir. Oyle ki, bu artig okul ¢agindaki ¢ocuk niifusunun
artig oranimin dahi tizerindedir. Ornegin 1983 yilinda 3.200 olarak kayda gegen 6zel ilk
ve ortadgretim kurumu sayis1 2000 yilinda 32.000’e ¢ikmuigtir. 2002 yilina ulasildiginda
ilkogretim ¢ag1 ¢ocuklarin % 27’si 6zel kurum 6grencisidir. Konuyla ilgili ayrintili bilgi
i¢in bk. Ishrat Husain, “Education, Employment and Economic Development in Pakis-
tan”, Conference on Education, Washington D.C., 2005, s. 5, Munir Ahmad, On FiftyYears
of University and Pre-University Teaching of Statistics in Pakistan, International Statistical
Institute 53rd Session, 2001, s.1.

3  Cami-okullarda 20-30 0grenciye &gretmenlik yapmasi istenen bir imamda aranacak
ozellikler egitim planinda ‘Ogretmenler segilirken ideolojik ve dini egitim almis olmala-
rina ve gerektiginde fazladan gorev yapabilecek ya da gerektiginde camide kalabilecek
kadar istekli olmalarina dikkat edilmesi’ seklinde belirtilmistir. Konuyla ilgili ayrmtili
bilgi icin bk. Saleem H. Ali, Islam and Education: Conflict and Conformity in Pakistan’s Mad-
rassahs, Oxford University Press, Karachi, 2009, s. 31; R. A. Farooq, Education System in
Pakistan, ASPIRE Press, Islamabad, 1997, s. 19; Christine Fair, The Madrassah Challenge:
Militancy and Religious Education in Pakistan, Vanguard Books Press, Lahore, 2009, s. 27.
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etapta Kaid-i Azam Universitesine bagl olarak acilan ‘Seriat ve Hukuk
Fakiiltesi’ daha sonra gelistirilerek Uluslararast Islam Universitesi'ne
doniistiiriilmiis ve kendisine bagli olarak gorev yapacak yan birimler
olusturulmustur.® Ilk, orta ve yiiksekdgretim kurumlarinin tiim seviyele-
rinde Islam din dersleri zorunlu hale getirilmistir. Kur’an lisan1 olmasi
nedeniyle Arapca da altina siniftan itibaren zorunlu olmak iizere 6gretim
programina eklenmistir. Ancak bu alanlarda yeterli sayida Ogretmen
bulunamamasi nedeniyle uygulama yayginlastirilamamistir. Uygulama-
nin daha sonra yiiriirliige girmesini saglamaya yonelik bir tedbir olarak
iiniversitelerde Islam Arastirmalari boliimleri ve Arapga dil kurslar

agilmigtir. 40

Bu dénemde, Islami anlay1s ve felsefenin sadece din dersi ile sirurh
kalmamasi, diger ders konulariyla kaynastirilarak 6gretim konusu ya-
pilmas: da istenmistir. Bu amagla gesitli kurullar olusturulmus, program
ve ders kitaplar1 hedefler dogrultusunda yenilenmistir. Boylece, Islami
olan ile olmayanin birbirinden ayrilmasi, Islami davranislarin yayginlas-
tir1lmast ve Islam’m hayatin her alanina girmesi hedeflenmistir.4!

Ote yandan geleneksel ve modern 6gretim sistemlerini asamali ola-
rak biraraya getirmeye yénelik calismalar yapilmistir. [lk asamada med-
rese programlarina modern sistemdeki sekiiler derslerin eklenmesi, ikinci
asamada medreselerin Islami ilimlerde uzmanlik alanlarinin olusturul-
dugu modern din 6gretimi kurumlarina doniistiiriilmesi planlanmistir.22
Ancak ulemadan bir kismi bu karar ve uygulamalar: medreselerin ig isle-
rine karismak olarak nitelendirerek tepkiyle karsilamistir. Hiitkiimeti ‘1a
dini’ olmakla, ‘Islami egitim-6gretimi ortadan kaldirmakla’ ve ‘medrese-

lere Ingilizlerin yapmadig1 kétiiliigii yapmakla’ suglayarak ‘medreselerin

39 Imtiaz Ahmed Saeed, “Pakistan’da Dini Hayat”, I. Din Siirasi Teblig ve Miizakereleri,
Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yayinlari, Ankara, 1995, s. 81.

40 Hayes, The Crisis of Education in Pakistan, s. 101.

41 Zia, Prospects, ss. 165-178; R. A. Farooq, Education System in Pakistan, s. 19; Mellor, Priori-
ties in Educational Development in Pakistan, s. 25.

2  A.H. Nayyar, “Madrasah Education Frozen in Time”, Education and the State: Fifty Years
of Pakistan (ed. Pervez Hoodbhoy), Oxford University Press, Karachi, 1998, s. 235.
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devletin oyuncagi olmayacagini’ vurgulamislardir. Onceki dénemlerde
yasanan olumsuz tecriibelerin etkisiyle yapilan bu propogandalar kismen

de olsa basarili olmus ve hiikiimet hedefledigi sonuca ulasamamaistir.+

Burada ulemanin goézden kagirdig1 bir husus vardir ki o da sudur:
Pakistan’da medrese egitimi ve modern kurumlardaki din egitimi konu-
sunda daha onceki iktidarlar doneminde karsilasilan engeller kendisini
‘Butto karsit1 dindar ve coskulu bir Miisliiman” olarak nitelendiren Ziya
til-Hak doneminde (1977-1988) yerini destege birakmis ve bu alanda
onemli gelismeler kaydedilmistir. Eylip Han ve Ziilfikar Ali Butto do-
nemlerinde egitim politikalarina yansiyan laik ve sekiiler anlayis hizla
silinmis ve egitim Islami anlayisla yeniden yapilandirilmigtir.#

Butto doneminde kamulastirilan geleneksel din 6gretimi kurumlari-
n1 eski sahiplerine iade eden hiikiimet, halkin beklentisi dogrultusunda
bir adim daha ileri giderek 6gretim kurumlar: tizerindeki kontrolii bi-
rakmay1 ve egitim-6gretim isini 6zel sektore devretmeyi kararlastirmistir.
Halkin potansiyelini harekete geciren bu uygulamayla hem 6gretim ku-
rumu konusundaki se¢eneklerin arttirilmasi hem de hiikiimet tizerindeki
ekonomik baskiin azaltilmasi hedeflenmistir. Bu baglamda medrese
agilmasi tesvik edilmis, medrese diplomalarina modern sistemde denklik
ve gegcerlilik kazandirilmis, medrese mezunlar1 Arap Dili ve Islam Aras-
tirmalar1 boliimii mezunlari ile esdeger statiiye kavusturulmustur. Hafiz-
lik yapanlara devlet kurumlarindaki, 6zellikle egitim-6gretim sektoriin-
deki is miiracatlarinda avantajlar saglanmistir. Bu uygulamalarla ilk, orta
ve yliksekogretimde cesitli seviyelerde yapilmasi planlanan ya da ogre-
tim programlarindaki agirlig1 arttirilan din dersleri icin gerekli eleman

ihtiyacinin karsilanmasi saglanmistir. Sonugta medreselerle birlikte me-

4 Muhammad Qasim Zaman, “Religious Education and the Rhetoric of Reform: The
Madrasa in British India and Pakistan”, Comparative Studies in Society and History, yil:
1999, cilt: 41, say1: 2, s. 314; S. ]. Malik, Islamic Studies, s. 10.

4 Saigol, South Asian Studies, s. 146.
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zunlariin sayist da artmis, 1960-1980 yillar1 arasinda 5.611 olan mezun
sayis1 1981-1985 arasinda 6.230'a yiikselmisgtir.*>

Pekcok askeri ve siyasi sorun arasinda, dini egilimlerin yiikselise
gectigi ve Islamilesmenin hayatin her alanina kademe kademe yayildig
Ziya'iil Hak donemi halen tartisiimakta olan ¢ok bilinmeyenli bir denk-
lem gibidir. Ziya'il Hak'm uyguladig1 egitim politikas1 dini gruplarca
yeterli bulunmazken, sekiiler anlayislar trafindan da asir1 olarak nitelen-
dirilmektedir. Kimi arastirmacilar modern egitim sisteminde yetismis
olan Ziya'iil Hak'in askeri rejimi mesrulastirabilmek amaciyla stratejisini
Pakistan’1 Islamilestirmek {izerine kurdugunu, bunu diger tiim politikaci-
lar gibi Pakistan halkini birlestirici bir unsur olarak kullandigimi iddia
ederler.® Oysa bu donem, kimseyi memnun edemese de, Islam ideolojisi-
nin salt soylem olmaktan 6teye gegerek hayatin her alaninda, 6zellikle de

egitim-6gretimde uygulamaya yansimasiyla diger donemlerden ayrilir.

Aym arastirmacilar 2000'li yillarda gerceklesen terdr olaylarinin so-
rumlulugunu da Ziya'iil Hak donemine yiiklerler. Pakistan’da asirilikla-
rin ve mezhep taassubunun Ziya'iil Hak doneminde tirmanisa gecerek
Afgan-Sovyet savasini (1979-1988) Afganlarin kazanmasiyla ilgilenen
ABD'nin ve ideolojik hedefleri olan Suudi Arabistan’in finansal destegiy-
le terorizme doniistiigiinii iddia ederler.#” Afganistan cihat gruplarini
destekleyen medrese baglantili Harekatii’l-Cihad, Harekatii’l-Ensar,
Ceys-i Muhammed, Sipah-i Sahabe-i Pakistan, Cundullah gibi olusumla-
rin bu dénemde ortaya ¢iktig1 dogrudur.*® Ancak bunlarin tamami bas-
langicta miidafa amach organizasyonlardir. Sonraki dénemlerde kontrol
dis1 ya da dis destekli gelisen birtakim olumsuzluklardan Ziya'iil Hak'in

sorumlu tutulmas: gergekgci bir degerlendirme degildir.

45 Baela Raza Jamil, “Decentralization and Devolution in Pakistan: Educational Implicati-
ons of the Praetorian Interpretation”, Educational Decentralization (ed. Christopher Bjork),
Asia-Pasific Educational Research Association Press, Netherlands, 2006, ss. 191-209.

4 Khaled Ahmed, “Islamic Extremism in Pakistan”, South Asian Studies, y1l: 2006, sayz: 10,
s. 72; Husain Haqqani, “The Role of Islam in Pakistan's Future”, The Washington Quar-
terly, yil: 2004, cilt: 28, sayz: 1, ss. 83-96.

47 Ahmed, South Asian Studies, s. 72; Haqqani, The Washington Quarterly, ss. 83-96.

4 Fair, The Madrassah Challenge, s. 57.
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D. 1992 ve 1998 Egitim Politikalarinda Din Egitimi

Ziya'iil Hak’mn 1988 yilinda oliimiiniin ardindan yonetime gegen Pakistan
Halk Partisi lideri Benazir Butto’'nun ilk icraati Ziya'iil Hak'in aldig1 ka-
rarlart ylriirlitkten kaldirmak olmustur. Ancak Benazir Butto 1990'da
Devlet bagskani Gulam Ishak Han tarafindan yolsuzluk gerekgesiyle go-
revden alinmigtir. Yapilan segimleri Ziya'iil Hak’'m siki bir takipgisi olan
ve liderligini Navaz Serif'in yiirtittiigli ‘Pakistan Miisliiman Birligi’ (Pa-
kistan Muslim League - Qaid-e Azam, PML-Q) kazanmis ve Navaz Serif
bagbakan olmustur. Boylece, Ziya'iil Hak'in egitim politikas: tekrar yii-
riirliige konmus, onun déneminde hazirlanan Islamilesme temelli prog-
ram ve ders kitaplart kullanilmaya devam etmistir. Ancak Butto done-
minde baz1 derslerin miifredatlarina eklenen anti-Hindu ve anti-
Hindistan igerikli vurgularin ¢ikarilmasi da son yillara kadar ihmal edil-

migtir.*

Geleneksel din 6gretimi kurumlarina Ziya'iil Hak doneminde veri-
len destek Navaz Serif doneminde de siirmiistiir. Medrese agilmasi tesvik
edilmis ve belli sinavlarda basarili olmak sartiyla medrese diplomalarinin
denkliginin ve gegerliliginin saglanmasi uygulamalarina devam edilmis-
tir. Buna bagli olarak medreselerin sayis1 hizla artarken, devlete ait mo-
dern 6gretim kurumlarinda cesitli seviyelerde yiiriitiilen din derslerinin
programlardaki yeri muhafaza edilmistir.’® Bu faaliyetleri sistemli hale
getirmek {izere 1992’de hazirlanan Egitim Politikasi’'nda oncelikle, din
dgretiminin zorunlulugu ve sosyal yasamin Islam dgretileri dogrultusun-
da sekillenmesi konusu 6n plana ¢ikmistir. Kur’an ve siinnet dogrultu-
sunda bir toplum olusturmaya yonelik olarak dini ve ahlaki egitimin
sadece Ogretim kurumlari gercevesinde kalmamas: gerektigi vurgulana-
rak bu amagla gorsel ve isitsel ilesim araglarmin da kullanilmas: oneril-

migtir.5!

4 Ashutosh Misra, “Rise of religious parties in Pakistan: Causes and prospects”, Strategic
Analysis, yil: 2003, cilt: 27, say1: 2, ss. 189.

50 Institute of Policy Studies, Task Forse Report, s. 18.

51 Syeda Wadiat Kazmi, “Role of Education in Globalization: A Case for Pakistan”, SA-
ARC Journal of Human Resource Development, yil: 2005, ss. 90-107, A. H. Khan, ss. 647-667.
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Egitim-6gretimin merkezilikten ¢ikarilarak beklentilere gore cesit-
lendirilmesi ve her bireye ulastirilmas: hedeflenmis, bu baglamda ilk ve
ortadgretimin yiiriitiilmesinin sivil organizasyonlara birakilmasi plan-
lanmustir. Okullagmay1 arttirmaya yonelik olarak 6zel sektore ait okulla-
rin ve agikogretimin yayginlastirilmasi, cami-okullarin ¢ogaltilmasi, miif-
redatin egitim kalitesini arttiracak sekilde modernize edilmesi, 6gretmen-
lerin motivasyonlarinin ve performanslarmin arttirilmasi i¢in gerekenle-
rin yapilmasi, kizlarin okullasma oranimi yiikseltmek amaciyla kadin

Ogretmen sayisinin arttirilmasi kararlastirilmistir.5

Yasal ve biirokratik diizenlemelerin yetersizligi ve tilke kaynaklari-
nin kisithligi nedeniyle belirlenen hedeflere tam olarak ulasilamasa da
birkisim uygulamalar hayata gecirilmis ve politika egitim-ogretimin her

alanina ciddi bir katki saglamigtir.>

1993 secimlerinin galibi PPP'nin lideri Basbakan Benazir Butto'nun
yolsuzluk nedeniyle gorevden alinmasi sonrasindaki 1997 segimlerinin
ardindan tekrar basbakan olarak atanan Navaz Serif'in ikinci donemi ilk
dénem politikalarinin devami niteligindedir. ‘Islami ve kiiltiirel degerle-
rin korunmast’ idealinin tekrarlandigr 1998 Egitim Politikasi'nda 6grenci-
lere Islam ahlakinin kazandirilmasi, kiz 8grencilerin okullasmasinin sag-
lanmasi, standart okullarin yanisira 20.000 cami-okul agilmasi, geleneksel
ve modern dgretim sistemlerinin entegrasyonu amactyla Islami ilimlerle
beraber modern bilimlere yonelik derslerin yer aldigi “model medreseler’
kurulmasi planlanmis ve ‘model program’ hazirlanmistir. Egitim Bakan-
lig1'nin ve Diyanet Isleri Bakanligi'min ortak cabasiyla yiiriitiilen bu ca-
lisma, 1999'da General Pervez Miiserref'in yonetime el koymasiyla sekte-

ye ugramigtir.>

52 Zia, s. 165-178; Jamil, s.191.

5% Mohammad Waseem, “Underdevelopment of Social Sciences in Pakistan”, The State of
Social Sciences in Pakistan (ed. S. H. Hashmi), Council of Social Sciences Press, Islamabad,
2001, s. 74.

5 Muhammad Yusaf Chohan ve Mohammad Saleem, Pakistan Country Report: Education for
All, The Year 2000 Assessment, Government of Pakistan Ministry of Education, Islama-
bad, 1999, s. 118.
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E. 2000'li Yillarin Egitim Politikalarinda Din Egitimi

Navaz Serif hiiktimeti doneminde baslatilan ‘model medreseler’ kurul-
mast ve ‘model program’ hazirlanmasi projesi Pervez Miiserref hiikiimeti
tarafindan tekrar giindeme alinarak bir egitim politikas1 olmaktan daha
Oteye tasinmis ve bir egitim reformuna donitistiirtilmiistiir.® Stratejik bir
planlamanin iiriinii olan ve ‘2001-2005 Egitim Sektorii Reformlar1” (Edu-
cation Sector Reforms 2001-2005) olarak anilan reform paketinde yer alan
en onemli konu ‘programinda modern bilimlere yonelik derslerin yer
aldig1 model medreselerin kurulmasi” olmustur. Pervez Miiserref hiikii-
meti ayn1 yil, yiiksekogretim diizeyinde egitim-6gretim yapan bazi bii-
ylik medreselerin 6zel iiniversite statiisiine kavusturulmas: ve medrese
mezunlarinin is olanaklarmin arttirilmasi i¢in de ¢aligmalar yapmus, an-
cak bu girisim 11 Eyliil 2001 New York teror saldirilari sonrasinda bati

iilkelerinin konuya miidahil olmalar1 nedeniyle sonugsuz kalmigtir.%

Afgan savasi sirasinda ilk uluslararas: cihad gruplarinin kurulmasi-
na Onciilitk eden ve destek saglayan ABD, terdr saldirilarinin El-Kaide
orgiitiiniin organizasyonu oldugu fikrini savunmus ve Islami militan
yetistirildigini iddia ettigi medreselerin kapatilmasi i¢in baski yapmisgtir.
ABD'nin ve Avrupa iilkelerinin uluslararas: ortak organizasyonu olan
Uluslararas: Kriz Heyeti'nin (International Crisis Group - ICG) 29 Tem-
muz 2002’de yayinladigi 36 numarali Asya raporunda Pakistan hiikiime-

tinin su reformlar1 yapmasi istenmistir:

% Kazmi, Journal of Human Resource Development, s. 103; Fair, The Madrassah Challenge, s. 27.

%  Biiyiik medreselerin 6zel {iniversite statiisiine kavusturulmasi ¢alismalar1 halen énemini
korumaktadir. Pakistan hiikiimeti ve Yiiksekogretim Kurulu (HEC) bu doniisiimiin sag-
lanmasina yonelik formiiller tizerinde durmaktadir. Konuyla ilgili ayrintili bilgi icin bk.
Muhammad Altaf Qureshi, Riaz Ahmad Shirazi ve Muhammad Pervez Wasim, “Pers-
pective and Prospects of Commencing New Education Policy of Pakistan: A Review of
Conference”, Indus Journal of Management & Social Sciences, yil: 2007, cilt: 1, say1: 2, ss.
167-176; Muhammad Akram ve Faheem Jehangir Khan, “Public Provision of Education
and Government Spending in Pakistan”, Pakistan Institute of Development Economics (PI-
DE) Working Paper 2007:40, Islamabad, 2007, s. 20.

57 S. Ahmed Shah, “War on Terrorism: Self Defense, Operation Enduring Freedom and
The Legality of U.S. Drone Attacs in Pakistan”, Washington University Global Studies Law
Review, yil: 2010, cilt: 9, say1: 77, s. 80.

ONDOKUZ MAYIS UNIVERSITESI ILAHIYAT FAKULTESI DERGISI [2013] say1: 35



PAKISTAN’DA DiN EGITiMi POLITIKALARI VE UYGULAMAYA YANSIMALARI

“I[slami gruplar bati toplumu icin tehdit olmayacak bigimde
modernize edilmeli, Bat: kiiltiiriiyle asimile edilerek bati top-
lumuna yakinlastirilmalidir. Bunlar1 gerceklestirmeye yonelik
eylem planinda Pakistan egitim sisteminin sekiilerlestirilmesine
ve modern 6gretim kurumlar1 agilmasina dncelik verilmelidir.
Ayrica, militan organizasyonlara destek veren medreselerin
kapatilmasi, finans kaynaklarinin kurutulmasi ve sorumlulari-
nin cezalandirilmasiyla birlikte modern, liberal ve sekiiler ku-
rumlara doniistiiriilmesi sarttir. Bunun icin oncelikle bu ku-
rumlarin programlari ve ders kitaplar: sekiilerlestirilmelidir.”%8

Sunu belirtmek gerekir ki, ICG’nin reformlar i¢in gerekgce olarak gos-
terdigi ‘Pakistan medreselerinin % 15'inin uluslararasi terdr olaylarina
dahil oldugu’ seklindeki iddias1 bat1 medya kuruluglarinin bu konudaki
hipotezlerine dayanir. Bu saldirilar1 diizenleyenlerin medreselerle bag-
lantisina dair somut herhangi bir bulgu mevcut degildir. Pakistan’daki
dini dnderler ve medrese mensuplari bati medyasinin dayattigi bu olum-
suz imajdan son derece rahatsizdirlar ve bu tiir iddialar: esas alarak ytirii-
tiilen politikalarin Pakistan’daki geleneksel din 6gretimi kurumlar: hak-
kindaki bilgisizlikten kaynaklandigimi diisiiniirler. Ancak, medrese re-
formlarinin son tigytiz yildir bizzat medrese mensuplarinca dillendirildigi
de bir gergektir.?

Dis baskilarla yiizlesmek zorunda kalan ve yeri geldikce, ‘Islam’1
yanlis anlayan, dini toleranstan yoksun ve siddet yanlhsi kiigiik bir toplu-
lugun tiim Pakistan ulusunu zan altinda biraktigina’ deginen Pervez Mii-
serref hiikiimeti, medreselerdeki asir1 egilimleri kontrol amaciyla ‘medre-
se reformu’na odaklanmustir. “2001-2005 Egitim Sektorii Reformlar1” kap-
saminda Karagi, Islamabad ve Sukkur'da kurulan model medreseler
2003-2004 6getim yilinda egitim-6gretime acilmistir. Mevcut medreselere
model medrese programlarinin 6rnek alinmasi Onerisi yapilmistir. Cok
gecmeden, Mayis 2004’te, bu Oneriye olumlu cevap veren medrese sayisi

% International Crisis Group, Pakistan: Madrassas, Extremism and the Military, International
Crisis Group Report no: 36, Islamabad/Brussels, 2002.

% Rebecca Winthrop ve Corinne Graff, “Beyond Madrasas: Assessing the Links Between
Education and Militancy in Pakistan”, Center for Universal Education Working Paper 2,
2010, s. 16; Fair, The Madrassah Challenge, s. 40.
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105’e, bu tiir medreselerde 6grenim goren talebelerin sayis1 24.784’e yiik-
selmistir.

7 Temmuz 2005 Londra saldirilarinin gergeklesmesiyle birlikte ABD
ve Ingiltere basta olmak {izere batili {ilkelerin egitim reformu ve militan
yetistiren medreselerin kapatilmas: konusunda Pervez Miiserref hiikii-
metine yaptiklar1 baski artmistir.®* Ekonomik yardima ihtiya¢ duyan hii-
kiimetin medreselere karsi sert Onlemler almasi kaginilmaz olmus ve

Pakistan medreseleri zorlu bir siireg igerisine girmistir.

Agustos 2005'de Yiiksek Mahkeme'nin (High Court) ve Anayasa
Mahkemesi'nin (Supreme Court) medrese diplomasinin denkliginin ipta-
line dair aldig1 kararla medrese mezunlarinin devlet kademelerinde go-
rev almalarinin ve {iniversite 6grenimi gormelerinin yolu kapatilmistir.
Teknik olmaktan ziyade politik olan bu karar, aslinda, hiikiimete muhale-
fet eden Islami parti MMA’'nin (Muttahida Majlis-e Amal) medrese me-
zunu 200 iiyesinin secimlerde aday olmasini énlemeye yoneliktir.

Ayni yi1l, medreselerde 6grenim goren 1.400 yabanci 6grencinin vize-
si gegersiz sayilarak 30 Eyliil 2005’e kadar yurtdisina ¢ikmalari istenmis,
vize ve oturma izni konusunda uygulanan kat1 kurallar yabanci 6grenci-
lere Pakistan medreselerinde 6grenim gérme yolunu kapatmigtir. Medre-
seler mezhebe dayali egitim-6gretim yapmamalari, dini nefret asilama-
malari, militan olusumlar1 desteklememeleri konusunda uyarilmis ve her
yil faaliyet raporu vermeleri istenmistir. 31 Aralik 2005 tarihine kadar
resmi kurullara kayit yaptirmalari, aksi takdirde kapatilacaklar: bildiril-
mis ve kurul kaydi olmaksizin yeni medrese acilmasina da goz yumul-

mayacag1 agiklanmigtir.®!

6 Nadeem Omar Tarar, “Globalisation and Higher Education in Pakistan”, Economic and
Political Weekly, December 9, Mumbai, 2006, ss. 5080-5085; Christopher M. Blanchard, “Is-
lamic Religious Schools, Madrasas: Background”, CRS Report for Congress, RS21654,
2007, s. 5.

61 Ali, Islam and Education, s. 48; Fair, The Madrassah Challenge, s. 82; Blanchard, CRS Report
for Congress, s. 5.
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Medrese yonetimleri bu kararlara tavir almakta gecikmemis ve ‘Kar-
silagstirmali Dinler’ dersi kapsaminda mezhebe dayali egitim-6gretimi
siirdiirmeye devam etmislerdir. ‘Militan olusumlarin desteklenmemesi’
seklindeki uyariya haksiz yere suglandiklar1 gerekgesiyle tepki gostermis,
‘yillik faaliyet raporu verilmesi’ beklentisini finansal agidan bagimsiz
olduklar1 gerekgesiyle reddetmislerdir.? Yine 2005 yilinda, haklarmi sa-
vunarak tizerlerindeki baskiy1 azaltmasi ve medrese kurullar ile hiikii-
met arasinda kdprii vazifesi gergeklestirmesi amaciyla ‘Ittihad-i Tanzim-i

Medaris-i Diniyye’ (ITMD) adli bir iist kurul olusturmuslardir.s

Hiikiimet, bu gelismeyi lehine ¢evirme cabasiyla 6nemli bir adim
atmis, medrese Ogrencilerinin esit sartlarda ve adil degerlendirilmesini
saglamak iddiasiyla medrese kurullari tarafindan ayri ayri yapilan me-
zuniyet sinavlarini bu iist kurulun yapmasini istemistir. Ancak bunun
onkosulu, ITMD'nin Egitim ve Diyanet Isleri Bakanliklarindan, Yiikse-
kogretim Kurulu'ndan, egitimcilerden ve hiikiimet temsilcilerinden olus-
turacagi bir komisyonun mezhepler arasindaki goriis farkliliklarina has-
sasiyet gostererek hazirlayacagl programin tiim medreselerce kabul edi-

lip uygulanmasidir.

Medreseler bu programi prensipte kabul eder goriinseler de, boyle
bir uygulamay1 otonomilerine aykir1 bularak hiikiimet tarafindan dayati-
lacak bir medrese reformuna ihtiya¢ duymadiklarmi, gereken reformlari
zaten yapmis olduklarini ve bu nedenle hiikiimetin on yil ilerisinde ol-
duklarini vurgulamis ve Miiserref’in baski yapmasi durumunda baski ile
karsilasacagini beyan etmislerdir. Buna ek olarak, Muhammad Qasim
Zaman ve Mahmud Ahmad Gazi gibi baz1 6nemli din adamlar1 ve aka-
demisyenler sdylemlerinde, “‘medreselerin, terorii desteklemek soyle dur-
sun, bilakis 6nlemeye yardimci oldugu’ bigiminde agiklamalara yer vere-

rek Pakistan devlet okullarindaki 6gretim programi, yontem, kaynak ve

62 Fair, The Madrassah Challenge, s. 84.
6 Ali, Islam and Education, s. 48; Fair, The Madrassah Challenge, s. 84; Blanchard, CRS Report
for Congress, s. 5.
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altyap1 sorunlarma dikkat ¢ekmislerdir.®* Sonugta, dis baskilarin etkisiyle
politik manevralar geregi yapilan medrese reformu ¢alismalarindan bek-

lenen oranda basari saglanamamustir.

2008’de yapilan secimlerle birlikte Pervez Miiserref donemi kapan-
mis ve yolsuzluk soOylentilerinin tiikenmedigi bir Pakistan Halk Partisi
donemi yeniden baglamistir. Bu donemde meclise giren vekillerin %
25'inin ve bazi bakanlarin medrese mezunu ya da yoneticisi oldugu iddia
edilmis ve bu oranlarin hiikiimetin egitim politikalarina yansimas: bek-
lenmistir.®> Ancak beklenen olmamis ve 2010 Egitim Politikas: din egiti-
minden ziyade, modern Ogretimde Ozel sektor yatirimlari ile egitim-
Ogretimin her birey icin ulasilabilir ve kaliteli olmas: gibi konulara yo-
gunlagmigtir.®

11 Mayis 2013 segimlerinin galibi Navaz Serif 5 Haziran 2013 tari-
hinde f{igtincii kez Pakistan bagbakani olmustur. Ancak Pakistan’da yone-
timler degisse de din egitimi {izerine ytiriitiilen tartismalar halen devam
etmektedir ve bitecek gibi de goriinmemektedir.

Sonug ve Degerlendirme

Pakistan’da kurulustan giintimiize degin hazirlanan egitim politikalari-
nin tamaminda ‘Pakistan’in ideolojik temellerinin korunmasi, halkin bi-
reysel ve sosyal gelisiminin saglanmasi, egitimin her seviyesininde firsat
esitliginin ve kalitenin yayginlastirilmasi” gibi hedefler gozetilmigtir. Bu
hedefler bes yillik kalkinma planlar igerisine dahil edilerek hayata gegi-
rilmeye ¢alisilmis, ancak daima acil ve oncelikli durumlarin ortaya ¢ik-
masi, siyasi ve ekonomik yolsuzluklarin yaygin olmas: gelismekte olan
tilkenin kit kaynaklarinin egitim-6gretime planlandig 6lctide aktarimini
engellemistir.

Pakistan’in ¢alkantili siyasal degisimleriyle ayni karakterde olan, bir

bagka deyisle, her yeni hiikiimetle birlikte degisen, halkin gercekleri ve

¢ Fair, The Madrassah Challenge, s. 90.
65 Ali, Islam and Education, s. 26.
6  Chohan ve Saleem, Pakistan Country Report, s. 124.
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ihtiyaclar1 ile uyumlu olmayan, ulasilmas: gii¢ hedefler iceren, kotii yone-
tilen ve ¢ogu zaman samimiyetten uzak hazirlanan giiniibirlik egitim
politikalari, yetersiz ekonomik kosullar da s6z konusu olunca iilkenin
sorunlu egitim-6gretim sektoriine ciddi bir katki saglamaktan uzak kal-

mistir.”

Pakistan'in farkli etnik kimlikleri Islam ideolojisi etrafinda biraraya
getirerek bir ‘millet’ olusturmaya galisan sorunlu egitim sistemi oldugu
gibi devam etmis, din egitimi alan1 da bundan fazlasiyla nasibini almistir.
Degisen yonetimlere gore pragmatik gerekgelerle cesitli kimliklere biirii-
nen ‘Islam ideolojisi’ kavraminin din egitimi alanina yansimalari da farkli
bicimlerde olmustur. Kurulus yillarinda ‘liberalist’, Eyiip Han dénemin-
de ‘modernist’, Butto doneminde ‘sosyalist’, Ziya doneminde ‘gelenek-
sel’, Serif doneminde ‘yenilik¢i’, Miiserref doneminde ‘reformist’ Islam
anlayis1 gergevesinde hazirlanan din egitimi politikalar: her zaman plan-
landig1 dogrultuda uygulamaya yansimamis ya da yeni problemlerin

ortaya ¢ikmasina zemin hazirlamistir.

Ozellikle medreselerin Pakistan’daki koklii yapilanmasina ve halkin
yogun ilgisine ragmen hicbir zaman 6gretim kurumu olarak kabul edil-
memesi ve Egitim Bakanli§ina baglanmamas: devlet ile medreseler ara-
sinda daima sorun yasanmasina neden olmustur. Sovyet-Afgan savasi
(1979-1988) sirasinda ekonomik destek goren medreselerin 11 Eyliil 2001
teror saldirilarindan sonra uluslararasi siyaset arenasinda topyekiin suglu
ilan edilmesi, gerekli goriilen reformlarin dis baskilar sonucu ve devlet
eliyle hayata gecirilmeye calisilmas: bu sorunun iginden ¢ikilmaz bir hale

gelmesine neden olmustur.

Oysa yapilan arastirmalara gore Pakistan halki ve medrese mensup-
lar1 kendilerini de tehdit eden el-Kaide, Taliban gibi militan organizas-

yonlara son derece tepkilidirler. Bununla birlikte Pervez Miiserref hii-

67 Muhammad Altaf Qureshi ve Hamid Khan Niazi, “Effectiveness of Government Plans
and Policies for Universal Primary Education in Pakistan”, Journal of Educational Rese-
arch, yil: 2008, cilt: 11, sayz: 2, s. 145; Ishtiaq Husain Qureshi, Education in Pakistan, Maa-
ref Press, Karachi, 1975, s. 171.
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kiimeti doneminde gerceklesen Lal Mescit operasyonu gibi kanli miida-
halelerden ve ABD’nin Pakistan’da yapti§1 askeri operasyonlardan da
rahatsizdirlar. Yine ayni arastirmalar Pakistan halkinin, ¢ocuklarini, din
egitimi almig iyi vatandaslar olarak yetistirmek istediklerini ve din adam-
larmin karar mekanizmasina dahil edilecegi bir medrese reformunu des-
teklediklerini gostermektedir.®

Pakistan halki modern 6gretim sisteminin her kademesinde zorunlu
olan, ‘inang, ibadet ve muamelat’ 6grenme alanlarina yonelik temel dini
bilgilerin ‘Cambridge’ {iniversitesi miistesriklerinden David Thomas'in
hazirladig1 miifredat dogrultusunda verildigi ‘Islamiyat’ dersini ve bu
derse giren Ogretmenlerin diizeylerini yeterli bulmamakta ve din 6greti-
mi konusunda modern 6gretim kurumlarinin yanisira geleneksel 6gretim
kurumlarindan da yararlanmaktadir. Boylece bir tiir ‘modern-geleneksel
egitim kombinasyonu’ ortaya ¢ikmaktadir. Buna bagl olarak, Pakistan’da
medrese 6grencilerinin % 77’si yar1 zamanli grencidir. Ilk ve ortadgretim
cagindaki bu 6grencilerin % 50’si ayn1 zamanda devlet okulu 6grencisi, %
27’si de ozel okul 6grencisidir. Geriye kalanlar, bulunduklar1 bolgede
alternatif 6gretim kurumu olmadigindan medrese 6grenimi ile yetinmek
zorunda olan 6grencilerdir. Geleneksel egitimi ideolojik nedenlerle mo-
dern egitime tercih eden ve tam zamanli olarak medreseye devam eden
ogrenciler Pakistan’daki tiim 6grencilerin sadece %1’lik bir kesimidir.

Sonug olarak denilebilir ki, biirokratlarin diinya goriisii ¢ergevesinde
ve siyasal giindem dogrultusunda sekilden sekile giren egitim politikalar:
Pakistan'in sorunlu egitim-6gretim sektoriine ¢oziim iiretmekten uzaktir
ve bu durum din egitimi alam i¢in de gegerlidir. Pakistan halk: egitim-
Ogretim sektoriindeki sorunlarinin ¢ztimiinii yine kendi igerisinde ara-
makta ve mevcut imkanlariyla bir gesit orta yol bulma gayreti sergilemek-
tedir. Bu da gostermektedir ki, Pakistan'in hem geleneksel hem de mo-

6 Konuyla ilgili arastirmalar hakkinda ayrintili bilgi i¢in bk. Christine Fair, Clay Ramsay
ve Steve Kull, “Pakistani Public Opinion on Democracy, Islamist Militancy and Relati-
ons with the US”, United States Institute of Peace Working Paper, Washington DC, 2008, s.
23; Mumtaz Ahmad, “Madrasa Reforms and Perspectives: Islamic Tertiary Education in
Pakistan”, NBR Project Report, The National Bureau of Asian Research, 2009, s. 2.
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dern din 6gretimi alanindaki kemiklesmis sorunlarin ¢oztimii hiikiimet
onciiliigiinde tiim kesimlerin karara dahil olacag: bir ‘ortak akil” olugtur-
maktan geger. Yapici ve uzun soluklu din egitimi politikalar: {iretilebil-
mesi ve bu politikalarin uygulamalarindan basarili sonug alinabilmesi
icin karsilikli onyargilarin ve dayatmalarin bir kenara birakilmasi, iyi

niyetli ve ¢6ziim odakl1 hareket edilmesi sarttir.
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Saudi Arabian Education System

Absract: Saudi Arabia is a country established in 1932 and ruled by Sharia (Religious
Law). As in all areas of life, it can be said that religion is the determining fac-
tor in the field of education, too. The Education Policy Document which de-
termines the basic terms and principles of the Education can be considered as
the most important pillar in this field. In Saudi Arabia, except for nursery
school, an education based on gender discrimination is given. Although Basic
Education is not compulsory, the enrollment ratio of primary school is 96.5%.
5,274,205 students are having education in the country. 12.7% of these stu-
dents are having education in private schools. The number of students per

- .
class is 21.7 and the number of students per teacher is 10.4. In the country, % = E
the language of education is Arabic and the proportion of illiterates is 5.6%. g @ 0
In Saudi Arabia, % of the budget is allotted to education.. 5 é’ :

0 g N
g5 m
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Key Words: Saudi Arabia, the education system, education policy document, basic
education and higher education.

k%

Oz: Suudi Arabistan, 1932 yilinda kurulan ve seriatla yénetilen bir islam devleti-
dir. Suudi Arabistan’da hayatin tiim alanlarinda oldugu gibi egitim alaninda
da belirleyici unsurun din oldugu séylenebilir. Egitimle ilgili temel hiikiimleri
ve esaslari belirleyen Egitim Siyaset Belgesi bu alandaki en dnemli dayanak
olarak kabul edilebilir. Suudi Arabistan’da anasinifi hari¢ cinsiyet ayrimina
dayal egitim verilmektedir. Temel egitim zorunlu olmamakla beraber ilkoku-
la kayit oram %96,5’tir. Ulkede 5,274,205 6grenci egitim almaktadir. Bu 6g-
rencilerin %12,7’si 6zel okullarda egitim gérmektedir. Bir sinifa diisen orta-
lama 6grenci sayis1 21,7 ve bir 6gretmene diisen 6grenci sayis1 10,4’tir. Egi-
tim dili Arapga olan iilkede okur-yazar olmayanlarin orani %5,6’dir. Suudi
Arabistan’da biit¢enin yaklasik %'l egitime ayrilmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Suudi Arabistan, egitim sistemi, egitim siyaset belgesi, temel
egitim, yiiksekogretim.

3% 2

1. Giris

Suudi Arabistan Krallig1 Abdulaziz b. Abdurrahman el-Suud’un Hicaz ve
Necd boélgesini birlestirerek tek yonetim altinda toplamasiyla 1932 yilinda
kurulmustur. Suudi Arabistan, 3 milyon m? olan Arap Yarimadasi'nin 2.2
milyon m?sine sahiptir. Ulkenin dogusunda Arap Kérfezi, Katar, Birlesik
Arap Emirlikleri; batisinda Kizil Deniz ve Akabe Korfezi; kuzeyinde Ur-
diin, Irak ve Kuveyt; giineyinde Umman ve Yemen bulunmaktadir. 2013
yili itibariyle Suudi Arabistan’in niifusu toplam 29,994,272’dir. Bu niifu-
sun 20,271,058’ini (%67,58) Suudiler, 9,723,214'tinti (%32,42) Suudi olma-

yanlar olusturmaktadir.!

Suudi Arabistan seriatla yonetilen bir Islam devletidir. Suudi Arabis-
tan’da hayatin tiim alanlarinda oldugu gibi egitim alaninda da en 6nemli
unsurun Islam oldugu soylenebilir. Egitimin gaye ve hedeflerine bakildi-

ginda egitimin genel gaye ve hedefleri yani sira Islami gaye ve hedeflere

1 http://www.cdsi.gov.sa/, 19/03/2013.
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de yer verildigi ve bunlar igerisinde Islami gaye ve hedeflerin merkezde
yer aldig1 goriilmektedir.?

Suudi Arabistan’da egitiminin tarihi gelisimine bakildiginda, egitim
adma atilan en énemli adimin 1926 yilinda “Maarif Miidirligi”niin ku-
rulmast oldugu soylenebilir. Maarif Miidiirliiglintin kurulmas: Suudi
Arabistan’daki modern egitim sisteminin temel tas: kabul edilmektedir.?
Maarif Miidiirliigii kuruldugunda {iilkede yalnizca 4 ilkokul bulunmak-
tadir.# 1932 yilinda Necd ve Hicaz bolgesinin birleserek bugiinkii Suudi
Arabistan Krallig1'nin kurulmasindan sonra Maarif Midiirliigii tilkenin
her kogesinde egitimi yonetmeye baslamistir. Donemin sartlarma gore
onemli ¢alismalar ortaya koyan Miidiirliik, toplumun ihtiyaglarina cevap
vermekte yetersiz kalinca “Maarif Bakanligi”nin kurulmasina karar ve-
rilmistir. 1953 yilinda kurulan bakanligin ilk bakani da ileride kral olacak
Fahd b. Abdulaziz olmustur. 1960'l1 yillarin basina kadar kiz egitimi igin
diizenli bir sistemden bahsedilmemektedir. Modern okullarin kizlarmn
tizerinde istenmeyen etkileri olabilecegi endisesiyle ailelerden ve ulema-
dan kaynaklanan muhalefet, kiz okullarmin kurulugsunu 1960’lara kadar
geciktirmistir.> 1960 yilinda “Kiz Ogretimi Genel Bagkanligi”nin (KOGM)
kurulmasi Suudi Arabistan kiz egitimi tarihinde bir doniim noktas: ola-
rak kabul edilmektedir.6 Bahsi gecen Miidiirliik, Maarif Bakanligindan
bagimsiz, kendi biitgesi olan bir kurum olarak devam etmistir. KOGM,
23.04.2002 tarihinde Maarif Bakanlig1 biinyesine katilmistir. Bundan bir
yil sonra da (2003) Maarif Bakanhigmin adi degistirilerek Egitim ve Ogre-
tim Bakanlig1 olmustur.”

2 Bkz. Vestkatii’s- Siydseti't- Ta’lim fi'l- Memleke, h. 1390 - m.1970, 28-61. maddeler,
http://www.moe.gov.sa/Pages/educationPolicy.aspx, 03.12.2013.

3 Muhammed Siileyman el-Mansr el-Isa, Tatavouru Nizdmi't- Ta'lim fi'l- Memleketi’l-
Arabiyyeti’s- Suildiyye (1918-1995), 1. Basim, 2010, Riyad, s. 24.

¢ Siileyman b. Abdurrahman el-Hakil, Nizdmu ve Siydsetu’t- Ta'lim fi’l- Memleketi’l- Ara-

biyyeti’s- Suiidiyye, 16. baski, 2011, Riyad, s. 354.

H. M. El-Baadi, “Suudi Arabistan’da Egitim Sistemi”, (gev: Seyfi Ongider ve Tongug

Coban), Egitim ve Toplum Dergisi, Yaz 1994, ss. 26-30.

¢ Muhammed Siileyman el-Manstr el-Isa, a.g.e., s.53.

o

7 www.moe.gov.sa/pages/establishmentoftheministryofeducation.aspx, 04.10.2013.
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Ulkede anasinifi harig egitimin tiim kademelerinde cinsiyet ayrimima
dayali egitim verilmektedir.® Bununla beraber kiz ve erkek Ogrenciler

hemen hemen ayni 6gretim programina tabi tutulmaktadirlar.?

Suudi Arabistan’da egitim zorunlu degildir. Bunun yerine ilim 6g-
renmenin kiz ve erkek herkes icin dini bir zorunluluk (farz) oldugu vur-
gusu yapilmaktadir.© Ancak Egitim - Ogretim Bakanliginin hazirlamig
oldugu on yillik (2004/2014) stratejik planda temel egitimin zorunlu ol-
mas! yoniinde karar alinmistir.’! Suudi Arabistan’da egitimin tiim kade-
meleri {icretsizdir.? Ders kitaplar1 egitimin her kademesinde ve resmi -
ozel tiim okullarda Ogrencilere ticretsiz olarak dagitilmaktadir.’* Ders
kitaplar1 6grencilere donemlik olarak verilmektedir. Suudi Arabistan’da
2012/2013 dgretim yili itibariyle toplam 5,274,205 6grenci egitim gormek-
tedir. Bu ogrencilerin % 87,5'ini (4.616.595) Suudi, %12,5'ini (657,610)
Suudi olmayanlar olusturmaktadir. Yine toplam Ogrencilerin %12,70"i
(669,642) 6zel okullarda egitim gormektedir.# 2011 yili itibariyle bir sinufa
diisen ortalama 6grenci sayist 21,7, bir 6gretmene diisen ortalama 6grenci
sayist ise 10,4 tir.15

Suudi Arabistan’da egitim dili Arapca’dir.’6 Ulkede 2004 yil1 15 yas
ve tlizeri okur-yazarlik orani % 82,9 olarak tespit edilmistir.”” 2013 yih

itibariyle okur-yazar olmayanlarin ({iimmi) toplam niifusa oram

8 Vesikatii’s- Siydseti’t- Ta'lim fi'l- Memleke, m. 155.

9 Haftalik ders gizelgesinde farkli olarak, erkek dgrenciler “Beden Egitimi”, kiz 6grenciler
“Kadin Egitimi” dersini almaktadirlar.

10 Vestkatii’s- Siydseti’t- Ta'lim fi'l- Memleke, m. V +.

1 Ministry of Education (2005), The Executive Summary of The Ministry of Education Ten Year
Plan (2004-2014), Second Edition, 2005, p. 13.

12 Vestkatii's- Siyaseti’t- Ta'lim fi’l- Memleke, m. 233.

15 Mevsilatu Tarihi’t- Ta'lim fi'l- Memleketi’l- Arabiyyeti’s- Suiidiyye, C. 1, 1999, s. 303.

14 https://www.moe.gov.sa/Arabic/Ministry/Pages/Statistical-reports.aspx, 28/01/2014.

15 Abdullah b. Muhammed el-Ma’yaf, “Hulasatu Ihsaiyyetin Ammetin ani’t- Ta’limi’l-
ammi fi'l- Memleketi’l- Arabiyyeti’s- Suudiyye (h. 1430-1431) ”, et-Tevsikii't -Terbevi, S.
54, ss. 4-33.

16 Vestkatii’s- Siydseti’t- Ta'lim fi’l- Memleke, m.24.

7. http://stats.uis.unesco.org/unesco/TableViewer/tableView.aspx?Reportld=210,
05.03.2013.
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%5,6’d1r.’® 2012 yilinda toplam biitcenin %24'ti egitime aktarilmistir (45
milyar dolar).” Suudi Arabistan’da 150 bin 6grenci basta ABD olmak
tizere diinyanin cesitli iilkelerinde devlet bursuyla egitim gormektedir.20

2. Suudi Arabistan’da Egitimin Dayanaklar1
2.1. Suudi Arabistan Anayasasi

Suudi Arabistan anayasasinda egitimle ilgili iki madde yer almaktadur.
Bunlardan ilki egitimin amacini ele alan 13. maddedir. Bu maddeye gore
“Egitim, genglerin gonliinde Islam inancimin yerlesmesini, onlarin bilgi ve bece-
rilerle donatilmasini, toplumun ingasinda yararli birer iiye olmalarini, vatanla-
rin1 sevmeleri ve tarihleriyle gurur duymalart icin hazirlanmasin hedefler.”
Anayasa’nin egitimle ilgili ikinci maddesi ise 30. maddedir. Bu maddeye

gore “Devlet genel egitimi saglar ve cehaletle miicadele eder.”
2.2. Suudi Arabistan Egitim Siyaset Vesikas1

Suudi Arabistan’da egitimin en 6nemli dayanagi “Egitim Siyaset Vesika-
s1” kabul edilebilir. Egitim Politikas: Yiiksek Komitesi tarafindan 1970
yilinda hazirlanan “Vesika” 9 boliim ve 236 maddeden olusmaktadir.?!
Vesika “egitim ve dgretimin uygulanmasmda esas alinan genel ¢izgileri” orta-
ya koymaktadir.2 Vesika'ya gore egitimde asil olan “Allah’t Rab, Islam’
din ve Hz. Muhammed'i peygamber olarak kabul etmektir.”?

3. Suudi Arabistan’da Egitimin Yonetimi (Karar Verici Makamlar)
3.1. Egitim Politikalar1 Yiiksek Kurulu

Egitim Politikalar Yiiksek Kurulu (EPYK), h. 1383/ m.1963 yilinda done-
min Krali Fahd b. Abdulaziz tarafindan kurulmus? ve kurulun bagkanli-

18 http://www.cdsi.gov.sa, 07/04/2014.

19 http://www.al-monitor.com/pulse/business/2012/01/the-largest-budget-in-the-
histor.html, 16.03.2013.

20 http://akhbaar24.argaam.com/article/detail/123479 , 17.03.2013.

2L http://uqu.edu.sa/page/ar/5200, 05.10.2013.

2 Vesikatii's- Siydseti’t- Ta'lim fi’l- Memleke, m. 1.

2 Vesikatii's- Siydseti’t- Ta'lim fi’l- Memleke, m. 2.

2 Suudi Arabistan Bakanlar Kurulunun 01/27/1383 tarihli ve 93 sayili karariyla.
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g1 da kendisi {istlenmistir. Olusturulan ilk kurulda Igigleri Bakani, Sa-
vunma ve Ucak Bakani, Maarif Bakani, [lim Enstitiileri Midiirii tiye ola-
rak yer almistir.> EPYK kuruldugu giinden itibaren 6nemli ¢alismalara
imza atmistir. Sliphesiz bunlar igerisinde en énemlisi Suudi Arabistan’da
egitimin temel dayanag: olan “Egitim Siyaset Vesikas1”nin hazirlanmasi
olmustur. Egitim Politikalar1 Yiiksek Kurulu egitimi yoneten en yiiksek

karar merciidir.
3.2. Egitim ve Ogretim Bakanlig1 (Maarif Bakanlig)

Maarif Bakanlig: (EOB) 1953 yilinda Kral Abdulaziz tarafindan kurul-
mustur. 2003 yilinda Bakanligin adi degistirilerek Egitim ve Ogretim
Bakanligi olmustur. Suudi Arabistan’da egitim-0gretimi yoneten en
onemli makam EOB'diir. 2004 yilina kadar Ogretmen Fakiilteleri ve Kiz
Fakiiltelerinden de sorumlu olan EOB2 genel (kiz ve erkek ilkokul, ortao-
kul ve lise) egitim, 6zel egitim, 6zel okullar, yabanct okullar, Kur’an okul-

lar, yetigkin egitimi ve okur-yazarhktan sorumludur.?”
3.3. Yiiksekogretim Bakanlig:

1975 yiinda Kral Halid tarafindan kurulan Yiiksekogretim Bakanlig:
(YOB) yiiksekdgretim programlari ile iilkenin kalkinma programlar: ara-
sinda yonetim ve koordinasyonu saglamakla gorevlidir.?® Halihazirda
YOB’e bagli 25 adet devlet iiniversitesi ve 10 adet 6zel iiniversite bulun-
maktadir.

3.4. Mesleki ve Teknik Egitim Kurumu

Suudi Arabistan’da egitimi yoneten kurumlardan bir tanesi de Mesleki ve
Teknik Egitim Kurumudur. Mesleki ve teknik egitim kurumlar1 6nceleri
pek cok devlet kurumunun yonetimi altindayken bu okullarin yonetimi
Krallik Makaminin h. 10.08.1400 (m. 1980) tarihli emriyle Toplumsal Igler

%5 Siileyman b. Abdurrahman el-Hakil, a.g.e., s. 54.

2 Ministry of Education (2008), National Report on Education Development In The Kingdom of
Saudi Arabia, Riyadh, 2008, s. 24.

2 Muhammed Siileyman el-Manstir el-Isa, a. g.e., 8.74.

28 Mevstiatu Tarthi’t- Ta’lim fi’l- Memleketi’l- Arabiyyeti’s- Suiidiyye, C. 1, s. 196.
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ve Is Bakanlig1 yonetiminde tek gati altinda topland1.? Bakanlar Kurulu-
nun h. 04.03.1426 (m. 2005) tarihli kararryla kiz mesleki ve teknik egitim
kurumlar1 da ayni ¢ati altinda toplanmistir.3® 2007 yilinda yapilan bir
degisiklikle de Teknik Ogretim ve Mesleki Egitim Genel Kurumu olan ad1
Mesleki ve Teknik Egitim Kurumu olarak degistirilmistir.3! 2012 &gretim
yili itibariyle bu kuruma bagl 36 erkek, 14 kiz teknik fakiiltesi, 70 lise
sanayi enstitiisii, 36 hiikiimliiler egitim enstitiisii bulunmaktadir.?

4. Suudi Arabistan’da Egitimin Amac1 Ve Hedefleri

Suudi Arabistan’da egitimin amact “Islam’tn tam ve dogru bir sekilde anla-
stlmasi, Islam inancinin yerlestirilmesi ve yayilmasi, 63rencinin yiiksek idealler,
Islami Ggreti ve degerlerle donatilmast, cesitli bilgi ve beceriler kazandirilmast,
yapict davrans eilimlerinin gelistirilmesi, toplumun iktisadi, ictimai ve kiiltiirel
olarak gelistirilmesi ve kisinin toplumun yapict bir iiyesi olarak yetistirilme-
si”dir.®® Suudi Arabistan’da tiim egitim faaliyetleri yukarida verilen ga-
yeyi gergeklestirmek {izere yapilir. Bu gayeye ulagmak igin gesitli hedefler
belirlenmistir. “Egitim Siyaset Vesikas1” egitimin hedeflerini 33 maddede
ele almaktadir. Bu hedeflerden birincisi “Islam seriatina baglilik ruhu gelis-
tirmek, buna gore seriata aykirt her tiirlii ilke ve sistemden uzak durmak, her
tiirlii is ve tasarrufu seriatin genel ve kapsayict hiikiimlerine gore diizenle-
mek”tir.3*

5. Egitim Basamaklar1
5.1. Anaokulu (Ravda)

Anasinifi asamasi grencileri ilkokula hazirlar. Ogrenciler bu seviyede 2

yil egitim alirlar. Devlet, okul 6ncesi egitimi {ilkedeki egitim seviyesinin

29 et-Takriru’s- Senevi li Miiesseseti’l- Ammeti 1i’t- Tedribi’t- Tekani ve’l- Miheni, (2012) s. 9.

30 et-Takriru’s- Senevi li Miiesseseti’l- Ammeti li’t- Tedribi’t- Tekani ve’l- Miheni, s. 9.

3 Unesco, “World Data on Education”, 2010/2011, http://www.ibe.unesco.org/ filead-
min/user_upload/Publications/WDE/2010/pdf-versions/Saudi_Arabia.pdf, 4/4/2014.

32 ot-Takriru’s- Senevi li Miiesseseti’l- Ammeti li’t- Tedribi’t- Tekani ve’l- Miheni, s. 9.

3 Vesikatii’s- Siydseti’t- Ta'lim fi’l- Memleke, m. 28.

3 Vesikatii's- Siydseti’t- Ta'lim fi’l- Memleke, m. 29.
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yiikseltilmesi ve ¢ocuklarin gozetilmesi maksadiyla desteklemektedir.
113 yil kres (4 yas), ikinci yil ilkokula hazirlik (5 yas) yili kabul edilir.?
Suudi Arabistan’da 2012/2013 6gretim yili itibariyle 2559 okulda 18556
O0gretmenin gorev yaptig1 ve 182556 6grencinin egitim aldig1 goriilmekte-
dir.¥ Egitim ve Ogretim Bakanliginin 2004/2014 yili stratejik planinda

anasmifi oraninin %40’lara ¢ikartilmasi hedeflenmektedir.
5.2. ilkokul (ibtidaiyye)

Suudi Arabistan’da temel egitimin ilk basamag: olan ilkokul 6 yasinda
baslar®® ve 6 yil siirer.®° Siif aralig1 1-6 ve genelde bu seviyedeki 6grenci-
lerin yas aralig1 6-12'dir. Genel egitimin temeli kabul edilen ilkokul kiz -
erkek herkese acgiktir ve ticretsizdir.#! Temel egitimin zorunlu olmadig1
iilkede, 2012 yili itibariyle okul c¢agindaki ¢ocuklarmn %96,5'inin okula
devam ettigi goriilmektedir.#? Ders yili 15ser haftalik iki donemden
olusmaktadir. Bir ders saati 45 dakikadir. Kiz ve erkek ayr1 egitim goriil-
mekle birlikte, hemen hemen ayni 6gretim programlarmn takip etmekte-
dirler.# 2012/2013 ogretim yili itibariyle 13,801 ilkokulda 247,111 &gret-
menin gorev yaptigr ve 2,570,334 6grencinin bu okullarda egitim aldig:
goriilmektedir.# 2011/2012 6gretim yilinda Ingilizce ilkokulun dérdiincii
smifindan itibaren zorunlu dersler kapsamina alinmigtir.*> Ancak fiili
olarak bu kararin bazi okullarda uygulanabildigi, Ingilizcenin yaygin
olarak 6. sinif seviyesinden itibaren okutuldugu goriilmektedir.

35 Vesikatii's- Siydseti’t- Ta'lim fi'l- Memleke, m. 116.

%  Saudi Arabian Cultural Mission Washington, “Education System In Saudi Arabia”,
2006, http://www.sacm.org/Publications/58285_Edu_complete.pdf, 4/4/2014.

3 https://www.moe.gov.sa/Arabic/Ministry/Pages/Statistical-reports.aspx, 28/01/2014.

3 Ministriy of Education (2005), a.g.e., s. 13.

3 el-Kavdidu't Tanzimiyye li Meddrisi Ta'limi’l Am, tarih: 18/10/1420, say1: 3556/1/7/32, m. 6.

40 Vesikatii's- Siydseti’t- Ta'lim fi’l- Memleke, m. )Y+,

4 Vesikatii's- Siydseti’t- Ta’lim fi’l- Memleke, m. ) 1.

42 http://www.cdsi.gov.sa, 07/04/2014.

4 Saudi Arabian Cultural Mission Washington, “Education System In Saudi Arabia”,
2006, http://www.sacm.org/Publications/58285_Edu_complete.pdf, 4/4/2014.

4 https://www.moe.gov.sa/Arabic/Ministry/Pages/Statistical-reports.aspx, 28/01/2014.

4 http://www2.moe.gov.sa/english/Pages, 05/04/2013.
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flkokulda sinavla degerlendirme yapilmamaktadir. Ogrenciler “sii-
rekli degerlendirme” yontemiyle degerlendirilmektedir.# Ogrenciler elde
ettikleri kazanimlara gore 1 ila 4 arasinda notlarla degerlendirilmektedir.
Dersin biitiin kazanimlarm gergeklestiren bir 6grenci en yiiksek not olan
1'i, higbir kazanimi elde edemeyen 6grenci ise en diisiik not olan 4 almak-
tadir. Kazanimlarm % 66 ila %99'nu gergeklestiren 6grenci ikinci not ola-
rak 2 almaktadir. % 65 ve altindaki kazanim diizeyleri 3 olarak degerlen-
dirilmektedir.#” Hi¢bir kazanimi elde edemeyen 6grenci hakkinda sinifta
kalma karari verebilir.#8 Bununla beraber 6grencinin sinifta kalmasi ya da
gecmesi “Yonlendirme ve Rehberlik Komisyonu”’nun verecegi karara
baglidir.*

flkokula ait haftalik cizelgesi Tablo 1’de gosterilmistir.
Tablo 1: Ilkokul Haftalik Ders Cizelgesi

Dersin ad1 1.Smuf | 2.smuf | 3.smuf | 4sif | 5.smuf | 6.smuf
Kur’an-1 Kerim 7 7 7 6

Tecvid 4 4
Tevhid 1 1 1 1 1 1
Fikih ve Suliik 1 1 1 1 2 2
Hadis ve Siret 2 2 2
Arapga 11 9 9 8 8 8
Milli ve Sosyal Egitim 2 2 2
Matematik 3 5 5 5 5 5
Bilim 2 2 2 2 3 3
Ingilizce 2
Is ve sanat egitimi 2 2 2 2 2 2
Beden egitimi (Erkeler igin) | 3 3 3 2 2 2
Kadin Egitimi (Kizlar igin) | 3 3 3 2 2 2
Toplam ders saati 30 30 30 31 31 33
Ders sayis1 8 8 8 10 10 11
Kaynak: www.cpfdc.gov.sa/curriculum/studyplan/studyplannormalschool.pdf /, 09.12.2012.

4 Laihatu Takvimi’t- Talib, m. 5/1, http://www.imamu.edu.sa, 04/04/2014.

¥ et-Takvimii'l- Miistemir fi'l- Merhaleti’l- Ibtidaiyye, h. 1429, www.bahaedu.gov.
sa/vb/f9/a-300.html, 09/04/2013.

4 Delilii’l- Takvimi'l- Miistemir fi’l- Merhaleti’l- Ibtiddiyye, h. 1431, http://www.bishaedu.
gov.sa/vb/attachment.php?attachmentid=13171&d=1360931477, 04/04/2014.

4 Laihatu Takvimi’t- Talib, m. 5/3.

ONDOKUZ MAYIS UNIVERSITESI ILAHIYAT FAKULTESI DERGISI [2013] sayi: 35

143
OMUIFD



YUSUF BAHRI GUNDOGDU

5.3. Ortaokul (Mutavassita)

Ortaokul, ilkokul ya da dengi diplomaya sahip 6grencilerin kayit yapti-
rabilecegi, sonunda ortaokul diplomasi verilen 3 yillik egitim basamag-
dir.5 Siruf araligl 7-9 ve genelde bu seviyedeki 6grencilerin yas aralig 12-
15'tir. Ders yil1 iki haftalik sinav donemini de kapsayan 18’er haftalik iki
dénemden olusmaktadir.’! Bir ders saati 45 dakikadir.?? 2012/2013 &gre-
tim yih itibariyle 8,325 ortaokulda 128,144 6gretmenin gorev yaptig1 ve
1,230,577 6grencinin bu okullarda egitim aldig1 goriilmektedir.>

Ortaokula ait haftalik ders cizelgesi Tablo 2’de gosterilmistir.

Tablo 2: Ortaokul Haftalik Ders Cizelgesi

Dersin ad1 7. Sinif 8. Sinif 9. Siuf
Kur’an-1 Kerim 2 2 2
Tefsir 2 2 2
Tevhid 2 2 2
144 Fikih 2 2 2
oMmUiFD Hadis 1 1 1
Arapga 6 6 6
Milli ve Sosyal Arastirmalar 3 3 3
Matematik 5 5 5
Bilim 4 4 4
Bilgisayar 1 1 1
Ingilizce 4 4 4
Is ve Sanat Egitimi 2 2 2
Beden Egitimi (Erkeler icin) 1 1 1
Kadmn Egitimi (Kizlar igin) 1 1 1
Toplam ders saati 35 35 35
Ders sayis1 13 13 13
Kaynak:www.cpfdc.gov.sa/curriculum/studyplan/studyplannormalschool.pdf , 09.12.2012.

50 Vesikatii’s- Siydseti’t- Ta’lim fi’l- Memleke, m. ) Y4, 125.

51 Delilii’t- Ta’limi’s- Sanevi (Nizdmu'l- Mukarrerit), 5. Baski, H. 1433-1434., s. 12.

52 el-laihatu’t- Déhiliyye i Tanzimi Meddrisi’l- Merhaleteyni’l- Mutevessita ve’s- Sdneviyye
(Egitim Politikas1 Yiiksek Kurulu'nun 23/11/1390 tarihli ve r/t/1584 sayili karar1), 5/b.

5 https://www.moe.gov.sa/Arabic/Ministry/Pages/Statistical-reports.aspx, 28/01/2014.
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5.4. Lise (Saneviyye)
5.4.1. Genel Lise

Lise, ortaokul ya da dengi diplomaya sahip 6grencilerin kayit yaptirabile-
cegi, sonunda cesitli tiirleriyle lise diplomas: verilen 3 yillik egitim basa-
magidir.5* Ders yili iki haftalik sinav donemine de kapsayan 18’er haftalik
iki donemden olusmaktadir.”> Bir ders saati 45 dakikadir.®® 2012/2013
ogretim yili itibariyle 5,725 lisede 119,939 0gretmen gorev yapmakta ve
1,214,084 6grenci bu okullarda egitim almaktadir.””

Suudi Arabistan’da ortadgretimde halihazirda iki ayri sistem kulla-
nilmaktadir. Bunlar; sinif gegme sistemi ve ders ge¢me sistemidir. Bunlar

sirastyla incelenecektir.
5.4.1.1. Sinif Ge¢me Sistemi

Halen Suudi Arabistan’da yaygin olan 3 sene ve 3 smiftan olusan sistem-
dir. Bu sistemde her bir ders yili birbiriyle baglantili iki donemden olus-
maktadir. Bu sistemde ilk y1l ortak okunduktan sonra ikinci simiftan itiba-
ren erkek 6grenciler Seriat Boliimii, Fen Boliimii ve Yoénetim (Idare) Bo-
liimiinii; kiz 6grenciler ise Bilim Boliimii ve Edebiyat Boliimiinti segebil-

mektedirler.58

Smif gegme sistemi igin hazirlanan haftalik ders cizelgesi Tablo 3'te

gosterilmistir.?

5 Vesikatii's- Siydseti’t- Ta’lim fi’l- Memleke, m. ) Y7-128.

55 Delilii’t- Ta'limi’s- Sanevi (Nizdmu'l- Mukarrerat), s.12.

5 el-Laihatu’t- Dahiliyye li Tanzimi Medarisi’l- Merhaleteyni’l- Mutevessita ve’s- Saneviyye, 5/b.

57 https://www.moe.gov.sa/Arabic/Ministry/Pages/Statistical-reports.aspx, 28/01/2014.

58 Laihatii’l- Muddeldt (et-Ta’limii’s- Sanevi-Nizdmii'l- Mukarrerit), 3. Baski, 2012, s. 5.

% Kizlar igin hazirlanan cetvelde ders saatleri farklilasmakla beraber bir ders diginda
okutulan dersler aymidir. Erkek 6grenciler “Beden Egitimi” dersi alirken, kiz 6grenciler
bunun yerine “Pratik Malzemeler/Materyaller” dersi almakadir.
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Ders Gruplar1 | Dersler Ortak Arapca ve Seriat Tabiat Bilim-
Bilimleri leri
1.Smaf | 2. simf 3.smif | 2.siif | 3.simf
Seriat Ilimleri | Kur’an-1 Kerim ) v v ) )
Tefsir ) ¥ ¥ ) )
Hadis ) Y Y \ )
Tevhid ) ¥ ¥ ) )
Fikih ) 3 ¥ ) )
Arap Dili Nahiv ve Sarf ¥ v v ¥ ¥
Bilimleri Belagat v )
Edebiyat ¥ Y ¥ ) )
Okuma ) ) )
Kompozisyon ) ) )
Toplumsal Tarih ) ) )
Bilimler Cografya ) ) )
Psikoloji )
Sosyoloji )
Vatandaglik \ \ \ \ \
Egitimi
Bilimler Fizik ¥ ¢ ¢
(Ultim) Kimya ¥ ¢ ¢
Biyoloji \ ¢ ¢
Yerbilim ) )
Ingilizce ¢ ¢ ¢ ¢ ¢
Matematik ° 1 1
Bilgisayar ¥ ¥ ¥ ¥ ¥
Kiitiiphane ve Aragtirma ) ) )
Beden Egitimi ) ) ) ) )
Etkinlik ¥
Ders sayisl Y YA YA 1 '
Ders saatlerinin toplamu Yo Ty A ve vo

Kaynak: www.p.hailsa.gov.sa, 02/04/2013.
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5.4.1.2. Ders Ge¢me Sistemi (Kredili sistem/Nizamii'l- Mukarrerat)s

Bu sistemde zorunlu ve bagimsiz iki donem ve tercihe bagl yaz donemi
bulunmaktadir. Ogrenciler bu sistemde ilk y1l ortak dersler aldiktan son-
ra ikinci siniftan itibaren insani ilimler ve tabiat ilimleri boliimlerini sece-
bilmektedirler.e? Krallilk Makaminin h. 11/10/1425 (m. 2004) tarihli ve
701/bm/7 sayili emirleri geregince 42 okulda pilot uygulamasi yapilarak
baslayan kredili secme sisteminin®? 2011/2012 6gretim yil itibariyle resmi
- 0zel, kiz - erkek toplam 434 lisede uygulanmaktadir.®® 2014 yil1 itibariyle
tiim liselerin % 25’inde bu sistemin uygulanmas: hedeflenmektedir. Bu

sistemde bir sinifta en az 15, en fazla 35 6grenci bulunabilmektedir.¢
5.4.2. Mesleki ve Teknik Lise

Isgiicii piyasasinin ihtiyaclar1 dogrultusunda iilkede mesleki ve teknik
enstitiileri (lise) kurulmaktadir. Son yillarda mesleki ve teknik egitime
daha fazla 6nem verildigi soylenebilir. Is piyasasindaki Suudilestirme
¢abalarmin ancak mesleki ve teknik egitimle miimkiin olabilecegi cesitli

ortamlarda dile getirilmektedir.

Lise diizeyinde ti¢ cesit mesleki ve teknik egitim verilmektedir:
1) Endistriyel

2) Ticari

3) Zirai

Genel liselerde oldugu gibi bu okullarda da ti¢ yillik egitim veril-
mekte ve bu seviyede toplam 70 adet egitim kurumu bulunmaktadir.

60 Detayl bilgi icin bkz. Delilii’t- Ta'limi’s- Sanevi (Nizdmu'l- Mukarrerit), 5. baski, h. 1433-
1434

61 Ldihatii’l- Muddeldt, 3. basky, s. 5, http://alshfa.com/ebook/10001.PDF, 15/04/204.

62 SA Egitim Ogretim Bakanliginin h. 14/7/1430 tarihli ve 30324250 sayili yazis.

6 et-Takririi’s- Senevi li Vizireti’t- Terbiye ve't- Ta'lim (h. 1432/1433), s. 67.

64 http://www.aawsat.com/details.asp?issueno=10992&article=527541, 07/04/2013.

65 Delilii’t- Ta'limi’s- Sinevi (Nizamu'l- Mukarrerdt), s.12.
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6. Yiiksekogretim
Yiiksekogretim Bakanligi, 236/1 sayili ve h. 08.05.1395 (m. 1975) tarihli

Kraliyet Fermani geregince devletin yiiksekogretim politikasini icra et-
mek {izere kurulmustur.® Ulkede verilen {iniversite egitimi belli bir dere-
ceye kadar Amerika Birlesik Devletleri'nde uygulanan sisteme benze-
mektedir. ABD’den alinan model ve uygulamalar iilkenin Islami inang ve
geleneklerine uyarlanarak Suudi yiiksekogretiminde kullanilmaktadir.6”
Yiiksekogretim Konseyi, askeri egitim disinda tiim ytiksekogretim islerini

yoneten ve koordine eden en {ist makamdir.®

Normal lisans programlarinin siiresi 4 yildir. Mimarlik, tarim, ecza-
alik ve veterinerlik boliimleri 5; disgilik 5-6 yil; hukuk ve tip boliimleri
ise 6 yildir.®? Lisansiistii egitimde, 1 yillik siireyle egitim alaninda yiiksek
diploma ve 6gretmenlik alaninda yine 1 yil siireyle yeterlik belgesi prog-
ramlar1 bulunmaktadir. Yiiksek Lisans programlari 2, doktora programla-

r1ise en az 3 y1l siirmektedir.”

1998 — 2008 tarihleri arasinda lise diplomasina sahip 0grencilerin
orani % 400 artinca, yliksekogretim kurumalarma olan ihtiya¢ da artir-
mistir.”” Bu dogrultuda 2004 — 2008 tarihleri arasindaki 5 yilda devlet
iiniversitelerin sayis1 %50 artmistir. Bugiin iilkedeki devlet tiniversiteleri-
nin sayis1 25’e ulagmigtir.”? Bu iiniversitelerden Islam Universitesi ve
Imam Muhammed b. Suud Universiteleri daha gok Islami ilimlere agirlik
vermektedir. Ulkedeki devlet iiniversitelerine ait cizelge Tablo 4'te gdste-

rilmistir.

6 Ministry of Education (2008), a.g.e., s. 49.

67 Saudi Arabian Cultural Mission Washington, “Education System In Saudi Arabia”,
2006, http://www.sacm.org/Publications/58285_Edu_complete.pdf, 4/4/2014.

6  Saudi Arabian Cultural Mission Washington, “Education System In Saudi Arabia”,
2006, http://www.sacm.org/Publications/58285_Edu_complete.pdf, 4/4/2014.

6  Unesco, “World Data on Education”, 7th Edition, 2010/2011.

70 Unesco, “World Data on Education”, 7th Edition, 2010/2011.

7l Ministry of Higher Education, “The National Report”, June 2009, s. 3.
http://www.ond.vlaanderen.be/hogeronderwijs/bologna/forum2010/documents/SAUDI
_ARABIA_National_Report.pdf, 11/04/2013.

72 http://statistics.mohe.gov.sa/DCFiles/Universities-Guide.pdf ,11/4/2013.
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Tablo 4: Suudi Arabistan’da Kurulan Devlet Universiteleri

S.No | Universite Sehir Kurulus
1 Kral Suud Universitesi Riyad 1957
2 Islam Universitesi Medine 1961
3 Kral Abdiilaziz Universitesi Cidde 1967
4 fmam Muhammed b. Suud Universitesi | Riyad 1974
5 Kral Fahd Petrol ve Maden Universitesi Zehran 1975
6 Kral Faysal Universitesi Ahsa 1975
7 Ummii’l- Kura Universitesi Mekke 1981
8 Kral Halid Universitesi Abha 1999
9 Kassim Universitesi Kassim 2004
10 Tayba Universitesi Medine 2004
11 Taif Universitesi Taif 2004
12 Cizan Universitesi Cizan 2006
13 Kral Suud b. Abdulaziz Tip Bilimleri Riyad-Cidde- 2006
Universitesi Ahsa
14 Hail Universitesi Hail 2006
15 Cevf Universitesi Sekaka/Cevf 2006
16 Tebiik Universitesi Tebiik 2007
17 Baha Universitesi Baha 2007
18 Necran Universitesi Necran 2007
19 Emire Nura binti Abdurrahman Univer- Riyad 2008
sitesi
20 Kuzey Sinirlar1 Universitesi Arar 2008
21 Dammam Universitesi Dammam 2010
22 Emir Selman b. Abdiilaziz Universitesi Harac 2010
23 Sakra Universitesi Sekra 2010
24 Mecmaah Universitesi Mecmaah 2010
25 Arabistan Elektronik Universitesi Riyad 2012

Kaynak: http://www.mohe.gov.sa/ar/studyinside/Government-Universities/Pages/default.aspx,
23/04/2014.

Suudi Arabistan'm 6. Kalkinma planinda yiiksekogretimin gelisti-
rilmesi ve buna 6zel {iniversitelerin de dahil edilmesi karar1 uyarinca ilk
ozel tiniversitelerin kurulmasimin yolu agilmistir. Ik 6zel {iniversite 1999

yilinda kurulmustur. Bugiin {ilkedeki 6zel {iniversitelerin sayis1 10’dur.”

73 http://www.mohe.gov.sa/ar/studyinside/Private-higher-Education/Pages/listphe.aspx
11/4/2013.
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Bu {iniversitelerden 7’si yiiksek lisans diplomasi da vermektedir. Ozel

tiniversitelerin disinda 16 adet 6zel fakiilte de tilkede yiiksekdgretim

hizmeti vermektedir.”* Bu 6zel fakiiltelerin 8 tanesi yiiksek lisans diplo-

mas1 vermektedir.”>

Suudi Arabistan’da kurulan 6zel iiniversitelere ait bilgiler Tablo 5'te

gOsterilmistir.

Tablo 5: Suudi Arabistan’da Kurulan Ozel Universiteler

S.No Universite Sehir Kurulus
1 Emir Sultan Universitesi Riyad 1999
2 Ozel iffet Universitesi Cidde 2000
3 Acik Arap Universitesi Riyad ve 6 seh 2003
4 Ozel Yemame Universitesi Riyad 2004
5 Is idaresi Universitesi Cidde 2004
6 Emir Fahd b. Sultan Universitesi Tebiik 2006
7 Emir Muhammed b. Fahd Universitesi | Huber 2007
150['g Faysal Universitesi Riyad 2008
omUirp| 9 Bilim Evi Universitesi Riyad 2009
10 Kral Abdullah Bilim ve Teknoloji Univ. | Cidde 2010

Kaynak: http://www.mohe.gov.sa/ar/studyinside/Private-higher-Education/Pages/Universities-Higher-

Education-Eligibility.aspx, 23/04/2014.

Bu boliimde son olarak resmi ve 6zel {iniversitelerde gorev yapan

akademik personel ve buralarda egitim goren Ogrenci sayilarma dair

verilere yer verilecektir.”s

Tablo 6: Universite Ogretim Kadrosu ve Ogrenci Sayilar:

Tiirii Ogretim Kadrosu Ogrenci Sayist
Devlet Universiteleri 48,788 1,058,155

Ozel Universiteler 3,028 58,628

Diger 7,626 89,224

Toplam 59,442 1,206,007

7+ http://www.mohe.gov.sa/ar/studyinside/Private-higher-Education/Pages/Colleges.aspx ,

12/04/2013.

75 http://www.mohe.gov.sa/ar/studyinside/Private-higher-Education/Pages/Master.aspx ,

12-04-2013.

76 http://www.mohe.gov.sa/ar/ministry/deputy-ministry-for-planning-and-information-

affairs/hesc/universitiesstatistics/pages/default.aspx, 11/04/2013.
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7. Yetigkin Egitimi Ve Okur-Yazarlik

Yetigkin egitimi Suudi Arabistan’da Egitim - Ogretim Bakanhignn iist-
lendigi sorumluluklardan biridir. Yetiskin egitimi {i¢ asamadan olusmak-
tadir:””

1.0kur-yazarlik merkezleri (ilkokullar)

2.Aksam ortaokullar1

3.Aksam liseleri

Okur-yazarlik merkezlerine 11 yas ve 3 ayini doldurmus olanlar ka-
bul edilmektedir. Aksam ortaokulu igin kayit yast 16, aksam lisesi igin
kayit yast ise 19'dur.”® Okur-yazarlik merkezlerine Suudi olan ve olmayan
herkes kabul edilirken aksam ortaokullar1 ve liselerine yalnizca Suudi
vatandaslar1 devam edebilmektedir.” Her ti¢ seviyede de bir ders saati 45
dakikadir.® Okur-yazarlik merkezlerinde ti¢ yillik bir egitim verilmekte-
dir. Bu egitim sonrasinda 6grenci “Ilkokul” diplomasi almaya hak ka-
zanmaktadir. Verilen bu diploma genel egitimdeki ilkokul diplomasina
esit kabul sayilmaktadir.s!

Okur-yazarlik merkezleri haftalik ders ¢izelgesi Tablo 7’de gosteril-
migtir.

Tablo 7: Okur-Yazarlik Merkezleri Haftalik Ders Cizelgesi (Ilkokul)

Dersler 1. Sumif 2. Sinif 3. Sinf
Kur’an-1 Kerim 2 1 1
Tevhid/Hadis/Fikih 2 2 2
Okuma ve Ezber 7 2 2
Yazi ve imla 1 1
Dil Bilgisi 1 1
Kompozisyon 1 1 1
Matematik 4 3
Bilim (Fen Bilgisi) 2 2
1ctimaiyyat 1 2
Vatandaglik 1 1

77 el-Laihatii’t- Tenfiziyye li Nizami Ta’limi’l- Kibar fi'l- Memleketi’l- Arabiyyeti’s- Suudiyye, m.1.
78 el-Laihatii’t- Tenfiziyye li Nizami Ta’limi’l- Kibdr fi'l- Memleketi’l- Arabiyyeti’s- Suudiyye, m. 13.
7 Delili'l- Kabiil ve't- Tescil fi Merdhili‘t- Ta'limi’l- Am, h. 1432, s. 34-35.

80 el-Ldihatii’t- Tenfiziyye li Nizami Ta'limi’l- Kibar fi’l- Memleketi’l- Arabiyyeti’s- Suudiyye, m. 21.
81 el-Ldihatii’t- Tenfiziyye li Nizami Ta'limi’l- Kibar fi’l- Memleketi’l- Arabiyyeti’s- Suudiyye, m. 27.
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Ingilizce 3
Derslerin toplam1 15 16 19
Kaynak: http://madinaedu.gov.sa/data.php?sp=sef&w=80&t=14 /, 11/04/2013.

Yetiskin egitimi saglamak ve okur-yazarlik oranlarini yukariya tasi-
mak amaciyla 2012/2013 dgretim yilinda 2,509 okulda 2,625 &gretmen
gorev yapmis ve 51,903 dgrenci egitim almistir.s2 EOB, cehaleti ortadan
kaldirmak ve okur-yazarlik oranlarini en {ist seviyeye ¢ikarmak amaciyla

cesitli projeler gergeklestirmektedir.s3
8. Ozel Egitim

Suudi Arabistan’daki 0zel egitim calismalar1 bireysel ¢abalarla baslamis-
tir. Braille (korler alfabesi) yoluyla okuma - yazma &gretmek {izere bir
program hazirlayan bazi goniilliiler, Bakanliga bagl “Enstitiiler ve Fakiil-
teler Idaresi”nin 1957 yilindaki muvafakati iizerine Riyad Arap Dili Fa-
kiiltesinde aksam siniflarinda gorme engellilere yonelik egitim verilmeye
basland1.8* Bir yil sonra ise (1958) bu egitim Riyad’da bir ilkokula tasin-
mistir. O ana kadar devletin sadece destek verdigi bu ¢alismalar, 1960
yilinda resmi olarak {iistlendigi bir sorumluluk haline gelmistir.$5 O za-
manki adryla Maarif Bakanlig1 1960 yilinda ilk defa “6zel egitim” prog-
ramini baglatmistir. Bu gercevede agilan ilk egitim merkezi 1960 yilinda
Riyad’da “Nur Enstitiisii” adiyla kurulan goérme engelliler (giin-
diiz/erkek) okulu olmustur.®® 1962 yilinda Bakanlik hiyerarsik yapisinda
“Ozel Egitim Idaresi” kurulmustur.?” 1964 yilinda isitme engelliler igin ilk
okul Riyad’da “Emel Enstitiisii” adiyla agilmistir.® Zihinsel engelliler

8 https://www.moe.gov.sa/Arabic/Ministry/Pages/Statistical-reports.aspx, 28/01/2014.

8 “et-Takririi’s- Senevi li Vizireti't- Terbiye ve’t- Ta’lim”, h.1432-1433, s. 104.

8 Hamid Ibrahim es-Selam, et-Ta'limii’l- Am fi'l- Memleketi’l- Arabiyyeti’s- Suildiyye, ikinci
baski, 1991, Washington, ABD, s. 264.

85 Hamid Ibrahim es-Seltim, a.g.e., s. 264.

86 https://uqu.edu.sa/page/ar/5255 , 13/04/2013.

8  https://uqu.edu.sa/page/ar/5255 , 13/04/2013.

8  Saudi Arabian Cultural Mission Washington, “Education System In Saudi Arabia”,
2006, http://www.sacm.org/Publications/58285_Edu_complete.pdf, 4/4/2014.
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i¢cin agilan ilk egitim merkezi ise 1971 yilinda kurulan “et-Terbiyetii'l -
Fikriyye” (kiz/erkek) Enstitiisii olmustur.®

Arap {ilkelerinde 0zel egitime onem verilmesinde 1981 yilinda Ku-
veyt'te diizenlenen ve 17 Arap iilkesinin katildig1 engelliler kongresinin
biiyiik bir etkisi vardir.%

Suudi Arabistan’da belli seviyedeki engelli 6grenciler normal okul
ogrencileriyle beraber egitim almaktadirlar (Nizdmii'd- demc).”’ Ancak
bu egitim ayni sinuf ortaminda degil 6zel sinif ortamlarinda yapilmakta-
dir. Normal egitim veren bir okulda 6grencilerin ancak % 20’si engelli
ogrencilerden olusabilmektedir. Yine normal bir okulda en fazla 8 adet

0zel egitim veren smnif bulunabilmektedir.?

2008-2009 ogretim yili istatistiklerine gore Suudi Arabistan’da 53
adet 0zel egitim enstitiisii ya da merkezi bulunmaktadir.> Enstitiiler ve
Ozel egitim programiyla normal egitim igerisinde egitim alan 0grenci
sayisi 24,751 ve buralarda gorev yapan dgretici sayisi ise 9240"tir.%* Istatis-
tiklere gore 6zel egitim alan 6grencilerin %93’ti normal egitim veren okul-
larda, %7’si ise 6zel egitim enstitiilerinde bulunmaktadir.”

9. Ogretmen Yetistirme

1926 yilinda kurulan Maarif Midiirliigiiniin 6niinde duran 6n 6nemli
sorunlardan birisi “6gretmen ihtiyac1” sorunudur. Ulkedeki mevcut 6g-
retmen ihtiyaci bir yandan kardes Arap tilkelerden karsilanirken bir yan-

dan da 6gretmen yetistiren kurumlar insa edilmeye baslanmistir.% Maarif

8 Saudi Arabian Cultural Mission Washington, “Education System In Saudi Arabia”,
2006, http://www.sacm.org/Publications/58285_Edu_complete.pdf, 4/4/2014.

% https://uqu.edu.sa/page/ar/5255 , 13/04/2013.

91 Delil-u Muallim-i Zevi Suiibati’t- Taallum, s.10.

92 el-Kavdidii't- Tanzimiyye li Medhide ve Beramice’t- Terbiyeti’l- Hdssa, (5/4/1422 tarihli ve
27/1674 sayil1 Bakanlik onay1), m. 96.

% http://www.se.gov.sa/database/sped-28-29.pdf , 14-04-2013.

% http://www.moe.gov.sa/Pages/stat32-33.aspx , 19-03-2013.

%  https://www.moe.gov.sa/Arabic/Ministry/Pages/Statistical-reports.aspx, 28/01/2014.

% “Tatavvuru Miiessesati I’dadi’l- Muallimi bi’l- Memleketi’l- Arabiyyeti’s- Suudiyye”,
https://uqu.edu.sa/page/ar/5251 , 13-04-2013.
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Midiirligti kuruldugunda tilkede yalnizca 4 ilkokul bulunmaktaydi.
Ulkede ilkokuldan sonra inga edilen ikinci egitim miiessesi 6gretmen
okulu olmustur.”” Bu amagla kurulan ilk egitim kurumu da “Suud ilim
Enstitiisii”diir. 1926 yilinda Mekke’de 40 6grenciyle egitime baslayan bu
enstitii ilkokul diplomasina sahip 6grencileri kabul etmekte ve 3 yillik bir
egitim vermekteydi.”

2005 yilina kadar Egitim - Ogretim Bakanligimin uhdesinde olan 6g-
retmen okullari/fakiilteleri bu tarihten itibaren Yiiksekogretim Bakanligi-

na devredilmistir.”

Glintimiizde Suudi Arabistan’da 0gretimin her seviyesinde Ogret-
menlik icin en az 4 yillik {iniversite egitimi sart1 aranmaktadir.’® Bayan

ogretmenler dogum sonrasi aylikli iki ay izin kullanabilmektedirler.!!

Suudi Arabistan kuruldugu giinden itibaren 6gretim kadrosu ihtiya-
cru karsilamada yabanci 6gretmenlerden istifade etmistir. Misir, Filistin,
Urdiin, Suriye vb. iilkelerden 6gretmenler iilkedeki egitim calismalarinda
rol almislardir. 1983 yilinda Suudi egitim sistemi igerisinde yer alan ya-
banci 6gretmenlerin orant %44,78 iken bu oran 10 yil sonra 1993 yilinda
%26'ya diigsmiistiir.'?2 Bakanlik tarafindan hazirlanan 20042014 Stratejik
Plan1 6gretim kadrosundaki Suudi oranimi %95’e ¢ikarma hedefini ortaya
koymustur.' 2011/2012 6gretim yili verilerine gore yabanci 6gretmenle-
rin oran1 %5,61’e diiserken Suudi 6gretmenlerin orant %94,39’a ulasmis-

97 Hamad ibrahim es-Seltim, a. g.e., s.236.

9%  “Tatavvuru Miiessesati 'dadi’l- Muallim bi’l- Memleketi’l- Arabiyyeti’s- Sutidiyye”,
https://uqu.edu.sa/page/ar/5251 , 13-04-2013.

% Ministry of Education (2008), a.g.e., s. 24.

100 Unesco, “World Data on Education”, 2010/2011, http://www.ibe.unesco.org/ filead-
min/user_upload/Publications/WDE/2010/pdf-versions/Saudi_Arabia.pdf, 4/4/2014.

101 Unesco, “World Data on Education”, 2010/2011, http://www.ibe.unesco.org
/fileadmin/user_upload/Publications/WDE/2010/pdf-versions/Saudi_Arabia.pdf,
4/4/2014.

102 William A. Rugh, “Education in Saudi Arabia: Choices and Constraints”, Middle East
Policy, C.9, S.2, June 2002.

103 Ministry of Education (2005), a.g.e.,, p. 16.
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tir.104 2013 yih istatistiklerine gore Suudi Arabistan’da gorev yapan 6g-
retmenlerin sayis1 525,615’tir. Bu 6gretmenlerin 498,581’ (%94,85) Suudi-
lerden olusmaktadir.10

Bugiin iilkede 19 farkl {iniversitede toplam 28 adet egitim fakiiltesi
bulunmaktadir. Bu fakiiltelerden iki tanesi “egitim ve edebiyat fakiiltesi”
adini tasimaktadir.106

10. Sonug

Suudi Arabistan 1932 yilinda kurulan ve seriatla yonetilen bir Islam dev-
letidir. Hayatin tiim alanlarinda oldugu gibi egitim alaninda da belirleyici
unsur dindir. Ulkede anasinifi harig cinsiyet ayrimina dayali egitim ve-
rilmektedir. Ancak her iki cinse de uygulanan program hemen hemen
aynidir. Suudi Arabistan’da temel egitim zorunlu olmamasina ragmen
birinci smifa kayit oranlart oldukga yiiksektir (%96,5). 2014 yili sonuna

kadar egitimin zorunlu olmas1 planlanmaktadir.

Egitimin tiim kademeleri iicretsizdir. Ders kitaplar1 6grencilere {ic-
retsiz dagitilmaktadir. Suudi Arabistan’da ders kitaplar1 donemlik olarak
hazirlanmaktadir. 2012/2013 Ogretim yili itibariyle S. Arabistan’da
5,274,205 ogrenci egitim almaktadir. Bu &grencilerin % 87,5'ini Suudi,
%12,5’ini  Suudi olmayanlar olusturmaktadir. Toplam 06grencilerin
%12,7’si 6zel okullarda egitim gormektedir. 2011 yili itibariyle bir sinifa
diisen ortalama Ogrenci sayis1 21,7, bir 6gretmene diigen 6grenci sayisi ise
10,4’tiir. Ulkede egitim dili Arapcadir. 2013 yili itibariyle okur-yazar ol-
mayanlarm orani %5,6’dir. Devlet biit¢esinin yaklasik dortte biri (45 mil-
yar dolar) egitime ayrilmaktadir. Basta Amerika Birlesik Devletleri olmak
tizere yurtdisinda devlet bursuyla okuyan 150 bin 6grenci bulunmakta-
dur.

104 http://www.alwatan.com.sa/local/News_Detail.aspx? ArticleID=62657&CategoryID=5
18-04-2013.

105 https://www.moe.gov.sa/Arabic/Ministry/Pages/Statistical-reports.aspx, 28/01/2014.

106 Mijessesatii’~t  Talimi'l-  Ali fi'l- - Memleketi’l-  Arabiyyeti’s-  Sufidiyye, 2012,
http://statistics.mohe.gov.sa/DCFiles/Universities-Guide.pdf , 18/04/2013.
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Suudi Arabistan’da anayasa yaninda egitimin en 6nemli dayanag:
“egitim siyaset vesikasi”dir. 9 boliim ve 236 maddeden olusan “vesika”
1970 yilinda yirtirliige girmistir. Vesika'ya gore egitimde asil olan “Al-
lah’t vab, Islam’t din, Hz. Muhammed'i peygamber olarak kabul etmektedir.”

Ulkede egitimi yoneten dort makam vardir. Bunlar; Egitim Politika-
lar1 Yiiksek Kurulu, Egitim - Ogretim Bakanlig, Yiiksekogretim Bakanli-
&1, Mesleki ve Teknik Egitim Kurumudur. Bunlar icerisinde en iist karar

mercii Egitim Politikalar1 Yiiksek Kuruludur.

Suudi Arabistan’da 6+3+3 sistemi uygulanmaktadir. 2012/2013 6gre-
tim yil itibariyle Suudi Arabistan’da ilkokulda 2,570,334, ortaokulda
1,230,577, lisede ise 1,214,084 6grenci egitim almaktadir. [lkokulda sinavla
degerlendirme yapilmayan tilkede, lisede iki ayr1 sistem uygulanmakta-
dir. Bunlar; 6grencilerin biiyiik ¢ogunlugunun tabi oldugu simuf gecme
sistemi ve ders gecme (kredili) sistemidir. Ulkede lise seviyesinde endiist-

riyel, ticari ve zirai alanlarda mesleki ve teknik egitim verilmektedir.

1975 yilinda kurulan Yiiksekogretim Bakanhigina bagli 25 adet devlet
tiniversitesi, 10 adet 6zel {iniversite bulunmaktadir. Ulkede ilk 6zel {ini-
versite 1999 yilinda kurulmustur. Ulkede {iniversite seviyesinde egitim
alan 6grenci saysi 1,206,007 dir.

11 yas ve ii¢ ayim gegmis Suudi olan ve olmayan herkes okur - ya-
zarlik merkezlerine kabul edilmektedir. Ug y1l siiren bu egitimi tamamla-
yanlar ilkokul diplomasi almaya hak kazanmaktadirlar. Bundan sonra
verilen acik ortaokul ve acik lise egitimi sadece Suudilere yoneliktir.
2012/2013 6gretim yili itibariyle 2,509 okulda 51,903 6grenci yetiskin egi-

timi kapsaminda bu merkezlerde egitim almistir.

1957 yilinda 6zel gabalarla baglayan 6zel egitim calismalar1 giinii-
miizde oldukca mesafe kat etmis goriiniiyor. 2008/2009 yil1 istatistiklerine
gore Suudi Arabistan’da 53 adet 6zel egitim enstitiisii ya da merkezi bu-
lunmaktadir. Enstitiiler ve 6zel egitim programiyla okullarda normal
egitim igerisinde egitim alan 6grenci sayis1 24,751"dir.
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Ogretmen sorunu iilke kuruldugunda éniinde duran en biiyiik so-
runlardan biriydi. Uzun yillar 6gretmen ihtiyact komsu ve civar Arap
iilkelerinden karsilanmaya calisildi. 1983 yilinda {iilkede gorev yapan
O0gretmenlerin neredeyse yarisi (%44,78) yabanci 6gretmenlerden olusg-
maktaydi. 2011/2012 6gretim yili itibariyle bu oran %5,61’e gerilemistir.
Bugiin iilkede 28 adet egitim fakiiltesi bulunmaktadir.
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YRD. DOC. DR. FEVZi RENCBER™

Alawi Ocaks of Adiyaman Region

Abstract: Abdals, fathers, grandfathers and dervishes have major influence in sha-
ping of the presence Alawism. To descend from these people who are consi-
dered as Sayyid the sheriff means to having ocakzade. In the historical term,
ocaks have great impact to protect systematic nature of Alawism. In this con-
text, to make the Anatolian Alawism clear is equal to the understanding to an-
cestor based ocak system. In our study, historical situation and importance of
ocak culture between Alawis are emphasised generally. Then, historical and
contemporary structure of Alawi ocaks in Adiyaman which place of living
Alawi/Bektashi culture are analysed. In this context, ocaks like “Agu Icen, Ku-
reysan, Uryan Khidr, Sayyid Darwish Jamal, Darwish Gevr and Sah Memi Ha-
ciyan” are included our study.

Bu makale, Bingdl Universitesi tarafindan diizenlenen “Gegmisten Giiniimiize I. Uluslara-
rast Alevilik Sempozyumu”nda (3-5 Ekim 2013) yazar tarafindan sunulan tebligin diizen-
lenmis ve gelistirilmis seklidir.

Sirnak Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, islam Mezhepleri Tarihi ABD,
[fevzirencber@hotmail.com].

Ondokuz Mayis Universitesi
Ilahiyat Fakiltesi Dergisi,
2013, sayi: 35, ss. 159-170.
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Key Words: Adiyaman, Alawi/Bektashi, Ahl al-Bayt, Ocak.

e ke sk

Oz: Abdallar, babalar, dedeler ve dervisler giiniimiiz Aleviliginin sekillenmesinde
onemli bir etkiye sahiptir. Seyyid ve serif olduguna inanilan bu insanlarin so-
yundan gelmek, ocak sahibi olmak anlamina gelmektedir. Tarihsel siire¢ i¢in-
de Alevilerin kendi sistematik yapisinin korunmasinda ocak sisteminin biiyiik
etkisi vardir. Bu baglamda Anadolu Aleviliginin saglikli bir sekilde anlasila-
bilmesi, soya dayali ocak kurumunun anlasilmasi ile esdegerdir. Bu makale-
mizde dncelikle genel olarak ocak kiiltiiniin Aleviler arasindaki yeri ve tarihi
o6nemi iizerinde durulacak ve akabinde Alevi/Bektas! kiiltlirliniin yasandig1
Adiyaman’daki Alevi ocaklari tarihsel ve giincel boyutlariyla incelenecektir.
Bu cercevede Agu Icen, Kureysan, Uryan Hizir, Seyyid Dervis Cemal, Dervis
Gevr ve Sah Memi Haciyan gibi ocaklar ¢alismamizin kapsamina girmektedir.

Anahtar Kelimeler: Adiyaman, Alevi/Bektasi, Ehl-i Beyt, Ocak
%k

Giris

Aleviligin temel yapilanmasinda dedelik ve ocak kurumu son derece
mithimdir. Dede yani ocakzadde olmak veya diger bir deyisle dedelik ve
ocakzadelik kurumu, Anadolu Aleviliginin yiizyillarca nesilden nesile
aktarilmasini saglamis; Aleviligin ve Bektasiligin tasavvufl yapilanma-
sinda! onemli bir etken olmustur.? Geleneksel Aleviligin tarihi siirecte
kendi yapisin1 koruyarak giiniimiize kadar varligini muhafaza etmesinde
ocak sisteminin biiylik bir etkisinin oldugunu sdylemek miimkiindiir.

Cinki ocak disiplini abdallar, erenler, babalar, dedeler ve dervisler araci-

ligryla kurumsal varligim bugiine dek stirdiirm{istiir.3

1 Alevilikte pir, miirsit, miirebbi ve rehberden olusan bir tarikat otoritesi mevcuttur.
Genis bilgi icin bkz. Dogan Kaplan, Yazili Kaynaklarina Gore Alevilik, TDVY, Ankara-
2010, 194, 263-267; Harun Yildiz, “Amasya Yoresi Alevi Ocaklar1”, Uluslararas: Sosyal
Aragtirmalar Dergisi, IV, S. 19, s. 229; Cenksu Uger, “Geleneksel Alevilikte Ibadet Telakki-
leri”, Uluslararas: Bektasilik ve Alevilik Sempozyumu, Isparta-2005, s. 298-299.

2 Genis bilgi igin bkz. Harun Yildiz, Anadolu Aleviligi: Amasya Yoresi Baglaminda Bir Incele-
me, Arastirma Yayinlari, Ankara-2004, s. 224-231.

3 Fevzi Rengber, “Alevi Ocakzadelerin Problemleri ve Coziim Onerileri”, The Journal of
Academic Social Science Studies, Volume 6, Issue 4, April 2013, s. 686.
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Ocak, sozciik anlamiyla ates yakilan yer, ev, aile, soy, siilale, kurum,
yuva, kurum ve tegkilat gibi anlamlara gelmektedir. Herhangi bir hastali-
g1 okumaya izinli kisiler hakkinda da ocak tabiri kullanilir. Eski Tiirk
inanglarinda atesin kutsalligindan kaynaklanan ocak kiiltii; kotii ruhlarin,
cinlerin, insanlara zarar1 dokunan gizli gii¢lerin yaklasamadigi, korktugu
yerdir. Ates her seyi temizler; kotii ruhlar1 kovar. Ocak, koruyucu bir
nitelik tasir. Ates mukaddestir; daima ocakta bulundurulmali ve kesinlik-
le sondiiriilmemelidir. Nitekim eski Tiirklerde atese hiirmet diger kiiltle-
re beslenen hiirmetten daha derindir.*

Alevilikte ocak ise inang onderleri olarak kabul edilen dedelerin gel-
digi soy anlamini kazanmistir.> Binaenaleyh Alevilik ve Bektasilikte ocak
kutsaldir. Anadolu Aleviliginde Ehl-i Beyt® soyundan gelenlere
“Ocakzadeler”, Hacit Bektas-1 Veli'nin soyundan gelenlere “Celebiler”,
Hac1 Bektas-1 Veli'nin yolundan gelenlere yani yol evlatlarina da “Dede-
babalar” ismi verilir” Seyyid ve serif olduguna inanilan bu insanlarin

soyundan gelmek, Alevi-Bektasi yolunda yetkin olmanin diger adidir.

4 Ocak kiiltiiniin tarihi kokeni olan atalar kiiltii, ocak kiiltiinii dogurmustur. Atalarin
canlari, ocagin atesi iginde tecelli eder. Bunun igin Tiirkler, ocag: ve atesi kutlu sayryor-
lard1. Eski Tiirklerde ates kiiltii hakkinda genis bilgi igin bkz. Jean Poul Roux, Tiirklerin
ve Mogollarn Eski Dini, ¢ev. Aykut Kazancigil, Istanbul-2002, s. 63, 144, 233; Abdiilkadir
Inan, Tarihte ve Bugiin Samanizm-Materyaller ve Arastirmalar, Ankara-2000, s. 67-71; Yusuf
Ziya Yoriikan, Miisliimanliktan Evvel Tiirk Dinleri: Samanizm, haz. Turhan Yoriikan, is-
tanbul-2006, s. 62-63; Mircea Eliade, Samanizm, cev. Ismet Berkan, Ankara-2006, s. 237-
246.

5 Ibrahim Arslanoglu, “Alevilikte Temel inang Unsurlarn ve Pratikler”, TKHBVAD, 2001,
S.20,s.37.

6 Alevi yazili kaynaklarinda Ehl-i Beyt inanc1 hakkinda genis bilgi icin bkz. Dogan Kap-
lan, age., s. 154-159.

7 Ali Duran Giilgicek, Her Yoniiyle Alevilik (Bektasilik, Kizilbaslik) ve Onlara Yakin Inanglar,
Anadolu Etnografyas1 Arastirma ve Kiiltiir Merkezi Yayinlari, K6In-2004, II, s. 562; ayri-
ca Alevi ve Bektasi dergahlarinda ocak kurumu igin bkz. Mehmet Erdz, Tiirkiye'de
Alevilik ve Bektasilik, Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, Ankara-1990, s. 329.

8 Evlad-1 Resul olarak kabul edilen dedeler Selguklu, Memliiklu ve Osmanlida fakli imti-
yazlara sahip oldular. Ozellikle Osmanlr’da vergi vermez ve askere alinmazlardi. Ib-
rahim Arslanoglu, agm., s. 38.
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Din algisi ile kiiltiir arasinda yadsinamayacak bir iligski vardir. Bun-
dan 6tiirii ocak kurumu ile kiiltiir arasindaki iliskinin ipuglarini, Tiirkle-

rin Islamlagsmadan &nceki 6rf-adet ve geleneklerde aramak gerekir.

“Din degistiren bir toplum veya birey biitiiniiyle kendi orf,
adet, gelenek ve ananelerinden siyrilamaz. Bir topluluk yiizyil-
lardir devam eden yasayis, diisiiniis ve inanislarin ister iste-
mez birden bire birakip, ge¢misini unutarak onlardan kurtula-
maz. Bu gergek Tiirklerin kalabaliklar halinde Islam dinini ka-
bul ettiklerinde degismemistir. Islam 6ncesi maddi ve manevi
pek cok inang bigimi, Islam semsiyesi altinda toplanarak farkli
bir forma doniismiistiir.”?

Dedelik veya ocak kurumu, eski Tiirk geleneklerinde bulunan sa-
man ve kam gelenegi ile Tiirklerin Islam’la tanismalarindan sonra karsi-
lagilan hilafet veya imamet anlayisina bagl olarak sekillenmistir. Hz.
Peygamberi ve Ehl-i Beyt'ini imam olarak goren, yani on iki imami ve
onun devami olan dedeleri dini lider kabul eden Alevi ziimreler igin
ocakzade olmak, dini otorite olarak s6z sahibi olmanin diger adidir.’
Dolayistyla Ehl-i Beyt soyuna bagh olarak énem kazanan dedelik kuru-
munun, Tiirklerin Islam 6ncesi ve Islam sonrasi bazi inanglari ortak pay-
dada eritmelerinin bir neticesi oldugu goze ¢arpmaktadir. Bu baglamda
Aleviler tarafindan Hz. Peygamber’in Ehl-i Beyt'i kabul edilen imamlar
ve dedeler, talipler nezdinde dini otoritenin karizmatik kutsal liderleri

olarak kabul goriirler.!

9 Ethem Ruhi Figlaly, Tiirkiye'de Alevilik Bektisilik, Selguk Yayinlari, Ankara-1990, s. 86.

10 Alevilik ve Bektasilikte bulunan ocak ve dedelik kurumlarmnin {slam 6ncesi kaynaklari
icin bkz. Ahmet Yasar Ocak, Alevi ve Bektast Inanclarmn islam Oncesi Temelleri (Bektas?
Menakibndmelerinde Islam Oncesi fnung Motifleri), Heti@im Yayinlari, Istanbul-2000; Meh-
met Erdz, Tiirkiye'de Alevilik ve Bektasilik, Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, Ankara-1990, s. 327;
Harun Yildiz, agm., s. 230; Cenksu Uger, Tokat Yoresinde Geleneksel Alevilik, Ankara Oku-
lu Yayinlari, Ankara-2005, s. 120-125; Kutluay Erdogan, Alevi-Bektasi Ger¢egi, fslumiyet'in
Tiirkmen Téreselligi Icinde Oziimlenerek Anadolulasmast, Alfa Basim Yayim Dagitim, Istan-
bul-2000; Kutluay Erdogan, “inanglara Dayali Kiiltler ve Alevi Ocaklar1”,
http:/fwww.karacaahmet.com, 21-06-2013.

1 Ramazan Altintas, “Alevi Bektasi Geleneginde Dedelik Kurumu”, Uluslararas: Bektasilik
ve Alevilik Sempozyumu, Siileyman Demirel Universitesi {lahiyat Fakiiltesi, Isparta-2005,
s. 101.
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Dedeler sosyal, siyasi, iktisadi, kiiltiirel kosullara gore farkli gorevler
icra etmis, sosyal hayatin her merhalesinde aktif rol almislardir. Dogum-
da, stinnette, nikahta, 6liimde, kabir ziyaretlerinde, suclulari cezalandir-
mada, darginlar1 baristirma ve benzeri dini ve toplumsal igerikli islerde
dedelerin 6nemli fonksiyonlar: bulunmaktadir.!2 Icinde bulunulan sartlar
muvacehesinde degerlendirildiginde sanayilesme ve kentlesmeyle bera-
ber Alevi niifusun biiyiik sehirlere go¢ etmesi, dedelerin ge¢miste kirsal
kesimde ytiriittiikleri vazifeleri icra etmede zorluk ¢ekmelerine neden
oldugu sdylenebilir. Diger yandan ocakzadeler ve dedeler sehirlesme,
sanayilesme ve modernlesmenin olumsuz etkilerine ragmen cogunlukla
ocaklarina bagli olarak biiyiik sehirlerde orgiitlenen dernek, vakif, kiiltiir
ve cem evleri sayesinde bu olumsuz etkiyi ortadan kaldirmaya ¢alismak-
tadir.’® Biiyiik sehirlerde yasayan Aleviler tarafindan kurulan cem ve
kiiltiir evlerinde dedeler, sosyal hayatin her alanina miidahale etme sans1
bulamasa da sinirh bir sekilde bazi hizmetleri yapabilmektedirler.14

Anadolu’da mensubu bulunan “Mirsid, Pir, Rehber, Diigskiin ve
Dikme” ocaklarini saymak gerekirse: Abdal Musa Ocag1, Agu Igen Ocag,
Baba Mansur Ocag1, Dede Garkin Ocagi, Dervis Cemal Ocagi, Hidir Ab-
dal Ocag1, Hatayi Ocagi, Hubyar Sultan Ocag1, Imam Riza Ocag1, Kurey-
san Ocagl, Kul Himmet Ocag1, Nesimi Ocag1, Seyyid Ali Turabi Ocagy,
imam Zeyne'l-Abidin Ocagi, Munzur Abdal Ocagi, Sari Saltik Ocagi,
Seyyid Mahmtid Hayrani Ocag1, Sah Ibrahim Ocagi, Uryan Hizir Ocagy,

12 Dede ve babalarin sosyal ve dini gorevleri hakkinda bilgi igin bkz. Ramazan Altintas,
agm., s. 104-107.

13 Sanayilesme ve kentlesme siirecinde Aleviligin ve Alevilerin yapisindaki degisiklikler
i¢in bkz. David Shankland, “Giiniimiiz Tiirkiye’si Alevilerinde “Dede” ve “Talip” Ara-
sindaki Degisen Bag”, Tarihi ve Kiiltiirel Boyutlaryla Tiirkiye'de Aleviler Bektasiler Nu-
sayriler Sempozyumu, slam Arastirmalar1 Vakf1 Yayinlari, Istanbul-1999, s. 319-327; Ali
Yaman, “Ge¢misten Giiniimiize Dedelerin Misyonu ve Degisim” Dem Dergi, Yil: 2, S. 6,
s. 30-38; Ramazan Altintas, agm., s. 107-108; Fuat Bozkurt, Cagdaslasma Siirecinde Alevilik,
Dogan Kitapgilik, Istanbul-2000.

14 Fevzi Rengber, agm., s. 688.
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Yan Yatir Ocagy ilk akla gelenlerdir.’> Burada sayilan ocaklarin disinda da

Anadolu ve Balkanlarda bazi farkli ocaklar bulunmaktadir.

Bugilin niifus olarak Alevi vatandaslarimizin bulundugu,
Alevi/Bektasi kiiltiiriiniin halen canli bir sekilde yasandig1 Adiyaman’da
mevcut Alevi ocaklarinin arastirilmasina ihtiyag duyulmaktadir. Bu ihti-
yagtan dogan calismamizda genel olarak ocak kiiltiiniin Aleviler arasin-
daki yeri ve tarihi 6nemi iizerinde durulduktan sonra Adiyaman’da var
olan Agu igen, Kureysan, Uryan Hizir, Seyyid Dervis Cemal, Dervis Gevr
ve $ah Memi Haciyan gibi ocaklar incelenmistir. Zira Anadolu Aleviligi-
nin saglkli bir tarzda anlasilabilmesi, bu kurumlarin dogru anlagilmasi
ile dogru orantilidir. Bu baglamda alan ¢alismamizda gilintimiiz Adiya-
man yoresinde varligini devam ettiren Alevi ocaklar tarihsel, kiiltiirel ve
glincel boyutlariyla incelenmistir. Yaptigimiz arastirmalar neticesinde
XIIL. ytizyildan itibaren Adiyaman’da bir¢ok Alevi ocagin bulundugu
tespit edilmistir. Adiyaman’da hal-i hazirda alt1 Alevi ocak varligimn stir-

diirmektedir.
1-Agu icen Ocag1 (Karadonlu Can Baba)

Asil ad1 Seyyid Temiz olan Agu Igen, Seyyid Lokman Perende’nin toru-
nudur. “Pir-i Piran” (Pirlerin Piri) olarak anilan Seyyid Lokman Perende
ise Islam bilgini Seyyid Ebu’l-Vefa'nin torunudur. Ocagm merkezi Ho-
zat'in Bargini Koyti'ndedir. Ocagin kurucusu ise Seyyid Hasan olup, tiir-

besi de bu kdydedir.!® Ocaga bagh dedeler, secerelerinin Imam Zeyne'l-

15 Anadolu’da bulunan diger Alevi ocaklar1 ve yayildiklar1 bolgeler hakkinda genis bilgi
i¢in bkz. Ali Duran Giilgicek, age., s. 567-579; Ali Yaman, Kizilbas Alevi Ocaklari, Elips Ki-
tap, Ankara-2006; Kizilbas Alevi Dedeleri, Sahkulu Sultan Kiilliyesi Mehmet Ali Hilmi
Dedebaba Arastirma Egitim ve Kiiltiir Vakfi Yayimnlari, istanbul-1998; Veli Saltik, iz Bira-
kan Erenler ve Alevi Ocaklari, Ankara-2004; Nejat Birdogan, Anadolu ve Balkanlar'da Alevi
Yerlesmesi, Mozaik Yayinlari, Istanbul-1995.

16 Genis bilgi i¢in bkz. Harun Yildiz, agm., s. 235-236; Veli Saltik, “Tunceli’de Alevi Ocak-
lar1”, TKHBVAD, S. 52, s. 145-146; Talip Tugrul, Tunceli Aleviliginde inang ve Ibadet, Ba-
silmamuis Yiiksek Lisan Tezi, Istanbul-2006, s. 37-38; Biilent Akin, “Alevi Ocaklar ile il-
gili Tespit Edilebilen En Eski Tarihli Belge: Aguicen Ocag1 Seceresi”, TKHBVAD, S. 70, s.
15-38.
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Abidin’e dayandigini iddia etmektedirler. Agu Icen Ocagi, Adiya-
man’daki pir ocaklar tarafindan miirsid ocak olarak kabul edilir.

Ocaga bagh talipler Adiyaman, Tunceli, Malatya, Diyarbakir, Sivas,
Elaz1g, Amasya ve Kahramanmarag'ta bulunmaktadirlar. Agu Igen Oca-
g1’min dedelik hizmetlerini Hakk’a yiiriiyen Dogan Dede’nin yegeni Adi-
yaman Borgenek Koyii'nde kismen Hayri Dogan Dede ve Celikhan Pi-
narbasi Beldesi'nde Abuzer Giizel Dede’nin Oglu Kemal Giizel halihazir-
da yiiriitmektedirler. Ge¢gmiste ocagin dedelik hizmetlerini Seydik Dede,
Ap (Amca) Aziz oglu Hasan Giizel Dede, Kii¢iik Mehmet (Kiigiikdogan)
Dede, Biiyiik Mehmet (Kiiciikdogan) Dede, Dogan Dogan Dede ve Hiise-
yin Dogan Dede yapmuislardir.

2-Kureysan Ocag1

Kureysan Ocag1 Anadolunun eski ocaklarindan biri olarak kabul edilir.
Tunceli’de ocagin hizmetlerini yiiriiten dedeler bulunmakla beraber oca-
gin merkezi Adiyaman’da bulunmaktadir. Hac1 Kureys'in, Mogol istila-
sindan sonra Horasan’dan gelip Tunceli'ye, oradan Adiyaman’a gegctigi
anlatilir. Genellikle Alevi talipler tarafindan ruh hastaliklarina sifa bulma
amaciyla ziyaret edilir.'” Kureysan Ocag1 pir ocag1 olarak bilinmektedir.
Kureysan Ocagi'min Malatya, Elazig, Tunceli ve Erzincan’da talipleri bu-
lunmaktadir. Adiyaman’da Kureysan ocagina bagli bir¢ok koy bulun-
maktadir.

Adiyaman’da ocagin hizmetlerini ge¢gmiste Kamber Dedeoglu ve
Garip Bozkurt (6. 1967) yapmustir. Bugiinse Kamber Dede’nin ¢ocuklar:
Hiiseyin, Naci ve Kureys Dedeoglu tarafindan dedelik hizmetleri ytirii-
tiilmektedir. Ocagin soy seceresi Kureys Dedeoglu'nda bulunmaktadir.
Garip Bozkurt ve Mehmet Ali Tutal Dede taliplere dedelik hizmeti ver-
mektedirler.!

17 Veli Saltik, agm., s. 156-157,159; Talip Tugrul, age., s. 38-39.
18 Dede Mehmet Ali Tutal, 1953 Adiyaman; Dede Garip Bozkurt, 1966 Adiyaman.
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3-Uryan Hizir Ocag

Uryan Hizir Ocag1 kurucusu Uryan Hizir, Tunceli ilinde Pertek-Hozat'in
Zeve Koyii'ndedir. Bu ocagin Suriye, Adiyaman, Malatya, Kahramanma-
rag, Corum, Erzincan, Erzurum ve diger biiyiik sehirlerde talipleri bulu-
nur. Uryan Hizir Ocag1 Alevi ocaklar igerisinde pir ocagi olarak kabul
edilir. Ayrica bu ocak Hubyar'in miirsit ocaklaridir. Uryan Hizir Ocagi'na
bagh taliplere ge¢miste Baba Kasim, Seyyid Biiyiik Yusuf, Seyyid Kiigiik
Yusuf, Seyyid Hiiseyin Aga, Seyyid Miro, Seyyid Memo, Seyyid Hiiseyin
ve Seyyid Hamo dedelik etmistir. Uryan Hizir Ocagi’'mn pirligini su anda
Adiyaman Celikhan Pmarbasi’'nda Ali Biiyiiksahin Dede yapmaktadir.’®
Uryan Hizir Ocagi'nin pirligini yapan Ali Biiyiiksahin bolgede itibar go-
ren ve ¢ok sevilen dedelerdendir. Ayrica bu ocak; ¢cocugu olmayan veya
erkek g¢ocuk isteyenler tarafindan, yine sara ve akil hastaliklarma sifa

bulma niyetiyle ziyaret edilir.?0
4-Seyyid Dervis Cemal Ocag1

Velayetname’de Seyyid Dervis Cemal, Hac1 Bektas-1 Veli'nin ilk halifesi
olarak zikredilir. Hiinkar Hac1 Bektas-1 Veli; asil ismi Seyyid Cemaleddin
olan Seyyid Cemal Sultan’1 diger erenlerden daha fazla sevdigini haber
vermektedir.?! Bu ocak Dogu ve Giineydogu Anadolu’da talibi bulunan
bir ocaktir. Dervis Cemal Ocagi'na bagh talipler Tunceli, Eskisehir, Kii-
tahya, Erzincan, Erzurum ve Adiyaman’da bulunmaktadirlar. Bunlarin
da digerleri gibi Horasan’dan geldikleri sOylenir. Aleviligin en eski ocak-
larindan kabul edilen Dervis Cemal Ocagi, koken itibariyle Hac1 Bektas
Veli'ye bagl bir ocaktir.??

19 Genis bilgi icin bkz. http:/fwww.uryanhizir.com/FileUpload/ds11850/File/ Aleviocaklari.pdf,
04-09-2013.

20 Dede Ali Biiyliksahin, 1944 Adiyaman.

21 Genis bilgi i¢in bkz. Haci Bektas-1 Veli, Veldyetnime, haz. Hamiye Duran, TDVY, Anka-
ra-2007, s. 558-562.

2 Genis bilgi igin bkz. Veli Saltik, age., s. 156-157; Dede Niyazi Arslan, 1965 Adiyaman
Besni; http://www.Alevikonseyi.com/Alevi/14/24/34/44/434.html,04-09-2013.
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Gecmiste, Adryaman Besni-Golbas: yoresinde Seyyid Dervis Cemal
Ocagi’'na bagh olarak hizmetler Ahmet Cemal Pektas, Balli Pektas ve
Mustafa Pektas tarafindan yapilmistir. Giiniimiizde ise Cuma Pektas ve
Niyazi Arslan Dede tarafindan yapilmaktadir.?* Cuma Pektas ve Niyazi
Arslan Dede 6zellikle Golbasi ve Besni yoresinde sevilen Alevi dedeler-
dendir. Niyazi Arslan Dede’nin Golbasi ve Besni ilgelerinde yasayan
Alevilerin kurumsallasmasinda ve orgiitlenmesinde biiyiltk emegi geg-
mistir. Halen Hiinkar Haci Bektas-1 Veli'ye bagh olduklar1 dedeler tara-
findan ifade edilmektedir.

Seyyid Dervis Cemal Ocag talipleri genellikle Tiirkmen Alevilerden
olusmaktadir. Seyyid Dervis Cemal Ocagi'na bagh Alevi talipler cogun-
lukla Kesmetepe, Sambayat, Koseceli, Tetirli, Akkuyu, Beskoz, Burunca-
yir, Glimiislii, Karalar, Konuklu, Dogankaya, Gégiindiirme, Inceler, Sari-

cigek, Yoldiizii, Zurnaci, Kargali ve Alich kdylerinde bulunmaktadirlar.
5-Dervis Gevr Ocag1

Horasan’dan gelen Dervis Beyaz Ocagi'na bagh talipler, eski ad1 “Hisn-1
Mansur” olan Adiyaman iline yerlesmislerdir. Aleviler tarafindan Dervis
Gevr Ocagl, pir ocagl olarak bilinir. Dervis Gevr Ocagi'nin Tunceli, Bin-
g0l ve Mus Varto’da talipleri bulunmakla beraber ocagin merkezi Adi-
yaman olarak bilinir.?¢ Dervis Gevr Ocag1 hakkinda degisik rivayetler soz
konusudur. Bu rivayetlerden bir tanesi Dervis Gevr Ocagi’'min Kureysan
Ocagi'na bagl farkl bir kol oldugudur.? Bu konuda kesin bir sey soyle-

mek elimizdeki verilere gore miimkiin degildir.

Adiyaman yoresinde Dervis Gevr Ocagi'na bagl dede ve talipler bu-

lunmaktadir. Dedelerin elinde imam Hiiseyin Kazim’dan (Ehl-i Beyt'ten)

2 Daha 6nce yapilan arastirmalarda Besni ilgesinde mevcut Alevilerin Dede Garkin Oca-
g1'na bagh oldugu ifade edilmistir. Fakat yaptigimiz arastirmalarda Cuma Pektas ve
Niyazi Arslan Dede'nin Seyyid Dervis Cemal Ocagi'na bagl olarak dedelik hizmetlerini
yiiriittiikleri tespit edilmistir. Genis bilgi igin bkz. Zeynel Ozlii, “Besni Kazasinda Alevi
Bektasi Ocaklari ile Hgili Bulgular”, TKHBVAD, S. 63, s. 247-264.

24 Kazim  Balaban, “Dersim  Evliyalar”http://www.alevikonseyi.com/alevi/13/23/33/43
/alevi403.html, 04-09-2014.

3 http:/fwww.zulfikar.net/dersim-ocaklari-ve-seyitleri.html, 04-09-2013.
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geldiklerini ispat eden bir secere bulunmaktadir. Bu ocagin hizmetlerini

Mahmut Dolas ve Ali Riza Dolas Dede yiiriitmektedirler.2
6-Sah Memi Haciyan Ocag1

“Sah Memi-Mimi Haciyan”in Allah dostu oldugu yoredeki Alevi talipler
tarafindan kabul edilir. Alevi ocak yapilanmasinda $ah Memi Haciyan
Ocag: pir ocag olarak kabul edilir. Ge¢miste Suriye’de de talipleri bulu-
nan ocagin, bugiin Adiyaman Komdiir Kasabas: ve koylerinde talipleri
bulunmaktadir. Hakk’a yiiriiyen Mehmet Karli, ge¢cmiste ocagin dedelik
hizmetlerini yapmistir. Mehmet Merdanoglu Dede tarafindan gilintimiiz-

de taliplere rehberlik yapilmaktadir.

Ocak dedesi Mehmet Merdanoglu elindeki soy seceresinin imam Ca-
fer Sadik’a dayandigini ve Osmanl arsiv kayitlarinda “Sah Memi Haci-
yan” vakfina ait vesikalarin bulundugunu ifade etmektedir. Dede Meh-
met Merdanoglu gecmiste Kahta Ilcesi etrafinda Sah Memi Haciyan Oca-
g1'na bagh bir¢ok talibin oldugunu fakat zaman icinde degisik nedenler-

den dolay taliplerinin stinnilestigini ifade etmistir.”
Sonug

Ocak tegkilatlanmasina bagh olarak varligini devam ettiren dedelik, gele-
neksel Anadolu Aleviliginin en ehemmiyetli kurumlarindandir. Tarihte
siirekli merkezi otoritelerden uzak yasayan Aleviler ocak sistemi saye-
sinde varliklarini devam ettirmiglerdir. Ocakzadeler ve dedeler, gelenek-
sel Alevi kiiltiiriiniin bir kusaktan diger bir kusaga aktarilmasinda rol
almis ve Alevi toplumuna rehberlik etmislerdir. Alevilerin tarihsel siireg
igerisinde diger Kkiiltiirlerle olan iliskileri sonucunda eriyip yok olmama-

sinda ocak sisteminin biiytik bir katkis1 vardir.

Alevilerin dini bir grup olarak Adiyaman’da Alevi kiiltiiriiniin tasi-
yicist olmalari ve Aleviler tarafindan kabul edilen ana ocaklarin bir¢ogu-

nun dedelerinin mevcudiyeti bu arastirmanin énemini ortaya koymakta-

2% Dede Mahmut Dolas, 1959 Adiyaman.
2 Dede Mehmet Merdanoglu, 1950 Adiyaman.
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dir. Adiyaman yoresinde dini, iktisadi, siyasi ve sosyal sebeplerden yii-
ziinden bazi ocaklar, giintimiize kadar gelememistir. Adiyaman’da var
olan ve bizim ulasabildigimiz ocaklar: Kureysan, Agu icen, Uryan Hizir,
Dervis Gevr, Seyyid Dervis Cemal ve $Sah Memi Haciyan ocaklardir. Gii-
niimiizde bu ocaklarin pirleri ve dedeleri tarafindan erkanlar yiiriitiil-
mektedir. Adiyaman’da mevcut ocaklarin arastirllmasinin yaninda, Ana-
dolu ve Balkanlar'da bulunan diger Alevi ocaklarin tarihsel ve kiiltiirel
yapisinin arastirilmasina ve haritalandirilmasina ihtiya¢ vardir. Cilinkii
tekrar ifade etmek gerekirse ocak kiiltiiriinii tamimak ve anlamak,
Aleviligin tarihi alt yapisini ve Alevi degerleri anlamanin bir diger ifade-
sidir.
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ARAP DiLi BELAGATINDA EL-KAVLU Bi’'L-
MUcCiB VE KUR’ AN-I KERIM'DEKI
UYGULAMALARI

HASAN UCAR®

El-Kavlu Bi’l-Mficeb in the Rhetoric of
the Arab Language and Applications on the Qur’an

Abstract: The art “el-kavlu bi’'l-miicib” which can be summarized, as the one who is
speaking and using words of answerer in opposite terms or the sentences the
speaker has set without regarding if it is for him or against the mentioned is
for somebody else, has been handled in the frame of this study and that art
analyzed strewing the subjects of the applications on the Qur’an.

Key Words: Qur’an, el-kavlu bi'l-mfiicib, rhetoric, art, bedi".
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Oz: S6z sahibinin, muhatabin kelimelerini tersi bir manada kullanmasi veya lize-
rine hiikiim bina ettigi bir nitelemenin kendisi lehine ya da aleyhine olup ol-
madig ile ilgili bir agiklama yapmaksizin bu nitelemenin baska biri i¢in geger-
li oldugunu ifade etmesi seklinde 6zetlenebilecek olan el-kavlu bi’l-mfcib sa-
nati, bu calisma cercevesinde ele alinmis ve Kur’an’daki uygulamalar1 ince-
lenmisgtir.

Anahtar Kelimeler: Kur’an, el-kavlu bi'l-mficib, belagat, sanat, bedi".

% %

Giris

Kur’an mucize bir kitaptir. Kelimelerinin se¢iminde rastlanti ve siradan-
lik asla miimkiin degildir. Her insanin anlayabilecegi bir kitap olmasina
ragmen, hicbir insanin benzer bir suresini meydana getiremeyecegi i‘cazi,
oncelikle onun tabiatinda var olan belagatiyla ilgilidir. Muhataplarin ilk
glinden asrimiza kadar kendine hayran birakan yapisinda hedef kitlesine
diyalog halinde oldugunu hissettiren iislibunun ve izledigi miindzara
yonteminin de etkisi vardir. Kur’an ayetleri {izerindeki uygulamalarinin
calisma igine serpistirilerek ele alindig1 el-kavlu bi'l-mficib ise Kur’an'in
bu iki yoniinii yogunlukla hissettiren bir tisluptur.

Belagat, soziin fasih olmakla beraber yer ve zamana da uygun olma-
si,! diger bir ifadeyle bir fikrin s6zlii veya yazili olarak yerinde, yeterince
ve zamaninda ifade edilmesi? demektir. Iyinin, dogrunun ve gergegin en
glizel sekilde icrast demek olan sanatin dildeki tezahiirii, sdziin ortama
en uygun sekliyle ve en giizel sekilde ifadesi olan beldgatta kendini gos-
termektedir. “Séziin bir kismunda sihir (etkisi) vardir”® beyan-1 hakikati,
biitiin unsurlarin miikemmel olarak hazirlandig: ifadeler igin gegerlilik
kazanmakta, agizdan dokiilen climlelerin insanlarin fikir ve goniil diinya-

larinda ulasacag1 boyutu izah etmektedir.

1 et-Teftazani, Sa’duddin Mestid b. Omer, Serhu’l-Muhtasar ‘ald Telhisi'l-Miftdh lil Hatib el-Kazovini fi'l-
Me’dni ve’l-Beyin ve'l-Bedi’, Gaziantep, Mektebetu’s-Sahabe, ts., I, 26.

2 el-Curcani, Ebu’l-Hasan Seyyid Serif Ali b. Muhammed b. Ali, et-Ta'rifit, Istanbul, Matbaa-i Amire,
1253, s. 25; Cogenli, Sadi-Demirayak, Kenan, Arap Dili Kaynaklari, Erzurum, Atatiirk Universitesi Fen
Edebiyat Fakiiltesi Yayinlari, 2000, s. 78.

3 Canan, ibrahim, Hadis Ansiklopedisi, Kiitiib-i Sitte, Ankara, Akcag Yaymnlari, Hadis No: 2304, Ebti
Davud, Edeb, 95; Tirmizi, Edeb, 63.
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Belagat me’ani, beyan ve bedi’ olmak tizere ii¢ ayr1 disiplinden
olusmaktadir. Sanatin Arap dili belagatina yansimasi olan bedi’, en etkili
kullanimimi Kur’an-1 Kerim’de bulmustur. Bed1’ ilmi igerisinde yer alan,
ifadeyi daha etkili bigimde sunma amaci tasiyan sanatlarin anlam boyutu
ile ilgili olan muhassinat-1 ma'neviyye (anlamsal bedi’ sanatlari) dedigi-
miz boliim ise s6z konusu giizelligin {ist diizeyde goriildiigii alandir. el-
Kavlu bi'l-mficib sanat1 da bu béliimde yer alan sanatlardan biridir.

el-Kavlu bi'l-mficib sanatinin iyi anlasilmasi, Kur’an’in muhataplari-
na karsi kullandig bir {islubun daha iyi anlasilmasini saglayacak, ayni
zamanda Kur'an okuyucusunu ve dinleyicisini Kur’an'm manevi ikli-
minden daha fazla istifade ettirecek, sanata yonelik yapisinin daha an-
lamli hale gelmesi bu edebi zevki tatmak isteyen Kur’an talebesine
Kur’an’a bu perspektifinden bakmanin ehemmiyetini kavratacaktir.
1.el-Kavlu bi'l-Miicib Kavraminin Sézliik Anlami1
el-Kavlu bi'l-mficib, sozliikte “soz, ifade, goriis, konusma, tam ya da ek-
sik agizdan gikan her lafiz” gibi anlamlara gelen “kavl” kelimesi* ile “ge-
rektiren, vesile teskil eden, lazim kilan, neden, sebep” anlamlarindaki®
=4l fiilinin ism-i failinin olusturdugu bir terkiptir. Sozlitkte “bir s6ziin
gerektirdigi netice, gerekceli yazi, gereken, zorunlu, mecbiri, sonug”
anlamlarma gelen® el-kavlu bi'l-mficeb seklinde ism-i mef'ulu ile kulla-
nanlar da olmustur.

el-Kavlu bi'l-mficib terkibine gore anlam, muhataba soziiniin gerek-
tirdigi bir ifade ile son s6zii soylemek; el-Kavlu bi'l-mficeb terkibine gore
ise soziin ayrilmaz pargasi olarak veya muhatabin ifadesinin sonuglandi-
&1 sekilde bir s6z sdylemek seklinde olacaktir. Zira mficib kelimesi ism-i
fail oldugu i¢in bizzat muhatabin s6zii olan kelimeyle ifadeyi icerir ki bu

ona geregiyle karsilik vermenin sebebidir. Ism-i mef'ul olan mficeb keli-

4 Ibn Faris, Ebu’l-Huseyn Ahmed b. Zekeriyya, Mu'cemu Mekdyisi'l-Luga, (tahk. Abdusselam Muham-
med Harun), Beyrut, Daru’l-Fikr, 1979, V, 42; ibn Manzir, Ebu’l-Fadl Cemaleddin Muhammed b.
Mukerrem el-Misri, Lisdnu’l-’Arab, Beyrut, Daru ihyéi’t—Turési’l—’Arabi, 1995, X1, 351.

5 Micib, selb kelimesinin ziddi olan icab kelimesine bagl olarak “olumlu” anlamina da gelebilir.
Semseddin Sami, (Nesreden, Ahmet Cevdet) Kamdis-i Tiirki, Istanbul, Cagn Yaynlari, 1987, s. 1107,
1425.

¢ Dogan, Mehmet, Biiyiik Tiirkce Sozliik, Ankara, Vadi Yayinlari, 2001, s. 932.
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mesiyle ise anlam muhataba ifadesinin medllu olan sonuca gore karsilik
vermektir.”
2.el-Kavlu bi'l-Miicib Kavraminin Terim Anlam1
el-Kavlu bi'l-mficib, s6z sahibinin dinleyene ait bir sozii reddetmesine
ragmen o sOziin gerektirdigi hitkkmii kabul etmesi demektir. Bu da muha-
tabin bir konudaki hiikmiinii veya bir gey icin kullandig sifat1 onaylayip
maksadini bagka bir seyde sabit kilmak ya da lafizlarin1 baska bir seye
hamletmek suretiyle olmaktadir.® Tiirk dili edebiyatinda bunu en giizel
sekilde aciklayan ornekler bulmak miimkiindiir. Siinbiilzade Vehbi Efen-
di (6. 1809)'nin Tiirk miifrezesi i¢in “Bunlar segban® (sekban) midir?”
diyenlere verdigi “Evet sizin taghh hanimin segbanidir” cevabinda'® oldu-
gu gibi.lt

Terim anlamiyla “goriiniiste umum ifade eden bir sifat1 daha sonra
tahsis etmek” veya hiikmii gerektirecek sifatt miitekellimin kullandig:
seklin diginda bir kullanimla ifade etmek” sekillerinde de tanimlanan?? el-
kavlu bi'l-mficib sanati, ilk ortaya cikaran Ibn Ebi’l-Isba’ (6. 654/1256)
tarafindan soyle izah edilmistir: “S6z sahibinin s6ziinii muhataba gore
sOylemesi muhatabin da onun sozlerine, her bir kelimesini kastederek
ifade ettigi manasinin tersi bir anlam ytikleyerek karsilik vermesidir.”13
bn Ebi’l-Isba’ bu tanimini Ibn Haccac'in (61.391/1001) su beytini 6rnek
vererek agiklamistir.

7 Bubaglamda aslinda sanatin isminin farklilasmasinda da bir sanat vardir.

8 Bilgegil, M. Kaya, Edebiyat Bilgi ve Teorileri (Belagat), Istanbul, Enderun Kitabevi, 1989, s. 207.

®  Segban, “av kopegi bakicis1” ve “asker” anlamlarina gelen bir kelimedir. Dogan, age., s. 1154.

10 Bu ifadeler I. Abdulhamid tarafindan iran’a elci olarak atanan Siinbiilzdde Vehbi Efendi'nin 1793
yilinda Acemlerin Tiirk miifrezesine hakaret i¢in kullandiklar1 tevriyeli kelimeye verdigi cevaptir.
Burada el-kavlu bi'l-mficib sanati onlarin ifadesindeki sifat1 oldugu gibi kabul edip maksatlarim
bagka bir tarafa cekerek gerceklesmistir.

U Miiderrisoglu, Ahmet, Telhis Ebydtmun Serhi Binbir Hakikit, (haz. Siikrii Ozger), istanbul, Camlica
yay., 2006, s. 355.

2 fbn Hicce, Takiyyuddin Ebi Bekr Muhammed b. “Ali el-Hamevi, Hizdnetu'l-Edeb ve éﬁyetu’lemb,
(tahk. Muhammed Naci b. Omer), Beyrut, Daru’l-Kutubi'l-Ilmiyye, 2008, 1, 254; Bedevi Ahmed
Tabane, Mu'cemu’l-Beligati’l-’Arabiyye, Cidde, Daru’l-Menare, Riyad, Daru’r-Rifa", 1988, s. 560.

3 [bn Ebi’l-isba’ el-Misri, Bedi‘u’l- Kur'én, (tahk. Hifni Muhammed Seref) Ficale, Mektebetu Nehdati
Misr, 1957, s. 314; a.mlf., Tahriru't-Tahbir, (tahk. Hifni Muhammed Seref) Kahire, Daru’t-Te’avun,
1995, s. 599.
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“Defalarca gelmekle sana agirlik verdim, dedim. O da sen agirlig:
sirtima nimetlerle (hediyelerinle) verdin, dedi. Ben, (misafirligi) uzattim,
dedim. O da sen, sevgi bagini uzattin saglamlastirdin, dedi.”

Bu iki beyitte birinci sahis J& ve Jib kelimelerini konuk oldugu ev
sahibine “yiik olma ve misafirligi uzatarak ona rahatsizlik verme” anla-
minda kullanirken; ev sahibi olan ikinci sahis, ayni ifadelere “nimet, he-
diye ve sevgi bagi kurma” anlamin yiiklemistir.

Ibn Ebi’l-isba’in “sdz sahibinin, muhatabin kelimelerini tersi bir
manada kullanmas1” seklinde de 6zetlenebilecek olan bu tanimini Mah-
mud el-Halebi* (6. 725/1325), Abdulvehhab en-Nuveyris (6. 733/1333),
el-Kazvini's (6. 739/1338), Yahya b. Hamza el-"Alevi'” (6. 749/1348), es-
Subki's (6. 773/1372), et-Teftazani' (5. 792/1390), ibn Hicce el-Hamevi2 (6.
837/1434) ve es-Suytti*! (6. 911/1505) gibi pek ¢ok mdiellif yaklasik aym
ifadelerle genisletmis ve ikiye ayirmuslardir. Bu taksimattan sonra da
genel goriis bu sekilde yerlesmistir.2

1. Bir kisinin {izerine hiikiim bina ettigi bir seyden kinaye olarak
yaptigr bir nitelemenin kendisi lehine ya da aleyhine olup olmadig: ile

14 el-Halebi, Sehabuddin Mahmid, Husnu't-Tevessul ild Sind‘ati’t-Terassul, Misir, el-Matba’atu’l-
Vehbiyye, h. 1298, s. 85.

5 en-Nuveyri, Sehabuddin Ahmed b. Abdilvehhab, Nihdyetu'l-Erab fi Funiini’l-Edeb, Kahire, Daru’l-
Kutubi’l-Misriyye, 1929, VII, 170.

16 el-Kazvini, Celaleddin Muhammed b. ‘Abdirrahman, el-Izdh fi ‘Uliimi’l-Belaga, (ngr. Muhammed
‘Abdu’l-Mun’im Hafaci) Beyrut, Daru’l-Cil, VI, 87.

7 el“Alevi, Yahya b. Hamza b. Ali b. Tbrahim, el-fedz li Esrdri Kitdbi't-Tirdz fi ‘Ulitmi Hakdiki'l-I'cdz,
(tahk. isa Ba Tahir), Beyrut, Daru’l-Medari’l-Islami, 2007, s. 465.

8 es-Subki, Behauddin Ebtt Hamid Ahmed b. Ali b. “Abdi'l-Kafi, "Arusu’l-Efrdh fi Serhi Telhisi’l-Miftih,
(tahk. Halil brahim Halil) Beyrut, Daru’l-Kutubi'l-ilmiyye, 2001, II, 373.

19 et-Teftaizani, Sa‘duddin Mes'tid b. ‘Omer, Kitdbu'l-Mutavoel (Serhu’t-Telhis), Istanbul, Matba‘a-1
Amire, 1309, s. 444.

20 bn Hicce, age., I, 254.

2 es-Suyti, Ebu’l-Fadl ‘“Abdurrahmén b. el-Kemal Ebt Bekr Celaleddin, Serhu ‘Ukiidi’l-Cumin fi'l-
Me’dni ve’l-Beyin, (tahk. ibrahim Muhammed el-Hamd4ni, Emin Lokman el-Habbar), Beyrut, Daru’l-
Kutubi'l-Ilmiyye, 2011, s.298.

2 Bu donemde yasamis olmasina ragmen Safiyyuddin el-Hilli (6. 752/1351) gibi bedi‘iyye sahibi baz1
miielliflerin eserlerinde Ibn Ebi’l-Isba‘in tanimina uygun olan ikinci tanim alinmus fakat ilkine temas
edilmemistir. el-Hilli, Safiyyuddin Abdulaziz b. Seraya b. Ali es-Sinbisi, Serhu’l-Kafiyeti’l-Bedi'tyye fi
‘Ulitmi’l-Beligati ve Mehisini’l-Bedi’, (tahk. Nesib Nesavi), Beyrut, Daru Sadir, 1992, s. 96.

ONDOKUZ MAYIS UNIVERSITESI ILAHIYAT FAKULTESI DERGISI [2013] sayi: 35

175
OMUIFD



176

OMUIFD

HASAN UCAR

ilgili bir agiklama yapilmaksizin bu nitelemenin baska biri i¢in gegerli
oldugunun ifade edilmesidir.?®

el-Kavlu bi'l-mfcib sanatinin bu sekilde icrast muhatabin bir konu
ile ilgili herhangi bir seyden kinaye olarak veya sifat vb. yaptig1 bir nite-
leme {izerine bina ettigi hitkmiin, s6z sahibinin ayni taniy1 baska bir ma-
kama tasimasi veya muhatabin anlayisina birakarak baska bir hitkmii
onun iizerine temellendirmesi ile olmaktadir. Bu durumda muhatabin
ifadesinin olumsuz bir alana aktarimi veya yergi anlami yiiklenmesi stz
konusudur. Ornegin,

S5alts ¥ Exmtih 205 Gty ool B0 s S5 G B9 e 2 ) ) g 19 0k
“Eger bu savastan Medine'ye donersek, serefli kimseler al¢aklari and
olsun ki oradan ¢ikaracaktir” diyorlardi. Oysa seref Allah’'in, Peygambe-
rinin ve inananlarindir, ama ikiytizliiler bu gercegi bilmezler”? ayetinde
miinafiklarin sozlerinin geregi, izzetli olanin zelil olan1 Medine’den ¢i-
karmasidir.?> Onlar bu climleyi kendilerini izzetli gordiikleri icin soyle-
mislerdir. Kur’an onlarin sozlerini dogrulamis ama ifadenin igini doldur-
duklar1 mefhumun onlarin istedikleri sey olmadigini da agikga gostermis-
tir. Ustiinligiin Allah’a, elgisine ve mii'minlere has kilinmasi, dolayl
olarak miinafiklarin dile getirdikleri {istiinliik iddialarii bosa ¢ikarmak-
tadir.26

2. Bir kisinin ifadesinde kullandig1 soziin bir bag kurularak kastetti-
ginin tersi bir anlama tasmmasidir.?” Soziin baska anlamlara tasinmasi
ifadede yer alan lafzin mef'ul, zarf, hal, harf-i cer gibi herhangi bir mdite-
allikinin zikredilmesi seklinde olabilecegi gibi* ifadenin muhtemel hakiki
veya mecazi anlamlar yiiklenmesiyle de olabilmektedir. Bu durumda ise

»  el-Kazvini, el-Izdh, VI, 87; et-Teftazani, el-Mutavvel, s. 444; ibn Hicce, age., I, 254; es-Suyiiti, Serhu
‘Ukidi’l-Cuman, s. 298; el-Hasimi, Ahmed, Cevihiru’l-Beliga fi'l-Me'ini ve’l-Beyin ve’l-Bedi’, Beyrut,
Daru ihyﬁi’t—Turési’l-’Arabi, ts., s. 384.

2 el-Munafikin, 63/7, 8.

3 el-Kazvini, el-Izdh, V1, 87; ibn Hicce, age., 1, 254; es-Suyti, Serhu ‘Ukidi’l-Cuman, s. 298.

2 Bulut, Ali, Belagat Meani-Beyan-Bed?’, istanbul, ifav Yay., 2013, s. 286.

7 el-Kazvini, el-[zdh, VI, 87; et-Teftazani, el-Mutavvel, s. 444; Tbn Hicce, age., I, 254; es-SuyGti, Serhu
‘Ukidi’l-Cuman, s. 298; el-Hasimi, age., s. 384; el-Meragi, Muhammed Ahmed Hasan, “Ilmu’l-Bedi’,
Beyrut, Daru’l-'Ultimi’l- Arabiyye, 1991, s. 108.

% Bilgegil, age., s. 208; Akdemir, Hikmet, Beligat Terimleri Ansiklopedisi, izmir, Nil Yaynlari, 1999, s.
214.
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muhatabin ifadesinin olumlu bir alana aktarimi veya 6vgii anlami yiik-
lenmesi s6z konusudur. Nitekim,

;.:(i p 3 NE RHIPH f;jji:j ks,Sv 5558 5 s “Ikiyiizliilerin iginde “O (her
soze kulak kesilen) bir kulaktir” diyerek Peygamberi incitenler vardir. De
ki: “O kulak, (Allah’a ve miiminlere inanan, sizin i¢in hayirli olan ve igi-
nizden inanan kimselere) rahmet olan bir kulaktir”? ayetinde miinafikla-
rin peygamberimize sdylemis olduklar %4 kelimesi Allah tarafindan red-
dedilmemis bilakis farkli bir anlam ile ayn1 ifade dogrulanmistir.3

Efendimizin saf bir insan oldugu imasiyla ve herkesin ona rahatca
yaklasip diledigini soyleyebildigi, onun da her seye kulak verdigi igin
kandirildig1 anlaminda Miinafiklarin taktiklari bu yafta, hem bazi1 Miis-
liimanlarin Hz. Peygamberin (sav) yanina yaklasmalarin1 hem de kendi-
leri hakkindaki haberleri efendimize ileten miiminleri engelleyebilmek,
peygamberin “saygin” kimseleri degil de, bu fakir ve basit insanlar1 din-
leyip onlara inandigini gostermek amacini tagiyordu. Halbuki onun bu
ozelliginden kendileri de istifade ediyorlardi. Allah (cc) da onlara kendi
kelimeleriyle cevap vererek, onun vahye kulak verdigini, hayirl ve top-
lum yararina olan seyleri dikkate aldigini, ikiyiizliiliiklerini ytiizlerine
vurmadan dinledigini ve kendilerinin anlamadiklar1 hayirli bir kulak
oldugunu, iistelik el¢isinin onlara terbiyeli davranislarla yaklasarak “ilti-
fat” ettigini, toleransh davrandigini ve herkese engin bir goniille agildigi-
n1 giizel bir tislupla ve kendilerini mficip bir sézle ifade etmistir.!
3.el-Kavlu bi'l-Miicib Sanatinin Belagattaki Yeri ve Yakin Sanatlarla
Miinasebeti
el-Kavlu bi'l-mficib ilk kez fikih usulciilerinin kullandig1 bir tartisma
yontemi olarak karsimiza ¢ikar. Her ne kadar konuyla ilgili miistakil bir
bab acan olmamus ise de ilk olarak Pezdevi (6. 493/1110) ve Ebu’l-Vefa ibn

2 et-Tevbe, 9/61. Bu ayet, es-Suytti'nin (6. 911/1505) bu tiir igin “el-kavlu bi'l-m{cib sanatina
Kur’an’dan 6rnek getireni gormedim fakat ben bir ayet bulabildim” dedigi ayettir.

% fbn ’A§ﬁr, es-Seyh Muhammed et-Tahir, et-Tahriru't-Tenvir, Tunus, 1997, X, 243; Bulut, age, s. 286.

3 ez-Zemahseri, Ebu’l-Kasim Mahmiid b. ‘Omer Carullah, el-Kessdf, Beyrut, Daru’l-Kutubi’l-Timiyye,
2003, 11, 275, 276.
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‘Akil (6. 513/1119) gibi alimler bu konuya temas etmislerdir.2 “Usul ve
fur(i’ konusunda, uzman olmayan fakihi sasirtacak, illetle ilgili saglam
soru sorma” seklinde tanimlanan bu yontem, ez-Zerkesi’de (6. 794/1392)
sistematize edilerek “i‘tirazat” gesitlerinden altincisi olarak kendisine yer
bulmustur.?

el-Kavlu bi’'l-mficib, miifessirler tarafindan genellikle belagat alimle-
rinin anladigr gibi anlagilmistir. Fakat baz1 miifessirlerin anlayis1 “delil
kabul edilmesine ragmen tartismanin son bulmamas1” seklindedir. Nite-
kim baz1 miifessirlerce “sitma cehennemin bir solugudur” hadisi, X i3

Caki W 8l o 08 w5 Y

| “Sizden cehenneme ugramayacak yoktur. Bu,
Rabbinin yapmay1 {izerine aldi1 kesinlesmis bir hiikiimdiir”** ayetinin
delili olarak gosterilerek miiminlerin cehenneme girmeyecekleri ifade
edilmistir. Bu, delil bakimindan uygun bulunsa da ayetin 6ncesinde ahi-
ret hayatina yapilan vurgu dolayistyla kabul gormemistir. Dolayisiyla da
s0z konusu hadis el-kavlu bi’l-mficibe uygun bir delil olarak kabul edil-
mesine ragmen tartisma stirmektedir.®

Belagat ilmi, el-kavlu bi’l-mficibi usulciilerden almistir.? Zira muha-
taba, farkli anlamlar yiiklenmis olan kendi ifadeleriyle cevap verme teme-
line dayanan el-kavlu bi'l-mficib sanati, usulciilerin attig1 temelden ytik-
selen bir tartisma iislubu olarak ilk kez Ibn Ebi’l-Isba’ (6. 654/1256) tara-
findan ortaya cikarilmistir.?” Fakat onun taniminda el-Kazvini'nin (6.
739/1338) el-Izih'mda yer alan “lehine ya da aleyhine” ifadesi yer alma-

maktadair.38

2 el-Pezdevi, Sadru’l-Islam Ebu’l-Yusr Muhammed b. Muhammed b. Huseyn, Ma'rifetu’l-Huceci’s-
Ser‘iyye, (tahk. Abdulkadir b. Yasin b. Nasir el-Hatib) Beyrut, Muessetu'r-Risale, 2000, s. 215; Ebu’l-
Vefa Ali b. Akil b. Muhammed b. AKkil el-Bagdadi el-Hanbeli, el-Vazih fi Usili’l-Fikh, (tahk. Abdullah
b. Abdulmuhsin et-Turki, Beyrut, Muessetu'r-Risale, 1999, II, 152.

3 ez-Zerkesi, Ebi Abdillah Bedruddin Muhammed b. Bahadir b. Abdillah, el-Bahru'I-Muhit fi Usili’l-
Fikh, (tahk. Muhammed Tamir) Beyrut, Déru’l—Kutubi’I—’Hmiyye, 2000, IV, 262.

*  Meryem, 19/71.

¥ es-Sinkitl, Muhammedu’l-Emin b. Muhammed b. el-Muhtar, Edvdu’l-Beyin fi [déh'I-Kur'éni bi’l-
Kur’dn, Beyrut, Daru’l-Fikr, 1995, 1II, 480.

% es-Safedi, Ebu’s-Safa Salahaddin Halil, el-Hevlu'l-Mu’cib fi'l-Kavli bi’l-Miicib, (tahk. Muhammed
Abdulmecid Lasin), Kahire, Déru’l-Afﬁkl’l-’Arabiyye, 2005, s. 58-69.

¥ [bn Ebi'l-isba’, Bedi‘u'l-Kur'dn, s. 314; a.mlf., Tahriru't-Tahbir, s. 599.

% [bn Ebi'l-isba’, Bedi‘u'l-Kur’dn, s. 314; el-Kazvini, el-[zdh, V1, 87.
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el-Kavlu bi'l-mficib sanati, el-Cahiz'in (6. 255/869) “el-lugzu ve'l-
cevab” adiyla bir bab acti§1* ve o dénemde niikteli anlatimlarda kivrak
ve zarif olma amaciyla veya sorulan sorunun sikintisindan kurtulmak
i¢in kullanilan, es-Sekkaki'nin (6. 626/1229) emir, istifham ve nida gibi
ifadelerin belagi anlamlara tasinip tasinmamasi baglaminda me’ani ilmi
icerisinde degerlendirdigi el-usliibu’l-hakimi ile bir tutulmustur. Fakat
es-Sekkaki’'nin “muhataba beklemedigi sekilde karsilik veya soru soran
kisiye arzulamadig1 bir cevap vermek”# seklinde tanimladig: el-usltbu’l-
hakim, el-kavlu bi'l-mficibin ikinci kismi ile ayni olsa da*! biitiin olarak
bakildiginda aralarindaki fark goriilebilmektedir.

Ibn Ebi’l-isba‘in, es-Sekkaki gibi ediplerin el-usliibu’l-hakim baglig:
altinda ele aldig1 sanata eserlerinde bir fasil agmamasi ve Ibn Hicce el-
Hamevi'nin (6. 837/1434) bu sanati el-kavlu bi'l-mficib sanat1 ile ayni
baslik altinda incelemesi#? her ikisi arasinda fark gormediklerini goster-
mektedir. Konuyu muhassinat-1 ma‘neviyye’'ye dahil eden Mahmud el-
Halebi (6. 725/1325), Abdulvehhab en-Nuveyri (6. 733/1333), el-Kazvini
ve sarihleri de el-kavlu bi'l-mficib sanatini ikiye ayirmiglardir.® es-Suytti
(6. 911/1505) bu sanatin ikinci tiirii ile ilgili olarak “Kur’an’dan 6rnek
getireni géormedim fakat ben bir ayet bulabildim” demistir.** el-Kavlu bi'l-
mcib sanatini istidrak ve musakele seklinde isimlendirenler de vardir.
Nitekim es-Safedi (6. 764/1363) el-hevlu’l-mu’cib fi’l-kavli bi’l-milcib adiyla
miistakil bir eser kaleme alarak el-kavlu bi'l-mficib ile aralarinda irtibat
kurulan musakele, el-usliibu’l-hakim, istidrak ve te‘attuf gibi sanatlar

arasindaki farklari ele almis ve bunlari pek ¢ok 6rnekle agiklamistir.*

¥ el-Cahiz, EbGi Osman ‘Amr b. Bahr b. Mahbiib el-Kinani el-Leysi, el-Beydn ve’t-Tebyin, (tahk. ‘Abdu’s-
Selam Muhammed Harun) Kahire, Matba‘atu Lecneti't-Te’lif, 1948, II, 147.

4 es-Sekkaki, Eb(i Yakub Yusuf b. Ebi Bekr Muhammed b. Ali, Miftahu'l-‘Uliim, (nsr. Na'im Zerz{r),
Beyrut, Daru’l-Kutubi’l-Hilmiyye, 1987, s. 327.

4 et-Teftazani, Serhu’l-Muhtasar, 1, 189.

2 bn Hicce, age., I, 254.

#  Mahmd el-Halebi, age., s. 85; en-Nuveyri, age., VII, 170; el-Kazvini, el-Izdh, V1, 87; es-Subki, age., 11,
373; et-Teftazani, el-Mutavvel, s. 444.

#  es-Suyti, Ebu’l-Fadl Abdurrahman b. el-Kemal EbG Bekr Celaleddin, Mu teraku’l-Akrin fi [cdzi’l-
Kur’an, (tahk. Ahmed Semsuddin) Beyrut, Déru’l—Kutubi'l—‘Hmiyye, 1988, 1, 350.

45 e]-Kavasimi, Bessam ‘Abdu’l-’Afuv, “el-Hevlu’l-Mu’cib fi’l-Kavli bi’l-Mficib 1i Salahiddin es-Safedi”
Mecelletu’l-'Cami‘ati'l-Islamiyye, Filistin, 2011, say1: 1, s. 959.

% el-Kavasimi, agm., s. 959.
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el-Kavlu bi'l-mcib ve el-Usliibu’l-hakim sanatlarimi iki siitkardese
benzeten Sadruddin b. Ma'stim el-Medeni'nin (6. 1119/1707) gortisiine
gore her ne kadar bu sanatlarin ayni oldugunu sdyleyenler olsa da her
ikisinin farkli yonleri vardir.#” el-Kavlu bi'l-mficib, s6z sahibinin soziine
z1t bir anlama gelecek bir sozle karsilik vermek iken, el-usltbu’l-hakimde
beklemedigi ve arzulamadig bir sekilde fakat muhatap icin daha 6nemli
oldugu diisiiniilerek verilen bir yanit s6z konusudur.*

Bu sanatta < s6zciigii kullanilmadig) icin istidrak sanati ve muha-
tab1 bagka bir yone ileten bir ifade olmadig icin el-usliibu’l-hakim sanati
yoktur.* Hasma hasmin ifadesinin zit anlama gelecek sekilde iadesi olan
bu sanat, bu yoniiyle ve ayni lafizlarda farkli anlamlari barindirmasi yo6-
niiyle te’attuf sanatindan ayrilmaktadir.®® Musakelede ise zit bir anlama
tasinma s6z konusu degildir.

Tbn Ebi’l-Isba’ (6. 654/1256) ve Ibn Hicce (6. 837/1434) gibi dil bilimci-
lerin aralarindaki farkliliklara ragmen el-kavlu bi’l-mficib sanatini el-
uslibu’l-hakim ile ayn1 kabul etmesi®® modern beldgat kitaplarinda da el-
usltibu’l-hakim sanatimi el-kavlu bi'l-mficib’in bir alt bashgi veya tam
tersi olarak degerlendiren miielliflerin olmasi®? bu konuya 6rnek olabile-
cek ayetlerle el-usliibu’l-hakim sanatindan birka¢ ayete mukayeseli ola-
rak deginmeyi gerekli kilmistir.

Wy A a5 E0s etk e ol 150 0L 5 s 2y A S e o et e e

Sl oS0l g g e o2
“Sana hilal halindeki aylar1 sorarlar. De ki: “Onlar, insanlarin ve hac va-
kitlerinin Olgiisiidiir.” Evlere arkalarindan girmeniz iyilik degildir; iyi
kimse kotiiliikten sakinan kimsedir. Evlere kapilarindan girin; Allah’tan

sakinin ki muradiniza erersiniz”’* ayetinde miisriklerin sorusu &nce ip

¥ en-Medeni, age., 11, 198.

4% en-Nuveyri, age., VII, 170; el-Kavasimi agm., s. 961.

% bn Hicce, age., 1, 254; el-Kavasimi agm., s. 959.

0 fbn Ebi'l-isba’, Bedi'u’l-Kur'dn, s. 314, 315.

st fbn Hicce, age., I, 254.

%2 el-Meragi, Ahmet Mustafa, ‘Uliimu’l-Beliga el-Beyin ve’l-Me’dni ve'l-Bedi’, Kahire, Daru’l-Afakrl-
‘Arabiyye, 2000, s. 408; el-Meydani, Abdurrahman Hasan Habenneke, el-Beldgatu'l-'Arabiyye Ususuhi
ve ‘Uliimuhd ve Funfinuhd, Sam, Daru’l-Kalem, Beyrut, ed-Daru’s-Samiyye, 1996, I, 501.

53 el-Bakara, 2/189.
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gibi olan hilalin biiyiiyerek yarimay ve dolunay olmasi hakkinda iken
sorularma beklemedikleri bir sekilde aym fonksiyonlariyla cevap veril-
migtir. >

Bu ayet ile el-kavlu bi'l-miicibe 6rnek tegkil eden ayetler kiyaslandi-
ginda soyle bir fark ortaya c¢ikmaktadir. el-UslGibu’l-hakim sanatinda
muhatabin sordugu hilalle ilgili soruda arzu ettigi cevabin verilmesinin
onun igin 6nemi, verilen cevaptan daha degerli degildir. Muhatap bekle-
medigi bir yanit almistir. Zira el-usliibu’l-hakimde tizerinde durulmaya
veya soru sorulmaya daha layik olduguna dikkat ¢ekmek {izere konuyu
muhatabin kastettiginin disinda bir yere tasiyarak karsiik verme soz
konusudur.5® Fakat (.5»‘ e 54 ve Jols 5 s ayetlerinde soziin mukabili
yine ayni sdzdiir. Adeta muhataplar kendi sozlerinin altinda ezilmisler-
dir. Zira el-kavlu bi'l-mficib’de ifade ya lafzen tekrar edilir ya da dogru-
lanir.

4.el-Kavlu bi'l-Mfcib Sanatinin Kur’an-1 Kerim’deki Diger Uygulama-
lar1
Kur’an-1 Kerim’'de el-kavlu bi’l-mficib sanatina 6rnek olabilecek pek ¢ok
ayet vardir. Tabi ki bunlardan bazilar1 ilk bakista goriilebilecek netlikte
degildir. Birkag ayetle sinirli olmayan el-kavlu bi’l-mficibin en giizel or-
negi ise iginde el-usliibu’l-hakim sanatinin da bulundugu su ayettir.

Ot 14 N 2400 S el s ¥ o g3 o ol 5870y £ 1 8 Ol
“Eger dogru soyleyenler iseniz, su fetih ne zamanmis?” diyorlar. De ki:
“Fetih (Kiyamet) giinii, inkar edenlere iman etmeleri fayda vermeyecek-

tir. Onlara goz de actirilmayacaktir.”%

st et-Tibi, Serefuddin Huseyn b. Muhammed, Kitdbu't-Tibydn fi ‘Ilmil-Me'ani ve'l-Bedi’ ve’l-Beydn, (thk.
Hadi ‘Atiyye Matar el-Hilali) Beyrut, ‘Alemu’l-Kutub, 1987, s. 297; et-Teftazani, Serhu’l-Muhtasar, 1,
122; el-Al{isi, Mahmut Sukri, Rithu'l-Me'ani fi Tefsiri’l-Kur'dni’l-’Azim ve’s-Seb"1’l-Mesini, Beyrut, Daru
Ihyéi’t—Turési’l-’Arabi, h. 1353, 11, 71.

% es-Sekkaki (6. 626/1229) bu kismi tanima eklemis olmasa da bu sanatla ilgili degerlendirme yaparken
el-uslibu’l-hakim’in “kibar bir sekilde muhatab1 uyarmay1 ve onu diistindiigiinde kendisi icin daha
onemli olana iletmeyi amagladig1 igin soru soran kisiyi sormayan kisi konumuna getirdiginden”
bahsetmistir. Sekkaki, age., s. 327; et-Teftazani, Serhu’l-Muhtasar, 1, 122.

% es-Secde, 32/28, 29. el-Aliisi, age., XXI, 140; ibn ‘Astr, age., XXI, 243.
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Kafirlerin, basina getirdikleri ismi isaretle alayci bir tavir takinarak
Miisliimanlara kendilerini maglup edecekleri giinii sorarlarken il 1is
ifadesini kullanmalar1 ve sectikleri anlam iizerine bir yorum yapilmaksi-
zin cevap climlesinde ayni kelimenin kendilerini saskina gevirecek sekil-
de kiyamet anlamini yiiklenmesi el-kavlu bi'l-mficib sanatini, bu sorunun
onlarin beklemedigi bir yanit bulmasi ise el-usliibu’l-hakim sanatin1 gos-
termektedir. Boylece kafirler hem fetih giiniinii tayin etme konusunda
cabalamaktan vazge¢cmeye hem de miiminler adina zaferin gerceklesecegi
haberini miindemic olan gergek fetih (kiydmet) giiniine hazirlanmaya
davet edilmistir.

8 B B2 G el e 28y sl U 5 Bt ) 200 e 0 G Gl g

Oabsaid 40 G5 S0 s 22 ) oot ) S U B
“Onlar: “Ey kendisine Kitap indirilen kimse! Sen mutlaka delisin. Dogru-
lardan isen melekleri bize getirsene” dediler. Biz melekleri ancak gerekin-
ce indiririz. O takdirde de ceza gorecekler asla geri birakilmazlar. Dogru-
su Kitap’1 Biz indirdik, onun koruyucusu da elbette Biz'iz.”%

Bu ayette de kafirlerin Hz. Muhammed'i (sav) alaya aldiklarini zan-
nederek Kur’an ile ilgili kullandiklari #30 kelimesi, onlarin i¢ini bogalta-
rak agizlarinda geveledikleri bir kelime olmaktan cikmus, Gjs 3 J5 22 ¢
o difadeleriyle karsilik bulmustur. Cevabin gecikmesinin sebebi ise

araya bagka bir sanatin (lef'f-u nesr) girmesidir.>

el-Kavlu bi'l-mficib sanatinin bir diger 6rnegi:

w3 i st ) 2t 1) KT G Osiise “Dondiigiiniizde kendile-
rine ¢ikismamaniz igin, Allah’a yemin edeceklerdir. Siz onlardan yiiz
gevirin”® ayetindeki &+ 1,223 ifadesi, Miinafiklarin Miisliimanlardan
kendilerini kinamamalarini istemesi ile ilgili iken, ayn1 kelime ayn1 harf-i
cerr ve zamirle kelimenin hangi anlamda oldugu ile ilgili bir aciklama
yapilmaksizin onlarin kastetmedikleri bir anlam ytiiklenmistir. Ayni keli-

menin tekrar edilmesi dolayisiyla, ¢aldiklar: kapinin kendilerine agildig-

57 el-Hicr, 15/6-9.
% ibn ‘A§ﬁr, age., XIV, 20.
% et-Tevbe, 9/95. ibn ‘A§ﬁr, age., XI, 9.
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n1 zanneden miinafiklar “pislik” olduklar: i¢in Miisliimanlarin kendileri-
ne yaklasmamalarmin emredildigini ;¢ 11521 ifadesiyle 6grendiklerinde
adeta saskina donmiislerdir.

Bazi miifessirler el-kavlu bi'l-mficib sanatinin mevcut 6zelligini tasi-
dig1 igin diyalog icerisinde gecen ifadeleri de bu sanata dahil etmislerdir.

Gal o Uy 13y a8 06 63800 e 5y i G a8 e ladg “(Firavun) sonunda
yapacagini da yaptin. Sen nankdriin birisin” dedi. Musa: “O isi (kasten
yaptimsa istemeyerek ve saskinlikla) yaptim, dedi”® ayetinde Firavun'un
Musa’y (as) susturmak igin korkutma ve tehdit igerikli kullandig: ifade
ayniyla karsilik buldugundan dolay cesaret anlami kazanmus ve el-kavlu
bi’l-mficib sanatinin ikinci tiirii i¢in giizel bir ornek olusturmustur.s' Ben-
zer bir durum Ibrahim suresinin onuncu ve devam eden ayetinde de
Kafirlerin Allah’in elcisine insan olmasi dolayisiyla yaptiklar itirazin
karsiliginin yine insan olmasinin dogrulanmasi seklinde verilerek goste-
rilmigtir.62

Kur’an-1 Kerim’de kullanilan bu iislubun ifadeye kattig1 giizellik ve
anlama kazandirdig1 derin niikte, bazen Miisliiman’a Musa'nin (as) bu-
radaki ifadesinde oldugu gibi zor zamanda dogru olmay: ogretirken,
bazen de inananlarm miinafiklarla olan iligkilerine yon verdigini goster-
mekte ve onlarin kelime iizerinden yapmaya galistiklar: tahrifatin bir
cevabir olmaktadir. Kendilerine bir “beser”in peygamber olarak génde-
rilmesini kabul etmeyen insanlara “evet size bir beser gonderildi” diyerek
bu konuda uyaricinin olmast miimkiin olan tek sekilde gonderildigini
agikca izah etmektedir. Haddi zatinda igerigi kirici olmayan bu iislup,
mubhatabin kullandig: kelimeler tizerindeki giiciinii test ederek, hakikati
arama ¢abalar1 konusunda bir tesvik de barindirmaktadir. Diger taraftan
Kur'an'in “feth” kelimesine kazandirdigi anlamda oldugu gibi, Miislii-
manlarin kendi terimlerinin igeriklerini kendilerinin belirleyebilecegi

konusunda da ince bir niiktenin varligindan séz etmek miimkiindiir.

0 eg-Suard, 26/19, 20. ibn ‘A@ﬁr, age., XIX, 114.

1 Bu ayetteki el-kavlu bi’l-mficib farkli ciimlelerde oldugu icin Ibn Ebi’l-isba (6. 654/1256) ve ibn Hicce
(6. 837/1434) gibi baz1 dil bilimcilerin taniminin disinda kalmaktadur.

@ ibn ‘Astir, age., XIII, 201. Fakat s6z konusu ayet, ¥! edati bulundugu icin baz1 dil bilimcilerin el-kavlu
bi’l-mticib tanimina uymamaktadir.
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“Zikr” kelimesinin igeriginin bosaltilmasina imkan taninmamasi, “izzet”
kavramina yiiklenen anlam ve degistirilmesine miisaade edilmeyen igeri-
giyle ilgili yapilan niikteli 6giitte oldugu gibi. Peki Miisliiman olmayan
insanlar dogru bir sey soyleyemezler mi ki kullandiklar1 kelimelerin an-
lam ve baglamlarina miidahale edilsin? Aksine o hususta dahi miisama-
hali oldugunu ima eden bir iislupla miinafiklarin ifadelerindeki “kulak”
kelimesini aynen kullanan Kur’an, kelimenin tebdil olunan haliyle tariz
yapmakta ve Miisliimanlarin nazarini “dokundurma” yoluyla yapilan
uyarilara ¢gekmektedir.

Kur’an-1 Kerim’de burada verilen Orneklerin haricinde, muhatabin
ifadesinin direk olarak zikredilmeyip sadece sozlerinin aktarildigi bazi
ayetler de vardir. Bu ayetler baz1 dil bilimciler tarafindan bu sanata dahil
edilmistir.

SRAN IR TCE SRR ER = Ry (RS PR EA R AR PRT
S s b 0 St o
“Allah inananlarin dostudur, onlari karanliklardan aydinliga cikarir.
Inkar edenlerin ise dostlar1 taguttur. Onlar1 aydinhktan karanhklara sii-
riiklerler. Iste onlar cehennemliklerdir, orada temelli kalacaklardir.”s

Bu ayeti kerimede kafirlerin kendilerine yardim edecek dostlarinin
oldugunu iddia etmeleri Allah tarafindan onaylanmis fakat dostu kendi-
sine bile faydasi olmayan tagut olanlarin karanliklara siiriiklenecekleri
vurgulanmigtir.®*

Kur’an-1 Kerim’de miifessirlerin el-kavlu bi’l-mficib olarak kabul et-
tigi bagka ayetler de vardir. Fakat bu ayetlerde bir tartisma tislubu olarak
kullanilan bu sanatin ifade igerisinde yer almasi gereken iki lafzindan biri

ctimlede mevcut degildir. Konuya dahil edebilecegimiz bu sekildeki ayet-

6 el-Bakara, 2/257.
% Ebu’l-Fadl “Abdurrahman b. el-Kemal Eb(i Bekr Celaleddin es-Suyti, Fethu'l-Celil 1i'l-’Abdi’z-Zelil,
(gev. Halilov, Riza, Eren, Ciineyt), Erzurum, 2001, s. 43.
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ler sunlardir: el-Enbiya, 21/34;%5 Sad, 38/75;% el-Ankebfit, 29/8;6 Niih,
71/18;% el-Insan, 76/2;% el-Beyyine, 98/5.70

Sonug

Kur’an kelimelerinde siradanlik olamaz. Her insanin anlayabilecegi bir
kitap olmasina ragmen, hi¢bir insanin benzer bir suresini meydana geti-
remeyecegi i‘cazi, oncelikle onun tabiatinda var olan belagatiyla ilgilidir.

Bedi” ilmi igerisinde, ifadeyi daha etkili bicimde sunma amaci tasi-
yan sanatlarin anlam boyutu ile ilgili olan muhassinat-1 ma‘neviyye (an-
lamla ilgili bedi’ sanatlar1) kisminda yer alan el-kavlu bi'l-mficib sanati,
sz sahibinin dinleyene ait bir s6zii reddetmesine ragmen o séziin gerek-
tirdigi hitkmii kabul etmesi demektir. Bu, muhatabin bir konudaki hiik-
miinii onaylayip maksadini bagka bir seyde sabit kilmak ya da lafizlarin
baska bir seye hamletmek seklinde olmaktadir.

Kur’an'in az denemeyecek miktardaki ayette kullandig1 bu iislup,
kelimeler aras1 soz dizimi esasina dayal olarak ifadenin perde arkasmi
gormeyi amaglayan bir okuma gerektirmektedir. Ayrica ifadeye kazan-
dirdig1 miinazara teknigi, muhatabimni lafin1 bilen bir insan olmaya zorla-
maktadir. Kur’an, fiitursuzca kullanilan her soziin karsiiginin bazen
muhataplarini kdseye sikistirarak bazen hakikati gorene kadar diisiinme-
leri saglayarak vb. baska sekillerde verildigini bu metodla gostermekte-
dir.
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CEVRE SORUMLULUGUNUN
TEOLOJIK GEREKCELERI®

MUSTAFA UNVERDI™

The Theological Reasons
of Environmental Responsibilitiy

Abstract: According to the prevailing views of a quarter century, the main factor of all
these problems is human. People are not only the victim of these harms, but
also responsible for them. Today, while the works about the environmental
conscious are trying to heal the problem, the applications developed on the
basis of the secular state policies cause some damages that are very difficult
to fix. In this context, creating an environmental ethic specifically supported
by theological reasons may prevent these troubles. Islam has a content that is
suitable for the environmental ethics. These are the signification of nature,
giving human the manager mission of the nature and religious justice term
of Islam. They are all basis of environmental ethics in Islamic perspective.

F

*  Bu makale 4-5 Ekim 20_13’te ngiantep’te diizenlenen ulusal “Cevre ve Ahlak” Sem- > z 8
pozyumunda sunulan “Inanan Insanda Kiiresel Cevre Sorumlulugunun Teolojik Ne- > £ 2
denleri” adli tebligin yeniden diizenlenmis seklidir. % Eu %
Yrd. Dog. Dr., Gaziantep Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Kelam ABD % g :’\
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Oz: Ceyrek asirdir yaygin olan goriise gore, cevre sorunlari ve felaketlerinin temel
faktori insandir. Insan, sadece bu acilarin kurbani degil, ayn1 zamanda mii-
sebbibidir. Giiniimiizde g¢evre ahlakina iliskin dnemli bir literatiir gelismis
olmasina karsin, sekiiler devlet politikalar1 temelinde gelisen uygulamalar,
kapanmasi gii¢ yaralar agmaktadir. Bu cercevede, 6zellikle teolojik gerekce-
lerle desteklenmis bir cevre ahlakinin gelistirilmesi, bu konudaki sorunlarin
bilyiimesine engel olabilir. Islamiyet, bu gayeye uygun nedenler ihtiva etmek-
tedir. Bunlar, Islam’in tabiati anlamlandirma bigimi, insana tabiat karsisinda
yiikledigi halifelik misyon ve Islam’da insanda mevcut olan “hak” kavramidir.
Bunlar, Islam’da ¢evre sorumlulugunun teolojik gerekeeleri olarak kabul edi-
lebilir.

Anahtar Kelimeler: insan, cevre, ahlak, teoloji, tabiat
R

Giris

Makalemiz ¢evre sorumlulugunun teolojik nedenlerine yoneliktir. Calig-
mamizda, salt gevresel sorunlar, bunlarin insan sagligina etkilerine iliskin
veriler, bu konuda Diinya Saglik Orgiitii, BM ve diger ulusal/uluslararast
orgiitlerin tedbirleri ele alinmayacaktir. Bunlar bilinenlerdir ve tekrardan
oteye ge¢memektedir. Ayrica din ve ahlak iligkisi, insan-tabiat iligkisi,
insanin gevreyle ilgili sorumluluklarinin mahiyetini tartismak da bu ¢a-

lismanin siurlar: arasinda yer almamaktadir. Bunlarla ilgili olarak da

tekrara diismek istemiyoruz.

Bu ¢alismada g¢evre konusunun aktorii insana odaklanmaktayiz. Ga-
yemiz dinin insana ¢evre konusunda sorumluluklar yiiklemesinin neden-
lerini tespit etmektir. 21. Yiizyila girerken, hakim olan antroposentrik
(insan merkezli) felsefi diisiince bi¢imi yerini eco-sentrik (¢evre merkezli)
diisiinceye birakmaya baslamis; ¢evre hukuku, ¢evre ahlaki, din-gevre
iliskisi konulu ¢alismalar, bu alanda 6nemli sayilacak derecede literatiir
olusturmustur. Bu noktada, insanin ¢evre sorumlulugunun teolojik ne-
denlerini belirlemek, cevre ahlakinin Islam metafizigindeki yerini ortaya
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cikaracaktir. Biz, bir gevre miihendisi edasiyla kiiresel gevre felaketlerinin
nedenlerini ve ¢6ziim yollarmi ele alacak degiliz. Ancak tabiata (giicii
nispetinde) hitkmeden insanda g¢evre ahlakinin temellerini sorgulamak
zorunda oldugumuzu ve konunun Islam Kelamina bakan y&niine dikkat-
leri ¢ekmekle miikellef oldugumuzu diisiiniiyoruz. Zira modernizm ve
pozitivizm tecriibelerini yasamis olan insanoglu, artik tabiata karsi so-
rumlu oldugunun farkindadir. Biz bu yiikiimliliigiin metafizik nedenleri
de olduguna inaniyor ve Islam agisindan gevre ahlakinin temellendirilebi-

lecegini diisiiniiyoruz.
Cevre Sorunu ve Buna Temel Teskil Eden Zihniyet Analizi

Su bir gergektir ki, icinde yasadigimiz diinyanin 6mrii kesin olarak bi-
linmiyor. Ama net bir bicimde bilinen bir sey varsa o da, yeryiiziinde
yasamanin her gecen giin zorlastigidir. Giin ge¢miyor ki bir cevre felake-
tiyle ya da en azindan duyarsizligiyla ilgili haber duymus olmayalim.
Mesela soyle diyor bir haberde: “Pet siseler, bira kutulari, posetler, kon-
serveler. Tiirkiye'nin en yiiksek noktasi, her yil binlerce turistin tirman-
dig1 Agr1 Dagi’'nda “¢op” onemli bir sorun haline geldi. Peki Agr1 Dagi'm
kim bu hale getiriyor? Dagcilar my, turistler mi, yoksa onlar1 bolgeye geti-
ren duyarsiz turizm firmalar1 mi? Tiirkiye Dagcilik Federasyonu Bagkanm
Alaattin Karaca: “Turizm firmalar1 yerlesik kamp kuruyorlar, imkanlar
farkli, beslenme barinma hizmetini karsilama durumundalar. Malzemele-
ri yukar1 cikariyorlar, sonra o malzeme orada kaliyor. Daga giden kisi
¢coplinti getirirse temizlik budur. Sen gidiyorsan, ¢opiinii getireceksin.
Miieyyide uygulanir mi, uygulanir. Dagcilig1 6grenmis bir kisiye gevreyi
kirlettiremezsiniz, korsan rehber, kacak ¢ikan, bir gece gelmis insanlarla
dag kirlenir.” diyor.! Insan, sadece yasadig1 yerde degil, daglarin zirvele-

rinde dahi hoyrathigini1 gdstermekten ¢ekinmemektedir.

Insanin yerkiireye verdigi zararlar bazen basit bir gevre kirliligi ile
agiklanamayacak boyutlara ulagmaktadir. Ornegin, 20 Nisan 2010 tari-
hinde Meksika Korfezinde meydana gelen patlamada ABD tarihinin en

1 http://cevrevesehir.com/?p=2018
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biiyiik petrol sizintis1 ortaya gikti. BP Deepwater Horizon petrol sizintisi
olarak bilinen felaketten Missisipi Deltas1 da etkilendi. Kaza sonrasinda
uzun bir siire kapatilamayan petrol kuyusundan varillerce petrol Meksi-
ka Kérfezine sizdi. Patlamanin etkisiyle Israil biiyiikliigiindeki alan petrol
altinda kald: ve dogal hayat yok oldu.?

1991 yilinda Korfez Savagi sonlarinda Kuveyt'te yiizlerce petrol ku-
yusu yand1. Kimileri s6z konusu kuyularin alev almasimi Saddam Hiise-
yin’e bagladi. Cilinkii o artik savasi kaybedecegini anlamist1 ve bunu bir
intikam araci olarak kullanmisti. Kimileri ise, bu elim olaym ABD’nin
eliyle gerceklestigini iddia etti. Ciinkii Saddam Hiiseyin diinyaya bir
savas suglusu ve insanlik diismani olarak lanse edilmeliydi. Her ne se-
bepten olursa olsun bu dev felaketle alev kulelerine donen petrol kuyula-
1 yaklagik 7 ay boyunca yandi. Basra Korfezi ve Kuveyt'in % 5i duman
ve kiillerle kapli hale geldi. Petrol yogunluklu sis altinda kalan tahillar
clrtidii, hayvanlar telef oldu.?

Son yillarda giindeme gelen bir diger ¢evre felaketi ise Orta As-
ya’daki Aral Golii'niin kurumaya yiiz tutmasi oldu. Bu gol, Diinyanin en
biiyiik dordiincii goli idi. Glintimiizde bu biiytiiklitkten sadece % 10'u
kald1. Dogu Avrupa tilkelerindeki endiistrinin gevreyi kirleten bir karak-
tere sahip olmasi ve siyasi karar vericilerin ¢ikarci politikalar1 Aral Golii
havzasinda ekolojik sorunlara neden olmustur. SSCB déneminde tarim
alanlarini beslemek amaciyla 1960’1 yillardan itibaren goliin beslenmesi
engellenmis ve Aral’a su tasityan nehirler {izerinde barajlar ve hidroelekt-
rik santralleri yapilarak sular tarima yonlendirilmistir. Amag¢ pamuk tar-
lalarmna akist saglamaktir. Bu calismalar, ekolojik dengenin bozulmasina
neden olmus, bolgede ciddi anlamda saglik sorunlari ortaya ¢ikmustir.

Bunlar neticede sinirlari asan siyasi sorunlari beraberinde getirmistir.*

2 www.theguardian.com/environment/2011/apr/20/deepwater-horizon-key-questions-
answered

3 www.tarihsuuru.com/1991-korfez-savasindaki-buyuk-yalan.html;
tr.m.wikipedia.org/wiki/Kuveyt_petrol_yanginlari

4 Necati Iyikan, “Almanca Kaynaklara Gore Aral Golii (Kumu) Sorununda Rusya Fakts-
rii”, Akademik Bakis Dergisi, Kirgizistan Yaz 2013, c. 6, say1 12, s. 228-9.

ONDOKUZ MAYIS UNIVERSITESI ILAHIYAT FAKULTESI DERGISI [2013] say1: 35



GEVRE SORUMLULUGUNUN TEOLOJiK GEREKGELERI

Insanlarin duyarsizligl, bilingsiz uygulamalar-davraniglar, siyasi-
ekonomik ¢ikarlara dayali politikalar, beklenmedik kazalar vs. sonucun-
da ortaya ¢ikan fotograf {irkiitiiciidiir. Biz bu fotograftan {i¢ ayr1 temay1
sectik. Biri kaza, digeri intikam, Gteki ise gikar politikalarina dayanan iig

ayri gevre felaketi 6rnegi. Ancak her birisinde de ortak unsur insandur.

Esasen yarim asir oncesine kadar ise tiim gevre sorunlarinin koke-
ninde sanayilesme ve cgarpik kentlesme oldugu kabul ediliyordu. Ancak
Lynn White 1968’de yayinladigr makalesinde ¢evresel sorunlarin kayna-
gina adres olarak Yahudi-Hiristiyan dini geleneginden beslenen insan
merkezli anlayis1 gosterdi. Buna gore, diinyaya egemen olan Bati bilim ve
teknolojisi, 6ziinti Hiristiyan ve Yahudi geleneginden alir. Bu diisiince
bi¢giminde “efendi insan, hizmetkar tabiat” anlayisi, “dogaya hiikmetme”
duygusunun menseini olusturur. Insan her seyin merkezi ve tek amaci-
dir. Kainatin degeri insana sagladig1 yarar kadardir.> White'in bu vurgu-
su, gevre problemi nedenini sanayi devrimiyle gelisen bilim ve teknoloji-
de degil; yeryiiziinde “sahip olma” duygusuyla hareket eden ve varligi
“mutlak gii¢” edasiyla yonetmeye calisan “benmerkezci” insan zihniye-
tinde aramamiz gerektigini ortaya koymustur.® Bu tahlil, gliniimiizde
gevre ahlaki paradigmasina yon vermistir. Bylece, tipk: igsizlik, enflas-
yon, enerji krizleri, saglik sorunlari, sug ve siddet oranlar: artis1 vs. diger
toplumsal sorunlar gibi ¢evre sorunun temelinde de Hiristiyan-Yahudi
geleneginin oldugu tezi 6ne ¢ikt1.” O. Spengler, N. Berdayev, W. Schubert,
A. Toynbee, E. Fromm ve M. Heidegger gibi Bati'da bircok filozof ve
disliniir aydinlanma ve modernitenin yasam bi¢imini ve hayat felsefesini

kiyasiya elestirmistir.?

@

Lynn White, “The Historical Roots of Our Ecologic Crisis”, Science, New Series, Vol. 155,

No. 3767 (Mar. 10, 1967), pp. 1203-1207, s. 1205

6 [brahim Ozdemir, “Cevre Sorunlarinin Antroposentrik Karakteri”, Felsefe Diinyasi, Tiirk
Felsefe Dernegi Yay., Ankaral998, say1: 27, s. 69;

7 Mehmet Evkuran, “Cevre Ahlaki ve Ekoloji”, Kelam El Kitabi icinde, Grafiker Yay. Ank.
2012, s. 658.

8 flhami Giiler, “Global Isinma, Ekolojik Dengenin Bozulmasi ve Iklim Degisikliginin

Teolojisi”, Direnis Teolojisi icinde, Ankara Okulu Yay. Ank. 2010, ss. 21-23, s. 21.
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S6z konusu diisiince bi¢iminin, Batida aydinlanma dénemiyle birlik-
te ortaya c¢ikan Kartezyen felsefesinden miilhem oldugunu soylemek
yanlis olmayacaktir. Zira 17. Yiizyilda insan ve varlik ile ilgili felsefi dii-
siince, modern zamanlar: dahi etkilemistir. Varlig1 sadece insan mefhu-
muna dayandiran Descartes, biitiin varlig1 Tanr1 merkezli kabul eden orta
¢ag diisiincesine de son veriyordu. Descartes, Epikuros gibi maddeyi
tanrilastirmamistir ama o da dogada her seyin mekanik nedenlerle agik-
lanabilir oldugunu savunmustur. Descartes’e gore varlik ben, Tanr1 ve
cisimler aleminden miitesekkildir. Tanr1 her seyin kendisine bagh oldugu
cevherdir. Ruh diislinen, cisim ise yer kaplayan cevherdir. Tanrinin di-
sinda “ben” ve “madde” arasinda ruh tasiyan “ben” esastir. Ciinkii o
kendi varliginin farkindadir ve bundan dolayr “ben” tiim gergekligin
temelidir.” Bu donem Aritoteles’ten sonra insan_o0zgilivenin en yiiksek
noktaya ulastig1 ve Kartezyen metafizigi olarak adlandirilan yeni bir de-
virdir. Bu devirde insan artik varliga hiikkmeden ve ondan maksimum
yararlanan merkez varliktir. Ruh sahibi insan, ruhsuz maddeden sonsuza
kadar yararlanir. Insanin gelecek nesillere iyi bir tabiat birakma mecburi-
yeti yoktur.® Ciinkii doga mekanik bir bicimde islemektedir. Tanr1 bu
dogal diizenin kaynag: ve insan aklinin bu diizeni anlamasim saglayan
1s181d1r. Doganin bir organizma yerine bir makine olarak goriilmeye bas-
lanmasi, insanlarin dogal gevreye yonelik tavirlarini da kuvvetle etkiledi.
Ortagaglarda bakis agis1 orgensel (organik) iken, dayandig temel sistem,
ekolojik davranisa yatkindi. Carolyn Merchant" bunu soyle 6zetlemistir:

9 Alfred Weber, Felsefe Tarihi, gev. H. Vehbi Eralp, Sosyal Yay., Istanbul 1998, s. 217-8.

10 Ozdemir, age, s. 76-7.

1 ABD’li ekofeminist filozof ve bilim tarihgisi. Bilim tarihinde Aydinlanma hareketinin
yeri ve bu hareket sonucu doga algisindaki degisiklik konulu fikirleri 6zellikle ilgi cek-
mistir. Merchant'a gore Aydinlanma &ncesinde, doga zaman zaman vahsilesse de, her
seyin comert anasi olarak algilanmaktaydi. Bununla birlikte zaman iginde bu metafor
yerini Bilimsel Devrim'in modeline birakt1; doganin tiim sirlarimni ifsa etmek igin Bilimsel
Devrim dogay1 parcalayip inceledi. Bununla birlikte doganin sirlar1 ortaya dokiildiikge,
artik daha kontrol edilebilir bir konuma erismistir. Nitekim Merchant'a gére zaman
icinde bilimin insan zihninin dogal diinyaya dair her seyi bilebilecegi kanaatinin daha
da giiclenmesiyle birlikte insanlar diinyay1 besleyici yasam tasiyicisi, yasam getiricisi
olarak gormeyi biraktilar ve yavasca onu sadece tiiketilecek bir diger kaynak olarak
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“Diinyanin yasayan bir organizma ve besleyen bir ana bigimin-
de imgelenmesi (tasvir edilmesi), insanlarin eylemleri {izerinde
dizginleyici bir unsurdu. Kisi anasin1 kolayca katledemez, ba-
girsaklarini altin igin desemez veya viicudunu sakatlaya-
maz... Diinya canli ve duyarl olarak goriildiigii siirece onu yok
edici davraniglar insan ahldkina aykir: goriilecekti.”!?

Bilimin makinelesmesi oraninda kiiltiirel engeller haliyle yok oldu.
Yani Kartezyen evren goriisiiniin mekanik olusu, Bat1 kiiltiiriinde dogay1
kullanmak ve somiirmek icin adeta bilimsel bir yetki haline geldi. Boylece
bilimsel bilgi “kendimizi doganin efendisi ve sahibi” yapmak amacina
hizmet icin kullanildi. Esasen Descartes’in bilim felsefesinde Tanri’min
varlig1 baslica 6ge olmasina ragmen, sonraki asirlarda bilim adamlar
Tanr1'y1 agikga anmayr ihmal ettiler.’® Nietzsche'nin “Tanri 6ldii” ve
Marx'in “Kat1 (kutsal) olan her sey buharlasiyor” sozii, dinin son 300
yildir Bati’da deger kaybetmesini ifade eder. Bu Kur’an'in deyimiyle “di-
nin oyun ve eglenceye alinmas: ve diinya hayatinin onlar1 aldatmasi-
dir.”1* Cagdas Hiristiyan ve Yahudi dinsel bilincinin sekiilerizme kars:
koyamamasi, “Onlara, ona benzer bir menfaat daha gelse onu da alirlar”15

ifadesinin gerceklesmesidir.'6

Artik her tiirlii bilgi ve degerin kaynag1 insan olduguna gore, tabia-
tin bizatihi (intrinsic) degeri yoktur. Tabiatin degeri, insana sagladig:
yarar (utility) ve mutluluk (happines) kadariyladir. Kartezyen metafizigin
bu diisiincesinde cevre ahlakina yer yoktur. Esasen insana sinirsiz yetki
veren ve insan egosunu tanrilastiran bu anlayisin modern dénemlerin
kiiresel felaketlerine zemin oldugunu kabul etmek gerekir. Cevre sorun-

larini, aydinlanmanin Tanriy1 hayatin disina iten ve maddeyi nihai gaye

gormeye basladilar. Bk. http://ourenvironment.berkeley.edu/people_profiles/carolyn-
merchant/

12 Fritjof Capra, Bat: Diisiincesinde Diniim Noktasi, ¢ev. Mustafa Armagan, Insan Yay.,
[stanbul 1992, s. 61.

13 Ahmet Cevizci, Felsefe Sozliigii, Paradigma Yay. Istanbul 2002, s. 593.

4 A’raf, 7/51.

15 A’raf, 7/169.

16 flhami Giiler, “Global Isinma.”, s. 21-22.
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olarak goren felsefi diisiincesinden bagimsiz olarak anlamak miimkiin
degildir. Zira

“Tabiatta bir diizen, bir ahenk ve ekolojik bir sistem ve denge-
nin oldugunu kabul etmeyen; en temel ilke olarak miicadeleyi
ve zayif olani ele gegirme olarak goren;” ayrica hayattaki en
onemli ilke olarak kendi menfaat ve ¢ikarini goren, bu ugurda
degil cevreyi, insanlar1 bile feda etmeyi mesru ve hakli géren
bir anlayis ve varsayimlar yumaginin hakim oldugu bir diinya
goriislinii benimseyen birey ve topluluk igin ¢evre sorunlar1 bir
anlam ifade eder mi? Bu diinyaya bir kez gelmis ve Oteki aleme
de inanmayan; hakliligin ve gergekligin tek dlgiitii olarak giicii;
hayatin yegane amaci olarak da nefsinin ve arzularmin sonsuz
isteklerinin ve ihtiyaclarinin sinirsiz bir tarzda yerine getirilme-
si olarak goren bir bireyin, ¢evre sorunlarina ilgi duymasi, gele-
cek nesillerin hukukuyla ilgilenmesi veya nesli tiikenen tiirleri
sorun edinmesi beklenebilir mi?”8

196 Glintimiizde gevre ahlakina iliskin gelistirilecek formiiller ve teorile-
omuUipp rin sorunun bu boyutunu dikkate almasi gerekmektedir. Nitekim cevre
sorunun nedenleri, aktorleri, siirecleri ve diistincesi bakimindan irdelen-
mesiyle birlikte insanin 6nemi ortaya c¢ikmus, ekoloji de sosyal bilimsel bir
icerik kazanmaya baslamistir. Ve bu andan itibaren ¢evre ve ekosistem

sosyal bilimlerin de konusu olmaya baslamistir.”

Cevre Sorunlarinin ve Dogal Felaketlerin Metafizik Boyutu

Cevre sorunlari, canlilarin davranis ve yasam sekillerinde olumsuzluklar
meydana getiren faktorlerin tiimiidiir. Hava-su-toprak kirliligi, hayvan

7" Bu baglamda, hayati bir miicadele ve ozellikle de gilicliiniin hayatta kalma hakkin
vurgulayan Darwin'in teorisi hatirlanmalidir. Bu teori sadece, tabiat1 ve evrimi bu sekil-
de temellendirmekle kalmamis, Sosyal Darwinizm ile giiglii ve kudretli batili iilkelerin,
zayif iilke ve milletleri somiirme ve onlara hitkmetme anlayisina fikir analig1 etmistir.
Bu neden Darwinizm, hem teori hem de sosyal sonuglar1 géz dniine alinarak cesitli eles-
tirilere maruz kalmistir.

18 fbrahim Ozdemir, “Cevre Bilincinin Gelisiminde Cevre Ahlakinin Onemi”, Ankara
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Ankara 1999, c. 39, say12, s. 302.

19 Ahmet Mutlu, “Tiirkiye’de Cevre Sorunlar: Literatiiriiniin Baskin Niteligi ve Sosyal
Bilimler Yaklagiminin Gerekliligi” Ankara Universitesi Cevre Bilimleri Dergisi, Ankara
2009, c. 1, say1: 1, s. 73.
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ve bitki tiirlerinin ortadan kalkmasi, kimyasal-niikleer atiklar bunlardan
bazilaridir.?0 Deprem, heyelan, sel, kasirga, ¢i1g, hortum, tsunami gibi
biiyiik Olciide yikici olaylar ise birer “dogal afet” olarak adlandirilmakta-
dir. Bu olaylarin sadece dogadaki fiziksel sebeplerle meydana geldigi ve
insanlarin sosyal, ekonomik ve politik sistemlerinin ¢arpikligindan dolay:
afetlere doniistiigli savunulmusgtur. Buna gore, bu tiir olaylar kendi bagi-
na afet degil, tehlikedir. Ancak insanlarin tutumlar yiiziinden afete do-
niismektedir. Ciinkii dogal tehlikeler, jeofiziksel olaylardir ve atmosfer,
hidrosfer, litosfer ya da biyosferdeki fenomenlerin degerlerindeki sapma-
larla ortaya cikan risklerdir. Bunlar ancak insan yerlesimleri, toprak kul-
lanim1 ve sosyo-ekonomik organizasyon diizeniyle iliskisi sonucu tehli-

keye ve afete dontisiir.2!

Cevre felaketleri ise dogadaki cesitli unsurlara insan eliyle verilen
zarara bagl olarak gelisen olumsuzluklardir. klim degisiklikleri, kiiresel
1stnma, ozon tabakasinin delinmesi gibi yerytiziindeki tiim canli yasamini
olumsuz etkileyen yerkiiredeki koklii degisimler buna dahildir. Dogal
tehlikeler insanin ihmalkar ve kirilgan tutumuyla afete doniigtirken, gev-
re felaketleri insanin bizatihi kendi eliyle verdigi zararlardan kaynaklan-

maktadair.

Biz bu noktada, konunun fizik Gtesi yoniiniin ihmal edilmemesi ge-
rektigini diisiinliyoruz. Gerek dogal afetler, gerekse cevre felaketleri, her
ikisini de dini okumaya tabi tutmamiz gerekiyor. Zira dini terminolojide
insanin basina gelen derin afetler, bazen, insanin ahlaki tutumuna karsilik
ilahi kokenli bir uyar1 ya da ceza olarak, bazen de, insanlarin nasil tepki
vereceklerini 6l¢gmek ilahi kudret tarafindan tecelli ettirilen birer imtihan

vesilesi olarak tanimlanmistir.22

20 Sinan Erten, “Cevre Egitimi ve Cevre Bilinci Nedir, Cevre Egitimi Nasil Olmalidir?”
Cevre ve Insan Dergisi, Cevre ve Orman Bakanlig: Yay., Say1 65/66, Ankara 2006/25, s. 1-2.

2 flker Inmez, “Kronik: Afetlerin Dogallig1 Uzerine: Sosyal Bir Olgu Olarak Afetler ve
Kirilganlik Sorunu”, Ankara Universitesi SBE Dergisi, Ankara 2012, c. 66, say1:4, s. 186-7.

2 Ancak biz, sorunun bu yoniine vurgu yaparken, konunun bilimsel yoniinii asla yadsi-
yor degiliz. Bilakis, afetleri, insanin bagina gelmesi mukadder olaylar olarak gérmek ve
sebeplilik ilkesini gormezden gelmek dini agidan kabul edilemez. Tabii tehlikelerin bii-
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Kur’an bastan sona kadar, tabiata hitkmeden Tanr1'y1 anlatir.3 Ya-
ratma, idare etme, gerektiginde sonlandirma Allah’a aittir. Bu konuda
Allah higbir ortak kabul etmez. Mutlak hakim ve malik Allah’tir. Kayitsiz
sartsiz hakimiyetiyle Allah, yer ve gokleri varlik alemine getirmek istedi-
&1 zaman onlara soyle dedi: “Ve O, sadece duman halindeki g6gii sekillendirdi,
ona ve arza: ‘Her ikiniz, isteyerek ya da istemeyerek (varlik sahnesine) gelin!’
dedi. Ikisi birden ‘Bizler boyun egerek (varlik sahnesine) geldik!’ dediler.”*
Ayet, Allah'in iradesinin kag¢inilmaz bir bigimde tecelli ettigini ve evren-
deki her seyin Allah’a “otomatik bir irade” ile bagli oldugunu gostermek-
tedir. Bu nedenle Kur’an kainata “Miisliiman” goziiyle bakar. Ciinkii yer
ve gokteki her sey Allah’in emrine teslim olmustur.?> Sadece insan Al-
lah’in emrine itaat etme ya da etmemede serbest yaratilmistir.26 Kainat
bagimsiz bir gerceklik degildir. O, varolusunun her aninda Allah’in yar-
dimina muhtagtir. Kanunlari, diizeni ve ahengi Allah’tan gelir.” Dolay1-
styla tabiatta meydana gelen olaylari Allah’tan bagimsiz diistinmek Islam
Kelamina aykiridir. Diinyanin herhangi bir yerindeki tabiat olayini, salt
olarak sistemin mekanigindeki bozulmaya baglamak, Kur’an’in anlati-
miyla uyusmamaktadir. Zira tabiattaki olaylarin Allah’a ve insana bakan
vecheleri vardir.

yiik afetlere déniismemesi i¢in, insanin dogay1 iyi tanimasi, bilimsel verilere uygun bir
yasam tarzi gelistirmesi dini-ahlaki bir gerekliliktir.

2 fslam 6ncesi Arap politeizmi, 6ziinde monoteizmi barindiriyordu. Ancak Kur'anin da
bildirdigi tizere Araplar, putlarin 6tesinde kainat1 yaratan ve ona hitkmeden bir tek tan-
rinin olduguna inaniyorlardi. {lgili ayet ve kaynaklar igin bkz. Yunus, 10/31; Mii’mintn,
23/84-89; Ankebiit, 29/61; Lokman, 31/25; Ziimer, 39/38; Zhruf, 43/9, 87. Harun Ogij§,
Cahiliye Dénemi Araplar, iz Yay., Ist. 2013, s. 273; Fethi Kerim Kazang, “Tevhid inanci ve
Evrensel Ahlak iliskisi: Hz. ibrahim Ornegi”, Kelam Arastirmalari, 9:1 (2011) ss. 77-126, s.
80.

2 Zemahgeri bu ayetle ilgili sunu kaydetmistir: “Allah’in yere ve goklere gelmelerini
emretmesi ve onlarin da bu emre itaat etmelerinin anlami, Allah’in onlarin var olmala-
rin1 istemesi, onlarin da bu iradeye uygun varlik boyutuna ge¢meleridir. Kur’an bunu
alegorik (mecazi) bir sekilde anlatmigstir. Pasajm amaci, varlik tizerinde Allah’in mutlak
hiikiimranligini ortaya koymaktir.” Zemahseri, el-Kessif (I-VI), Riyad ts. c. VI, s. 370-1.

25 Al- Imran, 3/83.

2 Fazlurrahman, Ana Konulariyla Kur’an, Ankara Okulu Yay. Ankara 1996, s. 44.

27 Seyyid Hiiseyin Nasr, Geng Miisliimana Modern Diinya Rehberi, 1z Yay., Istanbul 2012, s.
58.
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Kur’an, insanin inkar, sirk, isyan, zuliim, asirilik ve fitrata aykirilik
gibi dini-ahlaki tercihleri ve davranislarinin neticesinde biiytik felaketlere
dugar oldugunu tarihi kissalarda genis bir bicimde anlatir. Ad, Semud,
Ressliler, Eyke halki, Lut'un kardesleri, Firavun vs. toplumlar ve sahsiyet-
ler, peygamberlerinin davetini reddetmeleri ve ahlaki ¢oziilmelerinin
sonucunda helak edilmislerdir. Insanlarin ibret almasi icin anlatilan bu
kissalarda manevi itaatsizliklerin fiziksel afetlere zemin oldugunu gor-
mekteyiz. Buna iliskin Kur’an’da ¢ogu tarihi pek c¢ok bilgi mevcuttur.?
Tarihten secilen bu 6rneklerin ¢ogunda yok olus, Allah’in azabiyla ger-
ceklesmistir. Titreme, ¢iglik, sarsinti, oniinde durulmaz riizgar vb. mahi-
yetleri tam olarak bilinemeyen ama toplumlarin kitlesel oliimlerine yol
acan afetler, inkarin ve ahlaksizligin sonucu olarak tecelli eder.

Boylece insanin basina gelen felaketleri, insanin dini-ahlaki tercihle-
rinin sonucu olarak okuyabilecegimiz gibi, Allah’in varligina isaret eden
miidahaleler olarak da okuyabiliriz. Zira her bir afet, diizenli giden haya-
ta miidahale ederek insana “nereye gidiyorsun” sorusunu sormaktir.
Bazen bu afetleri insanin iman, sabir, metanet diizeyini 6l¢mek ve gelis-
tirmek icin tecelli etmis olaylar olarak da gormek miimkiindiir. Zira yara-
tiligin temeli denenmedir.? Insanin imtihan diinyasinda cesitli derecede
zorluklarla karsilasmasi normaldir. Insanlar bu felaketlerle sinanmakta,

uyarilmakta ve tovbe etmeye davet edilmektedir.®® Mutezile insanlar

2% Kamer, 54/23-25. Kur’an’da onceki milletlerin dini ve ahlaki ¢oziilmelerinden dolay1
“helak” edildiklerine iliskin bkz. A’raf, 7/4; Yunus, 10/13-4; Ra’d, 13/32; Enbiya, 21/11-5;
Furkan, 25/36-9; Kasas, 28/58-9; Ankebtt, 29/33-40; Sad, 38/1-16; Mii’'min, 40/5-6, 82-5;
Zuhruf, 43/5-8; Ahkaf, 46/27; Muhammed, 47/13; Kaf, 50/12-14, 36; Hakka, 69/9-10. Bu
baglamdaki Kur’an kissalarmin degerlendirmesi igin bk. Muhammed Abid Cabiri,
Kur’an’a Girig, Mana Yay., istanbul 2011, s. 300-8, 354-73.

2 Ra’d, 13/31. Bununla birlikte toplumlarin yok oluslarini her zaman bir ilahi ceza sonucu
olarak okuyamayiz. Diinya sahnesinden gekilerek tarihin tozlu raflarinda yerini almis
olan toplumlarin/milletlerin mutlak anlamda helak edilmis olamayacagini da belirtme-
liyiz. “Her millet icin bir siire vardir. O vakit geldigi zaman ne bir an geciktirilir, ne de 6ne ali-
mir.” (A'réf, 7/34)

30 Miilk, 67/2. Ayni anlamda bir baska ayet Héid, 11/7. Dogal afetlerin insanlar tarafinda
nasil algilandigina iliskin bkz. Talip Kiiglikcan-Ali Kése, Dogal Afetler ve Din, iISAM
yay. Istanbul 2000.

31 Tovbe, 9/126.
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tarafindan dogal kotiiliik ya da afet olarak nitelenen olaylarin Allah agi-
sindan adalet oldugunu, olaylar1 kotii hale getirenin insan iradesi oldu-
gunu kabul eder. Allah imtihan i¢in yaratir, insan tedbirsizligiyle zarara
ugrar ve imtihan belaya doner.3

Ote yandan tabiattaki sebeplilik o kadar muntazamdir ki, bu, insanin
vakialarin arkasmndaki giicii fark edememesine neden olabilmektedir.
Biiyiik oldugu kadar muntazam olan tabiatin diizeni o kadar etkileyicidir
ki, insan bunun harici bir varlik tarafindan yaratilmis oldugunu unutur.
Bu yiizden Allah bazen tabii sebepleri bozar ve tabiata miidahale eder.
Boylece tabiat diizenli bir bicimde isleyisiyle imana ilham kaynag: ola-
cakken, bu isleyisin bozuldugu anlarda teslimiyete sebep olur. Insan, her
seyin yolunda gittigi anlarda Allah’t unutur. Ama ne zaman ki basina
ansizin bir felaket gelirse, Allah’a sarilir, iginde bulundugu durumdan

kurtulmak i¢in O’na teslim olur ve yakarir.

Diger taraftan, Kur’an’da c¢evre ahlakina dayanak olarak gosterilen
“Insanlarm isledigi ciiriimler viiziinden karada ve denizde fesat ortaya cik-
ti/diizen bozuldu* Iste Allah, isledikleri glinahlarm bazi kétii sonuglarini bu
diinyada kendilerine tattiriyor ki sirkten vazgecip de imana gelsinler”?> anla-
mindaki ayetin, gercekten de “gevre sorunu” baglaminda olup olmadig:
tartismaya agiktir. Burada s6z konusu edilen “fesadin” nedenini, insanin
sadece maddi alandaki sorumsuz davraniglarina indirgemek, ayetin bag-
lamina uygun diismedigi gibi muhtevasini1 da tam olarak karsilamamak-
tadir. Nitekim ayet ile ilgili erken dénem tefsirlerde bu dogrultuda yo-
rumlar gormekteyiz. Ik miifessirler bu ayette ifade edilen ciiriimlerin

32 Kadi Abdulcebbar, Serhu Usilli’l-Hamse, Tah. Dr. Abdulkerim Osman, Mektebetii Vehbe,
Kahire 1996, s. 489.

3 Yunus, 10/12. Maturidi'nin kaydettigine gore burada insan kelimesi sadece kafirleri
degil, miiminleri de kapsamaktadir. Ciinkii inansin inanmasin her insanda bu durum
gozlenmektedir. Ebu Mansur el-Maturidi, Tevilat-u Ehli’s-Siinne (I-V), tah. Fatma Yusuf
Hami, Beyrut 2004, c. II, s. 468.

3 Ayetteki “fi'l-berri ve’l-bahr” ifadesinde “el-berr” kelimesini “sehir”, “bahr” kelimesini
kirsal kesim seklinde anlamlandiranlar da vardir. Bkz. Taberi, Ebu Cafer Muhammed b.
Cerir, Camiu’l-Beyan (I-XXV), tah. Abdulmubhsin et-Tiirki, Riyad 2003, c. XVIII, s. 511.

35 Rum, 30/41.
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“sirk, kiifiir ve gesitli ahlaksizliklar” anlamina geldigini, insanlarin bunlar
yliziinden kuraklik, kithik gibi felaketlerle cezalandirldiini ifade etmis-
lerdir. Buna gore o donemde yagmurlarin azalmasi ve bitkilerin kuruma-
sinin nedeni Mekkelilerin kiifiir igerisinde bulunmalaridir. Aslinda bu
goriis, ayetin tarihi baglaminda diistiniildiigiinde daha makul goriinmek-
tedir. Zira ayetin indigi yedinci asir itibariyle insanoglunun tabiat: etkile-
yecek diizeyde bir sanayiye sahip olmadig: bilinen bir gercektir. Bu haki-
kat dikkate alindiginda, s6z konusu bozulmalarin maddi degil, manevi
sebeplerden dolay1 oldugu anlasilacaktir. Nitekim ayetin devami da bunu

dogrular niteliktedir.3

Maturidi de bu ayeti benzer sekilde tefsir etmis ve insanlarin basina
gelen bu musibetlerin sebebini sirk, kiifiir, yol kesme, hirsizlik gibi dini-
ahlaki ¢oziilmelere baglamistir. Gerek bedevilerin yasadiklar: bolgelerde
gerekse sehir merkezlerinde ortaya ¢ikan hayat sartlariyla ilgili bozulma-

larin temelinde Allah’a isyan vardir.?”

Tabersi, Ibn Abbas’a dayandirdigi rivayetle, bu ayette belirtilen mu-
sibetin Mekkeli miigriklerin ytiziinden meydana geldigini kaydetmekte-
dir. Buna gore Hz. Peygamberin (s). (bed)duasiyla kuraklik meydana
gelmis, ancak bu afet tiim diinyada degil, sadece tevhidin reddedildigi ve
kiifriin hakim kilindig1 Mekke’de gerceklesmistir. Kuraklik afeti, kiifriin

bu diinyadaki erken cezasidir.?

%  Mukatil b. Siileyman, Tefsir (I-III), tah. Ahmed Ferid, Beyrut 2003, c. III, s. 13-4; Ebu
Zekeriya Yahya b. Ziyad el-Ferra, Medni’l-Kur’an (I-1lI), Beyrut, ts., c. II, s. 325. Burada
Ibrahim 14/37. Ayette Mekke'nin zaten ziraate elverigsiz bir yer oldugu akla gelebilir.
Ancak, iki ayetin vurgusunun farkli oldugu gozlerden kagmamalidir. Rum, 30/41. Ayet,
o donemde ortaya ¢ikan kurakligin nedenini Kureys miisriklerinin dini-ahlaki tercihle-
rine, uygulamalarina baglarken; [brahim Suresindeki ayet, Mekke’ye giden Ibrahim’in
(as) ailesini susuz-corak bir vadiye yerlestirmesinden ve Rabbinden neslini riziklandir-
masina iliskin duasindan bahsetmektedir. ik ayette uyari, ikinci ayette ise tavsif vardir.

% Maturidi, Te'vilat, c. IV, s. 54-5. Bu ayetin benzer sekildeki yorumlar1 i¢in bkz. Taberi,
Camiu’l-Beyan, c. XVIII, s. 513.

3 Ebu Ali Fazl b. Hasan Fazl el-Tabersi, Mecmeu'l-Beyan fi Tefsiri’l-Kur’an (I-X), Beyrut ts.,
c. VIII, s. 50.
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Ote yandan Muhammed Esed ve onun gibi diisiinenlerin, ayeti, gii-
niimiizde karsilastigimiz sularin ve havanin kirlenmesi, bunun sonucun-
da deniz ve kara canlilarinin neslinin yok olmasi, salinan zehirli gazlarla
ozon tabakasinin delinmesinden dolay1 filtre edilemeyen giines 1sinlari-
nin 0limcil hastaliklara neden olmasi, kiiresel 1sinma sonucu iklimin ve
dogal dengenin bozulmasi, kutuplarin dogal erime tehlikesiyle kars: kar-
stya kalmas: gibi kotii sonuglara uyar: olarak degerlendirmeleri de ayetin
mesajina ters degildir.?* Cilinkii biitiin bu ¢evre sorunlarmin kaynaginda
antroposentrik (insan merkezli) diisiince bi¢iminin yattigini, pozitivist-
materyalist aklin egemenligine teslim edilen diinyanin bu tiir felaketlere
ducar oldugunu gormekteyiz. Dolayisiyla gegmiste kitlik, kuraklik, sel,
deprem, ge¢im sikintisinin artmast gibi felaketlerin kaynagini dini-ahlaki
tercihlere dayandirabilecegimiz gibi, gliniimiiz insanin tehdit eden cevre
felaketlerini ahlaktan soyutlanmis insanin {iriinii olarak gormek miim-

kiindtir.40

Stiphesiz gevre felaketlerini ya da dogal afetleri “ahlaki zafiyetler ve
insanlarin giinahlariyla” ile gerekgelendirmek tarafh bir yorum gibi gorii-
lebilir. Ama biz giinahin sadece Allah’a kars: sirk, kiifiir ve isyan olarak
degil, esyaya kars1 islenen cilirtimleri de kapsayacak sekilde, genis bir
cercevede tanimlanmasini esas aliyor ve cevre sorunlarinin Allah’a ve
ekolojik varliga kars: islenmis giinahlardan kaynaklandigini iddia ediyo-
ruz.*! Nitekim kainatin mutlak sahibinin Allah oldugu ve Allah’in insanin
manevi itaatsizliklerini cezasiz birakmayacag: inanci yukaridaki ayetler-
den tebelliir etmektedir. Bu biling ve duygu, tabiata akliyla hitkmeden
ancak Tanri inancin sosyo-ekonomik politikalarma dahil etmeyen mo-
dern insanin sebep oldugu kiiresel felaketlerin ve dogal afetlerin 6niine
gececek zihniyetin temelinde yer almali, ¢evre sorunlarinin ¢oztimiiniin
sadece fiziki alanda degil, maneviyatta da oldugu bilinmelidir.

3 Muhammed Esed, Kur'an Mesaji (I-111), i§aret Yay. Yenisafak Bas., Istanbul 1999, c. 1L, s.
828-9.

40 [lhami Giiler, Allah’in Ahlakiligi Sorunu, Ankara Okulu yay., Ankara 2007, s. 60-63.

41 DIB, Kur’an Yolu (I-V), Ankara 2006, c. IV, s. 325.
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fyi ahlak, kainatin sahibinin hognutlugu, dolayisiyla rahmetin ve be-
reketin miisebbibidir. Bu, sadece iman, ibadet ve insanlara kars: iyi dav-
raniglar: ihtiva eden bir ahlak degildir. Ayni zamanda Allah’in tabiatin
igerisine yerlestirdigi kanunlara (siinnetullah) uygun davranmay: ve ya-
sam alanlarinda buna gore hareket etmeyi gerektiren bir ahlaktir. slam’m
ahlaki kanunlari, tabiatla uyum iginde iyi bir Miisliiman olarak yasamay,
varlikta Allah’in hikmetini gérmeyi, hayvanlari, bitkileri, madenleri ve
tim cansiz maddeleri kucaklayarak sefkatli bir sekilde hareket etmeyi

emreder. Bu yaklasim, Islam’da cevre ahlakinin dinamigini olusturur.
Cevre Sorumlulugu ve Teolojik Gerekcelendirme

Cevre olumsuzluklari ile insan arasindaki siki iliski, insana gevreye iliskin
birtakim sorumluluklar yiikler. Bu sorumluluklar, ¢cevre ahlakinin teme-
lini, dayanaklar ise ¢evre sorumlulugunun nedenlerini olusturur. Siiphe-
siz saglik, din, ekonomi gibi farkli alanlar esas alinarak ¢evre sorumlulu-
gu gerekgelendirilebilir. Biz, ¢evre sorumlulugunun temelindeki teolojik

gerekgeler tizerinde duracagiz.#2

Esasen her ne kadar Hz. Peygamber (s.a.s.) doneminde kiiresel gevre
felaketleri s6z konusu olmadigindan bu baglamda ayetler ya da hadisler
mevcut degil ise de, Islam’in inanan insanda cevre bilinci olusturacak
nedenler ihtiva ettigini diisliniiyoruz. Bunlarin birincisi, tabiati anlam-
landirmayla ilgilidir. Ikincisi, tabiat igerisinde insana verilen gorevin ma-

hiyeti, {iglinciisii ise “hak” mefhumu ile ilgilidir.

42 Bu konuda yapilmis bazi calismalar igin sunlardir: 1zzi Deen, Mawil Y. (Samarrai),
“Islamic Environmental Ethics, Law, and Society”, Ed. ]. Ronald Engel ve Joan Gibb En-
gel. Ethics of Environment and Development. Global Challenge, International Response, Belha-
ver Press, London 1990; Khalid Fazlun and O’Brien, Joanne. (ed.), Islam and Ecology,
Cassell Publishers Limited, New York 1992; Seyyid Hiiseyin Nasr, “Islam and the Envi-
ronmental Crisis”, in Spirit of Nature, ed. Steven C. Rockefeller and John C. Elder, Bea-
con Prass, Boston 1992; ibrahim Ozdemir, “Cevre-Ahlak iliskisi”, Felsefe Diinyasi, Kis sa-
y1:14, 1994; ibrahim Canan, Ayet ve Hadislerle Cevre Ahlaki, Yeni Asya Yay., ist., 1995; Ha-
san Under, Cevre Felsefesi, Etik ve Metafizik Goriisler, Doruk Yay., Ank. 1996; Seyyid Hii-
seyin Nasr, Man and Nature, Kazi Publications, Chicago 1997; A.g.y., Cevre ve Din, Cevre
Bakanlig1 Yay., Ank. 1997; A.g.y., Cevre Sorunlar1 ve islam, DIB yay., Ankara 1995; Hu-
riye Marti, Hadisler Ekseninde Cevre Ahlaki, Etkilesim Yay., Istanbul 2013.
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Cevre ahlakinin temellerine teolojik yaklasim, ahlaki sorumlulugu
esas almalidir. Sekiiler olsun, dini olsun, dogay1 ele gecirmeyi hedefleyen
ve onda mutlak hakim oldugu savini temel kabul eden etki, somiirii eti-
gidir. Nitekim giliniimiize kadar gelen gevre felaketlerinin 6ziinde dogaya
tahakkiim amagl strateji ve uygulamalarin oldugunu kaydetmistik. Islam
teolojisi, tabiat1 ve insan1 anlamlandirirken teosantrik bir dil ve muhteva-

y1 ortaya koyar. Islam ahlaki, tanri merkezlidir.+

Ote yandan cevre ahlakini teolojik gerekgelerle temellendirmek, bu
konuda arzulanan sonuclara daha kolay ulagilmasini saglayabilir. Teolo-
jik etik, ahlaki degerleri ezeli, ebedi, askin ve mutlak varliga bagl kabul
eder. Tanr1 odakli ahlaki olanin tanimlama ve miieyyidenin tespiti, deger-
lerin herkesge ve giiglii bir bigimde kabul edilmesine sebep olacaktir. Dini
ahlak, insanin deger duygusunu giiclendirir. Ahlaki &devlerin yerine
getirilmesinde art1 rol oynar. Nitekim ¢ogu zaman kanuni miieyyidenin

yapamadigini ilahi miieyyide saglar.#

Insanin bagina gelen derin cevre bunaliminin Tanriy1 Steleyen ve in-
san1 merkeze alan diinya goriisii oldugunu ifade etmistik. Kur’an agismn-
dan bu, dinsizligin/mankérliigiin sonucudur (arzularin ilahlastirilmast).*
Allah, bir payette soyle diyor: “Allah yeryiiziinde bir denge koymustur. Bu
dengeyi zorlamayin; dengeyi adaletle koruyun ve bozmaym.”* Insan, bugiin
yeniden dinin nurunu merkeze alir ve dogaya Tanrinin buyrugu nazary-
la bakarsa yasadigi biiyiik felaketlere dur diyebilir. Tabiat1 Allah’in inaye-
ti ve nimeti olarak goren insan, bu gayeye ulasacak teolojik temellere

sahiptir.”

43 Toshihiko izutsu, Kur’an’da Dini ve Ahlaki Kavramlar, Pinar Yay. Istanbul 2010, s. 63.

4 Fethi Kerim Kazang, “Dinden Ahlaka Dogru: Ahlaki Degerlerin Tesekkiilii ve Gergek-
lestirilmesinde Dinin Rolii” Modern Cagda Ahlak Sempozyumu, Konya 2010, ss. 93-107, s.
101.

4 Casiye, 45/23.

4 Rahman, 55/7-9.

47 {lhami Giiler, “Global Issnma.” s. 22.
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Kainat: Allah’in Varligini Temellendirmede En Biiyiik Laboratuvar

[slam’da kainat bizatihi degerli varliktir. Kur’an-1 Kerim yalnizca in-
sanlara degil, diger yaratiklara da seslenmistir. Birgok ayette Allah kendi
mahliiklarma, 6rnegin, giinese ve aya ya da gesitli meyveler iizerine ye-
min eder. Allah, agaclarin yapraklarina, daglara, hayvanlarin yaratilisla-
rmna dikkatleri ¢eker ve yaratilistaki hikmete vurgu yapar. Bu insanin
fitratina yapilan ¢agridir. Hem Kur’an sozlerine ayet denmesi, hem de
tabiattaki fenomenlere dydt denilmesinin ve her ikisinin de Kur’an tara-
findan delil gosterilmesinin nedeni budur. Insan birbirini tamamlayan
kainat tablosunda her bir varligin, Allah’in farkli isimlerine delalet eden
isaret oldugunu fark edebilir. Varligin bu yonii ancak dikkatli bir bakis,
gozlem ve tefekkiir ile anlasilabilir. Boylece insan, Allah’in varliginin ve
birliginin delillerini birer ayet olarak kozmosa yerlestirilmis oldugunu

miisahede eder.4

Ote yandan madde, kendiliginden degil, Allah tarafindan var edil-
mis ve sekillendirilmistir. Bu yiizden (kendiliginden olma anlaminda)
tabiat degil,(var edilmis/yaratilmis olma anlaminda) kainattir. Yeryiiziin-
deki her sey Allah’in kanunlariyla ve insanin miidahalesi olmaksizin
igler. Bu, varliklarin tabiatina/karakterine kodlanmigtir. Kainat kanunlar1
kendisine ait bir ontolojik bagimsizlig1 varmiscasina kendi basina isle-
mez. Bunlar, hikmet-i ilahinin yansimalar1 ve O’nun iradesinin tecellileri-
dir. Diinyanin insanlar1 bizzat {izerinde tasimasi, yoriingesinden sapma-
masi, goklerin bir semsiye gibi yerytiziinti kaplamas1 ve parcalanmamasi,
daglari, ovalari, denizleri, tiirli ekinleri ile insanin yasamasina uygun
olusu Allah’mn sefkat ve merhametinin, kudret ve ilminin tecellisidir.#
Giinesin her sabah dogudan dogmasi, yaratiklarin havada ugup denizde
ylizmesini murat eden Allah’tir. Cok sayida dyet, tabi diizeni yoneten en
derin kanunlara atifta bulunur. Kur’an, insanin tabii diinya hakkindaki
bilgisine karst ¢ikmak bir yana, siirekli olarak tabiati incelemeye tesvik
eder; diinya hakkindaki bilginin daima Allah’in bilgisine hizmet etmesi

48 Fussilet, 41/53.
49 Sebe’ 34/9;
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gerektigini, varlik, ahenk, diizen ve nedenselligin Allah’in kanunlariyla

ve kudretiyle isledigini kabul eder.5

Ote yandan kainat, Allah’a delalet etmesi itibariyle lemdir ve insan,
hayvan, bitki ve tiim unsurlariyla birlikte Allah’in varlig: ve sifatlariyla
ilgili bilgi verir.?® Bu ozelliginden dolay1r varliga “dlem” denmistir.?
Kéainat, insanin emrine sunulmustur. Ancak kainatin, insanin emrine
amade kilinmis olmasi, insanin onun {izerinde sonsuz yetkili oldugu
anlamina gelmemelidir. Bilakis Allah’in isim ve sifatlarinin tecelli alamn
olarak kainat, estetigi, diizeni ve organik biitiinltigii ile Allah’in varligina
isaret eden miistakil bir kitap gibidir. Insan bu kitab1 okuyarak varlik
icindeki konumunu, varlik gayesini ve yaraticisini kesfedebilir. Bu yiiz-
den tabiati anlamlandirmak, ¢evre ahlakin tesis etmede en 6nemli mer-

halelerden birisini tegkil eder.

Klasik Kelam doneminde Allah’in varligini ispatlamak igin en ¢ok
basvurulan kaynak kainat kitabidir. Miitekaddimun alimlerinin delillen-
dirme yontemleri oncelikle “Istishad” ya da “Istidlal bi'l-Gaib ale’s-
Sahid”dir. Bu istidlal tiiri, duyularla algilanamayan veya bilinemeyen bir
seyin, duyularla dogrudan algilanan yahut bilinen bir seye kiyasla ¢ikar-
sanmasini ifade etmektedir. Maturidi, alemin Allah'm varhigmna delil teg-
kil etmesini “nazar” diye adlandirdig1 bu yontemle mdiistakil bir baslikta

ele almistir.>

Islam Kelamcilar1 bir ibret alam olarak tabiatin yaratilisy,® insanin

hizmetine verilisi®® ve orada bir nizamin varligini zikrederek® kainatin

50 Nasr, Geng., s. 57-8.

51 Slra, 42/29; Casiye, 45/4.

52 S adeddin Taftazani, Serhu’l-Akaid, ¢ev. Silleyman Uludag, Dergah Yay., Ankara 1991, s.
123.

5 Ebu Mansur el-Maturidi, Ebu Mansur, Kitabu't-Tevhid, yay. haz. Bekir Topaloglu, Mu-
hammed Arugi, iSAM yay., Istanbul 2005, s. 47.

5 En’am, 6/38, 97, 99; Hicr, 15/85; Enbiya, 21/16; Nur, 24/45; Furkan, 25/61; Lokman, 31/10;
Secde, 32/4; Kaf, 50/6, 38; Rahman, 55/19-25; Talak, 65/12.

55 Bakara, 2/22, 29, 189; En’am, 6/99; A’raf, 7/10, 26; Yunus, 10/5, 67; Hicr, 15/16-23; Nahl,
16/5-18, 80-81; Isra, 17/12, 66, 70; Taha, 20/52-55; Enbiya, 21/31; Hac, 22/63; Mu'minfin,
23/18-23; Furkan, 25/45-50; Neml, 27/86; Kasas, 28/73; Rum, 30/48-49; Lokman, 31/20;
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Allah’in varligina delil olarak kullarurlar. Yiiriiyeni, ugani, siiriingeni ve
suda yasayanu ile birlikte sonsuz bir kudretin eseri olan hayvanlarin yara-
tilisini ve insanin hizmetine verilmis olmasini tasvir eden ayetler Allah’in
varligina delildir.” Boylece kainatin varlik gayelerinden birisi, yaraticisi-
nin isimlerine ayna tutmaktir. Her bir varlik kendi Ozellikleri ve tabiat
icerisindeki fonksiyonlariyla Allah’a alemdir. Aym zamanda onun varlh-
ginin, kudretinin, ilminin ve yaraticiliginin yerytiziindeki izdiisiimleri ve
eserleridir. Bir anlamda fiziki varliklar ilahi kudretin duyularimiza hitap
eden ete kemige biiriinmiis kelimeleridir. Varlik, Tanrinin mevcudiyetine
isaret eden kitabin birer kelimesidir. Tipki tarih kitab1 gibi, kainat kitab:
da Allah’in varligini insana telkin etmektedir.”® Dolayisiyla kainati tahrip

etmek Allah’mn delillerini yok etmek anlamina gelmektedir.

Esasen dev bir makine gibi olan bu kainat, icindeki tiim sebeplilik
siiregleriyle birlikte, kendi yapicisinin temel isareti (ayeti) ve varliginin
delilidir. Allah bunun sayisiz 6rneklerini hatirlatarak, insan diisiinmeye,
imana ve tesekkiire davet eder.” Kur'an’da “Her sey Allah’t tesbih eder”
anlamindaki ayetlerde kainattaki her seyin bizatihi kendi varlig: ile Al-
lah’a delil oldugunu bildirir. Mecazi bir dille yerlerin ve goklerin yaratili-

s anlatan ayette yer ve gogin “Allah’in emrine goniillii itaat ettik” deme-

Secde, 32/27; Fatir, 35/12; Yasin, 36/71-73; Mii’min, 40/61, 64, 79-80; Zuhruf, 43/10-14; Ca-
siye, 45/12-14; Rahman, 55/10-13; Miilk, 67/15; Miiddessir, 74/11-14; Miirselat, 77/25-27;
Nebe, 78/6-16; Naziat, 79/27-33; Abese, 80/23-32.

5 Bakara, 2/189; En’am, 6/96; Yunus, 10/5; Ra’d, 13/2; ibrahim, 14/32-33; Hicr, 15/16-23;
fsra, 17/12; Taha, 20/50; Enbiya, 21/33; Hac, 22/65; Mu'mintn, 23/18; Nur, 24/43-45; Fur-
kan, 25/1-2, 45-46, 53, 61; Neml, 27/88; Lokman, 31/10; Secde, 32/5-6; Fatir, 35/13; Ziimer,
39/5; Fussilet, 41/10-12; Sura, 42/11; Zuhruf, 43/10-11; Casiye, 45/12; Ahkaf, 46/3; Kaf,
50/6; Zariyat, 51/7-8, 20-23, 47-49; Kamer, 54/49; Rahman, 55/5-7, 19-21; Miilk, 67/3-5.

57 Bakara, 2/164; En’am, 6/144; Nahl, 16/14, 66, 68-69; Mu’min(in, 23/21; Yasin, 36/71; Zii-
mer, 39/6; Stira, 42/29; Zuhruf, 43/12; Casiye, 45/4; Miilk, 67/19; Gasiye, 88/17.

5 Ebu Muin en-Nesefi, Tabsiratii’l-Edille (I-1), Haz. Hiiseyin Atay, DIB yay. Ank. 2004, c. I,
s. 62.

5 Miilk, 67/23. Ayrica bkz. Bakara, 2/21, 30; Nisa, 4/1; En’am, 6/2, 98; A’raf, 7/11, 189; Hicr,
15/26-31; Taha, 20/49-56; Hac, 22/5; Mu’mintin, 23/12-15; Furkan, 25/54; Rum, 30/20-27,
54; Secde, 32/7-9; Fatir, 35/11; Yasin, 36/77-83; Sad, 38/71-74; Ziimer, 39/6; Mii’min, 40/64,
67; Stra, 42/49-50; Hucurat, 49/13; Kaf, 50/16; Necm, 53/45-46; Rahman, 55/3-4, 14-16;
Vakia, 56/57-62; Tegabun, 64/3; Insan, 76/1-3; Miirselat, 77/20-23; Abese, 80/17-20; Tarik,
86/5-7; A’la, 87/1-5; Alak, 96/1-2.
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leri, evrendeki uyumu, diizeni ve gayeyi gostermektedir.®® Varligin koz-
mik korosundaki her sey kendi diliyle ilahi kudrete sahitlik etmektedir.
Zimnen; ey insan uyumu bozma, bilingli bir varlik olarak sen de katil bu
kainat korosuna, demektedir.6!

Kur'an’in insanlari dis diinyaya yonlendirmedeki amaci, su iki
maddede 6zetlenebilir:

1- Evreni yoneten giiciin varligina, birligine ve kudretine isaret ede-
rek insanin yaraticiyr diistinmesini saglamak ve boylece Allah’in varligi-

na iman edecek zemini hazirlamak.

2- Insanda bir farkindalik olusturarak varlik alemindeki yerini ve
varligin sahibini gérmesini saglamak. Insan, kul oldugunu, yaraticinin
efendisi oldugunu ve efendisi olan Rabbine kars: siikiir borcu oldugunu
bu gozlem, tecriibe ve tefekkiirle idrak edebilir.®? Insan, tabiatta sunulan
nimetlerden kendisine olan rahmeti, inayeti ve liitftu da anlayabilir.
Kainat bu yoniiyle, varolusunu kesfetmesinde insan igin bir laboratuvar
gibidir.® Hz. Ibrahim’in tahkik seriiveni bu laboratuvarda gergeklesmis-
tir.64 Ibn Riisd her bir miimin igin bunun gerekli oldugunu su sdzleriyle
ifade etmistir:

“Seriat, var olanlar1 akilla degerlendirmeye ve bu yolla onlarin
bilgisini arastirmaya davet etmektedir. Nitekim “ey basiret sa-

hipleri ibret alin”® ayeti ve buna benzer “diisiinesiniz”, “akle-
desiniz” seklindeki ayetler, tabiattan kiyasla, Yaraticinin varli-

6  Hegel, diinyay1 organik alem olarak tasvir ederken, onu ruh sahibi en basit varlik olarak
tanimlamistir. Bu organizmadan bitkiler ve sirsiyla onlarmm daha iist seviye-
si/mitkemmeli hayvanlar ve insanlar meydana geliyor. Weber, Felsefe Tarihi, s. 355. He-
gel’in organik alem kuramiyla, Islam’in kainata deger atfeden anlayisi paralel kabul edi-
lebilir.

61 Mustafa Islamoglu, Kur'an Gerekceli Meal-Tefsir, Diisiin Yay., Istanbul 2008, Fussilet,
41/11 tefsiri, 17. Dipnot.

62 Saban Ali Diizgiin, Allah, Tabiat ve Tarih, Lotus Yay., Ankara 2005, s. 172.

6 Muhammed ikbal, Islam’da Dini Tefekkiiriin Yeniden Tesekkiilii, cev. Sofi Huri, Kirkambar
Yay., Istanbul 1999, s. 31.

6t En’am, 6/75-79. ilgili degerlendirme icin bkz. Hiilya Alper, Imamn Psikolojik Yapisi,
Ragbet Yay., Istanbul 2002, s. 177.

65 Hasgr, 59/2.
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gina ve mitkemmelligine gitmenin vacip oldugunu gostermek-
tedir.”®

Kainat biitlin bu yonlerine ragmen, Allah’tan ayr telakki edildiginde
yok olup gider. Ciinkii onun varlig1 kendinden degildir. Onyargisiz bir
sekilde bunu gozlemleyen insan yaratilisi ve tekrar dirilisi daha iyi kav-
rayabilir:

“O kafirler/miisrikler {istlerindeki gokytiziine bakip hi¢ dii-

stinmezler mi?! Ibret nazariyla bakip da bizim onu nasil kusur-

suz sekilde meydana getirip yildizlarla siisledigimizi gormezler
mi?! ...”7

Bu baglamdaki tiim ayetlerde, her zaman tutarh bir sekilde kainatt
Allah’a isnat etmis veya kainatla insan arasinda ilgi kurmustur. Bu ilgi,

insanda ¢evre ahlakinin temelini olusturur.

Yeryiiziinii Allah'in varligini harfi harfine isleyen bir kitap gibi algi-
layan inanan insan, ¢evresini canli bir organizma olarak tanimlar ve onun
da saygi duyulmas: ve korunmasi gereken haklar1 olduguna inanir. Tim

yaratiklara haklar taniy1p onlara kars: insani sorumlu kilan Allah’tir.
“Hak” Duyarlilig1 Merkezli Cevre Sorumlulugu

“Benmerkezci” diislince bi¢iminin ekolojik dengeyi bozdugu, yerytiziin-
deki bazi canlilarin neslini tiikettigi, kimisinin de devamm tehlikeye
atmis oldugu su donemde, hayvan ve bitkilerin dahil oldugu canli haklar:
daha fazla 6nem kazanmaktadir. Kur’an, bu iki unsuru insan hayatiyla
yakindan ilgili goriir. Hayvan ve bitki isimlerinin verildigi Kur’an surele-
ri (Bakara, Nahl, Neml, Ankebut ...) konunun Islam teolojisindeki yerine
dair ipuclar1 vermektedir. Bunlar, insan icin yaratilmis, insanin Rabbini

tanimasinda ibret vesilesi olmus ve hayatin siirdiiriilmesinde temel un-

6 fbn Riisd, Faslu’l-Makal, cev. Siileyman Uludag, Dergah Yay., Istanbul 1985, s. 64.

67 Kaf, 50/6-11.

6 Fazlurrahman, Ana Konulartyla Kur’an, s. 127. Kainat1 bir kitap gibi okuma ve ondaki
varliklar1 anlamlandirmaya iligkin kiiltiiriim{izde &nemli bir miras vardir. Mevlana,
Yunus Emre, Hac1 Bektas1 Veli ve Said Nursi'nin buna iliskin baz1 yaklasimlar igin bkz.
Ozdemir, “Cevre Bilincinin Gelisiminde Cevre Ahlakinin Onemi”, s. 309-317.
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surlar arasinda yer almistir. Dolayisiyla insanlarin sadece kendi menfaat-
lerini degil, baskalarini ve sonraki nesilleri de diistinerek tabiati olusturan
hayvan ve bitkiler iizerinde tasarruf etmesi gerekir. Insanlarin diger canli-
lar iizerinde haklari oldugu gibi, diger canlilarin da insanlar iizerinde
haklar vardir. Boylece Islam diisiincesinde haklar tek tarafli degil, kargi-
liklidar.

Allah hakkinin disinda haklar1 kul haklari ile hayvan ve bitki haklar
seklinde iki kisma ayirabiliriz. Kul hakki, insan ile insan arasindaki iliski-
lerden ortaya ¢ikar.® Digeri ise, hayvan ve bitkilerin insanlar tizerindeki
haklaridir. “Hak” kelimesi, dis diinyada gergekten var olan, mevcudiyeti
sabit ve devamli olan, gercege uygun bilgi, hiikiim, s6z” anlamlarinda
kullanildigr gibi, Kur'an” ve hadislerde” “korunmasi, gozetilmesi, ya da
sahibine 6denmesi gerekli olan maddi veya manevi imkan, pay, esya ve
menfaatler; gorev, 6dev, sorumluluk ve borglar” anlaminda da kullanil-
muistir.”? Hadislerde yer alan Allah hakki”?, yonetici hakki’, ana hakki’,
baba hakki’® gibi ifadelerin yaninda, kisinin kendi tizerinde bedeni ve
organlarmin hakki ile ailesinin, misafirinin hakk: gibi tanimlama ve tav-
siyeler, hakkin kapsamini belirtmesi acisindan onemlidir.”” Bunlarin ara-
sinda hayvan haklarina iligkin baz1 hadislere baktig§imizda bu konuda
dikkat gekici rivayetlere gérmekteyiz. Ornegin, “Aticilik yaparken canlilart
hedef yapmayiniz” diye buyurmustur. Ibn Omer (6. 73), bir tavugun hedef

alarak ona atis yapilmis oldugunu goriince, “Bunu kim yapt1? Sunu bilin

©  Servet Armagan, Islam Hukukunda Temel Hak ve Hiirriyetler, DIB yay., Ankara 1992, s. 57.

70 fsra, 17/26; Rtum, 30/38; Zariyat, 51/19; Mearic, 70/24.

71 Wensinck, el-Mu’cem, “hkk” mad..

72 Mustafa Cagrici, “Hak” mad., DIA., istanbul 1997, c. XV, s. 138.

73 Buhari, Cihad 46; Miislim, iman, 48, 49.

74 Miislim, Imare 49, 50; Tirmizi, Fiten 30.

75 Miislim, Birr 2.

76 Miislim, itk 25; Ebu Davud, Edeb 120.

77 Bununla ilgili hadisler igin bkz. Buhari, Savm 51-55, Nikah 89, Edeb 8, Hibe 23; Miislim
Styam 182, 187; Tirmizi, BiiyGi 73. S6z konusu haklarmn tasnif ve tahlili i¢in bkz. izz b.
Abdisselam, Kavdidu'1-Ahkdm fi Mesdlihi’l-Endm, gev. Siileyman Kaya-Soner Duman, iz
Yay., Istanbul 2006, s. 292-302.

78 Miislim, Sayd, 58.
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ki Resulullah, boyle bir seyi yapanlar: lanetlemistir” seklinde tepki gdstermis-

tir.79

Hz. Peygamber (s.a.s.) mahserde haksiz yere bir serceyi 6ldiirenler-
den hesap sorulacagini haber vermistir. Kendisine haksiz yere 6ldiirme-
nin ne oldugu sorulunca, “Yeme maksadi olmaksizin zevk icin oldiiriil-
mesidir” cevabin1 vermistir.®® Bu hadis-i seriften iki sonug ¢ikarabiliriz:
Birincisi, insanin canlilar {izerinde haklar1 oldugu; ikincisi ise, insanin
kendi cinsi digsindaki canlilarla ilgili tutum ve davranislarindan da so-
rumlu oldugudur.

Siileyman (s).”in ordusuyla ¢iktig1 bir seferde, karincalarin kendileri-
ni ezmemesine iligkin sozlerini anlamasindan ve onlara zarar vermemis
olmaktan duydugu siikiir ve memnuniyet duygusu onun canli hakkina
duydugu sayginin ornegidir. Kur’'an bunu soyle anlatir: “Bir giin Siiley-
man’m cinlerden, insanlardan ve kuglardan olusan ordusu topland: ve diizenli
birlikler hilinde yola koyuldu. Ordu Karinca vadisi denilen yere geldiginde, bir
karinca soyle seslendi: 'Ey Karincalar! Hemen yuvalarimiza girin; Siileyman ve
ordusu farkinda olmadan sizi ezip gecmesin!” Siileyman, karmcanin bu soziinden
dolay: hos bir edayla giilerek, “Rabbim!” dedi, “Bana ve ana-babama liitfettigin
sayisiz nimete siikretmeye ve her zaman seni razi edecek isler yapmaya muvaffak
kil beni. Sefkat ve merhametinle hayirli/faziletli kullarin ziimresine dahil eyle
beni.”s1 Ayette zikredilen sekliyle Siileyman (s). adeta, “Ey Rabbim! Sen
bana fevkalade {istiin yetenekler bahsettin. Ancak, en ufak bir gaflet ve
dikkatsizlik gostersem kulluk smirlarmi agabilir ve kibirlenip neticede
dogru yoldan sapabilirim. Bundan dolayi, ey Rabbim, kotiiliiklerden beni
alikoy ki, tiim nimetlerinden dolay1 nankérliik etmeyeyim ve sana kars:
minnettarligim devam etsin” demistir. Dile gelen karincanin ifadelerin-
den her canlinin yasama hakkinin bulundugu, kendi soyunu korumak
istedigi anlasilmaktadir.

7 Miislim, Sayd, 59. Hz. Peygamberin (s.a.s.) hayvan haklarina iligkin diger baz1 agiklama-
lar1 i¢in bkz. Miislim, Libas 107; Ebu Davud, Cihad 51.

8 Nesai, Kitabu’d-Dehaya, 42/4442-3.

81 Neml, 27/17-9.
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Hz. Peygamber (s.a.s.) mahser giinii her tiirlii hakkin sahibine iade
edilecegini belirttigi ifadelerinde “boynuzsuz koyunun boynuzlu koyun-
dan hakkini almasina varincaya kadar” seklinde bir tesbih yapar.$? Bu
hadisin soyle anlasilmasinin daha isabetli olacagini diisiiniiyoruz: Boy-
nuzsuz koyun i¢in boynuzludan kisas almak, kisas-1 mukabele denilen
cinsten olup, miikellefler arasinda yapilan kisasla bir alakas1 yoktur.
Ciinkil hayvanlarin miikellefiyetle bir ilgisi bulunmamaktadir. Bu tesbih,
her tiirlii hakkin hak sahibine verilecegini anlamamaiza vesile olmaktadir.
Miikellef olmayan hayvanlara bile boyle davranilinca hareketinden so-
rumlu tutulan insana yapilacak muamelenin ne derece adil ve hakkani-
yetli olacagi kolayca anlasilabilir.

Hz. Peygamberin (s.a.s.) ashabini ¢evre temizligi konusunda uyardi-
g1 vakidir. Mesela “Insanlarin yollarimi ve golgelendikleri yerleri hela gibi
kullanarak arkanmizdan lanet okutmayin!”% anlamindaki uyari, ¢evre duyarl-
ligiyla ilgilidir. Yine “Ummetimin iyi ve kitii biitiin amelleri bana arz edilip
gosterildi. Iyi amelleri arasinda, yoldan atilmis olan “eza”y1 gordiim. Kotii amel-
leri arasinda ise yere gomiilmemis tiikiiriik de vardi”$*seklindeki rivayeti de
buna Ornek gosterebiliriz. Bu baglamda bize ulasan bazi rivayetleri kul
haklarma riayet olarak okumak miimkiindiir.

Yeryiiziinde her canli kendi diliyle Allah’1 tesbih etmekte ve O'na
secde etmektedir.®> Yerde ve gokteki tiim canlilar, Allah’in insanogluna
bir liitfii olarak yaratilmis olup, insami hizmetine sunulmustur. Insan

“

bunlarin sahibi degil, emanetcisidir.®® Zira “_ s« fiiliyle belirtilen tiim
ayetler, yerytiziindeki canlilarin mutlak olarak insan cinsinin emrine
amade kilindigina isaret etmektedir.®” Bazi ayetler ise varlik sahnesine

getirilmis olan riziklarin insanlar ve hayvanlar i¢in; hayvanlarin ise insan-

8  Miislim, Birr 60.

8 Miislim, Taharet, 68.

8  Miislim, Mesacid, 57.

85 Nahl, 16/49; Isra, 17/44; Nur, 24/41; Hadid, 57/1, Hasr,59/1, 24; Saff, 61/1; Cuma, 62/1;
Tegabin, 64/1.

8 Mahmut Cinar, “Cevre-insan Arasindaki Iliski “Emanet” Merkezlidir”, Cevre ve Ahlak
Sempozyumu, Gaziantep 2013, ss. 559-567, s. 561-563.

87 Muhammed Fuad Abdulbaki, Mucemu'l-Miifehres, Kahire 1988, “ A" mad., s. 441.
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lar igin oldugunu mutlak bir dille ifade eder: “Biz yagmuru bol bol yagdir-
dik. Toprag: yarip bitkilerin bitmesine elverisli hile getirdik. Toprakta tahillar,
iiziimler, sebzeler, zeytin agaclari, hurmaliklar, giiv ve sik agagli bahgeler, meyve-
ler ve cayirlar bitirdik. Iste biitiin bunlar: sizin ve hayvanlarimzin yararlanmast
icin yaptik.” Tlgili ayetlerde 1srarla vurgulanan husus tabiatin tesadiifen
meydana gelmedigi, varliklarin insan igin yaratildi§1 ve insanin buna
siikretmesi gerektigidir. S6z konusu ayetlerde tabiattan yararlanma adina

tiim insanlar esit hak sahibi kabul edilir.

Ote yandan insanin, kainattaki ontolojik {istiinliigiinii temellendir-
meye calisan teolojik sOylem, Kartezyen felsefesinin diistiigii hatayla
kars1 karsiya kalabilir. Dogal varliklarin insana boyun egdigi hakikatini
abartilarak vurgulanmasi, kolaylikla insana kudretli iktidar roliinii big-
mek anlamma gelebilir.# Bu yiizden teolojik dil, kainatin sebepsiz olma-
digini, insanla anlam kazandigini vurgulamali ancak insan kadar diger
varliklarin da hak sahibi oldugu hakikatini goz ardi etmemelidir.

Insan, canlilar {izerinde sonsuz bigimde hak sahibi degildir. O, Allah
tarafindan kendisine tanmmus bir hakki kullanirken egemenlik, bencillik
ve korii koriine fetih sehvetiyle titketmez. Canlilarin bizatihi kendi hakla-
rin ve diger insanlar1 da diisiiniir. Ve dahi gelecek nesilleri goz ardi et-
mez. Boylece hem varligin bizatihi kendi hakki, hem diger insanlarin hem
de sonraki nesillerin haklar1 s6z konusudur. Insanin cevresine iliskin

inisiyatiflerde bu ti¢ hak s6z konusudur.

Ote yandan Erich Fromm’un, insan gevre iligkisinde gelistirdigi “sa-
hip olma” veya “emanet olarak gorme” teorisine gore, tabiat1 egoist bir
bigimde kendisine ait kilan ve dogadaki varliklardan faydalanmada sinir
tanimayan insan tabiata zarar vermektedir. “Kullan, tiiket ve at” anlayi-
styla insan tabiatin karsisindadir. Buna karsin, kdinati emanet olarak algi-
layan kimse, varliga hitkmederek onu ele gecirme yerine onun mutlak

sahibi olmadiginin farkina varir ve hayatini devam ettirdigi siire igerisin-

8  Abese, 80/25-32. Ayrica bkz. Nahl, 16/5-11.
8 Mehmet Evkuran, “Cevre Ahlaki ve Ekoloji”, s. 657.
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de onun kendisine verilen bir emanet oldugunu diisiiniir. Cevresindeki
varliklarin emanet edildigini, dolayisiyla onda bagkalarmin da hakk:
oldugunu diisiinen insanda sorumluluk bilinci gelisir. Emanet bilinciyle
insan, gevrenin sadece kendine ait olmadigimi anlar ve ondan kendi pay1-
na diistiigii kadar istifade eder.®® Fromm'un bu teorisi, bizce [slam’in
varlik-insan iligkisi anlayisiyla ortiismektedir. Ciinkii Islam diisiincesinde
varligin mutlak sahibi Allah’tir. Insan varlig1 emanet olarak almistir. Di-
nin insana telkin ettigi ¢evre anlayisi, onu dogaya ve dolayli olarak insan-

lara kars1 haksizliktan korumaktadir.

Son olarak, yapilan bir arastirmada insanlarda dini duygularinin ge-
lismesi ve Allah’a karsi sorumluluk bilincinin giiglenmesiyle birlikte,
cevreyi emanet olarak gorme bilinci gelistigi ve tabiata kars1 daha duyarl
olundugu sonucuna varilmistir.”! Elbette sadece bu sonugtan hareketle,
cevre duyarliligini salt inang giicline indirgeyemeyiz. Ama bu, dini duy-
gularla ¢evre ahlakinin bagimsiz olmadiginin gostergelerinden birisi ola-
bilir. Insan tabiattaki yerini daha iyi kavrar ve gorevlerinin, sorumluluk-
larmin farkina varirsa, ¢evre ahlaki da o oranda gelisecektir.

Insanin Varlik Uzerindeki Yoneticiligi

Yeryliziiniin emrine amade kilindig insan, akli ve bilgi diizeyiyle varlig:
yonetebilen canlidir. Bu hususiyet dncelikle onun ontolojik yapisiyla ala-
kalidir. Kur’an insanin “ahsen-i takvim” {izere yaratildigini belirtir.”2 Bu
onun halife kilinmig olmasi ile iliskilendirilebilir. Halifelik, esasen, iki
meseleye dayanmaktadir: Biri insanin, Allah’in sureti iizere yaratilmis
olmasi; digeri de, insanin akil sahibi olmasi, dolayisiyla, mutlak varlik
hakkinda gerekli bilgiye malik olabilecek biricik varlik bulunmasidir.
Halifelik kavramini idrak etmek bilgi meselesidir. Akil ve bilgi ile hareket
etmek demek; din ve diinya islerinin ne oldugunu iyi bilme, onlar1 birbi-

%  Erich Fromm, Sahip Olmak ya da Olmak, cev. Ayd1 Aritan, Aritan Yay., stanbul 1991, 237-
8. Ayrica bkz. Giincel Onkal, “Insan Dogaya Egemen midir?” Yeni Yiiksektepe Felsefe
Dernegi, Ankara.

9 Ali Ayten, “Sahip Olma” mi, “Emanet Gorme” mi?” Din Bilimleri Dergisi, Samsun 2010,
c. X, say12,s. 231.

92 Tin, 95/4.
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rine karistirip catistirmama, bulunulan mertebe ve makama gore dav-
ranmaktir. Bireysel anlamda her fert halifedir.”s Insanlarin halifelik derin-
ligi, kendi imkan ve yeteneklerine gore degisebilir. Biitiin kainati, biitiin
varli$1 emrine alabilecek kapasiteye uygun yaratilan ve halifelige layik
goriilen insan, bu sebeple; nesnelerin, varliklarin, tabiatin derinliklerine
inen; siradan insana kapali olan diinyay1 kendisine agabilen bir varliktir.

Bununla birlikte insan, tabiatin disinda ondan bagimsiz bir hiikiim-
ran degildir. Insan, tabiatin mutlak hakiminin kuludur. Insan ontolojik
olarak eko sistemin igerisinde miitevazi bir konuma sahiptir. Varlig,
refahi, mutlulugu ve sagligi bu diizenin dengesinin iyi olmasina baglhdir.
Zira insan da bu sistemin sadece bir parcasidir ve ona bagimhdir. O, di-
ger varliklardan fitrat itibariyle farkli oldugu igin tabiat: koruma, gelis-

tirme ve sonraki nesillere saglikli bir miras birakmakla miikelleftir.

Ote yandan Kur’an’da insann halife kilindigina iliskin Bakara 30.
ayet,” genel olarak iki sekilde anlasilmustir: Birincisi, insanin “diinya
hayati”ni kendinden 6nceki varliklardan devralmis olmasidir. Buna gore
yeryiiziinde insanlardan 6nce cinler vardi. Onlarin diinyay:1 fesada ug-
ratmalar1 yiiziinden soylar1 kesilmis, onlarin yerine ve onlarin ardindan
insan soyu yaratilmigtir.®> Ikinci goriige gore insan yeryiiziinde Allah’m
halifesi sifatiyla onun kanunlarini isletecektir. Bu vazife sadece belli
kesimlere degil, mutlak anlamda tiim insanlara taalluk eder. Ciinkii ayet-
te bu anlami daraltan bir ifade yoktur.”” Goriildiigii gibi insanin halife

vasfina sahip olmasi, her iki anlamda da yeryiiziiniin mesru otoritesi,

% Biitlin insanlardan yeryiiziiniin halifeleri olarak bahsedilen ayetler igin bkz. En’am,
6/165; Neml, 27/62; Fatir, 35/39.

9 “Hani Rabbin “Yeryiiziinde bir halife yaratacagim” demisti. Onlar, “Seni vgiiyle yiiceltip
takdis eden bizler dururken, orada, bozgunculuk yapacak, kan dokecek birini mi yaratacaksin?”
dediler. Allah, “Ben, sizin bilmediginizi bilirim” diye cevapladi.”

%  Mukatil b. Stileyman, Tefsir, c.1, s. 39-40;Taberi, Camiu’l-Beyan, c.1, s. 476-481.

%  Maturidi, Te'vildt, c.1, s. 33-4; Kurtubi, Camiu'l-Ahkdmi’l-Kur’an (I-XXII), tah. Abdullah b.
Abdulmubhsin et-Tiirki, Beyrut 2006, c. I, s. 395.

9 Hiiseyin Atay, “Allah’in Halifesi Insan”, Ankara Universitesi ilahiyut Fakiiltesi Dergisi,
Ankara 1972, c. XVIII, say1:1, ss. 71-81. Allah’in elgileri olmalarindan dolay1 peygamber-
lere “Allah’in halifesi” vasfini kullananlar da olmustur. Bkz. Ebu’l-Beka Eyyiib b. Musa,
el-Kiilliyat, Risale Yay., Beyrut 1998, s. 427.
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onun yOneticisi ve emanetgisi oldugu anlamina gelmektedir.”® Nitekim
Allah, Hz. Davud'u (as) hiikiimdar kildigini belirttigi ayette halife kelime-
sini bu anlamiyla kullanmistir: “[Biz Davud’a soyle buyurmustuk]: “Ey Da-
vud! Biz seni bu iilkede halife kildik. O halde sen de insanlar hakkaniyetle yonet.
Sakin heva ve hevesine uyma; yoksa seni Allah yolundan saptirir...”% Boylece
insana yiiklenen gorev, yeryiiziiniin mirasgisi olarak orada yasamak ve
diinyay1 imar ve ihya etmektir.’® Hud, 11/61, bunu agikca beyan eder: “O
sizi yeryiiziinden (topraktan) yaratt: ve sizi oramn imarimnda gorevli (ve buna
donanmimlt) kild1.”

Insanin yeryiizii halifeligi asla ontik agidan Allah’in yeryiizii temsil-
cisi anlamina gelmemelidir. Ciinkii Allah kadim ve ezeli, insan ise hadis
ve fanidir. “Sorumluluk ve otorite sahibi, yoneticilik vasfini tasiyan kim-
se” anlaminda halifelik, insanin yerytiziindeki varolusuna uygun diiger.
Nitekim halife, politik baglamda sultan, hiikiimdar, idareci gibi anlamla-

ra gelir.!”!

Diinya hayatinda (yerytiziiniin mirasgisi ve otoritesi olarak) Allah’'in
halifesi olan insan, O’'nun kainata hakim kildig: stinnetini (stinnetullah,
tabii kanunlar...) ytiriitmekle miikelleftir. Allah insana bu misyonu yfirii-
tebilmesi igin ilim sifat1 vermistir. Boylece insan mekanik bir varlik degil,
bilerek hareket eden ve bilingli bir varlik olur. Maturidi'ye gore, cinlerin
ve meleklerin insana sayg1 duymasinin nedeni insanin bilgisidir.12 Insana
verilen ikinci Ozellik, is yapabilme kudretidir. Bu kudret insanin 6ziine
islenmis ve onda potansiyel bir gii¢ halinde durmaktadir. Ve iiglinciisi,
insana bilgisi dogrultusunda davramislarina karar verebilme yetenegi,
yani irade sifati verilmistir. Insan bu {i¢ nitelikle diger tiim canlilardan
ayrilir. Insan bu 6zelliklerinden dolay1 yeryiiziinii imar etmekle muvaz-
zaf kilinmis, iradesini fesad etme yoniinde kullanmama sorumlulugunu
bir emanet olarak {istlenmistir. Daglarin bile kabul etmekten ¢ekindigi bu

% Esed, Kur’an Mesaji, Bakara, 2/30 ayetinin tefsiri, 22. Dipnot.
% Sad, 38/26.

100 Maturidi, Te'vildt, c. 1, s. 33-4.

101 Ebu’l-Beka, Kiilliyat, s. 427.

102 Maturidi, age, c. I, s. 33.
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emanet bir yandan insanin riskidir ama diger yandan insanin yiiceligini,
yeryliziindeki makamim ve (Allah’mn liitfiiyle) varlik tizerindeki fitri hii-
kiimranhigim gostermektedir: “Yeryiiziinii sizin emrinize veren O’dur. Onun
her tarafinda dolasabilir, Allah’in verdigi riziktan yiyebilirsiniz; ama O’na don-
diiriileceginizi asla unutmayimiz 10

Allah, yeryiiziinde halife kildig1 kuluna emaneti kabul ettigi i¢in ona
littufta bulunmus ve tarihin farkli donemlerinde elgiler gondermistir.
Dolayistyla insan akil giiciine ek olarak bir de vahiy destegini almis, boy-
lece yeryiiziinii yonetebilecek yeterliligi elde etmistir. Insaruin varlik {ize-
rindeki otoritesi ve hiikiimranligini vahiyle yonlendirilmis olmasma da
bor¢ludur.

Ote yandan insanin halife kilinmig olmast itibariyle 6zel yeteneklerle
ve gliglerle donatilmis olmasi, onda basina buyruk bir varlik olma duy-
gusunu olusturmamalidir. Allah, 1srarla insan1 boyle bir gafletten men
eder: “(Allah) Degilse kimdir, dua ettiginde darda kalamn imdadina yetisecek
olan ve sikintiy1 giderecek olan; sizi yeryiiziiniin halifeleri kilan? Allah’la birlikte
bagka ilahlar m1? Ne kadar az diisiiniiyorsunuz?”1% Burada halife kelimesini,
yeryiiziiniin mirasgisi, yerlesik kilinmis sakinleri seklinde anlagilmalidir.
Zimnen; varolugsunun gayesini anlayamayan insan yeryiiziiniin yoneticisi
degil, ancak sakinidir.%

Goriildigi gibi, insanin halife kilinmig olmas: ona yeryiiziinde so-
rumluluklar yiiklerken, varlik sebebini ve mahiyetini idrak edemeyen ve
egosunun/nefsinin kars1 durulmaz isteklerine boyun egen insan, yeryii-
ziinde cevre felaketlerinin en gii¢lii miisebbibi olmustur. Allah tarafindan
insana yiiklenmis olan “yerytizii sorumlusu” makami, ona tabiati koruma
ve gelistirme sorumlulugu getirmesine karsin, insan kendisine bahsedil-
mis Ozel yetenekleri ve giicleri egosantrik bir bigimde kullanir ve tabiat
tizerinde yikici tasarruflarda bulunur. Dolayisiyla, diinyay1 insanin ego-
sundan kurtarip vicdanina teslim etmelidir. Bu, dini yiikiimliiliiklerinin

108 Miilk, 67/15.
104 Neml, 27/62.
105 Esed, Kur'an Mesaji, Neml, 27/62, 57. Dipnot
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farkinda olan ve tabiati emanet olarak algilayan inanan insanin vicdani-
dur.

Sonug

Giin gegmiyor ki diinyanin farkli bir yerinde yeni bir gevre felaketi ya da
dogal afet olmus olmasin. Insanoglu, bir yandan karsilagtig1 olumsuzluk-
larin kurban olurken, diger yandan bunlarin 6znesi ve nedeni oldugu-
nun da farkindadir. Artik bilim insanlari, ¢evre sorunlarinin kaynaginin
insan oldugu konusunda hemfikirdir. Biz sadece maddi yénden degil,
manevi nedenlerle de insanin cevre felaketlerinin miisebbibi olduguna
inantyoruz. Ahlak bunalimi, rahmet-i ilahiyi tabiatin sinesinden cekip
almakta, insan, Allah’a ve diger varliklara karsi isledigi ciiriimlerle, fela-

ketlerin kapisini aralamaktadir.

Diger taraftan, en biiyiik gevre felaketleri “benmerkezci” Kartezyen
felsefesi temelinde Batida aydinlanma doneminin politikalarina dayan-
maktadir. Allah’in yarattig kainat kitabi, vahyin golgesinden “aydinlan-
mis” aklin insafsiz, egoist politikalariyla dengesini yitirmeye baglamistir.
Allah’mn eseri “kainat”, kendili§inden meydana gelmis bir “tabiat” algisi-

na evirildigi andan itibaren varlik, insanin eliyle tahrip ediliyor.

Iyi olan ise, felaketlerin artik kiiresel boyutlara ulastigi bu dénemde,
insanoglunun yeni bir cevre ahlaki gelistirme ¢abasidir. “Benmerkezci”
diisiince bigimi yerini, kainatin bir parcasi olarak goren insan anlayisina
birakiyor. Insan, kainatin diizenli bir bicimde islemesi icin ugras veriyor.

Stiphesiz bunun i¢in ¢evre ahlakina ihtiyag vardir.

Kiiresel felaketler doneminde Miisliimanlar (ve Tanr1 inancina sahip
diger milletler), yerkiireye Tanrinin eliyle dokunabilir ve onu tekrar asli-
na dondiirecek politikalar gelistirebilirler. Zira Tanri inanci insana bu
sorumlulugu vermektedir. Bu yiikiimliiliik, cevre ahlakini saglayan temel
dinamiktir. Inanan insanda cevre bilincinin ii¢ teolojik nedene dayanmus

oldugunu soyleyebiliriz.

Oncelikle din, varlik icerisinde insani halife kilmis, onu varlik alemi-

nin yoneticisi olarak kodlamistir. Bu yiizden insanin ajandasinda, basta
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Allah olmak iizere, canli ve cansiz tiim tabiati kapsayan genis bir ddevler

manzumesi yer almaktadir.

Din, ikinci olarak, insanda Tanr fikrinin en 6nemli kaynag: olarak
varli§1 gostermis; yiiriiyeni, ugany, siiriineni ile tiim kainat1 Allah’in var-
ligina “alem” kilmistir. Islam Kelamcilarmin kullandig1 “Istadlal bi'l-Gaib
ale’s-Sahid” delili, bu hakikatin iirliniidiir. Bu yoniiyle varlik, tahkiki

imanin en onemli amilidir.

Ve iiglincii neden, dinin vaz’ ettigi “hak” kavramidir. Gerek insanla-
rin varlik tizerindeki haklari, gerekse varlik alemindeki hayvan ve bitkile-
rin bizatihi sahip oldugu haklar, insam yeryiiziindeki davranislarinda

sinirlandirir. Boylece insan, ¢evreyi egosuna kurban edemez.

Biz, biitiin bu sebeplerle, Miisliimanlar basta olmak {izere tim din
mensuplarinin kainati siirekli yasanabilir kilmas: i¢in mevcut teolojik
gerekgeleri dikkate almasi ve siyasi, sosyo-ekonomik politikalara dinin
ruhunu yeniden iiflemesi gerektigine inaniyoruz. Zira doganin daha ya-
sanabilir kilinmasi ve Oylece gelecek nesillere miras birakilabilmesi, sade-
ce ferdi ve toplumsal bilinglendirmeyle gerceklestirilebilecek bir sey de-
gildir. Devletleri politikalari, hiikiimetlerin icraatlar1 uluslar arasi kurum
ve kuruluslarin bu yonde giiglii bir irade koymas: elzemdir.
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FIKIHTA MESHUR BiR MIRAS MESELESI
OLARAK OMERIYYETEYN: KAYNAGT,
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ABDURRAHMAN YAZICT®

A Noted Figh Issue, Umariyyatan: Sources, Cases and Solutions

Abstract: Umariyyatan is one of the key issues of Islamic Inheritance Law, which has
manly controversies, different opinions and discussions since the time of the
Prophet’s companions. Umariyyatan case is defined in childless deceased who
leaves mother and father along with one of the spouses (husband or wife).
This study aims at determining juridical opinions relating to the subject, and
evaluating them within the frame of inheritance rules in terms of their practi-
cal consequences.

Key Words: Islamic Inheritance Law, Law of Succession, Umariyyatan, Heirship of
Mother, Gharibatan,
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Omer b. Hattab (6. 23/644)’a isnad edilen émeriyyeteyn meselesidir. Sahabe
zamaninda ilk defa Omer b. Hattdb zamaninda ortaya ¢iktig1 anlasilan bu me-
sele, mirisin karisi/kocasiyla anne ve babanin birlikte bulundugunda anne ile
baba arasindaki miras¢iligin hangi oranlarda nasil olacag ile alakalidir. Bu ¢a-
lismada dmeriyyeteyne dair literatiir, bu meselesinin ortaya ¢ikisinin ve ¢6-
ziimiine iliskin tarihten gliniimiize serdedilen goriislerin miras hiikiimleri
cercevesinde ele alinmasi amaglanmuistir.

Anahtar Kelimeler: Miras Hukuku, Omeriyyeteyn, Annenin Mirasgiligi, Yetimeyn,
Garibeteyn

% e

Giris

Islam miras hukukunda sahabe déneminden itibaren iizerinde
ihtilaf edilen, kendisiyle alakal1 i¢tihatlarin mevcut oldugu, ¢ozii-
mil igin arastirma ve c¢abalarin halen devam ettigi bir takim bahis-
ler bulunmaktadir'. Bunlardan birisi de literatiirde Omer b. Hattab
(0. 23/644)’a nisbet edildigi icin, ‘Iki Omer Mes’elesi’ anlaminda
“Omeriyyeteyn” adiyla meghur, “mfirisin karisi/kocas ile anne ve
babanin” birlikte bulundugundaki mesele(ler)dir. Mirisin kari-
si/kocasinin, hissesini almasindan sonra anne ile babanin terekeyi
hangi oranlarda nasil paylasacaklarinda ihtilaf edilerek farkli go-
riigler ileri siirtilmiistiir. Miras hukuku literatiiriinde bir problem
olarak da yer alan bu meseleye fiirtiu fikih eserlerinin miras bahis-
lerinde, miistakil feraiz kitaplarinin annenin miras¢iligi bahsinde
ve anne babanin miras¢iliklarina dair Nisa stiresi 11. ayetinin tefsi-
rinin yer aldig: tefsir kitaplarinda genel hatlariyla yer verilmekte-
dir?. Miistakil olarak konuyu ele alan gesitli ¢alismalar da bulun-
maktadir. Tespit ettigimiz calismalardan onemlileri soyledir:

1 Bu bahislere ¢alismanin konusunu tegkil eden &meriyyeteyn meselesi disinda, 6z ve
iivey kardeslerin birlikte mirasciliklariyla ilgili miiserreke, terekenin hisse sahiplerine
yetmemesi durumu olan avliyye ve yine kardeslerin mirasciliklariyla ilgili olarak ortaya
¢ikan kelale bahisleri 6rnek olarak verilebilir.

2 Bk. Ebii Cafer ibn Cerir Muhammed b. Cerir et-Taberi, et-Tefsir = Camiii’l-beydn an te'vili
ayi’l-Kur’an, tahk. Abdullah b. Abdiilmuhsin et-Tiirki, Daru Hicre, Riyad 2001,c. VI, 456
vd.; Ebi Abdullah Muhammed b. OmerFahreddin er-Razi, Mefitihii’l-gayb= Tefsirii'l-
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1.lbn  Kayyim  el-Cevziyye, 'Ihtilafu's-sahabe  fi'l-
Omariyyatan"® Miiellif ['ldmii’l-muvakkiin an rabbi’l-dlemin adl ese-
rinde yer verdigi bu eserinde, sahabenin dmeriyyeteyn meselesine
iliskin uygulama ve farkli goriislerini ele almigtir.

2.David S. Powers, “The “Umariyyatan”, Studies in Qur’an and
Hadith*. Yazar bu meseleye miras hukukuna iliskin bu eserinde
0zel bir boliim ayirmistir.

3.Shams ul Basar, “A Critical Analysis of the Deliberations of
Mr. David S. Powers Regarding the ‘Umariyyatan”, Hamdard Isla-
micus®. Bu makalede, Powers’in dmeriyyeteyn meselesine dair go-
riislerine cevap verilerek yer yer tenkit edilmektedir®.

4.]dris Sani, “The Case of Umariyyatan under Islamic Law of
Succession”, Ahmedu  Bello University  Journal of Islamic
Law(ABUJIL)".

5.el-Ciiveysir, Siileyman b. Muhammed, “ed-Diirretii’l-
behiyye fi'r-red ala Ibn Hazm fi'l-mes’eleti’l-Omeriyye”s. Reddiye

kebir, 3. bs., Daru ihyéi’t—Tiirési’l—Arabi, Beyrut 1999/1420, c. 1II, s. 515 vd.; Eb Bekr
Semsiileimme Muhammed b. Ahmed es-Serahsi, el-Mebsiit, Matbaatii’s-Saade, Kahire,
ts., ¢. XXIX, s. 146, 147, 189; Eb(t Muhammed b. Ali Ibn Hazm, el-Muhalld, tahk. Mu-
hammmed Miinir Dimagki, idﬁretﬁ’t-leaati’l-Mi'miriyye, Kahire 1932/1351, c. IX, s. 260,
261; Ebti Omer Cemaleddin Yusuf b. Abdullah ibn Abdilber, el-Istizkdr, tahk. Abdiil-
mu’ti Emin Kal’aci, Daru Kuteybe, Beyrut 1993, c. XV, s. 410-412; EbG Muhammed Mu-
vaffakuddin Abdullah b. Ahmed ibn Kudame, el-Mugni, tahk. Abdullah b. Abdiilmuh-
sin et-Turki v.d., 2. bs. Hecr 1i’t-Tibaa ve'n-Nesr, Kahire 1992, s. 23, 24, 30; Semseddin
Ebéi Abdullah Muhammed b. Ebi Bekiribn Kayyim el-Cevziyye, [lamii’l-muvakkin an
Rabbi’l-dlemin, thk. EbG Ubeyde Meshur b. Hasan Al-i Selman, 1 bs, Daru ibnii'l-
Cevziyye, Riyad 1423, c. I, s. 130-140.

3 ['lamii’l-muvakkiin an rabbi’l-dlemin, Daru'l-Ceyl, Beyrut 1973, 1, ss. 358-364.

4 University of California Press: Berkeley & Los Angeles & London 1986, ss. 57-66.

Vol. 24, (1), 2001, pp. 49-58.

6 Shams ul Basar, makalesinde Powers’in ileri siirdiigii, omeriyyeteyn meselesinin miras

o

hiikiimlerindeki genel kural olan ikili birli taksim kuralini ihlal ettigi, mirascilar arasin-
da kar1 veya kocanin bulunmasinin miras taksimindeki aritmetigi bozdugu vb. iddiala-
rma cevap vermekte Powers’in miras hiikiimlerinin ortaya kondugu ayetlere parcaci
yaklastigini séylemektedir.

7 2002. Tiim ¢abalarimiza karsin bu makaleye ulasamadik.

ONDOKUZ MAYIS UNIVERSITESI ILAHIYAT FAKULTESI DERGISI [2013] sayi: 35

225
OMUIFD



226

OMUIFD

ABDURRAHMAN YAZICI

niteligindeki bu calismada Ibn Hazm’in Omeriyyeteyn meselesine
iliskin cumhurun goriisiinii tenkidine cevap verilmektedir.

Omeriyyeteyn meselesinin ortaya ¢ikiginin arastirildig, ilgili
ictihatlarin miras hiikiimleri gercevesinde degerlendirilerek ¢ozii-
miiniin ortaya konulmasinin amacglandigi bu ¢alisma ii¢ ana bo-
limden olusmaktadir.

I. Omeriyyeteyn Meselesinin Ortaya Cikis1

Peygamber (sav) zamaninda bu meselenin goriildiigiine veya ¢6-
ziimiine iliskin ona nisbet edilen sahih veya zayif bir rivayet mev-
cut degildir. Ayni durum Peygamber (sav)’in vefatindan sonra
halife olan Ebti Bekir (ra)(6. 13/634) igin de gegerli olup kaynaklar-
da bu meselenin ¢oziimiine iliskin sahabeden bir¢oguna rivayetler
isnad edilmekle beraber ilk defa Omer b. Hattab’in bu meseleyle
kargilastigi ve ictihatta bulundugu goriilmektedir. Omer b.
Hattab’in bu meseledeki uygulamasiyla ilgili, “ sl & «e & o2 e &
Gl Oy & b el oWy o) il Jems a0l , (Mirising anne, baba ve karisi-
nin bulundugu mesele kendisine getirildi. O (Omer), karisina dort-
te bir, annesine kalanin ticte birini, babaya da kalanini verdi”® de-
digi kaydedilmektedir. Abdullah b. Mesud (6. 32/652)’dan nakledi-
len bir rivayette de ilk defa bu konuda, “... stusy Wb L Sl 13 Lus 0
S, Omer b. Hattab, bize bir yol act1. Biz de bunu kolay bulduk.”10

rivayeti de meselenin ilk defa Omer (ra) zamaninda ortaya ¢iktigi-

8 2007, “http://www h-alali.net/z_print.php?id=5f0f121e-eacf-1029-a62a-0010dc91cf69“,
(10. 01.2014)

9  Ebf Abdullah ibnii’l-Beyyi Muhammed el-Hakim, el-Miistedrek ale’s-Sahiheyn, Darii’'l-
Kiitiibi'l-Ilmiyye, Haydarabad 1915, c. 1V, s. 335, 336; Eb(i Bekr Ahmed b. el-Hiiseyin b.
Ali el-Beyhaki, es-Siinen’iil-kiibrd, Dairetii’l-Maarifi'l-Osmaniyye, Haydarabad 1933/1352,
c. VI, s. 228.

10 Ebhi Bekr Abdurrezziik b. Hemmam es-San’ani Abdiirrezzak, el-Musannef, tahk. Habi-
burrahman A’zami, 2. bs., el-Meclisii’l-IImji, Beyrut 1983, c. X, s. 252; Ebi Osman Said b.
Mansur b. Su’beSaid b. Manstr, Siinenu Said b. Mansur = es-Siinen, tahk. Habiburrahman
A’zami, Dérﬁ’l—Kﬁt{ibi’l—Hmiyye, Beyrut 1985, c. I, s. 37; Ebi Bekr Abdullah b. Muham-
med b. Ibrahim ibn Ebi Seybe,el-Musannef,thk. Muhammed Avvame, Darii’l-Kible, Cid-
de 2006, c. VI, s. 24; el-Hakim, c. 1V, s. 372; Beyhaki, c. IV, s. 227.
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n1 giiglendirmektedir. Nitekim bu meselenin ¢oziimiiniin Omer b.
Hattab’a isnadi sebebiyle cw.si= el-Omeriyyeteyn ve w. = el-
Omeriyye olarak isimlendirilmistir''. Ayrica hadisenin meghurlugu
nedeniyle bu olay parlak yildiza benzetilerek .., = el-garraveyn'?,
meselenin ortaya ¢iktig1 iki halin benzerinin olmamas: sebebiyle
o= el-garibeteyn’®, kar1 veya kocanin borgluya benzetilmesi ne-

deniyle de .= el-garimeteyn olarak da fikih kitaplariyla miista-

kil feraiz eserlerinde sohret bulmustur'.

IL. Omeriyyeteyn Meselesinin Gériildiigii Haller ve Fikih Mez-
heplerinin Coziimleri

Omeriyyeteyn’in ortaya ¢iktigi haller, “mfrisin karisi ile anne ve
babasinin” birlikte bulunduguyla “mfrisin kocas: ile anne ve ba-
basmin” birlikte bulundugu durumdur. Bu meselenin ortaya ¢ikti-
g1iki haldeki ¢oziime iliskin ti¢ farkli goriis vardir:

1. Anne, iki halde de kalanin ii¢te birini almaktadir: Hanefi, Safii,
Maliki ve Hanbeli mezhepleri basta olmak tizere cumhurun ekseri-
sinin goriisli olup mrisin karisi/ kocasiyla anne ve babas: birlikte
bulundugunda, annesi karisi/kocasinin, hissesini almasindan sonra
kalanin iicte birini almaktadir®®. Tlk defa Omer b. Hattab’in boyle
uygulamada bulundugu, onun mirisin karisi, annesi ve babasinin

1 Ebi Hakim Abdullah b. ibrahimel-Habri, Kitdbii't-telhis fi ilmi’l-ferdiz, tahk. Nasir b.
Fenhir Feridi, Miiessesetii'r-Risale, Beyrut 1995/1416, s. 161; ibn Kudame, el-Mugni, c. IX,
s. 23;Ebi Abdullah Muhammed b. MuhammedSibtii'l-Mardini, Serhii’r-rahbiyye, tahk.
Mustafa Dib el-Boga, 8. bs., Darii’'l-Kalem, Beyrut 1998/1419, s. 62.

12 Ebii’l-Velid Muhammed b. Ahmed b. Muhammed ibn Riisd, Bidayetii'l-miictehid, Kah-
raman Yayinlari, Istanbul 1985, c. II, s. 287; Ebii’l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. Receb
Tibugalbnii'l-Mecdi,et-Ta'lik ald Nazmi'l-ledli fi ilmi’l-ferdiz, tahk. Ahmed b. Muhammed
er-Rifai, Cémiaﬁi’l—islémiyye, Medine 2008/1429,c. 1, s. 390; el-Mevsiiatii’l-fikhiyye, Vizare-
ti'l-Evkaf Ve’§—$uﬁni’l—islémiyye, Kuveyt 1994, c. XXX, s. 329-331

18 el-Mevsilatii'l-fikhiyye, c. XXX, s. 329-331.

14 fbnir’'l-Mecdi, et-Ta'lik, 1, s. 390; Shams ul Basar, “A Critical Analysis”, s. 49.

15 Ebii'l-Hasan Ali b. Muhammedel-Maverdi, el-Havi'l-kebir, thk. Ali Muhammed Muavvez
v.d., Dérii’l—Kiitiibi’l—Hmiyye, Beyrut 1994/1414,c. VIII, s. 99; es-Serahsi, el-Mebsiit, c.
XXIX, s. 146; ibn Kudame, el-Mugni, c. IX, s. 23.
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bulundugu meselede dortte birini karisina, kalanin ticte birini an-
nesine ve kalani1 da babasina verdigi nakledilmektedir'®. Abdullah
b. Mesud’dan nakledilen rivayette ilk defa Omer b. Hattab’in bu
yonde ictihatta bulundugu, daha sonra kendilerinin bunu takip
ettikleri'’, ashabin ileri gelenlerinden Zeyd b. Sabit (6. 45/665)'in de
ayni uygulamada bulundugu kaydedilmektedir's. Osman b. Affan
(0. 35/666)'dan da benzer sekilde rivayetler vardir’®. Ali b. Ebi Talib
(0. 40/661)'in de anneye kar1 veya kocanin hissesini almasindan
sonra kalanin dortte birini verdigi?® belirtilmesine karsin bu ri-
vayetler anneye terekenin tamamu tizerinden tigte bir veren alim-
lerce sahih kabul edilmemektedir?'.

Fikih mezheplerine bakildiginda Hasan el-Basri (6. 110/728),
“fukaha-i seb’a”?? olarak isimlendirilen Medineli yedi fakih veSiif-
yan es-Sevri (0. 161/778)'nin yaninda dort fikih mezhep imama,

16 el-Hakim, el-Miistedrek, c. IV, s. 335, 336; Ayrica bk. el-Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibrd, c. VI, s.
228.

17 Abdiirrezzak, el-Musannef, c. X, s. 252; Said b. Manstir, es-Siinen, 1, s. 37; ibn Ebi Seybe,
el-Musannef, c. VI, s. 24; el-Hakim, el-Miistedrek, c. IV, s. 372; Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibri,
c. 1V, s. 227.

18 Said b. Manstr, es-Siinen, c. I, 37, 38; Abdiirrezzak, el-Musannef, c. X, s. 254; ibn Ebi
Seybe, el-Musannef, c. 111, s. 680; Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibrd, c. VI, s. 228; ibn Hazm, el-
Muhalla, c. IX, s. 260.

19 Osman b. Affan’in, mfrisin karisinin ve anne babasimnin bulundugu meselede terekenin
dortte birini karisina, kalanin tigte birini anneye ve kalani da babaya verdigi kaydedil-
mektedir. Bk. Sald b. Manstr, es-Siinen, c. I, s. 37, 38; Abdiirrezzak, el-Musannef, c. X, s.
253; Ibn Ebi Seybe, el-Musannef, c. X1, s. 258; ed-Darimi, Siinen, c. II, s. 249; Beyhaki, es-
Stinenii’l-kiibrd, c. VI, s. 228.

20 fbn Ebi Seybe, el-Musannef, c. XI, s. 238, 242; Said b. Manstr, es-Siinen, c. I, s. 38; Ebl
Muhammed Abdullah b. Abdirrahmaned-Darimi,es-Siinen, thk. Fevvaz Ahmed Zemirli
v. d., Darii’'l-Kitabi’l-Arabi, Beyrut 1407/1986, c. 11, s. 444.

21 {bn Hazm, el-Muhalld, c. IX, s. 260. Bu konuda ayrint: icin asagidaki ilgili boliime baki-
niz.

2 Medine’de yasayan yedi tabiin fakihe, “fukaha-i seb’a” denir. Bunlardan Urve b. Ziibeyr
b. Avvam, Said b. Miiseyyeb, Ubeydullah b. Abdullah, Harice b. Zeyd, Siileyman b.
Yesar ve Kasim b. Muhammed b. Ebti Bekir tizerinde ittifak vardir. Yedinci fakih i¢in ise
Eb(i Bekir b. Abdurrahman, Eb(i Seleme b. Abdurrahman b. Avf ve Salim b. Abdullah b.
Omer gibi {i¢ farkli isim zikredilmektedir. Bk. Kallek, Cengiz, “Fukaha-i Seb’a”, DIA, Is-
tanbul, 1996, c. XIII, s. 214.
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Ebti Hanife (6. 150/767), es-Safii (6. 204/819), Malik (6. 179/795) ve
Ahmed b. Hanbel (6. 241/855)'in goriislerinin de bu yénde oldugu
goriiliir®. Nitekim sonraki donemlerde de dort fikih mezhebinin
uygulamas: da bu yonde devam edegelmistir. Hanefi mezhebinin
temel metinlerinden olan ve yiizyillarca medreselerde ders kitab1
olarak okutulan es-Secavendi (6. 596/1200)'nin es-Sirdciyye**isimli
eseriyle serhlerinde®annenin, her iki durumda da kalanin {gte
birinden sonra miras¢i olacag: kabul edilmistir. Safii mezhebinin
temel feraiz metinlerinden olan ve ayni sekilde medreselerde oku-
tulan Ibniil-Miitefennine er-Rahbi (6. 507/1182)'nin  er-
Rahbiyye'siyle serhlerindeki uygulama da bu yondedir?.

Cumhurun omeriyyeteyn meselesinin ortaya ¢iktig: ilk halde-
ki uygulamasini tablo {izerinde soyle gosterebiliriz:

Tablo-1: (Miirisin karisi, anne ve baba)

4 hisse
Miirisin karisi Ya 1 hisse
Anne Kalanin 1/3"1 1 hisse
Baba Kalani alir 2 hisse

2 Ebh Abdullah Siifyan b. Saides-Sevri, Kitibii'l-ferdiz, ed. Hans-Peter Raddatz, “Fruhis-
lamisches Erbrecht nach dem Kitab al-faraid des Sufyan at-Tauri”, Die Welt des Islams,
XIII, 1/2 (1971), s, 25; Malik b. Enes, el-Muvatta, tahk. Muhammed Mustafa el-A’zami, 1.
bs., Miiessesetii Zayid b. Sultan, 1425/2004, c. III, s. 723; EbG Bekr Muhammed b.
Ibrahim Ibni'l-Miinzir, el-Isrdf, tahk. Ebti Hammad Sagir, Mektebetu Mekketii’s-
Sekafiyye, Re’sulhayme 2004/1425, 1V, s. 322; ibn Hazm, el-Muhalls, c.IX, s. 260; el-
Maverdi, el-Havil-kebir, c. VIII, s. 99; es-Serahsi, el-Mebsiit, c. XXIX, s. 146; ibn Kudame,
el-Mugni, c. IX, s. 23, 30.

24 Bkz. es-Secavendi, es-Sirdciyye, Kiitiiphane-i imdédiye, Deoband, 1957/1376, s. 29.

%5 es-Siraciyye'ye yiizden fazla serh kaleme alinmistir. En meshur serhi el-Ciircani (6.
816/1413)'ye aittir. Bkz. Ebii'l-Hasan Seyyid Serif Ali b. Muhammed (v. 816/1413), Ser-
hu’s-sirdciyye, Mahmut Bey Matbaasi, Istanbul, 1903/1322, s. 29.

2 Sibtii'l-Mardini, Serhii'r-rahbiyye, nsr. Mustafa Dib el-Boga, 8.bs., Darii'l-Kalem,
1998/1419, s. 59, 60.
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Tabloda goriildiigii gibi dort hisse tizerinden oncelikle mfiri-
sin karisi terekenin dortte biri olan bir hisseyi almistir. Anne ise
terekeden mrisin karisinin dortte bir almasindan sonra kalanin
ticte birini almistir. Netice olarakanne, terekenin tamam tizerin-
den mdrisin karis1 kadar terekenin dortte biri kadar hisse almis
olmaktadir. Baba ise annenin hissesinin iki kati kadar pay olan
terekenin kalanini almis olmaktadir.

Tablo-2: (Milrisin kocasi, anne ve baba)

6 hisse
Mfirisin kocasi 1/2 3 hisse
Anne Kalanin 1/3"1 1 hisse
Baba Kalani alir 2 hisse

Mirasgilar arasinda mfrisin kocasinin bulundugu, tabloda
cumhurun uygulamasma gore ¢oziimii goriilen ikinci meselede
anne, terekeden kocanin yarim hissesini almasindan sonra kalani-
nin ligte birini almistir. Annenin aldig1 “kalanin tigte biri” seklinde
belirtilen hisse ise terekenin tamami tizerinden altida bir olmakta-
dir. Baba ise yine annenin iki kat1 hisse almis olmaktadir. Sonug
olarak cumhurun ¢6ziimlemesinde anne ile baba arasindaki oran
ikili birli sekilde tezahiir etmektedir.

2. Anne her iki halde de terekenin iicte birini almaktadir: Kari
veya kocanin, anne-baba ile bulundugunda, annenin terekenin
tamaminin {igte birini alacagl sahabeden Muaz b. Cebel (v.
18/639), Ali b. Ebi Talib (v. 40/661)* ve Abdullah b. Abbas (0.

27 es-Serahsi, el-Mebsiit, c. XXIX, s. 147; ibn Hazm, el-Muhalld, c. IX, s. 260; el-Kalvezani, et-
Tehzib, s. 148; el-Habri, Kitabii't-telhis, s. 161; Ibnii’1-Mecdi, et-Ta'lik,c. 1, s. 397.

28 Sald b. Manstir, es-Siinen, c. I, s. 39; Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibrd, c. V1, 228; el-Maverdi, el-
Havi'l-kebir,c. VIII, s. 99; Ibn Abdilber, el-istizkir, c. XV, s. 411; ibn Hazm, el-Muhall, c.
IX, s. 260.; Ali b. Ebi Talib’den, anneye terekenin iigte birini verdigi seklinde cumhurun
goriisiinde oldugu rivayeti de nakledilmistir. Ibn Hazm ise, Ali (ra)'a isnad edilen cum-
hurun goériistiniin muhaddislerin ¢cogu tarafindan kezzab / yalanci olarak nitelendirilen
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68/687)’ dan® nakledilmektedir. Ibrahim en-Nehai (v. 95/714)’den,
“eopsls 7o 3 Bl Wl e o Gl = Abdullah b. Abbas, anne, baba ve ko-
canin bulundugu meselede ehl-i salata muhalefet etti”* seklinde
nakledilmesine karsin goriildiigii iizere Ibn Abbas disinda cok
sayida sahabe ve tabiin aliminden bu goriis nakledilmistir.

Tabiin alimlerinden Kadi Sureyh (v. 78/697)% ile Ebti Sevr (v.
240/854)%, Ebt Siileyman David ez-Zahiri (v. 270/883)%, Kitabii'l-
icdz'm sahibi Safii feraiz alimi Ibnii’l-Lebban (v. 402/1011)'m* ve
Zahiri fakihi Ibn Hazm (v. 456/1064)'m% da bu gortiste oldugu
kaydedilmektedir.

Fikih mezheplerinden Zahiriyye, Imamiyye ve Zeydiyyenin
goriislerinin de bu yonde oldugu goriilmektedir. Buna gore miri-
sin ¢ocuk ve kardesleri bulunmadiginda annenin hissesi terekenin
tamaminin tigte biri olup baba ise kalan1 alacagindan bu durumda

Haris el-A’ver’den nakledildigini, dolayisiyla sahih olmadigini, anneye terekenin ta-
mami {izerinden {igte bir verdigi goriisiiniin sahih oldugunu sdylemektedir. Bk. ibn
Hazm, el-Muhallg, c. IX, s. 260. el-Kalvezani de, terekenin tamamu tizerinden annenin tig-
te bir aldig1 seklinde Ali (ra)’a isnat edilen goriisiiniin sahih olmadigimi sdylemektedir.
Bk. Ebii'l-Hattdb Necmeddin Mahfiz b. Ahmedel-Kalvezani, et-Tehzib fi'l-ferdiz ve'l-
vesiyd, thk. Muhammed Ahmed Havli, 1. bs., Mektebetii’l-Ubeykan, Riyad 1995, s. 148
vd.

2 Abdiirrezzak, el-Musannef, c. X, 254; ibn Ebi Seybe, el-Musannef, c. XI, s. 241; Beyhaki, es-
Siinenii'lI-kiibrd, c. VI, s. 228; Ibn Hazm, el-Muhalld, c. IX, s. 260.

3 fbn Ebi Seybe, el-Musannef, c. X1, s. 240; ibn Hazm, el-Muhalld, c. IX, s. 260.

31 fbnii'l-Miinzir, el—fgmf, c. IV, s. 322; ibn Hazm, el-Muhalld, c. IX, 260; ibn Abdilber, el-
Istizkdr, c. XV, s. 411; el-Kalvezani, et-Tehzib, s. 148; el-Habri, Kitabii't-telhis, s. 161; Ibn
Kudame, el-Mugni, IX, s. 23. ibnii'l-Mecdi, Ferdiz 4limi EbGi Abdullah el-Veni (0.
450/1054)'nin, Sureyh’ten bu goriisiin aksini eserinde naklettigini kaydetmektedir. Bk.
[bniv’l-Mecdi, et-Ta'lik, c. 1, s. 404.

32 el-Habri, Kitdbii't-telhis, s. 161.

33 {bn Abdilber, el-istizkdr, c. XV, s. 412; Ibn Hazm, el-Muhalld, c. IX, s. 260; el-Kalvezani, et-
Tehzib, s. 148; el-Habri, Kitdbii't-telhis, s. 161.

3 fbn Abdilber, el-Istizkdr, c. XV, s. 411; el-Habri, Kitabii't-telhis, s. 161; Ebii’l-Fida Imadiid-
din ismail b. Omeribn Kesir, Tefstrii’l-Kur’ani’l-azim, Darii’l-Hadis, Kahire 1426/2005, 1I,
s. 253; Ebii’'l-Beka Kemaleddin Muhammed b. Musa ed-Demiri, en-Necmii'l-vehhic fi ser-
hi’l-Minhdc = Serhu Minhdci't-talibin li'n-Nevevi, Darii’l-Minhac, Beyrut 2004/1425,c. VI, s.
148.

3% fbn Hazm, el-Muhalld, c. 1X, s. 260.
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anne, babadan fazla pay almis olur®. ibn Abdilber mezkiir goriig
sahiplerini zikrettikten sonra cumhurun goriisiinii nazar (tahkik)
ve kiyas agisindan daha sahih diye nitelendirmektedir®.

Abdullah b. Abbas’in bu konuda, “c18l &35 syl &, Ly & S 4 06 =
Eger cocugu yoksa terekeden annenin hissesi {icte birdir” ayeti-
nin zahirini delil aldig1®, Kur’an’da “_z. v <& = kalanin {igte biri”
ifadesini bulamiyorum dedigi kaydedilmektedir®. Buna gore Ibn
Abbas anne ve babanin kari kocayla bulundugunda da annenin
hissesinin {i¢te bir olacagini sdylemis olmaktadir. Abdullah b.
Abbas ile Zeyd b. Sabit arasinda gectigi belirtilen bir hadise, onun
goriisiinii daha net sekilde ortaya koymaktadir. Tlgili rivayet Ibn
Abbas'in 8grencisi Ikrime’den sdyle nakledilmektedir:

“Tbn Abbas beni Zeyd b. Sabit’e anne, baba ve kocanin bulun-
dugu meseleyi sormam igin gonderdi. Zeyd: ‘Koca yarim, anne
kalanin tigte birini, baba da kalan1 alir’ dedi. Abdullah b. Abbas,
“Annenin hisse terekenin tamaminin {i¢te biridir’ dedi. Ibn Ab-
bas, ‘Bunu Allah’in kitabinda buluyor musun?’ diye sordurdu.
Zeyd: ‘Hayir. Fakat anneyi, baba {izerine iistiin kilmay1 hos

bulmuyorum’ dedi. Abdullah b. Abbas, anneye terekenin iigte
biri {izerinden hisse vermekteydi.”#!

% [bnii’l-Miinzir, el—fgrﬁf, c. IV, s. 322; el-Maverdi, el-Havi’l-kebir,c. VIII, s. 99; es-Serahsi, el-
Mebsiit, c. XXIX, s. 146; Ibn Abdilber, el-istizkdr,c. XV, s. 411; ibn Hazm, el-Muhalld, c. IX,
s. 260; ibn Kudame, el-Mugni, c. IX, s. 30.

37 ibn Abdilber, el-Istizkdr, c. XV, s. 412.

38 en-Nisa, 4/11.

39 es-Serahsi, el-Mebsiit, c. XXIX, s. 146.

40 fbnii’l-Mecdi, et-Ta'lik, c. 1, s. 391.

4 Abdiirrezzak, el-Musannef, c. X, 254; ibn Ebi Seybe, el-Musannef, c. XI, s. 241; Beyhaki, es-
Siinenii’l-kiibrd, c. VI, s. 228; Ibn Hazm, el-Muhalld, c. 1X, s. 260; ed-Darim?'nin es-
Siinen’inde yer alan Tkrime’den nakledilen rivayetin sonunda Zeyd b. Sabit'in, * j, < )
el sl by Uy ekl Jes = Sen birisin kendi goriisiinii soylityorsun. Ben de birisiyim kendi
goriisiimii soyliiyorum” dedigi kaydedilmektedir. Bk. ed-Darimi, es-Siinen, c. II, s. 346.
es-Serahsi’nin eserinde yer verdigi rivayette ise Zeyd b. Sabit’in kendi goriisii oldugunu
belirtmesiyle Abdullah b. Abbas'in, “eLi; . « dxg of s~ & o= Allah’in kitab1 re’yine naza-
ran alinmaya daha layiktir” dedigi nakledilmektedir. Bk. es-Serahsi, el-Mebsiit, c. XXIX,
s. 146.
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Rivayetten Zeyd b. Sabit ile Abdullah b. Abbas'in bu konuyu
miizakere ettigi, Zeyd b. Sabit'in kendisine delil olarak anne ile
baba arasinda, istisnasi olmakla birlikte babanin iki anne hissesi
almasimi delil olarak aldigi, Ibn Abbas'in da ilgili ayetin zahirini
delil aldig1 anlagilmaktadir. Zahiri fakihi Ibn Hazm (6. 456/1064),
bu rivayeti kaydettikten sonra Ibn Abbas’in mezkir goriisiine uy-
gun olarak sdyle demektedir:

“Re’y, yalniz basina hiiccet degildir. Kur’an’daki’c <3 = anne-
si ticte bir alir’ seklindeki nass, Ibn Abbas’in kavlinin dogru ol-
dugunu gosterir. Bu, amm oldugundan [herhangi bir nass ol-
maksizin®?] tahsisi caiz olmaz. Sasirtict olan ise, onlarin (muha-
liflerin), ‘i a8 52 & 0" 0p = Eger (mrisin) kardegleri varsa
annenin hissesi altida birdir’ayetinin manasi konusunda anne-
nin hissesinin terekenin tamamu tizerinden olacaginda icma etti-
ler. Anne babanin alacagi malin iizerinden alacaginda degil.
Daha sonra ise ‘cl w3 = annesi licte bir alir’seklindeki Allah
Tedla'nin soziinden muradin anne babanin mirascilig1 oldugu-
nu sdylemek ise Kur’an’a tahakkiim etmek, Allah Teala'nin s6z-
lerinin 6niine gecirmektir...”4

Omeriyyeteyn meselesindeki iki halde de anneye terekenin
tamamu tizerinden {igte bir veren bu goriis sahiplerinin uygulama-
larini tablo {izerinde asagidaki gosterebiliriz:

Tablo-3: (Miirisin karisi, anne ve baba)

12 hisse
Mrisin karist 1/4 3 hisse
Anne 1/3 4 hisse
Baba Kalani alir 5 hisse

4 Nass ile amm bir lafzin tahsisini caiz géren ibn Hazm, eserlerinde zaman zaman, “ 1ig
waai 34 Y psee = Bu ammdir, tahsisi caiz degildir” seklinde amm lafzin tahsisinin caiz ol-
mayacag1 seklindeki ifadeyi kullanmasi (Bkz. el-Muhalla, V, 144; 146; VII, 277; IX, 262)
fikih ustilii agisindan arastirilmasi gereken bir konu olarak dikkat cekmektedir.

43 Ibn Hazm, el-Muhalli, c. IX, s. 261.
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Tablo-4: (Miirisin kocast, anne ve baba)

6 hisse
Mrisin kocast 1/2 3 hisse
Anne 1/3 2 hisse
Baba Kalani alir 1 hisse

Tablo-3 ve 4’de goriildiigii gibi mezkir goriis sahipleri anneye
her iki durumda da terekenin tamamui tizerinden {igte bir vermis-
lerdir. Tablo-3’de goriilen uygulamada anne ile baba arasindaki
annenin, babanin yaris1 kadar almasi seklindeki genel kural ile
anne ile babanin esit hisse almalar1 seklindeki istisnai kurala
uyulmamustir. Tkinci meselede ise kocanin yarim hisse almasindan
sonra kalandan anneye iki hisse, babaya bir hisse verilmistir. Bu-
rada da anne ile babanin hisseleri arasindaki kurala uyulmadigy,
ikili birli taksimin aksine annenin hissesinin babaninkinin iki kati
kadar oldugu goriilmektedir.

3. Anne, mirisin karisiyla terekenin iicte birini, kocasiyla kala-
nin iigte birini almaktadir: Omeriyyeteyn meselesinin ¢dziimiine
iliskin ti¢tincii bir goriis de ashabdan Muaz b. Cebel*, tabiin fakih-
lerinden Cabir b. Zeyd (v. 93/711)% ve Muhammed b. Sirin (v.
110/728)’e* nisbet edilmektedir. Bu goriis, Ebi Bekir el-Esam (v.

4 es-Serahsi, el-Mebsiit, c. XXIX, s. 147. El-Mebstt disinda Muaz b. Cebel’e bu goriisiin
isnat edildigine rastlayamadik. Ilgili boliimde goriildiigii {izere ondan nakledilen sahih
olan goriisiin Ibn Abbas gibi kar1 veya kocanin hissesini almasindan sonra anneye altida
bir hisse verdigi seklindedir.

45 el-Habri, Kitdbii't-telhis, s. 161.

46 [bni’l-Miinzir, el—IEmf, c. 1V, s. 323; el-Maverdi, el-Havi'l-kebir,c. VIIL, s. 99; ibn Hazm, el-
Muhalld, c. IX, s. 260, 261; ibn Kesir, Tefsir, c. 11, s. 253; ibn Kudame, el-Mugni, c. IX, s. 23;
Ibnir’l-Mecdi, et-Ta'lik, c. 1, s. 392. ibn Abdilber, Ibn Sirin’in goriisiiniin cumhurdan fark-
I oldugunu belirtmekle birlikte ibn Abbas'in goriisiinden farkina deginmemektedir. Bk.
ibn Abdilber, el-istizkdr, XV, 411. ibnii’-Mecdi (850/1447) ise konuyla ilgili Seyfiiddin el-
Amidi (v. 631/1233) ve Ebti Amr Cemaliiddin ibnii’l-Hacib (v. 646/1249)'in ona nisbet
edilen goriisiin aksinin de ondan rivayet edildigini sdylediklerini nakletmektedir. Bk.
Ibnii'l-Mecdy, et-Ta'lik, c.1, s. 404.
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200/816)* ve Ebti Sevr (v. 240/854)* gibi fakihlerden de nakledil-
mistir.

Bu goriis sahiplerine gore mfrisin anne ve babasi, karisiyla
bulundugunda Ibn Abbas'in uygulamasindaki gibi anne terekenin
tigte birini, kocastyla ise cumhurun uygulamasindaki gibi, kocanin
hissesinden kalanin {igte birini almaktadir. Annenin hissesinin
babanin hissesinden hi¢bir durumda fazla olamayacagi kabul edil-
diginden bu yola bagvurulmustur. Zira koca ile bulundugunda
anne kalanimin tigte birini alirken, karisiyla tamaminin tigte birini
almakta, bu durumda babanin hissesi annenin hissesinin iki kati
kadar olmasa da yine ondan fazla olmaktadir®. Ibn Abdilber, Ibn
Sirin’in goriisiiniin cumhurdan farkli oldugunu belirtirken ibn
Abbas’mkinden farkli olup olmadigina deginmemektedir®. Ibnii’l-
Mecdi (850/1447) ise konuyla ilgili bu goriisiin Ibn Sirin’e nisbeti-
nin meshur olmasina karsin sasilacak bir sekilde Seyfiiddin el-
Amidi (v. 631/1233) ve Ebi Amr Cemaliiddin ibnii'l-Hacib (v.
646/1249)'in, ondan aksini de (anneye kalanin tigte birini verdikle-
ri) rivayet ettiklerini kaydetmektedir®. Buna gore, koca ile bulun-
dugunda anne kalanin {igte birini baba {igte ikisini alirken miirisin
karisi ile bulundugunda anne terekenin tamaminin iigte birini,
baba da kalanimi alacaktir. Bu goriis mezk(r iki goriisiin
cem’i/sentezi niteligindedir. Bu goriis sahiplerinin omeriyyeteyen
meselesinin goriildiigii iki haldeki uygulamasini tablo {izerinde
asagidaki gosterebiliriz:

47 es-Serahsi, el-Mebsiit, c. XXIX, s. 147; el-Mevstiatii'l-fikhiyye, c. XXX, s. 331.
4 [bn Kudame, el-Mugni, IX, s. 23.

4 Ayrint1 igin bk. ibnii’l-Mecdi, et-Ta’lik, c. 1, s. 392.

50  Bk. Ibn Abdilber, el-Istizkér, c. XV, s. 411.

51 Bk. ibnii’l-Mecdi, et-Ta'lik, c. 1, s. 404.
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Tablo-5: (Miirisin karisi, anne, baba)

12 hisse
Mrisin karist Ya 3 hisse
Anne 1/3 4 hisse
Baba Kalani alir 5 hisse

Tablo-6: (Miirisin kocasi, anne ve baba)

6 hisse
Mirisin kocast Ya 3 hisse
Anne Kalanin 1/3"1 1 hisse
Baba Kalani alir 2 hisse

Omeriyyeteyn meselesinin ¢oziimiine dair bu uygulamada
236 temel olarak annenin hissesinin babanin alacagi hisseden fazla
omuirp Olmamast dikkate alinmistir. Bu yOniiyle miras hiikiimlerine uy-
gun olmakla birlikte, netice itibariyle iki haldeki uygulama da bir-
biriyle geliski tasimaktadir. Yani bir durumda anne terekenin ta-
mami lizerinden {icte bir alirken, bir baska durumda kalanin {icte

birini almaktadir.

Degerlendirme ve Sonug

Omeriyyeteynin ortaya ¢iktig1 haller incelendiginde mutlaka kar1
veya kocadan birinin bulundugu goriilmektedir. Bu meseleye ilis-
kin mezklr {i¢ goriis dikkatle incelendiginde, her birinde kar1 /
kocanin terekeden Oncelikle hisselerini aldiklari, ihtilafin ise anne
ile babanin hisselerinde yogunlastig1 miisahede edilmektedir. Kar1
ve kocanin hissesinin sadece mfrisin ¢ocuklarmnin bulunup bu-
lunmamasina gore degistigi konusunda ise fukaha arasinda tam
bir ittifak vardir. Cocuklar bulunsun veya bulunmasin eglerin du-
rumu her halde nettir. Asagidaki delillerden hareketle cumhurun
uygulamasina uygun sekilde kar1 kocanin 6ncelikli olduklari, anne
ile babanin ¢ocuk olmadiginda terekenin kalanim ikili birli pay-
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lagmalarinin miras hiikiimleri agisindan daha isabetli oldugu yo6-
niindedir:

1. Mirasgilik sebepleri evlilik olan eslerle mirasgilik sebepleri
kan hisimlig1 olan akrabalarin ayr1 ayr1 mirasct grubu olusturduk-
larma “Herkes igin, anne baba ve en yakinlarinin biraktiklarindan dolay:
mevldlar olusturduk. Kendileriyle giiclii sozlesme yaptiklariniza da payla-
rin1 verin”>? ayeti delil getirilebilir. Nitekim ayetteki “.SSuf waze 0,
Kendileriyle giiclii sozlesme yaptiklarimiz” ifade EbG Miislim el-
Isfahani (v. 322/934) gibi baz1 miifessirlerce kar1 ve koca olarak
tefsir edilmistir®®. Fahreddin er-Razi (v. 606/1209) ayetle ilgili farkl
gorusleri zikrederken su ifadeleri kullanmaktadir:

“Kendileriyle giiclii s6zlesme yaptiklarinizdan maksat kar1 ve
kocadir. Nikah, ‘akd” olarak isimlendirilmektedir. Allah Teala,
ol S My s S sis aai Y, Farz olan bekleme miiddeti dolmadan
nikdh kiymaya kalkismayin’> ayetinde nikahi ‘akd’ olarak nite-
lendirmektedir. Allah Teala ayette, anne baba ve akrabalarla
birlikte kar1 ve kocayi zikretti. Bu ayetin benzeri miras ayetidir.
Orada da ¢ocuk, anne baba ile birlikte kar1 ve kocanin mirast da

zikredilmistir. Ayet neshedilmemistir. Bu, Eb(i Miislim el-
Isfahani’nin goriistidiir.”>

Kari koca arasindaki nikahin Allah tarafindan, “w.e ., kuovoet-

li bir séz” olarak nitelenmesi®, tabiinden Miicahid b. Cebr (v.
103/721) basta olmak tlizere cesitli alimlerin de bu ifadenin nikah
akdini belirttigini soylemeleri”” Ssul wwie .4, Kendileriyle giiclii
sozlesme yaptiklarimiz” ifadesinden maksadin kar1 ve koca oldukla-
rim1 desteklemektedir. Ayetteki “mevldlar” ifadesini hilf akdi, vela
veya uzak hisimlar seklinde tefsir edenlerin yaninda sahabeden
Abdullah b. Abbas ve tabiin miifessirlerinden es-Stiddi (0.

52 en-Nisa, 4/33.

53 Fahreddin er-Razi, II, 472.

54 Bakara, 2/235.

%  Fahreddin er-Rézi, II, 472. Diger goriisler ve detay i¢in bk. et-Taberi, IV, s. 52, 53.
56 en-Nisa, 4/21.

57 et-Taberi, VI, 543 vd.; Kurtubi, V, 103.
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128/746), “mirasgilar” seklinde tefsir etmektedirler’. Goriildiigii
gibi ayette anne, baba ve yakin akraba gibi aralarinda kan hisimlig:
bulunanlar ile kendileriyle giiclii sozlesme yapilanlar ayrilmistir.
Her ne kadar ayetten dogrudan kan yoluyla akraba olan hisimlarin
oncelikli olduklarini sdyleyememekle birlikte kari-koca gibi miras-
cilik sebebi evlilik olanlarla akrabalik olanlarin ayrildiklarini be-
lirtmek miimkiindiir. ibn Kayymm el-Cevziyye (6. 751/1350) de sa-
habenin dmeriyyeteyn meselesindeki ihtilafi {izerine kaleme aldig:
eserinde, anne babanin eglerin mirasindan sonra kalan ikili birli
paylagmalarini bir anlamda anne babanin vasiyet ve borgtan sonra
kalan ikili birli paylagsmalar1 durumuna benzetmektedir®. Her ne
kadar ¢ogu alimce miras hiikiimlerinde kiyas kabul edilmese de,
konunun anlasilmasi agisindan Ibn Kayyim'in érnegi oldukga ye-
rindedir.

2. Miras hukukunda iizerinde ittifak edilen mirasgilik sebeple-
ri akrabalik ve evliliktir®. flgili miras hiikiimlerine bakildiginda
kar1 ve kocanmn diger hisimlara nazaran oncelikli oldugu, rahim
yoluyla akraba hisimlarin da kalani farz hisse sahibi olarak veya
asabelikle/akrabalikla alacaklar1 anlasilir. Eglerin birbirlerine mi-
rasciliklarimi bildiren, “Kadinlarimizin ¢ocuklart yoksa biraktiklarinin
yarist sizindir, cocuklart varsa, biraktiklarimin dortte biri sizindir... Sizin
cocugunuz yoksa... biraktiklarimizin dortte biri karilarmmizindir; ¢ocugu-
nuz varsa, biraktiklarimizin sekizde biri onlarindir.”®' seklindeki ayette
kar1 ve kocanin hissesi, sadece ¢ocuklarin varligina gore degismek-

58 et-Taberd, IV, s. 52, 53; Ebti Muhammed Ismail b. Abdirrahim Siiddi Kebir, Tefsirii’s-
Siiddi el-Kebir, haz. Muhammed Ata Yusuf, Manstire: Darii’l-Vefa, 1993/1414, s. 202.

% fbn Kayyim el-Cevziyye, Thtilafu's-sahabe fi'l-Omariyyatayn”, I, 362.

60 Evlilik ve neseb diginda bir kéleyi hiirriyetine kavusturma olan “vela” ibaziyye mezhebi
tarafindan mirascilik sebebi kabul edilmezken, Hanefi ve imémiyye mezheplerinde ise
cumhurun kabul ettigi velaii'l-itakeye ilaveten veldii’l-muvilit adinda zevi'l-erhamdan
sonra gelen ayr1 bir mirascilik sebebi de bulunmaktadir. Bk. Muhammed b. Yusuf Etta-
feyyis, Serhu Kitabi'n-Nil ve sifdi’l-alil, 2.bs., Darii’l-Feth, Beyrut, 1972, XV, s. 516-519; el-
Maverdi, VIIL, 119-120; es-Serahsi, XXX, 38, 43 vd.; Ibn Kudame, IX, s. 254;

61 en-Nisa, 4/12.
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tedir. Bu ayetin hitkmii geregince murisin kiz veya erkek ¢ocugu
varsa koca 1/4, karis1 1/8; kiz veya erkek ¢ocugu yoksa koca 1/2,
karis1 1/4 oraninda hisse almaktadir. Ibnii’l-Miinzir (v. 309/921)'in
de belirttigi izere bu konuda fukahanin ittifaki mevcutturs?. Mfris,
karistyla ¢ocugunu ya da kocasiyla ¢ocugunu biraktiginda karisi
veya kocasinin Oncelikle terekeden hisselerini alacaklar1 mezkr
ayetten anlasilmaktadir. Dolayisiyla kisinin erkek ¢ocuguyla birlik-
te kocas1 varken kocanin 1/4 hisse almasindan sonra kalan 3/4’i
erkek ¢ocuk almaktadir. Benzer sekilde kiz ve erkek c¢ocuklariyla
mirisin karis1 bulundugunda, karisi terekenin 1/8’ini aldiktan son-
ra kiz ve erkek ¢ocuklar terekenin kalani olan 7/8'i aralarinda ikili
birli paylasirlar. Omeriyyeteyn meselesi zaten yukarida ilgili hal-
lerde yani kari/kocanin ¢ocuklarla bulundugunda ortaya ¢ikma-
maktadir. Bu mesele, mirisin anne ve babasiyla bulundugu diger
durumlarda ortaya ¢itkmaktadir.

3. Kar1 veya kocanin mirasc¢iliginin sadece ¢ocuklarin var olup
olmamasina gore degismesi, onlarin diger mirasgilarin varligindan
etkilenmeyeceklerini gosterir. Kelale®® olmalar1 sebebiyle kardesle-
rin mirasgiliklar igin mirisin ¢ocugunun bulunmamasi gerekmek-
tedir®. Dolayisiyla ¢ocuklarla bulunduklarindaki gibi kari-kocanin
kardeslerle bulundugu meselede, kardeslerin de kari/kocanin his-
sesini almalarindan sonra kalani alacaklarini soyleyebiliriz. Zaten
fakihler arasinda, murisin karis1 veya kocasiyla birlikte “kizli er-

62 bnii’l-Miinzir, EbG Bekr Muhammed b. Ibrahim, el-icmd, thk. Fudd Abdulmunim Ah-
med, 1. bs., Daru’l-Muslim, 2004/1425, s. 71.

63 “Kelale” kardeslerin mirasgiliklariyla ilgili kullanilan bir ifade olup, bu ifadeyle veledi
(¢ocugu) ve validi (ebeveyni) bulunmayan mrise miras¢t olan kardegler (yansoy hi-
simlar) ve bunlarin mirasciliklar: kastedilmektedir. Kelale konusunda ayrint1 igin bk.
Maverdi, VIIL, s. 107; ibn Kudame, IX, s. 9; Abdurrahman Yazici, “Islam Hukukunda
Kelale: Oz ve Uvey Kardeslerin Fiirtiu ve UsGl Hisimlarla Miras¢ilig1”, Dini Arastirma-
lar, c. XVI, say1: 42, Ocak-Haziran, 2013.

¢+ Kiz kardesglerle kiz cocuklarin birlikte bulunduklar1 durumda kiz kardeslerin hacbolup
olmayacaklar1 her ne kadar fakihler arasinda ihtilafl1 olsa erkek ¢ocuklarm bulunmasty-
la kiz olsun erkek olsun tiim kardeslerin hacbolacaklarinda bir ihtilaf yoktur. Bk.
Maverdi, VIII, s. 107; Ibn Kudéme, IX; s. 9.
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kekli ¢ocuklar1” veya “erkek kardesi” veya “erkek ve kiz kardesle-
ri” veya “baba/dede” veya “anne ile baba” bulundugunda kar1
veya kocanin alacag: hissenin belirli olmasinda veya oncelikle his-

se alacaklarinda ihtilaf bulunmamaktadar.

Terekenin hisse sahiplerine paylastirilmasindan sonra artani
hisse sahiplerine, hisseleri oraninda tekrar taksim edilmesi olan
reddiye, sahabeden Osman (ra) ve tabiinden Cabir b. Zeyd (v.
93/711) hari¢ sahabe ve fukahanin ekserisine gore sadece rahim
sahibi hisimlara yapilir. Mirascilik sebepleri evlilik olan kari-
kocaya yapilmaz. Bu durumu Hanefi fakihi el-Ciircani (v.
816/1413), kari/kocanin hisselerini almakla yetineceklerini, onlarin
hisselerinin belirtilenden fazla olmayacagini, geride kalan tereke-
nin ise “Rahim sahipleri birbirlerine kars:t daha evlddirlar”® ayetinin
delaleti geregince rahim sahiplerine verilecegini belirterek acikla-
maktadir®. Ibn Hazm basta olmak {izere Zahiriler "Hisse sahiplerine
hisselerini veriniz geride kalan en yakin erkegindir."”” rivayetinden ha-
reketle annenin terekenin tigte birini alacagini, babanin da rivayete
gore asabe olmasi hasebiyle kalani alacagini soyledikleri goriil-
mektedir®. Fakat bu rivayet Ciiveysir'in Ibn Hazm'in gorusiini
tenkit ettigi makalesinde belirttigi gibi anne ve babanin kalani ara-
larinda ikili birli paylagsmasi ilgili rivayete aykirilik arz etmemek-
tedir. Kari/kocanin hissesini almasindan sonra kalandan anne ticte
bir hisse almis, kalan1 da baba almistir®. Dolayisiyla rivayetin mi-
ras taksiminde anne ile baba gibi mirasgilarin ayni derecede bu-

65 el-Ahzab, 33/6; el-Enfal, 8/75.

66 el-Ciircani, s. 81.

7 Buhari, “Feraiz”, 5-7-9-15. Abdullah b. Abbas yoluyla Peygamber (sav)'den nakledilen
bu rivayet, kiitiib-i sitte kitaplarimin tamaminda mevcuttur. Rivayetin farkli tarikleri,
miras bahislerinde delil olmas1 yoniiyle ilgili bk. Yazici, Abdurrahman, “Islam Miras
Hukukunda Asabe Yoluyla Mirascilik”, Istanbul Universitesi SBE, Doktora Tezi, 2011, s.
V2 vd.

6 bkz. el-Ciiveysir, Stileyman b. Muhammed, “ed-Diirretii’l-behiyye”, s. 6.

0 el-Ciiveysir, “ed-Diirretii’l-behiyye”, s. 6.
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lunduklarinda terekeyi ikili birli paylasmalarina engel olmayacak
sekilde anlagilmasi da bu noktada 6nem arz etmektedir.

4. Miras hiikiimlerine bakildiginda anne ve babanin hissesinin
bir durumda da ¢ocuklarin bulunup bulunmamasina gore degisti-
gi goriiltir. Hanbeli fakihi el-Mesriki (v. 1189/1775)'nin de belirttigi
gibi, en-Nisa 4/11 ayetinde, anne ve babanin alacaklar1 net olarak
belirtilirken cocuklarinki belirtilmemekte, 6ncelikle anne ve baba-
nin hissesini alacagi kalani1 ¢ocuklarin aralarinda paylasacaklar
ifade edilmektedir®. Omeriyyeteyn bahsine eserinde ayrintili ola-
rak yer veren David S. Powers, kari/koca ile anne babanin bulun-
dugu bu meselede erkekler ile kadinlar arasindaki ikili birli payla-
sim kuralinin bozuldugunu belirtmektedir”. Shams ul Basar'in da
dedigi gibi Powers, bu sozlerle bir anlamda her durumda anne ile
babanin terekeyi ikili birli paylastigin ifade etmis olmaktadir. Ak-
sine miras hiikiimlerine bakildiginda anne ile baba gerek birden
fazla kardesler oldugunda, gerekse cocuklarla bulunduklarinda
terekeyi aralarinda ikili birli paylasmamaktadirlar”.

5. Islam miras hukukunda istisnalar diginda erkegin iki kadin
hissesi kadar pay almasimin genel kuraldir”. Dolayisiyla nasil ki
mirisin karis1 veya kocasinin hissesini almasindan sonra kalan kiz
ve erkek c¢ocuklar (veya kiz / erkek kardesler) erkegin iki kiz hisse-
si alacag1 sekilde paylasiyorlarsa mirisin ¢ocugunun ve ikiden
fazla kardeslerinin bulunmadig1 durumda kar1 veya kocanin hisse-

70 [brahim b. Abdullah b. Tbrahim el-Mesriki, el-Azbii'l-fdid serhi umdeti kiilli farid, Matbaa-
tii'l-Halebiyye, 1952/137, s. 66. Kiz ¢ocuk ile erkek ¢ocugun anne veya babayla bulun-
dugu durumdaki mirasgiliklarinin ayrintisi icin bk. Yazici, Islam Miras Hukukunda, s. 186
vd.

71 Powers, s. 57.

72 Shams ul Basar, s. 49. Ayrica bkz. el-Cliveysir, “ed-Diirretii’l-behiyye”, s. 1.

75 Anne ve baba mfirisin ¢ocuguyla terekeden altida bir alirlar. Anne bir kardesler kizli
erkekli bulunduklari terekenin iigte birine esit mirasgi olurlar. Iki veya daha fazla karde-
sin anneyle bulundugu durumda annenin hissesi iigte birden altida bire hacbolur. Ilgili
ayetler icin bk. en-Nisa 4/11, 12, 176. Bu haller disinda ayn1 derecede bulunan kadin ve
erkekler terekeye ikili birli yani erkegin iki kadin hissesi alacag1 sekilde miras¢i olmak-
tadirlar.
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sini almasindan sonra kalan1 da anne ile baba ikili birli paylasirlar.
Ibn Hazm, cumhurun ayni derecede bulunan kadmin erkekten
fazla alamayacag1 seklindeki tenkidine cevap vererek cumhurun
bir ¢ok uygulamada kadina erkekten fazla verdigini ve celiskiye
distiiglinii belirtmektedir’s. Her ne kadar cesitli acilardan ibn
Hazm'm tenkidi yerinde goziikse de el-Ciiveysir'in de belirttigi
gibi onun Orneginde mirasgilarin ayni tabakada ve mfrise ayni
akrabalik derecesiyle yakinlikta olmadiklar: goriiliir”>. Diger taraf-
tan Powers'in dmeriyyeteynle ilgili goriisiinii tenkit eden Shams ul
Basar, anne ile babanin ¢ocuk ve birden fazla kardes bulunmadi-
ginda ikili birli miras¢1 olacaklarini belirtmekle birlikte annenin
babayla birlikte {icte bir aldig1 her durumun, kalanin ticte biri mi
olup olmadig haline deginmemektedir’. Yukarida zikredilen ge-
rekcelerden oOtiiri cumhurun uyguladigl, anne ve babanin, ka-
ri/kocanin hissesini almasindan sonra kalani ikili birli paylasma-
nin, ilgili miras hiikiimlerinde belirtilen istisnalar disinda, genel
kural oldugu anlagilmaktadir. Nitekim miras hiikiimlerinde” ¢o-
cuklarin ve birden fazla kardes bulundugunda anne ile babanin
nasil mirasg1 olacaklar agikga ortaya konulmustur.
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