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Ondokuz Mayis Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi (OMUIFD), yilda iki kez yayimlanan bilim-
sel hakemli bir yayin organidir.

OMUIFD her yil Mart ve Eyliil aylarinda yayinlanir.
OMUIFD’'nin yayin dili Tirkge ve ingilizce’dir.
Talep geldigi takdirde Arapga ve Fransizca maka-
leler de yayinlanabilir.

OMUIFD’'nde telif, ceviri, sadelestirme, edisyon
kritik ve kitap degerlendirmesi galigmalari yayim-
lanir.

OMUIFD’nde yayimlanmak iizere gonderilen telif
makaleler, Yayin Kurulu tarafindan incelendikten
sonra konunun uzmani en az iki hakeme gonderi-
lir ve her iki hakemden de olumlu rapor gelmesi
halinde yayimlanir.

Hakemlerden biri olumsuz goris belirttigi takdir-
de makalenin yayimlanip yayimlanmamasina Ya-
yin Kurulu karar verir.

Hakemlerden biri veya her ikisi, “diizeltmelerden
sonra yayimlanabilir” goriist belirtirse, gerekli
duzeltmelerin yapilmasi igin makale yazara iade
edilir.

8. Ceviri

Duizeltme yapildiktan sonra hakemlerin uyarilarinin
dikkate alinip alinmadigi Yayin Kurulu tarafindan
degerlendirilir.

ve sadelestirme vyazilarinda gonderiye
metinlerin orijinallerinin bir kopyasi da taranarak
(bilgisayar ortamina aktarilmak suretiyle) eklen-
melidir.

9. Kitap degerlendirme vyazilarinin yayinina yayin

kurulu karar verir.

10. Yayimlanmasina karar verilen yazilara; ingilizce
baglik, 50-200 kelime arasinda ingilizce ve Tiirkge
Ozet yazar tarafindan eklenir.

11. OMUIFD yayinlanan yazilarin dil, tslup ve igerik
agisindan yasal ve hukuki sorumlulugu yazara ait-
tir.

12. Asagida agiklanan yazim ilkelerine ve bigimlen-
dirmeye uyulmadan dergiye ulastirilan yazilar,
hakeme gonderilmeden 6nce dizeltilmesi igin ya-
zara iade edilir.
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YAZIM iLKELERI

Yazilar, PC Microsoft Office Word (Word 97 veya
daha ileri bir versiyonu) programinda yazilmal
veya bu programa uyarlanarak gonderilmelidir.
Metin sonuna bibliyografya eklenmelidir. Gonderi-
len her yazinin ekleriyle birlikte toplami 30 sayfay1
(8.000 kelimeyi) asmamaldir.

Sayfa duizeni: A4 boyutunda olmalidir. Kenar
bosluklar: soldan 3,5 cm, sagdan 3 cm, ustten 3,5
cm ve alttan 3 cm seklinde ayarlanmalidir.

Bi¢im: Metin kism1 Times New Roman yazi tipi, 12
puntoyla, basliklar bold olarak; metnin tamami 1,5
satir aralikla, dipnotlar ise tek satir aralikla ve 10
punto ile yazilmalidir.

Dipnotlarda asagida belirtilen kaynak gosterme
usullerine uyulmasi gerekir:

4.1. Kitap: Yazar ad1 soyady, eser ad1 (jtalik), ceviri
ise g¢evirenin adi (gev.:), tahkikli ise (tahk.:),
sadelestirme ise (sad.:), edisyon ise (ed.: veya
haz.:), yayievi, baski yeri ve tarihi (6rnek, Is-
tanbul 2004), cildi (6rnek; c. 1V), sayfas (s.),
sayfadan sayfaya (ss.); Yazma eser ise, Yazar
ady, eser adi (italik), Kiitiphanesi, numarasi
(no:), varak numarasi (6rnek, vr. 10b). Hadis
eserlerinde varsa hadis numarasi belirtilme-
lidir.

4.2. Makale; Yazar ad1 soyad, makale ad1 (tirnak
icinde), dergi veya eser adi (italik), ceviri ise cevi-
renin ad1 (¢ev.:), yayinevi, baski yeri ve tarihi, cil-
di (6rnek; c. IV), siireli yayin ise (6rnek; sayn: 3),
sayfasi (s.).

4.3. Basilmis sempozyum bildirileri ve ansiklo-
pedi maddeleri, makalenin referans verilis diize-
niyle ayni olmahidir.

4.4.  Dipnotlarda ikinci defa gosterilen ayni kay-
naklar i¢in; sadece yazarin soyadi veya meshur
ady, eserin kisa ad, cilt ve sayfa numarasi yazilir.

4.5.  Arapga eser isimlerinde, birinci kelimenin ve
ozel isimlerin bas harfleri biiytik, digerleri kiigitk
harflerle yazilmalidir. Farsga, Ingilizce, vb. diger
yabanai dillerdeki ve Osmanh Tiirkgesi ile yazilan
eser adlarinin her kelimesinin bas harfleri biiyiik
olmahdur.

4.6.  Ayetler sure adi, sure no / ayet no sirasina
gore verilmeli (6rnek, el-Bakara, 2/10).

4.7. Dergimizde kullanilan bazi genel kisaltma-
lar: bakiniz (bk.), karsilastirmz (krs.), ad1 gegen
eser (age), Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi
(DIA), MEB islam Ansiklopedisi (/4), Kiitiiphane
(Ktp.), numara (no:), 6limi (6.), tarihsiz (ts.),
aleyhi’s-selam (s).




HUSNIYE'DE MEZHEBI MOTIFLER"

HARUN YILDIZ**

The Sectarian Patterns in Husniyya

Abstract:. Husniyya is still a reading source among the Alawi-Bektashi communities
in some regions although not much, such as Buyruk, Vilayat-ndme, Kumru
and Futuwwatname. There is serious role of Safawid propaganda in Anatolia
in occurence of Husniyya such as some other Alawi-Bektashi classics.
Husniyya had been written by aim to spread Shiism rather than Qizilbashism
from Safavid supporters.

g
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*  Bu makale, Sakarya Universitesi ile Tiirkiye Diyanet Vakfi ve Atattirk Kiiltiir Merkezi = -z 3
Bagkanligi’'min  birlikte dtizenlemis oldugu Uluslararast  Alevi-Bektasi  Klasikleri %;‘3 g‘
Sempozyumu (Sakarya: 08-09 Kasim 2014)'nda yazar tarafindan sunulan bildirinin % Ez %
yeniden gozden gecirilerek gelistirilmis olan seklidir. % 8 :r’.
**  Prof. Dr.,, OMU Ilahiyat Fakiiltesi, Islam Mezhepleri Tarihi ABD [hyildiz@omu.edu.tr] 2 €3
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Husniyya defends some creeds of Shia against her adversaries from tongue a
concubine who is called Husniyya and who grew up near imam Ca'fer es-
Sadik and contents the debates of her with Sunnite and Mu’tazilite scholars in
the period of Harun Rashid Abbasid Caliph (d. 193/809). It is a defense and
polemics work in this sense. Although it has been related to Ab{’'l-Futiih ar-
Razi (d. 552/1157) who one of Shii/Imami scholars, its author hasn’t been
known.

It dealt with mostly subjects such as belief-unbelief, prophet, innocence of the
imams, ahl al-bayt, Imam Alj, the superiority of Ali to other caliphs in every
sides, Gadir-i Hum and Kirtas events and injustices to ahl al-bayt in Islamic
history. In this article, Husniyya has been evaluated in the context of the
sectarian patterns, particularly Shiite/Imami patterns.

Keywords: Husniyya, Ahl al-Bayt, Sunni-Shia Controversies, Imamabh.

%

Oz: Hiisniye, iilkemizde yasayan Alevi/Bektasi cevreler arasinda Buyruk, Vilayet-

name, Kumru ve Fiitiivvetndme kadar olmasa da, bazi yorelerde hala okunan
bir kaynaktir. Hiisniye’nin ortaya cikisinda, diger bazi Alevi/Bektasi
klasiklerinde oldugu gibi, Anadolu’da yapilan Safevi propagandasinin ciddi bir
rolii vardir. Eser, icerik olarak incelendiginde, Safevi taraftarlar1 tarafindan
Anadolu’da kizilbashktan ziyade, Siiligi yaymak amaciyla yazildigl
anlasilmaktadir.

Hiisniye, daha ¢ok Siilige ait bir takim inanclari, on iki imamlardan biri olan
Ca'fer es-Sadik'in yaninda yetismis oldugu anlasilan Hisniye isimli bir
cariyenin dilinden hasimlarina karsi savunmakta ve onun Abbasi halifesi
Harun Resid (193/809) doneminde, 6nde gelen Siinni ve Mu’tezili alimlerle
yaptigl miinazarayi icermektedir. Bu anlamda eser, savunu ve polemik tiiriine
ait bir érnektir. Eser, her ne kadar $i1/imami alimlerden Eb{''l-Fiit(ih er-Razi
(552/1157)’ye nispet edilse de, aslinda yazar1 tam olarak belli degildir.
Eserde daha ¢ok iman-kiifiir, peygamber, imamlarin masumiyeti ve Ehl-i Beyt,
Hz. Ali'nin Peygamber’in vasisi ve imam olusu, imametin ondan sonra onun
evlatlarina gececegi, yine Hz. Ali'nin her bakimdan diger halifelere iistiinligg,
Gadir-i Hum ve Kirtas hadisesi ile islam tarihinde Ehl-i Beyt'e reva goriilen
haksizliklar gibi konular iizerinde durulmaktadir. Bu ¢alismada, Hiisniye,
daha ¢ok mezhebi motifler, ézellikle de Sii/imami motifler cercevesinde ele
alinmaktadir.

Anahtar Kavramlar: Hiisniye, Ehl-i Beyt, Stinnilik-Siflik Tartismalari, imamet.

e e
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HUSNIYE’DE MEZHEBT MOTIFLER

Giris

XV. ve XVL ytlizyillardan itibaren tilkemizdeki Alevi/Bektasi topluluklar
arasinda Vilayet-name, Buyruk, Fiitiivvetname ve Kumru gibi baz1 yazili
kaynaklar ortaya cikmis ve boylece kitabl bir kiiltiir, olugmaya
baslamustir. Iste bu siirecte ortaya cikan eserlerden biri de, Hiisniye'dir.
Hiisniye'nin ortaya c¢ikisinda, diger bazi Alevi/Bektasi klasiklerinde
oldugu gibi, Anadolu’da yapilan Safevi propagandasmin ciddi bir rolii
vardir. Eser, icerik olarak incelendiginde, Safevi taraftarlari tarafindan
Anadolu’da kizilbaghktan ziyade, Siiligi yaymak, hatta Anadolu’da
yasayan Alevi ve Bektasi gruplar1 Siilestirmek amaciyla yazildig:
anlagitlir.! Bu yiizden Osmanli-Safevi ¢ekismesinin yasandig1 siirecte
Erdebil tekkesine bagli olan kizilbas ocaklarina propaganda amacli olarak
gonderilmistir. Oyle anlasilmaktadir ki, Alevi/Bektasi cevrelerdeki Ehl-i
Beyt'ten bahseden her kaynag: sahiplenme aliskanligindan olsa gerek,
Alevilikle dogrudan ilgisi olmamasina ragmen sahiplenilmis ve

okunmustur.

Alevilik-Siinnilik tartismalarinin yogun bir sekilde yasandigi bir
ortamda yazildig1 anlasilan Hiisniye, bu tartismalarin takip ettigi seyri
gostermesi agisindan ayri bir dneme sahiptir. Hiisniye, daha ¢ok Siilige
ait bir takim inanglari, on iki imamlardan biri olan Ca’fer es-Sadik’in
yaninda yetismis oldugu anlasilan Hiisniye isimli bir kole/cariyenin
dilinden hasimlarina karsi savunmakta ve onun Abbasi halifesi Harun
Resid (193/809) doneminde, onde gelen Siinni ve Mu'tezili alimlerle
yaptig1 miinazaray: icermektedir. Bu anlamda eser, bir savunu ve
polemik tiirii eserdir. Eser, her ne kadar Sﬁ/Imémi alimlerden Eb{i’l-
Fiitlh er-Razil (552/1157)ye nispet edilse de, eserin aidiyeti noktasinda
tartismalar devam etmekte olup aslinda kim tarafindan, hangi tarihte

yazildigl tam olarak belli degildir. Bununla birlikte muhtevanin

1 Nitekim bunun en 6nemli gostergelerinden biri, Hiisniye niishalarinda mut’a nikahina
(ticretli gegici nikah) yer verilmis olmasidir. Boyle bir nikah anlayisi, Anadolu’da
yasayan Alevi ve Bektasilere uymayan, onlara yabanci gelen bir anlayis tarzidir. Bu
ylizden olsa gerek, eserin {ilkemizde yapilan son baskilarinda bu béliimiin olmadig;,
eserden tiimiiyle ¢ikarildig1 goriilmektedir.

ONDOKUZ MAYIS UNIVERSITESI iLAHIYAT FAKULTESI DERGISI [2014] sayi: 36
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incelenmesi ve eserde gecen sahislarin yasadiklar1 donemlerin
karsilastirilmas: neticesinde, ismi bilinmeyen bir miiellif tarafindan
Safeviler devrinde kaleme alindig1 anlasilir.2 $if inanglarini desteklemek
ve buna karsilik Stnni disiincenin bazi temel kabullerini ciirtitmek
amactyla kaleme alindig1 anlasilan eser, daha cok tarihsel bir roman

tarzinda yazilmistir.

Eserde kurgulanan senaryoya gore, Abbasi halifelerinden Harun er-
Resid doneminde (170-193/786-809) Bagdat'ta Imam Ca’fer es-Sadik'm
miiridi olan zengin bir tacir, haksizliga ugrayarak biitiin serveti elinden
alinir ve yaninda yalnizca kiiciik yasta yanina aldig1 cariyesinden baska
kimse kalmaz. Cariyesinin ismi, Hiisniyye’dir ve ona bu isim, essiz bir
glizellige sahip oldugu igin verilmistir. Hiisniyye, yirmi yasina kadar
Ca’fer es-Sadik’in hizmetinde bulunarak ondan dersler almig ve bu
sayede dini ilimlerde genis bir bilgiye sahip olmustur. Efendisinin iginde
bulundugu mali sikintidan kurtulmas: amaciyla da Harun Resid’in
huzurunda, Imam Eba Ydasuf (158/774), Imam Safii (204/819) ve gercekte
hayali bir kisi oldugu anlagilan Basrali fbrahim b. Halid el-Avni gibi
dénemin taninan alimleriyle miinazara yapar, bu cercevede onlarla iman-
kiifiir, hidayet-dalalet, peygamber ve imamlarin masumiyeti, Hz. Ali'nin
Peygamber’in vasisi ve {immetin imami olusu, ondan sonra imametin
onun evlatlarina gegecegi, yine Ali'nin diger halifelere gére her bakimdan
ustlinltigii, Gadir-i Hum ve kirtas hadisesi gibi konular ile halku’l-Kur’an
ve ru'yetullah problemi, yetmis tii¢ firka meselesi, Hz. Fatma'min
babasinin mirasindan mahrum birakilmasi ve Ehl-i Beyt'e reva goriilen
zultimler gibi konular tartisir, goriislerine dayanak olarak Kur’an’dan

pek cok ayeti 6rnek olarak getirir ve sonugta onlar1t maglup eder. Bunun

2 Eserin hayali bir senaryonun iiriinii oldugunu c¢agdas bazi Sii miiellifler de kabul
etmektedirler. Bkz., Muhsin el-Emin, A’yinii’s-Sia, (Nsr. Hasan el-Emin), Beyrut,
1406/1986, V, 409; Fatih Usluer-Sidika Demirs6z, “Risale-i Hiisniye”, Alevilik
Aragstirmalar: Dergisi, IV, Ank., 2012, s. 69-70; ayrica esere Osmanlilar déneminde bir
reddiye yazmis olan Ahmed Feyzi Cortimi (1327/1909), Hiisniye’'nin Sah Ismail’den
sonra kaleme alindigini belirtmektedir. Bkz., Sayin Dalkiran, Ahmed Feyzi Corfimi'nin el-
Feyzu'r-Rabbini’si Isi§inda Osmanli Devleti'nde Ehl-i Siinnet’in $i'1 Akidesine Tenkidleri,
Osmanli Aragtirmalar1 Vakfi, ist. 2000, s. 22.
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tizerine Harun Resid ile vezirinin takdirini kazanan Hiisniyye, degerli
hediyelerle birlikte 3.000 altin verilerek odiillendirilir; boylece efendisi,
maddi sikintilarindan kurtulur. Hiisniye ile beraber once Mekke ve
Medine’ye, ardindan Imam Riza’nin yanina giderek hizmetinde
bulunurlar. Bu sekilde, Cafer es-Sadik’in yaninda yetismis olan bir
kolenin sahip oldugu bilgi ve kiiltiir diizeyinin ne kadar miikemmel
oldugu ve Ehl-i Beyt'i takip edenlerin goriis ve diistincelerinin ne kadar

hakli oldugu mesaj: verilir.

Ulkemizde yasayan Aleviler arasinda c¢ok taninan bir eser olan
Hiisniye’'de ilging olan sey, miinazara esnasinda diger alimlerin ileri
sirdiigi diisiince ve itirazlarin olduk¢a kisa tutulmasmna karsilik,
Hiisniye'nin onlar1 maglup etmesine uygun bir ortam ve tablonun
cizilmesidir. Boylece Hiisniye'nin dinsel bir misyon ile gorevlendirilmis
olabilecegi izlenimi verilmekte ve adeta $iilik’'teki mehdi tasavvurunun
bir benzeri ortaya ¢ikmaktadir. Eserde ele alinan konularin tamami, $ii
telakkilerin dogrulugunu kamtlayacak tarzda islenmistir. Ayrica,
konularin tartisma tislubu i¢inde verilerek sade bir dille anlatilmasi, esere

okuyucu agisindan siiriikleyici bir nitelik kazandirmistir.3

Miiellifine aidiyet probleminin yani sira, bilimsel agidan da pek ¢ok
yanlislik ve tutarsizliga sahip oldugu anlasilan* eserde daha ¢ok iman-
kiifiir, peygamber ve imamlarin masumiyeti, hilafet ve imamet meselesi
ile bu cercevede Hz. Ali'nin Peygamber’in vasisi ve imam olusu,
imametin ondan sonra onun evlatlarma gececegi, yine Hz. Ali'nin her
bakimdan diger halifelere iistiinliigii, Gadir-i Hum ve Kirtas hadiselers,
miibahale ayeti, ru'yetullah, mut'a nikahinin mesruiyeti ile Islam
tarihinde Ehl-i Beyt'e reva goriilen haksizliklar gibi kelamdan ilk donem
fslam tarihine, tefsirden fiktha kadar pek ¢ok konu iizerinde
durulmaktadir.

3 ilyas Uziim, “Hiisniyye”, DIA, XIX, Ist. 1999, s. 34.

4 Eserde goriilen yanlislik ve tutarsizliklar i¢in bkz., Harun Yildiz, “Anadolu Aleviliginin
Yazili Kaynaklarina Bir Bakis”, Hact Bektag Veli Arastirma Dergisi, XXX, Ank., 2004, s. 340;
Uziim, 34-35.
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Eserdeki konulara bakildiginda bunlarin $iiligin, 6zellikle Oniki
imam Siiligi (Isndageriyye)nin en temel argiimanlarindan olustugu, bu
ylizden eserin de tamamiyla On iki imam Siiligi esas alinarak yazildig:
anlasilir. Usluer’in de ifade ettigi gibi, “Elbette Mut’a nikahi veya bazi
kelam tartismalar1 gibi konular, Alevilik’le dogrudan ilgili olmasa da
bunlarin disinda kalan Islam Tarihi ve 6zellikle Ehl-i Beyt hakkindaki
aciklamalar, Alevilik'le dogrudan iligkilidir ve eserin Alevilerce

okunmasinin nedeni bizce bu bolimlerdir” .5

Orijinali Arapga olan eser, 958/1551 yilinda Ibrahim b. Veliyyullah
Esterabadi tarafindan hac déniisii Sam’da bulunmus, Iran’a getirilerek
aynmi yil Sah Tahmasb adina, yine aymi kisi tarafindan Fars¢a’ya
cevrilmistir. Bu terciimenin Iran’da muhtelif baskilari yapilmis olup
Muhammed Réana Bagdadi tarafindan Arapca ve Farsca bilmeyen bazi
muhibbanin istegi {iizerine, 1270/1853 tarihinde Osmanl Tiirkcesine
tercime edilmistir.® Ardindan, iilkemizde esere yonelik bazi reddiyeler
yazilmistir. Bu reddiyelerden biri, Osmanlilarin son donemlerinde
miiderris ve ser'iyye mahkemelerinde calismis bir Osmanli alimi olan
Ahmed Feyzi Cortimi (1327/1909) tarafindan kaleme alinan ve 1297/1880
tarihinde nesredilen el-Feyzii'r-Rabbini fi Ebatili’l-Irini adli eser; bir digeri
ise, Yenikapt Mevlevihanesi postnisinlerinden Mevlevi seyhi olan
Saldhuddin Osman b. Nasir Sanduklu Efendi (1301/1884) tarafindan
yazilan ve 1295/1878 tarihinde Istanbul’da nesredilen Tezkiye-i Ehl-i Beyt

5  Usluer-Demirsoz, 71.

6 Muhsin el-Emin, V, 409; Usluer-Demirsdz, 68; Uziim, 35; eserin Tiirkge’ye cevrildigi
tarihi Usluer ile Demirsoz, 1274/1858 olarak vermektedirler. Bkz., Usluer-Demirsoz, 68;
ayrica, lilkemizde Hiisniye'nin el yazma niishalari, Milli Kiitiiphane (Yazma Eserler
Boliimii, Nr. 264, 4950) basta olmak {izere degisik kiitiiphanelerde bulunmaktadir; yine,
eserin iilkemizde degisik baskilari yapilmistir. Ornek olarak, Hiisniiye, (Haz. Sefer
Aytekin), Emek Basim-Yaymm Evi, Ank. 1955; Tam Hakiki Hiisniye (Haz. Hasan
Ayyildiz), Ayyildiz Yay., Ist. Trz.; Tam Hiisniye, (Haz. Adil Ali Atalay), Can Yay. Ist.
1995; Hiisniye, (Haz. Ali Toprak), Ant Yay., ist. 1997.
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adli eserdir. Ayrica, Harputlu Ishak Efendi ile Naksibendi seyhi olan
Hasan Hilmi Efendi’'nin de esere yonelik reddiyeleri vardir.’”

Bu calismamizda biz, Hiisniye'yi daha ¢ok mezhebi muotifler,
ozellikle de eserde éne cikarilan bu Sii/imami motifler cercevesinde ele
almaya calisacagiz. Burada, konular arasinda onceligi, tarihsel anlamda

da oldukca 6nemli olan Ehl-i Beyt ve imamet meselesine verelim.
A)Ehl-i Beyt ve Imamet Meselesi:

Hiisniye’de 6ne ¢ikan mezhebi motifler icinde en ¢ok goze carpani, Ehl-i
Beyt konusu ile bununla baglantili olarak ele alinan imamet meselesidir.
Ehl-i Beyt meselesine verilen énem ve Onceligi, eserin giris kisminda

gormemiz miimkiindiir. Soyle ki,

“Peygamberi ve masum imamlar: bizlere gonderdigi icin minnet
duydugumuz; bagisladigr dogruluk ve imanla bizleri kitii hareketlerden, batil

diigiincelerden kurtaran Allah’a hamd ve siikiirler olsun.

Allah'in rahmeti ve selami peygamberlerin sonuncusu ve efendisi Hz.
Muhammed’e, onun ev halki Ehl-i Beyt'e, evlatlarina ve kiyamete kadar ona
inanan insanlara olsun. Allah’in laneti, goklerin ve yerlerin agirli§inca onlarin

diismanlarina olsun” 3

Hiisniye, kendisine sorulan sorulara yonelik ilk cevap olarak
inancin1 aciklarken “Son Peygamber Hz. Muhammed’in ve onun Ehl-i
Beyt'inin dininden ve mezhebindenim” ° diyerek bu durumu o6zellikle
vurgular. Kitapta ifade edilen tartismalara bir biitiin olarak bakildiginda,
Hiisniye'nin temel hedefinin kendisinin benimsemis oldugu “Ehl-i Beyt
yolu”nun hak yol oldugunu kamitlamaya ¢alismak oldugu anlagilir. Oyle
ki bu noktada “kurtulusa eren firka” konseptinin Ehl-i Beyt merkezli bir

bicimde $iilik 6zelinde vurgulandig: 6zellikle goriiliir.

7 Hiisniye’'ye yonelik olarak yazilan reddiye ve yapilan tenkitler i¢in bkz., Murat Han
Aksoy, Sii Paradigmamin Olusum Siirecinde “Hiisniye nin Yeri ve Onemi, (Yaymlanmamis
Yiiksek Lisans Tezi), Cukurova Univ. Sosyal Bilimler Enstitiisii, Adana 2010, s. 83-100.

8 Hiisniye, (Haz. Ali Toprak), Ant Yay., ist. 1997, s. 13.

9 Hiisniye, s.15; Tam Hakiki Hiisniye, (Haz.Hasan Ayyildiz), Ayyildiz Yay, ist, Trz., s. 6.
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Ehl-i Beyt, Arapga bir kavram olarak “ev halki”, “hane halki” gibi
anlamlara gelmektedir. Islam kiiltiir ve siyaset tarihinde ise, Hz.
Peygamber’in ailesi ve soyu anlaminda kullanilmaktadir. Kur’an-
Kerim’'de {i¢ yerde gegen'® Ehl-i Beyt kavraminin pek ¢ok hadiste de
kullanildigy goriiliir.!! Siinni diisiincede sadece Hz. Peygamber’in ev
halki, dzellikle hanimlarini ifade eden bu kavram, Sii diisiincede ise daha
genis boyutlara sahip olup Hz. Peygamber, Hz. Ali, Hz. Fatma, Hasan ve
Hiiseyin ile ayni soydan gelen ve imam kabul edilen dokuz kisiden ibaret
olarak algilanir, hatta onlarin neslini de igine alr.? $iiligin ana
felsefesinin de Ehl-i Beyt iizerine kurulu oldugu goériiliir ve on iki
imamlar, sadece Hz. Ali ile Fatma'nin evliliinden diinyaya gelenlerin

soyu ile sinirlandirilir.

Hiisniye, Ehl-i Beyt merkezli diisiince yapisin, 6zellikle Kur’an'da
gecen “Ey Ehl-i Beyt! Allah, sizden her tiirlii pisligi, sucu gidermek ve sizi
tertemiz bir hale getirmek ister” seklindeki ayeti'® temel bir referans kaynagi

olarak alip sekillendirir ve 6zellikle su soruyu sorar:

10 Bunlarm birinde Hz. Ibrahim’in (Htd (11), 73); birinde Hz. Musa'nin (Kasas (28), 12);
birinde de Hz. Peygamber’in ailesi (Ahzab (33), 33) ifade edilmektedir. Bunlarin i¢inde
yalmizca Hz. Musa ile ilgili olan ayette Hz. Musa’nin ailesi ve ev halki kastedilirken,
diger ayetlerde Hz. ibrahim ile Hz. Peygamber'in hanimlari kastedilmektedir. Bkz.,
Yusuf Acikel, Kur'an ve Hadisler Isiginda Gegmisten Giiniimiize Ehl-i Beyt, Nobel Yayin
Dagitim, Ank., 2009, s. 69-103; Bahatiddin Varol, Ehl-i Beyt Ger¢egi, Samil Yay., ist. 2002,
s. 40-46; M. Sait Hatiboglu, “Islam’da Ilk Siyasi Kavmiyetcilik: Hilafetin Kureysliligi”,
AUIFD., XXIII, Ank. 1980, s. 137-140; M. Zeki Duman, “Kur’an-1 Kerim’de Ehl-i Beyt”,
EUIFD., XI, Kayseri, 2001, s. 37-58; Sonmez Kutlu, “Ehl-i Beyt Sembolik Kapitalinin
Tarihi Stireg iginde Semerelendirilmesi”, islﬁmiyﬁt, I11/3, Ank. 2000, s. 103-108; Mustafa
Oz, “Ehl-i Beyt”, DIA, X, Ist. 1994, s. 498.

1 Ehl-i Beyt kavrami, hadislerde 6nemli &l¢iide Peygamber’in hanimlari basta olmak
iizere ev halki anlaminda kullanildig1 gibi, O'nun yakin akrabalarimi ve hatta akrabalik
bag1 olmayan Selman-1 Farisi gibi sahabeleri de igine alacak sekilde kullanilmistir. Bkz.,
Acikel, 133-300; Varol, 47-54; Oz, 498.

12 Bkz., Harun Yildiz, “Ehl-i Beyt inam§mm Anadolu Alevileri Uzerindeki izdﬁ§ﬁmleri”,
Marife Der., IV/3, Konya, 2004, s. 301-305.

18 Kur’'an, Ahzab (33), 33; ilgili ayet icin bkz., Hiisniye, s. 72; Tam Hakiki Hiisniye, s. 92-93;
ayrica, ilgili ayetin Hiisniye'nin degisik yerlerinde ifade edildigi goriiliir.
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“Bu ayete gore her zaman Peygamber’in dostu ve arkadasi olan,
temizlik ve ismetlerine sehadet buyrulmus olan kimselere mi uymalyiz,
bagkalarina m1 uymaliy1z?”.14

Ayrica Hiisniye, “De ki, size verdiklerime karsilik sizden hicbir sey
istemiyorum. Sadece yakinlarima sevgi istiyorum” seklindeki ayeti de'® bazan
referans olarak kullanir. Ardindan, Ehl-i Beyt'in 6nemini su ifadelerle dile
getirir:

“Peygamberimizin ev halki olan Ehl-i Beyt, Islam dinine iliskin miikemmel
bilgileriyle; inang diinyasina ait delilleriyle; Islam seriatini ezbere bilmeleri ile;
miisliimanlara yaptiklar: onderlikle tammirlar. Onlara Peygamber’in halifesi ve
yardimeist olma, Kur'an’t yorumlama ve Allah’in alimleri olma gorevleri
verilmigtir” 16

Hiisniye'ye gore, bu ylizden Ehl-i Beyt'in sozleri, Allah'in s6zleri
olup bunlar, inang ve ibadet noktasinda kesin baglayici bir nitelige
sahiptir. Zira onlar, bizzat Hz. Peygamber’in yaninda yetismis ve onun
terbiyesini almislardir. Nakletmis olduklar1 degisik hadis ve rivayetler,
dogrudan dogruya Peygamber kaynaklidir. Bu yiizden Ehl-i Beyt'in Hz.
Peyamber’'in yanindaki yeri, sahabenin tamamindan daha &nemli ve
degerlidir.””

Ehl-i Beyt ile birlikte imamet meselesi, Anadolu Aleviligi'nden
ziyade Siiligin temel konularindan biri olup dinin ashna dair olan,
dogrudan inangla ilgili bir konu olarak kabul edilir. Oyle ki Siilik’te iman,
ancak imama inanmakla kemale erer, tamamlanmis olur. Siiler'e gore
imam, hem din, hem de diinya islerinde peygamberin vekili olarak onun
yolunun takipgisi gibi kabul edilir. Imameti nassa dayandiran Sia’ya gore
imam, sadece diinyevi bir saltanat ve iktidar sahibi olan kisi degil, aym

zamanda insanlarin en faziletlisi olup ilahi bazi ilimlere de sahip olan en

14 Hiisniye, s. 72; Tam Hakiki Hiisniye, s. 92-93.

15 Kur’an, Stira, (42), 23; ilgili ayet igin bkz., Hiisniye, s. 98-99; Tam Hakiki Hiisniye, s. 139.
16 Hiisniye, s. 79-80; Tam Hakiki Hiisniye, s. 104.

17 Hiisniye, s.99; Tam Hakiki Hiisniye, s. 140.
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kamil insandir. Bu 6zelliklerinin yaninda imamlar da, peygamberler gibi

mucize gosterirler.

Sia’ya gore Allah ile insan arasinda bir makamin olmasi zorunludur;
zorunlu olan bu makam, niibiivvet yani peygamberlik makamidir. Son
peygamberden sonra ilahi hiikiimleri koruyacak olan bir makam gerekli
olmaktadir ki bu da, imamet makamidir. Bu noktada nasil peygamberi
Allah seciyorsa, imami da Allah secer; Hz. Peygamber’den sonra imamet
hakki, nas ve vasiyet yolu ile Hz. Ali ile evladinin hakkidir.’® Bu anlamda
Sii imamet anlayist agisindan Ehl-i Beyt kavrami, ¢ok belirleyici bir nitelik
tasimaktadir. Ayrica, Siilik’'te niibiivvet-imamet birliktelik ve siirekliligi
ortaya cikmakta olup Hiisniye’de de peygamberlerle imamlar aym

kategoride degerlendirilmigtir.”®

Hiisniye'ye gore dinin ve manevi degerlerin ayakta durmasi ve
yipranmamasl i¢in imamet kurumu ve bir imamin varli§i zorunludur.?
Oyle ki bu noktada o, en fazla tartigmis oldugu Ibrahim Halid’e hitaben

su savunmay1 yapar:

“Peygamberlerin tiimiiniin Allah’in emriyle vasi ve halife tayin
ettiklerini kabul ediyorsun da, biitiin peygamberlerin en sereflisi olan
peygamberimiz, dini ve seriati korumak ve gelistirmek icin neden

yardimct ve halife se¢memis acaba? Allah’in emri geregi iimmetine

18 Sii imamet anlayisi ile ilgili olarak bkz., Kummi, Risdletu’l-Itikadati’l-imamiyye (Sii
Imamiyye'nin Inang Esaslart), (Cev. E. Ruhi Figlali), AUIF Yay., Ank., 1978, s. 107-108; E.
Ruhi Figlali, fmﬁmiyye Sias1, Selcuk Yay., Ank., 1984, s. 209-217; Abdiilbaki Golpinarli,
Tarih Boyunca Islam Mezhepleri ve Siilik, Der Yay. ist., 1997, s. 302-330; Ahmed el-Katib,
Siada Siyasal Diigiincenin Gelisimi, (Cev. Mehmet Yolcu), Kitabiyat Yay., Ank., 2005, s. 76-
138; M. Hiiseyin Tabatabai, Tiim Boyutlaryla Islém’da Sia, (Cev. Kadir Akaras, Abbas
Akytliz), Kevser Yay., fst., 2005, s. 169-215; Halife Keskin, Kendi Kaynaklart Isi§inda Sia
fnang Esaslari, Beyan Yay., ist., 2000, s. 129-152; Metin Bozan, fmamiyye Siasimin Imamet
Tasavouru (4. ve 5. Asirlar), iléhiyét Yay., Ank., 2007, s. 35-152; Nasiruddin Tdsi, “ImAmet
Risalesi”, (Cev. Hasan Onat), AUIFD., XXXV, Ank., 1996, s. 179-191; Hasan Onat, “Sit
Imamet Nazariyesi (Kuleyni, Kummi ve Tésinin Goriisleri Cergevesinde)”, AUIFD.,
XXXII, Ank., 1992, s. 89-110.

19 Peygamberlerle imamlarin ayrni kategoride masum olarak goriilmeleri ile ilgili bkz.,
Hiisniye, s. 43-53; Tam Hakiki Hiisniye, s. 48-65.

20 Hiisniye, s. 81-82; Tam Hakiki Hiisniye, s. 109.
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vasiyette bulunmasi gerekirken, vasiyet etmeyip diinyadan ayrilmasini

nasil aciklayabilirsin?”.2!

Yine Hiisniye, “Allah, nasil peygamberini secer ve tayin ederse,
onun yardimcisini ve halifesini de seger ve tayin eder. Simdiye kadar
hi¢bir peygamberin yardimcist iimmeti tarafindan secilmemistir. Keza
hicbir peygamber de kendine yardima ve halife se¢gmeden bu diinyadan

gitmemistir” goriisiiyle bu kanaatini destekler.?2

Ayrica Hz. Peygamber, Allah’in emri {izerine Gadir-i Hum’da
miisliimanlarin sahitliginde kendinden sonra miisliimanlara halife ve
imam olacak kisileri secip tayin etmistir. Bu halifeler, masum olan on iki
imamlardir. Bu masum imamlarin tiimii, temiz ve giinahsiz olup hem
mucize, hem de veldyet sahibidirler. Onlar, metafizik meseleler basta
olmak {izere biitiin ilimleri bilirler. Dost ve diisman olan herkes, onlarin
ilimlerine, iyiliklerine, cesaretlerine, kerametlerine ve peygamberin
yakinlart olduklarina inanirlar.® Hiisniye'nin isaret ettigi bu konular,

stireg igerisinde geleneksel Aleviligin temel inanglar1 haline gelmislerdir.

Eser dikkatli bir sekilde incelendiginde, daha ¢ok imamet ve hilafet
meselelerine agirlik verildigi goriilecektir. Hiisniye’de, Ehl-i Beyt
anlayisina paralel olarak, imamlarin masumiyeti, tevella-teberra anlayis,
hilafetin onlarin hakki olusu ve az da olsa, mehdilik gibi konular ele
alinir. Hiisniye'ye gore peygamberler, imamlar ve veliler, masum olup
glinahlardan armnmiglardir. Cocukluklarindan peygamberliklerine kadar
hepsinin, giinahlardan uzak temiz bir hayat stirmeleri, zorunludur.
Ciinkii peygamberler ve imamlar, ilahi sirrin saklayicisidirlar. Bundan
dolay1 onlarin yiice Allah tarafindan reddedilen ve kovulan Seytan’a
uymalar1 diisiiniilemeyecegi gibi, onlardan seytani davranis ve
uygulamalar da ¢ikamaz. Eger onlardan seytani davranislar ciksaydi,

kendilerine inananlarin onlara duyduklar1 sevgi, bir siire sonra nefrete

2 Hiisniye, s. 82; Tam Hakiki Hiisniye, s. 109-110.
2 Hiisniye, s. 75; Tam Hakiki Hiisniye, s. 96-97.
2 Hiisniye, s. 75; Tam Hakiki Hiisniye, s. 97-98.
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doniistir ve artik onlara itaat etmez duruma gelirlerdi.>* Hiisniye'ye gore

hem Hz. Ali'yi, hem de on iki imamlar1 seven kisi, cennetliktir.2s

Peygamberlerde bulunan saflik, masumluk ve gilinahlardan
arinmighk gibi niteliklerin imamlarda da bulunmas:i zorunludur.
Hiisniye'ye gore hem ilahi emirler, hem de mantiksal deliller, bunu
acikca ispatlamaktadir. Ornek olarak Kuran’daki “Allah, Ibrahim
peygambere “seni insanlara imam yapacagim” diye buyurunca, Ibrahim
“benim ziirriyetimden imamete layik olanlari da imam et” diye niyaz

etti” seklindeki ayet?, bunun bir 6rnegidir.

Hiisniye, bu cerceve igerisinde, yukarida ifade edildigi gibi, Ehl-i
Beyt yolu olan $iiligin kurtulusa eren firka oldugunu da ifade eder. Ona
gore Ehl-i Beyt ve onun izleyicileri, dogru yolda olanlardir. Bu

diisiincesini Hz. Peygamber’e atfedilen su hadise dayandirir:

“Benim iimmetim, benden sonra yetmis ii¢ firkaya ayrilacaktir. O
firkalardan biri kurtulacaktir. Otekiler, cehennemliktir”.

Allah’in elgisine, hangi firkanin kurtulacagi soruldugunda ise su
cevabi verdi:

“Kurtulacak firka, Allah’in kitabi Kur’anin ve Ehl-i Beyt’imin yolunda
olanlardir” %

Bu noktada Hiisniye, Hz. Peygamber’in su soziinii de diisiincesine
dayanak olarak ifade eder: “Benim Ehl-i Beytimin hali, Nuh'un
gemisinin haline benzer. Kim gemiye binerse kurtulur. Kim ona

muhalefet ederse bogulur” .2

2 Hiisniye, s. 43; Tam Hakiki Hiisniye, s. 48-49.

% Hiisniye, s. 22.

2% Kur'an, Bakara, (2), 124; ilgili ayet icin bkz., Hiisniye, s. 52-53; Tam Hakiki Hiisniye, s. 63-
64.

¥ Hiisniye, s. 50; Tam Hakiki Hiisniye, s. 60-61.

28 Hiisniye, s. 51; Tam Hakiki Hiisniye, s. 61.
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B)Halifelik Meselesi ve Hz. Ali'nin Ustiinliigii:

Hiisniye’de Ehl-i Beyt konusu ile yakindan iliskili bir sekilde tartisilan bir
diger konu, halifelik meselesi ve Hz. Ali'nin iistiinliigiidiir. Bu noktada
Hiisniye’ye sorulan “Allah’in Peygamberi Hz. Muhammed'in ilk halifesi
kimdir?” sorusuna Hiisniye, “Halifelik, ilk iman edenin hakkidir”

diyerek?® burada, Hz. Ali’'nin iistiinl{igiine isaret etmistir.

Hiisniye, ayrica, Hz. Muhammed’in gevresindekilere sdyle dedigini
aktarir: “Sizler, benim en yakin arkadaslarim olarak da biliniz ki yiice
Allah, beni ve Ali'yi ayn1 nurdan yaratt1”.3° Burada, Anadolu Aleviligi'ni
ciddi anlamda etkilemis ve Alevi cevreler tarafindan yiizyillardir kabul
goren bir inanis giindeme gelmektedir ki o da, Hz. Adem’den bu yana
gelen “ilahi nur’un ikiye ayrilmasi ve bu nurdan hem Hz.
Muhammed’in, hem de Hz. Ali'nin meydana gelmesidir. Alevi teolojisine
gore Hz. Muhammed ve Hz. Ali, aynm1 “nur”dan yaratilmiglardir. Bundan
dolayidir ki Hz. Muhammed, niibiivveti; Hz. Ali ise, velayeti temsil
eder® Yine bu yilizden nefeslerde “Muhammed Ali” ile “Ali

Muhammed” ifadeleri sik sik kullanilir.

Eserde Hz. Ali'nin tistiinliigii, degisik rivayetlerle siirekli vurgulanip
desteklenir.?? Bu noktada Hz. Peygamber'in “Sunu biliniz ki, ben nasil
biitiin  peygamberlerin en iistiiniiysem, Ali de halife ve imamlarin en
iistiintidiir”, “Ali'nin Hendek savasinda vurduu kilicin bir darbesi, tiim
insanlarin ve cinlerin ibadetine esittir” gibi sozleri basta olmak {izere pek

¢ok ifadesi 6rnek olarak verilir.33

Bu noktada Hz. Peygamber'in “Her kim Adem’in ilmini, Nuh'un

takvasini, Ibrahim’in sabrimi, Musa'nin heybetini ve Isa’min ibadetini gormek

2 Hiisniye, s. 18; Tam Hakiki Hiisniye, s. 10.

30 Hiisniye, s. 21; Tam Hakiki Hiisniye, s. 14.

31 Bkz., Erdebilli Seyh Safi ve Buyrugu, (Haz. Mehmet Yaman), Ufuk Matbaasi, ist., 1994, s.
135-137.

%2 Bkz., Hiisniye, s. 18-24; Tam Hakiki Hiisniye, s.10-20.

3 Hiisniye, s. 22-23; Tam Hakiki Hiisniye, s. 16, 18.
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isterse, Ebil Talib’in oglu Ali'ye baksin” seklinde sozler sdyledigi de ifade

edilir.3

Hiisniye, burada 6nce Peygamberin yardimcisi, vasisi ve halifesinin
oOzelliklerini siralayarak bu oOzelliklerin ancak Hz. Ali’de bulunduguna
isaret eder. Bu 0zelliklerin bir kismi, Hiisniye'nin dilinden sdyle ifade

edilir:

“fmam, Hz. Ibrahim Peygamberin neslinden olmali; babalari ve
ecdad1 asla puta tapmamis olmali; temiz dogmus, iman ve inanci tam,
marifet ve ilim sahibi olmali; ilahi diinyadan haber alabilmeli; giizel
ahlakli ve edepli olmali; diinyanin baslangici ve sonu hakkinda bilgili,
sabirl1 ve itaatkar olmals; siipheden kagmals; iyi ve cesur olmaly; bilgisi ve
masumiyeti, temizligi, hikmeti, arinmislig1 ile taninmis olmali; kafirler,
zalimler, ikiyiizliiler ve zulmediciler onun heybetinden ve azametinden
korkmali; sahip oldugu her seyi Allah yolunda harcamali; Kur’an-1
Kerim’in yorumu zor ayetlerini rahatca yorumlayabilmeli, ayetlerin
hakiki anlamlarini bilmeli; her zaman yoksul ve diiskiin durumda
olanlarin dertlerini dinlemeli; ge¢mis ve gelecek hakkinda insanlara

haber vermeli; Allah’1 ve Peygamberi canindan ¢ok sevmeli”.

Yine Hz. Peygamber, Gadir-i Hum olaymnda da%* Hz. Ali'nin

istlinliigiine temas etmistir. Soyle ki;

“Ben kimin efendisi isem Ali de onun efendisidir. Ya rab, Ali'ye

baglanana dostluk goster, diismanlik edene diismanlik et. Ona yardim

34 Hiisniye, s. 80; Tam Hakiki Hiisniye, s. 107; ayrica bu sz, Celaleddin Siiy(iti'nin el-Leali’]-
Mesntia isimli eserinde de gecmektedir. Bkz., el-Ledli’l-Mesnila fi Ehddisi’l-Mevdila,
Daru’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, Beyrut, 1417/1996, I, 325.

% Hiisniye, s. 83-84; Tam Hakiki Hiisniye, s. 112-113.

3  Gadir-i Hum meselesinin eserde ele alinis: ile ilgili bkz., Hiisniye, s. 85-86; Tam Hakiki
Hiisniye, s. 115-116; ayrica, Gadir-i Hum olayn ile ilgili olarak bkz., Adnan Demircan, Hz.
Ali'nin Hilafet Hakki Meselesinde Gadir-i Hum Olayi, Beyan Yay., ist., 1996, s. 19-42; Hayati
Aydin, Gadirihum, $Sa-to Yay., ist., 2001, s. 17-71; Cemal Sofuoglu, “Gadir-i Hum
Meselesi”, AUIFD., XXVI, Ank., 1983, s. 461-470; Figlali, “Gadir-i Hum”, DIA, X111, ist.,
1996, s. 279-280.
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edene yardim et, ona hor bakana hor bak. Her kim ona zulmederse ona

lanet et ya Rab”.%”

Hiisniye, bu noktada Siiligin imamet konusundaki klasik
delillerinden biri olan Kirtas hadisesine deginir ve c¢evresindekilere
ozellikle, “buna kars1 koyan, kalem ve kagit getirmeyen ve buna engel
olan kimdi?” diye sorar. Ayrica, diger alimlerin olayla ilgili
elestirilerinden hareketle, “timmetini bu kadar ¢ok diisiinen bir
peygamber, peygamberliginin ne 6nemli islevlerinden biri olan vasiyet
etmeyi nasil ihmal eder?” der.?

Kirtas hadisesi, esasinda Islam tarihinin bazi kaynaklarinda gegen ve
buna gore Hz. Peygamber’in oliimiiniin yaklastigi bir anda hasta
yataginda gerceklesen bir hadisedir. Buna gore Hz. Peygamber, “Size bir
yazi yazdirayim ki, ardimdan ihtilafa, sapikliga diismeyiniz” diyerek
yaninda bulunanlardan kagit ve kalem ister. Bunun {izerine orada
bulunanlar arasinda ihtilaf bas gosterir, Hz. Peygamber’in esi olan
Zeynep binti Cahs, “Rasulullah’in istegini yerine getirin” derse de, basta
Hz. Omer olmak iizere bazi kisiler, ‘Peygamber’in bu sozlerinin
gecirmekte oldugu hastaligin siddetinden kaynaklanabilecegini, Allah'in
kitab1 ile Peygamber’in siinnetinin kendilerine yetecegini’ soylerler.
Tartismalar daha da artinca Hz. Peygamber’in cani sikilir ve onlara
“Artik yanimdan uzaklasin, benim yanimda tartismak dogru olmaz” diye

buyurur.?

Hz. Peygamber sonrasi hilafet tartismalarinin anlatildigi kissmda da
ana basliklariyla Hiisniye, Hz. Peygamber’in vefatindan sonra sahabenin
¢ogunun onun cenazesini kaldirmak yerine Hz. Ebu Bekir'i halifelige
getirme telasina diistiiklerini, o esnada sadece Hz. Ali ile yakinlarinin Hz.
Peygamber’i defnettigini ifade eder. Ayrica, Hz. Ali'nin zorla ve hile ile
gerceklesen bir siirecin sonunda Hz. Ebu Bekir'e biat edilmesine kars
sabir gosterdigini, bu siiregte sahabeden on iki kisinin Ebu Bekir'i

% Hiisniye, s. 85-86; Tam Hakiki Hiisniye, s. 116-117.
3 Hiisniye, s. 87-88; Tam Hakiki Hiisniye, s. 119-120.
% Bkz., Golpmnarli, 49-52; Figlal, fmﬁmiyye Siasi, s. 17-22; Bozan, 81-83.
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oldiirmek istedigini, ancak Hz. Ali'nin bunu engelledigini anlatir.
Hiisniye, Hz. Ali'nin bdyle davranmasina gerekce olarak “... Allah,
susmami emretmemis olsaydi, yeryliziinde tek bir Kkafir bile
birakmazdim” sozleriyle® Hz. Peygamber’in kendisine boyle anlarda
sabir gostermesini telkin ettigini ifade eder.

Yine bu siire¢te Hiisniye, Hz. Ali'nin Hz. Peygamber’in kendisine
daha once “Ey Ali! Benim timmetim benden sonra sana zulmedecek,
sozlerinde durmayacaktir. Ey Ali! Biz seninle Musa ve Harun gibiyiz.
Nasil ki Israil ogullart Harun'u birakip dkiize taptilar, benim immetim
de seni birakip bagkalarina uyacaklar” dedigini*!; ayrica manidardir ki,
Hz. Ali'nin Hz. Omer’e tiim bu gelismelerden dolay1 “... Goziimde 6lii

bir sinekten fazla bir degerin yoktur” dedigini belirtir.+

Bu noktada Hz. Ebu Bekir'le ilgili olarak, Hiisniye'nin klasik Sii
goriislere sahip oldugu ve onlar1 yansittig1 goriiliir. Geleneksel Sitinni
anlayisin tersine Hiisniye'ye gore, Hz. Ebu Bekir'in Hz. Muhammed’e
gelecek kotiiliikleri uzaklastirmaya yetecek glicii yoktu. Ayrica Ebu
Bekir, din diismanlariyla asla savagsmayip Islam’in zaferi icin yiiriitiilen
savaglarin hicbirinde bulunmamis ve bu savaglardan ka¢misti® Yine
Hiisniye'ye gore Hz. Ebu Bekir'in iman1 tam olsaydi, hicret esnasinda
korkmaz, hatta korkmasmna gerek kalmazdi. Ciinkii yiice Allah,
Peygamberini korudugu gibi onu da korur ve yilanin sokmasina izin
vermezdi. O'nun magaradaki {izlintiilii ve kederli halinin sebebi, glinahli
olmasiydi ve huzurunun olmamasi da, imamnin zayifligina isaret
etmekteydi.#

Tim bu halifelik ile ilgili tartismalardan hareketle eserde, hem

Hiisniye'nin, hem de $ia'min sahabeler ile ilgili bazi goriis ve

40 Hiisniye, s. 92; Tam Hakiki Hiisniye, s. 129.

41 Hiisniye, s. 94; Tam Hakiki Hiisniye, s. 132.

4 Hiisniye, s. 92; Tam Hakiki Hiisniye, s. 129; ayrica, Hiisniye’de Hz. Peygamber sonrasi
hilafet tartismalari ile ilgili olarak bkz., Hiisniye, s. 89-99; Tam Hakiki Hiisniye, s. 123-140.

4 Hiisniye, s. 57-58; Tam Hakiki Hiisniye, s. 70.

4“4 Hiisniye, s. 59, 62; Tam Hakiki Hiisniye, s. 73, 77.
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kanaatlerinin ortaya c¢iktig1 goriiliir. Burada Hiisniye, klasik $iiligin/On

iki imam Siasi’nin anlayis ve kanaatlerini yansitiyor goriinmektedir.#
C)Kur’an-1 Kerim’in Kadim ya da Hadis Olusu:

Hiisniye’de ele alinan konulardan biri de, Kur’an’in kadim olup olmadig1
meselesidir. Esasen bu tartisma, Abbasiler devrinde yasanan mihne
hadiselerine kadar gitmekte olup bu donemde yasanan tartismalarla
yakindan ilgili goziikmektedir. Hiisniye’'nin bu meselede klasik $ii
goriigleri, hatta bu konuda $iilige esin kaynagi olan Mu'tezili fikirleri

yansittigl goriilmektedir.

Hiisniye'ye gore Siinni disiiniirlerin ifade ettigi gibi, Allah'in
kelammin kadim (baslangici olmayan) bir kelam olmasi miimkiin
degildir. Ciinkii hem Peygamberin Ehl-i Beyt'inin, hem de akil
sahiplerinin tiimiiniin nezdinde Allah’in kelam1 olan Kur’an, “sahifeler
lizerine yazilan satirlardir” diye kabul edilmektedir. Yiice Allah'in giicti,
harfler ile sesleri herhangi bir cisimde canlandirmaya yeter ve Allah’in
zatma “konusan” denilmesi de bu inanca dayanir. Ayrica, Yiice Allah’in
emir ve yasaklari, “yeni (hadis)” olan seylere yonelik olup bazi seylerin
yapilmasi, bazi seylerin de yapilmamas: ig¢in emir vermek, eski s6z

konusu oldugunda mantiksizdir.46

Bu noktada Hiisniye, goriisiinii temellendirmek i¢in ayrica, ‘Kur’an,
kadim bir sey olsaydi, Kur'an'da isimleri gecen insanlarin da kadim
olmalar: gerekirdi’ demektedir. Nitekim bunlarin arasinda peygamberler,
evliyalar, baska iyi insanlar, kafirler, kotii ve zalimler de vardir. Hiisniye,
‘Simdi bu durumda, onlarin hepsinin kadim oldugunu mu soyleyecegiz?’
demektedir.#

45 On iki imam Siasi'nin sahabeye bakist ile ilgili olarak bkz., M. Salih Ar1, imdmiyye Siast
Kaynaklarima Gore Ik I:Ig Halife, Diistin Yay., ist., 2011, s. 91-535; Cemal Sofuoglu, “Sia'nin
Sahabiler Hakkindaki Baz1 Gortigleri”, AUIFD., XXV, Ank., 1981, s. 533-538.

4% Hiisniye, s. 66; Tam Hakiki Hiisniye, s. 82-83.

4 Hiisniye, s. 67; Tam Hakiki Hiisniye, s. 84.
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Hiisniye, ayrica su argiimaru ileri stirer: “Yiice Allah, higbir
kotiiltigiin yaraticist degildir. Ondan gelen isler, kesinlikle bir maksada
ve bir hikmete yoneliktir. Allah, kullarinin yapamayacag: isleri teklif
buyurmaz. Kullarmi emirlerini yerine getirmeleri i¢in zorlamaz, bunu
onlarin tercihlerine birakir. Insanlarin hayirh fiillerini ve ibadetlerini
sevapla odiillendirir; buna karsilik kotii davramslarini cezalandirir. Yiice
Allah’'in emirleri ve yasaklar1 kadim degil hadistir, yani sonradan ortaya
konulmustur. Cilinkii emir ve yasaklarin uygulanacag: kullar olmaksizin
emir ve yasak konulmasi imkansizdir” 46

D)Hayr ve Ser (Kaza ve Kader) Meselesi:

Bu meselede Hiisniye, tartistig1 Stinni alimlere karsi, yine 6nemli dlgiide
Sii argiimanlar1 kullanarak konuyu aciklar. Burada, soru ve sorun sudur:
“Hayr ve ger’, Allah’tan mudir? yoksa ‘hayr” Allah’tan, “ser’ insanin nefsinden
mi kaynaklanir?”. Hiisniye, Ibrahim Halid'in “Bizim inancimiza gére hayir
ve ser, fayda ve zarar, glinah, zuliim, kiifiir gibi seyler, Allah’in kaza ve
kaderi ile olup rizasi ile degildir. Ciinkii Hz. Adem ile seytan, su ile ates,
cennet ile cehennem, O6lmek ile dirilmek, saghk ile hastalik, iman ile
kiifiir, itaat ile isyan, sevgi ile diismanlik, Ibrahim ile Nemrud, Musa ile
Firavun, Hz. Muhammed ile Ebu Cehil, kafir ile Miisliiman, hep Allah
tarafindan yaratilmistir. Allah, bunlarin hepsini kaza ve kadere
baglamistir” seklinde ifade ettigi goriislerini elestirir ve sOyle der: “
Hem hiikmedip hem de verdigi hiikiimde rizas1 bulunmayan bir hakim,
ancak aciz ve riyakar bir hakim olabilir. Sen de bdyle sdyleyerek yiice
Allah’a acizlik, riya ve basarisizlik isnad etmis oluyorsun. Halbuki o
mukaddes, bu sifatlardan ¢ok uzaktir. Ey Ibrahim, bil ki senden 6nce
boyle diisiinenler kendi kabahatlerini 6rtmek igin hayir ve serri, kaza ve
kadere baglamislardir”.+

Hiisniye, Bakara suresinin 7. ayeti olan “Allah, onlarin hem

kalplerini, hem de kulaklarmi miihiirledi ve gozlerinin {izerine de bir

4 Hiisniye, s. 74; Tam Hakiki Hiisniye, s. 96.
49 Hiisniye, s. 28-29; Tam Hakiki Hiisniye, s. 26; ayrica ilgili ayetlerin Hiisniye tarafindan
yorumlanmasi i¢in bkz., Hiisniye, s. 29-39; Tam Hakiki Hiisniye, s. 26-43.
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perde cekti ki artik onlar, Hakk:r kabul etmezler” ayetinin yorumunda
“Yiice Allah, mii'minlere bagisladig: liituf, uyari, kudret, kuvvet, akil ve
buna benzer seyleri kafirlere de bagislamistir. Béyle olmasaydi kafirler
Allah’a, “Ey yaratic, sen bizim g6z kulaklarimizi miihiirleyip bizi gercegi
gormek yeteneginden mahrum biraktin, biz de kafir olduk” dediklerinde
Allah’in onlara hak vermesi gerekirdi” diyerek® ortaya ¢ikan kaderci

anlayis: elestirmektedir.

Yine bu cercevede Hiisniye, “Eger Yiice Allah, kafirin kiifriinii
kafirde yaratmis olsaydi, kafirler bu davramuslariyla Allah’a kayitsiz
sartsiz itaat etmis olurlardi. Ciinkii madem onlarin 6yle olmasini Allah
istemistir, kiiftirleri Allah’in emrini yerine getirmekten baska bir sey
degildir” ifadeleriyle®® yine kaderci anlayisi elestirerek burada,
Ozgilirliikcii bir anlayist 6ne cikarir. Stinni alimlerin ifade ettigi anlayis
“kaderci” olmakla niteleyen Hiisniye, bu carpik anlayism Umeyye

ogullarin uydurdugu bir mezhep oldugunu da 6zellikle vurgular.>

Hiisniye'nin bu noktada goriislerini temellendirmek icin mantiksal
baz1 delil ve argiimanlar kullandig1 goriiliir. Soyle ki, bir an igin insanin
kendi eylemlerinden sorumlu olmadigini kabul etmemiz durumunda,
ylriimek, yemek, igmek, oturmak, alisveris yapmak gibi kendi iradesine
birakilmis eylemlerle; nabiz ve kas hareketleri gibi irade dis1 zorunlu
eylemler arasinda fark olmamasi gerektigi goriisiindedir. Hiisniye, aksine
bunlar arasinda ciddi bir fark oldugunu belirterek, ilk gruptaki fiillerin
insanin kendi iradesiyle; digerlerinin ise, gayr-i iradi olarak meydana
geldigini ve bu fiillerin kisiye yiikledigi sorumlulugun da farkh
oldugunu belirtir. Buradan hareketle ihtiyari (iradi) fiillerde kisinin
yaptig1 hareketlere yonelik gii¢ ve kudret sahibi oldugunu, dolayisiyla
sorumlu oldugunu; gayr-i iradi fiillerde ise sorumlu olamayacagin ifade
eder.’

50 Hiisniye, s. 31; Tam Hakiki Hiisniye, s. 29-30.

51 Hiisniye, s. 35; Tam Hakiki Hiisniye, s. 38.

52 Hiisniye, s. 37, 41; Tam Hakiki Hiisniye, s. 40, 46-47.
5 Hiisniye, s. 37-38; Tam Hakiki Hiisniye, s. 41.
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Hiisniye, ayrica goriislerine Kur’an ve hadislerden de dayanak
getirmektedir. Onun dayandigi temel referanslardan biri, Kur’an’daki
“Sana gelen her iyilik, Allah’'tandir, sana gelen her kotiiliik de kendindendir”
ayetidir.*#* Bu tartismada o, Hz. Peygamber'in “Kadere inanip boyun
egenler, Islam {immetinin mecusileridir. Hasta olurlarsa hallerini
sormayiniz, Oliince namazlarmi kilmaymiz ve karsilasinca selam
vermeyiniz” seklindeki hadisini de% delil olarak gosterir. Ayrica, bu
noktada kadere inananlarin kimler oldugu sorusuna karsilik, Hz.
Peygamber’in “Hem kétiiliik yapip, hem de bu fiillerin sorumlusu olarak
Allah’1 gosterenlerdir. Allah, yapacagimiz koétiiliikleri ezelde yazmig

cizmis diyenlerdir” seklinde cevap verdigini ifade eder.5

Hiisniye, hayir ya da ser her seyi Allah’in takdir ve iradesine
baglayan bu kaderci anlayisin temelinde Hz. Peygamber’in Ehl-i Beyt'ine
zulim ve kotiiliik yapanlarin suglarmi Ortme ve gizleme amacinin
olabilecegini diisliniir.”” Nitekim ona gore Allah, kullarinin kiifriin ve
batilin yoluna girmelerine razi1 degildir. Bu noktada inkar, dogru yoldan
c¢ikma ve zuliim gibi koétiiliikler, Allah’in takdirinin disinda olup Yiice
Allah, asla bu gibi kétiiliikleri dilemez.%

Hiisniye'nin bu tartismada 6zellikle Es’arl ve Cebri goriislere karsilik
genel anlamda Sii, hatta Mu'tezili goriisleri dile getirdigi goriilmektedir.
Bu durum, Mu'tezile’nin inang ilkeleri noktasinda, 6zellikle de bes esasin
icinde bulunan adalet ilkesiyle®, On iki imam Siasi'ni pek ¢ok yonden

etkilemesinden kaynaklanmaktadir.

5 Kur’an, Nisa, (4), 79; ilgili ayet icin bkz., Hiisniye, s. 39; Tam Hakiki Hiisniye, s. 44.

5 Hiisniye, s. 39; Tam Hakiki Hiisniye, s. 43-44.

56 Hiisniye, s. 39; Tam Hakiki Hiisniye, s. 43-44.

57 Hiisniye, s. 51; Tam Hakiki Hiisniye, s. 61-62.

5 Hiisniye, s. 75; Tam Hakiki Hiisniye, s. 96.

%  Mu'tezile'nin goriisleri ig¢in bkz., W. Montgomery Watt, Islam Diisiincesinin Tesekkiil
Devri, (Cev. E. Ruhi Figlal1), Birlesik Yay., ist., 1998, s. 286-299; Osman Aydinl, Islam
Diisiincesinde Aklilesme Siireci Mu'tezile’nin Olusumu ve Ebii’l-Hiizeyl Allaf, Ankara Okulu
Yay., Ank., 2013, s. 236-240; Figlali, Giiniimiiz Islam Mezhepleri, [zmir Hahiyat Vakfi Yay.,
Izmir, 2008, s. 574; ilyas Celebi, Islam fnang Sisteminde Akilcilik ve Kadi Abdulcebbar,
Ragbet Yay., Ist., 2002, s. 164-168.
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E)Ru’yetullah (Allah’in Gériilmesi) Meselesi:

Ruyetullah meselesi, kelami bir mesele olup Allah’in sifatlar1 konusu ile
de yakindan ilgili olan bir meseledir. Hiisniye, daha onceki pek cok
meselede oldugu gibi, burada da daha ¢ok Sii goriisler ekseninde
diisiincelerini ifade etmektedir. Bu yiizden Allaht hi¢bir insanun ¢iplak

gozle goremeyecegi diistincesindedir.5

Hiisniye, bu konuda &nce dini referanslarimi ortaya koyar ve bu
amacla ibrahim Halid’e hitaben, “Unutma ki Yiice Allah, Hz. Musa'ya
“Ey Musa, beni ebediyyen goremezsin” diye buyurmustur. Bu, Allah’in
diinyada da, ahirette de goriilemeyecegi manasina gelir. Allah’a onca
yakin olmasina ve hatta onunla konusabilmesine ragmen, Hz. Musa gibi
biiyiik peygamberler bile Allah’1 gérmeye kadir olmadigina gore, siradan
insanlarin onu gorebilecegini nasil diistinebiliriz?” der.®* Hiisniye, Allah”1
diinyada degil de ahirette gormek miimkiin olsaydi, Hz. Musa’ya “Beni
diinyada goremezsin” diye buyururdu. Oysa Allah’in, bunun yerine
“Beni ebediyen goremezsin” diye buyurmasiyla O'nun ne bu diinyada,

ne de ahirette goriilemeyecegini ileri stirmektedir.52

Ayrica, mantiksal gerekgelerini de ortaya koyar. Soyle ki; Hiisniye'ye
gore bir seyi gorebilmenin {i¢ sarti vardir. Bunlar, gorme organinin
saglam olmasi; ortamin elverigli olmasi ve gorecek kisinin gormeye istekli
olmasi, sikilgan olmamasidir. Yasadigimiz diinyevi ortamda bu sartlar
mevcut oldugu halde Yiice Allah gériinmiiyorsa, Hiisniye'ye gore, bunda
bir hikmet aramak gerekir. Buradan Allah’in goriinmesinin imkansiz

oldugu sonucu ortaya ¢ikar.®

Hiisniye, yine mantiksal gerekcelerini ortaya koymaya devam
ederek “yine Allah’1t gormek, ancak onun zatimin cisim ya da cevher
olmasiyla miimkiin olabilirdi. Halbuki yiice yaraticinin cisim ya da

cevher gibi maddi bir varliga sahip oldugu diisiiniilemez; ciinkii biitiin

0 Hiisniye, s. 75; Tam Hakiki Hiisniye, s. 96.

61 Hiisniye, s. 104; Tam Hakiki Hiisniye, s. 147-148.

2 Hiisniye, s. 106; Tam Hakiki Hiisniye, s. 151.

6 Bkz., Hiisniye, s. 104; Tam Hakiki Hiisniye, s. 147-148.
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varliklar sonradan olmadir, ezeli olan yani baglangici bulunmayan
yegane zat, Allah’in zatidir. Ayrica, goriilecek bir seyin niteliginin ve
seklinin olmasi gerekir. Oysa bir sekli ve niteligi olan her sey, dogasi
geregi sonradan meydana gelmis olmak zorundadir ve ezeli olmasi
miimkiin degildir” demektedir.t*

F)Hz. Peygamber’'in Miras1 Meselesi:

Hz. Peygamber’in miras1 meselesi, onun 6liimiinden sonra arkasindan
birakip birakmadig tartismasina dayali olan Fedek arazisi ile ilgili bir
meseledir. Hiisniye, bu arazinin Hz. Peygamber’in sahsi mali oldugu
diisiincesinde olup bu yiizden tartistig1 Siinni alimleri elestirir. Ona gore
Hz. Ebu Bekir'in bu araziyi Hz. Fatmanin elinden almasi, dogru bir
uygulama olmay1p bu hadise, ayr bir koétiiliik/zuliim 6rnegidir. Hiisniye,
Hz. Ebu Bekir'in bu meselede soylemis oldugu “Biz peygamberlerin
mirast olmaz; geride biraktigimiz seyler, sadakadir” hadisini hig
kimsenin duymadigin séyleyip bunun uydurma oldugu ve uyduranlarin
da, Hz. Ebu Bekir ile kiz1 Ayse oldugu kanaatindedir.> Hiisniye, bunun
yaninda soz konusu hadisin, Hz. Siileyman’in Davud’a miras¢1 olmas1%
ve yine Hz. Zekeriyya'nin mirasini aktarabilmek icin Allah’tan erkek
evlat istemesi®” gibi ayetlerden hareketle Kur'an’a da aykir1 oldugu
diisiincesinde olup® sonug¢ta bunun, Peygambere iftira oldugunu

sOylemektedir.®

Hiisniye, ayrica Hz. Peygamber’in kizina zulmetmenin, onun Ehl-i
Beytinden olan Hz. Ali, Hasan ve Hiiseyin'in sahitliklerini kabul
etmemenin de biiyiik ve agik bir inangsizlik oldugu diisiincesindedir.”

¢ Hiisniye, s. 104-105; Tam Hakiki Hiisniye, s. 148.

5 Hiisniye, s. 109; Tam Hakiki Hiisniye, s. 163; ayrica, ilgili hadis rivayeti i¢in bkz., Buhari,
el-Camiu’s-Sahih, (Nsr., S. Kurt), ist., 1981, 4/ 210, 5/23, 82; Miislim, el-Camiu’s-Sahih, Ist.,
1981, 2/1378, 1379; Tirmizi, es-Siinen, Ist., 1981, 4/158.

6  Kur’an, Neml, (27), 16.

67 Kur’an, Meryem, (19), 5-6.

8 Hiisniye, s. 113; Tam Hakiki Hiisniye, s. 170-171.

Hiisniye, s. 114; Tam Hakiki Hiisniye, s. 172.

70 Hiisniye, s. 110; Tam Hakiki Hiisniye, s. 166.
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Bu sekilde Hiisniye'nin Peygamberlerin arkalarindan miras
biraktiklarini hem ayet ve hadislere dayanarak, hem de mantiksal bazi

delillerle agikladig1 goriilmektedir.
G)Diger Baz1 Motifler:

Hiisniye’de yukarida gegen mezhebi motiflerin disinda mut’a nikahi
(ticretli gecici nikah) ve tavsan eti gibi baska motifler de kullanilmaktadir.
Bunlardan oncelikle mut'a nikahi, On iki imam Siasimi Siinni
mezheplerden ayiran 6nemli fikhi farklardan biridir. Mut’a nikahi, on iki
imam S$iasi’'nda dini bir hiikiim gibi savunulur. Onun Siinnilik’te oldugu
gibi, Hz. Peygamber tarafindan veda haccinda nesh edildigi kabul
edilmez. Tam tersine mesruiyeti, Kur’'an’a dayandirilir.”?

Hiisniye, bu yiizden mut’a nikahini Siinni alimlere kars1 savunurken
iste bu cerceve igerisinde hareket eder ve mut’a nikahinin ilahi bir emirle
helal oldugu, wuygulanmasinda sevap bulundugu ve onun
yasaklanmasina dair herhangi bir ayet ya da hadis bulunmadig:
goriisiindedir.”? Ne var ki, Hiisniye'nin {iilkemizdeki son baskilarinda
mut’a nikahi ile ilgili boliimiin eserden ¢ikarildig: dikkat ¢cekmektedir.
Bunda Anadolu Alevilerinin, mut’a nikahini benimsememelerinin etkisi
acgikca goriiliir. Esasen, bu anlayis, Anadolu’daki Alevi ve Bektasi
cevrelere uzak, onlarin fikir, kiiltiir ve geleneklerine aykiri, yabanci bir

anlayistir.

Mut'a nikahinin  yaninda tavsan eti, Hiisniye’de bir yerde
gecmektedir. Soyle ki bununla ilgili olarak Hiisniye, Ibrahim Halid’e
cevap verip bazi haramlardan bahsederken, “dogru yolda olanlar,
istihazeli (adet goren) tavsanin etini helal bilmezler” diyerek konuya
temas eder.” Nitekim tavsan eti, Caferilik’te eti yasak olan hayvanlardan
biridir.

“

7t Giilerin bu konuda temel dayanaklar1 su ayettir: “... O halde onlardan ne kadar
yararlandinizsa, ona karsilik kesilen ticretlerini bir hak olarak verin”. Nisa, (4), 24.

72 Bkz., Tam Hakiki Hiisniye, s. 151-160; Tam Hiisniye, (Haz. Adil Ali Atalay Vaktidolu), Can
Yay., Ist., 1998, s. 151-159

73 Hiisniye, s. 76; Tam Hakiki Hiisniye, s. 99.
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Sonug

Hiisniye, iilkemizdeki Alevi-Bektasi cevreler tarafindan yillardan beri
bilinen ve okunan yazili kaynaklardan biridir. Ozellikle sozlii/sifahi
kiiltiir gelenegini benimseyen kirsal cevrelerde yasayan konar-gocer
Tiirkmen topluluklar1 arasinda ortaya ¢ikmis olan Anadolu Aleviligi i¢in
yazili kaynaklar, bu noktada daha bir énem kazanmaktadir. Alevilik-
Siinnilik tartismalarinin yogun bir sekilde yasandig: bir ortamda yazildig:
anlasilan Hiisniye, bu tartismalarin takip ettigi seyri gostermesi agisindan
da ayr1 bir 6neme sahiptir. Eser, bu siirecte Sii inanglarini desteklemek ve
buna karsilik Stinni diisiincenin bazi temel kabullerini ¢liriitmek amaciyla

kaleme alinmistur.

Hiisniye'nin pek ¢ok mezhebi motifi iginde barmdirdig:
goriilmektedir. Bunlar, Ehl-i Beyt ve imamet meselesi, Halifelik meselesi
ve Hz. Ali'nin istiinliigii, Kur'an-1 Kerim’in kadim ya da hadis olusu,
hayir ve ser (kaza ve kader) meselesi, ru'yetullah meselesi ve Hz.
Peygamber’in mirasi, mut’a nikahi ile tavsan eti gibi konular1 kapsamakta

ve bunlari, Sii/imami bir bakis agis1 ile okuyucuya sunmaktadir.

Ulkemizde yasayan Alevi/Bektasi gruplari Siilestirmek amaciyla
yazildig1 anlasilan eser, 6zellikle Ehl-i Beyt'i 6ne ¢ikarmasindan dolayi,
dogrudan Alevilikle ilgisi olmamasma ragmen sahiplenilmis ve
okunmustur. Hiisniye gibi eserler {izerinden bu siire¢ hizlandirilmaya
calisilmig, ancak Alevi/Bektasi cevreler, kendi tarihsel ve kiiltiirel
farkliliklarini korumak c¢abasindan olsa gerek, Siilik'ten s6z konusu
unsurlar1 almalarina ragmen, bunlar1 oldugu gibi benimsemeyip asli
mahiyetlerinden ¢ikararak kendi yapilarina uygun daha farkhi ve 6zgiin

anlayislar gelistirmislerdir.
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Hz. OsMAN DONEMINDE ISTINSAH EDILEN
MUSHAFLARIN AKIiBETI

ZiYA SEN

The State of Copied Mushafs in the Period of Osman

Abstract: Huzeyfe bin el-Yeman reported the gravity of the situation to the caliph
after the turmoil emerged during the Armenia and Azarbaijan military
expedition occured during the period of Uthman. After that the Mushafs were
copied and sent to different towns. According to the information in the
general, the places where the mushafs copied during the Period of Uthman
were sent were as follows; 1. Medinah, 2. Mecca, 3. Kiife 4. Basra 5. Damascus.
Apart from this, it is stated that a copy of the mushafs was also sent to Egypt,
Yemen, Kairoun, Cordoba, Bahrain, al-Jazirah and Homs.

Keywords: Qur’an, Mushaf, Copy, Sending, City.
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Oz: Hz. Osman doneminde meydana gelen Ermenistan ve Azerbaycan seferi
esnasinda ortaya ¢ikan kargasadan sonra Huzeyfe b. el-Yeman durumun
vehametini halifeye bildirdi. Bundan sonra Mushaflar ¢ogaltildi ve farkh
beldelere gonderildi. Kaynaklarin genelindeki bilgilere gére Hz. Osman
zamaninda ¢ogaltilan bu mushaflarin goénderildigi yerler sunlardir: 1. Medine,
2. Mekke, 3. Kife 4. Basra 5. Sam. Ayrica bunun disinda Misir, Yemen,
Kayravan, Kurtuba, Bahreyn, el-Cezire ve Humus'a da birer mushaf
gonderildigine dair bilgiler zikredilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Kur’an, Mushaf, Cogaltma, Gonderme, Sehir.

%k
Giris
Hz. Osman’in hususi niishasina “Mushaf-1 Osman” denildigi gibi, diger

bazi énemli Islom merkezlerine gonderilen niishalar onun tarafindan

gonderildigi icin, onlara da “Mushaf-1 Osman” denilmistir.!

Burada ilk olarak Hz. Osman’in h. 35’de kendisinin sehid edilirken
okudugu ve tizerinde kan izleri bulunan mushafinin 6nemi daha sonra
bu mushafin Medine Mushaf'indan farki son olarak da bazi sehirlere

gonderilen Mushaflar? konusu ele alinacaktir.

Oncelikle su hususu belirtmek gerekir; Emeviler Hz. Osman’in
okurken sehit edildigi ve iizerine kaninin damladig1 mushafi propaganda
vasitast yapmaktadirlar. Uzerinde kan lekesi olan mushaf bu yiizden
deger tasiyordu. Boyle olunca, herhangi eski bir mushafin iizerine kan
damlatip, ‘Hz. Osman’in mushafi budur’ diye ortaya mushaflar
¢ikarilmisti. Bundan dolayi, bu mushaflardan hangisinin Hz. Osman’in
Imam mushafi oldugunu se¢mek ve belirlemek zorlasmistir.? Bazilar1 da
bu konuyu istismar ederek, ellerindeki mushaf’in giiya Hz. Osman (r.a.)
sehid edilirken okudugu mushaf olduguna inandirmak igin, eski baz

mushaflara kan lekesi siirmiislerdir. Bugiin kiitiiphanelerde {izerine kan

1 Osman Keskioglu, Niizilliinden Giiniimiize Kur’dn-1 Kerim Bilgileri, TDV Yayinlari,
Ankara 1993, s. 136.

2 Bunlara Mesahif-i Emsar da denir.

3 Keskioglu, age., s. 136; ismet Ersdz, Kur’dn Tarihi, istanbul 1996, s. 135.
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stirlilmiis pek ¢ok mushaf vardir.* Kiitiiphanelerde muhafaza edilmekte
olan eski mushaflardan bazilar1 muhtemelen bu ilk niishalardan veya en

azindan onlardan yazilanlardan istinsah edilmistir.>

Burada mushaf tarihi agisindan 6nem arz eden bir hususu ele almak
istiyoruz ki o da Medine Mushafi ile Osman mushafi arasindaki iliskidir.
Hz. Osman, istinsah edilen mushaflardan birini Medine halki igin
birakmis ve Zeyd b. Sabit'i de bunu okutmak {izere gorevlendirmisti.
Sonraki doneme ait bazi kaynaklarda onun bir mushafi da kendisi i¢in
ayirdig1 nakledilmektedir. Buna gore h. 35’de Hz. Osman sehid edildigi
esnada kendisine ayirdigi o mushafi okumaktaydi. Kendisinden akan
kanin bir kismi Bakara stiresinin 2/137. ayeti¢ izerine damlamist1.” Tespit
edebildigimiz kadariyla Ibn Sa’d’in “Tabakat”’1 hari¢ Hz. Osman’m,
¢ogaltilan resmi mushaflardan birini kendisi i¢in alikoyduguna dair ilk
doneme ait kaynaklarda acik bir ifade yer almamaktadir. Bu durum, Hz.
Osman’in sehid edildigi sirada okumakta oldugu niisha, Medine niishasi
olabilir mi? sorusunu akla getirmektedir® Hz. Osman'mm imam
mushafinin Medinelilere tahsis edilen mushaftan bazi1 kelimelerin

yaziminda farklilik gosterdigi de nakledilmektedir.® Bu durumda iki

4 Muhammed Zahid el-Kevseri, Cesitli Islim Merkezlerine Gonderilen Mushaflar  ve
Miisliimanlarin Kur'dn’a Verdikleri Onem, Makalat, el-Mektebetii'l-Ezheriyye, Kahire 1994,
Say1: 7, Ocak-Haziran 2007, s. 169-186, s. 13)

5 Tayyar Altikulag, Hz. Osman’a [zdfe Edilen Mushaf-1 Serif (Topkap: Sarayr Miizesi Niishast),
Istanbul 2007, s. 36.

6 Ayet-i kerime su sekildedir: “&1 $i$3": “Onlara kars: Allah sana yeter”.

7 EbGi Abdillah Muhammed b. Sa’d, Tabakadtii’l-Kiibrd, Beyrut trs. III, 73-74; Mustafa
Altundag, Istanbul Topkap: Mushafi Hz. Osman’a mi Aittir?, Marife, yil: 2, say1: 1, bahar:
2002, s. 56.

8 Altundag, agm., s. 57.

9  Eba Bekr Abdullah b. Ebi Davhd Stileyman b. Es’as es-Sicistani, Kitdbu'l-Mesihif, (Thk.
Mubbiddin Abdiisseccan Vaiz), Beyrut 1995, s. 245-250; Salim, Abdiilaziz, Advd Ald
Mushafi Osmdn b. Affan, Iskenderiyye trs., s. 19. Bu farkliliklarin 6rnegi konusunda bkz.
ibn Ebi David, age., s. 253-280; ed-Dani, Ebtt Amr Osman b. Said, el-Mukni’ fi Resmi
Mesahifi'l-Emsar, (Thk. Muhammed Sadik Kamhévi), Kahire trs. s. 106-117; Ahmed b.
Muhammed el-Bennj, fthﬁfu Fudaldi’l-Beger, Beyrut 1987, 1I, 406, 425, 440, 613 (Benna,
“el-Mersiim” baghg1 altinda Mushaflar arasinda yer alan tiim bu farkliliklar
zikretmistir); Salim, age., s. 19. Bu arada sehirlere gonderilen Mushaflar arasinda bazi
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mushaf arasindaki bu farkliliklar, Hz. Osman’in sehid edildigi sirada
okumakta oldugu mushafin Medinelilere tahsis edilen Mushaf

olmadigini gostermektedir.1

Hz. Osman’in heyet tarafindan yazilan mushaflardan birini kendisi
icin alikoymadigini1 iddia edenlere gore Hz. Osman’mn sehid edildigi
esnada yaninda bulunan mushaf, halifenin kendi eliyle istinsah ettigi 6zel
mushafidir.!t Tbn Kesir'e gore bazi seyyahlarin Hz. Osman’in sehid
edildigi esnada okumakta oldugu mushafi bizzat kendisinin istinsah

ettigini zikretmeleri de bu iddiay1 dogrulamaktadir.

Diger taraftan sayet Hz. Osman kendisi icin bir mushaf yazmaissa,
bunun resmi mushaflarin istinsahindan sonra olabilecegi belirtilmektedir.
Ciinkii resmi mushaflar yazildiktan sonra Hz. Osman daha once yazilan
biitiin 6zel mushaflar1 imha ettirmisti. Bagkalarinin mushafini imha
ettirirken Hz. Osman’in kendisinin mushafina dokunulmamis olmasi
diisiiniilemez. Ancak birinci el kaynaklarda bu konuda herhangi bir bilgi
yer almadig icin, s6z konusu mushaft Hz. Osman’in kendi eliyle istinsah

etmis olabileceginin uzak bir ihtimal oldugu da belirtilmektedir.1?

Kaynaklarda gecen “Hz. Osman Mushaf yazdi”®® seklindeki
ifadelerin, mecazi bir anlam ifade ettigi ve bu mushafi Hz. Osman’in
yazdig1 sekilde anlasilmamasi gerektigi ifade edilmektedir. Bu tarz
ifadeler soyle anlasiimalidir: Hz. Osman’in teskil ettigi heyet ilk 6nce tek
bir mushaf yazmis, daha sonra farkli beldelere gonderilmek {izere bu

niishadan farkli sayida niishalar istinsah edilmisti. Hz. Osman’in kendisi

yazim fakliliklarmin oldugunu da belirtmek gerekir. Bu konuda bkz. Ahmed Aliyyii'l-
Imam, Kur’dn’m 10 Kiraati, (Variant Readings Of The Qur’an, Terc. Siileyman Giindiiz),
Inkilab Basim Yayin, Istanbul 2010, s. 127-129. (Konu bashigr su sekildedir: “Sehirlere
Gonderilen Niishalar Arasindaki Farklar”). A’zami, bu Mushaflar arasindaki yazim
farkliliklariin sadece 12 yerde oldugunu ifade eder. Muhammed Mustafa el-A’zami,
Vahyedilisinden Derlenisine Kur’dn Tarihi, (Terc. Omer Tiirker), Istanbul 2006, s. 141.

10 Altundag, agm., s. 57.

11 Ebu’l-Fida imAduddin ismail b. Omer b. Kesir, , Feddilu'l-Kur'dn, (Thk. Ebu [smail el-
Huveyni el-Eser) Kahire 1416, s. 89-90; Salim, age., s. 19; Altundag, agm., s. 57.

12 Ayrintili bilgi icin bkz. Altundag, agm., s. 57.

13 Mesela bkz. ibn Kesir, age., s.78
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i¢in alikoydugu mushaf da iste heyetin yazmis oldugu o ilk niishadir.
Buna “imam” adinin verilmesi de, onun Hz. Osman'in kendi eliyle degil
heyet tarafindan yazilan resmi bir niisha oldugunu gosterir. Yani Hz.
Osman, kendisi i¢in ayirip okudugu mushafi kendisi istinsah etmemis
veya bunu heyete Medine halki i¢in yazdirmamisti. Bu mushaf heyet

tarafindan yazilan resmi niishalardan halife i¢in tahsis edilmis olanidir.™

Yukarida anlatilanlar1 6zetlemek gerekirse, Hz. Osman kendisi i¢in
ne bir mushaf istinsah etmis ne de ettirmisti. Heyetin yazdig: ilk niisha
onun adma Medine’de muhafaza edilmisti. Ancak Medine Mushafi

denilen mushaf bu degildir.

Bu mushafin 6n plana ¢ikmasi, Hz. Osman'in sehid edildigi esnada
bu mushafi okumakta oldugu ve kaninin da bu mushaf iizerine damlamis
olmas: sebebiyledir. Yukarida da ifade edildigi {izere bunda o6zellikle
Emevilerin propagandasmin etkisi biiyiiktiir. Aralarinda bazi ufak tefek
farkliliklar olsa da giivenilirlik agisindan bu mushafin diger sehirlere

gonderilen mushaflardan hicbir fark: yoktur.1s

Simdi de sehirlere gonderilen Mushaflar ve bunlarin akibetleri
konusuna gecmek istiyoruz. Burada Oncelikle Medine Mushafini ele

almaya calisacagiz.
1. Medine Mushafi

Ibn Sebbe (6. 262/876)nin Ubeydullah b. Abdullah b. Utbe’den rivayet
ettigine gore Hz. Osman, mushafi istinsah ettikten sonra bir niishay1
Mescid-i Nebevi'ye koydurmus ve sabah namazi vaktinde onun
okunmasimi emretmisti.'® Buradan anlagildigina gére bu mushaf Ravza-i
Mutahhara’da korunuyordu. Omer Riza Dogrul'un kaydettigine gore
Mevlana Sibli (6. 1857/1914) 1329/1911 “Tehzibu’l-Ahlak” mecmuasinda
Medine’ye gonderilen bu nitishanin h. 735 yilina kadar orada

14 Altundag, agm., s. 58.

15 Altundag, agm., s. 58.

16 Nreddin Ali b. Ahmed, Vefiau'l-Vefi bi Ahbari Dari’l-Mustafd, (Thk. Muhammed
Muhyiddin Abdiilhamid), Beyrut 1393/1971, 11, 667.
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goriildiigiinii belirtir. Onun ifadelerine gére bu mushafin tizerinde sunlar
yaziyordu: “Rastilullah’in ashabindan bir toplulugun icmai budur. Bu
ashab arasinda Zeyd b. Sabit, Abdullah b. Ziibeyr ve Sa’d b. el-As vard1.”
Niishada ayrica toplama isinde gorev alan diger ashabin isimleri de

yaziliydi."”

Muhammed Zahid el-Kevseri (6. 1952)'ye gore bu niisha, I. Diinya
Savasi (1914-1918)'na kadar Medine-i Miinevvere’de muhafaza edilmis,
savas esnasinda zayi olmamasi igin kiymetli eserlerle birlikte o da
(muhtemelen Istanbul’da) muhafaza altina alinmis ve savas bittikten
sonra yine oraya iade edilmisti.'’® 1930’da Bolseviklerin Rusyasindan
kactiktan sonra yakin ve uzak Sark’ta dolasirken Kur'an’a dair epey
arastirma yapip bunlar1 Hindistan’da nesreden Musa Carullah Bigiyef (0.
1369/1949), Medine Mushafinin Ravza-i Mutahhara’da korundugunu
bizzat kendisinin gordiigiinii soyler.

Diger taraftan Kevseri'nin ve Musa Carullah’in Medine’de iken I.
Diinya Savasi miinasebetiyle Istanbul’a getirilip daha sonra tekrar
Medine’ye gonderildigini ifade ettikleri Medine niishasmin, Hz.
Osman’in istinsah ettirdigi mushaflardan birisi degil de, daha sonraki
donemlerde ana mushaflardan ¢ogaltilan bir mushaf olmasimn daha

muhtemel goziiktiigii de ifade edilmektedir.?

Ismail Hakki Izmirli ise bu mushafin erken bir tarihte zayi oldugunu
ifade eder. Ona gore Medine Mushaf1 Yezid b. Muaviye zamanindaki
Harre Vak’asinda (63/683) zayi olmustur.2!

17 Omer Riza Dogrul, Kur’dn Nedir, Istanbul 1345/1927, s. 65.

18 el-Kevseri, age., s. 12. Ayrica bkz. Ganim Gaddiri el-Hamed, Resmu’I-Mushaf, yy. 1982.

19 Keskioglu, age., s. 134. Keskioglu'nun naklettigi bu bilginin kaynagin1 Musa Carullah’m
Tarihu'l-Kur'an ve’l-Mesahif (el-Matbaatii’l-Islaimiyye, Petersburg, 1323/1905) adli
eserinde tespit edemedigimizi belirtmek isteriz. Ancak bu bilginin onun bagka bir
eserinden alinmis olma ihtimali de s6z konusu olabilir. Bu sebepten biz s6z konusu
bilginin dogrulugunu varsaymak durumundayiz.

20 Altundag, agm., s. 64.

21 fsmail Hakki izmirli, Tarih-i Kur’an, istanbul 1956, s. 13.
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Gorildiigii tizere bu mushafin ne zaman zayi olduguna dair en
erken tarih 1zmirli’ye aittir. Ravza’da korunan Medine Mushafi, Mevlana
Sibli'ye gore 735’e kadar orada muhafaza edilmistir. Kevseri'ye ve Musa
Carullah’a gore I. Diinya savasina kadar orada korunmustur. Bazilarina
gore ise bu tarihlere kadar korunan bu mushaf Hz. Osman doéneminde
oraya gonderilen mushaf olmayip daha sonraki tarihlerde ¢ogaltilan bir
mushaftir.

Burada bir hususu belirtmek istiyoruz: Kaynaklarda Medine'ye
Mescid-i Nebevi'ye donem donem farkhi kisiler tarafindan degisik
mushaflarin gonderildigi {izerinde durulmaktadir. Mesela, Muharriz b.
Sabit'in babasindan yaptig1 rivayete gore Haccac b. Yusuf (6. 95/714)
mushaflar1 yazdiktan sonra bunlar1 farkli sehirlere gondermisti.
Bunlardan birisini de Medine’ye yollamisti. Hz. Osman’in akrabalar:
bunu hos karsilamayinca onlara soyle denilmis: “O halde siz de Hz.
Osman'in mushafint gikarip okuyun”. Akabinde onlar, Hz. Osman’'in
mushafinin kendisi sehid edildigi giin zarar gordiigiinii soylediler.
Muharriz, Hz. Osman’in mushafinin torunu Halid b. Amr b. Osman’a
intikal ettigi bilgisinin kendisine ulagtigini sdyler.2 Bu konuda Ibn
Kuteybe Hz. Osman’in odasimnda sehid edildigi esnada okudugu
Mushafin, oglu Halid’in yanindaki mushaf oldugunu, daha sonra onun
evlatlarina intikal eden bu mushafin ortadan kaldirildigini ve Sam’'in ileri
gelen alimlerinin bunun Tés sehrinde oldugunu sdylediklerini
kaydeder.®

Mehdi Billah (6. 169/785) halife olunca o da Medine’ye bir mushaf
gondermisti. Bazilarina gore su an Medine’de okunan mushaf Mehdi'nin
gonderdigi iste bu mushaftir. Bundan sonra Haccac'in Medine'ye

gonderdigi mushaf ortadan kaldirilmigtir.2*

2 Salim, age., s. 32-33.

2 Semhtdi, Vefdu'l-Vefd bi Ahbdri Dari’l-Mustafa, Beyrut 1419, II, 200.

2% jbn Sebbe, Ebli Zeyd Omer b. Sebbe en-Niimeyri el-Basri, Tdrihu'l-Medineti’l-Miinevvere,
yy. trs. I, 8; Semhtidi, Ntreddin Ali b. Ahmed, Vefiu'l-Vefi bi Ahbiri Dari’l-Mustafd, (Thk.
Muhammed Muhyiddin Abdiilhamid), Beyrut 1393/1971, II, 667.
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Bu konudaki benzer bir rivayeti de Ibn Ziibale nakletmektedir. Tbn
Ziibale’nin Malik b. Enes’den rivayet ettigine gore Haccac ana sehirlere
mushaflar gonderdi, onlardan biiyiik bir tanesini de Medine’ye yolladi.
Bu bakimdan Haccac, Hz. Osman’dan sonra sehirlere mushaf génderen
ilk kisidir. Onun Medine’ye goénderdigi bu mushaf bir sandukanin
icerisinde bulunuyor ve Persembe ve Cuma giinleri sabah namazindan
sonra acilip okunuyordu. Daha sonra Halife Mehdi de Medine’ye bir
mushaf gonderdi. Bunun iizerine Haccac’in gonderdigi mushaf sandiga
kaldirildi ve Mehdi Billah'in génderdigi mushaftan okunmaya devam
edildi.»

12. asirda Tbn Neccar Mescid-i Nebevi'yi ziyaret eder ve bu konuda
bir kitap yazar, kitabina da “ed-Durru’s-Semine fi Tarihi’l-Medine” adin
verir. Bu kitabinda Mescid-i Nebevi’deki mushaflar i¢in de bir boliim
ayirir. Burada yukarida Ibn Ziibale’den nakledilen hususlari tekrarlar ve
sonra soyle der: “Giiniimiizde Mervan kapisinin yanindaki maksurede?
toplu halde var oldugu soylense de s6z konusu bu mushaflarin ¢ogu

zamanla ortadan kalkmistir veya yapraklar: dagilmistir”.??

Bunlardan baska, Hz. Peygamber’in makaminin arkasinda biiytik bir
kiirstintin igerisinde Misir'dan getirilen bir mushafin varligindan da
bahsedilmektedir. Endjiliislii Arap seyyahi Ebu’l-Huseyn Muhammed b.
Ahmed Tbn Ciibeyr (5. 614/1217), 580/1184 senesinde hac yaptig1 esnada
Medine'ye ugramis ve Ravza-i Mutahhara’daki Ravza-i Sagire ile
Restilullah’mn kabri arasmna diisen genisce bir yerde Hz. Osman’in
sehirlere gonderdigi dort mushaftan birinin bulundugunu kaydetmistir.
Bunun ¢ok biiyitk bir mushaf oldugunu ve kapali bir vaziyette

korundugunu ifade etmistir.?® Ancak ibn Ciibeyr, bunun Medine niishasi

%5 jbn Sebbe, age,. I, 8; Semhiidi, age., II, 668; el-Miineccid, age., s. 46.

2% Camilerde, parmakliklarla ¢evrilmis olup padisahin namaz kildig1 yerdir. Buraya
hiinkar mahfili de denir. Bu konuda detayl bilgi i¢in bkz. Mustafa Cetinaslan, Hiinkdir
Mahfillerinin Ortaya Cikisi, Gelisimi ve Osmanli Donemi Ornekleri, Selcuk Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, 29/2013, s. 61-74.

% el-Miineccid, age., s. 46.

2 Ebu’l-Huseyn Muhammed b. Ahmed el-Kinani el-Belensi b. Ciibeyr, Rihletii Ibn Ciibeyr,
Beyrut trs., s. 171; Semhtidi, age., II, 668; el-Miineccid, age., s. 46.
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m1 yoksa diger sehirlerden birine ait bir niisha mi oldugunu
belirtmemektedir. Sadece Misir'dan getirilen bir Mushaf oldugunu
sOylemektedir. Misir’dan getirilen bu mushaf, Hz. Osman’in gonderdigi
mushaflardan birisi oldugu tahmin edilmektedir. Yoksa Osman’in sehid
edildigi esnada okudugu mushaf degildir.

2. Mekke Mushafi

fbn Ciibeyr (6. 614/1217), Mekke'ye gonderilen Osman mushafini
Kabe’'deki dolabindan ¢ikarldigi bir sirada Mekke’de gordiiglinden
bahsetmektedir. Onun kaydina gore Mekke’de el-Kubbetu'l-
Abbasiyye’de bir dolabin igerisinde dort halifeden (ki bunun Hz. Osman
oldugu ifade edilmektedir) birine ait, Zeyd b. Sabit'in hattiyla Hz.
Peygamber’in vefatindan 18 sene sonra istinsah edilmis bir mushafin
varligindan bahsedilmektedir. Bunun varaklarimin ¢ogu noksan
vaziyettedir. Kubbe sahibi olan Miitevellinin verdigi bilgiye gore
Mekkeliler kitlik ve kuraklik zamanlarinda Kébe'nin kapisini agarak bu
mushafi g¢ikarirlar, onu Makam-1 Ibrahim’e miibarek egige koyarlar,
baslar1 acik bir vaziyette onun etrafinda toplanirlar, Allah’a yalvararak
dua ederler, onu ve Makam-1 Ibrahim’i araa kilarak onunla tevessiilde
bulunurlarmis. Onlar daha oradan ayrilmadan Allah’m rahmeti onlara
gelirmis.? Tbn Battfita (6. 770/1368) da mushafi Mekke ziyareti esnasinda
Harem-i Serif'teki bir sanduka igerisinde gordiigiinii ifade etmekte, onun
Peygamberimizin vefatindan 18 sene sonra istinsah edildigini, insanlarin
kitlik donemlerinde onun aracihigiyla Allah’a yalvardiklarini sdylemekte

ve Ibn Ciibeyr’in anlattiklarini tekrarlamaktadir.®

Goriildiigii tizere burada Mekke Mushafi'nin ne zaman zayi oldugu
konusunda herhangi bir bilgi yer almamaktadir. Sadece bu mushafin

varlig1 ve niteligi konusunda bilgi verilmektedir.

2 Serefeddin Ebi Abdullah Muhammed b. Abdullah b. Muhammed b. Ibrahim et-Tanci
el-Levati, Rihletii ibn Battiita, Beyrut 2010, I, 128; ibn Ciibeyr, age., s. 80-81. Ayrica bkz. el-
Miineccid, age., s. 48.

30  ibn Battita, age., I, 128.
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Simdi de ulasabildigimiz kaynaklardan hareketle bu mushafin

goriildiigii ve yok oldugu tarihleri kronolojik olarak zikretmek istiyoruz.

fsmail Hakki Izmirli'ye gore Mekke Mushafi h. 70 senesinde zayi

olmustur.3!

Ebu’l-Kasim et-Tiicibi es-Sebti (6. 730/1330) bu mushafi h. 696
senesinde Sevval ayinda Mekke’de Kubbetu'l-Yehudiyye’'de gordiigiinii
belirtir. Onun Mekkelilerden naklen anlattigina gore bu mushaf, Hz.
Osman’in kendi eliyle yazdigi niishadir. Tiicibi, bu mushafi, Ibn
Ciibeyr'in Zeyd b. Sabit'in yazdig1 mushaflardan biri olarak gordiigiinii
kaydettikten sonra, Zeyd’in istinsah heyetinde yer alan kisilerden birisi
oldugu i¢in bunun miimkiin oldugunu belirtir. Yine onun ifadelerine
gore mushafin yazisinin bir kismi dogal afetler sebebiyle silinmis, bazi
varaklara sonraki doneme ait yaziyla ilavelerde bulunulmustur. Mesela,
Dogu bolgesinde Tiicibi'nin asrina kadar adet oldugu iizere “fa” harfinin
iizerine bir nokta konuyordu. Mushafta ayrica “Riba” kelimesi vav ve elif
ile yazilmistir. Surelerin basinda eski hat ile ayet sayilar1 kaydedilmistir.
Kapagma sonraki doneme ait yaziyla “Hz. Peygamber’in vefatindan 18
sene sonra yazilmistir” kaydi diisiilmiistiir. Mushafin hatti Kafi hatta
benzemektedir. Bakara suresinin 2/137. ayetinin yazili oldugu varak
tizerinde kan izleri vardir.®? Tiicibinin Mekke Mushafi ile ilgili bu
tanimlamalar;, bu mushafin Hz. Osman tarafindan istinsah ettirilen
mushaflardan herhangi biri veya Zeyd b. Sabit'in istinsah ettigi
mushaflardan birisi olma ihtimalini ortadan kaldirmaktadir. Clinkii Hz.
Osman mushaflar1 hareke, siisleme, tezhib, asr isaretleri, noktalama
isaretleri ve sureler arasi ayirici isaretleri icermemektedir.®* Semhudi (6.
911/1506)’ye gore de Medine’deki mushafta oldugu gibi bugiin Kahire ve
Mekke’de bulunan mushaflar iizerinde de kan izleri vardir. Bunlardan

31 zmirli, age., s. 13.

32 Bu konuda ayrintili bilgi i¢in bkz. Mehmet Emin Masali, Kur’dn'tn Metin Yapisi, Ankara
2004, s. 106.

3 Altundag, agm., s. 66; Masal, age., s. 107.
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bazis1 kasitli olarak, s6z konusu mushaflar Osman’a ait zannedilsin diye

konulmustur. 3

Omer Riza Dogrul'un Mevlana Sibliden kaydettigine gore de

Mekke’deki niisha h. 735 senesinde yani 8. asirda goriilmiistiir.?

Abdiilaziz Salim’in belirttigine gore ise h. 8./m. 14. asra kadar bu
mushaf hakkinda bilgilere sahibiz. Buna ilaveten Abdiilaziz Salim, Mekke
Mushafi'min, Endiiliis mushafinin aynisi olmasinin miimkiin olmadig:
soyledikten sonra bunun h. 911 senesinde vefat eden Semhftidi donemine

kadar orada korundugunu belirtir.3

Sonug olarak ifade etmek gerekirse, kaynaklarda Mekke Mushafi'nin
h. 70, h. 696, h. 735 ve h. 911 tarihlerine kadar muhafaza edildigine dair
bilgiler yer almaktadir. Dogrusu rivayetler arasindaki bu zaman farki (1.
astr ile 7-8 veya 9. asir arasindaki zaman farki) oldukga diistindiiriictidiir.
Bu da rivayetler arasindaki celiskinin acik bir gostergesidir. Ancak biz
rivayetlerin genelinden hareketle bu mushafin Hz. Osman’in oraya
gonderdigi mushaflardan degil, onlardan ¢ogaltilan bir mushaf oldugu
ve 7. asrin sonuna veya 8. asra kadar korundugunu soyleyebiliriz.

3. Kiife Mushafi

Ibn Batttita ve Ibn Ciibeyr gibi seyyahlarin hakkinda herhangi bir bilgi
vermedikleri Kiife'ye gonderilen bu mushaf Abdiilaziz Salim’e gore, Ali
b. Ebi Talib ve Muaviye b. Ebi Sufyan arasinda meydana gelen
hadiselerin akabinde buradaki siddetli siyasi ¢alkantilar esnasinda zayi

olmustur.?”

Ismail Hakk izmirli’ye gore ise Muhtar es-Sakafi'nin valiligi

zamaninda (131/748) zayi olmustur.3

3 Semhdi, age., II, 669.
% Dogrul, age., s. 65.

3 Salim, age., s. 49.

% Salim, age., s. 48.

38 [zmirli, age., s. 13.
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Muhammed Zahid el-Kevseri'ye gore bu mushaf, bilinmeyen bir
tarihte muhtemelen Abbasiler doneminde (750-1258) veya Satibi’'nin
Ogrencisi kiraat ve tefsir alimi Ebii'l-Hasen Ali b. Muhammed es-Sehavi
(0. 643/1245)* zamaninda Trablus’a yakin bir yerlesim yeri olan
Suriye'nin kazasi Tartus'ta®® muhafaza edilen, daha sonra da Humus
Kalesi'ne nakledilen mushaftir. “el-Hakikat ve’l-Meciz” adli eserinde
Humus ve Misir gibi yerlerde gormiis oldugu tarihi eserlerden ve
kiymetli mushaflardan bahseden en-Nablfisi (6. 1143/1730) de, 1100/1688
yilinda Kudiis’e yaptig1 seyahatinde bu mushaftan bahsetmektedir. Ona
gore bu mushaf, 1. Diinya Savasina kadar belirtilen yerde muhafaza
edilmis, daha sonra buradaki yetkililer onu Osmanli Devletinin baskenti

olan Istanbul’a getirmiglerdir.*!

Sonug olarak bu mushaf hakkinda herhangi bir bilgi vermemislerdir.
Bu mushaf Hz. Ali ve Muaviye zamanindaki olaylarin akabinde veya
Mubhtar zamaninda zayi olmustur. Bir baska goriise gore bu mushaf
Abbasiler doneminde veya es-Sehavi zamaninda yahut h. 1100'de
goriilmiis, I. Diinya savasindan sonra da Istanbul’a getirtilmistir.
Mushafin daha sonraki durumu hakkinda kaynaklarda herhangi bir
bilgiye yer verilmemektedir. Ancak kaynaklarin genelinden hareketle bu

mushafin h. II. asrin baslarinda ortadan kayboldugunu sdyleyebiliriz.
4. Basra Mushaf1

Ibn Battita 8. asirda Basra’y1 ziyareti hakkinda bilgiler verirken burada
bulunan mushaf konusunda da bazi bilgiler sunmustur. Tbn Battiita’ya
gore bu mushaf Basra’daki mescidlerin en giizellerinden olan Emiru’l-
Mu'minin Hz. Ali Mescidi'nde bulunan ve Hz. Osman’in sehit oldugu
esnada okumakta oldugu mushaftir. Bu niisha h. 8. asirda “a agS:iSu.d”42
ayeti {izerinde yer alan kan lekeleri ile goriilmiistiir. Ancak mushafin

3 Tayyar Altikulag, “Sehivi”, DIA, c. 36, sf. 311-313, istanbul 2009.

40 Osman Keskioglu Tartus'u sehven Tarsus olarak vermistir. Keskioglu, age., s. 134.

4 Abdulgani b. Ismail en-Nabliisi, el-Hakikat ve’l-Mecéz fi'r-Rihleti 114 Biladi’s-Sam ve Misir
ve Hicaz, Masir 1986, sf. 32-33.

4 Bakara 2/137.
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tizerindeki kan lekelerinin Hz. Osman’a ait oldugu zannedilsin diye

sonradan konulmus olma ihtimalinden de bahsedilir.

Abdulaziz Salim, ibn Batt(ita'nmin bu mushafin Hz. Osman’in
Basra'ya veya Kife'ye gonderdigi mushaf oldugunu, sonra onun
Semerkand’a daha sonra da Taskent'e intikal ettigini ve Taskent
mushafi* olarak bilinen mushafin da bu oldugunu soyler.*> Abdulaziz’e
gore iizerinde kan lekeleri olan bu mushafin iddia edildigi gibi Medine

Mushafi olmasi uzak bir ihtimaldir.46

Emeviler bu niishay1 bir siire muhafaza etmislerdir. Omer Riza
Dogrul’'un Mevlana $ibli‘den kaydina gore daha sonra bilinmeyen bir
tarihte Ispanya’min Endiiliis eyaletinin bir sehri olan Kurtuba'ya
gittiklerinde bu niishay1 da yanlarina alip gotiirmiislerdir. Ispanya’da
Islam hakimiyetinin bitisi {izerine bu niisha Fas’a getirilmis ve uzun

zaman burada kalmigtir.4”

Bir bagka goriise gore de 279-289 (892-902) yillar1 arasinda hilafette
bulunan Abbasi halifelerinden Mu’tezid Billah ve daha sonra I
Abdurrahman devrinde (1318-1337), Meriniler'den Ebii’'l-Hasan,
Tlemsen’i fethettiklerinde bu niishay1 almislardir. Ebu’l-Hasan'in vefati

iizerine bu niisha Portekiz’e gotiiriilmiis, orada bir tacir tarafindan satin

4 fbn Batt(ita, age., I, 170. Ayrica bkz. Salim, age., s. 26; el-Miineccid, age., s. 47.

4 Tagkent Eski Eserler Miizesi'nde bulunan bu mushaf niishasi ile istanbul Topkapi
Saray1 Miizesi Kiitiiphanesi'nde bulunan mushaf niishalarinin mevcut en eski mushaf
niishalart olarak sshret buldugu belirtiimektedir. Tayyar Altikulag, Hz. Osman’a Izife
Edilen Mushaf-1 Serif (Topkapr Sarayr Miizesi Niishas1), s. 36. Su anda Tagkent’'te Eski
Eserler Miizesi'nde metal bir sandik ig¢inde muhafaza edilmekte olan Mushaf'in,
genellikle Hz. Osman’in mushaflarindan biri olduguna inanildig: ve hatta sehid edildigi
sirada bu niishay1 okudugu kanaatinin yaygin oldugu ifade edilmektedir. Altikulag, Hz.
Osman’a Nisbet Edilen Mushaf-1 Serif (Tiirk ve Isldm Eserleri Miizesi Niishas1), Istanbul 2007,
I, 80.

4 Salim, age. s. 49. Osman Keskioglu'na gore ise Basra Mushafi denilen Mushaf aslinda
Basra Mushafi olmayip ya Hz. Osman mushafidir veya Rusya’daki mushaf Hz. Osman
mushafidir. Keskioglu, age., s. 137.

4 Salim, Edvd Ala Mushaf, s. 27.

4 Dogrul, age., s. 65-66.
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alinarak Fas’a getirilmis ve orada devlet hazinesinde uzun bir siire

muhafaza edilmistir. Eserin ondan sonra ne oldugu belli degildir.4

Sonug olarak h. 8. asirda goriilen bu mushaf, Basra’dan sonra
Semerkant’a sonra da Tagkent’e intikal etmistir. Tagskent mushafi denilen
Mushaf da budur. Emeviler, mushafi bir siire korumuslar daha sonra
Kurtuba'ya sonra da Fas’a gotiirmiislerdir. Bir baska goriise gore de
645den sonra Portekiz’e gotiiriilditkten sonra tekrar Fas’a
gotiiriilmiistiir. Anlatilanlardan hareketle bu niisha hakkinda sonraki
rivayetlerin ¢ok cesitli oldugunu ve bazi bilgilerin birbiri ile geliski arz

edici mahiyette oldugunu sdéylememiz miimkiindiir.
5. Sam Mushaf1

Bu mushaf konusundaki en eski bilgileri biiyiik tarih¢i Ahmed b. Daviid
ed-Dineveri (6. 282/895) verir. Siffin Savasi’'nda Iraklilar Hz. Ali'nin
yaninda, Samlilar da Muaviye'nin yaninda yer alirlar. Bu savasta Amr b.
el-As'in teklifi ile Samlilar Kur’an hakemligine basvuruya cagirilirlar ve
onlar bunu mizrak ucuna asilan mushaflar ile dillendirirler. O, Samlilarin
Siffin  Savasinda “Biiylikk Sam Mushafi”’n1  muzraklarin  ucuna
bagladiklarini ve onun 5 kisi tarafindan tasindigini soyler. Bu asilan

mushaflarin Sam Mushafi oldugu nakledilir.®

Dimagk Emiri Atabek Tugtekin Abbasi halifelerinden Miistazhir
Billah'in hilafeti zamaninda h. 492’de Osman mushafi Dogu Taberiyye
(Dmmask, Beytiilmakdis ve Akka sehirleri arasinda bir yerlesim
birimidir)’den Dimask’a nakledince insanlar onu karsilamak icin sokaga
¢ikarlar. O, bu mushafi caminin maksuresindeki dolaba yerlestirir.?® Bu
konuda benzer bilgileri aktaran Ibn Kesir (5. 774/1373)'e gore, Osman
Mushaflarinin en meshuru Sam/Dimagk Camii'nde olanidir. Bu mushaf
Taberiyye’de iken yaklasik olarak 518/1124’de Sam’a nakledilmistir. Ibn

4 Dogrul, age., s. 66; Keskiogly, age., s. 135.

49 ed-Dineveri, Ebu Hanife Ahmed b. Davud, el-Ahbdru’t-Tivdl, Leiden 1888, sf. 186-200.

50  Ez-Zehebi, Semseddin Ahmed b. Muhammed, Tarihu’l-Islam ve Vefeyatii'l-Mesahirii ve’l-
A’lam, Beyrut 1987, 35/29. Ayrica bkz. el-Miineccid, age., s. 45. Ayrica bkz. Dogrul, age., s.
65; Keskioglu, age., s. 135
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Kesir, bu mushafin ¢ok degerli oldugunu, agik ve giizel bir hat ile deve

derisine yazildigini soyler.5!

fbn Ciibeyr, 580/1184’de Dimagk Camii'ne ugrar. Burada mihrabda
bulunan maksurenin dogu riiknunda, i¢inde istinsah faaliyeti sonras: Hz.
Osman'in Sam’a gonderdigi mushafin bulundugu bir sanduka ile
karsilasir. Onun anlattigina gore sandukada bulunan bu mushaf namaz
sonralarinda acilir, ziyaretgiler ona dokunur, onu Sperler ve bu sekilde
ona saygilarimn gosterirlerdi. Bu sebepten camide izdiham yasanird1.>

Bunlara ilaveten seyyah Safii alimi ve Kitdbii'l-Isdrdt ild Ma'rifeti’z-
Ziydrdt adli eserin yazari1 Ebii'l-Hasen Ali b. Ebi Bekr el-Herevi (6.
611/1215)'nin ve Ibn Fadlullah el-Umevi (8. asir)nin Hz. Osman’in hatti
ile yazilan mushafi Dimasgk Camii'nde gordiiklerinden
bahsedilmektedir.?* Ebu’l-Kasim es-Sebti (6. 730/1330) de, 657/1258'de
Dimasgk’taki Beni Umeyye (Dimagk) Camii/Sam Camii'nin maksuresinde

Hz. Osman tarafindan buraya gonderilen mushafi gérdiigiinii soyler.>

[bn Battitanin anlattigna gore, Beni Umeyye Camii olarak da
bilinen Dimask Camii'nin dogu kosesinde kible tarafinda biiyiik bir
maksure ve bunun dogu kosesinde mihrabin karsisinda biiytik bir dolap,
bunun igerisinde de Hz. Osman’in $am’a gonderdigi mushaf vardi. Bu
dolap her hafta Cuma namazdan sonra acilirdi. Cemaat bu mushafi
Opmek i¢in izdiham olustururdu. O esnada, orada borglulara alacaklilar:
tarafindan borglarin1 6deyeceklerine dair yemin ettirilirdi.®® 9. asirda
(820’de) Sam’1 ziyaret eden Halil b. Sahin ez-Zahiri de bu konuda Ibn
Batt{ita'nin sOylediklerini aktarir.%

ibnii'l-Cezeri (6. 833/1429)nin de gordiigii bu mushaf, Sam’da

Mescidii’d-Tevbe’de korunmus sonra Umeyye/Emeviyye Camii'ne

51 bn Kesir, age., s. 89. Ayrica bkz. Ersoz, age., s. 137.
52 fbn Clibeyr, age., s. 242; el-Miineccid, age., s. 45.

53 Zehebi, Tarihul Islam, 44/494.

54 Dogrul, age., s. 65.

55 fbn Battfita, age., I, 84; el-Miineccid, age., s. 45.

% el-Miineccid, age., s. 45.
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nakledilmistir. Ibnii’l-Cezeri, Misir'da Mesahif-i Emsar’dan birini daha

gordiigiinii soyler.5”

fbn Talan, h. 10. asirda bu mushafin hala Dimask’ta oldugunu
belirtir. Ona gore, Yavuz Sultan Selim, h. 922’de Sam’a girdiginde,
Ramazan aymin 17. Gecesinde Emevi Camii'ni ziyaret eder ve oradaki

Osman mushafindan kiraatte bulunur.

Lala Mustafa Pagsa’'min h. 982 tarihli Vakfiyesinde kaydedildigine
gore; Humus arazisinde “Vakfii Mushafi Seyyidina Osman” diye bir
kayda rastlamir. Buradan da o tarihte Mushaf-1 Osman Vakfi diye bir
vakfin varligr anlasilir.®® Humus'taki bu mushafin Sam Mushafindan
farkli oldugunu burada belirtmemiz gerekir. Zira Abdulgani b. Ismail en-
Nablusi (6. 1143/1731)'ye gore Sam Mushafi Emevi Camii'ndedir. Bunu
Sam’a bizzat Hz. Osman gondermistir. Camide maksurede bir dolap
igerisinde olan bu mushaf K{fi hatla yazilmistir. Bunun hatt1 ve varaklari
Humus kalesindekine gore daha yenidir. Varaklarinda kopma ve

parcalanma yoktur.5

1329'da Tehzibu'l-Ahlak adli eserini yayinlayan ve bir seyahat icin
Istanbul’a gelen Mevlana Sibli en-Numani (6. 1332/1914), burada iken
Sam Mushafimin korundugunu Ogrenir ve daha sonra Sultan IL
Abdiilhamid (1918) déneminde Sam Camii'nde ¢itkan bir yanginda bu

niishanin yandigini sdyler.o!

Kevseri ise adeta sOylenenleri Ozetler mahiyette su bilgileri verir:
Sam bolgesine gonderilen mushaf, &nce Taberiyye'ye daha sonra
Dimagk’a getirilir ve Ibnii'l-Cezeri zamaninda Tevbe Mescidi'nde

muhafaza edilir. I. Diinya savasina kadar Emevi Camisindeki Hatip

57 {bnii’l-Cezeri, Ebu’l-Hayr Muhammed b. Muhammed, en-Nesr fi'l-Kiraiti’l-Ast, yy, trs.,
11, 264.

% el-Gazzi, Necmeddin Muhammed b. Muhammed, el-Kevdkibii’s-Sdira bi-Ayini’l- Mieti'l-
Agim, nes. Halil el-Mansur, Beyrut, 1997, 11, s.89.

% Keskioglu, age., s. 135.

60  en-Nablfsi, el-Hakikat ve’l-Meciz fi'r-Rihleti g Bilddi’s-Sam ve Misir ve Hicaz, s. 33.

61 Dogrul, age., s. 65; Keskioglu, age., s. 135-136.
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odasinda korunur ve daha sonra Istanbul’a getirilir. Yiizyilimizin meshur
alimlerinden Sam’li Seyh Abdulhakim el-Efgani’ye, I. Diinya savasindan
bir siire 6nce ve kendisinin vefatindan da birka¢ sene evvel, Sam’da
bulunan bu mushafi yazildig1 sekliyle yazmasi kendisine ilham edilir.
Sanki o, bu mushafin buradan baska bir yere nakledilecegini hissetmis
gibidir. O da bizzat kendi el yazisiyla bu mushafin aynisim1 yazar.
Abdulhakim’in yazdigt bu niisha, Sam’da giiniimiize kadar bazi

dostlariin yaninda hala muhafaza edilmektedir.®2

Netice olarak soyle denilebilir: Bu mushafin tarihi Siffin Savasina
kadar gider. Mushaf h. V. Asrin sonlar1 veya h. VI. Asrin baslarinda
Taberiyye’den Dimask’a nakledilir. Ibnii'l-Cezerinin de gordiigii bu
mushaf, ©6nce Sam’da  Mescidii’d-Tevbe’de  korunur  sonra
Umeyye/Emeviyye Camii'ne nakledilir. Ibn Kesir h. 518'de, Ibn Ciibeyr h.
580’de, Ebu’l-Kasim es-Sebti h. 657’de ve ibn Talin h. 10. asirda bu
mushafi goriirler. Mevlana Sibli en-Numani'ye gore Sultan II.
Abdiilhamid devrinde Sam Camii'nde ¢ikan bir yanginda bu mushaf da

yanar.

Degisik tarihlerde farkli seyyah ve ilim adamlar: tarafindan Sam’da
goriilen bu mushafin yazim sekli ve diger ozellikleri hakkinda
kaynaklarda yeterli bilgi yer almadig1 i¢in bu mushaf; 1. Hz. Osman’in
Sam’a gonderdigi mushaf olabilir. 2. Haccac (6. 95/714) veya Mehdi Billah
(6. 169/785)'1n gonderdigi mushaf olabilir. 3. Ana mushaflardan istinsah
edilmis baska bir niisha da olabilir. Ancak bunun tespiti su an igin
miimkiin degildir.¢?

Sonug
Emeviler, {izerinde kan izleri bulunan Hz. Osman mushafini siyasi
cikarlari i¢in kullandiklarindan, o dénemde pek ¢ok mushafa kan lekesi

siiriilmiis ve bunun Hz. Osman sehid edilirken okudugu mushaf oldugu
iddia edilmistir.

62 el-Kevseri, age., s. 12. Ayrica bkz. Keskioglu, age., s. 136.
6 Altundag, agm., s. 65.
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Hz. Osman’in sehid edilirken okudugu mushaf ile Medine’'de
biraktig1 ve Zeyd b. Sabit’i de okutmas: igin goérevlendirdigi mushafin
ayni olmadig diisiiniilmektedir. Hz. Osman’in kendisi i¢in bir mushaf
tahsis etmedigi de tespit edilmisgtir. Istinsah heyeti mushaflari gogaltmaya
baslamadan énce bir mushaf yazmisti. Daha sonra bu mushaftan diger
beldelere gonderilecek olan mushaflar ¢cogaltildi. Iste Hz. Osman’in sehid
edilirken okudugu ve fiizerinde kan lekeleri olan mushafin, heyet
tarafindan yazilan ilk mushaf niishas1 oldugu kanaati hakimdir.

Medine niishasinin I. Diinya savagina kadar Ravza-i Mutahhara'da
korundugu tahmin edilmektedir. Ancak bu niishanin Hz. Osman
donemine degil de daha sonraki bir déneme ait oldugu diistiniilmektedir.
Diger taraftan Medine Mushafinin h. 683’de Harre olayinda veya h. 735
yilinda zayi oldugu da ifade edilmektedir. Medine’ye farkli dénemlerde
Haccac ve Mehdi Billah gibi degisik sahislar tarafindan mushaflar
gonderilmistir.

Mekke’ye Hz. Peygamber’in vefatindan 18 sene sonra istinsah edilen
bir mushafin gonderildigi tespit edilmistir. Mekkeliler sikintih
donemlerinde bu mushafi arac1 kilarak Allah’a yalvarmiglardir. Mekke
Mushafi olarak bilinen mushaf, iste bu mushaftan ¢ogaltilip 7 veya 8. asra

kadar korunan mushaftir.

Kife Mushafi konusunda seyyahlar herhangi bir bilgi
vermemektedirler. Bu mushafin h. II. asrin baglarinda ortadan
kayboldugu tahmin edilmektedir.

[bn Battita Basra’da Emiru’l-Mii'minin Hz. Ali Mescidi'nde
tizerinde kan izleri olan bir mushafin varligindan bahsetmektedir. Diger
taraftan mushafa bu kan lekelerinin sonradan siiriildiigii de tahmin
edilmektedir. Bugiin Tagkent Mushaf1 olarak bilinen mushaf da iste bu
mushaftir. Bu mushafin sonraki donemlerde Fas’a veya Buhara'ya
nakledildigi ifade edilmektedir. Ancak bu mushafin akibetinin ne oldugu

konusunda saglikl bilgilere ulasilamamaktadar.
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Sam Mushafi ise h. VI. Asrin baglarinda Dogu Taberiyye’den Sam
Emevi Camii'ne nakledilmis ve orada uzun yillar muhafaza edilmistir.
Daha sonra orada ¢itkan bir yanginda bu mushafin da yandig1 tahmin
edilmektedir.

92/711 yilinda fethedilen Kurtuba’ya Hz. Osman’in bir mushaf
gondermis olmasi miimkiin goziikmemektedir. Zira o sirada Kurtuba

Islam’in ana sehirleri arasinda yer almamaktaydi.

Netice olarak Hz. Osman Mushaflarinin su anda nerede oldugu veya
bazilarimin glinlimiize ulasip ulagsmadigi meselesi, Kur'an tarihi
icerisinde hala ¢oziimlenememis en ©nemli problemlerden birisidir.
Dolayistyla yanginlar, savaslar vb. dogal afetler sebebiyle kaybolduklari
diistiniilen bu mushaflar hakkinda kesin bir sey sdyleme imkanimiz da
yoktur. Bu durumun Islam diinyasi igin biiyiik bir eksiklik oldugunu
tiziilerek ifade etmemiz gerekir. Ancak Kur’an-1 Kerim’in korunmuslugu
acisindan bunun fazla bir 6neminin olmadig1 kanaatindeyiz. Zira tarih
boyunca hem yazi hem de ezber yontemiyle muhafaza edilen Kur’an'in
korunmuslugu hususunda Miisliimanlarin herhangi bir stiphesi

olmamustir.
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CULTURAL IDENTITY AND YOUTH
(THE CASE OF MUSLIM SOCIETY)"

ABDELLAH KEDIR AHMED™

Kiiltiirel Kimlik ve Genglik
(Islam Toplumu Ornegi)

Abstract: Preservation of social and personal identity keeps people understand and
identify each other more and more. We need youth understand their cultural
heritage in order to discover their identity. Among the essential human
heritage, history stands corner stone of presenting the beautiful past in order
to build best future. Nations share many historical values which help their
relationship remain in positive attitude. Reformers mainly use historical
relations as best instrument to tackle social and political problems.

Bu calisma, 16-18 Mayis 2014'te Samsun'da yapilan “Genglik ve Kiiltiirel Mirasimiz" adli
uluslararasi sempozyumda sunulan bildirinin gbzden gegirilmis ve genisletilmis
bigimidir.

" Yrd. Dog. Dr., Alfurkan Univ. College,Ethiopia. Ondokuz Mayis University, Turkey

Ondokuz Mayis Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
2014, sayi: 36, ss. 51-65
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This paper, traces some core points of cultural identity especially of Muslim
youth who are in threat of misguiding to a harmful outlook and ideologies,
because of the absence of good understanding of their real identity. The
significance of Islamic history and its contribution to human civilization are
highlighted here together with the role of educational process in cultivating
conscious and tolerant generation.

The paper has also focused on common heritage of Muslims to emphasize the
importance of peaceful co-existence among them instead of continuous
dispute and unrest which is resulting the worst political clashes and
devastating what formers had built.

Keywords: Culture, Youth, Cultural identity, Cultural history, Intangible heritage

Oz:

e e

Bireysel ve sosyal kimligin korunmasi, insanlar1 daha iyi anlamaya ve
birbirlerini daha iyi tanimalarma imkan saglar. Bizim genglerin kimliklerini
kesfetmek icin onlary, kiiltiirel mirasini tanimamiz gerekir. insanlik mirasinin
icinde, tarih, daha iyi bir gelecek insa etmek i¢cin sanli gecmisi koruma
gorevinin kdse tasini olusturur. Uluslar, iliskilerinin olumlu bir sekilde devam
etmesine yardimci olacak pek ¢ok tarihi degerleri paylasirlar. Reformlar da
temel olarak sosyal ve siyasi sorunlarla bag etmek i¢ in en iyi ara¢ olarak
tarihi iliskileri kullanirlar. Bu makale, gercek kimliklerinin dogru anlasilmasi
yoksunlugu ceken, ozellikle zararli bir yola ve ideolojilere kayma tehlikesi
icinde olan Misliiman gengligin tarihi kimliklerinin temel noktalarini ele
almaya calismaktadir. Burada, Islam tarihinin &nemi ve insanlik
medeniyetine olan katkisiyla birlikte suurlu ve toleransli bir neslin ortaya
¢ikmasindaki egitim siireglerinin roliine vurgu yapilacaktir. Ayn1 zamanda
makale, oncekilerin insa ettikleri en koétii siyasi ¢atigmalar ve yikimlarla
sonuclanan ve siliregelen catisjma ve huzursuzluklar yerine,  bariscil
birlikteligin 6nemini vurgulamak i¢in Miisliimanlarin ortak mirasimna vurgu
yapacaktir

Anahtar Kelimeler: Kiiltiir, Genglik, Kiiltiirel Kimlik, Kiilttirel Tarih, Manevi Miras

% 2

Introduction

Preservation of cultural identity is a decisive force in a society. It gives

individuals a greater sense of shared citizenship!. It also enables to

answer the questions: what connects people with and distinguishes them

FOOT NOTES

1.

C Brown (2001) Understanding International Relations. Hampshire, Palgrave
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from others, what different things can they share to others and what
shapes their identity. Cultural identity could be understood by giving

possible answers to the above questions.

Young people have to be given the chance to discover and develop
their own identity through their interaction with others and educational
processes and activities those take place in and out of school. When
people from different variety of nations and nationalities and cultures
come together, different values and lifestyles clash and raise questions
about differences and similarities. By facing those questions and dealing
with answers, with careful guidance of teachers, youth has the chance to
grow developed social and personal identity. Hince cultural identity and
cross-cultural communication amongst diverse groups promotes positive

youth development and social cohesion.

Erik Erikson (1902 -1994) in his work on the theory of Psychosocial
Development which still stands as one of the best researches in this
subject shows that, our Ego identities(sense of self)develops through
social interactions2. Erikson’s work on identity is therefore of great
influence in today’s world in which technology is in some aspects, the
driving force to identity crises among the youth. In this alarming
situation, there is vital need of preserving our cultural identities
especially among the youth.

Among the important values to be taught as a heritage, is nation’s
history. Every nation has its own historical values to be preserved and
kept as a heritage. The effective mechanism to do so is educational
process which involves historical heritage in its plan, aiming at

cultivating mind of young generation with values left by forefathers.

This paper tries to put light on the importance of history in cultural
identity and the role of education in empowering cultural identity. The
emphasis has been made on historical heritage and its basic knowledge as

the core factor of social and cultural identity.

2. Erik H. Erikson Autobiographic Notes on the Identity Crisis Page 730 of 730-759
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I.Personal And Social Identity

Identity as stated by Stuart Hall, (1990)° is what distinguishes us from
others and makes us the same as others. This definition puts a strong
emphasis on ‘others’ suggesting that we cannot know much about our
own identity without seeing it in contrast to other people around us. We
develop our own identity by comparing ourselves to others. Through this
comparison, we learn whom we want to be similar to and whom we want
to distance ourselves from. The development of identity can hence be

seen to take two roads:

On one side, we look at ourselves in contrast to others and define
what makes us unique, where we differ from other individuals, where we
are special. This is the personal meaning of identity. On the other side, we
are ‘social animals’ and need to relate ourselves to others and share with
groups, opinions and things we have in common. This is the social

meaning of identity.

Personal identity consists of all the unique characteristics that a
person is. Either he consciously aware of, or knows them unconsciously.
It means all the things that distinguish us as an individual from other
individuals even though we share some of them with others as human
beings. This can be our believes, our adherences to particular outlook our
finger prints, our voice, our drawing talent, the way we talk, our
behavior, our personal principles and values, the things we like or do not
like (desire and hobbies), our physical characteristics etc. Our uniqueness
emerges not necessarily from the uniqueness of every single aspect but
from the unique combination of all of them together. This individual
combination of characteristics forms the basis for our own self-respect

and for our own understanding of whom we are.

Social identity means the part of our identity that we shape through
identifying with or differentiating from certain social groups. A ‘social

group’ in this regard means people who interact with each other, accept

3. Stuat Hall,(1990) Cultural identity and diaspora p.223
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certain rules as members of the group and share a common identity. It is
therefore more than a simple collection of individuals, such as people
waiting at a bus stop. The members of a social group mostly share
common interests or values. Personal and social identities are not in
contradiction; they are interdependent. Individuals together make the

collective and the collective has an influence on the individuals.
II. Importance Of Culture In Identity Formation

Culture is defined as the “Advanced Development of Human Powers:
Development of body, mind and spirit by training and experience” .* It is
an important factor in shaping identity®. Some critics of cultural identity
argue that the preservation of cultural identity, being based upon
difference, is a decisive force in society, and that cosmopolitanism gives
individuals a greater sense of shared citizenship®. When considering
practical association in international society, states may share an inherent
part of their 'make up' that gives common ground and an alternative
means of identifying with each other. Nations provide the framework for
culture identities called external cultural reality, which influences the
unique internal cultural realities of the individuals within the nation.
When looking at cultural diversity, we reflect on topics such as tolerance,
living together, how to fight discrimination, racism and ethno
phobia...etc. But first, we should all take a step back and challenge
ourselves. Intercultural learning helps in looking at the other, the
different and the diverse, but we can only really see the other, when we
first look at the self. Who am I? What is my identity and personal culture?
What do I like or not like? When do I feel good, when do I feel bad? How
do I cope with things?. It is essential for people to be aware about
themselves in order to share with other cultures and not only

nationalities, who are they? But also how can they interact and share.

4. The Exford Adranced Learn’s Dictionary p.210
5. Pratt, Nicola (2005). "Identity, Culture and Democratization
6  The Limits of Nationalism by Chaim Gans ISBN 978-0-521-00467-1 ISBN 0521004675
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III.Education And Cultural Identity

Cultural identity develops through educational process and research; the
process of exploration and questioning about one's culture in order to
understand the implications of membership in a society. During this
stage, a person will begin to question why people hold their culture and
compare it to the culture of others. This stage is characterized by growing
awareness in social and political activities and a desire to learn more
about culture. This can be expressed by asking family members questions
about heritage, visiting museums, reading of relevant cultural sources,
enrolling in school activities, or attendance at cultural events. Education

moreover, stands vital means of understanding cultural diversity.

Methodology of teaching history in general education is most of the
time influenced by standing political situations. This phenomenon affects
our youth in having good background of history. Because of colonization,
so many colonized nations and people lost original sources of their real
history. The exploration of historical sources and inculcating it in the
curriculum should be the main task of scholars who deal with
educational planning particularly history and Historiography.’
Historiography should be their basic research methodology to correct the
distorted facts, they should have highlight the neglected events and
moreover, find methodology that attaches new generation to the past. It is
also important in education process bringing culture and history together
to achieve the preservation of heritage. Good education combined with
cultural identity equips youth with the right attitude, freedom and

confidence to face the cultural crisis.

7 a- The principles, theory, and history of historical writing
b-The writing of history; especially : the writing of history based on the critical
examination of sources, the selection of particulars from the authentic materials, and the
synthesis of particulars into a narrative that will stand the test of critical
methods(Concise Dictinaryof Oxford.)
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IV.Culture And History

History often combines the approaches of anthropology and history to
look atpopular cultural traditions and cultural interpretations of
historical experience. It examines the records and narrative descriptions
of past knowledge, customs, and arts of a group of people. Its subject
matter encompasses the continuum of events occurring in succession
leading from the past to the present and even into the future pertaining to
a culture. Cultural history records and interprets past events involving
human beings through the social, cultural, and  the arts that a group
favors. Jacob Burckhardt helped in founding cultural history as a
discipline. He studied and interpreted the record of human societies by
denoting the various distinctive ways of living built up by a group of
people under considerations. Cultural history involves the aggregate of
past cultural activity, such as ceremony, class in practices, and the

interaction with locales.

As indicated in the introduction, every nation has its own historical
values to be preserved and kept as a heritage through educational process
aiming at cultivating mind of young generation with what ancestors left

as cultural and historical values.

UNESCO, in its study of (2001), divided cultural heritages in to two
broad categories as tangible and intangible heritage. Accordingly,
Cultural heritage is the legacy of physical artifacts (tangible) and also
(intangible) attributes of a group or society that are inherited from past
generations, maintained in the present and bestowed for the benefit of

future generations..’

Tangible heritage includes ~ buildings and  historic  places,
monuments, artifacts, etc., which are considered worthy of preservation
for the future. These include objects significant to the archaeology,

architecture, science or technology of a specific culture. Objects are

8  Jacob Burckhardt:Historian Of Civilization ,Essay originally published in Contemporary Review,
November 1997, Vol. 271, Issue 1582, pp. 250-256
9  » Unesco Office in Cairo » Culture (official site)
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important to the study of human history because they provide a concrete
basis for ideas, and can validate them. Their preservation demonstrates
recognition of the necessity of the past and of the things that tell its story.
Preserved objects also validate memories and draw people and give them
a literal way of touching the past. Intensive care should be taken of places
and things might be damaged by the hands of tourists, the required pre
condition must be fulfilled to display them, and other risks of making an
object known and available should be in account.

Intangible heritage includes believes, languages, folklore,
songs, music, drama, skills, annual festivals, crafts, and the other parts of
culture that can be recorded but cannot be touched and interacted with,
without a vehicle for the culture. These cultural vehicles are called
"Human Treasures. According to the 2003 Convention for the
Safeguarding of the Intangible Cultural Heritage, the intangible cultural

58 heritage (ICH) - or living heritage - is the mainspring of
OMUIFD humanity's cultural diversity and its maintenance guarantees continuing
creativity.

V.History As A Common Heritage Of Muslim Societies

We can never deal with culture without history. It enables to know how
and where people were together. In this regard, we realize a phenomenon
governing human society today. That is classification of our world into
two biggest religions, Islam and Christianity; although the general
tendency of the majority of western scholars seems to neglect this factor

in order not to see the world in this prospect.

According to the CIA's (World Fact book, July 2012), out of almost
7Bln. of world population, 54.7% is the three great world religions,
sharing 23.2% Muslim and 31.5% Christian with very less but historically
important, Jewish 0.2%. These three religions have common name as
‘Ibrahimic Religion’. They have common historical background and
common general messages, although their adherences today differ in
many fundamental interpretations.
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In a specific level, 1.5 billion Muslims have common specific
phenomenon and common specific historical and cultural backgrounds.
Our youths should have general knowledge of this fact and aware of
what all Muslims at least historically share. However, Islamic History is
most of the time taught merely in primary level as a brief life history of
the Prophet S.A.W.

The emphasis should be done on some critical points:- First, Islam as

all Muslims’ identity, must be clearly taught. Islam naturally is not a

religion of particular race or nation. Allah S.T says: un\-\ﬂ e ‘>!\ Qi G

Osda ¥ QAT ol G0 VM5 i And We have not sent you except

comprehensively to mankind as a bringer of good tidings and a warner. But most
of the people do not know”. Al-saba: 28.

Socond, Even though the Arabs represent the host and the first
society to embrace and promote Islam, the majority of today’s Muslims
are non-Arab. Among 57 countries which are members of Organization of
Islamic Cooperation °(OIC), only 20 are Arabs the rest 37 countries are non-
Arabs. These 57 countries have many common historical and cultural

elements to share and Exchange, the most important is their history.

Third, Both political and cultural history of Muslims is directly
related to the cultural identity of Muslims. But most of educational
institutions of Muslim countries do not give good attention to this part of
their heritage. All of these 57 mentioned countries and other Muslim
communities all over the world, refer as their back history to the prophet
Muhammad (s.a.w). Hence, 14 century’s cultural and political history

concerns all of them.

10 QOrganization of Islamic Cooperation (OIC), an international organization consisting
of 57 member states. The organization states that it is "the collective voice of the Muslim
world" and works to "safeguard and protect the interests of the Muslim world in the
spirit of promoting international peace and harmony". The collapse of the Ottoman
Empire and the Caliphate after World War I left a vacuum for a pan-Islamic institution.
Losing the Six-Day War in 1967 provided the incentive needed. Leaders of Muslim
nations met in Rabat to establish the OIC on 25 September 1969.[official web site of OIC]
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[1]Politically, the seven main consecutive Muslim dynasties passed,
hosting and leading the the unified Ummah.They are:

a)23 years of prophet hood era (610-633), in Madina al- munawwara,

b)30 years of Righteous Khalifs(633-663) in Madinah al- munawwarah,

)91 years Omayyad dynasty (663-750 ), based at Damamascus,

d)524 years of Abbasid dynasty (750-1258), based at Baghdad,

e)7 centuries of Andalus kingdom. Beside of Omayyad daynasty,Andlus
was conquared and established civilized daynasty between(711-1492)based at
gortuba algharnata.c.7 centuries.

£)259 years of Mamluk’s dynasty (1258-1517) based at Cairo, &

g)5 centuries of Ottoman Empire (1517-1923) , based at Istanbul.

Which are the direct consecutive successors of power (caliphates).

[2]Culturally, Muslims have rich history of both Religious and
scientific heritage.

a) Muslims’ traditional and main sources and guides of their belief
are the Holy Quran and the prophet’s practical teachings of 23 years of
his lifetime (sunna). These teachings of Islam continuously developed
and transferred in both orally and documentedly. The significant scholars
preserved this traditions carefully and transmitted to secceeding
generatin.

This heritage belongs to all Muslims, but scarcely have they paid
attention to give and grow generations with good knowledge of their
common history as Muslims. Rather young Muslim of today is tends to
not seing at his historical heritage. Globalization in some aspect has done
and still doing a lot to push them toward losing their cultural identity.

b) The youngsters have to remember their great and the glorious
heritage by surveying what Islam had contributed to the world's
civilization, education, culture and to scientific development. It is worthy
to do a brief review of the contribution of Islam to civilization in the
following Paragraphs by only mentioning few examplesof History of
science in Muslim societies.

»>Trigonometry, Sine, Tangent, Co-Tangent were developed by
scholar, Muhammad bin Moosaa Al-Khawaarizmi (c. 780 — c. 850) in his
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work known as Hisaab-Al Jab-Wal Mugqaabala (The Calculation of
Integration and Equation) in the 8th century CE. His work was translated
from Arabic into Latin and until the 16th century CE, it was Europe's
main textbook on the subject.

> Al-Khawaarizmi is considered to be one of the founders of Algebra.
The word ‘logarithm” or 'Algorizm' is taken from his name or the name
of the town Khwaarizm (Kheva), in what is now Uzbekistan, where he
was born. The use of zero was adopted by him, that was devised in India
some centuries earlier, a numeral of fundamental importance, leading up
to the so-called arithmetic of positions and the decimal system. His
pioneering work on the system of numerals is well known as
"Algorithm," or "Algorizm." In addition to introducing the Arabic
numerals, he developed several arithmetical procedures, including
operations on fractions. Another great mathematician was the
Persian‘Umar ibn Ibrahim al-Khayyam Nishapuri (18 May 1048 — 4
December 1131; who offered to the world geometric and algebraic
solutions of the second degree. Naseeruddeen wrote the treatise on

quadrilateral trigonometry, as well as plain and spherical geometry.

» Ibn Haitham,born in 965 CE was the first to explain that all vision
was made possible because of refraction of light rays. The work of Ibn
Haitham was repeated and expanded upon by Persian Kamal-Uddin Al
Farisi (died 1329 CE) who observed the path of rays of light in the interior
of a glass sphere in order to examine the refraction of sunlight in rain
drips. This led him to an explanation of the genesis of primary and

secondary rainbows.!!

» The invention of the pendulum and the presentation of a water
clock to Emperor Charlemagne by Haaroon Ar-Rasheed is well known
and famous history. The great historian Gibbons wrote in his ‘Decline and
Fall of the Roman Empire’ (Volume 5) that the science of chemistry owes its

origin and improvements to the Muslims. In the Science of mechanics

11. (Optometry Today, publication of the Association of Optometrists, England, march 28, 1987),
Professor Hirschberg
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Moosaa bin Shaakir namely Abu Ja‘far, Muhammad ibn Miusa ibn
Shakir (before 803 — February 873), described one hundred pieces of
mechanical equipment in his book of artifices. Other outstanding Muslim
treatises included Al Kitaab Fi Ma'rifat Al-Hiya Al-Handasiyyah (The Book
of the Knowledge of Ingenious Geometrical Contrivances) by Abul Fiaz
bin Al Raz and Kitaab Meezanal-Hikmah (The Book of Balance and
Wisdom) by Al-Khazini. He also did work on accurate weighing, and
determination of the specific gravity of substances. Camera Obscura was
invented by Ibn Haytham in 1038CE.

» Qaadhi Abu Bakr had developed the theory of relativity in the
8th century CE. in terms of time and space by means of mathematical
equations and astrophysics. Imagine, Einstein was not even born in the
Western world, who propounded the same theory of relativity much later
in the 20th centuryCE.

> As far as geography was concerned, Muslim scientists established
that the world was round in the 9th century CE, and the first map of the
globe was made during the Caliphate of Ma’moon.

> Paper Making was among the earliest skills attained by the
Muslims. As early as the 8th century CE, high quality paper was being
manufactured in Samarqand. Egypt was known to have its first paper
mill in the year 900 CE. The earliest Arabic manuscript written on paper
that has been discovered is the Ghareeb Al Hadeeth by Abu ‘Ubayed,
dated 837 CE. It can be seen in Holland preserved in the library at
the University of Leyden.

> Spain was an industrial center and one of the wealthiest and most
thickly populated among the European countries under Islamic rule.
Muslims were leading in weaving wool, producing silk, pottery, jewelry,
leather and perfume industry. In the Middle Ages, world trade was
commanded by Muslims and Baghdad Bukhaara and Samarqand
remained centers for world fairs until the 16th century CE. The Bayt Al-
Hikmah at Cairocontained two million books, the library at Tripoli
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contained some three million, but this library was burned down by the
Christians during the first Crusade.

> In the area of Medicine, the necessity of medication included in
the original doctrines of the prophet (5.A.W). He urged people to "take
medicines for their diseases"?, as people at that time were reluctant to do
so. He also said, "God created no illness, except that He has established
for it a cure, except for old age.”** Ibn Sina (d. 1037), better known to the
West as Avicenna, was perhaps the greatest physician until the modern
era. His famous book, Al-Qanun fi al-Tibb, remained a standard textbook
even in Europe, for over 700 years. Ibn Sina's work is still studied and
built upon in the East. Muslim scholars used human cadavers to study
anatomy and physiology and to help their students understand how
body functions. This empirical study enabled surgery to develop very
quickly.

> Al-Razi( Abu Bakr Muhammad ibn Zakariya' al-Razi), born in the
Iranian City of Rayy in 865 (251 H), (d. 932)...is known in the West as
Rhazes, the famous physician and scientist. He was one of the greatest
physicians in the world in the middle ages. He stressed empirical
observation and clinical medicine and was unrivalled as a diagnostician.

He also wrote a treatise on hygiene in hospitals.

» Abul-Qasim Az-Zahrawi Abu al-Qasim Khalaf ibn al-Abbas Al-
Zahrawi (936-1013), was a very famous surgeon in the eleventh century,
known in Europe for his work, Concession or “Kitab al-Tasrif”.

These are only few examples from the Muslims heritage to the
current world. It reflects the richest and un forgotable share of islamic
civilaization to human history.The youngers have to be taught this
heritage so that they preserve their identity and contribute further to
development and betterment of their societis and human civilization at
large.

12 Ibn Abdilbarr, Al-tamhiid 5/584
13 Ahmad bin Hanbal. Al-Musnad 4/278
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Conclusion

Preservation of social and personal identity keeps people understand and
identify each other more and more. We need youth understand their
cultural heritage in order to discover their identity. Among the essential
human heritage, history stands corner stone of presenting the beautiful
past in order to build best future. Nations share many historical values
which help their relationship remain in positive attitude. Reformers
mainly use historical relations as best instrument to tackle social and
political problems.

This paper, traces some core points of cultural identity especially of
Muslim youth who are in threat of misguiding to a harmful outlook and
ideologies, because of the absence of good understanding of their real
identity. The significance of Islamic history and its contribution to human
civilization are highlighted here together with the role of educational

process in cultivating conscious and tolerant generation.

The paper has also focused on common heritage of Muslims to
emphasize the importance of peaceful co existence among them instead
of continuous dispute and unrest which is resulting the worst political

clashs and devastating what formers had built.

Laslty, I advice the researchers of anthropology to focus on
investigating and reasoning out how and why the significant Muslim
scholars contribution to the human civilization collapsed or reverse? And
what will be the right way of bringing young peouple to be aware of their
identity and share their effort for common understanding and readiness

to cooperate with cultural heritage preservation
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Abstract: The goal of this study is to determine school climate perceptions of Imam
Hatip School principals and teachers in Istanbul and to develop solution
suggestion according to the data obtained. The data collection tool that was
used in the research OCDQ consisted of 64 items and 8 dimensions. The
sample of the study covers 271 school principals and teachers; sample of %
45 females and % 55 males. The age range of the sample was between 21 and
62. The mean age was 38 years old. In analyses, the relations between school
climate perception and independent variables like sex, age, marital status,
educational status and the current task in the school were examined.
Accordingly it is seen that sex, marital status, and age affect perception of
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school climate. Generally in imam hatip schools, factors of school climate like
"indulgence, closer control, work extraversion, moral and sincerity" are more
effective on the school climate.

Keywords: Organizational Climate, School Climate, Imam Hatip Schools, Principals
and Teachers of Imam Hatip School.

% 2

Oz: Bu calismanin amaci, {stanbul’daki imam hatip liselerindeki égretmen ve
yoneticilerinin okul iklimi algilarini belirlemek ve elde edilen verilere gore
¢Ozliim Onerileri gelistirmektir. Arastirmada veri toplama araci olarak 64
maddeden ve 8 boyuttan olusan “Okul iklimi Olgegi” kullanilmistir.
Aragtirmaya imam hatip liselerinde 6gretmen ya da yonetici olarak ¢alisan %
55’1 erkek, % 45’'i kadin, 21-62 yas (M=38) arasinda degisen 271 Kkisi
katilmistir. Cinsiyet, yas, medeni durum, egitim durumu, mesleki kidem,
okulda bulunulan gérev gibi degiskenlerin okul ¢alisanlarinin okul iklimi
algisint etkileyip etkilemedigi incelenmis ve cinsiyetin, medeni durumun ve
yasin okul iklimi algisinda farklilik olusturdugu goriilmektedir. “Anlayis
Gosterme”, “Yakindan Kontrol”, “Ise déniikliik”, “Moral” ve “Samimiyet”
boyutlarinin sirasiyla imam hatip okullarindaki okul iklimi iizerinde en etkili
faktorler oldugu tespit edilmistir

Anahtar Kelimeler: Orgiitsel iklim, Okul iklimi, imam Hatip Liseleri, imam Hatip
Lisesi Okul Yéneticileri ve Ogretmenleri.

B o
Giris
Bireylerin egitim hakki, egitim verme hakki gibi temel istek ve
ihtiyaglarinin karsilanmasi, toplumsal sorunlarin ¢oziilmesi konusundaki
zorunluluk, insami diger toplum f{iyeleri ile isbirligi yapmaya, birlikte

calismaya zorlamistir. Bu zorlamanin dogal sonucu olarak da toplumda

“okul” gibi orgiitler ortaya ¢ikmustir.!

Gunliik hayatta “belirli amaglar dogrultusunda kisilerin bir araya
gelerek ya da bir yonetim amaci cergevesinde insanlarin cabalari

sonucunda olusan onlarin aralarindaki yetki ve iletisim iligkilerine gore

U 1. Karacaoglu, Ilkégretim Okullarinda Gérev Yapmakta Olan Ogretmenlerin Okul Iklimi
Algilart Tle Kaynastirmaya [liskin Tutumlart Arasindaki [liskinin Incelenmesi, (Yiksek Lisans
Tezi), Yeditepe Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul 2008, s.1.
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sekillenen ve ayn1 zamanda da i¢indeki insanlarin kisiligini belirleyebilen
yapr olan farkli is ve hizmet alanindaki oOrgiitlerlerle” siklikla kars:
karsiya geliriz2 Cilinkii glinliik yasantimiz igerisinde insan-insan
iliskilerinin kapladig1 yer kadar insan ve kurumlar arasi iligskiler de
insanin hayatinin isleyisi ve devamu konusunda Onemli bir yer
tutmaktadir. Insanlara ait bireysel farkliliklarin insan ve kurumlar arast
iliskilere yansimasi gayet dogaldir ki kurumlar1 da olusturan insandir.
Insan ve kurumlar arasinda yasanan bu etkilesim siireci icerisinde degisik
tutum, davranis ve kisilik yapilarina sahip bireylerin katkisi ve o orgiite
0zgii bir atmosferin olusmasi, kendini olusturan bireylerin farkliligiyla
kendine has yapis1 arasinda varolan dogru oranti da herkesge zaman
zaman yasanmis bir gercektir. Bu hava bireylerin davramnislarini, algilama
bigimine gore olumlu ya da olumsuz olarak degisebilmektedir.
Makalemizin de 6ziinii olusturan iste bu olusan atmosferin literatiirdeki
karsihigy “orgiit/kurum iklimi” olarak kendine yer bulmaktadir.?

Orgijt iklimi; bir orgiitii digerinden farkh kilan, kendine 6zgii kisilik
yapist ve Orgiite giren kisilerin bu kisilikle karsilastiklarinda hissettikleri
duygularin biitiinii olarak tanimlanabilir# Ayni zamanda da orglite
iliskin olarak is gorenler tarafindan algilanan, onlarin tutum ve
davraniglarim1  etkileyen, bir oOrgiitiin 6nemli ortak oOzelliklerinin
algilanma bicimi olarak da ele almak miimkiindiir.> Son elli yi1ldir orgiit

kuramcilari, yonetim bilimciler, davranis bilimciler ve uygulamacilar

2 N. Giiglii, “Orgiit Kiiltiirii”, Kirgizistan-Tiirkiye Manas Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi,
2003, 6, s. 147.

3 Karacaoglu, “ilkégretim Okullarnda Gorev....", s.1

4 W. K. Hoy, & J. Hannum, “Middle School Climate: An Empirical Assessment of
Organizational Health and Student Achievement”. Educational Administration Quarterly,
1997, say1: 33, s5.290-311; W. K. Hoy & C. W. Miskel, Educational Administration. Mc
Graw-Hill, NewYork, 1996.

5 S. Ozdemir, F. Sezgin, H. Sirin, E. Karip ve S. Erkan, “Hkégretim Okulu Ogrencilerinin
Okul iklimine fliskin Algilarmi Yordayan Degiskenlerin Incelenmesi”, Hacettepe
Universitesi Egitim Fakiiltesi Dergisi, Ankara, 2010, c.38, s.214; Korkmaz, M. “Hkégretim
Okullarinda Orgiitsel iklim ve Orgiit Saghgmin Orgiitsel Baglilik Uzerindeki Etkisi”.
Kuram ve Uygulamada Egitim Yonetimi, 2011, 17(1), s.120.
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arasinda oldukga ilgi gérmeye baslamis bir arastirma konusu olmustur.
Bu sebeple orgiit ikliminin tanimi, boyutlar1 ve orgilitiin iiriiniine etkisi
konularinda pek c¢ok arastirma ve yaym bulunmaktadir. Egitim ve
psikoloji gibi sosyal bilim alaninda yapilan arastirmalarda ise orgiit iklimi
konusunun egitim kurumlarn igerisinde doniiserek “okul iklimi” 6zel

alanini olusturdugu goriilmektedir.”

Bir oOrgiitsel yapr olarak okul, kendine has yapisi olan sosyal bir
sistemdir ve bu sebeple kendine ait ¢alisanlari, yoneticileri, 6grencileri,
ilkeleri ve amaglar1 ve igindeki sistematigi geregi bir iklime/atmosfere
sahip sosyal bir yapidir.? Burada “iklim” derken kabaca kastedilen ise;
Ogretmenlerin okulda yaptiklari calismalar gibi tiim insani unsurlarin
olusturdugu bir gevredir.? Tklim orgiitsel atmosferi degerlendirmekten
ziyade, tanimlamaya veya ona karsi duygusal tepki gostermeyle
iligkilidir.®® Hem c¢alisanlarin davraniglari iizerinde hem de ¢alisanlarin
genel olarak okulun iklimi {izerinde etki birakmasi bakimindan ele
alindiginda okul iklimi, 6gretmenlerin ¢alismak istedikleri ortama iliskin
algilar1 bir baglik altinda toplayan egitim icin oldukca 6nemli bir kavram,
okulun kisiligidir. Farkli isimlendirmelerle okuldaki hava, okul atmosferi,
okul karakteri ya da ideolojisi gibi tarumlamalarla ele alinsa da, okul
ortamu ile ilgili tiim ¢alismalar genellikle “okul iklimi” semsiye kavrami

altinda toplanmaktadir.!

Yurtdisinda yapilan calismalara bakildiginda okul ikliminin bir ¢ok
faktorle birlikte uzun siiregli arastirmalara konu oldugu goriilmektedir.!?

6 M. Sisman. Orgiit Kiiltiirii. Anadolu Universitesi Basimevi, Eskisehir,1994.

7 S. Dogan, “Lise Ogrencilerinin Okul Iklimi Algilari”, Adwaman Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii Dergisi, Adiyaman, 2012, 5(10), s. 57.

8 L. T. Wei, Organizational Climate and Effectiveness in Junior-Middle Schools in P. R. China
(Unpublished Master’s Thesis). University of Regina, Canada 2003.

9 Dogan, “Lise Ogrencilerinin...”, s.57.

10 Korkmaz, M. “Hkégretim Okullarinda Orgﬁtsel...,”, s.122.

1 W. K. Hoy, Organizational Climate and Culture: A Conceptual Analysis of The School
Workplace. Journal of Educational and Psychological Consultation, 1990, 1(2), ss.150.

12 J. Cohen, A. Fege & T. Pickeral. “Measuring and Improving School Climate: A Strategy
That Recognizes, Honors and Promotes Social, Emotional and Civic Learning The
Foundation For Love, Work And Engaged Citizenry”. Teachers College Record.
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Ulkemizdeki calismalar daha cok Ogretmen ve yOnetici gercevesinde
yogunlasirken yurtdisindaki calismalarda okul iklimi, Ogrencilerin,
velilerin okul ¢alisanlarinin okul hayati ile ilgili sosyal, duygusal, etik ve
akademik bakis acisiyla farkli 6rneklemlerde ele alinmuistir.’® Tiirkiye'de
ise daha c¢ok ilkogretim okullarinda okul ikliminin analiz edildigi
calismalarin oldugu goriilmektedir." Kendine has yapis: ve ¢alisanlar1 da
dahil olmak {izere kamuoyunda kendine has bir bakis agist olan imam
hatip okullarmmin okul iklimi ile ilgili bizim tespit edebildigimiz bir
calisma yoktur. Bu noktada, bu kavraminin ele alinarak incelenmesi ve
ozellikle toplum i¢indeki yapisi, bulundugu yeri, isleyisi bakimindan her
zaman ilgi odag1 olmus imam hatip okulu 6gretmen ve yoneticilerinin,
okul iklimine iliskin algilarmin demografik degiskenlere gore analiz
edilmesi amaglanmaktadir. Tiirkiye’de en c¢ok tartisilan ve giindemde
sicak tutulan ama bir o kadar da ragbet goren egitim ve kiiltiir ortamini
olusturan Ogretmen ve yoOneticilerin goziiyle imam hatip okullarinn
icinde yasanan okul ikliminin ne oldugu bu sekilde ortaya ¢ikarilmak
istenmektedir.

Okul iklimi Nedir?

Her bireyin bir kisiligi oldugu gibi her okulun da kendine ait kisiligi yani

bir iklimi vardir. Disaridan gozlemlenecek ozellikler olabildigi gibi okul

Commentary, — 2009a.  http://www.tcrecord.org/library/abstract.asp?contentid=15698,
08.01.2015; J. Cohen, E. M. McCabe, N. M. Michelli & T. Pickeral, “School Climate:
Research, Policy, Teacher Education and Practice”. Teachers College Record, 2009b,
11(1), ss.180-213.

13 P. M. Brown, M. W. Corrigan & A. Higgins-D’Alessandro, Handbook of Prosocial
Education. Blue Ridge Summit, PA: Rowman and Littlefield Publishing Group 2012.

14 [. Baykal, ilk6gretim Okullarmmn Orgiit Ikliminin Bazi Degiskenler Acisindan Incelenmesi,
(Yiiksek Lisans Tezi), Ege Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, fzmir 2007; T.
Gedikoglu, ve F. Tahaoglu, “Ilkégretim Okullarinin Orgiit Iklimi: Gaziantep li
Sahinbey ve Sehitkamil flgeleri Ornegi”. Milli Egitim, 2010, 39(186); H. Kavgaci,
flkdgretimde Orgiitsel Iklim ve Okul-Aile Iliskileri (Yiiksek Lisans Tezi). Gazi Universitesi,
Ankara 2010; T. Ozden, flkb'gretim Okullarinda Calisan Ogretmenlerin Okullarmndaki Iletisim
Iklimine Yénelik Algilart (Yiiksek Lisans Tezi). Mersin Universitesi, Mersin 2009; A. Tok,
[lkégretim Okullarmndaki Orgiit Iklimine Iligkin Ogretmen Algilar: (Yiiksek Lisans Tezi).
Yeditepe Universitesi, istanbul, 2006.
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iklimi, calisanlarin davranislarini etkileyen, okuldaki psikolojik ortam
yansitan i¢ ozellikleri de kapsayan bir yapiya sahiptir.!® Uluslararasi Okul
Iklimi Konseyi (2007)ne gore olumlu okul iklimi kavraminin igini
dolduran seyler okul hayatim1 sekillendiren deneyimler, kurallar,
hedefler, degerler, kisileraras: iligkiler, 6grenme ve &gretme etkinlikleri
ve yOnetim yapisidir.’® Buradan da anlasildigy iizere okul iklimi, okul
sistemi igerisindeki bireylerin tutumlari, duygular1 ve davranislariyla
iliskili bircok faktorlerden meydana gelir ve dgrenciler, 6gretmenler ve
yoneticiler arasinda etkilesimin bicimini belirleyen, yazili olmayan
inanglar, degerler ve tutumlar1 kapsar.'” Buna gore okul iklimi icerden ve
disaridan gozlenebilen bir okulu digerinden ayiran ve okulun her bir
iiyesinin davrarmisini etkileyen, okul igi ¢evreyle ilgili tiim niteliklerdir
demek miimkiindir.

Okulun iklimini kendine 6zgii kilmada en etkili 6ge, okuldaki
bireylerin iligkileri, kiiltiirleri ve etkilesimleridir. Bu durum nelerin
degerli oldugunu, nelerin degersiz bulundugunu ya da okulda nasil
hareket edileceginin genel cercevesini olusturur. Bunun sonucunda o
kurumda bulunanlar arasinda ortak algilanan bazi degerler olusur ki bu
degerlerin yasanmasi esnasinda hissedilen/algilanan o kuruma y&nelik
olumlu ya da olumsuz diisiince, hissiyat ve yorumlar “okul iklimi”’ni

olusturur.’s

Elbette ki okullardaki iklimin olusturulmasinda her birey 6énemli bir

aktordiir fakat temel gorev okul yoneticilerine diismektedir. Marshall’a

15 A. Thapa, J. Cohen, S. Guffey, A. Higgins-D’Alessandro,”A Review of School Climate
Research”, Review of Educational Research Season, 2013, http://rer.aera.net, erisim tarihi:
06.01.2015; C. Sentiirk, M. Sagnak, “Ilkogretim Okulu Miidiirlerinin Liderlik
Davranuslari {le Okul Tklimi Arasindaki iliski”. Journal of Turkish Educational Sciences,
2012, 10(1), s. 31.

16 The National School Climate Council, http://www.schoolclimate.org/climate
/documents/policy/sc-brief-v3.pdf, erisim tarihi: 06.01.2015

17 T. Calik, T. Kurt, C. Calik, “Giivenli Okulun Olusturulmasinda Okul iklimi: Kavramsal
Bir Coziimleme”. Pegem Egitim ve Ogretim Dergisi, 2011, 1(4), s. 77.

18 Cohen, McCabe, Michelli & Pickeral, “School Climate: Research...”; Karacaoglu,
flkdgretim Okullarinda Géreov...., s.114.
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(2003) gore arastirmalar okul ikliminin okul i¢inde bulunan bireyleri
farkli yonlerde etkiledigini gostermektedir.”? Okul yoneticileri, etkili bir
okul kiiltiirii ve orgiit iklimi olusturarak 6gretmenlerin is doyumunu ve
motivasyonunu artirabilir ve saglikli bir okul ikliminin gelismesine
katkida bulunabilir.?? Egitim orgiitlerinde, acik iklimin hiikiim siirmesi,
okulun etkililigini artirdign gibi ©6gretmenlerin is doyumunu da
ylikseltir.?! Etkili bir iletisim kurabilen yonetici okulda saghkli iklim
olusturulmasina katki saglar.?

Genel olarak okul iklimi, okuldaki tiim insanlarin, okulun ¢alisma
ortam1 hakkinda paylastiklari algilarina isaret eden bir terimdir. Ozellikle
bireylerin gorev yaptiklar1 oOrgiitlerini algilama bigimlerinin, onlarin
orgilitteki davrarnis bigimlerini ve performanslarini etkileyen 6nemli bir
etken olmasi® bu konuyu ele almanin 6nemini artirir. Bu sebeple okul
iklimi aragtirmalar1t 6nemlidir. Clinkii bu aragtirmalardan elde edilen
veriler Ogrenciler, Ogretmenler ve yoneticiler arasinda hedeflenen
davraniglara iliskin normlarin belirlenmesinde, okulun tiim aktorleri
arasindaki  kaliteli, doyurucu ve kabul edilebilir davranis

parametrelerinin olusturulmasinda, okulun sayginhigi ve egitimin

¥ M. L. Marshall, “Examining School Climate: Defining Factors and Educational
Influences Center For Research on School Safety, School Climate and Classroom
Management”, Georgia State University, 2003, http://education.gsu.edu/schoolsafety, 05.
01. 2015.

20 Sentiirk & Sagnak, ”Hkégretim Okulu Midiirlerinin...”, s.3; M Clifford, R. Menon, C.
Condon & C. Hornung “Measuring School Climate for Gauging Principal Performance:
A Review of the Validity and Reliability of Publicly Accessible Measures”. 2012.
American Institute for Research, :www.air.org/focusarea/education/index.cfm?fa=view
Contenté&content_id=1869. 05.01.2015

21 D. L. Taylor & A. Tashakkori, “Decision Participation and School Climate As Predictors
of Job Satisfaction and Teacher’s Sense of Efficacy”, Journal of Experimental Education,
1995, 63(3), 217-227; E. B. Bucak ,”Abant izzet Baysal Universitesi Egitim Fakiiltesinde
Orgﬁt Iklimi: “Yonetimde Ast-Ust ili§kisi”, Mugla Universitesi SBE Dergisi, Mugla, 2002,
7,5.10-27.

2 Tas,S., flkégretim Okulu Miidiirlerinin Etkili fleti;:imi Ile Okul iklimi Arasimdaki fligki, S.D.U.
Teknik Egitim Fakiiltesi Egitim Bilimleri Boliimii, Isparta 2009. http://oc.eab.org.tr
[egtconf/pdfkitap/pdf/531.pdf, 12.09.2014, s.7.

2 T. Galik, T. Kurt, “Okul Tklimi Olgeginin (OIO) Gelistirilmesi”, Egitim ve Bilim Dergisi,
2010, 35 5.3.
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kalitesinin artirilmast icin bireysel ve kurumsal sorumluluklarin
belirlemesinde kullanilabileceginden okul iklimi c¢alismalar1 {izerinde

Onemle durulmasi gereken bir alan olarak karsimiza ¢ikmaktadir.?*
Okul /Orgiit Ikliminin Ol¢iilmesi

Orgiit icindeki kisi ve gruplarn iliskilerinin bir {irinii ve okuldaki
iligskilerin kalitesi olarak tanimlanan okul iklimi, kisilerarasi, orgiitsel ve
ogretimsel boyutlar1 icine alan ¢ok boyutlu bir kavramdir.?> Fakat bu
genel ifadenin nasil olgiilecegi konusunda farkl goriisler s6z konusudur.
Okullarda orgiit ikliminin en yaygin tanimi ve olgtimii ilk kez bu alanda
calisma yapan Halpin ve Croft (1963) tarafindan okullarda 6gretmen-
O0gretmen ve 6gretmen-miidiir arasindaki etkilesimin énemli boyutlarin
belirlemeye yonelik ¢alismaya aittir.2s “Orgiitsel Iklim Betimleme Anketi —
OIBA-" adl1 bir 6l¢me arac gelistirmislerdir.

Okul ikliminin tanimlanmasma ve Ol¢lilmesine iliskin ilk
calismalarda, O6gretmen-Ogretmen ve Ogretmen-yoOnetici etkilesiminin
onemli boyutlarinin belirlenmesi seklinde bir yaklasim benimsenmistir.”
Bu sebeple okul iklimini arastiran bazi arastirmacilar 6gretmenlerin
iligkileri ve okul mudiiriiniin liderlik stilleri {izerine baz1 arastirmacilar

ise okuldaki 6grencilerin iliskileri izerine odaklanmigtir.?

OIBA’da okul iklimi; (1) 6gretmen grubu davranislari ve (2) miidiir
davraruslari, olmak iizere iki ayri grupta incelenmis ve sekiz alt boyut

belirlenmistir. Bu alt boyutlar sdyle siralanmustir: Ogretmen Grubu

2 (Calik ve diger, “Giivenli Okulun Olusturulmasinda...”, s.79.

% Marshall, “Examining School Climate...”, s.2

2% A, W. Halpin & D. B. Croft, The Organizational Climate of Schools. Midwest
Administration Center, Chicago, 1963. akt. Ozdemir ve diger, “Ilkogretim Okulu
Ogrencilerinin Okul iklimine....”, s.214.

27 Ozdemir ve ark, “Hkégretim Okulu Ogrencilerinin Okul iklimine...., s.214.

28 Faster, D. & Lopez, D. “School Climate and Assessment”. in Dary, T. & Pickeral, T. (ed)
(2013). School Climate Practices for Implementation and Sustainability. A School
Climate Practice Brief, Number 1, New York, 2013, National School Climate Center.
http://www.ijvs.org/files/Publications/School-Climate-Practice-Briefs-for-
Implementation-and sustainability-2013.pdf; 05.01.2015; Calik & Kurt, “Okul Iklimi
Olgegi,..”, s. 2.
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Davraruglar:: (1) ¢oziilme, (2) engelleme, (3) moral, (4) samimiyet.
Yonetici Davranislari: (5) yiiksekten bakma, (6) yakin kontrol, (7) kendini
ise verme, (8) anlayis gosterme. Halpin ve Croft ‘un (1966) dordii
Ogretmen, dordii yonetici olmak tiizere olusturdugu sekiz alt boyutu
kisaca sOyle agiklamak miimkiindiir.?

Ogretmen Grubunun Davranis

Ozellikleri

-

Coziilme: Ogretmenlerin  birlikte bulunmama
egilimleri, isle ilgili birbirleriyle birlesip grup
olusturamama durumlaridir. Kisacasi bu boyut,
ogretmenlerin géreve yonelik davraniglari tzerine
odaklanir.

1

Engellenme: Ogretmenlerde, yoneticilerin
kendilerine gereksiz mesgul edici gorevler vermek
amaciyla engellendikleri ya da isleri kolaylastiracak
yerde zorlastirdiklar kanisinin olusmasidir.

Moral: Ogretmenlerin sosyal gereksinimlerinin
kargilanmasi ve ayni zamanda iglerinden
hoslanmalari durumudur.

-

Yiiksekten Bakma: Yoneticilerin, yonetmeligin gerektirdigi
ilkeler ve kurallar dogrultusunda informal ve yiz ylize
iliskilerden daha ¢ok, son derece formal davranis bigimidir.
Yoneticilerle, yonetilenler arasinda belli bir psikolojik
uzaklig simgeler.

<

Yakindan Kontrol: Yoneticilerin yakin denetim ve empoze
edici davranis bigimidir. Pek gok emir veren ve bir is¢i basi
rolinli oynayan, tek yonli iletisim ifade eden 6gretmenlerden
gelecek tepki ve geribildirime dayali olmayan bir denetim
bigimidir.

=

ise Déniikliik: Orgiitii dinamik bir duruma getirme cabalarini
niteleyen yonetici davranisini gosterir. ise déntklik davranigi,

75

yakin denetimle degil, yoneticilerin kendi 6rnek davranislari ile oMUIFD
ogretmenleri gldileme davranigidir.

Samimiyet: Ogretmenlerin, birbirleriyle olan 1 4

arkadasca sosyal iligkiler sonucu aldiklari hazza
iligkindir. Gorevlerin yerine getirme ile pek
baglantisi olmayan sosyal gereksinmelerle ilgili
doyumu tanimlar.

Anlayis Gosterme: Ogretmenlere “insanca” davranma
egiliminde olan yénetici davranislarini niteler. insan ve insan
iligkileri igin daha fazla bir igler yapmaya galisan bir yonetici
davranigini gosterir

Aragtirmada  saptanan  Orgiitsel  iklim  tipleri ise  goyle
isimlendirilmistir: (1) acik, (2) bagimsiz, (3) kontrollii, (4) samimi, (5)
babacan, (6) kapali. Boylece Olcekte, okul miidiirii ve Ogretmenlerin
davraniglari, ac¢ik iklimden kapaliya dogru giden bir yapida
degerlendirilmistir. Agik iklimde 6gretmen ve okul miidiiriiniin iligkileri
destekleyici, samimi, ilgili iken kapali iklimde samimiyetsizlik, oyun

oynama ve ilgisiz davranis ile karakterize edilmistir.
imam Hatip Okullar1 ve Okul iklimi

Imam hatip okullar1 agildig1 giinlerden beri bu okullarin nasil egitim

verecegi, varligl ve gerekliligi, mezunlarin durumu gibi konular siirekli

2 Halpin & Croft, The Organizational Climate....,
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tartisma konusu olmustur.® fmam hatip okullar1 éncelikle milli egitim
sistemine bagh egitim kurumlarndir fakat bu okullar, toplumun dini
hassasiyetlerini karsilama, ahlaki farkindalig1 ve yasantis: yiiksek diizey
Ogrenciler yetistirmesi yoniinde dnemli misyonlar yiiklenmistir. Bunun
yani sira toplumun bir diger genel beklentisi de din egitiminin yani sira,
sekiiler ilimlerde de kaliteli bir egitim vermesidir. Toplumun bu
beklentilerinin karsilanmasi ise 6grencilere her anlamda 6rnek 6gretmen
ve yoneticilerinin bu okulda bulunduguna dair genel olumlu algiya

dayanmaktadir.3!

Bu olumlu algmin nasil olustuguna bakmak istersek Tiirkiyenin
modernlesme tecriibesine kadar inmemiz gerekir. Cumhuriyetin ilk
yillarinda her ne kadar dindar nesil yetistirilmesi hedeflenmemis olsa da
daha sonradan kurulan imam hatip okullarinin bu amaca hizmet etmek
tizere kurulduguna dair algi bugiin de toplumun ¢ogunlugu tarafindan
paylasilmaktadir.3? Bunun arkasinda yatan ise Aslamaci'ya (2014) gore
imam hatip okullarmin bir okul modeli olarak kurulus felsefesinin
temelinde “geleneksel” ve “modern” referanslar arasinda uyum bulma
cabasinin olmasidir.® Bu da arastirmamizda okul iklimi arastirilan imam
hatip okullarinin bir kez daha bu 6zelliginden dolay1 incelenmeye deger

oldugunu gostermektedir.

Genel algiya gore, imam hatip okullarinin yetistirdigi insanlar
toplumda olumlu bir imaja sahiptir. Mayis 2012 sonlarinda yiiriirliige
giren ve kamuoyunda 4+4+4 olarak bilinen zorunlu egitim sistemiyle
birlikte bu okullar tekrar yogun bir ilgi gormdiis ve tekrar siyasi ve hukuki
alanda tartismalara konu olmustur. Buna ragmen bu okullar toplumun

% R. Kaymakcan, I. Aglamaci, “imam-Hatip Liseleri Literatiirii Uzerine Bibliyografik Bir
Inceleme”, Degerler Egitimi Dergisi, istanbul, 2011, 9(22), s.72.

3t E. Ozensel, M. H. Akin, M. A. Aydemir, Tiirkiye’de Imam Hatip Lisesi ve Imam Hatipliler
Algis, TIMAYV, Istanbul 2012, s.49.

32 R. Cakir, I. Bozan, B. Talu, [mam Hatip Liseleri Efsaneler ve Gercekler, TESEV Yayinlari,
Istanbul, 2004, 5.17

3 1. Aglamaci, “Tiirkiye'nin Islam Egitim Modeli: imam-Hatip Okullar1 ve Temel
Ozellikler”, Turkish Studies - International Periodical For The Languages, Literature and
History of Turkish or Turkic, 2014, 9(5), 5.268.
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onemli bir kesimi igin hala bir ihtiyag olarak goriilmekte ve din egitimi
konusunda en Onemli alternatif kurum olarak kabul edilmektedir.
Miifredati, 6grencileri ve velileri bakimindan bir¢ok ¢alisma da ele alinan
imam hatip okullarinin 6gretmenleri ve yoneticileri bakimindan ve genel
olarak okul iklimi agisindan yeterince ele alinmadig1 goézlenmis ve bu
calismada da bu bosluk doldurulmak istenmistir. Ciinkii toplum igin
siyasi, psikolojik, sosyolojik, kiiltiirel hatta kaynagmin medreselere
dayandirilmas: bakimindan tarihi referanslara sahip olan bu okullarin
calisanlariin bu genel bakis agisindan etkilenip etkilenmedikleri, bunu
bu kadar anlam yiiklenen 6grencileri velileri ve dort duvariyla i¢indeki
yasadiklar1 okullarda nasil bir havanun oldugu arastirilmas: gereken bir

husustur.
Konu, Amag ve Hipotezler

Bu ¢alismanin amaci, okul iklimi bashig: altinda imam hatip okullarinin
calisma ortamin tasvir etmektir. Bu maksatla, hem 6gretmen-6gretmen
iligkisi hem Ogretmen-yonetici iligkisi iki boyutlu olarak ele alinacaktir.
Imam hatip okullarindaki &gretmenlerin kendi aralarindaki sosyal
etkilesimi, okul ile ilgili gorevleri yerine getirme sorumlulugunu ve okul
yoneticilerin kendilerine karsi tutumunu, okul iklimi baglaminda ortaya
¢ikarmak bu c¢alismanin amagclarindan biridir. Diger taraftan, imam hatip
okul yoneticilerinin, kurumu yonetirken 6gretmenlere kars: tutumlarini,
kisilerarasi, orgiitsel ve egitimsel olarak kurduklari isbirligini tespit

etmek de amaglanmaktadir.

Istanbul ili 6rneginden yola cikilarak bu aragtirmada, imam hatip
okullarindaki okul iklimini tespit etmek ve okul iklimi algisinin 6gretmen
ve okul yoneticilerinin bakig agisma gore degisip degismedigi
belirlenmek istenmektedir. Ozellikle uzun bir aradan sonra yeniden
agilan ortaokul kisimlariyla birlikte yogun talep goren bu okullardaki
calisma ortaminin bilinmesi, 6gretmenler ve okul yoneticileri arasindaki
iliskiler hakkinda fikir sahibi olmamiza imkan taniyacaktir. Bundan
dolay1 aragtirmada “fmam hatip okullarmda calisan 63retmen ve yoneticilerin

okul iklimine yonelik algilart nedir?” sorusu empirik veriler 1s1ginda
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cevaplandirilmak istenmektedir. Arastirma sorular1 ve muhtemel
iliskileri gosteren model cercevesinde, su hipotez ve alt hipotezler

belirlenmistir:

(H1) Katimalarin demografik o6zelliklerine gore (cinsiyet, yas ve
medeni durum) okul iklimi algist farklilik gostermektedir: (Hzia)
Kadinlarda okul iklimi algis1 erkeklere gore daha yiiksektir. (Hw) Yasla
birlikte okul iklimi algist1 olumlu yonde artmaktadir. (Hi) Evlilerin
bekarlara gore okul iklimi daha yiiksektir. (Hia) Okul O0gretmen ve
yoneticilerin egitim durumu yiikseldikge, okul iklimi algisinda farkliklar
vardir. Yiiksek lisans mezunlari lisans mezunlarina gore daha yiiksek
okul iklimine sahiptir. (Hi) Okulda bulunan gorev tiiriine gore okul
ikliminde farklilagma vardir. Ogretmenlerin yoneticilere gore okul iklimi
daha yiiksektir. (Hi) Mesleki kidem arttikca okul iklimi de
ylikselmektedir. (Hz) Okul iklimi algis1 ve okul iklimi algist alt boyutlar:
arasinda anlamli iliskiler vardir: (Hza) Okul iklimi algisi ile alt boyutlar:
olan; “anlayis gosterme”, “ise doniikliik”, “samimiyet” ve “moral”
arasinda pozitif yonde anlamb iligkiler vardir. (Hzv) Okul iklimi algisi ile
alt boyutlar olan; “yakindan kontrol”, “¢oziilme”, “yiiksekten bakma” ve
“engelleme” arasinda ise negatif yonde anlaml iliskiler vardir.

Yontem
Katilimcilar

Arastirma, Istanbul’un farkl: ilcelerinde bulunan iist, orta ve alt kesimi
temsil eden toplam on okulda (Gaziosmanpasa Anadolu fmam Hatip
Lisesi, Esatpasa Kiz Anadolu Imam Hatip Lisesi, Kadikdy Anadolu Imam
Hatip Lisesi, Avcilar Anadolu Tmam Hatip Lisesi, Giingdren Anadolu
Imam Hatip Lisesi, Kazim Karabekir Kiz Anadolu Imam Hatip
Lisesi, Silivri Selimpasa Anadolu Imam Hatip Lisesi, Maltepe Anadolu
Imam Hatip Lisesi, Tuzla Halil Tiirkan Anadolu Imam Hatip Lisesi,

Bayrampasa Anadolu Imam Hatip Lisesi) gerceklestirilmistir.

Aragtirmanin Orneklemini olusturan imam hatip yoOnetici ve

Ogretmenlerinin demografik 6zelliklerine bakildiginda arastirmaya %55t
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erkek, % 45'i kadin olmak {izere 2013 y1li Istanbul ilinde yasayan ve imam
hatip okullarinda ¢alisan %33’ yonetici, %251 meslek dersleri ve % 42,1’i
brans 6gretmeni olan, yas aralif1 21-62 arasinda degisen (M= 38) toplam
271 kisi katilmistir. Katilimcilarin %73.1i evli olup, harcama durumu
konusunda “rahat” harcama yaptigini sdyleyenler 6rneklemin %14.4"tinii
olustururken, %79'u “diisiinerek” harcama yaptigini, %11,1’i ise temel
ihtiyaglariin disinda zor harcama yaptigini ifade etmistir. Ankete katilan
Ogretmen ve idarecilerin % 78,6’sin1 lisans egitimi alanlar, %21,4’tinii ise
lisansiistii egitim almis olanlar olusturmaktadir. Mesleki kidemlerine
bakildiginda ise drneklemin; % 37.6"s1 (1-10 yil), % 38’1 (10-20 y1l), % 24’

(21 y1l ve tizeri) hizmet yilina sahiptir.

Katilimcilardan cevaplamalarinda objektif olmalarimi ve samimi
cevaplar vermelerini saglamak amaciyla dogrudan okul isimlerini
yazmalar istenmemis, bunun yerine okulun bulundugu yer ile ilgili
olarak degerlendirmelerde bulunmalar1 istenmistir. Okulunun yerini,
sehrin ¢ok gelismis bir yerinde oldugunu belirtenler %15, sehrin gelismis
bir yerinde oldugunu belirtenler %26, sehrin gelismekte olan bir yerinde
oldugunu belirtenler %43.2, sehrin az gelismis bir yerinde oldugunu
belirtenler %16"dir.

Veri Toplama Arac1

Okul Iklimi Belirleme Olcegi (OCDQ): Ogretmenlerin okul iklimi algilarint
belirlemek i¢in Halpin ve Croft tarafindan gelistirilen bir 6l¢ektir. OCDQ,
altmis dort sorudan olusan, dérdii 6gretmen grubu ve dordii de yonetici
davraniglarin 6lgen toplam sekiz alt boyutu olan, Likert tipi bir Slgektir.
flk 33 soru 6gretmen grubu davraniglarina ve sonraki sorular ise yonetici

davraniglarina yoneliktir.3*

Olcek, Peker (1978) tarafindan orta dereceli okullarda gorevli
Ogretmenlerin ve yoneticilerin calistiklar1 okullarin oOrgiitsel iklimini
saptamak amaciyla hazirlanan doktora tezi ¢alismasinda ve Paknadel

3 (. Peker. “Okullarda Orgﬁtsel Havanin Coztimlenmesinde Bir Yontem”, Amme Idaresi
Dergisi, 1993, 26(4), s.28.
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(1988) tarafindan ilkokullarda gorevli miidiir ve Ogretmenlerin is
doyumu arasindaki iligkiyi belirlemek amaciyla yapilan arastirma
cercevesinde iki kez Tiirk¢e’ye uyarlanmistir> Paknadel (1988) de,
OCDQ aracini Ingilizce ‘den Tiirkge'ye gevirisini yapmis daha sonra
yapilan ceviriyi Ingiliz Dili ve Edebiyati uzmanlari ile Yénetim Bilimi
uzmanlariyla tartismis ve dilimize uyarlayarak ilgili arastirmasinda
kullanmistir. Olgegin giivenirliginin bir 6lgiitii olarak kabul edilen
Olcegin toplam Cronbach Alpha i¢ tutarhik katsayisy, (.86), yonetici
davranisi boyutlar i¢in (.87), 6gretmen grubu davranisi boyutlar i¢in ise
(.66) olarak bulunmustur. Bu calismada Paknadel’in arastirmasinda
kullandig1 Orgﬁtsel Iklimi Betimleme Anketi (OCDQ) kullanilmustir ve
Olcegin Cronbach Alpha ig tutarlik katsayisi, (.76) olarak tespit edilmistir.

Verilerin Toplanmasi ve Analizi

Olcekte bes madde tersten, digerleri ise dogrudan puanlanmuistir. Olcek
maddelerinin cevap secenekleri “cok seyrek, bazen, sik sik, hemen hemen
her zaman” segeneklerinden olusmaktadir. Katilimcilar kendilerine gore
en uygun olan secenegi isaretlemislerdir. Her bir alt boyut i¢in puanlama
yapilirken o alt boyuta ait tiim maddelere verilen puanlar toplanmis ve o
alt boyuttaki madde sayisma boliinmiistiir. Ogretmen ve ydnetici
davraniglarmin ilk ikisi olumsuz, son ikisi ise olumlu davrariglardir.
OCDQ'de 15, 16, 33, 41 ve 42. maddeler tersten, digerleri dogrudan
puanlanmistir. Ters bes maddede puanlama tam tersinden yapilmaktadir.
Her bir alt boyut i¢in puanlama yapilirken o alt boyuta ait tiim maddelere
verilen puanlar toplanmis ve o alt boyuttaki madde sayisina

boliinmiistiir.

Analiz islemlerinin yapildig1 anket formundan 30'u geri gelmeme,

doldurulmama, 15i biiyiik oranda eksik doldurulma, nedenleriyle

% A. C. Paknadel. Orgiitsel Iklim ve Is Doyumu. (Yayimlanmamis Doktora Tezi). Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Hacettepe Universitesi, Ankara, 1988; A. Dagl, flkb'gretim Okullarimin
Orgiit Iklimi -Adana ve Gaziantep [lleri Ornegi- (Yayimlanmamis Doktora Tezi), Hacettepe
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara, 1996; Karacaoglu, “flkdgretim Okullarinda
Gorev Yapmakta...”, s.86.
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degerlendirme dis1 birakildigindan 271 anket isleme alinmistir. Analiz
islemlerinde siirekli degisken ile siireksiz degiskenler arasindaki iliskinin
tespitinde t-testi ANOVA, bu testte anlamli sonuglar ¢iktiginda hangi
gruplarin ortalamasi arasinda farkin olustugunu saptamak icin kullanilan
Tukey HSD c¢oklu karsilastirma testi ve siirekli degiskenler arasindaki
iliskinin tespitinde ise Pearson Korelasyon analizi kullanilmistir.

Bulgular

Orneklemin Okul iklimi Algis1 Nasildir?

Moral

Yakindan Kontrol
Yiiksekten Bakma
Samimiyet

ise doniikliik
Anlayis Gosterme

Cozilme
Engellenme

30

Grafik-1: Orneklemin Okul iklimi Algisini Gosteren Aritmetik Ortalamalan

Orneklemin okul iklimi algilarinin profilini ¢cikarmak amactyla tutum ve
davraniglarin  gostergesi olan ortalama puanlar grafik halinde
gosterilmistir. Grafik 1’de yer alan ortalama puanlardan hareketle
“Orneklemin genel okul iklimi algis: nasildir? Okul iklimi algist icerisinde hangi
ozellikler 6ne ¢tkmaktadir?” gibi sorulara cevap vermek miimkiin olacaktir.

Buna gore ilk sirada mesleki motivasyonu ifade eden “Moral” alt
boyutu (X= 27,45) gelmektedir. Bunu takiben yonetici davrans
boyutlarindan genel okul disiplinin icinde calisanlarin islerini yaparken
bireysel ozgiirliik iginde hareket etmelerine imkan bulabilmeyi iceren
“Yakindan Kontrol” alt boyutu (X= 23,00) ve yoneticiler ve dgretmenler
arasinda psikolojik uzakligin olmadig iletisimin agik ve yoneticilerin
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ornek davrarnuslar sergiledigi “Yiiksekten Bakma” alt boyutunun (X= 17,49)
geldigi goriilmektedir.

Daha sonra sirasiyla Ogretmen davramslarindan “Samimiyet” alt
boyutu (X= 17,45), “Ise doniikliik” alt boyutu (X= 16,53) ve “Anlays
Gdsterme” alt boyutu (X= 16,33) yer almaktadir. En altta ise okul iklimi
algisin1 olumsuz yonle ele alan “Coziilme” alt boyutu (X= 15,94 ) ve son
olarak “Engellenme” alt boyutu (X=12,54) geldigi goriilmektedir. Buradan
anlamaktayiz ki imam hatip okullarindaki 6gretmen ve yoneticiler en
once mesleki yeterlilik ve motivasyonu okul iklimini sicak estirecek unsur
olarak gormektedir. Kendi is alani igerisinde 6zgiir olmay: istemesi de
yoneticiler de dahil 6gretmenlerin hareket alaminin darlasmasini okul
iklimine en biiyiik engel olarak gordiikleri anlamina gelmektedir. Agik
iletisim, samimiyet ise bunlar1 takip eden okul iklimini en ¢ok etkileyen

diger unsurlar olarak goriilmektedir.
Cinsiyete Gore Okul iklimi Algist

Imam Hatip okullarindaki okul iklimi algist iizerinde etkili olan faktorler
icerisinde cinsiyetin etkisini tespit etmek tizere “kadinlarin mi yoksa
erkeklerin mi okul iklimi algwyla ilgili ortalamas: daha yiiksektir? “sorusuna f-
testi ile cevap aranmistir. Tablo 1’de verilen bulgulara gore, okul iklimi
algisinda cinsiyetin farklilik olusturdugu goriilmektedir.

Tablo.1. Kadinlar ve Erkeklere Gore Okul iklimi Algisi (t-testi)

(Boyutlar) Cinsiyet | N X Ss t sd F P

Erkek 148 | 150,39 | 18,692 | 2,293
Kadin 123 | 144,42 | 13,506 | 2,378

Okul iklimi 163 | 4,223 | ,019

Erkek | 148 | 1300 | 3,313 | 2,758
Engellenme =g (125 | 11,07 | 2343 | 2865 | =0t | 7419 | 0%

Erkek 148 | 17,02 | 4,543 1,976

Ise doniiklitk 24 1, ,047
se donukiuk I adm | 123 | 15,96 | 3,899 | 1,997 9 | 1509 1.0
Anlays Erkek | 148 | 17,28 | 6,631 | 2,822

Gosterme Kadin 123 | 15,19 | 4,738 | 2,914 1 1,953 1,005
Moral Erkek | 148 [2833 [6383 [2732 [, | o

Kadin 123 | 26,36 | 4,743 2,817
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Buna gore erkeklerin (X=150,39) kadinlara (X=144,42) gore daha
yliksek yani daha olumlu bir okul iklimi algisina sahip oldugu (¢ = 2,378,
p< .019), “Engellenme” boyutunda da erkeklerin (X=13,00) kadinlara
(X=11,97) gore daha yiiksek ortalamaya sahip olarak anlaml bir farklilik
olusturdugu goriilmektedir (t = -2,758, p < .05). Benzer sekilde hem
“Moral” boyutunda erkeklerin (X=28,33) kadinlara (X=26,36) gore daha
yliksek ortalama sagladig: (t =2,817, p <.05) hem de yonetici davraruslar
alt boyutlarindan “Ise déniikliik” boyutunda da erkeklerin (X=17,02)
kadinlara (X = 15,96) gore (t = 1,997, p < .047) daha yiiksek ortalama ile
farklibk ortaya koyduklar1 anlasilmaktadir. Buna ilaveten “Amnlays
Gosterme”de de yine erkeklerin (X=17,28) kadinlara (X=15,19) gore daha
yliksek ortalama sagladiklar tespit edilmistir (t = -1,901, p < .51). Bu
sonuclara dayanarak “Kadinlarda okul iklimi algis: erkeklere gore daha

yiiksektir” seklindeki hipotezimizin dogrulanmadig: anlagilmaktadar.
Yas ile Okul iklimi iliskisi

Okul iklimi algisiyla ilgili bulgulara bakildiginda yasin 6nemli bir faktor
oldugu goriilmektedir. Bu arastirmada da genel olarak okul ikliminin
yasla birlikte artip artmayacagini tespit etmek iizere agik uglu olarak
sorulan yas, siirekli bir degisken olarak ele alinmis ve okul iklimi algis ve
alt boyutlariyla arasindaki iliski korelasyon analizi ile incelenmistir. Elde
edilen bulgulara gore yasla okul iklimi arasinda istatistiki agidan anlaml
bir iligki tespit edilememistir (r =,030, p >.01,).

Tablo 2. Yas ile Okul Iklimi Iliskisi

Okul Tklimi
Coziilme
Engellenme
IMoral
Samimiyet
lYiiksekten
Bakma
Yakindan
Kontrol
isedoniikliik
GOsterme

YAS
,030 | -173* | ,013 |,137* | ,025 ,092

'
=}
N
N

=
=
[o¥]

-
—_
=N

** Correlation is significant at the 0.01 level (2-tailed). * Correlation is significant at the 0.05]

level (2-tailed).
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Tablo 2’e bakildiginda yasla “Coziilme nin diger okul iklimi algis: alt
boyutlarina gore en yiiksek ancak istatistiki olarak ¢ok gii¢lii olmayan ve
negatif iliski iginde oldugu goriilmektedir (r = ,-173, p < .01). Yine grafige
bakildiginda “Moral” alt boyutunun da ¢ok gii¢lii olmayan fakat pozitif
yonde istatistiki olarak anlaml bir iligki kurdugu goriilmektedir (r =,184,
p <.05). Buna gore “Yasla birlikte okul iklimi algis1 olumlu yonde artmaktadir”
seklindeki hipotezimiz dogrulanmamustir.

Medeni Duruma Gére Okul Iklimi Algist

Bireyin medeni durumu ¢ogu arastirmaci tarafindan kisinin tutum ve
davramiglarinda agirhkli  bir faktor olarak One siiriilmektedir.
Aragtirmamizda da “okul iklimi algisinda imam hatip 0gretmen ve
yoneticilerinin arasinda bekdrlarin m, evlilerin mi daha yiiksek ortalamaya sahip
oldugu” sorusu cevaplandirilmaya calisilmistir.

Tablo 3. Evliler ile Bekdrlara Gire Okul Iklimi Algis: (t-testi)
Medeni
Durum N X Ss t sd F p
Evli 122 | 175,02 | 18,74 1,46
?(lf,ul, 181 | 163 7,55 067
Ilimi | Bejear 43 | 17055 | 11,32 | 7

Tablo 3’e bakildiginda, bekar ve evli gruplar: arasinda, okul iklimi
algis1 ortalamalar1 bakimindan fark oldugu; evlilerin okul iklimi
ortalamasinin (X= 175,02) bekéarlara (X= 170,55) gore daha yiiksek
olmasina ragmen bunun istatistiki agidan anlamli bir farkliliga isaret
etmedigi goriilmektedir (t= 1,84, p < .067). Bu bulguya gore
arastirmamizin “Evlilerin, bekdrlara gore okul iklimi algisi daha yiiksektir”
seklindeki hipotezi desteklenmemistir.

Egitim Diizeyine Gore Okul Tklimi Algis1

Bireyin egitim durumunun, degerlendirmeye alinan tiim bagiml
degiskenlerde anlamli farkliliklara yol acgtig1 goriilmektedir. Bu

arastirmada, “Imam hatip okulu 6gretmen ve yoneticilerinin okul iklimi algst,
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egitim diizeylerine gore farkliik gostermekte midir?” sorusu arastirilmustir.
Katilimcilardan gelen cevaplarin lisans ve lisansiistii egitim olarak iki
grupta toplanmasindan dolay1 analiz olarak ¢-testi kullanilmaistir.

Tablo 4. Lisans ve Lisansiistii Egitim Durumuna Gére Okul Iklimi Algist (t-testi)

Egitim Durumu N X Ss t sd P
) Lisanstisti | 58 152,66 16,34 -2,245
Okul Iklimi 163 ,028
Lisans 213 | 146,07 16,71 -2,220
Lisanstistii 58 18,56 7,87 -2,531
Anlayis 251 ,002
Lisans 213 | 15,72 5,12 -3,198
Lisanstistii 58 16,35 2,99 2,711
Yiiksekten bakma 204 ,025
Lisans 213 | 17,84 4,25 2,257

Tablo 4’te verilen bulgulara gore, bireyin egitim durumunun genel
olarak okul iklimi algisinda fark olusturdugu, lisansiistii egitime sahip
olanlarin (X= 152,66) lisans egitimine sahip olanlara (X= 146,07) gore okul
iklimi algisinin daha yiiksek yani olumlu oldugu goriilmektedir (¢ = -
2,245; p< ,05). Yonetici davranislar1 arasinda yer alan yiiksekten bakma ve
anlayig gosterme alt boyutlarinda da kisinin egitim durumunun farklilik
olusturdugu goriilmektedir. Buna gore lisans egitimine sahip olanlarin
(X=17,84) lisansiistii egitime sahip olanlara (X=16,35) (f = 2,711; p <,025)
gore okul ikliminin yoneticilere yonelik “Yiiksekten Bakma” algisinin daha
yiiksek oldugu yani yoneticileri bu konuda rahatsiz edici bulmadiklar
anlasilmaktadir. Buna karsin “Anlayis Gisterme” alt boyutunda ise
lisansiistii egitimine sahip olanlarin (X= 18,56; ¢ = -2,531; p< ,002) lisans
egitimine sahip olanlara (X= 15,72) gore daha yiiksek ortalamaya sahip
olduklar1 bu konuda da lisans mezunu olanlarmn, lisansiistii egitimli
olanlara gore yoneticileri bu boyutta yeterli gormedikleri anlasiimaktadir.
Bu bulgudan hareket ederek “Okul 63retmen ve yoneticilerin egitim durumu
yiikseldikge, okul iklimi algisinda farkliklar vardir. Yiiksek lisans mezunlar:
lisans mezunlarima gore daha yiiksek okul iklimine sahiptir” seklindeki

hipotezimizin dogrulandig1 goriilmektedir.
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Okulda Bulunulan Géreve Gére Okul iklimindeki Farkliliklar

Arastirmamizda da okulda yonetici, brans ve meslek dersleri 6gretmeni
olmanmn bireyin okul iklimi egilimine etki ettigi goriilmektedir.
Bursalioglu'na (2000) gore, yoneticilerin sahip olduklar1 o6zellikler ve
deger sistemleri, iginde yer aldiklar1 oOrgiitiin deger sistemi ile
ortiismelidir.? Okul yonetimi, okulu etkileyen deger ve davranislar: okul
yararina uzlastirip dengelemek durumundadir.¥” Tmam hatip okullar1 gibi
tizerine farkli sorumluluklar alan ve toplumun kendisinden farklh
beklentileri olan okullarin yoneticisi olmak ise ayr1 bir zorluk
tasimaktadir. Yoneticinin sahip oldugu degerler, bulundugu kurum

icindeki tavir, tutum ve davranislari belirlemektedir.

Tablo 5’e gore okul iklimi algisinin okulda bulunulan goreve gore
degistigi gortlmektedir. Bulgulara gore; imam hatip okullarinda gorev
yapan yoneticiler (X = 156.12) brans 6gretmenlerine (X = 145.26) ve meslek
dersleri 6gretmenlerine (X= 139.00) gore daha yiiksek yani daha olumlu
bir okul iklimi algisina sahiptir (F= 16,74; p< ,000). Okul ikliminin
ogretmen davraruslari alt boyutlarindan “Céziilme” boyutunda meslek
dersleri (X=16.56) ve brans 6gretmenleri (X= 16.43), yoneticilere (X=14.83)
gore daha yiiksek ortalamalara sahip olarak anlamh bir farklihik
olusturmaktadir (F= 4,180; p <016). “Engellenme” boyutunda yine
yOneticilerin (X= 15.94) meslek dersleri 6gretmenleri (X= 13.56) ve brans
Ogretmenlerine (X= 12.11) gore farkhilik olusturdugu goriilmektedir (F=
7,345; p<,001). Benzer sekilde; “Moral” alt boyutunda da yoneticilerin (X=
29.31) meslek dersleri 6gretmenleri (X= 26.09) brans 6gretmenlerine (X=
26.74) gore farklilik olusturdugu goriilmektedir (F=7,273; p<,001).

3% Z.Bursalioglu, Okul Yonetiminde Yeni Yap: ve Davranis. Pegem A, Ankara 2000.
% S.Turan, D. Aktan, “Okul Hayatinda Var Olan ve Olmas1 Diisiiniilen Sosyal Degerler”,
Tiirk Egitim Bilimleri Dergisi, 2008, 6 (2), s.231.
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Tablo 5. Okulda Bulunan Goreve Gire Okul Iklimi Algist (ANOVA, Tukey HSD)

Okulda Bulunulan Gorev N X | Ss F P
a)Yonetici 89 156,12 15,60
Okul iklimi l.).)l\/[eslek Dersleri & 139,00 16,10 16,74 ,000 | a-b,c
Ogt.
c)Brang Ogretmeni 100 145,26 14,69
a)Yonetici 89 14,83 3,82
Coziilme k.).)vMeslek Dersleri 2 16,56 4,00 4,180 ,016 | b-a,
Ogt. c-a
c)Brans Ogretmeni 100 16,43 4,42
a)Yonetici 89 15,94 4,19
b) Meslek Dersleri 7,34 1
Engellenme ..)v esiek Derslent 82 13,56 3,27 345 00 a-b,c
Ogt.
c)Brang Ogretmeni | 100 | 12,11 2,42
a)Yonetici 89 29,31 5,72
Moral l(.’j)}:/[esmk Dersleri | o7 1 2600|477 | 7273 | ,001 | abe
St.
c)Brans Ogretmeni 100 26,74 6,05
a)Yonetici 89 25,27 4,33
Yakindan l:)‘)vMeslek Dersleri 8 21,29 448 16,542 ,000 abc
Kontrol Ogt.
c)Brang Ogretmeni | 100 | 22,18 4,48
a)Yonetici 89 18,53 3,46
ise doniiklik l.).)vMeslek Dersleri @ 14,85 456 16,682 | ,000 ab,c
Ogt.
c)Brang Ogretmeni 100 15,97 4,11
a)Yonetici 89 19,28 6,29
Anlay1s b) Meslek Dersleri | o) | 5 ¢3 4,81 20,67 | 000 | abc
Gosterme Ogt.
c)Brans Ogretmeni 100 15,55 5,26

Yonetici davranislari alt boyutlarindan “Yakindan Kontrol” boyutuna
bakildiginda da yoneticilerin (X= 25.27) meslek dersleri 6gretmenleri (X=
14.85) ve brans ogretmenlerine (X= 22.18) gore daha yiiksek ortalamaya
sahip oldugu ve bunun istatistiki agidan anlaml farklilik olusturdugu
goriilmektedir (F= 16.542; p<,000). Aymu sekilde “Ise doniikliik” boyutunda
da yine yoneticilerin (X=18.53) okul iklimi algisinin meslek dersleri
Ogretmenlerine (X=14.85) ve brans Ogretmenlerine (X=15.97) gore daha
yiiksek oldugu (F= 16,682; p < ,000); ayni zamanda da yoneticilerin
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(X=19.28) “Anlayis gosterme” boyutunda da okul iklimi algisinin meslek
dersleri 6gretmenlerine (X=13.63) ve brans 6gretmenlerine (X=15.55) gore
ortalamasinin daha yiiksek oldugu (F= 20,67; p <,000) ve istatistiki agidan
anlaml farklilik olusturdugu gozlenmektedir. Buna gore “Okulda bulunan
gbrev tiiriine gore okul ikliminde farklilasma vardir. Ogretmenlerin yoneticilere
gore okul iklimi daha yiiksektir.” seklindeki hipotezimizin dogrulanmadig:
ortaya ¢ikmistir.

Mesleki Kideme Gore Okul Iklimi Algisindaki Farkliliklar

Okulda mesleki acgidan daha fazla tecriibeye sahip Ogretmen ve
yoneticilerin ¢alistiklar1 okulun ortamina dair algisi ile mesleginde daha
az tecriibeye sahip calisanlarin iklim algisinin degisip degismedigini
anlamak ve katilimcilarin mesleki kidemine gore okul iklimi algisinda
farkliik olup olmadigimi tespit etmek {izere ANOVA (Tukey HSD)
yapilmustir.

Tablo 6. Mesleki Kideme Gore Okul Iklimindeki Farkliliklar (ANOVA, Tukey HSD)
Mesleki Kidem N X Ss F )
a)1-10 y1l 102 147,90 12,63
Okul iklimi b)11-20 y1l 103 145,22 19,98 ,933 ,446 -
c) 21 yil ve iizeri 66 151,35 17,13
a)1-10 yil 102 16,72 4,10
Coziilme b)11-20 y1l 103 15,86 4,48 3,353 ,011 a-c
c) 21 yil ve iizeri 66 14,75 3,480
a)1-10 y1l 102 26,87 5,34
Moral b)11-20 y1l 103 27,15 6,56 3,857 ,005 c-a
c) 21 yil ve iizeri 66 28,91 4,89
a)1-10 y1l 102 22,96 4,26 42,774
Yakindan 70wl 103 | 22,06 4,97 08 |
Kontrol — b
¢) 21 yil ve iizeri 66 24,56 4,68

Tablo 6’daki bulgulara gore mesleki kideme gore okul iklimi algt
ortalamasi en yiiksek grup (X=151,35) ile 21 y1l ve iizeri mesleki kideme
sahip olanlardir fakat bu istatistiki a¢idan anlamli bir farklilik
olusturmamugtir. Bulgulara gore “Coziilme” alt boyutunda 1- 10 yil arasi
mesleki kideme sahip olanlar (X= 16,72), 21 yil ve iizeri mesleki kideme
sahip olanlara (X= 14,75) gore (F= 3,353; p< ,011); “Moral” boyutunda ise
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21 yil ve tizeri mesleki kideme sahip olanlar (X= 28,91), 1-10 yil aras:
mesleki kideme sahip olanlara gore (X= 26,87) daha yiiksek ortalamayla
istatistiki agidan anlamli bir fark olusturmuslardir (F= 3,857; p< ,005).
Yonetici davrarmislarindan “Yakindan Kontrol” alt boyutunda da 21 yil ve
tizeri mesleki kideme sahip olanlarin (X= 24,56), 11-20 yil aras1 mesleki
kideme sahip olanlar (X= 22,06) ile 1-10 yil arast mesleki kideme sahip
olanlara (X= 26,87) gore daha yiiksek ortalamaya sahip olduklar1 yani
daha olumlu okul iklimi egiliminde olduklar1 goriilmektedir (F= 3,857; p<
,005). Bu bulgulara gore “Mesleki kidem arttikca, okul iklimi de
yiikselmektedir.” seklindeki hipotezimizin dogrulandig: goriilmektedir.

Okul iklimi Algs1 ile Alt Boyutlarinin liskisi

Arastirmada“Okul iklimi algis1 ve alt boyutlariyla olan iliskileri nasildir?”
sorusunu analiz etmek iizere korelasyon analizi yapilmis ve aralarindaki
iliski diizeyine bakilmustir.

89
Tablo 7. Okul Iklimi ile Boyutlar: Arasindaki Korelasyon Sonuglari OMUIFD
9 8 7 6 5 4 3 2|1
1.0kul iklimi e | 7P| ees | e | e | A8 | 27T | 184 ’706 )
- 305 | 271% | ,143
2. Gozilme r| 069 | o | 185 | ; 341% | 7 -
,189* '
3. Engellenme r | ,068 -,024 ,056 * -072 | ,303* | -
4. Moral r ;274 ,354%% | 263* | 001 ;541 -
s s * %% % | _
5. Samimiyet r | ,156 ,215 ,220 150
6. Yiiksekten - -
Bakma T2 gz | poar |
7. Yakindan . ,523 g |
Kontrol *
8. Ise doniikliik T ;584 -
9. Anlay1s
. r
Gosterme

**p<,01 *p<,05 diizeylerinde anlamlidir.
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Tablo 7’de de goriildiigii gibi, pozitif yonde istatistiki olarak anlamli
en yiiksek iliski diizeyi okul iklimi algis1 ile alt boyutlarindan “anlayis
gOsterme” arasindadir (r =,731, p< .01). Onu sirastyla “yakindan kontrol” (r
=,718, p< .01), “ise doniikliik” (r = ,668, p< .01) “moral” (r = 418, p< .01) ve
besinci olarak “samimiyet” alt boyutu (r = ,418, p< .01) takip etmektedir.
Buna gore “Okul iklimi algist ile alt boyutlar: olan; “anlayis gosterme”, “ise
doniikliik”, “samimiyet” ve “moral” arasimda pozitif yonde anlamli iliskiler
vardir.” seklindeki hipotezimizin dogrulandig1 goriilmektedir. Diger
taraftan en diisiik iliski gOsteren iki alt boyut ise “yiiksekten bakma” (r =
,162, p< .01) ve “engellenme” (r =,184, p<.01) alt boyutlaridir. “Céziilme” alt
boyutuyla okul iklimi arasinda ise herhangi bir iligki tespit edilememistir.
Buradan da anlasilmaktadir ki “Okul iklimi algist ile alt boyutlar: olan;
“yakindan kontrol”, “coziilme”, “yiiksekten bakma” ve “engelleme” arasinda ise
negatif yonde anlamli iliskiler vardir.” seklindeki hipotezimizin ise kismen

dogrulandigini soylemek miimkiindiir.
Tartisma ve Sonug

Genelde orgiit iklimi ve 6zelde okul iklimini ele alan ¢alismalar i¢inde bu
arastirma Ozellikle imam hatip okullarini temel alarak bu okullarda gérev
yapan yonetici ve 6gretmenlerin i¢inde olduklar1 okul iklimi algilarim
konu edinmistir. Bu sebeple bu ¢alismanin amaci, imam hatip okullarinda
gorev yapan 0gretmen ve yoneticilerin okul iklimi algilarmi ve buna etki
eden degiskenleri ele alarak bunlarin okul iklimine hangi yonde ve ne
diizeyde etki ettigini tespit etmek bdylece bu okullarin okul iklimi

cergevesini anlamaktir.

Arastirma bulgularinda demografik degiskenlerin imam hatip
yonetici ve Ogretmenlerinden olusan katilimcilarin okul ikliminde
farklihik olusturup olusturmadigmma baktigimizda, cinsiyetin, medeni

durumun ve yasin okul iklimi algisin degistirdigi gortilmektedir.

Erkekler kadinlara gore daha yiiksek yani daha olumlu okul iklimi
algisina sahiptir. Buna paralel olarak, erkeklerin engellenme boyutunda

kadinlara fark olusturmast da erkeklerin kadinlara gore; daha c¢ok
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gereksiz is yogunlugundan sikayet¢i ve okul ortaminin iiretimden uzak
amagsiz bir ortam oldugu diisiincesine sahip olduklarini gostermektedir.
Erkeklerin “Moral” boyutunda fark olusturarak kadin calisanlara gore
daha fazla is motivasyonuna sahip olduklari, ayn sekilde erkeklerin hem
“Ise doniikliik” boyutunda olusturduklar: farkla kadin calisanlara gore
okul yoneticilerini daha fazla harekete gecirici ve Ornek olarak
gordiikleri, hem de “Anlayis gdsterme” boyutunda da fark olusturarak
yoneticileri daha fazlasiyla duyarli ve Ogretmenlerin sorunlarin
dinlemede yeterli gordiikleri anlagilmaktadir. Imam hatip okullarinda
calisan erkeklerin kadinlara gore daha iyimser bir okul iklimi algisina
sahip oldugu soylenebilinir.

Kadinlarin okullardaki bireysellesmeden ve angarya evrak islerden
daha ¢ok sikayet ettikleri, kadinlar arasinda okul ¢alisanlarinin yeterince
okulu yansitacak c¢alismalar yapmadigi diisiincesinin daha baskin
oldugu, yonetici davranislariyla ilgili olarak da okul yoneticilerinin daha
¢ok Oncii ve enerjik olmasmni ve insani iligkilerini daha iyi bir sekilde
ylriitmelerini bekledikleri bu sonuglara bakilarak soylenebilir. Benzer
konular1 ele alan ama farkli sonuglar ¢ikaran aragtirmalar da mevcuttur.
érnegin Eksi (2006) ve Karacaoglu (2008) ¢calismalarinda kadinlarin 6rgiit
iklimi algisimin  “Samimiyet” alt boyutunda®, Karatas (2008) ise
“Engelleme” boyutunda erkeklerden daha olumlu oldugu sonucunu
bulmuslardir.® Diger taraftan Tanriverdi (2008) ve Baykara (2009) ise
okul iklimini algilamaya yonelik alt boyutlarda cinsiyet degiskeni

agisindan bir farklilik bulamamigtir.4

3 F. Eksi, Rehber Ogretmenlerin Okul Iklimi Algilart ile Kaygt Diizeyleri Arasindaki [liski
Uzerine Bir Arastirma, (Yiiksek Lisans Tezi), Marmara Universitesi Egitim Bilimleri
Enstitiisii, Istanbul, 2006.

% S, Karatas, Okul Miidiirlerinin Etkililigi ve Okul Iklimi (Istanbul Fatih ve Eminonii Ilceleri
Orneg”z'), (Yiiksek Lisans Tezi), Yeditepe Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisi, istanbul,
2008.

% M. Tanriverdi, Ortadgretim Okulu Yoneticilerinin Ogretmenler Tarafindan Algilanan Catisma
Yénetimi Stilleri Ile Ogretmenlerin Okul Iklimi Algilar: Arasindaki Iliski (Bursa 1li Ornegi),
(Yiiksek Lisans Tezi), Yeditepe Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul, 2008; E.
Baykara, Ogretmen ve Yoneticilerin Okul Iklimine Iliskin Algilart lle Toplam Kaliteye Iliskin
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Bireyin medeni durumunun da okul iklimi tizerinde etkili oldugu,
evlilerin bekarlara gore daha yiiksek ve olumlu bir okul iklimi egilimi
icinde olduklar1 goriilmiistiir. Bunda evli olan insanlarin hayatlarindaki
diizeni koruma istek ve egilimin okula bakis agilarini da etkilemesiyle
agiklamak miimkiindiir. Ayrica bu durum evlilerin 6zel yasamlarindaki
yogunlukla beraber okul hayatlariyla beklentilerini daha aza indirmeleri
ya da bekar olanlarin okul ortamina daha fazla vakit ayirabilmelerinden
kaynakli onem ve beklenti diizeylerinin daha ¢ok olmasiyla da

aciklanabilir.

Okul iklimi ve yas arasindaki iligskinin, okul ikliminin bir olumlu bir
olumsuz alt boyutu ile 6ne ¢iktig1 goriilmektedir. Arastirma sonuglarina
gore, yas ile “Coziilme” arasinda negatif yonde anlamli bir iliskinin olmasi
manidardir. Buna gore imam hatip okulu 6gretmen ve yoneticilerinin
yasinin biiyiidiikce, okul ortaminda ¢alisan insanlarin birbirinden kopuk
is gordiiklerine dair alginin da azaldigl, yasin kiiciilmesiyle bu alginn
arttigr soylenebilinir. Bunu da okul ortaminda uzun yillar birlikte
calismanin getirdigi sicak ortam ve is tecriibesiyle, ¢alisanlarin birbirini
tanimasiyla iliskilendirmek miimkiindiir ki bu sonug mesleki kidem ve
okul iklimi arasinda da aymi sekilde goriilmektedir. 1 ve 10 yil aras:
mesleki kideme sahip olanlar, 21 yil ve tiizeri mesleki kideme sahip
olanlara gore okul ortamindaki ¢alisanlarin amag birlikteligi ve birbiriyle
uyumunu yetersiz gérmektedir.Yine arastirmamiza gore yas arttikga aym
zamanda moral, yani is yapma azmi ve sevinci artmakta, yas kiigtildiikge
calisma ortamina dair olumlu algi diismektedir. Ayni sonug¢ mesleki
kidem ve okul iklimi algisinda da goze carpmaktadir. 21 yil ve {izeri
mesleki kideme sahip olanlar, 1 ve 10 yil aras1 mesleki kideme sahip
olanlara gore, calisanlarin arasinda mesleki iligkilerin varhigindan daha

memnun ve daha fazla sosyal is doyumuna sahip goziikmektedir.

Mesleki kidem artisi, yonetici davranmislarindan “Yakindan kontrol” alt

boyutunda da fark olusturmaktadir. Buna gore 21 yil ve iizeri mesleki

Tutumlar: Arasindaki Iliski (Uskiidar Ornegi), (Yiiksek Lisans Tezi), Yeditepe Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul 2009.
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kideme sahip olanlarin kendilerinden daha az mesleki kideme sahip
olanlara gore, imam hatip okulu yoneticilerinin yakindan kontroliinii
yetersiz bulduklari, yoneticileri istisareye kapali olarak algiladiklar:
anlagilmaktadir. Benzer sekilde Karaman (2011) da arastirmasinda 11 ve
tizeri yil okulda calisanlarin 0-5 yillari ile 6-10 yillar1 okulda c¢alisanlara
gore Ogretmenlerin daha ¢ok c¢alisma isbirligi ve ama¢ birliginde
bulunduklar1 diislincesinin hakim oldugunu tespit etmistir. Ayrica
siddetin gorildiigli okullarda calisgan Ogretmenler arasinda, o okulda
calisma stirelerine gore 11 ve {izeri yillar1 okulda ¢alisanlarin, 0-5 yillar
ile 6-10 yillar1 okulda calisanlara gore okul iklimini daha olumlu
algiladiklar1 ifade edilmistir. Bu veri, mevcut makalenin konusu olan
calismada ortaya ¢ikan okuldaki hizmet siiresinin artmasiyla okul iklimi

algisinin arttig1 yoniindeki bulguyu destekler mahiyettedir.*!

Imam hatip okullarinda calisan 6gretmen ve yoneticilerin egitim
diizeyi yiikseldik¢e, olumlu okul iklimi algisina dair ortalamalarin
ylikseldigi goriilmektedir. Fakat lisansiistii egitimine sahip olanlarmn okul
yoneticilerini okul c¢alisanlariyla belli bir psikolojik yakinlig
saglayamadig1l, kurumsal davranamadigi, problemleri profesyonel ve
kurumsal degil, daha ¢ok bireysel ve insani iliskilerle ¢6zmeye egilimli
gordiiklerini de bu sonuglara bakarak soylemek miimkiindiir. Lisans
egitimine sahip olanlar igin ise okul yoneticileri sozle degil, davraruslarla
Oornek olmada yeterli goriilmemekte, yonetici-Ogretmen arasindaki 6zel
ve genel problemlerin anlasilmasi ve ifade edilmesinde yoneticiler ¢ok

duyarli bulunmamaktir.

Okulda bulunan gorev tiiriine gore de ¢alisanlarin hissettikleri okul
iklimi algis1 degismektedir. Imam hatip okulu yéneticileri, brans
ogretmenlerine ve meslek dersleri 6gretmenlerine gore daha olumlu bir
okul iklimi algisina sahiptir. Yoneticiler “Coziilme”, “Engellenme”,
“Moral”, “Yakindan kontrol”, ”fge doniikliik”,  “Anlayis  gOsterme”
boyutlarinda meslek dersleri ve brang Ogretmenlerine gore fark

4 O. Karaman, {lkégretim Okullarinda Siddetin Yayginhgi: Okul Iklimi, Okul Kiiltiirii Ve
Fiziksel Ozellikler, (Yiiksek Lisans Tezi), C,U. Sosyal Bilimler Enstitiisii, Adana 2011, s.94.
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olusturmaktadir. Buna gore; yoneticiler okul ortaminda birbiriyle
koordineli ¢alismalarmin  azhigindan, ise odakli bir grubun
olusturulamayisindan ve okulda var olan angarya is ve biirokrasiden
diger tiim Ogretmenlere gore daha fazla sikayetgiyken; okul ortamindaki
is motivasyonundan ogretmenlere gore daha memnun goziikmektedir.
Hging sonugclardan biri de yoneticilerin, kendilerini de degerlendirdikleri
yonetici davraniglart alt boyutlarindan biri olan yakindan kontrol
boyutunda meslek dersleri 6gretmenleri ve brang 6gretmenlerine gore
kendilerinin daha az kontrolde bulunduklarini ifade etmeleridir.
Yoneticilerin kendilerini is buyurucu ve karar merci olarak goriip
gormediklerini ifade eden “Ise doniikliik” ve “Anlayis gosterme” alt
boyutlarinda da yo&neticilerin okul iklimi algis1 imam hatip okulu
ogretmenlerine gore daha olumludur. Yoneticiler kendilerini daha
duyarly, ¢alisanlarina kars ilgili ve sorunlarina ¢oziim arayisinda, okul
calisanlarinin oniinde motivasyonu gli¢lii tutan, model davramslar

sergilemede daha yeterli bireyler olarak gormektedirler.

Arastirmaya katilan imam hatip okullardaki su an yasanan mevcut
havaya genel olarak bakildiginda ise okul iklimi algis: iizerinde “Anlays
Gosterme”, “Yakindan Kontrol”, ”ige doniikliik”, “Moral” ve “Samimiyet”
boyutlarinin 6ne ¢iktigini goriiyoruz. Bu da imam hatip okullarinda okul
ikliminin bu faktorler {izerinden beslendigini gostermektedir. Okul
ikliminin olumlu algilanmasini artiran boyutlarin yonetici davranislariyla
pozitif, anlaml ve yiiksek diizeyde iliskili ¢ikmasi, okul iklimine etki
eden faktor olarak oOzellikle yoOnetici ve c¢alisanlar iliskisine dikkat
cekmektedir. Tmam hatip calisanlari hatta yoneticileri de yoneticilerin
insani iliskiler konusunda duyarli olmasmin, ¢alisanlartyla hemhal
olmasmin ve bir lider olarak basi ¢ekmesinin okul iklimi algisini
artiracagl konusunda hemfikirdirler. Karadag ve ark. (2008) benzer
calismada diisiik ve yiiksek oOrgiit iklimi puani belirlenmis olan iki
ilkogretim okulunda gorevli 6gretmenler karsilagtirilmis ve samimi bir

atmosferin var oldugu bir iklime sahip egitim kurumunda, yiiksek okul
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iklimi puani ve okul etkinligi arasinda yiiksek ve pozitif korelasyon tespit

edilmistir.#2

Ogretmenler, iyi calisma ortamlar1 olan, drgiitiin amaglar ile kendi
amagclarmin Ortiistiigii okullarda ¢alismayi tercih ederler ki saghikh okul
da icinde igbirlik¢i ve destekleyici iligkilerin, makul bir diizeyde
catismanin ve yiiksek moralin oldugu yerlerdir.# Okul ¢alisanlarinin
gayretli ve profesyonel ¢alismalari o ortamin degerini yiikseltmekte, bir
kurum olarak insanlarin calistiklar1 kuruma bagliik ve saygilarim
artirmaktadir. Buna ek olarak, 6gretmen davrarnis boyutlarindan “Moral”
ve “Samimiyet” alt boyutunun okul iklimiyle pozitif ve anlamh iliski
gostermesi de bunlarin okul iklimi algisina etki eden 6nemli etkenler

oldugunu gostermektedir.

Bu calismayla, insan iliskilerinin yogun olarak yasandigi orgiitler
olan okullarda, okul yoneticilerinin, insan iliskileri becerilerine de sahip
olmasmin 6nemi ortaya ¢ikmustir. Etkili bir iletisim kurabilen yonetici,
okulda saglikli iklim olusturulmasma katki saglar. Okul icerisinde
kurallar ya da yapilacak etkinliklerin 6grenciler ve 6gretmenlerle birlikte
belirlenmesi, onlarin istek ve diisiincelerinin yeterince dikkate alinmasi
okullarda daha olumlu bir atmosferin olusmasina katki saglayacaktir. Bu
arastirmada okul iklimini en ¢ok etkileyen faktdr olarak ortaya c¢ikan
Anlayis gbstermenin Ogretmenlere “insanca” davranmay: ifade eden;
insan iliskileri agisindan daha fazlasmi yapmaya calisan bir yonetici
davranisinmi gosterdigi diisiiniiliirse 6gretmenler ve yoneticiler i¢in okul
iklimi algisinda belirleyici oldugu ortaya c¢ikmis olmaktadir.# Bunu
destekler sekilde Sweetland ve Hoy da okullarin farkli tiirde iklim

yapilarina sahip olmalarina neden olan etmenlerin basinda, kurumdaki

#  E.Karadag, N. Baloglu, T. Korkmaz ve N. Caligkan, “Egitim Kurumlarinda Orgiit Tklimi
ve Orgiit Etkinlik Algis1 Arasindaki ligkinin Degerlendirilmesi”, Ahi Evran Universitesi
Kirgehir Egitim Fakiiltesi Dergisi, 2008, 9 (3), s.63-71.

4 Korkmaz, ”ilkégreﬁm Okullarinda Orgﬁtsel ...... 7, s.135

44 Peker, “Okullarda Orgiitsel Havanmn...”, s.28.
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bireyler arasindaki mevcut iligkilerin kalitesinin geldigini &ne

stirmektedir.4

Burada dikkate alinmasi gereken hususlardan biri de okul
yoneticisinin uyguladig1 liderlik stilidir ki Tanriverdi (2008) anlays
gosterme alt boyutunun 11 ve {izeri yillarda calisan 6gretmenlerde diger
Ogretmenlere gore daha yiiksek olmasini, ayni okulda bulunma stiresi
fazla olan 6gretmenlerin, uzun zamandir birlikte olduklar1 yoneticilerini
insan iligkileri ag¢isindan daha iyisini yapmaya ugrasan kisiler olarak
gormelerine baglamaktadir.# Fakat aksi yonde sonuglar veren
calismalarda vardir. Ornegin Akar (2006) bu aragtirmalardan farkli olarak
okuldaki kidem degiskenine gore, okul ikliminde yonetici davranislarin
olusturan “Yiiksekten bakma”, “Yakindan kontrol”, ”f§e doniikliik”, “Anlays
gosterme”  boyutlarma iliskin algilar1 arasinda anlamli bir fark
bulmamustir.#” Benzer sekilde Baykara (2009) da “Samimiyet”,”Yiiksekten
bakma”,”Yakindan kontrol” ve “Anlayis gosterme” alt boyutlarn ile
katilimcilarin okuldaki c¢alisma siiresi arasinda anlamli bir iligkinin
olmadig1, “Coziilme” alt boyutunda 5 yil ve alt1 calisma siiresine sahip
olanlara gore 6-10 yil calisma siiresi olanlarin lehine, “Moral” alt
boyutunda ise 6-10 yil ¢alisma siiresine sahip olanlara gore 16-20 yil
calisma siiresi olanlarin lehine anlamh iliskilerin oldugu sonucuna
ulagmigtir.#8 Aragtirma sonuglarindaki bu farkliliklar ¢aligilan okul tiirdi,
kidem, okulda calisma siiresinin degisik smiflandirilmasindan
kaynaklanmis olmasi miimkiindiir.

Yapilan arastirmalarda ve Onerilen modellerde, genelde okul

yoneticilerinin yeterliklerini artirma c¢abalar1 goézlenmektedir. Fakat

% S, R, Sweetland, & W. K. Hoy, “School Characteristics and Educational Outcomes:
Toward An Organizational Model Of Student Achievement In Middle Schools”,
Educational Administration Quarterly, 2000. 36(5), s.705.

4 Tanrverdi, “Ortadgretim Okulu Yoneticilerinin Ogretmenler Tarafindan Algilanan
Catisma...”

¥ A, Akar, [lkégretim Okullarmda Ogretmen Algilarma Gore Yoneticilerin, Yoneticilik
Becerilerinin Orgiit Iklimine Katkisi -Ankara [li Ornegi-. (Yiksek Lisans Tezi), Gazi
Universitesi Egitim Bilimleri Enstitiisii, Ankara 2006.

%  Baykara, “Ogretmen ve Yoneticilerin Okul Tklimine ligkin..”
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Cemaloglu'na (2005) gore okul yoneticilerinin, 6gretmenler arasindan
secilmesi ve atanmasi uygulamasi bi¢im degistirerek devam etmektedir
ve okul yoneticilerinin, eskiye ait ¢6ziim yollarim1 kullanarak gelecegin
sorunlariyla bas etmeleri imkansizdir.# Ulug’da (1988) arastirmasinda
Anadolu Liseleri (AL) ve IHL'nde yaptig1 arastirmasinda her iki okul
O0gretmenlerinin de miidiirlerini 6nderlik niteliklerini tasima bakimindan
yeterli gormedikleri ozellikle AL gretmenlerinin, THL gretmenlerine
gore kendi miidiirlerini, 6nderlik davranislarina iliskin yeterlik diizeyleri
acisindan daha diisiik diizeyde algiladiklarimi tespit etmistir.®’Ayrica
Uyar’a (1989) gore imam hatip okulu yoneticileri etrafinda sempatik bir
hava da meydana getirememektedir ve imam hatip okullarinda meslek
dersleri Ogretmenleri ile kiiltiir dersleri Ogretmenleri koordineli bir

sekilde calisamamaktadir.5!

Okul iklimi, okulun kisiligi olarak diisiiniilebilir. Onu baska
okullardan ayirt eden i¢ 6zelliklerin biitiiniidiir ve okuldaki tiim iliskiler, 97
kisilik yapilari ve yonetim {izerinde etkide bulunur ve bunlardan OMUIFD
etkilenir. Arastirma sonuglarinda ortaya ¢ikan farkliliklarin aslinda her
okulun kendine has ikliminin olmasindan ve her okulun kendi iklimine
gore daha farkli boyutlarda incelenmesi gereginden kaynaklandig:
diisiiniilebilir. Bir egitim kurumu olmanin yani sira toplumda buldugu
karsiik ile imam hatip okullar1 diger egitim kurumlarindan
ayrilmaktadir. Zira Tiirkiye’de imam hatip okullarina atfedilen deger ve
nitelikler ortak bir tanimlayan olarak hemen her kesimden insanin

neredeyse iizerinde ittifak ettigi “olumlu bir imaja” sahiptir.®> Yalnizca

% N. Cemaloglu, “Tiirkiye’de Okul Yoneticisi Yetigtirme ve Istihdami: Var Olan Durum,
Gelecekteki Olasi Gelismeler ve Sorunlar”, G.U. Egitim Fakiiltesi Dergisi, Ankara 2005, 25
(2), 5.265.

50 F. Ulu, Anadolu ve fmam—Hatip Liseleri ~ Miidiirlerinin ~ Onderlik Davraniglar,
(Yaymlanmamis Doktora Tezi), Hacettepe Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Ankara, 1988.

5t M. Uyar, Yénetim Fonksiyonlart Agisindan Imam-Hatip Liselerinin Degerlendirilmesi,
(Yaymlanmamis Doktora Tezi), Selcuk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Konya,
1989

52 Ozensel ve ark., Tiirkiye'de fmam Hatip Lisesi...s.147.
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dini ve ahlaki egitimiyle 6ne ¢ikmamis ayni zamanda Tiirkiye’de énemli
akademik basarilar1 da yakalayabilmis kurumlardan olan bu okullarin
kendine ait bir tarzi ve kimligi vardir ve kamuoyunun nezdinde de bu

sekilde algilanmaktadir.

Bu sebeple okul 6gretmenleri ve yoneticilerinin de pargasi oldugu
okul ikliminin bu okullarda daha ¢ok olumlu olmasi ve bunun da hem
calisanlarca hem de onlar1 gozlemleyen Ogrenciler ve velilerce
goriilebilmesi  gerekir. lleriki calismalarda Ozellikle imam hatip
okullarinda okulun kurumsal yapisinda ve ikliminde kendilerinin de
pay1 oldugu 6grenci veli ve diger ¢alisanlarinin da katildig1 arastirmalar
yapilabilir. Ayrica orgiitsel saghk ve orgiitsel baglihik yapilariyla birlikte
daha derin analizlerin yapilmasi da konuyla ilgili onemli veriler
saglayacaktir. Okuldaki davrams bi¢imlerinin daha iyi analiz edilebilmesi
ve egitim-Ogretim faaliyetlerinin daha etkili sekilde yiiriitiilebilmesi igin
ozellikle imam hatip okullarinda okul ikliminin nasil algilandigina ve
nelerin bu atmosferin etkiledigine yonelik nitel ve nicel ¢alismalarin daha

¢ok yonlendirilmesi gerekir.
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AHMET INANIR*

The Akhi Community in Fatwas of XVI. Century

Abstract: In the Ottoman Empire, Shaykh al-Islam authority was the ultimate
authority where all social segments from administrators to tradesmen sought
solutions to religious-legal problems they encountered. In general, fatwas
were about problematic areas and exceptional cases. That is to say, not
cooperation and solidarity, but conflicts of the ahis subjected to the fatwas.
The akhies engaged in production and trade subjected to fatwas, though to a
limited degree.It can be concluded from fatwa in this period, akhies were
playing a central role in religious, social and economic life. Akhi community

played a major role not only in how Anatolia accepted Islam but also how . 5

N

£5e

" Bu calisma 19-20 Eyliil 2012 tarihleri arasinda Kirgehir'de diizenlenen II. Uluslararasi =§ ?, 4
Ahilik Sempozyumu'nda “Seyhiilislam Ibn Kemal'in Fetvalarinda Ahilikle Ilgili Hukuki > % )
Sorunlar ve Coziimleri” adl1 bildirinin tashih edilmis ve daha da gelistirilmis halidir. % Ez %

* Yrd. Dog. Dr., Gaziosmanpasa Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Islam Hukuku ABD % g :r’.
[ahmet.inanir52@gop.edu.tr]. 'g 'i_:; §
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Islamic principles and rules affected commercial and social life. Various
Akhies lodges would compete with each other in order to walk at forefront
of the parade to gain social status during the official ceremonies. Ebussuud
tried to limit Akhies in the Ahl all Sun-nah line and the government in the
religious-legal legitimacy frame, while they are struggling with Akhies, by
using his fatwas.

Keywords: Ebussuud, Fatwa, Akhi Community, Flag, Ceremony.

% 2

Oz: Osmanlr’'da seyhiilislamlik, yoneticisinden esnafina biitiin toplumsal
kesimlerin karsilastiklar: dini-hukuki sorunlara ¢éziim arandig: son mercidir.
Fetvalar genellikle sorunlu alanlar ve istisnai durumlarla ilgilidir. Buna gore
ahilerin birbirleriyle yardim ve dayanismas: degil, kavgalar: fetvaya konu
olmaktadir. Uretim ve ticaretle ugrasan ahiler sinirl da olsa fetvalara konu
olmustur. Fetvalara yansidig: kadariyla ahilerin bu dénemde dini, igtimai ve
iktisadi hayatin merkezinde oldugu anlasilmaktadir. Ahilerin Anadolu’nun
Islamlasmasinin yani sira Islam’in gerek ticaret gerekse ictimai hayatla ilgili
emir ve tavsiyelerinin en {ist seviyede yasanmasma Onciiliikk ettigi
soylenebilir. Ahilerin resmi térenlerde téren gegisi esnasinda protokolde en
onde yirimek amaciyla Kkendi aralarinda o6ldiirmeye kadar varan
miicadelelere rastlanmaktadir. Ebussulid, fetvalariyla ahilerin Ehl-i siinnet
cizgisinde, devletin de onlarla miinasebetlerinde dini-hukuki mesruiyet
cercevesinde kalmasina katki sagladigi anlagilmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Ebussuiid, Fetva, Ahilik, Alem, Toren.

%k %

Giris

Osmanli Devleti insan unsuru, kiiltir ve cografya bakimindan
kendisinden 6nceki Tiirk-Islam devletlerinin bir devami oldugundan
diger Tiirk devletlerinde oldugu gibi hukuk bakimindan Hanefi
mezhebine bagh kalmigtir. Miiteahhirin donemi Hanefi fakihleri klasik
hukuk calismalari yaninda, bir de giinlitk hayatin sorunlarina ¢oziim
ureten fetvalari igeren fetava tiirtinde eserler telif etmislerdir. Osmanh
miiftiileri bu eserlerden de istifade ederek giincel sorunlara fetvalar
vermislerdir. Bu fetvalar Osmanl fakihleri tarafindan 6nemsenmis ve

mecmiialar seklinde derlenmistir. Bu sayede klasik fikih kitaplarinin yamn
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sira fetva mecmftialar literatiirel bir tiir olarak ortaya ¢ikmistir. Bu fetva
mecmialar1 medreselerde O6gretim amaciyla okutulan klasik fikih
kitaplar1 yaninda yargilama faaliyetleri esnasinda tatbik edilecek
miidevven bir kanun olmadigi dénemlerde hakimlerin yararlandig: bilgi
ve yilriirliikk kaynag olmuslardir’. Bu durum Osmanli hukuk pratiginin

olusmasinda fetvanin etkisini gostermesi bakimindan énemlidir.

Giintimiizde Osmanli donemi fetva mecmtialar1 genel anlamda
antropoloji, sosyal tarih ve 6zelde hukuk tarihi arastirmalar1 agisindan
oldukca zengin bir malzeme sunmaktadir. Nitekim fetva mecmtalari
incelendiginde, fetvalarin ibadetler dahil hayatin biitiin alanlarim
kapsadigi  goriilmektedir2  Ozellikle  yoneticiler — kanunnameler
diizenlerken, savas, baris ve i¢ isyanlar® gibi devlet ve millet hayatinda
yapacaklar1 onemli is ve icraatlarda halkin kabuliinii kolaylastirmak ve
etkinligini artirmak gayesiyle dini-hukuki mesruiyete 6nem vermisler,
daima donemin etkin ve yetkin hukukcularimin fetvalarina miiracaat
etmiglerdir4. Ornegin Yavuz Sultan Selim ve Kanuni'nin kendi
dénemlerinde fran’la yapilacak savasgla ilgili basta Tbn Kemal ve Ebusutid

olmak {izere bircok yetkin hukukcudan fetva aldiklar1 goriilmektedir®.

1 ibn Kemal, Fetdvd-y1 Ion Kemal, Nuruosmaniye, 1967, vr. 58a; Ebussutid, Mecmilatii’l-
Fetdvd, (Mustensih Veli b. Yusuf), Istanbul Miftialigi Kiitiiphanesi, 187, vr.142a-b;
Fahrettin Atar, “Iftd Teskilatinin Ortaya Cikis1”, Marmara Universitesi fluhiyut Fakiiltesi
Dergisi, 3 (1985), s. 46; Ahmet Inamr, “Ibn Kemal’in Fetvalari Isiginda Osmanli’da Islam
Hukuku”, Yaymnlanmamis Doktora Tezi, Istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,
2008, s. 64.

2 Fetvalarin gesitli acidan 6nemi ve faydalari konusunda ayrintili bilgi icin bkz. Osman
Sahin, “islam Hukukunda Fetva Usulii”, Basilmamis Doktora Tezi, Ondokuz Mayis
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Temel Islam Bilimleri Anabilim Dali, Samsun
2002.

3 Ibn Kemal, Fetdvi-y1 Kemalpasazide der Hakk-1 Kizilbas, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Esad
Ef., 3548, vr. 45a-47b.

4 M. Ertugrul Diizdag, Seyhiilislim Ebussuild Efendi’nin Fetvalar1 Isiginda 16. Asir Tiirk
Hayat1, Istanbul, Stle Yay. 1998; Ahmet inanir, Kaniini Devrinde Osmanli’da Hukuki
Hayat, istanbul, OSAV Yay., 2011.

5  ibn Kemal, Fetdvd-y1 Kemalpasazdde der Hakk-1 Kizilbag, vr. 45a-b; Diizdag, s. 173 vd.;
Sehabettin Tekindag, “Yeni Kaynak ve Vesikalarin Isig1 Altinda Yavuz Sultan Selim’in
fran Seferi”, [UEFTED., XVII/22, 1968, s. 53-55; Pehliil Diizenli, “Osmanl Hukukcusu
Seyhiilislam Ebussutid Efendi ve Fetvalar1”, Dokfora Tezi, Selguk Universitesi Sosyal
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Ekonomi sistemleri tabii olarak ig¢inde gelistikleri toplumlarin inang
ve kiiltiirel degerlerinin izlerini tasirlar. Bu itibarla iiretimden tiiketime
miisliimanlarin taraf oldugu her tiirlii ekonomik faaliyet, helal ve haram
gibi dini degerlerden bagimsiz degildir. Dolayisiyla ticari faaliyetlerle
ilgili birtakim soru ve sorunlar fetvalarin onemli bir bdoliimiini
olusturmaktadir. Bunlar icra eden esnaflarin gerek kendi aralarinda
gerekse isyerleriyle ilgili cesitli sorunlar yasamasi ve herkes gibi fetva
makamindan konuyla ilgili dini ve hukuki ¢06ziim aramasi s06z
konusudur. Bu sebeple bir esnaf oOrgiitii ahilik de gesitli yonlerden
fetvalara konu olmustur.

Ahi teskilat1 devletin yari-resmi bir kurumu olmakla birlikte 6zerk
bir yapiya sahiptir. Esnaf igerisinde ortaya c¢ikabilecek ihtilaflar, davalar
teskilat icerisinde halledilir, mahkemeye nadiren bagsvurulurdu’. Bu
nedenle dogrudan esnafin i¢ isleyisiyle ilgili fetvalara pek
rastlanmamaktadir. Ahiler, ocak disiplinini dini hiikiimlerin tistiinde bir
hukuk olarak kabul etmemekle beraber, onlarin bu yolu pek kullanmak
ve kullandirmak istemedigi, buna tesebbiis edenleri engellemeye calistig1
anlasilmaktadir. Ancak bu durum bazi arastirmacilarin iddia ettigi gibi
Ahi birliklerinin devletin resmi yarg: organlarindan tamamen bagimsiz
(ser'i mahkeme)” Tiirk toresinden kaynagini alan “tedmiil hukuku”na
bagh ayr1 bir hukuk sistemine sahip oldugu anlamina gelmez. Ciinkii
Ahiler hakimin (kadi) idaresi altindaydi. Zaten bu olgu devlet
denetiminin varhgim gostermektedir. Uretilen ve piyasaya arz edilen
driinler hakimin bilgisi dahilindeydi®. Yukaridaki fetvadan da

Bilimler Enstitiisii, 2007, s. 145 vd.; Saim Savas, XVI. Asirda Anadolu’da Alevilik, Istanbul,
Vadi Yay., 2002, s. 138; Mustafa Ekinci, Anadolu Aleviligi'nin Tarihsel Arka Plan, Istanbul,
Beyan Yay., 2002, s. 167-170; Inanir, “Osmanli’da islam Hukuku”, s. 38.

6 Imdi ma’lum ola ki: bir gayet miiskil bir mesele zuhfir eyledik de ol miigkil mesele
ocakta olan ahi baba ve kethiida ve yigitbas1 ya fekke yahut tekyenisin olan azizler hal
itmege kadir olmaz ise kadi efendiye varup miigkillerinin hal iyleye...Olur olmaz
seyden otiirli mahkemeye, beglere ve agalar kapusuna varacak olur ise ...katli vacip
olur... (Yildirim, a.g.e., s. 64)

7 Gillili, a.g.e., s. 116 vd.

8 Ahmet Tabakoglu, Ahilik ve i§ Ahlaki, IGIAD f§ Ahlaki Sempozyumu, 2008, s. 45.
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anlasilacag1 tlizere seyhiilisldimdan konuyla ilgili fetva alinmis o da
meseleyi ser'i mahkeme hakimine intikal ettirmis ve sorunun nasil
¢oziilecegini etraflica belirtmistir. Muharebede birgok kimse Olmesine
ragmen kisas cezasindan bahsedilmemis olmasi, olaymn daha sona
ermemis olmast gibi cezayla ilgili baz1 sartlarin tam olarak

olusmamasindan kaynaklandig1 sdylenebilir.

Son donemlerde diizenlenen sempozyum ve paneller sayesinde
ahilik teskilatiyla ilgili oldukg¢a 6nemli ve zengin bir literatiir olusmustur.
Ne var ki konuyla ilgili ¢alismalarin daha ¢ok tarih, fiitiivvetname ve
seyahatname  kaynakli  bilgilerden  beslendigi  anlasiimaktadir.
Arastirmalarimiz esnasinda maalesef fetvalarda ahilik bashig: altinda
yapilmis bir calismaya heniiz rastlayamadik. Biz de calismamizda bu
eksikligi fark ederek cesitli sebeplerle gozden kagtigini diisiindiigiimiiz
fetvalarda ahiligi arastirmaya ¢alistik. Her ne kadar ahilik teskilati ¢cogu
meseleleri daha ¢ok kendi i¢ biinyesinde halleden dini ve sosyal bir
kurum olsa da kendi aralarinda halledemedikleri bazi sorunlar da
bulunmaktadir. Bu sorunlarin fetvaya konu olmasi gerektigi
varsayimindan hareket ettik. Calismaya ilk olarak ahi literatiiriinden
ahilik kavram ve terimlerini tespit etmekle basladik. Daha sonra ilgili
fetva mecmiialarinda bu kavramlar: taradik. Buralarda tespit ettigimiz
fetvalardan hareketle bu doénem ahi tegkilati ve buna bagh birliklerin
fetvaya konu olan hukuki sorunlarini ve ¢dziimlerini tespit ettik. Ancak
fetvalar ¢ok genis bir literatiir oldugundan arastirmamizi XVI. Yiizyil
Osmanl seyhiilislamlarindan bu yiizyili temsil ettigini diisiindiigtimiiz
ozellikle de Ebussufid Efendi fetva mecmtialariyla siirlandirdik. Ayrica
basta Ibn Kemal olmak {iizere diger seyhiilislamlarin fetvalarindan da
istifade ettik. Boylece XVI. yiizyillda Osmanli fetva literatiiriine yansidig:
kadariyla ahilerin karsilastigi hukuki sorunlar ve ¢dziimleri zengin tarihi
bilgiler 151g1nda inceleyerek ahilik literatiiriine bir nebze de olsa katkida

bulunmay1 amagladik.

Bu giristen sonra c¢alismamiz ii¢ bolimden olusmaktadir. Bu

boliimlerde ilk olarak XVI. ylizyil Osmanli Devleti'nde fetvanin yeri ve
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glintimiiz sosyal tarih arastirmalari bakimindan kaynak degerini,

ardindan ise fetvalarda ahilikle ilgili sorunlar ve ¢oziimlerini ele aldik.

1. XVI. Yiizy1l Osmanl1 Devleti'nde Fetvanin Yeri ve Giiniimiiz Sosyal
Tarih Arastirmalar1 Bakimindan Kaynak Degeri

“Yigit, delikanli” anlamindaki fetd kelimesinden gelen “fetva” (fiitya,
cogulu fetava, fetavi) sozliikte “herhangi bir olaym hitkmiinii agiklayan

veya hiikmiinii koyan, giigliikleri ¢ozen kuvvetli cevap” anlamindadir.’

Fikih terimi olarak fetva ise fakih bir kisinin sorulan fikhi bir
meseleye yazili veya sozlii olarak verdigi cevap, ortaya koydugu hitkiim
demektir. Orfte ise, sorulan dini sorulara miiftiiler tarafindan verilen
cevaptir. Fikhi bir meselenin hiikmdiinii fetvaya yetkili kisilerden sormaya
“istifta” (sual), fetvay: isteyene “miistefti” (sail), boyle bir meselenin
hitkmiinii sézlii veya yazili olarak aciklamaya “ifta”, verdigi fetva ile

hiikmii agiklayana da “miift?” denir?.

Miiftiiye sorulan sorular sozlii veya yazili olabilir''. Yazili sorulan
sorulara miiftii ustilen yazili cevap verir. Yazili fetvalarda genellikle basta
besmele ve hamdele ile basglanir ve cevabin sonunda, “Allah-ii a'lem ve
billahi't-tevfik” gibi ibareler eklenir. Istanbul yazma eserler
kiitliphanelerinde bu sekilde verilmis Osmanli seyhiilislamlarina ait
ylizlerce otantik fetva bulunmaktadir’2. Ebussufid’un fetvalarinda soru
kisimlar1 genellikle daha tafsilatli olup her sey anlatildiktan sonra olur
mu? diye sorulur. Cevaplarin uzunlugu ve kisaligi seyhiilislamdan

seyhiilislama degisebilir. Mesela Ibn Kemal kisa cevapli fetvalariyla

9 Ibn Manzr, Lisénii’l-Arab, Beyrut, Dar-u Sadr, t.y., XV, s. 145-148; Omer Nasuhi Bilmen,
Hukuku Islamiyye ve Istilahat-1 Fikhiyye Kimisu, Istanbul, Bilmen Kitabevi, 1967, 1, 246.

10 Atar, “Fetva”, DIA, 1995, XII, s. 486-487; “ifta Tegkilatinin Ortaya Cikis1”, s. 19 vd.;
Inanir, “Iibn Kemal’in Fetvalari Isiginda Osmanli’da islam Hukuku”, s. 62.

1 Veli b. Yasuf, Ebussutid Efendi'nin yazili fetvalarinin yaninda sozlii fetvalarim da
nakletmigtir. Bazi fetvalarin sonunda “igkdl olundukda Mevlana Hazretleri bi’l-
miisdfehe boyle buyurdular”, “bil-miisafehe takrir buyurdular” kayitlarina yer
vermistir. (Ebussutid, a.g.e., vr. 104a, 141a); Diizenli, a.g.e., s. 79.

12 Siikril Ozen, “Osmanli Déneminde Fetva Literatiirii”, Tiirkiye Arastirmalar Literatiir
Dergisi, 111, 5 (2005), s. 258 vd.
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meshur olmustur’. Ebussutid’un cevaplari ise Ibn Kemal'in fetvalariyla
karsilastirildiginda hem soru hem de cevap kisimlari daha tafsilathdir. Bu
yoniiyle Ebussutid fetvalari sosyal tarih arastirmacilar igin daha zengin

malzemeler icerdigi sdylenebilir.

Ebussutid'un fetvalari incelendiginde fetvalar; teorik hukuki
faraziyelerin degil, toplumun ytizlestigi dini ve hukuki aktiiel gerceklige
tekabiil eden olgularin ¢oziimlenmesi olarak karsimiza c¢ikar. Gerek
yOnetici olsun gerekse siradan bir tebaa olsun yaptiklari veya yapacaklari
neredeyse her tiirlii 6nemli is ve islemlerde fetva alma ihtiyact duymuslar
ve zamanmn miiftiisii yani seyhiilislama miiracaat ederek lehte* ve
aleyhte’> fetva cikartmaya calismiglardir. Osmanli’da sultan da dahil
herkes fetvalara karsi hiirmet gostermek zorundadir. Ciinkii fetvalara
saygisizlik slirgiin cezasi gibi ta’zir cezalarinin yani sira kisiyi dinden

¢ikarir ve bu kimseler Miisliiman mezarligina gomiilemezler’®.

Osmanli hukuk sisteminde dénemin seyhiilislaminin fetvasmin bir
anlamda bugiinkii Yargitay kararlarmin islevini gordiigii soylenebilir'”.
Bu sebeple hakimler kararlarinda hem fetvayr hem de kanunu goz
oniinde bulundurmak zorundadirlar. Oyleki bir hakimin fetvay: dikkate

almamasi ta’zir ve azl sebebidir’®. Fetvanun bu etkinligine bagli olarak

13 Arifi Hiiseyin Celebi'nin bunu ifade eden, “Imam-1 din i millet a’ni miifi / Ki yoktur
ana benzer ehl-i adem/ Su denlii ihtisar eyler cevab:i / ‘Olur’, ‘olmaz’ yazar vallahu
a’lem” kitas1 ibn Kemal'in de hosuna gitmistir. (Bkz. Latifi, Tezkire-i Litifi, Dersaadet,
ikdam Matbaasi, 1314, s. 236-237); Stkri Ozen, “Kemalpazade'nin Fikhi Goriisleri”,
DIA., XXV, 2002, s. 242.

14 Mesele: Zeyd fetvast muradinca ¢tkmadigy ecliden (i¢in) Amr’a, Zeyd “var fetvanin ez
suyunu i¢” dese gser’an ne lazim olur? Cevap: Tecdid-i iman lazim olur. (ibn Kemal,
Fetdvd-y fon Kemal, Nuruosmaniye, 1967, vr. 24b); Ebussutid, a.g.e., vr. 112a.

15 Mesele: Zeyd hasa” ben tanriyla beraberim” deyiib kiifriine fetva-yi serif eylediklerinde
Zeyd “fetvaya ne itibar ulema yalan sdyler” dese, Zeyd’e ne lazim olur? Cevab: Oyle
sOyleyeni fetva hakkinda eglemek cehldendir hemen katletmek lazimdir. (Ebussutid,
a.g.e., vr.222b).

16 Ebussutid, a.g.e., vr. 225b; ibn Kemal, Fetdvid-y1 Ibn Kemal, Darii’1-Mesnevi, 118, vr. 22a-b,
23b-24a, 26a; Fetdviy-1 Ibn Kemal, Nuruosmaniye, 1967, vr. 75b, 93a.

17 Halil Cin ve Ahmet Akgiindiiz, Tiirk-islam Hukuk Tarihi, istanbul, Timas Yay., 1990, I, s.
143.

18 Ebussutid, a.g.e., vr. 21a, 105a; 120a-b.
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davali ve davacilarin seyhiilislam ve miiftiilerden bolca fetva alarak
mahkemelere getirdigi ve bunun kadilar1 yarg: faaliyeti esnasinda kimi
zaman bunalttigi anlagilmaktadir®. Ornegin  Zenbilli Ali Efendi
miisteftilerin ¢oklugundan dolay1 sorular1 zenbille cekip cevaplandirdig:
icin “Zenbilli” lakabiyla meshur olmustur. Ibn Kemal de sorulari
miimkiin olan en kisa ifadelerle hizli bir sekilde cevaplayarak fetva
iglerini yetistirmeye ¢alismistir. Ebussutid'un da giinliik ¢ok sayida fetva
verdigi rivayet edilmistir. Hatta bir defasinda fetva islerinin
yogunlugundan sikayet ederek Mevleviyyet makamlari, Dahil ve Haric
medreselerin silsileleri tertip ve telhis hususu gibi biirokratik islerin
kendilerine tevdi edilmesine “fetva istigali vaktimizi isti’ab ederken bu
bar1 dahi {izerimize tahmil bize cevrdir” diyerek serzeniste
bulunmustur®. Elbette miiftiiler bu isleri yaparken tek baslarina degildi.
Kendilerine bu islerde yardimct olan gesitli  personeller
gorevlendirilmistir. Bu miiessese cesitli degisimlerle beraber Osmanli'nin

yikilisina kadar devam etmistir.

Seyhiilislam fetvalar1 ilgili konuda devletin resmi goriisiinii
yansitmasi, bir hukuk kitabina bakacak bilgisi olmayan kadilar igin
basvuru kaynag1 olmasi ve halkin ihtiyaglarina cevap vermesi gibi cesitli
saiklerle mecmtalar halinde derlenmistir?’. Derlemeler yapilirken ¢ogu
defa bir mecmiianin tek bir seyhiilislama ait olmasina dikkat edilmemis,
baska seyhiilislamlarin fetvalar1 da ayn1 mecmtiada yer almistir. Osmanh
tarihinde gorev yapmis 129 seyhiilislamin ancak ¢ok azinin fetva
mecmialar1 yayimnlanmistir. Diger seyhiilislamlarin verdigi fetvalarin
akibeti tam olarak bilinmemektedir. Bunda, pek az1 miistesna, giiniimiiz
bilim camiasmin énemli bir kisminin bdyle bir kaynagin varligindan bile
haberdar olmamasmn biiyiik rolii oldugu soOylenebilir. Seyhiilislam
fetvalarinin hali boyle olmakla beraber tasrada gorev yapan miiftiilerin
verdigi fetvalarin akibeti hakkinda bilgi de son derece azdir.

19 Ebussuld, a.g.e., vr. 142a-b; ibn Kemal, Fetdvd-y Ibn Kemal, Nuruosmaniye, 1967, vr. 17a

2 Hezarfen Hiiseyin Efendi, Telhisii’l-Beyan fi Kavinin-i Al-i Osman, Haz. Sevim Ilgiizel,
Ankara, TTK Yay., 1998, s. 200; Diizenli, a.g.e., s. 16.

21 fbn Kemal, Fetdvd-y Ibn Kemal, Nuruosmaniye, 1967, vr. 2b, 58a.
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Fetvalar genellikle fikih kitaplarinda oldugu gibi temizlik (kitabii’t-
taharet), namaz (kitabii's-salat), evlilik (kitabii'n-nikah), alis-verig
(kitabii'l-bey’) ve vakif (kitabii'l-vakf) gibi hukukun ve hayatin her
alamyla ilgilidir2. Iste aragtirma konumuz olan ahilik, nadir de olsa

fetvalara yansiyan alanlardan biridir.

Fetvaya konu olan hususlar, genellikle hakkinda farkli gortislerin
bulundugu ihtilafli meselelerle ilgilidir. Hayatin normal akis1 icinde
karsilasilan sorunlar fetvada yer alir. Ornegin Osmanli’da namaz kilanlar
degil daha ¢ok kilmayanlar fetvaya yansir. Yine ayni sekilde ahilerin
sosyal yardim ve dayanismaya sagladiklari katkilar ¢ok fazla fetvalarda

yer almaz, ancak karsilastiklar1 sorunlar konu olur.

Fetvalarin  olgular icin verilmis dini hiikiimler oldugu
diisiiniildiigiinde, fetva mecmfalarinin tarihi bir belge niteligi tasidig:
goriiliir. Dolayisiyla Osmanli fetva mecmtialar1 hukuk sosyolojisi
bakimindan Tiirk, Arap, Bosnak, Ermeni, Yunan, Bulgar ve Sirp gibi
biitiin eski Osmanli Devleti unsurlar icin paha bigilemez degerde bir
kaynaktir. Ciinkii bu mecmftialar Osmanli resmi tarihgilerinin yansittig
gercekligin otesinde sokagin gercek giindemini yansitir. Bu kaynaklardan
hareketle her hangi bir zaman diliminde Osmanli toplumunu ana

damarlar yaninda kilcal damarlarina kadar tanima imkani vermektedir.

Fetvanin ve fetva makaminin Osmanli devlet ve toplum hayatindaki
onemi dikkate alindiginda, sosyal tarih ve hukuk tarihi ac¢isindan ¢ok
mithim bir kaynagin gérmezden gelindigi adeta yok olmaya mahk(im
edildigi anlasilmaktadir. Sirf bu sebeple o donemlerle ilgili yapilan

calismalar bu yoniiyle eksik kalmaktadir.?
2.0smanlr’da Dini ve Sosyal Bir Kurum Olarak Ahilik

Ahi kelimesi Arapga “kardesim” manasina gelmektedir. Ayrica, yigitlik,

kahramanlik ve comertlik gibi anlamlar: olan Tiirkce “Ak1” kelimesinden

22 jnanir, Kantini Devrinde Osmanli’da Hukuki Hayat.
23 (Ogzen, “Fetva Literatiirii”, s. 1.

ONDOKUZ MAYIS UNIVERSITESI iLAHIYAT FAKULTESI DERGISI [2014] sayi: 36

111
OMUIFD



112

OMUIFD

AHMET iNANIR

geldigi de iddia edilmektedir?*. Terim olarak ahilik ise Anadolu’da XIII.
ylizyilda kurulup belli kurallarla islemis; birbirini seven, birbirine sayg1
duyan, yardim eden, fakiri gozeten, yoksulu barindiran, isi, calismay1 bir
ibadet sayan; din, ahlak ve meslek kurallarina, toplum cikarlarina siki
sikiya bagli esnaf ve sanatkarlar birligini ifade eder®. Bu birlik Kur’an ve
siinnete dayanan ilkeleriyle?, her devirde Islami-tasavvufi diisiince ve

hayat telakkisinin i¢inde yer almistir?’.

[k asirlardan itibaren Islam'in yayilmasina paralel olarak Suriye,
Irak, Iran, Tiirkistan, Semerkant, Endiiliis, Kuzey Afrika ve Misir'da esnaf
ve sanatkarlar arasinda mensuplarina civanmerd, ayyar (ayyaran), feta
(fityan) gibi isimlerle fiitiivvet teskilatinin yaygin oldugu bilinmektedir?.

Ahiligin Anadolu’da kurulmasinda da fiitiivvet teskilatinin biiytik
tesiri oldugu soOylenebilir. Nitekim Abbasi Halifesi Nasir Lidinillah
(575622 / 1180-1225) siyasi ve sosyal durumu gittikce bozulan devlet
otoritesinin yeniden kurulmasinda ve igtimai huzurun saglanmasinda
futiivvet birliklerinden yararlanmaya ¢alistig1 anlasilmaktadir. Bu amagla
0, donemin fetdlarmin baskami ya da seyhi konumunda bulunan
Abdiilcebbar'in elinden 1182 yilinda fiitiivvet giysisi giymek suretiyle
fiitivvete girmistir. Daha sonra Halife, fiitlivveti diizene sokarak

baskanligini eline almis ve bdylece siyasal erkini gliclendirmeye

2 Kagkarli Mahmud, Divanu Liigati’t-Tiirk, Ankara, Tiirk Dil Kurumu Yay., 1986, 2. Baski,
I, 5. 90; Ziya Kazici, “Ahilik”, DIA, 1988, 1, s. 540-541.

35 Ferhat Erari, “Ahilik ve Ahilik Kiiltiiriiniin Iktisadi Hayatimizdaki Anlam ve Onemi”,
II. Uluslararas: Ahilik Kiiltiirii Sempozyumu Bildirileri, Ankara, KBY., 1999, s. 118.

2 1471 tarihli Ahi seceranamesinde ser’i serif ve emr-i padisahiye itaat etmeyenlerin
tecdid-i iman ve tecdid-i nikah etmeleri gerektigi inatlar1 halinde katl edilecegi fetvasi
yer almaktadir. (Bkz. Seyfi Yildirim, “Baz1 Ahi Segere-namelerinin Muhtevalar1 ve
Tarihi Degerleri”, Yiiksek Lisans Tezi, Selguk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 1994,
s. 51, 70).

27 Mehmet Demirci, “Ahilikte Tasavvufi Boyut: Fiitiivvet”, fluhiyat Fakiiltesi Dergisi, 7
(1992) Dokuz Eyliil Universitesi Yaynlari, s. 84; Kazicy, I, s. 540; Ahmet Yasar Ocak,
“Fiitiivvet”, DIA., 1996, XIII, s. 262-263; Saffet Sancakli, “Ahilik Ahlakinin Olusumunda
Hadislerin Etkisi”, Istanbul Universitesi flahiyut Fakiiltesi Dergisi, Bahar, 1 (2010), s. 3.

28 Unver Giinay, “Dini Sosyal Bir Kurum Olarak Ahilik”, Erciyes Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 10 (1998), s. 70.
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calismistir. Bu tavrinin bir uzantisi olarak kendisini fiitiivvet lideri olarak
kabul etmeyen diger fiitiivvet birliklerini fiitiivvetle ilgili sayilmayacag1
gerekgesiyle tasfiyeye calismigtir?. Resmilegen fiitiivvet tegkilati halifelige
destek olma yolundaki etkisini kisa zamanda gostermis, bazi
hiikiimdarlar kendiliginden Bagdat'a gelerek Halife Nasir'in elinden
salvar giymis ve kase i¢mislerdir. Selguklu Devleti hiikiimdari 1. [zzeddin
Keykavus da Halife Nasir'la temasa gecenler arasinda bulunmaktadir.
Yine aym sekilde Giyaseddin Keyhusrev de Halifeyle temas kurarak;
Muhyiddin Ibnii'l-Arabi, Evhadiiddin-i Kirmani ve Anadolu'da Ahiligin
kurucusu Ahi Evran namiyla bilinen ran'm Hoy sehrinde dogan Seyh
Nasirtiddin Mahmtid el-Hoyi (6.1262) gibi biiyiik miirsid ve mu-
tasavviflar1 Anadolu'ya davet etmistir. Aldeddin Keykubad zamaninda
meshur mutasavvif Sehabeddin Siihreverdi'nin Anadolu'ya gelmesiyle

birlikte Anadolu'da Ahi teskilatlanmas: énemli bir asama kaydetmistir®.

Ahi Evran oOzellikle I. Aldeddin Keykubad'in biiyitk destek ve
yardimiyla, bir taraftan Islami-tasavvufi diisiinceye ve fiitiivvet ilkelerine
bagl kalarak tekke ve zaviyelerde seyh miirid iligkilerini, diger taraftan is
yerlerinde usta, kalfa ve cirak miinasebetlerini ve buna bagh olarak
iktisadi hayati diizenleyen Ahiligin Anadolu'da kurulup gelismesinde
biiyiik rol oynamistir. Kisa zamanda Anadolunun her kosesine hizla
yayillan bu tegkildt siyasi, sosyal ve iktisadi acgidan biiyiik bir giice
ulagmistird!. Hatta donemin hiikiimdarlar1 I. Izzeddin Keykavus ve L

2 [smet Kayaoglu, “Halife en-Nasir'in Fiitiivvete Girisi ve Bir Fiitiivvet Buyrultusu”,
AUIFD, XXV, (1981), Ankara, s. 221-229; Saffet Sarikaya, “Osmanli Devletinin ik
Asirlarinda Toplumun Dini Yapisina Ahilik Acisindan Bir bakis Denemesi”, Siileyman
Demirel Universitesi, flahiyat Fakiiltesi Dergisi, (6) 1999, Sayy, s. 51; Kazici, a.g.m., 1, s. 540;
Sabahattin Giilliilii, Sosyoloji Agisindan Ahi Birlikleri, istanbul, Otiiken Yay, 1977, L
Basim, 35.

30  Mikail Bayram, Ahi Evren ve Ahi Teskilatinin Kurulusu, Konya, y.y., 1991, s. 81; Giinay,
a.ge.,s. 71

31 Kadir Arici, “Bir Sivil Toplum Kurulusu Olarak Anadolu Ahiligi (Ahlyan-1 Rum)”, II.
Uluslararas: Ahilik Kiiltiirii Sempozyumu Bildirileri, Ankara, KBY., 1999, s. 38; Kazicy, a.y.
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Alaeddin Keykubad da aymi gerekgeyle fiitiivvet teskilatina girme geregi
duymuslardir®.

Bu doénemde daha onceleri siyasi iktidara rakip olabilecek bagimsiz
bir gii¢ goriiniimiinde olan ahi birliklerinin iki sekilde kontrol edilmeye
calisildig1 anlasilmaktadir. Bunlardan birincisi lehlerine yapilan arazi
vakiflar ile tekke ve zaviyeler inga edilmek suretiyle ekonomik yonden
bagimli kilinmak, digeri ise yoneticilerin sedd kusanarak dogrudan
birliklere girmesi ve yoOnlendirmesi seklinde olmustur®®. Osmanh
devletinde de ayni siyasetin devam ettigi anlagilmaktadir. Nitekim fbn
Kemal bir eserinde kendi doénemindeki sultan-seyh iliskilerini
sorgulayarak, donemin devlet erkdninin kendi diinyevi makamlarinin
devami igin dua etsinler diye baz1 seyhleri koruduklarini, bu seyhlerin de
maddi imkanlardan yararlanmak icin onlarin yamindan ayrilmadiklarim
iddia etmektedir.

Ahi birlikleri bilhassa XIII. yiizyllda devlet otoritesinin iyice
zayifladigi Mogol istilasi sirasinda yerel otorite merkezleri olarak 6n
plana cikmus, Anadolu'da asayis ve belediyecilik gibi bircok gorevi yerine
getirmistir. Ozellikle Tokat ve Sivas1 ele geciren Mogollar'a karsi

Kayseri'yi basartyla savunmuslardir®.

Ahiler Osmanli devletinin kurulus yillarinda biiyiik rol
oynamislardir. Hatta denebilir ki merkezi otoritenin kurulusu sirasinda
olusan devlet kadrolarinin neredeyse tamami Ahi liderlerinden meydana
gelmistir®. Ornegin bir Ahi seyhi olan Seyh Edebali Osmanl Devleti'nin
kurucusu olan Osman Gazi'ye kizini1 vermis ve onunla akrabalik bagi

32 fbn Bibi, el-Evdmirii 'I-Aldiyye, (Cev. M. Oztﬁrk), Ankara, y.y., 1996, 1, s. 176-178, 248-251;
Sarikaya, a.g.m., s. 52.

3 Sarikaya, a.g.m., s. 50; Giilliilii, a.g.e., s. 49.

3 {bn Kemal, Risaletii’l-Miinire, y.y., Cemal Matbaasi, 1308, s. 46.

% Kazia, ay.; Gullild, a.g.e., s. 88; Glinay, a.g.m., s. 74; Bayram, a.g.e., s. 73-127; Halil
Inalaik, Osmanli Devleti'nin Dogusu Meselesi, Sogiitten Istanbul’a Osmanli Devleti'nin
Kurulusu Uzerine Tartismalar, Derleyen Oktay Ozel-Mehmet Oz, Ankara, y.y., 2000,
8.227-232.

36 A§1k Pasazade, Osmanli Tarihi, Istanbul, Matbaa-i Amire, 1332, s. 39-40.
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kurmustur?. Orhan Gazi ise ahilikte bir iinvan olan “Ihtiyartiddin”
lakabini almistir. Yine Sultan I. Murad sedd kusanmis ve ahilikten
fetihlerde askeri bir gii¢ olarak faydalanmistir. Ayrica Diizmece Mustafa
olayinda da Bursa'y1 ona kargi savunmusglardir. Ozellikle Fatih devrinden
itibaren Ahilik siyasi bir gii¢ olmaktan cikarak esnaf birliklerinin idari

islerini diizenleyen bir teskilat halini almaya baslamistir3s.

Ahilige giris serbet i¢mek (siirb), sedd veya pestemal kusanmak,
salvar giymekle gerceklesmektedir. Bu donemde, tegkilata ilk defa
girenlere yigit veya c¢rrak adi verilir, Ahilik ise daha sonra
kazanmilmaktadir. Ahiligin esaslari, ahlaki ve ticari kaideleri flitlivvetname
ad1 verilen nizamnamelerde yazilidir. Tegkilata girecek kimse ilk 6nce bu
kitaplarda belirtilen dini ve ahlaki emirlere uymak zorundadir.
Fitiivvetnamelere gore, teskildt mensuplarinda bulunmas: gereken
vasiflar vefa, dogruluk, emniyet, comertlik, tevazu, ihvana nasihat, onlar
dogru yola sevk etme, affedici olma ve tovbedir. Sarap igme, zina, yalan,
giybet ve hile gibi davranislar ise meslekten atilmayi gerektiren

sebeplerdir®.

Biiyiik sehirlerde cesitli gruplar halinde teskilatlanan ahilerin her
birinin miistakil bir zaviyesi varken kiigiik sehirlerde ise muhtelif meslek
gruplarindan tek bir birlikle temsil edilmekteydiler. Bu birlikler
mesleklere ait problemleri halletmekte ve devlet ile olan miinasebetleri
diizenlemekteydiler. Mal ve kalite kontrolii, fiyat tespiti bu birliklerin asli
goreviydi. Ancak esnafin biitiin islerine Ahilerin baktigi anlamina
gelmez. Zira Ahiler basta “ihtisap” miiessesesi olmak {iizere devletin
denetimi ve kontrolii altindaydi. Bunlarin basinda seyh, halife veya
nakibler, biitiin esnafin en {ist makaminda ise seyhiil-mesayih
bulunuyordu. Ayrica meslegin gelecegi acisindan ciraklarin yetis-

tirilmesine de ¢ok biiyiik 6nem veriliyordu. Ahilerin toplanti yeri ve

37 A§1k Pasazade, a.g.e., s. 6.

3 Abdiilbaki Golpinarli, Mevlana’dan Sonra Mevlevilik, Istanbul, y.y., 1953, s. 275; Neset
Cagatay, Bir Tiirk Kurumu Olarak Ahilik, Ankara, TTK Yay., 1997, 2. Baski, s. 50 vd.;
Kazici, a.g.m., 1, s. 540; Giilliili, a.g.e., s. 103.

% Kazia, a.y.
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konuk evi olarak kullandiklar1 Ahi zaviyelerine is¢i ve ¢iraklardan baska
Ogretmenler, miiderrisler, kadilar, hatipler, vaizler, emirler yani bolgenin

faziletli, saygin ve ulu kisileri de devam ederdi®.

Ahilik tegkilati Bizans localarina bagli Rum ve Ermeni ustalarin
elinde ve tekelinde bulunan sanat ve ticaret faaliyetlerine Tiirk esnaf ve
sanatkarlarin da katilimlarmi saglamis, gayri miislim tiiccarlara kars:
Tirklerin  Anadolu’da sehir ekonomisine hadkim olmalarma ve
hakimiyetlerini yayginlagtirmalarina yardimc olmustur. Bu sayede Tiirk
esnaf ve sanatkarlar iktisadi hayatta s6z sahibi olurken digerleri giderek

zayiflamistir4!.

Ahilikle ilgili kisa bilgilerden sonra simdi fetvalarda ahilikle ilgili

sorunlar ve hukuki ¢oziimleri tespit edilmeye ¢alisilacaktir.
3. Fetvalarda Ahilikle flgili Sorunlar ve Hukuki Céziimleri
3.1. Ahilikte Meslek Pirleri

Fitiivvetnameler fiitiivvet tegkilatinin adab, tore ve kaidelerini didaktik
bir tarzda agiklayan ve tiyelerinin el kitab1 hiiviyetindeki eserlerdir®. Bu
eserlerde yer alan bilgiye gore fiitiivvet ehli, fiitlivvetin Hz. Adem’den
(a.s.) baslaylp peygamberler silsilesi yoluyla Hz. Muhammed’e (s.a.v)
kadar hemen her birini hayatlarinda ugrasmis olduklari islere gore birer
sanat piri, birer “ilk usta” olarak kabul etmislerdir. Silsile Hz. Ali’"den Hz.
Muhammed ve Allah’a veya Hz. Muhammed’den Hz Adem ve Allah’a
ulagir®. Hz. Adem ciftci, Hz. Sit hallac, Hz. Idris terzi, Hz. Nuh tiiccar ve
gemici, Hz. Ibrahim marangoz, Hz. Ismail avea, Hz. Ishak ve Musa
¢oban, Hz. Davut zirh¢i, Hz. Siileyman oriicii, Hz. Lokman hekim, Hz.
Yunus balik¢i, Hz. Isa seyyah, Hz. Muhammed bahgivan ve tiiccarlarin

40 Cagatay, a.g.e., s. 92; Yildirim, a.g.e., s. 69; Kazici, a.y.; Glinay, a.g.m., s. 73; Sancakl,
a.g.m., s. 4, Ahmet Kal'a, Istanbul Esnaf Birlikleri ve Nizamlar: 1, istanbul, Istanbul
Biiyiiksehir Belediyesi Yay., 1998, s. 69.

4 Gullilg, a.g.e., s. 92.

42 M.Fuad Képriilii, “Anadolu Selguklularimin Yerli Kaynaklar1”, Belleten, 7 (1947), s 445-
446.

4 Garikaya, a.g.m., s. 58.
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piri olarak kabul edilir. Bunlar arasinda Hz. Adem, Hz. Nuh, Hz. [brahim
ve Hz. Muhammed ulii'l-azm peygamber olup “dort pir” olarak

digerlerinden ayr1 bir yeri vardir*.

Onceki dénemlerde oldugu gibi Osmanli déneminde de esnaf birlik-
lerinin idare tarzina ¢ok biiyiik 6nem verilmistir. Ahi birlikleri asagidan
yukariya dogru, biitiin kademeleri birbirine baglanmis, disa kapals,
disiplinli bir meslek birligi oldugundan, bu birlik i¢cinde gelisen sanat da
bir sir olarak kusaktan kusaga titizlikle aktarilmaktadir. Bunun icindir ki
Ahi ahlaki geregince hiidai perver (kendi kendine yetismis) olmayip “pir
perver” olmak gerekmektedir. Yani bir iistattan el almadan veya iistadin
rehberligi olmadan bir sanata sahip olmak caiz olmayip bir iistattan
sanatin sirlarim1  6grenmek ahlaki bir zorunluluktur®. Bu durum

Ebussufid’a bir soru olarak yoneltilmistir. Fetva soyledir:

Zeyd esna-y1 kelamda “hiidai perver degil pir perverim” diyen
Zeyd’e ne lazim olur? el-Cevab: Murad: sonradan tehzib-i ahlak ettim

demek olicak kiifiir 1azim olmaz. Ebussutid4®.

Goriildiigii {izere fetvasinda Ebussufid, pir perver olmay1 da kisinin
ahlakini gtizellestirme ¢abasi olarak nitelendirmektedir. Ebussutid, bir
pire bagl olmaktan temel maksadin Oziirsiiz ve helal mal iiretmek
oldugunu, bunlara dikkat edildigi takdirde pirin olmazsa olmaz bir sart
olmadigini belirtmektedir. Bu da Osmanli Ahisi'nin is ahlakim
olusturmak ve gelistirmek amaciyla mensuplarina gerekli degerler
egitimi verdigi anlamina gelir. Ahlakin temelinde insan, dolayisiyla emek
oldugu distiniildiigiinde kaliteli {irliniin ve glivenilir is ortaminin ancak
yiiksek is ahlakina sahip kimseler tarafindan gergeklestirilecegi
gerceginin ahilerce yiizyillar once bilindigi ve uygulandig goriiliir.
Buradan hareketle Ahi ahlakinda dogruluk, ekonomik hayatin olmazsa

4  Sar1 Abdullah Efendi, Semerdtii’l-Fuid, istanbul, Matbaa-i Amire, 1288, s. 81; Cagatay,
a.g.e., s. 161; Giilliilii, a.g.e., s. 107-108; Sarikaya, a.g.m., s. 63.

4% Osman Nuri Ergin, Mecelle-yi Umiir-u Belediye, istanbul, Matbaa-i Osmaniye, t.y. I, s. 559;
Gallili, a.g.e., s. 108.

4 Ebussulid, a.g.e., vr. 226a.
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olmazidir. Bu da esyanin ancak bilinen bir sekilde iiretilmesi ve belirli bir
fiyata satilmasi anlamina gelmektedir¥”. Bu nedenle Ahilik kurumunda
bireye sadece mesleki bilgiler degil aymi zamanda dini, ahlaki ve
toplumsal bilgiler de verilmistir. Bu itibarla Osmanli’da esnaf birlik
baskanlarinin son derece énemli bir konumu vardir. Bu o kadar 6nemli
bir husustur ki bazi Osmanl esnafi, esnaf birliginin piri bulunmadig:
hallerde imal ettigi {irtintin helal gida kapsaminda olup olmadigindan

stipheye bile diismekte ve bunu fetvaya konu etmektedir:

Zeyd-i helvac “bizim pirimiz yoktur yedigimiz haramdir, bunu telif
etsene” dese ona ne lazim olur? el-Cevab: Pir lazim degildir, bali yag:
helal olup 06ziirsiiz bey’u sira’ ederse helaldir. Ebussutid*.

Ancak Ebussutid Efendi fetvasinda dini agidan pirin olmazsa olmaz
bir sart olmadigini, {iretilen iiriiniin mesru seylerden 6ziirsiiz bir sekilde
yapilmasimin helal olmasi icin yeterli oldugunu ifade etmektedir.
Kanaatimizce halkin pir noksanligimi fetvaya konu yapmasi, kamu
vicdaninda Osmanli’da ahiligin helal maldan saglam {iriin {iretme, yani
bir anlamda kalite kontrol ve helal gida sertifikas1 veren bir kurum gorevi

de yaptigini gostermektedir.

Ahilik tegkilatinda sanat erbab: icinde en diiriist ve en ¢ok saygt
deger olan, muhtemelen yasca da 6nde bulunan bir {istat, teskilatin reisi
olup kendisine seyh, ahi veya nakib deniliyordu. Ahilerin kendi
aralarinda bir reis segiliyor ve buna Ahi Baba ad1 veriliyordu. Anadolu,
Rumeli, Bosna ve Kirim gibi Osmanl cografyasindaki Ahi Babalar, genel-
likle Kirsehir'deki Ahi Evran Tekkesi'nde bulunan seyhe baghydilar ve
Ahi Babalar bir anlamda onlarin gesitli illerdeki vekilleriydi*. Ahi Evran

Zaviyedarinin zenaat mensuplar iizerinde bir tarikat seyhi kadar niiflizu

¥  Ibrahim Durak- Atilla Yiicel, “Ahiligin Sosyo-Ekonomik Etkileri ve Giiniimiize
Yansimalar1”, Siileyman Demirel Univ., Iktisadi ve Idari Bilimler Fakiiltesi Dergisi, X, 2
(2010), s. 161.

4 Ebussufid, a.g.e., vr. 222b.

4 Cagatay, a.g.e., s. 180; Ekrem Erdem, Ahilik, Ahlakla Kalitenin Bulustugu Bir Orgiitlenme
Modeli, Kayseri, Kayseri Esnaf ve Sanatkarlar Birligi, 2004, 2. Baski, s. 15; Ergin, a.g.e., I,
s. 537-539; Sarikaya, a.g.m., s. 58.
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2

vardi. Bir de esnaf arasindaki inzibati temin eden ve “yigitbas1” yahut
“server” denilen ikinci bir reis bulunuyordu. Ahi Baba, kethuda, iistad,
yigitbas1 ve halifelerin icazet ve inabetlerinin verilmesi, ayrica yolsuzlugu
sabit olan Ahi Babasmin azledilip yerine baskasinin tayin edilmesi de
Oteden beri Ahi Evran Zaviyesi seyhi tarafindan yapilmaktaydi. Bu
amacla yapilan torenler sonunda Ahi Evran Zaviyesi'nin masraflarinda
kullanilmak iizere berat-1 padisahi ile aidat 6denmekteydi. Ancak zaman
zaman bu aidati 6demek istemeyen ve Ahi Evran Zaviyesi'nin atama
yetkisini gasp eden kimseler de bulunmaktaydi. Buna karsilik Ahi Evran
Tekkesi Zaviyedariin yetkisini asarak hakki olmayan ticret istedigine

dair ¢esitli sikdyetler ve bunlara ait tarihi vesikalar da bulunmaktadir®.

Her meslegi bir pirle iliskilendirme anlayisi, mesru ve mesru
olmayan her sanata yansimistir. Berberlerin piri de Selman-1 Farisi'dir.
Mesru bir sekilde ¢alisan berberlere degil de kabzadan yukar: sakal kesen
berberlere iyi gozle bakilmamis ve kmanmustir. Biitin Miisliiman 119
cografyada oldugu gibi Osmanli’da da sakal, dindarligin alameti olarak OMUIFD
goriilmektedir. Bu anlayisin bir sonucu olarak sakal kesen berberlerin

pirinin Ebu Cehil ve seytan oldugu iddia edilmistir:

Zeyd sakali tras eden ve kirkan berberin iistadi “Iblis ve Ebu
Cehil'dir” dese, Zeyd’e ne lazim olur? el-Cevab: Ebu Cehil oldugu malum

degildir ama evvelki haktir, her fi'l-i namesri ol 6gretir. Ebussutid®.

fbn Kemal déneminde, sakal tirasi yapan berberlere iicret verilip
verilmeyecegi veya verilen {icretin helal olup olmadigl sorgulanmustir.
Ibn Kemal, akdin konusu mesru olmadig1 gerekgesiyle sakali kabzadan
eksik kestirmek karsiliginda berbere verilen iicretin haram oldugunu
belirtmektedir.

50 Saffet Saritkaya, XIII-XIV. Asirlardaki Fiitiivvetndmelere Gore Dint fnang Motifleri, Ankara,
Kiiltiir Bakanlig1 Yay., 2002, s. 60; flhan Sahin, Osmanli Devrinde Ahi Evran Zaviyesinin
Hususiyetine Diir Bazi Miilahazalar ve Vesikalar; Ahilik ve Esnaf, Ankara, istanbul Esnaf ve
Sanatkarlar Dernekleri Birligi Yay., 1982, s. 168-169; Kal’a, a.g.e., s. 333-334.

51 Ebussufid, a.g.e., vr. 184b; Diizdag, a.g.e., 5.296.

52 {bn Kemal, Fetdvid-in Ibn Kemal, Nuruosmaniye, 1967, vr. 61b.
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Kisaca Ahi meslek pirlerinin Osmanli’da sahip oldugu bu etkin gii,
beraberinde devletin Ahi bagkanlarini belirleme ihtiyact duymasina sebep
olmustur.

3.2. Ahi Birliklerinin Basina Ahi, Nakib ve Seyhin Atanmasi

XII-XV. ylizy1l Anadolu’sunda Mogol istilas1 sebebiyle giiglii bir merkezi
otorite olmadigindan Ahiler, zanaatin disinda sehirlerin yonetimine de
mahalli bir otorite olarak hakimdiler. Ancak Fatih Sultan Mehmet'le
birlikte merkezilesme egilimi gosteren Osmanli devleti, daha bu
dénemde ahilerin siyasi etkinligini azaltarak sehirlerde sadece bir esnaf
lonca tegkilatina doniistiirmeye calismistir®. Bu amagla bazi ahilerin
elindeki vakif ve miilklerin bir kismimin nesh edildigi veya timara
cevrildigi bilinmektedir*. Buna ragmen dogrudan ve dolayl bir sekilde
ahilerin etkin oldugu vakiflar incelendiginde XV. yiizyilin sonlarinda
(1476-1500) hala ahilerin toplum icindeki etki ve niifuzu artarak devam
ettigi goriiliir. Ayrica bunlarin, sehir merkezleri yaninda en {icra koy ve
mezraalarda bile faaliyette bulunduklari, buralarda sadece zaviyeler
degil, ayni zamanda cami, mescid, tiirbe ve medrese gibi vakiflar
kurduklar1 ve bunlarn idare ettikleri dikkate alindiginda sahip olduklar1
glic daha iyi anlasilir. Bunda Fatih'in sagliginda ses c¢ikaramayan
muhalefet unsurlarinin II. Bayezid'in etrafinda toplanarak eski haklarinin
iade edilmesini saglamalar:1 etkili olmustur. Nitekim 1483 tarihli vakaf
defterindeki kayitlardan da bu durum agikca goriilmektedir. Boylelikle
toplum icindeki niifuzlu yerel unsurlarin giiglerinin kirilmasma yonelik

merkezi politikanin bu dénemde, sonu¢landirilamadig: sdylenebilir®.

Yavuz Sultan Selim dénemine gelindiginde mevcut siyasi ve sosyal
sartlar altinda adeta kendi i¢inde 6zerk bir kurum hiiviyetinde olan ahilik
teskilatinin 6zerkligi kaldirilarak resmi gorevli tayin etme geregi

5 Kazic, a.g.m., 1, s. 541; Halil inalak, Osmanli fmpuratorlugu Kldsik Cag (1300-1600), Cev.
Rusen Sezer, Istanbul, y.y., 2003, 5.158.

5 Dogan Yoriik, “XV. Yiizyilda Karaman Topraklarinda Ahiler ve Ahi Vakiflar1”, Sel¢uk
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, (20) 2008, s. 667.

55 [nalcik, Kldsik Cag, 5.35; Yoriik, a.g.m., s. 679-680.

ONDOKUZ MAYIS UNIVERSITESI ILAHIYAT FAKULTESI DERGISI [2014] sayi: 36



XVI. YOZYIL OSMANLI FETVALARINDA AHILIK

duyulmustur. Bu dénemde Osmanli yonetimi, ayn1 zamanda bir seyh ve
devlet baskani sifatina sahip olan Tiirk asilli Sah Ismail liderligindeki
Safevi devletinin siyasi ve ideolojik tehdidi altindaydi. Sah Ismail, fran’da
siyasi birligi saglayarak halkin1 rahata kavusturan imar faaliyetleri
gerceklestirmis ve II. Bayezid'in yaghligimi firsat bilerek Osmanh
Devletinin iginde bulundugu yoksullugu ve otorite zayifligim
degerlendirmeye calismistir. Ayrica kendisinin Hz. Peygamber (sav)
soyundan geldigini ileri siirerek halkin, Peygamber ve Ehl-i Beyt'e olan
sevgisinden yararlanmaya calismistir. Nitekim fiitlivvet zincirinin Hz.
Muhammed’den Hz. Ali'ye gectigi ve ona da Hz. Cebrail vasitasiyla
verildigine inanilmaktadir. On iki imama yapilan atiflar ve secerelerinin
Hz. Ali'ye baglanmasi gibi inanglar ahilik ile Sii-batini inancin birtakim
ortak  yonlerini  gostermektedir®. Dolayisiyla Sah  Ismail’in,
propagandacilart (dai) vasitasiyla bunu istismar etmemis olmasi
diisiiniilemez. Baz1 ahilerin ideolojik ve iktisadi sebeplerin de etkisiyle
Osmanli'dan daha c¢ok Safevi tarafina meylettikleri soylenebilir.
YoOnetimin bu alandaki merkezilesme siyasetinde dis tehdidin etkili bir
unsur oldugu soOylenebilir. Osmanli yonetimi ahilerin 6zerk giictinii
kirmak amaciyla once cebeci ve topgu gibi bazi {iretim kollarma bagh
birlikler askerilestirmis, bunun disinda kalan Ahi reislerinin tayin yetkisi
ise Ahi Evran Zaviyesi'ne vermistir. Ahilik tegkilat1 bu sayede dogrudan
devlet tarafindan atanan “Esnaf Seyhleri” veya “Ahi Baba”lar ve
“Kethiida”larla yonetilmeye baglanmistir. Ayrica tespit edilen ham
madde ve ma’miil egya fiyatlarmin onayi, kadilarin yetkisine baglanmus,
uygulamadaki aksakliklar1 denetim yetkisi ise “muhtesiplere” verilmistir.
Boylece bu birlikler bagimsiz esnaf birligi olmaktan ¢ikmistir” Ahi
birliklerinin yonetimine yapilan bu miidahaleler 6teden beri ozerklige

alismis Ahiler tarafindan hos karsilanmadig1 anlasilmaktadir. Kur'an ve

% M. Fuad Koprilii, Tiirk Edebiyatinda Ik Mutasavoiflar, istanbul, Matbaa-i Amire, 1918, s.
237-239.

5 Gullild, a.g.e., s. 123 vd.; Niyazi Berkes, Tiirkiye Iktisat Tarihi, Istanbul, Gergek Yay.,
1969, 1I, s. 279; M. Fatih K&ksal, Ahi Evran ve Ahilik, Kirgehir, Kirsehir Valiligi Kiiltiir
Hizmeti Yay., 2008, 2. Baski, s. 113.
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stinnette boyle bir makam olup olmadig1 dénemin seyhiilislamlar1 Sa’di
Celebi'ye® sorularak onlardan fetva istenmistir. Aslinda soru soran
kimsenin bu sorunun cevabini bildigi ancak en iist hiyerarsik dini makam
olan seyhiilislamdan fetva alarak yOnetimin bu tasarrufunun
mesruiyetini tartisilir hale getirmek istedigi anlagilmaktadir. Ayrica ayet
ve hadislerden sorulan bir soruya Sa’di Celebi'nin Hanefi mezhebi
cercevesinde cevap vermesi Osmanli hukukcularinin sorunlar1 ele alis
bicimini yani fetva usuliinii yansitmasi bakimindan da dikkat gekicidir.
Fetva su sekildedir:

Zeyd “ehl-i hirfete ahi, nakib veya seyh nasbetmek Allah’in buyrugu
ve Peygamberin siinneti degildir. Eger Allah'in buyrugu ve Peygamberin
stinneti ise avretim ii¢ talak benden bos olsun” dese, ser'an Zeyd'in
avretine talak vaki olur mu? Cevap: Cevazina Eimme-yi Hanefiyye’den

rivayet yoktur, elfaz-1 kiifiirden sakinmak gerektir®.

Fetvada da goriilecegi tizere Seyhiilislam Sa’di Celebi meslek
kuruluslarinin bagina ahi, nakib veya seyh atamanin cevazina Eimme-yi
Hanefiyye’den rivayet bulunmadigim ifade etmistir. Bu doneme kadar
Hanefi fakihlerinin konuyla ilgili fetvalarinin olmamas: bu kurumun
mesru olmadigimi ortaya koymamaktadir. Zira daha once ifade edildigi
lizere Abbasi Halifesi Nasir fiitiivvet kurumuna girmis ve daha sonra da
basina gecerek cesitli diizenlemeler yapmistir. Bu yeni durum karsisinda
fakihler, onceleri ser'an pek tasvip etmedikleri fiitiivveti daha sonra
mesru bir kurum olarak kabul etmislerdir®. Bu bilgilerden ahiligin
temelinde Batini etkiler bulundugu ve Siinni esaslara bagh oldugu ol¢tide

fukahanin onayin1 aldig anlasilmaktadar.

Ahilik tegkilatin1 devletlestirmenin bir sonucu olarak eskiden ¢ok
biiyiik itibar1 olan Ahiler, tayinle goreve gelmeye baslayinca itibarlarmi

kaybettiler. Ornegin yigitbasi “igdisbas” diyerek alaya alinmaya

58 Ibn Kemal, Mecma’ul-Mesiili’s-Ser’iyye fi Uliimi’d-Diniyye, Istanbul Univ. Merkez Ktp.,
Nadir Eserler-Ttirkge, 6253, vr. 58a-b.

5 {bn Kemal, Mecmilatii’l-Fetivd, Siileymaniye Kiittiphanesi, Atif Ef., 2835, vr. 53a.

60 Giilliili, a.g.e., s. 32, 35.
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baslanmis, teskilatin yoneticileri ile iiyeleri arasindaki giiven, sevgi ve
saygl baglari zamanla kopmaya baslayinca birlik de kendiliginden
gliciinii kaybetmistiré!. Boylece devlet, sehirlerde tiizelkisilik ve bagimsiz

bir ekonomik gii¢ birakmamustir.
3.3. Ahilikte Torenler

Ibn Kemal ve Ebussuiid fetvalari incelendiginde XVI. yiizyll Osmanh
Devletinde Ahilerin de ister istemez taraf oldugu raks ve deveramn
mesru olup olmadig: tartismalar1 ana glindem maddelerinden biridir62.
Bu zamanda musiki ve raks o kadar yaygindir ki, baslica tarikatlara
dolayistyla Ahilere de girmistir. Giindiiz ¢alisan ahiler aksamlar1 cesitli
oyun ve eglenceyle vakit gecirmekteydiler. Bunda tarikat etkisinin yar
sira eski Tiirk toresinin de etkisi oldugu sdylenebilirs3. XIV. Yiizyilda Ibn
Batita'nin miisahedelerine gore Denizli ve Bursa Ahilerinin ritiielleri
arasinda raks ve sema da yer almaktadir®*. Ahi zaviyeleri esnaf birlikleri
olmalar1 yaninda tarikat tekkeleri gibi fonksiyonlar icra etmistir. Ozellikle
Halvetilik ve Kadirilik buralarda etkili olmus ve zaviyelerinde Kadiri
zikri yapilagelmistir. Hatta tasavvuf ve tarikatlarla bu igigelik, bazi

arastirmacilar1 Ahiligi bir tarikat olarak degerlendirmeye sevk etmistir®.

Abhilerin de icra ettigi Kadiri zikri 6énce kutidi yani oturarak daha
sonra da kiyami yani ayakta icra edilmektedir. Ayakta sag ve sol tarafa
ilerlemek sureti ile yapilan zikirlere “devrani zikir” denilir. Bu
donemde Seyhiilislamlar raks ve deveranin helal oldugunu iddia edenleri
apacik sapiklik ve kiifiirle nitelendirmis, yaptiklari zikri de kafirlerin
horon tepmelerine benzeterek devlete, onlar siyaseten katle kadar varan

yetki vermislerdir. Onlara gore raks ve deveramin helal oldugunu

1 Yusuf Ekinci, Ahilik, Ankara, y.y., 1989, 2. Baski, s. 117.

62 Ebussulid, a.g.e., Esad Ef., 3697, vr. 15b.

6 Glinay, a.g.m., s. 74.

6+ fbn Batuta, [bn Batuta Seyahatndmesinden Segmeler, (Haz. ismet Parmaksizoglu), Istanbul,
MEB Yay., 1971, s. 15 vd.

6 Yildirim, a.g.e., s. 68-69; Demirci, a.g.m., s. 83; Giinay, a.g.m., s. 72.

6 M. Necmettin Bardakgi, “Stfilerin Zikir Yontemlerinin Adab-Erkan Baglaminda
Tasavvuf Kiiltiirline Katkilar1”, Arayislar -Insan Bilimleri Arastirmalari-, 17 (2007), s. 31.

ONDOKUZ MAYIS UNIVERSITESI iLAHIYAT FAKULTESI DERGISI [2014] sayi: 36

123
OMUIFD



124

OMUIFD

AHMET iNANIR

sOyleyen seyhlerin elini 6pmek ve meclislerinde hazir bulunmak dogru

degildir. Bunlara ne selam verilir, ne de selamlar1 alinir. Bunlara salih

kimseler de denmez. Bunlar ehl-i siinnet olmayip, cami gibi mahallerde

bu goriisii savunan kimselerin men edilmesi ve i1srar1 halinde ise

cezalandirilmalar1 gerekirs”. Bu gibi fetvalar karsisinda kendisi de bir din

gorevlisi olan vaiz efendi, goreve bagladigindan beri salimip zikretmenin

helal oldugunu anlattigini simdi durup dururken neyin degistigini

anlayamadig ifade etmektedir®. Ahi zaviyelerinde yillardir bu zikri icra

67

68

Taife-i stifiyyenin muktedalarindan Zeyd-i vaiz camilerde kiirsilere ¢ikub ala meleinnas
cagirub halaka-i zikirde ibadet niyyetine raks ve deveran etmek helaldir ve bunun hilli
ayetler hadisle sabitdir ag: s> e 5 125285 Ll &l |5 83 dyetinin manast Allah teala Hazretini
zikre diin her halde demekdir. Raks dahi hal-i kiyamda dahildir deyiib ve dahi 4
aeie 5¢8 250 hadisi mucebince haval-i arsda deveran eden melaikete tesebbiihdiir ve dahi
Hazreti Rasfilullah salellallahu aleyhi ve sellem raks etmisdir hatta miibarek ridas:
arkasindan diismiigdiir ve dahi ashab-1 kibardan ve mesayihi izamdan Imam $afi' ve
Imam Gazali ve amn emsali kimesnelerden sadir olub ila yevmina haza deveran oluna
gelmistir.... el-Cevab: Ol ayet-i kerimede raksin cevazina kat’an isaret yokdur ol ef’al-i
kabihanin hilline anin ile miitemessik oluna. Tecdid-i iman ve tecdid-i nikdh lazimdir
zira ana kelamullah manasin tahrif ediib kendi heva-i nefsine tabi etmis ve ol hadis-i
mezk{ir sahihdir lakin Beni Adem etdiigi file tesbih etmek memur degildir. Amma
simdiki zamana sfifileri etdikleri raks fi'l-hakika kafirlerin horon depmesidir ve
bunlarin fiilleri kefereye tesebbiihdiir ve Rasul hazretine raks isnad etmek kiifiirdiir.
Zira raks ef’dl-i siifehadir enbiyadan birine sehfen isnad etmek kiifiir idiigi kiitiib-i
fetavada mesturdur ve ashab-1 kibardan bu fiil-i kabihin suduruna kavl-i kezibdir ve
iftiradir ve Imam Safii’den sadir oldugi sahih degildir, higbir miictehid raksa helal
dememisdir mesail-i ictihadiyyede miictehidden gayri imam Gazzali ve anin emsali
kimesnelerin kavillerine itimad cayiz degildir. Maa haza Imam Gazzali herkese miibah
gormemisdir ve bu mekile tesvilat ve tezvirat ile tesaydun ediib halka va’z eden
kimesneler dal ve mudillerdir. Bi icmai’l-miictehidin tekfir olunmusdur. Esedd-i Ta’zir
ile ve habisle men lazimdir. Eger memnu olmayub ulemad, ehl-i zevkin esrarlarina
muttali degildir demek iddasi {izerine ol fi'l-i senia 1srar ederlerse zindikdir elbette katl
olunmak vacibdir. Ba’de’l-ahz tevbesi makbul degildir. Neuzu billahi tedla min zalik.
(Ebussutid, a.g.m., vr. 231a; Diizdag, s. 135-136); ibn Kemal, Fetdvd-y Ion Kemal, Dari’'l-
Mesnevi, 118, vr. 63a; Risaletii’l-Miinire, s. 9, 31vd.

Zeyd-i vaize deseler ki “stfiyylin halka olup oturup dahi baslarm salip ve calkam
calkani cehrile ibadet diye zikrullah ettiklerinde, miiftii fetvasinda ser’ile haram olan
abes fiile ibadet diyecek kafir olurlar” demistir. Imdi sen “bu ser’i fetvaya ne dersin
kabul eder misin?” dediklerinde mezkir vaiz, “ben bu fetvay:1 kabul etmezim ve siz
dahi kabul etmeyin ve kiirsiye c¢iktigimdan bu vechile saliip zikir etmek helaldir
dedim... Bu sozle ben bu fiilden feragat etmezem ben bu s6zii soylerim, safasi olan
kabul etsin kabul etmeyen kendi bilir?” diye cevap verse... Cevap: Gayret-i dini olan
ehl-i islam’a ol deccali esedd-i hakaret ile kiirsiiden indirip, dove dove camiden
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eden mevcut seyh, ahi ve nakiblerin de benzer tepkiler gosterdigi Ibn
Kemal ve Ebussutid’un fetvalarindan anlagilmaktadir. Hatta baz1 vali ve
hakimlerin bunlar1 gérevden almayarak idare ettigi goriiliir. Ebussutid
bu gorevlilerin yerine seriata tam bagli yetkililerin atanmas: gerektigini
ifade etmektedir®. Ciinkii bu donem Osmanl Devleti'nin fran’dan gelen
etkili Sii-Batini tehlike karsisinda teyakkuzda bulundugu bir zaman
dilimidir. Ideolojik yakinlik sebebiyle fran’dan etkilenen Ahiler, Siinni
fukaha’nin tepkisiyle karsilasmislardir. Ahiler raks ve deveran gibi ser’an
mesrulugu tartismali konular vesile edilerek dini ve hukuki yonden baski
altina alinmis, 1srar edenlerin gorevden alinmalarma yasal gerceve
kazandirilarak devletin bunlar iizerinde kontrolii saglanmistir”. Boylece
Ahilerin Siinni esaslara bagli kalmalar1 amaglanmus, Iran’a taraf olan Ahi

ehli de yasal takibe alinarak yerlerine resmi gorevliler atanmustur.

Akkoyunlular déneminde Iran’da ¢ok etkili bir tarikat olan
Halvetiler, Safeviler doneminde oralarda barmmamayip Anadolu ve 125
Misir’a kagmak zorunda kalmustir. Osmanli devleti de Safevilerin Siilik OMUIFD
propagandasma karst bu durumdan istifade etmek amaciyla
sistemlerinde “Ehli Beyt” sevgisine 6zel onem verdiklerinden dolay:
Halveti tarikatin1 ideolojik bir denge unsuru olarak ozellikle

desteklemistir”'. Bu siyaset fetvalarla da mesruiyeti saglamlastirilmistir.

cikarmak gerektir, gaza-y1 ekberdir.” (Ibn Kemal, Fetdvi-y: Ibn Kemal, Darii'l-Mesnevi,
118, vr. 26b-27a).

6 Raks ve devran eden taifeyi valiler ve hakimler men’ etmek iizerine vacib midir? el-
Cevab: Vacibdir vazifeleri emr-i ma’riif ve nehy-i miinkerdir etmeyicek bir imamet eder
miitegerri’ kimse nasb olunmak lazimdir. Ebussutid, a.g.e., vr. 233b; Fatih ktp. Ali Emiri,
Ser'iyye 80, vr. 276; Diizdag, a.g.e., s. 137.

70 fbn Kemal, Fetdvd-y Ion Kemal, Darii’l-Mesnevi, 118, vr. 29a; Abdiilbaki Golpinarli, 100
Soruda Tiirkiye’de Mezhepler ve Tarikatlar, Istanbul, y.y., 1969, s. 255; Giinay, a.g.m., s. 76.

7t Halveti tarikinde olan dervisler sultanimmn duacilaridir, ihtiyarlariyla “hu, hu” derler
kalkmak donmek ser’an helal midir ve haram midir? Seyhlerimiz akvalidir zira seyhler
birbirine muhalif oldular, hemen sultanimin ilm-i muhit oldugu “ma hiive’l-hak” ne ise
beyan oluna. Helal ise haram diyen kafir olur mu? Tecdid-i iman ve tecdid-i nikah lazim
olur mu? Haram ise helal diyen kafir olur mu? Tecdid-i iman ve tecdid-i nikah lazim
olur mu? Cevap: Haramdir, ama haramligini inkar eden tekfir olunmaz. (ibn Kemal,
Fetdvd-y Ibn Kemal, Nuruosmaniye, 1967, vr. 79b-80a); Tahsin Yazici, “Fetihten Sonra
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Ahilik kurumuna girme ve burada yetisme belirli asamalar asilarak
cesitli torenler yapilarak gerceklesir. Fiitlivvetnamelerde bu torenler
hakkinda genis bilgiler yer alir. Ahilik kurumunda mesleki yetistirmeyle
ilgili olarak ¢iraklik toreni (yol atasi ve yol kardesi edinme, kalfalik téreni
(vol sahibi olma), ustalik toreni (icazet) gerceklestirilir’2. Fetvalardan
anlasildig1 kadariyla ahilerin bunlarin disinda meslekle ilgili olmayan
ornegin yeni Miisliiman olanlara yapilan ihtida merasimleri gibi dini ya
da kiiltiirel giindemlerle ilgili torenlere katildiklar1 goriiliir. Bu torenler
neredeyse biitiin devlet erkdni ve halkin katilimiyla yapilir. Evliya Celebi
1638 yilinda IV. Murat (1623-1640)1n oniinde, Alay Koskii yanindan
gecmek suretiyle {i¢ giin siiren gecit resminden bahsetmektedir. Ahilerin
tasidiklar1 alemler ve aralarindaki rekabetler, kavgalar, padisahin
oniinden gegerken ne gibi hiiner, marifet veya sanat eseri gosterdikleri,
ne gibi bir tavir ve durumda ve neler soyleyerek gectikleri anlatilmakta
ve bunlardan yiiz smifin sancaklar1 bulundugu bildirilmektedir’?. Bu
torenlerde toren gegisi esnasinda protokolde en 6nde yiiriimek o meslek
kolunun giictinii ve itibarmi yansitmaktadir. Dolayisiyla torenlere katilan
her bir ahi meslek kolu en 6nde yiiriimek istemektedir. Bagh olduklar:
meslek kurulugsunun piri adma tasidiklart sancagi da buna gerekge
yapmaktadirlar. Omegin Hz. Muhammed’in alemini tagiyan
ekmekgilerle Hz. Sit alemini tasiyan ciillah yani dokuyucular birlikleri

arasinda boyle bir protokol krizinin varlig: fetvalara yansimisgtir:

Hz. Riséletin alemi Abbasilerin elinde olup ehl-i hirfetden bazi
kimseler alemi ¢ekip bazi husus i¢in bir yere ¢ikar oldukta, ciillah taifesi,
“Sit Peygamber (a.s.) alemini ¢ekeriz” (diye) oniince yiiriimek isteseler

ellerinden gelir mi? Yoksa Hz. Rastl’iin alemini ¢eken Oniince mi

Istanbul’da Tlk Halveti Seyhleri: Celebi Muhammed Cemaleddin, Siinbiil Sinan ve
Merkez Efendi”, Istanbul Enstitiisii Dergisi, 2 (1956), istanbul, s. 87.

72 Cagatay, a.g.e., s. 137-139; Yildirim, a.g.e., s. 17 vd.

73 Evliya Celebi, Evliya Celebi Seyahatnamesi, Haz. Resad Ekrem Kogu, [stanbul, Semih
Litfi Kitabevi, 1951, I, s. 105-175; Cagatay, a.g.e., s. 120.
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yiiriimek gerektir? Cevab: Ciimle ehl-i Islam’in ellerinde olan alemler hep

Hz. Rastl alemleridir, onlarin alemlerinin kimseye ihtisast yoktur”.

Ekmekgiler ahisinin kadimii’l-eyyamdan Rasulullah (sav) alemi olsa,
oniince ulema ve sadat yiiriir olsa, “nasrun minellah” ayeti olsa ve yesil
pervazi olsa bir cem’iyyetde bir taraftan zikrolan alem gelip ve bir
taraftan ciillahlar $it Peygamber (a.s.) alemin getirip beraber yiiriimek
isteyip zikrolan ahi Oniince yiiriimege komayip alemdar1 ve alemi yikip
“nasrun minellah” ayetini ayak altina alip ¢igneyip tahfif etseler ser’an ne

lazim olur? Cevap: Ta'zir ve istigfar gerektir?.

Bu donemde ahi meslek birliklerinin tasidiklar1 alemleri Hz.
Peygamber’in alemi’® olarak kabul etmeyen bazi kimseler bulunmaktadir.
Bir “ihtida” toreninde sancaktar: yere serip iizerinde “Allah’tan yardim
ve yakin bir fetih””7 yazan sancagi da yere sererek cignedikleri
goriilmektedir”. Ekmekgiler ahisinin tasimis oldugu Peygamber alemine
muhtemelen ciillah (dokuyucular) birligine mensup ahiler tarafindan dil
uzatilarak, ekmekgiler birligi ahilerini kafir ve eslerinden bosanmis
kimseler oldugunu iddia edilmektedir. Hukuken dayanaksiz bu itham
iddia sahibinin hem yasal olarak ta’zir cezasi -hapis cezasindan siirgiine
kadar varan yaptirimlar- hem de dinen kisiyi dinden ¢ikarma sonucunu

dogurmustur. Bu fetvada dikkat ceken bir konu da Hz. Peygamber

74 Ibn Kemal, Mecmiiatii’l-Fetdvd, Atif Ef., 2835, vr. 52b.

75 Bir ahinin elinde bir alem olsa halkin ol aleme itikadi Peygamber alemidir diye olsa
alemde “nasrun minellah” ayeti yazilmis olsa Zeyd, “bu alem Rastiliillah alemi degildir
ol alemin oniince ylirliylip izzet eden kimsenin kendi kafir, avretleri bostur” dese,
ser'an Zeyd’e ne lazim olur? Cevap: Ta'zir ve tecdid-i iman gerektir. (ibn Kemal,
Mecmiiatii’l-Fetdvd, Atf Ef., 2835, vr. 52b vr. 52b) Ekmekgiler ahisinin elinde kadimden
bir alem olsa yesil pervazli “nasrun minellah” ayeti yazilmis olsa ma tekaddemden
halkin itikad1 zikrolan alem Rastilullah alemi olmak iizere olsa kafirin miisliiman olmasi
cemiyetinde zikrolan sancak oniince ulema ve sadad yiiriir olsa, Zeyd, “bu alem
Rastilullah alemi degildir ol cemiyete varan dahi onun 6niince yiiriiyen dahi kendileri
Kkafir, avratlari bostur” dese ser’an Zeyd’e ne lazim olur? Cevap: Ta’zir ve tecdid-i iman
gerektir. (Ibn Kemal, Mecma’ul-Mesdili’s-Ser iyye fi Uliimi’d-Diniyye, vr. 54b-55a-b).

76 Hz. Muhammed (sav) alem-i serifi Ahi Evran Seyh Mahmud hazretlerine havale kildig1
iddia edilmektedir. (Bkz. Yildirim, a.g.e., s. 68).

77 Saf Stresi (61), 13

78 Tahsin Ozcan, Fetvalar Isiginda Osmanli Esnafi, Istanbul, Kitabevi Yay., 2003, s. 113.
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aleminin Abbasilerin elinde bulundugu iddiasidir ki bu da bize bazi
Osmanli  ahilerinin  ahiligin tére ve torenlerini Abbasilerle
iliskilendirdigini gostermektedir. Daha once de ifade edildigi {izere
Abbasi halifesi Nasir Lidinillah, fiitiivvete girerek baskanhiga kadar
ylikselmis ve bu kurumda cesitli diizenlemeler yapmistir. Dolayisiyla
ahilikte var olan cesitli alemlerin Abbasilerden izler tasidig1 ve bunun da
esnaflar tarafindan bilindigi anlagilmaktadir. Bu bilgiler ahiligin Arap
fiitiivvet geleneginin Tiirk kiiltiiriine uyarlanmis kendine mahsus 6zgiin

bir kurum oldugunu gostermektedir.

Ibn Kemal alemler arasinda ayrim yapilmamas: gerektigini, aslinda
biitiin alemlerin Hz. Muhammed’in alemi oldugunu belirterek sorunu
¢ozmeye calismaktadir. Ibn Kemal déneminde sozlii bir sekilde yapilan
bu tartismalar Ebussutid Efendi doneminde de devam etmis, hatta yerini

birbirlerini 6ldiirmeye kadar varan siddete birakmustir:

Bir kasabada olan ciillahlar debbaglar ile niza edip “kafir miisliiman
oldukta sehir donanmasinda biz tekaddiim ederiz. Zira Hz. $it (a.s) bizim
pirimizdir.” deseler. Debbaglar “Hz. Adem’a (a.s), Hz. Cibril (a.s) evvela
debagat ta’lim eylemistir. Biz sizden mukaddem yiiriiriiz, san’atimiz da
mukaddemdir.” deseler. Bu husus i¢in muharebe olup nice nefis katl
olmus olsa. Halen dahi nizalar1 fasl olmus olmasa hangisi mukaddem
evladir? el-Cevab: Hakim iki taifenin a’yanini cem edip cemiyet-i cahiline
nasihat ile nehy edip mabeynleri miislimler ise 1slah edip inat ederler ise,
ta’zir-i sedidden sonra zindana ilka edip tevbeleri zdhir olunca itlak

etmek lazimdir?.

Ebussutid kavga eden ahi birliklerini “cemiyet-i cahilin” yani cahil
kimseler toplulugu olarak nitelendirmektedir®. O, hakimlerin oncelikle
bu birliklere bir daha kavga yapmamalar1 konusunda nasihat etmelerini,

7 Diizdag, a.g.e., s., 259; Ebussufid, a.g.e., vr. 186a; Bayezid Umtmi Ktp. 2757, 271 a.

8  Cobanoglu fiitlivvetnamesin bu durum su sekilde anlatilmaktadur: Fiitiivvet ehli tayifesi
¢ok batil ise mesgul olup fasit izzete magrur oldular ve dalalet yoluna kendilerine sebil
kildilar... (Cagatay, a.g.e., s. 159).
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muharebe edenler Miisliimanlar ise barigstirmasi aksi takdirde hapis

cezasi da dahil sert yaptirimlar uygulanmas: gerektigini ifade etmistir.

Fetvalardan anlasildigi kadariyla ciillah esnaf birliginin hem
ekmekgiler hem de debbaglarla gecit toreninde protokol onceligi sorunu
yasadigr anlasilmaktadir. Ciillahlar, ekmekgiler birliginin “Hz.
Peygamber alemi” tasidiklar1 iddiasim1 reddetmektedir. Onlara gore
peygamber alemi Abbasilerin elinde olup Ekmekgilerin alemi gergek
peygamber alemi degildir. Onlar debbaglara ise Hz. $Sit peygamberin
alemini tagidiklar: igin gegit toreninde 6nde yiiriimeleri gerektigini iddia
etmektedir. Bu durum pirlerin silsile igindeki yerinin protokol
siralamasinda belirleyici oldugunu gostermektedir. Debbaglar ise her ne
kadar pirleri Ahi Evran ise de deri tabaklamay1 Hz. Cebrail'in (a.s) Hz.
Adem’e, onun da Hz Muhammed’e (s.a.v.), onun da Ahi Evran’a
Ogrettigini bu sebeple alemlerinin Hz. Sit aleminden {istiin oldugunu
dolayisiyla gecit toreninde onde yiiriime Onceliginin kendilerine ait
oldugunu iddia etmektedirler®!. Literatiirde debbaglarin piri olarak Ahi
Evran yer alirken fetvada bizzat debbaglarin kendi pirlerinin Hz. Adem
oldugunu ifade etmeleri rekabetin boyutunu gostermesi agisindan
ilgingtir. Ayrica mesleklerin piri olarak 6zellikle peygamberlerin segildigi
bir diisiince ikliminde insanlik tarihi kadar eski debbaghgmn piri olarak
XML yilizyillda yasamis Ahi Evran'in zikredilmesi de dikkat cekici bir
durumdur.® Bu tercihte diger biitiin Ahi tekkelerinin kendisine bagl
Kirsehir Ahi Evran Zaviyesi'nin debbaglikta hakli bir {ine sahip kendi
kurucu seyhine pirler arasinda yer vermek suretiyle sereflendirmeyi ve
bu yolla zaviyelerinin diger =zaviyeler arasindaki konumunu
gliclendirmeyi amaclamis olabilecegi akla gelmektedir. Nitekim bir ahi
secerenamesinde “Hz. Muhammed’in mucizatina ve kerametine ve

81 Fiitiivvetnamede yer alan menkibeye gore Hz. Peygamber’in her peygamberden birer
yadigar kaldigim1 Hz. Adem’den de debagat edip elbise yaptigini ve Bedir harbinde
gosterdigi kahramanliklardan dolay: debbaglik sanatinin Hz Peygamber tarafindan Ahi
Evran’a bagislandigi iddia edilmektedir. (Yildirim, a.g.e., s. 13).

8 Debbaglik sanatt Hz. Cebrail'in Hz. Adem’e, onun da Hz. Muhammed’e Ogrettigi,
ondan da Ahi Evran’a gectigi iddia edilmektedir. (Yildirim, a.g.e., s. 71).
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Sultan Ahi Evran Seyh Mahmud’un debbaglik sanatini inkar edenler
murdar ve ahmaktir.” ifadesi yer almaktadir. Ayrica debbaglara dil
uzatip meslegi tahkir edenlerin basta Kur'an-1 Kerim olmak tizere fikih
kitaplarni inkar etmis sayilacagindan Kkatledilmesi gerekir. Eger
katledilmez ise tecdid-i iman ve tecdid-i nikah gerekmektedir®. Bu
ifadelerden Ahi Evrant debbaglarin piri olarak kabul etmeyen
dolayisiyla Kirgehir ahi tekkesinin diger tekkeler {izerindeki manevi
otoritesini tanimayan bulundugu anlasilmaktadir. Bu kimselerin
debbaglarm piri olarak Hz. Adem’i kabul etmeleri de ihtimal
dahilindedir. Halife Nasirn kendi fiitiivvet bagkanhigmi kabul
etmeyenleri fiitiivvet ehli kabul etmemesi gibi Ahi Evran Tekkesi de

kendi otoritesini kabul etmeyenleri reddetmektedir.

56z konusu fetvalara ragmen alem miicadelesinin yiizyillarca devam
etmesi kendi {iist otoritesini tamimayan ve fetva geregince hareket
etmeyen bazi ahilerin bulundugu ve bu durum Kirsehir Ahi Evran

Zaviyesini yasal haklarini takip etmeye yonelttigi anlasilmaktadir.

Bu dénem Osmanli'da dokumacilik basta gelen meslek dallar
arasinda bulundugundan ciillah birliklerinin diger birliklerden daha
etkin ve giiglii oldugu ve pirleri olan Hz. Sit'in (a.s.) peygamberler
silsilesindeki konumunu dikkate almadan bunu protokole yansitmaya
calistiklar1 anlasilmaktadir. Ciillahlarin gerek ekmekgiler ile gerek ise
debbaglarla yasadig1 protokol sorunu, bu esnada gosterdikleri hir¢in
tavirlar kamuoyu nezdinde goézden diismelerine sebebiyet verdigi

fetvalara da yansimstir:

Zeyd debbaglar ciillahlardan nik degil ise avratim {i¢ talak bos olsun
dese, Amr aksi iciin talak-1 selaseye sart eylese hangisinin avratina talak
vaki olur? Cevab: Tkisinin bile bos degildir her birinin bir cihetden fazileti

vardir. Ebussutids4.

8 Yildirim, a.g.e., s. 21, 70; M. Fatih Koksal, “Kirsehir Miizesinde Ahi Secerenameleri”, II.
Ahi Evran-1 Veli ve Ahilik Arastirmalar1 Sempozyumu- Bildiriler 13 Ekim 2006, Kirsehir, A. E.
U. Ahilik Kiiltiirii Aragtirma Merkezi Yay., 2007, s. 320 vd.

8  Ebussuld, a.g.e., vr. 186a.

ONDOKUZ MAYIS UNIVERSITESI ILAHIYAT FAKULTESI DERGISI [2014] sayi: 36



XVI. YOZYIL OSMANLI FETVALARINDA AHILIK

Ebussufid her bir meslek kolunun farkli yonlerden birbirlerine
faziletleri oldugunu ifade etmistir. Ancak biitiin alemlerin Hz.
Peygamber alemi oldugu yaklasimi protokol sorununu halletmemis uzun
stire esnaf birliklerinin miicadelesine sebep olmustur. Ahi meslek
birlikleri bu konuda her kesimi tatmin edici bir anlasma saglayamamus
olacak ki benzer siirtlismelerin XVIL yiizyillda da devam ettigine dair

cesitli tarihi vesikalar bulunmaktadir®s.
3.4. Ahilerde Dini Yasam

Asti liste sevgi, sayg1 ve itaatle baglayarak mutlak bir otorite saglayan
Ahiler, Anadolu ve Balkanlarin Islamlagmasinda dncii rol oynadiklar
sOylenebilir. Devlet yetkililerinin gayri mdislimlerin yogun olarak
yasadiklar1 bolgelere Ahiler gonderdigi bilinmektedir®. Meslek
birliklerinin adeta birbirleriyle yarisarak ihtida toérenlerinde yer almaya
calismalari Anadolu'nun Islamlasmasinda bu birliginin 6nemli rol
oynadigin1 gostermektedir. Osmanli’da bazi Hiristiyan ve Yahudi
tebeanin gordiigii iyi Ornekler karsisinda kendiliginden Miisliiman
oldugu anlasilmaktadir. Bunu hem ilan etmek hem de daha da
6zendirmek amaciyla ihtida torenleri diizenlendigi fetvalardan
anlasildig: gibi Avrupali seyyahlar tarafindan da ifade edilmistir®’.

Ahilik kurumunda calisanlarin yetistirilmesine biiyiik O6nem
verilmistir. Bu sebeple aksamlar1 zaviyelerde toplanilip dini ve ahlaki
egitici calismalar yapilirdi. Usta, kalfa ve ciraklar arasinda hiyerarsik
ortiilii bir kontrol mekanizmasi vardi. Fetvalara yansidig1 kadariyla bu
kontroliin sadece kurum igerisinde degil sosyal hayatin diizenlenmesinde
de etkin bir rol oynadig1 anlasilmaktadir.s8

8 Evliya Celebi, a.g.e., I, s. 105-175.

8 Cagatay, a.g.e., s. 246.

8 Giilgiin Ugel-Aybet, Avrupali Seyyahlarm Goziinden Osmanli Diinyast ve Insanlar (1530-
1699), istanbul, Tletisim yay., 2003, s. 313-323.

88 Durak- Yiicel, s. 157; Eker Giilin Ogﬁt, “Heti§imde Yiiklendigi Fonksiyonla Tiirk
Kultira iginde Esnaf Diikkanlarindaki Levhalarda Ahilik Gelenekleri”, II. Uluslararasi
Ahilik Kiiltiirii Sempozyumu Bildirileri, (Ankara, KBY., 1999), s. 113.
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Ahiler, giinliik hayatta dinin emir ve buyruklarinin yasanmasimda
topluma onciiliik etmekte “emr-i bi'l-ma’ruf ve nehy-i ani-l miinker"

emrini yerine getirmeye ¢alismaktadir:

Ehl-i hirefden bir hirfete kethiida olan Zeyd salat-1 vakit oldukda reis
oldugu taifeden tarik-i salat ve cemaat olanlarina geliniz cemaat ile salati
eda edip ba’deh(i kesbe miiracaat ediniz ve illa bizim hirfetimize dahil
olmaniz demeye ser’an kadir olur mu? el-Cevab: Olur berhudar olsun.
Ebussutid®.

Fetvadan da anlasilacag: iizere Ebussutid Efendi ahi birliklerinin
reislerine aymi is kolunda calisan esnaflari ilgili is kolunun birligine
baglama ve onlar1 cemaatle namaz kilmaya davet etme yetkisini biiyiik

bir memnuniyetle tanimuistir.
3.5.Ahilerin Haftalik Tatilleri

Islam toplumlarinda Cuma giinii diger giinlere gére farkli bir yeri vardir.
Bu giinii manevi arinma zamani olarak degerlendirmeye ¢alisirlar. Cuma
glinii dahi olsa calismanin gerekliligine inanan, g¢alismamay: giine
tapmak olarak degerlendiren ve dolayisiyla kafir olarak niteleyen

kimselerin bulundugu goriilmektedir.

Bir hirfet ehlinden Zeyd, Cuma giin 1yd-i mii'minindir is islemeziz
dedikte Amr, (kafir misiz) giine taparsiz Cuma giin ekmek (yemez misiz)
nigin islemezsiz dese, Amr'a ne lazim olur? el-Cevab: Eger Zeyd 1yd-i
mii'minindir dey{i is islemeyip Cuma namazina ve gusliine ve sair
levazimina miibaseret ederiz deyip Amr tafsil-i mezbtru adet-i kiiftirden
dedi ise Amr’a kiifiir lazimdir. Eger Zeyd'in muradi 1yd gibi yeriz igeriz
sohbet ve temasa ve isret ederiz demek olup Amr ol fi'li kefere ef’aline

tesbih etti ise isabet etmis olur®.

8  Ebussu(id, Ismihan Sultan, 241, vr. 27a; Fatih ktp. Ali Emiri, Ser'iyye, 80, vr. 26b;
Diizdag, a.g.e., 91-92.

%  Ebussud, a.g.e., vr. 16a; Ismihan Sultan, 241, vr. 23a; Fatih ktp. Ali Emiri, Ser'iyye, 80,
vr. 23b; Diizdag, a.g.e., s. 185-186.
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3.6.Ahilerin Uretimden Kaynaklanan Sorunlari

Fetvalarda ahilerin tiretim yaparken karsilastig1 az da olsa bazi sorunlar
yer almaktadir. Bunlardan birisi de kiyilar1 mezbelelik denizden alinan su
ile pisen ekmegin caiz olup olmadigiyla ilgilidir. Ebussutid bir hukukcu
olarak ekmegin renk, koku ve tadinin degismesi gibi somut delillere gore

hiikiim vermektedir:

Zeyd-i ekmek¢i derya kenarindan su alip ekmek pisirse, derya
kenar1 mezbele olsa caiz olur mu? el-Cevab: Evsaf-1 selasenin birinde

tagyir var ise olmaz. Ebussutid el-fakir?'.

Fetvalara yansiyan bir bagka sorun da debbaglarla ilgilidir. Derileri
temizlerken kullanilan suyun kirlendigi iddia edilmektedir. Ebussufid,
akan biiylik suyun derileri temizlemekle fikihta ma’ruf olan biiyiik su,

akici su ilkesinden hareketle fikhen kirli sayillamayacagini ifade etmistir:

Kadimii'l-eyyamdan debbaglar azim bir ma-i caride deri temizlene
gelseler halen bazi kimseler suyu murdar edersiz deyli men'e kadir

olurlar mi? el-Cevab: Ma-i azim olacak murdar olmaz. Ebussutid?®2.
Sonug

Fetvalar daha ¢ok sorunlu alanlarla ilgili oldugundan bizim tespitlerimiz
tarihi bilgilerin, fiitlivvetnamelerdeki kurallarin ve seyahatnamelerdeki
genel ahi algisinin disinda kalan sorunlu durumlarla ilgilidir. Bu sebeple
yapilan arastirma neticesinde XVI. yiizyll Osmanh fetva literatiiriinde
ahilikle ilgili sinirh sayida fetvaya rastlanmistir. Bunda ahilerin kendi
aralarinda ortaya ¢ikan ihtilaflari, miimkiin oldugunca kendi i¢ disiplin

hukuku igerisinde halletmesinin 6nemli bir etken oldugu anlagilmaktadar.

Osmanli esnaflarinin mesru ya da gayr-i mesru her meslegi bir pirle
iliskilendirme anlayisina son derece 6nem verdigi hatta o esnada piri
olmayan helvact esnafinin iirettigi iiriiniin helal gida kapsaminda olup

olmadigindan siiphelendigi goriilmektedir. Ebussutid, bir pire bagh

ot Ebussutd, a.g.e., vr. 2b; Ismihan Sultan, 241, vr. 2a.
%2 Ebussulid, a.g.e., vr. 2b; Esad Ef., 914, vr. 1a.

ONDOKUZ MAYIS UNIVERSITESI iLAHIYAT FAKULTESI DERGISI [2014] sayi: 36

133
OMUIFD



134

OMUIFD

AHMET iNANIR

olmaktan temel maksadin oOziirsiiz ve helal mal tretmek oldugunu,
bunlara dikkat edildigi takdirde pirin olmazsa olmaz bir sart olmadiginm
belirtmektedir. Ebussufid, “pir perver” olmayi da kisinin ahlakim

glizellestirme cabasi olarak nitelendirmektedir.

Bu donemde ahiler, Osmanli merasim protokoliiniin ayrilmaz bir
parcasini  olusturmaktadir. Cesitli vesilelerle yapilan torenlerde
ciillahlarin ekmekgiler ve debbaglarla protokol miicadelesi yaptiklar:
goriilmektedir. Ahiler arasindaki bu sorunun ciillahlarin pirleri sebebiyle
ekonomik ve sosyal hayattaki agirligii protokole yansitamamasindan
kaynaklandig1 anlasilmaktadir. Ciillahlar, gecit toreninde daha o6nde
olabilmek icin ekmekgilerin tasidigt Hz. Muhammed (sav) aleminin
Abbasilerin elinde oldugunu iddia etmektedir ki bu da ahiligin baz
yonleriyle Abbasilerden etkilendigini ortaya koymaktadir. Debbaglar da
protokolde ciillahlardan 6nde olabilmek amaciyla pirlerinin Hz. Adem
oldugunu belirtmislerdir. Bu durum Ahi Evrani pir olarak tanimama
anlaminda degildir. Meslek pirlerinin pirler arasindaki konumunu
protokol onceliginde belirleyici kilmaya ¢alisan ahiler, kendi aralarinda
anlasip bunu sistemlerinde bir kural olarak yerlestiremediklerinden
ylizyili askin bir siire benzer sorunlarla miicadele etmislerdir. Ebussutid
bu agdan onlarin  bir kismuni  “cemiyet-i  cdhilin” olarak
nitelendirmektedir. Neticede biitiin alemlerin esit oldugu seklindeki
seyhiilislam fetvalarinin da bu sorunu ¢ozmekte onlara pek yardimci

olmadig1 sdylenebilir.

Ahilerin Anadolu'nun Islamlasmasinin yani sira Islam’in gerek
ticaret gerekse ictimal hayatla ilgili emir ve tavsiyelerinin en tist seviyede
yasanmasina oOnciiliik etti§i anlasilmaktadir. Ahilerin tasavvufi yoniiyle
hem dini-manevi hem de esnaf birliklerinin basi olmak hasebiyle maddi
imkanlar1 elinde bulunduran potansiyel bagimsiz bir gii¢ goriiniimiinde
bulunmasi ve her zaman da siyasi otoriteyle uyumlu olmayabilmeleri
yoOneticileri sartlara bagl olarak cesitli tedbirler almaya yoneltmistir. Bu
dénemde var olan fran tehdidinin de bunda etkili oldugu sdylenebilir. Bu

donemde resmi ahi atamast yapilarak teskilat dogrudan
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devletlestirilmistir. Bunun bir sonucu olarak eskiden ¢ok biiyiik itibari
olan Ahiler, tayinle goreve gelmeye baslayimnca eski itibarlarim
kaybetmislerdir.

Ebussutid’'un raks ve deveran ile zikrin mesru olmadigma dair
onlarca fetvast bulunmaktadir. Oteden beri Osmanli Ahi zaviyelerinde
raks ve deveranla zikir yapildig1 dikkate alindiginda Abhilerin, bu
doénemde raks ve deveran gibi ser’an mesrulugu tartismal konular vesile
edilerek dini ve hukuki yonden de bask: altina alindig1 anlagilmaktadir.
Koklii bir gelenege sahip Ahi zaviyelerinde yillardir deveranla zikir icra
eden Ahi Babalar dogal olarak bu yeni durumu kabullenmekte zorlanmas,
fetvaya itiraz etmislerdir. Bu da onlarin goérevden uzaklastirilmalarina
gerekce olmustur. Uygulamada bazi vali ve hakimlerin fetvanin geregi
olarak gorevden uzaklastirmada isteksiz davrandigi da fetvalara
yansimistir. Ancak devlet yetkililerin bu gibi tedbirlerle Ehl-i Beyt sevgisi
ve vurgusu gibi ideolojik sebeplerle Iran’mn Sii propagandasindan
etkilenen Ahilerin, Osmanli-Safevi harbi esnasinda olusturacag:
muhtemel bir tehdidi bertaraf etmeye calistig1 anlasilmaktadir. Zikredilen
tedbirler sayesinde Ahilik daha da Stinni bir karaktere biiriinmiis ve

merkezi otoriteyle uyumlu hale gelmistir.

Kaynakca

Akgtlindiiz, Ahmet, Osmanli Kanunndmeleri, fstanbul, OSAV Yay., 1999.

Aric, Kadir, “Bir Sivil Toplum Kurulusu Olarak Anadolu Ahiligi (Ahiyan-1
Rum)”, II. Uluslararas: Ahilik Kiiltiirii Sempozyumu Bildirileri, Ankara, KBY.
1999.

Atar, Fahrettin, “Fetva”, DIA, Istanbul, 1995.

“Ifta Teskilatimin Ortaya Cikist”, Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 3
(1985), ss. 19-48.

Asik Pasazade, Osmanli Tarihi, istanbul: Matbaa-i Amire, 1332.

Bardakgi, M. Necmettin, “Stfilerin Zikir Yontemlerinin Adab-Erkan Baglaminda
Tasavvuf Kiiltiirtine Katkilar”, Arayislar -Insan Bilimleri Arastirmalari-, 17,
(2007), ss. 15-38.

Bayram, Mikail, Ahi Evren ve Ahi Tegkilatimin Kurulusu, Konya, y.y., 1991.

Berkes, Niyazi, Tiirkiye Iktisat Tarihi, Istanbul, Gergek Yay., 1969.

Bilmen, O. Nasuhi, Hukuku fslﬁmiyye ve Istilahat-1 Fikhiyye Kdmiisu, Istanbul,
Bilmen Kitabevi, 1967.

ONDOKUZ MAYIS UNIVERSITESI iLAHIYAT FAKULTESI DERGISI [2014] sayi: 36

135
OMUIFD



136

OMUIFD

AHMET iNANIR

Cin, H.-Akgiindiiz, A., Tiirk-Isldm Hukuk Tarihi, Istanbul: Timas Yay., 1990.

Cagatay, N., Bir Tiirk Kurumu Olarak Ahilik, Ankara: TTK Yay., 1997.

Demirci M.,  Ahilikte Tasavoufi Boyut: Fiitiivvet”, Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Sayt: 7,
(1992), Izmir Dokuz Eyliil Universitesi Yay., ss. 83-90

Durak, Ibrahim-Yiicel, Atilla, “Ahiligin Sosyo-Ekonomik Etkileri ve Giiniimiize
Yansimalar1”, Siileyman Demirel Unv., Iktisadi ve Idari Bilimler Fakiiltesi
Dergisi, X, 2 (2010), ss. 151-168.

Diizenli, Pehlill “Osmanli Hukukgusu S$eyhiilislam Ebussutid Efendi ve
Fetvalar1”, Doktora Tezi, Selguk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2007.

Diizdag, M. Ertugrul, Seyhiilislim Ebussuild Efendi’nin Fetvalar: Isiginda 16. Asir
Tiirk Hayat:, Istanbul: Stile Yay., 1998.

Ebussutid, Mecmiiatii’l-Fetdvd, Istanbul Miiftiiltagt Kiitiiphanesi, 187.

Siileymaniye Kiitiiphanesi, Ismihan Sultan, 241.

Siileymaniye Kiitiiphanesi, Esad Ef., 914.

Fatih Ktp. Ali Emiri, Ser”’iyye, 80

Bayezid UmGm1 Ktp. 2757

Evliya Celebi, Evliya Celebi Seyahatnamesi, Haz. Resad Ekrem Kocu, Istanbul,
Semih Liutfi Kitabevi, 1951.

Ekinci, Yusuf, Ahilik, 2. Baski, Ankara: y.y. 1989.

Ekinci, Mustafa, Anadolu Alevili¢i'nin Tarihsel Arka Plani, Istanbul, Beyan Yay.,
2002.

Erari, Ferhat, “Ahilik ve Ahilik Kiiltiiriiniin Iktisadi Hayatimizdaki Anlam ve
Onemi”, (1999) II. Uluslararast Ahilik Kiiltiirii Sempozyumu Bildirileri,
Ankara, KBY.

Erdem, Ekrem, Ahilik, Ahlakla Kalitenin Bulustugu Bir Orgiitlenme Modeli, Kayseri,
Kayseri Esnaf ve Sanatkarlar Birligi, 2. Baski, 2004.

Ergin, Osman Nuri, Mecelle-yi Umiir-u Belediye, Istanbul, Matbaa-i Osmaniye, t.y..

Golpinarli A., Mevlana’dan Sonra Mevlevilik, Istanbul, 1953.

100 Soruda Tiirkiye'de Mezhepler ve Tarikatlar, stanbul, y.y., 1969.

Giilliilii, Sabahattin, Sosyoloji Agisindan Ahi Birlikleri, Istanbul, Otiiken Yay, I
Basim, 1977.

Giinay, Unver, Dini Sosyal Bir Kurum Olarak Ahilik, Erciyes Universitesi llahiyat
Fakiiltesi Dergisi, Say1 10, Kayseri, 1998, ss. 69-77.

Hezarfen Hiiseyin Efendi, Telhisii'l-Beyan fi Kavdinin-i Al-i Osman, Haz. Sevim
Hgﬁzel, Ankara, TTK Yay., 1998.

ibn Bibi, el-Evdmirii '-Aldiyye, (Cev. M. Oztijrk), Ankara, y.y., 1996.

bn Batuta, Ibn Batuta Seyahatndmesinden Secmeler, (Haz. Ismet Parmaksizoglu),
Istanbul, MEB Yay., 1971.

bn Kemal, Fetdvi-y: Kemalpasazide der Hakk-1 Kizilbas, Siileymaniye Ktp., Esad Ef.,
3548, vr. 45a-47b.

Risaletii’l-Miinire, y.y., Cemal Matbaasi, 1308.

ONDOKUZ MAYIS UNIVERSITESI ILAHIYAT FAKULTESI DERGISI [2014] sayi: 36



XVI. YOZYIL OSMANLI FETVALARINDA AHILIK

Mecmilatii’l-Fetva, Slm. Ktp., Atif Ef., 2835.

Fetdvi-y Ibn Kemal, Darii’1-Mesnevi, 118.

Fetdviy-1 Ibn Kemal, Nuruosmaniye, 1967.

Tevérih-i Al-i Osman: IX. Defter, Millet Ktp., Ali Emiri (Tarih), 29.

Mecma’ul-Mesdili's-Ser iyye fi Uliimi’d-Diniyye, Istanbul Univ. Merkez Ktp., Nadir
Eserler-Tiirkge, 6253.

ibn Manztr, Lisanii’l-Arab, Beyrut: Dar-u Sadr, t.y.

Inalcik, Halil, Osmanli Imparatorlugu Kidsik Cag 1300-1600, Cev. Rusen Sezer,
Istanbul, y.y., 2003.

Osmanli Devletinin Dogusu Meselesi, Sigiitten Istanbul’a Osmanli Devleti'nin
Kurulusu Uzerine Tartigmalar, Derleyen Oktay Ozel-Mehmet Oz, Ankara,
y.y., 2000.

Inanir, A., Kaniini Devrinde Osmanli’da Hukuki Hayat, Istanbul: Osav Yay., 2011.

“Ibn Kemal’in Fetvalari Isiginda Osmanli’da islam Hukuku”, Doktora Tezi,
Istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2008.

Kal’a, Ahmet, Istanbul Esnaf Birlikleri ve Nizamlari-1, Istanbul, istanbul Biiyiiksehir
Belediyesi Yay., 1998.

Kagkarli1 M., Divan-u Liigati’t-Tiirk, Ankara: Tiirk Dil Kurumu Yay., 1986.

Kayaoglu, fsmet, “Halife en-Nasirin Fiitiivvete Girisi ve Bir Fitiivvet
Buyrultusu”, AUIFD, XXV, (1981), Ankara, ss. 221-227.

Kazici, Z., “Ahilik”, DIA, Istanbul, 1988.

Koksal, M. Fatih, “Kirsehir Miizesinde Ahi Secerenameleri”, II. Ahi Evran-1 Veli ve
Ahilik Arastirmalar: Sempozyumu- Bildiriler 13 Ekim 2006, Kirsehir, A. E. U.
Ahilik Kiiltiirti Arastirma Merkezi Yay., Ankara, 2007, ss. 317-318.

Ahi Evran ve Ahilik, Kirsehir, Kirsehir Valiligi Kiltiir Hizmeti Yay., 2. Baski 2008.

Kopriilii, M.F. “Anadolu Selcuklularmin Yerli Kaynaklar1”, Belleten, c.VII, (1947),
S. 27, ss. 379-458.

Latifi, Tezkire-i Latifi, Dersaadet: ikdam Matbaasi, 1314.

Ocak, Ahmet Yagar, “Fiitiivvet”, DIA, 1996.

Ozcan, Tahsin, Fetvalar Isiginda Osmanli Esnafi, Istanbul, Kitabevi Yay., 2003.

Ozen, S., “"Osmanli Doneminde Fetva Literatiirii”, Tiirkiye Arastirmalar: Literatiir
Dergisi, Cilt 3, Say1 5 (2005).

“Kemalpazade'nin Fikhi Goriigleri”, DIA, 2002.

Ogiit, Eker Giilin, “fletisimde Yiiklendigi Fonksiyonla Tiirk Kiiltiirii iginde Esnaf
Diikkanlarindaki Levhalarda Ahilik Gelenekleri”, II. Uluslararast Ahilik
Kiiltiirii Sempozyumu Bildirileri, Ankara, KBY., 1999.

Tabakoglu, ” Ahmet, Ahilik ve Is Ahlaki”’, IGIAD Is Ahlaki Sempozyumu, 2008.

Tekindag, $. “Yeni Kaynak ve Vesikalarin Isig1 Altinda Yavuz Sultan Selim’in
Iran Seferi”, IUEFTED., XVII/22 (1968), ss. 49-78.

Sancakli, Saffet “Ahilik Ahldkimin Olusumunda Hadislerin Etkisi”, Istanbul
Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, Bahar , 1 (2010).

ONDOKUZ MAYIS UNIVERSITESI iLAHIYAT FAKULTESI DERGISI [2014] sayi: 36

137
OMUIFD



138

OMUIFD

AHMET iNANIR

Sar1 Abdullah Efendi, Semeratii’lI-Fudd, Istanbul, Matbaa-i Amire, 1288.

Sarikaya, S. “Osmanli Devletinin Ilk Asirlarinda Toplumun Dini Yapisina Ahilik
Agisindan Bir bakis Denemesi”, Siileyman Demirel Univ., [lahiyat Fakiiltesi
Dergisi, Say1 6, 1999, ss. 49-67.

XIII-X1V. Astwrlardaki Fiitiivvetnamelere Gore Dini inang Motifleri, Ankara, Kiiltiir
Bakanlig1 Yay., 2002.

Savasg, Saim, XVI. Asirda Anadolu’da Alevilik, Istanbul, Vadi Yay., 2002.

Sahin, ilhan, Osmanli Devrinde Ahi Evran Zaviyesinin Hususiyetine Ddir Bazi
Miildhazalar ve Vesikalar; Ahilik ve Esnaf, Ankara, Istanbul Esnaf ve
Sanatkarlar Dernekleri Birligi Yay., 1982.

Sahin, Osman, “Islam Hukukunda Fetva Usulii”, Basilmamuis Doktora Tezi,
Ondokuz Mayis Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Temel Islam
Bilimleri Anabilim Dali, Samsun 2002

Uzungarsil, 1. H, Osmanli Tarihi, Ankara: TTK Yay., 1988.

Ucgel-Aybet, Giilgiin, Avrupali Seyyahlarin Goziinden Osmanli Diinyast ve Insanlari
(1530-1699), Istanbul, Tletigim Yay., 2003.

Yazici, Tahsin, “Fetihten Sonra Istanbul’da Ik Halveti Seyhleri: Celebi
Muhammed Cemaleddin, Siinbiil Sinan ve Merkez Efendi”, Istanbul
Enstitiisii Dergisi, 2, (1956) fstanbul, ss. 104-113.

Yildirim, S. “’Bazi Ahi Secere-ndmelerinin Muhtevalar: ve Tarihi Degerleri”’, Basilmamig
Yiiksek Lisans Tezi, Selguk Univ. Sosyal Bilimler Enstitiisii, Konya, 1994.

Yoriik, Dogan, “XV. Yiizyilda Karaman Topraklarinda Ahiler ve Ahi Vakiflar1”,
Selcuk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, 20, 2008, ss. 665-684.

%k %

ONDOKUZ MAYIS UNIVERSITESI ILAHIYAT FAKULTESI DERGISI [2014] sayi: 36



ARAPCA ALINTI KELIMELERIN LEZGI
DILINDEKI SES KARSILIKLARI UZERINE BiR
DEGERLENDIRME

AHMET KOMURCU"

An Evaluation of Borrowed Words in Arabic on the Sound
Equivalents in Lezgi Language

Abstract: Languages have relations with each other and they are also influenced by
each other like people. It is certain that there is no pure language composed
of only their own words and there is no country whose people speak only one
language as well. Language of Lezgi is naturally influenced from other local
languages because it is one of the languages in Dagestan region and there are
many local languages spoken in this area. As a result of this influence, there
are many Arabic words quoted by language of lezgi and these words are still
actively used.In this article, after the historical relations between Arabian and
lezgis described, brief information is given about lezgis and their language,
and then the sound evolution of Arabic words quoted by language of lezgi are
examined. While doing this, historical process, period of transition and the
way of transition are also taken into consideration.

*
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% 2

Oz: Diller tipk: insanlar gibi birbirleri ile iliski icerisinde olup birbirlerinden
etkilenmektedirler. Diinyada tek bir dilin konusuldugu tilke bulunamayacagi
gibi baska dillerden kelime almadan, sadece kendi kelimelerinden olusan saf
bir dilin olmayacagi da muhakkaktir. Lezgi dilinin, ¢ok sayida dilin
konusuldugu Dagistan dillerinden olmasi hasebiyle diger diller ile kelime alig-
verisinde bulunmasi gayet tabidir. Bu alis-veris neticesinde Lezgi dilinde
Arapcadan gegen ¢ok sayida kelime bulunmakta ve bunlar hald canli bir
sekilde kullanilmaktadir. Makalede, Lezgilerin Araplar ile iligkisinin tarihi
seyri anlatildiktan sonra Lezgiler ve dilleri hakkinda kisa bilgi verilmis,
sonrasinda da Lezgi yazi dilindeki Arapg¢a alinti kelimelerde goriilen ses
degismeleri incelenmistir. Bu yapilirken, tarihi siirec, gecis donemleri ve gecis
yollar1 dikkate alinmigtir. .

Anahtar Kelimeler: Lezgiler, Lezgi dili, Arapga alint1 kelimeler, ses karsilig1.

ek
Giris
Insan iligkilerinin temeli dile dayanir. Dil sayesinde insanlar kiiltiirel,
sosyal, siyasal ve ekonomik iligkilere girdigi gibi milletler de gevresindeki

milletlerle dil vasitasiyla iligkiye gecer ve iletisim kurarlar. Bunun neticesi
olarak, birbirlerinden etkilenir, sozciik alir, sozciik verirler.

Lezgi dili sozlii ifade bigciminden yazili ifade bicimine dogru tarihi
seyri igerisinde sadece kendi i¢ biinyesinde degisiklikler yasamamustir.
Bunun yaninda komsu dillerle de etkilesime girmistir. Aralarinda kok
birligi bulunmayan dillerde gozlemlenen ¢ok eski ddiingleme iliskileri ve
yap1 benzerlikleri, bu etkilesimin varligini ortaya koymaktadir?.

Dillerdeki alint1 kelimeler, iliskide oldugu dilden dogrudan
alinabildigi gibi yazi dilinin gelismesine paralel olarak bagka dillerin
yardimi ve vasitasiyla da alnabilmektedir. Ornegin; Lezgi dilinde
kullanilan Arapga asilli D¢iser (Efzel) “daha faziletli, efdal” (Ar. :e)

kelimesinin fonetik yapis1 Azerbaycan dilindeki kullamilan sekle

1 Semih Tezcan, “En Eski Tiirk Dili ve Yazin1”, Bilim, Kiiltiir ve Ogretim Dili Olarak Tiirkee,
Ankara, 1978, s. 271.
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benzemektedir.? Lezgi diline uygun ses degismesi gerceklesseydi bu
kelime “Afzal” seklinde olmaliydi. Bu bize, 6diinglemenin dolayl: yoldan,
bagka dil vasitasiyla da olabilecegini gostermektedir.

L.Lezgi-Arap Iliskilerinin Sosyokiiltiirel Boyutu

Dagistan’in giiney ve Azerbaycanin kuzey dogu bdlgesinde yogun
olarak yasayan Lezgilerin Araplar ile olan iliskilerinin Hz. Omer
doneminde bagladig1 anlasilmaktadir. Zira Lezgilerin yasadigi bolgenin
onemli bir sehri olan Derbent bir goriise gore 23/644 yilinda
‘Abdurrahman b. Rebi’a® diger goriise gore de 32/652-53 yilinda Selman
b. Rebi’a* tarafindan fethedilmistir.

Fetih sonrasinda bazi miisliman Arap gruplarinin Dagistan’da
kalarak buraya yerlesmeleriyle Islamiyet, Dagistan bolgesinde 8.
ylizyilldan itibaren yayilmis ve Lezgilerin bir kismi sekizinci yiizyilda
miisliman olmaya baglamistir.> Lezgiler, diger Kafkasya halklarma
nisbeten islémiyet’in gereklerini yerine getirmede ¢ok azimli ve
gayretlidir. Bir Rus yetkilisinin Kafkasya’dan Moskova'ya gonderdigi
raporda soyle denilmektedir; “Cerkesler Muhammed peygamberin
dinindendir, fakat dine pek onem vermezler. Hele Lezgi ve Cecenler’'de
oldugu gibi, hig seriat tutkunu degildir” .6

18 ve 19. asirlarda Arapga ve Islami ilimlerin 6grenimi, Dagistan’da
¢ok revacgtaydi. 1928 yilina kadar yaklasik kirk civarindaki Dagistan
milletlerinin ortak edebi dili Arapcaydi. Alimler eserlerini Arapga veya
Osmanlica olarak kaleme almaktaydilar. Dini duygu ve dini hayat,
Dagistan’da ¢ok kuvvetliydi” Bunun en giizel 6rnegi, Lezgi alimi
Muhammed Yaragi’dir. O, Naksibendi tarikatinin Dagistan’a gelmesinde

2 Bk. Azerbaycan Dilinin Izahli Liigati, AMIA Nesimi Adma Dilcilik Enstitiisii Yayini, Bakii,
2006, c. 11, s. 67.

3 Dogustan Giiniimiize Biiyiik Islam Tarihi (Heyet), Cag Yayinlari, istanbul, 1992, c. II, 5.87.

4 Ziya Musa Buniyatov, “Dagistan” DIA, Ankara, 1993, c. VIII, s.170; Ahmet Onkal,
“Bahili Abdurrahman b. Rebia”, DIA, istanbul, 1991, c. IV, s. 485.

5 Harry Walsh, Ibero-Caucasian. Muslim peoples: A World Ethnographic Survey,Connecticut,
1978, 5.177.

6 Ali Kasumov, Hasan Kasumov, Cerkes Soykirimi XIX. Yiizyil Kurtulus Savast Tarihi,
Ankara, 1995, s. 32.

7 Ahmet Komiircii, “Lezgi Alimi Muhammed Yaragimin Kafkasya Bagimsizlik
Miicadelesindeki Rolii”, Akademik Arastirmalar Dergisi, S. 33, May1s-Temmuz 2007, s.168.
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ve yayllmasinda biiyiik katki saglamistir. 1772 yilinda Yukar1 Yarag
koylinde dogan M. Yaragi, egitimine dort yaslarinda babasinin
medresesinde basglamis, bodlgenin Onemli medreseleri olan Ahti ve
Sogratli medreselerinde okuyarak, yirmi sekiz yaginda icazet almigtir.
Medreselerde 6grenci okutan Yaragi, 1821-1925 yillarinda Dagistan’in
bagimsizlik, ilim ve kiiltiir tarihinde ¢ok onemli yer alan Cemaleddin
Gazi Kumuk, Gazi Muhammed, Seyh Samil ve Abdullah el-Kadari gibi
sahsiyetlere hocalik yapti. Arapgay1 ¢ok iyi bilen Yaragimin Arapca
kaleme aldig1, 1116 beyitten olusan “Kasidetii't-Taiyyeti'l-Kiibra” ve 210
beyitten olusan “Kasidetii't-Taiyyeti’s-Sugra” isimli iki kasidesi vardir.?
Yaragi’nin biitlin egitim ve Ogretimini Dagistan’da ikmal etmesi,
akabinde eserlerini Arapca yazmasi, Lezgilerin Islamiyet ve Arapga ile
kuvvetli miinasebetini ortaya koymaktadir. Dagistan halki, -o climleden
Lezgiler- 70 yil komiinist idaresinde ve ateizm baskis1 altinda kalmus
olmasina ragmen, bugiin dahi dini degerlere simsiki baglidur.

Islamiyet Kafkasya halklarmin toplumsal yapilari {izerinde g¢ok
cesitli tesirler birakmis ve degismeye sebep olmustur. Bati Kafkasya’'da
aristokrasinin zayiflamasina ve toplumsal tabakalar arasinda esitlik
diislincesinin gelismesine sebep olan Islamiyet, 19. yiizyilda Rusya’nin
Kafkaslar1 iggal etmesini de yillarca geciktirmis ve Kafkasya halklar
arasinda birlik ve dayanisma olusturulmasina vesile olmustur. Ruslara
karst “etnik kimlik” oOzelligi kazanan Islamiyet sayesinde Kafkasya
halklar “Birlesik Kafkasya” ideali etrafinda toplanmiglardir.®

Lezgiler, Dagistan’in en koklii milletlerindendir ve asirlardir ayni
topraklarda yasamaktadir. 18. yiizyildan itibaren feodal bir yapiya sahip
olan Lezgiler, 20. Yiizyilin baslarina kadar bu yapiy1 siirdiirdiiler.
Toplum, beyler, 6zgiir koyliiller ve koleler seklinde tabakaya sahipti.
Sovyetler Birligi'nin hakimiyetine gectikten sonra tarim sektdriinde
Kolhoz ismiyle oOrgiitlenen birlikler olarak yapilandilar. Kolhozlarda
hayvancilik ¢iftcilik ve bahge islerinde calistilar. Sanat alaninda ise daha

§ Bkz. Ahmet Komiircli, Lezgi Alimi Muhammed Yaragi'nin Kafkasya Bagimsizlik
Miicadelesindeki Rolii, s.167-171.

9 Ufuk Tavkul, “Islamiyetin XIX. Yiizyilda Kafkasya Halklarmin Toplumsal Yapilarina
Tesirleri”, Kirim Dergisi, S. 7(25, ), 1998, s. 46.
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¢ok halicilik, dokuma, resim, deri ve yiin islemeciligi ile hali, ¢canta, ¢orap
ve mezar tasi siislemesiyle mesgul oldular.!

Misiki, bilim ve edebiyat alaninda da 6nemli ilerlemeler kaydettiler.
Kelam alimi Korkurlu Sait, tasavvuf sairi Etim Emin, Azerice yazan
tarih¢i Hasan Alkadari, sair Seyfullah Cobanzade, sair Emin Arslan, sair
Hac1 Ahti, Dagistan'n milli sairi Siileyman Stalski, Kuruglu Tahir
Alimov, Alibeg Fatahov ve Sah Emir Maradov Lezgilerin en 6nemli alim,
sair ve yazarlari arasinda yer almaktadir.

IL. Lezgiler, Lezgi Dili ve Arapga Ile Etkilesimi

Lezgiler, c¢ogunlugu Dagistan'n giineydogusu ile Azerbaycan’'in
kuzeydogusu basta olmak {izere Rusya Federasyonu'nun cesitli
sehirleriyle Tiirkiye'nin Izmir ve Balikesir sehirlerinde ikamet etmektedir.

Lezgilerin, Rusya Federasyonu Istatistik Kurumu 2010 yil verilerine
gbre 473 bin 722'si Rusya’da,!! Azerbaycan Devlet Istatistik Kurumu 2009
yil1 kayitlarina gore 180 bin 300'{i Azerbaycan’da'? yasamaktadir.

Cogunlugu Siinni ve $afi'l mezhebinden® olsa da ¢ok az bir kismi
ii4 olan Lezgiler, kendi dilleri olan Lezgi dilinin yani sira Rusca ve
g g y ¢
Azericeyi de kullanmaktadirlar.

Lezgi dili, Kuzey Kafkas dillerinden Dagistan dilleri gurubuna
girmektedir. Yirmi alti dilden olusan Dagistan dillerinin on tanesini
Gliney Dagistan (Lezgi gurubu) dilleri olusturmaktadir. Bu diller: Lezgi,
Tabasaran, Rutul, Agul, Ar¢i, Kriz, Buduh, Udin, Hinalug dilleridir.’>
Lezgi Dili'nin Kiiri, Kuba ve Ahti olmak tizere ii¢ ana lehgesi
bulunmaktadir.’® Bu diller ailesinde sesler kalin olup telaffuzlar ¢ok
zordur. Lezgi dilinde kirk bes harf vardir. Onlardan on bir tanesi sesli

10 Boris Vvedensky, Bolsaya Sovetskaya Entsiklopediya, 8 Aralik 1958, c. X, s. 256.

11 http://www.gks.ru/free doc/new_site/perepis2010/croc/Documents/Vol4/pub-04-01.pdf
22.10.2014

12 http://www.stat.gov.az/source/demography/ap/ 16.10.2014

13 Muharrem Yildiz, Diinden Bugiine Kafkasya, Izmir, 2006, s. 46; Biiyiik Larousse
Ansiklopedisi, “Lezgiler”, Milliyet Yayinlari, c. XIV, 5.7461-7462.

14 Davut Dursun, “Lezgiler”, DIA, Istanbul, 2003, c. XXVII, s. 169.

15 B.B. Halibov, Lezgi Dillerinin Fonetik Karsilastirilmasi, Moskova, 1980, s.79.

16 Dursun, a.g.m., c. XXVII, s. 170.
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otuz tigli sessizdir. “b” harfi ise Ruscada oldugu gibi sesleri yumusatmak
icin kullanilmaktadr.

1917 yili Bolsevik inkildbindan énce Arapgadan ¢ok faydalanan ve
Arap alfabesini kullanan Lezgiler, 1928 yilindan itibaren Latin alfabesini,
1938 yilindan sonra ise Rus (Kril) alfabesini kullanmislardir.!”
Glintimiizde Dagistan Lezgileri Kril alfabesini, Azerbaycan Lezgileri ise
Latin alfabesini kullanmaktadirlar.

Glintimiizde Lezgi dilinde kiiltiirel ve edebi eserler kaleme
alinmakta, gazete-dergi, radyo ve televizyonlarda kullanilmaktadir.!®
Lezgi dili, Dagistan’da orta Ogretim okullar1 ile iiniversitelerde
okutulmaktadir. Lezgilerin s6zlii ve yazili folklorunda, tiyatrosunda ve
miiziginde canli olarak hayatiyetini devam ettirmektedir.

Lezgi dilinin Arapca ile alisveris i¢inde olmasi kaginilmaz olmustur.
Bolgenin diger dillerinde oldugu gibi Lezgi dilinde de ¢ok sayida Arapca
alintt kelime vardir ve bunlar tabii olarak ses ve anlam bakimindan
kaynak dillerdeki sekillerine gore az veya ¢ok degismistir. Lezgi diline
gecen Arapca kelimelerdeki ses degismelerinin her zaman ve her
kelimede veya seste sistemli olarak gerceklesmedigi goriiliir. Mesela;
Arapca kelimelerin ¢ogunda, iistiinlii sesler Lezgi dilinde /a/ tinliisii ile
karsilanmustir. Asan(Azan) “Ezan” (Ar. 55), Aasam (Davam) “Devam” (Ar.
#35), XKasab (Javab) “cevap” (Ar. &ix), Caaam (Salam) “Selam” (Ar. 3w)
vb. Bazi kelimelerde ise /e/ iinliisiine doniigmiistiir Xeaser (Xelvet)
“Halvet, yalmz” (Ar. 5l=): 9¢sea (Efzel) “daha faziletli, efdal” (Ar. x=i),
Aeaua (Delil) “Delil, rehber” (Ar. 1.55), Beaen (Beden) “Beden” (Ar. b%).
Aslinda normal olarak iistiinlii seslerin /a/ sesine doniismesi beklenirdi.

Cok az da olsa bazi Arapga alint1 kelimelerde buna benzer sistemsiz gibi
goriilen ses degismeleri vardir.

Bu kelimelerin Azerbaycan dilinde de aymi sesle kullanildigini
goriilmektedir. Bu, Arapga alinti kelimelerin farkli donemlerde Lezgi
diline gectigini ve bu gecisin dolayl olarak iliski igerisinde oldugu diger
diller -Osmanlica, Azerbaycan dili ve Farsca- vasitasiyla gerceklestigini
gostermektedir.

17 RI. Gaydarov, S.M. Mirzehanov, G.R. Ramaldanov, Lezgi ¢al 6-7, Mahagkala, 1992, s. 3.
18 Komiinist Gazetesi 4 Haziran 1987, s.4.
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Lezgi diline gecen s6z konusu alint1 kelimelerdeki ses degismelerini
dogru yorumlayabilmek i¢in onlarin gecis donemlerini ve gecis yollarini
tespit etmek gerekmektedir. Alinti kelimelerde goriilen bu ve buna
benzer ses olaylarina dayanarak s6z konusu kelimelerin farklh
donemlerde Lezgi diline gectigini sdyleyebiliriz.

Arapca alinti kelimelerin Lezgi diline Tiirkce ve Farscanin
araciliginin heniiz s6z konusu olmadigi c¢ok daha eski donemlerde
girmeye basladig1 soylenebilir. Lezgi dilinde goriilen Arapc¢a alinti
kelimeler, VIL yiizyilda ilk Arap akinlarinin baglamasiyla birlikte girmis
olmali. Bu, yaz1 dili ile degil, konusma dili yoluyla ger¢eklesmistir.
Ciinkil Arap akinlarinin Dagistan’a ulastig1 yillarda, Lezgiler yaz1 diline
sahip degildi.

Bolgenin tarihine ve Arapca alint1 kelimelere bakildiginda bu gegisin
ii¢ donemde gerceklestigi soylenebilir.

l.Dagistan'n Arap akinlarina maruz kaldig, islémiyet’in yayilmaya
basladig ilk donem (VII-XI. yy.); Arapga alint1 kelimelerin bir bagka dil
vasitasiyla degil, Araplardan herhangi bir vasitaya ihtiya¢ duyulmadan
alindig1 donemdir.

2.Selguklularin Dagistan'a girdikleri yillardan itibaren [Thanly,
Altinorda, Timurlular, Sirvangahlar ve Osmanli Devletinin hiikiim
sturdiigli ikinci donem (XI-XVIL yy.). Arap tesirinin dogrudan s6z ko-
nusu olmadig1 déonemdir. Bu donemde alinan Arapca kelimeler ilim dili
olarak kitaplar yoluyla alinmig olabilir. Osmanlica ve Azerbaycan
Tiirkgesinin buna katki sagladigi kuvvetle muhtemeldir.

3.Dagistan'da Safevi hakimiyetinin hiikiim siirdiigii ti¢lincii donem
(XVII-XIX. yy). Arapca alinti kelimelere Azerbaycan Tiirkgesi ve
Farscanin katkisinin olabilecegi donemdir. Arapga ilmi kitaplar ve
Osmanlica, Azerice ve Farsca edebi eserler yoluyla bu katki
gerceklesmistir.

Bu calismada kullanilan sozciikler M.M. Gaciyev'in ~ “Rusko-
Lezginski Slovar”?® (Rusca-Lezgice Sozliik) eseri taranarak elde edilmistir.

19 M.M. Gaciyev, Rusko-Lezginski Slovar, Mahackala, 1950.
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Orneklendirilen Arapga alint1 kelimeler, Kril alfabesiyle verildikten sonra
Latince okunusu ve Lezgi dilindeki anlami ifade edilmis, daha sonra da
Arapca karsiliklar1 verilmistir.

III. Arapcadan Lezgi Diline Gecen Kelimelerdeki Ses Degismeleri
1)Arapga Alint1 Kelimelerdeki/ ¢ / »/ ¢ / Unsiizleri

Arapcadan alinan kelimelerdeki / - /= / ¢ / linslizleri Latincede / Q /

unstizii ile karsilanmgtir.
T'vaa (Qal) “Hal, durum” (Ar. Ji=),
T'vypus (Quriye) “Hurriyet, 6zguirluk” (Ar. &2),
Tvaxvurxvam (Qakikat) “Hakikat, gercek” (Ar. iss),
T'vapapam (Qararat) “Hararet, sicaklik” (Ar. &5=),
Tvacua (Qasil) “Hasil olmak” (Ar. j-),
Mevmusx (Igtiyej) “Thtiyag” (Ar. pz2y),
Weomusm (Igtiyet) “Ihtiyat, yedek” (Ar. bizzy),
ezvse (Leqze) “Lahza, an, kisa bir stire” (Ar. ik1),
Mazvpym (Magrum) “Mahrum, yasaklanmis” (Ar. :5%),
Cabszv xuiip (Sabuvq xiyr), “giinaydin” (Ar. 2 ti),
Faxcem (Qajet) “ihtiyag” (Ar. is5),
Tvaraa (Qalal) “helal” (Ar. =),
I'vapam (Qaram) “haram” (Ar. ),
Pezvum (Regqim) “rahim, merhametli” (Ar. »=)),
Pyvzo (Rugq) “ruh” (Ar. £5),

Pyvevanu (Ruvqoani) “ruhani, dini” (Ar. %),

I'vaxv (Qax) “hak, gercek” (Ar. 5+),
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I'vas (Qaye) “haya, edep” (Ar. i),

Peiizvan (Reyqan) “reyhan” (Ar. 4)),

Tvaxum (Qakim) “hakim” (Ar. 515),
Toyxymam (Qukumat) “hitkiimet” (Ar. i,5%),
Kazoya (Kaqul) “stirme” (Ar. 1x5),

Cuaazo (Silag) “silah” (Ar. #5..),

Tvatisan (Qayvan) “hayvan” (Ar. i),
Tvawapam (Qasarat) “haserat” (Ar. i2s),
I'varsa (Qalva) “helva” (Ar. ssi=),

Tvam6ar (Qambal) “hamal” (Ar. J&),

Tvapg (Qarf) “harf” (Ar. =),

Vmmuzvan (Imtigoan) “imtihan” (Ar. Ssa),
T'vacpem (Qasret) “hasret” (Ar. 525),

Mazoup (Magir) “mahir, becerikli” (Ar. 3u),
I'vasa (Qoava) “hava” (Ar. 3),

Kuzvem (Jigoet) “cihet, taraf” (Ar. i),
Mawzoyp (Masqur) “meshur, Unlii” (Ar. 354%3),
Dazoym (Fagoum) “anlayis” (Ar. ),

Kezoa (Jeql), “cahil” (Ar. s5),

Unwarrazy (Insallag) “Insallah, Allah izin verirse” (Ar. i s J),
Meszved (Mezgeb) “mezhep” (Ar. Ls45),
Hlazoud (Saqid) “Sahit” (Ar. is),

Cezvep (Seqer) “seher” (Ar 3i2),
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Tvyxym (Qoujum), “hilcum” (Ar. 3s%4),

Tvaiivam (Qayat) “Heybet, saygi ile karisik korku” (Ar. i),

I'vesec (Qeves) “Gozii bagka sey gormeme, heves, cilginlik” (Ar. ;-33),

I'vuc (Qis) “his, duygu” (Ar. ),
Ivepexcam (Qerekat) “hareket” (Ar. =),
T'vypmem (Qourmet) “Saygi, kutsallik” (Ar. &2),
Tvamam(Qamam) “hamam” (Ar. &)
Iveiipu (Qeyri) “Gayri” (Ar. ),
Ivapas (Qaraz) “Kasit” (Ar. =),
Tvypoam (Qurbat) “Garip” (Ar. &3),
Mawizoya (Masqul) “mesgul” (Ar. J,i5),
Ivaram (Taram) “hata, kusur” (Ar. L&),
Mazvapa (Magara) “In, magara” (Ar. §s),
Mazoae (Magle) “mahalle” (Ar. i)
2)Arapca Alint1 Kelimelerdeki / ¢ / Unsiizii

Arapcadan alman kelimelerdeki / o / tinstizi / ] / Unsiizi

karsilanmustir.
Axaiiu6 (Ajayib) “acayip” (Ar. Lss2),
2Kaeab (Javab) “cevap” (Ar. Lis),
XKeab (Jelb) “cekmek” (Ar. &lz),
XKem (Jem) “cogul” (Ar. =),
Kuzvem (Jigoet) “cihet, tarat” (Ar. i),

2Kunc (Jins) “cins. tir” (Ar. 5),
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Meomusx (Igtiyej) “ihtiyag” (Ar. £:),
Maxoyp (Majbur) “mecbur, zaruri” (Ar. 3%),
Hemuoxa (Netija) “netice, sonug” (Ar. i),
Taxy6 (Taxy6) “ sasirma, tacclip” (Ar. £45),
Taxcem (Qajet) “hacet, ihtiya¢” (Ar. is15),
XKanasa (Janaza) “cenaze” (Ar. 5iz),

2Kacad (Jasad) “ceset” (Ar. is),

XKevvertem (Jeennem) “cehennem” (Ar. 55 ),
2Kezoa (Jeql) “cehalet” (Ar. =),

Kyvmsa (Jumye) “Cuma” (Ar. &),

Baxu6 (Vajib) “vacip, gerekli” (Ar. &%),
Mexauc (Mejlis) “meclis” (Ar. :-2),

XKepme (Jerme) “ceza” (Ar. i2),

2Kub (Jib) “cep” (Ar. &),

Toyxym (Qujum) “hitcum, saldir1” (Ar. 33),
2Kacyc (Jasus) “casus” (Ar. jps\s),

Kuao (Jild) “cilt, deri” (Ar. i),

Taxup (Tajir) “tacir, is adam1” (Ar. 3»0),

Kannam (Jallat) “cellat” (Ar. $z),

Tapxyma (Tarjuma) “terclime, geviri” (Ar. i5),

Asxus (Ajiz) “Aciz” (Ar. &)
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3)Arapca Alint1 Kelimelerdeki/ 3/ ;/ j» / & / Unsiizleri

Lezgi diline Arapcadan gelen kelimelerdeki / 5 /;/ >/ & / linstizleri / Z /

unstizii ile karsilanmgtir.
Asusim (Eziyet) “Eziyet” (Ar. &),
3eppe (Zerre) “Zerre” (Ar. 55),
Msun (Izin) “1zin” (Ar. 5),
Asan (Azan) “Ezan” (Ar. b5),
A3a6 (Azab) “Azap” (Ar. &1%),
Meszved (Mezhep) “Mezhep” (Ar. L245),
Aesem (Lezet) “Lezzet” (Ar. 34),
150 Asusm (Aziyet) “Cile, mesakkat, eziyet” (Ar. &),
OMUIFD 3uzvun (Zigin) “Zihin” (Ar. 333)
Xasuna (Xazina) “Hazine” (Ar. &),
uspam (Ziyerat) “Ziyaret” (Ar. 3),
Aasum (Lazim) “Lazim” (Ar. 3Y),
3ansara (Zalzala) “Deprem” (Ar. I5),
Kanasa (Janaza) “Tabut, cenaze iglemleri” (Ar. §ts),
3axam (Zakat) “Zekat” (Ar. 35),
Asus (Aziz) “Azizi” (Ar. i),
3eumyn (Zeytun) “Zeytin” (Ar. 545),
3amar (Zaman) “Zaman” (Ar. 3),
Besup (Vezir) “Vezir” (Ar. ;)

I'vapas (Qaraz) “Hedef, amag,” (Ar. (»5),
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Tvasyp (Qazur) “Hazir” (Ar. 5»\=),

3apap (Zarar) “Zarar” (Ar. 5%),

3ap6 (Zarb) “Vurma, darb” (Ar. &:%),

3ud (Zid) “Zat” (Ar. i),

Pasu (Razi) “Razi, hognut” (Ar. 20),

Tasasu (Tavazi) “Tevazu” (Ar. 225),

A¢ser (Efzel) “Daha iyi, daha faziletli” (Ar. :H)

3apyp (Zaruf) “Zarif” (Ar. ub),

3yaymam (Zulumat) “Zulmet, zifiri karanhik” (Ar. Lulb),

Hasap (Nazar) “Nazar, bakis” (Ar. :),

Husam (Nizam) “Diizen, nizam” (Ar. ), 151
Masaym (Mazlum) “Mazlum, zulme ugramig” (Ar. 35ks), OMUIFD
Besuga (Vezifa) “Gorev, vazife” (Ar. ibs),

Hasup (Nazir) “Bakan” (Ar. 3:()
4)Arapga Alint1 Kelimelerdeki / & / Unsiizii

Arapgadan Lezgi diline giren kelimelerdeki /3/ {insiizii genellikle /K/

unstizii ile kargilanmistir.

Ivaxvuxvam (Qakikat) “hakikat, gercek” (Ar. &ss),
Maxvam (Makam) “Makam” (Ar. 3i),

Kazoya (Kaqul) “Siirme” (Ar. 355),

Kwveaem (Kelem) “Kalem” (Ar. 355),

Kamua (Katil) “Katil” (Ar. ;pv),

Kvumem (Kimet) “Kiymet, deger” (Ar. i),

ONDOKUZ MAYIS UNIVERSITESI iLAHIYAT FAKULTESI DERGISI [2014] sayi: 36



AHMET KOMURCU

Kouca (Kisa) “Hikaye, kissa” (Ar. i),
®exou (Feki) “Fakih, Islam Hukukcusu” (Ar. i.5),
Kvacab (Kasab) “Kasap” (Ar. &),
Aexvuxva (Dekika) “Dakika” (Ar. i33),
Ayxma (Lukma) “Lokma” (Ar. i)
Birkag kelimede ise /X/2° harfi tarafindan karsilanmustur.
I'vaxv (Qax) “hak, gercek” (Ar. 3=),
Aatiux (Layix) “Layik, miinasip” (Ar. &V),
Mapmaxax (Partaxal) “Portakal” (Ar. J&),
Cangyx (Sandux) “Sandik” (Ar. &,4)

152 5)Arapca Alint1 Kelimelerdeki /z/ Harfi

OMUIFD Arapca alinti kelimelerdeki /;/ harfi Lezgi dilinde /X/ harfi ile

kargilanmustir.

Xabap (Xabar) “Haber” (Ar. =),

Xasuna (Xazina) “Hazine” (Ar. &),

Xcycu (Xsusi) “Hususi, 6zel” (Ar. oosat),
Maxayxvam (Maxlukat) “Mahltkat” (Ar. 26,%),
Mxaac (Ixlas) “Thlas” (Ar. 553,

Xaauxo (Xalik) “Yaratic” (Ar. =)

6)Arapga Alint1 Kelimelerdeki Ustiinlii Sesler

Arapga kelimelerin ¢ogunda, iistiinlii sesler Lezgi dilinde /A/ tinliisii ile
karsilanmastir.

20 (X) harfi Kril ve Azerbaycan alfabelerinde yer almaktadir. Bogaz harflerinden olup Arap
alfabesindeki (¢) harfi gibi bogaz hirlatilarak telaffuz edilmektedir.
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Aqoaru (Agali) “Millet, toplum” (Ar. Jf),
Asusm (Aziyet) “Cile, mesakkat” (Ar. &),
Ada asyn (Ada avun) “Yerine getirmek” (Ar. s),
Asan(Azan) “Ezan” (Ar. b50),

Adasam (Adavat) “Adavet” (Ar. 515),

Aasam (Davam) “Devam” (Ar. #353),

2Kaeab (Javab) “cevap” (Ar. Lis),

Caram (Salam) “Selam” (Ar. ),

Ta6oua (Ta60ur) “Tebdil, degisme” (Ar. 1u3),
3ansara (Zalzala) “Deprem, zelzele” (Ar. §),
Baba (Vaba) “Veba” (Ar. i),

Aasa (Dava) “Ilag, deva” (Ar. 1153),

Bacapam (Basarat) “Basiret” (Ar. ),

Bagam (Vafat) “Vefat” (Ar. iG3),

Kacad (Jasad) “Ceset” (Ar. is),

3axam (Zakat) “Zekat” (Ar. 35),

Cagab (Savab) “Sevap” (Ar. i),

Tasarya (Tavakul) “Tevekkiil” (Ar. %),
Taspam (Tavrat) “Tevrat” (Ar. ig),

Maxvam (Makam) “Makam” (Ar. 3i),
Kazvya (Kaqul) “Stirme” (Ar. 355),

Caraca (Salasa) “U¢” (Ar. ),

Kaba6 (Kabab) “Kebap” (Ar. £,
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Tapxyma (Tarjuma) “Terciime, geviri” (Ar. i)

Bu kelimelerin yaminda, Arapga kelimelerin bir kisminda iistiinlii
sesler ince /e/ tinliisiine doniismiistiir.

I¢ser (Efzel) “daha faziletli, efdal” (:=),

Amun (Emin) “emin, giivenilir” (Ar. i),

26e0d (Ebed) “ebedi, sonsuz” (Ar. s.xf),

Esex samar (Evel zaman) “evvel, énce” (Ar. oi; J¥),
Aeaun (Delil) “Delil, rehber” (Ar. :1.5),

Bedett (Beden) “Beden” (Ar. 5%),

Hleiix (Seyx) “Seyh” (Ar. z3),

Iepux (Serik) “Serik, ortak” (Ar. i2),
154

oMUIFD Hegec (Nefes) “Nefes, soluk” (Ar. »-£),
Tvesec (Qeves) “Istek, heves, Gozii bagka bir sey gormeme” (Ar. :s5),
Kvenem (Kelem) “Kalem” (Ar. :5),
Medpeca (Medresa) “Okul, medrese” (Ar. &533),
Keauma (Kelima) “Kelime” (Ar. iK),
D0eousim (Edebiyat) “Edebiyat” (Ar. &5
Az olsa da /i/ tinliisiine doniistiigli de olmustur.
Kupazv (Kiraq) “Cirkin, kotii, kerih” (Ar. 45)
7)Arapca Alint1 Kelimelerdeki Otreli Sesler

Arapca kelimelerdeki otreli sesler Lezgi dilinde genellikle /U/ tinliisii ile
karsilanmigtir:

Yomyvop (Umur) “Omiir, hayat” (Ar. 32£),

Tvypoam (Qurbat) “Garip” (Ar. &3),
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3yaymam (Zulumat) “Zulmet, zifiri karanlik” (Ar. 2ulb),

Kovyeam (Kuwvat) “Giig” (Ar. i5),

Kvabyayn (Kabulun) “Kabul” (Ar. Js3),

Mazoay6 (Maglub) “Maglup” (Ar. &),

Mazopym (Magrum) “Mahrum, engellenmis” (Ar. 35%),

Maxoyp (Majbur) “Zorunlu, mecbur” (Ar. 3:),

Marym (Malum) “Bilinen, malum” (Ar. ),

Maxayxvam (Maxlukat) “Mahlukat” (Ar. 263%),

Maxcyc (Maxsus) “Ozel, mahsus” (Ar. jos2),

Mawizoya, (Masqul) “Mesgul” (Ar. J54:5),

Mymxyn (Mumkun) “Mimkin” (Ar. :s5), 155
Mauzoyp (Masqur) “Unlii, meshur” (Ar. 35i:s), OMUIFD
Cyan (Sual) “Soru” (Ar. Jiz),

Yauymu (Umumi) “Genel” (Ar. o52%),

Masaym (Mazlum) “Mazlum, zulme ugramig” (Ar. 3,),

Ayva (Dua) “Dua” (Ar. :23),

Mynagpuxo (Munafik) “Miinafik” (Ar. 33),

Pyvzo (Rug) “Ruh” (Ar. £5).

Su iki kelimede ise Gtreli ses herhangi bir harfle karsilanmamustir.
Xeycu (Xsusi) “Hususi, 6zel” (Ar. o52),

@aar (Flan) “Falan, falanca” (Ar. $6)

8)Arapca Alint1 Kelimelerdeki /I/ ve /i/ Unliileri

Arapca kelimelerdeki /I/ ve /i/ iinliisii, baz1 kelimelerde ilerleyici veya
gerileyici iinlii benzesmeleri sonucunda kalinlasarak /u/ olmustur.
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3apyd (Zaruf) “zarif, sik, ahml1” (Ar. Zub),

3arym (Zalum) “zalim” (Ar. 1),

Daryx (Faluj) “felgli” (Ar. 5¢),2

Ycoam (Usbat) “ispat” (Ar. &),

Ivasyp (Qazur) “Hazir” (Ar. ;=)
9)Arapca Alint1 Kelimelerde /g /ve/s/

Arapga alint1 kelimelerdeki hemze ve ‘ayn, Lezgi dilinde gesitli sekillerde
gelismistir.

a)/ ¢ / ve / ¢+ / tamamen diisen ‘aynl1 veya hemzeli kelimeler

Lezgi diline gecen Arapca kelimelerden bazilarinda hemze ve ‘ayn
diismiistiir. ‘ayn harfleri {izerindeki /u/e/a/i/ sesleri iizerindeki
156 harekelerin sesleridir.

OMUIFD Yomyop (Umur) “Omiir, yasam” (Ar. %),
Uopem (Ibret) “Toret” (Ar. i),
Vmapam (Imarat) “Imaret, yap1” (Ar. 5us),
Mauwam (Maigat) “Yasam, gecim” (Ar. it.3),
Marym (Malum) “Bilinen” (Ar. 3,xs),
Mana (Mana) “Mana, anlam” (Ar. ),
Tanun (Tayin) “Tayin, atama” (Ar. 55),
Tapud (Tarif) “Tamm” (Ar. L),
Yauymu (Umumi) “Genel” (Ar. o52%),
M6adam (Ibadat) “Tbadet” (Ar. i),

Asab (Azab) “Azap” (Ar. 21k),

2t Serdar Mutcaly, Arapca Tiirkce Sozliik, Dagarcik Yay., istaanbul, 1995 s. 672; “Meflag”
kelimesi de fel¢li anlaminda kullanilmaktadr.
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Lapuam (Sariat) “Seriat” (Ar. ix,%),

Asus (aziz) “Izzetli” (Ar. ),

Adaram (Adalat) “Adalet, hak” (Ar. 91x),
Adem (Adet) “Say1” (Ar. 33z),

Tabuam (Tabiat) “Doga, tabiat” (Ar. ix.b),
Hlaup (Sair) “Sair” (Ar. 3&),

Maum (flim) “Tim” (Ar. is),

Mapugam (Marifat) “Marifet, bilgi” (Ar. £:5),
Tarum (Talim) “Egitim, 6gretim” (Ar. 1),
Maxymam (Malumat) “Bilgi” (Ar. Lusl),
Anamam (Alamat) “Isaret, alamet” (Ar. w5z)
Ivaszva (Qavga) “Kavga, kargasa” (Ar. s5),
I'vasa (Qava) “Hava” (Ar. 33),

@aiida (Fayda) “Fayda” (Ar. 346),

eii (Sey) “Sey” (Ar. 322),

Bab6a (Vaba) “Veba” (:v3),

Ayva (Dua) “Dua” (Ar. :83),

I'vas (Qaye) “Haya, edep” (Ar. 3u=),

Xama (Hata) “Yanlis, hata” (Ar. =),

Bumne (Bine) “Yapi, bina” (Ar. 3%),

b) / € / veya / ¢ / nin / y / iinsiiziine doniistiigii ‘aynli veya hemzeli
kelimeler

Bir kisim Arapga alinti kelimedeki ‘ayn ve hemzeler / y / {insiiziine
dontismiistiir:
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Axaiiu6 (Ajayib) “Acayip” (Ar. Lis2),
@aiida (Fayda) “Fayda” (Ar. 346),
buodsm (Bidyet) “Bidat” (Ar. &),
Kyovma (Jumye) “Cuma” (Ar. &%),
Ks6e (Ks0e) “Kabe” (Ar. @),
Vcup (Ysir) “Esit” (Ar. 50),
Canaiiu (Sanayi) “Sanayi” (Ar. st=),
Tam (Tyem) “Yemek” (Ar. iib),
3anug (Zayif) “Zayif” (Ar. Gisz),
Aatiux (Layix) “Layik, miinasip” (Ar. 5Y),
158 Maiiua (Mayil) “Meyletme” (Ar. )

OMUIFD ¢) ¢ harfi hazfedilen kelime

Kem (Jem) “Cogul” (Ar. =),
Taxy6 (Tajub) “Saskinlik taacciip” (2455)
d) /& harfi/1/ve/E/inliisiine doniigen ‘aynli kelime
Vmu (Imi) “Amca, emmi” (Ar. i2),
Ome (Eme) “Hala” (Ar. i), Dmup (Etir) “Koku” (Ar. ks)
10)Arap¢a Alint1 Kelimelerde Uzun Unliilerin Kisalmasi
Arapca alint1 kelimelerdeki uzun tinliiler Lezgi dilinde kisalmistir.
Mnad (Inad) “Inat” (Ar. ),
Kamua (Katil) “Katil” (Ar. j6),
Marymam (Malumat) “Bilgi” (Ar. Lulx),

Amun (Emin) “Emin, giivenilir” (Ar. %),
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Aasam (Davam) “Devam” (Ar. #355),
Masaym (Mazlum) “Mazlum, zulme ugramig” (Ar. 3lks),
2Kanasa (Janaza) “Cenaze” (Ar. 5ts)
11)Unlii Diismesi
Xeycu (Xsusi) “Hususi, 6zel” (Ar. o52),
Cazv6 (Sagb) “Sahip” (Ar. &-2),
XKepme (Jerme) “Ceza” (Ar. &),
Mazoare (Magle) “Mahalle” “(Ar. i2),
@aar (Flan) “Falan, kimse” (Ar. $6)
12)Unsiiz Diismesi
lyl diigmesi
Kvumem (Kvimet) “Kiymet, deger” (Ar. i)

Kelime Sonlarindaki /t/ iinsiiziiniin diismesi

Alint1 kelime sonlarindaki /t/ tinsiizleri bazi kelimelerde diismiistiir.

Xasuna (Xazina) “Hazine” (Ar. %),
3eppe (Zerre) “Zerre” (53),
Kouca (Kisa) “Hikaye, kissa” (Ar. i),
3ansara (Zalzala) “Deprem” (Ar. I5),
Kepme (Jerme) “Ceza” (Ar. &),
Besuga (Vezifa) “Vazife, gorev” (Ar. iiks),
Aexvuxova (Dekika) “Dakika” (Ar. i33),
Ayxma (Lukma) “Lokma” (Ar. i)

/h/ Diigsmesi

Dexcvu (Feki) “Fakih, islam Hukukgusu” (Ar. i),

ONDOKUZ MAYIS UNIVERSITESI iLAHIYAT FAKULTESI DERGISI [2014] sayi: 36

159
OMUIFD



160

OMUIFD

AHMET KOMURCU

Bapaxaaaa (Barakalla) “ Allah miibarek etsin” (& £55),

Kevvenmem (Jeennem) “Cehennem” (i),

13) ikiz Unsiizlerin Teklesmesi

Tvypus (Quriye) “Hiirriyet” (Ar. &%),
Asusim (Eziyet) “Eziyet” (Ar. &),
Kvysam (Kuvat) “Kuvvet” (Ar. ),
Kvuca (Kisa) “Hikaye, kissa” (Ar. i),
Taxy6 (Tajub) “Saskinlik, taacclip” (Ar. £45),
Meitium (Meyit) “Olit” (Ar. &2),

Husm (Niyat) “Niyet” (Ar. ),

Tasarya (Tavakul) “Tevekkiil” (Ar. :55),
Becusim Vesiyat “Vasiyet” (Ar. £-3),
Aesem (Lezet) “Lezzet” (Ar. 33),

Kvacab (Kasab) “Kasap” (Ar. Lus),
T'vambar (Qambal) “Hamal” (Ar. Ji&),

D0ebusim (Edebiyat) “ Edebiyat” (Ar. s

14)Unlii Tiiremesi

Vomyop (Umur) “Omiir” (Ar. 3:2),

Msun (Izin) “I1zin” (Ar. 53),

Dazvym (Fagum) “Anlayis” (Ar. =),
®uxup (Fikir) “Fikir, diisiince” (Ar. 53),
Ulutcuna (Sikil) “Sekil” (Ar. 15z),

Suxyp (Zikur) “Zikir” (Ar. %3),
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Pyvkyvn (Rukun) “Rikiin” (Ar. 33),
Ulyxyp (Sukur) “Siikiir” (Ar. 53),
Xuuup (Xiyir) “Hayirll” (Ar. 32),
Omup (Etir) “Koku” (Ar. i),
Aesup (Devir) “Devir” (Ar. 33),
Maum (flim) “Tlim” (Ar. i),
Hluup (Siir) “Siir” (Ar. xs),
Auub (Ayib) “Ayip” (Ar. &%),
3yaym (Zulum) “Zuliim” (Ar. 1),
Yosyp (Uzur) “Oziir” (Ar. 5i)
15)Diger Unlii Degismeleri
Kelimelerde ¢ok daha az goriilen ses degismeleri ise sunlardir.

Yuvarlaklagma

Smirl sayidaki kelimede rastlanan bu olay, dudak tinsiizlerinde goriiliir:
i,1>u degismesi
Mymxyn (Mumkun) “Mumkin” (Ar. :5&)
Diizlesme
i, u>a degismesi
Tagpasam (Tafavat) “Farklilik, dereceleme” (Ar. &4),
MMapmaxax (Partaxal) “Portakal” (Ar. Ju)
Darlasma
a>i degismesi
Xuiiup (Xiyir) “Iyi dilek, hayir dua” (Ar. 3:2)
e>i degismesi
Kupazv (Kiraq) “Kerih, cirkin” (Ar. 1.5)
Genigleme
i>a degismesi
Mawmaw (Masmas) “Kayis1” (Ar. jzoto),
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Kupazv (Kirag) “Kerih, ¢irkin” (Ar. 45)
16)Diger Unsiiz Degismeleri
b>p Degismesi
Tewnuzo (Tespiq) “Benzeme” (Ar. 4.%5),
ITexua (Pexil) “Haset eden” (Ar. :1£),
apmaxax (Partaxal) “Portakal” (Ar. Ju)

Sonug

Lezgi dilinin tarihten gelme kiiltiirel etkilesimi neticesinde Arapga ile
aligveris icinde olmast kaginilmaz olmustur. Yapilan arastirmalar
neticesinde, Arapga kelimelerin Lezgi diline gecis yaparken, Lezgi dilinin
fonetik yapisina uygun ses ve harf degisimine ugradig: goriilmektedir.

Bolgenin tarihine ve Arapca alinti kelimelere bakildiginda,
Arapgadan Lezgi diline gegen kelimelerin {i¢ donemde yogunlastig:
goriilmektedir. Bunlar, Dagistan'mmn Arap akinlarina maruz kaldigy,
Islamiyet'in yayilmaya basladig1 ilk dénem (VII-XI. yy.); Selguklularin
Dagistan'a girdikleri yillardan itibaren Ilhanli, Altinorda, Timurlar,
Sirvansahlar ve Osmanli Devletinin hiikiim siirdiigii ikinci dénem (XI-
XVIL yy.) ve Dagistan'da Safevi hakimiyetinin hiikiim siirdiigii {i¢iincii
donemdir (XVII-XIX. yy.).

Arapca alinti kelimelerin, birinci dénemde konusma diliyle sozlii
olarak dogrudan Araplardan, ikinci donemde Arapca yazili kitaplar
vasitasiyla, liglinci dénemde ise hem Arapca yazili eserler hem de
Osmanlica, Azerice ve Farsca edebi eserler vasitasiyla Lezgi diline ge¢mis
olduklar: goriilmektedir.

Hem Lezgi hem de Azericedeki Arapca alinti kelimelerdeki fonetik
degismelerden hareketle, Lezgi diline gecen bazi alinti kelimelerin
Azerbaycan dili yoluyla dolayl gecis yaptig1 anlasilmaktadir.
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Tablo 1: Arapga Alint1 Kelimelerdeki Harflerin Lezgi Dilindeki Ses Karsiliklar

Sira | Arapca | Lezgi Dilindeki ..
No Har?lger Segs Karsiligy Orekler
c Mazopym (Maqrum) “Mahrum, yasaklanmis” (Ar. 35%),
1 » T'vasa (Quava) “hava” (Ar. 1535),
¢ Q Mauzoya (Masqul) “mesgul” (Ar. Jiis),
2 z ] 2Kaeab (Javab) “cevap” (Ar. =),
5 3eppe (Zerre) “Zerre” (Ar. 53),
b 3apyp (Zaruf) “Zarif” (Ar. Zub),
3 e z 3apap (Zarar) “Zarar” (Ar. 5=2),
5 3eiimyn (Zeytun) “Zeytin” (Ar. 5555,
S K Kveaem (Kelem) “Kalem” (Ar. :5),
¢ X Uxaac (Ixlas) “Thlas” (Ar. ;52y),
¢ Budam (Bidyet) “Bidat” (Ar. k),
6 . Y Qaida (Fayda) “Fayda” (Ar. ix6),
i W (Imi) “ Amca, emmi” (Ar. i),
7 ¢ E e (Eme) “Hala” (Ar. i),
< P Tewnuzv (Tespig) “Benzeme” (Ar. i.%),
Iapuam (Sariat) “Seriat” (Ar. &%)
8 ¢ Hazfedilmis Kew (Jem) “Cogul” (Ar. =),
’ Ayva (Dua) “Dua” (Ar. 13),
9 = Hazfedilmis Kvumem (Kvimet) “Kiymet, deger” (Ar. i)
11 s Hazfedilmis Aexvuxva (Dekika) “Dakika” (Ar. i33),
12 “oa Hazfedilmis Kevverrem (Jeennem) “Cehennem” (:is5),

Tablo 2: Arapga Alint1 Kelimelerdeki Harekelerin Lezgi Dilindeki Ses Kargiliklar:

Lezgi
Sira Arapca Dilindeii Ses Ornekler
No Harekeler Karsihig
A 3ansara (Zalzala) “Deprem, zelzele” (Ar. &),
! Fetha i Xuiiup (Xiyir) “Iyi dilek, hayir dua” (Ar. 32),
Myamxyn (Mumkun) “Mimkiin” (Ar. :5%),
2 Damme [AJ Tagasam (Tafavat) “Farklilik, dereceleme” (Ar.
L),
i Mynaguxo (Munafik) “Miinafik” (Ar. 52),
3 Kesra 8) 3arym (Zalum) “zalim” (Ar. 3 &),
A Mawmaw (Magmag) “Kayist” (Ar. jrats),
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Tablo 3: Arapga Alinti Kelimelerdeki Unlii/Unsiizlerin Lezgi Dilindeki Ses
Kargiliklar:

Arapca Lezgi
Sira | Kelimelerdeki Dilindeki Ornekler
Unlii/Unsiiz Ses Karsilig1
Uzun tinli Kamun (Katil) “Katil” (Ar. ),
L
1 Kisa tinlii Marymam (Malumat) “Bilgi” (Ar. 2us),
-
Omun (Emin) “Emin, giivenilir” (Ar. i),
—
Unlii sesler Cazv6 (Sagb) “Sahip” (Ar. =),
2 Hazfedilmis
(Harekeler) @aan (Flan) “Falan, kimse” (Ar. 5%)
ikiz tinstizler Kouca (Kisa) “Hikaye, kissa” (Ar. &),
3 Tek tinstiz B
(Sedde) Meiium (Meyit) “Oli” (Ar. &%),
L Unlit Buwyp (Zikur) “Zikir” (Ar. $3),
4 Unsiiz .. .
tirremesi Pyvkyor (Rukun) “Rikiin” (Ar. :3),
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KUR’AN’IN SUNDUGU ZIHNIYET DEGISIMINE
KARSI Bik DiRENiS ORNEGI OLARAK KALIP
YARGI VE ON YARGILAR
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The Holy Qur'an has to Offer as an Example of Resistance Against the
Mentality Change Stereotypes and Prejudices

Abstract: When historical process is examined, it is observed that human beings are
in a constant change in every aspect. However, with the change, the
resistance against change occurs. Two of the concepts that bring out the
resistance against chance in the individual and social areas are prejudices and
stereotypes that are subjects of social psycology. When the change in the
religious field that affects human being in individual and social sense and the
resistance against this change occurs, we come across stereotypes and
prejudices concepts again. In this article, the stereotypes and prejudices
concepts against generally to religion privately to Islamic religion, their
effects on religion and their results will be discussed.

Keywords: Stereotypes, Prejudices, Change, Religion.
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Oz: Tarihsel siire¢ incelendiginde insanoglunun her yoniiyle siirekli bir degisim
icerisinde oldugu goriilmektedir. Ancak degisimle birlikte degisime karsi
diren¢ de ortaya ¢ikmaktadir. Bireysel ve sosyal alandaki degisime karsi
direnci ortaya ¢ikaran kavramlardan ikisi, sosyal psikolojinin de konusu olan,
kalip yargi ve 6n yargi kavramlaridir. Insam bireysel ve sosyal anlamda
etkileyen din alanindaki degisim ve bu degisime kars: diren¢ s6z konusu
oldugunda da yine kalip yargi ve 6n yargt kavramlari karsimiza ¢ikmaktadir.
Bu makalede, genel olarak dinin, 6zel olarak ise Islam dininin sundugu
degisime kars1 direnci olusturan kalip yargi ve 6n yargi kavramlari, bunlarin
dine etkileri ve sonuglari ele alinacaktir.

Anahtar Kelimeler: Kalip yargilar, On yargilar, Degisim, Din.

ek

Giris

Insanoglu, tarihinden bu yana siirekli olarak zihinsel bir degisim
icerisindedir. Kiiltiir, ekonomi, gog, cografya, sanayi ve teknoloji gibi
birtakim faktorler de bu degisimde 6nemli rol oynamaktadirlar. Onemli
bir diger faktor ise, dindir. Insanlik kadar eski bir gecmise sahip din,
tarihten giiniimiize, insanoglunun zihinsel degisimi {izerindeki etkisini
stirdiirmektedir.! Weber de, dinin énemli bir toplumsal degisim faktorii
oldugunu ifade etmektedir.? Din bu degisimi meydana getirirken, ilk
olarak toplumun zihniyetini hedef almaktadir. Ciinkii zihinlerde
meydana gelecek degisimler, dogrudan veya dolayli olarak bireylerin
yagsamlarina, birbirleriyle ve Tanr ile olan iligkilerine de yansiyacaktir.
Bu da, toplum yasaminda uzun vadede koklii bir degisiklik anlamina
gelmektedir.

Gortildiigli tizere din, mensuplarinin zihniyetlerini ve yasam
bigimlerini bir sekilde etki altina alabilmektedir.? Ciinkii din, ferdi ve
sosyal yonleri bulunan, diisiince ve uygulama bakimindan sistemlesmis,
miintesiplerine bir hayat felsefesi sunan ve onlar1 belli bir diinya goriisii

etrafinda toplayan 6nemli bir kurumdur.* Ne var ki, dinin hedefledigi bu

Ejder Okumus, Toplumsal Degisme ve Din, Insan Yayinlari, Istanbul 2003, s. 12.
Okumus, age, s. 32.

Okumus, age, s. 68.

Mehmet S. Aydin, Din Felsefesi, Dokuz Eyliil Universitesi Yayinlari, izmir 1987, s. 5.

N
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zihniyet degisimi her zaman ve hedeflendigi sekilde tiim toplum
tizerinde gerceklesememektedir. Bu noktada, Islam peygamberinin
getirdigi dini zihniyet yapisini igsellestirip yasamina
uygulayanlar/miiminler oldugu gibi, ona kars1 tavir alip direnenler/inkar

edenler de olmustur.

Sosyo-psikolojik acidan bakildiginda, insanlarin yasamlar1 boyunca
gelistirdikleri zihniyet yapisini degistirmek oldukca zordur. Insanlar
zaman igerisinde  olusturduklar1  zihniyet yapilarimi  hemen
degistirmemekte ve hatta degistirme tesebbiisiinde bulunan her ne veya
kim olursa olsun karsi dirence/savunmaya gegebilmektedirler. Tam da
burada, sosyo-psikolojik kavramlardan olan kalip yargi ve 6n yarg:
kavramlar1 kendini gostermektedir. Bu kavramlar, Kur'an'da, dine kars:

inkar tutumu iginde olanlarin 6zellikleri arasinda goziikmektedir.

Buradan hareketle calismanin temel amaci, Islam’m geldigi
toplumdaki bireylere sundugu zihniyet degisimini ve bu degisime kars:
direnenleri bazi ayet Grnekleriyle ele alip incelemek; o dénemde ve
giintimiizde yasayan bazi insanlarin veya topluluklarin Kur’an’a /islam’a
kars1 direng gostermelerinin sebeplerini bahsi gegen kavramlari esas
alarak tartismaktir. Buna gore sirasiyla, kalip yargi ve on yarg:
kavramlar: incelenecek ve Kur’an ayetleri 1s1g1nda bu iki kavramin dinle

olan iligkisi tizerinde durulacaktir.
1. Kalip Yargi ve On Yargilar

Burada sosyo-psikolojik bir kavram olan kalip yargilar, tutumlarin bir
tiirii olarak incelenecektir. Buna gore, kaliplasmis tutum(lar), bir bakima
belirli gruplar hakkinda sahip olunan bilgilerin bir 6zetidir. Su halde
birey, kaliplasmis tutumlar1 sayesinde, diger gruplar hakkinda &zet bir
bilgiye sahip olarak cevresini kendi goziinde bir diizene sokar ve

tepkilerini énceden ayarlayabilir.>

5  (Cigdem Kagitcibasi, Yeni Insan ve Insanlar, Evrim Yayinlari, (10. basim), Istanbul 1999, s.
124.
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Tarihsel olarak, 18. yiizyilin sonunda Kuzey Amerikali gazeteci Walter
Lippman tarafindan ilk defa kullanilan “kalip yarg1” (stereotip) kavrama,®
sosyal psikolojinin en eski konularindan biridir. Konuyla ilgili ¢calismalar
ABD’de baslamis olup farkli gruplarin birbirlerine iliskin goriislerinin
belirlenerek olumsuz goriislerin degistirilmesi amaglanmistir.” Ik
zamanlar sosyal-psikolojinin konular1 arasinda yer alan bu kavram, daha
sonraki yillarda sosyolojinin arastirma konular1 arasmna girmistir.
Glintimiizde ise, soz konusu kavram “stereotiplestirme” olarak da ifade
edilmektedir ve anlam olarak halen rutin, kat1 ve tekrarlanan davranislar:
tanmimlamak  icin  etolog ve  klinik  psikologlar tarafindan
kullanmaktadirlar.t

“Etimolojik olarak, “stereos” ve “typos” sozciiklerinin birlesmesinden
meydana gelen ve Tiirkge’'ye “kalip yargl” olarak gevrilen stereotip
kelimesi ”sert karakterli” veya “kat1 iz tasiyan” demektir”.® Kalipyargilar,
belirli bir objeye ya da gruba iliskin bilgi bosluklarin1 dolduran, b&ylece
onlar hakkinda karar vermeyi kolaylastiran, 6nceden olusturulmus
birtakim  izlenimler veya atiflar biitiinii olarak zihnimizde
olusturdugumuz imgelerdir. Bu imgeler tipki dig diinyadaki objelerin
gercek ozellikleri gibi rol oynarlar. Ozellikle yeni olgu, obje ya da grup ile

6 Gordon Marshall, Sosyoloji Terimler Sozliigii, gev.: Osman Akinay, Derya Komiircii, Bilim
ve Sanat Yayinlari, Ankara 1999, s. 579’dan aktaran Yasemin Apali, “Sosyolojik Agidan
Kadinlarla Tlgili Kalipyargilar”, Siileyman Demirel Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi,
2011/1, sayz: 26, s. 51.

7 Sengiil Cosgun, Kiiltiirleraras: Iletisim Siirecinde Kalip Diisiincelerin ve Onyargilarm Rolii,
Yiiksek Lisans Tezi, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara 2004, s. 28.

8  Hacer Harlak, Onyargilar. Psikososyal Bir Inceleme, Sistem Yayincilik, Istanbul 2000, s.
42’den aktaran Sehnaz Isik, “Kiiltiirleraras: Iletisim Baglaminda Cumbhuriyet
Universitesindeki Genglerin Almanlara Yoénelik Kalip Yargilari”, CU Sosyal Bilimler
Dergisi, 2012, cilt: 36, say1: 2, s. 164.

9 Asim Yapici, Genglerde Dini Kalip Yargilar, Doktora Tezi, Erciyes Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisti, Kayseri 2002, s. 21’den aktaran Apali, “a.g.m.”, s. 51; ayrica bk. Olca
Siirgevil, “Farklilik Kavramina ve Farkliliklarin Yonetimine Temel Olusturan Sosyo-
Psikolojik Kuramlar ve Yaklagimlar”, Balikesir Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii
Dergisi, 2008, cilt: 11, say1: 20 ss.111-124; Baki Karabayev ve Omer F. Tutkun, “Tiirk
Cumhuriyetlerinden Gelen Ogrencilerin Tiirkiye Cumhuriyeti Vatandaslarma Karst
Tagidiklar1 Kalip Yargilar”, Bilig, 2001, sayz: 18, ss. 1-26.
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karsilastigimizda, onlarla ilgili bilgimiz bu tiir imgeler 1s18inda
bicimlenir. Boylece kalip yargilarimiz yoluyla, yeni olguyu/grubu
gercekte oldugu gibi ya da gercek Ozellikleriyle degil, diisiince
egilimlerimize gore algilariz.’® Bu baglamda, konuyla ilgili diger bazi
calismalarda yer alan ve kalip yargi anlaminda kullanilan “kalip
diisiince” ve “kalip tutum” gibi ifadeler de ¢alismamizda kalip yarg:
kavrami igerisinde ele alinacaktir.

Ayrica bazi calismalarda kalip yargi kavramiyla karistirilan ve
onunla ayni anlamda kullanilan “6n yargl” kavraminin bu c¢alismada
kalip yargi kavramuyla ilgili olarak ele alinacagini ancak tamamen aymn
anlamda kullanilmayacagini belirtmek gerekir. Buna gore; on yargi,
muhakeme etmeden konum alis anlamina gelir. On yarg: akil dncesidir,
rasyonel bir teste tabi tutmadan yapilan bir tercihtir ve rasyonel olmayan
sezgiler ve icgiidiiler ile belirlenir."* Her tiir usavurumsal islemden 6nce
gelen on yargilar ii¢ degisik bigimde kendini gosterir: 1) Gelisigiizel bir
gelismenin ve biiylimenin sonucu olarak ortaya ¢ikabilir, 2) Bazen tecrit,
dislama ve haklarin inkarina goétiirebilir, 3) ve sonucta 6n yarg: kiigiik
gormeye, reddetmeye gotiiriir; bu da insan hissiyatinin bir bi¢imidir.!?
Daha ¢ok sosyal 6grenme yoluyla edinilen 6n yargilar ¢ok kiigtik yaslarda
aile icinde 6grenilmeye baslar.® Yukaridaki bilgilerden yola ¢ikarak kalip
yargl kavraminin biligsel diizeyde; on yargi kavraminin ise, kismen

kisinin biligsel farkindaligindan uzak isledigi soylenebilir.

On yarg: ifadesinin kalip yargi ile arasindaki farka gelince; kalip
yargl (stereotip) tipki bir kalip, bir klise gibi algi, bellek ve temsilleri

etkileyen bir bakis gercevesi iken; on yarg: ise, deneyimden 6nce, olay

10 Melek Géregenli, “Temel Kavramlar: Onyargi, Kalipyargi ve Ayrimcilik”, Ayrimcilik Cok
Boyutlu Yaklagimlar iginde, ed.: Kenan Cayir, Miige Ayan Ceyhan, Istanbul Bilgi
Universitesi Yayinlari, Istanbul 2012, s. 23.

1 Tage Lindbom, Bagaklar ve Ayrik Otlar1 Modernligin Sahte Kutsallari, cev.: Omer Baldik,
Insan Yayinlari, [stanbul 1997, s. 92’den aktaran Ibrahim Giirses, ”C)nyargmm
Nedenleri”, Uludag Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2005, cilt: 14, sayz: 1, ss. 144-145.

2 G. W. Allport, "The Religious Context of Prejudice”, Journal for the Scientific Study of
Religion, 1966, say1: 6, s. 448’den aktaran Glirses, “a.g.m.”, s. 145.

13 Glirses, “a.g.m.”, s. 149.
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oncesi duruma dayali bir yarg: olarak kanaatleri etkileyen bir hareket
noktasidir. Bir bagka deyisle, kalip yarg: alg1 diizleminde yer alirken, bir
sonraki asamada ortaya ¢ikan on yargi, kavram olusumuyla alakalidir.
Bu anlamda kalip yargi, on yargtyi bir tiir tasima, ona destek olma, zemin
hazirlama islevi goriir.* Ayrica, kalip yargilar her zaman olumsuz
olmayabilir ama olumsuz olan kalip yargilar, 6n yargilarin olusumunda
etki etmektedir.’> Su halde, kalip yargilarin daha ¢ok olumsuz olanlarin

On yargi kavramiyla isimlendirebiliriz.

Diger yandan, kalip yargilar insanlar tarafindan genellikle grup
icindekilerle disindakileri ayirmak, kendilerini bir sosyal gruba ait
hissetmek ve benlik saygilarimi arttirmak igin kullanilir. Yani farkh
gruplara {iye olan bireyler birbirleriyle Kkarsilastiklarinda, kendi
gruplarinin diger gruplardan daha istiin oldugu diisiincesine kapilirlar
ve buna gore hareket ederler. Bunun nedeni ise temelde, insanin kendini
olumlu  degerlendirme istegidir.®®  Bireyin kendini  olumlu
degerlendirebilmesi igin, kendisini bagskalariyla kiyaslayip, onlardan daha
iyi olduguna karar vermesi, yani insanlarin baskalarindan iyi olabilmesi
igin, onlar1 goreceli olarak daha kotii veya degersiz gormesi gerekir.” Iste
bu durum, insanlarin kalip yarg: olgusunu kullanmasimin temel nedeni
sayilabilir. Bir diger nedeni ise, kisi icin, her yeni tutum objesi veya
karsilagilan kimse ile ilgili olarak bastan yeni bir 6grenme siirecinden
gecme yerine kisiye bazi egilim ve beklentileri kullanma olanag:
saglayarak onun isini kolaylastirir ve davramnislarina diizen ve tutarlilik

kazandirir.18

Elbette bu asamada kalip yargi kavraminin oOzelliklerinden de

bahsetmekte fayda vardir. Buna gore; genis insan gruplarma yonelik

14 Harlak, a.g.e., ss. 42-43’den aktaran Giirses, “a.g.m.”, ss. 152-153.

15 Goregenli, “a.g.m.”, s. 23.

16 Harlak, a.g.e., s. 70’den aktaran Cosgun, a.g.t., s. 32.

17 Nuran Hortagsu, Grup fgi ve Gruplararas: Siiregler, imge Kitabevi, Ankara 1998, s. 248'den
aktaran Cosgun, a.8.t., s. 32.

18 Kagitcibasi, Insan ve Insanlar, Evrim Yayinlari, Istanbul 1985, ss. 102-103’den aktaran
Cosgun, a.g.t., s. 29.
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kalip yargilar degisime karsi oldukca direnglidirler. Bu tiir yargilarin
degisimleri, ancak sosyal, politik ve ekonomik degisimlere bir cevap
olarak meydana gelir. Fakat bu degisim ¢ok yavas olur.’” Bununla
birlikte, kalip yargi, bir grubun iiyelerine yonelik sabit, asir
basitlestirilmis ve genellestirilmis, genellikle 6n yargili bir kani, bir
grubun tiim {iyelerinin paylastig1 disiiniilen olumlu veya olumsuz
ozellikleri tasiyan bilissel bir semadir. Genellikle toplumdan, gelenek ve
goreneklerden ya da kisisel egilimlerimizden meydana gelir ve
basmakalip deger yargilari bigiminde inanislar yaratirlar.? Ote yandan,
kalip yargilar, sadece gruplara karsi degil bireyin bizzat kendi
diisiincelerine kars: da olabilir. Yani bireyin kendi diisiinceleri de aslinda

zamanla kaliplasmakta ve degisime direnmektedir.”!

Ayrica kalip yargilar, farkli toplumlar hakkinda olabilecegi gibi aym
toplum icerisinde farkli degerlere sahip cesitli gruplar veya bolgeler
hakkinda da olabilir. Bu durum, “halkin bir grup hakkindaki inanci, bir
grubun baska bir grup hakkindaki duygusallasmis, basitlesmis ve
cogunlukla karikatiirize edilmis tecriibeyle ¢cok az degismis olan inanc1”?
seklinde karsimiza g¢ikmaktadir. Bu baglamda, birey ait oldugu grubu
yticeltirken, diger gruplar1 asagilayici ve diglayici bir tutum igerisine girer
ve bu tutumunu dini, tarihi, siyasi ve sosyokiiltiirel gerekgelerle
kuvvetlendirir.?®* Kalip yargilarin temelini olusturan ve sosyal diinyay:
“bizler” ve “onlar” olarak ayiran bu siirecin sonunda ise birey, diger grup
iiyelerini kendi grup {iyelerine gore daha benzer algilar.?* Tiim bunlardan

sonra kalip yargi kavraminin 6zellikleri su sekilde siralanabilir:

9 Isik, “a.g.m.”, s.165.

20 Omer F. Tutkun ve Mustafa Kog, “Mesleklere Atfedilen Kalip Yargilar’, Ankara
University, Journal of Faculty of Educational Sciences, 2008, cilt: 41, say1: 1, ss. 261-262.

2t Kagtcibasi, a.g.e., s. 133.

2 Sezgin Kizilgelik ve Yasar Erjem, Aciklamalr Sosyoloji Terimler Sozliigii, Atilla Kitabevi,
Ankara 1994, s. 52’den aktaran Apali, “a.g.m.”, s. 51.

% Yapici, “icimizdeki Oteki: Kimlik ve Onyargi Kiskacinda Siinni-Alevi liskileri”, Dem
Dergi, yil: 2 say1: 6, s. 54.

2 Pmar Demirel, Annesi Calisan ve Calismayan Ogrencilerde Toplumsal Cinsiyet Kalip
yargilariun  Yetkinlik ve sevecenlik Algisi Temelinde Incelenmesi, Yiiksek lisans Tezi,
Hacettepe Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara 2009, s. 4.
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a. Ortaya cikip gelismesinde kiiltiirel, politik, tarihsel etkenler rol

oynar,
b. Kiiciik yaslarda gelismeye baslar,

c. Bagkalarindan edinilen kulaktan dolma bilgilerle beslenir ve

bireye gercegi tanimlamada yardim eder,
d. Dolayisiyla akilc1 olmaktan ¢ok duygusal nitelik tasir,
e. Kolay degismeyip zaman igerisinde duraganlagir.?

Kalip yarg: kavramiyla yakindan ilgili olan 6n yarg: kavraminin bazi
ozelliklerine yer vermek gerekirse; 6n yargilarin temel 6zelligi, akilc1 ve
gercek¢i olmamalari ile degismeye kars: direngli oluslaridir. Bu nedenle
on yargihi ya da tiimden reddedici tavir iginde olanlar, gercekler
hakkinda bir inceleme yapmadan bir yargiya sahip olurlar ve

sOylenenleri, kimin sdyledigi 1s131nda degerlendirirler.?6

On yarginin Onemli bir diger oOzelligi ise, gercek¢i olmayan,
genellikle 6grenilen ilk bilgilere gore tizerinde fazla diisiiniilmeden, acele
ve yiizeysel bir sekilde olusturulmus goriislerden meydana gelmesidir.
On yargiya doniisen goriisler, bazen tek bir bireyin veya toplulugun
kiiciik bir kesiminin davranis ve diisiincesinden yola ¢ikilarak {iiretilir ve
o bireyin ait oldugu tiim topluluga mal edilir. Otekini temsil edecek
derecede gercek deneyimlere dayanmayabilirler. Bazen gerceklere
dayansalar da olusumlarinda duygusal yon, heyecan ve diirtiiler agir
basabilmektedir.?”

Denilebilir ki, kalip yarg ve on yargilar bilissel ve duygusal siiregler
de olsalar algi, yarg: ve davranislar etkiledikleri i¢in dnemli sonuglara

yol agmaktadirlar. Insanlarin kategorik diisiinmelerinin sonucu oldugu

35 Kagitcibas, a.g.e., s. 133.

% Yiicel Simsek ve Yahya Altinkurt, “Endiistri Meslek Liselerinde Gorev Yapan
Ogretmenlerin Okul Miidiirlerinin iletisim Becerilerine liskin Goriisleri”, Uluslar arast
Huakemli Sosyal Bilimler e-Dergisi, 2009, say1: 17, s. 3.

77 Siileyman Yildiz, “Tiirk ve Alman Toplumlarinda Kiiltiirel {ligkiler, Iimgeler ve Medya”,
Milli Folklor, 2006, say1: 72, s. 39.
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icin degisime karsi oldukca direnglidirler. Herhangi bir kisiyle ilgili
edinilen bilgi, o kisinin ait oldugu toplumsal gruba iliskin kalip yarg: ve
on yargiya uyumlu veya uyumsuz olabilir. Bu durumda genellikle
uyumlu olan bilgiler hatirlanirken uyumsuz  olanlar ise
hatirlanmayacaktir. Yapilan ¢esitli arastirmalar, insanlarin baz
durumlarda kalip yargi ve 6n yargiya uygun bilgileri animsamakla
kalmayip edinecekleri yeni bilgilerin de bu yargilardan kaynaklanan
beklentileri dogrular bigimde olmasini sectiklerini gostermistir.?® Burada
sosyal bir algida segicilikten bahsetmek miimkiindiir. Yani, birey
edinebilecegi bircok yeni bilgi arasindan sadece kalip diisiincelerine
uygun olanlar1 segecektir. Zihninde olusturdugu semalar geregi, kalip
yargilarina uygun olmayan verileri eleyecektir. Uygun verilerle beslenen,
ayni zamanda kendisini ¢liriitecek verilerden uzak tutulan kalip yargilar

giderek daha fazla giiglenecek ve degisimi daha da zor hale gelecektir.

Dinin kalip yargi ve on yarg: iliskisini inceleyen c¢alismalara
bakildiginda, dinin bu kavramlarla iliskisi ¢ift yonliidiir. Yani, din bir
yandan On yargi ve kalip yargilar1 olusturabilme ozelligine sahipken
diger yandan da onlar parcalayabilme giiciine sahiptir.* Ancak mevcut
calismada dinin sadece 6n yarg: ve kalip yargilari meydana getirebilme

ozelligi tizerinde durulacaktir.
2. Kalip Yargi ve On Yarg: ile Din iliskisi

Yukarida da ifade edildigi gibi, genel olarak dinler/inang sistemleri, diger
dini guruplara baghh olan insanlar1 kendilerinden wuzak tutmay:
miintesiplerine tavsiye etmektedir. Bu sebeple dinin, siklikla 6n yarg: ve
kalip yargilarin olasi bir nedeni oldugu ileri stiirtilmektedir.®
incelendiginde Kur’an’da genis sekilde ele alinan konulardan birinin de,
sosyal kalip yargilar oldugu goriilecektir. Ciinkii kalip yargi ve on

yargilarin dini teblige kars1 direnme ve savunma mekanizmalari, grup ve

2 Hortagsu, a.g.e., ss. 254-255’den aktaran Cosgun, a.g.t., s. 44.

2 Glirses, “a.g.m.”, s. 161.

%  Fatma Giil Cirhinlioglu, “Dini Yénelimler ve Onyarg1”, Uluslararast Insan Bilimleri
Dergisi, 2010, cilt: 7, say1: 1, s. 1368.
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cemaat psikolojisi gibi daha bircok konuya zemin hazirladig:
sOylenebilir.?! S6z gelimi, eger birey kendi inancina 6n yargili bir sekilde
bagliysa bagka hangi inancla karsilasirsa karsilagsin, degismeme yoniinde
bir direng sergileyebilmektedir.?? Kur'an'dan 6rnekler verilecek olursa, 6n
yargt ve kalip yargilar inkar edenlerin ruhsal problemlerinin bir uzantisi
olarak goriilebilir. Bu tiir yargilara sahip kisiler i¢in Kur’an “inatc1”,

“1srar eden, ayak direten” gibi ifadeler kullanir.3

Yukaridaki ifadeleri agiklar nitelikte Kur'an'dan su ayetler 6rnek
olarak gosterilebilir: Sizler, benim kulluk ettigime kulluk etmezsiniz. (Kafirun,
109/3); Yemin olsun ki, sen kendilerine her tiirlii ayeti (mucizeyi) getirsen, yine
de onlar (inatlarindan) sana uyup kiblene donmezler... (Bakara, 2/145). Bu ve
benzeri ayet-i kerimelerinden de anlasilacag: gibi kafirlerin, kendilerini
dine davet eden Islam peygamberine karsi gosterdikleri tepkilerin,
aslinda 6n yargi ve kalip yargilarindan kaynaklandig: sdylenebilir.>* Bu
diisiinceye paralel olarak Ates, kendi inanglarinda yargilarindan dolay:
direten miisriklerin Kur'an’in soylediklerini anlama ve algilama
becerilerinin engellendigini ve bundan dolay1 da onlarin inang, diisiince

ve davranislarini degistirmediklerini ifade etmektedir.3

Bunlarin yami sira, Kur'an'da degisime engel olan eylemler
anlatilirken, genellikle bu tavrin arkasinda kibir ve 6n yarg: oldugu,
ayetler baglaminda rahathkla gozlemlenmektedir. Nitekim Suayb
peygamberin hidayet daveti karsisinda insanlarin séylediklerinin ¢ogunu
anlamiyoruz® seklinde bir tepki gostermeleri, bir tiir 6n yarg: belirtisidir.
Burada kast edilen zihinsel olarak bir anlayamama degil, sahip olduklar1

yargilardan dolay1r “soyleneni anlamak istememe” durumudur. Zira

3t Ali Yilmaz, “Kur'an’a Gore Inkarmn Psikolojik Tezahiirleri”, Atatiirk Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 2003, say1: 20, s. 94.

32 Arif Tekin, Bilinmeyen Yonleriyle Kur’an, (Kur’an’in Kdkeni 2), Berfin Yayinlari, Istanbul
2013, s. 13.

3 Yilmaz, “a.g.m.”, ss. 120-121.

3 Yilmaz, “a.g.m.”, s. 121.

% Siileyman Ates, “Onyargi ve Islam”, (17.08.2000), http://sufizmveinsan.com/aksam
Jonyargi.html, (22. 05. 2014).

% Had, 11/91.
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miisriklerin Kur'an’da yer alan; Bizi cagirdi§in seye karst kalplerimiz
kiliflidrr, kulaklarimizda agirlik, seninle aramizda perde vardir. Elinden geleni
yap, biz de elimizden geleni yapryoruz® seklindeki sozleriyle, agik bir sekilde
degisime kars1 direndiklerini gostermektedirler.3

Sonug olarak denilebilir ki, miigrikler Islam peygamberinin getirdigi
mesaja karsi birtakim 6n yargi ve kalip yargilara sahiptiler. Bundan
dolay1 onlar kendilerine iletilen mesaji anlamak i¢in degil, reddetmek igin
dinliyorlardi.® Iste bu yiizden sahip olduklar1 eski inanclarin
sorgulamiyor, kendi inanglarimin disinda kalan her inanca kars:

cikiyorlardi.

Simdi bu agiklamalardan hareketle diyebiliriz ki, geldigi toplumdaki
bireylere yeni bir diislince/yasam tarzi benimsetmeyi hedefleyen ve
bunun gayretini gosteren Islam peygamberine ve onun sunduklarina
karsi, o devirde yasayan ve daha ¢ok putperestlie inananlar, degisik
sebeplerden otiirli peygambere dolayisiyla dine karsi kalip yargilar
olusturmaya baslamis ve zamanla onlarin bu yargilar1 duraganlagmistir.
Aslinda yillar boyunca Islam’mn hedefledigi zihniyet degisiminin
putperestler {iizerinde istenilen diizeyde gerceklesmemesinin en temel

nedenlerinden birisi de bu olsa gerektir.

Nihayetinde Islam, biiyiik oranda yeni bir yasam tarzi sunmakta idi
ve donemin bir grup bireyleri icin bu pek kabul edilir bir durum degildi.
Ciinkil yeni gelen, eskiye dogrudan miidahale ediyordu ve dogal olarak
degisime karsi bir diren¢ olusmasina yol agryordu. Ornegin, tek olan

Allah’a inanmaktansa degisik putlara veya onlar araciligiyla®® Allah ile

37 Fussilet, 41/5.

38 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, s. 8’ den aktaran Ramazan Biger, “Matiiridi'ye Gore Hidayete
Engel Olan Begeri Zaaflar ve Tezahiirleri”, Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 2004, cilt: VIII / 1, ss. 46-47.

3 Ates, “a.g.m.”, (17.08.2000), http://sufizmveinsan.com/aksam/onyargi.html, (22. 05.
2014).

40 Konuyla ilgili ayet i¢in bk. Ztimer, 39/3.
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irtibat kurulabilecegine inanan putperestler*, Kur'an'in sundugu tevhit*
inancina direng gostermis ve zamanla bu direnglerini kars: tarafa fiziki

zarar verecek boyutlara tagimiglardir.

On yargi ve kalip yargilarin dinle iligkisine kisaca deginildikten
sonra, bu noktadan itibaren her iki kavramin degisim kavramiyla olan
negatif yonlii iligkisi baz1 ayetler esliginde ele alinacaktir. Kanaatimizce
bu sekilde, Kur'an'in indigi dénemde Islam’1 kabul etmeyen insanlarin
gerekgeleri daha iyi anlasilacak ve dolayisiyla Kur’an tizerinde diisiinmek

isteyenlere de farkl bir bakis agist kazandirabilecektir.

Ayetlerin 6n yarg: ve kalip yargilarin ozelliklerine gore ayrildigi bu
boliimde belirtilmesi gereken sudur ki, her bir ayette birkag ozellik bir
arada goriilebilmektedir. Ayetler 6n yarg: ve kalip yargilarin 6zelliklerine
gore gruplandirilirken ayette gecen agirlikli goriis veya ozellik dikkate
alinmistir. Buna gore ayetler 6n yargl ve kalip yargilarin daha once
bahsedilen 6zelliklerine gore su sekilde gruplandirilmistir:

a) Tiimden reddedicilik:

» “Yanlarindakini tasdik etmek tizere onlara Allah katindan bir
kitap gelince, daha onceleri inanmayanlara kars: onunla yardim isteyip
durduklar1 halde, o tanidiklar1 kendilerine gelince, bu sefer kendileri onu
inkar ettiler. Iste bundan dolayr Allah'in laneti kafirleredir” (Bakara,
2/89).

» “Yeryliziinde haksiz yere biiyiiklitk taslayanlari, ayetlerimizi
anlamaktan uzak tutacagim. Onlar ki, biitiin ayetlerimizi gorseler de
onlara iman etmezler. Dogru yolu gorseler de o yolu tutup gitmezler.
Eger sapiklik yolunu goriirlerse tutar onu izlerler. Ciinkii onlar
ayetlerimizi inkar etmeyi adet edinmisler ve onlardan hep gafil
olagelmislerdir” (A’raf, 7/146).

4 Daha genis bilgi icin bk. Ibrahim Saricam, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesaji, Diyanet
i§1eri Bagkanlig1 Yaymlari, Ankara 2007, ss. 52-56.
22 lgili ayetler igin bk. Thlas, 112/1-4.
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b)Gruplari birbirinden ayirmak ve sorgulamadan kabul:

» “O Kkafirlerin meseli sade bir ¢agirma veya bagirmadan baskasin
duymaz bir kulakla haykiranin haline benzer, sagirdirlar, dilsizdirler,
kordiirler, akil da etmezler” (Bakara, 2/171).

> “And olsun ki, cehennem i¢in de bir¢ok cin ve insan yarattik;
onlarin kalpleri vardir ama anlamazlar; gozleri vardir ama gormezler;
kulaklar1 vardir ama isitmezler. Iste bunlar hayvanlar gibi hatta daha
sapiktirlar. Iste bunlar gafillerdir.” (A’raf, 7/179).

» “Kur'an okudugun zaman seninle, ahirete inanmayanlarin arasina
gizli bir perde ¢ekeriz. Kalplerine, onu anlamalarina engel olacak
kabuklar, kulaklarma da bir agirlik koyariz. Kur'an'da yalniz Rabbi'ni
andigin zaman (tevhit inancindan hoslanmadiklari i¢in) arkalarina doniip
kacarlar.” (Isra, 17/45-46).

¢) Degisime karsi direng ve duraanlik:

> “Asla (ummasin)! Ciinkii o, bizim ayetlerimize kars: alabildigine
inatgidir.” (Muiddesir, 74/16).43

> “Kiifre saplananlara gelince, onlar1 uyarsan da uyarmasan da

onlar i¢in aynidir. Iman etmezler” (Bakara, 2/6).

> “Allah, rizkini tutacak olursa size rizik verecek kimdir? Dogrusu

onlar azginlik ve nefret i¢cinde direnmektedirler” (Miilk Suresi, 67/21).
d)Toplumsal etki, gelenek ve gorenekler:

»“Hayir! Sadece "Biz babalarimizi bu din {izerinde bulduk, biz de
onlarin izinde gidiyoruz" dediler” ($tira, 42/22).

» “Onlara ‘Allah’in indirdigine ve Resul’e gelin’ denildigi vakit
‘Babalarimizi tizerinde buldugumuz yol bize yeter’ derler. Atalar1 higbir
sey bilmiyor ve dogru yol tizerinde bulunmuyor iseler de mi?” (Maide,
5/104).

4 Benzer ayetler i¢cin bk. Kehf, 69/57; En'am, 55/25.
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> “Onlara: ‘Allah’in indirdigine uyun.” dendigi vakit de: “Yok,
atalarimizi neyin iizerinde bulduysak ona uyariz’ dediler. Ya atalar1 bir
seye akil erdiremez ve dogruyu secemez idiyseler de mi onlara
uyacaklar?” (Bakara, 2/170).

> “Onlar bir kotiiliik yaptiklar1 zaman: ‘Babalarimizi bu yolda
bulduk, bunu bize Allah emretti’ derler. De ki: Allah koétiiliigii emretmez.
Allah’a kars1 bilmediginiz seyleri mi sdylityorsunuz?” (A’raf, 7/78).

Yukaridaki ayetlere ve onlarin benzerlerine bakildiginda Islam
Peygamberinin getirdigi zihniyet degisimine karsi direnenlerin oldugu
goriilecektir. Ornegin, daha once atalarinin dinine karsi (olumlu) bir
tutum olusturan putperest bireyler, sonradan degisime oOnciilitk etmek
icin gelen dine karst olumsuz tutum gelistirerek -ki kalip yargilarin
olumsuz olarak da ortaya ¢ikacagr bilinmektedir-# direnmektedirler.
Kur'an incelendiginde, Islam’in sundugu zihniyet degisimine
direnenlerin farkli nedenleri oldugu goriilebilir ancak bu galismada
tizerinde duracagimiz daha cok kaliplasmis yargilar ve &n yargilar

hususu olacaktir.

Yasadigi dénemde Islam peygamberinin neredeyse tiim gabasi,
yeniye kars1 bir sekilde direnenlerin direnglerini degisimin lehine ortadan
kaldirmakti. Ne var ki, kalip yargi ve on yargilarin 6zelliklerinden de
bahsederken iizerinde duruldugu gibi, bu tiirden bazi tutumlar
duragandirlar ve degisime karsi oldukca direnglidirler. Hatta denebilir ki,
bir konuda higbir goriisii ve dolayisiyla tutumu olmayan birisine goriis
asilamak ve o kiside tutum olusturmak zor degildir, ancak kisinin
tutumunu farkli yonde degistirmek olduk¢a zordur. Ciinkii birey, bir
onceki tutumunu degistirmemek icin direnecektir.*> Iste Islam
peygamberinin ve sonrasinda Islam’in kargisinda duran 6nemli

sorunlardan birisi de bu olmustur.

4 Daha genis bilgi icin bk. Kagitcibas, a.g.e., ss. 124-134.
4 Kagitgibasi, a.g.e., s. 181.
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Sonuc ve Oneriler

Hz. Muhammed, kendisiyle birlikte onceki inanglar1 ve dogal olarak
neredeyse tiim bir yasam tarzina karsi olusturulmus zihin yapismi (yeni
dine uyumlu olanlar harig) ve tutumlar1 degistirmek {izere yeni bir
dinle/yasam tarziyla iginde bulundugu toplum bireylerini degistirmek
i¢in ise koyulmustur. Ne var ki, bireylerin yeni durumla karsilasmadan
onceki yasamlarinda olusturduklari zihin yapilar1 ve bazi tutumlarn
sanildig1 gibi kolay degismemistir. Psiko-sosyal kavramlardan olan kalip
yargl ve On yargillar bu durumun en Onemli gerekgeleri arasinda
gosterilebilir. S6zii edilen kavramlarin, bireylerin ve toplumun/grubun
zihniyet yapisinin degisimini engelledigi sOylenebilir. Boylece, degisim
ile bireylerde olusan kalip yargi ve 6n yargilar arasinda ters yonlii bir
iliski ortaya cikmaktadir. Yani, kalip yargilar arttikca ve duraganlastikca

degisim azalmakta ve bazen de gerceklesmemektedir.

Diger yandan, degisim hayatin hemen her alaninda gerceklesen bir
durumdur ve bazen kendiliginden bazen de zorlamayla; bazen hizli ve
bazen de yavas gerceklesebilir. Ancak, su da bir gercektir ki, degisime
direnmek de degisimle birlikte var olan bir olgudur. Iste Kur’an, indigi
toplumda bir (dini) zihniyet degisimini 6n gormekteydi ve Islam
peygamberinin gosterdigi tiim ¢abalar da bu amag i¢indi. Ancak degisime
karst bir direng, her degisim cabasiyla birlikte geldiginden, Islam
peygamberi ve onun kazandirmaya calistigi zihniyet yapisiin da
karsisinda kendini gostermistir. Bu direncin temel sebeplerinden birisi

de, vurgulanmaya calisildig iizere, kalip yargi ve 6n yargi kavramlaridir.

Sonug itibariyle, degisimin biraz daha rahat ve cabuk olmasi,
toplumdaki bireylerin kalip yargilarinin azligina ve kars: tarafi anlamaya
calismalaria baghdir. Bunun i¢in de bireylerin veya farkli gruplarin bilgi
birikimlerini artirmalari, dolayisiyla kaliplasmis zihin semalarim
yenilemeleri gerekmektedir. Toplumu ileri tasiyabilecek ve bir arada
yasamayl daha miimkiin kilabilecek degisimler o zaman

gerceklesebilecektir.
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Bakildiginda Islam peygamberinin yasadigi sikintilar, o donemde
yasayan bireylerin zihin semalarni yenilemek istememelerinden
kaynaklanmaktadir. Su halde, Kur'an'in daha iyi anlasilmasi i¢in, kalip
yargl ve On yargl kavramlari ile bunlarin insan hayatina yansimalarinin
nasil olabilecegini bilmek faydali olacaktir. Sonugta inanmak, bir inanc
reddetmek veya kendi inancin1 bagka bir inanca kars1 korumak bireyin
once i¢ diinyasinda, zihninde gerceklesmekte ve kendine yakin buldugu
digerleriyle birleserek de topluma yayilmaktadir. Iste bu tiir kavramlarmn
bilinmesi, Kur'an'in gerceklestirmeye calisti$1 zihin degisiminin ve ona
kars1 olan bir grubun/toplulugun direnme sebeplerinin, dolayisiyla fslam
dininin sundugu degisime karsi direnen bireylerin zihin yapilarimin

anlasilmasinda 6nemli katkilar saglayacaktir.

Boylece, ister Miisliiman isterse baska dinden olsun, Kur'an’i
okuyan ve anlamaya calisan bireyler goreceklerdir ki, Kur'an’da bahsi
gecen ve yanlis seylere inanan putperestler ve diger din mensuplari (ehl-i
kitap) aslinda anlamakta zorlanan veya diisiin(e)meyen insanlar
degildirler. Belki daha ¢ok baz1 sosyo-psikolojik nedenlerden (kalip yargi,
on yargi gibi) Kur'ann sundugu zihniyet degisimine direnen
kisilerdirler. Nitekim Islam peygamberinin kargisinda durup digerlerine
liderlik edenler bildigimiz kadariyla zeki ve akilli kimselerdi. Aksi halde,
binlerce insani nasil yonlendirebilirlerdi? Ancak zeki ve akilli da olsalar,
hemen her birey gibi onlar da kalip yarg: ve 6n yargilara sahip olabilirler.
Iste Islam peygamberi tarafindan kendilerine sunulan zihniyet degisimini
kabul etmemelerinin ve karsi direng gostermelerinin Onemli
sebeplerinden birisi de bu olsa gerektir. Su halde, giiniimiizde Islam’1
baska inan¢ mensuplarina sunarken, oncelikle onlarin birtakim kalip
yargl ve On yargilara sahip olabilecegini bilmek ve buna gore hareket
etmek daha uygun bir yol olarak goriinmektedir.
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BATI YAKASINDAN DOGUYA BAKMAK:
JANE DAMMEN MCAULIFFE VE KUR’AN’IN HIRISTIYANLARI

Qur’anic Christians: An Analysis of Classical and Modern Exegesis
Jane Dammen McAuliffe, Cambridge: Cambridge University Press, 1991,
340 s.

Batililarin genel olarak dogulu toplumlara 6zel de ise Miisliimanlara
yonelik calismalari, oryantalizm adi verilen kavramsal bir karsilikla
literatiire ge¢mistir. Temelde somiirge faaliyetlerinin bir uzantis: olarak
politik ve ticari zemine yaslanan bu olusum, kagmilmaz olarak s6z
konusu toplumlarin kutsal metinlerinin de dikkate alinmasi sonucunu
dogurdu. Ilk baglarda oryantalistlerin Kur'an iizerindeki caligmalari,
cogunlukla s6z konusu metnin yazilmasi, derlenmesi ve kronolojisi
meselesine yonelikti. Bu, bir anlamda Batida 18. yiizyildan sonra Kitab:
Mukaddes’e uygulanan elestiri yontemlerinin (Biblical Criticism) Kur’an
metnine uyarlanmast anlamina geliyordu. Miisliiman gelenegin
kriterlerinin ¢ogunlukla goz ardi edildigi bu caligmalarda, Batili ilim

gevrelerinin vardiklar1 bazi sonucglar Miisliimanlar i¢in bir¢ok acidan

kiric1 olmustur. z 2
589
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Ancak 20. ytlizyilin ikinci yarisindan sonra donemin 6zel sartlarmin 2 g ~
v .. .. . . . . D5 Ui
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. . . . . . . . e
pluralism) kavramlarmin dinler arasi iletisimde Onemli bir yer = s 5
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degisiklikler yasandi. Bu baglamda 20. yiizyilin ikinci yaris1 hem Bati
diinyasinda hem de Islam diinyasinda étekini anlama noktasinda temel
kaynaklara inmenin yogun oldugu bir donem olmustur. Boylece kutsal
metinler igerisinde dinsel ¢ogulculuk ve hosgoriiniin izlerini bulmaya
yonelik cabalar, dislayicilik (exclusivizm), kapsayicilik (inclusivizm) ve
cogulculuk (pluralism) kavramlari ekseninde yeniden degerlendirilmeye
baslandi. Ozellikle Wilfred Cantwell Smith (6. 2000)'in dinsel gelenekleri
incelerken kullandi8 fenomenolojik yontem, Batili ilim ¢evrelerinin Kur’an
arastirmalarinda da yer edindi. Klasik oryantalist bakisin 6tesinde dinleri,
sadece kutsal kitaplarin teorik tartigmalar1 baglaminda arastirmakla
yetinmeyen Smith, bununla birlikte inananlarin bu Ogretilerle nasil
etkilesime gegtiklerini de inceleme konusu yapmuistir. Boylece hem dinsel
gesitliligin imkanlar1 daha da netlestirilmis olacakti hem de kutsal
metinlerin 6zellikle Kur’an'in diger dinler hakkindaki pasajlarinin tefsir
tarihindeki uzantilar1 ve pratik tezahiirleri hakkinda karsilastirmali

malumat sahibi olunacakti.

Bu kisa aciklamalar yazimiz agisindan onemlidir. Zira bu yaziya
konu olan Kur’an'tn Hiristiyanlar: (Qur’anic Christians) adl1 eserinde Jane
Dammen McAuliffe, Smith’in yolunu takip ederek gelenegin (6zelde
Islam tefsir geleneginin) dnemini kesfetmis goziikmektedir. Ona gore
birike geldigi kadariyla Islami gelenegin Kur'an’t anlama bigimleri
herhangi bir neslin Islami diinya goriisiinii (Weltanschauung) anlamak igin
bir pencere agmaktadir (s. 27). Dogal olarak boyle bir goriisiin, sadece
Kur’an’in metninin yorumlanmasini degil, onun Islam tefsir gelenegi
icerisinde anlasilma ve yorumlanmasmi da hesaba kattig1 soylenebilir.
McAuliffe’e gore bir kutsal kitabin bulundugu yerin Onemi, sadece
metnin kendisinde degil, daha sonraki metinsel ve yorumsal gelenek

tarafindan onun kullanilisindadir (s. 28).

Bu yazi genel ve 6zel olmak iizere iki yonlii amaca sahiptir. Tlki,
yukarida soylediklerimizden hareketle gercekten de McAuliffe, disaridan
bakan birisi olarak Islam tefsir gelenegine nasil yaklasmaktadir? Daha

agitk bir ifadeyle onun, Kur'an ayetlerinin tefsir gelenegindeki
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izdiistimlerini ele alirken Miisliiman gelenegin hassasiyetlerini dikkate
aldig1 soylenebilir mi? Yazinin amacinin daha 6zel yonii ise McAuliffe’in
Toronto Universitesinde 1984 yilinda doktora tezi olarak sundugu ve
sonradan Qur’anic Christians: An Analysis of Classical and Modern Exegesis
(Kur’an’in Hiristiyanlari: Klasik ve Modern Tefsirin Bir Analizi) ismiyle
yaymnlanan eserinin bir degerlendirmesini yapmaktir. Zira sdz konusu
eser, Kur’'an’da Hiristiyanlarla ilgili hosgdriiye referans olarak gosterilen
bir takim ayetlerin tefsir tarihindeki yorumlanma bigimlerini konu
edinmektedir. Bu baglamda yazar, séz konusu ayetler ekseninde Islam
toplumlarindaki dini hosgoriiniin imkanlarini arastirmakta ve Miisliiman
gelenegin bu ayetler cercevesinde nasil sekillendigini gostermeye
calismaktadir. Buna gore McAuliffe, Kur'an’da Hiristiyanlara yonelik
olumlu ifadeler iceren ayetlerin analizinde Miisliiman miifessirlerle hangi

noktalarda uzlasmakta veya onlar1 hangi agilardan elestirmektedir?

Ik baslarda eserin ad: okuyucuda belirsiz ¢agrisimlar biraksa da
basit bir dikkatle yazarin bu isimlendirmeyi 6zellikle tercih ettigini
anlamak hi¢ de zor olmayacaktir. McAuliffe’e gore Kur’an tefsir gelenegi,
genel olarak iki tiir Hiristiyan grubundan bahseder. Yazarin ifadesiyle
sOylersek birincisi, Biblikal Hiristiyanlardir. Bunlar teslise inanan, kanonik
Incillerin ¢izdigi inan¢ konularin1 yasam tarzi haline getiren
Hiristiyanlardir. Tkincisi ise, Inciller diginda gergek Isa’ya, Tanri'nin bir
parcasi olarak degil bir peygamber olarak inanan, ona indirilen Incil’de
miijdelenen son peygamberi kabul eden, Hz. Ibrahim’den beri devam
eden dini gelenegin bir parcasi olan ve bu yiizden Kur’an’da cift miikifatla
miijdelenmis gercek Hiristiyanlar, yani Kur’anin Hiristiyanlaridar.
Kur’an’mn duygu yiikli ifadesine gore Kur’an’in Nasrdnileridir (s. 287).

Kur’an’in Hiristiyanlar1 isimli bu eserin temel amacinin, Islam tefsir
gelenegi lizerinden Miisliiman toplumlarda nesiller boyunca varliklarin
devam ettirmis Hiristiyanlarin statiisii sorununu arastirmak oldugu
sOylenebilir. Sozii edilen statii ise dini hosgorii baglaminda bir

degerlendirilmeye tabi tutulmustur. Boylece Taberi’den Tabatabai'ye

kadar islam tefsir geleneginde Hiristiyanlar ekseninde gayri Miislimlere
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yonelik bakisin temel ilkeleri irdelenmeye calisilmistir. Bu yiizden
McAuliffe, islam diinyasindaki entelektiiel c¢evreler tarafindan,
Miisliman dini hosgoriiniin kaniti olarak siklikla referans gosterilen
Kur’ani pasajlarin bir kismiyla ilgilenmekle yetinmistir. Bunlar sirasiyla
Bakara suresi 62; Al-i Imran suresi 55 ve 199; Maide suresi 66 ve 82-83;
Kasas suresi 52-55 ve Hadid suresi 27. ayetlerdir. S6zii edilen ayetler, eser
boyunca 10. yiizyilldan modern doneme kadar toplam on miifessirin
goriisleri cercevesinde degerlendirilmistir. Bunlar tarihsel siralamaya
gore Taberi (310/923), Ttsi (460/1067), Zemahseri (538/1144), Ebu’l Futh
er-Razi (552/1192), Ibnu’l Cevzi (597/1201), Fahreddin Razi (606/1210), Ibn
Kesir (774/1373), Kasani (988/1580), Resid Riza (m. 1935) ve Tabatabai (m.
1982 dir.

Acikgas1 yazarin, sdz konusu miifessirleri secerken Miisliman
toplumun genel kanaatlerini yansitmak gibi bir amaca yaslandig1
goriilebilir. Zira inceleme konusu yapilan miifessirler tefsir tarihindeki
cesitliligi yansitirlar. Hem rivayet hem dirayet hem de S$ii tefsir
ekollerinin zirve isimleri burada ele alinirken modern tefsirin en 6nemli
isimleri de ihmal edilmemistir. Yine tefsirler arasinda Mu'tezile ve Siinni
gelenek de dikkate alinmistir. Buna gore yazarin sectigi miifessirler
arasinda sOyle bir simflandirma yapmak cesitliligi gostermesi
bakimindan agiklayici olabilir: Tési, Ebu’l Futlih er-Razi, Kasani ve
Tabatabai, Sii Tefsir ekoliinii temsil ederken; Zemahseri mu’tezile;
Fahreddin Razi ise mu’tezile karsiti Es’arl kelamini temsil etmektedir.
Diger taraftan Ibnu’l Cevzi ve Ibn Kesir, Hambeli fikhinin goriiglerini
yansitirken; Muhammed Abduh ve Resit Riza da modern tefsir ekoliiniin
en onemli temsilcilerinden ikisi olarak eserde yer almislardir. Taberd ise
tefsirinde aktardig1 rivayetlerle, kendisinden sonra gelen miifessirlerin
goriiglerini etkileme noktasinda bir rivayet miifessiri olarak oOzellikle

secilmistir.

Yazarin yukanidaki ayet gruplar1 baglaminda s6z konusu
miifessirlerin goriislerini irdelerken temel problem olarak su sorularinin

cevabini aradig1 sOylenebilir: Bu ayetler gercekten Miisliiman dini
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hosgorii hakkindaki iddialar icin ispatlayici metinler midir? Ayrica bu
metinler {izerinde yapilan yorumlar, Islam tefsir tarihinin genis sahasi
icerisinde dogrulanmis kurtulus iddialarimi Hiristiyanlar igin garanti
ediyor mu? (s. 8). Hiristiyan teriminin ve algisinin Miisliiman diinyada
anlasilma bigimi, gercek Hiristiyanlarin kendilerini nasil goérdiikleriyle
ortiistiyor mu?(s. 9-10). Zira McAuliffe, Kur'an'in tefsir geleneginde
yukarida aktardigimiz temel tezleri destekleyecek yeteri derecede kaynak

bulmay1 umut etmektedir.
Eserin icerigine Yon Veren On Kabuller ve Teolojik Tartismalar

Burada eserin basindan sonuna kadar yazarin bir sekilde dile getirdigi;
s0z konusu ayetleri ve miifessirleri incelerken siirekli vurguladig1 bir
takim 6n kabulleri ve degerlendirmeleri aktaracagiz. Clinkii McAuliffe’in
dile getirdigi bu iddialar ve degerlendirmeler ayetlerin kendi zihninde
uyandirdigr imalar ifsa etmektedir. Dolayisiyla bu 6n kabullerin tespiti,
yazarin zihin diinyasi hakkinda da bize bir takim ipuglar1 sunacaktir. Bu
baglamda eserde tartigilan ayetler yorumlari ayri bir baglk altinda
degerlendirilmek yerine eserin igerigini belirleyen ©n kabuller

cercevesinde ele alinacaktir.
1. Kur’an’in Sinirl1 Bir Yorumu Olarak Tefsir Gelenegi

Sonda soyleyecegimizi basta sOylersek, acikcasi yazar, soz konusu
ayetlerin Miisliiman dini hoggdriisiiniin referanslar1 olarak goriilmesi
hususunda yeterince ikna olmus goziikmemektedir. Diger bir ifadeyle
yazarmn, Kur'anl baglami yonlendiren (ona gore, sinmirlayan) rivayetlerin
nesilden nesile aktarimina yol agan metodoloji ve bu metodolojinin tefsir
geleneginde nasil baskin oldugu konusunda siipheleri vardir. Aslinda bu
siiphe, eserin basindan sonuna kadar inceleme konusu yapilan hemen her

ayetin yorumunda kendini okuyucuya hissettirmektedir.

Ote yandan eserin ana baglami yazarin, Kur’an'in tefsiri yorumunun
birlik ve uyum igerisinde devam ettigi iddiasinda yatmaktadir. Birikerek
geldigi kadariyla McAuliffe’nin ifade ettigi bu gelenek, Miisliiman

toplum igerisinde herhangi bir neslin Islami diinya goriisiine
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(Weltanschauung) bakmak icin bize bir pencere agmaktadir (s. 27). Zira
yazar i¢in, Kur’ani yorumsal ilkelerin belirli simirliligi icinde gelismis olan
klasik ve modern tefsir, Islami literatiiriin uyumlu ve kendine mahsus
istikrarli yapisini yansitmaktadir (s. 28). Yazarin hem olumlu hem de
olumsuz olarak nitelendirdigi gelenegin bu uyumu, nesilden nesile
aktarilarak Miisliiman toplumun bakis agisin1 da etkilemistir. Belki de bu
ylizden McAuliffe, Miisliiman tefsir gelenegini bir tiir tefsir zanaatkdrlar:
loncas: olarak nitelendirirken; bu lonca tarafindan belirlenmis yorumsal
ilkelerin zamanla geleneksel Miisliiman diinya goriisiiniin ilgilerini
yansittigini ifade etmeye calisiyordu (s. 291). Bu diisiinceleriyle o,
miifessirlerin Miisliiman diinyay: bir¢ok bakimdan sekillendirdigini ve
Miisliiman gelenegin, miifessirlerin kisisel bakis acilar1 tarafindan

smirlandirildigini da ima ediyordu.

Zanmmizca yazarin boyle bir diisiinceye sahip olmasindaki temel
etmen, tefsir gelenegini birbirini taklit eden ve yeni bir sey sdylemek
yerine eski soylemleri gelistiren bir yap1 olarak gérmesidir. Bu baglamda
aykiri gortisler, s6z konusu uyumun baskisi altinda ¢ogunlukla gelenegin
disina itilmistir. Dogal olarak geleneksel Islami paradigmalarin dili,
hakim bir unsur olarak Kur'an'n yorumlanma bigimlerinde kendini
derinden hissettirmistir. McAuliffe’e gore inceleme konusu yapilan
ayetlerde hem $ii hem de Siinni miifessirlerin uyumlu birlikteligi bunu
dogrulamaktadir. Ayrica Taberi’den baslayarak modern déneme kadar
miifessirlerin c¢alismalar1 s6z konusu uyumun &rnekleriyle doludur (s.
285-286). Bu yiizden eser, Hiristiyanlara karsi hosgorii i¢in pozitif kanit
olarak gosterilen yedi ayet baglaminda ortaya ¢ikan yorumlarin

birlikteligini gostermeye ¢alismaktadir.

Yazar bu hususta Taberi’ye 6zel bir 6nem atfeder. Zira Taberi'nin
bahsi gecen ayetlerin yorumunda kendi anlayis bi¢imini, baz1 parantezler
ve acgiklamalar seklinde metin aralarina yerlestirmesi, daha sonraki tefsir
geleneginde kaliplasmis yorumlama bicimlerinin olusmasma sebep

olmustur. McAuliffe, bunu 6rneklendirmek icin Bakara suresi 62. ayetin
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yorumunu dikkatimize sunmaktadir.! Soyle ki ayette [man edenler,
Yahudiler, Hiristiyanlar ve Sabiiler seklinde dort inang grubundan
bahsedilmektedir. Yazarin tartistigi nokta, ayette gecen men dmene billahi
ve'l-yevmi’l-dhir (Allah’a ve ahiret giiniine iman edenler) ifadeleridir.
Onun cevabmi aradigi soru sudur: Gergekte bu ifade, kendi basina
bagimsiz bir nitelik midir yoksa yukarida zikredilen dort inang grubunun
ilahi miikafat1 elde etmesi icin sahip olmalar1 gereken nitelikler midir?
McAuliffe gore Taberl, ayette gecen men dmene (iman eden) ifadesinden
Once minhum (onlardan) kelimesini yerlestirerek bu sorunu ¢ozmeye
calismistir.  Boylelikle ifadenin digerlerinden bagimsiz  olarak
anlasilmasinin da Oniine gecilmistir. Diger taraftan yazara gore boyle bir
anlama hemen hemen hicbir Hiristiyan inancinin ve davramisinin ilahi
kriterleri kargilayamayacagi anlamina da gelmektedir. Diger miifessirler
de Taberi’nin belirledigi sinirlari asan daha kapsayici bir baglam tercih
etmediler. Boylece ayet boyle bir smir belirlemedigi halde onlar, spesifik
sinirlar belirlediler (s. 126-127).

Diger taraftan yazar, boyle bir anlama bi¢iminin tefsir geleneginde
kabul gormesini iki temel sebebe baglar. Birincisi, saf dini inancin bir
sonucu olarak Allah’in son peygamberini kabul etmeye olanak taniyan
bozulmamis bir vahye (Kur’an) olan baghliktir. Ikincisi ise, bu tarz bir
bakis agisinin Selman Farisi’'nin hayat hikayesi tizerinden belli bir sebebi
niiziile dayandirilmis olmasidir. Dogal olarak boyle bir hikayeden yola
¢ikan miifessirler, Bakara suresinin 62. ayetinin sadece Miisliiman olanlar
ve son peygamberi kabul edenleri icerdigini ifade ettiler. Bu baglamda
Hiristiyanlara yapilan 6vgii de neticede son peygambere iman etmeyi
icermektedir. Daha genis baglamsal degerlendirmeler bu smrlamay1
agsamamugtir. Dolayisiyla Islam tefsir geleneginde bu ayetin yorumu,
kendini Hiristiyan hisseden kitleleri icermemektedir. Yine klasik fikih da bu
sinirlar igerisinde gelismistir (s. 127).

1 Ayetin yalin meali sdyledir: “Siiphesiz iman Edenler, Yahudiler, Hiristiyanlar ve
Sabiilerden Allah’a ve ahiret giiniine inanan ve Salih amel isleyenler i¢in Rableri katinda
miikafat vardir. Onlar korkuya ugramayacaklar, mahzun da olmayacaklardir.”
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Acikcas1 McAuliffe’in kisaca aktardigimiz yaklagimini kabul etmek
miimkiin degildir. Zira burada, bir takim 6n kabullerden hareket etmek
suretiyle bilingli bir sekilde miifessirler tarafindan ayete spesifik bir sinur
cizilmemistir. Daha ziyade —bir simr kabul edilecekse eger-bu sinirmn
bizzat ayetin gramatik yapisindan kaynaklandigi goriilebilir. Ayette
gecen ifadelere bakildiginda bu rahatlikla goriilecektir. Ciinkii innellezine
dmeni} (iman edenler) ifadesiyle baslayan ayet, diger {i¢ grubu da
(ve’lezine hddii ve’sdbiinne ve'nnasird) saydiktan sonra men dmene billdhi
diye devam eder. Buradaki men ismi mevsuliiniin kendisinden 6nceki
gruplara atfedilmesi Arapca kaideleri agisindan en uygun olanudir. Sayet
men dmene billdhi ve'l-yevmi’l dhiri (Allah’a ve Ahiret gliniine inananlar)
ayr bir grup olarak degerlendirilseydi o zaman ibarede gegen men yerine,
basta oldugu gibi veellezine dmenti ifadesinin veya bir atif harfinin gelmesi
daha uygun olurdu. Ciinkii 6nceki gruplarin baglantilar1 vav atfiyla
devam etmistir. Ote yandan men dmene ibaresi ciimle icerisinde sarttir.
Sonra gelen felehiim ecruhum (onlar icin miikafat vardir) ifadesi ise bu
sartin cevabidir. Cevapla birlikte bu sart climlesi de ayetin basinda
miibteda olan inne kelimesinin haberi olur.2 O halde ayette gecen men
dmene ifadesiyle baslayan ctimleyi bagimsiz bir climle olarak diisiinmek
dogru bir geviri olarak kabul edilemez. Iste bu ve benzeri yorumlardan
yola c¢ikarak miifessirlerimizin men dmene ibaresinden Once minhum
(onlardan) ifadesini yerlestirmeleri daha isabetli goriilmektedir. Yine de
Islam tefsir geleneginin bu gercevedeki yorumlarin dini hosgoriiye

herhangi bir zarar vermedigini eklemekte fayda var.

Benzer bir ornek de Maide suresi 66. ayetin yorumunda
aktarilmistir.3 Buna gore, ayette gecen “eger Tevrat'i, Incil'i ve Rableri

tarafindan kendilerini indirileni dogru bir sekilde uygulamis olsalard...”

2 Zemahseri, el-Kessdf ‘an Hakdiki Gavdmidi’t-Tenzil ve ‘wyiini’l-Ekdvi’l fi Vucithi’t-Te'vil, 1,
Beyrut:Daru’l-Ma'rife, ty. ss. 285-286; ibn Astr, Tefsiru't-Tahrir ve't-Tenvir, Beyrut:
Miiessesetii’t-Tarih, I, ty. ss. 520-521.

3 Ayetin yalin meali soyledir: “Sayet onlar Tevrat'i, incil’i ve Rableri katindan kendilerine
indirileni geregince wuygulasalard1 elbette fiistlerinden ve altlarindan (riziklar)
yiyeceklerdi. Onlardan orta yolu tutan bir ziimre vardir. Ama onlarin bir¢ogunun
yaptig1 ne kotiidiir.”
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ifadesini Taberi, “Hz. Muhammed’e indirilen Kur’an’in hiikiimleriyle

”

amel etmis olsalardi...” ciimlesini ekleyerek anlamistir.* Yazara gore
Taberi'nin bu agiklayici pasaji daha sonra gelen miifessirler tarafindan da
benimsenmistir. Dogal olarak onun agiklayici yorumu, ayetin degisik
anlasilma bicimlerini smirlad:i ve yiizyillar boyunca miifessirler, bu
sinirlamadan kendilerini kurtaramadilar. McAuliffe’e gore, Taberi’nin
ayetin yorumuna ekledigi bu sinirlama bir an i¢in dikkate alinmadiginda
degisik anlama bicimleri kendini gOsterecektir (s. 180-181). Agikgas1 yazar,
boyle bir goriisti ortaya atarken degisik anlama bicimlerinin neler oldugu
konusunda 6rnekler sunmus olsaydi, onun tam olarak nasil bir elestiri
getirmek istedigi daha rahat anlasilabilirdi.

Ayni tartisma yazar tarafindan Ali Imran suresi 55. ayet
cercevesinde de ele alinmistir. Buradaki temel tartisma da ayette gegen
ellezine’t-Tebe'iike (sana uyanlar) ifadesidir. Klasik tefsir gelenegi stz
konusu ifadeyi, Islam kelimesinin genis kapsami igerisinde
degerlendirerek, fsa’nin takipgilerinin ona gercekten “inananlar”
oldugunu sdylemislerdir. Yazara gore Taberi’den baslayarak devam eden
tefsir gelenegi, 1srarli bir sekilde Isa’y1 takip edenleri ve ona uyanlari
Hiristiyanlar olarak degil, Miisliimanlar olarak nitelendirdiler (s. 158).
Zira Taberi, bu kimseler icin mii‘miniin ifadesini kullanir. Sonraki

miifessirler de ayni yaklasimi devam ettirdiler.
2. Sebebi Niizil’iin Baskist Altinda Gelisen Bir Gelenek Olarak Tefsir

McAuliffe’'in eser boyunca {iizerinde durdugu hususlardan birisi de
ayetlerin belli baglamlara gore nazil olmasi meselesidir. O, ozellikle
Bakara 62. ayetin yorumsal aktariminda Selman Farisinin hayat
hikayesini tefsirlerden uzun uzadiya aktarirken Islam tefsir geleneginde
Sebebi Niizlil'tin kayda deger etkisini ve giiciinii fark etmis gibi

4 Taberi, Camiu’l-Beyin ‘an Te'vili dyi’'l-Kur’an, IV, Beyrut: Daru’l-Fikr, 2005, s. 375.

5 Ayetin yalin meali syledir: “ O vakit Allah, Ey Isa! Seni vefat ettirecegim, seni katima
yiikseltecegim, seni inkar edenlerden kurtararak temizleyecegim ve sana uyanlari
kiyamete kadar kafirlerin {istiinde tutacagim. Sonra doniisiiniiz banadir. Ayriliga
diistiglintiz konularda aranizda ben hitkmedecegim.”

6 Taberi, Camiu’l-Beyin, 111, s. 359.
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goziikiiyor. Yazar, Miisliimanlarin Hiristiyanlara yonelik yaklagimlarinin
pratik hayattaki tezahiirlerini gostermek icin oOzellikle {i¢ sahsiyet
lizerinde yer yer durmustur. Tarihsel olaylarla baglantih olarak
yasamlarindan kesitler aktarilan bu sahsiyetlerin olumlu bir imaja sahip
olmalar, tefsir geleneginde Hiristiyanlara yonelik bakisin yonii hakkinda
bir takim ipuglar1 sunmaktadir. Zira Selman Farisi, sonradan Miisliiman
olmus bir Hiristiyan olarak; Bahira ve Necasi ise Islam’a sempati besleyen
sahsiyetler olarak tefsir literatiiriinde yer edinmislerdir. Yazara gore
buradaki temel sorun, ayetlerin anlasilmasina yon veren tarihsel
hadiselerin zamanla ayetin lafizlarim sinirlandirmasidir. Ornegin Maide
suresi 82-83. ayetlerde gecen’ “Biz Hiristiyanlariz...” (Innd Nasdrd)
ifadesinin yorumunda miifessirler, bir¢ok rivayet aktarmis olmalarina
ragmen, ¢ogunlukla bu rivayetler Necasi iizerinde odaklamir. Dolayisiyla
McAuliffe’e gore miifessirler, emeklerini tarihsel ve cografi olarak smirh

bir gruba yonelik detaylarda harcadilar (s. 237).

[nnd nasird ifadesinin, tefsir tarihinde cogunlukla sebebi niizule baglh
rivayetler esas alinarak Hiristiyanlarin tamami degil, onlar igerisinden
kismi bir grup olarak anlasildig1 dogrudur. Bu grubun ise Necasi ve
arkadaslar1 oldugu soylenmistir. Yorumlarin muhtelif olmasina karsin
Huristiyanlardan ozel bir grup vurgusu, tefsir geleneginde hakim unsurdur.8
Oyle ki Kasani, “Miisliimanlari ldiiren, sehirleri yikan ve camileri tahrip
eden Hiristiyanlarin sayisi Yahudilerden hi¢ de az degildir” diyerek
smirl bir Hiristiyan algisinin daha tutarli oldugunu diistinmektedir (s.
211). Ancak farkli yaklagimlardan da bahsedilebilir. Ornegin Resid Riza,
Miisliimanlarin Hiristiyanlarla iliskilerini sadece Necasi ile sinirlamamis

7 Ayetlerin yalin meali sdyledir: “Iman edenlere diismanlik etmede insanlarin en katismin
kesinlikle Yahudiler ve miisrikler oldugunu goriirsiin. Yine sevgi bakimindan en
yakininin da biz Hiristiyanlariz diyenler oldugunu goriirstin. Cilinkii onlarin iginde
kesisler ve rahipler vardir. Onlar biiylikliikk de taslamazlar. Peygambere indirileni
duyduklarinda hakk: tanimalarindan dolay: gozlerinden yaslar aktigim goriirsiin.
Onlar, Rabbimiz! Inandik. Bizi sahitlerle bir yaz derler.”

8  Bkz. Taberi, Cdmiu’l-Beyin, V, ss. 3-4; Muhammed ibn el-Hasan el-Tdsi, Tibyan,
www.altafsir.com/tafasir (5/82. ayetin tefsiri); Zemahseri, Kessif, I, s. 237; ibnu’l Cevzi,
Zadu'l-Mesir fi Ilmi "t-Tefsir, I, Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-Arabi, 2010, ss. 274-275.
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ondan sonra da inangsal iliskilerin devam ettigini syleyerek ayetin ifade
ettigi baglami genisletmistir.® Belki de bu hususta en ilgin¢ yorum
Tabatabai’nin aciklamalaridir. Ona gore burada Hiristiyanlara yapilan
atif, onlarin Islam’in cagrisina daha yakin durmalaridir. Zira onlar icin ya
iman ya da cizye sarti vardi Ikisinden birisini se¢mek suretiyle
Miisliimanlara daha yakin olmuslardir. Fakat ayni ¢agri, Yahudilere de
yapilmasina karsin onlar, -¢ok azi hari¢- ne cizye verdiler ne de iman
ettiler. Tarih Hiristiyanlarmn Islam’m bu iki y&nlii cagrisina iki tiirlii cevap
verdiklerini gostermektedir. Miisriklere gelince, onlar sadece iman

etmekle yiikiimliidiirler.!0

McAuliffe, Miisliiman tefsir geleneginin bu ayet baglaminda ortaya
koyduklar1 yorumlar iki agidan degerlendirerek elestirir. Birincisi,
Miisliiman miifessirlerin Hiristiyan dostlugunu din degistirme tizerinden
temellendirmeleridir. Bu da dogal olarak Hiristiyanlardan kiigiik bir
grubun o6viildiigi anlamina gelir.. Ayette Hiristiyanlarin Miisliimanlara
daha yakin olduguna dair ifade, kiigiik bir gruba tahsis edildigi i¢in daha
onceki ayetlerdeki Hiristiyanlara yonelik ovgiiler de yalmzca bu kiigiik
grup i¢in kullanilmistir. Bu baglamda s6z konusu ayetler {izerinde detayh
incelemeler, Necasi ve taifesi gibi tarihsel ve cografi olarak simirli bir
grubun {izerinde harcanmugtir. Ote yandan Habesistanli Hiristiyanlarmn
Miisliimanlara yaptiklar1 yardimlar da teolojik tartismalar arasinda
onemsiz bir detaya doniistiiriilmiistiir (s. 237). Tkincisi, Hiristiyanlarin bu
kismi ovgiisii ¢ogunlukla Yahudilerin azarlanmas: ve elestirilmesinin
pesinden gelmistir. Hatta Fahreddin Razi bu ayetin baslica amacinin
Miisliiman-Yahudi gerilimi oldugunu soyler.! McAuliffe’e gore bu
miifessirlerden bir kagi, Yahudilerin kati kinanmasi1 Hiristiyanlarin
smirli ovgiisiiyle kombine etmislerdir. Bu ¢alismadaki diger ayetlerin

analizlerinde acik bir Ornegi tekrarlayarak bunu yapmuslardir. Bu

9 Resid Riza, Tefstru’l-Menar, VII, Beyrut: Daru’l-Ma'rife, ty., ss. 4-6.

10 Tabatabai, el-Mizin fi Tefsiri’l-Kur’an, Cev. Vahdettin ince, istanbul: Kevser Yaymcilik,
VI, 2001, s. 105.

11 Fahreddin Ra&zi, Mefﬁtihu’l—éayb/Tefsiru’l—Kehfr, Suat Yildirim ve digerleri (gev.), IX,
Ankara: Akcag Yayinlari, 1988-1995, s. 185.
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baglamda Hiristiyan faziletleri, Yahudi ahlaksizlig: ile art arda dizilmistir
(s. 237-238). Yazar bu elestirileri yaparken tiim tefsir geleneginin sebebi
niizGlle kendisini smirlandirdigini ifade etmemektedir. Ciinkii bu
konuda Taberi ve Ibn Kesir'in dar bir okumaya kars isteksiz olduklarini
da belirtmektedir. Yine Kasas Suresinin 52-55. ayetlerinin yorumunda da
tarihsel arka planla baglantili olarak miifessirlerin, ¢ogunlukla 6zel bir
kitleyi kastettiklerini sOyleyen yazar, bu noktada Fahreddin Razi ve
Tabatabai'yi istisna gostermistir. Onlar genel kanaatin aksine bu ayetlerin
tiim Ehli Kitap i¢in gegerli olabilecegini sylemislerdir (s. 257).

Ancak burada elestirilmesi gereken nokta, tefsir geleneginde sebebi
niizGlin Kur'an lafizlarini sinirlamasi meselesidir. Ayetlerin inis sebebi,
lafizlarin illa da o sebebe gore yorumlanmasini gerekli kilmaz. Tefsir
ilminde lafzin umumiligi sebebin hususiligi seklindeki genel kanaat bunu
ifade etmektedir. Ote yandan Kur'an ayetlerinin sadece bir kisminin
sebebi niiztliiniin bulunmasi, bu sdylediklerimizi desteklemektedir. Bu
cercevede ayetlerin niizlliine etki eden belli tarihsel baglamlar, Kur'an
lafizlarinin ifade etmek istedigi anlamlarin daha da anlasilabilir olmasina
yarar. Yoksa sebebi niiziiliin simrlar icerisine ayetler hapsedilmis
olsaydi, s6z konusu ayetlerden genel hiikiimler ¢ikarmak miimkiin

olmazdi.
3. Yahudi-Miisliiman Gerilimi Arasinda Hiristiyanlar

Esere yon veren temel tespitlerden bir digeri de Islam tefsir geleneginde
Hiristiyanlara yeterli derecede yer verilmedigidir. McAuliffe’e gore,
bircok kimse uzun yillar boyunca dogulu Hiristiyanlar hakkinda
tefsirlerde doyurucu bilgiler bulmay1 isteyebilir. Basit bir sekilde
sOylemek gerekirse bu miimkiin degildir. Zira Miisliiman midifessirler,
Taberl’den modern doéneme kadar genel anlamda Hiristiyanlarin sosyal
ve politik yasamlariyla ilgilenmediler (s. 36). Her ne kadar Hiristiyanlar
Hz. Muhammed’in zamanindan beri Miisliiman toplumlarin yasaminda
her zaman bir sekilde var olmus olmalarmma ragmen, dogulu
Hiristiyanlarin yasamlar1 Miisliimanlarin ilgisini pek ¢ekmedi. Daha ¢ok

onlar, Miisliiman-Yahudi gerilimin arasinda kendilerine yer buldular.
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Ornegin Maide suresi 82-83. ayetlerin acik ifadeleri, Yahudi azarlamasi
tizerinden  Hiristiyanlarin ~ Gviilmesine  odaklanmigtir.  Boylece
Hiristiyanlar bir kiyaslamanin geregi olarak ayette kendine yer
edinmistir. Fahreddin Razi’'ye gore bu ayetlerin baslica amact Miisliiman-
Yahudi gerilimidir. Bu iki millet arasindaki farki belirtmekten maksat,
Yahudilerin Hz. Muhammed’e vermis olduklari keder ve {iziintiiyii
hafifletmektir.’? Dolayisiyla Miisliman miifessirlerin  bir kismu
Yahudilerin kati kinanmasimni Hiristiyanligin smirli 6vgtisiiyle kombine
etmisglerdir (s. 237).

Bu nokta dikkate degerdir. Zira Miisliman tefsir geleneginde
Hiristiyanlar higbir zaman biitiintiyle 6vgiiye deger bulunmamuislardir.
Onlarin inanglarindaki bir takim problemler (6rnegin teslis ve Isa’nin
dogas1 sorunu), miifessirler tarafindan teolojik diizeyde her zaman
elestirilmistir. Dolayisiyla Hiristiyanlarin smirh faziletleri, Yahudi
ahlaksizlig1 ile art arda dizilmistir. Yazarin burada elestirdigi nokta, bu
tiir Hiristiyan ovgiilerinin daha derli toplu Hiristiyanlik bilgisini gerekli
kildigidir. Baz1 miifessirler bunun farkina vardiklari igin teolojik diizeyde
arastirmalar yaptilar. Ornegin bn Kesir'in Hiristiyan pasifizmine yaptig1
referans, Petrus Incili'ndeki pasajlara dayanir.’3 Benzer sekilde Taberi de
[sa'nin bazi havarilerinin yaptiklari deniz yolculugunun bilgisine
sahiptir. McAuliffe’e gore yine de Hiristiyanlar hakkindaki yanlis bilgiler
az degildir (s. 238).

Diger taraftan manastir hayatinin ortaya gikisiyla Hiristiyanhkta
somutlastif1 bigimiyle ¢ileciligin oviiliisi, miifessirler igin daha da
problematiktir. Zira Hz. Muhammed’in manastir hayatin1 yasaklamasi,
Hiristiyan ¢ileciliginde herhangi bir pozitif degerin kabul edilmesi
tizerinde golge olusturmaktadir. Bu yiizden miifessirler, bilhassa Tbnu’l
Cevzi, kesislerin ve rahiplerin bekar kalmalariyla degil, ilimleriyle

oviilmiis oldugunu belirtmistir.* Fahreddin Réazi de Hiristiyan

12 Fahreddin Razi, Mefﬁtihu’l—éayb, VIII, s. 184.
13 {bn Kesir, Tefsiru’l-Kur'ani’l-Azim, Istanbul: Kahraman Yayinlari, 1985, 3, ss. 158-159.
14 {bnu’l Cevzl, Zadu’'l-Mesir fi Ilmi 't-Tefsir, 1, s. 575.
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ruhbanliginin diinyadan el etek cekislerini, Yahudi tamahkarhigi ve
kibirliligi =~ tizerinden  temellendirmistir.’>  Boylece = Yahudilerle
karsilagtirma Hiristiyanlarin avantajina dontismiistiir. Ayrica daha fazla
bilgi, daha fazla baghlik ve daha fazla alcakgoniilliiliik agisindan yapilan
Hiristiyanhigin Ovgiisii, tiim tefsiri arastirmalarin 6zet sonuglaridir (s.
238). Yine de McAuliffe’e gore, bu tiir bir Hiristiyanlik algis1 ve ilahi
dinlerin devamlilifi agisindan yapilan degerlendirmeler dolayisiyla
Hiristiyanlik, hi¢bir zaman bir ara donemden 6teye gegemedi (s. 290). S6z
konusu ovgiiler de ancak Hz. Muhammed’e kadar olan donemi kapsar
sekilde anlasilmistir. Bu anlamda tefsir geleneginin 6vdiigi Hiristiyanlik,
Allah’in gergek dininin son olusumuna ve tamamlanmasina giden bir ara
yol kabul edilmistir. Sonraki donem Hiristiyanlarin tefsir tarihinde ihmal

edilmesinin sebeplerini de burada aramak gerekir.
4. Kur'an’in Sartli Ovgiisii Altinda Hiristiyanlar

Bu bakimdan tefsirlerde Hiristiyanhiga dair 6vgiiler ilahi dine (Islam)
hizmet ettigi Olclide bir anlam ifade etmistir. Yazara gore Hiristiyanlar
ehli kitap olarak nitelendirilen ilahi bir 6vgiiye sahiptiler. Ancak bu 6vgii,
Hz. Muhammed’i ve ona indirilen ayetleri kabul etme sartina
baglanmistir. Bu, Islam’a duyulan derin saygimin ve Islam’m tek din
oldugu seklindeki inanislarin bir uzantisi olarak anlasilmalidir. Elbette
Hz. Muhammed oncesi Kur’an’in Miisliimanlar: statiistiniin yalnizca bir
erdem oldugu akilda tutulmalidir (s. 258). Dolayisiyla boyle bir anlama
bicimi Yahudilik, Hiristiyanlik ve Zerdiistlitk gibi dinlerden déniip
Miisliiman olanlarin  sahsiyetlerinde modellestirilmistir. ~ Yiizyillar
boyunca tefsir gelenegi, bu doniisiim hikayelerinin etkisiyle gelistir (s.
177). Ornegin Necasi, Abdullah b. Selam ve Selman Farisi gibi sahsiyetler,
s0z konusu doniisiimlerin temsili figiirleri olarak yiizyillar boyunca
nesilden nesile aktarildi. Bu ilkeler ve hikayelerden hareket eden tefsir
gelenegi, ilahi odiil icin belirlenmis bir takim kriterlere Hiristiyanlarin

uymasini zorunlu kilan yorumlar yaptilar. McAuliffe’e gore Kasas suresi

15 Fahreddin Razi, Mefﬁtihu’l—éayb, VIII, s. 185.
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52-55. ayetlerde gecen'® gercekte ondan énce biz Miisliimandik (Inna kiinna
min kablihi Miislimin) ifadesi, bu hususta Miisliiman miifessirlere bir
firsat vermistir. Acikgast onlar, bu ve benzeri ifadelerden yola ¢ikarak,
daha 6nceki peygamberleri ve kutsal kitaplar1 Islam dairesi igerisinde
kabul etmek suretiyle Islam kavramimin alamini geniglettiler ve
kendilerine y&nelik bir imaya doniistiirdiiler (s. 258). Boyle bir diisiince
de miifessirleri, Onceki kutsal kitaplarda Hz. Muhammed’'in
peygamberliginin miijdelendigi pasajlara yoneltti. Bu baglamda Incillerde
Hz. Muhammed’in gelisinin miijdelendigi pasajlar arandi. Bircok

rivayetlerle bu diisiince desteklendi.

Yazarin elestirdigi diger bir nokta, miifessirlerin Hiristiyanlar
arasinda ayrim yapmak icin Kur'an’a yaklastiklar1 gercegidir. Onlar,
Hiristiyanlar1 Isa’nin gercek dinini tahrif edenler ve onu kabul edenler
olarak iki gruba ayirdilar. Bu ayrimi yaparken temel referans olarak
Allah’in son vahyi olan Kur’an arasinda baglanti kurdular ve bunu Islam
olarak nitelendirdiler. Boylece Hiristiyan toplum esit olmayan iki 6ge
arasinda degerlendirildi ve boliindii (s. 286). Kisaca tefsir geleneginde iki
tiir Hiristiyan algis1 olustu: Biblikal Hiristiyanlar ve Kur’an’in Hiristiyanlari.
Birinci grup genel olarak tefsir tarihinde hep yerilirken ve elestirilirken
ikinci grup her zaman Oviilmiistiir. Onlarin digerlerine oranla
oviilmelerinin  sebebi, gercek Isa’min takipgileri olarak kabul
edilmelerindendir. Kur’an'in 6vdiigii nitelikler ve ahiret i¢in s6z verilmis
cift miikdfat  (61/Kasas/54) onlarin olacaktir. Zira onlar, ayni isimle
nitelendirilen = diger Hiristiyanlarin dogmatik sapkinliklarindan
kendilerini korudular. Yine onlar, Hz. Muhammed’in gelisini bekleyen;
bu yiizden de iki peygamber arasinda ayrim yapmayan kimselerdirler.
Bir 6ncekini (fsa) inanch bir sekilde takip ederlerken; bir sonrakinin
(Muhammed) gelisini beklemektedirler. Yazara gore, tefsir tarihi bu genel

kanaatlerle doludur. Bunlari desteklemek icin de Selman Farisi'nin

16 Ayetlerin yalin meali sdyledir: “Kendilerine daha 6nce kitap verdiklerimiz var ya iste
onlar, ona da inanirlar. Kur'an kendilerine okundugunda ona inandik, siiphesiz o
Rabbimizden gelen gercektir. Siiphesiz biz ondan once de miisliimandik derler....”
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Miisliiman olmas: 6rnegi nesilden nesile aktarilmistir. Ayni seriiven, din

degistirmenin bir zorunluluk oldugu noktasinda kullanilmistir (s. 287).

Burada yazarin elestirdigi iki yon bulunmaktadir. Birincisi,
Kur’an'in 6vdiigii ve tefsir geleneginin ideallestirdigi bu tiir Hiristiyanlar
(Kur’anin Huristiyanlar) artik kendilerini Hiristiyan olarak nitelendiren
toplumlarda yasamamaktadirlar (s. 287). Dolayisiyla bu 6vgiilere mazhar
olanlar Tsa ile Muhammed’in peygamberligi arasinda yasamus kiigiik bir
gruptu. Bugiin artik bdyle bir topluluktan bahsedilemez. Yazarin ikinci
elestirisi ise mdiifessirlerin Mekke merkezli bir Hiristiyanlik algisiyla
hareket ettigidir. Onlar, Habesistan, Bizans ve Arabistan Yarimadasi’'nda
birkag yerdeki Hiristiyan inarislariyla kendilerini sinirlandirdilar. Tk
dénemlerde Islam diinyasinin sinirlar1 dolayisiyla bu anlagilabilir bir
durumdur. Ancak daha sonraki miifessirler, yaygin olarak kendilerini bu
cemberle smirlandirdilar. Yiizyillar boyunca Miisliiman
hegemonyasindaki Huristiyanlarin statiilerinin ve inancin
degismesine/cesitlenmesine ragmen, bu degisim tefsir geleneginde
kendisine yer bulamadi. Bu yilizden de Kur'an'da Hiristiyanlardan
bahseden ayetlerin yorumunda tefsir tarihinde belirgin bir degisiklik
yasanmadi. Dahasi miifessirler, genel olarak Hiristiyanlar1 anlamada
teorik seviyede kaldilar ve degisen zamanin-mekanin gerceklerinden
bagimsiz; sadece teolojik ve ahlaki konular tizerinde hiikiim vermek igin
Hiristiyanlara yoneldiler (s. 288). Bu yiizden de Hiristiyanlarin sosyal

yasamlari tefsir gelenegi icin fazla bir anlam ifade etmedi.
Sonug

Batida Kur’an iizerine yapilan caligmalarin hicbirisi Isa ve Hiristiyanlikla
ilgili ayetler kadar dikkat cekici olmamistir. Gergekten de s6z konusu
ayetler ve bu ayetlerin aciklanmasinda yardimci bir unsur olarak
kullarulan rivayetler, Batil1 ilim ¢evrelerinin her zaman ilgisini ¢ekmistir.
Fakat onlar, bunu yaparken calismalarini c¢ogunlukla kutsal metnin
sorgulamasi lizerinden yiiriitmiislerdir. Dogal olarak Kur’an'in gergekligi
ve kronolojisi sorunu, Batili ilim ¢evrelerinin en fazla eser verdigi alanlar

haline gelmistir.
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Bu yaziya konu olan Jane Dammen McAuliffe'in Kur'an'in
Hiristiyanlar: adli eseri, Kur'an’daki Hiristiyanlarla ilgili ayetleri bizzat
Kur'an metni iizerinden degil; onun yorumlandig1 tefsir gelenegi
lizerinden anlamaya ¢alismasi bakimindan 6nceki ¢alismalardan kendini
ayirmistir. Onun ¢alismasi, Kur’an’da Hiristiyanlara yonelik olumlu
imalar igeren; bu ylizden de Miisliiman toplumlarda dini hosgoriiye
referans gosterilen yedi ayet grubunun, farkli dénemlerde yasamis on
miifessir tarafindan nasil yorumlandigini sorgulamaktadir. McAuliffe’in
eser boyunca vardig1 sonugclar, eser hakkinda bir takim degerlendirmeler

yapmamizi gerekli kilmaktadir:

Tk olarak eser, Islam gelenegine tepeden bakan genel oryantalist
bakisin aksine, s6z konusu gelenegin kendine ait yontemlerine sayg:
duyarak onu anlamaya calismas: bakimindan bir 6vgiiyii hak etmektedir.
Zira eser boyunca yazarin en onemli basarilarindan birisi, miifessirlerin
Kur’an metnine yonelik ilgilerini yansitabilmesinde yatmaktadir.
Acgikgas1 o, inceleme konusu yapilan tefsirlerden aktarma yaparken —
birkag istisnay1 gormezlikten gelirsek eger- oldukg¢a hassas ve becerikli
davranmustir. Bu baglamda tefsir geleneginin uyumunu yansitmak icin
miifessir goriislerinin, tarihsel siraya gore verilmesi de eserin kayda
deger yontemlerinden birisidir. Ikincisi yazarin, miifessirler hakkinda ana
kaynaklara basvurmasi ve degerlendirmelerini 6zellikle bu kaynaklar
lizerinden yiiriitmesi, eserin gli¢lii bir kaynakcaya yaslandigim
gostermektedir. Diger taraftan tiim kitap boyunca, Islam literatiiriine ait
kavramlarin gerek dipnotlarla gerekse metin igerisinde cesitli
agiklamalarla sunulmasi, Batili okuyucular icin bir kolaylik
saglamaktadir. Ugiinciisii, yazarin Miisliiman tefsir gelenegini bir biitiin
olarak anlamaya ¢alismasi ve hicbir miifessirin kendisinden oncekilerin
katkisi olmadan anlasilamayacagina yonelik aciklamalari, eserin diger bir
olumlu tarafi olarak kabul edilebilir. Buna ragmen McAuliffe’in eser
boyunca dile getirdigi; fakat kanaatimizce onun, tefsir gelenegini tam
olarak kavrayamamasmin gostergeleri olarak kabul edilebilecek bazi

noktalarin da burada belirtilmesi gerekmektedir. Buna gore;
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Yazar, Kur’an’da Hiristiyanlara yonelik ayetleri sadece yedi pasajla
degerlendirerek, diger ayet gruplarimi goz ardi ettigi icin smirh bir
anlamaya kendini mahk{im etmistir. Halbuki miifessirlerin goriislerini
Hiristiyanlarla ilgili farkli baglamlarla okumak, degisik anlama
bicimlerinin ortaya ¢ikmasina olanak taniyabilirdi. Ayrica miifessirlerin
yorumlarina etki eden siyasi ve sosyal atmosferin eser boyunca dikkate
alinmamasi, s6z konusu yorumlardaki arka planin gozden ka¢masina
sebep olmustur. Ornegin Hach seferlerinin Miisliiman toplumlar
tizerindeki derin etkisi, sadece dini literatiire tesir etmemis, aym
zamanda sanattan edebiyata kadar bircok alanda kayda deger izler
birakmigtir. Ote yandan yazarin, énemli bir Kur'an ilmi olan sebebi
niizulii tam anladigl da sOylenemez. Zira miifessirler, sebebi niizulii
ayetlerin anlamimi smmirlandirmak icin degil, Kur’an metinlerinin hangi
kosullarda nazil oldugunu kesfetmek icin dikkate almislardir. Zaten eser
boyunca incelenen ayetlerin biiyiik kisminin Necasi ve birkag grup
hakkinda indigine dair rivayetlere ragmen miifessirler, bu ayetlerin
anlamlarimin genel kabul edilmesi gerektigini vurgulamislardir. Bunlarin
yaninda McAuliffe, Miisliiman miifessirleri Hiristiyanlarin sosyal
yasamlariyla ilgilenmeyerek, onlar1 sadece teolojik tartismalarla
degerlendirdikleri noktasinda elestirmektedir. Ancak kendisi de soz
konusu teolojik tartisma ve elestirilerin dogru ya da yanlis oldugunu
sinama yoluna gitmemistir. Zira benzer tartismalar, Hiristiyan
diinyasinda da var olan tartismalardi. Bunun yerine tefsir gelenegindeki
kemiklesen yorumlar1 sadece dini hosgorii acisindan degerlendirmistir.
Belki de bu yiizden Islam toplumlarinda yiizyillardir var olan hosgorii
uygulamalaria vurgu yapmamustir.

Tim bu Ovgiilerin ve elestirilerin 6tesinde McAuliffe, Miisliiman
tefsir gelenegini kendi kaynaklarindan hareketle okumaya ve anlamaya
calismaktadir. Bu yoOniiyle o, Batida benzer ¢alismalar igin umut vaat

etmektedir.

ASIM DURAN
[ARS. GOR., OMU SOSYAL BiLIMLER ENST]
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Hakkari’de Bir Sempozyum Ardindan
“Kadin ve Aile Sorunlar1 Sempozyumu”

Hakkari Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi tarafindan 2-3 Mayis 2014 tarihleri
arasinda Hakkari’de diizenlenen “Kadin ve Aile Sorunlar1 Sempozyumu”
2 Mayis 2014 Cuma giinii saat 09.00'da Tlahiyat Fakiiltesi dekan
yardimcist Yrd. Dog. Dr. Semsettin Kiris'in agilis konusmasiyla basladi.
Kirg, ilk basta sempozyumun amact hakkinda kisa bilgiler verdikten
sonra, kadinin ailede, sosyal hayatta karsilastig1 giigliiklere deginerek
iilkemizde belki de en ¢ok konusulan, giindemdeki yerini koruyan,
tartisilan konulardan birinin bu oldugunu ifade etti. Kiris, daha sonra
kadina siddet, tecaviiz, tore cinayeti ve ¢ocuk gelinler bashig: altinda
medyada ¢ikan haberlerin Ilahiyat akademisyenlerini dogrudan
ilgilendiren bir muhtevaya sahip olduguna dikkat gekti. Icinde Islam
dininden bazi kabullerin de var oldugu “geleneksel aile yaklagimi” aldig1
elegtirilerle kamuoyunda yipranirken, Islam dininin kadin ve aile ile ilgili
temel kabullerinin ve karsilagilmasi muhtemel sorunlara ¢oziim
Onerilerinin kaynaklara dayali olarak bilinmesi ve anlasilmasinin énemli
oldugunu belirtti. Daha sonra tebliglerin sunuldugu oturumlara gecildi.

Bagkanligini Ertan Ozensel'in yaptig1 “Aile ve Egitim” baslkl 1.
Oturum’da aile danismanm Zekeriya Erdim, aile kurmak igin yapilmasi
gerekenleri siralayarak bunun igin nasil hazirliklar yapilmas: gerektigini
ve aile kurmaya vesile olacak araclarin neler oldugu tizerinde durdu. Bu
baglamda aile kurumuna gegisi, uygulama 6rnek ve dykiilerle ifade edip,
cesitli ¢oziim Onerileri getirmeye calisti. Memduh Gezici de ailede
erkegin gorev ve sorumluluklar1 iizerinde durarak, bu gaye
dogrultusunda ailenin temellerini olusturan anne ve babann
konumlarini, Kur’an-1 Kerim’in bu husustaki yaklasimlarini esas alarak,
ortaya koydu. Erzincan Universitesinden Adem Délek de, Islam dinin

evlilik ve aile kurumu konusuna bakisi ve nasil bir aile kurulmasi
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gerektigi {izerinde durdu. Délek, Islami geleneklere gore aile kurumu
icerisinde anne olarak kadmin roliintin O6nemini belirterek iyi bir
toplumun temelinin iyi bir aile, iyi bir ailenin temelinin de anneden yani
kadindan meydana geldigini belirtti. Délek, esas amag olarak Islam’m
sartlarina uygun bir sekilde kurulan ailede annenin rol ve gorevlerini
tespit ederek cesitli ¢dziim Onerileri sunmaya calisti. Hiiseyin Celik ise,
Islamiyet 6ncesi, Islamiyet'in dogus ve yayilis dénemleri ile giiniimiize
kadar olan siirecte kadina bigilen deger tizerinde durarak gesitli ¢6ziim
onerileri sundu. Oturumun son konusmacist Saliha Erdim de, iyi bir aile
kurmak i¢in yapilmasi gerekenleri belirtip kurulan bu aile yapisinin nasil
korunmas: gerektigi hakkinda bazi fikirler sunarak kimi Onerilerde

bulundu.

Metin Yasa'min bagkanligini yaptigi “Aile ve Egitim” bashkh 2.
Oturum’un ilk konusmacisi Adem Efe, Isparta Huzurevi'nde yasayan
kadinlarin 6zellikle yasli kadinlarin kendileri, yoneticiler ve aile
cevreleriyle derinlemesine miilakatlar yapilarak nicel ve nitel yontemle
sorunlarin saptandig1 calismasimi sundu. Efe, bu arastirma sonuglarina
gore bir takim sonug ve oneriler dile getirmeye calisti. M. Zeki Aydin
ahlak egitiminin insanligin daha iyi yetismesindeki &nemini ifade
ederek ahlaki olarak yetismis bireylerin olusturdugu aile kurumu ve
bu kurumlarin yetistirdigi yeni nesillerin nasil olmasi1 gerektigi
tizerinde durdu. Ayrica ¢ocuk yetistirmede ailelerin karsilastiklar:
bazi zorluklar belirtilip, bunlara kars1 kimi ¢6ziim onerileri sundu.
Nejdet Durak, insan haklarinin neligi tizerinde durarak, bu haklarin
onemine iliskin saglanmis genel mutabakata ragmen basta kadin haklar:
konusunda olmak {izere, ortaya konulan sozlesmelerde kiiltiirel ve dini
farklihiklar  dolayisiyla tam  bir uzlasinin  tesis  edilemedigi
gozlemlendigini belirtti. Durak, insan haklar1 konusunda kendi
kiltiirimiizden, dini degerlerimizden kaynagini alan yeni bir sdylem
liretmenin 6nemini belirterek cesitli 6neriler sunmaya ¢alisti. Abdulkerim
Seber, Nisa suresinin 34 ve 35. ayetlerdeki lafiz ve kavramlarin kadina
siddet baglaminda siyak-sibak igerisinde ele alinmas: {izerinde durdu. Bu

ayetleri kendi baglami icinde ele aldigimizda kadina siddetin
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uygulanmamas: gerektigini anlamamizin miimkiin oldugunu belirten
Seber, ilgili ayetlerin baglamindan koparilmadan ve ayetlerde gegen
kavramlarin tahrif edilmeden dogru bir sekilde anlasilmasi gerektigini
vurguladi. Ramazan Diler ise, insanin biyolojik gelisimi yaninda
tamamen insana doniismesinin kiiltiirlenme ile miimkiin olacaginm
belirtti. Kiiltiirlenme asamasinin en onemli aktoriiniin anne oldugunu
belirten Diler, annenin, ¢ocugun dogmadan 6nce ve dogduktan sonra
fizyolojik ihtiyaglarmin yaninda sevme, sevilme, giiven duyma, inanma,
baglanma vb. psikolojik ihtiyaclarini da giderdigini ifade etti. Anne ile
¢ocuk arasindaki bu dogal Ogrenme siireci kendiliginden anneye
ogretmenlik misyonu yiiklemektedir. Dolayisiyla Diler, konusmasinin
amacinin, annenin bu roliiniin neligi {izerinde durmak oldugunu ifade
ederek cesitli ¢oziim Onerileri ve tavsiyeler dile getirmeye calisti. Ayrica
Ali Akpinar da “Aile Sorunlarina Kur'ani Coziimler” baslikli tebligiyle
sempozyuma katkida bulundu. 205

Toplum ve Kadin baglkli 3. Oturum ise M. Zeki Aydin OMUIFD
bagkanliginda toplandi. Konusmacilardan Hayrettin Bulan, Sefkat-Der
isimli dernegin faaliyetlerini ve Ozellikle magdur kadinlar igin
yapilanlarin neler oldugunu aktardi. Nihat Korkmaz, “Sorumsuz
Ozgiirliik ve Ayrigma Kiiltiiriiniin Sosyal Sonuglar1” isimli tebligiyle
ailenin, ¢ocuklar ve birbirleri {izerindeki etkilerini saptayarak 6zgitirliikler
konusunda bazi sonug Onerileri sunmaya calisti. Yine Sefkat-Der tiyesi ve
kadin haklar1 aktivisti Ayse Tiikriik¢ii, kendi yasam hikayesinden bazi
ornekler vererek, kendi istegi disinda genelevinde ¢alismak durumunda
brrakilan bir kadinin yasadiklarimi aktararak, kadinlarin “cinsel bir kole”
konumuna nasil diisiiriildiigii tizerinde durdu. Sibel Uresin ise toplum
icinde kadinin rolii ve misyonu hakkinda genel bilgiler ortaya koyarak,
ozellikle giintimiizde kadin kimligi {izerinde ortaya ¢ikmus popiilist
sistemlerin yanlis ve aldatici oldugunu belirtti. Uresin, bu paralelde kadin
haklarina deginerek bu haklarin korunmasina dair gerekgeleri Kur’an ve

hadislerden 6rneklerle destekleyerek bazi sonug onerileri sundu.
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3 Mayis 2014 Cumartesi gilinii saat 09.00'da baslayan “Degerler
Baglaminda Kadin” isimli 4. Oturum’un bagkanligini ise Ergiin Yildirim
yapti. Konusmacilardan Metin Yasa, teolojik ve felsefi verilerin yaninda,
mitolojik bilginin bile kadin ile erkegi bir biitiin olarak algiladigini ifade
etti. Nitekim Yasa, kadin ve dogas! ile ilgili sorunlara yeniden isaret
etmeye, iiretilen ¢6ziim Onerilerine yer vermeye, olasi ise yeni ¢oziimler
iiretmeye yonelik felsefi cabalara gereksinim oldugunu vurguladi.
Dolayisiyla Yasa, kadimi kendisi yapan kimi bireysel ozelliklerin 6ne
cikarilmasi, 6te yandan kadmnin bu bireysel 6zelliklerinin olumlu yonde
gelistirilmesi dogrultusunda bazi ¢6ziim onerileri sundu. M. Emin Sular
ve Mehmet Solmazzem, Kur’an, Incil ve Tevrata gore kadin ve aile
olgusuna deginerek, bu ii¢ kutsal kitabin mezk{r konulara aymn sekilde
onem atfettiklerini belirttiler. Her ne kadar kimi yonlerden farkliliklar
olsa da bu ii¢ kaynagin konunun 6nemine isaret ettiklerini dile getirdiler.
Zeynep Kantarci, diinyada kurulan ilk kadin tegkilati olma iinvanina
sahip olan Baciyan-1 Rim adh kurumun oOnemi iizerinde durdu.
Anadolu’da kurulan Bacityan-1 Rim isimli kurumun; kadinin emegi,
calismasi, becerisi, yaraticiligi, hayasi ve terbiyesi ile kadinin elinin
degdigi her seyin giizellestiginin en giizel 6rnegi oldugunu ifade etti.
Dolayisiyla Kantarci, bu korumun kadinlara bir¢ok konuda katk:
sagladig1 ve giiniimiizdeki benzer kurumlara 6rnek teskil edebilecegini
savundu. Shawish Murad, Kur’an ve Sinnete Gore “Kadinlarla 1yi
Gecinmek” ve Macid Hac Muhammed “Kadmin Ozgﬁrlegmesi’
Soylemini Elestiren Batih Diisiiniirler” adli Arapga tebligleriyle
sempozyuma katki sagladilar. Tecelli Karasu, “modern tarz”m baskin
oldugu diinyada kadinin yasadig sorunlar baglaminda aile ve degerleri
tizerinde konustu. Karasu, toplumu ve ozellikle aileyi bir arada tutan
Islami degerlerden yoksunlugun neden oldugu problemleri belirterek bu
problemleri giincel olaylar baglaminda tartismaya acti. Bununla birlikte
icinde bulundugumuz toplumun degerini temel tegkil eden Kur'an ve
Siinnetten de Orneklere yer vererek, ailelerin yasadiklar1 bunalimlara

kimi ¢6ziim Onerileri getirmeye calist.
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“Giincel Sorunlar Isiginda Kadin ve Aile” {iist bashkli 5. ve son
oturumun baskanligini Memduh Gezici yapti. Konusmacilardan Ergiin
Yildirim aile konusunu sosyal teori agisindan tartismaya agti. Ozellikle
modernizmin aile yorumu {izerinde duran Yildirim, ailenin modern
realiteleri ile onerilen hakikatleri arasinda biiyiik celigkilerin oldugunu
ifade etti. Ertan Ozensel, namus kavrami tizerinde durarak Tiirkiye’deki
namus algisinin nasil oldugunu belirtti. Ozellikle namus cinayetleri ve
farkli ¢evrelerin namus konusuna bakigi tizerinde duran Ozensel, 6znel
yargilardan ve namus cinayetleri konusunda sahip olunan genel
kanaatlerden yola c¢ikilarak yapilan degerlendirmelerden kag¢inmak
gerektigini ifade etti. Dolayisiyla sorunun anlasilmasi ile ¢6ziimlenmesi
konusunda biiyiik bir ¢aba harcanmasi gerektigini ifade eden Ozensel
toplumsal gerekgelerin iyi anlasilamamas: ve bazi olgularin digerlerine
oranla daha fazla 6ncelemesi gerektigini belirtti. Semsettin Kirig, Islam’m
muhsan kavramiyla tanimlamaya calistigi namus ve iffet gibi degerlerin
Oneminden bahsederek, giiniimiiz aile degerlerini zedeleyen aldatma,
bosanma gibi olumsuzluklarin ¢éziimiine iliskin bazi 6nerilerde bulundu.
Kiris, 6zellikle “aldatma bosanma nedeni olmamalidir” ifadesi tizerinden
kimi degerlendirmeler yaparak, nikah ve iffetini korumamn bir hayat
tarz1 olmasi gerektigini ifade etti. Kiris, ayet ve hadislerde gegen muhsan
kavraminin irdelenmesinin Islam’in iffet ve aile kavramlarma bakisinin
daha berrak ve anlagilir olmasma vesile olacagimi belirtti. Yildiz
Ramazanoglu, Tiirk sinemasmin bazi filmlerini esas alarak, Tirk
sinemasinda kadma verilen degeri, kadinin toplumdaki roliinii
tartismaya agti. Bu amag dogrultusunda gerek toplumun gerekse film
yonetmenlerinin kadin igin “miihendislige soyunmas1” noktasi iizerine
bazi teshisler yapti ve kimi ¢0ziim oOnerileri sunmaya calist. Hamdi
Kalyoncu, psikiyatr bilimi ve din {izerindeki iliskiden hareketle insanin
sadece bilgi sahibi bir varlik olmadig1 ayni zaman da duygu sahibi bir
varlik oldugunu ortaya koymaya calisti. Kalyoncu, insanin iyi veya
kotitye yonelmesinin bilgiyle degil duygularla alakali oldugu fikri

tizerinde durdu. Dolayisiyla Kalyoncu, sevgiden yoksun bireylerin
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yetismesi konusunda yapilmasi gerekenler ve aileye diisen gorevlerin

neler oldugu tizerinde durdu.

Ayrica Musa Kaval “Kadina Uygulanan Siddetin Céziimiine Dair
Yaklasim Problemi”, fslam Musayev “Giiniimiiz Aile, Aile Degerlerimiz ve
Din Egitimi”, Bedir Sala “Degisen Aile Yapist ve Kadmmin Toplumsal Rolii”,
Saim Gilindogan “ Ahlak Felsefesi Baglaminda Kadin ve Aile”, Yusuf Tan ise
“Insan Haklart Baglaminda Tiirkiye'de Kadin ve Aile Sorunlar’” baglikl
tebligleriyle sempozyuma katkida bulunmuslardir.

Yurt icinden cesitli {iniversitelerden ve baz1 sivil toplum
kuruluslarindan yaklasik kirk bildirinin  sunuldugu iki giinliik
sempozyum programimizda derinlikli kimi konular tartisilmis ve ¢oziim
Onerileri gelistirilmeye ¢alisilmistir. Kadin ve Aile Sorunlarn
Sempozyumu kapanis konusmalarinin ve sonug bildirgesinin tartisildig:
son oturumla sona ermistir. Emegi gecen herkese tesekkiir eder, 6zellikle
her tirlii imkanlariyla bize desteklerini esirgemeyen basta Hakkari
Universitesi rektorii Prof. Dr. Ebubekir Ceylan’a ve diger galisanlara
ayrica flahiyat Fakiiltesinin degerli alisanlarina sonsuz tesekkiirlerimizi

sunar ve kutlariz.

YUSUF TAN
[ARS. GOR. HAKKARI UNIV. [LAHIYAT FAK.]

e e
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el-Ciiveyni’de Klasik Kelam Tartismalari -el-Akidetii'n-Nizamiyye
Ornegi-, Fethi Kerim KAZANC, Arastirma Yayinlari, Ankara, 2014, 464 s.

Kelam ilmi; Allah Teala’nin zatindan, sifatlarindan; niibtivvet ve risalete
ait meselelerden; mebde’ ve mead bakimindan yaratilmiglarin
hallerinden Islam esaslarma gore bahseden bir disiplin olarak tarif
edilmistir. Kelam, itikddi meseleleri incelerken, mubhaliflerin Gne
stirebilecegi muhtemel itirazlar1 ve arglimanlar tartisir, onlar1 akli ve

nakli delillerle ciiriitiip reddetmeye calisir.

Klasik kelam kaynaklari, itikadi meseleleri teskil eden konular tig
temel esas (ustil-i selase) seklinde ele almistir. Bunlar ulthiyet, niibiivvet
ve ahiret konularidir. Kazan¢'in; tanmitimimi yapmaya calishigimiz bu
eserde kelam ilminin omurgasini ve iskeletini olusturan bu esaslar1 ve
onlarla ilintili itikddi problemleri tartigmakla bize klasik kelamin
gercevesini, mantiksal yapisini ve ozelliklerini ¢6ziimleyebilmemiz igin,
daha biitiinciil ve kapsaml bir bakis agis1 sundugu goriilmektedir.

Daha oOnce Eg’arilik iizerine yaptigi muhtelif calismalarla taninan
yazar, bu eseri kaleme almasindaki amacimni su sozleriyle 6zetlemektedir:
“Calismamizda el-Akidetii’'n-Nizdmiyye {izerinden, klasik kelamin temel
meselelerini ve donemin birincil derecede 6n plana ¢ikan tartisma
mevzularini tanitmayi, 6te yandan Ciiveyni'nin kelam alaninda, 6zellikle
Ehl-i Siinnet icindeki yerini, ehemmiyetini ve ilmi erkini tespit etmeyi
hedeflemekteyiz. Ciinkii bu eser, Ciiveyni’'nin ahir dmriinde kaleme
aldigr son eseri oldugu igin, biitiin birikimlerini, diisiincelerini ve
fikirlerindeki degisikliklerin ve dontisiimlerin yansimalarini bu risalede
gormek ve tespit etmek miimkiindiir. Bu eseri tanitma ve analiz etme
cabasi tizerinden klasik kelamin hemen hemen biitiin tartisma konularini
ve akidevi sorunlari ele alig mantigimi daha iyi gérmemiz kolaylasacaktir”
(s. 8).
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Klasik kelamda tartisilan konular: biiyiik 6l¢tide ihtiva eden bu eser,
Girig, Alt1 Bolim ve Sonu¢ kismindan olugmaktadir. Yazar, Girig
kisminda genel olarak Ciiveyni'nin (6. 478/1085) kelam ilmindeki yeri ile
el-Akidetii'n-Nizdmiyye'nin igerigi ve kelami ac¢idan tasidifi Snemden
bahsetmektedir. Yazara gore, Ortagag Islam diinyasinin énde gelen Es‘ari
kelamais1 Ciliveyni'nin son eserinde ele aldig1 temel kelami konularin
tanitimi, izahi ve tespiti; donemin ilmi, toplumsal ve kiiltiirel
panoramasinin ve tablosunun anlasilmasina ve ¢oziimlenmesine katki
saglayacaktir. Zira bu eser ile genelde Es’ari kelamcilarinda, 6zelde ise
Ciiveyni’de 6n plana ¢ikan o donemin tartisma konularini, kelamcilarin
bu tartismalarda kullandiklar1 argiimanlar1 yakindan gormek ve

saptamak miimkiin olacaktir (ss. 11-40).

el-Akidetii'n-Nizdmiyye’de Bilgi Teorisi baghgr altindaki Birinci
Boliimde, bilginin mahiyeti ve hakikati ile nazar ve hiikiimleri {izerinde
duran yazarin, bu kurami, Ciiveyni’nin diger eserlerine de bagvurmak
suretiyle, son derece ayrintih bir bicimde ele aldig1 ve zenginlestirdigi
goriilmektedir. Yazar, genel olarak el-Ciiveyni'nin epistemik anlayisinda
beseri bilginin zorunlu, bedihi ve kesbi olmak tizere {i¢ kisimda
degerlendirilebilecegini ortaya koymustur. Yazar, din kaidesinde
bilinmesi gereken hususlar1 epistemolojik agidan nazar kavrami ile
iliskilendirmekte ve nazari bilgiyi ise; akll imkan, imkansizlik ve vacip
kavramlarimmin tanimlarini ve Ozelliklerini mantiksal agidan takdim
ederek aciklamaktadir (ss. 41-85).

el-Akidetii'n-Nizdmiyye’de Allah-Alem Iliskisi konusunu irdeleyen
yazar, bu boliimde kelam ilminin en zengin igerigine sahip, en onemli
konusu olan, alem anlayisi, uluhiyet tasavvuru ve Allah’in sifatlar
meselelerini ele alip tartismistir. Yazar, cevher-araz metafizigi, alemin
hadis ve miimkiin olusu, belirleyici bir fail ve sebep olarak Allah’in
varliginin ispat1 ve yaraticiy1 bilmenin imkam gibi konular etrafinda el-
Ciiveyni ve diger diisiiniirler tarafindan serdedilen goriisleri analiz
etmeye calismistir.
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Yazara gore, Ciiveyni, dis dlem ve onun yapi taslarindan hareketle
Allah'in  varligimi  kozmolojik delille ispatlamaya calismaktadir.
Ciiveyni'nin gelistirip ortaya koydugu bu delilde dikkati ¢eken nokta,
delilin, kelam ilminde miitekaddimin déneminde karsilasiimayan bir
yolla ilk defa muhassis, miireccih, miiessir, cisim, atom, cevher, araz, ciiz,
hareket ve siik{in, birlesme (ictima’) ve ayrilma (iftirdk) gibi bir dizi
kavramin; hud@is ve imkan, miimkiin ve vacip terimleriyle i¢ ige

giydirilerek islenmesi ve gelistirilmis olmasidir (ss. 87-193).

Yazar, Ugiincii Boliim’de Allah-Insan iliskisi bashg: altinda teolojik
antropoloji ile teklif ve imkan iizerinde durmustur. Yazar, Cliveyni'nin
teolojik antropoloji meselesine yaklasimmi kulun kudreti ve makdur
tizerindeki etkisi ile kesp nazariyesi ve sorumluluk agisindan ele aldigin
ortaya koymaktadir. Teklif ve imkami meselesini de; teklife muhatap
olacak 0Oznenin akil sahibi olusu, emredilen seyin, Oziinde
gerceklestirilebilecek surette miimkiin olusu, husiin ve kubhun mahiyeti,
vuciib, sevap ve ‘1kab kavramlar1 gibi bir takim basliklar altinda ele almis
goziikmektedir. Yazar, bu arada Ciiveyni'nin el-Akidetii’n-Nizdmiyye'de
kula gii¢ yetirilemeyen bir seyi yiiklemeyi reddettigini tespit etmistir.
Yazar tarafindan konunun genis bir sekilde ele alinmis olmasi, meselenin

daha anlasilir hale gelmesini saglamustir. (ss. 195-263).

Yazar, el-Akidetii'n-Nizdmiyye’de Niiblivvet ve Mucize baslikh
Dordiincii Boliim’de, niibiivvet miiessesesinin imkan: ve ispati; tabiat,
nedensellik ve olaganiistii olaylar ile Hz. Peygamber’in peygamberliginin
izah1 ve ispat1 gibi meseleleri ele almistir. Yazara gore niibiivvet konusu,
bir yandan husiin-kubuh problemiyle, diger yandan ise salah-aslah
meselesiyle yakindan ilgilidir. Yazar konuyu, Islam diisiince tarihinde
Es‘ariyye, Maturidiyye ve Mu'tezile tarafindan savunulan tii¢ temel
yaklasim baglaminda ele alir. Yazara gore, kelam ekollerinin bu konuda
farkli goriislere ve yaklasimlara sahip olmalari, onlarin uliihiyet
anlayislar1 ile de dogrudan alakali bir husustur. Ayrica yazar, bu
boliimde mucize, keramet ve sihir hakkinda aciklayic bilgiler vermekte,

bunlarin mabhiyet itibariyle birbirinden farkliliklarini ve nedensellik
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kavramiyla olan iligkilerini tek tek ortaya koymaya ¢alismaktadir. Yazara
gore el-Ciiveyni, dis alemde meydana gelen, her zaman cereyan eden
olaylarla ve harikulade hadiselerle nedensellik anlayis1 arasinda yakin bir
iliski gormekte, fakat olgu ve nesneler arasinda hicbir zorunlu ve sabit bir
bag bulunmadigini, sebep ile sonug¢ arasindaki iligkinin, etki {iretme
tiriinden bir alaka degil, bir yan yanalik, ardillik ve pesi pesinelik
miinasebeti oldugunu ifade etmektedir (ss. 265-325).

el-Akidetii'n-Nizdmiyye’de ~ Eskatoloji bashgmi tasiyan Besinci
Boliim’de, ozellikle yeniden yaratma ve dirilis; kabir azabi, miinker ve
nekir, cennet, cehennem, sirat ve mizan; sefaat; ecel ve riziklar; iman ve
mahiyeti ile tovbe ve kabul sartlar1 gibi klasik kelam kitaplarinda

sem‘iyyat bahisleri ¢ercevesinde ele alinan meseleler analiz edilmektedir.

Yazarin tespitlerine gore Ciiveyni, akaid esaslarini, aklen kavramip
sem’? olarak bilinmesinin takdiri miimkiin olmayanlar; sem’l olarak
bilinip aklen idraki takdir edilemeyenler veya diisiiniilemeyenler; hem
sem’l hem de akli olarak idraki miimkiin olanlar olmak {izere {ii¢ kisma
ayirmaktadir. Iste boyle bir boliimleme el-Ciiveyni'nin akidevi esaslara

yaklasim yontemini belirlemektedir. (ss. 327-370).

el-Ciiveyni’de Politik Teoloji ve Tmamet baglikli Altinci Boliim’de,
imamet ve devlet bagskanlif;;, imamet secimi ve itdat; imametin
mesrulugu; imamet tertibi ve faziletin 6ncelenmesi; imametin mahiyeti ve
islevi ile imametin sartlarin1 iceren meseleler tizerinde durulmustur.
Ayrica yazarin bu boliimde dort halifenin hilafetini, Muaviye déneminde
ortaya ¢ikan hadiseleri ve Ehli-i Siinnet ve Sia'min bu konular hakkindaki
goriislerini de ele almis olmasi, diger bir ifadeyle, tarihi ve siyasi
meseleler ile bu meseleler sonucunda ortaya c¢ikan fikri calkantilar
irdelemis olmasi, kanaatimizce, [slam timmeti arasindaki en biiytik
anlagsmazlik olan imamet meselesi tartismalarmma Onemli katkilar
sunmaktadir. Yazara gore Si‘l kelamcilar, imametin nas ve tayinle tespit
edildigi kanaatindedirler. Onlara gore imamet, ilahi adalet ve ilahi liitufla
ilgili ¢ok temel bir itikad konusu olup, bu kadar 6nemli bir mesele

insanlarin ictihatlarina birakilamazdi. Sia'nin, imameti Allah {izerine
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vacip sayan goriisiine karsi Ehl-i Siinnet kelamcilari, imamet konusunu
akdid esaslarindan biri olarak kabul etmezler; bilakis bu meseleyi
ammenin secimiyle ilgili gériip umumun yararina ait bir mesele olarak
degerlendirirler. (ss. 371-431).

Yazar, Sonu¢ kisminda ise el-Akidetii'n-Nizdmiyye’de yer alan
sistematik akidevi meseleler ile ilgili olarak elde edilen bulgular, ulasilan
sonugclar ve yapilan tespitleri kelam ilmi agisindan degerlendirmeye tabi
tutmus ve boylece kelam tarihinde el-Akidetii'n-Nizdmiyye'nin yeri ve
Onemine vurgu yapmustir. (ss. 433-437).

Bu eserde dikkatimizi ceken en 6nemli hususlardan birisi de, klasik
kelam konularmin siyak-sibak acisindan birbirini tamamlayic1 ve
biitiinlestirici bir sistematikle ortaya konulmus olmasidir. Boliim baslik
ve igeriklerinden de anlasildig1 gibi eser, nazar ve epistemoloji mevziiu
ile baslamakta, ultihiyet, niibiivvet ve sem’iyyat bahisleriyle devam
etmekte, imamet meselesiyle son bulmaktadir. Boylece eser, klasik

kelamin temel itikadi meselelerini bize topluca sunmaktadir.

Yazar, kitapta tizerinde durdugu konular1 detayli ve mukayeseli bir
sekilde ele almaktadir. Kelam alanindaki en temel mevzulari, evvela
Ciiveyni'nin onceki eserlerinde ele aldigi goriisleriyle, daha sonra
Es’arilik ekoliiniin 6nde gelen alimlerin goriisleriyle ve daha ziyade
fikren bir¢ok konuda Es‘arilerin muarizlari konumunda olan Mu'tezile

mezhebiyle mukayese ederek tartismistir.

Yazarin biitiin akidevi meseleleri objektif bir bi¢cimde ele almasi ve
mukayese etmesi bilimsel agidan bu esere ayr bir deger kazandirmistir.
Bu yoniiyle eser, Kelam alaninda akademik arastirma yapanlar i¢in genis
ufuklar agacaktir. Ciinkii ¢alismalarda kelami mezheplerin goriislerine
mukayeseli bir bicimde yer verme, konunun daha anlasilir ve daha

akademik bir diizeyde tartisilip analiz edilmesine yardimci olacaktir.

Yazarin Arapga’'ya olan vukifiyeti kelam ilminin asli
kaynaklarindan yapilan alintilarin anlasilir bir sekilde Tiirkge'ye

aktarilmasim1  ve degerlendirilmesini saglamistir. Bu ¢alismada,
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arastirllmaya esas alinmis el-Cliveyni'nin el-Akidetii'n-Nizdmiyye adli
eserinin metninin tiimiiniin terclimesini serpistirilmis bir vaziyette
bulmak miimkiindiir. Alinti yapti§1 terciime metinlerde serh diismesi
gereken yerleri ihmal etmeyisi de, derin ve dakik akidevi meselelerin
daha kolay anlagilmasini ve igsellestirilmesini saglamistir. Ayrica, kelami
istilahlar1 miiradifleri ve felsefi kullanimlar: ile beraber vermeye 6zen
gostermis olmasi da, eserle ilgili belirtmemiz gereken bir baska dikkate

deger noktadir.

Yazar, eserini kaleme alirken iislip agisindan sade, anlasilir ve akict
bir dil kullanmigtir. Bu sayede anlasilmasi zor olan dakiku’l-Kelam
meselelerinin, okuyucu tarafindan kolayca anlasilacak sekilde okunmasi
saglanmistir. Bu yoniiyle de eser, akademik ¢alisma yapanlarla beraber
her diizeydeki Ogrenciler ve bu disipline ilgi duyanlar i¢in Kelam
alaninda bir ders kitab:r olarak okunabilecek mahiyette kaynak bir eser
hiiviyetini haizdir.

Sonug olarak, Fethi Kerim Kazan¢'in, kisaca tanitmaya ¢alistigimiz
el-Cijveyni’de Klasik Kelam Tartismalar: -el-Akidetii’'n-Nizdmiyye
Ornegi- isimli eseri, akidevi ve kelami konulara merak: olanlar, Kelam
alaninda bilgi sahibi olmak isteyenler ve akademik calismalar yapanlar
i¢in genis ufuklar agabilecek ve klasik kelamin temel konularin tek bir
kaynaktan Dbiitiinciil olarak goérme ve degerlendirme firsat

yakalamalarini saglayacag1 kanaatindeyiz.

ENES ER

[ARS. GOR., OMU SOSYAL BiLiMLER ENST]
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