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BIREY VE TOPLUM ACISINDAN
DiN EGIiTiMINE DUYULAN THTIYAC

HUSEYIN PEKER"
OsSMAN EYUPOGLU™

The Need for Religious Education in Terms

of Individual and Community

Abstract: Socio-psychological researches has shown that religious education one of
the most important needs of human being in terms of the individual and soci-
ety. Maintaining the presence of religion which is very important for the in-
dividual and society and its transferring to the next generation is only possi-
ble through a good religious education. Because of this fact it a necessity de-
termining the characteristics of religious education and revealing of its im-
portance for individual and society. Within this context this article facuses on
the problem what kind of responsibility religious education should have in
order to achieve its main aims in terms of individual and society.

Key Words: Religious education, individual and society.
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Oz: Sosyo-psikolojik arastirmalar, birey ve toplum agisindan din egitiminin
onemli bir ihtiya¢ oldugunu goéstermistir. Zira dinin varligini siirdiirebilmesi
ve gelecek nesillere en dogru bir sekilde aktarilabilmesi, ancak iyi bir din egi-
timiyle miimkiindiir Bu bakimdan din egitiminin 6zelliklerin tespit edilmesi
ve bunlarin birey ve toplum i¢in 6neminin ortaya konmasi artik bir zorunlu-
luk olmustur. Bu makale, s6z konusu alanda din egitiminin nasil bir sorumlu-
lukla hareket etmesi gerektigi sorununa odaklanmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Din egitimi, birey ve toplum.

e o R
Giris

Insami diger canlilardan ayiran en énemli 6zellik onun inanan bir varlik
olusudur denebilir. Inangsiz bir insan tasavvur edilemez. Ciinkii insan
kendi degerini anlamak ve yaratic1 giiciinii ortaya koymak i¢in herhangi
bir seye inanmak zorundadir. Insan eger hicbir seye inanmamis olsaydi, o
zaman faaliyetsiz olmasi gerekirdi. Insamn biitiin davraniglarinin, inan-
dig1 degerlerin tasvir ettigi hedeflere ulasmak amaciyla yapildig: bir ger-
¢ektir. Bu nedenledir ki inang insanin basta gelen bir ihtiyacidir ve diizen-

li bir hayat kurmak i¢in samimi bir inang gereklidir.1

Insan gevresine uyum konusunda ne derece basaril olursa olsun yi-
ne de bir takim ruhsal ihtiyaclar1 ortaya ¢ikmaktadir. Ruhsal ihtiyaclarin
basinda da, giinliik hayatin zorluklarindan, realiteden ka¢mak, aciklana-
mayan olaylar karsisinda duyulan acziyet, korku, dehset ve hayretten
kurtulmak, gelecekle ilgili endiselerin giderilmesi, devaml bir i¢ huzuru-
na kavusmak vs. gelmektedir. Insan bu ihtiyaglarin etkisiyle eglenceye,
oyalanmaya; kendini ifade arzusu ile sanata; isteklerine kavusma, daya-

< . . 2
nak arama, siginma amaci ile de dine bagvurmaktadir.

Sosyo-psikolojik arastirmalar, insanlar arasinda dinsizler bulunabile-

cegini gostermis, fakat simdiye kadar dinsiz toplum goriilmemistir. In-

Charlotte Biihler, Psychologie im Leben Unserer Zeit, Miinchen, 1980, s.434.
Miimtaz Turhan, Kiiltiir Degismeleri, Sosyal Psikoloji Bakimindan Bir Tetkik, Istanbul Universi-
tesi Edebiyat Fakiiltesi Yayinlari, Istanbul, 1959, s5.36-37.
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BIREY VE TOPLUM ACISINDAN DIN EGITiMINE DUYULAN iHTIYAC

sanligin ne kadar eski tarihine, ne kadar 6nceki devirlere inilirse inilsin,
her zaman bir din olgusu ile karsilasilmistir.” Giiniimiizde de en ilkelin-
den en medenisine kadar insan toplumlarmin dinleri ve inang sistemleri

vardir.

Birey ve toplum agisindan din egitimine duyulan ihtiyaci ve din egi-
timinin 6nemini iyi anlayabilmek i¢in, din egitimiyle insanlara kazandi-
rilmaya galisilan 6zellikleri ve bu 6zelliklerin birey ve toplum igin 6nemi-
ni belirtmek gerekir. Kugskusuz din egitimi derken burada dikkate aldi-
gimiz Islam Dini'nin esaslarinin 6gretim ve egitimidir.

A- Birey I¢in Din Egitiminin Onemi

Planli, programli, uygun yontemlerle gerceklestirilen bir din egitimiyle
bireye 6gretilmeye ve benimsetilmeye calisilan inang ve esaslar1 ve bunla-

rin onemini su bagliklar altinda toplayabiliriz:
A.1. Bireye Dogru Inang ve Esaslar1 Ogretmek

Inanma duygusu insamin kopmaz bir pargasidir ve kutsal bir varliga
inanmak insanda bir ihtiyactir. Erich Fromm’un vurguladig: insandaki
bir seye yonelim ve baglanma egilimi, onu ya her seyden giiglii bir varlik
olarak Allah’a ya da Allah yerine koydugu baska varliklara baglanmaya
gotiirmektedir. Oyle ki Allah’a tapmayan, yani daha yiiksek diizeydeki
din bicimini benimsemeyen kisi, daha asag1 diizeydeki tapinma bi¢imin-
den (tabiata, putlara, ruhlara, hayvanlara, kisilere, maddiyata... vs.) ken-
dini kurtaramaz.” Boylece kendinden daha degersiz seyleri kutsallastira-
rak kendini agsag1 durumlara diisiiriir ve fitratina ters olan bu yaklagim

onun huzursuz bir hayat siirdiirmesine neden olur.

> Hans Freyer, Din Sosyolojisi, Ceviren: Turgut Kalpsiiz, Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi

Yayinlari, Ankara, 1964, s.31.

4 Erich Fromm, Psikanaliz ve Din, Ceviren: Siikrii Alpagut, istanbul, 1990, s.39.
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Kur'an'da insanlarin tek Allah’a inanma egilimiyle yaratildiklar:
sOyle anlatilmaktadir: “Sen yiiziinii Allah’1 bir kabul ederek dine cevir!
Allah’in yarattig1 sekle ki, insanlarin yapist ona goredir. Allah’in yarat-
masi degistirilemez. Dogru din budur, fakat insanlarin ¢ogu bilmez.”’

Iste insan eger cocukluk doneminden itibaren fitratindaki tek Allah’a
inanma egilimine uygun bir din egitimi verilerek yetistirilmezse, o0 zaman
ya kendi gelistirdigi ya da 6grendigi yanlis dini bilgilere dayal1 bir dini
hayat olusturabilir, tabiat giiclerine de, seytana da tapabilir. Bunu hem
onceki toplumlarin hayatlarinda hem de giintimiizde ¢ok net olarak go-

rebilmekteyiz.
A.2. Hayatin Anlamini Kavratmak

Insan gevresinde olup biten olaylari anlamaya, onlar1 ¢dzmeye, uygun,
tatmin edici agiklamalar bulmaya, hayatin anlaminm1 kavramaya calisir.
Onun zihnine stirekli olarak bir takim sorular takilir ve o, bu sorular:
cevaplandirmadan rahat edemez; gerginlikten kurtulamaz. Gerek kendi
varolusu, gerekse diinyanin ve evrenin varolusu, yaradilisin amaci, 6liim

ve 0liim sonras1 hayat insanin hep agiklamaya ¢alistig1 olaylardandir.

Iste Islam Dini bu konularda insana tatmin edici aciklamalar sunar.
Insam1 da, tiim kainat1 da yaratanin Allah oldugunu bildirir. Diinya haya-
tinin bir sinav oldugunu, insanin iyi ile de kétii ile de smanacagml,6 iyive
giizel davranislarda bulunanlarin miikafat, kotii davranislar sergileyenle-
rin ise ceza gorecegini belirtir. Oliimle ahiret hayati denen yeni bir haya-
tin baglayacagini, bu hayatin ebedi olacagini, insanin ahiretteki konumu-

nu diinyadaki inang, tutum ve davranislarinin belirleyecegini agiklar.

Insanin akilli, kendi iradesiyle, kendi tercihini kendisi yaparak 6z-

glirce hareket edebilen bir yapiya sahip oldugunu ve bu nedenle yaptik-

Rum, 30/30.
®  Enbiya, 21/35.
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larindan sorumlu olacagmi vurgular. Boylece insani, hayatin amaci ve

anlami hakkinda bilgilendirir.
A.3. Dengeli Bir Kisilik Kazandirmak

Islam'da "ifrat" ve "tefrit" diye iki Snemli kavram vardir. Ifrat bir konuda-
ki agirilig, tefrit de azhig1 ifade eder. Islam Dini bu ikisini de uygun bul-
maz. Bunlari ortasinda yer alan bir de "itidal" kavrami vardir. itidal orta
kararhilik demektir. Olgiilii, dengeli hareket etme anlamina gelir. islam'm
istedigi de budur. Islam bir konudaki asir1 fazlalig1 da, agir1 azlig1 da uy-
gun bulmamaktadir. Ciinkii bu, hem birey hem de toplum igin zarar veri-
ci bir durumdur. Ornegin, yemede, i¢cmede, harcamada 0l¢iilii, dengeli
olmak Onerilmektedir. Cimrilige de savurganliga da karsi cikilmakta,

comertlik tasvip edilmektedir.”

Bir konuda tutum takinirken, isyankar, azgin bir tutumu da, pasif bir
tutumu da onaylamamakta, onurlu, kisilikli bir durus sergilenmesini
istemektedir.”

Duygularda da asiriliktan kaginmak esastir. Kendini {istiin gormek
de asag1 gormek de yanhgtn‘.9 Bu ikisinin ortasinda yer alan miitevazi
olmak esastir.'’ Yine Islam, bir olumsuzluk, bir yanls karsisinda ofkeli
hareket etmeyi de, tepkisiz olmayi da elestirir. Cilinkii bunlarin biri ifrat,
digeri de tefrittir. Ikisi de ug noktalardir. Islam'in istedigi, bunlarm ikisi-

. .11
nin arasinda yer alan cesarettir.

Islam Dini sevginin de, kinin de insan1 asir1 davranisa gotiirmemesi
gerektigini belirtir. Cok sevdigi kisinin aleyhine dahi olsa yanlisa, haksiz
olabilecek bir davranisa sa1:>1lmama11d11r.12 Aym sekilde birisine duydugu

7 Araf, 7/31; Furkan, 25/67.
8 Nahl, 16/90; En'am, 6/68.
lsra, 17/37.

1" Furkan, 25/63.

""" Fetih, 48/29; Kalem, 68/48.
12 Nisa, 4/135.

ONDOKUZ MAYIS UNIVERSITESI iLAHIYAT FAKULTESI DERGISI [2014] sayi: 37

9
OMUIFD



10

OMUIFD

HUSEYIN PEKER & OSMAN EYUPOGLU

kin de, insani1 haksiz davranista bulunmaya itmemelidir.”® Her iki du-

rumda da 0l¢iilii, dengeli, adil bir tutum sergilenmelidir.

Mal, miilk ve paraya sahip olmada, bu yondeki istek ve arzularda da
asirilik hos gt')riilmez.14 Islam ne baskasina muhtac olacak derecede mis-
kin bir hayat yasamayi, ne de liiks, satafatli, debdebeli bir hayat1 onaylar.
Islam'm &nerdigi, normal diizeyde gecimini, ihtiyaglarini saglayacak bir
hayata sahip olmakir.””

Dolayisiyla Islam Dininin inang, ibadet ve ahlak esaslarma baktigi-
mizda, Islam’m 6ngérdiigii dindarhigin dengeli bir dindarlik oldugu ¢ok
acik olarak anlasilmaktadir.

A.4. Arzu ve Egilimlerini fyiye Kanalize Etmek

Her insanda dogustan gelen ve sonradan kazanilan bir¢ok arzu ve egilim
vardir. Bunlar insanin bedensel, zihinsel ve sosyal ihtiyaglariyla iligkili
olarak ortaya gikarlar. Ornegin, aghgmn olusturdugu fizyolojik ihtiyacin
yemek yeme arzusu dogurmasi gibi. Arzular herhangi bir seye kavusma-
y1 istemek tarzinda pozitif olabilecegi gibi, bir seyden kagmay1 ve uzak-

lasmay1 istemek seklinde negatif de olabilir.

Egilim ise, herhangi bir hareketin yapilmasi i¢in duyulan bir tiir ar-
zudur. Eger bu arzu siddet kazanir ve kisiyi her ne sekilde olursa olsun,
arzu ettigi seyi elde etmege iterse buna ihtiras denir. Thtiras bir tiir hasta-

lik sayilir ve ihtiras halini alan arzulardan kurtulmak bir hayli zordur.

Insanin istek, arzu ve egilimleri ¢ok cesitlidir. Beslenme ve korunma
egilimi, miilk edinme ve tasarruf egilimi, bir faaliyet igerisinde bulunma,
calisma ve hareket etme egilimi, goriisme ve konusma egilimi, taklit egi-

limi vs.

" Maide, 5/8.
4" Hiimeze, 104/1-4.
15 Kasas, 28/77.
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Iste insanin bu gesitli arzu ve egilimlerinin gerek kendisinin gerekse
toplumun zararina yol acacak bir diizeye gelmemesi icin, bunlarin belli

bir disiplin, 6lcii ve anlayis icinde egitilerek doyurulmas: gerekmektedir.

Islam Dini kisinin varhgm dengeli bir sekilde koruma amacr giittii-
gl icin insanlarin istek, arzu ve egilimlerini dikkate almakta, ancak bun-
lar {izerinde sinirlamalar ve ayarlamalar yaparak doyurulmasini, birey ve
toplum icin zararl olanlarin ise bask altinda tutulmasini uygun gérmek-
tedir. Bu nedenle insandaki hem kendinin hem de toplumun yararina
olan merhamet ve sefkat, dogruya, giizele, iyiye yonelme gibi egilimleri
kuvvetlendirecek bir din egitiminin kiiciik yastan itibaren ¢ocuga veril-
mesi ¢ok onemlidir.

A.5. Ruh Sagligini Korumak

Dini inangla ruh saglig1 arasinda ¢ok yakin bir iliski vardir. Allah'a ina-
nan insan Oncelikle giiven ve {imit igerisinde olur. Hayra ve iyilige ait
dileklerinin gergeklesecegine inanir. Umitsizlige kapilip hal ve istikbali
karanlik gormez. Sikintilarin1 ve dertlerini Allah'in bildigine, hakkinda
hayirli olan neyse Allah'in onu kendisine nasip edecegine inanir. Hayata
kars1 iyimserligi artar, karamsar duygulardan uzak kalr.'© Toplumlarda
oldukga yaygin olan ruh bozukluklari, timidini ve manevi destegini kay-
beden kimseler arasinda daha ¢ok gt')lriilmektedilr.17 Intiharlar iizerinde
yapilan arastirmalarda, intiharlarin daha ziyade manevi destegini kay-

betmis, {imitsiz kimseler arasinda goriildiigiinii gés’cermek’cedir.18

Bilindigi gibi insan bir¢ok tehlikeyle her zaman kars: karsiyadir. Hastalik-
lar, trafik kazalari, basarisizliklar, haksizliklar, zarar ve iflas tehlikesi vb.
insani durmadan tehdit eder. Bu tehditler ve tehlikeler onun sinirlerini

bozar, moralini sarsar, cesaretini kirar. Bu tipk: karanlikta korkular iginde

16 Osman Pazarli, Din Psikolojisi, Remzi Kitabevi, Istanbul, 1972, 5.196.

Hiiseyin Peker, Din Psikolojisi, Camlica Yayinlari, Istanbul, 2013, 5.131.

Leslie Mc Cullough, “Intihar, Sebepleri Nedir ve Ona Nasil Engel Olunur?”, Ceviren: Hiiseyin
Peker, Ondokuz Mayis Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1: 2, Samsun, 1987, ss.105-
115.
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yasayan bir ¢ocugun haline benzer. Eger bu ¢ocuk yaninda kendisini
koruyacak bir biliyiigii oldugunu bilirse cesareti artar, giiven icinde olur.
Iste Allah'a icten, samimi bir sekilde inanan kimsenin durumu da boyle-
dir. O Allah'a giivenir, Allah'in onu tehlikelerden koruyacagina, dualari-
nin O'nun tarafindan bilindigine ve duyulduguna inamir. Ruhundaki
emniyet ve kuvvet, dayanma giicii artar. Hayat miicadelesine daha bii-
yiik bir enerji ve azimle devam etmesini saglar. Calisir, gayret eder, tedbi-

rini alir, sonrasini Allah'a birakir.

Tiirkiye’de psikiyatrinin kurucusu olan Prof. Dr. Mazhar Osman Uzman,

Islam Dini’'nin ruh saghgi tizerindeki olumlu etkilerini soyle belirtir:

“Islamiyet sinir sisteminin esenligini temin eden bir dindir. Bilhassa
alkole karsi amansiz diismanligi, zinay1 yasaklayan ve aile hayatini
koruyan felsefesi, hayir ve serrin Allah’tan olduguna inanma akidesi,
zekat: farz kilarak bagkalarini diigiinmeyi esas hiikiimlerden saymasi,
derin tevekkiil ve kanaat ile medeniyetin g6z kamastirici ihtiraslarma
kars1 asiriliga kagmamayi tavsiye etmesi, ne tamamen diinyaya bag-
lanmaya ne de diinyadan uzaklasip inzivaya ¢ekilmeye yer vermesi,
katli ve intihar1 menetmesi gibi insanin ruh hayatina ahenk ve huzur
veren yiiksek faziletlere sahiptir.”"

Islam'in inang esaslarindan birisi de kader inancidir. Islam inancina
gore insanin hayat seyri, ilk tesekkiil anindan oliinceye kadar basina ge-
len olaylar Allah'in ilminde mevcuttur ve Allahin takdir ettigi sekilde
cereyan eder, meydana gelir. Insanin giicii stmirlidir. Bazen bagina gelen,
karsilastig1 bir takim olaylar onun giiciinii asar ve onu aciz birakir. Eger
kendisi iyi niyetle, samimiyetle gayret ettigi, calistig1 halde baz1 aksilikler
ve olumsuzluklar yine onu buluyor ve bunlari, ‘Allah’in kendisine takdir
ettigi ve bu nedenle katlanmasi gerektigi’ seklinde degerlendirmeyip, ‘Bunlar
da m1 bagima gelecekti? Benim ne ¢ileli basim varmig!” gibi bir diistince igeri-
sinde olursa, ¢agimizin en yaygin hastaliklarindan biri olan stresten kur-
tulmasi ve ruh saghgin korumasi1 miimkiin degildir.

' Mazhar Osman Uzman, Tababet-i Ruhiye, Istanbul, 1928, Cilt: 1, 5.179.
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Halbuki Islam Dini'nin bu noktada insana énerdigi, yasadigi, karsi-
lastig1 olaylar1 bir sinav olarak degerlendirmesi, ¢alisip ¢abalayarak en iyi
sekilde problemlerinin iistesinden gelmeye gayret etmesi, basarili olma-
nin yollarini aramasi, ancak bunlar isyan ederek degil, sabrederek ger-
ceklestirmeye calismasidir. Boyle hareket ettigi takdirde biitiin bunlarin
karsihiginda sevap alacagimi da bilmesidir. Bu da kuskusuz insanin ruh

sagligini koruyacak, onu rahatlatacaktir.
B- Toplum i¢in Din Egitiminin Onemi

Uygun ve yeterli diizeydeki bir din egitiminin toplumda olusturacag:
etkileri sOyle belirtebiliriz:

B.1. insanlar Arasindaki Sevgi ve Saygi Bagini1 Giigclendirmek

Din insanlar1 sevmeyi Onerir. Insanlara saygili olmay1, onlarin haklarimi
gozetmeyi Onerir. Hatta o kadar ki Hz. Peygamber, iman1 sevgiye bagla-
mistir. Séyle buyurmustur: “Inanmadikga cennete giremezsiniz. Birbiri-

.. . . 20
nizi sevmedik¢e de inanmis olmazsiniz.”

Gortildiighi gibi Islam Dini, Miisliimanin digerlerini sevmesini cen-
nete girmesinin temel sart1 olarak kabul etmektedir. Sevgi kuskusuz sa-
dece sozle olmaz. Sevgide diger insanlara deger verme vardir, saygi gos-
terme, onlar1 incitmeme, aldatmamaya calisma, yardimc olma vardir.
Fedakarlik vardir, sorumluluk bilinciyle hareket etme vardir. Hosgorii
vardir. Biitiin bu 6zellikler elbette, toplumda bireyler arasindaki baglar:

gliclendirecek, onlar1 yakinlastiracak, kaynasmalarini saglayacaktir.
B.2. insanlar1 Birbirlerine yilik Yapmaya, Yardim Etmeye Yoneltmek

iyilik bir kimsenin baskasinin/baskalarinin yararma yaptigr davranistir.

Kur'an iyiligi, karsiligin1 kuldan almak beklentisiyle degil, iyi, giizel bir

2 Ebu Davud, Selam: 1; Tirmizi, isti’zan: 43.
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davrarus oldugu icin ve iyiligi Allah istedigi icin, sadece Allah rizasi igin

yapmak gerektigini soyle belirtir:

"Onlar yoksulu, yetimi ve esiri isteyerek doyururlar. Ve soyle derler:
Biz sizi gercekten Allah rizasi i¢in doyuruyoruz. Sizden ne bir karsi-

lik, ne de tesekkiir bekliyoruz."ZI

Isteyerek, goniilden bir iyilik yapanin karsihgm Allah'm mutlaka
verecegi Vurgularur.22 Hatta Allah, insanlarin iyi niyetle yaptiklari iyilik-
leri, yardimlari, kendisine verilmis bir borg olarak nitelendirir ve bunlarin
karsiligini kat kat fazlasiyla geri 6deyecegini bildirir.”> Odeme derecesini
de soyle aciklar:

"Mallarini Allah yolunda harcayanlarin durumu, yedi basag1 olan ve
her basaginda yiiz tane bulunan bir tahil gibidir. Allah diledigine kat

. . o w24
kat artirarak verir. Allah sinirsiz bilgiye sahiptir.

‘Kimlere iyilik yapmak gerekir?” diye Kur'an'a baktigimizda,
Kur'an'in bize su genis tabloyu sundugunu goriiriiz:

"Allah'a kulluk edin ve higbir seyi O'na ortak edinmeyin! Ana baba-
niza, akrabaniza, yetimlere, yoksullara, yakin komsuya, uzak komsu-
ya, yaninizdaki arkadasa, yolda kalmisa ve emriniz altinda bulunan
her insana iyilik edin! Oviinenleri ve bobiirlenenleri Allah'm hig sev-

medigini bilin!"”

Ancak glintimiizde yeterli, dogru bir din egitiminin verilemeyisinin
de etkisiyle bireyci anlayisin asiri, hatta hastalikli bir boyuta ulastig1 go-
riilmektedir. Cogunlukla maddiyat ve cikar hesab1 yapilarak hareket
edilmekte, bu da insani géz aghigina itmektedir. Insan iyiligi bir seyler
bekleyerek yapmakta, eger karsiigini fazlasiyla alamazsa huzursuz ol-

maktadir. Bu nedenle Kur'an, diinyada kendi bencilligini asarak iyilik

2 insan, 76/8-9.
22 Bakara, 2/158.
2 Bakara, 2/245.
2% Bakara, 2/261.
3 Nisa, 4/36.
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yapanlarin huzurlu olacaklarini, ahirette de mutlaka fazlasiyla karsilik

bulacaklarini, kurtulusa ereceklerini bildirmektedir.*®
B.3. Ben Degil Biz Bilinci Olusturmak

Din bencilligi, bireyin sadece kendini diisiinerek hareket etmesini asla
tasvip etmez. Insanin bir toplum iginde yasadigini unutmamasini, kendisi
gibi diger insanlar1 da diisiinerek hareket etmesini, kendisi i¢in istedigini
diger insanlar i¢in de istemesini sart kosar. Islam Dini, ‘bireyin kendisi icin
istedigini diger insanlar icin de isteyen bir anlayis1” inancin temeline koymus-
tur. Hz. Peygamber, “Sizden biriniz kendisi icin istedigi, sevdigi seyi,
Mii'min kardesi i¢in de istemedikce iman etmis olmaz”?’ buyurarak dini

inangla bencilligin bir arada olamayacagini vurgulamastir.

[slam insam bencillikten ve kotii duygulardan uzaklastiran, gevre-
sindekilerle ilgilenmege, onlara yardim etmege c¢agiran ve bunun cok
o6nemli oldugunu zihinlere yerlestirmege ¢alisan bir muhtevaya sahiptir.
Hz. Peygamber, ‘komsusu acken tok yatanin, Islam halkasina dahil ol-
madlgml’28 belirtmistir. Dolayisiyla slam Dini Miisliimani, en yakin ¢ev-
resinden, akrabalarindan baslayarak giicii oraninda toplumun biitiin

fertleriyle ilgilenmekle sorumlu tutmaktadar.

Insan tek bagina yasayamayacagina gore tek basina da mutlu ola-
maz. Cevresinde sikint: icinde, ac1 ¢eken insanlar oldugu siirece vicdan
sahibi bir kisinin mutlu olmasi diisiiniilemez. Cevresindeki, toplumdaki,
hatta diinyadaki acilari, sizlamalar1 gormeyen, vicdani korelmis, kati
kalpli insanin mutlulugundan da s6z edilemez. Ciinkii boyle birisi ruhen
saglikli, normal bir insan olarak nitelendirilemez. Bireysel mutluluk top-
lumsal mutluluga baghdir. Iste Islamiyet boyle bir inang ve anlayist yer-

lestirmege calisir.

% Hasr, 59/9.. ]
2 Bubhari, Iman, 7; Miislim, Iman, 71-72.
28 Buhari, Edeb, 28.
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B.4. insanlara Zarar Verici Davranislardan Alikoymak

Hz. Peygamber Miisliiman: soyle tanimlar: “Miisliiman, elinden ve dilin-
den diger Miisliimanlarin emin oldugu ki§idit.”29 Dolayisiyla gergek bir
Miisliimanla baskasina zarar verici bir davrams, haksizlik asla bir araya

gelmez.

Miisliimanin en belirgin 6zelligi giivenilir olmasi, diger insanlarin
ondan emin olmalaridir. fslam'in Miisliimanda bulunmasir istedigi 6zel-
liklerin basinda, yalan konusmamak, dedikodu yapmamak, iftira atma-
mak, hak yememek, dogru soz sdylemek, dogru hareket etmek, dogru is

gormek, hi¢bir konuda hile yapmamak gelir.

[slam'da hem Miisliimanin kimseye zarar vermemesi, haksizlik
yapmamasi hem de bir zarar veren varsa, bir haksizlik, bir kotiiliik varsa,
ona da giicli oraninda miidahale edip onu da 6nlemeye calismasi esastir.
Hz. Peygamber’in bu konudaki talimati soyledir: “Her kim bir kotiiliik
islendigini goriir de onu eliyle engellemeye giicii yeterse eliyle engellesin!
Buna giicii yoksa diliyle engellesin! Buna da gii¢ yetiremezse kalben onu
engelleme arzusu iginde olsun!”*

Islamiyet zarari, haksizlig1 tasvip eden, onaylayan bir tutuma karst
oldugu gibi, haksizlik karsisinda sessiz kalmaya da karsidir. Hz. Pey-
gamber, haksizlik karsisinda susan kimseyi dilsiz seytana benzetmistir.
Yani Islam ahlakinda, ‘bana dokunmayan yilan bin yagasin’ anlayist ke-
sinlikle yoktur. Eger bir yerde bir zarar verme, bir haksizlik yapma dav-
ranigl varsa, Miisliimanin onun acisini hissetmesi ve mutlaka giicii ora-

ninda onu diizeltme cabasi iginde olmas: gerekir.

»  Buhari, Iman, 4; Tirmizi, Iman, 12.
% Tirmizi, Fiten, 11.

ONDOKUZ MAYIS UNIVERSITESI ILAHIYAT FAKULTESI DERGISI [2014] sayi: 37



BIREY VE TOPLUM ACISINDAN DIN EGITiMINE DUYULAN iHTIYAC

Sonug

Goriildiigii gibi yukarida 6zet olarak vermeye calistigimiz Islam Dini'nin
esaslarinin gocuklara ve genglere 6gretilmesi, bu esaslar1 benimseyen bir
neslin, bir gencligin yetismesi, gencin hem kendini gerceklestirmesi ve
ruh saghgim korumasi agisindan hem de toplumla biitiinlesmesi, top-
lumdaki birlik ve biitiinliigiin saglanmasi, bencilligin degil digerkamligin
one gecmesi agisindan ¢ok onemlidir. Dogru din egitimiyle yetismis sa-
mimi inanca sahip insanlar, kendi i¢lerinde ve cevreleriyle baris icinde
yasayan olgun kisilerdir. Kendi mutluluklarin1 bagkalarinin mutlulukla-

rindan ayr diisiinmeyen insanlardir.

Iste birey ve toplum igin oldukca &nemli olan dinin varligin siirdii-
rebilmesi ve gelecek nesillere en dogru bir sekilde aktarilabilmesi, ancak
iyi bir din egitimiyle miimkiindiir. Din egitimiyle okullarda, cami ve
Kur’an Kurslarinda ¢ocuklara, genclere ve yetiskinlere verilecek dogru ve
yeterli diizeydeki dini ve ahlaki bilgiler, onlarda olumlu bir dindarligin

olusmasina biiyiik katki saglayacaktir.

Diger taraftan ¢ocugun ileride dine karsi miispet veya menfi objektif
bir tutum takinabilmesi i¢in, dini bilgileri asgari diizeyde almis olmasi,
bilmesi gerekir. Yoksa dine kars1 kendi bilgisine gore degil, baskalarmin
bilgi ve yonlendirmesine gore tutum takinmak zorunda kalir ve onlarin

oyuncagl durumuna diigebilir.

Iste devlet vatandasimi bu duruma diisiirmemek ve ona en iyi sekil-
de yardim edebilmek icin, miimkiin oldugu 6lgtide mensup oldugu dinin
esaslarini ona ogretmekle yiikiimliidiir. Yasal diizenlemelerin bu dogrul-
tuda yapilmasi onemlidir. Kald1 ki din egitim ve 6gretiminin, milli kiiltii-
riin yeni nesillere aktarilmasi agisindan da 6nemi biiyiiktiir. Yetismekte
olan nesillerin nasil, kendi dil ve tarihlerini bilmek mecburiyeti varsa, bu
mecburiyet mensup oldugu toplumun inang sisteminin bilinmesinde de

olmalidur.
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Sonug olarak, yerinde ve dogru bir sekilde verilen din egitimi, fert ve
toplum hayatinda en onemli moral destegi saglayacak ve Kkisiler arasi
iligkileri en giizel sekilde tanzim edecektir. Ancak dinle ilgili olmayan bir
takim bilgilerin, davranis sekillerinin, asiriliga gotiiren tutumlarin ayik-
lanmas sarttir. Eger Islam Dini'nin yiicelikleri tam anlamiyla 6grenilir ve
samimiyetle yasanirsa, o zaman dinden beklenilen kisisel ve sosyal huzu-

ra kavusulabilir.
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Teaching of Religions in imam-Hatip Schools:
Findings and Suggestions

Abstract: Some researches which have been done on the teaching of religious tradi-
tions in high schools have demonstrated that students are very eager and
keen on learning other religions. However these studies put forward two
other conclusions: The first one is that students of Imam-Hatip and other
schools have not got enough information of non-Islamic religions. And their
information of other religions have been obtained not from schools but other
sources.

In this article, taking off from the conclusions of the statistical studies which
were carried out concerning teaching other religions, first of all it is dealt
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with the problems concerning the course called “Comparative History of Reli-
gions” which argued that it was prepared in the light of pluralistic world-
view. Secondly it is set forth some suggestions concerning those problems. By
doing this it is also tried to answer the following questions: Why students of
Imam Hatip Schools do not have enough information about other religions
although most of them are eager to have information about other religions?
What are the main problems concerning the course “Comparative History of
Religions” which is given in Imam-Hatip Schools? What kind of solutions can
be suggested concerning Comparative History of Religion course both theo-

retically anf practically?

Key Wﬁrds: Religious Pluralism, Imam-Hatip School, Comparative History of Reli-

0z

gions, Teaching Other Religions.

R

Orta 6gretim kurumlarinda dinsel geleneklerin dgretilmesiyle ilgili son yl-
larda yapilan bazi ¢aligmalar, 6grencilerin diger dinleri 6grenme konusunda
onemli dlclide istekli olduklarini géstermektedir. Ancak aymi ¢alismalardan
elde edilen diger bir sonug, hem imam Hatip Lisesi hem de diger orta 6gretim
égrencilerinin stz konusu dinler haklanda yeterli bilgiye sahip olmadiklar: ve
sahip olduklari bilgileri de cogunlukla 6rgiin egitim kurumlarindan ziyade dis
kaynaklardan elde ettikleridir.

Bu makalede siz konusu anket galigmalarinin sonuglarindan hareketle, imam
Hatip Liselerinde okutulan ve “cogulcu” perspektifle yazildigi séylenen “Kar-
silagtirmah Dinler Tarihi” dersiyle ilgili sorunlara deginilecek ardindan bun-
larla ilgili g6ziim énerileri sunulmaya ¢aligilacaktir. Bu baglamda, imam Hatip
Lisesi 6grencilerinin bilyiik bir gogunlugu islam disindaki dinlerin 6gretilme-
sine olumlu yaklasmalarina ragmen, neden bu dinler konusunda yeterli bilgi-
ye sahip degildirler ve bu hususta neler yapilabilir? Adi gegen okullarda oku-
tulan “Kargilagtirmal Dinler Tarihi” dersiyle ilgili problemler nelerdir? Séz
konusu problemlerin ¢dziimii i¢in hem teorik hem de pratik diizeyde neler
onerilebilir? Makalede temelde bu sorularin cevabi aranacaktir.

Anahtar Kelimeler: Dinsel Cogulculuk, imam Hatip Lisesi, Karsilastirmali Dinler Tari-

hi, Diger Dinlerin Ogretimi

wERE
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Giris

Ulkemizde Milli Egitim Miifredatinda son yillarda yaganan degisiklikler
neticesinde gerek ilkégretim ve ortadgretimdeki “Din Kiiltiirii ve Ahlak
Bilgisi” dersinde, gerekse fmam Hatip liselerinde okutulan “Kargilaghir-
mah Dinler Tarihi” dersinde, diinya dinlerine ge¢mis yillara oranla daha
fazla agirlik verdigi goriilmektedir. Bunun yaninda Islam dig: dinsel ge-
leneklere yonelik yaklasimlarda da bakis agilarimin degistigine de sahit
olrnaktayﬂz; Oyle ki bu siirecte savunmaci ve kargilashrmaya dayanan bir
anlatimdan —ciddi eksiklikler olmakla birlikte- cogulcu ve yapilandirmaci
bir yaklasima dogru kayan bir gecisin oldugu dikkatten kagmamaktadir.!
Bu baglamda, fmam Hatip Liselerinde okutulan Kargilagtirmali Dinler
Tarihi Ogretim Program'mun genel amaclar béliimiine (6zellikle 8. madde)
bakildiginda “gogulculuk” fikrinin, dinsel geleneklerin dgretilmesinde bir
perspektif olarak kullanildi§ goriilmektedir.?

Bu makalenin amaci, Tiirkiye’de Imam Hatip liselerinde ve diger or-
ta 6gretim kurumlarinda Islam dis: dinlerin ve inanglarin gretiminde
yaganan degisiklikleri ele almak, tarihsel ve metodolojik siirece dikkat
cekmek degildir. Bununla ilgili hem bilimsel makaleler hem de degisik
sempozyumlar da sunulmug bildiriler ve cesitli dergilerde yaymlanmig
makaleler hilihazirda mevcuttur.? Ayrica bu ¢alismada, genel olarak din-
ler tarihinin 6neminden de bahsedilmeyecektir. Bunun yerine daha 6zel

1 Recep Kaymakecan, “Tiirkiye'de Din Egitiminde Cogulculuk ve Yapilandirmacilik: Yeni
Ortabgretim DKAB Programui Baglaminda Bir Degerlendirme”, Kurant ve Uygulaniadn
Egitim Bilimleri, 7 (1), Ocak 2007, ss. 198-201.

2 MEB, “Kargilagtirmali Dinler Tarihi Ogretim Programm”, fmam Hatip Lisesi ve Anadolu
Imam Hatip Lisesi Ogretim Program: icinde, ss. 209-239, http://dogm.meb.gov.tr/
www/ogretim-programlarificerik/14, (Erisim: 20 Agustos 2013).

3 Bkz. Recep Kaymakcan, “Imam Hatip Liselerinde Dinler Tarihi Ofretimi”, Imam Hatip
Liselerinde Egitim ve Ogretim icinde, Istanbul: DEM Yayinlan, 2005, ss. 333-351; Cemal
Tosun, “Cumhuriyet Dénemi Din Dersi Ofretim Programlarinda Diger Dinler”, Dinler
Tarihi Aragtrmalar: VII, Tiirkiye'de Dinler Tarihi Iginde, Istanbul: Tiirkiye Dinler Tarihi
Dernegi Yayinlari, 2010, ss. 655-672; Ziibeyir Bulut, “Dinsel Cogulculuk ve Ortadgretim
Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersinde Diger Dinlerin Ogretimi”, Kelam Arashrmalars, 8
(2), 2010, ss. 65-90.
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ve meselenin arka planuna vurgu yapan bir arayigla, agirhkh olarak din
hizmeti alaninda gérev alan Imam Hatip Lisesi &grencilerine diger dinleri
tamitmanin 6nemine; s6z konusu okullarda okutulan “Kargilagtirmali
Dinler Tarihi” dersiyle ilgili temel ve pratik sorunlara ve bunlarin ¢ozii-
miine yonelik tekliflere deginilecektir. Buna gore, Imam Hatip lisesi 6§-
rencileri igin dinsel geleneklerin dgretilmesinin dnemi nereden kaynak-
lanmaktadir? Adi gecen okullarda okutulan “Kargilaghrmali Dinler Tari-
hi” dersiyle ilgili problemler varsa bunlar nelerdir ve séz konusu prob-
lemlerin ¢6ziimii icin hem teorik hem de pratik diizeyde neler énerilebi-
lir? seklindeki sorular, bu yazinin temel sorularim olusturmaktadir.

Problemin Kaynag:

Yukarida ifade ettifimiz sorularin cevabimi aramaya bizleri iten temel
sebeplerden ilki, ilahiyat fakiiltelerinde ve Imam Hatip liselerinde oku-
yan azimsanamayacak derecedeki dgrenci kitlesinin Islam digi dinsel
gelenekler konusunda yeterli bilgiye sahip olmadiklarini gérmemiz oldu.
Ashnda bu, yillardir bircok akademisyen ve Tmam Hatip Lisesi meslek
dersi 6gretmenleri tarafindan dile getirilen ortak bir kanaat olmugfur.
Gerek yillardir ilahiyat fakiiltelerinde ders veren birisi olarak yagadigimiz
tecritbeler, gerekse diger meslektaglanimizla yaptigimiz miizakereler ve
toplantilardan cikan sonuglar, bizde bdyle bir kanaatin olusmasina sebep
oldu. kincisi, cesitli unvanlarla din hizmetini yiiriiten gérevlilerin, degi-
sik ortamlarda diger dinsel gelenekleri degerlendirirken ve elestirirken
cogunlukla kulaktan dolma ve yanls bilgilerden hareket ettikleri gerce- .
gidir. Ozellikle Asya dinleri s6z konusu oldugunda yapilan hatalarin
azimsanamayacak derecede oldugu herkesin malumudur. Bu sorun, hem
imam Hatip liselerinde hem de ilahiyat fakiiltelerinde dinsel geleneklerin
ogretilmesinde kaynak probleminin héla ¢6ziilemediginin bir gostergesi
olarak anlagilabilir. Ugiinciisii, dinler tarihi 6gretiminin belli bir dinsel
gelenegin 6n kabullerinden hareketle )'rapllmam ve bunun diger dinsel
geleneklerin 6gretilmesinde ¢ogunlukla 6ri.yarg1h ve tarafli yaklagimlan
tetiklemesi. Burada “Kargsilaghrmah Dinler Tarihi” dersinde teolojik 6n
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kabullerin ve tarafh bakis acilarinin diger dinsel geleneklerin anlam diin-
yalarini ve kiiltiirel farkhihklarin nedenlerini kesfetmede ciddi engel tegkil
ettigini ifade etmek gerekir. Yeryiiziindeki tiim dinsel geleneklerin tek bir
dinin teolojik zemininden hareketle belli bir cerceveye oturtulmaya cali-
silmas, farkh teolojik kavramlarla ilgili neticede “anlam kayma”larina
sebep olacag1 muhakkaktir. Batda da benzer tartigmalarin yapildig: dik-
kate alindiginda bu sorunun, sadece bu iilkeye ait bir mesele olmadig,
genel olarak teoloji ve dini ilimlerin temel problemlerinden birisi oldugu
goriilecektir.* Son olarak, diger dinsel gelenekleri 6grenmenin dini sami-
miyeti ortadan kaldiracag: ve kisisel inanca zarar verecegi seklindeki
kanaatlerin varhifinu da burada hatirlanabilir. Bu, sorunun goriinenin
otesinde daha derin bir zeminden kaynaklandigini gostermesi agisindan
onemlidir. Zira giiniimiizde din hizmetleri alanunda gorev yapan belli
kesimlerin Islam digindaki dinleri grenmeye kars: hala ihtiyath yaklas-
tiklan bilinmektedir.

Ancak son yillarda yapilan araghrmalar ve anket ¢calismalar, bu hu-
susta toplumda ciddi bir degisimin yasandiginn ipuglarim bize vermek-
tedir. Ozellikle -yazimizla baglantili olarak- ortadgretim okullarinda ve
fmam Hatip liselerinde okuyan grencilerin digef dinleri 6grenme konu-
sunda istekli olduklariru ortaya koyan aragtirmalan burada zikretmekte
fayda var. Ornegin Hiiseyin Yilmaz'in bu konudaki ¢alismasina bakildi-
ginda ortadgretim kurumlarindaki 6grencilerin biiyiik bir cogunlugu (%
73.66) “Islam digindaki dinler &gretilmeli mi?” sorusuna olumlu cevap
verdikleri goriilmektedir. Imam Hatip Lisesi dgrencilerinin aym soruya
verdikleri cevap ise % 92.85i bulmaktadir> Ayru anket ¢alismasinda

4 Bkz. Paul Knitter, “Beyond A Mono-Religious Theological Education”, In Shifting Boun-
daries: Contextual Approaches to the Structure of Theological Education, (Eds.) Barbara G.
Wheeler & Edward Farley, Louisville: John Knox Press, 1991, ss. 151-180; F. 5. Fiorenza,
“Theological and Religious Studies: The Contest of the Faculties”, In Shifting Boundaries:
Contextual Approaches to the Structure of Theological Education, ss. 119-149.

5 Hiiseyin Yilmaz, “AB'ye Giris Siirécinde Ortadgretimde Diger Dinlerin Ogretimi le
Tgili Oprencilerin Diigiinceleri”, Cumhuriyet Universitesi flahiyat Fakilltesi Dergisi, 8 (2),
2004, s. 116.
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Imam Hatip Lisesi 6grencileri “Islam digindaki dinler hakkindaki bilgile-
rinizi yeterli buluyor musunuz?” sorusuna ise % 41.66 oraninda olumlu
cevap vermislerdir. Diger ortadgretim kurumlarindaki 6grencilerin aym
soruya verdikleri olumlu cevap % 15lere kadar diigmektedir.¢ Gergci sbz
konusu anket caligmasi, yerel lgekte sadece Sivas ilini kapsamasina rag-
men yine de genel durumu gérmek igin bize bir takim ipuclari verebilir.

Benzer bir anket calismasinda da Imam Hatip Lisesi digindaki orta-
ogretim Ggrencilerinin diger dinlerin 6gretilmesine yonelik tutumlarmn
olumlu oldugu goriilmektedir. Hatta bu hususta diger dinlerin 6gretilme-
sinin diinya barigina katki saglayacagmna dair ciddi bir kanaat de (% 84.9)
s6z konusudur.” Ancak ankete katilan 6grencilerin bityiik bir gogunlugu,
diger dinler hakkindaki bilgilerini ya kismen ya da tamamen yetersiz
bulduklanm belirtmiglerdir. Yeterli gorenlerin oraru neredeyse % 10'lara
kadar diismektedir. Yine ayru anket caligmasinda farkli din mensuplari-
nin diyalog faaliyetleriyle birbirlerini anlamaya ¢aligmalan gerektigi ko-
nusunda 6grencilerin ciddi bir kesiminin (% 44.6) olumlu yaklagimlar
goze carpmaktadir.8 . ‘

Konuyla ilgili diger bir cahismada ise ortadgretim 6grencilerinin di
ger dinlerle ilgili kanaatlerinin ve bilgilerinin kaynag: sorgulanmig v«
ankete katilan dgrenciler, % 38.5 orarunda ders kitaplarindan; % 53.1 ora
ninda Din Kiiltiirli ve Ahlak Bilgisi 6gretmenlerinden; % 37.5 oranind:
televizyonlardaki yabana dizi ve filmlerden; % 28.1 oraminda ise cami
lerdeki vaazlardan ve hutbelerden yogun bir sekilde faydalandiklarin

6 Yilmaz, “AB’ye Girig Siirecinde Ortabgretimde Diger Dinlerin Ogretimi Ile flgili Ogren
cilerin Digiinceleri”, s. 119.

7 Zeynep Baykara, “Okullarda Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Derslerinde Diger Dinlerin
Opretimi”, Yaymlanmanus Yiiksek Lisans Tezi, (Sakarya Universitesi Sosyal Bilimler Ensti-
tiisii, 2009), s. 51.

8  Baykara, “Okullarda Din Kiiltiirii ve ‘Ahlak Bilgisi Derslerinde Diger Dinlerin Oreti-
mi”, ss. 43-49.
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i.f:ade etmiglerdir. Bu oranlarin disinda kalan cogunluk kitle ise ya az fay-
dalandiklarinu ya da hi¢ faydalanmadiklarnini séylemislerdir.?

Stz konusu anket calismalarndan bu calismanin amaci acisindan
s6yle bir sonug ortaya ¢tkmaktadir: Hem Imam Hatip Lisesi 6grencileri
hem de diger ortadgretim &grencileri, genel olarak egitim kurumlarinda
fslam disindaki dinlerin dgretilmesinde bir sakinca goérmemektedirler.
Bilakis olumlu baktiklar bile sdylenebilir. Ancak anket calismalarindan
elde ettigimiz diger bir sonug ise, bahsi gecen 6grencilerin diger dinler
konusunda yeterli bilgiye sahip olmadiklar ve sahip olduklan bilgileri de
egitim kurumlarindan degil de daha ok dig kaynaklardan elde ettikleri-
dir. Séz konusu cahsmalara, imam Hatip Lisesi 6grencilerinin dinsel ge-
leneklere yonelik yeterlikleri ile ilahiyat fakiiltesi 6grencilerinin yeterlik-
leri arasinda 6nemli bir fark oldugunu ortaya koyan calismalar da ekle-
mekte fayda var.'®

O halde, burada cevaplanmas: gereken soru sudur: Imam Hatip Li-
sesi Ggrencilerinin biiyitk bir cogunlugunun Islam digindaki dinlerin
dgretilmesine olumlu yaklagmalarina ragmen, neden bu dinler konusun-
da yeterli bilgiye sahip degildirler ve bu hususta neler yapilabilir? Bu
soru, problemin kaynaginin cogunlukla 6grenci digindaki unsurlarda
aranmasi gerektigine isaret etmektedir. Bunlar, bilgilerin muhtevasi, kay-
nag, yontemi, materyallerin niceligi-nitelifi ve giivenirli§i sorunudur.
Burada, bilginin muhtevasi ve kaynag sorununa dzellikle egilerek‘ konu-
yu ders programu, kaynak (ders kitaplari) ve 6gretmen yeterlikleri agismn-
dan tartisacagiz. Ancak bundan 6nce dinler tarihi dersinin ¢agdag top-
lumlardaki pratik islevini saptamakta ve meselenin genel yoniine bak-

s  Altag, Nurullah, “Liselerde Ogrencilerin Diger Dinlere Kargt Tutumlan (Ortadgretim
Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Oretim Programlarinda Islam Dini Digindaki Dinlerin
Ogretimi ve Uygulamaya Etkileri)”, Dinler Tarihi Aragtirmalar: VII, Tiirkiye'de Dinler Tari-
hi Iginde, Istanbul: Tiirkiye Dinler Tarihi Dernegi Yaynlar, 2010, ss. 681-683.

10 Mevliit Kaya & Ibrahim Turan, “llahiyat Fakiiltesi ve fmam-Hatip Lisesi Son Sinuf Og-
rencilerinin Din Gérevliligine iliskin Mesleki Yeterlilik Algilan (Samsun i Ornegi)”,
OMLIIFD, 34, 2013, ss. 5-36.
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makta fayda var. Yapacagimiz kisa saptamalar, ders kitaplan ve 6gret-
men yeterliklerini sorgulamada bize énemli imkanlar taniyacaktr.

Cogulcu Perspektif: Kiiltiirler Arasi iletisim Arac: Olarak Dinler Tarihi

Giiniimiizde sadece dinler tarihi dersinin degil genel anlamda teoloji ve
dini ilimler egitiminin temel sorunlarindan biri, s6z konusu ilimlerin
halihazirdaki dinsel inaruglarin canhhgiu ve siireklili§ini yansitamamasi
olarak gosterilmektedir. Belli kavramsal analizlere sikighrilmig bir teoloji
ve din ilimleri, pratikle iligkisini kuramadif miiddetce aktiiel yagam
bigimlerinin olanaklarimi géremeyecektir. Zira sosyal bilimler kapsamuin-
da degerlendirilen fikirler, giinliik yasamla ig ice bir yap: arz ettigi icin
toplumsal diinyarun dinamiklerini kavramaya yonelik bir ¢abay ifade
eder.

Bu noktada Paul Knitter'in- Hiristiyan teolojisine yonelik eletirisini
aktarmakta fayda var. Ona gore Huristiyan teolojisinin bugiin sikintili bir
durumda olmasi, kendini yiiceltilmis ve izole edilmis bir evin —digariya
gkmann korkusu- icinde kilitlemesidir. Bu soruna yonelik Onerisi ise.
kim oldugumuzu ve bir evimiz oldugunu unutn‘ladan,-kﬁltiirel-po]iﬁk
baglamun (gecmis ve simdi) farkinda olan bir cabayla kilitlerden kurtul-
makhr. Zira bugiin postmodern kiiltiirel iligkilerimiz gogulculugu zorun-
lu kilmakta, hatta 6vmektedir.!

Knitter, her ne kadar tarafimizdan elegtirilebilir géziiken ug drnek-
lerle sorunu ¢ézmeye caligsa da yazimuz agisindan onun soruna yonelik
saptamasi ve “kiiltiirler arasi iliskiye” yaptign vurgu dikkate degerdir.
Zira hélihazirda hem Imam Hatip liselerinde hem de ilahiyat fakiiltele-
rinde dinsel geleneklerin Ggretiminde benzer sorunlarla karg: karsiya
oldugumuzu gormek hig¢ de zor olmayacaktr. Bugiin iilkemizdeki dini
ilimler —6zelde dinler tarihi-, kiiltiirel etkilegimin gartlarindan ve imkan-
larindan izole edilmis gibi goziikmektedir. Diger dinsel geleneklerin
mensuplan, yasadiginz toplumuz “icinde” bir yerlerde karsilagabilece-

1 Knitter, “Beyond A Mono-Religious Theological Education”, ss. 153-154.
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gimiz kimseler olarak degil, bizim disimizda ve bizimle herhangi bir bag
olmayan “digsarida” birileri olarak anlatilmaktadir. Dahas: dinsel gelenek-
lerin 6gretiminde kismen alaya bakis: da iceren egilimlerin yaygin oldu-
gu da bir gercektir. Bu tarz egilimler, neticede diger din mensuplarimn
anlam diinyalarina ve yagam bicimlerine “kapali” olmay: kigkirtmakta ve
s6z konusu kisilerle iléﬁgimimizde ciddi sorunlara yol agmaktadir. Belki
de mevcut dinler tarihi 6gretiminin pratik acidan bizi karg: karsiya birak-
tig1 en ciddi sorun, gayr-1 Miislimlerle kiiltiirel agidan “yiizlesme” soru-
nudur.”? Herhangi bir sekilde gayr-1 Miislimlerle karsilasan kimse, dinler
tarihi dersinde verilen bilgilerin saglikh bir “yiizlesmeye” imkan tanima-
diginin rahatsiz edici tecriibesini yasayacaktr. Boyle bir karsilagmada
hangi tarafin daha saglikli bir iletisim kuracag hi¢ de sagirtici olmayacak-
tir. Bu bakimdan yazimizin baginda aktardigimuz iizere 6grencilerin, di-
ger dinsel gelenekleri 6grenme konusunda istekli olduklarina dair anket
sonuclan dikkate alindiginda, dinler tarihi 6gretiminin 6grencilerin kiil-
tiirel iletisim isteklerini kargilama bakimindan yetersiz oldugu rahatlikla
goriilebilir.

O halde hem imam Hatip liselerinde hem de ilah.iyaf fakiiltelerinde
¢ogulcu toplumlarin bir geregi olarak “kiiltiirler aras: iletisim” ve diger
din mensuplariyla “yiizlesme”mize yardim edecek bir dinler tarihi dersi
pratik diizeyde neleri ncelemelidir? Bunun icin neler énerilebilir?

Boyle bif sorunun cevabi, dncelikle dinler tarihi dersinde nelerin ol-
mamas! gerektiginden hareketle verilebilir. Buna gore, artk giiniimiiz
sartlarinda dinler tarihi dersinde hedef sadece dinsel gelenekleri 6gren-
mek olmamalidir. S6z konusu dinlerin var olma, diinyay: anlamlandirma
sicimleri ve bu anlam bigimlerinin pratik yagamla iligkisinin ortaya kon-
mast da bu derste 6zellikle dikkate alinmalidir. Bu, ¢ogulcu bakisin ve
<tiltiirler arasi iletigimin yaygm oldugu toplumlarda sayg: merkezli bir

2 Dini agirlikl egitim alan 6grencilerin modern diinya ile yiizlesme sorununa dair bkz.
Burhanettin Tatar, “Giiniimiizde [lahiyat Fakiiltelerinde Tefsir, Hadis, Ahlak Felsefesi
ve Miizik Derslerinin Anlam Uzerine Notlar”, Siileyman Demirel Universitesi llahiyat Fa-
kiiltesi Dergisi, 1 (3), 2013, ss. 85-90. '
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iletisim icin kagimulmazdir. Knitter'in ifadesiyle sdylersek, dinler tarihi
dersinde, dinsel geleneklerin anlam ve gercege yonelik sorularina cevap
verilmedikge onlarin iddialarina sayg gostermek zordur.?

Sayet boyle bir iddianin gecerliligi varsa, sadece agciklamaya daya-
nan bir dinler tarihi 6gretiminin ¢ogulcu ve saygi merkezli olmaktan
uzak olaca@ da kabul edilmis olunacakiir. Toplumsal yagam bicimlerinin
dikkate a.ilﬁ.madlgl ve teolojik 6n kabullerden hareketle yapilan bir dinler
tarihi 6gretiminin, “6tekini anlama” ve “bir arada yagsama”ya katki sagla-
yamayacag agiktir. Zira Knitter'e gore dinlerin 6gretimi, din ile héliha-
zirdaki kiiltiirler arasinda diyalojik bir iligki kurma bicimi olarak diisii-
niilmelidir.* Bu anlamda dinler tarihi dersi, bir dinsel gelenegin toplum-
sal dinamiklerden kopuk bir gekilde anlatilmas: degildir. Aksine boyle bir
dersle bir kiiltiir hakkinda da bilgiler elde edilerek kiiltiirler aras: etkile-
simlerin olanaklar: kesfedilmis olur. Ayrica dinler tarihi dersinin dinsel
geleneklerden hareketle, diger kiiltiirlerle diyalojik iliski kurmada énemli
bir yere sahip oldugu burada ifade edilebilir. Bu anlamda s6z konusu
ders, teolojik 6n kabullerin belli kavramlar gercevesinde verildigi bir ders
degil “kiiltiirler arasi bir iletisim bi¢imi”dir. Dolayisiyla bu dersi alan
ogrenci, sadece dinsel inanig bigimlerini teorik olarak 6grenmekle kal-
maz, bunun yaninda diger kiiltiirler ve onlarn anlam diinyalarinu da
kesfetmis olur. Dinler tarihi dersi, ne dlciide toplumsal yagamin dinamik-
lerini kesfetmeye ve dinle birebir iligkili olan kiiltiirel kimlikleri anlamaya
yonelirse, o kadar diger kiiltiirlerle yiizlesmeye korkmayan nesiller yetis-
tirecektir. Zira yagsadigimiz diinya zaten stz konusu iletisimi ve etkilegimi
zorunlu kilmaktadir. Bu anlamda &grencileri diger din mensuplanyla
“yiizlesmeye” ve “iletisime” hazirlamak dinler tarihi dersinin de sorum-
lulugu altindadir.

Bu agiklamalarimiz dogru kabul edildiginde ve orta 6gretimdeki 6g-
rencilerin diger dinsel gelenekleri grenme konusundaki istekli oldukla-

3 Knitter, “Beyond A Mono-Religious Theological Education”, s. 172.
" Knitter, “Beyond A Mono-Religious Theological Education”, s. 172.
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rna dair anket cahismalan dikkate alindiginda hem ders miifredati ve
kitabmmn hem de §gretmen yeterliklerinin bu baglamda tartigilmasi pratik
acidan bize fayda saglayacaktir.

Dinsel Geleneklerin Ogretiminde Bir Kaynak Olarak Ders
‘Miifredat: ve Kitab1

fmam Hatip liselerinde “Karsilagtirmali Dinler Tarihi” dersinin dgreti-
" minde genel olarak iki kaynak 6n plana gikmaktadir: lki ders kitabs, di-
geri ise dgretmendir. Etki bakimindan bagka faktorlerden de bahsedilebi-
lir. Ancak resmi miifredat agisindan ve 6rgiin egitimin prensipleri baki-
mindan bu ikisinin 6n plana gikhgim sdyleyebiliriz. Imam Hatip lisele-
rinde ve diger ortadgretim kurumlarnda diger dinlerin 6gretilmesinde
ders kitaplarinin Snemli bir yere sahip oldugu herkesin malumudur.
Ancak halihazirda Imam Hatip liselerinde okutulan “Kargilastirmali Din-
ler Tarihi” ders kitaby,’s diger dinlerin 6gretilmesinde ne derece yeterlige
sahiptir? 56z konusu ders kitabi, programin amaglarinda belirtilen husus-
lar yansﬁabﬂmekte midir? Diger dinsel geleneklerin dgretiminde ¢ogul-
cu bakis agina dogru bir siirecin yasandig: giiniimiizde “Karsilagtirmali
Dinler Tarihi” ders kitabi, bu siiregte “kiiltiirler arasi iletisim”e ne Olciide
katki saglayabilmektedir? Bu konuda neler 6nerilebilir?

Tiim bu sorularin anlamli bir cevabiun olabilmesi igin Imam Hatip
liselerinde diger dinlerin Ggretilmesinin gerekliliginin ortaya konmasi
gerekir. Artik su cok iyi bilinmektedir ki sirurlarin ortadan kalktig, dinsel
ve kiiltiirel cogulculugun bir gerceklik haline geldi§i giintimiiz diinya-
sinda bagka inang mensuplaryla bir arada yasama ve onlarin inanclarina
anlayis gostererek diyalojik iligki kurmanin gerekliligi yaygin bir kanaat
halini almugtir. Farkli dinsel geleneklere sahip olan topluluklarin birbirle-

riyle iliski kurabilmeleri; 6zellikle giiniimiiz diinyasinda bir zorunluluk

halini alan medeniyetler arasi barigin saglanmasi; globallesen diinyamiz-
da insanligin yiiz yiize kaldig1 insan onuru ve haklar konusundaki bir

15 Ozbay, E. & Digerleri, imam Hatip Liseleri Kargilagtirmalt Dinler Tarili Ders Kitabi, Anka-
ra: Milli Egitim Bakanlhi: Yayinlar, 2010.
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takim ihlallerin ¢dztimii konusunda diinya dinlerinin 6nerilerinin, temel
ahlak dgretilerinin ve diinya goriiglerinin 6n plana ¢ikarilmas: gerekmek-
tedir. Bunun ilk asamasi s6z konusu dinsel geleneklerin, taraflarimn ya-
samlarinda yansidig sekliyle bilinmesine olanak taniyacak bir egiﬁm-
dgretim faaliyetinin yayginlagtiriimasidir.'s

Din hizmetleri alaninda egitim veren kurumlarin ilk basamag olarak
kabul edilen imam Hatip liselerinde bu amagla genel dinler tarihi dersine
ihtiyag duyulduguna ve mevcut “Kargilagtirmah Dinler Tarihi” adli der-
sin bu amaa kargilayamadigina yillar énce bir bildiride isaret edilmigti.!”
Giiniimiizde Imam Hatip liselerinde okutulan aym adli dersin -bir takim
iyilestirmeler olmakla birlikte- kogullarin hizli ilerlemesi karsisinda yine
yetersiz kaldigin belirtmemiz gerekir.

Oncelikle s6z konusu dersin ismiyle ilgili bazi problemlerin ortadan
kaldirilmas: gerekmektedir. Zira isminden de anlagilacag: iizere dinsel
gelenekleri, benzer ve farkli yonleriyle kargilashrmali olarak Ggretmeyi
amaclayan bir icerikle karg: karsiyayiz. Buradaki dikkatleri cekmek iste-
digimiz temel sorun, genel bir dinler tarihi dersi okutulmadan, dinsel
geleneklerin kargilaghirmasinn bir takim zorluklarla kargilagilacag: ger-
cegidir. Dinsel gelenekler, kendi anlam diinyalar: ve mensuplaninin ya-
samlaninda kargiik buldugu gekliyle fenomenolojik yaklagimla 6ncelikle
iigrenciyé tartilmadi@ takdirde, s6z konusu geleneklerin kargilagtirma-
sinda normatif ve dogmatik 6n kabullerin hakimiyeti ortaya gikacaktr.
Bu da ogretmenin diinya goriigiiniin, dersin anlablmasinda ve dinsel
geleneklerin karsﬂas;tmlmasmda belirleyici bir unsur olmasina sebep
olacak ve programi, -temel amaglar: ne olursa olsun- gretmenin bakis
aqisinin siurlarina mahk{im edecektir. Yiksekogretimde, 6gretmenlerin
bakig agilanm yonlendirecek cogulcu ve fenomenolojik yaklagimlarla
dinsel geleneklerin Ggretilmene agirlik verilse bile bu kontrol edilebilir

1 Mahmut Aydin, “Dinler Tarihi Dersi Amag, Yontem, Muhteva ve Islenisi”, Iman: Hatip
Liselerinde Egitim ve Ogretim Iginde, Istanbul: DEM Yaynlar, 2005, s. 355.
7 Aydin, “Dinler Tarihi Dersi Amag, Yontem, Muhteva ve Islenisi”, ss. 355-356.
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bir durum degildir. Cogu zaman dinsel geleneklerin karsilagtirilmasinda
ogretmenin yaklagim tarzi baskin olmaktadir. Bu bakimdan oncelikle
imam Hatip liselerinde genel dinler tarihi dersinin verilmesi énem arz
etmektedir.

“Kargilaghrmali Dinler Tarihi” dersiyle ilgili diger bir sorun, karsi-
lagtirma yapilacak 6gretilerin ve fenomenlerin dinsel geleneklerde birbi-
rinin muadili olup olmadig1 veya s6z konusu geleneklerin hangi agilar-
dan karsilagtirilacagidir. Zira inang merkezli yapilacak bir kargilaghirma
ile ahlaki prensipler noktasinda yapilacak bir karsilasiirma farkli sonucla-
ra yol acacaktir. Haddizatinda bir dinsel gelenekteh herhangi kavramin
diger dinde karsihg olmayabilir ya da benzer kavramlar farkl: dinlerde
degisik anlamlara gelebilir. Mesela namaz, orug, hac gibi ibadetler dinsel
geleneklerde temelde aymi niyeti tagiyormus gibi goziikse de farkl dinsel
geleneklerde ¢ok cesitli amaclara ve anlamlara sahiptirler. Hepsini tek bir
amac etrafinda toplamak, belli bir bakis agisindan hareketle anlamaya
calismak olacaktir ki bu da nihayetinde dinsel geleneklerin kendi anlam
diinyalarini saf dig1 tutmak manasima gelecektir. Ornegin, Islam dininde-
ki namaz ibadeti ile Asya dinlerinde degisik sekillerde karsimiza gikan
secde etme ritiielini ne derece karsilastirabiliriz? Ya da bir Hindu'nun
anlam diinyasinda Ganj; bir Yahudi'nin anlam diinyasinda aglama duva-
r1; samimi bir Hiristiyan'in tiim inancim yoénlendiren Tanri'un Krallig ve
bir Misliiman’in anlam diinyasinda Kabe, muhataplarina ayni seyleri mi
ifsa eder? Dolayisiyla kavramlar, birbirine yakin olsalar bile her bir kav-
ramin ve ritiielin, o dinin mensuplarn nezdinde yansimas: farkh olacaktr.
Zaten insanlarin farkh dinsel 6gretilere baglanmalarinin sebeplerinden
birisi de budur. '

Bu bakimdan imam Hatip liselerinde Kargilasirmal Dinler Tarihi
dersinden 6nce “Diinya Dinleri” veya “Yagayan Diinya Dinleri” adi al-
tinda dinsel geleneklerin 6ne ¢ikardiklar fenomenler arasinda herhangi
bir kargilastirma yapmadan fenomenlerin, kendi icinde bir anlam ifade
edecek sekilde olduklan gibi ve mensuplarnimun yagamlarnda kargihk
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bulduklar gekliyle ele alinacag bir dersin mutlaka verilmesi gerekir.! Bu
asama gegcildikten sonra dinsel geleneklerin kargilaghirmal olarak &gren-
ciye dgretilmesi daha uygun olacaktir. Zaten fenomenlerin her dinsel
gelenegin kendi mekén ve zaman tasavvuru cergevesinde anlamlandiril-
digim goren 6grend, s6z konusu gelenekleri kargilagtinirken teolojik ve
dogmatik 6n yargilara kendisini ¢ogunlukla kaptirmayacaktr. Bu nokta-
da, yrllar 6nce sunulmus bir bildiride Recep Kaymakcan'in, “objektif yak-
lasimla orta dereceli okul diizeyinde dinleri 6gretmek uygun mudur?”
seklindeki sorusunu hatirlamakta fayda var.’® Bizim savunmaya caligh-
gumuz Snerinin kritik noktast sudur: Dinsel gelenekleri inang, ibadet ve
ahlak agisindan karsilagtiran bir dersten 6nce s6z konusu gelenekleri
kendi anlam diinyalan icerisinde ve taraftarlariun yasamlarinda yansi-
dir sekliyle anlatacak genel bir dinler tarihi dersinin Ogretilmesidir.
Kaymakcan'in s6z konusu bildiride de ifade ettigi gibi bir dinsel gelenegi,
mensuplan igin ne ifade ettigini yansitacak sekilde sunan bir ders, dgren-
cilerin derse ilgilerini daha da artiracag gibi yagadiklar1 diinyay iyi ta-
mmalarma da yardima olacaktir.d Yoksa biz burada, dinlerin kargilag-
tirmal: olarak imam Hatip 6grencilerine verilmesine itiraz etmiyoruz.

Ders kitabiyla ilgili olarak deginilmesi gerekli olan diger bir nokta da
programun temel amaclar béliimiinde ifade edilen cogulculugun ve bir
arada yagama kiiltiiriiniin 6grencilerde olugturulmas: meselesidir. Hali-
hazirdaki programa bakildiginda bu amac¢ “Toplumsal barg igin dini
¢ogulculugun 6nemini kavrayarak farkh dinlere inananlann birbirlerini
tarumalarinin énemini soyler” ciimlesiyle dzetlenmigtir.2! Burada dikkat
ceken nokta gogulculugun sadece toplumsal barig ve toplumlarin birbiri-
ni tanimalari agisindan ele alinmig olmasidir. Bu amag nedeniyle olsa
gerek, “Kargilaghrmal Dinler Tarihi” ders kitabinda da cogulculuk konu-

18 Aydin, “Dinler Tarihi Dersi Amag, Yéntem, Muhteva ve Islenigi”, ss. 355-358.
19 Kaymakean, “Imam Hatip Liselerinde Dinler Tarihi Ogretimi”, s. 350.

»  Kaymakcan, “imam Hatip Liselerinde Dinler Tarihi Ogretimi”, 5. 351.

2 MEB, “Kargilaghrmali Dinler Tarihi Ofretim Programi”, s. 210.
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sfx, sadece bu agilardan ele alinarak bir degerlendirmeye tabi tutulmus.?
Yukarida ifade etti§imiz {izere meselenin bu pratik yénii 6nemlidir. An-
cak dini ¢ogulculuk (religious pluralism) ifadesiyle biz, tek bir mutlak dog-
ru iizerine vurgu yapmak veya bu mutlak dogru dini, diger dinsel gele-
neklerin mensuplarinida icine alacak gekilde kapsayici hale getirmek
yerine, her dinsel gelenegin kendi basina digerlerinden bagimsiz olarak
taraftarlarimu kurtuluga gotiirebilecegi varsayimindan hareket eden felsefi
bir diisiinceyi kastediyoruz. Bu bakimdan dinsel ¢ogulculuk, dislayicilik
(exclusivism) ve kapsayicihik (inclusivism) seklindeki diisiincelerin ilerisine
gecmeyi ifade eder.” S6z konusu kavramlarnn her biri hakikati anlamaya
ve kutsal tecriibe etmeye yonelik degisik yaklagimlarin ve cabalarin yan-
simalaridir. Dolayisiyla teolojik acidan dinsel gogulculuk, felsefi bir alt
yapiya sahiptir. Niyetimiz burada bunlan agiklamak degildir. Fakat felse-
fi ve teolojik zemini ortaya konmadan gogulculugun sadece toplumsal
birlik ve beraberligin bir geregi olarak yansitilmasi, onun éneminin 6§-
renciler tarafindan kavranmasma engel olacaktir. Gergi ders kitabinda
dinsel cogulculugun felsefi ve teolojik temeline bir atif olarak “Her insan,
mensubu oldugu dinin en dogru ve miikemmel din olduguna inamr”
denmistir.* Ancak bu yeterli degildir.

Kanaatimizce meselenin bdyle kisa bir ciimleyle gecistirilmesi, dinsel
cogulculuk kavramindan neyi anladigimiz tam olarak agkiamaz, Bunun
yerine dinsel gogulculugun olasi hedeflerinden 6nce “diglayicihk” ve
“kapsayicihk” kavramlarmun ele ahinmasi; séz konusu anlayislarin top-
lumsal tezahiirlerinin ortaya konmasi ve tarihsel érneklerle bunlarin des-
teklenmesi gerekir. Boylece bir arada yagama kiiltiiriiniin gelismesinde
dinsel cogulculugun 6nemi, 6grenciler icin daha anlasihr hale gelebilir.
Bunun igin 6ncelikle miifredat programinin amaglarinda yer bulan dinsel

2 (Ozbay, E. & Digerleri, Imam Hatip Liseleri Kargtlagtirmalt Dinler Tarihi Ders Kitabi, ss. 164-
165.

¥ Mahmut Aydin, “Dinsel Cogulculuk Uzerine Bir Miisliiman Miilahazas1”, Hiristiyan,
Yahudi ve Miisliiman Perspektifinden Dinsel Cogulculuk ve MuHaklik Iddialars il;inde, (der.)
Mahmut Aydin, Ankara: Ankara Okulu Yayinlar, 2005, s. 89.

% Qgzbay, E. & Digerleri, fmam Hatip Liseleri Kargilagtirmals Dinler Tarihi Ders K!tabl s. 164.
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gogulculuk kavramina ders kitabinda daha fazla yer verilmelidir. Ayrica
ders kitabi cogulcu bakis agisina gére yeniden diizenlenmeli ve dinsel
geleneklerin karsilastinlmasinda cogulcu bakis agis1 bir “perspektif” ola-
rak kullanlmalidir. Zira halihazirda fmam Hatip liselerinde okutulan
Kargilaghrmal: Dinler Tarihi ders kitabinda dinsel ¢ogulculuk konusuna
yaklagik bir sayfa yer aynlmugtr. Bu baglamda yukanda ifade ettigimiz,
“Diinya Dinleri” veya “Yagayan Diinya Dinleri” adi altinda bir dersin
verilmesi dinsel geleneklerin anlatilmasinda énemli bir adimdir. Ancak
bu da yeterli degildir. Imam Hatip Liselerinde okutulan diger meslek
derslerinde koklii bir degisikler yapilmasinin da oniiniin agilmasi gerékir.
Bu baglamda diger meslek derslerinin ¢ogulcu bakis agisiyla verilmesi, en
azindan buna ters olmamasi, dinler tarihi dersinin amacina ulagmas: agi-
sindan dnem arz etmektedir. Aksi takdirde birbirini desteklemek yerine,
birbirleriyle celisen farkli meslek derslerinin 6grenciye yagattig1 kafa kari-

. gikhign bagka sorunlarin da 6niinii agacaktr. O halde, geldigimiz bu nok-

tada su sorunun cesaretle sorulmasi gerekir: Cogulculuk fikri, sadece
diger dinlerin anlatildify bir dersin icerigine mi hapsedilecek; yoksa
fmam Hatip liselerinde okutulan diger bazi meslek dersleri de dinsel
gogulculuk fikrinden hareketle yeniden gézden mi gegirilecek? Bu soruya
verilecek cevaplar her ne olursa olsun, dinsel geleneklerin anlagilma ve
yorumlanma bigimlerini derinden etkileyecektir. Dersin muhatab: olan
ogrencilerde diger dinsel gelenekler hakkinda olugacak olumlu ya da
olumsuz kanaatler, bir gekilde toplumsal hayatta kargihik bulacaktr. Zira
egitim ve Ogretim, biitiinliik isteyen bir siirectir. Bu biitiinliigiin hem
miifredatta hem de bunun yansimalar olan ders kitaplannda kargilik
bulmasi, gelecegin hangi esaslar altinda sekillenecegini gostermesi agi-
sindan énemlidir. Bir arada yagama, bagkalarimin inanglarina saygili ol-
ma, cok kiiltiirliiliik gibi fikirler, yasadigimiz diinyada artik kargi konu-
lamaz bir stireg olarak kabul ediliyorsa eger Temel Islam Bilimleri alanin-
da degerlendirilen diger meslek derslerinin biiyiik bir kismuun da bu
cercevede yeniden gozden gegirilmesi ve s6z konusu biitiinliige uyum
saglayica konuma getirilmesi gerekmektedir. Boyle bir projenin sonucun-
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da olasidir ki hem dinler tarihi dersine olan ilgi artacak hem Ggrencinin
zihninde olugan kafa karigiklif1 ortadan kalkacak hem de bir arada yaga-
ma kiiltiirtinii ve ¢ogulculugu benimsemis, egitimli bir din gorevlisi nesli
ortaya gikacaktir.

Diger yandan diinya dinlerinin yaninda yeni dinsel hareketler, ca-
gimizin yaygin dinsel akimlar olarak 6n plana gikmaktadir. Giiniimiizde
belki biiyiik dinler icerisinde yer almasa da binlerce yillik ge¢mige sahip
olan dinlerden daha fazla taraftara sahip olan ve taraftar kitlesini siirekli
genigleten dinsel hareketlerin varhg artik yadsinamaz bir gergek halini
almughr. Mevcut ders kitabinda, misyonerlik faaliyetleri cercevesinde
Hiristiyan gruplar ve Yahova Sahitleri diginda s6z konusu hareketler
hakkinda herhangi bir bilgi bulunmamaktadir. Din hizmeti alaninda go-
revli olan kimselerin s6z konusu akimlara iiye olan kisilerle karsilasmas:
giiniimiiziin kogullar dikkate alindiginda olas: bir durumdur. Bu bakim-
dan ders kitabimin iceriginde “Yeni Dinsel Hareketler” adi altinda bir
boliimiin bulunmasi, bu hareketlerin hem amag hem de 6gretileri bagla-
minda ele alinmas dersin amaclar agisindan énem arz etmektedir.?

ifade etmeye calishgimiz seyler, dinler tarihi dersinin amacina ulag-
masi igin kayda deger olsa da yeterli degildir. Geldigimiz' bu noktada
dikkatleri cekmek istedigimiz bir nokta daha var. O da dinsel gelenekle-
rin anlatilmasinda nemli bir kaynak olan 6gretmen faktoriidiir.

Dinsel Geleneklerin Ogretiminde Meslek Dersleri Ogretmen
Yeterlikleri

Burada sorulmas: gereken temel soru, Imam Hatip liselerinde Islam di-
sindaki dinlerin 6gretilmesinde 6nemli kaynak olan meslek dersleri 6g-
retmenlerinin s6z konusu ders programinin amaglarinda belirtilen husus-
larda kayda deger bir yeterlige sahip olup olmadigidir. Bu konuda Imam
Hatip Lisesi meslek dersleri gretmenlerinin alan yeterliini sorgulayan
bir takim anket ¢aligmalan bize yardima olabilirdi. Ancak, eldeki anket

2 Aydin, “Dinler Tarihi Dersi Amac, Yéntem, Muhteva ve Islenisi”, s. 358.
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caligmalarina baktigimizda tefsir, fikih, hadis, siyer, Arapga gibi bircok
meslek derslerinde 6gretmenlerin alan yeterlikleri sorgulanmasina karsin
Kargilashrmali Dinler Tarihi dersinin anket icerisinde yer almadigim
goriiyoruz.? Anket caligmalarinda dahi meslek dersleri 6gretmenlerinin
alan yeterliklerinin ortaya ¢ikarilmas: konusunda kayda deger bulunma-
yan bir dersin ne kadar verimli olacag: ayn bir tartigma konusudur. Bu
bakimdan stz konusu liselerde diger dinlerin 6gretimi ile ilgili sagli
tespitlerin yapilabilmesi ve dersin verimliliginin ariinlabilmesi icin 6nce-
likle imam Hatip liselerinde “Kargilagtirmali Dinler Tarihi” dersi 6zelinde
Ogretmen yeterliideri ve 6grenci ilgileri konusunda bir calismanin yapil-
mas gerekmektedir.

Bu konuda yerel Glcekte yapilmis ve ogrencilerin goziiyle meslek
dersleri 6gretmenlerinin dinler tarihi alanindaki yeterliklerini sorgulayan
bir anket calismasi nispeten bize yardima olabilir. S6z konusu calismada
ogrencilere, “diger dinlerin dgretiminde Ogretmenleriniz sizce yeterli
bilgiye sahip mi?” sorusu yoneltilmis ve ankete katilan imam Hatip Lisesi
bgrencilerinin % 39.28'i yeterli; %32.14'ii ise kismen yeterli cevabin ver-
mislerdir. Diger orta dgretim kurumlarinda okuyan dgrencilerin bu soru-
ya verdikleri olumlu cevap daha diisiiktiir.”? Anket ¢calismasindan ¢ikan
boyle bir sonug,-¢ahsmanin sahibinin de yaptig: gibi- olumlu yorumlana-
bilir ve dinler tarihine giren meslek dersleri 6gretmenlerinin gogunlukla
yeterli goriildiigii sonucu ¢ikarhlabilir. Fakat yazimizin baglarinda da
aktardiimuz iizere ankete katilan Imam Hatip Lisesi 6grencilerinin yak-
lagik %60 gibi kismunin, diger dinsel gelenekler konusunda kendilerini
yetersiz veya kismen yeterli gordiikleri dikkate alindiginda meslek ders-
leri 6gretmen yeterlikleri icin yeni Gnerilerin sunulmas: gerektigi ortaya
gikmaktadir. '

% Cuma Tagci, “Imam-Hatip Liselerinde Meslek Dersi Ofretiminin Yeterlik Durumu ve
Meslek Dersi Ogretmenlerinin Temel Yeterliklere Sahip Olma Diizeyleri”, Yaymlanma-
nug Yiiksek Lisans Tezi, (Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2006), s. 40.

7 Yilmaz, “AB'ye Girig Siirecinde Ortadgretimde Diger Dinlerin Oretimi Ile figili Ogren-
cilerin Diigiinceleri”, s. 120.
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Oncelikle dinler tarihi dersinin, imam Hatip liseleri meslek dersleri
ogretmenleri arasinda ¢ok da tercih edilmeyen bir ders oldugu seklindeki
yaygin kanaatlerin oldugunu belirtmekte fayda var. Bu konuda yapilous
bilimsel bir araghrmadan heniiz haberdar degiliz. Ancak &zellikle ders
dagiimlarinda dinler tarihinin -istisnalar olmakla birlikte- 6gretmenler
arasinda sorun oldugu cesitli ortamlarda dile getirilmektedir. Bunun
temel sebebini, ilgili dersin hem y&ntem hem de muhteva agisindan diger
meslek derslerinden farkli olmasina baglayan bir takim yorumlar yapil-
mugtir. Buna gore, diger meslek dersleri muhteva ve yontem bakimindan
birbirine yakin ve ¢ogu zaman birbirini tamamlayan derslerdir. Ancak
dinler tarihi, yontem ve icerik olarak diger meslek derslerinden farkh
kendine has bir disiplindir. Bu tarz yorumlarnn haklihk pay1 olmakla
birlikte sorunun metodolojik farkliliklara baglanmasi, pratik ¢dziim igin
bize kayda deger bir fayda saglamaz. Zira halihazirda ilahiyat fakiiltele-
rinde dinler tarihi kapsamunda degerlendirilebilecek zorunlu ve se¢meli
dersler vardir. Bunlanin program agisindan yeterli olup olmadig: ayn bir
tartisma konusudur. Her ne olursa olsun ilahiyat fakiiltesi 6grencileri bu
dersleri alarak mezun olmaktadirlar ve bu derslerin bagar1 diizeyleri de
ancak mezunlarin mesleki ¢alismalarda giin yiiziine ¢ikmaktadir. Bu
noktada dinler tarihine 6zel ilgisi olan 6gretmenlerin dersin aktarilma-
sinda daha bagarili olabilecekleri seklinde bir 6ngoriide bulunabilir. Zira
dinler tarihi 6zel caba gerektiren bir derstir. Bu Gzel cabalar, akademik
¢ahgmalardan bagimsiz olarak kisinin kendini yetistirmesi geklinde olabi-
lecegi gibi lisansiistii seviyedeki akademik ¢aligmalar seklinde de olabilir.
Her haliikarda bu iki grubun imam Hatip liselerinde dinsel geleneklerin
ogretilmesinde yeterlik ve bagar diizeylerinin yiiksek olabilecegi tahmin
edilebilir. Zaten gogu zaman ders seciminde bu iki gruba éncelik verildigi
bilinmektedir. Dolayisiyla sorun, kendini yetistiren bu iki grubun digin-
daki cogunlugun dinler tarihi agisindan yeterlik diizeylerinin nasil artini-
lacagidir?

Sorun iki agidan ele alinabilir. Birincisi, yukarida da ifade ettigimiz
tizere miifredat programirun daha verimli hale getirilmesi ve bir kaynak
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olarak ders kitabinin iceriginin yeniden ele alinmasidir. Béylece gogulcu
bakisla geligen 6gretmen inisiyatifleri azaltilmis ve 6grétmen yetersizlik-
lerinden kaynaklanan sorunlar en aza indirilmis olur. kincisi ve daha
etkin oneri ise, Imam Hatip liselerinde gorev yapan meslek dersleri -Sg-
retmenlerine ilahiyat fakiilteleri ve Milli Egitim Bakanhg biinyesinde
“Diinya Dinleri”, “Yeni Dinsel Hareketler” ve “Dinler Teolojisi” gibi ders
programlari agilabilir ve s6z konusu derse girecek 6gretmenlerin sertifika
sahibi olmalar saglanabilir. Boyle bir 6nerinin uygulanmasimn zor oldu-
gu diigiiniilse de son yillarda ilahiyat fakiiltelerinin sayilan ve iilke ca-
pindaki dagilimlari dikkate abindiginda bahsettigimiz sertifika program-
lariun agilmasinin saruldigy kadar zor olmadig: goritlecektir. Zira haliha-
zirda Tiirkiye’'nin hemen her ilinde ilahiyat fakiiltesi bulunmaktadir.
Yapilmas: gereken bir program hazirlayarak Milli Egitim Bakanhg ile
ilahiyat fakiilteleri arasinda protokol imzalamaktr. Din Hizmetleri Genel
Miidiirliigii biinyesinde uygun zamanlarda Imam Hatip Lisesi meslek
dersleri 6gretmenleri hizmet ici kurslarla veya seminerlerle bu sertifikala-
n alabilirler. Dinler tarihi dersine de ancak sertifika sahibi 6gretmenlerin
girmesi saglanabilir. Bdylece Imam Hatip liselerinde dinsel gelenekierin
ogretilmesinde &Fretmen yeterlii konusundaki kaygilar biiyiik oranda
giderilmig olur. Burada yapilmas: gereken sey, uygun bir programin or-
taya konmasi, bunun icin akademisyenlerin gorevlendirilmesi ve gerekli
yasal prosediirlerin tamamlanmasidir.

Sonug

[mam Hatip liselerinde okutulan “Karsilagtirmah Dinler Tarihi” dersini
baglamunda bir takim tespit ve tekliflerin ele ahndig1 bu makalede ulagi-
lan sonugclan ve teklifler neticesinde olugturulacak bir dinler tarihi dersi-
nin olas: faydalan su sekilde ortaya konulabilir:

Birincisi, dinler tarihi dersinin gunumuz cogulcu toplumlarin yapi-
sinu ve kiiltiirler aras iletisimi 6nceleyen bir tarzda ele alinmasi, bu dersi
alan 6grencilerin diger din mensuplanyla iletisim kurmalarinda pratik
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faydalar saglayacaktir. Kiiltiirler arasi iletisimde 6z giivenin 6nemi dikka-
te alindiginda bu tarz bir egitimin olas: faydalar: daha iyi anlagilacaktr.

ikincisi, dinsel geleneklerin taraftarlarmin yagamlarinda kargilik
buldugu sekliyle ele alinmas), s6z konusu geleneklerin daha objektif bir
tarzda Ogrenciye sunulmasim saglayacaktir. Bu baglamda, teolojik 6n
yargilarin miimkiin oldugunca o6niine gegilecektir. Bunun icin oncelikle
“Kargilagtirmali Dinler Tarihi” dersinden 6nce, genel dinler tarihi dersi-
nin veya “Yasayan Diinya Dinleri” ad: alinda bir dersin mutlaka veril-
mesi gerekmektedir.

Uciinciisii, 6grenciler diger dinsel gelenekleri grenmekle kendi
inancinin hem tarihsel hem de toplumsal baglamdaki yerini daha iyi kav-
rayabilirler. Bu baglamda Islam dininin diinya gbriisii, diger dinsel gele-
nekler nezdinde daha net ortaya cikartilmis olur. Genel bir dinler tarihi
dersinden sonra dinsel geleneklerin karsilastirmali olarak yeniden ele
alinmasi, karsilastirilan hususlarda 6grencilerin daha net olmalarma yar-
dim edecektir.

- Dérdiinciisi, fmam Hatip liselerinde teklif ettigimiz cercevede bir
dinler tarihi Ogretimiyle Ggrenciler, evrensel ahlak ilkelerinin farkina
varmug olurlar. Tiim dinlerin ahlakli bir toplum olusturmay1 hedefledigi
dinsel geleneklerin taraftarlarinin yagamlarinda karsiik buldugu sekliyle
ogretildigi takdirde daha anlagilabilir hale gelecekﬁr. Bu baglamda bir
sonraki asama, dinsel gelenekleri karsilasirmali olarak 6grenen her bir
kimse, ahlaki ilkelerin evrensel bir karaktere sahip oldugunu gorecektir.
Ayrica tiim dinlerin ortak degerleri konusunda da bir bilin¢ olusturulmus
olur. Bunun yaninda her bir dinsel gelenegin kendi dinamiklerine sahip
oldugu ve bu dinamikler cercevesinde degerlendirilebilecegi ortaya gikar.

Altinasy, dinsel gelenéklerm 6gretilmesinde bir perspektif olarak
dinsel cogulculuk fikri, hem teolojik acidan hem de toplumsal agidan 6n
plana gkarhldiginda bir arada yagama kiiltiiriine dnemli dlciide katk:
saglayacagi muhakkaktir. Bunun i¢in Imam Hatip liselerinde sadece din-
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ler tarihi dersinin degil; diger meslek derslerinin biiyiik bir cogunlugu-
nun da cogulcu perspektifle yeniden ele alinmasinda fayda olacaktir.
Boylece dinler tarihi dersinin diger meslek dersleriyle baglantisiun ku-
rulmasinin bir yolu da aglmus olacaktir. Ote yandan diglayiailik, kapsayi-
alik ve gogulculuk agisindan dinsel geleneklerin bir kargilaghrmasin
yapilmasimn imkanlar: da ortaya ¢ikmus olur. Giiniimiizde yagayan diin-
ya dinlerinin bu {i¢ kavram cercevesinde nerede durduklan ve hakikati
anlamada ve aktarmada nasil bir ¢aba icerisinde olduklarn ve ne tiir yon-
temler 6nerdikleri goriilebilir.

Tiim bu faydalarin ortaya gikmas: ve kiiltiirler aras: iletisimde sag-
likli nesillerin yetistirilebilmesi, dinler tarihi dersinin 6gretiminde Gner-
digimiz kokli degisiklerin dikkate alinmasini zorunlu kilmaktadir
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Oz: Bu makalede, tasavvuf geleneginde anahatlariyla hakikat anlayisi ve sufilerin
farkli inanglara yaklasimlari incelenmektedir. Burada, dncelikle tasavvuf tari-
hinde sufilerin farkli inan¢ mensuplariyla olan miinasebetlerine dair bazi or-
nekler aktarilmis, ardindan konunun teorik zemini ele alinarak 6zellikle ibn
Arabi ve Mevlana Celaleddin-i Rmi’'nin goriisleri degerlendirilmistir.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, ibn Arabi, Mevlana Celaleddin, Kapsayicilik

ek

Giris

fslam’m batini yoniinii agiklayan, dinin ihsan diizeyinde yasanmasini
ongoren ve bu nedenle kalbi fiillere agirlik veren bir yapiya sahip olan
tasavvuf, manevi ve deruni Olgiileri esas alan, ibadet ve taat, riyazet ve
miicahede ve ask ve muhabbet yollarin izleyen bir disiplin olarak, insa-
nin ahlaken kemale ermesini hedeflemektedir. Bu ilmin baslangici itiba-
riyla, Hz. Peygamber de dahil olmak iizere sahébe, tabiin ve etbau’t-
tabiinin dini algilayis bi¢cimlerinde énemli bir yer tutan ziihd telakkisinin,
oOzellikle Emevi iktidar ile baslayan asir1 diinyevilesmeye ve bazi top-
lumsal hadiselere bir tepki olarak giderek yaygimnlastigi, IL/VIIL. asrin
sonunda da bu siirecin miistakilleserek “tasavvuf” adiyla anilmaya bas-
landig bilinmektedir. Bu zamana kadar ferdi agirlikli bir tercih olarak
gelisen tasavvuf diisiincesinde IIL./IX. asirdan itibaren, tarikat seklinde
olmasa da belli kisilerin metodunu takip eden sfifi ziimrelerin ortaya
ciktigy, stfilerce kendine 6zgii bir terminoloji insas1 olusturma gayretine
girildigi, pratigin yaninda teorik gercevenin olusturulmaya calisildig: vb.
onemli gelismelerin yasandigina tanik olunmaktadir. Bu devrede esasen,
zahir-batin dengesinin biiyiik Ol¢iide gozetilmeye calisildig: tasavvufi
diisiincenin tarihi seyrinde VI./XIIL. asirdan itibaren tasavvuf Feridiiddin
Attar (6. 618/1221), Ibn Arabi (6. 638/1240), Mevlana Celaleddin (6.
672/1273), Afifiiddin Tilimsani (6. 690/1291) ve Mahmud Sebiisteri (6.
725/1325) gibi mutasavviflarin onciiliigiinde 6nemli bir ivme kazanmus,
daha onceleri yer yer terenniim edilen vahdet-i viicid telakkisi merke-

zinde bir yaklasim benimsenmistir. Bu ¢ercevede, anilan hareket pratik
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yonii geri planda kalarak, varlik, bilgi gibi felsefenin temel sorunlarina

yonelmis ve nazari tasavvuf hiiviyetine biirlinmiistiir.

Amacini insarmi kotii ahlaktan uzaklastirarak Kur’an ve Siinnet cer-
cevesinde bir hayat sunmak, baska bir ifadeyle “insan-1 kamil” yetistir-
mek seklinde belirleyen tasavvuf ilmi, bu 6zelligi nedeniyle insan mer-
kezli bir disiplin olarak tesekkiil etmistir. Evrende hicbir seyin sebepsiz
olamayacag diisiincesinden hareketle her insanin varliginda bir hikmet
arayisinda olan stfiler, insani 6zii itibariyla “en giizel bicimde yaratilmis
bir varlik” olarak goriirler. Bu yaklagim tarzi nedeniyle sifilerin Islam
digindaki diger dinlere kars, siifi olmayan miisliimanlardan daha olumlu

bir tutum sergilediklerine dikkat ¢ekilmektedir.

Farkli din salikleri arasindaki iliskiler baglaminda miisliimanlarin {s-
lam’mn digindaki dinleri nasil degerlendirecegi hususunda degisik goriis-
ler vardir. Bu degerlendirmelerde iki farkli u¢ ve bunlar arasinda degisik
yerlerde bulunan insanlar goriiliir. Bu uglarin birinde sadece Seriat'a ve
ilahi gazaba 6nem verenler bulunur. Bunlar kendileriyle aymi gortiste
olmayan miisliimanlar1 da kafir kategorisine sokarlar ve durumlarini,
kafirlerin, putperestlerin, Yahudiler'in ve Hiristiyanlar'in inang ve pratik-
lerini kinayan Kur’an ayetleriyle desteklerler. Diger ugta ise insan-Allah
iliskisine sevgi yoniinden yaklasanlar bulunur. Bunlar, diger dinlerdeki
samimi ve iyi insanlarin —iyi miisliimanlar gibi- [kurtulusa] erecegine

inanirlar.!

Dinlerin cesitliligi vakiasinda tasavvufun, yukarida bahsedilen bakis
agisindan dolayi, diger Islami geleneklerden daha farkli bir durus sergi-
ledigini kabul etmek gereklidir. Herseyden 6nce, genel olarak diger din
mensuplarini tamamen dislayan bir yaklasim igerisinde olmayan sufilerin
‘Oteki'ne ne tiimiiyle kusatici ve ne de tamamen ¢ogulcu bir cerceveden
baktig1 kanaatindeyiz. Ote yandan, tasavvuf diisiincesinin yukarida bah-

sedilen tarihi gelisim seyrindeki dinamik hiiviyeti, baslangicta varolan

1 William Chittick, Hayal Alemleri, ¢ev. Mehmet Demirkaya, Kakniis yay., istanbul, 1999,
s. 14-15.
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sadeliginin giderek felsefi bir zemine kaymasi, anilan diisiincenin batini
bir mahiyet arzetmesi ve fakat kendisini bir disiplin olarak ifade etme
zorunlulugu, yasanilan tecriibelerin dile getirilmesindeki problemler bu
konuya biitiinciil bir sekilde yaklasmay: da giliclestirmektedir. Ancak
konuyu ele alirken genel bir cergeve ¢izmek zorunlulugu da asikardir. Bu
bakimdan biz, tasavvuf diisiincesinde diger din mensuplarina bakis: ele
alirken, tasavvufun felsefi bir mahiyete biiriinmedigi ziihd ve tasavvuf
donemleri ile vahdet-i viiclid merkezli bir felsefilesme siireci yasayan

tasavvufi tutumun ayr1 ayri ele alinmasini uygun gordiik.
L

Tasavvuf kitabiyatinda ilk devir itibariyla, diger din mensuplarina yakla-
sim tarzi ile ilgili olarak dogrudan bir malumata rastlamamaktayiz. Ciin-
kii stifilerce bu bir problem olarak goriilmemistir. Zira, tasavvufun temel
eserlerinde yer yer stifilerin rahiplerle diyaloglarina da yer verilmektedir.
Sozgelimi, tasavvufl diisiincede gayr-1 siinni unsurlara karsi tenkitler
yonelten, bu nedenle eserleri stinni muhit igerisinde hiisn-i kabul goren
ve Gazali'ye de (0. 505/1111) kaynaklik eden Kuseyri (6. 465/1072),
Risale’sinde zikir bahsinde Incil’den bir alint1 yaparak sdyle der: “Incil’de
soyle yazilidir: Kizdigin zaman beni an ki ben de kizdigim zaman seni
hatirlayayim; sana yaptigim yardima razi ol, benim sana olan yardimim,

senin kendine yaptigin yardimdan daha hayirlhdir.”?

Yine Kuseyri, ayni eserinde; “Rahibin birine soruldu: Oru¢ musun?
Soyle cevap verdi: Ben O'nun zikri ile orucum. O'ndan baskasini andim
m1 ki orucumu bozmus olayim?”? seklinde bir anekdot aktarirken; Huc-
viri (6. 470/1077) de riyazet ile mesgul olan Hiristiyanlarin varhigindan,
Abdullah b. Miibarek (6. 181/797) ile bir rahibin havf ve marifet iizerine

2 Abdiilkerim b. Hevazin el-Kuseyri, er-Risaletii’l-Kuseyriyye, thk. Ma'ruf Zureyk-Ali
Abdiilhamid Biltaci, 2. baski, Beyrut, trs., s. 225.
3 Kuseyri, Risile, s. 225.
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yaptiklari bir sohbetten ve Ibrahim Havvas'm (6. 291/904) yine bir rahib
ile diyalogundan bahsetmektedir.*

Tasavvuf tarihinde ilk hankahin® tesisi ile ilgili olarak aktarilan ma-
lumat da bizi bu konuda aydinlatir mahiyettedir. S6yle ki, Molla Cami (3.
898/1492), “stifi” lakabiyla amilan ilk kisi oldugunu ifade ettigi EbG Hasim
el-Kaft'ye (6. 150/767) Remle’de hankah yaptiran bir Hiristiyan yonetici-
den bahsetmektedir:

“Stfiler icin ilk defa insa olunan hankah veya tekke Sam’in Remle
kasabasinda idi. Bunun sebebi su idi: Bir Hiristiyan emiri birgiin avlan-
maya ¢ikmistt. Yolda, bu taifeden iki sahsin birbiriyle bulustuklarmni,
elleriyle yekdigerini tutup kucaklastiklarmi, hemencecik oraya oturduk-
larini, yenecek neleri varsa ortaya koyup yediklerini ve sonra vedalasip
ayrildiklarini gordii. Hiristiyan emirine onlarin muamele tarz: ve tilfetleri
hosuna gitti. Onlardan birini ¢agirarak sordu: ‘Kendisinden ayrildigin
kisi kimdi?’" Dervis, bilmiyorum, dedi. Emir, goriismenizin sebebi ne idi?
dedi. Dervis, hi¢bir sey, diye cevap verdi. Emir, o kisinin nereli oldugunu
biliyor musun? dedi. Dervis olumsuz cevap verince emir, o halde birbiri-
nizle {ilfet ve iinsiyet etmenizin sebebi nedir, diye sordu. Dervis, bizim
yolumuz ve usuliimiiz budur, dedi. Emir, toplanacaginiz bir yeriniz var
mi1? diye sordu. Dervis hayir, dedi. Emir, o halde ben sizin i¢in bir yer
yaptirayim, artik bundan boyle yekdigerinizle orada goriisiirsiiniiz, dedi.

Sonra gidip Remle’de bir hankah yaptirdi.”s

4 Ebu'l-Hasan Ali b. Osman el-Hucviri, Kesfii’l-Mahciib Hakikat Bilgisi, gev. Siileyman
Uludag, Dergah yay., Istanbul 1982, s. 193, 206, 338-340.

5 Derviglerin sohbet ve zikir igin toplandiklari, bir siire ikamet ettikleri, bazan inzivaya
cekildikleri mekanlar i¢in kullanilan bir terim olarak hankaha farkli beldelerde ve cesitli
tasavvuf cemaatleri tarafindan degisik isimler verilmistir. Bunlar arasinda ribat, dergah,
tekke ve zaviye sayilabilir. Ayrintili bilgi icin bkz. Siileyman Uludag, “Hankah”, DIA,
XVI, istanbul 1997, 42-43; Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii,
Rehber yay., Ankara 1997, s. 327.

6 Abdurrahman Cami, Nefahﬁtﬁ’l—Uns min Hadardti’l-Kuds, ter. ve serh Lamii Celebi, haz.
Siileyman Uludag-Mustafa Kara, Marifet yay., Istanbul 1995, s. 153-154.
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Oyle goriiniiyor ki, stifiler gayr-1 miislimlerle iliski ierisinde olmada
herhangi bir sakinca gormemekte ve hatta riyazet sahibi olanlarin goriis-
lerinden istifade etmektedirler. Onlar bu esnada muhataba kendi inancini
dayatmay1 da hos gormemislerdir. Bununla ilgili olarak Kuseyri, Hz.
fbrahim ile bir Mec(isi arasinda gegen bir olay1 aktarir. Buna gore Hz.
Ibrahim’e misafir olmak isteyen bir Meciisi’ye Hz. Ibrahim miisliiman
olmasi sart1 ile evet deyince, Meclisi oradan ayrilmis, ardindan Hz. ibra-
him’e, “Kafir olmasina ragmen biz ona 50 yildir rizkini veriyoruz; dinini
degistirmesini istemeden bir lokma yedirseydin ne olurdu?” seklinde
vahiy gelmis; bunun {izerine Hz. Ibrahim, o Mecfist'yi bularak kendisin-
den Oziir dilemistir.” Yine, Bayezid Bistami'nin (6. 264/878) Meclisi olan
komsusunun bebegi gece aglamaya baslamis, Bayezid bebegin sesini
duyunca onlara bir lamba goétiiriip vermis, bebegin aglamas: da durmus-
tu. Bebek aglarken evde olmayan baba eve gelince esi ona, ‘Bayezid’in su

sefkatine bak’ deyip olay1 anlatinca kocas: bu duruma hayret etmisti.?

[k dénem stfilerinin gayr-1 miislimlere bakisinda esas olarak ahlak
anlayslarinin, tevazu, sabir, hilm, riza, isar, fiitiivvet ve melamet gibi
tasavvufi diistincenin énemli ilkelerinin belirleyici oldugunu séyleyebili-
riz. Zira stfinin nefsi ile miicahede ederek onun tuzaklarindan kurtulmak
ve ahlaki olgunluga erismekten baskaca bir gayesi yoktur. Ciinkii onun
diismani, kendisini azdirmaya ve Hak yoldan ayirmaya calisan nefsidir.
Sozgelimi, ilk devir sifilerinden Ibrahim b. Edhem (6. 161/777), kulun
halkin degerlendirmelerine aldiris etmemesi i¢in oncelikle nefsinden yiiz
cevirmesi gerektigini;’ Abdullah b. Miibarek, kisinin siirekli olarak Al-

lah’in murakabesinde oldugunu unutmadan nefsine bir deger bi¢meme-

7 Kuseyrd, Risdle, s. 227.

8 Ebu’l-Fadl Muhammed b. Ali es-Sehlegi, Kitabu'n-Niir min Kelimdti Ebi Tayfiir, Kahire,
1949, s. 92 (Stileyman Uludag, Biyezid-i Bistimi, TDV yay., Ankara. 1994, s. 102’den nak-
len)

9  Ebu Bekr Ahmed el-Hiiseyin b. Ali el-Beyhaki, $u’ubu’l—fmﬁn, tah. Muhammed es-Said
el-Besy(ini, Déru’l-Kﬁtﬁbi’l-ilmiyye, Beyrut, 1410, VI, 366.
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sinil® ve insanin halk igerisinde iken kendisinden daha kotii kimsenin
bulunmadigimi diisiitnmesini!! tavsiye etmektedir. Yine, Yusuf b. Esbat’a
(0. 192/808) tevazu'un sinir1 soruldugunda, “Evinden ¢iktigin zaman her-
kesi kendinden hayirli gérmendir” karsiligini vermis,'? Bayezid Bistami
de, “Kisi nefsinde bir varlik gérmeyip, kendini herkesten daha kotii gor-
diigli zaman miitevazi olur”?® diyerek stfilerin tevazu ahlakinin nasil

olmasi gerektigini ifade etmistir.

Tasavvuf diisiincesinde nefse muhalefet ile ilgili olarak melamet fik-
rinin Onemli bir yeri vardir. Kinamak, ayiplamak anlamma gelen
meldmet, Horasan sifiliginin temel egilimi olup, tasavvufi diigiincenin
onemli ilkelerindendir. Kisaca, yaptig: iyilikleri gosteris olur endisesiyle
gizlemek, kotiiliikleri ve isledigi giinahlar1 ise nefsiyle miicadele etmek
i¢in agiga vurmak (hayri izhar, serri izmar etmemek) seklinde tanimlaya-
bilecegimiz!* bu diisiincenin esas hareket noktasi, nefsi kii¢ciimsemek ve
riyadan kagmmaktir. Melametiligin kurucusu olarak bilinen Hamd{in
Kassar (6. 271/884), “Kim kendi nefsini Firavun'un nefsinden daha hayirh
sayarsa, kibirli oldugunu gostermis olur”’> diyerek melametilerin genel

yaklagimlarini ifade etmistir.

Stfilerin fiitiivvet anlayisi, dier bir¢cok temel tasavvufi prensibi de
icinde barindirdigindan, bagkalarina karst muamelede bu ilkenin énemli
bir rolii olmustur. Comertlik, yigitlik anlamina gelen fiitiivvet, bu konuda

miistakil bir eser yazan Siilem1 (6. 412/1021) tarafindan su sekilde tanim-

10 Ebl Nuaym Ahmed b. Abdullah el-Isbahani, Hilyetii'l-Evliyd ve Tabakdtu’l-Asfiyd, Daru’l-
Kiittabi’'l-Arabi, Beyrut, 1405, VIII, 168.

11 Abdiilvehhab b. Ahmed b. Ali el-Ensari es-Sarani, et-Tabakitii’l-Kiibrd, Matbaatii Musta-
fa el-Babi’l-Haleb1, Misir, 1954, 1, 67.

12 Ebu Hafs Omer es-Siihreverdi, Avdrifii’l-Madrif, nsr. Muhammed Abdiilaziz el-Halidi,
Dérﬁ’l—Kﬁﬁibi’l-ilmiyye, Beyrut, 1999, s. 143.

13 Sithreverdi, Avdrif, s. 143.

4 FEbu Sa’d Abdiilmelik el-Harksi, Kitdbu Tehzibi’l-Esrdr, haz. irfan Giindiiz, Istanbul
1990, s. 21.

15 Ebu Nuaym, Hilye, X, 231. Hamdun’un bu sozii bize, “Firavun’a gidin. Ciinkii o azmis-
tir. Ona yumusak soz soyleyin. Belki 6giit alir, yahut korkar” ayetlerini (Taha, 20/43-44)
hatirlatmaktadr.
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lanir: “Dogruluk, vefa, comertlik, giizel huy, goz toklugu, dostlarla saka-
lasma, arkadaslarla iyi geginme, kotii soz sdylemekten kagmnma, iyilik
yapmay1 arzulama, giizel komsuluk, giizel konusma, ahde vefa... Kimse-
ye bugzetmeme, Allah i¢in dost ve Allah i¢in diisman olma, malini, miil-
kiinii dostlara harcama, buna karsilik onlarin baglarina kakmama, kendi-
sinden yardim dileyenin istegini yerine getirme... Kotiiliigii iyilikle karsi-
lama, gelmeyene giderek karsilik verme, tevzu’a sarilma, kibirden ka-
¢inma, hallerini begenmeden vazgec¢me, ana-babaya iyilik, akrabay1 ziya-
ret, ihvanin kusurlarina géz yumma, kabahatlerini 6rtme, gizlide onlara
6glit verme, her zaman onlara dua etme, halki yaptiklar: islerde mazur
gorme, nefsinin serrini ve zulmiinii bilerek her zaman kendini ayipla-
ma... Amellerde ihlas, hallerde dogruluk, zahire dikkat etme, batin1 go-
zetme, yaratiklarda iyilik gorme, iyilerle arkadas olma, kotiiliiklerden
kagma, diinyadan yiiz ¢evirme, Allah’a yonelme... Kendi haklarin: iste-
mekten vazge¢me, baskalarinin haklarini tam verme ve nefsinden bunu
yapmasini isteme, gizlide Allah’in yasaklarma uyma, arkadaglara danig-
ma, yokluk sirasinda yalniz Allah’a giivenme, az tamabh, salihlere hiirmet,
glinahkarlara sefkat etmeyi bilme, kimsenin kendisinden rahatsiz olma-
masina ozen gosterme, disinin igine uymasina 6zen gosterme, dostunun
dostuyla dost, diigmaniyla diisman olma... Iste bunlar ve benzerleri fii-

tiivvet yollarindan ve huylarindandir.”16

Siilemi, bu ilkeleri siralarken miislim-gayr-1 miislim ayirimi yapma-
makta, Allah’in biitiin mahlukatina ayn1 sekilde muamele edilmesi gerek-
tigini ifade etmektedir. Bu konuda Kuseyri, “fiitiivvet fark gormemek,
kimseye kars1 hasim olmamaktir”;!7 bir bagka stfi de, “fiitiivvet, sofrasin-
da yemek yiyen vell ile kafir arasinda fark gormemektir”18 demistir. Ayni

sekilde, Hasan Basri (6. 110/728), “lyilik, giines, riizgar ve yagmur gibi

16 Ebu Abdurrahman es-Siilemi, Kitdbii'l-Fiitiivve, nsr. ve gev. Siileyman Ates, AUIF yay.,
Ankara 1977, s. 93-94.

17 Kuseyri, Risdle, s. 226, 228.

18 Kuseyri, Risdle, s. 227.
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umumidir, hususi degil”?® diyerek kisinin Allah’in yaratiklarina muame-
lesinde herkesi kugatmasi gerektigini ifade etmistir. Bu konuda Ciineyd-i
Bagdadi'nin (6. 297/909) stifl tanimi1 da dikkat ¢ekicidir: “Stfi yer gibidir,
iyisi de kotiisii de ona basar; bulut gibidir, herseyi golgelendirir; yagmur

gibidir, herseyi sular.”2

Stfilerin dis diinyaya bakislarinda esasen nefislerini terbiyeye yone-
lik bir amaa olmakla birlikte, biitiin mahliikatta mutlak hakimin Allah
oldugu ve Allah'in diledigi tasarrufta bulunabileceginden hareketle onlar
farkli inanglara daha miisamahakar bir tutum igerisine girmislerdir. Bu
konuda Eb{i Osman Magribi (6. 373/983), “Kisinin iyi ameller islemesi
kendinden degil, Allah'in liitftundandir. O nedenle bu iyi amelleri gor-
memesi, bunlara itibar etmemesi gerekir”?! diyerek, kulun yapmis oldugu
iyiliklerde bir iradesinin olmadigini, o nedenle bu iyi amelleri sahiplen-
memesi gerektigini vurgularken; Ebu Bekir el-Vasiti de (6. 320/932'den
sonra), “Kiifiir ve iman, diinya ve ahiret Allah’tandir. Kullarin fiilleri
miilkiyet ve yaratilis bakimindan Allah’a aittir”?? soziiyle, gerceklesen
herseyin Allah’in ilmi ¢ergevesinde oldugunu belirtmektedir. O nedenle,
insanlara yumusak davranmak, baskalarini kendisine tercih etmek, affe-
dici ve miisamaha sahibi olmak, giileryiizlii davranmak, insanlarla mii-
nakasa ve tartismadan uzak durmak? ve kendi nefsinden baskasina
diismanlik ve muhalefet etmemek? siifilerin {izerinde énemle durdugu

hususlar olmustur.

Yukarida verilen bilgiler 1s181nda ilk dénem stfilerinin biiyiik dlciide
ahlaki merkezli bir tasavvuf anlayisi ortaya koyduklari ve bu gercevede
gayr-1 muslimlerle iligkilerinde onlarin haklarini gozeten miisamahakar

bir tutum sergiledikleri goriilmektedir. Bu durum, tasavvufun heniiz

19 Siihreverdi, Avdrif, s. 151.

20 Kuseyri, Risdle, s. 281.

2t Kuseyri, Risile, s. 208.

2 Kuseyri, Risile, s. 44.

2 Sithreverdi, Avdrif, s. 145-153, 158-161.
2 Kuseyri, Risdle, s. 227.
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biiyiik ol¢lide pratik bir yapida algilanmasiyla ilgilidir. Bunun yanisira,
nefsi terbiye etmek i¢in dinin temel iki kaynagindan istifade ettikleri, yani
Seriat'in geregine gore davrandiklar1 da bilinmektedir. “Allah Teéld'ya
yakinlik, giizel edeb, devamli murakabe ve heybetle; Peygamber’e yakin-
lik, stinnetine uymak ve zahir ilmine siki bir sekilde sarilmakla olur”?
diyen Ebu Osman el-Hiri (6. 298/910) bu hususa isaret etmektedir. Bu-
nunla birlikte, 6rnekleri oldukca ¢ogaltilabilecek bu hassasiyetin yaninda,
stfl zahirin Otesinde bir batinin, 6ziin oldugunu da ¢ok iyi bilmektedir.
Sibli (6. 334/945), “Tevhide bir sekil ve stret veren, onun kokusunu bile
alamamigtir”? soziiyle Allah’in mutlakligini algilanabilir diinyanin smir-
lar1 igerisinde tecriibe ve ifade etmenin imkansizligina isaret ederken,
Ebli Ali Dekkak da (6. 405/1014), “Ubtdiyyet (kulluk), ibadet (tapinmak)
ten daha miikemmeldir... Ibadet mii'minlerin avami, ubtdiyyet ise
havassii’l-havassi i¢indir”? demektedir. Bu durumda seklin, stiretin ha-
kikati tam olarak yansitmasi imkansiz olduguna gore baska sekil ve
stiretlerin de hakikatten bir nasibi olmalidir. Ancak, stifilere gore hakika-
tin tam olarak yansitilamamasi, seriatin ihmal edilmesi, gozard: edilmesi

anlamina da gelmemeli, suret ve hakikat arasinda bir denge gozetilmeli-
dir:

Seriat kulluga simsiki sarilmak, hakikat ise rubfibiyyeti miisahede
(Hakk’1 kalben gormek) dir. Su var ki, hakikat tarafindan teyid edil-
meyen hicbir seriat; seriat tarafindan desteklenmeyen hicbir hakikat
makbul degildir.?8

Hakikat mevcut olmadan seriatin yerine getirilmesi imkansizdir; se-
riat muhafaza edilmeden hakikatin yerine getirilmesi de imkansiz-
dir.?

%5 Cemaliiddin Ebii'l-Ferec Abdurrahman ibnii’l-Cevzi, Sifatu’s-Safve, tah. Mahmud
Fahtiri-Muhammed Kal’aci, Daru’l-Marife, 2. baski, Beyrut, 1979, IV, 105.

2% Kuseyri, Risdle, s. 302.

27 Kuseyri, Risdle, s. 197.

28 Kuseyri, Risile, s. 82.

2 Hucvirl, Kesfii’'l-Mahciib, s. 534.
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Ziihd ve tasavvuf donemi stifilerinin genel ahlak anlayislar igerisin-
deki yaklasimlarindan hareketle bir problem olarak ele almadiklar1 gayr-1
miislimlere bakislarinda, yine bu donem stifilerinden olup vahdet-i vii-
cid® diistincesinin ilk temsilcileri arasinda kabul edilen Bayezid-i
Bistam1 ve Hallac-1 Manstir'un (6. 305/917) ayri bir yeri haiz oldugu; ani-
lan stfilerden ozellikle ikincisinin bu konuda goriislerini daha net bir

bi¢cimde ortaya koydugu goriilmektedir.

Hakikatin tam manasiyla belirli bir form icerisinde ifade edilemeye-
cegini, her formun kendi muhtevasi ile hakikatin bir yoniinii yansittigin,
“Suyun rengi bulundugu kaba gore degisir. Su beyaz bir kapta ise rengi
beyaz, siyah bir kapta siyah, sar1 bir kapta sari... sanirsin”3! soziiyle ifade
eden Bayezid Bistami, “Bir kul, Allah'in Hz. Muhammed’e verdigi kur-
biyyeti, Hz. Musa'ya verdigi yakinligi, Hz. Ibrahim’e verdigi dostlugu,
Hz. Isa’ya verdigi izzeti bulmadikga hakikat makamina erigemez”32 der-
ken, Islam’in diger dinlerin bir halkasi oldugunu belirtmistir.?* O'na gore
bu durum Allah’in ezeldeki bir takdiri, ilmi, iradesi, kudreti ve yaratma-
styla oldugu igin insanlar1 mazur gormek ve kimseyi inancindan dolay:
suglamamak gereklidir.3* Bagka bir ifadeyle halka, farkl telakkilere insa-
nin kendi inanci agisindan degil de, hakikatin zdhire degisik tezahiirleri
cercevesinden bakmalidir. Clinkii aksi durum, insanlar arasinda ihtilafla-

ra ve kavgalara yol agar:

30 Vahdet-i Viichd (varligin birligi), Allah’tan baska hakiki bir varlik kabul etmeyen, biitiin
yaratilmiglar1 Mutlak Viicd'un isim ve sifatlarmin tezahiirii, tecellisi sayarak hakiki
varliga nazaran onlarin ezeli ve ebedi yoklugu ifade ettigini kesf ve rtihi tecriibe yoluyla
ortaya koyan tasavvufi bir meslektir. Bu meslegin en temel 6zelligi, Allah’in Zat itibar1y-
la miiteal (agkin), sifat ve isimleri itibariyla da miindemig (ickin) olmasidir. Bkz. Hiisa-
mettin Erdem, Panteizm ve Vahdet-i Viiciid Mukayesesi, Kiiltiir Bakanlig1 yay., Ankara
1990, s. 38; Siileyman Uludag, Tasavouf Terimleri Sozliigii, Marifet yay., Istanbul 1995, s.
552-553.

31 Ebu Nasr Serrac et-Ttsi, el-Luma’, gev. Hasan Kamil Yilmaz, Istanbul 1996, s. 34.

32 Uludag, Bdyezid-i Bistdmi, s. 183.

3 Hiilya Kiigiik, Tasavouf Tarihine Giris, Esra yay., istanbul 1997, s. 223.

3¢ Uludag, Bdyezid-i Bistdmi, s. 100.
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Kim halka zahir ilmi ile bakarsa onlar1 mahvetmis, Allah’tan uzaklas-
tirmis olur. Halka hakikat goziiyle bakan onlar1 mazur goriir, onlar
i¢cin Hakk’a giden yol olur.

Halka halk goziiyle bakan onlardan nefret eder, halka Halik'in go-
zliyle bakan onlara merhamet eder.3

Kendinden 6ncekilere gore, diger dinler hakkindaki goriislerini daha

actk bir sekilde ortaya koyan Hallac-1 Manstr® ile ilgili olarak aktarilan

asagidaki anekdot, O'nun konuya iliskin bakisini net olarak ortaya koy-

maktadar:

Abdullah b. Tahir el-Ezdi bize su olay:1 aktarir: Bagdat garsisinda bir
Yahudi ile ¢ekismistim. Dalagma sirasinda adama “kopek’ diye hitap
ettim. Biraz sonra Hallac yanimdan geciyordu. Bana bir goz att1 ve
‘Kopegini azarlama’ diyerek gecip gitti. Ben, isimi bitirince dogru
Hallac'in yanina gittim. Beni goriince yiiziinii 6biir yana cevirdi.
Oziir diledim, kabul etti ve bana sunlar1 soyledi: Yavrucugum, dinle-
rin timii Allah’indir. Her dinle bir kitleyi mesgul ediyor. Her Kkitle
kendileri igin segilmis olan dini izliyor, kendi iradeleriyle sectikleri
dini degil. Bir insan, bir baskasin, izledigi din yiiziinden itham ede-
bilmek icin, o dinin o kisi tarafindan 6zgiir iradeyle secilmis oldugu-
nun kanitlanmast gerekir. Sunu bil ki, Yahudilik, Hiristiyanlik, slam
ve oteki dinler degisik tinvanlar, degisik adlardir ama hepsinin ortak
amaci birdir, degismez.%

Dinlerin seklen farkliligini ve fakat 6z olarak hakikatin farkli formla-

r1 oldugunu, insanlarin dinleri tercihinde ilk olarak Allah’in takdirinin

belirleyiciligini vurgulayan Hallac,

Tiim dinler iizerinde derin derin diistindiim, titizlikle arastirdim hep-
sini,

Bir esasa oturan degisik kollar olarak gordiim ciimlesini,

Sakin bir din arama kisi i¢in, zira sonunda

Saglam dayanaktan uzaklasma vardir bunda

Birak bir degismez temel bulsun da insan

35

36

37

Sehlegi, Kitabu'n-Niir min Kelimati Ebi Tayfilr, s. 105, 109 (Uludag, Bdyezid-i Bistimi, s.
100’den naklen)

Kiigtik, Tasavouf Tarihine Giris, s. 224.

Yasar Nuri Oztiirk, Halldc-1 Mansiir ve Eseri, Yeni Boyut yay., 4. baski, Istanbul 1997, s.

401.
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Yiicelikleri, manalan tek tek ¢ikarsin ondan.38

goriisiiyle esasen, dinlerin sekil ve merasimlerinin degil, gayelerinin aym
oldugu iizerinde durarak,® her tiirlii tanumin Otesinde bulunan Mutlak
Varlik’in tam olarak bir form igerisinde ifade edilemeyecegini, bu nedenle
her formun hakikatin bir yoniinii yansitabilecegini belirtir:

Yonlerden, illetlerden, aletlerden dnce var olan ve varligi hep devam
edeni nasil kucaklayabilir yonler, nasil yakalayabilir ‘son’lar?40

“Ben Rabbimin mezhebi {lizereyim”4! soziiyle kendisinin insanlara
Hakikat mertebesinden baktigini, diisiince ve inanglarina gore insanlari
degerlendirmedigini ifade eden Hallac'in ilk bakista dinleriistii bir inanca
sahip oldugu veya eklektik bir inang¢ ortaya koymaya calistig1 akla gelse
de, esas itibartyla Halldc-1 Manstr, gayr-1 miislimlere bir bakis agis1 orta-
ya koymakta, bu arada kendi inancini da muhafaza etmektedir.#2 O, hayr
da serri de Allah'in yarattigini, bu nedenle imanin da inkarmn da onun
eseri oldugunu ifade ederken, mii'min ile kafirin arasini da ayirmaktadir:
“Kiifiirle iman arasinda fark goren kafirdir; ama kafirle miimin arasinda

fark gormeyen de kafirdir.”+3

Stfilerin, hakikatin bir form igerisinde tam olarak ifade edilemeye-
cegini benimsemeleri, onlar1 dogal olarak Hakk’in kamilen bilinemezligi
sonucuna gotiirmektedir. Bagka bir ifadeyle sfifilerin, konugmaktan ¢ok
susmay1 tercih etmeleri, onlarin, marifette ulasabildikleri son mertebede
higbir sey bilmediklerini yahut da bildiklerinin eksik ve kusurlu oldugu-

nu kavramis olmalarindandir. Sehl b. Abdullah et-Tisterl’nin (0.

38 Ogztiirk, Halldc-1 Mansiir ve Eseri, s. 401.

% Kiigiik, Tasavouf Tarihine Giris, s. 224.

10 Ogztiirk, Halldc-1 Mansiir ve Eseri, s. 369-370.

4 Ogztiirk, Halldc-1 Mansiir ve Eseri, s. 408.

42 O'nun ibadete diiskiin oldugu, idamindan &nce de hapishanede namaz kildig: rivayet
edilir. (Bkz. Feridiiddin Attar, Tezkiretii’l-Evliyd, gev. Siileyman Uludag, Erdem yay., Is-
tanbul 1991, s. 597; Cami, Nefahdt, s. 291.) ibn Hafif de (6. 371/982) onun “Rabbani bir
alim” oldugunu belirtmistir. (Bkz. Hucviri, Kesfii’l-Mahciib, s. 254.) Su s6z de ona aittir:
“Bugtine kadar hi¢ mezhep tutmadim. Her mezhebin en zor hiitkmii ne ise, nefsim tize-
rinde onu ihtiyar ettim...” (Attar, Tezkire, s. 597.)

4 Ogztiirk, Halldc-1 Mansiir ve Eseri, s. 402.
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283/896), “Marifet, bilgisizlik hakkindaki bilgidir” 6zdeyisiyle dile getir-
digi* bu durumla ilgili olarak Siihreverdi, “Allah’1 en iyi bilen ve taniyan
kimse, O'nun azamet ve kudretine kars: hayreti en fazla olan kimsedir”+
agiklamasin1 yapmaktadir. Ciineyd’'in marifetle ilgili olarak “Hakk’'in
ilminin var oldugu yerde senin bilgisizliginin mevcut olmasidir” s6ziinii
Kelabazi de (6. 380/990), “Sen, sen olman itibartyla Allah hakkinda cahil-
sin, bilgin yoktur; O tanitti1 icin kendisini tanimaktasin” seklinde agik-
lamakta ve bu meyanda Sehl’in bir baska soziinii aktarmaktadir: “Tenzih
ederim O varligr ki, O'nu tanimaktan aciz kalmaktan baska, hakkinda

marifet sahibi olamamuislardir.”4¢

Netice itibartyla IV./X. asra kadar sfifilerin pratik agirlikli tasavvuf
telakkilerinde gayr-1 miislimlerle ilgili miistakil bir baslik olmayip, bu
konuda, onlarin genel ahlak anlayislari, nefse muhalefet, nefsi terbiye
metodlar1 ve marifet ile ilgili olarak Allah’in tam olarak bilinemeyecegi
diistincelerinden hareketle, hakikatin bilgisinin sadece bir form ile sinrl
olmayacagi, bu nedenle her formun bir 6l¢iide bir dogruluk degeri tagidi-
g1 sonucu ¢ikmakla birlikte, bu durumun stfileri inanglarimin geregini
yerine getirme konusunda bir lakaydilige sevkettigi veya eklektik bir
anlayisin benimsendigi de distiniilmemelidir. Zira stfiler, kendileri ile
ilgili olarak nefislerini terbiye etme amaciyla ibadet ve taat ile mesgul
olurken, yapmis olduklar1 kulluga bir deger verilmemesini, kisinin bun-
dan kendine bir pay cikarmamasi gerektigini ve Allah’in kulun kendi
gayreti ile bilinemeyecegini ifade ederler. Vahdet-i Viicud fikrinin ilk
temsilcilerinden sayilan Bayezid Bistami ve 6zellikle Halldc-1 Manstr'un
bakis agilari ise biraz daha net ve teorik bir mahiyet arzeder. Buna gore,
Islam’in diger dinlerin bir halkas: oldugunu belirten Hallac, Allah tara-
findan gonderilen dinlerin hakikatin farkli bir tezahiirii olarak insanlar
dogru yola iletebilen 6zelliginden bahsederken kendi inancina da siki
sikiya baghlik gostermektedir. Telifi gii¢ gibi goriinen bu durumu Ku-

4 Ebu Bekr Muhammed el-Kelabazi, et-Taarruf li Mezhebi Ehli’t-Tasavouf, tah. Muhammed
Emin en-Ntri, Mektebetii’l-Kiilliyati'l-Ezheriyye, 2. baski, Kahire, 1980, s. 81.

4 Siihreverdi, Avdrif, s. 538.

4 Kelabazi, et-Ta'arruf, s. 83.
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seyri, Letaifii’l-Isarat' inda Bakara Stiresi’nin 62. ayetini aciklarken diger

din salikleri ile ilgili olarak su degerlendirmeyi yapar:

Kaynagin ayni, yollarin farkli olmasi, farkli olan bu yollarin hiisn-i
kabul gormesine engel degildir. Allah Teala’y: ayetlerinde bildirdigi
gibi tasdik eden, zat1 ve sifatlar1 hakkinda bildirdiklerine iman eden
kisinin, seriatlar farkli da olsa, farkli isimlerle de anilsa, ilahi rizay:
kazanmasi hususunda bir sakinca tegkil etmez. Bu nedenle Allah,
‘Iman edenlerden (miiminler) ve yahudilerden...” ifadesinin akabinde
‘Her kim iman ederse...” buyurmustur.#” Dolayisiyla bu ziimreler Al-
lah’1 bilmeye gotiiren hususlarda birlestiklerinde, tiimii igin gtizel bir
akibet ve bol sevap oldugunu beyan etmistir. Allah Tedla’'nin giiven-
cesinde olan miimin igin, tabii ki ne korku ve ne de hiiziin s6zkonu-
sudur.*8

II.

Tasavvuf geleneginde Vahdet-i Viiclid nazariyyesinin en 6nemli temsilci-

lerinden Ibn Arabi’nin bu gelenekte kendine 6zgii bir yeri bulunmakta-

dir. Bu konuda da O, telifi oldukga gii¢ goriigler ileri siirmiis ve gayr-1

miislimlerin inanglarina genel olarak yukarida resmedilen perspektiften

bakmus; alemin bir tek hakikat ve viiciddan miitesekkil, Allah’in mutlak

ve tek varlik, mahltikatin ise Bir'in tecellisi oldugunu savunan Vahdet-i

Viictd anlayisinin dogal bir sonucu olarak biitiin inanglarin belli dlgiide

hakikatin bir tecellisi olmasi gerektigini savunmustur:

Sakin itikadda hususti bir bag ile baglanmis olmayasin ve ondan bas-
kasini inkar etmeyesin; bu taktirde ¢ok hayirdan mahrum kalirsin...
Allah hakkinda hicbir itikad diger bir itikadi tahdit ve sumuliine
alamaz. Allah biitiin inhisar ve sumulii kapsayan bir varliktir. Ciinkii
O, kendi hakkinda ‘Hangi yone donerseniz Allah’in vechi oradadir’
buyurmustur.*

Herkes Allah’'m bir isminin mazhari olup onun tasarrufu altinda bu-
lunur. Celal, Cemal, Hadi, Mudill; bunlarin hangisi olursa olsun,

47

48

49

Bakara, 2/62; Maide, 5/69.
Abdiilkerim b. Hevazin el-Kuseyri, Letdifii ’l—f§ﬁrﬁt, thk. ibrahim Besytini, Misir, 1983, I,

Ebu Bekr Muhyiddin ibn Arabi, Fusiisu’l-Hikem, ¢ev. Nuri Gencosman, MEB yay., istan-
bul 1992, s. 138.
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onun yolu dogru yoldur. {tikad bahsinde de aynidir. Bir kimsenin iti-
kad1 diger sahsa gore ayrilik tasisa bile aslinda mazhari oldugu isme
binaen dogru yoldadir, onun miistakim sifat1 odur.>

Kat1 hersey eridiginde sekli degisir, boylece ismi de degisir; bu yiiz-
den ona uygulanan kural da degisir. Stv1 birsey kat1 hale geldiginde
sekli degisir; boylece ismi de degisir; bu yiizden kural da degisir.
Vahyedilmis dinler esyanin suretine, hallerine ve isimlerine gore hi-
tab eder.>!

Insan higbir sekavetin ugramadig1 saadet yolunda yiiriir, ¢iinkii bu
yol kolay, aydinlik, 6rnek, saf ve bozulmamuis, kirlenmemis bir yol-
dur. Oteki yolun sonunda da saadete ulasilir, ne var ki bu yol {izerin-
de ¢oller, korkular, yol kesen haydutlar ve zehirli yilanlar vardir. Hig
kimse bunlarin azabini ¢ekmeden bu yolun sonunda saadete ulasa-
maz.>?

diyen Ibn Arabi’ye gore, tek bir dinde degil, her dinde bir dogruluk dege-
ri vardir ve mensuplarin bir sekilde kurtulusa erdirir. Ancak bu erdirici-
lik biitiin inanglarda esit diizeyde degildir.>

fbn Arabi, 6teki dinlere bakis konusunda insanlar1 iki gruba ayir-
maktadir: Cahiller ve arifler. Cahillerin 6zelligi 6tekini tam anlamiyla
batil saymaktir. Ariflere gelince, onlar da her dinden insani kucaklayan
ve fakat genel olarak Islam’in 6teki dinlerden daha iistiin oldugunu vur-
gulayan, ancak Otekilere de bu diinyada dostluk, 6teki diinyada kurtulus
kapisini olabildigince agik tutmaya calisan bir yaklasimdan yanadirlar.>

Bu konuda Ibn Arabi séyle demektedir:
Bir irfan sahibi, zatindaki varlig1 tam manasi ile anlar olsa, bir inang

icinde kisilip kalmaz, iman gercevesini daraltmaz. O bir heyula gibi
olup hangi sekil verilirse onu kabul eder. Bu sekiller dista olur, i¢

50 fbn Arabi, Liibbii’l-Liibb Oziin Ozii, cev. Ismail Hakki Bursevi, sad. Abdiilkadir Akcicek,
Bahar yay., Istanbul 2000, s. 79.

51 {bn Arabi, el-Futihdtii 'I-Mekkiyye, Daru Sadir, Beyrut, trs., III, 390.

52 {bn Arabi, Futiihdt, 111, 418.

5 Bkz. William Chittick, Varolmanin Boyutlari, ¢ev. Turan Kog, insan yayinlari, Istanbul,
1997, s. 126; Cafer Sadik Yaran, “ibn Arabi, Mevlana ve Yunus Emre’ye Gore ‘Oteki’nin
Durumu”, Islam ve Oteki, ed. Cafer Sadik Yaran, Kakniis yay., istanbul 2001, s. 316-317.
Bu konuda Dilaver Giirer'in [bn Arabi’de Din ve Ibadet, (Gelenek Yay., Ist. 2012) adinda
miistakil bir ¢caligmas1 mevcuttur.

5 Yaran, a.g.m., s. 324.
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alemine, 6ziine degisiklik gelmez... Ciimle itikadin 6ziine vakif olur;
distu degil icini goriir. Oziinii bildigi sey distan hangi sekle biiriiniir-
se biiriinsiin, onu tanir. O itikadlarin dista giydigi kisvelere bakma-
dan, aslina erer ve her ytizden miisahedeye koyulur.>

Kemal ehli arif, kendisine tapilan her mabudu Hakk icin bir tecelli
mabhalli goren kimsedir.

Hak i¢in her mabudda bir vecih vardir. Onu bilen bilir, bilmeyen bil-

mez...5

Formlar1 ¢ogalsa ve farklilagsa bile biitiin dinlerdeki mabudun bir
oldugunu diisiinen Ibn Arabi’ye gore bu suretlerde ve bigimlerde tecelli
eden Hak’tir. Tiim mahlukat, kayitli kapasiteleri nedeniyle Viictid'a belli
baglanmalar ve boyanmalar yiikleyerek degisik itikadlara yol agarlar.5”
Kamil arif de tecelll ettigi biitiin suretlerde Hakk'1 bilen kisidir. Ciinkii o,
herhangi bir kayittan uzaktir, ama “her duruma gore o durumun gerek-
tirdigi kayitlilik icinde, o durumdan konusarak” muamele ederler.’ Arif
olmayan ise, sadece kendi inancinin suretinde Hakk’1 tanir ve baskasinin
inang suretindeki Hakk’1 inkar eder. Bu nedenle kendi inancindan olma-
yan1 diglamak, cahillikten ve insafsizliktan kaynaklanmaktadir. Buradan
hareketle Ibn Arabi, biitiin dinleri kendisinden baskasma ibadet edilme-
yen bir tek mabuda ulastiran yollar olarak kabule davet etmektedir.”® Zira
O’'nun, Fustisu’l-Hikem’inde savundugu goriise gore bir tarafta “mutlak”
ilah vardir, obiir tarafta ise insanlarin “mukayyed”, “mutekad”, “mah-
dud” ilahlar1 vardir. Ornegin bir miislimanin namazinda “kiblesinde
hayal ve disiincesiyle canlandirmak istedigi Hakk’a ‘ilah-1 mutekad’
(inanilan ilah)® denir. Bu hayali ve inamilan ilah, tecelll ettigi mahallin
istidadina gore degisir. Bu ilahlar kendi kullarinin kalbine sigabilen ilah-
lardir. Halbuki mutlak ilah hicbir seye sigmaz. Bu ayirimin kagmilmaz

55 [bn Arabi, Liibbii’l-Liibb, s. 28.

5 {bn Arabi, Fusiisu’l-Hikem, s. 291, 293.

57 Chittick, Hayal Alemleri, s. 188.

58 {bn Arabi, Futiihdt, IV, 194.

5  Ebu’l-Ala Afifi, Islam Diistincesi Uzerine Makaleler, ¢ev. Ekrem Demirli, iz yay., Istanbul
2000, s. 297.

60 fbn Arabinin “ilah-1 mu’tekad” goriisiiniin ¢6ziimlemesi i¢in bkz. Ekrem Demirli,
“Mesnevi'yi Fusisu’l-Hikem’e Gore Yorumlamak “flah-1 Mu’tekad” ve Mevlana'nin
Mesnevi’'sinden Hikayeler”, Tasavouf, say1: 14, Ankara 2005, ss. 347-364.
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sonucu, kendi dinlerinin bildirdigi bilgilere dayali hususi ilah sahibi ol-
mak zorundaki herkesin, 6teki sahsin ilah anlayislarini yanlislamaya veya
kii¢climsemeye haklarinin olmadigidir. Onun ifadeleriyle, “hususi ma-
bud”a inanan kimse, Allah hakkindaki itikadinda kendisinden bagkasinin
inanigina itiraz etmesinden dolay: stiphesiz cahildir. Eger Ciineyd’in de-
digi “Suyun rengi kabmin rengidir” niiktesini¢' anlayabilseydi her itikad
sahibinin inandig1 flah’1 teslim eder ve neticede Allah’1 her surette ve her

tiirlii inanisa gore bilmis olurdu.5?

Ibn Arabi farkli inanclara kars: yaklagimini belirlerken Allah'in her-
seyi kapsayan merhametine de vurgu yapmaktadir. “Ben ask dinini uy-
guluyorum, dinimdir, imanimdir, inaniyorum aska”% derken O, kalbinde
her din mensubunu kucaklamakta ve dinlerin farklilik gosteren ve ayrili-
ga yol acan dissal ayrintilarindan ziyade, hepsinin 6ziinde, i¢inde olmasi
beklenen aski 6nemsemektedir:64

Biitiin suretleri kabul edecek bir hale geldi kalbim benim

Ceylanlarin otlagina dondii, rahiplerin manastirina

Putlarin tapinagina, hacilarin Kabe’sine dondii kalbim

Tevrat'in kutsal levhalarina, mukaddes Kur’an sayfalarina.®

O, kayit altina girmekten ya da herhangi bir suret yerine baska bir su-
rete indirgenip bu surete baglanmaktan ¢ok yiicedir. Buradan da saa-
detin Allah’in biitiin mahlikatint kapsadigini anlarsin.®

Ibn Arabi, putperestin ibadetini de, ibadet ettigi tas, agag vs. gibi
seylere Hak olarak degil, Hakk’in bir mazhari olarak ve Hak’tan bagka da
ilah olmadigina inanmasi sartiyla kabul ederek o, 6teki din mensuplarin

kucaklamak igin agtig1 kollarinin arasina putperestleri de almaktadir.5”

o1 Bu s6z Bayezid Bistami'ye de nisbet edilmektedir.

62 fbn Arabi, Fusiisu’l-Hikem, s. 344, 346; Yaran, a.g.m., s.322.

6 fbn Arabi, Arzularin Terciimani (Fena Risalesi ile birlikte), cev. Mahmut Kanik, iz. Yay.,
Istanbul 1991, s. 99.

64 Yaran, a.g.m., s. 319.

65 fbn Arabi, Arzularin Terciimani, s. 98-99.

6  bn Arabi, Futithdt, 11, 85.

&7 Afifi, Islam Diisiincesi, s. 256; Yaran, a.g.m., s. 320. “Hak her mertebeyi kusatmistir” diyen
ibn Arabi, bu konuda “Ne yana donerseniz, Allah'in yiizii oradadir” (Bakara, 2/115)
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Biitiin dinlerin Allah’a ait oldugunu, kdmil insanin her mabuda
Hakk’in tecellisi olarak baktigini sdyleyen, bu arada kendi dinini dogru-
luk ve kurtaricilik agisindan diger dinlerden daha iistiin goren fbn Arabi,
Ozetle, tiim itikadlar1 “dogru” kabul eder. Soyle ki, her itikad sirl ve
bozulmus da olsa hakikatin bazi yonlerini temsil eder. Eger bir itikad
herhangi bir sekilde hakikate denk diismeseydi o itikad var olmazdi. Her
itikad bir varolus halinin 6zel yoniinii temsil eder. Varolusta bir hata

olamaz, ¢linkii biitiin mahltkat viictid olan Hakk’in istegiyle varolur.s

Ibn Arabi bir yandan suretleriistii bir yaklagim belirleyerek, kamil
insanin bu suretleri agmasi gerektigini ifade ederken, diger yandan bagh
oldugu itikada yonelik tavrini da net olarak dile getirmektedir. Bagka bir
ifadeyle sufimiz, Islam’in gelisinden sonra diger din saliklerine yonelik
bir kurtulustan bahsetmemekte, diger dinlerin bir hakikat olarak 6zde
varligimmi kabul etmektedir. Asagida aktaracagimiz Orneklerdeki tutu-
mundan da anlagilacag; iizere O, Islam’in gelisi ile diger dinlerin hiikiim-
stiz kaldigin1 kabul etmekte ve diger dinlerin hiikiimlerinin cari olmasi-
nin, netice itibartyla bunlarin kurtulusa erdirecekleri sonucunu dogurdu-

gunu diistinmemektedir.

Allah’in koydugu sinurlara riayet et.%

Hz. Muhammed’in seriati tiimiinii kapsar, digerleri onu kapsaya-
maz.”

Seriat ve stinnetin getirdikleriyle Allah’a ibadet etmen senin gorevin-

dir.”

sozleri Ibn Arabi’ye aittir. O'nun, érnekleri daha da gogaltilabilecek bu
tiir ifadeleri ile yukarida ortaya koymus oldugu gayr-1 miislimlere yakla-
simi arasinda bir geliski var gibi goriinmektedir. “Hak kendini o kimseye

ayetini de zikrederek, Hakk’in zuhur etmekte oldugu varliklardan birini inkar eden ki-
siye miisliiman denemeyecegini belirtmektedir. Bkz. Ibn Arabi, Liibbii'I-Liibb, s. 92.

68 fbn Arabi, Futihdt, 11, 267.

6  [bn Arabi, Futithdt, IV, 462.

70 fbn Arabi, Futithdt, 111, 410.

7 Ibn Arabi, Futiihat, 111, 311.
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itikadina gore tecelli ettirir’7? diyen moiiellifimiz, her itikada bir dlgiide
dogruluk pay1 verirken bunu Allah'in esyaya tecellisi ve merhameti ile
iliskilendirmekte, ancak kendi inanci sézkonusu oldugunda da seriata
baghligimi ve bunun gerekliligini acik¢a ifade etmektedir. Ayrica Ibn
Arabi, Hiristiyanlara karsi tavizkar gordiigii I. Tzzettin Keykavus'a (6.
617/1220) bir mektup yazarak, gayr-1 miislim tebaaya tanimis oldugu
ozgiirlikklerden dolay1 duydugu kaygiy1 iletmistir. O'nun bu konuda
miisliimanlara da bir tavsiyesi vardir: “Kafirler arasinda ikamet etme,
hicret et, onlar arasinda ikamet etmek Islam’1 agagilamak, kiifrii yiicelt-
mek olur. Oysa Allah cihadi Islam’1 yiiceltmek igin farz kilmistir. Arala-
rinda ikamet etmeme imkanina sahip oldugu halde kafirler arasinda otu-
ran bir kimsenin Islam’dan nasibi yoktur. Kur'an’in ve hadisin hiikmii
budur... Mii’'minler tek bir tek bir viicut olmali, miislimanlar arasinda

tam bir esitlik olmali.”73

bn Arabi'nin, gayr-1 miislimlere 6zellikle Hiristiyanlara kars1 bu ka-
dar sert ve miisamahasiz davranilmasin istemesinin sebebi, o tarihlerde
Endiiliis'te Hiristiyanlarin miisliimanlara yaptiklar1 kotii muamele, 6zel-
likle de Haglilarin Kudiis'ii isgal edip miisliiman halkina iskence etmele-
ridir. Hiristiyan tebaasina tamidig1 ozgiirliikler karsisinda sasiran Ibn
Arabi’nin Sultan Keykavus’a yaptig1 uyarilar1 bu baglamda degerlendir-
mek gerekir. Ibn Arabi'nin Hiristiyanlar’a karsi tutumu siyasal ve hukuk-
sal agidan kesin ve tavizsiz olmakla birlikte, bir mutasavvif olarak yakla-
sim1 ¢ok daha esnektir. Ibn Arabi'nin, Gtekini dislayan tutumlar: cahillik
ve insafsizlikla itham etmesinin asil ve genel tavri oldugu; yoneticilere
yaptig1 dislamaci tavsiyelerin ise aslinda arzu edilmeyen ve o6tekinden
kaynaklanan zalimce saldirilar karsisinda kagmilmaz olarak meydana

gelen tarihsel sartlar nedeniyle konjonktiiriin gerekli kildig1 sagduyu ve

72 ibn Arabi, Futithdt, IV, 211.
73 ibn Arabi, Futithdt, IV, 460. Bu konuda ayrica bkz. Michel Balivet, Seyh Bedreddin Tasav-
vuf ve fsyun, cev. Eda Giiltekin, Tarih Vakfi Yurt yay., Istanbul 2000, s. 5-6.
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sorumluluk bilinci i¢inde davranabilen biri olarak, onun daha 0zel ve

ikincil bir tavr1 oldugu soylenebilir.”*

Netice itibartyla Ibn Arabi, varhigin birligi fikrinden hareketle her-
seyde Hakk'm bir tecellisini gorerek, itikadlarin dogruluk yonlerinin
olabilecegini kabul etmekte, bu durum onun kendi inancindan bir taviz
vermeksizin diger din mensuplarina da engin bir hoggorii ile yaklagmasi-
n1 saglamaktadir.

Ote yandan Ibn Arabi'nin “dinlerin birligi” gibi bir probleminin ol-
dugunu sdylemek miimkiin goriinmemekle birlikte, onun diger inang
mensuplarina karsi oldukca hosgoriilii bir yaklasim igerisinde bulundu-
gunu ve kamil bir arifin biitiin inanglarin 6ziinii anlamasinin, tanimasinin
onun irfaninin bir isareti olacagini, dolayisiyla arifin, Hakk’s her tiirlii

tecelligahta tanimasi gerektigi inancini tasidigini sdyleyebiliriz.”>

Vahdet-i Viicid merkezli tasavvufun bir diger onemli ismi olan
Mahmud Sebiisteri de dinlerin gesitliligi meselesine Ibn Arabi'nin ortaya
koymus oldugu perspektiften bakar. Hikmetin evrenselligi bilincinden’s
hareketle Sebiisteri biitiin dinleri hakikate ulasmanin vasitas: olarak go-
rir:

Seriat kabuktur, hakikat i¢...Yolcu da yolda seriata riayet etmezse bo-
zulur.””

Biitiin agag nasil tohumdaysa, tohum agagtan nasil meydana geliyor-
sa hersey de herseyle bir...”8

Sebiisterl’ye gore “mu’tekad” her varlikta bir hakikat boyutu bu-
lunmaktadir.” Ciinkii herseyde Hakk'in bir tecellisi vardir. Hakikatin

74 Balivet, Seyh Bedreddin, s. 6; Siileyman Uludag, Ibn Arabi, TDV yay., Ankara 1995, s. 49;
Yaran, a.g.m., s. 314.

75 Giirer, Ibn Arabi’de Din ve [badet, s. 83.u

76 Seyyid Hiiseyin Nasr, Tasavoufi Makaleler, gev. Sadik Kilig, Insan yaynlari, Istanbul,
2002, s. 162.

77 Mahmud Sebiisteri, Giilsen-i Riz, ¢ev. Abdiilbaki Goélpinarli, MEB yay., Istanbul 1993, s.
31.

78 Sebtisteri, Giilsen-i Riz, s. 15.
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tekligine ragmen yollarin ¢oklugu tecellilerin gesitliliginden ve insanlarin

algilayislarindan kaynaklanir:

Arada benle sen kalmayinca Kébe nedir, havra nedir, kilise ne?%
Biitiin seriat hiikiimleri senle benden dogar. Ciinkii bu hiikiimler se-
nin canina, tenine baglidir. Artik ben bilmem. Nerde olursan ol, nef-
sinin ziddina hareket ettin mi kurtuldun.8!

Isin aslina bakarsan anlarsin ki géren de O’dur, géz de O, goriinen de
0.82

Gayr-1 miislimlere bakis ile ilgili olarak soz sdyleyen, tasavvuf dii-

stincesinin Oonemli simalarindan Mevlana Celdleddin de biiyiik Olgiide

Ibn Arabi gibi diisiinmektedir.

Mevlana Celaleddin dinlerin nihai kaynaginin Hakk oldugunu, pey-

gamberlerin sagtiklari ilahi 15181n bir olup, farkli zamanlarda farkli pey-

gamberler gelmisse ve degisen tarihsel, toplumsal ve Kkiiltiirel sartlarin

geregi olarak ayrintilarda bazi farkliliklari hayata gecirmislerse de ilahi

15181 pariltisinin kiyamete dek hep bir ve ayni kalacagini, ¢linkii kayna-

gin1 Allah’tan aldigini sdylemektedir:s?

Musa kiyamete kadar vardir. Nuru hep o nurdur, baska nur degil...
degisen yalniz kandildir.

Bu kandille fitil bagka, fakat nuru bagka nur degil, hep o alemden.84
Yollar her ne kadar gesitli ise de gaye birdir. Géormiiyor musun ki Ka-
be’ye giden ne ¢ok yol vardir. Bazisinin yolu Rum’dan, bazisinin
Sam’dan, bazisinin Acem’den, bazisinin Cin’den, bazisinin da deniz
yolundan Hind ve Yemen’dendir. Bunun i¢in yollara bakarsan ayrilik
biiyiik ve smursizdir. Fakat gayeye, maksada bakacak olursan hepsi

79

80
81
82
83

84

Sebiister? bununla ilgili olarak ilging bir mukayese yapar: “Miisliiman puta tapmak
nedir, bilseydi, dinin puta tapmaktan ibaret oldugunu anlardi. Miisrik de putun hakika-
tini bilseydi hi¢ dininde yol azitir, sapik olur muydu? O, putu ancak goriinen suretten
ibaret gordii de o sebepten seriata kafir oldu.” Bkz. Sebiisteri, Giilsen-i Riz, s. 72.
Sebiisteri, Giilsen-i Riz, s. 26.

Sebiisteri, Giilsen-i Riz, s. 78.

Sebiisteri, Giilsen-i Riz, s. 14.

Yaran, a.g.m., s. 326.

Mevlana Celaleddin Rami, Mesnevi, ¢ev. Veled izbudak, MEB yay., Istanbul 1990, III,
101.

ONDOKUZ MAYIS UNIVERSITESI ILAHIYAT FAKULTESI DERGISI [2014] sayi: 37



TASAVVUF GELENEGINDE “OTEKI” ALGISI

birlesmis, hepsinin kalbi Kabe hakkinda anlasmis ve orada bir olmus-
tur.

Her peygamberin, her velinin bir meslegi vardir. Fakat degil mi ki
hepsi halki Hakk’a ulastiriyor?#

bn Arabi'nin mutlak varlik ile mukayyed varlik anlayisim Mevlana

Celaleddin fil metaforu ile anlatir:

Hintliler karanlik bir ahira bir fil getirip halka gostermek istediler.
Hayvani gérmek icin o kapkaranlik yere bir hayli adam toplandi. Fa-
kat ahir o kadar karanlikt1 ki gézle gérmenin imkani yoktu. O, goz
gozii gormeyecek kadar karanlik yerde file ellerini siirmeye basladi-
lar. Birisi eline hortumunu gegirdi, “Fil bir oluga benzer” dedi. Bagka
birinin eline kulag: gecti, “Fil bir yelpazeye benziyor” dedi. Bir baska-
smin eline ayag1 ge¢misti, dedi ki: “Fil bir direge benzer.” Bir bagkasi
da sirtina dokunmustu, “Fil bir taht gibidir” dedi. Herkes neresine
dokundu ise fili ona gore anlatmaya koyuldu. Onlarin sozleri, goriis-
leri yiiziinden birbirine aykir1 oldu. Birisi dal dedi, 6biirii elif. Herke-
sin elinde bir mum olsayd1 sozlerindeki aykirilik kalmazdi. Duygu
s0zii, elin avucuna benzer, ancak; insanin avucu filin her yanin: kav-
rayamaz.86

Buradan da anlasilacag: iizere mutasavvifimiz her inancin hakikatin

bir yoniinii yansitabildigini, bu nedenle suretlerin hicbirinin dislanma-

mas1 gerektigini ifade etmektedir. Zira, bu inanglarin hepsi, seklin ve

suretin 6tesindeki mutlak bir varliga ulasmaktadir:

Her bulutun bagka bir merdiveni vardir, her gidisin bagka bir gogii.
Her biri, 6biirtiniin halinden bihaberdir. Genis bir tilkedir, ne bas1 var
ne de sonu.”

Ask milleti biitiin dinlerden ayridir, asiklar Hiida'min millet ve mez-
hebindendir.88

Fakat 1s18a bakinca ikilikten de, 6nii, sonu bulunan cisim aleminin sa-
yisindan da kurtulursun.®

85
86
87
88
89

Mevlana, Mesnevi, 1, 248.
Mevlana, Mesnevi, 111, 101-102.
Mevlana, Mesnevi, V, 210.
Mevlana, Mesnevi, I1, 1770.
Mevlana, Mesnevi, I11, 101.
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Hacca gidersen hac yoldas1 ara. Ama ha Hintli olmus, ha Tiirk, ha
Arap. Onun sekline, rengine bakma; azmine ve maksadina bak.*

Her insanin evveli suretten ibarettir. Ondan sonra can gelir ki can,
manevi giizellik, ahlak giizelligidir.*!

Insanlarin inanglarmi belirlemede 6zgiir iradeleri kadar, iginde bu-

lunduklar1 tabii ve sosyal ortamin da etkili oldugunu, insamin Allah

Teala'nin takdiri ile nerede dogacaginin belirlendigini, o nedenle kimseyi

kinamamak gerektigini ifade eden Mevlana Celaleddin,”? bu yaklagimini

su sekilde tahkiye eder:

Musa yolda bir ¢oban gordii. Coban soyle seslenip durdu: ‘Ey Kerem
sahibi Tanr1! Nerdesin ki kulun olayim senin; ¢arigini dikeyim, sagla-
rin1 tarayayim senin. Elbiseni yikayayim, bitlerini kirayim; Ulu Tanri,
sana siit ikram edeyim. Elcegizini dpeyim, ayacigini ovayim; uyuma
vaktin gelince yercegizini silip siipiireyim. Biitiin kegilerim sana kur-
ban olsun, biitiin nagmelerim, heyheylerim seni yad etmek igindir
Tanrim!” O ¢oban bu gesit bos sozler soyleyip duruyordu. Musa, ‘Ki-
minle konusuyorsun?’ diye sordu. Coban, ‘Bizi yaratanla, bu yeri-
gogii halk edenle’ diye cevap verince; Musa dedi ki: “Vah vah, sen
sersemlemigsin. Daha miisliiman olmadan kafir oldun.”... Coban, ‘Ey
Musa dedi, agzim1 diktin, bagladin, pismanliktan canimi yaktin” dedi.
Elbisesini yirtip yana yana bir ah gekti, basini alip ¢ollere dogru yola
diistii. Musa’ya Tanr1’dan s6yle vahiy geldi: ‘Kulumuzu bizden ayir-
din. Sen, ulastirmaya m1 geldin yoksa ayirmaya mi? Giiciin yettikge
ayriliga ayak basma. Bence en hoslanilmayan sey ayriliktir. Ben her-
kese bir huy, herkese bir ¢esit 1stilah verdim. Ona medih olan s6z, sa-
na zemdir; ona gore bal olan da sana zehir!.. Hintlilere Hintlilerin s6z-
leri medihtir, Sindlilere Sindlilerin. Onlarin beni tesbih etmeleriyle
miinezzeh, mukaddes olmam. Bu tesbih incilerini saymakla kendileri
temizlenirler. Biz dile, s6ze bakmay1z, gonle, hale bakariz.”

Dinlere oldukca genis bir zaviyeden bakan Mevlana Celaleddin, in-

sanlar arasindaki ihtilafin bu hakikati anlamamaktan kaynaklandigini

diasunmektedir.

90

92

93

Mevlana, Mesnevi, I, 232.
Mevlana, Mesnevi, 111, 42.
Mevlana, Mesnevi, I, 310; VI, 194.
Mevlana, Mesnevi, 11, 132-135.
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Yahudiler icinde zalim, {sa diisman: ve Hiristiyanlar1 yakip yandirir
bir padisah vardi. Isa’min devriyle nébet O'nundu. Musa’nin can
O’ydu, O’'nun can1 da Musa. Sas1 padisah, Tanr1 yolunda o iki ilahi
solukdasg1 birbirinden ayirdi.®

Herbirinin ayr1 bir tesbihi vardir, bunun halinden digerinin haberi bi-
le yoktur. Insan cansiz seylerin tesbih etmesini inkar eder, ama cansiz
seyler ona kullukta iistaddir. Hatta yetmisiki milletin her biri, 6biirle-
rinin halinden bihaberdir. Hepsi de digerlerinden siiphe i¢indedir...
Bu ,”O sapiktir, yol azitmistir” der durur. Halbuki onun halinden de
haberi yoktur, “Kiin” emrinden de.%

Degerli olan hazinenin birgok kilitleri olur. Hazinenin degeri bundan
anlagilir.

... Iyi olan her gidisin, her yolun bir tehlikesi, bir manii, bir yol kesici-
ligi vardir.

Bu gidis obiiriine hasededer, diisman kesilir. Mukallit de iki yolun
arasinda sagsirir kalir.

Her iki yolun dogrulugu, ytiriiytiste birbirine zid goriiniir. Her firka
kendi yolunda hostur, o yoldan memnundur.

Bir yolun yolcusu, cevap vermezse kavgaya girisir. Bu, ezelden kiya-
mete kadar bdyle gelmis, boyle gider.

... Vesvesenin agzini baglayan ancak agktir.%

Su halde, hakikatte herkesin taptig1 Hak’tir. Ciinkii yollara gidenler,
zevk i¢in giderler, suretsizlige dogru ytiriirler.

Ama bazilar1 yiizlerini kuyruga tutmuslardir. Bas, asildir ama bas:
kaybetmislerdir onlar.””

Dinlerin yollarinin ayriligmin ve bundan dogan olumsuz sonuglarin

siije ile ilgisi olan baska bir nedeni ona gore, yetmis iki milletin birbirini

tanimamas: ve aralarinda diyalog olmamasidir. Bu dar bakis agisini de-

gistirmek icin dinlerin askin anlamda bir oldugunun vurgulanmas: ve

ayrintilardaki ihtilaflar1 bir kenara birakarak hosgoriiniin simirlarinimn

genis tutulmasi sarttir.%

9%
9%
%
97

98

Mevlana, Mesnevi, 1, 26.

Mevlana, Mesnevi, I11, 121.

Mevlana, Mesnevi, V, 264.

Mevlana, Mesnevi, VI, 297.

Abdiilbaki Golpmarli, Mevldnd’dan Sonra Mevlevilik, inkllap ve Aka, 2. baski, Istanbul
1983, s. 281; Yaran, a.g.m., s. 329, 330.
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Mevlana Celaleddin’in diger dinlere bu hosgoriilii yaklasiminin &r-
neklerini bizzat kendi hayatinda gormekteyiz. Ayrica bu tutum Mev-
levilik’te de biiyiik kabul gormiis ve bu mesrebde, “insani insan olarak
kabul eden, zaaflarin1 goriip bagislayan ve biitiin inanglari, inang sahiple-
rinin bilgi mertebesine gore dogru bulacak derecede sinursiz bir diisiince-
ye sahip, miisliiman olmayani da meclub eden genis miisamahali rind®
erler”1® yetismistir. Bunun yarnisira, yasadig1 ¢evrede her dinden insanin
barindigr Mevlana Celaleddin’in bu din mensuplar ile alabildigine hos-
goriilii miinasebetler icinde bulundugu ve her kesimin sevgisini kazandi-
g1 bilinmektedir. Her din mensubunun kendi usullerine gére O’'nun ce-
naze toreninde bulunmalar1 da bu durumun agik bir gostergesidir. Bu
konuda Eflaki (6. 761/1360) bize su bilgileri vermektedir:

Mevlana'nin cenazesinde “Hiristiyanlar’dan, Yahudiler'den, Arap-
lar’dan, Tiirkler'den vs.den biitiin milletler, din ve devlet sahipleri
hazir bulunuyorlardi. Herbiri kendi adetleri vechile kitaplar1 ellerinde
onde gidiyorlar, Zebur'dan, Tevrat'tan, Incil’den ayetler okuyor ve
hepsi de feryad ediyordu. Bu kimseler soyle dediler: “Biz Musa'nin,
Isa’nin ve biitiin peygamberlerin hakikatini onun agik s6zlerinden an-
ladik ve kendi kitaplarimizda okudugumuz olgun peygamberlerin
tabiat ve hareketlerini onda gordiik.” Bir Rum kesisi onun hakkinda
sOyle demistir: “Mevlana ekmek gibidir. Hi¢ kimse ekmege ihtiyaci
duymamazlik edemez. Ekmekten kagan hicbir a¢ gordiintiz mii?” 101

Mevlana Celaleddin bir yandan dinlerin gayelerinin birligine vurgu
yaparken, diger yandan da kendi dininin @istiinliigiinii ifade etmekte ve
seriatin gereklerini yerine getirmenin zorunlulugu iizerinde durmaktadur.
Bagka bir ifadeyle O, hosgoriiyii kendinden ¢ok daha fazla bagkalarina
gostermektedir:

Nasil ki beyinsiz bir kafanin isi bir sonug vermezse, kabuksuz meyve
de yetismez. Mesela bir ¢ekirdegi kabuksuz olarak yere ekersen go-

% Insanlarin, kendileri ile ilgili olarak sdylediklerine aldirmadan gonliince hareket eden,
i¢i irfanla siislii, ilimle dolu oldugu halde halktan biri gibi sade bir hayat siiren, bilge ki-
si, kamil insan. Uludag, Tasavouf Terimleri Sozliigii, s. 437.

100 Golpmarly, Mevldni’dan Sonra Mevlevilik, s. 284.

101 Ahmed Eflaki, Arlﬂerin Menbkibeleri, cev. Tahsin Yazici, MEB yay., Istanbul 1995, 11, 163-
164.
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germez, fakat onu kabuguyla beraber yere gomdiigiin zaman gogerir
ve biiyiik bir aga¢ olur. Binaenaleyh bu bakimdan viicudun da asil
olarak biiyiik bir 6nemi ve rolii vardir. Hem boyle olmasi da tabiidir.
Onsuz bir is meydana gelmez.1%

Namaz ictedir. Fakat sen onu mutlaka sekillere sokarsin. Goriiniiste
rukil’, secde ile ona bir stiret vermek lazimdir. Bunlar1 yaptigin za-
man ondan nasibini alir, muradina erersin... Ruh sonsuzdur, cisim ise
sinirlidir... Ruhun da egilmesi, secde etmesi vardir; fakat bunlari
agikca sekillerle gostermek lazimdir. Ciinkii mananin stiretle bir bag:
vardir. Ikisi bir olmadik¢a fayda vermezler. Bu sfiret, mananin
fer’idir.103

Manay1 anlatmak yeter olsaydi, diinya halki isten, glicten kalirds, dii-
zen bozulurdu. Sevgi yalniz diisiince, tamamiyla mana olsayd: na-
mazinin, orucunun sekilleri de yok olur giderdi. Dostlarin birbirlerine
sunduklari armaganlar bile dostlugu belirten seylerdir. Bu armagan-
lar gizli olan, goriinmeyen sevgilere taniklik etsin diye sunulur.104

Su namaz da, orug da, hac da, savas da hep inanca taniklik eder. Su
zekat vermek, armagan sunmak, hasetten vazgecmek de igteki gizli
seye taniklik etmektedir. Hediyeler, armagan verisler, bir sey sunus-
lar, kime veriliyor, sunuluyorsa ona, ‘benim seninle aram hostur’ de-

mektir, buna taniklik etmektir.19

Mevlana'nin, realitede mensubu bulundugu ve gereklerine gore ya-

sadig1 Islam’1 5Gnemsemeyerek degil, tersine, saglam bir miisliiman oldu-

gu halde insanlig1 kucaklayan mesajlar verebilecegini gostermis bulun-

mas1 dikkate deger bir husustur.’ Dolayisiyla, bir yandan ¢ogulcu bir

dille dinlerin gayelerinin birligini vurgulayan, 6biir yandan da kapsayici-

lig1 cagristiran bir mantikla dinlerin yollar1 arasindaki farklar: kii¢iimse-

meyen Mevlana Celaleddin’in bu goriisleri arasinda bir geliski yoktur. Bu

durum esasinda onun vahdet fikrinden ve zahir-batin tefrikinden kay-

naklanmaktadir. Mutasavvifimiz, sosyal hayatta hudutsuz bir sevgi, in-

102

103

104

105

106

Mevlana Celaleddin Rami, Fihi Md Fih, cev. Meliha Ulker Anbarcioglu, MEB yay., istan-
bul 1990, s. 30-31.

Mevlana, Fihi Ma Fih, s. 222.

Mevlana, Mesnevi ve Serhi, serh. Abdiilbaki Golpinarli, MEB yay., 2. baski, Istanbul 1985,
1, 459.

Mevlana, Mesneuvi ve Serhi, V, 33.

Ahmet Yasar Ocak, Tiirk Sufiligine Bakislar, Heti§im yay., 2. baski, istanbul 1996, s. 146.
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sani bir goriis ve mutlak bir birlik halinde, moral sahadaysa insanlarin
tabi olmalar1 gereken bir yolun varligini benimsemektedir.’” Netice itiba-
riyla Mevlana Celaleddin, farkli inanglari farkli derecelerde ele alarak ve
fakat her inancin bir hakikat tecellisi tasidig1 anlayisindan hareketle higbi-
rini dislamadan nisbeten ¢ogulcu, bunu yaparken de kendi inancindan

asla taviz vermeyerek nisbeten de kapsayici bir yaklasim igerisindedir.
Sonug

Stfilerin gayr-1 miislimlere bakisiyla ilgili olarak temel hareket noktalari,
kisinin kendi fiillerine deger vermemesi, bir ayirim yapmaksizin, kendi-
sinin hi¢ kimseden {istiin oldugunu diisiinmemesi ve insanlarin tercih
ettikleri inanglarda kendi 6zgiir iradeleri kadar Allah’in takdirinin, tabii
ve sosyal ortamin da etkili oldugu, bu nedenle farkli inang sahiplerinin
mazur goriilmesi gerektigi ve nihayet tevhid argtimanlar1 yatmaktadir.
Stfilerin bu yaklasimlar: neticesinde taassuba yer vermeyen bir din anla-
yisinin ortaya ¢ikmasi gayet dogaldur.

Tasavvufu 6zellikle vahdet-i viicid cercevesinde ele alan mutasav-
viflarin farkli inang sahiplerine iliskin daha sistematik bir bakis agis1 orta-
ya koyduklar: goriilmektedir. Buna gore stifiler, tek gercek varligin Allah
Teala oldugundan hareketle esyanin varhiginin izafi ve Hakk ile kaim
oldugunu, her suretin bir yonii itibariyla Hakk'in tecellisini yansittigini
kabul etmektedir. Buna gore Mutlak Varlik'la ilgili biitiin inanclar da aym
sekilde tam anlamiyla ifade edilemeyecek, kavranamayacak olan hakika-
tin bir yoniinii yansitmaktadir. Dolayisiyla stifiler, Hakikat'in bilgisine
farkli yollardan ulasilabilecegi kanaatindedir. Bu anlayzs, tasavvufta “Al-
lah’a giden yollar yaratiklarin nefesleri sayisincadir”'% seklinde formiile
edilmistir. O nedenle stfiler inanglarina aykir: olmadiklarini diistindiikle-

ri fikir ve telakkileri ‘Gteki'nden almaktan da ¢ekinmemislerdir.

107 Golpinarli, Mevldnd Celileddin, inkllap ve Aka, 5. basim, istanbul, 1999, s. 204-205; Yaran,
a.g.m., s. 333.

108 Necmeddin Kiibra, Usilii’l-Asere Tasavoufi Hayat, haz. Mustafa Kara, Dergah yay., Is-
tanbul 1980, s. 33.
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Burada, farkli inanglara alabildigine hosgoriilii bir tutum takinan
stifilerin eklektik bir din veya dinleriistii bir inang ortaya koyduklar1 yo-
niinde bir tereddiit ortaya ¢iksa da, esasen onlarin boyle bir diisiincede
olduklarimi sdylemek imkansizdir. Zira bir yandan onlar “Allah’a giden
yollar1 yaratiklarin nefesleri sayisinca” kabul ederken, kendi yollarinin
digerlerine gore daha iistiin olduguna inanmakta ve bu inanclarinin ge-
regini yerine getirmede en kiigiik bir lakaydiligi dahi hos karsilamamak-
tadirlar. “Yetmis iki milleti bir” bilen stifiler, diger dinlere kars1 hosgorii-
lii ve ¢ogulcu yaklasimlarini, kendi inanglarini 6nceleyen ve muhafaza

eden “kapsayic1” bir tutumla uzlastirmis goriinmektedirler.
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KUTBUDDIN SIRAZT'NIN
DURRETU'T-TAC'INDA
DEVIR VE CEM‘I-KAMILLER

AHMET CAKIR

Dawr and Jam-i Kamil in Durra al-Taj
by Qutbuddin Shirazi

Abstract: Qutbuddin Shirazi discusses some topics of music in one section of his work
Durra al-Taj, following the sytle of Safiyuddin Urmawi before him. In this pa-
per, we try to analyze the scales named dawr and jam-i kamil in the book
above mentioned. What is interesting in his work can be put as follows: He is
the first person who used so called “h” distance which is the same with A2
(artik ikili); he seemed to have synthesized new modes (magams) though
they handed down to us with different names; moreover he attempted to
generate different magams by adding symmetrical notes and four notes
scales above to basic eight notes scales. From this perspective, Shirazi can be
accepted as a man of music who made new contributions to the music of his '
age

Dog Dr., Ondokuz May1s Universitesi Hahiyat Fakiiltesi, Tiirk Din Musikisi ABD.
[ahmetc@omu.edu.tr]

Ondokuz Mayis Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
2014, sayi: 37, ss. 75-96

oMmUIFD| 75



76

OMUIFD

AHMET CAKIR

Key Words: H Distance, Dawr, Jam-i Zu’l-Kull, Jam-I Kamil, Symmetrical
Development

e e

Oz: Safiyytiddin Urmevi'den sonra Diirretii’t-Tdc adli eserinin bir bélimiinii mii-
zik teorisine ayiran Kutbiiddin Mahmud Sirazi olmustur. Bu makalemizde
Sirazi'nin ad1 gegen eserinde yer alan devir ve cem-kidmil adl dizileri ince-
lenmistir. Onun, gliniimiizde kullanilan artik ikili (A2) araliginin karsilig1 olan
“h” araligini ilk kullanan kisi olmasi; gliniimiize farkl isimlerle gelen yeni ma-
kamlarin tertibini ortaya koymasi; bir sekizli dizilerin tiz taraflarinda hem
simetrik genisleme yaparak hem de yine tiz tarafta bir sekizli diziye farkl bir
dortlii ilave ederek yeni makamlar olusturma cabasi dikkat ¢ekici unsurlar
olmustur. Bu anlamda, Sirazi bu yaklasim ve buluslariyla miizigin gelisimine
katkilar saglayan bir isim olarak anilabilir

Anahtar Kelimeler: h aralig, devirler, cem‘i-zii’l-kiill, cem‘i-kamil, simetrik genisleme.

ek

Giris

Tiirk miizigi teorisini sistemlestiren ve bu sistemi eserlerine aktaran, Tiirk
miiziginin en 6nemli isimlerinden birisi Safiyyiiddin Abdiilmii'min Ur-
mevi (6.1294)'dir. Onun yazmis oldugu eserler kendisinden sonra yasa-
yan miizik adamlarimi da etkilemis; ya Urmevi'nin eserleri serh edilmek
ya da benzer eserler yazilmak suretiyle cok sayida miizik eserlerinin ya-
zilmasinin dnciiliigiinti yapmustir. Iste bu isimlerden biri de dénemin

onemli ilim adamlarindan Kutbiiddin Mahmud Sirazi (6. 1311)! olmus ve
yazmis oldugu Diirretii’t-Téac li Gurreti’d-Dibic adli eserinin bir boliimiinii

1 $irazi 1236’da Siraz’'da dogmustur. Geng yaslarinda Siaz’da doktorluk yaptiktan sonra
kendini tamamen ilmi caligmalara vermistir. Meraga'ya giderek Nasiruddin-i Tsi (6.
1274)’den astronomi ve felsefe dersleri almistir. T(isi ile birlikte Horasan’a gegerek Ali b.
Omer el-Katibi (6.1277)'den mantik ve felsefe okumustur. Bagdat'da bir siire kaldiktan
sonra Konya'ya yerleserek burada Sadreddin Konevi (6. 1274)'nin derslerine katildig1
yillarda vezir Muiniiddin Pervane (6. 1277)'nin istegiyle 6nce Sivas’a sonra Malatya'ya
kad1 olarak gorevlendirilmistir. Bir siire Misir’da da kalan $irazi 6nce Sam’a sonra Teb-
riz’e yerlesmis ve 1311’de burada vefat etmistir. Bir¢ok eserinin yaninda mantik, felsefi,
tabii ilimler, geometri, astronomi, aritmetik, misiki ve ilahi ilimleri kapsayan bes bo-
limliik eseri olan Diirretii’t-Tic'1 Fars¢a olarak kaleme almigtir. Bkz. Azmi Serbetli,
“Kutbiiddin-i Sirazi”, DIA, Diyanet Vakfi Yayinlari, C. 26, Ankara 2002, ss. 487-489.
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miizik konusuna ayirmistir. Bu ¢alismamizda, bu eserin ilgili boliimiinde
yer alan bir oktav iginde ifade edilen devirleri ve bir oktav ve dortliiden
olusan cem’i-kamilleri ele alip inceleyerek, Sirazi'nin bu alana getirdigi
yenilikleri ve katkilarini tartismaya calisacagiz.

A

Kutbiiddin $irazi, “Ud Sazindan Cem’lerin Cikarilmasi” konusunu
islerken cem’, devir ve cem’i-kdmil kavramlarimi kullanmaktadir. Sirazi,

bu kavramlarin her birini su sekilde tanimlamaya ¢alismistir.

Cem’, oranlar belli olan nagmelerin bir araya gelmesiyle olusan bii-
yiik ve orta araliklara (eb’dd) denmektedir. Eger bu araliklar bir oktavdan
az olursa cem‘i-nikis; bir dortlii ve beslinin birlesmesinden meydana gelir-
se devir, bir oktav ve bir dortliiden olusuyorsa cem‘i-kdmil adlarmi almak-
tadir.?

Sirazi'nin, burada devir kavramini, cem‘i-tdm (tam dizi) kavraminm
kullanmadan anlatmaya ¢alismasi dikkat gekicidir. $irazi'ye gore bir dizi,
bir oktavdan daha az bir araliga sahip oldugunda cem‘i-nikis adini alabi-
liyorsa o, ayn1 zamanda bir oktavlik araliga sahip olan bir dizinin tam
dizi oldugunu da kabul ediyor demektir. Boyle bir diziye ise cem'i-tdm
adinin verildigi goriilmektedir.?

Devirlerin nasil bir dizi oldugunu dogrudan belirtmeyen Sirazi, asa-
g1da incelemesini yapacagimiz dizilerin yan taraflarina cem‘i-zii'l-kiill
notlarimi diiserek* bu dizilerin bir oktavlik (tam sekizli) oldugunu da

boylece vurgulamis bulunmaktadir.

Bir oktav ve dortlilden olusmus aralik olan cem’‘i-kdmil’e, Sirazi’nin
bagkalarina gore oldukca farkli anlam yiikledigi goriilmektedir. Zira bir
oktav ve dortlii aralig1 biiyiik araliklardan oldugu konusunda yazarlar

arasinda bir fikir ayrilig1 so6z konusu degilken cem ‘i-kidmil baskalarinca iki

2 Kutbiiddin Sirazi, Diirretii’t-Tdc li Gurreti’d-Dibic, Kopriilii Kiitiiphanesi Yazmalari, No:
867, vr. 187b.

3 Alisah b. Haca Biike, Mukaddimetii’l-Usill, istanbul Un. Eski Eserler Kiitliphanesi, Farsca
Yazmalar, No: 1097, vr. 13b.

4 Kutbuddin Sirazi, Diirretii’t-Tic, vr. 189b-194b.
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oktav araligiin karsilig olarak degerlendirilmistir.’ Biiyiik ve orta aralik-

lar1 ise baska bir konu icerisinde su sekilde aciklamaktadir:

Biiyiik araliklar iki oktav, bir oktav ve besli, bir oktav ve dortlii, bir
oktavy; orta araliklar ise dortlii ve beslileri kapsamaktadir.® Bu siniflama
konusunda Sirazi'nin, diger miielliflerle ittifak halinde oldugunu soyle-

yebiliriz.”

Her ne kadar Sirazi avaze, stibe, terkib® ve meshur makam?® konula-
rina girmis olsa da bu konularin hepsi bir makalenin kapsamin asacak
boyuttadir. Bu nedenle bu ¢alismamizda, devir ve cem’i-kamil adiyla
anilan ve sesleri ebced notasiyla gosterilen diziler ele almip degerlendir-

me yoluna gidilecektir.10
A. Devirler

1- Ussak: Sirazi'nin A, D, Z, H, YA, YD, Yh, YH seslerive TTBTTB T
araliklarindan olusturdugu bu diziyi'! porte {izerinde su sekilde gostere-
biliriz:

5  Bkz. Muhammed b. Abdiilhamid el-Laziki, er-Risdletii’l-Fethiyye, (serh ve thk. el-Hac
Hasim Muhammed er-Receb), Kuveyt 1987, s. 74; Alisah, Mukaddimetii’l-Usil, vr. 6b.

6 Sirazi, Diirretii’t-Tdc vr. 175b.

7 Bkz. Safiyyiiddin Abdii'l-Mii’'min b. Yusuf b. Fahir el-Urmevi, er-Risaletii’s-Serefiyye fi
Nisbeti't-Te'lifiyye (serh ve thk. el-Bahis el-Hac Hasim Muhammed er-Receb), Daru'r-
Resid, Bagdat 1982, s. 49; Abdiilkadir b. Gaybi Hafiz Meragi, Serh-i Edvdr (thk. Taki
Binig), Tahran 1991, s. 131; Alisah, Mukaddimetii’l-Usiil, vr. 7b-8b; Laziki, er-Risdletii’l-
Fethiyye, s. 79.

8 Sirazi, Diirretii’t-Tdc, vr. 196b.

9 Sirazi, Diirretii’t-Tdc, vr. 197b.

10 Bu balismamizda (e -s) bemol ve diyezi kendilerinden sonra gelen notalar1 yaklasik
kiigiik miicenneb bemol ve diyezi; (q - a) bemol ve diyezleri kendilerinden sonra gelen
notalari (6niine konulduklar1) duruma gore yaklasik koma bemol ve diyezi, duruma go-
re ise bakiye bemol ve bakiye diyezi degerinde pestlestirip tizlestirmesi s6z konusu ola-
caktir. Calismamizda ayrica, perde oranlar1 konusunda da Safiyyiiddin Urmevi'nin ses
sistemi dikkate almmigstir. Ad1 gegen ses sistemi i¢in Bkz. Mehmet Nuri Uygun, Safiy-
yiiddin Abdulmu’min Urmevi ve “Kitidbu'l-Edvdr”1 (Marmara Un. Sos. Bil. Ens. Basilmamis
Yiiksek Lisans Tezi), Istanbul 1996, s. 59-60.

1 Sirazi, Diirretii’t-Tic, vr. 189b.
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Bu dizi, Urmevi (6.1294)'de ayni isim, ayni ses ve araliklarla'2,
Meragi (6. 1435)'de ayni isim ve seslerle,'® Ladikli (6. 1494?)" ve Alisah
(6.1500)'da ayni1 isim, ayni ses ve aralilarla verilmistir. Cargah beslisi ve
Biselik dortliisiinden olusan boyle bir diziye H. Sadeddin Arel “Kiirdili

Cargah” ismini vermektedir.!s

2- Biiselik: Bunun dizisini Sirazi, A, B, h, H, T, YB, Yh, YH sesleri B T
TBTTT araliklartyla agiklamustir.’® Porte {izerinde bunun yapisini su

sekilde gostermemiz miimkiindiir:

" A B h H T lYB Yh YH
| o——0
o ———pe==——=0 B
o bo ©
¢ B T T B T T T

Avn

Bu, Urmevi,” Meragi,'s Alisah" ve Ladikli'nin? ayni isim, ayni ses ve
araliklarla gostermis oldugu bir dizidir. Glintimiizdeki Kiirdi dortliisii ve
Kiirdi beslisinden olusmus olan bu dizi miizigimizde bir makam dizisi

olarak kullanilmamaktadair.

3- Neva: Sirazi'nin A, D, h, H, YA, YB, Yh, YH seslerive TBTTB T

T araliklariyla gosterdigi bu dizinin?' porte tizerindeki sekli soyledir:

12 Uygun, Safiyyiiddin Abdulmu'min Urmevi ve “Kitdbu’l-Edvdr”1, s.169.

18 Meragi, Cami‘u’l-Elhdn (thk. Taki Binis), Tahran 1987, s.114.

14 Laziki, er-Risdletii’l-Fethiyye, s.144.

15 H. Sadeddin Arel, Tiirk Musikisi Nazariyat: Dersleri (nsr. Onur Akdogu), Kiiltiir Bakanlig1
Yayinlari, Ankara 1988, 5.36.

16 Sirazi, Diirretii’t-Tic, vr. 189b.

17 Uygun, Safiyyiiddin Abdulmu’min Urmevi ve “Kitdbu'l-Edvdr”1, s. 182.

18 Meragi, Cami‘u’l-Elhdn, s. 118.

19 Aligsah, Mukaddimetii’l-Usiil, vr. 56a.

20 Laziki, Er-Risdletii’l-Fethiyye, s. 144.

2 Sirazi, Diirretii’t-Tic, vr. 189b.
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A D h H YA YB Yh YH
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Urmevi,2 Ladikli,® Alisah’in?* ayni isim, ayni ses ve araliklarla,
Meragi'nin? ayni isim ve seslerle gosterdigi bu dizi, gliniimiizde Biiselik
beslisi ve Kiirdi dortliisiinden olusan Biiselik makami veya Rast perde-

sinde Nihavend makami dizisinin karsilig1 olarak goriinmektedir.

4- Rast: Sirazi, bunun dizisini A, D, V, H, YA, YC, Yh, YH seslerin-
den ve T C C T C C T araliklarindan olusturmustur.2¢ Bu ses ve araliklari

porte tizerinde su sekilde gostermemiz miimkiindiir:

A D v H YA j ot Yh YH
Q | n,_Jof-—-xof_“o
/ o o 154
n o o (o
w M
v
T c c T c C T

Urmevi,? Meragi,® Ladikli,® Alisah® gibi 6nemli miiellifler Rast di-
zisini ayn1 isim ve araliklarla gostermiglerdir. Bu dizi, bir Rast dortliisii ve
bir Rast beglisinden olusabilecegi gibi, bir Rast beslisi ve bir Ussak dortlii-
siinden de olusabilir. Her iki durumda da giintimiizde kullanulan bir
makam dizisine sahip degildir.

5- Irak: $irazi iki tiir Irak dizisine yer vermistir. Bunlardan birinci di-
ziyi Sirazi A, C, V, H, Y, YC, Yh, YH sesleri ve CT C C T C T araliklariyla

2 Uygun, Safiyyiiddin Abdulmu'min Urmevi ve “Kitdbu’'l-Edvdr”1, s. 176.
2 Laziki, er-Risdletii’l-Fethiyye, s. 144.

2 Alisah, Mukaddimetii’l-Usiil, vr. 56a.

3 Meragi, Cami'u’l-Elhdn, s. 114.

2% Sirazi, Diirretii’t-Tac, vr. 191a.

27 Uygun, Safiyyiiddin Abdulmu’min Urmevi ve “Kitdbu'l-Edvdr”1, s. 189.
28 Meragi, Cami‘u’l-Elhdn, s. 119.

2 Laziki, er-Risdletii’l-Fethiyye, s. 144.

30 Alisah, Mukaddimetii’l-Usill, vr. 21a.
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tarif etmeye calismistir3! Bu devirin dizisini porte iizerinde su sekilde

gosterebiliriz:
A C v H Y YC Yh YH
7. | do 0O bl
N o L\[6) N
DR
c T c c T C T

Bu devri Urmevi de ayni isim ve araliklarla gostermistir.?

Ikincisini ise Sirazi A, C, V, H, Y, YC, Yh, YZ, YH sesleri ve CT C C
T C C B araliklariyla izah etmistir.®® Bunun dizisi portede su sekilde gos-

terilebilir:
A C v H Y YC Yh Yz YH
A | \ o——¥#y——0
Y | | do—H0 bl "D
7 I do—0 b o i
N o [\[V) b b
\‘_V had
v
C ‘' C C T c C B

Meragl ayni isim ve aym seslerle,?* Ladikli ve Alisah, Meragl gibi
ayn isim ve seslerle, ayrica C T C C T C C B araliklarim vererek ikinci tiir
Irak dizisini aciklamaya calismislardir.3> Bu ikinci Irak dizisi Urmevi'de
ayrica isimsiz olarak ayni ses ve araliklarla gosterilmistir.®** Bu nedenle
Sirazi'nin, Irak dizileri konusunda Urmevi ile uyum gosterdigi anlasil-
maktadir.

Sirazi'nin eserinde yer alan birinci dizi bir Hicaz dortliisii ve bir
Hicaz beslisinden olusturulmustur. Giintimiizde boyle bir dizinin kulla-
nilmasi s6z konusu degildir. Tkincisi ise bir oktav icerisinde dokuz sese
sahip oldugu icin bir makam dizisi olma imkanina sahip degildir.

31 Sirazi, Diirretii’t-Téc, vr. 191a.

32 Uygun, Safiyyiiddin Abdulmu’'min Urmevi ve “Kitdbu'l-Edvdr”1, s. 202.

3 Sirazi, Diirretii’t-Tdc, vr. 191a.

3¢ Meragl, Cami‘u’l-Elhin, s. 122.

%5 Laziki, er-Risaletii’l-Fethiyye, s.145; Alisah, Mukaddimetii’l-Usiil, vr. 22a.
3 Uygun, Safiyyiiddin Abdulmu'min Urmevi ve “Kitdbu'l-Edvdr”1, s. 203.
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6- Hicaz: Sirazi, Hicaz dizisini A, C, h, H, Y, YD, Yh, YH seslerinden
ve C CT ChB T araliklarindan meydana getirmistir.>”

V7N
2

Anlasildigina gore h (Arap harflerinden ) ile gosterilen aralik,
bir tanini (T) araligma bir bakiye (B) araliginin eklenmesiyle meydana
getirilmistir. $Sirdzl’den sonra Meragi'nin, Makdsidii’l-Elhdn’da aralik ismi
vermeden Gerdaniye dizisi igerisinde Y-YD seslerini ardisik olarak goste-
rerek boyle bir aralig1 kullanmasi s6z konusudur.® Alisah boyle bir arali-
g1 avazeler igerisindeki Maye-i Kebir'de kullanmistir.®® Ladikli ise bu
araliga “A-h aralig1” (I - 4) adini1 vermekte® ve Siinbiile, Uzzal, Hicazi
Niriz-i Sagir, Nihavend-i Sagir, Nihavend-i Kebir, Rahatii'l-Ervah vb.
bir¢ok dizide bu aralig1 kullanmaktadir.4!

Sirazi'nin verdigi bu aralik giintimiizde Arel-Ezgi sisteminde kulla-
nilan A2 (artik ikili) araligidir.#2 Bu diziyi porte {izerinde su sekilde goste-

rebiliriz:
A c h H Y YD Yh YH
A | a———0
i | | do———0
£ | bg————0 ‘O
n o \[0) A
\4\} O —
()
C c T C h B T

Bu dizi, glintimiizde kullanilan bir Ussak dortliisii ve Hicaz besli-
sinden olusan Karcigar makami dizisine olduk¢a benzemektedir.* Bu
yoniiyle $irazi'nin, bdyle bir ses dizisi ve araliklariyla adi gecen miiellif-
lerden ¢ok farkli bir dizi ortaya koydugu anlagilmaktadar.

37 Sirazi, Diirretii't-Tac, vr. 191b.

38 Bkz. Abdiilkadir b. Caybi Hafiz Meragi, Makisidii’l-Elhdn (thk. Taki Binis), Tahran 1977,
s.67.

3 Alisah, Mukaddimetii’l-Usill, vr. 73b.

40 Laziki, er-Risaletii’l-Fethiyye, s. 70,71.

4 Bkz. Laziki, er-Risdletii’l-Fethiyye, ss. 201-212.

42 Bkz. ismail Hakki Ozkan, Tiirk Misikisi Nazariyiti ve Usillleri, Otiiken Nesriyat, istanbul
1984, s. 64.

4 Ogzkan, Tiirk Miisikisi Nazariydt: ve Usiilleri, s. 176.
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7- Hiseyni: A, C, h, H, YA, YB, Yh, YH sesleri ve CCTTB T T ara-
liklarindan meydana getirilmis bir dizidir.*# Bunun sesleri porte {izerinde

su sekilde gosterilebilir:

A C h H YA YB Yh YH
h | & o
Y | | o R0 bl
o do po =
AUV A
v c C T T B T T

Bu dizi Urmevi'de isimsiz ancak aymi sesler ve araliklarla® Ali-
sah’da ayni ses ve araliklarla ancak Canefza ismiyle tespit edilmistir.46
Meragt'de aym isim fakat farkli seslerle bir Hiiseyni dizisine yer verilir-
ken $irazi'nin vermis oldugu araliklara sahip bir dizi de bulunmamakta-
dir.#” Ladikli’de ise bu ses ve araliklara sahip bir dizi yer almazken onun
Hiiseyni dizisinin Meragi’deki ses ve araliklarla aymi oldugu goriilmek-

tedir.48
83

Sirazi'nin bu dizisi, giiniimiizde bilinen Ussak dortliisiine Biselik Gyuiro
beslisinin eklenmesinden meydana gelmis Ussak makami dizisinin yapi-

sin1 icermektedir.
8- Gerdaniya: Sirazi'nin bu sekilde isimlendirdigi devrin bes versi-
yonu bulunmaktadir. Birincisi A, D, V, H, YA, YD, YV, YH seslerinden ve

TCCTT C C araliklarindan meydana gelmektedir.#® Bunu porte tizerin-

de su sekilde gostermemiz miimkiindiir:

A D v H YA YD W YH
n fo——0
i I o————0 P AL
7. do————0 b '
[ (a0, WP [0) sibs
o
v
T c c T T c ¢

44 Sirazi, Diirretii’t-Tdc, vr. 191b.

4 Bkz. Uygun, Safiyyiiddin Abdulmu’min Urmevi ve “Kitdbu'l-Edvdr”1, s.194.
46 Bkz. Alisah, Mukaddimetii’l-Usiil, vr. 56b.

47 Bkz. Meragi, Cami‘u’l-Elhdn, s. 120.

48 Bkz. Laziki, er-Risdletii’l-Fethiyye, s. 146.

49 Sirazi, Diirretii’t-Tdc, vr. 191b.
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Urmevi'de bu ses ve araliklara sahip bir dizi bulunmazken Meragi,
aymu ses ve araliklarla ancak Muhayyer ismiyle bir dizi tertibi vermistir.?
Alisah bu ses ve araliklara sahip olan diziyi Beyza adiyla, Ladikli ise

Sirazi ile ayn1 isim altinda bu dizinin aynisini vermistir.>

Bu diziye baktigimizda dizinin giintimiizde kullanilan Rast beslisi ve

Rast dortliistinden olusan Rast makamu dizisi oldugu anlasilmaktadir.

fkincisi A, D, V, H, Y, YA, YD, YV, YH seslerive TCCCB T C C
araliklarindan olusturulmus bir dizidir.? Bunu portede su sekilde gos-

termek mimkiindiir.

A D v H Y YA YD YW YH
m g "

) ‘ " SRR o
7 do—— —0 10 i
N o [¢] NS il
\\\\I d——
& T ¢ c ¢ B T ¢ c

Urmevi bu diziyi ayni isim, ses ve araliklarla gosterirken bunu
avazelerden saydigi anlasilmaktadir* Alisah'in  Gerdaniye’si ise

Sirazi'nin bu ikinci dizisi ile aynidir.”> Meragi ve Ladikli’de bu ses ve

araliklar1 iceren bir diziye rastlanmamustir.
Bu dizi bir oktav icinde dokuz sese sahip oldugu igin dizi olma &zel-
ligini kaybetmistir.

Ugi'mciisii A,D,Z H YA YD, YV, YHseslerive TTBTT C C ara-
liklarindan meydana gelen bir dizidir.> Porte {izerinde bunu soyle goste-

rebiliriz:

50 Meragl, Makisidii’l-Elhdn, s. 77.

51 Alisah, Mukaddimetii’l-Usiil, vr. 57b.

52 Bkz. Laziki, er-Risdletii’l-Fethiyye, s. 155.

5 Sirazi, Diirretii’t-Tdc, vr. 192a.

5 Bkz. Uygun, Safiyyiiddin Abdulmu’min Urmevi ve “Kitdbu'l-Edvdr”1, s.192.
55 Bkz. Alisah, Mukaddimetii’l-Usiil, vr. 56a.

56 Sirazi, Diirretii’t-Tdc, vr. 192a.
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A D z H YA Y0 W YH
A $— 0O
Y o— —0 P had

7 O [4) il J

N o 0 o

\J{’ A4
d 1 1 B T T c c

Urmevi'de bu ses ve araliklara sahip bir diziye rastlanmazken
Meragi, bu dizinin aynisina Mahiir adimi vermistir.” Alisah% ile Ladikli*
ise ayn1 diziye Mahtr-i Kebir adini vermislerdir.

Bu dizi Cargah beslisi ve Rast dortliisiinden olusan bir yapiya sahip
olup giintimiizde bu unsurlardan olusan bir dizinin kullanilmadig1 go-
riilmektedir.

Dordiinctisti A, D, V, H, YA, YD, YZ, YH seslerive TCCTTTB

araliklarindan® meydana getirilmistir. Porte iizerinde su sekilde gosteri-
lebilir:

f Hn”—_\o

/@n o (Jo

)

Boyle bir diziye Urmevi, Meragi ve Ladikli’de rastlanmazken, Alisah
isim vermeden 102. devirde ayni ses ve araliklarla bir dizi tertibi yapmis-
tar.61

Dizinin yapisina baktigimizda Rast beglisi ile Cargah dortliisiinden
olusturulmus bir yap1 s6z konusudur. Giintimiizde bdyle bir dizinin ma-
kamsal bir karsilig1 gériinmemektedir.

Besinci diziyi $irazi A, D, Z, V, YA, YD, YZ, YH seslerive TTTBT T
B araliklariyla tertip etmistir.®2 Porte tizerindeki sekli sdyledir:

57 Meragl, Makisidii’l-Elhdn, s. 73.

58 Alisah, Mukaddimetii’l-Usill, vr. 57b.
5 Laziki, er-Risaletii’I-Fethiyye, s. 161.
60 Sirazi, Diirretii’t-Tac, vr. 192a.

61 Aligsah, Mukaddimetii’l-Usiil, vr. 58a.
62 Sirazi, Diirretii’t-Tic, vr. 192b.

———————————— ONDOKUZ MAYIS UNIVERSITESI ILAHIYAT FAKULTESI DERGISI [2014] sayi: 37 ——————

85

OMUIFD



AHMET CAKIR

A D z Y YA YD YZ YH
A bo——0
i i O (0] o
/ o————30 4 f
N o [4) o f
\\_V i —
¢ T T i B T T B

Bu ses ve aralikla olugsturulan bir dizinin ad1 gegen mdiielliflerin eser-

lerinde yer almadig: tespit edilmistir. Giiniimiizde bdyle bir dizinin de

karsilig1 bulunmamaktadir.

9- Buiztirk: Buiziirk dizisinin ti¢ seklini veren Sirazi bunlardan birinci-
siniA,C, V,H,Y, YA YD, YV, YH sesleri ve CT CCB T C C araliklariyla

A c v H Y YA YD v YH
'] I I » o——0 P il !
7. | do— —0 10 = L !
N o A0 ] bl T !
AN — 1
v
c T c ¢ B T c ¢
86 tertip etmistir.®® Bunu porte iizerinde sdyle gosterebiliriz:

OMUIFD

Bu dizi ayni1 isim, ayni ses ve araliklarla Urmevi,®* Meragi,®> Alisah®®
ve Ladikli'de?” yer almaktadir. Bu tertip dokuz sesli bir oktav araligina

sahip oldugu i¢in makamsal bir yapidan bahsetmemiz miimkiin degildir.

Ikincisi A, C, V, H, Y, YA, YC, Yh, YZ, YH seslei CTCCBCCCB
araliklarindan meydana gelmis bir dizidir.®® Bunu porte iizerinde su ge-

kilde gosterebiliriz:

63 Sirazi, Diirretii’t-Tic, vr. 192b.

¢ Uygun, Safiyyiiddin Abdulmu’min Urmevi ve “Kitdbu'l-Edvdr”1, s. 204.
65 Meragi, Cami‘u’l-Elhdn, s. 123.

6 Alisah, Mukaddimetii’l-Usiil, vr. 56b.

67 Laziki, er-Risdletii’l-Fethiyye, s. 145.

68 Sirazi, Diirretii’t-Tic, vr. 192b.
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A C v H Y YA YC Yh YZ YH
=] T

0 ‘ T p n/—-Jo © ﬁo o
. | do— —0 10 oo d
[ T — s — ¢

. c T c c B c c ¢ B

Ad1 gecen miielliflerde bu ses araliklarimi igeren bir diziye rastlan-
mamaktadir. $irazi’nin bu dizisi bir oktav iginde on ses bulundurdugu
icin makam dizisi olma imkanina sahip degildir.

Ugﬁncﬁsﬁ ise Sirazi tarafindan A, C, V, H, Y, YA, YC, YZ, YH sesleri
ve C T C C B C h B araliklariyla olusturulmustur.®® Bunu porte iizerinde

A c v H b § YA YC YZ YH
A I do———o0 fo A4 = f

oS \[+) ‘o t |
Sy |
v c T c c B C h B

su sekilde gosterebiliriz:

Boyle bir dizi de diger miiellifler tarafindan kullanilmamisgtir. Aslin-
da bu dizide pest taraftaki beglinin C B araliklarmi T (tanini)’ye doniis-
tirdiigtimiizde giiniimiizde Hicaz beslisi ve Hicaz dortliisiinden olusan
Zirgiile’li Hicaz dizisine benzer bir makam dizisi meydana getirmek

mumkiin olacaktir.

10- Zengtile: $irazi’ye gore bazilarmin Nihavend de dedigi bu devrin
dizisi A, D, V, H, Y, YD, Yh, YZ, YH sesleri ve T C C C h B C B aralikla-
rindan meydana getirilmistir.” Bu dizi porte iizerinde sdyle gosterilebilir:

A D v H Y YD Yh vz YH
ﬁ | Fat \Hn/—\()
7] I dao— 0 A "
y da——0O Nhed il
[ [ WPRY (4] 2 b
\TU —
v T c c c h B c B

8 Sirazi, Diirretii’t-Tac, vr. 193a.
70 Sirazi, Diirretii’t-Tac, vr. 193a.
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Sadece $irazi’de varlig: tespit edilen, bir oktav i¢inde dokuz sesten
meydana getirilmis olan bu dizinin giiniimiizde makamsal bir karsilig
bulunmamaktadir.

11- Hisar: Sirazi Hisar dizisini A, C, h, H, Y, YB, YC, YZ, YH sesleri
ve C CT C CB h B araliklarindan meydana getirmistir.”? Bu dizinin porte
tizerindeki sekli soyledir:

A C h H Y YB YC YZ YH

IQ i o EIQI—LO ‘Io"&‘o
e
v C C T ¢ ¢ B h B

Boyle bir diziye baska miiellifler tarafindan tertiplerinde yer veril-
medigi gibi, bir oktav igerisinde dokuz sese ve sekiz araliga sahip bir

dizinin giiniimiizde bir karsilig1 bulunmamaktadir.

12- Hisar/Isfahanek: Meshur olmamasina ragmen Hisar veya Isfaha-
nek ismiyle anildigini sdyleyen $irazi bu diziyi A, C, V, H, Y, YB, YC, YZ,
YH seslerinden ve C T C C C B h B araliklarindan olusturmustur.”? Bunu

porte tizerinde su sekilde gosterebiliriz:

A C v H Y YB YC YZ YH
) | [ bo——0
i : I do=——0 (\[0) po
y | do———0 §O ? \ f
[ (o WP (\[0) L
v
c T C C C B h B

Diger miielliflerde boyle bir diziye rastlanmamaktadir. Bir oktav ige-
risinde dokuz sese sahip olan bu dizinin giiniimiizde bir makam dizisi
olarak kullanilmasi s6z konusu degildir.

13- Muhayyer-i Hiiseyni: Bu aslinda iki Muhayyer tiiriiniin birincisi
olarak ele alinmigtir. Sirazi'nin A, C, h, H, YA, YC, Yh, YH sesleri ve C C
T T C CT araliklariyla tertip ettigi”® dizinin porte {izerindeki sekli su se-
kilde gosterilebilir:

7L Sirazi, Diirretii’t-Tic, vr. 193a.
72 Sirazi, Diirretii’t-Tic, vr. 193b.
73 Sirazi, Diirretii’t-Tic, vr. 193b.
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Urmevi'nin Muhayyer,”* Meragi’nin Nihavend,” Alisah’in Muhay-
yer,”¢ yine Ladikli'nin Muhayyer” ismiyle verdikleri ayn: ses ve aralikli
bu dizi giiniimiizde hem Hiiseyni hem onun inici sekli olan Muhayyer

makamu dizilerinin karsilig1 olarak degerlendirilebilir.

Ikincisi ise Muhayyer Zirkes adiyla anilmaktadir. Bu da A, C, h, Z,
H, YA, YC, Yh, YH sesleri ve CC C BT C C T araliklarindan olusturul-
mus® bir oktav igerisinde dokuz sesli bir dizidir. Bunun porte tizerindeki
sekli soyledir:

h z H YA YC Yh YH

A C
prmm——)
—— —_——
N o L JR—,
'J C

c c B T c C T

o

Urmevi'de isimsiz olarak 76. devir,” Alisah’da Hisar adiyla® ayni
ses ve araliklarla verilmiglerdir. Esasen bu dizi birinci dizinin benzeri
seklindedir. Sadece pest tarafta yer alan Ussak dortliisiiniin T araliginin C
ve B’ye bolilnmesiyle bu dortlii degistirilmistir. Ancak bu haliyle giinii-

miizde boyle bir makam dizisi bulunmamaktadir.

14- Nihiift-i Hicaz: Sirazi bunun tertibini A, C, Z, H, YA, YC, Yh, YH
sesleri ve C h B T C C T araliklartyla olusturmustur.8® Bunun seslerini
porte tizerinde su sekilde gostermek miimkiindyir:

7 Uygun, Safiyyiiddin Abdulmu’min Urmevi ve “Kitdbu'l-Edvdr”1, s. 195.
75 Meragi, Makdsidii’l-Elhin, s. 77.

76 Alisah, Mukaddimetii’l-Usiil, vr. 56b.

77 Laziki, er-Risdletii’l-Fethiyye, s. 171.

78 Sirazi, Diirretii’t-Tic, vr. 193b.

7 Uygun, Safiyyiiddin Abdulmu’min Urmevi ve “Kitdbu'l-Edvdr”1, s. 207.
80 Uygun, Safiyyiiddin Abdulmu’min Urmevi ve “Kitdbu’l-Edvdr”1, s.57.
81 Sirazi, Diirretii’t-Tac, vr. 194a.
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A c z H YA YC Yh YH
0 | o———0
y . o =0 ©
i | — 5 ©
~—o \[V] ©
Yo —
D)

c h B T c c T

Bu tertibi sadece ayni isim, ayni ses ve araliklarla Ladikli de eserine
almistir.8 Bu dizinin yapisim1 degerlendirdigimizde giintimiizde Hicaz
dortliisii ve Rast beslisinden meydana gelmis olan Hicaz makamui dizisine
oldukca benzedigini soyleyebiliriz.

15- Gerdaniya (meshur olmayan): Sirazi tarafindan A, D, V, Y, YA,
YD, YV, YH sesleri ve T Ch B T C C araliklariyla tertip edilen bu diziyi®

porte tizerinde su sekilde gosterebilmek miimkiindiir:

A D v Y YA YD Yv YH

Q

Py
O

N>

(V]

]

G
=

M

T c B T C c

Bu dizi de sadece Ladikli tarafindan, bu ses ve araliklarla ancak
Niriz-i Kebir adiyla tertip edilmistir.8* Bu diziye baktigimizda giiniimiiz-
de Nikriz beglisi ve Rast dortliistinden meydana gelmis bir makam olarak

kabul edilen Nikriz makami dizisine olduk¢a benzemektedir.

16- Meshur olmayan bir devir (isimsiz): Bu devri $irazi A, D, V, H,
YA, YC, YZ, YH sesleri ve T C C T C h B araliklariyla tertip etmistir.®
Porte tizerindeki sekli soyledir:

A D v H YA YC YZ YH
i I ° =[] AL
Z do———=0 © u "
N o (0] N&
A\
v
T C c T C h B

82 Laziki, er-Risdletii’l-Fethiyye, s. 203.
8 Sirazi, Diirretii’t-Tic, vr. 194a.
8 Laziki, er-Risdletii’l-Fethiyye, s. 204.
85 Sirazi, Diirretii’t-Tac, vr. 194a.

ONDOKUZ MAYIS UNIVERSITESI ILAHIYAT FAKULTESI DERGISI [2014] sayi: 37



KUTBUDDIN SIRAZI'NIN DURRETU’T-TAC'INDA CEM‘i-KAMILLER

Sadece Sirazi’de goriilen bu tertip giiniimiizde Rast beslisi ve Hicaz
dortliistinden meydana gelmis olan Stizinak (basit) makami® dizisinin

yapisina oldukca benzemektedir.

17- Meshur olmayan bir devir (isimsiz): Bunun dizisi de Sirazi tara-
findan A, B, h, H, YA, YB, Yh, YH sesleri ve BT T T B T T araliklariyla

tertip edilmistir.%” Porte {izerindeki seslerini su sekilde gostermek miim-

kiindtir:
A B h H YA YB Yh YH
)’ | ] O —F0 hd
£ \ La———0 ©
N o 7O LA
Wo—>
)
B T T T B T T

Bu dizi Urmevi’'de isimsiz olarak 26. devir igerisinde ayni ses ve ara-
liklarla,® Alisah’da ise “Visal” adiyla ayni aralik ve seslerle®® gosterilmis-
tir. Bu dizi giintimiizde Kiirdi dortliisii ve Biiselik beglisinden meydana
gelmis olan Kiirdi makami dizisinin karsilig1 olarak goriinmektedir.

18- Isfahan: A, C, h, H, Y, YB, YD, Yh, YH seslerive CCTCCCBT

araliklarindan olusan dizinin® porte tizerindeki sekli sdyledir:

A [ h H Y YB YD Yh YH
f | \ | o———0
I’ | [ Lo 70 HO o
bo do_Jo——v '
\;)u 3 ——
¥ c T ¢ c c B T

Urmevi'de ayni ses ve araliklarla ancak isimsiz olarak 55. devirde ta-
rif edilen” bu dizi Meragi’de ayni isim ve seslerle,?? Alisah’da ise ayn1 ses

ve araliklarla ancak “Zindertid” adiyla® tertip edilmistir. Bir oktav iginde

8 Bu makam i¢gin bkz. Ozkan, Tiirk Miisikisi Nazariydt: ve Usiilleri, s. 180.
87 Sirazi, Diirretii’t-Tic, vr. 194b.

8  Uygun, Safiyyiiddin Abdulmu’min Urmevi ve “Kitdbu'l-Edvdr”1, s. 182.
8 Uygun, Safiyyiiddin Abdulmu’min Urmevi ve “Kitdbu’l-Edvdr”1, s. 56.

90 Sirazi, Diirretii’t-Tdc, vr. 194b.

91 Uygun, Safiyyiiddin Abdulmu’'min Urmevi ve “Kitdbu'l-Edvdr”1, s. 196.
92 Meragi, Cami‘u’l-Elhan, s. 114.

9% Alisah, Mukaddimetii’l-Usiil, vr. 56b.
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dokuz ses ve sekiz araliga sahip bu dizinin giintimiizde kullanulabilen
makamsal bir yapiya sahip olmadig1 goriilmektedir.

19- Hiiseyni'nin bagska bir tiirii: $irazi bunun tertibini A, C, h, HY,
YB, Yh, YH sesleri ve C C T C C T T araliklarindan® olusturmustur. Bu
tertibi porte tizerinde su sekilde gostermek miimkiindiir:

A C h H Y YB Yh YH
/ om0t
e —0 —
)
c C T C c C T

Bu Hiiseyni dizisi Urmevi,® Alisah% ve Ladikli tarafindan®” Hiiseyni
adiyla, ayn1 aralik ve seslerle, Meragi tarafindan ayni isim ve seslerle%
agiklanmistir. Ussak dortliisii ve Hiiseyni beslisinden meydana gelen bu
dizinin glintimiizde kullanilan herhangi bir makamla ilgisinin olmadig:

92 anlasilmaktadir.

omUirp B. Cem‘i-Kamiller

1- Niihiift-i Kamil: $irazi bu diziyi A, C, Z, H, YA, YC, Yh, YH, K,
KD, Kh sesleri ve Ch BT C C T C h B araliklarindan meydana getirmis-

A c z H YA YC Yh YH K KD Kh
o ©
0. Q —_—
f . o——lg——o—0
/£ | o——0 ©
"~ (4] ©
Wo——
v
c h B T c c il c h B

tir. Bunun seslerini porte {izerinde su sekilde gostermek miimkiindiir:

94 Sirazi, Diirretii’t-Tdc, vr. 194b.

% Uygun, Safiyyiiddin Abdulmu’'min Urmevi ve “Kitdbu'l-Edvdr”1, s. 195.
%  Alisah, Mukaddimetii’l-Usiil, vr. 56b.

97 Laziki, er-Risaletii’l-Fethiyye, s. 146.

9% Meragi, Cami‘u’l-Elhan, s. 120.

99 Sirazi, Diirretii’t-Tdc, vr. 195a.
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Esasen bakildiginda devirler i¢inde yer alan Niihiift-i Hicaz dizisinin
pest tarafinda yer alan Hicaz dortliistiniin tiz tarafta tekrar yer almasiyla
dizide simetrik bir genisleme yapilmistir. Yapmis oldugumuz incelemeye
gore boyle bir uygulamanin $irdzi’ye kadar baska bir kisi tarafindan da
kullamilmadig1 tespit edilmistir. Bu sistemin giiniimiizde makamlarin

tarif ve tertiplerinde kullanilan bir sistem olmas: dikkat ¢ekicidir.!®

Bu diziye baktigimizda, giiniimiizde Hicaz dortliisii, Rast beslisin-
den olusan Hicaz makami dizisinin tiz tarafta tekrar Hicaz dortliisii ala-

rak genislemis hali karsimiza ¢ikmaktadir.

2- Biiziirk-i Kamil: Bu da Biiziirk devrinin tiz tarafina bir Hicaz dort-
liisii eklenmesiyle meydana gelmis bir dizidir. $irazi bu diziyi A, C, V, H,
Y, YA, YC, Yh, YZ, YH, K, KD, Kh seslerive CTCCBCCCBChB
araliklarindan meydana getirmistir.'®® Bunun sesleri porte tizerinde su

sekilde gosterilebilir:

A c ) H Y YA YC Yh Y2 YH K KD Kh
—_—0 O
‘ n’—\#n’—“-o’_—éﬁ —

—U o—=0 hid =~

® é; S
]

T c c B C c C B c h B

Bu sekilde genisletilmis bir dizi de ilk defa $irazi’de karsimiza ¢ik-
maktadir. Ancak burada simetrik bir dizi genislemesi s6z konusu degil-
dir. Bu tiir bir genisleme yaparak, belki miirekkeb bir makam olmasa bile
Sirazi'nin, burada yeni bir makam yapma yaklasimi s6z konusu olabi-
lir.12 Bu diziden gilintimiizde kullamilan bir makam dizisi olusturma

imkani goriinmemektedir.

3- Buselik-i Kamil: Sirazi'nin A, B, h, H, T, YB, Yh, YH, YT, KB, Kh
seslerive BTTBTTT B T T araliklarindan meydana getirdigi diziyi'®

porte tizerinde su sekilde gostermemiz miimkiindiir:

100 Bu konu igin bkz. Ozkan, Tiirk Miisikisi Nazariyiati ve Usillleri, s. 75.

101 Sirazi, Diirretii’t-Tac, vr. 195b.

102 Bu konuya 6rnek olan Basit Sehnaz Bfiselik makami dizisine bkz. Ozkan, Tiirk Miisikisi
Nazariydt: ve Ustilleri, s. 106.

108 Sirazi, Diirretii’t-Tic, vr. 195b.
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A B h H T YB Yh YH YT KB Kh
__.L —0
A | | 0 O 0 .
Y . | — bho— 70 hid
y 4 | bog———0O L i
N o I116) e
AV A —
v B T T B T T T B T T

Urmevi, '™ Meragi, % Alisah!'% ve Ladikli'nin!®” ayni isim, ayni ses ve
araliklarla tertibini verdikleri Biiselik dizisinin tiz tarafina simetrik genis-
leme yaptirilmasiyla meydana gelmis olan bu dizi ilk defa Sirazi’de go-
riinmektedir. Bu, Kiirdi dortliisiine Kiirdi beslisinin ilavesiyle elde edil-
mis bir sekizliye tiz tarafta tekrar Kiirdi dortliisii alarak simetrik genisle-
me yaptirilmis bir dizidir. Boyle bir dizinin giintimiizde kullanilmasi s6z

konusu degildir.
Sonug

Yapmis oldugumuz bu ¢alismada Sirazi'nin, cem‘i-kamil kavramina fark-
1 bir anlam yiikledigi, bir oktav icerisinde tertip edilen dizilere devir
demesinin yaninda, bu tiir diziler i¢in cem‘i-zii'l-kiill ismiyle yeni bir

kavram da kullandig1 goriilmiistiir.

Glintimiiz Tirk miiziginde artik ikili (A2) olarak bilinen araligin
karsihigini “h” aralig1 olarak Tiirk miizigi sisteminde ilk defa, Sirazi'nin

dizi yapiminda kullandi8; tespit edilmistir.

Sirazi'nin devirler arasinda saydig1 bircok makamsal dizinin giinii-
miizde kullamilmadig1 goriiliirken; Ussak adiyla tertip ettigi dizi giinii-
miizde Acemli Cargd makam dizisi, Neva adiyla tertip ettigi dizi giinii-
miizdeki Biiselik veya Nihdvend makami dizisi, Hicaz adiyla tertip ettigi
dizi gliniimiizde Karcigar makamu dizisi, Hiiseyni dizisi bugiinki Ussak
makamu dizisi, Gerdaniya adini verdigi birinci dizi giiniimiizdeki Rast
makami dizisi, Blizlirk adim verdigi {iclincii tertipte kiigiik bir degisiklik

yapilmak suretiyle giiniimiizdeki Zirgiile’li Hicaz makami dizisi, Mu-

104 Uygun, Safiyyiiddin Abdulmu’min Urmevi ve “Kitdbu'l-Edvdr”1, s. 182.
105 Meragi, Cami‘u’l-Elhdn, s. 118.

106~ Aligah, Mukaddimetii’l-Usiil, vr. 56a.

107 Laziki, Er-Risdletii’l-Fethiyye, s. 144.
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hayyer-i Hiiseyni adiyla verdigi birinci tertip giintimiizdeki Hiiseyni
veya Muhayyer makami dizisi, Niihiift-i Hicazl dizisinin giiniimiizdeki
Hicaz makamu dizisi, meshur olmayan Gerdaniya dizisinin giiniimiizdeki
Nikriz makami dizisi, ismi belli olmayan ve bizim 16. sirada agiklamaya
calistigimiz dizi glintimiizde kullanilan Stizinak (basit) makami dizisi, 17.
sirada inceledigimiz isimsiz dizinin giiniimiizdeki Kiirdl makami dizisi

ile benzerlik gosterdikleri ortaya konmustur.

Devir ad1 verilen dizilerden Hicaz dizisi, Bliziirk’tuin ikinci ve tiglincii
sekli, Zengftile, Hisar, Hisar veya Isfahanek, 15. devrin dizilerini ise ilk

defa $irazi'nin tertip ettigi tespit edilmistir.

Cem'‘i-kamillere gelince, bu yapida dizileri ilk olarak Sirazi'nin orta-
ya koydugu anlasilmistir. Bu diziler igerisinde Niihiift-i Kamil adiyla
tertiplenmis dizinin giintimiizdeki Hicdz makami dizisinin simetrik ge-
lismis hali oldugu goriilmiistiir.

Tim bunlardan hareketle, Sirazi, gerek yeni bir aralik kullanarak,
gerek devirler icerisine yeni diziler katmaya ¢alisarak, gerek makamsal
dizilerde simetrik genisleme yaparak, gerekse bir oktavin tiz tarafina yeni
cesniler katarak Urmevi'nin ortaya koydugu sistemi gelistirmeye ¢alis-
mustir. Boylece o, miizik teorisine yaptig1 bu katkilarla kendisinin 6nemli

bir sahsiyet oldugunu gostermis bulunmaktadir.
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KUR’AN VE TARIHSELLIK:
BESERI EYLEMIN TOPLUMSAL SINIRI

OsMAN EYUPOGLU"
MURAT YILDIZ*

The Qur’an and Historisity: the Social Limit of Human Action

Abstract This study deals with the relationship between the Quran and historicism. It

tries to indicate the difference between the phenomenon of historicity which
human being formed in his age and historicism that is an ideological approach
which does not see the religious and spiritual process behind it. In this con-
text, it examines this topic in three sections: The first section focuses on au-
tonomy, the second section analyzes antinomy, and the third section explains
it in a more detail through holistic approach. According to this approach, hu-
man being can form his cultural human world in his historicity (historical
conditions) freely but by one condition that he is responsible for his behavior
based on his human and moral aspect in both in this world and the next.
When this is achieved, between religion in general and the Quran in particu- -
lar and in the cultural and historical world of human being, a true holistic re-
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lationship between them arises. In this situation, the historicity points out
good-will human/cultural actions. When is looked at the Quran from this
point of view of historicity, it does not give any harm the essence and univer-
sality of the Quran; on the contrary, it makes its universality more clear.

Key Words: The Quran, commentary on the Quran, historicity, the Quran and histo-
ricity, sociology of religion.

Oz: Bu calismada, Kur’an ile tarihsellik olgusu arasindaki tamamlamaci iligki ele
alinmaya c¢alisilmistir. Calismada, yasanilan ¢agl yapan beseri bir etkinlik ola-
rak tarihsellik olgusu ile bu etkinliklerin arkasinda dini-manevi siiregleri
gormek istemeyen ideolojik bir yaklasim tarzi olarak tarihselcilik arasindaki
ayirima dikkat ¢ekilmistir. Bu baglamda din ile tarihsel diinya arasindaki
muhtemel ¢ iliskiden a) 6zerklik ve b) zithk tlizerinde kisaca durularak c)
tamamlamaci iligki hakkinda daha detayl bir degerlendirme yapilmaya ¢ali-
silmistir. Buna gore, insan kiiltiirel /beseri diinyasini kendi tarihselligi (tarih-
sel kosullar) icerisinde 6zglirce ama bir sartla olusturabilir: Davranislarinin
insaniliginden/ahlakiliginden 6liim 6ncesi-sonrasi her iki diinyada da hesap
verme diislincesi/kaygisi tasimak sartiyla. Bu saglandiginda genelde din 6zel-
de de Kur’an ile insanin tarihsel/kiiltiirel diinyasi arasinda net bir tamamla-
maci iligki ortaya ¢ikmaktadir. Bu durumda tarihsellik, iyi niyet dolu bese-
ri/kiiltlirel eylemlere isaret etmektedir. Tarihsellige bu tiirden bir bakis agis1
Kur’an’in 6ziine/evrenselligine zarar vermez; aksine onun evrenselligini daha

da acik hale getirir.
Anahtar Kelimeler: Kur’an, Kur’an yorumu, tarihsellik, Kur’an ve tarihsellik, din sos-
yolojisi.
%k
Giris

Tarihsellik ve Tarihselcilik

Tarihsel kosullarin sosyo-kiiltiirel olaylardaki 6nemli etkisi, hem tarihsel-
lige hem de onun ideolojik boyutunu ifade eden tarihselcilige kaynaklik
etmektedir. Burada tarihsellik olgusunun “olaylari, olgulari, basarilari, de-
gerleri, icinde dogduklar1 tarihten hareketle anlamaya calisan bir diisiince aki-
m1”! bicimindeki anlami, calisma konumuz geregi bizi daha ¢ok baglayan
bir nitelige sahiptir. Bu anlamiyla tarihsellik o ¢ag1 yapan insani bir etkin-
lik olarak kargimiza ¢ikmaktadir. Burada tarihsellik, olay ve/veya olgula-

1 Bedia Akarsu, Felsefe Terimleri Sozliigii, 4. Baski, inkllap Kitabevi Yayinlari, Istanbul,
1988, s5.170-171; Stileyman Ates, “Tarihsellik Sorunu”, Yeni Safak, 25 Haziran 1999, s.10.
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rin arkasindaki tek hakim neden degil; bu olay ve/veya olgularin anlasi-
labilmesi i¢in gerekli olan ama yeterli olmayan bir bakima ilk yardimac

unsurlar anlamina gelmektedir.

Tarihselligin, “tarihi gerceklerin degismez/[mutlak] yetke/[otoriteller ol-
mast”? bigimindeki diger tanimu (tarihselcilik) ise bizi daha az baglayacak-
tir. Bazen, tarihsel kosullar1 dikkate alan okumalarin da tarihselci adde-
dildigi kavramsallastirmalarla karsilasabiliriz. Ancak bu calismadaki
tarihselcilik reddedilen bir ideolojik okuma olarak goriilecektir. Tarihi
gerceklerin mutlak/beseri otorite olarak kabul edildigi noktadan itibaren
ideolojik bir anlama biiriindiigii i¢in yerinde ve hakl1 olarak tarihselcilik
seklinde adlandirilan bu akim, olay/olgularin ardinda manevi siiregleri
degil; tarihi sosyal olgularin bizzat kendilerini gormekle yetinir. Tari-
hi/kiiltiirii  insamin tek basina insa ettigini; dolayisiyla tarihteki
olay/olgularin insan {iriinii oldugunu, hangi tarihin/kiiltiiriin bilimsel

baglayicilik arz edecegini de modern bilimin yontemini kullanan tarihsel-

2 Akarsu, s.171; Ates, “Tarihsellik Sorunu”, s.10.

3 “Kur'an’a tarihselci yaklagim”, “tarihselciligin Islami versiyonu”, “modernist Islam
tarihselciligi”, “Islam modernizmi”, “modern hayatin zaruretleri”, “tarihsellik tutkusu”
gibi kavramlarin kullanimi ve elestirisi konusunda bir 6rnek olarak bak., Sevket Kotan,
Kur’an ve Tarihselcilik, Beyan Yaynlari, Istanbul, 2001, ss.280,290-291,396-397. Kotan ta-
rihselcilikle tarihsellik olgularini ayni baglamda kullanir: “... biitiin tarihselci egilimle-
rin mutabik oldugu nokta, tarihsel her seyin insana iliskin oldugudur” (Kotan, s.267).
Aydin, tarihselci okuyus kavrami yerine “tarihilik perspektifi” kavramini, “beni kimse
aforoz etmezse” bigiminde bir kaygiyla ve Hz. Omer’in kimi uygulamalarina génderme
yaparak Ozellikle hukuki ayetlerin birer kiiltiirel ¢6ziim olarak goriilmesi baglaminda
kullanur (bak., Mehmet S. Aydin ve digerleri, “Akil-Vahiy Iliskisi Komisyonu”, Din-Devlet
ve Toplum, Gazeteciler ve Yazarlar Vakfi Yaynlari, Istanbul, 2000, ss.52,54). Pacaci da
s0z konusu kavrami yapitinin baghginda “tarihsellik” olarak, iceriginde ise “tarihselci-
lik” olarak kullanmaktadir: “Kur’an’in anlagilmas: ve giiniimiize tasinmasi bakimimndan
onerilen yontem tarihselcilik olarak belirmektedir” (Mehmet Pacaci, Kur'an ve Ben Ne
Kadar Tarihseliz?, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara, 2000, s.7). Bashginda “tarihsellik”
kavramini kullandig: bir diger yapitinda da benzer sekilde, Kur'an't A tarihselliginden
(on dort asir 6nceki tarihsellikten veya o ¢ag1 yapan insani etkinliklerden) B tarihselligi-
ne (yiizythmiz tarihselligine veya bugiinii yapan insani etkinliklere) tasima kaygisin
“tarihselci bakis a¢is1”, karsisinda yer alan bakis agisini ise “evrenselci yaklasim” olarak
nitelemektedir (Mehmet Pagaci, “Kur’an ve Tarihsellik Tartismast”, Kur'an’t Anlamada Ta-
rihsellik Sorunu Sempozyumu (8-10 Kasim 1996 Bursa), 1. Baski, Bayrak Yayinlari, istanbul,
2000, ss.28-29 [17-29]).
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ci bir bakis acismin belirleyebilecegini ileri siirer. Bu anlamiyla o dini
diglamaktadir. Tarihselcilik bu durumda Aydinlanmanin etkisinde bir
akim halini alir; insan {iriinii olarak tarihi ve bu tarihin mimar1 olan bege-
ri eylemi adeta yaratici faktor konumuna yiikseltir. Ileride Popper’dan
atifla da belirtecegimiz tizere tarihselcilik, tabiat bilimlerinin kesin bilgiye
ulasma iddias1 benzeri bir savla, tarihi/kiiltiirii tamamen beserin iirettigji-
ni; tarihsel/kiiltiirel arastirmalar sayesinde toplumun isleyisindeki de-
gismezliklerin (bir bakima sosyolojik kanunlarin) bir kere tespit edildik-
ten sonra bunlar sayesinde fizik diinyaya benzer derecede saglam bir
i¢timai diinyanin insa edilebilecegini ileri siirmektedir. Fizik kanunlarinin
belirlenmesinde din nasil gerekli degilse, benzer sekilde toplumsal ka-
nunlarin tespitinde de dine ihtiya¢ olmayacaktir ve hatta dinin bu siirece

engel teskil etmemesi i¢in vicdanlara hapsedilmesi gerekir.
2. Degismez Bir Yetke/[Otorite] Olarak Tarihsellik: Tarihselcilik

Bilindigi gibi bilimler baslangicta Aydinlanma veya Modernizmin etki-
sinde dogmuslar ve dini faktorleri tabii-sosyal olay/olgularin ardindaki
siireclerden soyutlama egilimi gostermislerdir. Ornegin, modern dénem-
de Feuerbach’in ifadesiyle din ates [felsefe] nehrinden ge¢mistir. Modern
donemde Fizik evreni Tanr1i’siz; Darwin yaratmaya degil evrime bagly;
Biyoloji insan1 esrefi mahltik degil siradan bir canli olarak algilamis; Tarih
adeta zamam tanrisallastirmis; Psikoloji ihtiyaglarin askinlastirilmasiyla
Tanr1’'nin adeta icat edildigini; Sosyoloji de benzer sekilde dinin, toplum-

sal kurallarin askinlastirilmasi oldugunu ileri stirmiistiir.*

Kisaca modern dénemde bilimler olaylar: i¢inde dogduklar1 psiko-
sosyal cevre ile agiklamak ve bunu kafi gormek egiliminde idiler. Bu tiir
bir bakis agis1 aslinda gerekli ama asla yeterli olmamaktadir. Zira 6liim-
stizliik arayig1 fitrattan gelen bir ihtiyactir ve bunu din olgusundan baska
yanitlayabilen bir gelismeyle karsilasilamamistir. Bu genel hususu Albert

Bayet’in dini ahlak ile bilim ahlakini karsilastirma bi¢imi tizerinden kisa-

4 Adil Ciftci, Robert J. Wuthnow, P. L. Berger, Din ve Modernlik — Toplumbilim Yazilar: I —,
Derleyen ve Ceviren: Adil Cift¢i, Ankara Okulu Yaymlari, Ankara, 2002, ss.9-58.
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ca degerlendirmek daha agiklayici olabilir. Bayet, “birbirimizi sevelim”
diyen ama dinsizleri de atese atan Hiristiyan bilgeye® ve yine eskinin
“bilmiyoruz dyleyse inanalim” soziine, bugiiniin biliminin artik, “bilmi-
yoruz Oyleyse arastiralim” ifadesiyle karsilik verdigini ileri siirerek,¢ dini
ve felsefi ahlaklar1 hatta duygu ahlaki dedigi sanat ahlakin1 da asar ve
sOzil bilim ahlakina getirmeye calisir. Bilim ahlaki ile din ahlak: arasinda
siirekli kiyas yapar ve din aleyhine ornekleri sadece olumsuz dini teza-
hiirler {izerine kurar. Bilim ahlaki ile din ahlakinin her kargilagsmasinda
olumsuz tezahiirleri nedeniyle din kaybeder. Dinin vadettigi her seyi
bilim ahlakinin daha saglikli ve evrensel bir tarzda karsilayacagin ileri

surer.

Tim bunlar1 kabul etsek bile, en azindan son kargilasmada dinin
olumstizliik vadine karsilik bilim ahlaki adina Bayet'in verdigi cevap ¢ok
sasirtict ve onun adina adeta hayal kiricidir. Dinin 6liimden sonra sonsuz
hayat vadine kargilik bilimin de insam1 Gliimsiizlestirebilecegini; Grnegin 101
faydal bilimsel bir icat gerceklestiren bir kisinin o icattan yararlananlarmn OMUIFD
hatiralarinda oliimsiizlegebilecegini; bu konuda da dine ihtiya¢ duyul-
mayabilecegini ileri stirmektedir.” Bunun ideolojik bir yaklasim oldugu
agiktir. Zira normal giindelik hayata dair sade bir gozlem bile, bircok
hatta tiim inananlarin faydali bir icat yaptiklarinda bunun karsilig1 olarak
ondan istifade edenlerin hatiralarinda yad edilme seklinde bir liimstiz-
liige asla razi olmayacaklari bellidir. Insan biyolojik varligina benzer bir
varlikla Oliimstizliigii arzulamaktadir. Kur’an bunu bize gayet anlasilir
bir dille izah etmektedir:

“Iman edip iyi amel isleyenleri miijdele! Kendileri icin altlarindan
irmaklar akan cennetler var. Onlara her hangi bir meyveden bir rizik
yedirilince onlar, her defasinda: “Bu bizim onceden yedigimiz seydir”

5 Albert Bayet, Bilim Ahldki, 2. Baski, Ceviren: Vedat Giinyol, Yorum Yaynlari, Istanbul,
1993, s. 115.

6 Bayet, s. 146.

7 Bayet, ss.127-148.
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diyecekler; oysa ona benzer olarak sunulacaklar. Kendileri igin orada

tertemiz zevceler de var. Onlar orada ebedi kalacaklar” .8

Insanlik adina faydali bir icatta bulunan Thomas Edison bu amacina
yaklasik on bin deneme gibi biiyiik gayretler sonucunda ulasabilmisti.
Hz. Peygamber de “Her kim iyi bir siinnet (yol-adet) ortaya koyarsa, onun ve
onunla amel edecek olanlarm sevabi o kimseye ait olur. Her kim kétii bir yol
ortaya koyarsa, ederse, onun ve onunla amel edecek olanlarin giinahi o kimseye
ait olur™ seklindeki ifadesinde insanligin hayrina isler yapanlarin maddi
menfaat yaninda manen de 6diillendirileceklerini zaten ifade etmektedir.
Buna gore bu hayirl isi ortaya koyan eger inanan bir bireyse hem diinye-
vi hem de uhrevi olarak icadinin (stinnet-i hasenesinin) karsiligini alir.
Eger ahiret hayatina inanmayan birisi ise o bu icadindan sadece diinyevi
fayda goriir. Edison da izledigimiz bir belgeselde icadimin diinyevi karsi-
ligini zaten fazlasiyla almisti. Edison’a biyolojik olarak oliimstizliik ile bir
de bugiin bizlerin hatiralarinda siirekli yad edilmek seklinde bir manevi
oliimstizliikk sunulmus olsaydi, kuskusuz biyolojik Oliimsiizliigii tercih
edecekti. Bu tiir bir oliimstizliik talebine de dinden bagka bir sistemin

cevap vermesi miimkiin degildir.

Aciklanan sade nedenlere bakildiginda tarihselligin tarihselcilik sek-
lindeki ideolojik boyutu giindelik sosyal realitelere veya kisaca insan
fitratina uygun degildir. Zira din temelde inananlarinin hatalarindan
kaynaklanan nedenlerle; zaman zaman da dis sebeplerle vicdanlara hap-
sedilebilir. Ancak fitrata aykir1 olan bu durum ilk firsatta kendini topar-
lamaya gayret edecektir. Bu nedenle “dinin geri doniisii” gibi sOylemler
duymaktayiz. Aslinda din geri donmiiyor; o hep orada duruyor, sadece
tezahiirleri degisiyor. Dindarlik Olceklerinde de dindarlik tiplemeleri
yapilma zorunlulugu duyulmast bunu gostermektedir. Oyle veya boyle,
zayif veya kuvvetli din orada idi her zaman ve her zaman da orada ola-

caktir. Asil mesele tarihselciligin haksiz ve yanlis olarak ‘zamani” adeta

8  Bakara (2)/25. Elmalilimin sadelestirilmis mealinden (http://www kuranmeali.org/2/
bakara_suresi/25.ayet/kurani_kerim_mealleri.aspx, 11.02.2015).
9 Miislim, Ilim: 15 (http://www.enfal.de/ebudavud/sunnet.htm#_fin1, 11.02.2015).
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Tanr1 addetmesi degil; sosyo-kiiltiirel kosullarin dinin dogru anlasiima-
sindaki ehemmiyeti bir an ortmesidir. Bu nedenle tarihselciligi tarihsellik
seklinde yeniden yeniden dogru anlamaya ihtiyacimuz vardir. Yasanilan
cagt inga eden bir etkinlik olarak tarihsellik, bir kiiltiir; bir 6rflmaruf olarak de-
gerlendirilebilir ve bu yoniiyle dinin daha dinamik/zinde anlasilmasini saglayabi-
lir.

3. Yasanilan Cag1 Yapan Beseri Bir Etkinlik Olarak Tarihsellik

Yasanilan ¢ag1 yapan beseri etkinligin kendi basina mutlak baglayicilik
arz edemeyecegi; ahlak ve ahlakin en 6nemli savunucusu ve kaynag:
olarak din ile diyalojik/tamamlamaci bir iliskiye girmesi gerektigi husu-
sunu, Popper ve daha ¢ok Rothacker’in tarihselcilik aleyhine ileri siirdiik-

leri goriislere atifla ele almak istiyoruz.

Popper, insanlik tarihinin akisinin, insan bilgisinin artisindan siddet-
li bir sekilde etkilendigini, dolayisiyla akil veya bilimsel metotlarla, bilim-
sel bilgimizin gelecekteki artisin1 énceden haber veremeyecegimizi ifade
eder. Bunun da bizi, insanlik tarihinin gelecekteki akis yoniinii 6nceden
haber veremeyecegimiz sonucuna gotiirdiigiinii soyler. Popper, teorik
fizige karsilik gelen bir tarihi sosyal bilim imkanini reddetmemiz gerekir
der. Su vurgulu ifadeyi kullarur: Eger insan bilgisinin artmas: diye bir sey
varsa o takdirde bugiinden yarina ne bilecegimizi kestiremeyiz. Her tiirden sos-
yal ondeyi imkdm reddedilemez. Ancak hicbir toplum gelecekteki kendi bilgi
durumunu, “bilimsel olarak” énceden kestiremez.1° Tabii bilimlerin kanun ve
hipotezlerine benzeyen sosyolojik kanun ve hipotezler diistindiigiinii
soyliiyor Popper. Ornegin:
“Enflasyonsuz tam istihdama ulasamazsiniz”; “hedeflenen amaglar

bakimindan arzulanmayan bazi yansimalara yol agmadan bir siyasi
reformu uygulamaya sokamazsiniz”; “bir reaksiyona sebep olmaksi-

7

zin bir ihtilal yapamazsiniz”; “hem tarimsal mallara giimriik vergileri

10 Karl R. Popper, Tarihselciligin Sefaleti, 2. Baski, Ceviren: Sabri Orman, insan Yaynlari,
Istanbul, 1995, ss.9-11. Vurgular bize aittir.
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koyup, hem de ayn1 zamanda hayat pahaliligini diisiiremezsiniz” ...
gibi.ll
Ancak, Popper bu tiir bilgilerimize hipoded{iktif (varsayimsal tiim-
dengelim) yolla ulasti§imizi, bunlarin yanhsglanabilirlikten uzak olama-
yacaklarini, “bilimsel bilginin gelisimi” gergeginin, bir bilginin bilimselli-
gini onun yanhsglanabilirliginin belirleyebilecegini gosterdigini; dolayisry-
la yanlislanabilir bilginin bilimsel bilgi oldugunu ifade ediyor. Popper'in
bu goriisii, pozitivist paradigmanin bilimsel diisiinme metodu olan tii-
mevarimin giiniimiizde yerini biitiincii paradigmanin bilimsel diisiinme
metodu olan hipodediiktife (varsayimsal tiimdengelime) birakmasiyla
Ortiisiir.!? Bagka bir ifadeyle, tarihin veya sosyolojinin pozitivist paradig-
ma sayesinde saglam bir diinya inga etme amaci, atom alt1 fizik ¢alismalari-
nin sonucunda ulasilan gérelilik nedeniyle hayal seviyesinde kalmistir. Tabiat
bilimlerinde dahi ulasilamayan kanunlara sosyal bilimlerde ulasmak
elbette daha zor olacaktir. Oyleyse degismez kanunlara sahip bir tarih
anlayist hatalidir.

Popper'in vurgularini bagka bir agidan kisaca ifade edecek olursak
sunlar soylenebilir: Kat1 bir neden sonug iliskisi tabiat bilimlerinde bile
bugiin imkansizken, bunun begeri bilimlerde de olabilecegini iddia etmek
yanlistir. En basit 6rnekle ifade edecek olursak, yaprak uguyorsa bunun
muhtemelen bir kesin nedeni vardir ve o da riizgardir. Ama riizgar yap-
rag1 kovaliyor diyemeyiz. Zira riizgar kovalama ve yapragr ugurma
niyeti olamaz. Ama, Karadeniz’de bir kadininin pesinden kovalayan bir
erkek gormiissek, muhtemelen bu dévme niyetli bir kovalamaca olabilir.
Ama dévme niyeti muhtemel niyetlerden sadece biridir. Birisi kopekten
kagiyordur, 6teki de inegine kosuyordur. Bu bir dizi ¢ekim sahnesi olabi-

lir. Kari-koca sakalasiyor olabilirler. Kocanin sug bastirmak igin ¢ikardig:

1 Popper, ss.71-73.

12 Popper, ss.III-VIII; Beylii Dikegligil, “Batida Degisen Bilim Anlayisi ve Tiirkiye'de Sosyal
Aragtirmalar”, Sosyolojide Son Gelismeler ve Tiirkiye'deki Etkileri, Hazirlayan: Mahmut Tez-
can ve Nilgiin Celebi, Unesco Tiirkiye Milli Komisyonu Yayinlari, Ankara, 1993, ss.45-
47.
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yalanci bir sorun olabilir. Onlara sormak lazim deriz ama onlar pekala

sana ne diyebilirler...

Beseri olay/olgular igin tabiat bilimlerinde olmayan bir niyet s6z ko-
nusudur ve bu niyet de siirekli degiskendir. U¢an yapraga seni anliyorum,
haklisin ama riizgdr giiclii ne yapalim diyemeyiz. Fakat esini kovalayan ko-
caya seni anliyorum ama bunun yolu dovmek degil, sabretmek, nasihat etmek
veya hukuka basourmaktir deriz. Bu nedenle degismez tarihsel olgular yeri-
ne, ‘tarihten ders almak’ 6zdeyisinin de isaret ettigi iizere, tabiat bilimle-
rinde agiklamak; sosyal bilimlerde ise agiklamaya dayali bir anlama ameliyesi
esastir.

Popper'in degismez kanunlara sahip bir tarih [sosyal bilim] anlayisinin
hatalr olacagr yoniindeki goriisleri ile Rothacker arasinda yakinlik kurmak
miimkiindiir. Ayrica Rothacker ile Feyerabend arasinda da “bilim bag-
nazligina” yoneltilen elestiriler agisindan benzerlik vardir. Sonra,
Kuhn'un paradigma kavrami ile Rothacker'n dogmatiklik kavrami ara-

sinda da ayni benzerlik s6z konusudur.!?

Rothacker, bilme eyleminin bir insani (goreli-perspektifik) bir de kiil-
tiirel (tarihsel) yonii oldugunu; felsefe ve bilimin bu iki nitelikten bagim-
siz olamayacagmi soyler. Bunun da, gelistirilemeyecek bir bilim veya

felsefenin olmadig1 anlamina gotiirecegi hususunun agik oldugunu ifade

eder.
Insan Sliimlidiir Temel 6nerme (aksiyon; ispat1 gerekmeyen 6nciil)
Ahmet insandir Yardimci 6nerme

Oyleyse Ahmet de dliimlii-

diir Sonug

Rothacker, tablodaki 6rnekte verilen mantiksal kurulusu (hipodetiik-
tif akil yiiriitmeyi) bilimsel bilgiye ulastiran bir yontem kabul etme nok-
tasinda Popper’la uyusur. Rothacker buradaki mantiksal kurulusa itiraz

etmez. Rothacker itirazini veya elestirisini, bu mantiksal kurulustaki ak-

13 Erich Rothacker, Tarihselcilik Sorunu, 2. Baski, Ceviren: Dogan Ozlem, Giindogan Yayin-
lar1, Ankara, 1995, s.10.
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siyomlara (temel Onermelere; dizgenin basindaki tanitlanama-
yan/ispatlanamayan, ispatlamaya gerek goriilmeyen oOnciillere) yapar.
Ancak, felsefi/bilimsel bir kuram gelistirmenin baska bir yolu olmadigim
da soyler. Zira, elestirilebilirlik orani en fazla olsa da, bir sistem veya
kuram olmak, dogmatikligi beraberinde tasimak demektir. Her bir mutlak
gecerlilik iddias: bir kiiltiirdiir. Ya da kiiltiirler, bu mutlak gecerlilik iddias1 tasi-
yan sistem veya kuramlarm olusturdugu dogmatiklik 1s18mnda olusturulmus
(inga edilmis) eserlerdir. Bu eserlerin (kiiltiirlerin) kuruculari, bigimsel veya
amagsal olarak dogrulugu bulma iddiasinda birlesirler ama, bu konudaki
kanaatleri dogrultusunda birbirine karsi ¢ikarlar. Yani ¢atismalar aksi-
yomlarin (ispatsiz kabul edilen temel 6nermelerin) igerikleri konusunda-
dir.

S6z konusu aksiyomlarda ¢ok gesitlilik (stil) esastir. Bagka bir deyisle
stillerin ¢oklugu bircok rekabeti; bu da tarihselligi, goreliligi beraberinde
getiriyor. Aslinda bu stillerin ¢oklugu veya aksiyomatik (ispatlamaya
gerek goriilmeyen onciillere iligkin) cokluk nereden kaynaklaniyor? Rot-
hacker bu ¢oklugun yasamin bizzat kendisinden kaynaklandigini soylii-

yor.14

Kanaatimizce anilan ¢okluk en temelde insanin zayif yaratilmis ol-
masindan; Berger’in ifadesiyle insanin hazir bir diinyaya dogmamus ol-
masindan kaynaklanmaktadir. Zayif yaratilmis olmak bir bakima fitrattir:
“Allah, din hususundaki agr teklifleri sizden hafifletmek istiyor. Ciinkii insan
sabir ve tahammiil bakimindan zayif yaratilmistir”15 Insan zayif bir fitrata
sahip olsa da, potansiyel anlamda gligliidiir ve bu giiclinii de gittikge
artan bir hizla kinetik/fiili hale getirmektedir. Insan fizik ve sosyal gevre-
sine daima bir insan olarak ve iiyesi oldugu kiiltiir ortaminda yaklasir. Bu
insani yon goreliligi, kiilttirel yon de tarihselligi vurgular. Yani biz bilme

edimini yasama baglaminda gergeklestiriyoruz.'® Bilme edimleri veya

14 Rothacker, ss.8-9.

15 Nisa (4)28. Elmalili sadelestirilmis-2 mealinden (http://www.kuranmeali.org/
4/nisa_suresi/28.ayet/kurani_kerim_mealleri.aspx, 12.02.2015).

16 Rothacker, ss.9-10.
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tim bilimler mantiksal agikliga kavusmak isterler ve bu amaca farkh

bakis agilari ile ulasmaya ¢alisirlar.

Doga bilimciye (fizik¢iye
veya maddi kiiltiir bi- | Bir nesnedir, cisimdir (demirdir).
limcisine) gore:

Cekig: Ama fizikgi veya bagka birisi bu demiri “geki¢”
haline getirdikten sonra, ceki¢ artik bir demir
olmaktan ¢ikmus; bir “¢ivi ¢akan alet” anlamini

almigtir.'”

Tinbilimciye (veya ma-
nevi kiltir bilimcisine)
gore:

Burada dogabilimcinin, uzay ve zaman iginde zaten var olan nesnel
gercekligin nedensel olusumunu bilmek istedigini; tinbilimcinin (sosyal
bilimcinin, manevi kiiltiir bilimcisinin) ise, bu nesnel gergekliklere insa-
nin dnceden soktugu (¢ivi cakan, elbise asan, tutan... gibi) anlamlar1 bu-
lup cikarmaya calistigini; bu anlamlarin en giizelini, en dogrusunu, en
degerlisini, en yararlisini belirlemeye veya yeniden inga etmeye gayret
ettigini goriiyoruz. Buradan tin/manevi kiiltiir bilimlerinin doga bilimle-

rini de igerdigi sonucu gikmaktadir.'®

Mantiksal agikligr yakalamay: amaclayan herhangi bir sistem dog-
matik oldugunu hissetmese hatta kabul etmese bile, onun disardan bir
sistem tarafindan elestirilebilirligi dahi onu dogmatik olmaktan kurtara-
mayacaktir.’® Ornegin Alman hukukundan hareket edildiginde Roma

hukuku hi¢ de genel geger goriinmeyebilir.20

Burada, Rothacker'in da tarihsellige, “tarihsel gerceklerin degismez
yetkeler olmas1” biciminde bir anlamin yiiklenemeyecegini vurguladigin
sOyleyebiliriz. Bir sistemin, disinda bir sistem tarafindan “yetersiz” gibi
bir niteleme almasi, o sistemin genel gecer olamayacagini ortaya koyabi-

lecegi gibi, her diisiinsel sistemin tarihsel oldugunu ve tarihsel kaldigin

17 Rothacker, ss.11-12.
18 Rothacker, ss.13-14.
19 Rothacker, s.9.

20 Rothacker, s.28.
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da ortaya koyabilmektedir.?! Rothacker'in ozetlenen su diisiinceleri de,
‘her diisiinsel sistemin tarihsel oldugu’ (anlasilmas: i¢in iginde ortaya
ciktiklar tarihsel; sosyo-kiiltiirel kosullarin bilinmesi gerektigi) gercegini
ayrica vurgulamaktadir:

Yasam ttimel, kuramlar tikeldir. Kuram daima insandan geridedir.
Dolayisiyla hayati kuramlara uygun sekilde gerceklestiremeyiz. Bilimde
soru sorma Onbilimsel 6zgiirlitkten ¢ikar. Bilimler yasanmis diinya tasa-
rim1 zemininde doguyorlar. Bilimler tarihinin arkasinda bir ilgi ve tutum-
lar tarihi vardir. Bilimsel arastirma, 6nbilimsel ilginin aydinlattig1 bir alan
icinde baslar. Gergekligi bilme tutkusu, bilimin iginde olan bir sey degil-
dir. Bilimin bu 6nbilimsel kokenleri bilimin nesnel arastirma yontemini
belirlemez. Bilimde nesnellik ve genel gecerlik izlenimini yaratan, bilim adamla-
r1 arasindaki birlik ve uzlagidir. Nesnel bilim perspektiviteden kurtulmay: ba-
saramaz. Ciinkii nesnel bilim de kaynagimi bu perspektivitede bulmaktadir. Ger-
cekligi bilme tutkusu bilimin icinde olan bir sey olmasa bile, bu tutku bilime
onciiliik eder. Rontgen X isinlarin, tip doktorlari insanin i¢ organlarim gorsiin-
ler diye arastirmanugts. Yani bilimsel etkinlikler yasamun icinden cikar. Yasam
ise bir tarihtir.??

Buraya kadar ifade edilenler, beseri her bir sistemin mevcut sosyo-
kiiltiirel kosullara bagli oldugunu; hi¢bir kiiltiiriin (tarihin/tarihselligin)
kendinden 6nceki veya sonraki kiiltiirlere kars: tistiinliik iddiasinda ola-
mayacagini, kisaca kendini mutlak addedemeyecegini gostermektedir.
Bir bakima sadece Tanr1 mutlaklik iddiasinda bulunabilir ama onun bize
sOylediklerindeki tarihsellik de (sosyo-kiiltiirel kosullar1 dikkate alis;
mevcut orfii, kiiltirti dikkate alisi®® da), inang, ibadet ve ahlak kurallar
disinda; hatta bir bakima sadece ahlak kurallar1 disinda bir mutlaklik

arayisinin dogru olamayacagi anlaminda ele alinabilir. Zira Kur’an’a gore

2t Burada bir bakima tabii olaylara nazaran tarihi sosyal olaylarda daha ¢ok gozlemlenebi-
len “bir kerelige mahsusluk’ veya ‘tekrar edilemezlik’ vurgulanmak istenmektedir.

22 Rothacker, ss.52-73.

2 Bu konuyla alakali bir calisma 6rnegi olarak, Osman Eyiipoglu ve Mehmet Okuyan,

“Kur’an’mn Sosyo-Kiiltiirel Kogullar Dikkate Alsi: Ma'rif Kavrami Ornegi” Ondokuz Mayis
Universitesi fluhiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1: 2627, Y1l: 2008, ss.175-213"e bakilabilir.
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eger namaz menhiyattan (ahlaksizliktan) uzaklastirmay1 saglayamiyorsa
gercek ibadet degildir: “Sana vahyedilen Kitabi oku ve namazi kil. Muhakkak
ki namaz haydsizliktan ve kotiiliikten alikoyar. Allah’t anmak elbette en biiyiik
ibadettir. Allah yaptiklarimzi bilir”2* Ahlak en ytlice hedeftir ve ahlak ne
kadar besgeri/rasyonel bir olgu ise ayni derecede dini bir olgudur da. Ah-
lak baglaminda din-diinya arasindaki en gecerli/dogru felsefi iliski bicimi de ta-
mamlamact bir nitelik arz etmektedir. Hz. Peygamber’in Diinya’nin Ahiret’in
tarlas1 oldugu; ahlaki giizellikleri tamamlamak icin gonderildigi,
Kur’an'in da “Sen elbette yiice bir ahlak iizeresin”? seklindeki muciz ifadeler

bu baglamda en giizel anlamini bulmaktadir.

M. S. Aydin'in, “Tek ciimle ile ahlak, dogru yolu se¢mek igin bize yol gs-
terir; Hak bir din ise bu dogruya biitiin kalbimizle sarilabilmemiz icin yardimci
olur” bi¢cimindeki yaklasimi ve benzetilebilecek sekilde Kirbasoglu'nun,
“dinin biitiin taleplerinin toplumsal alanda oldugunu goriiriisiiniiz. Ibadet,
namaz, orug, o toplumsal alanda dinin ahlaki degerlerini hakim kilabilmek icin
birer dinamo gorevi goriiyorl...] bu toplumun ahlaki hassasiyetini nasil saglaya-
cagiz? Bugiin mutlaka her dindar olan ahlaklidir diyemeyiz. Ama ahlak en giiclii
destegi dinlerde bulur” seklindeki vurgulari?* da anilan baglamda ele alina-
bilir. Bu konuya iliskin alt bashgin girisinde de belirttigimiz iizere, yasa-
nilan ¢ag1 yapan beseri etkinlik, 6zellikle dini ahlaki kaygilar tasidig:
takdirde vahiyle aklin veya Kur’an’la tarihin tam kesistigi noktay1 yaka-
lamis olmaktadir. Buradan itibaren biz Rothacker’a ait “yasanilan ¢ag1
yapan etkinlik” vurgusunu, ‘yasanilan ¢ag1 yapan dini-ahlaki kayg1 muhteval

begeri etkinlik” seklinde anlayacagiz.

2 Ankebtt (29)/45. Elmalili sadelestirilmis-2 mealinden (http://www kuranmeali.org
/29/ankebut_suresi/45.ayet/kurani_kerim_mealleri.aspx, 12.02.2015).

35 Kalem (68)/4, Elmalili sadelestirilmis-2 mealinden (http://www kuranmeali.org
/68/kalem_suresi/4.ayet/kurani_kerim_mealleri.aspx, 12.02.2015).

2% Mehmet S. Aydn, Tanri-Ahlik fli;:kisi, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, Ankara, 1991,
5.220; Hayri Kirbagoglu ve digerleri, “Diinyada ve Tiirkiye'de Laiklik”, Islim ve Laiklik, Ha-
zirlayan: Mehmet Giindem, Gazeteciler ve Yazarlar Vakfi Yayinlari, Istanbul, 1998, s.157
[55.156-159,176].
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4. Kur’an ve Tarihsellik: Beseri Eylemin Toplumsal Sinir

Yapilan aciklamalar bizi, Kur’an-tarihsellik karsilastirmasinda dikkate
alacagimiz anlayisin, ‘yasanilan ¢agr yapan dini-ahlaki kayg: muhtevali begeri
etkinlik’ anlaminda bir tarihsellik olmas1 gerektigi sonucuna gotiiriiyor.
Kur’ant yorumlama [anlama] eylemi de temelde bu etkinlikler igcinde
fiilen ortaya ¢ikan bir “hadise’dir. Kur'an’t Yorumlama Sorununu, felsefi
hermenotik agidan degerlendirmeye calisan Tatar, Kur’an1 yorumlama

eyleminin temelde bir ‘hadise’ oldugunu vurgular:

“Burada ‘hadise’ kelimesi, yorumlama eyleminin bir hayat tarz1 ol-
duguna ve daima bir ‘diinya’ icinde (kiiltiirel, ekonomik, siyasi vs.
anlam diinyasi icinde) ortaya ¢iktigina isaret eder...

Her bir yorum hadisesi -var olussal niteligi ve icinde gerceklestigi an-
lam diinyasmn kendine 6zgiiliigii agisindan- bir bagka yorum hadi-
sesine indirgenemez. Bu yoniiyle o, ayetlerin soyut anlamin1 evrensel
bir kavram altinda ortaya ¢itkarmaya calisan teknik ve analitik dii-
zeydeki anlama faaliyeti ile kontrol altina alinamayacak kadar dina-
mik bir hadisedir...

Kur’an’t yorumlama eyleminin bir “hadise” olusu, Kur’an’in bir anlam
diinyasi ig¢inde siirekli olarak ‘nesnelesmesi’ (somutlagsmasi) anlamina
gelir...

Kur’an metninin en temel iglevi nedir?...”

Sayet Kur’an’in bir 6ziinden sz edilecekse, bu 6z, ancak Kur’an’in
bir hidayet kitab1 olusuna isaret edebilir. Hidayet kitabi tabiri, insan-
larin daima yolda olduguna yani tarih, zaman ve mekéana bagiml
olarak kendilerini belli bir takim gayeler dogrultusunda gerceklestir-
meye calistiklarina isaret eder. Bu durumda Kur’an'in 6zii, onun da-
ima tarihsel olarak yolculuk halinde bulunan insanlara eglik etmesin-
den ve insanlarla birlikte onun da hareket edisinden (tarih, zaman ve
mekana bagli olusundan) baska bir sey degildir...

Kébe sembolizminde oldugu gibi Kur’an’in en temel islevi, insanlar
bir takim ahlaki ve dini kaygilar i¢inde bir araya gelerek sorunlarini irde-
ledikleri ve ¢6ziime kavusturmaya ¢alistiklar:1 zaman [bizzat giindelik haya-

tin iginde] ortaya cikar. Tipki Kéabe gibi o, insanlarin karsilikli dini ve ah-

27 Burhanettin Tatar, “Kur’an’t Yorumlama Sorunu”, Kur’an ve Dil Dilbilim ve Hermenditik
Sempozyumu (17-18 Mayis 2001), Yiiziincii Y1l Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari,
Erzurum, ss.493-494 [493-508].
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laki iletisimleri i¢inde anlami somutlasabilen bir metindir. O, insanlar1
birlestirdigi yani insanlar arasinda ortaklasa paylasildigi Slciide daha
dogru olarak anlasilabilecek bir metindir. Kur'an'm sembolik metninin
ortaya ¢ikabilmesi yani Kur’an’in en temel islevini yerine getirebilmesi
diyalojik bilincin olusumuna baglidir. Diyalojik biling, bir varligin veya
metnin anlamiin mevcut an iginde kendisine her yoniiyle hazir olarak
verilmedigini, bu nedenle anlama veya yorumlama cabasmin zamansal
bir siireg igine yayildigini fark etmekle ortaya ¢ikar. Diyalojik biling, ken-
di smirhiligimi ve faniligini fark ederek yorumlama ¢abasinda daima bas-
kalarma bagiml oldugunu kabul eden ancak kendisini bagkalarinin yo-
rumlartyla smnirlamayan bilingtir. O, farkli yorumlara kendini acarak bir
seyler Ogrenebilecegini varsayan ancak daima bu yorumlarin otesine

gitmeye calisan bir bilingtir” .2

Bu yorumlarin konumuz agisindan ifade ettigi husus odur ki, Kur’an
ihtiyac halinde bagvurulan bir ansiklopedi kitab1 degildir; o mevcut sos-
yo-kiiltiirel kosullarla i¢ ige (tamamlamaci/diyalojik) bir iliskinin netice-
sinde ortaya ¢ikan hayat kitabidir. Bu agidan Kur’anit anlamak adeta
uzaktan bakmayla alakali degil; bizzat yasamayla ilgili bir husus olmak-
tadir. Bu nokta aslinda ¢ok 6nemli olup ehemmiyeti de pek fark edileme-
yen bir husustur. Bu nokta ileride daha ayrintili deginecegimiz tizere din-
diinya arasindaki iliskinin temel niteligini ortaya koyan esas noktadir.
Degisim-din, din-laiklik, din-ekonomi, din-modernizm, din-ahlak, din-
devlet... gibi 6nemli ve zaman zaman sicak giindemi olusturan tartisma
konularmin dogru anlasilmasinda felsefi-dini temeli bu noktada aramak
gerekir. Kur’an ihtiyac halinde ona bagvuracagimiz bir ansiklopedik kitap
degil; mevcut tiim sosyo-kiiltiirel kosullara bagh olarak bize/bizimle can-
li/zinde olarak konusan bir s6zdiir:

“Kur’an bilinen anlamda bir ‘kitap’ degil, ger¢ek manada bir kelam-
dir. Ciinkii, Kur’an, sozel pasajlar halinde Islam devletinin baslangici

ile ayn1 anda nazil olmaya baslad: ve bu niizil stireci yaklasik yirmi
ti¢ y1l siirdii. Kur’anin gesitli béliimleri, Islam devletinin cesitli mer-

28 Tatar, s5.500-503. Vurgular ve koseli tirnak ici ifadeler bize aittir.
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halelerindeki gesitli ihtiyaglara gore vahyedildi. Bu itibarla Kur’an’da
bir asltp biitiinlagii aranmamalidir. Kur’'an'in gesitli boliimlerinin,
indirildigi dénemde kiiciik risaleler halinde yayimlanmak iizere de-
gil, ihtiyaca gore apagik hitabeler halinde sunulmak {izere génderil-
mis oldugu da unutulmamalidir. Bu nedenle, Kur’an'in masa basinda
kaleme alinmus bir eserin iisliibuna sahip olmamasi son derece dogal
ve normaldir. Kaldi ki, vahyin teblig ve tebyininden sorumlu olan Hz.
Peygamber, hem akla hem duygulara hitap etmek durumundaydi. O,
risalet gorevi sirasinda farkli kafa yapisina sahip bir¢ok insanla ilgi-
lenmek, bir¢ok farkli ortama uymak ve ¢ok degisik deneyimler ya-
samak zorundaydi...

bu durum, baz: konularin Kur’an’da nigin tekrar tekrar ele alindig soru-
suna da belli 6lctide cevap teskil eder. Kaldi ki bir hareket ve bir davet,
belli bir sathada sadece gerekli olan seylerin sunulmasin ve gelecek saf-
halarla ilgili hicbir sey sdylenmemesini gerektirir...

Kur’an ele aldig1 konular1 ve ulasmak istedigi hedefleri bir liste ha-
linde de sunmaz. Agiklama iislip ve usulii de genelde bildik kitaplara

benzemez ve herhangi bir kitap diizenini takip etmez...

Kur’an muhtemel okurlarinin anlama sorunlar1 gozetilerek kurgu-
lanmis miitecanis bir metin olmadig1 igin, metnin disinda kalan s6z-dis
baglami belirlemek okura diiser. Kuskusuz bu, sdylendigi kadar kolay bir
is degildir. Ancak, bizi Kur'an’a ulastiracak daha tekin bir yol olmadig:
da agikardir” .

Birebir aktarilan her iki yorumdan anlasilmaktadir ki, bireyin, tarih-
sel (sosyo-kiiltiirel) kosullara muhtag ama onlarla yetinmeyip onlar1 bir
derece ileriye tasima amaci giiden bir 6zgilirliik anlayisiyla toplumu inga
etme gayretinde olmasi gerekir ve zaten sosyal realite de buna isaret et-
mektedir. Yani insan sosyal diinyasini insa ederken en azindan zihinsel
anlamda Ozgiirce sorular sormakla; gozlem araciigiyla bizzat esya ile
veya lisan araciligiyla bizatihi insanla konusarak ise baslar. Insanin hem-
cinsi olan insanla veya tabiatla girdigi bu birebir (diyalojik, zinde, tamamlamaci)

29 Mustafa Oztiirk, Kur’an Dili ve Retorigi, Kitabiyat Yaymlari, Ankara, 2002, ss.17-18.
Vurgular bize aittir.
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iliski neticesinde ortaya ¢ikan tutum degisimi beseri diinyay: insa etmeye baglar.
Insana 0zgii bu iki iliski bi¢iminin toplami beseri diinyay1 kurar. Insanin
diinya kurma ihtiyaci Berger’in ifadesiyle hazir verili/i¢gtidiisel bir diin-
yaya degil; bizzat kendisi tarafindan insa edilmesi gereken bir diinyaya
dogmasi nedeniyledir. Insanin dogdugu diinya yeterince giivenli degil-
dir; bu diinya stirekli insa edilip istikrara kavusturulmali ve istikrarin
devamu icin de siirekli degisimi dikkate almalidir; kisaca degisim iginde
istikrary; istikrar icinde degisimi gozetmelidir. Iste bu insa siirecine iliskin

soru sormalar ¢ok 6nemlidir ve insan da bu fitrata sahiptir.

Bu baglamda Rothacker bilimde soru sormanin énbilimsel bir 6zgiir-
liikten ciktigini ifade eder.® Hz. Adem’in bu baglamda 6nbilimsel bir
ozglirliige sahip oldugunu Bakara (2)/31’de gormemiz miimkiindiir: “Ve
Adem’e isimlerin hepsini 63retti, sonra onlari meleklere gisterip: «Haydi dava-
mzda sadiksaniz bana sunlar1 isimleriyle haber verin.» dedi” 3! Bizi bu sonuca
gotiiren bagka Kur’an ayetleri de bulmak miimkiindiir: Ornegin, bir taraf-
tan insanin zayiflig1 vurgulanirken diger taraftan insanin dogruyu (tarih-
sel/kiiltiirel/6rfi/ahlaki dogruyu) bulabilecek yeterlikte yaratildigi da
belirtilmektedir:

“Allah, din hususundaki agir teklifleri sizden hafifletmek istiyor.
Ciinkii insan sabir ve tahammiil bakimindan zayif yaratilmigtir” .32
“Biz o emaneti goklere, yere ve daglara arz ettik, onlar, onu yiiklen-
meye yanasmadilar, ondan korktular da onu insan yiiklendi. O ger-
¢ekten ¢ok zalim ve ¢ok cahildir”.3

“Ki hi¢bir glinahkar bagkasinin giinah yiikiinii yiiklenmez. Dogrusu
insana ¢alismasindan bagka bir sey yoktur” .3+

30 Rothacker, s.71.

31 Elmalili sadelestirilmis-2 mealinden (http://www kuranmeali.org/2/bakara_suresi
/31.ayet/kurani_kerim_mealleri.aspx, 12.02.2015).

32 Elmalili  sadelestirilmis-2  mealinden  (http://www.kuranmeali.org/4/nisa_suresi
/28.ayet/kurani_kerim_mealleri.aspx, 04.03.2015).

3 Ahzab (33)/72, Elmalili sadelestirilmis-2 mealinden (http://www .kuranmeali.org/33
/ahzab_suresi/72.ayet/kurani_kerim_mealleri.aspx, 12.02.2015).

3 Necm (53)/38-39, Elmalili sadelestirilmis-2 mealinden (http://www .kuranmeali.org
53/necm_suresi/38.ayet/kurani_kerim_mealleri.aspx; http://www.kuranmeali.org /53/
necm_suresi/39.ayet/kurani_kerim_mealleri.aspx, 12.02.2015).
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“Ona iki tepeyi (anasinin iki memesini emmenin veya hayir ve serrin
yolunu) gosterdik”.3

“Biz insani en giizel bi¢imde yarattik. Sonra da ¢evirdik asagilarin
asagisina attik”.36

“Nefse ve onu bi¢imlendirene; sonra da ona kotiiliik ve takva kabili-
yetini verene yemin olsun ki; elbette nefsini temizleyip parlatan kur-
tulmustur; Onu kirletip gomen de ziyan etmistir”.3”

Kur’an kendinin kolay anlasilmas: igin indigi toplumun dili-
ni/orfiinii esas aldigini agiklikla ifade etmektedir.? Orf-din iliskisindeki
bu zindelik Tatar'in yukarida aktardigimiz ifadeleri ile de ortiismektedir.
Kisinin bizzat yasadigl seyi anlamasi elbette daha kolay olacaktir. Bu
acidan Kur’an'm anlagilirligina ¢cok 6nem vermesi; kolay anlasilir bir me-
saj oldugunu iddia etmesi anlamlidir. Bir taraftan anlasilabilir bir hidayet
kitab1 oldugunu ifade ederken &te yandan insanin da buna uygun bir
fitratta yaratildigini; insanin dogruyu (daha ¢ok ahlaki, ama iginde tarih-
sel dogrular1 da barindiran ahlaki bir dogrulugu) bulabilecek yeterlilige
sahip oldugunu belirtmektedir. Hz. Ibrahim’in Tanrr’y1 bulmasi (Enam
(6)/75-79) buna giizel bir 6rnek olusturmaktadir. Tiim bunlar yani mevcut
tarihsel (sosyo-Kkiiltiirel) kosullarla i¢ ice bir hidayet kitab1 ve onun mesa-
jina uygun fitratta bir insan vurgusu, yasanilan ¢ag1 insa etme gorevi ve

kabiliyetinin insana ait olduguna isaret etmektedir.

Kur’anin bu insa siireciyle yani tarihsellikle karsilastirilmasinda en
onemli sorun, Kur'an'in evrenselligi konusunda ¢ok tartisma konusu

edinilen ve yine Kur’an’in %4'tinii olusturan hukuki ayetlerdir. Bu tar-

35 Beled (90)/10. Ates mealinden (http://www.kuranmeali.org/90/beled_suresi /10.ayet
/kurani_kerim_mealleri.aspx, 12.02.2015).

3% Tin (95)/4-5. Elmalili sadelestirilmis-2 mealinden (http://www kuranmeali.org
/95/tin_suresi/4.ayet/kurani_kerim_mealleri.aspx;  http://www.kuranmeali.org /95
/tin_suresi/5.ayet/kurani_kerim_mealleri.aspx, 12.02.2015).

% Sems (91)/7-10. Elmalili sadelestirilmis-2 mealinden http://www kuranmeali.org
/91/sems_suresi/7.ayet/kurani_kerim_mealleri.aspx; http://www kuranmeali.org /91/
sems_suresi/8.ayet/kurani_kerim_mealleri.aspx;  http://www kuranmeali.org ~ /91/
sems_suresi/9.ayet/kurani_kerim_mealleri.aspx;  http://www kuranmeali.org ~ /91/
sems_suresi/10.ayet/kurani_kerim_mealleri.aspx; 12.02.2015).

38 Birkag Ornek olarak Yusuf (12)/2; Ziimer (39)/28, 41/3, Zuhruf (43)/3’e bakilabilir.
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tismanin en yogunu ise Kur'an'm %0,7’sini olusturan ceza hukuku ayet-
lerinde gerceklesir. Bunun sebebi toplumsal degisimin din ile gelistigi asil
kiiltiirel alanlarin muamelat veya hukuki alanlar olmasidir. Ornegin mi-
ras paylasimini mevcut sosyo-kiiltiirel kosullara gore diizenlemek isteyip
bunu erkege de kiza da bir pay seklinde belirlediginizde, bu 6nceki dini
hukuki yap1 ile dogrudan bir ¢elisme halinin ortaya ¢ikmasina sebep ola-
caktir. Ama kissalarin otantikligi sorununda ayni celisiklik dogrudan
degil daha dolayli bir tarzda olacaktir. Burada dolaylilig1 saglayan husus
oncekinin sosyal/ameli boyutunun daha belirgin olmasi; sonrakinin ise
daha psikolojik/itikadi bir nitelik arz etmesidir. Kisaca bu hususlar degi-
simle dogrudan/dolayl iliskilendirilebilirlik agisindan ele alindiginda
yonetim bicimi, ceza hukuku, kadimin toplumsal statiisii ve faiz yasag:

konularmin degisimle dogrudan bir iliskiye girdigi goriilecektir.®

Kur’an ve tarihsellik iliskisinde Garaudy’nin degerlendirmesi dikka-
te degerdir. Garaudy, Allah'in insanlarla meseller araciligiyla konustu-
gundan (Bakara (2)/17, Ibrahim (14)/25, Rum (30)/28... gibi ayetlerden)
hareketle askin/mutlak olan ilahiligin algilanamayacagini, tasarlanama-
yacagini, olsa olsa insanin anlama/anlatma diizeyine (yasanilan caga;
sosyo-kiiltiirel kosullara; orfe/marufa) bagiml olarak belirtilebilecegini
sOyler. Yine O, Kur’an'in anlasilmayi kolaylastirmak icin 6rnekler verme-
sinden (Ziimer (39)/27), Allah’in mesajini her topluma, o toplumun dilin-
de gonderdigini (Ibrahim (14)/4) bildirmesinden ve “biz daha iyisini veya
benzerini getirmedikge, bir ayeti (n hiikmiinii) yiiriirliikten kaldirmayiz” (Baka-
ra (2)/106); “sizden her biriniz icin bir geriat ve bir yol belirledik” (Maide
(5)/48) gibi ayetlerden hareketle Kur’an'in tarihselligini (tarihsel kosullary;
mevcut kiiltlirti/orfil) vurgular. Dolayisiyla, “... Kur'an’t kendinden oncekini
dogrulayict... olarak senin kalbine indirdigi icin...” (Bakara (2)/97); “... Tevrat’t
dogrulayici olarak Meryem oglu Isa’yr gonderdik ve ona icinde yol gisterme ve

3 Degisimle dogrudan/dolayl iligkilendirilebilirlik agisindan Kur’an’a yaklasimlar1 aka-
demik ilahiyat 6rneginde ele alan bir ¢alisma 6rnegi olarak, Osman Eyiipoglu, Tiirki-
ye’de Sosyal Degisme ve Kur'an Yorumlari lliskisi (Cumhuriyet Donemi Ornegi), Ondokuz
Mayis Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Felsefe ve Din Bilimleri Anabilim Dals,
Doktora Tezi, Samsun, 2003’e bakilabilir.
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nur bulunan Incil’i verdik...” (Maide (5)/46) gibi ayetlerin de 15181 altinda,
Kur’an-Incil-Tevrat arasinda, dilleri disinda, ruhlarina (6zlerine) ait hicbir
farklilik olmadigin sdyler.+

Imam Safii, vahiy ile toplumsal vakia veya orf (tarihsellik; tarihsel
kosullar) arasindaki bakisimliliga isaret ederken, Hz. Peygamber tarafin-
dan bazi seylerin, Araplarin yememesi sebebiyle haram, bazi seylerin de
yemeleri sebebiyle helal kilmmis oldugunu belirtir. Ornegin, Araf
(7)/157'de gegen el-habis terimi bir bakima Araplarin yemedigi seyler; et-
tayyibat terimi de yemis olduklar: seyler olarak anlamlandirilmaktadir. Ne
var ki dini emirleri salt akli meseleler olarak gormek de bagska kelami
sorunlar ima ettiginden, bu hususta Islam alimleri degerlendirmelerini,
“en dogrusunu Allah bilir” ifadesiyle sonuclandirmaktadirlar.#’ Din-
toplum, vahiy-akil arasindaki iligkiyi salt beseri olgulara indirgememek
kaydiyla su sdylenebilir: Kur’an'la yasanilan ¢ag/hayat arasinda zinde bir
iliski s6z konusudur. Dini olanin diinyevi; diinyevi olanin da dini bir
tarafi bulunmakta; kisaca din-diinya iligkisinin dislayici, alakasiz bir iliski
tirii degil; ikisinin birbirinden ayirt edilmesinin adeta imkansizligin

ifade eden tamamlamaci bir iligki bi¢imi oldugu goriilmektedir.

“Yasanilan ¢ag1 yapan kiiltiirel/6rfi etkinlik’ ifadesinde, ‘dini-ahlaki
muhtevalr bir kayginin’ bulundugu bu calismanin en temel varsayim ola-
rak siirekli hatirlanmalidir. Insanin vahye muhatap bir fitratta yaratilmis
olmasi bu varsayimin hem nesnel hem de dinsel dayanagidir. Vahye mu-
hatap olma fitratina sahip insanin sergileyecegi dini-ahlaki kaygi muhte-
vali kiiltiirel/orfi etkinlik anlaminda bir tarihsellik ile Kur'an arasinda
kurulacak iligkiyi su 6rnek tablo biraz daha aciklar niteliktedir:

% Roger Garaudy, 20. Yiizyil Biyografisi, Ceviren: Ahmet Zeki Unal, Fecr Yayinlari, Anka-
ra, 1989, $5.290,303-325.

4 Sadik Kilig, “Evrensel Tarihsellikten Bilimsel Biitiinliige”, Dosya, Say1: 1, Bahar 1997, ss.10-
12.
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Dogabilimciye gore demirdir, nesnedir, cisimdir.

Gekig Tinbilimciye (manevi kiiltiir bilimcisine) gore ise
“¢ivi ¢akan; ¢eki¢” anlamini almus bir eserdir.

_— gibi emirler Kur’an'in “hentiiz anlam yiiklenmemis

lyilik yapiniz; tinsel/manevi nesneleridir. Hahiyatglhk yonii agir

Yardimlaginiz;

Affedici olunuz;
Bagkasim1  kendiniz  gibi
goruniiz...

basan bir tinbilimci (manevi/sosyal bilimci) bunla-
ra yiiklenen tarihsel anlamlart hem belirleyecek
hem de en giizel anlami tespit edecek veya en
giizelini yeniden inga edecektir.

Yardimlaginiz:
Soyut bir anlam;
Cekig halini almamig demir.

%2,5 oraninda zekat veriniz:
Somut bir anlam;
Cekig halini almig demir.

Bu durumda, iyilik yapmak dogal bir nesne olarak (heniiz gekig ol-

mamig) demire, %2,5 zekat vermek ise, “civi cakan” anlamini almis (¢ekig

olmus) demire benzemis

olmaktadir. Diger bir ornek olarak, Ahzab

(33)/30’da gegen “Ey Peygamber hammlar: sizden kim acik bir fuhus (edepsiz-

lik) yaparsa, onun icin azap kat yapilir” ayeti, Kur’an’in hem tarihsel (tarih-

selci degil; tarihi anlam yiiklenmis tinsel/manevi nesne ayetleri veya kiil-

tiirel/orfi ayetleri) hem de

evrensel (tarihi/kiiltiirel anlam yiiklenmemis

tinsel/manevi nesne ayetleri) oldugunu yeterince gostermektedir:

“Ey Peygamber hanimlar
sizden kim agik bir fuhus
(edepsizlik) yaparsa...

..onun i¢in azap iki kat yapilir” (Ahzab (33)/30).

Edepsizlik yapmal: Tarihsel
anlamsiz (heniiz tarihsel an-
lam yiiklenmemis) tin-
sel/manevi nesne.

Tarihsel anlam yiiklenmis tinsel/manevi nesne
(tarihi mana; ¢linkii bu ceza Peygamber hanimla-
rina yoneliktir; tarihseldir; o kosullarla/kisilerle
sinirlidir; o sartlara 6zgiidiir).

Sonra, Kur’an tezkir veya zikra (animsatma, 6giit verme) tarzi bir an-

latim kullarur (Gasiye (88)/21-22). Amimsatma, insanin bildigi seyi ona

hatirlatmaktir. Bilmedigi seyi anlatmak, animsatmak degil 6gretmektir.42

2 Ates, s.10.
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Hirsizlik yapanin... ... elini kesiniz! (Maide(5)/38).

Hirsizhk  yapma! (Miimtehine | Hirsizlik yaparsan elin kesilir!: Anlam yiik-
(60)/12):  Anlam  yiiklenmemis | lenmis (el kesme anlami yiiklenmis) tin-
tinsel/manevi nesne  (evrensel | sel/manevi bir nesne (tarihsel hiikiim; tarih-
hiikiim). selci degil).

Evrensel hiikiimlere anlam ytiiklemedeki kiiltiirel/6rfi serbestligin bir
kayirma, zuliim haline doniisebilmesi ihtimali s6z konusudur. Bu ihtimal
de baska evrensel hiikiimler goz oniinde bulundurularak bertaraf edil-

“

meye calisilmistir. Ornegin Bakara (2)/177 ayeti: “... antlasma yaptiklarinda
antlasmalarini yerine getirenler... iste Allah'in azabindan korunanlar bunlar-
dir”. Anlam yiikleme serbestisi, yiiklenen anlama uyma soziinii tutma
sartia baglaniyor. Bu husus, ilkel de olsa her kiiltiirde kontrol mekanizmalari-
mn bir sekilde var oldugu gercegine isaret etmektedir. Burada ilkel kiiltiir de-
mek eski ve bu nedenle kotii olan kiiltiir demek degildir. Zira kiiltiir-
ler/orfler arasinda iyi-kotii; dogru/yanlis; glizel/cirkin seklinde deger
yuklii ayirimlar yapilamaz; ¢linkii kiiltiir kiiltiirdiir; onun iyisi kotiisii
olamaz.

Kur’an’m, anlam yiiklenmemis (yani evrensel) manevi/tinsel nesne-
lerinin i¢ini doldurma serbestisini; kiiltiiriin/6rfiin veya mevcut tarihi
kosullarin mimari olan insana ikram etmesi, onun insana olan giivenini
(Tin(95)/4; Sems(91)/7-10) ve insana verdigi degeri (0zgiirliik diizeyini) ne
kadar da belig bir sekilde gozler 6niine sermekte oldugunu gostermekte-
dir. Su kadar var ki, Kur'an'in giivendigi insanin ortaya koyacag1 kiiltii-
riin/orfiin 6ziinde ‘dini-ahlaki bir kayg:” mutlaka olmahdir. Yukarida da
ifade edildigi iizere, vahye muhatap olma fitratina sahip insanin sergile-
yecegi dini-ahlaki kayg: muhtevali kiiltiirel/orfi etkinliklerle Kur'an arasinda
birebir bir 6rtiisme olacaktir. Bu durumda ¢ok basit bir 6rnekle diyebiliriz
ki, kirmizi 1sikta durmak, tamamen beseri bir olgu olsa da, verilen so6zii
tutmakla iligkisi agisindan apacik bir farz haline gelmektedir. Benzer se-
kilde zekat vermek, tamamen dini bir olgu iken, sosyal yardimlagma agi-
sindan tamamen beseri bir olguya doniismektedir. Bu tamamlamaci ilis-
kiyi saglayan esas amil, ‘kiiltiiriin/orfiin veya tarihsel beseri diinyanin oziinde
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dini-ahlaki bir kayginin olmasidir’. Bu husus, Serinsu'nun esbabi niizul bag-

lamindaki su vurgulariyla ortiismektedir:
“Esbab1 niizul ve tarihilik kavrami miinasebetine insanin tarihi bir
varlik olmasi baglaminda bakabiliriz. O zaman goriilecektir ki, esbab1
nuziil, Kur’an-insan iligkisinin bir boliimiinde olusmus insani yapip-
etmelerdir. Dolayisiyla her zaman-mekanda benzeri insani yapip-
etmelerle temelde aynilik gosterir. Aslolan bu tarihi yapip etmelerden
bugiiniin insan meselelerine yonelik ilkeler tespit edebilmektir. Bun-
dan daha 6nemlisi ise onlar1 amel (eylem) haline getirebilme mesele-
sidir”.43

5. Tarihsellik ve Normatiflik Arasindaki iliskiler Ekseninde Din ve

Diinya

Kur’an’in tarihselligi ile Kur’an’a tarihsel bir bakis, bilimsel, nesnel, desk-
riptif, betimleyici veya resim ¢eken seklinde ayn:t manay1 ifade ederken,
Kur'an’a tarihselci bir bakis ise A. Comte onciiliigiinde daha belirgin
olarak gordiigiimiiz {izere, Kur'an'in eski tarihe ait; eski bir kiiltiir/orf
iirtinii ve bu nedenle evrensel muhtevali olmayan bir kutsal kitap oldu-
gunu ileri siiren ideolojik (deger yargisal; pozitivist) bir anlamu dile ge-
tirmis olmaktadir. Bu durumda, aydinlanmaci (pozitivist) ¢izgideki mo-
dern bilimler, baslangicta dini, deneye konu edinemedikleri icin islevini
tamamlamis ve bu nedenle tarihte kalmis bir husus olarak gormek iste-

mislerdir.

Buradaki sikinti din-diinya veya kiiltiir-din arasinda s6z konusu
olan temel felsefi iligkinin niteligi konusundaki 6n kabullerden kaynak-
lanmaktadir. Bu baglamda din-diinya arasinda muhtemel {ig iliskiden s6z
edilebilir:

a) Z1t fliski: Bu bakis acisina gore dinin soylemleri temelde irrasyo-
neldir ve dolayisiyla rasyonel bir diinyanin insasin zorlastiran birer un-
sur olmaktadirlar. Daha ¢ok Marksist soylem bu hususu dile getirmekte-
dir. Insanlik tarihinde dinin edindigi koklii/kadim mevkiye sade bir bakig

4 Ahmet Nedim Serinsu, “Kur’an’t Kerim'in Anlagilmasinda Esbab-1 Nuziil’e Yeni Bir Yakla-
stm”, 1. Kur'an Sempozyumu, Ankara: Bilgi Vakfi Yayinlari, 1994, s.200.
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bile bu sdylemin isabetli olamayacagini gostermektedir. Weber’in, Protes-
tan meslek ahlakinin rasyonel kapitalizmin ruhunu olusturusuna dair
meshur yaklasimi, insanin tiim davranislarinin en temelde ekonomik
cikar diirtiisii tizerine inga edildigini sdyleyen Marksist yaklasima bilinen
en klasik cevaptir. Weber boylece insanin sirf Allah igin de rasyonel ey-
lem sergileyebilecegini temellendirmek istemistir.** Weber'in tezi ile Is-
lam’in hi¢ 6lmeyecekmis gibi diinya i¢in, yarin olecekmis gibi de ahiret
icin galismak gerektigine veya benzer sekilde diinyanin ahiretin tarlasi
olduguna dair vurgular birlestirildiginde, din ile diinya arasindaki ilis-

kinin temel niteliginin zitlik olamayacag: daha net anlagilmus olur.

b) iliskisizlik/Ozerklik: Buna gore din-diinya arasinda bir iliski ku-
rulmamali; din ayr1 mecrasinda, diinya da ayr1 mecrasinda akan ve arala-
rinda hig irtibat bulunmayan iki nehir gibi goriilmelidir. Bu yaklasima
gore Ornegin laik sistem icerisinde din ve diger diger etnisitelere 6zerk
alanlar ayrilmalidir.#> Daha c¢ok laiklik uygulamalar1 baglaminda dile
getirilen bu goriis de giindelik hayatin isaret ettigi acik realitelerle celisti-
gi icin reddedilmelidir. Ciinkii din gilindelik hayatin her aninda inananin
davraniglar1 lizerinde etkilidir ve bu anlamda laik bir tutum olsa olsa
farkli inanglar arasinda hukuku goézetmek adina tarafsizligi; bir bakima
adaleti ifade edebilir ki bu ilke zaten tiim dinlerin 6zi{inii olusturmakta-
dir. Avrupa’da sanayilesmenin ilk yillarinda o toplumun sosyo-kiiltiirel
kosullar geregi dine kars1 olumsuz bir tepki ortaya gikmus; din adeta salt
vicdani bir olguya indirgenmeye zorlanmis ve bu durum, baz fabrikala-

rin girisine “din fabrikanin kapisina gelince durur” bi¢iminde yazilarin

44 Max Weber, Sosyoloji Yazilari, 3. Baski, Ceviren: Taha Parla, Hiirriyet Vakfi Yaynlari,
Istanbul, 1993, ss.275-276; Max Weber, Protestan Ahliki ve Kapitalizmin Ruhu, Ceviren:
Zeynep Aruoba, Hil Yayinlari, istanbul, 1985, ss.12,14,20-23.

4 “Allah’m hakimiyetinin tesrii yonii de vardir; ama tekvini yonii icbaridir, tesrii yonii
icbari degildir. Yani tesrii yonii Miiminleri ilgilendirir, isteyeni ilgilendirir. Bunun igin
de, Islam’1 yagamak isteyene bu imkan verilir”’. Hayrettin Karaman ve digerleri, “Madde-
lerin Miizakere ve Oylamas1”, Isldm ve Laiklik, Hazirlayan: Mehmet Glindem, Gazeteciler
ve Yazarlar Vakfi Yayinlar, Istanbul, 1998, ss.265-266 [88.226-227,233,254-255,266-267];
Hayrettin Karaman, Islém'm Isiginda Giiniin Meseleleri, Yeni Safak Yayinlari, 1996, Cilt 3,
$s.415-416.
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asildig1 bir boyuta ulasmisti. Bu vaziyette bile, is¢inin kalbinde bir Tanri
sevgisi olarak din her yere niifuz edebilecegini gostermistir.4 Kisaca dinle
toplum arasinda en azindan sevgi boyutu agisindan iliskisiz bir durum-
dan s6z etmek imkansizdir. Ciinkii o sevgi dyle veya boyle tezahiir edip

davranuslara yon veren miisahhas bir hale gelme egiliminde olacaktr.

¢) Tamamlamaa Iligki: Din-diinya veya kiiltiir-din arasindaki temel
felsefi iligkinin tamamlamaci bir nitelik arz ettigi hususu realite ile en iyi
uyusan yaklagim tarzidir. Yukarida da degindigimiz {izere, Aydinlanma-
ca cizgideki modern bilimler baslangicta dini, deneye konu edinemedikle-
ri icin islevini tamamlamis ve bu nedenle tarihte kalmis bir husus olarak
gormek isterken yanildiklar: nokta tam da bu tamamlamaci niteligi go-
rememek olmustur. Bu Aydinlanmaci bakis bir bakima onceki eskidir
diye kotii, sonraki de yenidir diye iyi olmak zorundaymuis gibi bir yakla-
sim sergilemektedir. Halbuki din gibi insanlik tarihinde koklii bir ge¢mi-
se sahip olan bir kurum olmadan beseri diizenlerimize nasil ontolojik bir 121
beka saglayabiliriz? Giindelik hayata sade bir bakis sayesinde, modern OMUIFD
kiiltiirlerin maddi acidan 6nceki donemlerden ¢ok daha ileride olmasina
ragmen, aynt hususun ahlaki agidan sdylenemeyecegi; onceki kiiltiirlerin
ahlaken bir¢ok modern kiiltiirden ¢ok daha iyi bir diizeyde oldugu rahat-
likla goriilecektir. Maddi-ekonomik acidan onceki kiiltiirlerden ¢ok daha
ileride olmamiza ragmen bu imkanlar1 insanca paylastiimiz neredeyse
hi¢ s6ylenemez. Modern tabiat bilimlerinin insana sagladig: gii¢ sayesin-
de giiniimiizde aglik Oliimlerinin ve ¢ikar savaslarindan kaynaklanan
¢ocuk, kadin ve yash katliamlarinin olmamas: gerekir. Ziraatci bilim ada-
lar1 diinyamizin bilim ve teknoloji sayesinde artik 100 milyarlik bir niifu-
su besleyecek zirai kapasiteye kavusturulabilecegini soylemektedirler.
Giiciimiizle ahlakiligimiz arasinda sanki ters orant1 vardir. Insanlik adeta

glicii arttikca daha da vahsilesmektedir.

Bilim dedigimiz etkinligin gozii, kulag1 ve vicdani yoktur. Mesela

atom enerjisi, elektrigi heniiz gorememis yoksul Afrika koylerinde bir

4 Peter L. Berger, Dinin Sosyal Gergekligi, Ceviren: Ali Coskun, insan Yayinlari, Istanbul,
1993, 5.190.
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aydinlatma araci mu olacak; yoksa ¢ikar kavgalarmin yapildig: orta do-
guda kimyasal-biyolojik silaha kaynaklik mi edecek? Bilime insani bir
hedef belirlenmediginde, bu bilim bir terr araci halini almaktadir. Bilime

bu insani evrensel hedefi kim gosterecektir?

Aslinda tarihselcilikle tarihsellik arasinda ince ama Oonemli bir fark
vardir. Tarih/kiiltiir beger {irliniidiir ve insan bu giicliniin farkina varirsa
gerektigi sekilde toplumu yeniden yeniden insa edebilir. Bu husus her
ikisinde de ortaktir ama insan kendini mutlak hakim gordiigiinde giicii-
nii digerlerinin aleyhine kullanmak istediginde onu engellemeye yonelik
kontrol mekanizmasi gorevini ne gorecektir? Kisaca hem diinyevi hem de
uhrevi bir kontrol mekanizmasi yoksa, mazlumun masumiyeti/zayiflig
ona yapilan haksizligin mesru temeli halini alacaktir. Bu durumda bir
bakima ‘ezilmek istemiyorsan calis, becer ve sen ez karsindakini’ demis
olmaz miy1z? O zaman hayatimiza ‘insan insanin kurdudur’ sdylemi
hakim olmaktadir ki bu toplumsal diinyamizin denge tizerine degil; kaos
tizerine kurulu oldugu iddiasin1 hakl kilar. Boyle bir duruma gare olarak
oncelikle insanin mutlak 6zgiir olmadig1 ve olmamas: gerektigi varsayi-
miyla hareket etmemiz gerektigini sOylemeliyiz. Bu dini-ahlaki deger
yargisal hiikiim/varsayim, beseri etikle yetinen tarihselcilikle celisir. Bas-
ka bir ifadeyle tarihselci bir bakis agis1 olas1 kaosa kars1 yeterli bir kontrol
mekanizmas! sunamaz. Zira insani insana ezdirerek zoraki bir denge
kurmay1 ima etmektedir. Gergekte ise diinyevi ve uhrevi (bu ikisinin aymn
anda ve esit etkide bulundugu) stirekli bir kontrol mekanizmasi gerekir.
Insanin bagibos birakilamayacagini ifade eden Kur’an ayeti#’ belki tam da
bu baglamda anlamin1 bulmaktadir. Eger mutlak bir diinyevi kontrol
aracimiz varsa ahirete ve dine ihtiya¢ olmayabilir. Mutlak bilgi ve gii¢ ta-
biat bilimlerinde bile saglanamayacaksa, beseri bilimlerde ve kiiltiirel diinyada da
mutlak kontrol mekanizmas: kurulamaz; kurulan kontrol mekanizmasimin daha
miikemmel bir sistemle desteklenmesi gerekmektedir ki bu da dinden baskas:

olamaz.

4 Kiyame (75)/36.
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Tam da bu noktada Kur’an'in insana giivenerek ona kendi kiiltiirel
diinyasin olabildigince beserilikle insa etme hakki vermesi, bazi temel
kelami sikintilar1 akla getirse de, Kur'an'in lafzi hakimiyetine asla zarar
vermez. Clinkii ameller iyi niyetlere gére degerlendirilecektir ve iyi niyet
bes duyuyla bizzat goriilemese bile hissedilebilir bir nitelige sahiptir.
Siitannenin {icretinin maruf oldugu iizere (o gilinkii beseri orfe uygun;
mesela giinde 10 TL olacak sekilde) verilmesini emreden ayetin* muhte-
vast bugliniin orfiine gore kendiliginden mesela 25 TL olsa, burada
Kur’an'in lafzina zarar vermis olmayiz. Lafiz (o giinkii 15 TL'lik emzirme
ticreti) olmasayd: amaca/6ze (bugiinkii 25 TL’lik emzirme ticretine) ula-
samayacaktik. Tam da bu husus, Kotan'in, Kur’an'in literal anlaminin
Miisliiman i¢in vazgecilemez bir degere sahip oldugu; bu anlamin, tarih-
selci Islam modernistlerinin talep ettigi degisikliklere imkan taniyamaya-
cagr® Allah’in dediginin nesnel, demek istediginin ise 6znel olacagi®
seklindeki endiselere gerek olmadigini ortaya koymaktadir. Zira burada
lafzi okuma ile amagsal okuma arasinda tamamlamaci bir iliski kurul-
makta; hatta lafiz esas/temel alinmaktadir. Tatar'in daha 6nce aktardigi-
miz “Bu durumda Kur’an'in 6zii, onun daima tarihsel olarak yolculuk halinde
bulunan insanlara eslik etmesinden ve insanlarla birlikte onun da hareket edisin-
den (tarih, zaman ve mekdna bagli olusundan) baska bir sey degildir”>' ifadesi-
nin de gosterdigi tizere, burada Kur’an'in nesnel anlaminin (lafzi duru-
munun) rehberliginde yeni bir zamanin yeni bir sorununa diyalojik bi-
lingle [tamamlamaci] bir ¢6ziim aranmis olmaktadir. Ayrica, lafizla amag
arasindaki tamamlamaci iliskiye dair gosterilen bu hassasiyet, az once
ima ettigimiz kelami sikintilar1 da epeyce hafifletmektedir. Ornegin iyi ile
koétiiniin kaynag: akil midir, vahiy midir? Neredeyse kader meselesi gibi
zor goriinen bu hususa, insanin bir beser olsa da, ilahi hitaba muhatap

olacak fitratta yaratilmasi hakikatinden ilham ve giic¢ alarak sdylece cevap

4 Eytipoglu ve Okuyan, “Kur’an’in Sosyo-Kiiltiirel Kosullar1 Dikkate Alsi: Ma'riif Kavrami
Ornegi”, 55.206,209.

49 Kotan, $s.288,396-397.

50  Kotan, $s.287,291.

51 Tatar, $s.500-501. italik vurgular bize aittir.
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vermek miimkiindiir: fyinin kétiiniin kaynag1, ayni anda; bir ve beraber;
aralarinda hig¢ ayirim yapmadan hem vahiy ve hem de akildir. Bu ciimle-
yi olusturan kelimelerin siralanisinda 6nce vahiy deme egilimi goster-
memiz; ontolojik olarak onceligin kuskusuz vahye ait oldugu gercegin-
den kaynaklanmaktadir. Ama unutmamak gerekir ki bu vahiy de akla
yatkinlik ilkesini dikkate alarak insana seslenmektedir. Burada akil-vahiy
arasindaki tamamlamac iliskinin zindeligine/dinamikligine giivenmek

onemli olmaktadar.

Gergekten iyi niyetli bir insan, kutsal kitabinin lafzi ile o lafzin igaret ettigi
yiice maksatlar arasinda hata yapmama hassasiyeti/iimidiyle, hata yaparim kor-
kusuyla (iimit-korku; havf-racd arasi bir duyguyla) siivekli gider gelir. Lafiz ile
amag arasinda tamamlamact bir iliski oldugunu goriir ve birini dtekine dncele-
mez. Ciinkii bilir ki kabuk olmazsa agag kurur, 0z olmazsa kabuk ise yaramaz.
Biitlin beseri eylemlerinde diinyada kullara, ahirette de Allah’a hesap
vereceginin bilincince olur. Onun kuracag1 diinya ne tam begeridir, ne de
tam ilahidir; bu diinya daima beseriyetle ilahiligin kesistigi noktada yer alir. El
kesmenin orfiligini bilir ama onun yerine mevcut 6rfe uygun ceza koy-
maktan ziyade insanlar1 bu su¢a muhtag etmeyecek yeterlige sahip sosyal
adalet sistemini kurmaya 6nem verir. Toplumun insani menfaati ugrunda
gerek gordiiglinde orfii yeniden insa eder ve el kesmeden de agir bir ceza
koyabilir. Ulkemizde son hukuki diizenlemelerde hirsizlik vakast iki taraf
aralarinda anlastiginda (sikayet s6z konusu olmadiginda) yargiya intikal
etmeden sonlandirilabilmektedir. Bu durumda hirsizligin cezasi sifir (af)
ile sonsuz (idam) arasinda degisebilir. Buna hakl: olarak son derece giivendi-
gimiz 1yi niyetli (siirekli dini-ahlaki kaygi tasiyan) yetkin kisilerin toplumsal
destegi (0rfii) de dikkate alan gayretleri karar verecektir. Bu toplumsal destek
akla yatkinlig1 yaninda goniillere yatkinligi®? da ihtiva etmelidir. Soyle-
diklerimize uygun olarak bu goriisiimiizii biz de endise (korku-iimit aras1
bir duygu) ile ifade etmek; bu yorumlarin asla mutlak olamayacagim

belirtmek isteriz.

52 Miisned, I, 194. “istefdi kalbeke ve in eftike’l-muftiin; miiftiiler sana fetva verse de sen
kalbine danis” (http://www.tdvia.org/dia/ayrmetin.php?idno=120494, 13.02.215).
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Baska bir ifadeyle her kiiltiir siirekli dini-ahlaki kayg: tasiyan diyalojik
bir bilingle sorunlarina kendi sosyo-kiiltiirel durumuna uygun ¢ozimii
iiretecektir. Bu saf iyiniyetli ¢dziime Berger’in ifadesiyle {ist/metafizik
alem onay verecektir. Daha 6nce verdigimiz kirmizi 1sikta durmanin be-
seri bir olgu mu yoksa dini bir husus mu olduguna dair érnegimiz bura-
da tekrar hatirlanabilir. Kirmiz1 1sikta durmak tamamen begeri bir olgu
iken, verilen sozii tutmamin ahlaken farz olusu nedeniyle ayn1 zamanda
dini bir hususa da doniismektedir. Zira kirmiz 1sik stinnet-i seyyie (kotii
gelenek) degil; siinnet-i hasene (iyi gelenek) olmaktadir. fslam Huku-
ku'nda miictehidin iyi niyetle ortaya koydugu isabetsiz fetvasina bir;
isabetlisine ise iki sevap verilmesi 6rnegi de bu baglamda hatirlanmaya
degerdir. Dolayisiyla hirsizliga verilecek cezanin sifir (af) ile sonsuz
(idam) arasinda degisebilmesine, toplumsal degismenin devrevi (dongii-
sel) mi, yoksa diiz ¢gizgisel mi olduguna dair tartisma agisindan da bakti-
gimizda, Ibn Haldun'un temsil ettigi dongiisellik niteliginin daha agikla-
yic1 oldugu ortaya ¢ikmaktadir.?® Bu agidan bakildiginda bugiin uygula-
mada yoktur diye el kesme cezasinin islevini kaybettigi; Kur'an'da gii-
niimiiz diinyasi i¢in islevsel olmayan hususlarin yer aldig1 seklindeki bir
iddianin da ne kadar yanlis oldugu ortaya ¢ikmis olmaktadir. Toplumlar
gelecekte drnegin diinya savasi benzeri bir degisme neticesinde teknolojik

acgidan bile sifirdan baslamak zorunda kalabilirler. Toplumsal agidan ise

5 Maddi kiiltiir diinyamiz diiz gizgisel bir birikimle ilerlerken, manevi kiiltiir diinyamiz
ise dairesel (dongiisel, devrevi) olarak ilerlemektedir. Ornegin bir otomobil teknolojik
olarak siirekli gelistirilebilir ama insanlar ahlaken siirekli ileri gitmeyebilir; bir kisi sa-
bah evinden miimin cikip aksam evine kafir olarak donebilir; sabah erdemli bir davra-
nig sergilerken aksam sug isleyebilir. Dolayisiyla suga bir ceza takdir etmek maddi bilgi
birikimiyle ilgili bir husus olmaktan 6te kiiltiirel/6rfi bir meseledir. Davrarus ve tutum-
larimiz sabahtan aksama nasil degisiyorsa bu tutumlarimiza iligkin 6diil ve cezalar da
yine ayn1 tutumlarimiza bagl olarak degismektedir. Dinden dénmeyi vatana ihanet ola-
rak algilarken onun cezasi 6liim olabilir; normal bir kisisel tercih meselesi olarak alg-
larken ona ceza verilmeyebilir. Ama ihtiyacimiza dogrudan cevap veren bir teknolojik
bir yeniligi kolay kolay terk etmeyiz. Mesela otomobilimizin lastik basmncini otomatik
olarak algilayip onu ayarlayan bir teknolojik yeniligi sabah kabul edip aksam reddet-
meyiz ama miirtede verilecek ceza i¢in her zaman idam demeyebiliriz. Bu nedenle ma-
nevi kiiltiir diinyamiza iliskin tutum ve davranislarimiz diiz ¢izgisel olarak degil; daire-
sel/devrevi olarak ilerler/degisir.
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ileri geri gidip gelen bir giindelik hayat1 yasamakta oldugumuzu zaten
miisahede etmekteyiz. Gelismis toplumlar ahlaken gelismemis toplum-
lardan ¢ok geride kalabilmektedirler. Dolayisiyla el kesme cezasina tekrar
donmemiz; onu toplumsal bir uzlasma ile uygulayabilecegimiz sosyo-
kiiltiirel kosullarla yeniden karsilasmamiz; hatta daha agir ceza kararlar:
almamiz miimkiindiir. Bu nedenle Kur’an’in donemselligi ile evrenselligi
arasindaki iligkinin temel niteligi tamamlamacilik olmalidir. Dolayisiyla,
Kur’an’da donemsel/kiiltiirel veya orfi bir hitkmiin yer almas: onun ev-
renselligiyle celismez. Mali korumak ve hirsiza maruf olan (6rfi, yerel,
kiiltiirel) cezay1 vererek onun terbiyesine katkida bulunmak hususu, iste
evrensel olan; kiiltiirden kiiltiire degismeyecek olan husus budur ki
Kur’an da 6zii itibariyle bunu istemektedir. Burada, Kur’an'in zahirdeki
(yani orfe bagli) el kesme talebi ile batindaki (yani 6ziinde amagladig1 ve bu
nedenle evrensel olan) mali korumak ve hirsiza maruf olan (0rfi, yerel, kiiltii-
rel) cezay1 vererek onun terbiyesine katkida bulunmak hususu arasinda geliskili
bir iligki degil; birbirini tamamlayan bir iligki oldugu ortaya gikmaktadir.
Zira insan kendi kiiltiirel diinyasin siirekli dini-ahlaki kayg1 tasiyan diyalojik
bir bilingle yeniden ve yeniden insa etmekle yiikiimliidiir; adeta basinin
caresine bakmalidir®* ve bu potansiyel de (bu fitrat da) onda zaten mev-

cuttur.®
6. Sonug

Ahlaksiz bir toplumda insanin mutlu ve giivende olamayacagi ortadadir. Ahlaki
degerleri de ahirette hesap verme inanctyla sonsuza dek koruma altina alabilecek

5 “Dogrusu insana ¢alismasimdan bagka bir sey yoktur”, Necm (53)/39. Elmalili Sadelestiril-
mig-2 mealinden
(http://www .kuranmeali.org/53/necm_suresi/39.ayet/kurani_kerim_mealleri.aspx,
30.03.2015).

5 “Nefse ve onu bicimlendirene; sonra da ona kotiiliik ve takva kabiliyetini verene yemin olsun ki;
elbette nefsini temizleyip parlatan kurtulmustur; Onu kirletip gomen de ziyan etmistir”, Sems
(91)/7-10.  Elmalilhi  sadelestirilmis-2  mealinden  http://www.kuranmeali.org/91/

sems_suresi/7.ayet/kurani_kerim_mealleri.aspx; http://www kuranmeali.org/91/
sems_suresi/8.ayet/kurani_kerim_mealleri.aspx; http://www kuranmeali.org/91/
sems_suresi/9.ayet/kurani_kerim_mealleri.aspx; http://www kuranmeali.org/91/

sems_suresi/10.ayet/kurani_kerim_mealleri.aspx; 30.03.2015).
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dinden bagka bir sistem tahayyiil edilemez. Bu durumda tarihselciligin, insa-
nin tek basina (dine muhta¢ olmadan) diinyasini saglam ve giivenilir bir
bicimde insa edebilecegi seklindeki pozitivist iddiasi, dinin insan haya-
tindaki islevselligini ona inanmayanlarin bile itiraf etmeleri gercegiyle
dahi uyusmaz. Zira tarihselci iddianin ardinda, degismez tarihi kanunlar1
insanin tespit ederek saglam bir toplumsal diinya insa edebilecegi beklen-
tisi vardir. Ornegin daha 6nce de gectigi iizere, “hedeflenen amaglar ba-
kimindan arzulanmayan bazi yansimalara yol agmadan bir siyasi refor-
mu uygulamaya sokamazsiniz” seklindeki sosyal bilimlere iliskin kuram-
sal ifade ile ‘su deniz seviyesinde 100 derecede kaynar’ bicimindeki tabiat
bilimlerine dair kanun seviyesindeki ¢ikarim arasinda yakinlik kurulur
ve Tanrisiz bir fizik biliminin imkan gibi yine Tanrisiz bir sosyal bilimin

de olabilirligi ifade edilmeye ¢aligilir.

Bu beklenti mantiksal agidan belki bir dereceye kadar tutarh goriin-
mekle beraber, insa edilecek beseri diinyaya Berger’in ifadesiyle nihai ontolojik
destegi dinden baskas: saglayamaz. 1lgili yerinde degindigimiz iizere, Ba-
yet’in tarihselci bilim anlayisinda nasil bilim insanin 6liimsiizliik arzusu-
nu tatmin edemiyorsa, tarihselcilik de beseri diinyamizi bilim sayesinde
saglam olarak insa etse bile ona sonsuz bir koruma saglayamaz. Ama din
ile bilim ve tarih/kiiltiir ile din birbirini tamamladiginda bir elmanin iki

yaris1 bulusmus olur.

Insan kendi begeri diinyasin olabildigince beserilikle niteleme hak-
ki bizzat/sadece kendinden aldiginda, din-diinya arasindaki biitiinliik
kaybolur ve yerini kaos alir; ¢ikar savaslar1 alir; 100 milyar insani besle-
yebilecek zirai kapasiteye sahip bu diinyada bereket ve bollugun yerini
aglik oliimleri alir. Ancak, insan kendi begeri diinyasini olabildigince beserilikle
niteleme hakkini sadece kendinden degil de dinlerin evrensel ahlaki diisturla-

5 Bilindigi tizere klasik sosyologlar yontemleri icabi agnostik (bir bakima dine inanma-
yan) olsalar da, 6rnegin A. Comte’un, liimiiniin sonuna dek Hristiyan {lmihali'ni elin-
den eksik etmeyecek derecede bireysel hayatinda dindar oldugu dile getirilmektedir.
Onlar yontemleri geregi dini ontolojik acidan degil; islevsel agidan ele almaktaydilar. L.
Levey Bruhl, Auguste Comte, Ceviren: Z. F. Findikoglu, stanbul Universitesi Iktisat Fa-
kiiltesi Yaymlari, Istanbul, 1970, ss.247-268.
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rint stivekli gozeterek kendinden ve dinden beraberce alirsa; aldigr her beseri
eylem kararmmi bu ahlaki diisturlarla kontrol ederse, iste o zaman arzulanan dii-
zeyde rahat ve giivenilir bir insani diinya insa edilmeye baglanmmg demektir.
Zira insanin tiim davranislarinin nihayetinde yonelik oldugu en f{ist
ve/veya en temel amag kolay ve giivenilir bir diinyevi-uhrevi hayata ka-

vusabilmektir.5”

Bu noktada beseri eylemin toplumsal sinirini soz konusu ahlaki diisturlarin
0zii sayilabilecek su hadis belirleyebilir: “Hakiki insan/miimin kendine istedi-
gini baskasina da istercesine yasamay ilke edinendir”.’ Bu tiirden bir
niyet tasiyabilen bireylerin insa edecekleri beseri diinya siinneti hasene
(giizel gelenek; faydali/insani icat) nev’inden bir diinya olacag1 icin hem
beseri hem de dini bir diinya olmus olacaktir. Bu niyetle ortaya konacak
her siinneti hasene, amacina ulasamasa da yani isabetsiz fetva olarak
kalsa da, 6ziindeki iyi niyet sayesinde ilahi alem tarafindan takdir gore-
cektir.

Insan potansiyel anlamda sahsi ¢ikarlarma yenik diisebilecegi icin,
kuskusuz her birey bu ilkeye (siirekli dini ahlaki kaygi tasiyan bir iyi
niyete) bagh kalamayabilir. Ancak her toplum kendi egitim sisteminin
oziine bu ilkeyi isleyebilirse, o zaman kotiiliikler asgari, iyilikler de azami
seviyeye yaklasmaya baslamis demektir. Ama diinyada en azindan po-
tansiyel anlamda iyilik-kotiiliik miicadelesi daima var olacaga benzedigi
i¢in, bu konuda yapabilecegimiz tek ve en onemli sey, siirekli dikkat;
teyakkuz; tedirginlik; gerilim ve hassasiyet i¢inde olmamizdir. Tatar'in
ifadesiyle akil-vahiy arasinda diyalojik iligki kurulabildiginde Kur’'an
icinde bulundugu her duruma olumlu anlamda siirekli nesnellesmeye
baglar. Bagka bir ifadeyle, tarihselci pozitivist iddianin dedigi {izere
Kur’an sadece bir zamana nesnellesmez; aksine o her zamana-mekina nes-

nellesir. Buradaki diyalojik iliski mutlak bilgi arayisin1 degil; her sosyo-

% Insan davraniglarinin eger bir atomistik amaci olacaksa bunun ne olmasi gerektigine
dair bir irdeleme 6rnegi olarak, Osman Eyiipoglu ve Erkan Persembe, “Toplumsal Degi-
sim Patolojisi ve Temel Degisim Giidiisii”, Ondokuz Mayis Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Der-
gisi, Y1l: 2010, Say1: 28, ss.113-129’a bakilabilir.

58 Miislim, Iman: 71,72; Kitabii’l-Imare, 17; Buhari, iman: 7.
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kiiltiirel duruma 6zgii ¢6ziim arayisini, o ortama ait bilinglerin yapmasi
gerektigini ifade eder. Dolayisiyla mutlak bilgi pesinde kosan tarihselciligin,
bu bilgilerin verecegi adeta sinirsiz giic ile gelecegi tahakkiim/kontrol altina alma
iddiasi/hayali anlamsiz kalir. Modern tabiat bilimlerinde dahi mutlak bilgi
arayis1 yerine gegici kesin bilgi arayis1 (izafilik/gorecelik) artik agirlikli bir
kanaat olarak yerini almaya baslamissa, bunun dini/sosyal bilimler igin
anlami sudur: Bizim goérevimiz stirekli dini ahlaki kayg: tasiyan bir iyi
niyetle, toplumsal diinyamiz1 insa etme gayreti icinde olmak; bu niyetle
ortaya koyacagimiz her siinneti hasenemizin, amacina ulasamasa da yani
isabetsiz fetva olarak kalsa da, 6ziindeki iyi niyet sayesinde ilahi alem
tarafindan takdir gorecegi beklentisi iginde olmaktir. Bir bakima biz en
dogruyu bilmekle degil; en dogruyu diyalojik bir biling sayesinde siirekli
aramakla miikellefiz; en dogruyu ve ona ne kadar yaklastigimizi Allah
bilir.
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Priorty (Avlaviyyah) as a Legal Interpretation
Tool in Hanafi Sect

Abstract: In this article, firstly, the conceptual framework of priority (avlaviyyah) and
the meaning of conflict, which occurs in priority area have been discussed.
The boundaries of priority and its relationship with necessity have been ana-
lyzed with examples. After that, the valid reasons for adjudicating have been
analyzed in a detailed manner; nass, ijma, qiyas, law’s basic rules, logical
rules, sociological structure, condition, maslahat, unity and bidat have been
handled with examples as reasons of priority (avlaviyyah). Lastly, the article,
by mentioning the obtained consequences, has been finished.
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Oz: Bu makalede 6ncelikle evleviyetin kavramsal cercevesi ve evleviyet alaninda
ortaya ¢ikan ihtilafin anlami ele alinmis, evleviyetin sinirlar1 ve zaruretle ilis-
kisi drneklerle analiz edilmistir. Ardindan evleviyete hiilkmetmede gecerli ge-
rekgeler ayrintili olarak tahlil edilmis, evleviyetin gerekgesi olarak nass, icma,
kiyas, genel hukuk kurallari, mantiki kaideler, sosyolojik yapi, hal, maslahat,
biitiinliik ve bidat 6rneklerle ele alinmis, ulasilan sonuglar zikredilmek sure-
tiyle calisma sonlandirilmistir

Anahtar Kelimeler: Hanefi Mezhebi, Evleviyet, Evleviyet Ihtilafi, Sosyolojik Gerekee,
Mantiki Gerekge

% 2
Giris

Bir gesit zihinsel islem olan evleviyet, mantikta bitisik sarth kiyas tiirle-
rinden 6n bileseni onaylama (modusponens/mukaddemi tasdik) gerceve-

sinde miitalaa edilmektedir.!

Hukuk ilminde ise evleviyet, cogun i¢inde azin da bulundugu veya
biitiin i¢in dogru olan seyin parcalar i¢in de dogru oldugu prensibine
dayanir. Bu prensip daha 6nemli bir durum i¢in kabul edilen bir hitkmiin
daha az 6nemli durumlarda da uygulanabilmesini saglar. Ornegin tarla-
sma zarar verirken gordiigii kiimes hayvanlarmi oldiiren tarla sahibine
ceza verilmeyecegi hakkindaki kanun,? ayni durum ve sartlarda bu tiir
hayvanlar: yaralayan i¢in de uygulanir. Bu sartlarda tarlasma giren hay-
vani Oldiiren cezalandirilmayinca, onlar1 yaralayan kisi evleviyetle ceza-
landirilmaz.?

Evleviyetin bir diger goriiniimii, daha az 6nemli bir husus hakkin-
daki hitkmiin daha gok énemli bir meseleye tatbiki seklindedir. Ornegin
kanun bes g¢ocuklu ailelerin para yardimindan yararlanacagini hiikiim

altina almigsa, alt1 ¢ocuklu aileler evleviyetle bu yardimdan yararlanabi-

1 Ayrintih bilgi igin bkz. Ibrahim Emiroglu, Ana Hatlaryla Klasik Mantik, Asa Kitabevi,
Istanbul, 1999, 189-191.

2 1926 Tarih ve 320 sayili Tiirk Ceza Kanunu, Madde 521.

3 Necip Bilge, Hukuk Baglangict Hukukun Temel Kavram ve Kurumlari, Turhan Kitabevi,
Ankara, 2002, 205.
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lirler. Ya da trafik kurallarina gére duraklamanin yasak oldugu yerlerde

arag park etmek evleviyetle yasaktir.*

fslam hukukunda evleviyetin gercevesi modern hukuktakine gore
daha genistir. Nitekim Islam hukukundaki evleviyet ile pozitif hukuktaki
evleviyet, ayni zihinsel igslemler degildir. Bu ¢alismada, Hanefi hukuk
ekolii 6zelinde, hukuksal yorum araglarindan biri olan evleviyet tahlil

edilecektir.

1. Kavramsal Cerceve

“Evleviyet”’in kavramsal g¢ercevesine bakildiginda, iki temel vurgunun
var oldugu goriilmektedir: “Oncelikli olmak” ve “tercihe sayan olmak”.
Genel manada 6ncelikli olmak, benzer durum ve olaylar arasinda sirala-
ma mantigini ifade ederken; tercihe sayan olmak, seceneklerden birini
tercih edip digerini tahlil dis1 birakmay1 icermektedir.

1. Oncelikli Olmak

Hanefi literatiiriindeki kullanimlarin bir kisminda “evleviyet”, kabul
edilebilirlik diizeyi yiiksek olandan diisiik olana dogru bir 6ncelik sira-
lamasini, teselsiilii ifade eder. S6z konusu kavramin bu manada kullani-
minin ayetlerdeki’® ve literatiirdeki kullanimlar1 oldukga fazladir. Ancak
burada, simirli 6rnekle evleviyetteki oncelik vurgusu ifade edilemeye
calisilacaktir. Bu baglamda fmam Muhammed (189/805) Kitab ile amel
etmenin, siinnet ile amel etmekten evla oldugunu belirtmek suretiyle,®

Kitab'in siinnete gore oncelikli olusunu vurgulamaktadir. Burhaneddin

4 Bilge, Hukuk Baslangic1,206.

5 Bkz. Ali Imran, 3/68; en-Nisa, 4/135; el-Enfal, 8/75; Meryem, 19/70;Meryem, 19/70; Kiya-
met, 75/34. Ayetlerin ayrintili tahlili i¢in bkz. Ebu’l-Vefa ismail b. Omer b. Kesir,
Tefstru’l-Kur'ani’l-Azim, Daru Tayyibe, yy, 1999, II, 57, Muhammed b. Cerir b. Yezid et-
Taberi, Camiu’l-beyin fi te’vili’l-Kur’dn, Miiessesetii'r-Risale, yy, 2000, XXIV, 81.

6 b et e gt oSIL et 087 bkz. Ebu Abdullah Muhammed b. Hasan es-Seybani, el-
Camiu’s-sagir, Alemii’1-Kiitiib, Beyrut, 1406, 113.
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Buhari'nin (616/1219), miisellem haberi vahitle amelin, istishab ve kiyasla

amelden evla oldugunu vurgulamasi” da ayni yaklasimin gostergesidir.

Evleviyetin “6ncelik” manasinda kullaniminin bir diger goriiniimii,
Olen kisinin defin islemleriyle ilgili miilahazalarda karsimiza ¢ikmakta-
dir. Nitekim el-Fetava’'l-hindiyye’de belirtildigi iizere, meyyitin teghiz,
tekfin ve defin islemlerinde komsular akraba olmayan diger insanlardan
evladir® Diger yandan kadinin mezarina konmasinda mahrem olmayan
akraba, yabanciya gore evladir.? Buna gore, verilen oncelik siralamasi
cercevesinde kadini mezarina koyacak mahremi yoksa bu gorevi namah-

rem akrabanin yerine getirmesi gerekecektir.

Oncelik siralamast anlaminda evleviyetin imamet meselesinde de ele
alindig1 goériilmektedir. Imamette hiir kéleden, takva sahibi olan fasiktan,
goren amadan, mesr(i nikah sonucu olan kisi, veledi zinadan evladir."
Namaz kildirmaya daha ehil birisi varsa, ona tabi olarak namazlar eda
etmek asildir. Ancak baska bir secenek yoksa veledi zinanin ardinda ce-
maat olmak, miinferiden kilmaktan evladir. Fakat bu namazdan, takva

sahibi bir imamin ardinda kilinan namazin sevabi beklenmemelidir.!!

Gortldiigii lizere, yukarida verilen 6rneklerde evleviyet, “Oncelikli

olmak” anlaminda kullanilmaistir.

7l Jldt Clranaly Jesdll e sl Nus L 0713) o141 Loy el bkz. Burhanii's-seria Mahmid b.
Ahmed b. Abdilaziz Burhaneddin el-Buhari, el-Muhitii'l-Burhini, Daru ihyéi’t—Tﬁrési’l—
Arabi, yy, ty,V, 96.

8 Seyh Nizam, Heyet, el-Fetdva’l-Hindiyye, Daru’l-Fikr, yy, 1991, I, 163.

9 el-Fetdva’l-Hindiyye, 1, 166.

10 Alauddin el-Kasani, Beddiu’s-sandi’,Daru’l-Kitabi’l-Arabi, Beyrut, 1982, I, 157.

11 Muhammed Emin b. Omer b. Abdiilaziz ed-Dimaski Ibn Abidin, Hasiyetii Reddi’l-muhtar
ale’d-Diirri’l-muhtar: Serh-i Tenviri’l-ebsar, Daru’l-Fikr, Beyrut, 2000, I, 562. Bu baslik al-
tinda ayrica ifade edilmelidir ki; Karadavi'nin Oncelikler Fikhi isimli eserinin baglami
ve gercgevesi burada ortaya konan ¢alismanin kapsam ve cercevesinden oldukga farkli-
dir.
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2. Tercihe Sayan Olmak

Evleviyet Hanefi literatiiriinde “6ncelikli olma” anlaminin yani sira “ter-
cihe sayan olma” anlaminda da kullanilmistir.”?Nitekim seferilik ruhsat-
larini degerlendiren Serahsi, azimete gore amel etmenin ruhsata gore
amel etmekten evla oldugunu, dolayisiyla seferi kiginin orug¢ tutmasinin

efdal olacagini ifade ederken,’® tercihe sayan olani zikretmistir.

Necaset meselesini ele alan Ibn Niiceym (970/1563) hiikmiin illete
izafe edilmesinin, illetin illetine izafe edilmesinden evla oldugunu ifade

etmek suretiyle,* evleviyeti tercihe sayan olma anlaminda kullanmustir.

fbn Niiceym bagka bir tahlilinde, necaset baglaminda haramlik yo-
niiniin ibaha yoniinden evla oldugunu, haramhigin tercihe sayan goriil-
mesi gerektigini ifade etmektedir. Burada evla gordiigii vecheyi gerekce-
lendiren Ibn Niiceym, bir olay veya nesnede haramlik ve mubahlik hii-
kiimlerinin bir araya gelmesi durumunda haramlik hitkmiiniin takdim
edilecegini sdylemekte,!> ortaya koydugu evleviyet analizini akli delille
gerekgelendirmekte, haramlik hiikmiiniin evla olarak nitelendirilmesine
mesnet teskil edecek bir ayet veya hadis zikretmemekte, bu suretle terci-
he sayan gordiigii kategoriyi ortaya koymaktadir. Ayni sekilde, talakin
zamana izafesini ele alan Ibn Niiceym, kelamin mecaz manaya hamlinin
miisterek manaya hamlinden evla oldugunu ifade ederek,'s tercihe sayan
gordigii yaklasimi izah etmektedir.

el-Fetava'l-hindiyye’de zekat1 bor¢lu kisiye vermenin, fakire vermek-
ten evla oldugu vurgulanarak,'” borglu kisinin tercihe sayan oldugu ifade

12 Bu tiir kullanim igin bkz. el-Ahzab, 33/6.

13 Ebi Bekr Semsiileimme Muhammed b. Ahmed b. Sehles-Serahsi, el-Mebsiit, Daru’l-Fikr,
Beyrut, 2000, II1, 166.

ol de ) ey e i e ) W8 By bkz. Zeyniiddin b. Niiceym, el-Bahru'r-
raikserhukenzi’d-dekdik,Daru’l-Ma’rife, Beyrut,ts., I, 31.

5 Gl iy oe i A @b e (el ) sl gz 5557 bkz. Ibn Niiceym, el-Bahru'r-riik, 1, 83; IV,
168.

16 fbn Niiceym, el-Bahru'r-rdik, 111, 299. Ayrica bkz. ibn Abidin, Hisiyetii reddi’l-muhtdr, 111,
271.

17 J) S e Jif 0 ade o ) $015” bz el-Fetiiva'l-Hindiyye, 1, 188.
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edilmistir. Ayni sekilde, okunmayacak kadar yipranmis bir Mushaf’i,
temiz bir bezle sararak topraga gommek, onu, necaset bulasma ihtimali
bulunan bir yere koymaktan evladir.’® Diger yandan, kamusal zararin
giderilmesi, bireysel zararin giderilmesinden evladir,' bireysel yarar
karsisinda kamusal yarar tercih edilmelidir.?’ Diger 6rneklerdekine ben-
zer sekilde son Ornekte kurbanla sadaka arasinda mukayese yapildig: ve

neticede kurbanin tercihe sayan goriildiigii anlasilmaktadir.

Tbni'l-Hiimam’da (861/1457) da evleviyetin tercihe sayan olma an-
laminda ele alindigimni gérmekteyiz. Nitekim Serhu Fethu’l-kadir’de belir-
tildigi tizere, kullanilan hakikat mana, bilinen (6rf haline gelen) mecaz
manadan evladir.2! Bu sebeple “bugday yedim” ifadesi ile bugday ekme-
g1 de kastedilmis olabilir ve bu konuda bilinen mecazi bir kullanim olabi-
lir. Ancak burada kullanilan hakiki mana esas alinacak ve hiikiim de ona
gore verilecektir.?2 Bunun gibi, “su koyunu yemeyecegim” diyerek yemin
eden kisi, o koyunun siitiinden i¢se, yeminini bozmus olmaz. Ciinkii
hakikat mana esastir.?? Ebu Hanife’nin (150/767) goriisii bu olmakla bir-
likte, Imameyn’in goriisii aksi yondedir. Dolayisiyla Imam Muhammed
ve Ebu Yusuf'a (182/798) gore bilinen mecaz mana, kullanilan hakikat
manadan evladir.# Burada bir tercih islemi vardir ve Ebu Hanife ile

imameyn’in tercihleri ayn1 yonde degildir.

ibn Abidin’in (1252/1836) belirttigine gore, mehir miktarma ve otur-
duklari evin kendisine ait olduguna dair kadinin beyyinesi, erkegin bey-

18 el-Fetdva'l-Hindiyye, V, 323.

1 i e il @35 e Jif W e 7l a5 BY” bz, el-Fetdva’l-Hindiyye, V, 395.

20 it i B e Jif 5508 81 412” bkz. el-Fetdva'l-Hindiyye, V, 300.

2L YOl Jlrdl e Jof Alessewd) 438507 Ebubekir Ahmed b. Ali ez-Razi el-Cessas, Ahkdmii'l-
Kur’dn, Daru ihyéi’t—Tiirési’l-Arabi, Beyrut, 1405, I, 138; Kemaleddin Muhammed b. Ab-
dulvahid b. Hiimam, Serhu fethu’l-kadir, Daru’l-Fikr, Beyrut,ty, I, 333; IV, 516.

2 Abdurrahman b. Muhammed b. Siileyman Seyhizade, Mecmau'l-enhur fi serhi miilteka’l-
ebhur, Déru’l—Kﬁﬁibi’l-ilmiyye, Beyrut, 1998, I, 104; ibn Abidin, Hasiyetii reddi’l-muhtdr,
111, 774.

2 Seyhizade, Mecmau'l-enhur,I1, 294.

2 Seyhizade, Mecmau'l-enhur,1, 158.
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yinesinden evladir.®> Aymi sekilde bir kadinin kocasmin oldirtldigii
veya Oldiigiine dair beyyine, yasadigina dair beyyineden evladir.2® Bu
orneklerde mehire, oturulan eve ve kocanin 6liimiine dair beyyinede
tercihe sayan olan taraf ortaya konmus ve hukuksal problemlerin bu ter-

cihler ekseninde ¢6ziimlenmesi vurgulanmaistir.

Ali Haydar Efendi (1354/1935) Diirerii’l-Hiikkdm’da mirascilar kap-
saminda yaptig1 bir tahlilde, ayn1 kategorideki mirascilar arasinda evle-
viyetin olmayacagin belirtmis ve evleviyetle birlikte, ayn1 manada olmak

AT

ilizere tercihe sayan olmayi ifade eden “riichan” tabirini kullanmigtir.?”
Nihai olarak ifade etmek gerekirse, evleviyet, tercihe sayan olmak anla-

minda Hanef literatiiriinde yogun olarak kullanilan bir kelimedir.

2. Evleviyet ihtilaf1

“Evleviyet ihtilafi”, evleviyet meselesinin Islam hukuk literatiiriindeki
zeminini tespit etmek bakimindan son derece 6nemli bir ifadedir. Konu-
nun arka plan incelendiginde, evleviyet ekseninde ortaya cikan goriis
ayriliklarinin ¢ogunlugunun, hitkmiin cevazina iliskin olmadigy; cevaz
alani icerisindeki farkli ¢oziimlerden hangisinin iist tabakada bulundugu
ile ilgili oldugu goriilecektir. Nitekim Ibn Niiceym eserinde gusiil sira-
sinda ayaklar1 yikama zamanirni ele almakta, konuyla ilgili Hz. Aigse ve
Hz. Meymune’den iki farkli rivayetin geldigini, Safii’'nin (204/819) Hz.
Aige’nin rivayetini esas alarak ayaklarin baglangicta yikanmasi hiikmiinti
benimsedigini, Hanefilerin cogunlugunun ise iki hadisi cem etmek, birin-
ci hadisi su birikintisinin bulunmadig1 yerdeki gusle, ikincisini de su
birikintisinin bulundugu yerdeki gusle hamletmek suretiyle iki hadisle de
amel ettiklerini ifade etmektedir. Buna gore su birikintisinin oldugu yer-
de gusleden kisi ayaklar: guslii bitirince yikamali, su birikintisi olmayan
yerde gusleden kisi ise baslangicta namaz abdestiyle birlikte ayaklarin
da yikamalidir. Bu tahlili yapan Ibn Niiceym, ardindan, gusiilde ayaklari

5 fbn Abidin, Hisiyetii reddi’l-muhtdr, VII, 186.

2% fbn Abidin, Hisiyetii reddi’l-muhtdr, VII, 193.

27 Ali Haydar, Diireru’l-hukkdam serhu mecelleti’l-ahldm, Déru’l-Kﬁtﬁbi’l-ilmiyye, Beyrut, ty,
111, 130.
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baslangicta veya sonda yikamanin bir cevaz meselesi degil evleviyet me-
selesi oldugunu vurgulamaktadir. 28 Benzer vurguyu yapan ibniAbidin,
bu konudaki goriis ayriiginin “cevaz ihtilafi” degil, “evleviyet ihtilaf1”
oldugunu ifade etmektedir.’ Ibn Abidin’in bu ifadesi biitiiniiyle islam
hukukuna dair derin yapisal tahlillere zemin teskil edebilecek nitelikte-
dir. Clinkii caiz ve mesru olan tespitteki ayriliklar1 agip, mesru olanlar
igerisinde Oncelikliyi tespite yonelmek, hukuki tefekkiirde en ideale

ulasma ¢abasini gostermektedir.

Namazda okunacak tesehhiit duast ile ilgili olarak, Ibn Mestid ve Ibn
Abbas’tan nakledilen tesehhiitlerden hangisinin okunacagiyla ilgili go-
riiglere yer veren Ibn Niiceym, Hanefilerin Ibn Mesfid rivayetine gore
amel ettiklerini belirtmekte, sz konusu rivayetin hadis alimleri tarafin-
dan en sahih rivayetlerden biri olarak goriildiigiinii, sahabe ve tabiinin
bu rivayete gore amel ettiklerini ifade etmekte ve agiklamalarinin deva-
minda, buradaki meselenin evleviyet meselesi oldugunu, Ibn Abbas te-
sehhiidiinii okuyan kisinin de vacibi yerine getirmis olacagini séylemek-
tedir.30

Ibn Niiceym, sehiv secdesinin selamdan &nce ya da sonra yapilmasi-
nin iadeyi gerektiren bir durum olmadigini, bunun bir evleviyet meselesi
oldugunu ifade etmektedir.3! Yine Ibn Niiceym’in evleviyet meselesi ola-
rak zikrettigi konulardan biri, bayram namazlarindaki zevaid tekbirlerin
sayisidir. Nitekim bu konuda Ibn Mestid’dan gelen rivayette zevaid tek-
birlerin saysi ii¢ iken; Ibn Abbas’tan gelen rivayette bestir. Hilafin evle-
viyet ekseninde cereyan ettigini sdyleyen Ibn Niiceym, bu gibi durumlar-
da en az ile amel etmenin esas oldugunu, bu sebeple Tbn Mes{id rivayeti-

nin esas alimmasi gerektigini belirtmektedir.*

% Ibn Niiceym, el-Bahru'r-rdik, 1, 52.

2 fbn Abidin, Hasiyetii reddi’l-muhtir, 1, 157. Benzer ifadeleri Tahtavi’de de gérmek miim-
kiindiir. {lgili ibareler igin bkz. Ahmed b. Muhammed b. Ismail et-Tahtavi, Hagiyetii't-
Tahtavi ald merdki’l-felah serhu nilri’l-izdh, el-Matbaatii’l-Kiibra, Misir, 1318, 347.

30 Ibn Niiceym, el-Bahru'r-riik, 1, 344.

31 Ibn Niiceym, el-Bahru’r-riik, 11, 100.

%2 [bn Niiceym, el-Bahru'r-riik, 11, 173.
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Burada evleviyet ihtilafina dair verilen 6rnekler, Islam hukukunun,
emir ve yasaklardan miitesekkil bir hukuk kurgusuna sahip olmadigimni,
meselelerin izahinda ara kategorilerin bulundugunu, cevaz alan igerisin-

de de tertip ve tedricin var oldugunu gostermektedir.

3. Evleviyetin Sinir1

Evleviyet, karsilasilan bir¢ok probleme yonelik ¢oziim iiretme ¢abalarin-
da islevsellestirilebilecek bir hukuksal yorum aracidir. Ancak bu, evlevi-
yet prensibinin hukukun biitiin alanlarinda etkin olarak kullanilabilecegi
anlamia gelmez. Ciinkii evleviyet 6zii itibariyle zihinsel bir islemdir ve
Islam hukuk diizleminde aklin siir1 ne kadar genigse, evleviyetin siniri
da ancak o kadar genis olabilir.

Gerek oncelikli olma, gerekse tercihe sayan olma anlaminda evlevi-
yet isleminde, baslangicta deliller arasinda esitlik durumunun var oldugu
ve evleviyetin isletilmesi suretiyle bu esitligin ortadan kaldirilmaya ¢ali-
sildigr goriilmektedir. Bu meseleyi miras mevzular ile somutlagtirmak
miimkiindiir. Nitekim Islam hukukunda mirascilar farkli acilardan tasnif
edilmistir ve farkli gruplar baglaminda evleviyet s6z konusu ise de aym
grup igerisinde birbiri arasinda evleviyet iliskisi kurulamayan mirascilar
bulunmaktadir. Miras¢it konumundaki iki erkek kardesin babalarinin
terekesinden pay almak bakimindan birbirlerine 6ncelikleri (evleviyetleri)
bulunmamaktadir.?®* Bu 6rnege bakildiginda zihinsel bir islem olan evle-
viyetin her esitlik durumunda islevsellestirilemedigi, kanun koyucunun
esitleyip esit biraktig1 durumlardaki esitligin evleviyet islemiyle bozula-
bilme imkaninin bulunmadigi goriilmektedir. Bu, evleviyetin sinirina
isaret eden bir meseledir. O halde, nasslarin esitledigi ve bu sekilde sabit-
ledigi durumlar icin evleviyet prensibini isletmenin imkani yoktur. An-
cak, bunun disindaki esitlik durumlar: evleviyetin alanini teskil etmekte-
dir.

3 Fahreddin Osman b. Ali b. ez-Zeylai, Tebyinii'l-hakdik fi serhi kenzi'd-dekdik, Daru’l-
Kiitiibii'l-Islami, Kahire, 1313, V, 179.
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Evleviyetin smirina iligkin tahlillerde nassin sinirlayica rolii, s6z ko-
nusu hukuksal yorum isleminin salt akli bir faaliyet olmadigini goster-
mesi bakimindan anlamlidir. Nitekim Imam Muhammed, el-Hucce’de
Hz. Omer’den nakledilen “din rey ile olsaydi, mestin altin1 mesh etmek,
iistiinii mesh etmekten evla olurdu” seklindeki rivayeti aktarmakta, bu-
rada verilen evleviyet iligskisinin mantiki analizine girmeden haberin se-
nedine ve ravilerine iligkin tahliller yapmaktadir.>* Ayn konuyu ele alan
Serahsi, Hz. Omer’den nakledilen evleviyet iliskine dair gerekge ortaya
koymakta, mestin iistiinde pislik bulunma ihtimalinin yiiksek oldugu-
nu,® insanin elinin her an bu pislige dokunabilecegini, s6z konusu pisli-
gin temizlenmesi yoniinde bir ihtiyacin bulundugunu bu sebeple mestin
tistiiniin mesh edilmesinin, altinin mesh edilmesinden evla oldugunu
belirtmektedir.% Tbn Niiceym, konuyla ilgili aciklamalarinda, evleviyetin
biitiiniiyle akli bir faaliyet olmadigina, vahyin, evla olani belirlemede

birincil roliintin bulunduguna isaret etmektedir.?”

4. Zorunlulugun Evleviyet iliskisini Tersine Cevirmesi

Zaruretin hukuksal siireglerdeki belirleyiciligi Islam hukukunda, iizerin-
de hassasiyetle durulan bir konu olmustur. Nitekim zaruretlerin haram-
lar1 mubah kilacagr yoniindeki kaide,? zaruret haline ne denli 6nem atfe-
dildigini ortaya koymaktadir. Zaruretlerin, haramlar1 dahi ibaha alanina
cekebilecek giigte goriilmesi, bunlarin evleviyet alaninda da isletilmesine
imkan vermektedir. Oyle ki; zaruret, evleviyet alaninda, evleviyetle islev-
sellestirilebilir. Ciinkii bir yoniiyle evleviyet, cevaz alanindaki alternatif-
ler {izerinde s6z konusu edilen tercih ve siralama islemidir. Zaruretler,
haramlarin mubah olarak nitelendirilebilmesinde islevsel ise iki caizden
birinin terk edilip digeriyle amel edilmesinde evleviyetle islevseldir. Bu
baglamda yemin meselesini 6rnek olarak zikredebiliriz.

3  Ebu Abdullah Muhammed b. Hasan es-Seybani, el-Hucce ald ehli’l-Medine, Alemii’l-
Kiitiib, Beyrut, 1403, I, 36-39.

3% {bnii’l-HiimAm, Serhu fethu'l-kadir, 1, 149.

3 es-Serahsi, el-Mebsiit, I, 182. Ayrica bkz. et-Tahtavi, Hésiyetii't-tahtdvi,86.

%7 Ibn Niiceym, el-Bahru'r-riik, 1, 181.

3 Mustafa Ahmed ez-Zerka, Serhu’l-kaviidi’l-fikhiyye, Daru’l-Besir, Cidde, 2001, s. 581.
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ibn Abidin’in zikrettigi izere, Allah adina yemin etmek mekruh de-
gildir. Ancak bunu azaltmak, ¢ogaltmaktan evladir.*® Dolayisiyla her
firsatta Allah adina yemin etmek yerine, zorunluluk hallerinde yemin
etmek, miimkiin oldukga yeminden kaginmak gerekir. Buna goére yemin
etmemek evla iken, zorunluluk halinde bu prensibin isletilmeyecegi, hat-
ta kimi durumlarda evleviyet iliskisi tersine isletilecek ve yemin etmenin

evla oldugu sdylenebilecektir.

Bu konunun bagka bir 6regini Burhdneddin Buhari'nin agiklamala-
rinda gormekteyiz. Buna gore, bir sahis Allah yolunda cihada, sefere
cikmak ister ve anne-babasi da ona izin vermezlerse, bu durumda belirle-
yici olan, sefere ¢ikildiginda anne-babanin biiyiik bir zarara ugramalari,
canlarmin tehlikeye girme ihtimalinin bulunup bulunmamasidir. Eger
anne baba igin bir zarar s6z konusu olmayacaksa, cihat farz oldugu icin
ebeveyne itaat gerekmeyecektir. Ancak ebeveynin zarara ugramasi soz
konusu ise anne-babanin (kafir olsalar bile) korunmasi ve gozetilmesi,
terk edilmesi miimkiin olmayan bir farzi aynken; cihat farz1 kifayedir ve
bagkalarinin bu gorevi yerine getirmeleriyle terk edilebilir hale gelir. Terk
edilemeyenle mesgul olmak, terk edilebilir olanla mesgul olmaktan
evladir.®

Benzer ornegi Seyhizade (1078/1667) ve ibn Abidin’de hac Grnegi
baglaminda gormekteyiz. Nitekim Seyhizade ve Ibn Abidin’in belirttigine
gore, farz hacci eda etmek, ana-babaya itaatten evladir. Ancak kisi hacca
gittiginde, geride kalan ana-babasi zarar gormemeli, magduriyet yasa-
mamalidir.# Aksi halde evleviyet iligskisini olagan durumda isletilenin

aksine islevsellestirilecektir.

39 S5 e Jof Aw” Tbn Abidin, Hasiyetii reddi’l-muhtdr, 111, 705; Seyhizade, Mecmau’'l-enhur,
II, 261; el-Fetdva’l-Hindiyye, 11, 52.

40 iS5 gy o Ja) oo Jol &5 g ¥ W Ju2¥” Burhaneddin el-Buhari, el-Mubhitii’l-Burhani, V,
266. X

4 Seyhizade, Mecmau'l-enhur, 1, 462; Ion Abidin, Hasiyetii reddi’l-muhtdr, 11, 620.
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5. Evleviyetin Hiikiimler Alanindaki Goriiniimii

Islam hukukunda hiikiimler, fiillere atfedilen diinyevi ve uhrevi degeri
ifade etmesi bakimindan hukuksal derin analizlere zemin tegkil etmesinin
yani sira Miisliiman bireyler igin perspektif kazandirici fonksiyon icra
eder. Bu sebeple, evleviyet baglaminda hiikiimler alaninin tahlili ayr1 bir
onem arz etmektedir.

Bu baglamda oncelikle farz hiikiim kategorisi kapsaminda ortaya
konan evleviyet iliskilerine isaret edilecek, ardindan ©rnek sadedinde
diger kategorilere deginilecektir.

Nitekim farz hac ebeveyne itaatten evla,* ebeveyne itaat ise nafile
hacdan evladir.#* Bu baglamda temel evleviyet kurali, farzin nafileye tak-
dim edilmesidir.# Bundan dolay1 fikih ilmiyle mesgul olmak, nafile iba-
detlerle meggul olmaktan evla goriilmiigtiir.*5

Diger yandan vacibi ifa etmek, siinneti ifa etmekten evladir. Cemaa-
te rukiida yetisen kisi, derhal rukiiya egilir ve 6ncesinde sdyleme imkan
yoksa, tekbir lafzini ruk@ida soyler. Ciinkii riikti vacip/farz, rukiiya egilir-
ken sOylenen tekbir lafzi ise stinnettir.*

Namazdaki ilk ve son oturusla ilgili farkli rivayetleri zikreden
Kasani (587/1191), Hz. Aise’den aktarilan rivayeti esas aldiklarini ifade
ettikten sonra, farkli oturus sekillerinin kadinlar bakimindan setri avret
farizasim yerine getirmedeki etkisini tahlil etmis ve bu meselede ortiinme
farizasina riayet etmenin oturma konusundaki siinnete riayet etmekten

evla oldugunu soylemistir.+

2 Zeyniiddin b. Niiceym, el-Esbih ve'n-nezdir, Déru’l—Kﬁﬁibi’l—Hmiyye, Beyrut, 1980, 174.

B B Sl ugisls J-U‘_’h #b o Jif 3}35 #" bkz. et-Tahtavi, Hdgiyetii't-tahtdvi, 484; el-
Fetdva’l-Hindiyye, 1, 221.

4 {bni’l-HiimAm, Serhu fethu’l-kadir, 111, 160.

% el-Fetdva'l-Hindiyye, 11, 482.

46 “ogaadl g0 Jol cxigl 0u¥e” bkz. Alauddin el-Haskefi, ed-Diirru’l-muhtdr, Daru’l-Fikr, Bey-
rut, 1386, 11, 174.

47 el-Kasani, Beddiu’s-sandi’, I, 211.
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Vacibi yapmak, siinneti yapmaktan evla oldugu gibi, farzi eda etmek
de bidat1 terkten evladir. Ciinkii bidati terk etmek vacip, farzi eda etme-
mekse haramdir.#® Diger yandan, siinnetin terki, vacibin tehirinden evla-
dir# Bundan dolayi, kunut dualarimi okumakta olan kisi, okuyusunu
tamamlamadan imam rukuya egilirse, bu kisi stinnet olan kunut okumay1
terk etmeli, rukuya egilmelidir. Ciinkii stinnetin terk edilmesi vacibin

geciktirilmesinden evladir.®

Farza riayet mekruha riayetten evladir. Bu sebeple, meyyitin yikan-
masi sirasinda, avret mahallinin goriilmesinden imtina ederek necasetin
giderilmesi konusunda ihmalkar davramilmamalidir. Ciinkii Sliiniin yi1-
kanmasi sirasinda avret mahallinin goriilmesi mekruh, tizerindeki neca-

setin giderilmemesi ise haramdir.>

Kerahetle edd, kazadan evladir. Bir sahis haceti sebebiyle, abdesti
daraldiginda, ihtiyacin1 giderip tekrar abdest alarak namazimi kilmay:
tercih ettiginde; namaz kazaya kalacaksa, bu durumda abdesti daralmis
da olsa namazimi kilmasi gerekir. Bu, mekruhtur, ancak namazin kazaya
kalmasindan evladir.?2 Nitekim namazin kazaya kalmasi farzin terkidir
ki; bu da haramdar.

Abdestin siinnetleri ve adabi ile fazlaca mesgul olundugunda, na-
mazin kazaya kalma tehlikesi ortaya cikiyorsa, siinnetlerle fazlaca mesgul
olmadan derhal namazi kilmak gerekir. Ciinkii namazi kerahetle eda
etmek, kazaya birakmaktan evladir.?® Yine haram hiikiim kategorisi bag-
laminda, ayni konuyla ilgili haramlik ihtiva eden haber, ibaha iceren ha-

berden evladir.>

48 el-Kasani, Beddiu’s-sandi’, I, 250.

B ol ol e Jof dedt 85 087 bkz. ibn Abidin, Hasiyetii reddi’l-muhtar, 1, 496.
50 ibn Abidin, Hisiyetii reddi’l-muhtdr, 11, 10.

51 Burhaneddin el-Buhari, el-Muhitii'I-Burhdni, 11, 293.

52 el-Fetdva’l-Hindiyye, 1, 107.

53 “olalll e Jif 80801 e 91381 6Y” bkz. ez-Zeylai, Tebyinii'l-hakdik, 1, 164.

54 el-Cessas, Ahkdmii’l-Kur'dn, 1, 332.
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Haramin terki siinneti yapmaktan evladir. Istilam (tavafta Haceru-
lesved’i selamlamak) siinnet, insanlara eziyet etmek ise haramdir. Dolay1-
styla, istilam sebebiyle insanlara eziyet edilecekse, gidip dogrudan Hace-
rulesved’i 6pmek yerine uzaktan selam vererek gecmeyi tercih etmek

gerekir.%

bn Niiceym fasik ve bidatci kimselerin imamliginin ve boyle kimse-
lere cemaat olarak iktida etmenin mekruh oldugunu, imamlik yapabile-
cek bagka kimse varsa ona tabi olunmasi gerektigini belirtmekte; imamlik
yapacak baska kimse yoksa cemaatle namazin miinferit kilinan namaz-
dan evla oldugunu, dolayisiyla boyle bir durumda fasik kimseye iktida-
nin mekruh olarak nitelendirilemeyecegini ifade etmekte,’ boylece mek-
ruhla siinnet arasindaki evleviyet iligkisini ortaya koymaktadir. Ibn
Abidin de mekruhun terkinin mendubun ifasindan evla oldugunu, bu
sebeple kerahet vakitlerinde nafile namaz kilinmayacagin ifade etmekte-
dir.%”

Buraya kadar verilenler, Hanefi literatiiriinde, farkli hiikiim katego-
rileri arasindaki evleviyet iligkilerinin 6rneklerle ele alindigini gostermek-
tedir. Bunun yaninda, ayn1 hiikiim kategorisi igerisinde de evleviyet ilis-
kisi kuruldugu goriilmektedir. Nitekim Tahtavi (1231/1816), tenzihen
mekruhun terk edilmesinin, yapilmasindan evla oldugunu ifade eder-
ken,% ayn1 hiikiim kategorisi icerisinde evleviyet iligkisi kurmus olmak-
tadir.

6. Evleviyete Hiikmetmede islevsel Gerekgeler
Evleviyet muhtelif gerekgelere dayali akli bir islemdir, hukuksal yorum

aracidir. Aklin hukuksal siireglere dahil edilmesi baglaminda kapsamli ve

cesitli gerekce analizleri yapilabilecek 6nemli alanlardan biri de evleviyet-

55 “ELIG 0 oo 3 it 857 bkz. el-Kasani, Beddiu’s-sandi’, 11, 146.

56 a1 e Jif 2188y bkz. Ton Niiceym, el-Bahru'r-rdik, 1, 370.

57 gaiall Jab sl 09 Sl &5 (87 bz, Ibn Abidin, Hésiyetii reddi’l-muhtér, 1, 131.
5 et-Tahtavi, Hasiyetii't-tahtdvi, 52.
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tir. Burada bu cercevede, evleviyete hitkmetmede gecerli gerekgeler tahlil

edilecektir.

6.1. Nass, icma ve Kiyasla Gerekcelendirme

Evleviyete hitkmetmede yogun olarak nasslarin, icma ve kiyasin gerekge
olarak zikredildigi goriilmektedir. Nitekim asli deliller olmalar: sebebiyle
bunlarin evleviyet alaninda gerekge olarak ifade edilmesi, Islam hukuku-

nun yapisinin tabil yansimasi olarak degerlendirilebilir.

Bu baglamda, kendisine emanet birakilan kisinin sefere ¢ikabilme
durumunu degerlendiren Serahsi (483/1090), iki alternatiften s6z etmek-
tedir. Birincisi aldig1 emanetleri baska bir sahsa emanet ederek sefere
cikmak, ikincisi ise emanetlerle birlikte sefere ¢ikmak. Serahsi'ye gore
birinci durumda, yani emanetin bagka bir sahsa emanet edilmesi duru-
munda nassa muhalefet edilmis olacaktir. Clinkii nasslar emanetlere ria-
yet edilmesini emretmektedir.*® Emanetleri yaninda tagimasi durumunda
ise amagsal bir celiski ortaya cikacaktir. Ciinkii sefere ¢ikan kisinin amaci
Allah yolunda miicadeledir, yanindaki emanetleri vs. korumak degildir.
Bu sebeple Serahsi'ye gore nassa riayet, maksada riayetten evladir.®* Bu-
rada nasslarin, amaglar karsisinda oncelendigi ve evleviyet isleminin

yoniiniin tayininde nasslarin belirleyici oldugu goriilmektedir.

Bunun bir diger 6rnegini sahitlik meselesinde gormek miimkiindiir.
Nitekim yalan sahitlik biiyiik giinahlardandir ve her Miisliiman’mn yalan
sahitlikten sakinmasi gerekir. Sayet hata ile veya kasten yalan sahitlik
yapilmigsa hakim huzurunda tévbe edilmelidir. insanlardan veya yoneti-
cilerden gekinmek/istihya yalan sahitlikten donerek tovbe etmeye engel
olmamalidir. Ciinkii yaratandan cekinmek, yaratilandan cekinmekten
evladir.6! Bagka bir ifade ile hakka ructi etmek, batil {izere devam etmek-

59 el-Miimindn, 23/8.
60 “3pniali Blelm o Jol jadi Blet e Of ehs ¥5” bkz. es-Serahsi, el-Mebsiit, X1, 221.
61 Gl oo st o J3f 61 0 sl 5Y” bkz. ez-Zeylal, Tebyinii'I-hakiik, IV, 243.
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ten evladir.®? Burada yalandan kaginmay1 ve adaleti emreden nasslarin®

evleviyete hitkkmetmede gerekge olarak zikredildigi goriilmektedir.

Stiphe yok ki kitapla sabit olan hiikiimle amel etmek, ahad haberle
sabit olan hiikiimle amel etmekten evladir.#Namazlarda tertibe riayet
baglaminda degerlendirmeler yapan Burhaneddin Buhari, namazlarin,
vakitlerinde eda edilmesinin viicibunun Kur’an ile sabit oldugunu, buna
mukabil, tertibe riayetin ahad haberle tesri kilindigini belirttikten sonra;
vaktin daralmasi durumunda vakit namazi ile kaza edilecek namaz ara-
sindaki tertibe riayetin keyfiyetini ele almakta, burada da tertibe riayet
edilmesi gerektigini vurgulamakta ve bunu evleviyet cercevesinde bir
izahatla gerekgelendirmektedir. Bu yaklasima gore vakit daraldiginda
tertibe riayet etmek farzin tehirine sebep olacakken; tertibe riayet etme-
mek haberi vahidin terkine sebep olacaktir. Farzin tehiri ise haberi vahi-

din terkinden evladir.s5

Nasslarin evleviyete gerekge teskil etmesi baglaminda, kelamin imali
ve ihmali ile ilgili miilahazalar da ayr1 bir 6nem arz etmektedir. Buna
gore, birini tercih etmeye imkan veren bir gerekce bulunmadiginda iki
delilin ikisiyle amel etmek, ikisini de ihmal etmekten evladir.®® Diger
yandan, tearuz halinde, imkanlar dl¢iisiinde nasslarin cem’i, birinin ih-

malinden veya neshedildigine hitkkmetmekten evladir.”

Buraya kadar nasslarin gerekce teskil etmesi kapsaminda verilen
tahliller, ayet ve hadislerin evleviyete hitkmetmede birincil rol {istlendi-
gini gostermektedir. Ayrica icma ve kiyas da evleviyetin gerekgesi olarak
degerlendirilmektedir. Nitekim namaz vakitleri {izerinde degerlendirme-
ler yapan Ibn Niiceym, “istiva vakti” ifadesinin, “zeval vakti” ifadesinden

evla oldugunu soylemekte ve buradaki evleviyet islemini icma delili ile

62 Ali Haydar, Diireru’l-hukkim, IV, 407.

63 En-Nisa 4/58.

6 sl Lol oo Ly el e ol UL e Wy Jealt O @ls ¥y” bkz. Burhaneddin el-Buhari, el-
Muhitii’l-Burhini, 11, 35.

65 Burhaneddin el-Buhari, el-Muhitii'l-Burhini, 11, 35.

66 Y al pde wis Legloal oo Jof oIl Jues)” bkz. et-Tahtavi, Hisiyetii't-tahtdvi, 22.

¢ bnii’l-HiimAm, Serhu fethu’l-kadir, 11, 352.
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gerekgelendirmekte; zeval vaktinde namaz kilmamn mekruh olmadig:

yoniinde icmanin var oldugunu ifade etmektedir.%

Cessas ise zekatin agiktan verilmesi baglaminda ortaya koydugu
yarglyl namaza kiyasla gerekcelendirmistir. Cessas'in belirttigine gore,
zekat1 agiktan vermek, gizlice vermekten evladir. Zekat farz bir ibadet
olarak, namaz gibidir. Farz namaz nasil ki ezanla ilan ediliyor, duyurulu-
yorsa, zekat da buna kiyasla aciktan verilebilir.® Bunun baska bir 6rnegi
de kerahet vakitlerinde namaz ve salavat arasinda evleviyet iliskisi kur-
ma c¢abalarinda ortaya c¢ikmaktadir. Nitekim kerahet vakitlerinde
Rastliillah’a (s.a.s.) salavat getirmek, dua ve tesbih, Kur'an okumaktan
evladir. Cilinkii selef bu vakitlerde Kur'an okumuyor, dua ve tesbihle
mesgul oluyordu.” Bu 6rneklerde evleviyete hitkmetmede kiyas delilinin

islevsellestirildigi goriilmektedir.”!
6.2. Genel Hukuk Kurallar1 ve Prensiplerle Gerekcelendirme

Hanefi eserlerinde “ayn, menfaatten evladir”,””’beyyine yeminden evla-
dir,””? “zimmi, harbiden evladir”,”# “vasiyetten riicli beyyinesi, vasiyet
beyyinesinden evladir”7 gibi evleviyet eksenli temel hukuk kaidelerinin
gerekgeler diizleminde zikredildigi ve bir kisim meselelerin bu kaidelerle
izah edildigi goriilmektedir. Burada evleviyet eksenli temel kural niteli-

ginde sinirh sayida 6rnekle yetinilecektir.

bn Niiceym’in belirttigine gore, satis hibeden evladir. Bir mal iize-

rinde iki sahis hak iddia etmis ve anlasmazlik mahkemeye intikal emisse;

68 Y ey ohd e J5f sy o83V bz ibn Niiceym, el-Bahru'r-réik, 1, 264.

6 “gilis) o Jof Lo Bus ygb)” bkz. el-Cessas, Ahkamii’l-Kur’dn, 1, 178.

70 el-Fetdva'l-Hindiyye, V, 316.

7t Ayrica ifade etmek gerekir ki; evleviyet islemi, istihsan konusu baglaminda miilahaza
edilen hafi kiyas-celi kiyas ayrimindaki zihinsel islemle biiyiik oranda benzerlik arz et-
mektedir. Ancak bu, ayr1 bir calismanin konusu olacagi i¢in burada meselenin ayrintisi-
na girmiyoruz.

72 Ali Haydar, Diireru’l-hukkim, 1, 582.

73 Ali Haydar, Diireru’l-hukkim,, 11, 472.

74 [bnii’l-HiimAm, Serhu fethu'l-kadir, 111, 386.

75 ibn Abidin, Hisiyetii reddi’l-muhtdr, VII, 193.
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hakim, delillerin esit olmasi ve karinelerle belirgin bir sonuca ulasilama-
mas1 durumunda, mali satin aldigini soyleyen kisiyi, malin kendisine
hibe edildigini soyleyen kisiye tercih eder. Ciinkii satista, akdin tamam-
lanmasi ile miilkiyet intikal ederken, hibe kabz ile tamam olur. Malin
kendisine hibe edildigini soyleyen kisi, s6z konusu mali kabzetmedigin-

den, satis evladir, tercihe sayandir.”

Yine Zeylai (743/1342) ve Ibn Niiceym’in ifade ettigi iizere, borcun
yerine getirilmesi, siislenmekten evladir. Borclu bir kisinin gosterisli bir
kiyafeti bulunsa, bu kiyafeti satarak elde ettigi miktarn bir kismui ile 6r-
tiinme ihtiyacini karsilamaya yetecek 6zellikte bir elbise alir, kalan miktar
ile borcunu 6der. Ciinkii borcu 6demek farzdir ve farzin yerine getirilme-
si, stislenmekten (tecemmdiil) evladir.””7 Ayni evleviyet iliskine deginen
Seyhizade, bir kisinin ihtiyacini karsilayacak niteliklerden fazla 6zellikler
tasiyan bir evi bulunsa, bunu satip, borcunu 6dedikten sonra, kalan mik-
tarla barinma ihtiyacini karsilayacak daha sade bir ev almas1 gerektigini
ifade etmektedir.”s

Borcun edast sirasinda bir sahis hem asil hem de kefil olarak yer ali-
yorsa, yani ayni sahsa hem kendisinin borcu var hem de baska bir bor¢-
lunun kefili ise ve kimin i¢in oldugu belirtilmeksizin bir 6deme yapilmis-
sa, asalet kefaletten evla oldugu icin, buradaki 6demeyi kendi borcunu ifa
olarak yaptig1 kabul edilir.”

Yukaridaki 6rneklerde evleviyet baglaminda temel hukuk kurallari-
nin iglevsellestirildigi, hukuksal bir kisim problemlerin boylece ¢6ziime

kavusturuldugu goriilmektedir.

76 Ibn Niiceym, el-Bahru’r-rdik, V1I, 239.

7L e J3f 588 e Jo3h i eab BY” bz, ez-Zeylad, Tebyinii l-hakdik,V, 200; Tbn Niiceym, el-
Bahru'r-riik, VIII, 95.

78 el e Jof OS5 ade o3 ol sLiad 08" bkz. Seyhizade, Mecmaul-enhur, IV, 59.

7 RS 4By e Jof Blel e ga s 513V £ 85 0Y” bkz. Seyhizade, Mecmau’l-enhur, 111, 199.

ONDOKUZ MAYIS UNIVERSITESI ILAHIYAT FAKULTESI DERGISI [2014] sayi: 37



HANEFi MEZHEBINDE, “HUKUKSAL YORUM ARACI” EVLEVIYET
6.3. Mantiki Gerekc¢e

Evleviyet isleminin mantiki verilerle gerekgelendirilmesi evleviyetin tabi-
at1 geregi sikca rastlanan bir durumdur. Burada 6rnekler iizerinden mese-

le arz edilecektir.

Serahsi, Ebi Yusuf'un “giinesin dogmasi ile, daha 6nceden baslan-
mis olan namaz fasit olmaz” seklindeki goriisiinii aktarmakta, namazin
bir kismini vaktinde eda etmenin tamamini vakti disinda kilmaktan evla

oldugunu ifade etmektedir.s

Diger yandan, Meydani'nin ifade ettigi {izere, zayifi giiclii iizerine
bina etmek, biitiinii zayif olarak nitelendirmekten evladir. Buna gore,
saglikli iken namaz kilmaya baglayan kisi namaz esnasinda hastalansa,
glicii yetiyorsa namazini oturarak riik{i ve secde ile, buna giicii yetmiyor-
sa yatarak ima ile tamamlar. Giiglii, zayif {izerine bina edilir. Ancak na-
maz biitiiniiyle gecersiz sayilmaz.?! Zeylal'nin de ifade ettigi tizere nama-
zm bir kismin ritku ve secde ile kalanin da ima ile kilmak, hepsini ima

ile kilmaktan evladir.$2 ibn Abidin de aym konuya vurgu yapmaktadir.

Serahsi, cemaatle namaza geciken (mesbuk) {immi® kisinin dort
rekatlik bir namazin iki rekatini imamla kildiktan sonra kalan iki rekati
miinferiden kilmasi meselesini ele almakta, bu kisinin namazinin Ebu
Hanife'ye gore fasit, Imameyn’e gore sahih oldugunu aktarmakta, acila-
masinin sonunda da Imameyn’in gériisiinii teyit eder mahiyette su kural
ifade etmektedir: “Kiraatle namazin bir kismin1 eda etmek, kiraatsiz ola-

rak biitiintini eda etmekten evladir.”s>

Merginani (593/1197), esirler karsiliginda fidye alinmasinu tartisir-
ken, “Miislimanlarin kurtarilmalarimin inkarcilarin 6ldiiriilmelerinden

80  es-Serahsi, el-Mebsiit, I, 279.

81 “lias JSIL 0L oo Jof sl Jo cimnalt 51" bkz. Abdiilgani el-Guneymied-Dimesgki el-Meydani,
el-Liibab fi serhi’l-kitab,Daru’l-Kitabi'l-Arabi, yy, ty, I, 50.

82 ez-Zeylai, Tebyinii'l-hakdik, 1, 202.

8 fbn Abidin, Hisiyetii reddi’l-muhtdr, 11, 100.

8  Buradaki kullanimiyla, namaz i¢in gereken miktarda okunacak ayet bilmeyen kisi.

85 es-Serahsi, el-Mebsiit, 1, 336.
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evla oldugunu” ifade etmektess ve meseleyi mantiki gerekge ile izah et-

mektedir.

Kendisine ariz olan hadesten temizlenmek durumunda olan sahsin,
yarali olmast durumunda gusiil ve teyemmiim se¢eneklerinden hangisini
tercih etmesi gerektigi konusunda tahliller yapan Burhanu’s-$eria, gustil-
le teyemmiim arasinda bir evleviyet iliskisi kurmakta, teyemmiimiin
hitkmi temizlik olmasina karsilik; gusliin hem hakiki hem de hiikmi te-
mizlik oldugunu, dolayisiyla bedendeki yaralarin miisaadesi oraninda

gusliin teyemmiimden evla oldugunu ifade etmektedir.s

Burhanu’s-Serfa’nin ifade ettigine gore kisinin kiyafetinde bir dir-
hemden fazla necaset varsa ve bagka elbisesi de bulunuyorsa, bu sekilde
kildig1 namaz caiz degildir. Ancak baska elbisesi yoksa ve suyun bulun-
mamasl sebebiyle necaseti yikayamiyorsa veya asir1 susamis olmasi sebe-
biyle elindeki suyu i¢mesi gerekiyorsa, bu durumda necasetle namaz
kilmas: caizdir. Eger iizerindeki elbisenin tamami kana bulanmigsa (ne-
cisse), bu kisi muhayyerdir. Dilerse oturarak iiryan vaziyette kilar, dilerse
kanli elbiseyle kiyam, riiki ve secde ile kilar. Imam Muhammed ise bu
konuda miikellefe muhayyerlik tanimamis, elbisesinin tamamai necis olan
kisinin kiyam, rukdi ve secde ile namazimi kilmas: gerektigini belirtmis-
tir.$8 Imam Muhammed'in ortaya koydugu goriis icin belirtilen gerekge,
evleviyet prensibi baglaminda dikkat ¢ekicidir. Buna gore, namazin kana
bulanmuis elbise ile kilinmasinda bir farz (necasetten taharet) terk edilmis
olacak; liryan olarak kilinmasinda ise ¢ok sayida farz (setri avret, kiyam,
riik@i, secde) terk edilmis olacaktir. Imam Muhammed’in bu tahlilini de-
gerlendiren Burhaneddin Bubhari, iki durumun esit oldugunu, birinin
digerine onceliginin olmadigini sdylemekte; bunun ardindan, kurguyu
biraz farklilagtirmakta, elbisenin dortte birinin temiz olmasi durumunda

artik temizlik siiphesinin olusacagini, temizlik siiphesi bulunan elbise ile

8 Ebu’l-Hasan Ali b. Ebu Bekir el-Merginani, el-Hiddye serhu biddyeti’l-miibtedi, el-
Mektebetii’l-Islamiyye, yy, ty, II, 141; Ebu’l-Hasan Ali b. Ebu Bekir el-Merginani, Biddye-
tii'I-Miibtedi, Mektebetti Muhammed Ali, Kahire, ty, 125.

87 Burhaneddin el-Buhari, el-Muhitii'l-Burhini, 1, 176.

88 Burhaneddin el-Buhari, el-Muhitii'l-Burhini, 1, 393.
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namaz kilmanin, siiphe ihtiva etmeyen “{iryan namaz kilma” halinden

evla oldugunu ifade etmektedir.®

Namaz imamliginda éncelik mevzuunu ele alan Ibn Niiceym, konu-
yu evleviyet baglaminda tahlil etmekte, kiralayanin (mdiiste’cir) kiralanan
malin sahibinden (malik), ariyet olarak alanin (miistelr) ariyet olarak
verenden (muir) evla oldugunu ifade etmekte ve bu iki durumu mantiki
delille, gerek kiralayanin, gerekse ariyet olarak alanin menfaate malik

olmalar ile gerekcelendirmektedir.?

Cenaze namazini kildirmada kimin daha ¢ok hak sahibi oldugu ko-
nusunda evleviyet prensibini igleten Ibn Niiceym oglun ve diger akraba-
nin kocadan evla oldugunu, yani cenaze konusunda akrabanin kocadan
oncelikli olarak s6z sahibi olduklarini ifade etmekte ve buradaki evleviyet

islemini, evlilik baginin 6liimle sona ermesi ile gerekcelendirmektedir.”

[bn Abidin’e gore cihat, hacdan evla bir ibadettir. Ciinkii cihat sirf
bedeni bir tasarruf olmanin Otesinde savas araglarini ve silahlart da ge-
rektiren bir ibadettir.”? Ay sekilde, vacibin fiile isnadi, ayna isnadindan
evladir. Buna 6rnek olarak kurban kesme fiilini zikredebiliriz. Hanefilerin
vacip, Safiilerin siinnet olarak nitelendirdikleri, kurbanhik (ayn) degil,
kurban kesme fiilidir.%

Buraya kadar verilen orneklerde evleviyetin mantiki gerekgelerle

hukuksal ¢éziimlemelerde kullaruldig1 goriilmektedir.
6.4. Sosyolojik Gerekce

Evleviyetin hukuksal yorum araci olarak kullaniminda, sosyolojik gerek-
celerin yogun olarak ileri stirtildiigii goriilmektedir. Bunun Orneklerini
Serahsi’de, Merginani'de, Kasani’de ve diger Hanefi miictehitlerde gor-

mek mumkindiir.

89 Burhaneddin el-Buhari, el-Muhitii'I-Burhini, 1, 393.

% bn Niiceym, el-Bahru'r-rdik, 1, 369.

91 “;CEJ‘ o Jif g e bkz. ibn Niiceym, el-Bahru r-riik, II, 195.
92 ibn Abidin, Hisiyetii reddi’l-muhtdr, 11, 598.

9 ibn Abidin, Hisiyetii reddi’l-muhtdr, VI, 313.
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Serahsi’'ye gore haramlarin islenmesi durumunda, bunlarin gizlen-
mesi, ortaya dokiilmesinden evladir.®* Diger taraftan, ruhban hayat: ya-
say1p evlenmemek Hz. Muhammed seriatinda reddedilmisken; Hz. Yah-
ya (a.s.) seriatinda kadinlardan uzak durup uzlet hayatina ¢ekilmek evla
idi. Fakat Hz. Peygamber’in uygulamalar ile istidlal, Hz. Muhammed
iimmeti icin, Hz. Yahya'nin uygulamalar ile istidlalden evladir. Bundan
hareketle Serahsi, nikahta bir¢ok maslahatin bulundugunu ve nikahla
mesgul olmanin, nafile ibadetlerden evla oldugunu ifade etmektedir.?
Semerkandi (539/1144)% ve Zeylai’de de aymi ifadeleri gormekteyiz.?”
Bundan dolay1 Késani, farz ve vacipleri yaparak nikahla mesgul olmanin,
nafileleri yaparak nikahi terk etmekten evla oldugunu belirtmektedir. %

Yukaridaki evleviyet isleminde ortaya konan gerekgelerin sosyolojik
icerik tasidigi, gerek giinahlarin gizlenmesi gerekse evliligin tesvik edil-

mesinin derin sosyolojik tahlillerin zeminini teskil ettigi goriilmektedir.

“Lukatay1 (buluntu mal) terk etmek, almaktan evladir” seklindeki
prensibi degerlendiren Serahsi, sosyolojik tahlille, yasadigi donemde
sartlarin degistigini; Hz. Peygamber ve Hz. Ebubekir dénemlerinde ka-
dinlar namaza katilirlarken, Hz. Omer déneminde bunun yasaklandigin,
sonraki devirlerde ser ve hiyanetin yaygmlastigini ifade etmekte ve bu-
luntu mali alip sahibini aramanin malin zayi olmasindan evla oldugu
yoniindeki goriisiinii bu sekilde sosyolojik degisim gerekgesiyle izah
etmektedir.”” Yine Merginani'nin ortaya koydugu “buluntu malda Miis-
liiman zimmiden, hiir de koleden evladir”1® seklindeki yaklasim da 6zii
itibariyle toplumun yapis: ekseninde ortaya konan gerekgeleri ihtiva et-
mektedir.

9%  es-Serahsi, el-Mebsiit, IV, 183.

95 “astall Jy JUssYI oo Jof 4 JUss Y dexr mllas e Jostu S 817 bkz. es-Serahsi, el-Mebsiit, IV, 353.

9%  Alauddin es-Semerkandi, Tuhfetii’l-fukaha, Déru’l-Kﬁtﬁbi’l—ilmiyye, Beyrut, 1984, II, 118.

97 ez-Zeylai, Tebyinii'l-hakdik, 11, 94.

% e 13t Jasd B e i g gaidl o181 o & JUsby 8y bkz. el-Kasani, Beddiu's-sandi’,
11, 229.

9 es-Serahsi, el-Mebsiit, XI, 8, 19.

100 el-Merginani, el-Hiddye, 11, 174; ez-Zeylai, Tebyinii’l-hakdik, 111, 300.
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Sosyolojik gerekge baglaminda, hak ve ozgiirliikler gercevesinde or-
taya konan tahliller de oldukca anlamlh ve dikkate degerdir. Nitekim
ganimetlerin taksimi meselesini tahlil eden Serahsi, muhta¢ miistehaka
vermenin, muhta¢ namiistehaka vermekten evla oldugunu soylemekte-
dir.101

Kasani, zinaya siddetle karsi ¢ikilan toplum kurgusu baglaminda
iddet bekleyen kadinla akdedilen nikahin fasit olacagini, ancak bu du-
rumdaki kadinla nikah akdedilmis ve ¢ocuk olmussa, ¢ocugun nesebinin
birinci kocadan sabit olacagini belirtmektedir. Eger ¢ocugun, iddet bek-
lerken yapilan nikah akdi neticesinde ikinci kocadan oldugu ispatlanirsa,
nesep sonraki kocadan sabit olur. Ciinkii nesebin sahih nikahtan siibutu
imkansiz hale geldiginde, fasit nikdhtan siibutu olayin zinaya hamlinden
evladir.102

Diger yandan, sahitlik yapmak, sahitlikten cekinmekten evladir.
Ciinkii sahitlik yapilarak yerytizii kétiiliik ve girkinlikten arindirilabilir ki
bu da Allah’in emridir.'® Bu misalde, toplumunun koétiiliik ve ¢irkinlik-
lerden arindirilmasi, evleviyetin gerekgesini teskil etmektedir.

Seyhizade, Hz. Peygamber’in yargilama faaliyetlerini camide yapti-
g1n1, camilerin yargilama ve ibadet mekanlar1 oldugunu, bu sebeple yar-
giclarin da anlasmazliklar1 camilerde ¢oziime kavusturmalar gerektigini;
sehrin ortasinda ve bilinir olmas1 sebebiyle camilerin mescitlerden evla
oldugunu ifade etmekte,'™ ortaya koydugu evleviyet islemini caminin
sosyal fonksiyonu ile gerekcelendirmektedir.

Seyhizade, nesebin siibutu baglaminda tahliller yaparken, eger bas-
ka bir delil yoksa, Miisliiman ve hiir kisinin iddiasmnin, kole ve zimmi
kisinin iddiasindan evla oldugunu ifade etmekte, babanin hiir ve Miislii-
man olmasmin tercihe sayan oldugunu belirtmekte;'% bu yaklasimiyla

101 es-Serahsi, el-Mebsiit, X, 25.

102 e]-Kasani, Beddiu’s-sandi’, 111, 215.

103 {bnii’l-Hiimam, Serhu fethu’l-kadir, V, 215.

104 “amadl 0 Jof polnd” bkz. Seyhizade, Mecmaul-enhur, 111, 220.

105 allly 4l o Jof w963 3 ooy~ Seyhizade, Mecmau’l-enhur, 11, 522.
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fslam’mn kolelestirme degil, 6zgiirlestirme eksenli bir toplum &ngordiigii

gercegini dolayl olarak vurgulamaktadar.

fkrarin ikrah altinda gergeklestigine isaret eden beyyinenin, isteye-
rek gerceklestigini gosteren beyyineden evla goriilmesi;'%itak beyyinesi-
nin, miilkiyet beyyinesinden; hiirriyet beyyinesinin ise kolelik beyyine-
sinden evla kabul edilmesi'?”” de 6zgiirliik eksenli toplum kurgusuna isa-
ret eden evleviyet tahlilleridir.

Tahtavi kurban etlerinin kullanimiyla ilgili tahliller yaparken, bunun
iige boliinmesi gerektigini vurguladiktan sonra, etlerin aileye sarf edilme-
sinin, hediye olarak baskalarina tasaddukundan evla oldugunu ifade
etmekte,'% aileyi oncelemek suretiyle, ortaya koydugu evleviyet iligkisini
sosyolojik gerekge ile temellendirmektedir.

“Miiddea” terimini ifade etmek {izere “miiddeabih” tabirinin de kul-
lanildigini ve bu kullanimin fukaha arasinda yaygin oldugunu soyleyen
Ali Haydar, konuyla ilgili bir evleviyet prensibi zikretmekte ve lafzl diiz-
lemde “meshur hatanin, terk edilen dogrudan evla oldugunu” ifade et-
mektedir.!® Burada verilen evleviyet islemi, dil diizleminde toplumun

belirleyiciligini gostermesi bakimindan anlamh goriilmelidir.
6.5. Hal Gerekgesi

Hanefi literatiiriinde, miikellefin kimi hal ve durumlarinin, evleviyete
hiikmetmede gerekce olarak zikredildigi goriilmektedir. Nitekim Mek-
ke’ye disaridan giden kisi i¢in namaz ve tavaf ibadetlerinin onceligini
analiz eden Serahsi, Mekke’de yasayan ic¢in namazin, disaridan gelen
icinse tavafin evla oldugunu ifade etmekte ve bunu bir tesbihle ortaya
koymaktadir. Serahsi’ye gore, Mekke'ye disaridan gelen kisinin durumu,
Allah yolunda nobet tutan askerin durumu gibidir. Allah yolunda nobet
tutmak gece namazindan evla oldugu gibi, disaridan Mekke’ye giden i¢in

106 fbn Abidin, Hisiyetii reddi’l-muhtdr, VII, 190.
107 fbn Abidin, Hisiyetii reddi’l-muhtdr, VII, 193.
108 et-Tahtavi, Hdsiyetii't-tahtdvi, 350.

109 Ali Haydar, Diireru’l-hukkim, IV, 154.
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tavaf yapmak namaz kilmaktan evladir. Ciinkii namazi daha sonra mem-
leketine doniince de kilabilir. Ancak oradan ayrildiktan sonra tavaf ya-

pamaz.11°

Bagka bir tahlilinde Serahsi, yasadigi donemin sartlar: itibariyle de-
gerlendirme yapmakta ve o zaman dilimi igerisinde lafzi aktarimin, ma-
nen rivayetten evla oldugunu belirtmekte; buna gerekce olarak da insan-
larin anlayis farkliliklarini zikretmekte'"! ve toplumun igerisinde bulun-
dugu hali, ortaya koydugu evleviyet iliskisinin gerekgesi olarak sunmak-
tadur.

Konunun baslangicinda genel ornekler olarak verdigimiz hal gerek-

celerini, ayrintili bagliklar ¢ercevesinde tahlil etmek uygun olacaktir.

6.5.1. Inanc ve Takvi Gerekgesi

Inang ve takva, bir hal olarak, miictehitlerin metodolojik yaklasimlarinda,
bir uygulamanin evleviyetine hitkmetmede gerekge olarak kabul edilmis-
tir. Ornek vermek gerekirse; Ibnii’l-Hiimam (861/1457) ve Meydani'nin
(1298/1881) ifade ettigi {izere, Miisliiman’in kurtarilmasi, kafirin oldii-
riilmesinden veya kendisinden istifade edilmesinden evladir. Bu sebeple,
Miisliiman esirler karsiliginda kafir esirler verilebilir.!? Burada inang hali
(Miisliiman olmak) evleviyet islemindeki tercihi belirlemede temel gerek-
ce olmaktadir. fbn Abidin’in ifade ettigi “Miisliiman’mn beyyinesi, Hiristi-
yanin beyyinesinden evladir”!® seklindeki evleviyet kaidesi de inang

eksenli hal gerekcesine dayanmaktadir.

Inang eksenli hal gerekgesinin yani sira, takva eksenli hal gerekgesi-
nin de Hanefi literatiiriinde, evleviyete hitkmetmede islevsel oldugu mii-
sahede edilmektedir. Nitekim yargilama hususunda takva sahibi cahil

110 es-Serahsi, el-Mebsiit, IV, 85.

L7 aall ogh B ol b Sglid gl By J1 oo Jof Wiy B Ladlll e Wbt 0 bkz. es-Serahsi, Usilii’s-
Serahsi, 1, 349.

N2y elaly B J8 oo Jof 529 cpbodl jadsu ad 037 bkz. Ibni'l-Hiimam, Serhu fethu'l-kadir, V, 474;
el-Meydani, el-Liibib,1, 398.

113 fbn Abidin, Hisiyetii reddi’l-muhtdr, VII, 186.
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kisi, fasik alim hakimden evla goriilmiistiir."* Biri derin anlayis sahibi,
digeri takva sahibi yargigik yapmaya ehil iki sahistan takva sahibi olan,
derin anlayis sahibinden evladir.!5

Yukaridaki Orneklerde inang¢ ve takvanin evleviyete hiikmetmede
temel gerekge olarak kabul edildigi goriilmektedir.

6.5.2. Ihtiyag Gerekgesi

Hal gerekgesi baglaminda tahlil edilmesi gereken 6nemli meseleler-
den biri ihtiyag¢ gerekgesidir. Nitekim ihtiya¢ hali, Hanefi literatiiriinde
evleviyete hiikkmetme gerekgelerinden biri olarak yer almistir. Misal zik-
retmek gerekirse, Zeylai'nin belirttigine gore mirascilar zenginlerse veya
miras haklarmi almaktan imtina ediyorlarsa terekenin {igte birden azim
vasiyet etmek, mirasin tamamini mirasgilara birakmaktan evladir. Bu
konuda aksini sdyleyenler oldugu gibi, kisinin diledigini yapmada mu-

156 hayyer oldugunu soyleyenler de vardir.!’6 Ancak burada dikkat geken
oMUiFD nokta, ihtiyacin evleviyete hitkmetmede temel gerekge olarak ele alinma-
sidir.

Mescitlerin tezyinini degerlendiren Ibnii’'l-Hiimam, ibadet mekanla-
rinin siislenmesi i¢in harcanacak kaynaklarin fakirlere aktarilmas: gerek-
tigini ifade etmekte ve imkanlarin fakirlere aktarilmasinin mescitlerin
tezyininden evla oldugunu vurgulayarak,!” ihtiyaci evleviyet iliskisinin
gerekgesi olarak ortaya koymaktadir.

Aymu sekilde, fitrede un, bugdaya gore evla iken; nakit de una gore
evla kabul edilmigtir. Bunun gerekgesi ise, evla goriilen nesnenin digerine
gore ihtiyaglarin giderilmesinde islevselliginin yiiksek olmasidir.!8

14 Ali Haydar, Diireru’l-hukkim,IV, 527.

15 el-Fetdva’l-Hindiyye, 111, 311.

116 ez-Zeylai, Tebyinii'l-hakaik, V1, 184.

117 {bniv’l-Hiimam, Serhu fethu'l-kadir, 1, 421.
118 el-Fetdva’l-Hindiyye, 1, 191, 192.
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6.5.3. Istishab Gerekgesi

Istishab konusu cercevesindeki hal gerekgelerini ibn Abidin’in tahlille-
rinden agikca gérmek miimkiindiir. Kendisi, akil beyyinesinin, ateh veya
ciinun beyyinesinden evla oldugunu belirtmektedir. Yani, bir sahsin akilli
olduguna dair deliller bulundugu gibi, matuh veya akil hastas1 oldugu
yoniinde de deliller bulunursa, o kisinin akilli olduguna dair delillere
oncelik taninir ve buna gore hiikiim verilir."® Ayni sekilde, 6liimiin yara-
lanma sebebiyle gerceklestigini gosteren beyyine, yara iyilestikten sonra
gerceklestigini gosteren beyyineden evladir.'”® Diger yandan, bir sahsin
maliin bulunmadigina (beraetine) dair beyine, malinin bulunduguna

dair beyyineden evladir.!?!

Biitiin bunlar istishab ¢ercevesinde izah edilen meseleler olup; soz
konusu orneklerde bulunulan hal, istishab kapsaminda evleviyetin ge-

rekgesi olarak belirleyici olmustur.

6.5.4. Mezhep Gerekgesi

ibn Abidin’e gore cerh beyyinesi, tadil beyyinesinden evladir.’2 Burada
ibn Abidin Hanefilerin haberi vahid konusundaki titiz yaklagimlarim
sergilemekte, rivayetlerin kabulii igin, ileri siiriilen kriterler baglaminda
tetkiki gerekli gormekte; bu yaklasimin neticesi olarak cerh beyyinesinin
tadil beyyinesinden evla oldugunu ifade etmektedir. Safii’'nin hadisleri
kabul konusundaki genel tavri dikkate alindiginda, tadil beyyinesinin
esas oldugu soylenebilir. Bu, tamamen mezheplerin usul ve yontemleriy-
le ilgili bir meseledir. ibn Abidin, tabi oldugu mezhep cergevesinde bu-
lundugu hale gore cerh ve tadil beyyinesi ile ilgili evleviyet isleminde bir
tercih ortaya koymus, onun mezhepsel aidiyeti, evleviyetin gerekgesini

belirlemistir.

119 fbn Abidin, Hisiyetii reddi’l-muhtdr, VII, 180.
120 fbn Abidin, Hisiyetii reddi’l-muhtdr, VII, 190.
121 fbn Abidin, Hisiyetii reddi’l-muhtdr, VII, 191.
12 fbn Abidin, Hisiyetii reddi’l-muhtdr, VII, 193.
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6.6. Maslahat Gerekgesi

Hanefi literatiiriinde maslahat mantig1 cercevesinde gerekgelendirilmis
evleviyet 6rneklerini miisahede etmek miimkiindiir. Nitekim sayi hisse-
nin hibe edilebilme imkanini degerlendiren Serahsi, lafzin yeni faydalar
ortaya cikaracak manalara hamlinin tekrara hamlinden evla oldugunu
ifade eder ve bu baglamda taksim edilebilen sayi hisselerde hibenin batil
olmayacagimi soyler.”? Diger yandan, kelamin imali ihmalinden evla-
dir.” Bu sebeple kelamin hakiki veya mecazi manaya hamli ile hiikiim
verilebiliyorsa, kelam ihmal edilemez.'” Bunlar 6zii itibariyle maslahat

fikri cercevesinde ortaya konmus evleviyet kaideleridir.

Maslahat gerekgesi baglaminda annenin ¢ocugu iizerindeki sefkat ve
merhameti ekseninde izah edilmis olan asagidaki evleviyet drnegini de
zikretmek yerinde olacaktir. Buna gore, baba, bebegi emzirmesi igin sii-
tanne tutar ve ¢ocugun annesi de emzirmek isterse, anne siitanneden
evladir, dnceliklidir. Bunun gerekgesi ise annenin ¢ocuga karsi, siitanne-
den daha sefkatli ve merhametli olmasidir. Eger kadmn bain talakla bo-
sanmis ve iddet bekliyorsa, bir goriise gore ¢ocugu emzirdigi icin {icret
alabilir, bir goriise gore alamaz. Ciinkii iddet bekledigi sirada kocas: tara-
findan nafakas: temin edilmektedir ve bundan dolay1 ¢ocugu emzirdigi
icin ayrica bir iicrete miistehak degildir. Ancak iddet siiresi sona erdikten
sonra kadin ¢ocugu emzirdigi icin ¢ocugun babasindan, nafaka temin
miikellefiyeti baglaminda iicret talep edebilir ve ¢ocugu emzirme konu-

sunda siitannelere gore onceliklidir.126

Zeylal, maksada itibarla yapilan tercihin lafza itibarla yapilan tercih-

ten evla oldugunu ifade etmektedir.’” Ayni sekilde ibn Abidin de mana-

123 es-Serahsi, el-Mebsiit, XII, 87.

124 “ga) 0 Jof IS Jlast” bkz. ibn Abidin, Hasiyetii reddi’l-muhtdr, V1, 171; es-Serahsi, Ustilii’s-
Serahsi, 1, 76; ibn Niiceym, el-Esbdh ve'n-nezdir, 135.

125 Ali Haydar, Diireru’l-hukkim, 1, 53, 55.

126 es-Semerkandi, Tuhfetii’l-fukahd, 11, 233.

127l by A St 25iakidy £33 bkz. ez-Zeylai, Tebyinii'l-hakdik, TV, 125.
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ya itibarin lafza itibardan evla oldugunu belirtmektedir.'? Bu iki evlevi-

yet iliskisinde de maslahat belirleyici nitelik tasimaktadir.

ki maslahatin cemi, bunlardan birinin iptalinden evladir.??’Mefse-
detleri gidermek, maslahatlar1 elde etmekten evladir. Bu sebeple masla-
hatla mefsedet ayn1 anda ortaya ¢iksa ve bunlardan birini tercih etmek

gerekse, mefsedeti giderme yoniiniin tercih edilmesi gerekir.13

Ali Haydar Efendi'nin belirttigi {izere, imkanlar 6l¢iisiinde, insanla-
rin muamelelerinin sithhate hamli fesada hamlinden evladir.’® Bu ve di-
ger Ornekler, maslahat ekseninde evleviyetin ¢6ztim odakli olarak isletil-
digini gostermektedir.

6.7. Biitiinliik Gerekgesi

Cogu haram olamin azmin da haram olacagimi ifade eden Serahsi, “cem
etmek suretiyle nasslarin hepsiyle amel etmenin, bir kismiyla amel edip
bir kismini birakmaktan evla oldugunu” vurgulamaktadir.’® Diger bir
degerlendirmesinde Serahsi, kangren olmus elin kesilebilme imkanim
hukuki ag¢idan tahlil ederken, Urve b. Ziibeyr’'in bdyle bir tasarrufta bu-
lundugunu ve “biitiiniin bekasi i¢in parcayi telef etmenin, biitiinii telef
etmekten evla oldugunu” ifade etmektedir.’® Yine burada vurgulanan
mananin bir benzerini, Pezdevi'nin (490/1097) Ustl'iinde gormekteyiz.
Nitekim o, parganin kaybinin, biitiiniin kaybindan evla oldugunu ifade
etmektedir.134

Suyun temiz olmasi meselesini ele alan Zeylai, konuyla ilgili biitiin
hadisleri dikkate alarak hiikiim verdiklerini belirtmekte, “hadislerin bii-

128 fbn Abidin, Hisiyetii reddi’l-muhtdr, 111, 307.

129 {bniv’l-Hiimam, Serhu fethu’l-kadir, V1, 223.

130 Ali Haydar, Diireru’l-hukkdm, I, 11.

131 Ali Haydar, Diireru’l-hukkdm, 1, 11; 11, 91.

132 es-Serahsi, el-Mebsiit, XXIV, 33.

1334 ) o ol 05 JSIN sl jaadt B3 of &l 85" bkz. es-Serahsi, el-Mebsiit, XXIV, 121.

134 U W e Jot jasdt wg” bkz. Ali b. Muhammed el-Bezdevi, Usiilii’l-bezdevi, Matbaatii
Cavid, Karagi, ty, 362.
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tiiniine gore hiikiim vermenin, bir kisminu terk etmekten evla oldugunu”
ifade etmektedir.!®

Biitlinliik gerekgesi baglaminda, kapsam analizi gergevesinde ortaya
konan tahliller de 6nem arz etmektedir. Nitekim Kasani Miisliiman be-
deni ile kafir oliilerinin bir arada bulunmas: durumunu degerlendirmek-
te, farkl ihtimalleri analiz etmektedir. Buna gore, Miisliiman mevta kafir
cesetlerinden cesitli alametlerle ayrilabiliyorsa ayrilir, Miisliimanlar yika-
nir, namazlar1 kilindiktan sonra defnedilirler. Boylece vacip olan yikama
ve namazini kilma gorevi yerine getirilmis olur. Ancak Miisliiman 6liiler
ile kafirlerin cesetleri bir arada ise ve hangisinin Miisliiman, hangisinin
kafir mevta oldugu anlasilamiyor ve kafir oliileri ¢ogunlukta ise, bu du-
rumda Oliilerin yikanmadan defnedilecegi yoniinde goriisler bulunmakla
birlikte; Miisliimanlarin yikanmasinin vacip, kafir dliilerinin yikanmasi-
nin ise caiz oldugundan hareketle, caizi yapmak suretiyle vacibin de ifa
edilmis olacagini, dolayisiyla biitiin oliilerin yikanmasimin gerektigini
ifade edenler de vardir. Nitekim Kasani bunlardandir. Miisliiman cenaze-
lerle kafir oliilerin esit olmasi durumunda ise hepsinin yikanacaginda
stiphe yoktur. Ciinkii kapsaminda vacibin ifasini ihtiva eden caizi ifa,
vacibin terkinden evladir. Bu durumda cenaze namazinin kilimmas: ko-
nusunda iki farkli goriis vardir. Birinci goriise gore bunlarin namazlari
kilmmaz. Ciinkii Misliiman’in cenaze namazini terk etmek, kafir igin
cenaze namazi kilmaktan evladir. Kafir i¢in cenaze namazi kilmak mesru
degildir. Nitekim Yiice Allah, “1&f &G ggw 451 Je 15 ¥5” “Onlardan Slen
kimsenin namazin1 sakin kilma,”’% buyurmustur. Genel manada bazi
Miisliimanlarin cenaze namazlarini terk etmek ise caizdir.!¥’ Isyankar
(bagi), yol kesici (katiu't-tarik) gibi. Bazilar1 ise bu durumda cenaze na-
mazimin kilmabilecegini, oradaki Miisliimanlarin, Miisliimanlara ait ce-

setleri bulmaktan aciz olsalar da Miisliiman oliilere yonelik dua kasitla-

135 ez-Zeylai, Tebyinii'l-hakdik 1, 21.
136 et-Tevbe, 9/84.
137 fbn Abidin, Hisiyetii reddi’l-muhtdr, 11, 201.
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rindan aciz olmayacaklarmi ve bu sekilde cenaze namazimnin kiliabilece-
gini ifade etmektedirler.13

Tesis, tekitten evladir. Bu sebeple, lafiz yeni bir olayi tesis etme veya
var olani tekit etme ihtimallerine agiksa, tekit degil, tesis secenegi tercih
edilmeli, lafzin yeni bir kurgu ortaya koydugu kabul edilmelidir.’®® Bura-
da lafzinin kapsaminin genisletilmesinin, sabit tutulmasi veya daraltilma-
sindan evla goriildiigii miisahede edilmektedir.

Bu orneklerde biitiinciil bakis agisiyla hareket edildigi, evleviyetin
biitiinliik gerekgesiyle isletildigi goriilmektedir.

6.8. Bid’at Gerekgesi

Evleviyete hiikmetme gerekgelerinden biri de bidattir. Nitekim
Kasani’'nin belirttigi gibi, siinnetin terki bidatin ifasindan evladir. Selam
verdikten sonra sehiv secdesi yapmak stinnettir. Sehiv secdesinin, selam-
dan sonra yapilmasi sebebiyle iadesine hitkmetmek ise tekrardir ve bu bir
bidattir. Bu durumda siinnetin terk edilmesi, bidatin yapilmasindan ev-
ladir. Yani, selam verdikten sonra sehiv secdesi yapilmissa, siinnet terk
edilmistir; ancak bidat olacag: i¢in sehiv secdesinin tekrarina da hiikme-

dilmeyecektir.140

“Rabbinize yalvara yakara ve gizlice dua edin.”*! ayeti geregince
dua ve zikirde asil olan kisik sesle tevazu ile hareket etmektedir. Tesrik
tekbirleri de zikirdir ve yiiksek sesle degil kisik sesle sdylenmelidir. An-

PG

cak “oligas af & A 1 1985557 “(Kurbanlik) hayvanlar iizerine belli giinlerde

(onlar1 kurban ederken) Allah'in adini ansinlar.”'# seklideki ayet yukari-

daki ayet i¢in muhassis konumundadir ve bu ayet geregince arefe gii-
niinden kurbanin birinci gilinii ikindi vaktine kadar tekbir getirilmesi

vaciptir. Bu konuda icma bulunmasa da nassin zahiri ile arefe giinii saba-

138 e]-Kasani, Beddiu’s-sandi’, I, 303.

139 Seyhizade, Mecmau’l-enhur,I1, 577; Ali Haydar, Diireru’l-hukkim, IV, 266.
10 el Ja e J§ 0 8557 bkz. el-Kasani, Beddiu's-sanii’, I, 174.

41 el-A’raf, 7/55.

142 Hac 22/28.
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hindan kurbanin birinci giinii ikindi vaktine kadar tesrik tekbirleri vacip
kabul edilmistir. Ancak ikindi vaktinden sonrasi icin ihtilaf vardir ve
ihtilafli durumlarda siinneti terk etmek, bidat iglemekten evladir.143

Iftitah tekbirinin disinda diger tekbirlerde ellerin kaldirilmas: mese-
lesini degerlendiren Késani, burada da bidati terk etmenin siinneti isle-
mekten evla oldugu yoniindeki tahlillerle konuyu izah etmektedir.
Kasani’nin belirttigine gore tekbirlerde elerin kaldirilmas: seklindeki
uygulamaya isaret eden haber kabul edilirse, ellerin kaldirilmas: siinnet
kategorisine dahil edilmis olacaktir. Ancak bu haber sahih degilse, ellerin
kaldirilmasi suretiyle ameli kesir seklinde bir bidat islenmis olacak ve bu
da namaz1 bozacaktir. Iste bundan dolay1 siinneti terk etmek, bidati isle-

mekten evladir.14
7. Gerek¢e Catismasi

Ebu Hanife’ye gore Miisliiman esirle kafir esirlerin degisimi caiz degildir.
fmameyn ise bu konuda Ebu Hanife’den farkli diisiinmekte ve Miislii-
man’la kafir esirin miibadele edilebilecegini sdylemekteler. Bu konuda
Ebu Hanife'nin delili miisriklerin 6ldiiriilmelerini emreden ayetlerdir.!#
Ebu Hanife’ye gore bu ayetlerin geregi yerine getirilmeli, kafirler ya 6l-
diiriilmeliler, ya zimmet anlasmasina tabi tutulmalilar ya da kolelestiril-
melidirler. Ebu Yusuf ve Imam Muhammed ise “Miisliiman’in kurtaril-
masinin, kafirin helakinden evla oldugu” gerekgesiyle goriislerini delil-
lendirmekte, Miisliiman esirlerle kafir esirlerin miibadele edilebilecekle-

rini sylemektedirler.14

Burada evleviyet baglaminda dikkat ¢eken nokta, Ebu Hanife'nin
delili ile Tmameyn’in delillerindeki mahiyet farkliligidir. Ebu Hanife go-
riisiinii dogrudan ayetlere dayandirirken; Imam Muhammed ve Ebu
Yusuf evleviyet prensibine, akli bir ¢dziimlemeye dayandirmaktadirlar.

Hanefi mezhebinde Imameyn’in ittifak ettigi coziimlerin ekseriyetle ter-

143 e]-Kasani, Beddiu’s-sandi’, I, 196.
144 e]-Kasani, Beddiu’s-sandi’, I, 208.
145 El-Enfal 8/12.

146 e]-Kasani, Beddiu’s-sandi’, VII, 120.
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cih edildigi, mezhep goriisii olarak kabul edildigi dikkate alindiginda,
buradaki ayrimin yansimalari daha net bir sekilde kavranabilir.

Sonug

Evleviyet konusu baglaminda yaptigimiz calisma neticesinde su sonuglar:
zikredebiliriz:

Evleviyet birbirine yakin manada olmak {izere Hanefl hukuk litera-
tiirlinde oncelikli ve tercihe sayan olmak anlamlarinda kullanilmistir.
Pozitif hukuktaki evleviyet islemi ile fikihtaki evleviyet islemi farkli zi-
hinsel faaliyetlerdir. Evleviyet, cevaz alanindaki farkli segeneklerden
birini tercih faaliyetini ifade ettigi gibi, farkli hiikiim kategorilerindeki

se¢eneklerden birine dncelik verme islemini de ifade edebilir.

Evleviyet tarzindaki hukuksal yorum faaliyeti nasslarla sinirlandi-
rilmistir. Cogu zaman uygulanabilirlik bakimindan yakin seviyede bulu-
nan iki olay veya durumdan birini se¢mek bigiminde ortaya ¢ikan evlevi-

yet isleminde, bazen zorunluluklar evleviyet islemini tersine ¢evirebilir.

Evleviyet, cogunlukla gerekgeli bir hukuksal yorumlama faaliyetidir.
Bu gerekce nass, icma veya kiyas olabilecegi gibi, genel hukuk kurallar
ve prensipler, mantiki ilkeler, sosyal olaylar, icerisinde bulunulan muhte-
lif haller, maslahat, biitiinliik veya bid’at olabilir. Kimi zaman evleviyete
hiitkmetmede gegerli gerekgeler arasinda catisma ortaya ¢ikabilir ki; bu da
muteber goriilen gerekceye gore evleviyetin yoniinii belirleyici mahiyet

tagir.

Nihai olarak, evleviyetin, Islam hukukunda énemli bir agihim ve ge-

nisleme araci olarak yer buldugunu belirtmek gerekir.
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KUR’AN-I KERIM'DEKI “EKSERU’N-NAS”
LAFZININ BAGLAMLARI VE MUHATAPLARI

SAMI KILINCLI®

Contexts and Audiences of the Expression
“Aksar-un Nas” in the Holy Qur’an

Abstract: The Holy Qur’an had been sent down as an active intervention and a speech
to the existing problems and happenings in the society sent. Since the pro-
gress steps, details and audiences of the subjects told in the Qur’an are known
to the people of that era, names of the audience of the verses were not usually
stated clearly. Alternatively, audiences are mentioned by expressions such as
“he, them, humans, majority of humans, believers (mumin), disbelievers (kaf-
ir) and people of the book (ahl al-Kitab)”. Those expressions are not inter-
preted in the way to reflect the meaning in the target language, but just trans-
lated directly in most of renditions.

In those renditions, since the audience whether being believer (mumin),
mushrik, Jewish or Christian is not expressed in paranthesis or in a different
way, the reader of the rendtion who do not know the conditions of the era
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may have problems in understanding who is targeted by the message. The
reader has the similar problem in which degree he is questioned by these
verses and has difficulties in identifying the right message made to him by the
verses. We think that such kind of a problem is seen in understanding the
term “Aksar-un Nas” which is seen in twenty verses in total and having com-
peletely judgmental content. In this article, audience of the related expression

and how to be understood are described based on tafsir literature.

Key Words: Aksar-un Nas, Meal (Translation), Tafsir, Mushriq, Dehri, Audience.

0z

e ke sk

Kur’an-1 Kerim nazil oldugu toplumda var olan sorunlara, yasanan olaylara
bir miidahale ve hitap olarak indirilmistir. Kur'an’da anlatilan olaylarin geli-
sim asamalari, ayrintilar1 ve muhataplari niizul vasatinda yasayanlarca bilin-
digi icin, ayetlerin muhataplarinin isimleri genel olarak agik¢a zikredilmemis-
tir. Bunun yerine muhataplar "o, onlar, insanlar, insanlarin ¢ogu, mi’'minler,
kafirler ve ehl-i kitap” gibi lafizlarla anlatilmistir. Bu lafizlar, meallerin ¢o-
gunda anlamin hedef dile aktarilmasi seklinde degil, sadece metnin terciime
edilmesi seklinde ¢cevrilmektedir.

Bu cevirilerde ayetlerin muhataplar1 (mii'min, miisrik, Yahudi, Hiristiyan vb.)
aciklanmadigi i¢in, niizul vasatini bilmeyen meal okuyucusu ayetlerin kime ne
dedigini anlamakta sorun yasayabilmektedir. Okuyucu benzer bir sorunu bu
ayetlerin kendisine verdigi mesaj1 tespit etmede de yasamaktadir. Toplam
yirmi ayette gecen ve tamamen elestirel bir icerige sahip olan ekseru’n-nds
lafzinin anlasilmasinda da béyle bir sorun yasandigini diisinliyoruz. Bu ma-
kalede ilgili lafzin muhataplari ve bu lafzin nasil anlasilmasi gerektigi tefsir li-

teratiirii temelinde agiklanmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Ekseru'n-Nas, Meal, Tefsir, Miisrik, Dehri, Muhatap

Giris

e ke sk

Kur’an-1 Kerim Mekke ve Medine dénemlerinde yirmi {i¢ yillik stire igeri-

sinde peyderpey nazil olan hitaplardan olusmaktadir. Niizul vasatinda

yasananlar, o donem muhataplarinin anlayacagi sekilde anlatilmistir.

Ayetlerin muhataplar1 genel olarak isimleri agik¢a zikredilmeden Miislii-

man, mii'min, kdfir, miisrik, ehl-i kitap, o, o ikisi, onlar gibi sifat ve zamirlerle

ifade edilmistir. Baz1 ayetlerde de el-insan, en-nis, ekseru’n-nds gibi lafizlar

kullanilmistir. Bu lafizlar meallerde lafzi terciime teknigiyle “insan, insan-
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lar,insanlarm ¢ogu, insanoglu ve beger”" gibi genel ifadelerle cevrilmektedir.
Bu ceviriler metnin lafzinin Tiirkce'ye aktarilmasi agisindan dogru olmak-
la birlikte indigi donemde anlasilan mananin hedef dile yansitilmasi agi-
sindan eksik kalabilmektedir.

Bu ¢evirileri okuyan ancak niizul ortamini bilmeyen okuyucu bu la-
fizlarla kimlerin ve o dénemdeki hangi dini grubun iiyelerinin kast edil-
digini tam olarak anlayamamaktadir. Ayetlerin muhataplarmi dogru
olarak anlayamayan okuyucu bu ayetlerden kendisine hangi mesajlari
cikaracagi konusunda da sorun yasayabilmektedir. Bir¢ok lafzin anlasil-
masinda yasanan bu anlama sorunun ekseru 'n-nas lafz1 i¢in de gecerli
oldugunu diisiiniiyoruz. Bu nedenle s6z konusu lafzin niizul dénemin-
deki baglam ve muhataplarin tespit etmeye calisacagiz. Ayni1 zamanda
bu lafzin nasil ¢evrilmesi ve anlasilmasi gerektigine de deginecegiz. Bu-
nu yaparken bazi rivayet tiirii tefsir eserlerine basvuracak, ilgili lafzin
yorumlanmasinda tarih icinde hangi degisimlerin oldugunu gostermek

i¢in de dirayet tiirii tefsir kaynaklardan da yararlanacagiz.

Ekseru’n-nds lafz1 Kur’an’da toplam 20 ayette gecmektedir. flk olarak,
niizul tertibinde 39'uncu sirada yer alan A’raf suresi, 187'nci? ayette kul-
lanilmistir. Bu ayetlerde ekseru’n-ndsild ya‘lemiin (insanlarin ¢ogu bilmiyor)
on bir kezekseru’n-ndsi 4 yeskuriin? ( insanlarin ¢ogu siikretmiyor) ekse-
ru’n-ndsi Id yu'minin (insanlarn ¢ogu iman etmiyor),® fe ebd ekseru'n-ndsi illd
kufiiran (insanlarin ¢ogu nankorliikte direnerek yiiz cevirdiler ) fifadeleri ikiser

1 Bk. Ali Bulag, Kur’an-1 Kerim'in Tiirkce Anlami, Birim Yayinlari, Istanbul, trs; Heyet (Hay-
reddin Karaman, Ali Ozek ve digerleri), Kur’an-1 Kerim ve Tiirkce Aciklamali Meali, Mus-
haf-1 Serif Basim Kurumu, Medine, 1992; Talat Kogyigit, Kur’an’t Kerim ve Tiirkge Meali,
Kilig Kitabevi Yayin ve Dagitim, Ankara, 1997; Hasan Tahsin Feyizli, Feyzu'l-Furkan
Kur’an Medli, Dergah Ofset, Istanbul, 2001; Halil Altuntag, Muzaffer Sahin, Kur’'an-1 Ke-
rim Meali, Diyanet i§1eri Dini Yayinlar Dairesi Bagskanlig1, 3. Baski, Ankara, 2005.

2 Hz. Osman’a nispet edilen niizul siralamasi igin bk. Ismail Cerrahoglu, Tefsir Usulii,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara, 1991, ss. 86-87.

3 A'raf, 7/187; Casiye, 45/26; Mii'min, 40/57; Nahl, 16/38; Rum, 30/6, 30; Sebe, 34/28, 36;
Yusuf, 12/21, 40, 68.

4 Mii’min, 40/61; Yusuf, 12/38.

5 Mi’min, 40/59; Hud, 11/7; Ra’d, 13/1.

6 Isra, 17/89, Furkan, 25/50.
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kez, ve mad ekseru’'n-ndsi velev haraste bimii’'minin (sen ne kadar ¢aba harcasan
da insanlarm ¢ogu iman etmez)” ifadesi ise bir kez kullanilmaktadir. Ekse-
ru’'n-nds lafz1 Medeni surelerden sadece Bakara, 2/243'iincii ayette geg-

mekte ve bu ayetin sonu da ekseru’n-ndsi 1d yeskuriin seklinde bitmektedir.

Bu lafzin gectigi ayetlerde “Allah'in takdirinin engellenemeyecegi, kiya-
met ve ahiret, Kur'an’in ilahiligi, tevhid ve sirk, diinyadaki nimetler, zenginlik,
fakirlik, Hz. Peygamber’in risaletinin kapsami, uyarici ve miijdeleyici olmas,
Allah'in yardim va'di ve Israilogullari'ndan 6liimden kurtulmak isteyenler”
konular1 anlatilmaktadir. Biz de ilgili ayetleri bu baglamlara gore ele ala-

cagiz.
1.Kiyamet ve Ahiret inanc1 Baglamindaki Muhataplart

Ekseru’-nds lafzinin gectigi ayetlerden besi Mekkelilerin kiyamet ve ahiret
konularindaki inang ve diisiincelerini agiklamaktadir. Biz bu konudaki
ayetleri ele almadan 6nce konunun daha iyi anlasilmasi i¢in, Mekkelilerin
bu konularda hangi bilgilere, inanglara sahip olduklari ile ilgili aciklama-

lara yer vermek istiyoruz.

fslam’m dogdugu dénemde Mekkelilerin geneli miisrikti. Cok az bir
kismui Haniflige bagli kalmaya ¢alismaktaydi. Halkin geneli her ne kadar
miisrik olsa da Hz. Tbrahim'den gelenek yoluyla kendilerine aktarilan
Kabe’yi ta’zim, onu tavaf etme, hac, umre, telbiye getirme, Arafat ve
Miizdelife’de vakfe, kurban kesme gibi baz1 inang ve ibadetlere de bagh
kalmaya devam etmekteydiler.? Araplarin ¢ogunlugu yeniden dirilmeye
ve ahirete inandiklar1 igin, cenazelerini yikiyor, kefenliyor, dua ederek
defnediyorlardi. Olen kisinin dirildiginde binmesi i¢in binegini mezari
basinda oOldiriip birakmakta, haram aylara dikkat etmekte ve hukuki

7 Yusuf, 12/103.

8 Ebu’l-Munzir Higdm b. Muhammed b. es-Saibel-Kelbi, Kitdbu'l-asnim, tahk. Ahmed Zeki
Basa, Daru’l-kiitiibii'l vesaiki’l-kavmiyye, Kahire, 2009, s. 6; ibn Hisam, es-Siretu'n-
nebeviyye, thk. Mustafa es-Saka, ibrahim el-Ebyari, Abdu’l-Hafiz Selebi, Turasu’l-islami,
trs. c. I, ss. 77-78.
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konularda da hem yanlis hem de dogru uygulamalar1 bulunmaktaydi.®
Kendilerini Humus ehli olarak kabul eden Kureys, Kinane, Huzaa kabile-
leri digerlerinden farkli olarak onlarla birlikte vakfeye katilmama, Hac
doneminde haremin disina ¢ikmama ve Hill ehli ¢iplak tavaf ederken

kendileri giyinik vaziyette tavaf etme gibi 6zel uygulamalara sahiptiler.!

Araplar Allah’a iman konusunda muattila ve muhassila (geleneksel
haniflik inancina bagl olanlar) olarak iki temel gruba ayrilmaktaydi. Mu-
attila grubu yaraticiy1 ve yeniden diriltilip hesaba cekilmeyi inkar etmek-
teydi. Bunlar arasinda Peygamber’i inkdr edip putlara tapanlar da bu-
lunmaktaydi. Bunlarin din hakkindaki siipheleri yeniden dirilme ve bir
insanin peygamber olarak gonderilmesi konularinda yogunlasmaktaydi.
Iclerinde tenasiihe meyledenler de bulunmaktaydi. Muhassila grubu
Allah’a ve ahiret giiniine inaniyor ve Peygamber’in ortaya ¢ikmasin bek-
liyordu. Zeyd b. Amr, Umeyye b. Ebi Salt ve Kus b. Saide bunlardandu.!!
Ahiret konusunda miisrikler arasinda farkli diistinceler bulunmaktaydi.
Bazilar1 her seyin karsi konulmasi miimkiin olmayan “dehr” tarafindan
sekillendirildigini savunmaktayken, bazilar: yaraticiy1 kabul edip, dirilisi

9 ibn Habib el-Bagdadi, el-Muhabber, thk. Eliza Lichtenstater, Beyrut, Daru’l-ifaku’l-
cedide, 2009, ss. 318-330; 237-241. islam oncesi Araplarin inang, ibadet ve uygulamala-
riyla ilgili olarak bk. Ali Osman Ates, Islam’a Gére Cahiliyye ve Ehl-i Kitab Orf ve Adetleri,
Beyan Yayinlari, istanbul, 1996; Mustafa Oztiirk, “Islam Oncesi Arap Toplumunda
Ahval-i Sahsiyye Hukuku,” Kur’an'in Anlagilmasina Katkist Agisindan Kur’an Oncesi Mekke
Toplumu, Istanbul, 2011, ss. 229-273; Mehmet Soysaldi, “Islam Oncesi Arap Toplumla-
rinda Namaz, Zekat, Orug, Hacc Uygulamalary,” Kur'an’in Anlasilmasina Katkist Agisin-
dan Kur’an Oncesi Mekke Toplumu, Istanbul, 2011, ss. 147-170; Harun Ogmﬁg,, Cahiliyye
Déneminde Araplar (Cahiliyye Siirine Gore Islam Oncesi Arap Toplumu ve Kur'an'in Getirdigi
Degisim), 1z Yay., Istanbul, 2013, ss.267-316.

10 Muhammed b. ishak b. Yesar el-Medeni, Siretu [bn Ishak, tahk. Muhammed Hamidullah,
Ma’hedu ed-dirdsat ve’l-ebhasli’t-ta’rib, trs.ss. 75-81; ibn Hisam, es-Siret, 1, 199-203;
Ebu’l-Hasen Mukatil b. Stileyman, Tefsiru Mukdtil b. Siileyman, tahk. Ahmed Ferid, I
Baski, Beyrut, Daru’l-kiitiibii'l-ilmiyye, 2003. c. I, ss. 87-88. Ayrica kabile isimleri igin
bk. ibn Habib, el-Muhabber, 178-179, 319.

11 Ebii'l-FethTactiddin Muhammed b. Abdilkerim b. Ahmed es-Sehristani, el-Milel ve'n-
nihal, gev. Mustafa Oz, ilahiyat Fakiiltesi Yaymlari, Istanbul, 2008, ss. 435-445. Ayrica bk.
Fethi Ahmet Polat, “Mekki Surelerde Miisriklere Yonelik Elestirel Dil”, Kur'an Niizulii-
niin Mekke Donemi, Corum, 2013, ss. 157-158.
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inkar ediyor, bazilar1 da dirilisi inkar etmiyor; ancak bu konuda siiphe

ediyorlard1.’2

Ik dénem Islam tarihi kaynaklarinda “zenadikatu Kureys” (Ku-
reys’in zindiklar1)’® diye nitelendirilen bir grubun varhigindan bahsedil-
mekte ve isimleri de nakledilmektedir. Mekke’de Kureys'ten Eb{i Siifyan
b. Harb, Ukbe b. Ebi Muayt, Ubey b. Halef, Nadr b. Haris, Amr b. Abdul-
lah el-Cumahi, Haccac b. Amr b. Sehmi'nin iki oglu Nubeyh b. Haccac ve
Miinebbih b. Haccac, As b. Vail es-Sehmi ve Velid b. Mugira el-
Mahzumi'nin zindik olduklari, zindikligi1 Hireli Hiristiyanlardan 6gren-
dikleri nakledilmektedir* ki bu kisilerden EbfSiifyan disinda higbiri

iman etmemistir.!5

Zemahseri (6. 538/1144), Mekke’de yaraticinin, Allah’in varligim
inkar ettikleri icin fakirlik ve zenginligin de Allah’tan geldigini kabul

12 Abdullah b. Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi, el-Cimi li ahkdmi’l-Kur’dn, thk., Abdullah
b. Abdu’l-Hasen et-Tiirki, Miiessetu'r-Risale, 1. Baski, Beyrut, 2006, c. XIX, ss.166-167.
Dehriyye, alemin ezeli oldugunu ve bir yaraticisinin bulunmadigini savunan materya-
list felsefe akimi olarak tanimlanmaktadir. Islam &ncesinde bazi cahiliye Araplari ara-
sinda materyalist bir diinya goriisiiniin mevcut oldugu Casiye Suresi 45/24-29. ayetle-
rinden anlagilmaktadir. Ancak ayette gecen dehr kelimesinin dehriyye’ye (Dehriyyun)
doniismesi, kavramsallasmast sonraki donemlerde olan bir gelismedir. Bk. Altintas,
Hayrani, “Dehriyye,” DIA, Istanbul, 1994, c. IX, s. 107.

13 Zmdik ismi seneviyye denilen yani zulmete (karanliga) ve nura (aydinhiga) inanan,
ahirete ve rububiyyete inanmayan veya kiifriinii gizleyip iman ettigini aciklayan kisiler
i¢in kullanilmaktadir. Bu kelime kadinin dini anlamma gelen “zen din” kelimesinin
Arapcalasmis seklidir. Bu sekilde inananlar Zenadika seklinde isimlendirilmiglerdir. Bk.
Mahmud Siikri el-Altsi, Bultigu'l-ereb fi ma'rifeti ahvali’l-arab, Daru’l-kiitiibi'-ilmiyye,
Beyrut, trs, c. II, s. 228-229; Cevad Ali, el-Mufassal fi tdrihi'l-arab kable’l-Islam,
Menstratu's-Serif er-Radi, Bagdad, 1993, c. VI, s. 145.

14 fbnHabib, el-Muhabber, 160; ibn Habib, Ebu Ca‘fer Muhammed b. el-Bagdadi, el-
Miinemmak fi ahbiri Kureys, thk. Hursid Ahmed Faruk, Alemu’l-Kﬁtﬁp, I. Baski, Beyrut,
1985, s. 388; Cevad Ali, el-Mufassal, V1, 147. ibn Kuteybe de Kureys'te zindiklarin oldu-
gunu nakletmektedir. Bk. ibn Kuteybe, el-Meirif, tahk. Servet Ukkase, Kahire, trs., s. 621.

15 fbn Habib, el-Muhabber, 160. Ayrica Dehri/Zindiklar ve bunlarm islam davetine karst
muhalefetleriyle ilgili olarak ve Islam davetine muhalefet edenlerin smniflandirilmasiyla
ilgili olarak bk. Kilingli Sami, Mekki Surelerde Mii’'min kimligin Olusumu ve Gayrimiislim-
lerle fligkiler, Ankara, 2013, ss. 33-34; 57-62; 164-181. Ayrica Zindiklarla ilgili olarak bk.
Yasar Celikkol, Islam Oncesi Mekke, Ankara Okulu Yay., Ankara, 2003, ss. 186-191.
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etmeyen zindiklarin varhigini nakletmektedir.!s Sehristani’nin muattila
tanimiyla, Kurt{ibi ile Zemahseri'nin anlattiklar1 ve zenddikat-u Kureys
tanimlamasi bizlere Mekke’de ahireti inkar eden kendilerini Dehriler

olarak isimlendirebilecegimiz bir grubun varligini bildirmektedir.

Dehrilerin diisiincelerinin ayrintilari, miisriklerin sirk anlayislarin-
dan ne kadar farkli oldugu konusunda ayrintih bilgiye sahip degiliz.
Bununla birlikte Mekkelilerin, yeniden dirilisi, ahireti inkarlarini, bu ko-
nudaki siiphe ve itirazlarmi en yogun sekilde bize aktaran ayetlerin'”
tefsirlerine baktigimizda yukaridaki isimlerle karsilasmaktay1z.!s Bu kay-
naklarda Nadr b. Haris, Ebu Siifyan, Velid b. Mugire, Ukbe b. EbiMuayt,
Uteybe b. Halef, Haris b. Amir ve Ebu Cehil’in dirilisi inkar ettikleri ve

Kur’an’a eskilerin masallar1 dedikleri'® de nakledilmektedir.

Casiye Suresi 45/24-29'uncu ayetlerde Mekke’de bazi kisiler: “Hayat
bu diinyada yasadigimizdan ibarettir. Oliiriiz, yasariz. Bizi yalniz zama-
nin akigi helak eder.” dedikleri, bu iddialarina cevaben onlarin bu konu-

16 Ebu’l-Kasim Mahmid b. Omer ez-Zemahseri, el-Kegsdf an hakdiki’t-tenzil, Beyrut, Daru’l-
ma’rife, 2008, c. IV, s. 22.

17 Meryem, 19/67-70; Neml, 27/ 65-69; Yasin, 36/77-83; Kaf, 50/2-12; Vakia, 56/ 45-71; Nebe,
78/1, 2; En’am, 6/26-29.

18 Mukatil, Tefsir, III, 268. Kaf, 50/2-12; II, 484. Neml, 27/ 65-69; III, 92; Ahmet b. Yahya el-
Belazuri, Ensibu’l-esrif, tahk. Muhammed Hamidullah, Misir, Daru’l-mearif, trs., c. I, s.
137; Yasin 36/ 77-83. ayetlerin tefsirinde Ubey b. Halef, Ebu Cehil, As b. Vail, Utbe ve
Seybe b. Rebia, Ukbe b. Ebi Muayt, Velid b. Mugire birlikte otururken Ubey b. Halef'in
eline kemikleri alarak bunu kimin diriltecegini Muhammed’e soracagim dedigini nak-
letmektedir. Taberi bu ayetlerin As b. Vail hakkinda degil Ubey b. Halef hakkinda indi-
gini tercih etmektedir. (Taberi, Ebti Ca’fer Muhammed b. Cerir, Cimiu’l-beyin ‘an
te’vilidyi’l-Kur’an, thk. Abdullah b. Abdulmuhsin et-Tiirki, Daru Hicr, trs, c. XIX, ss. 486-
488; Ebu’l-Ferec Abdurrahman b. Ali Ibnu’l-Cevzi, Zadu'l-mesir fi ilmi’t-tefsir, Beyrut, el-
Mektebu’'l-islami, 1948, c.VI], s. 40, 41; a. mlf.,Niizhe, 182. Nahl, 16/4; Meryem, 67 ve Ya-
sin, 36/77. ayetlerdeki kafir kisi anlamindaki “el-insan” kelimesiyle de Ubey b. Halef
kast edilmektedir.

19 Ebu’l-Hasen Ali b. Ahmedel-Vahidi, el-Vasit fi tefsiri’l-Kur’ani’l-mecid, thk. Komisyon,
Beyrut, 1994, c.II, ss. 261-265. En’am, 6/26-29. ibnu’l-Cevz, Zadu'l-mesir, V, 252, 253.
Meryem 19/66-70. Kafir “el-insan” anlaminda. Ayrica Adiy b. Rebia ve Utbe b. Ebu Le-
heb gibi isimler de bu ¢ercevede zikredilmektedir. Mukatil, Tefsir, III, 452-453; ibnu’l-
Cevzi, Zddu'l-mesir, 181. Kiyame, 75/3 ve Abese, 80/17-22. ayetlerdeki kafir “el-insan”
anlaminda.
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da hakikate sahip olmadiklari, sadece zanna tabi olduklar1 anlatilmakta-
dir. Ayrica bunlar: “Kureys’in atalarindan iki ya da tig kisiyi veya Kusay
b. Kilab'1 dirilt. Eger sen bunlar1 diriltirsen biz onlara senin dirilisle ilgili
iddialarinin dogrulugunu sorariz.” demisler, buna cevaben ise :“Sizi ya-
ratan, oldiirecek olan ve tekrar diriltecek olan Allah’tir, e§er inanmazsa-
niz ahirette pisman olacaksiniz.”? buyrulmustur. Aciklanan biitiin bu
hakikatlere ragmen ahireti inkar edenlerden olusan muhataplarin ¢ogun-
lugu (ekseru’n-nas) bir tiirlii bu konudaki hakikati anlamamaktaydilar.?!

Maturidi (6. 333/944), konuyla ilgili bilgileri naklettikten sonra ekse-
ru’'n-nas'm medluluyle ilgili olarak herhangi bir tespitte bulunmadan:
“Insanlarin ¢ogu bildiklerinden faydalanmiyorlar. imin sebepleri konu-
sunda diisiinmeyi biraktiklari i¢in bilmiyorlar.”?? yorumunu yapmakta-
dir. Ayni ayetle ilgili olarak Razi (6. 606/1210) ise ayeti insanlarin ¢ogu,
insanlarin, hayvanlarin ve bitkilerin var olmasimin kadir ve hakim bir
tanrinin varligina delalet ettigini, ilk yaratilis1 gerceklestiren ilah igin tek-
rar dirilisi gerceklestirmenin vacip oldugunu da anlamiyorlar? seklinde

aciklamaktadir.

Tahrif olmus olsa da toplumda var olan haniflikle bagini1 genel ola-
rak koparmis, sadece ismen “ben ahmesilyim (koyu dindarim),?* diyen

miisrikler aslinda kelimenin tam anlamiyla diinyevilesmislerdi.

Yukarida alinti yaptigimiz miifessirler agiklamalarinda isim olarak
dehrilerden bahsetmeseler de ayette her seyin zamanin kontroliinde ger-
ceklestigi anlatildig icin, bu ayetteki ekseru 'n-nas lafzinin medluliiniin ilk
planda dehriler, ikinci olarak da onlarin etkisinde kalan miisrik liderler

20 Casiye, 45/24-29. Bk. Mukatil, Tefsir, III, 214-215; Vahidi, el-Vasit, 1V, 100; ibnu’l-Cevzi,
Zadu'l-mesir, IV, 100.

2t Taberi, Cdmiu’l-Beyin, X1, 265.

2 Ebu Mans(ir Muhammed b. Muhammed b. Mahmiid el-Maturidi, Tevildtii ehli’s-siinne,
Daru’l-kiitiibii'l-ilmiyye, Beyrut, 2005, c. IX, s. 229.

23 Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-Razi, Mefﬁtihu’l—éayb, 1. Baski, Beyrut,
Daru’l-fikr, 1981, c. XXVII, ss. 270-272.

2 Ahmesilikle ilgili olarak bk. Sevket Kotan, “Cahiliyye Dénemi Mekke Dini: Ahmesilik”,
Kur’an’in Anlasilmasina Katkist Agisindan Kur’an Oncesi Mekke Toplumu, Istanbul, 2011, ss.
177-188.
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oldugu soylenebilir. Ld ya'lemun ifadesinin anlami ise: “Bu kisiler hayati
kimin, nasil kontrol ettigini, ilk yaratilis ve yeniden dirilme konularinin

ozilinii anlamiyorlar.” olmaktadir.

Tefsir kaynaklarinda nakledildigine gore Kureys'in kafirleri, Hz.
Peygamberin baz1 miisrik akrabalar1 gelerek, “Biz seninle akrabayiz bize
kiyametin vaktini haber versen.” diyerek kiyametin ne zaman kopacagin
sorduklar1 zaman: "Sana kiyametin ne zaman kopacagini soruyorlar. De
ki: "Onun bilgisi ancak Rabbimin katindadir. Onu vaktinde ancak O (Al-
lah) ortaya ¢ikaracaktir. O goklere de, yere de agir basmistir. O, size an-
cak ansizin gelecektir." Sanki senin ondan haberin varmis gibi sana soru-
yorlar. De ki: "Onun bilgisi sadece Allah katindadir. Fakat insanlarin go-
gu bilmiyorlar."” ayeti nazil oldu.?®

Insanlarin ¢ogunun neyi bilmedigiyle ilgili olarak “Yerin ve gogiin
gaybi bilgilerini sadece Allah’in bildigi”?; “Allah Teadld’nin kiyametin
bilgisini kendine has kildig1”%; ve “Insanlarin ¢ogu kiyametin vaktinin

gizlenmesinin sebebini bilmedigi”? yorumlar1 yapilmistir.

Bu durumda ekseru’n-nds’in lafz1 direkt olarak “Hz. Peygambere bu
soruyu soranlar”, dolayli olarak da bu konuda onlar gibi diisiinen Mekke

halkinin cogunlugu anlamina gelmektedir.

Razi, A’raf Suresi 7/187, 188'inci ayetlerin sebeb-i niizulu olarak,
“Ehl-i Mekke'nin ‘Ey Muhammed! Rabbin sana neyin ucuzlayip neyin
pahalilasacagini haber veriyor mu? Onu bize sdyle de biz onu alip kar

25 A’raf, 7/187. Mukatil, Tefsir, 1, 427; Taberi, Camiu’l-beydn, VI, 136-140; Zemahseri, el-
Kegsif, 11, 174. Insanlarin ¢cogu Allah’in kiyametin bilgilini kendine has kildigini anlami-
yorlar. Taberd, Ibnu’l-Cevzi ve Razi tefsirlerinde bu sorunun Yahudiler tarafindan so-
ruldugunu da nakletmektedirler. Taberi soru soran grubun miisrik de veya Yahudi de
olma ihtimallerinin miimkiin oldugunu, iki gruptan birini tercih etmeyi saglayacak ke-
sin bilgiye sahip olunmadigini kaydetmektedir. (Taberi, Camiu’l-beydn, VI, 138-140. ib-
nu’l-Cevzi, Zidu’l-mesir, II, 175-176; Razi, Mefitihu'l-gayb, XV, 84.) Ancak 182-198. ayetle-
rin muhatab1 Mekkeli miisrikler olduguna dikkat ettigimizde ayetin muhataplarmin ki-
yamete inanmak istemeyen miisrikler oldugu agiga ¢cikmaktadir.

2 Taberi, Camiu’l-beyin, VI, 140.

27 Mukatil, Tefsir, I, 427; Vahidi, el-Vasit, 11, 434; ibnu’l-Cevzi, Zadu'l-mesir, 11, 175-176.

28 Razi, Mefitihu’l-gayb, XV, 87.
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edelim, kurakligin oldugu yerden bollugun oldugu yere gocelim’ dedik-
lerini” nakletmektedir.?? Rivayetteki bilginin ayeti desteklemesi bu bilgi-
nin dogrulugunu, misriklerin kiyametin bilgisini Allah’in kendisine has
kildigimi bilmedikleri anlamini giiclendirmektedir. Ancak Mekke’deki
tartisma ortamini dikkate aldigimizda miisriklerin bu sorular1 bilmedik-
leri bir konuyu 6grenmek igin degil, Hz. Peygamber’i sikistirmak ve
onunla alay etmek i¢in sorduklar: da sdylenebilir.

Bazi rivayetlere gore mii'minlerden birinin bir miisrikten alacag:
vardl. Alacagini tahsil etmek istediginde bor¢lu 6deme yapmayinca
mii'min gahis: “Oldiikten sonra onu alacagimi iimit ediyorum.” demisti.
Bunun {izerine miisrik sahis: “Sen dirilise iman ediyorsun ancak yeminle
sOyliityorum ki Olen tekrar dirilmez.” deyince, “O [miisrikler] (Allah'a)
bliylik yeminler ederek, ‘Allah 6liileri asla diriltmeyecek!” diyorlar. Ha-
yir! Allah'in va'di haktir. Fakat insanlarin ¢ogu bu gergegi bilmez.” ayeti

nazil oldu.3°

Ayetteki “ve aksemii billdhi cehde eymdnihim” ibaresiyle ilgili olarak
Maturidi: “Miisrikler normalde putlari iizerine yemin ediyorlardi; ancak

is ciddiye bindigi zaman Allah adina yemin ediyorlardi.” demektedir.3!

Baglamdan ve nakledilen rivayetlerden ayetin muhatabinin miisrik-
ler oldugu anlasilmaktadir. Ayetin anlami ise “miisriklerin ¢ogu Allah'in
dirilisle ilgili va’dini anlamiyor, konunun kiinhiine vakif olmuyorlar.”

demektir.

Mii'min Suresi, 40/56-57'inci ayetlerde Hz. Peygamber'e miisriklerin
kibir ve kiistahliktan dolay: inanmadiklari; gokleri ve yeri yaratmanin
insanlar1 yeniden yaratmaktan daha biiyiik/zor bir is oldugu; fakat insan-

larin ¢gogunun bu gergegi anlamadiklar1 anlatilmaktadir.32

2 Vahidi, Vasit, 11, 434; Razi, Mefdtihu’l-gayb, XV, 87.

30 Nahl, 16/38. Aciklama icin bk. Mukatil, Tefsir, II, 222; Taberi, Camiu’l-beyin, VII, 583;
Vahidi, el-Vasit, 111, 62, 63; Ibnu’l-Cevzi, Zddu'l-mesir, 11, 559.

31 Maturidi, Te'vildt, VI, 503-507; Razi, Mefitihu’l-gayb, XX, 32.

32 Mii'min, 40/56-59. Taberi, Cimiu'l-beyin, XI, 72. Mukatil 57. ayetin Yahudilerin Deccal
bizim safimizdadir iddialar {izerine indigini nakletmektedir. (Mukatil, Tefsir, III, 153)
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Bazi miifessirler bu ayetin Kureys hakkinda indigini kaydettikten
sonra konuyla ilgili olarak: “Kafirlerin sana karsi olan kibirleri onlar1 seni
yalanlamaya siiriikliiyor. Onlar kibirlerinden kaynaklanan amagclarina
ulasamayacaklar. Ciinkii Allah onlar1 zelil edecek. Ey Muhammed! Onla-
rin serlerinden Allah’a sigmn. Diinya ve gokyiiziiniin yaratilmasi- bu ikisi
insandan daha biiyiik ve parcalari daha ¢ok oldugu icin- insanin diriltil-
mesinden daha biiyiik bir istir. Allah Teala bunu anlatarak tekrar dirilme
konusunda onlar1 uyarmasina ragmen kéfirler bu bilginin tevhide delalet
ettigini anlamiyorlar.” degerlendirmesini yapmislardir.® Maturidi ise
ayeti Ozetle soyle agiklamaktadir: “Kafirlerin liderleri ve ileri gelenleri
herhangi bir delile dayandiklari igin degil, sadece izzet ve seref, yonetim
ve ekonomik imkanlar kendi ellerinde kalsin diye Allah’in ayetlerini yok
etmeye calisiyorlardi. Fakat kendilerine tabi olanlar1 kolay yonlendirmek
i¢in bu diisiincelerini kamufle ediyorlardi. Onlar Allah’in yeniden dirilt-
me konusundaki kudretini inkar ediyorlar. Halbuki kiyamet kesinlikle
gerceklesecektir. Diinya ve igindekilerin yaratilma hikmeti de ahiret ha-

yatinin yasanmasidir.”34

Konuyla ilgili olarak Réazi: "57'nci ayette kendilerinden bahsedilenler
yeniden diriltilmeyi ve hesabi inkdr edenlerdir. Bu kafirler herhangi bir
delile dayandiklari i¢in degil; sirf inat, taassup, kibir, cehaletten ve ahiret
hayatin1 inkdrdan dolay1 iman etmiyorlardi."® demekte; Zemahseri ise,
"Miigriklerle asil miicadele ahiret konusunda olmaktaydi. Bunlar Allah’in
varligina inanmakla birlikte, hevalarina tabi olduklari, gaflete kapildikla-
11, dikkatli bir sekilde diisiinmediklerinden dolay1 dirilisi anlamiyorlar-

d1."% izahini yapmaktadir.

Maturidi ise bu konudaki rivaytelerintevatiir derecesine ulasmadig: icin giivenilir ol-
madigimn kaydetmektedir. (Maturidi, Te'vildt, IX, 42.)

3 ibnu’'l-Cevzi, Zadu'l-mesir, IV, 42, 43. Benzer agiklamalar i¢in bk. Vahidji, el-Vasit, IV, 18-
19.

34 Maturidi, Te'vilit, IX, 42-44.

35 Razi, Mefdtthu’l-gayb, XVII, 80.

3 Zemahgerd, el-Kessif, IV, 179.
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Bu ayetlerde inatg1 ve kibirli halleri anlatilanlar dehriler de dahil ol-
mak iizere Islam davetine muhalefetin liderligini yapan miigriklerdir.
Mekke’de Islam davetine muhalefetin sosyal, siyasal, ekonomik ve kabile
rekabetine dayali sebepleri olmakla birlikte liderler muhalefet ve diis-
manliklarinda bu tarihi sebeplerden ziyade atalar dini olan sirki bir kal-

kan gibi kullanmaktaydilar.

Mi'min Suresi 40/59uncu ayette de: "Kiyamet mutlaka gelecektir.
Bunda higbir stiphe yoktur. Fakat insanlarin ¢ogu buna inanmaz." buy-
rulmaktadir. Bu ayetin tefsirinde, Mekkeli kafirlerin kiyametin kopacagi-
na iman etmedikleri® ac¢iklanmistir. Razi tarafindan da ayetteki “insan-
lar” kelimesiyle kastedilenlerin dirilis ve kiyameti inkar edenler® olduk-
lar ifade edilmistir. Naklettigimiz bilgilerden ayetin sonundaki “insanla-
rin ¢ogu” ibaresinin miisrik halkin genelini degil, kabile liderlerini ve

dehrileri anlattig1 anlagilmaktadir.

Ekseru'n-nds lafz1 kiyamet ve ahiret inanci baglaminda kullanildig:
gibi Kur'an inanci baglaminda da kullanilmistir. Asagidaki baslikta bu

konudaki kullanimlari ele alinacaktir.
2.Kur’an inanc1 Baglamindaki Muhataplar

Mekke’deki zindiklarin/dehrilerin ve miisriklerin Islam davetine karsi
ciktiklar1 ortak noktalarin basinda Hz. Peygamberin risaletini ve

Kur’an’in ilahi bir kitap oldugunu reddetmeleri gelmekteydi.

Bu konu, icinde ekser’u-nis lafzinin bulundugu ayetlerin ikisinde an-
latilmaktadir. Konuyla ilgili olarak “Elif-Lam-Mim-Ra. [Ey Peygamber!]
Iste bunlar Kur'an’in ayetleridir. Sana Rabbin tarafindan indirilen bu
Kur’an [uydurma degil] hak ve hakikatin ta kendisidir. Ne var ki insanla-

rin ¢ogu buna inanmaz.”* buyrulmaktadr.

37 Mukatil, Tefsir, III, 153; Taberi, Cadmiu'l-beydn, X1, 72; Vahidi, el-Vasit, IV, 19; Zemahseri,
el-Kessdf, IV, 179.

38 Razi, Mefdtthu’l-gayb, XVII, 81.

%  Ra‘d, 13/1.
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Bu ayet kuffir-u Mekke'nin, “Muhammed Kur’an't kendisi uydurdu.”
demelerine bir cevaptir.® Ekseru'n-nds 1d yu'miniin ifadesi ise Hz. Pey-
gamber’e, “Ey Muhammed! Kavminin miisrikleri, Kur’an'in ilahi bir ki-
tap olduguna ve hakikatleri anlatan ayetlerine inanmiyorlar”;* anlamina
gelmektedir. Maturidi ve Razi ekseru'nnds ibaresinin medluliinii tayin
etmeden, konuyu insanlarin ¢ogu Kur'an'mn Allah’in kitab1 oldugunu

kabul etmiyorlar.#? seklinde acgiklamaktadirlar.

Aym konu Hud Suresi 11/17'nci ayette: “[Ahireti inkar edip yalniz
diinya hayatmna baglanan] kimse ile Rabbinden gelen bir delile dayanan
ve Allah katindan bir sahit [Incil] ve ayrica daha 6nce Musa'ya rahmet ve
rehber olarak verilen Tevrat tarafindan da teyit edilen kimse, sdyleyin bir
olur mu hi¢? Boyle kesin delillere dayanan kimseler o Peygambere inanir-
lar. Onu inkar eden giiruhun varacag yer cehennemdir. Ey Peygamber!
Sakin sen, bu Kur'an'dan siiphe etme. Ciinkii bu sana Rabbin tarafindan
indirilen hak bir kitaptir. Fakat ne yazik ki, insanlarin ¢ogu ona inanmaz-

lar.” seklinde anlatilmaktadir.

Ayetteki ahzab kelimesi Kureys'in boylarindan ve hepsi cehennemlik
olan fbn Umeyye, ibnu’l-Mugira, ibn Abdullah el-Mahztimi, Al-ii Ebi
Talha b. Abduluzza’y1 anlatmaktadir. Ayetle Hz. Peygamber’e: “Ey Mu-
hammed! Miisriklerin ‘Kur’an’t Muhammed uyduruyor, seytanin sozii-
nii, goriistinii dillendiriyor.” demelerinden etkilenme, Kur’an hakkinda
stipheye diisme. O Rabb’indendir. Fakat Mekke'nin ¢ogunlugu (ahzab)

ona iman etmiyorlar.”* mesaji verilmektedir.

Zemahseri ahzab kelimesinin Mekkelilerden Hz. Peygamber'e zarar
verenleri anlattigin1 kaydetmektedir.* Réazi'ye gore ise, "Ahzab olarak

tanimlananlar Yahudi, Hiristiyan ve Mecusilerdir. Kafirler diinya malin

40 Mukatil, Tefsir, II, 167.

4 Mukatil, Tefsir, II, 167; Taberi, Camiu’l-beydn, VII, 327; Vahidi, el-Vasit, 111, 3; ibnu’l-Cevz,
Zadu’'l-mesir, 11, 480.

42 Maturidi, Te'vildt, VI, 301; Razi, Mefitihu’l-gayb, XVIIIL, 236.

4 Mukatil, Tefsir, II, 112-113; Taberi, Cdmiu’l-beyin, VII, 16-21; Vahidi, el-Vasit, II, 568;
ibnu’l-Cevz, Zddu'l-mesir, 11, 365.

44 Zemahgerd, el-Kessdf, 11, 365.
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¢ok sevdikleri, nlibivveti inkéar ettikleri, mucizelere inanmadiklar1 ve
putlar sefaatgi kabul ettikleri i¢in iman etmemekteydiler."* Maturidi ise
ayettin muhataplarini Kur'an'1 inkar eden firkalar seklinde genel bir ifa-
deyle agiklamaktadir.* Ayetin Mekki oldugu, Mekke’de Ehl-i Kitapla sert
olumsuz iligkiler yasanmadigi;, Mecusilerle Hz. Peygamber arasinda da
herhangi bir miicadelenin olmadig1 dikkate alindiginda, Razi'nin agikla-

malarinin tarihi baglamla ortiismedigi anlasiimaktadir.

Bu ayetlerde ekseru'n-nasi Id yu’minun (insanlarin ¢ogu iman etmiyor-
lar/etmezler) ifadesi, bunlarin inkarlarinin net oldugunu anlatmaktadir.
Ayetteki ahzab kelimesi genel muhalefetten ziyade diismanlikta ileri

gidenlerin anlatildigin, elestirildigini gostermektedir.

Kiyamet ve ahiret baglamindaki muhataplar1 Mekkeli miisrikler ol-
dugu anlasilan ekseru'n-nds lafzi tevhid inanci baglaminda da kullanil-

maktadair.

Islam’in temel mesaji olan tevhit Kur'an'in ana konusunu olustur-
maktadir. Tevhid ve sirk konular1 Kur'an'm genelinde farkli sekillerde
stirekli olarak anlatilmistir. Bu ayetlerin bazilarinda da ekseru n-nds lafz

kullanilmaktadr.
3.Tevhid inanc1 Baglamindaki Muhataplar

Yusuf Suresinde anlatildig: tizere Hz. Yusuf kendisine iftira edildigi igin
zindana atilmisti. Orada zindan arkadaslarina Allah’in mesajlarimi anlat-
maktaydi. Bu surenin 38'inci ayetine gore Hz. Yusuf arkadaslarina soyle
seslenir: “Atalarim Ibrahim, Ishak ve Yakub'un dinine uydum. Bizim,
Allah'a herhangi bir seyi ortak kosmamiz asla dogru olmaz. Bu, bize ve

inananlara Allah'in bir litfudur, fakat insanlarin ¢ogu siikretmezler."

Bu ayetin tefsiri olarak kaynaklarda 6zetle "Tevhide inanmak bize ve

insanlara bir nimet, lituftur; fakat Allah’t inkar edenler bu litfa stikret-

4 Razi, Mefatthu’l-gayb, XVII, 211-212.
46 Maturidi, Te'vildt, VI, 111.
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miyorlar;¥ Misir halkinin ¢ogu Allah’m nimetlerine siikretmiyorlar ve
tevhide inanmiyorlar;* Kendilerine peygamber gonderilen toplumlar sirk
kosuyorlar. Insanlarin ¢ogu hevalarina uyduklar icin kendilerine anlati-
lan delillere bakarak hidayete ermiyorlar, siikretmeyen kafirler olarak
kaliyorlar"® seklinde agiklamalar yapilmistir Bu acgiklamalardan da anla-
sildig1 gibi ekseru’n-nds’tan kastedilenler sirk i¢inde yasayan Misir halki-
dir. Ld yegkuriin ise “Tevhid nimetine siikretmiyorlar.” anlamindadir. Bu
ayetle Mekkeli inkarcilara: “Sizler de sirk igindeki Misirhilar gibisiniz.”

mesajt verilmekteydi.

Aymni sekilde Hz. Yusuf zindan arkadaslarina hitaben: "Siz Allah'1 bi-
rakip; sadece sizin ve atalarinizin takti$1 bir takim isimlere (diizmece
ilahlara) tapryorsunuz. Allah, onlar hakkinda higbir delil indirmemistir.
Hiikiim ancak Allah'a aittir. O, kendisinden baska hicbir seye tapmama-
nizi emretmistir. Iste en dogru din budur. Fakat insanlarin ¢ogu bilmez-
ler." demistir. Bu ayetin sonu veldkinne eksera’n-ndsi 1 ya’lemiln seklinde
bitmektedir. Bu ibare “Misir halkinin ¢ogu tevhidi bilmiyorlar.”;? “Sirk
ehli tevhit konusundaki hakikati bilmiyorlar.”®2 ve “Dosdogru din tevhi-
de imandir. Fakat Insanlarin ¢ogu Allah’tan baskasina ibadetin caiz ol-
madigini; Allah’a itaat edenlere hangi miikafatlarin, isyan edenlere hangi

cezalarin verilecegini bilmiyorlar.”* seklinde ac¢iklanmustir.

Razi ise ayete, “Insanlar diinyada olan her seyin bir sebebinin oldu-
gunu bildikleri i¢in etraflarinda olan iklimlere bagh olarak bitkiler ve
hayvanlarda gerceklesen degisimin mevsimlerden dolayisiyla giines, ay
ve yildizlarin hareketlerinden kaynaklandig sonucuna varmaktadirlar.
Ancak bu konulari iyice diisiinen insan her seyin bir kadir, alim ve hakim

bir yaraticiya muhtag oldugunu anlar ki boyleleri de ¢ok nadirdir. Bun-

47 Taberi, Camiu’l-beyin, VII, 216. Benzer agiklamalar i¢in bk. Razi, Mefitthu’l-gayb, XVIII,
141-142.

48 Vahidi, Vasit, 11, 613; ibnu’1Cevzi, Zddu'l-mesir, 11, 440.

49 Zemabhgeri, el-Kessif, 11, 443.

50 Yusuf, 12/40.

51 Mukatil, Tefsir, II,150.

52 Taberi, Camiu’l-Beyin, V, 218.

53 Vahidi, Vasit, 11, 613; ibnu’l Cevzi, Zadu'l-mesir, 11, 440.
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dan dolay1 ‘ekseru’n-nds bilmiyorlar’ buyrulmustur.”> seklinde baglamin-

dan uzak bir yorum getirmistir.

Bazi rivayetlere gore, Kureys’in kafirleri ve Yahudilerden bir grup
Hz. Peygamberi sikistirmak i¢in ondan Yusuf kissasini anlatmasin iste-
mislerdi. Hz. Peygamber kissay1 anlattiginda onlarin iman edeceklerini
limit etmisti. Onlar iman etmeyip inkarlarinda israr edince Hz. Peygam-
bere: "Sen ne kadar siddetle arzu etsen de insanlarin ¢ogu inanacak degil-
lerdir." ayeti nazil olmustur.®® Bu ayet: “Ey Muhammed! Kendini helak
etsen bile Mekke'nin kéfirleri,®* kavminin ¢ogunlugunu olusturan mdis-
rikler,” iman etmez, kiifiir ve inatlarindan vazge¢mezler.”seklinde agik-

lanmagtir.

Yukardaki aciklamalardan, bu baslikta ele aldigimiz ayetlerin 6nce-
likli muhataplarinin inadina inkar eden zindik/dehriler basta olmak {izere
lider takimi oldugu anlasilmaktadir. Hz. Peygamberin risaleti konusu da
inanmayanlarin inkar ettikleri konularin basinda gelmektedir. Ekseru'n-
nds lafz1 bir ayette de Hz. Peygamberin risaletinin stimulu baglaminda

kullanilmistur.

4.Hz. Peygamber'in Peygamberliginin Siimulii Baglamindaki Mubha-
taplar1

Hz. Peygamber Mekkelilerin iman etmesi i¢in her ne kadar caba gosterse
de inadina inkar eden miisrikler ve onlara tabi olanlar onun davetini ka-
bul etmiyorlardi. Boylesi bir ortamda Allah Teala Hz. Peygamber’e hita-
ben: “[Ey Peygamber!] Biz seni biitiin insanlara (kdffetenli’n-ndsi) ancak
miijdeleyici ve uyarict olarak gonderdik; fakat insanlarin ¢ogu bunu bil-

mezler.”® buyurmustur.

5 Razi, Mefatthu’l-gayb, XVIII, 145.

55 Yusuf, 12/103. Bk. Vahidi, Vasit, 1, 637; Ibnu'l-Cevzi, Zdidu'l-mesir, 1, 476; RAZi,
Mefitihu’l-gayb, XVIII, 227.

5 Mukatil, Tefsir, II, 164.

57 Taberi, Camiu’l-beyin, V, 311.

5 Zemabhgeri, el-Kessif, II, 479.

59 Sebe, 34/28.
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Bu ayetteki kiffetenli’n-ndsi ifadesi iki sekilde anlasilmaktadir. Birinci
yoruma gore bu ifade Arabiyla, acemiyle, zencisiyle, beyaziyla, kirmizi-
styla tiim insanlik anlamina gelmektedir.®* Bu anlama gore Hz. Peygam-
ber tiim insanhiga gonderilmis, herkese Islam’1 teblig etmekle gorevlendi-
rilmis oldugu icin sorumluluk alan tiim insanlardir. Ancak ayetin var
olan ciimle diizeni bu anlami vermedigi icin Ibnii'l-Cevzi (6. 597/1201)
ayette takdim te’hir bulundugunu, ayetin metninin “vema erselnake illa
li'n-nasi kaffeten” seklinde anlasilmasi gerektigini savunmaktadir. Tkinci
yoruma gore ise ayette takdim te’hir yoktur ve anlami: “Insanlari bagh
bulunduklar: kiifiirden uzaklastirmak igin gonderildin.” seklindedir. Bu
yoruma gore kiffe kelimesi “alikoymak” anlamindadir ve kelimedeki he
(ta-i te’nis) ise miibalaga ifade etmektedir.s! Razi ise takdim ve te'hirden
bahsetmeden ayetin her iki sekilde de anlasilabilecegini kaydetmekte-

dir.e2

Ayetteki ekseru’n-nis ibaresi ise bu iki yoruma bagli olarak “Mekke
halki®? ve Insanlarin ¢ogu senin biitiin insanliga gonderildigini bilmiyor-
lar.”¢* geklinde anlagilmaktadir. Taberi (6. 310/922), Maturidi ve Razi an-
lamaya calistigimiz bu ayeti "biitiin insanlik olarak" anlarken bu ayetin
oncesindeki ve sonrasindaki ayetleri tarihi baglamdan dolay1 "miisrikler"
olarak aciklamaktadirlar.®®> Ancak ayete verdikleri anlamla bir celiskiye
diismemek icin ekseru’n-nas ibaresinin medlaliinii “Mekkeli miisrikler”
seklinde agiklamadan “insanlarin ¢cogu” seklinde oldugu gibi birakmus-
lardir. Halbuki ayetin siyak ve sibakindan da anlasildig1 gibi 28'inci ayet-

teki ekseru'n-nds ile kastedilenler Mekkeli miisriklerdir.®® Ayetin sonunda

60 Mukatil, Tefstr, 1II, 65; Taberi, Cdmiu’l-beyin, X, 377-378; Vahidi, el-Vasit, III, 495;
Maturidi, Te'vildt, VIII, 447-448.

61 fbnu’l-Cevzl, Zadu'l-mesir, 111, 499.

62 Razi, Mefitihu’l-gayb, XXV, 259.

63 Vahidi, el-Vasit, 111, 495.

6+ Taberi, Camiu'l-beydn, X, 378.

65 Taberi, Cimiu'l-beyin, X, 378. Zemahseri, el-Kessdf, 1II, 92, 593; Maturidi, Te'vilat, VIII,
447-448.

6 Konuyla ilgili degerlendirmeler icin bk. Mustafa Oztiirk, Kur’an, Tefsir ve Ustil Uzerine
Proplemler, Tespitler, Teklifler, Ankara Okulu Yay., Ankara, 2011, ss. 85-86.
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insanlarin ¢ogunun Hz. Peygamberin uyarici ve miijdeleyici oldugunu
anlamadiklari, dolayisiyla az bir kisminin bunu kabul ettigi anlatilmakta-
dir. Tman etmeyen cogunlugun Mekkeli miigrikler, inanan azligin Mek-
ke’deki mii'minler oldugu bilinen bir husustur. Ayetin ilk yorumunu
kabul ettigimizde hentiz davete muhatap olmayan diger toplumlar, haki-
kati bilmemek ve Hz. Peygamber'e iman etmedikleri icin elestirilmis ol-
maktadir. Bu durumun ne kadar isabetli oldugunun ciddi olarak diisii-

niilmesi gerekmektedir.

Ayetin ikinci yorumu Miisliimanlarin evrensel peygamber algisiyla
zahiren celisiyor goziiktiigii icin alimlerin geneli tarafindan tercih edil-
memistir. Ancak ayetin nazil oldugu Mekke'de Hz. Peygamber baski
altinda bulunmakta, teblig gorevini yapmakta zorlanmaktaydi. O zor
sartlar altindaki Hz. Peygamber’in sorumlu oldugu teblig alanini tiim
diinya olarak ifade etmek onun tizerindeki yiikii daha da agirlastiracag:
i¢in ¢ok da isabetli goziikmemektedir.#” Ayetin bu anlaminin tercih edil-
mesi Hz. Peygamber’i ve mesajin1 Mekke’ye hapsetmek degil; o anki so-
rumluluk alanini ve kendilerini cehennemden kurtarma gayretinin miis-
riklerce anlasilmadigini aciklamaktir. Ayetin ikinci anlami bu sekilde
degerlendirilmediginde Hz. Nuh, Hiid, Salih, Lut ve Suayb’in kendi halk-
larma, belli bir sehre, bolgeye gonderilmelerinin de®® bu peygamberlerin
risaletlerinin 6zel bir toplum ve bolgeye hasredildiginin kabul edilmesi
gerekir. Halbuki bu gorevlendirmeler ilahi mesajin belli bir topluma
hasredilmesini degil, peygamberlerin oncelikli sorumluluk alanlarim

gostermektedir.

Biz burada Hz. Peygamber’in risaletinin evrensel olup olmadigin
degil, bu ayetle neyin ve kimlerin kastedildigini anlamaya calisiyoruz.
Hz. Peygamber’in risaletinin evrenselligi tartismaya acilmayacak kesin

bir hakikattir. Bu durum "onun Allah'in rasulii ve peygamberlerin sonun-

¢ Bu konu "Allah Tedlanin kimseye giicliniin {izerinde gorev yiiklemeyecegi" (Bakara,
2/233, 286; En'am, 6/152; A'raf, 7/42; Mii'mintin, 23/62.) ilkesi kapsaminda da degerlen-
dirilebilir.

6 A’raf, 7/59, 65, 73, 80, 85.
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cusu"® olmasindan ve “...bu Kur’an bana hem sizi hem de mesajinin ulas-
tig1 herkesi uyarmam icin vahyedilmistir...””® ayetinden de zaten anla-
silmaktadir. Insanlar ciiz’i iradeleriyle bir seyleri basardiklarinda her
seyin kendi yapip ettikleriyle sekillendigi zehabina kapilmakta, Allah'in
takdirini, miidahalesini unutabilmektedirler. Bu yanlis tavra girenlerle
birlikte diger insanlarin da ders almalar1 igin ekseru'n-nds lafz1 Allah'in

iradesi ve giicli baglamindaki bazi ayetlerde de kullanilmaktadir.
5.Allah’in Takdiri ve Yardim Va’di Baglamindaki Muhataplar1

Hz. Yusuf'un kardesleri olaylarin gidisatini kendi istedikleri gibi sekille-
neceklerini zannettikleri ig¢in onu kuyuya atmiglardi. Yusuf Suresi,
12/21'inci ayette Yusuf'un Misir'da satin alindigi, orada iyi konuma gel-
mesi i¢in kendisine zemin hazirlandigs, riiyalari yorumlama yeteneginin
verildigi ve Allah'in diledigi seyi ger¢eklestirmeye muktedir oldugu fakat
insanlarin ¢ogunun bu gercegi bilmedigi vurgulanmaktadir.

Bu ayetteki ekseru’'n-nds lafzindan kast edilenler Yusuf'tan yiiz gevi-
ren kardesleri, onu az bir pahaya satanlar ve satin alan insanlardir. Bun-
lar Allah Teald'nin Yusuf'la ilgili takdirini ve bunu yerine getirecegini
bilmiyorlardi.” Ayetteki “Id gdlibe ald emrihi” ibaresi ise iki anlama gel-
mektedir. Birincisi: “Ne yeryliziinde ne de gokytiziinde Allah’in hiitkmii-
niin gergeklesmesine engel olabilecek biri yoktur. O istedigini, iradesini
mutlaka gergeklestiren oldugu icin kimse O'nun iradesine ipotek koya-
maz.” Ikincisi ise, “Yusufun durumu hakkinda tek otorite Allah’tir.
Olaylar ne Yusuf'un gayreti ne de kardeslerinin ona karsi kurduklari
tuzaklar ve kotiiliik istekleriyle sekillenmektedir. Her sey ilahi bir diizen-
lemeyle gerceklesmektedir. Fakat insanlarin ¢ogu biitiin islerin tamamen
Allah’in irade ve kontroliinde oldugunu bilmiyorlar.” 72 seklinde agik-
lanmaktadir.

69 Ahzab, 33/40.

70 En’am, 6/19.

7t Mukatil, Tefsir, 11, 144; Taberi, Camiu’l-beyin, V, 174.
72 Razi,Mefatihu'l-gayb, XVIII, 111, 112.
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Yusuf suresi, 12/66-68'inci ayetlerde, Hz. Yakub'un ogullarindan kii-
ciik kardesleri Biinyamin’i korumalarini, kendilerini tehlikeden uzak
tutmalar1 icin sehre farkli kapilardan girmelerini, Allah’a tevekkiil etme-
lerini istedigi; Allah’in kendisine verdigi ilim sayesinde her seyin O'nun
iradesine uygun olarak gerceklestigini iyi bildigi; fakat insanlarin ¢ogu-

nun bu gercegi bilmedigi anlatilmaktadir.

Ayetteki ekseru n-nisi 14 ya’lemiin ibaresi, "O donemde yasayan insan-
larin ¢ogu bu konuyu Ya’kub’un bildigi gibi bilmiyorlar."” ve “Ya’kub’un
bu o6zelligini ve ilmini bilmiyorlar. Buradaki insanlardan kast edilenler
miisriklerdir. Ciinkii onlar Allah’in veli edindigi kullarina diinya ve ahi-
rette kendilerine fayda verecek bilgileri nasil &grettigini bilmiyorlar.”7*
olarak iki farkl sekilde aciklanmistir. Bu ayetle Mekkeli miisriklere: “Siz
ne planlarsaniz planlaym sonugta Allah’m dedigi olacak, kendinize, yap-

tiklariniza giivenip de Allah’t unutmayin.” mesaji verilmekteydi.

Rumlarla franlhlar arasinda yapilan savasa Rum Suresi, 30/1-7'nci
ayetlerde deginilmektedir. Bu ayetlerde Rumlarin franllara yenildikleri;
ancak bes-on yil icinde tekrar galip gelecekleri ve o zaman Miisliimanla-
rin sevinecekleri, bunun da Allah’in va‘di oldugu; fakat insanlarin ¢ogu-

nun bunu anlamadig1 anlatilmaktadir.

Allah Teala mii’'minlere Rumlarin galip gelecegini va‘d etmekte; an-
cak miigrikler Allah’in va’dinde durmayacagini zannetmekteydiler. Hal-
buki Allah’in va‘dinde durmamasi miimkiin degildir. Bu va’de inanma-
yan kiiffir-u Mekke sadece ticareti, para kazanma yollarin, iftciligi ve

semerciligi bilen, din konusunda cahil olan kisilerdir.”

Mekke'de miisrik liderler toplumun zengin siifini olusturmaktaydi.
Ancak sahip olduklar1 zenginlikleri Allah’in liitfu olarak degil, kendi giic
ve yetenekleriyle kazandiklarini diistintiyorlardi. Bundan dolay: kibre

kapilarak Allah’a nankorliik etmekteydiler. Bu konu Kur'an’da bircok

78 Mukatil, Tefsir, I, 157; Taberi, Camiu’l-beyin, V, 251.

74 Razi, Mefitihu’l-Gayb, XVIII, 180.

75 Mukatil, Tefsir, III, 6; Vahidi, el-Vasit, III, 428; ibnu’l-Cevzi, Zadu’l-mesir, 111, 417. Taberd,
Camiu’l-beydn, X, 167, Zemahseri, el-Kessdf, 111, 472.
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yerde anlatilmaktadir. Baglam ve muhataplarini tespit etmeye calistigi-
miz bu lafiz bu konudaki bazi ayetlerde de kullanilmaktadir.

6.Ekonomik imkénlar Baglamindaki Muhataplari

Allah Teala'min insanlara liitfettigi imkanlarin anlatildigir Furkan Suresi
25/44-50'nci ayetlerde de Miisriklerin kendilerine teblig edilen, defalarca
anlatilan hakikatleri dikkate almadiklari, insanlarin ¢ogunun biitiin bun-
lara sadece nankorliikle karsilik verdikleri, tevhide inanmadiklar1 agik-

lanmaktadir.”6

Réazi ayeti: “Allah Teala insanlarin siikretmeleri i¢in yagmuru farkl
bolgelere farkli yogunlukta yagdirdigini acikladi. Fakat insanlarin ¢ogu
bu konuyu diisiintip siikretmeleri miimkiin oldugu halde bunu yapmadi-
lar. Eger buna imkanlar1 olmasayd: onlar igin ‘kabul etmediler, yiiz ce-
virdiler’ denmesi caiz olmazdi. Ayette bahsedilen kisilerin bu ¢ogunluga
dahil olmas gerekir. Ciinkii bu ayetler Kureys’in iman etmesi i¢in indi-
rilmesine ragmen Temim ogullarinin ¢ogunlugu inkar ettiler. Ayetin me-
sajin1 sadece onlarla sinirlandirmak dogru olmaz. Bu ayetteki kiifran,

kiifran-1 nimet degil, kafirliktir””” seklinde yorumlamistir.

Miusriklerin nimetler, imkanlar konusundaki nankdrliikleri Allah’in
yani sira ilahlarina da siikretmeleriydi. Halbuki kendilerinden istenen,
siikrii Allah’a has kilmalari, diger ifadeyle tevhit {izere kalmalariydi. Bu
durumda ayetteki ekseru'n-nds ifadesi nimetlerin siikriinii Allah’a has

kilmayan, tevhide inanmayan miigrik halkin ekseriyetini kapsamaktadir.

Mii'min Suresi, 40/61 ve 62'nci ayetlerde: “Uyuyup dinlenmeniz igin
geceyi, calisip islerinizi gormeniz igin giindiizii meydana getiren O’dur.
Siiphesiz Allah insanlara kars: ¢ok liitufkardir; fakat insanlarin ¢ogu stik-
retmez.[Ey Miigrikler!] Iste rabbiniz Allah budur. O her seyin yaraticisi-
dir. O'ndan baska gercek ilah/tanr1 yoktur. Boyle iken nasil oluyor da bu

gercegi kabul etmekten vazgegirilebiliyorsunuz.” buyrulmaktadir.

76 Agiklama icin bk. Mukatil, Tefsir, 11, 439; Taberi, Camiu’'l-beyin, IX, 397-398; ibnu’l-Cevzi,
Zidu’l-mesir, 11, 323; Vahidi, el-Vasit, 111, 342-343.
77 Razi, Mefitihu’l-gayb, XXIV, 99.
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Bu ayetlerle ilgili olarak bazi tefsirlerde "Gece ve giindiiziin bu ge-
kilde diizenlenmesi Allah'in liitftudur. Allah kiiffar-u Mekke’ye kars1 ¢ok
liitufkardir; fakat insanlarin ¢ogu nimetler konusunda Allah’a siikredip,
tevhide inanmiyorlar;”® “Bunlar Allah’'in liituflarini inkar ediyorlar, siik-
retmiyorlar” yorumlar1 yapilmustir.

Burada ele aldigimiz iki ayette de Mekkeli miisriklerin nimetler,
imkanlar konusunda ilahlarina da pay, yetki vermek suretiyle Allah’a
nankorliitk etmeleri, tevhide inanmamalari anlatilarak onlara: “Ey Mekke-
liler! Sahip oldugunuz nimetlerin, imkanlarn kimin liitfu oldugunu iyi

diisiiniin ve tevhide iman edin.” mesaj1 verilmistir.

Her toplumun zengin ve yonetici sinifi vardir. Bu ileri gelenler ziim-
resi iman etmedikleri zaman simararak kibirlenmekte, azginlasmakta ve
haksizliklarda bulunmaktadirlar. Sebe Suresi 34/ 34-41'inci ayetlerde,
kendilerine peygamber gonderilen halklarin ileri gelen simarik kesimi-
miitref takiminin- [tipki bu Mekkeli miisrikler gibi]: “Biz sizin getirdigi-
niz/teblig ettiginiz seylere inanmiyoruz. Hem sonra biz gerek mal miilk
gerek ogul-usak itibariyle sizden daha giicliiyiiz. Bizde bu gii¢ varken
azaba falan ugramayiz.” dedikleri; ancak bu mantiklarmin yanlis oldugu,
rizkin, imkanlarin dagitimmin Allah’in kontroliinde oldugu; ancak insan-
larin ¢ogunun bunu bilmedikleri ac¢iklanmaktadir. Ayrica sahip olunan
mal ve evlatlarin insan1 Allah’a yaklastirmayacagi, kisinin sadece iman ve
salih amelle Allah katinda deger kazanacagi, ahirette kendilerine sefaatci
olacaklarini zannettikleri meleklerin onlardan beri olacaklari, miigriklerin

cehenneme girecekleri, anlatilmaktadir.

Rivayetlere gore bu ayetler miisriklerin ileri gelen miitref takiminin:
“Eger Allah bizim inan¢ ve davranislarimizdan razi olmasaydi bize bu
kadar evlat ve mal vermezdi. Bize imkanlar vermesi bizi diger insanlara
tercih ettigini ve bizim O’'na fakir mii'minlerden daha yakin oldugumuzu
gostermektedir.” demeleri tizerine nazil olmustur. Bu ayetlerde, “Ey Mu-

78 Mukatil, Tefsir, I1I, 154; Taberi, Camiu’'l-beyin, X1, 74.
7 Zemahgeri, el-Kessif, IV, 181.
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hammed! Onlara bu diistincelerinin yanlis oldugunu, kendilerine
imkanlar verilmesinin Allah’in deger vermesi, sevmesiyle; imkan veril-
memesinin de kizmasiyla ilgisi olmadigin1 sdyle. Biitiin bunlarin hepsi
insanlarin imtihan edilmesi i¢in olmaktadir. Fakat insanlarin ¢ogu bunlar:

bilmiyor.”® mesaj1 verilmekteydi.

Maturidi ayeti: “Miitrefler kibirli liderlerdi. Bunlar kendilerini Al-
lah'in velileri zannetmekteydiler. flmin sebepleri olan tefekkiir ve nazar
etmeye imkanlar1 oldugu halde bunlar terk ettikleri i¢in ekserisi bildikle-
rinden faydalanmiyor, hakikati bilmiyorlar. Bu konuda herhangi bir
mazeretleri de bulunmamaktadir. Onlar diismana iyilikte, liituf ve ihsan-
da bulunmanin hikmetini anlamadiklar: i¢in kendilerini Allah’in velileri
zannederek, ekonomik agidan zor durumda olan Peygamberlerin Al-
lah’in velileri olmadiklarini1 zannettiler. Bunlar ‘Biz azaba ugratilmaya-
cagiz’ soziinii dirilmeyi inkar ettikleri i¢in sdylediler. Eger dirilmeye ina-
niyor olsalar, diinyadaki zenginlik ve fakirligin imtihandan kaynaklandi-
g1 anlasalardi boyle demezler; ahirette veliye vell gibi, diismana da
diisman gibi karsilik verilecegini bilirlerdi. Bu diinya imtihan diinyasidir
ve her sey imtihanin hikmeti olarak gerceklesmektedir. Rizik Allah’in
kontroliindedir. Miisliimanlardan bazilar1 zengin, bazilar1 fakirdir. Bu
durumlarinin Allah katindaki degerleriyle herhangi bir alakas1 bulun-
mamaktadir. Her insanin zenginlik ve fakirlik durumu degismektedir.
Insanlarin biitiin bunlar1 dogru anlayip tevhide yénelmeleri ve kiifiirden
uzaklasmalar1 gerekmekteydi.”s!seklinde yorumlamaktadir. Maturidi

miitref takiminin ahirete inanmadiklarin1 kaydetmektedir. Ancak konu-

80 Mukatil, Tefsir, IlI, 67;Taberi, Cidmiu’l-Beydn, X, 380, 381; Vahidi, el-Vasit, 111, 496; ibnu’l-
Cevzi, Zidu’l-mesir, 111, 501-503. Zemahgeri, el-Kessif, 111, 595.

81 Maturidi, Te'vilat, VIII, 452. Maturidi ayetin tefsirinde: “Miitreflerin inkarci tavir takin-
malar1 Mutezile'nin ‘Allah ancak kullarin dinleri i¢in hayirli, aslah olan1 yapar’ diisiin-
celerini nakzetmektedir. Miitrefler tiim yaptiklar1 ve soyledikleri yanlis seyleri ekono-
mik giicleri ¢ogaldig icin yaptilar. Eger zengin olmasalardi bu tavirlarini yapmazlardi.
Bu durum onlar i¢in fakirligin daha hayirli oldugunu gostermektedir. Bize gore kisinin
hayrina olsa da olmasa da Allah diledigine zenginlik veya fakirlik verir. Ayetin zahirin-
den kullar igin aslah, en hayirli olan1 gézetmek gibi bir durum olmadig: anlasilmakta-
dir.” demektedir. Bk. Maturidi, Te'vildt, VIII, 451-452.
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nun devamindaki ayetlerde meleklerin ahirette miisriklere sefaat¢i olma-
yacaklarinin anlatilmasi aslinda bu liderlerin ahirete ve sefaate inandikla-
rimi gostermektedir.

Razi ise: “Ayetteki cogunluk ifadesi miitref grubunun genelini an-
latmaktadir. Bunlar dinimizin gereklerini yerine getiriyoruz. Bu diinyada
durumumuzun, imkanlarimizin iyi olmasi ahirete de iyi olacagina isaret
oldugu icin ahirette de bize azap edilmeyecektir.”8? dediklerini naklet-

mektedir.

Bu bilgilere gore ayetteki ekseru'n-ndsi i ya‘lemun ifadesinin muha-
taplar1 Islam davetine diismanlik eden, mal, miilk, zenginlik ve evlat
sahibi olmanin gercek anlamini anlamayan, konunun 6ziinii kavramayan;

meleklerin sefaatlerini uman, simarik, kibirli, zengin siuf olmaktadir.

Laya’'lemun ifadesi ise “bilmiyorlar” degil, “Kendini akilli zanneden
zengin liderler hem Allah’in mal miilk verme ilkesini hem de cennete
kimlerin girecegi konusunda hakikati kavrayamiyor, sahip olduklar
inanglarin kiinhiine vakif olamiyor, konunun 6ziinii anlamiyor, kavrami-

yorlar.” anlamina gelmektedir.

Ekseru'n-nis lafz1 bircok ayette fakli baglamlarda farkli muhataplar
igin kullarulmakla birlikte bir ayette de Israilogullarindan éliimden kur-

tulmak isteyenleri baglaminda da kullanilmaktadur.

7.israilogullari'ndan Oliimden Kurtulmak Isteyenler Baglamindaki
Kullanimi

Israilogullari'ndan bir topluluk bazi rivayetlere gore "diismanla savasir-
ken"; baz1 rivayetlere gore ise "Taun salgmindan 6lmekten korktuklari
i¢cin memleketlerinden kacip oliimden kurtulmak istemislerdi. Oliimden
kagmanin kendilerini 6liimden kurtaramayacagmi; yasam ve oOliimiin

Allah’in kudretinde oldugunu anlamalar i¢in Sldiiriilmiisler ve bu du-

8 Razi, Mefitihu’l-gayb, XXV, 262-263.
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rumdan ders almalari i¢in tekrar diriltilmislerdi."® Bu olay Bakara Suresi,
2/243'tincii ayette: “[Ey Peygamber!] Binlerce olduklar: halde, 6liim kor-
kusundan dolay1 yurtlarindan ¢ikip gidenleri bilmez misin? Allah onlara
‘olin” dedi (6ldiiler). Sonra onlar1 diriltti. Stiphesiz Allah insanlara kars:
cok liitufkardir, Lakin insanlarin ¢ogu siikretmez.” seklinde anlatilmak-
tadur.

Bu ayet Miisliimanlara: “Allah yolunda, insanlari Allah’mn dininden
alikoyanlarla, Islam’mn diigsmanlariyla savagin, éliimden korkmayin, ya-
samaniz ve dliimiiniiz benim elimdedir, sakin Israilogullari gibi olmayn.
Savastan kagmak, uzak durmak hayatta kalmanin, 6liimden kurtulmanin

yolu degildir. Her sey Allah’in kontroliindedir.” mesajin1 vermektedir.?

Konuyla ilgili olarak bu calismada ele aldigimiz ayetlerdeki ekseru n-
ndsi 1d yu'miniin/li yeskurin/ld ya'lemiln lafizlar1 meallerde “insanlarin
cogu/ekserisi inanmaz, inanacak degildir, siikretmez, bilmez” seklinde
mubhataplar belirlenmeden cevrilmistir. Bu ¢evirilerden ayetlerin muha-
taplar1 tam olarak anlasilamadig; i¢in ayetlerin kimlere ne dedigi ve oku-
yucunun kendisine hangi dersleri ¢ikaracagi konusunda sorunlar yasan-

maktadair.

Burhanettin Tatar Kur’an'in Hz. Peygamber donemindeki anlasiima-
styla ilgili olarak sunlar dile getirmektedir: “Halbuki Hz. Peygamber ve
ashab1 Kur’an’t anlarken, i¢inde bulunduklar sehir ortaminda kendileri-
ni, bagkalarmi, yaptiklarin1 ve yapmadiklar seyi anlamaktaydilar. Bu
durum Kur’an’in anlaminin asla onu anlayanin varligindan, yapip ettik-

lerinden ve icinde yasadig1 ortamdan izole edilerek agifa ¢ikmayacagin

8  Mukatil, Tefsir, I, 128; Taberi, Camiu’l-beydn, II, 600-606; Vahidi, el-Vasit, I, 355; Zemah-
serd, el-Kessdf, 1, 318.

8  Taberi, Camiu’l-beydn, 11, 606; Zemahseri, el-Kessdf, I, 318; Muhammed et-Tahir ibn Agﬁr,
Tefsiru’t-tahrir ve’t-tenvir, Tunus, Daru’t-Tuntsiyye, 1984, c. II, ss. 475-480. ibn Agﬁr bu
ayetteki 6ldiirme ve diriltmenin bildik anlamda 6lme ve diriltmeden 6te, “diisman kar-
sisinda hezimet gibi ¢ok agir sikint1 ve felaketlere mahkéim edilme, diriltmenin ise o fe-
laketlerden kurtarip rahatca yasama imkani verme” anlamina geldigini agtklamaktadir.
(ibn A§ﬁr, et-Tahrir ve't-tenvir, 11, 479, 480.)
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ima etmektedir.” 8 ve “Hz. Peygamber doneminin en 6nemli 6zelligi,
Kur’an’m anlaminin pratik diizeyde tezahiiriidiir. Burada pratik kelimesi
basitge “zaten bilinen bir seyin pratige yani tatbikata dokiilmesi” seklinde
“bilgiden tatbikata” ya da “diisiinceden uygulamaya” yonelik bir hareke-
ti dile getirmemektedir. Aksine o, oncelikle Hz. Peygamber’in ve ashabin
icinde yasadig: ve etkilesim halinde oldugu Mekke, Medine gibi sehirler-
de ve sonrasinda sehrin dis1 diye adlandirilabilecek koy, kasaba, vaha, ¢6l
gibi ortamlarda ortaya ¢ikmakta olan dil praksisine yani sozlii iletisimin
en temel formuna [Kur'an nazil oldugu dénemde canli, hayatin iginden,
hayatin gerceklerini, muhataplarinin konusma iislubuna gore dile geti-
ren, anlasilan ve uygulanan bir hitaplar biitiiniine; kisaca din-diinya ara-
sindaki zinde ve tamamlayici iligkiye] génderme yapmaktadir. Iste Hz.
Peygamber zamaninda Kur’an’t anlamanin pratik olmas: dili, praksisi,
zamansalligl, tarihselligi yani karsilikli konusma esnasinda insanlarin
ontolojik olarak birbirlerine bagimhilig1 icinde Kur’an’t anlamanin tezahiir
etmekte olusunu dile getirir. Sahabe dedigimiz insanlar, Kur'an'in anla-
mini sehrin kendilerine sundugu dilin imkanlari i¢inde karsilikli ontolojik
bagimlilik ortaminda zamansal olarak kesfetmislerdir. Bu yiizden Kur’an
sahabe igin Oncelikle pratik bir konudur, yani sozlii iletisimin asli bir
unsurudur. Bir baska deyisle, sahabe i¢in Kur’an, sozlii iletisim iginde
anlami agiga ¢ikmakta olan bu diinyanin yeniden kavranmasina yol acan

yeni bir sozlii iletisim seklidir.”s6

Tatar, Kur’an ve siinnetin Hz. Peygamber sonrasi donemdeki anla-
silmasini ise su sekilde yorumlamaktadir: “Ancak Hz. Peygamber’in ve-
fat1 sonras1 Kur’anin Mushaf'a doniistiiriilmesi ve hadis ile stinnet[in] bir
rivayet ve anlati konusu haline gelmesi, ister istemez Kur'an’in gayri
sahsi bir otorite olarak tezahiiriine yol agmistir. Bagka bir deyisle, Kur'an
artik yalnizca yiizlesme degil, ayni zamanda okunma ve yorumlanma

siireci i¢inde anlami belirlenmesi gereken bir gayri sahsi varlik haline

8  Burhanettin Tatar, “Dilin ontolojik-Tarihsel Karakteri Uzerine Notlar”, Din Dili Calistay
(Tebligler) Kuramer, Istanbul, trs. s. 12.

8 Tatar, Burhanettin, “Dilin ontolojik-Tarihsel Karakteri Uzerine Notlar”, 14-15. Metindeki
koseli parantez i¢i ifadeler bize (makale yazarina) aittir.

ONDOKUZ MAYIS UNIVERSITESI ILAHIYAT FAKULTESI DERGISI [2014] sayi: 37



KUR’AN’DA “EKSERU’N-NAS” LAFZININ BAGLAMLARI

gelmistir. Haricilerle bir tartisma esnasinda Hz. Ali'nin sodyledigi rivayet
edilen s6z bu durumu gayet acik olarak sergilemektedir: “Kur’an kendi

basina konusmaz, insanlar onu konugturur.”s”

Mustafa Oztiirk muayyen sahis ve olaylarla ilgili olarak ayetlerin na-
sil anlagilmasi gerektigine dair usul alimlerinin gelistirdikleri yaklagimla
ilgili olarak: "Usul alimlerinin kahir ekseriyeti herhangi bir ayetin muay-
yen bir olay veya sebep iizerine inmesinin ilgili ayetteki mana, mesaj ve
hiikmiin o olay ve sebebe miinhasir oldugu anlamina gelmedigi fikrini
benimsemistir. Bu yiizden klasik usfil-i fikihta, muayyen bir olay veya
kisiyle ilgili bir ayetin o olay ve/veya kisiye 0zgii olmayacagin tesbit
maksaduyla el-ibretii bi-umiimi’l-lafz 14 bi-husiisi’s-sebeb (sebebin hususiligi-
ne degil lafzin umumiligine itibar edilir) seklinde bir kaide gelistirilmis;
ayrica vahyin belli bir tarihi vasatta nazil olmasinn ve ilk muhataplarin o
vasatta hazir bulunmasinin bir geregi olarak Kur’an’in hemen tamaminda
miiphem lafizlar kullanilmis olmasi yine ustil alimlerince umumiligin bir
gostergesi sayilmis ve bu baglamda basta kiillii ve cem lafizlar1 olmak
lizere, istigrak ve stimul ifade ettigi varsayilan harf-i tarifle muarref keli-
meler, ism-i mevsuller, sart edatlari (in, men, ma, metd, enna, haysti, eyyii
vb.), soru edatlar1 (men, m3, eyne, meta vb.), nefiy ve/veya nehiyden son-
ra gelen nekre kelimeler ile ma’ser, kiffe gibi kelimeler Kur’an hitabindaki

umumiligin lafzl unsurlar: arasinda sayilmistir."$® demektedir.

Gazali ise karsilikhi konusmada topluluga hitap etmeyle ilgili olarak

sunlari zikretmektedir:

“Karsilikli konusmada orada bulunanlarin hepsine nispetle umum
iddiast miimkiin degildir. Birisi, hazir bulunan biitiin karilarmma “Sizi
bosadim”, biitiin kolelerine “Sizi azat ettim” dese, bu kisi onlar arasin-

dan, sadece yiiz yiize olduklar1 ve hitap etmeyi kastettigi kisiye hitap

8 Tatar, Burhanettin, “Dilin ontolojik-Tarihsel Karakteri Uzerine Notlar”, 16. Metindeki
koseli parantez i¢i ifade bize (makale yazarina) aittir.

88  Mustafa Oztiirk, "Bir Meal Problemi Olarak Hususi Hitaplarin Umumilestirilmesi",
Kur’an’in Tiirkge Mealleri ve Sorunlari Sempozyumu, Erciyes Universitesi {lahi-
yat Fakiiltesi, Kayseri, 05 Kasim 2010, (Yayimlanmamus teblig) ss. 8-9.
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etmis olur. Bu husus, kisinin sekil ve semaili ile ve bakmasiyla bilinir.
Mesela yaninda buluga ermis gengler ve ¢ocuklar varken, ata binmeye
ehil olanlar1 kastederek “Atlariniza binip benimle gelin” dese, bu hitap
yalnizca kastettigi kisilere yapilmis olur. Bu kisinin kast1 da, ancak lafz1
ve goriinen semaili ile bilinir; dolayisiyla bu tiir ifadelerde umum iddias1
miimkiin degildir. Buradan hareketle diyoruz ki; ayetlerde “yd eyyiihel-
lezine Amenil, yi eyyiihe’l-mii'miniin, yd eyyiihe'n-nds gibi muhatab siygasiy-
la belirtilen her hiikiim, Hz. Peygamber’in zamaninda mevcut olanlara
yapilmus bir hitaptir. Bu hitabin daha sonra gelecekler icin de ispat edil-
mesi, Hz. Peygamber zamaninda sabit olan her hiikmiin, kiyamete kadar
her miikellef hakkinda devam edecegine delalet eden ilave bir delil ile
olur. Sayet boyle bir delil olmasaydi, salt lafiz bunu gerektirmezdi. Bu
sabit olunca da, bu gibi lafizlar sonug itibariyle umum ifade etmis olurlar;
ancak, bu ifade edis, baska bir delilin iktiran etmesi ytiiziindendir. Yoksa
miicerred hitap sebebiyle degil.

Eger bize, “Hitap sifahi olarak bir sahsa veya bir gruba 6zel oldu-
gunda umuma delalet eder mi? Mesela ‘Biz seni biitiin insanlar i¢in gon-
derdik’ (Sebe, 34/28.) ayeti ile Hz. Peygamberin ‘Ben biitiin insanhga
gonderildim”, “Ben kizila ve siyaha gonderildim” ve ‘Bir kisi hakkinda
verdigim hiikiim, ayn1 zamanda da topluluk hakkinda verilmis bir hii-
kiimdiir’ sozleri ve yine Allah Tedla'nin yad uli’l-elbdb, yd uli’l-ebsir ve yi
eyyiihe'n-nds sozleri gibi” seklinde bir soru yoneltilirse biz de cevap olarak
deriz ki:“Hayur, bu gibi sozler umuma delalet etmez. Aksine sahabe, ken-
di zamanlarinda sabit olan hiikmiin sonraki tiim zamanlar i¢in de sabit
oldugunu bir¢ok karine sebebiyle anlamistir. Biz bunu sahabeden zaruri
olarak bilmekteyiz. Tek basina bu lafizlar kat'i degildir. Hz. Peygamber
her ne kadar tiim insanliga génderilmis ise de, tiim insanlarin hiikiimler
hususundaki esitligi gerekli degildir: O kendilerine ait degisik hiikiimleri
ogretmek igin hiir ve koleye, hayizliya ve temize hastaya ve saglama
gonderilmistir. Allah Teald'nin ‘...sizi ve ulasanlar1 bununla inzar etmem
icin” (En’am, 6/19.) sozii de bunun gibidir yani her kavmi hatta her sahsi
bunun hiikmiiyle inzar etmek icin. Hz. Peygamber’in getirdigi seriat bu

suretle genel olmaktadir. Hz. Peygamber’in ‘Bir kisi hakkinda verdigim
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hiikiim ayn1 zamanda topluluk hakkinda verilmis bir hiikiimdiir’ so6zii
de, sadece Hz. Peygamber’in kendi asrini i¢ine almaktadir. Ciinkii toplu-
luk (cemd’at) s6zii, o andaki mevcutlardan ibarettir ve daha sonra gelen-

leri i¢ine almaz."®?

Gazali'nin goriislerine benzer goriisler diger bazi usul alimleri tara-
findan da dile getirilmistir. Ornegin Amidi bu konuda sunlari sylemek-
tedir: ‘Hz. Peygamber zamanindaki sifahi hitaplar ve umum bildiren
emirler, (yd eyyiihen’-nds, yi eyyiihellezine dmenil gibi hitaplar) Hz. Pey-
gamber zamaniyla m1 sinirlidir yoksa umumi olup daha sonraki ¢aglarda
yasayacaklar i¢in de gegerli olup olmadig1 konusunda ihtilaf vardir. Safii-
ler, Hanefiler ve Mutezilenin ekserisi bu hitaplarin Hz. Peygamber zama-
ninda yasayanlara mahsus oldugunu; bu ifadelerin baska deliller saye-
sinde diger insanlar iginde gecerli olabilecegini savunmuslardir. Han-
beliler, seleften ve fukahadan bir grup ise, bu hitaplarin Hz. Peygamber-
den sonra gelecek nesiller i¢in de gegerli oldugunu iddia etmislerdir. Bu
hitaplarin insanlar i¢in baglayici olabilmesinde muhataplarin hitap za-

maninda var olmalar: gerekir.

Hz. Peygamberin biitiin insanlara gonderildigi konusu sadece sifahi
iletisimde, tebligde bulundugu kitle iizerinden izah edilemez. Ciinkii o
herkesle muhatap olmamistir. Onun evrenselligi diger ya eyyuhellezine
dmeni} gibi hitaplarda oldugu gibi akli ¢ikarimlarla ve kiyas gibi delillerle
anlagilmaktadir. %

Hz. Peygamber ve sahabe icin Kur’an, Mekke ve Medine’de ve bun-
larin etraflarindaki bolgelerde bulunan Miisliimanlari, miisrikleri, Ehl-i
kitab1, miinafiklar1 ve bunlar arasinda gelisen tartismalari, olaylar1 anla-
tan canl bir hitapti. Kur’an’daki hitaplar nazil oldugu ortamdaki bu fark-

1 muhataplara direkt veya dolayli olarak farkli mesajlar vermekte herkes

8  Eb(it Himid Muhammed b. Muhammed el-Gazali, Mustasfd, cev. Yunus Apaydin, Klasik
yay., istanbul, 2006., c. 11, ss. 124-126.

% Seyfeddin el-Amidi, el-Ihkam fi usitli’l-ahkdam, Daru’l-fikr, Beyrut 1996, c. I-II. ss. 381-382.
Benzer goriisler igin bk. Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-Raziel-Mahsiil fi
usitli’l-fikh, Beyrut, 2008, c. I, ss. 302-303.
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de bunlar1 anlamaktaydi. Miisrikler Miisliimanlarla ilgili 6viicii, mijde-
leyici ayetleri iizerlerine almazlarken, Miisliimanlar da miisrikler, Ehl-i
kitap ve miinafiklarla ilgili ayetleri kendilerine iniyormus gibi anlamiyor-
lardi. Tiim taraflar ayetlerin kendilerine direkt verdigi mesajlarla birlikte

muhtemel yan anlamlarini da dogal olarak anlamaktaydilar.

Elmalili, Kur'an'in dogrudan ve dolayli muhataplarina mesaj verme-
siyle ilgili olarak: “Kur’an kendisini biitiin insanliga duyurmak ve anlat-
mak i¢in nazil olmus ve duyurmustur. Ancak onun manalari ihata olup
bitirilemez. Bir manasi inkisaf ederken arkasindan bir mana daha, arka-
sindan bir mana daha ilh....yliz gosterir. Nurunun parlaklig: icinde hafa
zuhur eder. Mii'mine hitap ederken, kafire bir inzar firlatir. Kafiri inzar
ederken mii’'mine bir tebsir niiktesi uzatir. Avama hitap ederken, havassi
diisiindiiriir. Alime soylerken cahile dinletir. Cahile soylerken, alime
dokundurur. Ge¢misten bahsederken, gelecegi gosterir. Bugiinii tasvir
ederken yarmi anlatir. En sade miisahedelerden en yiiksek hakikatlere
gotiiriir. Mii'minlere gaybi anlatirken, kafirleri halden bizar eder. Ve bii-
tiin bunlar1 hale, makama, mekana, zamana, mevz{a gore en uygun, en

ra‘na kelimelerle ifade etmektedir.”*!

Kur'an-1 Kerim, nazil oldugu dénemde yasanan olay ve sorunlara
dogrudan miidahale ettigi, ¢coziimler getirdigi i¢in hemen uygulamaya
gecirilen bir kitapti. Yasanan toplumsal sartlar ve muhataplarin degistigi
sonraki ytizyillarda ise genel olarak ayetlerle direkt muhatap olunamadi-
81 icin te’vil tizerinden muhatap olunmaya baslanmistir. Ancak yorum
konusunda dikkatli, gercek¢i olmamak farkli muhataplar igin 6rnegin
miigrikler i¢in nazil olan ayetlerin Miisliimanlar i¢cin de aynen gecerli
oldugu gibi bir anlayisin olusmasina sebep olmustur. Bu anlayisin olus-
masinda "Kur’an’mn tarihin ¢opliigiine atildigimi iddia eden batililara,
batililasanlara” ve “Kur’ant sadece alimler anlar” diyen Miisliimanlara
tepki olarak gelistirilen iyi niyetli fakat ne dedigi tam ve tutarl bir sekilde

anlasilmayan “Kur’an’t kendimize iniyormus gibi okumali, anlamali ve

ot Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, Yenda Yaym-Dagitim, Istanbul,
2000, c. I,s.9.
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yasamaliy1z” mottosunun da ciddi bir etkisi bulunmaktadir. Meal tekni-
ginden ziyade terciime teknigiyle hazirlanan mealler {izerinden Kur'an
anlasilmaya calisildiginda ayetlerde anlatilan biitiin bilgiler sanki her
zaman tiim insanliga hitap ediyormus gibi anlasilmaktadir. Bu durumda
bazi Miislimanlar aslinda kafirler, miigrikler i¢in vahyedilen bir¢ok ayet-

teki elestirileri kendi {izerlerine alabilmektedirler.

Bu konuyla ilgili olarak Mustafa Oztiirk soyle bir tespitte bulunmak-
tadir: “Benzer bir durum birgok ayette®? gecen el-insan kelimesinin Kur’'an
meallerinde “insanoglu” manasinda “insan” diye gevrilmesinde de gecer-
lidir. Bugiin ortalama bir Miisliiman bu ayetlerin mealini okudugunda
ayetlerde gegen basta nankorliik, azginlik, acelecilik, cedelcilik gibi olum-
suz sifatlar1 insanlik ailesinin bir ferdi olarak kendisinin de son derece
nankor ve asagilik oldugunu diistinmekte ve belki de ¢ok kere ye’se
diismektedir.”®; “Hususi olan Kur’an hitaplarina meal diizeyinde umumi
manalar takdir etmek (hususi hitaplarin umumilestirilmesi) isabetli de-
gildir. Buna mukabil, 6zellikle ustilciilerin Kur’an’daki miivacehe hitap-
larmin niizul déneminde mevcut olan insanlar1 kapsadigi, dolayisiyla bu
hitaplarin ‘lafiz yoniinden’ -mana ve mesaj yoniinden degil!- diger biitiin
insanlara samil olmadig1 yoniindeki goriisleri isabetlidir. Lakin bu hitap-
larin lafizdan bagimsiz (munfasil) bir delille diger insanlara yonelik ol-
dugu goriisti de isabetlidir. Bizce bu noktada Kur’an’m hitab: ile mesajt
arasinda bir ayrimda bulunmanin gerekliliginden séz edilebilir ve bu
ayrim gercevesinde Kur’an'in ilk ve dogrudan muhataplarina -tabir caiz-
se-, ‘Kizim sana sOylityorum’ diye hitap ettigi, sonraki muhataplarina da
dolayl1 olarak, ‘Gelinim sen anla’ dedigi sdylenebilir. Ancak ‘gelin” meta-
forundan hareketle diyebiliriz ki biz gelinler, yani sonraki muhataplar
bizzat Kur’an hitabimin degil, mesajinin muhataplariyiz. Bu mesajin ne
oldugu ve bizi ne Ol¢iide bagladigi meselesi ise bizzat Kur’an metninden
ziyade, kiyas ve icma gibi delillerden istinbat edilir. O halde denebilir ki

92 Bk. isra, 17/11, 67, 83; Kehf, 18/54; Hacc, 22/66; Yasin, 36/77; Ziimer, 39/8, 49; Fussilet,
41/49; Zuhruf, 43/15; Abese, 80/17; Infitar, 82/6; Fecr, 89/15; Alak, 96/6; Adiyat, 100/6.

93 Mustafa Oztiirk, Kur'an, Tefsir ve Usiil Uzerine Proplemler, Tespitler, Teklifler, Ankara
Okulu Yayinlari, ss. 79-80.
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Kur’an salt bir metin olarak Kur’an degil, basta siinnet olmak tizere icma-
i immet ve kiyas-1 fukaha ile Kur’an’dir. Nitekim Islam ilim geleneginde
de Kur’an biitiin bu delillerden bagimsiz bir metin olarak anlasilmamis-

tir.”94

Bundan dolay1 giiniimiizde de bu ilim geleneginin takip edilerek
ayetlerdeki emir, yasak, elestiri ve 6vgii ifadelerinin kimleri, 6zelikle de
Miisliimanlar1 ne 6lgiide sorumluluk altina alip almadiginin, hangi go-
revleri yiikleyip yiiklemediginin belirlenmesi konusunda dikkatli olun-
mas1 gerekmektedir. Kur'an't bagka bir dile gevirenlerin ilgili ayetlerin
terciimesinde bu geleneksel bakis1 dikkate almalar1 yasanan ve yasanmasi
muhtemel olan anlama sorunlariin azalmasina katki saglayacaktir.

Sonug

Kur'an'daki ekseru'n-nas lafzina Tiirk¢edeki meallerin ¢ogunda "insanla-
rin, insanligin ¢cogu” seklinde anlam takdir edildigi i¢in ayetlerin biitiin
insanlarin ¢ogunu muhatap aldig1 distiniilebilmektedir. Halbuki ilgili
ayetlerin baglamlarina ve rivayet agirhikli tefsirlere baktigimizda bu ayet-
lerin 6nemli bir kismmin dogrudan muhataplarinin miisrik liderler ve
dehriler oldugu, baz1 ayetlerin ise bu liderlere itaat eden kabile iiyelerine,
Hz. Yusufun kardeslerine ve miisrik Misir halkina hitap ettigi anlasil-

maktadir.

Mekke'de Islam davetine muhalefet ve diismanhig1 liderler yonlen-
dirdigi i¢in miisriklerle ilgili ayetlerin ekseriyeti bunlara hitaben nazil
olmustur. Bunlara destek veren miisrik kitleye de: “Korii koriine liderle-
rinize tabi olmayin, aklimizi ve iradenizi kullanin. Onlarin giicleri bu
diinyada ise yartyormus gibi goziikse de ahirette birbirinize diiseceksiniz;
sizi cehennemden ne onlar ne de taptiginiz ilahlar kurtaramayacak. Bun-
dan dolayz sirki birakin, tevhide iman edin.” mesaji verilmistir. Aym gse-
kilde Yusuf Suresindeki ayetler tizerinden de Mekkelilere: “Miisliimanla-

ra gosterdiginiz tepkiler, Yusuf'un kardesleri ve miisrik Misir halkinin

94 Oztiirk, "Bir Meal Problemi Olarak Hususi Hitaplarin Umumilestirilmesi”, 13-14.
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yaptiklarina benziyor. Gidisatiniz1 degistirmediginiz takdirde akibetiniz

de onlar gibi olacak” buyrulmustur.

Mekkeli mubhaliflerin tevhidi ve Kur'an reddetmelerini anlatan
ayetler ld yu'minfin (iman etmezler) seklinde bitmektedir. Bu durum onla-
rin inkarlarindaki inatlarini agiklamaktadir. Bu konularla ilgili ayetlerin
muhataplarini Hz. Peygamberle tartisan, ¢ogunlugu iman etmeden 6len
veya savaslarda oOldiiriilen lider takimi olarak kabul ettigimiz zaman,
ayetleri “lider takiminin ekseriyeti iman etmezler, inanacak degiller”
seklinde ¢evirmek ve yorumlamak dogru olmaktadir. Kiyamet ve ahiretle
ilgili ayetlerin ¢ogunlukla Id ya’lemiin seklinde sona ermesi onlarin bu

konulardaki ayetlerin mesajlarini kavramadiklarimi gostermektedir.

Hz. Peygamberin biitiin insanliga gonderildigi seklinde anlasilan
ayetin dogrudan muhataplarimin Mekkeli miisrikler olduklar: anlasilmak-
tadir. Ayetin bu sekilde anlasilmasi Hz. Peygamber ve davetini sadece
Mekke'yle simirlandirmak anlamina gelmemektedir. Burada amaclanan
ayetin anlamini nazil edildigi ortam1 dikkate alarak tespit etmek, bu ayet
6zelinde Hz. Peygamberin sorumluluk alaninin o zamanki gii¢ ve imkan-
larina uygun olarak belirlendigini vurgulamaktir. Mekke doneminde
yasanan durum bu olmakla birlikte, Medine doneminde Miisliimanlarin
giicii artip, siirlari genisledigi igin Islam’in evrensel mesaji dogal olarak
genis kitlelere teblig edilmeye baglanmistir. Boylece Islam daha genis
cografyalarda yasanir hale gelmis, Hz. Peygamber de pratik olarak bir¢ok

milletin peygamberi olmustur.

“Biz Ad kavmine Hud'u gonderdik” gibi ayetler, nasil “Hud pey-
gamberin baska kavimlere teblig vazifesi yok, anlattig1 mesajlar sadece
Ad kavmini ilgilendirir.” seklinde anlasilmadig1 gibi ilgili ayetin Hz.
Peygamber’e hitaben “Senin su anda tebligle sorumlu olduklarin muha-
tap oldugun miisriklerdir.” seklinde anlasilmasi da onun risalet gérevinin

Mekke’yle smirlandirildig1 anlamina gelmemektedir.

Bu ¢alismada kaynak olarak kullandigimiz rivayet tefsirlerinde ayet-

lerin muhataplar1 agikga zikredilirken dirayet tefsirlerinde bir¢ok ayette
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muhataplar acgikca ifade edilmemis, belirlenmemistir. Bundan dolay:
ekseru’n-nds lafizlar1 ¢ogunlukla biitiin insanlar anlamina gelebilecek se-
kilde yorumlanmistir. Bu durum tefsirlerin dirayet tefsiri olmasiyla ilgili
oldugu kadar, bu eserlerin miielliflerinin kelamc1 olmalari, dolayisiyla
yasadiklar1 ortamlardaki insanlara Kur’an iizerinden evrensel mesaj ver-
me ¢abalariyla da ilgili bir durumdur. Ayrica Maturidi'nin, bazi ayetlerin
tefsirinde Miitezile’yi elestirmesi miifessirin kelami durusunu, mezhebi

diisiincesini tefsire yansitmasinin drneklerini de olusturmaktadir.

Miisriklerin tevhidi, ahireti, Kur’an’in ilahiligini ve Hz. Peygamberin
risaletini inkarlarini anlatan ayetlerdeki ekseru n-nds lafzinin muhataplari,
Miisliiman toplumlar degildir. Ancak diinyevilesme, Allah’in va’dinin
gerceklesmesi, nankorliik gibi konularda Miisliimanlar arasinda sorunlar,
yanlis anlayislar ortaya giktiginda bu ayetler te’vil yoluyla “Ey Miislii-
manlar, eger kendinizi toparlamazsaniz Allah'in elestirdigi mdiisriklere,

7

Yusuf'un kardeslerine benzer, onlar gibi olursunuz.” anlaminda agikla-
nabilir. Tevhid ve sirkle ilgili ayetlerin de farkl sekillerde olmakla birlikte
bid’at ve hurafelerin, Islam dis1 fikir ve anlayiglarin yayginlastigi zaman-
larda Miisliimanlara verecegi mesajlar tabil ki vardir. Aslinda ¢ok 6zel
durumlar harig hicbir inang ve uygulama tamamen tarihin derinliklerine

gomdiiliip kalmamaktadir.

Ayetlerin lafizlar indigi dénemi anlatmakla birlikte tasidig1 anlam-
lar, verilen 6rneklerin yansimalari her toplumda bir sekilde karsilik bula-
bilmektedir. Sonugta tarih boyunca yasayan insanlarin iyi ve kétii huyla-
11, diinya malina olan baghliklari, gii¢ tutkulari, seytanin ayartma taktik-
leri degismemektedir. Ancak Kur’an’daki bu evrensel mesaji anlamaya ve
anlatmaya calisirken dikkatli olunmasi gerekmektedir. Ayn1 hassasiyet
hangi ayetlerin giiniimiizde yasayan Miisliimanlarla gergekten ilgili olup
olmadig1; ne oranda onlara hitap ettigi, Miisliimanlarin hangi elestiri ve
ovgiileri hak edip etmedigi; sahabeye, miisriklere, ehl-i kitaba ne kadar
benzeyip benzemediginin belirlenmesinde de gosterilmelidir. Bu durum
giintimiizde fslam'a mesafeli duran, Islami bir anlayisa sahip olmayanla-

ra karg: gelistirilecek sdylem ve davramslarin tespit edilmesinde de goze-
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tilmelidir. Aksi takdirde bu kisilerle Miisriklerin baskici ve iskenceci li-
derleri aynilestirilmekte, onlara kars: dislayici, sert ve ¢atismact bir dil
kullarulabilmektedir. Bu mesaj ve soylemler direkt ayetlerin metninden
degil, yorum iizerinden dikkatli ve usuliine uygun olarak yapilmalidir.
Bunun icin de tefsir gelenegimizde belirlenen tefsir ve te’vil ayrimina
azami derecede 6zen gosterilmesi gerekmektedir. Usulciilerin de belirttigi
gibi vahyin sona ermesinden sonraki tarihlerde yasayan Miisliimanlar ve
digerleri, Kur’'an’la direkt degil, kiyas gibi ek deliller ve sartlar {izerinden
muhatap olmaktadirlar. Bundan dolay: ilk kaynaklar 1s1ginda ayetlerin
tefsiri tespit edildikten sonra te’vilinin yapilmasi 6nem arz etmektedir.
Aslinda ne giiniimiizdeki Miisliimanlar ne de digerleri bir biitiin olarak
Kur'an'da anlatilan 6vgii ve yergilerin, va'd ve vaidlerin hi¢ birine dog-
rudan muhatap olmamaktadirlar. Herkes kendi iman ve ameline, islam'a
ve Miisliimanlara karg: takindig tavra gore ayetlerdeki mesajlara muha-
tap olmaktadir. Bu muhataplik durumunun ehlince tefsir ve te’vil usulle-
rine riayet edilerek belirlenmeye calisiilmas: gerekmektedir.
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HACC SORESI 15. AYETIN ANLASILMASINDA
ETKiLi OLAN UC PROBLEM VE COZUME
DAIR YAKLASIMLAR

MUSTAFA KARA®

The Effective Three Problems in Understanding of Surah Hajj
Verse 15 and Solution-Oriented Approaches

Abstract: In this article, three problems that play an active role in the understanding
of the fifteenth verse of Surah Hajj are examined. These three problems are: 1.
The determination of subject that is meant with the preposition of “3+” that is

the first word of verse. 2. The determination of subject that is meant with the
preposition of “¢”. 3. Understanding of felyemdiid bi sebebin ile’s-semai ( 33

S5 ) <) compound in the verse. Approaches of commentators with re-

gard to solution of problem are in two ways: i The Approach which is based
on the reason of revelation 7i. The Approach which is based on the context of
verse. Ancient Muslim theologians and scholars embraced the idea of follow-
ing up the reason of revelation because of the fact that they think the relevant
verse is understood correctly by this method. As for that contemporary theo-
logians and scholars, they have two different approaches. Some of them
comment the relevant verse with regard to the reason of revelation while the
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others comment with regard to the context of verse. Consequently, Muslim
theologians and scholars who follow up idea of the reason of revelation about
the problems as mentioned above think that it is meant Gataf and Asad tribes
with the preposition of (.«) and is meant the Prophet, the religion of Islam
and every body who support Islamic religion with the pronoun of hii (¢). Ac-
cording to Muslim theologians and scholars who embrace the idea of siyak-
sibai relationship think that a hesitant person who has a belief in faith-denial
limits is meant with preposition of ( ¢4 ) in the verse and every body who
despairs of Allah’s help and thinks that Allah will not give him or her suste-
nance is meant with the pronoun of hii (3) in the verse. There are different
opinions about the meaning of felyemdiid bi sebebin ile’s-semai ( J\ - 3l
s1332d) compound in the verse between commentators. When explaining
mentioned verse, different interpretations of commentators and varied crite-
rias which are put forward show that, when considering the verses, not only
the reason of revelation but also the context of them should be analyzed ow-
ing to the fact that the verses have been organized by the use of revelation.

Key Words: God, Qur’an, Surah Hajj, Support, Reason, Sky

0z

e ke sk

Bu makalede Hacc Stresi 15. dyetin anlagilmasinda etkin rol oynayan i¢
problem arastirma konusu yapilmaktadir. Bu ii¢ problem sunlardir: 1. Ayetin
ilk kelimesi olan men (34) edat: ile kimin kastedildigi. 2. Ayette gecen Aii (»)
zamirinin merciinin tespiti. 3. Ayetteki felyemdiid bi sebebin ile’s-semai ( 33
A ] <) terkibinin anlagilmasi. Miifessirler, s6z konusu problemlerin
¢oziimiine yonelik olarak ayete sebeb-i niizil ve siyak-sibak (baglam) eksenli
olmak lizere iki sekilde yaklasmaktadir. Kadim ulem3, arastirmamiza konu
olan ayetin dogru bicimde anlasilmasi i¢in sebeb-i niiziilden faydalanma yo-
lunu benimsemistir. Cagdas alimler ise ayetin anlasilmasinda ikiye ayrilmak-
ta, bazilar1 niiziil sebebine bagh olarak, bazilar1 da siyak-sibak iligskisinden ha-
reketle onu yorumlamaktadir. Neticede, yukarida s6zii edilen problemlere
sebeb-i niizlll eksenli yaklasan miifessirler, ayetteki men ( 3+ ) edati ile Esed
ve Gatafan kabilelerinin kastedildigini ve A (?) zamirinin merciinin de Hz.
Peygamber (s), Islam dini veya islam dinine destek olan herkes oldugunu séy-
lemektedir. Siyak-sibak iliskisini esas alan alimlere gore ise, ayetteki men ( 3»
) edat1 ile kastedilen, iman-inkar sinirinda tereddiitlii bir inanca sahip olan
bireydir; A (¢) zamirinin mercii de Yiice Allah’in yardimindan {imit kesen ve
0'nun kendisine rizik vermeyecegini diisiinen herkestir. Ayetteki felyemdiid
bi sebebin ile’s-semai (5173 J\ oy 34d3) terkibinin anlami hakkinda ise mii-
fessirler arasinda farkl goriisler s6z konusudur. Miifessirlerin bu ayeti acik-
larken esas aldiklar1 degisik kriterler ve ortaya koyduklar:1 farkli yorumlar
gostermektedir ki, yetler anlasilirken sebeb-i niiz{ll rivayetlerine bakmanin
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yaninda siyak-sibak iligkisinin de mutlaka goz 6niinde bulundurulmasi ge-
rekmektedir. Zira Kur’an ayetleri vahiy yoluyla tertip edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Allah, Kur’an, Hacc Stiresi, Yardim, Sebep, Sema

ek R

Giris

Kur’an-1 Kerim, muhatab1 da hedefi de insan olan bir mesajdir. Bu neden-
le onun dogru anlasilmasi, saghkl bir dini hayat icin son derece 6nemli-
dir. Bu konuda sahabenin zorluk cektigi hususlar bizzat Hz. Peygamber
(s) tarafindan giderilmistir. Hz. Peygamber (s) sonrasinda ise alimler,
Kur’an’in bazi ayetlerinin, hatta kelime ve harflerinin anlamlar {izerinde
her zaman ittifak saglayamamuiglardir. Giiniimiizde de durum gok farkl
degildir. Bir ayeti aym1 veya benzer sekilde anlamlandiran alimler oldugu
gibi ayn1 ayetin farkli manalara geldigini beyan edenler de vardir. Hemen
ifade edelim ki, Kur'an’da herhangi bir ¢eliski bulunmasi imkansizdir.!
Problem gibi algilanan ve bir dyetin miifessirlerce degisik bicimlerde
yorumlanmasina neden olan hususlar, -kanaatimizce- Kur’an't anlamaya
yOnelik samimi ¢aba sarfeden alimlerin farkli bakis acilarindan kaynak-
lanmaktadir.

Bu kapsamda Kur’an’da anlami hakkinda farkl goriislerin serdedil-
digi ayetlerden birisi de Hacc Stiresi ( 34 5315 G @ Al sas 25 & Ay O 3
o b SIS Gl s il i 5 00 i (2 ) 15. Ayettir. Bu Ayetin farkli anla-
silmasina yonelik ii¢ problemin varlig dikkat cekmektedir. ilki, ayetteki
men ( ;4 ) edat1 ile kimin kastedildigidir. Ikincisi ayetteki hil (¢) zamirinin
merciidir. Ugiinciisii ise, ayette gegen felyemdiid bi sebebin ile’s-semdi ( 31
sigzd 1) o) terkibinin ifade etti§i anlamdir. Biz de s6z konusu problem-
lere daha saglikli ¢oziimler iiretebilme adina bu makalemizde, Hacc Stire-
si 15. ayetin niiz{il sebebini ve baglam (siyak-sibak) iliskisini, ayette gecen
men ( i ) edat1 ile kimin kastedildigini, ayetteki hil (3) zamirinin merciini

ve felyemdiid bi sebebin ile’s-semdi (27523 ) oy 33205) terkibine miifessir ve

1 Nisa 4/82.
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miitercimlerin yiikledikleri anlamlar1 tahlil edip elde edilen bulgular:

sonug kisminda degerlendirmek istiyoruz.
2. Hacc Siresi’ne Ozlii Bir Bakis

Hacc Stiresi, Kur’an'in resmi siralamasinda 22. sirada olup adini 27. aye-
tindeki el-hacc (’Q:’J’\) kelimesinden almaktadir. Hz. Peygamber (s) done-
minde de ayn isimle anildigina dair rivayetler s6z konusudur.? Hz.
Ibrahim’e Beytullah’in yerini gosterdigi ve hac ibadeti i¢in insanlara ¢agr1
yapilmasi talimatini icerdiginden bu sekilde adlandirildig: da belirtilmek-
tedir.?

Cogu miifessirlere gore stire, Mekki-Medeni ayetler igermektedir.
Hangi ayetlerin Mekki, hangilerinin Medeni oldugunu tespit etmek ol-
dukga zordur. Strenin ilk yirmi dort ayetinin hem konu hem de iislup
agisindan Mekki strelerle benzerlik arz etmesinden hareketle bazi alim-
ler, stirenin Mekki sayilmasinin gerekliligine vurgu yapmaktadirlar. Buna
mukabil, stirenin 25-78. ayetlerinin, risaletin Medine’deki son dénemleri-
ne tekabiil ettigi ve Nr-Miinafik(in stireleri arasinda indirildigi goriisii
agirhik kazanmaktadir. Bu dogrultuda sfirenin niiziil sirasi, 103 olarak

ifade edilmektedir.* Zemahseri, 19-24 arasi ayetler hari¢ strenin Mekki

2 Ebh ‘AbdillAh Muhammed b. ismail el-Buhari, el-Cimi‘u’s-Sahih, “Kitabu’t-Tefsir”,
Daru’s-Selam, Suudi Arabistan 2000, s. 398 (bab. 65, hadis no. 4741-4744); Ebu’l-Huseyn
Miislim b. Haccac el-Miislim, el-Cdmi‘u’s-Sahih, “Kitabu't-Tefsir”, Daru’s-Selam, Suudi
Arabistan 2000, s. 1202 (bab. 54, hadis no. 7562); Ebti isdA Muhammed b. Is4 et-Tirmizi,
es-Siinen, “Kitabu Tefsiri’l-Kur’an”, Daru’s-Selam, Suudi Arabistan 2000, ss. 1973-74
(bab. 44, hadis no. 3168-3172).

3 Nasr b. Muhammed b. Ahmed Ebu’l-Leys es-Semerkandi, Bahru'l-‘Uliim, Daru’l-Fikr,
Beyrut 1996, c. 11, s. 462.

4 Imam Ebu’l-Ferec Cemaliiddin ‘Abdurrahman ‘Ali ibn Muhammed Cevzi, Zadii’l-Mesir
fi ‘llmi’t-Tefsir, Daru’l-Kiittibi'l-‘ Ilmiyye, Beyrut 1994, c. V, s. 294; “Abdullah b. Ahmed
en-Nesefl, Meddriku’t-Tenzil ve Hakdiku't-Te'vil, Daru’l-Kelimeti't-Tayyib, Sam-Beyrut
2005, c. II, s 426; M. izzet Derveze, et-Tefsiru’l-Hadis, ¢ev. Saban Karatas ve dig., Ekin
Yay., istanbul 1997, c. 1V, ss. 403-404; Muhammed Esed, Kur'én Mesaji, gev. Cahit Koytak
ve Ahmet Ertiirk, i§aret Yay., Istanbul 1999, c. I, s. 666; Emin Isik, “Hac Stiresi”, DIA,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Yay., Istanbul 1996, c. XIV, ss. 420-21.
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oldugu kanaatindedir.> Semerkandi, stirenin Medeni oldugunu soyle-
mektedir.6 Bazergan ise, stirenin 18-30 ve 43-68. ayetlerinin Mekke’de
risaletin X. yilinda, 1-17, 31-42 ve 69-78. ayetlerin Medine doéneminde
hicretin III. yilinda indirildigini beyan etmektedir.”

Strenin konusuna dair sunlari not etmek miimkiindiir: Sire, tim in-
sanlik ailesine genel bir hitapla baslamakta ve insanlara Rablerine kars:
saygili olmay1, duyarlh davranmay1 ve sorumluluk bilinci igerisinde hare-
ket etmeyi emretmektedir. Devaminda sa‘atin/kiyametin dehgeti hatirla-
tilmakta, 6ldiikten sonra dirilis hakikatini kavratmak i¢in insanin yaratilis
siirecine vurgu yapilmakta ve dogadaki anlik ya da donemlik yenilenme-
ler dikkatlere sunulmaktadir. Gergek namina higbir bilgiye sahip olmadi-
g1 halde Allah hakkinda fiitursuzca ifadeler kullanan azgin kisilerin diin-
yada yasayacaklar1 rezillik ve dhirette g¢ekecekleri can yakici azap giin-

deme getirilmektedir.

Stirede 25. ayetle birlikte hac ve kurban konularina girilmekte, ibadet
ozglrliigl one cikarilmakta ve Miisliimanlara hicret ve diismanla savas, -
baska bir ifade ile- diismana kars: cihad izni verilmektedir. insanlardan,
gecmis toplumlarin davranislart ve bu davranislar neticesinde baslarina
gelen ibretlik hadiselerden ders ¢ikarmalar: istenmekte, peygamberlere
indirilenlerin Yiice Allah’in vahyi olduguna vurgu yapilmakta, kainatta
Yiice Allah’in varlik ve birligini gosteren delillere dikkat ¢ekilmekte ve
sonunda Miisliimanlara misyonlar1 hatirlatilarak stire tamamlanmakta-
dur.

Hacc Stresi'ne kisa bir bakigtan sonra simdi de bu siirenin aragtir-
mamiza konu olan 15. ayeti ( ) oy 304 52415 G 3 Al 65y 3 & Ll 06 3
bog kS Gkl ga kil add & 0002 dizerinde durmak istiyoruz. Bu ayet

5 Ebu’l-Kasim Mahmid b. Omer b. Muhammed ez-Zemahseri, el-Kessdf ‘an Hakdiki Ga-
vamidi't-Tenzil ve ‘Uyfini’l-Ekdvil fi Vucithi’t-Te'vil, Daru’l-Kiitiibi’l-'Ilmiyye, Beyrut 1995,
c. I1I, s. 138.

6 Semerkandyi, age, c.II, s. 466.

7 Mehdi Bazergan, Kur’anin Niizul Siireci, cev. Yasin Demirkiran ve Meld Muhammed
Feyzullah, Fecr Yay., Ankara 1998, s. 153.
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miifessir ve miitercimler tarafindan iki temel kriter esas alinarak agik-
lanmaya cahisilmaktadir. 1. Ayetin niiziil sebebi. 2. Ayetin siyak-sibak
iligkisi. Biz de bu iki kritere gore alimlerin goriislerini tasnif ederek aras-

tirmamiz siirdiirmek diistincesindeyiz.

3. Hacc Siiresi 15. Ayetin Niiziil Sebebi ve Bu Ayet Hakkinda Sebeb-i
Niizal Eksenli Yorumlar

Hacc Stresi 15. ayetin niiz{il sebebi olduguna dair kaynaklarda iki rivayet

s0z konusudur. Bu rivayetler sunlardir:

1. “Hz. Peygamber (s), Esed ve Gatafan kabilelerini Islam’a davet
eder. Bu iki kabile daha 6nce, kendilerine yiyecek temin etmeleri ve kotii
davranmamalari karsiliginda, Islam’a girmemek iizere Yahudilerle anlas-
tiklar i¢in Hz. Peygamber (s)'in davetini reddederek soyle derler: ‘Biz
fslam’a giremeyiz. Ciinkii Yahudilerle aramizda Islam’a girmeme konu-
sunda bir anlasma vardir. Sayet biz anlasmay1 bozup Islam’a girer, Mu-
hammed de Allah’tan yardim goriip iistiin gelemez ve zayif kalirsa, Ya-
hudilerle aramiz acilir, onlar bize hem yiyecek vermezler hem de kotii
davrarurlar. Ayrica bizi bulunduklar: meclise de sokmazlar. Boylece hep-
ten perisan olur, ag kaliriz.” Bunun tizerine Hacc Stiresi 14, 15 ve 16. ayet-

ler nazil olmustur.”s

2. “Bazi Miisliimanlar, miisriklere ¢ok ofkelendikleri i¢in, Yiice Al-
lah’in miisrikler aleyhine vaat ettigi azabin geciktigini ve dolayisiyla he-
men gelmesi gerektigini diistiniiyorlardu. Ayet bunun tizerine nazil ol-

mustur.”?

Hacc Stiresi 15. ayeti sebeb-i niizlil eksenli yorumlayan alimlerin -

8  Eb{i ‘Abdillah Muhammed b. Omer Fahreddin er-Razi, Mefatihu'l-Gayb, Daru Thyai't-
Tiirasi’l-’Arabi, Beyrut ty., c. XXIII, ss. 15-16; Semerkandi, age, c. II, s. 466; Ebu’l-Fadl
Mahmid Aldsi, Rihu’l-Ma‘dni fi Tefsiri’l-Kur'dni’l-*Azim ve’s-Seb"1’l-Mesani, Déru ihyai’t-
Tiirasi’l-’ Arabi, Beyrut 1985, c. XVII, ss. 126-127; Omer Nashi Bilmen, Kur'dn-1 Kerim'in
Tiirkce Meali Alisi ve Tefsiri, Bilmen Yay., Istanbul ty., c. V, s. 2209; Celal Yildirim, Ilmin
Isiginda Asrin Kur’an Tefsiri, Anadolu Yay., istanbul 1987, c. VIII, s. 4001; Bedreddin Ce-
tiner, Esbdb-1 Niiziil, Cagr1 Yay., Istanbul 2006, c. 11, s. 612.

9 Razi, age, c. XXIII, s. 16.
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neredeyse- tamamina yakini bu ayeti birinci rivayeti esas alarak agikla-

maktadairlar.

Hacc Stiresi 15. ayete dair kaynaklarda zikredilen iki niiztl sebebini
ifade ettikten sonra, simdi de yukarida “Giris” boliimiinde dile getirilen
problemlerin aydinlatilmasi adina sebeb-i niizfil eksenli degerlendirmele-

re gegmek istiyoruz.

Ayeti sebeb-i niizfil eksenli yorumlayan miifessirlere gore s6z konu-
su ayetin ilk kelimesi olan men ( (= ) edatindan kastedilen, Hz. Peygamber
(s)'in davetine mesafeli duran Esed ve Gatafan kabileleridir.1

Ayeti ayni bakis agisiyla degerlendiren miifessirlerin bu ayetin ilk
kisminda gegen hil (») zamirinin mercii konusundaki goriisleri ise su se-

kildedir:

i. Hil (») zamirinden kastedilen, Hz. Peygamber (s)'dir. Bu goriis Ibn
Abbas’a dayandirilmaktadir. Zira Ibn Abbas, her ne kadar ayetin metni
icerisinde Hz. Peygamber (s)'in ismi ge¢mese de hem ayetin niiztl sebe-
binden hem de “gercek iman, ancak Yiice Allah’a ve O'nun peygamberi-
ne imandir” anlayisindan hareketle zamirin merciinin Hz. Peygamber (s)

oldugu kanaatindedir.!

Muasir miitercimlerden Omer Nasuhi Bilmen, Halil Altuntas, Mu-
zaffer Sahin, Suat Yildirim, Ali Fikri Yavuz ve Yusuf Isicik da ayetteki hil

(¢) zamirinden kastedilenin, Hz. Peygamber (s) oldugu kanaatindedirler.12

10 Eb(i ‘Abdillah Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi, el-Cimi* li Ahkdami’l-Kur’dn, Daru’l-
Kiitiibi’l-'Ilmiyye, Beyrut 1988, c. XII, s. 16; Ebi Ca’fer Muhammed b. Cerir et-Taberi,
Cami‘u’l-Beyin ‘an Te'vili Ayi 'I-Kur’an, Daru’l-Fikr, Beyrut 1988, c. X, ss. 125-128; Elmalil1
Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'én Dili, sad: Ismail Karagam ve dig., Azim Da-
gitim, stanbul 1992, . V, s. 477.

1 Razi, age, c. XXIII, ss. 15-16; Ali Arslan, Biiyiik Kur'dn Tefsiri (Huldsatii’t-Tefasir), Arslan
Yay., Istanbul 1984, c. X, s. 459.

2 Bilmen, age, c. V, s. 2208; Halil Altuntas ve Muzaffer Sahin, Kur’an-1 Kerim Meali, Diyanet
i§1eri Bagkanligi Yay., Ankara 2011, s. 332; Suat Yildirim, Kur'dn’t Hakim ve Aciklamali
Meali, Feza Yay., Istanbul 1998, s. 332; Ali Fikri Yavuz, Kur'an-1 Kerim ve [zahli Meal-i Ali-
si, Alperen Yay., Ankara 2002, s. 334; Yusuf Isicik, Kur’an Meili, Konya Hahiyat Dernegi
Yay., Konya 2010, ss. 253-254.

ONDOKUZ MAYIS UNIVERSITESI iLAHIYAT FAKULTESI DERGISI [2014] sayi: 37

209
OMUIFD



210

OMUIFD

MUSTAFA KARA

ii. Hil (}) zamirinden kastedilen, Yiice Allah’in dinidir. EbG ‘Ubeyde
ve Miicahid bu goriistedirler.’

iti. Hil (%) zamirinden kastedilen, hem Hz. Peygamber (s) hem de Yii-
ce Allah’in dinine yardim eden herkestir. Bu Bayrakli'nin goriistidiir. O,
konu baglaminda su degerlendirmeyi yapmaktadir: “Ayette ‘peygamber’
kelimesi gegmemekte, hil (3) (0, ona) zamiri yer almaktadir. Razi'nin ifa-
desine gore, alimler bu zamirin Hz. Peygamber'e gittigi goriisiindedirler.
O zaman su sorunun cevabini bulmak zorundayiz: ‘Yiice Allah neden
‘peygamberim’ demedi de ‘ona’ dedi? Buna tek cevap su olabilir: Ayet
kiyamete kadar devam edecegine, Hz. Peygamber de Olecegine gore,
ayetin hiikmii bizleri de kapsamina almaktadir. Yiice Allah, Kendi dinine
yardim eden herkese diinya ve ahirette yardim edecektir. Bu baglamda,
‘Ey iman edenler! Siz Allah’a yardim ederseniz, O da size yardim eder ve ayakla-
rimiz tizerinde saglam durmanizi temin eder.”'* dyetinden de hareketle Hacc
Stiresi 15. ayete, Hz. Peygamber dénemini diisiinerek mana verirsek ‘ona’
zamiri Hz. Peygamber (s)'e; Hz. Peygamber (s)'den sonraki nesilleri dii-
siiniirsek Allah'm dinine yardim eden herkese gitmektedir, diyebiliriz.
Yardimin kesintisiz yapilacagina isaret etmek icin diinya ve dhiret den-
mektedir. Bu noktada Yiice Allah, Hz. Peygamber (s)in makamin ytik-
seltecek, onu ahiretin dehset ve korkusundan emin kilacaktir. Bu durum,
ona bu diinyada diisman olanlara pismanlik verecek, 1zdiraplarini artira-
caktir. Diger taraftan, bu diinyada Allah'n dinine yardim edenlere de

odiiller verilecek, onlarin hali de kéfirleri ¢ok tizecektir.”15

Sebeb-i niizlil eksenli yorumlar kapsaminda Hacc Stiresi 15. ayette
gecen hil (¥) zamirinin mercii ile ilgili farkli yaklagimlari dikkate aldigi-

mizda sunlari soylemek miimkiind{ir:

- Ayetin kabule sayan niiz{l sebebi, birinci goriisii desteklemektedir.

Ciinkii s6z konusu niiz{il sebebine gore Esed ve Gatafan kabilelerinin Hz.

13 Kurtubi, age, c. XII, s. 16.

14 Muhammed 47/7.

15 Bayraktar Bayrakl, Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kur'an Tefsiri, Bayrakh Yay., Istanbul 2004,
c. XIII, ss. 46-48.
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Peygamber (s)'in davetine mesafeli durduklari bir realitedir. Bu kabilele-
rin bdyle bir yaklasimda bulunmalariin gerekgesi ise, Yiice Allah’in Hz.
Peygamber (s)’e yardim etmeyecegini diisiinmelerinden dolayr kendile-
rinde olusan korku ve aglik endisesidir. Bunlar diinyevi endiseler olup
gecici sikintilardir. Tman ise, hem diinyada hem de ahirette mutluluk
kaynagidir. Hatta ahiretteki mutluluk ebedidir. Oyle anlagiliyor ki bu
insanlar, birtakim diinyevi endiselere ahiretteki ebedi saadeti kurban
etmektedirler. Bu tiirden menfaatperest tipler, s6z konusu diisiincelerin-
den dolay: Yiice Allah tarafindan ayette kinanmaktadar.

- Hz. Peygamber (s)’e iman etmek, Yiice Allah’a ve O'nun dinine
iman etmektir. Clinkii Hz. Peygamber (s), Yiice Allah’'in izniyle O'nun
dinine davet eden bir el¢idir.'® Bu zaviyeden bakildiginda, Yiice Allah’in
Hz. Peygamber (s)’e yardim etmesi, bizzat Kendi dinine yardim etmesi
demektir. Bu durumda ilgili zamir, hem Hz. Peygamber (s)'e hem de

Yiice Allah’in dini Islam’a dénmiis olur.

- Yiice Allah’a, Hz. Peygamber (s)’e ve onun teblig ettigi dine iman
eden mii'min kisi, o dinin insanlarin kalplerinde inanca doniismesi, bi-
reylerin hayatlarimi tanzim etmesi ve yeryiiziinde hakim olmas icin sa-
mimi gayret gosterir. Bu samimiyeti ortaya koyan herkese Yiice Allah

diinya ve ahirette yardim eder.

- Sonug olarak ayetteki hil (¢) zamiri, her {i¢ gortige de 1s1k tutabilecek
mahiyette muhtesem bir edebi sanat icra etmektedir. Bu durum,

Kur’an’m mu’ciz kelam olusunun bir sonucu olsa gerektir.

Simdi de sebeb-i niiziil eksenli degerlendirmeler 1s18inda ayetin
ikinci kisminda yer alan felyemdiid bi sebebin ile’s-semii (s\2¢20 J) - 34415)
terkibine miifessir ve miitercimlerin yaklasimlarini ifade etmek istiyoruz.

Bu noktada oncelikle sebeb (=) kelimesi {izerinde durmak faydali

olacaktir. Sozlitkte “sovmek, cirkin/agir sozler sdylemek, dil uzatmak,

lanet/beddua etmek” manalarindaki s-b-b (<= <« ) fiilinden tiiretilmis bir

16 Ahzab 33/46.
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isim olan sebeb (<) kelimesi, “bir seye ulasmak icin gerekli neden-
ler/faktorler, kendisiyle hurma agacina ¢ikmak igin agacin tepesine bag-

lanip asag: sarkitilan ip?, kendisi vasitasiyla bir seye ulasilan sey's” an-
lamlarina gelmektedir. Cogulu esbdb (<ti)dir.

Kur’an’da bu kelime fiil formunda iki kere!?, isim bi¢ciminde ise besi

tekil®, {icti de cogul? olmak tizere sekiz defa kullanilmaktadir.

Simdi ilgili ayet ve biinyesindeki felyemdiid bi sebebin ile’s-semdi ( 34l
sz2d 1l ae) terkibine miifessir ve miitercimlerin yaklagimlarini ele alabi-
liriz:

Tefsirinde ayetle ilgili detayl bir tahlil yapan Razi, 6ncelikle felyem-
diid bi sebebin ile’s-semd’ (s &) ey saadsy terkibindeki sebeb () kelimesi
ile neyin kastedildigi hususunda iki goriis nakletmektedir.

1. Sebeb (=) kelimesi, “ip” anlamina gelmektedir. Bu goriisii benim-

seyenler, semd’ (s5:2)) kelimesini de iki farkli manada anlamaktadirlar. i.

Evin semasi, yani tavani. Mukatil ve Kelbi basta olmak iizere miifessirle-
rin ¢ogu bu goriistedir. ii. Ger¢cek anlamda sema, yani gok. Bu goriisii
savunan alimler azinlktadirlar. Onlar ayetin maksadinin, “6fkelenen
kisilerin kendilerini asmalarini saglamak degil, 6fkesinden vazgecirip
Yiice Allah’a itaate yoneltmektir”, seklindeki bir yaklasimla bahsedilen
sey ne kadar imkansizsa, konuyu anlatmak ve zihinlere naksetmek o
kadar kolaydir anlayisim1 benimsemektedirler. Bindenaleyh, ipi tavana

baglayip intihar etmek miimkiin iken, gdge baglamak imkansizdir.2

17 Ebh ‘Abdirrahman Halil b. Ahmed, Kitdbii'l-’Ayn, Miiessesetii’'l-A’lemi, Beyrut 1988, c.
VII, ss. 203-204; Ebu’l-Fadl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem Ibn Manzr, Lisdnii’l-
‘Arab, Dar Sader, Beyrut 2003, c. VII, ss. 109-110; Ebu’l-Kasim Huseyn b. Muhammed
Ragib el-isfehani, Miifradatii Elfazi'l-Kur’an, Daru’s-Samiyye, Beyrut 1997, ss. 391-392;
Ismail b. Hammad el-Cevheri, es-Sihdh fi'l-Liiga ve’l-'Uliim, Darw’l-Hadarati’l- Arabiyye,
Beyrut 1974, c. 1, s. 561; Ebtt Manstir Muhammed b. Ahmed el-Ezheri, Mu cemu Teh-
zibii’l-Liiga, Daru’l-Ma’rife, Beyrut 2001, c. I, ss. 1605-1607.

18 Kurtubi, age, c. XI, s. 16.

19 En‘am 6/108.

20 Kehf 18/84, 85, 89, 92; Hacc 22/15.

21 Sad 38/10; Mii'min 40/36-37.

2 Razi, age, c. XXII, s. 16.
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2. Sebeb (-<) kelimesi, “ip anlamina gelmemektedir” diyenler de bu

konuda iki goriis beyan etmektedirler. i. Yiice Allah burada sanki soyle
demektedir: “O kigi, semaya bir sebep uzatsin. Sonra da o sebep ile mesa-
feyi kat etsin. Daha sonra doniip baksin. O zaman, zannettigi sey husu-
sunda sikintiya katlanmasmin hicbir seye yaramadigimi ve ticaretinde
zarar ettigini anlar.” Bu, EbG Miislim’in goriisiidiir. ii. Yiice Allah burada
sanki soyle demektedir: “O kisi, sayesinde goge c¢ikabilecegi bir sebep
arasin ve boylece Yiice Allah'in Hz. Peygamber (s)’e yapacagl yardimi
kessin. Bir hile ile goge ulagsmasi ve Yiice Allah'in elgisine yardimin kes-
mesi miimkiin mii, bir baksin. Bunun imkansizligini goriince, bu kisinin
oOfkesi de bosa ¢ikmis olur.”? Bu da Razi'nin goriisiidiir. Bu bakis agisina
gore Razi, ayetteki sebep kelimesine “vesile”, semd” kelimesine de “gercek
anlamda gok” manasi vermektedir. Muasir miitercimlerden Siileyman

Ates de s0z konusu kelimelere ayni anlamlar yiiklemektedir.2*

Razi yukaridaki goriisiinii temellendirirken “Sayet onlarin yiiz cevir-
meleri sana agir geldiyse, bir delik acip yerin dibine inerek veya bir merdiven
kurup goge cikarak onlara bir mucize getirmeye giiciin yetiyorsa, durma, yap!”?
mealindeki ayete atifta bulunmakta ve miisriklerin istedikleri mucizeler
konusunda Yiice Allah’in yardimi olmaksizin Hz. Peygamber (s)'in higbir

sey yapamayacagina vurgu yapmaktadir.?s

Kurtubi, ayeti EbGi Ca’fer en-Nahhas'tan alinti yaparak, “Her kim
Yiice Allah’in Hz. Muhammed (s)’e yardim etmeyecegini veya ona veri-
len ilahi yardimin son bulacagimn diisiiniiyorsa, tavana bir ip baglasin, yani
kendisi vasitasiyla semaya ulasabilecegi bir care arasin. Sonra (onu) kessin.
Yani imkani varsa, Muhammed’e verilen yardimm sonunu getirsin. Sonra
basvurdugu bu yontem, 6fkelendigi seyi (Yiice Allah’in Hz. Peygamber (s)’e
yardim edip nimet vermesinden dolay kiside olusan 6fkeyi) giderir mi,
bir baksin?”? seklinde yorumlamaktadir. Kurtubi, terkibdeki sebep keli-

2 Razi, age, c. XXII, s. 16.

2 Siileyman Ates, Kur’dn-1 Kerim ve Yiice Medli, Yeni Ufuklar Nesr., Istanbul ts., s. 332.
25 En‘am 6/35.

2% Razi, age, c. XXII, s. 16.

27 Kurtubi, age, c. XII, s. 16.

ONDOKUZ MAYIS UNIVERSITESI iLAHIYAT FAKULTESI DERGISI [2014] sayi: 37

213
OMUIFD



214

OMUIFD

MUSTAFA KARA

mesine “ip, vesile”, semd” kelimesine “tavan, gok” anlami vermektedir.
Muasir miitercimlerden Bilmen, Altuntas ve Sahin de ilgili kelimeleri
benzer sekilde anlamlandirmaktadirlar.2s

Taberi, Abdullah b. Abbas, Miicahid, Ikrime, Atd ve Katide’den na-
kille ayeti, “Kim, Yiice Allah’in peygamberine diinya ve ahirette yardim
etmeyecegine inaniyorsa, evinin tavanina bir ip baglayip onunla kendini
assm. Sonra baksin ki, kurdugu tuzak ofkesini giderebiliyor mu? Yani
Hz. Peygamber (s)’e kars: ¢ikanlar, intihar edip kendini oldiirseler dahi
Yiice Allah’in ona yardimini engelleyemeyeceklerdir.”? seklinde acikla-
maktadir. Muasir miitercimlerden S. Yildirim ve Yavuz da ayni goriisii
benimsemektedirler.® Goriildiigii gibi bu goriisteki alimler, terkibdeki

sebep kelimesine “ip”, semd’ kelimesine “tavan” anlami vermektedir.

Semerkandi, ayeti s6yle anlamaktadir: “Kim diinya ve ahirette Yiice
Allah’in ona yardim etmeyecegini diisiiniiyorsa, yukar:1 bagladig1 ipe
kendini asip kessin de bir diisiinsiin bakalim, bu hilesi kendisini 6fkelen-

diren seye engel olabilir mi?”3! Bu durumda sebeb kelimesi “ip”, semd

kelimesi “yukar1” seklinde anlagilmaktadir.

Ayeti, “Kim diinyada ve ahirette Allah’in ona yardim etmeyecegini
saniyorsa, bir sebeple gdge tirmansin, sonra kessin de bir diisiinsiin baka-
lim, bu hilesi kendisini 6fkelendiren seye engel olabilir mi?”32 bi¢ciminde
anlamlandiran Ibn Kesir, sebeb kelimesini “vesile, kendisiyle hedefe vari-

lan sey”, semid’ kelimesini de “gok” olarak degerlendirmektedir.

Ayetteki hil (¢) zamirini “ona” geklinde anlamlandiran Semerkandi
ve Ibn Kesir, s6z konusu zamirinin merciini tam olarak agiklamamakta-

dirlar.

Ayete “Allah’in peygambere diinya ve ahirette yardim etmeyecegini

28 Bilmen, age, c. V, s. 2208; Altuntas ve Sahin, age, s. 332.

2 Taberd, age, c. X, ss. 125-128.

30 S.Yildirim, age, s. 332; Yavuz, age, s. 334.

31 Semerkandi, age, c. III, s. 471.

32 Ebu’l-Fida Ismail b. Omer ibn Kesir, Tefstru’l-Kur'dni’l-’Azim, Cagr Yay., Istanbul 1986,
c. 111, s. 210.
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sanan kimse, hemen yukari bir ip uzatsin, sonra (nefesini keserek kendini
intihar edip) bogsun da baksin bu hilesi onu 6fkelendiren seyi giderecek
mi?” seklinde anlam veren Yazir, su degerlendirmeyi yapmaktadir: “Ki-
siyi boyle bir zanna siiriikleyen, onun Hz. Peygamber (s)’e olan kin ve
kiskanghigidir; diinya ve ahirette Allah’in peygambere yardim edip isle-
rinde muvaffak kilmasmi gormek istememesidir. Halbuki Allah’in pey-
gambere diinya ve dhiretteki yardimi o kadar kesindir ki, bunu istemeye-
nin hakki, kahrindan kendi kendini bogmaktir. Peygamberin ve dolayi-
styla dinin zafere ulagmasini istemeyen kimse, bu durumu diinyada
gormeyi arzu etmedigine gore, intihar etsin de ahiretten bir baksin baka-
lim, bu hilesi kin besledigi seyi kesin giderecek mi? Din galip gelmesin
diye kurdugu tuzak ve ¢evirdigi oyun, gerceklesmesi kesin olan yardima
mani olacak m1? Hayir, Allah’in peygamberine s6z verdigi yardim diinya
ve ahirette sliphesiz tahakkuk edecektir.”3 Yazir bu sonuca, ayetteki sebep

kelimesine “ip”, semid’ kelimesine “yukar1” anlami vererek ulasmaktadir.

Ayeti giincel bir bakis agisiyla ele alan ve genis bir degerlendirme
yapan Celal Yildirim sunlari not etmektedir: “Batil ve kiifiir dortnala yol
alir. Hak ve fazilet emekleyerek ilerler. Kiifiir ve batilin bu sarlatanligini
ve hizin1 goren, Hakk’in gliciinii hesaba katamayan, geleceginin mutlaka
bagariyla dolu oldugunu idrak edemeyenler, her seyin bittigini, Islam'in
yardimsiz kaldigini zannederler. Bu da onlarin kin ve 6fkesini artirmak-
tan baska bir ise yaramaz. Bir bakima manen intihar etmis olurlar. Oysa
Ofkelenmeye ve kin beslemeye gerek yoktur. Ciinkii bu iki duygu ile me-
seleler ¢oziilmez, davalar halledilmez, gercekler ortadan kaldirilmaz;
ancak akli kullanarak, diisiiniip arastirarak, sonra da birlesip anlasarak,
planli ve programli hareket ederek ¢oziim yollar1 bulunur. Bir zamanlar
Hz. Muhammed (s)'in etrafinda az bir grup insan goriip umutsuzluga
kapilanlar olmustu. Oysa Hz. Peygamber (s) hedefine dogru emin adim-
larla yavas yavas ilerliyordu. Cok ge¢meden biiytik bir gii¢ olusturdu da
inanmayanlar1 sagkina gevirdi. Giiniimiizde de anti Islami gii¢ ve grupla-

rin, ateist ve maddecilerin dortnala yol aldiklarini, ortali1 velveleye ver-

3 Yazir, age, c. V, s. 477.
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diklerini gorenler, Islim'dan yana {imitsizlige kapilmakta; bazen igin igin
Ofkelenip ne diyecegini bilememektedirler. Oysa haktan yana olanlarin
Kur'an'in rahmet golgesinde bir araya geldikleri giin, zafer mutlaka
Islam'in olacak ve batildan énce hedefine kavusacaktir. Bu yle bir ilahi
siinnettir ki, -sartlar gerceklestigi giin- sasmadan hitkm{iinii ytiriitiir. iste
Kur'an bize bu siinneti ¢ok agik ve kesin ¢izgileriyle bildirmektedir...
Nitekim diine kadar Islamiyet hakkinda {imitlerini yitirenler, bugiin
onun biiyiik bir gelisme halinde oldugunu goriince sagirmakta ve bunca
muhalefet, diisman ve engelleyici faktorlere ragmen bu gelismenin sir ve
hikmetini bir tiirlii anlayamamaktadirlar. Ciinkii bu insanlar Kur'an'i

okumadiklari i¢in ondaki hakikatleri de 6grenememektedirler.”34

Yildirim’in bu degerlendirmesi, Kur’an ayetlerini -varsa- niiztl se-
beplerine sadik kalarak giincel bakis agisiyla okumaya ideal bir drnektir.

Dogrusu bugiin bu bakis agisina son derece ihtiyag vardir.

Hacc Stiresi 15. ayeti sebeb-i niiziil eksenli yorumlayan alimlerin go-
riislerinden hareketle sunlari ifade edebiliriz: Kur’an evrensel bir mesaj-
dir. Artik Yiice Allah’in katindan insanlik ailesine bagka bir ildhl mesaj
gelmeyecektir.3> O halde niiz{l siirecini dikkate aldigimizda, miladi 610-
632 yillar1 arasinda ilk muhataplariyla bulusan Kur’an ayetleri, kugskusuz
oncelikle kendi niiz(il ortaminda anlagilmak zorundadir. Cilinkii s6z ko-
nusu zaman diliminde Kur'an1 en dogru bi¢gimde okuyan, anlayan ve
yasayan muhtesem bir 6rnek vardir. O 6rnek, bizzat vahyin ilk muhatab:
olan Hz. Peygamber (s)'dir. Hareket noktasin niiz{il ortami olarak belir-
ledikten sonra Kur’an'1 giincel bir dil ile okumak ve ondan giincel mesaj-
lar ¢ikarmak gerekir. Kur’an, gercek manada ancak bu sekilde anlagilmis
olur. Zira insanlik tarihi ge¢mis ile bugtin, hatta gelecek arasinda koprii
gorevi iistlenen dinamik bir yapidir. Kur’an kissalari baglaminda insanhik

tarihine baktigimizda, benzer davranislar sergileyen birey ve toplumlarin

3 C. Yildirim, age, c. VIII, ss. 4002-03.
35 Ahzab 33/40.
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benzer sonuglarla karsilastiklaria sahit oluruz.®* Kur’an'in iyi veya kotii
seklinde karakterize ettigi insanlar, diin oldugu gibi bugtin de mevcuttur.
Bu nedenledir ki Yiice Allah, Kur’an kissalarindan akil sahiplerinin ibret
almalarini ve benzer yanlishklara diismemelerini istemektedir.?” Dolayi-
styla niiz{il ortamina sadik kalarak Kur'an'in bugiin i¢in ifade ettigi an-
lami ortaya koymak, miifessirlerin en oncelikli gorevlerindendir. Bu go-

rev, Kur’an'in evrensel mesaj olusunun bir geregidir.

Bu bakis agisiyla Hacc Stiresi 15. ayet, niiz{il sebebi 6zelinde Yiice
Allah’in Hz. Peygamber (s), Islam dini ve mii’minlere yardim etmeyece-
gine inanan Esed ve Gatafan kabilelerine meydan okudugu gibi, bugiin

de ayni diisiinceye sahip olanlara meydan okumaktadir.

4. Hacc Siiresi 15. Ayetin Siyak - Sibak iliskisi ve Bu Ayet Hakkindaki
Baglam Eksenli Yorumlar

Hacc Stiresi’'nin ilk yirmi dort ayetinin muhtevasini dikkate aldigimizda, 217
adeta bir konuyu alt basliklariyla 6zetler mahiyettedir. Biitlinliik arz eden omuirp
konuyu ve alt basliklarini 6zetlemenin, arastirmamiza mevzu olan ayetin
baglamim tespit etmeye onemli katki saglayacagina inaniyoruz. lgili
ayetlerin ana konusunu “insanin yaratilis amacina uygun bir hayati inga

etme ve kiyamet gercegi” seklinde belirledikten sonra, alt basliklarini su

sekilde ifade etmek miimkiin goziikmektedir:

1. Yiice Allah, Kendisine kars: saygili davranilmas1 hususunda bii-
tlin insanlar1 uyarmakta ve sa‘at/kiyamet gerceginin dehsetini giindeme
getirmektedir. Bu uyar1 ve kiyamet gercegine ragmen, seytana uyan bazi
insanlarin Yiice Allah hakkinda bilgisizce tartistig1, halbuki seytanin ken-
disine dost olanlar1 saptirdig1 ve can yakici bir azaba siiriikledigi dile

getirilmektedir.?

3%  Bu kapsamda Hz. Nth kavmi igin bk. Su‘ara 26/105-122; ‘Ad kavmi icin bk. Su‘ara
26/123-140; Semtid kavmi i¢in bk. Su‘ard 26/141-159; Hz. Lt kavmi ic¢in bk. Su’ara
26/160-175; Medyen halki (Ashabu’l-Eyke) icin bk. Su‘ara 26/176-191.

37 Ydsuf 12/111; Hier 15/77; Hacc 22/46 vd.

3 Hacc 22/1-4.
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2. Yiice Allah, oliim sonrasi dirilisi kavratmak icin insanin elementer
gecmisine ve tabiattaki bazi yenilenme hadiselerine dikkat ¢ekmektedir.
Bu hakikatlerin, Yiice Allah’in varligini ispat eden deliller olduguna vur-
gu yapilmaktadir. Nasil ki Allah, hi¢bir 6rnek yokken insani yaratmistir;
oldiikten sonra yaratmaya da muktedirdir.* Buna ragmen baz insanlar,
hicbir gergek bilgiye dayanmaksizin Allah hakkinda tartisirlar; fakat bu
tipler, s6z konusu davranislar1 nedeniyle diinyada rezillik, ahirette de can
yakic1 bir azapla karsilasacaklardir. Yoksa Yiice Allah, kullarina asla zul-

medici degildir.#

Bu iki maddede tanimlanan ve -bilgisizce- Allah hakkinda tartisma-

ya girenler, inkarc tiplerdir.

3. Insanlarin bazilarinin da inamp inanmama sinirinda tereddiitlii
bir iman igerisinde bulunduklari, bunlarin iyilikle karsilastiklarinda ina-
nan, olumsuzluklar karsisinda yiiz ¢eviren tipler olduklari, Allah’t bira-
kip kendilerine fayda da zarar da saglamayan seylere yalvararak saptik-

lar1 ve boylece kotii arkadaslar edindikleri giindeme getirilmektedir.*!

4. Inanan ve inanciyla uyumlu davranislar sergileyenlere altlarindan
irmaklar akan cennetler vardir. Diinya ve ahirette Allah’in yardimindan
iimit kesen bireyin sonu hiisrandir. Yiice Allah apagik ayetlerini indirmis-

tir; O diledigini /dileyeni hidayete erdirir.#?

5. Yiice Allah, insanlarin diinyada yaptiklar1 her seye sahittir ve
kiyamet gilinii aralarindaki hiikmiinii acgiklayacaktir. Tabiatta Allah’a

secde eden sayisiz varlik vardir ve bunlar insanlar i¢in birer ibrettirler.*

6. Yiice Allah’a inamp inanmama konusunda iki tip insan vardur: 1I-
ki, inkarcalardir. Bunlar cehennemde atesten elbiseler giyecek, baslarin-

dan derilerini ve i¢ organlarini eritecek kaynar su dokiilecek, demirden

39 Yasin 36/79.

40 Hacc 22/5-10.
41 Hacc 22/11-13.
42 Hacc 22/14-16.
4 Hacc 22/17-18.
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kamgilarla doviilecek ve devaml azap igerisinde kalacaklardir. Ikincisi
ise, inanan ve inanciyla uyumlu davranislar sergileyen mii'minlerdir ki,
bunlarin miikafati altlarindan irmaklar akan cennetlerdir; onlar orada

altin ve inci takilarla siislenecek, ipekten elbiseler giyeceklerdir.*

Goriildiigii iizere Yiice Allah, Hacc Stiresi'nin ilk yirmi dort ayetlik
boliimiinii adeta “insanin yaratilis amacina uygun bir hayati insa etme ve
kiyamet gergegi” baghg: altinda ilahi mesajin mesanilik® vasfina uygun

bir anlayisla tanzim edip 6zgiin bir bigimde islemektedir.

Hacc Stresi 15. ayetin siyak-sibak iligkisini bu sekilde ifade ettikten
sonra baglamdan hareketle s6z konusu ayetin ilk kelimesi olan men (34)

edati ile kimin kastedildigini belirlemek istiyoruz.

Daha 6nceki ayetlere baktigimizda 3. ve 8. ayetlerde zikredilen kisi-
lerin boyle bir diisiinceye sahip olduklar: ihtimali oldukga zayiftir. Zira
onlar, zaten Yiice Allah’1 inkar eden ve seytanla dost olan tiplerdir. Dola- 219
yistyla varligina dahi inanmadiklar: bir kudretten herhangi bir yardim omUiFD

beklentisi icerisinde olmalar1 anlaml1 degildir.

Yiice Allah’a inanan ve inanciyla uyumlu davranslar sergileyen
mii'minlere gelince, boyle bir iimitsizlik onlar icin de s6z konusu olamaz.
Ciinkii onlar, Yiice Allah’in, inananlara diinya ve ahirette gesitli nimetler
vereceginin, diinyada verilen ve alinan her nimetin ve yasanan olumlu-
olumsuz her hadisenin kendileri i¢in bir imtihan oldugunun bilinci igeri-
sindedirler. Yine onlar inanmaktadirlar ki Yiice Allah, mii’'minlere diin-

yada elde edeceklerinden daha degerlisini ahirette verecektir.

Geriye 11. ayette dile getirilen ve her an yok olma tehlikesiyle kars1
karsiya olan bir imana sahip, adeta smirda kulluk eden tereddiitlii kisi
kalmaktadir.#6 Siirda kulluk eden bu kisinin durumu, insanin igindeki

kini ve bu kinin sebep oldugu davranislari sergileyen son derece hareketli

44 Hacc 22/19-24.

45 Zimer 39/23.

46 Semerkandi, age, c. III, s. 471; Esed, age, c. II, s. 666, Mustafa islémoglu, Hayat Kitab:
Kur’an —Gerekgeli Meal-Tefsir-, Diistin Yay., Istanbul 2008, s. 641.
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bir sahnedir.#” Bu sahne adeta Yiice Allah’a iman noktasinda giiglii bir
irade ortaya koyamayan bireyin, herhangi bir sikinti aninda yasadig1

a¢mazi somut bir bicimde gozler 6niine sermektedir.

Diger taraftan smirda kulluk eden kisinin baz1 belirgin 6zellikleri de
vardir. Bu 6zellikler sunlardir: i. O, daima iman-kiifiir simirindadir. ii. Bu
kisi, o kadar uzak bir tanr1 anlayisina sahiptir ki, ne Yiice Allah’a aracisiz
kulluk edecegine akli yatar, ne de Allah’in kendisine yardim edecegine.
ifi. Birtakim diinyaliklar1 elde etmek i¢in Allah’a inanip inanmama ara-
sinda gel-gitler yasar; ama bir tiirlii karar veremez. Bu durum, onun kin
ve nefretini gittikge artirir. Zira sinirda iman etmek ya da imanla inkar
arasinda siirekli gidip gelmek, kisiyi teskin ve tatmin etmez; daha da
Ofkelendirir. Bir baska ifadeyle, karamsarlik kaynakli hi¢bir davranis,
verimli olamaz; sikint1 ve 6fkeyi artirmaktan baska bir ise de yaramaz.*
Bu sikint1 ve 6fkeden kurtulmanin tek yolu, Yiice Allah’a kars: siiphe
icermeyen bir imandir. Ote yandan Yiice Allah, insana ¢ok yakindir;*
hatta sah damarindan bile.®® Kul Allah’tan bir istekte bulundugunda,
sayet bu istek kisi i¢in hayirli ise, Yiice Allah en hayirli zamanda onun
istegini yerine getirir. Ancak iman-inkar smirinda tereddiitlii bir inancin

sahibi olan kisi, bu nimetin farkinda bile degildir.

Hulasa, Hacc Stiresi 15. ayeti baglam eksenli yorumlayan alimlere
gore, Yiice Allah'in insana/insanlara diinya ve ahirette asla yardim etme-
yecegini diisiinen ve ayetteki men (&%) edat ile kastedilen kisi, 11. ayette
zikredilen, iman-inkar simirinda tereddiitlii bir inancin sahibi olan ve bu
sekilde kulluk eden bireydir.

Ayette gecen men (3») edati ile kimin kastedildigini belirledikten son-
ra simdi de yine bu ayette zikredilen hil (») zamirinin merciini tespit et-

mek istiyoruz.

4 Ebu'l-A’la el-Mevdadi, Tefhimu'l-Kur'dn, insan Yay., istanbul 1986, c. III, ss. 348-349;
Derveze, age, c. 1V, s. 414.

4 Mevdadyi, age, c. I11, ss. 350-351; islémoglu, age, s. 642.

49 Bakara 2/186.

50 Kaf 50/16.
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Ayeti baglam eksenli yorumlayan alimlere gore hil () zamirinden

kastedilen, Yiice Allah'mn yardimindan iimit kesen ve O'nun kendisine
rizik vermeyecegini diisiinen herkestir. Bu gériis Ibn Abbas’a atfedilmek-
tedir. Ibn Abbas, zamirin ayette gecen men ((5) kelimesine dondiigiinii
ifade etmektedir. Ayrica nasr () kelimesi Arapg¢a’da “rizik”s! anlamina

da gelmektedir. Bu sefer ayet, Yiice Allah'in yardimindan {imit kesen ve
kendisine rizik vermeyecegini diisiinen herkesi kapsamaktadir.?> Muasir
miitercimlerden Esed, Ates, Islémoglu ve Peker de ayetteki hil (¢) zamiri-
nin merciinin Yiice Allah’in yardimindan iimit kesen birey/herkes oldugu

kanaatindedirler. 53

Ayetin baglam iligkisi bu goriisii teyit etmektedir. Zira Yiice Allah’a
iman-inkadr sinirinda kulluk eden kisinin, O'nun kendisine yardim edip
etmeyecegi hususunda bazi tereddiitleri vardir. Ayetin ikinci kismia
bakilirsa, bu kisinin agirlikli kanaati, yardimin gelmeyecegi yoniindedir.

Hacc Stiresi 15. ayeti baglam eksenli yorumlayan alimlerin bu ayet-
teki felyemdiid bi sebebin ile’s-semdi (s5:20 by o<y 305) terkibine yaklagimlari

ise su sekildedir:

Ayeti, “Yiice Allah'm diinya ve ahirette kendisine yardim etmeyece-
gini sanan kimse goge bir ip uzatsin da bu ipe asilsin ya da bogsun ken-
dini. Sonra ipi kessin de yere diissiin veya nefesini kessin bogulsun. Son-
ra da baksn bu plan1 Ofkesini giderecek mi?” bigiminde anlayan
Mevdidi, sunlar sdylemektedir: “Sikinti aninda Allah'in yardimindan
iimidini kesen biri, 15181n gelecegi biitiin yollari, huzur veren tiim esintile-
ri ve biitlin kurtulus imitlerini yitirir. Stkintinin korkung baskis1 altina
girer. Icindeki bunalim dayanilmaz hale gelir. Ustelik bunlar musibet ve
bunalimin etkisini gittikge de arttirir. Ne yazik ki, Allah'in yardimina

51 Halil b. Ahmed, age, c. VII, ss. 108-109; ibn Manzr, age, c. XIV, ss. 269-271; isfehani, age,
ss. 808-809; Cevheri, age, c. II, s. 572; Ebu’l-Huseyn Ahmed b. Faris, Miicmelii’l-Liiga,
Miiessesetii’'r-Riséle, Beyrut 1986, c. III-1V, s. 870; Ezheri, age, c. IV, s. 3584.

52 Razi, age, c. XXIII, ss. 15-16; Arslan, Biiyiik Kur’an Tefsiri, c. XI, s. 460.

5 Esed, age, c. II, s. 669; Ates, age, s. 332; islémoglu, age, s. 641; Hiiseyin Peker, Son Ilahi
Mesaj Kur’an ve Agiklamali Medli, Ceylan Ofset, Samsun 2009, s. 332.

ONDOKUZ MAYIS UNIVERSITESI iLAHIYAT FAKULTESI DERGISI [2014] sayi: 37

221
OMUIFD



222

OMUIFD

MUSTAFA KARA

imit baglanmadig: siirece musibet ve imtihanlara katlanmak miimkiin
degildir. Allah'a yonelip O’'ndan yardim istenmedikge kurtulus miicade-
lesi vermek imkansizdir. Karamsarliktan kaynaklanan hicbir hareket
verimli olmaz, sikintiy1 arttirmaktan baska bir ise yaramaz... Zihninin bu
sikintiyla daha ¢ok ugrasmasina, Allah'mn yardimi gelmedigi icin bu si-
kintiy1 gidermekten aciz olmasina neden olur. O halde sikintiya diisenler,
Allah'in ruhundan bir soluk getiren bu esintiyi duymak i¢in bu 1s1k yolu-

nu stirekli agik bulundurmalidirlar.”

Diinya hayatinda insan, Y{ice Allah tarafindan bazen nimet bazen de
birtakim sikintilarla imtihan edilir.®> Nimet verildiginde siikreden
mii'min kul, nimet alindiginda da siikreder ve bunun bir imtihan oldu-
gunu bilir. Nimete nankoérliik eden kul ise, devamli almaya alistigindan
nimet elden ¢ikinca timitsizlige kapilir. Siikriin nimeti artiracagl, nankor-
liigiin ise siddetli bir azaba davetiye ¢ikaracagi ise Kur’ani bir hakikattir.5¢
Ote yandan miilkiin yegane sahibi olmasi hasebiyle, nimet elde olsa da
olmasa da siginilacak kudret Yiice Allah’tir. Bu nedenle her tiirlii sikinti-
sim1 O'na arz etmek zorunda olan birey, O'nun katindan gelecek rahmet
ve merhamet kapilarin1 daima agik tutmak zorundadir. Ciinkii baz in-
sanlar her ne kadar Yiice Allah’t devaml giindeminde tutamayip birta-
kaim itikad1 diisiince ve davraruslariyla sirke bulagsa da Allah, her kulunu
siirekli glindeminde tutmakta ve devamli onu koruyup gozetlemekte-
dir.” Bu noktada insandan beklenen, girkin her tiirlisiinden uzak bir

anlayisla Yiice Allah’a kulluktur. Zaten tevhid inanct da bunu gerektirir.

Simdi de Hacc Stiresi 15. ayeti baglam eksenli terciime eden muasir
miitercimlerin felyemdiid bi sebebin ile’s-semii (s12:20 1 o= 33d53) terkibine
yaklagimlarimi tahlil etmek istiyoruz. Bu ayetin bazi terciimeleri su sekil-
dedir:

5 Mevdadyi, age, c. I11, ss. 348-351.
55 Bakara 2/155; Fecr 89/15-16.

5 ibrahim 14/7.

57 Fecr 89/14.
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“Kim ki Allah'in kendisine bu diinyada da ahirette de yardim etme-
yecegini diisiiniiyorsa, gdge baska bir yolla ulasmay: denesin de yol ka-
tetsin ve bdylece gorsiin, bakalim, bu hilesi onu sikintisin-
dan kurtaracak m1?”%8

“Kim Allah'n, diinyada ve ahirette kendisine yardim etmeyecegini
santyorsa Ofkesini gidermek icin gdge bir sebep(ip)le uzansin, sonra
(ayaklarini yerden) kessin de baksin, bu ¢aresi, 6fkelendigi seyi gide-
rebilecek mi?”%

“Her kim Allah’in kendisine diinya ve ahirette asla (dogrudan) yar-
dim etmeyecegini diisiiniiyorsa, bir sebebe tutunup goge uzanversin ve
(Allah disinda yalvardiklariyla iliskiyi) kessin; daha sonra gorsiin bu
tedbiri kendisini 6fkelendiren seyin kokiinii kaziyacak m1 (kazimaya-
cak m1)?”60

“Kim diinyada da ahirette de Allah’in kendisine yardim etmeyecegi
kanaatinde ise, talebini baska bir goksel varliga aktarsin. Sonra da ‘onun
bu talebiyle 6fkelendigi sey giderilebilmis mi?’ donsiin baksin!”é!

Muasir miitercimlerin Hacc Stresi 15. ayete -0zellikle de ayetteki fel-
yemdiid bi sebebin ile’s-semdi (s&2d) J) cily 335 terkibine- yiikledikleri an-
lamlardan hareketle sunlar1 séylemek miimkiin goziikmektedir:

- Ateg ve Islamoglu ilgili terkibi metnin iginde yer alan kelimelerin

liigat anlamlarindan hareketle terciime etmektedirler.

- Esed soz konusu metindeki kelimelere daha genis bir bakis agisiyla

yaklasarak ilgili terkibi anlamlandirmaktadir.

- Hiiseyin Peker ise, bu terkibi insanlardaki ilahi varlik tasavvuru-
nun mekan olarak gokte diisiiniilmesinden hareketle terciime etmektedir.
Zira insan ¢ocukluk doneminden itibaren Yiice Allah’t daha ¢ok gokte
tasavvur etmektedir. Ergenlik donemiyle birlikte Yiice Allah’in her yerde
oldugu veya O'na mekan atfetmenin yanlisligi anlasilmaya baslansa da
O’'nun gokte tasavvur edildigine dair algilar insanlar arasinda son derece

5 Esed, age, c.II, s. 669.

% Ates, age, s. 332.

60 islémoglu, age, s. 641.

¢t Hiiseyin Peker, Son Ilahi Mesaj Kur’an, s. 332.
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yaygindir.©2

Kur’an’da ifade edildigine gore, Yiice Allah’a ger¢ek anlamda inan-
mayan kul, Allah disinda, yine O’'nun yarattig1 baska varliklardan medet
ummakta, karsilasabilecegi sorunlari bu aracilarla halletme yoluna yo-
nelmektedir.®* Bu varliklar da genel olarak semada bulunan varliklardir.
Nitekim Hz. Ibrahim’in putperest kavmi ile giristigi tevhid miicadelesin-
de tizerinde durdugu ornekler, bireylerin tapip kulluk ettikleri yildiz®,
ay® ve gilinestir.%6 Kur'an’'da Sebelilerin giinese taptiklari’ beyan edil-
mektedir. Yine Mekke miisriklerinin gokte bir tanr1 olduguna inandiklar:
zikredilmektedir.®

Hemen ifade edelim ki, Yiice Allah’a mekan atfetmek dogru degil-
dir. Ancak Kur’an’da Yiice Allah’in gokte bulunduguna isaret eden, “O,
gokte de ildh olandir; yerde de ildh olandir.® O, goklerde de yerde de Allah’tir.”0
Goktekinin” sizi siddetle sarsilacagr zaman yerin dibine batirmasimdan giivende
misiniz? Yoksa goktekinin baginiza tas/bela kasirgas: yagdirmasindan giivende
misiniz?”?” mealinde ayetler s6z konusudur. O halde bu ayetler nasil anla-
silmalidir? S6zii edilen dyetler, Yiice Allah'in mecazi olarak gokte oldugu
seklinde yorumlanmaktadir. Bu kapsamda ilgili ayetler, Yiice Allah’'m
bulundugu mekani degil, insanlar iizerindeki ulagilmaz gii¢ ve kudretini

ve sahip oldugu makami ifade etmektedir.”?

62 Kerim Yavuz, Cocukta Dini Duygu ve Diisiincenin Gelismesi, Diyanet Isleri Bagkanlig1
Yay., Ankara 1983, s. 177; Hiiseyin Peker, Din Psikolojisi, Camlica Yay., Istanbul 2003, s.
101.

63 Hacc 22/12.

64 En‘am 6/76.

65 En‘am 6/77.

6 En‘am 6/78.

67 Neml 27/24.

6 Semerkandyi, age, c. III, s. 476.

69 Zuhruf 43/84.

70 En‘am 6/3.

7t Gokteki ifadesinden kastedilenin “Y{ice Allah” olduguna dair goriisler igin bk. Taberi,
age, ¢. XXIX, s. 7; Zemahseri, age, c. IV, s. 568; Razi, age, c. XXX, s. 70; Semerkandj, age, c.
111, s. 476.

72 Miilk 67/16-17.

75 Mehmet Okuyan, Kisa Silrelerin Tefsiri, Diisiin Yay., istanbul 2012, c. IV, ss. 60-62.
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Ayrica Yiice Allah'mn kullara sah damarindan daha yakin olmas,’
kisi ile kalbi arasina girebilmesi’® ve insanlar nerede ise Allah’in da onlar-
la beraber orada bulunmas1® gibi ayetler, Yiice Allah'in mekandan mii-

nezzeh oldugunun ve her an her yerde bulundugunun gostergesidir.

Iste 15. ayette, insanlarin -6zellikle- inang baglaminda iltifat ettikleri
bu varliklara génderme yapilarak Yiice Allah’in disinda yalvarip yakari-
lan higbir seyin, hicbir sorunu ¢6zemeyecegine, birakin baskasma yarar
saglamayi, kendisine bile bir fayda temin edemeyecegine vurgu yapil-
makta, bireyin kendisini sirk ve kiifre gotiiren bdyle bir inanca sahip ol-
masinin olumsuz sonuglarina ve bu ¢abanin beyhude bir gayret olduguna
dikkat c¢ekilmektedir. Zimnen, Yiice Allah disinda tapilan veya O'nunla
iligkileri diizenlesin diye araci kilinan her seyin aslinda Allah ile iligkileri
kuvvetlendirmedigi, tam aksine kestigi vurgulanmaktadir. Buradan ha-
reketle diyebiliriz ki Yiice Allah, arastirmamiza konu olan Hacc Stiresi 15.
ayette, Kendisinin disindakilerden yardim beklentisi igerisinde olanlara

bu beklentinin yersizligine dair meydan okumaktadir.

Bize gore Hacc Stiresi 15. ayet, bir tehaddi (meydan okuma) ayetidir.
Bu cercevede ayetin ikinci kisminda yer alan felyemdiid bi sebebin ile’s-
semdi (#0520 &) oy 33205 terkibinin, daha evrensel bir okumaya tabi tutul-
mas1 gerektigini diisiiniiyoruz. Bu nedenle ayetin ikinci kismini, “evin
tavamina bir ip baglasin, intihar etsin” seklindeki bir anlamlandirmanin,
meydan okuma icin yeterli olmadig1 kanaatindeyiz. Zira evin tavanina ip
baglayip hayatina son vermek imkan dahilindedir. Ancak goge ip bagla-
mak imkansizdir. Unutmamak gerekir ki, bahsedilen sey ne kadar
imkansizsa, konuyu anlatmak ve zihinlere islemek o kadar kolaydir. Ote
yandan burada amag, dfkelen kisiyi 6fkesinden vazgecirip Yiice Allah’a
itaate yoOneltmektir; yoksa hayatina son verdirmek degildir. Razi'nin,
ayetteki sebeb (-+~) kelimesini “ip”, semd’ (s7:2d) kelimesini de “gergek

anlamda gok” seklinde tanimlayan yaklagimi tahlil ederken aktardig:

74 Bakara 2/186; Kaf 50/16.
75 Enfal 8/24.
76 Hadid 57/4.
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ikinci goriis, bu kanaatimizi desteklemektedir.

Her ne kadar Yiice Allah mekandan miinezzeh olsa, O'nun gokte ol-
dugu seklinde anlasilabilecek ayetler mecazi olarak yorumlansa da insan-
larin zihninde ilahi varlik tasavvurunun gokte mekan tuttugu anlayisinin
hakim oldugu bir realitedir. Zaman zaman insanlarin itikadi anlayislarina
da hiikmeden bu diisiinceden dolay:1 bireyler, kismen ya da tamamen
Yiice Allah disindaki varliklardan medet ummakta ve ortaya giinese, aya,
yildiza tapanlardan miitesekkil bir toplum gikmaktadir. Iste bu ayet, boy-
le bir inanisin ne denli yanlis oldugunu, kainatta var olan her seyin Yiice
Allah tarafindan yaratildigini, onlarin birakin insanlara fayda saglamayz,

kendilerine bile yararlarinin dokunamayacagin vurgulamaktadar.
Sonug

Hacc Stiresi 15. ayetin arastirma konusu yapildig1 bu makalede su sonug-

lara ulagilmigtir:

- Hacc Stresi 15. ayetin miifessirlerce degisik bi¢cimde anlagilmasinin
temel sebebi, s6z konusu ayetin farkl sekilde yorumlanmaya imkan tani-
yan bir metne sahip olmasidir. Bu durum ayetteki; men ( ;4 ) edat1 ile ki-

min kastedildigi, /il (») zamirinin merciinin tespiti ve felyemdiid bi sebebin
ile’s-semdi (s0:2d 1 o<y 34:205) terkibinin anlasilmasi olmak tizere {i¢ farkli

problem ortaya ¢ikarmaktadir.

- Miifessirler ilgili ayeti yorumlarken, sebeb-i niiziil ve siyak-sibak
(baglam) iliskisi olmak iizere iki kriteri esas almislardir. Bu kapsamda
kadim ulem3, ayetin dogru bicimde anlasilmas: adina ¢dziimii zorunlu
olan problemlere sebeb-i niiz{il eksenli bir tavirla yaklasmaktadir. Cagdas
alimler ise bu konuda ikiye ayrilmakta; bir grubu niiz{il sebebine bagh
olarak ayeti yorumlarken, diger bir grubu da siyak-sibak iliskisinden
hareketle onu tahlil etmektedir.

Miifessirlerin bu ayeti iki kisimda anlamlandirdiklar1 goriilmektedir.
Bu dogrultuda sebeb-i niiziile dair rivayetleri esas alan alimler, s6z konu-

su ayetin ilk kismini genellikle, “Her kim diinyada ve dhirette Yiice Allah’in
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Hz. Peygamber (s)’e /Isldm dinine /Islam _dinine destek olan her kisiye yardim

etmeyecegine inaniyorsa” seklinde anlamlandirmaktadirlar. Baglam iliski-
sine gore ayeti anlamlandirmay1 tercih eden cagdas alimler ise, ayetin
birinci kismini, “Her kim diinyada ve dhirette Yiice Allah'mn kendisine yardim
etmeyecegine inaniyorsa” biciminde yorumlamaktadirlar. Netice olarak,
yukarida sozii edilen problemlere sebeb-i niiz{il eksenli yaklasan mdifes-
sirler, ayetteki men ( ;¢ ) edat1 ile Esed ve Gatafan kabilelerinin kastedildi-
gini ve hil (% zamirinin merciinin de Hz. Peygamber (s), Islam dini veya
fslam dinine destek olan herkes oldugunu sdylemiglerdir. Baglami esas
alan alimlere gore ise, ayetteki men ( i ) edat: ile kastedilen, iman-inkar
sinirinda tereddiitlii bir inanca sahip olan bireydir; hil (¢) zamirinin mercii
de Yiice Allah'm yardimindan timit kesen ve O’'nun kendisine rizik ver-

meyecegini diisiinen herkestir.

- Miifessirlerin cogu, ayetin felyemdiid bi sebebin ile’s-semdi ( 1) o<y 3322
2220) kismin ilgili terkipte gegen kelimelerin birincil anlamlarma sadik
kalarak, “semaya/tavanalyukariya bir ip baglasin/uzatsin” seklinde anlamak-
tadir. Baz1 alimler de metindeki kelimelerin anlam diinyasin biraz daha
genis tutarak bu terkibi, “gdge baska bir yolla ulasmay: denesin, goge ulasacak
bir care arasin, bir sebebe tutunup gige uzaniversin” bigiminde degerlendir-
mektedirler. Insanlardaki ilahi varlik tasavvurunun mekan olarak gokte
diistiniilmesinden hareketle Peker, s6z konusu terkibe, “talebini baska bir
goksel varliga aktarsin” anlamini vermektedir. Bu degerlendirmeler 15181n-

da Hacc Stiresi 15. ayeti su sekilde terciime etmek miimkiin goziikmekte-
dir:

Her kim diinyada ve ahirette Yiice Allah'm Hz. Peygamber (s)e
Ikendisine /Islam dinine /Islém dinine destek olan her kisiye yardim etmeyece-
gine inaruyorsa, (her tiirlii) istegini (Allah’m diginda) baska bir semii varliga
iletsin. Sonra da (Allah ile iligkisini) kessin. Baksin bakalim, bu tercihi,
kendisini 6fkelendiren seyi giderebilecek mi?

Son olarak, yukarida da dile getirdigimiz gibi bu ayet bir tehaddi
(meydan okuma) ayetidir. Niiz{il sebebi 6zelinde Esed ve Gatafan kabile-

lerine meydan okuyan bu ayet, siyak-sibak iligkisi baglaminda da Yiice
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Allah’a sinirda kulluk eden, O'nun kendisine diinya ve dhirette yapacag:
yardimdan iimidini kesen ve her an yok olma tehlikesiyle karg1 karsiya

bir inanca sahip olan herkese meydan okumaktadir.
Bu arastirmadan hareketle bir de 6neride bulunmak istiyoruz:

Hacc Stiresi 15. ayetin miifessirlerce farkl kriterler esas alinarak de-
gisik bicimde yorumlanmasi, ayetleri agiklarken sebeb-i niiz{il rivayetle-
rine bakmanin yaninda siyak-sibak iliskisinin de mutlaka goz oniinde
bulundurulmasi gerektigini gostermektedir. Ciinkii Kur’an ayetleri vahiy
yoluyla tertip edilmistir.
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Individual and Social Problem Solving Problems
of the Prophets in Methods

Abstract: Different aspect of the human body and soul have been created problems
where there is also quite normal. Importantly, with the necessity of human
beings to live together, to solve the issues that they can show righteousness.
Prophet, individual and social life has solved the problems faced by different
methods. One of the problem-solving aspect of our article, were examined
both individually and socially. Individual problems mercifully treated the
prophets, persuasion, anger management, empathy taking, if the matter can
not be resolved by methods such as face or leave it to God to achieve the solu-
tion sought. In social issues, decisions largely, a matter for the parties them-
selves to take the group has been instrumental. On both sides of the problem
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dealt with in the proposal would have led to. Sent as a mercy to the worlds
leadership direction of the prophet, the prophet and the certainty that the ca-
pacity of individuals and groups in society has played an important role in
terms of resolving the issues.

Key Words Problems, Individuals, Society, Prophet, Solution.

% 2 %

Oz: Beden ve ruh yoniyle farkli yaratilmis insanin oldugu yerde problemlerin de
olmasi gayet dogaldir. Onemli olan, birlikte yasama zorunlugu olan insanog-
lunun, meselelerini ¢6zebilme erdemliligini gosterebilmesidir. Hz. Peygam-
ber, bireysel ve toplumsal hayatta karsilastig1 problemleri farkli yontemlerle
¢Oozmiistiir. Makalede O’nun problem ¢ézme yonii, hem bireysel hem de top-
lumsal agidan incelenmistir. Bireysel problemlerde Allah Rastli'niin merha-
metle muamele, ikna etme, 6fke kontrolii, empati yaptirma, eger mesele ¢6zii-
lemiyorsa karsiya veya Allah’a birakma gibi metotlarla sonuca ulasmay1 mu-
rat etmistir. Toplumsal meselelerde ise, biiylik oranda kararlari, meselenin
taraflar1 olan gruplarin kendilerinin almasina vesile olmustur. Her iki tarafin
icinde olacag tekliflerle problemin halledilmesini saglamistir. Alemlere rah-
met olarak génderilen Ras(l-ii Ekrem’in liderlik yonii, Peygamber olmasi ve
eminlik sifati, bireyler ve toplumdaki gruplar agisindan meselelerin ¢ozii-
miinde dnemli rol oynamistir.

Anahtar Kelimeler: Problem, Birey, Toplum, Peygamber, Coziim.

&%k

Giris

Diinya, insanoglu icin bir imtihan yeridir. Bu stirecte iyi anlar olabilecegi
gibi, sikintilarla da karsilasmak da miimkiindiir. Bireylerin farkh farkh
yaratilmis olmasi, herkesin kendine 6zgii anlayis ve diislince yapisiyla
tezahiir etmesi, zaman zaman ayni meseleler {izerinde tartismalarin ya-
sanmasina sebep olabilmektedir. Insan, yapr itibariyle kotiiliigii emreden
bir nefis tasimakta,! problemler karsisinda onun isteklerine boyun egerek

yanlis isler yapabilmektedir.? Bu cercevede bireyler arasinda ¢ikan prob-
lemlerin ¢ozlime kavusmasi Oncelik arz etmektedir. Ancak s6z konusu

1 Yusuf, 12/53.
2 Yaylali, Davud, “Anlagsmazliklar1 C6zmede Hz. Peygamber'in Metodu”, VIII. Kutlu
Dogum Sempozyumu: (Tebligler), 18 Nisan 2005 Isparta, 2006, s. 31.
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meseleleri ¢ozmek kadar, bunlarin ¢oziimiinde basvurulacak yontemler

de son derece dnemlidir.

Hz. Peygamber (s.a.s.) doneminde yasanan bireysel ve toplumsal
problemler, giiniimiizde de ¢ok daha farkl: kisveler ve sekillerde tezahiir
etmektedir. Yasadigimiz donem, bireysel ve toplumsal problemlerin yo-
gun olarak on plana ¢iktif1 anlar1 ifade etmektedir. Basta bireyin kendi
diinyasinda yasadiklari, bunun hem kendi hayatina hem de etrafindaki
ailesi ve beraber faaliyetler icinde bulunduklar: agisindan 6nem arz et-
mektedir. Sikintist olan kisi, giinlitk hayatinda etrafindakileri de rahatsiz
edebilecektir. Bu durum, hem o kisinin bir birey olarak meseleler iginde
didismesine hem de etrafindakilerin giinliik hayatlarina olumsuz yénde
etki edebilecektir.

Bireysel planda yasanan problemler biiytidiikce, toplumsal bir sorun
haline gelebilmektedir. Kisilerin, savunduklar1 diisiinceleri yiiksek sesle
dillendirme gerekirse gosteri yapma, daha da Gtesi ¢atisma noktasina
gelebilme durumlar: ihtimal dahilinde olan hallerdir. Eger bu durum,
genis halk kitlelerini de i¢ine alan bir hal alirsa, doniilmesi imkansiz va-
kialara sebebiyet vermesi muhtemeldir. Bu noktada, meselelerin hem

bireysel hem de toplumsal agidan biiylimeden ¢6ziilmesi gerekmektedir.

Bireysel ve toplumsal meselelerin ¢6ziimiinde, herkesin farkli tutum,
davranis ve teklifleri olabilmektedir. Problemlerin ¢bziimiinde inangli bir
bireyin dayanacag1 belli mesnetler vardir. Bunlardan birisi de Hz. Pey-
gamber (s.a.s.)’dir. Dinin, inananlara uygulama 6rnegi olan Allah Rasfili,
hayat1 boyunca birgok problemle karsilasmistir. O'nun yasadig1 problem-
ler ve irettigi ¢oziim yollarmin bugiiniin diinyasinda dikkate alinmasi
hayati kolaylastirma adina bir¢ok fayda saglayacaktir. Rastil-ii Ekrem,
Peygamberlik 6ncesi ve sonrasinda bireysel ve toplumsal olaylarda ara-
buluculuklar yapmis, meselelerin biiyiimesini onlemistir. Problemlerin
¢oziimiinde, Tslam’in kendisine 6grettigi temel dgretilerin etkili oldugunu
diistinmek gerekmektedir. Islam dini, bireylerin ve toplumlarn iki diinya
saadetini murat etmektedir. Problemlerin, Islam’in adalet ve hak esaslari
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cercevesinde halledilmesini istemektedir. Hz. Nebi'nin hayatinda soz

konusu kavramlarin uygulamali bir sekilde yansimasi goriilmektedir.

Hz. Peygamber (s.a.s.), bireysel ve toplumsal problemlerle karsilasti-
ginda, kisilerin haklarina 6nem vermistir. Meseleler ¢oziiliirken, Pey-
gamber olusu ¢Oziimiin saglanmasinda etkili olmustur. Ancak zaman
zaman, bireylerin Allah Raslii’'niin meseleler karsisindaki ¢dziim Oneri-
sini benimsemedikleri de vakidir. Rastil-ii Ekrem, bu durumda taraflarin
farkl: tercihlerini dogal karsilamistir. O, hi¢bir zaman zorlayici olmamuis-
tir.? Problemin taraflarindan birisiyle muhabbeti fazla olursa, o zaman
ondan meselenin ¢oziimii icin fedakarlik istedigi de olmustur.# Onun
temel amaci, toplumda meydana gelen problemlerin kisa siirede halle-
dilmesidir. Onun, ¢6zlimii ve sorunsuz bir hayat1 6ncelemek gibi bir he-
defi vardi. Bunun en 6nemli yansimasini, miinafiklara karsi takindig:
tutumdan gormek miimkiindiir. Kendisine gelen bilgilerle veya vahiyle
onlarin yaptiklarina karsilik, “ Ben, timmetini 6ldiiren bir Peygamber
olarak anilmak istemiyorum”s yaklasimiyla zaman icinde meselenin hal-

lolmasini arzu etmistir.¢

Siiphesiz problemlerin ortaya c¢tkmamasi ig¢in ¢alismak onemlidir.
Ancak ortaya ¢ikan problemlerin halledilmesi daha fazla maharet gerekti-

rir. Bireysel ve toplumsal alanda problemlerin yogun olarak yasandig:

Buhari, es-Sahih, Talak 15; Ebt Dav(id, es-Siinen, Talak 19; Darimi, es-Siinen, Talak 15.
Buhari, es-Sahih, Sulh 10; Salat 83; Miislim, es-Sahih, Musakat 20.

Ahmet b. Hanbel, Miisned, c. II1, s. 338; Buhari, es-Sahih, Menakib 9.

Hz. Peygamber (s.a.s.), miinafiklara karsi miisamahali bir yaklasim sergilemistir. Clinkii
onlar, seklen Miisliiman goriinmektedirler. Miisliiman olan kisilere kars1 O'nun yakla-
sim1 ise merhameti 6n plana alan bir durum arz etmektedir. Miinafiklar {izerine Allah

- S T

Rastlii'niin izledigi siyaseti birkag baglikta incelemek miimkiindiir. Bunlar: Serbestiyet,
Oziirlerini kabul etme, Thtiyat, Psikolojik bask1 ve Kendi aralarinda bir araya gelmelerini
dnlemek seklindedir (Canan, Ibrahim, “Hz. Peygamber’in Miinafiklara Kars Izledigi Si-
yaset”, Diyanet Ilmi Dergi, Agustos 1977, c. 16, say1: 4, s. 241-250 ). Dolayisiyla Hz. Nebf,
miinafiklara karsi ihtiyatli bir miisamaha gostermistir. “Ben, timmetimi 6ldiiren bir Ne-
bi olarak amilmak istemiyorum”, ifadesinden, tamamen onlarin yaptiklarina boyun
egildigi sonucundan ziyade, s6z konusu ihtiyatl miisamahanin gosterildigi anlagilmak-
tadir. (Ayrica bkz: Cigek, Haci, “Miinafiklarin Inang Diinyast ve Hz. Peygamber Déne-
minde Miinafiklar”, [nénii Universitesi fluhiyat Fakiiltesi Dergisi, 2012/ 3 (2), s. 217).
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diinyamizda, Allah Rasfilii'niin meseleleri halletme yol ve yontemlerini
anlamak ve uygulamak, Miisliimanlarin yasamlarinin daha iyi noktaya
gelmesine vesile olacaktir. Makalemizde, Hz. Peygamberin hem Islam
oncesi hem de sonrasinda bireyler ve toplumdaki gruplar arasinda mey-
dana gelen problemlerde ortaya koydugu ¢oziim yontemlerini inceleye-
cegiz. Arastirdigimiz kadariyla konu ile ilgili direkt ¢calismalar bulunma-
maktadir. Mesele, bazi ¢alismalarda, bagliklar halinde Rastil-ii Ekrem’in
sahabilerle ve sahabilerin birbirleri arasinda meydana gelen problemlere
ve ¢Oziim yollarma kisaca deginilen/isaret edilen durumundadir.” Maka-
lede konuyu, bireysel ve toplumsal olarak iki baslik halinde ele alacagiz.
S6z konusu iki baghigin altinda, ilgili farkli alt basliklarla konuyu detay-
landiracagiz. Basliklar1 incelerken 6rnekleme metodunu uygulayacagiz.
Her bir bashk altinda bir veya iki ornege yer verecegiz. Ele aldigimiz
konulara dair pek ¢ok malzeme olmasina ragmen hemen her bir baghk
altinda bir veya iki 6rnek zikredecegiz.

7 Blinyamin Erul, Sahabenin Siinnet Anlayisi, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yay., Ankara 1999;
Aynur Uraler, Sahabe Uygulamas: Olarak Siinnete Baglilik, Isik Yaymlari, [zmir 2004; Ce-
mal Agirman, “Hz. Peygamber’den Davranis Modelleri”, Diyanet [lmi Dergi, Eyliil 2001,
c. 37, say1: 3, s. 37-60; Recep Kilig, “Hz. Peygamber’in Hayatindan Davranis Modelleri”,
Hz. Muhammed’i Anlamak, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yay., Ankara 1999, s. 31-80; Seyit Avci,
“Peygamber Eslerinin Faziletleri”, Diyanet Iimi Dergi, Haziran, 2009, c. 45, sayz: 2, s. 21-
48; Kemal Sozen, “Hz. Peygamber’in Tebligde Karsilastigi Problemler”, Diyanet Ilmi
Dergi, Mart, 2001, c. 37, sayr: 1, s. 87-96; Muhittin Akgiil, “Hz. Peygamber’in Esleriyle
Miinasebetleri”, Diyanet Iimi Dergi, Haziran, 2011, c. 47, say1: 2, s. 91-116; fhsan Arslan,
“Sahabenin Olumsuz Davraniglar1 Karsisinda Hz. Peygamber’in Tavr1”, Din Bilimleri
Akademik ve Arastirma Dergisi, c. 12, say1: 3, s. 119-149; Yasar Kandemir, “Hanimlarmin
Dilinden Hz. Peygamber”, Hz. Peygamber ve Aile Hayati, ilmi Nesriyat, s. 89-112; Saffet
Sancakli, “Hz. Peygamber’in Yakin Cevresindeki Hanimlara Karst Muamelelerindeki
Nezaket, Zarafet ve Incelik”, Diyanet Ilmi Dergi, Mart, 2009, c. 45, say1: 1, s. 91-120; Bay-
raktutar, Mehmet, “Hz. Peygamber’in Ornekligi baglaminda Olaylar Karsisindaki Azim
ve Kararlilig1”, Ekev Akademi Dergisi, say1: 50, s. 71-87; S6zen, Kemal, “Hz. Peygamberin
Tebligde Karsilastigi Problemlere Analitik Bir Yaklasim”, Diyanet {lmi Dergi, c: 37, sayt:
1, s. 87-96; Ellek, Hasan, “Kur’an ve Hadis Isiginda Insanlar arasi Anlagmazliklarin Sulh
Yolu ile Cozumi”, Giimiishane Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2013, c: 2, say1: 3, s.
91-112.
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A.Bireysel Meseleler

Bireysel meseleler bagligi altinda yedi alt bashik yer almaktadir. Bunlar:
“Merhametle Muamele Etme”, “ikna Etme”, “Empati Yaptirma”, “Ofke-

sini Tutma”, “Kizma”, “Coziimii Allah’a Birakma” ve “Karar1 Karsiya
Birakma” seklindedir.

1. Merhametle Muamele Etme

Hz. Peygamber (s.a.s.)'in hayat1 goz oniine getirildiginde, ilk basta akla
gelen yoniiniin merhamet oldugu malumdur. Kur'an-1 Kerim’'de
mii’minlerin durumlarindan bahsedilirken, “Beraberinde bulunanlar da
kifirlere kars: cetin, kendi aralarimda merhametlidirler”® anlayis1 onun hayati-
na tamamiyla yansimaistir.

Sahabiler arasinda zaman zaman ortaya ¢ikan problemler karsisinda
O'nun en fazla ¢6ziim {iretme yontemi, merhametle muamele etmek ol-
mustur. Clinkii O, her seyden 6nce ‘Rahmet Peygamberi’dir. Bu noktada,
karsilagtig1 meseleleri merhamet ile ¢ozdiigiine dair hayatinda bircok
ornek bulunmasina ragmen makale sinirlari igerisinde birkagini zikrede-
biliriz:

Cabir (r.a.) anlatiyor. Hz. Peygamber ile bir savastan doniiyorduk.
Muhacirlerden sakay1 ¢ok seven bir adam Ensar’dan birine vurdu. O
sahabi, kendisine vurulmasina ¢ok kizarak mensubu oldugu kabile olan
Ensar’dan sahabilere Ey Ensar! yetisin diye seslendi. Saka yapan muhécir
de Ey Mubhacir! yetisin diye ¢agrida bulundu. Bunun iizerine Hz. Nebi
onlarin yanina gelerek “Birbirinize bu cahiliyye halkinin sdylemini nasil
kullanirsimiz” dedi. Daha sonra meseleyi tetkik etti. Bir sahabinin digeri-
ne vurdugunu 6grendi. Bunun iizerine onlara, “Bu tiir davraruslar1 bira-
kin, giinkii onlar kétii seylerdir”, dedi. Orada bulunan Abdullah b. Ubey
b. Seliil, Allah Rastlii'niin, “Bunlar kotii seyler” ifadesine cevaben, “Sen,
bizim i¢in koétiilik diliyor ve beddua ediyorsun, Medine'ye dondiigii-

miizde izzetli olanlar zelilleri kovacak” dedi. Bu tehdit ifadeleri kargisin-

8  Fetih, 48/29.
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da Hz. Omer, “Ya Rastilelldh! Bana miisaade et de su habis adami 6ldii-
reyim” dedi. Ancak Hz. Peygamber, “Ey Omer, insanlarin Muhammed

arkadaslarin oldiiriiyor demesini istemiyorum” diye cevap verdi.’

Rivayette gecen olay, Beni Miistalik gazasinin'® dontisiinde meydana
gelmistir. Muhacirlerden sakact sahabi'nin yaptig1 bir sakanin, muhteme-
len sakay1 sevmeyen bir Ensar tarafindan hos karsilanmadig: anlasilmak-
tadir. Dolayisiyla asabiyet anlayisi olan cahiliye adeti {izerine kendi kabi-
lesini yardima ¢agirmis, muhacir de ondan geri kalmamistir. Rivayette
gectigi tizere, miinafiklar da o savasta yer almislardir. Onlarin Hz. Pey-
gamber’in Medine’ye hicretinden 6nce Evs ve Hazrec kabileleri arasin
devaml bozma rolii diisiiniiliirse, rivayette gegen olayin biiyiimesinde de
miinafiklarin rollerinin olabilecegini goz ardi etmemek gerekir. Boyle
gerilim ve catismaya doniisme ortaminda Allah Rastilii meseleye miida-
hil olmus ve yapilanlarin cahiliye dénemindeki davranislarin tekrar: ol-
dugu yoniine dikkat ¢ekmistir. Rasfiliillah’in bu miidahalesiyle sahabile-
rin sakinlestigi anlagilmaktadir. Problemin hallolmasindan rahatsiz olan
munafiklarin lideri Abdullah b. Ubey b. Selul, Allah Rastli’nii, - Allah
Tedla’'nin da Kur’an-1 Kerim’de miinafiklar igin zikrettigi iizere''- zelil
olmakla itham etmis, hatta tehdit savurmustur. Rastliillah (s.)’in yaninda
yer alan Hz. Omer bu tehdide dayanamamis, izin isteyerek onu &ldiirmek
istemistir. Bu noktada, Rastil-ii Ekrem’in merhamet yonii devreye girmis-
tir. “Ben, insanlarin Muhammed arkadaslarini o6ldiiriiyor demesini iste-
miyorum”, seklinde cevap vererek meselenin biiytimesine engel olmus-
tur. Ayni (v. 855/1451), Allah Rasfilii'niin bu cevabini, heniiz Islam’a gir-
memis insanlarin dinden nefret etmemesi adina yapilmis bir miidahale-
dir,? seklinde anlamistir. Hz. Peygamber, hem ashabinin arasinda mey-
dana gelen problemi halletmede hem de miinafiklarin liderinin tehditle-

rini bertaraf etmede merhamet yoniinii 6n plana ¢ikarmistir. Muhacir ve

9 Ahmet, Miisned, c. 111, s. 338; Buhari, es-Sahih, Menakib 9.

10 Ayni, Ebi Muhammed Bedreddin Mahmtid b. Ahmed b. Musa el-Hanefi, Umdetii’l-kiri
serhu sahthi’l-Buhiri, Daru ihyéi’t—Tiirési’l-Arabi, Beyrut, ts., c. XXIV, s. 58.

11 Munafikan, 63/8.

12 Ayni, Umdetii’l-kdri, c. XXIV, s. 59.
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Ensar, O’'nun miidahalesiyle sakinlesirken, miinafiklarin liderinin tehdidi
karsisinda herhangi bir cevap verme geregi duymadig1 anlasiimaktadir.
Bu durum, aslinda merhamet anlayisinin bir yansimasidir.

Merhamet, sadece karsidaki muhataba acima degil, ayn1 zamanda
onun tasvip edilmeyen yonlerini zamanla diizelebilir seklinde diisiinerek
sessiz kalmay1 da yeglemektir. Bir baska agidan, karsidakinin tehdidine
karsilik vermemekle o kisi zarar gormemektedir. Muhatabi sakinma adi-
na sarf edilen bu caba, bir merhametin varligimi yansitmaktadir. Allah
Raslii, miinafiklarin liderinin bu ifadelerinden miiteakip bir saat kadar
yoluna devam ettikten sonra, karsisina miinafiklarin liderinin oglu Ab-
dullah gelmistir. Abdullah b. Abdullah b. Ubey b. Seliil, “Ya Rastilellah!
Babam Allah ve Rastiliine eziyet ediyor, miisaade edersen onun kellesini
sana getirmek istiyorum”, demistir. Ancak Allah Ras{lii, ona da miisaade
etmemistir.’® Dolayisiyla Allah Rasfilii, bir meselenin devami olarak ¢ikan
ikinci problemi de merhamet yoniinii temayiiz ettirerek ¢6zme yolunu

se¢cmistir.

Ibn Abbas'in naklettigi rivayette, Allah Rasfilii'niin meseleleri mer-
hamet yoluyla ¢dzme faaliyetlerinden bir baskasi goriilmektedir. Hz.
Omer, Abdullah b. Ubeyy b. Seliil (6. 9/631) 5ldiigii zaman, cenaze nama-
z1 icin kalktiginda Hz. Peygamber’in yanina gidip, “Ey Allah'mn Rastlii!
O, falan falan giin soyle soyle dedigi halde namazini kilacaksin dyle mi?
diye itiraz ederek o giinlerde sdylediklerini siralamisti. Rastliillah (s.a.s.),
tebessiim ederek Hz. Omer’den kendisini serbest birakmasimi istemis,
ancak Hz. Omer daha da iisteleyince bu hususta kendisinin muhayyer
brrakildigini ve namazi kilmayi tercih ettigini sdylemis, daha sonra da
cenaze namazini kildirmistir. Kisa bir miiddet sonra “Ey Peygamber!
Onlardan 6len higbirisinin namazini asla kilma ve kabri basinda da dur-
ma. Clinkii onlar, Allah’1 ve Rastlii'nii inkar etmisler ve fasik olarak 0l-

miiglerdir”, ayeti inmisti.!

13 {bn Hacer el-Askalani, Fethu'l-bdri, c. VIII, s. 650.
14 Buhari, es-Sahih, Cenaiz 84, Tefsir 9/12; Tirmizi, es-Siinen, Tefsir 10; Nesai, es-Siinen,
Cenaiz 69.
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Allah Rastlii (s.a.s.), arkadaglarina karst son derece sefkatle muame-
le etmistir. Ancak O'nun merhameti sadece arkadaglarina degil, inanma-
yanlara da samildir. Miinafiklarin liderinin cenazesine katilmasi bu ka-
bilden bir durumdur. Hz. Omer’in itirazlar1 O'nu ziyadesiyle rahatsiz
etmistir. Ortaya ¢ikan bu problemden ¢ikis noktasi ise, Allah Rastilii'niin
“Ben muhayyer birakildim” 15 ifadesi olmustur. Ciinkii rivayete gore Hz.
Peygamber, miinafiklarin liderinin gercekten Miisliiman olan oglunu

tzmek istememistir.

Miinafiklarin liderinin cenazesine katilmasi, onun en azili diigmanla-
rina bile merhametle yaklastiginin bir delili niteligindedir.’® Hz. Omer’in
tavrini, ondan once alemlere rahmet olarak gonderilmis olan Hz. Pey-
gamber’in gostermis olmasi beklenmemelidir. Zira O, yasaklanmadig1
siirece daima rahmet yonii ile hareket etmeye calismistir. Hz. Omer ise
sert mizach bir sahabidir. Allah ve Rastili'ne karsi diismanca ve sinsice
tavirlar sergileyen birisinin cenaze namazinin boykot edilmesini arzu
etmektedir. Ciinkii bu sekilde ortaya konulan bir tavir, benzer diisiinceye
sahip olan diger miinafiklara bir ders niteligi tasiyacaktir.’” Dolayisiyla
Hz. Nebi'nin miinafiklarin liderinin cenazesine katilma istegi ve Hz.
Omer’in ona kars: ¢ikmasi meselesinde Allah Rasiilii’niin merhametle
problemi ¢ozmeyi yegledigi anlasiimaktadir. Rastliillah’in merhamet
yoniinii 6n plana ¢ikararak problemleri ¢6zme ¢abalarinin olumlu sonug

verdigi goriilmektedir.
2. ikna Etme

Insanlar, diinya kuruldugundan giiniimiize kadar etrafindakilerle yasa-

dig1 problemlerin bir kismini ikna etme yontemini kullanarak ¢dzmeyi

15 Ayni, Umdetii’l-kdri, c. XIIL, s. 83.

16 Yukaridaki paragrafta, Rastil-ii Ekrem’in miinafiklarin liderine, oglu Abdullah’t sevmesi
hasebiyle iyi davrandigi, bu paragrafta ise, meseleleri merhametle ¢6zdiigii ifade edil-
mistir. Her iki yaklasimin ana hareket noktas: merhamettir. Miinafiklarin liderine mer-
hametle yaklasilmasi, oglu Abdullah’in {iziilmemesini arzu etmesiyledir. Bu durum, bir
merhamet ve sefkatin yansimasidir. Dolayisiyla farkli gibi goriinen iki olayin temelde
hareket noktast merhamettir.

17 Erul, Sahabenin Siinnet Anlayisi, s. 133-134.
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arzu etmislerdir. Bu gergevede, farkli ikna etme yontemleri kullanmislar-
dir. Mesela; “Var olan diisiinceyi pekistiren veya degistirmeyi arzu eden
konusmalar, bir kanaat olusturma ¢abalar1 veya karsidaki kisiyi yonlen-
dirme”'8 amaclariyla gesitli ikna etme yontemlerini denemislerdir. Mese-
lelerin fiziki miidahalelerle degil de, bulunan uygun bir yolla ikna yon-
temi kullanilarak halledilmesi biiyiik énem arz etmektedir. Ciinkii ikna
yonteminin kullaruldigr bir noktada, kirip dokme, yakip-yikma, darp
etme ve fiziki olarak miidahale etme bir kenara itilecek, ona gerek kalma-
yacaktir.

Rabbimiz, Kur’an-1 Kerim’de ikna metoduna oldukg¢a fazla yer ver-
mistir. Bunlar; muhataba yumusak ifadelerle seslenme, onun iginde bu-
lundugu inkar durumunu dile getirmekten ziyade alternatif yollar: zik-
rederek diistinmesini saglama, karsiy1 hicbir zaman tahkir etmeme, kaba
ve yaralayict konusmama vs seklindedir.” Son dinin Peygamberi de, etra-
finda bulunanlar dine girmeleri yoniinde ve inananlar arasinda meydana
gelen problemleri ¢6zmede ikna yontemini kullanmistir. Hz. Peygam-
ber’in hayatinda, ikna etme yontemi fevkalade etkindir. O'nun problem
¢ozmede kullandig1 ikna etme yonetimini birkag 6rnekle somut hale ge-
tirmek miimkiind{ir:

Enes b. Malik (r.a.) rivayet etmektedir. Allah Teald, Huneyn giinii
El¢isine Hevazin kabilesinin mallarindan bir¢ok ganimet nasip etmis, Hz.
Peygamber Kureys'ten bazi kimselerden her birine yiizer deve vermeye
baglamisti. Bunu goren Ensar’dan bazi kimseler “Allah, Rasfiliillah’t ba-
g1slasin, kiliglarimizdan onlarin kanlar1 akip dururken, bizi birakip onlara
veriyor. Savas olunca biz cagriliyoruz, ganimetler ise bagkalarina verili-
yor” demislerdi. Enes, onlarin bu sozlerini Hz. Peygamber’e ulastirinca
O, onlarin hepsini deriden yapilma bir ¢adirda toplayip, onlardan sadir

olan bu sozlerin ne anlama geldigini sordu. Bunun {izerine Ensar “Bizim

18 Ahmet Haluk Yiiksel, [kna ve Konugma, Anadolu Universitesi Yay., Eskisehir 2005, s. 118-
119.

19 Bkz: Pusmaz, Durak, “Kur’an-1 Kerim’de Ikna Metodu”, Diyanet Ilmi Dergi, 1998, cilt:
XXXIV, say1: 3, s. 115-123.
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akh basinda olanlarimiz hicbir sey sdylemedi. Ama yaslar1 kiiciik olan
bazi insanlar soyle sdyle soylediler” cevabini verdiler. Hz. Peygamber ise
onlara, “Ben, bunlar1 kiifiir doneminden tam kurtulamamig baz1 insanlar1
Islam’a 1sindirmak icin verdim. Yoksa o insanlar evlerine mallariyla gi-
derken, siz evlerinize Allah'in elgisiyle donmeye razi degil misiniz? Val-
lahi sizin gétiireceginiz onlarin gotiirdiiklerinden daha degerlidir” buyu-

runca onlar “Evet ey Allah’in Elgisi! Biz raz1 olduk” diye cevap verdiler.

Huneyn savasi Miisliimanlarin kesin zaferiyle neticelenince, Hz
Peygamber (s.a.s.), Islam’a yeni girenlere ganimet mallarindan fazla fazla
vermistir. Bu durum, Ensar arasinda sikintiya vesile olmustur. Rasl-ii
Ekrem, bu meseleyi halletmek iizere Ensar'in yanina geldiginde, onlar1
reddedemeyecekleri bir teklifle ikna etmeye ¢alismistir. Yeni Miisliiman
olanlara verilen ganimetlere karsilik, kendisinin de Ensar'in yaninda ola-
cagini beyan etmistir. Bunu soylediginde, ganimetler i¢in itirazda bulu-
nan Ensar genglerinden hig birisinin karsi ¢cikmaya devam etmedigi tespit
edilmektedir. Hz. Nebi'nin onlar1 ikna etmek i¢in “Ben, sizinleyim” mesa-
j1 onlar ziyadesiyle memnun etmistir. Sarihler, Hz. Peygamber’in Ensar’1
ikna etmek icin yaptig1 teklifi, onlarin razi olacagi ¢arpici bir yontem ola-
rak nitelendirmislerdir. Onlar da, Rastliillah’in kendilerini tercih edisine

kayitsiz kalmadiklarini gostermislerdir.!

Allah Rastlii'niin ikna etme giiciinii yansitan bir diger 6rnek, i¢inde
onde gelen sahabilerin de bulundugu Usame ordusunda yasamilan sikin-
tilarla ilgilidir. Hz. Peygamber, vefatindan kisa bir siire énce Usame’yi,
aralarinda Hz. EbG Bekir ve Hz. Omer’in bulundugu Mute’ye génderilen
sahabe ordusunun komutanhigma atamisti. Bunun {izerine bazilari, bu
atamadan dolay1 Allah’in Elgisi'ni elestirmeye, endise ve hosnutsuzlukla-
rin1 dile getirmeye baslamislardi. Bu durum, ordu i¢inde huzursuzluklar
meydana getirmisti. Onlarin elestirilerini haber alan Hz. Peygamber; bir
hutbe irad ederek, bazi kimselerin Usame’nin komutanliga atanmasini

elestirdiklerini, onlarin daha 6nce de Mute savasina tayin edilen ve sehid

20 Buhari, es-Sahih, Fedailii’s-Sahabe 31; Mislim, es-Sahih, Zekat 132-134.
2 Ayni, Umdetii’l-kari, c. XXIV, s. 415.
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olan komutanlardan Usame'nin babasi Zeyd'e de benzer gerekgelerle
kars1 ¢iktiklarini belirterek, kendisinin her iki sahabiyi de sevdigini ve bu
is i¢in onlarin liyakatine kefil oldugunu, komutanlarina itaat etmelerini,

ona iyiligi tavsiye etmelerini ve emirlerine uymalarini emretmistir.?

Usame’'nin ordu komutanligina tayin edilmesi sonucu, bazi sahabile-
rin hosnutsuzlugu ordu i¢inde huzursuzluga sebep olmustur. Allah
Rasiilii, Usame’yi ordu komutam olarak atamasinda mutlaka liyakatin
Oonemini goz oniinde bulundurmustur. Ciinkii ¢ikan problemi ortadan
kaldirmak igin yaptig1 konusmada, yine onu atadiginin s6z konusu kara-
rindaki isabete vurgu yapmustir. Usame’yi bu problemlerden dolay1 go-
revden azletmemistir.> Usame’nin ordusunda yer alanlari ise, babast
Zeyd'e de glivenmemistiniz, ancak o konuda ben hakli ¢iktim, benim
glivendigim insanlara sizler de giivenin, mesaji vererek ikna etmeye ca-
lismistir. Sozlerinin sonundaki, eger bir eksiklik goriirseniz ona iyiligi
tavsiye edin, yani yardimc olun demistir. Allah Rastlii'niin bu sdzlerine
herhangi bir itiraz gelmemesi, sahabilerin ikna olduklarini gostermekte-
dir.

Hz. Peygamber, rahmet elgisi olmas1 hasebiyle etrafinda bir proble-
min olmasin arzu etmezdi. Bir mesele oldugunda ise genellikle uygula-
dig1 metot ikna etme yOntemiydi. Bu cercevede, bir hurma bahgesi yii-
ziinden anlasmazliga diisen iki sahabinin yasadiklar1 onemlidir. Bir yetim
ile Ebti Liibabe ismindeki sahabi anlasmazliga diistiikleri hurma bahgesi
meselesini halletmek ic¢in Allah Rastilii'ne gelirler. Rastl-ii Ekrem, Ebi
Liibabe lehine karar verince yetim aglamaya baslar. Bunun iizerine Hz.
Peygamber ona “O, hurmalig1 ona ver, sana cennette onun gibisi verilsin”
diye bir teklifte bulunur. Ancak yetim sahabi bu teklifi kabul etmez. Ni-
hayet sirf o cennet miijdesine ulasabilmek igin Ibnii’d-Dahdaha, iki bahce
fiyat1 karsiliginda onu satin alir ve yetime bagislar.

22 Buhari, es-Sahih, Fedailii’s-Sahabe 17; Miislim, es-Sahih, Fedail 63-64.

23 Eb{'l-Hasen Ali b. Halef b. Abdiilmelik Ibn Battal, Serhu sahihi’l-Buhdri, ngr. EbGi Temim
Yasir b. Ibrahim, Mektebetii'r-Riisd, Riyad ts., c. VIII, s. 258.

2 Abdiirrezzak, EbG Bekir Abdiirrezzak b. Hemmam es-San'ani, el-Musannef nsr. Habi-
burrahman el-A’zami, el-Mektebetii’l islamiyye, Beyrut, 1983, c. V, s. 406-407.
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Yetim sahabi hak sahibi olmamasina ragmen Ras{il-ii Ekrem, onun
gonliinii alabilmek ve meseleyi halletmek igin cenneti isaret eden bir tek-
lif yapmistir. Zaman zaman farkli 6rneklerde de goriildiigii {izere sahabi-
ler dini boyutu olmayan Allah Rasfilii'niin bireysel ¢abalarin kabul et-
meme yolunu takip edebilmislerdir. Haksiz olmalarina ragmen, Hz Pey-
gamber, yetim olmasinin da etkisiyle onu ikna etmeye calismistir. Ancak
yanlarinda meseleyi takip eden sahabi, cennet karsiliginda problemi hal-
ledecegini diisiinmesi {lizerine herkesin iizerinde ittifak edebilecegi bir

teklifte bulunmustur.

Peygamber (s.a.s.)'in problemleri ikna etme y&ntemiyle ¢6zme arzu-
sunu yansitan her {i¢ 6rnekte kullandig1 yontem, her ne kadar sahabiler-
den zaman zaman aksi yonlii direngler gelse de O'nun hayatinin siar1
olmustur. Ornekler goz 6niinde bulundurulursa, haksiz konumda olanla-
11 bile sert bir yaklasimla degil, baska bir yolla ikna etmeyi tercih etmistir.
Bireyler arasinda meydana gelen problemlerde hak kavramina dikkat
edilirken, herkese hakki ne ise o verilirken, ayni zamanda meselenin hal-
lolmasi igin 6zveri gerektiren baska metotlar1 da denemeyi ihmal etme-
mistir. Bu durum, O’nun, problem {ireten degil ikna etme yontemi kulla-
narak ¢o6ziim bulmay1 esas alan bir Peygamber oldugunun bir gostergesi-
dir.

3. Empati Yaptirma

Bir kisinin, karsidakinin yerine kendisini koymas: ve digergamlik anlam-
larina gelen empati, bir Miisliimanin karsidaki bireyin halini anlamasi,
meseleleri ¢ozerken kendini onun yerine koymas: olarak tarif edilebilir.
Allah Raslii (s.a.s.), bir¢ok hadisi serifinde, kisinin kendisini baskasinin
yerine koymasini tavsiye etmektedir. Konu ile ilgili birka¢ 6rnegi su se-
kilde zikredebiliriz: “Sizden biriniz, kendisi i¢in istedigini kardesi i¢in de
istemedigi siirece gercekten iman etmis olmaz”? ve “Komsusu ag iken

tok yatan bizden degildir.”2¢

25 Yakub b. ishak b. Eb(i Avane, Miisned, Daru’l-Ma’rife, Beyrut, ts., c. I, s. 41.
26 Ahmet, Miisned, c. 1, s. 55; Miislim, es-Sahih, iman 74, Birr ve’s- Sila 142.
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Yapilan arastirmalara gore, empati kuranlarin karsidaki kisileri daha
iyi anladig1, kurmayanlarin ise problem {irettikleri tespit edilmektedir.?”
Kisinin, karsisindakinin durumunu anlamasi veya iginde bulundugu
halin digaridan bir kisi tarafindan tanimlanmasi, meselelerin ¢dziimiine
katki saglayacaktir. Allah Rastilii de, zaman zaman kendine arz edilen
problemleri, karsisindakilere empati yaptirarak ¢ozmiistiir. Bunun en
carpict ornegi, Rasl-ii Ekrem’e bir izin talebiyle huzuruna gelen gence

yonelik tutumudur.
Eb{i Umame (r.a.) nakletmektedir. Bir geng geldi ve Rastil-ii Ekrem’e,

"Ya Rastilellah! Bana zina yapmam igin izin ver" dedi. Ashab-1 Ki-
ram, genci sOylediklerinden dolay: azarladilar. Allah Rasflii, "Birakin o
genci buyurdu." Rastliillah (s.a.s.), genci yanina ¢agirdi, dizinin dibine
oturttu. ve: "Ey geng, birinin annenle bu koétii isi yapmasini ister misin?
diye sordu. Geng hiddetle: "Hayir Ya Rastilellah" diye cevab verdi. Zaten
hi¢ kimse annesinin zina etmesini istemez. Sonra: "Peki, bu ¢irkin isi se-
nin kizinla yapmak isteseler, kabul eder misin?" diye sorduklarinda geng :
"Hayar, asla!" diye cevap verdi. "Su halde insanlardan hi¢ kimse bu isi
sevmez buyurdu." Daha sonra Hazreti Peygamber, zina etmek isteyen
gence ayni minvalde kiz kardesi, hala ve teyzesinin zina etmesinin hosu-
na gidip-gitmeyecegini sorar. Geng, ayni cevabi verir. Sonra Hz. Pey-
gamber (s.a.s.) miibarek elini bu gencin omzuna/gogsiine koyarak soyle
dua etti: "Allah'im! Sen bu gencin kalbini temiz kil, namusu muhafaza
eyle ve gilinahlarini da bagisla.” Geng, Rasiliilldh (s.a.s.)'in huzurundan

ayrildi ve bir daha o giinaha yonelmedi. 26

27 Konu ile ilgili genis bilgi icin bk: Ali Ayten, Empati ve Din, iz Yay., Istanbul, 2010, s. 119.
Yazar, empatinin yardimlagma agisindan degeri {izerine arastirma yapmustir. Empati ve
din baglamindaki ¢alisma, din agisindan yeterli bir icerige sahip degildir. Her seyden
once, ayet ve hadisler agisindan empati ele alinmamistir. Hz. Peygamber’in hayatindaki
farkli empati 6rnekleri, empatinin dini degerini somutlastirma acisindan énem arz et-
mektedir. Allah Rastlii'niin, makalemiz gercevesinde ele aldigimiz problemlerin ¢6-
ziimiinde empatiyi nasil kullandigmna dair bir bilgi ise verilmemektedir.

28 Ahmet, Miisned, c. V, s. 256.
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Rivayette zikredilen olayda, gencin istegi iizerine Allah Rastlii'niin
etrafinda bulunan arkadaslar1 meseleyi fiziki miidahale ile ¢6zmeye ca-
lismiglar ancak O, buna karst gtkmistir. Elini omuzun/gogsiine (ox g5t J&
43e )2 koyarak, bir gliven ve deger hissi vererek, onun yapmak istedigi
fiili, kendi yakinlar1 olan annesi, kizi, halas1 ve teyzesi agisindan diisiin-
mesini tavsiye etmistir. O ana kadar bunlar1 hi¢ diistinmedigi anlasilan
geng, yapmak istedigi eylemden vazge¢mistir. Sahabilerin fiziki miidaha-
lesiyle, belki de tahmin edilemeyen olumsuz sonuglara gidebilecek bir

meseleyi Hz. Peygamber empati yaptirarak ¢ozmiistiir.

Rastiliillah (s.a.s.)’in hayatinda ve birebir sohbetlerinde anlattig1 em-
pati ornekleri oldukga fazladir. Bunlardan birisi ise sdyledir:

Ebli Hureyre (r.a.), anlatmaktadir. Allah Rasfilii (s.a.s.), sOyle bu-
yurmaktadir: Bir adam, yolda yiirtirken susadigimi hissetti. Bir kuyuya
rastlad. Inip susuzlugunu giderdi. Kuyudan cikinca, susuzluktan topra-
g1 yalayan bir kopek gordii. Adam kendi kendine, Bu kopek de benim
gibi susamis deyip tekrar kuyuya inip, ayakkabisini su ile doldurup ag-
ziyla tutarak disar1 ¢ikti ve kopegi suladi. Allah, onun bu davranisindan

dolay1 memnun oldu ve giinahlarini bagisladi.?

Hz. Peygamber’in bu olay1 anlatma sebebi, kisinin i¢inde bulundugu
durumu baska bir zaman baskalar1 yasadiginda, oncelikle kisinin kendi-
sinin de ayn1 konumda olabilecegi diisiincesiyle empati yapmay1 tavsiye
ederek, hem bir insan hem de diger canlilar i¢in goz ardi etmeyin mesaji-
n1 vermektedir. Rastl-ii Ekrem’in problemlerin ¢éziimiinde zikrettigi her
iki ornekte empatinin ne kadar onemli oldugu agikardir. Allah Rastlii,
empati yaptirarak, meselelerin bir adim Gtesini diisiinmeyi, karsidakinin
yerine kendini koymay: salik vermesi, meselelerin ¢oziimii i¢in metot

Ogretmesi anlamina gelmektedir.

2 4o oy puagh JB ifadesini omzuna koydu seklinde terciime edilmistir. Ciinkii insanlar
arast iliskilerde karsiya giiven vermek, ona inandigimi gostermek icin genellikle yapilan
eylem bigimlerinden birisi de elin omuza konulmasidir.

30 Buhari, es-Sahih, Sirb 9; Vudi 33; Mezalim 23; Edeb 27, Mislim, es-Sahih, Selam 153; EbG
David, es-Siinen, Cihad 47.
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4. Ofkesini Tutma

Rastliillah (s.a.s.), karsilastigi problemlerin bazilarinda kizdigi halde
bunu disar1 yansitmamistir. Ofkelendigi yiiziiniin kizarmasiyla anlagilan
Hz. Peygamber’in 6fkesini tuttugu ve siikGit etmesiyle meselenin hallol-
dugu bilinmektedir. Bu ¢ercevede, O'nun hayatindan birka¢ 6rnegi su

sekilde zikretmek gerekir:

Allah Rastlii, Hz. Aise’'nin odasinda iken Safiye® validemiz Pey-
gamber efendimize bir kap yemek gondermisti. Hz. Aise diyor ki, hiz-
metgcinin elindeki tabagi goriince kiskanghk duygusunun tesiriyle ¢ok
ofkelendim. Hizmetginin eline vurarak yemegi yere doktiim, tabagin da
kirilmasina sebep oldum. Peygamber’in yiiziine bakip da 6fkelendigini
gorlince tiziildiim, “Bugilin bana fena bir sey sOylemesinden Allah
Rastlii'ne sigimirim” dedim. Hz. Peygamber kalkti, tabagin kiriklarini ve
yere dokiilen yemekleri topladi. Bunun kefaretinin ne oldugunu soran
Hz. Aise’ye de hizmetciyi alikoyarak kirdig1 tabagin aynin geri gonder-
mendir diye cevap verdi.®?

Hz. Aigse'nin Safiye validemizden gelen tabag: diisiirdiigiinde, Hz.
Nebi (s.a.s.)'in meydana gelen olaydan dolay: kizdig1 zikredilmektedir.
Ancak Hz. Peygamber’in kizginlig1 sadece yiiziine yansimus, fiiliyatta ise
herhangi bir tavir icine girmemistir. Allah Rastilii, adeta 6fkesini yutarak,
yere sagilan tabak ve yemek parcalarini toplamistir. “Anneniz kiskand1”
diyerek, meseleyi yumusak bir iislupla gegistirmeye ¢alismistir. Hz. Pey-
gamber’in i¢inde bulundugu durumda, Allah Teald'nin, “Onlar, dfkelerini

31 Yemegi gonderenin kim oldugu hakkinda farkli isimler zikredilmektedir. Kirmani, s6z
konusu kisi, Safiye annemiz derken, bazi alimler ise, Zeynep ve Ummii Seleme validele-
rimizi de belirtmektedirler (Ayni, Umdetii'l-kiri, c. XXX, s. 9).

32 Ahmet, Miisned, c. V1, s. 147, 227; Buhari, es-Sahih, Nikah 107. Buhar?’deki hadisi rivayet
eden Enes b. Malik (r.a.) Hz. Peygamber’in eslerinden birinin yaninda bulunurken diger
eslerinden birinin yemek gonderdigini herhangi bir isim zikretmeksizin nakletmektedir.
Hz. Peygamber bu olaydan hareketle Hz. Aise annemizi kastederek “anneniz kiskandi”
dedigini belirtir.
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tutarlar”® ayetinin ve “Giiclii insan, kizdi§1 zaman dfkesini tutan kisidir”3,

hadisinin tezahiirii goriilmektedir.

Ayni, mezkir olayda, kizginligin siddetinden kaynaklanan bir hal ile
aklin perdelendigine delil var derken, Ibn Mes'ud’dan gelen bir rivayette,
kiskanghigin kadinlara verilmis bir 6zellik olduguna isaret eden deger-
lendirmelerde bulunmaktadir. ibn Hacer ise, Allah Ras{ilii’niin, “Anneniz
kiskand1” derken, Aise annemizin elestirilmemesi i¢in onun adina oziir
diledigini ifade etmektedir.s Hz. Aise’nin, Allah Rastlii’'niin diger esleri-
ni kiskandig1 bilinmektedir. Ancak burada dikkat edilmesi gereken nokta,
Rastliillah’in 6fkesini tutmasidir. Ortaya ¢ikan problemin ¢oziimiinii
bizzat kendisi 6fkesini yutarak ve tamir etmeye ¢alisarak gostermesidir.
Bu da onun ilahi hitap geregi, “insanlara drnek” olmasindan kaynaklan-
maktadir. Allah Rasflii'niin farkl olaylarda da benzer tavirlar takindig:
goriilmektedir. Su iki rivayet, meselenin agitklanmasina yardimci olacak-
tr:

Enes b. Malik (r.a.) anlatiyor: Peygamberimizle beraber yiiriiyor-
dum. Uzerinde Necran kumagindan sert yakali ve kalin bir ciibbe vardi
(Aadlal) Bl ) ad 33 4o 9). Bir bedevi ona ulasarak ciibbesinden kuvvetlice
¢ekti. Peygamberimizin ensesine baktim ki, bedevi'nin kuvvetli ¢ekisin-
den ciibbenin sertligi oraya iz birakmisti. Bedevi: “Ey Muhammed, sen-
deki Allah malindan bana verilmesi i¢in emret”, dedi. Peygamberimiz

bedevi'ye dondii ve giildii, sonra da ona bir sey verilmesini emretti.3

Konumuz agisindan bu olayda dikkat ¢ekilmesi gereken ¢ok 6nemli
noktalar vardir. Colde yasayan bir insanin rahatca gelip elbisesinden
tutup cekebildigi sahis, Allah'in insanlik i¢in secip gonderdigi bir pey-
gamberdir. Bu dini kisiligi yaninda, onun siyasi kimligi de vardir. Siyasi

33 Al-i imrén, 3/134.

3¢ Buhari, es-Sahih, Edeb 76, Miislim, es-Sahih, Birr 107, 108. Hz. Peygamber’in, ashabinin
kizmamasini tavsiye ettigi baskaca hadisleri de bulunmaktadir. Ornek olarak bakiniz:
Buhari, es-Sahih, Edeb 76; Tirmizi, es-Siinen, Birr 73, 74; Kiyamet 48; EbG David, es-
Siinen, Edeb 3; Ibn MAce, es-Siinen, Zithd 18.

35 {bn Hacer, Fethu’l-bdri, c. V, s. 125.

36 Buhari, es-Sahih, Farzu'I-Humus 19.
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kimligi ile de O, ugrunda seve seve can vermeye hazir binlerce goniillii-
niin bulundugu bir devlet bagkanidir. Nezaket kurallaria aykir1 bir se-
kilde kendisinden istekte bulunan kimseye kars1 sergiledigi tavirda, kiz-
ginlik ve gliceniklik yoktur. Tath bir tebessiimle kargiladig1 insanin iste-

gini de yerine getirmistir.?”

Allah Rastlii'niin ortaya ¢ikan problemleri engin hoggoriisii ve me-
tanetiyle hallettigine dair diger bir 6rnek ise soyledir: Mekkeliler, Hudey-
biye anlasmasina “Allah’in Rastlii Muhammed” seklinde yazilmasina
“Biz senin Allah’in Rasfilii oldugunu bilseydik, hi¢bir sekilde engel ol-
mazdik, ama sen Muhammed b. Abdullah’sin” diyerek itirazda bulundu-
lar. Buna cevaben, Hz. Nebi, “Ben, hem Allah'in Rasalii’yiim, hem de
Muhammed b. Abdullah'im” dedikten sonra Hz. Ali'ye “Allah’in Rastlii
kismin sil” buyurdu. Ancak Hz. Ali “hayir vallahi ben onu asla silmem”
demistir.®® Hz. Peygamber, ilgili yeri silmis, meselenin hallolmasin sag-

lamistr.

Hz. Peygamber, iki kisi arasinda meydana gelen ve birbirlerine kotii
s0z sOyleyen kisilere karsi, i¢cinde bulunan halden ¢ikmak i¢in ne yapma-

lar1 gerektigini bir teklifle belirtmistir.

Sileyman b. Surad (r.a.) nakletmektedir. Bir giin Rasuliillah
(s.a.s.)in yaninda oturuyordum. fki kisi birbirine soviip duruyorlardi.
Bunlardan birinin yiizii 6fkeden kipkirmizi olmus, boyun damarlar sis-
mis, disar1 firlamisti. Bunu goren Allah Rastilii s6yle buyurdu. “Ben, bir
s0z biliyorum. Eger bu kisi onu soylerse, {izerindeki bu kizginlik hali
gecer. Eger o, “Euzii billahi mine’s-seytanirracim-kovulmus seytanin
serrinden Allah’a sigimirim” derse, icinde bulundugu hal ondan kaybo-
lur. Orada bulunan bir sahabi® birbirlerine kizan kisilere, Allah

Rastlii'niin, “Kovulmus seytanin serrinden Allah’a sigimin” tavsiyesini

37  Recep Kilig, “Hz. Peygamber’in Hayatindan Davramis Modelleri”, Hz. Muhammed’i
Anlamak, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yay., Ankara 1999, s. 74.

38 Buhari, es-Sahih, Sulh 6.

% Rivayette gecen sahabinin Mu’az b. Cebel oldugu ifade edilmektedir (Ibn Hacer, Fethu'l-
bari, c. X, s. 467).
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iletti.** Buhari’den gelen baska rivayette, sz konusu kavgay1 yapan kisi-
lerden birisinin, “Ben delirdim mi, bendeki bu hal nedir?”4! diyerek, i¢in-
de bulundugu halden ¢ikmay1 yeglemistir.

Rastil-ii Ekrem (s.a.s.), kizmamay1 tavsiye ederken, ayni zamanda
Ofke kontroliiniin nasil yapilacagin da ifade etmektedir. Kizmanin teme-
linde seytanin tesvikleri olabilecegini, dolayisiyla ondan Allah’a siginma-
nin dogru bir yol olacagini tavsiye etmektedir. Ahlaki Kur’an olan Allah
Rastlii'niin tavsiye ettigi teklif, Kur'an-1 Kerim’de, “Seytan seni diirtiikle-
yecek olursa Allah’a si§in, dogrusu o, isitendir, bilendir”# seklinde gecmekte-
dir. Ayni (v. 855/1451), “Seytandan istidze etmek, kizginlig giderir. Ciin-
kii istiaze, seytanin tuzaklarini gideren en giiclii silahtir”’#, degerlendir-

mesinde bulunmaktadar.
5. Kizma

Rahmet Peygamberi olarak gonderilen Hz. Nebi'nin hayat: incelendigin-
de ¢ok fazla kizmadig1 hatta bir 6nceki bashkta da goriildiigii tizere dfke-
sini tuttugu bilinmektedir. Bu durumu, dindarlikla agiklamak miimkiin-
diir# Nadir de olsa goriilen kizma halleri incelendiginde, meselelerin
sahsi degil, dini boyutlu oldugu anlasilmaktadir. Hz. Peygamber, sahsina
yapilan hakaret, itham ve saldirilara karsilik Rabbinden yapanlar:1 bagis-
lamasimi dilemistir. Ancak dini konulara hassasiyet gosterilmemesi ile
ilgili bir durum s6z konusu oldugunda ise kizmistir. Rastil-ii Ekrem, her
seyden once bir insandir. Kizma fiili de insanoglunun yapisinda olabile-
cek durumlardandir. Genellikle O'nun kizdig1 durumlar; cehalet, katilik,

emirlerine uymakta agirdan alma, ifrat-tefrit, imani konular, helaller,

40 Buharni, es-Sahih, Bed’ii’1-Halk 11; Edeb 44, 76; Miislim, es-Sahih, Birr 109.

41 Buharni, es-Sahih, Bed’ii’1-Halk, 11.

42 Fussilet, 41/36.

4 Ayni, Umdetii’l-kari, c. XXIIL, s. 50.

4 Necmi Karsli, “Dindarlik ve Ofke Kontrolii Uzerine Tecriibi Bir Calisma”, Ekev Akademi
Dergisi, say1: 50, s. 57-70.
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haramlar ve ibadetlerdir.#> Allah Rastlii'niin karsilastigi problemlerde,
meselenin tasvip edilip-edilmemesi yoniinde kizdigina dair ornekler
bulunmaktadir.*¢ Bu ger¢evede su misal, onun dini konularda sahabiler

arasinda meydana gelen problemlerde kizdigini gostermektedir:

Hz. Peygamber, Ubey b. Ka’b ve bir sahabinin bir ayet hakkinda ara-
larinda tartismalari iizerine, ikisinin de okuyuslarini dinlemis ve ikiniz de
giizel ve dogru okuyorsunuz demistir. Ubey b. Ka'b, ikimizinki birden
glizel ve dogru olamaz deyince Allah Rasfilii, onu gogstinden itmis,

“Kur’an-1 Kerim bana nazil oldu” buyurmustur.+

Eb(i Mes'tid el-Ensari el-Bedri (r.a.)’den nakledilmektedir. Bir adam
Hz. Peygamber (s.a.s.)’e gelerek, “Ben, falan kisinin sabah namazini uzat-
tig1 i¢in namazdan gecikiyorum, ondan sikayetciyim”, dedi. Ben, Allah
Rastlii'nil o zamana kadar bir konuda o kadar ¢ok kizdigmi gérmedim.
Hz. Peygamber dedi ki: “Sizden nefret ettirenler var. Sizden biri imam
oldugunda kisa tutsun. Arkasmnda yasl, kiigiik cocuk ( suSlly shuall agd (i
Omdl 8 51 ve ihtiyag sahipleri olabilir.”4

Peygamberimizin 6fkelendigi hususlardan biri de, kader tartismasi-

dir. Ebi Hureyre'nin rivayet ettigi bir hadise gore, ashabinin yanina ¢ik-

4 Feyzullah Yilmaz, Hz. Peygamber’i Kizdiran Olaylar: Anlatan Hadislerin Kaynak Degeri
(Mezuniyet Tezi), Trabzon Akcaabat-Darica Ihtisas Egitim Merkezi, Trabzon 2007, s. 16-
68.

4 Rasflillah’in farkli zamanlarda arkadaglari arasinda meydana gelen problemlerde
kizdigina dair ornekler i¢in bakimz: Malik b. Enes, Muwvatta, Nidau’s-Salah 128; Ahmet,
Miisned, c. IV, s. 286; Buhari, es-Sahih, Ehadisii’l-Enbiya 35, 27; Ahkam 35; Cizye 11; Da-
avat 22; Bed'u’l-Halk 1; Megazi 45, 67, 71; Miislim, es-Sahih, Fedail 128, 159; Diyat 2;
Iman 159; Zekat 48; Tirmizi, es-Siinen, Tefsiru sireti’z-Ziimer 9; Menakib 73; Ebti David,
es-Siinen, Taharet 125; Cihad 154; Stinnet 13; Ibn Mace, es-Siinen, Taharet 93; Menasik 41;
Darimi, es-Siinen, Vudu’ 70; Nesai, es-Siinen, Kudat 17.

47 Abdiirrazzak, Musannef, c. XI, s. 219.

4 Miibarekptiri, Muhammed b. Abdurrahman b. Abdiirrahim, Tuhfetii’l-ahvezi bi serhi
cdmii’t-Tirmizi, Déru’l-Kﬁtﬁbi’I-Umiyye, Beyrut, ts., II, 31. Rivayette, kiiclik ve biiytik
ifadeleri ge¢mektedir. Sarihler, buradaki kiiciik ve biiyiik kelimesinin yas itibariyle ol-
dugunu ifade etmektedirler. Dolayisiyla biz de bu yonde bir terclimeyi tercih ettik. Ben-
zer bir terciime igin bk: Kandemir, Yasar; Cakan, Ismail Liitfi; Kiigiik, Rasid, Riyazii’s-
sdlihin, Erkam Yayinlari, Istanbul 2001, 1V, 11.

49 Buhari, es-Sahih, el-Cemaa ve’l-imame 33.
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t1g1 bir giin, onlarin kader konusunda tartistiklarini gérmiis ve sanki yii-
ziinde nar tanesi patlatilmiscasina kizgin bir halde “Siz, bununla m1 emir
olundunuz? Ben, size bunun i¢in mi gonderildim? Sizden oncekiler, bu
konuda tartistiklar: i¢in helak oldular. Bir daha bu hususta tartismanizi

yasakliyorum”* demistir.

Hz. Peygamber (s.a.s.)’in meseleleri ¢6zme noktasinda kizmasinda,
sahsi bir amaca yonelik hareket etmedigi goriilmektedir. O'nun kizdig:
konular incelendiginde, sahsi durumunu temayiiz ettirdigi bir ornek
yoktur. Kizdig1 konularin hemen hemen hepsi, arkadaslarinin dine bagl-
liklarinda gormiis oldugu aksakliklardan kaynaklanmaktadir. Uzmanlar,
kisinin, deger verdiklerinin kendi arzu ettigi sekilde hareket etmemesi
karsisinda yasadigr duygu patlamasina kizma denildigini belirtmektedir-
ler.5* Allah Rasfilii de, arkadaslarinin yaptiklar: karsisinda dayanamayip
kizmigtir. Birinci rivayette, iki sahabinin bir ayet hakkinda tartismasinda
her ikisini de dinlemis, “Ikiniz de giizel okuyorsunuz” cevabini vermistir.
Tartisan sahabilerden biri olan Ubey b. Ka’b, verilen cevab1 begenmemis
olacak ki, Allah Rastilii'ne itiraz etmis, Rasfiliillah (s.a.s.) de onu gogsiin-
den ileriye itmis, Kur'an bana nazil oldu demistir. Gogslinden itme ve
“Kur’an-1 Kerim bana nazil oldu” demek, karsidakine ¢ok fazla kizdig-
nin bir gostergesidir. ikinci rivayette, kildirdig1 namazi uzun tutan, insan-
larin da bundan rahatsiz oldugu, problem yasadig bir durum karsisinda
Hz. Nebi, etrafindaki sahabilerin ifadesiyle o zamana kadar hi¢ goériilme-
digi sekilde kizmistir. Namaz uzun kilindiginda, belki cemaatten isi olan,
hasta, ¢ocuklu anne ve yash insanlar bulunabilecektir. Dolayisiyla ce-
maat, goniil huzuruyla namaz kilamamus olacaktir. Allah Rastlii de, in-
sanlarin dinden uzaklagsmasini arzu etmemektedir. Namazin uzun kildi-
rilmasi hasebiyle imam ile cemaat arasinda meydana gelen problemde,
her zamanki uygulamasi ve tavsiyesi {izerine kolay olani tercih etmis®,

bunu yapmayan imama ise o giine kadar goriilmemis sekilde kizmistir.

50 Tirmizi, es-Siinen, Kader 1; Ahmet, Miisned, c. 11, s. 178.

51 Hiiseyin Yegin, “Ofke Duygusu ve Dini Agidan Bag Edebilme Yollar1”, Din Bilimleri
Akademik Arastirma Dergisi, c. 10, say1: 2, s. 237.

52 Buhari, es-Sahih, Ilim 11.
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Hz. Peygamber’in 6zellikle ibadetler hususunda Miisliimanlarin si-
kintiya sokulmamasini arzu ettigi bilinmektedir. O, cemaatle kilian na-
mazlarin kisa, tek basina kilinan namazlarin ise, kisinin istedigi sekliyle
uzun kilabilecegini beyan etmistir.’® Burada imam olan sahabi ile ce-
maat arasinda namazi uzun kildirma noktasinda bir problem yasanmus,
mesele halledilemeyince konu Allah Rasfilii'ne yansitilmis goriinmekte-
dir. Ugiincii rivayette Ebi Hureyre, mescitte sahabiler arasinda gecen
tartismay: zikretmektedir. Kader konusunun tartisildigi olayda, Hz. Nebi
arkadaslarina bu konunun tartisilmamasi gerektigini ifade etmistir. Saha-
bilerin yaptig1 tartismadan dolayr sadece hosnutsuzlugu belirtmemis,
ayni zamanda onlarin nigin boyle tartismalar icine girmemeleri gerektigi-
ne, “Sizden Oncekilerin helak olmalarinin nedeni, bu konular1 ¢ok¢a tar-

tismis olmalaridir” seklinde bir gerekce de gostermistir.

Her ii¢ rivayette Rasfil-ii Ekrem, dini yonii olan konularda sahabiler
arasinda meydana gelen olaylara miidahale etmistir. Hayatinda kizma
ameliyesi ¢ok fazla goriilmese de, O'nun da bir insan olarak 6zellikle dini
konularda istenilen yénde olmayan uygulamalara 6fkelenerek miidahale
ettigi vakidir. Bu durum, hicbir zaman kendini kaybetme seklinde degil,
ortaya ¢ikan problemi halletme yoniinde olmustur. O, arkadaslarinn
yanlis bir ig yapmalarimi istememektedir. S6z konusu olan problemler
eger dini konularsa, ¢6zlimiinde, rivayetlerde de tespit edildigi iizere,

problemin sebeplerine isaret etmek suretiyle sonuca ulasmaistir.
6. Coziimii Allah’a Birakma

Rastil-ii Ekrem, zaman zaman karsilastig1 olaylarda muhataplarinin soru-
larina cevap vermedigi, eger karsisinda bir olaya muttali olmus veya
yasanmis bir mesele kendisine aktarilmissa, sorunun ¢oziimiinii Allaha

birakma adina susmay1 tercih ettigi vakidir. O'nun hayatinda problem

5 EbG Hureyre (r.a.)’den rivayet edildigine gore, Rastliilldh (s.a.s.) soyle buyurdu: “Siz-
den biriniz, insanlara namaz kildirdig1 zaman, hafif tutsun. Ciinkii onlarin arasinda za-
yif, hasta ve yaslilar vardir. Herhangi biriniz kendi basina namaz kildiginda ise diledigi
kadar uzatsin” (Buhari, es-Sahih, el-Cemaa ve’l-imame, 34; Miislim, es-Sahih, Salat 183-
186; Tirmizi, es-Siinen, Salat 175; Nesai, es-Siinen, imamet 35; ibn MAce, es-Siinen, ikAme
48).
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halletme yollarindan birisi de, ¢oziimde kendi iradesiyle verecegi bir
karardan ziyade, belki de meselenin iginden ¢ikamadig: bir noktada veya
heniiz zikredilen konu hakkinda bir bilgiye vakif olmamasindan kaynak-
lanan sebeplerden dolay1 vakianin sonucunu Allah’a birakmanin, ondan
yardim istemenin daha dogru bir yaklasim olacagim diistinmesidir. Bu
durumun en bariz Ornek, Tebiik savasinda orduya katilma-

yan/katilamayan sahabilerin yasadiklari tevbe siirecinde goriilmektedir.

Hz. Peygamber, Tebiik savasina bir mazereti olmadig1 halde katil-
mayan/katilamayan Ka’b b. Malik, Murare b. Rebi’ ve Hilal b. Umeyye’ye
Allah’in kendileri hakkinda hiikiim verene kadar beklemelerini sdylemis,
haklarinda yapacagi muamelenin belirlenmesini Allah’a birakmisti. As-
habina bu {i¢ kisiyle konusmamalar: emrini vermis, kendisi de onlarla
konusmamisti. Aradan 50 giin gectikten sonra Tevbe suresi'nin 117-119.
ayetleri®* nazil olmustu. Allah Rastli, bu ii¢ sahabiye, Allah’in tevbelerini

kabul ettigi miijdesini vermisti.

Ka’b b. Malik (r.a.), Allah Rastlii Tebiik seferinden dondiikten sonra
mescide gitmisti. Ondan Once, miinafiklar Allah Rasfilii'ne gitmisler,
savasa katilamama 6ziirlerini bildirmiglerdi. Ka’b b. Malik, selam verdi-
ginde Allah Rasfilii, kizgimligi da yansitan bir tebessiimle selamini almis-
t1.56 Miinafiklar gibi yalan sdylemeden, direkt olarak nefsine yenildigini
ifade etti. Rastliillah (s.a.s.), 0zlirlerini ifade edenler igin istigfar ettigi ve

bagislanma diledigi halde, Ka’b b. Malik ve diger iki arkadasi i¢in hitkmii

5 Tevbe suresinin 117-119. ayetlerinde Allah Tedla soyle buyurmaktadir. "And olsun ki,
Allah, sikintili bir zamanda bir kisminin kalpleri kaymak iizere iken Peygambere uyan Muhdcir-
ler’le Ensdr’in ve Peygamber'in tevbelerini kabul etti. Tevbelerini, onlara kars: sefkatli ve mer-
hametli oldugu icin kabul etmistir. Biitiin genisligine ragmen diinya onlara dar gelerek nefisleri
kendilerini sikistirip Allah'tan baska si§mmacak kimse olmadigini anlayan, (savastan) geri kalmgs
ii¢ kiginin tevbesini de kabul etti. Allah, tevbe ettikleri icin onlarin tevbesini kabul etmistir. Ciin-
kii O, tevbeleri kabul eden, merhametli olandir. Ey iman edenler! Allah’tan sakinin ve dogrularla
beraber olun!”

5 Buhari, es-Sahih, Vesdya 16, Cihad 103, Menakib 23, Menakibu'l-Ensar 43, Megazi 3, 78,
Tefsir, Berae, 17, 18, 19, Isti'zan 21, Eyman 24, Ahkam 53; Miislim, es-Sahih, Tevbe 53;
Ebt David, es-Siinen, Talak 11, Cihad 173, Niizur, 29; Nesai, es-Siinen, Talak 18, Nuzur
37.

5 Ayni, Umdetii’l-kari, c. XXVI, s. 319.
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Allah’a birakmisti. Onunla birlikte diger iki sahabi Bedir savasina katil-
miglardi. Islam icin cihad eden bu ii¢ sahabiyi Allah Rastilii digerlerinden
ayr1 degerlendirmisti. Elli giin sonra, sahabilerin Allah Teala tarafindan
tevbelerinin kabul edildigi ayeti gelince, Hz. Peygamber’in yiiziiniin ay
parcast gibi oldugu, sonuca sevindigi ifade edilmektedir.’” Rastl-ii Ek-
rem, miinafiklarin kimler oldugunu, kendisine yalan soyleyip-
sOylemediklerini bilmektedir. Ancak s6z konusu ii¢ sahabi, savasa katil-
mama iradelerinin karsiiginda bir samimiyet testine tabi tutulmuslardir.
Allah Rasfilii de bu problemin halledilmesinde hiikmii Allah Teala’ya
birakmistir. Onlarin dogru soyledigini bildigi halde, hitkmiin herkesin
i¢ini ve disin1 ¢ok iyi bilenin vermesinin daha dogru olacagini diisiinmiis-
tir. Dolayisiyla Hz. Nebi, bu problemi Allah Teald’ya havale ederek
halletme yolunu tercih etmistir.

7. Karar1 Karsiya Birakma

Rastliillah (s.a.s.)in bireysel problemleri ¢6zme yollarindan birisi de,
meselelerin hallolmasini taraflardan birisine birakmasidir. Meselenin
taraflarindan birisine birakmadan o6nce elinden geldigince problemin
¢Ozlimil igin gayret ettigi tespit edilmektedir. Eger mesele ¢oziime ka-
vusmazsa, o zaman karari kars: tarafa birakmayi tercih etmistir. Bu yon-
deki bir rivayet soyledir:

ibn Abbas'in anlattigina gore, Hz. Aige, cariyesi Berire'yi azad edin-
ce 0, kole olan kocas1 Mugis’ten ayrilmayz tercih etti. Esini ¢ok seven Mu-
gis ayrilmamasi icin Medine sokaklarinda aglaya aglaya Berire'nin pesin-
den dolastyordu. Nihayet Mugis, Hz. Peygamber’e gelerek “Ey Allah’in
Rastilii, benim igin araci ol” demesi {izerine Hz Nebi, Ey Berire, Allah’tan
kork, o senin kocan, hem de ¢ocugunun babasi, ne var ona geri dénsen”
diyerek onu kocasmna karsi tesvik etmeye calismisti. Bunlar1 dinleyen

Berire, Ey Allah'in Rastlii, emir mi buyuruyorsun? diye sormus, Hz.

57 Ayni, Umdetii’l-kari, c. XXVI, s. 323.
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Peygamber ise “Ben, yalnizca aracilik yapiyorum” cevabini verince o,

benim ona ihtiyacim yok” demisti.>

Buhari (v. 256/870)' de gegen diger bir rivayette ise Hz. Peygamber
Ibn Abbas’a, “Ey Abbas! Mugis'in Berire'ye olan sevgisiyle, Berire'nin
ona olan bugzuna bakar misin?* diyerek, Berire'nin ayrilmaya olan isti-

yakina sasirdigini beyan etmistir.

Darimi (v. 255/869)'de gecen ayni konu ile ilgili rivayette ise “Berire,
Hz. Peygamber’e, Mugis'ten ayrilmak benim hakkim midir? diye sordu.
Allah Rasilu de, senin hakkindir dedi. Bunun tizerine Berire, ben ondan

ayrildim dedi.”¢0

Ayni, Berire meselesinde Hz. Peygamber’in konumundan hareketle,
eger bir kisinin bir hakki varsa onu, imam veya hakim baskasina veremez
tespitinde bulunmaktadir.®’ Berire’nin Rastliillah’in meseleyi halletme
yoniindeki ricasina ragmen, bunun ondan gelen ve uyulmasi gereken
baglayici bir emir olmadigini, ayrilmasinin ser’i bir hak oldugunu, Hz.
Peygamber’in burada herhangi birisi gibi aract konumunda oldugunu
o0grenen Berire, kararindan vazge¢memis ve ondan ayrilmay: yeglemis-
tir.22 Hz. Peygamber, Berire ile Mugis’in ayrilik meselesine, Mugis’in iste-
&1 tizerine miidahil olmustur. Allah Rasfilii, bir tane de ¢ocugu olan ve
kocasi tarafindan sevilen Berire'nin ayrilmamasini arzu etmis, Berire’yi o

yonde ikna etmeye ¢aligmistir.

Rastliillah'in sadece arabuluculuk yaptigi meselede sahabilerin de
zaman zaman Ras{il-ii Ekrem’e yonelttikleri bir soru ile muhatap oldugu
goriilmektedir. Bu karar, senin kanaatin mi, yoksa muradi ilahi mi? Allah
Rastlii'niin kanaati oldugunu 6grenen Berire, kendisi agisindan ayrilma-
nin daha dogru olacagini belirterek diisiincesinin degismeyecegini be-

lirtmistir. Berire burada, Allah Rastlii'nii elgi olarak degil de, bir beger

58 Buhari, es-Sahih, Talak 15; EbG David, es-Siinen, Talak, 19; Darimi, es-Siinen, Talak 15.
59 Buhari, es-Sahih, Talak 15.

60 Darimi, es-Siinen, Talak 15.

ot Ayni, Umdetii'l-kiri, c. XXX, s. 150.

62 Erul, Sahabenin Siinnet Anlaysi, s. 289.
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olarak dikkate almistir. Hz. Nebi de bu durumun farkinda oldugu igin
ona, "ayrilmak hakkindir” diyerek karar1 kendisine birakmistir.
Rastliillah (s.a.s.), ortada net bir sekilde bulunan bir hak meselesinde
sadece telkinde bulunma yetkisini kendisinde bulmus, onun 6tesine gec-

memistir.

Berire olaymnda Allah Rastlii'niin teklifi kabul edilmemis, bunun
uzerine Rasulillah (s.a.s.) de karar kendisine birakmisti. Rastl-i Ek-
rem’in anlasmazliklar karsisinda meseleleri halletmek icin yaptig: teklif-
leri baz1 sahabilerin kabul ettikleri tespit edilmektedir. Bunun en ¢arpict
ornegi, Ka’b b. Malik’e Allah Rastlii'niin yaptig: teklifte goriilmektedir.
Ka’b b. Milik'in Abdullah b. Ebi Hadred el-Eslemi’den alacagi vardi.
Ka’b b. Malik, onunla karsilastiginda alacagini istedi. Ancak alacak konu-
sunda aralarinda bir anlagsmazlik ¢ikti. Tartigsma esnasinda sesler yiikse-
lince, Hz. Peygamber meseleye miidahil oldu. Her iki taraftan da mesele-
yi dinledikten sonra Allah Rastlii, alacakli konumunda olan Ka'b b. Ma-
lik’e alacagimin yarisindan vazgec¢mesi anlamina gelen eliyle yarisindan
vazge¢ seklinde isarette bulundu. Ka’b b. Malik de Rasliillah (s.a.s.)’i
kirmadi ve yapilan bu teklifi kabul etti.3

Berire ve Kab b. Malik olaylari, Hz. Peygamber’in bireyler arasinda
cereyan eden meselelerde problem ¢oziicii yoniiyle temayiiz ettigini gos-
termektedir. Her iki olayda, meselenin hallolmas: i¢in devreye girdigi
tespit edilmektedir. Ancak kendisinin de bir yere kadar miidahil oldugu,
onun Otesine ge¢medigi anlasilmaktadir. Ciinkii Allah Rasfilii “hak” kav-
ramina dikkat etmektedir. Bir kisinin hakkini bagkasina vermemektedir.
Dolayisiyla kendi sinurlari icinde miidahalesini yapmais, ancak eger mese-

le hallolmadiysa ¢oziimii karsiya birakmustir.
B.Toplumsal Meseleler

Allah Rastilii, bireysel problemlerin ¢oziimiinii 6nemsedigi gibi toplum-
sal meselelerin de Oniine gegen bir konumu icra etmistir. Kitlesel olarak

meydana gelen problemler, eger onlenemezse hem toplumun hem de

63 Buhari, es-Sahih, Sulh 10; Salat 83; Miislim, es-Sahih, Musakat 20.
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Miisliimanlarin parcalanmasina sebep olabilecek bir durum arz edecektir.
Hz. Peygamber (s.a.s.) de Miisliimanlarin birlik ve biitiinliigiine azami
seviyede 6nem vermistir. Hz. Peygamber’in toplumsal meselelerin ¢6zii-
miine yonelik tespit edebildigimiz kadariyla {i¢ bashkta miidahaleleri
olmustur. S6z konusu basgliklar: problemin ¢oziimiinii bizzat gostermeyi
yegleyen “Fiili Olarak Gosterme”, meselenin ¢oziimiinde taraflar1 ortak
bir noktada bulusturmay1 amaglayan “Ortak Akli Kullanma” ve Allah
Rastlii'niin belki de hayatinda en fazla dikkat ettigi, bir nevi O'nunla
uslup agisindan 6zdeslesen, arkadaslarinin dini bakimdan geldikleri se-
viyeden geriye diismemesi, bulunduklari yeri koruma anlamina gelen

“Kazanimlar1 Kaybetmeme” seklinde ele alinacaktir.
1. Fiili Olarak Gosterme

Hz. Peygamber (s.a.s.)’in zaman zaman zor durumda kaldig1 anlar ol-
mustur. Sahabiler, Allah Rasfilii'niin emri karsisinda agirdan alma veya
yapmama egilimleri meydana gelebilmistir. Bu durum karsisinda Hz.
Nebi son derece miiteessir olmus ancak yine de arkadaslarini kirmamayi
tercih etmistir. Mezk{ir durumlar karsisinda Rasfilii Ekrem problemin
¢ozlimiini bizzat kendisinin attig1 adimlarla gostermistir. Hudeybiye

anlasmasinda da benzer bir durum s6z konusudur.

Hudeybiye anlasmasi imzalandiktan sonra, kabul edilen sartlardan
dolay1 sahabiler {iziilmiislerdi. Onlar tavaf edecegiz timidiyle gelmislerdi.
Ancak sonug, tavafin bir sonraki seneye ertelenmesiyle sekillenmisti.
Onun i¢in Hz. Peygamber, arkadaslarina kurbanlarini kesmeyi emretti.
Miisliimanlar agir davrandilar, i¢lerinden higbiri yerinden kalkip kurba-
nin1 kesmeye tesebbiis etmedi. Allah Rastlii, bunu ti¢ defa tekrar etti.
Ashab-1 Kiram, tavaf etmeden donmek istemiyordu. Rastlii Ekrem (s.a.s.)
cadirina girdi. Esi Ummii Seleme onun iiziintiilii hali iizerine, “Artik
onlara bir sey soyleme, kendi kurbanimi kes, ihramdan ¢iktigini goster-
mek igin saglarmi kestir. Bu durum karsisinda onlar da senin yaptiginm

yaparlar”, dedi. Hz. Peygamberi boyle yaparken goren Ashab-1 Kiram,
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anlasmanin degismeyecegini anlayarak hepsi de ona tabi olup kurbanla-

rin1 kestiler ve ihramdan ¢iktilar.s4

Hz. Peygamber’in meselelerin ¢dziimiiniin tikandig1 noktada bizzat
elindeki imkanlarla, uygulamali olarak gostererek hareket ettigi bilinmek-
tedir. Bunun carpict 6rneklerinden birisini Ka'b b. Malik nakletmektedir:
Hz. Peygamber (s.a.s.), alacaklilarindan Muaz b. Cebel'in borgclarinin
indirmesini istemis, ancak onlar bunu kabul etmemislerdir. Sayet birisin-
den dolay1 birisi borglarin1 biraksalardi, Hz. Peygamber’in hatir1 igin
Muaz b. Cebel’in borcundan vazgegerlerdi. Alacaklilarin borgta indirime
gitmemesi {lizerine Allah Rasilii Muaz b. Cebel’in borcunu 6demek igin
biitiin malini satmigti.6>

Allah Raslii, sahabilerden Muaz b. Cebel’in borglar1 hakkinda 6zve-
ri istemis ancak onlar bunu kabul etmemislerdir. Hudeybiye anlagmas:
sonras! yasanan durumun bir benzeri Muaz b. Cebel’in borgclarini hallet-
mede de yasanmistir. Allah Rasfilii meselenin ¢oziilemedigini gordigii
bir noktada arkadaslaria ¢oziimiin nasil olmasi gerektigini gostermistir.
Muaz b. Cebel'in bor¢lardan kurtulmas: i¢in kendi mallarm biitiiniiyle

feda etmistir.

Her iki 6rnek, problem ¢ozen Peygamber uygulamasindan baska bir
sey degildir. Insanlara her seyiyle 6rnek olan Rastliillah’in bu konuda da
meseleyi ¢0ziimsiiz birakmas: miimkiin degildi. O, fiili olarak ¢dziimiin

nasil olmas: gerektigini ortaya koymustur.
2. Ortak Akl1 Kullanma

Allah Rastilii, sahabilerin miizakere edilen herhangi bir konuda goriisle-
rini almay1 ihmal etmezdi. Kendisine birakilan, hakkinda herhangi bir
nas olmayan kararlarda mescitte sahabilerin teklif ve tenkitlerini dinle-

meyi tercih ederdi. Rasfil-ii Ekrem, miizakereler sonucunda tespit edilen

64 Abdiirrezzak, el-Musannef, c. V, s. 332; Buhari, es-Sahih, es-Siirtid, 15; Taberani, el-
Mu’cemii’l-kebir, c. XX, s. 9.

65 Abdiirrezzak, Musannef, c. VIII, s. 268; Ali el-Muttaki, Kenzii’l-ummadl fi siineni’l-akvdl ve’l-
ef’dl, c. V,s. 591.
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karara ise arzu etmedigi yonde olsa bile tabi olmustur. Allah Rasflii'niin

ortak akla 6nem veren {i¢ 6rnegi su sekilde zikredebiliriz:

Kébe’ye en son tas konulduktan sonra her kabile Haceru'l-Esved’i
yerine yerlestirme hakkinin kendinde oldugunu iddia ettiler. Bu durum,
neredeyse savasa kadar gidecekti. Daha sonra aralarinda Beni Seybe ka-
pisindan ilk kim gelirse problemin ¢oziimiinde hakem olmasinu teklif
ettiler. Her kabile, bu 6neriyi kabul etti. Beni Seybe kapisindan ilk girenin
Muhammed b. Abdullah oldugunu goren kabileler, “Bu, emin kisidir,
onun aramizda verecegi hiikme raziy1z” dediler. Mesele Muhammed b.
Abdullah’a anlatildi. O da, elbisesini ¢ikarip yere serdi. Haceru’l-Esved’i
onun {izerine koydu. Kabile temsilcilerine, her bir kabileden bir kisi gel-
sin dedi. S6z konusu kabile temsilcileri, Utbe b. Rebia, Ebi Zem’a, Ebi
Huzeyfe b. Mugire ve Kays b. Adi’'dir. Hz. Muhammed, her bir kabile
temsilcisinin elbisenin bir kdsesinden tutmasini ve kaldirmasini istedi.
Kabile temsilcileri kaldirdilar, Muhammed b. Abdullah da onu yerine
yerlestirdi.c¢

Allah Rastilii, kabileler arasinda ¢ikmast muhtemel bir gerginligi or-
tak akli kullanma teklifiyle gidermistir. Peygamber olarak gonderilmeden
once bile O, toplumsal problemlerin ¢oziim siirecinde yer almustir.
Rastliilldh (s.a.s.)’in ortak akla ve istisareye onem verdiginin bir diger
ornegi ise Uhud savasinin nerede yapilacagi hususunda Medine’de ger-

¢eklestirilen miizakerelerde ortaya ¢ikmaktadir.

Miisrikler, Bedir savasinin intikamini almak i¢in yeni bir ordu hazir-
layarak Uhud’a kadar gelmislerdi. Medine’de Cuma giinii Hz. Peygam-
ber minbere ¢ikarak ashabiyla istisare etmeye baslamisti. Gordiigii riiya
lizerine, savasin Medine’de yapilmasini teklif etmisti. Ashabtan yash
sahabiler bu goriisii desteklerken, Bedir savasmna katilmayan ozellikle
gengler, savasin sehrin disinda yapilmasinin daha dogru olacagin ifade

etmislerdi. Cilinkii gencler, kendilerini gostermek istiyorlar, Bedir sava-

6 fbn Hisam, es-Siretii’'n-nebeviyye, c. 1, s. 192-197; ibn Sa’d, et-Tabakdtii’l-kiibrd, c. 1, s. 146;
ibnii’l-Cevz, Sifatii’s-safve, c. 1, s. 77; ibnii’l-Esir, ljsdii’l—gﬁhe, c.1,s.10.
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sindaki Miisliimanlarin sayisindan Uhud giintindeki ashabin sayisinin
daha fazla oldugunu belirterek giiclerini diisman karsisinda gostermek
gerektigini ifade ediyorlardi. Her iki taraftan farkl sahabiler diistinceleri-
ni serdetmislerdi. Hz. Peygamber, sahsi tercihinin o yonde olmamasina
ragmen ¢ogunlugun diismani Medine disinda karsilama yoniinde kanaat

bildirmesi {izerine zirhini giymis ve Uhud’a dogru yonelmisti.s”

Uhud savasinin nerede yapilmasi gerektigi hususunda iizerinde du-
rulmas1 gereken nokta, bir karar alininca, karar1 yerine getirmeye calis-
mak ve de en 6nemlisi bu asamadan sonra Allah’a dayanip giivenmektir.
Sonucun lehte veya aleyhte cereyan etmesi Allah’in bilecegi bir husustur.
Bu tiir durumlarda miihim olan sorumluluk alabilmektir. Nitekim bir
liderin en 6nemli vasiflarindan biri, tereddiitsiiz sorumluluk yiiklenebil-
mesidir. Bu sekilde kanaat getirdigi islerin sorumlulugunu tizerine alir.
Hz. Peygamber, Uhud savasinda ashabiyla istisare etmis, kendi kanaati
Medine’de kalip savunma savast yapmak olmasina ragmen, oOzellikle
gengclerden olusan ¢ogunlugun sehrin disinda diismanla karsilasma gorii-
stinde oldugundan, onlarin tekliflerini kabul etmistir. Ancak savasin so-
nucu iiziintii verici olmasia ragmen, istisare ile tercih edilen goriisiin

yanlis oldugunu séylememistir.5

Allah Rastlii'niin problemleri istisare ile halletme 6rneklerinden bi-
risi de meyvelerin olgunlasmadan 6nce alicilar tarafindan satin almnip-
alinmamasz tizerine ¢ikan bir tartisma tizerine meseleyi halletme ¢abasin-

da goriilmektedir. Zeyd b. Sabit (r.a.) meseleyi sdyle nakletmektedir:

Insanlar meyveler olgunlasmadan &nce de aligveris yaparlardi. An-
cak alicillar, meyveleri topladiktan sonra 6deme yaparken, meyvelerin
bozuk oldugunu, ham iken dokiildiigiinii, hastalikli ¢iktigini soyleyerek
tartisiyorlardi. Hz. Peygamber, tartismalar ¢ogalinca, meyveler olgunla-
sincaya kadar satis yapmayin seklinde bir oneride bulundu. Zeyd b.

¢ Vakidi, el-Megazi, c. I, s. 80-81; Hamidullah, Muhammed, Islam Peygamberi, irfan Yayim-
alik, istanbul, 1993, c. 11, s. 892.
6 Bayraktutar, Mehmet, “Hz. Peygamber’in Ornekligi baglaminda Olaylar Karsisindaki

<

Azim ve Kararlihg1”, Ekev Akademi Dergisi, say1: 50, s. 78.
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Sabit, rivayetin devaminda, “Tartismalarin ¢ogalmasi hasebiyle Allah
Rastilii istisari bir karar alarak olgunlasmamis meyvenin satisini yasakla-
d1” demektedir.® Zeyd b. Sabit'in tespiti burada énem arz etmektedir.
Ciinkil s6z konusu degerlendirme, Rastliillah’in bu karar istisare ile
aldigini, ortak akli devreye soktugunu gostermektedir. Dolayisiyla Allah
Rastlii, toplumun 6nemli bir kismim ilgilendiren bir meseleyi de ortak
akli kullanarak halletmistir.

3. Kazanimlar1 Kaybetmeme

Rastliillah (s.a.s.)’in Islam’1 anlatma siirecinde meselelerin devamli iyi
yoniinii goz oniinde bulundurma gayretinde oldugu bilinmektedir. Me-
sela “ Ontiniizde iki yol varsa siz kolay olani tercih edin”7 ve “Kolaylagti-
rin zorlagtirmayin, miijdeleyin nefret ettirmeyin””! tavsiyesi bu meyan-
dadir. Zaman zaman tasradan gelen bedevilerin mescitte hos olmayan
davraniglar1 olmustur. Rastl-ii Ekrem, onlarin olumsuz davramglarim
hos gormiis, sahabilerin bedevilere yonelik menfi tepkilerine ise engel
olmustur. Ciinkii gelen kisiler, Islam’dan cok az bilgisi olan Miisliiman-
lardir. Hz. Peygamber, onlarin bu az bilgilerini goz oniinde bulundurarak

herhangi bir olumsuz tepkide dinden ¢gikmalarindan ictinab etmistir.

Eb{i Hureyre (r.a.)’den nakledilmektedir. Bir bedevi’2 mescide girdi.
Hz. Peygamber oturuyordu. Daha sonra namaz kildi. Namaz1 bitirdikten
sonra, Allah’im, bana ve Muhammed’e merhamet et, bizim digimizdaki-
lere degil, dedi. Allah Rastilii ona donerek Allah’in merhametini daralttin
dedi. Bedevi daha sonra mescidin bir kosesine kiigiik abdestini yapti.
Sahabiler ona mani olmak icin harekete gectiler. Ancak Hz. Nebi onlar1
engelleyerek soyle dedi. Birakiniz, yaptig1 kiiglik abdestinin tizerine bir
kova su dokiiniiz. Sizler kolaylastirici olarak gonderildiniz, zorlagtirici
degil.”

6 Buhari, es-Sahih, Buy’ 85.

70 Miislim, es-Sahih, Talak 29.

7t Buhari, es-Sahih, Ilim 11.

72 Rivayette bedevi olarak isimlendirilen sahsin ismi, Ziilhuveysira el-Yemani'dir (ibn
Hacer, Fethu’l-Bari, c. 1, s. 254).

73 Ahmet, Miisned, c. II, s. 239; Buhari, es-Sahih, Vudi 57; Miislim, es-Sahih, Taharet 129.
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Hz. Peygamber ve arkadaslarinin goziiniin 6niinde, mescidin bir ko-
sesinde yasanan olay tizerine ashabin onu cezalandirmasini engel olmus-
tur. Allah Rasfilii, meseleyi iki yonlii halletme yolunu tercih etmistir.
Birincisi, ashabin o bedevi'yi cezalandirmamasini saglayarak, ortaya ci-
kacak olan kotli durumun oniine gegmistir. Ikincisi, bedeviler, ¢olde ya-
sayan insanlardir. Islam’dan cok az sey bilmektedirler. Zaman zaman
Allah Rastilii'ne gelerek dinden bazi hiikiimleri 6grenmisler, onunla cen-
nete girip-girmeyeceklerini de anladiktan sonra evlerinin yolunu tutmus-
lardur.

Dini bilgisi zayif ve toplumsal yasamin kurallarindan uzak bir hayat
yasayan bedeviler igin, mescidin bir kosesine bevletmek normal gelebil-
mektedir. Sehir hayatini yasayan ashab i¢in ise bu, normal karsilanama-
yacak bir durumdur. Rastliillah (s.a.s.), biitiin bunlarin farkinda olarak
ve rahmet Peygamberi? sifatiyla hareket ederek, dini yonii zayif olan s6z
konusu kisiye kars1 sert bir miidahale gosterilerek, onu kaybetmek iste-
memistir. Ciinkii o insanlarin dine baghlig1 zayiftir. Herhangi farkli bir
durum karsisinda dinden ¢ikma ihtimalleri bulunmaktadir. Dolayisiyla,
Hz. Peygamber, problemi etraflica ¢6zmeyi yeglemis ve basarili da ol-

mustur.
Sonug

Toplumsal yasamda, bireysel ve toplumsal problemlerin meydana gelme-
si muhtemeldir. Ortaya ¢ikmasi muhtemel olan vakialar i¢in 6nemli olan
¢oztimiin nasil gerceklestirilecegidir. Hz. Peygamber, hayati boyunca
bireysel ve toplumsal problemlerin ¢6ziimii i¢in farkhi yontemler uygu-

lamistr.

Rastil-ii Ekrem, bireysel meselelerde, ¢cogunlukla merhameti merke-
ze alan bir yaklasim sergilemistir. “Rahmet Peygamberi” ifadesinin yan-
simasi, problemlerin ¢oziimiinde de goriilmiistiir. Bireysel problemlerin
had sathaya ulastig1 glintimiizde, meseleleri ¢6zmek i¢in uygulanan ikan

etme ve empati yaptirma metotlarim1 Allah Rasflii o giinlerde hayata

7+ ibn Battal, Serhu sahihi’l-Buhari, c. 1, s. 327.
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gecirmistir. O'nun meseleleri ¢6zmede zorlayici olmaktan ziyade, ikna
etme yoniinii onceledigi tespit edilmistir. Eger kisi ikna edilemiyorsa, o
zaman karsidaki insanin haliyle hallenme, onun yerine kendini koyma
yani empati yaptirma yolunu tercih etmistir. Empatinin yetersiz kaldig:
noktada, bulundugu Peygamberlik konumunu bir bask: araci olarak kul-
lanmaktan ziyade, meselenin ¢oziimiinde karar1 ya karsiya ya da Allah’a
birakmistir. Sahabiler arasinda zaman zaman meydana gelen dini boyut-
lu baz1 tartismalar1 gereksiz gordiigiinii; sitem etmesi, yiiziiniin kipkir-
miz1 kesilmesi ve jest ve mimikleri ile tezahiir ettirmistir. Sahabiler de
Allah Rastili’'niin bu miidahalesinden sonra tartismalarini sona erdirmis-
lerdir.

Hz. Nebi, toplumsal meselelerde, ziyadesiyle hassasiyet gostermistir.
Bireysel meselelerin ¢6ziimiinde uyguladig1 merhamet eksenli ve zorlayi-
a1 olmama yontemini burada da gostermistir. Ayrica toplumsal problem-
lerin halledilmesinde, ortak akli dikkate almay1 yeglemistir. Eger bir me-
selenin toplumsal boyutu varsa, taraflarin biiyiik oranda {izerinde ittifak
edebilecekleri kararlarin esas alinmasini arzu etmistir. O, hakkinda ilahi
bir mesajin olmadig1 konularda herkesin goriisiinii almayi, oradan ¢ikan
karar1 benimsemese de yine de ona uymayi tercih etmistir. Bu durum,
O’nun arkadaglarimin kararlarina karsi duydugu saygi ve glivenmenin bir

yansimasi olarak degerlendirilmistir.
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KiTAP TANITIM VE DEGERLENDIRME

Mitolojinin Giicii,
Joseph Campbell & Bill Moyers, MediaCat Yayincilik, 2013, 288 s.

Insana dair deger yargilari hakkinda tatmin edici bir literatiir sunan kut-
sala yonelik algilamalar ve insanin bilinmeyenle irtibat kurma ihtiyaci,
tarihsel seyir igerisinde mitolojinin olusumuna kaynaklik etmistir. Mitos-
larin iiretilmesinde insanin sosyal ve dogal cevresi i¢indeki tecriibeleri
etkili olmakla birlikte mitolojinin biiyiik bir kismini kutsala iligkin anlati-
lar olugturur. Bu baglamda mitoslar asla siradana ve alelade seyler degil-
dir. Asgkin, sira dis1 ve olaganiistiidiir. Kokleri ge¢miste olan bir mitosta
her zaman simdinin anlam1 vardir. Iste bu anlam ve birliktelik icerisinde
bilhassa karsilastirmali mitoloji alaninda hatir1 sayilir bir birikime sahip
olan Joseph Campbell’in mitolojiye dair soyleyecek ¢ok seyi vardir.

New York'ta dogan Joseph John Campbell 26 Mart 1904 — 30 Ekim
1987 tarihleri arasinda yasamis Amerikali bir mitolojist, yazar ve akade-
misyendir. Cocuklugunda Kizilderililere duydugu ilgi onu, diinyanin
degisik caglarina ait mitlerin karsilagtirmali bilimine gotiirdii ve bu saye-
de sahada yaptig1 caligmalarla cesitli akademik {invanlar kazandi. Ogre-
nimi igin gitti§i Avrupa'da Arthur Schopenhauer, Carl Gustav

Jung ve Soren Kierkegaard, Sigmund Freud gibi diisiiniirlerden ve Paul

Klee, Pablo, Picasso, Salvador Dali gibi sanat¢ilardan etkilendi. Bu sebep- é .8
le karsilastirmali mitoloji ve karsilagtirmali din alanlarinda oldukga ta- a_§ %%
ninmistir ve ¢alismalar1 insan deneyimlerini bir¢ok agidan kapsar nitelik- =§ % 4
tedir. 1925 ve 1927'de Columbia Universitesinde BA ve MA dereceleri § % i
alan Campbell, 5 yil Paris ve Miinih'te Ortagag Fransizcasi ve Sanskritce :g' E E

EER
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iistiine gorev aldi. Kaliforniya'da John Steinbeck ve Ed Ricketts'le Can-
terbury School'da ve 1934'ten itibaren 38 yil Sarah Lawrence Universite-
si'nde 6gretim gorevlisi olarak calisti. Bir¢cok yayimlanmis yapit: bulunan
Campbell'1 Tiirk okurlar1 “Yaraticit Mitoloji”, “Tanrinin Maskeleri” dizisi,

“Kahramanin Sonsuz Yolculugu” gibi ¢alismalarindan tanimaktadir.

“Kutsal Kitaplardan Hollywood Filmlerine Mitoloji Ve Hikayeler”
alt baglhigiyla yayimlanan “Mitolojinin Giicli”, gazeteci Bill Moyers'in,
diinyanin mitoloji alanindaki en 6nemli otoritelerinden biri olan Joseph
Campbell'la, yine Campbell’dan ilham alan Yildiz Savaslari’nin yaraticisi
George Lucas'in California’daki Skywalker Ciftligi'nde yapi-
lan “Mitolojinin Giicii: Kutsal Kitaplardan Hollywood Filmlerine Mitoloji
ve Hikayeler” adli televizyon programini temel aliyor. Campbell bu soy-
lesilerde ilk donemlerden giiniimiize kadar tiim soylenceleri karsilastirip
aralarinda kopriiler kurar. Destanlar, dini kitaplar ve modern edebiyat
eserlerindeki mitler ve karakterleri analiz ederek izleyiciye bilinen tiim
Oykiilerin ¢ikis noktalar1 hakkinda ipuglar1 verir ve aslinda koklerinin
ayni oldugunu anlatmaya calisir. Bir diyalog seklinde ilerleyen kitapta
Bill Moyers, Joseph Campbell’a mitolojinin insan hayatinda ne gibi bir
onemi oldugu, giiniimiizde insan yasamiyla mitlerin ne ilgisi oldugu ile

ilgili sorular yoneltiyor.

Bill Moyers'in “Neden mitler? Benim hayatimla mitlerin ne ilgisi
var?” sorusu iizerine Campbell ile Moyers'in, mit ve modern diinya iize-
rine konusmaya baslyorlar. Iste bu ilk soru ile éniimiizde yaklasik 300
sayfalik koca bir kitap ve diinyay1 ytizlerce farkh algilama sekli agiliyor.
Diyaloglardan miitesekkil olan “Mitolojinin Giicii”, nihayetinde PBS ka-
nal1 icin George Lucas’'in California’daki “Skywalker Ranc” adl c¢iftligin-
de gekilen 6 boliimliik bir televizyon programinin kitaplasmis halidir.

Joseph Campbell hayatin bir macera oldugu goriisiine katiliyordu.
Universitede danismani onun dar bir akademik miifredata sikistirmaya
calisirken Bill Moyers’in ifadesiyle “cani cehenneme” diyerek doktora
yapmaktan vazge¢mis ve bunun yerine okumak i¢in ormana gitmistir.

Tiim hayatin1 antropolojiden felsefeye, biyolojiden sanata, dine ve tarihe,
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diinya hakkinda kitaplar okuyarak devam ettirmistir. Siir ve mitoloji
arasinda bir bag kuran Vico gibi Ona goére de mitoloji tininin adin ver-
mesek de dans ettigimiz bir miizikti, “evrenin miizigi”ydi, “goklerin mii-
zigi”"ydi. Hangi malzemeyi kullamirsak kullanalim, nereden bakarsak
bakalim, ne yaparsak yapalim onun nakaratini duymaktan kendimizi al

koyamadigimizdi.

Campbell’in mitler {izerine yapmis oldugu calismalar muhtemelen
diger biitiin mitologlarinkinden daha genis capta okunmus ve begenil-
mistir. Campbell, mitoloji konusunda oldugu kadar yasami yasamak
konusunda da bir¢oklarini etkileyen bir sahsiyettir. Hayatin anlamini
aramakla kalmayip yasam deneyiminden bahseden yazara gore aslolan
hayatin anlami degil, hayatta olma deneyimidir. Dis degerlerle ilgili
amaclara ulasmak icin yapilmasi gerekenleri yapmakla mesgul olan ve bu
sebeple yasamakla ilgili olan i¢ degerin ve yasam coskusunun ne oldugu-
nu tamamen unutanlar i¢in mitler ice donebilme firsat1 verir ve sembolle- 269
rin diinyasia girerek onlarin mesajini anlamay kolaylastirir. Bu acidan OMUIFD
mitler zihnimizin bu hayatta olma deneyimi ile temas haline ge¢irmemize

yardimci olur.

Mitoloji hem hayatin gizemini hem de kendi gizemimizi bilerek ya-
samamiz adina bizlere yardimar olmaktadir. Bu baglamda Joseph Camp-
bell’ e gore mitlerin dort fonksiyonu vardir. Birincisi mistik fonksiyonu-
dur. Mit, diinyay1 gizem boyutuna, tiim formlarin altinda yatan gizemin
fark edilmesine acar. Eger gizem her seyde tecelli ediyorsa evren kutsal
bir resim haline gelir. Tkincisi ise kozmolojik boyuttur ve bununla daha ¢ok
bilim ilgilenir. Ugiincii fonksiyonu ise sosyolojik boyuttur. Mitlerin bir
yerden bir yere biiyiik Olciide degismesinin nedeni de budur. Son olarak
mitolojinin doérdiincii fonksiyonu da herkesin {izerinde 6zellikle miitalaa
etmesi gerektigini diisiindiigli ve insan hayatinin nasil yaganmasi gerek-

tigine dair ipuglar1 veren pedagojik fonksiyonudur.

Her mitoloji, belirli bir kiiltiir ve zaman dilimiyle baglantili olarak
yasam bilgeligi ile ilgilidir. Bireyi toplumuyla ve toplumu da dogayla
biitiinlestirir. Campbell’e gore toplum bizden 6nce de oradaydi biz gittik-
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ten sonra da orada olacak. Bu agidan her birimiz onun iiyesini olustur-
maktayiz. Kendi sosyal grubumuzla baglanti kurmamizi saglayacak olan
mitler, kabile mitleri, bir anlamda bizim daha biiyiik bir organizmanin
organi oldugumuzu onaylamaktadir. Zaten toplumun kendisi de daha

biiytiik bir organizmanin organidir.

Joseph Campbell’in kitapta isaret ettigi onemli gerceklerden bir tane-
si de toprak ile insanlarin, onun iizerinde yaptig1 yapilar arasindaki orga-
nik bagdir. Insanlar kutsal yerler yaratarak, hayvan ve bitkileri mitolojik-
lestirerek topraga sahip ¢ikarlar ve topraga manevi giicleriyle adeta yati-
rim yaparlar. Ona gore tiim mesele topraga sahip olmaktir. Insanlarin
yasadiklar1 topraklar1 ruhsal agidan bagli olduklar: bir yer haline getire-
bilmektir. Ilerleyen satirlarda bu duyguyu bir 6rnekle desteklemektedir:
“Bir Nahavo evinde kap1 her zaman doguya bakar. Kozmik bir merkez olan ocak
ortadadr, dumam tavandaki delikten ¢ikar; boylece tiitsii kokusu tanrimn burun
deliklerine gider.” Baktigimizda bu evrenin varligimi anlama hali insan igin
temel bir ruh halidir. Ama ne var ki Campbell'in da tiziilerek aktardig:
gibi artik sehirlerde yasiyoruz. Her yerde insanin eli tarafindan {iretilmis
taslar ve kayalar var. Toprak ile insanin kurdugu bag bu anlamda metro-
poller de sekteye ugramaktadir. Insamin dogayla ve toprakla uzaklasmast
bir anlamda onlarin kutsal mekanlardan da uzaklagsmasina olanak tani-
mugtir. Oysa topragin kutsal olmasi gerekirdi. Insanin bulundugu yerdeki
hayatinin enerjilerinin simgesini, ortamin kendisinde bulmas: gerekiyor-
du. Erken donem geleneklerinin yaptig1 sey de tam olarak buydu: kendi
ortamlarini kutsallastirmakti. Bu da bizi tekrar Campbell’in tespitine
gotiirmektedir: Giiniimiiz diinyasinin en biiyiik problemi diinyanin mito-
lojisizlesmesidir. Oysa dikkatle bakilacak olursa her ne kadar modern
diinyada insanlar kendilerini mitolojiden siyirmaya galissalar da, giinii-
miiz yasaminin her bir vechesinde mitolojinin izlerine rastlamak miim-
kiindiir. Mitoloji bu anlamda hayatin ¢cocukluktan ¢ikip yetiskin sorumlu-
luklarma adim atarken, bekarliktan evlilige gegerken yapilan erginleme
torenlerindeki gibi asamalariyla yakindan ilgilidir. Ttiim bu ritiieller as-
linda birer mitolojik ayindir. Hatta bu tespitini sOyle carpict bir 6rnekle
desteklemektedir:
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“Yargig salona girip herkes ayaga kalktiginda, siz de onun giydigi
ciibbeye ve oynayacagi role hiirmeten ayaga kalkarsiniz. Onu bu role
deger yapan sey, kendine ait bir takim 6n yargilarin degil de, o roliin
prensiplerinin bir temsilcisi olarak diiriistliigiidiir. Bu yiizden oniin-
de ayaga kalktiginiz sey, aslinda mitolojik bir karakterdir”.

Keza ayni sekilde orduya katilmak, iiniforma giymek de hayatin

icinden mitolojik karakter tasiyan ritiiellerdendir.

Joseph Campbell’in kitapta yer verdigi énemli vurgulardan bir tane-
si de mitlerin canli tutulmas: gerektigidir. Ona gore bunlar1 canl tutabi-
len insanlar Oyle ya da boyle bir tiir sanatgidir. Bu noktada sanatginin
fonksiyonu ise ¢evrenin ve diinyanin mitolojiklestirilmesidir. Bu baglam-
da erken donemlerin mit yapimecilarini giiniimiiz sanatgilariyla es deger
gormektedir. Buradaki erken dénem mit yapicilarindan kastettigi seyin
magara duvarlarina resimler yapanlarin oldugunu belirtmek gerekir. Ona
gore ritiielleri bu kisiler gergeklestiriyordu. Magaralarda yer alan mesaj,
bir sekilde orada deneyimlenecek olan ebedi giiclerin zamanla olan iligki-
si hakkindadir.

Moyers ve Campbell, “Mit ve Modern Diinya”nin ardindan “ige Ya-
pilan Yolculuk”tan séz etmeye basliyorlar. Bu noktada Joseph Campbell,
modern diinya insanmin ruhani literatiire ¢ok asina olmadigindan, daha
¢ok giindelik hayatin kaygilartyla bogustugundan ve bundan dolay: da ig
diinyasiyla ilgilenemediginden bahsediyor. Yani bir yandan gelisen tek-
noloji ve bilim, insanin hayatin kolaylastiriyor. Ornegin tiptaki yenilikler
insan hayati1 uzatiyor, bilimdeki gelismeler evreni ve canli dogasinm
daha iyi anlamamizi saghyor. Bilimsel diisiincenin yayginlasmasiyla,
metafizik ve sahte bilimin insanlar iizerindeki etkisi azaliyor. Ancak diger
yandan, insanlar hikayelerini ve masallarini kaybettikleri i¢in kendilerine
ve diinyaya kars1 bir yabancilasma hissediyorlar. Ciinkii hikayeler, kendi
hayatimizda olup bitenlerle ilgili, icindeyken goremeyecegimiz, disaridan
bir bakis agisi saglarlar. Iste, Joseph Campbell’a gore, bunun kaybedilme-
siyle gercekten bir seyler kaybettik ve bunun yerini alabilecek, yerine
koyabilecegimiz benzer bir literatiiriimiiz yok. Dolayisiyla, diinya ile

anlasabilmek, gerceklikle kendi aramizda bir uyum yaratabilmek icin

ONDOKUZ MAYIS UNIVERSITESI iLAHIYAT FAKULTESI DERGISI [2014] sayi: 37

271
OMUIFD



272

OMUIFD

KiTAP TANITIM VE DEGERLENDIRMELER

hikaye anlatmaya, yeni bir dil kurmaya ihtiyacimiz var. Mitler bize bunu
sagliyor. Tim bunlar bizim ilgimizi ¢ekiyor, ¢iinkii her ne kadar bizler
toplumun goziinde kahramanlar olmasak da, kahramanin macerasin
(yolculugunu), kendi i¢imizde psikolojik ve ruhsal olarak yapma ihtiya-

cnt hissediyoruz, bu zorunlulugu duyuyoruz.

Bu noktada, Joseph Campbell'in, pskiyatrist Carl Gustav Jung'un
teorilerinden etkilendiginin belirtilmesi gerekir. Campbell’in bu teorileri,
Jung'un “arketip” denilen kavramu tizerine kuruludur. Jung psikolojisin-
deki anlamiyla arketipler bir nevi sembolik anlatimdir. Evrensel bilginin
kusaktan kusaga kolektif biling araciliyla aktarilan sembolleridir ve mito-
lojide, sosyolojide, riiyalarda belirli temalar olarak ortaya ¢ikarlar. Riiya-
larin iki yoniiniin oldugunu, bir yoniiniin kisisel, diger yoniiniin ise mito-
lojik 6gelerden olustugunu belirtiyor. Bu yiizden, riiyalarimizdan kendi-
miz hakkinda pek ¢ok sey 6grenebilecegimizi soyliiyor:

“Mit, kamusal bir riiyadir, riiya ise kisisel bir mittir. Eger kisisel miti-
niz, riiyaniz, toplumunkiyle gakisiyorsa, kendi grubunuzla uyum

icindesiniz demektir. Cakismiyorsa, oniiniizdeki karanlik ormanda
yasayacaginiz bir macera vardir”.

Sonug olarak, kitab1 inceledigimizde Moyers’le aralarinda gecen
uzun diyalogun, klasik bir soru-cevap soylesi tarzinda ilerlemedi-
gini goriiyoruz. Campbell ve Moyers, bize mitlere inandigimiz
zaman aslinda neye inandigimiz1 akici bir iislupla ortaya koymak-
tadir. Evlilik kurumundan, dogum yapan bakireye, Yildiz Savasla-
ri’'ndaki Luke Skywalker gibi kurtaric figlirtinden kahraman figiir-
lerine, ask, kurban kiiltiirii gibi pek ¢ok mitolojik motifin giindelik
hayatlarimizla iligkisini gosteriyor. Karmasik ve soyut gibi gorii-
nen bu konular1 anlasilir soru-cevap tislubuyla giinliik hayata ta-
s1dig1 bu eseri adeta tiim eserlerinin herkes tarafindan kolaylikla
anlagilabilecegi bir 6zet mahiyetinde.

MERVE SEYIS
[ARS. GOR., OMU ILAHIYAT FAK.]
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X. Din Sosyolojisi Anabilim Dali Koordinasyon Toplantisi: Tiiketim

Kiiltiirii ve Miisliiman Kimliginin Degisimi (Samsun)

Geleneksel hale gelen Din Sosyolojisi Anabilim Dali Koordinasyon Top-
lantilarnin onuncusu Samsun’da 29-30 Agustos 2014 tarihlerinde, On
Dokuz Mayis Universitesi (OMU) Ilahiyat Fakiiltesi'nin ev sahipliginde,
OMU Rektorliigiiniin, flkadim, Canik ve Atakum Belediyelerinin maddi-
manevi katkilariyla gergeklesti. Toplantinin bu seneki sempozyum konu-
su “Tiketim Kiltiirii ve Miisliiman Kimliginin Dontistimii” idi. Bu vesi-
leyle diinyada hizla yayilan, toplumun her tabakasinda gortilen tiiketim
aligkanlig1 sosyolojik agidan incelenmis ve bu aliskanligin miisliiman
kimligi tizerinde meydana getirdigi degisimler ve bunun boyutlar tarti-
silmistir. Programin sabahki boliimiinde agilis téreni ve protokol konus-
malar1 ile Dr. Necdet Subag: tarafindan “Tiirkiye’de Dini Hayat Arastir-
masi- Temel Bulgular” konulu sunum yapilmistir. Ogleden sonra ise
sempozyum oturumlar: diizenlenmistir. Programin ikinci giiniinde ise
degerlendirme toplantis1 ile Bafra Kizilirmak Deltas1 Gezisi organize

edilmistir.

Toplantinin ev sahipligini yapan OMU Tlahiyat Fakiiltesi Din Sosyo-
lojisi Ogretim Uyesi Prof. Dr. Erkan Persembe yapmis oldugu agcilis ve
tesekkiir konusmasinda, program hakkinda kisa bir bilgi verdikten sonra
modernlik bilincinin gelismesi ve yayginlasmasi sonucunda popii-
ler/tiiketim kiiltiiriiniin biitiin diinyay1 kusattigini belirtmistir. Persem-
be’ye gore bu kusatic1 etki geleneksel kiiltiir ve degerler iizerinde kendi-
sini hissettirmesinin yaninda dindarlikla ilgili kategorilerin de yeni an-
lamlar kazanmasina neden olmustur. Ortaya ¢ikan ve hizla yayginlasan
bu yeni kiiltiirle birlikte dindar insanlarin miitevazi yasam anlayisi da
degisime ugrayarak haz odakli bir yasam tarzina doniismiis bu da Miis-
liimanlarin sahip oldugu ahlaki degerlerde ciddi kirilmalar ve anlam

kaymalar1 ortaya gikarmaistir.

Prof. Dr. Erkan Persembe’den sonra kiirsiiye gelen OMU Ilahiyat

Fakiiltesi Dekani Prof. Dr. Hiiseyin Peker de konusmasinda, koordinas-
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yon toplantilarmin yaklasik olarak on bes yildir yapildigini ve alana
olumlu katkilar sagladigini belirtmistir. Sempozyum konusuyla alakali
olarak da, diinyada oldugu gibi {ilkemizde de tiiketim kiilttirtiniin hizla
yayginlastigini ve “tiikettigin kadar varsin” anlayismin gittikge yayginlik

kazandigini dile getirmistir.

Peker’den sonra konusmalarini yapan OMU Rektérii Prof. Dr. Hii-
seyin Akan, misafirleri selamlayarak kisa bir sunum yapmuistir. Sunu-
munda toplumsal olaylara biitiinciil bir nazarla bakilmadigini ve bunla-
rin tek bir etkene bagli olarak agiklanmaya calisildigini Freud un “libido”,
Marx'in “ekonomi” kavramlarindan 6rnekler vererek ifade etmistir. Ayri-
ca bu sekilde bir ac¢iklamanin yanlis olmasma ragmen miisliiman ilim
diinyasi tarafindan da takip edildigini belirtmistir. Sempozyum konusuy-
la alakali olarak da miisliiman toplumlarin edilgen bir yapiya sahip ol-
duklarini, diinyada meydana gelen kiiresellesme gibi degisimleri oldugu
gibi benimsedigini ve buna dayanak olarak da “insanoglu tiiketime yat-
kin” anlayisini kabullendigini dile getirmistir. Bu anlayisin 80’den sonra
Tiirkiye ekonomisinin muhafazakar bir iktidar tarafindan dis diinya eko-
nomileriyle entegre edilmesiyle basladigini, 2000’den sonra da daha mu-
hafazakar bir hiikiimet tarafindan daha da pekistirildigini ifade etmistir.
Bu siirecte manevi enstriimanlar kullanilarak diinyevi giic ve imkanlar
elde edildigini ancak bir Miisliimanin bunu yapmamasi gerektigini beyan

etmisgtir.

Yapilan acilis ve protokol konusmalarindan sonra Diyanet Isleri
Baskanlig1 Strateji Daire Baskami Dr. Necdet Subasi “Tiirkiye’de Dini
Hayat Arastirmasi-Temel Bulgular” baslikli sunumunu yapmistir. Bu
arastirmanin benzerlerine gore daha kapsamli ve giintimiiz Tiirki-
ye’sindeki dini hayat: anlamaya yonelik olmasiyla da énemli oldugunu
ifade ettikten sonra ¢alisma sonucunda elde edilen bulgulardan 6rnekler

vermistir.

Programin 6gleden sonraki boliimiinde sempozyum oturumlar ya-
pilmistir. I. Oturum Prof. Dr. Unver Giinay’in bagkanliginda gerceklesti-
rilmistir. Bu oturumda Prof. Dr. Vejdi Bilgin “Dindar'in Tiiketime Yakla-
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sim1 ve Temel Tiiketim Egilimleri” konulu bir bildiri sunmustur. Bilgin,
bu bildiride dindar bireyin tiiketim davramsimin dindar olmayandan
farkli oldugu 6n kabuliinden hareketle, onun tiiketim eylemine y6n veren
zihniyetin ¢oziimlemesini yapmustir. Buna gore dindarin titketim eylemi
i¢ ice ge¢mis iki pazar i¢inde gerceklesmektedir. Birincisi genel pazardir
ki bir kiiltiiriin ihtiyaglarini karsilamaktadir. Ikincisi ise dindar insanin
ihtiyaclarmi karsilamaya yonelik bir alt kiiltiir pazaridir. Bu pazar kendi-
sini giyim-kusam, yeme-i¢me, yazili ve sozlii nesriyatlar ile ibadet amagh
esyalarla gostermektedir. Bunun yaninda dindar bireyin genel pazarin
tamaminda tiiketici olmadig1 anlasilmaktadir. Bu pazarda yer alan ve
dince megru goriilmeyen iiriinler —daha ¢ok eglenceye yonelik- tiiketil-
memektedir. Bunlarin tiiketilmemesinde de fikih merkezli ve sembolik
tiiketime dayali bir anlayisin etkili oldugu goriilmektedir. Fikih merkezli
tiiketim anlayisina gore Tiirkiye’deki dindar fikhen cevaz buldugu her
seyi tiiketme egilimindedir. Dini bir tiiketim felsefesi gelistirilemedigi i¢in
dindar, tiiketim eylemine aragsal yaklasmakta, tiiketim metalar1 ve bun-
lar tiiketmenin sonuglar: tizerinde fazla zihin yormamakta, kisisel arzu-

larma uyan ve fikhen cevaz buldugu her seyi tiiketmektedir.

Sembolik tiiketimde ise dindar, dogrudan bir ihtiyaci karsilamak ve-
ya haz almak i¢in degil de belirli bir mesaj1 iletmek i¢in tiiketim yapmak-
tadir. Bunun disa vurumu dindar kadinda giyim-kusam ve onun sekliyle,
dindar erkeklerde ise daha ¢ok araba ile kendisini gostermektedir. Sem-
bolik tiiketim konusunda dindar bireyin baska bir motivasyonu ise ideo-
lojiktir ve kendisini etnosentrik tiiketimle gostermektedir. Dindarlarin
icki satan diikkanlardan aligveris etmek istememesi, Yahudi sirketlerinin
iirtinleri basta olmak {izere yabanci markalara ragbet gostermeyip sahip-
lerinin dindar oldugu bilinen markalar1 tercih etmesi bu duruma 6rnek
olarak gosterilebilir. Bilgin, sonug olarak da giiniimiiz Tiirkiye’sinde din-
dar bireyin hazc1 ve sembolik tiiketiminin gittikge yiikseldigini, toplum-
sal stattisii yiikseldikge bir yandan ibadet yapip infakta bulunurken diger
taraftan iyi yemek, daha giizel giyinmek, daha prestijli arabalara binmek,

daha iyi yerlerde tatil yapmak istedigini, bu tiiketim eylemlerinin ise bir
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kisminin sembolik mesajlara sahip oldugunu, biitiin bu eylemlerin ise

fikih aracilif1 ile mesrulastirildigini ifade etmistir.

Prof. Dr. Vejdi Bilgin'in sunmus oldugu bildirinin miizakeresini ya-
pan Prof. Dr. Celalettin Celik de tiiketim olgusunun endiistriyel ve kiire-
sel oldugunu, toplumun tiim kesimlerini kusattigini ve bu egilimin, onu
kiiltiirel bir olgu olarak dayatan modernlesme, protestanlasma ve kiire-
sellesmeden bagimsiz olarak ele alinamayacagini belirttikten sonra Tiir-
kiye’de tiiketim egilimleri ile degisim arasinda bir iliski oldugunu ve
bunun {i¢ evrede gerceklestigini ifade etmistir. Ik siire¢ 50'li yillarda
baslayip 80°li yillara kadar devam eden kentlesme siirecidir. Bu, kapitalist
pazarin {iriinlerine ulasmanin mekansal dontistimiidiir. Kirsaldan kente
gocle baglamaktadir. Tkinci dénem ise Ozal’la baglayrp 20001i yillara ka-
dar devam eden serbest ekonomi piyasasmna entegre olma siirecidir.
Ugiincii ve son evre ise postmodern tiiketim siirecidir. Bu siireg tiiketimin
ister dindar, ister laik, ister Iislama olsun biitiin kesimlerin kimlik olusu-
munun bir pargasi haline gelmesini ifade etmektedir. Bu modern bir ku-
rumun dini bir bi¢im almasi, dini yapilarin da modern bir goriiniime
girmesiyle kendisin hissettirmektedir. Celik son olarak da tiiketime kars:
¢ikmanin anlamsiz oldugunu, yanlis olanin herkese tek tarz tiiketimi

dayatmak oldugunu belirtmistir.

Birinci oturumun ikinci bildirisi Yard. Dog. Dr. Abdullah Ozbolat ta-
rafindan sunulmustur. Baslig1 ise “Kapitalizme Eklemlenme: Dindar Orta
Sinifta Titketim Kiiltiirii”diir.' Ozbolat bu bildirisini derinlemesine ve
odak grup goriismesi yaptig1 61 kisiden elde ettigi verilerle hazirlamistir.
Bu verilere gore dindar orta simif bireyleri kapitalist tiiketim ve {iretim
kaliplariyla iligkili olarak, diinyevi olana yiiz ¢eviren asketizm ile ona
yonelim anlamindaki hedonizm arasinda bir tiiketim arzulamakta, giyim

kusamdan arabaya, ev i¢i aksesuar ve mobilyadan tatil ve eglenceye va-

! Bu bildiri birikim dergisinde “Tiketim Baglaminda Dindarligin Donlsimy” adiy-
la yaymlanmistir. http://www.birikimdergisi.com/guncel/tuketim-baglaminda-
dindarligin-donusumu
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rincaya kadar, modernligin tiiketime dayali birgok nimetinden faydalan-

mak istemektedir.

Bu bildirinin miizakere kisminda Dog. Dr. Ismail Demirezen, Tiirki-
ye’deki modernlesmenin Niliifer Gole’nin ifade ettigi ¢oklu modernite
yaklagimi yani modernlesmenin Islami degerlere gore gergeklestigi dii-
stincesinden daha ziyade, Miisliimanlarin veya dindar kesimin tiiketim
toplumuna, titketim kiiltiiriine entegre olmasi sonucunda gergeklestigini
ifade etmistir. Tiiketim toplumu kavramuyla ilgili olarak da 6zellikle kapi-
talist sistemin son evresinde ortaya ¢ikan, mallarin fiyatlarinin diismesi,
cogu kesimin onlar1 satin alabilir hale gelmesi fakat kapitalistlerin yani
mal {ireticilerinin bu mallardan daha fazla kar elde edebilmek i¢in medya
destegiyle ihtiyag ve isaret degeri olarak insanlara dayatmas: sonucunda
meydana gelen bir toplumsal yap1 oldugunu belirtmistir. Bu toplumun en
temel Ozelligi ise tiiketimin fiziksel ihtiyaglar1 karsilamaktan daha fazla
isaret degeri olarak kisinin sosyal statiisiinii gostermek igin yapilmasidir.
Yani fiziki ihtiyaglardan daha ziyade sembolik ihtiyaclar 6n plana ¢ik-
maktadir. Islami otel, islami tatil, islami giyim gibi alanlarin yayginlas-

mas1 da bu ihtiyacin toplumsal yansimalaridir.

Prof. Dr. izzet Er'in bagkanliginda yapilan ikinci oturumda ilk bildi-
riyi Yard. Dog. Dr. Cemile Zehra Koéroglu sunmustur. “Tiirk Toplumunda
Tiiketim Kiiltiirii ve Din Iligkileri Uzerine Uygulamali Bir Arastirma”
isimli ¢alismada Koroglu, Konya ve Izmir il merkezleri 6rnekleminden
hareketle tiiketim kiiltiirii ile din arasindaki iligkiyi incelemistir. Yapmis
oldugu arastirma sonucunda aligveris ile ilgili tutumlarin olusmasinda
cinsiyet, gelir diizeyi ve bireylerin dindarlik diizeylerinin etkisinin oldu-
gunu tespit etmistir. Cinsiyet agisindan kadinlar, erkeklere oranla alisve-
ris yapmaktan daha ¢ok hoslanmaktadirlar. Gelir diizeyi artisi ile birlikte
aligveris yapma orani da artmaktadir. Dindarlik agisindan ise dindarligin
artisi ile birlikte her firsatta ve bol bol alisveris yapmaktan hoslananlarin
sayisi azalmakta, alisveris yalnizca ihtiyac giderme faaliyeti olarak go-
riilmektedir. Kozmetik {irtinlerin kullanimiyla ilgili olarak da bireylerin

dindarhig arttikca bu tiir diriinlerin kullaniminin azaldig1 ortaya ¢ikmustir.
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Ayrica domuz etinin yenmesi, alkol kullanim1 ve yasak olmamasina rag-
men sigara tiiketiminde de dinin etkisinin oldugu goriilmiistiir. Bildirinin
sonug paragrafinda da modern tiiketim kiiltiiriiniin sinirsizca ve sorum-
suzca, her firsatta stirekli tiiketimi tegvik etmesine karsin, dinin hala iti-
dali, dogallig1 sadeligi, kanaati ve diinyanin gegiciligini vurgulayarak bu
cagriya meydan okuyan tek unsur olarak varligin1 devam ettirdigi ifade

edilmistir.

Bu bildirinin miizakeresini yapan Prof. Dr. Ejder Okumus, din ve
tiiketim toplumu kavramlarinin i¢ ice gectigini ifade etmistir. Okumus’a
gore tiiketim toplumu, tiiketimci toplum demektir. Bu toplum, tiiketicili-
&1 hayat felsefesi haline getirmis, “tiiketiyorum o halde varim” felsefesini
hayata gecirmistir. Din de o toplum iginde bir tiiketim nesnesi olmus,
dindar da mesrulastirma yoluyla tiiketici haline gelmistir. Gosterisci din-
darlik olarak isimlendirilen durum da bunun bir pargasini olusturmakta-
dir. Okumus’un dile getirdigi bagka bir mesele de tiiketim toplumunu ele
alirken iizerinde durulmasi gereken kavramlara dairdir. Buna gore tiike-
tim, din, tretim, titketim toplumunda din, tiitketim ya da tiiketimcilik
dini, dinin tiiketimi, kapitalizm, neoliberalizm, modernlesme, kiiresel-
lesme, dinsel mesrulastirma yoluyla tiiketim, tiiketimin dini mesrulastir-
masi, tiiketimin goriildiigii mekanlarla iligkili olarak bos zaman olgusu
ve tiiketim toplumu-deger iliskisi gibi konu ve kavramlar tiiketim toplu-
munu arastirirken mutlaka goéz oniinde bulundurulmalidir. Okumus
miizakerenin son kisminda da koordinasyon toplantilarinin daha verimli
gecmesi adina sempozyum yerine calistay seklinde yapilmasmin daha

yararli olacagini ifade etmistir.

Ars. Gor. Erol Sungur tarafindan sunulan “Postmodern Tiiketim
Kiiltiirti ve Degisen Miisliiman Kimligi” konulu bildiri, sempozyumun
son bildirisi olmustur. Sungur bu ¢alismasinda Miisliimanlarin toplumsal
alanda gergeklestirdikleri bazi edimlerin ve Miisliiman kimliginin, post-
modernitenin yani ge¢ kapitalizmin etkisiyle nasil degistigini ve dini
sembol ve gostergelerin bir tiiketim nesnesine nasil doniistirildigiini

ele almistir. Yazara gore hiz ve degisim gibi temel iki 6zellige sahip ¢ag1-
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miz toplumunda dindar kadin ve erkek, “6zne” olma istegi ve kamusal
alanda var olma ideali sebebiyle, kendi kimligini ve dinginligini kaybet-
mis, “0zne”lesmekten ziyade “nesne”lesmistir. Buna paralel olarak da
sektilerizm ve kapitalizmin kurallarinin gegerli oldugu bir kamusal alan-
da kendi dini ve ig¢sel degerlerini yitirmistir. Her ne kadar kamusal alan-
da dindarliga dair goriintiiler artsa da bu sadece goriintiiyle sirh kal-
mis, i¢sel, dini ve niteliksel agidan bir kayip meydana gelmistir. Cilinkii
postmodern tiiketim kiiltiiriinde var olabilme imaj, gosterge ve semboller

tizerinden gerceklesmektedir.

Bu bildirinin miizakeresi de Prof. Dr. Mustafa Tekin tarafindan ya-
pilmistir. Tekin yapmis oldugu sunumunda postmodern kiiltiirtin nitelik-
leri {izerinde durmustur. Bu kiiltiir beraberinde “goreliligi” getirmekte-
dir. Bu da bazi sabitelerin kaybedilmesine neden olmaktadir. Tiiketimi
sorunlu hale getiren de bu noktadir. Sabiteler kayboldugundan dolay:
kisi nerede duracagimi ve neyi alip-almayacagin bilememektedir. Goreli- 279
lik disinda ikinci bir 6zellik ise “eklektik” olmasidir. Yani farkli dinlere ait OMUIFD
olan uygulama ve gelenekler bir araya getirilmekte, ortaya yamali bir
bohga ¢ikmaktadir. Tutarliligin aranmamasi ve gergekligin yerine yoru-
mun 6ne ge¢mesi ise bu kiiltiirtin diger 6zellikleridir. Fikih da mesrulas-
tirma yoluyla bu yorumun igine dahil edilmektedir. Konuyla alakali ola-
rak dile getirilen son husus da modern tiiketim kiiltiiriinde hedef, metay1
yani nesneyi satmak iken postmodernitede birey yani ben 6ne ¢ikmis ve
biitiin amag kisiyi elde tutmak, onu sistemin disina ¢ikarmamak iizerine

bina edilmistir.

Koordinasyon toplantisinin ilk giinii bu sekilde iken, ikinci giinde
genel bir degerlendirme oturumu diizenlenmis ve hocalarimiz gerek
program gerekse de gelecek sene ile alakal fikirlerini belirtmislerdir. 2015
yilindaki toplantinin Yozgat'ta yapilmasina, sempozyum konusunun ise

“g0¢” olmasina karar verilmistir.

ALi OzENC

[ARS. GOR., DiCLE U. ILAHIYAT FAK.]
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ONDOKUZ MAYIS UNIVERSITESI iLAHIYAT FAKULTESI DERGISI
YAYIN iLKELERI

Ondokuz Mayis Universitesi ilahiyat Fakiltesi
Dergisi (OMUIFD), yilda iki kez yayimlanan bilim-
sel hakemli bir yayin organidir.

OMUIFD her yil Mart ve Eyliil aylarinda yayinlanir.
OMUIFD’nin yayin dili Tirkce ve ingilizce’dir.
Talep geldigi takdirde Arapga ve Fransizca maka-
leler de yayinlanabilir.

OMUIFD’'nde telif, geviri, sadelestirme, edisyon
kritik ve kitap degerlendirmesi ¢alismalari yayim-
lanir.

OMUIFD’'nde yayimlanmak iizere génderilen telif
makaleler, Yayin Kurulu tarafindan incelendikten
sonra konunun uzmani en az iki hakeme goénderi-
lir ve her iki hakemden de olumlu rapor gelmesi
halinde yayimlanir.

Hakemlerden biri olumsuz goris belirttigi takdir-
de makalenin yayimlanip yayimlanmamasina Ya-
yin Kurulu karar verir.

Hakemlerden biri veya her ikisi, “duizeltmelerden
sonra yayimlanabilir” goriisi belirtirse, gerekli
duzeltmelerin yapilmasi igin makale yazara iade
edilir.

10.

11.

12.

Duizeltme yapildiktan sonra hakemlerin uyarilarinin
dikkate alinip alinmadigi Yayin Kurulu tarafindan
degerlendirilir.

Ceviri ve sadelestirme yazilarinda gonderiye
metinlerin orijinallerinin bir kopyasi da taranarak
(bilgisayar ortamina aktarilmak suretiyle) eklen-
melidir.

Kitap degerlendirme yazilarinin yayinina yayin
kurulu karar verir.

Yayimlanmasina karar verilen yazilara; ingilizce
baslik, 50-200 kelime arasinda ingilizce ve Tiirkge
Ozet yazar tarafindan eklenir.

OMUIFD yayinlanan yazilarin dil, Gslup ve igerik
agisindan yasal ve hukuki sorumlulugu yazara ait-
tir.

Asagida agiklanan yazim ilkelerine ve bigimlen-
dirmeye uyulmadan dergiye ulastinilan yazilar,
hakeme gonderilmeden 6nce dizeltilmesi igin ya-
zara iade edilir.

OMUIFD

ONDOKUZ MAYIS UNIVERSITESI iLAHIYAT FAKULTESI DERGISI
YAZIM iLKELERIi

Yazilar, PC Microsoft Office Word (Word 97 veya
daha ileri bir versiyonu) programinda yazilmal
veya bu programa uyarlanarak gonderilmelidir.
Metin sonuna bibliyografya eklenmelidir. Gonderi-
len her yazinin ekleriyle birlikte toplami 30 sayfay1
(8.000 kelimeyi) agsmamaldir.

Sayfa diizeni: A4 boyutunda olmaldir. Kenar
bosluklari soldan 3,5 cm, sagdan 3 cm, iistten 3,5
cm ve alttan 3 cm seklinde ayarlanmalidir.

Bi¢im: Metin kism1 Times New Roman yaz: tipi, 12
puntoyla, bashklar bold olarak; metnin tamami 1,5
satir aralikla, dipnotlar ise tek satir aralikla ve 10
punto ile yazilmahdir.

Dipnotlarda asagida belirtilen kaynak gosterme
usullerine uyulmasi gerekir:

4.1. Kitap: Yazar ad1 soyadj, eser ad1 (Jtalik), ceviri
ise gevirenin adi (gev.:), tahkikli ise (tahk.:),
sadelestirme ise (sad.:), edisyon ise (ed.: veya
haz.:), yayimevi, baski yeri ve tarihi (6rnek, is-
tanbul 2004), cildi (6rnek; c. 1V), sayfasi (s.),
sayfadan sayfaya (ss.); Yazma eser ise, Yazar
ady, eser adi (italik), Kiitiiphanesi, numarasi
(no:), varak numarasi (6rnek, vr. 10b). Hadis
eserlerinde varsa hadis numarasi belirtilme-
lidir.

4.2.  Makale; Yazar adi soyadi, makale ad1 (tirnak
icinde), dergi veya eser adu (italik), ceviri ise ¢evi-
renin ad (¢ev.:), yayinevi, baski yeri ve tarihi, cil-
di (6rnek; c. IV), siireli yayin ise (6rnek; sayn: 3),
sayfasi (s.).

4.3.  Basilmis sempozyum bildirileri ve ansiklo-
pedi maddeleri, makalenin referans verilis diize-
niyle ayn1 olmalidir.

4.4. Dipnotlarda ikinci defa gosterilen ayni kay-
naklar i¢in; sadece yazarin soyad: veya meshur
ady, eserin kisa adi, cilt ve sayfa numarasi yazilir.

4.5.  Arapga eser isimlerinde, birinci kelimenin ve
ozel isimlerin bas harfleri biiytik, digerleri kiigiik
harflerle yazilmaldir. Farsca, ingilizce, vb. diger
yabanai dillerdeki ve Osmanh Tiirkeesi ile yazilan
eser adlarmin her kelimesinin bas harfleri biiyiik
olmahdir.

4.6.  Ayetler sure ady, sure no / ayet no sirasina
gore verilmeli (6rnek, el-Bakara, 2/10).

4.7.  Dergimizde kullanilan bazi genel kisaltma-
lar: bakiniz (bk.), karsilastirimz (krs.), ad1 gegen
eser (age), Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(DIA), MEB islam Ansiklopedisi (/4), Kiitiiphane
(Ktp.), numara (no:), 6limii (6.), tarihsiz (ts.),
aleyhi’s-selam (s).
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