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OMUIFD
ONDOKUZ MAYIS UNIVERSITESI ILAHIYAT FAKULTESI DERGISI
YAYIN ILKELER{

Ondokuz Mayis Universitesi ilahiyat Fakiltesi
Dergisi (OMUIFD), yilda iki kez yayimlanan bilim-
sel hakemli bir yayin organidir.

OMUIFD her yil Mart ve Eyliil aylarinda yayinlanir.
OMUIFD’nin yayin dili Tirkge ve Ingilizce’dir.
Talep geldigi takdirde Arapga ve Fransizca maka-
leler de yayinlanabilir.

OMUIFD’nde telif, ceviri, sadelestirme, edisyon
kritik ve kitap degerlendirmesi galismalari yayim-
lanir.

OMUIFD’nde yayimlanmak iizere génderilen telif
makaleler, Yayin Kurulu tarafindan incelendikten
sonra konunun uzmani en az iki hakeme gonderi-
lir ve her iki hakemden de olumlu rapor gelmesi
halinde yayimlanir.

Hakemlerden biri olumsuz goris belirttigi takdir-
de makalenin yayimlanip yayimlanmamasina Ya-
yin Kurulu karar verir.

Hakemlerden biri veya her ikisi, “dizeltmelerden
sonra yayimlanabilir” gorist belirtirse, gerekli
diizeltmelerin yapilmasi igin makale yazara iade
edilir.

8. Ceviri

Duizeltme yapildiktan sonra hakemlerin uyarilarinin
dikkate alinip alinmadigi Yayin Kurulu tarafindan
degerlendirilir.

ve sadelestirme vyazilarinda gonderiye
metinlerin orijinallerinin bir kopyasi da taranarak
(bilgisayar ortamina aktarilmak suretiyle) eklen-
melidir.

9. Kitap degerlendirme yazilarinin yayinina yayin

kurulu karar verir.

10. Yayimlanmasina karar verilen yazilara; ingilizce
baslik, 50-200 kelime arasinda ingilizce ve Tiirkge
Ozet yazar tarafindan eklenir.

11. OMUIFD yayinlanan yazilarin dil, Gslup ve icerik
agisindan yasal ve hukuki sorumlulugu yazara ait-
tir.

12. Asagida agiklanan yazim ilkelerine ve bigimlen-
dirmeye uyulmadan dergiye ulastirilan yazilar,
hakeme gonderilmeden 6nce duzeltilmesi igin ya-
zara iade edilir.

OMUIFD
ONDOKUZ MAYIS UNIVERSITESI iILAHIYAT FAKULTESI DERGISi
YAZIM iLKELERI

Yazilar, PC Microsoft Office Word (Word 97 veya
daha ileri bir versiyonu) programinda yazilmali
veya bu programa uyarlanarak goénderilmelidir.
Metin sonuna bibliyografya eklenmelidir. Gonderi-
len her yazinin ekleriyle birlikte toplami 30 sayfay1
(8.000 kelimeyi) asmamalidir.

Sayfa diizeni: A4 boyutunda olmalidir. Kenar
bosluklar: soldan 3,5 cm, sagdan 3 cm, tstten 3,5
cm ve alttan 3 cm seklinde ayarlanmalhdir.

Bigim: Metin kismi Times New Roman yazi tipi, 12
puntoyla, bashklar bold olarak; metnin tamami 1,5
satir aralikla, dipnotlar ise tek satir aralikla ve 10
punto ile yazilmalidur.

Dipnotlarda asagida belirtilen kaynak gosterme
usullerine uyulmasi gerekir:

4.1. Kitap: Yazar ad1 soyady, eser ad1 (jtalik), ceviri
ise ¢evirenin ad1 (¢ev.:), tahkikli ise (tahk.),
sadelestirme ise (sad.:), edisyon ise (ed.: veya
haz.:), yaymevi, baski yeri ve tarihi (6rnek, Is-
tanbul 2004), cildi (6rnek; c. 1V), sayfasi (s.),
sayfadan sayfaya (ss.); Yazma eser ise, Yazar
adi, eser adi (italik), Kiitiiphanesi, numarasi
(no:), varak numarasi (6rnek, vr. 10b). Hadis
eserlerinde varsa hadis numarasi belirtilme-
lidir.

4.2. Makale; Yazar adi soyadi, makale ad1 (tirnak
icinde), dergi veya eser ad1 (italik), ¢eviri ise gevi-
renin adi1 (gev.:), yayinevi, baski yeri ve tarihi, cil-
di (6rnek; c. IV), siireli yayin ise (6rnek; sayn: 3),
sayfasi (s.).

4.3. Basilmis sempozyum bildirileri ve ansiklo-
pedi maddeleri, makalenin referans verilis diize-
niyle ayni olmaldir.

4.4.  Dipnotlarda ikinci defa gésterilen ayni kay-
naklar i¢in; sadece yazarin soyad: veya meshur
ady, eserin kisa ad, cilt ve sayfa numarasi yazihr.

4.5.  Arapga eser isimlerinde, birinci kelimenin ve
ozel isimlerin bas harfleri biiytik, digerleri kiigiik
harflerle yazilmaldir. Farsca, ingilizce, vb. diger
yabanci dillerdeki ve Osmanh Tiirkgesi ile yazilan
eser adlarmin her kelimesinin bas harfleri biiyiik
olmahdir.

4.6.  Ayetler sure ady, sure no / ayet no sirasina
gore verilmeli (6rnek, el-Bakara, 2/10).

4.7.  Dergimizde kullanilan bazi genel kisaltma-
lar: bakimiz (bk.), karsilastirmz (krs.), ad1 gegcen
eser (age), Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(DIA), MEB islam Ansiklopedisi (/4), Kiitiiphane
(Ktp.), numara (no:), 6limi (6.), tarihsiz (ts.),
aleyhi’s-selam (s).




ATASOZLERI ISIGINDA AIiLE HAYATI

VE EGiTimi

MUSTAFA KOYLU"
AYSEGUL GUN™

Family Life and its Education in the Light of Proverbs

Abstract: Thorough the history, family has been the basic institution of the society
and has played an important role in terms of transmitting culture from one
generation to the other. Today, it seems that this structure has begun to loss
its importance and there are some corruptions in terms of inner family rela-
tions. In order to solve this problem, we need to seek the reasons for corrup-
tions of family life and to make some suggestions for reducing these prob-
lems, more importantly, to raise consciousness for people. At this point, reli-
gious educators can and must do something. The main purpose of this article
is to evaluate some Turkish proverbs in terms of the importance of family, .
chosen of spouse, the continuousness of family, and some conditions required .
in inner family relations based on religious sources and psychological and so-

Prof. Dr., Ondokuz Mayis Universitesi, flahiyat Fakiiltesi. [mkoylu@omu.edu.tr].
Yrd. Dog. Dr., Amasya Universitesi, Hahiyat Fakiiltesi, Din Egitimi ABD.
[aymet_y@hotmail.com].

Ondokuz Mayis Universitesi
ilahiyat Fakdiltesi Dergisi,
2015, sayi: 38, ss. 05-38
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ciological research. Lastly, some suggestions concerning family and its educa-
tion were made for readers.

Key Words: Family, education, proverb.

e ke sk

Oz: Aile tarih boyunca, toplumun temelini olusturan ve kiiltiiriin gelecek nesillere
aktariminda 6nemli gorevler listlenen toplumsal bir kurum olmustur. Giinii-
miizde ise, bu yapinin giderek 6nemini kaybetmeye basladig1 ve aile i¢i iliski-
ler agisindan bir takim bozulmalarin yasandigi gézlenmektedir. Bu olumsuz-
luklarin iistesinden gelebilmek i¢in, nedenlerinin arastirilmasi ve ¢éziim 6ne-
rilerinin gelistirilmesi, konunun 6nemi hakkinda insanlarin bilin¢lendirilmesi
gereklidir ve bu acidan konu din egitimcilerinin de ilgi alani i¢cine girmektedir.
Bu amagla hazirlanan bu calismada, ailenin ve es seciminin 6nemine, ailenin
devamliligina ve aile ici iliskilerde dikkat edilmesi gereken hususlara dair
sdylenmis atasozleri, dinin emirleri ve sosyolojik arastirmalar esliginde ele
alinmis ve birtakim degerlendirmelerde bulunulmustur.

Anahtar Kelimeler: Aile, egitim, atasozii

%
Giris

Yirminci yilizyilin son ¢eyreginden giiniimiize kadar, aile hayatinda ¢ok
ciddi degisiklikler yasanmistir. Bu degisikliklerin temelini de, 20. yiizyil-
da gerceklesen sehirlesme/kentlesme ve sekiiler yasam sekli olusturmak-
tadir. Yasanan bu hizli toplumsal degisikliklerle beraber geleneksel aile
yapisi kiiciilerek gekirdek aile yapisma doniigmiis, geleneksel aile baglar:
zayiflamis, ailenin islevleri farklilasmis, bosanma, evlilik dis1 dogum, tek
ebeveynli aile oranlar1 artmis; yeniden evlenmeler, iivey aile olusumlari,
evlenmeden birlikte yasamay1 tercih edenler ve giiniimiiziin ¢ocuk mer-
kezli aileleri ortaya cikmigtir.! Her ne kadar gliniimiizde bazi ailelerde ya

da toplumlarda, ge¢mis donemlerin basit yasam tarzlarina geri doniis

1 Ozge Z. Diindar, “Degisen ve Degis(e)meyen Yonleriyle Aile: Yapisi, Tiirleri, Islevleri,”
Degisen Toplumda Degisen Aile: Sosyolojik Tartismalar, ed. Nursen Adak, Ankara: Ekinoks
Yayinlari, 2012, s. 39.
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tesebbiisleri olsa da, aile sosyologlari, bu olusumlarin biiyiik ¢apta etkili

olmayacagina inanmaktadirlar.

Burada sormamiz gereken en 6nemli soru sudur: Acaba gelecekte ai-
le kurumu ne olacaktir? Elbette gelecek hakkinda 6ngoriide bulunmak
kolay bir is degildir. Gelecekte ailenin nasil olacagl sorusuna uzmanlarin
verdikleri cevaplar bir hayli degismektedir. Bununla birlikte bu konuda
biri iyimser, digeri de kdtiimser olmak iizere iki goriis hakimdir. Tyimser
goriise gore, giintimiizdeki ailenin diisiisii ya da ¢okiisii, hakikatten zi-
yade bir mitolojidir. Dolayisiyla ailenin éneminde bir diisiis s6z konusu
olmayip, sadece cagdas toplumun ihtiyaclarii karsilamaya yonelik bir
degisim soz konusudur. Kotiimser goriise gore ise, halihazirda ¢okiis
halindeki aile, cokmeye ve bozulmaya gelecekte de devam edecektir. Aile
hayatindaki ¢okiisti savunan kisilerin iddiasina gore, tiim diinya {tilkele-
rinde 20. ylizyilin baslarinda, cocuklar daha ziyade anne ve babalariyla
birlikte yasayip, evlilik miiessesesi daha giiclii ve evlilik oranlar1 da daha
yliksek iken, son zamanlarda tiim diinya {ilkelerinde bosanma oranlar:
artmakta, bekarlik bir yasam sekli olarak tercih edilmekte ve ¢ocuk yap-
mama da normatif olarak kabul edilmektedir. Yine bu goriisii savunanla-
ra gore aile, ge¢mis donemlere gore fonksiyon, gii¢ ve otoritesini kaybet-
mistir. Kiiltiirel bir deger olarak ailenin 6nemi azalmistir. Insanlar aile
yasamina iliskin zaman, para ve enerji harcamak yerine, daha ¢ok kendi-

leri icin yatirim yapmaktadir.?

Kotiimser goriise sahip olan kisiler, glintimiizdeki aile yapisinin ye-
rine gelecekte, “alternatif aile sekilleri”nin olacagini éngodrmektedirler.
Bu alternatif aile sekilleri sunlar1 igerecektir: Tek ebeveynli ¢ocuklar, aymn
cinsiyete sahip kisiler ve ¢ocuklar, ayni cinsiyete sahip ¢ocuksuz aileler,
cocuksuz karsi cinsten bireyler, ¢cocuklu karsi cinsten olan bireyler ve

kadin-erkek ve ¢ocuklardan olusmus birlikte yasayan aileler.? Yukaridaki

2 Jack Balswick and Judith Balswick, “The Future of Religious Education of the Family,”
Handbook of Family Religious Education, ed. Blake J. Neff and Donald Ratcliff, Alabama:
REP, 1995, ss. 258-259.

3 Balswick and Balswick, “The Future of Religious Education,” s. 259.

ONDOKUZ MAYIS UNIVERSITESI iLAHIYAT FAKULTESI DERGISI [2015] sayi: 38

7
OMUIFD



8

OMUIFD

MUSTAFA KOYLU & AYSEGUL GUN

ihtimallerin gerceklesmesi, en azindan tiim toplumlar i¢in uzak bir ihti-
mal olsa bile, gelecekte bosanmalarin artacagl, bosanan kisilerin bir daha
evlenmeyecekleri ve evliligin mesru ve hukuki bir birliktelik olarak kabul
edilmeyecegi kesin gibi goriilmektedir. Hatta Time Dergisi'nin bu konu-
daki ongoriisii daha radikaldir. Time Dergisi, gelecekte ailenin ne tiir de-
gisikliklere ugrayacagini sormak yerine, gelecekte bir ailenin olup olma-
yacagmi sormanin daha mantikli olacagmi ileri siirerek, en azindan
Amerikan toplumunun gelecekte, “devlet destekli bebek yetistirme ¢ift-
liklerine benzeyen kurumlarda” ¢ocuklarini yapabileceklerini éngérmek-
tedir.4

Muhtemelen aile yapisinda meydana gelen en 6nemli degisiklikler-
den ya da sorunlardan birisi de, aile ahlaki ve otorite sorunudur. Sekii-
lerlesmenin de bir sonucu olarak, aileler kendi varlik nedenlerini, dini
degerlerden 6te, kendi zevkleri ve akli yorumlarina dayandirmaktadirlar.
Cinsiyet rollerinin ¢cagdas tanimlamalar1 da geleneksel aile yapisinin oto-
ritesine kars1 ciddi bir sorun olusturmaktadir. Otoriteyle ilgili diger so-
runlar ise, genis aileye kars1 ¢ekirdek aile, erkege karsi kadin, ¢ocuklara

kars1 ebeveyn ve devlete kars: aile seklinde olacaktir ve olmaktadir.

Sonugcta giintimiiz aile yapisini tehdit eden krizleri su sekilde 6zetle-
yebiliriz: Evlilik yasinin gecikmesi, bosanma olaylarimin artmasi, aile
rollerinin degisimi, tek ebeveynli ¢ocuklar, aile bireylerinin saymnn azal-
masi, ¢ocuk sahibi olmada karsilasilan zorluklar, aile reisligi sorunu, aile-
nin yaglanmasi, yalnizlik (tek basinda yasama sorunu), evlilik dis1 yasa-

min yayginlasmasi ve ekonomik sorunlar.

Toplumumuzda, her ne kadar Bati toplumlarinda yaygmn oldugu
kadar ciddi diizeyde aile sorunlar1 ya da aile yapisinin degisimi sz ko-
nusu olmasa da toplumsal bir kurum olarak ailede birtakim problemlerin
yasandig1 da bir gergektir. Son zamanlarda yayginlasan, aileyle ilgili

olumsuzluklar arasinda, evlilik yasinin gecikmesini, bosanma oranlarinm

4 Balswick and Balswick, “The Future of Religious Education,” s. 260.
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artmasini ve buna bagh olarak ¢ocuklarin tek ebeveynleriyle yasamasini,
aile rollerinin degismesini, aile reisligi sorununu, evlilik disi yasamin
normal olarak algilanmaya baglamasini ve artmasini sayabiliriz. Elbette
tim bu gelismeler de, basta ¢ocuklar olmak tizere, tiim aile fertlerini

olumsuz yonde etkilemektedir.

Ailede yasanan degisimlerin basinda, baba ve annelik krizi gelmek-
tedir. Zira sanayilesme, endiistrilesme ve kentlesmeyle birlikte ¢cogunluk-
la babalarin siki bir sekilde fabrikalarda ya da diger is yerlerinde calisma-
lar1, onlar ailelerinden ve evlerinden mahrum etmistir. Endiistrilesmis
toplumlarda 190011 yillarin baslarinda, ¢ocuklarin % 80i babalariyla
birlikte hayatlarini gecirirken, bu oran ge¢mis yiizyilin sonlarinda % 10’a
kadar diismiistiir. Bunlar1 da ciftci aileleri olusturmaktadir. Simdi ortaya
babaya bagli olmayan ve kendilerinin de ¢ocuklarina nasil babalik yapa-
cagii ve onlarla nasil duygusal bir bag kuracagini bilmeyen bir baba

modeli ¢gtkmaistir.

Aileyle ilgili olarak sdyleyebilecegimiz diger énemli bir sorun da ¢o-
cuk yetistirme seklidir. Ozellikle tiiketim odakli medyamin dayatmasi,
kendi orf, adet ve kiiltiirtimiizle pek bagdasmayan bati merkezli ¢ocuk
psikolojisi ve pedagojisi bilgileri, geleneksel cocuk yetistirme modelini
altiist etmistir. Sonugta, temel hayat felsefesi “beni ne mutlu ediyorsa onu
yaparim” seklinde 6zetlenebilecek olan, kendi ihtiyaglarini 6n plana ko-
yarak kendilerinden memnun olmaya odaklanan bir nesil ortaya ¢ikmuis-
tir. Daha onceleri bir¢ok insan i¢in hayatta en 6nemli sey diiriistliik, ¢calis-
kanlik, vefakarlik ve baskalarina saygili davranmak iken, ben nesline,
“Beni ne daha ¢ok mutlu edecekse, sadece onu yapmaya calistyorum. En
once kendimi diisiiniiyorum.” seklindeki hayat felsefesi hakim olmustur.’
Bu diisiince ve yasam tarzi sadece batili, gelismis iilke ¢ocuklarini ve
genglerini degil, aslinda kiiresellesmenin de etkisiyle tiim diinya {ilkele-

rindeki ¢ocuk ve gengleri etkiler hale gelmistir.

5  Bu konuda oldukga giizel bir calisma i¢in bkz. Jean M. Twenge, Ben Nesli, Cev. Esra
Oztiirk, Kakniis Yayinlari, Istanbul, 2009.
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Boyle bir durum karsisinda artik bizim su soruyu sormamizin za-
mani geldi: Acaba biz aile yasam tarzimizi ve gocuk yetistirme seklimizi
bu bat1 standartlarina gore mi ayarlayip devam ettirecegiz, yoksa Kur’an
ve siinnet temelinde, kiiltiirel birikimimizi dikkate alarak m1 devam etti-
recegiz? Son 100-150 yillik {iriin ortada. O zaman meseleye biraz da kendi

kiiltiirtim{izii dikkate alarak bakmamiz gerekmektedir.

Iste bu makalenin amaci da kiiltiiriimiiziin en énemli unsurlarmdan
birisi olan atasozleri 15181da bu meseleye bakmak olacaktir. Bilindigi gibi
atasozleri, bir milletin benliginin aynasidir. Ciinkii bu 6zlii sozlerde bir
milletin d{islincelerini, yasayis bi¢imini ve geleneklerini gorebilmek
miimkiindiir. Atasozleri ayn1 zamanda milli zekadaki keskinligi, hayal-
lerdeki genisligi ve duygulardaki inceligi belirten degerli 6rneklerdir. Iste

bu nedenle her atasozii kendi milletinin damgasin tasir.6

Atasozleri hakkinda yapilan derleme eserler incelendiginde, do-
gumdan oliime kadar hayatin her alaniyla ilgili sdylenmis pek c¢ok ataso-
ziinlin oldugu goriilmektedir. Bunlar kendi i¢inde simiflandirildiklarinda,
ozellikle aile ile ilgili bir¢ok atasoziiniin bulundugu ve hayat tecriibeleri-
nin birer iiriinii olan bu ifadelerin giiniimiiz insanina yol gosterebilecek

bir igerige sahip oldugu sdylenebilir.

Anlatim giicii ve giizelligi bakimindan birer dil ve kavram hazinesi
olarak degerlendirilen atastzleriyle yetisen neslin benliginin gelisiminde
ve kisiligini kazanmasinda oldukga etkin olan aile, anne, baba, kadin gibi
kavramlarin toplumsal yap:1 igerisindeki yerini ve roliinti gostermek

mimkiin olmaktadir.”

6 Omer Asim Aksoy, Atasozleri ve Deyimler Sozliigii, Cilt 1, inkllap Yaynlari, istanbul,
2013, s. 27.
7 Ozcan Koknel, Catisan Degerlerimiz, Altin Kitaplar, Istanbul, 2007, s. 365.
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Biz bu makalemizde, Iskender Pala ve Omer Asim Aksoy tarafindan
hazirlanan atasozleri kitaplarini temel alarak,® aile hayatinin farkl: yonle-
riyle ilgili atasozlerini ele alip incelemeye calisacagiz. Bu baglamda; 1)
evlilik ve es se¢imi, 2) ailede kalitim-soyagekim, 3) ailede anne ve babanin
yeri ve Onemi, 4) ¢ocuk egitimi, 5) kardesler aras: iliskiler ve 6) aile birli-
ginin korunmasi konularini ele alacagiz. Bunun icin de yeri geldikce, hem

dini kaynaklardan hem de sosyal bilimlerden faydalanmaya ¢alisacagiz.
1. Es Se¢imi ve Evlilik

Insan hayatinin en 6nemli gelisimsel 6devlerinden birisi de es se¢imi ve
evliliktir. Atasozlerinde, evlenmek suretiyle neslin devam ettirilmesi tav-
siye edilirken, evliligin geciktirilmemesi istenmektedir. “Ocagin yakisigr
odun; evin yakisi§1 kadin” derken bir evin sicak bir aile ortamina dontise-
bilmesi i¢in uyumlu bir es se¢iminin 6nemi vurgulanmakta, “Erken kalkan
yol (alir); er evlenen dol alir”, “At beslenirken, kiz istenirken” hatirlatmasiyla
da her iste oldugu gibi evlilikte de uygun zamanin gozetilmesi istenmek-
tedir. Ciinkii evlilik birliginin kurulmasindaki amaglardan biri de ¢ocuk
sahibi olmaktir ve ilerleyen yasla birlikte esler bu nimetten mahrum kala-
bilmektedir. Yapilan arastirmalar egitim seviyesi ylikseldik¢e kadinlarda
¢ocuk dogurma oranmnin azaldigini ortaya koymaktadir. Buna gore, egi-
tim diizeyi diisiik olan kadinlarin dogum sayisinin daha fazla oldugu,
yliksekdgretim mezunlarinin % 22,9'unun ise hi¢ dogum yapmadig tes-

pit edilmistir.

Kur’an-1 Kerim’de aile ile ilgili ylize yakin ayetin yer almasi, Hz.
Peygamber’in hadislerinde de aile hayatina iliskin bir¢ok hadisin bulun-
masi, fslam Dini'nin evliligi Snemsedigini ve tesvik ettigini gostermekte-

dir. Konuyla ilgili olarak Hz. Peygamber, "Sizden kimin evlenmeye giicii

8 fskender Pala, Séziin Oziinden Diinden Bugiine Atasozleri, Kap1 Yayinlari, Istanbul, 2013;
Aksoy, Atasozleri ve Deyimler Sozliigii.

9 Istatistiklerle Kadin 2013, TUIK Haber Biilteni, Say1: 16056, Mart 2014. (http://www.tuik.
gov.tr/PreHaberBultenleri.do?id=16056, erisim tarihi: 26.01.2015).

ONDOKUZ MAYIS UNIVERSITESI iLAHIYAT FAKULTESI DERGISI [2015] sayi: 38

11
OMUIFD



12

OMUIFD

MUSTAFA KOYLU & AYSEGUL GUN

yetiyorsa hemen evlensin.”!0 buyurarak evliligin geciktirilmemesini iste-
mis ve bu sekilde kisinin yasak olan fiillerden sakinabilecegini belirtmis-
tir. Kur’an-1 Kerim’de de “Kendileri ile huzur bulasimiz diye sizin igin
tiirtinlizden esler yaratmasi ve aranizda bir sevgi ve merhamet var etmesi
de onun (varhigimin ve kudretinin) delillerindendir.”" buyrularak egler
arasindaki iliskinin sevgi ve merhamet temelinde gelistirildiginde, insan
i¢in bir mutluluk kaynagi olabilecegi ifade edilmistir. “Sizden bekar olan-
lar, kolelerinizden ve cariyelerinizden durumu uygun olanlar1 evlendi-
rin.”12 ayetiyle de insanlara evlilik konusunda yardimci olunmas: isten-
migtir. Islamiyet'in bu telkinleri belki de “Evlenenle ev alana Allah yardim
eder” ve “Nikdhta keramet vardir” atasozlerinin sdylenmesine ve bu sekilde
evlenmek niyetiyle yola ¢ikan genclerin cesaretlendirilmesine neden ol-

mustur.

Kur’an-1 Kerim’de, evlilik tesvik edildigi gibi, insanliga farkl acilar-

dan Ornek olusturabilecek ailelerden de bahsedilmektedir. Bunlar arasin-
a Kur’an, kendilerine verilen nimetlerle anilan Hz. Yakup'un ailesini,
siikredici olmasi istenen Hz. Davud’un ailesini, seckinligiyle Imran’in ve
Hz. Ibrahim’in ailelerini 6ne ¢ikarmis ve sahsiyet gelisiminde insanlara
model olarak sunmustur. Firavun ailesi ise, Allah’in ayetlerini yalanla-

yan olumsuz bir 6rnek olarak gosterilmistir.3

Evlilik birliginde kadinin yeri konusunda Tiirk¢ede bircok atasozii
bulunmaktadir. Bunlardan bazilari, “Evi ev eden avrat (yurdu sen eden dev-
let)” ve “Yuvay: disi kus yapar” sozleridir. XV. Yiizyilda kullanilan “Avret
diizdiigi evi Tanr1 yikmaz, avret bozdugu evi Tanr1 yapmaz” soziiyle paralellik
gosteren bu ifadeler, yiizyillardan beri kadmin aile kurumundaki yerini

ve Onemini gosteren Orneklerdendir.* 19. Yiizyilin baslarinda Maresal

10 Ebu Davud, Siinen, Nikah 1.

1 Rum (30); 21.

12 Nur (24); 32.

13 Ramazan Glirel, Din Egitimi Ac¢isindan Kur’an’da Hz. Ibrahim (A.S.), Camlica Yayinlari,
Istanbul, 2013, s. 93, 94.

14 Dogan Aksan, Tiirkceye Yanstyan Tiirk Kiiltiirii, Bilgi Yayinevi, Ankara 2008, s. 53.
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von Moltke’nin Tiirk kadminin ailedeki yeri ile ilgili su sozleri oldukga
dikkat cekicidir: “Avrupa’da bir gen¢ kiz, nisanliliktan evlilige gectigi
zaman bir basamak inmis olur... Tiirkiye’de kadinin payesi, evlilikle
ylikselir. Gergi kocasinin emirlerine mutlak itaat eder. Fakat ogullarinin,
kizlarinin, hizmetcilerinin de mutlak amiridir.”15

Kadin, aile igerisinde kendine yiiklenen sorumluluklari basariyla ye-
rine getirebilirse, ideal bir aile diizeni kurulmus olacaktir. Ancak bunu
basaramayacak karakterde kadinlarin da var oldugu ve bu tip kadinlarin
evdeki dirligi bozabilecegi “Avrat var ev yapar; avrat var ev yikar”, “Kadin

vardir vezir eder; kadin vardir rezil eder” atasozleri ile hatirlatilmistir.

Evliligi tegvik etmek igin sdylenmis atasozlerimizden biri de “Iki gi-
niil bir olursa (olunca) samanlik seyran olur” sdztidiir. Iki kisi eger birbirini
seviyorsa, maddi imkansizliklarin asilabilecegi varsayilmakta ve boylece
beklentileri makul olgtiler icerisinde tutarak evlilik birligini kurmak tav-
siye edilmektedir. Bu s6z ayn1 zamanda, evlilige birtakim hayallerle adim
atanlarin bakis agilarini da gostermektedir, denilebilir. Ancak evlilik ger-
ceklestikten sonra parasal konular, insanin {istesinden gelmesi gereken
sorunlar arasinda ilk siralarda yer almaktadir. Evli ciftler iizerinde yapi-
lan bir arastirmada, kismen sorun yasanan alanlar soruldugunda, erkek-
ler icin ilk siray1 % 56,9 ile “harcamalar” almistir. Bunu, ev ile ilgili so-
rumluluklar, ¢ocuklar ile ilgili sorumluluklar, gelirin yeterli olmamasi ve
ailece birlikte vakit gecirememek takip etmistir. Erkeklerin belirttikleri
sorun alanlari ile kadinlarinkiler arasinda da biiytik bir uyum vardair.16

Evlilik kararmni verirken esler arasinda uyumun gozetilmesi de ilis-
kinin saglkli bir sekilde devamini saglayan unsurlardandir. Kiiltiirii-
miizde “Davul dengi dengine ¢alar” atasozii ile ifade edilen bu gerceklik,
Islam hukukgular: tarafindan da g0z ard1 edilmemis, esler arasinda dini,

iktisadi ve sosyal bakimdan bir denkligin olmasi, evliligin uyumu igin bir

15 Yilmaz Oztuna, Biiyiik Tiirkiye Tarihi, Cilt: 11, Otiiken Yayinevi, istanbul, 1978, s. 361.
16 Tiirkiye'de Aile Yapis1 Arastirmast 2011, s. 246, 247.
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tedbir olarak kabul edilmistir. Ornegin Hanefi mezhebinde, kocanin ka-
dina soy, Miisliiman olus, dindarlik, hiirriyet, servet ve meslek bakimin-

dan denkligi aranmaktadir.!”

Universite 8grencileri {izerinde yapilan bir aragtirmada, potansiyel
este tercih edilen 50 6zellik icinde ilk 10 sirada esini seviyor, diiriist, gii-
venilir, sadik, saygili, sorumluluk sahibi, ruhen saglikli, hosgoriilii, te-
miz/bakimli, merhametli olmasi yer almistir.’® Evli ciftler iizerinde yapi-
lan bir arastirmada da erkekler evlenilecek kiside aradiklari ozellikler
arasinda ilk siralarda dindarhigi, saglam-oturmus bir kisiligi ve iyi bir
aileden gelmeyi tercih etmislerdir.!” Evlenecek bireylerin bu tiirden bek-
lentiler iginde olurken, kars: tarafin da birtakim beklentileri oldugunu
g0z ard1 etmemeleri, ancak taraflar birbiriyle uyumlu oldugunda evlilik-
ten istenen doyumun elde edilebilecegini unutmamalar1 gerekmektedir.
Cilinkia “fven kiz ere varmaz, varsa da baht bulmaz” diyen atalarimiz, rastgele
yapilan ve aceleyle karar verilen evliliklerin hi¢ de hos olmayan sonuglar
dogurabilecegini, “Bekar gozii, kor gozii” atasozii ile de evlenmek arzu-
sunda olan kisilerin evlilik 6ncesi baz1 gercekleri goz ardi edebilecegini

hatirlatmistir.

Evlilik birligi kurulurken goz ardi edilmemesi gereken konulardan
biri de, kisinin nasil bir aileye mensup oldugudur. Soyagekim konusu, bu

anlamda bize 6nemli ipuglar1 verebilecek bir alandur.
2. Ailede Soyacekim

20. ylizyilin baslarinda, canlilarda bulunan bir maddenin, hiicrelerdeki
kromozomlarda “gen” adi verilen 6zel yapilarla tasindigi ve bunun ma-

tematiksel bazi kurallar ¢ercevesinde nesilden nesle gectigi tespit edilmis-

17 fImihal II (islam ve Toplum), Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara, 2006, s. 214.

18 Esin Efe, Universite Ogrencilerinin Es Secme Egilimleri, Hacettepe Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Yaymlanmamus Yiiksek Lisans Tezi, Ankara, 2013, s. 50.

9 Vejdi Bilgin, “Tiirk Toplumunun Evlilik Konusunda Bilgilenme ve Bilinglenme Diizey-
leri”, Uludag Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt: 9, Say1: 9, 2000, s. 569.
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tir.20 Iste bu sekilde anne babanin &zelliklerinin ¢ocuklarina aktarilmas:
olayna tip literatiiriinde “kalitim” ad1 verilmektedir. Bu sayede, bir tiiriin
kendine 6zgii karakteri ebeveyn tarafindan bir sonraki nesle aktarilarak

¢ocuklarin ana-babalarina benzerligi saglanmaktadir.?!

Anne babanin gerek genleri vasitasiyla ¢ocuga aktardig: kalitimsal
oOzellikleri gerekse cocugu egitirken ortaya koydugu davrams kaliplar
cocuk tarafindan benimsenmekte ve bir anlamda, ¢ocuk ebeveyninin
kiiclik bir kopyas1 haline gelmektedir. Atasézlerimizde bu durumu ifade
eden bir¢ok ifadenin varhig1 dikkat gekicidir. Bu sayede insanlar, bireyle-
rin bazi davranis 6zelliklerini soyacekime bagh olarak agiklamakta veya
bazi tutum ve davraniglarin gelecek nesillerde nasil ortaya ¢ikabilecegini

ongorebilmektedir.

Atasozleri arasinda soyagekime dikkat ¢ekenlerden bazilar1 sunlar-
dir: “Armut dibine diiser”, “Otu cek, kokiine bak”, “Bez alirsan Musul’dan, kiz
alirsan asilden”, “Pekmezi kiipten, kadin kikten al”, “Asil (asil) azmaz; bal
kokmaz”. Bunlar, herhangi bir olumsuz nitelemede bulunmaksizin, birey-
lerin ailede var olan 6zellikleri tasiyacagindan bahsetmektedir. Bu mana-
da bireyleri tanimada, soy 0zellikleri hakkinda bilgi sahibi olmak 6nem
arz etmektedir. Ozellikle de konumuz agisindan degerlendirildiginde,
kurulacak bir yuvada esler arasindaki uyumu saglamak adina dikkat
edilmesi gereken konulardan biri de aileleri tanumaktir. Ailelerin kiiltiirel
oOzelliklerinin, aile i¢i tutum ve davrarnis kaliplariin bilinmesi, aile birey-
leri ile kurulacak iletisimde 6nemli bir yol gostericidir. Eger esler birbirle-
rini segerken bunlar1 da goz oniinde bulundururlarsa, daha sonra ortaya
¢ikabilecek olumsuzluklardan sakinmis olurlar. Ciinkii “Can ¢ikmayinca
huy ¢ikmaz” atasoziinde de belirtildigi gibi bir insanin karakter 6zellikle-

rini sonradan degistirmek neredeyse imkansizdir.

20 Giiler Oraler, Genetik, istanbul Universitesi Yayinlari, Istanbul, 1990, s. 5.
21 Zafer Bahgeci, “Kalittm”, Genel Biyoloji, Mustafa Yel, Zafer Bahgeci, Mehmet Yilmaz,
Giindiiz Egitim ve Yayincilik, Ankara, 2009, s. 85.
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Evlilik bag1 kurulurken, es se¢ciminde erkeklere bir ipucu olmas: ba-
kimindan “Anasina bak kizini al, kenarina bak bezini al” atasdzii de sikca
glindeme gelmektedir. Gerek soyacekim gerekse annesinden aldig: terbi-
ye gercevesinde karakteri sekillenen kiz ¢ocuklari, bu sekilde anneleriyle
Ozdeslestirilmektedir. Bilindigi gibi zayif bir yapiya sahip olan g¢ocuk,
anne araciligiyla beslenmekte ve bu onun ilk sosyal sekillenmesi olmak-
tadir. Bu bagla, cocugun benligi annenin benligini almaktadir. flerleyen
siiregte ¢ocuk yine annesine bagli olarak konusmakta, dinlemekte ve
olaylar1 anlamlandirmaktadir. Bu nedenle sosyal duygunun kaynaginda
bulunan anneler, bir anlamda ¢ocugun hayat tarzini sekillendirmektedir-

ler.22

Genetik faktorlerin insan davranislar: tizerindeki etkilerini tespit et-
meye yonelik yapilan bir arastirmada, bazi ikizlerin bireysel 6zelliklerinin
birbirine ¢ok benzedigi goriilmiistiir. Buna gore, zekadya baglh basar: kalit-
salliginin % 70, diisiinme yetenegi ve simiflandirma gibi zeka basarilari ile
ilgili konularin % 60-90 arasinda degistigi ortaya ¢ikmistir. Buradan, in-
san davraniglarini, yeteneklerini ve genel itibariyle insanun bireysel 6zel-
liklerini daha ziyade genlerin belirledigi sonucuna ulasilmistir. Insan bu
kalitsal ozelliklerinin tistiine bazi davranislar1 6grenerek ya da bireysel
anlamda bilgiyi elde ederek, bilginin nesiller arasinda sistematik bir ge-

kilde aktarimini saglamaktadir.?

Kisilik kuramlari, genetik ve fizyolojik soyagekim konusuna 6nem
vermekte, ice doniik ya da disa doniik kisilik {izerinde, ayni zekada ol-
dugu gibi kalitsal 6zelliklerin etkin oldugu diistiniilmektedir. Bu kalitsal

ozellikler, bireyin bulundugu sosyal ortam olan ailede ve daha sonra

2 Alfred Adler, Egitimi Zor Cocuklarin Psikolojisi, Kariyer Yayinlari, Istanbul, 2000, s. 17.
2 Tohit Giines, Genel Biyoloji, Am Yayincilik, Ankara, 2006, s. 314.
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okulda sekillenmeye baslamakta ve toplumsallasma siirecini yonlendirici
olmaktadir.?

Soyagekimden bahsedilen atasozleri arasinda, kalitimla ya da aile ici
kiiltiirlenme yoluyla kazanilabilecek olumsuz 6zelliklere dikkat cekilen-
ler de bulunmaktadir. Ornegin, “Cinstir ceker, ... kokar”, ile “Baba koruk
(erik, eksi elma) yer, oglun disi kamasir”, “Alma soysuzun kizim, siirer anasi
izini” atasOzleri, olumsuz davranis 6zelliklerinin ebeveynden g¢ocuklara
gecebilecegini ya da evladin anne-babasinin olumsuz davranisinin sonug-
lartyla yiizlesmek zorunda kalabilecegini hatirlatmaktadir. Sorunlu ¢o-
cuklar tizerinde ¢alismalar yapan Zulliger de ¢ocuklarin egitiminde karsi-
lagilan giicliiklerin genellikle egiticiler tarafindan yaratildigi goriisiinii
savunmaktadir. Ona gore, boylesi bir durumda ¢ocuklardan ziyade, onla-
rin ilk egitimcileri olan anne babalarini psikolojik tedaviden gecirmek
gerekmektedir.?

Cocuklarin soya g¢ekerek ailesinin 6zelliklerini tasimasi genel bir ku-
ral olmakla birlikte, atalarimiz istisnalarin da olabilecegini belirtmistir.
Bununla ilgili olarak séylenmis “Ak koyunun kara kuzusu da olur” atasozi,
bir aile icindeki herkesin ayni karakter 6zelliklerini tasimayabilecegi ger-
¢egini hatirlatmakta ve biitiin insanlari, ailelerine bakarak, birtakim 6n-
yargilarla degerlendirmemek gerektigini vurgulamaktadir. Nitekim Hz.
Nuh da peygamberler neslinden gelmis ve segilmis olmakla beraber, og-
lunun inkarma engel olamamis ve tufanda, oglu da diger inkarcilarla
beraber bogularak 6lmiistiir.2

Dogrudan soyagekimle ilgili olarak degerlendirmese bile, kisinin do-

gustan getirdigi bazi kisilik 6zelliklerinin ya da yeteneklerinin, onu sinir-

24 Metin inceoglu, Tutum Alg fleti;:im, Beykent Universitesi Yaynlari, Istanbul, 2010, s.
144. (http://www .beykent.edu.tr/WebProjects/Uploads/METIN%20INCEOGLU_Tutum-
algi-iletisim.pdf, erisim tarihi: 16.02.2015)

% Hans Zulliger, Cocukta Oyunla Tedavi, Cev: Kamuran Sipal, Cem Yayinevi, Istanbul,
1997, s. 143.

26 Hud (11); 42-43.
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7

landirabilecegi de “Dar: unundan baklava; incir agacindan oklava olmaz’
atasozii ile ifade edilmistir. Bu durumda bireylerin kapasitelerini agan
beklentilerin yersiz, bu yondeki ¢abalarin da anlamsiz oldugu belirtil-

mektedir.

Soy ve soyagekim konusuna, Kur’an ve hadislerde cesitli vesilelerle
deginilmistir. Hz. Peygamber, toplumsal yap1 icerisinde soyun karisma-
masi i¢in kisinin kendi babasindan baskasia nesep iddia etmesini yasak-
lamis?’, soyagekimle birlikte insanlarin ¢ok dnceki nesillerden kalma kali-
timsal Ozellikleri tasiyabilecegini bildirmistir.® Kur'an’da da “Siiphesiz,
Allah, Adem'i, Ntith'u, Ibrahim ailesini (soyunu) ve Imran ailesini (soyu-
nu) birbirinden gelmis birer nesil olarak secip alemlere iistiin kildi.”?
ayetiyle Peygamberlerin birbirleriyle bagimni olusturan soy birliginden
bahsedilmis, diger baz: ayetlerde de soyun devami ve hayirl bir nesil igin
yapilan dualara yer verilmistir. Ornegin Furkan Suresi'nde salih kullarim,
g0z aydinligr olacak hayirli bir nesil icin ettigi dua yer almis®, benzer
sekilde Hz Ibrahim de kendisi ve soyundan gelenlerin, namazinda de-
vamli kimseler olmalar: i¢in dua etmistir3! Bu ayetler, kalittmin insan
davraniglar {izerinde etkisi olmakla birlikte, diger unsurlarin da etkili
olabilecegini hatirlatmakta ve olumsuzluklardan Allah’a sigmilmasim

tavsiye etmektedir.

Kur’an’da yer alan bazi ayetlerde, belli bir soydan gelmis olmanin
kisilere tistiinliik saglamayacag1 ve bir soyun biitiin {iyelerinin ayni ka-
rakter ozelliklerine sahip olmadig1 gergegi de dile getirilmistir. Ornegin
“Onu da Ishak'1 da ugurlu kildik. Her ikisinin nesillerinden iyilik yapan-
lar da vardi, kendine apacik zulmedenler de”?? buyrulmus; Hz. [brahim,

Allah’in kendisine verdigi énderlik nimetinin soyuna da verilmesini iste-

¥ Bubhari, Sahih, Biiyu', 100.
28 Buhari, Sahih, Talak, 26.
2 Al-i Imran (3); 33.

30 Furkan (25); 74.

3t [brahim (14); 40.

32 Saffat (37); 113.
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diginde ise bu vaadin, Ibrahim soyundan olup da aym nitelikleri tasima-
yanlar1 kapsamayacag: belirtilmistir.®* Kur’an’da ifade edilen bu gergek-
lik, Hz. Peygamber tarafindan Veda Hutbesinde de dile getirilmis ve o,
soydan kaynaklanan bir tistiinliik iddiasini reddederek iistiinliigiin ancak

takva ile gerceklesebilecegini bildirmistir.3*

Yukarida ifade edilen bilimsel arastirma sonuglari, dini kaynaklar ve
atasozleri birbiriyle uyumlu bir bicimde, soyagekim gercegini kabul et-
mekte, bu nedenle soy 6zelliklerinin dikkate alinmasini tavsiye etmekte-
dir. Aile kurulurken bu durumun dikkate alinmasi, ortaya c¢ikabilecek
bazi olumsuzluklardan bizi kismen uzak tutabilir. Ancak unutmamak
gerekir ki, kalittmin ya da ailenin disinda da insan davraniglari iizerinde
etkili olan faktorler vardir ve bir insan1 yalnizca bu ozellikleri itibariyle
tanimaya calismak da yetersiz ve hatta kimi zaman hatali sonuclar dogu-

rabilir.
Ailede Anne-Babanin Yeri ve Onemi

Gerek kiiltiirtimiiz gerekse kiiltiiriimiizii sekillendiren temel &gelerden
olan dini inancimiz agisindan bakildiginda, aile kurmaya onem verildigi
kadar, aile i¢indeki hiyerarsiye ve anne-babaya saygi konusuna da vurgu
yapildig1 goriilmektedir. Bununla ilgili kayitlara ge¢cmis pek ¢ok 6rnekten
birine, 18. yiizyilda Istanbul’da yagamis olan bir gayrimiislimin gézlemle-
rini derledigi eserinde rastlamak miimkiindiir. Yazar, o donemin gocuk-
larmin hi¢bir zaman anne babalarina hiirmette kusur etmediklerini kay-
detmistir. Babalar1 tarafindan izin verilmedikg¢e konusmayan ya da otu-
ramayan Tiirk ¢ocuklarinin, ayni hiirmeti annelerine ve diger aile biiyiik-
lerine de gostermekle yiikiimlii olduklari, 6nemli olaylarda aile biiytikle-
rinin hayir duasmi almay1 ¢ok onemli gordiikleri, kotii davrandiklar
takdirde anne ve babalarinin bedduasini almaktan korktuklar: da ifade

33 Bakara (2); 124.
3 Ibrahim Sarigam, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesaji, Diyanet Isleri Bagkanligi Yayinlari,
Ankara, 2004, s. 391.
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edilenler arasindadir.®® Ancak bu algl ve uygulama zamanla degismis,
genis aileler cekirdek aileye doniigsmiis, zaman zaman da aile biiyiiklerine
gosterilmesi beklenen baglilik ve hiirmette eksiklikler yasanabildigi goz-

lenmistir.

Aile igi iliskiler ag¢isindan yasanabilecek olumsuzluklarin basinda,
yetisen neslin anne babanin bakimu ile ilgilenmek istememesi gelmekte-
dir. Bununla ilgili olarak “Baba ogluna bag bagislams; ogul babaya bir salkim
iiziim vermemis” atasozii ile “Bir baba dokuz oglu (evladi) besler de dokuz ogul
(evlat) bir babay: besleyemez” atasozleri, anne babaya karsi, 6zellikle de
yaslilik dénemlerinde sergilenen olumsuz tutumu agik bir sekilde ifade
etmektedir. Ne yazik ki, anne babanin evlatlarimi yetistirmek icin goster-
digi maddi ve manevi fedakarliklara karsin, evlatlar ayni 6zveriyi her
zaman gostermeyebilmektedir. Gerek Kur’an’daki uyarilar gerekse top-
lumsal arastirma sonugclari, evlatlarin anne babaya yonelik sergileyebile-
cegi bu dogrultudaki davranislar1 haber vermekte, toplumsal yap1 adina

diistindiiriicli bu sonuglar, konu tizerinde hassasiyeti gerektirmektedir.

Dinimiz anne babaya iyi davranmay1 temel inang esaslari ile birlikte
zikretmis ve bu sekilde konunun 6nemini ortaya koymustur. Bununla
ilgili olarak Kur’an-1 Kerim’de: “(Ey Muhammed!) De ki: "Gelin, Rabbini-
zin size haram kildig1 seyleri okuyayim: Ona higbir seyi ortak kogsmayin.
Anaya babaya iyi davranin.”3 buyrulmakta, bir diger ayette ise “Rabbin,
kendisinden baskasina asla ibadet etmemenizi, anaya-babaya iyi dav-
ranmaniz1 kesin olarak emretti. Eger onlardan biri, ya da her ikisi senin
yaninda ihtiyarlik cagina ulasirsa, sakin onlara ‘6f!" bile deme; onlar
azarlama; onlara tatli ve giizel s6z sOyle."¥” uyarisinda bulunularak,
Onemsiz goriilebilecek olumsuz davranislardan bile sakinilmasi emre-
dilmektedir.

3% M. De M. D’Ohsson, 18. Yiizyil Tiirkiye’sinde Orf ve Adetler, Cev: Zerhan Yiiksel, Kervan
Kitapgilik, t.y., ss. 216-217.

36 Enam (6); 151.

37 isra (17); 23, 24.
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Anne baba hakk: konusu, Hz. Peygamber’in de sikca giindeme ge-
tirdigi konulardan biridir. Ashabina siirekli olarak anne babanin 6nemini
vurgulayan Hz. Peygamber, onlar1 hosnut etmenin Cennet’in kazanilma-
sina vesile olacagini ifade etmistir. Ornegin, bir gazve oncesi Hz. Pey-
gambere gelerek: "Ey Allah'in Resulii, ben gazveye (cihad) katilmak isti-
yorum, bu konuda sizinle istisare etmeye geldim" diyen bir sahabeye
Resulullah: "Annen var mi?" diye sormus, "Evet" cevabini aldigindaysa,
"Oyleyse ondan ayrilma, zira Cennet onun ayagimn altindadir."* buyur-
mustur. Benzer sekilde, insanlar arasinda iyilik etmeye en layik olanlarin,
oncelikle kisinin annesi, ardindan da babasi oldugunu belirtmistir.** Ko-
nunun onemini vurgulamak bakimindan “Allah’in rizasi, anne ve baba-
nin rizasindadir. Allah’in 6fkesi de anne babanin 6fkesindedir.”# uyari-
sinda bulunan Hz. Peygamber, Miisliiman'in en biiyiik arzusu olan Al-

lah’in rizasini kazanmayi, anne-babanin memnuniyeti sartina baglamistir.

Anne babaya gosterilmesi gereken sevgi ve sayginin nedeni, ebe-
veynin ¢ocugu yetistirirken ¢ektigi sikintilardan ve fedakarliklardan kay-
naklanmaktadir. Kur’an’da insana anne babasinin yaptig1 fedakarhk soy-
le hatirlatilmaktadir; “insana da, anne babasina iyi davranmasini emret-
tik. Annesi onu her giin biraz daha gii¢siiz diiserek karninda tagimistir.

Onun siitten kesilmesi de iki yil iginde olur.”+

Gerek annenin gerekse babanin yoklugu, ¢cocugun gelisimini her ba-
kimdan olumsuz etkilemektedir. Ancak, atas6zleri icinde anne-cocuk
iliskisine duygusal bag acisindan deginen bir¢ok 6rnek olmasmna karsin,
baba-gocuk iligkisinde daha ziyade babanin ¢ocugun yetismesine ve egi-
timine yaptigr maddi katkidan bahsedilmektedir. Annenin bir ¢ocugun
hayatindaki yeri ve éneminden bahseden atasozleri sunlardir: “Aglarsa
anam aglar; gerisi yalan aglar.”, “Ana gibi yar (Bagdat gibi diyar) olmaz”, “Ok-

voou

siiz kuzu toklu (6veg) olmaz”, “Oksiiziin karnima vurmuglar ‘Vay arkam!’ de-

38 Nesai, Siinen, Cihad 6.
39 Buhari, Sahih, Edeb 2.
40 Tirmizi, Siinen, Birr 3.
4 Lokman (31); 14; Benzer bir diger ayet Ahkaf (46); 15.
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mis”, ” Anasiz kuzu melemez”, ” Ana besler hurmayla, eloglu karsilar yarmayla”,
“Ananmin bastig yavru (civciv) incinmez (6lmez)” ve “Analt kuzu kinalr kuzu”.
Bu atasozleri, annenin yerini bagka higbir kisi ya da kurumun alamayaca-
g1 vurgulamaktadir. Zaman zaman anne ile evlat arasindaki gerginlik-
lerde bile sunu unutmamak gerekir ki, annenin endisesi daima ¢ocuklari-
nin iyiligi yoniindedir ve annenin gosterdigi zeni ne esi ne de bir bagkas:

insana gosterebilecektir.

Anne yoksunlugunu erken gelisim donemi olumsuz deneyimleri
arasinda kabul eden arastirmacilar bunun, yasamin ilerleyen dénemle-
rinde beyinde norokimyasal ve davranigsal degisikliklere neden oldugu-
nu belirtmektedirler.#? Bir diger arastirmada da baba yoksunu olan gocuk-
larin kayg1 puan ortalamalarinin, anne babasiyla yasayan ¢ocuklarin kay-

g1 puan ortalamalarindan ytiiksek oldugu ortaya ¢ikmustir.®

Gerek nasslarda gerekse kiiltiirtimiizde ¢ok onem verilen anne ba-
baya, evlatlar1 tarafindan gereken 6zenin gosterilmedigi ise yapilan bazi
arastirma sonuglariyla ortaya konmaktadir. Yasllara sunulan hizmetle-
rin degerlendirilmesi amaciyla huzurevlerinde yapilan bir arastirmada,
yaslinin huzurevine ilk yerlestigi donemde sikg¢a gerceklesen ziyaretlerin
zamanla azaldi8y; ailenin yasliyla olan baglarinin zayifladig1; hizmet sag-
layicilarin acil bir durumda bile yasli yakinini1 bulmalarinin oldukga zor
oldugu belirtilmistir. Aile bireyleriyle anlasamama ve istenmemeden
kaynaklanan aileye yiik olma duygusu ise hem hizmet saglayicilar hem
de yaslilar tarafindan oldukga sik dile getirilmistir.+

4 Kiibra Akillioglu, Mustafa Karadepe, Ugur Secil Binokay, “Deneysel Modellerde Anne
Yoksunlugunun Beyin ve Davramslar Uzerine Etkisi”, Cukurova Universitesi Tip Fakiiltesi
Arsiv Kaynak Tarama Dergisi, 2014; 23 (2) s. 258.

4 Funda Ozdal, Neriman Aral, “Baba Yoksunu Olan ve Anne-Babasi ile Yasayan Cocukla-
rin Kaygt Diizeylerinin Incelenmesi”, Gazi Universitesi Kirgehir Egitim Fakiiltesi Dergisi,
Cilt: 6, Sayr: 2, 2005, s. 259. (http://kefad.ahievran.edu.tr/archieve /pdfler/Cilt6Sayi2/
JKEF_6_2_2005_255_267.pdf, erisim tarihi: 20.02.2015)

4 Yaghlara Sunulan Sosyal Hizmetlerin Degerlendirilmesi Ozet Raporu, Basbakanlik Sosyal
Yardimlagsma ve Dayanisma Genel Miidiirliigi, 2006, s. 12, 13, (http://www. huzurevle-
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Sonug itibariyle, nasil ki ¢gocukluk déneminde anne ve babanin yerini
hi¢ kimse ve hi¢bir kurum dolduramayacaksa, ayn: sekilde yaslilik do-
neminde de, yashlara bakmada hicbir kisi ya da kurum ebeveynlerin
cocuklarmin yerini alamaz. Bu yilizden yeni yetisen nesle bu bilincin ka-
zandirilmasi gerekir.

3. Ailede Cocugun Egitimi

Atasozlerimizde, ¢ocuklara erken yaslarda verilecek egitimin éneminden,
bu nedenle de anne babanin roliinden sik¢a bahsedilmektedir. Bu dogrul-
tuda oncelikle “Aga¢ yas iken egilir” diyen atalarimiz, kiigiik yasta bazi
oOzellikleri kazanamamis bireylerin ilerleyen yasla birlikte bundan mah-
rum kalabilecegini ifade etmiglerdir. Bu nedenle ¢ocuklar: igin birer reh-
ber olan anne babalar, 6zel rollere sahiptir. Onlarin tesviki, ¢ocukta bir
yetenegin veya ilginin gelismesine yardimci olabilecegi gibi, ilgisizlikleri
de cocukta kérelmelere neden olacaktir. Ornegin, belirli yetenekleri olan
¢ocuklar, aktivite alanlarina ulasmak, kendisini gelistirecek arag-gerecleri
temin etmek ve kendisine rehberlik edebilecek kimseleri bulmak igin
ebeveyninin yardimina muhtactir. Ebeveynin ¢ocugu tesvik etmede kul-
lanacag1 yontemler ise onlarin kisilikleri ve ilgileri dogrultusunda cesitli-
lik gosterebilmektedir.

Cocugun yetismesinde anne babanin birer rol model olmasindan ve
egitici rollerinden bahseden atasozleri arasinda “Oglan atadan dgrenir sofra
acmayy, kiz anadan 6renir bicki bicmeyi”, “Anamn ¢ktigr dala kizi salimcak
kurar” 6rnek olarak verilebilir. Buna gore genellikle, kiz cocugunun egi-
timinde annenin, erkek cocugun egitiminde ise babanin davranislar1 be-
lirleyici olmaktadir. “On tekerlek nereden giderse, arka tekerlek de oradan gi-
der” ve “Insan gore gire; hayvan siire siire (alisir)” atasdzleri ise anne baba-

nin davranislarmin sorgulanmaksizin ¢ocuklar tarafindan taklit yoluyla

ri.org.tr/docs/ YaslilaraSunulanSosyalHizmetlerinDegerlendirilmesi.pdf, erisim tarihi:
11.02.2015).

4 Sandra Burt, Linda Perus, Rehber Anne-Babalar, Cev. Fatma Can Akbas, Hayat Yaymlari,
Istanbul, 2003, s. 39.
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ogrenilecegini hatirlatmaktadir. Ailede 6gretmen roliinde olanlar genel-
likle, bir seyin nasil yapilacag1 hakkinda alternatifler gostermemekte veya
¢ocugun kendi diisiincesiyle bazi sonuglara varmasini beklememektedir.
Bu nedenle ¢ocugun aile icinde 6grendikleri ona mutlak gercekler gibi
goriinmektedir. Bu sekilde ¢ocuk, hem insanlara hem de esyaya kars: bir
tutum gelistirmektedir. Ozellikle ahlaki sahsiyetin gelisiminde aile, her
bakimdan kontrol edici gii¢ olarak karsimiza ¢ikmakta ve okulun etkisini

daima agmaktadir.4

Dinimizde kisinin ¢ocuk sahibi olmasi sorumluluk gerektiren bir du-
rum olarak degerlendirilmektedir. Bu noktada ozellikle ¢ocuga iyi bir
terbiye verilmesi, onun anne ve babasi lizerindeki haklardan biri olarak
kabul edilmekte, cocugun iyi bir insan ve samimi bir Miisliiman olmasi
icin ebeveynden her tiirlii gayreti gostermesi beklenmektedir.#” Aile igin-
de erkek ve kadina ayr1 ayr1 sorumluluklar yiikleyen dinimiz, bu konuda
anne babalar1 uyarmaktadir. Bununla ilgili olarak ytiice Allah, “Ey iman
edenler! Kendinizi ve ailenizi, yakit: insanlar ve taslar olan atesten koru-
yun.”# buyurarak insanlarin aile olduklarinda, bireysel sorumluluklari-
nin yani sira es ve ebeveyn olmaktan kaynaklanan sorumluluklar1 da
yliklendiklerini ve bu noktada gerekeni yapmadiklar: takdirde cezalandi-
rilacaklarini hatirlatmaktadir. Ancak kisi evlatlarini gerektigi gibi egitir
ve lizerine diisen sorumlulugu yerine getirirse de, Cennet’le miijdelen-
mektedir.® Atalarimiz da ebeveynin iistiine diisen sorumlulugu yerine
getirdigi takdirde evladindan olumlu karsilik gorebilecegini “Baba him-
met, ogul hizmet” soziiyle dile getirmislerdir. Hz. Peygamber “Her dogan
¢ocuk muhakkak fitrat {izere dogar. Sonra anasiyla babasi onu Yahtidi

yahut Nasrani yahut Mec(si yaparlar.”* seklindeki hadisiyle de, cocugun

4% Erol Glingor, Ahlak Psikolojisi ve Sosyal Ahlak, Otiiken Yayinlari, Istanbul, 2008, ss. 215-
216.

47 Hayati Hokelekli, “Cocuk”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Cilt: 8, Istanbul,
1993, s. 355.

4 Tahrim (66); 6.

49 Ebu Davud, Siinen, Edeb 120, 121.

50 Buhari, Sahih, Cenaiz 80.
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egitilmeye miisait yapisini ve bu konuda anne babanin ne kadar etkin

oldugunu vurgulamaktadir.

Glintimiizde ailenin yapisinda meydana gelen degisiklikler, anne
babanin rollerini de farklilagtirmistir. Dogum oranlarinin yiiksek oldugu
ve babalarin daha ¢ok, ailenin gecimini saglamakla yiikiimlii oldugu za-
manlarda baba genellikle, tedarik¢i olarak tasvir edilmistir. Ancak za-
manla aileler kiictildiikce ve erkeklerin ¢ocuklarina ebeveynlik yapmaya
uygun kisiler oldugu fikri yayginlastik¢a, babanin tedarikgi roli agirhigin
kaybetmistir. Giiniimiizde ise anne babalar, bir “takim” olarak tasvir
edilmektedir. Ancak erkekler heniiz, ebeveynlik rollerini anneler kadar
benimsemis degillerdir.5! Annelerin hala gegerli olan, ¢cocugun egitimin-
deki baskin rolii ile ilgili olarak atalarimiz da “Horoz ne kadar oterse 6tsiin,

civciv tavugun dikdikina bakar” demislerdir.

Ailelerin ¢ocuk diinyaya getirme amaglar1 ve diinyaya gelen cocu-
gun gelecegi ile ilgili beklentileri, onlarin ¢ocuk egitimi ile ilgili amaglari-
n1, ¢ocuk egitimi felsefelerini olusturacaktir. Bunlar ise, aile i¢indeki egi-
tim uygulamalarini; ¢ocukla iletisimi, cocuga yoneltilen s6z ve davranis-
lar1, cocugun dogru soz ve davrarislarina karsi takinilan tavri ve uygula-
nan pekistirecleri etkileyecektir.?? Bu dogrultuda atasozlerimiz iginde
¢ocugun terbiyesi konusunda anne babalara yol gosterecek ilkeler de yer
almaktadir. Ornegin, “Abdal diigiinden, cocuk oyundan usanmaz” atasozii ile
¢ocugun yasaminda oyunun ¢ok 6nemli bir yeri oldugundan bahsedil-
mektedir. Buna gore anne babalar, gesitli oyunlar araciligiyla ¢ocuklarinin
egitimini hem daha etkili ve kalic1 hem de daha eglenceli hale getirebile-
ceklerini unutmamalidir. Cocugun egitiminde bir diger kural da “Cok
soyleme arsiz edersin, a¢ birakma hirsiz edersin” atasozil ile anne babalara
hatirlatilmistir. Baz1 anne babalar, 1srarci olduklar1 oranda etkili olabile-

ceklerini diistinmekteyken bu tekrarlar, ¢ocukta bezginlik yaratmakta,

51 Jan Pryor, Bryan Rodgers, Degisen Ailelerde Cocuklar, Cev. ibrahim Enis Koksaldi, Doruk
Yayimailik, istanbul, 2011, s. 292.

52 Senay Yapicl, “Tiirk Toplumunda Aile ve Egitim Higkisi”, Turkish Studies, Volume: 5/4,
2010, s. 1557.
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hatta ¢ocugun konuya duyarsizlasmasina neden olmaktadir. “Cocuga is
buyuran, ardinca kendi gider” atasoziiyle de, yasi itibariyle belli bash kaza-
nimlar1 edinememis olan ¢ocuklara bir sorumluluk verildiginde, onlar
basibos birakmanin dogru olmadig1 ve ebeveynin de bu siirece dahil ola-
rak yardimci olmasi gerektigi vurgulanmistir.

Kiiltiirtin nesilden nesile aktarimi gorevi yiiriitiilen aile igerisinde
zaman zaman bazi problemlerle miicadele etmek gerekebilmektedir. Bu
dogrultuda aile igi iligskilerde ortaya ¢ikabilecek engelleyici tesirlere karsi
tedbirler almak da ebeveynlerin gorevleri arasinda sayilmaktadir. “Kizin
dévmeyen dizini déver”, “Kizi gonliine (kendi haline) birakirsan ya davulcuya
varir ya zurnactya” seklindeki atasozleri de dogrudan baskiy:r akla getir-
memelidir. Bu ifadelerdeki asil anlam, sosyal ve kiiltiirel degisimden
dogabilecek ve ailenin bozulusunu hizlandirabilecek engellere kars: ted-
bir almay1 vurgulamaktir. Bu atastzlerinin gerisinde, diizen ve disiplini
kurma amaci yatmaktadir.* Anne babalar, kii¢iik yastan itibaren ¢ocukla-
rina gereken terbiyeyi verirlerse, genglik caginda yasanabilecek uygunsuz
davraniglardan ve bunlarin olumsuz sonuglarindan, hem kendilerini hem
de ¢ocuklarimi koruyabileceklerdir.

Cocugun egitiminde karsilasilabilecek bir sorun da cocugun yaptig:
hatada 1srarci olmasi ve uyarilar1 dikkate almamasidir. Bununla ilgili
olarak soylenmis, “Tekdir ile uslanmayanin hakk: kotektir” atasozii halk ara-
sinda, bir terbiye metodu olarak kabul gérmektedir. Ancak bu Tiirk kiil-
tiiriinde ok yaygin bir uygulama da degildir. Ornegin, Osmanl dénemi
Tiirk aile yapisini tanitirken Oztuna, ¢ocuklarin sefkate layik bir varlik
olarak degerlendirildigini, bu nedenle de disiplin ve terbiye kurallarina
gore yetistirilen ¢ocuklarin asla doviilmedigini belirtmistir. Bunun bir
nedeni de ¢ocuklarin doviilmeyi gerektirecek davraniglarda bulunmama-

lari, basta anne ve babalar1 olmak iizere biitiin biiyiiklerine sayg1 goster-

53 fhsan Kurt, Tiirk Atasézlerine Psikolojik Bir Yaklasim, Mikro Basmn Yayin Dagitim, Konya,
1997, s. 148.
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meleridir.>* Ancak bunu, biitiin ailelere ve tiim zamanlara genellemek
miimkiin degildir. Bu nedenle de bu atasoziinii biraz daha yumusatarak,
uyarilarin sonug vermedigi durumlarda, cocugu birtakim seylerden mah-
rum ederek ya da onun 6zgiirliik alanlarim kisitlayarak terbiye etmenin
kacgimilmaz oldugu seklinde yorumlamak miimkiindiir. Glintimiiz egi-
timcileri de ¢ocuga sorumlulugu 6gretirken, hak ve 6zgiirliiklerinin sinir-
larini dengeli bir bicimde belirlemenin 6nemli oldugunu ifade ederler. Bu
siirlara uymayan gocuklarin cezasi ise insanlar arasi iligkileri anlatacak
tiirde olup, istedigi bir seyi almamak, gidecegi bir programi iptal etmek
ya da isteklerini kisitlamak seklinde olabilecegi gibi, yaptig1 davranisin

olumsuz sonuglarin telafi ettirmek seklinde de olabilir.5

Cocugunu seven, onun egitiminde elinden gelen her tiirlii gayreti
gosteren ve tiim egitim metotlarin1 uyguladigini diistinen anne babalarin
unutmamalari gereken temel kural ise “Iyi nasihat verilir; iyi ad verilmez”
atasoziinde dile getirilmektedir. Ebeveyn evladinn iyiligi icin elden gele-
ni yaparken ¢ocuk da bu konuda gayretli olmali, kendisine verilen nasi-

hatleri goz ard1 etmemelidir.

Saglikli bir ailede, bilingli bir tercih yaparak evlenmis anne babanin
var olmasi, bu ebeveynin ¢ocugun degerini kabullenmesi ve onun dogal
gelisim seyri icinde kendini gergeklestirmesini amag edinmesi gerekmek-
tedir. Ancak bazi durumlarda esler buna hazir olmadig: i¢in ¢ocuga bakis
agis1 da degisebilmektedir. Atasozleri arasinda ¢ocuk sahibi olmay1 olum-
suz bir durum olarak nitelendirenler de bulunmaktadir. Bunlar arasinda
yer alan “Evladin var m1 derdin var”, “Oglan dogurdum oydu beni; kiz dogur-
dum soydu beni”, “Oglan dogur kiz dogur; hamurunu sen yogur” gibi ifadeler
cocuk sahibi olmay tesvik etmemektedir. Yapilan bazi arastirmalar da
¢ocuk sahibi olmayan bazi ciftlerin daha mutlu ve uyumlu bir evliligi

oldugunu ortaya koymaktadir. Ornegin Dogan tarafindan, evlilikte uyum

54 Yilmaz Oztuna, Tarih Sohbetleri 1, Otiiken Yayinlari, Istanbul, 1998, s. 86.
5%  Haluk Yavuzer, “Yaygin Anne Baba Tutumlar1”, Cocuk ve Ergen Egitiminde Anne Baba
Tutumlari, Ed. Nuray Tiirkyilmaz Catic, Timas Yaynlari, Istanbul, 2013, s. 25.
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ilizerine yapilan bir arastirmada, ailedeki ¢ocuk sayis1 arttikea, evlilige
uyumda azalmanin yasandig1 tespit edilmistir.5 Senlet tarafindan yapilan
arastirmada da benzer sekilde, ii¢ ya da daha fazla ¢cocugu olan ailelerin
hi¢ ¢ocugu olmayanlara gore evlilige uyumda daha diisiik puanlar aldik-
lar1 tespit edilmistir.5” Ancak bu atasdzleri ve arastirma sonuglar: her aile
ve ¢ocuk icin genellenemez. Yukarida da ifade edildigi, bu bakis agis1
ebeveynin kendi aralarinda yasadig1 uyumsuzluktan, bencilce duygular-
dan, ¢ocuk yetistirme konusundaki yanlis tutumlardan ya da diger olum-
suzluklardan kaynaklanmis olabilir. Neticede neslin devamini huzurlu
bir ortamda biiyiiyen bireyler gergeklestirecektir. Bunun igin de anne
babalar, cocuklarini en iyi sekilde yetistirmenin yollarin1 6grenmeli ya da
kesfetmelidir.

4. Kardesler Aras iliskiler

Aile icindeki iletisim gruplarindan biri de kardeslerdir. Kardesler arasin-
daki iligskiye dair sdylenmis atasozlerine baktigimizda ise ¢cok da olumlu
bir tablonun ¢izilmedigi ve genellikle kardeslik iliskisinde 6ne ¢ikan kis-
kanclik duygusuna vurgu yapildig1 goriilmektedir. “Kardes kardesin ne
oldiigiinii ister; ne oldugunu” atasoziiyle genel olarak kardeslerin birbirle-
rini cekemedigine, “Bir evde iki kiz; biri cuvaldiz biri biz” soziiyle de kiz

kardesler arasindaki rekabete deginilmistir.

Bireysel psikolojinin kurucusu olan Alfred Adler, ¢ocugun biiyiik ya
da kiiciik olmasiin onun psikolojisi iizerinde etkileri olacagini ve bunun
da kardesler arasi iliskilere yansiyacagim belirtmektedir. Ornegin, en
kiiciik ¢ocuklarin diger kardesler arasinda farkhh bir konumda ve daha
sicak bir ortamda biiytidiigtinii belirten Adler, bunun ¢ocugu kardesleri-

5 Ezgi Dogan, Women's General Marital Adjustment and Relationship Style for Marital Ad-
justment in Relation to Dyadic Trust and Depression, Bahgesehir Universitesi Sosyal Bilim-
ler Enstitiisli, Yayinlanmamuis Yiiksek Lisans Tezi, istanbul, 2014, s. 44.

57 Ece Tuncay Senlet, Domestic Violence Against Women in Relations to Marital Adjustment and
Psychological Well-Being, with the Effects of Attachment, Marital Coping, and Social Support,
Orta Dogu Teknik Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yayilanmamis Doktora Tezi,
2012, s. 134.
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ne kiyasla daha bagimli hale getirecegini belirtmektedir. Ik gocuklarin ise
bircok ailede, giiniin birinde ailenin basina gegecegi beklentisi iginde
bliytitiildiigiinii, bunun da ¢ocukta en giiglii ve en akilli oldugu yoniinde
duygulara neden olabilecegini dngormektedir. Eger gelisme bu yonde
devam ederse, en biiyiik cocuk mevcut diizenin koruyucusu olma 6zelligi
kazanmaktadir. Ikinci cocuklar ise bu ortamda kendilerini bask: altinda
hissetmekte, giicliilitk ve iistiinliik arzusu duymaktadirlar. Adler’e gore,
bu ¢ocuklar eger kendilerini gelistirmeyi ve biiyiik kardesleri ile yarisma-
y1 kabul ederlerse, enerjik bir hamle ile atilim yapabilecek bir hale gelebi-

lirler.58

Kardes kiskanghig: {izerine yapilan arastirmalar da atasozlerini des-
tekler niteliktedir. Yigen tarafindan yapilan bir arastirmada, ¢ocuklarin
kardesleri olacagini 6grendikten sonra icine kapanma, tirnak yeme, sinir-
lilik, huzursuzluk, saldirgan davranislar sergileme, simariklik, kardese
farkli muamele edildigini iddia etme gibi kiskanglik davranislar1 sergile-
dikleri ve ¢ocuklarin suan ki kiskan¢lik davranislarinin kardesi olacagini
ogrendikten sonraki kiskanglik davranislarindan anlamli diizeyde yiiksek
oldugu tespit edilmistir.? Bir diger arastirmada da, biiyiik kardeslerin
kendilerine yonelik annenin farklilasmis duygu gosterimini algilayislar
arttikca, kardesler arasindaki yakinlik ve rekabet diizeyinde artis oldugu
saptanmigtir.s

Kur’an’da ve hadislerde kardeslik iliskisine deginilmekte ve konuyla
ilgili cesitli ilkeler konmaktadir. Genel itibariyle bakildiginda ise nasslar-
da da daha ziyade kardesler arasinda yasanabilecek kiskang¢lik duygusu
giindeme gelmekte ve insanlar bu konuda uyarilmaktadir. Ornegin Hz.

58 Alfred Adler, Insani Tanima Sanati, Dergah Yaymlari, Istanbul 1985, ss. 122-125.

% Emel Yigen, Zonguldak il Merkezinde Yuvaya Giden 3-6 Yas Grubu Cocuklarda Kardes Kis-
kangliginin Degerlendirilmesi, Zonguldak Karaelmas Universitesi Saglik Bilimleri Enstitii-
sii, Yaymlanmamuis Yiiksek Lisans Tezi, Zonguldak, 2005, ss. 34-36.

60 Aysegiil Kiligaslan, Aile Fonksiyonlarinin ve Algilanan Farklilasmis Anne-Baba Yaklagiminin
Kardes fli;:kileri Uzerindeki Etkisi, istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yayin-
lanmamus Yiiksek Lisans Tezi, Istanbul, 2001, s. 159.
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Peygamber, mal paylasiminda bulunan bir babaya, evlatlar1 arasinda adil
olmasini tavsiye ederken®, Kur'an’daki Yusuf kissasi da kardes kiskanc-
Iiginin hangi boyutlara varabilecegini gostermesi bakimindan ilging bir
ornek olusturmaktadir.5? Benzer sekilde, Hz. Adem’in iki oglunun kissasi
da kardegler arasindaki kiskan¢higin cinayete varabilecek kadar ilerleye-

bildigini gostermektedir.®?

Gerek Hz. Yusuf'un gerekse Hz. Adem’in iki oglunun kissasinda
dikkat ¢eken bir nokta, kissalarin sonunda, kiskanclik duygusuyla karde-
se yapilan kotiilitkten pismanlik duyulmasidir. Atasozlerimizde de bu
durum, “Kardes kardesi atmis; yar basinda tutmugs (Kardes kardesi bicaklamis;
donmiis yine kucaklamis)” ifadesi ile glindeme getirilmis, belki de kardes-
ler arasinda yasanabilecek olumsuz durumlarin ¢ok ileri seviyeye tasin-
mamasi istenmistir. Clinkii gerek Kur’an kissalarinin bildirdikleri, gerek-
se giincel arastirma sonuglari, kardesler arasinda kiskan¢hk duygusunun
muhtemel oldugunu ortaya koymustur. Eger bu duygular, ebeveyn tara-
findan zamaninda fark edilip, yerinde bir miidahaleyle kiskan¢hg: dogu-
ran nedenler ortadan kaldirilmazsa, ailenin huzurunu bozacak ve ¢ocuk-
larin kisilik gelisimine yansiyacak olumsuzluklarin yasanmasi kaginilmaz

olacaktir.

Kardegsler arasi iliskilerde zaman zaman yasanabilecek olumsuzluk-
lar olmakla birlikte, bu kan bag1 kardesler arasinda, diger insanlarla ol-
dugundan ¢ok daha biiyiik bir yakinhik olusturmaktadir. “Kardesim olsun
da kanlim olsun” atasozii de her ne olursa olsun, kardesligin 6nemini vur-
gulamaktadir. Ancak, aile ici iligkilerin 6zellikle ¢ocuklarin evlenmesiyle
degisiklige ugradig1 da bir gercektir. Bu siirecte bireyler artik kendi ce-
kirdek ailelerini kurmakta ve onceliklerini buna gore belirlemektedirler.

Ancak bazi insanlar bu dengeyi saglayamadiklar1 i¢in, ebeveynleri ve

¢t Ebu Davud, Siinen, Biiyu' 83.

62 Yusuf (12); 4-101; Bkz. Mustansir Mir, “Kur’an’da froni: Bir Yusuf Kissasi Incelemesi”,
Cev: Ali Akay, Dicle Universitesi fluhiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt: 9, Say1: 1, Diyarbakir,
2007.

6 Maide (5); 27-31.
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kardesleri ile yeni kurdugu yuvanin fertlerini karsi karsiya getirebilmek-
tedir. Bununla ilgili olarak “Kardesten karmn (¢ocugun) yakin; kulaktan burun
yakin” atasozii, evli kisilerin onceliklerini hatirlatmakta ya da konuyla

ilgili bir gercegi ortaya koymaktadir.

Sonug itibariyle kardesler arasi iliskide anne babalarin tutum ve dav-
ranislarmin ¢ok etkili oldugu goriilmektedir. Bu nedenle atasozlerinde
belirtilen kiskanglik tutumunun gelismemesi i¢in anne babanin bilingli bir
sekilde cocuklar: arasinda adaleti tesis etmesi ve yasanabilecek olumsuz-

luklar1 g6z ard1 etmemesi gerekmektedir.
5. Aile Birliginin Korunmas:

Aile birligini korumaya yonelik atasozlerine genel olarak baktigimizda
yapilan telkinlerin, esler arasindaki uyumu saglamaya yonelik oldugu
goriilmektedir. “Nerede birlik, orada dirlik” diyen atalarimiz, bir toplumun
ayakta kalabilmesi i¢in birlik olma bilincine dikkat ¢ekmislerdir. Bu ifa-
deyi toplumun en kiigiik pargas: olan aile igi iliskilere uyarladigimizda

da, evlilikten elde edilen doyumun artacag1 6ngoriilmektedir.

Esler arasinda zaman zaman yasanan tartismalar da atasozlerine
yansimistir. Boylesi durumlarda evlilik birliginin hemen bozulmamasi,
taraflarin karsilikli anlayis gostermeleri ve yabancilarin aile i¢i konulara
miidahil edilmemesi tavsiye edilmektedir. Bununla ilgili olarak “Etle
tirnak arasina girilmez”, “El agzina (soziine) bakan, karisini tez bogar” denil-
mis ve kari-koca gibi yakinlarin iliskilerine karismanin dogru olmayacag:
belirtilmistir. Tarhan konuyla ilgili olarak, duygusal olgunluga erismemis
insanlarin aile i¢inde tistlendikleri rollerle ilgili sorunlar yasayabilecegini,
bu anlamda bazi aile biiyiiklerinin kari-kocanin iligskisine miidahale ede-

rek hatalar yapabilecegini belirtmektedir.®

64 Nevzat Tarhan, Aile Okulu, Timas Yayinlari, Istanbul, 2010, s. 179.

ONDOKUZ MAYIS UNIVERSITESI iLAHIYAT FAKULTESI DERGISI [2015] sayi: 38

31
OMUIFD



32

OMUIFD

MUSTAFA KOYLU & AYSEGUL GUN

Evlilik birliginin bozulmas: halinde, taraflarin bundan elde edecekle-
ri sonucun her zaman olumlu olmayabilecegi “Baba (ogul) ekmegi zindan
ekmegi; koca ekmegi meydan ekmegi” atasoziiyle aciklanmistir. Burada ka-
dinlara yonelik bir hatirlatma yapilmakta ve belki de fevri davraruslarla
aile birligini bozabilecek kadinlara, huzuru kocasmin yaninda aramasi
tavsiye edilmektedir. Nihayetinde, eger kadinin maddi imkanlar1 sinirly-
sa ge¢imini temin edemeyecek ve varsa ¢ocuklarina ya da ailesine muhtag
duruma diisecektir. Bunun ise ¢ok istenilen bir durum olmayacag: aciktir.
Bu nedenle, eger ortada gok gegerli bir neden yoksa aile birliginin bozul-

mamasi istenmektedir.

Yukaridaki atasozii ile ilgili olarak, Bilgin tarafindan yapilan aras-
tirmada, basta aile kurumunu sahiplenme diizeyi olmak {iizere, evlilikten
beklentiler ve aile i¢i problemlerin sorumlulugunu tistlenme konusunda,
kadinlarla erkekler arasinda onemli farklilasma oldugu goriilmiistiir.
Erkekler bu konularda daha az beklentisi olan, problemleri daha az gor-
me egiliminde olan ve dolayisiyla tatmin diizeyi daha yiiksek olan grup
iken, kadinlar evlilikten daha yiiksek beklentileri olan, maddi ve manevi
problemleri daha ¢ok hisseden ve dolayisiyla tatmin diizeyi daha diisiik
olan grubu olusturmaktadir.®® Bu dogrultuda degerlendirildiginde, “Ko-
cana gore bagla basini; harcina gore pisir asini” atasozii daha anlamli gelmek-
tedir. Ozellikle kadinlarin, aile saadetini temin etmek icin daha anlayish
olmalar gerektigini vurgulamakta ve sorumluluk duygusuyla birlikte
esinin beklentilerini de goz ard1 etmeden hayatini tanzim etmesini tavsiye
etmektedir. Aksi takdirde, kadinin erisilmesi imkansiz beklentileri, aile i¢i

huzursuzluklara neden olabilecek ve aile birligi dagilabilecektir.

Atasozlerinde, aile birligini zedeleyebilecek ve birligin bozulmasina
neden olabilecek sorumsuz davranislarin elestirildigini gormekteyiz.
Ornegin, “Evli evinde, koylii kiyiinde gerek” soziiyle evden uzaklagmanin

evli kisiler i¢in hos karsilanmayacag1 ve evdeki huzurun saglanmasinin

65 Bilgin, “Tiirk Toplumunun Evlilik Konusunda Bilgilenme ve Bilinglenme Diizeyleri”, s.
587.
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bunu gerektirdigi belirtilmektedir. “Agsin, esini, isini bil” atasdzii de ben-
zer sekilde, ese gereken sayginin gosterilmesini ve haklarinin gézetilme-
sini istemektedir. Aile birligini bozan etkenlerden biri de aldatmadir.
Buna yonelik olarak “Her cicek koklanmaz” denilerek, ozellikle evlilikte
sadakatin 6nemi vurgulanmistir. Es seciminin ardindan farkli beklentiler
icinde olmak, ahlakin bozulmasina yol agacaktir. Bu atasoziiyle ozellikle
cinsel ahlakin korunmas: gerektigi tavsiye edilmekte ve bireyler uyaril-
maktadir.®

Evlilik birliginin saglikli bir sekilde devam edebilmesi ve esler ara-
sindaki uyumun devamlilif icin gereken sartlardan biri de eslerin birbir-
lerinin olumsuz yonlerinden ziyade olumlu 6zelliklerine odaklanmalar:
ve onu oldugu gibi kabullenmeye calismalaridir. Uzmanlar, evliligin
ilerleyen zamanlarinda, ilk donemlerde yasanan ve “ask” olarak nitelen-
dirilen duygularin yatistigini, bundan sonra da esler arasindaki farklilik-
larin gozler oniine serildigini belirtir. Bu nedenle egler “Higbir konuda
anlasamadigim bir insanla ne diye evlendim ki?” diye diisiinmeye baglar
ve bu diisiince evliligin sonlandiriimasina bile neden olabilir. Iste boylesi
bir durumda akli ve duyguyu birlestiren bir sevgiyle caba gostererek,
enerjimizi kendimizin ve esimizin yararina olacak sekilde odaklamamiz
onerilmektedir.” “Ayipsiz yir arayan; yirsiz kalir” ve “Giilii seven dikenine
katlamir” atasOzlerimiz de iste tam bu diisiinceyi desteklemekte ve aile
birligini korumak adina, esleri birbirlerinin olumsuz &zellikleri iizerinde
fazla diigiinmemeye sevk etmektedir. Ozellikle de bunlar degistirileme-
yecek ve ailenin diizeni adina ciddi sorunlara neden olmayacak tiirdense,
daha hosgoriliti davranmak gerekmektedir. Bu baglamda, “Gece yagar
glindiiz acar, yil diizgiinliigii; erkek séyler kadmn susar, ev diizgiinliigii” ataso-
zli de, her ne kadar tek tarafli olarak alttan almay1 6nerse de, yine de aile

birligi adina 6nemli bir ipucu sunmaktadir.

6 Pala, Soziin Oziinden Diinden Bugiine Atasozleri, s. 143.
¢ Gary Chapman, Bes Sevgi Dili, Cev: Selim Yenigeri, Koridor Yayincilik, Istanbul, 2007, ss.
37-39.

ONDOKUZ MAYIS UNIVERSITESI iLAHIYAT FAKULTESI DERGISI [2015] sayi: 38

33
OMUIFD



34

OMUIFD

MUSTAFA KOYLU & AYSEGUL GUN

Esler arasindaki iliskiyi canli tutmak adina yapilmasi onerilenlerden
biri, onu mutlu edebilecek davranislarda bulunmaktir. Bu baglamda “Er-
kegin kalbine giden yol midesinden gecer” atasozii oldukca genel bir ipucu
vermektedir. Buna gore, esi tarafindan kendisine deger verilip zaman
ayrildigini goren erkek, hem duygusal agidan tatmin olacak hem de fiz-
yolojik bir ihtiyacini giderecektir. Eger esler evlilik siiresince birbirlerini
mutlu edecek bu tiir jestlerden kaginmazlar ya da bunu bir yiik olarak
algilamazlarsa, evlilik birliginin devami daha kolay saglanmis olacak,

beraberinde huzur ortami da olusacaktir.

Evliligin devamirni saglamak adina one siiriilen biitiin sartlarin ya-
ninda unutulmamasi gereken asil nokta, taraflarin her ikisinin de bu be-
raberligin devamini istemeleri ve bunun igin ¢aba gostermeleri gerektigi-
dir. “Degirmen iyi tastan, iyilik iki bastan” atasoziiniin de hatirlattigr bu
gercek, ciftlerin daima g6z oniinde bulundurmas: gereken ilkelerdendir.
Gerek evlilik iliskisini gerekse eslerini degerlendiren taraflar, bu anlamda

kendilerini de 6zelestiriye tabi tutmalar: gerektigini unutmamalidir.

Islam Dini agisindan konuyu degerlendirdigimizde de, eslere hosgo-
riiniin tavsiye edildigi goriilmektedir. “Onlarla iyi geginin. Eger onlardan
hoslanmadiysaniz, olabilir ki, siz bir seyden hoslanmazsimiz da Allah
onda pek ¢ok hayir yaratmis olur.”s8 ayetiyle, esler arasindaki gerginlige
sebep olan seyleri yeniden degerlendirmek ve olumlu beklentiler iginde
olmak tavsiye edilmektedir. Yine de esler bu siireci saglikh sekilde isle-
temeyecek bir ruh hali i¢indeyse, bu sefer Kur’an her iki aileden segilecek
adil kimselere arabuluculuk sorumlulugunu yiiklemekte ve eger iyi niyet
iginde olunursa, Allah'in yardimiyla sorunlarin ¢oziilecegini ifade etmek-

tedir.®? Hz. Peygamber de en son care olarak basvurulabilecek bosanma-

6 Nisa (4); 19.
®  Nisa (4); 35.
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nin, Allah’in sevmedigi helallerden oldugunu vurgulayarak insanlar1 bu
konuda titiz davranmaya davet etmektedir.”

Sonug

Atasozleri, tarih icinden siiziiliip gelen tecriibelerin iirtinii olarak oldukca
degerli kaynaklardir. Onlardan faydalanmak, tutum ve davranislarimizin
dogurabilecegi muhtemel sonuglar hakkinda bilgi sahibi olmamizi sagla-
yacaktir. Bu amagla, aile i¢indeki iligskilerden bahseden atasozlerini derle-
digimiz makalemizde, evliligin 6nemi, soyagekim, anne babanin yeri ve
onemi, ¢ocugun egitimi, kardegler arasi iligkiler ve evlilik birliginin de-
vamlilig1 adina 6nemli tavsiyeler ve uyarilar iceren atasozlerini degerlen-
dirdik.

Atasozlerimizde evlilik tavsiye edilmekte ancak, bu karar verilirken
taraflarin géz 6niinde bulundurmas1 gereken hususlar oldugu hatirlatil-
maktadir. Ornegin, egler arasindaki denkligin gozetilmesi, yuva kurabile-
cek nitelikte bir es tercih edilmesi, evlenme zamaninin geciktirilmemesi
ancak cok da acele kararlarla hatali tercihlerde bulunulmamasi, beklenti-
lerin ¢ok yiiksek tutulmamasi ve nihayetinde tevekkiil tavsiye edilmekte-
dir. Es seciminde dikkat edilmesi gereken bir diger nokta da, soyagekim
gerceginin goz ardi edilmemesidir. Insanlar kaliim yoluyla ailelerinden
baz1 davranig 6zelliklerini almakta ve bunlar bir karakter 6zelligi haline
geldiginde, degistirilmesi oldukca zor olmaktadir. Bu nedenle, gerek es
seciminde gerekse insanlar arasi iligkilerde asil bir soydan gelmis olanla-
rin tercih edilmesi, atasézlerinin énemle {izerinde durdugu konulardan-
dir. Ancak atalarimiz, kalitm disinda bireyin davranislarina etki eden
diger faktorleri de goz ardi etmeyerek sadece soy Ozelliklerine bakarak
onyargili davranmanin, zaman zaman yanlis tutum ve davrarislara yon-

lendirebilecegi gercegini de hatirlatmiglardir.

70 Ebu Davud, Siinen, Talak 3.
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Aile igi iligkilerde anne baba, ¢ocuklarin yetismesinde gosterdikleri
maddi ve manevi fedakarliklara dayali olarak oldukca 6zel bir yere sa-
hiptir. Ancak gerek atasozlerinin ortaya koydugu tarihi tecriibe gerekse
glincel arastirma sonuglari, ebeveynin evladindan aym ilgi ve 6zeni go-
remedigini bildirmektedir. Ozellikle de annelerin gosterdigi 6zen, baba-
ninkinden de fazla olmasina ve atasozlerinde genisce yer bulmasina rag-
men, dinimizin de bu konudaki hassasiyeti agik¢a belirtilmisken, evlatla-
rin bu konuda yeterli hassasiyeti gostermedigi sonucu ortaya ¢ikmakta-
dur.

Aile iligkilerde anne babanin ¢ocuk iizerinde hakk:i oldugu kadar,
cocuklarin da anne babalari {izerinde haklar1 vardir. Buna gore her anne
baba cocuguna deger vermeli, gosterdigi ilgi kadar deger gorecegini
unutmamali, ¢ocuklarin egitimi konusunda baz: ilkeleri goz ardi etmeden
titizlikle s6z ve davraniglarini sekillendirmelidir. Kardesgler arasi iligkiler-
de ise olusabilecek kiskan¢hik duygularini goz ardi etmeden, adil bir ge-
kilde ¢ocuklarina muamele etmeli ve yasanabilecek olumsuzluklara kars:
tedbirini almalidir. Her ne kadar kardeslik, kan bagiyla bireyleri birbirine
baglayan 6nemli bir gii¢ olsa da, bireylerin diger aile iliskilerini olumsuz

etkileyebilecek diizeye de tasinmamalidir.

Evlilik baginin kurulmasi kadar, kurulan yuvanin huzuru ve devam-
lilig1 da oldukga 6nemlidir. Atalarimiz bu konuya sikca deginmis, gerek
kocanin gerekse kadinin davranislarinda itidalli olmalarini, asir1 beklenti-
ler icine girmemelerini, birbirlerinin olumlu 6zellikleri iizerine odaklan-

malarini ve mutlulugu evin disinda aranmamalarini tavsiye etmistir.

Aile igi iligkilere yonelik olarak sdylenmis her bir atasozii, egitimsel
agidan oldukga faydali ipuglar1 icermekte, daha yaygin bir sekilde ve
bilingli olarak egitimsel faaliyetlerde kullanilmay1 hak etmektedir. Birey-
ler kurduklari ya da kuracaklar1 yuvaya iliskin var olan bu tecriibelerden
faydalanmali, atasozlerimizde sikga tekrarlanan uyarilar dikkate alinmali

ve ayni hatalar tekrar edilmemelidir.
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HAYATIN ANLAM VE AMACI OLCEG:

GECERLIK VE GUVENIRLIK CALISMASI
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Meaning and Purpose of Life Scale:
The Study of its Validity and Reliability

Abstract: Meaning is a concept that gives direction to human life and helps human to
give answers to the events that he lives. In this sense, respect, is located in
the event of a resource that makes people's lives consistent. The purpose of
this study is to develop Meaning and Purpose of Life Scale, and it is developed
to ensure the reliability and validity of the scale. To this end, Meaning and
Purpose of Life Questionnaire developed applications are applied to people
who randomly selected total of 516 people on December-2012, including 274
women and 242 men who live in Malatya, Samsun, Trabzon and Istanbul pro-
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vinces who have completed undergraduate education or continiues underg-
raduate education.

Factor analysis for construct validity of the scale was made and it has been
shown that principal component analysis of the material is collected in the
factor loadings on the first factor. The scale consists of 17 items.In the end of
the rotated factor analysis the scale items were collected in two factors. The
correlation coefficients between the scores of the item and the total scale sco-
res (p<0,01) level was significant. The reliability, Test-retest reliability,
Cronbach's alpha reliability, Test-part test and Control methods are used for
the reliability of The Meaning and Purpose of Life Scale.

The test-retest reliability coefficient of the scale is 0,74; the test-retest reliabi-
lity coefficient is 0,81; the Cronbach's alpha reliability coefficient is 0,91. Ac-
cording to these results, it is concluded that Meaning and Purpose of Life Sca-
le is valid and reliable.

Key Words: Meaning, Purpose, Search Meaning, Meaning of Life, Meaning and Purpo-

Oz:

se of Life Scale.

%

Anlam, insanin yasamina yon veren, yasadigl olaylara kendince cevap verme-
sini saglayan bir kavramdir. Bu bakimdan anlam, insanin hayatini tutarl hale
getiren bir kaynak durumunda yer almaktadir. Bu ¢alismanin amaci, Hayatin
Anlam ve Amac Olcegi gelistirmek, gelistirilen bu 6lcegin gecerlik ve giivenir-
ligini saglamaktir. Bu amacla, gelistirilen Hayatin Anlam ve Amaci Olgegi’nin
uygulamalari, Malatya, Samsun, Trabzon ve istanbul illerinde lisans 6grenimi
goren ve lisans dgrenimini bitirmis olan kisilerden tesadiifi olarak secilen 274
kadin ve 242 erkek olmak tizere toplam 516 Kisi tizerinde Aralik-2012 tari-
hinde yapilmistir.

Olgegin yap1 gecerligi icin faktér analizi yapilmis ve maddelerin faktor yiikle-
rinin temel bilesenler analizinde birinci faktérde toplandig goriilmiigtiir. Ol-
¢ek, 17 maddeden olugsmustur. Dondiiriilmiis faktor analizi sonucu ise dlgegin
maddeleri iki faktérde toplanmigtir. Olgegin toplam puanlari ile madde puan-
lar1 arasinda bulunan korelasyon katsayilar1 (p<0,01) diizeyinde énemli go-
rilmistir.

Hayatin Anlam ve Amaci Olcegi'nin giivenirligi icin, test-tekrar test, test-yari
test ve Cronbach Alpha giivenirlik kontrol yéntemleri kullanilmistir. Olgegin,
test-tekrar test giivenirlik katsayis1 0,74; test-yar1 test giivenirlik katsayisi
0,81; Cronbach Alpha giivenirlik katsayisi ise 0,91 olarak bulunmustur. Bu
sonuglara gére, Hayatin Anlam ve Amaci Olgegi'nin gegerli ve giivenilir oldugu
kanisina varilmistir.

Anahtar Sozciikler: Anlam, Amag, Anlam Arayisi, Hayatin Anlami, Hayatin Anlam ve

Amaca Olgegi.
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Giris

Anlam kelimesine; ifade edilen, anlasilan (sey); i¢, ruh, bi¢im ve kalip
disinda kalan 6z, cisimle ilgili olmayan hal; yalnizca isaretlerin degil, ayn1
zamanda nesnelerin ve olaylarin isaret ettigi sey karsiliklar1 verilmistir.!
Varolussal bir igerik olarak bakildiginda ise bu kavram, insanin yasamina
yon veren, yasadig1 olaylara kendince cevap vermesini saglayan bir mo-
deldir. Bu tiir bir anlam, insanin hayatinu tutarli hale getiren bir kaynak
konumundadir.2 O halde anlam kavrami, oncelikle kisinin, belli bir ama-

cnin olmasidir. Diger bir deyisle anlam, bir hedefe yonelme veya bir
hedefe y6nelik davranislarin olusturdugu biitiind{ir.?

Burada akla gelen sorulardan birisi su olabilir: Acaba hayatin anlami
herkes igin ayn1 midir? Bu soruya Kelmke hayatin anlamiyla ilgili yazdig:
kitabinda, “hayatin herkes i¢in ayni igerige sahip bir anlami olmadig1”
seklinde cevap vermektedir. Ona gore, eger hayatin bir anlami varsa bu
insanlarin ona yiikledikleridir, yoksa onun hazir olup donattig1 bir sey
degildir. Goka ise, bu fikrin hem dogru olabilecegini hem de olamayaca-
g1 ileri siirer ve dorulugunu bizim her birimizin hayata farkli anlam
yiikledigimizle agiklarken; dogru olmadigin ise, herkesin hayata farkl
anlam ytiklemesinin onun bir anlam1 olmadig1 anlamina gelemeyecegini,
belki bizim bu anlam1 bulamadigimiz anlamina gelebilecegini ileri siirer.*

Anlam kavramuyla ilgili bir diger nokta ise, onunla ilgili kanaatlerin,
zaman ve ortam sartlarina gore degisebilmesidir. Bu bakimdan bir insa-

1 Viktor E. Frankl, Man’s Search for Meaning: An Introduction to Logotheraphy, Fourth Edi-
tion, Boston 1992, s. 101-137'den aktaran Thsan Capgioglu ve Tugrul Yiiriik, “Modern
Diinyada Insanin Anlam Arayisina Teolojik Katki: Hz. [brahim Kissast Ornegi”, BID-
DER, ty., s. 22.

2 Adem Akinci, “Hayata Anlam Vermede Dini Degerlerin ve Din Ogretiminin Rolii”,
Degerler Egitimi Dergisi, 2005, say1: 3 (9), s. 7.

3 Lokman Gilingir, “Hayatin Anlami Nedir veya Iyi Bir Hayat Nasil Olmalidir?, Diisiinen
Siyaset, 2003, say1 18, s. 2.

4 Erol Goka, Hayatin Anlami Var mi1?, Timas Yayinlari, Istanbul 2013, ss. 108-109.
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nin sahip olabilecegi degismez ve mutlak bir anlam yoktur.> Ayrica an-
lam, zihinsel olmaktan ¢ok varolussal bir alana yoneliktir. Burada varo-
lussal alandan kasit, bir biitiin olarak ruhsal yapiya isaret etmektir.® An-
lam kavraminin binlerce renginin olmasi, herkesin kendi rengiyle hayat:
anlamlandirmasi, s6z konusu kavramin bir baska o6zelliginin varligim
ortaya koymaktadir. Bu anlamda denebilir ki, yeryiiziinde ne kadar insan
yasiyorsa yagamin anlamina iliskin o kadar ¢ok goriis vardir.” Ornegin
birisi hayatin anlamini, zayif ve savunmasiz olanlara sevgiyle yaklasmak-
ta ve onlarin bakimini iistlenmekte bulurken; bir bagkasi tam aksine, zayif
ve kimsesizleri zorbalik ederek sindirmekte bulabilir.8 Bunlarla birlikte,
bireylerin hayatindaki anlam kaynaginin ne oldugu konusunda da farkl
goriigler ileri siirtilmektedir. Bu konu {izerinde fikir ytiriitenlerden bazi-
larina gore hayata biz anlam yiiklerken (varoluscular), bazilarina gore ise
(Tanrr'ya ya da evrenin disindaki zeki bir giice inananlar), hayatin yerle-
sik bir anlami vardir.?

Yukarida verilen bilgilerden anlasilacag: tizere anlam kavrami muh-
tevast bakimindan tek yonlii ve degismez bir yapidan ibaret degildir.
Insanlar ortaya ¢ikan yeni durumlari, onlarla etkilesimde bulunduklari,
bagkalariyla iliskilendirdikleri veya ge¢mis yasantilari 1s181nda degerlen-
dirdikleri i¢in anlamli bulurlar. Kesfettikleri anlam, kendi bakis acilarinin
bir tirtintidiir."0

5 Abdiilkerim Bahadir, Insanin Anlam Arayist ve Din, insan Yayinlari, Istanbul 2002, ss. 32—
33.

6 Bahadir, Insanin Anlam Arayigt ve Din, s. 22.

7 Alfred Adler, Yasamamn Anlam ve Amaci, ¢ev.: Kamuran Sipal, Say Yayinlari, Istanbul
1998, s. 8.

8 Terry Eagleton, Hayatin Anlami, ¢ev.: Kutlu Tunca, Ayrint1 Yayinlari, istanbul 2012, ss.
44, 14.

9 J. Runzo & N. M. Martin, Diinya Dinlerinde Hayatin Anlami, ¢ev.: G. Varim, Say Yayinla-
11, Istanbul 2002, s. 96, 103'ten aktaran Saffet Kartopu, Dini Yasayista Hayat: Sorgulama,
Yiiksek Lisans Tezi, Cukurova Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii. Adana 2006, ss. 8-
9.

10 Oguz Ocal, “Varolugsal Sorunlar, Birey ve Yeni Hayat”, TUBAR, 2010, say1: XXVIIL, s.
315.
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Ote yandan, hayatta bir anlam arama bazen hayatin amaci seklinde
anlagilmustir. Ikisi birbirinden farkli olmasina ragmen (ki birisi anlama ve
tutarliliga, digeri ise hedefe ve niyete isaret eder) zaman zaman ayni an-
lamda kullanilmaktadirlar.’ Bu baglamda Goka, anlam ve amag kavram-
lariin birbirlerine yakin olmasina karsin aslinda farkli anlamlar igerdik-
lerini ileri siirer. Amag, bir hedefi ifade ederken, anlam ise deneyime ve
yoruma tabidir. O, bu diistincesini su o6rnekle ac¢iklamaya calisir: “Fran-
sa’da bir lokantadasiniz ve dili bilmiyorsunuz. Bu durumda meniiniin
sizin i¢in bir anlami1 yoktur ama hala amaci ayrudir. Diyelim ki, dili bili-
yorsunuz bu sefer de listenin sizin i¢in bir anlami vardir ama fiyatlar o

kadar yiiksek ki sizi amaciniza ulagtirmaz” .12

Anlasilacag: tizere amag kavrami, niyet ve hedefe gondermede bu-
lunmaktadir. Bir seyin amaci, o seyin rolii ve islevi ile ilgilidir. Bununla
birlikte giinliik kullanimda yasamin “amac1” ve “anlami1” birbirinin yeri-
ne kullanilmaktadir.”® Buna gore, yasam amaci olan insanlarin yasama
daha siki baglandiklar1 ve zorluklarla daha iyi bas edebildikleri, ¢ikan
sorunlara ¢6ziim yollar: bulabildikleri ve biyolojik olarak da daha uzun
stire varliklarini siirdiirebildikleri gézlenebilir.’* Bu baglamda, varolusun
anlamini anlama c¢abalari, amagclara ulagsincaya kadar devam eder ve
amacina ulasan insanin da hayat1 anlamlidir denebilir. Her ne kadar giin-
likk yasamda anlam ve amag kavramai birbirlerinin yerine kullaniliyor olsa
da, aslinda bu iki kavram 0zii itibariyle farklidir. Aralarindaki yakin iliski

onlarin ayn1 anlami tasimasi gerektigini gostermemelidir.

1 Adem Akinci, “Hayata Anlam Vermede Dini Degerlerin ve Din Ogretiminin Rolii”,
Degerler Egitimi Dergisi, 2005, say1: 3 (9), s. 10.

12 Goka, Hayatin Anlami Var m1?, s. 133.

13 Irvin D. Yalom, Varoloscu Psikoterapi, Kabalc1 Yayinevi, Ankara 2001, s. 662; Nur Demir-
tas, Yasamda Anlam ve Yilmazlik, Yiiksek Lisans Tezi, Hacettepe Universitesi Sosyal Bi-
limler Enstitiisii, Ankara 2010, s. 13.

14 Berent Burcu Aydiner, Universite Ogrencilerinin Yasam Amaglarinn Alt Boyutlarinin Genel
Oz-Yeterlik Yasam Doyumu ve Cesitli Degiskenlere Gore Incelenmesi, Yiiksek Lisans Tezi,
Sakarya Universitesi Egitim Bilimleri Enstitii, Sakarya 2011, s. 1.
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Anlam kavramiyla yakin ilgisi olan bir diger kavram ise, “anlam
arayisl” kavramidir. Anlam arayisi, insanin biitiin arayislarini ve varlig:
anlama gayretlerini ifade etmektedir. Bu arayis, insandaki temel giidii-
lerden birisidir ve sadece yine insanin kendisi tarafindan bulunabilmesi
yoniiyle de essizdir.’s Ozellikle yiizyilimizda hayati bir ihtiyag olarak
belirmesi ve gittikce gii¢ kazanmasinin en 6nemli sebebi, sosyal, kiiltiirel
ve ekonomik alanlardaki hizli ilerlemelere ve koklii degismelere karsin,
¢ozlimlenmemis “varolussal engellenme”nin gii¢ kazanarak “varolussal
bosluga” dontismesidir. Anlam arayisinin biiyiik 6nem arz ettigi Logote-
rapik diisiince sistemine gore insan, hayatini degerli kilacak 6zlere ulasa-
bilmek icin miicadele etmek zorundadir. Iste bu da, insanin anlam arayl-
sidir ve bu arayisin en 6nemli 6zelligi, evrensel bir karaktere sahip olma-
sidir. Ciinkii anlam arzusu, insanda dogustan var olan ayiricr 6zellikler-
den birisidir. Bu bakimdan Bahadir, yapilan arastirmalarin anlam arayi-
smin sadece basit iggiidiisel hastaliklardan degil, her yoniiyle saglikli
insanlar icin de giindeme geldigini sdylemektedir. Insan, ruhunda tatmin

bekleyen boslugu ancak bir hedefe, bir amaca sarilmakla doldurabilir.'¢

Anlam kavraminda oldugu gibi, anlam arayis1 kavrami da, muhteva
ve yonelis boyutlar: agisindan 6znel bir tabiata sahiptir. Ciinkii kisisel ve
ruhsal yapilanmada 6nemli bir yere sahip olan algilama siireci, daha dnce
kazanilan deger ve tecriibelere baglidir.”” Algilama siirecinin yapisi gere-
g1 her insanin, kendine ve yasadig1 hayata ytikledigi birbiriyle ortiisme-
yen, kendine 6zel bir anlamlandirma tarzi vardir. Bu nedenle insan sayisi
kadar “anlam” arayisinin varligindan soz edilebilir. Arayisin tiirtinii ise,
ihtiyaclar, ilgiler ve arzular belirler. Sonug olarak denebilir ki anlam ara-
yis1 kavraminin 6zii, hayatin anlami nedir sorusuna cevap aramaktir ve
bu bir tutarlilik arayisini ifade eder. Bir insanin hayatinin yalnizca, onu
yasayan insanin dnemsiz bulmadig ve ulasilabilir oldugunu diistindiigii

bazi amaglar icermesi, bu amagclarin gercek bir degerinin olmasi, bu

15 Akinci, “Hayata Anlam Vermede Dini Degerlerin ve Din Ogretiminin Rolii”, s. 8.
16 Bahadir, Insanin Anlam Arayist ve Din, ss. 31, 28-29.
17 Dogan Ciiceloglu, Insan ve Davranigi, Remzi Kitabevi, istanbul 1999, ss. 118-119.
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amaclara ulasmaya yonelik sevkle yerine getirilen eylemler de igermesi

halinde gercek bir anlam1 oldugu diisiintilebilir.'s
Yontem

Iste bu caligmada, bireylerin hayatlarindaki anlam veya hayati anlamlan-
dirma diizeylerini 6l¢gmek amaciyla gelistirilen “Hayatin Anlam ve Amaci
Olgegi’nin gegerlik ve giivenirlik galigmalari yapilmis ve elde edilen so-
nuglar verilmistir. Hayatin Anlam ve Amaci Olgegi'nin uygulamalari,
Malatya, Samsun, Trabzon ve Istanbul illerinde lisans Ogrenimi goren ve
lisans 6grenimini bitirmis olan kisilerden tesadiifi olarak segilen 274 ka-
din ve 242 erkek olmak iizere toplam 516 kisi iizerinde Aralik-2012 tari-
hinde yapilmistir.

Hayatin Anlam ve Amaci Olgegi'nin Gelistirilmesi

Oncelikle bu 6lgek; kisinin, kendi yasamindaki anlam diizeyini belirle-
mek ve bunu ifade etme tarzlarini 6lgmek icin arastirmacilar tarafindan
gelistirilmistir. Hayatin Anlam ve Amaci Olcegi'nin gelistirilmesi siire-
cinde, 6nce konu ile ilgili yurtici ve yurtdis literatiir incelenmistir. Buna
gore Olcekteki (madde-7) Degerlerim ve inanclarim dogrultusunda hareket
etmeye c¢alisirim, Skrabski ve arkadaslar tarafindan yapilan calismadan';
(madde—4) Cogu zaman anlamsiz ve bos bir hayata sahip oldu§umu diisiinii-
riim, Beni hayata baglayan pek bir amacim yoktur, Morgan ve Farsides tara-
findan yapilan ¢alismadan?; (madde-11, 12) Hayatimda her zaman bir an-
lam ve yasamak icin bir neden bulurum. Umut ve heyecanla gelecege bakarim,
DeWitz'in ¢alismasindan?'; (madde-6, 17) Hayatta arzuladiim amaglarima

ulagmada basarilyim, Hala yapmak ve basarmak istedigim seyler vardir, Reker

18 Kartopu, Dini Yasayista Hayat: Sorgulama, s. 9.

19 Arpéad Skrabski vd., “Life Meaning: An Important Correlate of Health in the Hungarian
Population”, International Journal of Behavioral Medicine, 2005, cilt: 12, sayz: 2, s. 83.

20 Jessica Morgan & Tom Farsides, “Measuring Meaning in Life”, Happiness Stud, 2009,
say1: 10, s. 211.

2t S, Joseph DeWitz, Exploring The Relationship Between Self-Efficacy Beliefs and Purpose In
Life, Doktora Tezi, The Ohio State University, 2004, s. 60.
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ile Francis ve Hills'in ¢alismalarindan?®; (madde-14) Beni hayata baglayan
pek bir amacim yoktur, Steger ve Frazier'n calismasindan®; (madde-12)
Umut ve heyecanla gelecege bakarim, Beck ve arkadaslarinin ¢alismasindan?;
(madde-8) Ruhsal bir bosluk icerisindeyim ve hayattan tat alamiyorum, Langle
ve arkadaslarinin ¢calismasindan®; (madde-1, 3, 4, 6, 8, 9, 10, 11, 13, 14, 16,
17) Hayatin mutlaka bir anlam ve amact vardw, Hayat1 arkadaglarimla paylas-
maktan cok hoglanirim, Cogu zaman anlamsiz ve bos bir hayata sahip oldugumu
diisiiniiriim, Hayatta arzuladigim amaclarima ulasmada bagariliyim, Ruhsal bir
bosluk icerisindeyim ve hayattan tat alamiyorum, Yasadigim sikintilara ragmen
zorluklarla miicadele etmekten vazgecmiyorum, Cogu zaman her seye karst bik-
kimlik duyuyorum, Hayatimda her zaman bir anlam ve yasamak icin bir neden
bulurum, Yasadi§im diinyada iyiye ve giizele dair pek bir sey bulamiyorum, Beni
hayata baglayan pek bir amacim yoktur, Gelece§imi pek parlak goremiyorum,
umutsuzum, Hala yapmak ve basarmak istedigim seyler vardir, Abdiilkerim
Bahadir'in doktora tezinden? ya aynen ya da ayni anlama gelecek sekilde
yeniden ifade edilerek alinmistir. Bu maddelerin bazilari, farkli ¢calisma-
lardan alinmakla birlikte ayn1 ya da benzer anlami ifade etmektedirler.
Olgegin diger maddeleri (2, 5) Faydal: bir seyler iiretmekten cok hoslanirim,
Yapmaktan zevk aldigim pek cok ugrasum vardwr, aragtirmacilar tarafindan
gelistirilmistir. Inceleme sonucunda, arastirmacilar tarafindan anlaml bir

yasamin gostergesi olan ve konu alanmi kapsayici nitelikte yeni dlgek

2 Gary T. Reker, “Meaning in Life of Young, Middle-aged, and Older Adults: Factorial
Validity, Age, and Gender Invariance of the Personal Meaning Index (PMI)”, Personality
and Individual Differences, 2005, say1: 38, ss. 77-79; Leslie ]. Francisl! & Peter R. Hills,
“The Development of the Meaning in Life Index (MILI) and its Relationship with Perso-
nality and Religious Behaviours and Beliefs among UK Undergraduate Students”, Men-
tal Health, Religion & Culture, 2008, cilt: 11, sayi: 2, s. 214.

2 Michael F. Steger & Patricia Frazier, “The Meaning in Life Questionnaire: Assessing the
Presence of and Search for Meaning in Life”, Journal of Counseling Psychology, 2006, cilt:
53, say1: 1, 5. 93.

2 Aaron T. Beck vd., “The Measurement of Pessimism: The Hopelessness Scale”, Journal of
Consulting and Clinical Psychology, 1974, cilt: 42, sayz: 6, s. 862.

25 A. Léngle vd., “The Existence Scale”, European Psychotherapy, 2003, cilt: 4, say1: 1, ss. 170
172.

26 Bahadir, Hayatin Anlam Kazanmasinda Psiko-Sosyal Faktorler ve Din, Doktora Tezi, Uludag
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Bursa 1999, ss. 258-266.
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maddeleri listelenmistir. Boylece, 28 maddeden olusan 6l¢egin madde
havuzu elde edilmistir. Madde havuzunu olusturan her bir maddenin,
bireylerin hayatlarindaki anlam diizeylerini Olciip Olgemeyecegi konu-
sunda madde gecerliklerini belirlemek amaciyla, bu alanda uzman olan
Ondokuz May1s Universitesi ve Necmettin Erbakan Universitesi {lahiyat
Fakiiltelerinden toplam 4 6gretim tiiyesinin ayr1 ayri goriisleri alinmistir.
Maddelerin, dlgegin igerigine uygun oldugu uzmanlar tarafindan ifade
edilmis ve gerekli diizeltmeler yapilarak 6n uygulama icin 28 maddeyi
iceren “Hayatin Anlam ve Amaci Olgegi”nin taslak metni olusturulmus-

tur.

Taslak olarak hazirlanan bu 6lgek metni 6grenci, esnaf ve memur-
lardan olusan 100 kisilik bir 6rneklem grubuna uygulanarak faktor anali-
zi yapilmustir. Faktor analizi sonucu, maddelerin yer aldiklar: faktorlerde
yiik degerlerinin yiiksek olmasi, o maddelerin birlikte bir kavrami (yapi-
yi-faktorii) Olctiigii anlamina gelmektedir. Faktor yiik degerlerinin alt
sinir1 0,30’a kadar indirilebilir.? Olgegin uygulama verileri tizerinde yapi-
lan faktor analizinden sonra, taslak halindeki 28 maddeli Hayatin Anlam
ve Amaa Olgegi'nin birinci boyuttaki 0,30’dan diisiik faktor yiiklerine
sahip 11 maddesi (1-Hayattaki amacim, her istedigimi alabilecek ve her istedi-
§imi yapabilecek kadar zengin olmaktir, 2-Intihar etmeyi asla bir secenek olarak
diisiinmem, 3-Bugiine kadar gecen hayatima iiziiliiyorum ve kendime kiziyorum,
4-Meslegimden memnunum, beni yeterince tatmin ediyor, 5-11gi, sevgi, fedakar-
ik vb. duygular benim icin pek bir anlam ifade etmiyor, 6-Davranmislarim diin-
yamn gecici oldugunu ve 6liim sonrasi hayatin da var oldugunu diisiinerek dii-
zenlemeye calistyorum, 7-Hayatta yapilabilecek en iyi sey, eglence firsatlarin
kagirmamaktir, 8-Zaman zaman dua eder ve inancimla ilgili pratikleri yerine
getirmeye calisirim, 9-Oliim sonrast hayatla ilgili hazirlikli degilim ve korkuyo-
rum, 10-Sadece isteklerimi ve arzularim karsilayan seyler benim icin anlamhdir,
11-Su ana kadarki hayatimdan tam anlamiyla hosnudum) 6lgek formundan

77 Sener Biiyiikoztiirk, Sosyal Bilimler Igin Veri Analizi El Kitabi, Pegem Akademi Yaymevi,
Ankara 2011, s. 124.
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¢ikarilmistir. Nihai olarak, Hayatin Anlam ve Amaci Olgegi 17 maddeden

olugsmustur.

Likert tarzinda hazirlanan ve siklik derecesine gore, kesinlikle katili-
yorum, katiliyorum, kararsizim, katilmiyorum ve kesinlikle katilmiyo-
rum siklarindan birini isaretlemek suretiyle cevaplandirilan Hayatin An-
lam ve Amact Olgegi, (11) olumlu ve (6) olumsuz ifadeleri igeren toplam
(17) maddeden olugmaktadir. Olumlu ifadeler icin isaretlenen segenekler
sirastyla, kesinlikle katiliyorum (5), katiliyorum (4), kararsizim (3), katilmyo-
rum (2) ve kesinlikle katilmiyorum (1) seklinde puanlanarak degerlendirilir-
ken; olumsuz ifadeler i¢in isaretlenen secenekler kesinlikle katiliyorum (1),
katilyorum (2), kararsizim (3), katilmiyorum (4) ve kesinlikle katilmiyorum (5)
seklinde tersten puanlanarak degerlendirilmektedir. Olgekten alinabile-
cek en diisitk puan (17x1=17), en yiiksek puan ise (17x5=85)’tir. Yiiksek
puan, bireylerin hayatindaki yiiksek anlam diizeyini, diisiikk puan ise
diisiik anlam diizeyini ifade etmektedir. , Hayatin Anlam ve Amaci Olge-
gi'nin uygulandig 516 kisinin anlam diizeyi puan ortalamas1 (X=69,43) ve

standart sapmasi (S=11,55) olarak bulunmustur.
Hayatin Anlam ve Amaci Olgegi'nin Gegerligi

Gegerlik, bir 6lgme aracinin S6lgmeyi amagcladig1 ozelligi, herhangi bir
baska ozellikle karistirmadan dogru olarak 6lcebilme derecesi ve gelisti-
rilmis bulundugu konuda amaca hizmet etmesidir.?® Bireyin Olciilmek
istenen herhangi bir 6zelligini dogru olarak 6lgebilmesi, bir 6l¢egin gecer-
liginin gostergesidir. Bir 6lcegin gegerligini kontrol etmede ve saglamada
degisik teknikler kullanilmaktadir. Bu calismada Hayatin Anlam ve
Amaci Olgegi'nin gegerligini saglama ve kontrol etmede uzman goriisii

ve faktor analizi yontemleri kullanilmistir.

Hayatin Anlam ve Amaci Olgegi'nin gecerligini saglamak igin, nce

uzman goriislerine ve daha sonra istatistiksel calismalara basvurulmus-

28 Halil Tekin, Egitimde Olgme ve Degerlendirme, Has-soy Matbaasi, Ankara 1984, s. 42.
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tur. Uzman goriislerinin ¢ogunluguna gore uygun olan maddeler Slgege
alinmigtir. Sonraki asamada ise, uygulanan 6l¢egin verileri {izerinde fak-
tor analizi yapilmistir. Olgegin, 516 kisiye uygulanmasi sonucunda, KMO
degeri 0,93 olarak (p<0,01) diizeyinde anlamli bulunmustur. Bu sonug, bu
calismadaki veriler igin faktdr analizinin yapilabilecegini gostermektedir.
Birinci faktor toplam varyansin % 44,46’sm ve ikinci faktor % 10,81'ini
aciklamaktadir. Tki faktdr toplam varyansin % 55,27’sini agiklamaktadir.
Birinci faktoriin 6z degeri (eigenvalue) 7,55 ve ikinci faktoriinki ise, 1,83

olarak bulunmustur.

Ayica, 6lgegin toplam puan ile madde puanlar arasinda korelasyon
katsayis1 (r) hesaplanarak madde analizi yapilmistir. Hayatin Anlam ve
Amaci Olgegi iizerinde yapilan faktdr analizi sonucu bulunan 8lgek mad-
delerinin dondiiriilmemis birinci faktor yiikleri ile madde analizi sonucu
bulunan madde-toplam puan korelasyon katsayilar: (r) Tablo 1’de; don-
diiriilmiis faktor yiikleri ise Tablo 2’de belirtilmistir.

Tablo 1. Hayatin Anlam ve Amact Olcegi'nin Faktér ve Madde Analizi Sonuclart

Madde No Déndiiriilmemis 1. Faktér Yiikii | Madde-Top.Puan Korelasyonu (r)
1 0,72 0,69
2 0,69 0,66
3 0,57 0,56
4 0,51 0,57
5 0,70 0,69
6 0,65 0,64
7 0,71 0,68
8 0,59 0,64
9 0,65 0,63
10 0,40 0,47
11 0,80 0,77
12 0,78 0,76
13 0,63 0,66
14 0,68 0,69
15 0,71 0,68
16 0,68 0,70
17 0,68 0,65
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Tablo 2. Hayatin Anlam ve Amact Olgegi'nin Déndiiriilmiis (Varimax) Faktor Analizi

Sonuglart
Faktor No ve Faktor Yiikleri
Madde No (Anket formuna gére)
1. Faktor 2. Faktor
1. Anlam ve amaca sahip olmak 0,79
7. Deger ve inanclara gore davranmak 0,77
2. Uretmek 0,77
11. Hayata anlam yiiklemek 0,77
15. Sikintilarla basa ¢itkmak 0,71
17. Basarma istegi 0,67
12. Umut 0,66
9. Miicadele 0,63
3. Paylasmak 0,62
5. Hobilere sahip olmak 0,62
50 6. Hedefe ulasmak 0,57
OMUIFD |8, Anlamsizlik duygusu 0,77
4. Anlamsiz hayat 0,75
10. Bikkinlik hissi 0,75
13. Kotiimserlik 0,66
16. Umutsuzluk duygusu 0,64
14. Amag yoksunlugu 0,54

Faktor analizi sonucunda maddelerin dondiiriilmemis birinci faktor
yiiklerinin 0,40 ile 0,80 arasinda, madde analizi sonucunda ise madde-
toplam puan korelasyon katsayilariin (r) 0,47 ile 0,77 arasinda degistigi
goriilmiistiir. Hayatin Anlam ve Amaci Olgegi maddelerinin faktor yiik-
lerinin birinci faktorde toplanmasi ve madde analizi sonucu korelasyon
katsayilarinin (p<0,01) diizeyinde 6nemli bulunmasi, 6lgek maddelerinin
yap1 gegerligine sahip oldugunun birer gostergesidir.

Dondiriilmiis temel bilesenler faktor analizi sonucunda 6lgek mad-
deleri iki faktorde (alt boyutta) toplanmigtir. Buna gore; Faktor I, hayatta
bir anlam ve amaca sahip olma, iiretmek, hayata anlam yiiklemek, umut-
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lu olmak, miicadele etmek ve hedeflerine ulasmak gibi insan hayatim
anlamli hale getirebilecek maddeleri icerdiginden Hayatin Anlam ve Amaci

olarak isimlendirilmistir.

Faktor 11, anlamsizlik duygusu, anlamsiz bir hayat, bikkinlik hissi,
kotiimserlik, umutsuzluk duygusu ve amag yoksunlugu gibi insan yasa-
mini anlamsiz hale getirebilecek veya ona varolussal bir bosluk yasatabi-
lecek maddeleri igerdiginden Hayatin Anlamsizligr ve Amag Yoksunlugu

olarak isimlendirilmistir.

Hayatin Anlam ve Amaci Olgegi'nin gegerligini saglamak igin bas-
vurulan uzman goriisleri, faktor ve madde analizi sonucunda elde edilen
veriler, dlgegin iki alt boyuta sahip gegerli bir 6l¢ek oldugunu gostermek-
tedir.

Hayatin Anlam ve Amaci Olgegi’nin Giivenirligi

Guvenirlik, 6l¢gme sonuglarinin tesadiifi hatalardan armiklik derecesidir.?
Duyarli ve tutarli 6lgmeler yapabilen 6l¢me araclar: giivenilir 6lgeklerdir.
Hayatin Anlam ve Amaci Olgegi'nin giivenilir olup olmadigina test-yari
test, test-tekrar test ve Cronbach Alpha giivenirlik katsayilar1 bulunarak
bakilmistir. Aragtirma 6rneklemini olusturan 516 kisiye uygulanan Haya-
tin Anlam ve Amact Olgegi'nin test-yar test giivenirlik katsayisi 0,81;
Cronbach Alpha giivenirlik katsayis1 0,91 ve 35 kisilik bir 6rneklem grubu
ilizerinde yapilan test-tekrar test giivenirlik katsayisi ise 0,74 olarak bu-
lunmustur. Elde edilen giivenirlik katsayilarinin yiiksek bulunmasi, dlge-

gin giivenilir bir 6l¢ek oldugunun gostergesi sayilabilir.
Sonug

Bu calismada, bireylerin yasamlarindaki anlam diizeylerini belirlemeye

yonelik 17 maddeden olugan Hayatin Anlam ve Amaci Olgegi gelistiril-

2 M. Fuat Turgut, Egitimde Olcme ve Degerlendirme Metotlari, Saydam Matbaacilik, Ankara
1984, s. 31.
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mistir. Olgegin gecerlik calismasinda uzman goriisleri ve faktor analizi
teknikleri kullanilmistir. Olgegin yap1 gegerligini belirlemek amaciyla
yapilan faktor analizi sonucu, dondiiriilmemis temel bilesenler faktor
analizine gore madde ytiklerinin 0,40 ile 0,80 arasinda olmak iizere birinci
faktorde toplandig1 goriilmiistiir. Madde-toplam puan korelasyon katsa-
yilar ise 0,47 ile 0,77 arasinda (p<0,01) diizeyinde 6nemli bulunmustur.
Ayrica dondiiriilmiis temel bilesenler faktdr analizi sonucunda Olgek
maddeleri iki faktorde (alt boyutta) toplanmistir. Bu alt boyutlar su sekil-
de isimlendirilmistir: 1-Hayatin Anlam ve Amaci, 2- Hayatin Anlamsizlig1 ve
Amag Yoksunlugu. Gegerlikle ilgili bulunan bu sonuglara goére, Hayatin

Anlam ve Amaci Olgegi’nin gecerli bir 6lgek oldugu kanisma ulasilmistir.

Olgegin glivenirlik ¢alismasinda i¢ tutarhilik, test-yari test ve test-
tekrar test yontemleri kullanilmistir. Hayatin Anlam ve Amact Olgegi'nin
biitiiniine iliskin i¢ tutarlik katsayisi (Cronbach Alpha) 0,91; test-yar: test
glvenirlik katsayis1 0,81; test-tekrar test gilivenirlik katsayisi ise 0,74
(p<0,01) olarak bulunmustur. Bulunan bu giivenirlik katsayilari, Hayatin
Anlam ve Amaci Olgegi'nin giivenirligi icin yeterli sayilabilecek diizeyde
oldugunu gostermektedir. Hayatin Anlam ve Amaci Olgegi'nin, bireyle-
rin hayattaki anlam diizeylerini belirlemede kullanilabilecek yeterlikte
psikometrik 6zelliklere sahip gecerli ve giivenilir bir 6l¢gme araci oldugu

sOylenebilir.

Hayatin Anlam ve Amaci Olgegi, basta sosyal bilimler olmak iizere
din psikolojisi ile ilgili yapilacak arastirmalarda gecerli ve giivenilir bir

Ol¢me araci olarak kullanilabilir niteliktedir.
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EK-I: HAYATIN ANLAM VE AMACI OLCEGI

=t
YONERGE: Liitfen asagida ifade edilen yargt sece- K § g g 5 2 g
neklerine katilim diizeylerinden sizin icin en uygun | 2% ;o; E‘ S i = 3
olan secenegi, altindaki kutucuga (X) isareti koya- E gl = & c é %
rak belirtiniz. CEl 2| 2| 2 |25
= M| o 2 < |18 XM
1 | Hayatin mutlaka bir anlam ve amaci vardir.
2 | Faydali bir seyler iiretmekten ¢ok hoslanirim.
3 Hayat1 arkadaglarimla paylasmaktan ¢ok hos-
lanirim.
4 Cogu zaman anlamsiz ve bos bir hayata sahip
oldugumu diistiniiriim.
5 Yapmaktan zevk aldigim pek ¢ok ugrasim
vardir.
6 Hayatta arzuladigim amaglarima ulasmada
basariliyim.
7 Degerlerim ve inanglarim dogrultusunda hare- 55
ket etmeye ¢alisirim. VoD
8 Ruhsal bir bosluk icerisindeyim ve hayattan tat
alamiyorum.
9 Yasadigim sikintilara ragmen zorluklarla mii-
cadele etmekten vazgegmiyorum.
10 Cogu zaman her seye kars1 bikkinlik duyuyo-
rum.
11 Hayatimda her zaman bir anlam ve yasamak
icin bir neden bulurum.
12 | Umut ve heyecanla gelecege bakarim.
13 Yasadigim diinyada iyiye ve giizele dair pek
bir sey bulamiyorum.
14 | Beni hayata baglayan pek bir amacim yoktur.
15 Hayatin sikintilarina karst miicadele etmenin
yasamima anlam kattigini diistiniiyorum.
16 Gelecegimi pek parlak goremiyorum, umutsu-
zum.
17 Hala yapmak ve basarmak istedigim seyler

vardir.
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Oz: Bu arastirmada Hz. Peygamber déneminde kadinlarin el sanatlarina olan
ilgisi ve yetenekleri incelenmistir. Seri iiretim ve sanayinin gelismedigi bu
donemde kumas, ev tekstili, kiyafet, gibi zaruri ihtiyag¢larin karsilanmasi bu
glin oldugu gibi agirlikhi olarak kadinlar tarafindan gergeklestirilmistir. Ayri-
ca, ince el becerisi isteyen dikis, resim, mizrak yapimi gibi alternatif el sanat-
lariyla da ilgilenmislerdir. Biitiin bu gayretler islam medeniyetinin tesekkiilii
asamasinda maddi oldugu kadar, estetik kalkinmaya da katki sunmustur.

Anahtar Sézciikler: Hz. Peygamber, kadin, el sanatlari, dokuma, deri.
ok

Giris

El sanatlar kisinin kendi elleriyle iiretimde bulundugu hobi ve faaliyetle-
ri kapsayan bir sanat dalidir. Isleme, siisleme gibi daha cok el emegi ile
yapilan ve incelikle islenen eserler el sanati olarak isimlendirilmektedir.
El sanatlarinin istilahi anlamina gelince: “Go6z nurunun, ince zevkin,

uzun sabrin, goniillerde yatan diisiincelerin, sanat olarak ortaya dokiil-
mesidir.”’

Anadolu’da kadinlarin maharetli elleriyle isledikleri “El emegi, goz
nuru” {iriinler daha sonra sanayinin gelismesi ve iiretimin fabrikalasti-
rilmasi nedeniyle bitme noktasina gelmistir. Lakin turistik gezilerde el isi
tirtinlerin tarihi ge¢misine olan ilgi ve giintimiizde diinyanin her yerinde
“DIY (Do it Yourself) Project” olarak bilinen “Kendin Yap” akimi, kadin-

larin el isi ve ev yapimu tirtinlere olan merakini yeniden artirmstr.

Yiin egirme, kiyafet ve hali dokuma gecmisten giiniimiize kadar ka-
dinlar tarafindan gerceklestirilen birer el isidir. Erkekler daha agir ve giic
gerektiren islerle ugrasirken, kadinlar sabir ve el mahareti gerektiren
islerle daha ¢ok mesgul olmuslardir. Nitekim temizlik isleri, yemek ya-
pimi, ¢ocuk bakimi, vb. nedeniyle evde daha ¢ok vakit gegiren kadin,
kendisine simirl olarak kalan bos vakitlerini de yine ev igerisinde el sanat-

lariyla degerlendirmistir. Hatta bazi kadinlar el isi {irinlerinden ev biitce-

1 http://elsanatlari.nedir.com/#ixzz3XmstQK]Je
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sine katkida bulunmuslardir. Bu arastirmamizda, Hz. Peygamber done-
minde kadinlarin el sanatlarna olan ilgisini, donemin el sanatlarinda

mabharetli kadinlarimn ve isledikleri tiriinlerini ele alacagiz.
El Sanatlan

Hz. Peygamber doneminde el sanatlar1 kadinlar arasinda ihtiyaca dayal
olarak icra edilmekteydi. Uretimin insan giiciine dayali oldugunu diisii-
niirsek, ince is ve zaman isteyen el isi iiriinlerin ev kadinlar1 tarafindan
yapildig1 sonucuna ulasabiliriz. Toplumsal ve kiiltiirel yapiya bagh “top-
lumsal cinsiyete dayali isboliimii”? de bu durumu dogrular niteliktedir.

Elbise dikimi, sokiiklerin onarilmasi, ev esyalariin ve ¢eyizlerin ha-
zirlanmasi, vb. faaliyetler el becerisi ve incelikle hazirlanan iiriinlerdir.
Ayrica bu iiriinler her evde kadinin hem maharetini gostermekte, hem de
ona ev isinde kolaylik saglamaktaydi. Nitekim bu dénemin becerikli olan
kadinlarina “sananu’l-yedeyn”? denilmekte, bu gibi kadinlar evlilikte
tercih edilmekteydi.*

Hem ihtiyaca dayal: {iretim yapmak, hem de zamar faydali kullan-
mak icin kadinlar arasinda yaygin olarak yapilan el sanatlarin tek tek

bagliklar altinda incelemek faydali olacaktir.
Yiin Egirme ve Dokumacilik

Kadinlar arasinda icra edilen en karakteristik el sanati, yiin egirme ve
dokumaciliktir. fbn Abbas'in “Havva da biitiin kadinlar gibi yiin egirir,
dokur, hamur yogurur ve ekmek yapardi.”> seklindeki ifadesinden Hz.

2 Caroline Taborga ve BerylLeach , “Cins/ Toplumsal Cinsiyet”, Cins Bakis: S6zliigii, cev.
Ertugrul Kiirkgii, istanbul, 2000

3 Elbecerilerinde yetenekli anlaminda kullanilmaktadir.

4 Abdulkadir b. Omer el-Bagdadi, Hizanetu'l-Edeb ve Lubbu Lubabi Lisani’l-Arab, tah. Ab-
dusselam Muhammed Harun, Kahire, 1983, c. I, s. 283-284; Riza Savas, Rasid Halifeler
Devrinde Kadin, Istanbul, 1996, s. 77.

5  Muhammed b. Cerir et-Taberi, Milletler ve Hiikiimdarlar Tarihi, istanbul, 1991, c. I, s. 158;
Ibnii’1-Esir, el-Kamil fi’t-tdrih, thk. Abdullah el-Kadi, Beyrut, 1415, c. 1, s. 45.
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Havva’dan itibaren eski ve ortagaglar boyunca yiin egirmenin ¢ogunlukla
kadinlar tarafindan gerceklestirilen bir faaliyet oldugu anlasiimaktadir.
Hatta yiin egirmenin kadinlara ait bir el isi becerisi olduguna dair en
glizel 6rnek Kur'an-1 Kerim’de gecen “...ipligini iyice egirip katladiktan

sonra bozan kadin gibi olmayin”¢ ayetidir.

Cahiliye doneminde de yiin egirme kadinlarin yapmis oldugu bir el
sanatidir. Cahiz’in aktardig1 rivayete gore Hisam b. Mugire, Duba’‘a bt.
Amir’den evli oldugu Abdullah b. Cud’an’dan boganmasin ve kendisiyle
evlenmesini istemis, bunu duyan Abdullah b. Cud’an da bosanma sartin:
kabul edecegini sOylemis ancak Hisam b. Mugire’ye yerine getirilmesi
i¢in gli¢ sart kosmustur. Abdullah kostugu sartlar arasinda Mekke'nin iki
dag1 arasina yetisecek uzunlukta egirilmis iplik oldugunu sdyleyince
Hisam, Beni Mugire kadimnlarinin istedigi kadar iplik egirebileceklerini

ifade etmigtir.”

Hz. Peygamber donemi Arap yarimadasinda yiin egirme ve doku-
macilik, genellikle kadinlarin ugras alani igerisindeydi. Rivayetlerde yiin
egiren kadin sahabelere rastlanmaktadir. Oyle anlagiliyor ki, yiin egirme

anneden kiza aktarilan geleneksel bir ustaliktir.

Hayber Gazvesi’ ne katilmig alti kadindan biri olan Ummii Ziyad el-
Esceiyye’nin aktardigina gore Hz. Peygamber baslangigta kadinlarin bu
sefere katilmasindan rahatsiz olmustur. Ancak kadinlarin “Yiin egirip
onunla Allah yolunda yardimct oluruz. Oklart (toplar gazilere) veririz, diye
¢iktik..." seklindeki ifadesinden sonra onlarin sefere katilmasina izin ver-
mistir.8 Hz. Aise'nin “Kadimin elindeki drekesi®, Allah yolundaki miicahidin

6 Nahl 16/92.

7 Cahiz, Kitabu’l-Bigal (Resd’ilii'l-Cahiz, thk. Abdiilemir Ali Mihenna), y.y., 1988, “el-
Kiyan”, c. II, s. 149-150; bknz. Elnure Azizova, “Hz. Peygamber Dénemi Calisma Hayati ve
Meslekler”, istanbul, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Basiimamis Doktora Te-
zi, 2007, s. 171-172.

8 Hafiz Ebu Daviid Siileyman b. Es’as, “Stineni Ebu Davad”, Kiitiibi Sitte Serhi, Istanbul,
1992, Cihad, 152.

9 Ip egirmek igin kullanilan alet.
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elindeki mizraktan daha giizeldir”'° ifadesi kadinlarin elisleri ile olan ilgisi-
nin ve becerisinin ne denli énemli oldugunu ortaya koymaktadir. Nite-
kim, Hz. Aise bizzat Hz. Peygamber’e siyah yiin bir hirka dokumustur.!

Egirilen yiinlerden ip, halat, kumas, ¢uval, ¢adir vb. elde edilmesi
s0z konusu oldugunda temel ihtiyaglar agisindan yiin egirmenin 6nemli
bir ugras: oldugunu ve bu ihtiyacin kadinlar tarafindan karsilandigin

sOyleyebiliriz.

Yiin egirme her tabakadan kadinin ugras alanidir. Hz. Peygamber’in
stitannesi Halime’nin mensup oldugu Beni Sa’d’'in kadinlariin ekseriyeti
yln egirip iplik tiretirlerdi.’? “Hums smifi’® mensubu kadinlarin ihramh
olduklar: siirece yiin egirip cadir veya gomlek dokumayacaklar1” sek-
lindeki rivayet tersten okundugunda cahiliye toplumunun imtiyaz sahibi
kadinlarinin da dokumacilikla istigal ettigi anlasilmaktadir.!’® Ciinkii yiin
egirme, sadece gocebe ve alt tabakadaki kadinlar arasinda degil yiiksek
tabakadaki kadinlar tarafindan da tercih edilen bir elisi sanati olmugtur.
Ornegin ileriki dénemlerde Emevi valisi Haccac b. Yusuf'un hanimi Hind
bt. Miihelleb b. Ebu Sufra’y1 yiin egirirken gorenlerin “Sen bir yonetici kizi
oldugun halde yiin mii egiriyorsun?” seklindeki sorusuna “Resulullah’in ,
‘Kadmnlardan sevab en yiiksek olan kadin, giicii siirekli yerinde olan kadindir’
buyurdugu haberini aldim.” seklinde cevap vermistir.'6 Konuyu aktaran

Kettani, yiin egirmenin kadimna psikolojik fayda sagladigini, evde kendi

10 Ebxt Omer Ahmed b. Muhammed el-Kurtubi ibn Abdurabbih, El-ikdii’l-Ferid, Kahire,
ty.c.II, s. 258.

11 Ebu Davud, Siinen, Libas, 22.

12 Muhammed Hamidullah, Islam Peygamberi, gev. Salih Tug, Istanbul, 2003, c. I, s. 41.

13 “Ahmes” kelimesinin ¢ogulu olan bu kelime “dinde saglamlik ve {istiinliik” anlamlarina
gelmektedir. Kureys'in ilk batil adetlerinden biri olan asilzadelik iddiasidir. Bkz. $aban
Ozkavutcu, “Hums”, Siyer Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, Istanbul, 2015, s. 198.

14 fbnii’l-Esir, el-Kamil, c. 1, s.349; bkz.Azizova, Meslekler, s. 183.

15 Azizova, Meslekler, s. 183.

16 Ntreddin el-Heysemi, Mecma'uz-Zevdid ve Menbau’l-Fevdid, gev. Fikret Giines, Istanbul,
2010, c. 1V, s. 93.
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kendine durup diisiinmektense, boyle bir mesguliyetle zamanini deger-

lendirmis olacagini ifade eder."”

Ummii Seleme’nin de elinde kirmen's ile siirekli yiin egirdigine dair
rivayetler bulunmaktadir. Ummii Seleme’ye neden yiin egirdigini sor-
duklarinda “O kendi kendine konusmay: onler ve seytan: kovar.” cevabim
vererek yukarida Hz. Peygamber’den bildirilen hadisi soyledigini ifade
etmistir.® Oyleyse, yiin egirme islemi sadece ihtiyaglar1 karsilamak igin
degil, kaliteli zaman gecirmek icin hobi olarak da yapilan bir el becerisi-
dir.

Egrilen ytinlerin kiyafet ve diger kullanim malzemelerine doniistii-
riilmesi dokumacilik sanati ile miimkiindiir. Hayvancilik ve yiin egirme-
nin yaygin oldugu Arap toplumunda dogal olarak yiin dokumacilig
gelismistir. Bir cuma namazinda cemaatin ¢ogunlugunun yiin elbise giy-
mesi ve terle beraber bu elbiselerden yiikselen kokunun rahatsizlik ver-
mesi sonucu Hz. Peygamber, cemaatten cuma namazina guslederek ve en
glizel kokular siiriinerek gelmelerini istemistir.?® Rivayetin devaminda
zamanla bollugun arttig1 ve insanlarin baska kumaslardan elbiseler giy-
digi belirtilmistir. Yiin dokuma elbiselerin maliyeti hem ucuz, hem de her

evde dokunmasi nedeniyle yaygindi.

Egirilen yiinler ip haline getirildikten sonra boyama islemine tabi tu-
tulmaktaydi. Boyanan renkli iplikler “1thn”(0¢= ) olarak isimlendirilir?! ve
boyali ipliklerle kumaslar farkl: desenlerde oriiliirdii. Elbiseler tizerindeki
sekillere “rakm, vesy, debc, hibr, naks, hat, nemr, hulb, zibric” gibi isim-
ler verilmekle beraber bu sekillere sahip elbiselerden “merkum, miivessa,

miidebbec, habir(hibere), menkiis, muhattat, miinemmer, miinemmak, ve

17 Muhammed Abdiilhay b. Abdiilkebir b. Muhammed Kettani, et-Teratibii'l-Idariyye, gev.
Ahmet Ozel, Istanbul, 2003, c. 11, s. 187.

18 Agactan yapilan ve elde yiin egirmeye yarayan basit bir alet.

19 Heysemi, Mecmau z-Zevdid, c. VIII, s. 429.

20 fbrahim Canan, Kiitiib-ii Sitte Serhi, istanbul, 1992, Gusiil, 3773.

21 Fatimatiiz Zehra Kamaci, Hz. Peygamber Devrinde Kadinlarin Siislenmesi, istanbul, 2014, s.
181.
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miinemmem” gibi sifatlarla bahsedilirdi.?2 Imru’u’l-Kays siirinde kabile

reislerinin bu tiir ¢izgili yiin abalar giydiginden bahsetmektedir.s

Hanim bir sahabenin Hz. Peygamber’e kenarlar1 beyaz, siyah yiin-
den benekli bir elbise dokudugu ve bu kiyafeti gorenlerin ¢ok begendigi
rivayet edilmistir.* Ummii Halid’in aktardigi bir rivayette de Hz.
Peygamber’e siyah yiinden {izerinde kirmizi ve sari siislemeleri olan bir
elbise verildigini ve Hz. Peygamber’in bu elbiseyi kendisine giydirdigini
bildirmistir.> Hz. Peygamber’in siyah yiinden dokunmus nakisli bir
elbisesinin oldugu, oOzellikle disar1 ¢ikarken bunu giydigi rivayet

edilmektedir.?6

Bazi elbiselerin ve kumasglarin t{izerine hayvan desenleri
islenmekteydi. Ornegin, Hz. Peygamber’in kullandig: elbiselerin birinin

tizerinde deve semeri sekillerinin bulundugu belirtilmistir.”? Yine

2 Eb0 Abdirrahmaan Halil b. Ahmed el-Ferahidi, Kitabii'l-Ayn, Beyrut, 1988, c. III, s.218,
c. 1V, s271, c. V, s.159, c. VI, s. 203, 299, c. VIII, s. 374; Ebii’l-Fazl Cemaliiddin Muham-
med b. Miikerrem b. Ali b. Manzfir, Lisdnii’l-Arab, Beyrut, 1997, c. 11, s. 10, 278, 291, 351,
c. 111, 5. 108, 168, c. VI, s. 258, 260, 261, 447. Genis bilgi i¢in bkz. Kamaci, Siislenme, s. 181.

B Ay ol 1 s
G334 98 B bl st
“Saganak yagmurun iri taneleri altindaki Sebir dagy, ¢izgili yiin abasina biirtinmiis (iri
kiymm) bir kabile reisini andirtyordu.” Yedi Aski, cev. Nurettin Ceviz ve dgr., Ankara,
2010, s. 37, 50.

24 Ebu Abdillah Muhammed b. ismail Buhari, “Sahihi Buhari”, Kiitiibi Sitte Serhi, Istanbul,
1992, Buyf, 31; Hafiz Ebu Abdullah Muhammed b. Zeyd Ibn Mace, “Siineni Ibni Mace”,
Kiitiibi Sitte Serhi, Istanbul, 1992, Libas, 1; Eb(i Abdullah Muhammed b. Sa‘d b. Meni’ ez-
Ziihri Ibn Sa’d, Kitabii't-Tabakiti'l-Kebir, cev. Abdurrahman Elmali ve dgr., Istanbul,
2014, c. 1, s. 439.

25 Buhari, Sahih, Libas 22, 32,188; Menakibu'l-Ensar 37, Edeb 17; Ebu Davud, Siinen, Libas
1.

26 fmam Ebu Hiiseyin Miislim b. Haccac Miislim, “Sahihi Miislim”, Kiitiibi Sitte Serhi,
Istanbul, 1992, Fezailu's-Sahabe, 61.

27 Miislim, Sahih, Libas, 36; EbaDAvud, Siinen, Libas, 5; ibn Manzr, Lisanii’l-Arab, c. 11, s.
51.
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kullandigr Mudalla’ olarak adlandirilan elbisesinin iizerinde ince ve

egimli sekillerin var oldugu ifade edilmistir.?

Dokumacilik sadece kiyafet degil, baska malzemelerin imalatinda da
kullanilmistir. Ornegin, cadir ve yiyecek, giyecek, vb. konulan torbalar da
el isciligi ile dokunmaktaydi. Rafi’ b. Hadic'in aktardigina gore Hz. Pey-
gamber, develerin {izerindeki torbalarda kirmizi yiinlerin ¢oklugunu
goriince, sebebi tam olarak aciklanmasa da, bunlar1 kullanmamalar1 ko-
nusunda orada bulunanlar1 uyarmistir.® Hz. Aise’nin kurbanlik hayvan-
lara nigan ipleri 6rdiigii bilinmektedir.® Ibn Mace’de gegen rivayette so-
guktan korunmak i¢in ayaga giyilen cevrebin yiin ipten Sam isi dokuma
olan ¢oraplar oldugu ve Hz. Peygamber’in bunu giydigi rivayet edilmek-
tedir.®!

El dokumalar disinda seri ve biiyiik capli dokuma tezgahlarina ihti-
ya¢ duyuldugu anlasilmaktadir. Hz. Peygamber 6lmeden 6nce kendisine
yeni bir elbise dikilmeye baglandig1 lakin vefat ettigi icin elbisenin yarim
kaldig: ile ilgili rivayette elbisenin bir dokuma tezgahinda yapildig: bildi-
rilmistir.3? Arap yarimadasmin giineyinde ve kuzeybatisinda dokuma
tezgahlarinin yaygin oldugu ve kadinlarin buralarda kumas {irettigi
kaynaklarda yer almaktadir.?® Teb{ik gazvesi sirasinda Hz. Peygamber’in

Makna Yahudileriyle yaptig1 antlasma maddelerinden birine “Kadinlari-

28 Imam Ahmed Muhammed b. Hanbel, Miisned-i Ahmed b. Hanbel, Kiitiibi Sitte Serhi,
fstanbul, 1992, c. I, s. 280; ibn Manz{r, Lisdnii’l-Arab, c. IV, s. 133; Kamaci, Siislenme, s.
183.

29 Ebu Davud, Siinen, Libas 20.

30 Ahmet Davutoglu, Sahihu Miislim Terceme ve Serhi, istanbul, 1980, c. VII, s. 27: Mustafa
Kiiciitkosmanoglu, Hz. Muhammed Zamaninda Zanaatlar, Konya, Sel¢cuk Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Basiimanmus Yiiksek Lisans Tezi, 1989, s. 34.

31 Haydar Hatipoglu, Ibn Mace Terceme ve Serhi, istanbul, 1983, c. 11, s. 220; Kiigiikosmanog-
lu, Zanaidtlar, s. 4.

32 Kettani, et-Terdtib, c.Il, s. 124.

33 ibn Sa’d, Tabakat, c. 1, s. 275, 341, : Riza Savas, Hz. Muhammed Devrinde Kadin, istanbul,
2004, s. 191.
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mn  dokuduklarimin  dortte Dbirinin ddenmesi”** sartini koymus olmasi
toplumda kadinlarin dokumaciligi bir nevi sanayilestirdigi ve bunun

sektor haline geldigi sonucunu ortaya koymaktadir.

Bu dénemde dokuma kumaglariyla iinlenen ve isimlerini tiretildigi
bolgelerden alan kumas tiirleri vardi. Ornegin; Misir isi kumaslara Kibti,
bu kumasla yapilan elbiselere Kibtiyye’>, Bahreyn taraflarindaki Katar adlh
koyde dokunan kumaslara Kifriyye®, Suhar'da dokunan kumaslara Su-

hari, Fedek dokumalarina ise Fedekiyye?” denilmekteydi.

Yemen bolgesi dokumacilikta 6zel bir yere sahipti. Arastirmalari-
mizda pek ¢ok kiyafetin Yemen dokumalarina ait kumaslardan dikildigi
sonucuna ulagtik. Ornegin, Yemen'in Taiz yakinlarindaki Sehul kasaba-
sinda dokunan pamuklu kumaslara Sehuliyye? biirdeleriyle meshur Nec-
ran dokumalara Necraniyye’®, Yemen’e komsu Hadramevt isi biirdelere
Hadrami* isimleri verilmektedir. Yine, Yemen’e 6zgii kumaslarla yapilan
elbiseler cesitli isimlerle anilirdi. Meracil adiyla bilinen Yemen kumasin-
dan murt*! yapilirdi.®2 Hz. Peygamber’in Veda Haccinda Hibera adi verilen
Yemen biirdesi giydigi, asb ad1 verilen 6zenle boyanmis Yemen kumasin-

dan hiikiimdarlara ¢izgi desenli elbiseler dikildigi rivayet edilmektedir.#

Hali dokumaciligr Araplarda yaygin bir el sanati degildi. C6l iklimi-
nin hakim oldugu Arabistan yarimadasinda halidan ziyade ince kilim

3¢ fbn Sa’d, Tabakit,c. 1, s. 278; Hamidullah, Islam Peygamberi, c. 11, s. 604; Nadir Ozkuyum-
cu, “Asr-1 Saadette Yahudilerle Hi;:kiler”, Biitiin Yonleriyle Asr-1 Sadette Islam, ed. Vecdi
Akyiiz, Istanbul, 2007, c. 11, s. 224.

35 ibn Sad, Tabakét, c. 1V, s. 72.

3% Hatipoglu, [bn Mace Terciime ve Serhi, c. 11, s. 225

% Kiiciikosmanoglu, Zanaatlar, s. 33.

3 Neset Cagatay, Islamdan Once Arap Tarihi ve Cahiliye Cagi, Ankara, 1957, s. 38.

% Hatipoglu, Ibn Mace Serhi, c. IV, s. 304.

40 Taberi, Tarih, c. IV, s. 197; ibn Sa‘’d, Tabakdt, c. 1, s. 444.

4 Y{inden yapilan, kadinlarin ev diginda giydigi elbisedir.

42 Buhari, Sahih, Tarih, 1, 98; Salat, 13; Taberi, Tdrih, c.Il, s. 581; Savas, Hz. Muhammed
Devrinde Kadin, s. 174.

4 Davutoglu, Sahihu Miislim, c. VII, s. 515; Kiiclikosmanoglu, Zanaitlar, s. 37.
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veya hasirlarin daha ¢ok kullanildig1 soylenebilir.# Nitekim, Hz. Pey-
gamber’in yaygisinin yiiziinde iz biraktigi ile ilgili rivayetler* hali yerine
kullarulan yaygilarin yiin ya da pamuklu dokumalar disinda hasir 6rme-
leri oldugu bilinmektedir. Bu giin oldugu gibi s6z konusu dénemde de
hali dokumacilig1 sanatiyla meshur bolge Iran’di. Hz. Omer ordularmin
Medain’i fethinden sonra ganimetler arasinda son derece biiyiik ipekten
dokunmus altin, giimiis ve degerli taslarla siislenmis bir halinin var ol-

dugu aktarilmaktadir.*

Hanimlar sadece yiin degil, hurma yapraklarim isleyerek de birta-
kim ev malzemeleri iiretmiglerdir. Ummii Subeyye ismiyle kiinyelenmis
Havle bt. Kays'm “Restilullih zamaninda, Hz. Ebil Bekir doneminde ve Hz.
Omer’in halifeliginin ilk yillarinda biz ashap kadinlart mescitte toplanarak bazen
egiricilikle, bazen de hurma yapragi ormekle istigal ederdik...”* ifadesi bu
konuya aciklik getirmektedir. Havle bt. Kays'in sozleri kadinlarin el sa-
natlar1 hakkinda bazi tahmin yiiriitebilmemiz agisindan 6nemlidir. Ha-
nimlarin mescitte toplanarak maharetlerini burada icra etmeleri, el sanat-
larini birbirlerinden 6grenmeleri firsatin1 dogurmustur. Bugiinkii tabirle
halk egitim kurslar1 denilen el sanatlar1 geleneginin nesilden nesile akta-
rilmasini saglayan egitim faaliyetlerinin Mescidii'n-Nebevi de basladigin
ifade etmek abarti olmasa gerektir. Baz1 kadin sahabeler hurma yaprag:
islemeciligiyle siirekli bir ugras: olarak istigal etmis, muhtemelen yalniz-
ca kendi ev ihtiyaglarimi karsilamanin otesinde, ticari amagla da sepet ve

hasir tiirii tirtinler {iretmiglerdir.

4 Nebi Bozkurt, “Hali”, DIA, istanbul, 1997, c. XV, s. 254.

45 Ebu Isa Muhammed b. Isa b. SevraTirmizi, “Siineni Tirmizi”, Kiitiibi Sitte Serhi, istanbul,
1992, Ziihd, 44.

4 Arthur Upham Pope, "Carpets: The Art of Carpet Making", A Survey of PersianArt, Tah-
ran, 1977, c. VI, s. 2257-2283; Bkz. Nebi Bozkurt, “Hali”, DIA, Istanbul, 1997, c. XV, s.
254,

47 ibn Sa’d, Tabakét, c.X, s. 318; Kettani, Teratib, c. 11, s. 188.
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Hurma yapraklarimin yaninda hurma liflerinin 6rgii malzemesi ola-
rak kullanilmas1 muhtemeldir. Arap toplumunda deve ve hurma ticari ve

sosyal hayatin 6nemli bir parcasini olusturmaktadir.
Kumas Boyama

Hz. Peygamber déneminde dokunan kumaslar baz1 malzemeler kullani-
larak farkli renklere boyanmaktaydi. Rivayetleri inceledigimizde kumas
boyama isini erkeklerden ziyade kadinlar icra etmektedir. Boyama islemi

hazir kumas veya giysiler iizerine yapilmaktaydi.

Bu dénemde de halk arasinda moda anlayisinin var oldugunu soy-
leyebiliriz. Nitekim “yiin egirme ve dokumacilik” bashiginda da degindi-
gimiz gibi cars1 ve panayirlarin en énemli ticaret mallarindan biri olan
kumaslar o dénemin modasimi yansitmakta ve bu kumaslardan dikilen

elbiseler insanlarin begenisine sunulmaktaydi.*

Kadinlar kendi ¢abalariyla bazi malzemeler kullanarak kumaslar:
farkli renklere boyayabiliyorlardi. En ¢ok tercih edilen renklerden biri
safran sarisiydi. Safran kelimesi Arapga sari renk anlamina gelen asfar
( )L‘J) kelimesinden tiiretilmistir. Nitekim, Hz. Peygamber’in en ¢ok sev-
digi renk de sariydi.* Bu nedenle giysilerini ve sarigin1 hanimlarina saf-
ranla boyattirmistir.® Hz. Aise’ nin 6rtiisiinii safranla boyadigi®! ve yine
Hz. Fatima'nmin da Yemen’'den donen Hz. Ali'yi agirlamak icin siirme
siiriinerek elbisesini boyadig1®? rivayet edilmektedir. Ayrica kadinlar

glimiis takilarini safranla boyayarak, onlara altin goriiniimii vermektey-

48 {bn Abdurabbih,lkdu’l- Ferid, c.VIL, s. 96

4 Heysemi, Mecmau’z-Zevdid, ¢.VIIL, s. 425.

50  ibn Sa‘d, Tabakit,c. 1, s. 452; Heysemi, Mecmau’z-Zevdid, c. VIII, s. 426.

51 {bn Hanbel, el-Miisned, c. VI, s. 337.

52 Miislim, Sahih, Hac, 19; Ebu Abdurrahman Ahmed b. Suayb Nesai, “Siineni Nesai”,
Kiitiibi Sitte Serhi, istanbul, 1992, Hac, 46; Ebu Muhammed Abdurrahman Da-
rimi,“Stineni Darimi”, Kiitiibi Sitte Serhi, Istanbul, 1992, Menasik, 24; Darimi, Siinen, c. II,
s. 69.

ONDOKUZ MAYIS UNIVERSITESI iLAHIYAT FAKULTESI DERGISI [2015] sayi: 38

67
OMUIFD



68

OMUIFD

METIN YILMAZ & TUGBA VELIOGLU

diler. Iddet dénemini bekleyen kadinlar asb denilen boyanmamus elbise-
ler giydiklerine> ve iddet donemi bitinceye kadar kirmizi veya sar1 renkle
kiyafetlerini boyamadiklaria® iliskin rivayetler kumas boyamanin ka-
dinlar i¢in 6nemli bir zanaat oldugunu gostermektedir.

2

Kumas boyamada kullamilan baska bir madde ise “vers” idi. Hz.
Peygamber’in kendine ait carsafin1 verse boyattirmis ve hanimlarini tek

tek ziyaret ettiginde bu ¢arsafi yaninda gotiirmiistiir.’

Yukaridaki orneklerle beraber, Hz. Peygamber’in sorusu iizerine
Abdullah b. Amr'in {izerindeki elbiselerinin annesi Ummii Abdullah
tarafindan boyandigini ifade etmesi®” boyama islemlerinin atdlye orta-
minda degil evlerde gerceklestirildigini ortaya koymaktadir.

Hz. Peygamber’in odaya girdiginde esi Hz. Zeyneb’i Ben(i Esed ka-
bilesinden bir kadinla birlikte “magra” denilen kirmiz1 renkli toprak kul-
lanarak elbise boyarken gordiigiine dair rivayet, kumas boyama isleminin
zorlugu nedeni ile kadinlarin imece usulii ile calistiklarini ortaya koy-
maktadir.’

Kullarulan boya malzemeleri kumasta kalic1 olmayip, siklikla yeni-
lenmekteydi. Hz. Peygamber bazi sahabelerin rengi atmis kiyafetlerinin

rengini degistirmeleri i¢in yikamalarini1 emretmistir.> Kadin sahabelerden

5% Heysemi, Mecmau'z-Zevdid, c.VIII, s. 477, 483.

5 Bubhari, Sahih, Talak 48, 49, Hay1z 12, Cenaiz 30, 31; Miislim, Sahih, Cenaiz 34, Talak 66;
Ebu Davud, Siinen, Talak 46; Nesai, Siinen, Talak 63, 646.

55 Ebu Davud, Siinen, Talak 46; Nesai, Siinen, Talak 65; ibn Enes Imam Malik, “Muvatta”,
Kiitiibi Sitte Serhi, Istanbul, 1992, Talak 104-108.

5  Heysemi, Mecmau'z-Zevdid, c. VIII, s. 425-426.

57 Miislim, Sahih, Libas, 27; Ebti Daviad, Siinen, Libas 20; Nesai, Siinen, Zinet, 96.

5 Eba David, Siinen, Libas, 19; Ebu'l-Kasim Siileyman b. Ahmed b. Eyytib Et-Taberant, el-
Mu’cemii’l-Kebir, thk. Hamdi Abdiilmecid Selefi, Bagdat, 1979, c. XXIV, s. 57.

59 Miislim, Sahih, Libas, 27; Ebt David, Siinen, Libas, 20; Nesai, Siinen, Zinet, 96.
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Ummii Leyla da her ay entarisini, bagortiisiinii ve milhefe0sini boyamis-

tir.61

Misir ve Iran gibi kumag boyamaciliginin sanayilestigi bolgeler de
vardi. Kumas {istiine tahta levhalarla baski yapim ve boyalarin ¢abuk

kurumasini saglayan sap kullanma teknikleri bu bolgelerde gelismisti.®2
Deri Tabaklama

Derinin islenerek kullamilmasinin tarihgesi ilk insana dayanmaktadir.t®
Eski Ahit’e gore Allah Adem ve Havva’ya deriden gomlek giydirmistir.s
Kur’an-1 Kerim’de de insanlara gog ve ikamet etmeleri igin biiyiik kolay-
lik saglayan deri cadirlari siikiir gerektiren bir nimet olarak saymakta-
dir.®5

Derinin 6zellikle gocebe toplumlarda onemli bir yeri vardir. Deri;
ceket, mont, ayakkaby, carik gibi kiyafet yapiminda; peynir, bal, pekmez
gibi yiyeceklerin korunmasinda ve su tulumlari yapiminda fazlaca kulla-
nilmaktaydu.

Asr-1 saadet doneminde kadinlar arasinda deri tabaklama ve bundan
cesitli malzemeler tiretme hususunda yetenekli bayanlar bulunmaktaydi.
Hz. Peygamber’in eslerinden Zeyneb bt. Cahs el islerinde yetenekli bir
kadin oldugu ve deri tabakladig1 rivayet edilmektedir.®® Ayrica Mute
Savasi'nda sehit diisen Cafer b. Ebu Talib’in esi Esma bt. Umeys'in “Cafer

ve arkadaslarmmn sehit diistiikleri giin, sabah uyandim, Resulullah bana geldi.

6  Pardosii gibi disarda tozdan korumak igin giyilen elbise.

61 [bnii’'l-Esir, Usdii’l- Gabe, c. VI, s. 259.

62 Philip Hitti, Siyasi ve Kiiltiirel Islam  tarihi, cev. Salih Tug, stanbul, 1964, c. II,
;ibnSeyyiddii'n- Nas, Uyiin‘ul-Eser fi Fiinuni’l-Megazive’s-Semailive’s-Siyer, Beyrut,
h.1079, c. 11, s. 319.

6 Nebi Bozkurt, “Deri”, DIA, istanbul, 1994, c. IX, s. 175.

64 Tekvin 3: 21.

65 Nahl 16: 80.

6 fbn Sa’d, Tabakdt, c. X, s. 114; Ebii'l-Fazl Sehabeddin Ahmed b. Hacer el-Askalani, El-
fsﬁbeﬁ Temyizi’s-Sahdbe, Kahire, h.1328, c. 1V, s. 314.
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Ben kirk deri tabaklams ve hamurumu yogurmustum...”s ifadesinden Hz.
Esma’nin da deri tabaklama yetenegi oldugu sonucuna varabiliriz. Ayri-
ca, kaynaklarda Hz. Sevde'nin de Taif derisi isledigi kaydedilir®. Taif'in
Sakif kabilesinden Raita bt.Muaviye es-Sakafiyye de isledigi deri iiriinle-
rini satarak ailesinin ge¢imine katki saglamaktayd1.® Son iki rivayetten de
anlasildigr gibi Taif'in deri islemeciliginde Hicaz’'in diger bolgelerine

nazaran daha onde oldugu goriilmektedir.

Derinin kotii kokusu sebebiyle tabaklama islemi sirasinda farkli bit-
kiler kullanilmaktaydi. Karaz (selem agacinin meyve ve yaprag1 yahut
kiistiim otu), nar kabugu, sap vb. deri tabaklamada kullanilan malzeme-
lerdir”. Hatta karazin biiyiik olmas1 sebebiyle bu madde tas degirmen-
lerde ogiitiilerek kullanilirdi. Kirmizi kokleri olan bir kum bitkisi ile ta-
baklanmis derilere me’rut, ertl veya edimmarti deniliyordu”. Hz. Pey-
gamber’in evlenme teklifi igin gittigi Ummii Seleme, deri tabaklar halde
oldugu igin eline bulasmis olan karazi yitkamis ve oturmasi i¢in Hz. Pey-

gamber’e i¢i hurma lifiyle doldurulmus deri yastik getirmistir.”?

Deri islemeciliginin daha ziyade evlerin muayyen boliimlerinde ya-
pildig1 anlagilmaktadir. Hz. Omer, Hz. Peygamber’i ziyarete gittiginde
odasinda yar1 tabaklanmis deri ve bir y1gin karazin varligindan bahset-
mektedir.”? Sahabe kadinlarinin aile biitgesine ek gelir saglamak ve temel
ihtiyaclarimi gidermek amaciyla deri tabaklama ile mesgul olduklar1 so-

nucuna varabiliriz.

&7 ibn Sa’d, Tabakdt, c. VIII, s.282; ibn Hisam, Siret, c. 1V, s.31

68 bn Hacer, el-isibe, c.IV, s.286; ibnii’l Esir, Usdii’lGabe, c. V11, s.87

6 [bnSa’d, Tabakdt, c.VIII, s.290; ibn Hanbel, el-Miisned, c.I1I, s.503; ibn Hacer, el-Isdbe, c.VII,
s.661.

70 fbn Hanbel, el-Miisned, c. IV, s.27.

7t Bozkurt, “Deri”, DIA c. IX, s. 175.

72 [bnHanbel, el-Miisned, c.IV, s.27.

73 [bnSa’d, Tabakat, c.1, s.465.
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Terzilik

Terzi, tekstil {irtinlerini belirli 6l¢ii ve kaliplarla dikerek giyim, kusam, ev
tekstili iirtinleri, vb. sekillere dontistiiren kisilere denir. Kumas ve derinin
yapimi kadar bunlarin dikimi de 6zel bir beceri ister. Asr-1 saadette ka-
dinlar dikis konusunda maharetlerini sergilemis, kiyafetlerini siislemis ve

evdeki esyalarini kendileri dikmistir.

Evlerde kullanilan yastik, perde, yatak gibi iiriinler kadinlarin maha-
retli elleriyle hazirlanmaktaydi. Hz. Aise tizerinde kus resimlerinin oldu-
gu bir kumasi perde olarak asmis ve Hz. Peygamber {izerindeki resimler-
den dolay1 onu kaldirmasini istemistir. Kibleye dogru asilmis oldugu icin
perdeyi kaldiran Hz. Aise bu perdeyi keserek iki yastik haline getirmis-
tir.”* Yine evinde yatak diken bir kadina Hz. Aise’nin Allah’in ismini ana-
rak ise baslamasimi sdylemesi’, ensar kadinlarindan birinin Hz. Aise’yi
ziyaretinde Hz. Peygamber’in i¢i hurma lifiyle dolu tabaklanmis deriden
yapilan sert yatagini goriince evine doniip kendisinin hazirladig: ici yiin
bir yatak getirmesi’® kadinlarin terzilik yeteneklerine verilebilecek bazi

orneklerdir.

Tabaklanmis derileri giyim esyasi haline getirmek 6zel bir yetenek
istedigi icin deri dikiminde belirli kadinlar uzmanlasmistir. Deri tabak-
lamadaki maharetinden daha 6nce bahsettigimiz Zeynep bt. Cahs, deri-
nin dikiminde de ustalasmistir. Zeynep bt. Cahs tabaklanmis deriye de-
likler acarak bunlardan ayakkabilar dikerek satmis, kazandig1 paray1 da
tasadduk etmistir.”” Ozellikle birtakim deri malzemelerin iiretiminde
birka¢ kadinin bir arada galistiklar1 goriilmektedir. Ornegin evde deri
dikisi yapan iki kadindan birinin digerinin eline kasten igne batirdigina

74 Buhari, Siinen, Salat, 15, Libas, 93; Miislim, Sahih,Libas, 88-95; Ebu Davud, Libas, 45;
Tirmizi, kiyame, 32; Nesai, Zine, 111; Buhari, Siinen, Libas 91, 95; Miislim, Sahih, Libas
87; imam Malik, Muvatta, Isti'zan 8 ; Nesai, Zinet 112, 113; ibnuMace, Siinen, Libas 45.

75 Ebu Yusuf Yakub b. Sufyan el-Besevi, Kitabu’l-Ma'rifeti’t-Tarih, Bagdat, 1975, c.II, s. 190.

76 ibn Sa’d, Tabakdt, c. 1, s. 450.

77 ibn Sa’d, Tabakat, c. X, s. 114; ibn Hacer, el-isdbe, c. IV, s. 314.
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ve eline igne batan kadin feryatla evden digar1 firladigina dair rivayet

buna Ornektir.”
Diger El Sanatlar

Yukarida izah ettigimiz yaygin el sanatlar1 disinda, bagka el sanatlar1 da
kadinlar arasinda az da olsa kendini gostermektedir. Bunlardan biri de
resim sanatidir. Ebu Umame’den aktarilan rivayette, Hz. Peygamber’e
esinin gazvede oldugunu belirten ve evinin duvarina hurma agaci resmi
cizmek istedigini s6yleyen bir kadindan bahsedilir”. Ayrica dovmeciligin
bayanlar arasinda moda oldugu bilindigine gore, dovmelere sekil vermek

i¢in resim konusunda maharetli kadinlarin oldugu sonucuna ulasabiliriz.

Zaruret durumlarinda kadinlar duvar 6rme ve kiigiik ¢apl insaat is-
leriyle mesgul olmak zorunda kalmislardir. Esi savasa gitmis, esini kay-
betmis ya da baska nedenlerle erkek aile ferdi bulunmayan evlerde yasa-
yan hanimlar eger ekonomik durumu da yeterli degilse insaat islerini
kendileri icra etmekteydi. Hz. Peygamber, D{imetii'l -Cendel gazvesin-
deyken hanimi Hz. Ummii Seleme kendi odasmin duvarini kerpigle 6r-
miis ve seferden dénen Hz. Peygamber’e, bunu yabancilardan korunmak

i¢in yaptigini anlatmigtir®.

Bununla beraber bina yapimi sirasinda erkeklere yardim eden ev
kadinlar1 da bulunmaktaydi. Ibn Ebi Efva’nin hamimi Mescid-i Nebi'nin
yapimi sirasinda geceleyin koleleriyle beraber tas tasimistir®’. Bu hanim

vefat ettiginde Hz. Peygamber ona ovgiilerde bulunmustur.

78 Ebu Bekr Abdurrezzak b. Hemmam b. Abdurrezzak es-San’ani, el- Musannef, Beyrut,
1970-1972, c. VIII, s. 273-274; Savas, Rasid Halifeler Devrinde Kadin, s. 77.

79 Canan, Kutubu Sitte Serhi, 7043.

80 fbn Sa’d, Tabakdt,c.l, s. 499; Ibniv’1-Cevzi, el-Muntazam, c. V1, s. 284.

81 Heysemi, Mecmau z-Zeviid, c. I, s. 478.
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Demir isciliginde maharetli bir kadin olan Rudeyniyye” nin de kendi

ismiyle anilan “Rudeyniyye” mizraklar1 yaptig1 bildirilmistir.s?

Ozellikle erkeklerin mesgul olduklar1 agir meslekleri zaman zaman
kadinlarin gergeklestirmis olmas: siirekli bu alanlarda istigal ettikleri
anlamina gelmemelidir. Yasadig: sartlar geregi erkek ve kadinlar bu giin
oldugu gibi kendi alanlarinin disinda bir¢ok farkli mesleklerle ugrasmak

zorunda kalmiglardir.
Sonug

Kadin, tarihin her déoneminde oldugu gibi Hz. Peygamber déneminde de
topluma katma deger anlaminda 6nemli kazanimlar sunmustur. Islam’m
ilk yillarinda cografi ve siyasi yasam kosullar1 geregi cetin sartlar iceri-
sinde yasamini siirdiiren Arap toplumu, ev i¢i ve disinda kadin elinin
degdigi tirtinlerle hem hayatin1 kolaylastirmaya ¢alismis hem de estetik

yoniini tatmin etmistir.

Doénemin el sanatlarini Arap yarimadasma komsu medeniyetlerdeki
el sanatlar1 ile mukayese edecek olursak, Hicaz'in oldukga geri oldugunu
ifade etmemiz gerekecektir. Zira, giiclii medeniyetlerin kuruldugu Mezo-
potamya, Misir gibi cografyalarda iiretilmis M.O. yillardan kalma ve bu-
gilin diinya miizelerinde sergilen el sanat iiriinleri, Hicaz bolgesinde s6z
konusu dénemde imal edilmis {iriinlerle karsilastirilmayacak kadar ileri-
dir. Buna ragmen kadinin estetik ruhu ev ici ve disi sanatsal iiriinlerde
kendini gostermis ve toplumun sanatsal yoniinii beslemistir. Bu bazen
pencereleri siisleyen perdelerdeki nakislarla, giysi esyalarindaki desenler-
le, dokuma tezgahlarindaki hali kilim siislemeleriyle, bazen de savas

alanlarinda erkeklerin giydigi deri zirhlarla kendini gostermistir.

Su cok agiktir ki, Hz. Peygamber déneminde kadin iiretimin igeri-
sinde olup, bizzat Hz. Peygamber tarafindan da tesvik edilmektedir. Ev

8  Sihabiiddin Seyyid Mahmud AlGsi, Biiliigu’l-Arab fi Marifeti AhvalilArab, Beyrut, t.y., c.
111, 5.406; Kiiclikosmanoglu, Zanaaatlar, s. 30.
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esyalarinin imalatinda ve siislenmesinde hayvansal iiriinler énemli bir
yere sahiptir. Bu yiizden dokuma sanat1 gelismistir. Giiney-Kuzey ticari
gilizergahiin ugrak yeri olan ve énemli fuarlara ev sahipligi yapan Orta
Arabistan, ayn1 zamanda 6zellikle kiymetli yemen kumaslarinin revacta
oldugu bir bolgedir. Kadinlar maharetli ellerle bu kumaslardan renga-
renk elbiseler iiretmislerdir. Allah Resulii’'niin 6zel giinlerde giymis ol-
dugu desenli kiyafetlerde maharetli eslerinin ellerinden ¢ikmistir. O, hem
eslerini, hem de sahabe hanimlarini el sanatlari noktasinda cesaretlen-
dirmistir. El sanatlarindaki gelisim estetigi on plana c¢ikarttig1 gibi aile

biitcesine de katki sunmustur.

Kadinlar seri tabaklama gibi yardimlasma isteyen hususlar, gerekse
becerilerin paylasimi noktasinda siklikla bir araya gelerek imece usuliinii
yayginlastirmislardir. Bu hem bilgi ve beceri paylasimina, hem de sosyal-
lesmeye katki saglamistir. Bir¢cok fonksiyon ifa eden mescidin bugiinkii
halk egitim merkezlerine benzer islevinin olduguna dair rivayetler kayda

deger bir durumdur.

Sonug olarak, insanin fitri 6zelliklerinden biri olan estetik anlayist Is-
lam’in ilk yillarinda kadinlarin maharetli ellerinde kendini gostermistir.
Bir taraftan zaruret diger taraftan becerinin disa vurumu seklinde ortaya
¢ikan el sanatlary; dokuma, boyama, deri isciligi, terzilik, hatta resim vs.
alanlarda kendini gostermistir. Emevi, Abbasi donemlerinde muhtesem
haly, kilim, giyim ve siis esyalari, minyatiir vs. alanlardaki el sanatlarina
dair atilimlarin temelini elbette kadim medeniyetlerin miras1 kadar Is-
lam'in ilk donemlerindeki cesaretlendirici yaklasimlar olusturmustur
diyebiliriz.
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KUTBUDDIN SIRAZI'NIN
DURRETU'T-TAC’INDA IKA’f DAIRELER
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Circles of Rhythm in Durra al-Taj by Qutbuddin Shirazi

Abstract: This paper analyzes rhythms as defined in Durra al-Taj by Qutbuddin Shi-
razi and attempts to determine their status and significance in Turkish Music.
It seems that the rhythms in this work have been received partly from the
Works of al-Kindji, al-Farabi, Urmawi, and reflects also another rhythms alre-
ady known in the time of Shirazi. We can consider him to be a scholar conve-
ying both tradition of music and inventing some ideas of music.

Key Words:. Shirazi, circles of rhythms, naqra, order of rhythm
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Oz: Bu makalede Kutbiiddin Sirazi’nin Diirretii't-Tac li Gurreti’d-Dibac adli ese-
rinde yer alan usuller incelenmis ve Sirazi'nin bu baglamda Tiirk miizigindeki
yeri ve miizige katkis1 ortaya konmaya calisilmistir. Onun ele aldig1 usuller-
den bir kisminin ilk defa Kindji, bir kisminin Farabi, bir kisminin da Urmevi’'de
inceleme konusu edildigi, bir kisminin da kendi ddneminde var olan, ancak
kimin icad ettigi bilinmeyen usuller oldugu goriilmiistiir. Sirazi'yi, Kindi’den
baslayarak déonemine kadar usullerin yani sira, déneminde de var olan usulle-
ri eserine alarak bir gelenegin temsilcisi olma goriintiistiniin yaninda, miizigin
gelisimine katki sunma c¢abasi icinde olan bir kisi olarak degerlendirmek
miimkiindiir.

An

Anahtar Sézciikler: Sirazi, 1ka‘1 daireler, nakra, usil tertibi.
ok
Giris

Tiirk miizigi teorisinin en énemli ve oncii isimlerinden olan Safiyyiiddin
Abdilmiimin Urmevi (6.1294)'nin Kitdbii'l-Edvir ve Risdletii’s-Serefiyye
adli eserlerinden sonra bu alanda yazilmis, énemli isimlerden Kutbiiddin
Sirazi'nin Diirretii’t-Tdc li Gurreti’d-Dibic adli eserinin geldigini sdyleyebi-
liriz.

Biz bu calismamizda 1236 $iraz’da dogan ve 1311°de Tebriz’de 6len
Sirazi'nin mantik, felsefe, tabii ilimler, geometri, astronomi, mtsiki ve
ilahi ilimleri iceren Diirretii’t-Tdc min' miizikle ilgili boliimiindeki ustller

konusunu ele alacagiz.

Sirazi, Farabi (6.950)ye atifta bulunarak 1ka‘’> “sinir1 ve orani belir-

lenmis bir zamani nagme tiizerine aktarmaktir”’? seklinde tarif etmeye

1 Sirazi hakkinda daha genis bilgi igin bkz. Azmi Serbetli, “Kutbiiddin-i Sirazi”, DIA,
Diyanet Vakfi Yayinlari, C. 26, Ankara 2002, ss. 487-489.

2 Farabi'nin tarifi i¢in bkz. Ebi Nasr Muhammed b. Muhammed Tarhéan el-Farabi, Kitibii
Milsikiyyi'l-Kebir, (serh ve thk. Gattas Abdiilmelik Hagebe), Kahire tsz., s. 436.

3 Kutbuddin Sirazi, Diirretii’t-Téc li Gurreti’d-Dibic, Kopriilii Kiitiiphanesi Yazmalari, No:
867, vr. 199a.
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calismistir. Ayni zamanda Urmevi'nin Serefiyye’sine atifta bulunarak* da
ika1 “bir oranla miktar1 sinirlanmis zamanlarin kendisinde bulundugu

vuruslar toplulugudur”s seklinde tarif etmektedir.

Bu tariflerden nakra ve zaman konusunda bir tarif tercihinde bu-
lunmamis goriinen $irdzi, eserinin ilerleyen satirlarinda “melodilerin
icinde temel unsur olarak bulunan zamanin ayn1 zamanda nakra olarak
da isimlendirildigi”nden bahsederek® bu iki kavramin ayni anlama geldi-
gini belirtmis bulunmaktadir. Bu nedenle Urmevi’de nakra, vurus anla-
minda iken, Sirdzi bu kavrama farkli bir anlam yiiklemistir. Daire adin
verdigi ustillerinin zamanini belirtirken de nakra” kavramini kullanmasi

kendi tarifini teyit eden bir durumdur.

Sirazi 1kdin temel unsurlar arasinda sadece sebeb-i hafif, veted-i
mecm’ ve fasila-i sugrayr kullanmay: tercih etmistir. Bunlarin karsilig

zamanlar ise su sekildedir:
Sebeb-i hafif: Ten (2 zamanli)
Veted-i mecm(’: Tenen (3 zamanli)
Fasila-i sugra: Tenenen (4 zamanl)

Bu calismamizda Sirazi'nin ele aldig1 ustilleri incelerken ustl yerine
“1ka‘'1 daire” kavramim ve bdyle bir bashigl kullanmamizin nedeni “ma-
kamsal dizi” anlamina da gelen “devir” kelimesiyle ustl yerine kullani-
lan “daire” kelimesinin karigtirilmamasi igindir. Yukarida belirtildigi gibi
Sirazi'nin ustl yerine “daire” kavramim tercih etmesi bizim bdyle bir

baslik kullanmamaiza yol agmuistir.

4 Bu kavramun tarifi i¢in bkz. Safiyyliddin Abdii’l-Mii'min b. Yusuf b. Fahir el-Urmev?, er-
Ridletii’s-Serefiyye fi Nisbeti't-Te'lifiyye (serh ve thk. el-Bahis el-Hac Hasim Muhammed
er-Receb), Daru’r-Resid, Bagdat 1982, s. 189.

5 Sirazi, Diirretii’t-Téc, vr. 199a.

6 Sirazi, Diirretii’t-Tac, vr. 199a.

7 Sirazi, Diirretii’t-Téc, vr. 200a, 200b.
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Sirazi ustllerin (ika‘i daire) yapisini ortaya koyarken hem sebeb, ve-
ted gibi diiziim/kaliplardan faydalanmis hem de bunlara karsilik gelebi-
lecek vezinleri kullanmay: tercih etmistir. Biz bu verileri kullanarak Diir-
retii’t-Tdc’da yer alan ustllerin yapisini tartismaya ve giiniimiiz agisindan
bunlarin bir degerinin olup olmadigin ortaya koymaya calisacagiz. Bunu
yaparken ayni zamanda amacimiz, ele alman usfillerin ne zamandan
itibaren kullanilmaya baslandigini ve bunlarin miizik gelenegi icerisinde
yerlerinin ne oldugunu, herhangi bir degisim yasayip yasamadiklarin ve

Sirazi'nin bu alanda miizige katkisini da tespit etmek olacaktir.

Simdi, $irazi'nin eserinde yer verdigi ustlleri sirasiyla inceleyebili-

riz.

1- Daire-i Sakil-i Evvel: 16 zamanh bir ustldiir. Iki veted-i mecm’,

bir fasila-i sugra, bir sebeb-i hafif ve bir fasila-i sugra’dan meydana gel-

80 mistir. Vezni ise me fd ‘i liin, fe ‘i liin, miif te ‘i liin’diir.8 Sirazi'nin verdigi
OMUIFD' k4" unsurlarma gore bu ustliin a¢ilimi su sekildedir: Tenen, tenen, tene-

nen, ten, tenenen.

Suphi Ezgi bu tertipteki tenen’leri tenne’ye, tenenen’i ten tene’ye ve
son altt zamanh iki kalip olan ten tenenen’i tenenen tene’ye doniistiirdii-
glimiizde giiniimiizdeki Nim Berefsan ustliiniin meydana getirilebilece-

gini asagidaki 6rnekle gostermistir:®

ten ten ten te | te ne | te
162 = = - - - -
4 Diim tek diim tek diim diim tek diim diim  tek te ke
» " . & .
ne | ne ! ne na ne

Sakil-i Evvel isimli bir ustliin ilk 6rnegi Kindi'de goriilmektedir.
Kindi (6.866) bu ustilii 5 zamanh bir yapiyla tarif etmistir.’® Safiyyiiddin
Urmevi, Kitibii'l-Edvdr'inda bu ustlii Sirdzi’nin ayn1 isim ve tertibiyle 16

8  Sirazi, Diirretii’t-Tac, vr. 200a.

9 Suphi Ezgi, Nazari, Ameli Tiirk Milsikisi, C.V, Istanbul 1953, s. 286.

10 Ahmet Hakki Turabi, Kindi'nin Milsiki Risdleleri (Marmara Un. Sos. Bil. Ens. Basilmamis
Yiiksek Lisans Tezi), Istanbul 1996, s. 80, 81.
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zamanli olarak aciklarken!! Risdletii’s-Serefiyye’de me fi ‘i 14 tiin vezniyle 8

zamanli bir tertiple gostermektedir.!?

Meragi (61435)" ve Ladikli (6.1494?) Sirazi gibi ayni isim ve tertip-
le, Alisah (61500) ise ayni tertip fakat Verasan ismiyle's bu yapidaki ustlii

ele almiglardir.

2- Daire-i Sakil-i Sani: 8 zamanli bu ustl veted-i mecm@’ ve bir se-
beb-i hafif'ten meydana gelmektedir. Vezni ise me fd ‘i 14 tiin’diir.6

Sirazi’nin bu tertibinin a¢ilimi ise su sekildedir: Tenen, tenen, ten.

8 zamanl bu tertibi glintimiiz darblarina ¢evirmeye calistigimizda
Diiyek ustliiniin yapisini elde etmemiz miimkiin goriinmektedir. Bu

tertibi su sekilde gostermemiz miimkiindiir:

Diim teek tek diiiim teek ‘

nen te ten

Kind?'nin de bu isimde bir ustl ele aldig1 anlagilirken o, bu usflii 7

zamanli olarak tarif etmistir.l”

Urmevi,'® Meragi,'” Ladikli?® ayn1 isimdeki ustlii 16 zamanl olarak

ele alirken $irazi'nin tertibini iki defa tekrar etmistir. Urmevi'nin, Serefiy-

1 Safiyyiiddin Abdiilmii'min el-Urmevi, Kitdbii'l-Edvir, Nuruosmaniye Kiitiiphanesi, No:
3653/1, vr. 39a-39b.

12 Urmevi, er-Risdletii’s-Serefiyye fi Nisbeti’t-Te'lifiyye, s. 204.

13 Abdulkadir b. éaybi Hafiz Meragi, Makdsidii’l-Elhdn (thk. Taki Binis), Tahran 1977, s. 91.

14 Muhammed b. Abdiilhamid el-Laziki, er-Risdletii’l-Fethiyye, (serh ve thk. el-Hac Hagim
Muhammed er-Receb), Kuveyt 1987, s. 229.

15 Alisah b. Haa1 Biike, Mukaddimetii’l-Usiil, istanbul Un. Eski Eserler Kiitliphanesi, Farsca
Yazmalar, No: 1097, vr. 81a.

16 Sirazi, Diirretii’t-Tac, vr. 200a.

17 Turabi, Kindi’'nin Miisiki Risdleleri, s. 80, 81.

18 Urmevi, Kitibii’'l-Edvir, vr. 40b, 41a.

19 Abdiilkadir b. Caybi el-Hafiz el Meragi, Cami‘u’l-Elhan (thk. Taki Binis), Tahran 1987, s.
217.
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ye’de Sakil-i Evvel adiyla verdigi ustliin yapisinin? Sirdzi'min Sakil-i
Sani’si ile benzestigi goriilmektedir. Alisah ise $irazi ile ayni isim, tertip

ve vezinle bu ustlii agiklamigtir.2

3- Daire-i Hafif-i Sakil: Bir fasila-i sugra’dan olusan ve vezni fe ‘i liin
olan 4 zamanh?® bir ustildiir. Bu yap: tenenen ile gosterilebilir. Bu tertibi
ten, tene’ye doniistiirdiigiimiizde gliniimiizde Sofyan adiyla bilinen usfilii
elde etmemiz mimkiindiir. Ten, tene yapisiyla meydana gelebilecek olan

Sofyan’i su sekilde gosterebiliriz:

4 Ten te

Diiiim te ke

" e

Bu isimde bir ustil Kindi’de 7 zamanh bir yapiyla? ilk olarak karsi-
miza c¢ikarken Urmevi’de bu isimde bir ustl 16 zamanli olarak,?
Meragi?* Alisah?” de bu isimdeki usfil, bir sebeb-i hafif ve bir sebeb-i
sakil’den olusan 4 zamanli olarak ele alinmistir. Ladikli ise bu isimdeki
ustilii bir sebeb-i hafif, ii¢ fasila-i sugra ve bir sebeb-i hafif'den olusan 16

zamanli bir ustil olarak tarif etmistir.2s

4- Daire-i Remel: Bir sebeb-i hafif, bir fasila-i sugra, bir sebeb-i hafif,
bir fasila-i sugra’dan olusan 12 zamanl bir ustldiir. Vezni miif te‘i I tiin,

fe ‘i liin seklindedir.? Bu tertibin acilimi su sekilde gosterilebilir: Ten, tene-

20 Laziki, er-Risdletii’l-Fethiyye, s. 232.

21 Urmevi, er- Risdletii’s -Serefiyye fi Nisbeti’t-Te'lifiyye, s. 204.
2 Alisah, Mukaddimetii’l-Usiil, vr. 37a.

2 Sirazi, Diirretii’t-Tac, vr. 200a.

24 Turabi, Kindi'nin Miisiki Risdleleri, s. 80, 81.

25 Urmevi, Kitibii’'l-Edvir, vr. 40b, 42a.

26 Meragi, Cami‘u’l-Elhdn, s.218.

27 Bkz. Alisah, Mukaddimetii’l-Usill, vr. 37a.

28 Laziki, er-Risdletii’l-Fethiyye, s. 233.

2 Sirazi, Diirretii’t-Tac, vr. 200a.
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nen, ten, tenenen. Bu tertibi gliniimiizde kullanilan darb sistemine gore

sekillendirmeye ¢alistigimizda asagidaki yap1 ortaya gikabilmektedir:

Bu yapiya baktigimizda bunun giiniimiizde bilinen 12 zamanli us{il-
lerle bir benzerliginin olmadig1 anlasilmaktadir.?® Ancak bu tertibin birin-
ci fasila-i sugra’sin iki sebeb-i hafif’'e doniistiirdiigiimiizde giintimiizde
kullanulan Sengin Semai ustliinii elde etmemiz miimkiindiir. Suphi Ezgi
de boyle bir tertibin Yiiritk Semai'nin birinci mertebesi seklinde yazilip
Sengin Semai olabilecegini ifade etmistir.*® Bu durumda bunun yapisim

su sekilde gostermemiz miimkiindiir:

ten ten
s s
Diim tek tek diim teek |
8 - ' @
ten ten tenenen

Kindi, Remel’i 5 zamanli bir yapiyla ifade ederken 12 zamanl bagka
bir ustl tertip de ele almamistir.?2 Urmevi alt1 sebeb’den olusan 12 za-
manl bir Remel tertibi verirken,? Meragi ii¢ fasila-i sugra’dan olusan 12
zamanli Remel’e yer vermektedir.3* Alisah, Remel’in dort sebeb ve bir
fasila’dan olusan 12 zamanl oldugunu belirtirken’ Ladikli'nin ise bu

konuda $irazi ile ayni tertip {izerinde birlestikleri anlagilmaktadir.36

5- Daire-i Hafif-i Remel: $irazi bu ustliin 6 zamanli oldugunu belir-

’

tirken tertibini Remel’in yaris1 olarak agiklamustir. Vezni ise miif te ‘i

30 Giinimtizde kullanilan 12 zamanl ustller igin bkz. Ismail Hakki Ozkan, Tiirk Miisikisi
Nazariyat: ve Usillleri, Otiiken Nesriyat, Istanbul 2014, s. 678-689.

31 Bunun icin bkz. Ezgi, Nazari, Ameli Tiirk Miisikisi, C.V, s. 288.

32 Bunun igin bkz. Turabi, Kindi'nin Miisiki Riséleleri, s. 80, 81.

33 Urmevi, Kitdbii'l-Edvdr, vr. 44a.

3 Meragi,Cami‘u’l-Elhdn, s. 230.

35 Alisah, Mukaddimetii’l-Usiil, vr. 38b, 39a.

36 Laziki, er-Risaletii’l-Fethiyye, s. 236.
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liin’dir.” Sirazi'nin tarifinden hareketle Remel tertibinin yarisin ele aldi-
gimizda bir sebeb-i hafif, bir fasila-i sugra’”dan meydana gelmis olan
Hafif-i Remel’den s6z etmemiz miimkiindiir. Bu ise fen, tenenen seklinde
gosterilebilir. Bu tertibin fenenen unsurunu ten, ten sekline doniistiirdii-
glimiizde bu yeni yapidan giiniimiizde kullanilan Semai ustliiniin yapisi
meydana gelmis olacaktir. Zaten $irazi'nin, ii¢ sebeb-i hafif'ten olusan
boyle bir tertibe isim vermeden, ancak 6 zamanh oldugunu belirterek
ustil konularinin sonunda yer verdigi*® anlasilmaktadir. Bu yapiy1 ise su
sekilde gosterebiliriz:

ten

Diim tek tek

P

ten ten

Kindi, Hafif-i Remel adiyla 3 zamanli bir ustilden bahsetmektedir.
Turabi, bu ustliin yapisint giiniimiizde kullanilan Semai ustilii seklinde
gostermistir.? Urmevi,* Alisah# Sirazi gibi miif te ‘i liin vezni ile bu ustlii
ifade ederken, Meragi®? ve Ladikli** 10 zamanli ve ten, tenen, ten, tenen

seklinde bir tertiple agiklamaktadir.

6- Daire-i Hezec: 3 zamanl ve veted-i mecm’ kullanilarak meydana
gelmis bir ustldir.# $irazi, Hafif-i Remel’e esit olan bir Hezec'in daha
bulundugunu ifade ederek* giintimiizde kullanilan Semai usiliiniin
birinci ve ikinci mertebeleriyle kullanilabilecegi ihtimalini dile getirmeye
calismistir. Ancak birinci mertebe Semai ustliiniin yapisini elde etmek
igin tenen kalibinin kapali hecesini iki acik heceye doniistiirmemiz ge-
rekmektedir. Bu durumda tenene seklinde {i¢ hece meydana gelecek ve

37 Sirazi, Diirretii’t-Tac, vr. 200a.

38 Sirazi, Diirretii’t-Tdc, vr. 200b.

39 Turabi, Kindi'nin Milsiki Risdleleri, s. 80, 81.

40 Urmevi, er- Risdletii’s -Serefiyye fi Nisbeti’t-Te'lifiyye, s. 207.
41 Alisah, Mukaddimetii’l-Usill, vr. 81b.

42 Meragi, Cami‘u’l-Elhan, s. 231.

4 Laziki, er-Risaletii’l-Fethiyye, s. 235.

44 Sirazi, Diirretii’t-Téc, vr. 200a.

45 Sirazi, Diirretii’t-Téc, vr. 200a.
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her hece bir darbin karsilig1 olabileceginden Sema1 ustilii de ortaya ¢ikmis

olacaktir. Bu durumda bu ustilii su sekilde gosterebilmek miimkiindiir:

N Te

e W

Diim tek tek I

Kindi’de bu isimde fakat 6 zamanli bir ustliin varlig1 s6z konusu-
dur.# Urmevi'ye gore 12 zamanli ve tenenen, tenen, tenen, ten* tertibinden
olusan bir ustldiir. Meragi ise erbab-1 amele gore 10 ve 6 zamanl iki He-
zec'in var oldugunu dile getirmektedir.# Bunlardan ikincisi bir fasila-i
sugra, bir sebeb-i hafif'ten meydana gelmis olup bu yapidan yine giinii-
miizde kullanilan Semat ustiliinii meydana getirmek miimkiindiir. Alisah
ve Ladikli bir Hezec tertibine yer vermezken her ikisi de Hezec-i Sagir ve

Hezec-i Kebir'den bahsederek $irazi’den farkli bir yol izlemislerdir.*

7- Daire-i Sakil-i Remel: Dort fasila-i sugra ve dort sebeb-i hafif'ten
meydana gelen 24 zamanl bir tertibe sahiptir. Vezni ise dort fe ‘i Id
tiin’diir.® Bu tertibin agilimi su sekildedir: Tenenen, tenenen, tenenen, tene-
nen, ten, ten, ten, ten. Giinlimiiz darblarina gore bu tertibi gostermeye
calistigimizda ise soyle bir yap: ortaya cikmaktadir:

L - -, - =
Te ne nen te ne nen te ne nen te ne nen ten ten ten ten
- “ - & - = - =

Q
Q
Q

Bu tertipten giiniimiizde 24 zamanli olarak kullanilan Cember ve
Nim Sakil ustillerinden herhangi birinin yapisini olusturmak oldukga zor

gortinmektedir.5!

46 Turabi, Kindi’nin Milsiki Risdleleri, s. 80, 81.

47 Urmevi, Kitdbii'l-Edvdr, vr. 44b.

4 Meragi, Cami‘u’l-Elhan, s. 231.

49 Alisah, Mukaddimetii’l-Usl, vr. 38b; Laziki, er-Risiletii’l-Fethiyye, s. 235, 236.
50 Sirazi, Diirretii’t-Tdc, vr. 200b.

51 Bu usiller i¢in bkz. Ozkan, Tiirk Miisikisi Nazariyat: ve Usiilleri, ss. 731-740.
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Isim olarak Farabi’de iki defa tekrar eden 3/2'lik bir yapiyla karsilas-
tigimiz bu ushliin® $irazi'nin tertibiyle hic ilgisinin olmadig1 goriilmek-
tedir. Urmevi'ye gore on iki sebeb (sebeb-i hafif)'ten,’ Meragi ve Ladik-
li'ye gore iki fasila-i sugra alti sebeb-i hafif ve bir fasila-i sugra’dan®
meydana gelmis bu tertipler yine 24 zamanh olarak karsimiza ¢ikmakta-
dir.

8- Daire-i Hafif-i Remel (Bagka Bir Hafif-i Remel): Sirazi'nin, Sakil-i
Remel ve Hezec dairelerinden 6nce ayni isimle bir daire tertibine yer
vermesine ragmen adi gegen dairelerden sonra farkl bir tertip ve farkl
bir zamanla tekrar Hafif-i Remel usfiliinii ele aldig1 goriilmektedir. Bu, iki
tane sebeb-i hafif ve veted-i mecm{i”dan olusan fi ‘i liin, fd ‘i liin vezinli
ve 10 zamanli bir ustildiir.% Bu tertibin ac¢ilimini su sekilde gostermek

mumkindur: Ten, tenen, ten, tenen.

Ezgi, bu tertibin giinlimiizde kullanilan Aksak Semai usilii mahiye-
tinde oldugunu® belirtse de bu tertibin yapisi daha ¢ok Aksak Semai
Evferi'ne uygun diismektedir. Meydana gelecek olan Aksak Semai Evferi

yapisini su sekilde gostermemiz miimkiindiir:

| Ten Nte ten
- - -
10 Diim te Kka diim tek tek ‘
8 ) - -
nen / te nen

Kindi’de ad1 gegen Hafif-i Remel 3 zamanli ve {i¢ nakrali (vuruslu)
bir ustl iken,” Urmevi, $irazi'nin verdigi tertibe Muzaaf Remel adinm
vermektedir.’® Urmevi'nin Hafif-i Remel’i ise 6 zamanli ve miif te ‘i liin

52 Bkz. Ismail Rizvanoglu, Farabi'de [ki* Teorisi (Mar. Un. Sos. Bil. Ens. Basilmamis Doktora
Tezi), istanbul 2007, s. 92.

53 Urmevi, Kitdbii'l-Edvdr, vr. 43b.

54 Meragi, Cami‘u’l-Elhan, s. 219; Laziki, er-Risdletii’l-Fethiyye, s. 234.

55 Sirazi, Diirretii’t-Tdc, vr. 200b.

5 Ezgi, Nazari, Ameli Tiirk Milsikisi, C.V, s. 282.

57 Turabi, Kindi'nin Milsiki Risdleleri, s. 80, 81.

58 Urmevi, Kitdbii'l-Edvdr, vr. 44b.
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AvA

vezninden olusmaktadir.? Meragl,® Ladikli bu isimle aym tertibi, Alisah

ise Tiirki-i Serl” ad1 altinda Sirazi'nin tertibinin aynisini®! incelemislerdir.

9- Daire-i Fahti: 20 zamanlhdir. Bir sebeb-i hafif, iki fasila-i sugra, bir
sebeb (sebeb-i hafif) ve iki fasila (fasila-i sugra)’dan meydana gelmistir.
Vezni ise, iki miifte ‘i liin fe ‘i liin’diir. Bu devir eski Farshlara aittir.2 Bu
tertibin agilimu ten, tenenen, tenenen, ten, tenenen, tenenen seklindedir. Bu

tertibi gliniimiiz darblarma cevirmeye calisirsak soyle bir yapr ortaya

cikmaktadir:
y . / .
20 Ten te ne nen te ne nen ten te ne nen te ne nen ‘
4 > = . = > -2 > =

Bu yapiya baktigimizda bundan gilintimiizde kullarulan 20 zamanl

bir ustil elde etme imkanimiz oldukga zor goritinmektedir.t

Urmevi ayni isimle ve 20 zamanli olarak tenenen, ten, tenenen, tene-
nen, ten, tenenens seklinde bir tertip verirken, Ladikli, $Sirazi'nin tertibini
Fahti-i Kebir olarak nitelendirmistir.5> Meragi, Urmevi'nin 20 zamanh ve
bunun yarist olan 10 zamanl: tertibine Fahtl adin1 verirken,® Alisah ise,
bir sebeb-i hafif, bir 8 zamanli ve bir 10 zamanli birimden olusan 20 za-

manli bir tertibe Fahti-i Kebir adin1 vermistir.®”

10- Daire-i Fahti-i Zaid: $irazi, bunu Daire-i Fahti’ye bir fasila ilave
edilerek elde edilen 28 zamanl: bir usiil olarak ifade etmekle birlikte, bu-

nun vezninin iki miif te ‘i liin, fe ‘i liin, fe ‘i liin oldugunu belirtmesi® nede-

5 Urmevi, er-Risdletii’s-Serefiyye fi Nisbeti’t-Te'lifiyye, s. 207.

60 Meragi, Cami‘u’l-Elhin, s. 231; Laziki, er-Risdletii’l-Fethiyye, s. 235.

61 Alisah, Mukaddimetii’l-Usiil, vr. 84b.

62 Sirazi, Diirretii’t-Tic, vr. 200b.

6 Bu ustller i¢in bkz. Ozkan, Tiirk Miisikisi Nazariyat: ve Usiilleri, s. 724.
64 Urmevi, Kitdbii’'l-Edvir, vr. 45a.

65 Laziki, er-Risdletii’l-Fethiyye, s. 238-239.

6 Meragi, Cami‘u’l-Elhdn, s. 221, 222.

67 Alisah, Mukaddimetii’l-Usiil, vr. 84a.

68 Sirazi, Diirretii’t-Tic, vr. 200b.
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niyle ilk usfile iki fasila’'nin eklenmesi gerektigi anlasilmaktadir. Bu du-
rumda sOyle bir tertip ortaya ¢ikmaktadir: Ten, tenenen, tenenen, tenenen,

ten, tenenen, tenenen, tenenen.

Bu tertibi gliniimiiz darblarina su sekilde ¢evirmemiz miimkiindiir:

28 = L s L s
4 Ten te ne nen te ne nen te ne nen |
- = - < - &
& - ’
ten te ne nen te ne nen te ne nen |
- & - & - &

Bu tertipten de giintimiizde kullanilan 28 zamanl Firengifer, Devr-i
Kebir ve Remel ustillerinden herhangi birini elde etmemiz pek miimkiin

goriinmemektedir.

Urmevi, $irazi’nin vezniyle ve aym isimle bu ustlii ele almig,®
Meragi, Sirazi'nin kastettigi 28 zamanl tertibi kudemanin Fahti’si,”
Ladikli ise ayn1 tertibi Fahti-i Zaid veya Fahti-i Ekber olarak isimlendir-

mistir.”! Alisah ise 28 zamanli bir tertibe yer vermemistir.”

11- Daire-i Hafif: iki sebeb-i hafif, bir fasila-i sugra, iki sebeb-i hafif
ve bir fasila-i sugra’dan meydana gelen 16 zamanli”? bir dairedir. Bunun
tertibini ten, ten, tenenen, ten, ten, tenenen seklinde gostermek miimkiin-
diir. Bu yapry1 giintimiiz darblarina doniistiirdiigtimiizde soyle bir gekil
ortaya ¢ikmaktadir:

Ten ten te ne nen ten ten te ne nen

6 Urmevi, er-Risdletii’s-Serefiyye fi Nisbeti't-Te'lifiyye, s. 212.
70 Bu tertip igin bkz. Meragi, Cami‘u’l-Elhdn, s. 223.

7t Laziki, er-Risdletii’l-Fethiyye, s. 239, 240.

72 Ustller i¢in bkz. Alisah, Mukaddimetii’l-Usiil, vr. 37a-86a.
73 Sirazi, Diirretii’t-Tic, vr. 200b.
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Bu yapiya baktigimizda bununla giintimiizde 16 zamanl olarak kul-
lanilan ustller* arasinda bir benzerlik kurabilmek miimkiin gortinme-

mektedir.

Sirazi'nin bu tertibinin Urmevi,”> Meragi, ¢ Alisah” ve Ladikli'nin?®
16 zamanli usillerinin hicbirine uymadigr anlasilmaktadir. Ancak
Kindi'nin, Hafif-i Hafif kavramin ilk olarak kullandig: ve bu isimde bir

usfile de yer verdigi anlagilmaktadir.”

12- Daire-i Muhammes: Hafif'in yarisidir.8 Daire-i Hafif'in yarisini
aldigimizda ten, ten, tenenen seklinde 8 zamanl bir yap1 ortaya ¢ikmakta-

dir. Bunu ise gliniimiiz darblariyla su sekilde gosterebiliriz:

Boyle bir yapidan giintimiizde bilinen 8 zamanl ustllerden birini

elde etme imkanimiz gériinmemektedir.

Muhammes ismiyle ilk defa Sirazi’de karsilastigimiz bir ustil,
Meragi’de zaman bakimindan ayni olsa da Meragis! ve Ladikli®? onu te-
nen, tene, ten tertibiyle ve Muhammes-i Evsat adiyla incelemistir. Alisah,
Meragi'nin tertibiyle ve Muhammes-i Vasat adiylas® 8 zamanl bir ustile

yer vermisgtir.

74 Bu ustller i¢in bkz. Ozkan, Tiirk Milsikisi Nazariyat: ve Usillleri, ss. 708-717.
75 Bu tertipler i¢in bkz. Urmevi, Kitdbii'l-Edvir, vr. 39b-42a.

76 Bu tertipler igin bkz. Meragi, Cami‘u’l-Elhan, s. 217, 218.

77 Bu tertipler igin bkz. Alisah, Mukaddimetii’l-Usiil, vr. 80b, 81b.

78 Laziki, er-Risdletii’l-Fethiyye, ss. 230-233.

79 Turabi, Kindi’'nin Miisiki Risdleleri, s. 80, 81.

80  Sirazi, Diirretii’t-Tic, vr. 200b.

81 Meragi, Cami‘u’l-Elhdn, s. 226.

82 Laziki, er-Risdletii’l-Fethiyye, s. 233.

8 Alisah, Mukaddimetii’l-Usiil, vr. 80b.
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13- Daire-i Darb-1 Rast/Darb-1 Asil: 12 zamanlidir. Dort sebeb-i hafif
ve bir fasila-i sugra’dan meydana gelmektedir. Bazilar1 buna Darb-1 Rast,
bazilar1 da Darb-1 Asil adin1 vermislerdir.* Bu tertibin acgilimu ten, ten, ten,
ten, tenenen geklindedir. Bunu ise giliniimiiz darblarina cevirdigimizde

asagidaki yapinin olusmast miimkiindiir:

|
ten P ten

8 - - = |
ten ten tenenen

Bu yapy, glintimiizde kullanilan Sengin Semai ustiliiniin karsilig1 gibi
goriinmektedir.

Urmevi'de 12 zamanli ustil Remel adiyla ve alt1 sebeb-i hafif'ten olu-
san sekliyle$> verilmekte iken, Meragi de Remel’in ii¢ tertibinden birini
Sirazi'nin tertibiyle 12 zamanh olarak®s ele almistir. Alisah®” ve Ladikli,s
Sirazi'nin tertibine Remel adiyla yer vermislerdir.

14- Daire-i Cihar Darb: 12 zamanli (Darb-1 Rast/Darb-1 Asil)’'in iki ka-
t1 24 zamanh bir dairedir. Erbab-1 amel buna Cihar Darb demektedir.®
Sirazi bu ustliin tertibini ac¢iklamamis olmasina ragmen bunun giinii-
miizde kullanulan Sengin Semai usiliiniin tekrar1 oldugunu sdylememiz
miimkiindiir.

A vy

Urmevi ve Meragi’de 24 zamanh ve iki fasila-i sugra, alti sebeb-i
hafif ve bir fasila-i sugra’dan meydana gelmis Sakilii’r-Remel isimli® bir
tertibe yer verilirken, bu tertibin bastaki iki unsuruyla farkhiliklar arz
ettikleri de dikkat gcekmektedir. Alisah, Urmevi ve Meragi'nin tertibine
Muzaaf Remel adini verirken bu tertibin Sakil-i Remel ve Sadyane adiyla

84 Sirazi, Diirretii’t-Tic, vr. 200b.

85 Urmevi, Kitdbii’'l-Edvir, vr. 44a.

8 Meragi, Cami'u’l-Elhdn, s. 220.

87 Alisah, Mukaddimetii’l-Usiil, vr. 38b, 39a.

8  Laziki, er-Risdletii’l-Fethiyye, s. 236, 237.

8  Sirazi, Diirretii’t-Tic, vr. 200b.

9 Urmevi, Kitabii'l-Edvdr, vr. 43b; Meragi, Cimi‘u’l-Elhin, s. 219.
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da anildigimi®”* belirtmektedir. Ladikli ise Urmevi'nin tertibiyle 24 zamanl
bir usfile yer verirken ona Muzaaf Remel adinin da verildigi Sakilii'r-
Remel baglig1 altinda®? incelemistir.

15- 20 Zamanl Bir Daire (isimsiz): Iki veted (veted-i mecmiy’), iki
fasila (fasila-i sugra) ve iki veted (veted-i mecmi’)’dan olusan fe “il, fe ‘1l,
fe i liin, fe ‘i liin, fe ‘iil, fe ‘il veznine sahip bir dairedir.®® Bu tertibi su se-
kilde agmamiz miimkiindiir: Tenen, tenen, tenenen, tenenen, tenen, tenen. Bu
tertibi glintimiiz darblarina ¢evirmeye ¢alistigimizda sOyle bir yapi ortaya
c¢ikarmak miimkiind{ir:

20

Sadece $irazi’de karsilastigimiz 20 zamanli boyle bir ustlin giinii-
miizde de kullanimi s6z konusu degildir. Ayrica bu usfliin yapisinin
Sirazi'nin 20 zamanli Fahti ustliiniin yapisiyla da benzerligi bulunma-
maktadir.

16- 10 Zamanl Bir Daire (isimsiz): Iki veted (veted-i mecmi’) ve bir
fasila (fasila-i sugrd)’dan meydana gelen fe il, fe “il, fe ‘i liin vezinli bir
dairedir.®* Bu agilimini su sekilde gostermek miimkiindiir: Tenen, tenen,
tenenen. Bu tertibi giintimiiz darblariyla su sekilde gosterebiliriz:

10 - - L
Te nen te nen te ne nen

91 Alisah, Mukaddimetii’l-Usiil, vr. 39a, 39b.
92 Laziki, er-Risaletii’l-Fethiyye, s. 234.

9 Sirazi, Diirretii’t-Tdc, vr. 200b.

94 Sirazi, Diirretii’t-Tdc, vr. 200b.
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Bu sadece Sirazi’de karsilagtigimiz bir tertiptir. Darb yapilarini ince-
ledigimizde, giiniimiizde kullanilan 10 zamanh usfillerden herhangi bi-

riyle de benzerliginin bulunmadig1 anlasilmaktadir.®
Sonug

Sirazi ika’ baglig1 altinda ustilleri ele alirken her bir ustiliin éniinde daire
kavramini kullanmas: dikkat ¢ekicidir. Zira daire ve devir gibi kavramlar
Tiirk miizigi teorisinde ayni zamanda makamsal diziler icin de kullanila
gelmistir. Bu durum, ¢alismamizda isleyecegimiz konunun muhtevasinin
anlasilir hale gelmesi igin bagligimizda daire kavraminin bagina 1ka’ kav-
ramini da koymanin gerekliligini ortaya ¢ikarmustir.

16 tane ustliin yapisina yer veren Sirazi, bunlardan ¢ogunu isimlen-
dirirken 2 tanesini isimsiz olarak vermistir. $irazi'nin eserinde yer verdigi
Sakil-i Evvel, Sakil-i Sani, Hafif-i Sakil, Remel, Hafif-i Remel ve Hezec
gibi isimlerin ilk olarak Kind1’de ele alindig1 anlasilirken ayni isimli ustl-
lerin yap1 ve zaman bakimindan birbirleriyle uyusmadiklar: goriilmiis-
tiir. $irazi’'nin ele aldig: Sakil-i Remel ise ilk defa Farabi’de farkl bir za-
man ve tertiple ele alinmistir. Fahti isimli usil ise Urmevi’de goriiliirken
Sirazi'ninki ile aynm1 zamanl olmasina karsin, tertipleri birbirlerinden
farklidir. Fahti-i Zaid’in de ilk defa Urmevi tarafindan ele alindig anlagi-
lirken bu ustliin Sirdzi tarafindan oldugu gibi benimsendigi tespit edil-
migtir.

Muhammes, Darb-1 Rast/Darb-1 Asil, 15. baslikta inceledigimiz 20
zamanli, 16. baglikta ele alinan 10 zamanli ustllerin ilk defa Sirdzi tara-
findan ele alindig1 anlasilirken, bu ustillerin kim tarafindan icad edildigi
konusunda bir bilgi verilmemistir.

%  Glinumizde kullanulan 10 zamanl ustller icin bkz. Ozkan, Tiirk Miisikisi Nazariyat: ve
Usiilleri, ss. 658-674.
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Incelemis oldugumuz usfillerden Sakil-i Remel'in giiniimiizde kul-
lanilan Nim Berefsan; Sakil-i Sani'nin giintimiizdeki Diiyek; Hafif-i
Sakil'in glintimiizdeki Sofyan; Remel'in giintimiizdeki Sengin Semai;
Hezec'in giiniimiizdeki Semai ustliiniin birinci mertebesi; 8. Sirada yer
alan Hafif-i Remel’in giiniimiizdeki Aksak Seméai Evferi; Darb-1
Rast/Darb-1 Asil'in giiniimiizdeki Sengin Semai ustillerine dontistiiriilme

imkanina sahip olduklar: goriilmiistiir.

Sirazi'nin ustller konusunda kendinden onceki gelenegin diiziim,
vezin gibi teorik bilgilerinin bir kismini kullanmanin yaninda, ustilleri ele
alma konusunda mevcut gelenegin icinde kalmay: tercih ettigi anlagil-
maktadir. Ayrica isim vermemis olmasina ragmen, ilk defa kendisinin yer
verdigi ustillere bakarak onun, giiniiniin uygulamalarini gozlemledigi ve
bunlarin tespitini yapmaya calistig1 da ifade edilebilir. Onun bu davrani-
sin1, ustller konusunda miizige katki sunma anlayisini ortaya koyan bir
durum olarak degerlendirmek miimkiindiir.
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OZSEL VE ISLEVSEL DiN TANIMLARI
BAGLAMINDA ASSISiLi FRANCIiS MiSTiSizmi
VE PROTESTAN AHLAKININ MUKAYESESI

OsMAN EYUPOGLU"
CENGiz BATUK™

The Comparison of Mysticism of Francis Assisi and
Protestant Ethic in the Context of Substantive and
Functional Definitions of Religion

Abstract: To construct a rational social world it is not religion itself as a general con-
cept; but its individual perception can play a positive or negative role. In this
essay we try to study this issue on two examples in a comparative perspecti-
ve.

Key Words: Religion, definitions of religion, rational action, Saint Francis of Assisi,
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Oz: Rasyonel bir sosyal diinya insa etmede genel bir kavram olarak dinin bizzat
kendisi degil de; onun bireysel algilanis bicimleri olumlu veya olumsuz rol
oynayabilmektedir. Makalede bu konu iki 6rnek iizerinden karsilagtirmal
olarak ele alinmaya ¢alisilmaktadir.

Anahtar Sozciikler: Din, din tanimlari, rasyonel eylem, Assisili Francis, Rasyonel Kapi-
talizm, Din Sosyolojisi, Dinler Tarihi.

Giris

Din bilimlerinin dogal olarak ilk baslangi¢ sorusu/sorunu dinin ne oldu-
gudur. Bir¢ok calisma zorunlu olarak bir din tanimiyla baslamak zorun-
dadir. Lakin dinin, tabir yerinde ise eger; “efradini cdmi, agyarini mdni” bir
tanimindan soz etmek ¢ok zor goziikmektedir. Ama yine de ¢ok sayida
farkli din tamimlamasindan ya da algisindan s6z etmek miimkiindiir. Bu

acidan bakildiginda din tanimlari fenomenolojisinden (tezahiir bilimin-

den) s0z etmek miimkiindiir.

Dini, inananlar1 agisindan ele almak bilimsel tutuma en yakin olan-
dir. Ama dine inanmayanlarin dinsel bir algilar1 vardir ve bu algiy1 da bir
inang olmas: agisindan dikkate almak yine bilimsel tutumun bir geregi-
dir. Bu agidan bakildiginda, din ona inanmayanlardan bir kismina gore
toplumlar1 uyusturan; emeklerine yabancilasmalarina sebep olmas aci-
sindan olumsuz bir arag/afyon iken; ona inananlarin bazilarina gore ise
diinya ve ahirette ebedi huzurun tek kaynag: olmaktadir.

Din tanimlarmni en temelde, a) etimolojik ve semantik agidan din ta-
nimlary; b) dzsel ve islevsel agidan din tanimlar seklinde iki kategoride

ele almak miimkiindiir.! Arapca’da din de-ye-ne kokiinden gelmektedir

1 Din tanumlar1 konusunda aktaracagimiz kisa malumat, agirlikli olarak Giinay Tiimer,
“Cesitli Yonleriyle Din”, Ankara Uiniversitesi iluhiyut Fakiiltesi Dergisi, Cilt: XXVIII,
Ankara, 1986, ss.213-267 olmak tizere, Unver Giinay, Din Sosyolojisi, 3. Baski, istanbul,
Insan Yayinlari, 2000, ss.191-205; Ana Basliklaryla Din Sosyolojisi, Editorler: Niyazi
Akyiiz, ihsan Capcioglu, Giindiiz Egitim ve Yayincilik, Ankara, 2008, ss.41-46; Niyazi
Usta, “Dine Sosyolojik Yaklasimlar (Sosyolojik Din Tecriibeleri)”, Din Sosyolojisi, Atatiirk
Universitesi Acikdgretim Fakiiltesi [Online] Yayinlari, Erzurum, ss.1-14 ve Abdurrah-
man Kurt, Din Sosyolojisi, 2. Baski, Sentez Yayincilik, Bursa, 2012, ss.27-40’daki bilgi-
lerden hareketle olusturulmustur.
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dedigimizde etimolojik (kokenbilimsel) bir tahlil; de-ye-ne’nin sozliik
anlamy, usul, adet, hiikiim, yargi, huy demektir dedigimizde ise semantik
(anlambilimsel) bir tahlil yapmis oluruz. Islam kelamcilarma gore din
kisaca insanlar1 diinya ve ahirette saadete ulastiran kurallardir dedigimizde ise
sOzliik anlamdan 1stilahi anlama ge¢mis olmaktayiz.

Din tanimlar1 konusunda etimolojik ve semantik ¢6ziimleme gayret-
leri bize kismen tarihi temel verileri sagladig1 icin, bu tiir ¢oziimlemeler
olmaksizin sosyolojik tahlillere gecmemiz hatali olacaktir. Din-toplum
iligkilerinin temel tabiatin1 ortaya koymada yapilmasi gereken belki ilk is
de dinin etimolojik ve semantik tanimlar1 konusunda ortaya konan tarihi

verilere genel bir bakis olacaktir.

Bu anlamda Arapg¢a’dan baslayacak olursak dinin, “de-ye-ne” ve
“da-ne” kokiinden tliredigi ve “usul, ddet, tutulan yol, huy” anlamlarina
geldigi ifade edilir. Arami-ibrani dillerinde din, “miilk, idare etmek, hiik-
metmek, ceza, yargi, miikdfat” anlamlarina gelmektedir. Fars¢a’da dinin,
Zend-Avesta’daki “din ve mezhep edinmek, inanmak, adet edinmek” anla-
mindaki “ddena” sozciigiinden tiiredigi belirtilir. Kur'an-1 Kerim’'de din
kelimesi  (Kdfirin(109)/1-6;  Ziimer(39)/11;  Yunus(10)/104; Al-i  Im-
ran(3)/19,73; Mdide(5)/3, Bakara(2)/112...) “itaat, teslimiyet, ibadet, millet...”

gibi anlamlara gelmektedir.

Eski Yunanca’'da din, “korku ile karisik sevgi ve saygr” anlamina gel-
mekteydi. Islam’da Miisliimanin Allah kargisinda almast gereken duru-
mu da benzer sekilde “beyne’l-havfi ve'r-raci; korku-iimit arasi bir tutum”
bi¢iminde dile getirilir. Dinin bu iki vechesini meshur din fenomenologu
Rudolf Otto (1869-1937) da “esrarengiz” (numineux) ya da “kutsal”
(sacrée) biciminde onun iki ana karakteristigi olarak goriir ve her ikisini
de “korkutucu ve biiyiileyici sir” (mysterium tremendum facinosum)

olarak niteler.

Bat: dillerinde din ifadesine gelince: Lactantius, [ldhi Miiessese (Divi-

narum Institutionum) adl eserinde dinin (religion), “religare” (baglanmak)
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kokiinden tiiredigini bildirir. Ciinkii insanlar din sayesinde Tanriya ve
birbirlerine baglanirlar. Koprii kalaslarini birbirine baglamada saman
¢opiinden yapilan ipler kullanildigindan dine (religion), “saman c¢opiinden
baglar” (religiones stramento erant) da denmektedir. Cigeron'un Tanrinin
Mahiyeti (De Deorum Natura) adl1 eserine gore din, bir isin tekrar tekrar ve
dikkatlice yapilmasi anlamina gelen “religere” sdzciigiinden tiiremektedir.
Zira dinde ibadetler/ayinler siireklilik arz eder. Bu anlamda Hz. Peygam-

ber, ibadetin az da olsa siirekli olanini 6vmiuistiir.

Dinin kugkusuz bu diinyaya bakan bir vechesi yaninda, belki de en
Onemlisi 6te diinyaya veya sonsuzluga bakan bir yonii de bulunmaktadir.
Din tanimlarina iliskin yukarida kisaca 6zetlenen genel malumat bize su
hususu ifade etmeye yetmektedir: Dine yaklasimlar en temelde onun
diinyaya iliskin olarak sergiledigi islev ile oliimsiizliige dair ortaya koy-
dugu fonksiyon cercevesinde sekillenmektedir. Bu noktada din-diinya
iliskisinin temel niteligini belirlemek merkezi 6nem arz etmektedir. Or-
negin bir zahit, “bir lokma, bir hirka kirk yil” sOylemini ilke edindigi icin
diinyadan kagma egiliminde olabilir. Benzer sekilde bir diger zahit de,
“el-kasibu habibullah; calisip kazanan Allah'in sevgili kuludur” diistu-
ruyla hareket edip ticaretle istigal ederek diinyaya doniik bir zihniyet
sergileyebilir. Birbirine zit goriintimlii bu durumu anlamak her iki zahi-
din de din-diinya iliskileri konusundaki tutumlarimi anlamaya; ta oraya

kadar derin/hassas bir sosyal psikolojik tahlil yapmaya bagh olacaktir.

Aktarilan etimolojik (kokenbilimsel) ve semantik (anlambilimsel)
tahlillere iliskin tanumlarda da din-diinya iliskisinin temel niteligine dair
acik ipuglar1 bulmak miimkiindiir. Ancak bunlarin en a¢igini din tanim-
larma iliskin 6zsel ve islevsel ¢oziimleme denemelerinde goérmek ¢ok
daha kolay ve agiklayicidir. Ornegin bir din olaymin ne kadar beseri bir
husus, bir beseri olayin da ne kadar dini bir mesele olabilecegini en acitk
sekilde Ozsel ve islevsel tanimlarda gormek ¢ok daha kolaydir. Bu nokta
ayn1 zamanda dine sosyolojik yaklasimin en bariz bir bicimde sergilene-
bildigi bir nokta olmaktadir.

ONDOKUZ MAYIS UNIVERSITESI ILAHIYAT FAKULTESI DERGISI [2015] sayi: 38



OZSEL VE ISLEVSEL DiN TANIMLARI

Dine Sosyolojik Yaklasim

Dine sosyolojik yaklasim dendiginde, dini kismen tanimlamis da olmak-
tayiz. Bu durumda din bir fenomenolojik alan olarak karsimiza ¢ikmak-
tadir. Bir bakima tek basina kilinan namazdan ziyade cemaat halindeki
namaza odaklanmaktayiz. Tek basina namaz daha ¢ok psikolojinin; ce-
maatle namaz da daha ¢ok sosyolojinin konusu gibi durmaktadir. Ancak
sosyolojizm ve psikolojizme kaymadan, tek basina namazda bile sosyolo-
jik unsurlari; cemaat halindeki namazda da psikolojik unsurlar1 gormek
miimkiindiir. Ornegin tek basina namazda, kisi bir baskasina yaptigi
yanlistan dolay1 dua ediyorsa burada sosyal psikolojik bir durum s6z
konusu demektir. Kisi bu durumda tek basina Allah ile bag kurmamakta;
ayni zamanda diinyevi bir mesele icin ondan yardim talep etmektedir.
Zaten bir inananin duasini, sadece Allah’in rizasimi kazanmak veya
oliimden sonra Cennet ile miikafatlandirilmak amaciyla yapmadigy; belki
de daha ¢ok diinyevi sorunlarina yardim; isine-omriine bereket; kendisi-
ne-hastasina sifa... vs. talep ettigi bilinmektedir. Bakis agimizi bir an bile
kaydirdigimizda ya dinin diinyaya bakan vechesine; ya da sonsuz aleme
bakan yoniine vurgu yapmaktayiz. Bu nedenle heniiz soziin basinda da
olsa din tanimalarinda 6zsellikle islevsellik arasinda tam dengede dur-
maya 0zen gostermenin en saglikli yaklasim olacagi sOylenebilir. Asagida
dini 6zsel ve islevsel acidan tanimlama yaklasimlarina dair verilen birkag

ornek bu durumun saha somut anlagilmasina katkida bulunacaktir.
A) Dine Ozsel/Psikolojik Yaklasima Dair Tanimlamalar

Bu tanimlamalar substantif/asli, essential/zorunlu/esasli olarak da nitele-
nir.2 Dinin 6ziiniin daha ¢ok kisisel bir tercih meselesine dayanmasi hase-
biyle bdyle bir niteleme yapilmistir. Zira bilindigi {izere sanayilesme ve
modernlesme gibi siire¢ler dinin asli yeri olan vicdanlara gonderilmesi ve
ictimai hayatta tesirinin azaltilmasi gibi zorlamalar1 da beraberinde ge-

tirmigti. Hatta bu bazen vicdanlarda kalan bir dinin dahi diglanmasima

2 Ana Bagliklariyla Din Sosyolojisi, s.43; Kurt, s.30.
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kadar varmisti. Ornegin, Avrupa’da sanayilesmenin ilk yillarinda bazi
fabrikalarin girisine “din fabrikanin kapisina gelince durur” biciminde
yazilarin asildig ifade edilir. Berger'in ifadesiyle bu vaziyette bile, is¢cinin
kalbinde bir Tanr sevgisi olarak din her yere niifuz edebilecegini goster-
mistir.? Isin esas1 vicdan boyutu yani kisisel bir samimi sevgi olsa da, bu
sevgi Oyle veya boyle tezahiir edip davranislara yon veren miisahhas bir
hale gelme egiliminde olacaktir. Bu acidan bakildiginda belki baslangig
agisindan dinin daha ¢ok psikolojik vakia oldugu sdylenebilir. Ancak
dinin ailede 6grenilmesi ve ailenin tabii ilk dini grup olarak nitelenmesi*
dikkate alindiginda dinin sosyal niteligi bu sefer 6ne ge¢mektedir. Neti-
cede yetigkin ve ozglir bir birey agisindan bakildiginda bir nebze psikolo-
jik boyutun onceliginden sz edilebilir. Din Sosyolojisi agisindan da bir
din olay1 6ncelikle siibjektif olarak baslatilir.s

Ozsel tanimlarin ortak denebilecek vurgular: olarak karsimiza bas
dini fenomen Tanr1 kavrami ¢itkmaktadir. Bu tanimlarda bambagka, as-
kin, kutsal, inang, insaniistii, kutsal kozmos ve ruh gibi kavramlar1 mer-
kez kavram olarak gormekteyiz. Ornegin Rudolf Otto'nun “din kutsalin

tecriibesidir”; Antropolog E. B. Tylor'in “din ruhsal varliklara inangtir”;

M. Spiro'nun “din insaniistii varliklarla kiiltiirel bir etkilesimdir”; P. L.
Berger’in “din kutsal kozmosla olusturulan beseri girisimdir” seklindeki
tanimlar1 agisindan bakilinca din bir sandalyeye benzetilebilir. Burada
sandalyenin ne ise yaradig1 degil; ne oldugu iizerinde durulur. Nasil ki
Tanr1 evrenin yoktan var edicisidir; benzer sekilde sandalye de dort ayak-
I1 ve bir oturacak yeri olan bir mobilya esyasidir. Buna gore zekat da Al-
lah’in rizasina ulagtiran bir ibadet tiiriidiir. Burada sandalyenin bir din-
lenme araci; zekatin da bir sosyal dayanisma tiirii oldugu vurgusu zayif
birakiliyor. Bagka bir ifadeyle dinin diinyaya bakan yani islevsel yonii
degil; ahirete bakan askin vechesi 6ne alinmaktadir. Bir bakima Allah igin

3 Peter L. Berger, Dinin Sosyal Gergekligi, Ceviren: Ali Coskun, insan Yayinlari, Istanbul,
1993, 5.190.

4 Giinay, Din Sosyolojisi, 5.239.

5 Joachim Wach, Din Sosyolojisi, Ceviren: Unver Giinay, Erciyes Universitesi Yayinlari,
Yayin No: 4, Kayseri, 1990, ss.21-40; Giinay, ss.207-208.
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mi (6zsel olarak mi); yoksa toplumsal dayanisma amaciyla (islevsel ola-
rak) m1 zekat verecegiz? Dengeye degil de terazinin bir kefesine dikkat

cektigimizde ya 0zsel ya da islevsel tarafa vurgu yapmis oluyoruz.

Ozsel tamimlar, dini adeta Tibbi Materyalizme indirgeyen; dini, ic-
gidiilere, cinsiyete, nevrozlara, karacigerin bir fonksiyonuna baglayan
yaklagimlara bir tiir cevap olmasi agisindan 6nemlidir. Hakikaten, Al-
lah’in 6zii agisindan bir varliginin olmasi din i¢in ilk ve en énemli husus-
tur. Bu nedenle Allah ve onun sevgisini kazanma duygusu miihimdir.
Boyle bir inancin ictimai faydalari ikinci sirada gelmektedir. Ancak sade-
ce bu 6zsel asamada kalmak da, dinin objektif yoniine gereken &nemi
vermemek anlamina geldigi icin J. Wach tarafindan elestirilmistir. Zira
Allah’a iman 6nemlidir ama bu Allah icin degil temelde bizim igin bir

onem/ihtiyag arz eder.
B) Dine Islevsel/Sosyolojik Yaklagima Dair Tanimlamalar

Islevsel tanimlar agisindan dinin, daha ¢ok diinyaya bakan y&niine vurgu
yapilir. Konuyla ilgili dikkat gekici bir 6rnek olarak kirmizi 1sikta durma-
nin diniligi ile besgeriligi arasindaki iliski irdelenebilir. Kirmizi 1sikta
durmak aslinda tam bir beseri husustur. Ancak ehliyeti alirken, ona sahip
olmanin gerektirdigi tiim kurallara bagh kalinacagina dair verilen zimni
soz aqsindan bakilinca, “innellezine kalt Rabbunellahu stimme’s-
tekam; Rabbimiz Allah’tir deyip de soziinii tutan (Mii'minler)”¢ ayetine
gore kirmizi 1sikta durmak dogrudan dinin bir ahlaki emri olmaktadir.
Bu noktada salt beseri bir husus salt dini bir hususa doniismektedir. Iste
islevsel tanimlar dinin ne ise yaradigina vurgu yapmaya calisarak onun
diinyaya bakan yoniinii olabildigince net olarak ortaya koyma iddias:
tasimis olmaktadirlar. Ayrica bu tiir bir yaklasim dinin bilime konu ol-
masini saglayan tek temel durumundadir. Ancak manevi alemin bilime
konu olmasimi saglayacak bir somutluga sahip olmadig1 gerekgesiyle

dinin sadece ve sadece diinyaya bakan (islevsel) yoniiyle bilime konu

6 Fussilet (41)/30.
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olabilecegi iddias1 da ¢ok tehlikeli ve yanlhs bir yaklasim olmaktadir. Bu
tiir bir yaklasimin sonucu olarak, dinin kiiltiirsiiz/avam tabakasini yo-
netmek i¢in zorunlu oldugu; adeta dinin bu kesimler i¢in afyon rolii oy-
nadig1 seklinde Marksist iddialar ileri siiriilebilmektedir. Dikkat edildi-
ginde 0z ile islev arasinda asir1 ayirim yapmak bir bakima ruh-beden

dengesini bozmaktadir.

Dinin islevsel yoniine asir1 vurgu, bir kilise birliginin veya bir cami
derneginin maddi cikarlar temelinde insa edildigi iddialarina zemin ha-
zirlayabilir.” Islevsel tanimlara en dikkat cekici birka¢ 6rnek olarak E.

Durkheim’in “din, kutsal seylerden olusan bilesik sistemin kilise bici-

minde tezahiir etmis halidir”; J. M. Yinger'in “din, insani problemlerin
¢cOziimiine yonelen inang ve pratikler sistemidir”; T. Parsons'in “din, am-
pirik (gozlenebilir / deneysel) olmayan normatif bir inang sisteminin top-

lumun eksikliklerini giderme gayretidir”; T. Luckmann’'in “din, sosyal

diizenin anlam alanidir”; Antropolog C. Gertz’in “din, toplumsal moti-

vasyonlar saglamaya yonelik semboller sistemidir” seklindeki tanimlari
verilebilir.8

Bilindigi iizere klasik sosyologlar dine inanmasa da sergiledigi islev-
sellik nedeniyle dini onemsemislerdir.® Berger de dini olanla diinyevi
olanin nasil kesistigini ifade baglaminda “kiz kardesinle evlenemezsin”
hiikmiiniin beseri oldugu kadar dini de oldugunu ima eder. Ancak bunu
sOylerken aslinda yeterince akli/beseri olan bu hususun, baskalar1 kolayca

itiraz edemesin diye adeta ‘ben sdylemiyorum; {ist alem soylilyor’ seklin-

7 Spencer, Tylor, Comte, Durkheim, Marx gibi asir1 islevselci yaklagimlara karsi, Weber,
Wach ve Mensching gibi din sosyologlari, dinin 6zsel anlamini savunmuglardir. Zira bir
kilise birligi veya bir cami dernegi sirf cikar iligkilerinden degil, sadece Tanr1 sevgisin-
den; Allah rizasindan da kaynaklanabilir. Giindelik hayatta bunun somut &rneklerini
gormek miimkiindiir.

8 Giinay, Din Sosyolojisi, ss.194-200.

9 A. Comte’un, “insanlik gecici hizmetlerini asla unutmaksizin nihai olarak Tanrmnin
yerine gegiyor” bigimindeki s6zii bu baglamda bir 6rnek olarak hatirlanabilir. Serif
Mardin, Tiirkiye'de Din ve Siyaset, 2. Baski, ileti§im Yaynlari, istanbul, 1992, s.80 [Augus-
te Comte, Catechisme Positiviste, 2. Baski, Yayimnlayan: Belirtilmemis, Paris, 1874,
s.378’den aktarma].
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de nihai ontolojik bir destegin din tarafindan saglanmas gerektigini ifade
eder.’” Bu yaklasim dini olanla diinyevi olanin uyumu anlaminda anlamh
goziikse de, klasik sosyologlarin diistligii gizli bir hataya da zemin hazir-
layabilir. $oyle ki: Bu yaklasim, adeta sadece begeri olan bir hususa nihai
bir gegerlilik kazandirmak i¢in dini goriiniimlii ama aslinda yine begeri
olan bagka bir gerekge ileri siirmek gibi bir sey olmaktadir. Belki de tam
bu nokta, klasik sosyologlar: dinin siijesi ile 6znesini karistirdiklari; adeta
insan1 kendi kurallarma taptirdiklari nokta olmaktadir. Tim bu sikintili

sonuglar da dinin diinyevi vechesine asir1 vurgudan kaynaklanmaktadir.

Ozsel tanimlarin kutsal; bambaska, agkin, kutsal, inang, insaniistii,
kutsal kozmos ve ruh gibi kavramlarina karsilik islevsel tanimlarda bii-
tiinlesme, profan (kutsal dis1), kilise, cami, sosyallestirme, mesrulastirma,
anlamlandirma, sembollestirme ve askinlastirma gibi olabildigince diin-
yevi kavramlar yer almaktadir. Bu karsit kavramlari asir1 vurgulamalari
yaninda islevsel din tanimlari, sadece dini degil; dinin islevlerini sergile-
yebilecek Fasizm, Marksizm, Komiinizm, Laisizm, Nasyonalizm, Mao-
izm, Hiimanizm, Psikolojizm, Ruhcguluk, Ateizm... ve benzeri din dis1

inang sistemlerini de din tanimu i¢inde ele aldiklar i¢in elegtirilmiglerdir.

Gortildiigii tizere dinden anlasilan sey ne ise veya bireylerin temel
dini algilamalar1 hangi tanimlama tizerine kurulmussa, Ulgener’in ifade-
siyle diinyaya kars1 tavir alislarin bileskesi demek olan zihniyet!'! de ona
gore olusmaktadir. Tipki din tamimlarinda dinin 6ziine vurgu yapmak
nasil ki ibadete; bir bakima inzivaya g¢ekilip dua etmeye agirhik vermek
anlamina geliyorsa, dinin islevsel boyutuna vurgu yapmak da diinyaya
acgilmaya; rasyonel eylemde bulunmaya agirlik vermek anlamina gelmek-
tedir. Farkl iki zihniyeti ima eden bu iki tutumu miisahhas birer 6rnekle
kiyaslamak gerekirse, rasyonel-diinyevi bir eylemde bulunmaksizin sa-

dece inzivaya gekilip dua etmek seklinde bir dindarlik algis1 ve yasantisi-

10 Berger, ss.44,61-67.
1 Zihniyet: “Diinyaya ve diinya iligkilerine igten dogru bir tavir alig!" (Sabri F. Ulgener,
Zihniyet Aydimnlar ve Tzm’ler, Mayas Yayinlari, Ankara, 1983, s. 19).
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nin (bir bakima kavli bir dindarligin) Batidaki karakteristik temsilcisi
sayilabilecek Assisili Francis ile diinyaya agilip Tanrinin hosnutlugunu
rasyonel-diinyevi eylemlerinin sayisinda arayan; bir bakima fiili dindar-
lik algis1 ve yasantisinin yine Batidaki karakteristik temsilcisi olarak Pro-
testan dini liderlerini ele almak aydinlatici olabilir. A. Francis irrasyonel
bir bicimde miinzevi bir hayatin yani diinyanin yoksullugunu segen bir
dini hayatin 6ze daha yakin; hatta 6ziin ta kendisi bir hayat oldugu iddi-
asinda iken, bunun tam karsisinda yer alacak sekilde duran Protestan
dini liderleri ise Tanr1’nin sevgisinin rasyonel ekonomik eylemlerin ¢ok-
luguna bagh oldugunu; yani bu sevginin diinyaya doniik bir zahidane
hayatta aranmasi gerektigini ileri siirerler.

Assisili Francis Mistisizmi: Diinyanin Yoksullugunu; irrasyonel Miin-
zevi Eylemi izleyen Bir Zihniyet

Assisili Francis’in durumu, dini liderin vefatin1 miiteakip ortaya ¢ikan
itizal ve protestolar baglaminda ele almabilir bir nitelik arz etmektedir.
Bilindigi {izere dini liderin vefatiyla ilk/saf dini cemaatin biinyesinde
itizal ve protestolar tabii olarak baslamis olur. Artik her sikintida kendi-
sine basvurulan maddi-manevi otorite ¢cogu defa beklenmedik bir bi¢im-
de gelen veya Oyle karsilanan vefatla birlikte yerini belirsizlige birakmis-
tir. Bu nedenle ortaya cikacak her sikint1 bir bakima dini liderin biraktig
gelenekten sapmaya baglanmak istenir. Burada sorunlara rasyonel bir
tarzda yaklasmak ilk giinlerde epeyce zordur. Her sorun adeta gelenegin
zahirine kat1 bir baghlikla asilmaya calisilir.’>? Bu durum geleneksel do-
nemlerden modern donemlere kadar pek degismemistir. Modern donem
kendini geleneksel donemin bir alternatifi olarak sunarken, begeri sorun-
lar1 ¢6zecegini vadediyor ama kisa siirede soziinii tutamayacagi anlagili-
yordu. Ornegin insanliga refah diinyasini1 vadeden sanayilesme ve onun
ideolojik boyutunu temsil eden modernizm, en temel insani sorun olarak
yoksulluga care bulamamustir; adeta soziinii tutamamus, yalanc konu-

muna diismiistiir. Postmodern tepkinin de temelde bu soziin tutulama-

12 Gilinay, Din Sosyolojisi, s5.262-263,269-285.
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masina dayanmasi bunu dogrular niteliktedir. Francis'in de benzer sekil-
de kuramsal ¢ikis noktasi, yoksul ve yoksullarla i¢ ige, onlar1 icten seve-
rek, onlara sahip cikarak yasayan tarihsel (6z-gergek) Isa’y1 resmi Hiristi-
yanhigin izlemedigi; litks ve israf icinde yasamaya dogru siirekli yol aldi-
g1 iddiasidir.

Hiristiyan diinyadaki gerek Protestan reform hareketi ve gerekse
Francis Assisi'nin mistik hareketi temelde -farkl: saiklerden hareketle olsa
da- 6ze doniisii savunmaktadir.’® Gerek mistik ekol ve gerekse Protestan
ekol Katolik Hiristiyanligin ilk sekli olan Pavlus'un ortaya koydugu ve
Yeni Ahitte gercevesi ¢izilen 6zden uzaklastigini savunmaktadir. Lakin
her ikisinin de iizerinde durdugu noktalar ve ¢6ztim onerileri farklidir.
Reformist hareketin onctilerinden Luther, daha ¢ok kiliseyi siyasallas-
makla elestirir ve meshur iki kili¢ doktriniyle “Sezar’mm hakkin1 Sezar’a
Tanr1’nin hakkini Tanr1'ya”* veren Yeni Ahit soylemine geri dontise da-
vet eder. Buna gore sekiiler otoritenin ilahi otorite tarafindan tesis edildi-
gini dolayisiyla itaat edilmesi gerektigini vazeder. Bunu yaru sira her ne
kadar kilisenin ekonomik bir gii¢ haline gelmesini asir1 litkse bulagsmasini
elestirse de Francis gibi dindarin zenginlikten uzak bir yasantis1 stirdiir-
mesi gerektigini diisiinmez. Ama ekonomik, siyasal ve inang agisindan
somiiriiye ugradig icin insanlarin kiliseye isyan etmeleri gerektigine
inanir. Francis, Luther’in aksine Kiliseye kars1 isyan: diisiinmez. Garip bir
sekilde yozlasmus, litkse, satafata bulasmis ve yeryiiziinde adeta tanr1 gibi
davranan kiliseye isyan etmeksizin hatta onun takdisini arzu ederek bir
kosede yasamayi tercih etmistir. Biitiiniiyle Kilise tarafindan ortaya ko-
nan Hiristiyani yasam modelini, Kilisenin din algisimni kabul etmez. Ona
gore de Kilise ve kilise icindeki din adamlar1 asir1 liikse, zenginlige ve
satafata bulasmis durumdadir. Oysa halk aglik ve sefalet i¢indedir. Diger
taraftan Kilisenin yolunu izledigini sdyledigi Isa Mesih Francis acisindan

esek sirtinda dolasan kelimenin tam anlamiyla gariban bir adamdir. Di-

13 Assisili Francis ve mistik diinya goriisii i¢in bkz. Cengiz Batuk, Assisili Francis ve Hiristi-
yan Mistisizmi, iz Yayncilik, Istanbul, 2013.
14 Matta, 22/21.
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ger taraftan Isa, diinyevi bir saltanat ya da zenginlik pesinde kosmadig
gibi servet sahibi takipgilerinden bir an 6nce ellerindeki serveti tasadduk
ederek ondan kurtulmalarini tavsiye eder. Bu tavsiyesinin bir adim &tesi-
ne gegerek Francis, Tanr1'y1 asik oldugu “Bayan Fakirlik” olarak nitelen-
dirir. Boylelikle de biitiin s6ylemlerinin merkezinde bu metaforik “Bayan
Fakirlik” dolayisiyla onun goriinen yiizii olarak da reel hayat i¢indeki

yoksulluk yer almis olur.!>

Tabi burada sunu ifade etmek lazim ki, Francis temelde yoksulluga
care bulma gibi bir amacla hareket etmiyor. Daha dogrusu asil amaci
yoksullart koruyup gozetmek degil. Tanri’'min sevgisini kazanmak ve
Tanri’ya ulagsmak. Bu amaci gerceklestirebilmenin, Ilahi sevgilisiyle bir
olabilmenin yolunun fakirlikten gectigini diistiniir. Bu yiizden temelde
bir¢cok mistik harekette goriildiigii tizere herhangi bir mala miilke sahip
olmamaysi, bir lokma bir hirka felsefesine gore yasamay siar edinir. An-
cak bu fakirleri ger¢ekten 6nemsemedigi anlamina gelmiyor. Tam tersine
elindeki bir lokma ve bir hirkay1 da gordiigii fakirle paylasmaya calistyor,
onlarin hastalik ag¢lik vb. sorunlarmi ¢6zmeye ve onlar1 rahat ettirmeye
calisiyor. Sonugclari itibariyle bir tiir sosyal devrimci gibi davraniyor lakin
bugiin anlasildig1 sekliyle bir sosyal devrimci degil. Oyle olmak gibi bir
niyeti yok. Fakir Isa’nin ¢ocuklari, ey yoksullar, sizin hakkimz olam alan,
gaspeden kiliseye bagkaldirin, isyan edin, hakkinizi alin gibi bir sdylemde
bulunmuyor. Sadece liiks icindeki yasami tasvip etmemekle ve fakirligi
bir yasam modeli olarak tavsiye etmekle yetiniyor. Bir kisim arastirmaci-
lara gore Francis, gliniimiiz sosyal reformcularina benzemese de bir sos-
yal devrimci ya da sosyal reformcudur. Nihayetinde sosyal bir reform
gerceklestirmek ister fakat bunu catismadan, savastan uzak oncelikle

goniillerde gerceklesmesi gereken bir reform olarak diistiniir.'6

15 “Bayan Fakirlik” metaforuyla ilgili olarak bk. Batuk, ss.165-198.
16 Leo L. Dubois, Saint Francis of Assisi Social Reformer, Benziger Brothers, New York, 1906,
ss.145-146.
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Bunun sebebi nedir? Sorusuna verilebilecek cevap kuskusuz Assisili
Francis'in dini sosyal bir gerceklik olarak algilamaktan ziyade bireysel,
0zsel bir mesele olarak algilamasidir. Nitekim benzer bir davranisi savas
konusunda sergiledigini goriiyoruz. Kendisi tam anlamiyla bir pasifisttir.
Genglik yillarinda savas meydanini terk ettigi, savasmay1 reddettigi icin
hainlikle suglanmistir. Buna ragmen kararindan 6mrii boyunca vazgectigi
vaki degildir. Bireysel yasantisinda siddetten ve savastan uzak durur.
Ama ayni Francis’in Hacli seferlerini engelleme konusunda bir ¢abaya
girmedigi de bilinmektedir. Bazi kaynaklarda savas meydanlarinda as-
kerleri savasmaktan vazgecirmek icin cesitli vaazlar verdigi ifade edilse
de bunlar ¢ok net degildir.

Protestan Ahlak:: Diinyanin Zenginligini; Rasyonel Ekonomik Eylemi
izleyen Bir Zihniyet

“Protestan ahlaki” tabiri Weber ile meshur olmustur ve bir taraftan Bati-
nin bilimsel ve ekonomik zenginliginin neden diger {ilkelerde ortaya
¢ikamadigini izah etmek; diger taraftan da insanin tiim davranislarinin
temelinde yatan bas gilidiiniin (temel i¢glidiiniin; esas saikin) ekonomik
amil oldugunu iddia eden Marksist sdyleme bir cevap vermek amaci
tasir. Dolayisiyla Protestan dini liderlerinin A. Francis’e karsi olmak gibi
bir niyet tasidiklarini ileri siiremeyiz ama kuramsal bakis agis1 veya zih-
niyet olarak onun karsisinda yer alirlar. Protestan dini liderleri, Marksist
sOyleme de cevap verme amaci tasimasalar bile onlarin zihniyetini; yani
sirf Tanri sevgisi i¢in de bireyin rasyonel-ekonomik eylemde bulunabile-

cegi hususunu Marksist soyleme karsi1 Weber bir cevap olarak kullanir.

Weber'in tezi temelde refah ve yoksulluk kiiltiiriiniin sosyal psikolo-
jik temellerini din ekseninde sorgulama {izerine kuruludur. Bilindigi {ize-
re hemen her kiiltiirde yoksulluktan ¢ikisi saglayan olumlu sdylemler
bulunabilecegi gibi, yoksulluga sabri, ona dayanma giiciinii ve zenginin
cimriligi-simariklig1 karsisinda fakirin insan onurunu temsil eden dik
durusunu 6ven sOylemler de bulunabilir. Bunlarin ikisi de bir arada her
toplumda daima var olan ve belli bir islev goren sdylemlerdir. Bu sdylem-
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lerin hangisine bir zihniyet kalib1 giydirilebilir ve nesilden nesile aktaril-
masi saglanirsa, toplumda ona yakin bir kiiltiir olusacaktir. Ornegin, bir
din veya kiiltiiriin, ¢alismay1 ve bagkalarma/yoksullara daha ¢ok yararl
olacak giice sahip olmay1 6ven sdylemleri, bir sekilde 6n plana ¢ikarsa,
desteklenirse, uygulanma firsati bulursa ve bu durum belli bir siireklilik
arz ederse, zamanla topluma buna uygun bir anlayis egemen olur; icselle-
sir, nesilden nesile aktarilarak da kiiltiirellesebilir. Kisaca, sonugta ¢alisip
iireten ve kar eden bir zihniyet ortaya cikabilir.

Anilan bu durumun tersi de s6z konusu olabilir: Az 6nce de ifade et-
tigimiz {izere, zenginin cimriligi-simariklig1 karsisinda fakirin insan onu-
runu temsil edecek sabirli durusunu tabii ki hakli olarak éven sdylemler,
bir sekilde 6n plana ¢ikamazsa, desteklenmezse, uygulanma firsat1 bul-
mazsa ve bu olumsuz gidisat belli bir siire devam ederse, zamanla top-
lumda ¢okga sabreden, azla uzun siire gecinmeyi erdem kabul eden mis-
tik bir anlayis ortaya ¢ikabilir. Bu anlayisin mistik muhtevasindan soyut-
lanmis bir bi¢imi de beraberinde gelebilir veya sonradan olusabilir ki bu,
tembelligin, dilenmenin ve yardima bagimli hale gelmenin kiiltiirellesmis
seklini temsil eder.

Deginilen bu iki zihniyetin ilki kabaca zenginlik veya rasyonel kapi-
talizm kiltiirti, digeri de yoksulluk kiiltiirii diye bilinir ve yine kabaca,
ilkinin batida Protestan ahlaki sayesinde nesviinema buldugu, digerinin
ise azgelismis tilkelere 6zgii oldugu soylenir olmustur. Protestan ahlaki-
nin, genel Hiristiyan kiiltiirtiniin diinyay1 kiiglimseyici egiliminden yok-
sulluk karsit1 bir sdylemi nasil ¢ikarip zihniyet haline getirebildigine ge-
lince, evvela bu hususta Weber'in meshur agiklamalarini kisaca hatirla-
makta yarar olacaktir. Bilindigi tizere Weber, ekonomi-din iligkisinde
agirlikh etkinin dinden yana oldugunu veya en azindan dinin de iktisadi
ahlakin en temel belirleyicilerinden biri oldugunu vurgulamaktadir. Din
denince de Weber, o dinin yayilmasinda ve yeni kosullarda yeniden yo-
rumlanip anlasilmasinda ¢ok etkili olan statii gruplarini 6n plana gikar-
maktadir:
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“Bir dinin “iktisadi ahlaki”... dinlerin psikolojik ve pragmatik temel-
lerindeki eylem icgiidiisiine isaret eder (s.227)... Higbir iktisadi ahlak
sistemini yalniz din belirlememistir... din... iktisadi ahlakin belirleyicile-
rinden... sadece bir tanesidir... Bir iktisadi ahlak sistemine en belirli
ozelliklerini veren tabakalar tarihsel siire¢ icinde degisebilir. Ve tek
bir tabakanin etkisi higbir zaman yalniz basina yeterli degildir. Yine
de, kural olarak, belli dinlerde hangi tabakalarin yasam bigimlerinin
en azindan biiyiik dl¢iide belirleyici oldugu saptanabilir. Iste baz1 6r-
nekler: Konfiicyanizm... maash memurlarm... statii ahlaki idi... [Tk
Hinduizm... kiiltiirli bir aydinlar kast1 tarafindan babadan ogula ta-
sinmust1 (s.228)... Budizm'i... diinyay1 reddeden... kesisler yaydilar...
flk déneminde Islamiyet, diinya fatihi savasgilarm dini ve disiplinli
miicahitlerin sdvalye orgiitiiydii... Islami Orta Cag'da tasavoufi ve
mistik Sufilik de... en az bu mertebeye yiikseldi. Hiristiyan Terti-
aryenler’inkine benzeyen ama ¢ok daha yaygin kiigiik burjuva tekke-
leri dogdu tasavvuftan. Biiyiik Siirgiin’den beri Musevilik bir “parya
halklar” diniydi... Orta Cag’da Musevilik... edebiyat ve ibadette egi-
tilmis bir aydinlar tabakasimin onciiliigiinde gecti. Bu tabaka, gittikge
yar1 proleter ve rasyonalist bir kiiciik-burjuva aydin ziimresini temsil
eder hale geldi.

Huristiyanlik ise, yolculuguna bir gezginci zenaatkdr doktrini olarak baglad.
Giigli dis ve i¢ gelismesinin biitiin dénemlerinde, belirgin bir bigim-
de kentli ve her seyden 6nce medeni bir din oldu. Eski Cag’da, Orta
Cag’da ve Piiritenizm’de hep boyleydi. Bat: kenti (diinyanin biitiin
kentlerinden farkli olan) ve yurttaslik (yalniz Bati’daki anlamiyla) Hi-
ristiyanlik’in baslica harekdt alanlari oldu. Aym sey, Eski Cag dinsel top-
luluklarinin spiritiializmi, Orta Cag'in dilenen kesis tarikatlar1 ve Pie-
tizm ve Metodizm’e kadar Reformasyon'un [Protestan] mezhepleri
i¢in de dogrudur. Bir dinin 6ziiniin, onu ayakta tutan tabakanin top-
lumsal durumunun basit bir “islev”i oldugu... bizim tezimiz degildir
(5.229)... Ekonomik ve politik nedenlere dayanan toplumsal baskila-
rin dini ahlak tizerinde belli kosullardaki etkisi ne kadar agir olursa
olsun, asil bask: yine dinsel kaynaklardan, en basta da o dinin agiklanan
amaclarindan ve vaat ettiklerinden gelir. Cogu kez bir sonraki kusak bu
amag ve vaatleri her seyin temeli olarak yeniden yorumlar. Yeni yo-
rumlar, baslangicta sdylenmis olanlari, o dinsel toplulugun gerek-
sinmelerine uydurur. Bu bdyleyse, dini doktrinlerin dini gereksinmelere
uyduruldugu yolunda bir genelleme yapilabilecektir. Diger ilgi alanlarinin
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onemi ikincil kalir: yine de bu etkiler cok zaman agik ve belirleyicidir
(s.230)...”.17

Weber’in aciklamalari, tek nedenli bir temele degil, daha ¢ok karsi-
likl1 karmasik iligkiler tizerine kuruludur. Bu hususu din-ekonomi iligki-
sine ¢ektigimizde, ikisi arasinda karsilikli, tamamlamaci ve islevsel bir
etkilesimin oldugu acik¢a goriiliir. Weber, insanin ebedi kurtulusu ara-
yan bir varlik olmasi agisindan, bunun 6ncelikle diinyada baslamas: ge-
rektigini, ¢linkii ebedi kurtulusun bir ayaginin da bu diinya oldugunu
ima eder. Bu nedenle, insanligin gittikce daha rasyonel bir kurtulus vaadine
inanmaya egilimli oldugunu wve dinlerin de bu dogrultuda gelistigi-
ni/gelistirildigini ifade eder. Resmi veya statitkocu din anlayisinin, toplum-
daki tabii degisimlere cevap veremedigi durumlarda, adeta Bergson’'in
din tanimlamasini’® cagristirir bir bicimde yeni yorumlarin gelisip benim-
sendigini ileri stirer:

“Peygamberin ya da kurtaricinin vaatlerinin toplumun ezilen tabaka-
larmin ihtiyaglarini yeterli bigimde karsilayamadigi durumlarda,
resmi doktrinin altinda hemen ikinci bir kitlesel kurtulus inanct ge-
lismeye baglamigtir. Diinyanin akilar bir kavranisi, kurtarict miti
icinde tohum halinde bulunur. Talihsizligin akilc1 bir teodisesi, kural
olarak, bu diinya goriisiinden kaynaklanir”."

Weber, rasyonel bir ¢alisma ahlakinin veya bu dogrultuda bir zihni-
yetin olusabilmesi i¢in, daha ¢ok tiplestirilebilir/belirlenebilir bir sosyal-
psikolojik siirecin gerekli oldugunu ifade etmek istemektedir. O, dinin;
Tanr1 ve ibadet anlayisinin olusmasi agisindan, din onciilerinin karizma-

tik yapisinin da, anilan zihniyetin tezahiir etmesi bakimindan son derece

17 Max Weber, Sosyoloji Yazilari, 3. Baski, Ingilizce Baskisint Hazirlayanlar: H. H. Gerth ve
C. Wrights Mils, Ceviren: Taha Parla, Hiirriyet Vakfi Yaymnlari, fstanbul, 1993, ss.227-
230. Italik vurgular bize aittir.

18 “din zekanin bozucu veya dagitic1 kuvvetine kars: tabiatin bir savunma tepkisi olarak

.o

goriiniir”; “din, zekanin 6liimii kaginilmaz olarak tasavvur etmesine karsi tabiatin sa-
vunucu bir tepkisi oluyor”; “bunlar [dini tasavvurlar] zekanin, girisilen is ile arzu edilen
netice arasinda cesaret kirici bir beklenmedik pay1 tasavvur etmesine karsi tabiatin sa-
vunma tepkileridir” (H. Bergson, Ahldk Ile Dinin iki Kaynag, ikinci Basilis, Ceviren:
Mehmet Karasan, Milli Egitim Bakanlig1 Yayinlari, istanbul, 1986, ss.166,178,192).

19 Weber, s.234, kalin vurgular bize aittir.
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onemli oldugunu ileri stirmektedir: “O halde, deger yargilarini ve tutum-
lar1 belirleyen din’dir. Tam bir kesinlik bulunmasa da, dinsel yargilar,
ahlaki bir rasyonalizasyon yapilabildigi siirece etkili olurlar ve ¢ok kere de
kesin sonug verirler”.20 Din, tefekkiircii mistik egilimi olan bir din ustasinin
elinde, inananlarin dini hayati ile calisma hayat: arasinda olumlu bir ilig-
kinin kurulmasini saglayamaz. Din bu ustanin elinde sadece, miintesiple-
rini bir bakima hara¢ kaynag olarak elinde tutmasini saglayan bir arag
konumundadir. Burada, “... saf ‘mistik’in karizmas1 yalniz kendine hiz-
met eder” hitkmii gegerli olmaktadir. Ancak, eger din, dinamik ve basarili
ahlaki etkinliklere onem veren bir din ustasimin elinde ise, o zaman, “Gergek
sihirbazin karizmas: ise baskalarimn hizmetindedir” hiikmiiniin gecerliligini
saglayan degisimler olmaktadir:

“Dinsel yeterlilige sahip ustalarin, bu diinyadaki hayat:1 bir tanrinin
iradesine gore sekillendirmeye calisan asetik bir tarikat halinde birles-
tikleri yerlerde farkli gelismeler goriilmiistiir. Bunun kendiliginden
gerceklesmesi icin de iki sey gerekmistir. Once, yiice ve kutsal deger,
tasavvufi nitelikte olmamalidir... Ciinkii bunlar daima giinliik ya-
samin disinda ve gercek diinyadan ayridir ve insan1 ondan uzaklasti-
rir. Tkincisi, boyle bir inang sistemi, olanak &lgiisiinde, ilahi giictin
araclari olarak sirf biiyiiye ya da ibadete dayanmamalidir. Ciinkii bu
araglar diinyadaki eylemin degerini azaltir, dinsel 6nemini goreceles-
tirir ve ilahi yargty1, akila giinlitk hayata uymayan bir dizi isleme bag-
lar. Din ustalar etkin bir asetik tarikat haline gelmekle iki seyi tam
olarak basardilar: Diinyanin biiyiisiinii [irrasyonalitesini] kaybet-
mesi ve diinyadan koparak kurtulma [statik mistisizm] yolunun
kapanmasi. Kurtulus yolu tasavvufi bir “diinyadan kopma” olmak-
tan ¢ikartilarak, aktif bir asetik “diinya mesaisi”ne ¢evrildi. Yeryiizii-
niin her yaninda bulunabilen kiigiik akilct mezhepleri saymazsak,
bu basar1 yalniz Batil1 ve asketik Protestanlik’in kilise ve tarikat
orgiitlerine aittir. Batil1 dinlerin ¢ok farkli ve tamamen tarihsel olarak
belirlenmis yazgilarinin da bunda yardimi oldu. Kismen sosyal ¢ev-
re, dzellikle béyle bir dinin gelismesinde etkili olan tabaka, kismen de
-ve en az bunun kadar- Hiristiyanlik’in i¢ yapis1 da rol oynad::
Diinya-iistii Tanri'nin ve kurtulus yontemleri ile yollarnin, Musa'nin

20 Weber, s.245.
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dininden ve “thora” doktrininden gelen tarihi 6zelligi basta olmak
lizere” 2!

Rasyonel kapitalist bir zihniyetin neden Bati’'da ve neden Protestan-
lik mezhebinin oOnciiliigiinde gergeklestigi sorusuna verilecek cevapta
Weber’e gore, oncelikle karizmatik liderleri olan bir tabakalasma, sosyal
cevre ve sansli/talihli22 bir tarihsel siire¢ faktorleri tizerinde durulmalidir.
Weber'in, yaptigt tiplestirmenin mutlaklik arz edemeyeceginin de farkinda oldu-
u goriilmektedir. Weber'in iddialar: bir tiir vurgu olarak da anlagilabilir ve
onun asil vurgusu, dinin onciiliigiinii yapan tabakanin mevcut potansiyeli do-
niigtiirme kapasitesi iizerinedir. Bu kapasite de ona gore Protestan dini liderle-
rinde goriilmiistiir. Weber'in Bat1 tarzi bir iktisadi ahlakin temelini Protes-
tan dini liderlerinde aramasi elestirilmistir.2? Zaten Weber de bunu ¢ok
iddial olarak ileri siirememekte; hatta bu zihniyetin olusmasmn “Tanr1
liitfunun segiciligi” ifadesiyle bir bakima Batiya nasip oldugunu ifade
etmektedir.

Su ana kadar deginilenlerden anlasildigina gore, Batida hem diinya-

dan kagan; irrasyonel miinzevi eylemi izleyen zahit ve onun bir miimessi-

2l Weber, 5.247-248. Kalin vurgular bize aittir.

2 “Bjzim igin 6nemli olan ampirik gergek, dinler tarihinin baglarindan beri insanlarin
dinsel bakimdan farkl: yaratildiklarinin diistiniilmiis olmasidir. Bu gercek en kat1 ifadesi-
ni, Kalvinistler'in alin yazis1 doktrinindeki “Tanr liitfunun segiciligi” diistincesinde
bulmustur. En makbul kutsal degerlere, Samanlarin, biiyiiciilerin, asetiklerin ve her tiir-
lit maneviyatgilarin cosku ve hayal kudretlerine herkes sahip olamaz. Boyle yeteneklere
sahip olmak da bir karizmadir ve herkeste degil ancak bazilarinda uyandirilabilir. Bu-
radan da anlagiliyor ki, koyu dindarhigin genel egilimi, karizmatik yetenek farklarina
gore, bir gesit statii tabakalasmas: yaratmaktadir” (Weber, s.245). Kalin vurgular bize ait-
tir.

2 Birkag ornek olarak sunlara bakilabilir: Peter L. Berger, Dinin Sosyal Gergekligi, Ceviren:
Ali Cogkun, insan Yayinlari, fstanbul, 1993, ss.169,177-178,183; Hiisnii Ezber Bodur,
“Modern kapitalizmin Dogmasmda Dinin Rolii (Kapitalizmin Ruhu Ile Protestan Ahldki Ara-
sindaki Tliski” (9. Sayy'dan devam), Atatiirk Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1 10, Er-
zurum 1991, ss.87,93 [80-95]; W. W. Rostow, Iktisadi Gelismenin Merhaleleri “Komiinist
Olmayan Bir Manifesto”, Ceviren: Erol Giingor, Otiiken Nesriyat, istanbul, 1996, s.74;
Erol Giingor, Sosyal Meseleler ve Aydinlar, 4. Basim, Hazirlayanlar: R. Giiler, E. Kiling,
Otiiken Nesriyat, Istanbul, 1998, s.480; Erol Giingor, Islém Tasavoufunun Meseleleri, 7. Ba-
sim, Otiiken Negriyat, Istanbul, 1998, s.182; Unver Giinay, Din Sosyolojisi Dersleri, Erci-
yes Universitesi Yayinlari, Kayseri, 1993, ss.328-329.
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li olarak bir kisim mistik liderler ve onlardan birisi olarak Assisili Francis
ortaya ¢ikabilmis; hem de belki onun tam tersine; yiizii diinyaya doniik;
rasyonel ekonomik eylemin onciiliigtinii yapan ve ileride pazar kapita-
lizmine de ilham kaynag1 olan Protestan dini liderleri tezahiir edebilmis-
tir. Aym1 Bat1 kiiltiiri i¢inde birbirini belki de dengeleyen iki zihniyet
ortaya ¢ikabilmigse, bunun Dogu ve diger kiiltiirler i¢in de gegerli olmasi

gerekir. Izleyen satirlarda bu hususu irdelemeye calisacagiz.

Din Tamimlar1 Baglaminda Assisili Francis Mistisizmi ve Protestan
Ahlakinin Mukayesesi

Assisili Francis Mistisizmi ve Protestan Ahlakinin mukayesesi konumuz-
la baglantis1 agisindan iki temelde ele alinabilir. Biri din tanumlar1 veya
dinden ne anladigimiz temelinde; digeri de kiiltiirel alt yap1 temelinde.
Bunlarin ilki temel bireysel dini algiya, digeri de toplumsal duruma 6zgii
iki husus olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Yani bu hususun sosyal psikolo-

jik bir tahlille ele alinmasi gerekmektedir.

Oncelikle bireylerin dinden ne anladiklar1 hususu meselenin esasimi
olusturmaktadir. Zira inangla eylem arasinda bir uyum olmasi beklenir.
Inang zayifsa onunla ilgili eylem de pek ortaya cikmayabilir; tersinden
sOylersek eylem yoksa onunla ilgili inancin zayifligindan s6z edilebilir.
Fakat uygulamada veya giindelik hayatta bireyler inanglarinin saglam
oldugunu ifade etmekte ancak inancin eyleme doniismesi noktasinda bu
kararlilik goriilememektedir. Adeta inan¢-eylem veya iman-amel arasin-
da tezada varan bir dengesizlik goriilmektedir. Bu durumu normal giin-
delik hayata dair gozlemlerimizle belki her giin miisahede etmekte isek
de, Samsun’da Ciraklik Okulu 6grencilerine uygulanan bir anket ¢calisma-
simin verileriyle? de istatistiksel olarak kisaca 6rneklendirmemizde yarar
vardir.

24 Osman Eyiipoglu, Samsun Ili Kiigiik Sanayi Sitesinin Sosyo-Ekonomik Yapist Iginde Dinin
Konumu, Ondokuz May1s Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Felsefe ve Din Bilimleri
Anabilim Dali (Yiiksek Lisans Tezi), Samsun, 1996. Bu ¢alismanin zihniyet-din iligkisi
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Oncelikle belirtmek gerekir ki saglam bir ¢alisma zihniyetine? ulas-
ma hususunda dini inancin potansiyelinden yararlanabilmek igin, kusku-
suz Oncelikle yapilmasi gereken sey, dini hayatin bir fotografini ¢gekmek
ve bu fotograf iizerinden kimi tahlil denemelerine girismektir. Bu dogrul-
tuda, s6z konusu arastirma alanina baktigimizda, ¢alisanlarin dini hayat-
larmin itikadi boyutunun yeterince giiclii oldugu goriilmektedir. Orne-
gin, diinyanin en 6nemli {i¢ sorunu siralamasinda, terdriin (% 21.2) pesine
ikinci sirada ahlaksizlik-inangsizligin (% 17.5) yer almasi inang olarak
dine verilen 6nemi ifade etmektedir (Tablo 36). Diger bir ornek olarak,
anne-babalarin ¢ocuklarini en ¢ok hangi konularda uyarmalar gerektigi
sorusuna verilen cevaplarda ibadet konusunun (% 40.7) birinci sirada yer
almast verilebilir (Tablo 27). Uciincii bir 6rnek olarak, evlenecekleri kizda
arayacaklar: en onemli 6zellikler siralamasinda da dindarligin ilk sirada
(% 38.7) yer almasidir (Tablo 28).26

Dini yasantinin itikadi boyutunda goriilen olumluluk, ibadet veya
davranig boyutunda yerini epeyce bir gevseklige birakmaktadir. Ornegin
kadere inanglar1 % 90'1n {izerinde olmasina ragmen (Tablo 60-61), yakla-
sik % 45’lik bir anomik tutum da sergilenmektedir (Tablo 86-88). Daha
somut bir ornek olarak, Kur'an sevgisi olduk¢a giiclii, ancak Kur’an

okumay1 6grenmeye ilgi zayiftir. Giizel bir Kur’an veya ezan sesi, onlarin

baglaminda bir 6zeti i¢in su bildiriye bakilabilir: Osman Eytipoglu, “Kiiciik Sanayi Sitele-
rinin Sosyo-Ekonomik Yapisi Icerisinde Dinin Fonksiyonu”, Islam ve Calisma Hayatr Ulusal
Sempozyumu (25-27 Kasim 2005), izmir ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, izmir, 2008,
(ss.307-326).

25 Sabri F. Ulgener’e gore zihniyet, “diinyaya ve diinya iligkilerine igten dogru bir tavir
alig!” anlamina gelir (Sabri F. Ulgener, Zihniyet Aydmlar ve [zm’ler, Mayas Yayinlari,
Ankara, 1983, s.19). Buna gore biz zihniyeti kisaca, benimsenmis bir bakis agisinin dav-
ranuslara istikrarli yansimasi olarak ele alabiliriz. Bu nedenle, gelismislik agisindan
olumlu bir zihniyet ve basta din olmak {izere ona sevk edici tiim araglar son derece
Onem tagimaktadir.

2% Her bir 6rnek igin sirastyla bakiniz: Eytipoglu (1996), s.120 (Tablo 36). Benzer sonuglar
i¢in kargilastirmiz, Mehmet Akgiil, Sanayilesme ve Din, (Yaymlanmamis Yiiksek Lisans
Tezi), Selguk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Konya, 1991, ss.158,161; Eyiipoglu
(1996), s.111 (Tablo 27). Benzer sonuglar i¢in karsilastirmiz, Akgiil, s.119; Eyiipoglu
(1996), 5.112 (Tablo 28). Benzer sonuglar igin karsilastirmiz, Akgiil, s.120.
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dinlerine olan sevgilerini artiran faktorlerin ilk sirasinda yer almaktadir
(Tablo 54). Kur’an’a kars1 gosterilen bu sevgi karsisinda onu 6grenmeye
kars: ilginin ise aslinda ¢ok zayif oldugu goriilmektedir. Zira % 66.9'u
Kur’an okumay1 bilmemektedir (Tablo 66). Diger énemli bir 6rnek ise
namaz ibadetinden verilebilir. Arastirma konusu ¢alisanlarin yaklasik %
63’1, namaz, orug, zekat, hac ve kurban ibadetleri i¢inden, namazi sevabi
en ¢ok ibadet olarak gormektedir (Tablo 76). Namazin inang olarak bu
derece 6nemsenmesi ile kilinma siklig1 yani ibadet olarak dnemsenmesi
arasinda ise yeterince yakinlik goriilememistir. Ornegin, diizenli kilabil-
dikleri ilk {i¢ namaz sirastyla, Cuma (% 26.6), Bayram (% 23.1) ve Teravih
(% 23.1) namazlaridir. En ¢ok kilinabilenden en az kilinabilene dogru
giinliik beg vakit namaz siralamasi, Yatst (% 4.8), Ogle (% 4.0), Sabah (%
3.5), Aksam (% 3.5) ve Ikindi (% 0.8) bicimindedir (Tablo 72). Dini pratik-
lere baglilikta asil dikkatimizi ¢eken hususu, namaz-zekat iliskisine dair
sorular olusturmaktadir. Bu sorulara verilen cevaplar bize, saglam bir
calisma zihniyeti ile dinin algilanma bi¢imi arasindaki iliski konusunda
onemli ipuglar1 vermektedir. Ornegin (Tablo 76’da), arastirma konusu
calisanlarin yaklasik % 63’li, namazi sevabi en ¢ok ibadet olarak goriir-
ken, sosyal bir ibadet olmas1 agisindan orani yiiksek beklenen zekat ise %
10’da kalmustir (orug % 11, hac % 12, kurban % 4).%7

ZIHNIYET DURUMU
(iman-Amel veya inan¢-Eylem Dengesi)

TEORIK DINT DURUM (iman / inang) PRATIK DINTDURUM (ibadet | Eylem)
DiNT DUYGULARINI EN COK KABARTAN SEY

Glizel Ezan-Kur’an sesi %38.7 Kur’an okumayi bilmeyenler % 66.9

EN SEVAP iBADET BES VAKIT NAMAZIN KILINMA ORANLARI

Namaz %62.9 S>> Yatst % 4.8

Hac %121 Ogle %4.0

Oru¢ %11.3 Sabah %3.5

Zekat % 9.7 Aksam %3.5

Kurban % 4.0 ikindi % 0.8

27 Her bir 6rnek igin sirasiyla bakimiz: Eyiipoglu (1996), s.142 (Tablo 60-61); Eyiipoglu
(1996), 5.162 (Tablo 86-87); s.163 (Tablo 88); Eyiipoglu (1996), s.136 (Tablo 54); Eyiipoglu
(1996), 5.146 (Tablo 66); Eytipoglu (1996), s.153 (Tablo 76); Eyiipoglu (1996), s.150 (Tablo
72). Benzer sonuglar i¢in karsilastiriniz, Akgiil, s.86; Eytipoglu (1996), s.153 (Tablo 76).
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S6z konusu sonuglari benzer diger birkag karsilastirma daha destek-
lemistir: Ornegin, zenginlik ve saglhk agisindan esit fakat biri namaz dige-
ri ise zekat konusunda hassas iki Miisliiman’in karsilagtirilmasi istenmis,
namazinda hassas olanin daha iyi Miisliman oldugunu ifade edenlerin
orani yaklasik % 32 iken, zekatinda hassas olanin daha iyi oldugunu ifade
edenlerin orani ise yaklasik % 9’da kalmistir.® Burada, Kur’an’da bera-
berce vurgulanan namaz-zekat arasindaki yakinligin kanaatlere hi¢ de

anlaml bir sekilde yansimadig goriilmektedir (namaz % 32, zekat % 9).

Kur’an’da namaz tek basina da zikredilir, ama zekat ise bir bakima
sadece namazla zikredilir. Buradaki incelik adeta sunu haykirmaktadir ki,
inancin en miihim hedeflerinden biri, rasyonel eyleme ulagmak, yani, akilli hare-
ket ederek tiim insanlara yarari olacak bir is ortaya koymaktir. Bu agidan bakil-
diginda, namaz kilmak, zekat bi¢ciminde bir rasyonel eyleme motive ol-
mak anlamina gelecektir. Ancak pratik durum sanki tam tersine islemek-
tedir. Calisanlarin adeta haftada bir defacik kilabildikleri namazi inang
olarak son derece 6nemsemeleri karsisinda, zekatin bir bakima unutul-
masl, iman-amel veya inang-eylem dengesini ifade eden zihniyetin bo-
zulduguna dair dikkat cekici somut/istatistiksel bir 6rnek olarak goriilebi-
lir.

Namazin kilinmamasina/kilinamamasina ragmen onun son derece
onemli goriilmesi yaninda, en énemli sosyal boyutlu ibadetlerden zekata
da biraz yakin derecede vurgu yapilmas: gerekirdi/beklenirdi. Bunun
goriilememesi, Islam’in pozitif bir caba olarak algilanamadi§in gostermektedir.
Islam’mn pozitif bir caba olarak algilanamadigi yerde, o ne derece giiclii bir sevgi
olarak algilanirsa algilansin, bireyi dogrudan rasyonel eyleme, bir bakima ameli
salihe itemeyecektir. Boylece, giiciiniin dnemli bir oramimi dinden alan ¢aliskan
bir nesil/zihniyet de olusamayacaktir.

Sikayet¢i oldugumuz bu tezat durumun yani inang-eylem veya

iman-amel iliskisindeki dengesizligin giderilebilecegi ilk ve en Gnemli

28 Eyiipoglu (1996), 5.154 (Tablo 78).
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merkez egitim olarak karsimiza gikmaktadir. Evvela egitimin ilk seviye-
sinden itibaren inang-eylem arasindaki iliskinin saglikli oldugu bireylerin
nasil yetistirilebilecegi tizerinde durulmalidir belki de. Zira bireylerin din
algilamalar1 hem kisisel hem sosyokiiltiirel bir nitelige sahiptir. Bireyle-
rin/giraklarin aileden, okul hayatindan, ¢evreden (toplumdan) aldiklar:
din algisin1 biraz da kendilerine 6zgii bir boyut katarak benimserken
ortaya zihniyet diyebilecegimiz daha iist bir algilama durumu ¢ikmakta-
dir. Neticede belki de, ‘ne kadar giinahin olursa olsun yeter ki inan; eninde
sonunda Cennete gidersin’ seklinde aldatic1 bir {imit ve bu {imidin temsil
ettigi bozuk bir zihniyet olusmaktadir. Sadece inang kolay bir husustur,
ama onu eyleme doniistiirmekse elbette daha zordur. Daha somut bir
ifadeyle, zekat verecek seviyeye gelen bir Miisliiman olmak, bir bakima
sadece ‘Kur'an’mn her harfine tam inaniyorum’ demekten ve haftalik-

bayramlik Miisliiman olmaktan kuskusuz zordur.

Derinlemesine sosyal psikolojik bir tahlil yaptigimizda, Assisili
Francis ve Protestan dini liderleri arasindaki temel farkin bu noktada
aranmasi gerektigi sdylenebilir. Francis, yoksullar1 seven ve hicbir diinya-
liga sahip olmayan tarihsel bir Isa figiiriinii esas alirken, adeta dinin iti-
kadi boyutuna onem vermekte; yani ‘elindekini ver” ilkesine odaklanmakta
ve elindekini vermekte, ama meselenin asil 6zii olan tarafa; yani ‘elinde bir
sey yoksa o zaman ¢alis kazan ve yine ver’ kismina (ameli boyuta) —gerci di-
lencilik yapmak suretiyle veya baskalarindan ihtiyag sahipleri i¢in gerekli
seyleri talep etmek suretiyle bunu bir kez yapmadiklar ifade edilmelidir—
gereken hassasiyeti gostermemis olmaktadir. Kisaca din algimiz ile din
tanimimiz arasinda bir ortiistiirme yapabilecegimizi varsayarak, ‘din Tan-
ri'mn sevgisini kazanmaktir’ dedigimizde, bu sevgi ona bedensel ibadet
yaparak mi yoksa mali ibadet yaparak mi1 kazanilacaktir? Belki de mese-
lenin 6zii bu soruda saklidir. Bagka bir ifadeyle mesele, dinin 6zsel/itikadi
tanimi veya boyutu ile yine dinin islevsel/ameli tanimi veya boyutu ara-
sindaki dengenin nasil kurulacag1 meselesi olmaktadir. Ornegin agagida-
ki Incil ifadelerini lafzi okuma ile anlamaya kalktigimizda, Tanri'nin

Kralligina girmek icin eldekini yoksula tamamen verecegimizden, sonra-
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ki yardim asamasina bir sey kalmayacak ve boylece yoksulla sadece bir

kere ilgilenme firsat1 yakalamis olacagiz. Bu durumda kutsal metinleri

okuma bi¢imimizi yeniden gozden gecirmemiz gerekecektir.

“Yoksullar her zaman aranizdadir, dilediginiz anda onlara yardim
edebilirsiniz; ama ben her zaman aranizda olmayacagim”.?’ “Mallari-
niz1 satin, sadaka olarak verin. Kendinize eskimeyen keseler, gokler-
de tiitkenmeyen bir hazine edinin. Orada ne hirsiz ona yaklasir, ne de
giive onu yer. Hazineniz nerdeyse, yiireginiz de orada olacak”. “Isa
kendisini yemege cagirmis olana da soyle dedi: “Bir 6glen ya da ak-
sam yemegi verdigin zaman dostlarini, kardeslerini, akrabalarini ve
zengin komsularimi ¢agirma. Yoksa onlar da seni ¢agirip karsiligini
verirler. Ama bir ziyafet verdigin zaman yoksullari, kotiirtimleri, sa-
katlari, korleri ¢agir. Boylece mutlu olursun. Ciinkii bunlar sana kar-
silik verecek durumda degildirler. Karsilig1 sana, dogru kisiler diril-
digi zaman verilecektir” 3! “Ileri gelenlerden biri isa’ya, “iyi Ogretme-
nim, sonsuz yagsama kavusmak icin ne yapmaliyim?” diye sordu. Isa
ona, “Bana neden iyi diyorsun?” dedi. “Iyi olan tek biri var o da Tan-
r1’dir. O'nun buyruklarini biliyorsun. ‘Zina etme, adam 6ldiirme, hir-
sizlik yapma, yalan yere taniklik etme, annene babana saygi goster’ ”.
“Bunlarin hepsini gengligimden beri yerine getiriyorum” dedi adam.
Isa bunu duyunca ona, “Hala bir eksigin var” dedi. “Neyin varsa
hepsini sat, parasim1 yoksullara dagit; boylece goklerde hazinen
olur. Sonra gel beni izle” .3

Aktarilan kutsal metin ifadelerini ayni anda ve dengeli bir bicimde

hem lafzi hem de kiiltiirel/amagsal okumaya tab1 tutmazsak, yoksullukla

miicadelesini hi¢ de rasyonel bir bigimde sergilememis olan bir Isa ve onu

karakteristik anlamda temsil eden bir Francis karsimiza ¢ikacaktir. Ama

ayni Isa’nin sevgisini kazanmak igin yine ayni kiiltiirel ortamda yoksul-

lukla pekala rasyonel bir bi¢cimde miicadele eden ve bu konuda Weber'in

yaklagimina gore en karakteristik ornekligi sergileyen Protestan dini li-

derleri de yetismistir. Simdi dogru olar1 kim yapmustir? A. Francis mi,

yoksa Protestan dini liderleri mi? Din tanimimiz sadece dinin 6zsel ka-

29
30
31

32

Markos, 14/7, kalin vurgular bize aittir.
Luka, 12/33-34.

Luka, 14/12-14.

Luka, 18/18-22, kalin vurgular bize aittir.
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rakterine yani Tanri ile kurulan 6zsel/kisisel/irrasyonel baga dayandigin-
da, bununla uyumlu bir bi¢cimde kutsal metinlerin sekilsel/lafzi kismina
agirlik vererek okuyor ve boylece Francis'in yaptigiyla karsilasmis oluyo-
ruz bir bakima. Bu asir1 bir ug goriiniimiindedir. Zira veren el elan elden
ustlinse ve bu nedenle tasadduk makbulse, oncelikle ekonomik ac¢idan o
seviyeye gelmek, rasyonel ekonomik eyleme bagh bir calismayi; yiizii
diinyaya dontik bir zahitligi gerektirir.

Tersinden bir yaklasim da asir1 kacacaktir. Dinden anladigimiz onun
islevselligi; diinyada beseri meselelere 6nerdigi ¢oziimlerse, bu sefer de
yine bununla uyumlu bir bigimde kutsal metinleri kiiltiirel kosullara bag-
I1 bir amagsal anlayisla okuyacak ve neticede Protestan dini liderlerinin
karakteristik onciiliigiinii yaptig1 kapitalist Pazar zihniyetine meyletmis
olacagiz. Bu durumda da diinya barisin1 en somut bir bicimde tehdit
eden bu anlayisin belki de farkinda olmadan yayilmasina katki saglaya-
cak bir duruma diisecegiz.

Bu mukayese konusunun basindaki hususa atifla devam edecek
olursak, dinin bireysel algilanis bicimi kuskusuz 6nemlidir. Bu algilama
bi¢imiyle dinin 6zsel tanimlar1 ve kutsal metinlere lafzl veya geleneksel
yaklasim bic¢imi arasinda da uyum vardir. Ancak insan ayni zamanda
sosyal bir varlik da oldugu igin, dinin islevsel tanimlari sosyolojik bir
anlama i¢in caziptir ve bu anlayisla kutsal metinler ele alindiginda i¢timai
kosullarin belirleyici giicli artar ve kiiltiirel okuma da diyebilecegimiz
amagsal bir yaklasim tarzi ortaya gikar. Ruh-benden dengesi ne kadar
onemli ise dinin 6zsel-iglevsel tanimlari veya benzer sekilde kutsal metin-
lere yonelik geleneksel-kiiltiirel (veya literal-kiiltiirel**) okuma bicimleri

arasindaki uyum da o kadar 6nemli durmaktadir.

3 Bu tlirden okuma bicimleri konusunda bir ¢alisma 6rnegi olarak su ¢alismaya bakilabi-
lir: Osman Eyiipoglu, Tiirkiye'de Sosyal Degisme ve Kur'an Yorumlar: Iligkisi (Cumhuriyet
Dénemi Ornegi), Ondokuz Mayis Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Felsefe ve Din
Bilimleri Anabilim Dali (Doktora Tezi), Samsun, 2003.
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Francis 6z olarak tarihsel Isa’nin sekli hayatina vurgu yapma ihtiyact
duymustur zira insanlar ona gore siirekli kar pesinde kosarak bir bakima
serde yaristiklar1 yani kazanma hirsiyla hareket ettikleri igin yoksullar:
unutur olmuslardir. Francis’in yaptig1 yoksulluk sorununa bir tiir olumlu
tepkidir. Zira, [sa'nin “neyin varsa hepsini sat, parasim yoksullara dagit;
boylece goklerde hazinen olur” ifadesinin de isaret ettigi tizere dinin
ozline yani Isa’'nin soziiniin birebir lafzina ittiba ile yoksulluk sorunu
ancak ¢oziilebilir. Protestan dini liderleri de yoksulluk sorununun ¢ozii-
miinden yana olumlu bir tepki verme amacindaydilar. Ancak onlar bu
miicadeleyi verirken kutsal metinleri biraz lafzin disinda kalarak; bu
lafzin bagl oldugu kiiltiirel kosullar1 aklin siizgecinden gegirerek mese-
leyi rasyonellestiriyorlardi. Onlara gore beseri sorunlar1 ¢o6zmek Tanr1'nin
sevgisine mazhar olmakla; bu da bir bakima onu taklit etmekle; zenginle-
serek yoksullara vermekle, onlar1 dilenmeye degil balik tutmay1 6gren-
meye davet etmekle, kisaca isttihdam sahalar1 agmakla miimkiindiir. Her
iki taraf da hedefte birlesiyor fakat birlesikleri bu hedefe gotiiren farkl iki
yolu yaristiriyorlar adeta.

Sonug ve Degerlendirme

Ninian Smart, “The Religious Experience of Mankind” adl1 eserinde dinle
ilgili tanimlamalara yer verdikten sonra “Insanlarin din olarak kabul
ettikleri seyi, asla tek ortak bir kategori (teolojik, ahlaki, felsefi, psikolojik
ya da sosyolojik) icine yerlestiremeyecegimiz icin kesin tanimlar gelistir-
meyi bir tarafa birakmamiz gerekir.” der. Dolayistyla din hi¢bir zaman
tek bir bakis acisi ile anlasilamayacak olan bir seydir. Bu ytiizden tek bir
perspektiften hareketle yapilan her tanim eksikligi ya da hatay1 barindi-
racaktir. Bu nedenle ister akademik kaygilarla bir din tanimi yapilmaya
calisilsin isterse bir inanan olarak dinin ne’ligi ifade edilmeye calisilsin
her iki durumda da resmin biitiiniinii gérmeden kesin yargilarda bulun-
mak yanls olacaktir. Zira dinin sosyal ve psikolojik boyutlar1 s6z konu-
sudur. Yazi boyunca tartisildig: tizere sosyoloji baglaminda dinin 6zsel ya

da islevsel bir takim tanimlar1 yapilmakta ve bu dogrultuda bazi davranis
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modelleri ortaya konmaktadir. Yaklasimlardan birisi buray: (bu diinyays;
dinin islevsel yoniinii) ¢ok fazla 6nemserken digeri oteleri (askin boyutu)
daha fazla 6nemsemektedir. Biri buras i¢in ugrasmayi gereksiz goriirken
digeri Gteler icin ugrasmanin buray1 ihmal etmek anlamina geldigini ifa-
de etmektedir. Ancak birisi sosyal gercekligi yadsirken imani 6ne ¢ikar-
makta digeri ise iman1 Otelerken sosyal gercekligi one c¢ikarmaktadir.
Dolayisiyla saglikli bir dindar toplum insa etmenin yolu miimkiin oldu-

gunca biitiinciil ve gercekgi bir din tanimi1 yapabilmekten gegmektedir.

Giinay’mn su ifadeleriyle konuyu bitirebiliriz:

“dinin iktisadi faaliyetlerle ilgili olarak getirdigi zihniyet ve bunun
sonucu ortaya ¢itkan ahlak, toplumun sosyo-ekonomik gelismesi ba-
kimindan mdiispet olabilecegi gibi menfi de olabilmekte ve hatta du-
ruma gore daha farkl sekillere biiriinebilmektedir. Onemli olan, onu
miispet bir sekilde yorumlayarak ve kanalize ederek toplumun sag-
likl1 bir sekilde gelismesi ve ilerlemesine katkida bulunmaktir”3*
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TURK DIN MUSIKISINDE UD SAZININ

YERI VE ONEMI

FERDI KOC”

Place and Importance of Oud Instrument in Turkish Religious Music

Abstract: As every religion, geography and society, Turks constitute their own religi-
ous music while they are living their spiritual life and use music as a tool in
order to approach God. In Islam music has been existed firstly with chant of
Kur’an-1 kerim and with the performances of many religious music form such
as; Ezan (Call to prayer), Sala, Mevlevi Ayini (Mevlevi Ritual), ilahi (Divine),
Nefes, Kaside (Eulogium), Na‘t, Miraciye, Sugul and Tevsih. Oud instrument
has been mostly used in such of these forms used in Turkish Religious Music
which are performed in out side of mosque with a certain rhythm. In this in-
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vestigation issues as usage, performance and musical contribution of oud in F-';’ B
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tion of religious music. In his context, it will have been draw attention to the
importance of oud instrument and contributions to Turkish Religious Music.

Key Words:. Oud, Religious Music, Sufi Music, Dhikr, Importance of Oud

e ke sk

Oz: Tiirkler dini hayatlarimi yasarken her din, cografya ve toplumda oldugu gibi
kendi dini olusturmus ve Allah (c.c)’a yaklasmada mfsikiyi bir arag¢ olarak
kullanmigtir. islam dininde misiki, basta Kur’an-1 Kerim tilaveti olmak iizere
daha ¢ok Ezan, Sala, Mevlevi Ayini, ilahi, Nefes, Kaside, Na‘t, Miraciye, Sugul
ve Tevsih gibi bircok dini misiki formunun icrasiyla var olmustur. Tirk din
misikisinde kullanilan bu misiki formlarinin cadmi disinda ve belirli bir ritme
bagl olarak icra edilen tiirlerinde ud sazi ¢ogu zaman kullanilmistir. Bu aras-
tirmada Tiirk din misikisinde ud’un kullanimyi, icrasi, miizikal agidan katkisi
gibi konular ele alinacaktir. Ayrica énemli ud icracilarinin dini misiki goz
oniinde bulundurularak icralar1 hakkinda bilgilere yer verilecektir. Bu bag-
lamda Tirk din misikisinde ud sazinin yeri ve dnemine dikkat cekilecek,
Tiirk din misikisine katkilar1 ortaya cikarilacaktir.

Anahtar Sézciikler: Ud, Dini Miizik, Tasavvuf Miizigi, Zikir, Ud’un Onemi.
o 0 B
Giris

Tiirkler dini hayatlarini yasarken her din, cografya ve toplumda oldugu
gibi kendi dini msikilerini de olusturmus ve Allah (c.c)’a yaklasmada
miisikiyi bir arag olarak kullanmugtir. Islam dininde mfisiki, bagta Kur’an-
1 Kerim tilaveti olmak {izere ekseriyetle Ezan, Kamet, Sala, Mahfel Siir-
mesi, Mevlevi Ayini, il1ahi, Nefes, Kaside, Na‘t, Miraciye, Sugul ve Tevsih

gibi bir¢ok dini misiki formunun icrasiyla var olmustur.

Misiki ait oldugu cografya, kiiltiir, icra, teknik yapisina gore pek
cok tiirde tasnif edilmistir. Bu tasniflerin bir tirii olan Tirk din
misikisinde de miizik aletlerinin kullanilmasi kagiilmazdir. Giintimiiz-
de bunlarin en 6nemlileri ney, kudiim, bendir, halile, rebap, klasik ke-

menge, ud, tanbur ve kanun’dur.
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Arastirma konumuz ud olmas: sebebiyle Tiirk din misikisinde bu
sazin yeri ve onemi tizerinde duracagiz. “Tiirk Din Misikisinde Ud Sazi-
nin Yeri ve Onemi” bashg kullaniip, bu baslik altinda Tiirk din
msikisinde ud’un kullarumy, icrasi, miizikal agidan katkis1 gibi konular
ele alacaktir. Yukarida ismini zikrettigimiz formlarda ud'un icra edil-

mesine dair dnemli tespitlerde bulunulacaktir.
1. Ud’un Kisa Tarihgesi

Ud misiki aletleri arasinda Islamiyet ncesi dénemden baslay1p, sonraki
dénemde de tekamiil etmis, her donem ve cografyada yerini almstir.
Siimer Tiirklerinden en eski medeniyetlere kadar ud'un parlak bir gecmi-
si vardir.! Tiirk-Tslam cografyasinda ud ile ilgili ilk bilgilere 8. ve 9. yiiz-
yillarda yazilan miisiki risalelerinde rastlanilmaktadir. Batililar ise bu saz1

ilk kez Hagli seferlerinde tanimigtir.2

VIL Yiizyilda Horasan'dan Bagdat’a calismaya gelen iscilerin icra et-
tigi eski ad1 “sahrud” olan bu saz, Araplar'in basindaki “sah” kelimesini
kaldirmasiyla Arapca “sarisabir, 6dagac1” anlamina gelen “el-oud” ismini
almistir. Daha sonra Tiirk¢eye de “ud” olarak girmistir. Bat1 dillerinde
Fransizlar “luth”, ingilizler “lute”, Almanlar “laute” ve italyanlar “liuto”
ismini vermistir.?> Aslinda ud’un isminin kisa olmasi sebebiyle benimsen-
digi, bu sazin Tiirklerin seving, hiiziin ve fetihlerinde kullandig1 bin yillik
kopuzdan farkli olmadig: edebiyat tarihgisi Fuad Kopriilii ve miizikolog
Mahmud Ragib Gazimihal tarafindan ortaya konulmustur.+

1 fsmail Baha Siirelsan, “Ud’a Dair”, Miisiki Mecmiiasi, istanbul 1965, sy.211,s.197.

2 Ferdi Kog, “XV. Yiizyilin Sonuna Kadar Yazilmig Miisiki Edvarlarinda Ud Saz1 ve icra-
s1”, AUIFD., Ankara 2010, c. 51, sy.2,,s. 390.

3 Mahmud Ragip Gazimihal, Misiki Sozliigii, M.E.B. Yay., istanbul 1961, s. 138, 259, 260;
Curt Sachs, The History of Musical Instruments, New York 1940, s. 252.

4 Fuad Képriilii, Tiirk Edebiyatinda ilk Mutasavoiflar, Ankara Universitesi Yay., Ankara
1966, s. 207, 209; Mahmud Ragib Gazimihal, Ulkelerde Kopuz ve Tezeneli Sazlarumiz, Anka-
ra Universitesi Yay., Ankara 1975, s. 75.
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Eski miisiki dlimlerinden el-Kindi (6. 874?), Farabi (6. 950), Ibn-i Sina
(6. 1037), Safiyiiddin (6. 1294), Kutbuddin $irazi (6. 1311), Abdiilkadir
Meragi (6. 1435), Abdiilaziz bin Abdiilkadir Meragi (6. ?) ve Ahmedoglu
Siikrullah (6. 1489) mfisiki nazariyat: ve icrasina dair yazdiklar1 edvarlar-
da ud sazmi kullanulan nazariyat sisteminde yardima saz olarak kullan-
mis ve icra etmislerdir. Ud’un olusumunu efsanevi bir sekilde soyle an-

latmiglardir®:

“Adem’den sonra Sit'in de giizel sesi vardi. Lamek bin Kabil bin
Adem aleyhi’s-selam Ud’u icad etmistir. Cok uzun yasamis olan
Lamek’in elli hanimi olmasina ragmen cocugu olmuyordu. Omriiniin son
zamanlari iki kiz ¢ocugu diinyaya geldi. Birinin adin1 Sala, digerinin adi-
n1 ise Bam koydu. Olmeden &nce bir de oglu oldu ama beg yagsindayken
6ldii. Lamek onun igin hi¢ kimsenin aglamadig1 kadar aglayip sizlad.
Aglamasi, Sanki Adem aleyhi’s-selamin cennetten cikarildigindaki agla-
mas! kadardi. Sonra Lamek oglunun cesedini her zaman goziiniin oniin-
de kalmasi i¢in onu agaca asti. Zamanla et ve kemikleri diz, bacak ve
parmaklara kadar birbirinden ayrilip yere diistiiler. Asilan agactan bir
parca alarak onu oglu olarak tasavvur etti ve atinin killarin tel seklinde
ona bagladi. Bunlara parmagiyla dokunup aglamaya devam etti. Omrii-
niin sonuna kadar agitlar yakip yas tuttu”. Diger taraftan bazi miiziko-
loglar, ud’un Nuh (A.S.) tarafindan icad edildigini sylemektedir.s

Osmanli Devletinin ilk devirlerinde ud sazi, tel sayis1 ve boyutuna
gore smiflandirilarak d-1 kamil, Gid-1 kadim, tuhfetii’l-(d, sahrtd, tara-

bii'l-feth, Tarabriid, sestay ve barbad gibi isimlerle kullanilmistir.”

5  Ubeydullah Sezikli, Abdiilkddir Merdgi ve Cdmiii’l-Elhdn’1, (Yayimlanmamis Doktora
Tezi), Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, istanbul 2007, s. 2; Abdiilaziz bin
Abdiilkadir Meragi, Nekavetii’l-Edvir, Topkap1 Saray1 Miizesi Kiitiiphanesi Ahmed III,
No: A3462, istanbul ts., vr. 73b-74a.

6 Muhammed Kamil Hull, Kitdbii’l-Miisikd’l-Sarki, Kahire 1904, s. 13; Ahmet Hakk: Tura-
bi, el-Kindi’nin Miisiki Risdleleri, (Yaymmlanmamuis Yiiksek Lisans Tezi), Marmara Univer-
sitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti, Istanbul 1996, s. 69.

7 Siirelsan, “Ud’a Ddir”, sy. 222, s. 166; Kog, a.g.m., s. 395-396.
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17. ytizyila kadar misiki nazariyat1 ve icrasina énemli katkida bulu-
nup biiyiik bir sohret kazanan ud sazi, bu gohretini Osmanli miisiki mec-
lislerinde 17. ytizyildan 19. yiizyil sonuna kadar tanbur’a birakmustir.
Fakat daha sonralar1 20. yiizyilin basindan itibaren tekrar eski sohretine

kavusmaya baglamistir.
2. Tiirk Din Misikisinde Ud Sazinin Yeri ve Onemi

Ud sazi insan ruhu tizerinde biraktig: tesir ile Tiirk din masikisinde hu-
susi bir 6nem ve yere sahiptir. Farabi ve Ibn-i Sina’nin ifadelerine gére ud
saz1, insan girtlagindan sonra en miikemmel ve meshur miizik aletidir.?
Insan1 o kadar derinden etkiler ki, FArabi’nin ud’unun sesiyle halkin ag-
lay1p, giildiigii ve uykuya daldig: rivayet edilir.

Mevlevi Seyhi Ismail Ankaravi yazdigi Hiiccetii’s-Semd isimli eserin-
de “geng ve ud'un ne sdyledigini biliyor musun? Vedd olan Allah, sen
bana yetersin, sen bana kafisin” beytini soyleyerek masikiyi Allah’a yak-
lagtiran ve ona ulastiran bir vasita olarak gormiistiir.'® Ankaravi burada
ud sazmin icrasmi dini miisiki yoniiyle yiice yaradana yalvarip yakaris

ve dua olarak telakki etmektedir.

Bilyiik Islam miitefekkiri Imdm-1 Gazali de masikinin ve ud’un
onemini su sozleriyle belirtmektedir: “Baharin ve ezharmmn, ud'un ve
evtarinin tahrik edemedigi kimsenin mizaci o kadar fasiddir ki, ilac1 yok-

tur.”11

8 Ebu Nasr Muhammed b. Muhammed b. Tarhan Farabi, Kitdbii'l-Milsiki’l-Kebir, (tah. ve
serh Gattas Abdiilmelik Hasebe, miiracaa ve tasdir Mahmiid Ahmed el-Hifni), Kahire
ts., s. 498; Fazl1 Arslan, Safiyiiddin Urmevi ve Serefiyye Risilesi, AKM. Yay., Ankara 2007,
s. 76.

9 Abdiilaziz, Nekavetii’l-Edvdr, vr. 75b.

10 Bayram Akdogan, Mevleviligin Din Anlayisinda Misiki-Hiiccetii’s-Sema’ Risdlesi (tahkik ve
inceleme), Bilge Ajans, Ankara 2009, s. 106.

11 jbniilemin Mahmud KemaAl inal, Hos Sada, istanbul 1958, s. 2.
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Biitiin tarikat zikirlerinde icra edilen msiki, yapilan zikire gore agir
ya da coskuludur. Bu zikirlerde kudiim, bendir, halile ve mazhar gibi
vurmali sazlar mutlaka kullanilirken, sadece muharrem ayinda Hz. Hii-
seyin ve Kerbela sehitlerine saygi gosterisi olarak hi¢ saz kullanilmaz.
Bunun yaninda birgok tarikat ney sazini zikirlerinde kullanirken, Bektasi-
lik tarikat1 sadece baglama ve ailesini kullanir. Mevlevilikte ise ney, re-

bap, tanbur ve ud gibi ¢esitli sazlar kullanilir.'?

Ud sazi mevlevihanelerde yapilan mevlevi ayinleri haricinde tarikat-
lerin yaptig1 zikir merdsimlerinde yer almamustir. Baslangicta sadece
kudiim, ney ve rebapla icrd edilen mevlevi ayinleri daha sonralar1 ud,
keman, santur, tanbur, kemenge, girift hatta piyano ile bile icra edilmis-
tir.® Tekkelerde yapilan dini mfisikinin [1ahi, Nefes, Kaside, Tevsih, Na‘t
gibi pek ¢ok serbest ya da olgiilii formlarinin meskinde ud saz1 refakat
amactyla kullanilmistir. Tarikatlere gore bu mesklerde ve bazi meclisler-

de ud kullanimina cevaz verilmistir.

Bu konuda Ahmet Avni Konuk, miisiki icrasinin icra yapilan ortama
gore diinyevi ya da uhrevi kimlik kazanacagini ileri siirmiis ve su sozleri
beyan etmistir: “Misiki gilines gibidir, giil bahgesine diiserse giil kokar,
¢opliige diiserse pislik kokar” demistir.1*

3. Tiirk Din Misikisinde Ud Sazi icras:

Gegmisten giintimiize Tiirk din msikisinde ilahi bir agka dayali olarak
bestelenmis eserlerde ud saz1 solist ya da refakat saz1 olmak iizere 6nemli
gorev {istlenmistir. Ud icrasmin dini ya da la-dini bir karakter tasimasi en
basta eserin miisiki formu, eserin 6zelligi ve icraciya gore degismektedir.

Bat1 miiziginde ise icra edilen eserin dini bir 6zelligi olmasi durumunda

2 Omer Tugrul inanger, “Tekke Misikisi”, Diinden Bugiine Istanbul Ansiklopedisi, Kiltiir
Bakanlig1 ve Tarih Vakfi Ortak Yay., Istanbul 1994, c. 7, s. 240.

13 Cinugen Tanrikorur, Osmanli Dénemi Tiirk Milsikisi, Dergah Yay., istanbul 2003, s. 117.

14 Muharrem Yildirim, “Misiki ve Din”, Milsiki Mecmilasi, istanbul 1965, sy. 211, s. 219.
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notaya Religioso kelimesi yazilarak o eserin dini bir {islupla, agir ve ihti-

saml1 bir eda ile icra edilmesi gerektigi belirtilmektedir.1>

Ud saz1 kendine 6zgii sesi ile orkestra icinde pek fazla garpici bir ses
tonuna sahip olmayan, ud olmayan orkestra icinde ise yoklugu pek fazla
hissedilen miizik aleti olmasi sebebiyle orkestralarda temel partisyon
calan bir miizik aletidir. Bu 6zelligi ile icra edilen dini masiki eserlerinin
ritmik yapilarinin icrasinda mizrapli sazlarin bilhassa ud’un 6zel bir mis-
yonu vardir.

Tiirk din msikisi formlarindan Nefes, Mersiye gibi tiirler icra edi-
lirken kullanilan mizrap tekniginde baglama sesini ¢agristiran tavri, Mev-
levi Ayini gibi biiyiik formdaki dini misiki eserleri icra ederken tanbiir
tavr1 ve orkestrasyonda ud’'un kaba seslerinin kullanimiyla viyolonsel
sesine benzeyen tavri ile meydana gelen mfisiki ud'un dini misikideki
mubhtelif icra tiirlerini ortaya koymaktadir. Bahsettigimiz bu tiir icralar

ud’un pek ¢ok yoniiyle dini misiki'ye katkisini gostermektedir.

Ayrica ud saz1 icra teknigi acisindan icra edilen eserin ritmine gore
mizrap vurularak ritm aletlerine katkida bulunmaktadir. Yapilan bu icra
tarz1 dinleyenlere Tiirk din mfisikisi baglaminda zikir gibi ayr1 bir haz
vermektedir. Yapilan 6rnek icralarin notalarini kisaca su sekilde gostere-

biliriz:

15 Paul Rougnon, Milsiki Muallim Mektebi Kitabi-Mufassal Miisiki Nazariyat: (gev. Ahmet
Mubhtar), Istanbul 1930, s. 243.
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Rast makaminda yapilan zikirlerin ud ile
mizrap icra bigimleri
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Acem asiran makaminda vapilan zikirlerin
ud ile mizrap icra bigimleri
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Saba makaminda yapilan zikirlerin ud ile
mizrap icra
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Evi¢c makaminda yapilan zikirlerin ud ile mizrap

icra bicimleri
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Nihavend makaminda yapilan zikirlerin
ud ile mizrap icra bicimleri
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Segah makaminda yapilan zikirlerin ud ile mizrap

icimleri
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Hicaz makaminda yapilan zikirlerin ud ile
mizrap icra bigimleri
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Gosterdigimiz bu icra bigimleri dini miisikide en ¢ok kullanilan ma-
kamlar dikkate alinarak notalanmustir. Ekseriyetle ilahi ve nefes formun-
daki icralara uygundur. Bu icra makama gore genelde karar, giiclii ve tiz
durak, perde kaldirma gibi seslerde yapilir. Sesler kendine uyumlu ses-
lerle (La-do-mi-la, sol-si-re-sol gibi) birlikte ritmik yapiya uygun bir bi-
¢imde mizrap vurusu yapilip zikir olarak gerceklestirilebilir.

Bununla birlikte ud’daki tanbur tavrinin dini msiki icrasina tasin-
masi su sekilde yapilmaktadir. Oncelikle tanbur sazinda énemli bir icra
teknigi olan ¢arpma ve glisendo bigimi tanbur’daki icra sekline benzeri
ud’da yapilir. Bu icranin vakur, ihtisamli ve agir bir hali olup, ritmik hizl
eserlerden ziyade biiyiik formdaki eserlerde 6nemli yer teskil eder ve

dinleyene ayr1 bir zevk verir.

Son donemde Tiirk din mfsikisindeki icrdlara su Gdiler biiyiik kat-
kida bulunmustur: Galata Mevlevihanesi seyhi Kudretullah Dede
(6.1871)'nin oglu Udi Mehmed Ataullah Dede (6. 1910)%, Ali Rifat Caga-
tay, Sakir Pasa, Sekerci Cemil Bey, Udi Nevres Bey, Serif Icli, Kadri Senga-
lar, Serif Muhiddin Targan, Ahmet Miikerrem Akinci, Cahit Gozkan,
Cinugen Tanrikorur, Mutlu Torun, Osman Nri Ozpekel, Samim Karaca,
Necati Celik, Yurdal Tokcan.

Sonug

Aragtirmamizda sonug olarak, Tiirk din msikisinde kullanilan ud hak-

kinda 6nemli tespitler yapilmistir. Bunlar: sdyle siralayabiliriz:

1-Ud sazinin olusumu ve gelisimi hakkinda arastirma yapilip kisa

bir tarihge verilmistir.

2-Farabi’den Ibn-i Sind'ya, Imadm-1 Gazalt’den Ismail Ankaravi’'ye ve

Ahmed Avni Konuk’a kadar gibi fslam Alimi ve miizikologlarin ud’un

16 Yavuz Demirtas, XIX. Yiizyil Istanbul'unda Tekke Misikisi, (Yayimlanmamis Doktora Tezi),
Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara 2007, s. 155.
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Tiirk din missikisinde yeri ve énemi hakkindaki goriislerine yer verilmis-

tir.

3- Tiirk din misikisinde ud’un mubhtelif icra tiirleri gosterilmistir.
Ud’un baglama, tanbur, viyolonsel gibi sazlarin sesine benzer tavirlarinin

nasil olduguna dair bilgiler verilmistir. Ornegin;

a-Bol carpma ve glisendo yaparak kullanilan tanbur tavrinin Mev-
levi Ayini gibi daha ¢ok biiyiik formdaki agir ve vakur eserlerde daha
uygun oldugu;

b-Tiz seslerde seyreden icralarda ud’un bas sesinin msikiyi daha

dolgun bir haline doniistiirdiigii;

c-Baglama tavrinin ekseriyetle nefes, mersiye gibi formlarin oldugu

bektasi miisikisine daha miinasip oldugu;

d-Tiirk din misikisinde en ¢ok kullanilan makamlarda uyumlu ses-
lerle yapilan ritimli mizrap vuruslarinin zikrin hazzini arttirdigy goriisle-

rine varilmistir.

4- Turk din masikisindeki ud icrasinin esas amacinin icra-y1 sanat
eylemekten ziyade, zikrin coskusunu arttirdigi, heyecanlandirdig ve ilahi

aska vesile oldugu sonucuna varilmistir.
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Migration and its Impact on the Spread of Islam in Africa:
The Case of Abyssinia/Ethiopia

Abstract: Migration and the movement of peoples from place to place is a human
nature due to the changing conditions of life. Eventhough it has the
drawbacks of a leaving homelands and friends in addition to the exposure to
the hardship of movement, but it also carries the benefits and opportunities
for the dissemination of the values, knowledge and cultures between peoples.
It also conducive to human interdependence among themselves to feel the
unity of origin and determination ethnically and bloodly.

The meanses of spread of Islam in sub-Saharan Africa varies from migra-
tion,trade movements and the movements of preachers and Ulamas. It also
differes from the north of the continent where Islam spread by conquests

* Yrd. Dog. Dr., Alfurkan Univ. College, Ethiopia - Ondokuz Mayis University, Turkey
[abdellaa411@gmail.com].

Ondokuz Mayis Universitesi
Ilahiyat Fakiltesi Dergisi,
2015, sayi: 38, ss. 141-168
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marked by rapid establishment of an Islamic states and governments under
the Islamic caliphate. While the southern sub- sahara africa marked by pea-
ceful means of stretch slowly among the nomadic and pastoral societies of Af-
rica and the proliferation of social and cultural effects continuing to the pre-
sent time. This extension of Islam in the earlier time managed to establish in-
dependent Islamic sultanates alongside the shores of the Red Sea and the In-
dian Ocean. After the demise of most of these sesultanets, the impact remai-
ned in the peoples of the continent being part of their cultural, intellectual
and social identity.

This article tries to draw some aspects of the history of Islam in Africa and
spreading factors focusing on immigration and its effects in the formation of
Muslim communities. Habasha /Ethiopia was chosen as an example because
of its leading hitorical position by hosting the first Muslim immigrant compa-
nions of the prophet being the first country and king to embrace islam. This
historical background paved the way to contemporery Ethiopia where the
Muslims remained majority of the population. The article also dealt with the
Islamic education system the most important means of preserving islam and
Muslims’ identity. It also addressed the effects and the role of Muslim scho-
lars and preachers who secrified and faced various hardships and challenges
to teach and preserve Islamic heritage.

Key Words: Migration, Abyssinia/ Ethiopia.
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Afrika’da Islam’in Yayilisinda Hicretin Etkisi
-Habesistan Ornegi-

Afrika’da [slam’in yayihs tarihi bu apacik dinin 6zelliklerindendir. Adalet,
hidayet ve nurun biitiin insanliga yayilmasi1 hususunda islam’in géstermis ol-
dugu evrensel metodunun kanitlarindandur.

(135 Cpadadl & o o G581 035 30 &355)) Alemleri (insanlar ve cinleri)
uyarsin diye kulu (Muhammed’)e Furkan’i (hakki batildan ayiran Kur’an’i)
indiren (Allah’)msani yiicedir (hayir ve bereketi coktur)}.Alimlerin dinin da-
imi bir hamlesi olmasi gibi genelde Miisliimanlar da bir mekandan digerine
gb¢ etmek suretiyle Islam’1 yayiyorlardi. Krallarin, insanlar yaraticisina iba-
dete degil de kendilerine hizmet etmeye zorladiklari, islim’in kendisinin ve
Islam’1 kabul edenlerin selametinin tehdit edildigi o asirlarda fetihler savas
sartlarinin ve halklarin yasam tarzlarinin gerektirdigi olgulardan sadece biri
idi.

Giiney Afrika, Islam’in bariscil yayilisi ile bu yayilisin asirlar boyunca devam
ettigini gosteren bir érnek olmustur. Cografi konumu nedeniyle Afrika’nin
dogusu, 6zellikle de dini nedenlerden 6tiirii hicret olgusunun adil kral en-
Necasi Eshama bin Ebger’in ad1 ile 6limsiizlestigi Habesistan Islam’a ilk girme
konusunda ayricaliga sahip yerlerdir.
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Hicretin erken dénemlerinde islim’in Afrika’ya girisi ve koklesmesini sagla-
yan en Onemli etkenler arasinda ¢esitli nedenlerle yarimadanin Miisliiman
halklarinin Afrika’ya gergeklestirdigi hicret hareketleri ve beraberinde onlar-
la yavas yavas hissi, manevi ve karsilikl evlilikle olusturduklar1 kan bagi sek-
lindeki kaynasmay1 gosterebiliriz. Nitekim Miisliimanlar Afrika halklarinin
kiiltiirel ve ictimal olarak cahiliyyeden islam’in hidayetine girmelerine vesile
olurken kendileri de bu stirecte Arapliklarini yitirmis ve yaydiklari din giinii-
miize kadar ulasmis ve hatta ingallah kiyamete kadar da kalacaktir.

Bu calisma Miisliiman Araplarin Afrika’ya ilk hicretlerinin etkilerini ortaya
koymay1 amacglamaktadir. Arap yarimadasindan sonra islam’mn ulastig1 ilk yer
olmasi ve Muhacirleri kabul etmek suretiyle de Islam’in temellerini saglam-
lastirmasi nedeniyle bu ¢alisma icin Habesistan secilmistir. ilk olarak Habe-
sistan’a gelen Miisliimanlar ardindan Kizildeniz ve Hind Okyanusu sahillerine
yayilip yerlesmisler ve oralarda uzun seneler siirecek islam emirlikleri ve sal-
tanatliklar1 kurmuslardir. Bu biiyiik saltanatliklarin yikilmasindan sonra
Islam’in etkisi oralarda devam etmis ve islam giiniimiize kadar Afrika halkla-
rinin dini olarak kalmistir..

Anahtar Sézciikler: Hicret, Habesistan/Etiyopya.
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KUR'AN'DA “FAZL” VE

TUREVLERI’NIN ANLAM ALANI

FARUK OZDEMIR*

The Field of Meaning of the Root of “al-Fazl”
and its Derivatives in the Qur’an

Abstract: The Qur'an was sent for the humankind to be understood. That is merely
possible by understanding its words accurately. So, it is not possible to comp-
rehend the Qur’an correctly without knowing the words used in the Qur’an
exactly. The infinitive of the “al-fazl” and its derivatives are among the words
used in the Qur’an and should be understood. In this study, the infinitive of
“al-fazl” and its derivates which are used in the Qur’an investigated. Firsly, it
is dwelt on the etymological root of the word and its meanings at the general
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verbs derived from this infinitive and cited in the Qur’an have been examined
by taking into account where they are used. Additionally the meaning relati-

ons of “al-fazl” with other words like “al-afw”, “al-ziyada” and “al-naks” have
been analysed.

Key Words: Qur’an, al-fazl, discipline of al-wucuh and al-nazair, al-afw, al-ziyada, al-

0z:

naks, exegesis.

% 2

Kur’an-1 Kerim insanlarin anlamasi igin génderilmistir. Bu ise ancak onun
kelimelerini iyi bir sekilde anlamakla miimkiin olur. Bu sebeple Kur’an’da yer
alan kelimeler tam olarak bilinmeden Kur’an’in dogru bir sekilde anlasilmasi
miimkiin degildir. “Fazl” mastar1 ve miistaklar: da Kur’an’da kullanilan ve an-
lasilmasi gereken kelimelerdendir. iste bu makalede Kur’an’da yer alan “fazl”
kokii ve tiirevleri inceleme konusu yapilmistir. Once kelimenin etimolojik ké-
keni ve genel sozliiklerdeki anlamlari iizerinde durulmus ardindan “el-viiciih
ve’'n-nezair” tarzi eserler dikkate alinarak kelimenin ve tiirevlerinin cesitli
ayetlerdeki kullanimlarina gore tasidigi farkli anlamlar/vecihler incelenmis-
tir. Daha sonra bu mastardan gelen ve Kur’an’da zikredilen isim ve fiiller, ge¢-
tigi yerler goz oniinde bulundurularak ele alinmistir. Ayrica “fazl” mastarinin
“afv”, “ziyade” ve “naks” gibi diger kelimelerle olan anlam iligkileri tahlil edil-

mistir.

Anahtar Sézciikler: Kur’an, fazl, el-viictih ve'n-nezair ilmi, afv, ziyade, naks, tefsir.

% 2

Giris

Kur’an’in hidayetinden miistefit olabilmek, onun gayesine uygun sekilde

anlasilmasin gerekli kilmaktadir. Bu ise Kur’an lafizlarinin dogru anla-

silmasi ile gerceklesebilmektedir. Dolayisiyla Kur'an'da zikredilen soz-

ciikler saglikli olarak bilinmeden onun anlasilmasi miimkiin goriinme-

mektedir.

Kur’an-1 Kerim’in biinyesinde yer alan bazi kelimeler farkli anlam-

larda kullanilabilirken muhtelif s6zciiklerin ayni manayz1 ifade ettikleri de
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vakidir. Bu durum esasen Kur'an ilimlerinden “el-viicith ve'n-nezair”!
veya “el-esbah ve'n-nezair” kapsamina girmektedir. F-z-1 (J-o=-<3) ko-
kiinden bir mastar olan fazl (J=8) ve muhtelif tiirevleri de viiciih kapsami-
na giren ve baglamina (context) gore birden fazla anlam ihtiva eden soz-
ciiklerdendir.

Biz de bu makalede ilk 6nce yer aldig1 baglama gore Kur’an’da han-
gi anlamlar icerdigi ele alinmams olan? ve Kur’an’in ¢ok anlaml lafizla-
rindan olan fazl (3d) mastar1 ve farkli miistaklarimin etimolojik tahlili
yapilacaktir. Sonra “el-viictth ve'n-nezair” tarzi Kur'an liigatlerinde
mezkir sozcligiin baglamina gore ihtiva ettigi vecihler belirtilecek, ar-
dindan fazl (3= ve miistaklarinin Kur’an’daki kullamim bicimleri ve
siyak-sibaka gore kazandig1 farkli manalar: tespit edilmeye ¢alisilacaktir.
Ayrica Izutsu'nun “kelimeler Kur'an’da birbirinden ayri, yalin halde

1 Genis bilgi i¢in bk., Bedruddin Muhammed b. Abdillah ez-Zerkesi, el-Burhan fi uliimi’l-
Kur’dn, thk.: Muhammed Ebu’l-Fadl Ibrahim, DAaru’t-Turds, Kahire ts., c. I s. 102;
Celaluddin es-SuyGti, el-Itkdn fi uliimi’l-Kur’dn, thk.: Suayb el-Arnafid, Miiessesetii'r-
Risale, 1. bs., Beyrut-Liibnan 1429/2007, c. I, s. 301; Mehmet Okuyan, Kur'dn’da Viiciih ve
Nezadir: Cok Anlamli Kavramlar, Kelimeler ve Edatlar, Etiit Yay., Samsun 2001, s. 29-30;
Cemaluddin Ebu’l-Ferec Abdurrahman b. el-Cevzi, Niizhetu'l-‘ayuni'n-nevizir fi ilmi'l-
viicith ve’n-neziir, thk.: Muhammed Abdulkerim Kazim er-Radi, Miiessesetu’r-Risale, 3.
bs., Beyrut 1407/1987, s. 46-47; Siileyman b. Salih el-Karavi, el-Viicith ve'n-nezdir fi'l-
Kur’dni’l-Kerim, Mektebetii'r-Riisd, 1. bs., Riyad 1410/1990, s. 12-13.

2 “Kur’an’da “Fazl” Kavrami1” adli bir yiiksek lisans tezinin “fazl kavramimnin semantik
analizi” baslikl1 birinci boliimiinde ilgili s6zctigiin liigavi anlamlarina deginilmis ancak
“anlamlarina gore hadislerde “fazl” kavrami”, “Kur’an’da “fazl” kokiinden miistak ke-
limeler”, “Arapca divanlarda “fazl” kavrami”, “Tiirkce sozliiklerde “fazl” kavrami”,
“Tiirkge Kur’an meallerinde “fazl” kavrami”, “fazl” ile ilgili diger kavramlar” isimli alt
basliklar altinda mezk{ir kavrama iliskin hi¢bir Kur’an tefsirine ve miifessirlerin kav-
ramla ilgili goriislerine yer verilmemesi ve sadece “fazl” sdzciigiiniin yer aldig1 ayetle-
rin meallerinin zikredilerek gegistirilmesi 6nemli bir eksiklik olarak dikkat cekmektedir.
Biz bu makalede hem genel liigatler, hem Kur’an sozliikleri ve hem de muhtelif tefsir-
lerde miifessirlerin “fazl” kavramina yer aldiklar: baglama gore ne gibi anlam verdikle-
rine deginmek suretiyle Kur’an’daki bir kelimenin biraz daha iyi anlasilmasina bir neb-
ze olsun katkida bulunmak istiyoruz. (Bahsi gegen tez icin bk., Halime Karabulut,
“Kur’an’da “Fazl” Kavram1”, (Yayinlanmamg Yiiksek Lisans Tezi, Firat Universitesi, Sos-
yal Bilimler Enstitiisii, 2006); Ayrica aym ismi tasiyan bir yliksek tezi makalemizi kale-
me aldigimiz siralarda devam etmektedir (Bk., Ali Tos, “Kur’an’da “Fazl” Kavrami1”
(Devam Etmekte Olan Yiiksek Lisans Tezi, Necmettin Erbakan Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisit)).
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bulunmazlar, her birinin 6tekiyle yakin iligkisi vardir. Bu kelimeler, so-
mut anlamlarini, birbiriyle olan bu iliski sisteminden alirlar. Kelimelere
0zel anlamlar kazandiran bu sistem igerisindeki kelime iligkilerini gbzden
uzak tutmamaliy1z”?® sdziinde ifade ettigi gibi fazl (3=8) mastar ve gesitli
tiirevlerinin anlam Orgiisiinii tespit gayesiyle kendisiyle anlamdas ve zit
anlamlilik iliskisine sahip afv, ziydde ve naks gibi kelimelere deginilerek
karsilagtirma yapilacaktir.

1. F-z-1 Kokiiniin Etimolojik Yapis1

F-z-1 (J-o=-<3) kokiinden fazl (Jad) mastar1 “fazlalik, ziyade, normalin iis-
tiindeki artis” (335))* demektir ve “eksiklik ve azalma” (w - $=S)'nin
ziddidir.? el-Miinavi (1031/1622) et-Tevkif adl1 eserinde fazl, ihsanda bu-

lunmanin sebepsiz yere devam etmesidir, demektedir.®

Fazl (Ji=¥) yani fazlalik iki kisma ayrilir: 1- Oviilmiis, iyi olan; ilim ve
hilmin fazla olmasi gibi. 2- Yerilmis, kotii olan; olmasi gerekenden fazla
kizmak gibi. Fazl (3£) formu daha ¢ok iyi seyler icin; fuziil (Js) formu
ise daha ¢ok kétii seyler igin kullanilir. Fazl (3=8) iki seyden birinin dige-

3 Toshihiko Izutsu, Kur'én’da Allah ve Insan, gev.: Siileyman Ates, Yeni Ufuklar Nsr.,
Istanbul ts., s. 18-19.

4 Ebu’l-Huseyn Ahmed b. Faris b. Zekeriyya, Makdyisu'l-luga, thk.: Abdu’s-Selam Mu-
hammed Hartn, Daru’l-Fikr yy., ts., c. IV, s. 508; Ebu’l-Kasim el-Huseyn b. Muhammed
er-Ragib el-Isfahani, el-Miifredit fi garibi’l-Kur’dn, Mektebetii Nazar Mustafa el-Baz, yy.,
ts., c. II, s. 493.

5 [smail b. Hammad el-Cevheri, es-Sihdh ticu’l-luga ve sthdhu’l-Arabiyye, thk.: Ahmed
Abdu’l-Gaf(r Attar, Daru’l-ilm li'l-Melayin, 3. bs., Beyrut 1404/1984, c. V, s. 1791; Mu-
hammed b. Ebi Bekr b. Abdilkadir er-Razi, Muhtiru’s-sihith, Mektebetii Liibnan, Beyrut
1986, s. 212; Ebu’l-Fadl Cemaluddin Muhammed b. Miikerrem ibn Manz{r, Lisdnii’l-
Arab, thk.: Emin Muhammed Abdulvehhab ve Muhammed es-Sadik el-'Ubeydi, Daru
ihyéi’t—Turési’l—Arabi, 3. bs., Beyrft- Liibnan 1419/1999, c. X, s. 280; Ebh Bekr Muham-
med b. Hasen b. Diireyd el-Ezdi, Cembheretu’l-luga, Remzi Miinir Ba'lebeki, Daru’l-ilm
li'l-Melayin, Beyrit-Liibnan 1987, c. II, s. 907; Mecdii’d-Din Muhammed b. Ya’k{b el-
Firtizabadi es-Sirazi, el-Kamisu’'l-muhid, el-Hey’etit'l-Misriyye el-Amme 1i'l-Kiitiib, yy.,
1398/1978, c. 1V, s. 30; Seyyid Muhammed Murtaza el-Huseyni ez-Zebidi, Tdcu’l-ariis
min  cevdhiri’l-kimils, thk.: Abdul'alim et-Tahavi, Matbaatu Huk{meti'l-Kuveyt
1400/1980, c. XXX, s. 171.

6 Zebidi, Tacu’l-arils, c. XXX, s. 171.
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rinden fazla/iistiin olusuyla ilgili kullanildiginda ii¢ sekilde olur: 1- Cins
acisindan fazlalik/iistiinlitk: Hayvan cinsinin bitki cinsinden {stiinligt
gibi. 2- Nevi agisindan fazlalik/iistiinliik: Insanin, kendisi disindaki hay-
vanlardan tistiinligii gibi. (Swati WA (aa L Je adlillady || a3 3 UK i)
“Biz, hakikaten insanoglunu san ve geref sahibi kildik... Yine onlari, yarattikla-
rimizin bircogundan cidden iistiin kildik”” ayeti bu anlamdadir. 3- Zat aci-
sindan olan fazlalik/tistiinliik: Bir adamin baska birinden tistiin olmasi
gibi. Ilk iki iistiinliik gesidi cevherle alakalidir. Onlarda eksik olanin bunu
gidermesi ve iistiinlitk kazanmas1 miimkiin degildir. Mesela at ve merke-
bin insana 6zgii olan iistiinliigii elde etmesi miimkiin degildir. Ugiincii
ustiinliik cesidi ise bazen arazla ilgili olmaktadir ki onu elde etmenin
yolu bulunabilir. (330 & =x e a&axs Jiab a15) “Allah, rizik yoniinden bir
kisminmizi digerlerinden iistiin kildi”® ayetinde zikredilen iistiinliik bu cesit
ustiinliige isaret etmektedir. Yani mal, makam, kabiliyet ve gii¢c bakimin-
dan farkli meziyetler verdi demektir. Ayrica herhangi bir zorlama olma-
dan verilen bagisa da fazl (J=8) denmektedir. (4lad (o & ijih‘j) “Allah’tan
liitfunu isteyiniz”® ve (W (s 4g% &) Jad ) “By, Allah'mn liitfudur. Onu

diledigine verir”’1° ayetleri ise her ti¢ fazilet ¢esidini de kapsamaktadir.”

Fazl (3=8)'m cemisi fuziil (Jsa8) seklindedir.!? Fazl (J=b), siilasi 1.
babtan fazala-yefzulu (3=% - Jiad) ve 4. babtan fazile-yefzalu (s - Juad)
fiillerinin mastaridir. Ayrica fazile-yefzulu (3i=% - Juad) seklinde de gekim-
lenebilecegi rivayet edilmekte, fakat bu sazdir. Yani alt1 siilasi bab igeri-
sinde yoktur.”® Lihyani (v. 210/835) bunlarin hepsinin ayn1 anlamda ol-
duklarini sdylemektedir'4 fakat Ibn Side (v. 458/1066) ii¢ farkli babin

7 1sra 17/70.

8 Nahl 16/71.

9 Nisa 4/32.

10 Maide 5/54; Hadid 57/21; Cum’a 62/4.

11 fsfahani, el-Miifredit, c. 11, s. 493; Zebidi, Tacu'l-arils, c. XXX, s. 171.

12 jbn Diireyd, Cemheretu’l-luga, c. II, s. 907; Ebti Manstir Muhammed b. Ahmed el-Ezheri,
Tehzibu'l-luga, thk.: Ahmed Abdul’alim el-Berdlini, ed-Daru’l-Misriyye li't-Te’lif ve't-
Terceme, ts., c. XII, s. 41; Ibn Manz(r, Lisdnii’l-Arab, c. X, s. 280.

18 Cevheri, es-Sthih, c. V, s. 1791; Ezherd, Tehzibu’'l-luga, c. XII, s. 40.

14 fbn Manzfir, Lisdnii’l-Arab, c. X, s. 281.
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“artmak, ¢ogalmak” anlaminda olduklarini belirttikten sonra bunlar ice-
risinde sadece 1. babtan fazala-yefzulu (3 - Jiad) fiilinin “faziletli, serefli,
iistiin olmak” anlamini ihtiva ettigini ifade etmektedir.’s Fazala-yefzulu
((ats - Ji=d) fiili “galip gelmek, birisine gegmek” anlamini da igermekte-
dir. Nitekim bir kimse bagka birine galip olup tistiin geldiginde bu du-
rum (oM e (8 Jad) seklinde ifade edilmektedir.!s

F-z-1 (J-u=-<) kokiinden fizil (38) ism-i faildir ve “fazilet sahibi, er-
demli, iistiin” anlamindadir.”” (J=6 3% J%) “Filanm mah ¢oktur” anla-
mindaki bu isim ciimlesinde yer alan fizil (3=%) bu baglamda “cok” an-
lamuinu ihtiva etmektedir.!® Fazzal (JU=d) ve mufazzal (Jaik) ise “gok fazilet-
li, erdemli, hayri, cémertligi, iyiligi cok” demektir.!® Mefzill (Js=is) ise
stilasi babdan ism-i mef’tildiir ve “maglup, yenilmis” anlamindadir.?0

F-z-1 (J-u=-<3) kokiinden miistak olan ve ifdl vezninden efzale-yufzilu-
ifziil (Jimd) - (i — Jiadl) “jhsanda bulunmak, iyilik yapmak” (JLay!) an-
lamindadir.?! Nitekim bir kimse bagka birine ihsanda bulundugu zaman
(o6 e 536 Jindl) denmek suretiyle ifal vezninden efzale (Jadl) fiili kulla-
nilmaktadir.22 Bu vezinden mufzil (3-2%) sdzciigii ism-i fail formundadir
ve “ihsanda bulunan” manasindadir.® Tefa'ul vezninden tefazzale (J<as)
fiilinin bir anlami da tipki efzale (=) gibi “ihsanda bulunmak, iyilik
yapmak” manasimdadir.* [fal vezninden efzale (<) fiili min () harf-i
cerri ile kullanildiginda “terk etmek, birakmak” manasini havidir. Mesela

15 Zebidi, Tdacu'l-arils, c. XXX, s. 172.

16 Halil b. Ahmed el-Ferahidi, Kitdbii'l-ayn, thk.: Abdu’l-Hamid Hindavi, Daru’l-Kiitiibi’l-
Hmiyye, Beyrit-Liibnan 1424/2003, c. IIL, s. 326; Ibn Manzir, Lisdnii’l-Arab, c. X, s. 281.

17 Ezherd, Tehzibu'l-luga, c. XII, s. 41; ibn Manziir, Lisdnii’l-Arab, c. X, s. 280.

18 Ebu’l-KAsim Carullah Mahmid b. Omer b. Ahmed ez-Zemahseri, Esdsu’l-beldga, thk.:
Muhammed Basil ‘Uytinu’s-Stid, Daruw’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1. bs., Beyrfit-Liibnan
1419/1998, c. 11, s. 26.

19 Zebidi, Tdcu'l-arils, c. XXX, s. 172; ibn Manzr, Lisdnii’l-Arab, c. X, s. 280.

20 Zemahseri, Esdsu’l-beldga, c. 11, s. 26; Zebidi, Ticu’l-ariis, c. XXX, s. 179.

21 fbn Faris, Makayisu'l-luga, c. IV, s. 508; Cevheri, es-Sihih, c. V, s. 1791.

2 Halil b. Ahmed, Kitdbii'l-ayn, c. 111, s. 327; ibn Manziir, Lisdnii’l-Arab, c. X, s. 280.

23 jbn Diireyd, Cemheretu’l-luga, c. 11, s. 907.

24 Zebidi, Tdcu'l-arils, c. XXX, s. 173; ibn Manzr, Lisdnii’l-Arab, c. X, s. 280.
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bir kimse yemek vb.nin bir kismimi yemeyip biraktiginda ( e G Jiadl
s & 5 Aakl) denilmektedir.2s Efzale (J<ad) fiili ‘ald () ve fi (+3) harf-i cerle-
riyle birlikte “birisini bir seyde ge¢mek, asmak” manasina gelmektedir.
Ornegin bir kimse soy ve serefte digerini gectiginde bu durum ( & (il
—wall &) seklinde efzale (Cllb;i) ile ifade edilmektedir.2

Yukarida “ihsanda bulunmalk, iyilik yapmak” anlamina geldigi zik-
redilen tefa’ul vezninden tefazzale (J2a8) fiili ‘ald (L&) ile “Gistiinliik iddia
etmek, iistiinliik taslamak” demektir. ({le (i of &%) “Size distiin gelmek
istiyor”? ayetindeki tefazzale (J=) fiili bu anlamdadir.?® Yani mertebe ve
sosyal konum bakimindan {istiinliigiin kendisinin olmasini istiyor, de-
mektir.?

F-z-1 (J-u=-<3) kokiiniin mufi’ale veznine girmis formu fizale (J<ab)
“birisi ile fazilet, istiinliik yarisina girmek” manasini icermektedir. Mese-
la (ilwié lul) “benimle istiinliik yarisma girdi de ona galip geldim”
climlesindeki fizale (J=8) bu anlamdadir.® Tefil vezninden fazzale-
yufazzilu-tafzil (Juas - Jalh — (%) “fistiin tutmak” anlamindadir.®

F-z-1 (d-o=-<3) kokiiniin tiirevlerinden isim olan el-fazlatu (ﬂibﬂ\) ve el-
fuzilatu (Aadll “bir seyden arta kalan” manasindadir.3? Fazl (3=8)'mn bir
anlami da “bir seyden arta kalan” demektir. Rastilullah (s)'in ( Jiad g Y
W) “Suyun fazlast (baskasindan) esirgenemez!”® buyurdugu bu hadisteki

% Ezherd, Tehzibu'l-luga, c. XII, s. 40; Halil b. Ahmed, Kitdbii’l-ayn, c. 111, s. 327.

2% Zebidi, Tacu'l-arils, c. XXX, s. 173; Zemahseri, Esdsu’l-beldga, c. 11, s. 27.

27 Mii’min{in 23/24.

28 Halil b. Ahmed, Kitabii'l-ayn, c. 111, s. 327; Ezherd, Tehzibu'l-luga, c. XII, s. 39-40.

2 Halil b. Ahmed, Kitdbii’l-ayn, c. 111, s. 327; ibn Faris, Makayisu'l-luga, c. IV, s. 508.

30 Zebidi, Tdcu'l-ariis, c. XXX, s. 173; ibn Diireyd, Cemheretu’l-luga, c. 11, s. 907.

31 Cevheri, es-Sihih, c. V, s. 1791; Ibn Manz(r, Lisdnii’l-Arab, c. X, s. 280.

32 Halil b. Ahmed, Kitdbii'l-ayn, c. 111, s. 326; Ezheri, Tehzibu'l-luga, c. XII, s. 39.

33 Ebti Abdullah Muhammed b. ismail el-Buhari, el-Cdmiu’s-sahih, “Hiyel”, 5, Cagr1 Yay., 2.
bs., Istanbul 1412/1992; Eb(i Daviid Siileyman b. el-Es‘as es-Sicistani, es-Siinen, “Biiy(”,
60, Cagr1 Yay., 2. bs., Istanbul 1992; Ebl isa Muhammed b. isa b. Sevde et-Tirmizi, es-
Siinen, “Bliyt”, 44, Istanbul 1412/1992; Ebi Abdullah Muhammed b. Yezid b. Mace el-
Kazvini, es-Siinen, “Ruhtin”, 19, Cagr1 Yay., Istanbul 1992; Ahmed b. el-Hiiseyn b. Ali b.
Misa Ebt Bekir el-Beyhaki, es-Siinenii’s-sugri, Mektebetii'r-Riisd, Riyad 1422/2001, c. V,
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fazl (J=8) sozciiglii bu anlamdadir3 Bu kokten miistak olan el-fazilet
(M\) “fazilette yani {istiinliikte yiiksek derece”3, mifzdl (Jiais) ve mii-
ennesi mifzile (Hlini) “hayri, iyiligi ¢ok, ¢ok comert” gibi anlamlari ihtiva
etmektedir.3 (Jaad) Jindl 3gad) 53 “Cihadi en iistiin amel goriiyoruz”¥ hadi-
sindeki (Jail) kelimesi “en iistiin, en faziletli” anlaminda ve ism-i tafdil
formunda gelmektedir.

Fazl (J=8) mastar1 da dahil olmak {izere f-z-1 (J-u=-<) kokii ve miis-
taklar ilk donem Arapga liigatlerde yer aldiklar1 baglamlara gore “fazla-
lik, ziyade, normalin {istiindeki artis”; “ihsanda bulunmanin sebepsiz
yere devam etmesi”; “artmak, ¢cogalmak”; “faziletli, serefli, iistiin olmak”;
“galip gelmek, birisine gecmek”; “fazilet sahibi, erdemli, iistiin”; “cok”;
“cok faziletli, hayri, comertligi, iyiligi cok”; “ihsanda bulunmak, iyilik
yapmak”; “ihsanda bulunan”; “terk etmek, birakmak”; “birisini bir seyde
gecmek, asmak”; “listiinlitk iddia etmek, iistiinliik taslamak”; “birisi ile
fazilet, tistiinliik yarisina girmek”; “iistiin tutmak”; “bir seyden arta ka-
lan”; “fazilette, {istiinliikte yiiksek derece”; “hayri ¢ok, ¢ok comert” ve

“en Uistlin, en faziletli” gibi muhtelif anlamlarda kullanilmaktadir.
2. Kur’an Liigatlerinde F-z-1 Kokii ve Miistaklar1

Fazl (3=%) mastarnn ve diger miistaklari Kur’an’da yer alan ¢ok anlamli

kelimelerdendir. Mezk(r mastar ve tiirevleri hem “el-viicih ve'n-nezair”

s. 455; a.mlf., es-Siinenii’l-kiibrd, thk.: Muhammed Abdulkadir Ata, Mektebetii Daru’l-
Baz, Mekke 1414/1994, c. VI, s. 151, 152; Ahmed b. Hanbel, Miisnedii’l-imam Ahmed Ibn
Hanbel, thk.: Su’ayb el-Arnatid vd., Miiessesetu'r-Risale, 2. bs., yy., 1420/1999, c. XII, s.
276; c. XI1I, s. 447; Benzer rivayet icin bk., Ebu’l-Hiiseyin Miislim b. el-Haccac el-Kuseyri
en-Neysabiri, el-Cimiu’s-sahih, “Musakat”, 37 (4007), Kahire 1407/1987.

3 {bn Manzdr, Lisdnii’l-Arab, c. X, s. 281; Zebidi, Tacu'l-arils, c. XXX, s. 174.

35 Halil b. Ahmed, Kitdbii'l-ayn, c. 111, s. 326; ibn Manziir, Lisdnii’l-Arab, c. X, s. 280.

3  {bn Manzr, Lisdnii’l-Arab, c. X, s. 281; Cevherd, es-Sihih, c. V, s. 1791; Zemahseri, Esdsu’l-
beliga, c. 11, s. 27; F-z-1 (-ua-<d) kokiiniin diger manalar1 ve muhtelif miistaklar: hakkin-
da genis bilgi icin bk., Halil b. Ahmed, Kitdbii’l-ayn, c. III, s. 326-327; ibn Diireyd, Cemhe-
retu’l-luga, c. 11, s. 907; Zemahseri, Esdsu’l-beldga, c. 11, s. 26-27; ibn Manzr, Lisdnii’l-Arab,
c. X, s. 280-282.

% Buhari, “Hacc”, 4; “Cihad”, 1; Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibrd, c. IX, s. 21.

ONDOKUZ MAYIS UNIVERSITESI ILAHIYAT FAKULTESI DERGISI [2015] sayi: 38



KUR’AN’DA “FAZL” VE TUREVLERI’NIN ANLAM ALANI

hem de “Garibu’l-Kur’an”3 kapsamina girmesi hasebiyle bu alanla ilgili
eserlerde ilgili sozciigiin hangi anlamlari ihtiva ettigine kisaca yer verme-

nin faydali olacag1 kanaatindeyiz.

Kur’an sozliigli miiellifi HarGn b. Mfisa el-Kari (v. 170/786) de el-
Viicith ve'n-Nezdir fi'l-Ku'dni’l-Kerim isimli eserinde fazl (3=8) mastarinin
“Islam”, “niibiivvet”, “cennetteki rizik”, “diinyada verilen rizik”, “verilen
sadakanin yerini tutacak sey”, “minnet, liituf” ve “cennet” olmak {izere

Kur’an’da yedi vechinin oldugu belirtmektedir.®

Hiiseyin b. Muhammed ed-Damegani (v. 478/1085) de tipki Hartin b.
Miisa (v. 170/786) gibi fazl (3=8) mastarinin “Islam”, “niibiivvet”, “cennet-
teki r1zik”, “diinyada verilen rizik”, “verilen sadakanin yerini tutacak
sey”, “minnet, liituf” ve “cennet” olmak tizere Kur'an’da yedi vechinin
oldugu belirtmektedir.

Ebu’l-Ferec Ibnu’l-Cevzi (v. 597/1201) de yukaridaki zikredilen ve-
cihlere ilaveten fazl (3=8) mastarmin Kur’an’da baglamma gore “(giinaht
cezalandirmaktan) vazge¢gmek” anlamini da icerdigini kaydederek sekiz
vecihten bahsetmektedir.+!

Hicrl besinci yiizyill Kur’an liigati miiellifi Ebti Abdurrahman en-
Neysabtiri (v. 430/1039) ise fazl (3=f) mastarina iliskin olarak en fazla ve-
cih kaydetmektedir. O, Viicithu'l-Kur'ani’l-Azim adli eserinde fazl (J=d)

3 Genis bilgi icin bk.,, Ebi Muhammed Mekki b. Ebi Talib el-Kaysi, el-Umde fi garibi’l-
Kur’dn, srh.: YGsuf Abdurrahman el-Mar’agli, Miiessesetii'r-Risdle, 1. bs., Beyrft
1401/1981, s. 13-15; Muhammed et-Tundi, el-Mu cemu’l-mufassal fi tefsiri garibi’l-Kur'dni’l-
Kerim, Daru’l-Kiitiibi’l-limiyye, 1. bs., yy., 1424/2003, s. 5-6.

3 Bk., HarGn b. Mtsa el-Kari, el-Viicith ve'n-nezdir fi'l-Kur'dni’l-Kerim, thk.: Hatim Salih ez-
Zamin, Vizaratu’s-Sekafe ve’l-'1am Dairetu’l-Asar ve't-Tiiras, Bagdat 1409/1988, s. 128-
129.

40 Bk., Hiiseyin b. Muhammed ed-Damegani, Kdmilsu’'l-Kur’dn: Isldhu’l-viicith ve'n-nezdir
fi'l-Kur'éni’l-Kerim, thk.: Abdulaziz Seyyidu’l-Ehl, Daru’l-ilm 1i'l-Melayin, 4. bs., Beyriit
1983, s. 361-362; a.mlf., el-Viicith ve'n-nezdir li elfdzi Kitdbillihi'l-aziz, thk.: Arabi Abdu’l-
Hamid Alj, Déru’l-Kﬁtﬁbi’l-ilmiyye, Beyrit-Liibnan ts., s. 366-367.

4 {bnu’l-Cevzi, Niizhetu ‘l-a’yuni’n-nevizir, s. 471-473.
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mastarinin yukarida yer verilen “Islam”, “niibiivvet”, “cennette rizik”,
“diinyada rizik”, “verilen sadakanin yerini tutacak sey”, “minnet, liituf”
ve “cennet” anlamlarmin yani sira “ticaret”, zenginlik”, “Kur’an”, “bags”
ve “dereceler” gibi manalar da igerdigini belirterek toplam on iki vecih

zikretmektedir.42

“Viicth ve nezair” ilmine iliski olarak Tiirkce olarak kaleme aldig1
eserinde Mehmet Okuyan fazl (J8) mastarimin Kur'an’da “Islam”, “pey-
gamberlik”, “diinyada verilen rizik”, “cennetteki rizik”, “cennet” ve “lii-

tuf, nimet” gibi alt1 farkli anlam ihtiva ettigini belirtmektedir.*
3. Kur’an’da F-z-1 Kékii ve Tiirevlerinin Kullanimi

Fazl (3=d) mastar: ve diger miistaklari Kur’an-1 Kerim’de toplam 104 defa
zikredilmekte, bunlardan 19 tanesi tefil vezninden fazzale (J<=8), bir tanesi
tefa’ul babindan tefazzale (3=5) fiilinin degisik siygalar1 ve 84 tanesi de fazl
(J=8) mastar olarak karsimiza cikmaktadir.# F-z-1 (J-o=-<3) kokii ve tiirev-
lerinin Kur’an’da farkli formlarda ve muhtelif baglamlarda (context) ka-

zandig1 manalar1 dokuz (9) grupta ele alabiliriz.
3.1. Islam

F-z-1 (J-uo=-<3) kokiinden bir mastar olan fazl (J=f) Kur'an’da yer aldig
baglama gore “Islam” anlaminda kullanilmaktadir. Kelimenin bu anlam-

larma su ayetleri misal olarak sunabiliriz:

1. (e AL 5 Aol G B sl 35 o ) ah g ) OB i 68 0l W) T4k 95
3 e 483 A xy Qi) &) 08 2&55) “(ERl-i kitaptan bir qurup) ve kendi dininize
uyanlardan bagkasina inanmaym” (dediler). De ki: “Siiphesiz dogru yol, Al-

2 Bk, Ebl Abdurrahman ismail b. Ahmed ed-Darir el-Hiri en-Neysabtri, Viicithu'l-
Kur’dni’l-azim, thk.: Fatima Yasuf el-Hiyami, Daru’s-Saka li't-Tibd’a ve'n-Nesr ve't-
Tevz?’, 1. bs., Dimegk 1996, s. 252-253.

4 Okuyan, Kur’dn’da Viicith ve Nezdir, s. 334-336.

4 Bk.,, Muhammed Fuad Abdu’l-Baki, el-Mu'cemu’l-miifehres li elfizi’l-Kur’ani’l-Kerim, Cagr1
Yay., Istanbul 1411/1990, s. 521-522.
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lah’in yoludur.” (Onlar kendi aralarinda): “Size verilenin benzerinin hicbir
kimseye verilmis olduguna yahut Rabbinizin huzurunda sizin aleyhinize deliller
getireceklerine” (de inanmaymn dediler). De ki: “Fazl Allah'in elindedir, onu
diledigine verir.”*

Katade (v.117/735) ve Suddi (v.127/745)’den nakledildigine gore Ya-
hudilerden bir grup aralarinda istisare ederek sdyle demislerdir: Kendi
dininize uyanlardan baskasina inanmayin. Sizin dininize inananlar disin-
da sakin kimseye giivenip de sir vermeyin. Yaninizda olan seyleri Miis-
liitmanlara gostermeyin. Olur ki ona inarurlar da bunlari, size kars1 kulla-
nirlar. Size verilenin bir benzerinin de birine verildigini veya Rabbinizin
katinda size delil gosterecekleri bir seyi aciklamayin. Sizdeki bilgileri
Miisliimanlara gostermeyin. Bunlari sizden 6grenirler de sizinle esit olur-
lar. Hatta biitiin gii¢leriyle bunlara iman edeceklerinden sizden iistiin bile
olurlar. Ya da Allah katinda sizin aleyhinize bunlar: delil olarak kullanir-
lar. Boylece bu ilimler hem diinyada hem de ahirette aleyhinize delil ve
hiiccet oluverir. Onlarin bu tutumlarina kars1 Allah da dogru yolun kendi
yolu, fazlin da kendi kudretinde oldugunu ve onu diledigine verebilece-

gini belirtmektedir.*

Mubhtevasi bu sekilde olan ayette yer alan el-fazl (Ji=ill) sOzcligline
Ibn Ciireyc (v.150/767) “Islam”#, Ibn Abbas (v.68/687) ve Semerkandi

%5 Al imran 3/73.

46 imaddu’d-Din Ebu’l-Fida Ismail b. Kesir ed-Dimegki, Tefsiru’l-Kur'ani'l-azim, thk.: Mus-
tafa es-Seyyid Muhammed vd., Mektebetu’l-Evlad es-Seyh li't-Turas, 1. bs., Kahire
1421/2000, c. III, s. 88-89; Ebti Ca’fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cimi'u’l-beyin an
te’vil-i dyi’l-Kur'dn, thk.: Abdullah b. Abdulmuhsin et-Tiirki, Daru Hicr, 1. bs., Kahire
1422/2001, c. V, s. 500-506; Celaluddin es-Suyti, ed-Diirrii’l-mensiir fi't-tefsir bi'l-me’siir,
thk.: Abdulldh b. Abdulmuhsin et-Tiirki, Merkezu Hicr 1i’l-Buhiis ve’d-Dirasati’l-
Arabiyye ve’l-islémiyye, 1. bs., Kahire 1424/2003, c. III, s. 626-627; Ebti Muhammed el-
Huseyn b. Mes'td el-Bagavi, Me'dlimu’t-tenzil, thk.: Muhammed Abdulldh en-Nemir
vd., Daru Tayyibe, 1. bs., Riyad 1409, c. II, s. 54-55.

¥ Ebu’l-Velid Abdiilmelik b. Abdilaziz b. Ciireyc, Tefsiru ibn Ciireyc, nsr.: Ali Hasan Ab-
diilgani, Mektebetu’t-Turasi’l-islami, 1. bs., Kahire 1413/1992, s. 75; Taberi, Cami’u’l-
beyin, c. V, s. 506.
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(v.373/983) “niiblivvet, kitap ve hidayet”#, Zemahserl (v.538/1144) ve
Nesefi (v.710/1309) “hidayet ve muvaffakiyet”#, Razi (v.606/1209)
“risalet”%, Ebti Hayyan (v.745/1344) “niibiivvet”5!, Muhammed EbG Zeh-
re (v.1394/1974) “hidayet”®?, Zeccac (v.311/922) “niibiivvet ve hidayet”
anlamini vermektedir.

2. (O * Ga3all Aad 5 s0h 5 skl 3 W sty 135 s Alae 33 oKiela 38 5 G
A 5all QNG asad 5 ) Jiad) “Ey insanlar! Size Rabbinizden bir 6iit, goniillerde-
kine bir sifa, miiminler icin bir hidayet ve rahmet gelmistir. De ki: Ancak Al-
lah’in fazl ve rahmetiyle, iste bunlarla sevinsinler.”>*

Bu ayetlerin ilkinde biitiin insanlara Allah’tan bir ogiit, sifa,
mii'minler icin de hidayet ve rahmet geldigi zikredildikten sonra Allah’in
fazli ve rahmetinden bahsedilmektedir. Fakat Allah’in fazli ve rahmetiyle
ne kastedildigi konusunda mubhtelif yorumlar yapilmaktadir. Bunlar

dokuz madde halinde s6yle siralayabiliriz:

1- Fazl (J=d) “Islam”, rahmet (423) “Kur’an”dir. Bu yorumu ibn Ebi
Talha, Tbn Abbas (68/687)'tan rivayet etmektedir. Katade (117/735) de bu
goriistedir. Hasan el-Basri (110/728) ve Miicahid (102/721)'in de bu goriis-

48 bnir'l-Cevzl, Zidu'l-mesir fi ilmi’t-tefsir, el-Mektebetu’l-islami, Daru ibn Hazm, 1. bs.,
Beyriit-Liibnan 1423/2002, s. 203; Ebu’l-Leys Nasr b. Muhammed b. Ahmed b. Ibrahim
es-Semerkandi, Bahru'l-uliim, thk.. Ali Muhammed Muavvaz, Adil Ahmed Abdul-
mevcid, Déru’I-Kijtijbi’l-Hmiyye, 1. bs., Beyrat-Litbnan 1413/1993, c. L, s. 277.

49 Zemahseri, el-Kessdf ‘an hakdiki gavdmidi't-tenzil ve ‘uyiini’l-ekdvil fi vucithi’t-te’vil, thk.:
Adil Ahmed Abdulmevciid, Ali Muhammed Muavvaz, Mektebetu’l-Abikan, 1. bs.,
Riyad 1418/1998, c. 1, s. 570; Ebu’l-Berakat Abdullah b. Ahmed b. Mahmtid en-Nesefi,
Medariku’t-tenzil ve hakdiku’t-te’vil, thk.: Yusuf Ali Bedevi, Daru’l-Kelimu't-Tayyib, 1. bs.,
Beyr(it 1419/1998, c. 1, s. 265.

5 Ebfi Abdillih Muhammed b. Omer Fahru'd-Din er-Razi, Tefsiru’l-fahru'r-Razi: et-
Tefstru’l-kebir, Mefitihu’l-gayb, Daru’l-Fikr, 1. bs., Liibnan-Beyrfit 1401/1981, c. VIII, s. 109.

51 EbG Hayyan el-Endeliisi, el-Bahru’l-muhit, thk.: Adil Ahmed Abdulmevcid, Ali Mu-
hammed Mu’avvaz, Déru’l-Kﬁtﬁbi’l—ilmiyye, 1. bs., Beyrat-Liibnan 1413/1993, c. II, s.
521.

52 Muhammed Ebt Zehre, Zehretu't-tefsir, Daru’l-Fikri'l-Arabi, Kahire ts., c. III, s. 1276.

53 Ebi ishak Ibrahim b. es-Sirri ez-ZeccAc, Me’éni’l-Kur'dn ve i'rdbuh, thk.: Abdulcelil Ab-
duh Silbi, Alimu'l-Kiitiib, 1. bs., Beyr(t 1408/1998, c.1, s. 431.

54 Y{nus 10/57-58.
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te oldugu kaydedilmektedir.® 2- Fazl (J=d) “Kur'an”, rahmet (3230) ise
“Allah’in onlar1 Kur’an ehlinden kilmasi”dir. Bunu el-Avfi, ibn Abbas
(68/687)’tan rivayet etmektedir. EbG Said el-Hudri (74/693-94) de bu an-
lam1 vermektedir.5% Enes b. Malik (93/711-12) ten rivayet edildigine gore
Rastlulldh (s) soyle buyurmaktadir: Allah’'in fazli “Kur’an”, rahmet (4aa3)
ise “sizi Kur’an ehlinden kilmasidir.¥” 3- Fazl (J=8) “ilim”, rahmet (330)
“Hz. Muhammed (s)”dir. Bunu Dahhak (105/723) Ibn Abbas (68/687)’tan
rivayet etmektedir.® 4- Tbn Omer (73/692)'den nakledildigine gore fazl
(J=d) “Islam”, rahmet (32a0) ise “Allah’in onu kalplerde tezyin etme-
si”dir.® 5- Dahhak (105/723), Zeyd b. Eslem (136/754), onun oglu ve
Mukatil (150/767) e gore fazl (J=i)’dan maksat “Kur’an”, rahmet (330) ise
“Islam” dir.%0 6- Fazl (Jiad) ve rahmet (3a33) sozciikleriyle burada “Kur’an”
kastedilmektedir. Bu anlam Miicahid (103/721)’'den nakledilmektedir.
Zeccac (311/922) da bunu tercih etmektedir.s! 7- Fazl (J=) “Kur’an”, rah-
met (3230) “stinnet” tir. Bunu Halid b. Ma’déan (103/721) s6ylemektedir.s? 8-
Fazl (J=8) “tevfik, muvaffakiyet”, rahmet (332) “1smet, masumiyet” de-

55 fbnu'l-Cevzi, Zidu'l-mesir, s. 629; Taberd, Cami'u’l-beydn, c. XII, s. 196, 197; Semerkandi,
Bahru'l-ulfim, c. 1II, s. 102; EbG Muhammed Abdilhakk b. Atiyye el-Endeliisi, el-
Muharreru’l-veciz fi tefsiri’l-kitdbi'l-aziz, thk.: Komisyon, Vizaratu'l-Evkaf ve’s-Sutinu’l-
islémiyye, 2. bs., Katar 1428/2007, c. IV, s. 493; Abdurrahman b. Muhammed b. Mahlaf
EbGi Zeyd es-Se’alibi, Cevihiru’l-hisin fi tefsiri’l-Kur’dn, thk.: Ali Muhammed Muavvaz,
Adil Ahmed Abdulmevcid, Daru 1hyéi’t—Turési’l-Arabi, 1. bs., Beyrit-Liibnan
1418/1997, c. 111, s. 251.

56 Ibnu’l-Cevzi, Zddu’'l-mesir, s. 629; RAzZ], Mefatihu’l-gayb, c. XVII, s. 124; Ebi Abdillah
Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr el-Kurtubi, el-Cami” li ahkdmi’l-Kur’dn, thk.: Abdullah
b. Abdulmuhsin et-Tiirki, Miiessesetii'r-Risale, 1. bs., Beyriit-Litbnan 1427/2006, c. XI, s.
10-11; Taberi, Cami'u’l-beyin, c. XII, s. 194-195, 197; Bayraktar Bayrakly, Yeni Bir Anlayisin
Istginda Kur’an Tefsiri, Bayrakli Yay., 1. bs., Istanbul 2003, c. VIII, s. 563.

5 Suyti, ed-Diirrii'l-mensiir, c. VII, s. 667, Muhammed et-Tahir ibn A;‘,ﬁr, et-Tahvir ve't-
tenvir, ed-Daru’t-Thnisiyye, TGnus 1984, c. X, s. 205.

58 {bnu’l-Cevzi, Zadu'l-mesir, s. 629; Suyuti, ed-Diirrii’l-mensiir, c. VII, s. 668.

5 Bagavi, Me’dlimu’t-tenzil, c. IV, s. 138; ibnu’l-Cevzl, Zadu'l-mesir, s. 629.

60 fbnu’l-Cevzl, Zadu'l-mesir, s. 629; Taberi, Cémi'u ‘I-beyin, c. X1I, s. 197, 198.

61 fbnu’l-Cevzi, Zddu'l-mesir, s. 629; Taberi, Cami'u’l-beyin, c. XII, s. 196; Suytti, ed-Diirrii’l-
mensiir, c. VII, s. 668; Zeccac, Me’dni’l-Kur'dn, c. 111, s. 25.

62 bnu’l-Cevzl, Zadu'l-mesir, s. 629; Bagavi, Me’dlimu’t-tenzil, c. IV, s. 138; Ebt Hayyan, el-
Bahru’l-muhit, c. V, s. 169.
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mektir ki bunu da fbn Uyeyne séylemektedir.s3 9- Fazl (Jiad) sozciigiiniin
“iman”, rahmet (32a3)'in ise “cennet” oldugu da nakledilmektedir.t*

Ibn Atiyye (546/1151) fazl (J=2) ve rahmet (23)) sdzctigiine iliskin ri-
vayetleri naklettikten sonra soyle bir degerlendirme yapmaktadir: Bana
gore soz konusu kelimeleri tahsis edecek herhangi bir sebep yoktur. An-
cak Hz. Nebi (s)'ye isnat edilen bir rivayet varsa bagka. Dolayisiyla lafzin
muktezasina baglh kalmak gerekir ki buna gore fazl (J=3), Allah Teala’nin
dinine hidayet etmesi ve seriatina ittibaya muvaffak kilmasidir. Rahmet
(3232) de Allah’'m affi ve Islam’1 seriat edinme ve O'na iman karsiliginda

odiil kildig1 cennetine yerlestirmesidir.®

Mehmet Okuyan da s6z konusu lafza iliskin muhtelif anlamlar kay-
dettikten sonra soyle izah yapmaktadir: Biitiin bu ayetlerde kullanilmak-
ta olan fazl (Jb) kelimesinin anlam gercevesi birbirine yakin manalardan
olusmakta ve birini digerine tercih ettirebilecek ¢ok 6nemli veya ¢ok agik
nedenler bulunmamaktadir. Dolayisiyla bir ayette gegen fazl (Jb) sozcii-
gline bir miifessir mesela “nimet” anlamini vermisken ayni kelimeye bir
diger miifessir “peygamberlik” manasmi verebilmistir. Durum bdyle
olunca zaman zaman tercihte zorluk ¢ektigimiz bu tiir 6rneklerdeki an-
lamlar hakkinda kesin hiikiimler belirtmemeye 6zen gostermekteyiz.% Bu
degerlendirmeler bir sozciige anlam verirken baglamina dikkat etmenin

Onemine isaret etmektedir.
3.2. Niibiivvet

Fazl (3=2) mastart Kur’an’da yer aldig1 baglama gore “niibiivvet” anlami-

n1 da icermektedir. Buna su ayeti 6rnek olarak verebiliriz:

6 fbnu’l-Cevzl, Zadu'l-mesir, s. 629; Ebii Hayyan, el-Bahru’l-muhit, c. V, s. 169.

¢4 Bagavi, Me'dlimu’t-tenzil, c. IV, s. 138; EbG Hayyan, el-Bahru’l-muhit, c. V, s. 169.
6 fbn Atiyye, el-Muharreru’l-veciz, c. IV, s. 493; Se’alibi, Cevihiru’'l-hisin, c. I1I, s. 252.
% Okuyan, Kur'dn’da Viicith ve Nezdir, s. 336.
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(Lobe Slle ) b S5 45 (&5 4 lale 5 Aol il e 1 U35 “Alla,
sana Kitab’t ve hikmeti indirdi ve sana bilmedigin seyleri 6gretti. Allah'in sana
olan fazl cidden biiyiiktiir.”¥ Bu baglamda yer alan fazl (Ja) sézciigii “nii-
blivvet, risalet”s® ve “iman”® anlamindadir ki bu iki anlam ibn Abbas
(68/687)’tan rivayet edilmektedir.” Mezkiir kelimeye “Allah’in Hz. Pey-
gamber (s)’e bahsettigi biitiin liituflar” anlami da verilmektedir. Bunu da

Ebt Siileyman sdylemektedir.”!
3.3. Cennetteki Rizik

Fazl (38) mastarimn Kur’an’daki baglamina gore kazandig bir anlamu da

“cennetteki r1zik” demektir. Su ayetleri buna misal olarak sunabiliriz:

1. (Giesall AT gt & a (5 Jlads &) (2 daay &55358) “(Sehitler) Allah'in
nimetine, fazlina ve Allah’ i mii’minlerin ecrini zayi etmeyecegine sevinirler.”72

Miifessirler bu dyette sehitlerin sevinmelerine sebep olan nimet (44xl)

Vi

sOzcligliniin “rahmet”?, “cennet”, “magfiret’”*, “sevap”7s, fazl (J=d)'1n ise

67 Nisa 4/113.

6 Semerkandi, Bahru'l-uliim, c. I, s. 387; Nasuriddin Ebi'l-Hayr Abdillah b. Omer b. Mu-
hammed es-$irazi es-Safii el-Beydavi, Enviru’t-tenzil ve esrdru’t-te’vil, haz.: Muhammed
Abdurrahman el-Mar’agli, Daru fhyéi’t—Turési’l-Arabi, 1. bs., Beyrfit-Liibnan, ts., c. II, s.
96; Mukatil b. Siileyman el-Belhi, Tefstru Mukatil b. Siileymadn, thk.: Ahmed Ferid, Daru’l-
Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1. bs., Liibnan-Beyr{it 1424/2003, c. I, s. 256; Ebii [shak Ahmed b. Mu-
hammed b. Tbrahim es-Sa’lebi, el-Kesf ve’l-beydn, thk.: Muhammed b. Astir, Daru Thyai't-
Turasi’l-’Arabi, 1. bs., Beyrat-Liibnan 1422/2002, c. III, s. 383; Ismail Hakki b. Mustafa
Bursevi, Tefsiru rithi’l-beydn, Daru Thyai’t-Turasi’l-Arabi, yy., ts., c. II, s. 225; Ebu’s-Sutid
Muhammed b. Muhammed el-imad3, fr§ﬁdii’l-ukli’s-selfm ild mezdye’l-kitdbi’l-kerim, Daru
ihyéi’t-Turési’l—’Arabi, Beyrit ts., c. II, s. 231.

6 fbnu’l-Cevzl, Zadu'l-mesir, s. 324; Ebi Hayyan, el-Bahru’l-muhit, c. 111, s. 362.

70 fbnu’l-Cevzl, Zadu'l-mesir, s. 324.

71 fbnu’l-Cevzl, Zadu'l-mesir, s. 324; Ebii Hayyan, el-Bahru’l-muhit, c. 111, s. 362.

72 Al-i imran 3/171.

75 Mukatil b. Stileyman, Tefsir, c. 1, s. 203; ibnu’l-Cevzi, Zadu'l-mesir, s. 240.

74 Semerkandi, Bahru'l-uliim, c. 1, s. 315; Kurtubi, el-Cami’ li ahkdmi’l-Kur’dn, c. V, s. 417.

75 Razi, Mefitthu’l-gayb, c. IX, s. 98; Beydavi, Envdru't-tenzil, c. II, s. 48; Muhammed b.
Ahmed es-Sirbini, Tefsiru’s-sirdci’l-miinir, Déru’l-Kﬁﬁibi’l-ilmiyye, Beyrft ts., c. I, s. 214.
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“r1z1k”7, “cennetteki ikramlar”77, “cok miikafat””s, “ilaveten yapilan ih-

san”7 gibi anlamlar icerdigini belirtmektedirler.

2. (dhmby Aln Aady 8 adbadid o Tacdiens iy Tl Gl W) “Allal’a iman edip
O’na simsiki sarilanlara gelince, Allah onlar1 kendinden bir rahmet ve fazl (der-
yast) igine daldiracak ve onlar1 kendine dogru (giden) bir yola gotiirecektir.”80

Allah’a iman edip O’'na yani Kur'an’a®! veya Allah’a® simsiki sari-
lanlarin girecegi rahmet (323)) sozcligiine miifessirler “cennet”s anlamini
vermektedirler. Ibn Abbas (68/687) ve Mukatil (150/767) bunlardandir.
Ebt Siileyman’a gore rahmet (430) ile rahmetin bizzat kendisi kastedil-
mektedir ki bu durumda anlam “onlara merhamet edecek” seklinde ol-
maktadir. Mukatil (150/767) fazl (J=8) kelimesine “cennetteki rizik”# an-
lamini verirken Eb{i Siilleyman s6z konusu lafzin “ihsan”® manasinda
oldugunu belirtmektedir. Fazl (Jd) sozciifiine “cennet ve nimeti”s6, “se-

vap”# gibi manalar verildigi de goriilmektedir.

76 Mukatil b. Stileyman, Tefsir, c. I, s. 203; Ibnu’l-Cevzi, Zadu'l-mesir, s. 240.

77 Semerkandi, Bahru'l-uliim, c. 1, s. 315.

78 Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'ani'l-Azim, c. 1II, s. 264; EbG Muhammed Abdurrahman b. Ebi
Hatim er-Razi, Tefsiru [bn Ebi Hétim, thk.: Es'ad Muhammed et-Tayyib, el-Mektebetu'l-
Asriyye, Sayda ts., c. III, s. 815.

7 Razl, Mefitihu'l-gayb, c. IX, s. 98; Beydavi, Enviru’t-tenzil, c. 11, s. 48; Nesefl, Meddriku't-
tenzil, c. 1, s. 311; Sirbini, Tefsiru’s-sirdci’l-miinir, c. 1, s. 214.

80 Nisa 4/175.

81 Taberi, Cami’u’l-beydn, c. VII, s. 712; ibn Atiyye, el-Muharreru’l-veciz, c. III, s. 76; Suyti,
ed-Diirrii’l-mensiir, c. V, s. 143; Nesefi, Mediriku't-tenzil, c. 1, s. 421.

8 bnu’l-Cevzl, Zadu'l-mesir, s. 349; Se’alibi, Cevihiru’l-hisin, c. 11, s. 332.

8  Mukatil b. Stileyman, Tefsir, c. I, s. 274; Muhammed Cemaluddin el-Kasimi, Tefsiru’l-
Kdsimi: Mehdsinu’t-te’vil, thk.: Muhammed Fuad Abdulbaki, Daru ihyéi’t-Turési’l-Arabi,
1.bs., yy., 1377/1957, c. V, s. 1776; Nesefl, Meddriku’t-tenzil, c. 1, s. 421.

8  Mukatil b. Stileyman, Tefsir, c. 1, s. 274; ibnu’l-Cevzi, Zadu'l-mesir, s. 349.

8 fbnu’l-Cevzl, Zadu'l-mesir, s. 349; Beydavi, Envdru't-tenzil, c. 11, s. 112.

8 fbn Atiyye, el-Muharreru’l-veciz, c. 111, s. 76; Se’alibi, Cevahiru’l-hisin, c. 1, s. 332.

87 Semerkandi, Bahru'l-uliim, c. 1, s. 408.

ONDOKUZ MAYIS UNIVERSITESI ILAHIYAT FAKULTESI DERGISI [2015] sayi: 38



KUR’AN’DA “FAZL” VE TUREVLERI’NIN ANLAM ALANI

3.4. Diinyadaki Rizik

Fazl (3=8) sozetigii Kur'an’da yer aldi baglama gore “diinyadaki rizik”
manasini da ihtiva etmektedir. Asagidaki dyeti buna 6rnek olarak vermek

miumkiindiir:

T (bl Jimd n | 533005 (5N (8 1 508 33N el 138) “(Cuma) namazi kilin-
diktan sonra yeryiiziine dagilin ve Allah’in fazlimdan arayin.”s8

[nananlarin cuma namazini kildiktan sonra yeryiiziine dagilip Al-
lah’in fazlindan aramalarmni konu edinen bu ayette zikredilen ( os 15555
& Jiad) “Allah'in fazlindan arayin” ibaresindeki fazl (Ji=?) ile ne kastedildigi
konusunda farkli yorumlar vardir. Birinci yoruma gore buradaki fazl
(J=d)’dan maksat alig-verig yoluyla elde edilen riziktir.# Bunu Mukatil
(150/767)® ve Dahhak (105/723) sdylemektedir.?! Tkincisi cumartesi giinii
calismaktir ki bunu da Ca’fer b. Muhammed zikretmektedir.?2 Uctinciisii 185
“Allah’m fazlindan arayin” ayetinden maksat Rastilullah (s)'in ayete ilisgkin OMUIFD
olarak “Onlara herhangi bir diinyalik talebinde bulunmak emrolunmusg degildir.
Emrolunan ancak hastalar1 ziyaret etmek, cenaze namazlarma katilmak, Allah
icin kardes bildigi kimseleri ziyaret etmektir” seklindeki s6ziidiir.” Ibn Abbas

(68/687) tan da buna benzer bir agiklama nakledilmektedir.** Doérdiinciist

88 Cum’a 62/10.

8  Ebu’l-Hasan Ali b. Muhammed b. Habib el-Maverdi el-Basri, Tefsiru’l-Maverdi: en-Niiket
ve/l-‘uyiin, thk.: es-Seyyid b. Abdilmaksid b. Abdirrahim, Daru’l-Kiitiibi'l-[lmiyye,
Beyrat-Liibnan ts., c. VI, s. 10; Mukatil b. Siileyman, Tefsir, c. III, s. 361; Ibni’l-Cevzi,
Zadu'l-mesir, 1437.

% Mukatil b. Stileyman, Tefsir, c. III, s. 361; Maverdi, en-Niiket ve’l-‘uyiin, c. VI, s. 10.

91 Maverdji, en-Niiket ve'l-‘uyiin, c. VI, s. 10.

92 Maverdji, en-Niiket ve'l-‘uyiin, c. V1, s. 10; Kurtubi, el-Cami’ li ahkdmi’l-Kur'dn, c. XX, s. 476;
ibn Atiyye, el-Muharreru’l-veciz, c. VIIL, s. 304-305; Sa’lebi, el-Kesf ve’l-beydn, c. IX, s. 317.

9 Taberi, Cami'u’l-beydn, c. XXII, s. 644; Maverdi, en-Niiket ve’l-‘uyiin, c. VI, s. 10-11; Bagavi,
Me'dlimu’t-tenzil, c. VIII, s. 123; ibn Atiyye, el-Muharreru’l-veciz, c. VIII, s. 304; Beydavi,
Envédru’t-tenzil, c. V, s. 212; Aldauddin AIl b. Muhammed b. ibrAhim el-Bagdadi el-Hazin,
Liibdbu’t-te’vil fi medni’t-tenzil, Daru’l-Fikr, Beyrft-Liibnan yy., 1399/1979, c. VII, s. 94.

9 Suylti, ed-Diirrii’l-mensilr, c. XIV, s. 482; Ebu’l-Fazl Sihabu’d-Din es-Seyyid Mahmiid el-
Altst el-Bagdadi, Rithu'l-me'dni fi tefsiri’l-Kur'dni’l-azim ve’s-sebi’l-mesini, Daru Ihyai't-
Turasi’l-Arabi, Beyrft-Liibnan ts., c. XXVIII, s. 103.
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ise “ilim talep etmek”tir. Bu yorum da el-Hasen (110/728) ve Sa'id b. Mii-
seyyeb (94/713)'den rivayet edilmektedir.”> Besincisi “nafile namaz”dir.%
Altinal bir yoruma gore de fazl (J=f) sozciigiinden maksat “salih ev-

lat”tir.%7
3.5. Liituf ve Nimet

F-z-1 (J-u=-<) kokiinden fazl (3=8) mastar1 Kur’an’da “lituf ve nimet”

anlamina da gelmektedir. Buna su ayeti rnek verebiliriz:

(Aalad zie 31 51 )5 Jsten 316545 5154 123 Casall o i) G el hela 1)
Sl &) Gl gy Al 53 Kile A (Y Y315 adhe 4 sty uJ-‘J\) “Kendilerine giiven
veya korku hususunda bir haber geldiginde onu yayarlar. Halbuki o haberi Pey-
gamber’e veya kendilerinden buyruk sahibi olanlara gotiirselerdi, onlardan sonug
ctkarmaya kddir olanlar onu bilirdi. Allah’in size fazli ve rahmeti olmasayd: pek
azimiz bir yana seytana uyardiniz.”%

. . N Mo AN G s e sl oo 0% vgo
7

Miifessirler bu baglamda yer alan fazl (J=d) sozctigiinii “lituf” (o)
“nimet”10, “miumnafiklarin soziinden koruma”10!, “Islam”102, “Rastilullah

(s)”18, “Kur’an”104, “ulii’'l-emr” geklinde anlamlandirirken rahmet (333)

%  Bagavi, Me’dlimu’t-tenzil, c. VIII, s. 123; Zemahseri, el-Kessif, c. VI, 119.

%  Zemahseri, el-Kessif, c. VI, 119; Kurtubi, el-Cami’ li ahkdmi’l-Kur'dn, c. XX, s. 476; Ebu’s-
Suiid, fr§ﬁdii’l-akli’s-selfm, c. VIII, s. 250.

% Razi, Mefdtihu'l-gayb, c. XXX, s. 9; Fazl (bad) sdzctiginiin “diinyadaki rizik” anlaminda
kullanimina bagka 6rnekler i¢in bk., Miizzemmil 73/20; Nisa 4/73.

%  Nisa 4/83.

99 Semerkandi, Bahru'l-uliim, c. 1, s. 371.

100 Mukatil b. Siileyman, Tefsir, c. I, s. 245; Taberi, Cdmi'u’l-beyin, c. VII, s. 261; Semerkandji,
Bahru’l-ulitm, c. 1, s. 371.

101 Mukatil b. Stileyman, Tefsir, c. I, s. 245.

102 Bagavi, Me'dlimu’t-tenzil, c. 11, s. 255; ibnu’l-Cevzi, Zadu'l-mesir, s. 306; Eb( Hayyan, el-
Bahru’l-muhit, c. 111, s. 320; Sa’lebi, el-Kesf ve’l-beydn, c. 111, s. 351.

103 Eb(i Muhammed ismail b. Abdirrahman es-Siiddi el-Kebir, Tefstru’s-Siiddi el-Kebir, nsr.:
Muhammed Ata Ydasuf, Daru’l-Vefa 1i't-Tibd’ati ve'n-Nesr ve't-Tevzi, 1. bs., yy.,
1414/1993, s. 210; ibnu’1-Cevzi, Zidu'l-mesir, s. 306; Maverdi, en-Niiket ve'l-‘uyiin, c. 1, s.
511.

104 Maverdi, en-Niiket ve’l-‘uyiin, c. 1, s. 511; ibnu’l-Cevzi, Zadu'l-mesir, s. 306.
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kelimesine “vahiy”, lituf’, “nimet”, “tevfik, muvaffakiyet”1%,
“Kur’an”1%, “Allah’in hidayeti ve imanla dogru yola eristirmesi”1%” gibi
manalar vermektedirler. Fazl (3=d) sozciigii ile “Rastilullah (s)in génde-
rilmesi”, “Kur'an’in indirilmesi”%, “tevfik, muvaffakiyet”1® anlami da
kastedilmektedir.

3.6. Cennet

Fazl (3=8) mastan Kur'an’da yer aldigi baglama gore “cennet” manasina
da gelmektedir. (IS =d & G2 o &b Gueal 5253) “Tnananlara, Rablerinden
biiyiik bir fazl oldugunu miijdele”° ayetini buna 6rnek olarak verebiliriz. Bu
ayette yer alan fazl (3=) kelimesini miifessirler “cennet”!1, “sevap”1?,
“hediye, bagis” (3-3-?5)“3 seklinde anlamlandirmiglardir. Fazl (J<8) masta-
rinin s0z konusu ayette “cennet” anlaminda oldugunu ayetin sebeb-i
niizulii de desteklemektedir. Ciinkii (4 &ty K46 Ly Glud (e 238 L G0 &l J8k0
Lagitd Walhea hagss ey “Boylece Allah senin gecmis ve gelecek giinahini
bagislar. Sana olan nimetini tamamlar ve seni dogru yola iletir’1* ayeti nazil
olunca mii'minler “Bu seninle ilgili, bizim durumumuz ne olacak?” diye
sorunca (1S Jad & (52 a3l ub e 34l) 55) “Inananlara, Rablerinden biiyiik bir
liituf oldugunu miijdele”15 ayeti inmistir."® Miinafiklar bunu isitince onlar

105 fbnu'l-Cevzi, Zadu'l-mesir, s. 306; Ebii Hayyan, el-Bahru'l-muhit, c. 111, s. 320.

106 Bagavi, Me’dlimu't-tenzil, c. 11, s. 255; Stidd1 el-Kebir, Tefsiru’s-Siiddi el-Kebir, s. 210.

107 fbn Atiyye, el-Muharreru’l-veciz, c. 11, s. 614.

108 Zemahsgeri, el-Kessdf, c. II, 117; Razi, Mefatihu’l-gayb, c. X, s. 208; Beydavi, Enviru’t-tenzil,
c. II, s. 87; Ebi Zehre, Zehretu't-tefdsir, c. IV, s. 1783.

109 Zemahsgeri, el-Kessdf, c. 11, 117; Maverdi, en-Niiket ve’l-'uyiin, c. 1, s. 511.

110 Ahzab 33/47.

1 Mukatil b. Siileyman, Tefsir, c. III, s. 50; SuyGti, ed-Diirrii'l-mensiir, c. XII, s. 77;
Celaluddin Muhammed b. Ahmed el-Mahalli, Celaluddin Abdurrahman b. Ebi Bekr es-
Suyftiti, Tefsiru'l-Celileyn, Daru’l-Hadis, 1. bs., Kahire ts., c. I, s. 557.

12 Nesefi, Meddriku’t-tenzil, c. 111, s. 36; izzuddin Abdulaziz b. Abdisselam es-Siilemi ed-
Dimeski es-Safii, Tefsiru’l-Izz b. Abdisselam: Tefsiru’l-Kur’an, thk.: Abdullah b. Ibrahim el-
Vehbi, Daru ibn Hazm, 1. bs., Beyrit 1416/1996, c. 1, s. 912.

13 jbn A§ﬁr, et-Tahvir ve't-tenvir, c. IV, s. 423.

114 Fetih 48/2.

115 Ahzab 33/47.

16 fbnu’l-Cevzl, Zadu'l-mesir, s. 1131; Semerkandi, Bahru'l-uliim, c. 1II, s. 55; Suytti, ed-

Diirrii’l-mensiir, c. XII, s. 77.
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da “Bizim durumumuz ne olacak?” diye sormuslardir. Bunun {izerine
(@Aa!‘i Lzl b Gt ) “Miinafiklara, kendilerine elem wverici bir azap
oldugunu miijdele” 7 dyeti inmistir.!’® Bu niizul sebebinden de anlasilacag:
lizere Ahzab sliresi 47. ayetteki fazl (J=8) sozctigli “cennet” anlaminda
olmalidir. Ciinkii miinafiklara vaat edilen yer cehennemdir.!® Zemahseri
(538/1144)'ye gore bu ayette yer alan fazl (J8) Allah’in inananlara vere-
cegi sevaba ilaveten ihsan edecegi liituftur. Ona gore fazl (J=2) ile “sevap”
(&) kastedilmesi de miimkiindiir.”?* Bazilarma gore ise buradaki fazl
(J=d) ile mii'minlerin diger milletlere karg iistiinliigii kastedilmektedir.12!

3.7. infak Edilen Malin Yerine Daha Fazlasini Vermek

Fazl (3=8) sdzetigiiniin Kur’an’daki bir diger anlami da “infak edilen ma-
lin yerine daha fazlasini vermek”tir. Mezkr lafzin bu anlamda kullani-
mina (Oiais s Sie W& D0 elaadly Lodsy b Ky (il “Seytan sizi
fakirlikle korkutur ve size cimriligi telkin eder. Allah ise size katindan bir
magfiret ve bir liituf vaat eder”12? ayetini misal olarak sunabiliriz. Miifessir-
ler bu ayette zikredilen “Allah ise size katindan ... bir fazl vaat eder” ibaresi-
ni “Allah sizin infak ettiginiz sadakalarinizin yerine daha fazlasin vere-
cegini, ihsaniyla rizkinizi genisletecegini vaat etmektedir”1? veya “O size
sadakalarimiz karsiliginda ahirette sevap vaat etmektedir”’?* seklinde

aciklamaktadirlar.

117 Nisa 4/138.

118 Semerkandi, Bahru'l-uliim, c. 111, s. 55.

119 Okuyan, Kur'dn’da Viicith ve Nezdir, s. 335.

120 Zemahserd, el-Kessif, c. V, 79; Ebt Hayyan, el-Bahru’l-muhit, c. VII, s. 230.

121 Beydavi, Envidru’t-tenzil, c. IV, s. 232; EbG Hayyan, el-Bahru'l-muhit, c. VII, s. 230; Hazin,
Liibdbu’t-te’vil fi medni’t-tenzil, c. V, s. 266; Bursevi, Tefsiru riihi’l-beydn, c. VII, s. 153.

122 Bakara 2/268.

123 Taberi, Cami'u’l-beydn, c. V, s. 5; Zemahseri, el-Kessdf, c. I, s. 499; Ebti Hayyan, el-Bahru’l-
muhit, c. 11, s. 333; Mukatil b. Stileyman, Tefsir, c. I, s. 145;

124 Nesefi, Meddriku’t-tenzil, c. 1, s. 220; Zemahseri, el-Kessif, c. 1, 499; Beydavi, Envdru’t-
tenzil, c. 1, s. 160; Eb( Hayyan, el-Bahru’l-muhit, c. II, s. 333.
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3.8. Ustiin Kilmak

F-z-1 (J-0=-<5) kokiinden ve tefil vezninden fazzale-yufazzilu-tafzil ( — J<ad
Ol - Ja8)) fiili Kur’an’da “iistiin kilmak” anlamina gelmektedir. ( 155 Y5
s e alass 4 @ Jinb &) “Allah’in sizi, birbirinizden iistiin kildigi seyleri
tutku ile arzu etmeyiniz”125, (;s}_’)i\ &b oaki e J&iaxy Jiad 5) “Allah rizik yo-
niinden kiminizi kiminizden iistiin kilmistir”126, ( agsstil3 263330 Gaaaladl) 20 (i
550 Cpeeld <) “Allah, mal ve canlariyla savasanlari, derece bakimindan otu-
ranlardan distiin kildi”127” ve ( e ik 5 &l Euadl 0 ans 15580 Qo) 5 G
Enalladl) “Ey Isrdilogullari! Size verdigim nimeti ve sizi bir zamanlar dlemlere
iistiin kildigimi hatirlayin”128 gibi ayetlerde zikredilen tef’1l vezninden fazza-
le-fazzaltu (ulm5 - J%=9) fiilleri “{istiin kilmak” anlaminda kullanilmaktadir.
Ibn Abbas (68/687), Ebu’l—’Aliye (90/709), Miicahid (103/721) ve Ibn Zeyd
son ayette Israilogullarinin kendi zamanlarindaki milletlere iistiin kilin-
digin1 soylemektedir.'’® Bazilar1 sOyle izah yapmaktadir: Ehl-i kitaptan
kim Hz. Muhammed (s)’e iman ederse o digerlerine kars1 iistiindiir ve
onun igin iki ecir vardir. Bir ecir kendi peygamberine iman ettigi icin bir
ecir de Hz. Muhammed (s)’e iman etmesi nedeniyle. Bir kismi da ( o
Gpadadl e eS-\Laﬂ) ayetinin “kudret helvasi, bildircin eti vb. indirmek sure-
tiyle sizi alemlere iistiin kildim” anlaminda oldugunu soylemektedir.'®

3.9. Ustiinliik Taslamak, Ustiinliik Iddia Etmek

Genel liigatlerde tefa’ul vezninden tefazzale (3=f) fiilinin ‘ald () harf-i
cerri ile “iistiinliik iddia etmek, iistiinliik taslamak” anlaminda oldugunu
belirtmistik.’3! Kur’'an’da ise bu veznin muzari formunda sadece bir defa

125 Nisa 4/32.

126 Nahl 16/71.

127 Nisa 4/95.

128 Bakara 2/47.

129 fbnu’l-Cevzl, Zadu'l-mesir, s. 59; Taberi, Cimi’u ‘I-beyin, c. 1, s. 629-630; Suytti, ed-Diirrii’l-
mensiir, c. 1, s. 362-363; Ebt Hayyan, el-Bahru’l-muhit, c. I, s. 346.

130 Semerkandi, Bahru'l-uliim, c. 1, s. 116;

181 Halil b. Ahmed, Kitdbii'l-ayn, c. 111, s. 327; Ezherd, Tehzibu'l-luga, c. XII, s. 39-40; ibn Faris,
Makayisu’l-luga, c. IV, s. 508; ibn Manziir, Lisdnii’l-Arab, c. X, s. 280.

ONDOKUZ MAYIS UNIVERSITESI iLAHIYAT FAKULTESI DERGISI [2015] sayi: 38

189
OMUIFD



190

OMUIFD

FARUK OZDEMIR

yetefazzale (J=55) seklinde kullanildig goriilmektedir. (o 1558 el Sl 0
Kile Jiaffy of & 5 & 55 ¥) 1% G 4w B) “Bunun iizerine kavminin inkdrci ileri
gelenleri soyle dediler: Bu, tipki sizin gibi bir beser olmaktan baska bir sey
degildir. Uzerinizde iistiinliik kurmak istiyor.”12 Bu ayette zikredilen ( ol %
Kile Jiaity) jbaresi “(Nuh) (s) size fazilet bakimindan {istiin gelmek (eS;L-')
ve kendisine tabi olunmasini istiyor”13 ve “size {istiin gelmek ve reisiniz

olmak istiyor”3 seklinde izah edilmektedir.

F-z-1 (J-u=-<) kokiinden fazl (Jd) mastar1 ve gesitli tiirevlerinin
Kuran’da “Islam”; “niibiivvet”; “kitap”; “hidayet”’; “tevfik”; “mu-
vaffakiyet”; “risalet”; “Kur’an”; “ilim”; “iman”; “Allah’in Hz. Peygamber
(s)’e bahsettigi biitiin liituflar”; “cennetteki rizik”; “rizik”; “cennetteki

1. 7.

ikramlar”; “¢ok miikafat”; “ilaveten yapilan ihsan”; “ihsan”; “cennet ve
nimeti”; “sevap”; “diinyadaki rizik”; “ilim”; “nafile namaz”; “salih evlat”;
“lituf”; “nimet”; “miinafiklarin séziinden koruma”; “Rastlullah (s)”;
“ulti’l-emr”; “Rastlullah (s)'in gonderilmesi”; “Kur’an’in indirilmesi”;
“cennet”; “hediye, bagis”; “infak edilen malin yerine daha fazlasin ver-
mek”; “iistiin kilmak, tstiin saymak, {stiinliigiine hitkmetmek” ve
“Qistiinliik iddia etmek, iistiinliik taslamak” gibi anlamlarda kullanildig:

goriilmektedir.

Fazl (3b) mastar ve tiirevlerinin genel liigatlerdeki muhtelif anlam-
lartyla Kur’an’da yer alan manalarini dikkatle inceledigimizde liigatlerde
yer almayan bazi anlamlarin Kur’'an’da yer aldig1 goriilmektedir. Genel
liigatlerde belirtilmeyen bu anlamlar ayetlerin siyak-sibaki, niizul sebep-
leri, zaman ve mekan unsurlar1 da dikkate alinarak daha kapsaml bir
yaklagimdan hareket edilerek ortaya ¢ikmig anlamlardir. By, fazl (3=8)'in
“fazlalik, ziyade, normalin {istiindeki artis” diye tanimlanan liigatlerdeki
asil anlamindan ¢itkarak Kur'an’da anlam genislemesine ugradigini ifade

etmektedir. Isaret edilen unsurlari goz oniinde bulundurmadan

132 Mii’'min{in 23/24.

133 {bnu’l-Cevzi, Zadu'l-mesir, s. 973; Taberi, Cami’u "I-beyin, c. XVII, s. 34.

134 Nesefl, Meddriku't-tenzil, c. 11, s. 464-465; Beydavi, Enviru’t-tenzil, c. IV, s. 83; Zemahsgeri,
el-Kessdf, c. 1V, s. 226.
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Kur’an’da gecgen bir kelimeyi sadece liigat anlamlarindan hareket ederek
anlamlandirmak insani yaniltabilmektedir. Dolayisiyla Kur'ant saglikl
bir sekilde anlayabilmek igin kelimelerin yer aldigi baglam da dahil ol-
mak {izere ayeti cevreleyen tiim unsurlarin dikkate alinmas: gerekmekte-
dir.

4. Kur'an’da Fazl Kelimesiyle iligkili Kelimeler

Fazl (3=8) mastart ve diger miistaklarimin anlam orgiisiinii dikkate aldi-
gimizda Kur'an’da s6z konusu kelimelerle anlam iliskisi bulunan baska
sozciiklerin de oldugu anlagilmaktadir. Simdi bu kelimelerle fazl (3=2)
mastar1 ve cesitli tiirevlerinin aralarindaki anlam iligkilerine dikkat ¢ek-

mek istiyoruz.
4.1. Fazl-Afv iliskisi

el-Afou (5%) mastarn genel liigatlerde “bir cezay1 hak edeni cezalandir-
maktan vazgecmek, affetmek, bagislamak”'®® gibi anlamlarinin yan sira,
“artmak, cogalmak”1% anlamini da icermektedir. el-Afou (%) mastan ve
cesitli tiirevlerine toplam otuz bes defa'®” olmak {izere Kur'an’da da rast-
lamaktay1z. Miifessirler (5l 08 &5 3 & las) “Yine sana neyi infak ede-
ceklerini soruyorlar. De ki: “Artan”13 ayetinde zikredilen el-afv (s%V) sdzcii-
giine “malin fazlasi, arta kalan1” (J&) Jm8)139, “fazla, artan” ((iadll)iso, “ih-

tiyagtan arta kalan”'¥, “her tiirlii seyin basit ve 6onemsiz olami”'#?, “orta

185 Halil b. Ahmed, Kitabii'l-ayn, c. 111, s. 192; Zebidi, Tacu'l-arils, c. XXXIX, s. 67.

136 Ezherd, Tehzibu'l-luga, c. 111, s. 223; ibn Diireyd, Cemheretu’l-luga, c. 11, s. 938.

187 Abdu’l-Baki, el-Mu’cemu’l-miifehres, s. 466.

138 Bakara 2/219.

139 Eb{i Zekeriyya Yahyé b. Ziyad el-Ferrd, Me'dni’l-Kur'dn, Alimiv'1-Kiitiib, 3. bs., Beyriit
1403/1983, c. 1, s. 141; EbG Hayyan, el-Bahru'l-muhit, c. 11, s. 168.

140 Eb(i Ca’fer en-Nehhas, Me’dni’l-Kur’dni’l-Kerim, thk.: Muhammed Ali es-Sab{ini, Merke-
zu ihyéi’t-Turési’l—islémi, 1. bs., Mekke 1409/1998, c. I, s. 175; Taberi, Cami'u’l-beyin, c.
111, s. 687.

41 Bagavi, Me'dlimu’t-tenzil, c. I, s. 253; Nesefi, Mediriku't-tenzil, c. 1, s. 183.

142 Taberi, Cadmi'u’l-beyin, c. 111, s. 688; ibn Kesir, Tefstru’l-Kur'ani’l-Azim, c. 11, s. 292; Bagavi,
Me’dlimu’t-tenzil, c. 1, s. 253; Suytti, ed-Diirrii’l-mensfir, c. II, s. 549.
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derecede infak”%, “malin en iyisi, en giizeli”*4, “maldan goniil hosnut-
lugu ile verilen sey”1%, “farz olan zekat”%, “kisinin kendisinin ve ailesi-
nin nafakasindan arta kalan mali”'¥ gibi anlamlar verirken ( 5y sl
Sl e Gmels Gl “Afor al, dyiligi emret ve cahillere aldiris etmel”148
ayetindeki el-afv (s=) kelimesine “arta kalan, fazla” (Jdll)49, “sadaka”1%,
“zekét”15! gibi manalar vermektedirler. Buna gore (3l 34) 4yeti, “onlarin
mallarindan sana getirdiklerini ve istemeden sana geleni al”%2, “fazlasin
infak et!”, “insanlarin huy ve amellerini fazla arastirmaksizin sen, af
yolunu tut”1%3, “onlarin huylarindan sana yumusak geleni al!”?* seklinde
anlagilmaktadir. Tbn Kesir (774/1372)'in de ifade ettigi gibi biitiin bu an-
lamlarin esasinda bir “ziyade, fazlalik” (Jill) mevcuttur.!ss Bu ayetlerde
yer alan el-afou (jiﬂ\) mastarinin “malin fazlasi, arta kalam1”, “arta kalan,
fazla” seklindeki anlamlari ile genel liigatlerde “fazlalik, ziyade” (3353)!5,

“bir seyden arta kalan”'%, “artmak, ¢ogalmak”1% gibi anlamlar da verilen

192 fazl (3=d) mastart arasinda bir anlamdaghk iliskisinden s6z etmek miim-

OMUIFD

143 fbnu'l-Cevzi, Zidu'l-mesir, s. 129;Taberi, Cami’u’l-beydn, c. 111, s. 688.

144 fbn Kesir, Tefsiru’l-Kur'ani’l-Azim, c. 11, s. 292; Taberi, Cami’u’l-beydn, c. III, s. 689; Ebli
Hayyan, el-Bahru’l-muhit, c. 11, s. 168.

145 Taberi, Cami'u’l-beydn, c. III, s. 689; Se’alibi, Cevdhiru’l-hisin, c. 1, s. 444; ibn Atiyye, el-
Mubharreru’l-veciz, c. 1, s. 534; EbG Hayyan, el-Bahru'l-muhit, c. 11, s. 168.

46 Suyhti, ed-Diirrii’l-mensir, c. II, s. 549; Taberi, Cami'u’l-beyin, c. 111, s. 689-690; Ibnu'l-
Cevzi, Zadu'l-mesir, s. 129; Ibn Atiyye, el-Muharreru’l-veciz, c. 1, s. 534.

147 Taberi, Cami'u’l-beydn, c. 1II, s. 690; Semerkandi, Bahru’'l-uliim, c. 1, s. 203; ibn Kesir,
Tefsiru’l-Kur'ani’l-Azim, c. 11, s. 292; Suytti, ed-Diirrii’l-mensiir, c. 11, s. 548.

148 A’raf 7/199.

149 Ebli Ubeyde Ma'mer b. el-Miisenna et-Teymi, Mecdzu'l-Kur’dn, thk.: Muhammed Fuad
Sezgin, Mektebetu’l-Hanci, Kahire ts., c. I, s. 288; Nehhas, Me’dni’l-Kur'dni’l-Kerim, c. 111,
s. 116; ZeccAc, Me’dni’l-Kur'dn, . 11, s. 96; Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'ani’l-Azim, c. VI, s. 488.

150 Semerkandi, Bahru’l-uliim, c. 1, s. 589; ibnu’l-Cevzi, Zadu'l-mesir, s. 536.

151 fbnu’l-Cevzi, Zadu'l-mesir, s. 536; ibn Atiyye, el-Muharreru’l-veciz, c. IV, s. 116.

152 Jbn Kesir, Tefsiru’l-Kur'ani’l-Azim, c. V1, s. 488; Taberi, Cami’u’l-beyin, c. X, s. 641.

153 Taberi, Cami'u’l-beyin, c. X, s. 639-640; Bagavi, Me’dlimu’t-tenzil, c. 111, s. 316; ibn Kesir,
Tefstru’l-Kur'ani’l-Azim, c. VI, s. 488; Suytti, ed-Diirrii'l-mensilr, c. VI, s. 709.

154 Taberi, Cami'u’l-beyin, c. X, s. 639-640; Bagavi, Me’dlimu’t-tenzil, c. 111, s. 316; ibn Kesir,
Tefstru’l-Kur'ani’l-Azim, c. V1, s. 488; Suytt, ed-Diirrii'l-mensilr, c. V1, s. 707-708.

15 fbn Kesir, Tefstru’l-Kur'ani’l-Azim, c. 11, s. 292.

156 fbn Faris, Makayisu’l-luga, c. IV, s. 508; Isfahani, el-Miifredat, c. 11, s. 493.

157 Halil b. Ahmed, Kitdbii’l-ayn, c. 111, s. 326; Zemahseri, Esdsu’l-beldga, c. 1, s. 27.

158 Zebidl, Tdcu’l-arils, c. XXX, s. 172.
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kiindtr.
4.2. Fazl-Ziyade iliskisi

Z-y-d (2 - s — J) kokiinden bir mastar olan ziydde (3353) kelimesi genel lii-
gatlerde “artmak, ¢ogalmak, artirmak” (323” - J=dl)19 anlamindadir. Bir
kimse baska birisi i¢in bir seyi artirdiginda bu durum (453) seklinde ifade
edilmektedir.160 Bu mastarin fiil formu 2. babtan zdde- yezidu (3 - 33) sek-
lindedir ve zeyd (23) formunda bir mastar1 daha vardir. Nitekim Sair aga-

g1daki beytinde bu mastar1 kullanmaktadar:
8 58 25 1l i 53 5 8
“Siz bir topluluksunuz; yiizden fazla;
Bir plan iizerinde birlesin de bana tuzak kurun.”161

Ziydde (3323) mastan ve farkli miistaklar1 Kur’an’da toplam altmis iki

kez'62 yer almaktadir. Bu ¢ercevede su ayetleri misal olarak verebiliriz:

1. (a3 858 280 5 100 il oLl i 4ll) 15358 & 3805 1,588 38 Us) “Ey
kavmim! Rabbinizden magfiret dileyin, sonra O’na tovbe edin ki size gokten bol

bol yagmur gondersin, kuvvetinize kuvvet katip artirsin.”163

Bu ayetin niizul sebebine iliskin olarak rivayet edildigine gore Allah,
Ad kavmine ii¢ yl siireyle yagmur yagdirmadi ve annelerin rahimlerini
kisirlastirdi, ¢ocuklar1 diinyaya gelmedi. Hiid (s) onlara, eger iman eder-
seniz Allah tekrar yurdunuzu canlandirir, size mal ve evlat ihsan eder,
dedi. iste (e&;ﬂ SEE K3333) “kuvvetinize kuvvet katip artirsin” ile kastedilen

159 fbn Faris, Makadyisu’l-luga, c. 111, s. 40; ibn Manziir, Lisénii’l-Arab, c. V1, s. 123.
160 fsfahani, el-Miifredit, c. 1, s. 286; Zebidi, Tdcul-arils, c. VIII s. 155.

161 fbn Diireyd, Cemheretu’l-luga, c. 11, s. 643; ibn Faris, Makayisu’l-luga, c. 111, s. 40.
162 Bk., Abdu’l-Baki, el-Mu cemu’l-miifehres, s. 334-335.

163 Had 11/52.
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budur.'® Yani artirthp ¢ogaltilacak olan kuvvet, mal ve evlatlarin sayila-
rinin artmasidir. Miicahid (103/721)’e gore (5 55 &0 55 ayeti “giicii-
niize gli¢ katmas1” anlamindadir.’> Dahhak (105/723) bunu “bolluk ve
veriminizi daha da arttirsin” diye agiklamaktadir.!® Ali b. sa (384/994)
“izzetinize izzet, seref katsm” anlaminda oldugunu ifade etmektedir.
Tkrime (104/722) ise “gocuklarinizi daha da arttirsin” diye izah etmekte-
dir.’®” Zeccac (311/922) da “nimetlerle giicliniizii arttirir” anlaminda ol-
dugu goriisiindedir.'®® Yine o, bunun “bedenen giiciiniizii artirir” mana-
sinda olabilecegini de ifade etmektedir.'®® Miifessirlerin bu izahlarindan
anlagilabilecegi gibi buradaki ziydde (329) mastarmmn muzari fiil formu
“eklemek, ilave etmek, artirmak, ¢ogaltmak” gibi anlamlarda kullarl-

maktadir.

2. (3353 il T4l u-\-\ﬂ) “Giizel davrananlara daha giizel karsilik, bir de
fazlast vardr.”170

Bu ayette yer alan ziydde (333) sdzciigii “fazla” anlaminda kullanil-
makta fakat miifessirler ilgili kelimeyle bu baglamda “Allah’in cemaline
nazar etme”7, el-husnd (=al)) ile de “cennet”172 kastedildigini belirtmek-
tedirler. Buna gore ayetin anlami “Allah’t birleyenlere cennet ve O'nun
cemaline nazar etme oOdiilii vardir” seklinde olmaktadir.”? Miicahid
(103/721)’e gore el-husni () “yapilan iyilige karsilik misliyle miikafat

le4 Bagavi, Me'dlimu’t-tenzil, c. IV, s. 182-183; Kurtubi, el-Cami’ li ahkdmi’l-Kur’an, c. XI, s.
142; Taberi, Cami’u’l-beydn, c. XII, s. 445; Razi, Mefatihu'l-gayb, c. XVIII, s. 12.

165 Nehhas, Me’dni’l-Kur'ani’l-Kerim, c. 111, s. 357; ibnii’1-Cevzi, Zddu'l-mesir, 657; Kurtubi, el-
Cami’ li ahkdmi’l-Kur’dn, c. X1, s. 142; Suyti, ed-Diirrii’l-mensiir, c. V1II, s. 85.

166 Tbnii’l-Cevzi, Zadu'l-mesir, 657; Eb Hayyan, el-Bahru’l-muhit, c. V, s. 233.

17 Suyti, ed-Diirrii’l-mensiir, c. VIII, s. 85; Kurtubi, el-Cami’ li ahkdmi’l-Kur'dn, c. X1, s. 142.

168 Zeccac, Me’dni’'l-Kur'dn, c. 111, s. 57; Kurtubi, el-Cami’ li ahkdmi’l-Kur’dn, c. X1, s. 142.

169 Zeccac, Me'ani’l-Kur'dn, c. 111, s. 57; Razi, Mefitihu’l-gayb, c. XVIII, s. 12.

170 Y{inus 10/26.

71 Mukatil b. Siileyman, Tefsir, c. 1I, s. 90; Ferra, Me’dni’l-Kur’an, c. I, s. 461; Nehhas,
Me’ini’l-Kur’ani’l-Kerim, c. 111, s. 289; Taberi, Cimi’u’l-beyan, c. XII, s. 156-158.

172 Mukatil b. Siileyman, Tefsir, c. II, s. 90; Nehhas, Me’ani’l-Kur'dni’l-Kerim, c. 1II, s. 289;
Taberi, Cami'u’l-beydn, c. XII, s. 156-158.

173 Mukatil b. Stileyman, Tefsir, c. II, s. 90; Semerkandi, Bahru’l-uliim, c. 11, s. 95.
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verilmesi”, ziydde (s31) ise “Allah’in magfireti ve r1zas1”'7* demektir.

Z-y-d (2 - s — J) kokiinden bir mastar olan ziydde (533}) ve onun fiil
formunun yukarida 6rnek olarak sunulan ayetlerdeki “fazla”, “eklemek,
ilave etmek, artirmak, ¢ogaltmak” seklindeki anlamlari ile Bakara 219 ve
Araf 199. ayetlerde yer alan el-afou (3&))) mastarimin “malin fazlasi, arta
kalan1”, “arta kalan, fazla”, “ihtiyactan arta kalan” seklindeki manalarin
karsilastirdigimizda aralarinda ayni dogrultuda bir anlam iliskisi oldugu
sOylenebilir. Ziydde (333)) ve fiil formunun kaydedilen anlamlari ile genel
liigatlerde “fazlalik, ziyade” (5343), “artmak, cogalmak”, “bir seyden arta
kalan” gibi anlamlar verilen fazl (38) mastar1 arasinda da anlam birlikte-

liginin oldugu goriilmektedir.
4.3. Fazl-Naks/Nuksan iliskisi

N-k-s (o=-G3-¢) kokiinden naks (<& mastar1 “bir kimsenin payinda mey-
dana gelen azalma, zarar ve eksiklik” anlamindadir.’”> Ayni kokten
nuksin ($osi) da mastardir. Bir sey azalip eksildigi zaman bu durum sii-
lasi 1. babtan nakasa-yankusu-naks-nuksin (Siali - el — Sl — Gail) seklin-
de ifade edilmektedir. Genel liigatlerde hem naks (3<% hem de nuksin
((all) sozcligii mastar olarak kullanilmaktadir. Nakasa (0<&) fiili hem
lazim hem de miiteaddidir. Bu fiil “azalmak, eksilmek” anlamina geldigi
gibi miiteaddi olarak “azaltmak, eksiltmek” manasina da gelmektedir.
Mesela (Ul 4ia8) ifadesi miiteaddidir ve “onu ben azaltthm, eksilttim” de-
mektir.”6 Muhtiru’s-Sthih'ta belirtildigine gore naks ((=&) mastart miite-
addi, nuksin ($ia) ise lazimin mastaridir.’”” Zebidi (1205/1790) naks (()
mastarmin dindeki ve akildaki zafiyeti, noksanlig1 ifade ederken, nuksin
({ial) mastarinin ise bir seyin tamam olduktan sonra azalip gitmesini

ifade ettigini belirterek iki mastar arasindaki anlam farkina isaret etmek-

174 Taberi, Cami'u’l-beyan, c. XII, s. 164; Bagavi, Me'dlimu’t-tenzil, c. IV, s. 130.

175 Halil b. Ahmed, Kitdbii'l-ayn, c. 1V, s. 257; Isfahani, el-Miifredit, c. 11, s. 652.

176 Halil b. Ahmed, Kitdbii'l-ayn, c. 1V, s. 257; ibn Manziir, Lisdnii’l-Arab, c. XIV, s. 262.
177 Razi, Muhtdru’s-Sihih, 281.
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tedir.178

N-k-s (o=-G-0) kokiinden miiteaddi naks (&) mastar1 ve muhtelif
miistaklarinin toplam on {i¢ defa'” Kur'an'da da kullanildigina rastla-
maktayiz. Yani naks ((=&) mastart ve tiirevleri Kur'an’da “azaltmak, ek-
siltmek” anlaminda sadece miiteaddi olarak yer almaktadir. Asagidaki

ayetleri buna 6rnek olarak verebiliriz:

1. (Copiall 205 5l s Qi1 J1saY) (o iy g A1y sl G ey (K0T
“Mubhakkak sizi biraz korku, biraz aclik ve mallardan, canlardan ve iiriinlerden
biraz eksiltmekle deneriz. Sabredenleri miijdele!” 1%

Ayette imtihana konu olan “korku” (<sAl) “diisman korkusu”, “ac-
hik” (g;éj‘) “kuraklik ve kitlik dolayisiyla meydana gelecek aclik”, “malla-
rin eksiltilmesi” (d\}i&\ s uasa) “mallara afet, felaket, bela, salgin hastalik,
musibet vb. isabet etmek suretiyle eksiltilmesi”, “canlarin eksiltilmesi”
(oY) “savasta Sldiirmek ve 6lmekle canlarin eksiltilmesi”, “diriinlerin
eksiltilmesi” (9‘}«33\) “{irtinlere bir afetin isabet ederek onlari eksiltmesi”8!
seklinde izah edilmektedir.

Safii (204/807) den rivayet edildigine gore buradaki “korku” (< sall)
“Allah korkusu”, “aclik” (¢ 54l) “ramazan ayindaki aclik”, “mallarin eksil-
tilmesi” (J3aY) (53 uatl) “zekat ve sadakalarin verilmesi suretiyle mallarin
eksiltilmesi”, “canlarmn eksiltilmesi” (0<N') “tiirlii hastaliklarla eksiltilme-
si”, “iiriinlerin eksiltilmesi” (;lbifﬂ\) “kisinin ¢ocugu kalbinin meyvesi oldu-
gundan dolay1 ¢ocuklarin dliimiiyle eksiltilmesi”18? demektir. Bu ayetteki
naks ((=&) mastann Kur'an'da ilk zikredildigi yerdir ve miiteaddi olarak

“azaltmak, eksiltmek” anlaminda kullanilmaktadar.

178 Zebidi, Tdcu’l-arils, c. XVIII, s. 188.

179 Abdu’l-Baki, el-Mu’cemu’l-miifehres, s. 717.

180 Bakara 2/155.

181 Bagavi, Me'dlimu’t-tenzil, c. I, s. 169; Kurtubi, el-Cami’ li ahkdmi’l-Kur’an, c. 1I, s. 463;
Se’alibi, Cevdhiru’l-hisén, c. 1, s. 339; Ibn Atiyye, el-Muharreru’l-veciz, c. 1, s. 387.

182 Bagavi, Me’dlimu’t-tenzil, c. 1, s. 169; Kurtubi, el-Cami’ li ahkdmi’l-Kur'dn, c. 11, s. 463; ibn
Kesir, Tefsiru'l-Kur'ani’l-Azim, c. 11, s. 129; Zemahseri, el-Kessdf, c. I, s. 348.
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2. (ks S Unie 5 24 V) il W e ) “Biz, topragim onlardan neleri
eksilttigini kesinlikle bilmekteyiz. Yanumzda o bilgileri koruyan bir kitap var-

dir.” 183

Ibn Abbas (68/687) bu ayeti sdyle agiklamaktadir: Yani biz topragin
onlarin etlerinden, derilerinden, kemiklerinden ve killarindan neleri ye-
digini biliyoruz. Miicahid (103/721), Katade (117/735), Dahhak (105/723)
da ayeti bu sekilde izah etmektedir.’®* Miifessirlerin bu agiklamalar1 naks
(&=8) mastarmin tankusu (0=55) seklinde muzard fiil formunun “azaltmak,

eksiltmek” anlaminda kullanildigini gostermektedir.18>

Naks (&=&) mastart ve fiil formunun misal olarak verilen bu ayetler-
deki “azaltmak, eksiltmek” seklindeki anlamu ile Bakara 219 ve A’raf 199.
ayetlerde yer alan el-afou (3&V) mastariin “malin fazlasi, arta kalan1”,

“arta kalan, fazla”, “ihtiyactan arta kalan” seklindeki manalarin: karsilas-

tirdigimizda aralarinda karsit anlamlilik iliskisi oldugunu soyleyebiliriz.

Naks (=) mastan ve fiil formunun belirtilen manasi ile Yéinus 26 ve
H{d 52. ayetlerde gegen ziydde (333) ve onun fiil formunun “fazla”, “ek-
lemek, ilave etmek, artirmak, ¢ogaltmak” seklindeki anlamlar1 arasinda
da zit anlamilik iligkisi oldugu dikkat cekmektedir. Naks ((=&) mastar1 ve
fiil formunun zikredilen anlamiyla genel liigatlerde “fazlalik, ziyade”,
“artmak, ¢ogalmak”, “bir seyden arta kalan” gibi anlamlar verilen fazl
(J%=2) mastan arasinda bir zit anlamlilik iliskisinden s6z etmek miimkiin-

dir.

183 Kaf 50/4.

184 fbn Kesir, Tefstru’l-Kur'ani’l-Azim, c. XIII, s. 182; Taberi, Cimi’u’l-Beyin c. XXI, s. 404-405;
ibn Atiyye, el-Muharreru’l-veciz, c. VIIL, s. 33; Suytti, ed-Diirrii’l-mensiir, c. XIII, s. 614.

185 Naks (Oal) mastar: ve muhtelif tiirevlerinin “azaltmak, eksiltmek” anlaminda kullanimi-
na bagka ornekler igin bk., A'raf 7/130; Tevbe 9/4; H(d 11/84, 109; Ra’d 13/41; Enbiya
21/44; Fatir 35/11; Miizzemmil 73/3.
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Sonug

Fazl (J=8) mastar1 da dahil olmak iizere f-z-1 (J-uo=-<¥) kokii ve miistaklar
ilk donem Arapga liigatlerde yer aldiklar1 baglamlara gore “fazlalik, zi-
yade, normalin istiindeki artis”; “ihsanda bulunmanin sebepsiz yere

devam etmesi”; “artmak, cogalmak”; “faziletli, serefli, {istiin olmak”;

v, 4

“galip gelmek, birisine ge¢mek”; “fazilet sahibi, erdemli, {istiin”; “cok”;

“cok faziletli, hayri, comertligi, iyiligi ¢ok”; “ihsanda bulunmak, iyilik

7

yapmak”; “ihsanda bulunan”; “terk etmek, birakmak”; “birisini bir seyde

gecmek, asmak”; “iistiinliik iddia etmek, tistiinliik taslamak”; “birisi ile

fazilet, tistiinliik yarisina girmek”; “iistiin tutmak”; “bir seyden arta ka-

”

lan”; “fazilette, {istiinliikte yiiksek derece”; “hayri ¢ok, ¢ok comert” ve

“en {istiin, en faziletli” gibi muhtelif anlamlarda kullanilmaktadir.

v, u

Kur’an sozliiklerinde ise fazl (38) mastarinin “Islam”; “niibiivvet”;

“cennette r1zik”; “diinyada r1zik”; “verilen sadakanin yerini tutacak sey”;

Vi

“minnet, lituf”; “cennet”; “ticaret”; zenginlik”; “Kur’an”; “bagis” ve “de-

receler” gibi anlamlar ihtiva ettigi goriilmektedir.

F-z-1 (J-u=-<) kokiinden fazl (Jsd) mastar1 ve gesitli tiirevlerinin
Kur'an’da “Islam”; “niibiivvet’; “kitap”; “hidayet”; “tevfik”; “mu-
vaffakiyet”; “risalet”; “Kur’an”; “ilim”; “iman”; “Allah’in Hz. Peygamber

(s)’e bahsettigi biitiin liituflar”; “cennetteki rizik”; “rizik”; “cennetteki

I, 4 v, 4 v, u v, 4

ikramlar”; “cok miikafat”; “ilaveten yapilan ihsan”; “ihsan”; “cennet ve

., ", 4 .,

nimeti”; “sevap”; “diinyadaki rizik”; “ilim”; “nafile namaz”; “salih evlat”;
“latuf”; “nimet”; “minafiklarin soéziinden koruma”; ”Rasululléh (s)”;
“ulir'l-emr”; “Rastlullah (s)'in gonderilmesi”; “Kur'an’in indirilmesi”;

v,

“cennet”; “hediye, bagis”; “infak edilen malin yerine daha fazlasini ver-
mek”; “listiin kilmak, tistlin saymak, istiinliigiine hitkmetmek” ve “iis-
tinltik iddia etmek, iistiinlitk taslamak” gibi anlamlarda kullanildig:

goriilmektedir.

Fazl (3d) mastart ve diger miistaklarinin anlam orgiisiinii dikkate

aldigimizda Kur'an’da s6z konusu kelimelerle anlam iliskisi bulunan
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bagka sozciiklerin de oldugu anlasiimaktadir. Bu baglamda Bakara 219 ve
A'raf 199. ayetlerde yer alan el-afou (3)) mastarmn “malin fazlasi, arta
kalan1”, “arta kalan, fazla”, “ihtiyactan arta kalan” seklindeki anlamlar:
ile genel liigatlerde “fazlalik, ziyade” ('“él\é J), “artmak, ¢ogalmak”, “bir
seyden arta kalan” gibi anlamlar verilen fazl (3=8) mastar1 arasinda bir

anlamdaslik iliskisinden s6z etmek miimkiindiir.

el-Afou (53Y) mastarinin belirtilen anlamlar1 ile Yénus 26 ve Had 52.
ayetlerde gecen ziydde (333)) ve onun fiil formunun “fazla”, “eklemek,
ilave etmek, artirmak, cogaltmak” seklindeki anlamlar: arasinda da yakin
anlamhilik iligkisi oldugu dikkat cekmektedir. Ayni sekilde ziydde (525)) ve
onun fiil seklinin isaret edilen anlamlariyla fazl (J8) mastarinin kaydedi-
len manalar1 arasinda da ayni dogrultuda anlam iliskisi oldugu soylene-

bilir.

Naks (3=%) mastar1 ve fiil formunun misal olarak takdim edilen Baka-
ra 155 ve Kaf 4. ayetlerde zikredilen “azaltmak, eksiltmek” seklindeki
anlamu ile el-afou (33, ziydde (335)) ve fazl (3a8) mastar ve muhtelif tiirev-
lerinin mezk{ir manalarini karsilastirdigimizda ise aralarinda zit yonlii

bir anlam iliskisi oldugunu soyleyebiliriz.

Fazl (3d) mastan ve tiirevlerinin genel liigatlerdeki muhtelif anlam-
lariyla Kur’an’da yer alan manalarini dikkatle inceledigimizde liigatlerde
yer almayan bazi anlamlarin Kur’an'da yer aldig1 goriilmektedir. Genel
liigatlerde belirtilmeyen bu anlamlar ayetlerin siyak-sibaki, niizul sebep-
leri, zaman ve mekan unsurlari da dikkate alinarak daha kapsamli bir
yaklagimdan hareket edilerek ortaya ¢ikmig anlamlardir. Bu, fazl (3=8)'mn
“fazlalik, ziyade, normalin tistiindeki artis” diye tanimlanan liigatlerdeki
asil anlamindan ¢itkarak Kur'an’da anlam genislemesine ugradigini ifade
etmektedir. Isaret edilen unsurlari goz oniinde bulundurmadan
Kur’an’da gegen bir kelimeyi sadece liigat anlamlarindan hareket ederek
anlamlandirmak insami yaniltabilmektedir. Dolayisiyla Kur'ant saglikli
bir sekilde anlayabilmek icin kelimelerin yer aldig1 baglam da dahil ol-

mak iizere ayeti ¢evreleyen tiim unsurlarin dikkate alinmasi gerekmekte-
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dir.
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KIRAATLERIN FIkHI HUKUMLERE ETKIiSINE
DAIR BiR INCELEME:

NisA SURESI'NIN 43. AYETi ORNEGH

YASAR AKASLAN™

A Study on the Effect of Quranic Recitations on the Jurisprudential
Provisions in the Context of Verse Nisa: 43

Abstract: The Holy Qur’an is the first basic source of Islamic Law in inferencing
ajudgment (istinbaat al-hukm). Because of Mutawatir Qur’anic Recitations
meet the requirements of being Qur’an, they are evaluated as Qur’an. There-
fore Qur'anic Recitations have a close relationship with Islamic law. Because
of their different methodologies, the doctrinal sections put forward different
judgments. One of them is the ablution that has a fundamental importance in
Muslim’s life. In this article, to show relationship between Qur’anic Recitation
and Islamic Law, the assessments, which related with effects of touch in ablu-

tion, will be discussed. g 2 E
£58

Bu makale, yazar tarafindan hazirlanan “Nisa Stiresinin Kirdat-i Asere Agisindan Tahli- S5 % 4
1i” adl Yiiksek Lisans Tezinden (OMU Sosyal Bilimler Enstitiisii, Samsun, 2013) istifade % % &
edilerek hazirlanmistir. % iu %
Ars. G.ijr., Ondokuz Mayis Universitesi Hahiyat Fakiiltesi, Kur’an-1 Kerim Okuma ve % § u‘:,
Kiraat Ilmi ABD. [yasar.akaslan@omu.edu.tr] '§ f; §
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Key Words: Qur’an, mutawatir recitation, recitation, narrative, figh (Islamic Law),
ablution.

e 2

Oz: Kur’an-1 Kerim, islam hukukunun hiikiim istinbatinda ilk bagvuru kaynagidir.
Miitevatir kirdatler de Kur’aniyet vasiflarini tasimalari itibariyle Kur’an ola-
rak degerlendirilmektedir. Bu miinasebetle kiraat ilmi ile islam hukuku siki
bir iliski icerisindedir. Metodolojilerinin farkliliklarindan dolayi, fikth mez-
hepleri, baz1 meselelerde birbirlerinden farkli hiikiimler ortaya koymuslardir.
Bu goriislerden biri de Miisliimanin ibadet hayatinda 6nemli yer tutan abdest
meselesine iliskindir. Bu makalede kiraat-fikih iliskisini géstermesi bakimin-
dan, dokunmanin abdeste etkisi lizerinde yapilan degerlendirmeler ele alina-
caktir.

Anahtar Sozciikler: Kur’an, miitevatir, kiraat, rivayet, fikih, abdest.
o o
Giris

Kur’an-1 Kerim ortak metne sahip ise de bazi kelimelerin tilaveti ve telaf-
fuzunda farkliliklar s6z konusudur. Arap dilinin edebi zenginligi ve lehce
farklihiklar1 gibi unsurlar, Hz. Peygamber’in (s.a.s.) bizzat ifadeleri ve
onaytyla Kur’an’in farkli okunmasina kapi aralamistir. Yazilmasi, hareke-
lenmesi ve noktalanmasini da ihtiva eden tarihsel siireci igerisinde, niiz{il
dili olan Arapcadaki gelismeler ve Kur'an’t daha iyi anlama ¢abalarina
matuf ¢alismalar bir kirdat birikimi olusturmustur. S6z konusu birikim
daha ziyade Kur’an ile dogrudan iligkili ilimler agisindan 6nem arz et-
mektedir.

Hem lafzi hem de manasi itibariyle mucize keldm olan Kur’an’1 an-
lamada ve yorumlamada onemli rol oynayan kiraatler, UlGimii'l-
Kur'an'in vazgegcilmez bir disiplinidir. Zira Miisliman’in hayata bakisi-
nin referans metni olan Kur’an’in anlasilmasi ve algilanmasma hizmet
eden bu ilim sayesinde degisik manalar elde etme imkani dogmus, baz
kapali ifadeler kiraatler araciligiyla acikhiga kavusmustur.
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Islami ilimlerin bircok dalina etki eden kiraat ihtilaflari, basta Kur’an
ayetlerinin yorumlanmasina hizmet eden tefsir ilmi olmak iizere, ahkam
boyutu olan hukiiki ayetlerin anlasilmasina katkida bulunan fikih ilmi ve
inanca yonelik farkli bir bakis agisi gelistiren kelam ilmi -az da olsa- ile

yakin bir iligki i¢indedir.
2. Kiratlerin Fikih ilmine Etkisi

“Allah (c.c.) tarafindan, Hz. Cebrail vasitasiyla Hz. Peygamber’e (s.a.s.)
muciz olarak indirilen, tevatiiren nakledilen ve tilavetiyle ibadet edilen
Allah’m (c.c.) kelam1”! geklinde tanimlanan Kur'an, Islam hukukunun
temel kaynag1 ve hiikiim ¢ikarmada ser’1 delillerin birincisidir. Bu itibarla
kirdatler, Islam hukukunun hiikiim istinbatinda yararlandig1 kaynaklarin

ilk siralarinda yer almaktadr.

Kiraat, Kur’an kelimelerinin okuyus sekillerini ve ravilerine nisbet 207
etmek? etmek stiretiyle bu kelimelerin okuyus farkliliklarini konu edinen OMUIFD
bir ilimdir.? Basta tefsir olmak {izere fikih ve kelam gibi kaynag1 Kur’an
olan ilimlerle ugrasanlar, branslarinin gerektirdigi nisbette ve ele alacak-
lar1 konular itibariyle kiraat ilmiyle ilgilenmek durumundadirlar. Bu ilgi

her alan i¢in aymn seviyede ve yogunlukta olmamakla birlikte her brans

1 Zurkani, Muhammed Abdiilazim, “Mendhilu’l-irfin fi Ulfimi’l-Kur’dn” Misir; ts., 1, 19;
Muhammed Ali Sabhni, et-Tibyin fi Ulimi’'l-Kur’dn, Beyrut, 1981, s. 6; Hayrettin Kara-
man, Fikih Usiilii, Ensar, Istanbul, 2010, s. 93.

2 Buradaki nisbet ifadesinin kullanimi, o kirdati en ¢ok okuyan, okutan ve zapteden kim-
seler olmas itibariyledir. Ad1 gegen kimselerin kendi icad: veya ictihad: olarak diisii-
niilmemelidir. Ayrica, bir kirdatin bir imama nisbeti ile bir sahabi kanaliyla Hz. Pey-
gamber’e (s.a.s.) ulagtirilmasi, ilmin bir hocaya nisbeti kabilinden olup bagkalar: tarafin-
dan bilinmedigi, nakledilmedigi ve okutulmadigi anlaminda degildir. Bk: Abdurrah-
man Cetin, Yedi Harf ve Kirdatler, Ensar, fstanbul, 2005, s. 211-212.

3 jbnir'l-Cezeri, Muhammed b. Muhammed, Miincidii’l-Mukriin ve Miirsidii’t-talibin,
Dérﬁ’l—Kﬁtﬁbi’l-ilmiyye, Beyrut, 1980, s. 3; Dimyati, Ahmed b. Muhammed el-Bennj,
fthﬁfii Fudaldi’l-Beger bi’l-Kirditi'l-Erbaate Aser, Alemii’1-Kiitiib, Beyrut, 1987, 1, 67, Mu-
hammed Salim Muhaysin, el-Miihezzeb fi’l-kirdati’l-asr ve Tevcihihd min tarik-i Tayyibeti'n-
Negr, Mektebetii’l-Ezheriyye, Kahire, 1997, s. 6. Ayrica bk: ismail Karagam, Kirdat {lminin
Kur’dn Tefsirindeki Yeri ve Miitevatir Kirdatlerin Yorum Farkliliklarina Etkisi, [FAV, istanbul,
1996, s. 73.
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i¢in gecerlidir. Ornegin, soz konusu ihtilaflarin tefsir ile miinasebetine
Kur’an’da bir¢ok ayet 6rnegi verilebilirken, kelam ile iliskisine dair zik-
redilebilecek 6rnek sayisi yok denecek kadar azdir. Kur’an'mn ahkam bo-
yutunu ilgilendiren kirdat farkliliklar: da kiraat-fikih miinasebetini ortaya
koymasi bakimindan dnem arz etmektedir. Islam fikth mezheblerinin
ittifakla Kur’an olarak kabul ettigi¢ miitevatir kiraatler,5 Islam hukuku-
nun hiikiim istinbatinda en 6nemli bagvuru kaynaklarindan biri olmus-
tur. Boylece fikih mezhebleri, kirdatlerin s6z konusu lafizlara yiikledigi
anlamla degisik bir bakis acis1 kazanmis; boylelikle bir¢ok meselede, her-
hangi bir kiraat imaminin okuyusundan hareketle digerlerinde olmayan
alternatif bir mana ve hiikiim ¢ikarilmistir. Nitekim bu konuda Ebu’d-
Derda’nin (6.32/652): ”Sen Kur’an’in vecihlerini tam olarak 6greninceye kadar
onu tam olarak anlayamazsin” dedigi rivayet edilmistir.¢

Bu konu tizerinde titizlikle duran alimlerin eserlerinde, s6z konusu

farklar i¢in miistakil basliklar veya boliimler ayirdiklarimi gormekteyiz.

4+ Zekiyyliddin Sa’ban, Islam Hukuk [lminin Esaslari (Notlar ekleyerek trc. Ibrahim Kafi
Donmez), TDV, Ankara, 2006, s. 54; Mehmet Dag, Kirdat Farkliliklarinin Islam Hukukuna
ve Metodolojisine Etkisi, (Basilmamus yiiksek lisans tezi), AUSBE, Erzurum, 1999, s. 86;
Muhsin Kogak-Nihat Dalgin-Osman Sahin, Fikih Usiilii, Ensar, Istanbul, 2013, s. 39.

5 Miitevdtir kirdat, yalan iizere birlesmeleri aklen miimkiin olmayan bir kalabaligin diger
bir kalabaliktan naklettikleri ve muttasil bir senedle Hz. Peygamber’e (s.a.s.) ulasan
kiraatlerdir. Bunlara inanmak vaciptir ve inkari da caiz degildir. [bnii'l-Cezeri ve cogun-
luga gore kirdat-i seb’a ve buna ilave edilen Ebti Ca’fer, Ya'k{ib ve Halefii'l-Asir kiraat-
leri de miitevatir kismina girmektedir. Kirdatlerin bu tiirii, en saglam ve en {istiin olani-
dir. (Tbnii’l—Cezeri, Miincidii’l-Mukriin, s. 15-16; Ismail Karagam, Kur’dn-1 Kerim'in Niizilii
ve Kirdati, IFAV, Istanbul, 1995, s. 265; Mehmet Unal, Kur'dn'in Anlagilmasinda Kirdat
Farkliliklarinin Rolii, Fecr, Ankara, 2005, s. 54-55. Ayrica bk: Cetin, Yedi Harf ve Kirdatler,
s. 210-212) Kaynaklarimizda Kur’aniyyet vasfini haiz kiraatler igin su ti¢ kriter zikredil-
mektedir: Kiraat, sahih ve muttasil bir senetle Hz. Peygamber’e (s.a.s.) ulasmalidir, hatt1
(yazis1i) Hz. Osman’in istinsah ettirdigi Mushaflardan birine muvafakat etmelidir ve
gramer bakimindan Arap diline uygun olmaldir. ibnii’l-Cezeri Muhamed b. Muham-
med, en-Nesr fi'l-Kirdati’l-asr (tahk.. Ali Muhammed ed-Dabba’), Daru’l-Kiitiibi'l-
Hmiyye, Beyrut, ts., I, 9; ibn Zencele Eb{i Ziir'a Abdurrahman b. Muhammed, Hiiccetii’l-
Kirddt (tahk.: Said el-Afgani), er-Risale, Beyrut, 1997, s. 11-12; Dimyati, ithdf, 1, 70. Ayrica
bk: Karagam, Kur’dn-1 Kerim’in Niizilii ve Kirdati, s. 253; Cetin, Yedi Harf ve Kirdatler, s.
207; Abdurrahman Candan, Fukahd'nin Kurdn Tasavouru, Denge, fstanbul, 2012, s. 196.)

6 Ibn Sa’d, Muhammed Ebti Abdillah el-Basti, et-Tabakatii’l-Kiibrd, Daru Beyrut, Beyrut,
1957, 11, 357; Karagam, Kur’dn-1 Kerim’in Niiziilii ve Kirdati, s. 236.
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Boylece yorumu etkileyen okuyuslar1 bir araya getirerek bu okuyuslarin
manaya etkisine dikkat ¢ekmislerdir. Kirdat ilminin ihmali halinde ise,
Kur’an’m miitevatir kirdatlerinden bir kisminin kaybolmas: ihtimali do-
gabileceginden, bu kiraatlere dayanan bazi fikhi hiikiimlerin ve manala-
rin da dayanaklar: bilinemeyecektir. Boyle olumsuz bir sonucu énlemeye
matuf olarak, bu ilmin 6grenilmesi ve Ogretilmesi farz-1 kifaye olarak
degerlendirilmektedir.”

Sahih kirdat olciilerini tagiyan miitevatir kiraatler, hukuk kaynagi
olarak kabul edilirken, bunun diginda kalan s6z konusu kriterleri tagima-
yan, dolayisiyla miitevatir derecesine ulagsamayan -Kur’an tarifine de
uymayan- rivayetler ise Kur’an olarak degerlendirilmemekte ve bunlarin
namazlarda tilaveti de cadiz goriilmemektedir. Ancak bunlar, mezheb
ekolleri tarafindan haber-i vdhid® olmas1 gibi acilardan ser’i delil olarak
kullanilmaktadir.? Bu tiir kirdatler, ahad hadisin sihhat sartlarin tastyor-
sa hadis sayilip bundan hiikiim ¢ikarilmis, zaman zaman da c¢ikarilan

hiiktimleri desteklemek i¢in kullanilmigtir.10

7 Sagaklizade, Muhammed b. Ebi Bekr el-Mer’asi, Tertibu'l-uliim (dirase ve tahk.. Mu-
hammed b. Ismail es-Seyyid Ahmed), Déru’l—Beséiri’l—islémiyye, Beyrut, 1988, s. 102;
Abdiilfettah Kadi, el-Biidiiru’z-Zahira fi'l-Kirdati’l-Asri’l-Miitevdtira, Dari'l-BeyrGti, Di-
magk, 2007, s. 10; Karagam, Kur’dn-1 Kerim'in Niiziilii ve Kirdati, s. 236; Cetin, Yedi Harf ve
Kirdatler, s. 196.

8 Haber-i vihid, 1stilahta bir kisinin rivdyet ettigi hadis demektir. Hadis 1stilah1 olarak mii-
tevdtir olmayan haber anlamina da gelmektedir. Bdyle olunca, iki tarikten de gelse iig
tarikten de gelse rivayete haber-i vahid denilmektedir. Bk: ibrahim Canan, Hadis Usillii
ve Tarihi, Ak¢ag, Ankara, 1998, s. 526; Talat Kogyigit, Hadis Istilahlari, AUIF, Ankara,
1980, s. 22.

9 Karaman, Fikih Usillii, s. 94; Sa’ban, Islam Hukuk Ilminin Esaslari, s. 55. Ayrica bk: Dag,
Kirdat Farkliliklarimin Islam Hukukuna ve Metodolojisine Etkisi, s. 86, 92; Muharrem Onder,
“Saz Kirdatlar ve islam Hukuku Agisindan Degeri”, Islam Hukuku Arastirmalari Dergisi,
sy. 13, 2009, ss. 163-194.

10 Serahsi (6.483/1090) bu konuda soyle demektedir: “Biz o ilavenin Kur’an sayilmasin ibn
Mes'td’un kiraati ile kabul etmedik. Ancak bu kirdati Hz. Peygamber’den (s.a.s.) ri-
vayet ettigi bir haber derecesinde kabul etmekteyiz. Ciinkii biz onun sadece Hz. Pey-
gamber’den (s.a.s.) isitme yoluyla kiraat edildigini bildigimiz icin de kabul ettik. Hz.
Peygamber’den (s.a.s) rivayet edilen bir haberin ise kaynak olarak kabul edilmesi ge-
rekmektedir ki, makbul olan budur.” Serahsi Ebti Bekr Muhammed b. Eb(i Sehl Ahmed,
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Burada belirleyici faktor, bu ekollerin kendi ustil ve prensiplerinden
miitesekkil metodolojileridir. Ornegin, Hanefi ve Hanbeli mezhebi, Safii
ve Malikilere nazaran hiikiim ¢ikarmada (metodolojileri geregi) kiraatleri
daha fazla kullanmakta; 4had ve miidrec kiraatleri de ibadet ve muame-
lata dair konularda kaynak olarak degerlendirmektedir.!’ Maide sfiresi-
nin 89. ayeti {izerine yapilan yorumlar bu durumu destekleyen &nemli
delillerden biridir. Ayette yer alan & #% iiotifadesi, Ibn Abbas (6.68/687)
ve Ibn Mes'tid’un (6.32/652) rivayetlerine gore < (pespese) ilavesiyle
nakledilmistir.? Bu kirdati dikkate alan Hanefi ve Hanbeli mezhebleri,
yemin keffareti olan {i¢ giinliik orucun s6z konusu kiraate istinaden pes-
pese tutulmasi gerektigini ileri siirerken,'® Safil ve Maliki mezhebleri ister
pespese isterse ayr1 ayr giinlerde ii¢ giin tutabilecegini ifade etmekte-

dir.14

Biz burada miitevatir kiraatlerin fikih ilmiyle olan miinasebetini gos-
termesi bakimindan ve Islam hukukcularimn soz konusu farkliliklardan
hareketle ahkdma dair konularda nasil degisik hiikiimler ¢ikardiklarim

Nisa siiresinin 43. ayeti 6zelinde ele alacagz.

Kitabii'l-Mebsiit, Daru’l-Ma’rife, Beyrut, ts., I, 281. Konuyla ilgili detayli bilgi i¢in bk:
Onder, “Saz Kirdatlar ve Islam Hukuku Agisindan Degeri”, ss. 163-194.

1 Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Alfabetik Islam Hukuku ve Fikih Istilahlar: Kamusu, Sitka
Giille (Haz.), Istanbul: Eser Nesriyat, 1997, 111, 242; Onder, “Sdz Kirdatlar ve Islam Hukuku
Acgisindan Degeri”, ss. 163-194.

12 Sevkani, Ali b. Muhammed, Neylii'l-Evtdr fi Miinteka'l-ahbdr, Daru’l-Hadis, Kahire, ts.,
VIII, 238; Aldsi, Sihabuddin Mahmud el-Bagdadi, Rihu'l-meani fi tefsiri’l-Kur’ani’l-Azim,
Daru ihyéi’t—Tﬁrési’l—Arabi, Beyrut, 1985, VII, 14.

13 Cessas, Ahmed b. Ali Eb( Bekir, Ahkdmii’l-Kur’dn, Darii’l-Fikr, Beyrut, 1993, 1I, 647-648;
Serahsi, el-Mebsiit, VIII, 144; ibnu’1-Cevzi, Ebu’l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahman b. Ali
el-Bagdadi, Zadii’l-mesir fi ilmi’t-tefsir, Mektebetﬁ’l-islémiyye, Beyrut, 1984, VI, 415; ibn
Kudame, Abdullah b. Ahmed b. Muhammed el-Makdisi, el-Mugni, Darii’l-Kitabi'l-
Arabi, Beyrut, 1972, XI, 273; Kemaliiddin [bniv1-Hiimam, Muhammed b. Abdulvahid,
Serhu fethi’l-kadir, Darii’l- Fikr, Beyrut, ts., V, 81; AlGisi, Rithu’l-medni, VI, 14.

14 bnii’l-Arabi, Eb(i Bekir Muhammed b. Abdullah, Ahkdmu’l-Kur'dn (tahk.: Ali Muham-
med el-Becavi), Daru ihyéi’t-Tﬁrési’l-Arabi, Beyrut, ts., II, 654; Fahruddin Razi, Mu-
hammed b. Omer, Mefatihu’l-gayb (et-Tefsiru’l-Kebir), Dari'l-Fikr, Beyrut, 1981, XII, 82;
Kurtubi, Muhammed b. Ahmed, el-Cidmiu li ahkdami’l-Kur’dn, Misir, 1966, VI, 283.
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Incelemeye calistigimiz ayet, ickili olarak namaza yaklagilmamast
gerektiginden bahsetmekle birlikte,’> ayni zamanda suyun bulunmadig:
ya da kullanilamadig1 yahut da bir 6ziir sebebiyle kullanilmamasi gere-
ken durumlarda abdest ve gusiil yerine gegen teyemmiime de isaret et-
mektedir. Biz burada kiraat farkliliginin da sebep oldugu hiikme kisaca
deginmek suretiyle konuyu aciklamaya calisacagiz. Fikihtaki lemsii'n-
nisd (kadina dokunma) meselesi bu ¢alismanin hacmini asacagindan o

konuyu detaylandirmayacagiz.

Abdestli olmak, namaz ve tavaf gibi ibadetlerin yapilabilmesi igin
sarttir. Ayette abdesti bozan bazi durumlara deginilmistir. Hades denen
bu haller hakiki ve hiikmi olmak {izere iki gesittir.’® Hak?k? hades, 6n ya da

arka bosaltim organlarindan ¢ikan maddelerle, kanama ve salgilarla ger-

15 Ayetin niiziil sebebi hakkinda su bilgilere yer verilmektedir: ickinin heniiz kesin olarak
yasaklanmadig1 donemde bazi mii’minler icki i¢cmeye devam ediyorlar; namaz vakti
geldiginde ise namazlarimi kiliyorlardi. Sarhosluk ya da ciiniipliik halinde namaz kilin-
mamast ile ilgili olan bu ayetin inis sebebi Hz. Ali’den (6.40/661), soyle rivayet edilmis-
tir. “Abdurrahman bin Avf bizi davet etti, bizim icin yemek hazirlad: ve bize icki icirdi. Sarap bi-
zi sarhos etti. Bu sirada namaz vakti girdi. Beni namazda imdmet igin one gegirdiler. Ben de na-
mazda Kdfirtin siiresinin 1-2. dyetlerini, anlami bozulacak sekilde, “Ey kdfirler sizin ibadet ettik-
lerinize biz ibadet ederiz” mandsinda okudum”. (Ebh Davad “Esribe” 1; Tirmizi “Tefsir”, 5;
Ayetin niiziil sebebiyle ilgili detayl bilgi icin bk: Razi, Mefatihu'l-gayb, X, 111; Kurtubi,
el-Cami’, V, 200; Ibn Kesir, Ebii’l-Fidd Imadiiddin Ismail b. Omer, Tefstru’l-Kur'ani’l-
Azim, (Muhammed ibrahim el-Benna-Muhammed Ahmed Astir-Abdulaziz Guneym)
Kahraman, Istanbul, 1985, II, 271-272; Celaleddin Suyati, Ebu’l-Fadl Abdurrahman b.
Muhammed b. Ebi Bekr, ed-Diirrii’l-menstir fi't-tefsir bi'l-me’siir, Merkezii Hicr 1i'l-Buhtis
ve’d-dirasati’l-Arabiyyeti’l-islamiyye, Kahire, 2003, IV, 448-449; Taberi, Muhammed b.
Cerlr, Camiu’l-beyan an te’vili dyi’l-Kur’dn, Daru Alemi’l-Kiitiib, Riyad, 2003, VII, 45-48;
Muhammed Izzet Derveze, et-Tefsiru’l-hadis tertibii’s-siiveri hasebe'n-niiziil, Dari’'l Garbi'l-
Islami, Tunus, 2008, VIII, 123-124; Vehbe Zuhayli, et-Tefstru’l-miinir fi'l-akideti ve’s-seriati
ve’l-menhec, Darii’l-Fikr, Dimagk, 2009, III, 84; Stileyman Ates, Yiice Kur'an’in Cagdas Tef-
siri, Yeni Ufuklar, Istanbul, 1989, II, 286-287; Zeki Duman, Beyidnu’l-hak (Kur’dn-1 Kerim'in
Niiziil Swrasma Gore Tefsiri), Fecr, Ankara, 2006, III, 241). i¢ki yasagmin ikinci asamast
olarak da kabul edilen bu ayetin inisinden sonra namaz icin kamet getirildiginde Hz.
Peygamber’in (s.a.s.) bir miinadisi “Dikkatli olun! Sarhos olan, namaza yaklagmasmn.”
diyerek uyarida bulunurdu. (EbG Davad “Esribe” 1; Nesai, “Esribe” 1; ibn Kesir,
Tefsiru’l-Kur'ani’l-Azim, 11, 271.) Son olarak el-Maide 5/90 ile de icki yasag1 kesinlesmis-
tir.

16 Kasani, EbG Bekir b. Mes'Gd, Beddiii’s-sendi’ fi tertibi’s-serdi’, Dérﬁ’l-Kﬁtﬁbi’l-Hmiyye,
Beyrut, ts., I, 24.
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ceklesirken,'” hiikmi hades hakiki hadesten farkli olarak bazi durumlarin
abdesti bozucu kabul edilmesi varsayimina dayanan'® kadina dokunma,
cinsel organa dokunma,? akli dengenin bozulmasi* ve uyumak? gibi

durumlardir.

Hiikmi hades olarak degerlendirilen kadina dokunmanin abdesti
bozup bozmayacagl konusunda Islam hukukgularmin farkli degerlen-
dirmeleri s6z konusudur. Bu durumun baslica sebebi ise, ayetteki kiraat
farkliligidur.

3. Nis4 4/43 Ayetinde Yer Alan Kiraat Farkliliklari
AR 5l ) shad Al sl Y 5 Liladl G a8Le 380 Bla 5 i e 5l e a5
i 1588 O () a5 a8 58 5 15000 Uil 13mia

“... Eger hasta olur veya bir yolculuk iizerinde bulunursanmz yahut sizden
biriniz ayakyolundan gelirse yahut kadinlara dokunup da (bu durumlarda) su
bulamamigsaniz o zaman temiz bir toprakla teyemmiim edin: Yiizlerinize ve
ellerinize siiriin. Stiphesiz Allah ok affedici ve bagislayicidir.”?

Ayette ihtilafa konu olan lafiz hakkinda kiraat imamlarinin okuyus-
lar1 su sekildedir:

17 On ya da arka bosaltim organlarindan ¢ikan maddeler, idrar, mezi, vedi, meni, hadi,
digki ve yellenmedir. Ayrica bu organlardan ¢ikan maddeler disinda kanama ve salgila-
rin abdesti bozup bozmayacag1 konusunda farkli goriisler de mevcuttur. Bk: Kasani,
Bedaiii’s-sendt’, 1, 24-25; Merginani, Eb( Bekir b. Abdiilcelil, el-Hiddye, Kahraman, Istan-
bul, 1986, I, 14-15; Abdurrahman b. Muhammed b. Iyaz Ceziri, Kitdbii’l-Fikh ale’l-
mezahibi’l-erba’, Darii'r-Reyyan 1i't-Tiiras, Kahire, 1987, I, 79-80.

18 Vecdi Akyiiz, Mukdyeseli Ibadetler Ilmihali, Yeni Safak, Istanbul, 1995, 1, 253.

19 Safil, Muhammed b. idris, el-Umm, Darii’s-Stiab, Beyrut, 1968, 1, 15; Kurtubi, el-Cami’, V,
220; Kasani, Beddiii’s-sendi’, 1, 29-30; ibn Riisd, Muhammed b. Ahmed, Biddyetii'l-
miictehid, Déru’l-Kﬁtﬁbi’l—Hmiyye, Beyrut, 1988, 1, 37-38; Ceziri, Kitdbii'l-fikh, 1, 81-84;
Vehbe Zuhayli, el-Fikhu'I-Islami ve Edilletiihii, Darii’l- Fikr, Dimagk, 1989, 1, 274.

20 Safil, el-Umm, 1, 19; Kasani, Bedaiii’s-sendt’, 1, 30; Ibn Riisd, Biddyetii’l-Miictehid, 1, 39.

21 Kasani, Beddiii’s-sendi’, 1, 30; Kurtubi, el-Cidmi’, V, 220; Ceziri, Kitabii'l-Fikh, 1, 80.

2 bni'l-HiimAam, Serhu fethi’l-kadir, 1, 48-49; Merginani, el-Hiddye, 1, 15; Zuhayli, el-Fikhii'l-
Islami, 1, 271-273.

23 en-Nisa 4/43.
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2

Altr ¢izili +¥fiilini, kirdat imamlarindan Hamza (6.156/772), Kisai
(6.189/805) ve Halefii’l-Asir (6.229/844) siilasi olarak (elifsiz) #:Jseklinde;
Nafi’ (6.169/785), ibn Kesir (6.120/737), Ebt Amr (6.154/771), Ibn Amir

(6.118/736), Asim (6.128/745), Ebti Ca’fer (6.130/748) ve Ya'kiib (6.205/821)
ise rubai kalipla miifi’'ale babindan olmak iizere metindeki gibi #:sYsek-

linde okumusglardir.2
4. Nisa 4/43 Ayetinde Yer Alan Kiraat Farkliliklarinin Ahkama Etkisi

Abdesti veya zaman zaman abdestin ve gusliin yerine gegen teyemmii-
mii? gerekli kilan haller arasinda zikredilen <3 ¥ “kadinlara dokundu-

unuzda” ifadesindeki iist derinin disiyla algilamak, dokunmak?® gibi anlam-
lara gelen .4 fiilinin yapisi ve yorumlanmasina bagl olarak, farkli bazi

tercihlerde bulunulmustur. Hem “elle dokunma” hem de “cinsel iliski” an-
lamlarma delélet etme ihtimali bulunan bu lafiz, manast agtk olmamasi
bakimindan miitesabih sayilmaktadir. Bu yiizden kelimenin anlamlandi-

rilmasinda ti¢ farkli goriis ileri stiriilmiistiir.

A) ,.....d Kiraati Dikkate Alinarak Salt Dokunma Uzerine Yapilan De-

gerlendirmeler

Degisiklige konu olan ::i elle dokunmak? lafzim 4 seklinde okuyanla-

ra gore fiil, viicudun bir kism bir kismuna dokunmak; elin viicuda dokunmas:

2 Mekki b. Ebi Télib, Ebt Muhammed el-Kaysi, el-Kesf an viicithi’l-kirdati’s-seb’ ve ilelihi ve
hicecihd (tahk.: Muhyiddin Ramazan), Dimagk, 1974, 1, 391; Ebti Amr Dani, Osman b.
Said, Et-Teysir fi'l-kirdati’s-seb’ (tahk.: Otto Pretzl), Istanbul, 1930, s. 96; Ibnii'l-Cezeri, en-
Negr, 11, 250; Ibn Zencele, Hiiccetii’l-Kirddt, s. 204-205; Dimyati, Ithdf, I, 513; Muhaysin, el-
Miihezzeb, 1, 160.

%5 Teyemmiim: Temiz topragl suya bedel olarak temizlik maksadiyla 6zel sartlarla, 6zel
organlarda (yiiz ve ellerde) kullanmak demektir. Akyiiz, Mukdyeseli [badetler [lmihali, 1,
304. Abdesti bozan seyler ayni zamanda teyemmiimii de bozmaktadir. Detayl bilgi i¢in
bk: Akyiiz, Mukdyeseli [badetler [lmihali, 1, 328.

2 Ragib Isfehani, Ebii'l-Kasim Hiiseyin b. Muhammed b. Mufaddal, Mu cemu Miifredati
elfazi’l-Kur'dn (tahk.: Nedim Mar’asli), Darii'l-Fikr, Beyrut, ts., s. 475.

27 ibn Manzir, Ebu’l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem, Lisdnii’l-Arab, (tahk.:
Abdullah Ali Kebir-M. Ahmed Haseballah-H. Muhammed es-Sazeli), Kahire, ts., V,
4072.
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anlaminda olup yapisi geregi tek kiside cereyan etmektedir ve erkegin tek
basina dokunmasi demektir.2s S6z konusu fiil kadina izafe edildiginde ise
kindye? yoluyla yalnizca cimd” anlamina gelmektedir.?® Nitekim Araplar
zind etmeyi is edinen kadn igin ¥ & 59 "0, kendine dokunamn elini

geri cevirmez” deyimini kullanmaktadirlar.3!

#ddkiraatine gore mana “yahut el ile kadina dokunursamz...” seklin-
dedir. Ibn Mes'(id (6.32/652), Tbn Omer (6.73/692), Sa’bi (6.103/712), Ziihri
(6.124/742), Rebia (6.136/753) ve Imam Safii (6.204/820) bu goriistedirler.
Onlara gore dokunmaktan maksat, erkegin, kadinin viicuduna eli veya
herhangi bir azasi ile dokunmasidir.?? Cinsi miinasebette bulunmak de-
gildir. Dolayisiyla kadinin viicudundan herhangi bir yere eliyle dokunan
veya onu Open erkegin abdesti bozulur, su yoksa teyemmiim etmesi ge-

rekir.33

Safiiler, bu kirdati esas alarak dokunmanin abdesti bozacagin ileri
siirerken, s6z konusu lafzin hakiki manasinn el ile dokunmak oldugunu,
mecazen cinsel iligki olabilecegini belirtmislerdir. Kelamda da aslolan

hakiki manaya hamletmektir.3* Razi'ye gore “lemese” kiraati, miifa‘ale

28 MekkKi, el-Kesf, I, 391; Kurtubi, el-Ciami’, V, 223; ibn Zencele, Hiiccetii’l-Kirddt, s. 205.

2 Sozliikte bir seyi bir seyle 6rtmek anlamina gelen kindye kelimesi edebi sanat olarak drtiilii
anlatim demektir. Beyan alimlerine gore bu kavram, s6z iginde gegen asil anlamin ya-
ninda bir bagka lazim1 mananin anlatildig1 kelime veya terkiptir. Bu sanat ile anlatilmak
istenen sey daha etkili, carpici ve vurgulu bir bicimde ifade edilebilir. Detayl bilgi igin
bk: Ismail Durmus, “Kinaye”, DIA, Ankara: TDV, 2002, XXVI; Mustafa Oztiirk, “Kur’an
Dilinde Ortitk Anlatim: Kinaye ve Ta'riz”, Cukurova Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
c.3,2003/2, ss. 213-234.

30 Cessas, Ahkdmii’l-Kur’dn, IV, 5.

3 bn Manzir, Lisdnii’l-Arab, V, 4072.

%2 Razi, Mefdtihu'l-gayb, X, 115; Kurtubi, el-Cimi’, V, 224; Ayrica bk: Osman $Sahin, Kur'dn-1
Kerim’deki Miigkil ffadeler ve Coziim Yollar:, (Basilmamis yiiksek lisans tezi), OMUSBE,
Samsun, 1996, s. 57.

3% Zuhayli, et-Tefsiru'l-Miinir, 111, 94.

34 Razi, Mefatihu'l-gayb, X, 116; Kiya el-Herrasi, Ebii'l-Hasen Ali b. Muhammed, Ahkdmii’l-
Kur’dn (nsr.,, Abbas Ahmed el-Baz), Beyrut, 1983, II, 464, Muhammed Ali Sabni,
Revd’i ‘ii’l-Beyin fi tefsiri dyati’l-ahkiam, Dersaadet, Istanbul, ts., I, 458; Dag, Kirdat Farklilik-
lariin Islam Hukukuna ve Metodolojisine Etkisi, s. 205.

ONDOKUZ MAYIS UNIVERSITESI iLAHIYAT FAKULTESI DERGISI [2015] sayi: 38



KIRAATLERIN FIKHT HUKUMLERE ETKIiSINE DAIR BiR iNCELEME: NiSA SORESI’NiN 43. AYETi ORNEGI ——

kalibindan “ldmese” seklinde dahi okunsa, kelimenin cinsel iliskiye yo-
rumlanmasi yine mecazendir.®* Ayrica bir lafzin hakiki ya da mecazi ma-
nalarindan hangisinin kastedildigine dair bir karine yoksa lafzin hakiki
manast dikkate alinir.36 Razi lafzin hakiki manasina hamledilmesine bir
sebebin de s6z konusu iki miitevatir kirdatten anlagilan iki mana arasinda

muhtemel celiskiye meydan vermemek oldugunu ifade etmektedir.?”

Safiiler, Ibn Omer’den gelen “Kisinin karisini dpmesi ve eliyle ona do-
kunmast miildmese sayilir ve bundan dolay: abdest almas: gerekir.”38 rivayetini
bu konuda delil gostermektedirler.®® Bu rivayetle birlikte Ibn Omer’in
karisin1 Optiikten sonra abdest almasi ve “Gpmek miildmesedendir” deme-
si, % lafizdan hakiki manay1 anladiklarim gostermektedir. Ayrica Ibn
Mes'ud'un “Erkegin karisini Gpmesi abdesti bozar”* ve “Lems, cinsel iligki
disimdaki seylerdir. Bunlardan biri de 6pmedir ki bundan dolay: abdest almak
gerekir”# ifadeleri de bu durumu desteklemektedir. Bu durumda $Safiilere
gore erkegin ya da kadinin elleri veya diger organlarinin birbirlerine do-
kunmasi1 abdesti bozmaktadir.+

Safiiler lems fiilinin hakikat anlaminda oldugunu delillendirmek igin
gdit kavrami iizerinden mantiki bir ¢ikarimda bulunmusglardir. Soyle ki
tuvalete ¢itkma anlaminda yaygin bir kullanim olan gdit kelimesi abdestin
sebebidir ve tiksinilen fazlaliktan kindye kilinmistir. Cima’ da ayni sekilde

acikca soylenilmesi miistehcen karsilanabileceginden asli lafizdan kinaye

% Razi, Mefitihu’l-3ayb, X, 116.

% fbn Riisd, Biddyetii'l-Miictehid, 1, 34; Sabtni, Revd’i ii’l-Beydn, 1, 459; Omer Nasuhi Bil-
men, Hukiik-1 fslémiyye ve Istildhdt-1 Fikhiyye Kdmusu, Bilmen, istanbul, 1967, 1, 83.

% Razi, Mefitihu’l-3ayb, X, 116.

3 Malik, “Tahdret” 64. Ayrica bk: Safii, el-Umm, 1, 15; Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'ani’l-Azim, 11,
276; Suyuti, ed-Diirrii’l-Mensiir, IV, 457; Taberi, Camiu’l-Beyin, VII, 71; Emine Esin Gog,
“Lemsii'n-nisd”nin Abdeste Etkisi Konusundaki Fikhi Tartismalar” Marmara Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2008/2, ss. 73-90.

39 Safil, el-Umm, 1, 15; Herrasi, Ahkémii’l-Kur'dn, 11, 464.

4 Suyati, ed-Diirrii’l-Mensiir, IV, 457.

4 Malik, “Tahdret” 65; Kurtubl, el-Cami’, V, 22; ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'ani’l-Azim, 11, 276.

2 Safil, el-Umm, 1, 15; Taberd, Camiu’l-Beyin, VII, 69; Suyti, ed-Diirrii’l-Mensiir, IV, 457.

4 Kurtubi, el-Cami’, V, 224; Zuhayli, et-Tefsiru’l-Miinir, 111, 94.
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kilinan ve gusliin sebebi olan meshur bir sdyleyistir. Allah (c.c.) burada
asli lafizla ciintipliigiin sebebini degil, ciiniipliikten kinaye oldugu ¢ok
fazla bilinmeyen miildmese tabirini zikretmistir. Eger Cenab-1 Hakk'in
murad: kinaye olsaydi, lems kelimesinin yerine 6rfen daha yaygin ve bu

manada kullanilan cimd’ lafzin1 kullanacagini ifade etmislerdir.*

Imam Safii, goriisiinii abdest ayeti olarak bilinen Maide stiresinin 6.
ayetinde de yer alan konumuzla ilgili benzer ifadeyi de dikkate alarak
desteklemektedir. Soyle ki, bu ayette dnce abdestin sartlarindan bahse-
dilmis ve “Eger ciiniip olduysaniz gusledin.” denilmistir. Ona gore ardindan
gelen abdesti bozan ayakyolundan (tuvaletten) gelme eylemiyle birlikte zik-
redilen kadinlara dokunma da abdest gerektiren bir durum olmalidir. Bu
da cima’ diginda bir dokunmadir ve ayn1 hitkme tabidir. Zira “Eger ciiniip
olduysamiz gusledin.” ifadesinden sonra guslii degil, abdesti gerektiren bir
durumdan bahsedilmistir. Hal boyle olunca ikinci kez gusiil almay1 ge-
rektirecek bir durum s6z konusu degildir% ve dokunma neticesinde ab-

dest almak gerekecektir.

Miicerred dokunmanin abdesti bozduguna dair bir baska delil ise,

(yabanci bir) kadina dokunan ancak cimd’ etmeyen bir kisinin Hz. Pey-

44 Herrasi, Ahkamii’l-Kur'dn, 11, 465; Necdet Cagil, Din Dili ve Mecaz, iz, Istanbul, 2008, s.
149. Ayette kiiciik hadese (abdestsizlik) karsilik gelen W e oK 11 s 3i”sizden biriniz
ayakyolundan (tuvaletten) gelirse...” ifadesinde wWi(ayakyolu) tabiri yer almaktadir. Bu
kelime liigatte, drten ve gizleyen cukur anlamina gelmektedir. Kisi tuvalet ihtiyacim gi-
dermek amaciyla, kendini insanlardan gizleyen bir ¢ukura veya siper olacak bir seyin
arkasina gittigi i¢in tuvalete/helaya bu isim verilmistir. Tuvalete ¢ikmaktan kinaye olan
bu kavram s6z konusu mekanda yapilan abdest bozma eyleminin agik¢a ifadesi, hos
olmayacak bir sahne olusturacagindan dolayi, eylem yerine mekan zikredilerek dolayl
ve nazik bir anlatim kullanilmigtir. Bk. Ibn Manziir, Lisdnii’l-Arab, V, 3316-3317. Ayrica
bk: Ibn Atiyye, Abdiilhak b. Galib, Muharraru’l-Veciz fi tefsiri’l-Kitdbi’l-Aziz, Daru’l-
Kiitiibi'l-Ilmiyye, Beyrut, 2001, II, 58; Kurtubi, el-Cimi’, V, 220; ibn Kesir, Tefsfru’l-
Kur'ani’l-Azim, 11, 274; Taberi, Cdmiu’l-Beydn, VII, 62; Elmalili Muhammed Hamdi Yazir,
Huak Dini Kur’dn Dili, Zehraveyn, Istanbul, 1993, II, 564; Zuhayli, et-Tefstru’l-Miinir, 111,
84; Ates, Yiice Kur'dn'in Cagdas Tefsiri, 11, 291.

45 Safil, Muhammed b. Idris, Ahkdmii’l-Kur'dn (tahk.: Abdiilgani Abdiilhalik), Darii'l-
Kﬁtﬁbi’l-ilmiyye, Beyrut, 1980, I, 46. Ayrica bk: Unal, Kur’dn'in Anlasilmasinda Kirdat
Farkliliklarinin Rolii, s. 280.
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gamber’e (s.a.s.) gelerek durum hakkinda hiitkmii sormasma karsilik su
cevabi almasidir: “Giizelce abdest al ve namaz kil”* Ayrica Imam Safii do-
kunmanin ten temasi anlaminda olduguna dair Arap siirinden verdigi su

ornekle goriisiinii desteklemeye calismaktadir:

“lE b s & Ledw “Zenginlik dimidiyle elimi eline dokundur-

dum...”%

Bu noktada, dokunmanin biitiin kadinlar igerip icermemesi husu-
sunda Safiiler arasinda agiga ¢ikan ihtilafa da isaret etmekte fayda vardir.
Ibn Atiyye'ye (6.541/1146) gore, Imam $afii, ayette yer alan :<dlafzinin
manasini, biitiin kadinlar1 da icine alacak sekilde genelleyerek kisinin
annesine ve kizina eliyle dokunmasi halinde bile abdestinin bozulacagina
hiitkmetmigtir.#8 Onun zayif olan bu goriisiiniin yaninda, daha yaygin
olan ictihadmna gore, yabanci bir kadinin herhangi bir yerine dokunmak
mutlak manada abdesti bozmaktadir. Ancak anne, kiz kardes, hala, teyze
gibi nikdhi ebedi olarak haram olan kimselere dokunmak abdesti boz-
mamaktadir.® Goriildiigii {izere, Safiiler abdesti bozan dokunma konu-
sundaki simirlarini oldukga genis tutmuslardir.® Sonug olarak onlar, er-
kegin namahremi olan bir kadinla, herhangi bir bedeni temasinin sz
konusu olmas: halinde, abdestinin bozuldugunu ifade etmektedirler.
Dolayisiyla diger mezheblerin 6l¢ii kabul ettikleri sehvet unsurunu dik-
kate almamaktadirlar.

4% Zeyla‘l, Ebt Muhammed Cemaluddin Abdullah b. Yusuf b. Muhammed, Nasbii'r-Réye li
ehddisi’l-Hiddye, Kahire: Daru’l-Had]s, ts., I, 70; Sahin, Miiskil, s. 61.

47 Safil, el-Umm, 1, 16; Ahkdmii’l-Kur’én, 1, 46.

8 fbn Atiyye, Muharraru’l-Veciz, 11, 59; Kurtubi, el-Cami’, V, 228.

49 Kurtubi, el-Cami’, V, 228.

50 Detayl bilgi igin bk: Gog, “Lemsii'n-nisd”nin Abdeste Etkisi Konusundaki Fikhi Tartigmalar”,
s. 79.
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B) #:+YKiraati Dikkate Alinarak Cima’ Anlami Uzerine Yapilan Deger-

lendirmeler

saVkiraatine gore, fiil miifd ‘ale kalibindan geldigi ve genellikle miisareke-
ti (karsilikli olarak yapilan fiillere 6zgii bir kullanim formunu) ifade ettigi
i¢in olayn iki kisi arasinda ortaklasa gerceklesmesi gerekmektedir. Bura-
da da fiilin bu kaliby, bir kadin ve bir erkek arasinda gerceklesen cinsel
iliskide bulunmak?! anlamina gelecek sekilde kullanilmistir.5?2 Nitekim

Araplarin elbiseye dokundum demek igin =59 o3¥ifadesini kullanmamalar:

da bu lafzin miicerred bir dokunma olmadigini gostermektedir.>

o3iili hakiki anlamiyla el ile dokunmayi ihtiva ediyor olsa da ko-

nunun birtakim karinelerden dolay1 mecaza hamledilerek degerlendiril-
mesi gerekmektedir.* Hakikat mecaz ayriminin manaya etkisi seklinde
de ele alinan meseleye gore soz konusu fiilin siilasi olarak okunmasi,
miifd ‘ale kalibinda oldugu gibi mecazen cinsel iliski anlamina gelir. Ka-
dimn-erkek iligkilerinde genel olarak dokunmadan kastin cinsel iligki olma-
st algis1 boyle bir degerlendirmeye yol agmus olabilir. Nitekim hakiki an-
lamu adim atmak, basmak, ¢ignemek olmasma ragmen Araplar tarafindan
cima’dan kinaye olan :islafzi gibi  -<lafz1 da cinsel iliskiden kinaye ola-
rak kullanilmis olabilir.% Bu goriise gore, Kur’'an-1 Kerim’'de gegen -3, 3

ve izikelimeleri, cinsel iliskiden kindye olarak kullamilmigtir.” Burada,

51 Ibn Manzfir, Lisdnii’l-Arab, V, 4072.

52 MekkKi, el-Kesf, I, 392; Kurtubi, el-Cimi’, V, 225; Cessas, Ahkdamii’l-Kur'dn, IV, 8.

53 Cessas, Ahkiamii’l-Kur’an, IV, 8.

54 Sabiini, Revd’i ii’l-Beydn, 1, 458. Ayrica bk: Bilmen, Hukitk-1 Islimiyye ve Istildhdt-1 Fikhiyye
Kamusu, 1, 84.

5% Ragib el-Isfehani, Miifredit, s. 725; ibn Manziir, Lisdnii’l-Arab, VI, 4862.

56 Hatta :bslafzi, @ Gs“esiyle beraber oldu” ifadesinde de goriilecedi gibi -yaygm bir
sekilde kullanilmasi sebebiyle- kinaye olmaktan ¢ikmis, dogrudan sdyleyis halini almis-
tir. Bk. Isfehani, Miifreddt, s. 726. Ayrica bk: Cessas, Ahkdmii’l-Kur’dn, IV, 5; Sabtni,
Revd’i ii’l-Beydn, 1, 459.

57 Taberi, Camiu’l-Beyin, VII, 65; ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'ani’l-Azim, 11, 276. izah icin bk:
Sabhni, Revd'i ii’l-Beyin, 1, 458.
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cimd’ ile ilgili mezkr lafizlar1 acitk¢a sdylemek mdiistehcen olacag: icin

daha nazik ve nezih bir yol olan kinayeli soyleyis tercih edilmistir.5

Cessas’a (6.370/980) gore, dil mantig1 geregi, lafzin cimay: karsilayan
tek bir anlami oldugu icin ayetin manasi kesin ve agiktir. Bu bakimdan
“ldmese” ifadesi, muhkem sayilmaktadir. Dolayisiyla bu kiraatte, cinsel
iliskide bulunma anlami kesindir. Buna gore ayetin manasi”...yahut ka-
dinlarimizla cinsel iligkiye girip de su bulamadiysamiz...” seklindedir. Nitekim
Hz. Ali (6.40/661), Ibn Abbas (6.68/687), Ebli Miisa el-Es’ari (6.42/662-63),
Ubeyy b. Ka’b (6.33/654), Evza'l (6.157/774), Imam Ziifer (6.158/774) ve
Ebli Hanife bu goriistedir. Hanefi mezhebi bu kirdati delil gostererek
erkegin ya da kadimnn sirf birbirlerine dokunmalarmin abdesti bozmaya-

cagni ileri siirmektedirler.?

Taberi (6.310/922), konumuzla alakali Said b. Ciibeyr'den (6.94/713)
rivayet edilen su olay1 nakletmektedir: Said b. Ciibeyr, Ata b. Ebi Re-
bah ve Ubeyd b. Umeyr bu ayette yer alan miildmese’den neyin kastedil-
digi hususunda farkl iki goriisii tartismiglar, Said ve Ata, buradaki do-
kunmadan kastin, kadinlara cinsi miinasebete varmayacak derecede te-
mas oldugunu; Ubeyd ise cinsi miinasebette bulunmak oldugunu soyle-
mistir. Konu tartisilirken Ibn Abbas gelmis ve tartisma konusunu ona
sormuslar, o da su cevabi vermistir: “Arap olmayan iki kisi hata etmis, Arap
olan ise isabet etmistir. Buradaki dokunmaktan maksat, cinsi miinasebette bu-
lunmaktir. Allah (c.c.) kindye yapmistir.”® Yine bagka bir rivayette Tbn

58 Herrasi, Ahkamii’l-Kur'dn, 11, 464; Sabtni, Revd’i ii’l-Beydn, 1, 458; Oztiirk, “Kur’én Dilinde
Ortiik Anlatim: Kindye ve Ta'riz”, ss. 213-234. Kur’an-1 Kerim’de sik¢a 6rnegini gordiigii-
miiz bu tiir kullanimlarin hakikat anlamini kullanmaktan daha belig ve daha giizel ol-
dugu ifade edilmistir. Bk: Oztiirk, Kur’an Dilinde Ortiik Anlatim: Kindye ve Ta'riz, ss. 213-
234.

59  Cessas, Ahkamii’l-Kur’an, IV, 3.

6  Taberi, Camiu’l-Beydn, VII, 64-65; Suy(ti, ed-Diirrii’l-Mensiir, IV, 458.
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Abbas lems, mess ve miibdsere'nin cinsel iliski oldugunu, Allah'm (c.c.)
diledigini, diledigi sey icin kinaye kildigini ifade etmektedir.®

ibn Abbas’a gore lems, mess ve miibdsere kavramlar: Kur’an’da “cinsel
iliski” anlaminda kullamilmistir. Nitekim asagidaki ayetlerde bu durum
agikca goriilecektir:

AL G kD \»auo b e #&Y “Nikahtan sonra heniiz onlara dokunma-

dan kadinlar: bosarsaniz...”,2

o AR B 5 542800 b “Kendilerine mehir tayin ederek evlendiginiz ka-

dinlara, dokunmadan onlar: bosarsaniz...”,s

o BAAE B e sl s 25888 T 50 Gis “Ey iman edenler! Miimin

kadmlar: nikahlayip da, heniiz onlara dokunmadan onlar1 bosarsaniz...”,%

cn L 0T 8 e a5 588 6 W Oy F ey 1 Dyalld 35 “Kadmlarmdan zihir
ile ayrilmak isteyip de sonra soylediklerinden donenlerin, eslerine dokunmadan
dnce bir koleyi hiirriyete kavusturmalar: gerekir...”®

LLELE O JB e GRER S plad 34 1 ya8 “Kim azdd edecek kile bulamazsa, esiy-

le cinsel miinasebetten dnce iki ay ardarda orug tutsun.”

o 108 CE G ARG BAgst OV6 “Artik (Ramazan gecelerinde) onlara yaklasin

ve Allah"in sizin icin takdir ettiklerini isteyin.”®’

Hz. Isa’nin mucize dogumundan bahsedilirken, annesi Hz. Meryem
icin kullanilan cinsel iliski anlamindaki ¢+dokunma fiilinin kullanilmasi¢®

61 Taberi, Camiu’l-Beyin, VII, 65; Serahsi, el-Mebsiit, 1, 68; ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'ani’l-Azim,
11, 276; Suytiti, ed-Diirrii'I-Mensiir, IV, 458; Zuhayli, et-Tefstru’l-Miinir, 111, 84.

62 el-Bakara 2/236.

63 el-Bakara 2/237.

64 el-Ahzab 33 /49.

65 el-Miicadele 58/3.

66 el-Miicadele 58/4.

67 el-Bakara 2/187.
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bu goriisii destekleyen 6nemli bir veridir. Goriildiigii tizere bu ifadelerde
yer alan dokunma eylemi kadinlara izafe edilmesinden dolay: ten tema-
sindan farkli bir durumdur. Dolayisiyla burada kastedilenin cinsel iliski

oldugu soylenebilir.

68 5% _@ ER 65 &1 &y &I6“Meryem: Rabbim! dedi, bana bir erkek eli degmedigi halde nasil
gocuum olur?” el-Al-i Imran 3/47. G 31 5 72 gt § 5 86 § 6,5 & EJ6“Meryem: Bana bir in-
san eli degmedigi, iffetsiz de olmadigim halde benim nasil cocugum olabilir? dedi” el-Meryem
19/20. Ayrica su ayetlerde yer alan alti gizili &&= Ghopst- Shpsld Y- &b Spem JKe-  Jabi-
Wss- wialafizlar cinsel iligkiden kindye drnekleridir. o8 (o &b 45T J1 &350 alialt 13 380 9
&3 e B 1y 148 WS s t,....tjuaj_,wﬂu& g fKile S KT O ST G 2B S (5T
SIS s 6 0 35k il e Bye iy s g ) 11 E e 3o e el i
osih 2l AW 66T & 53 Orug gecesinde kadinlarimiza yaklasmak size helal kilindi. Onlar sizin

icin birer elbise, siz de onlar igin birer elbisesiniz. Allah sizin kendinize kotiiliik ettiginizi bildi ve

tevbenizi kabul edip sizi bagisladi. Artik (ramazan gecelerinde) onlara yaklasin ve Allah'in sizin
icin takdir ettiklerini isteyin. Sabahin beyaz ipligi (aydinhgi), siyah ipliginden (karanlhigindan)
ayrt edilinceye kadar yeyin, icin, sonra aksama kadar orucu tamamlayin. Mescitlerde ibadete ce-
kilmis oldugunuz zamanlarda kadmlarla birlesmeyin. Bunlar Allah'in koydugu stnirlardir. Sa-
kin bu simirlara yaklasmaymn. Iste boylece Allah dyetlerini insanlara agiklar. Umulur ki korunur-

lar.” el-Bakara 2/187; & ialag j& i 15lad5 U5 51 & J1ir W5 B2d Y5 &5 300 11 Ggd o 1ad oiglia 341 4

<9 dot 6 0y 3a8 55 5 56 19335355” Hac, bilinen aylardadir. Kim o aylarda hacca niyet ederse

(ihramm giyerse), hac esnasinda kadina yaklasmak, giinah sayilan davramslara yonelmek, kavga
etmek yoktur. Ne hayr islerseniz Allah onu bilir. (Ey miiminler! Ahiret icin) azik edinin. Bilin
ki azigin en hayirlist takvddir. Ey akil sahipleri! Benden (emirlerime muhalefetten) sakimn.” el-
Bakara 2/197; ewsjalt ;233 633 251 152015 i 158015 1KY 144383 adis &1 o835 1498 oK Ss (St Kadinlar-
mz sizin igin bir tarladir. Tarlamiza nasil dilerseniz 6yle varmn. Kendiniz igin onceden (uygun
davramglarla) hazirlik yapin. Allah’tan korkun, biliniz ki siz O'na kavusacaksinmiz. Miiminleri
miijdele!” el-Bakara 2/223; tae Bie 10 5355 i Jy pKan abi 18 6935% (55" Hem, siz eslerinizle
birlesmis ve onlar da sizden saglam bir soz almis iken, onu nasil (geri) alirsiniz?” en-Nisa 4/21;
B o 1 $0155T5 Ka A gl ca gy ¢d gp (S6 (Sies (Sl (s (Sl (Kl Las
o ol G801 (05 1008 £ 96 58 50 196 T 08 5 s A1 T i it 3 B 5 KT gl
Uy sk D84 &y Gl 38 6 3 W) G v b1y WS Analariniz, kizlarimiz, kizkardesleriniz, halala-
riniz, teyzeleriniz, kardes kizlari, kizkardes kizlari, sizi emziren analariniz, siit bacilariniz, esle-
rinizin analari, kendileriyle birlestiginiz eslerinizden olup evlerinizde bulunan iivey kizlarmiz
size haram kilind1. Eger onlarla (nikahlanip da) heniiz birlesmemisseniz kizlarini almanizda size
bir mahzur yoktur. Kendi sulbiiniizden olan ogullarimizin esleri ve iki kiz kardesi birden almak
da size haram kilindy; ancak gecen gecmistir. Allah cok bagislayict ve esirgeyicidir.” Nisa 4/23; 3
AT o gy @ 1368 BT B 4 50d s SR LU L B 1 R ) Wghe (g By o e 18 s
‘,.;\..Jv i 55558 B “Sizi bir tek candan (Adem’den) yaratan, ondan da yaminda huzur bulsun di-

ye esini yaratan O’dur. Esi ile birlesince esi hafif bir yiik yiiklendi (hamile kaldi). Onu bir miid-
det tasidi. Hamileligi agirlasinca, Rableri Allah’a: Andolsun bize kusursuz bir ¢ocuk verirsen
muhakkak siikredenlerden olacagiz, diye dua ettiler.” el-A’raf 7/189.
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Ele aldigimiz ayette ve abdest ayetinde® yer alan sozdizimindeki si-
ralamaya dayanarak bu goriisii destekleyecek bir bagka delil de soyledir:
Hadesin (hitkmen abdestsizlik halinin) biiyiik ve kiiciik olmak {izere iki
gesidi bulunmaktadir. Miilamesenin, fuvaletten gelme’ye yakinligindan
dolays, kiigiik hadesten ziyade biiyiik hadese delalet ettigine hitkmetmek
daha uygun goriinmektedir. Zira miilameseden maksat elle dokunma
olsaydy, ciiniip olan kimsenin gusledecek suyu bulamamas: halinde ne
yapacagii bu ayetten Ogrenemezdik. Burada guslii gerektiren hades
halinin, suyun yoklugu durumundaki hitkmii agiklanmaktadir. Kadinlara
dokunma kismini guslii gerektiren ciiniipliik haline hamlederek deger-
lendirmek daha dogru olacaktir. Bu sebeple ayetin, abdest ve gusiil ol-
mak tiizere iki faydaya hamledilmesi, tek faydaya hasredilmesinden evla-
dir.7

Ayrica ayette ayakyolundan gelmisseniz (abdestinizi bozmussaniz)

ciimlesiyle abdestin sebebi olan kiiciik hadesten bahsedildikten hemen

sonra :d\ sy “kadinlara dokunursaniz...” ifadesiyle konuya devam edil-

mistir. Buradaki dokunmanin el ile dokunmaya hamledilmesi ayn1 seyin
tekrarlanmas: anlamina da gelecektir.”! S6z konusu dokunma ifadesi
kiigiik hades manasina alinirsa, ayette gegen Us¥sbiiyiik hades (clintiplitk
hali) durumunda temizlenmenin sebebi zikredilmemis olacagindan ikinci
ifadeyi, biiyiik hadese yani cliniipliik haline/cinsel iliskiye hamletmek

gerekmektedir.”

Ebi Hanife’ye gore buradaki miildmese (dokunma) cima’ anlaminda
olup, el ile dokunmadan bahsedilmemistir ve el ile dokunmak akimnti ol-

madik¢a abdesti bozmaz. Hatta Eb(i Hanife kisinin sehevi arzularla esini

6 el-Maide 5/6.

70 Cessas, Ahkdmii’l-Kur’dn, IV, 7; Zuhayli, et-Tefsiru’l-Miinir, 111, 94; Sahin, Miigkil, s. 58, 64;
Cagul, Din Dili ve Mecaz, s. 148.

71 Serahsi, el-Mebsiit, 1, 67.

72 Razi, Mefitihu'l-gayb, X, 116; Sahin, Miiskil, s. 64.
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Opmesi durumunda dahi, akint1 gelmedikge abdestinin bozulmayacagim

ifade etmigtir.”

Hanefiler bu goriislerini, Hz. Peygamber’in (s.a.s.) baz1 hanimlarini
optiigii halde abdest almaksizin namaza gectigine dair rivayetlerle des-
teklemeye calismaktadirlar.”# Bu konuda en 6nemli rivayet Hz. Aise’den
(6.58/678) gelmektedir. Bu rivayette Hz. Aise: “Allah Rasilii (s.a.s.) hanim-
larindan birisini optii de sonra abdest almadan namaza ¢ikt1” demis, orada
bulunan yegeni Urve b. Ziibeyr: “o kadin senden baska kimdir ki?” deyince
Hz. Aige glilmiistiir.” Hz. Aise’nin bu tebessiimi, yegeni Urve'nin soru-

suna cevap sadedinde bir ikrar ve tasdik anlaminda degerlendirilebilir.

Hanefilerin bu rivayeti delil getirmelerindeki incelik su anlama da
gelebilir: Opme gibi cinsel iliskiye sebebiyet verebilecek giigteki bir eylem
abdesti bozmuyorsa, 0pmenin ¢ok altinda kalan dokunmak da dogal
olarak abdesti bozmayacaktir. Bu durumda ayete gore teyemmiim etmeyi
gerektirecek tek secenegin, ::s¥fiilinin karsiligr olan cinsel iliski oldugu-

nu soyleyebiliriz.”®

Yine Hz. Aise’den gelen su rivayetler de bu kanaati desteklemekte-
dir.”Ayaklarim kiblesinde oldugu halde, Rasiiliillah’in (s.a.s.) oniinde uyurdum.
Secde etmek istediginde elleriyle ayaklarima dokunurdu. Ben de ayaklarimi top-
lardim (kendime dogru cekerdim). Secdeden kalkinca ayaklarumi yine yayardim.

73 Serahsi, el-Mebsilt, 1, 68; Kurtubi, el-Cimi’, V, 224; Sabni, Revi’i ii’l-Beyin, 1, 458; Gog,
“Lemsti'n-nisd"nin Abdeste Etkisi Konusundaki Fikhi Tartigmalar”, s. 76.

74 Zeyla‘l, Nasbii'r-Riye, 1, 75; Sabtni, Revd’i ii’'l-Beydn, 1, 457; Zuhayli, et-Tefsiru’l-Miinir, 111,
94; Ayrica bk: Taberl, Cadmiu’l-Beyin, VII, 73-74; Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'dni’l-Azim, 11, 277-
278.

75 Ibn Mace,“Tahdret”, 69; Tirmizi, “Tahdret”, 63; EbG Davad “Tahdret” 69; ibn
Mace, “Tahdret”, 69; Ahmed b. Hanbel, Miisned, VI, 210; Nesai, “Tahdret” 121; Kurtubi,
el-Céami’, V, 224; bn Kesir, Tefsiru’l-Kur'ani’l-Azim, 11, 277. S6z konusu rivayet konusun-
da ayrica bk: GO¢, “Lemsii'n-nisd”nin Abdeste Etkisi Konusundaki Fikhi Tartismalar”, s. 83-
84. Hadislerin detayli degerlendirmeleri i¢in bk: Hiiseyin Kahraman, “Hadislere Gore
Karg1 Cinse Dokunmanin Abdeste Etkisi”, Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, c.
19, 2010/1, ss. 69-109.

76 Cagil, Din Dili ve Mecaz, s. 145.
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O zaman evlerde 151klar yoktu.””” “Rastliillah (s.a.s.) geceleri tehecciit namazi
kilar, ben de onun Oniinde bir cenaze gibi uzanir uyurdum. Vitir kilacagr zaman
Rasiiliillah (s.a.s.) uyandwmak icin beni ayagiyla diirterdi.””®

Ote yandan Hz. Aise'nin yaminda “namazi bozan seyler kopek, esek ve
kadindir” denilmesi tizerine Hz. Aise “Bizi esek ve képekle bir tutmamz ne
kadar da kotii! Hz. Peygamber (s.a.s.) namaz kilarken kible tarafina uzanirdim.
Secdeye gitmek istediginde ayaklarima dokunurdu. Ben de ayaklarumi toplar-
dim.” demistir.” Onun bu ifadesi de konu hakkinda bizlere bir fikir ver-
mektedir.

Konu ile ilgili degerlendirme yapan Taberi, Hz. Peygamber’in (s.a.s.)
eslerinden bazilarmi ptiikten sonra abdest almadan namaz kildigina
dair sahih haberlerin varligini one siirerek goriisiinii soyle ifade etmistir:
“Allah’in (c.c.) ‘kadmnlara dokunursamz...” sozii iizerine ifade edilen iki goriisten
en dogrusu, dokunmanin cinsi miinasebette bulunmak oldugunu soyleyen goriis-
tiir. Cins? miinasebetin digindaki diger dokunmalar degildir. Zira bu hususta
Allah Rastiliiniin, hammlaridan bazilarini Optiikten sonra abdest almadan
namaz kildigma dair sahih haberler sz konusudur.”80

Tim bu rivayetlerden anlasildig: iizere “kadinlara dokunma” ifade-
sinden maksat, ten temasindan bagka bir seydir. Oyle olsaydi Hz. Pey-
gamber’in eglerine dokunduktan sonra namaza ara verip abdest almasi
gerekirdi. Hz. Aige’nin Hz. Peygamber’in ayagina ciplak elle dokunmast
tizerine Rastliillah’in abdest almaya gerek duymamasi da ¢iplak elle dahi

dokunmanin abdesti bozmadigini gostermektedir.

77 Buhari”“Saldt” 22, 104; Mislim “Salit” 272; Nesai, “Tahdret” 120; Malik, “Gece Namazi1” 2;
Ahmed b. Hanbel, Miisned, VI, 225, 255; Kurtubi, el-Cami’, V, 226; Zeyla‘i, Nasbii'r-Raye,
1,75.

78 Nesai, “Tahdret” 120; Ahmed b. Hanbel, Miisned, VI, 260; Abdurrezzak, Musannef, 111, 42.
Hadislerin detayli degerlendirmeleri i¢in bk: Kahraman, “Hadislere Gore Karst Cinse Do-
kunmanin Abdeste Etkisi”, ss. 69-109.

79 Buhari“Saldt” 108; Eb(i Davud “Salat” 112; Nesai, “Tahdret” 120, Ahmed b. Hanbel,
Miisned, VI, 54, 55.

80 Taberi, Camiu’l-Beydn, VII, 73; ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'ani'l-Azim, 11, 277.
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Hanefilere gore erkegin kadina, kadinin erkege dokunmasi, temasin
sonucu itibariyle hades sayilmaktadir. Cogu zaman eslerin birbirine do-
kunmasi kagimilmaz olacaktir. Bundan dolayr miicerred dokunmanin
hades kabul edilmemesi, insanlara zorluk ve megakkat vermemesi sebe-
biyle ihtiyata uygun olan bir ¢6ziim olarak gortinmektedir.®!

Hanbeliler de #:sVkirdatini tercih etmisler ve kadina sehvet olmak-

sizin dokunmanin abdesti bozmayacagi goriisiinii savunmuslardir.®
Onlara gore Hz. Peygamber’in kadina dokunulmasi halinde, dokunanin
abdest almasimi emrettigi rivayeti saglam delillere dayanmamaktadir.
Dolayisiyla .49 ifadesinden kasit cinsel iligkidir.®* Kadina el ile dokun-
manin ya da onu dpmenin abdesti bozacagini séyleyen Ibn Mes'tid"un,
karisin1 Optiikten sonra abdest almadan namaz kildig1 da rivayet edil-
mektedir. Boyle olunca bu iki rivayete gore Tbn Mes'tid’un, kadin viicu-
duna dokunduktan sonra abdestin bozulacag: hakkindaki sozii, kadina
dokunduktan sonra abdest almanin miistehap oldugunu gostermektedir.
Nitekim basta Ibn Abbas olmak iizere bircok sahabi de kadina dokun-
duktan sonra abdest almay1 miistehap olarak anlamiglardir.®* Ancak Ah-
med b. Hanbel'in (6.241/855) bu konuda farkli goriisleri de mevcuttur.
Onun bir goriisiine gore, hangi halde olursa olsun kadina dokunmak
abdesti bozmazken; diger goriisiine gore kadina sehvetle dokunmak ab-
desti bozmaktadir.®

81 Kéasani, Beddiii’s-sendi’, 1, 30; Gog, “Lemsii'n-nisd”"nmin Abdeste Etkisi Konusundaki Fikhi
Tartismalar”, s. 85.

8 Zuhayli, et-Tefsiru’l-Miinir, 111, 94; Sahin, Miigkil, s. 57.

8 ibn Teymiyye, Ahmed b. Abdiilhalim, Mecmii’ii Fetdvid, Mektebetii'l-Mearif, Ribat, 1981,
XX, 525-526; Dag, Kirdat Farkliliklarinin Islam Hukukuna ve Metodolojisine Etkisi, s. 204.

8 Ibn Teymiyye, Mecmii’, XX, 525-526; Ates, Yiice Kur'dn'in Cagdas Tefsiri, 11, 291; Dag,
Kirdat Farkliiklarimin Islam Hukukuna ve Metodolojisine Etkisi, s. 204.

8 Jbn Kudame, el-Mugni, I, 188; Zuhayli, et-Tefsiru’l-Miinir, 111, 94.
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C) Her Iki Kiraatin Birlikte Miitaala Edilmesi Uzerine Yapilan Deger-
lendirmeler

Her iki kiraati de birlestiren® Malikiler dokunmanin sekli konusunda

digerlerinden farkli goriise sahiptirler. Onlar soz konusu lafzi

kiraatinin icerdigi manalara da gelebilecek sekilde yorumlamislardir.
Malikilerin, dokunmanin abdeste etkisi konusundaki 6l¢ii, sehvet fakto-
riidiir. Buna gore sehvet duygusu iceren dokunma abdesti bozarken seh-
vetsiz dokunus bozmamaktadir.®” Kurtubi'nin (6.671/1272), Kadi Ebu’l-
Velid el-Baci’den (6.474/1081) naklettigine gore Imam Malik (6.179/795)
ve arkadaslar1 sunlar1 sdylemektedirler: “Abdest almak, sehvetin husule
gelmesiyle degil, kisinin lezzet kastiyla dokunmasi sebebiyle icab eder.
Hal boyle olunca lezzet almak maksadin: giiden kisinin esine dokunmasi,
abdest almasini gerektirir. Bu niyetle esine dokunan kisinin lezzet alip
almamasi sonucu degistirmez.”$ Anlasildig tizere, esas itibariyle abdesti
bozan faktér dokunma fiilinin kendisi degil, kisiyi dokunmaya sevk eden
amildir.

Ayrica Imam Malik’e gore bir erkegin kiz evladina ve annesine do-
kunmasi abdesti bozmamaktadir. Zira boyle bir dokunma sehvetten uzak
bir dokunustur.® Bu da onlarin lafizdan sehvet ile dokunmay1 anladikla-

rimi gostermektedir.

Malikilerin sehvetsiz dokunusun abdesti bozmadigina dair goriisle-
rini Hz. Aise’nin su ifadeleri desteklemektedir:“Rasliillah’in (s.a.s.) na-
maz kilarken kible tarafina uzanirdim. Secde etmek istediginde elleriyle

ayaklarirma dokunurdu. Ben de ayaklarimi toplardim (kendime dogru

86 Kurtubi, el-Cami’, V, 225.

87 Malik b. Enes, Miidevvenetii’l-Kiibrd, Misir, ts., I, 13; Serahsi, el-Mebsiit, 1, 67; Kurtubi, el-
Ciami’, V, 224; Tbn Riisd, Bidayetii’l-Miictehid, 1, 38; ibn Atiyye, Muharraru’l-Veciz, 11, 59;
Sabthni, Revd’i ii’l-Beydn, 1, 458; Zuhayli, et-Tefsiru’l-Miinir, 111, 94; Ates, Yiice Kur'dn'in
Cagdas Tefsiri, 11, 292.

8  Kurtubi, el-Cami’, V, 224. Ayrica bk: Gog, “Lemsii'n-nisd"nin Abdeste Etkisi Konusundaki
Fikhi Tartismalar, ss. 73-90.

8 ibn Atiyye, Muharraru’l-Veciz, 11, 59.
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¢ekerdim).9“Bir gece Rasfiliillah1 (s.a.s.) yatakta bulamadim. (Elimi gez-
direrek) onu aramaya basladim. Elim, ayaklarinin altina garpti. Allah
Rastilii secdede idi ve soyle diyordu: Allahim! Gazabindan rizana, cezan-
dan affina sigimiyorum. Senden yine sana siginiyorum. Seni geregi gibi

Ovmeye giiciim yetmez. Sen kendini nasil viiyorsan 6ylesin” diyordu.”*!

Hz. Aise'nin Hz. Peygamber’in (s.a.s.) kiblesi yoniinde uyurken Al-
lah Rastlii'niin (s.a.s.) -secde yerinin darlig1 sebebiyle- secde esnasinda
eliyle onu diirtmesi ve namaza devam etmesi rivayetleri, dokunma fiili-
nin arka planmi dikkate almanin 6nemini gostermektedir. S6z konusu

dokunmanin sehvetsiz bir temas oldugu anlasilmaktadir.

Ayrica rivayette diirtmenin x(gamz) kelimesi ile ifade edilmesi, bu
dokunmanin gercek anlamda cilde temas seklinde gerceklestigini gos-
termektedir. Zira bu fiil genellikle arada bir hail olmaksizin/¢iplak ve el
ile meydana gelen eylem i¢in kullanilmaktadir. Uyuyan kimsenin ayag-
nin ¢iplak olacagr varsayimindan hareketle hadisteki fiilin bu sekilde

kullanim1 olayin gerceklesme sekline uygun diismektedir.

Diger taraftan Ibn Abdilberr (6.463/1071) yukarida da yer alan hadis-
lerden ve Hz. Peygamber’in bir sefer doniisiinde Hz Fatima’y: optiigiine
dair haberden hareketle bir erkegin kadina dokunup Spmesinin her za-
man sehvetten kaynaklanmadigmi sdylemektedir. Onun Ishak b.
Rahiiye’den (6.238/853) aktardigina gore, bir erkek egini sehvet hissi ol-

maksizin sirf sevgi, saygi ve iyilik tezahiirii olarak da opebilir.»

9  Buhari“Salit” 108; Ebh Davad, “Saldt” 112; Nesai, “Tahdret” 120; Malik, “Gece Namazi”
2; Ahmed b. Hanbel, Miisned, VI, 54, 55.

91 Mislim, “Saldt” 222; Ebt Davad, “Salit” 152; Nesai, “Tahdret” 120; Tirmizi, “De’avit”,
76; Ibn Mace, “Duid” 3; Malik, Muvatta’, “Kur'an” 31; Ahmed b. Hanbel, Miisned, VI, 58,
201.

92 Kurtubi, el-Cami’, V, 226.

9 Ibn Abdilberr, Yasuf b. Abdillah en-Nemeri, et-Temhid lima fi'l-Muvatta mine’l-Mean? ve’l-
Esdnid (tahk.: Mustafa el-Alevi), Viizeratii UmGmi’l-Evkaf, Magrib, XI, 179. Hadislerin
detayli degerlendirmeleri igin bk: Kahraman, “Hadislere Gore Kars: Cinse Dokunmanin
Abdeste Etkisi”, ss. 69-109.
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Zahiri mezhebi ise ifadenin zahirinden hareketle, yalmiz dokunan ki-
sinin abdestinin bozulacagini; dokunulan kisiye ise bir sey gerekmedigini
savunmaktadirlar.% imam Evza1 ise, kadina dokunmanin el ile olmasi
halinde abdesti bozacagini, diger organlarla dokunmanin bozmayacagin
sdylemektedir. Imam Evza'?nin dokunmay1 “el ile” kayitlamasi, dokun-
manin (lems) daha ¢ok el ile olmasindan otiiriidiir. Bu yiizden o, En’am
stiresinin 7. ayetini® delil alarak dokunmay1 el organina mahsus kilmis-

tir.%
5. Sonug ve Degerlendirme

Miisliimanlarin ibadet hayatinda 6nemli yeri olan abdest, iizerinde pek
¢ok fikhi ihtilaf yasanan meselelerden biridir. Mezhep alimleri ortaya
¢ikan bazi ihtilaflarda kirdat ilminin yardimina basvurmus, goriislerini
kiraat farkhiliklar1 yardimiyla desteklemislerdir. Abdest meselesi gerceve-
sinde zikredilen ihtilaflar, bu durumu gosteren giizel bir 6rnektir. Alimler
bu kiraat farkliliklar1 sayesinde konuya farkli bakis agilar1 getirmisler,
yine bu sayede abdesti bozan hallere dair farkli degerlendirmeler yapil-
masina imkan saglamislardir. Bu mevzuda mezheblerin, kendi goriisleri-
ni destekleyici hadisler ile birlikte degerlendirdikleri ve kendi metodoloji-
lerine uygun bir bigimde ele aldiklar1 Y/ :dlafzinin ortaya cikardigy

sonugclar1 su sekilde degerlendirebiliriz.

Ihtilafin s6z konusu oldugu lafiz, Hz. Peygamber'den (s.a.s.) ve
sahabeden nakledilen gesitli rivayetlerin yardimiyla cinsel iliskiye ve ten
temasina hamledilmistir. Lafza yiiklenen anlam sebebiyle abdestin bozu-
lup-bozulmamasina dair {i¢ ayr1 hiikiim ortaya ¢ikmistir. Miicerred do-

9 Razl, Mefatihu'l-gayb, X, 116; fbn Hazm, Ali b. Ahmed, el-Muhalli, Mektebetii'l-
Cumbhdriyyeti’l-Arabiyye, Misir, 1967, 1, 338-339; Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, 11, 564;
Ayrica bk: Dag, Kirdat Farkliliklarinin Islam Hukukuna ve Metodolojisine Etkisi, s. 23; Gog,
“Lemsti’'n-nisd”mn Abdeste Etkisi Konusundaki Fikhi Tartismalar” s. 81.

B ke 108 B 1538 il QU 0l 852l gﬁo}é & ves &Ll U3 5 Eger sana kit dizerine yazilmis bir
kitap indirseydik de onlar elleriyle onu tutmus olsalardi, yine de inkdr ediciler: Bu, apagik biiyii-
den bagka bir sey degildir, derlerdi.” el-En’am 5/7.

%  Kurtubi, el-Cami’, V, 228.
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kunmadan/ten temasindan dolay1 ve fiilin arka planinda yatan sehevi
duygular sebebiyle dokunma abdesti bozmaktadir. Dokunmanin abdesti
bozmamasi ise, dokunmadan kastin cinsel iliski oldugu kabuliinden kay-

naklanmaktadir.

Safil mezhebine gore erkegin ya da kadinin birbirlerine dokunmasi,
sehevi duygularla olsun ya da olmasin her tiirlii temas her iki tarafin da
abdestini bozmaktadir. Onlar s6z konusu kirdatin lafzindan hakiki anla-
mini dikkate almislar ve bu kanaatlerini sahth rivayetlerle desteklemeye
calismislardir. Hanefilerin ise lafzi, :i:sYkiraatiyle yorumlamalarinin arka
planinda, Arap orfiinde ne anlama geldigi meselesi yer almaktadir. Onla-
ra gore Ibn Abbas'in miildmese kavramina dair Arap Srfiine yaptig1 refe-
rans, Hanefiler i¢cin 6nemli ¢ikis noktas: olmustur. Ibn Abbas'n Kur’an’da
yer alan lems, mess ve miibdsere kavramlarinin muadil kelimeler oldugunu
sOylemesi de meseleyi hakikat-mecaz ayriminin manaya etkisi gerceve-
sinde ele almalarinda etkili oldugu sdylenebilir. Tki kirdati birlestirdigi
anlagilan Malikiler ise s6z konusu eylemin arka planini dikkate alarak
temas1, dokunma maksadi {izerinden sehvet duygusu ile iliskilendirmek

suretiyle degerlendirmelerde bulunmuslardir.

Toplumsal agidan (6zellikle ailevi iligkiler dikkate alindiginda) ayni
ortami paylasan eslerin birbirine dokunmasi kaginilmazdir. Bu durumun
abdesti bozan bir hal olarak kabul edilmesi, insanlar1 sikintiya maruz
birakacagr muhakkaktir. Bu sebeple dokunmanin hades kabul edilmeme-
si, insanlar icin zorluk ve megakkati 6nlemeye matuf bir degerlendirme
olacaktir. Nitekim Hz. Aise'nin, Hz. Peygamber’i (s.a.s) ¢ok iyi tanidigy;
s0z konusu dokunma ve opme ile ilgili miinasebeti bizzat naklettigi dii-
stiniildiigiinde, Hanefilerin bakis agilarmin toplumsal gerceklige daha

uygun oldugu sodylenebilir.
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%k R

0z Hadis kaidelerinin tedvini, hadisin tedvin merhalesinden sonradir. Hadis
Usili alimleri, bu kaideleri miitekaddimin alimlerinin izledikleri metotlardan
¢ikarmislardir. Bu kaynaklarin en 6nemlileri ise Buhari ve Miislim'in Sahih'le-
ridir. Ciinkii bu iki eserin, Muhaddisler yaninda ayr: bir degeri ve seckinligi
vardir.
Bu ¢alisma, ister bazi 1stilahlarin anlaminda, isterse bazi rivayetlerin kabul ve
reddindeki olgiilerde olsun, Ulimu'l-Hadis'in kaidelesme siirecinde Sahi-
hayn'in tesirini ve kaidelerden ¢ogunun Seyhayn tarafindan ortaya ¢ikarildi-
gin1 veya lilema goriislerinden onlarin tercih ettigi esaslar {lizerine bina edil-
mesi konularinda Sahihayn'in hakimiyetini géstermektedir.

Anahtar Sozciikler: Buhari, Miislim, Sahih, Kaidelesme, Usfil.

o 2
Mukaddime

Sahihayn'in te'lifi, yazimlarinda sadece sahih ve miisned hadislerin bir
araya getirmesinin amaglanmasi bakimmdan Ultimu'l-Hadis'te yeni bir
asama meydana getirdi. Seyhayn'in (Bundan sonra Buhari ve Miislim
seklinde ifade edilecektir. ¢.n.) yiiceligi, imam ve giivenilir olarak kabul
edilmeleri, bu iki esere, alimler yaninda 6zellikle de hadis alimleri naza-

rinda ayr1 kiymet ve mevki kazandirir.

Mustalahu'l-Hadis ilmi diye de bilinen Ultmu'l-Hadis'in tedvin
asamasl, hadislerin degisik kitaplarda tasnif edilmesinden sonradir.

Yukarida gectigi tizere, Sahihayn'in yazilis amaci gayet agik olsa da,
Buhari ve Miislim'in Sahihlerindeki metotlari, hadis 1stilahlar1 kitaplar
icin 6nemli ve verimli miiracaat kaynagimni tesgkil etmektedir. Zaten
Ultimu'l-Hadis ile asil maksat makbul olan ve olmayan hadisleri bilmek-

tedir. Bu da Sahihayn'in yazilmasinin asil sebebi degil mi?
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Buna gore, Muhaddislerin, Uliimu'l-Hadis'in temelinin atilmasinda
Sahihayn'a itimat etmeleri ve kitaplarinda delil olarak ileri siirmeleri ve
sonraki alimler tarafindan da takip edilen bu hadis kaideleri hakkinda
sunu sorabiliriz: Buhéari ve Miislim'in metodunun ihtilafli hadis meselele-

rin ¢oziimiinde veya birinin tercih edilmesinde tesiri var midir?

Arastirma bu sorulara cevap vermeye, Sahihayn'in Uliimu'l-Hadis’in
kaidelerinin olusumundaki paymni ve hadis istilahlar ile ilgili kitaplara
tesirini ortaya ¢ikarmaya calisacaktir. Bunu asagidaki plana gore bir giris

ve iki ana boliimde ele alacagiz.

Giris: Tasnif edilen eserler i¢cinde Sahihayn'mn yeri.
Birinci Boliim: Kavramlarin belirlenmesinde Sahihayn'n tesiri.
-Sahih kavraminimn belirlenmesi.

-Mechul kavraminin belirlenmesi. )35

OMUIFD

-Saz ve Miinker kavramlarmm belirlenmesi.
Ikinci Boliim: Olgiilerin belirlenmesinde Sahihayn'm rolii:
-Ittisal olciisiinde.
-Zabt 0Ol¢iistinde.
-Adalet dl¢iistinde.

Giris: Tasnif Edilen Eserler i¢inde Sahihayn'in Yeri

Sahihayn'dan 6nce hadisleri bir araya getirmek icin Miisned, Musannef
ve Muvatta'lar gibi ¢ok sayida kitap telif edildi. Fakat Sahihayn'in ortaya
¢ikisinin nebevi hadislerin tedvininde ¢ok biiytik bir tesiri vardir. Bunlar

su sekilde aciklayabiliriz:

1- Buhari ve Miislim eserlerini tasnif ederlerken sadece sahih ve
miisned hadisleri bir araya getirmeye 6ncelik vermislerdir: Ibn Salah:
"Sahih hadisleri bir araya getiren ilk kisi Buhari, sonra Miislim'dir".!

1 ibn Salah, Mukaddime, Mektebetit'l-Farabi, 1. Baski, 1984, s. 11. Bak. Tahir el-Cezairi ed-
Dimeski, Tevcihu'n-nazar ild usiilu’l-eser, Haleb, Mektebetii’l-matbtiatii’l-islamiyye, c. 1,
s. 214.
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Yine Ibn Kesir: "Sahih hadisleri bir araya getirmeye itina gosteren ilk kisi
Buhari'dir. Sonra onun arkadasi ve 6grencisi Miislim b. el-Haccac en-
Neysabtirl gelir. Bu ikisi hadis kitaplarinin en sahihleridir."? seklinde
ifade etmektedir.

2- Sahih hadis kitaplarinin en sahihidirler: Buhari bu konuda su agik-
lamay1 yapmaktadir: "el-Cami' kitabima sadece sahihleri ilave ettim ve
uzamamasi i¢in de sahih hadislerden bir kismini terk ettim."3 Miislim ise,
"Bana gore sahih olan her seyi bu kitaba koymadim, sadece {izerinde

ittifak edilenleri aldim." diyerek agiklamaktadir.

Alimler tartismasiz bir sekilde hadis kitaplarmin en sahihi olarak
Sahihayn'1 belirlemislerdir. Ibn Salah: "Buhari ve Miislim'in kitaplar1 Al-
lah (cc)1n kitabindan sonra en sahih kitaplardir."s Irdki ise, " O ikisinin

kitaplar1 hadis kitaplarinin en sahihidir"é demektedir.

Bu iistiinliik Ibn Hacer'in saydigi bir¢ok sebebe baghdir. Bunlar:
Ummetin bu ikisini telakki bi'l-kabul ile karsilamasi, Buhari ve Miislim'in

yliceligi ve ilimleri, kitaplarina sahih hadisi almay: sart kogsmalaridir.”

3- Sahih hadislerin biiyiik ¢ogunlugunu ihtiva etmektedirler: Eb{i
Abdullah b. el-Ahram'in sézii meshurdur: "Buhari ve Miislim'in igine
almadig1 hadis azdir." Ibn Salah bu goriise, el-Hakim ve digerlerinin
Miistedrek'lerini delil getirerek itiraz etmektedir: Buharl ve Miislim'in

2 el-Bdisu'l-Hadis fi ihtisdri uliimi’l-hadis, s. 2.

3 [bn Salah, Mukaddime, s. 11; ibn Hacer, Mukaddimetii Fethu’l-Bari, (Hedyii’s-Sari), Daru’l-
Ma’rife, Beyrut, 1379 (hicri), s. 5.

4 [bn Salah, Mukaddime, s. 12.

5 [bn Salah, Mukaddime, s. 11.

6 el-Iraki, Fethu’l-Mugis (Serhu Elfiyeti’l-Hadis), Daru’l-Kiitiibii'l-Ilmiyye, Beyrut, 1. baski,
1993, s.26.

7 ibn Hacer, Niizhetii’n-Nazar fi Tavzihi’'n-Nuhbeti’l-Fiker, Daru’l-Hayr, Dimesk, 2. Baski,
tahkik: Nureddin Itr, 1993, s. 60.
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Sahihleri biitlin sahih hadisleri kapsamaz, zaten kendilerini bununla
mes'ul tutmadilar.?

Ibn Hacer, Ibn'ul-Ahram ile ibnu's-Salah'm arasini, burada sahih ile
kasdedilen, Buhari ve Miislim'in sartina gore sahih olan hadislerdir, diye-
rek bulmakta ve sdyle agiklamaktadir: "[bnu'l -Ahram'm iddias1 su sekil-
de dogru olur: Buhari ve Miislim'in almamis olduklari sahih hadis azdir,
demek; " Buhari ve Miislim'in kitabina alirken dikkat ettigi sartlara ulasa-
bilen hadisler azdir" anlamina gelmektedir.?

Sehavi ise sOyle der: "Buhari ve Miislim'in kitaplar1 hadis kitaplari-
nin en sahihidirler. Fakat onlar, biitiin sahih hadisleri kitaplarmna alma-
miglardir. Bununla beraber sartlarina uygun her hadisi igine almadilar
denilirse, daha gtizel olur."©

Birinci Boliim: Kavramlarin Belirlenmesinde Sahihayn'in Tesiri

Baz1 1stilahlarin konulmasinda Sahihayn'in rolii agiktir. Asagida gelecek
diger bazi 1stilahlarm agiklanmasinda oldugu gibi 6zellikle sahih kavra-
minda bu daha net goriiliir.

Sahih Kavraminin Belirlenmesi

Muhaddisler sahih hadisi iki kisma ayirirlar: Salih li-Zatihi ve sahih li-
Gayrihi. ki kavramda da Sahihayn'm rolii vardir:

8 [bn Salah, Mukaddime, s. 12.

9 [bn Hacer, en-Niiket li-ibn-i Hacer, el-Camiatii’l-Islamiyye, el-Medinetii'l-Miinevvere, 1.
Baski, tahkik: Rebi’ b. Hadi Umeyr el-Medhali, 1984, c. 1, s. 297,298.

10 Fethu'l-Mugis, c. 1, s. 30.
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1-Sahih li-Zatihi:

Mubhaddisler sahih hadisin tarifinde, Ibn Salah’in tarifini esas almislardur.
Sahih hadis: Adalet ve zabt sahibi ravilerin muttasil isnatla birbirlerinden

rivayet ettikleri, saz ve illetli olmayan hadistir."

Ancak Ibn Salah bu tarifi, Ibn Hacer’'in de ifade ettigi gibi, Imam
Miislim’in mukaddimesinden almistir. Fakat Ibn Hacer, Ibn Salah’in sa-
hih hadisin tarifinde belirttigi “saz olmamas1” sartinda tereddiit etmekte-
dir. Ciinkii Miislim, Mukaddime’de bunu belirtmemistir. Ibn Hacer bu
konuda iki ihtimalden bahsetmektedir: 1- Ibn Salah bunu Miislim’in Sa-
hih’inin disindaki bagka bir s6ziinden almistir. 2- Daha sonra bu karara
varmis olabilir. Ibn Salah’a gore saz ve miinker kavramlari aynidir. Miis-
lim, miinker hadisin alametini, belli bir ravinin, ¢ok hadis rivayet eden ve
bir ¢ok talebesi bulunan seyhinden rivayet ettigi hadiste tek kalmasi ola-
rak gostermektedir ki, saz hadis de boyledir.!2

Fakat Miislim’in Mukaddime’deki ifadeleri daha hassas ve Ibn Ha-
cer’in kastettigine uygun olup, Suytti'nin naklettigi gibi degildir. Miis-
lim’in ifadeleri tam olarak soyledir: “Bir muhaddisin hadisindeki miin-
kerlik alameti, onun rivayeti hafiz ve makbul olan baska ravilerin rivayet-
leriyle karsilastirildig1 zaman onlarin rivayetlerine muhalif diismesi veya

hemen hemen onlara uymamasidir.”3

Ibn Salah’dan 6nce de bazi alimler tarafindan sahih hadisin tarifi ya-
pilmistir. el-Hakim, el-Hazimi, Ibn Esir ve digerleri sahih hadis konusun-
da tarif yapanlardandir. Hakime gore, sahih hadislerin birinci derecesi,
Buhari ve Miislim’in segerek kitaplarina aldiklari hadislerdir. Sahih hadis,
Hz. Peygamber’den (sav), ondan hadis rivayet etmekle meshur ve iki sika
tabii ravisi olan sahabe tarafindan rivayet edilmelidir. Sonra o sahabiden,

11 ibn Salah, Mukaddime, 9.

12 Bak. S es-Suytti, Tedribu'r-ravi fi serh-i takribi’n-nevevi, (tahkik: Abdu’l-Vehhab Abdu’l-
Latif) er-Riyad, Mektebetii'r-riyad el-hadise, c.1, s. 69.

13 Mislim, Mukaddime, 5.
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sahabeden rivayetleri oldugu bilinen ve iki sika ravisi olan tabii; o ta-
bilden, sika, mutkin ve tabiilerden rivayette bulundugu bilinen dordiincii
tabakadan bir tabiu’t-tabii rivayet etmelidir. Ondan da Buhari veya Miis-
lim’in hafiz, mutkin ve rivayetlerinde adaletiyle taninan seyhi rivayet

etmelidir ki bu sahih hadisinin birinci derecesidir.14

el-Hazimi, sahih hadisin tarifinde el-Hakime itiraz etmekte, onun
sahih hadisin tarifinde ¢ok arastirma yapmadigmi ve Buhari ve Miis-
lim’in kitaplarini tam okumus olsa, kendinin ortaya koydugu tarifin ak-
sine ¢ok sey bulabilecegini ifade etmistir. Sonra el-Hazim1i sahih hadisi,
isnad1 muttasil, ravisi Miisliiman, rivayetinde sadik, tedlis yapmayan,
ihtilata maruz kalmamais, adalet vasfiyla birlikte zabt sahibi, rivayetlerin-
de hatadan kaginan, hafizasi kuvvetli, vehmi az ve saglam itikadl1 diye

tarif etmektedir.15
2-Sahih li-Gayrihi:

Ibn Hacer, en-Niiket isimli eserinde Ibn Salah’1 tenkit etmektedir. Ciinkii
sahih hadis, "adalet ve zabt vasfin1 tam olarak tasiyan ravilerin muttasil
bir senetle rivayet ettigi, saz ve illeti bulunmayan hadis", diye tarif edil-
mektedir. Aslinda bu tanima, zabt yoniiyle noksanlig1 bulunan ravinin
rivayeti de, zabti tam olan bir bagka ravinin rivayet etmesiyle desteklen-

diginde ilave edilmelidir.

bn Hacer, sahih derecesine ulagamayan bir hadise sahihlik vasfinin
verilmesini su sekilde agiklar: Hasen hadisin sartlarini tasiyan bir hadis
baska bir tarikten daha rivayet edilince, bu hadis artik bilinen sahih hadi-
sin tarifine girmez. Bu durumda ya sahihin tarifine ilave yapip bunun da
sahih oldugunu soylemek gerekir, ya da bu hadise sahih ismi verilmeme-
lidir. Sonugta o, bu tiir hadislere sahih isminin verilmesini tercih etmistir.

14 el-Hakim, el-Medhal ild Kitdbi’l-Iklil, Daru’d-Da’ve, el—iskenderiyye, tahkik: Doktor Fuad
Abdu’l-Mun’im Ahmed, c. 1, s. 33; Bak.: en-Niiket, c. 1, s. 239.
15 {bn Hacer, Mukaddimetii Fethi'l-Bari, s. 7.
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Ibn Hacer bu sonuca, Buhari ve Miislim’in Sahih’indeki hadisleri in-
celeme yoluyla varmistir. Ciinkii sthhat hitkkmii ancak bdyle tamam olur.
Sonra buna Buhari'nin Sahih’inden iki 6rnek vermekte ve burada sayilan
sartlarin hepsine gore bunlarin sthhatine hitkmetmektedir. Pesinden de
bu konuda Buhari'de bir ¢ok 6rnegin varligini, ayrica Miislim’de bulu-

nanlari ise daha fazla oldugunu zikretmektedir.'6

Ibn Hacer, Fethu’l-Bar?’de Buhari’nin sahih li-Gayrihi'yi kabuldeki
usuliinii agiklamaktadir. Buhari, sahih hadisin ravisinin zabt ve itkan
ehlinden olmasim sart kogsmasina ragmen, ravide bu konuda bir kusur
bulunur ve aymi haberi kendisi gibi baska bir ravi de rivayet ederse, ku-

sur onarilmis olur ve hadis Buhari’nin sart1 tizere sahihtir.”

Ibn Hacer’in sozii acik ve sarihtir ki Buhari ve Miislim’in Sahih'leri,
Uliimu’l-Hadis'in kaideleri i¢in kaynaktir ve kaidelerin bunlardan ¢ika-

rilmasi gerekir.'
3-Sahihlikte Sohretin Sart Kosulmasa:

Ibn Hacer'in ifadesine gore, el-Hakim sahih hadisin sartlarina ravisinin
rivayetle meshur olmasmi ilave etmistir.’® Bu s6hretten maksat da bir
raviyi cehaletten yani mechul bir sahis olmaktan kurtaracak derecedeki
bir gohrettir. el-Hakim, sohretin sart kosulmasma Abdullah b. Avn’in su
soziinii delil gostermektedir: “Ilim, ancak rivayeti talep ettigi bizce bili-

nen kimseden alinir.”20

Ibn Hacer bu problemi su sekilde agiklar: Buhari ve Miislim’in Sa-

hihlerindeki tasarruflarindan boyle bir sarta itibar ettikleri agik bir sekilde

16 {bn Hacer, en-Niiket, 1/71.

17 {bn Hacer, Fethu’l-Biri, 9/635.

18 Bak:Ibn Hacer, en-Niiket, 1/417.

19 ibn Hacer, Ma'rifeti Ulimu’l-Hadise gonderme yapiyor, fakat ben bulamadim. el-
Hakim bunu el-Medhal, 33’de zikretmektedir.

20 el-Hakim'in kitabinda bu s6zii bulamadim. Bunu el-Hatib, el-Kifaye’sinde zikretmistir.
el-Kifaye, 88. Bak: en-Niiket, 1/238.
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anlasilir. Ancak rivayet ettikleri hadis birgok tarikten daha sabit olursa,
bu takdirde ravinin sohretini arastirmaya liizum gormezler.!

Mechul Kavraminin Belirlenmesi

el-Hatibu'l-Bagdadi, muhaddislere gore mechulii soyle tarif etmektedir:
Mechul, bizzat ilim talebiyle meshur olmayan, alimlerin bilmedigi ve
hadisi ancak bir ravi tarafindan bilinen kimsedir.22

Muhtemelen el-Hatib, el-Hakim'in séziinden yararlandi. Ciinkii el-
Hakim, Miistedrek'inde sahih saydigi bazi hadislerin Buhari ve Miis-
lim’in eserlerinde bulunmayisini agiklarken, bunlarin tek ravisi bulunan
kisiden rivayet edilmelerini sebep gostermistir. 2 el-Hakim bir hadis ile
ilgili soyle agiklama yapmaktadir: "Bu hadis, yani Urve b. Midras'mn riva-
yet ettigi, “Resiilullah (sav) Miizdelife'de iken yanma gittim...”2* hadisi,
seriatin asillarindan olup, her iki grup fakihlere gore de makbul ve mii-
tedavildir. Ravilerinin hepsi sika olmasina ragmen, Buhari ve Miislim'in
Sahih'lerinde yoktur. Ciinkii Urve b. Mirdas'in Sa'bi'den baska ravisi yok-
tur."? Sonra sOyle devam eder: Zikrettigimiz bu duruma sehadet edecek
ornekler ¢ok fazladir. Bu nevi hadisleri Buhari ve Miislim Sahih'lerine
almamislardir. Bu hadisler, zikrettigimiz bu isnatlar1 delil olarak kullanan

her iki grup arasinda da kullanilmaktadir."

21 fbn Hacer, en-Niiket, 1/238. el-Meyanci, Ma 14 yeseu’l-Muhaddise Cehluhil isimli kitabinda
soyle der: “Buhari ve Miislim Sahih’lerine aldiklar1 hadislerin, kendi 6l¢tiilerine gore sa-
hih olmasini sart kosmuslardir. Bu sart da sudur: Sahih hadisi, Restilullah (sav) den en
az iki sahabe, bu iki sahabeden de en az dort tabii, bu tabiilerden her birinden de en az
dort tebe-i tabiin rivayet etmis olmalidir.” Ibn Hacer, Meyanci’nin séyledigi konuyu
cevaplamaya gerek olmadigmni, ciinkii Buhari ve Miislim’in boyle bir seyi sart kosma-
diklarmni belirtmektedir. Bak: en-Niiket ala Kitabi Ibn-i Salah, c. 1, s. 241.

2 el-Kifaye, 88-89; Bak: Tevzihu'l-Efkar, 2/119.

23 [bn Hacer vithdan kelimesini soyle tarif etti: Ismi acikca zikredilse bile kendisinden
sadece bir ravinin rivayette bulundugu kimsedir. Niizhetii'n-Nazar, 124.

24 Ebu Davud, Hacc, rakam, 1665; Tirmizi, Hacc, rakam, 815.

25 el-Hakim, el-Medhal il4 Kitabi'l-iklil, 37-38.
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Beyhaki de Siinen’indeki su ifadelerle el-Hakim’ee bu konuda katil-
maktadir: "Buhari ve Miislim (ra), adetlerine gore, sadece bir ravisi bulu-
nan sahabe ve tabiinin hadislerini Sahih'lerine almamuislardir. Dolayisiyla
Muaviye b. Hayde el-Kuseyrinin, kendi oglunda baska sika ravisi bu-
lunmadigindan, Buhari ve Miislim bu hadisi Sahih'lerine almamuislari-
dir.26

el-Hakim ve el-Beyhaki tarafindan ortaya konulan bu esas, Buhari ve
Miislim'de tek ravisi bulunan kimselerin hadislerin ¢ok fazla bulundugu

iddiastyla tenkit edilmistir. Ibn Salah bunlarimn bir kismini agiklamistr.

Ibn Salah: "el-Hakim, el-Medhal isimli eserinde Buhéari ve Miislim bu
gibi ravilerin hadislerini Sahih'lerine almadilar diye hiikiim vermektedir.
Buhéari'nin Sahihinde Kays b. Ebi Hazim'in hadisinin bulunmasi1 onun
aleyhine delildir. Kays b. Ebi Hazim'in Mirdas el-Eslemi'den rivayet etti-
g1, "Salih insanlar birer birer giderler..." hadisinin Kays'dan bagka ravisi
yoktur. Bu konu su noktaya varir: Bazan ravi, mechul ve merdud olarak
kendisinden sadece bir ravi rivayette bulunur. Bu konudaki tartisma,
onceden degindigimiz gibi, ta'dilde bir kisinin yeterli olup olmayacag:
konusunda bilinen tartismaya kadar uzar.?”

Ayni sekilde Nevevi de bazi hadisleri gostererek, el-Hakim'i tenkit
etmektedir: “Bu konuda Buhari ve Miislim’in Sahih’lerinde ¢ok 6rnek

vardir.”28

San’ani, Ibn Salah’i desteklemektedir: “Bunlardan ¢ikan sonug, ravi,

kendisinden tek ravinin rivayet etmesiyle cehaletten kurtulur. Bu konuda

26 Beyhaki, Siinen-i Kiibrd, Zekat, rakam, 7120; Bak: Iraki, Fethu'l-Mugis, 380.
27 fbn-i Salah, Mukaddime, 190.
2 en-Nevevi, Miislim Serhi, c. 1, s. 28-29.
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el-Hakim’in Buhari ve Miislim’den rivayet ettiginin aksine delil goster-
di.”»

Ibn Hacer, Buhari'nin Sahih’i iizerine yaptig1 calisma ve derin aras-
tirmada su neticeye varmistir: “el-Hakim’in zikrettigi sart, her ne kadar
kendilerinden hadis rivayet edilen bazi sahabe hakkinda aksi sdylense de,
Sahabe neslinden sonra gelenler i¢in gegcerlidir. Bu kitaplarda, sadece tek

ravisi bulunan bir kimsenin rivayeti olan asil hadis yoktur.”3

Belki de bu anlatilanlar 1s181nda Nevevinin s6ziinii daha iyi anliyo-
ruz. Zira San’ani, daha 6nce gegenlerin zidd1 bir goriisii ondan soyle di-
yerek nakletmistir: “ Seyh Muhyiddin en-Nevevi, Ibn Salah’in sdziiniin
takipgisi olmustur ve sdyle demistir: Dogru olan Hatib’in soyledigidir.
Ciinkii o, bunu kendi i¢tihadiyla degil, Ehl-i Hadis’den naklederek soy-
lemistir. en-Nevevi'nin zikrettigi konularda onu reddetmesi, sasilacak bir
seydir. Ciinkii o, mechul konusunda, alimlerin onu tanimamas: sartin
kosmustur. Bu iki raviyi ise alimler tanimaktadir, hatta meshurdurlar.
Ciinkii Mirdas, Bey’at-1 Ridvan’a katilanlardan, Rebia ise ehl-i suffeden-
dir. Sahabenin hepsi adalet vasfina sahiptir ve Mechulii'l-Ayn olmalar:
adaletlerine zarar vermez. Sayet boyle bir sey sabit olsa, sahabe hakkinda

herkes tarafindan kabul edilen bu goriise gore cevap verilir.”3!

el-Hatib tarafindan yapilan cehalet tarifinde gegen, alimler tarafin-
dan taninmama sartma, Ibn Cema’a da dikkat cekmektedir. Yukarida
ismi gecen iki sahabe alimler tarafindan bilinmektedir. Buradan da ortaya
¢ikmaktadir ki Buhari ve Miislim, el-Hatib’in naklettigi seye muhalif ha-

reket etmemiglerdir.3

2 el-Emiru’s-San’ani, Tavzihu'l-efkdr li-medni tenkihu’l-enzir, (tahkik: Ebtt Abdu'r-Rahman
Salah b. Muhammed b. Uveyza), Beyrut, Daru’l-kiitiibii'l-ilmiyye, 1.baski, 1997, c. 2,
s.119.

30 {bn Hacer, Mukaddimetii Fethi’l-Bari, 7.

31 es-San'ani, Tavzihu'l-Efkir, c. 2, s. 119.

32 bn Cemé&’a, el-Menhelii’l-Reviyyi fi Muhtasar-1 Ulfimi’l-Hadis, Daru’l-Fikr, Dimegk, 2.
Baski, tahkik: Muhyiddin Ramazan, 1406 (hicri), 67.
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Ibn Hacer ile en-Nevevinin, sahabe neslinden sonraki tabakalarda
sart kostuklar1 aded de birbirine uymaktadir. Ciinkii sahabenin sahsmin
bilinmemesi adaletine zarar vermez. Buhari'nin uygulamalarma gore Ibn
Hacer’in varmis oldugu netice budur.

Saz ve Miinker Kavramlarinin Belirlenmesi

Saz ve miinker hadislerin tarifinde muhaddisler arasindaki tartisma,
ravinin rivayetinde tek kalmas: konusundaki hiikiim tizerine dayanir. Bu
konuda alimler iki yol tutmuslardir:

1-Ebu Ya’la el-Halili ve el-Hakim’in Tarifi:

Ibn Salah, Ebu Ya’la el-Halili ve el-Hakim’in sz tarifine itiraz eder. Onlar
saz hadisi soyle tarif etmektedirler: Sika olsun veya olmasin, yalniz bir
isnadi1 bulunan hadistir. Bu tarif el-Berdicl'ye gore miinker hadisin tarifi-
dir. el-Berdici'ye gore miinker hadis, bir ravinin tek basina rivayet ettigi,
metni bu tek ravisinden baska bir tarikten bilinmeyen hadistir.3

Bu itibarla muhalefete veya tek kalan ravinin sika olup olmadiginin
ayirt edilmesine bakilmaksizin, saz ile miinker hadisin tarifleri aynidir.

Ibn Salah, el-Halili ve el-Hakim tarafindan mutlak manada ferd ha-
disin, saz ve miinker olarak isimlendirilmesini tenkit eder. Ona gore, bu
konuda hiikiim vermek i¢in, ravinin zabtina ve muhalefetine asagidaki
sekilde bakilmasi lazimdar:

Ravi bir konuda tek kaldiginda bakilir: Eger tek kaldig: rivayet, ken-
dinden daha hafiz ve zabti daha iyi olan birinin rivayetine mubhalif ise
hadisi reddolunan sazdir. Eger boyle bir ravi, diger ravilerin rivayet ettik-
lerine muhalefet etmez, fakat rivayetinde diger ravilerin rivayetinde ol-
mayan bir husus bulunursa bu durumda bu ravinin durumu arastirilir:
Eger kendisi adil, hafiz, zabtina giivenilir bir kimse ise tek basina rivayet

33 [bn Salah, Mukaddime, 46; Bak.: es-Sehavi, Fethu’l-Mugis, 1/201
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ettigi hadis kabul edilir ve durum rivayete zarar vermez. Eger kendisi
hifzina giivenilen kimselerden degilse, tek basina rivayet ettigi hadis

sahihlik derecesinden asag diiger.3

Ibn Salah, ravinin rivayetinde tek kalmast ile giivenilir raviye muha-
lefetini beraberce saz saymaktadir. Miinker hadisin tarifine ise, ravisinin
zabtinin az olmasini ve hadisi makbul, hafiz kimselerden olmamasmi

ilave etmektedir.

Ibn-i Salah bu konuyu sdyle agiklar: “Ravinin haline gore bdyle ha-
disin degisik mertebeleri vardir. Eger tek basina rivayet eden ravi, hafiz,
zabit ve makbul olan ravilere yakin bir derecede ise, onun hadisi hasen
seviyesindedir, zayif hadislerden degildir. Eger tek basina rivayet eden
ravi, bu ozelliklerden uzaksa, hadisini reddederiz ve onun rivayeti saz-

miinker tiiriinden sayilir.”35

el-Hazimi'nin de isaret ettigi gibi, Ibn-i Hacer'e gore, el-Hakim’in
metodu Buhari ve Miislim’in usuliine dayanmaktadir. Ibn-i Hacer, en-
Niiket'te soyle der: “el-Hazimi, el-Hakim’in s6ziinden, onun sadece tek
bir ravinin rivayet ettigi hadislerin Buhari ve Miislim’in sahihlerinde
bulunmadigmn iddia ettigi sonucuna vardi. Fakat Buharl ve Miislim’in

kitaplarinda garib hadislerin bulunmas: bu iddiay1 gecersiz kilar.”

Sonra Ibn-i Hacer, el-Hazimi'nin temas ettigi konuya cevap verir:
“el-Hakim bunu kastetmedi. O, genel olarak Buhari ve Miislim’in kitapla-
rindaki sahabe ve sonraki nesildeki ravilerden her birisi igin, iki tane
ravinin bulunmasmai sart kostuklarmi kastetmistir. Ayrica, bu iki ravinin
rivayet etmis olduklar1 hadisi ayni lafizlarla nakletmeleri sart degildir.
Ancak el-Hazimi'nin s6ziiniin sonunda degindigi su kisim hari¢: “ Ehl-i
Hadis arasinda bu s0z, sehadet tizerine sehahet konusuna benzetilmekte-

dir.” Ciinkii eger bu soziiyle her yoniiyle rivayetin sehadete benzedigini

34 [bn Salah, Mukaddime, 44.
35 [bn Salah, Mukaddime, 44.
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kastederse, bu el-Hazimi'nin itirazin1 kuvvetlendirir. Eger sadece ittisal
ve sifahi olarak rivayet edilmeleri konularinda benzerligini kastederse, bu
takdirde icazetle hadis rivayet etmeyi caiz gérmesi meselesi ihlal edilmis
olur. Ciinkii el-Hakim, icazetin sahih oldugu kanaatindedir."

Ibn Hacer, el-Hakim’in, el-Medhal isimli eserinde ravi adedini, sade-
ce Buhari ve Miislim’in Sahih’lerindeki hadisler icin sart kosuldugunu
ileri stirerken, “Ma’rifetu Ultmi’l-Hadis” isimli kitabmda, sahih hadisin

tarifinde adedi sart kosmasina itiraz etmektedir.3¢

el-Hakim, boyle hadislerin Sahihayn’da bulunmadigini ifade etmek-
tedir. “Buna, -yani isnatlar1 sahih olan garib hadislerin, Sahihayn’da bu-
lunmadigina- isaret eden ornekler ¢ok fazladir. Cogunu terk edip, ancak
bir kismini zikrettigimiz drnekler bu sonucu gostermektedir.”3”

Ibn-i Hacer bu goriisii reddederek soyle der: “Sahihayn’da garib-
ferd hadislerin bulunmadigr soézii dogru degildir. Ciinkii el-Hafiz

Ziyatiddin el-Makdisi bunlardan iki yiiz tanesini bir araya getirmistir.”38
2-es-Safii ve Ibn Salah’in Tarifi:

Ibn Salah, el-Hakim’in tarifinin aksine, es-Safii'nin yaptig1 saz hadis tari-
fini, Buharl ve Miislim’in usuliine uygun gormektedir. $Safitnin tarifi
sOyledir: Saz hadis, bagkasmnin rivayet etmedigini rivayet eden sikanin
hadisi degil, sikanin diger insanlara muhalif olarak rivayet ettigi hadistir.

Ibn Salah goriigiinii su sekilde temellendirmektedir: Eger el-
Hakim’in diisiindiigii gibi olsa, bazi durumlarda Sahihayn’daki sahih

hadislerin, sdz kabul edilmesi gerekir. Oysaki sahih hadisin tarifinde,

3  [bn Hacer, en-Niiket, c. 1, s. 240.
37 el-Hakim, el-Medhal, 39.
38 ibn Hacer, en-Niiket, c.1, s.368.
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kendisinde saz ve illet bulunmamasi sart1 vardir. Ibn Salah, sahih hadisler
icerisinde, garib hadislerin ¢ok fazla oldugunu da belirtmektedir.?

Ibn Salah, Sahihayn’da bulunan garib hadislere bircok érnek verdi.
“Ameller niyetlere goredir”# ve “ Nebi (sav) vela' satisi (kisinin kolesi-
ni, azat eden efendi olmak sartiyla satmasini) ve birine bagislamasmi
yasaklad1”#' hadisleri bunlardandir. Ibn Salah, “bunlar Sahihayn’da bu-
lunan hadislerdendir ve tek sika raviden olusan tek isnadlar1 vardir”,

diye isaret etmektedir.42

Miislim agiklamistir ki, ravinin tek basima rivayet ettikleri, ancak ilim
ve hifz ehli sika ravilerin kendisine istirak etmesi ve onlara uygun rivayet
ettigi iyice anlasilmasi sartiyla kabul edilir. Boyle ravinin ziyade olarak
rivayet ettiklerinde de durum aynidir. Miislim bu ziyade kisim i¢in, hadi-
sin bir miitabii olup olmamasmi sart kosmamustir. Zabt 6zelligi ile yetin-
mistir. Yani eger ravi zabt ve sika Ozelligine sahipse, onun tek basina
rivayet ettiklerini kabul eder.# Bu, saz hadisin tarifi ve onu hadis hafizla-
rina nispet etmeleri konusunda el-Halili ve digerlerinin iddia ettiklerinin

aksidir.44

39 [bn Salah, Mukaddime, 44.

40 Buhari, Bed'ii-l Vahy, rakam 1; Miislim, imaret, rakam,1907; ibn-i Salah, bu ferd bir
hadistir. Ciinkii bu hadisi sadece Omer (ra) rivayet etmistir, onda sadece Alkama b.
Vakkas, ondan sadece Muhammed b. Ibrahim sonra ondan da Yahya b. Sa'id rivayet
etmistir. Muhaddislere gore hadis sahihtir. Bak. ibn-i Salah, Mukaddime, 44.

4 Bu hadis de muttefekun aleyhtir. Buhari, Itk,( bab, 10), rakam 2398; Miislim, Itk, rakam
1506; Miislim bu hadisin pesinde, diger insanlar Abdullah b. Dindr’'in yaninda bu hadis
konusunda coluk ¢ocuk mesabesinde kalirlar, demektedir. Bak. ibn-i Salah, Mukaddi-
me, 44.

42 [bn Salah, Mukaddime, 44.

4 Miislim, ravilerin tek bagina rivayet ettiklerinin kabulii konusunda Ziihri gibileri istisna
eder. Ciinkii onun ¢ok talebesi vardir. Bunlar onun hadislerinin hepsini veya ¢ogunu ri-
vayet etmislerdir. Eger birisi, onun talebelerin bilmedigi hadisleri Ziihri’den tek bagina
rivayet ederse, bu kabul edilmez. Bak: Miislim, Sahih, Mukaddime, 7.

4 Bu Hamza el-Maleybari'nin iddias: ile ters diismektedir. Ona gore, Miitekaddimin
Muhaddislerin saz hadisi tarifleri, el-Halilt'in yaptig: tarifdir. Onun i¢in es-Safii tarafin-
dan yapilan tarife, 1stilahi manada bir saz tarifi olmamakla itiraz etmektedir. Bu tarif
ilm1 bir geriye gidistir, onunla ancak Ehl-i siinnet ve’l-cemaati 6zel haberlerle savunmak
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ikinci Boliim: Olgiilerin Belirlenmesinde Sahihayn'in Rolii

Sahih hadisin tarifinde goriildiigii {izere, bir hadise sahih hiikmii vere-
bilmek i¢in bir takim sartlar ve 6lgiiler bulunmaktadir. Bunlarin en 6nem-
lileri ittisal, zabt ve adalettir. Bu ol¢iilerin konulmasinda Buhéari ve Miis-

lim’in takip ettigi metodun tesiri ise gayet agiktir.
1-ittisal Olgiisii:

Muhaddisler, sahih hadisin muttasil olmasini sart kosmuslardir. Sonra da
ittisali veya aksini gosteren durumlar1 agiklamislardir. Bunu yaparken de
¢ogu zaman Sahihayn’i dayanak gostermislerdir. Bu da baz: ittisal edatla-
rin kabuliinde, ravinin 6zelliklerinde ve vasl ile irsal arasindaki celigkide

aciga cikmaktadir.
ittisal Edatlar::

Buhari, Kitabu'l-ilim boliimiinde bir takim kaide ve faideler {izerinde
durmustur ki, Muhaddisler kitaplarinda rivayetin hiikmii ile ilgili konu-

larda bunlara dayanmaislardir. Bunlardan bazilar::

-Muhaddisin, "haddesena, ahberena ve enbeena" demesi arasinda
fark olmamasi. Buhari’nin Ibn Uyeyne’den nakline gore, haddesena, ah-
berena, enbeena ve semi'tii ifadeleri ayn1 anlamdadir.*> Ibn Hacer'e gore,
Buhari’nin sadece Ibn Uyeyne'nin sdziinii zikretmesi, onu tercih ettiginin
gostergesidir.#6 Ibn Salah: “Muhaddislerden bazisi bunu caiz goriir ki
seyhden sema yoluyla alinan rivayeti mutlak olarak “haddesend, ahbe-
rena ve enbeend” lafizlari ile nakletmenin caiz olmasi gibidir. Bu Hicaz ve

amaglanmustir. Bak.: Hamza el-Maleybari, el-Miivazenetii beyne’l-miitekaddimin ve’l-
miiteehhirin, 246. Bunun mukabili olarak Subhi es-Salih, el-Halili'ye saz hadisin tarifi
konusunda itiraz etmektedir. Ciinkii o, bu tarifi muhadddislerin 1stilahi ile sinirlamak
istememistir. Bak.: Subhi es-Salih, Uliimu’l-Hadis, 202. Bunlardan her biri, digerini ken-
di diisiindiigii 1stilaha delillerle yonlendirmeye calismaktadir.

45 Buhari, ilim, 1/106.

46 [bn Hacer, Fethu'l-Béri, c.1, s.144.
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Kufelilerin ¢ogunun usulii, Ziihri, Malik, Siifyan b. Uyeyne, Yahya b.
Sa’id el-Kettan ve daha baska miitekaddimin alimlerinden ¢ogunun go-

ristidiir. Ayni zamanda Buhari'nin usulii de budur.+/

Alimler, riitbe ve kuvvet bakimindan ayni goriildiigiinden, mutlak
olarak sema lafzinin kiraatte de kullanmasinin caiz olmasi konusunda,
Buhéari'nin usuliinii uygun buldular. Bu aynm1 zamanda Malik ve digerle-
rinin de usuliidiir. Ibn Salah bu konuda sdyle denildigini ifade etmekte-
dir: “ Sema ve kiraati birbirine esit kabul etmek, Hicaz ve Kufe alimleri-
nin ¢ogunun, Malik ve onun Medine'li olan arkadaslariin ve seyhlerinin,
ayni zamanda Buhari ve digerlerinin de usuliidiir.+

Buhari, miinavele ve miikatebe yontemiyle rivayette bulunmanmn
sahih oldugu goriisiindedir. Nitekim Sahih’inin ilim boliimiinde buna
isaret eden bir bab bashg1 koymustur ki soyledir: “Miinavele ve ilim ehli-
nin ilmi yazarak farkh bolgelere gondermesi konusunda zikredilenler."
Enes sOyle demistir: Osman b. Affan (ra) Mushaflarn ¢ogaltarak farklh
bolgelere gonderdi. Abdullah b. Omer, Yahya b. Said ve Malik b. Enes
bunu caiz gormiislerdir. Hicaz'daki alimlerin bir kismi miinavele konu-
suna, Nebi (sav)'in seriyye komutanmna yazdig1 bir mektubu delil getir-
mislerdir. Nebi (sav) komutana, “Bu mektubu falan yere varincaya kadar
okuma” buyurmus, o komutan da s6z konusu yere ulasinca bu mektubu
acarak insanlara okumus ve onlara Nebi (sav)in emrini haber vermis-

tir.”49

Ibn Hacer, sema ve arzi anlattiktan sonra, pesinden cumhura gore
muteber olan diger hadis tahammiil yollarina ge¢mektedir. Bunlardan
birisi miinaveledir ki, seyhin talebesine kitabini verirken “bu benim fa-
lancadan dinledigim hadislerdir veya bu benim tasnif ettigim kitabimdr,

sen onu benden rivayet et” demesidir. Arz-1 miinavelenin nasil yapildig-

47 [bn Salah, Mukaddime, 78.
48 [bn Salah, Mukaddime, 78.
9 Buhar, Ilim, 2/112.
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n1 6nceden anlattik ki, o talebenin kitab: getirip, seyhe sunmasidir. Cum-
hur bu sekilde rivayete cevaz vermis olup, ancak arz-1 kirat1 red edenler
bunu da reddetmislerdir... Miikatebe de hadis tahammiil yollarindan bir
digeridir ki, seyhin hadisini bizzat kendisi yazmasi veya kitaplarma gii-
vendigi birisine yazmasi i¢in izin verip, bu kitap iizerinde arastirma yap-
tiktan sonra onu talebeye gonderip, bu hadisleri kendisinden rivayet
edebilecegine izin vermesidir. Ibn Hacer, miikatebe ile miinaveleyi esit
goriir. Bazilar1 ise miinaveleyi miikatebeye tercih eder. Ciinkii miinave-

lede, miikatebede olmayan bizzat sifal izin verme bulunmaktadir.>

A7

Diger yonden muhaddisler, Buhari’nin uygulamasindan mutlak ola-
rak “ahberena ve haddesend” lafizlarinin miinavele ile hadis tahammii-
liilnde kullanilmasinin caiz olmadig1 sonucuna varmislardir. bn Hamdan,
Buharinin “kale 1I” soziinii, arz ve miinaveleye haml etmistir. Fakat
Zihri ve Malik mutlak olarak, “ahberena ve haddesend” lafizlarmin
miinavelede de kullanilabilecegini caiz goriirler ki bu miinaveleyi sema

gibi gorenlerin usuliine daha uygundur.5!

Ibn Hacer ise, miitekaddimun ulemasindan bir kismmin haberlerin
mutlak olarak bu iki lafizla rivayet edilmesine cevaz verdiklerini belirttik-
ten sonra, muhakkik alimlere gore evla olaninin icazet sartini gosteren bir
beyanin ilavesidir, demektedir.... Ayni sekilde miikatebe yoluyla rivayet

edilenlerde de bunu gosteren bir ifadenin bulunmasi gerektigi agiktir.52
Vasl ve irsalin Cakismast:

Bir hadise sahih hitkmii verilebilmesi i¢in muttasil olmasi sart kosulur.
Muttasil: Her biri seyhinden isiterek rivayette bulunmasi bakimindan,

isnad zincirinde hicbir eksiklik bulunmayan hadistir.’* Mutlak olarak

50 fbn Hacer, Fethu'l-Béri, c. 1, s.154.
51 [bn Cema'a, el-Menhelii'r-Revi, 89.
52 bn Hacer, Fethu’l-Biri, 1/154.

53 bn Hacer, Niizhetii'n-Nazar, 70.
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miirsel ise, tabiinin sahabi ismini zikretmeksizin dogrudan dogruya Nebi
(sav)'e ref” ederek rivayet ettigi hadislere denir.>

Muhaddisler, kendisinde vasl ve irsalin birbirine zit olarak bir araya
geldigi hadisin hitkmii konusunda cesitli goriisler ileri stirmiislerdir.

-Irsal, vasla tercih edilir. el-Hatib, bunu muhaddislerin ¢oguna nispet
etmektedir.’

-Hiitkiim ¢ogunluga goredir. Yani hadisi irsal edenlerin adedi, vasl
edenlerden fazla ise hiikiim irsale gore verilir.5

-Hafiza bakimindan daha kuvvetli olana itibar edilir. Eger irsal eden
ravi, vasl edenden daha hafiz ise, hiikiim irsal edene gore verilir. Yoksa
aksi sahih olur.5”

-Eger ravi adalet ve zabt sahibi ise, ittisal irsal iizerine tercih edilir.
Bunu el-Hatip, Ibn Salah ve el-Iraki tercih etmektedir. Fukaha ve usulcii-
lerin mezhebi de budur.5

Ibn Salah goriisiinii, Buharinin vash irsale tercih etmesi konusunda-
ki uygulamalar1 ile desteklemektedir. Nitekim Buhari, “Velisiz nikah
gecerli degildir”® hadisini irsal eden Su’be ve Siifyan, hifz ve itkan ehli
olmalarma ragmen, vash tercih etmistir.s

Ibn-i Hacer de Buharinin mezhebini aciklarken bu hadisi delil gos-
terdigini su ifadeleriyle anlatmaktadir:“ Genel olarak vasl eden kisi lehine
hiikiim verdigi sonucuna ulasmak, Buhari'nin uygulamasina uygun de-
gildir. Fakat bu 6zel bir hadistir, buna gore hiikiim vermek dogru olmaz.

Clinkii Buhéari bu hadisin ittisaline, buradaki vaslin bir ilave olmasi sebe-

54 ibn Hacer, Niizhetii'n-Nazar, 219.

5 Bak: el-Hatib, el-Kifdye, 411.

56 Bak: el-Iraki, Fethu’l-Mugis, 92.

57 Bak: el-Hatib, el-Kifiye, 411; el-Iraki, Fethu'l-Mugis, 92.

58 Bak: el-Hatib, el-Kifiye, 411; ibn-i Salah, Mukaddime, 42; el-Iraki, Fethu’l-Mugis, 91.

5 Ebu Davud, Siinen, Nikah, rakam, 1785; et-Tirmizi, Nikah, rakam, 1020; ibn-i Mace,
Nikah, rakam, 1870.

60 ibn-i Salah, Mukaddime, 36.
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biyle hitkmetmedi. Buhari, kendine gore bu hadisin mevsul oldugunu
gosteren bagka delillere gore ittisaline hiikmetti.6!

Ibn Hacer'e gore, Buhari’nin bu hadisin vaslini irsaline tercih etmesi,
sadece bu hadise 6zel ve bu hadisi vasl ederek rivayet eden kiside, irsal
olarak rivayet edene gore ilave bir bilgi olmasindan kaynaklanmamakta,
bilakis bagka tercih karinelerinin agiga ¢tkmasina dayanmaktadir. Netice-
de bu karineler bagka konularda da vaslin, irsale takdim edilmesini ge-
rektirmigtir.62

Ibn Hacer Fethu’l-Biri'de, celiski halinde Buhari'nin bir hadis hak-
kinda vasilla hiikiim vermek icin 6ne siirdiigii baz: sartlarini su sekilde
belirtmistir: “Buhar’nin uygulamalarindan su ortaya ¢ikmaktadir ki,
Buhari bir hadisin vasl ve irsali konusunda ihtilaf oldugunda, su iki sartla
o hadisin vaslina hiikmetmistir: Birincisi, vasl edenlerin adedinin, irsal
edenlerden fazla olmasi. Ikincisi, mevsul rivayetin bir karine ile destek-

lenmesi.”63

Ayni sekilde Tbn Hacer sunlar1 da ilave etmektedir: “Sika raviler,
vasl ve irsalde ihtilaf ettiginde, vasl eden ravinin daha fazla bilgisi oldu-
gu agiga ciktigindan vasl tercih edilir, goriisiinde olanlar da yukaridaki
aciklamalara dayanmaktadirlar. Ciinkii Vitheyb ve Abdu’l-vehhab sika-
dirlar. Vitheyb vasl, Abdu’l-vehhab ise irsali tercih etmistir. Bununla be-
raber Buharil bunu sahih saymistir. Buhari’'nin uygulamalarini inceledi-
gimizde su sonuca variriz ki o, bu gibi durumlarda sabit bir kaide ile
amel etmemis, bilakis tercih yonlerini arastirmistir. Ancak vasl ve irsal
ayni seviyede oldugunda vasli 6ne gecirmistir. Buradaki durumda da

hakikat, bu hadisi vasl edenler, irsal edenlerden daha ¢oktur.”s4

61 bn Hacer, en-Niiket, .2, s. 606.

62 bn Hacer, en-Niiket, c. 2, s. 602; Bak.: es-San'ani, "Tavzihu'l-Efkdr, c.1, s. 310-311.
63 ibn Hacer, Fethu’l-Biri, 9/634.

64 ibn Hacer, Fethu'l-Béri, 11/590.
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Sahabe Miirsel’'inin Rivayeti:

Tarifi: Ister biiyiik, ister kiigiik olsun Sahabenin Nebi (sav) den isitmedik-
leri bir seyi rivayet etmeleridir ki, bu durum, bazen rivayette bulunan
sahabenin yasinin kiigiik olmasi, Islam’a gec girmesi veya ilgili olaya

bizzat sahitlik etmemesi gibi sebeplerden olabilir.t>

es-Suyti, sahabe miirselinin kabulii konusuna Buhari ve Miislim’in
uygulamalarimni delil gostermektedir. Sahabenin yasinin kiiciik olmasi
veya Islam’a ge¢ girmesi gibi sebeplerle bizzat hazir bulunmadig1 bir
konuda, Nebi (sav)’ fiilini veya benzeri bir seyi haber vermesi 6rneklerin-
de oldugu gibi. Cumhurun kesin olan goriisiine gore bu gibi rivayetlerin
sahihligine hitkmedilmistir. Tabiinin miirselinin zayifligina hitkmeden ve
sahih hadisin sartlarin1 ortaya koyan muhaddisler, sahabe miirselinin
hiikmii konusunda mutabiktirlar. Sahihayn’da da sahabe miirseli ¢ok
fazla bulunmaktadir. Ciinkii bu durumdaki sahabelerin rivayetlerinin
cogunlugu, baska bir sahabedendir. Sahabenin de hepsi adalet sahibidir.
Sahabenin, sahabe olmayan ravilerden rivayetleri ise nadirdir ki, boyle
oldugunda da zaten agiklamislardir. Sahabenin tabiinden rivayetinin
¢ogu merfh hadis degil, bilakis israiliyat, hikayeler veya mevkuf rivayet-
lerdir.s6

Semay1 Acikladiginda Sika Miidellisin Rivayeti:

Ibn Salah tedlisi iki kisma ayirmistir: Birincisi, isnad tedlisidir ki, bir ravi-
nin goriistiigii halde hadis almadig1 veya muasir1 olup goriismedigi bir
seyhden sanki goriismiis ve ondan hadis isitmis gibi rivayette bulunma-
sidir. Boyle hadisleri rivayet eden ravi, “kale fulanun” veya “an fulanin”

lafzin1 kullanir. Tkincisi, suyuh tedlisidir ki, ravinin hadis rivayet ettigi

65 Bak.: Itr, Menhecii’'n-Nakd, 373.
66 es-Suytti, Tedribu'r-Ravi, 1/207.
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seyhinin isnadinda taninmamasi igin, bilinmeyen isim, kiinye veya lakap-
la zikretmesi sonucu meydana gelen tedlistir.6”

Sonra Ibn Salah, miidellisin, tedlis-i isnad ile rivayetinin hitkmiinde
konunun tafsil edilmesini dogru bir yol olarak gérmekte ve sdyle demek-
tedir. “Miidellisin rivayeti, sema ve ittisali bizzat gostermeyen muhtemel
bir lafizla meydana gelmisse hadisi Miirsel olur ve hitkmii Miirsel hadis
gibidir. Fakat ittisali agik bir sekilde gosteren, (semi’tii, haddesena ve
ahberena) ve benzeri lafizlar kullanilarak gelmisse, bu makbuldiir ve delil

olarak kullanilir.”

bn Salah bunun sthhatine, Buhari ve Miislimin fiili olarak uygula-
malarindan delil getirerek soyle demektedir: “Sahihayn ve diger giiveni-
lir hadis kitaplarinda bu gesit hadis gok fazladir: Katadess, el-A’'mes®, Tki
Siifyan”, Huseym b. Besir”! ve digerleri gibi.”

7 Bak.: el-Hatip, el-Kifiye, 20; ibn-i Salah, Mukaddime, 42-43; el-Iraki, Fethu’l-Mugis, 98.

68 Katade b. Duame es-Sedfisi el-Basri, Enes b. Malik’in talebesi. Asrinin hafizlarmdands,
fakat tedlisi ile meshur olmustur. en-Nesai ve digerleri onu bu sifatla anmislardir. {bn-i
Hacer onu {igiincii tabaka arasinda saymuastir. Bak.: Tabakditii'l-Miidellisin, 43.

6  Siileyman b. Mihran el-A’'mes, Kufe’'nin muhaddisi ve Karisidir. Tedlis yapardi. el-
Kerabisi, en-Nesai, ed-Darekutni ve digerleri onu miidellis saymuistr. ibn-i Hacer ise
onu ikinci tabakada zikretmistir. Bak.: Tabakatii’l-Miidellisin,33.

70 ki Siifyan, Siifyan es-Sevri ve Siifyan b. Uyeyne’dir. Ibn-i Hacer onu ikinci tabaka say-
mus ve s0yle demistir: Siiyfan b. Sa’id es-Sevri meshur bir imamdir, fakihtir, biiyiik bir
hafizdir. Fakat onu, en-Nesai ve digerleri tedlis yapanlar arasmda saymuslardir. Buhari
ise tedlisinin az oldugunu belirtmistir. {bn-i Hacer, pesinden Siifyan b. Uyeyne’ye gege-
rek sdyle demektedir: Siifyan b. Uyeyne el-Hilali el-Kiifi sonra el-Mekki de meshur bir
imamdir, zamaninda Hicaz'in fakihidir, fakat tedlis yapardi. Ancak o, sadece sika kisi-
lerden tedlis yapardi. Ibn-i Hibban, bu sadece ona has bir imtiyazdir, demektedir. en-
Nesai ve digerleri onun tedlis yaptigimi soylemislerdir. Bak.: Tabakdtii’l-Miidellisin, 32.

71 Hiiseym b. Besir el-Vasiti, Tebe-i Tabiin’dendir. Sika olmasina ragmen tedlisle meshur-
dur. en-Nesai ve digerleri onu tedlis yaptigini sdylemislerdir. Ondan tedlis konusunda
ilging bilgiler gelmistir ki, biri soyledir: Talebeleri, bir giin kendisine: “Bugiin icinde hi¢
tedlis bulunmayan hadis rivayet etmeni istiyoruz.” demiglerdir. O da, “tamam” dedik-
ten sonra, bir hadis imlas1 igin bir meclis tertip edilmis ve rivayet ettigi her hadiste,
“haddesena fulaniin ve fiilaniin an fiilanin” diye baslayarak sened ve metni ile hadis ri-
vayet etmistir. Meclis sona erdiginde, “bugiin size hig tedlis yaptim m1” diye sormus,
“hayir” cevabini alinca “ve fiilaniin” diye ikinci soyledigim isimlerin hi¢birinden hadis
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Ciinkii tedlis, yalan degildir, muhtemel bir lafizla sanki isitmis inti-
bai vermektir. Ibn Salah, isnad tedlisini ¢ok girkin gormekte, alimlerin

¢oguna gore ise zem olunan bir sey olup, yalanin kardesidir.”

oy

Nevevi: “ Sahih olan cumhurun goriisiidiir ki, semaya isaret eden bir
aciklama olmaksizin muhtemel bir lafizla rivayet edilenler, miirseldir.
Semi’tii, haddesena, ahberena vb. semay1 gosteren bir lafizla rivayet edi-
lenler ise, sahih ve makbuldiir, delil olarak kullanilir. Sahih-i Buhari ve
muteber hadis kitaplarinda bu gesit ¢ok hadis vardir. Katade, A'mes, iki
Siifyan, Hiiseym, ve digerleri gibi. Bunlar da gostermektedir ki, tedlis
yalan gibi degildir...”?

Ibn Hacer sunlar1 da ilave etmektedir: “Sahihayn’da miidellislerden
an’ane ile rivayet edilen hadislerin hepsi, hiiccet olarak kullanilanlardan
degildir. Onlarmn, bu konudaki sozleri bu hadisler igerisinden, sadece
hiiccet olarak kullanilanlara hamledilmelidir. Miitdbaat i¢in olan hadisle-

rin tahricinde ise miisamahali davranmis olmalari muhtemeldir. 74
2-Zabt Olgiisii:

Ravinin zabt sahibi oldugunun manasi sudur: Ravinin uyanik olmasi,
gaflet sahibi olmamasidir. Hafizasindan rivayet ediyorsa hadislerini ez-
bere bilmesi, kitabindan rivayet ediyorsa kitabimin icerigini tam bilmesi-
dir. Eger mana olarak rivayet ediyorsa, bunlarla beraber, manalardaki
degisiklikleri bilmelidir.”

Kiiciik yastaki ravilerin semalarmin sahih olmas: igin gerekli yas si-

nirmni tayinde, Sahihayn’m 6nemli yeri vardir. Yine ayni sekilde, muzda-

isitmedim, demistir. Ibn-i Hacer bu cesit tedlise, tedlisi atif ismi vermekte ve onu ikinci
tabaka miidellisler arasinda saymaktadir. Bak.: Tabakditii’l-Miidellisin, 47.

72 Bak.: ibn-i Salah, Mukaddime, 43.

73 Nevevi, Serhu’n-Nevevi ald Miislim, c.1, s.33.

74 ibn Hacer, en-Niiket, c.2, s.636.

75 ibn Salah, Mukaddime.
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rib hadisi bilmek de, Muhaddislere gore hadisin kabuliinde etkili degil-
dir.

Tahammiil Ehliyeti ( Kiiciik Yastaki Ravinin Sema't Ne Zaman Sahih
Olur?):

Alimler, hadis rivayetine baslama yas1 konusunda ihtilaf etmislerdir, bu
konuda Buhari’nin Sahih’indeki Mahmud b. Rebi” hadisini delil getirmis-
lerdir ki o soyle demektedir: “Nebi (sav)’in ben bes yasinda iken bir ko-
vadaki sudan agzina alarak yiiziime piiskiirttiigtinii hatirhhyorum.” Nite-
kim Buhari ilgili babin terciimesini, “kiigiik ¢cocugun hadis dinlemesi ne
zaman sahih olur?” seklinde koymustur.7s

Kadi Iyaz ise muhaddislerin hadis rivayetine baslama yas1 olarak bes
yasini sinir koyduklarindan s6z etmistir. Bu yas, Buhari'nin, “kiiciik ¢o-
cugun hadis dinlemesi ne zaman sahih olur?” seklinde bab basliginda
isaret ettigi, Mahmud b. Rebi'nin yasidir. Dort yasinda oldugu da soy-
lenmekle beraber, miiteahhirin alimleri bes yasi kabul etmisler, neticede
bes ve yukari yaslarda hadis isitmis olanlar i¢in hal terctimelerinde se-
mi’a, heniiz bu yasi tamamlamadan hadis meclislerine katilanlar igin ise
hadara veya uhdira yazildigini kaydetmislerdir.””

Ibn Hacer'e gore, Buhari’nin bu babindan maksat, hadis tahammii-
liinde buliig cagina ulasmanin sart olmadigini gostermektir. Kirmani'ye
gore ise, bab bashgindaki “sihhat” kelimesinin manasi, onun isittiklerinin
kabul edilmesinin cevazidir. Buhéri, bu basglikla Ahmed b. Hanbel ile
Yahya b. Main arasindaki ihtilafa isaret etmistir. el-Hatib’in el-
Kifaye’sinde” Abdullah b. Ahmed ve digerlerinden rivayet ettigine gore,
Yahya hadis tahammiiliinde en az yas sinirini on bes olarak belirlemistir.
Ciinkii Ibn Omer’in Uhud’a katilma istegi, bu yasa ulagsmadig1 igin red-
dedilmistir. Bu s6z Ahmed b. Hanbel’e ulasinca, “Hayir, akli basinda

76 Buhard, {lim, 18.
77 Bak.: Ibn Salah, Mukaddime, 73; el-Menhelii’r-Revi, 79.
78 Sayfa, 54.
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olup, isittiklerini akil edince hadis tahammdil edebilir. Ibn Omer kissasi,
savas izni ile ilgilidir.” demistir. Sonra el-Hatib, kiigiik yastaki sahabe ve
tabiinin ezberledigi rivayetlerinden topladiklarmi ve naklettiklerini ak-
tardi. Bu rivayetler sonrakiler tarafindan kabul edilmislerdir.”

Sika Ravilerden Oldugu Halde, ismi Hakkinda Izdirab Bulunan Ravi-
nin Rivayetin Hiikmii:

Ibn Hacer, sadece ravi ismindeki ihtilaftan dolay1 bir hadisi illetli sayan
¢ogu muhaddisi tenkit etmektedir. Ona gore, bu durumu ravinin zabtmin
olmadigina alamet saymak, zayif bir goriistiir. O, bunu soyle acgiklamak-
tadir: “Muhaddislerden cogunun ulastigi bu netice, -Isim konusundaki
ihtilaf, genel olarak ravinin zabtinin bulunmadigina delildir. Bu da ravile-
ri sika bile olsa, hadise zarar verir. Ancak isminde ihtilaf edilen ravi hak-
kinda bizzat kendileri veya bagkalar1 yoluyla delil getirilmesi durumu bu
konunun disindadir.- zayif bir goriisten ibarettir. Cilinkii hakkinda ihtilaf
edilen ravi, her haliikarda sikadir. Sahihayn’da bu ¢esit hadislerden bu-
lunmaktadir. Lakin bunlara sahih hiikmii verebilmek i¢in, i¢inde galat ve

saz bulunmamalidir.”8

es-Suyliti hocasmin sdziinden su kaideyi cikarir: “Seyhu’l-Islam’in
soziinden su anlagilmaktadir ki, 1zdirab bazen sahih hadiste de olabilir.
Bunun sebebi, ihtilaf bazen, bir tek kisi veya babasinin ismi hakkinda
veya kiinyesi, nisbesi ve benzeri durumlar hakkinda olabilir. Hakkinda
ihtilaf edilen ravi sika oldugu i¢in, bu hadis zikredilen ihtilaf sebebiyle
her ne kadar muzdarib diye isimlendirilse de, hadisin sihhatine bir zarar
vermez. Sahihayn’da bu gibi hadisler ¢ok fazladir. Ayni sekilde ez-
Zerkesi, Muhtasar’inda, “Sahih ile hasen hadis kisimlar1 i¢ine bazen mak-
lub, saz, muzdarib olanlar da girebilir.” diyerek bu hiikmii kesin olarak

ifade etmistir.”8!

79 ibn Hacer, Fethu'l-Béri, c. 1, s. 171.
80 fbn Hacer, en-Niiket, c.2, s. 785.
81 es-Suytti, Tedribu'r-Rivi, 1/267.
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3- Adalet Olgisii:

Ibn Salah adaleti soyle tarif etmistir: Adalet, ravinin Miisliiman olmas,
akil-balig yasina ulasmasi, fiska sebep olan hususlardan ve kisilige zarar
veren seylerden uzak durmasidir.s2

Sahihayn’in tesiri bu konuda da ortaya ¢ikar. Ozellikle baz1 miigkil
meselelerde cerhi gerektiren bir durum olup-olmadig1 veya yapilan cer-
hin kabul edilip-edilmeyecegi konularinda Sahihayn’dan delil getirilmesi
bunun gostergesidir.

Bid’atcinin Rivayetinin Hiikmii:

Ibn Salah, bid’atgmin rivayetinin hiikmii konusunda alimlerin goriislerini
lice ayirmistir: 1- Bu bid’ati sebebiyle fasik oldugu icin, mutlak olarak
onun rivayetini red edenler. 2- Baz1 sartlarla bid’at¢inin rivayetini kabul
edenler ki bu sartlar sunlardir: Ister bid’atma diger insanlar1 da cagiran-
lardan olsun, isterse olmasin, kendi mezhebine yardim veya mezhebine
taraftar olanlara yardim icin yalan sdylemeyi helal sayanlardan olmamal.
3- Eger bid’atc1, kendi bid’atina diger insanlar1 da davet etmezse rivayeti
kabul edilir, ederse kabul edilmez, diyenler. Bu {i¢iinciisii, cogunlugun
gorusudiir.

Ibn Salah {igiinciiyii tercih eder ve sdyle der: “Bu en adaletli olandir.
Birincisi, - mutlak surette kabul edilmemesi- Muhaddis imamlarin yaygin
uygulamalarma uzaktir. Ciinkii Muhaddislerin kitaplarinda, kendi
bid’atine davet etmeyen bid’at¢ilarin rivayetleri bulunmaktadir. Sahi-
hayn’da da gerek sahid, gerekse asil olarak boyle ravilerin rivayetleri
bulunmaktadir. Allah en iyi bilendir.s3

Ibn Salah, Sahihayn’da &rnekleri oldugu igin iiciincii goriisii tercih
etti. Suylti de, birinci goriisii Sahihayn’a uymadig: icin zayif saymis ve

82 fbn Salah, Mukaddime, 61.
83 [bn Salah, Mukaddime, 61; Bak.: el-Baisii’l-Hadjis, 12.
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sOyle aciklamistir: “Kendi bid’atina davet etmeyen bidatgilardan birgok-
larinin rivayeti Sahihayn’da bulunmasi sebebiyle birinci goriis zayif sa-

yilmigtir.”s+

Ibn Hacer, Ibn Salah’in goriisiinii Sahihayn’dan delil gostererek des-
teklemektedir: “Bid’atc1, eger dogru sozliilerden ise rivayeti alinir. Nite-
kim Sahihayn’da kendi mezhebine davet etmeyen ve bid’at¢ilarin asirila-
rindan olmayanlarin rivayetleri bulunmaktadir. Fakat Sahihayn’da bu
gibi bid’at¢ilarin rivayeti, daha ¢ok ahkamla ilgili olmayan konularda-

dir.”85

Ancak Ibn Hacer, Ibn Salah’in ggriisiine sunu da ilave eder ki, Sahi-
hayn’da Imran b. Hittan, Ibad b. Ya’k{ib, vb. gibi kendi bid’atine davet
eden ve bid’atinda asir1 giden ravilerden rivayet bulunmaktadir. Pesin-
den de bu soruya da su sekilde cevap vermektedir: “Fakat bu gibi ravile-
rin rivayetlerini, sadece diger ravilerin rivayetlerini takviye maksadiyla,

itibar icin almislardir.”86
Cerh, Cerhe Sebep Olan Durum Aciklanmadikc¢a Kabul Edilmez:

Hatibu’l-Bagdadi, Ibn Salah ve digerlerine gore cerh, cerhe sebep olan
durum agiklanmadik¢a kabul edilmez. Ciinkii cerh, cerhe sebep olan
durumlardan sadece biriyle bile ortaya ¢ikar ki, bunu zikretmek gii¢ de-
gildir. Insanlarin cerh sebepleri hakkindaki goriisleri ¢ok farklidir, bazila-

rina gore cerh sebebi olan bir durum, aslinda cerh sebebi olmayabilir.

8¢ es-Suytti, Tedribu'r-Rdvi, c.1, s.325.

85  ibn Hacer, en-Niiket, c.1, s.370.

86 [bn Hacer, en-Niiket,1/370. Hakim, IrAk¥nin su sOziinii nakletti: “Miislim’in kitabindan
Sia mezhebine mensup raviler bulunmaktadir.” Fethu’l-Mugis, 171. Suyfiti ise Iraki’den
naklen su bilgileri vermektedir: “Ibn Salah'’a itiraz edildi ki, Buhari ve Miislim’in eserle-
rinde, kendi mezhebine davet eden bid’at¢ilardan da rivayetler bulunmaktadir. Nitekim
Buhari’de rivayeti bulunan Imran b. Hittdn ve miircie mezhebine mensup Abdu’l-
Hamid b. Abdu'r-Rahméan bunlardandir. Bu goriise de Ebli Davud’un naklen cevap
vermektedir ki o, “Ehl-i heva'nin icinde, Haricilerden daha sahih hadis rivayet eden
yoktur.” demistir. Tedribu’r-Ravi, c. 1, s.326.
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Bundan dolayi, cerhin kabulii i¢in sebebinin agiklanmasi gerekir ki, haki-
katte cerhe mahal olup olmadig: tam olarak anlasilsin.s”

el-Hatib, Buhari, Miislim ve diger hadis imamlarinin goriisiiniin bu
oldugunu zikretti. Nitekim Buhari'de bu gibi raviyelerin rivayetleri vardi
ki aslinda onlar bagkalar1 tarafindan cerh ve ta'na ugramislardir. ... Bu da
gostermektedir ki, onlara gore cerh, ancak sebebi agiklandiginda sabit

olur.s8

Ibn Hacer, Sahihayn ravilerinden sebebi zikredilmeksizin, miicmel
olarak cerhe ugrayanlarin red edilmesi gerektigi konusunu soyle agikla-
maktadir: “ Onun ravilerinden biri bagkalar1 tarafindan ta'na ugrarsa, bu
hadis imammin ta’dilinin zidd:1 olmus olur. Boyle bir durum da cerh,
ancak bu ravinin adaletini gideren, mutlak olarak veya belli bir haberdeki
zabtina zarar veren sebep aciklanmadikga kabul edilmez. Ciinkii imamla-
11 cerhe gotiiren sebepler farkl farlidir. Bir kismi1 cerh gerektirirken, bazisi

gerektirmez.”®
Ismi Mechul, Fakat Kendisi ve Adaleti Bilinen Ravinin Rivayeti:

el-Hatib, Kadi Ebi Bekr Muhammed b. et-Tayyib’in soyle dedigini nak-
letmektedir: “Ismi ve nesebi bilinmeyip, adaleti bilinen ravinin haberi
kabul edilir. Ciinkii ravinin ismini bilmemek, adaletini bilmeye engel
tegkil etmez.”%

Suytti: “Kendisi ve adaleti bilinen, fakat ismi ve nesebi bilinmeyen
ravinin rivayeti delil olarak kullanilir. Sahihayn’da falanin oglu veya
falanin babasi isimlerinde oldugu gibi, boyle ravilerin rivayetleri ¢ok
fazladir. Bu durumu el-Hatib, Kifaye’de el-Kadi Ebi Bekr el-Bakillani’den

87 Bak.: el-Hatibu'l-Bagdadi , el-Kifiye f7 - ilmi’r—Rivdye, Daru’l-Kiitiibii'l-Ilmiyye, Beyrut,
1988, 108; ibn Salah, Mukaddime, 61; es-Suyfti, Tedribu'r-Ravi, c.1, s. 305.

88 el-Hatibu'l-Bagdadi, el-Kifiye, 108.

89 bn Hacer, Mukaddimetii Fethi’l-Béri, 381.

%  el-Hatib el-Bagdadj, el-Kifdye, 375.
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kesin bir sekilde nakletmekte ve ravinin isminin bilinmemesinin, adaleti-

nin bilinmesine zarar1 olmayacag: delili ile agiklamaktadir.”!
Sonug

Tasnif edilmis eserler arasindaki yeri, Buhari ve Miislim’in kendilerinin
ilim ve giivenilirlik bakimmdan imam kabul edilmeleri neticesinde Sahi-
hayn, herkes tarafindan temel kaynak olarak goriilmiistiir. Bundan dolay:
bu iki eser, hadis ilimlerinin temellendirilmesinde Muhaddislere kaynak-
lik etmis ve hakem kabul edilmistir.

Bu iki imamin metodu, ¢ogu kere hadis imamlarin ve tenkitcilerinin
metodu olmustur. Bu durum hadis 1stilah1 kitaplarinda, 6zellikle de ihti-
lafli durumlarda ve tercih gerektiren durumlarda daha net goriilmekte-
dir. Baz rivayetlerin kabul ve reddine tesir etmiglerdir. Ibn Hacer gibi
bazi alimlerin, Buhari hadisleri iizerine yaptiklari inceleme ¢alismalari- 261
nin, Buhari’nin metodunun ortaya cikarilmasmda pay1 vardir. Ondan OMUIFD
once Hakim ve Ibn Salah gibi bazi alimler de hadis 1stilahi ile ilgili kitap-
larinda Sahihayn’dan delil getirmek suretiyle faydalanmislardir. O, bu
konudaki inceleme ve arastirmalarma, oncekilerin hadis ustiliiniin kaide-
leri i¢in kitaplarinda delil olarak kullandiklarini, kendisi i¢in bir merkez

kabul etti. Bunlardan bazis1 sunlardir:

-Sahih gibi baz1 6nemli 1stilahlarin taniminin tespit edilmesi. Sahih’in
tarifi, Buharl ve Miislim’in metodundan ve Miislim’in Mukaddimesinde
yaptig1 tarifden alinmistir. Sahih kavraminin, salih li-gayrihiyi de kapsa-
mas1 ayni sekildedir.

-Buhéri ve Miislim’in tek kalan ravilerin rivayetini kabul etmeme
konusundaki metodu, Ibn Salah’in aksine, el-Hatib’ul Bagdadi'nin ortaya
koydugu ustile uygundur. Ciinkii Sahihayn’da tek kalan ravilerin riva-

yetleri ¢ok fazla bulunmaktadir ki, bu raviler mechulu'l-ayn olmayip,

91 es-Suytti, Tedribu'r-Rdvi, c.1, s.321.
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giivenirlikleri bilinen kimselerdir. Ravilerin adedi konusunda Ibn Hacer,
Sahabe tabakasmi ayr1 tutmustur. Ciinkii Buhari ve Miislim, sadece tek

bir ravisi bulunan bazi sahabeden rivayette bulunmustur.

-Buhari ve Miislim’in metodunu arastirma neticesinde ortaya ¢ik-
maktadir ki, ulema arasinda ihtilafh bir kavram olan sazz, sadece bir ra-
vinin tek basmna rivayette bulunmas: degildir. Sahihayn’da, garip hadis-
lerin bulunmas: buna isaret etmektedir. Rivayetin saz olabilmesi igin,
teferriidle beraber sika ravilere muhalefetin de bulunmasi gerekir. Ibn
Hacer Buhari ve Miislim’in metodunu, el-Hazim1 gibi bazilar1 karistirsa
da, su sekilde agiklar: Sahihayn’daki her bir ravinin, yani senedin basm-
daki Sahabe ve sonrakilerin, genel olarak ikiser tane ravisinin bulunmasi
sart1 vardir. Fakat ayni hadisi, aym sekilde rivayet etmelerini de sart
kosmazlar. Bu agiklamadan da ortaya ¢ikmaktadir ki, el-Hakim’'in say1y1
sart kosmaktaki maksadi da budur.

-Buhari’nin bab baghklariin, Hadis Istilahlar1 kitaplarmdaki madde
kaliplarinda katkist vardir. Nitekim Kitabu’'l-ilim’de bu konuda ok fazla
bab basligr bulunmaktadir. Hadisin ittisalini ortaya koyan tahammidil
edatlarinin smirlandirilmasinda, Buhari'nin tesiri olmustur. Ayni sekilde
vasl ve irsalin birbiriyle celismesi halinde, genel olmayan kurallarin ko-
nulmasinda, Buhari ve Miislim’in metodunun pay1 vardir. Ciinkii riva-
yetlerde, devamli irsal veya vasla hitkmedilemez, bu konuda her bir riva-
yet i¢in bir takm sartlar ve karineler aranir.

- Sahabe miirselinin ittisaline hiikmederken de, Buhari ve Miislim’in
uygulamalar1 delil gosterilmistir. Semay1 agikladiginda, sika miidellisin
rivayeti, ravinin zabti1 ve kiiciliklerin semalarmin sahih olabilmesi i¢in
hadis tahammiil ehliyeti konular1 da bu sekildedir. Ayrica sika raviler-

den oldugu halde, ismi hakkinda izdirab bulunan ravinin rivayetinin
kabulii de boyledir.

-Muhaddisler ravinin adeletini sart kosmalarma ragmen, bazi du-
rumlarda ihtilaf ortaya ¢ikmistir ki, bu konularda Buhari ve Miislim’in
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hakemligine basvurmuslardir: Bidat¢min rivayeti, agiklama olmadan
cerhin kabul edilmemesi, ismi mechul, fakat kendisi ve adaleti bilinen

ravinin rivayetinin kabulii konular1 gibi.

-Biitiin bunlarm neticesinde, Buhéari ve Miislim’in metodu ve ulu-
mu'l-hadis’in kaidelesmesi siirecindeki tesirleri cercevesinde, genis aka-
demik arastirmalar yapilmasini dnermekteyim.
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KiTABI MUKADDES VE KUR’AN: METINLERARASILIK (INTERTEXTUALITY)?

The Bible in Arabic: The Scriptures of the “People of the Book” in the
Language of Islam, Sidney H. Griffith Princeton and Oxford: Princeton
University Press, 2013, 255 s

Bati1 diislincesinde ozellikle Aydinlanmayla birlikte “elestiri” (criticism)
kavrammin o6ne ¢ikmasi modern kutsal kitap arastirmalarinda “Kitab:
Mukaddes elestirisi” (biblical criticism) ad1 verilen alamin genislemesini
hizlandirmistir. Burada kutsal metni “elestiri” kavrami iizerinden anla-
ma c¢abasi, nihayetinde s6z konusu metinleri ¢ogunlukla “herhangi bir
kitap gibi” ele almay1 gerektiriyordu. Bu baglamda bir¢ok arastirmaci
Kitab1 Mukaddes’i, onu bicimlendirdiklerine inandiklar1 sosyo-Kkiiltiirel-
tarihsel baglam igerisinde arastirmaya giristiler. Genel olarak “tarihsel
elestiri” (historical criticism) ya da “tarihsel elestirel yontem” (historical-
critical method) ad1 altinda bir dizi elestiri tarzi, belli asamalardan gecerek
kutsal kitap aragtirmalarinda popiiler oldu. Ik galismalar, metinlerin
kaynag1 sorununa egilen ve onlar1 cogunlukla filolojik agidan daha &nce-
ki diger yazinsal iiriinlerle kargilastirarak bu metinlerin kaynagina ulas-

may1 hedefleyen “kaynak elestirisi”ydi (source criticism). Tlerlemeci tarih

anlayisinin ve aydinlanma ruhunun bir yansimasi olarak bu elestiri tiirii, g 2 E
biblikal yazilarin daha 6nceki yazinsal kaynaklardan derlendigi varsayi- g® 8
c o .

mina dayanmaktadir. Burada temel amag, evvelki kaynaklarin bir karsi- 3 g %
inleri ' L

lastirmasini yaparak kutsal metinlerin ardindaki kaynaklar: kesfetmeye = % 4
calismakti. $52
2<3

o2«
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Ancak Kitab1 Mukaddes’in antik metinlerle kiyaslanmas: bir¢ok agi-
dan yetersiz bir ¢aba olarak goriilmiistiir. Yazinsal kaynaklarin yetersizli-
gi, aragtirmacilar1 Kitab1 Mukaddes {izerinde etkili oldugu diisiiniilen
farkli kaynaklari bulmaya ve incelemeye sevk etmistir. Bu baglamda
Hermann Gunkel (6. 1932) ile birlikte Kitab1 Mukaddes’in kaynaklari,
yazinsal kaynaklar: da besleyen daha eski s6zel gelenekte arandi. Sonra-
dan “bi¢im elestirisi” (form criticism) olarak tanumlanan bu ¢aba, nesiller
boyunca degiserek aktarilan anlati bi¢imlerinin (forms) ve ifade kaliplari-
nin/tarzlarmin (genres), kutsal metnin olusumuna etkisini ortaya ¢ikar-
may1 hedefliyordu. Gunkel ile birlikte bir dizi arastirmaci, s6z konusu
formlarin (efsaneler, mitler, ilahiler, destanlar, atastzleri, meseller vb.)
hangi 6zel tarihsel ortamlarda yaratildig ve sozel aktarimlarla nasil degi-
sime ugradigin arastirdi. Bicim elestirisini yonlendiren kritik nokta, Ki-
tab1 Mukaddes’in heniiz yazilmadan 6nce farkl kiiltiirlerden etkiler tasi-
yan ve bu ylizden degiserek/doniiserek bir halk gelenegi olarak ortaya
¢ikmis oldugunun diisiiniilmesidir. Bu baglamda bicim elestirisi, Kitab1
Mukaddes’in anlasilmasinda kaynak elestirisinin eksikliklerini tamam-
lama cabasi olarak goriilebilir. Yine de kaynak elestirisiyle benzer saik-
lerden hareket eder.

Bicim elestirisiyle birlikte sozel gelenegin 6n plana ¢ikmas: kendi
icinde “gelenek-tarihsel elestiri” (tradition-historical ciriticism) ad1 verilen
bir aragtirma alanini dogurmustur. Her ne kadar gelenek elestirisini bi¢im
elestirisinden ayirmak zor olsa da sozel gelenegin tiim asamalarina ulas-
ma cabasi olarak goriilebilir. Bu ¢ercevede Gerhard von Rad (6. 1971) ve
Martin Noth (6. 1968) gibi arastirmacilar, kutsal metinlerdeki anlatilarin,
bazi ifade kaliplari ile anlatim tarzlarinin en ilkel hallerine, daha basit ve
naif taraflarma dikkat ¢ekerek bunlarin nasil daha karmasik yazinsal
metinlere doniistiiklerini arastirdilar. Bigim ve gelenek elestirisinin, me-
tinleri derleyen kisileri fazla onemsemedikleri diistintildiigii i¢cin zamanla
redaksiyon elestiri (redaction criticism) ad1 verilen ve ozellikle metinleri
derleyenlerle onlarin ortamlarina odaklanan yeni bir tiir dogdu. Buraya

kadar anlatilan tim elestiri tiirlerindeki ortak nokta, kutsal metinlerin
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belli tarihsel baglamlarin ve ortamlarin bir {iriinii oldugunu kabul ederek,

onlarin kaynaklarina ulasmay1 hedeflemeleridir.

Post-modernizmle birlikte tarihsel elestiri karsisinda “edebi elesti-
ri”nin (literary criticism) yeni bir tiir olarak ortaya ¢ikmasi, onceki elestiri
tiirlerinin radikal ve keskin ayrimlarina kars: kutsal metinlerin yapisal ve
stilistik 6zelliklerine dikkat ¢eken calismalar: ortaya ¢ikarmustir. Burada
ozellikle bicim ve gelenek elestirisinin radikal sdylemleri kargisinda diya-
lojik bir iligkiyi one ¢ikardig: diistiniilen “metinlerarasilik” (intertextua-
lity), kutsal kitap arastirmalarinda gelinen 6nemli bir noktay1 temsil eder.
Biblikal elestiri baglaminda metinleraras: teoride temel yaklasim, ¢ogun-
lukla aymn1 cografi-kiiltiirel cevrede ortaya ¢ikan ve yayilan kutsal metin-
lerin temel anlatilarinin bir diyalog halinde anlasilmasi gerektigi tezine
dayanir. Bu bakimdan metinlerarasilikta, daha eski yazinsal metinlerin ve
sozel gelenegin sonrakini etkilemesinden ve onun kaynagi olmasindan
ziyade, metinlerin bir diyalog ortaminda doniiserek bicimlendigi ve onla-
rin birbirlerini tamamladiklar1 diisiintiliir. Kutsal anlatilar (6zellikle kis-

salar ve hikayeler) bu ortaminda anlasilmaya ¢alisilir.

Kisaca betimlemeye ¢alistigimiz siirecin bu yaziya konu olan eserle
iliskisi suradadir: Miistesriklerin Kur'an {izerine yaptiklar1 ¢alismalari
genel hatlariyla inceleyen dikkatli bir okur, benzer bir siirecin izlerini
Kur’an c¢alismalarinda da gorebilir. Ornegin XIX. ve XX. ytizyilin ortalari-
na kadar devam eden calismalarin biiyiik bir cogunlugu, Kitab1 Mukad-
des baglamindaki kaynak elestirisini Kur'an’a ve hadislere uyarlayan
calismalar olarak &ne gikar. Ozellikle Kur’an’m kronolojisi ve yazinsal
kaynaklarina deginilen bu calismalarda varilan sonuglar, Kitab1 Mukad-
des’in temel bir kaynak olarak Kur’an iizerinde etkili oldugu ve Hz. Mu-
hammed’in bu metinleri temel kaynak olarak kulland1g1 seklinde radikal
varsayimlara dayaniyordu. Ancak, soz konusu teorilerin ilerlemeci tarih
anlayistyla iligkili olmasi, bir¢ok agidan politik sdylemler ve imalar iger-
mesi, dahasi kanit olarak 6ne siiriilen seylerin hem Islam diinyasindan
hem de Batili ¢evrelerden ciddi elestiriler almas: gibi bircok etmen, za-

manla calismalarin bigim elestirisine dogru kaymasina sebep olmus go-
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ziikiiyor. Bu asamadan sonra Arap yarimadasinda Yahudi ve Hiristiyan
sozel gelenegin izleri aranmaya baglandi. Ozellikle Yahudi ve Hiristiyan
dini anlatilar ve litiirjileri ile ilk Miisliiman toplum arasindaki benzerlik-
ler 6ne gikarildi. Tipki bigim ve gelenek elestirisinde oldugu gibi yarima-
dadaki sozlii formlarla Kur'an’in anlatilar1 karsilastirilarak Kur’an’in
kaynagimnin bu gelenekler oldugu iddia edildi. Tleride goriilecegi iizere
burada da temel sorun, sozel aktarimlarin 6zellikle Mekke ve Medine’de
yaygin olduguna dair kesin tarihsel kanitlarin bulunamamasiydi. Bu
bakimdan 6ne ¢ikarilan sozel anlatilar, cogunlukla polemiklerle destek-
lenmeye calisildig: igin tartismalar politik bir hal alda.

Son donemlerde Batida kutsal kitap arastirmalarinda edebi elestiri-
nin ve metinlerarasi okumalarin akademik ¢evrelerde popiiler olmasiyla
artik Bat1 merkezli Kur’an ¢alismalarinda yeni yaklasimlar ortaya ¢ikmis-
tir. Bu yaklagimlar, temelde Kur’an kissalarinin kendine has ozelliklere
sahip oldugu, fakat bolgedeki Yahudi ve Hiristiyanlarin anlatilariyla bir
diyalog halinde bi¢imlendigini savunmaktadir. Bu yaziya konu olan
calismasinda Sidney H. Griffith, klasik oryantalist ¢calismalar1 bazi bakim-
lardan elegtirerek Kur’an ve Kitabi Mukaddes iligkisini (6zellikle temel
benzer kissalar baglaminda) metinlerarasilik agisindan ele almakla aka-
demik cevrelerin ilgisini cekmeyi bagarmustir. Zira Griffith, Islam oncesi
dénemde bir Arapca Kitab1 Mukaddes’in yazili veya sozlii olarak Araplar
arasinda yaygin olup olmadig1 sorununun yukaridaki teorileri ve tartis-
malar1 yonlendiren en temel problem oldugunu fark etmis goziikmekte-
dir. Dahasi o, eser boyunca klasik miistesriklerin bakis acilarinin zaafla-
rina dikkat ¢eken biri olarak kargimiza ¢ikar. Bu bakimdan —elestirilebilir
taraflar bir yana- meseleyi sadece Kur'an'mn Kitab1 Mukaddes’i bir kay-
nak olarak kullanip kullanmamasi baglaminda indirgeyici bir tarzda ele

almamus.

Calisma, genel olarak Arapga Kitab1 Mukaddes ¢evirilerinin tarihsel
stireg icindeki izlerini stirmeye ¢alissa da ozellikle Kur'an'in Kitab1 Mu-
kaddes'le iligkisi sorununa da egilmektedir. Eserin genel degerlendirmesi
ve Arapca Kitabi Mukaddes cevirileri ile ilgili verilen bilgiler okurun
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takdirine birakilarak bu yazida, sadece Islam 6ncesi donemde Arapga bir
Kitab1 Mukaddes’in varligi polemigi ve metinlerarasiik baglaminda
Kur’an-Kitabr Mukaddes iliskisine dair yazarin goriiglerinin kisa bir de-
gerlendirmesi yapilmaya calisilacaktir. Bu bakimdan asagidaki satirlar,
kitap hakkinda kapsamli analizleri degil, tarafimizdan 6nemli goriilen bir
soruna dikkat cekerek esere ve ele aldig1 konuya yonelik ilahiyat ¢evrele-
rinde bir ilgi olusturmay1 hedeflemektedir.

Islam 6ncesi dénemde kapsamli olmasa bile en azindan litiirjik
amaclar i¢in kullanilan yazili bir Arap¢a Kitab1 Mukaddes metni veya
metin parcalar1 var miydi? Bu soru, eser boyunca yazarin Kur’an ve Kita-
b1 mukaddes iligkisine dair teorilerinin de temelini olugturur. Zira o, bu
hususta bir seyler sdyleyebilmenin yalnizca bu sorunun cevabinin agtk

bir sekilde verilmesiyle miimkiin olacagina inanmig goziikmektedir.

Griffith’e gore son yiizyilin Batili aragtirmacilarinin biiyiik bir kismy,
Islam &ncesi dénemde bdyle bir metnin varligini kabul etmislerdir. Onlar1
bu kanaate sevk eden temel etmen, Kur'an’in kaynagmin s6z konusu
metinler olabilecegine dair radikal diisiinceleriydi. Dahasi medeni sureler
bir tarafa bazi Mekki sureler de Tevrat'a, Zebur’a ve Incillere gonderme-
ler yaptig1 icin miistesrikler, Kur’an'in bu kitaplardan etkilendigi {izerin-
de durdular ve karsilastirmali okumalar yaparak bu hikayelerde bir¢ok
hatanin oldugunu iddia ettiler. Ancak asagida goriilecegi iizere Griffith,
bu goriigleri aceleci tavirlar olarak goriir. Ona gore Islam’m dogdugu
yillarda tamamlanmis yazili bir Arapca Kitab1 Mukaddes’in (veya sadece
Incilin) varligina dair tarihsel bir kanit yoktur. Bu bakimdan Griffith,
oncelikle boyle bir metnin varhigimi kabul eden Anton Baumstark (6.
1948), Hikmat Kashough ve Irfan Shahid gibi isimleri elestirir. Calisma-
sinda soz konusu isimlerin temel kanitlarini tek tek ele alarak ileri stirii-

len kanitlarin yeterli olmadig1 sonucuna varir.

Griffith’e gore tarihsel kaynaklar, Arabistan yarimadasindaki Hiris-
tiyan gruplarin ve mezheplerin ibadet dili olarak ¢ogunlukla Siiryanice
ve Aramiceyi kullandiklarini gostermistir. Bunlar daha ¢ok Grekgeden

terctime edilmis metinlerden olusuyordu. Habes kokenli Hristiyanlar da
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cogunlukla kendilerine has Geez dilinde ibadet ediyorlardi. Buna kargin
Yahudilerin de Ibraniceyi bir ibadet ve kutsal metin dili olarak kullandik-
lan1 bilinmektedir. Anlagildig1 kadariyla Arap yarimadasinda Yahudilik
ve Hiristiyanligin yayilmasiyla birlikte Siiryanice, Aramice ve Ibranice
kutsal metin ve litiirji dili olarak yaygindi. Ancak ayni sekilde Arapganin
da Hiristiyanlar arasinda yaygin bir bigimde kullanildigina dair kanit
bulmak zordur. Ona gore Arapcanin Hiristiyanlar arasinda bir ibadet dili
olarak yaygim olmasi ancak Islam’mn yiikselisinden sonraki dénemlerde
gerceklesmistir. Zira Kur’an'mn VIIL yiizyilda yaziya gecirilmesi, sonraki
donemlerde Kitab1 Mukaddes’in yazilmasina da 6rnek olmustur. Dolayi-
styla Kitab1 Mukaddes’in kapsamli olarak Arapcaya ilk terctimeleri, VIL
ylizyilin sonlari ile VIII. yiizyilin baslarina tekabiil etmektedir. Diger ta-
raftan Incil cevirilerinin altin ¢ag1 IX. yiizyildir siiphesiz. Bu yiizyilda
sadece biblikal metinler Arapgaya ¢evrilmedi ayn1 zamanda kilise litera-

turi ile felsefe ve mantik eserlerini de buna eklendi.

Yine de Griffith, en azindan Islam’mn dogdugu yillarda bazi Arapca
metin parcalarinin Araplar arasinda var oldugu tezini de kabul eder.
Mesela Gregor Schoeler, Kur'an’da “eskilerin masallar1” ifadesinden ha-
reketle Hz. Muhammed zamaninda bu hikayelerin yaygin oldugu anla-
min1 ¢ikarmustir. Hatta o, Hz. Omer’in elinde bir Ibranice metnin bulun-
duguna dair rivayeti buna delil gosterir. Sonraki yillarda Hz. Omer, bir
kisinin elinde Davud'un Mezmurlari'ndan bir parca goriince onu ceza-
landirmastir. Griffith’e gore belki de bu konudaki en 6nemli hikaye, Mek-
keli Hiristiyanlar ile 6zellikle Varaka b. Nevfel hakkinda anlatilanlardir.
Zira Islami kaynaklar, Varaka'nin kutsal metinlerin bilgisine sahip oldu-
gunu ve bazi kisimlarin1 Arapgaya cevirdigini aktarirlar. Diger bazi kay-
naklar da onun Ibranice okuyup yazdig ifade edilir. Benzer bir érnek de
Zeyd b. Sabit hakkindaki bilgilerdir. Onun hakkindaki rivayetlere daya-
narak Griffith, Zeyd'in belki de gencken Yesrib’de bir Yahudi kabilesin-
den okuma ve yazmay1 6grendigini soyler. Ona gore burada okuryazar-
lik, Eski Ahit'ten Arapgaya yapilan cevirilerle birlikte diistiniilityordu.
Dolayisiyla hem Varaka b. Nevfel hem de Zeyd b. Sabit, baz: kutsal kitap
pasajlarina ve kisisel notlara sahip olabilirler.
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Griffith’e gore bunlar gibi birkag¢ 6rnek disinda yazili bir Arapga Ki-
tab1 Mukaddesin varligi konusunda kanit bulunmaz. Ancak onun eser
boyunca iizerinde durdugu asil konu, Kitab1 Mukaddes bilgilerinin sozel
olarak Araplar arasinda yorumlanmis halleriyle yayildig: idi. Bu nedenle
yukaridaki drnekleri de sozel gelenek agisindan ele almistir. Dahasi Islam
oncesi donemde Araplar arasinda sozel olarak Kitab1 Mukaddes’in kaba
cevirileri dolagiyordu. Griffith, bu tezini Arapcanin giinliik dilde yaygmn
olarak kullanilmas: ve Araplar arasinda her tiirlii sdzel aktarimlarin yay-
gin bir gelenek oldugu diisiincesine dayandirmistir. Buna karsin Kur’an
oncesi donemde Araplar, metinsel anlamda Grek ve Helen kiiltiiriinde
oldugu gibi zengin kaynaklara sahip degillerdi. Bu nedenle onlar, ¢evre-
lerinde duyduklar: kutsal anlatilar: sdzel olarak birbirlerine aktariyorlar-
di. Bu hususta en 6énemli kanitlarindan biri, Kur'an’da gegen kissalarm
bazi agillardan yarimadadaki Hiristiyan anlatilariyla benzerlik gosterme-
sidir. Dolayisiyla ona gore bu bilgiler, o dénemdeki insanlar arasinda
biblikal hikayelerin az da olsa Midras ve tefsir bilgilerinin Araplar ara-
sinda yaygin olduguna isaret eder. Elbette buna apokrif metinlerin bilgi-
leri de eklenebilir.

Ote yandan yarimadada bir sekilde Araplarla iletisim halinde olan
Siiryanice ve Aramice konusan topluluklarin biblikal pasajlara, hikayele-
re ve onlarin yorumlarma sahip olduklar1 da unutulmamalidir. Muhte-
melen Arap Hiristiyanlar, bu yorumlari onlardan isiterek kendi aralarin-
da sozel olarak yayryorlardi. Bu bakimdan Araplar arasinda biblikal pa-
sajlar ve anlatilar birebir anlatilar olarak degil, yorumlanmis halleriyle
vardi. Haddizatinda Kur’an'in ilgili ayetlerine bakildiginda Kur’an’daki
Kitab1 Mukaddes de “yorumlanmis bir Kitabi Mukaddes”ti (interpreted
Bible). Griffith’e gore bir kimse biblikal anlatimlarin, Yahudi ve Hiristiyan
geleneklerinin popiiler yorumlarinin VII yiizyilin ilk tigceyreginde Arap-
ca gevirilerinin nasil yayildigimi gormek isterse Kur'an’in referanslarma
bakmalidir. Ya da Arabistan’daki Yahudi ve Hiristiyan gruplarin bir tari-
hinin karmit1 olarak Kur’an’a bakilabilir. Bu anlamda Kur’an’da biblikal

peygamberler, anlatilar ve apokrif/kanonik eski kutsal metinlere gon-
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dermelerin tamami, Kur’an’imn kendi mesajinin ac¢iklanmasina yonelik bir

amaca hizmet eder.

Burada, Kur’an'in sozii edilen gelenekleri dogrudan bir kaynak ola-
rak kullandig1 seklindeki klasik oryantalist bakisa Griffith'in kars: ¢ikti-
g1 hatirlatmakta fayda var. Klasik Batili goriisiin aksine Griffith,
Kur’an’in yazili bir metinden beslendigi goriisiine (tamamen olmasa da)
kars: gikar. Zira Kur'an’da apokrif ve kanonik metinlerde bulunmayan
anlatilar da bulunmaktadir. Ote yandan Kur’an’m, biblikal hikayeleri
kendi perspektifinden degerlendirdigi ve yorumladigi da goriilebilir.
Sadece Kur'an degil, yarimadadaki hemen hemen tiim gelenekler bir
sekilde kendilerine miras kalan bu anlatilar1 yorumlayarak donitistiirdii-

ler.

Bu nokta, Griffith'in Kur’an ve Kitab1 Mukaddes iligkisi baglaminda
metinlerarasi bir okumaya gecis yaptig1 yerdir. Ona gore, ortalikta dola-
san sozel rivayetler vasitasiyla Arap yarimadasinin ortak gelenekleri,
motifleri ve tarihleri birbirine karismisti. Bu karmasik yapi igerisinde
Yahudiler, heretik Hiristiyan gruplar ve merkez Hiristiyanligin taraftarla-
11, kendi yorumsal geleneklerini insa ettiler. Her bir grup, ge¢cmisten ken-
dilerine aktarilan kutsal anlatilar1 kendi bakis acilarindan hareketle yeni-
den yorumlayarak digerlerinden ayrildilar. Araplarin da dahil oldugu bu
gelenekler, biblikal hikayeleri kendi kiiltiirleri igerisinde doniistiirdiiler.
Ortak biblikal anlatilar, tek bir gelenekte tamamlanmis halleriyle degil,
farkli geleneklerde parcalar halinde aktarilmistir. Bu yiizden yarimada-
daki biblikal anlatilar tek bir gelenekle sinirlandirilamaz. Her bir metinsel
kaynak (kanonik, apokrif veya Kur'an) bu biblikal karakterlerin ve
hikayelerin anlatiminda az ya da ¢ok bir katk: saglar. Arap havzas: tiim
bu yorumsal gelenekleri kendi icinde toparlamistir. Bu baglamda 6nceki
gelenekler her zaman sonraki gelenekleri etkilemez. Daha ziyade bu diya-
log ortaminda sonraki gelenekler de en az digerleri kadar anlatilarin do-

niisiimiine katki saglar.

Griffith'in Metinleraras: teoride Kur’an'in biblikal hikayelere katkis:

baglaminda altini ¢izdigi husus sudur: Kur’an, Hz. Muhammed’e Yahudi
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ve Hiristiyanlarin biblikal gelenekleriyle bir diyalog halinde gelmistir. Bu
baglamda mesele sadece dncekinin (Kitab1 Mukaddes) sonrakini (Kur’an)
etkiledigi ve kaynag1 oldugu seklinde degerlendirilemez. Artik kaynak
ve etki tartismalari ge¢miste kalmistir. Daha ziyade anlamin ve kutsal
anlatilarin farkli ufuklari iginde yeniden séylenmis gelenekler, motifler ve
tarihler vardir. Bu tarz bir goriisten hareketle artik, biblikal hikayelerin
yeni bir yorumu olarak Kur’an’a yaklagilmalidir. Yani bu biblikal hikaye-
ler metinlerarasilik agisindan ele alinmalidir. Griffith’e gore Ornegin,
Kur'an’da Ibrahim peygamber dost (halil) olarak nitelendirilmistir. Bu,
metinlerarasilik i¢in bir hareket noktasi olabilir. Zira tanr1 dostu ifadesi
hem Ibranice Kitabi Mukaddes’te hem de Yeni Ahit'te gecmektedir.

Goritildiigii tizere Griffith’'in Kitab1 Mukaddes ve Kur’an’1 ortak anla-
tilar baglaminda metinlerarasilik agisindan okuma c¢abasi s6z konusu
hikayelerin Araplar arasinda sozlii olarak yaygin oldugu diisiincesine
dayanmaktadir. Bu baglamda metinlerarasilik, sozel gelenege vurgu
yapmakla yazinin basinda degindigimiz bicim ve gelenek elestirilerinin
temas ettigi noktalar1 (sozel gelenegi) referans olarak almistir. Ancak
metinlerarasi bir okumayi diger iki elestiri tiirtinden ayiran temel unsur,
kutsal metinlerin otantikligini reddetme ve eski olan1 her zaman kaynak
olarak gorme gibi radikal bir zeminden hareket etmemesidir. Griffith’'in
yorumunda metinlerarasilik, kutsal anlatilar1 ve metinleri birbirlerini

tamamlayan unsurlar olarak gormeyi ifade eder.

Griffith'in tezini desteklemek igin sozel gelenegin yaygin olduguna
dair goriigleri elestiriye aciktir. Bir kere, Islam’in dogdugu yillarda bibli-
kal hikayelerin Araplar arasinda 6zellikle Mekke ve Medine’de yaygin
oldugunu gosteren yeterli tarihsel kanit yoktur. Kaynaklar, yarimadanin
diger bolgeleriyle kargilagtirildiginda Hiristiyanhgin Mekke ve Medi-
ne’de yaygin olmadigini, bu yiizden ancak ferdi ¢abalarla var olabildigini
gostermistir. Dahasi diger bolgelerin aksine bu sehirlerde Hiristiyanlar,
cogunlukla yabanci kolelerden olustugu icin ve diger bir¢cogunun da
miinzevi yasamu tercih etmesi nedeniyle herhangi bir misyonerlik faaliye-
tine rastlanmaz. Bu bakimdan Hristiyanlik, Mekke ve Medine’de higbir
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zaman kurumsal hale gelememistir. Zaten diger bolgelerde de Kiliseler,
cogunlukla ibadet ve kutsal metin dili olarak Siiryanice ve Aramice’yi
kullaniyorlardi. Oyle ki Necran gibi Hiristiyan niifusun en yogun oldugu
bolgede bile Islam’in yiikselis donemlerine kadar Aramice ve Siiryanice
Hiristiyan dili olarak varligini korumustur. Dolayisiyla Grffith'in vurgu-
lamaya calistig1 sozel gelenekler, biblikal anlatilar1 ¢ogunlukla Arapca
disindaki bu diller iizerinden yayiyorlardi. Ayrica Islam &ncesi donemde
Arapganin bir litiirji dili olarak diger diller karsisindaki giigsiizliigii de
burada hatirlanabilir. Dogal olarak yarimadadaki kiliseler, bu dillere al-
ternatif olarak Arapganin merkezde oldugu bir Hiristiyanlik pesinde
olmadilar. Birgok ayette gecen “fasih Arapca” veya “Arapca bir kitap”

vurgusu bu agidan 6nem arz etmektedir.

Diger taraftan tarihsel bilgiler, Hiristiyanligin Mekke ve Medine’de
elit ve marjinal kaldigini, bu nedenle ¢ogunlukla yabancilar vasitasiyla
var olabildigini gostermistir. Araplar hicbir zaman, yarimadadaki Hiris-
tiyan teolojilerinin sekillenmesinde etkin olamadilar. Bu bakimdan Mek-
ke ve Medine’de Araplarin, Hiristiyan litiirjisi ve biblikal anlatilar konu-
sunda yeterli bilgiye sahip olmamalarina sasirmamak gerekir. Gergi,
Araplar Hiristiyanlarin kendi i¢lerinde gruplara ayrildiklarmi ve dini-
politik catismalar yasadiklarinin farkindaydilar. Ancak Hiristiyan teoloji-
si ve litlirjisi konusunda oldukca yetersiz bilgilere sahip olduklar1 da
bilinmektedir. Oyle ki Mekke ve Medine’de yasayanlar igin Hiristiyanlik
hakkinda ayrintih bilgilere ulagmak 6zel cabalar1 ve seyahatleri gerektiri-
yordu. Ornegin Zeyd b. Amr, Selman Farisi ve Osman b. Huveyris gibi
bir¢ok ismin yaptig1 kisisel seyahatler, her iki sehirde biblikal anlatilarin

yayginligi konusunda ipuglari verebilir.

Ozetle isaret etmeye calistigimiz bu noktalar, Griffith’in Kur'an ve
Kitab1 Mukaddes arasinda metinlerarasi bir okumanin dayandigi zeminin
tartismaya agik oldugunu gostermek icin yeterlidir. Kanaatimizce Mekke
ve Medine’de biblikal anlatilarin yaygin oldugunu ve bunlarin da bir
diyalog ortaminda Kur’an’da karsilik buldugunu iddia etmek daha fazla

tarihsel kanit1 gerektirmektedir. Her ne olursa olsun, elestirilebilir gozii-
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ken tiim zaafliklarina ragmen Griffith’in bu ¢alismasi, basta degindigimiz
klasik elestiri yontemlerinin disinda Kur’an’in yeni bir okumasini 6nerdi-
§iicin akademik ilgiyi hak etmektedir.

ASiM DURAN
[ARs. GOR., OMUSBE]

Sartre, Denis Bertholet, Cev: Ziihre Hkgelen, [thaki Yayinlari, Istanbul
2009, 639 s.

Kitap, Fransiz filozof J. P. Sartre’in hayatinin anlatildig1 biyografik bir
eserdir. 8 ana boliim ve 26 basliktan olugmaktadir. Kitabin yazari Denis
Bertholet, biyografi tiiriinde eserler veren bir edebiyatcidir. Sartre disinda
Paul Valery ve Claude Levi-Strausse hakkinda da biyografik kitaplari
vardir.

“Cennet ve Cehennem (1905-1920)"(s. 11-55) adli ilk béliimde yazar,
Jean-Baptiste ve Anne-Marie ciftinin oglu olarak Paris’'te diinyaya gelen
Sartre’in, babasini erken yasta kaybetmesi ile yasadig1 zorluklardan bah-
seder. Sartre ve annesinin bakimini, egitimci olan biiyiikbabasi Karl iist-
lenir ve Sartre’t Montaigne Lisesi'ne gonderir. Biiyiikbabasinin kiitiipha-
nesi onun i¢in vazgegilmez bir yer olur. Kendisi de bu konuda “Diinyayla
kitaplarda kargilastim.” demistir. (s. 34) Kiitiiphanede yazin diinyasinin
onemli isimlerinden Victor Hugo, Anatole France, Courteline gibi isimle-
rin eserleri vardir. O donemde annesinin, Joseph Mancy adinda bir fabri-
ka miidiiriiniin evlenme teklifini kabul etmesi kiiciik Sartre’a agir gelir.
Annesinin yanina tasinmasiyla Sartre, baslangicta zorluklarla karsilasa-
cag1 IV. Henry lisesine gider. Goziindeki leke sebebiyle sas1 kalmasi sos-
yal hayatin1 olumsuz etkilemistir. Okuldaki en 6nemli arkadasi, Paul-
Yves Nizan'dir. Sartre, Nizani kaybettigi arkadasi Bernard'in yerine
koymustur. Kisiliklerinin benzemesi dostluklarini pekistirir.
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“Crraklik Yillar1 (1920-1930)" (s.77-114)bashginin kullanildig: ikinci
boliimde onceleri ¢irkin oldugu diisiincesi ile pek fazla arkadas edineme-
yen Sartre’mn zamanla bunun {istesinden gelisi anlatilir. Sartre’in Nizan’'la
arkadasliklar1 kitap okumalari ile devam eder. Ayni okuldan Raymond
Aron’la da arkadaghig: vardir. Lisenin son sinifinda felsefeyi kesfeder ve
bu konuda kendini gelistirmeye karar verir. Felsefe agregasyon (Fran-
sa’da bir tiir mesleki yeterlilik sinavi) sinavinda ikinci denemesinde bi-
rinci olur. Yiiksek Ogretmen Okulu'na kayit yaptirir. Bu okulda hayatin-

daki en 6nemli kisilerden biri olan Simone de Beauvoir ile tanisir.

Yazar, “Bunalimda Bir Adam (1931-1939)"” (s. 143-187) boliimiinde
Sartre’in tagrada 6gretmen olarak gorev yapmak zorunda kalisindan s6z
eder. Bu donemde de her zaman yaninda olan Sartre’in yakin arkadasi De
Beauvoir, yazdiklarini okuyarak elestirir. Parasizlik yasadiklari halde
beraber uzun yolculuklara gikarlar. Bir ara fenomenolojiye merak sardigi
i¢cin Almanya’ya giderek Husserle’in eserlerini okur. Biitiin hayat1 boyun-
ca oldugu gibi 6zel hayat1 yine karmasik iligkiler yumag: gibidir. Bulantt
ve Duvar isimli kitaplarinin yayinlanmasiyla Sartre, Andre Gide’dan bir
ovgili mektubu alir. Bu mektupla mutlu olur ve yazarlar sinifina dahil
oldugunu hisseder.

“Hiclikten Une (1940-1946)” (s. 221-270) boliimiinde Sartre, Fransa-
Almaya arasindaki savas nedeniyle tekrar askere cagrilir. Orada felsefi
diisiincesinin on yillik 6zeti olan Varlik ve Higlik adl1 eserini yazar. Kon-
feranslar verir, tiyatro grubuna katilip kisa oyunlar yazar ve sahneler.
Sahte bir raporla askerlikten kurtulan Sartre, Yiiksek Ogretmen Okulu'na
atanir. 1942’de Yazarlar Komitesi'nin yaymn organi C. N. E. “e girer. Al-
bert Camus’la tanigir ve dost olurlar. Sartre, Camus’un araciligiyla Ame-
rika’ya gider. Orada Amerikan Harp Haberleri Biirosu'nda Combat gaze-
tesi temsilcisi olarak goreve baglar. Paris’te Varolusculuk kapsaminda bir
dergi cikarirlar. New York’a gittiginde bir Fransiz kiiltiir elgisi olarak
kargilanir.

Yazar, “Tarih Oniinde (1946-1952)" (s. 301-357) baslhigini verdigi bu
boliimde Sartre’m A. Camus ve Fransiz Komiinist Partisi ile arasinin agil-
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digindan bahseder. Bu dénemde Sartre, Devrimci Demokratik Birlesim
(R.D.R) hareketinin igerisinde yer almistir. Amag, devrim ile 6zgiirligii
bir araya getirmektir. Bu arada bir¢ok tilkeye ziyaretlerde bulunmaya
devam eden Sartre’m eserleri Roma Katolik Kilisesi’'nin kara listesine

alinir.

“Marx’m Golgesi (1952-1960)" (s. 383-433) boliimiinde giindemi ¢ok
yogun olan Sartre’in, Viyana’da Baris Kongresi'ne katildigindan soz edi-
lir. Komiinistler tarafindan iyi karsilanan Sartre, Sovyet elciliginde bir
kutlamaya davet edilir. Varolugculuk’la Marksizm’in bagdasabilecegini
diisiinmektedir. Sovyetlere giden Sartre’in, gezi izlenimleri Liberation
dergisinde yayimlanir. Marksizm’i Tanri; partiyi de peygamberi gibi
gormesine ragmen, Sovyetlerin tanklarla Macar halkinin {izerine saldir-
mas! iizerine olay1l kinar ve Fransiz Komdiinist Partisinden ayrildiginm
acgiklar.

Somiirgecilige karsi oldugu icin Cezayir savasi karsiti toplantilara
katilir. Ona gore Fransizlarin Cezayir ile savagmasi tam bir barbarliktir.
Elli iki yasina ulasan Sartre, sik sik tansiyon sebebiyle hastalandigi halde
LesTemps Modernes’teki yazilarina devam etmektedir. Yazarken dur
durak bilmez. Uyanik kalmak, uyumak ve zinde olmak icin siirekli ayr1

ayr1 haplar kullanmas: dengesinin bozulmasina sebep olur.

Varlik ve Higlik kitabinda tam anlamiyla 6zgiir olan insan, Diyalek-
tik Aklin Elestirisi adl1 eserinde tam anlamiyla bir koledir. Roma ziyareti
sonrasi Paris’te tekrar hastalanur. Doktora gore neredeyse felg olacaktir.
Dinlenmesi gerekmektedir ve gecirdigi rahatsizlik ona oliimii hatirlat-
maktadir. iyileg,ir iyilesmez Freud adli bir senaryo taslagi hazirlar. Dargin
oldugu dostu Camus’u 1960 yilinda bir araba kazasinda kaybeder.

Yazar, “Diinyay1 Degistirme (1960-1968)" (s. 459-513) adl1 yedinci
boliimde Sartre’in De Beauvoir ile Kiiba’ya giderek Fidel Castro ve Ernes-
to Che Guevara ile goriismelerine yer verir. Sartre, bir avug gencin kendi
hayalini kurdugu seyi gerceklestirmesine inanamaz. Doniisiinde hayran

kaldig1 Kiiba hakkinda yazilar yazar. italya’da Cezayir konulu bir mitin-
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ge katilir. 1962’de Sartre’in dairesinin bulundugu apartmanin bomba-
lanmas: sebebiyle Sartre ve De Beauvoir gizlenerek yasarlar. Bu bomba-
lama olayinda yazdig1 cogu seyi kaybeder. De Beauvoir ve Sartre, Yazar-
lar Birligi'nin davetlisi olarak Moskova’'ya giderler. Geri doéndiigiinde
Flaubert ve Yurtsuz Jean adli eserlerini kaleme alir. Sozciikler 'in yazil-
masi ile mesgul olur. Arkadast Rene Maheu, UNESCO’nun basina gegin-
ce Sartre’in Filozof Kierkegaard konulu toplantiya katilmasini ister. Sart-
re, bunu severek kabul eder. Zira o, Kierkegaard'in “benim olmaktan
¢ikmaksizin bende 6teki kalma” (s. 503) tarzina hayrandir.

Le Figaro gazetesinin kendisinin Nobel'e aday gosterilmesini yaz-
masi iizerine, gazeteye bunu istemedigini belirtir. 1964'te Nobel Edebiyat
Odiilii'niin kendisine verildigi agiklaninca reddedis sebebini anlattig1 bir
yaz1 yayimlar. Nobel'i bir 6diil oldugu i¢in degil, burjuva bir 6diil olarak
gordiigii icin kabul etmedigini dile getirir. Nobel 6diiliinii reddetmesinin
bir sebebi de 6diiliin verildigi yazarin anitlastirilarak topraga gomiilmek
istenmesidir. 1966 yilinda artik o da dergilerin kendisi igin 6zel sayilar

¢ikardigy, bir anittir.

Sartre, Ocak 1965’te Arlette El Kaim’i evlat edinir. Zor durumda ol-
dugu icin Rus Lena Zonina'ya evlenme teklifinde bulunur. Bundan dola-
y1 tiim diger kadin arkadaslariyla arasi bozulma durumuna gelir. Sartre
da bu duygu yogunlugundan etkilendigi i¢in daha fazla alkol ve ila¢ kul-
lanmak zorunda kalir. Simone de Beauvoir, yine onun yanindadir ve eski
saghigina kavugmast icin kol kanat gerer. Cezayir Savasi sonrasinda Fran-
siz politikasiyla fazla ilgilenmeyen Sartre, bagkanlik secimlerinde Fran-
¢ois Mitterrand’1 destekler. (s. 520)

1966-67 yillar1 arasinda zamaninu siirekli diinyay1 gezerek gegirir.
1966 yili sonlar1 Paris’e doniisiinde politika ile tekrar ugrasir. Irk ayrimi-
na karsi bir konugma yapar. Vietnam savasi karsit1 bir toplantiya katilir.
Bu konuyla ilgili olarak Bernard Russel’in kurdugu bir tiir ‘mahkeme’ye
katilmas1 yoniindeki daveti nce reddeder sonra ikna edilerek katilmasi
saglanir. “Vietnam’da Savas Suglularina Kars: Uluslararas1 Mahkeme’nin

kuruldugu ilan edilir. (s. 528) Sartre burada yiiriitme kurulu bagkan: ol-
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mustur. 1967 yili baginda ise Vietnam konusunu bir kenara koyarak, Is-
rail-Filistin sorununa egilir. Bu konuyla ilgili olarak Misir ve Israil’de
temaslarda bulunur. Sartre’a gore Israil Devleti, Filistinlilerin topraklari-

na donmesini kabul etmelidir. (s. 531)

“Diislerin Alacakaranligi (1968-1980)" (s. 541-598) adli son boliimde
altmis {i¢ yasina gelen Sartre, artik daha cabuk yorulmaktadir. Sokaga
cikip eylem yapacak yasta degil, sokaga ¢ikan 6grencileri yiireklendirecek
durumdadir. Sorbonne’un biiyitk amfisinde Ogrencilerle bulusur. Ko-
nusmasinda herkesin herkesten bir sey o6grenmesi gerektigini diisiindii-
glinti anlatir. Cin ve Kiiba’da gergek sosyalizmin durumundan bahseder.
Kendi genclik donemi ile 1968 yili gengligini karsilastirir. Raymond
Aron’u, otuz yildir ayni seyleri anlatip durmakla elestirir. (s. 544)

Sovyet tanklariin Prag’a girmesi ile S.5.C.B. artik onun goéziinde 6r-
nek olmaktan ¢ikmistir. Gergek bir enternasyonalizm gerekmektedir.
Sartre’a gore Kiiba, Cekoslovakyanin iggalini destekledigi; Cin'in ise
Sartre’t tedirgin edip zihnini kurcaladig: icin enternasyonalde yeri yok-

tur.

1969’da annesinin oliimiiyle birlikte Sartre, daha pejmiirde bir hayati
benimser. Bir yayin organina verdigi miilakatta Varlik ve Higlik adl1 ese-
rinde anlattif1 ‘bireyin Ozgiirliigli’ diisiincesinden vazgectigini soOyler.
Aldig yiiksek dozda ilaglar sebebiyle sagligi kotiiye gider, tansiyonu
yiikselir, sendeler, kimi zaman da diigser. Faubert’i anlattig1 biiyiik captaki

eser bitmis ve De Beauvoir, tarafindan okunarak elestirileri yapilmusgtir.

Sartre’in, makale ve demegleri’de yayimlanmaya baglar. 1971’de Ai-
lenin Budalasi'nin ilk iki cildi yayimlarnr. Ufak bir kriz gegirir. Birkag giin
kolu tutmaz, yazi yazamaz hale gelir. Doktor yiiriimesini de yasaklamis-
tir. Fakat eve tikilip kalmak ona gore degildir. Revolution dergisinin y6-
netimini alir. Sola layik bir yaymn orgam olusturulmasi adina faaliyete
gecer ve Liberation basmn ajansim kurar. Altmus yedi yasindaki Sartre
artik ihtiyar bir adamdir. Yalniz kalmay: hi¢ istemeyen ve kalinca ¢ok

icen bir ihtiyar... Evlat edindigi Arlette’ye kiiciik bir ev alir. Avusturya ve
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Isvigre'ye geziye gider. Ardindan de Beauvoir ile Roma’ya giderler. Dé-
niigte Sartre biraz iyilesir. Eglenmis, dinlenmistir. 1973 yilinda tekrar bir
kriz gecirir. Doktor kir havasma g¢ikmanin iyi gelecegini soyledigi icin
Arlette, onu alip Junas’a gotiiriir. Orada bol bol polisiye roman okur.
Doktor her an her seye hazirlikli olmalarmi soyler. Tek saglam gozii de
gormemeye basladig1 icin ¢ok zor okumakta ve zor yazmaktadir. Seker
baglangici tanusi konur. Sartre’in durumu gitgide kotiilesir. Artik bagkala-

rina bagimli biridir ve yazamaz.

Kitaplarini okumasi i¢in birine ihtiyaci vardir. Bu is i¢in Benny Levy
adinda birini ¢alistirir. De Beauvoir, ve Arlette de ona kitap okurlar. Bu-
nun disinda radyo dinler. Yazarlik mesleginin tiimden yok oldugunu
diisiinerek {iziiliir. Kendini 6ldiirmeyi bile diisiiniir. Saglig1 elvermedigi
i¢in Liberation’a istifa ettigini bildirir. Simone de Beauvoir, Sozciikler i¢in
Sartre’a sorular sorar ve bu konusmalar: kaydeder. Bu sayede Sozciik-
ler'in devami olmaktan fazlasi elde edilir. (s. 582) 1974 yili baslarinda
biraz kendini toparlamis olan Sartre, sagligina pek dikkat etmez. 1975
yilina geldiginde katildig1 bir TV programi sonunda saghg tekrar bozu-
lur. Kendini toplar ama viicudunu zor gezdirmektedir. 1976 yilinda Ati-
na’ya gider. Kol ve bacaklarina kan gitmedigi gerekgesiyle doktorlar ba-
cagini kesmek durumunda kalabileceklerini ve kesinlikle sigaray:1 birak-
mas1 gerektigini soylerler. Korktugu icin tiitiinii birakir. Artik yetmis iki
yasina ulasmistir. 1978'de De Beauvoir ile Telaviv'e davet edilmeleri tize-

re oraya giderler.

Yasami tekrarlardan ibaret hale gelmistir fakat zihinsel yetileri hala
yerindedir. Artik Marksist olmadigini dile getirir. Belgikal bir akil hasta-
sinin saldirmastyla elinden yaralamr. 1980 yili Mart ayinda Sartre, uyan-
dirllamaz derecede hastalanir ve konusamaz hale gelir. Hastaneye kaldi-
rilir ve tedaviye baglanir. Tyilesir gibi olur fakat 15 Nisan giinii son nefe-
sini vererek hayata gozlerini yumar. Kendisi yakilmak istedigi halde 19
Nisan giinii biiyiik bir kalabalik esliginde topraga verilir.
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Burada ele aldigimiz eserde, yazar Denis Bertholet, Fransa’dan ¢ikip
diinyaya mal olmus bir filozofun hayatin1 basarili ve tarafsiz bir sekilde

anlatmistir.

Yazar, biyografide filozofun hayatin1 dogumundan &liimiine kadar
genis ve ayrintili olarak aktarmustir. Sartre’mn hayatindaki inis ¢ikislar,
fikir degisikliklerine neden olan etkenler, filozofun kendi sozlerine de yer
verilerek detayl bir sekilde ortaya konulmustur. Sartre’in hayatini sekil-
lendirecek olan ¢ocukluk donemini anlatirken {istiin gelme, bencillik gibi
isteklerinin arkasinda yatan nedenleri basarili bir sekilde yansitmustir.
Bertholet, filozofun genglik donemi ve daha ileri yaslarda hayatina hakim
olan insanlar1 ve 6zellikle kadinlar tarafindan sevilme-begenilme arzusu,

gurur, kibir, insanlar1 yonlendirme gibi 6zelliklerini de 6ne ¢ikarmistir.

Yazar, Sartre’in hayatindaki oldukca karmasik iligkilerinin iginden
¢ikmakta zorlandigim ifade etmek igin “yipraticr is” kavramini kullan-
mustir. Filozofun tek isteginin, icinde yasadig1 diinyay: o haliyle, o anda
yasayip tiiketmek oldugu hissini basarili bir sekilde okuyucuya yansit-
masina karsin, kitapta okuyucunun tamamlayamayacagi kopukluklar da
mevcuttur.

Eserde fazlaca yabana sozciik kullanilmas1 okumay1 ve dolayisiyla
anlamay1 yavaglatmistir. Ornegin ( pitoresk, katoblebas, katoborisk) Ki-
tapta ¢okca Tiirk¢e yazim yanlslarinin da mevcut olusu dikkat ¢ekmek-
tedir. (isteksizce yerine isteksize yazilmis s. 266) Ancak bazi sdzciiklerin
anlam1 ve eserde bahsi gegen olaylarm anlasilmasi igin dipnot kullanil-
masi, okuyucunun bilgi sahibi olmasini saglamistir. ( Aminadap s. 246,
Brasillach’in davasi s. 266 )

Kitabin sonunda genis bir bibliyografya ve dizin’in yer almas: oku-

yucuya kolaylik saglamistir.
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Belirttigimiz eksikliklere ragmen Sartre gibi bir filozofun taninmasi-
na aracilik ettigi i¢in yazar Denis Bertholet ve bu eseri Tiirk okuyucusuna
kazandiran ¢evirmene tesekkiir etmek gerekir.

CEMILE IFFET SAHIN

[SAU SBE, YUK. Lis. OGR.]

Biitiinciil ve Elestirel Din Felsefesi Okumalari I-Tanri ve Felsefe-,
Metin Yasa, Elis Yayinlari, Ankara, 2014, 143 s.

Metin Yasa tarafindan yazilan bu eser, Onsoz, Girig, Tanr ve Varligy,
Tanr1 ve Evren, Tanr1 ve Konusmak, Tanr1 ve Kotiiliik olmak {izere bes
boliim ve bir sonugtan olusmaktadir. Yazar eserin 6nséziinde daha 6nce
282 yazmus oldugu Biitiinciil ve Elestirel Din Felsefesi isimli kitabinda biiytiik
OMUIFD olctide klasik ve cagdas eserleri birlikte degerlendirerek belirlemeye calis-
tig1 biitlinciil ve elestirel din felsefesi isimli bir modelden s6z eder. Bu
model, yazara gore, kendimize 6zgii bir din felsefesi modeli olusturma
yoniinde bir ¢cabanin {iriinii olarak ortaya ¢ikar; 6ziinde, yalnizca bir dizi
0zgiin ve derin felsefi ve teolojik diislince barindirmaz, daha bagka dii-
siincelerin ortaya gtkmasma da yardima olur. Ote yandan, yine yazara
gore, klasik ve cagdas eserlere inilerek olusturulmaya ¢alisilan s6z konu-
su model, geleneksel ve cagdas kiiltiirtimiiziin felsefi ve teolojik yonii ile
kiiresel deger ve tartismalar arasinda koprii kurma konusunda anlasilir

bir 6neri olarak goriilmelidir.

Yazar, Biitiinciil ve Elestirel Din Felsefesi Okumalar1 1 -Tanr1 ve Fel-
sefe- isimli eserinin Giris'inde din felsefesinin aldig1 yola bakildiginda
Bat1 oykiinmeli kitap, makale ve ¢eviri diizeyinde dnemli ¢alismalar ya-
pildigini, burada bizim “Nasil bir din felsefesi yapmak zorundayiz?”
tiiriinde bir soruyu kendimize sormamiz gerektigini belirtmektedir. Bu
durumda felsefi aragtirmalarimiza perspektif kazandirmada duyarh ol-

mak ve bir din felsefesi modeli olusturma konusunda ¢aba harcama dog-
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rultusunda agciklayici bir kriter belirleme 6nemlidir. Yazar yine anilan
baglamla ilgili olarak s6z konusu eserinde biitiinciil ve elestirel din felsefe

modeline 6zel atifla din felsefesi yapmanin 6nemine deginmektedir (s. 9).

Yazara gore biitiinciil ve elestirel din felsefesi modeli, her seyden on-
ce, dini felsefe ya da felsefi din seklinde algilanan tek kutuplulugu gi-
derme yolunda 6nemli bir adimdir. Yazar burada biitiinciil kavramiyla
dinamiklerini geleneksel kiiltiirlimiizden alirken, yine i¢indeki biitiinciil
kavramu ile ise cagdas din felsefelerindeki yaklasim, arastirma ve veriler
ile uyum icinde ¢alismay1 onerirken, anilan modele islev kazandiran yon-
temin ise arada olma oldugunu ileri siirer (s. 14). Burada yazar din felse-
fesi alaninda bir eksiklik gormektedir. Bu eksiklik; geleneksel ya da ¢ag-
das kiiltiiriin siirekli tek basina ele alinmasindan ileri gelir. Bu anlamda
yazar, acikca anlasilacag: tizere, daha ¢ok kendimize 6zgii kendi kiiltiirel
degerlerimizden beslenen c¢agdas kaynaklarca da desteklenen bir din
felsefesi metodu olusturmak igin ¢caba harcamaktadir.

Birinci Boliimde Tanr1 ve varligini ele alan yazar, Tanri'nin varligina
yonelik kanitlar sorun yondiiyle ele alinirken, teist egzistansiyalizm 6ngo-
riisii icinde insana ilistirilen 6z ve varolus kategorisi ile ateist egzistansi-
yalizm Ongoriisii i¢inde insana ilistirilen 6z ve varolus kategorisi arasin-
daki derin ayrimin geregi gibi ayirdinda olunmasi gerektigine dikkat
ceker (s. 24). Yine yazar, Ontolojik Kanit Ne Kadar A Prioridir? isimli
yazisiyla, ontolojik kanit 0rneginde ortaya koymaya calistigi sekliyle,
kanitlarin sorun yoniiniin ele alinmasini ve varsa, yeniliklere dikkat ce-

kilmesi gerektigini diisiinmektedir.

Ikinci boliimde, Tanri-evren iliskisi, panenteizm doktrini 6zelinde
ele alinmis ve ilgili doktrinin pargada biitiinii, biitiinde pargay: gérmeyi
gerektiren bir 6z tasidigina vurgu yapilmistir. Yazara gore panteizm ve
panenteizm de tipki teizm ve deizm gibi karsilagtirmali bir bigimde ele
alinabilir. Tanr1 ve evren iliskisi s6z konusu oldugunda panteizmin yal-
nizca ickinlige, panenteizmin ise hem askinliga hem ickinlige vurgu yap-
tigina dikkat ¢ekilmektedir (s. 47).
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Ote yandan yazar, panenteizmin panteizme karst basarisini gérmek
i¢in panteizme yoOnelik elestirileri bes maddede toplamaistir: i. Panteizmin
ateizmin gelismesinde pay1 vardir. ii. Tanri’'nin evren, evrenin Tanr ol-
dugunu sdylemenin yanlistir. iii. Panteizmde Tanri'min bireysel bir varlik
olmadig icin bireyin dinsel inancina katkist yoktur. 1v. Panteizmin savu-
nucularin bile tatmin etmedigi icin farkli tiirlere ayrilir. v. Panteizmin
Tanri-evren iligkisini anlamaya y6nelik, ¢6ziim degil; sorun iiretici bir 6ze
sahiptir (s. 46).

Ucglincii béliimde yazar Tanri ve Konusmak bashgiyla cagdas din
felsefesinin en temel tartisma konularindan biri olan din dili tartismalari-
n1 ele almistir. Yazar'a gore, din dili ve Tanr1'y1 konusma birbirine siki
sikiya bagh iki konudur ve din dili deyince Tanri'y1 konusma, Tanr1'y1
konusma deyince de din dili ile kars1 karsiya gelinir. Din dili meselesinde
Tanr1'y1 konusmaya alisildik bir bicimde devam edilmesi halinde, ¢ogu
kez mantiksal ve rasyonel aciklamalara gereksinim duyulmadig: dikkat

ceker ve siirekli tekrara disiilerek 6ze inilmez (s. 71).

Yine yazara gore, her disiplin gibi teoloji de kendi mantiksal yap1 ve
uzantilari iginde bir dil kullanir; ve ilgili dile din dili denir. Yazar din dili

ile ilgili tartismali ti¢ noktaya dikkat ceker:
i. Din dilj, ilistigi obje nedeniyle, problematik olma durumundadr.

ii. Din dilinin yaninda zaman zaman teolojik dil ifadesi de kullanil-
maktadir.

iii. Din dilinin, daha ¢ok, deneyimi asan sdylemlerin bir parcas: ola-
rak belirdigi ifade edilmelidir (s. 75).

Yazar din dilini cagdas din felsefesi ile baslatmanin dogru olmaya-
cagini, zaten bizim geleneksel kiiltiiriimiiz i¢inde din dili diyebilecegimiz
bir tartisma konusunun var olduguna deginmistir. Dahasi; yazar, din
dilinin insanla olan iliskisi, Tanr1'y1 konusmaya yonelik aciklayict degeri
ve anilan dili olgusal alana ¢ekme cabasi gibi kimi konular1 dengeli ve

hassas bigimde 6z olarak ortaya koymaya ¢alismaktadir (s. 76).
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Tann ve Kotiiliik bashigim tagiyan dordiincii boliimde yazar, kotiiliik
problemini biitiiniiyle tartismadan kesin birtakim sonuglara ulagmayzi,
¢ozlimiin degil, sorunun bir pargasi olarak goriir. Kotiiliikler tartismada
one cikan kimi yanlis kurgularin, Tanr algisinin zedelenmesine neden
olabilecegi gercegine dikkat geker. Kotiiliik problemine iliskin bir ¢6ziim
bulunacaksa, koétiiliik {izerine diislinenlerin, teolojik verilere bakmasi
kacgimilmazdir (s. 99). Kétiiliik problemini Yunus Emre'nin siirlerinden
hareketle ele alan yazar, ilgili problemin ¢6ziimiine iliskin su tiirden ¢ika-

rimlara isaret eder:

i. Yunus Emre Tanri'nin rahmet niteligine gereken 6nemi vermekte-
dir.

ii. Insan iradesinin aktif bir bicimde kullanilmasinmn belirli Slciiler
icinde, hem kétiiliigiin kaynaginin belirlenmesi hem de kétiiliigiin orta-

dan kaldirilmasinda 6nemli bir rol iistlenecegi kanisindadir.
iii. Tiirlii kotiiliikler kargisinda insana sabretmeyi tavsiye etmektedir.

iv. Insanin, salt kendi giiciiyle ne iyilik ne de kotiiliik yapabildigi

disiincesindedir.
v. Act gekmelerin, insani, Tanr1'ya yaklastiracagt kanisindadir.

vi. Tanr’nin adaletinin, Tanri'nin sevgisinden bagimsiz olamayacag:
inancindadir. Tanri’'min gekilen acilara karsilik, insani bagislamas1 Tan-

r1’nin sevgisinin bir anlatimidir (s.109).

Bununla birlikte yazar, siddet eksenli kotiiliik probleminin bireysel
ve toplumsal yoniinii géz ardi edip, Tanr1'min giiclinii sinirlamak ya da
iyilik¢i olmadigini iddia etmek suretiyle, problemi ¢ézmede bir yere var-
mamizin kolay olmayacag1 inancindadir. Bundan dolayi alternatif ¢6ziim
olarak agk teodisesini 6ne siirmiistiir. Yazar agk teodisesini, agki kotiiliik-
ler karsisinda, ¢oziim ve yenilikler vaad eden temel bir faktor olarak ta-
nimlamaktadir (s.110). Agk teodisesi siddet dolu bir evrende, insanin
daralan ve basitlesen sorumluluk duygusunun geregi gibi calismasin

saglar. Insan1; mitkemmele dogru yonlendirir, varliklar arasinda ontolojik
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ve epistemolojik saygiyr hak eden bir konuma yiiceltir. Ask teodisesi
insani, iizerine diiseni yapamamanin verdigi eziklikten kurtarir, onun
seviyeli bir olgunluk diizeyine ulastirarak, bireysel ve toplumsal sikintila-

rin1 gidermesinde ona yardimci olur (s.116).

Besinci boliimde Tanr:1 ve Ben konusu din felsefesinde gérmeye ali-
stk olmadigimiz bir konudur. Yazarin burada din felsefesindeki alan ge-
nisletmeyi biitiinciil ve elestirel din felsefesi yapmanin bir geregi olarak
gormektedir. Bir yandan alan genisletmeye, 6te yandan disiplinler arasi
koordineyi saglamaya katki saglayacag: gerekgesiyle Tanr1 ve ben konu-
sunu iglemistir. Yazar, bu boliimde Tanr1 ve Ben adli baglikta Yunus Emre
ve Mevlana'nin Tanr1 ve ben konularina yonelik 6ne stirdiikleri kavram-
lari, 6nce ¢oziimlemeye calistiklari, sonra disiplinler arasi iliskiyi kurgu-
lamay1 amacladiklarin belirtmektedir. Anilan kavramlardan hareketle bir
biitiin halinde varlig1 anlamaya yonelik ufuk agic1 goriislere ulagsma yo-
niinde ¢aba harcadiklar1 gercegine isaret etmektedir (s.119). Giintimiizde
manevi rehberlik adi altinda insan bilincini, irfan sahibi olma yolunda,
biitiiniiyle hakikate agmak, hakikati baskalarina aktarma dogrultusunda
derece kazanmay1 amaclayan yeni bir arastirma alami ortaya ¢ikmugtir.
Yazar manevi rehberlik alaninda tartisilan diisiincelerin filozof ve sufi
yoniiyle 6ne ¢ikmis kimi Islam diistiniirlerinin eserlerinde dile getirdikle-
ri diiglincelerle paralellik gostermesine dikkat ¢ekmektedir. Bundan do-
lay1 manevi rehberlik alaninda ortaya konulan diisiincelerin ¢agdas oku-

malar 1s5181nda yeniden degerlendirilmesi gerektigini diisiinmektedir.

Yazar bu kitabiyla din felsefesindeki kemiklesmis konu ve sorunla-
rin digina ¢ikmayi, yeni konu ve sorunlara yonelmeyi amacglamaktadir.
Yazar, bu amacgtan hareket ederek yazilarmi biitiinciil ve elestirel din
felsefesi modeline uygun olarak okunmas: gerektigini tavsiye etmektedir.
Bu modeli yazar biitiinciil okuma ve elestirel okuma seklinde ikiye ayir-
mustir. Yazara gore bu tiir bir okuma din felsefesi icin yapilanma sorunu-
nu biitiiniiyle ¢dzecek giicte goriinmese de, bu alandaki bir takim tikan-

malarin 6niinti agacak bir 6z tagir.
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Sonug olarak, Biitiinciil Ve Elestirel Din Felsefesi Okumalari 1 —-Tanr1
ve Felsefe- isimli eser, Tanr1 ve Varligi, Tanr1 ve Evren, Tanr1 ve Konus-
mak, Tanr1 ve Kétiiliik, Tanr1 ve Ben gibi konulara iliskin icerdigi yazi ve
degerlendirmelerle, biitiinciil ve elestirel din felsefesi modelinin basarisi-

n1 actkca gostermektedir.
GULSUM TURHAN

[Ars. Gor., OMUSBE]
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KiTABI MUKADDES VE KUR’AN: METINLERARASILIK (INTERTEXTUALITY)?

The Bible in Arabic: The Scriptures of the “People of the Book” in the
Language of Islam, Sidney H. Griffith Princeton and Oxford: Princeton
University Press, 2013, 255 s

Bati1 diislincesinde ozellikle Aydinlanmayla birlikte “elestiri” (criticism)
kavrammin o6ne ¢ikmasi modern kutsal kitap arastirmalarinda “Kitab:
Mukaddes elestirisi” (biblical criticism) ad1 verilen alamin genislemesini
hizlandirmistir. Burada kutsal metni “elestiri” kavrami iizerinden anla-
ma c¢abasi, nihayetinde s6z konusu metinleri ¢ogunlukla “herhangi bir
kitap gibi” ele almay1 gerektiriyordu. Bu baglamda bir¢ok arastirmaci
Kitab1 Mukaddes’i, onu bicimlendirdiklerine inandiklar1 sosyo-Kkiiltiirel-
tarihsel baglam igerisinde arastirmaya giristiler. Genel olarak “tarihsel
elestiri” (historical criticism) ya da “tarihsel elestirel yontem” (historical-
critical method) ad1 altinda bir dizi elestiri tarzi, belli asamalardan gecerek
kutsal kitap aragtirmalarinda popiiler oldu. Ik galismalar, metinlerin
kaynag1 sorununa egilen ve onlar1 cogunlukla filolojik agidan daha &nce-
ki diger yazinsal iiriinlerle kargilastirarak bu metinlerin kaynagina ulas-

may1 hedefleyen “kaynak elestirisi”ydi (source criticism). Tlerlemeci tarih

anlayisinin ve aydinlanma ruhunun bir yansimasi olarak bu elestiri tiirii, g 2 E
biblikal yazilarin daha 6nceki yazinsal kaynaklardan derlendigi varsayi- g® 8
c o .

mina dayanmaktadir. Burada temel amag, evvelki kaynaklarin bir karsi- 3 g %
inleri ' L

lastirmasini yaparak kutsal metinlerin ardindaki kaynaklar: kesfetmeye = % 4
calismakti. $52
2<3

o2«
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Ancak Kitab1 Mukaddes’in antik metinlerle kiyaslanmas: bir¢ok agi-
dan yetersiz bir ¢aba olarak goriilmiistiir. Yazinsal kaynaklarin yetersizli-
gi, aragtirmacilar1 Kitab1 Mukaddes {izerinde etkili oldugu diisiiniilen
farkli kaynaklari bulmaya ve incelemeye sevk etmistir. Bu baglamda
Hermann Gunkel (6. 1932) ile birlikte Kitab1 Mukaddes’in kaynaklari,
yazinsal kaynaklar: da besleyen daha eski s6zel gelenekte arandi. Sonra-
dan “bi¢im elestirisi” (form criticism) olarak tanumlanan bu ¢aba, nesiller
boyunca degiserek aktarilan anlati bi¢imlerinin (forms) ve ifade kaliplari-
nin/tarzlarmin (genres), kutsal metnin olusumuna etkisini ortaya ¢ikar-
may1 hedefliyordu. Gunkel ile birlikte bir dizi arastirmaci, s6z konusu
formlarin (efsaneler, mitler, ilahiler, destanlar, atastzleri, meseller vb.)
hangi 6zel tarihsel ortamlarda yaratildig ve sozel aktarimlarla nasil degi-
sime ugradigin arastirdi. Bicim elestirisini yonlendiren kritik nokta, Ki-
tab1 Mukaddes’in heniiz yazilmadan 6nce farkl kiiltiirlerden etkiler tasi-
yan ve bu ylizden degiserek/doniiserek bir halk gelenegi olarak ortaya
¢ikmis oldugunun diisiiniilmesidir. Bu baglamda bicim elestirisi, Kitab1
Mukaddes’in anlasilmasinda kaynak elestirisinin eksikliklerini tamam-
lama cabasi olarak goriilebilir. Yine de kaynak elestirisiyle benzer saik-
lerden hareket eder.

Bicim elestirisiyle birlikte sozel gelenegin 6n plana ¢ikmas: kendi
icinde “gelenek-tarihsel elestiri” (tradition-historical ciriticism) ad1 verilen
bir aragtirma alanini dogurmustur. Her ne kadar gelenek elestirisini bi¢im
elestirisinden ayirmak zor olsa da sozel gelenegin tiim asamalarina ulas-
ma cabasi olarak goriilebilir. Bu ¢ercevede Gerhard von Rad (6. 1971) ve
Martin Noth (6. 1968) gibi arastirmacilar, kutsal metinlerdeki anlatilarin,
bazi ifade kaliplari ile anlatim tarzlarinin en ilkel hallerine, daha basit ve
naif taraflarma dikkat ¢ekerek bunlarin nasil daha karmasik yazinsal
metinlere doniistiiklerini arastirdilar. Bigim ve gelenek elestirisinin, me-
tinleri derleyen kisileri fazla onemsemedikleri diistintildiigii i¢cin zamanla
redaksiyon elestiri (redaction criticism) ad1 verilen ve ozellikle metinleri
derleyenlerle onlarin ortamlarina odaklanan yeni bir tiir dogdu. Buraya

kadar anlatilan tim elestiri tiirlerindeki ortak nokta, kutsal metinlerin
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belli tarihsel baglamlarin ve ortamlarin bir {iriinii oldugunu kabul ederek,

onlarin kaynaklarina ulasmay1 hedeflemeleridir.

Post-modernizmle birlikte tarihsel elestiri karsisinda “edebi elesti-
ri”nin (literary criticism) yeni bir tiir olarak ortaya ¢ikmasi, onceki elestiri
tiirlerinin radikal ve keskin ayrimlarina kars: kutsal metinlerin yapisal ve
stilistik 6zelliklerine dikkat ¢eken calismalar: ortaya ¢ikarmustir. Burada
ozellikle bicim ve gelenek elestirisinin radikal sdylemleri kargisinda diya-
lojik bir iligkiyi one ¢ikardig: diistiniilen “metinlerarasilik” (intertextua-
lity), kutsal kitap arastirmalarinda gelinen 6nemli bir noktay1 temsil eder.
Biblikal elestiri baglaminda metinleraras: teoride temel yaklasim, ¢ogun-
lukla aymn1 cografi-kiiltiirel cevrede ortaya ¢ikan ve yayilan kutsal metin-
lerin temel anlatilarinin bir diyalog halinde anlasilmasi gerektigi tezine
dayanir. Bu bakimdan metinlerarasilikta, daha eski yazinsal metinlerin ve
sozel gelenegin sonrakini etkilemesinden ve onun kaynagi olmasindan
ziyade, metinlerin bir diyalog ortaminda doniiserek bicimlendigi ve onla-
rin birbirlerini tamamladiklar1 diisiintiliir. Kutsal anlatilar (6zellikle kis-

salar ve hikayeler) bu ortaminda anlasilmaya ¢alisilir.

Kisaca betimlemeye ¢alistigimiz siirecin bu yaziya konu olan eserle
iliskisi suradadir: Miistesriklerin Kur'an {izerine yaptiklar1 ¢alismalari
genel hatlariyla inceleyen dikkatli bir okur, benzer bir siirecin izlerini
Kur’an c¢alismalarinda da gorebilir. Ornegin XIX. ve XX. ytizyilin ortalari-
na kadar devam eden calismalarin biiyiik bir cogunlugu, Kitab1 Mukad-
des baglamindaki kaynak elestirisini Kur'an’a ve hadislere uyarlayan
calismalar olarak &ne gikar. Ozellikle Kur’an’m kronolojisi ve yazinsal
kaynaklarina deginilen bu calismalarda varilan sonuglar, Kitab1 Mukad-
des’in temel bir kaynak olarak Kur’an iizerinde etkili oldugu ve Hz. Mu-
hammed’in bu metinleri temel kaynak olarak kulland1g1 seklinde radikal
varsayimlara dayaniyordu. Ancak, soz konusu teorilerin ilerlemeci tarih
anlayistyla iligkili olmasi, bir¢ok agidan politik sdylemler ve imalar iger-
mesi, dahasi kanit olarak 6ne siiriilen seylerin hem Islam diinyasindan
hem de Batili ¢evrelerden ciddi elestiriler almas: gibi bircok etmen, za-

manla calismalarin bigim elestirisine dogru kaymasina sebep olmus go-
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ziikiiyor. Bu asamadan sonra Arap yarimadasinda Yahudi ve Hiristiyan
sozel gelenegin izleri aranmaya baglandi. Ozellikle Yahudi ve Hiristiyan
dini anlatilar ve litiirjileri ile ilk Miisliiman toplum arasindaki benzerlik-
ler 6ne gikarildi. Tipki bigim ve gelenek elestirisinde oldugu gibi yarima-
dadaki sozlii formlarla Kur'an’in anlatilar1 karsilastirilarak Kur’an’in
kaynagimnin bu gelenekler oldugu iddia edildi. Tleride goriilecegi iizere
burada da temel sorun, sozel aktarimlarin 6zellikle Mekke ve Medine’de
yaygin olduguna dair kesin tarihsel kanitlarin bulunamamasiydi. Bu
bakimdan 6ne ¢ikarilan sozel anlatilar, cogunlukla polemiklerle destek-
lenmeye calisildig: igin tartismalar politik bir hal alda.

Son donemlerde Batida kutsal kitap arastirmalarinda edebi elestiri-
nin ve metinlerarasi okumalarin akademik ¢evrelerde popiiler olmasiyla
artik Bat1 merkezli Kur’an ¢alismalarinda yeni yaklasimlar ortaya ¢ikmis-
tir. Bu yaklagimlar, temelde Kur’an kissalarinin kendine has ozelliklere
sahip oldugu, fakat bolgedeki Yahudi ve Hiristiyanlarin anlatilariyla bir
diyalog halinde bi¢imlendigini savunmaktadir. Bu yaziya konu olan
calismasinda Sidney H. Griffith, klasik oryantalist ¢calismalar1 bazi bakim-
lardan elegtirerek Kur’an ve Kitabi Mukaddes iligkisini (6zellikle temel
benzer kissalar baglaminda) metinlerarasilik agisindan ele almakla aka-
demik cevrelerin ilgisini cekmeyi bagarmustir. Zira Griffith, Islam oncesi
dénemde bir Arapca Kitab1 Mukaddes’in yazili veya sozlii olarak Araplar
arasinda yaygin olup olmadig1 sorununun yukaridaki teorileri ve tartis-
malar1 yonlendiren en temel problem oldugunu fark etmis goziikmekte-
dir. Dahasi o, eser boyunca klasik miistesriklerin bakis acilarinin zaafla-
rina dikkat ¢eken biri olarak kargimiza ¢ikar. Bu bakimdan —elestirilebilir
taraflar bir yana- meseleyi sadece Kur'an'mn Kitab1 Mukaddes’i bir kay-
nak olarak kullanip kullanmamasi baglaminda indirgeyici bir tarzda ele

almamus.

Calisma, genel olarak Arapga Kitab1 Mukaddes ¢evirilerinin tarihsel
stireg icindeki izlerini stirmeye ¢alissa da ozellikle Kur'an'in Kitab1 Mu-
kaddes'le iligkisi sorununa da egilmektedir. Eserin genel degerlendirmesi
ve Arapca Kitabi Mukaddes cevirileri ile ilgili verilen bilgiler okurun
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takdirine birakilarak bu yazida, sadece Islam 6ncesi donemde Arapga bir
Kitab1 Mukaddes’in varligi polemigi ve metinlerarasiik baglaminda
Kur’an-Kitabr Mukaddes iliskisine dair yazarin goriiglerinin kisa bir de-
gerlendirmesi yapilmaya calisilacaktir. Bu bakimdan asagidaki satirlar,
kitap hakkinda kapsamli analizleri degil, tarafimizdan 6nemli goriilen bir
soruna dikkat cekerek esere ve ele aldig1 konuya yonelik ilahiyat ¢evrele-
rinde bir ilgi olusturmay1 hedeflemektedir.

Islam 6ncesi dénemde kapsamli olmasa bile en azindan litiirjik
amaclar i¢in kullanilan yazili bir Arap¢a Kitab1 Mukaddes metni veya
metin parcalar1 var miydi? Bu soru, eser boyunca yazarin Kur’an ve Kita-
b1 mukaddes iligkisine dair teorilerinin de temelini olugturur. Zira o, bu
hususta bir seyler sdyleyebilmenin yalnizca bu sorunun cevabinin agtk

bir sekilde verilmesiyle miimkiin olacagina inanmig goziikmektedir.

Griffith’e gore son yiizyilin Batili aragtirmacilarinin biiyiik bir kismy,
Islam &ncesi dénemde bdyle bir metnin varligini kabul etmislerdir. Onlar1
bu kanaate sevk eden temel etmen, Kur'an’in kaynagmin s6z konusu
metinler olabilecegine dair radikal diisiinceleriydi. Dahasi medeni sureler
bir tarafa bazi Mekki sureler de Tevrat'a, Zebur’a ve Incillere gonderme-
ler yaptig1 icin miistesrikler, Kur’an'in bu kitaplardan etkilendigi {izerin-
de durdular ve karsilastirmali okumalar yaparak bu hikayelerde bir¢ok
hatanin oldugunu iddia ettiler. Ancak asagida goriilecegi iizere Griffith,
bu goriigleri aceleci tavirlar olarak goriir. Ona gore Islam’m dogdugu
yillarda tamamlanmis yazili bir Arapca Kitab1 Mukaddes’in (veya sadece
Incilin) varligina dair tarihsel bir kanit yoktur. Bu bakimdan Griffith,
oncelikle boyle bir metnin varhigimi kabul eden Anton Baumstark (6.
1948), Hikmat Kashough ve Irfan Shahid gibi isimleri elestirir. Calisma-
sinda soz konusu isimlerin temel kanitlarini tek tek ele alarak ileri stirii-

len kanitlarin yeterli olmadig1 sonucuna varir.

Griffith’e gore tarihsel kaynaklar, Arabistan yarimadasindaki Hiris-
tiyan gruplarin ve mezheplerin ibadet dili olarak ¢ogunlukla Siiryanice
ve Aramiceyi kullandiklarini gostermistir. Bunlar daha ¢ok Grekgeden

terctime edilmis metinlerden olusuyordu. Habes kokenli Hristiyanlar da
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cogunlukla kendilerine has Geez dilinde ibadet ediyorlardi. Buna kargin
Yahudilerin de Ibraniceyi bir ibadet ve kutsal metin dili olarak kullandik-
lan1 bilinmektedir. Anlagildig1 kadariyla Arap yarimadasinda Yahudilik
ve Hiristiyanligin yayilmasiyla birlikte Siiryanice, Aramice ve Ibranice
kutsal metin ve litiirji dili olarak yaygindi. Ancak ayni sekilde Arapganin
da Hiristiyanlar arasinda yaygin bir bigimde kullanildigina dair kanit
bulmak zordur. Ona gore Arapcanin Hiristiyanlar arasinda bir ibadet dili
olarak yaygim olmasi ancak Islam’mn yiikselisinden sonraki dénemlerde
gerceklesmistir. Zira Kur’an'mn VIIL yiizyilda yaziya gecirilmesi, sonraki
donemlerde Kitab1 Mukaddes’in yazilmasina da 6rnek olmustur. Dolayi-
styla Kitab1 Mukaddes’in kapsamli olarak Arapcaya ilk terctimeleri, VIL
ylizyilin sonlari ile VIII. yiizyilin baslarina tekabiil etmektedir. Diger ta-
raftan Incil cevirilerinin altin ¢ag1 IX. yiizyildir siiphesiz. Bu yiizyilda
sadece biblikal metinler Arapgaya ¢evrilmedi ayn1 zamanda kilise litera-

turi ile felsefe ve mantik eserlerini de buna eklendi.

Yine de Griffith, en azindan Islam’mn dogdugu yillarda bazi Arapca
metin parcalarinin Araplar arasinda var oldugu tezini de kabul eder.
Mesela Gregor Schoeler, Kur'an’da “eskilerin masallar1” ifadesinden ha-
reketle Hz. Muhammed zamaninda bu hikayelerin yaygin oldugu anla-
min1 ¢ikarmustir. Hatta o, Hz. Omer’in elinde bir Ibranice metnin bulun-
duguna dair rivayeti buna delil gosterir. Sonraki yillarda Hz. Omer, bir
kisinin elinde Davud'un Mezmurlari'ndan bir parca goriince onu ceza-
landirmastir. Griffith’e gore belki de bu konudaki en 6nemli hikaye, Mek-
keli Hiristiyanlar ile 6zellikle Varaka b. Nevfel hakkinda anlatilanlardir.
Zira Islami kaynaklar, Varaka'nin kutsal metinlerin bilgisine sahip oldu-
gunu ve bazi kisimlarin1 Arapgaya cevirdigini aktarirlar. Diger bazi kay-
naklar da onun Ibranice okuyup yazdig ifade edilir. Benzer bir érnek de
Zeyd b. Sabit hakkindaki bilgilerdir. Onun hakkindaki rivayetlere daya-
narak Griffith, Zeyd'in belki de gencken Yesrib’de bir Yahudi kabilesin-
den okuma ve yazmay1 6grendigini soyler. Ona gore burada okuryazar-
lik, Eski Ahit'ten Arapgaya yapilan cevirilerle birlikte diistiniilityordu.
Dolayisiyla hem Varaka b. Nevfel hem de Zeyd b. Sabit, baz: kutsal kitap
pasajlarina ve kisisel notlara sahip olabilirler.
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Griffith’e gore bunlar gibi birkag¢ 6rnek disinda yazili bir Arapga Ki-
tab1 Mukaddesin varligi konusunda kanit bulunmaz. Ancak onun eser
boyunca iizerinde durdugu asil konu, Kitab1 Mukaddes bilgilerinin sozel
olarak Araplar arasinda yorumlanmis halleriyle yayildig: idi. Bu nedenle
yukaridaki drnekleri de sozel gelenek agisindan ele almistir. Dahasi Islam
oncesi donemde Araplar arasinda sozel olarak Kitab1 Mukaddes’in kaba
cevirileri dolagiyordu. Griffith, bu tezini Arapcanin giinliik dilde yaygmn
olarak kullanilmas: ve Araplar arasinda her tiirlii sdzel aktarimlarin yay-
gin bir gelenek oldugu diisiincesine dayandirmistir. Buna karsin Kur’an
oncesi donemde Araplar, metinsel anlamda Grek ve Helen kiiltiiriinde
oldugu gibi zengin kaynaklara sahip degillerdi. Bu nedenle onlar, ¢evre-
lerinde duyduklar: kutsal anlatilar: sdzel olarak birbirlerine aktariyorlar-
di. Bu hususta en 6énemli kanitlarindan biri, Kur'an’da gegen kissalarm
bazi agillardan yarimadadaki Hiristiyan anlatilariyla benzerlik gosterme-
sidir. Dolayisiyla ona gore bu bilgiler, o dénemdeki insanlar arasinda
biblikal hikayelerin az da olsa Midras ve tefsir bilgilerinin Araplar ara-
sinda yaygin olduguna isaret eder. Elbette buna apokrif metinlerin bilgi-
leri de eklenebilir.

Ote yandan yarimadada bir sekilde Araplarla iletisim halinde olan
Siiryanice ve Aramice konusan topluluklarin biblikal pasajlara, hikayele-
re ve onlarin yorumlarma sahip olduklar1 da unutulmamalidir. Muhte-
melen Arap Hiristiyanlar, bu yorumlari onlardan isiterek kendi aralarin-
da sozel olarak yayryorlardi. Bu bakimdan Araplar arasinda biblikal pa-
sajlar ve anlatilar birebir anlatilar olarak degil, yorumlanmis halleriyle
vardi. Haddizatinda Kur’an'in ilgili ayetlerine bakildiginda Kur’an’daki
Kitab1 Mukaddes de “yorumlanmis bir Kitabi Mukaddes”ti (interpreted
Bible). Griffith’e gore bir kimse biblikal anlatimlarin, Yahudi ve Hiristiyan
geleneklerinin popiiler yorumlarinin VII yiizyilin ilk tigceyreginde Arap-
ca gevirilerinin nasil yayildigimi gormek isterse Kur'an’in referanslarma
bakmalidir. Ya da Arabistan’daki Yahudi ve Hiristiyan gruplarin bir tari-
hinin karmit1 olarak Kur’an’a bakilabilir. Bu anlamda Kur’an’da biblikal

peygamberler, anlatilar ve apokrif/kanonik eski kutsal metinlere gon-
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dermelerin tamami, Kur’an’imn kendi mesajinin ac¢iklanmasina yonelik bir

amaca hizmet eder.

Burada, Kur’an'in sozii edilen gelenekleri dogrudan bir kaynak ola-
rak kullandig1 seklindeki klasik oryantalist bakisa Griffith'in kars: ¢ikti-
g1 hatirlatmakta fayda var. Klasik Batili goriisiin aksine Griffith,
Kur’an’in yazili bir metinden beslendigi goriisiine (tamamen olmasa da)
kars: gikar. Zira Kur'an’da apokrif ve kanonik metinlerde bulunmayan
anlatilar da bulunmaktadir. Ote yandan Kur’an’m, biblikal hikayeleri
kendi perspektifinden degerlendirdigi ve yorumladigi da goriilebilir.
Sadece Kur'an degil, yarimadadaki hemen hemen tiim gelenekler bir
sekilde kendilerine miras kalan bu anlatilar1 yorumlayarak donitistiirdii-

ler.

Bu nokta, Griffith'in Kur’an ve Kitab1 Mukaddes iligkisi baglaminda
metinlerarasi bir okumaya gecis yaptig1 yerdir. Ona gore, ortalikta dola-
san sozel rivayetler vasitasiyla Arap yarimadasinin ortak gelenekleri,
motifleri ve tarihleri birbirine karismisti. Bu karmasik yapi igerisinde
Yahudiler, heretik Hiristiyan gruplar ve merkez Hiristiyanligin taraftarla-
11, kendi yorumsal geleneklerini insa ettiler. Her bir grup, ge¢cmisten ken-
dilerine aktarilan kutsal anlatilar1 kendi bakis acilarindan hareketle yeni-
den yorumlayarak digerlerinden ayrildilar. Araplarin da dahil oldugu bu
gelenekler, biblikal hikayeleri kendi kiiltiirleri igerisinde doniistiirdiiler.
Ortak biblikal anlatilar, tek bir gelenekte tamamlanmis halleriyle degil,
farkli geleneklerde parcalar halinde aktarilmistir. Bu yiizden yarimada-
daki biblikal anlatilar tek bir gelenekle sinirlandirilamaz. Her bir metinsel
kaynak (kanonik, apokrif veya Kur'an) bu biblikal karakterlerin ve
hikayelerin anlatiminda az ya da ¢ok bir katk: saglar. Arap havzas: tiim
bu yorumsal gelenekleri kendi icinde toparlamistir. Bu baglamda 6nceki
gelenekler her zaman sonraki gelenekleri etkilemez. Daha ziyade bu diya-
log ortaminda sonraki gelenekler de en az digerleri kadar anlatilarin do-

niisiimiine katki saglar.

Griffith'in Metinleraras: teoride Kur’an'in biblikal hikayelere katkis:

baglaminda altini ¢izdigi husus sudur: Kur’an, Hz. Muhammed’e Yahudi
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ve Hiristiyanlarin biblikal gelenekleriyle bir diyalog halinde gelmistir. Bu
baglamda mesele sadece dncekinin (Kitab1 Mukaddes) sonrakini (Kur’an)
etkiledigi ve kaynag1 oldugu seklinde degerlendirilemez. Artik kaynak
ve etki tartismalari ge¢miste kalmistir. Daha ziyade anlamin ve kutsal
anlatilarin farkli ufuklari iginde yeniden séylenmis gelenekler, motifler ve
tarihler vardir. Bu tarz bir goriisten hareketle artik, biblikal hikayelerin
yeni bir yorumu olarak Kur’an’a yaklagilmalidir. Yani bu biblikal hikaye-
ler metinlerarasilik agisindan ele alinmalidir. Griffith’e gore Ornegin,
Kur'an’da Ibrahim peygamber dost (halil) olarak nitelendirilmistir. Bu,
metinlerarasilik i¢in bir hareket noktasi olabilir. Zira tanr1 dostu ifadesi
hem Ibranice Kitabi Mukaddes’te hem de Yeni Ahit'te gecmektedir.

Goritildiigii tizere Griffith’'in Kitab1 Mukaddes ve Kur’an’1 ortak anla-
tilar baglaminda metinlerarasilik agisindan okuma c¢abasi s6z konusu
hikayelerin Araplar arasinda sozlii olarak yaygin oldugu diisiincesine
dayanmaktadir. Bu baglamda metinlerarasilik, sozel gelenege vurgu
yapmakla yazinin basinda degindigimiz bicim ve gelenek elestirilerinin
temas ettigi noktalar1 (sozel gelenegi) referans olarak almistir. Ancak
metinlerarasi bir okumayi diger iki elestiri tiirtinden ayiran temel unsur,
kutsal metinlerin otantikligini reddetme ve eski olan1 her zaman kaynak
olarak gorme gibi radikal bir zeminden hareket etmemesidir. Griffith’'in
yorumunda metinlerarasilik, kutsal anlatilar1 ve metinleri birbirlerini

tamamlayan unsurlar olarak gormeyi ifade eder.

Griffith'in tezini desteklemek igin sozel gelenegin yaygin olduguna
dair goriigleri elestiriye aciktir. Bir kere, Islam’in dogdugu yillarda bibli-
kal hikayelerin Araplar arasinda 6zellikle Mekke ve Medine’de yaygin
oldugunu gosteren yeterli tarihsel kanit yoktur. Kaynaklar, yarimadanin
diger bolgeleriyle kargilagtirildiginda Hiristiyanhgin Mekke ve Medi-
ne’de yaygin olmadigini, bu yiizden ancak ferdi ¢abalarla var olabildigini
gostermistir. Dahasi diger bolgelerin aksine bu sehirlerde Hiristiyanlar,
cogunlukla yabanci kolelerden olustugu icin ve diger bir¢cogunun da
miinzevi yasamu tercih etmesi nedeniyle herhangi bir misyonerlik faaliye-
tine rastlanmaz. Bu bakimdan Hristiyanlik, Mekke ve Medine’de higbir
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zaman kurumsal hale gelememistir. Zaten diger bolgelerde de Kiliseler,
cogunlukla ibadet ve kutsal metin dili olarak Siiryanice ve Aramice’yi
kullaniyorlardi. Oyle ki Necran gibi Hiristiyan niifusun en yogun oldugu
bolgede bile Islam’in yiikselis donemlerine kadar Aramice ve Siiryanice
Hiristiyan dili olarak varligini korumustur. Dolayisiyla Grffith'in vurgu-
lamaya calistig1 sozel gelenekler, biblikal anlatilar1 ¢ogunlukla Arapca
disindaki bu diller iizerinden yayiyorlardi. Ayrica Islam &ncesi donemde
Arapganin bir litiirji dili olarak diger diller karsisindaki giigsiizliigii de
burada hatirlanabilir. Dogal olarak yarimadadaki kiliseler, bu dillere al-
ternatif olarak Arapganin merkezde oldugu bir Hiristiyanlik pesinde
olmadilar. Birgok ayette gecen “fasih Arapca” veya “Arapca bir kitap”

vurgusu bu agidan 6nem arz etmektedir.

Diger taraftan tarihsel bilgiler, Hiristiyanligin Mekke ve Medine’de
elit ve marjinal kaldigini, bu nedenle ¢ogunlukla yabancilar vasitasiyla
var olabildigini gostermistir. Araplar hicbir zaman, yarimadadaki Hiris-
tiyan teolojilerinin sekillenmesinde etkin olamadilar. Bu bakimdan Mek-
ke ve Medine’de Araplarin, Hiristiyan litiirjisi ve biblikal anlatilar konu-
sunda yeterli bilgiye sahip olmamalarina sasirmamak gerekir. Gergi,
Araplar Hiristiyanlarin kendi i¢lerinde gruplara ayrildiklarmi ve dini-
politik catismalar yasadiklarinin farkindaydilar. Ancak Hiristiyan teoloji-
si ve litlirjisi konusunda oldukca yetersiz bilgilere sahip olduklar1 da
bilinmektedir. Oyle ki Mekke ve Medine’de yasayanlar igin Hiristiyanlik
hakkinda ayrintih bilgilere ulagmak 6zel cabalar1 ve seyahatleri gerektiri-
yordu. Ornegin Zeyd b. Amr, Selman Farisi ve Osman b. Huveyris gibi
bir¢ok ismin yaptig1 kisisel seyahatler, her iki sehirde biblikal anlatilarin

yayginligi konusunda ipuglari verebilir.

Ozetle isaret etmeye calistigimiz bu noktalar, Griffith’in Kur'an ve
Kitab1 Mukaddes arasinda metinlerarasi bir okumanin dayandigi zeminin
tartismaya agik oldugunu gostermek icin yeterlidir. Kanaatimizce Mekke
ve Medine’de biblikal anlatilarin yaygin oldugunu ve bunlarin da bir
diyalog ortaminda Kur’an’da karsilik buldugunu iddia etmek daha fazla

tarihsel kanit1 gerektirmektedir. Her ne olursa olsun, elestirilebilir gozii-

ONDOKUZ MAYIS UNIVERSITESI iLAHIYAT FAKULTESI DERGISI [2015] sayi: 38



KIiTAP TANITIM VE DEGERLENDIRMELER

ken tiim zaafliklarina ragmen Griffith’in bu ¢alismasi, basta degindigimiz
klasik elestiri yontemlerinin disinda Kur’an’in yeni bir okumasini 6nerdi-
§iicin akademik ilgiyi hak etmektedir.

ASiM DURAN
[ARs. GOR., OMUSBE]

Sartre, Denis Bertholet, Cev: Ziihre Hkgelen, [thaki Yayinlari, Istanbul
2009, 639 s.

Kitap, Fransiz filozof J. P. Sartre’in hayatinin anlatildig1 biyografik bir
eserdir. 8 ana boliim ve 26 basliktan olugmaktadir. Kitabin yazari Denis
Bertholet, biyografi tiiriinde eserler veren bir edebiyatcidir. Sartre disinda
Paul Valery ve Claude Levi-Strausse hakkinda da biyografik kitaplari
vardir.

“Cennet ve Cehennem (1905-1920)"(s. 11-55) adli ilk béliimde yazar,
Jean-Baptiste ve Anne-Marie ciftinin oglu olarak Paris’'te diinyaya gelen
Sartre’in, babasini erken yasta kaybetmesi ile yasadig1 zorluklardan bah-
seder. Sartre ve annesinin bakimini, egitimci olan biiyiikbabasi Karl iist-
lenir ve Sartre’t Montaigne Lisesi'ne gonderir. Biiyiikbabasinin kiitiipha-
nesi onun i¢in vazgegilmez bir yer olur. Kendisi de bu konuda “Diinyayla
kitaplarda kargilastim.” demistir. (s. 34) Kiitiiphanede yazin diinyasinin
onemli isimlerinden Victor Hugo, Anatole France, Courteline gibi isimle-
rin eserleri vardir. O donemde annesinin, Joseph Mancy adinda bir fabri-
ka miidiiriiniin evlenme teklifini kabul etmesi kiiciik Sartre’a agir gelir.
Annesinin yanina tasinmasiyla Sartre, baslangicta zorluklarla karsilasa-
cag1 IV. Henry lisesine gider. Goziindeki leke sebebiyle sas1 kalmasi sos-
yal hayatin1 olumsuz etkilemistir. Okuldaki en 6nemli arkadasi, Paul-
Yves Nizan'dir. Sartre, Nizani kaybettigi arkadasi Bernard'in yerine
koymustur. Kisiliklerinin benzemesi dostluklarini pekistirir.
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“Crraklik Yillar1 (1920-1930)" (s.77-114)bashginin kullanildig: ikinci
boliimde onceleri ¢irkin oldugu diisiincesi ile pek fazla arkadas edineme-
yen Sartre’mn zamanla bunun {istesinden gelisi anlatilir. Sartre’in Nizan’'la
arkadasliklar1 kitap okumalari ile devam eder. Ayni okuldan Raymond
Aron’la da arkadaghig: vardir. Lisenin son sinifinda felsefeyi kesfeder ve
bu konuda kendini gelistirmeye karar verir. Felsefe agregasyon (Fran-
sa’da bir tiir mesleki yeterlilik sinavi) sinavinda ikinci denemesinde bi-
rinci olur. Yiiksek Ogretmen Okulu'na kayit yaptirir. Bu okulda hayatin-

daki en 6nemli kisilerden biri olan Simone de Beauvoir ile tanisir.

Yazar, “Bunalimda Bir Adam (1931-1939)"” (s. 143-187) boliimiinde
Sartre’in tagrada 6gretmen olarak gorev yapmak zorunda kalisindan s6z
eder. Bu donemde de her zaman yaninda olan Sartre’in yakin arkadasi De
Beauvoir, yazdiklarini okuyarak elestirir. Parasizlik yasadiklari halde
beraber uzun yolculuklara gikarlar. Bir ara fenomenolojiye merak sardigi
i¢cin Almanya’ya giderek Husserle’in eserlerini okur. Biitiin hayat1 boyun-
ca oldugu gibi 6zel hayat1 yine karmasik iligkiler yumag: gibidir. Bulantt
ve Duvar isimli kitaplarinin yayinlanmasiyla Sartre, Andre Gide’dan bir
ovgili mektubu alir. Bu mektupla mutlu olur ve yazarlar sinifina dahil
oldugunu hisseder.

“Hiclikten Une (1940-1946)” (s. 221-270) boliimiinde Sartre, Fransa-
Almaya arasindaki savas nedeniyle tekrar askere cagrilir. Orada felsefi
diisiincesinin on yillik 6zeti olan Varlik ve Higlik adl1 eserini yazar. Kon-
feranslar verir, tiyatro grubuna katilip kisa oyunlar yazar ve sahneler.
Sahte bir raporla askerlikten kurtulan Sartre, Yiiksek Ogretmen Okulu'na
atanir. 1942’de Yazarlar Komitesi'nin yaymn organi C. N. E. “e girer. Al-
bert Camus’la tanigir ve dost olurlar. Sartre, Camus’un araciligiyla Ame-
rika’ya gider. Orada Amerikan Harp Haberleri Biirosu'nda Combat gaze-
tesi temsilcisi olarak goreve baglar. Paris’te Varolusculuk kapsaminda bir
dergi cikarirlar. New York’a gittiginde bir Fransiz kiiltiir elgisi olarak
kargilanir.

Yazar, “Tarih Oniinde (1946-1952)" (s. 301-357) baslhigini verdigi bu
boliimde Sartre’m A. Camus ve Fransiz Komiinist Partisi ile arasinin agil-
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digindan bahseder. Bu dénemde Sartre, Devrimci Demokratik Birlesim
(R.D.R) hareketinin igerisinde yer almistir. Amag, devrim ile 6zgiirligii
bir araya getirmektir. Bu arada bir¢ok tilkeye ziyaretlerde bulunmaya
devam eden Sartre’m eserleri Roma Katolik Kilisesi’'nin kara listesine

alinir.

“Marx’m Golgesi (1952-1960)" (s. 383-433) boliimiinde giindemi ¢ok
yogun olan Sartre’in, Viyana’da Baris Kongresi'ne katildigindan soz edi-
lir. Komiinistler tarafindan iyi karsilanan Sartre, Sovyet elciliginde bir
kutlamaya davet edilir. Varolugculuk’la Marksizm’in bagdasabilecegini
diisiinmektedir. Sovyetlere giden Sartre’in, gezi izlenimleri Liberation
dergisinde yayimlanir. Marksizm’i Tanri; partiyi de peygamberi gibi
gormesine ragmen, Sovyetlerin tanklarla Macar halkinin {izerine saldir-
mas! iizerine olay1l kinar ve Fransiz Komdiinist Partisinden ayrildiginm
acgiklar.

Somiirgecilige karsi oldugu icin Cezayir savasi karsiti toplantilara
katilir. Ona gore Fransizlarin Cezayir ile savagmasi tam bir barbarliktir.
Elli iki yasina ulasan Sartre, sik sik tansiyon sebebiyle hastalandigi halde
LesTemps Modernes’teki yazilarina devam etmektedir. Yazarken dur
durak bilmez. Uyanik kalmak, uyumak ve zinde olmak icin siirekli ayr1

ayr1 haplar kullanmas: dengesinin bozulmasina sebep olur.

Varlik ve Higlik kitabinda tam anlamiyla 6zgiir olan insan, Diyalek-
tik Aklin Elestirisi adl1 eserinde tam anlamiyla bir koledir. Roma ziyareti
sonrasi Paris’te tekrar hastalanur. Doktora gore neredeyse felg olacaktir.
Dinlenmesi gerekmektedir ve gecirdigi rahatsizlik ona oliimii hatirlat-
maktadir. iyileg,ir iyilesmez Freud adli bir senaryo taslagi hazirlar. Dargin
oldugu dostu Camus’u 1960 yilinda bir araba kazasinda kaybeder.

Yazar, “Diinyay1 Degistirme (1960-1968)" (s. 459-513) adl1 yedinci
boliimde Sartre’in De Beauvoir ile Kiiba’ya giderek Fidel Castro ve Ernes-
to Che Guevara ile goriismelerine yer verir. Sartre, bir avug gencin kendi
hayalini kurdugu seyi gerceklestirmesine inanamaz. Doniisiinde hayran

kaldig1 Kiiba hakkinda yazilar yazar. italya’da Cezayir konulu bir mitin-
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ge katilir. 1962’de Sartre’in dairesinin bulundugu apartmanin bomba-
lanmas: sebebiyle Sartre ve De Beauvoir gizlenerek yasarlar. Bu bomba-
lama olayinda yazdig1 cogu seyi kaybeder. De Beauvoir ve Sartre, Yazar-
lar Birligi'nin davetlisi olarak Moskova’'ya giderler. Geri doéndiigiinde
Flaubert ve Yurtsuz Jean adli eserlerini kaleme alir. Sozciikler 'in yazil-
masi ile mesgul olur. Arkadast Rene Maheu, UNESCO’nun basina gegin-
ce Sartre’in Filozof Kierkegaard konulu toplantiya katilmasini ister. Sart-
re, bunu severek kabul eder. Zira o, Kierkegaard'in “benim olmaktan
¢ikmaksizin bende 6teki kalma” (s. 503) tarzina hayrandir.

Le Figaro gazetesinin kendisinin Nobel'e aday gosterilmesini yaz-
masi iizerine, gazeteye bunu istemedigini belirtir. 1964'te Nobel Edebiyat
Odiilii'niin kendisine verildigi agiklaninca reddedis sebebini anlattig1 bir
yaz1 yayimlar. Nobel'i bir 6diil oldugu i¢in degil, burjuva bir 6diil olarak
gordiigii icin kabul etmedigini dile getirir. Nobel 6diiliinii reddetmesinin
bir sebebi de 6diiliin verildigi yazarin anitlastirilarak topraga gomiilmek
istenmesidir. 1966 yilinda artik o da dergilerin kendisi igin 6zel sayilar

¢ikardigy, bir anittir.

Sartre, Ocak 1965’te Arlette El Kaim’i evlat edinir. Zor durumda ol-
dugu icin Rus Lena Zonina'ya evlenme teklifinde bulunur. Bundan dola-
y1 tiim diger kadin arkadaslariyla arasi bozulma durumuna gelir. Sartre
da bu duygu yogunlugundan etkilendigi i¢in daha fazla alkol ve ila¢ kul-
lanmak zorunda kalir. Simone de Beauvoir, yine onun yanindadir ve eski
saghigina kavugmast icin kol kanat gerer. Cezayir Savasi sonrasinda Fran-
siz politikasiyla fazla ilgilenmeyen Sartre, bagkanlik secimlerinde Fran-
¢ois Mitterrand’1 destekler. (s. 520)

1966-67 yillar1 arasinda zamaninu siirekli diinyay1 gezerek gegirir.
1966 yili sonlar1 Paris’e doniisiinde politika ile tekrar ugrasir. Irk ayrimi-
na karsi bir konugma yapar. Vietnam savasi karsit1 bir toplantiya katilir.
Bu konuyla ilgili olarak Bernard Russel’in kurdugu bir tiir ‘mahkeme’ye
katilmas1 yoniindeki daveti nce reddeder sonra ikna edilerek katilmasi
saglanir. “Vietnam’da Savas Suglularina Kars: Uluslararas1 Mahkeme’nin

kuruldugu ilan edilir. (s. 528) Sartre burada yiiriitme kurulu bagkan: ol-
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mustur. 1967 yili baginda ise Vietnam konusunu bir kenara koyarak, Is-
rail-Filistin sorununa egilir. Bu konuyla ilgili olarak Misir ve Israil’de
temaslarda bulunur. Sartre’a gore Israil Devleti, Filistinlilerin topraklari-

na donmesini kabul etmelidir. (s. 531)

“Diislerin Alacakaranligi (1968-1980)" (s. 541-598) adli son boliimde
altmis {i¢ yasina gelen Sartre, artik daha cabuk yorulmaktadir. Sokaga
cikip eylem yapacak yasta degil, sokaga ¢ikan 6grencileri yiireklendirecek
durumdadir. Sorbonne’un biiyitk amfisinde Ogrencilerle bulusur. Ko-
nusmasinda herkesin herkesten bir sey o6grenmesi gerektigini diisiindii-
glinti anlatir. Cin ve Kiiba’da gergek sosyalizmin durumundan bahseder.
Kendi genclik donemi ile 1968 yili gengligini karsilastirir. Raymond
Aron’u, otuz yildir ayni seyleri anlatip durmakla elestirir. (s. 544)

Sovyet tanklariin Prag’a girmesi ile S.5.C.B. artik onun goéziinde 6r-
nek olmaktan ¢ikmistir. Gergek bir enternasyonalizm gerekmektedir.
Sartre’a gore Kiiba, Cekoslovakyanin iggalini destekledigi; Cin'in ise
Sartre’t tedirgin edip zihnini kurcaladig: icin enternasyonalde yeri yok-

tur.

1969’da annesinin oliimiiyle birlikte Sartre, daha pejmiirde bir hayati
benimser. Bir yayin organina verdigi miilakatta Varlik ve Higlik adl1 ese-
rinde anlattif1 ‘bireyin Ozgiirliigli’ diisiincesinden vazgectigini soOyler.
Aldig yiiksek dozda ilaglar sebebiyle sagligi kotiiye gider, tansiyonu
yiikselir, sendeler, kimi zaman da diigser. Faubert’i anlattig1 biiyiik captaki

eser bitmis ve De Beauvoir, tarafindan okunarak elestirileri yapilmusgtir.

Sartre’in, makale ve demegleri’de yayimlanmaya baglar. 1971’de Ai-
lenin Budalasi'nin ilk iki cildi yayimlarnr. Ufak bir kriz gegirir. Birkag giin
kolu tutmaz, yazi yazamaz hale gelir. Doktor yiiriimesini de yasaklamis-
tir. Fakat eve tikilip kalmak ona gore degildir. Revolution dergisinin y6-
netimini alir. Sola layik bir yaymn orgam olusturulmasi adina faaliyete
gecer ve Liberation basmn ajansim kurar. Altmus yedi yasindaki Sartre
artik ihtiyar bir adamdir. Yalniz kalmay: hi¢ istemeyen ve kalinca ¢ok

icen bir ihtiyar... Evlat edindigi Arlette’ye kiiciik bir ev alir. Avusturya ve
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Isvigre'ye geziye gider. Ardindan de Beauvoir ile Roma’ya giderler. Dé-
niigte Sartre biraz iyilesir. Eglenmis, dinlenmistir. 1973 yilinda tekrar bir
kriz gecirir. Doktor kir havasma g¢ikmanin iyi gelecegini soyledigi icin
Arlette, onu alip Junas’a gotiiriir. Orada bol bol polisiye roman okur.
Doktor her an her seye hazirlikli olmalarmi soyler. Tek saglam gozii de
gormemeye basladig1 icin ¢ok zor okumakta ve zor yazmaktadir. Seker
baglangici tanusi konur. Sartre’in durumu gitgide kotiilesir. Artik bagkala-

rina bagimli biridir ve yazamaz.

Kitaplarini okumasi i¢in birine ihtiyaci vardir. Bu is i¢in Benny Levy
adinda birini ¢alistirir. De Beauvoir, ve Arlette de ona kitap okurlar. Bu-
nun disinda radyo dinler. Yazarlik mesleginin tiimden yok oldugunu
diisiinerek {iziiliir. Kendini 6ldiirmeyi bile diisiiniir. Saglig1 elvermedigi
i¢in Liberation’a istifa ettigini bildirir. Simone de Beauvoir, Sozciikler i¢in
Sartre’a sorular sorar ve bu konusmalar: kaydeder. Bu sayede Sozciik-
ler'in devami olmaktan fazlasi elde edilir. (s. 582) 1974 yili baslarinda
biraz kendini toparlamis olan Sartre, sagligina pek dikkat etmez. 1975
yilina geldiginde katildig1 bir TV programi sonunda saghg tekrar bozu-
lur. Kendini toplar ama viicudunu zor gezdirmektedir. 1976 yilinda Ati-
na’ya gider. Kol ve bacaklarina kan gitmedigi gerekgesiyle doktorlar ba-
cagini kesmek durumunda kalabileceklerini ve kesinlikle sigaray:1 birak-
mas1 gerektigini soylerler. Korktugu icin tiitiinii birakir. Artik yetmis iki
yasina ulasmistir. 1978'de De Beauvoir ile Telaviv'e davet edilmeleri tize-

re oraya giderler.

Yasami tekrarlardan ibaret hale gelmistir fakat zihinsel yetileri hala
yerindedir. Artik Marksist olmadigini dile getirir. Belgikal bir akil hasta-
sinin saldirmastyla elinden yaralamr. 1980 yili Mart ayinda Sartre, uyan-
dirllamaz derecede hastalanir ve konusamaz hale gelir. Hastaneye kaldi-
rilir ve tedaviye baglanir. Tyilesir gibi olur fakat 15 Nisan giinii son nefe-
sini vererek hayata gozlerini yumar. Kendisi yakilmak istedigi halde 19
Nisan giinii biiyiik bir kalabalik esliginde topraga verilir.
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Burada ele aldigimiz eserde, yazar Denis Bertholet, Fransa’dan ¢ikip
diinyaya mal olmus bir filozofun hayatin1 basarili ve tarafsiz bir sekilde

anlatmistir.

Yazar, biyografide filozofun hayatin1 dogumundan &liimiine kadar
genis ve ayrintili olarak aktarmustir. Sartre’mn hayatindaki inis ¢ikislar,
fikir degisikliklerine neden olan etkenler, filozofun kendi sozlerine de yer
verilerek detayl bir sekilde ortaya konulmustur. Sartre’in hayatini sekil-
lendirecek olan ¢ocukluk donemini anlatirken {istiin gelme, bencillik gibi
isteklerinin arkasinda yatan nedenleri basarili bir sekilde yansitmustir.
Bertholet, filozofun genglik donemi ve daha ileri yaslarda hayatina hakim
olan insanlar1 ve 6zellikle kadinlar tarafindan sevilme-begenilme arzusu,

gurur, kibir, insanlar1 yonlendirme gibi 6zelliklerini de 6ne ¢ikarmistir.

Yazar, Sartre’in hayatindaki oldukca karmasik iligkilerinin iginden
¢ikmakta zorlandigim ifade etmek igin “yipraticr is” kavramini kullan-
mustir. Filozofun tek isteginin, icinde yasadig1 diinyay: o haliyle, o anda
yasayip tiiketmek oldugu hissini basarili bir sekilde okuyucuya yansit-
masina karsin, kitapta okuyucunun tamamlayamayacagi kopukluklar da
mevcuttur.

Eserde fazlaca yabana sozciik kullanilmas1 okumay1 ve dolayisiyla
anlamay1 yavaglatmistir. Ornegin ( pitoresk, katoblebas, katoborisk) Ki-
tapta ¢okca Tiirk¢e yazim yanlslarinin da mevcut olusu dikkat ¢ekmek-
tedir. (isteksizce yerine isteksize yazilmis s. 266) Ancak bazi sdzciiklerin
anlam1 ve eserde bahsi gegen olaylarm anlasilmasi igin dipnot kullanil-
masi, okuyucunun bilgi sahibi olmasini saglamistir. ( Aminadap s. 246,
Brasillach’in davasi s. 266 )

Kitabin sonunda genis bir bibliyografya ve dizin’in yer almas: oku-

yucuya kolaylik saglamistir.
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Belirttigimiz eksikliklere ragmen Sartre gibi bir filozofun taninmasi-
na aracilik ettigi i¢in yazar Denis Bertholet ve bu eseri Tiirk okuyucusuna
kazandiran ¢evirmene tesekkiir etmek gerekir.

CEMILE IFFET SAHIN

[SAU SBE, YUK. Lis. OGR.]

Biitiinciil ve Elestirel Din Felsefesi Okumalari I-Tanri ve Felsefe-,
Metin Yasa, Elis Yayinlari, Ankara, 2014, 143 s.

Metin Yasa tarafindan yazilan bu eser, Onsoz, Girig, Tanr ve Varligy,
Tanr1 ve Evren, Tanr1 ve Konusmak, Tanr1 ve Kotiiliik olmak {izere bes
boliim ve bir sonugtan olusmaktadir. Yazar eserin 6nséziinde daha 6nce
282 yazmus oldugu Biitiinciil ve Elestirel Din Felsefesi isimli kitabinda biiytiik
OMUIFD olctide klasik ve cagdas eserleri birlikte degerlendirerek belirlemeye calis-
tig1 biitlinciil ve elestirel din felsefesi isimli bir modelden s6z eder. Bu
model, yazara gore, kendimize 6zgii bir din felsefesi modeli olusturma
yoniinde bir ¢cabanin {iriinii olarak ortaya ¢ikar; 6ziinde, yalnizca bir dizi
0zgiin ve derin felsefi ve teolojik diislince barindirmaz, daha bagka dii-
siincelerin ortaya gtkmasma da yardima olur. Ote yandan, yine yazara
gore, klasik ve cagdas eserlere inilerek olusturulmaya ¢alisilan s6z konu-
su model, geleneksel ve cagdas kiiltiirtimiiziin felsefi ve teolojik yonii ile
kiiresel deger ve tartismalar arasinda koprii kurma konusunda anlasilir

bir 6neri olarak goriilmelidir.

Yazar, Biitiinciil ve Elestirel Din Felsefesi Okumalar1 1 -Tanr1 ve Fel-
sefe- isimli eserinin Giris'inde din felsefesinin aldig1 yola bakildiginda
Bat1 oykiinmeli kitap, makale ve ¢eviri diizeyinde dnemli ¢alismalar ya-
pildigini, burada bizim “Nasil bir din felsefesi yapmak zorundayiz?”
tiiriinde bir soruyu kendimize sormamiz gerektigini belirtmektedir. Bu
durumda felsefi aragtirmalarimiza perspektif kazandirmada duyarh ol-

mak ve bir din felsefesi modeli olusturma konusunda ¢aba harcama dog-
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rultusunda agciklayici bir kriter belirleme 6nemlidir. Yazar yine anilan
baglamla ilgili olarak s6z konusu eserinde biitiinciil ve elestirel din felsefe

modeline 6zel atifla din felsefesi yapmanin 6nemine deginmektedir (s. 9).

Yazara gore biitiinciil ve elestirel din felsefesi modeli, her seyden on-
ce, dini felsefe ya da felsefi din seklinde algilanan tek kutuplulugu gi-
derme yolunda 6nemli bir adimdir. Yazar burada biitiinciil kavramiyla
dinamiklerini geleneksel kiiltiirlimiizden alirken, yine i¢indeki biitiinciil
kavramu ile ise cagdas din felsefelerindeki yaklasim, arastirma ve veriler
ile uyum icinde ¢alismay1 onerirken, anilan modele islev kazandiran yon-
temin ise arada olma oldugunu ileri siirer (s. 14). Burada yazar din felse-
fesi alaninda bir eksiklik gormektedir. Bu eksiklik; geleneksel ya da ¢ag-
das kiiltiiriin siirekli tek basina ele alinmasindan ileri gelir. Bu anlamda
yazar, acikca anlasilacag: tizere, daha ¢ok kendimize 6zgii kendi kiiltiirel
degerlerimizden beslenen c¢agdas kaynaklarca da desteklenen bir din
felsefesi metodu olusturmak igin ¢caba harcamaktadir.

Birinci Boliimde Tanr1 ve varligini ele alan yazar, Tanri'nin varligina
yonelik kanitlar sorun yondiiyle ele alinirken, teist egzistansiyalizm 6ngo-
riisii icinde insana ilistirilen 6z ve varolus kategorisi ile ateist egzistansi-
yalizm Ongoriisii i¢inde insana ilistirilen 6z ve varolus kategorisi arasin-
daki derin ayrimin geregi gibi ayirdinda olunmasi gerektigine dikkat
ceker (s. 24). Yine yazar, Ontolojik Kanit Ne Kadar A Prioridir? isimli
yazisiyla, ontolojik kanit 0rneginde ortaya koymaya calistigi sekliyle,
kanitlarin sorun yoniiniin ele alinmasini ve varsa, yeniliklere dikkat ce-

kilmesi gerektigini diisiinmektedir.

Ikinci boliimde, Tanri-evren iliskisi, panenteizm doktrini 6zelinde
ele alinmis ve ilgili doktrinin pargada biitiinii, biitiinde pargay: gérmeyi
gerektiren bir 6z tasidigina vurgu yapilmistir. Yazara gore panteizm ve
panenteizm de tipki teizm ve deizm gibi karsilagtirmali bir bigimde ele
alinabilir. Tanr1 ve evren iliskisi s6z konusu oldugunda panteizmin yal-
nizca ickinlige, panenteizmin ise hem askinliga hem ickinlige vurgu yap-
tigina dikkat ¢ekilmektedir (s. 47).
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Ote yandan yazar, panenteizmin panteizme karst basarisini gérmek
i¢in panteizme yoOnelik elestirileri bes maddede toplamaistir: i. Panteizmin
ateizmin gelismesinde pay1 vardir. ii. Tanri’'nin evren, evrenin Tanr ol-
dugunu sdylemenin yanlistir. iii. Panteizmde Tanri'min bireysel bir varlik
olmadig icin bireyin dinsel inancina katkist yoktur. 1v. Panteizmin savu-
nucularin bile tatmin etmedigi icin farkli tiirlere ayrilir. v. Panteizmin
Tanri-evren iligkisini anlamaya y6nelik, ¢6ziim degil; sorun iiretici bir 6ze
sahiptir (s. 46).

Ucglincii béliimde yazar Tanri ve Konusmak bashgiyla cagdas din
felsefesinin en temel tartisma konularindan biri olan din dili tartismalari-
n1 ele almistir. Yazar'a gore, din dili ve Tanr1'y1 konusma birbirine siki
sikiya bagh iki konudur ve din dili deyince Tanri'y1 konusma, Tanr1'y1
konusma deyince de din dili ile kars1 karsiya gelinir. Din dili meselesinde
Tanr1'y1 konusmaya alisildik bir bicimde devam edilmesi halinde, ¢ogu
kez mantiksal ve rasyonel aciklamalara gereksinim duyulmadig: dikkat

ceker ve siirekli tekrara disiilerek 6ze inilmez (s. 71).

Yine yazara gore, her disiplin gibi teoloji de kendi mantiksal yap1 ve
uzantilari iginde bir dil kullanir; ve ilgili dile din dili denir. Yazar din dili

ile ilgili tartismali ti¢ noktaya dikkat ceker:
i. Din dilj, ilistigi obje nedeniyle, problematik olma durumundadr.

ii. Din dilinin yaninda zaman zaman teolojik dil ifadesi de kullanil-
maktadir.

iii. Din dilinin, daha ¢ok, deneyimi asan sdylemlerin bir parcas: ola-
rak belirdigi ifade edilmelidir (s. 75).

Yazar din dilini cagdas din felsefesi ile baslatmanin dogru olmaya-
cagini, zaten bizim geleneksel kiiltiiriimiiz i¢inde din dili diyebilecegimiz
bir tartisma konusunun var olduguna deginmistir. Dahasi; yazar, din
dilinin insanla olan iliskisi, Tanr1'y1 konusmaya yonelik aciklayict degeri
ve anilan dili olgusal alana ¢ekme cabasi gibi kimi konular1 dengeli ve

hassas bigimde 6z olarak ortaya koymaya ¢alismaktadir (s. 76).
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Tann ve Kotiiliik bashigim tagiyan dordiincii boliimde yazar, kotiiliik
problemini biitiiniiyle tartismadan kesin birtakim sonuglara ulagmayzi,
¢ozlimiin degil, sorunun bir pargasi olarak goriir. Kotiiliikler tartismada
one cikan kimi yanlis kurgularin, Tanr algisinin zedelenmesine neden
olabilecegi gercegine dikkat geker. Kotiiliik problemine iliskin bir ¢6ziim
bulunacaksa, koétiiliik {izerine diislinenlerin, teolojik verilere bakmasi
kacgimilmazdir (s. 99). Kétiiliik problemini Yunus Emre'nin siirlerinden
hareketle ele alan yazar, ilgili problemin ¢6ziimiine iliskin su tiirden ¢ika-

rimlara isaret eder:

i. Yunus Emre Tanri'nin rahmet niteligine gereken 6nemi vermekte-
dir.

ii. Insan iradesinin aktif bir bicimde kullanilmasinmn belirli Slciiler
icinde, hem kétiiliigiin kaynaginin belirlenmesi hem de kétiiliigiin orta-

dan kaldirilmasinda 6nemli bir rol iistlenecegi kanisindadir.
iii. Tiirlii kotiiliikler kargisinda insana sabretmeyi tavsiye etmektedir.

iv. Insanin, salt kendi giiciiyle ne iyilik ne de kotiiliik yapabildigi

disiincesindedir.
v. Act gekmelerin, insani, Tanr1'ya yaklastiracagt kanisindadir.

vi. Tanr’nin adaletinin, Tanri'nin sevgisinden bagimsiz olamayacag:
inancindadir. Tanri’'min gekilen acilara karsilik, insani bagislamas1 Tan-

r1’nin sevgisinin bir anlatimidir (s.109).

Bununla birlikte yazar, siddet eksenli kotiiliik probleminin bireysel
ve toplumsal yoniinii géz ardi edip, Tanr1'min giiclinii sinirlamak ya da
iyilik¢i olmadigini iddia etmek suretiyle, problemi ¢ézmede bir yere var-
mamizin kolay olmayacag1 inancindadir. Bundan dolayi alternatif ¢6ziim
olarak agk teodisesini 6ne siirmiistiir. Yazar agk teodisesini, agki kotiiliik-
ler karsisinda, ¢oziim ve yenilikler vaad eden temel bir faktor olarak ta-
nimlamaktadir (s.110). Agk teodisesi siddet dolu bir evrende, insanin
daralan ve basitlesen sorumluluk duygusunun geregi gibi calismasin

saglar. Insan1; mitkemmele dogru yonlendirir, varliklar arasinda ontolojik
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ve epistemolojik saygiyr hak eden bir konuma yiiceltir. Ask teodisesi
insani, iizerine diiseni yapamamanin verdigi eziklikten kurtarir, onun
seviyeli bir olgunluk diizeyine ulastirarak, bireysel ve toplumsal sikintila-

rin1 gidermesinde ona yardimci olur (s.116).

Besinci boliimde Tanr:1 ve Ben konusu din felsefesinde gérmeye ali-
stk olmadigimiz bir konudur. Yazarin burada din felsefesindeki alan ge-
nisletmeyi biitiinciil ve elestirel din felsefesi yapmanin bir geregi olarak
gormektedir. Bir yandan alan genisletmeye, 6te yandan disiplinler arasi
koordineyi saglamaya katki saglayacag: gerekgesiyle Tanr1 ve ben konu-
sunu iglemistir. Yazar, bu boliimde Tanr1 ve Ben adli baglikta Yunus Emre
ve Mevlana'nin Tanr1 ve ben konularina yonelik 6ne stirdiikleri kavram-
lari, 6nce ¢oziimlemeye calistiklari, sonra disiplinler arasi iliskiyi kurgu-
lamay1 amacladiklarin belirtmektedir. Anilan kavramlardan hareketle bir
biitiin halinde varlig1 anlamaya yonelik ufuk agic1 goriislere ulagsma yo-
niinde ¢aba harcadiklar1 gercegine isaret etmektedir (s.119). Giintimiizde
manevi rehberlik adi altinda insan bilincini, irfan sahibi olma yolunda,
biitiiniiyle hakikate agmak, hakikati baskalarina aktarma dogrultusunda
derece kazanmay1 amaclayan yeni bir arastirma alami ortaya ¢ikmugtir.
Yazar manevi rehberlik alaninda tartisilan diisiincelerin filozof ve sufi
yoniiyle 6ne ¢ikmis kimi Islam diistiniirlerinin eserlerinde dile getirdikle-
ri diiglincelerle paralellik gostermesine dikkat ¢ekmektedir. Bundan do-
lay1 manevi rehberlik alaninda ortaya konulan diisiincelerin ¢agdas oku-

malar 1s5181nda yeniden degerlendirilmesi gerektigini diisiinmektedir.

Yazar bu kitabiyla din felsefesindeki kemiklesmis konu ve sorunla-
rin digina ¢ikmayi, yeni konu ve sorunlara yonelmeyi amacglamaktadir.
Yazar, bu amacgtan hareket ederek yazilarmi biitiinciil ve elestirel din
felsefesi modeline uygun olarak okunmas: gerektigini tavsiye etmektedir.
Bu modeli yazar biitiinciil okuma ve elestirel okuma seklinde ikiye ayir-
mustir. Yazara gore bu tiir bir okuma din felsefesi icin yapilanma sorunu-
nu biitiiniiyle ¢dzecek giicte goriinmese de, bu alandaki bir takim tikan-

malarin 6niinti agacak bir 6z tagir.
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Sonug olarak, Biitiinciil Ve Elestirel Din Felsefesi Okumalari 1 —-Tanr1
ve Felsefe- isimli eser, Tanr1 ve Varligi, Tanr1 ve Evren, Tanr1 ve Konus-
mak, Tanr1 ve Kétiiliik, Tanr1 ve Ben gibi konulara iliskin icerdigi yazi ve
degerlendirmelerle, biitiinciil ve elestirel din felsefesi modelinin basarisi-

n1 actkca gostermektedir.
GULSUM TURHAN

[Ars. Gor., OMUSBE]
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KiTABI MUKADDES VE KUR’AN: METINLERARASILIK (INTERTEXTUALITY)?

The Bible in Arabic: The Scriptures of the “People of the Book” in the
Language of Islam, Sidney H. Griffith Princeton and Oxford: Princeton
University Press, 2013, 255 s

Bati1 diislincesinde ozellikle Aydinlanmayla birlikte “elestiri” (criticism)
kavrammin o6ne ¢ikmasi modern kutsal kitap arastirmalarinda “Kitab:
Mukaddes elestirisi” (biblical criticism) ad1 verilen alamin genislemesini
hizlandirmistir. Burada kutsal metni “elestiri” kavrami iizerinden anla-
ma c¢abasi, nihayetinde s6z konusu metinleri ¢ogunlukla “herhangi bir
kitap gibi” ele almay1 gerektiriyordu. Bu baglamda bir¢ok arastirmaci
Kitab1 Mukaddes’i, onu bicimlendirdiklerine inandiklar1 sosyo-Kkiiltiirel-
tarihsel baglam igerisinde arastirmaya giristiler. Genel olarak “tarihsel
elestiri” (historical criticism) ya da “tarihsel elestirel yontem” (historical-
critical method) ad1 altinda bir dizi elestiri tarzi, belli asamalardan gecerek
kutsal kitap aragtirmalarinda popiiler oldu. Ik galismalar, metinlerin
kaynag1 sorununa egilen ve onlar1 cogunlukla filolojik agidan daha &nce-
ki diger yazinsal iiriinlerle kargilastirarak bu metinlerin kaynagina ulas-

may1 hedefleyen “kaynak elestirisi”ydi (source criticism). Tlerlemeci tarih

anlayisinin ve aydinlanma ruhunun bir yansimasi olarak bu elestiri tiirii, g 2 E
biblikal yazilarin daha 6nceki yazinsal kaynaklardan derlendigi varsayi- g® 8
c o .

mina dayanmaktadir. Burada temel amag, evvelki kaynaklarin bir karsi- 3 g %
inleri ' L

lastirmasini yaparak kutsal metinlerin ardindaki kaynaklar: kesfetmeye = % 4
calismakti. $52
2<3

o2«
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Ancak Kitab1 Mukaddes’in antik metinlerle kiyaslanmas: bir¢ok agi-
dan yetersiz bir ¢aba olarak goriilmiistiir. Yazinsal kaynaklarin yetersizli-
gi, aragtirmacilar1 Kitab1 Mukaddes {izerinde etkili oldugu diisiiniilen
farkli kaynaklari bulmaya ve incelemeye sevk etmistir. Bu baglamda
Hermann Gunkel (6. 1932) ile birlikte Kitab1 Mukaddes’in kaynaklari,
yazinsal kaynaklar: da besleyen daha eski s6zel gelenekte arandi. Sonra-
dan “bi¢im elestirisi” (form criticism) olarak tanumlanan bu ¢aba, nesiller
boyunca degiserek aktarilan anlati bi¢imlerinin (forms) ve ifade kaliplari-
nin/tarzlarmin (genres), kutsal metnin olusumuna etkisini ortaya ¢ikar-
may1 hedefliyordu. Gunkel ile birlikte bir dizi arastirmaci, s6z konusu
formlarin (efsaneler, mitler, ilahiler, destanlar, atastzleri, meseller vb.)
hangi 6zel tarihsel ortamlarda yaratildig ve sozel aktarimlarla nasil degi-
sime ugradigin arastirdi. Bicim elestirisini yonlendiren kritik nokta, Ki-
tab1 Mukaddes’in heniiz yazilmadan 6nce farkl kiiltiirlerden etkiler tasi-
yan ve bu ylizden degiserek/doniiserek bir halk gelenegi olarak ortaya
¢ikmis oldugunun diisiiniilmesidir. Bu baglamda bicim elestirisi, Kitab1
Mukaddes’in anlasilmasinda kaynak elestirisinin eksikliklerini tamam-
lama cabasi olarak goriilebilir. Yine de kaynak elestirisiyle benzer saik-
lerden hareket eder.

Bicim elestirisiyle birlikte sozel gelenegin 6n plana ¢ikmas: kendi
icinde “gelenek-tarihsel elestiri” (tradition-historical ciriticism) ad1 verilen
bir aragtirma alanini dogurmustur. Her ne kadar gelenek elestirisini bi¢im
elestirisinden ayirmak zor olsa da sozel gelenegin tiim asamalarina ulas-
ma cabasi olarak goriilebilir. Bu ¢ercevede Gerhard von Rad (6. 1971) ve
Martin Noth (6. 1968) gibi arastirmacilar, kutsal metinlerdeki anlatilarin,
bazi ifade kaliplari ile anlatim tarzlarinin en ilkel hallerine, daha basit ve
naif taraflarma dikkat ¢ekerek bunlarin nasil daha karmasik yazinsal
metinlere doniistiiklerini arastirdilar. Bigim ve gelenek elestirisinin, me-
tinleri derleyen kisileri fazla onemsemedikleri diistintildiigii i¢cin zamanla
redaksiyon elestiri (redaction criticism) ad1 verilen ve ozellikle metinleri
derleyenlerle onlarin ortamlarina odaklanan yeni bir tiir dogdu. Buraya

kadar anlatilan tim elestiri tiirlerindeki ortak nokta, kutsal metinlerin
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belli tarihsel baglamlarin ve ortamlarin bir {iriinii oldugunu kabul ederek,

onlarin kaynaklarina ulasmay1 hedeflemeleridir.

Post-modernizmle birlikte tarihsel elestiri karsisinda “edebi elesti-
ri”nin (literary criticism) yeni bir tiir olarak ortaya ¢ikmasi, onceki elestiri
tiirlerinin radikal ve keskin ayrimlarina kars: kutsal metinlerin yapisal ve
stilistik 6zelliklerine dikkat ¢eken calismalar: ortaya ¢ikarmustir. Burada
ozellikle bicim ve gelenek elestirisinin radikal sdylemleri kargisinda diya-
lojik bir iligkiyi one ¢ikardig: diistiniilen “metinlerarasilik” (intertextua-
lity), kutsal kitap arastirmalarinda gelinen 6nemli bir noktay1 temsil eder.
Biblikal elestiri baglaminda metinleraras: teoride temel yaklasim, ¢ogun-
lukla aymn1 cografi-kiiltiirel cevrede ortaya ¢ikan ve yayilan kutsal metin-
lerin temel anlatilarinin bir diyalog halinde anlasilmasi gerektigi tezine
dayanir. Bu bakimdan metinlerarasilikta, daha eski yazinsal metinlerin ve
sozel gelenegin sonrakini etkilemesinden ve onun kaynagi olmasindan
ziyade, metinlerin bir diyalog ortaminda doniiserek bicimlendigi ve onla-
rin birbirlerini tamamladiklar1 diisiintiliir. Kutsal anlatilar (6zellikle kis-

salar ve hikayeler) bu ortaminda anlasilmaya ¢alisilir.

Kisaca betimlemeye ¢alistigimiz siirecin bu yaziya konu olan eserle
iliskisi suradadir: Miistesriklerin Kur'an {izerine yaptiklar1 ¢alismalari
genel hatlariyla inceleyen dikkatli bir okur, benzer bir siirecin izlerini
Kur’an c¢alismalarinda da gorebilir. Ornegin XIX. ve XX. ytizyilin ortalari-
na kadar devam eden calismalarin biiyiik bir cogunlugu, Kitab1 Mukad-
des baglamindaki kaynak elestirisini Kur'an’a ve hadislere uyarlayan
calismalar olarak &ne gikar. Ozellikle Kur’an’m kronolojisi ve yazinsal
kaynaklarina deginilen bu calismalarda varilan sonuglar, Kitab1 Mukad-
des’in temel bir kaynak olarak Kur’an iizerinde etkili oldugu ve Hz. Mu-
hammed’in bu metinleri temel kaynak olarak kulland1g1 seklinde radikal
varsayimlara dayaniyordu. Ancak, soz konusu teorilerin ilerlemeci tarih
anlayistyla iligkili olmasi, bir¢ok agidan politik sdylemler ve imalar iger-
mesi, dahasi kanit olarak 6ne siiriilen seylerin hem Islam diinyasindan
hem de Batili ¢evrelerden ciddi elestiriler almas: gibi bircok etmen, za-

manla calismalarin bigim elestirisine dogru kaymasina sebep olmus go-
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ziikiiyor. Bu asamadan sonra Arap yarimadasinda Yahudi ve Hiristiyan
sozel gelenegin izleri aranmaya baglandi. Ozellikle Yahudi ve Hiristiyan
dini anlatilar ve litiirjileri ile ilk Miisliiman toplum arasindaki benzerlik-
ler 6ne gikarildi. Tipki bigim ve gelenek elestirisinde oldugu gibi yarima-
dadaki sozlii formlarla Kur'an’in anlatilar1 karsilastirilarak Kur’an’in
kaynagimnin bu gelenekler oldugu iddia edildi. Tleride goriilecegi iizere
burada da temel sorun, sozel aktarimlarin 6zellikle Mekke ve Medine’de
yaygin olduguna dair kesin tarihsel kanitlarin bulunamamasiydi. Bu
bakimdan 6ne ¢ikarilan sozel anlatilar, cogunlukla polemiklerle destek-
lenmeye calisildig: igin tartismalar politik bir hal alda.

Son donemlerde Batida kutsal kitap arastirmalarinda edebi elestiri-
nin ve metinlerarasi okumalarin akademik ¢evrelerde popiiler olmasiyla
artik Bat1 merkezli Kur’an ¢alismalarinda yeni yaklasimlar ortaya ¢ikmis-
tir. Bu yaklagimlar, temelde Kur’an kissalarinin kendine has ozelliklere
sahip oldugu, fakat bolgedeki Yahudi ve Hiristiyanlarin anlatilariyla bir
diyalog halinde bi¢imlendigini savunmaktadir. Bu yaziya konu olan
calismasinda Sidney H. Griffith, klasik oryantalist ¢calismalar1 bazi bakim-
lardan elegtirerek Kur’an ve Kitabi Mukaddes iligkisini (6zellikle temel
benzer kissalar baglaminda) metinlerarasilik agisindan ele almakla aka-
demik cevrelerin ilgisini cekmeyi bagarmustir. Zira Griffith, Islam oncesi
dénemde bir Arapca Kitab1 Mukaddes’in yazili veya sozlii olarak Araplar
arasinda yaygin olup olmadig1 sorununun yukaridaki teorileri ve tartis-
malar1 yonlendiren en temel problem oldugunu fark etmis goziikmekte-
dir. Dahasi o, eser boyunca klasik miistesriklerin bakis acilarinin zaafla-
rina dikkat ¢eken biri olarak kargimiza ¢ikar. Bu bakimdan —elestirilebilir
taraflar bir yana- meseleyi sadece Kur'an'mn Kitab1 Mukaddes’i bir kay-
nak olarak kullanip kullanmamasi baglaminda indirgeyici bir tarzda ele

almamus.

Calisma, genel olarak Arapga Kitab1 Mukaddes ¢evirilerinin tarihsel
stireg icindeki izlerini stirmeye ¢alissa da ozellikle Kur'an'in Kitab1 Mu-
kaddes'le iligkisi sorununa da egilmektedir. Eserin genel degerlendirmesi
ve Arapca Kitabi Mukaddes cevirileri ile ilgili verilen bilgiler okurun
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takdirine birakilarak bu yazida, sadece Islam 6ncesi donemde Arapga bir
Kitab1 Mukaddes’in varligi polemigi ve metinlerarasiik baglaminda
Kur’an-Kitabr Mukaddes iliskisine dair yazarin goriiglerinin kisa bir de-
gerlendirmesi yapilmaya calisilacaktir. Bu bakimdan asagidaki satirlar,
kitap hakkinda kapsamli analizleri degil, tarafimizdan 6nemli goriilen bir
soruna dikkat cekerek esere ve ele aldig1 konuya yonelik ilahiyat ¢evrele-
rinde bir ilgi olusturmay1 hedeflemektedir.

Islam 6ncesi dénemde kapsamli olmasa bile en azindan litiirjik
amaclar i¢in kullanilan yazili bir Arap¢a Kitab1 Mukaddes metni veya
metin parcalar1 var miydi? Bu soru, eser boyunca yazarin Kur’an ve Kita-
b1 mukaddes iligkisine dair teorilerinin de temelini olugturur. Zira o, bu
hususta bir seyler sdyleyebilmenin yalnizca bu sorunun cevabinin agtk

bir sekilde verilmesiyle miimkiin olacagina inanmig goziikmektedir.

Griffith’e gore son yiizyilin Batili aragtirmacilarinin biiyiik bir kismy,
Islam &ncesi dénemde bdyle bir metnin varligini kabul etmislerdir. Onlar1
bu kanaate sevk eden temel etmen, Kur'an’in kaynagmin s6z konusu
metinler olabilecegine dair radikal diisiinceleriydi. Dahasi medeni sureler
bir tarafa bazi Mekki sureler de Tevrat'a, Zebur’a ve Incillere gonderme-
ler yaptig1 icin miistesrikler, Kur’an'in bu kitaplardan etkilendigi {izerin-
de durdular ve karsilastirmali okumalar yaparak bu hikayelerde bir¢ok
hatanin oldugunu iddia ettiler. Ancak asagida goriilecegi iizere Griffith,
bu goriigleri aceleci tavirlar olarak goriir. Ona gore Islam’m dogdugu
yillarda tamamlanmis yazili bir Arapca Kitab1 Mukaddes’in (veya sadece
Incilin) varligina dair tarihsel bir kanit yoktur. Bu bakimdan Griffith,
oncelikle boyle bir metnin varhigimi kabul eden Anton Baumstark (6.
1948), Hikmat Kashough ve Irfan Shahid gibi isimleri elestirir. Calisma-
sinda soz konusu isimlerin temel kanitlarini tek tek ele alarak ileri stirii-

len kanitlarin yeterli olmadig1 sonucuna varir.

Griffith’e gore tarihsel kaynaklar, Arabistan yarimadasindaki Hiris-
tiyan gruplarin ve mezheplerin ibadet dili olarak ¢ogunlukla Siiryanice
ve Aramiceyi kullandiklarini gostermistir. Bunlar daha ¢ok Grekgeden

terctime edilmis metinlerden olusuyordu. Habes kokenli Hristiyanlar da
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cogunlukla kendilerine has Geez dilinde ibadet ediyorlardi. Buna kargin
Yahudilerin de Ibraniceyi bir ibadet ve kutsal metin dili olarak kullandik-
lan1 bilinmektedir. Anlagildig1 kadariyla Arap yarimadasinda Yahudilik
ve Hiristiyanligin yayilmasiyla birlikte Siiryanice, Aramice ve Ibranice
kutsal metin ve litiirji dili olarak yaygindi. Ancak ayni sekilde Arapganin
da Hiristiyanlar arasinda yaygin bir bigimde kullanildigina dair kanit
bulmak zordur. Ona gore Arapcanin Hiristiyanlar arasinda bir ibadet dili
olarak yaygim olmasi ancak Islam’mn yiikselisinden sonraki dénemlerde
gerceklesmistir. Zira Kur’an'mn VIIL yiizyilda yaziya gecirilmesi, sonraki
donemlerde Kitab1 Mukaddes’in yazilmasina da 6rnek olmustur. Dolayi-
styla Kitab1 Mukaddes’in kapsamli olarak Arapcaya ilk terctimeleri, VIL
ylizyilin sonlari ile VIII. yiizyilin baslarina tekabiil etmektedir. Diger ta-
raftan Incil cevirilerinin altin ¢ag1 IX. yiizyildir siiphesiz. Bu yiizyilda
sadece biblikal metinler Arapgaya ¢evrilmedi ayn1 zamanda kilise litera-

turi ile felsefe ve mantik eserlerini de buna eklendi.

Yine de Griffith, en azindan Islam’mn dogdugu yillarda bazi Arapca
metin parcalarinin Araplar arasinda var oldugu tezini de kabul eder.
Mesela Gregor Schoeler, Kur'an’da “eskilerin masallar1” ifadesinden ha-
reketle Hz. Muhammed zamaninda bu hikayelerin yaygin oldugu anla-
min1 ¢ikarmustir. Hatta o, Hz. Omer’in elinde bir Ibranice metnin bulun-
duguna dair rivayeti buna delil gosterir. Sonraki yillarda Hz. Omer, bir
kisinin elinde Davud'un Mezmurlari'ndan bir parca goriince onu ceza-
landirmastir. Griffith’e gore belki de bu konudaki en 6nemli hikaye, Mek-
keli Hiristiyanlar ile 6zellikle Varaka b. Nevfel hakkinda anlatilanlardir.
Zira Islami kaynaklar, Varaka'nin kutsal metinlerin bilgisine sahip oldu-
gunu ve bazi kisimlarin1 Arapgaya cevirdigini aktarirlar. Diger bazi kay-
naklar da onun Ibranice okuyup yazdig ifade edilir. Benzer bir érnek de
Zeyd b. Sabit hakkindaki bilgilerdir. Onun hakkindaki rivayetlere daya-
narak Griffith, Zeyd'in belki de gencken Yesrib’de bir Yahudi kabilesin-
den okuma ve yazmay1 6grendigini soyler. Ona gore burada okuryazar-
lik, Eski Ahit'ten Arapgaya yapilan cevirilerle birlikte diistiniilityordu.
Dolayisiyla hem Varaka b. Nevfel hem de Zeyd b. Sabit, baz: kutsal kitap
pasajlarina ve kisisel notlara sahip olabilirler.
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Griffith’e gore bunlar gibi birkag¢ 6rnek disinda yazili bir Arapga Ki-
tab1 Mukaddesin varligi konusunda kanit bulunmaz. Ancak onun eser
boyunca iizerinde durdugu asil konu, Kitab1 Mukaddes bilgilerinin sozel
olarak Araplar arasinda yorumlanmis halleriyle yayildig: idi. Bu nedenle
yukaridaki drnekleri de sozel gelenek agisindan ele almistir. Dahasi Islam
oncesi donemde Araplar arasinda sozel olarak Kitab1 Mukaddes’in kaba
cevirileri dolagiyordu. Griffith, bu tezini Arapcanin giinliik dilde yaygmn
olarak kullanilmas: ve Araplar arasinda her tiirlii sdzel aktarimlarin yay-
gin bir gelenek oldugu diisiincesine dayandirmistir. Buna karsin Kur’an
oncesi donemde Araplar, metinsel anlamda Grek ve Helen kiiltiiriinde
oldugu gibi zengin kaynaklara sahip degillerdi. Bu nedenle onlar, ¢evre-
lerinde duyduklar: kutsal anlatilar: sdzel olarak birbirlerine aktariyorlar-
di. Bu hususta en 6énemli kanitlarindan biri, Kur'an’da gegen kissalarm
bazi agillardan yarimadadaki Hiristiyan anlatilariyla benzerlik gosterme-
sidir. Dolayisiyla ona gore bu bilgiler, o dénemdeki insanlar arasinda
biblikal hikayelerin az da olsa Midras ve tefsir bilgilerinin Araplar ara-
sinda yaygin olduguna isaret eder. Elbette buna apokrif metinlerin bilgi-
leri de eklenebilir.

Ote yandan yarimadada bir sekilde Araplarla iletisim halinde olan
Siiryanice ve Aramice konusan topluluklarin biblikal pasajlara, hikayele-
re ve onlarin yorumlarma sahip olduklar1 da unutulmamalidir. Muhte-
melen Arap Hiristiyanlar, bu yorumlari onlardan isiterek kendi aralarin-
da sozel olarak yayryorlardi. Bu bakimdan Araplar arasinda biblikal pa-
sajlar ve anlatilar birebir anlatilar olarak degil, yorumlanmis halleriyle
vardi. Haddizatinda Kur’an'in ilgili ayetlerine bakildiginda Kur’an’daki
Kitab1 Mukaddes de “yorumlanmis bir Kitabi Mukaddes”ti (interpreted
Bible). Griffith’e gore bir kimse biblikal anlatimlarin, Yahudi ve Hiristiyan
geleneklerinin popiiler yorumlarinin VII yiizyilin ilk tigceyreginde Arap-
ca gevirilerinin nasil yayildigimi gormek isterse Kur'an’in referanslarma
bakmalidir. Ya da Arabistan’daki Yahudi ve Hiristiyan gruplarin bir tari-
hinin karmit1 olarak Kur’an’a bakilabilir. Bu anlamda Kur’an’da biblikal

peygamberler, anlatilar ve apokrif/kanonik eski kutsal metinlere gon-
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dermelerin tamami, Kur’an’imn kendi mesajinin ac¢iklanmasina yonelik bir

amaca hizmet eder.

Burada, Kur’an'in sozii edilen gelenekleri dogrudan bir kaynak ola-
rak kullandig1 seklindeki klasik oryantalist bakisa Griffith'in kars: ¢ikti-
g1 hatirlatmakta fayda var. Klasik Batili goriisiin aksine Griffith,
Kur’an’in yazili bir metinden beslendigi goriisiine (tamamen olmasa da)
kars: gikar. Zira Kur'an’da apokrif ve kanonik metinlerde bulunmayan
anlatilar da bulunmaktadir. Ote yandan Kur’an’m, biblikal hikayeleri
kendi perspektifinden degerlendirdigi ve yorumladigi da goriilebilir.
Sadece Kur'an degil, yarimadadaki hemen hemen tiim gelenekler bir
sekilde kendilerine miras kalan bu anlatilar1 yorumlayarak donitistiirdii-

ler.

Bu nokta, Griffith'in Kur’an ve Kitab1 Mukaddes iligkisi baglaminda
metinlerarasi bir okumaya gecis yaptig1 yerdir. Ona gore, ortalikta dola-
san sozel rivayetler vasitasiyla Arap yarimadasinin ortak gelenekleri,
motifleri ve tarihleri birbirine karismisti. Bu karmasik yapi igerisinde
Yahudiler, heretik Hiristiyan gruplar ve merkez Hiristiyanligin taraftarla-
11, kendi yorumsal geleneklerini insa ettiler. Her bir grup, ge¢cmisten ken-
dilerine aktarilan kutsal anlatilar1 kendi bakis acilarindan hareketle yeni-
den yorumlayarak digerlerinden ayrildilar. Araplarin da dahil oldugu bu
gelenekler, biblikal hikayeleri kendi kiiltiirleri igerisinde doniistiirdiiler.
Ortak biblikal anlatilar, tek bir gelenekte tamamlanmis halleriyle degil,
farkli geleneklerde parcalar halinde aktarilmistir. Bu yiizden yarimada-
daki biblikal anlatilar tek bir gelenekle sinirlandirilamaz. Her bir metinsel
kaynak (kanonik, apokrif veya Kur'an) bu biblikal karakterlerin ve
hikayelerin anlatiminda az ya da ¢ok bir katk: saglar. Arap havzas: tiim
bu yorumsal gelenekleri kendi icinde toparlamistir. Bu baglamda 6nceki
gelenekler her zaman sonraki gelenekleri etkilemez. Daha ziyade bu diya-
log ortaminda sonraki gelenekler de en az digerleri kadar anlatilarin do-

niisiimiine katki saglar.

Griffith'in Metinleraras: teoride Kur’an'in biblikal hikayelere katkis:

baglaminda altini ¢izdigi husus sudur: Kur’an, Hz. Muhammed’e Yahudi
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ve Hiristiyanlarin biblikal gelenekleriyle bir diyalog halinde gelmistir. Bu
baglamda mesele sadece dncekinin (Kitab1 Mukaddes) sonrakini (Kur’an)
etkiledigi ve kaynag1 oldugu seklinde degerlendirilemez. Artik kaynak
ve etki tartismalari ge¢miste kalmistir. Daha ziyade anlamin ve kutsal
anlatilarin farkli ufuklari iginde yeniden séylenmis gelenekler, motifler ve
tarihler vardir. Bu tarz bir goriisten hareketle artik, biblikal hikayelerin
yeni bir yorumu olarak Kur’an’a yaklagilmalidir. Yani bu biblikal hikaye-
ler metinlerarasilik agisindan ele alinmalidir. Griffith’e gore Ornegin,
Kur'an’da Ibrahim peygamber dost (halil) olarak nitelendirilmistir. Bu,
metinlerarasilik i¢in bir hareket noktasi olabilir. Zira tanr1 dostu ifadesi
hem Ibranice Kitabi Mukaddes’te hem de Yeni Ahit'te gecmektedir.

Goritildiigii tizere Griffith’'in Kitab1 Mukaddes ve Kur’an’1 ortak anla-
tilar baglaminda metinlerarasilik agisindan okuma c¢abasi s6z konusu
hikayelerin Araplar arasinda sozlii olarak yaygin oldugu diisiincesine
dayanmaktadir. Bu baglamda metinlerarasilik, sozel gelenege vurgu
yapmakla yazinin basinda degindigimiz bicim ve gelenek elestirilerinin
temas ettigi noktalar1 (sozel gelenegi) referans olarak almistir. Ancak
metinlerarasi bir okumayi diger iki elestiri tiirtinden ayiran temel unsur,
kutsal metinlerin otantikligini reddetme ve eski olan1 her zaman kaynak
olarak gorme gibi radikal bir zeminden hareket etmemesidir. Griffith’'in
yorumunda metinlerarasilik, kutsal anlatilar1 ve metinleri birbirlerini

tamamlayan unsurlar olarak gormeyi ifade eder.

Griffith'in tezini desteklemek igin sozel gelenegin yaygin olduguna
dair goriigleri elestiriye aciktir. Bir kere, Islam’in dogdugu yillarda bibli-
kal hikayelerin Araplar arasinda 6zellikle Mekke ve Medine’de yaygin
oldugunu gosteren yeterli tarihsel kanit yoktur. Kaynaklar, yarimadanin
diger bolgeleriyle kargilagtirildiginda Hiristiyanhgin Mekke ve Medi-
ne’de yaygin olmadigini, bu yiizden ancak ferdi ¢abalarla var olabildigini
gostermistir. Dahasi diger bolgelerin aksine bu sehirlerde Hiristiyanlar,
cogunlukla yabanci kolelerden olustugu icin ve diger bir¢cogunun da
miinzevi yasamu tercih etmesi nedeniyle herhangi bir misyonerlik faaliye-
tine rastlanmaz. Bu bakimdan Hristiyanlik, Mekke ve Medine’de higbir
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zaman kurumsal hale gelememistir. Zaten diger bolgelerde de Kiliseler,
cogunlukla ibadet ve kutsal metin dili olarak Siiryanice ve Aramice’yi
kullaniyorlardi. Oyle ki Necran gibi Hiristiyan niifusun en yogun oldugu
bolgede bile Islam’in yiikselis donemlerine kadar Aramice ve Siiryanice
Hiristiyan dili olarak varligini korumustur. Dolayisiyla Grffith'in vurgu-
lamaya calistig1 sozel gelenekler, biblikal anlatilar1 ¢ogunlukla Arapca
disindaki bu diller iizerinden yayiyorlardi. Ayrica Islam &ncesi donemde
Arapganin bir litiirji dili olarak diger diller karsisindaki giigsiizliigii de
burada hatirlanabilir. Dogal olarak yarimadadaki kiliseler, bu dillere al-
ternatif olarak Arapganin merkezde oldugu bir Hiristiyanlik pesinde
olmadilar. Birgok ayette gecen “fasih Arapca” veya “Arapca bir kitap”

vurgusu bu agidan 6nem arz etmektedir.

Diger taraftan tarihsel bilgiler, Hiristiyanligin Mekke ve Medine’de
elit ve marjinal kaldigini, bu nedenle ¢ogunlukla yabancilar vasitasiyla
var olabildigini gostermistir. Araplar hicbir zaman, yarimadadaki Hiris-
tiyan teolojilerinin sekillenmesinde etkin olamadilar. Bu bakimdan Mek-
ke ve Medine’de Araplarin, Hiristiyan litiirjisi ve biblikal anlatilar konu-
sunda yeterli bilgiye sahip olmamalarina sasirmamak gerekir. Gergi,
Araplar Hiristiyanlarin kendi i¢lerinde gruplara ayrildiklarmi ve dini-
politik catismalar yasadiklarinin farkindaydilar. Ancak Hiristiyan teoloji-
si ve litlirjisi konusunda oldukca yetersiz bilgilere sahip olduklar1 da
bilinmektedir. Oyle ki Mekke ve Medine’de yasayanlar igin Hiristiyanlik
hakkinda ayrintih bilgilere ulagmak 6zel cabalar1 ve seyahatleri gerektiri-
yordu. Ornegin Zeyd b. Amr, Selman Farisi ve Osman b. Huveyris gibi
bir¢ok ismin yaptig1 kisisel seyahatler, her iki sehirde biblikal anlatilarin

yayginligi konusunda ipuglari verebilir.

Ozetle isaret etmeye calistigimiz bu noktalar, Griffith’in Kur'an ve
Kitab1 Mukaddes arasinda metinlerarasi bir okumanin dayandigi zeminin
tartismaya agik oldugunu gostermek icin yeterlidir. Kanaatimizce Mekke
ve Medine’de biblikal anlatilarin yaygin oldugunu ve bunlarin da bir
diyalog ortaminda Kur’an’da karsilik buldugunu iddia etmek daha fazla

tarihsel kanit1 gerektirmektedir. Her ne olursa olsun, elestirilebilir gozii-
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ken tiim zaafliklarina ragmen Griffith’in bu ¢alismasi, basta degindigimiz
klasik elestiri yontemlerinin disinda Kur’an’in yeni bir okumasini 6nerdi-
§iicin akademik ilgiyi hak etmektedir.

ASiM DURAN
[ARs. GOR., OMUSBE]

Sartre, Denis Bertholet, Cev: Ziihre Hkgelen, [thaki Yayinlari, Istanbul
2009, 639 s.

Kitap, Fransiz filozof J. P. Sartre’in hayatinin anlatildig1 biyografik bir
eserdir. 8 ana boliim ve 26 basliktan olugmaktadir. Kitabin yazari Denis
Bertholet, biyografi tiiriinde eserler veren bir edebiyatcidir. Sartre disinda
Paul Valery ve Claude Levi-Strausse hakkinda da biyografik kitaplari
vardir.

“Cennet ve Cehennem (1905-1920)"(s. 11-55) adli ilk béliimde yazar,
Jean-Baptiste ve Anne-Marie ciftinin oglu olarak Paris’'te diinyaya gelen
Sartre’in, babasini erken yasta kaybetmesi ile yasadig1 zorluklardan bah-
seder. Sartre ve annesinin bakimini, egitimci olan biiyiikbabasi Karl iist-
lenir ve Sartre’t Montaigne Lisesi'ne gonderir. Biiyiikbabasinin kiitiipha-
nesi onun i¢in vazgegilmez bir yer olur. Kendisi de bu konuda “Diinyayla
kitaplarda kargilastim.” demistir. (s. 34) Kiitiiphanede yazin diinyasinin
onemli isimlerinden Victor Hugo, Anatole France, Courteline gibi isimle-
rin eserleri vardir. O donemde annesinin, Joseph Mancy adinda bir fabri-
ka miidiiriiniin evlenme teklifini kabul etmesi kiiciik Sartre’a agir gelir.
Annesinin yanina tasinmasiyla Sartre, baslangicta zorluklarla karsilasa-
cag1 IV. Henry lisesine gider. Goziindeki leke sebebiyle sas1 kalmasi sos-
yal hayatin1 olumsuz etkilemistir. Okuldaki en 6nemli arkadasi, Paul-
Yves Nizan'dir. Sartre, Nizani kaybettigi arkadasi Bernard'in yerine
koymustur. Kisiliklerinin benzemesi dostluklarini pekistirir.
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“Crraklik Yillar1 (1920-1930)" (s.77-114)bashginin kullanildig: ikinci
boliimde onceleri ¢irkin oldugu diisiincesi ile pek fazla arkadas edineme-
yen Sartre’mn zamanla bunun {istesinden gelisi anlatilir. Sartre’in Nizan’'la
arkadasliklar1 kitap okumalari ile devam eder. Ayni okuldan Raymond
Aron’la da arkadaghig: vardir. Lisenin son sinifinda felsefeyi kesfeder ve
bu konuda kendini gelistirmeye karar verir. Felsefe agregasyon (Fran-
sa’da bir tiir mesleki yeterlilik sinavi) sinavinda ikinci denemesinde bi-
rinci olur. Yiiksek Ogretmen Okulu'na kayit yaptirir. Bu okulda hayatin-

daki en 6nemli kisilerden biri olan Simone de Beauvoir ile tanisir.

Yazar, “Bunalimda Bir Adam (1931-1939)"” (s. 143-187) boliimiinde
Sartre’in tagrada 6gretmen olarak gorev yapmak zorunda kalisindan s6z
eder. Bu donemde de her zaman yaninda olan Sartre’in yakin arkadasi De
Beauvoir, yazdiklarini okuyarak elestirir. Parasizlik yasadiklari halde
beraber uzun yolculuklara gikarlar. Bir ara fenomenolojiye merak sardigi
i¢cin Almanya’ya giderek Husserle’in eserlerini okur. Biitiin hayat1 boyun-
ca oldugu gibi 6zel hayat1 yine karmasik iligkiler yumag: gibidir. Bulantt
ve Duvar isimli kitaplarinin yayinlanmasiyla Sartre, Andre Gide’dan bir
ovgili mektubu alir. Bu mektupla mutlu olur ve yazarlar sinifina dahil
oldugunu hisseder.

“Hiclikten Une (1940-1946)” (s. 221-270) boliimiinde Sartre, Fransa-
Almaya arasindaki savas nedeniyle tekrar askere cagrilir. Orada felsefi
diisiincesinin on yillik 6zeti olan Varlik ve Higlik adl1 eserini yazar. Kon-
feranslar verir, tiyatro grubuna katilip kisa oyunlar yazar ve sahneler.
Sahte bir raporla askerlikten kurtulan Sartre, Yiiksek Ogretmen Okulu'na
atanir. 1942’de Yazarlar Komitesi'nin yaymn organi C. N. E. “e girer. Al-
bert Camus’la tanigir ve dost olurlar. Sartre, Camus’un araciligiyla Ame-
rika’ya gider. Orada Amerikan Harp Haberleri Biirosu'nda Combat gaze-
tesi temsilcisi olarak goreve baglar. Paris’te Varolusculuk kapsaminda bir
dergi cikarirlar. New York’a gittiginde bir Fransiz kiiltiir elgisi olarak
kargilanir.

Yazar, “Tarih Oniinde (1946-1952)" (s. 301-357) baslhigini verdigi bu
boliimde Sartre’m A. Camus ve Fransiz Komiinist Partisi ile arasinin agil-
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digindan bahseder. Bu dénemde Sartre, Devrimci Demokratik Birlesim
(R.D.R) hareketinin igerisinde yer almistir. Amag, devrim ile 6zgiirligii
bir araya getirmektir. Bu arada bir¢ok tilkeye ziyaretlerde bulunmaya
devam eden Sartre’m eserleri Roma Katolik Kilisesi’'nin kara listesine

alinir.

“Marx’m Golgesi (1952-1960)" (s. 383-433) boliimiinde giindemi ¢ok
yogun olan Sartre’in, Viyana’da Baris Kongresi'ne katildigindan soz edi-
lir. Komiinistler tarafindan iyi karsilanan Sartre, Sovyet elciliginde bir
kutlamaya davet edilir. Varolugculuk’la Marksizm’in bagdasabilecegini
diisiinmektedir. Sovyetlere giden Sartre’in, gezi izlenimleri Liberation
dergisinde yayimlanir. Marksizm’i Tanri; partiyi de peygamberi gibi
gormesine ragmen, Sovyetlerin tanklarla Macar halkinin {izerine saldir-
mas! iizerine olay1l kinar ve Fransiz Komdiinist Partisinden ayrildiginm
acgiklar.

Somiirgecilige karsi oldugu icin Cezayir savasi karsiti toplantilara
katilir. Ona gore Fransizlarin Cezayir ile savagmasi tam bir barbarliktir.
Elli iki yasina ulasan Sartre, sik sik tansiyon sebebiyle hastalandigi halde
LesTemps Modernes’teki yazilarina devam etmektedir. Yazarken dur
durak bilmez. Uyanik kalmak, uyumak ve zinde olmak icin siirekli ayr1

ayr1 haplar kullanmas: dengesinin bozulmasina sebep olur.

Varlik ve Higlik kitabinda tam anlamiyla 6zgiir olan insan, Diyalek-
tik Aklin Elestirisi adl1 eserinde tam anlamiyla bir koledir. Roma ziyareti
sonrasi Paris’te tekrar hastalanur. Doktora gore neredeyse felg olacaktir.
Dinlenmesi gerekmektedir ve gecirdigi rahatsizlik ona oliimii hatirlat-
maktadir. iyileg,ir iyilesmez Freud adli bir senaryo taslagi hazirlar. Dargin
oldugu dostu Camus’u 1960 yilinda bir araba kazasinda kaybeder.

Yazar, “Diinyay1 Degistirme (1960-1968)" (s. 459-513) adl1 yedinci
boliimde Sartre’in De Beauvoir ile Kiiba’ya giderek Fidel Castro ve Ernes-
to Che Guevara ile goriismelerine yer verir. Sartre, bir avug gencin kendi
hayalini kurdugu seyi gerceklestirmesine inanamaz. Doniisiinde hayran

kaldig1 Kiiba hakkinda yazilar yazar. italya’da Cezayir konulu bir mitin-
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ge katilir. 1962’de Sartre’in dairesinin bulundugu apartmanin bomba-
lanmas: sebebiyle Sartre ve De Beauvoir gizlenerek yasarlar. Bu bomba-
lama olayinda yazdig1 cogu seyi kaybeder. De Beauvoir ve Sartre, Yazar-
lar Birligi'nin davetlisi olarak Moskova’'ya giderler. Geri doéndiigiinde
Flaubert ve Yurtsuz Jean adli eserlerini kaleme alir. Sozciikler 'in yazil-
masi ile mesgul olur. Arkadast Rene Maheu, UNESCO’nun basina gegin-
ce Sartre’in Filozof Kierkegaard konulu toplantiya katilmasini ister. Sart-
re, bunu severek kabul eder. Zira o, Kierkegaard'in “benim olmaktan
¢ikmaksizin bende 6teki kalma” (s. 503) tarzina hayrandir.

Le Figaro gazetesinin kendisinin Nobel'e aday gosterilmesini yaz-
masi iizerine, gazeteye bunu istemedigini belirtir. 1964'te Nobel Edebiyat
Odiilii'niin kendisine verildigi agiklaninca reddedis sebebini anlattig1 bir
yaz1 yayimlar. Nobel'i bir 6diil oldugu i¢in degil, burjuva bir 6diil olarak
gordiigii icin kabul etmedigini dile getirir. Nobel 6diiliinii reddetmesinin
bir sebebi de 6diiliin verildigi yazarin anitlastirilarak topraga gomiilmek
istenmesidir. 1966 yilinda artik o da dergilerin kendisi igin 6zel sayilar

¢ikardigy, bir anittir.

Sartre, Ocak 1965’te Arlette El Kaim’i evlat edinir. Zor durumda ol-
dugu icin Rus Lena Zonina'ya evlenme teklifinde bulunur. Bundan dola-
y1 tiim diger kadin arkadaslariyla arasi bozulma durumuna gelir. Sartre
da bu duygu yogunlugundan etkilendigi i¢in daha fazla alkol ve ila¢ kul-
lanmak zorunda kalir. Simone de Beauvoir, yine onun yanindadir ve eski
saghigina kavugmast icin kol kanat gerer. Cezayir Savasi sonrasinda Fran-
siz politikasiyla fazla ilgilenmeyen Sartre, bagkanlik secimlerinde Fran-
¢ois Mitterrand’1 destekler. (s. 520)

1966-67 yillar1 arasinda zamaninu siirekli diinyay1 gezerek gegirir.
1966 yili sonlar1 Paris’e doniisiinde politika ile tekrar ugrasir. Irk ayrimi-
na karsi bir konugma yapar. Vietnam savasi karsit1 bir toplantiya katilir.
Bu konuyla ilgili olarak Bernard Russel’in kurdugu bir tiir ‘mahkeme’ye
katilmas1 yoniindeki daveti nce reddeder sonra ikna edilerek katilmasi
saglanir. “Vietnam’da Savas Suglularina Kars: Uluslararas1 Mahkeme’nin

kuruldugu ilan edilir. (s. 528) Sartre burada yiiriitme kurulu bagkan: ol-
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mustur. 1967 yili baginda ise Vietnam konusunu bir kenara koyarak, Is-
rail-Filistin sorununa egilir. Bu konuyla ilgili olarak Misir ve Israil’de
temaslarda bulunur. Sartre’a gore Israil Devleti, Filistinlilerin topraklari-

na donmesini kabul etmelidir. (s. 531)

“Diislerin Alacakaranligi (1968-1980)" (s. 541-598) adli son boliimde
altmis {i¢ yasina gelen Sartre, artik daha cabuk yorulmaktadir. Sokaga
cikip eylem yapacak yasta degil, sokaga ¢ikan 6grencileri yiireklendirecek
durumdadir. Sorbonne’un biiyitk amfisinde Ogrencilerle bulusur. Ko-
nusmasinda herkesin herkesten bir sey o6grenmesi gerektigini diisiindii-
glinti anlatir. Cin ve Kiiba’da gergek sosyalizmin durumundan bahseder.
Kendi genclik donemi ile 1968 yili gengligini karsilastirir. Raymond
Aron’u, otuz yildir ayni seyleri anlatip durmakla elestirir. (s. 544)

Sovyet tanklariin Prag’a girmesi ile S.5.C.B. artik onun goéziinde 6r-
nek olmaktan ¢ikmistir. Gergek bir enternasyonalizm gerekmektedir.
Sartre’a gore Kiiba, Cekoslovakyanin iggalini destekledigi; Cin'in ise
Sartre’t tedirgin edip zihnini kurcaladig: icin enternasyonalde yeri yok-

tur.

1969’da annesinin oliimiiyle birlikte Sartre, daha pejmiirde bir hayati
benimser. Bir yayin organina verdigi miilakatta Varlik ve Higlik adl1 ese-
rinde anlattif1 ‘bireyin Ozgiirliigli’ diisiincesinden vazgectigini soOyler.
Aldig yiiksek dozda ilaglar sebebiyle sagligi kotiiye gider, tansiyonu
yiikselir, sendeler, kimi zaman da diigser. Faubert’i anlattig1 biiyiik captaki

eser bitmis ve De Beauvoir, tarafindan okunarak elestirileri yapilmusgtir.

Sartre’in, makale ve demegleri’de yayimlanmaya baglar. 1971’de Ai-
lenin Budalasi'nin ilk iki cildi yayimlarnr. Ufak bir kriz gegirir. Birkag giin
kolu tutmaz, yazi yazamaz hale gelir. Doktor yiiriimesini de yasaklamis-
tir. Fakat eve tikilip kalmak ona gore degildir. Revolution dergisinin y6-
netimini alir. Sola layik bir yaymn orgam olusturulmasi adina faaliyete
gecer ve Liberation basmn ajansim kurar. Altmus yedi yasindaki Sartre
artik ihtiyar bir adamdir. Yalniz kalmay: hi¢ istemeyen ve kalinca ¢ok

icen bir ihtiyar... Evlat edindigi Arlette’ye kiiciik bir ev alir. Avusturya ve
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Isvigre'ye geziye gider. Ardindan de Beauvoir ile Roma’ya giderler. Dé-
niigte Sartre biraz iyilesir. Eglenmis, dinlenmistir. 1973 yilinda tekrar bir
kriz gecirir. Doktor kir havasma g¢ikmanin iyi gelecegini soyledigi icin
Arlette, onu alip Junas’a gotiiriir. Orada bol bol polisiye roman okur.
Doktor her an her seye hazirlikli olmalarmi soyler. Tek saglam gozii de
gormemeye basladig1 icin ¢ok zor okumakta ve zor yazmaktadir. Seker
baglangici tanusi konur. Sartre’in durumu gitgide kotiilesir. Artik bagkala-

rina bagimli biridir ve yazamaz.

Kitaplarini okumasi i¢in birine ihtiyaci vardir. Bu is i¢in Benny Levy
adinda birini ¢alistirir. De Beauvoir, ve Arlette de ona kitap okurlar. Bu-
nun disinda radyo dinler. Yazarlik mesleginin tiimden yok oldugunu
diisiinerek {iziiliir. Kendini 6ldiirmeyi bile diisiiniir. Saglig1 elvermedigi
i¢in Liberation’a istifa ettigini bildirir. Simone de Beauvoir, Sozciikler i¢in
Sartre’a sorular sorar ve bu konusmalar: kaydeder. Bu sayede Sozciik-
ler'in devami olmaktan fazlasi elde edilir. (s. 582) 1974 yili baslarinda
biraz kendini toparlamis olan Sartre, sagligina pek dikkat etmez. 1975
yilina geldiginde katildig1 bir TV programi sonunda saghg tekrar bozu-
lur. Kendini toplar ama viicudunu zor gezdirmektedir. 1976 yilinda Ati-
na’ya gider. Kol ve bacaklarina kan gitmedigi gerekgesiyle doktorlar ba-
cagini kesmek durumunda kalabileceklerini ve kesinlikle sigaray:1 birak-
mas1 gerektigini soylerler. Korktugu icin tiitiinii birakir. Artik yetmis iki
yasina ulasmistir. 1978'de De Beauvoir ile Telaviv'e davet edilmeleri tize-

re oraya giderler.

Yasami tekrarlardan ibaret hale gelmistir fakat zihinsel yetileri hala
yerindedir. Artik Marksist olmadigini dile getirir. Belgikal bir akil hasta-
sinin saldirmastyla elinden yaralamr. 1980 yili Mart ayinda Sartre, uyan-
dirllamaz derecede hastalanir ve konusamaz hale gelir. Hastaneye kaldi-
rilir ve tedaviye baglanir. Tyilesir gibi olur fakat 15 Nisan giinii son nefe-
sini vererek hayata gozlerini yumar. Kendisi yakilmak istedigi halde 19
Nisan giinii biiyiik bir kalabalik esliginde topraga verilir.
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Burada ele aldigimiz eserde, yazar Denis Bertholet, Fransa’dan ¢ikip
diinyaya mal olmus bir filozofun hayatin1 basarili ve tarafsiz bir sekilde

anlatmistir.

Yazar, biyografide filozofun hayatin1 dogumundan &liimiine kadar
genis ve ayrintili olarak aktarmustir. Sartre’mn hayatindaki inis ¢ikislar,
fikir degisikliklerine neden olan etkenler, filozofun kendi sozlerine de yer
verilerek detayl bir sekilde ortaya konulmustur. Sartre’in hayatini sekil-
lendirecek olan ¢ocukluk donemini anlatirken {istiin gelme, bencillik gibi
isteklerinin arkasinda yatan nedenleri basarili bir sekilde yansitmustir.
Bertholet, filozofun genglik donemi ve daha ileri yaslarda hayatina hakim
olan insanlar1 ve 6zellikle kadinlar tarafindan sevilme-begenilme arzusu,

gurur, kibir, insanlar1 yonlendirme gibi 6zelliklerini de 6ne ¢ikarmistir.

Yazar, Sartre’in hayatindaki oldukca karmasik iligkilerinin iginden
¢ikmakta zorlandigim ifade etmek igin “yipraticr is” kavramini kullan-
mustir. Filozofun tek isteginin, icinde yasadig1 diinyay: o haliyle, o anda
yasayip tiiketmek oldugu hissini basarili bir sekilde okuyucuya yansit-
masina karsin, kitapta okuyucunun tamamlayamayacagi kopukluklar da
mevcuttur.

Eserde fazlaca yabana sozciik kullanilmas1 okumay1 ve dolayisiyla
anlamay1 yavaglatmistir. Ornegin ( pitoresk, katoblebas, katoborisk) Ki-
tapta ¢okca Tiirk¢e yazim yanlslarinin da mevcut olusu dikkat ¢ekmek-
tedir. (isteksizce yerine isteksize yazilmis s. 266) Ancak bazi sdzciiklerin
anlam1 ve eserde bahsi gegen olaylarm anlasilmasi igin dipnot kullanil-
masi, okuyucunun bilgi sahibi olmasini saglamistir. ( Aminadap s. 246,
Brasillach’in davasi s. 266 )

Kitabin sonunda genis bir bibliyografya ve dizin’in yer almas: oku-

yucuya kolaylik saglamistir.
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Belirttigimiz eksikliklere ragmen Sartre gibi bir filozofun taninmasi-
na aracilik ettigi i¢in yazar Denis Bertholet ve bu eseri Tiirk okuyucusuna
kazandiran ¢evirmene tesekkiir etmek gerekir.

CEMILE IFFET SAHIN

[SAU SBE, YUK. Lis. OGR.]

Biitiinciil ve Elestirel Din Felsefesi Okumalari I-Tanri ve Felsefe-,
Metin Yasa, Elis Yayinlari, Ankara, 2014, 143 s.

Metin Yasa tarafindan yazilan bu eser, Onsoz, Girig, Tanr ve Varligy,
Tanr1 ve Evren, Tanr1 ve Konusmak, Tanr1 ve Kotiiliik olmak {izere bes
boliim ve bir sonugtan olusmaktadir. Yazar eserin 6nséziinde daha 6nce
282 yazmus oldugu Biitiinciil ve Elestirel Din Felsefesi isimli kitabinda biiytiik
OMUIFD olctide klasik ve cagdas eserleri birlikte degerlendirerek belirlemeye calis-
tig1 biitlinciil ve elestirel din felsefesi isimli bir modelden s6z eder. Bu
model, yazara gore, kendimize 6zgii bir din felsefesi modeli olusturma
yoniinde bir ¢cabanin {iriinii olarak ortaya ¢ikar; 6ziinde, yalnizca bir dizi
0zgiin ve derin felsefi ve teolojik diislince barindirmaz, daha bagka dii-
siincelerin ortaya gtkmasma da yardima olur. Ote yandan, yine yazara
gore, klasik ve cagdas eserlere inilerek olusturulmaya ¢alisilan s6z konu-
su model, geleneksel ve cagdas kiiltiirtimiiziin felsefi ve teolojik yonii ile
kiiresel deger ve tartismalar arasinda koprii kurma konusunda anlasilir

bir 6neri olarak goriilmelidir.

Yazar, Biitiinciil ve Elestirel Din Felsefesi Okumalar1 1 -Tanr1 ve Fel-
sefe- isimli eserinin Giris'inde din felsefesinin aldig1 yola bakildiginda
Bat1 oykiinmeli kitap, makale ve ¢eviri diizeyinde dnemli ¢alismalar ya-
pildigini, burada bizim “Nasil bir din felsefesi yapmak zorundayiz?”
tiiriinde bir soruyu kendimize sormamiz gerektigini belirtmektedir. Bu
durumda felsefi aragtirmalarimiza perspektif kazandirmada duyarh ol-

mak ve bir din felsefesi modeli olusturma konusunda ¢aba harcama dog-

ONDOKUZ MAYIS UNIVERSITESI iLAHIYAT FAKULTESI DERGISI [2015] sayi: 38



KIiTAP TANITIM VE DEGERLENDIRMELER

rultusunda agciklayici bir kriter belirleme 6nemlidir. Yazar yine anilan
baglamla ilgili olarak s6z konusu eserinde biitiinciil ve elestirel din felsefe

modeline 6zel atifla din felsefesi yapmanin 6nemine deginmektedir (s. 9).

Yazara gore biitiinciil ve elestirel din felsefesi modeli, her seyden on-
ce, dini felsefe ya da felsefi din seklinde algilanan tek kutuplulugu gi-
derme yolunda 6nemli bir adimdir. Yazar burada biitiinciil kavramiyla
dinamiklerini geleneksel kiiltiirlimiizden alirken, yine i¢indeki biitiinciil
kavramu ile ise cagdas din felsefelerindeki yaklasim, arastirma ve veriler
ile uyum icinde ¢alismay1 onerirken, anilan modele islev kazandiran yon-
temin ise arada olma oldugunu ileri siirer (s. 14). Burada yazar din felse-
fesi alaninda bir eksiklik gormektedir. Bu eksiklik; geleneksel ya da ¢ag-
das kiiltiiriin siirekli tek basina ele alinmasindan ileri gelir. Bu anlamda
yazar, acikca anlasilacag: tizere, daha ¢ok kendimize 6zgii kendi kiiltiirel
degerlerimizden beslenen c¢agdas kaynaklarca da desteklenen bir din
felsefesi metodu olusturmak igin ¢caba harcamaktadir.

Birinci Boliimde Tanr1 ve varligini ele alan yazar, Tanri'nin varligina
yonelik kanitlar sorun yondiiyle ele alinirken, teist egzistansiyalizm 6ngo-
riisii icinde insana ilistirilen 6z ve varolus kategorisi ile ateist egzistansi-
yalizm Ongoriisii i¢inde insana ilistirilen 6z ve varolus kategorisi arasin-
daki derin ayrimin geregi gibi ayirdinda olunmasi gerektigine dikkat
ceker (s. 24). Yine yazar, Ontolojik Kanit Ne Kadar A Prioridir? isimli
yazisiyla, ontolojik kanit 0rneginde ortaya koymaya calistigi sekliyle,
kanitlarin sorun yoniiniin ele alinmasini ve varsa, yeniliklere dikkat ce-

kilmesi gerektigini diisiinmektedir.

Ikinci boliimde, Tanri-evren iliskisi, panenteizm doktrini 6zelinde
ele alinmis ve ilgili doktrinin pargada biitiinii, biitiinde pargay: gérmeyi
gerektiren bir 6z tasidigina vurgu yapilmistir. Yazara gore panteizm ve
panenteizm de tipki teizm ve deizm gibi karsilagtirmali bir bigimde ele
alinabilir. Tanr1 ve evren iliskisi s6z konusu oldugunda panteizmin yal-
nizca ickinlige, panenteizmin ise hem askinliga hem ickinlige vurgu yap-
tigina dikkat ¢ekilmektedir (s. 47).
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Ote yandan yazar, panenteizmin panteizme karst basarisini gérmek
i¢in panteizme yoOnelik elestirileri bes maddede toplamaistir: i. Panteizmin
ateizmin gelismesinde pay1 vardir. ii. Tanri’'nin evren, evrenin Tanr ol-
dugunu sdylemenin yanlistir. iii. Panteizmde Tanri'min bireysel bir varlik
olmadig icin bireyin dinsel inancina katkist yoktur. 1v. Panteizmin savu-
nucularin bile tatmin etmedigi icin farkli tiirlere ayrilir. v. Panteizmin
Tanri-evren iligkisini anlamaya y6nelik, ¢6ziim degil; sorun iiretici bir 6ze
sahiptir (s. 46).

Ucglincii béliimde yazar Tanri ve Konusmak bashgiyla cagdas din
felsefesinin en temel tartisma konularindan biri olan din dili tartismalari-
n1 ele almistir. Yazar'a gore, din dili ve Tanr1'y1 konusma birbirine siki
sikiya bagh iki konudur ve din dili deyince Tanri'y1 konusma, Tanr1'y1
konusma deyince de din dili ile kars1 karsiya gelinir. Din dili meselesinde
Tanr1'y1 konusmaya alisildik bir bicimde devam edilmesi halinde, ¢ogu
kez mantiksal ve rasyonel aciklamalara gereksinim duyulmadig: dikkat

ceker ve siirekli tekrara disiilerek 6ze inilmez (s. 71).

Yine yazara gore, her disiplin gibi teoloji de kendi mantiksal yap1 ve
uzantilari iginde bir dil kullanir; ve ilgili dile din dili denir. Yazar din dili

ile ilgili tartismali ti¢ noktaya dikkat ceker:
i. Din dilj, ilistigi obje nedeniyle, problematik olma durumundadr.

ii. Din dilinin yaninda zaman zaman teolojik dil ifadesi de kullanil-
maktadir.

iii. Din dilinin, daha ¢ok, deneyimi asan sdylemlerin bir parcas: ola-
rak belirdigi ifade edilmelidir (s. 75).

Yazar din dilini cagdas din felsefesi ile baslatmanin dogru olmaya-
cagini, zaten bizim geleneksel kiiltiiriimiiz i¢inde din dili diyebilecegimiz
bir tartisma konusunun var olduguna deginmistir. Dahasi; yazar, din
dilinin insanla olan iliskisi, Tanr1'y1 konusmaya yonelik aciklayict degeri
ve anilan dili olgusal alana ¢ekme cabasi gibi kimi konular1 dengeli ve

hassas bigimde 6z olarak ortaya koymaya ¢alismaktadir (s. 76).
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Tann ve Kotiiliik bashigim tagiyan dordiincii boliimde yazar, kotiiliik
problemini biitiiniiyle tartismadan kesin birtakim sonuglara ulagmayzi,
¢ozlimiin degil, sorunun bir pargasi olarak goriir. Kotiiliikler tartismada
one cikan kimi yanlis kurgularin, Tanr algisinin zedelenmesine neden
olabilecegi gercegine dikkat geker. Kotiiliik problemine iliskin bir ¢6ziim
bulunacaksa, koétiiliik {izerine diislinenlerin, teolojik verilere bakmasi
kacgimilmazdir (s. 99). Kétiiliik problemini Yunus Emre'nin siirlerinden
hareketle ele alan yazar, ilgili problemin ¢6ziimiine iliskin su tiirden ¢ika-

rimlara isaret eder:

i. Yunus Emre Tanri'nin rahmet niteligine gereken 6nemi vermekte-
dir.

ii. Insan iradesinin aktif bir bicimde kullanilmasinmn belirli Slciiler
icinde, hem kétiiliigiin kaynaginin belirlenmesi hem de kétiiliigiin orta-

dan kaldirilmasinda 6nemli bir rol iistlenecegi kanisindadir.
iii. Tiirlii kotiiliikler kargisinda insana sabretmeyi tavsiye etmektedir.

iv. Insanin, salt kendi giiciiyle ne iyilik ne de kotiiliik yapabildigi

disiincesindedir.
v. Act gekmelerin, insani, Tanr1'ya yaklastiracagt kanisindadir.

vi. Tanr’nin adaletinin, Tanri'nin sevgisinden bagimsiz olamayacag:
inancindadir. Tanri’'min gekilen acilara karsilik, insani bagislamas1 Tan-

r1’nin sevgisinin bir anlatimidir (s.109).

Bununla birlikte yazar, siddet eksenli kotiiliik probleminin bireysel
ve toplumsal yoniinii géz ardi edip, Tanr1'min giiclinii sinirlamak ya da
iyilik¢i olmadigini iddia etmek suretiyle, problemi ¢ézmede bir yere var-
mamizin kolay olmayacag1 inancindadir. Bundan dolayi alternatif ¢6ziim
olarak agk teodisesini 6ne siirmiistiir. Yazar agk teodisesini, agki kotiiliik-
ler karsisinda, ¢oziim ve yenilikler vaad eden temel bir faktor olarak ta-
nimlamaktadir (s.110). Agk teodisesi siddet dolu bir evrende, insanin
daralan ve basitlesen sorumluluk duygusunun geregi gibi calismasin

saglar. Insan1; mitkemmele dogru yonlendirir, varliklar arasinda ontolojik
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ve epistemolojik saygiyr hak eden bir konuma yiiceltir. Ask teodisesi
insani, iizerine diiseni yapamamanin verdigi eziklikten kurtarir, onun
seviyeli bir olgunluk diizeyine ulastirarak, bireysel ve toplumsal sikintila-

rin1 gidermesinde ona yardimci olur (s.116).

Besinci boliimde Tanr:1 ve Ben konusu din felsefesinde gérmeye ali-
stk olmadigimiz bir konudur. Yazarin burada din felsefesindeki alan ge-
nisletmeyi biitiinciil ve elestirel din felsefesi yapmanin bir geregi olarak
gormektedir. Bir yandan alan genisletmeye, 6te yandan disiplinler arasi
koordineyi saglamaya katki saglayacag: gerekgesiyle Tanr1 ve ben konu-
sunu iglemistir. Yazar, bu boliimde Tanr1 ve Ben adli baglikta Yunus Emre
ve Mevlana'nin Tanr1 ve ben konularina yonelik 6ne stirdiikleri kavram-
lari, 6nce ¢oziimlemeye calistiklari, sonra disiplinler arasi iliskiyi kurgu-
lamay1 amacladiklarin belirtmektedir. Anilan kavramlardan hareketle bir
biitiin halinde varlig1 anlamaya yonelik ufuk agic1 goriislere ulagsma yo-
niinde ¢aba harcadiklar1 gercegine isaret etmektedir (s.119). Giintimiizde
manevi rehberlik adi altinda insan bilincini, irfan sahibi olma yolunda,
biitiiniiyle hakikate agmak, hakikati baskalarina aktarma dogrultusunda
derece kazanmay1 amaclayan yeni bir arastirma alami ortaya ¢ikmugtir.
Yazar manevi rehberlik alaninda tartisilan diisiincelerin filozof ve sufi
yoniiyle 6ne ¢ikmis kimi Islam diistiniirlerinin eserlerinde dile getirdikle-
ri diiglincelerle paralellik gostermesine dikkat ¢ekmektedir. Bundan do-
lay1 manevi rehberlik alaninda ortaya konulan diisiincelerin ¢agdas oku-

malar 1s5181nda yeniden degerlendirilmesi gerektigini diisiinmektedir.

Yazar bu kitabiyla din felsefesindeki kemiklesmis konu ve sorunla-
rin digina ¢ikmayi, yeni konu ve sorunlara yonelmeyi amacglamaktadir.
Yazar, bu amacgtan hareket ederek yazilarmi biitiinciil ve elestirel din
felsefesi modeline uygun olarak okunmas: gerektigini tavsiye etmektedir.
Bu modeli yazar biitiinciil okuma ve elestirel okuma seklinde ikiye ayir-
mustir. Yazara gore bu tiir bir okuma din felsefesi icin yapilanma sorunu-
nu biitiiniiyle ¢dzecek giicte goriinmese de, bu alandaki bir takim tikan-

malarin 6niinti agacak bir 6z tagir.
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Sonug olarak, Biitiinciil Ve Elestirel Din Felsefesi Okumalari 1 —-Tanr1
ve Felsefe- isimli eser, Tanr1 ve Varligi, Tanr1 ve Evren, Tanr1 ve Konus-
mak, Tanr1 ve Kétiiliik, Tanr1 ve Ben gibi konulara iliskin icerdigi yazi ve
degerlendirmelerle, biitiinciil ve elestirel din felsefesi modelinin basarisi-

n1 actkca gostermektedir.
GULSUM TURHAN

[Ars. Gor., OMUSBE]
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