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Dergisi (OMUIFD); yilda iki kez yayimlanan bilim-
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dikkate alinip alinmadigi Yayin Kurulu tarafindan
degerlendirilir.
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11. OMUIFD yayinlanan yazilarin dil; Gslup ve icerik
agisindan yasal ve hukuki sorumlulugu yazara ait-
tir.

12. Asagida agiklanan yazim ilkelerine ve bigimlen-
dirmeye uyulmadan dergiye ulastirilan vyazilar;
hakeme gonderilmeden 6nce diizeltilmesi igin ya-
zara iade edilir.
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Yazilar; PC Microsoft Office Word (Word 97 veya
daha ileri bir versiyonu) programinda yazilmal
veya bu programa uyarlanarak gonderilmelidir.
Metin sonuna bibliyografya eklenmelidir. Génderi-
len her yazinin ekleriyle birlikte toplami 30 sayfay1
(8.000 kelimeyi) asmamaldir.

Sayfa diizeni: A4 boyutunda olmalidir. Kenar
bosluklar soldan 3;5 cm; sagdan 3 cm; Ustten 3;5
cm ve alttan 3 cm seklinde ayarlanmalidir.

Bi¢im: Metin kism1 Times New Roman yaz tipi; 12
puntoyla; baslklar bold olarak; metnin tamami 1;5
satir aralikla; dipnotlar ise tek satir aralikla ve 10
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Dipnotlarda asagida belirtilen kaynak gosterme
usullerine uyulmasi gerekir:

4.1. Kitap: Yazar adi soyads; eser ad1 (7talik); ¢evi-
ri ise gevirenin ad1 (¢ev.:); tahkikli ise (tahk.:);
sadelestirme ise (sad.:); edisyon ise (ed.: veya
haz.:); yayinevi; baski yeri ve tarihi (6rnek; is-
tanbul 2004); cildi (6rnek; c. IV); sayfasi (s.);
sayfadan sayfaya (ss.); Yazma eser ise; Yazar
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icinde); dergi veya eser ad (italik); ceviri ise ¢evi-
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di (6rnek; c. IV); siireli yayin ise (6rnek; say: 3);
sayfasi (s.).
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4.4.  Dipnotlarda ikinci defa gosterilen ayni kay-
naklar i¢in; sadece yazarin soyad: veya meshur
ady; eserin kisa ady; cilt ve sayfa numarasi yazilir.

4.5.  Arapga eser isimlerinde; birinci kelimenin ve
ozel isimlerin bas harfleri biiytk; digerleri kiigiik
harflerle yazilmalidir. Farsga; Ingilizce; vb. diger
yabanai dillerdeki ve Osmanh Tiirkeesi ile yazilan
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olmahdir.

4.6.  Ayetler sure adi; sure no / ayet no sirasina
gore verilmeli (6rnek; el-Bakara; 2/10).

4.7.  Dergimizde kullanilan bazi genel kisaltma-
lar: bakimz (bk.); karsilastinmz (krs.); ad1 gegen
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(DIA); MEB islam Ansiklopedisi (/4); Kiitiiphane
(Ktp.); numara (no:); 6limi (6.); tarihsiz (ts.);
aleyhi’s-selam (s).
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Ottoman Muhaddiths in 18th Century and Their Works

Abstract: The 18th century is crucial with regard to Ottoman history. Because in this
period political and intellectual foziness gradually increased, on the other
hand the westernization tendency in society is signally perceived. The scho-
lars who are involved in Islamic sciences in general and hadith in private, are
supposed to be influenced by these developments naturally. But the hadith
books that are written in the period show that the effect which is mentioned
above is less then expected. In this article, we have talked over the scholars
who are working on hadith in 18th century in Ottoman country and their
works. Besides we tried to demonstrate the status of this period with regard
to the science of hadith by comparing the period with other centuries in gene-
ral.

Dog. Dr., Kirklareli Universitesi Hahiyat Fakiiltesi, Hadis ABD.
[selahattinyildirim@klu.edu.tr].

Ondokuz Mayis Universitesi
Ilahiyat Fakiltesi Dergisi,
2015, sayr: 39, ss. 5-30.
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XVIII. Asir Osmanli Muhaddisleri ve Eserleri

Oz: XVIII. asir Osmanl tarihi agisindan oldukg¢a 6nemlidir. Zira bu donemde siyasi
ve ilmi durgunluk giderek artmis, 6te yandan Batililasma egilimi toplumda
belirgin sekilde hissedilmeye baslanmisti. Genelde Islami ilimler ézelde ise
hadisle mesgul olan alimlerin bu gelismelerden dogal olarak etkilenmesi
beklenir. Ancak s6z konusu doénemde o6zellikle hadis alaninda yapilan
calismalar s6z konusu etkinin beklenenden az oldugunu goéstermektedir. Bu
makalede XVIIL. asirda Osmanl tilkesinde hadis alaninda faaliyet goésteren
muhaddisler ve eserlerinden bahsedilmektedir. Ayrica, dénemin diger
asirlarla genel bir mukayesesi yapilarak hadis ilmi agisindan konumu net bir
sekilde ortaya konmaya calisiimistir.

Anahtar Sozciikler: XVIII. Asir, Osmanli, Hadis, Muhaddis.
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GAZALYDE HUSUN-KUBUH MESELESI

RizA KORKMAZGOZ"

The Problem of al-Husn and al-Qubh in al-Ghazali

Abstract: Al-Ghazali, who stands close the idea of al-Ashari school located in the
theological thought system of Islam, is seen as having an eclectic opinion on
the issue of al-husn and al-kubh. It is possible to see Ashari, Maturidi,
Mu’tazili, Philosophical and Mystical implications in the formation of this opi-
nion. This situation is, on the one hand, can be read as an expression of histo-
rical-social context in which al-Ghazali lives, on the other hand it is certain
that serious challenges arise in giving judgment on the idea of al-Ghazali on
this issue.

Key Words: al-Ghazali, al-Husn - al-Qubh, Reason, Sharia.
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Oz: islam teolojik diisiince sistemi igerisinde genel Es’ari diisiinceye yakin duran
Gazali'nin hiisiin-kubuh meselesinde eklektik bir gortise sahip oldugu gortil-
mektedir. Bu goriisiin olusumunda Es’ari, Maturidi, Mu’tezili, felsefi ve tasav-
vufi etkileri gormek miimkiindiir. Bu durumun, bir taraftan Gazali'nin yasadi-
81 tarihsel-toplumsal baglamin bir ifadesi olarak okunabilmesi miimkiinken,
diger taraftan bunun, Gazali'nin bu konudaki diisiincesi hakkinda hiikiim
vermekte 6nemli giigliikler ortaya ¢ikardigi da muhakkaktir.

Anahtar Sézciikler: Gazali, Hiisiin-Kububh, Akil, Seriat.
ok

Giris
1- Problem

fslam’dan 6nceki din ve felsefelerde hiisiin-kubuh meselesi farkli baglam
ve icerikle ele alinmstir. Eski Iran’da Maniheizm ve Mecusilik’te, nur ve
zulmet tanrisi (Yezdan ve Ehrimen) seklindeki diialist tanri inanc gerge-
vesinde kotiiliigiin tanrinin irade ve fiiline nispetiyle ilgili olarak ele ali-
nirken!, Hint kokenli Siimeniyye ve Berahime, epistemolojik bir bakisla,
aklin iyinin ve kotiiniin mutlak bilgisine ulasabilecegi ve dolayisiyla pey-
gamberlere ihtiyac olmayacag1 seklindeki iddialar1 ¢ercevesinde s6z ko-
nusu meseleyi glindeme getirmislerdir.? Antik¢ag Yunan filozoflari, onto-
lojik agidan iyilik ve kotiiliik iizerinde durarak, Tanrmin fiilleriyle ilgili
olarak konuyla ilgilenmisler, Modern Bati felsefesinde de rasyonalistler,
sezgiciler, faydacilar, tabiatcilar ve tecriibeciler, ayni sekilde, alemde go-
riilen kotiilitkle Tanrmin irade ve fiili arasindaki iliskiyi aciklama sade-

dinde meseleyi ele almislardir.? Bu bakimdan meselenin, ontolojik bakis-

1 Muhammed b. Abdulkerim Sehristani, el-Milel ve’n-nihal, Ahmet Fehmi Muhammed
(tahk.), Liibnan: Daru’l-Kﬁtﬁbi’I-ilmiyye, 1992, 11, ss. 260-261.

2 Muhammed b. Abdulkerim Sehristani, Kitdbu nihdyeti’l-ikdim fi ilmi’l-Keldm, Alfred
Guillaume (tahk.), London 1934, s. 371.

3 Cafer Sadik Yaran, Kotiiliik ve Teodise, Ankara: Vadi yay., 1997, ss.11-18; Macit Gokberk,
Felsefe Tarihi, Istanbul: Remzi Kitabevi, 1996, ss. 265-270, 291, 311, 346, 396; David Hume,
Din Ustiine, Mete Tungay (gev.), Ankara: Kiiltiir Bakanligi, 1979, s. 165; Erich Lee
Ormsby, Islam Diisiincesinde Ilahi Adalet Sorunu (Teodise), Metin Ozdemir (gev.), Ankara:
Kitabiyat, 2001, ss. 15-28;
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la, dlemde goriilen kétiiliigiin Tanrinin irade ve fiiliyle nasil iliskilendiri-
lecegi (teodise), epistemolojik bakisla aklin iyinin ve koétiiniin bilgisine
ulasip ulasamayacagy tartismasiyla ilgili olarak ele alindig1 goriilmekte-
dir.

Felsefe, ahlak, fikih usulii ve hukuk felsefesi gibi disiplinlerde 6nem-
le tizerinde durulan hiistin-kubuh meselesi, kelam ilminde de temel tar-
tisma alanlarindan birisidir. Bu mesele Kelam’da Allah'in fiilleriyle, in-
sanlarin peygamberlere ihtiyac1 ve peygamber gonderilmesinin hikmetle-
ri gercevesinde niibiivvet konular: igerisinde ele alinmistir. Aklin gerek
ser'l hiikiimleri bilmesinde gerekse hiikiim koymada fonksiyonunu ve
yetki alanin1 konu edinen teolojik tartismalar, kelam ve fikih usuliinde
“hiistin-kubuh meselesi” baslig1 altinda ele alinir. Bu mesele, ser’1 hiikiim
ve hakim kavramlarina agiklik getirmesi yoniiyle fikih usulii ile ilgiliy-

ken, kelam ilminde 6zellikle su ti¢ soru cercevesinde ele alinmaktadir:

Birincisi, ihtiyari fiiller gercekte iyilik ve kotiiliik niteliklerini tasirlar
mi1? Diger bir ifadeyle hiisiin ve kubuh akli midir yoksa ser’t midir?
Ikincisi, hiistin ve kubuh, akli kabul edilmesi durumunda, ilahi tebli-

gat olmaksizin, din gelmeden 6nce bazi konularda insanlar aklen miikel-
lef tutulabilir mi?

Ugiinciisii, hiisiin ve kubuh anlayisi, itaat edeni cezalandirmak ve
glic yetirilemeyen seylerle kulu miikellef tutmak gibi hususlarin caiz

olmasini gerektirir mi?
2- Sozliik ve Istilah Anlamlar1

Sozliikte el-hiisn terimi, “giizel olan” anlaminda sifat ve “giizellik, ragbet
edilen ve sevilen sey” anlaminda isim olarak kullanlir. Z1dd1 olan el-kubh

ise sekil ve fiilde olmak {izere “cirkin olmak, cirkinlik ve nefret edilen
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’

sey” anlaminda mastar-isim olarak gelir.# Islami literatiirde hiisiin ve

kubuh terimleri ti¢ farkli anlamda kullanilmistir:
a) Insanin tabiatina, maksat ve menfaatine uygun olana hiisiin, ayki-
11 olana ise kubuh denir. Tat ve act bunun 6rnegidir. Maksattan, tat ve

acidan uzak olan Allah’in fiilleri i¢in hiistin-kubuh ifadeleri kullanilamaz.

b) Bir seyin kemal sifati hiisiin, zidd1 ise kubuhtur. {lim ve cehalet

bunun 6rnegidir.

c) Ovgiiye layik olan seyler hiisiin, zidd1 kubuhtur ki cémertlik ve
cimrilik bunun 6rnegidir. Allah’in fiilleri de bu anlamda hiisiin lafziyla
nitelenebilir. Bu anlamda Allah’in emirleri hiisiin, yasaklari ise kubuhtur.
Sadece insanlar sdz konusu oldugunda diinyada oOvgiiye, ahirette de
miikafata layik olan fiiller hiisiin, zidd1 ise kubuhtur. Taat ve ma’siyet

bunun 6rnegidir.5

Birinci ve ikinci gurupta yer alan fiillerin hiistin ve kubhunun akilla
bilinecegi konusunda ittifak edilmesine ragmen, sonuncusunun hiisiin ve

kubhunun akilla m1 yoksa nakille mi bilineceginde ihtilaf edilmistir.
Bunun disinda Ciircani, hiistin terimi i¢in iki anlam daha zikretmistir:
a) Lizatihi hiistin: Allah’a ve sifatlarina iman bu tiirdendir.

b) Ligayrihi hiisiin: Bu, iilkeleri harap etmek ve insanlar1 6ldiirmek
gibi kotii durumlar icermesine ragmen Allah’in adini yiiceltmek, O'nun
diismanlarini yok etmek ve iyi bir amaca yonelik gibi iyi bir amaca yone-
lik cihad tiiriinden fiilerdir.6

Islam diisiincesinde hiisiin ve kubuh terimleri, miiradifi oldugu ke-

limelerden farkli olarak estetik, fiil ve ahlak alanlarinin tamaminda kulla-

4 [smail b. Hammad Cevheri, Sithih Ahmed Abdulgafur Attar, (tahk.), Beyrut, 1979. V,
2099, 1, s. 393; Ebu’l-Fazl Cemaliiddin ibn Manzr, Lisdnu’l-arab, Abdullah Ali el-Kebir
vd. (tahk.), Kahire: Daru’l-Me’arif, ty., I, 877, V, s. 3508.

5 Tahanevi, Kessifu istildhiti’l-fiinfin ve’l-ulfim, Ali Dehruc (tahk.), Liibnan, 1996, I, s. 666;
Seyyid Serif Ciircani, ef-Ta’rifit, Muhammed Basil Uyunu’s-Std (tahk.), Liibnan: Daru’l-
kiitiibi'l-ilmiyye, 2009, s. 91,173.

6 Clircani, et-Ta'rifdt, s. 92.

ONDOKUZ MAYIS UNIVERSITESI ILAHIYAT FAKULTESI DERGISI [2015] sayi: 39



GAZALY'DE HUSUN-KUBUH MESELESI

nilan temel ahlaki kavramlardandir.” Ragib el-Isfehani hiisiin teriminin
Kur'an’da estetik bakimdan giizellikten ziyade hal ve ahlak glizelligini
ifade eden bir kullanima da sahip oldugunu®, “hasen”in ziddi olan
“kabih” teriminin ise, “goziin begenmedigi maddi seylerle, insan nefsinin
hoslanmadig1 davrarnus ve haller” anlaminda kullanildigini, Kur'an’da da

kafirlerin kotii vasiflarini ifade etmek i¢in zikredildigini belirtmektedir.®
3- Ontolojik A¢idan Hiisiin-Kubuh

Kelam’da hiistin-kubuh meselesi ontolojik acidan, Mu’tezile’'nin konuyu
ele alig iislubuna uygun olarak tevhid ve ilahi adalet konularinin bir de-
vami olarak ele alinmis ve bunlar nesnel gergeklikleri olan varliklar mu,
yoksa nesnelere ait bir nitelik ve kisilere gore degisen izafi degerler mi
olduklar1 gergevesinde tartisilmistir.’® Mesele hakkinda {ii¢ ayr1 goriisten

sOz edilebilir.

Birinci goriis, hiisiin ve kubuhun izafiligini savunan Eg’ariler’e ve
Cebriyye’ye aittir. Bunlara gore dncelikle Allah’a izafetle iyilik ve kotiiliik
kavramlarindan s6z edilemez; bunlar begeri-ahlaki alana aittir. Ctinkii bu
kavramlar Allah agisindan birbirine esittir. Allah’in tiim fiilleri adalettir;
kabih degildir." Zira tevhid ilkesi durumun boyle olmasini gerektirmek-
tedir.”? Diger bir ifadeyle Esariler’e gore nesne ve fiiller 6zii itibariyle
hiisiin ve kubuh niteliklerine sahip degildir. Onlarin ne zatlarinda ne de
zati ozelliklerinde gtizellik ve cirkinlik, iyilik ve kotiiliik vardir. Hiistin ve

kubuh din geldikten ve ilahi hiikiimler fiillere konu tegkil ettikten sonra

7 Ebu Hilal el-Askeri, Furiku’l-liigaviyye, Muhammed Ibrahim Selim (tahk.), Kahire:
Daru’l-Ilm ve’s-Sekafe, 1997, s. 261 vd.

8 Ragip el-Isfehani, el-Miifredat fi §aribi’l-Kur’an, Muhammed Halil Aytani (tahk.), Liibnan:
Daru’l-Ma'rife, 2010, s. 126.

9 el-Isfehani, Miifredit, s. 391.

10 ilyas Celebi, “Klasik Bir Kelam Problemi: Hiistin-Kubuh”, Marmara Universitesi flahiyut
Fakiiltesi Dergisi, Say1: 16-17, 1998-1999, ss. 55-90, 65.

1 Ebu’l-Hasen el-Es'ari, Kitdbu'l-lima’ fi'r-red ald ehli'z-zey§ ve'l-bida’ Hamude Gurabe
(tahk.), Kahire 1955, s.117; aym mlf. El-Ibane an usiili'd-diyine, Fevkiyye Hiiseyn Mah-
mud (tahk.), Kahire: Daru’l-Ensar, 1977, ss. 193-194.

12 Ebu’l-Meali Abdir'l-Melik el-Cliveyni, el-Akidetii'n-nizimiyye, Muhammed Zahid el-
Kevseri (tahk.), Misir: Matbaatu’l-Envar, 1948, s. 26.
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50z konusu olmaktadir. Diger bir ifadeyle “hiisiin; seriatin failini 6vdiigi,
kubuh ise; seriatin failini zemmettigi seydir”’® Bu sebeple bir fiil Allah
emrettigi icin iyi, yasakladig igin kotiidiir. Yani bir fiil iyi oldugu igin
emredilmis, kétii oldugu icin de yasaklanmus degildir. flahi emir ve ya-
saklardan once fiillerin iyilik ve kotiiligii sartlara, kisilere, amaglara ve
anlayislara gore degisen izafi durumlardir. Su halde fiiller, insana nispet-
le ve ancak emir veya yasak seklindeki hitaptan sonra baglayici bir deger

kazanmaktadair.14

Tkinci goriis Mu'tezile ve Maturidiler’e aittir. Buna gore hiisiin ve
kubuh fiillerin zatina ait niteliklerdir. Akil bir¢ok fiilin iyilik ve kotiilii-
glinii din gelmeden 6nce kavrayabilir. Din geldiginde fiilin s6z konusu
zati niteliklerini sadece haber vermis olur; yoksa en bastan tayin ve tespit
etmis olmaz.’> Allah iyi oldugu icin bir kisim fiilleri emretmis, kotii ol-

duklari i¢in yasaklamustir.

Mu’tezile hiisiin-kubuh konusunu, “adalet” bashig: altinda Allah'in
fiilleriyle ilgili olarak ele almistir. Onlara gore Allah'in adil ve hakim
olmasinin manasi, kabth olan seyi yapmamasi, bunu tercih etmemesi ve
kendine vacip olan seyi terk etmemesidir. Zira Allah’'in tiim fiilleri iyidir;

kotiiliik O'na nispet edilmez.16

13 Sehristani, Nihdyetii'l-ikddm, s. 370

14 Bkz. Eg’arl, Liima’, ss. 114-122; Sehristani, Nihdyetii'l-ikddm, s. 370 vd. Burada Eg’arilerin
esyanin hakikatini reddettigi sonucunu ¢ikarmak yerine yukaridaki ifadeleri, tevhid ve
asir1 tenzih diislincesinin bir sonucu olarak, esyanin sabit hakikatinin sebebinin yine
kendisi degil de her seye yaratilisin1 veren Allah oldugu seklindeki bir anlayisin tabii
yansimasi olarak degerlendirmek daha makul goriinmektedir. Nesefi'nin akil sahibi
olan tiim insanlarin esyanin hakikatinin sabit oldugu konusunda icma ettigini, sadece
hayvanlarin bile igrendigi bir yerde olmaya riza gosteren kiiciik bir azinligin bunu inkar
ettigini sdylemesi, bu diisiincemizi desteklemektedir. Bkz. Ebu’l-Mu’in en-Nesefi,; Tab-
stratu’l-edille fi usiili’d-din, Hiiseyn Atay (tahk.), Ankara: Diyanet Isleri Bagkanligi, 1993,
I, s.20.

15 Sehristani, Nihdyetii’l-ikddm, s. 371. Ayrica bkz. Gazali, el-Mustasfd min ilmi’l-usill, Hamza
b. Zitheyr Hafiz (tahk.), Medinetii’'l-Miinevvera, 1413, I, s. 183.

16 Kadi Abdulcebbar, Serhu’l- Usiili'l-Hamse, Abdiilkerim Osman (Nesr.), Kahire 1988, s.
301.
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Nazzam (231/8454) ve Ebu Ca’fer el-Iskafi (240/854)'nin de icinde bu-
lundugu ilk donem Mu'tezilesinin ¢ogunluguna gore hiisiin ve kubuh
fiilin zatl sifatidir.’” Bunun karsisinda, sonraki déonemlerde Kadi Abdul-
cebbar (415/1025) “kabih; zuliim olmasi yOniiyle meydana geldigi icin
kotii olmustur. Zulmii kabih olarak bilmemiz buna isaret eder. Zira zu-
liim, zultim olmakla kétii olmustur. Bunun delili sudur: Biz her ne zaman
zulmii zuliim olarak bilirsek, baska herhangi bir bilgiye gerek kalmadan,
onun kotii oldugunu biliriz. Zuliim olarak bilmedigimizde kétiiliigiinii
de bilmeyiz”'® diyerek kabihi zuliim olmasi cihetiyle tanimlamakta ve
bunu, zulmiin her durumda insanlar tarafindan kotii bilindigini ileri sii-
rerek delillendirmektedir. Bu ¢ercevede hiistin-kubuh niteliklerini fiillerin
sifat ve ‘aynina ait bir durum, kisi ve sartlara gore degisen izafi bir hal ve
ilahi emir ve yasaklarin neticesi olarak tanimlayan farkli agiklamalar:
reddetmektedir.’? Buna gore kubuh, kendinde var olan veya fiillerin “ay-
nen” tasidiklari bir vasif degil, insanlarin iliskileri igerisinde onun kazan-
dig1 konum veya yeri ifade etmektedir. Bu durumda hiisiin ve kububh,
fiillerin zati sifatlar1 olmayip, onun bazi vecihlerden kazandig: bir vasif,
bir tiir fonksiyondur. Dolayisiyla onlarin ancak “itibari” varliklarindan
s0z edilebilir.?

Maturidi'ye gore dogruluk ve adaletin iyiligi, zuliim ve yalanin ko-
tuligii akilda yerlesik bir hakikattir ve akil insanin serefini yiikselten sidk
ve adaleti elde etmeyi, degerini diisiiren zuliim ve yalandan uzak dur-
may1 emreder. Bu bakimdan ona gdre “sonugta emir ve yasak, akli zaru-
retle vacip olmus olur.”?!Ayni yerde peygamberlerin, adalet ve dogrunun

ve bunlarin ziddi olan zuliim ve yalanin neler oldugunu tafsilatiyla an-

17 Ebu’l-Hasen el-Eg’ari, Makaldtu'l-islamiyyin ve ihtildfu’l-musallin, Muhammed Muhyiddin
Abdulhamid (tahk.), Kahire: Mektebetii'n-Nahdati’l-Misriyye, 1950, II, s. 43.

18 Kadi Abdulcebbar, Serhu’l-usiili’l-hamse, ss. 309-310.

19 Kadi Abdulcebbar, Serhu’l-usiili’l-hamse, ss. 310-313.

20 Tahsin Gorgiin, ”Hiistin-Kubuh Meselesi: Kadi Abdulcebbar'm Yaklagim Seklinin
Tahlili bir Tasviri veya Toplumsal Varlig Siirdiirmenin Ma’kul Yollar1 Uzerine Bir
Aragtirma”, Islam Aragtirmalar: Dergisi, say1: 5, 2001, ss. 59-108, 92.

2t Ebu Manstr Maturidi, Kitabu't-tevhid, Bekir Topaloglu, Muhammed Arugi (tahk.), Bey-
rut: Daru’s-Sadir, 2010, s. 249.
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latmak {izere gonderildigini ifade eder. Maturidiler’'e gore ilahi emir ve
yasaklar, aklen iyiligi ve kotiltigii bilinen hususlarda bir delil ve isaret
konumundadirlar; yoksa Es’ariler’de oldugu gibi, hiisiin ve kubuh emir
ve yasagin bir geregi degildir.?? Sofistlerin aksine 6zellikle Maturidi ke-
lamailarin esyanin ve manalarin bir hakikatinin oldugunu ve bunun in-
san bilgisinin konusu olabilecegini ifade etmeleri®, bu baglamda hiisiin
ve kubuhun objektif gerceklikler olarak kabul edilmesi anlamina gelmek-
tedir.

4- Epistemolojik A¢idan Hiisiin ve Kubuh

Hiisiin-kubuh konusu kelam ilminde ontolojik agidan oldugu gibi epis-
temolojik agidan da tartisma konusu olmustur. Her iki tartisma bir birin-
den bagimsiz degildir; bilakis aralarinda bir gereklilik (telaziim) iliskisi
vardir.

Genel Eg’ari diistincede 6zellikle alemin hudiisu, alemin muhdisinin
kidemi, tevhidi, sifatlari, adaleti, hikmeti, teklifin cevazi, mucizeyle pey-
gamberlerin niibiivvetinin ispat1 ve benzeri akli nazari konularda, aklin
epistemolojik degeri net olarak ortaya konmaktadir.?* Ma'rifetullah bilgi-
sinin esasen akilla elde edilecegi ifade edilmekle birlikte, aklin tek basina
hiikiim koyamayacagi, viicup hitkmiiniin ancak ilahi hitaptan sonra s6z
konusu olacag1 da genel bir kabul olarak Eg’ari kaynaklarda yerini almak-
tadir. Es’ari'ye gore “tiim vacipler sem’idir; akil bir seyi vacip kilmaz; bir
seyin iyi ve kotii olmasini gerektirmez. Bu bakimdan Allah’t bilmek akilla
meydana gelir, sem’ ile vacip olur.”? Allah bir seyi emrettiyse o sey iyi-
dir, nehyettiyse kotiidiir. Higbir sey zat1 itibariyle iyi ya da kotii degil-
dir.2¢ Bu bakimdan hiisiin ve kubuh seridir; akli bir karakter arz etmez.?”

2 Kemaliiddin Ahmed Beyazi, fgﬁrﬁtu’l—merdm min ibdrdti’l-imdm, Pakistan: Zam Zam
Puplishers, 2004, I, ss. 75-76.

2 Sa’dudinTaftazani, Serhu’l-akdid, Taha Hakan Alp (terc. ve izahat), istanbul: Rihle Kitap,
2011, s. 7; Nesefi, Tabsiratu’l-edille, 1, s. 20; Ebu’l-Yiisr Muhammed el-Pezdevi, Usiilii’d-
din, Hans Betrolns (tahk.), Kahire: el-Mektebetii'l-Ezheriyyeli't-Tiiras, 2003, s. 17.

24 Abdiilkahir Bagdadi, Kitabu usiili’d-din, stanbul 1928, ss. 14-15.

%5 Sehristani, el-Milel, I, 88; ayn1 mlf., Nihdyetii'l-ikddm, s. 371.

2% Eg'ari, Kitabu'l-liima’ , ss. 71-72.
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Genelde hiisiin ve kubuhu zati nitelikler olarak kabul eden Mu'tezile
ise aklin kiilli manada bu bilgiyi elde edebilecegi diisiincesindedir. Islam
akil hayatina te’vil metodunu sokan kisi olarak tanimlanan? Cehm b.
Safvan tarafindan, muhtemelen kelam ilminde ilk defa ifade edilen, “din
gelmeden 6nce aklin esyadaki hiistin ve kubuhu bilebilecegi” seklindeki
meshur ilke, daha sonra aynisiyla Mu'tezile tarafindan benimsenmis ve
kendi tinlii nazariyeleri olan “hiisiin-kuhuh” meselesi bunun {iizerine

bina edilmistir.?

Mu'tezile, hiisiin ve kubuhun objektif gerceklikler oldugunu kabul
etse de, fiillerdeki iyilik ve kotiiliik vasiflarinin akil tarafindan biitiintiyle
bilinecegi diisiincesinde degildir. Onlara gore bir kisim fiillerin iyilik ve
kotiiliik bilgisi zaruri ve bir kisminin bilgisi de nazari/akli iken ibadetler
gibi din gelmeden 6nce aklin hicbir sekilde bilgisine sahip olamayacag:
alanlar da mevcuttur.® Buna gore Mu'tezile’de hiisiin-kubuh ii¢ yolla

bilenebilir. Bunlar: akli zartiret, nazar ve vahiydir.3!

Kadi Abdiilcebbar her bir fiilin mutlaka iyi veya kotii halden birisi
tizere bulunmasinin kaginilmaz oldugunu, fakat bununla birlikte o fiilin
iyiligine ve kotiiliigiine miicerret olarak hitkmetmenin miimkiin olmadi-

g1 ifade etmekte ve bu iki ilkeyle peygamberlerin gereksizligini iddia

27 Sehristani, Nihdyetii'l-ikddm, 1, s. 370.

28 Ali Sami en-Nessar, Islam’da Felsefi Diisiincenin Dogusu, Osman Tung (gev.), Istanbul:
Insan yay., 1999, I, s. 97.

29 Nessar, Islam’da Felsefi Diisiincenin Dogusu, 11, ss. 110-111.

30 Sehristani, Nihdyetii'l-ikddm, s. 371.

31 Gazall, Mustasfi’da konuyla ilgili Mu'tezili goriisii Ozetlemektedir. Buna gore
Mu'tezile’de fiiller giizel (hasen) ve cirkin (kabih) olarak ikiye ayrilir ve bu nitelikler {i¢
sekilde idrak edilir. Birinci olarak bazi seyler akli zaruretle bilinir ki, bogulmak ve 6l-
mek iizere olanlar1 kurtarmanin, nimet verene siikretmenin, onu bilmenin ve dogrulu-
gun giizel olmasini; nimete nankorliik etmenin, sugsuza aci ¢ektirmenin ve higbir amaci
olmayan yalanin ¢irkin olmasini bilmek boyledir. Bir kisim fiiller de vardir ki, bunlarin
glizellik ve cirkinligi de akli bir inceleme neticesinde bilinir. Bir zarar1 iceren dogrunun
cirkinligini, bir fayday: iceren yalanin giizelligini bilmek boyledir. Ugiinciisii ise, iyilik
ve kotiiltigii seraitle bilinen fiillerdir. Namaz, hacc ve diger ibadetlerin giizel oluslarin
bilmek boyledir. Mu'tezile’ye gore her ti¢ sinifa dahil fiillerin giizellik ve cirkinligi zati
bir 6zelliktir. Buna gore Sari’ giizel olan fiilleri emretmekte, ¢irkin olan fiilleri de yasak-
lamaktadir. Bkz. Gazali, Mustasfd, 1, ss. 178-182.
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edenlerin reddedilebilecegini sdylemektedir. Ona gore maslahat olanin
iyi ve mefsedet olanin kétiiliigii akilda yerlesik oldugu gibi, iyi olan ka-
bul etmenin ve kétii olandan uzak durmanun gerekliligi de akilda sabittir.
Bununla birlikte her bir fiilin tek tek iyiligi ve kotiiliigii aklen bilinemez.
Bu ancak Allah’in insanlara gonderdigi Peygamberlerin aciklamalariyla
bilinebilir.3? Buna gore aklin iyilik ve kotiiliik bilgisi kiillidir; vahiy tafsil
eder ve vacip kilar. Yani ma'rifetullah, niibiivvetin gerekliligi ve benzeri
konular aklin alanina dahil olmasina ragmen, akli istidlalin miimkiin
olmadig1 gayba dair hususlarda, aklin hiikiim vermesinden sz edilemez.
Ayrica akil Allah’a siikretmenin ve ibadet etmenin gerekliligine hiikme-
debilir, fakat hangi ibadetin nerede, ne zaman, ne sekilde yapilacagini
bilemez.?*Bu diisiincesinin pratik sonucu olarak Mu'tezile’ye gore ilahi
hitaptan 6nce Allah’a iman etmek ve siikretmek aklen vaciptir. Bu terk
edildiginde kisi ebedi olarak cehennemde kalmay1 hak eder.* Hiisiin ve
kubuhun asil olarak akli nitelikler oldugu konusunda Sia, Seneviyye,
Tenasiihiyye, Havaric ve Kerramiyye Mu'tezile ile ayni diisiinceyi pay-

lagmaktadirlar.®

Pezdevi, “Seyh Ebu Mansur Maturidi Mu'tezile’nin dediginin benze-
rini soyledi. Bu goriis Semerkand alimlerinin ekseriyetinin ve Irak alimle-
rinden bir kismmin goriisiidiir’®* diyerek Maturidiler'in ekseriyetinin
gorlistiniin  Mu'tezili goriise yakin oldugunu ifade etmektedir.
Mu'tezile’de oldugu gibi Maturidiler’de de hiisiin-kubuh konusunda akli
ve ser'l ayrimina gidildigini gormekteyiz. Maturidi mezhebine gore hii-
siin ve kubuh zati nitelikler oldugu i¢in aklin bu konuda isabetli sonucla-
ra ulasmasi miimkiindiir. Bununla birlikte aklin degerler konusundaki
kapasitesi sinirli oldugundan bazi hususlarda vahyin bildirmesine ihtiyag
duyar.?” Akil Allah’a siikretmenin geregini bilir, fakat siikriin keyfiyeti,

32 Kadi Abdulcebbar, Serhu'l- Usiili’l-Hamse, ss. 564-565.

3 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, fi ebvibi’t-Tevhid ve'l-adl, ibrahim Medkur, (tahk.), Kahire,
ts., XV, ss. 26-27.

34 Pezdevi, Usiilii’d-din, s. 214.

% Sehristani, Nihdyetii'l-ikddm, s. 371.

36 Pezdevi, Usiilii’d-din, s. 214.

37 Maturidi, Kitdbu't-tevhid, s. 249
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kemmiyyeti, cinsi ve vakti konusunda vahye ihtiya¢ duyar.® Nesefi'ye
gore hiisiin ve kubuh akil tarafindan idrak edilebilirse de iyiligin emre-
dilmis ve kotiltgiin yasaklanmis oldugu ancak din vasitasiyla bilinir.?
Maturidi aklin iyi gordiigiinii talep etmesi, zararli olandan kaginmas i¢in
esyaya nazar etmesi gerektigini ve ayni sekilde kisiyi alemin hadis, Al-
lah’in kadim oldugu bilgisine ulagtiracak yolun nazar oldugunu ifade
eder.* Buna gore genel olarak Maturidiler'de ma'rifetullahin aklen vacip
kabul edildigi ve dolayisiyla bunu ihmal edenin cehennemi hak etmis
olacag ifade edilmekle birlikte, ihtiyari fiillerdeki iyilik ve kotiiliigiin ise
ancak seriatin aciklamasiyla bilinecegi ve dolayisiyla ilahi hitap olmadan

kisinin sorumlu tutulamayacag1 goriisiiniin hakim oldugu sodylenebilir.
5- Gazili’de Hiisiin-Kubuh Meselesi

fslam kelaminda hiisiin-kubuh meselesinde asil tartisma noktasi, ihtiyari
fiillerle ilgili ser'l hiikiimlerin, daha 6nceden akil tarafindan bilinip bili-
nemeyecegi hususudur. Diger bir ifadeyle, aklin seriat dncesinde, kendi
basina miistakil hiikiimler koyma ve ser’i hiikiimleri idrak etme konusu
cercevesinde, epistemolojik degeriyle ilgili tartismalar, meselenin 6ziinii
olusturmaktadir. Bu miinasebetle, Gazali'nin aklin bilgi degeri hakkinda-

ki diistincelerinin 6ncelikle ortaya konmasi 6nem arz etmektedir.
5.1. Gazali’de Aklin Bilgi Degeri

Gazali Thya'da kitabu'l-ilim icerisinde yedi boliimden birisi olarak aki,
aklm serefi, hakikati ve kistmlari adiyla bir bashk agar. Burada ilmin tiim

serefinin akil tarafindan meydana getirildigini, ¢iinkii ilmin kaynagimnin,

3 Ebu’l-Mu’in en-Nesefi, Tabsiratu’l-edille, Hiiseyn Atay, Saban Ali Diizgiin (tahk.), Anka-
ra: Diyanet Isleri Bagkanligi, 2003, 11, s. 19.

39 Nesefi, Tabsiratu’l-edille, 11, s. 249.

40 Maturidi, Tevhid s. 73. Buna gére Maturidi ma’rifetullahin aklen vacip oldugu goriisiin-
dedir. Bkz. Maturidi, Tevhid, ss. 205-206. Ebu Hanife'nin de kendisine davet ulasmayan
kimsenin Allah’1t bilmemesinde mazur sayilamayacagi, aklin kendisine bu konuda kafi
gelecegi seklinde bir goriise sahip oldugu ifade edilmektedir. Bkz. Pezdevi, Usulii'd-din,
s. 214. Ayrintili bilgi i¢in bkz. Beyaz'i, f§ﬁrdtu’l—merdm, I, s. 75 vd. Yalmuz Maturidiler'de
aklin “mficip” olmasimin mecazi oldugu, hakiki micip olanin Allah oldugu, aklin sade-
ce vacibe sebep teskil ettigi seklindeki ifadelerin, ma’rifetullahtan ziyade ihtiyari fiiller
alaninda dile getirildigini kabul etmek gerekmektedir. Bkz. Pezdevi, Usulii’d-din, s. 214.
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sebebinin ve temelinin akil oldugunu ifade ederek ilmin akla nispetini
meyvenin agaca, 151$1n giinese ve gérmenin goze nispetine benzetir. Ni-
hai noktada ise akli en temelde diinya ve ahiret saadetinin vasitasi olarak
niteler.#! Bir bagka yerde ise ilimle cehalet arasindaki farkin, var olmak ve
yok olmak kadar agik oldugunu yani insanin akli ve bilgisiyle insan ola-
rak var olabilecegini, aksi takdirde akilsiz ve cansiz varliklardan bir far-

kinin kalmayacagini ifade etmektedir.

Gazali aklin dort ayr1 anlamindan s6z eder:

Birincisi; insanlar1 diger canli varliklardan ayiran fitri nitelige akil
denir ki, insanlar bu akil sayesinde nazari ilimleri ve fikri sanatlar1 6g-
renmeye istidat kazanirlar.

Ikincisi; ikinin birden biiyiik, bir kisinin ayn1 anda iki yerde olmasi-
nin imkansiz olmasi gibi miimkiin olan seylerin miimkiin, imkansiz olan
seylerin imkansiz olduguna dair kiigiik bir ¢cocukta meydana gelen zaruri
ilimlere akil denir.

Ugiinciisii; tecriibelerden elde edilen ilimlere akil denir.

Doérdiinciisii; insanin islerin akibetini kendisiyle bildigi, gegici lezzet-
lere ¢agiran sehvetine hakim olup, ona galip geldigi tabii kuvvete akil
denir. Insan bu akil sayesine giizel bir akibet icin gegici lezzetleri terk

eder ki, onu hayvandan ayiran temel vasif da budur.

Gazali birinci akli asil ve kok, ikincisini birincisinin en yakin dals,
tiglinciistinii birinci ve ikincisinin dali ve nihayet dordiinciisiinii de akil-
dan beklenen netice olarak nitelemektedir. ilk iki akil tabii, son ikisi ise
iktisabidir.# Bununla birlikte ilki aklin liigat ve kullanum anlamidir, di-
gerleri ise aklin neticesi ve meyvesi olmasi cihetinden birincinin iginde

mevcuttur.#

41 Gazali, fhyﬁu uliimi’d-din, Kahire: Daru’s-Sa’b, ts. I, ss.140-141, 209.

42 Gazali, er-Risdletii ’l—ledﬁniyye,(Mecmﬁatﬁr-reséili’l-imémi’l-Gazéli, Beyrut: Daru’l-Fikr,
1996), 5. 224.

4 Gazali, fhyu, I, ss. 145-146. Gazali, bir bagka eserinde, oturup kalkmasinda bir heybet,
vakar ve sekine olan kimseye akilli denmesinden hareketle aklin besinci bir anlamindan
s0z etmektedir. Bkz. Gazali, Mustasfd, 1, s. 70.

4 Gazali, fhya, I, s.147.
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Gazali bir bagka yerde aklin iki anlamindan s6z etmektedir. Birincisi;
kendisiyle esyanin hakikatini bilmek irade olunur ki, buna gore akil, ma-
halli kalb olan ilim sifatindan ibarettir. Tkincisi ise; kendisiyle ilimleri
idrak eden manasi irade edilir ki buna gore akil insanin hakikatini ifade
eden kalbin kendisi olmus olur.*> Bu bakimdan Kur’an’da kalp zikredilir,
bununla insanin anlayan ve esyanin hakikatini bilen yetisi murad edilir.4¢
Gazali [hya’da nefs, ruh, kalp ve aklin mana ve mefhumuna dair 6zel bir
baslik agar, nihai noktada bunlarin hepsinin Kur’an’da insanin idrak eden
gercek yanini, yani insanin hakikatini ifade etmesi noktasinda ayni an-

lamda kullanildigini ifade eder.#”

Gazali'ye gore akil mutlak olarak esyanin hakikatinin bilgisine ula-
sabilir. Aksi takdirde insanin ve dolayisiyla tiim varligin yaratilisi abes
olurdu. Boyle olmakla birlikte Gazali baz: arizi sebeplerle gergegin bilgi-
sinin elde edilemeyecegini diisiinmektedir.*

%5 Gazali, Thya, 11, s. 1346.

46 Gazali, Ravdatu't-talibin ve umdetu ’s—sdlikin,(Mecmﬁat—ij’r-resﬁili’l-imémi’l-Gazéﬁ, Beyrut:
Daru’l-Fikr, 1996), s. 114.

47 Gazali, fhyu, 11, ss. 1343-1344. Ayrica bkz. Ravdatu't-talibin, s.113; Medricii’l-kuds fi medari-
ci ma'rifeti’n-nefs, Beyrut 1988, ss. 39—42.

4 Gazall bes sebepten dolay1 hakkin hakikatinin kalpte tecelli etmeyecegini belirtir:
1-Cocuk kalbinde oldugu gibi zatinda bir noksanli olmasi.
2-Sehevi duygularin ¢oklugundan dolay1 kalpte isyan ve giinah kirlerinin birikmesi.
3- Salih ve itaatkar bir kulun kalbi her ne kadar tertemiz olsa da kalbin istenen hakikat
cihetine yonelik olmamasi. Zira diinyevi lezzet ve sehvetlerle mesgul olan kalpte hakkin
tecelli etmesi nasil diisliniilemezse ibadetlerin tafsilat1 veya gecim yollarini elde etmeyle
ugrasan kalpte de hakikatin kesfine izin verilmez.
4-Sehvetlerine galip gelmis bir kisinin hakikatleri bizzat diistinmeyip de taklit batakhig-
na diismesi. Zira taklit kisi ile gercekler arasina ¢ekilmis biiytiik bir perdedir.
5-Aranan seyin hangi yonden elde edilecegini bilmemek. Bilinmeyenin bilinmesi ancak
elde edilmek istenen seye uygun diger bazi ilimleri bilmek ve bunu ilim adamlarmin
bildigi sekilde 6zel bir tertibe tabi kilmakla miimkiindiir. Zira bilgisi zaruri ve fitri
olmayan seyleri bilmek, ancak elde olan ve &zel bir takim yontemlere sahip olan ilimleri
bilmekle miimkiin olur. Erkek ve disinin birlesmesiyle tigiincii bir varhigin meydana
gelmesi gibi, bilinmeyenin bilinmesi de ancak kendisinden &nce iki ilmin 6zel bir sekil-
de bir araya gelmesiyle olmaktadir. Iste bu uslii ve birlesme keyfiyetini bilmemek ilme
engel bir durumdur.Gazali, ihya, 11, ss. 1361-1362.
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Akl insanin Allah’1 ve diger ma’lumati bilen hakikati olarak tanim-
layan® Gazali'nin, akil ile din arasinda nasil bir miinasebet kurdugunun
tespit edilmesi, konumuz agisindan 6nemlidir. Ciinkii hiisiin-kubuh me-
selesi, tarihsel siire¢ igerisinde gercekte akil-vahiy iliskisinin bir diger

ifadesi olarak tezahiir etmistir.

5.2. Gazali’de Akil ve Din iliskisi

Gazali, aklin seriat olmadan dogruya ulastirmayacagini, seriatin de akil
olmadan tam olarak anlasilamayacagina inanmaktadir. O, akilla seriat
arasindaki iliskiyi, temel-bina, goz-1s1k vb. benzetmelerle ifade eder. Buna
gore akil temel ve goz, seriat bina ve 1s1k gibidir. Akil ve seriat arasinda
kurdugu yakin iligkiyi ¢ok acik bir sekilde ifade eden su satirlari aynen
nakletmek istiyoruz:

“Seriat harigten akil, akil dahilden seriattir. Bu ikisi birbirinin des-
tekgisi hatta bir ve ayni seydir. Seriat haricten akil oldugu icin Allah,
Kur’an’da bir¢ok yerde kafirlerden akli nefyetmistir. Bunlardan bir tanesi
“Onlar sagir, dilsiz ve kordiir. Onlar akletmezler”>® seklindedir. Akil
dahilden seriat oldugu i¢in Allah kitabinda akli soyle vasfetmistir: “Dos-
dogru olarak yiiziinii dine, Allah'in fitratina gevir ki, insanlar o fitrat tize-
re yaratmistir. Allah'in yaratisinda hicbir degisme yoktur, iste dosdogru
din budur.”s! Burada akil din olarak isimlendirilmistir. Akil ve din bir
ayni sey oldugu icin Allah kitabinda “nur tistiine nur” demistir. Bu iki

nur akil nuru ile seriat nurudur.”5?

Gazali’'nin din, fitratullah ve akil arasinda kurdugu iliski gercekten
dikkat cekicidir. “Dahili seriat” ve “nur” olarak nitelenen akil, fitratin
bizzat kendisidir; fitrat ise Allah’in insani {izerinde yarattig1 dindir. Kisa-

ca akil fitrat, fitrat da din olarak tanimlanmaktadair.

49 Gazali, fhya, I, s. 1345. Krs. aym mlf. Mi’'rdcu’s-silikin, (MeCmﬁatii’r-reséili’l-imémi’l-
Gazali, Beyrut: Daru’l-Fikr,1996) s. 58.

50  Bakara 2/171.

51 Rum 30/30.

52 Gazali, Meiric, s. 73.
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Gazali akli ilimlerin peygamberlerden alinan ser’i ilimlerle asla tena-
kuza diismeyecegini, aksine kalbin ancak dini ilimlerle kemale erecegini
ifade etmektedir. Buna gore akil vahiyden miistagni olmayacag1 gibi,
vahiy de akildan miistagni olamaz. Akli dikkate almadan sadece taklide
davet cehalet, vahyi dikkate almadan yalniz akilla yetinmek de aldanmak
olur. Bu baglamda Gazali akli ilimleri besine, ser’1 ilimleri de ilaca ben-
zetmekte, birincisi olmazsa bedenin giigten diisiip yok olacagini, ikincisi
olmazsa giiglii bedenin hastalanip 6lecegini ve dolayisiyla her ikisinin de
birbirleri i¢in zorunlu oldugunu ifade ederek akli ilimlerle ser’1 ilimlerin

birbirlerini nakzetmediklerini, aksine desteklediklerini vurgular.>

Gazali normalde hicbir hakikatin akla gizli kalmayacagini; aklin du-
yular diinyasinda tasarrufta bulundugu gibi, duyularin 6tesinde bulunan
ars, kiirsi, sema perdelerinin arkasi, mele-i d'la ve melekiit alemi gibi
alanlarda da tasarrufta bulunabilecegini, fakat goz kapaklar1 kapatildi-
ginda nasil ki gozler géremiyorsa, bunun gibi aklin da kendinde bulunan
bir takim haller sebebiyle gercege ulasmaktan engellendigini ifade etmek-
tedir.>* Buna gore Gazali Allah'in zatinda, zatiyla, zatindan dolay1 agik
oldugunu, fakat beseri benlik (nefs), heva, his (duyu), hayal ve fasit akli
kiyaslar gibi aklin perdelerinden dolay: aklin gercege ulasamayabilecegi-
ni belirtmektedir.?> Akl1 bu perdelerinden siyirip gergege ulastiran sey ise
Kur’an ve Seriat'tir.5¢ Zira insan ilahi bir liituf olarak bahgedilen “niibiiv-
vet gozii” ile gaybi, gelecekte olacaklari, aklin kavramaktan uzak oldugu
diger ma’klati goriir.” Aklin sinur1 niibiivvetle son bulur. Bu bakimdan

iman, “ilim” ve “zevk”in ¢ok 6tesinde “yakin” (kesin bilgi)i ifade eder.>

Gazali vahiy yoluyla gelen bilgiyi, deger itibariyle, diger tiim bilgile-
rin {izerine yerlestirmektedir. Niibiivvet makamini, biitiin hakikatlerin

53 Gazali, fhya, II, s. 1368; ayn1 mlf., Mizdnu'l-amel, ss. 338-339.

54 Gazali, Migkdtu'l-envir, (Mecmﬁaﬁi’r-reséili’l-imémi’l-Gazﬁli, Beyrut: Daru’l-Fikr, 1996),
s. 271.

55 Gazali, Miskdt, ss. 288-292.

56 Gazali, fhya, I, s. 145.

57 Gazali, el-Munkiz mine’d-daldl, (Mecmﬁatﬁ’r-reséili’l-imémi’l-Gazéli, Beyrut: Daru’l-Fikr,
1996), 5. 556.

58 Gazali, Munkiz, s. 555
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veya ekseriyetinin bir ¢alisma ve tekelliif olmaksizin, “ilahi kest” ile bi-
lindigi en yiiksek derece olarak niteledikten sonra nazari-akli bilgi sahibi
olan kisinin Allah’in veli ve nebi kullarina actig: sirlar1 biitiintiyle kusat-
masinin imkansiz oldugunu ifade etmektedir.” Bu gercevede niibiivveti
birinci sirada olmak {izere “bizzat kendi i¢in istenen ve bagka seylerin de
kendisi icin istendigi mutlak reis”, akli da ikinci sirada olmak {izere
“kendisine hizmet edilen reis” (er-reisii’l-mahdiim) olarak nitelemektedir.®
Gazali’'nin, Allah’a ve ahirete iman konusunun akil bilgisi i¢inde oldugu-
na dair tiim 6nemli sahsiyetlerin goriis birligi i¢inde olduklarimi®' ifade
ettikten sonra peygamberlerin gonderilis gayesinin bu iki temel ilke di-
sindaki ayrintilarla ilgili oldugunu sdylemesi, akli bilginin imkan ve smnir-
larna dair goriisiinii ortaya koymaktadir.? Oyleyse Gazali'ye gore her
seyin akilla izah edilebilecegini iddia etmek yanlistir. Aklin idrak simirla-
riin Otesinde kalan fakat anlatildiginda akil disi goriilmeyen bir takim
ma’kulatin varligi flahi vahiy tarafindan haber verilmektedir. Bu bakim-
dan Gazali bilgi degeri agisindan nazari akil ile diger bir ifadeyle garizi

(fitrf) olan akil gozii/kalp gozii ile niibiivvet goziiniin arasini ayirmaktas?

% Gazall, Mizinu'l-amel, Stileymen Diinya (tahk.), Misir: Daru’l-Me’arif, 1964, s. 205, 207—
208.

60 Gazall, Mizdnu’'l-amel, ss. 209-211.

61 Ayrica bkz. Gazali, el-Maznin bili ald ayri ehlihi, (Mecm{iatii'r-resaili’l-Tmami’l-Gazali,
Beyrut: Daru’l-Fikr, 1996), s. 344.

02 Gazali Tehdfiitii'l-feldsife’yi yazma amacimn “Onceki filozoflarin ilahiyata (metafizik)
iliskin inanglarmin tutarsiz ve goriislerinin gelisik oldugunu agiklayarak reddetmek...”
(Gazali, Tehdfiitii’l-feldsife: Filozoflarin Tutarsizligr, Mahmut Kaya, Hiiseyin Sarioglu
(Nesr. ve terc.), Istanbul: Kalsik, 2012, s.3.) olarak belirtmesi, aklin ulthiyete dair mese-
lelerde yetersiz kalacag1, vahye mutlaka ihtiyag¢ duyacag: diisiincesinde oldugunu gos-
termektedir. Bu bakis gercekte Watt'in da ifade ettigi gibi Gazali'ye gore aklin ne felse-
fede, ne de kelamda kendi basina yeterli olmayacag1 anlamina gelmektedir. Bkz. Mont-
gomery Watt,; Miisliiman Aydin: Gazali Hakkinda Bir Arastirma, Hanifi Ozcan (cev.), Sam-
sun: Etiid yay., 2003, s. 63.

63 Hilmi Ziya Ulken bunu, modern dénemde Alman filozof Kant'mn da yaptig1 gibi inang
ve akil arasim ayirmak olarak yorumlamistir. (Hilmi Ziya Ulken, Felsefeye Giris, Ankara
1963, s. 18) Fakat biz bunun ¢ok dogru olmadigin diisliniiyoruz. Zira Gazali aklin esa-
sen hem sehadet/fenomen alemde hem de gayb/numen alemde tasarrufta bulunabilece-
gini, perdelerinden siyrildig: takdirde tiim hakikatlerin kendisine agik hale gelecegini,
yukarida gectigi tizere, en azindan imkan olarak kabul etmektedir Bkz. Gazali, Miskdit,
5.271. Alint1 yaptigimiz boliimde Ulken “kalb gozii” ifadesini “niibiivvet gozii” ile esit-
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fakat hakikatin ortaya ¢ikip varlik kazanabilmesi agisindan birbirleri igin

vazgecilmez kabul etmektedir.

Ozet olarak sdylemek gerekirse Gazali'ye gore akil, bizatihi ciiz-i
konular1 bilemez; ancak kiillileri bilebilir. Yani akil hakka inanmanin,
dogruyu soylemenin, giizel olani tercih etmenin, adaletli is yapmanin,
iffetli davranmanin vb. iyi olacagini kiilli olarak bilir. Seriat ise esyanin
kiilliyyatini ve cliziyyatini bildirir; inanilmasi gereken hususlari ve adale-
te uygun davranislar tek tek agiklar. Bu cercevede seriat, bazen aklin
ulastif1 neticeyi tasdik (takrir) eder, bazen bilginin hakikatine dikkat
¢ekmek icin delil ortaya koyar ve gafili uyarir (tenbih), bazen akil sahibine
hatirlatmada (tezkir) bulunur, bazen de ona ser’'? konularda ve ahiret ah-

valine dair bilmedigi hususlarda bilgi verir (ta’lin).*

5.3. Gazali’de Hiisiin ve Kubuhun Tanimi ve Tespiti
Gazali, hiisiin ve kubuh terimlerinin {i¢ ayr1 anlamindan s6z etmektedir.

Birinci anlam, halka ait meghur kullamimdir ki buna gore fiiller kendi
iginde {ige taksim edilir: Birincisi, failin amacina uygun olan fiillerdir ki
buna “hiistin” (gtizel); ikincisi, failin amacina aykiri olan fiillerdir ki buna
“kubuh” (cirkin); li¢linctisii ise, failin amacina ne uygun ne de aykir1 olan
fiillerdir ki buna da “abes” denir.

Ikinci anlam, seriatin failini 5vmek suretiyle giizel gosterdigi seylerin
glizel oldugunu sdylemektir.

Ugiincii anlam ise, failinin yapma yetkisi ve hakk1 olan fiillerin giizel

olmasini soylemektir.

Gazali her i¢ anlamin da ma’kul ve izafi oldugunu, sayet seri’ bir
hiikiim varit olmamussa, fiilin hitkmiiniin amaca uygunluk veya aykirilik
esasina gore belirlenecegini ve dolayisiyla giizellik ve cirkinligin fiilin zati
vasiflar1 olmayacagini ifade etmektedir.5

lemistir. Fakat Gazali, bu ikisinin arasini ayirmus; kalb gozii ile akli, niibiivvet gozii ile
Kur’an’1 ve Seriat’1 kastetmistir.

64 Gazali, Medric, ss. 73-74.

65 Gazali, Mustasfd, I, ss. 182-183.
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Buna gore Gazali, Mu'tezile’'nin; giizellik ve ¢irkinligin fiillerin zati
sifatlar1 oldugu, bunun akil tarafindan zaruri olarak bilecegi ve akil sahibi
insanlarin bir husustaki ittifaklarmin, o seyin zaruri olusuna kesin bir

delil olacag: seklinde dile getirdikleri iddialarini kabul etmemektedir.6

Buna gore “iyi” ve “kotil”, insanlar nazarinda, zatlarin sifatlar1 degil,
izafetlere gore degisen goreceli durumlardir. Zira fiile iyi ve kotii isminin
verilmesi, failin amacina uygunluk ya da aykiriliga goredir. Bu durumda
Zeyd hakkinda iyi olan bir is, Amr hakkinda kétii olabilir.#” Zulme yol
acan yalan kabih iken, peygamberi zalimin elinden kurtarmak i¢in zalimi
yaniltmak kastiyla yalan sdylemek hasendir.®® Hatta aynu fiil bile bir sahis
igin bir yonden “iyi” iken, diger yonden “kotii” olabilmektedir. Dinle
ilgisi olmayan bir kimse bagkasinin esiyle zina yapmay “iyi” goriir, fakat

bu kusurunu ortaya ¢ikaran kisinin fiilini “kotii” bulur.®

Hiistin ve kubuhun zati nitelikler olmasini kabul etmeyen Gazali, bu
fikrinin dogal bir sonucu olarak s6z konusu niteliklerin zaruri olarak akil
tarafindan bilinecegi goriisiine de karsi ¢ikmaktadir. Ona gore sayet bu-
rada akli bir zaruretten sz edilecek olsaydi, insanlarin bu konu iizerinde
tartismamas1 gerekirdi. Halbuki mezhepler farkli goriisler ileri siirmiis-
lerdir.”0

Gazali Mu'tezile'nin “akil sahibi insanlarin bir hususta ittifak etme-
lerinin, onun zaruri olusuna kesin bir delil olacag1” seklindeki iddialarimni

reddederken yaptig1 savunma dikkat gekicidir:

“Ugiincii iddianiza gelince, biz akil sahibi kimselerin bir konuda itti-
fak ettiklerini kabul etsek bile, bu ittifak ¢irkinligin zaruriligi lehine bir
hiiccet olmaz; akillilarin bunu kabul etmek zorunda olduklar: séylene-

mez. Gergekte bu ittifakin zaruri olmayan bir sey tizerinde meydana gel-

6  Gazali, Mustasf, I, s. 183.

6  Muhammed Hamid GazAli, , [tikadda Orta Yol: el-iktisad fi'l-i’tikdd:, Osman Demir (Nesir
ve terc.), Istanbul: Klasik, 2012, ss. 139-140.

68 Gazali, Mustasf, I, s. 183.

6 Gazali, itikadda Orta Yol., s. 139.

70 Gazali, Mustasfd, I, ss. 183-184.
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mesi de miimkiindiir. Nitekim insanlar yaraticinin ispati ve peygamber
gondermenin cevazi hakkinda ittifak etmis, cok az kimse buna muhalefet
etmistir. Sayet bu azinlik da digerlerinin fikrine katilmak suretiyle onlarla

ittifak etselerdi, bu husus yine da zaruri olmazdi.””!

Daha sonra Gazali insanlarin, vahiy, taklit veya sapkinlarin igine
diistiigii stiphe gibi farkli yollarla boyle bir ittifaka ulasmis olma ihtima-
linden s6z ederek, boyle bir ittifakin, s6z konusu itikadin zaruri olduguna
delalet etmedigi gibi, bunun hiiccet olduguna da delalet etmeyecegini
ifade etmektedir. Zira taklit ve stiphe sebebiyle herkesin hata {izere ittifak
etmesi miimkiindiir. Bunun icindir ki inkarcilar, ¢cogunlugun aksine “ko-

Y77}

tii”ye “iyi”, “iyi”ye “kotii” muamelesi yapabilmektedirler.”

Bu bakimdan Gazali, “iyi” ve “kotii” nitelemelerinin “meshtirat” ka-
tegorisine dahil oldugunu belirtir.”? Bunlar yalanin kotii, nimet vermenin
ve nimet verene siikretmenin iyi, kiifran-1 nimette bulunmanin kétii ol-
duguna dair hiikiimlerimizdir. Gazali'ye gore bunlar dogru olabilecegi
yanlis da olabilir; akilda yerlesik bulunan “evveliyyat”tan olmadiklar
icin ilk fitrat bunlar1 gerektirmez; ancak ilk ¢ocukluktan itibaren bir ¢ok
sebebe bagl olarak insan nefsinde olusan hiikiimlerdir.” Gazali, son tah-
lilde, insanlar arasinda dogrulugun “iyi”, yalanin “kétii” olarak bilinmesi
gibi tiim hiisiin-kubuh degerlendirmelerinin kaynaginin, ya kendisine
inanilan din ya da agik veya gizli belli amaclar oldugunu, s6z konusu
amaglarin ise insanin hayat siiresi boyunca edindigi tecriibe ve aldig1

egitimle sekillendigini ifade etmektedir.”> Tiim akil sahiplerinin bir konu-

7 Gazali, Mustasfd, 1, s. 184 vd.

72 Gazali, Mustasf, 1, s. 185.

7 Gazali, Mihakkii'n-nazar fi'l-mantitk, Ahmed Ferid el-Mezidl (tahk.), Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi'l-Ilmiyye, ts.,s. 235. Gazali bilginin kaynak ve degerine dair yedi kategoriden sz
eder. Bunlardan “evveliyyat”, “miisahedat-1 batiniyye”, “mahsfisat-1 zahire”, “tecrii-
biyyat”,ve “ma’lumat bi't-tevatiir” kategorilerinin kesin bilgi sagladigini, fakat “veh-
miyyat ve “meghiirat”in ise kesinlikten uzak zanni oldugu ifade eder. Meghfirat; “tasdi-
ki gerektirecek kadar bir araya gelmis hiikiimlerdir.” Bkz. Gazali, Mihakku'n-nazar, ss.
231-236.

74 Gazali, Mihakku'n-nazar, s. 236.

75 Gazali, Mustasfd, I, ss. 186-194. Krs. Ayni mlf, . Itikadda Orta Yol, ss. 141-142.
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daki ittifaklarinin, o seyin zaruri olduguna hiiccet olamayacagini iddia
eden Gazali'yle, akl1 “dahili seriat” diger bir ifadeyle akl fitrat, fitrat1 da
din olarak kabul eden Gazali'nin, perdelerinden siyrildig: takdirde aklin
esyanin hakikatine ulasabilecegini soyleyen Gazali arasim telif etmek zor
goriinmektedir. Fakat burada Gazali'nin “saf akil” (el-aklu’s-sirf)dan s6z
ederek, akli hataya diisiiren tiim vehimlerden kurtulup, “saf akla” tabi
olarak gergek bilgiye ulasacak olanlardan yani Allah’in kendilerine hakki
hak olarak gosterdigi ve kendilerini “saf akla” tabi olma konusunda des-
tekledigi veli kullarindan s6z etmesi’, geliskiyi bir nebze olsun ortadan
kaldirmaktadir.

Gazali, fiilin failin amaciyla olan ilgisi dolayisiyla kazandig iyi, kotii
ve abes nitelemelerini, akilda dnceden mevcut bir bilgi olarak gormekte
ve bu baglamda iyi bildigine yonelmesinin ve kotii bildiginden kaginma-
sinin kiside fitrl olduguna inanmaktadir.”” Bu cercevede Mu’tezile'nin,
“stikriin akli vacip oldugu””8 seklindeki goriisiinii reddederken, aklin fitri
olarak zarardan kaginmaya tesvik ettiginin kabul edilebilecegini, ancak
stikriin fayda, nankorliigiin zarar oldugu diisiincesinin tecriibeye dayali
oldugunu, hatta aklen stikriin kotii bile goriilmesinin miimkiin oldugunu
ifade etmektedir.” Bu, Gazali'nin iyi ve kotiiniin tek tek bilgisinin akilda
mevcut olmadigini, aksine aklin iyinin ve kotiiniin tiimel bilgisine sahip
oldugunu kabul ettigi anlamina gelmektedir. Diger bir ifadeyle ahlaki iyi
ve kotli kavramlariin kendileri akilda zorunlu olarak mevcut olup, tek
tek fiillerin iyi ve kotiiliikleri akilla bilinemez. Bu bakimdan O’'na gore
yalanin kotii, dogrulugun iyi oldugunun bilgisi, akilda en bastan beri
yerlesik bir sey degil, tecriibeye bagh olarak olusan hiikiimlerdir.8

76 Gazali, itikadda Orta Yol, s. 143.

77 Gazali, itikadda Orta Yol, s. 139.

78 Gazali, Mustasfd, I, s. 195. Gazali viicibun, “fiil hakkinda bir tiir tercihten ibaret” oldu-
gunu, bu tercihi ise ancak Allah’in yapabilecegini sdyler. Dolayisiyla Gazali'ye gore akil
bu tercihi bizatihi degil, peygamberden isiterek anlar. Akil diistinmek ve haberin mana-
sin1 anlamak icin sadece bir aractir. Bkz. Itikadda Orta Yol, s. 160.

7 Gazali, itikadda Orta Yol, ss. 157-158.

80 Gazali, itikadda Orta Yol, s. 142.
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Maddeden miicerret kiilll suretleri kavrayan kuvvet olarak nazari
aklin ilk derecesini olusturan heytilani aklin®! dogusta herkeste esit olarak
bulunduguna inanan Gazali®?, insanin dogustan hicbir bilgiye sahip ol-
madigini, aksine, aklin bir¢ok seyin bilgisine tecriibeyle ulastigi soyle
ifade etmektedir: Ona gore esasen idrak edici ve bilen bir cevher olan
insan nefsi/akli yaratilisin baslangicinda islenmemis bos bir cevherdir.
Fakat o, bigimleri alic1 (kabil) ve bilgileri 6grenmeye yatkindir (miiste’id).
Onda, ne iyi ve kotii, ne de bilgi ve bilgisizlik nakist vardir.8* Bu bakim-
dan Gazali akilda bir takim yerlesik bilgi maddelerinin varligini kabul
etmedigi gibi, hiisin ve kubuh bilgisinin de salt akli veriler olmasin ka-
bul etmemektedir.

Gazali,”sirf kendinde iyi” kavraminin miimkiin olmadigina inandig1
i¢in, bir dine inanmaksizin veya belli amaglar tasimaksizin® bir kimsenin
herhangi bir fiilin giizellik ve ¢irkinligine salt akli bir hiikiim veremeye-
cegini sdylemekte ve dolayisiyla ateistin veya sevap ve ceza beklentisi 1
olmayan bir kimsenin, kendi amaglarina aykiri ve kendi zararina olan bir OMUIFD
seyi, sirf glizel bulmasindan dolayi, yapabilmesinin imkanini reddetmek-
tedir. Zira Gazali'ye gore insan fitri bir duygu olarak, kendisine yapilma-
sin1 kot gordiigii bir fiilin, baskasma yapilmasim da koétii gordiigii igin,
zor durumda olan birisine yardim eder. Yine 6vgiiyii, siirekli olarak s6z
konusu yardim etme fiili ile beraber gordiigiinden, akliyla onda &vgii
olmadigini bilse bile, tabiatinin geregi, 6vgiiye ve ona yakin fiillere mey-
leder. Bu durum, kisinin fiilinde amagtan azade olamayacagin ve dolayi-
styla iyinin ve kotiiniin amaglarla iligkili tecriibi ve izafi durumlar oldu-

gunu ifade eder.®

81 Mutlak heyulani akil, herkeste dogustan mevcut olan akildir. Bizzat higbir sekli olma-
yan fakat tiim sekilleri almaya miisait bir yapida olan ilk madde (hey{ila)'ye benzetile-
rek bu ismi almigtir. Bkz. Gazali, Meiric, ss. 68-69.

82 Gazali, Medric, ss. 68-70.

8  Gazali, Diisiinme, Konusma ve Soz Uzerine, (el-Me’drifu’l-Akliyye), Ahmed Kamil Cihan,
(haz. ve gev.), Istanbul: insan yay., 2002. s. 46.

8  Gazali, Mustasfd, I, s. 186.

8  Gazali, tikadda Orta Yol, ss. 144-146.
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Gazali bir bagka yerde, farkli bir ifadeyle iyi (husn) lafzinin {i¢ farkl
1stilahi anlamindan s6z eder. Kimilerine gore iyi, diinyada ya da ahirette
amaca uygun olan tiim fiillerdir. Bazilarina gore iyi sadece uhrevi amag-
lara uygun olan fillerin niteligidir ki, bunlar seriatin giizel bulup tesvik
ettigi ve miikafat vaat ettigi fiillerdir. Gazall bunun mensubu bulundugu
Eg’ari mezhebinin goriisii oldugunu ifade ediyor. Ugiincii anlamiyla iyi
Allah’'in tiim fiillerinin bir vasfidir. Kabih ise tiim mezheplere gére hase-
nin ziddidir.% Iste burada Gazali'nin ahlaki degerler konusunda mutlak
bir rélativizmi savunmadigi, aksine dini, ahlaki degerlerin objektif bir

kriteri olarak konumlandirdig goriilmektedir.

Gazali'ye gore her tiirlii amagtan miinezzeh olan Allah'in fiili i¢in
kotii lafz1 kullanilamaz. Zira iyilik ve kotiilitk amagla iliskili durumlardir.
Tyiligi ve kotiiliigii Allah belirledigine gore, biitiin bunlar O'na gore esit-
tir. Miikellefe gore kotii olan bir fiil Allah agisindan koétii degildir.?” Bu
bakimdan Allah’in kisiyi giicliniin {istiinde bir yiikle miikellef kilmasi
caizdir ve bu fiil Allah i¢in kotii goriilemez. Yine Allah’in miimini cehen-
neme, kafiri cennete koymasi Allah’in kudreti agisindan miimkiindiir ve
bu O'nun igin kotii degildir.®® Genel olarak Eg’ariler'in ve Gazali'nin
“teklif-i ma layutak”1 caiz gormelerini, ser’an degil de aklen miimkiin

kabul ettikleri seklinde degerlendirmenin dogru oldugunu diisiiniiyoruz.
5.4. Gazali’de Ahlaki Sorumlulugun Kaynag:

Gazali'nin hiikiimlerin baglayicilik, diger bir ifadeyle ser’ilik sebebi ko-
nusundaki goriisleri de, genel Eg’ari kabuller igerisinde degerlendirilebi-
lir. Bu, seriat oncesinde ihtiyari fiillerin vacip hitkmii alip almayacag:
tartismasina bagli olarak ele alinmigtir. Gazali hitkkmii “miikelleflerin
fiillerine taalliik eden serl hitap” seklinde tarif eder, Sari’den bir hitap
yoksa hiikmiin de olmayacagini sdyler ve dolayisiyla aklin herhangi bir

fiilin giizelligine (husn) veya cirkinligine (kubh) hiikiim veremeyecegini

86 Gazali, Itikadda Orta Yol, ss. 140-141.
87 Gazali, itikadda Orta Yol, s. 155.
88 Gazali, Itikadda Orta Yol, s. 149, 154. Krs. Ayni mlf., Mustasfd, I, ss. 193-194.

ONDOKUZ MAYIS UNIVERSITESI ILAHIYAT FAKULTESI DERGISI [2015] sayi: 39



GAZALY'DE HUSUN-KUBUH MESELESI

hatta aklin nimet verene siikretmeyi de gerektirmeyecegini, kisacas: seria-

tin gelmesinden once fiillerin hiikiim almayacagin ifade eder.®®

Gazali Mustasfa’da hiisun ve kubuh konusunu ele alirken kendisini
Mutezile’nin karsisinda konumlandirmustir. Bu baglamda “nimet verene
siikretmek Mu'’tezile'nin hilafina aklen vacip degildir” diyerek, meseleye
bakisini ortaya koymaktadir. Gazali bu konuda Mu'tezile'nin ileri stirmiis
oldugu iki delilden birincisinin, yani akil sahiplerinin siikriin giizel, kiif-
ran-1 nimette bulunmanin ise ¢irkin olduguna dair ittifak ettikleri seklin-
deki iddialarimin miisellem olmadigini ve bir kimsenin peygamberlik
iddiasinin ispatina yonelik olarak ortaya koydugu mucizenin delil kabul
edilmesinin ancak akil ve nazarla miimkiin olacagi, dolayisiyla viicup
kaynaklarinin sadece seriatla sinirlandirilamayacagi, aklin da vacip kilict
oldugu seklindeki ikinci iddialarinin da kabul edilemeyecegini ifade et-
mektedir. Zira Gazali’ ye gore ancak mucizeyle desteklenmis peygambe-
rin gelmesinden sonra geriat sabit olmakta, hitap gerceklesmekte ve naza-
rin vacipligi s6z konusu olmaktadir. Yani bir seyi yapmay: terk etmeye
tercih etmekten bagka bir anlami olmayan vacip hiikmiiniin sahibi Allah
(micip, miireccih), Peygamber bunu haber veren “muhbir”, mu’cize akil
sahibine tercihi bilme imkani veren sebep, akil ise tercihi haber verenin
dogrulugunun kendisiyle bilindigi alet yani tarif edici (muarrif) dir.*
Burada Gazali ahlaki hitkkmiin kaynaginin, vaciplik agisindan seriat oldu-
gunu ifade etmekle, bir taraftan ahlakin temeline akli veya duyulari ko-
yan mutlak rolativizmi reddetmekte, diger taraftan evrensel bir ahlak

nazariyesi teklif etmektedir.

Burada agikga goriilmektedir ki Gazali’ye gore bir fiilin vacip hitkmii
almasinin tek sebebi seriattir. Akil kisiye hicbir konuda, higbir fiili vacip
kilamaz. Allah’a iman etmek de buna dahildir. Fakat bu, Gazalinin seriat-

tan bagimsiz olarak akilla bilinecek hicbir hususun bulunmadig1 anlami-

8  Gazali, Mustasfd, I, s. 177.

9 Gazall, Mustasfd, 1, ss. 195-202. Mu'tezile’ye gore akli vacip, bir seyin iyiligin aklen kesin
olarak bilinmesi durumunda s6z konusu olur. Bu kesinlik s6z konusu olmadiginda fiilin
hiikmii konusunda tizerinde ittifak edilen bir husus yoktur. Bkz. Gazali, Mustasfd, 1, s.
203 vd.

ONDOKUZ MAYIS UNIVERSITESI iLAHIYAT FAKULTESI DERGISI [2015] sayi: 39

53
OMUIFD



RIZA KORKMAZGOZ

na da gelmemektedir. Diger bir¢ok kelamcinin yaptigr gibi®! Gazali de
bilgiye konu olan hususlari; sadece akli delil ile bilinenler, sadece sem’
(nakil) ile bilinenler ve hem akil hem de seriatla bilinenler seklinde ti¢lii
bir taksime tabi tutmustur. Buna gore alemin yaratilmis olmasi, dolayisiy-
la zorunlu olarak onun bir yaraticisinin olmasi, bu yaraticinin kudret, ilim
ve irade sifatlaria sahip olmasi geriattan &nce akil tarafindan ispat edil-
melidir. Gazali'nin ifadesiyle “tiim bunlar akil tarafindan ispat edilmeden
seriat ispat edilemez.”?> Bununla birlikte, yukarida gectigi lizere, akli
ispatin ancak seriattan sonra vacip hiikmiinii kazanacagini sdylemesi,
tamamen bir fikih usulii terimi olan “hiikiim” terimine verdigi teknik

anlamla ilgilidir.*

Bu ¢ercevede Gazali, Allah’a inanmanin zorunlu olarak akilda yerle-
sik bir durum oldugunu ifade etmektedir. Islam literatiiriine kalil beld
misaki®* olarak ge¢mis olan sozlesmenin, dilin ikrarina degil de, akilda

54 bilkuvve mevcut olan tevhid ve imana isaret ettigini soylemekte, yine
omMUiFD fitratullah® terkibini ayni gergeve igerisinde tevhid ve iman olarak tefsir
etmektedir.? Dolayisyla Kur’an'da tezekkiir lafziyla yapilan davetin, insa-
nin bilip de unuttugu veya fitratinda mevcut olan bilgileri hatirlamaya
yonelik bir davet baglaminda diistiniilmesi gerektigine dikkat ¢ekmekte-
dir.”” Buna gore akil tecriibi, olarak miistakillen bir takim hakikatlerin
varligia ulasmis olsa da, son tahlilde bunlar baglayici hiikiim ifade et-
memekte; dini ve ahlaki sorumlulugun kaynag: olarak seriat gosterilmek-

tedir.

9 Ayrintih bilgi igin bkz. Cemalettin Erdemci, “Kelam {lminde Akil ve Naklin Etkinligi
Problemi”, Kelam Ilminin Yeniden Insasmda Gelenegin Yeri Sempozyumu, Elazig, 2004, ss.
329-344.

92 Gazali, [tikadda Orta Yol, s. 173.

% Diger iki kisim i¢in bkz. Gazali, Itikadda Orta Yol, s. 174.

%  “Rabbin Ademogullarmdar\, onlarin bellerinden ziirriyetlerini ¢ikardi, onlar: kendileri-
ne sahit tuttu ve dedi ki: Ben sizin Rabbiniz degil miyim? (Onlar da), Evet (buna) sahit
olduk, dediler.” A’raf 7/172.

9%  “(Restliim!) Sen yiiziinii hanif olarak dine, Allah insanlar1 hangi fitrat {izere yaratmis
ise ona gevir. Allah'in yaratisinda degisme yoktur. Iste dosdogru din budur; fakat insan-
larin ¢ogu bilmezler.” (Rtm 30/30).

%  Gazali, Mizdnu'l-amel, s. 335.

97 Gazali, Mizdnu’l-amel, s. 336.
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Bununla birlikte Gazali'nin aklin ahlaki degerine dair 6zellikle Miza-
nu’'l-amel isimli eserinde yer alan ifadeleri, ahlaki sorumlulugun temeli
olarak akla verilen ayricalikli yeri gostermektedir. Bu bakimdan mesele-
nin bu yoniiyle ele alinmasi, Gazali'nin insan sorumlulugu noktasinda

akla bictigi rol ve degeri ortaya koyacaktir.
5.5. Gazali’de Aklin Ahlaki Degeri

Gazali genel olarak canli varlikta iki tiir kuvvetten s6z etmektedir. Bunla-
r1;; a) muharrik kuvvetler ve b) miidrik kuvvetler seklinde ifade eder.
Miidrik kuvvetleri de a) zahir kuvvetlerdir ki bunlar bes duyudur, b)
batin kuverlerdir ki bunlar da hayal (hiss-i miisterek), hafiza, vehim,
zéakire ve sadece insana mahsus olan miifekkire® geklinde taksim eder.
Gazali'ye gore insani benlik, insani olmas: yoniiyle iki kuvvete sahiptir.
Bunlar:

a) Kuvve-i dlime

b) Kuvve-i amile

Gazali bu iki kuvvetin de akil olarak isimlendirilmesinin miimkiin
oldugunu sdylemektedir.® “Ameli akil”; insan bedenini belli ciiz-i davra-
niglar1 yapmaya tahrik eden ilkedir. Utanma, haya, giilmek, aglamak ve
benzeri insani hal ve durumlarin sebebi bu akil oldugu gibi, belli sonugla-
ra ulasmak i¢in tedbirler almak, insani sanat ve meslekler ortaya koymak,
ancak bu akilla miimkiin olmaktadir. Bunlarla birlikte yalan ve zulmiin
c¢irkin, dogruluk ve adaletin giizel olmas: gibi tecriibeye dayali olarak
bilinen diisiinceler, ameli ve nazari akildan beraberce elde edilir. Diger
bir ifadeyle seriat tarafindan agiklanan mufassal ahlaki hiikiimler, nazari
ve ameli akildan beraberce elde edilen genel ahlaki hiikiimlerin detay-
landirilmis halinden ibarettir.’® Buna gore Gazali, ameli akla 6zel bir
vurgu yapmakla birlikte, akli, bir biitiin olarak tiimel ahlaki hiikiimlerin
kaynagi olarak kabul etmekte, insan1 diger tiim varlik tiirlerinden ayirip
ahlaki bir varlik yapan 6zelligi, bilen ve amel eden aklin birlikte ortaya

98 Gazali, Mizdnu’l-amel, ss. 201-203.
9 Gazall, Mizdnu’l-amel, s. 203. Krs. Ayni mlf., Medricu’l-kuds, ss. 67-68.
100 Ayrica bkz. Siileyman Diinya, el-Hakika fi nazaril-Gazali, Misir 1965, ss. 268-269.
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koydugu bir sonug olarak degerlendirmektedir. Ancak Gazali'nin séz
konusu tiimel ahlaki hiikiimleri tecriibeye dayandirmasi, a priori/bedihi
ahlaki bilgi kategorisini kabul etmediginin bir isareti olarak degerlendiri-
lebilir.

Gazali insanin nazari ve bilen yetisiyle ciiziyyattan kiilliyyat: elde et-
tigini, amele yonelik yetisiyle de iyi veya kotii ahlakin sahibi oldugunu
ifade etmektedir.’! Dolayisiyla Gazall bir taraftan ahlak: bilgiye baglar-
ken, diger taraftan insan akli ve iradesiyle kendi fiilinin gergek faili ola-
rak gormektedir.

Gazali’ye gore ilmin yeri olan kalp ayn1 zamanda iyi ve kotii tiim ah-
lakin da yeridir. Gazali insanda yirticilik, hayvaniyet, seytaniyet ve rab-
baniyet seklinde dort sifatin toplandigini ifade eder. Yirticihgr gazap
duygusunu, hayvaniyeti sehvetini, seytaniyeti kotiilitk kuvvetini, rabba-
niyeti de hiikiimranlik ve {istiinliik iddiasini igerir. Biitiin bunlar kalpte
toplanir ve herkesin sahsiyetine gore vaziyet alir. Buna gore insanin igin-
de sehveti temsil eden domuz, gazab: temsil eden kopek, kotiiliigii temsil
eden seytan, ruh ve akli temsil eden bir hiikiimdar toplanmis gibidir.
Domuz kétiiliik, fuhus ve miinkere, kopek ofkeyle zuliim ve eziyete da-
vet ederken, seytan da siirekli olarak domuzun sehvetini ve kdpegin 6f-
kesini kamgilay1p, birini digerine kars: tahrik eder ve yaratilislarinda olan
bu sifatlar1 onlara giizel gosterir. Sehvete tabi olmakla utanmazlik, kotii-
likk, savurganlik, cimrilik, riya, ahlaksizlik, maskaralik, oyun-eglence,
hirs, aggozliiliik, dalkavukluk, hased, kiskanglik, alay ve benzeri; 6fkeye
tabi olmakla sorumsuzluk, savurganlik, tekebbiir, kendini begenme, gu-
rur, alaya alma, kii¢limseme, kotiiliige yonelme, zulmii isteme ve benzeri;
seytan tabi olmakla da hile, tuzak, aldatma, arsizlik ve benzeri kétii ah-
laklar ortaya ¢ikar. Bununla beraber sayet hiikiimdar ve rabbani vasif
olan akil, gazap, sehvet ve seytana hakim olursa adalet hakim olur ve
ilim, hikmet, yakin, esyanin hakikatini idrak, her seyi oldugu gibi bilme
gibi ilahi sifatlar kalbe yerlesir. Ayrica aklin sehvete hdkim olmasiyla

iffet, kanaat, huzur, ziihd, vera, takva, nese, giizel suret, haya, zeka agik-

101 Gazali, Mizinu’'l-amel, s. 205.
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1g1 (zarf), miisamaha; gazaba hakim olmasiyla secdat, kerem, liitufkarlik,
nefse hakimiyet, sabir, hilim, tahammiil, bagislayicilik, metanet, alicenap-

lik, anlayishlik, vakar ve benzeri giizel ahlaklar kalpte istikrar bulur.10?

Gazali’'nin akil/kalb, ilim ve ahlak arasinda kurdugu iliski gercekten
dikkate degerdir. Bir agidan akil sebep, ilim ve ahlak sonugtur. Diger
cihetten ilim giizel ahlakin, giizel ahlak da ilmin sebebidir. Buna gore
insanin bizzat kendi hakikatini ifade eden akil/kalp olmaksizin ilim ve
ahlaktan soz edilemeyecegi gibi, ilimsiz giizel ahlaktan, giizel ahlak ol-
madan da gercek ilme ulasmaktan s6z etmenin imkamn yoktur. Zira gii-
nahlar kalbi karartacag icin hakikat nurlar1 orada parildamaz. Bu bag-
lamda Gazali’nin takvayi, zikrin, zikri kesfin, kesfi de ma’rifetullahin

kapis1 olarak tanimlamas1'® ¢ok anlamlidir.

Kisaca Gazaéll'ye gore nazari ve ameli akil beraberce elde ettikleri
tecriibelere baglh olarak iyinin ve kotiiniin bilgisini ortaya koyabilirlerse
de fiile vacip hitkmii veremezler; bu hiikiim dine aittir. Diger taraftan iyi
ve kot tiim ahlaki durumlarin sebebi olarak bizzat aklin kendisi goste-
rilmekle, insanin sorumlulugu temellendirilmektedir. Zira insan diinya
ve ahiret saadetini ancak akilla elde edebildigi gibi, akli sayesinde Al-
lah’in halifesi olabilmekte, akl1 vasitasiyla Allah’a yaklasip dinini tamam-
lamaktadir.’* Buna gore insan tiim fiillerinden bizzat sorumludur; kendi

iradesini asan icbar edici bir giiclin zorlamasi altinda degildir.
Sonug ve Degerlendirme

Her diistincenin bir tarihi, bir de cografyasi vardir. Diger bir ifadeyle
diisiinceler, i¢inde olustugu, anlamini kazandig tarihsel ve toplumsal bir
baglamda viicut bulurlar. Ortaya ¢ikarken de mevcuda yeniden yeni bir
sekil verirler. Bu gergegi goz oniinde bulundurarak Gazali'nin hiisiin ve
kubuh goriisiine baktigimizda, dénemindeki farkli kesimlerin diisiincele-

rinin, 6zgiin bir sekilde yeni bir terkiple sunuldugunu gormekteyiz. Zira

102 Gazali, fhya, II, ss. 1356-1358.
103 Gazali, fhya, II, s. 1360.
104 Gazali, Mizinu’'l-amel, s. 331.
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ozgiinliik gegmisten tam bir kopusu degil, aksine gecmisten tevariis edi-
len bilginin yeni bir terkiple ortaya konmasin ifade eder. Bu anlamda
Gazali'nin hiistin-kubuh konusunda 6zgiin bir yaklasima sahip oldugu
ifade edilebilir. Bununla birlikte Gazali'nin bir¢cok alanda hacimli eserler
vermesi, kendine ait olmayan eserlerin ona nispet edilmesi veya en azin-
dan bu konuda siipheye diisiilmesi, hayatinin akisi igerisinde goriislerin-
de meydana gelen kismi degisikler ve benzeri bazi faktorlerin Gazali'yi

anlamayi zorlastirdig1 da bir hakikattir.

Gazali’nin hiisiin ve kubuhun ihtiyari fiillerin zati nitelikleri olmadi-
g1, aksine amaclara gore degisen itibari haller oldugu, bununla birlikte
Allah i¢in gaye soz konusu olmadigindan ilahi fiiller i¢in hiisiin ve ku-
buhtan séz edilemeyecegi, dinen miikellef olabilmek igin ser’l hitabin
olmas: gerektigi, hiisiin ve kubuhun niha1 belirleyeninin geriat oldugu ve

benzeri hususlarda genel Es’ari yaklasima yakin durdugu soylenebilir.

Esya ve manalarin akilda mevcut sabit tabiatlarindan s6z etmesi,
kiilli anlamlarin akilda mevcut olup, seriatin bunlar tafsilatiyla izah etti-
gini, hatta peygamberlerin gonderilis gayelerinin aslen bu oldugunu ifa-
de etmesi, Allah’a ve ahirete imanin kiigiik bir azinligin disinda tiim in-
sanlar tarafindan kabul edildigi belirterek Allah inancinin fitriligini, yani
akli zorunluluk oldugunu ima etmesi, Rum suresi 30. ayetten hareketle
akl fitrat, fitrat1 din olarak tanimlamasi ve benzeri konularda Mu’tezili-
Maturidi ¢izgiye yaklagmaktadir.

Ozellikle aklin epistemolojik ve ahlaki degerinden soz ederken, yap-
tig1 akil tasnifleri, akli ilahi bir cevher kabul etmesi ve benzeri konularda,
felsefenin derin etkisi altinda ortaya koydugu felsefi kelami dikkatleri
cekmektedir.

Tim bunlarla birlikte Gazali'nin hiistin-kubuh konusunda farkl
kelami ve felsefl algilar1 sentezleyerek eklektik ve ozgiin bir diisiince
ortaya koydugu soylenebilir. Fakat Gazali “ortak diisman” olarak tarif
ettigi sinuiflari digia ¢ikip da tiim oklar1 Mu'tezile’ye yonelttiginde, ge-

nel Eg’arl anlayisin yaninda yer almaktadir. Tarihsel baglami dikkate
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alarak meseleye baktigimizda Gazali'nin takindig: farkl tavirlarin kendi

icinde tutarl oldugu diisiiniilebilir.
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HADIS USUL TARIHINDEKI YERI BAGLAMINDA
KADI IYAZ'IN (V. 544/1149)
EL-ILMA' ILA MA'RIFETI USULI'R-RIVAYE

VE TAKYIDI'S-SEMA' ADLI ESERI

SALIH KESGIN®

Qadi ‘Tyad’s (d. 544/1149)
“al-Ilma’' ila ma'rifeti usuli'r-riwaya wa taqyidi's-sama"”
in the Context of the History of Hadith Methodology

Abstract: There are important personalities and monuments in every branches of
Islamic sciences which vitalize these areas and play important roles in the
development of these sciences. One of these characters who has great impact
on the development of Hadith Methodology is, an Andalusian scholar, Qadi
‘Iyad and his masterpiece a/-//ma. This masterwork has great magnitude in
terms of its role as a bearer of the scholarly tradition of his predecessors and

as a source of later works. In this article we have focused on a/-/Ima in the 5
context of its place in the history and literature of the hadith methodology. *0-';’ 2 g §
Firstly, the importance of this book unearthed, secondly the purpose of its @ g i}
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methodological sources of hadith science have been dealt. As a conclusion, in
this article, the historical and scientifical worth of this classical book on ha-
dith methodology is revealed.

Key Words:. Qadi ‘lyad, a/-//ma’, Hadith Methodology, al-Andalus.

e R

Oz: islami ilimlerin her birine hayat veren, o ilmin tarihi gelisiminde énemli rol
listlenen sahsiyetler ve eserler bulunmaktadir. Hadis Usuli’niin gelisiminde
énemli karakterlerden birisi olan Endiiliislii X4df [y4z ve el-lma’adl eseri,
hem kendisinden 6nceki hadis usul birikiminin tasiyicis1 olmasi hem de ken-
disinden sonra telif edilen hadis usulii edebiyatina kaynaklik etmesi agisin-
dan, kiymetli bir eser olma 6zelligi tasimaktadir. Bu makalede hadis usul tari-
hindeki ve edebiyatindaki yeri baglaminda e/-//ma’iizerine odaklanilmis, telif
edilis gayesi, degeri, icerigi, hadis rivayetlerini istthdam metodu, diger hadis
usulii eserleriyle iligkisi lizerine durularak ana hatlariyla hadis usul tarihinin
onemli bir klasigine dikkat cekilmeye ¢alisiimistir.

Anahtar Sézciikler: Kadi lyaz, e/-fima’ Hadis Usulii, Endiilis.

e e sk

Giris

Hadis edebiyatinda, rivayetlerin Allah Rasuliine (sas.) aidiyetini tespit
etme hususunda benimsenmesi gereken ilkeleri ve ona aidiyeti tespit
edilen hadislerin anlasilma ve yorumlanmasi ¢abalarini sistematize eden
hadis ustilii kurallar1 hicri birinci ve ikinci asirda uygulama alaninda karsi-
lik bulmus hicri tiglincii asirda ise kismen yazilmaya baslamistir. Nitekim
hicri {iciincii asirda Imam Safii’nin (v.204/819) er-Risale ve Cimau’l-ilm adli
eserlerinde, Ali b. Medini'nin (v.234/848) Ulfimii’l hadis ve Muhammed b.
Abdullah b. Abdiilhakem’in (6.268/882) Ma'rifetii uliimi’l-hadis ve kemmiy-
yeti ecndsihi adli gliniimiize ulagmayan eserlerinde, Imam Buhari'nin
(v.256/869) el-Camiu’s-Sahilh’'inin “Kitabu'l-ilm” ve “Kitabu ahbari’l-ahad”
baslikli boliimlerinde, Imam Miislim’in el-Camiu’s-Sahih’e yazdig1 Mukad-
dimesinde, Tirmizi'nin (6.279/892) kitabinin sonundaki Kitabu'l-Ilel'inde,
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Ebu Davud'un (v.275/888) es-Siinen’ini tanitmak iizere Mekkeli'lere yaz-
dig1 mektupta hadis usuliine dair bazi meseleler kaleme alinmistir.!

Hicri dordiincii ve besinci asirda ise bu birikimin tizerine hadis usu-
lilne has bagimsiz eserler telif edilmeye baslanmistir. Ramhiirm{izi'nin
(v.360/971) el-Muhaddisul-fisil beyne'r-rdvi ve’l-vii adli eseri, Hakim en-
Nisabtiri'nin (v.405/1014) Ma'rifetu uliimi’l-hadis adli eseri, Hatib el-
Bagdadinin (v.463/1071) el-Kifdye fi ilmi'r-rivdye adl1 eserleri bu dénemin
hadis usuliine dair 6nemli kaynaklaridir.2 Konular1 senetli bilgiler halin-
de ele alma metodunu takip etmeleri nedeniyle hicri dérdiincii ve besinci
asirda telif edilen bu eserler miitekaddimiin donemi eserleri olarak kabul
edilmis, edebiyatin daha sonraki donemde olusan 6rnekleri ise miiteahhi-

run donemi hadis usulii kaynaklari olarak vasiflandirilmislardir.

Calismamizda miiteahhirun donemi hadis usulii kaynaklarinin ilki
olarak vasiflandirilan Kadi fydz'mn (v.544/1149) el-llma’ ila ma'rifeti usuli'r-
rivaye ve takyidi's-sema’ adli eseri ile ilgili degerlendirmelerde bulunacak,
miitekaddimun dénemi hadis usulii eserlerinin ve donemin ilim anlayi-
sinin el-Ilma’ izerindeki ve el-Ilmanin kendisinden sonra telif edilen eser-
ler iizerindeki etkisini tespite calisacagiz. Miisliiman cografyanin hacli
seferleri ve siyasi belirsizlikler nedeniyle kriz igerisinde oldugu bir zaman
diliminde (476/1083- 544/1149) yasayan Kddi Iyiz'in hayati ve eserleri
hakkinda daha onceden Akif Koten tarafindan yapilan tez ve makale

calismalarinda* ve Yasar Kandemir'in yazdig1 ansiklopedi maddesinde>

1 fsmail Liitfi Cakan, Hadis Edebiyati, istanbul: Marmara Universitesi Hahiyat Fakultesi
Vakf1 Yaymlari, 1997, s. 189-192. Mahmut Tahhan, Yeni Hadis Usulii, cev. Cemal Agir-
man, Istanbul: Ragbet Yayinlari, 2013, s. 24-26.

2 Zikredilen hadis usulii kaynaklariyla ilgili genel bir degerlendirme icin bkz.: Sénmez,
Mehmet Ali “Ibnu’s-Salah’in Mukaddime’sinden Once Hadis Usilii Alanindaki Calis-
malar”, Selcuk Universitesi fluhiyat Fakiiltesi Dergisi, 1985, sy.1, s. 51-60.

3 Bkz. Cakan, Hadis Edebiyati, s. 192. Hadis usulil literatiiriiniin olusum ve gelisim dénemine
ait bu degerlendirme, tizerinde biitiin hadis alimlerinin ittifak ettigi bir tasnif olmamakla
beraber hadis usul tarihinde ekseriyetle kabul goren yaklasimi ifade etmektedir.

4 Bkz.: Akif Koten, Kddi fyﬁz, Hayati, Eserleri ve Serh Metodu, (yaymlanmamigs doktora tezi),
Bursa: Uludag Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 1983; “Kad1i iyéz, Hayati, Eserleri
ve es-Sifa’sinin Ozellikleri”, Uludag Universitesi flahiyut Fakiiltesi Dergisi, 1998, c.VII, sy.
7, ss.269-278.

ONDOKUZ MAYIS UNIVERSITESI iLAHIYAT FAKULTESI DERGISI [2015] sayi: 39

63
OMUIFD



64

OMUIFD

SALIH KESGIN

bilgi verildigi igin tekrar bu hususa deginilmeyecek, dogrudan miiellifin

hadis usuliine dair yazmig oldugu el-ilma’ adli eserine odaklanilacaktir.
1. el-ilma'nin Ismi ve Niishalar

Islam Cografyasinda daha ¢ok es-Sifas adli eseriyle taninan Endiiliislii
Maliki kadisi, hadis ve fikih alimi olan Kadi Iyaz (v.544/1149) kriz donemi
alimi olarak hadis usulii alaninda da nemli bir eserle Islam {lim Tarihine
katkida bulunmustur. Hadis Usulii'ne dair telif ettigi eserinin adini, mu-
kaddimede agik bir sekilde beyan etmeyen miiellif, bu konuda eser ortaya
koymasini talep edenlere verdigi cevapta amacini “telhisu fusul fi ma'ri-
feti'r-rivaye ve takyidi's-sema (rivayeti anlama ve semay1 kayit altina
alma hususundaki fasillarin 6zetlenmesi) beyaniyla ifade etmektedir.”
Buna istinaden pek cok miiellif tarafindan eser “el-llma’ fi zabti'r-rivayeti
ve takyidi’s-sema”® ya da “el-llma’ ila ma’rifeti usuli'r-rivaye ve takyidi's-

sema’” olarak isimlendirilmistir.

Seyyid Ahmed Abbas Sakr tarafindan tahkik edilen ve Darii't-Tiiras
tarafindan Kahire’de, Mektebetii’l-Atika tarafindan da Tunus’da 1970’de
nesredilen eserin Ayasofya kiitiiphanesindeki h. VIII. asirda yazilan bir

niishasi bize 6grencilerinden olusan su zincirle ulasmistir:

5  Bkz.: Yagsar Kandemir, “Kadi iyéz”, DIA, y.2001, c. 24, ss.116-118. Ayrica bkz.: Camilo
Gomez-Rivas, “Qadi ‘Iyad (d.544/1149)”, icinde: Islamic Legal Thought A Compendium of
Muslim Jurists, edited by: Oussama Arabi, David S. Powers and Susan A. Spectorsky, Le-
iden: Brill, 2013, s5.323-339; Hanna E. Kassis, “Qad1 ‘Iyad's Rebellion against the Almo-
hads in Sabtah (A. H. 542-543/A. D. 1147-1148) New Numismatic Evidence”, Journal of
the American Oriental Society, Vol. 103, No. 3 (Jul.- Sep., 1983), pp. 504-514

6  Bkz.: Yasar Kandemir, “es-Sifa”, DIA, 2010, XXXIX/134-138.

7 Ebii'l-Fazl Iyaz b. Musa b. Tyaz el-Yahsubi Kadi Iyaz, el-llmd’ ild ma'rifeti usilli'r-riviyeti
ve takyidi’s-semd’, thk.: es-Seyyid Ahmed Sakr, I. Baski, Kahire: 1970, s. 3-4.

8 Bkz.: Ibn Ferhtin, Ebii'l-Vefa Burhaneddin ibrahim b. Ali b. Muhammed, ed-Dibacii’l-
miizheb fi ma'rifeti a'yani ulemai’l-mezheb, [y.y.: y.y.], s. 170; Babanzade Bagdatl Ismail
Pasa, Hediyyetii'l-arifin esmai’l-miiellifin ve asarii'l-musannafin, 1338/1920, trc. Kilisli Rifat
Bilge; tashih: ibnii’l-Emin Mahmid Kemal inal, Avni Aktug Ankara: Milli Egitim Bakan-
I1ig1, 1951, 1/805; Hac1 Halife Mustafa b. Abdullah Katib Celebi, Kesfii'z-ziinun an esami’l-
kiitiib ve'l-fiinun,1067/1657; tsh. Mehmet Serefettin Yaltkaya, Ankara: Milli Egitim Bakan-
I1g1, 1941, s. 158.

9  Ebfi Abdillih Muhammed b. Ca'fer b. idris Haseni Kettani, er-Risdletii’l-miistatrafe (nsr.
Muhammed el-Muntasir), Beyrut: Daru’l-Be§airi’l-islamiyye, 2000, s. 143.
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Ebii'l-Fazl iyaz b. Musa
b. Iyaz el-Yahsubi
(v. 544/1149)

Ebu Hasan Ali b. Atik b. Mii’min el-
Ensari

(v.598)
(kiraat ve icazet yoluyla)

Ebu Tayyip Abdu’l-Mun’im b. Yahya b.|
Halef el-Hamiri (v.586)

(kiraat yoluyla)

Ebu Abdullah Muhammed b. Yusuf el- - . .
Berzali el-isbili Ali b. Miifeddel b. Ali el-Makdisi
(v.636) (h.761)

(miinavele yoluyla) (kiraat yoluyla)

Ali b. Miifeddel b. Ali el-Makdisi
(v.761)
(kitabet yoluyla)

“Berzali, ibn Miifeddel’e, kendisinin
seyhinden aldig asildan faydalanarak
azdig1 niishayr kiraat etmistir. 603/1207
tarthinde tamamladig1 niishanin bir
Ornegi Ayasofya Kiitiibhanesi’'ndedir.
Bu niisha, yazar tarafindan (790/1388)
tarihinde bitirilmistir.

65
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Eserin Ayasofya Kiitiiphanesi disinda, Dimesk Zahiriyye Kiitiipha-
nesi'nde ve 1572 numara ile Ispanya’daki el-Escorial Kiitiiphanesi'nde de
birer 6rnegi bulunmaktadir. Dimesk’teki niisha Ibn Ebi Uzfe olarak bili-
nen Muhammed b. Ahmed el-Lahmiyyi tarafindan yazilmis ve iizerinde
niishanin tamaminin fakih Ebu Abdillah Muhammed b. Ahmed b.
Merziik’a okundugu not edilmistir.!® Ispanya’daki niishada ise metnin

10 Kadi iyéz, el-ilma’, s. 30, 31. (Muhakkik Seyyid Ahmet Sakr'in mukaddime kismu)
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Ali b. Muhammed b. Ali b. Ferac el-Kaysi'ye ait oldugu ifade edilmekte-

dir.11

Eseri, bu ii¢ ayr1 el yazmasi niishay1 esas alarak tahkik eden Ahmed
Abbas Sakr ¢alismanin sonunda kitabin igerigini gosteren bir fihrist ek-
lemis ayrica kitapta aktarilan ayetler, hadisler, sahabe ve tabiin haberleri,
siirler, beldeler vb. hakkinda da detayl fihrist olusturmustur.’2

2. el-Ilma'nin Hadis Usulii Kaynaklari icerisindeki Yeri ve Degeri

Miiteahhirun déneminin ilk eseri olarak vasiflandirilan el-llma’; hadis
ilmi ile mesgul olan kisiler nezdinde 6nemli bir kaynaktir. Eserde aym
zamanda nazari fikha, Arapc¢a’ya ve bunlar disinda birgok ilme kaynaklik
edecek bilgiler bulunmaktadir. Eser Endiiliis'te hadis usuliine dair yazi-
lan ilk kaynak olma ozelligiyle dikkat cekerken, Ibn Hacer el-
Askalani’'nin bu eseri Hatib el-Bagdadi'nin el-Kifiye fi ilmi'r-riviye adli
eserinden sonra “makbul ve zarif bir hadis usulii eseri” olarak kabul et-
mesi'® el-Ilmanin niteligini ortaya koymaktadir.

el-Ilma’y1 kiymetli kilan bir diger husus ise eserde kendisinden bilgi
nakledilen miielliflerin kitaplarinin ¢ogunun giiniimiize ulasmamais ol-
mast ve pek azinin da mahdut olarak mevcut bulunmasidir. Ornegin
icazetin gerekgeleri, faydalar1 ve hiikiimleri konusunda telif edilen ve
mahdut olarak mevcut olan Ebu Abbas Velid b. Bekir el-Gamri'nin
(v.392/1002) el-Vicaze fi tecvizi’l-icaze adli eserinden bilgi nakledilmesi'
yine Ebu Mervan et-Tiibiini'5, Ebu’t-Tayyip et-Taberi'® ve Ebu’l-Velid el-

11 Besir Ali Hamed et-Tiirabi, el-Kadi Iydz ve cuhiiduhii fi [lmi'l-Hadis, Beyrut: Daru Ibn
Hazm, 1998, s. 352.

12 Bkz.: Kadi iyéz, el-ilma’, ss. 251-392.

13 Ebii'l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed ibn Hacer el-Askalani, Niizhetii’n-
Nazar serhu nuhbetii’l-fiker, yy: 2001, s. 33.

14 Kadi iyéz, el-ilmd’, s. 88, 128. Eser hakkinda bilgi i¢in bkz.: Cemil Akpinar, “Icazet”,
DIA, 2000, XX1/393-400, s. 396.

15 Kadi iyéz, el-ilma’, .89, 106.

16 Kadi lyaz, el-llmé’, 5.98, 103, 105.
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Bacil” gibi alimlerden Kadi Iyaz'in nakillerde bulunmasi eseri daha da

kiymetli kilmaktadir.

Sahip oldugu bu nitelikleriyle el-Ilma’ dlimlerin hadis ilminde kendi-
sinden istifade ettikleri bir kaynak olmustur. Bu kitaptan istifade eden ve
¢ogu zaman onun sozlerini naklederek 6rnek aldigini agikca beyan eden
Ibnii’s-Salah’® bu hususta misal olarak zikredilebilecegi gibi, Ibnii’s-
Salah'm mukaddimesini dikkate alan Zerkesi (794/1392),  Iraki
(806/1404)20, Tbn Hacer (852/1449)?' gibi pek ¢ok miiellif de bu kitaptan
istifade etmistir.22

Hadis usuliinde miitekaddimun doéneminin son eseri olarak Hatib
el-Bagdadi'nin el-Kifdye fi ilmi'r-rivaye adl1 eseri kabul edilirken miiteahhi-
run déneminin ilk eseri olarak da Kadi Iyaz'in el-ilma"1 drnek gosteril-
mektedir. Bu agidan da énemli bir eser olan el-Ilma’da esasen bilginin
isnad ile aktarilmasi geleneginin tamamen kalktigindan bahsetmek
miimkiin degildir. Bu 6zelligi nedeniyle de eserin miitekaddimun ve
miiteahhirun dénemi arasinda bir gegis dénemi hadis usulii kaynag: ol-

dugunu ifade etmek daha isabetli bir tespit olacaktir.
3. el-Ilma’'nin Yazilis Gayesi ve Hadis Usulii Konularinin Tasnifi

Miiellif eserin mukaddimesinde telif gerekgesini, hadis rivayetine ve ri-
vayet gesitlerine dair sorulan sorulara cevap vermek oldugunu, “bu ilmin
kaidelerinin, tanimlarinin, sema ve rivayet ilminin sinirlarinin 6zetlenme-

si konusunda istekli olan baz kisiler benden bu kisimlar1 beyan etmemi

17 Kadi lyaz, el-llmd’, s.89, 120, 124.

18 Eb{i Amr Takiyyiiddin Osméan b. Salahiddin Abdirrahmén b. Miisa Ibnii's-Salah Seh-
rez0ri, Mukaddimetu Ibnii’s-Saldh fi ulumi’l-hadis, Beyrut: Daru’l-Fikr, 1986, s. 130, 132,
161, 196,199, 201, 206, 219, 237, vd.

19 Ebli Abdullah Bedreddin Muhammed b. Bahadir b. Abdullah Zerkesi, en-Niiket ala
Mukaddimeti [bni’s-Saldh, thk. Zeynelabidin b. Muhammed Bela Feric Riyad: Edvaii’s-
Selef, 1998, s. 271, 340, 283, 453, vd.

20 Ebii'l-Fazl Zeyniiddin Abdiirrahim b. Hiiseyin Iraki, et-Takyid ve'l-izah serhu Mukaddime-
ti Ibni’s-Salah, Medine:1969, s. 164, 166, 171, 182, 188, 193, 201, 207 vd.

21 Ebii'l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed ibn Hacer Askalani, Hedyii's-sari
mukaddimetu Fethi’l-bari bi-gerhi Sahihi’l-Buhari, Kahire: 1986, s. 12.

2 Kadilyaz, el-ilmd’, s. 30 (Muhakkik Seyyid Ahmet Sakr'in mukaddime kismi)
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ve bunlardan hangisinin sahih ve hangisinin zayif oldugu hakkinda itti-
fak ve ihtilaf edilen yonleri bir 6zet halinde sunmami istedi”? diyerek
izhar etmektedir. Devaminda ise, bu istege cevap verecek nitelikte; bu
ilmin hakkin1 gerekli sekilde veren bir kaynaga vakif olmamasi nedeniyle

eserini telif ettigini beyan etmektedir.2

Kadi 1yéz eserini on dokuz ana baslikla siniflandirmis; hadis 6gren-
menin, hadisi anlamanin ve ezberlemenin ehemmiyetini beyan eden bab-
larla eserine baglamistir. Hadis ilminin, ser’i kurallari anlamada asil un-
sur oldugunu beyan ettigi?> bu boliimde miiellif; hadis talep etmenin, onu
elde etmek igin rihleler yapilmasiin, hadisi teblig etmenin ve hadis il-
minde yalandan ve iftiradan kaginilmasinin esas olduguna dair bilgiler

aktarmigtir.2

Ardindan miiellif hadis ilminin {istiinliig{ine ve onunla mesgul olan-
larin serefine dair tespitleri ikinci boliimde ele almis, bu baslik altinda
bazi hadisler, haberler ve siirler aktarmistir.””? Daha sonra da sema tale-
binde bulunan kisinin uymasi gereken adaplardan miitesekkil sema yo-
luyla hadis alma adabi baslikli bir boliim olusturmustur.?® Dordiincii
boliimde ise, hadis talep ederken ihlasli olunmas: ve hadisin kendisinden
alindig1 kisinin arastirilmas: gerektigini ortaya koyan mdiellif, hemen
devaminda beginci boliimde “Ogrencinin ne zaman sema yapmast miis-
tehaptir, kiiclik cocugun semasi ne zaman sahihtir?” sorularma Hatib el-
Bagdadi ve Ibn Hallad er-Ramhiirm@zi'nin beyanlarini dikkate alarak

cevap vermistir.?

Kitabin altinci boliimiinde ise; hadisin nasil alinmasi gerektigi ve ri-
vayet etme usillerinin neler oldugu ele alinmis ve sekiz gesit oldugu be-

yan edilen bu ustller izah edilmistir. Yedinci boliimde ise; sema yoluyla

23 Kadi iyéz, Ilmé’, s. 3.

24 Kadi iyéz, Ilmé’, s. 5.

25 Kadi iyéz, Ilmé’, s. 4, 6.
26 Kadi iyéz, ilmé’, s. 6-16.
27 Kadi iyéz, Ilmé’, s. 17-44.
28 Kadi iyéz, Ilmé’, s. 45-53.
29 Kadi iyéz, Ilmé’, s. 54-67.
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hadis nakletme ve hadis tahammiil etme hakkinda ittifak edilen ve ihtilaf-
I1 olan konulari ele alan miiellif, muhaddisler nezdinde tercihe sayan olan

goriisii bu konuda zikretmistir.3

Sekiz ve dokuzuncu béliimlerde, duyulan, ezberlenen ve yazilanla-
rin tahkiki konusunu ve bu konuda miitesahil ve miiteseddid olanlar ele
alan® miiellif, akabinde kitabet, noktalama ve zapt ile takyid konusunu

iceren farkli bir boliim olusturmustur.3

On birinci boliimde, tahric ve ilhak konusu islenen eserde; devamin-
da hadislerin sithhatini ve zayifligin1 ortaya koyma hususu beyan edilmis,
takiben de hadis uydurma, harf/kelime kazima, silme, yok etme konula-

ria deginilmistir.3

Rivayeti ve hangi lafizlarla geldigini arastirma; mana ile rivayete ce-
vaz verenler ve reddedenler konularini on dort ve on besinci boliimlerde
tartisan mdtiellif, ardindan talebenin hadisi seyhinden yanlis ve hata ile 69
nakilde bulunmasi halinde bu hata ve yanlslar1 diizeltmesi hakkinda bir omUirp

boliim olusturmustur.34

On altinc1 boliimde ise ihtilafli hadislerin zabti ile ilgili baz 1stilahla-
11 beyan eden bir kisim olusturmus®; on yedinci ve on sekizinci boliimde
de kiraatte ve tahricte isnadi kaldirma hususu ve muhaddisten hadis
dinlemenin ne zaman miistehab ya da yasak oldugu hususu ele alinmis-

tir.36

Kitabmin en son kismini olusturdugu on dokuzuncu bdliime geg-
meden ise miiellif eserinde buraya kadar hadis ilmini talep eden kisinin
muhtag oldugu, zorunlu olarak ihtiyag duydugu konular: sectigini beyan

etmis ve bu konuda insaf sahibinin olumlu karsilayacag: akli ve nakli

30 KAadi iyéz, Ilmé’, s. 122-134.
31 Kadi iyéz, Ilmé’, s. 135-145.
32 Kadi iyéz, Ilmé’, s. 146-161.
33 Kadi iyéz, Ilmé’, s. 162-173.
34 KAadi iyéz, Ilmé’, s. 173-188.
35 Kadi iyéz, Ilma’, s. 189-193.
% Kadilyaz, ilmd’, s. 194-212.
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delilleri zikrettigini ifade etmistir. Eserinin son kisminda ise; hadis ilmi-
nin faydalarini, bu ise ehil olanlarin hayatlarindan kesitleri, hadisi alirken
ve naklederken uyulmas giizel olan adaplar1 beyan ederek® bitirecegini

ifade etmistir.

Bu degerlendirmelere bagh olarak, “faydali haberleri ve &viilmiis
adaplar toplama” baghig: altinda olusturdugu on dokuzuncu ve son bo-
liimde zikredilen bilgiler, eserde esasen diger boliimlere dagitilarak da
beyan edilebilecek niteliktedir. Ancak miiellif, eserinin sonunda bagimsiz

bir boliim olusturarak bu bilgileri aktarmay1 uygun bulmustur.3

Biitiin bu tasnifi dikkate alarak sunu ifade etmek miimkiindiir ki,
eserde agirlikli olarak hadis ilminin ehemmiyeti, hadis tahammtdil ve eda
yollari, nakledilen hadisin tahkik edilmesi, mana ile rivayet gibi hadis
usuliiniin temel konularina 6z bir sekilde yer verilmistir. Bununla birlik-
te, eserin hadis usuliiniin biitiin konularina yer veren bir kaynak oldugu

sonucuna varmak miimkiin degildir.
4. el-Ilma’da Hadis Rivayetlerinin Istihdami

Kadi Iyaz eserinde, konuyu daha da anlagilir kilabilmek igin &ncelikle
istishad kabilinden ayet-i kerimelere yer verirken gerekli gordiigii yerler-
de hadis rivayetlerini de aktarmistir. Ornegin hadis ilminin iistiinliigiine
ve onunla mesgul olanlarin serefine dair olusturdugu ikinci boliimde bazi
hadisler ve haberler nakletmektedir. Ne var ki, bunlar ilgili boltimle icerik
agisindan uyumlu goriinse de sthhat sartlar agisindan Hz. Peygamber’e
aidiyetleri hususunda tartismaya medar olabilecek niteliktedir. Ornegin
miiellif, hadis ilmiyle mesgul olanlarin iistiinliigii ile ilgili konuya 6nce-
likle "Allah’tm, halifelerime merhamet et.” ”"Ya Rasulullah! Halifelerin kimler-
dir”, denildiginde soyle buyurdular: "Onlar benden sonra gelip, benim hadisimi
ve siinnetimi rivayet eden kimselerdir.” rivayetini naklederek baglamistir.?

37 Kadi iyéz, Ilmé’, s. 212.

% Kadilyaz, ilma’, s. 213-249.

39 Kadi iyéz, el-ilmd’, s. 17. Bu hadis, Ramhiirm{izi el-Muhaddisii’l-fasil beyne'r-ravi ve’l-vai,
thk: Muhammed Accac Hatib, Beyrut: Daru’l-Fikr, 1404, s. 163’de ve Hatib el-Bagdadi
Serefu Ashabi’l-Hadis thk.: Muhammed Said Hatiboglu, Ankara: Daru Thyau’s-Siinneti'n
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Ancak bu rivayet, batil olarak vasiflandirilmis, ravilerinden Ebu Tahir el-
Alevi'nin de ed-Darekutni (v.385/995) tarafindan “kezzab” olarak nite-
lendirildigi beyan edilmistir.# Yine miiellif ayni boliimde “Ummetimden
kim kirk hadis ezberlerse Allah onu dlimler ve fakihler ziimresiyle hasreder.”*
seklindeki rivayeti zikretmistir, ancak bu rivayet de biitiin tarikleri dikka-
te alindiginda tenkit edilmis bir rivayettir.#2 Nitekim, miiellifin hadis ri-
vayetlerinin istthdaminda benimsedigi bu tutum nedeniyle, eserini tahkik
eden es-Seyyid Ahmed Abbas Sakr tarafindan bu boliim ilmi agidan, eseri

olusturan boliimlerin en zayifi olarak nitelendirilmistir.+

Miiellif sema talebinde bulunan kisinin uymas1 gereken adaptan
bahsettigi boliime ise su rivayetle baslamaktadir: “Sarik takin bu sizin uya-
mkhgmizi artirrr.”* Bu rivayet iizerinde incelemede bulunuldugunda,
temel hadis kaynaklarinda sahih bir tarik ile bu metnin aktarilmadigini
ayrica Ibnii'l-Cevzi ve es-Sagani tarafindan da bu rivayetin mevzu kabul
edildigini tespit etmekteyiz®. Miiellif eserinde, “Hadisi, pazartesi ve per- 71
sembe giinleri 63reniniz”* rivayetini de hadis olarak zikretmektedir ancak OMUIFD
bu bilgi de tahkik edildiginde, temel hadis kaynaklarinda yer almamasina
istinaden, Allah Rasiilii'ne (sas) aidiyeti tespit edilebilen bir rivayet ol-

madig1 anlasilmaktadir.

Hadis talep ederken niyetin ihlasli olmasi ve hadisin kendisinden
alindig: kisinin arastirilmasi gerektigi hakkinda da kisa bir boliim olustu-

ran mdiiellif, bu boliimiin devaminda zikrettigi “talebenin ne zaman sema

Nebeviyye, t.y., s. 30’da aktarilmaktadir. Esasen bu durum erken dénem kaynaklarmin
icerik agisindan benzerliklerine de bizleri sahit kilmaktadir.

40 Bkz.: All b. Hiisamiddin b. Abdilmelik b. Kadihan Miittaki Hindi, Kenzii'l-ummal f
siineni'l-akvdl ve'l-ef'dl, Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1981, X/229.

41 Kadi iyéz, el-Ilma’, s. 22.

#2  Ebii'l-Hasan Ali b. Omer b. Ahmed Darekutni, el-llelii'l-varide fi'l-ehddisi'n-nebeviyye,
Riyad: Daru Tayyibe, 1985, VI/33; Cemaleddin Muhammed Tahir b. Ali el-Hindi Fetteni,
Tezkiretii'l-mevzuat, [y.y., t.y.], s. 27.

4 Kadi iyéz, el-ilma’, s. 22, 23. (Muhakkikin 6ns6zii kisminda)

4 Kadi iyéz, el-Ilma’, s. 46.

45 Fetteni, Tezkiretii’'l-mevzuat, s.155; Ebii’l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahméan b. Ali b. Mu-
hammed Bagdadi ibnii'l-Cevzi, Kitibii I-mevzuat, Medine: 1966-1968, 111/45.

46 Kadi iyéz, el-Ilmad’, s. 51.
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yapmas! miistehaptir, kiigiik cocugun semasi ne zaman sahihtir” sorula-
rina yer verirken merfu olarak nakledilen “Kim gen¢ yasmmda bir ilim dgre-
nirse sanki bu kisi o 6grendigini tasa islemis gibidir. Kim de yashlik déneminde
bir ilim 63renir ise sanki suyun tizerine yazan gibidir.”¥ rivayetini zikretmek-

tedir ki bu rivayet de mevzii olarak vasiflandirilmistir®s.

Bitin bu kullanim Ornekleri, Kadi 1yéz’1n hadis rivayetlerini istih-
dam ederken hadis tespit kriterlerini 6nceleyerek hareket etmek yerine
konusuna ve baglamina gore kendisinden evvel hadis olarak nakledilen
bir rivayeti sorgulamadan aktarmaktan g¢ekinmeyen bir tutum benimse-
yebildigini gostermektedir. Bir hadis usulii eserinde oncelikli olarak Ra-
sulullah’a (sas.) “aidiyet”in degil, “mahiyet”in nakil esnasinda onem-
senmesi hususu esasen bagimsiz bir calismaya konu olacak diizeyde ilgi
cekici goriinmektedir. Ancak galismamiz baglaminda Kadi fyaz ézelinde
beyan etmemiz gerekirse, tergib ve terhib igerikli rivayetlerin sihhat sor-
gulamasina tabi tutulmadan eserde yer verilmesi tislubunun miiellif tara-
findan benimsenen bir tutum oldugunu ifade etmemiz yanlis bir tespit

olmayacaktr.

5. el-Ilma'min Diger Hadis Usulii Kaynaklaryla Igerik Agisindan
Mukayesesi

5.1. Hadis Tahammiil ve Eda Metotlar

Hadis usuliinde; ehil sahsiyetlerden uygun metod ve ustillerle hadis
alinmasina ‘tahammulii’l-hadis’; bu esnada kullanilan lafizlara da ‘eda
sikalar1’ denilmektedir.# Miitekaddimun donemi eserlerinden Hatib el-
Bagdadi'nin el-Kifaye’sinde, Kadi Iyaz'in sekiz farkli seklinin var oldugu-
nu beyan ettigi hadis tahammiil ve eda metotlarindan besine deginilmis,
“miinavele”, “miikatebe” ve “i'lam” miistakil bir metot olarak islenme-
mistir. Buradan anlagsilacag: {izere el-Bagdadyi, icazetten hali bir miinavele

veya miikatebe diisiinmemektedir. Gercekten de "bir icazet gesidi olarak"

47 Kadi iyéz, el-Ilma’, s. 66.

48 bnii'l-Cevzi, Kitdbii'l-mevzuat, 1/218.

4 Bkz.: Abdullah Aydinli, Hadis Istilahlar: Sézliigii, Istanbul: Tlahiyat Fakiiltesi Vakfi Ya-
yinlari, 2011, s.59, 300.
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miinavele ve miikatebe ile ilgili zikrettigi biitiin durumlarda icazet de s6z
konusudur. Hatta, icazetsiz miinaveleyi bazi ilim ehlinin sahih gordiigii-
nii ancak kendi donemlerinde bdyle bir uygulamanin bulunmadigin
bizzat kendisi ifade etmektedir.®® Hatib el-Bagdadi el-Kifaye’de, “i'lam”
metodundan da s6z etmemektedir. Icazetsiz bir miinavele ve miikatebe
diisiinmedigine gore seyhin "bu benim falandan rivayetimdir" seklinde
miicerred ihbarindan ibaret olan “i'lam”dan bahsetmemesi de anlagilir bir

durumdur.?

Ancak Kadi Tyaz, Hatib el-Bagdadi'nin goriisiinden farkli olarak se-
kiz ¢esit hadis tahammiil ve eda metodunun var oldugunu eserinde be-
yan etmektedir. Kitabinin altinci boliimiinde Kadi Iyaz, hadisin nasil
alinmasi gerektigini ve rivayet etme ustillerinin neler oldugunu ele almis
ve sekiz ¢esit oldugunu beyan ettigi bu ustlleri su sekilde siralamistir:

1. Hadisi bizzat lafzen isitme (sema),

2. Hadisi seyhe okuma (kiraat),

3. Hocanin rivayet ettigi hadislerin yazili oldugu kitab: talebesine

vermesi (miinavele)

4. Hocanin hadisi yazdirmasi (miikatebe).

5. Hocanin talebesine hadisi rivayet etme izni vermesi (icazet),

6. Hocanin talebesine, kitaptaki rivayetlerin kendisine ait oldugunu

bildirmesi (i'lam)

7. Hocanmin talebesine kendisi igin yazmasini vasiyet etmesi (vasiy-

yet)

8. Ogrencinin hocasinin yazisim igeren bir hatta ve kitaba ulagmasi
(vicade)3?

Hadis tahammiil ve eda metotlarinin her birini izah eden Kadi 1yéz,
bu maddelere dair farkli alimlerin kanaatlerini de eserinde aktarmistir.

Ayrica hadis rivayetinin icazet ile elde edilmesi ve nakledilmesi hususu-

5 Hatib el-Bagdadi, el-Kifaye, s. 346.

51 Kahraman, “Hiiseyin, el-Hatib el-Bagdadi ve el-Kifaye’si”, Uludag Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 1998, c. VI, sy. 7, ss. 471-486.

52 Kadi iyéz, Ilmé’, s. 67-121.
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nu izah ederken tafsilatl bir sekilde muradini ortaya koymustur ki ken-
disi de boliimiin sonug kisminda “Biz bu kitapta icazet yonlerini daha
once benzeri olmayacak sekilde anlattik ve bir¢ok hususu yiice Allah’in
yardimi ve kudretiyle bir araya getirdik.”?® beyaniyla bunu ifade etmek-
tedir.

Hadis 6grenim ve 6gretim yollarini ifade eden tahammdil ve eda me-
totlari, genel bir degerlendirmeyle klasik usuller gibi goriinse de, esasen
hadis rivayeti hususunda tarihsel siiregte gosterilen dikkatin delilleri
olarak anlagilmalidir.> Bagdadi ve Kadi Iyaz arasindaki yaklagim farklili-
g1 ise bu alimlerin hadis naklinde benimsedikleri tutum ile yakindan ilis-
kilidir. Burada suna vakif olmak gerekir ki Kadi Iyaz tarafindan beyan
edilen tahammiil ve eda metotlar1 daha sonraki hadis usulii eserlerinde
benimsenerek nakledilmis, bazilar1 tenkit edilmis olsa bile, hadisciler
arasinda uygulama alani bulmustur. Bu yollardan herhangi biri, hadisgi-
lerin ¢ogunlugu tarafindan zayif sayilmis ise, bu yolla nakledilen hadisle-
rin de zayifligina hitkmedilmis; yolun sithhatine inananlar ise, hadisleri de
sahih kabul etmislerdir. Bununla beraber, sema’, arz veya kiraat gibi ta-
hammiil yollari, herhangi bir ihtilaf s6z konusu olmaksizin en {iistiin ha-

dis alma ustilleri olarak kabul gérmiistiir.>
5.2. Hadis Rivayetinin Tahammiil ve Edasinda Yas

Muhaddisin, kendisinden talep edenlere hadis nakledebilmesinin ne za-
man uygun olduguna dair muhtelif kanaatler beyan edilmistir. Miitekad-
dimiGin dénemi hadis usulii muelliflerinden Ramhiirm{izi, hadis aktaran
kisinin uygun bir yasa ulasmasini hadis nakli igin sart kosarken bunu da

olgunluk ve bedeni giiglerin kemale erdigi elli yas: olarak beyan etmistir.

53 Kadi iyéz, Ilmé’, s.107.

5 Bu hususta bkz.: Ebii'l-Fazl Celaleddin Abdurrahman b. Ebi Bekr Suyuti, Tedribu r-Ravi,
thk. Abdulvehhab Abdullatif, Medine: 1972, I/1-59; .Subhi es-Salih, Hadis ilimleri ve Hadis
Istilahlari, trc M. Yagar Kandemir, Ankara: 1981 s. 70 -84; Ismail Liitfii Cakan, Ana Hatla-
riyla Hadis, istanbul: 1983, s. 171-177; Ahmed Naim, Tecrid-i Sarih Mukaddimesi, Ankara:
1984, s. 399-449; Ebii'l-Fazl Celaleddin Abdurrahman b. Ebi Bekr Suyuti, Tedribu'r-Ravi,
thk. Abdulvehhab Abdullatif, Medine: 1972, I/1-59.

55 Bkz.: ibnii's-Salah, Ulumu'l-Hadis, ss. 132-179.

ONDOKUZ MAYIS UNIVERSITESI ILAHIYAT FAKULTESI DERGISI [2015] sayi: 39



HADIS USUL TARIHINDEKi YERI BAGLAMINDA KADT iYAZ'IN ESERI

Kirk yasini gegtiginde kisinin hadis nakletmeye baslamasinin uygun ol-
dugunu da beyan eden Ramhiirm{izi bunu Hz. Peygamber’in risalet yag1
ile de iligkilendirmekte kisinin kemale ermesine istinaden boyle bir yas

tahdidini uygun buldugunu beyan etmektedir.5

Ancak Kadi Tyaz bu goriise itiraz etmekte, miitekaddimun alimle-
rinden pek ¢ogunun bu yaslara ulasamadigini delil getirerek boyle bir
uygulamanin isabetli olamayacagim beyan etmektedir. Omer b. Abdilaziz
kirk yasina gelmeden, Said b. Ciibeyr ve Ibrahim en-Nehai gibi alimlerin
ise elli yasina ulasmadan vefat ettigine kiyasla boylesi bir kuralin pratik
degerinin olmayacagina isaret eden Kadi Iyaz, hadis naklinde yas sinirin
uygun gormeyerek Ramhiirm{izi'nin beyaninin aksine bir kanaati benim-
sedigini eserinde ortaya koymustur. Kadi Iyaz, ayni zamanda Imam
Malik'in bir rivayete gore yirmi, bir digerine gore on yedi yaslarinda iken
hadis meclislerinin var oldugunu, ibn Sihab ez-Ziihri, ibn Hiirmiiz, Mu-
hammed ibnii'l-Miinkedir ve diger bazi muhaddis Alimlerin yamna geng- 7>
lik donemlerindeyken hadis taliplerinin geldiklerini; imam Safii'den geng OMUIFD
yaslarinda iken ilim alindigini sozlerine eklemekte; hadisin edas: esna-
sinda Miisliiman alimlerin adil, zabit, akil ve balig Miisliimanin rivayeti-
nin makbul addedilecegi hususunda genel bir kanaate sahip olduklarin

beyan etmektedir.5”

Ibnii’s-Salah ise tahdise baglama zamam hususunda Rambhiir-
mizinin zikrettigi yas smirina dair herhangi bir soz sOylemeye gerek
olmadigini, Kadi Tyaz'in 6rneklerle ifade ettigi, olgunluk yasma gelmeden
taliplerine hadis rivayet eden kimselerin ise bunu hadis ilminde geng
yasta derin bir bilgi elde etmelerine istinaden yaptiklarini ifade etmistir.
Ona gore, agik bir sekilde kendilerinden hadis rivayet etmeleri istenmis,
onlar da kabul etmislerdir. O halde uygun olan, bir muhaddisin hangi
yasta olursa olsun, ihtiya¢ halinde hadislerini rivayet ederek nesretmesi-
dir.%

5  Ramhiirmizi, el-Muhaddisii’l-fasil, ss. 351-357.
57 Kadi iyéz, el-ilma’, ss. 200-203.
58 ibnii's-Salah, Ulumu’'l-Hadis, ss. 236-238.
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5.3. Sema ile Alinan Niishanin Mukabelesi

Muhaddis alimler nezdinde, hadisin hatadan ve vehimden uzak olabil-
mesi icin seyhinden hadis alan kisinin onu asl ile mukabele/muaraza
etmesi ya da ash ile mukabele/muaraza edilmis bir niisha ile mukabe-
le/muaraza etmesi bir gerekliliktir. Hadis alimlerinin ekseriyeti bunu sart
olarak benimsemigler ve asli ile mukabele edilmemis niishadan hadis
rivayetinin makbul addedilemeyecegini ifade etmiglerdir. Kadi Iyaz da
eserinde bu mesele hakkinda beyanda bulunurken mukabelenin bir ge-
reklilik oldugunu ifade etmis, hadis ravisinin kendisinden hadis aldig1
seyhinin hadislerinin yazili oldugu niisha ile mukabelede bulunmadan
rivayet nakletmesinin uygun olmadigin ifade etmistir. Bu hususta, niis-
hanin mukabelesinin bizzat hoca asildan okurken yapilabilecegi gibi son-

ra yapilmasimin da uygun oldugu kabul edilmektedir.®

Miitekaddimun dénemi hadis usulii alimlerinden Hatib el-Bagdadi
ise mukabele edilmemis niishadan rivayetin ancak asil niishadan yazil-
mas! halinde caiz oldugunu ifade etmektedir.! Bunu delillendirirken de
hocast Ebu Bekir el-Burkani®? (v.425/1034)'nin kendi hocasi Ibrahim
b. Ismail el-Ciircani el-Ismaili'ye (v.371/982) sordugu “bir kisi kendisin-
den hadis yazdig1 ama mukabele etmedigi hocasindan hadis nakledebilir
mi?” sorusuna aldig1 cevabi aktarmaktadir. el-ismaili “evet ama mukabe-
le etmedigini beyan etmesi gerekir” cevabini vermistir. el-Burkani bu
cevaba gore hareket etmis, mukabelede bulunmadigi hadislerde ¢S4 Ui
Ja¥ly o2 el aly beyaniyla nakilde bulunmustur. Tbnii’s-Salah ise buna bir
sart eklemis ve nakilde bulunan kisinin zabtina itimad edilen giivenilir

bir ravi olmasi gerektigini ifade etmistir.®?

% Ramhiirmazi, el-Muhaddisii’l-fasil, Beyrut: Daru’l-Fikr, 1404, s. 544; Kadi iyéz, el-ilma’, s.
158-9.

60 Kadilyaz, el-llma’, s. 158, 159, 160.

1 Hatib el-Bagdadi, el-Kifaye, ss. 237-239.

62 Tam adi: Ahmed b. Muhammed b. Ahmed b. Galib'dir. Hakkinda genis bilgi i¢in bkz.:
Ebii'l-Fida Imadiiddin Ismail b. Omer Ibn Kesir, el-Biddye ve n-nihaye, Beyrut: Daru ih-
yau't-Tiirasi'l-Arabi, 1988, XII/42.

63 [bnii’s-Salah, Ulumu’l-Hadis, ss. 192-193.
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Ancak Kadi Iyaz, Hatib el-Bagdadi, Burkani ve Ismaili'nin kanaatle-
rine muhalif olarak bu sartlar1 haiz olsa da mukabelenin olmayis1 duru-

munda rivayeti makbul gérmemistir.5
5.4. Miikerrer Yazilan Harf ya da Kelimenin Diizeltilmesi

Hadis kaynaklarinin istinsahinda bazi harfler ya da kelimeler sehven bir
yerde miikerrer yazilmis olabilmektedir. Bunlarin belirli usul gercevesin-
de diizeltilmesi esas olmalidir. Niishada belirlenen yanhshg: kaziyarak ya
da tamamen silerek diizeltme hususu kabul gérmemis bunun yerine yan-
lis yazilan harflerin ya da kelimelerin {izerlerinin tekrar okunmalarina

imkan saglayacak sekilde ¢izilmesi esas olarak benimsenmistir.s5

Burada fazla yazilan harf ya da kelimeden hangisinin ¢izilecegi hu-
susu ihtilaf konusu olmustur. Miitekaddimun dénemi hadis usulii alim-
lerinden Ramhiirmizi ikinci harfin/kelimenin silinmesi gerektigini beyan
etmistir, ¢linkii ilk yazilanin bilingli olarak fakat ikincisinin hataen yazil-
digini kabul etmistir.®6 Bazilar1 ise, kitabetten kastin esasen kiraat olmasi
nedeniyle hangi harf/kelime daha fazla kiraat agisindan anlamli ve kolay
ise onun tercihi hususunda kanaat beyan etmislerdir. Kadi Iyaz ise
Ramhiirm(izi’den farkli bir degerlendirme yontemi benimseyerek miiker-
rer yazim hususunda bir metot ortaya koymustur. Ona gore sayet birinci
kelime satir sonunda ise birincinin, satir basinda veya ortasinda ise ikin-
cinin lizerinin ¢izilmesi uygun goriilmiistiir. Sayet her ikisi de satirin
sonunda ise birincisinin iizerinin ¢izilmesinin gerekliligini ifade etmistir.¢”
Modern yazim ve bask: tekniklerini tecriibe ettigimiz su donemde mu-
haddis alimlerin ne kadar ince mevzularda kanaat serd ettiklerini gérmek
hadis ustliiniin kapsam alanin1 bir kez daha diisiinmeye bizleri sevk
etmelidir. Nitekim Ibnii’s-Salah, Kadi Iyaz'in ortaya koydugu bu metodu

RamhiirmGzi'nin degerlendirmelerinden sonra nakletmis ve “Kadi lyaz

64 Kadi iyéz, el-Ilma’, s. 160.

65 Tahir b. Salih b. Ahmed es-Sem'ani Tahir el-Cezairi, Tevcihii'n-nazar ila usuli’l-eser, thk.
Abdiilfettah Ebt Gudde. (I-I), Beyrut: el-Matbaatﬁ'l-islémiyye, 1995, 11/791.

6 Ramhiirmzi, el-Muhaddisii’l-fasil, ss. 606-608.

67 Kadi iyéz, el-llma’, s. 172.
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glizel bir degerlendirme ile bu hususu agiklamistir.”¢® diyerek takdirini
gizlememistir. Bu baglamda hadis rivayetinin hatali yazilmas: halinde
nasil bir metodun benimsenmesi gerektigini beyan hususunda eserin

ayricalikli bir yere sahip oldugunu ifade etmemiz gerekmektedir.
5.5. Mana ile Hadis Rivayeti

Hadis metninin, salahiyetli sahislar tarafindan, manas: bozulmamak sar-
tiyla Resulullah'n (sas) kullanmis oldugu lafizlardan baska lafizlarla
ifade edilerek rivayet edilmesi manayla rivayet (rivayet bi’l-ma’nid) olarak
tanimlanmaktadir.® Manayla rivayet, hadislerin temel kaynaklarda top-
lanmasindan 6ncesine ait bir durum olarak kabul edilmis, bunun ardin-
dan mana ile rivayete duyulan ihtiyag fiilen ortadan kalkmuis ve rivayetle-
rin igerik itibartyla degisimine sebebiyet verecegi i¢in caiz olmadig1 ifade
edilmistir.”

Hadisgilerin ¢ogunlugu manayla rivayete cevaz vermislerdir.”! Nite-
kim mutekaddimun hadisgilerden es-Sa'binin (v.104/722) manayla riva-
yete cevaz verdigi, Hasanii'l-Basri'nin (v.110/728) de manayla rivayetin
yetecegini soyledigi, Veki b. el-Cerrah'in (6.196/811) da “manayla rivayet
genigligi olmasayd: insanlar helak olurdu” dedigi nakledilmektedir.”2
Hadislerin lafzen ya da manen nakli mevzusu miitekaddimun dénemi
hadis usul eserlerinde de ele alinmustir. Hatib el-Bagdadi eserinin alti,
yedi ve sekizinci ciizlerinde uzunca bir boliim halinde bu konuyu ele
alirken”, Ramhiirmf{izi, manada isabet etmenin lafzen rivayet zorunlulu-
gunu kaldiracagini beyan ettigi bir boliimle konuyu eserinde islemekte-

dir.74

68 bnii’s-Salah, Ulumu’l-Hadis, s. 201.

0 Aydinl, Hadis Istilahlar: Sozliigii; s. 257.

70 Bkz.: ibnii's-Salah, Ulumu'l-Hadis, s. 214; ismail Liitfi Cakan, Hadis Usulii, Istanbul: 2006,
s. 67.

7t fbnii's-Salah, Ulumu’l-Hadis, s. 214.

72 Ramhiirmzi, el-Muhaddisii’l-fasil, s. 533-4.

75 Ebt Bekr el-Hatib Ahmed b. Ali b. Sabit Hatib el-Bagdadi, el-Kifaye fi ilmi'r-rivaye, Me-
dine: Mektebetii'l-[lmiyye, ty., s. 182

7+ Ramhiirmzi, el-Muhaddisii’l-fasil, ss. 533-8.
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Ancak Kadi Tyaz, mana ile rivayet hususunda miitekaddimun do-
nemi hadis alimlerinden farkl bir tutum takinmis ve mana ile rivayetten
men eden bir tavri esas almistir. O, mana ile rivayette hadis rivayetlerinin
degisimine kap1 aralanacagini ve insanlarin farkli anlama kabiliyetlerin-

den rivayetlerin etkilenecegini ifade ederek bunu kabul etmemistir.”
Sonug

Endiiliis’te hadis usulii alaninda yazilan ilk eser olma niteligine sahip el-
Ilma’da, hadis usiilii ile ilgili konularin tamami degil “hadis ilminin
ehemmiyeti”, “hadis tahammiil ve eda yollar1”, “nakledilen hadisin tah-
kik edilmesi” gibi hadis usuliiniin temel konular1 6z bir sekilde yer almis-
tir. Bu baglamda eserin temel konusunun hadis 6grenme ve 6gretme me-

totlar1 (fahammiilii’l-ilm) oldugunu ifade etmek miimkiindiir.

Miitekaddimun donemi ile miiteahhirun dénemi arasinda bir gegis
eseri olma niteligine sahip olan kaynakta, bilgileri senetli olarak nakletme
gelenegi tamamen birakilmamis, miiellifin gerekli gordiigii yerlerde se-
netli bilgi nakletme metodu benimsenmistir. Eserin dikkat ¢ekici olan bir
diger yonii ise Kadi Iyaz'in, miitekaddimun dénemi hadis usulii musan-
niflerinin kanaatlerini aynen benimsememis olmasi ve bir makale calis-
masinin kapsam alani dahilinde tespitte bulundugumuz “hadislerin ta-
hammil ve edas1”, “sema ile alinan niishanin mukabelesi”, “miukerrer
yazilan harf ya da kelimenin diizeltilmesi”, “mana ile hadis rivayeti” gibi
konularda kendi 6zgiin kanaatini ortaya koymasi ve kendisinden sonraki
usul miielliflerini etkilemis olmasidir. Esasen miiellifin eserde benimse-
digi bu tutum telif edildigi donemde ilmi canliligin ve seviyenin hangi
seviyede oldugunu da gostermektedir. Biitiin bu degerlendirmeler, {ize-
rinde yogunlastigimiz Kadi Iyaz'in el-Ilma’ adli eserinin esasen bir makale
calismasindan daha 6tede bir ilgiye muhatap olabilecek nitelikte oldugu-
nu bizlere gostermektedir.

75 Kadi iyéz, el-Ilma’, ss. 174-181.
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HAFI1Z ILHAN TOK HOCAEFENDI,

HAYATI VE KUR’ AN EGITIM METODOLOJiSi

HATICE SAHIN AYNUR"

HaﬁzMaﬁerHoﬁaiManTok
His Life and His Methodology for The Holy Qur’an

Abstract: In this paper, information about Hafiz Master Hodja ilhan Tok’s life and
personality will be given, who is one of the important reciters of “Mild istan-
bul Dialect and its Style” which is formally and informally acknowledged re-
garding the recitation method of the Holy Qur’an in Turkey today. Further-
more, Master Hodja's -who is a native of Diizce, formally 58, informally 70 ye-
ars of service for the Holy Qur'an beginning at the age of seven from ilyas
Hodja who is called his “Hodja of Besmele” (an idiom referring to the primary
stage of reading Qur'an), in the style of learning while teaching others, will

be mentioned.In particular, the necessity of “Tashih-i Hurif" courses ("Cor- }1.:3 -
rection of the Articulation of Arabic letters") which are of importance in the £ § o
services of the Holy Qur’an initiated by Turkish Presidency of Religious Affa- 28 Q
irs on 3rd April 2006 in Ankara under the coordinatorship of Hafiz Master :2. g a
Yrd. Dgg. Dr., Ondokuz Mayis Universitesi Hahiyat Fakiltesi, Kur’an-1 Kerim Okuma ve % L‘é &\
Kiraat Ilmi ABD. [haticesaahin@gmail.com]. '§ .;:; g
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Hodja ilhan Tok, their student election style and curriculum will be pointed
out. Among the other subjects are Hafiz Tok’s spiritual (tasavvufi), literary
personality, his approach to the relation between music and Qur’an on the
basis of services for the Holy Qur’an.

Key Words:. Hafiz flhan Tok, the Holy Qur'an, Recitation of the Holy Qur'an, Reciter of
the Holy Qur'an, Services for the Holy Qur'an.

R

Oz: Bu makalede Kur’an-1 Kerim okuyus usuliinde, giiniimiiz Tirkiye’sinde res-
men ve gayri resmi olarak kabul géren “Mutedil Istanbul Agz1 ve Tavri”’nin
énemli Karf'lerinden birisi olan Hafiz ilhan Tok Hocaefendi’'nin hayat, kisiligi
hakkinda bilgiler verilecektir. llaveten aslen Diizceli olan Hocaefendi'nin yedi
yaslarinda “Besmele” hocasi ilyas efendiden bir yandan égrenip bir yandan
o6gretmeye basladig1 Kur’an-1 Kerim’e resmen 58 y1l, gayri resmi olarak 70 yil
verdigi hizmetlerine deginilecektir. Makalede 6zel olarak Hafiz ilhan Tok Ho-
caefendi'nin Kur’an-1 Kerim hizmetlerinde 6nemli bir yere sahip olan ve 3 Ni-
san 2006 yilinda Diyanet Isleri Baskanlhig Tarafindan Ankara’da, Hocaefen-
di'nin koordinatorliigiinde baslatilan Tashih-i Hur@f kurslarina, kurslarin 6g-
renci secimlerine, miifredatina ve gerekliligine dikkat ¢ekilecektir. Hocaefen-
di’'nin tasavvufi, edebi kisiligi ve Kur’an hizmetleri baglaminda musiki-Kur’an
iliskisine yaklagimi islenen diger konular arasindadir.

Anahtar Sézciikler: Hafiz ilhan Tok, Kur'an-1 Kerim, Kiraat, Kari, Kur’an-1 Kerim Hiz-
metleri.

% e

Giris
Bu makaleye baslamadan once fikir vermesi agisindan goéz attigimiz 698

biyografi yayiminda'!, bu ¢alismalara konu olmus hazinelerin yiizde dok-

1 Bu arastirmalardan bir kismu icin bkz: Abdiilkerim Unalan, “Molla Fahrettin Bat-
mani’nin Hayati ve Eserleri”, Sarkiyat [lmi Aragtirmalar Dergisi, S. 111, 2010, ss. 129- 149;
Mahmut Yiicer, Mehmet Niiri Efendi’nin Uskiidar’daki Hizmetlerinin Dini ve Kiiltiirel Haya-
ta Etkileri, (Uluslararasi Uskiidar Sempozyumu VI) Segil Ofset, istanbul, 2009; ismail
Hakk1 Aksoyak, “Seyyit Turak’in Hac1 Bektas'in Dogumu ve Hayati Hakkindaki Eseri”,
Tiirk Kiiltiirii ve Hact Bektasi Veli Arastirma Dergisi, 2013, ss. 66- 105, Mehmet Eren,
“Mahmud b. Ahmed el-Hasiri'nin Hayati, Eserleri ve Hadiscilik Yonii”, Islam Hukuku
Aragtirmalar: Dergisi, S. 14, 2009, ss. 291- 310; Kubilay Kolukirik, “Abdiilkadir
Meragi'nin Hayati, Kisiligi ve Msiki Yonii”, Firat Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
15:1, 2010, ss. 227- 252; Mustafa Ulger, “Hoca Abdiilkerim Efendinin Hayat1 ve Eserleri”,
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sanindan fazlasimin Hakk’a yiiriimiis olduklarmi gordiik. Dolayisiyla
sagliginda nice ehl-i hiinerin kiymetlerinin bilinememesi ve oliimlerinden
sonra kiymet sadedinden baslarina tiirbe dikilmemesi? adina heniiz ha-
yatta iken bu zaviyeden deger verilememis iistatlara bir yenisinin eklen-

memesi i¢in s6z konusu arastirmay: yapmaya kararliligimiz artti.

Aslinda kendilerinin taltife ihtiyaci olmadig1 aciktir. Bilakis 6zellikle
miitevatiren ve miiteselsilen gelen Kur’an-1 Kerim okuma, riza-i ilahi ve
hizmet noktasinda usul, metot, tecriibe ve bunlar1 uygulamada kuralls,
disiplinli, istikrarli, vakur, nezaket ve letafet sahibi ve dakik olmalar1 gibi
sayillamayacak pek ¢ok elzem hususlar1 6grenmede, kendilerinden feyz
alma adina bizlerin onlara ihtiyaci inkar edilemez. Dolayisiyla arastir-
mamizda birinci kaynaga ulasarak hem verilen bilgilerin giivenirligini
saglamay1 hem de bu degerli bilgileri yok olmaktan kurtarmay1 hedefle-
dik.

Calismada oncelikle Hocaefendi'nin hayat hikayesine kisaca degini-
lerek ¢ocuklugu, gengligi ve tahsil hayat1 ele alinacaktir. Burada Kur’an-1
Kerlm 6grenme ve Ogretmenin yasak oldugu yillarda Kur’an-1 Kerim'i
sonraki nesle ulastirma noktasinda verilen miicadeleye ve mevcut sartla-
ra dikkat gekilecektir. Bu hikayede, Hafiz flhan Tok Hocaefendi'nin
imkansizliklar ve yetim, Oksiiz olarak gecen c¢ocukluk hayatlarina bagh
olarak tahsil hayatlarinin mektep boyutunda devam edememesi dikkat-

lerden ka¢mayacaktir.

Hocaefendi'nin resmi gorev yerleri ve yillar1 arastirmanin bir diger
konusu olmakla birlikte bu ¢alismada asil yeri Tashih-i Hur(f kurslar
alacaktir. Clinkii bu kurslar Kur’an-1 Kerim hizmetlerinde en ¢ok ve en
kaliteli 6grencinin yetistigi boliimdiir. Diyanet Isleri Bagkanlig1 tarafin-
dan Istanbul sonrasinda 3 Nisan 2006 yilinda Ankara’da Hocaefendi'nin

Firat Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, 4:2 (2009), ss.123-138; Mehmet Cigek, “Seyda
Nolla Hiiseyin Kiigiik’iin Hayat1 ve flmi Kisiligi”, Sarkiyat [lmi Aragtirmalar Dergisi, S. I,
2009, ss. 124- 139.

2 Semsettin Yapar, “Ferid Kam”, Yagmur Dil Kiiltiir ve Edebiyat Dergisi, Haziran 2009,

http://www.yagmurdergisi.com.tr/
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koordinatorliigii ile baslatilan kurslara katilmak igin goniillii adaylar
arasinda smav yapilmaktadir. Sinavlarda mevcutlar arasinda en iyiler
tespit edilip kursa alinmaktadir. Bunun ilk sebebi, iyi olan1 daha da iyiles-
tirmek iken ikinci sebep yiiz binleri bulan Diyanet teskilatinin gorevlile-

rini egitebilmek i¢in kaliteli eleman yetistirmektir.

Aragtirmanin son boliimiinde Hocaefendi'nin tasavvufi, edebi kisili-
&1 ve masiki- Kur’an iliskisi baglamindaki yaklasimi ele alinacaktir. Hafiz
[lhan Tok Hocaefendi, ilahi beste olarak gordiigii Kur'an-1 Kerim’in
misikiden bagimsiz bir ritme sahip olamayacag: diisiincesinden hareket-
le, hi¢ Kur’an-1 Kerim okumay: bilmeyen kisilerin dahi nota degerleri
tizerinden hurufata itimatin kuvvetliligi ve sithhati disinda Kur’an-1
Kerim'i okuyabileceklerini sdylemektedir. Bununla ilgili 6rnek olmasi
agisindan Fatiha Sdresi, tizerinde formiilleri ve onlarin agiklamalariyla
birlikte verilmistir. En nihaye pek ¢ok giifte ve besteye imza atan Hocae-
fendi'nin kendi giifteleri ve kendi giiftelerinin disinda yaptig1 bestelere
deginilerek hayat tecriibeleri ve edebi kisiliklerinin birer yansimasi gibi
duran ozlii sozler demetinden birkag 6rnek son béliimde okuyucuyla

paylasilacaktir.
1- Cocuklugu, Gengligi ve Tahsil Hayat1

Hafiz flhan Tok Hocaefendi 1937 yilinin Haziran 6’sinda Diizce'nin 7
kilometre giineyinde Develi Besni adiyla bilinen bir kdyde diinyaya gel-
mistir. Ailesi, 35-40 hanelik Develi Besni kdyiinde miitevazi bir hane ola-
rak kendi tarlalarinda ekip bigerek gecimlerini saglamaktaydi. Tamami
hayatta olan bes kardesin ikinci sirasinda yer alan Hocaefendi aslinda
ebeveyni tarafindan kiz ¢ocugu olarak beklenmekteydi. Biraz sofi mesrep
bir zat olan baba Rasih Bey, “Allah-u alem bu da kiz olmayacak gibi il-
ham geliyor.” tahmininde bulunmaktaydi. Buradan hareketle asil ismi
flham olan Hocaefendi'nin ad1 niifus memurunun “m” harfini “n” harfi
olarak yanlis kayda gecirmesiyle degisime ugramistir. Babasinin erkek
olmasi durumunda hifz ikmal etmesini goniilden talep etmesi, her ne
kadar omrii elvermese de Hocaefendi tarafindan kendisinin ihlas1 olarak

kabul edilmektedir. flaveten Hocaefendi, 1981 yilinda gerceklesen erken
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emeklilige ragmen su déneme kadar (2013, ilave 32 yil) Kur’an'la mesgu-
liyetin devam etmesinde de Rahmetli babasinin ihlasinin payinin yiiksek

oldugunu diistinmektedir.

1944 yilinda {i¢ ay igerisinde sirasi ile 6nce anne Fikriye Hanim, son-
ra baba Rasih Bey, sonra da babaanne Hamide hanimin erken vefatlari ile
sahip olduklar1 mirasin kullanma ve islenme sorunu, en kiigiiklerinin alt1
aylik besikte, en biiyiiklerinin ise dokuz yasinda oldugu iki kiz, {i¢ erkek
olmak {izere bes kardese beraberinde varlik icerisinde yoklugu getirmek-
teydi. Kiz kardeslerini, teyzeler ve annelerinin akrabalar1 kendi aralarin-
da paylasarak biiyiitmeyi iistlendiler. En kiigiik erkek kardes day: tara-
findan sahiplenilirken agabeyi ve Hocaefendi kdyde kaldilar. Hafiz flhan
Tok Hocaefendi bu zorluklar igerisindeki yasam &ykiisiinii “hiidayi na-
bit” kavramiyla agiklamaktadir. Hiidayi nabit ise dere yatag: kenarlarin-
da dere suyunun sundugu su ve kuvvetle kendiliginden biten otlara veri-
len isimdir. Hocaefendi kendisinin bu 6rnekte oldugu gibi Allah-u ‘Azi-
miissan’in himmetiyle, liitfu ve keremiyle biiyiidiigiinii ifade etmekle
birlikte zahirde muhtelif hamiyet perver hanelerdeki bazi simalarin, ha-

nimefendilerin tizerindeki emeklerine de dikkat cekmektedir.?

Yukarida bahsi gecen imtihan dolu yasam oykiistine ilaveten 1940’1
yillarda, Kur’an-1 Kerim'in 6grenilmesi ve dgretilmesinin ¢ok zor ve ya-
sakli olmas1 Hafiz Tlhan Tok igin rivayetten te bizzat yasanilan tecriibe-
ler boyutundadir. Dahas: 6ksiiz ve yetimlik sebebiyle himaye ve yonlen-
dirilmeden mahrum olan Hocaefendi tahsilini okul egitiminden ziyade
mektepli medreseli/alayli medreseli olarak medrese usulii tamamlamustir.
Aslen Develi Besni kdyiinden olan hocamizin Kur’an-1 Kerim'le tansikli-
g1 dogdugu koyde 1945 yilinda olmustur. Ayni donemde kendisine ilk
besmele ¢ektiren zat, Medrese mezunu ve Diizce'nin Taskoprii koylinden
imamet goreviyle bu koye gelen Ilyas Hocaefendidir. Kdyde oturan, 16
yaglarina kadar erkek ve kiz ¢ocuklari, imam efendiden ¢ok zor sartlar
altinda —bu sartlara daha sonra deginilecektir- Kur'an okumay1 6grendi-

ler. Ogrencilerin en kiiciikleri arasinda yer almasia ragmen Hafiz Ilhan

3 flhan Tok, Réportaj, 20.12.2013, 13:57.
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Tok Hocaefendi kisa zamanda biiyiiklere yetisir ve bir kismini da gegerek

geriden gelenlere Kur’'an-1 Kerim okumay1 6gretmeye baslar.4

1947 yilinda flyas Hocaefendi'nin yakinlarda bulunan Kestane ko-
yiine imam olarak nakledilmesiyle Ilhan Tok, Kur’an-1 Kerim okumak ve
okutmak igin yalniz basina o kdye kadar her giin gidip gelmeye devam
eder. 1948 yilinda ilyas Hocaefendi'nin gidilemeyecek kadar uzak Kasap
kdyiine imam olmasiyla, flyas Hocaefendi ilhan Tok Hocaefendi’yi hima-
ye etmeye caligan halasindan izin alarak kendi himayesine alip berabe-
rinde gotiiriir. 1949 yilinda flyas Hocaefendi'nin Hafiz IThan Tokun vali-
desi Fikriye hanimin kdyii olan Istilli kdyiine naklinde de Hocaefendi'yi
yanindan ayirmaz. Lakin kaderin bir takdiri olarak burada yollar1 ayrila-
cakti. lyas Hocaefendi'nin kdyde bulunmadig1 bir giin kdyiin yagllarm-
dan bir zat flhan Tok'u Diizceli Hilmi AK Hocaefendi’ye grenci olarak
teslim eder. Kisa zaman sonra vefat eden Ilyas Hocaefendi'nin {lhan Tok
Hocaefendi'yi kaybindan otiirii ¢ok {iziildiigli ve agladig1 anlatilmakta-

dir.5

1949 yilinin ortalarindan itibaren kendisinden hifzi ikmal ve Kur’an-1
Hakim’i birgok yenleri ve yonleriyle taalliim ettigi, kendi tabiriyle ({lhan
Tok Hocaefendi) kendisinin ellerinde yogruldugu ve sekillendigi degerli
terbiyeci ve hafiz-1 kelam¢ Diizceli Hafiz Hilmi Ak Hocaefendi'nin talebe-
si olmustur. Alti, yedi ay kadar Diizce merkezinde bulunduktan sonra
1950 yilinda hocas1 Hilmi Ak Hocaefendi'nin Sakarya’nin Hendek ilgesi-
ne, imam hatip ve Kur’an-1 Kerim muallimi olmasiyla kendisini de bera-

berinde gotiiriir.” Hendek ilgesinde hayat adina pek ¢ok tecriibe edinen

flhan Tok, [lhan TOK ( Hayat: ve Hatirat1), Tok Sesli Yayinlari, Istanbul 1987, ss. 9-10.

Tok, Hayat: ve Hatirat, ss. 9- 10.

Tok, Hayati ve Hatirati, s. 12.

flhan Tok Hocaefendi’'nin buradaki hatiralar ¢ok fazla olmakla birlikte biz, kendisinin
hayat miicadelesi, Kur’an egitiminde katlandig1 zorluklar: gdstermesi ve yeni nesle bu
yolda 6rnek olmast agisindan bir tanesini paylasmakla yetinecegiz: Hafiz Hilmi AK Ho-
caefendi nakil sonrasi kendi ailesini Hendek ilgesine tasimadan 6nce Hocaefendi'yi
Hendek’e gotiirerek evinde kalmak {izere Hafiz Mecid Efendi’ye teslim eder. Bu mev-
sim tiitlin kirma mevsimidir ve o tarihlerde Hendek’te tiitlin temel ge¢im kaynagidir.
Safakla birlikte hanenin biitiin fertleri tiitiin kirmaya giderken Hocaefendi evde uyu-

N e v e
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Hocaefendi burada bulundugu zaman zarfinda kendisini himaye eden
bircok ailenin yaninda yasamak durumunda kalmistir. Birkag ay bir aile-
nin yaninda sonra bagka bir ailenin yaninda daha sonra bir bagkas1 der-
ken Mevl3, yeni evli sayilabilecek ve bir ¢ocuklar: bulunan bir aileyi kar-
sisina ¢tkarmistir. 1954 yillarina kadar himayelerinde kaldig1 bu ailenin
hanimefendisinden (Emire Hanim, su an 87 yasinda) hoca efendi kendi-
sinin annesiymis gibi koruyup gozettigi icin “validem makaminda” diye
bahsetmektedir.?

Bahsi gegen yillarda Hocaefendi giinlitk har¢higimi kazanmak igin
simit¢i firmindan aldig: simitleri, ilaveten mevsime gore pazarlarda pira-
sa, lahana, 1spanak gibi sebzeler ve yine mevsiminde kavun, karpuz gibi
meyveler satmaktaydi. O donemde Hendek ilgesinin pazari olan Sali
glinlerinde sergi acip bel lastiginden dikis makarasma kadar ticaret yap-
maktaydi. Bu yillarda, 1955 yilinin ortalarina kadar Hendek’te hifz,
ta’lim, taalluk ve eski deyimle kalfalik simdiki deyimle asistanlik yapmus- 89
t1. Dolayistyla 1950 yillarindan baglayarak 13-14 yagindan itibaren 17 OMUIFD

maktadir. Uyandiginda actktigini hisseder lakin baskasinin evinde oldugu igin higbir
seye dokunamamaktadir. Giinesin yiikselmesiyle eve donen hane sakinleri bitkin bir
sekilde yemek hazirlarlar ve hep birlikte yemekler yenmektedir. Heniiz on ii¢ yasinda
olan Hocaefendi, bu hal bir siire bdyle devam edince duruma dayanamayip evden ka-
car. Adapazari’na varip 6glen namazi sonrasinda Orhan Camiinde Kur'an-1 Kerim
okumasindan sonra orada meshur Abdullah Giirler Usta tarafindan sahip ¢ikilarak ev-
lerinde misafir olur. lhan Tok Hocaefendi aslinda Hilmi Ak Hocaefendiyi iyi taniyan
Abdullah Usta’ya, kendisini teslim eder diistincesiyle Hocaefendi’'nin ¢irag1 oldugunu
sOylememistir. Bu olay iizerinden on bes giin gectikten sonra hem Abdullah Usta'nin
hem de Hilmi Ak Hocaefendi'nin birlikte davet olunduklar1 bir cemiyete Abdullah Us-
ta, flhan Tok Hocaefendi'yi de gotiiriir. Hocastyla (Hilmi Ak) karsilasmalarinda hocasi-
nin sevinci ve kendisini kucaklayigimin hala zihninden gitmedigini aktaran flhan Tok
Hocaefendi hikdyenin devaminda Abdullah Usta ile Hilmi Ak Hocaefendi'nin tatsiz
konusmalar yaptiklarini aktarmaktadir. Bu durumdan olumsuz etkilenen Hocaefendi
oradan kacarak bir siire gezinip karnini doyurduktan sonra bir cocugun gidebilecegi en
hareketli yere gider. Elbette bunu tahmin edebilen Hilmi Ak Hocaefendi kendisini ora-
da yakalar ve Hendek’e gidinceye kadar ensesine miidahaleye devam eder. Hendek’e
vardiklarinda o gece Hocaefendi’den daha biiyiik olan iki talebeye yarin halasina teslim
edilmesi iizere emir verir. Bunun bir sinav oldugunu fark eden ilhan Tok Hocaefendi,
Hocaefendi'nin hanimi Makbiile Hanim’a okumak istedigini belirterek sefaat ister ve er-
tesi giin hocas1 derslere devam etmesine izin verir. Tok, Hayat: ve Hatirati, s. 12-14.
8  Ilhan Tok, Réportaj, 20.12.2013, 12:20.
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yasina kadar gengliginin bir donemini Hendek ilgesinde Kur’an ile mes-
gul olarak gecirdi.’

Bu egitim yillarinda, 1954 yilinda Hafiz flhan Tok Hocaefendi'nin
yasadig1 bir hatira zihinlerde yer edecek kadar 6nemlidir. Hocasinin ken-
disine “evladim bende olan bilgiyi sana verdikten sonra seni Istanbul’a
gonderecegim ve bu sahada yiikselmen icin elimden geleni esirgemeye-
cegim.” vadinden bir siire sonra Hafiz fThan Tok Hocaefendi zaman1 gel-
digi zanniyla hocasinin huzuruna ¢ikarak kendisinden izin istemis lakin
reddedilmistir. Hocasinin izni olmadan hatta bedduasini alarak 6-7 ay
kadar ayriliga diismiislerdir. Bu arada Adapazari’'nda ikamet eden Hafiz
Himmet Efendi’ye talebe olmus lakin o kis ¢ok agir bir hastalik gecirdigi
i¢in sesi derin bir yara almistir. Hastaliktan sifa bulmus olmasina ragmen
sesinin diizelmemis olmasini hocasiin bedduasma baglayarak hocasin-
dan (Hafiz Hilmi Ak) af dilemistir. Hocas1 sesinin zarar gormesine ¢ok
tizlilmiis; dua ve bakimiyla simdi sahip oldugu sesine kavusmustur. La-
kin Hafiz ilhan Tok, simdiki sesinin eski sesinin yarisi kadar bile olmadi-
g1n1, hoca bedduasindan sakinmak hususuna dikkat cekmek icin 6zellikle
aktarmaktadir.10

1940 ve 1950l yillarda tilkenin genel durumu, refah1 ve ge¢im sart-
larmin zor oldugu malumdur. Dolayisiyla ilhan Tok Hocaefendi'nin
Medrese tahsili sirasinda aktardig: egitim kosullarinin, bu giinkii egitim

sartlariyla hicbir sekilde kabil-i kiyas olamayacag: asikardir:

“Efendim biz, birakin boyle hali iizerinde oturmay1 hasir bulamaz-
dik altimiza sermek igin, belki tahtalarin {izerine bazen de dogal toprak
zemin lizerinde oturup kalkardik. O zaman sartlar boyleydi. Yeme i¢gme
konusuna gelince o da ¢ok zordu. Elbette bunlar sikayet konusu degil
belki Allah’a ¢okga siikiirdiir. Yani bir kag yiiz gram siit bulabilir ve igine
de misir ekmeginden bir sey dograyabilirsek bayram ederdik. O yillar
genel olarak tilkemizin durumu bu hallerdeydi. Lakin hepsi, hepsi giizel-

9 flhan Tok, Réportaj, 20.12.2013, 13:50.
10 Tok, Hayat: ve Hatirati, ss. 15-16; Ankara Hizmet igi Egitim Kurslar/ Tashih-i Hurif 11
(Tedvir) 2009- 2010 Dénemi Ders Notlari.
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di, belki o giinleri yasamasaydik bu giinlerin degerini takdir edemez-
dik.”11

Hocaefendi'nin egitim aldig1 dénemde medreselerde, Cuma giinle-
rinin Islam’da haftalik bayram kabul edilmesinden nesget o giin tatil edil-
mekteydi. Lakin bunun disinda her hangi bir tatil giinii bulunmamaktay-
di. Medrese tahsili sonras1 Kur’an-1 Kerim kiraatinde icazet usulii ise —
Istanbul Srneginde- soyle dzetlenebilir: flgili Kur'an-1 Kerim muallimi,
gerek hifz ve gerekse hifz {istii Kur’an-1 Kerim’in tamamini ikmale dayali
ta’lim, taalliimden sonra ya da okumus ve okutulmussa ‘Asere Takrib
merasimleri olacaksa icazet verilmesi murad olunanlar, o giiniin cumhu-
ru olan Reisli'l-Kurra basta olmak tizere belli basli simalara gotiiriiliir,
onlara arz edilirdi. Onlar da kendi usullerince gesitli yerlerden soru sora-
rak Kur'an-1 Kerlm'i yoklama sonrasinda test ettigi ve dinledigi yere ka-
dar imzalayarak diger iistada yonlendirirlerdi. Siradaki iistat kendi soru-
larini sorup dinledikten sonra bir bagka tistada, derken Kur’an-1 Kerim'in
tamami aldi81 egitim cinsinden (hifz ya da “Asera) test edilerek yoklanmis
olurdu. Bu siiregte {iistatlarin imzalarindan meydana gelen bir belge
olusmaktaydi. Asil icazet iste bu sekilde s6z konusu cumhurun imzalari-
n1 tasiyan belgeydi. Bu belgeye dayali olarak da ilgili miiftiilitk yeni bir
belge tanzim edip sunmaktaydi. Dolayisiyla nihai belge icazet sonrasinda
diizenlenmekteydi. Hafiz flhan Tok Hocaefendi kendisindeki bu belgenin
maalesef zayi oldugunu belirttikten sonra 1969- 1970 yillar1 arasinda An-
kara’da aldig1 ‘asere tahsilinde hifz, kiraat ve ‘agere ihtisasinin belgelen-

digini ifade etmektedir.1?

1963 yilinda kendi koyiinden Kazim ve Feriha Askin’'in biiytik keri-
mesi Ferizan Hanimefendi ile hayatlarimi tevhid etmeleri sonrasinda
Hayrunnisa ve Esra isminde iki kizlar1 ve Selim isimli bir erkek evlatlar:
diinyaya gelmistir. Bunlardan da bes torunlari vardir. Hafiz flhan Tok
Hocaefendi'nin Tashih-i Hurfif kurslar1 Ankara koordinatorliigiinii yii-

riittligii esnada, sonrasinda kiiciik kerimesi Esra ile evlenmek suretiyle

1 {lhan Tok, Réportaj, 20.12.2013, 13:45.
12 Bkz: EK-1.
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damad: olacak olan Kiiltiir Bakanligi Devlet Klasik Tiirk Misikisi ses
sanatgisi Suat Kilig ile tanigmis olmasi, mevcut ¢alismasina farkli bir bo-
yut katmaya vesile olmustur. Basta Esmaii’l-Hiisna olmak {izere bircok
makamda gilifte ve bestesi kendisine ait 70 kadar Tasavvuf Misikisi ile
ilgili eserin yazilmasi ve icrasinda birlikte ¢alisma imkani bulmuslardir.
Ankara 11 Miiftiiliigii biinyesinde Tasavvuf Misikisi konserleri vererek
bu alanda 6nemli bagarilara imza atmiglardir. Ayrica ‘Vakti Seher” miisiki
toplulugunun kurulmasina vesile olan ilhan Tok Hocaefendi bu toplulu-
gun onursal bagkanligini yiiriitmektedir.1?

2- Hocalar

Hafiz flhan Tok Hocaefendi'nin kendilerinden ders aldig1 hocalar1 tespit
etmek gerekirse, sirasiyla; Kur'an-1 Kerim'i kendisinden 6grendigi Ilyas
Hocaefendi, yukarida da gectigi {izere Diizce'nin Taskoprii kdyilindendir.
Kendisinden hifz ve Kur’an-1 Kerim'in tamamimai ta’lim {izere ikmal ettigi
Hafiz Hilmi Ak Hocaefendi Diizcelidir. Hafiz Hilmi Ak Hocaefendi'nin
meshurlugunu tespit adina 1950- 1960 yillar1 arasinda Hendek’te bulun-
dugu siralarda 800 kisiye icazet verdigi aktarilmaktadir. Bu icazetli 6g-
renciler arasinda Hendek Merkez Camii emekli miiezzini ilyas Inal ve
Hendek’te mukim Burhan Satar Hocaefendiler sayilabilir. Hocaefendi'nin
ilerleyen yillarda ‘Asera Kiraat ihtisasini kendisinden okudugu Safvan
Cakiroglu Hocaefendi ise Ankara Haci Bayram Veli Camii imam hatibi
olmasmna ilaveten Ankara’da bu ilimlerle mesgul olmaktaydi. Istanbul
Sile’li olan Cabir Giirsu Hocaefendi’den Arapga, ayni bolgeden olup vefat
eden Mustafa Durudéz Hocaefendi'den tecvit ve pratik misiki egitimi
almis, yine merhum Emin Ongan’in derslerini takip etmis ve Konyali
Tahir Karagoz Hocaefendi’den ise mfiisiki ve bu ilime dair ince bilgiler
Ogrenmistir.’* Kendisiyle elli kadar muhtelif makamlarda eserler ge¢mis-

lerdir.15

13 Vakt-i Seher Miisiki Toplulugu, Vefa Gecesi, Ankara, 2013.
14 {lhan Tok, Réportaj, 20.12.2013, 13:55.
15 Tok, Hayat: ve Hatirati, s. 33.
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Hafiz flhan Tok Hocaefendi'nin Tahir Karagdz Hocaefendi ile tanis-
malar1 giizel bir tevafuk eseri olmustur: Ankara’da Arslanhane Camiinde
gorev yaptigl donemlerde, 1963 yilinda latif bir yaz gecesi Hacibayram
Camii yaninda cay bahgesinde arkadaslariyla cay igerlerken, caminin
igerisinden Mevlid’den musralar terenniim eden bir ses duyup kim oldu-
gunu merak eder. Arkadaslari, tanimamis olmasina hayretle Tahir Kara-
goz derler. Programda o anda Veladet bahri okunmakta, emsalsiz bir
tavir sergilenmekte ve makamsal geckilerle misralar nakis gibi islenmek-
teydi. Hocaefendi caminin pencerelerine yaklasip kiirsitye baktiginda
zayif bir sima gormiis, yetinmeyip camiye girerek yakinen dinlemis ve
ara duasindan sonra oradan kalkip camiden gitmek {izere olan tiistada
selam vererek onu nezaketle caya davet etmistir. Daha sonra 1965 yilin-
dan 1969 yili sonlarina kadar Arslanhane Camii'nde kendisiyle gorev

yapma firsatina erismektedir.16

Hafiz flhan Tok Hocaefendi’den hocalarimn kisiliklerini bize aktar-
masini istedigimizde nev’i sahsina miinhasir iislubuyla konuyu soyle
Ozetlemektedir:

“Simdi efendim onlar1 anlatabilmek i¢in en az onlarin seviyesinde
olmak gerek. Lakin kisaca deginmek gerekirse kendi alanlarinda bunlarin
her birinin ‘avsaf-1 cemilesi’ vardir. Mesela Hyas hocam, benim besmele
hocam, yasakli yillarda bu isi ne pahasina olursa olsun; hapsi, nezareti,
hakareti yasamis ama Kur'an ogretmekten geri durmamislardir.” Bu
durum simdi hangi anlatima sigabilir ki? Beser bunu anlatamaz. Bu ancak
flyas hocamin amel defterinde goriilecektir. Hafiz Hilmi Ak Hocaefendi
bana Kur’an-1 hifzettiren, Diizce kabristaninin ilk kapisindan girdiginiz
zaman ilk karsilasacaginiz kabir benim Hafiz Hilmi Ak hocamin kabridir.
Bu zat hatim ile namaz kildiran, miiktedir, kiraati biitiin vecheleriyle,

tahkik, tedvir ve hadr siiratleriyle besmele gibi bilen; Istanbul nezaketi ve

16 Vakt-i Seher Miisiki Toplulugu Egitim ve Kiiltiir Dernegi, Vefa Gecesi, Ankara, 2013.

17 S6z konusu yasakli yillarda kdyde Kur'an ogretilirken yiiksekce agaglara gozciiler
cikartilir ve “gorevliler kdye geliyor mu?” diye kontrol ettirilir, siipheli kisiler goriildii-
gtinde ise derhal haber ulagtirilir ve talebeler dagilirlardi. Tok, Hayat: ve Hatirati, s. 10.
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letafetiyle yetigsmis; Istanbul Nuri Osmaniye medresesinde yatmis, kalk-
mis; nam-1 Akrepoglu olan hafiz Osman Taskent Hocaefendi'ye “beni
benden sonra temsil edenler arasinda Hafiz Hilmi temsil edebilir.” de-
dirtmis bir zattir. Bunlarin arkasinda bes y1l namaz kildim. Mukabeleleri-
ni, teravih namazlarmi, hitabetlerini dinledim. Kag kisiye nasip olur ki
boyle bir nimet? $Simdi siz hocanizin arkasinda bes yil namaz kilacaksiniz,
bes vakit onun mihrabiyelerini dinleyeceksiniz, onun teravih usullerini,
mihraba gecisini, mimber adabin goreceksiniz, bu mevsimler simdi gecti

zaten.

Arapga hocam Cabir Giirsu, hemen denizin kenarinda yer alan simdi
metro istasyonunun bulundugu cihette kiigiik bir cami ve bir ad1 da Kus-
konmaz olan Uskiidar Semsi Pasa Camii'nde dondurucu soguklarda
Arapca okutuyordu. Kim yapar bu fedakarligi? Diger taraftan tecvit ve
msiki hocam miisikisinas Mustafa Durudz, hakeza gondillerini, yuvala-
rin1 ve imkanlarimi biitiin talebelere agmis, sagmis insanlar. Safvan Caki-
roglu ‘asera ihtisasi hocam el-an'® 25 yili miitecavizdir, -yedinci donemi
okutuyor zannediyorum- bobrek hastasi olmasina ragmen her giin derse
gidip gelen bir zat. Diger taraftan misiki hocam Tahir Karagoz hayati
yokluklarla ge¢mis, Sadettin Kaynak tistattan 10 yil kadar mtisiki mes-
getmis, ondan tefeyyiiz eylemis, diinyay1 diinyalig1 elinin tersiyle iten
insanlar. Bunlar1 bendenizin tavsif etmesi miimkiin degil efendim. Cok
kisa geciyorum, ¢ok degerli, miibarek insanlar nasip etti Cendb-1 Hakk.
Hakikaten Allah size ilim yolunu agacaksa bu yolda liituflarindan birisi
de size hoca olarak isini ¢ok iyi bilen insanlar ihsan etmesidir. Siz ne ka-
dar talip olsaniz da bahtiniz bu yolda acik degilse gayretiniz kadar alirsi-
niz. Allah’im bana bol bol hocalar vermis...”

18 Savfan Cakiroglu Hocaefendi, bu roportaj tarihinde heniiz hayattaydi. ilhan Tok, Répor-
taj, 20.12.2013, 13:45.
19 lhan Tok, Réportaj, 20.12.2013, 13:56.
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3- Resmi Gorev Yerleri ve Yillar

1955 yilinin ikinci yarisinda Kaptaniderya Kaymak Mustafa Pagsa’nin insa
ettirdigi Uskiidar Kaptan Pasa Camii'nde? miiezzin vekilligiyle ilk gore-
vine baslad1. 1956’da asalete ge¢mek {izere Istanbul’un Uskiidar ilcesinde
ikamet etti ve askerlige basladig1 1957 tarihine kadar iki buguk yil civa-
rinda orada bulundu. Tokat'ta iki y1l askerlik gorevi yaptiktan sonra do-

niiste tekrar resmi gorevlerine intikal etti.?!

Uskiidar’da merkezde bulunan, ahsap olmasi ve Uskiidar sicil kayit-
larinda yer almasi agisindan tarihi degeri olan Bulgurlu Mescit Camii?? ile
baslayan gorev siireci yine Uskiidar Toptasi'nda yer alan ve Mimar Sinan
tarafindan inga edilen Atik Valide Sultan Camii® ile devam eder. Bu yil-
larda meshur mevlidhan Mecid Sesigiir'iin tegvik ve tavsiyeleriyle miisiki
calismalarma baglamistir. Yine bu yillarda Uskiidar Ozbekler tekkesinde
her ayin birinci aksamindan seher vaktine kadar akdedilen ve degerli
Tiirk Sanat Misikisi tistadi merhum Miinir Nurettin Selcuk ve Hiiseyin
Sebilci’'nin miisiki cemiyetinin calismalarin titizlikle takip ederek o6zel

mesk toplantilarinin miidavimi olmustur.

Askerlik sonrast 1960’dan baslayarak 1970 yilinin Mart 15'ine kadar
on y1l siiren Ankara gorevinde ise sirasi ile alt1 ay Ulus civarinda bulunan
Tabakhane Camii'nde miiezzinlik yaptiktan sonra 1960 yilinin Temmuz
ayinda imamet goreviyle Saman pazarinda yer alan ve sonrasinda yikilan
Koyun Pazar1 Camii'ne nakil oldu. Ayni yil Tiirkiye radyolarinda Kur’an-
1 Kerim okumaya baslayarak meslektaslar1 arasinda siiratle taninmaya ve

saygl gormeye baslad1.?> Akabinde Sel¢uklu sultan1 Mes’id b. Keykavus

20 Enis Karakaya, “Uskiidar”, DIA, Istanbul 2012, XXXXII/ 368.

21 lhan Tok, Réportaj, 20.12.2013, 13:51.

2 M. Hanefi Bostan, “Uskiidar”, DIA, XXXXII/ 365; ayrica bkz. Giil Saridikmen, “Uskii-
dar’da Bulgurlu Mescidi: Bulgurlu Bayrampasa Camii ve Bulgurlu Mescid Camii", XVII.
Ortacag-Tiirk Kazilart ve Sanat Tarihi Arastirmalar1 Sempozyumu Bildiriler, 2-5 Ekim 2013,
[stanbul Medeniyet Universitesi, stanbul.

2 M. Baha Tanmam, “Atik Valide Sultan Kiilliyesi”, DIA, istanbul 1991, IV/69.

2 Tok, Hayati ve Hatirati, s. 18.

35 Tok, Hayati ve Hatirati, s. 22.
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(II. Mes'id) zamaninda yaptirilan veya daha eski doneme ait olup Ahi
kardesler tarafindan imar edilen Ahi Serafeddin diger adiyla Arslanhane
Camii'ne? gecerek yedi yil kadar gorev yaptiktan sonra 1969 sonlarindan
1970 Mart 15’ine kadar o donemde insa halinde bulunan Kocatepe Ca-
mii'nde?” imametlik ifdsinda bulundu. Bu gorev yillarinda Ankara Din
Gorevlileri Dernegi Yonetim Kurulu Uyeligi, Ankara Ehl-i Kur’an ve
Mevlidhanlar Cemiyyeti Bagskanligi, Ankara Haci Bayram Camii Dernegi
Yonetim Kurulu Uyeligi, caminin tevsii ve miistemilatinin yapimi gibi
goniillii hizmetler nasip olan hayirlar meyanindandir.

On yil dort ay siiren Ankara vazifesinden sonra Istanbul sevgisine
paralel olarak tekrar Uskiidar’a dénmek nasip oldu. Halk dilinde iskele
Camii ismiyle anilan Kanuni'nin kerimesi Mihrimah Sultan adina, Mimar
Sinan’a yaptirdigi Mihrimah Sultan Camii'nde® bes yil kadar imamet
gorevinde bulundu. 1974 yilinda kendi 6zel otomobilleriyle hac farizasin
ifa etti.® 1975 yili ortalarinda yine Uskiidar meydaninda bulunan ve Sul-
tan III. Ahmed’in annesi i¢in yaptirdigs, halk dilinde Yeni Valide Camii,
asil adiyla Cedid Valide Sultan Camii, der{ini ismiyle ise Emetullah Rabia
Giilntis Valide Sultan Camii'nde® alt1 y1l civarinda imamette bulunup
1979-1980 yillarinda Topkap: Saray1'nda mukaddes emanetler dairesinde
Kur’an-1 Kerim okuma bahtiyarligina eristi.3® 1981 yilinda ise 44 gibi ¢ok
geng yasta emekli oldu. 1981 yili Ramazan ayinda, her yil Malezya'da
diizenlenen uluslararasi Kur'an-1 Kerim Kiraat miisabakalarma Tiirki-

2% Semavi Eyice, “Ahi Serafeddin Camii”, DIA, Istanbul 1988, 1/ 531.

2 Hiisrev Tayla, “Kocatepe Camii”, DIA, Ankara 2002, XXV1/ 141.

2 Tok, Hayat: ve Hatirati, s. 36.

29 fsmail Orman, “Mihrimah Sultan Kiilliyesi”, DIA, istanbul 2005, XXX/41.

30 Tok, Hayat: ve Hatirati, s. 38. Hafiz flhan TOK Hocaefendi, bundan bir yil sonra (1975)
kendi otomobilleriyle, 1977 yilinda hava yoluyla, 1981 yilinda ise gorevli olarak ve hava
yoluyla tekrar hacca gittiler.

31 Miinir Aktepe, “Ahmed (III)”, DIA, Istanbul 1989, 11/38.

% Bu gorev yillarinda, Uskiidar Imam Hatip Lisesi'nin tesisine &n ayak olup lim Yayma
Cemiyeti Uskiidar Subesi'nin kurulusunda, Uskiidar imam Hatip Lisesi'nin bu giinkii
(1981) haline gelmesinde emek verdiler. Yine Uskiidar Ahmediye Medresesi'nin Kur’an
Kursu'na elverisli hale gelmesi ve Uskiidar’a miistakil miiftiiliik binast kazandirilmast
igin gayret gosterdiler. ({lhan Tok, Hayat: ve Hatirati, s. 40.).

3 Vakt-i Seher Misiki Toplulugu, Vefa Gecesi, Ankara, 2013.
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ye’yi temsilen katild1.3* Bunun disinda yurt i¢i ve yurt disinda organize
edilen 6nemli Kur’an- Kerim Kiraati icra program ve yarismalarinda jiiri
iiyeligi yapmasina ilaveten Tiirkiye Radyo ve Televizyon Kurumu'nda
uzun yillar hatim setleri yaymlanmistir. 1985 ve 1995 yillar1 arasinda Us-
kiiddar'da ‘“Tok Sesli’ yayimnlar1 adi altinda yaymcilik hizmetleriyle basta
Kur’an-1 Kerim’in tamami1 olmak {izere ezan, kamet, sala gibi ¢alismalari-
n1 nesretmistir. ¥ Su ana kadar yayimlanmis altt adet Kur'an-1 Kerim
hatim seti bulunmaktadir. Bunlardan iki tanesi 6zel televizyon kanalla-
rinda sunulmak iizere gekilirken bir tanesinde kendisinin goriintiisii kii-
¢iik boyutlarda meal ve metinle birlikte ekranda verilmektedir. Ankara
radyosu ve TRT sahur mukabelesi diger ikisi olmakla birlikte kendisinin

de istirak ettikleri iki ayr1 sahur mukabeleleri de bulunmaktadir.3
4- Kur’an-1 Kerim Hizmetleri ve Tashih-i Huraf Kurslar

Bu boliimde Hafiz iThan Tok Hocaefendi’nin Kur’an-1 Kerim okuyus usu-
liinde sergiledigi agiz ve tavir konularina ilaveten kendisinin Kur’an-1
Kerim hizmetleri, metodolojisi ve 6zelde Tashih-i Hur(f kurslari ele ani-
lacaktir.

a- Kur’an-1 Kerim Okuyus Agiz ve Tavr

Hafiz TThan Tok Hocaefendi Kur’an-1 Kerim okuyus usuliinde “Mutedil
Istanbul Agz1 ve Tavrini” temsil etmektedir. Kendi tanimlariyla “Mutedil
Istanbul Agz1”: Kur'an-1 Kerim harflerinin ince ve kalin oluglarina gore
hurGfatin harekelenme ve uzatilmalarinda almalari gereken ses tonlarin
ifrat ve tefritten arinmis olarak verebilen agzi, ifade eder. “Mutedil Istan-
bul Tavr1” ise harflerin mahreclerine miiracaat ve ilgili bolgelerden ¢ikis-
larinda hurufati ve ozellikle “vav” (s) harfi ile “hum, (a) kum” (aS) gibi
zamirleri ilimli bicimde seslendirme incelik, hiiner ve becerisine, denmek-
tedir.?”

3¢ Tok, Hayat: ve Hatirati, s. 45.

35 Vakt-i Seher Missiki Toplulugu, Vefa Gecesi, Ankara, 2013.

3  flhan Tok, Réportaj, 05.04. 2014, 12:20.

37 {lhan Tok, Kur'dn-1 Kertm, Tashih-i Huriif, Ezan, Kamet ve Sald Notlari, yy., Ankara, 2009, s.
3.
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Hocaefendi'nin tespitlerine gore 1999 yilinda aramizdan ayrilan
merhim Abdurrahman GURSES Hocaefendi ve diger iistatlar diginda
1970’1i yillara kadar kendisinin sahit oldugu Kur’an-1 Kerim iistatlarinin
da belirgin ekolleri bulunmaktaydi. Bu ekoller “Istanbul'un Anadolu
yakast”, Istanbul'un Avrupa Yakasimin Bir Boliimii” ve  “Istanbul’un
Avrupa Yakasinin Diger Bolimii” seklinde ayrilmaktaydi. Bu paylasimda
Istanbul’'un Anadolu yakas1 “Uskiidar ehl-i Kur’an’ica” temsil edilmek-
teydi. Bunlarin basinda 1880’li yillarda diinyaya gelen ve 1980’li yillarda
vefat eden ilaveten Gonenli Mehmet Efendi’den &nce Reisii’l-Kurra’lik
yapan, Istanbul Karakdy’de bulunan Yer Alti Camii imam hatipliginden
bulunmaktaydi. Merhéim Ali Uskiidarli ekolu Kur’an-1 Kerim harflerini
¢ikarmak igin fazlaca ihtimam gostermez, harflere pek yumusak miira-
caat eder ve ses kullanimi ile makamata 6nem verirdi. Simdilerde bu
ekolun temsilcisi yok gibidir ve son halkas1 Kani Karaca olarak bilinmek-

tedir.38

“Istanbul’'un Avrupa Yakasinin Bir Boliimii'nii” temsil eden hoca
efendiler arasinda Hafiz idris Efendi, Istanbul Fatih Camii eski imam
hatibi Enderunlu ismail Efendi, Kur'an-1 Kerim muallimi Kesik Bacak
Ismail Efendi ve Sultan Ahmet Camii eski imam hatibi Hilmi Toros Ho-
caefendiler sayilabilir. Ad1 gegen hoca efendiler Kur’an-1 Kerim kiraatini
temel egitim, dudak talimi esaslarina gore tistatlarindan nasil almislarsa
Oylece koruyup aynen aktaran ve kati kurallara sadik kalip ses kullanim
ahengine ve makamata ragbet etmeyerek siislemeye gerek gormeyenler-
dir.®

“Istanbul’'un Avrupa Yakasinin Diger Bolimii'nii” temsil eden iis-
tatlar ise Akrepoglu namiyla bilinen Nir-i Osmaniye Camii eski imam
hatibi ve Ilhan Tok Hocaefendi'nin hocas: Hafiz Hilmi Ak ve Hasan Ak-
kus Hocaefendiler’'in de hocas1 Hafiz Osman Efendi, Sehzade Basi Camii

eski imam hatibi Hafiz Necati Efendi, Beyazit Camii eski imam hatibi

38 Tok, Kur’an-1 Kerim, Tashih-i Huriif, Ezan, Kamet, s. 3.
3 Tok, Kur’an-1 Kerim, Tashih-i Hurilf, Ezan, Kamet, s. 4.
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Abdurrahman Giirses Hocaefendi ve yukarida belirtildigi gibi Diizce
Cedidiye Camii eski imam hatibi Hilmi Ak ve Nr-i Osmaniye Camii eski
imam hatibi Hasan Akkus Hocaefendiler’dir. Bu iistatlar, Kur’an-1 Kerim
kiraatini temel egitim, dudak talimi esaslarma gore {istatlarindan nasil
almislarsa Oylece koruyup aynen aktaran, sonra da kat1 kurallar1 Duha
Stiresi'nde noktalayip Kur’an-1 Kerim’in tamaminda mutedil tarzda egi-
tim ve 6gretime yonelen, ses kullanimi ve belli 6lgiide makamat uygula-
ma zevk ve becerisini kazandiran simalardir.# Hafiz {lhan Tok Hocae-
fendi'nin, Hafiz Osman Efendi'nin “beni o temsil eder.” dedigi Hilmi Ak
Hocaefendi'nin talebesi, ilaveten 1946 yilindan bu yana Kur’an-1 Kerim'i
araliksiz okuyup okutuyor olmasi ve bu ekolu giiniimiize tasimasi agi-

sindan 6nemli bir yere sahip oldugu inkar edilemez.
b- Tashih-i Huriif Kurslar

Imam hatiplik ve Kur'an-1 Kerim muallimligi esnasinda yasanilan pek
¢ok hadisenin geng yasta emeklilige mecbur ettigi Hafiz {lhan Tok, yara-
dilisina uygun olarak hayata devam etmek adina fahri Kur’an-1 Kerim
muallimligi igin Diyanet Isleri Bagskanligi’'na miiracaat eder. Olumlu ce-
vap sonrasinda Uskiidar Cennet Mahallesi Kur’an Kursu'nda bir yil ka-
dar talebe okuturken arzu eden Tmam Hatip ve Tlahiyat 6grencilerine de
ders vermeye ilaveten 6zel bir kurulusta iki yil kadar Cuma namaz: kil-
dirdi#

1984 yilinda, Kur’an-1 Kerim’in tamamu igin video ve teyp kaset ¢a-
lismalariyla dinleyicilerin egitimine yonelik kiraatler yapti. Bu faaliyetler
devam ederken Uskiidar miiftiiliigiiniin teklifi ve Diyanet Isleri Bagkanli-
g1'nin da onay1 ile 10 Mayis 1986'da eski gorev yerinde (Uskiidar Yeni
Camii) ikinci memuriyet hayatina basladi. O tarihlerde {iilkede &rtii so-
runlarmin baslamasiyla irad ettigi iki hutbede konu ile ilgili fikirlerini
sOylemesinden otiirii, cemaatin sikayetiyle baz1 medya organlari bu du-

rumdan malzeme ¢ikararak iftirada bulunmus ve konu mahkemeye ta-

40 Tok, Kur’an-1 Kerim, Tashih-i Hurilf, Ezan, Kamet, s. 3.
4 Tok, Hayat: ve Hatirati, s. 48.
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sinmistir. ilgili savunma neticesinde olumsuz bir karar ¢ikmasa bile do-
nemin devlet bagkaninin Cukurova Universitesi'nde yaptig1 bir konus-
mada “cahil hocalar” deyimini kullanmasi, kabullenilmesi imkansiz bir
hususu ortaya ¢ikardig1 igin Hafiz iThan Tok Hocaefendi kendi karariyla
yeniden emekli olmak niyetiyle dilekgesini sunmus ve ikinci memuriyet
hayat1 1 Mart 1987’ de sonlanmaigtir.*?

Tiirkiye Cumhuriyeti'nde Diyanet Isleri Bagkanlig tarafindan ilki
Haseki egitim merkezinde 2005 tarihinde, ikincisi 3 Nisan 2006 Ankara’da
Hafiz flhan Tok Hocaefendi'ye yapilan teklif beraberinde baglatilan
Tahih-i HurGf kurslari, su an tarih itibariyle® sekiz yil bir aydir Anka-
ra’da devam etmektedir. Bu kurslar, Bagkanligin biinyesinde gorev yapan
Kur’an-1 Kerim muallimeleriyle#* camii gorevlileri olan imam hatip ve
miiezzinleri kapsamaktadir lakin Diyanet biinyesinde calisan tegkilat
elemanlarindan imam hatipler, miiezzinler ve Kur’an-1 Kerim muallime-
leri alimirken erkek gorevlilerden Kur’an-1 Kerim muallimleri kursa alin-
mamaktadir. Dolayisiyla sinav sonrasi katilinabilen kurslarin siavlarin-
da birinci ve resmi esas yukarida gectigi gibi teskilatta gorevli olmalari-
dur.

Tashih-i Hurf kurslarinin bu giinkii sistem igerisinde sadece resmi
gorevlilere verilmesi hususu bir tercih meselesidir. Zira gerek cami gorev-
lileri yani cemaatle i¢ ice olan imam ve miiezzinler ve gerekse Kur’an-1
Kerim faaliyetlerinde bulunan muallim ve muallimeler her an birikimle-
rini, bilgilerini gesitli kesimlerdeki her cinsten ve yastan insanlarla pay-
lastiklar: igin verdikleri bilgiler siiratle toplumun her kesimine ulasmak-
tadir. Dolayisiyla tercih sebebi olmaktadirlar.4

Bu noktada unutulmamalidir ki yukarida s6zii gegen egitim kurslari,

hizmet kalitesi adina gerekli ise de, aslinda imam hatip, miiezzin ya da

42 Tok Hayati ve Hatirati, s. 48, 58-61.

4 flhan Tok, Réportaj, 05.04. 2014, 12:00.

4 Bu kadronun isminin resmiyette “Kur’an Kursu Ogreticisi” oldugunun bilincinde olarak
Hafiz ilhan Tok Hocaefendi, Kur’An muallimi/muallimeleri kelimelerini tercih ettigi icin
ana metinde bu ismi kullandik.

45 flhan Tok, Riportaj, 24.02.2014, 13:10.
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Kur’an muallimi/ muallimesi olmaya namzet adaylar igin, bu gorevi iist-
lenmeden 6nce en az alt1 ay siire ile verilmis olsa hem kurum hem birey-

ler hem de toplum daha az emek harcamis olurdu. 4

Her y1l gontilliiliik esasina dayali olarak miiracaat edenler arasindan
durumlari en iyi olanlar secilmektedir. Bu se¢imlerde hedeflerden ilki,
durumlari iyi olanlar1 daha da iyilestirmek olmakla birlikte ikinci hedef,
daha iyiler arasindan bu giin itibariyle sayilar1 yiiz bini asmis teskilat
mensuplarini egitebilecek nitelikte elemanlar yetistirebilmektir.

Tashih-i Hurf kurslarina katilacak adaylar1 kategorizeye etmek ge-
rekirse oncelikle ve tercihen hafiz-1 kelam olanlar bu egitime alinmakta-
dir. Ad1 gecen adaylar cesitli yas gruplarinda olabilirler. flaveten ilim
talebi Miislim ve Miislimeler iizerine farz oldugu igin cinsiyet ayirimi
yapmaksizin — zira ilim alis verisinde cinsiyet farki s6z konusu olmaz-
gerekli sartlar1 tagiyanlar kursa alinir. Bu konuda flhan Tok Hocaefen-
di'nin Ankara’da 2006- 2007 egitim yilinda baslattig1 Tashih-i Hur(if kurs-
larinda belirgin olarak cinslerin ayirimini ortadan kaldirilip hanim ve
erkek gruplara ders verdikleri goriilmektedir. Ancak bayan ve erkek
gruplardan kursiyerler egitilirken karma egitim verilmemektedir. Her
grup kendi icinde hemcinsleriyle egitime tabi tutulmaktadir. Ozetlemek
gerekirse hifz1 ikmal etmis her yastan ve cinsten gruplarin bu egitimi
almalar1 ve aktarmalar1 temel hedeftir. Akabinde hafiz olmayanlar da bu
egitimden nasiptar olmalidirlar. Bu sekilde, topluma her yonii ile 6rnek
olabilecek donanimli simalar yetistirmek hem 6greticilerin hem de kuru-

mun topluma kars1 gorevlerinden addedilmektedir.*”
i- Tashih-i Hurilf Kurslar: Sinav Kriterleri

Tashih-i HurGf kurslarina katilmak isteyen adaylari degerlendirmede
sinav kriterleri sdyle siralanabilir: {lk olarak sinav esnasinda bir sahife
Kur’an-1 Kerim metninin iki dakika ve daha az bir zamanda kurallardan

taviz vermeden saglikli bir agizla okunmasi gerekmektedir. Tashih-i

4 flhan Tok, Riportaj, 20.12.2013, 13:45.
4 {lhan Tok, Réportaj, 20.12.2013, 13:45.
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Hurf kurslarinda alt1 aylik bir zaman diliminde ilk on ciiz tahkik, ikinci
on ciiz tedvir ve tugiincii on cliz hadr olmak tizere Kur’an- Kerim'in ta-
maminin ikmal edilmesi planlanmaktadir. Pratikte pek fazla miimkiin
olamayan bu beklenti nedeniyle hoca efendi sinavdaki performans dahi-
linde bir sahifenin istenilen siirede saglikli bir sekilde okunmasini iste-
mektedir. Ilaveten sinav esnasinda ses-seda ve benzeri unsurlar cok fazla
dikkate alinmamaktadir. Clinkii kursun adi Tashih-i HurGf tur. Yani ol-
masi gereken ve beklentide esas olan Kur’an-1 Kerim'in saglikli bir agizla
okunmasidir, digerleri teferruattir. Sinav sonrasinda ayni puanda olan
elemanlar arasinda say1 yetersiz ise hafiz olanlar tercih edilmektedir. Tkisi
de hafiz degilse belirleyici unsurlarla daha siki yeni bir sinav yapilmak-
tadir.

Tashih-i Hur(if smavlarinda yas unsurunu agmak gerekirse Hafiz fl-
han Tok Hocaefendi'ye gore Kur'an egitiminin yasi olmadig1 i¢in son
nefese kadar devam etmelidir. Ayni esas iizere Kur’an hizmeti de devam
etmelidir. Egitime alinacak kursiyer adina bu diisiincelerle yola ¢ikildi-
ginda eger gerekli yeterlilikler hasil olduysa iyi niyetle yas unsuru dikka-
te alinmamaktadir. Diger taraftan Kur'an hizmetine heniiz yeni baslamis
ve 6niinde uzun yillar olan bir gorevlinin hatalarinin diizeltilmesi hususu
da dogru bir yaklasimdir. Bu gercevede adalet acisindan iki grup esit
olmas1 gerekirken hissi diistiniildiigiinde genglere sans taninmasi agir
basmaktadir.

ii- Tashih-i Huriif Kurslarin Icerigi

Tashih-i Hur(f kurslari Kur’an-1 Kerim egitimi icin diizenlenen kurslara
verilen isimdir. Tashih-i HurGf veya bunun kursu denildigi zaman ise
Kur’an-1 Kerim’in kiraatinde esas olan yirmi sekiz harfi, agizla telaffuz ve
tekelliim etme zorunluluguna binaen, dudaklardan baslayarak agiz igi
taksimata gore cikis yerlerine uygun olarak bu harfleri saglikli bir egitim-
le tashih etmek kastedilmektedir. Aksi takdirde bu s6zciik kemaliyle ye-
rine oturmamaktadir. Tersine okundugu zaman Tashih-i hur(f, harfleri
saglikli kilmak anlamina gelebilir, yani harfleri tashih etmek olabilir ki,

bu yanhistir. Ciinkii harfler zaten saglikl olarak yerlerinde duruyorlardir,
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saglikli olmas1 gereken harflerin mahreglerinin tespit olunarak en yetkili,
en saglikli bir agizdan alinmas: marifetiyle, ilgili agzalarin ve mahallerin
sagliga kavusturulmasidir.®® Diger bir ifadeyle harflerin gerek sifat-1 la-
zimeleri ve gerekse mahreclerinin dogru tespit edilip seslendirilebilmesi
i¢in bu ilmi sahih bir agizdan semi’ ve miisafehe yontemiyle elde etmis

bir {istadin telaffuzuna ve tashihine ihtiyag vardir.

Tashih-i Hur(f kurslarinda egitim alacak 6grencilerde dncelik sirasi
bulundugu gibi miifredatta da vazgecilmez unsurlar ve dersler bulun-
maktadir. Tk olarak bu kursun olmazsa olmazi adindan da belli olacag:
iizere kiraat dersidir. Hafiz Ilhan Tok Hocaefendi kiraatin kurallarini ve
miitemmim unsurlarn sdyle 6zetlemektedir: “Kiraatin kiraat olabilmesi
icin Allah (c.c.) hazretlerinin kendi kelamini nasil tekellim ve telaffuz
edilmesi gerektigini (s olili sy ¢yl s 4y cofld dli)® “Biz Kur'an’la senin
kalbini pekistirmek i¢in onu bdyle kisim kisim indirdik ve onu agir agir
okuduk.” ve (3£A QAN Jy9) 0 “ve Kur'an't agir agir oku.” beyanlariyla
aciklamaktadir. Bunu da Cibril-i emin vasitasiyla murat ettigi 6lgiilerde
Rastilu Ekrem’in marifetiyle vahyen aktarmistir. Rahmeten 1i’l-“Alemin
de sahabe-i kirama donerek lafzini, evvelen nasil telakki ettilerse o ince-
lik, o nezaket, o kurallar cercevesinde aktarmistir. Iste bu cercevede kiraa-
tin kiraat olabilmesi i¢in bu kurallar gliniimiize 6zellikle sifahen yani

teorik degil pratik anlamda bire bir alinip verilmek suretiyle gelmistir.

Kiraati, giintimiize kadar intikal eden haliyle, siiphesiz kilarak ve te-
reddiitten arindirilarak miiteselsil yolla, o emaneti tasiyan ilgili hocanin,
aldigr hocasi kimse onun kurallarmma katkida bulunmadan muhafaza
etmis olmakla aynen aktarmasi kiraatin olmazsa olmazidir. Bu yolla ge-
len kiraat sagliklidir. Hata etmemek i¢in bastan beri gosterilen hassasiyet
gosterilmeli ve bu ilmin alis verisi devam etmelidir. Bir kimse bir¢ok aras-
tirmalar ve gayretlerle bir¢ok teorik bilgiler edinmis olabilir. Bir¢ok kim-

selerden de Ornek kiraatler dinlemis olabilir. Ve fakat o kimse gercekten

4 flhan Tok, Réportaj, 20.12.2013, 13:00.
49 el-Furkan, 25/ 32.
50 el-Miizzemmil, 73/ 4.
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mukri” olacaksa, kiraat hocasi olacaksa mutlak surette bir bagkasina hava-
le edilmeden yetkili, sifahen ve miiteselsilen kiraat silsilesine dahil kisi-

lerden, siiphe ve tereddiitlerden arindirilarak kiraati ikmal etmelidir.

Tashih-i Hurfif kurslarinin kiraate ilaveten miitemmim unsurlarina
gelince bunlar giizel olan bu 6zii ayrica daha da zenginlestirici hususlar-
dir. Bu alis verisler ses kullanimi marifetine gore olacag: icin iletisime
yarayacak kadar bir ses dahi egitime muhtactir. S6z gelisi saglikli bir
spiker olacaksaniz bunun da egitimi vardir. Makamsal bir kullanim yok
fakat diizgiin konusulmasi gerekecektir. Kelimeler, bilinen ve bilinmeyen
yabanal terimler ve tabirler ile okunan haberin yaymlanmasi icin egitime
ihtiya¢ vardir. Kur’an-1 Kerim de sesle icra edildigi i¢in Kur’an muallimi
olarak sesin egitimine her halde tamamlayici unsur olarak ihtiyag vardir.
Dolayisiyla ses kullanimi egitimine, ihtiyaca, zamana, zemine, mekana,
sartlara gore ses kullanimu becerisi elde edilecek kadar ihtiyag vardir.
Buna ilaveten bu ses kullanimi, makamsal olarak da gerek pratik usuller-
le ve gerekse konservatuarda verilen egitimle, belli basl, 6zellikle cami
misikisine uygun tarzda egilmelidir. Okuyusun, Kur’an kiraatinin mut-
lak kurallaria sadik kalmak suretiyle miisiki egitimine monte edilerek
kiraat edilmesi miitemmim unsurdur.” !

Tashih-i Hur(f kurslarinda verilen derslerin ana basliklarina degine-
cek olursak sunlara rastlamaktayiz: Kur'an-1 Kerim harflerinin tanimu,
mahre¢ ve sifatlari, ince-kalin oluslarina gore seslendirilmeleri, tecvitin
tanimu, teorik kurallarinin tamaminin ezberlenmesi ve pratik yolla 6gre-
tilmesi. Kiraatte vakf ve ibtida ise en fazla iizerinde durulan konular ara-
sindadir. Clinkii nefes ikmali i¢in de olsa anlama etki edeceginden her
yerde durulamayacag: gibi ibtida da mana akisinin dikkate alinmasinin

gerekliliginin bilinmesi Kari'likte 6nemli bir husustur.

Kurslarin temel egitim boliimiinde, Fem-i Muhsin kaliplariyla du-

dak talimi esaslarina dayali olarak namaz dualar1 ve kisa surelerin Duha

51 flhan Tok, Réportaj, 20.12.2013, 13:15.
52 jlhan Tok Hocaefendi, Fem-i Muhsin’i sOyle tanimlamaktadir: Kur’an-1 Kerim kiraatini
Allah Rastilu'nden 6grenip geregi gibi okuduklar1 konusunda O’'ndan onay alan, O'nun
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suresine kadar kat1 kaliplarla 6gretilmesi yer almaktadir. Ardindan istia-
ze ve besmeleyle kiraate baslayis usulleri 6gretilmektedir.?® Miijde igerikli
ciimle ve ayetler, Cenab-1 Hakk’in miisrik, kafir, miinafik, zalim, kazip,
facir, miilhid, miifsid, fasik ve benzerlerini hedef alan ilahi hitaplar1 ve
yine Hz. Peygamberi (s.a.v.), miiminler ve insanlara tavsiyeleri; cennet
nimetlerini anlatan ayetler, karsilikli miikaleme tarzinda takdim olunan
ilahl beyanlar gibi ayetlerde sesin teberruken yiikseltilmesi anlamina
gelen “Raf'u’s-savt” (<igall &)); miiminleri uyaran, yasaklar1 hatirlatan,
cehennemin ahvalini tasvir eden, 6liim, kabir, hesap, mizan ve mahserin
dehsetini anlatan, miisrik ve kafirlerin Cenab-1 Hakk ve Peygamberlere
kars1 takindiklar: tavirlar1 beyan eden sozler, Hristiyan ve Yahudilerin
iftiralar1 gibi icerige sahip ayetlerde sesin teberruken algaltilmasi anla-
minda “Hafdu's-savt” (<<l uadd5t kurallarinin pratikle gosterilmesi,

temel egitim sonrasindaki asamalardir.

Kiraatte ayet ve kelimatin manaya uygun tarzda yorumlanmasi, ses-
te ahenk ve uygun makamin kullanilmasi, edatlarin mana odakl abartisiz
vurgulari, kiraatte kelime biitiinliigiiniin korunmas: diger onemli husus-
lardir. On ana makamda en az yirmi tane tasavvufi eserin ustl vurarak
meski; Nim Sofyan, Semai, Sofyan, Devrihindi, Diiyek usullerinin 6gre-
timi, ses basamaklar1 ve araliklarin 6gretimi, gesitli konular1 muhtevi otuz
kadar ‘agr'in® kurallara uygun tarzda makamat uygulamali ve istenilen

perdede birakilacak tarzda sunulmasi bu egitimin icerikleri arasindadir. 5

yasadig1 zaman dilim igerisinde ve kendi hayatlar1 boyunca da en iist diizeyde Kur’an-1
Kerim muallimligi yapan “Zevat-1 Kiram”mn sahip bulunduklar1 Kur’an-1 Kerim'i kiraat
agzidir ki miitevatiren ve miiteselsilen giiniimiize intikal ettirilip korunan, erbabindan
alinip taviz verilmeden muhafaza olunan miistesna Kur’an-1 Kerim kiraat agzidir. Tok,
Kur’dn-1 Kerim, Tashih-i Hurilf, Ezan, Kamet, s. 10.

53 Dogru uygulama ornekleri igin bkz. Tok, Kur'dn-1 Kerim, Tashih-i Hurif, Ezan, Kamet, s.
34.

5 Kur'an-1 Kerim’de sesin algaltilacag1 ayetlerin sure ismi ve sayfa numaras: ile ilgili
ornek tablo igin bkz. Tok, Kur’an-1 Kerim, Tashih-i Huriif, Ezan, Kamet, s. 80.

5 ftar ve sahur vakitlerinde televizyon, radyo ya da farkli davetlerde ilaveten kandil
gecelerinde okunmasi uygun olan ‘asir 6rnekleri ve 6zellikle camilerde vakitlere gore
namazlardan sonra okunacak mihrabiyelerin sure, ayet ve sayfa numaralari i¢in bkz.
Tok, Kur’an-1 Kerim, Tashih-i Hurilf, Ezan, Kamet, s. 39, 40, 41.

5 Tok, Kur’an-1 Kerim, Tashih-i Huriif, Ezan, Kamet, s. 5, 6.
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Lakin mtsiki ¢alismalari esnasinda Kur’an-1 Kerim kiraatinin kurallarla
sinirhigina ilaveten ses kullamimi ve makam uygulamalarinin kiraatin
emrinde oldugu unutulmamalidir. Diger bir ifadeyle Kur’an-1 Kerim ki-
raatine uygulanacak miisiki cami miisikisine dayali olmali ve bunun ho-
cast da Kur'an-1 Kerim kiraatinde {ist diizey uzman olmalidir. Dahasi
Hafiz flhan Tok Hocaefendi bu egitimden saglikli sonuglarin alinabilmesi
icin “Tashih-i HurGf 1”7 egitiminde siniflarin 15’er, “Tashih-i HurGf 11”de

ise 10’ar kisilik olmalar1 gerektigini bildirmektedir.5”

Tahth-i HurGf kurslarinda verilen egitim detaylarinda koordinator
hoca efendiye gore bir takim degisiklikler olabilmektedir. Bunun temel
sebebi yukarida gectigi gibi ilgili hoca efendinin hocasindan aldig1 ema-
neti, katkida bulunmadan aktarma gayretidir. Buradan hareketle Hafiz
flhan Tok Hocaefendi’nin yiiriittiigii Tashih-i HurGf kurslarinda 6gretilen
bazi 6zel noktalara temas etmek yerinde olacaktir. ik olarak “damme
iistii damme” kuralini sayabiliriz. Damme iistii damme kural: ii¢ sekilde
zuhur eder. Bunlar; kelime sonundaki harfin harekesi damme olup ondan
sonra gelen kelimenin basindaki harf damme hareke ile basladiginda;
makabli damme olan sakin harf kelime sonunda bulunur ve sonraki ke-
lime “vav” (9) harfi ile basladiginda ve son olarak kelimenin sonundaki
hareke damme ve sonraki kelime “vav” () harfi ile basladiginda olus-
maktadir. Ornek olarak ( (s (A3 a&s ) ayeti gosterilebilir. Pratik yapilis:
ise damme hareke ya da makabli damme olan sakin harfin okunusu igin
one almmis dudaklari, bir sonraki kelimeyi, gecen kelimeden ayirmak ve
hafif vurgu yapmak igin dudaklara refleks kazandirmak suretiyle biraz

daha ileri ve 6ne iterek ses tonunda farkliik yapmak seklindedir.

Bunun digsinda medd-i lin ile sonlanan vakiflarda 1in harfinde oku-
yus usuliine gore lin harfi ispat edildikten sonra son harfte dudaklarin
konumu kendi harekesi {izerinden olacaktir. Ornegin “nevmun” (33)
kelimesinde vakif yapilacaksa “mim” (g) harfinin ispatinda dudaklar geri
alinmayacaktir. Ciinkii “mim” (p) harfi damme harekelidir. Lakin “es-sev-

57 Tok, Kur’an-1 Kerim, Tashih-i Huriif, Ezan, Kamet, s. 6, 7.
58 Kafirtin, 109/6.
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i” (3l kelimesi {izerinde vakif yapilirsa “vav” () harfi usule uygun
uzama ile ispat olunduktan sonra “hemze” (#)nin ispatinda dudaklar
dogal konumuna cekilecektir. Ciinkii “hemze” (s) kesra harekelidir.”®
Buna karsin {izerinde nefes ikmali yapilabilecek kelimelerin neler oldugu,
ayni cinsten harflerin birincisinin kelime sonunda digerinin de hemen
pesi sira gelen kelimenin basinda olmasi durumunda abartisiz vurguyla
birbirinden ayrilmasi, kiraatte kelime biittinliiglinii koruma gibi hususlar

Tashih-i Hur@f kurslarinin kismen ortak kazanimlar: sayilabilir.s0

Hafiz flhan Tok Hocaefendi Kur’an egitiminde disiplini ~buna aga-
g1da deginilecektir- olmazsa olmaz gormektedir. Lakin bunun kazanimi
ise belli bir siire¢ dahilinde devam eden egitime ve sdz konusu egitimi
verebilen usta ellere denk gelmededir. Hocaefendi ilmi alis veris ve
Kur’an egitiminde yeterince donamml ilaveten sozii ve 6zii bir hocalara
rastlamak insan i¢in paha bigilemez bir liituf oldugunu diistinmektedir.!
Kur’an-1 Kerim egitiminde disiplin kuralina gelince detaylarinda fazlaca
husus bulunmaktaysa da burada biz bir kismin siralayabilecegiz.©? Once-
likle belirtilmelidir ki bundan kasit Kur’an egitiminde belli bir usul, ritim
ve yontemdir. Diger bir degisle Kur’an-1 Kerim okumada kisinin kendi
inisiyatifi degil belli kurallarin taviz verilemez bir sekilde gecerliligine
riayet dnemlidir. Ornegin Kur’an-1 Kerim okuyucusu medd-i muttasil ilk
okuyusta dort elif, digerlerinde {i¢ elif uzatamaz. Okunus usuliine gore

kag elif gerekiyorsa o kadar uzatilmali ve biitiin okuyus boyunca tutarl-

5 Tok, Kur’dn-1 Kerim, Tashth-i Hurilf, Ezan, Kamet, s. 32; bunlarin disindaki farliliklar igin
bkz. Tok, Kur’dn-1 Kerim, Tashih-i Huriif, Ezan, Kamet, s. 32 vd.

60 Tok Kur’dn-1 Kerim, Tashih-i Huriif, Ezan, Kamet, s. 33.

61 Kur’an-1 Kerim egitiminde usta bir kariden ders alinmasina ek olarak yasantida Kur’an-1
Kerim’in yansitilmasi icin egitim alan adaylara cemaatle iligkileri konusunda Hafiz il-
han Tok Hocaefendi'nin ¢ok degerli tavsiyeleri bulunmaktadir. Bunlardan bir kagini bu-
rada siralamak yerinde olacaktir: Son care disinda cemaate borglanilmamasi; cemaat
fertleriyle kahvehane ve benzeri yerlerde gereksiz ve sik oturulmamasi, bir sey igilmisse
O0demelerin bizzat yapilmasi; cemaat igerisinde ticaretle ilgilenenler varsa is yerlerinde
fazla oturulmamasi ve 6zellikle para kasalarina yaklasilmamasi; cemaat fertlerinden ba-
zilarinin bir caymi dahi igcmede ¢ok titiz davranilmasi; cemaat fertlerine is yaptirilma-
masy; ailecek goriisiilecek kisilerin 6zenle secilmesi. Daha genis bilgi igin bkz: Tok,
Kur’an-1 Kerim, Tashih-i Hurilf, Ezan, Kamet, s. 48.

62 Genis bilgi i¢in bkz. Tok, Kur'dn-1 Kerim, Tashih-i Hurilf, Ezan, Kamet, ss. 42-46.
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lik bozulmamalidir. Ayni kural medd-i munfasil ve diger biitiin medlere
ilaveten ihfa, idgam-1 meal gunne, misleyn meal gunne ve diger tutulma-
s1 gereken her tecvit kurali igin gegerlidir. Ote yandan okuyusta bir harfin
telaffuz hakk: denilebilecek okuma siiresi diger harflerden farkli olmama-
lidir. Her harfin seslendirilme zaman dilimi birbirine egit olmalidir. Ol-
dukca ciddi bir egitim ve calisma sonrasinda yerlesebilecek bu disiplin

kisinin kariliginin ustaliginin 6l¢iilerinden sayilabilecek bir husustur.%

Ankara’da dokuz yildir dogrudan Tashih-i Hur(f kurslarinin koor-
dinatorliigiinii yapan flhan Tok Hocaefendi kendi tecriibelerine dayana-
rak sozii gegen disiplinin kazanilabilmesi i¢in bu kurslarin biiyiik bir
firsat oldugunu belirtmektedir. Ciinkii cami gorevlisi de olsa Kur’an-1
Kerim muallimi/ muallimesi de olsa bu firsat degerlendirilerek Kur’an-1
Kerim’in tamaminin ikmal edilmesi/ettirilmesi, vacip derecesinde elzem-
dir. Kur’an-1 Kerim’'in tamamin yetistirebilmek icin —ki bu ¢ok 6nemlidir,
bir kismi1 ikmal edilmesi bir kism1 birakilmasi kabul edilemez- ilk {i¢ ayda
ciddi bir titizlikle temel egitim verilmelidir. S6z konusu hedefin gercekle-
sebilmesi icin asgari alt1 aylik bir kursun diizenlenmesi ve smnif mevcu-
dunun on kisiyi gegmemesi gerekmektedir. Koordinat6riin yaninda bu
ise muktedir muallim ve muallimelerin nezaretinde, baskalarina ihale
etmeden siniflardaki 6grenciler tek tek dinlenmeli ve Kur’an-1 Kerim’in
tamamu yetkili 6greticiden onay almalidir. Hocaefendi bu egitimin kesin-
tiye ugramadan dokuz aya tamamlanmasi konusunda Diyanet Isleri Bas-

kanligi'na teklif gotiirmektedir.é*

flhan Tok Hocaefendi Tashih-i Hur(if kurslarini ve Kur’an-1 Kerim
egitimini son derece 6nemsemektedir. Hatta Diyanet Isleri Bagkanlig1 ve
bagh miiftiiliiklerin bu durum igin var olduklarmi diisiinerek adi gecen
kurumlarin kapilarina “Kur’an-1 ‘Azimu’l-Burhan var oldugu i¢in bu
kurum vardir.” ibaresinin asilmasi gerektigini diisiinmektedir. Varlik
sebepleri Kur’an ise her giin su, hava ve yemek gibi bu teneffiis edilmeli-

dir. Bu zaviyeden bakildiginda kismen yol alindig: lakin isin muhtevasi-

6 Tahih-i Hurilf II (Tedvir) Ders Notlari, Ankara, 2008-2009 Dénemi.
64 flhan Tok, Réportaj, 12.20.2013, 13:10.

ONDOKUZ MAYIS UNIVERSITESI ILAHIYAT FAKULTESI DERGISI [2015] sayi: 39



HAFIZ ILHAN TOK HOCAEFENDI, HAYATI VE KUR’AN EGIiTiM METODOLOJISi

nin derinligine nispeten daha besmelesi c¢ekilmemis pek ¢ok unsurun
bulundugu goriilmektedir.®

5- Tasavviifi ve Edebi Kisiligi

Tasavviifu, kisilerin, sozliik anlami1 ve bir takim kaliplarla farkh sekiller-
de tamimladiklarin belirten Hocaefendi kendi tanimini sdyle 6zetlemek-
tedir: “Bendenize gore tasavvif, ice doniik bir alemdir; her isin 0ziine
doniik tefekkiir, 6ziine doniik tahayyiil, 6ziine doniik amel ve muamelat-
tir. Yani misal olarak ceviz, dalinda yesil kabuklu durdugu halde bakild:-
§1 zaman sorarsaniz cevizdir. Zamani gelir kabugunu atar bir sert cisim
¢ikar i¢inden -ya kendi diiser soyulur ya da birisi ¢ikarir- bakildigi zaman
nedir? Bu da cevizdir. Kirip kabuktan arindiririz, nedir bu? Cevizdir.
Taze ise onun bir zar1 vardir o acimsidir, o zardan soyarsiniz, ona bakar-
siniz, nedir bu? Cevizdir. Bakinmiz hepsi ceviz dalinda bulunan da ceviz,
safhalar itibari ile de ceviz. Tasavviifu ben, iste bu sekilde derece derece
zevk ediyorum. Ne kadar igerti fikriniz, isiniz, safiyetiniz, ameliniz varsa
tasavvufta o kadar zevk sahibisinizdir. Miibarek olsun derim. Boyle anli-

yorum.” %

Kendisinin tasavviifa intisabinin, Kur’an-1 Kerim’e hiirmeten gordii-
gl bir riiyay1 nakletmek istedigi Bolu'lu miiteveffd merhtim, Mesaiyi
Kiram’dan Hac1 Muhyittin Efendi’yle®” karsilasma esnasinda oldugunu
belirtmektedir. Bu siirecte Hact Muhyittin Efendi tarafindan “seni evlad-1

manevi olarak kabul ettik.” iltifatina mazhar olmustur.

flhan Tok Hocaefendj, tasavvuf ve kemalet yolunda tefekkurat ve te-
zekkurat ile ilgili kisinin kendisine sunulan ilahi liituflara ilaveten miim-
kiin mertebe her daim kamil insanlarla beraber olma konusunda arayista
olmasi gerektigini hatirlatmakla birlikte kisinin vaktini bosa gegirmemesi,
ilmiyle ahlakinin biitiinliik arz etmesi, zamaninu ¢ok degerli vasitalarla

her an hemhal olmak {iizere gecirmesi hususlarini miitemmim unsurlar

65 flhan Tok, Réportaj, 05.04.2014, 12:40.
66 flhan Tok, Réportaj, 04.05. 2014, 12:35.
67 Kabr-i saadetleri Bolu Hayrettin Tokadi Haziresi'ndedir.
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olarak zikretmektedir. Aslinda bu gidisat icerisinde bulunulan her merte-
benin daha 6ziine nispetle aslinda ne kadar s1§ oldugu da goriilebilecek-

tir.68

Edebi kisiligine gelince Hafiz Ilhan Tok Hocaefendi'nin ¢ok kiigiik
yastan itibaren sanat ve edebiyata olan tutkusu annesi, babasi ve babaan-
nesini ¢ocuk yasta kaybetmis olmasindan &tiirii o yaslarda gelismeye
imkan bulamamuistir. Lakin gorev yillarinda karsilastigr biiyiik bestekar
Tahir Karagoz sayesinde Ogrendikleri ve meskleri, su anki eserlerinin
viicut bulmasinda ilham kaynagi olmustur. Ustatlar1 Tahir Karagdz ha-
yatta iken kendisinin edep anlayisi cercevesinde eser vermeyen hoca
efendi 1985 yilindan itibaren tasavvifi ve giincel 75 siir, 154 giifte, 21 na’t,
miinacat ve kaside tarzindaki eserlerini zaptederek 1993- 1994 yillarinda
da beste yapmaya baglamistir.®

Hafiz Ilhan Tok Hocaefendi bu eserlerini bir kitapta toplamistir. Ad1
gecen kitapta notaya dokiilerek sunulan 62 beste oldugu gibi sadece bes-
telendigi belirtilerek metni verilmis 56 ve bestelenebilir 36 giifte bulun-
maktadir. Kullanilan makamlar arasinda Rast, Hicaz, Hiizzam, Hiiseyni,
Ussak, Saba, Bestenigar, Zavil, Kiirdi'li-Hicazkar, Beyati, Mahr, Karci-
gar, Nihavend, Muhayyer Kiirdi ve Muhayyer makamlar1 yer almakta-
dir.”0 Hafiz Ilhan Tok Hocaefendi kendi giiftelerinin yaninda M. Necati

Bursali gibi baz1 yazarlarin giiftelerini de bestelemistir.”!

68 flhan Tok, Réportaj, 04.05. 2014, 12:51.

6 [lhan Tok, Kur'dn’in Kélesi Hafiz Ilhan Tok, yy., Ankara, 2012, s. 7.

70 Kitapta yer alan bestelenmis giiftelerin dagilimi su sekildedir: Makamu: Rast, usulii:
sofyan 8; makami: Hicaz, usulii: sofyan 5; makami: Hiiseyni, usulii: sofyan ve diiyek 12;
makami: Hiizzam, usulii: sofyan, diiyek ve devrihindi 12; makami: Ussak, usulii: sof-
yan, devrihindi 7; makami Saba, usulii: sofyan, devrihindi 5; makami Bestenigar, usulii:
sofyan 1; makami: Zavil, usulii: sofyan 1; makami: Kiirdi'li-Hicazkar, usulii: sofyan 2;
makami: Beyati, usulii: sofyan 1; makami: Mahr, usulii: sofyan 1; makami: Karcigar,
usulii: sofyan 1; makami: Nihavend, usulii: sofyan 1; makami: Muhayyer Kiirdi, usulii:
sofyan 1; makam1: Muhayyer, usulii: sofyan 1 giifte bestelenmis ve notaya dokiilmiistiir.
Bunun yaninda Rast makaminda 5, Hicaz makaminda 6, Hiizzam makaminda 11, Ussak
makaminda 9, Hiiseyni makaminda 10, Bestenigar makaminda 1, Saba makaminda 5,
Zavil makaminda 1, Kiirdi'li-Hicazkar makaminda 2, Beyati makaminda 1, Mahtr ma-
kaminda 1, Karcigar makaminda 1, Nihdvend makaminda 1, Muhayyer Kiirdi maka-
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Hocaefendi siir tarzindaki kendi eserlerinin hatir1 sayilir bir bolii-

miinii, cocuk yasta annesini kaybettigi i¢in onun hasretiyle ¢cok degerli

annesine ayirmigtir:

Esen yellerde hep sen/ sensin beni siisleyen
Giil bahgesidir sinen/ yaslanayim mi1 annem!
Yiiziin benziyor ay’a/ bakarim doya doya,
Yaptigin her duaya/ beni ilistir annem!”

Ve yine bir bagka eserlerinde anne 6zlemlerini dile getirmektedirler:

Hasretinle yanar sinem
Pmar olmus akar giryem
Nasil geger, dinmez elem
Cok 6zledim seni annem.”

flhan Tok Hocaefendi siirlerinde pek ¢ok konuya deginmektedirler.
Vazgecilmez Istanbul temasmnin yaninda mihraplar, ezanla savasanlar,
miiezzinler, vefa ve nezaket, hameletii’-Kur’an, Hakka asik olanlar, kan-
dil geceleri gibi basliklar ilgili muhteva hakkinda bilgiler vermektedir.”

Edep ve ahlak konusunda tavsiye ve tecriibe aktarimi denilebilecek
eserlerinde ise veciz, hak ve hikmetli sozler, edep hazinesinden incilere
muhtevi ¢alismalar yer almaktadir. Prensip olarak her zaman gerektigi
kadar kelime kullanarak ciimle kurmasina ek olarak sorulan sorulara
cevabi da sorunun muhtevasi kadardir. flhan Tok Hocaefendi'nin kale-
minden dokiilenler, aslinda kendi hayatinin, yasantisinin, fikirlerinin
aynastydr: “Kisiyi itibarl kilan, onun devamin saglayan husus, durdugu
cizginin dogrulugu ve duracag: yeri bilmesidir.””s “Ilmin degeri muallim

olunca bilinir.”76 “Besmelesiz ekim, bereketsiz iiriin verir.” “Kur’an’in

minda 1, Muhayyer makaminda 1 giiftenin bestelendigi belirtilmis lakin notaya dokiil-
miis halleri kitapta bulunmamaktadir.

7t Tok, Kur’dn'in Kélesi Hafiz Ilhan Tok, s. 245.

72 Tok, Kur’dn'in Kélesi Hafiz Ilhan Tok, s. 227.

78 Tok, Kur’dn'in Kélesi Hafiz Ilhan Tok, s. 247.

7+ Tok, Kur’dn'in Kélesi Hafiz Ilhan Tok, s. 239, 249, 297, 308, 318, 319.

75 Tok, Kur’dn'in Kélesi Hafiz Ilhan Tok, s. 12.

76 Tok, Kur’dn'in Kélesi Hafiz Ilhan Tok, s. 13.
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yumusatamadigini, cehennem atesi eritir.””” “Iyilik ekimse, iiriinii mutlu-
luktur.””8 “Kisileri degil, zararh isleri hedef al.”” “S6z vardir, Hakk’a
dondiiriir; soz vardir, ocak sondiiriir.”# Bu 6zlii sozler bir araya toplan-

diginda mini bir kitapgik olabilecek kadar fazladur.

6- Haf1z ilhan Tok Hocaefendi’nin Kur’an-Misiki iliskisine Yaklasimi

Hafiz flhan Tok Hocaefendi'nin, Kur’an-1 Kerim’in Hz. Peygamber (s.a.v.)
tarafindan ilk okunusu ve bunun Kur’an- misiki iliskisine kaynak olma-
sin1 ve Kur’an- misiki iliskisine dair kendi degerlendirmelerini konunun
hassasiyeti agisindan zarar vermemek adina bizzat kendi anlatimiyla
verdik. “Efendimiz (s.a.v.), sahabeyi kirama Kur’an-1 Kerim'i tertil {izere
okurlardi. Allah-u a’lem ¢ok fazla erezyona ugramadan, su okudugumuz
sekliyle cok saglikli bir sekilde bu giinlere geldigine inaniyoruz. Binaa-
leyh Kur’an-1 Kerim'in ilahi bir beste formunda nazil olduguna inaniyo-
rum. Tertil tizere okuyusu inceleyelim; Kur’an-1 Kerim'in inis, okunus ve
devamindaki siirece baktigimizda ¢ikan sonucu ben boyle goriiyorum:
Allah’in kelamindan daha nazik, daha latif daha giizel bir s6z olabilir mi?
Olamayacagma gore Cenab-1 Hakk'in en giizel eseri olarak bizler, buna
ne kadar yaklasabilirsek; en giizel halimizle en giizel kelam1 bir araya ne
kadar getirebilirsek o Olglide egsiz mfisiki ortaya ¢ikacaktir. Bizim de

tatmaya, tathrmaya calistigimiz budur.”#!

“Kur’an-1 Kerim 6gretim yontemlerinde, Kur’an-1 Kerim’deki metot-
lar kitabilesmemis, sifahi olarak devam etmis, bu sekil alis verisle gelmis
ve ilerlemistir. Daha sonra belli ve elverdigi olciide bilgiler kitaba dokiil-
miistiir. Kur’an-1 Kerim ritimdir. Bizim en ¢ok zahmet ¢ektigimiz konu
harfi med tigtiir: vav, ya, elif. Bunlar uzun, ziddi ise kasirdir. Yani ritimde
uzun ve kisa vardir. Hal bdyle olunca ben, miisiki ile istigal etmeye bas-
layinca otuz yil énce Kur'an-1 Kerim’in bu tecvit degerlerinin kolay bir

anlatimi olmaz m1 diye diisiindiim.

77 Tok, Kur’dn'in Kélesi Hafiz Ilhan Tok, s. 15.
78 Tok, Kur’dn'in Kélesi Hafiz Ilhan Tok, s. 23.
7 Tok, Kur’dn'in Kélesi Hafiz Ilhan Tok, s. 28.
80 Tok, Kur’dn'in Kélesi Hafiz Ilhan Tok, s. 37.
81 flhan Tok, Réportaj, 04.05. 2014, 12:55.
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Arastirmalarimizda, misiki de kullanilan enstriimanlar yani elips,
sifir gibi dort vurus gordiglimiiz zaman dort vurusu icine alan bir dort-
liik notamun dort elif miktar1 oldugunu fark ettik. iki igi bog kuyruklu bir
ikiligin de iki vurus, esittir iki elif miktar1 oldugunu fark ettim. Bir dort-
litkk dolu bas tarafi bir kuyruklunun da bir vurus ve bir elif miktar1 oldu-
gunu, ona bir kuyruk taktiginiz zaman sekizlik yani yarim elif miktar:
oldugunu, iki kuyruk taktiginiz zaman on altilik oldugunu, ii¢ takarsaniz
otuz iki oldugunu, dort katarsaniz altmis dort oldugunu fark ettim. Bana
gore bu Ol¢iiler tam tutuyordu. Bizdeki bir elif, iki elif miktari, dort elif
miktar1 uzatmalar bu bir dortlik, iki dortlitk notalara denk geliyordu.
Fakat tecvitte yarim elif yok, tecvitte bir bolii dort elif yok, tecvitte bir
bolii sekiz elif yok, lakin okurken siirate bindigi zaman telaffuz haklarin-
da bunlar1 yapiyoruz. Yarim elif deyimi literatiirde olmasa bile uygula-
mada oldugu i¢in yeni bir sey uydurulmus olmaz. Okuyus siiratine gore
her kelimenin bir telaffuz hakki vardir ve bunun da bir dl¢lisii vardir.
Hizli okuyus yani hadirda her telaffuz hakk: bir boli sekizdir yani otuz
ikilik notaya esittir. Orta okuyus yani tedvirde her telaffuz hakki on alti-
liktik, bir bolii dort elife esittir. En yavas okuyus yani tahkikte her telaf-
fuz hakki bir boli iki sekizlik notaya esittir. Iste bu en zor olan seydir.
Tecvit ritimdir. Medd-i tabi‘l, medd-i munfasil, medd-i muttasil, medd-i
lazim, medd-i ariz, medd-i linin Olgiilerini verir. Ve ihfadan baglayarak
diger tecvit kurallarinda uygulanan tutma olgiilerini verir. Cezeri hazret-
lerinin bu 6l¢iileri séylememis olmasi dlgiilerin olmadigini gostermez. Biz
onun yazimlarindan anhyoruz ki ¢ok genis diisiinen bir insandi, bu giin
yasasayd1 bu tespitlerde de bulunur ve mutlaka bu giine gore bir sey

soylerdi, kendi zamanina gore en iyisini sOylemis zaten.”®2

“Ornek olarak “ulaike” kelimesini ele alirsak “u” harfinin altina bir

iy
1

sekizlik, “1a” kelimesinin altina “sifir” isareti, hecesinin altina bir se-
kizlik, yine “k” hecesinin altina bir sekizlik nota konulur. Nota bilen kisi
Kur’an bilmese bile ritim agisindan kelimeyi hecelerinin sirasi ile “re”,

(7N 7]

“reeeeeeee”, “re”, “re” seslendirmeleriyle okuyacaktir. Kainat bir araya

8  flhan Tok, Réportaj, 04.05. 2014, 12:56 vd.
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gelse bu ritmi bozamaz; ¢linkii bu durum tecvide esittir. Notaya agah kim
olursa olsun, Miislim, gayri Miislim bu kelimeyi hangi dille yazilirsa ya-
zilsin boyle okuyacaktir. Formul ge-ye 1 dir. Yani ¢eyrek elif, yarim elif,
bir elif {izerine kurulmustur. En az iki ytiiz elli bin hece var Kur’an-1
Kerim’'de ve her hece tahkik, tedvir ve hadr olarak ayri ayr: ritmik bir
tecvit kuralidir. Bu durumun Kur’an-1 Kerim’i bestelemekle alakas: yok-
tur, Kur’an zaten ritimdir ve dogru okunmasi icin hecelerinin altina bu
degerler konulabilir. Eger bu hususun bilimselligi konusunda siiphe edi-
lirse konservatuar hocalarindan hi¢ Kur’an bilmeyen ilim adamlari ile bir
ortam saglanip yetkin Karilerin huzurunda onlardan sadece nota degerle-
riyle Kur’an sézciiklerinin her hangi birisinin okunmasi istenirse durum
kolayca ispatlanabilir.®® Hafiz flhan Tok Hocaefendi, Tiirkce yazilan
Kur’an-1 Kerim ayetlerinin heceleri tizerine konulan ve ‘tecvid’e esit ‘no-
ta’ degerleriyle okunmasina imkan saglayan bilimsel caligmalarimn yetkili
kisiler tarafindan onaylanmasi igin 2001 yilinda bir dilekge ile TRT nota
uzmanlarindan olusan inceleme kuruluna sunmustur. Kurul tarafindan
incelenen sunum ve degerler ‘Bilimsel” olarak kabul edilmistir.®* Buradaki
iddianin hurufata, meharic ve sifat-1 lazimelere tam riayet hususunda
degil; tahkik, tedvir ve hadr usullerince okuyus esaslarinin ritim agisin-

dan kemaliyeti konusunda oldugu unutulmamalidir.

[Than Tok Hocaefendi'nin bu yaklasiminin tam olarak anlasilabilmesi
i¢in 6rnek bir sirenin buraya konulmasini uygun gordiik. Asagida yer
alacak Fatiha Stiresi ve Besmele 0rneginin net bir sekilde anlasilmasi i¢in
kullanim kilavuzu ile ilgili bilgileri burada siralayacagiz. Besmeleden
itibaren her hecenin iizerinde bazi degerler bulunmaktadir ve bunlar
okuyus regeteleridir. Ornegin besmelenin ilk hecesi olan “Bis” hecesinin

"1y

tizerinde “y” harfi ve “1” rakami bulunmaktadir. Agiklamak gerekirse,
“y” harfi orta okuyusta sekizlik notaya karsilik gelirken “1” rakami agir
okuyusta bir dortliik notaya esittir. Hecelerin altinda ise harfin seslendi-

rilmesinde ince, kalin, peltek oluslar1 ve yakin seslerde harfin asillar1 ve-

8  flhan Tok, Réportaj, 04.05. 2014, 13: 12.
8 56z konusu inceleme kurulu tiyeleri ve sonug belgesi igin bkz. EK-2.
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ladigini ifade etmektedir. Med {izere okunan bir kelimeye 6rnek vermek
gerekirse Fatiha Stiresinin sonunda yer alan “da” (L) hecesi sonrasinda
bulunan siiktin-u lazim sebebiyle medd-i lazim iizere okunacaktir. Dola-
yistyla hecenin {izerinde bulunan agir okuyusta “4” rakami 4 dortlitkk
notay1 ve orta hizda yer alan “2” rakami 2 dortlitk notay1 ifade etmek-
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tedir.® Bu ifadelerin 6rnek tablosu asagida verilmektedir.

7- Eserleri ve “I‘ribu’l-Kur’an Isiginda Tilavet” Calismalar

I'rabu’l-Kur’an Isiginda Tilavet baghgi altinda inceleyecegimiz bu eser,

=
i are 1
@ Ciz1 Sire %
FATIHA SORESK
Mekke-i Miikerreme’de nézil olmugtur.
hiyettir.
Agir 1 1 1Y 4%
Orta Iuz Yy Y vye1le
Ayetler -» rah ma nir ra iy m [1}
i £
a a
Agr Yy 4 % 11 11
Orta huz ¢ 1 ¢ ¥ ¥ yy
Ayetler » le mi n[2]Er rah ma nir,
k¢ X
a k a
e 1
i 1
n 2
Agr y1ri1y
Orta nz ¢cYYS
Ayetler » ve iy ya ke,
v
a
v
Yy 47 1
Agir
Ortahiz y ¢1 ¢ ¥
Ayetler » i i mis te kiy m [6] zi
b 1 B
»
P
1
1
e
k
Agir
Orta huz
Ayetler >

85

ilhan Tok, Isldm Tarihinde Bir Ik, Formiil C-Y-1, Dumat Baski, Ankara, 2004, s. 6.
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isminden de anlagilacagi {izere ashnda tam anlamiyla I‘rabu’l-Kur’an
degildir. Bu calismada I‘rabu’l-Kur’an verileri kullanilarak kiraatte lii-
zumu olan yonlere dikkat cekilmektedir. Dolayisiyla bu isimle anilmasi
yanlis olmayacaktir. Ankara miiftiiliigli biinyesinde Tashih-i HurGif géren
kursiyerlere yonelik hazirlanan bu ¢alisma, Tashih-i Hurf kurslar1 adina
biiytiik bir ihtiyaca cevap verecek niteliktedir. Calismada, metin icerisinde
dikkat cekilecek hususlar, bir kismi metin altina isaretler verilerek bir
kismi da metnin yan tarafinda acitklamalar yapmak suretiyle verilmekte-
dir. Eserden geregi gibi istifade edilebilmesi i¢in 6rnek niishanin renkli
olmasi sarttir. Ciinkii kurallarin bir kismi renkli figiirlerle anlatiimakta-
dur.8

Calismanin detaylarinda Kur’an tilavetinde temel esaslardan olan
vakf ve ibtida konusu en ¢ok yer alan hususlardandir. Bir nefeste ikmal
edilemeyecek ayetler veya zarfiri bir sebeple vakif yapmak isteyenler i¢in
en uygun vakf ve ibtida yerleri eserin kendi terminolojisinde bazi isaret-
lerle belirtilmektedir. Boylece Kur'an okuyan kisi yanlis yerlerde vakf
yapip anlami kabih manaya diisiirmeyecek ve ayni sekilde dogru yerden
ibtida ederek mananin sihhatini koruyacaktir. Kelimelerin altina ¢ekilen
mavi renkli diiz ¢izgiler nefes ikmali i¢in burada vakf yapilabilecegine
isarettir. Yine kelimelerin altina gekilen kirmizi renkli diiz cizgiler ise
daha once vakf yapilan yerden geri giderek yeniden ibtida ile baslangig
yapilabilecek yerleri gostermektedir.s”

I'rabu’l-Kur’an calismasinda, harf-i cerlert (&2, <=, J, , ¥ gibi), mut-
tasil zamirlercs yai, & s, WS, &, a8, L (5 vb.), ism-i mevsuller ), ¢, 3

(&4, L, vs.), ism-i isaretler o3, iyl ¥ (<3 vs.), ndhiye edatlari 4, ¥, W
(&, W, vs.), atif harfleri (3, &, 5, W), te’kid o, J (), &) ve istifham edatlar
(«S, X, L, Ja, ), tahsis harfi(d « J ), hasr edati( &, Wil Y1), tamlamalar,
zaman zarflari (‘;\5, "3, \-235, &, 131, imtina’ harfleri_ (s, 3 W), sart (u, &)

ve nasb edatlari( &, {f), mekan ve gelecek zaman zarflari gibi i'rab ile ilgili

8 fhan Tok, Mustafa Hakki Ozer ve Komisyon, I'rabu’l-Kur'dn Isi$inda Tildvet, yy., Ankara
2011, s. 3.
8 fhan Tok, Mustafa Hakki Ozer ve Komisyon, I'rabu’l-Kur'dn Isiginda Tildvet, s. 13.
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pek cok hususlarin giris boliimiinde isimleri ve agiklamalar: bulunmak-
tadir. Boylece metin igerisinde yeri geldikce kendilerine dikkat ¢ekilecek
olan bu veriler 6nceden ac¢iklanmaktadar.

Eserde, yukarida ad1 gegen unsurlar ayete denk gelecek sekilde me-
tin yan tarafina diisiilerek su sekilde ac¢iklanmaktadir: Muttasil zamirler
(ilgili ayetteki ornegi verilerek) kelimelere bitisik zamirlerdir ve kelime
sonu oldugu i¢in onlara vurgu yapilamaz. Munfasil zamirler (yine ilgili
ayetteki 6rnegi verilerek) kelimelere bitisik olmayan zamirlerdir ve hafif
vurguyla ses tonlamasi yapilir. lsm-i mevsullerde “ma” edati digindakile-
re ve ism-i isaretlere (ayetteki drnegi gosterilerek) hafif vurgu yapilabile-
cegine dikkat cekilirken nafiye, cezm eden, istifham ve te’kid edatlarinda
(ayetteki ornekleri belirtilerek) belirgin vurgular yapilacag: hatirlatilmak-
tadir.s

Kur’an tilavetinde 6nemli bir yeri olan ve tilavetin anlamina gore se-
si ylikseltmek ve alcaltmak manalarina gelen Raf’'i Savt ve Hafd-i Savt
uygulamalar1 metin igerisinde isaretlerle gosterilmektedir. Yukaridaki
boliimlerde detaylica gectigi iizere, miijdeleyici ayetlerde sesin ytikseltil-
mesinin baslangicina isaret olarak yukariy1 gosteren kirmizi {iggen ( A)
ayetlerin alt kisminda verilmektedir. Yukariy1 gosteren mavi tiggen (4)
Raf’i Savt'in bittigini bildirmektedir. Uziintiiye sebep olacak manalarda
ise sesin algaltilmasinin basglangi¢ uyarisi igin ayetlerin alt kisminda asa-
g1y1 gosteren kirmizi tiggen ( V) kullanilirken yine ayetlerin alt kisminda
asagiy1 gosteren mavi tiggen ( ¥ ) Hafd-i Savt'in bittigine isaret etmekte-
dir. Bunun yaninda dua ayetlerinde mutedil ve yalvaris iceren bir sesin

kullanilacagi hatirlatilan diger hususlardandir.®

Sonug
Bir sada ki Kur’an, Allah’in sesi,
O’na uyanin, O’dur son nefesi,
Sermayem, {imidim O'nun sevgisi,
Hakk’a kulum ve Kur’an’in kolesi

Hafiz ilhan Tok

8 fhan Tok, Mustafa Hakki Ozer ve Komisyon, I'rabu’l-Kur'dn Isiginda Tildvet, s. 5, 6.
8  fhan Tok Mustafa Hakki Ozer ve Komisyon, I'rabu’l-Kur'dn Isiginda Tildvet, s. 12.
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Hafiz flhan Tok Hocaefendi'nin Kur'an-1 Kerim’e adanmis hayati ok
kiiclik yaslarda bu seyir {izerine kurulmustur: 1944 yilinda anne ve baba-
smin kaybimndan hemen bir yil sonra 1945 yilinda saghkli bir agizla
Kur'an-1 Kerim’le tanigiklig1 baglayan Hafiz flhan Tok Hocaefendi, 6g-
rendigi her bir boliimii hemen 6gretmek suretiyle heniiz yedi yaslarinda

iken ayn1 anda Kur’an 6gretmeye de baslamaistir.

1956 yilimin ortalarinda Istanbul Uskiidar'da resmen goreve bagla-
masi ile resmen yiiriittiigii Kur’an egitimini 2014 yilinin ortalarina kadar
devam ettirme firsatiyla resmen elli sekiz yil; gayri resmi olarak yetmis
yil bir fiil Kur’an kiraati ile bir neslin yetismesine imza atmis ve sayisiz
ogrencinin yetismesine Cenab-1 Hakk kendisini vesile kilmustir. S6z ko-
nusu Ogrencilerin en az ylizde kirkinin hanimefendi muallimeler oldugu
dikkate alimirsa Hafiz {lhan Tok Hocaefendi'nin uzun yillar ihmal edilmisg
bir kesim i¢in ne biiytik bir liituf oldugu ortaya ¢ikacaktir. Buradan hare-
ketle resmi gorev yillari, yaymcilik hayati, Diyanet Isleri Bagkanlig1 ve
Tiirkiye Radyo Televizyon Kurumu ile paralel olarak radyo ve televiz-
yonla temaslari, Tashith-i HurGf kurslar siirecinde, omriiniin Kur’an-1
Kerim hizmetinde gec¢mesi ve hala devam etmesi agisindan bir stikiir
ifadesi olarak kendisini “Kur’an’in kolesi” olarak tanimlamaktadir.
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Bir galigmayi inceleme ve
Somug

Radyo ve Televizyonlarda okuduZu Kur'aén-i Kerim nedeniyle
tanidigimiz Ilhan TOK:

Kur'én-1 Kerim'in okunug usulleri ve ritmini diizenleyen TECViD
esaslarinl bilimsel metod geligtirerek NOTA deferleriyle de TECVID kural-
larinin uygulanarek TURKGE YAZILAN Kur'#n-i Kerim'in -agmaz tarzda okuna-
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gi okuyug kategorilerine gdre heceler iizerindeki NOTA deferlerinin okuyus
ritmine uymasi helinde ortaye konulan galisma iiriiniiniin BILINSEL oldugu
konusunda NOTA uzmanlari olarek onayimizi istemistir.

Sonug:

TThan TOK'un sundugu cali-ma Srnekleri dilkatle incelendi.
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MU’TEZILE iLE EHL-i SUNNET POLEMIGI

RECEP ONAL®

The Argument Between Ahl al-Sunnah and Mu'tazila
about Faith and Its Nature

Abstract: The concept of faith and its nature has been one of the most hotly debated
issues by the Islamic sects from the early times. The main framework of this
discussion constitutes what the distinction should be between faith and unbe-
lief and how to define the boundaries of muslim, unbeliever and siner. Vari-
ous issues around Islam, faith, ingenuity, profess and action concepts, the
condition of the great sinner, faith - act relationship, increase and decrease of
faith and the relationship faith -Islam have been discussed.This article, after
giving general information about the debate over faith, discusses Mu'tazilah’s
related views and evidences about the issue. In addition, after the Ahl al-
Sunnah the criticism against Mu'tazilites has been mentioned, general as-
sessment of the works of the debate around the concept of faith will be made.
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Key Words: Mu’tazila Ahl al-Sunnah, Faith, Islam, Unbelief, Hypocrisy.

e R

Oz: Ik dénemlerden itibaren islam mezhepleri tarafindan iizerinde en cok tartisi-
lan konularin basinda iman kavrami ve mahiyetine iliskin meseleler gelir. Bu
tartismanin ana gercevesini ise, iman ile kiifiir arasindaki ayrimin ne olmasi
gerektigi, miimin, kafir ve fasik kelimelerinin sinirlarinin nasil belirlenecegi
meselesi teskil eder. Bu meseleler etrafinda Islam, iman, marifet, ikrar ve
amel kavramlari, biiyiik glinah isleyenin durumu, iman-amel iligkisi, imanin
artip eksilmesi, iman-islam iliskisi gibi ¢esitli konular tartisilmistir. Bu maka-
lede, iman ve mabhiyetine iliskin bu tartismalar hakkinda genel bilgi verildik-
ten sonra, Mu'tezile’nin konuya iliskin goriisleri ve kullandig1 delilleri ele ali-
nacaktir. Ayrica Ehl-i Stinnet'in Mu'tezile’ye yonelttigi elestirilere de temas
edilerek, iman kavrami etrafinda yiiriitiilen tartismalarin genel bir degerlen-
dirilmesi yapilacaktir.

Anahtar Sozciikler: Mu’tezile, Ehl-i Siinnet, iman, Islam, Kiifiir, Fisk.
o o

Giris

Islam’da ortaya cikan itikddi mezheplerin dogus sebeplerinden biri iman
maddelerine dair kanaat farkliliklaridir. Bu farkliliklarin ortaya cikisinda
siyasi ve ictimal hadiseler onemli rol oynamistir. Hz. Peygamberin vefa-
tindan sonra imamet ile ilgili ileri siiriilen siyasi diiglinceler, Hz. Ebu
Bekir donemindeki ridde olaylari, Hz. Ali doneminde meydana gelen ig
savaslar, ilk kelam1 problemlerinin ortaya ¢ikisina neden olmustur.!

Bu tartismalar genel olarak iman nedir? Amel ile iman arasinda ne
gibi bir miinasebet vardir? Amel imandan bir ciiz miidiir? Iman ile kiifiir
arasindaki sinir nedir? Iman ziyadelik ve noksanlig1 kabul eder mi? Miir-
tekib-i kebirenin dini durumlari nedir? gibi sorular etrafinda cereyan
etmistir. Bu sorulara verilen farkli cevaplar Hariciyye, Miircie, Sia gibi
¢esitli mezheplerin ortaya ¢itkmasina zemin hazirlamistir.

1 Ebu’l-Msa el-Eg’ari, Ik Dénem Islam Mezhepleri, gev.: Mehmet Dalkilig, Omer Aydin,
[stanbul 2005, s. 27-28; Hasan b. M{isA el-Nevbahti, Firaku’s-Sia, Daru’l-Edva, Beyrut
2006, s. 29-35; Muhammed Abdiilkerim Sehristani, el-Milel ve'n-Nihal, tahk. A. F. Mu-
hammed, Darﬁ'l-Kﬁtﬁbi’l-ilmiyye, Beyrut, ts., s. 11.
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S6z konusu sorulara cevap arayan her bir mezhep, bu problemleri
kendi diisiincesine gore ¢ozmeye calismis, kendi goriislerini temellen-
dirmek igin cesitli ayet ve hadislere basvurmus, fikirlerini benimseme-
yenleri de tekfir etme yoluna gitmistir. Bu tartismalara miidahil olan ve
[tikadi alanin biitiin konularina iliskin goriisler ortaya koyan mezhepler-
den biri de Mu'tezile’dir.

Mu’tezile tartisilan meseleler karsisinda akli verilere dayanarak ken-
di metodolojisini olusturmus ve bu metodoloji ile diger mezheplerin go-
riislerini degerlendirip onlara kars: tavrini belirlemistir. Bu degerlendir-
me hilafet, imamet, iman, kebire, kader, Allah’in isim ve sifatlar1 mesele-
lerine varincaya dek bir¢ok konuyu icermistir. Mu’tezile itikadi alanlarda
ylriitiilen tartismalarda diger mezheplere karsi durusunu da “Tevhid,
Adalet, el-Menzile Beyne’l-Menzileteyn, Va’d Va’id, Emr-i bi'l-Ma'ruf
Nehy-i ani'l-Miinker seklinde bes prensip (Ustlu’l-Hamse) etrafinda
merkezilestirmistir.2

1. Iman Kavraminin Mahiyetine iliskin Tartigmalarin Tarihi Arka
Plani

Kelam ilminde tizerinde en ¢ok durulan konularin basinda iman, kiifiir,
fisk, kebire kavramlar: gelir. Bunun nedeni bu kavramlarin Kur’an'in en
mithim terimlerini teskil etmesidir.? Ozellikle iman terimi dinin merke-
zinde bulunmakta ve dini hayatin biitiin yonlerine bir anlam ve deger
kazandirarak hukuki ve siyasi bir anlam ifade etmektedir.# Nitekim Siffin
savast ve Emeviler'in sahneye ¢ikisiyla hilafetin mesruiyeti iizerinde ya-
pilan miinakasalar, halifede bulunmas: gereken nitelikleri belirtmek ve
iman kavrami tizerinde durup, imani agiklamaktan daha ziyade; onu
diismanlara karsi miidafaa i¢in diisiinmeye yonelik olmustur.s Clinki
iman; Islam timmeti icerisinde “Vatandashk” hakki anlamim tasimakta

2 Ebii'l-Hiiseyin el-Malati, et-Tenbih ve'r-Red ald Ehli’l-Ehvd ve’l-Bid’a, nsr. Muhammed
Zahid b. el-Hasan el-Kevseri, Beyrut, 1997, s. 36; Ebi Hiiseyin Abdurrahim b. Muham-
med b. Osman el-Hayyat, Kitdbu'lintisir ve'r-redd ald ibn Ravendi el-miilhid, tahk. H. S.
Nyberg, Beyrut, 1993, s. 126-127; Osman Aydinl, Islém Diisiincesinde Aklilesme Siireci-
Mu'tezile’nin Olusumu ve Ebu’l-Huzeyl Allaf, Ankara, 2001, s. 50 vd.

3 Toshihiko Izutsu, Islim Diisiincesinde Iman Kavram, cev.: Selahaddin Ayaz, Pmar Yay.,
Istanbul 2005, s. 17.

4 M. Said Yazicioglu, Islam Diisiincesinin Tarihsel Gelisimi, Ak¢ag Yay., Ankara 2001, s. 43

5  Louis Gadret, “Hicri 330 Yilindan Once islam’da Din ve Felsefe”, [iED, cev.: M. Sait
Yazicioglu, Ankara, 1982, c. 5, s. 333.
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ve miiminleri diger insanlardan ayiran bir terimi ifade etmektedir. Dola-
yisiyla kebire isleyen kisinin kurtulusu, ayni anda giinahkar ve miimin
olan kimsenin hukuki durumu ve hepsinden Snemlisi kisinin imarn ile
ilgili elestiri, onu “Islam” {ilkesinden gtkarma anlamina gelmekteydi.s

Bu cercevede Islam diisiince tarihinde tartisilan ilk kelami mesele-
lerden biri su olmustu: Bir Miisliiman giinah isledikten sonra da Miislii-
man olarak kalir mi? Yahut kurtulusa ermek igin yalniz iman yeterli mi,
yoksa onun amellerle de kendisini gostermesi gerekir mi? itikadi mezhep-
ler bu sorularin cevabini iman olgusunun mahiyetinde aramislardir. Bi-
lindigi kadariyla Siffin savas: esnasinda Hz. Ali'ye karsi ilk isyan eden ve
iman, kebire ve kafir gibi kavramlarim kendi diiglince sistemine gore izah
eden ve boylece iman tartismasini baslatan ilk mezhep Hariciler olmus-
tur.” Hariciler, her kebirenin kiifiir oldugunu, dolayisiyla kebire isleyen
bir kimsenin Miisliiman olarak kalamayacagini ve kendilerine muhalif
olanlarin bulundugu yerin dar-1 kiifiir oldugunu belirterek mevcut idare-
ye kargi tekfir hareketini baslatmislardir.® Siffin savasi sirasinda basi ce-
ken Hariciler, dinsel ve siyasal egemenligi kendinde toplayan bir makam
tanimay1ip basta Hz. Ali ve Muaviye olmak {izere bu savasa katilan her-
kesi kafir saymistir.? Diger taraftan Islamiyet'in dogru anlagilip tatbik
edildigi ve ismi “Daru’l Islam” olan tek yerin kendilerinin yasadig1 bolge
oldugunu iddia etmislerdir.’® Hariciler'in bu tutumu iman ve mahiyeti
tizerinde cesitli tartismalarin ortaya ¢ikmasinda ve bu meselenin itikadi
bir sorun olarak giindeme gelmesinde énemli rol oynamustir.

Diger taraftan Hariciler gibi diisiinmeyen yeni bir grup (Miircie) or-
taya ¢ikmistir. Bu grup, ameli niyet ve inangtan sonra ikinci derecede ele
alarak, “Nasil kiifiirle beraber taatin faydasi yoksa imanla beraber masi-
yetin de zarar yoktur” fikrini savunmustur.!! Imani da “Inanilmas: gere-

6 Muhammed Abid Cabiri, [slim'da Siyasal Akil, cev.: Vecdi Akyiiz, Kitapevi Istanbul,
1997, s. 619.

7 Nevbahti, Firaku’s-Sia, s. 37, 43; Sehristani, el-Milel Ve'n-Nihal, s. 119; Muhammed Ebu
Zehra, Isldm’da Siyasi Itikddi ve Fikhi Mezhepler Tarihi, cev.: S. Kaya, Suara Yay., istanbul
1996, s. 105.

8  Eg'ari, Ik Dénem Islam Mezhepleri, s. 102-103; Sehristani, el-Milel Ve'n-Nihal, s. 120.

9 Nevbahti, Firaku’s-Sia, s. 43 vd.; Abdiilkahir el-Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar,
DIB Vakfi Yay., Ankara 2005, s. 54; Sehristani, el-Milel Ve'n-Nihal, s. 113-115.

10 Eg'ari, Ik Dénem islam Mezhepleri, s. 103, 333.

11 Sehristani, el-Milel Ve'n-Nihal, s. 141.
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ken biitiin hususlar1 dil ile ikrar etmektir” seklinde tarif ederek, Ehl-i
kiblenin tamamini, imanlarin: dilleriyle ikrar edislerinden dolay1 miimin
olarak kabul etmek gerektigini ileri stirmiistiir. Ayrica kebire sahibinin bu
diinyada iken cennetlik veya cehennemlik olduguna yonelik herhangi bir
hiikmiin verilemeyecegini, bu nedenle onun hiikmiiniin kiyamet giiniine
birakilmasi gerektigini ifade etmistir.!2

Hariciler “iman’a” 6znesi cihetinden baktiklar1 i¢in yaklasim tarzlar:
hep olumsuz olmustur. Yani onlar “kafir kimdir?” sorusu ile ise baglamis-
lardir. Halbuki bu yeni grup (Miircie) “miimin kimdir” sorusuna cevap
vermeye calismistir. Bundan dolay1 Hariciler Islam toplumunu olusturan
bireyleri tespit etmek ve miimini tanimlamak yerine, Miisliiman toplum-
dan kovulacak olanlar1 belirlemeye calisip Islam toplumunu siirekli ola-
rak kafirlerden temizlemekle mesgul olmuslardir.’® Miirciler ise ahlaki
davranigin 6nemini inkar etmis, bunun yerine iman1 veya toplumun iiye-
ligini 6nermisler, bunu ifade etmenin en giizel yolunun da, “imanla bir-
likte giinahin zarar vermeyecegini” sdylemek oldugunu ileri siirmiigler-
dir. 4

Hicri III. asrm baginda bir itikat mezhebi olarak zuhur eden, yeni bir
grup (Mu'tezile) ortaya ¢ikmustir. Bu grup kebire isleyen kimselerin ne
Hariciler'in iddia ettigi gibi kafir, ne de Miircie’nin iddia ettigi gibi mii-
min oldugunu iddia etmistir. Boyle birinin iman ile kiifiir arasinda “fisk”
denilen tigiincii bir mertebe de olacagini savunarak farklh bir izah getir-
migtir.”® Her iki goriis arasinda orta bir yerde duran Mu'tezile, “Kebire
isleyen kimse imandan ¢itkar ama kiifre de girmez. Kiifiir ile iman arasin-
da bir yerde bulunur.”16 seklinde bir izah getirmistir.

Ehl-i Slinnet alimleri ise Hariciyye, Mu'tezile ve Miircie gibi mez-
heplerin konuya iliskin goriisler arasinda orta yolu bulmaya calismislar-
dir. Bu ¢ercevede ihtilafli konularda daha duyarl ve temkinli davranmus,

12 Eg'ari, Ilk Dénem Islam Mezhepleri, s. 137; Nevbahti, Firaku’s-Sia, s. 33.

13 Akbulut, Sahabe Devri Siyisi Hadiselerin Keldmi Problemlere Etkileri, s. 260; Izutsu, Islam
Diisiincesinde Iman Kavram, s. 21-22.

14+ Montgomery Watt, “Islam Kelaminda iman Kavrami” (gev.: Siileyman Akkus), SUIFD,
2005, c. 11, s. 87.

15 Kadi Abdiilcebbar, Ahmed, Serhu’l-Usiilii’l-Hamse, s. 471, 484, Tahk. Hiiseyin b. Ebu Ha-
sim, Beyrut, 2001; Hayyat, Kitabu'lintisdr, s. 164-165; Malati, et-Tenbih ve'r-red, s. 36, 49.

16 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usilii’l-Hamse, s. 450-451; Ahmed Muhammed Suphi, Fi-
Ilmi’l-Keldm: Mu'tezile, Beyrut 1985, c. 1, s. 163.

ONDOKUZ MAYIS UNIVERSITESI iLAHIYAT FAKULTESI DERGISI [2015] sayi: 39

125
OMUIFD



126

OMUIFD

RECEP ONAL

kebire isleyeni kafir degil, giinahkar miimin kabul ederek {immetin icine
dahil etmislerdir.l”

2. Iman Kavraminin Tarifine Yonelik leri Siiriilen Goriisler

Sozliikte “e-m-n” fiili, her tiirlii korku ve siipheden uzak, emniyette ve
glivende olmak manasina gelir. Bu anlamindaki “e-m-n” kokiinden tiire-
yen iman, birine glivenmeyi, inanmay1 ve onu tasdik etmeyi ifade eder.!®
Dilde, iman kelimesinin bir s6ziin dogrulugunu tasdik etmek anlamina
geldigi hususunda Islam alimleri arasinda ihtilaf yoktur.!?

Istilahta ise iman; Hz. Peygamber’i, Allah Teald’dan getirdigi kesin
olarak bilinen her konuda seksiz olarak kalp ile tasdik etmek, onun haber
verdigi seylerin tiimiinii tereddiitsiiz kabul edip bunlarin dogruluguna
goniilden inanmak demektir.20 Bu tanimin disinda imanin ser’i manasina
dair farkli tanimlamalar da yapilmistir. Yapilan bu tanimlamalarda “tas-
dik”, “ikrar” ve “amel” kavramlari belirleyici rol oynamistir. Bu baglam-
da “tasdik” eylemi kalbe, ikrar dile, amel de organlara atfedilmistir. Bu
tanimlarda 6n plana ¢ikan sey, nass1 ve bunu haber vereni kalben dogru-
lama, bu dogrulamay: dil ile ifade etme ve fiillerle gerceklestirmedir.!
Imanin teorik ve pratik boyutun varligina isaret eden bu kavramlardan
hareketle imanin tanimina yo6nelik ileri siiriilen goriisleri bes grup halin-
de su sekilde Ozetleyebiliriz:

2.1 Iman Kalbin Tasdikidir
Eg’arl ve Matiiridi mezhebinin 6nde gelen alimleri imani; Allah’i, O'nun

peygamberlerini, onlarin Allah’tan getirdikleri kesin olan hiikiimleri
kalple tasdik etmek seklinde tanimlamislardir.2

17 Eg'ari, Ilk Dénem Islam Mezhepleri, s. 238-239.

18 Ragip el-Isfahéani, el-Miifredat fi Garibi’l-Ku’an, Beyrut, ts., s. 30; Mecduddin b. Ya'k{ib
FirGzabadi, Kamiisu'l-Muhit, Beyrut 2007, s. 62, Ebii'l-Fazl ibn Manzir, Lisdnu’l-Arab,
Beyrut, 1970, c. 1, s. 107.

19 Muhammed Fahreddin Razi, Kelama Giris, gev.: Hiiseyin Atay, T.C. Kiiltiir Bakanlig1 Yay.,
Ankara 2002, s. 269; imému’l-Haremeyn Ciiveyni, Kitdbu’l—fr;;ﬁd, ngr. Z. Umeyrat, Beyrut
1995, s. 158-159; Teftazani, Serhu’l-Makisid, tahk. A. Umeyre, Beyrut 1998, c. s. 175-176.

20 Sa’diidddin Mes'tid b. Omer Taftazani, Serhu’l-Akdid, gev.: Siileyman Uludag, Dergah
Yay., Istanbul, 1991, s. 277.

21 Ay, Mahmut, “Kelam’da Akil iman ili§kisi: Temel Teolojik Yaklasimlar”, AUIFD, c.: 52,
say1: 1, Ankara 2011, s. 53.

2 Eg’ari, Kitabu'l-Liima fi’r-Reddi ala Ehli'z-Zeygi ve’l-Bida, Beyrut, 2000, s. 78; Ebti Mansur
el-Matiiridi, Kitdbu't-Tevhid, gev.: Bekir Topaloglu iISAM Yay., Ankara 2002, s. 495; Mu-
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2.2. Iman Kalp ile Tasdik Dil ile ikrardir

EbG Hanife (6. 150/767), Pezdevi (6. 482/1089), Serahsi (6. 490/1097) ile
Kemalettin el-Beyadi (6. 1098/1687) gibi alimlere gore iman kalbin tasdiki
ve dilin ikraridir.? Ayrica Gaylaniyye ile Neccariyye mezhepleri imani;
“Allah’i, peygamberlerini, farzlarii bilmek, Allah’a boyun egmek ve dil
ile ikrar etmektir. Bunlarla ilgili deliller kendisine ulastiktan sonra, bu
hususlardan birini bilmeyen veya bildigi halde tasdik etmeyen kisi, kiifre
girmigstir.”?* seklinde agiklayarak bu gruba dahil olmuslardir.

2.3. Iman Dilin ikraridir

Miircie ve Kerramiyye'ye gore iman Allah’i, peygamberlerini, yerine
getirmenin aklen vacip oldugu her seyi bilmek ve ikrar etmektir.?> Yani
inanilmas1 gereken biitiin hususlar1 kalbin tasdiki olmaksizin dil ile soy-
lemektir.2

2.4. Iman Kalbin Marifetidir

Cehmiyye, Rafizilerin bir kismu ile Sia’'min imamiyye iman1 yalnizca Al-
lah’l, peygamberlerini ve Allah’tan gelen her seyi tasdik olmaksizin kal-
ben bilmek seklinde tanimlamislardir. Onlara gore, bilgi disinda kalan,
dil ile ikrar, kalp ile tasdik, organlarla amel etmek veya Allah ve pey-
gamberlerini sevmek iman degildir.”” Bu bakimdan iman Allah, peygam-

hammed Imam Gazzali, Gazzali, Muhammed el-, fhyﬁu ‘Ulfimi’d-Din, ¢ev.: Sitki Gille,
Huzur Yay., Istanbul 1998, c. 1, s. 258; Ebu’l-Muin en-Nesefi, Tabsiretii’l-Edille Fi Usiili’d-
Din, tahk. H. Atay, S. Ali Diizgiin, Ankara, 2003, c. 2, s. 415; Nireddin es-Sabtini,
Matiiridiyye Akdidi, cev.: Bekir Topaloglu, DIP Yay., Ankara 2005, s. 171-172; Ebu Bekir
Bakillani, Kitdbu't-Temhid, tahk. A. Haydar, Beyrut 1993, s. 389-390; Ciiveyni, Kitdbu'l-
Irsid, s. 158; Sehristani el-Milel Ve'n-Nihal, s. 88.

23 Ebi Hanife, “el-Fikhu’l-Ekber”, [mém-1 A’zam’'m Bes Eseri, cev: Mustafa Oz, IFAFV Yay.,
Istanbul, 2002, s. 58; Es’ari, Ik Dénem Islam Mezhepleri, s. 142; 58; Muhammed b. Said ez-
Zahiri Ibn Hazm, el-Fasl fi'l-Milel ve'l-Ehvd ve'n-Nihal, nsr. Ahmed Semseddin, Beyrut
1999, c. 2, s. 209; Ebu Yusr Muhammed Pezdevi, Kitdbu Usillid’-Din, tahk. Hans Peter
Linss, Kahire 1963, s. 145-146; Muhammed Ali el-Kari, Serhu’l-Fikhi'l-Ekber, ¢ev.: Y. Veh-
bi Yavuz, Cagn Yay., istanbul 1981, s. 207; A. Saim Kilavuz, [man Kiifiir Simir1, Istanbul,
1996, s. 33.

24 Eg'ard, Ik Dénem Islam Mezhepleri, s. 139; Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, s. 153.

%5 Eg'ard, Ik Dénem Islam Mezhepleri, s. 144; Nesefi, Tabsiretii’l-Edille, c. 2, s. 405; ibn Hazm,
el-Fasl, c. 2, s. 209; Sehristanti, el-Milel Ve'n-Nihal, s. 104, 106.

2% Eg'ard, Ik Dénem islam Mezhepleri, s. 144; Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, s. 166.

27 Eg'ari, Ik Dénem Islam Mezhepleri, s. 76, 137, 229; ibn Hazm, el-Fasl, c. 2, s. 209.
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ber ve ondan gelen biitiin haberler konusunda kiside kesin bir bilginin
meydana gelmesi, inkar ise bu bilginin tesekkiil etmemesi demektir.2

2.5. iman Kalbin Tasdiki, Dilin ikrar1 ve islam’in Riikiinlerini islemek-
tir

Hariciyye, Mu'tezile, Zeydiyye mezhepleri ile imam Malik (5. 179/795),

Imam Safii (6. 204/819), Ibn Hanbel (6. 241/855), Haris el-Muhasibi (6.

243/857) ve Ibn Teymiyye (6. 728/1328) gibi selef alimleri ve hadisgilere

gore iman kalbin tasdiki, dilin ikrar1 ve taatlar: islemektir.?’

Bu tanima gore imanin tasdik, ikrar ve amel olmak tizere {i¢ riiknii
bulunmaktadir. Bu riikiinlerden birisi bulunmadig1 takdirde kisi iman
dairesinden c¢ikar. Boyle birisi Haricilere gore kafir, Mu'tezile’ye gore
fasik kabul edilir. Selef alimleri ve hadisciler ise, biiyiik giinah igleyenle-
rin kafir degil, giinahkar miimin sayilacagini séylemislerdir.

3. Mu'tezile’nin Iman’in Mahiyetine fliskin Gériisleri
3.1. imanin Tanim1

Mutezili limler, imanin marifet (kalp ile bilme), soz (dil ile ikrar) ve amel
oldugu hususunda ittifak etmislerdir.?' fmami biitiin amelleri yerine ge-
tirme seklinde tarif eden Vasil b. Ata, amelleri yerine getirmeyen veya
glinahlardan sakinmayan bir kimsenin imandan ciktigini, fakat kiifre
girmedigini, iman ile kiifiir arasinda yer alan fisk mertebesinde oldugunu
ifade etmigtir.3

Ebu’l-Huzeyl el-Allaf (6. 235/850)'a gore iman, farz ve nafile gibi bii-
tlin taatleri yerine getirmek ve kotiiliiklerden sakinmaktir.?® Ona gore
imanin tamami, Allah’a imandir. Bunun bir kisminin terk edilmesi kii-

2 Serafeddin Golciik, “Cehmiyye”, DIA, Istanbul 1993, c. 7, s. 235.

2% Eg'ari, Ik Dénem Islam Mezhepleri, s. 222; ibn Hazm, el-Fasl, II, 209; Nesefi, Tabsiretii’l-
Edille, 11, 404; Ciiveyni, Kitﬁbu’l-ir§ﬁd, s. 158-159; Takiyuddin Ahmed ibn Teymiyye, “el-
Akidetii’l-Vastyiyye”, Akaide Dair Iki Risale, IFAV, Istanbul ts., s. 16; A. Saim Kilavuz, Is-
lam Akdidi ve Kelam’a Giris, Ensar Negriyat, Istanbul 2004, s. 45.

30  Eg'ari, Ik Dénem islam Mezhepleri, 238-239; Sabtni, Matiiridiyye Akdidi, s. 171

31 Ahmed b. Yahya ibnii’l-Murtaza, Tabakitii’'l-Mutezile, nsr. S. Diwald Wilzer, Beyru 1960,
s. 8; Suphi, Mutezile, c. 1, s. 162-163.

32 Gehristani, el-Milel Ve'n-Nihal, s. 42-43; Ayrica bk. Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usillii’l-
Hamse, s. 471, 474; Suphi, Mu’tezile, c. 1, s. 162.

33 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usiilii’l-Hamse, s. 478.
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fiirdiir; namaz ve Ramazan orucu gibi diger bir kisminin terk edilmesi ise
kiifiir degil fisktir. Bir kisminin terk edilmesi ise kiigiik giinah olup, ne
kiifiir ne de fisktir.

Ibrahim b. Seyyar en-Nazzam (6. 231/845)'a gdre iman, kebirelerden
kaginmaktir. Kebire ise hakkinda vaid (ceza tehdidi) bulunan giinahlar-
dir...” Bu tarife gore namaz ve orug gibi ibadetler imanin kapsamina
girmemekte, fakat biiyiik giinahlarin terk edilmesi imandan sayilmakta-
dur.

Hisam b. Amr el-Fuvati es-Seybani (6. 218/833) imani, farz olsun na-
file olsun biitiin taatler olarak tarif etmistir. Namaz kilmak, zekat vermek
gibi ibadetleri helal goriilerek terk etmek kiiftirdiir.*

Ebti Ali el-Ciibbai (6. 303/916) ve oglu EbG Hasim imani, “Allah’in
kullarmna farz kildiklarmi yerine getirmek ve kotiiliiklerden sakinmak”
olarak tarif ederek, imanin nafileleri degil, yalmzca farzlar1 yapma ve
kotiiliiklerden ka¢inma anlamina geldigini ifade etmislerdir.®> Zira onlara
gore iman, bir ovgii niteligi tasir. Bu nedenle iman etmis bir kisi birtakim
iyi hasletlere sahip olur ve miimin olarak adlandirilir. Kebire isleyen kisi
ise bu Ovgiiyli kaybettigi icin fasik olarak isimlendirilir. Yani kisi giinah
isledigi zaman ne miimin, nede kafir olur. Bu kisi tovbe etmeksizin oliirse
ebedi olarak cehennemde kalir.36

Eb{i Bekr b. Keysan el-Esamm (6. 200/816), ibadet ve taatlarin hepsini
imana dahil etmis, kebire isleyen kisinin imandan ¢ikmayacagini sdyleye-
rek bu konuyu soyle izah etmistir: “Iman, biitiin taatlerdir. Din mensup-
larindan, kiifiir olmayan bir giinahi isleyen kimse, kebire isledigi igin
fasiktir. Kafir ve miinafik degildir. Allah’1 birlemesi ve isledigi taat sebe-
biyle miimindir.”?

Abbad b.Siilleyman es-Saymeri (6. 250/864) ise nafileleri de imana
dahil ederek imam gdyle tarif eder: “Iman, Allah’in emrettigi farzlarin ve
Oonemsedigi nafilelerin hepsidir. Iman iki cesittir: Birincisi Allah’a iman-

34 Eg'ari, Ik Dénem islam Mezhepleri, s. 222-223; Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, s. 106.

35 Kadi Abdtilcebbar, Serhu'l-Usilii’'l-Hamse, s. 478; Eg'ari, Ik Dénem islam Mezhepleri, s. 223.

3 Sehristani, el-Milel Ve'n-Nihal, s. 68. Ayrica bk. Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usilii’l-Hamse,
s. 471, 481-483.

%7  Eg'ari, Ik Dénem Islam Mezhepleri, s. 224.
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dir. Bundan bir seyi terk eden kafir olur. Din ve tevhid gibi. Ikincisi Allah
i¢in imandir. Bunu terk eden kafir sayilmaz. Bundan bazisinin terk edil-
mesi sapiklik ve fisktir. Bir kisminin terk edilmesi ise kiiglik giinahtir.”3
Kadi1 Abdiilcebbar (6. 415/1025)'a gore iman, farz, vacip ve nafile gibi
biitiin taatlar: yerine getirmek ve kotiiliiklerden sakinmaktir.?

Bu bilgilerden anlasildigina gore Mu'tezile alimlerinin ¢ogunlugu
imani, genel olarak “taatlar1 yerine getirmek ve kotiiliiklerden sakinmak
seklinde tarif ederek, ameli imana dahil etmis, ahretteki kurtulusun temel
sartinin da taatlarin yerine getirilmesi ve giinahlardan sakinmak oldugu-
nu ileri sirmiistiir.

3.2. iman-Amel iliskisi

Imanin mahiyeti {izerinde yiiriitiilen tartismalarin merkezinde iman amel
iliskisi yer almigtir. Bu tartismalar, kebire isleyenin hiikmiiniin sorgu-
lanmasiyla baslamis; iman amel iliskisi konusunda farkli goriislerin ileri
siriilmesiyle devam etmistir. Bu konuda ileri siiriilen goriisleri ti¢ baghk
altinda su sekilde 6zetlemek miimkiindiir.

Birincisi, amel imandan bir clizdiir. Amelin olmamasi imanin da
yoklugunu gerektirir. Ikincisi, amel imanin digindadir. Uglinciisii amel,
imandan bir ciiz degildir. Ama her ikisi arasinda giiglii bir bag vardir ve
iman miimin kisiyi giizel ameller yapmaya yoneltir.

Birinci goriisii benimseyen Mu'tezile alimleri iman-amel iliskisinde
amele ve ahlakli olmaya biiyiik 6nem vermislerdir. Haricilerin dindar ve
insafsiz tutumlarina; Miircie’'nin de amelden ¢ok diisiinceye énem verme-
lerine mukabil Mu'tezile, imam bilissel bir olgudan ibaret gérmemis,
aksine ameli imana dahil ederek, iman ile salih amelin birbirine bitigik
oldugunu ve imanin ameli kapsadigini iddia etmistir.#® Mu'tezile'nin
genel goriisii bu olmakla birlikte farz, vacip ve nafile gibi taatlerin tama-
minin imana dahil olup olmadigi, kebire isleyenin ahretteki durumu,
kiiclik ve biiyiik giinahlarmn tanimi gibi konularda ihtilaf edilmistir.*!

38 Eg'ari, Ik Dénem islam Mezhepleri, s. 222.

3 Kadi Abdilcebbar, Serhu’l-Usiilii’l-Hamse, s. 478, 492.

40 Suphi, Mu'tezile, c.1 s. 163; Murat Siiliin, Kur'an-1 Kerim Agisindan Iman-Amel fligkisi,
Ensar Negriyat, Istanbul 2005, s. 56-57.

4 Ayrintih bigi icin bk. Eg’ari, Ilk Dénem Islam Mezhepleri, s. 221-224, 340; Kadi Abdiil-
cebbar, Serhu’l-Usillii’l-Hamse, s. 427 vd.
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Mu'tezile, kendi goriislerini ispatlamak icin cesitli ayet ve hadisleri
delil olarak kullanmustir. Simdi bu delillerinden bazilarina yer verilecek,
akabinde Ehl-i Stinnet’in goriislerine de temas edilecektir.

Mu'tezile, biiytik giinahlardan sakinmanin ve amelleri islemenin
imandan oldugunu su ayeti kerimeden hareketle temellendirmeye caligir:
“Yine onlar ki, Allah ile beraber tuttuklar: baska bir tanriya yalvarmazlar, Al-
lah'in haram kildig1 cana haksiz yere kiymazlar ve zina etmezler. Bunlar: yapan,
glinahin cezasini bulur. Kiyamet giinii azabi kat kat arttirilir ve onda azapta
algaltilmig olarak devamli kalir.”*> Onlara gore cehennemde ebedi kalmanin
iki sebebi vardir. Bunlardan biri Allah’a sirk kogmak digeri de haksiz yere
adam Oldiirme ve zina etme gibi biiylik giinahlar1 islemektir. Buna gore
biiyiik giinahlardan sakinma imandandir. Kaldi ki Hz. Peygamber, Is-
lam’i, Allah’tan bagka ilah olmadigina sahadette bulunmak, namaz kil-
mak, zekat vermek, Ramazan orucu tutmak ve hacc etmek# olarak tarif
ederek, ibadetleri Islam’dan saymustir. Ote yandan zina ve hirsizhik gibi
biiyiik giinahlari isleyenin miimin olamayacagini* ifade etmistir. Buna
gore zikredilen amelleri terk etmek veya giinahlari islemek Islam’dan
cikmay1 yani kiifrii gerektirir. Bu bakimdan amelleri yerine getirme ve
bliyiik giinahlar islememe imandan sayilmalidir.*®

Mu'tezile’nin kullandigy bir diger ayet ise sudur: “Halbuki onlar an-
cak, dini yalmiz O’na has kilarak ve hanifler olarak Allah’a kulluk etmeleri, na-
maz kilmalar: ve zekit vermeleri emrolunmustu. Saglam din de budur (zili-
ke).”46 Mu'tezile’ye gore ayette ameller din olarak isimlendirmigtir. Clinkii
ayetteki “zdlike” ifadesi onceden anilanlari yani namaz kilmak, zekat
vermek gibi yapilmasi gerekli olan amelleri ifade eder. Buna gore ayetin
manasl, “Namaz, zekat gibi farzlar1 yapmak en dogru dindir.” seklinde
anlagilir. Dinden maksat ise, “Allah nezdinde hak din Islam’dir.”¥ ayetinde
belirtildigi tizere Islam’dir. Eger Islam imandan baska olsayd1 “Kim, Is-
lam’dan baska din ararsa, bilsin ki kendisinden (boyle bir din) asla kabul edilme-

42 Furkan, 25/68-69.

4 Buhari, iman, 37; Miislim, iman, 5.

44 Bubhari, es-Sahih, Esribe, 1; Miislim, es-Sahih, iman, 22, 24.

4 Pezdevi, Kitdbu Ustilid’-Din, s. 147; Suphi, Mu'tezile, c. 1, s. 163.
4 Beyyine, 98/5.

47 Al-i imran, 3/19.
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yecek ve o, ahirette ziyan edenlerden olacaktir.”* ayetine gore imani istemek
makbul olmazdi. Iman makbul olunca, onun Islam oldugu anlasilir.®
Mu’tezile’'nin bu kiyasla vardigi sonug, amellerin din, dinin Islam, is-
lam’mn da iman oldugudur. Dolayisiyla amellerin iman kavrami igerisinde
olmas: gerekir.

Bu goriise itiraz eden Ehl-i Siinnet kelamcilari, vacipleri (amelleri) is-
lemenin din oldugunu savunmanin uygun bir goriis olmadigini soylemis-
lerdir. Clinkii ayetteki “zalike” isareti, ism-i miifret ve miizekkerdir. Va-
cipler ise cem’i ve miiennes sigasindaki “vaciplere” degil de yine aym
ayette daha 6nce gecen “ihlas”
olunca Vacipler islemenin imanmin bir ritknii oldugu seklindeki

Mu'tezile'nin goriisii gegersiz olmaktadir.>

kelimesine isaret etmektedir. Durum boyle

Fahreddin er-Razi (6. 606/1210) ise Mu'tezile'nin bu iddialarina soyle
cevap verir: “Imanin bir ash bir de meyvesi vardir. Aslh tasdiktir. Ameller
i¢in bazen iman kavrami kullanilir. Nitekim bir seyin meyvelerine bazen
o seyin aslinin ismi kullanilabilmektedir.?! Ayrica eger ameller dinde,
iman denilenlerden bir ciiz olsaydi, iman1 amelle kayitlamak, tekrar ve
isyanla kayitlamak celisik olurdu. Kaldi ki Kehf 18/107 ve En’am 6/82.
ayetleri onlarin bu goriisiinti gegersiz kilmistir.>

Mu'tezile, namaz kilmak gibi amellerin imandan bir ciiz oldugunu
“Allah sizin imammzi (imdnekiim) zayi etmez.”>® ayetinde gegen “imane-
kiim” kelimesini, “salatekiim (Sizin namaziniz1)” seklinde yorumlayarak
ispata ¢calismistir.>*

Ehl-i Stinnet alimlerinden bir kismi ayetteki “imanekiim” ibaresini
namazin bizzat kendisine degil, o0 namazin farz olduguna iman etmek
seklinde yorumlamustir. Ayrica ayetteki “iman”1 kabul ve tasdik etme
seklinde anlayarak bununla anlatilmak istenenin iki kibleye karsi namaz
kilmanin gerektigini bildiginde Hz. Peygamber’in tasdik edilmesinin asla

4 Al-i imran, 3/85.

49 Fahreddin Réazi, Medlimu Usiili’"d—Din, ¢ev.: Nadim Macit, ihtar Yay., Erzurum 1996, s.
123-124. Krs. Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usiilii’l-Hamse, s. 477.

5  Serafeddin Golciik- Stileyman Toprak, Kelam, Tekin Yay., Konya 2001, s. 123.

51 Fahreddin Razi, Medlimu Usiili’d-Din, s. 124.

52 Fahreddin Razi, Kelama Girig, s. 268.

53 Bakara, 2/143.

54 Fahreddin Razi, Kelama Giris, s. 269, Taftazani, Serhu’l-Makdsid, c. 5, s. 193, 197.
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bosa c¢ikamayacagini bildirmek igin oldugunu soylemislerdir. Diger bir
kismi da bu ayetin manasini; “Kiblenin degismesinden o6nce Beytii'l-
Makdis’e kars1 kildiginiz namazlar zayi edecek degildir” seklinde anla-
mistir.>

Mu'tezile’ye gore amel imandan bir ciiz oldugu i¢in amel olmadan
iman gerceklesmez. Ayrica Allah’a isyan ile iman da bir arada buluna-
maz. Bu yiizden ameli terk eden veya biiyiik giinah isleyen kisi imandan
cikmistir, fakat kiifre de girmemistir. Iman ile kiifiir arasinda bir yerde
(fisk) mertebesindedir; bu kisinin ismi ise ne miimindir ne de kafirdir;
ona fasik denir.5

Mu'tezile’ye gore Islam alimleri, biiyiik giinah isleyen kimsenin fasik
oldugu hususunda ittifak ettikten sonra, onun miimin, kafir veya miina-
fik oldugu hususunda ihtilaf etmislerdir. Mu'tezile alimleri, ittifak edilen
hususu kabul ettiklerini, ihtilaf edilen hususlari ise terk ettiklerini soyle-
misler ve kebire isleyenin miimin, kafir veya miinafik degil fasik oldugu
ileri stirmiislerdir.”” Ciinkii onlara gore iman ikrar, tasdik ve amel olmak
tizere ii¢ unsurdan ibaret olarak kabul edilmektedir. Burada ihtilaf konu-
su olan husus ikrar ve tasdikten sonra bunlarin geregi olarak amel isleyip
islememe meselesidir. Bu durumda dinin emir ve yasaklar: yerine geti-
rilmez, emirler islenmez, yasaklar islenirse, bu kimse bir miimin sayila-
maz. Bu kimseye amel disindaki unsurlar mevcut bulunmas: sebebiyle
kafir de denilemez.5

Mu'tezile bu goriisiinii, “Oyle ya, miimin olan, fasik gibi midir? Bunlar
elbette bir olamazlar.”® ayeti ile Hz. Peygamber’'in “Zina yapan kimse, zina
ettigi sirada miimin degildir. Hirsiz da hirsizlik yaparken miimin olarak ¢almaz.
Sarap icen kimse sarap icerken miimin olarak sarap i¢cmis olmaz.”® hadislerini
delil gostererek su sekilde izah etmistir: Kebire isleyen veya ameli terk

%  Fahreddin Razi, Kelama Giris, 269; Nesefi, Kitibii't-Temhid li Kavdidi’t-Tevhid, tahk. Hasan
Ahmed, 1986, s. 383; el-Ciiveyni, Kitabu'l—fr;;ad, s. 159.

5% Hayyat, Kitabu'l-Intisdr s. 165; KAdi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usiilii'l-Hamse, s. 471; Malati,
et-Tenbih ve’r-red, s. 36; Ibnii’l-Murtaza, Tabakitii’'l-Mutezile, s. 8.

57 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usilii’l-Hamse, s. 484; Hayyat, Kitibu'lintisar, s. 164-165;
Malati, et-Tenbih ve'r-red, s. 36, 49.

58 Mustafa Oz, Islam Mezhepleri Tarihi, Ensar Yay., Istanbul 2012, s. 241.

59 Secde, 32/18.

6  Buhari, Sahih, Esribe, 1; Miislim, Sahih, iman, 22, 24.
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eden bir kimse miimin degildir. Zira nasslarda miimin, fasika mukabil ve
ona zit bir sekilde zikredilmistir. Fasikin, bir grup, miiminin ise onun
mukabili bagka grup seklinde ortaya konulmasi, fasikin bagka miiminin
bagka olduguna delildir.®! Diger taraftan kebire isleyen kimse kafir degil-
dir. Clinkii onlarin idam edilmedikleri, irtidad edenlere mahsus olan
hiikiimlerin onlara uygulanmadigi, mirastan mahrum birakilmadiklars,
kendileriyle evlenildikleri ve dldiikleri zaman Miisliiman kabristanligina
defnedilmesi konusunda timmet ittifak etmistir.?2 Kebire isleyen kimseye
miinafik ismi de verilemez. Ciinkii miinafigin hiikmii, miinafikli§ini iz-
har etmedigi siirece kendisine Miisliiman olarak muamele etmektir. Ayri-
ca seriatta miinafik ismi, kiifrii gizleyip Islam’1 izhar eden kisiye verilen
bir isimdir ve bu nedenle biiyiik cezay1 hak etmistir. Kebire isleyenin
durumu ise boyle degildir.¢

Mu'tezile’'nin bu iddialarina mukabil Ehl-i siinnet kelamcilar,
mezk{ir ayetten boyle bir anlam ¢ikmadigini, aksine ayette gegen fasiktan
kastin mutlak manada kafir oldugunu, ¢linkii fiskin en biiytigiinii kiifriin
teskil ettigini, dolayisiyla her kafirin fasik, ancak her fasikin kafir olmadi-
g1 sylemislerdir. Ayrica Siinni kelamcilarma gore s6z konusu ayetin
devaminda “Onlara inkdr ettiginiz atesin azabimi tadmn denir.”®* ifadesi de
Mu'tezile'nin goriisiinii gegersiz kilmaktadir. Ciinkii ayette sz konusu
kimselerin cehennemi inkar ettikleri belirtilmektedir. Cehennemi ise
kebire isleyenler degil, kafirler inkar etmislerdir. Ayrica sdz konusu ha-
dislerdeki ifadeler de insanlar1 giinahlardan menetmeye yo6nelik miibala-
ga ve tagliz olarak degerlendirilmesi gerekir.¢

Mu'tezile'nin ileri stirdiigii bu goriisleri mezhepler arasinda kebire
isleyen kimsenin ahiretteki durumunun nasil olacagi yoniinde de bir
tartismanin ortaya ¢ikmasina neden olmustur. Mu'tezile’ye gore kebire
isleyen kimsenin ahretteki durumu, 6lmeden 6nce isledigi giinahlardan
dolay1 tévbe yapip yapmamasina baghdir. Diinyadan ayrilmadan 6nce

61 Nesefi, Kitibii't-Temhid, s. 358; Sehristani, el-Milel Ve'n-Nihal, s. 42-43; Taftazani, Serhu’l-
Akdid, s. 265.

62 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usilii’l-Hamse, s. 481; Hayyat, Kitabu'lintisdr, s. 166; Taftazani,
Serhu’l-Akdid, s. 265.

63 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usiilii’l-Hamse, s. 482-483.

64 Secde, 32/20.

65 Nesefi, Kitdbii't-Temhid, s. 371-372; Taftazani, Serhu’l-Akdid, s.265.
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tevbe ederse sevap almaya hak kazanir. Sayet tevbesiz Oliirlerse kafirler
gibi cehennemde ebedi olarak kalir. Fakat azabi kafirlerinkinden daha
hafif olur.s¢ Bu gortis cercevesinde Mu'tezili alimler, “Allah, kendisine sirk
kosulmasini asla bagislamaz; bundan baskasim, diledigi kimse icin bagiglar. Al-
lah’a sirk kosan kimse biiyiik bir giinah (ile) iftira etmis olur.”®” seklindeki
ayetleri de kiicilik giinahlara ve sonradan tevbe edilen, pismanlik duyulan
biiyiik giinahlara tahsis etmislerdir.®® Ayrica bu goriislerini temellendir-
mek icin “Kim bir miimini kasten oldiiriirse cezasi, icinde ebediyen kalacag:
cehennemdedir...”® ayetini delil olarak kullanmistir. Mu'tezile’ye gore
ayette ifade edilen 6ldiirme yasagini cigneyen yani ameli terk eden kisi
miimin sayilamaz. Ciinkii kasten adam 6ldiirme kiifiirdiir. Bu nedenle bu
kiifrii isleyen kisi tevbe etmeden Oliirse cehennemde ebedi olarak kala-
caktir. Ehl-i Stinnet alimleri “Kim bir miimini kasten oldiiriirse...” ifadesini
“Kim bir miimini helal sayarak oldiiriirse...” veya “Kim bir miimini ima-
n1 sebebiyle oldiiriirse cehennemde ebedi olarak kalacaktir.” seklinde
yorumlayarak ayetin, miimini imanindan dolay1 6ldiiren kimseler hak-
kinda oldugunu soylemislerdir. Ayrica bu ayetin imanindan dolay1 6l-
diirmeye kastetmeyi mubah goren hakkinda indigini ifade etmislerdir.”

Diger taraftan Mu'tezile, “Allah, kendisine sirk kosulmasini asla bagis-
lamaz; bundan baskasini, diledigi kimse icin bagislar.” 7' ayetiyle kiiglik gii-
nahlar ve sonradan tevbe edilen biiyiik giinahlarin kastedildigine iligskin
goriiglerini Nisa 4/14, Nisa 4/123, Bakara 2/81, Nisa 4/10 ve Cin 72/23.
Ayetlerini delil gostererek biiyiik gilinah isleyenlerin tevbe etmedikleri
siirece bagislamayacagina ve bunlara hak ettikleri cezanin kesin olarak
verilecegini soyler.

Siinni alimler ise, bu ayetlerin Mu'tezile'nin goriislerine delil tegkil
etmeyecegini belirterek, ayetlerde zikredilen giinahlar isleyenlerin bun-
lar1 helal gorerek islemeleri durumunda kiifre gireceklerini, ¢linkii isle-
nen harami helal, helali haram saymanin kalpteki tasdike aykiri olan tek-

66 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usilii’l-Hamse, 450-451; Suphi, Mutezile, c.1, s. 163.

67 Nisa, 4/48. Ayrica bk. Nisa, 4/116.

68 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usilii’l-Hamse, s. 487; Taftazani, Serhu’l-Akdid, s.269.

6 Nisa, 4/93.

70 fmam Gazali, fhyﬁu ‘Uliimi’d-Din, c. 1, s. 268; Nesefi, Kitdbii’t-Temhid, s. 370; Saim Kila-
vuz, Isldm Akaidi ve Keldm'a Giris, s. 46.

71 Nisa 4/48.
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zip manasina gelecegini, bunun ise kiifiir oldugunu ifade etmislerdir.”
Bir diger ifadeyle helal gormeyip, nefsine yenik diiserek biiyiik giinah
isleyen bir kimsenin miimin kabul edildigini, tevbe ederse tevbesinin
kabul edilecegini, tevbe etmeden Oliirse affedilip edilmeyeceginin Al-
lah’in dilemesine kaldigini sdylemislerdir.”? Ayrica Bakara 2/81. ayetinde
gecen “seyyie”den maksadin, sirk oldugunu, bununla beraber giinahin
miimini her yoniiyle kusatmasini diisiinmenin miimkiin olamayacagini,
ciinkii boyle bir kisideki imanin, giinahin kisiyi kusatmasina engel olaca-
g1 sOylemislerdir. Ayrica s6z konusu ayetler Mu’tezile'nin yorumladig:
gibi anlasilir, tevil edilmezse “Siiphesiz ki Allah kendisine sirk kosulmasin
asla bagislamaz; bundan baskasini, diledigi kimse icin bagislar...”’* ayeti ile Hz.
Peygamber’in: “Kalbinde zerre agirligi kadar iman bulunan kisi atesten ¢ikar.”
hadisiyle gelisecegini, bu nedenle sirk disindaki giinahlar1 islemenin kii-
fiir sayilamayacagin ve giinahlar1 isleyenin de ebedi olarak cehennemde
kalmayacagin séylemislerdir.”s

Mu’tezile'nin konuya iligkin kullandig1 bir diger delil de “Iyiler mu-
hakkak cennette, kotiiler (fdcirler)cehennemdedirler...””¢ mealindeki ayettir.
Mu'tezile’ye gore ayette gecen “facirler” sozciigii, kebire isleyen (fasik)
kisiyi ifade etmektedir. Bu nedenle kebire isleyen kisiler cehennemden
asla ayrilamayacaktir. Stinni kelamcilar ise bu ayeti “Buradaki “facirler”
sOzcligil, facirlikte mitkemmel olanlara ait kabul edilmelidir. Bunlar da
kafirlerdir.””” seklinde tefsir ederek, Mu'tezile'nin bu yaklasima itiraz
etmislerdir.

Diger taraftan Mu'tezile kebire isleyenin, ahrette ebedi cehennemde
kalacagini; miiminlerin ise ebediyen cehennemde kalmayacagini soyle-
misglerdir. Bu goriislerini de soyle temellendirmistir: Yol kesen kiyamet
giinii rezil olacak ve ebedi cehennemde kalacaktir. Zira Allah Teala onla-

72 Ciiveyni, Kitubu'l-frwd, s. 155; Taftazani, Serhu’l-Akiid, s.271.

73 Ebu Hanife, “Fikhu’l-Ekber”, Imam-1 A’zamn Bes Eseri, s.57; Nesefi, Kitabii’t-Temhid, s.
358, 370-371.

7+ Nisa, 4/48, 116. Diger ayet icin bkz. Ztimer, 39/53.

75 Mattiridi, Kitabu't-Tevhid, s. 453-454; Cliveyni, Kitabu'l—fr§ad, s. 155; Imam GazAli, fhydu
‘Ulimi’d-Din, 1, 268; Fahreddin Razi, Medlimu Usiili’d-Din, s. 120-121; Saim Kilavuz, Is-
lam Akdidi ve Kelam’a Giris, s. 46- 47.

76 Infitar, 82/13-16.

77 Fahreddin Razi, Medlimu Usiili’d—Din, s. 122.
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rin niteliklerinde “Onlara ates azab: vardir”’® ve “Rabbimiz kimi atese sokar-
san elbette onu rezil etmis olursun””? ayetlerine gore atese giren rezil olmus-
tur. Halbuki “Allah Peygamberi ve onunla birlikte iman edenleri rezil etmeye-
cegi giinde Allah sizi, iclerinden 1rmaklar akan cennetlere sokar”® ifadesinde
miiminlerin rezil olmayacag: belirtilmistir. Buna gore miimin ahrette rezil
olmayacak ve atese gitmeyecektir. Dolayisiyla yol kesen (giinah isleyen)
kisi imandan ¢ikmistir, miimin degildir ve cehennemde ebedi olarak ka-
lacaktir. Mu’tezile'nin bu goriisene karsilik Ehl-i Siinnet alimleri, s6z
konusu ayetlerde bahsedilen kimselerin giinah isleyen miiminlerin degil
kafirlerin oldugunu, Allah’in, vaadinden degil ama tehdidinden donebi-
lecegi, dolayisiyla imani bulunanlari cehennemde ebediyen tutmayabile-
cegini belirterek onlara gore daha temkinli hareket etmislerdir.s!

Mu'tezile, amelin imandan bir ciiz oldugunu ispatlamak igin Hz.
Peygamber’in ¢esitli hadislerini de delil olarak kullanmistir. Bu ¢ercevede
“Zina yapan kisi zina yaparken miimin olarak zina etmis olmaz. Hirsiz da hirsiz-
lik yaparken miimin olarak ¢almaz. Sarap icen kimse sarap icerken miimin olarak
sarap i¢mis olmaz.”®2, “Komsusu kétiiliiklerinden emin olmadikca kisi cennete
giremez.” 83 “Imamin alameti ensari sevmektir.”# seklindeki bazi hadisleri
kendi anlayislarina uygun olarak tevil edip, “Sayet amel imandan bir
parca olmasaydi, ameli terk ederek giinah isleyen kimselerin miimin ol-
malar1 gerekirdi.” diyerek amelin imandan bir ciiz ve riikiin oldugunu
ifade etmigtir. Buna mukabil Ehl-i Siinnet alimleri bu tarz hadisleri, insan-
lan1 giinahlardan menetmede miibalaga ve tagliz yolunda irad edilmig
hadisler olarak anlamislardir.®> Bununla birlikte Siinni alimler “Zina ya-
pan kisi zina yaparken miimin olarak zina etmis olmaz” hadisini
Mu'tezile’'nin anladigr gibi bir manada anlamamiglar ve zina halindeki
kisinin imandan ¢ikmis oldugunu sdylememislerdir. Islami hiikiimlerin
genel ruhu iginde degerlendirerek “zina halindeki kisi zina yaparken
gercek ve kamil miimin degildir, imani noksandir.” veya “zina yapan,

78 Hasr, 59/3.

79 Al-i imran, 3/192.

80 Tahrim, 66/8.

81 Fahreddin Razi, Kelama Giris, s. 268-269; Taftazani, Serhu’l-Makdsid, c. 5, s. 194, 198.
82 Buhari, Esribe, 1; Miislim, iman, 22, 24.

8  Buhari, Edep, 29; Miislim, iman, 28.

8  Buhari, iman, 9; Miislim, iman, 33.

8 Taftazani, Serhu’l-Akdid; s. 265.
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yaptig1 isi helal gorerek yaparsa miimin olarak zina yapmis olmaz.” sek-
linde yorumlamislardir.8 Bir diger ifadeyle hadiste zikredilen imani,
kamil iman olarak yorumlamislar; sarap i¢gme, zina ve hirsizlik etme gibi
biliylik giinahlar1 kamil iman sahibi bir miiminin islemeyecegini ifade
etmislerdir. Bu nedenle bir miiminin isledigi gtinahlar1 helal gormedikge
kafir sayllamayacagini, zira bir miiminin giinahkar olmasinin caiz oldu-
gunu, ancak giinahi helal kabul ederse kiifre girecegini ifade etmislerdir.’”

Mu'tezile konuyla ilgili olarak Hz. Peygamber’in su hadisini de delil
gOstermistir: “Iman yetmis kiisur subedir. O subelerin derece bakimindan en
iistiinii “Allah’tan bagka ilah yoktur’ sézii, en asag1 derecesi ise insanlara eziyet
veren seyleri yoldan kaldirmaktir.”% Ehl-i Stinnet ise bu hadisin, imanin
mabhiyetinin degil, meyvesinin, alametinin ve semeresinin dile getirdigini,
gercekte mecazl bir anlam ifade edip, imanin hakikatine delalet etmedi-
gini, ahad bir hadis olmasi nedeniyle de akaid konularinda delil olarak
kabul edilemeyecegini ileri stirmiistiir.®

Yukaridaki agiklamalardan anlasilacag {izere, Mu'tezili alimler ima-
nin tarifi ve iman-amel miinasebeti konusunda Ehl-i Siinnet’ten farkl
diistinmektedir. Ehl-i Siinnet’e gore iman ve amel farkli seyler olup amel
imandan bir cliz degildir. Bu nedenle haram islemek veya farz, vacip gibi
amelleri terk etmek kisiyi imandan ¢ikarmaz. Bununla birlikte imanin
kemale ermesi ve muhafazasi igin amel gereklidir. Bu nedenle imanla
amel arasinda ¢ok siki bir bag vardir ve birbirini tamamlayan iki ayri
husus olarak degerlendirilmelidir. Zira Allah Teala Kur’an’da “Iman eden-
ler ve salih amel isleyenler” diye ¢okga tekrarlanan ayetlerde amelleri iman
lizerine atfetmistir. Oysaki ma’t(if, ma’tiifunaleyhin gayri olur. Ayrica
“Miimim olmak sartiyla iyi amel Tsleyenler...”® ayetinde goriildiigli {izere
iman, amellerin makbul olmasinin sartidir, sart ise mesrutun gayri olur.?!
Dolayistyla bu gibi ayetler imanla amel arasinda siki bir iligkinin mevcu-
diyetini hissettirmekle birlikte, bu iliskinin atif edatiyla kurulmas1 ve

86 Gazali, fhyﬁu ‘Ultimi’d-Din, c. 1, s. 269; Saim Kilavugz, Islam Akéidi ve Kelam’a Giris, s. 47.

8  Ebu Hanife, “Fikhu’l-Ekber”, Imam-1 A’zamin Bes Eseri, s. 57, Ebu Miisa el-Eg’ari, el-Ibane
an Usilli’d-Diyine, tahk. Abbas Sabbag, Daru'n-Nefais, Beyrut, 1994, s. 38.

8  Buhari, iIman, 3; Miislim, iman, 12.

8  Taftazani, Serhu’l-Akdid, s. 287; Saim Kilavuz, Iman -Kiifiir Sinir1, 43.

9%  Taha,20/112.

91 Sabini, Matiiridiyye Akdidi, s. 172; Imam Gazali, fhyﬁu ‘Ullimi’d-Din, c. 1, s. 262.
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gramer acisindan atif terkibinde yer alan iki tarafin birbirinden ayr1 seyler
olmasi kurali cercevesinde amel olmaksizin imanin tesekkiil etmesini
miimkiin kilmaktadir.”2 Ebi Hanife bu konuyu sdyle agiklar: “Ibrahim
14/31, Bakara 2/178, 183. ayetlerinde Allah, miiminlere farz olan seyleri,
onlarin dini kabul etmelerinden sonra emretmistir. Eger farz olan seyler
bizatihi iman olsaydi, Allah o amelleri isleyinceye kadar kullarin1 miimin
olarak isimlendirmezdi. Oysaki Allah Teala Asr (103/2), Bakara (2/112) ve
Isra (17/19) surelerinde iman ve ameli ayirmis, imanin amel olmadigim
belirtmigtir.”%

Kur’an’da kebire isleyen miiminlerden bahsedilirken, onlardan ima-
nin soyutlanmadigini, amellerinin eksikligine ragmen miimin diye bah-
sedildigini ifade eden Imam Matiiridi de bu konuda Saf 61/2, Hucurat
49/9, Bakara 2/178% ayetlerini delil gostererek Mu'tezile’nin goriisiine
kars1 cikmistir.%> Taftazani de Taha 20/112 ve Enbiya 21/94 ayetlerinde
imanin, amelin gegerli olabilmesi i¢in sart kosuldugunu, iman ile amelin
ayr1 ayr1 zikredilerek biri digerinin sthhatinin sart1 kilindigini, dolayisiyla
amellerin imana dahil edilemeyecegini sdylemistir.%

Siinni kelamcilar tarafindan, amellerin imana dahil edilemeyecegine
dair ileri siiriilen bu delillere ilave olarak; her amelin herkese farz olmayi-
s1, yolculukta namazlarin kisaltilmasi, orucun kazaya birakilmas: da
amellerin imandan ayri bir unsur olduguna dair deliller arasinda zikredi-
lebilir. Dolayisiyla Ehl-i Siinnet’in bu yaklasimini, amel eksikliginden
dolay1 kisinin miimin vasfin1 kaybedecegini ileri siiren Mu'tezili ve Haricl
goriise karsi, kalbi tasdikten ibaret olan bir imanin varligini kabul eden
kucaklayici bir tavir olarak degerlendirmek gerekir.

3.3.imanin Artip Eksilmesi

Mu'tezile, imanin hem kemiyet hem de keyfiyet yoniiyle artip eksilebile-
cegini ileri stirmiistiir.”” Bu durumda islenen iyi amellerle iman artar,

92 Mustafa Sinanoglu, “Iman”, DIA, c. 22, s.213.

%  Beyazizade Ahmed Efendi, fmam-1 Azam Ebii Hanife'nin Itikidi Goriisleri, gev.:ilyas Cele-
bi, [FAV Yay., Istanbul 1996, s. 116.

9 Diger ayetler icin bk. Tevbe, 9/38; Miimtehine, 60/1; Tahrim, 66/8.

9%  Matiiridi, Kitdbu't-Tevhid, s. 430-431.

%  Taftazani, Serhu’l-Akdid, s. 280; Sabtini, Matiiridiyye Akdidi, s. 172.

97 Taftazani, Serhu’l-Akdid, s. 280 vd.; Fahreddin Razi, Kelama Giris, s. 269; Suphi, Mu tezile,
c.1,s.164.

ONDOKUZ MAYIS UNIVERSITESI iLAHIYAT FAKULTESI DERGISI [2015] sayi: 39

139
OMUIFD



140

OMUIFD

RECEP ONAL

islenen giinahlarla ise iman eksilir. Mu’tezile, imanin mahiyetine iliskin
bu goriislerini ispatlamak icin de daha ¢ok su ayetleri delil gostermistir:

“Ibrahim Rabbine: Ey Rabbim! Olilyii nasil dirilttigini bana gdster, demis-
ti. Rabbi ona: Yoksa inanmadin mi1? Dedi. Ibrahim: Hayir! Inandim, fakat kalbim
in mutmain olmasi icin(gormek istedim), dedi...”%; “Miiminler ancak, Allah
amildigr zaman vyiirekleri titreyen, kendilerine Allah'n ayetleri okundugunda
imanlarini artiran ve yalniz Rablerine dayanip giivenen kimselerdir.”®

Ehl-i Siinnet alimleri ise imanin artip eksilme konusunu iki degisik
agidan tahlil ederek meseleyi ¢c6zmeye ¢alismislardir.

a) Iman inanilmasi gereken hususlar yéniinden artmaz ve eksilmez.
Ciinkil iman, Peygamberlerin getirdigi zorunlu olarak bilinen her nesneyi
tasdik etmenin adidir.!® Tasdik ise gerceklesmezse zan ve siiphe ifade
eder. Zan ise inan¢ makaminda bir sey ifade etmez ve itikadi konularda
da delil olamaz. Dolayisiyla iman denilen nesne ne mertebelesmeyi ne de
artik ve eksik olmay1 kabul eder.%! Bu goriis sahipleri konuya “tasdik”
agisindan yaklagmiglar ve imanin artmasi veya eksilmesini kabul etme-
miglerdir. Basta Ebu Hanife olmak tizere Matiiridi kelamcilar: ile bazi
Es’arl kelamcilar1 bu goriisii savunmuslardir.102

b) Iman keyfiyet yoniiyle ziyade ve noksanlig1 kabul eder. Bu goriisii
savunanlar arasinda Eg’ari alimlerden bazilar ile selef alimleri, selefi
alimlerinden Ibn Teymiyye ve Zahirilerden Ibn Hazm (6. 456/1064) ile
hadis alimlerinden imam el-Buhari (6. 256/870) vardir. Bu alimlere gore;
kimin imarn1 kuvvetli, kiminin zayiftir. Kiminin kamil, kiminin noksandr,
kimininki ilme’l- akin seviyesindedir, kiminin de ayne’l-yakin veya hak-
ka’l-yakin seviyesindedir.!® Eger boyle olmasaydi Hz. Peygamberin ima-
n1 ile immetinin herhangi birinin imani1 arasinda esitlik s6z konusu olur-
du. Bunun i¢in Hz. Tbrahim Allah Teala’dan &liileri nasil diriltecegini

9%  Bakara 2/260.

9  Enfal 8/2. Diger ayetler igin bkz. Tevbe 9/124; Fetih 48/4.

100 Fahreddin Razi, Kelama Giris, s. 269.

101 Muhammed Ali el-Kari, Serhu’l-Fikhi'l-Ekber, cev.: Y. Vehbi Yavuz, Cagr1 Yay., Istanbul
1981, s. 211.

102 Eb(i Hanife, “el-Vasiyye”, Imém-1 A’zam’'m Bes Eseri, s. 60; Nesefi, Kitibii’'t-Temhid s. 384;
Sabtini, Matiiridiyye Akaidi, s. 174 -175; Teftazani, Serhu’l-Makdsid, V, 211; Pezdevi, Kitdbu
Usiilid’-Din, s. 154.

103 Saim Kilavugz, Isldm Akdidi ve Keldm’a Giris, s. 55-56.

ONDOKUZ MAYIS UNIVERSITESI ILAHIYAT FAKULTESI DERGISI [2015] sayi: 39



iIMAN VE MAHIYETI KONUSUNDA MU’TEZILE iLE EHL-i SUNNET POLEMIGi

gostermesini, isteyince Cenab-1 Hakk'in kendisine: “Yoksa inanmadin
mi1?” sorusu lizerine verdigi cevapta: “Evet, inandim, fakat kalbimin mut-
main olmast igin...”% demistir. Bu sekilde imanin ziyadeligi, ona daha
yliksek bir kuvvet vererek heyecan ve kemalini arttirmaktir.105

3.4. Iiman-islam iliskisi

Iman ve Islam kavramlarmin aym mi yoksa birbirinden farkli iki ayri
kavram m1 oldugu hususunda iki farkli goriis ileri siiriilmiistiir. Bunlar-
dan birincisi Tman ile Islam’m aym anlami ifade eden iki 6zdes kavram
oldugu yoniindedir. Basta Mu’tezile olmak iizere Matiiridiyye, Miircie ve
baz1 Selefi alimler iman (miimin) ve Islam (Miislim) kavramlarinin ayni
oldugunu savunmuslardir. Buna mukabil Eg‘ariler ve Selefiye'nin ¢ogun-
lugu s6z konusu iki kavramin anlam ve mahiyet yoniiyle birbirinden
farkli oldugunu ileri siirmiislerdir.10

Iman kavrami liigatte “inanmak, giivenmek ve kalben tasdik et-
mek;1%7 {slam kelimesi ise teslim, kabul etme, r1za gosterme ve icten bagli-
lik manalarma gelir.'®® S6z konusu bu iki kavramin liigat anlamlarinda
alimler arasinda ihtilaf yoktur. Konuya iligkin ihtilaflar 1stilahi kullanim-
larindan kaynaklanmaktadir. Yani her iki kavramla ifade edilen mananin
ayn1 olup-olmadig1 meselesidir.

Mu’tezile alimleri hem Kur’an’da hem de hadislerde kullanilan “Is-
lam” ile “iman”in terim anlamlarini goz 6niinde bulundurarak ayni seyi
ifade ettiklerini sdylemiglerdir.l® Mu’tezilen’in bu goriisii Imam
Matiiridi,1° Ebu’l-Min en-Nesefi, Nureddin es-Sabiini ve Ibn Hazm gibi
Siinni alimler tarafindan da savunulmustur.!! Bu goriis sahipleri iman ile
Islam’in 6zdes oldugunu ve birbirinin yerine kullaruldigini ispatlamak

104 Bakara 2/260.

105 Golciik-Toprak, Kelam, s. 127.

106 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usillii’l-Hamse, s. 476-477; Mattridi, Kitabu't-Tevhid, s. 511-
512; Nesefi, Tabsiretii’l-Edille, c. 2, s. 425; Sabtini, Matiiridiyye Akaidi, s. 174; Saim Kilavuz,
Iman Kiifiir Stmiri, s. 52-53.

107 Ragip el-Isfahani, el-Miifredat, s. 30; Firtizabadi, Kamiisu'l-Muhit, Beyrut 2007, s. 62, ibn
Manzir, Lisdnu’l-Arab, c. 1, s. 107.

108 Ragip el-Isfahani, el-Miifredat, s. 48-249; Firtizabadi, Kamiisu'l-Muhit, s. 634-635.

109 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usilii’l-Hamse, s. 477; Taftazani, Serhu’l-Akdid, 280 vd.

10 Matiiridi, Kitdbu't-Tevhid, 511-512.

1 Nesefi, Tabsiratu’l-Edille, c. 2, s. 425; Sabtni, Matiiridiyye Akdidi, s. 176.
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icin Al-i imran 3/52, Y{inus 10/84, Zuhruf 43/68-69, Zariyat 51/35-36 ve
Neml, 27/81"12 ayetlerini delil olarak gostermislerdir.

S6z konusu bu ayetler gercevesinde Kur’an’da Miisliiman olanlarin
ayn1 zamanda miimin kabul edildigi, ebedi kurtulusun bazen iman kav-
ramina bazen de Islam kavramina bagl olarak zikredildigi ifade edilmis-
tir. Ayrica miimin ile Miislim ayn1 manayi ifade ettigine dikkat cekilerek,
her iki kavramin da medih ve tazime hak kazanan kimseye verilen bir
isim oldugu belirtilmistir. Diger taraftan her ne kadar Kur’an’da “Bedevi-
ler, ‘Iman ettik.” dediler. De ki: Siz iman etmediniz, fakat Islam olduk deyin.
Iman sizin kalplerinize heniiz girmedi.”® seklinde iman ile Islam birbirinden
ayr1 olarak zikredilmigsse de bu terimlerin esanlamli olarak kullanildigi,
hakikatte ise ayn1 manaya geldigi soylenmistir.'* Dolayistyla bu goriis
sahipleri her iki kavrami 6zdes olarak kabul etmisler, Kur'an’da farkl
anlamlarda kullanilmasini da sik¢a bagvurulan mecazi bir kullanim ola-
rak degerlendirmislerdir.

Yine bu baglamda, Hz. Peygamber’in; “Iman yetmis kiisur subedir. O
subelerin derece bakimindan en iistiinii ‘Allah’tan baska ilah yoktur’ sozii, en
asag1 derecesi ise insanlara eziyet veren seyleri yoldan kaldirmaktir.”115, “Islam
bes sey iizerine bina olundu: ‘Allah’tan bagka ilah yoktur, Muhammed Allah’in
resuliidiir’ diye sahadette bulunmak, namaz kilmak, zekit vermek, Ramazan
orucunu tutmak ve giic yetmesi halinde haccetmektir.” 16 hadisleri ile bir baska
zaman kendisine imanin ne oldugu soruldugunda yine bu bes maddeyle
cevap veren hadisler delil getirilmistir. Bu delillerden hareketle iman
etmenin Islam diye isimlendirildigi, miimin ile Miislim arasinda sadece
lafiz yoniinden bir fark oldugu, muhteva agisindan herhangi bir ayrimin
s0z konusu olmadig, dolayisiyla miimin olan herkesin Miislim, Miislim
olan herkesin de miimin olmasi gerektigi ileri siiriilmiistiir.!”

AAAAAAA

stiniiyor olsalar da, Mu’tezile’nin anlay1s tarzi ile Hanefi-Matiirid1i alimle-

112 Diger ayetler igin ayrica bk. Bakara 2/136, Hucurat, 49/17; Tahrim, 66/5.

113 Hucurat, 49/14.

114 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usilii’l-Hamse, s. 476-477; Maturidi, Kitabu't-Tevhid, s. 516 vd.

115 Buhari, iman, 3; Miislim, iman, 12.

116 Buhari, iman, 37; Miislim, Iman, 5.

117 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usiilii’l-Hamse, s. 476-477; Nesefi, Tabsiratu’l-Edille, c. 2, s. 425-
426-427; Saim Kilavuz, Iman Kiifiir Stmir, s. 51.
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rinin anlayis tarzi arasinda fark vardir. Mu'tezile’ye gore iman ile Islam
tek bir kavram olup aralarinda higbir fark yoktur. Yani iman Islam’m
ayrusidir. Hanefi-Matiiridi alimler ise iman ile Islam’in liigat manasi ba-
kimindan farkli olmakla beraber 1stilah1 ve ser’i manasina mubhalif olma-
digini, kendileriyle hedeflenen amag agisindan birbirini tamamlayan ke-
limeler oldugunu savunurlar. Bu gruba gore iman kalben tasdik etmek
olup ruhun teslimiyeti kabilindendir. Islam ise bu teslimiyeti lisan ile
ikrar ederek aciklamak ve Islam’a ait hiikiimleri kabul etmektir.18

Ehl-i Siinnet kelamcilarindan Eg’ariler ise iman ve Islam kelimeleri-
nin sozlitk manalarindan hareketle birbirinden farkli olduklarini ileri
stirerek aralarinda fark gozetmislerdir. Es’ari, Bakillani, Sehristani, Ali el-
Kari gibi alimler Hucurat 49/14. ayetini delil getirerek Allah’in iman ile
fslam’1 ayirdigini ve ikisinin iki farkli kavram oldugunu belirtmislerdir.!

Bu aciklamalarda goriilecegi gibi Islam ve iman arasindaki ayrim
hakkinda, Islam alimleri arasinda sayisiz tartismalar mevcuttur. Bu ne-
denle bu konuda goriis birligi saglanamamistir. Kur’an-1 Kerim ve Hadisi
serifler, imanin Islam’dan {iste mi, yoksa altta m1 olduguna dair herhangi
bir esas vermemektedir. Bu nedenle s6z konusu mesele sdyle degerlendi-
rilebilir: Iman ve Islam lafiz yoéniinden bir takim ayriliklar gostermelerine
ragmen, Kur’an ve hadislerde bu ayrim, kesin ve kati olmayip zaman
zaman degisebilmektedir.

Sonug

Islam tarihinde tesekkiil etmis her mezhebin dogusuna etki eden faktorle-
rin en basinda itikadi ve siyasi bir takim ihtilaflar gelir. Bu ihtilaflar ara-
sinda iizerinde en ¢ok tartisilan meseleleri ise “iman ve mahiyeti”ne ilis-
kin yapilan tartismalar olusturur. Genelde tartismalar iman-amel iligkisi,
biiytik giinah isleyenin dini durumu, imanin artip eksilmesi ve iman-
Islam iliskisi yoniinde cereyan etmistir. Hariciler, biiyiik giinah isleyen
kimsenin imandan c¢ikarak kafir oldugunu iddia etmistir. Miircie ise bii-
yiik giinah isleyen hakkinda higbir fikir beyan etmeyip onlarin durumu-
nu ahirete havale ederek irca fikrini benimsemistir. Mu'tezile ise biiyiik

118 Ali el-Kaéri, Serhu’l-Fikhi'l-Ekber, s. 363; Mattuiridi, Kitdbu't-Tevhid, s. 516-517.
119 Eg’ard, el-ibéne an Usili'd-Diydne, s. 38; Sehristani, el-Milel ve’'n-Nihal, s. 35; Sinanoglu,
“Iman”, DIA, c. 23, s. 1-2.
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giinah isleyen kimsenin iman ile kiifiir arasinda bir yerde oldugunu belir-
terek “el-menzile beyne’l-menzileteyn” prensibini ortaya atmislardir.

Mu'tezile alimleri genel olarak imamn “tasdik, ikrar ve amel” seklinde
tarif ederek, amelleri islemeyi ve giinahlardan kaginmay1 imana dahil
etmislerdir. Ancak hangi amellerin imana dahil edilip, edilemeyecegi
hususunda goriis ayriligina diismiislerdir. Biiyiik giinah isleyenin iman-
dan ¢iktigini ama kiifre girmedigini, imanla kiifiir arasindaki fisk merte-
besinde bulundugunu, eger tévbe etmeden oliirse cezas1 kafirlerden hafif
olmak kaydiyla ebedi olarak cehennemde kalacagini ifade etmislerdir.

Imanin artip eksilmesiyle ilgili olarak Mu'tezile, islenen iyi amellerle
imanin artacagini, islenen giinahlarla ise imanin eksilecegini iddia ede-
rek, imanin hem kemiyet hem de keyfiyet yoniiyle artip eksilebilecegini
savunmustur. Iman ve Islam kelimeleri ile ilgili olarak Mu’tezile her iki-
sinin de ayni anlami ifade eden iki 6zdes kavram oldugunu ileri stirmiis-
tr.

Netice olarak Mu'tezile'nin iman ve mahiyetine yonelik yaklagimi
Ehl-i siinnetle kiyaslandiginda Ehl-i stinnet alimlerinin konuya bakisi
daha isabetli ve mantikli olarak goriinmektedir. Ayrica onlarin ileri siir-
diigii deliller de Mu'tezile’ye kiyasla daha giiclii goriinmektedir. Ciinkii
Stinni alimlerinin ¢ogunlugu imani, kalbin tasdiki olarak ele almus, ikrari
da kiginin diinyada Miisliiman muamelesi gormesi ve kendisine Islam
hiikiimlerinin uygulanmasi igin sart kabul etmislerdir. Bu anlayisa gore
tasdik imanin riiknii olmakta, dil ile ikrar ise kisinin Miisliman muame-
lesi gormesi icin imanin sarti kabul edilmektedir. Diger taraftan Ehl-i
Stinnet alimleri kiifiir disinda, giinahlardan dolay1 miimin sifatinin kay-
bolmayacagini ve kebire isleyen bir kimsenin, fiska diismiis olsa bile, bir
miimin oldugunu kabul etmislerdir. Sunu da unutmamali ki Stinni alim-
lerin ¢ogunlugu ameli imandan bir ciiz olarak kabul etmeseler de imanla
amel arasinda siki bir bag bulundugunu, giizel amellerle siislenmeyen
kalpteki imanin kemale ermekten mahrum olacagini 6nemle vurgulamis-
lardir. Onlarin bu yaklasimini, amel eksikliginden dolay1 kisinin miimin
vasfini kaybedecegini ileri siiren Mu'tezili ve Haricl goriise karsi, kalbi
tasdikten ibaret bir imanin varligim kabul eden kucaklayic ve birlestirici
bir tavir olarak degerlendirmek gerekir.
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pective. With this approach, transfering some duties of central administra-
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Oz: Bu makalede yetki genisligi prensibi farkli yonleriyle analiz edilmistir. Ik
olarak Tiirkiye'de pozitif hukukta tanimlanan bigimiyle yetki genisligi acik-
lanmig, ardindan konu Islam hukuku perspektifiyle ele alinmistir. Bu yakla-
simla merkezin bazi yetkilerini sahislara veya kurumlara aktarmasi, merkez-
deki idari yogunlugun azaltilmasi, yonetimde biitiinliigiin saglanmas;, vilayet-
lerin yetki genisligine dayali olarak hiyerarsik yapida idaresi, valilik sistem
teorisi, yetki genisligi kapsaminda gorev yapan valilerin gorev ve yetkileri,
yetki genisligine dayali olarak gorev icra eden kisiler icin merkezi idarenin
tistiinde baglayici otorite, yerel ihtiyaglarin karsilanmasi, vilayet harcamalari
ve gelirleri yetki genisligi baglaminda islam hukuku agisindan tahlil edilmis-
tir.

Anahtar Sézciikler: Yetki Genisligi, Vali, Yonetimde Biitlinliik

ek R

Giris

Bu calismayla merkezden yOnetimle yerinden yonetim arasinda denge
unsuru olarak degerlendirilen “yetki genisligi” (tevsi-i mez{iniyet, decon-
centration, adem-i temerkiiz') prensibini degerlendirmeyi planlamakta-
y1z. Bu baglamda oncelikle 1982 tarihli? Tiirkiye Cumhuriyeti Anayasa-
st'nin 126. Maddesinde? yer alan “fllerin idaresi yetki genisligi esasina
dayanir.”* temel kaidesine istinaden yetki genisliginin genel cercevesi

ortaya konacak, ardindan tespit edilen 6nemli noktalar Islam hukuku

baglaminda analiz edilecektir.

1 Ekrem Bugra Ekinci, “Osmanh Idaresinde Adem-i Merkeziyet ve imtiyazli Eyaletler”,
Tiirk Hukuk Tarihi Arastirmalari, 2008, say1 6, 9.

2 Yakin tarih agisindan yapilan tahlilde ilk olarak 1876 Anayasasi'nda, daha sonra da 1924
Anayasasi’'nda yetki genisligine yer verildigi ifade edilmektedir. Bkz. Serif Mardin,
“Adem-i Merkeziyet”, DIA, c. 1V, s. 366; Nagehan Talat Arslan, “Yerellesme, Ozerklik
ve Demokratiklesme Agisindan Mahalli idareler Hakkinda Bir Degerlendirme”, C.U.
Sosyal Bilimler Dergisi, 2008, c. 32, say1 2, s. 277, 278.

3 Arastirmacilar, Osmanli Devleti'ndeki idari yapmin Tiirkiye Cumhuriyetini biiyiik
oranda etkiledigini ve idarl yapinin halen bu minvalde devam ettigini belirtmektedirler.
Bkz. Alper Ozmen, “Osmanli’dan Cumhuriyet'e Anayasalarda Merkezi Yénetim-Yerel
YoOnetim ili§kileri”, IJSES (Uluslararasi Sosyal ve Ekonomik Bilimler Dergisi), 2012, say1 2, s.
175.

4 1982 Tarihli Tiirkiye Cumhuriyeti Anayasasi, Madde 126.
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1. Mer'i Hukukta Yetki Genisligi
1.1. “Yetki Genisligi”nin Kavramsal Analizi

Merkezin karar almak ve uygulamak gibi kamu kudretinden dogan yet-
kilerinin bir bolge veya hizmetin basinda bulunan memura taninmasi,
yetki genisligi olarak ifade edilir. Yetki genisligini belirtmek tizere tevsi-i

meziiniyet tabiri de kullanilir.5

Yetki genisligi, bir yerin veya hizmetin basinda bulunan gorevliye,
aslinda merkeze ait olan karar alma ve uygulama gibi kamu giiciinden
kaynaklanan yetkilerin taninmasidir.® Nitekim yetki genisligi Fransizca
“yogunlugu azaltma” anlamina gelen “deconcentration” kelimesi ile ifa-
de edilmektedir. Bu da yetki genisliginin mantiksal kurgu olarak mer-
kezdeki yogunlugu azaltma’ yani adem-i temerkiiz eksenine oturdugunu

gostermektedir.®

Yetki genisligi “fonksiyonel yetki genisligi” ve “cografi yetki genisli-
gi” seklinde ikiye ayrilmaktadir. Fonksiyonel yetki genisligi, merkezi
idarenin elindeki bir kisim karar alma ve uygulamaya iliskin yetkilerin,
belli bir konuda faaliyet gosteren kurulusa devredilmesidir. Cografi yetki
genisligi ise merkezi idarenin karar alma ve yiiriitmeye iliskin baz1 yetki-
lerinin tasradaki birimlerin yoneticilerine devredilmesidir.®

Yetki genisligi anayasal bir ilke olarak kamu yonetimi sisteminde yer
almakla birlikte, yeterince acik olmayan bir kavramdir. Anayasa ve yasa-
larda bu prensibin tanimina, 6zelliklerine, icerigine ve diger boyutlarina
iliskin bir kural bulunmamaktadir.’® Nitekim bir kisim kararlarda yetki

genisliginin ne dereceye kadar kullanilmas: gerektigi konusunda net bir

5 Hamza Eroglu, Idare Hukuku Genel Esaslar, idari Teskilat ve [darenin Denetlenmesi, Kalite
Matbaasi, Ankara 1978, s. 150.

¢ Cengiz Derdiman, “Kamu Yo6netiminde Yetki Genisligi”, Amme Idaresi Dergisi, Aralik
1995, c. 28, say1 4, s. 65.

7 Bilal Eryillmaz, Kamu Yonetimi, Erkam Matbaast, Istanbul 2001, s. 65.

8 Dilsat Yilmaz, “Yetki Genisligi ilkesi Uzerine Bir inceleme”, Gazi Universitesi Hukuk
Fakiiltesi Dergisi, 2007, c. 11, say1 1-2, s. 1246.

9 Eryilmaz, Kamu Yénetimi, s. 66.

10 Derdiman, “Kamu Yonetiminde Yetki Genisligi”, s. 65, 69.
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¢oziim ve kesin formiiller ortaya koyma imkani yoktur.!' Ancak yetki
genigligini, kamu yOnetim sistemlerini biitiin olarak analiz edince, temel

mantig1 itibariyle kavramak miimkiin olmaktadir.
1.2. Kamu Yo6netim Sistemleri icerisinde Yetki Genisligi

Kamu yonetiminde hizmet ve faaliyetlerin goriilmesinde merkezden ve
yerinden yonetim seklinde iki farkli sistem bulunmaktadir. Herhangi bir
tilkede bu sistemlerden sadece birinin uygulandigini sdylemek miimkiin
degildir.’2 Devletler yonetimin farkli kademe ve alanlarinda bu sistemlere
yer vermektedirler. Yetki genisligi de esas itibariyle merkezden y&netim
sistemi igerisinde yer almakla birlikte,'® iki farkl sistem aras1 gecis niteli-
ginde ve merkezden yonetimin yumusatilmis bigimi olarak anlamlandiri-
labilir."* Bu haliyle yetki genisligi, idari teskilatin vazgecilmez bir parca-

sin1 olusturmaktadir.!s

Bir yaklasima gore yetki genisligi adem-i merkeziyetci anlayisin go-
riiniimlerinden biri olmaktadir. Clinkii adem-i merkeziyetin iki goriinii-
miinden biri yerinden yonetim ilkesine gore olusturulan mahalli idare-
lerken; digeri, yetki genisligi ilkesine gore olusturulan il genel yonetimle-
ridir.16
1.3. Yetki Genisligi Prensibinin Amacsal Analizi
Yetki genisliginde temel gaye, merkezden yonetimin sakincalarini belli
Ol¢lide ortadan kaldirmak ve imkanlar oraninda merkezden yonetimde

hizli isleyisi saglamaktir.” Boylece merkezi yonetimin tiistlendigi is ve

hizmetler daha etkin ve verimli bir sekilde yerine getirilmis olmaktadir.

Merkezi yonetimin, yerel ihtiyaglari yeterince nazara alamamasi, kir-

tasiyeciligi artirmasi, zaman kaybima neden olmasi, yerel kalkinmaya

1 Yilmaz, “Yetki Genisligi ilkesi”, 1248.

2 Derdiman, “Kamu Yonetiminde Yetki Genisligi”, s. 65.
13 Eroglu, Idare Hukuku, s. 151.

14 Eryilmaz, Kamu Yénetimi, s. 65.

15 Yilmaz, “Yetki Genisligi ilkesi”, s. 1253.

16 Arslan, “Mahalli idareler”, s. 266.

17 Eroglu, Idare Hukuku, s. 150.
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biitiiniiyle uygun olmamasi, merkezdeki biirokratlarin etki ve baskisinda
kalinabilmesi,’® bu tiir mahzurlarin giderilmesi igin yetki genisligi siste-
mini 6n plana ¢ikarmaktadir. Boylece iilke yonetiminde biitiinliik sag-
lanmakta, atama yoluyla yetenekli yoneticilerin is basina gelme olasilig:
artmaktadir. Ancak yetki genigligi sisteminin yerel menfaatlerin yeterince
korunmamasi gibi sakincalarmin bulundugu da amagsal analizde goz

oniinde bulundurulmalidir.?
1.4. Yetki Genisligi Prensibinin i§leyi§ Bicimi

Yetki genisliginde karar alma ve uygulama yetkisi, merkez teskilatindaki
sahislardadir. Yetki genisligi prensibince yetki kullanan kisi/memur,
merkez namina hareket eder,?® merkezin emir ve direktiflerine uyar ve
merkezin kontrolii altinda hareket eder.? Yetki genigligine sahip gorevli-

nin yetkileri, hukuksal niteligi ve etkisi agisindan genislemis olur.?2

Dogrudan kanunla alt kademedeki organlara yetki vermek, bakan
veya diger yoneticilerin kendi iradeleriyle yetkilerini diger kademelere
devretmeleri ile yetki genisligi ortaya ¢ikmis olur. Yetki devri ile yetki ve
sorumluluk, devredilen sahsa geger. Imza yetkisi verilmesi de yetki genis-
ligi prensibinin farkli goértiniimlerinden biridir. Baz1 konularda hangi
yetkilerin hangi makamlara devredilecegi yasalarda belirtilir. Yetkinin
esas sahibi, devrettigi yetkiyi her zaman geri alma hakkina sahiptir. Yetki
genisligi cercevesinde yetkilendirilen kisi gorevini vekaleten yiiriitityor
olsa da vekalet ettigi makamin yetkilerini kullanabilir. Yetki genisligi
prensibi belli bir hiyerarsi ile isletilmektedir.??> Ancak kanunsuz emir ve-
rilmesi durumunda hiyerarsi giicii kesintiye ugramakta, istisnalar disin-

da, konusu sug tegkil edecek emirler yerine getirilememektedir.*

S

18 Derdiman, “Kamu Yonetiminde Yetki Genisligi”, s. 66.

19 Yilmaz, “Yetki Genisligi ilkesi”, s. 1247.

20 Eryilmaz, Kamu Yonetimi, s. 66.

2l Eroglu, Idare Hukuku, s. 151.

2 Derdiman, “Kamu Yo6netiminde Yetki Genisligi”, s. 66.

2 Eryilmaz, Kamu Yonetimi, s. 65, 66.

2 Derdiman, “Kamu Yoénetiminde Yetki Genisligi”, s. 67, 68, 76.
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1.5. Yetki Genisligi Prensibinin Uygulama Alani/Kapsami

Anayasa ve yasalarda yetki genisligine iliskin acitk beyan ve kaidelerin
bulunmamasi, s6z konusu prensibin uygulanmasinda baz1 sorunlar orta-
ya ¢ikarmaktadir. Yetki genisligi prensibinin hangi gorev ve hizmet alan-

larini kapsadig1 meselesi bunlarin baginda gelmektedir.?

Bu konuda ¢alismalar yapan arastirmacilara gore, yetki genisligi
prensibi sadece tasra hizmetlerinin yiiriitiilmesinde kullanilmaz. Aymni
zamanda merkez tegkilatindaki is ve hizmetlerin yiiriitiilmesinde de kul-
lanilir. Miistesarin, bakan adma imza yetkisini kullanmasi1 ya da bazi
genel miidiirlerin bakan adina kararlar almasi, yetki genisliginin merkez
teskilatinda uygulanmasimin ornekleridir. Ancak yetki genisligi sistemi-
nin nispeten illerle sirli oldugunu da belirtmek gerekir.6 Buna gore
yetki genisliginin kullaniminda miisahede ettigimiz birincil unsurlar vali-
lerdir. Ancak kaymakamlarin ve diger memurlarin da yetki genisligi cer-
cevesinde bazi tasarruflarda bulunduklar goriilmektedir. Ayrica belirt-
mek gerekir ki; birden fazla ili icine alacak sekilde yetki genisligine sahip

kuruluglarin olusturulmasi: da miimkiindiir.?”
1.6. Yetki Genisligi Esasina Gore Alinan Kararlarin Hukuksal Niteligi

Yetki genisligi esasina gore alman kararlarin ve yapilan icrai islemlerin
merkezin karar ve muamelelerinden hicbir farki yoktur ve bunlar, mer-
kezi iradenin tabi oldugu hukuksal hiikiimlere tabidir.?® Ciinkii yetki
genisligi cercevesinde yetki kullananlar merkezin hiyerarsisine tabidirler

ve merkez tegkilati i¢cinde sayilmaktadirlar.?

S

% Derdiman, “Kamu Yo6netiminde Yetki Genisligi”, s. 69.

2% Eroglu, Idare Hukuku, s. 151.

27 Derdiman, “Kamu Yo6netiminde Yetki Genisligi”, s. 72, 74.

28 Eroglu, Idare Hukuku, s. 151; Derdiman, “Kamu Yonetiminde Yetki Genigligi”, s. 67.
2 Yilmaz, “Yetki Genisligi ilkesi”, s. 1247.
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1.7. Yetki Genisliginin Temel Karakteristigi

Idare hukuku agisindan yetki genisliginin en dnemli 6zelligi belli konu-
larda kendiliginden karar alma ve uygulama imkan: vermesidir.?® Bu
yoniiyle yetki genisligi prensibi takdir yetkisini beraberinde getirmekte-
dir.3! Yetki genisligi cercevesinde bir sorumluluk {iistlenen kisiler kismen
serbest hareket alani elde etmis olurlar. Yoneticiler, takdir yetkileri ile
devletin makro plan, program ve politikalarmni yerel sartlara gore yorum-
layarak® serbest alan igerisindeki farkli alternatiflerden birini seger ve
buna gore faaliyette bulunurlar. Ancak buradaki belirleyici kayit, takdir
yetkisinin hukuka uygun olarak, esitlik, kamu yarar1 ve hizmet gerekleri

gibi ilkelere uygun olarak kullanilmasidir.?
1.8. Yetki Genisliginin Birincil Sahipleri: Valiler

Yetki genisligi prensibinin tatbikatina bakildiginda, cografi yetki genisligi
uygulamasinda, bu yetkinin kullanimi agisindan valilerin 6n planda ol-
duklar goriilmektedir. Nitekim Anayasa’da da illerin yonetiminin yetki
genigligi esasina dayandigi belirtilmek suretiyle* bu durum vurgulan-
maktadir. Yetki genisligi cercevesinde il idaresi Kanunu valiyi, il genel
yoOnetiminin basi ve mercii, ilde devletin, hiikiimetin ve ayr1 ayr1 her bir
bakanin temsilcisi; ayrica hiikiimetin ve ayr1 ayr1 her bir bakanin “siyasi

ve idari yiiriitme vasitas1” olarak kabul etmistir.®

Valiler yetki genisligi cercevesinde yasalarin uygulanmasini saglar-
lar, ilin her yonden gidisatin1 diizenler ve denetlerler, emniyet ve asayisi
saglayic1 tedbirler alirlar,® memurlarin atamasini yaparlar, torenlerde ve
bazi davalarda devleti temsil ederler, halkin dilek ve isteklerini dinler,

geregini yaparlar, ildeki tiim kamu kurum ve yerel yonetimleri teftis

S

30  Derdiman, “Kamu Yonetiminde Yetki Genisligi”, s. 66.

31 Yilmaz, Yetki Genisligi flkesi, s. 1248.

%2 Eryilmaz, Kamu Yonetimi, s. 65.

3 Derdiman, “Kamu Yonetiminde Yetki Genisligi”, s. 73; Yilmaz, “Yetki Genisligi ilkesi”,
s. 1249.

3¢ 1982 Tarihli Tiirkiye Cumhuriyeti Anayasasi, Madde 126.

3% 1949 Tarih ve 5442 Sayili il idaresi Kanunu, Madde 9.

%  Ekinci, “Osmanli Idaresinde Adem-i Merkeziyet ve Imtiyazli Eyaletler”, s. 26.
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ederler.” Bu yoniiyle valilik sistemleri, yiirtitmeden biitiiniiyle sorumlu
olunan kapsayic valilik ve sadece igisleri bakanliginin ildeki hizmetle-
rinden sorumlu olunan sinurl valilik seklinde ikiye ayrilmaktadir.3

Vali, yetki genisligine sahip yonetici sifatityla merkezin memuruy, il
genel yonetimindeki kuruluslarin ise amiridir. Tlde bakanlarin talimatla-
rini yiriitmekle yiikiimlii olan vali, yasalara aykir1 emri yerine getirmez.
Ancak iist emrinde 1srar ederse, yazili olarak gonderir ve vali de bu emri
uygular. Bu durumda yetki genisligi baglaminda {istiin emrini yerine
getiren kisi sorumlu tutulamaz. Ancak konusu sug tegkil eden emir, hi¢bir
sekilde yerine getirilemez. Yerine getiren kisi sorumluluktan kurtula-

maz.%
1.9. Yetki Genisligi Prensibinin Ekonomik Boyutu

Yetki genisligi baglaminda ytiriitiilen hizmetlerin giderleri merkezi idare
biitcesinden karsilanmaktadir. Ayni sekilde yiiriitiilen hizmet dolayisiyla
elde edilen gelirler de merkezi idare biitcesinin gelirleri arasina dahil

edilmektedir.4

Yetki genisliginin mer'1 hukuktaki genel cercevesi bu sekilde olup,
calismanin bundan sonraki kisminda, buraya kadar tevsi-i mezuniyet
kapsaminda sunulan bilgiler Islam hukuku agisindan analiz edilecektir.

2. Yetki Genisligi Prensibinin Islam Hukuku Baglaminda Analizi

Burada yetki genisligi prensibi baglaminda ortaya konan genel gerceve-
nin incelenmesi neticesinde, soz konusu prensibin anlasilmasi ve uygu-
lanmasinda dair bir kissm meselelerin fslam idare hukukunda ortaya
konan temel ilkeler ekseninde analiz edilmesi amaglanmaktadir. Bu dog-
rultuda Islam hukukunun temel kaideleri gz 6niinde bulundurularak
merkezin bazi yetkilerinin sahislara veya kurumlara taninmasi, merkez-

deki idari yogunlugun azaltilmasi, yonetimde biitiinliigiin saglanmasi,

S

% Derdiman, “Kamu Yo6netiminde Yetki Genisligi”, s. 71.
3 Yilmaz, “Yetki Genisligi ilkesi”, s. 1247.
3 Derdiman, “Kamu Yo6netiminde Yetki Genisligi”, s. 76.
40 Yilmaz, “Yetki Genisligi ilkesi”, s. 1248.
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vilayetlerin hiyerarsik yapida yonetilmesi, yetki genisligi baglaminda
valilik sistem teorisi, yetki genisligi esasina gore vazifelendirilen valilerin
yetki ve sorumluluklari, merkezi idarenin istiinde gorevlileri baglayic
unsurlar, yetki genisligi cercevesinde yerel ihtiyaglarin karsilanmasi, vi-

layet harcamalari ve gelirleri tahlil edilecektir.

Ancak bu degerlendirmelerden dnce idare hukukunun genel cerce-
vesini ortaya koymasi ve yoneticilerin tasarruflarinin niteligini belirleme-
si bakimindan “raiyye {izerine tasarruf maslahata menuttur”#' kaidesinin
analiz edilmesi anlam tasimaktadir. Bu kaide, devlet bagkanlarinin ve
valilerin halka yo&nelik tasarruflarinin maslahat prensibi ile smirlandiril-
mis oldugunu belirtmektedir.#2 Ciinkii yonetim vazifesini {istlenmis olan
kisiler, idaresi altinda bulundurduklar1 kisilerin maslahatlarint temin
etmek ve toplumda adaleti tesis etmekle gorevlidirler. Idarenin tasarruf-
larmin, yonetilenlerin maslahatin1 saglayici nitelikte olmasi, Islam idare
hukukunun en temel prensiplerinden biridir. Bundan dolayi, devlet bas-
kanlarinin, halkin maslahatini tespit etme ve maslahata uygun tasarruf-

larda bulunma konusunda ehil olan kisileri gorevlendirmeleri esastir.%

Idarecilerin toplum menfaatine (kamu yarari) aykiri olarak ortaya
koyduklar tasarruflar mesr(i degildir. Bu sebeple idareciler, haksiz se-
beplerle cezalarin tenfizinden imtina edemez, sahsi haklari heder ede-
mez, hakimlerin kararlarini iptal edemez, haram fiillerin yapilmasina

miisaade edemez ve ehil olmayan kisileri gorevlendiremezler.#

Bu genel agiklamalardan sonra, yetki genisligi prensibinin islam hu-

kuku baglaminda tahliline gegebiliriz.

4 Abdulkerim Zeydan, el-Medhal li dirdseti’s-seriati’l-Islimiyye, Miiessesetii'r-Risale, Beyrut
2002, s. 82.

42 Mustafa Ahmed ez-Zerka, el-Medhalii’l-fikhiyyii’l-dmm, Daru’l-Kalem, Dimesk, 2004, c. II,
s. 1050.

4 Zeydan, el-Medhal, s. 82.

4 ez-Zerka, el-Medhalii'l-fikhiyyii’l-dmm, s. 1050-1051.
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2.1. Merkezin Baz1 Yetkilerinin Sahislara veya Kurumlara Taninmasi

Yetki genisligi, bir yerin veya hizmetin basinda bulunan gorevliye, ashn-
da merkeze ait olan karar alma ve uygulama gibi kamu giliciinden kay-

naklanan yetkilerin taninmasidir.>

Yetki genisliginin temelini tegkil eden, merkeze ait yetkilerin bagka
sahislara taninmasi konusunun Islam idare hukukunda ortaya konan
yOnetim sistemi cercevesinde analiz edilmesi 6zel 6nem tasimaktadir.
Nitekim gerek Maverdi (450/1058) gerekse Ferra (458/1066), Islam idare
hukukunun temel kaynaklari olarak nitelendirilebilecek el-Ahkamii’s-
sultaniyye isimli eserlerinde imaret (valilik) meselesini ele alirlarken; vali
olarak gorevlendirilen kisiye, gorev alani icerisinde halkin idaresi konu-
sunda genis bir yetki verildigini ifade etmekte,* bdylece merkeze ait olan

bir¢ok yetkinin valilere aktarilmis oldugunu vurgulamaktadirlar.

Teorik cergeve itibariyle merkezin bazi yetkileri valilere intikal etti-
rildigi gibi pratikte ve tarihi siirecte de devlet baskanlar1 valilere genis
yetkiler tanimislardir. Hz. Peygamber ve Rasit halifeler doneminden iti-
baren sekillenen valilik sistemi, Emeviler doneminde adem-i merkeziyetci
bir yapinin esas alinmastyla, valilerin 6n planda yer almalari, genis yetki-
lerle donatilmalar1#” ve halife tarafindan desteklenmeleri seklinde tezahiir
etmistir. Oyle ki; verilen genis yetkilere bagli olarak valiler, gorev yaptik-
lar1 vilayetlerde* biitiin memurlar1 kendileri atamislar, hatta kendi adla-
rina para bastirmislardir.® Islam tarihinin ilerleyen donemlerinde de

devletin biiyiimesi ve sinirlarin genislemesiyle dogru orantili olarak mer-

% Derdiman, “Kamu Yo6netiminde Yetki Genisligi”, s. 65.

4 Ebii'l-Hasen Ali b. Muhammed b. Habib el-Basri el-Bagdadi el-Maverdi, el-Ahkdmii’s-
sultdniyye, Daru’l-Kiitlibi'l-Arabi, Beyrut 1999, 72; EbG Ya'la Muhammed b. Hasen el-
Ferra, el-Ahkdmii’s-sultiniyye, Matbaa Mustafa el-Babi, Misir 1966, 34.

47 Ali Kapar, “Emevi Valilerinden Abdiilaziz b. Mervan”, Istem, 2006, say1 8, s. 49.

4 Osmanli idaresinde temel birim olan sancaklarin {istiinde eyaletler bulunuyordu. Eya-
letlerin basinda beylerbeyi bulunuyordu. 16. Asrin sonlarina kadar beylerbeylik ve vali-
lik olarak ifade edilen idari birimlere, bu dénemden sonra eyalet denmeye baslanmistir.
16. Asrin sonundan itibaren vilayetlere eyalet denilmesi, valilere verilen genis yetkilerin
isareti olarak degerlendirilmistir. Bkz. Mardin, “Adem-i Merkeziyet”, DIA, c. 1V, s. 364.

49 Unal Kilig, “Vali”, DIA, c. XLII, s. 493.
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keziyetciligin siki sikiya takibi miimkiin olmamuistir. Tarihi vakia itibariy-
le merkeziyetciligin bir kissm mahzurlar1 ortaya ¢ikinca, bu mahzurlar
tevsi-i mezuniyet prensibi ile giderilmeye calisilmigtir.5

2.2. Merkezdeki Idari Yogunlugun Azaltilmas:

Yetki genisliginde temel gaye, merkezden y6netimin sakincalarimni belli
ol¢lide ortadan kaldirmak ve imkanlar oraninda merkezden yonetimde

hizli isleyisi saglamak®' ve merkezdeki yogunlugu azaltmaktir.5

Merkezdeki yogunlugun azaltilmasi baglaminda, askeri harcamalar
konusunda Maverdi ve Ferra’nin valilerin yetki ve sorumluluklarina dair
tahlilleri oldukca dikkat ¢ekicidir. Buna gore vali, muhtelif sebeplerle
askerl harcamalar1 artirmak durumunda kalirsa, sz konusu sebeplerin
gecerliligi ve harcamalarin artirilmasi konusunda halife ile istisare etmesi,
merkezden goriis almasi gerekmez. Ciinkii bu konu valinin takdir yetkisi
kapsaminda bulunmaktadir.?® Maverdi'nin anlatimi, valilerin, her mese- 157
leyi merkeze intikal ettirmemeleri, kendi yetkileri kapsaminda kalan omuirp
problemleri yetkilerini kullanarak ¢oziime kavusturmalari, bu suretle de
merkezde ortaya ¢ikabilecek yogunlugu engelleme diisiincesini ihtiva

eder niteliktedir.

Yetki genisligi siteminin merkezdeki yogunlugun azaltilmasi yo-
niinde iglevinin bagka bir goriiniimii Osmanli Devleti'nde timar sistemi-
nin isleyisi ¢ercevesinde karsimiza ¢tkmaktadir.5* Nitekim valinin gorev-
lerinden biri timarlarin verilmesidir. Buna gore bir sipahi alt1 bin akgeyi
gecen timarlarda merkezden padisah berat1 almak zorunda iken; alt1 bin

5  Ekinci, “Osmanli [daresinde Adem-i Merkeziyet ve Imtiyazli Eyaletler”, s. 9, 10.

51 Eroglu, Idare Hukuku, s. 150. Tarihte agir1 merkeziyetci yaklagimlar neticesinde ayaklan-
malar ¢ikmus, merkeziyetci idare bicimi halkin bir kismina baski olarak yansimistir. Ni-
tekim Celali isyanlarmin, merkeziyetci yonetim anlayisinin neticesi olarak ortaya ciktigt
ifade edilmektedir. Bkz.. Miicteba ilgﬁrel, “Celali isyanlarl”, DIA, c. VI, s. 255.

52 Yilmaz, “Yetki Genisligi ilkesi”, 1246.

5 Maverdi, el-Ahkdmii’s-sultiniyye, s. 74; Ferra, el-Ahkdmii’s-sultdniyye, s. 35.

5 Nitekim Osmanli eyaletlerindeki idari birimler {initer devlete uygun bir statiide tevsi-i
mezuniyet prensibi cercevesinde merkezden tayin edilen idareciler tarafindan yonetil-
mekte idi. Bkz. Ekinci, “Osmanli Idaresinde Adem-i Merkeziyet ve imtiyazli Eyaletler”,
s. 11; Yilmaz, “Yetki Genisligi ilkesi”, s. 1250.
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akgenin altindaki timarlarda merkeze miiracaat emeksizin vali berat: ile
s0z konusu timari alabilecektir. Bu, yetki genisligi sisteminin merkezde-
ki yogunlugu azaltma islevinin agik bir goriiniimiidiir. Bu sekilde, belli
bir meblag1 asmayan timarlar icin merkeze miiracaat edilmeyecek ve bu
da merkezdeki muhtemel yogunlugun 6nlenmesi anlamina gelecektir.

Tevsi-i mezuniyet ile donatilmis gorevliler ehliyetli ve liyakatli ol-
duklarinda, sistem iyi sonuglar vermistir. Ehil ve liyakatli kisileri vali
olarak gorevlendirme esasina siki sikiya bagl olan Hz. Ali'nin,5 stratejik
oneme sahip olan Misir'a siyasi ve askeri liyakatiyle temaytiz eden ve
ensardan olmasi sebebiyle taban destegine sahip olan Kays b. Sa’d"1 ata-
mis olmasi® bu anlamda 6nemli bir 6rnektir. Fakat, vali olarak yetkilen-
dirilenler, ehil degillerse, sehirlerde huzursuzluklar bas gostermeye bas-
lamisg; valiler her karar ve uygulamalar1 i¢in merkezden goriis almaya
yoneldiklerinde, tevsi-i mezuniyetle elde edilmek istenen fayda hasil

olmamustir.?
2.2.1. Yonetimde Kendiliginden Karar Alip Uygulama Yetkisi

Idare hukuku agisindan yetki genisliginin en dnemli 6zelligi belli konu-
larda kendiliginden karar alma ve uygulama imkani vermesidir.®® Bu
yoniiyle yetki genisligi prensibi takdir yetkisini beraberinde getirmekte-
dir.®* Yetki genisligi ¢ercevesinde bir sorumluluk iistlenen kisiler kismen
serbest hareket alani elde etmis olurlar. Yoneticiler, takdir yetkisi ile ser-
best alan igerisindeki farkli alternatiflerden birini secer ve buna gore faa-
liyette bulunurlar. Ancak buradaki belirleyici kayit, takdir yetkisinin hu-

55 Mehmet Ipsirli, “Beylerbeyi”, DIA, c. VI, s. 71.

5 Unal Kilig, “Hz. Ali'nin Vali Politikas1 ve Valileri”, Hz. Ali Sempozyum Bildirileri, {zmir,
2009, s. 322.

57 Ahmet Giizel, “Hz. Ali'nin Atadig1 Misir Valileri ve Muaviye’nin Onlarla Miicadelesin-
de Uyguladig1 Metotlar Uzerine Bir Degerlendirme”, Istem, 2012, say1 20, s. 70.

58 Kilig, “Hz. Ali’nin Vali Politikas: ve Valileri”, s. 323.

% Ekinci, “Osmanli Idaresinde Adem-i Merkeziyet ve Imtiyazl Eyaletler”, s. 9.

6  Derdiman, “Kamu Yo6netiminde Yetki Genisligi”, s. 66.

1 Yilmaz, “Yetki Genisligi ilkesi”, s. 1248.
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kuka uygun olarak, esitlik, kamu yarar1 ve hizmet gerekleri gibi ilkelere

uygun olarak kullanilmasidir.®

Klasik kaynaklarda, vilayetlerin idaresi ¢ercevesinde takdir yetkisi-
nin kullanimim ifade etmek tizere “(valinin) i¢tihadina birakilmis yone-
tim hakki”® ibaresinin yer aldig1 goriilmektedir. Askeri harcamalarin
cesitli sebeplerle artirilmasi gerekliliginin ortaya ¢ikmas: halinde, takdir
yetkisinin valiye ait oldugu, valinin bu meseleyi merkezden goriis alarak
¢oziimlemek zorunda olmadig1 vurgulanmak suretiyle; problemin, vali-
nin igtihat yetkisini kullanmasiyla ¢oziimlenecegi ifade edilmistir. Bu
haliyle takdir yetkisi Islam idare hukukunda idarecinin inisiyatifine bira-

kilan konularda igtihatla karar vermesi anlamina gelmektedir.

Kendisine verilen yetki ile vilayetleri idare eden sahislarin, yetkileri-
nin sinurlary, ilgili vilayete vali olarak gorevlendirildiklerini belirten sart-
namede yer almaktadir. Bu belgede yer alan hususlarda valilerin mer-
kezden izin almalarina gerek yoktur. Bu anlamda valilerin takdir yetkile-
rinin smirlar bellidir. Ornegin vali var olan askeri giiciin harcamalar
konusunda takdir yetkisine sahip ise de yeni bir askeri kuvvet tesis etme
konusunda miistakil takdir yetkisine sahip degildir. Yeni bir ordu tesis
etmek veya elindeki askeri giicli artirmak i¢in merkezden (halifeden) izin

almak zorundadir.64

Eger vilayette, valinin sartname ile belirlenen gorevlerinin disinda
kalan bir durum meydana gelirse, vali konuyla ilgili uygulama igin mer-
kezden goriis talep eder. Ancak miidahale edilmemesi durumunda telafi-
si miimkiin olmayan sonuglar ortaya ¢ikacaksa, vali olaya miidahale eder,
fakat yine de meselenin akibetine dair merkezden goriis ister, buna gore

stirec igletilir.65

S

62 Derdiman, “Kamu Yo6netiminde Yetki Genisligi”, s. 73; Yilmaz, “Yetki Genisligi ilkesi”,
s. 1249.

63 “ollgial ) Al gall Gga (e WSl bkz. Maverdi, el-Ahkdmii’s-sultiniyye, s. 74.

64 Maverdi, el-Ahkdmii’s-sultdniyye, s. 74, 76.

65 Maverdi, el-Ahkdmii’s-sultdniyye, s. 76.
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Yetki genisligi cercevesinde gorevlendirilen kisinin takdir yetkisine
sahip olmasi, merkezle vilayet arasindaki miinasebetin ortaya konmasi
bakimindan 6nem arz etmektedir. Nitekim valinin takdir yetkisinin bii-
yiik oranda kisitlanmasi ve ortaya koyacag: tasarruflarin ekseriyeti icin
merkezden goriis almak zorunda olmasi, merkeziyetci bir yapiy1 ifade
ederken, takdir yetkisinin son derece genis olmasi ve siirli sayida mese-
lede merkeze bagli olmas1 adem-i merkeziyetci bir yapiy: belirtmektedir.
Yetki genisligi ise takdir yetkisinde ortalama bir standardin benimsenme-
sidir.6

Biitiin bu siireclerde valiler takdir yetkilerini kullanarak karar alip
uygularken, manevi bir kusatilmislik igerisinde hakkaniyete uygun ola-
rak®” hareket eder, ¢oziimleme ve faaliyetlerinde ortaya koyduklar tasar-
ruflarin zahiri ile birlikte manevi boyutunu da goéz 6niinde bulundurur-
lar. Vilayetlerin yonetimini iistlenenler, gorevlerini hakkiyla yerine getir-
diklerinde uhrevi miikafata nail olacaklarinin bilinci igerisindedirlers ve
takdir yetkilerini de bu biling cercevesinde kullanmaktadirlar. Nitekim
valiler manevi sorumluluk bilinci igerisinde takdir yetkilerini kullanirlar-
ken adaletle hiikmettiklerinde, toplumda huzur ve baris temin edilmis
olur.®® Bundan dolayi, yonetim faaliyetini adil bir sekilde yerine getirme-

nin, geceleri ibadetle gecirmekten evla oldugu belirtilmektedir.”

%  Bu gercevede Osmanl devletinde vilayetler konusundaki yap1 ve tarihi siireg igerisinde
vilayetlerin statiisiindeki degisme anlam ifade etmektedir. Nitekim Osmanli Devletinin
gliclii oldugu donemlerde merkeziyetci yap1 agirlikta olmakla birlikte, devletin zayifla-
maya basladig1 donemlerden itibaren merkeziyet¢i yapinin zayiflamasi ve adem-i mer-
keziyet¢i yapinin 6n plana ¢ikmasi dikkat cekmektedir. On dokuzuncu asirda batili dev-
letlerin, merkeziyet¢i yapinin terk edilmesi yoniindeki baskilar1 bu durumun 6rnegi ola-
rak zikredilebilir. Bkz. Mardin, “Adem-i Merkeziyet”, DIA, c. 1V, s. 365.

67 Ali b. Omer Ebu’l-Hasen ed-DAarekutni, es-Siinen, Beyrut: Daru’l-Ma'rife, 1966, c. 1V, s.
2006.

68 Cemal Ahmed es-Seyyid Cad el-Merakibi, el-Hildfetii’l-Islimiyye beyne niiziimi’l-hiikmi’l-
mudsira, idarativt-Da’ve ve’l-I'lam, Kahire 1414, s. 214.

® Ebu Omer Muhammed b. Abdullah es-Seyf et-Temimi, es-Siydsetii’s-ser’iyye, Daru’l-
Mealim, Beyrut 2007, s. 145.

70 Muhammed b. el-Hasen es-Seybani, el_Kesb, yy, Dimegk 1400, s. 48; Ebu Bekir Muham-
med b. Ebi Sehl es-Serahsi, el-Mebsiit, Daru’l-Fikr, Beyrut 2000, c. XXX, s. 449.
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2.2.2. Merkezdeki Biirokratlarin Valiyi Etkileyebilme Diizeyi

Valilerin merkezdeki biirokratlarin etki ve baskisinda kalabilmeleri,”!
yetki genisligi prensibinin olumsuz yanlarindandir. Bu agidan Islam idare
hukukunda valilerin, merkezin bask: ve etkisi altina alinabilme vaziyeti
tahlil edildiginde, valiyi tayin eden makamin belirleyici oldugu miisahe-
de edilmektedir. Eger vali, dogrudan devlet bagkan: (halife) tarafindan
tayin edilmisse merkezdeki biirokratlarin valiyi baski altina alma ve yon-
lendirme olasiliklar1 kisitlanmakta; Islam idare hukukuna gore bir kisim
vezirlerin valileri azletme yetkisi bulunsa da, devlet bagkani tarafindan
tayin edilen valileri gorevlerinden alma yetkileri bulunmamaktadir. Aymn
sekilde vezir tarafindan atanmis olsa da devlet bagkaninin onayiyla tayin
edilmis olan valilerin vezirler tarafindan gorevden alinmalari, azledilme-
leri miimkiin olmamaktadir.”2 Bu durumu, halifenin atadig: valilerin,
biirokratlarin baski ve etkilerinden biiyiik oranda korunmus olmalari
seklinde degerlendirmek miimkiindiir.

Islam idare hukukuna gore, vezirin atadig1 valilerin gorev siireleri-
nin vezirin gorev siiresi ile mukayyet olmasi, vezirin gorevinden alinmasi
ile onun atadig valilerin de gorev siirelerinin sona ermesi,” bu sekilde
atamasi yapilan valilerin biiyiik oranda kendilerini atayan vezirlerin tesi-
ri altinda olmalar1 anlamina gelmektedir. Meseleyi yetki genisligi diizle-
minde degerlendirdigimizde, sz konusu sistemin merkezden yonetimin
yumusatilmis bi¢imi olmasi, tabil olarak valilerin kismen merkezin etki-

sinde olmasin gerektirmektedir.

Merkezdeki idari erkdnin etkisinin yani sira, vilayet smirlar igeri-
sindeki erkanin etkisi ve valiyi yonlendirebilme diizeyi 6nemli bir tahlil
alanini teskil etmektedir. Valilere gorevlendirilmeleri sirasinda verilen
beratlarda, hakimlerin (kadilarin) kendilerine bagli oldugu belirtilse de

S

7t Derdiman, “Kamu Yo6netiminde Yetki Genisligi”, s. 66.

72 Maverdi, el-Ahkdmii’s-sultdniyye, s. 73.

78 Maverdi, el-Ahkamii’s-sultdniyye, s. 73. Tarihi vakia ve hukuki tabikata bakildiginda, vali
tayininde belli bir zaman sinirlamas: yapilmadigy, istifa etmedikleri veya azledilmedik-
leri siirece valilerin gorevlerine devam ettikleri goriilmektedir. Bkz. Kilig, “Vali”, DIA, c.
XLII, s. 493.
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uygulamada s6z konusu yargi mensuplariin hiyerarsiyi asarak dogru-
dan merkeze arzda bulunma haklar1 vardir.”* Nitekim vilayet kadisi, miif-
tiisii, alimler ve vali arasinda hassas bir denge s6z konusudur. Ozellikle
Osmanli Devleti'nde bunlardan her birinin Saltanat makamina ya da
Divan-1 Hiimayun’'a arzda bulunma yetkilerinin olmasi, valinin (beyler-
beyinin) 0Ol¢iilii ve adaletli davranmasinda 6nemli bir kontrol mekaniz-
mast olmustur. Oyle ki bazen bolgedeki kadilarin ortak sikayetlerine bag-
I1 olarak valilerin azledilmeleri, cezalandirilmalar: veya mallarinin miisa-

dere edilmesi so6z konusudur.”
2.3. Yonetimde Biitiinliigiin Saglanmasi

Yetki genisliginin uygulandig1 bir yonetim alaninda dikkat ¢eken en
o6nemli hususlardan biri, bu yolla yonetimde biitiinliigiin saglanmis ol-
masidir.”e Ciinkii vilayetlerin yonetiminde merkezin belirleyici olmasi,
iilkenin her bolgesinde genel manada benzer yonetim tarzinin islevselles-
tirilmesi, merkezin ortaya koydugu temel prensiplerin uygulanmasi an-

lamina gelmektedir.

Nitekim Rastliillah’in (s.a.s.) tatbikatma bakildiginda Islam’m yay-
ginlagip Miisliimanlarin sosyal ve ekonomik yonden giiclenmelerinden
sonra Hz. Peygamber’in valileri genellikle merkezden gonderdigi gorii-
liir. Bu valiler merkezle tasra arasinda uyumlu bir calisma ortaya koy-
muslar, bu sekilde, Islam devletinin her vilayetinde benzer siyasi anlayi-
sin yayginlasip yerlesmesi temin edilmis, yonetimde biitiinliik saglanmis-
tir. Hilafet gorevini iistlenen Hz. Ebu Bekir Hz. Peygamber’in gorevlen-
dirdigi valileri yerlerinde birakmis, ordu komutanlarini, fethettikleri bol-
genin valisi olarak gorevlendirmis,”” var olan sistemi devam ettirmis” ve

yine yonetimde biitiinliigli 6n planda tutmustur.

7+ Kadilarin ve miiftiilerin merkezden atanmasi bu anlamda 6nemli bir belirleyendir. Bkz.
Ekinci, “Osmanli idaresinde Adem-i Merkeziyet ve Imtiyazli Eyaletler”, s. 12.

75 ip§irli, “Beylerbeyi”, DIA, c. VI, s. 72.

76 Yilmaz, “Yetki Genisligi ilkesi”, s. 1247.

77 Islam tarihinin ilk déneminde valilik makaminda bulunanlarin ¢ogunlugunun fetihleri
gerceklestiren komutanlardan olustugu goriilmektedir. Bkz. Kilig, “Hz. Ali'nin Vali Po-
litikas1 ve Valileri”, s. 320.
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Yonetimde biitiinliigiin saglanmasi acisindan Hz. Ali'nin, iki mer-
kezden yonetilen Fars bolgelerini tek bir valinin yonetiminde toplamasi

ve tiim Yemen'i bir valinin idaresine vermesi” 6nemli orneklerdir.

Tarihi siireg igerisinde Islam devletlerinde, yénetimde biitiinliigiin
saglanmasi yoniinde onemli tegsebbiisler s6z konusu olmustur. Ornek
vermek gerekirse, Osmanli Devletinde valilerin temel gorevlerinden biri
olan timarlarin verilmesi konusunda ortaya ¢ikan ihtilaflarin giderilme-
sinde, beylerbeyilere (valilere) hitaben fermanlar ¢ikarilmis,® valiliklere
gonderilen fermanlarla farkli vilayetler arasinda uygulama birliginin

saglanmasi hedeflenmistir.

Yetki genisligi cercevesinde yonetimde biitiinliiglin saglanmas: ga-
yesine matuf olarak II. Mahmut déneminde kurulan mdisirlik teskilat1 da
anlam kazanmaktadir. Nitekim II. Mahmut migirlik tegkilatin1 kurarak
Anadolu’da bulunan on sekiz eyaletin sayisini dorde indirmis,® bdylece

yonetimde biitiinliik saglanmustir.

Yonetimde biitiinliigiin saglanmasi siireci Islam devletlerinde, bir
stire¢ halinde gergeklesmis; yeni fethedilen bolgelerin yerel hukuklars,
Islam hukukuna uygun olmasi durumunda ilk anda biitiiniiyle ilga edil-

memis, bir uyum siiresinin verilmesi esas alinmaistir.8?

Temel yaklasim olarak yonetimde biitiinliik esas olmakla beraber,
teorik diizlemde bu prensiple uygun olmayan imaret-i isti’la® gibi bir

kisim istisnalar da miisahede edilmektedir. Nitekim {ilke yonetiminde

78 Kili, “Vali”, DIA, c. XLII, s. 493.

79 Kilig, “Hz. Ali'nin Vali Politikas1 ve Valileri”, s. 332.

80 psirli, “Beylerbeyi”, DIA, c. VI, s. 71.

81 Yonetimde biitiinliigiin saglanmasi yoniindeki yaklasim, vilayetlerin farkli statiilerde
olmasindan kaynaklanmaktadir. Nitekim 1861 tarihli Liibnan nizamnamesi, adem-i
merkeziyetcilige dogru gidisin ilk somut 6rnegi olmus, Osmanl devleri Liibnan’da ade-
ta bir bek¢i konumuna getirilmistir. Bkz. Mardin, “Adem-i Merkeziyet”, DIA, c. 1V, s.
365.

82 Ekinci, “Osmanli [daresinde Adem-i Merkeziyet ve Imtiyazli Eyaletler”, s. 30.

8 Halifenin tayini ile s6z konusu olan valilige imaret-i istikfa, vilayetin zor kullanarak ele
gecirilmesi ve halifenin zor kullanan kisiyi vali olarak atamasi suretiyle gerceklesen va-
lilige imaret-i isti’la ad1 verilmekteydi. Bkz. Kilig, “Vali”, DIA, c. XLII, s. 492.
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biitiinliiglin saglanmasi prensibiyle bagdasmayan bir durum, imaret-i
isti’la’nin mesru valilik bi¢cimi olarak ifade edilmesidir. Nitekim imaret-i
isti’'la’da, bir vilayetin sevk ve idaresini askeri glicle ele geciren kisinin
kamu yarar1 geregince devlet bagkani tarafindan vali olarak tayin edilme-
si s0z konusudur.®* Cebir ve siddetle yonetimi ele gegiren ve mefsedeti
onleme diistincesiyle vali olarak atanan kisilerin farkli vilayetlerde bu-
lundugu bir devlet yapilanmasinda, iilke yonetiminde biitiinliikten s6z
etmek miimkiin olmaz. Isti’ld yonteminin istinai olarak mesri valilik
tiirleri arasinda kabul edilmesi, Islam idare hukuku sisteminde vilayetle-
rin maslahat ve menfaatlerinin iilke yonetiminde biitiinliigiin saglanmasi
prensibinden oncelikli kabul edildigini ve idare hukukuna hakim olan

temel kaideleri gostermektedir.

Bu konuda ifade edilmesi gereken bir diger mesele, yonetimde bii-
tiinliigiin saglanmas: prensibinin tatbiki, ayn1 kaliptan ¢ikmisgasina bii-
tiin vilayetlerde aym kaidelerin tatbikini ihtiva etmemektedir. Nitekim
Islam hukukunda, sartlardaki degisime itibar edilmis, farkli sartlarda
farkli hiikiimlerin uygulanacag ortaya konmustur.®> Osmanl devletinde
resmi mezhep Hanefi mezhebi olmakla birlikte, farkli vilayetlerde diger
Siinni mezheplere gore problemlerin ¢oziimlenmesine miisaade edilme-
si% burada zikredilebilir. Farkli mezheplere gore sorunlarin tahlil edile-
bilmesi, yonetimde biitiinliigiin bulunmadig anlamina gelmemektedir.
Ciinkii yonetimde biitlinliik 6zii itibariyle makro siyasetin yonlendiril-

mesine iligkindir.
2.4. Vilayetlerin, Yetki Genisligi Esasina Gore Hiyerarsik Yapida
idaresi

Yetki genisligi prensibi belli bir hiyerarsi ile igletilmektedir.’” Bu kapsam-

da vali, vilayette devletin, hiikiimetin ve ayr1 ayr1 her bir bakanin temsil-

8  Maverdi, el-Ahkdmii’s-sultaniyye, 77; Ferra, el-Ahkamii’s-sultdniyye, s. 37.
8  Zeydan, el-Medhal, s. 86.
8  Ekinci, “Osmanli [daresinde Adem-i Merkeziyet ve Imtiyazli Eyaletler”, s. 31.

S

8 Derdiman, “Kamu Yo6netiminde Yetki Genisligi”, s. 76.
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cisi; ayrica hiikiimetin ve ayr1 ayr1 her bir bakanin “siyasi ve idari yiiriit-

me vasitas1” olarak kabul etmistir.88

Yetki genisliginde goriilen hiyerarsik isleyisin Islam hukukunda va-
1i,% emir ve amil kavramlari ekseninde® niyabet ¢ercevesinde ortaya ¢ik-
tig1 goriilmektedir. Buna gore Islam idare hukukunda vali, devlet bagka-
nmin naibi (vekili) konumundadir, vilayette merkezi idareyi temsil
eder,*! hiyerarsi bakimindan vilayetteki kadi, miiftii ve diger ilmiye rica-
linin tistiindedir®? ve halifenin iradesi ile bu niyabet iliskisi sonlandirila-
bilmektedir. Nitekim Hz. Osman déneminde Kfife halki, muhtelif gerek-
celer ileri siirerek vali Velid b. Ukbe'nin azlini talep etmisler; Hz. Osman
ortaya atilan iddialara itibar etmese de zahire gore hitkmetmek suretiyle

valiyi azletmis, boylece aralarindaki niyabet iliskisini sonlandirmisgt1.*®

Hiyerarsik yapmin isletilmesi ve valilerin goérevlerinin sona ermesi
ya da azledilmelerinde biitiiniiyle objektif kriterlerden s6z etmek miim-
kiin degilse de genel manada “Islam’a uygun olarak yonetim siireclerini
isletmenin” temel kriter oldugu sdylenebilir. Islam’a uygunluk temel
kriter olmakla birlikte, bunun isletilmesinde biiyiik oranda siibjektivite-
nin var oldugu; valilerin, azledildikten sonra adeta kivranir duruma gel-
dikleri, magdur olduklari, mazul valilerin devlet ricaline miiracaat ederek

yardim ister hale geldikleri ifade edilmektedir.?

Hiyerarsik isleyis baglaminda verilen bilgiler, yetki genisligi sistemi
ile Islam idare hukukundaki valilik siteminin mukayesesini ihtiva etmek-

88 1949 Tarih ve 5442 Sayili {1 idaresi Kanunu, Madde 9.

8 Her ne kadar ele alinan konuyla dogrudan ilgili de olsa, valiligi, yetki genisligi bagla-
minda tespit edilen soru ve sorunlar gercevesinde ele almay1 uygun gormekteyiz. Dola-
yisiyla ¢alismanin yetki genisligi ekseninden kaymamasi icin valilik konusuna gereken
oranda yer verilecektir.

9% Kilig, “Vali”, DIA, c. XLII, s. 492.

91 Ekinci, “Osmanli Idaresinde Adem-i Merkeziyet ve Imtiyazli Eyaletler”, s. 26.

92 Vali (Beylerbeyi) vilayette vekil-i saltanat olarak gérev yapmaktadir. Bkz. Ipsirli, “Bey-
lerbeyi”, DIA, c. V1, s.71, 72.

%  Muhammed Ziyauddin er-Rayyis, en-Nazariyyatii's-siydsiyyetii’l-Islimiyye, Daru’t-Tiiras,
Kahire ty, s. 53.

94 ip§irli, “Beylerbeyi”, DIA, c. VI, s. 70.

ONDOKUZ MAYIS UNIVERSITESI iLAHIYAT FAKULTESI DERGISI [2015] sayi: 39

165
OMUIFD



166

OMUIFD

AYHAN AK

le birlikte; Islam’da ortaya konan valilik sisteminin biitiiniiyle yetki genis-
ligi sistemi ile muvafik oldugu iddiasini miindemig degildir. Yetki genis-
ligi sistemi, merkeziyetcilikle adem-i merkeziyetcilik arasindaki dengeyi
ifade etmesi bakimindan Islam’m her alan icin s6z konusu edilebilecek
olan “orta yol” prensibi ile muvafik olmasi itibariyle tercih edilebilir nite-
lik tagtyabilir ve Islam’in ortaya koydugu valilik sitemini, diger sistemlere
kiyasla daha iyi ifade eden bir sistem olarak degerlendirilebilir.®> Ancak
idarenin mabhiyeti geregi, donuk bir idare sisteminin Islam devletinin
hakimiyeti altinda bulunan biitiin vilayetlerin ihtiyaglarina cevap ftiret-
mesinin miimkiin olmayacag1 ortadadir. Bu sebeple farkli vilayetlerde,
sartlarin ve ortamin geregi olarak merkeziyetgilikle adem-i merkeziyetgi-
lik uglar1 arasinda degiskenlik gosteren bir yonetim anlayisinin benim-
senmesi, bin ii¢ yiiz yillik kategorik Islam hukuk diisiincesinin tabii so-

nucu olarak goriilmelidir.

Bunun 6rnegi olarak Osmanli Devleti'nde sahit oldugumuz 6zel sta-
tii ile yonetilen vilayetler zikredilebilir. Cikarilan nizamnameler 6zel sta-
tii ile yonetilen vilayetlerde uygulanmamuis, ayrica Yemen, Hicaz ve Misir
da genel vilayet sisteminin disinda tutulmus; Yemen mahalli hanedanla-
rin, Hicaz ise Mekke emirlerinin idaresine birakilmis, Osmanli idaresi
burada sadece asayisi temin etmekle mesgul olmustur.”® Bu bakimdan
Osmanli Devleti'nin her vilayetinde hiyerarsinin isleyisi ayni sekilde
degildi. Bir kisim vilayetlerde tevsi-i mezuniyete dayali merkezi bir yapi,
diger bir kisminda adem-i merkeziyetci 6zellikler tasiyan miimtaz eyalet-
ler vards, hiyerarsi bu cergevede isletilmekteydi ve bu yapi tarihi siireg

icerisinde ton degistirerek devam etmisti.””

%  Yonetim, mesruiyetini Hz. Peygamber’in tatbikatindan almaktadir. Bu sebeple tevsi-i
mezuniyeti tatbikatin getirdigi zorunlu bir sonug olarak degil, hukukun tabii sonucu
olarak goérmek gerekir. Ekinci, “Osmanli Idaresinde Adem-i Merkeziyet ve Imtiyazli
Eyaletler”, s. 19.

% Mardin, “Adem-i Merkeziyet”, DIA, c. 1V, s. 365.

97  Modern hukukgularin tevsi-i mezuniyet olarak ifade ettikleri Osmanli idari sistemi,
yalnizca normal eyaletler i¢in bahis mevzuu idi. Miimtaz eyaletlerde idari, hatta bazen
de siyasi adem-i merkeziyetcilige varan bir yap1 s6z konusu olmustur. Bkz. Ekinci,
“Osmanli Idaresinde Adem-i Merkeziyet ve imtiyazli Eyaletler”, s. 14, 83.
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Bu noktada valilerin gii¢ ve otoritesinin vilayetlerde belirleyici oldu-
gunu vurgulamak gerekir. Nitekim Valilerin giiclii ve otoriter olmalari
vilayet igerisindeki anlagsmazlik ve gruplar arasi ¢atigsmalarin ¢itkmasini
engellemek bakimindan son derece onemli olmaktadir. Bu bakimdan
Endiiliis valisi Abdiilaziz b. Musa b. Nusayr'in oldiiriilmesi sonrasinda
Endiiliis’te ortaya ¢ikan i¢ problemler ve kabileler aras: ¢ekismeler zikre-
dilebilir.*

Yapilan acitklamalar, yetki genisligi sisteminin esasini teskil eden hi-
yerarsik yapinin, degisik tonlarda Islam idare hukukunda yer buldugunu

gostermektedir.
2.5. Yetki Genisligi Baglaminda Valilik Sistem Teorisi
2.5.1. Valilik Sistemlerinin Farkli A¢ilardan Tasnifi

Valilik sistemleri, genel bir tasnifle yiiriitmeden biitiiniiyle sorumlu olu-
nan “kapsayici valilik” ve sadece igisleri bakanliginin ildeki hizmetlerin-
den sorumlu olunan “sinurh valilik” seklinde ikiye ayrilmaktadir.®

Burada verilen valilik sistem tasnifinin Islam idare hukukundaki go-
riniimiiniin imaret kavrami ekseninde!® “imaret-i amme” ve “imaret-i
hassa” seklinde oldugunu miisahede etmekteyiz. Imaret-i amme genel
(kapsayict) valiligi, imaret-i hassa'® ise 6zel (simrh) valiligi ifade etmek-

tedir.102

9 fsmail Hakk: Atceken, “Ilk Endiiliis Valisi Abdiilaziz b. Musa b. Nusayr”, Sel¢uk Univer-
sitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2002, say1 14, s. 87.

9 Yilmaz, “Yetki Genisligi ilkesi”, s. 1247.

100 Abdurrahman b. Muhammed b. Siileyman Seyhizade, Mecmau'l-enhur fi serhi miilteka’l-
ebhur, Darw’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut 1998, c. 111, s. 159.

101 Imaret-i hassay1 fonksiyonel yetki genisligi olarak degerlendirmek miimkiindiir. Ko-
nuyla ilgili bilgi i¢in bkz. Eryilmaz, Kamu Yonetimi, s. 66.

102 Maverdi, el-Ahkdmii’s-sultdniyye, s. 72; Ebu Bekir Alaeddin Ebu Bekir b. Mes'Gd b. Ah-
med el-Kasani, Beddiu’s-sandi’ fi tertibi’s-serdi’, Daru’l-Kitabi’'l-Arabi, Beyrut 1982, c. VII,
s. 58. Klasik Islam idare hukuku kaynaklarinda miisahede edilen cergeve bu olmakla
birlikte, Osmanl1 Devleti'nde 6zellikle on yedinci asirdan itibaren vali kelimesinin yeri-
ne beylerbeyi tabirinin kullamldig1 goriilmektedir. Bkz. Ipsirli, “Beylerbeyi”, DIA, c. VI,
s. 69.
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Gorevlendirilen valinin yetkilerinin sinirmni ve valiliginin tiiriinii or-
taya koyan unsur, valilik kararnamesidir. Islam’in ilk dénemlerinden
itibaren valiler, kararname ile gorev mahallerine gitmiglerdir. Ozellikle
Hz. Omer déneminde valiler yetki ve sorumluluklarini ayrintili olarak
ihtiva eden ahitnamelerle (kararname) vilayetlere gonderilmekteydiler.1%
Devlet bagkanin istisareleri neticesinde atanan valiler'™ gorevlendirildik-
leri vilayetlere sartname/kararname/ahitname/berat ile gider ve bu sart-
namede belirtilen esaslar dogrultusunda hareket ederlerdi. Gerek imaret-i
ammede gerekse imaret-i hassada valilere verilen sartnamelerde gorev ve
sorumluluklar1 bulunur; valiler, buna gore vilayetleri idare ederlerdi.
Yonetimde yetki karmasas1 olmamasi i¢in sartnamenin teferruath ve ih-

timallere kapali olmasi esast1.10°

Burada valilerin gorev ve yetki sinurlarmin yazili olarak ortaya kon-
masi bakimindan, Hz. Omer’in Ebi Musa el-Eg’ari’ye gonderdigi mektu-
bal® ayrica deginmek gerekir. Ciinkii bu mektup adeta vali atama karar-
namesi niteliginde olup, EbG Musa el-Eg’ari’nin valilik vazifesi sirasinda
tabi olacagi kurallari ihtiva etmektedir. Hz. Omer, bu mektubunda giiglii
ve zayifa esit davranilmasini, hiikiim vermeden 6nce meselenin biiytiik
boyutlariyla anlasilmasini, harami helal kilacak uygulamalardan kaginil-
masini, her hal ve karda hakka riayet edilmesini, hakkinda acik hiikiim
bulunmayan konularda hakkaniyete en uygun olan hiikmiin verilmesini
ifade etmektedir.1”

Sartnameler, kimi zaman bir sahsin bolge valisi olarak gorevlendi-

rilmesini ve kendisine bagh vilayetlere vali atama yetkisini ihtiva edebil-

103 Kilig, “Vali”, DIA, c. XLII, s. 493.

104 Temimi, es-Siydsetii’s-ser’iyye, s. 264. Nitekim rasit halifeler doneminde valiler Hz. Pey-
gamber’in tatbikatinda oldugu {izere istisare ile belirlenmekteydi. Bkz. Kilig, “Hz.
Ali’'nin Vali Politikas: ve Valileri”, s. 323.

105 Ferra, el-Ahkdmii’s-sultdniyye, s. 35; Maverdi, el-Ahkdmii’s-sultiniyye, s. 73.

106 Bkz. Darekutni, es-Siinen, c. IV, s. 2006.

107 Konuyla ilgili ayrintili bilgi icin bkz. Abdiisselam Ari, “Hz. Omer’in Ebli Miisa el-
Eg'ari’ye Gonderdigi Mektubun Yargilama Hukuku Agisindan Analizi”, fslam Hukuku
Aragtirmalar: Dergisi, 2003, say1 2, s. 86-87. 56z konusu mektuba dair tartismalar igin bkz.
Yagar Kandemir, “Ebti Misa el-Eg’ari”, DIA, c. X, s. 190-192.
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mekteydi. Nitekim daha sonra bu nitelikteki valileri ifade etmek {izere

eyalet valisi ifadesi kullanilmaya baslanmistir.108

Valilik sisteminin isleyisi bakimindan halifenin atadig: valilerle ve-
zirlerin atadig1 valiler seklinde bir ayrimin Islam idare hukukunda var
oldugunu belirtmek gerekir. Buna gore vezirlerin atadig: valilerin gorev-
leri vezirlerin azli ile sona ermekte, halife isterse bu valilerin tekrar atan-

malari suretiyle vazifelerine devam etmelerini saglayabilmektedir.®

Halifenin gorevlendirdigi valilere gelince, onlar, halife 6lse de gorev-
lerine devam ederler; halifenin 6liimii ile halifenin gérevlendirdigi vali-
nin gorev siiresi sona ermez. Clinki vezirin gorevlendirdigi vali gorevini
vezire niyabeten (vekaleten) yapmakta iken; halifenin gorevlendirdigi
vali, s6z konusu gorevi biitiin Miisliimanlara niyabeten ifa etmektedir.
Bundan dolay1 da halifenin 6liimii ile bu durumdaki valinin gorevi sona
ermez. Valilik sisteminde 6nemli bir yere sahip olan 6zel valiler, toplu-
mun sevk ve idaresi gibi belli konularda gorevlendirilen, yargilama ve
vergilerin toplanmasi gibi siireclere miidahalesi s6z konusu olmayan
valilerdir.110

Genel valide aranan sartlarla 6zel valide aranan sartlar arasindaki
temel fark, genel valilikte, 6zel valilige ilave olarak ilim sahibi olmanin
sart kosulmasidir. Ciinkii genel vali mukaheme isleri ile de sorumlu iken;

ozel valinin boyle bir sorumlulugu bulunmamaktir."!
2.5.2. Cihat Valiligi

Islam idare hukukuna dair eserlerde valilik sistemleri bakimindan
“imaret-i cihad” kavrami dikkat ¢ekmektedir. Bu kavramin izahina ba-
kildiginda cihat valiliginin, miisriklere kars: savas ve cihat farizasin ye-
rine getirmekle miikellef kilindig1 miisahede edilmektedir. Ortaya konan

gorev tanumlamasi, cihat valiliginin ayr1 bir valilik tiiri oldugu izlemini

108 Kilig, “Vali”, DIA, c. XLII, s. 492.

109 Ferra, el-Ahkdmii’s-sultdniyye, s. 34; Maverdi, el-Ahkamii’s-sultdniyye, s. 73.
1o Maverdi, el-Ahkdmii’s-sultdniyye, s. 74.

- Maverdi, el-Ahkdmii’s-sultdniyye, s. 76.
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olustursa da sistemin isletilme sekli, cihat valiliginin de genel valilik ve
ozel valilik seklinde ifade edilen ayrim igerisinde miitalaa edilecegini
gostermektedir. Nitekim Maverdi'nin belirttigi {izere, cihat valisine sade-
ce savasl sevk ve idare vazifesi verilmisse, verilen gorev, imaret-i hassa
kapsaminda degerlendirilecek; savasin sevk ve idaresi ile birlikte, gani-
metleri taksim etme ve andlasma yapma yetkisi verilmisse imaret-i amme

kapsaminda kabul edilecektir.!2

Cihat valiliginin, 6zel ve genel valilik seklindeki tasnif icerisinde de-
gerlendirilmesi, s6z konusu valilik kategorisinin ehemmiyeti ve islevi
bakimindan tasidig1 degerin ihmali anlamina gelmez. Cihadin 6zellikle
uluslararas: iligkilerde Islam’in temel kavramlarindan biri olmas: ve Al-
lah kelamin yticeltme vazifesini ifade etmesi, cihat valiliginin ehemmiye-

tini ortaya koymak bakimindan yeterli goriilmelidir.

Buna gore, cihat valiligi baglaminda bakildiginda, giiniimiiz devlet
yapilanmalarinda ordu komutani olarak nitelendirilen sahislarin, Islam
idare hukuku yapilanmas: icerisinde imaret-i cihdd kavramiyla ifade
edildigini belirtmek gerekir.

2.6. Yetki Genisligine Gore Vazifelendirilen Valilerin Yetki ve
Sorumluluklar:

Valiler yetki genisligi cercevesinde yasalarin uygulanmasin saglayip
vilayetin her yonden gidisatin1 diizenler ve denetlerler, emniyet ve asayi-
si saglayia tedbirler alirlar, memurlarin atamasini yaparlar, baz1 davalar-
da devleti temsil ederler, halkin dilek ve isteklerini dinler, geregini yapar-
lar, vilayetteki tiim kamu kurum ve yerel yonetimleri teftis ederler. Vali,
yetki genisligine sahip yonetici sifatiyla merkezin memuru, vilayetteki

kuruluglarin ise amiridir.!3

Islam idare hukukunda ortaya ¢ikan cerceveye bakildiginda, valile-

rin yetki ve sorumluluklarinin su sekilde ifade edildigi goriilmektedir:

12 Maverdi, el-Ahkimii’s-sultiniyye, s. 79; Ferra, el-Ahkamii’s-sultdniyye, s. 39.
113 Derdiman, “Kamu Yonetiminde Yetki Genisligi”, s. 71, 76.
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Bolgedeki ordunun techiz, sevk ve idaresi,'* yarg: faaliyetlerinin siirdii-
riilmesi, hakimlerin tayini, memurlarin gorevlendirilmesi,'> vergilerin
toplanmasi ve ilgili yerlere harcanmasi, timarlarin verilmesi,'¢ dinin ko-
runmasi, halkin 1rzinin muhafazasi, cezalarin tatbiki, haklarin sahiplerine
ulastirilmasi, namazlarda imamlik yapilmasi, hac farizasinin edasi konu-
sunda kolaylastiric1 tedbirlerin alinmasi, smir vilayetlerinde bulunulmasi

halinde diigmana kars cihat edilmesi.!?”

Biitiin bu gorevleri bir iist baslikta toplamak gerekirse, valilerin te-
mel gorevleri iyiligi emretmek ve kotiiliigli yasaklamaktir.1® Valiler, bu
gorevleri hakkiyla yerine getirdiklerinde miikafatlandirilacaklarinin;
ihmalkar davrandiklarinda ise cezalandirilacaklarinin bilinci igerisinde

hareket etmiglerdir.1

Nitekim valilerin ticaret yapmalarinin ve hediye almalarinin yasak-
lanmas: bu diisiinceye dayanmaktadir. Bu cercevede valilerin denetimi
ya dogrudan devlet bagkani ya da onun gorevlendirdigi miifettisler araci-
ligriyla gerceklestirilirdi.”® Denetim bazen valinin merkeze ¢agirilmasi,
bazen de halifenin vilayete gitmesi suretiyle gerceklestirilir, kimi zaman
bu stireclere halk da dahil edilirdi.1?!

14 Osmanli Devleti'nde valilerin hayatlarinin yaklasik {icte ikisi cephelerde savasarak
gecmekte idi. Bkz. Ipsirli, “Beylerbeyi”, DIA, c. VI, s. 72.

115 Ekinci, “Osmanli [daresinde Adem-i Merkeziyet ve Imtiyazli Eyaletler”, s. 28.

116 [psirli, “Beylerbeyi”, DIA, c. VI, s. 71.

17 Maverdi, el-Ahkdmii’s-sultiniyye, s. 72; Ferra, el-Ahkdmii’s-sultiniyye, s. 34. Baz1 donem-
lerde valilerin ¢ogu yetkileri sehirlerdeki memurlara devredilmis, valilerin gorevleri or-
duyu komuta etmek ve namaz kildirmakla sinirli kalmistir. Bkz. Kilig, “Vali”, DIA, c.
XLIL, s. 493.

118 Temimi, es-Siydsetii’s-seriyye, s. 272.

19 Merakibi, el-Hildfetii'l-Islimiyye beyne niiziimi'l-hiikmi’l-mudsira, s. 214. Nitekim Hz. Alj,
muhakeme sonucu suglu bulunan valilerine had cezasi tatbik etmistir. Bkz. Kilig, “Hz.
Ali'nin Vali Politikas: ve Valileri”, s. 331.

120 Ekinci, “Osmanli [daresinde Adem-i Merkeziyet ve Imtiyazli Eyaletler”, s. 28.

121 Kilig, “Vali”, DIA, c. XLII, s. 493.
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2.7. Merkezi idarenin Ustiinde Gérevlileri Baglayict Unsurlar

Yetki genisligi sisteminde kanunsuz emir verilmesi durumunda hiyerarsi
glicii kesintiye ugramakta, istisnalar disinda, konusu sug teskil edecek
emirler yerine getirilememekte; bu haliyle, konusu sug teskil eden tasar-
ruflari icra etmemek gibi temel kaideler, valiler i¢in baglayici olmakta, bu
tiir kurallar merkezi yonetimin otoritesini asacak keskinlikte anlasilmak-
tadir. Kural olarak vali, yasalara aykir1 emri yerine getirmez. Ancak {ist
emrinde 1srar ederse, vali de bu emri uygular. Bu durumda yetki genisligi
baglaminda {istiin emrini yerine getiren kisi sorumlu tutulamaz. Ancak
konusu sug teskil eden emir, higbir sekilde yerine getirilemez. Yerine

getiren kisi sorumluluktan kurtulamaz.??

Bu agidan Islam idare hukuku sistematiginde merkezi idarenin emir
ve talimatlar1 dini esaslara uygunluk denetimine tabidir. Ciinkii yonetim
siireclerinin tayininde din, temel belirleyici konumundadir.’”? Nitekim
Hz. Osman’m Velid b. Ukbe’yi valilik gorevinden azletmesi siirecinde
ileri siiriilen temel gerekge valinin Hiristiyan bir gencle gece eglencelerine
istirak ederek sarap i¢mesidir. Kafe'liler Velid b. Ukbe’yi vali olarak is-
temedikleri i¢in boyle bir iftira atmislar; Hz. Osman, bu iddialarin dogru
olmadigini bildigi halde zahire itibar ederek sahitlerin beyanlar1 dogrul-
tusunda hiikiim vermis ve valiyi azletmistir.’* Bu 6rnek de valilerin mer-
kezi iradenin &tesinde, ilahi buyruklarla kayitli olduklarini,’?> Kur'an ve
stinnete aykir1 faaliyette bulunmama, helallere ve haramlara riayet et-

me'?¢ mesuliyetlerinin bulundugunu ortaya koymaktadir.1?”

122 Derdiman, “Kamu Yonetiminde Yetki Genisligi”, s. 76.

123 Ebii'l-Hasen Ali b. Muhammed b. Habib el-Basri el-Bagdadi el-Maverdi, Nasihatii'l-
miilitk, Mektebetii'l-Felah, Kuveyt 1983, s. 67.

124 Rayyis, en-Nazariyyétii's-siydsiyyetii’ l-Islimiyye, s. 53.

125 Merakibi, el-Hildfetii'l-Islimiyye beyne niiziimi’l-hiikmi’l-muésira, s. 214.

126 Darekutni, es-Siinen, c. IV, s. 2006.

127 Temel yaklagim boyle olmakla birlikte nasslara ve dinin genel prensiplerine aykiri
tasarruflar ortaya koyan valiler de olmustur. Emevilerin Irak Valisi Halid b. Abdullah
el-Kasri bunun 6rnegi olarak zikredilebilir. Bkz. Musatafa Demirci, “Emevilerin Irak Va-
lisi Halid b. Abdullah el-Kasri'nin Hayat1 ve Faaliyetleri”, Dinbilimleri Akademik Arastir-
ma Dergisi, 2004, say13, s. 74.
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Nitekim Hz. Ali de vali olarak gorevlendirdigi kisilerin ehil olmasina
riayet ettigi kadar Islam’mn prensiplerine uygun bir yénetim tarzi ortaya
koymalarina da 6zen gostermis; gerektiginde valileri denetime tabi tut-

mus ve icabinda cezalandirmigtir.128

Vilayetlerin birer emanet olarak tanumlanip,’? emaneti ehline verme
diisiincesiyle istisare yoluyla valilerin belirlenmesi'® de yetkilendirilen
valilerin tasarruflarinda nasslarla mukayyet olduklarini gosteren baska

bir Ornektir.
2.8. Yetki Genisligi Cercevesinde Yerel fhtiyaclarin Karsilanmasi

Merkezi yOnetimin, yerel ihtiyaclar1 yeterince nazara alamamasi, yetki
genisligi sistemini on plana ¢ikarmaktadir.’®® Ancak yetki genisligi siste-
minin yerinden yOnetim sistemine kiyasla yerel menfaatlerin yeterince
korunmamasi gibi sakincalarimin bulundugu amacsal analizde vurgulan-
sa da'*? s6z konusu sistemin, merkezden yonetim ve yerinden y&netim!3

arasinda dengeleyici bir sistem oldugu gozden kacirilmamalidur.

Burada, Hz. Peygamber ve Rasit halifeler donemlerinde kat1 ve sert
tabiatl kisilerin vali olarak gorevlendirilmemesi konusunda hassas dav-
ranilmig olmasi, 134 Islam idare hukukunda halkin valilere ulasabilmeleri
ve meseleleri arz edebilmeleri, boylece yerel ihtiyaglarin karsilanabilmesi

konusunda oldukga hassas bir yapinin var oldugunu gostermektedir.

Nitekim yerel ihtiyaclarla merkezin talepleri arasindaki dengeyi ve
kimi zaman bu dengenin yerel ihtiyaclar lehine bozulmasini ifade etmek
bakimindan 6zellikle Hz. Osman doneminde dikkat ¢ekici 6rnekler bu-

lunmaktadir. Nitekim Hz. Osman, boélge halkinin valiler hakkindaki ta-

128 Kilig, “Hz. Ali'nin Vali Politikas1 ve Valileri”, 333.

129 Kasani, Beddiu’s-sandi’, c. VII, s. 99.

130 Temimd, es-Siydsetii’s-ser'iyye, s. 264.

131 Derdiman, “Kamu Yonetiminde Yetki Genisligi”, s. 66.

132 Yilmaz, “Yetki Genisligi ilkesi”, s. 1247.

133 Mahalli idarelere genis yetkiler taniyan temel ilke, adem-i merkeziyet olarak ifade
edilmektedir. Bkz. Mardin, “Adem-i Merkeziyet”, DIA, c. 1V, s. 364.

134 Kilig, “Hz. Ali'nin Vali Politikas1 ve Valileri”, s. 322.
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leplerini dikkate almuis, siyaset ve gidisatindan vilayet halkinin raz1 olma-
dig1 valilerin, gerekli gordiigiinde azline, gorevden el cektirilmelerine
hiikmetmis ve yeni valiler gorevlendirmistir.'35

Bu meselenin bir diger 6rnegini Abbasi yonetiminde miisahede et-
mekteyiz. Nitekim Abbasiler doneminde merkezden yonetime agirlik
verilmesi sebebiyle valilerin otoritesi zayiflamis, daha sonraki dénemler-
de merkezi otoritenin giiciinii kaybetmesi sebebiyle valilik goérevlerini
ylriiten baz valiler bagimsizlik ilan etmislerdir.13

Merkeziyet¢i yonetim anlayisi ile adem-i merkeziyet¢i yonetim anla-
yis1 arasindaki denge arayisini ifade etmesi bakimindan Osmanli Devle-
ti'nde on dokuzuncu asrin ikinci yarisinda ¢ikarilan Vilayet Nizamnamesi
de 6nemli bir 6rnek teskil etmektedir. Nitekim bu nizamnamede merke-
ziyetci yonetimle adem-i merkeziyetci yonetim arasinda denge saglanma-
st amaglaniyor’¥ ve yetki genisligi olarak nitelendirilebilecek bir yonetim
sisteminin iglevsellestirilmesi 6ngoriiliiyordu. Bu anlamda Idare hukuk-
cular1 genel olarak, klasik donemde Osmanli Devleti'nin tevsi-i mezuni-

yetle yonetildigi konusunda goriis birligi icerisindedirler.3

[slam’a gore, vilayetlerde yasayan kisilerin haklarmin korunmasi
idare hukukunun temel prensiplerindendir.'® Vilayet halkinin haklarinin
korunmas: ve gozetilmesinin temel prensip olarak ortaya konmasi, bu
sistem cercevesinde gorevlendirilen valilerin, yerel ihtiyaglar karsisinda
duyarsiz kalmasini imkansiz hale getirmektedir.

Islam’in ortaya koydugu temel prensiplerden biri de bolgenin adil
bir sekilde yonetimi konusunda halkin valiye yardimci olmasidir.*0 Hal-

kin valiye yardim etmesinin, vilayet yonetim sisteminde esas olarak ka-

135 Rayyis, en-Nazariyydtii's-siydsiyyetii’l-Islimiyye, s. 53.

136 Kilig, “Vali”, DIA, c. XLII, s. 493.

137 Mardin, “Adem-i Merkeziyet”, DIA, c. 1V, s. 365.

13 Ekinci, “Osmanli idaresinde Adem-i Merkeziyet ve Imtiyazli Eyaletler”, s. 13.
139 Merakibi, el-Hilafetii'l-Islamiyye beyne niiziimi'l-hiikmi’l-mudsira, s. 214.

10 Merakibi, el-Hilafetii'l-Islamiyye beyne niiziimi'l-hiikmi’l-mudsira, s. 214.
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bul edildigi bir yapilanmada yerel ihtiyaglarin karsilanmas: bakimindan

biiyiik bir sorun yasanmayacag: agiktir.

Ahitnamelerde valilerin gorevlerinin yani sira halkin gorevlerine de
yer verilmesi ve halkin vali hakkindaki sikayetlerini sehre gelen miifettis-
lere, diger memurlara veya dogrudan devlet bagkanina ulastirabilmele-
ri,'"! vali ile halk arasinda siki bir gorev-sorumluluk iliskisinin kuruldu-
gunu, bu yolla yerel ihtiyaclarin temininde hassas bir yapilanmanin orta-

ya konuldugunu gostermektedir.
2.9. Yetki Genisligi Kapsaminda Harcamalar ve Gelirler

Yetki genisligi baglaminda yiiriitiilen hizmetlerin giderleri merkezi idare
biitgesinden karsilanmaktadir. Ayni sekilde yiiriitiilen hizmet dolayisiyla
elde edilen gelirler de merkezi idare biitgesinin gelirleri arasma dahil
edilmektedir.'#

Islam idare hukukunda, valilerin gelirleri genel olarak merkez biit-
gesi igerisinde miitalaa edilmektedir. Nitekim el-Ahkamii’s-sultaniyye
tiiri eserlerde valilerin gorevleri aktarilirken, merkeze ait gelirler olan
harag ve zekat vergilerinin valiler tarafindan toplanacagi ve elde edilen
gelirlerin belirlenen sarf yerlerine harcanacag: ifade edilmektedir.' Bu
durum, valilerin yetki genisligi olarak ifade edilebilecek bi¢cimde, merkez
adina faaliyet gostermeleri, merkez biitcesi kapsamindaki vergilere dair
toplama ve harcama yetkilerinin bulunmasi'# anlamina gelmektedir.

Nitekim valiler askeri giderlerin temininde vilayet biitcesinden har-
cama yetkisine sahiptirler. Vilayet biitgesinin elverdigi 6lciide hakli ge-
rekgelere dayali olarak harcamalarda artirim yapabilirler. Bu gibi konu-
larda harcama yapmak iizere vilayet biitcesinde imkan varsa, merkezi

biitceye miiracaat edilemez.'#

141 Kilig, “Vali”, DIA, c. XLII, s. 493.

142 Yilmaz, “Yetki Genisligi ilkesi”, s. 1248.

143 Maverdi, el-Ahkdmii’s-sultiniyye, s. 72; Ferra, el-Ahkamii’s-sultdniyye, s. 34.

14 Ekinci, “Osmanli idaresinde Adem-i Merkeziyet ve Imtiyazli Eyaletler”, s. 10.
145 Maverdi, el-Ahkdmii’s-sultdniyye, s. 74.
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Kendisine ayrica maas tahakkuk ettirilmeyen vali,#¢ toplanan harag
vergilerinden artan miktari, genel kamusal hizmetlerde amme menfaatine
uygun olarak kullanilmak {izere merkeze, beytii'l-male gonderir.'¥ Bu
haliyle vilayet biitcesi ile merkezi biit¢enin birlikte degerlendirildigi go-
riilmektedir.

Fakat harag vergileri i¢in s6z konusu olan, artan miktar1 merkeze
gonderme mesuliyetinin zekat gelirleri i¢in s6z konusu olmadigy; artan
zekat gelirlerinin, sarf yerlerinden vali tarafindan uygun goriilen birine
verilecegi vurgulanmaktadir.® Bu durum, vilayet biitcesi ile merkez
biitcesi arasinda ayrilmaz bir i¢ igeligin bulunduguna degil, sirh birlik-
teligin bulunduguna isaret etmektedir.

Harag ve zekat gelirlerinin artmasi durumunda vilayet ve merkez
biitgesi arasinda ortaya ¢ikan iliskinin, ayni gelirlerin eksik olmasi duru-
mu i¢in de gegerli oldugu goriilmektedir. Buna gore vilayetin harag gelir-
leri askeri harcamalar igin yeterli olmazsa, vali giderlerin temini i¢in mer-
kezi biit¢eye bagvurur. Ciinkii ordunun donatilmasi, merkezin vazifesi-
dir. Ancak zekat gelirlerinin yetersiz olmas: durumunda, zekat memurla-
rinin ve zekattan istifade eden Kkisilerin ihtiyaglarinin karsilanmasi igin
merkezi blitgeye miiracaat edilmez. Ciinkii bunlar yeterlilik esasina gore
isleyen stireglerdir. Zekat biitcesinde ne varsa, ilgili yerlere harcama yapi-
lir. Yoksa harcama da s6z konusu olmaz.#

Gelirler ve giderler konusunda valinin yetki smirini ve roliinii anla-
mak bakimindan “amil” kavrami ayr1 bir énem tasimaktadir. Nitekim
valilerin gelirler ve giderler konusundaki etkinlik ve iglevleri sebebiyle,

vergi memurlari i¢in kullanilan “amil” kavraminin valiler i¢in de kulla-
nildig1 miisahede edilmektedir.!%

16 Ekinci, “Osmanli idaresinde Adem-i Merkeziyet ve Imtiyazli Eyaletler”, s. 28.
147 Maverdi, el-Ahkdmii’s-sultdniyye, s. 74; Ferra, el-Ahkamii’s-sultaniyye, s. 35.
148 Maverdi, el-Ahkdmii’s-sultdniyye, s. 74.

149 Maverdi, el-Ahkdmii’s-sultdniyye, s. 74.

150 Kilig, “Vali”, DIA, c. XLII, s. 492.
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Islam’da serbest piyasanin esas olmasina itibarla valiler iktisadi ha-
yata karismamuis; ticaret ve sanayi ile ugrasmamais, bu alani 6zel sektore
birakmuslar;'s! boyle olunca, gelir ve harcama dengesi biitiiniiyle iktisadi

hayatin isleyisi tizerine kurulmamustir.
Sonug

Yetki genisligi kapsaminda yapilan arastirma ile ulagilan sonuglar su
sekilde siralanabilir:

Merkezi yonetimin uhdesinde bulunan bir kisim gorev ve yetkilerin
valilere aktarilmasi, fslam idare hukukunun teorisine uygun oldugu gibi
pratigine de uygundur ve tarihte, merkezin valilere devrettikleri yetkiler,
kendilerine verilen ahitname ile kayit altina alinmistir.

Yetki genisligi sisteminin temel gerekgelerinden biri olan, merkez-
deki idari yogunlugun azaltilmasi, Islam idare hukuku sistemi igerisinde
de gegerlilik tasimakta olup; valilerin gorev ve yetkilerinin tanziminde
merkezdeki yogunlugun azaltilmasi, yetki genisligi sisteminin dogrudan
goriiniimii olan takdir yetkisinin kullanilmas: ve bu sekilde karar alinip
uygulanmasi, Islam idare hukukunda ortaya konan y6netim tarzi ile mu-
vafik olup, takdir yetkisinin ¢ercevesi zamana ve sartlara gore farklilik
arz etmektedir.

Yetki genisligi sisteminin olumsuz yonii olarak nitelendirilen, mer-
kezdeki biirokratlarin valiyi etkilemeleri, Islam hukukunda ortaya konan
yonetim anlayisi bakimindan, valiyi atayan kuruma gore anlam kazan-
maktadir. Halifenin atadig1 valiler biiyiik oranda biirokratik etkilerden
armndirilmis durumda iken; vezirlerin atadiklari valiler, basta atayan vezir
olmak {izere, biirokrasinin miidahalesine daha a¢ik konumdadirlar.

Valilerin merkezden atanmasi ve vilayette merkez adina faaliyet icra
etmeleri, farkl: vilayetlerde merkezin onayindan gegen yonetim anlayisla-
rinin hakim olmasina ve buna bagl olarak yonetimde biitiinliigiin sag-
lanmasina zemin hazirlamis, 6zel statiisii bulunmayan vilayetlerde ben-

151 Ekinci, “Osmanli idaresinde Adem-i Merkeziyet ve Imtiyazli Eyaletler”, s. 34.
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zer uygulamalar ortaya konmus; boylece, yetki genisliginin olumlu yan-

larindan biri olarak zikredilen, yonetimde biitiinliik gergeklestirilmistir.

Vilayetler hiyerarsik yapida yonetilmis, vali kendi tasarruflar1 baki-
mindan merkezi idareye karst sorumlu oldugu gibi, vilayetlerdeki gorev-
liler de valiye kars: hiyerarsik olarak sorumlu tutulmustur. Bu anlamda
vali ile hakimler arasinda giiglii bir hiyerarsik bagdan s6z edilemeyecegi,
hakimin merkezle arasindaki hiyerarsik bagmin vali ile olan hiyerarsik

bagindan daha giiclii oldugu belirtilmelidir.

Yetki genisliginde goriildiigii gibi, Islam hukukunda yer bulan vali-
lik sisteminde de valiler icin merkezi otoritenin 6tesinde ve {istiinde bag-
layic1 prensipler bulunmaktadir ki; bunlar, dinin ortaya koydugu kural-
lardir. Valinin tasarruflari, merkezi iradeye uygunluk denetiminden 6nce

ilahi iradeye uygunluk denetimine tabidir.

Yetki genisligi yerel ihtiyaclarin saglanmas: konusunda merkeziyetci
yonetimle adem-i merkeziyet¢i yonetim arasinda dengeyi ifade etmekte-
dir. Islam idare hukukunda ggriilen vilayet yonetim yapilanmasinda,
yetki ve sorumluluklarin paylasimi, ahitnamelerde valinin gorevleriyle
birlikte halkin gorevlerinin de yazilmis olmasi, yerel ihtiyaglarin karsi-
lanmasinda azami diizeyde hassas bir dengenin tesekkiiliine zemin hazir-

lamigtir.

Yetki genisliginde valinin harcama ve gelirler konusunda merkezi
biitce adina tasarrufta bulunmasinin, fslam idare hukukunda yer bulan
valilik sisteminde biitiiniiyle islevsel oldugunu soylemek miimkiin ol-
mamaktadir. Islam’a gore vali baz1 alanlarda merkezi biitce adina tasar-
rufta bulunurken; bir kisim tasarruflarda merkezi biitceden bagimsiz

olarak icraatlar ortaya koymaktadir.

Buna gore, Islam idare hukukunda biitiiniiyle yetki genisligi siste-
minin benimsendigi iddia edilemez. Ancak 6zellikle Islami yapida baskin
olarak yer bulan “orta yol” diisiincesiyle uyumlu olmasimdan, merkezi-
yet¢i yonetimle yerinden yonetim arasinda denge niteligi tasimasindan

hareketle yetki genisliginin, Islam idare hukukundaki valilik sistemini en
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iyi ifade edebilecek kavram oldugu sdylenebilir. Bununla birlikte, valilik
sisteminin merkeziyetcilik ile adem-i merkeziyetcilik arasinda degisken
bir yap1 arz ettigi, bolge sartlarinin bu degiskenligin temel belirleyeni

oldugu ifade edilmelidir.

Bu cer¢evede, makro politika, program ve hedefler merkezi yonetim
tarafindan belirlenmeli, ayrinti sayilabilecek nitelikteki konular, yetki

genisligi ile yetkilendirilmis gorevlilere birakilmalidir.
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% 2

Oz Bu yazi mantik, felsefe, dil felsefesi ve ahlak felsefesi lizerine kaleme aldig:
calismalariyla taninan Fash ilim adami ve miitefekkir Tdha Abdurrahman’in
makasid konusuyla ilgili agiklamalarini ele almaktadir. Taha Abdurrahman’in
calismalarinda daha ziyade gelenegi biitiinctiil bir bakisla degerlendirmeye ¢a-
listig), 6zgiin ve yenilikei bir yaklasimla islami degerlerin giiniimiize tasinma-
s1 yoniinde analizlerde bulundugu, ahlaka vurgu yaptigi, Cabiri’nin gelenekle
ilgili analizlerinin elestirisine giristigi ve bu hususlarla ilgili degerlendirmele-
rinde mantike¢l bakisin gerektirdigi sistematik ve metodik bir yaklasimi esas
aldig1 goriilmektedir. iste bu yazi merkeze T4had Abdurrahman’in makasid
konusuyla ilgili diisiincelerini koymus olsa da bu diisiinceler {izerinden onun
yazilarina mihver tegkil eden hususlarla ilgili fikriyatin1 ve takip ettigi meto-
dolojiyi tanitmay1 da amaglamaktadir.

Anahtar Sozciikler: Taha Abdurrahman, ustl-i fikih, ahlak, makasid, Satibi, Cabir{.

%k

Giris

Fikhi diistincenin mihver basliklarindan biri olma vasfi tasidigl sdylene-
bilecek olan makasid konusu gegmiste oldugu gibi giiniimiizde de ilgi
merkezinde olma 6zelligini siirdiirmektedir. Modern dénemdeki yenilik-
¢i sdylemin tecdid ¢agrilarinda konuya yonelik referanslarin merkezi bir
konuma sahip olmasi bu tespiti teyit etmektedir. Bu durum makasid ko-
nusu tizerinde hatir1 sayilir bir edebiyatin olusmasiyla sonug vermis olsa
da, konunun biitiin yonlerden tiiketildigini ve 6zgiin degerlendirmelere
konu olabilecek bir yanmin kalmadigmi sdylemek miimkiin degildir.
Nitekim giiniimiiziin énde gelen diisiiniirlerinden Taha Abdurrahman’in
makasidla ilgili 6zlii tahlilleri, konunun mubhtelif yonlerden yapilacak
incelemelere hala ihtiyacinin bulundugu yodniinde bir tespite gitmeye
imkan vermektedir. Zira TAh4 Abdurrahman makasid konusunu, islami
ilimler arasindaki epistemelojik tedahiil baglaminda ele almis ve makasi-
d1, ustil-i fikih ile ahlak ilmi arasindaki tedahiiliin tecelli ettigi bir mevzu

olarak okumustur. Meseleye makasid-ahlak iliskisi zaviyesinden bakildi-
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ginda maslahatlarin taksiminde oldugu gibi klasik 6gretideki baz1 deger-
lendirmelerin makasidin ahlakilik vasfiyla celistigini belirtmis, keza Mu-
hammed Abid el-Cabiri'nin Satibi’yi (6. 790/1388) burhani sisteme dahil
etmesini konunun ahlaki dayanaklarimi dikkate almamanin bir sonucu
addetmistir. Dolayisiyla Taha Abdurrahman’in bu yodndeki tahlilleri
makasid 6zelinde kendini ele veren disiplinler arasi tedahiilden hareketle
gelenegi biitiinciil bir bakisla okumaya, oradan da parcact okumalarin
tevlit ettigi hatali telakkilerin tashihine varana kadar ¢ok genis bir pers-
pektife oturmaktadir. Bu genisligi sebebiyle yazida Taha Abdurrah-
man’in degerlendirmelerinin tasviriyle yetinilmis, bunlarin tahlili baska

calismalara birakilmistir.

Oncelikle sunu belirtmek gerekir ki TAha Abdurrahman bu makale-
ye esas teskil eden fikirlerini ilk 6nce uzun yillar hocalik yaptig1 Rabat
Muhammed el-Hamis Universitesi Edebiyat ve Islami Ilimler Fakiilte-
si'nde verdigi bir konferansta sunmus, daha sonra da Tecdidii'l-menhec fi
takvimi’t-tiirds isimli eserinde konu hakkindaki diistincelerini daha da
kapsamli hale getirmigtir.l Bilahare Mecelletii kaddyd Islémiyye mudsira
dergisinde bir makale cercevesinde konuyu bir taraftan 6zet olarak isle-
meye ¢alismigken diger taraftan bazi ilavelerde bulunmugtur.2 Bu makale
daha sonra Taha Abdurrahman’in mubhtelif yazilarinin derlemesini igeren
Siidlii’l-menhec fi ufuki’t-te’sis li-enmilzecin fikriyyin cedid isimli eserine
dercedilmi§tir.3 Elinizdeki bu yazida Tecdidii’l-menhec’de gegen aciklama-
lar -daha kapsamli oldugu i¢in- merkeze alinmis, s6z konusu makalede
gecen farkl bilgiler ona dahil edilmistir.

Taha Abdurrahman gelenekteki biitiinlitk¢ii yapiy1 gozler oniine
serme ve boyle bir yapimn viicut bulmasini saglayan sebepler {izerinde
durma amaciyla gelenegi incelemeye tabi tutarken meseleyi iki noktadan

ele almistir: Tlki geleneksel bilgi tiirleri arasindaki tedahiil, ikincisi ise sair

1 Taha Abdurrahman, Tecdidii’l-menhec fi takvimi’t-tiirds, Beyrut 1994, 2001.

2 Taha Abdurrahman, “Ru’ye ‘ilmiyye li tecdidi makasidi's-seri‘a”, Mecelletii kaddyd
Isldmiyye mudsira, y. 1422/2002, say1: 18, s. 208-231.

3 Taha Abdurrahman, Siidlii’l-menhec fi ufuki’t-te’sis li-enmilzecin fikriyyin cedid, Beyrut

2015, s. 71-95.
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kiiltiir ve medeniyetlerden intikal eden bilgi tiirlerinin Islam Arap kiiltiir
havzasina yaklastirilmasidir (’caklrib).4 Taha Abdurrahman’a gore ilk me-
sele yani tedahiil olgusu iki sekil altinda kendini gostermektedir: ki
“dahili tedahiil” olup bu, koklii geleneksel ilimlerin birbirleri arasinda
hustile gelen bir tedahiildiir. Tkincisi ise “harici tedahiil” olup geleneksel
ilimler ile gayr-i Islami kiiltiir havzasindan Islam kiiltiir havzasina intikal
eden ilimler ve bilgi tiirleri arasinda hustle gelen tedahiildiir.” Gelenekte
goriilen epistemolojik tedahiile en elverisli iki disiplinin ustl-i fikih ve
felsefe oldugunu diistinen Taha Abdurrahman’a gore ustl-i fikih dahill
tedahiiliin, felsefe ise harici tedahiiliin goriildiigii en tipik orneklerdir.
Ciinkii ustl muhtelif Islami 6gretilerin miitekamil bir érgiisii olmast iti-
bariyle bdyledir; felsefe ise gayr-i Islami kiiltiir havzasindan intikal eden
bir ilim olmakla birlikte Islam kiiltiir havzasina ait geleneksel 6gretilere
ait yapilarin onda kaynasmis olmasi itibariyle bu niteliktedir. Iste Taha
Abdurrahman’in gelenek okumasini tedahiil olgusu {izerinden yapmasi,
dahili tedahiile 6rnek olarak da ustil-i fikhi se¢gmesi bu baglama oturmak-
tadir.’

Ustil-i fikihtaki tedahiiliin analizinde makasid konusunu ve Ebi Is-
hak es-Satibi’yi esas almasinin sebebi ise Taha Abdurrahman’in tedahiil
ve takrib olgularini incelerken, gelenege biitiinciil degil parcact bakanla-
rin dahi kabullenecegi 6rnekleri dayanak alma seklinde bir esas1 benim-

semis olmasidir. Binaenaleyh o, biitiinciil bir gelenek okumasi {izerinden

Arr

4 T&ha Abdurrahman’in “mecal et-tedaviil el-islami” dedigi ve bizim “Islam kiiltiir hav-
zas1” olarak karsiladigimiz bu kavram cografi anlamda degil semantik anlamda bir sa-
hay1 ifade etmektedir ve bu yoniiyle de ahlakin veya bir disiplinin islam’in semantik
alani igerisinde olmasini ifade etmektedir.

5 Taha Abdurrahman, Tecdidii’l-menhec fi takvimi't-tiirds, Beyrut 2001, s. 75-76.

6 Taha Abdurrahman, Tecdidii’l-menhec, s. 75-76. Taha Abdurrahman’a gore gelenekte
goriilen takrib olgusu da kendi iginde ikiye ayrilmaktadir: ki “nazari takrib”tir. Bu,
gayr-i Islami kiiltiir havzasindan nakli gergeklesen teorik bilgilerin tashihe tabi tutulma-
st ve Islam kiiltiir havzasimin tayin edici unsurlarina gére bu bilgilerin adaptasyonunu
ifade eder. Tkincisi ise “ameli takrib”tir ki bu, nakli gerceklesen ameli bilgilerin ayik-
lanmast ve Islam kiiltiir havzasmin yénlendirici unsurlari mucibince tevcihe, degerlen-
dirmeye tabi tutulmasini ifade eder. Buna gore nazari takribe en ideal disiplin mantik,
ameli takribe en ideal disiplin ise ahlaktir. Bkz. a.mlf., Tecdidii’l-menhec, s. 76.
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gelenege parcact yaklasimi elestirirken, analizlerini, parcact yaklasim
sahiplerinin yadsimayacagi ornekler iizerine kurmustur. Taha Abdur-
rahman’a gore gelenege Cabiri kadar parcaci bakan biri yoktur. Zira o
sadece gelenegi burhan, beyan, irfan seklinde muhtelif epistemolojik
kompartimanlara ayirmakla kalmamis, bunun da dtesinde Islami cograf-
yay1 da bu parcaci bakisla epistemolojik bolgelere ayirmistir. Islam diin-
yasmin bati bolgelerinde akli ve burhani esas alan bir egilimin baskin
olmasina karsin dogu bolgelerinde irfani bir egilimin baskin oldugu yo-
niindeki degerlendirmeleri boyledir. Iste TAha Abdurrahman, pargac
yaklagimla ilgili elestirilerinin, bu yaklasimin en 6nde gelen temsilcisi
olan Cébiri tarafindan da dikkate alinabilmesi i¢in, Cabiri’nin kriterlerine
uygun olan ve onun da onaylayacag1 drnekleri esas alma yoluna gitmis,
bunun i¢in de Cabiri'nin tedahiile en ideal 6rnek gosterilen seyin tayiniy-
le ilgili olarak ileri siirdiigii su iki sart dogrultusunda bir se¢ime gitmistir:
flki ele almacak sahsin, usiil ilminin yenilenmesini saglayan, usfiliin yeni
bir atihm igerisine girmesini temin eden, dahasi ona yeni bir miiesses
yap1 kazandiran kisi olmasidir. Tkinci sart ise ele alinacak sahsin fikriyati-
nin, parcaci bir bakisla tek basina ele alinabilecek bir keyfiyette ve capta
olmasidir. Taha Abdurrahman’a gore Cabirl'nin ileri siirdiigii bu sartlar
ne Safil (6. 204/820) karsilayabilir ne de Gazzali (6. 505/1111). Bu sartlar
eksiksiz tagtyan kisi siiphesiz Satibi’dir. Iste bu yiizden gelenekteki dahili
epistemolojik tedahiilii incelemede $atibi’yi ve onunla anilan makasid

konusunu esas almistir.

Zikri gegen Ozet agiklamalarin da delalet ettigi {izere gelenek okuma-
larinda parcaci bir yaklasimin degil, biitiinciil yaklasimin esas alinmasi-
nin geregi {izerinde 1srarla duran, ancak boyle bir yaklasim esas alinabil-
digi takdirde Islam diisiince geleneginde ilimler ve disiplinler arasinda
var olan tedahiiliin ve karsilikl1 epistemolojik etkilesimin kesfinin miim-
kiin olacagini belirten Taha Abdurrahman’a gore Farabi (6. 339/950)
Ihsau’l-‘ulim’da, Ibnii'n-Nedim (6. 385/995) el-Fihrist'te, Harizmi (6.
387/997) Mefatihu'l-‘uliim’da, Ibn Hazm (6. 456/1064) Meritibii’l-‘uliim’da,
Ibn HaldGn (5. 808/1406) Mukaddime'de, Taskdprizade (6. 968/1561)
Miftdhu’s-sadde’ de ve Katib Celebi (6. 1067/1657) Kesfu'z-zuniin’da ilimleri
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belli bir tasnif ve tertibe tabi tutarken ilimler arasindaki bu tedahiilii gos-

termeye ga11§m1§lard1r.7

Taha Abdurrahman’a gore ilimlerin temel meselelerine baktigimizda
da onlar arasinda bir tedahiiliin varlig1 kendini ele verir. Sozgelimi kelam
ilminin konularma bakildiginda onda liigat, belagat ve felsefe konulariyla
olan iliskinin varlig1 goze carpar. Mantik ilminin konulariyla liigat/dil ve
usfil ilminin konular1 arasinda da karsilikli bir iligkinin mevcut oldugu
goriiliir. Ilimler arasindaki bu tedahiil TAha Abdurrahman’a gére ilimle-
rin gelisimine ve tekamiiliine katk: sagladig: gibi8 disiplinler arasinda bir
kavramsal kaynasmanin olmasini da temin etmistir. Bu kaynasma kimi
zaman Oyle boyutlara ulasmistir ki muayyen bir disipline ait epistemolo-
jik problematikler artik onun mali olmaktan ¢ikmis ve diger disiplinlerin
de problematigi halini almistir. flimler arasinda gerek konu gerek kavram
gerekse problematik itibariyle gozlemlenen bu etkilesim, arag ilimlerin
verilerinin amag ilimler tarafindan kullanilmasi seklinde tek yonlii bir
etkilesim de degildir; aksine amag ilimlerin verilerinin arag ilimler tara-
findan kullamilmasi seklinde de tahakkuk etmis bir etkilesimdir. Nitekim
nahivle ilgili bir hususun tasavvufi bir bakisla ve dille izah edilmesi buna
drnektir.”

Taha Abdurrahman’a gore gelenekte ansiklopedist alimlerin ortaya
¢ikmasini ve ansiklopedik eserlerin kaleme alinmasini saglayan sey de
yine ilimler arasindaki bu tedahiildiir. Ciinkii bu alimler yasadiklar1 do-
nemin bilgi tiirleri arasinda keskin bir ayirima gitmemisler ve onlarin
tamamini kavramanin yolunu aramislar, kavradiklari bu ilmi miikteseba-

t1 da ansiklopedik eserler biinyesinde kaleme almislardir. Biitiin bunlar

7 Taha Abdurrahman, Tecdidii’l-menhec, s. 89. Ona gore ibn Hazm’in “Biitiin ilimler birbi-
riyle iligkilidir ve birbirine muhtagtir.” sézii ile Gazzali'nin “ilimler arasinda zorunlu bir
sira vardir ve onlarin bir kismi digerine giden yoldur, ilim alaninda muvaffak olan kim-
se bu hiyerarsiye riayet eden kimsedir.” seklinde degerlendirmesi de yine ilimler ara-
sindaki tedahiile igsaret etmektedir.

8 Bu katkiya isaret etmek i¢gin olsa gerek ki Taha Abdurrahman “et-tekamiil et-tedahuli”
tabirini kullanmaktadir ki bu tabirin tefsiri terciimesi soyle olur: “Aralarindaki tedahtile
dayali olarak ilimlerin birbirinin tekamdiliine katki saglamas1.”

9  Taha Abdurrahman, Tecdidii’l-menhec, s. 90.
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gelenege mal olmus ilmi metinleri incelerken onlarin birbirini tamamlar
nitelik arz ettigi bu ¢apraz yapiy1 dikkate almay1 zorunlu kilmaktadir ve
bu yapilmadan gergeklestirilecek bir gelenek okumas: asla fayda sagla-
mayacaktir. 10

1. Usiil-i Fikihta Goriilen Tedahiiliin Alan1 ve Mahiyeti

Yukarida zikrettigimiz {izere gelenekte ilki Islami ilimlerin birbirleriyle
karsilikli etkilesim iligkisi i¢inde olmasi halini ifade eden “dahili episte-
molojik tedahiil” digeri ise Islami ilimlerin Antik Yunan, fran ve Hint
kokenli ithal ilimlerle karsilikli iligki icerisinde olmasi halini ifade eden
“harici epistemolojik tedahiil” olmak tiizere iki sekil altinda karsimiza
cikan tedahiil tiirlerinden ilkinin en net haliyle usfil-i fikthta ve Ebfi Ishak
es-Satibl’de goriildiigiinii belirten Taha Abdurrahman bu yondeki deger-
lendirmelerinde su 6nermeyi dayanak almaktadir:

Hilafina bir delil olmadig: siirece Miisliiman alimlerden veya bilge

sahsiyetlerden birinin ortaya koydugu {iriin ile Islam Arap kiltiir

havzasina en yakin ilimler arasindaki tedahiiliin, bu alana yakin olan

sair ilimlerle olan tedahiilden ¢ok daha kuvvetli oldugu kabul edil-

meden onlarin iiriinlerini degerlendirme yoluna gitmek sahih ol-

maz.”

Bu perspektiften ustil-i fikhin sahip oldugu dahili tedahiilii tespite
ve incelemeye calisan Taha Abdurrahman evvelemirde ustil-i fikhi “Ger-
cek manada slam medeniyetinin insa ettigi bir disiplin” olarak tavsif
etmis ve bu ilmin muhtelif yonleri ve bilgi tiirlerini barindiran bir disiplin
olusuna isaret etmistir. Buna gore edille-i ser'lyyenin tamimina iliskin
agiklamalar ile hiikiim istinbatina dair kurallarin ele alindig1 boliimler
onun metodik yoniinii olusturmaktadir. Cedel ve miinazara kurallarina
dair igerdigi agiklamalar onun diyalektik yoniinii, tesri” felsefesi bagla-
mindaki analizleri iceren kisimlar onun epistemoloji yoniinii, lafizlarin
delaletlerinin incelemesinin gerceklestigi hususlar onun dilsel yoniinii,
fiirG-i fikih basta olmak tizere hadis, tefsir, kiraat ve kelam gibi sair Islami

10 Taha Abdurrahman, Tecdidii’l-menhec, s. 90.
11 Taha Abdurrahman, Tecdidu’l-menhec, s. 92.
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ilimlerin verilerinden bilgi tedarikinde bulundugu boliim de onun ameli
ve mazmuni yoniinii olusturmaktadir. Biitiin bunlar fikih ustliiniin me-
todoloji, filoloji, epistemoloji, diyalektik gibi muhtelif yonleri igeren ve
sair ilimlerin verilerinden de yararlanan bir disiplin yapisi arz ettigi an-
lamina gelir ki son tahlilde bu 6zelde fikih ustilii genelde ise gelenegin

biitiiniinde epistemolojik tedahiillerin var olduguna delalet eder.'?

Bu baglamda Taha Abdurrahman “Fikih ustlii yalnizca sair Islami
ilimlerle ic ige bir yap1 arz etmez, bunun da Gtesinde diger medeniyetlerin
ilmi birikiminden de etkiler ve izler tasir. Dolayistyla onda yalnizca dahili
tedahiil degil harici tedahiil de mevcuttur” seklinde bir degerlendirmenin
serdedilebilecegini belirtmekte ve buna cevaben 6zetle sdyle demektedir:
Ustl konularina dahili epistemolojik tedahiil agisindan bakiyor olmamaiz,
onlara haricl tedahiil agisindan bakmaya engel degildir. Bu hususlardan
birinin varligina acikca isaret etmek, digerinin varligin1 nefyetmeyi zo-
runlu kilacak degildir.” Bu s6zlerinin ardindan Taha Abdurrahman ustl-i
fikih baglaminda niye sadece dahili tedahiiliin varligina isaret ettigini
belirtmektedir. Ona gore bunun tek bir sebebi vardir o da ustiliin dahili
tedahiil olgusunun goriiniim kazandig1 en ideal 6rnek olusudur. Dolayi-
styla tedahiil tiirlerine yonelik bir incelemenin tedahiiliin tezahiir ettigi
en ideal 6rnek {izerinden yiiriitiilmesi yerinde bir davranis olacaktir.
Binaenaleyh her ne kadar ustil-i fikihta da harici tedahiil olgusuna rast-
lansa da, o, harici tedahiil olgusuna verilebilecek en ideal 6rnek degil-
dir.”?

Taha Abdurrahman bu degerlendirmelerinin ardindan sozii
Satibi'ye getirir ve onun ustil-i fikihtaki bu tedahiiliin bilincinde oldugu-
nu ifade eder. Ona gore Satibi'nin zihni ustl ilmini akla veya tiimevarima
dayal1 kesin kiilli prensipler {izerine tesis etme diisiincesiyle oldugu ka-

dar, bu ilmin tazammun ettigi tedahiiliin kesfiyle de mesguldii. Satibi bu

12 Taha Abdurrahman, Tecdidu’l-menhec, s. 93.

13 Taha Abdurrahman, Tecdidu'l-menhec, s. 93. Bu agiklamalari Taha Abdurrahman’in usul
ilminin Miislitman toplumun i¢ dinamiklerinin sekillendirdigi bir disiplin olsa da, onda
dis etkinin ve harici faktorlerin etkisinin de bulundugu seklinde bir kanaati benimsedi-
gini gostermektedir.
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bilingle ustl ilmini incelemeye aldi ve bu ilmin muhtelif disiplinlerle
tedahiile sahip oldugunu go6zlemledi. Taha Abdurrahman’a gore
Satibi'nin ¢abasi, ustl ilminin sahip oldugu tedahiiliin alanin ve en {ist
diizeyde tedahiiliin hangi ilim ile gerceklestigini tespite yonelikti. Bu
yonde bir tespite giderken Satibi 6zellikle su iki hususu esas aldz:

(1) Bagka ilimlere ait meselelerden usfile katismis olan bilgi tiirleri-
nin bir boliimiiniin fikhi diistince agisindan fonksiyonel olmasina ve fikhi
diisiinceye katk: saglamasina karsin bir boliimii bu vasifta degildir, dola-
yistyla ustile eklemlenmekle birlikte fikha bir katkisi bulunmayan bilgiler
Satibi'ye gore tedahiil kapsaminda degerlendirilemez: “Ustil-i fikihta ele
alinan her mesele {izerine fikhi hiikiim veya ser’f adab bina olunamaz
veya bunlar usfille ilgili olarak yardimci olamazlar, onlarin ustil-i fikha
konmast emanetendir.”'* Taha Abdurrahman’a gore Satibi'nin bu sozleri
su anlama gelmektedir: Tedahiil iki cesittir: [lki siradan bir tedahiildiir ki
bu, disiplin ayirimi yapmaksizin bir bilginin her tiir ilme katilabilmesini,
katilirken de dahil oldugu bu yeni ilim itibariyle bilimsellik vasfin1 kay-
betmesini ifade eder. ikincisi ise icrai/fonksiyonel tedahiildiir ki bu, bir
bilginin biitiin ilimlere degil de muayyen ilimlere katilima elverisli olma-
sini ifade eder.'

(2) Satibl ustl-i fikhin tedahiiliin icerigini belirlerken ikinci olarak
ustil-i fikih ile fiirG-i fikih arasinda bir ayirima gitti ve fiirGi-i fikha dahil
olup da ustlle ilgisi bulunmayan bilgi tiirlerinin de ustil-i fikhin sahip
oldugu tedahiiliin kapsaminda yer alamayacagim belirtti. Nitekim “Fik-
hin ihtiya¢ duydugu her sey ustilden addedilecek degﬂdir.”16 ctimlesi,
ustl-i fikhin sahip oldugu tedahiilii tayin ederken, yalmizca onun igerigi-
ne bakilmasi gerektigine, dolayisiyla fiir(i-i fikhin tazammun ettigi bilgi
tiirlerinden hareketle bu yonde bir tayine gidilemeyecegine delalet et-
mektedir.'’

14 Eb{ Ishak es-Satibi, el-Muvdfakat fi usilli’s-seri’a, nsr. Abdullah Diraz, yy. ts., I, 42.

15 Taha Abdurrahman, Tecdidii’l-menhec, s. 94.

16 Satibi, el-Muvifakat, 1, 43.

17 Taha Abdurrahman, Tecdidii’l-menhec, s. 94-95. Kanaatimizce bu ctimle Satibi'nin, usili,
fiiridan bagimsiz bir disiplin olarak gordiigiine iliskin ima ve isaretler de tasimaktadir.
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Taha Abdurrahman’a gore bu iki hususa $atibi’nin harici tedahiilii
kabul etmemis olmasini da eklemek gerekmektedir. Zira ona goére Islam’1
ilgilendirmeyen meselelere girmenin fitne ve vakit kayb1 oldugu, her
tiirlii meseleyi inceleme konusu yapmanin felsefecilerin tavri oldugu ve
Miisliimanlarin bundan beri durmas: gerektigi yoniindeki degerlendir-
meleri, Satibi’nin harici tedahiilii en azindan genelde Islam kiiltiir havza-
sina dahil ilimler 6zelde ise ustil-i fikih itibariyle dikkate almadigimnin bir
delilidir."®

Taha Abdurrahman’a gore Satibi'nin ustl-i fikhin sahip oldugu
tedahiiliin simirlarii tespite yonelik degerlendirmelerinden bu ilmin
sahip oldugu tedahiiliin tayininde su sartlarin dikkate alinmasinin gerek-
liligi ortaya g¢ikacaktir: (1) Usll-i fikih ile tedahiile konu olan mesele,
fslam Arap kiiltiir havzasina alabildigine yakin ilmi bir mesele olmalidir,
yani haricl degil dahili tedahiiliin konusu olmalidir. (2) Ustil-i fikih ile
tedahiile konu olan mesele, fikha katk: saglayan, bu yoniiyle de baz fer'l
hiikiimlere esas tegkil eden bir mesele olmalidir. (3) Bu meselenin, ait
oldugu ilmi sahadan ustil-i fikha naklinin, s6z konusu ilim dali ile ustl-i
fikih arasinda koklii bir intisabin/bagin tesisine engel olmamasidir.'”
Taha Abdurrahman bu durumda varligini ispatlamay: amagladig epis-
temolojik tedahiil olgusunun son iki maddedeki sartlarla kayitlanmak
durumunda oldugunu belirtmekte, “dahili tedahiil iddias1” olarak isim-
lendirdigi bu hususu su sekilde formdiile etmektedir:

Ustl alimlerinden birinin ortaya koydugu {iiriin, bazi fiiri meseleleri
itibariyle fikha katk: sagladigi, ustl ilmi ile aralarinda asli bir bag te-
sisinin dniinde bir engel bulunmadigi, ustl ilmi ile arasinda tedahiil
bulunan bilimsel konunun, bagka bir disiplinden alinma konular ige-

risinde Islam Arap kiiltiir havzasina en yakin konu oldugu kabul
edilmeden, onu degerlendirme yoluna gitmek sahih olmaz; hilafina

bir delil vaki olana kadar bu béyledir.zo

18 Satibi, el-Muvifakat, 1, 51.
19 Taha Abdurrahman, Tecdidii’l-menhec, s. 95.
20 Taha Abdurrahman, Tecdidu’l-menhec, s. 95-96.
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Taha Abdurrahman’a gore, $Satibi'nin tedahiille ilgili aciklamalarin-
dan hareketle olusturdugu bu formiile konu olan kayitlarin daha da da-
raltilmasimin ustl ilminin dahili tedahiilii esas aldig1 yoniindeki iddiay1
hem daha perginleyecektir, hem de ustil-i fikihla tam bir tedahiil icinde
olan ilmin tespitini miimkiin kilacaktir. Taha Abdurrahman’a gore
Satibi’'nin agiklamalarindan hareketle olusturulan yukaridaki formiilde
gecen ciiz'l/tikel unsurlarin yerine kiilli/tiimel unsurlar konmak suretiyle
bu kayitlama gerceklegebilir: Formiilde gecen “ilmi mesele” yerine “ilim”,
“fliri-i fikhin bir boliimii” yerine “fiirG-i fikhin tamami”, “aralarinda asli
bir bag” yerine ise “kapsamli bir bag” ifadeleri konmak suretiyle mezkiir
formiilasyon, dahili tedahiil iddiasin1 daha teyit edici hale gelecektir.21
Taha Abdurrahman’a gore bu durumda tedahiiliin sartlar1 soyle olur: (1)
Ustil-i fikih ile tedahiile sahip olan ilmin, Islam Arap kiiltiir havzasma
son derece yakin bir ilim olmasi (2) Bu ilmin, fiirGi-i fikhin biitiiniine esas
teskil edilebilecek sekilde fikha katki sunan bir ilim olmasi (3) Bu ilmin
ustl ilmine nakledilmesinin, iki disiplin arasinda kapsamli bir intisa-
bin/bagin kurulmasina engel olmamasi. Taha Abdurrahman’a gore bu
sartlari tasiyan tedahiiliin formiilii soyle olacaktir:

Ustl alimlerinden birinin ortaya koydugu iiriin, biitiin fiirG meselele-
ri itibariyle fikha katki sagladig, usl ilmi ile aralarinda kapsaml bir
bagin tesisinin oniinde bir engel bulunmadigi, ustl ilmi ile arasinda

tedahiil bulunan disiplinin, Islam Arap kiiltiir havzasma en yakin di-
siplin oldugu kabul edilmeden, onu degerlendirme yoluna gitmek

sahih olmaz; hilafina bir delil vaki olana kadar bu btjyleclir.22

Gelinen bu noktada Taha Abdurrahman soyle bir ilmin varliginin
ispatina ihtiya¢ duyulacagini ifade eder: (1) Ustil-i fikih ile tedahiile sahip
6zel bir ilim (2) Bu ilmin fiirGi-i fikhin tamamu itibariyle katki saglamasi
(3) Bu ilim ile usiil-i fikih arasinda kapsaml bir bagin siibut bulmas: (4)
Bu ilmin gerek fikha katki saglamasi gerekse ustil-i fikihla olan bu kap-

2t Taha Abdurrahman, tedahiille ilgili kendi formiilasyonunu “el-akva” kaydiyla tavsif
ederken, Satibi'nin agiklamalarindan hareketle kurguladigi formiilasyonu “el-ad’af”
kaydiyla tavsif etmektedir.

22 Taha Abdurrahman, Tecdidii’l-menhec, s. 96.
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samli bagi itibariyle Islam kiiltiir havzasina en yakin ilim olmasi. Taha
Abdurrahman bunlar1 “dahili tedahiil iddiasinin riikiinleri” olarak isim-
lendirmekte, sonrasinda da tek tek delillendirme yoluna gitmektedir. Bu
delillendirmede de dordiincii ritkiinden baslamaktadir. Sebep ise bu riik-

niin ispatiin diger riikiinlerin ispatina bagh olmasidir.”
2. Ahlak Ilminin Usil-i Fikih ile Tedahiilii

Satibi’'nin ustl ilmindeki dahili epistemolojik tedahiille ilgisinin “maksat”
kavrami tizerinden gergeklestigini belirten Taha Abdurrahman, usl il-
minin kurucusu olarak $atibi’'nin gosterilmesi meselesine deginir ve her
ne kadar $Satibi'ye takaddiim eden Ciiveyni ve Gazzali gibi alimler de
makasid konusu tizerinde durmus olsalar da “makésid ilmi”nin kurucu-
su olarak Satibi'nin gosterilmesinin su iki cihetten gergeklestigini sdyler:
Tlki Satibi'nin makasid konusunu usil ilminin bir boliimii kilmasi, ikincisi
ise ustl ilmini metodik bakimdan daha saglam ve igerik bakimindan da
daha kusatic1 bir disiplin olarak yepyeni bir kaliba sokmasidir. Taha Ab-
durrahman ilk gerekceyi kabul edilebilir bulmamaktadir. Bu tesis nispe-
tinin ustl ilmine miistakil bir disiplin hiiviyeti kazandirmasi yoniinden
olusuna gelince, sayet bununla, Cabiri'nin dedigi gibi, fikih ilmini beyani
yaklasimdan burhani yaklasima uyumlu hale getirmek anlaminda epis-
temolojik sistem itibariyle bir doniisiimii saglamis olmasi kastediliyorsa,
Taha Abdurrahman’a goére bu da kabul edilebilir degildir. Ciinkii
makasidla ilgili konular dyle bir epistemolojik sistemin miinderecatina
oturmaktadir ki bunlar ger¢ek manada irfani bir vasfa sahiptirler. Dolayi-
siyla irfani, beyan mertebesinin altinda bir mertebe olarak degerlendiren
Cabiri’'nin anlayist esas alinacak olursa, Satibi, ustl ilmini yiiceltmis ol-
maz. Tam aksine bu durumda $atibi eliyle vuku bulan sey, bilimsel deger
itibariyle gerceklesen bir irtifa/yiikselme degil, daha asag1 olan yoniinde
gerceklesen bir intikal yani deger itibariyle bir diistis olacaktir.”!

23 Taha Abdurrahman, Tecdidii’l-menhec, s. 96-97.
24 Taha Abdurrahman, Tecdidii’l-menhec, s. 97.
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Taha Abdurrahman’a goére makasid ilminin kurucusu olma vasfinin
Satibi’ye nispet edilmesinden kasit, onceki hicbir ustilciintin aklina gel-
meyen bir seyi yapmis olmasi, yani ahlakla i¢ i¢e bir makasid sistemi
kurmasidir.” Bir baska ifadeyle Satibi'nin basarist makasidi ahlakla mii-
tedahil bir disiplin haline getirmesi, bu tedahiil {izerinden de makéasidin
miitekamil bir yap1 kazanmasmi saglamasidir. Gelinen bu noktada Taha
Abdurrahman, Satibi'nin makasid-ahlak tedahiilii tizerine tesis ettigi bu
yapiyl Satibi'nin sisteminin mihverini olusturan “maksat” kavraminin
tahlili {izerinden kesfe calisir. Bunu yaparken “maksad” lafzinin miiste-
rek bir lafiz olusuna dikkat ¢eker, onun medliliinii tayinde de ziddin

esas alma seklinde bir yontem izler.

(1) “Ka-sa-de” fiili “lega” fiilinin zidd1 olarak kullanilir. “Lagv” fai-
deden ve delaletten yoksun olma anlamina geldigine gore “maksad”,
faydanin hasil olmasi ve delaletin tahakkuk etmesi anlamina gelecektir.
Bu anlamdaki maksadin 6zel ad1 “makstid”, ¢ogulu ise “makstidat”
olup “delalet esasl icerik” manasina gelmektedir. Buna gore “maksadii’l-
kavl” sozii “makstidii’l-kavl” lafzina karsilik gelmekte ve “soziin sahibi-
nin, kelamin sadir oldugu baglam itibariyle kastettigi delalet igerigi”ni
ifade etmektedir. Boyle bir baglamda “makasidii’s-serla” ifadesi “sariin
miikelleflere hitapta bulundugu sozleri ile kastedilmis olan delalet igerik-

leri” anlamina gelmektedir.27

(2) “Ka-sa-de” fiili “seha” fiilinin zidd1 olarak kullanilir. “Sehv” ne
yapacagini bilememe ve unutma anlamina geldigine gore “maksad” bu-
nun ziddi olarak “bilingli olma” ve “unutma halinden ¢itkma” anlamina
gelecektir. Bu anlamdaki maksad “kasd” kelimesiyle karsilanir ve bunun

cogulu “kustid”diir. Buna gore “kasdiil-kail” sozii “soziin, sahibinden

25 Taha Abdurrahman, Tecdidii’l-menhec, s. 97.

% Taha Abdurrahman kelimenin bu anlama geldigi yerlerde tefrik edilmesine imkan
vermesi hasebiyle “makstidat” seklindeki ¢cogul hali kullanmayz tercih etmektedir.

27 Taha Abdurrahman, Tecdidii’l-menhec, s. 98; Tdha Abdurrahman, “Ru’ye ‘ilmiyye li
tecdidi makasidi's-seri‘a”, s. 211. Satibi “Makasidii’s-sari”in ikinci alt basligi olan
“makasidii vaz'i’s-seriati li'l-ifhdm/ser’'fatin ifham amaciyla vazedilmis olmasinin mak-
satlar1” altinda bu konuyu ele almistir.
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sudur etmesini saglayan niyet” anlamina gelir. Buna gore “kasd” anla-
mindaki “maksad” “soziin sadir oldugu baglam ve makam itibariyle, o
sozlin delaletine eglik eden bilingli/kasith igerik” olmaktadir. Bu anlamda
“makasidii’s-seria” terkibi “Sariin dini vazederken bile bile bir vazda
bulundugunu ve miikellefin fiillerinin de bilince dayali olarak gergekle-

secegini” ifade etmektedir.*®

(3) “Ka-sa-de” fiili “leha” fiilinin zidd1 olarak da kullanlir. “Lehv”,
sahih bir garazin/amacin olmamasi ve mesru bir sebebin/illetin bulun-
mamas! anlamina geldigine gore onun zidd:1 olan “maksad” “sahih bir
amacin bulunmasi ve mesru bir illetin var olmas1” anlamina gelir. Bu
acidan bakildiginda “maksadii’l-kavl” ifadesi “s6z sahibinin soziiyle
hedefledigi ve gerceklesmesini murat ettigi gaye” veya “soziin yoneldigi
deger” anlamina gelir. Buna gore maksad “s6z sahibinin, soziin sevk
edildigi baglam ve makam itibariyle, soziiniin delaletine eslik etmesini
sagladig1 degersel igerik” olmaktadir ve bu yoniiyle de ustil-i fikihta
“hikmet” ve “maslahat” olarak isimlendirilen seye karsilik gelmektedir.
Bu anlam dogrultusunda “makasidii’s-seria” ifadesi “seriatin sahip oldu-
gu degerler”e karsilik gelmektedir.29

Biitin bu agiklamalarimin ardindan Taha Abdurrahman “ka-sa-de”
fiilinin “anlamin olusmasini sagladi”, “niyetin olusmasmi sagladi” ve
“gayenin olugsmasin saglad1” anlamlarma gelecegini belirtmis, bu yoniiy-
le de makasid ilminin {i¢ nazariyeyi icine aldigindan bahsetmistir. (1)
Nazariyyetii'l-Maks{idat: Bu, ser’'1 hitabin delaletle ilgili icerigini arastirir.

28 Taha Abdurrahman, Tecdidii’l-menhec, s. 98; Taha Abdurrahman, “Ru’ye ‘ilmiyye li
tecdidi makasidi’s-seri‘a”, s. 211-212. Satibi bu konular: Kitabii’l-makasid'in muhtelif
yerlerinde iglemistir. Nitekim “ser’iatin teklif amaciyla vazedilmis olmasinin maksatla-
r” ve “ser'fatin imtisal/yerine getirme amaciyla vazedilmis olmasinin maksatlar1” ve
“miikellefin maksatlar1” basliklar1 altinda hep bu konular ele almistir.

2 Taha Abdurrahman, Tecdidii’l-menhec, s. 98; Tdha Abdurrahman, “Ru’ye ‘ilmiyye li
tecdidi makasidi’s-seri‘a”, s. 212. “Maksad” kelimesinin bu anlamda kullanildig: yerler-
de Taha Abdurrahman “makasid” seklindeki ¢ogulunu kullanmay1 tercih etmektedir.
Taha Abdurrahman’a goére, Satibi bu tiirden makasidi, “Makasidii’s-sari”in ilk alt basl-
ginda “makasidii vaz'i’s-seriati ibtidaen/Ser’iatin sifirdan vazedilmesinin maksatlari”
baslig altinda incelemistir.
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(2) Nazariyyetii'l-Kustd: Bu, ser’1 hitabin suur ve iradeye dayal: igerigini
inceler. (3) Nazariyyetii'l-Makasid: Bu ise ser’1 hitabin degersel igerigini
inceler.”” Taha Abdurrahman’a gore “ka-sa-de” fiilinin tazammun ettigi
bu delalet diizeyleri arasindaki farkin ve delalet diizeylerinin sonucu olan
s0z konusu nazariyelerin farkina varamama ve onlar1 gézden kagirma
kayda deger hatalara yol agmaktadir ki bunlar arasinda o6zellikle ticti
zikre degerdir: (1) Vesail-hiyel-zerai'i birbirine karistirmak. (2) Sebebi illet
ile gai illeti birbirine karigtirmak. (3) Izah edici akil ile yonlendirici akl

birbirine l<ar1§t1rrr1al<.31

Taha Abdurrahman’a gore “ka-sa-de” fiilinin muhtelif delalet dii-
zeyleri derinlemesine incelendiginde onlarin tamamini kusatan birlestiri-
ci bir unsurun var oldugu goriilecektir ki o da ahlaki vasiflardir. Us{l ilmi
ile ahlakin nasil bir kaynasma hali icinde oldugunu gosterecek olan bu

ahlaki vasiflarin izahi soyledir.
2.1. Ser’i Delalet Anlamindaki Maksadin (Makstidat) Ahlaki Vasiflari

Taha Abdurrahman’a gore ser’i hitabin delaleti itibariyle s6z konusu olan
ilk ahlaki vasif “amel”dir. SOyle ki; kimi zaman dogrudan nassin mantu-
kundan kimi zaman da nass dis1 bagka deliller iizerinden ve akla dayal
olarak ¢ikarilan delalet, salt soyut bir karaktere sahip olmayip amele
gecme yoniinde bir yonlendirmeyi de igerir; dolayisiyla delalet soyut bir
tasavvur degil, aksine ameli degeri olan bir seydir. Ciinkii ser'1 delalet
(maksiid) nassin ibaresi itibariyle mevcudiyete sahip oldugu kadar nassin
yaptig1 isaret/gonderme itibariyle de mevcudiyete sahiptir ve bu yoniiyle
de diisiincede oldugu gibi amelde de tahakkuk etmektedir. Delalet tasi-
yan ve amele yonlendiren her bir igerigin ahlakla derinden bir alakasmin

olmasi ser’1 delalete ahlaki bir vasif katmaktadir.”?

30 Taha Abdurrahman, Tecdidii’l-menhec, s. 98-99.

31 Bkz. Taha Abdurrahman, “Ru’ye ‘ilmiyye li tecdidi makasidi’s-seri‘a”, s. 213-215.

32 Taha Abdurrahman, Tecdidii’l-menhec, s. 99-100. TAha Abdurrahman “tasarruflar itiba-
riyle dikkate alinacak olan makasid ve meanidir, lafizlar ve kipler degildir” seklindeki
usul kuralinin da bu y6nde bir delil oldugunu belirtmis, Satibi'nin delaletin bu ameli
yoniine vurgu yapmasimn ardinda “amelii ehli’l-medine”yi miistakil ser'? bir kaynak
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Ser’1 delaletin ameli bir boyuta sahip olmasi onun fitratin gerekleriy-
le uyumlu olmasini gerektirir ki bu da delalet itibariyle mevzubahis edi-
lebilecek ikinci ahlaki vasfin, fitri olma vasfi oldugunu gosterir. $oyle ki;
fitrat insanin yaratilisinda var olan ve kisiyi yaraticiya kulluk bilgisine
ulagtiran ahlaki ve manevi catiyi/iskeleti ifade eder. Ser’? delaletin insanin
icindeki bu gatiya muvafik olusu, insanin kullugunun bilgi diizeyinden
amel diizeyine intikaline imkan verir.”® Ote yandan hem delaletin, hem
de delaletin isaret ettigi ser'1 hitkmiin davrams: tashih edici kural konu-
mundaki fitrata dayali olmasi, her bir ser'? hitkmiin ahlaki tashih edici
vasifta olmasini gerek’drir.34 Taha Abdurrahman’a gore ¢ok sayida ayet
ve hadiste ser'1 delaletlerin (maksudat) ahlaki tahsil amaciyla vazedilmis
oldugunun belirtilmesi, keza Medeni tesriin ahkama iliskin olarak sahip
oldugu delaletin, Mekke doneminde gerceklesen ahlak esasl1 delaletlerin
uzerine oturtulmus olmasi, delaletin amel ile amelin de ahlak ile olan

iligkisini gozler 6niine sermektedir.”®
2.2. Niyet ve Bilin¢ Anlamindaki Makasidin (Kustid) Ahlaki Vasiflar1

Taha Abdurrahman’a gore bu yoniiyle maksadin iki temel ahlaki vasfin-
dan bahsedilebilir ki bunlar “iradi olma” ve “(halis niyet disindaki her
seyden) soyutlanma”dir. fradi olma vasfi miikellefin kasd1 itibariyle ken-
dini gostermektedir. Soyle ki; kasdi her fiil bir emrin ya yerine getirilme-
sini ya da getirilmemesini gerektirir ki bu “irade”dir. Miikellefin iradesi,
sariin iradesi tarafindan yapmasi veya yapmamasi istenen seyi, istendigi
sekilde yerine getirmesini, bunu yaparken de sariin kasdina muvafik
olmay1 ve ameline ilismesi miimkiin olan biitiin bagka maksatlardan s1y-
rilmasin1 ifade eder. Halis niyet olarak ifade edilebilecek olan bu ahlaki

vasif, biitlin fiillere kaynaklik eden bir asil konumundadir. Bu yiizden

olarak goren Malikilige intisab1 yattigin1 belirtmistir. Hiilasa ser’? delaletin ahlakla irti-
bati, onun amele sevk eden bir igerige sahip olmasidir.

33 Taha Abdurrahman, Tecdidii’l-menhec, s. 100.

34 Taha Abdurrahman, Tecdidii’l-menhec, s. 103.

35 Taha Abdurrahman, Tecdidii’l-menhec, s. 100.
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amellerin salah ve fesad1 niyetin sahih veya fesat olmasina gore gercekle-
§ir.36

Ote yandan ser’i hiikiimle amel etmek, takarrub kasdina matuf ol-
malidir. Takarrub kasdi, beraberinde ihlasin tahakkuku yoniinde bir ca-
bay1 kaginilmaz kilmaktadir. Niyet ve ihlas da ahlaki alana dahildir. Bii-
tiin bu onciiller ser'1 hitkmiin, ahlaki sartlar: tasimasini gerektirir. Cilinkii
niyet ve ihlas sair ahlaki hususlardan 6nde gelir. Bu yoniiyle ihlasin ve
niyetin eslik etmedigi bir sey asla bir amel olamaz. Nitekim “ameller ni-
yetlere géreclir”37 hadisi bunu dogrulamaktadir. Keza niyet ve ihlas en
derin iki ahlaki 6zelliktir. Bu Oyle bir derinliktir ki davranis iizerindeki

etkileri olmasa onlarin mevcudiyetleri bile fark edilemez.*®

2.3. Hikmet ve Maslahat Anlamindaki Maksadin (Makasid) Ahlaki
Vasiflan

Téaha Abdurrahman’a gore bu anlamdaki maksadin ahlakla iligkisi su iki
ahlaki vasif tizerinden gerceklesmektedir: Hikmeti esas alma ve maslaha-
t1 esas alma. Soyle ki; ser'l hitkkme eslik eden ve miikellefin fiilinin hedefi
olan en {iist degerin ad1 “hikmet”tir. Hikmetin boyle bir {ist deger olusu,

hikmeti esas almaya ahlaki bir vasif kazandirmaktadir. Bu baglamda

3 Taha Abdurrahman, Tecdidii’l-menhec, s. 100-101. Miikellefin, ameline ilismesi miimkiin
olan sair biitiin amaglardan ve miilahazalardan kendini soyutlamasi ise sunlarla miim-
kiindiir: (i) Amele hazlarin eslik etmemesi: Miikellef kimi zaman muayyen bir emri ye-
rine getirmeye niyetlenir, fakat buna ahlakgilar “hazlar” dedikleri birtakim miilahaza-
lar eslik eder. Bu durumda kisinin s6z konusu hazlardan yiiz ¢evirmesi gerekir; velev ki
onlar takarrub/kulluk kasdina muhalif olmasa bile. (ii) Isin basinda niyetin hazir tutul-
mas1: Miikellefin amele, niyeti tam hasil olmadan baglamamasi gerekir, velev ki bu amel
zahiri itibariyle bu niyete ihtiya¢ duymasa bile. (iii) Niyetin ¢ok olmas:1: Miikellefin kul-
luga iliskin muayyen bir konuda tek niyetle iktifa etmesi olmaz, aksine ona diisen takar-
rub/kulluk noktasinda niyetini tekrarlamasi gerekir. Boyle yaptig1 takdirde amelinin,
saf/ar1 bir amel olmasina miincer olacak hayirlar1 kapsama imkani elde eder. Taha Ab-
durrahman’a gore {i¢ kasit tiirii iginde Satibi'nin esas ilgisi bu ikinci tiire yani teklifle il-
gili kasda yonelik olmustur. Taha Abdurrahman’a gére bunun sebebi “isler kasda gore-
dir”, “muamele, fasit kasdin nakizi iledir”, “sedd-i zerai” ilkesi gibi Maliki mezhebinde
teklife (maksud) has ilkelerin genis bir kullamim alanina sahip olmasidir: a.mlf.,
Tecdidii’l-menhec, s. 101.

% Buhari, “Bedii’l-vahy”, 1; EbG Davad, “Talak”, 11.

38 Taha Abdurrahman, Tecdidii’l-menhec, s. 103-104.
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v AA

ahkamin ta'lilinde hikmetin (gai sebeb) esas alinip alinmayacag: husu-
sunda ustlciiler arasindaki farkli kanaatlere isaret eden Taha Abdurrah-
man, illetle oldugu gibi hikmetle ta'lili de esas alan alimlerin “amelii eh-
li'l-Medine” anlayisinda kendini gosterdigi iizere ahkamin ameli ve ahla-
ki yoniine ilgi atfeden Maliki alimler ile Gazzali, izz b. Abdiisselam, Tbn
Teymiye ve Ibn Kayyim gibi diisiince yapisinda ahlaki bir egilim hakim
olan Safii ve Hanbeli alimler olmasim bu baglamda anlamli bulmakta-
dir.”

Ser’1 hitkme eslik eden bir gayenin mutlaka var olmas: gibi, her bir
gaye de mutlak surette muayyen bir maslahati icermektedir. Maslahatin
lafzi yapisinin da delalet ettigi {izere onda asil olan ahlaktir. Zira “masla-
hat” kelimesi “sa-le-ha” veya “sa-lu-ha” fiilinden tiiremis olup ism-i me-
kan kipindedir. Esasen onunla “miikellefin salahinin vuku buldugu ma-
nevi mahal” kastedilir. Binaenaleyh maslahat, salahin mahalli olmaktadir.
Salahin ahlaki bir deger, hatta ahlaki degerlerin basi olusu, ahlakin da
ancak salah tizerinden tanimlanabilecek olmasi, seriatin/dinin muteber
addettigi maslahatlarin salt ahlaki fonksiyona ve degere sahip olmasim
saglamak’tadur.40 Maslahatin ahlaki bir deger konumunda olmasi, masla-
hat1 esas alan ser’l hitkkmiin de ahlaki degerle alakali olmasini, hatta en
iistiin ve en saglam ahlaki degerleri biinyesinde tasimasini zorunlu kil-
maktadir.*!

Ameli olma, fitri olma, iradi olma, sariin kasdi digindaki biitiin mii-
lahazalardan soyutlanma, hikmete dayanma ve maslahati esas alma gibi

maksad kelimesinin, ifade ettigi biitiin anlam diizeylerinde ahlakla siki

39 Taha Abdurrahman, Tecdidii’l-menhec, s. 101-102. Taha Abdurrahman, ahkamin ta‘lilinin
ne ile olacagina iligkin fukaha ve usulciilerin agiklamalarim 6zetleyen Taha Abdurrah-
man “sebebe/illete dayali ta'lil” “hikmete dayali ta'lil” olmak tizere ikiye ayrildigin be-
lirtmis ilkini “sebebi ta’lil” ikincisini ise “gai ta'lil” olarak kavramlastirmistir. Fukaha ve
usulciilerin kullaniminda ta'lil denince akla vasifla/illetle ta'lil geldigini belirten Taha
Abdurrahman’a gore bazi usul alimlerinin 6zellikle de makasid konusuyla ilgilenenle-
rin her iki tiir ta'lili esas almalarmnin, sebebi ta'lili gai ta'lile baglama amacina matuf ol-
dugundan bahsetmistir: a.mlf., Tecdidii’l-menhec, s. 102.

40 Taha Abdurrahman, Tecdidii’l-menhec, s. 102-103.

41 Taha Abdurrahman, Tecdidii’l-menhec, s. 104.
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iliski icerisinde olmasi, keza ser'1 hitkkmiin delalet diizeyinde en uygun ve
en koklii ahlaki kurallarin sekillenmesini saglamasi, teklif diizeyinde en
oncelikli ve en hassas ahlaki sartlar1 gerekli kilmasi, hikmet diizeyinde en
saglam ve en {istiin ahlaki degerleri tasimasi, Taha Abdurrahman’a gore,
usfil-i fikih ile ahlak arasindaki tedahiiliin mevcudiyetini teyit etmekte-
dir. Bu yoniiyle bakildiginda makasid, ahlak ilminin fikih ustliine dahil
olabilmek icin almis oldugu suret/form goriiniimiindedir; bir bagka ifa-

deyle ahlak ilmi makasid icinde ete kemige biirijnml'i§tiir.42

Bu agiklamalarimin ardindan Taha Abdurrahman ustl-i fikih-ahlak
arasindaki dahili tedahiile iligkin olarak kurguladigi formiilasyonun
tiglincii ve son riiknii olan “Ahlak ilminin ustl-i fikih ilmine nispeti kap-
saml1 bir nispettir” ritkniiniin delillendirmesine gecer. Her bir ser'1 hiik-
me mutlak surette bir ahlaki ashin eslik ediyor olusu Taha Abdurrah-
man’a gore ser’l hitkmiin “fikhi yon” ve “ahlaki yon” olmak iizere iki
yoniiniin bulunduguna delalet etmekte ve ser’ hitkmii ele alirken sadece
onun gerekli kildig1 teklifi degil, bu teklife eslik eden ahlaki unsuru da
dikkate almay1 zorunlu kilmaktadir. Ciinkii her bir ser'? hiikiim biinye-
sinde iki yonii barindirir, dolayisiyla da ser’1 hiikiim iki temel fonksiyon
ifa etmektedir; fikhi fonksiyon ve ahlaki fonksiyon.43

Taha Abdurrahman’a gore ser’i hitkmiin fikhi yonii ti¢ temel vasfa
sahiptir: (1) Maddi anlamda bir denetimi zorunlu kilar ve bunu da ceza
yoluyla gergeklestirir. (2) Kisinin gerek kendisine gerekse bir bagkasina
fayda veya zarar saglayacak tiirdeki fiillerinin zahiri tarafimi kontrol alti-
na alir. (3) Ahkamai tayin ederken ve ahkam arasinda bir esgiidiim olustu-
rurken “sebebi ta'lil”i araci kilar. Ser’? hitkmiin ahlaki yonii de yine iig
temel vasfa sahiptir: (1) Manevi anlamda bir denetimi zorunlu kilar, bunu
da insanin 6ziinde bulunan igsel bir giidii kanaliyla gerceklestirir. (2)

Salahi veya fesadi kisinin gerek kendisine gerekse bir baskasina donecek

42 Taha Abdurrahman, Tecdidii’l-menhec, s. 103-105.
43 Taha Abdurrahman, Tecdidii’l-menhec, s. 106-107.
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olan amellerinin batini/i¢ yoniinii kontrol altinda tutar. (c) Degerlendir-

"y __An

c . YT 44
melerini aciklarken ve onlari siralarken “gai ta'lil”i araci kilar.

Bu noktada Taha Abdurrahman ser'1 hitkmiin fikhi yoniiniin mii ah-
laki yoniiniin mii 6nce geldigini analize koyulur. Bu analizinde o vesile-
maksat ayirimini esas alir. Ona gore ahlaki yoniin esas aldig1 “gai ta'lil”
metb, fikhi yoniin esas aldig1 “sebebi ta'lil” ise tabi konumundadir ve
bu, vesilenin/aracin maksada/amaca tabi olmasi tarzinda bir tabiiyyettir.
Vesile-maksat arasindaki iligkiyi izah ederken Taha Abdurrahman mese-
leyi makasid alimlerinin vazettikleri su onciiller iizerinden ele almakta-
dir: (1) Maksat, vesileden 6nde gelir. (2) Vesilenin hasen veya kabihligi,
maksadin hasen veya kabihligine baghdir. (3) Maksatlar itibara alinmadi-
ginda vesileler de itibara alinmazlar. Biitiin bunlar Taha Abdurrahman’a
gore ser'l hiikiim itibariyle ahlaki yoniin fikhi yone tekaddiim ettigini
teyit etmektedir.*”

Ser’1 hitkmiin ahlaki yoniiniin “gai ta'lil”, fikhi yoniiniin ise “sebebi
ta'lil” {izerine kurulu olusu agisindan bakildiginda da ahlaki yon fikhi
yoniin maksad, fikhi yon de ahlaki yoniin vesilesi konumunda olmakta-
dir. Maksat vesileden {iistiin oldugu i¢in de ahlaki yo6n fikhi yonden {istiin
olur. Bu durumda da ser’1 hiikiimlerde gai ta'lile gosterilen 6nem, sebebi
ta'lile gosterilen 6nemden daha fazla olmalidir. Bunun bdyle olmasinin
sebebi, ahlaki yoniin fikhi yonii iki cihetten kusatmakta olusudur: Dahili
cihetten kusatmaktadir, yani fikih ahlaka gore sekillenmekte, fikhi hitkme
sebep aranirken ahlaki sebeplerden yardim alinmaktadir. Haricl cihetten
kusatmaktadir, yani fikhi yon, ahlaki yoniin hakemligine basvurmakta,
fikhin hareketinin yoniinii ahlak belirlemektedir.*® Bu da her ne kadar
ser’l hitkmiin fikhi yonii ile ahlaki yonii yapisal olarak birbirine benzese
ve fonksiyonel olarak birbirlerini tamamlasalar da, maksadin vesileye

iistiin olmasi sebebiyle, maksat konumundaki ahlaki yon, vesile konu-

44 Taha Abdurrahman, Tecdidii’l-menhec, s. 106.
45 Taha Abdurrahman, Tecdidii’l-menhec, s. 107-108.
46 Taha Abdurrahman, Tecdidii’l-menhec, s. 108.
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mundaki fikhi yone kars: bir iistiinliige sahip olmaktadir.” Taha Abdur-
rahman hiikiimlerin fikhi/kanuni yonii ile ahlaki yonii arasindaki denge-
yi tutturabilmeyi orta yolcu (vasatiyye) bir yaklasim olarak degerlendir-
mekte, bu taraflardan birine agirlik veren bu yoniiyle fikhi-ahlaki yonler
arasindaki dengeyi birinin aleyhine olacak sekilde ihlalini ise asirilik (ta-

rafiyye) olarak addetmektedir.*®

Taha Abdurrahman’a gore biitiin bunlar ahlak ilminin usfl-i fikha
tedahiiliiniin ahlakla usfil arasinda kusatic1 bir bagin kurulmasini sagla-
digina delalet etmektedir. Bu agidan ahlak ile usiil arasinda su iki cihetten

bir bagin varligindan bahsedilebilir:

(1) Ahlakin ustlii stimulii: Aralarindaki yapisal benzerlik sayesinde
ser’'l hitkmiin ahlaki yonii ile fikhi yonii birbirine benzer, dolayisiyla biri-
nin yapisinda olmayip da digerinin yapisinda olan bir unsur bulamayiz.
Bu yoniiyle iki yon arasinda bir ortiisme vardir. Fonksiyonel olarak bir-
birlerini tamamliyor olduklari icin de, ser’i hitkmiin fikhi ve ahlaki yonle-
rinden herhangi birinin ifa ettigi bir fonksiyonu, diger yoniin ifa ettigi bir
fonksiyon tamamlar. Bu durumda fikih, ustil ilmini hangi dl¢iide kusati-
yor ise ahlak da ustlii ayn1 6l¢iide kusatmis olur. Yani fikhin, ustlii ilgi-
lendiren tarafinin tamamini, ahlak da kusatmis olacaktir ki Taha Abdur-

rahman’in “stimul” derken kastettigi budur.

(2) Ahlakin ustilii istimali: Ser'1 hitkmiin fikhi ve ahlaki yonlerinin
ikisini de kusatan amaclilik, usfille ilgili tespitlerde bulunurken ve istin-
bata giderken ahlakin, ustilciiler iizerinde denetleyici bir rol ifa etmesini
saglar.49 Buna gore “istimal” kavrami, ahlakin fikih ustliiniin iginde yer
almasinin da Gtesinde (stimul), usil iizerinde denetleyici bir rol ifa etme-
sini ifade etmektedir. Dolayisiyla ahlakla ustil arasindaki iliski sadece bir
simul yani kapsama iligkisi degil bir istimal yani kusatma iliskisidir,

dolayistyla ahlak sadece usiliin i¢inde degildir, ayn1 zamanda onun {ize-

47 Taha Abdurrahman, Tecdidii’l-menhec, s. 108.

4 Bu cercevedeki detayli aciklamalar: i¢in bkz. Taha Abdurrahman, “Ru’ye ‘ilmiyye li-
tecdidi makasidi’s-seri‘a”, s. 223-229.

49 Taha Abdurrahman, Tecdidii’l-menhec, s. 108.
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rindedir ve denetleyicidir. Tahd Abdurrahman’a gore ahlakin ustile nis-
petinin kusatict bir nispet oldugu seklindeki {iciincii riikne iliskin bu tes-
pit ve delillendirmeler de gostermektedir ki ahlak ile usfil-i fikih arasinda
dahili bir tedahiil vardir ve bu yoniiyle de ahlak fiir(i-i fikha kapsaml1 bir
katki sunmaktadr.”

3. Ahlakin Islam Kiiltiir Havzasina Yakinlig

Taha Abdurrahman, ustl-i fikih baglaminda tedahiiliin alani ve hangi
ilimler arasinda olacagini tespitte esas aldig1 formiilasyonun son ayaginin
analizini yapmaktadir. Zira s6z konusu formiilasyonda ustl-i fikih ile
arasinda tedahiil bulunan ilmin fiirG meseleleri itibariyle fikha katki sag-
lamasi, usfil-i fikih ile arasinda kapsamli bir bagin bulunmasi ve Islam
Arap kiiltiir havzasina en yakin disiplin olmasi gibi sartlar1 haiz olmasina
yer verilmisti. Iste gelinen bu noktada Taha Abdurrahman ahlakin Islam
Arap kiiltiir havzasina yakinligini tayine calismakta, boylece de usiil-i
fikih-ahlak tedahiiliiniin biitiin sartlarinin tahakkuk ettigini gostermeye
gayret etmektedir. Taha Abdurrahman ahlak ile Islam kiiltiir havzasi
arasinda ii¢ boyuttan bir yakinhigin varligindan bahsedilebilecegini be-
lirtmektedir:

(1) Dil {izerinden kurulacak yakinlik: Taha Abdurrahman’in dil ilig-
kisi dedigi sey Ozetle soyledir: Makasidin delalet, niyet, gaye yonlerini
iceren mubhtelif diizeyleri bulunsa da yukarida goriildiigii iizere “ka-sa-
de” kokii sahip oldugu dilsel 6zelligi sayesinde biitiin bu muhtelif diizey-
leri kapsamakta ve bu sayede ahlakin makasid {izerinden ustile dahil

olmasini saglamaktadir. Bu da ahlakin Islam kiiltiir havzasina yaklagma-

5%  Taha Abdurrahman, Tecdidii’l-menhec, s. 108-109. Taha Abdurrahman’a gore Satibi'nin
tedahiil baglamindaki agiklamalarinda da ahlakin usulii kusatict olusuna y&nelik beyan-
lar bulunmakla birlikte, Satibi meseleyi kendisinin yaptig1 gibi problem merkezli olarak
ele almamis, “Ser’'fat mekarim-i ahlakla ahlaklanmaktan 6te bir sey degildir” s6ziinde
oldugu gibi belli aciklamalarla bu hususa isaret etmekle yetinmistir. Taha Abdurrah-
man’a gore Satibi'nin “Mekke déneminde, davetin sade tislubuna uygun bir mekarim,
Medine déneminde de davetin kompleks tislubuna uygun bir mekarim vazedilmistir”
mealindeki agiklamalari fikhin {istii 6rtiilii ve zamana bagimli ahlaki kurallar: ihtiva et-
tigi anlamina gelir. Bkz. a.mlf., Tecdidii’l-menhec, s. 109.
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smi1 saglayan unsurlardan birinin dilsel unsur oldugunu gosterir. Sayet
Arap dilinin bu 6zelligi olmamuis olsaydi, “maksad” kelimesine bu farklh
delaletleri yiiklemek miimkiin olmazdi ve bunu bir bagka dil de basara-
mazdi. Binaenaleyh Arap dilinin bu ozelligi gelenekte karsimiza ¢ikan
sekildekine benzer maksad merkezli bir disiplin insasina imkan vermis,

bu disiplin {izerinden de ahlak usil ilmine dahil olmustur.

Taha Abdurrahman’a gore ahlakin Islam kiiltiir havzasina yakinligi-
n1 sadece bu dilsel 6zellik tizerinden tesis etmek miimkiin degildir. Dola-
yistyla sadece dil diizeyinde bir yakinlik kurulacak olursa o zaman kelam
ilminin Islam kiiltiir havzasina yakinligi ile ahlak ilminin yakinlig1 ara-
sinda bir fark kalmaz, o zaman da kelam ile us(il arasindaki tedahiil ahlak
ile ustil arasindaki tedahiille hemen hemen ayni diizeyde olur. Bu sebeple
sadece liigavi belirleyici tizerinden gidilmemeli, bu yakinligin tecelli etti-
gi baska yoOnlerin beyanina ga11§11ma11d1r.51 Iste Taha Abdurrahman’in
“amel bag1” ve “fikih bag1” seklinde sonraki maddelerde isaret edecegi
hususlar, ahlak ilmi ile Islam kiiltiir havzasi arasindaki yakinligi, bagka

ilimlerin sahip oldugu yakinliktan daha 6ne gegiren yonler olmaktadir.

(2) Ahlakin ameli merkeze almasinin sagladig: yakinlik: Ahlaki olma
vasfinin amele doniik bir vasif oldugu aciktir. Nitekim Islami ilimler sa-
hasinda en 6nde gelen usil ilkesi, amelin teoriye tekaddiim ettigidir.
Dolayisiyla Islami ilimler sahasina ait olan hig bir sey yoktur ki mutlaka
amell bir yan1 vardir. Sozgelimi dil s6z konusu oldugunda bu yon “kul-
lanim”dir; akide s6z konusu oldugunda bu “hemhal olma”dir, bilgi s6z
konusu oldugunda ise “bilginin isletimi”dir. Boylece ahlak, ameli vasiflar
olmas itibariyle, Islam kiiltiir havzasina her seyden daha &te bir yakinli-

ga sahiptir.52

(3) Ahlakin fikihla iligkisinin sagladig1 yakinhk: Fikihta asil olan, di-
nin emir ve yasaklariyla amel etmektir, yoksa emir ve yasaklar iizerinde
salt incelemede bulunmak degil. Fikihta amel teoriyi karsilasa da teori

51 Taha Abdurrahman, Tecdidii’l-menhec, s. 109-110.
52 Taha Abdurrahman, Tecdidii’l-menhec, s. 110.
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ameli asla karsilayamaz. Ahlakin ahkdmin tamamu itibariyle fikhin ayril-
mazi ve asli bir unsuru olusu, ahlakin diger disiplinlere oranla ustliin
icine daha islemis olmasi sonucunu dogurmaktadir. Iste Taha Abdur-
rahman’a gére genel olarak Islam kiiltiir havzasinin 6zel olarak da fikih
sahasimin amel hassasiyetinin, ustl-i fikih ile ahlak arasindaki tedahiilii

sair disiplinlerle olan tedahiilden ¢ok daha ileri boyutlara ’ca§1mak’cad11r.53
4. Ahlaka Parcac1 Bakisin Elestirisi

Ahlakin fikhi ahkamin tamamini kusattii, ustl-i fikih ile derinlemesi-
ne/koklii bir iligki igerisinde oldugu yoniindeki bu agiklama ve delillen-
dirmelerinin ardindan Taha Abdurrahman fikih-ahlak iliskisi baglaminda
iki hatali yaklasimin varligina isaret etmekte ve bunlarin tashihine c¢alis-
maktadir. Bunlardan ilki “ahlaki fikhin béliimlerinden birine indirge-
mek”tir. Taha Abdurrahman’in indirgemeci olmakla elestirdigi bu yakla-
sim maslahatlarin zarfiriyyat, haciyyat ve tahsiniyyat seklindeki taksimi-
dir. Dolayisiyla o, bu geleneksel maslahat taksimini elestiri konusu yap-
mis ve maslahatlarin yeni bir taksime tabi tutulmasimin geregine isaret
etmistir. Taha Abdurrahman’in soziinii ettigi ikinci hatali yaklasim ise
“ahlaki fikhin alanindan biitiiniiyle diglamak”tir. Taha Abdurrahman’a
gore bu yaklasim bazi ¢agdas arastirmacilarda da goriilse de, Muham-
med Abid el-Cabiri’de tavan yapmaktad1r.54 Simdi Taha Abdurrah-
man’in ahlaki fikhin bir boliimiine hasretme veya ahlaki fikhi alandan
dislama seklindeki bu iki yaklasimin gecersizligini gostermeye yonelik

izahlarina gegebiliriz.

4.1. Ahlakin Fikhin Bir Boliimiine Hasredilmesi ve Klasik Maslahat
Anlayisinin Elestirisi

Taha Abdurrahman bu yondeki elestirilerine ge¢meden klasik maslahat
anlayisini 6zet olarak vermistir. Fukaha ve ustlciilerin maslahatlar {ig
kisma ayirma egilimi ve aliskanlig icinde olduklarin belirtmis, sonra bu

taksime konu olan maslahat tiirlerinin 6zet bir tanimin1 vermistir. Buna

53 Taha Abdurrahman, Tecdidii’l-menhec, s. 110.
54 Taha Abdurrahman, Tecdidii’l-menhec, s. 110-111.
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gore “zar(irl maslahatlar”, eksikligi dini ve diinyevi hayatin fesada ugra-
masina yol acan maslahatlardir; “hacl maslahatlar”, eksikligi miikellefe
sadece zorluk ve sikint1 olarak riicu eden maslahatlardir; “tahsini masla-
hatlar” ise haci maslahatlardan daha alt derecede olup eksikligi miikelle-
fin sadece kisiligini zedeleyen maslahatlardir.” Geleneksel maslahat tak-
simini ve bu taksime konu olan hususlar1 bu sekilde 6zetledikten sonra
bu maslahat tiirlerinin hangi hususlari igerdigi ile ilgili klasik a¢iklamala-

11 elestiriye tabi tutmustur.

Ona gore ustilciilerin tlimevarima dayali olarak zar(irl maslahatlar:
“dinin korunmas1”, “canin korunmasi”, “aklin korunmasi”, “neslin ko-
runmast” ve “malin korunmasi” seklinde bes hususa hasretmis olmalar1
kabul edilebilir gozitkmemektedir. Ciinkii bu, makbul bir taksimin esas
almasi gereken mantiki ve metodik sartlari olan “hasr”, “miibayenet” ve
“tahsis” sartlarini karsilamamaktadir. Hasr sart1 tahakkuk etmedigi icin
zar{iri maslahatlar1 anilan bes hususla sinirlamak miimkiin olmadig: gibi
bagka unsurlarin da bu gruba dahil olmasin engellemek de imkansiz-
dir.”® Anilan bes husus arasinda “miibayenet sart1” yani unsurlarin birbi-
rinden farkli olmasi sart1 tahakkuk etmediginden bu unsurlarin birbirle-
rinden biitiintiyle ayr1 oldugunu sdylemek de miimkiin degildir. Keza
“tahsis sart1” da tam gerceklesmemektedir. Zira bu unsurlardan hig biri,
onu gergeveleyen asildan yani seriatten daha hususi degildir. Nitekim din
ile seriatin birbirine miisavi olmasi bunun bir gt')s’cergesidilr.57 Bu sekilde
hasr, miibayenet ve tahsis sartlarinin tahakkuk etmemesi, zartiri masla-
hatlarin anilan bes husustan ibaret goriilmesini engelledigi gibi, haciyyat
ve tahsiniyyat kategorisinde degerlendirilen maslahatlarin da zarfiriyyata
dahil edilmesini miimkiin kilmaktadir. S6zgelimi zinanin haram olusu
zar(ri bir degeri, namahrem bir kadinin viicudunun ortiilmesi zorunlu

olan kisimlaria bakmak haci bir degeri, kadinin agilip sagilmas: da tah-

55 Taha Abdurrahman, Tecdidii’l-menhec, s. 111.

5 Nitekim bazilari bunlara ‘irz’ ve ‘adaleti’ dahil etmiglerdir.

57 Taha Abdurrahman, Tecdidii’l-menhec, s. 111; a.mlf., “Ru’ye ‘ilmiyye li-tecdidi makasi-
di's-seri‘a”, s. 217-218.
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sini bir degeri korumaya matuf hiikiimler olsa da neslin korunmasz itiba-

riyle ortaklik arz etmektedirler.”®

Biitiin bunlar zarGriyyati olusturan bes maslahati, zarGri, haci,
tahsini maslahatlarin tamaminin kesistigi ortak bir cins olarak degerlen-
dirmeyi miimkiin kilmaktadir ki bu onlarin {i¢ maslahat sinifinin iistiinde
bir konumda degerlendirilmesini gerektirir. Bu durumda en iist kiilli
gayeler konumunda olacaklarindan sair maslahatlarin tamami onlarin
gerceklesmesinin teminine yonelik olacak, miikellefin fiilinin salah ve
fesat agisindan tayininde de onlara basvurulacaktir. Durum boyle oldu-
guna gore bu bes aslin en {ist ahlaki degerler olarak konumlandirilmasi
zorunlu hale gelecektir. Tahda Abdurrahman’a gore basta $atibi olmak
iizere baz1 ustilciiler bu bes gayenin ahlaki karakterinin bilincindedirler.
Bu biling onlar1 s6z konusu asillar1 esas alma itibariyle ser’l hiikiimlerin
tamaminin birlik arzettigi yoniindeki bir soyleme ve bunlarin selim insani
fitratin onayladig1 ebedi gayeler oldugu seklindeki bir iddiay1 dillendir-
meye sevk e’cmigtir.59

Usilctiilerin kahir ekseriyetinin tahsini maslahatlari mekarim-i ahlak-
la sinirlandirmasina yonelik Taha Abdurrahman’in elestiri ve itirazlar ise
sOyledir: (1) Mekarim-i ahlaki, tahsinl maslahatlar kategorisinde ele al-
mak, onlarin goz ard1 edilebilecek tiirde zar{iri olmayan yani miikellefin
yerine getirip getirmeme muhayyerliginin bulundugu, hatta karsilanma-
sa da olur addedildigi zannin1 vermektedir. (2) Ustilciilerin tahsini mas-
lahatlara iliskin olarak verdikleri 6rnekler “taharet”, “habis seylerin sati-
sinin ve yenmesinin haram olmasi” gibi ser’? ahkam grubuna dahil olan
hususlardir; dolayisiyla da tahsini olanlar i¢inde vacip olanlar ve haram

olanlar da bulunmaktadir. Hal boyle olunca tahsini maslahatlarin, zariri

% Taha Abdurrahman, “Ru’ye ‘ilmiyye li-tecdidi makasidi’s-seri‘a”, s. 217. Taha Abdur-
rahman bu ti¢ hitkmii neslin korunmasi seklindeki iist degerin muhtelif mertebeleri ola-
rak degerlendirmekte ve bu mertebeleri “i‘tibar”, “ihtiyat” ve “tekrim” seklinde kav-
ramlastirmaktadir. Buna gore zinanin haramlig: i'tibar mertebesine, namahrem kadina
bakmama hiikmii ihtiyat mertebesine, kadinin acilip sagilmamasi hiitkmii ise tekrim
mertebesine karsilik gelmektedir.

59 Taha Abdurrahman, Tecdidii’l-menhec, s. 111-112.
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maslahatlar veya en azindan haci maslahatlar konumunda addedilmesi
gerekir. Taha Abdurrahman’a gore maslahatla ilgili taksimatta maddi
miilahazalarin esas alinmis olmas: ve kelamcilarin maslahat anlayisinin
etkisinde kalinmasi boyle bir sonucu tevlit etmis goziikmektedir. (3)
“Mekarim-i ahlak” ibaresi Ebi Hureyre’den gelen su sahih hadiste ge¢-
mektedir: “Ben sadece mekarim-i ahlaki tamamlamak i¢in gonderildim.”
Bu rivayet Hz. Muhammed’in (sas.) peygamberliginin, zartGri ve haci
olanlara ilave hususlar1 yani tahsiniyyat: tamamlamaya miinhasir olma-
dig1 yoniinden degerlendirildiginde, mekarim-i ahlak, Islam seriatinin

tazammun ettigi biitiin maslahatlar kapsar.60

Taha Abdurrahman’a gore, Satibi'nin “Seriatin tamami: mekarim-i
ahlakla ahlaklanmaktan ibarettir.” soziiyle ahlakin seriatin biitiiniinii
kusattigina isaret etmis olmasi ile mekarim-i ahlaki tahsiniyyat altinda ele
almis olusu arasinda bir tearuz hissi olusmaktadir, dolayisiyla bunun
izah1 gerekmektedir. Ona gore $atibi’nin mekarim-i ahlaki tahsiniyyat
altinda ele almasi, tahsiniyyatin onlardan ibaret oldugunu diisiindiigii
i¢in degil, tahsini maslahatlar1 mekarim-i ahlak ile 6rneklendirme yoluna
gitme seklindeki genel adetin disina gtkmamak ve ona mutabik kalmak
istedigi i¢indir. Zira bir kere Satibi’nin “Seriatin tamami mekarim-i ahlak-
la ahlaklanmaktan ibarettir” sozii, el-Muvdfakdt'ta mekarim-i ahlaki
tahsiniyyat altinda siralamasindan sonra gegen bir sézdiir ve ahlaka karsi
genel durusunu ifade etmektedir; dolayisiyla onun anlayisini, aslinda bu
s6z yansitir. Tkinci olarak Satibi, bu séziiniin sahihligine “Ben mekarim-i
ahlaki tamamlamak icin gonderildim” hadisi ile istidlalde bulunmustur.
Bu durum onun mekarim-i ahlak: tahsiniyyat altinda zikretmesinin, me-
karimin zarfiriyyat ve haciyyat altinda zikrine engel gérmedigini gosterir.
Uciincii olarak Satibi anilan sozii Islam davetinin Mekki ve Medeni siirec-

leriyle ilgili aciklamalar1 baglaminda dillendirmis, boylece her iki siireci,

60 Taha Abdurrahman’a gore Buhari'nin Kitdbii'l-edeb’i ile Stiyati'nin el-Cimiu’s-sagir'inde
gecen “Ben sadece salih ahlaki tamamlamak icin gonderildim.” rivayeti de (el-Muvatta’,
“Hiisnii’'l-huluk”, 8; Miisned, II, 381) bunu teyit etmektedir: Rivayette gecen “innema”
hasr edat1 ile “salih” lafzindan cikarilacak olan sey sudur: “Ser’i hitkme eglik eden bir
maslahatin bulundugu yerde salih ahlak vardir”.
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o stiregler itibariyle gerekli olan 6greti ve hiikiimlerde mekarim-i ahlaki
esas alan bir terbiye siireci olarak degerlendirmistir. Satibi’nin mekarim-i
ahlak baglaminda inhisarci bir tutum igine girmedigini ve onlar
tahsiniyyatla sirlandirma yoluna gitmedigini gostermeye yonelik bu
izahatinin ikna edici olmayabilecegi ihtimaline kars1 Taha Abdurrahman
Satibi’'nin sozlerinden olusturdugu su derlemeye referansta bulunmay:
61
uygun bulmaktadir:
Seriatin tamami sadece ve sadece mekarim-i ahlakla ahlaklanmaktir.
Bundan dolayidir ki Peygamber (sas.) “Ben mekarim-i ahlaki tamam-
lamak igin gonderildim” buyurmustur. Ancak mekarim-i ahlak iki
tiirlidiir: T1ki bilindik olan ve akla yakin durandir. Nitekim Islamiye-
tin basinda buna muhatap kilinmislardi. Bilahare onlar bunu iyice ic-
sellestirdiklerinde geri kalanlar tamamland: ki bu ikinci kisimdir.
Bunlar icerisinde vehle-i (ila’da anlami/hikmeti anlasilamayacak olan-
lar vardi ki bu yiizden onlar sonraya birakildi. Nitekim faizin haram

kilinmas: vb. hususlar bunlarin sonuncularindan biridir. Biitiin bun-
lar mekarim-i ahlaktandir.

Taha Abdurrahman’a gore geleneksel maslahat taksimine iliskin
elestirilerinin sonucu olan “zar{irl maslahatlar1 bes hususa hasretmemek
gerekir”, “bu bes zar(irl maslahat biitiin maslahatlar1 ¢evreleyen ahlaki
degerler konumuna oturtulmalidir” ve “mekarim-i ahlak tahsini masla-
hatlara indirgenmeyip biitiin maslahatlara dahil kilinmahdir” seklindeki
¢ikarimlar nazar itibara alindiginda maslahatlarin bilindik taksimatin
yerine yeni bir taksimata tabi tutulmasmin liizumu ortaya ¢ikacaktir. Bu

yeni taksimde maslahatlarin dagilimi §t')yledir:62

(1) Fayda ve zarar merkezli degerler veya “hayati maslahatlar”. Bun-
lar fayda ve zararlarin degerlendirilmesine aracilik eden ahlaki igerikler-
dir. Bunlara uygun diisen hissiyat ‘haz’ ve ‘elem’dir. Haz, faydanin
olusmasi durumunda, elem ise zararin olugsmasi durumunda hustile gelir.
Can, saglik, nesil ve malla ilgili maslahatlar bunun altina girer. (2) Hiisiin
ve kubuh merkezli degerler veya “akli maslahatlar”: Bunlar deruni ve

61 Taha Abdurrahman, Tecdidii’l-menhec, s. 112-113.
62 Taha Abdurrahman, Tecdidii’l-menhec, s. 113-114; a.mlf, “Ru’ye ‘ilmiyye li-tecdidi
makasidi’s-seri‘a”, s. 219-220.
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akli yapilarin tamamina ariz olan giizelliklerin ve cirkinliklerin degerlen-
dirilmesine esas teskil eden ahlaki igeriklerdir. Bu maslahatlara uygun
diisen hissiyat ‘sevinme’ ve ‘liziilme’dir. Sevinme, hayrin hustle gelme-
sinde, iiziilme ise serrin hustile gelmesinde s6z konusu olur. Bu gruba
dahil olan maslahatlar saymakla bitmese de emniyet, hiirriyet, calisma,
baris, kiiltiir, diyalog bunlara 6rnek gosterilebilir. (3) Salah ve fesat mer-
kezli degerler veya “manevi maslahatlar”: Bunlar ruhi ve manevi yete-
neklerin/potansiyellerin tamamina ariz olan salah ve fesat igeren hususla-
rin degerlendirilmesine esas olan ahlaki igeriklerdir. Bunlara uygun dii-
sen hissiyat ‘mutluluk’ ve ‘mutsuzluk’tur. Mutluluk salahi igeren seyin
hustile gelmesi durumunda s6z konusu olur. lyilikte bulunmak, merha-
met, muhabbet, husi ve tevazu gibi dinin manevi boyutunu ilgilendiren
hususlar bu gruba girer.

Taha Abdurrahman’a gore bu yeni maslahat taksimini ayricalikli ki-
lan iki 6zellikten bahsedilebilir: (1) Bu taksimata gore ser’1 hiikiim, bazi
ustilciilerde goriilen cari taksimatta oldugu gibi, tek bir degerle kaim olan
veya tek bir maslahata menat tegkil eden bir hiikiim olmaktan ¢ikmakta,
miiteaddit degerler altinda yer alma veya miiteaddit maslahatlara menat
tegkil etme imkam bulmaktadir. Bu agidan bakildiginda sézgelimi adam
6ldiirmenin haram kilimiginin hayati bir deger olan hayatin korunmasry-
la, akli bir deger olan insani toplumun muhafazasiyla ve manevi bir de-
ger olan (insanda miindemig olan) ilahi nefhanin korunmasiyla olmak
tizere muhtelif maslahatlarla iligkilendirilmesi miimkiin olmaktadir. (2)
Bu taksimatta hayati degerler, klasik taksimatta oldugu gibi maslahatlar
siralamasinda ilk siray1 ihraz etmemektedir. Zira klasik taksimatta
zarQriyyatin biiylik boliimiinii can, mal, nesil gibi hayati maslahatlar
olusturmaktadir. Bu yeni taksimatta ilk siraya yerlesecek olanlar —ki bun-
lar klasik taksimatta en alt sirada yer almaktadirlar- manevi degerlerdir.
Ciinkii manevi degerler, makasid: tesis ederken hem hayati hem de akli
degerleri esas alan ahlak merkezli yaklasimi en {ist diizeyde temsil eden
degerlerdir. Buna gore manevi degerlerle amel etmeye olan ihtiyag, sair
degerlerle amel etmeye olan ihtiyagtan daha fazla olacak ve sair degerler

bu manevi degerlerin hizmet¢isi konumuna oturacaklardir. Bu durumda
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manevi degerlerle amel etmeyi terk etmenin tevlit edecegi karmasa, sair
degerlerle amel etmeyi terk etmenin tevlit edecegi karmasadan daha ileri
diizeyde olacag: muhakkaktir.”> Ozetle ifade edecek olursak Taha Ab-
durrahman’in 6nerdigi bu yeni maslahat taksiminin birinci temel 6zelligi,
bir ser’! hitkkmiin muayyen bir maslahatla kayitlanmayip muhtelif masla-
hatlarla irtibath olabilmesi iken ikinci temel 6zelligi manevi degerlerin

maddi degerlere onceligidir.

4.2. Ahlakin Fikihtan Diglanmasi: Cabiri'nin Satibi Okumasinin Elesti-
risi
Taha Abdurrahman, ustl-i fikih ile ahlak arasinda bir tedahiiliin mevcu-
diyetiyle celisen telakkiler baglaminda ikinci sirada ahlaki fikhi alandan
dislayic1 sdylemlerin elestirisine girismekte ve bunu da Cabiri {izerinden
gotiirmektedir. Ona gore Cabirl’nin “Satibi fikih ustliinii, beyani sistemin
kiyas1 esas alan ve zanni bir karakter arzeden benzerlikler tizerine kurulu
bir usilil olmaktan ¢ikarmis, istidlali esas alan ve kesinlik ifade eden bur-
hani bir sisteme doniistiirmiis” seklindeki iddias1 kabul edilebilir degil-
dir. Bunun kabul edilebilir olmadigmi gosterme sadedinde Taha Abdur-
rahman o6nce Satibi’nin kesinlik ile neyi kastettiginin tahliline ¢alismakta-
dir. Cabir’den ¢ok 6nce Ibn Haldun'un istidlal anlayis1 izerinde metinler
kaleme aldigindan bahseden Taha Abdurrahman bu cergevede soyle bir
sonuca vardigini belirtmistir: Ibn Haldun medeniyet/umran esasl proje-
sinde burham aract kilmis olsa da usfil alimlerinin kullandiklar1 kiyas,
sebr, taksim gibi diyalektik yontemleri esas almistir.” Taha Abdurrah-
man’a gore Ibn Haldun’la ilgili bu tespitleri ayniyla Satibi i¢in de gegerli-
dir. Zira Satibi de bir taraftan fliri-i fikha esas tegkil eden ustilde, kesinli-
gi tahakkuk ettirmenin sartlarindan bahsetmis, diger taraftan usfl alimle-
rinin bagli kaldiklar: istidlal yontemlerini kullanma yoluna gitmis ve

bunda asla bir beis gormemistir.

6 Taha Abdurrahman, Tecdidii’l-menhec, s. 114; amlf., “Ru’ye ‘ilmiyye li-tecdidi makasi-
di‘s-seri‘a”, s. 220-221.
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Taha Abdurrahman’a gore bu baglamda su sorularin cevaplanmasi
gerekmektedir: “Satibi'nin kesinlik talebinde bulunurken birden diyalek-
tik bir uygulama igine girme seklinde bir doniisiim yasamasinin sebebi
acaba nedir? Sebep onun burhani bakisin enstriimanlarina sahip olmama-
st midir? Yoksa incelemeye aldig1 makasid konusunun yapisi mi1 boyle bir
yaklasimi dayatmistir?” Taha Abdurrahman’a gore $Satibi’nin burhani
enstriimanlara hakimiyetinin bulunmadigini ve bu noktada yetersiz ol-
dugunu soéylemek miimkiin degildir; bu durumda ortada tek bir ihtimal
kalmaktadir o da makasid konusunun tabiatinin $atibi’yi diyalektik bir
yaklasimi esas almaya sevk etmis oldugudur. Taha Abdurrahman’a gore
anilan sorulara daha doyurucu cevaplar verebilmek icin Satibi'nin “kesin-

lik” kavramina hangi anlamu yiikledigine bakmak gerekecektir.

Satibi’'nin “kesinlik” ile neyi kastettiginin tespiti Taha Abdurrah-
man’a gore ancak kesinligin iki tiirli arasinda bir ayirima gitmekle miim-
kiin olacaktir: (1) Formun kesinligi veya formel kesinlik: Bu onciillerden
sonuca giden bir yapi dahilinde disiplin altina alinmis enstriimanlar:
kullanmanin sonucu olan sahih bir istidlalin sagladig1 kesinliktir. (2) fce-
rigin kesinligi veya igeriksel kesinlik: Bu ise istidlale dahil olan meselele-
rin igerigi itibariyle hasil olan kesinliktir ve bunda ilk tiirdekinin hilafina
disiplin altina alinmis olma vasfi tasimayan enstriimanlar aract kilinmis
olabilir. Taha Abdurrahman’a gore Satibi “kesinlik” derken ikinci tiir
kesinligi kastetmektedir. Dolayistyla onun kesinlikten kasdj, igerigin yani
ser'l deliller {izerine yiiriitiilen istikra yoluyla ulasilan kiilli prensiplerin
kesinligidir, bu yiizden de 6nceki ustlciilerin istidlal araglarimi kullan-
mada herhangi bir sakinca gérmemi§tir.64 Bir baska ifadeyle Satibi kesin-
lik derken ulastig: kiilli prensiplerin kesinligini kastetmektedir, yoksa bu
killi prensiplere ulasmada kullandig1 araglarin ve yontemin kesinligini

degil. Bu yontiiyle de o, burhan ehlinden ayrilmaktadir.

Gelinen bu noktada Tdhd Abdurrahman Satibi'nin esas ¢abasinin
burhani esas alan bir usil ortaya koymak oldugu yoniinde Cabiri tara-

findan dillendirilen iddianin elestirisine girisir ve elestirisinin hareket

64  Taha Abdurrahman, Tecdidii’l-menhec, s. 115.
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noktasin1 “Satibi’nin yénteminin Aristo’'nun ‘burhan’indan farkl: olusu”
olarak belirler.”” Taha Abdurrahman’a gore Satibi “kesinlik”ten bahse-
derken “burhan” kavraminmi asla kullanmadig1 gibi eserinde “burhan”
kelimesine 6zel bir anlam da yiiklememistir. el-Muuvafakat'ta ara sira gegen
bu kelime, gectigi yerlerin tamaminda da “delil” ve “istidlal” seklindeki
genel anlaminda kullanilmistir, bunun 6tesinde bir delalet tasimamakta-
dir.

Taha Abdurrahman, konunun $atibi {izerinden degil, Cabiri iizerin-
den ¢oziilebileceginden hareketle, Cabiri'nin “burhan”1 nasil tarif ettigini
tespite koyulur ve onun burhan taniminin Satibi'nin projesine uygunlu-
gunu sorgular. Bu sorgulama oncesinde Taha Abdurrahman Cabiri’nin
kavram tariflerinin tutarsizlik sorununa isaret eder ve soyle bir tespite
gider: Cabiri’nin bir kavrami bash basina tarifi ile muayyen bir sdylemi
ele aldig1 baglamda gerceklestirdigi tarif birbirinden farklidir; ikinci du-
rumda kavrama kendi diisiince rengini vermektedir (telvin) ve bunu
yaparken de miistakil olarak yaptig: tarifte herhangi bir revizyona git-
memektedir. Bu durumun Cabir?’de sik goriildiigiinden bahseden Taha
Abdurrahman’a gore Cabiri, burhani sistemi tarif ederken de benzeri bir
tutum igerisine girmistir. Dolayisiyla Cabiri, burhani sistemle ilgili olarak
biri miistakil olarak yaptig: tarif, digeri ise makasid baglaminda yaptig:
baglamsal tarif olmak iizere iki tarif Vermig.’cir.66 Verdigi asli tarif, episte-
molojik sistemleri genel bir tanimlamaya tabi tutarken ge¢mektedir ki o
burada burhani sistemi 6zetle su vasiflar {izerine kurulu bir sistem olarak
degerlendirmektedir: (1) Antik Yunan ve Aristocu akli esas alan bir dii-
stincenin iriinidir. (2) Cami kiyas ile somut tecriibe ve sebebi ta'lilden
elde edilen istikra enstriimanlari iizerine kurulu olan istinbat mekaniz-
malarimi esas alir. (3) Akil disinda bir bagka epistemolojik asla ihtiyag
duymaz.67

65 Taha Abdurrahman’a gore Cabiri'nin gelenege iliskin degerlendirmelerinin kahir ekse-
riyeti sorunludur. Bkz. Tdha Abdurrahman, Tecdidii’l-menhec, s. 116.

66 Taha Abdurrahman, Tecdidii’l-menhec, s. 116.

67 Taha Abdurrahman, Tecdidii’l-menhec, s. 116-117. Taha Abdurrahman’a goére Cabiri'nin
bdyle davranmasinin sebebi bu tutumun kendisine isine geldigi gibi hareket etme im-
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Taha Abdurrahman bu tarifin $atibl agisindan gegerliligini sorgula-
maya geger ve bu tarife konu olan tavsiflerin topluca varlig1 mi1 burhani-
lik vasfi vermektedir, yoksa birinin veya birkaginin mevcudiyeti boyle bir
tavsife gitmek icin yeterli midir? seklindeki sorulara cevap olabilecek bir
izahin Cabiri’den gelmemesini dikkate alarak meseleyi her iki ihtimale
gore izaha caligir. Ik ihtimale gore yani burhan tarife iliskin sifatlar bir
biitiin olarak “burhani” olma vasfinin tahakkukunu saglayan zorunlu ve
yeterli sartlar olarak kabul edildiginde $atibi'nin projesi bu sartlar1 hicbir
durumda tam olarak karsilamamaktadir. Ciinki {i¢lincii kriter yani bur-
hani olanin aklin disindaki sair kaynaklara ihtiya¢ duymamasi, Satibi
itibariyle asla sahih bir kriter olamaz. Ciinkii $atibi'nin eserlerinde siirekli
olarak ¢agrida bulundugu en koklii ilkelerden biri “aklin nakle tabi oldu-
gu” ilkesidir. Bunun da 6tesinde Satibi ser’i bir konuyu ele alirken bunu
isin kudsiyet boyutunu devre dis1 birakan bir yaklasimla degil, akli hu-
suslarda da yalnizca naklin hakemligine basvuran bir yontem dogrultu-
sunda yapmaktadir. Binaenaleyh Satibi’yi ehl-i burhanla ayni kefeye

.. . 68
koymak miimkiin olamaz.

Taha Abdurrahman’a gore meseleye ikinci ihtimal yani tarifte gegen
ozelliklerden birinin tahakkukunun yeterli goriilmesi itibariyle bakilacak
olursa, o zaman bu Olciitlerden birinin olusmasi durumunda Satibi’nin
sistemini “burhani” olarak nitelemek miimkiin hatta zorunlu olacaktir.
Taha Abdurrahman’a gore tarifte gecen tiglincii kriterin gecersiz oldugu
yukarida ortaya ciktigina gore bu incelemeyi birinci ve ikinci kriterler
lizerinden yiiriitmek gerekecektir. Bu agidan bakildiginda Satibi'nin Aris-
tocu akla dayanan bir diisiinceyi esas almis olmas1 kabul edilebilir degil-

dir. Clinkii Satibl Yunan felsefesini elinin tersiyle itmi§tir.69

kani sunacak olmasi, dolayisiyla kendini kayitlamak istemeyisidir. Bkz. a.mlf., Tecdidii’l-
menhec, s. 117.

68 Taha Abdurrahman, Tecdidii’l-menhec, s. 117.

6 Taha Abdurrahman’a gore Satibi bunu yaparken de iki gerekge ileri stirmiistiir: (1)
Felsefe amele/eyleme doniik bir yan1 bulunmayan soyut meselelere girisir. Oysa matlup
olan bilginin amelden ayrilmamasidir. (2) Felsefe incelemelerinde son derece girift ve
kompleks yontemleri aract kilar. Oysa matlup olan ilme/bilgiye gotiirecek en kestirme
yollar1 esas almaktr.
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fkinci dlgiite gelince Taha Abdurrahman bunu degerlendirmede
Cabiri’nin Satibl baglaminda yaptig1 burhan tarifini esas alir. Cabirl bu
tarifinde burhani su {i¢ nitelikle tavsif etmektedir: (1) Sonu¢ ¢ikarma ve
cami kiyas yontemini takip etmek. (2) Istikra yontemini takip etmek. (3)
Makasid-1 ser'iay1 itibara almak. Tdha Abdurrahman’a gore bu tarife ko-
nu olan ilk 6lgiit Satib’nin sistemine uymamaktadir; ¢linkii Satibi cami
kiyas: tenkit etmigtir.m Tarifte gegen ikinci Olglite yani istikra meselesine
gelince Taha Abdurrahman Satibi'nin istikrayi esas aldigini kabul etmek-
te, fakat onun esas aldig: istikranin burhani sistemde karsimiza ¢ikan
istikradan farkli oldugunu belirtmektedir. Ona goére burhani sistemdeki
istikra, Satibl’nin bagvurdugu istikra gibi tiimellere gitmeye imkan verse
de, kesinlik ifade etmemektedir. Cilinkii buradaki istikra, esas alacag bir
dayanaga ihtiya¢ duymaktadir ki bu da kiyas esash ¢ikarimda bulunmak-
tir. Oysa Satibi'nin istikrasi, boyle bir kiyasa ihtiya¢ duymaksizin kesinlik
bildirmektedir. Ciinkii ondaki kesinlik, ulastig1 tiimellerin icerdigi muh-
tevanin kesinligi {izerinden tahakkuk eden bir kesinliktir ki Satibi buna
“delillerin birbirini desteklemesi ilkesi” adin1 vermektedir.”'

Taha Abdurrahman’a gore Satibi’'nin esas aldig: istikramin burhani
sistemle alakasinin bulunmadig: ortaya ¢iktigina gore bu baglamda tespit
edilmesi gereken sey, onun beyani sisteme mi irfani sisteme mi dahil
olacagidir. Taha Abdurrahman bunun i¢in Céabiri'nin Satibi baglaminda
serdettigi burhan tarifinin ticiincii vasfin1 yani “makasidi esas alma” ilke-
sini esas alir ve bu ilkenin hangi sisteme dahil olmay1 gerektirdigini sor-
gulalr.72 Bu sorgulamada makasid konusunun gaye merkezli bir konu
olusuyla ilgili calismanin basinda yaptig1 ispati esas alir ve bu ispatin
soyle iki temel sonucunun bulundugunu belirtir: (1) Satibi’de kesinlik,

hiikiimleri, vasiflara/sebeplere baglama {izerine degil de hikmetle-

70 Taha Abdurrahman’a gore Satibi bu tenkidini iki agidan yapmaktadir: Tlki “tekel-
liif/zorlama” agisindandir: Zira bu kiyas tabii/dogal istidlalin, $atibi'nin tabiriyle ifade
edecek olursak herkes igin gecerli olan “{immi istidlalin” sart1 ile gelismektedir; ikincisi
ise “girift olma” agisindandir; zira cami kiyas dyle dolambagli ve uzayip giden bir yapi-
ya sahiptir ki matlup olana vasil olmada aklin tokezlemesine yol acar.

71 Taha Abdurrahman, Tecdidii’l-menhec, s. 119.

72 Taha Abdurrahman, Tecdidii’l-menhec, s. 119.
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re/gayelere baglama lizerine kuruludur. Bu, kesinligin, sebebi ta'lile degil
de gal ta'lil {izerine kurulu oldugu anlamina gelir. Bu durumda
Cabiri’'nin “Satibi burhanciligini, sebeb esash ta'lil {izerine bina etmistir,
bunu yaparken de Ibn Riisd’iin etkisinde kalmistir.” seklindeki iddiast
gecersiz hale gelir. (2) Satibi'nin kesinlik dedigi sey, delaletle ilgili igerigin
kesinligi degil, ahlaki igerigin kesinligidir. Taha Abdurrahman’a gore
sayet Cabirl gaye esash ta'lilin yapisii ahlaki degerler {izerine kurulu
olma agisindan biraz incelemis olsaydi o zaman Satibi’nin irfani sisteme
oturmasinin daha oncelikli oldugunu goriirdii. Ciinkii o ahlakgilar1 da

sufiler gibi irfani sisteme dahil etmistir.

Taha Abdurrahman’a gore Cabiri, Satibi'nin anlayisinda ahlakin ne
gibi bir konuma sahip oldugunu, ahlak¢ilarin da makasid ilmi itibariyle
nasil bir konumlarmin bulundugunu tespite yonelik ciddi bir arastirma
icine girmemistir. Sayet bdyle bir arastirma igine girmis olsa tamamen

g0z ardi ettigi su iki hakikati idrak edecektir:

(1) Cabiri'nin sozlerinin iham ettirdiginin aksine makasid séyleminin
kaynagi ne ustilciilerdir, ne kelamcilardir ne de felsefecilerdir, tam tersine
makasidct sdylem tasavvufculara, goniil insanlarina aittir. Bu kesimin
makasidai bir fikre gitmelerinin sebebi insanin ve kainatin igermis oldugu
kevni harikaliklar {izerinde gerceklestirdikleri tefekkiirdiir. Zira onlarin
anlayisina gore Allah’'in yaratti$1 her ne varsa mutlaka onun altinda agik
bir hikmet veya gizli bir sir vardir, bu hikmet ve sirlarin kesfine calismak
ve onlarin bilgisine ulasmay istemek Allah’a daha yakin olmay1 temin
eder. Taha Abdurrahman’a gore basta [hydu ulimi’d-din olmak iizere
Gazzali’'nin eserlerinin bu degerlendirmeleri teyit edecek hususlar icer-
mektedir. Gazzali ‘'nin Mustasfd’da makasid {izerine soyledikleri ile ondan
once Ciiveyni'nin el-Burhin’da serdettigi agiklamalar ahlakgilarin tizerin-
de 1srarla durduklar: bu kevni harikaliklari itibara almanin bir tiir seme-
residir.

Taha Abdurrahman bu yondeki degerlendirmelerini bir adim daha
ileriye gotiiriir ve makasid diislincesinin temellerini, kainata hikmet

perspektifinden bakma aliskanlig1 i¢inde olan alimlerde aramanin gere-
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gine isaret eder ve bu gercevede makasid ilminin kurucusu olma vasfin
herkesten ¢ok hak ettigini belirttigi Hakim et-Tirmizi'yi ozellikle zikre
deger bulur. Ona gore Tirmizi'nin “hakim” lakabiyla amilmasimin tek bir
sebebi vardir o da bu itibar/ibret arama meselesine kendisini iyice kap-
tirmis olmasidir. Taha Abdurrahman, Hakim et-Tirmizi'nin kaleme aldig1
kitaplarin isimlerinin dahi onun her iki tiirden ta'lilin 6zellikleri hakkinda

bilgi sahibi oldugunu gosterecek nitelikte bulur.”

(2) Cabiri’'nin gozden kacirdig: ikinci hakikat ise Satibi’nin kaynagi-
nin/dayanaginin burhan degil irfan oldugu gercegidir. Zira Satibi'nin,
tesriin tamaminin mekarim-i ahlaki beyana matuf oldugunu séylemesi,
mekarim ile amelde bulunmanin fikhin, bu mekarimi dallandirmanin
yontemleri {izerine diisiinmenin de fikih usiliiniin gorevi oldugunu 1s-
rarla vurgulamis olmasi, keza ser'1 hitkkmiin fikhi yonii ile ahlaki yonii
arasinda bir ayrilmazlhk iligkisi bulundugunu belirtmesi buna delalet
eder.

Taha Abdurrahman’a gore biitiin bu agiklamalarinin 6zeti sudur:

Satibi’nin burhani esas aldig1 yoniinde Cabiri tarafindan ileri siiriilen
iddia batil bir iddia olup batil olusunun delili sudur: Onun muhtelif
tiirleriyle burhan hakkinda yaptig1 tanim, ister icmali/asli tarifi itiba-
riyle olsun, isterse Satibi baglaminda yaptig: tarif itibariyle olsun, bu
tarifi olusturan unsurlarin ister hepsinin tahakkuku sartiyla olsun, is-
terse bir veya birka¢ tanesinin tahakkuku sartiyla olsun, Satibi'nin
fikri Girtinleri ile 6rtiismemektedir. Bize gore Satibi ahlak ilmi ile ustil
ilmi arasindaki tedahiiliin fikir babasidir, bunu yapmakla o usdl il-
mini tam esgiidiim temelleri iizerine bina etme seklinde bir yol agmis-
tir ki bu yoniiyle onun ne kendinden 6nce ne de kendinden sonra bir
benzeri vardar.

Sonug Yerine

Yazinin sonunda Taha Abdurrahman’in diistincelerinin 6zet bir aktari-

mini yapmanin yani sira bu diisiincelerinin hangi yonlerden 6zgiin oldu-

73 Taha Abdurrahman Ornek olarak Hakim et-Tirmizi'nin su eserlerini ve risalelerini
gosterir: Kitabii’s-saldt ve makdsiduha, Kitabii'l-hac ve esrdaruhu, “llelii’l-‘ubiidiyye, “Ilelii’s-ger",
Gavru'l-umilr ve'l-mesiilii’I-kevniyye.
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gunun tespitine ¢alismamiz yerinde olacaktir. Bu ¢ercevede Taha Abdur-
rahman’in zikri gecen izah ve degerlendirmelerini su sekilde 6zetlemek
miimkiindiir: Islam diisiince gelenegini olusturan disiplinler arasinda
epistemolojik manada bir tedahiil bulunmaktadir. Bu tedahiliin en tipik
ornegi ahlak-ustl-i fikih tedahiiliidiir ve bu da makasid konusu iizerin-
den gerceklesmistir. Makasid kelimesinin kokii olan “ka-sa-de” fiilinin
isaret ettigi muhtelif delalet diizeylerinin tamaminin ahlaki vasiflara da-
yaniyor olmasi da bunu teyit etmektedir. Haddizatinda Ebt Ishak es-
Satibi'nin makasidla ilgili diisiincelerini 6zel kilan hususlarin basinda da
onun meseleyi iki disiplin arasindaki tedahiil iizerinden izaha ¢alismis
olmas: gelmektedir. Keza Satibi'nin makasid ilminin kurucusu olarak
anilmasinin sebebi de budur. Nitekim $atibi'nin agiklamalarinda gegen
ahlakin fikha katki saglayan bir ilim olmasi ve ustil-ahlak arasinda asli
bag bulunmas: gibi degerlendirmeler usfil-i fikih ile ahlak arasindaki
tedahiilii vurgulamaktadir. Ustl-i fikih ile ahlak arasindaki bu iligki ve
tedahiil ser’1 hitkmiin fikhi ve ahlaki olmak {izere iki boyuttan ele alinma-
sin1 gerekli kilar. Bu yoniiyle ser’ hitkme hem hukuki hem ahlaki fonksi-

yonu agisindan bakmak kaginilmazdir.

Ustil-i fikih ile ahlak arasindaki bu tedahiilii ve siki iliskiyi gdzden
kacirmak, ge¢miste ve giiniimiizde bazi hatal1 yaklasimlarin ortaya ¢ik-
masina yol agmigtir. Nitekim ahlakin fikhi diistincenin ¢ok dar bir alanina
hasredilmesi bu hatalardan sadece biridir ve klasik maslahat taksimine
boyle hatali bir anlayis viicut vermistir. Bu yiizden maslahatlarin ahlak-
ustil iliskisi dikkate alinarak yeni bir taksimata tabi tutulmasi zorunludur.
Bir diger hatali anlayis da ahlak: fikhi alandan dislama seklinde gercek-
lesmistir. Nitekim Ebti Ishak es-Satibi'nin burhani esas alan makasid 6g-
retisi gelistirdigi yoniinde Cabiri tarafindan yapilan degerlendirmeler
boyledir. Oysa Satibi burhami degil ahlaki esas almistir, dolayisiyla onun
sistemi, Cabiri'nin kategorik tasnifi itibariyle burhani sisteme degil irfani
sisteme oturmaktadir. Biitiin bunlar gelenegi ilimler arasi tedahiilii dik-
kate alarak okumaya tabi tutmanin geregine isaret etmektedir. Bu tarz bir
yaklasim gelenegin biitiinciil bir perspektiften okunmasina imkan vere-
cegi gibi parcaci analizlerden de kaginmay1 miimkiin kilacaktir.
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Taha Abdurrahman’in bu degerlendirmelerinde 6ne ¢ikan hususla-
rin basinda hukuk-ahlak iliskisi gelmektedir. Hukuk-ahlak iliskisine yap-
t1g1 bu vurgu onemli olmakla birlikte geleneksel temellere sahip olan ve
yenilik¢i sdylemde karsiligi bulunan bir vurgu oldugu sodylenebilir. Nite-
kim makasid diislince geleneginin Snemli sahsiyetlerden biri olan ve
konunun teorik altyapisinin sekillenmesine 6nemli katkilarda bulunan
Ibn Riigd’iin makasida yaklasiminin felsefi-ahlaki bir zeminde gercekles-
tigi soylenebilir. Zira o dinin kiilli maksatlari ile ahlak arasinda iliski ku-
rarak dinin en temel maksadinin erdemli bir hayat: ikame etmek oldugu-
nun altini ¢izmis, ahlaka yaptig1 bu vurgu ile makasidc diisiince gelene-
ginde ayricalikh bir konum elde etmistir. Cagdas donem yenilik¢i diisiin-
cede ise Fazlur Rahman’in diisiince sisteminde makésidin ve makasid
anlayisinda da ahlakin 6nemli bir yeri oldugu goriilmektedir. Zira Fazlur
Rahman Kur’anit anlamada olsun hiikiim istinbatinda olsun Kur’an’in
toplumsal ve ahlaki gayelerinin merkeze alinmasini tavsiye etmis, bunu
dikkate almayan bir ictihat ve anlama faaliyetinin Kur’an’in ruhuyla celi-
sen hatal1 ¢ikarimlara yol verebileceginden bahsetmistir. Fazlur Rahman
bu yondeki degerlendirmelerinde Kur’an hiikiimlerinin arkasinda yatan
ahlaki gaye ve hedeflerin esas alinmasi ve bunlarin asla literal anlama
kurban edilmemesi hususu {izerinde 1srarla durmugturu. Cabiri'nin
Kur’an'in lafiz ve metni ile ilgilendikleri ve onun sosyal-ahlaki boyutunu
gozden kagirdiklar1 yoniinde fukahaya yonelttigi elestirilerde de ahlaka
yapilan vurgunun one ¢iktigr goriilmektedir. Dolayisiyla Taha Abdur-
rahman’in ahlak vurgusunu da bu baglama yerlestirmek miimkiindiir.

Taha Abdurrahman’in degerlendirmelerinde 6ne ¢ikan bir diger hu-
susun makasidin yani dinin kiilli gayelerinin yeni bir yoruma tabi tutul-
masi yoniinde oldugu anlasilmaktadir. Aslinda makasidin igeriginin giin-
cellenmesi yoniindeki degerlendirmeler Taha Abdurrahman’dan 6nce de
yapilmistir. Sozgelimi Tbn Teymiye'nin iman esaslarma ilave olarak Al-

lah’1 sevme, yalnizca O’'na baglanma ve O’'ndan istekte bulunma, sézles-

74 Fazlur Rahman, Islan ve Cagdagslik: Fikri Bir Gelenegin Degisimi, (¢ev. Alparslan Acikgenc-
M. Hayri Kirbasoglu) Ankara 2002, s. 72.
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melere bagl kalma, akrabalarla iligkileri kesmeme, komsularin haklarini
gozetme, miisliimanlarin haklarina riayet etme gibi uhrevi-diinyevi mas-
lahatlar1 da zaruri maslahatlar kapsamina dahil etmesi, kiilli maksatlarin
ve maslahatlarin alaninin bes hususa hasredilmemesi yoniindeki bilincin
gelenekte de varolduguna isaret etmektedir. Yenilik¢i sdylemde ise basta
Taha Abdurrahman’in elestirilerde bulundugu Cabiri olmak tiizere ¢ok
sayida diistiniir, geleneksel maslahat taksimatinin, giiniimiiz sartlar1 dik-
kate almmarak yeniden igeriklendirilmesinin gereginden bahsetmislerdir.
Téaha Abdurrahman’in agiklamalarini da bu kapsamda degerlendirmek
miimkiindiir. Ancak belki onun 6zgiin yaninin maslahat tiirlerinin belir-
lenmesinde ve bunlar arasindaki hiyerarsinin tayininde manevi ve ahlaki

degerlerin esas alinmasina yaptig1 vurguda yattig1 soylenebilir.

Hiilasa, Taha Abdurrahman gerek ahlaka yaptig1 vurgu gerekse kiil-
li maksatlarin yeniden igeriklendirilmesi yoniindeki degerlendirmeleri
itibariyle ¢ok da 6zgiinliikle muttasif goziikmese de kanaatimizce onu
0zgiin kilan taraf, ahlaka yaptig1 vurgudan da ziyade, usul-ahlak iliskisi-
nin gelenege yonelik okumalarin nasil olmasi gerektigi yoniinde sundugu
katkiy1 ortaya koymasinda ve gelenek okumasinin diisiince gelenegimizi
olusturan disiplinleri ayr1 kompartimanlar olarak degil icice ge¢mis yapi-
lar olarak degerlendirmek suretiyle miimkiin olacagimi soylemesinde
ifadesini bulmaktadir. Nitekim ahlak vurgusu ve maslahatlarin yeniden
tayin edilmesi hususlarinda ortaklik arzettigi Cabirl’den ayrildig1 nokta

da budur ve zaten Cabiri’ye yonelik elestirileri de bu yondedir.
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Qara Waiz and His Mawlid

Abstract: “Mawlid” which literally means birth, birth place and birthday is a genre that
expresses some phases of our Prophet’s life and especially his birth with praise in
our literature. Among first written Turkish mawlids, literary work of Sulaiman
Chalabi called Wasilat al-Najat was admired so much and became a source of
inspration for subsequent mawlids. After appearing as a separate genre, many
mawlids have been written. One of them is Mawlid of Qara Waiz which is the sub-
ject of this research. Qara Waiz, whose pseudonym is "Preacher”, is Mullah Arab
who lived probably in the 15th-16th. centuries and known as a poet of mawlid.
This article consists of an introduction and three parts. The first part examines life
and works of Mullah Arab, who is the highly probable poet of our subject of rese-
arch “mawlid”, the second part analyzes Mawlid in terms of form and the last part -
concludes with an evaluation of content of this work.
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iman Chalabi.
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Oz:  Kelime olarak dogum, dogum yeri ve dogum vakti anlamlarma gelen “mevlid”,
edebiyatimizda Hz. Peygamber’in, basta dogumu olmak iizere hayatinin bazi do-
nemlerini 6vgiiyle anlatan bir tiirdiir. Yazilan ilk Tiirk¢e mevlidler arasinda ismi
zikredilen Siileyman Celebi’nin Vesiletii'n-Necat isimli eseri, herkes tarafindan
¢ok begenilmis ve kendisinden sonra yazilan mevlidlere ilham kaynagi olmustur.
Mevlidin miistakil bir tiir olarak ortaya ¢ikmasinin ardindan ¢ok sayida mevlid ka-
leme alinmigtir. Bunlardan bir tanesi de bu arastirmanin konusu olan Kara Vaiz’in
Mevlid’idir. Kara Vaiz, biiyiik ihtimalle 15.-16. yiizyillarda yasamig olan ve mev-
lid sairi oldugu bilinen, “Vaiz” mahlasli Molla Arab’dir. Giris ve ii¢ bolimden
olusan bu makalenin ilk boliimiinde, ele aldigimiz mevlidin kuvvetle muhtemel sa-
iri olan Molla Arab’in hayat1 ve eserlerine, ikinci boliimiinde Mevlid’in sekil ba-
kimindan incelenmesine ve son bdliimiinde ise bu eserin muhteva bakimindan de-
gerlendirilmesine yer verilmistir.

Anahtar Sozciikler: Mevlid, Kara Vaiz, Molla Arab, Hz. Muhammed, Vesiletii’n-Necét,
Siileyman Celebi.

Rk
Giris

“Sen olmasaydin alemleri yaratmazdim.” seklinde nakledilen bir kudsi
hadis rivayetinde Hz. Muhammed, kainatin yaratilis sebebi olarak goste-
rilmistir. Allah tarafindan bdylesine sevilen bir peygamber icin her do-
nemde, icinde sayisiz 6vgiiyli barindiran eserler kaleme alinmis ve bu
eserlerin bir kismi basli basina bir edebi tiirii meydana getirmistir. Bu
edebi tiirlerden biri olan mevlid, ¢alismamizin da konusunu olusturmak-
tadir.

Arapga 5 kokiinden tiireyip, masdar, ism-i zaman ve ism-i mekan
olarak “dogma”, “dogum zamani” ve “dogum yeri” anlamlarina gelen

“mevlid”l, literatiirde Oncelikle Hz. Muhammed’in dogum zamanini

1 Mevlut Sari, El-Mevirid Arapga-Tiirkce Liigat, Bahar Yaymlari, Istanbul ty., s. 1682; Ser-
dar Mutgali, Arapea-Tiirkce Sozliik, Dagarcik Yaynlari, Istanbul 1995, s. 1011; Semseddin
Sami, Kamils-1 Tiirki, Cagr1 Yayinlari, Istanbul 2005, s. 1433.
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ifade eden bir terim olmustur. Daha sonra bu kelimeye Hz. Muham-
med’le ilgili bircok mana yiiklenmistir.? Dilimizde “mevlid”, Hz. Pey-
gamber’in dogumu, onun veladeti sebebiyle yapilan torenler ve bilhassa
Siileyman Celebi'nin kaleme aldig1 Vesiletii'n-Necdt adli eser i¢in kulla-
nilmistir.3 Tiirkler arasinda ¢okga sevilip okunan bu eser i¢in Tahirii'l-
Mevlevi edebiyat tarihine dair yazdig: bir eserinde soyle demektedir:

Yazd1 peygambere manziim bir mevlid
Micid olmadiysa oldu miiceddid

Bes yliz seneden beri o eser
Tiirklerin nezdinde gayet muteber

O vakitden beri her bir devirde
Okunur, dinlenir kdyde, sehirde

Zoraki degildir, yiirekten dogma
Oku da —-miimkinse- hayrani olma*

Mevlidler, Arap ve Tiirk edebiyatlarinda Hz. Muhammed’in dogu-
muna Oncelik verilerek, hayati, mucizeleri, ahlaki, vefat1 ve hilyesini,

¢ogunlukla manzum olarak anlatan eserlerdir.>

Tirk Edebiyatinda Hz. Peygamber’i anmak, onu 6vmek, sefaatini
umarak ona olan muhabbeti dile getirmek i¢in mevlid tiiriinde bir¢ok
eser ortaya konmustur. Bilhassa XV. ve XVL. yiizyillar, mevlid tiirii eser-
lerin ilk 6rneklerinin verildigi donemler olmasi agisindan hususi bir yere
sahiptir. Bununla birlikte bu ytiizyillarda ortaya cikan eserler, ilk drnekler

olmanin sonucu kismen acemice olsalar da, keyfiyetleri itibariyle bu gele-

2 Nihad Sami Banarli, Resimli Tiirk Edebiyat: Tarihi, Milll Egitim Basimevi, Istanbul 1971, c.
1, s. 480; Bu konuda daha genis bilgi i¢in bkz. Necla Pekolcay, Mevlid, 5. Baski, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara 2010, ss. 1-15.

3 M. Fatih K&ksal, Mevlid-Ndme, 1. Baski, Tiirkiye Diyanet Vakf1 Yayimnlari, Ankara 2011, s.
20.

4 Tahirii'l-Mevlevi, Edebiyat Tarihimize Dair Manzum Bir Muhtira, [ttifak Matbaasi, Istanbul
1931, s. 29.

5 fskender Pala, Ansiklopedik Divin Siiri Sozliigii, 9. Baski, L&M Yaymlari, Istanbul 2002, s.
325.
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negin 6ne ¢ikan eserleri konumundadir. Ancak mevlid yazarlari, genel-
likle din adamlar1 arasindan ¢ikmustir. Tiirk Edebiyatinda yazilan mevlid
sayisinin fazla olmasina karsin divan sairlerinin pek ¢ogu bu tiirde eser
vermemistir. Mevlid eserlerinin dil, sekil ve iislup gibi yonlerden pek

basarili bulunmayisinin sebebi budur.®

Yaygin olan goriise gore ilk Tiirkce mevlid Siilleyman Celebi’ye aittir.
Ancak Vesiletii'n-Necdt'tan 6nce yazildig1 bilinen mevlid benzeri eserler
de mevcuttur. Bunlardan biri Ahmet Fakih'in Carh-Ndme’si, digeri Ibnii’l-
Cezeri’'nin El-mevlidii’l-kebir’i, bir digeri de Mustafa Darir'in manzum-
mensur olarak yazdig Terciime-i Siyer-i Nebi adl1 eseridir.” Bununla birlik-
te M. Fatih Kéksal'in vermis oldugu bilgiye gore Ahmedi'nin Iskender-
Ndme adl1 eserinin i¢inde bulunan Mevlid, ayr1 bir eser konumundadir ve
Tiirk Edebiyatinda kaleme alinmis ilk mevliddir.® Bu mevlidler ile Vesile-
tii'n-Necit arasinda benzerlikler soz konusudur. Bilhassa Asik Pasa’nin
eseri olan Garib-Name'nin, Siileyman Celebi'nin eserine tesiri biiytiktiir.
Hatta Garib-Nime'yi nesreden Kemal Yavuz'un ifadesi, bu eserin Siiley-
man Celebi'nin Mevlid'ine tesirden o6te kaynaklik ettigi yoniindedir.®
Ayrica Vesiletii'n-Necit'taki bazi beyitlerin Garib-Name'deki beyitlere ¢ok
benzedigini, baz1 beyitlerin de aym sekilde alinmis oldugunu, vezin ve
ifade bakimindan da onu sekillendirdigini soylemek yerinde olacaktir.
Ayrica sonraki donemlerde yazilan mevlidlere de Siilleyman Celebi'nin
mevlidi kaynaklik etmistir. Kiitiiphanelerimizde bulunan 200 civarinda
Tiirk¢e mevlidin bazisinmin Vesiletii’n-Necit’a ¢ok benzedigi, bazisinin da

ondan ¢ok farkli oldugu tespit edilmistir.10

6 Halil brahim Sener & Alim Yildiz, Tiirk Islim Edebiyati, 3. Baski, Ragbet Yaynlar, is-
tanbul 2010, s. 169.

7 Hasan Aksoy, “Tiirk Edebiyatinda Mevlidler”, Tiirkler, c. 11, Yeni Tiirkiye Yayinlari,
Ankara 2002, s. 759; Hasan Aksoy, “Mevlid (Tiirk Edebiyat)”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi, c. 29, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara 2004, s. 482; Hasan
Aksoy, “Eski Tiirk Edebiyati'nda Mevlidler”, Tiirkiye Arastirmalar: Literatiir Dergisi, 5/9,
2007, ss. 324-325.

8 Koksal, Mevlid-Nime, s. 31.

9 A§1k Pasa, Garib-Ndme, Kemal Yavuz (Haz.), Tiirk Dil Kurumu Yayinlari, Istanbul 2000,
c. 1, ss. XXXII-XXXIV.

10 Pekolcay, Mevlid, s. 3, 29; Aksoy, “Eski Tiirk Edebiyati’'nda Mevlidler”, s. 325.
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Tiirkge mevlid metinleri genellikle aruzun “failatiin / failattin / fai-
liin” kalibiyla yazilmistir. Mesnevi tarzinda yazilan mevlidler; beyit sayi-
sina gore “kisa mevlidler”, “orta uzunlukta mevlidler” ve “uzun mevlid-
ler” seklinde gruplandirilabilir. 500 beyte kadar olanlar “kisa mevlidler”,
500-1000 beyit arasinda olanlar “orta uzunlukta mevlidler” ve beyit sayisi
1000’den fazla olanlar da “uzun mevlidler” seklinde degerlendirilebilir.
Yapilan incelemelere gore, mevlidin ortaya ¢iktig: ilk donemlerde mev-
lidler genellikle uzun veya orta uzunlukta yazilirken; sonraki asirlarda

beyit sayilar1 azalmig ve kisa mevlidler yazilmigtir.!!

Mevlidlerde ekseriyetle Hz. Peygamber’in dogumu tiizerinde durul-
makta, sonrasinda miraci, mucizeleri, en sonunda da vefati anlatilmakta-
dir. Baz1 mevlidlerin sonunda bulunan hikayeler, eserlere sonradan ekle-
nen manzumelerdir'? ve mevlid metinlerinden ayr1 olarak degerlendiril-

melidirler.

Hz. Peygamber’e duyulan biiyiik sevginin ifadesi, ilerleyen zaman-
larda onu anmak i¢in diizenlenen merasimlere dontismiistiir. Daha 6nce
sadece Hz. Peygamber'in dogum giiniinde yapilan torenler, sonralari
diigiin, siinnet, dogum, vefat gibi vakitlerde de yapilmis; bu térenlerde
Mevlid-i Serif okunmustur.!3

Hz. Peygamber’e duydugu sevgiyi dile getirebilme ve onun sefaati-
ne erisebilme {imidiyle mevlid kaleme alan sairlerden biri de Kara
Viaiz'dir. Bu mahlasla heniiz kaynaklarda ge¢gmeyen Kara Vaiz'in kim
oldugu ile ilgili yaptigimiz arastirmalar bizi, yine mevlid sairi oldugu
bilinen, ancak bu eserinin kiitliphane kayd: tespit edilemeyen, “Vaiz”
mahlasli Molla Arab’a gotiirmiistiir. Eserin miiellifinin konu alindig ilk
béliimde bu kanaatimizin temelleri sunulacaktir. Makalenin ikinci bolii-

miinde Kara Vaiz'in Mevlid'i incelenecek, {i¢ niishasiru tespit edebildigi-

1 Koksal, Mevlid-Nime, s. 26.

12 Aksoy, “Tiirk Edebiyatinda Mevlidler”, Tiirkler, s. 759; Aksoy, “Mevlid (Tiirk Edebiya-
t1)”, DIA, ss. 482-483; Aksoy, “Eski Tiirk Edebiyati'nda Mevlidler”, TALID, s. 325.

13 M. Tayyip Okig, “Cesitli Dillerde Mevlidler ve Siileyman Celebi Mevlidi'nin Tercemele-
1i”, Atatiirk Universitesi Islami [limler Fakiiltesi Mecmuast, 1, 1975, ss. 23-24.
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miz eserin yazma niishalari, isimlendirilmesi, yazilis tarihi ve sebebi,
eserin vezni ve beyit sayis1 gibi sekilsel 6zelliklerine yer verilecektir.
Uciincii ve son boliimde ise eserin boliimleri ve muhtevasi, eserdeki ayet-
hadis iktibaslar1 ve Kara Vaiz'in Mevlid'inin Siileyman Celebi'nin Vesile-

tii’n-Necdt adl1 eseriyle mukayesesi {izerinde durulacaktur.
I. Eserin Miiellifi

Ug niishasin tespit edebildigimiz mevlidin miiellifi, eserinde kendisi igin
13 kez “Vaiz”, 2 kez “Vaiz-i Ummi”, 1 kez “Kara Vaiz” ve 1 kez de “Vaiz-
i Esved” mahlaslarini kullanmistir.

Va‘izuil ‘isyani ¢okdur rahm kil
Ciimle ‘isyan ehline yevme’s-sual (41)'#

Hem bilinsiin kim nediir nazma sebeb
Va‘iz-i Esved neyi kilur taleb (103)

Sol Kara Va‘izle bu kemter serif
Behremend ide sefa‘ atden latif (374)

Va‘iz Ummi sdziniifi strrimi ol Hiidan biliir
Soyleden dilini Hiidur sirr-1 Hiidur can-1 Hii (1386)
Miiellifin kim olduguyla ilgili yaptigimiz arastirmalar sonucunda
sunlar ifade edilebilir:

e Mevlid miiellifleri arasinda ismi zikredilen, ancak eserine heniiz
ulasilmamis olan Muhammed b. Hamza el-Arabi’'nin, vaiz oldugu'®; hatta

“Arap Vaiz” olarak bilindigi malumati'¢ kaynaklarda gecmektedir.

14 Beyit numaralari, Kara Vaiz'in Mevlid'i ile ilgili yapilmis olan yiiksek lisans tezindeki
metinden hareketle verilmistir. Detayl bilgi i¢cin bkz. Rabia Dogru, Kara Viiz'in Mevlid'i
(Metin-Inceleme), (Yaymlanmanus Yiiksek Lisans Tezi, 2013), Ondokuz Mayis Universi-
tesi Sosyal Bilimler Enstitiisii.

15 Katip Celebi, Kesfii’z-Zuniin, gev.: Riistii Balcl, 9. Baski, Tarih Vakfi Yurt Yaynlar, Is-
tanbul 2012, c. 4, s. 1528.

16 Aksoy, “Mevlid (Tiirk Edebiyat1)”, DIA, c. 29, s. 484; Aksoy, “Eski Tiirk Edebiyati'nda
Mevlidler”, TALID, c. 5, say1: 9, s. 328; Adem Ceyhan, “Siileyman Nahifi'nin Mevlidii'n-
Nebi Mesnevisi”, Atatiirk Universitesi Tiirkiyat Arastirmalart Dergisi, Erzurum 2000, say1:
14, 5. 95.
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e Kinalizdide Hasan Celebi ve Asik Celebi, tezkirelerinin “Ata (Us-
kiiplii)” maddesinde Arap Vaiz ile ilgili bir anekdot naklederler. Buna
gore Vaiz Arap, Siilleyman Celebi'nin Mevlid'ini “Ahbar-1 mevzii'ay1
miistemildir.” diyerek tenkit eder ve kendisi bir mevlid yazar. Kendisinin
aruzla siir sanatina pek {ilfeti olmadig1 gerekgesiyle eserindeki hatalar:
tashih etmesi igin mevlidi Uskiiplii Ata’ya gonderir. O da eserde ¢ok hata
gorerek biitiin metni bal mumuna batirip sahibine iade eder.” Arap Vaiz,
eserinin bastan sona hatalarla dolu oldugunu diisiinen Ata’ya ¢ok kizar.
O da cemaate vaazinda Ata'nin aleyhinde konusarak onu kiifiirle sugla-
maya kadar gider.’® Yasadig1 donem tam olarak tespit edilememis mevlid
sairleri arasinda ismi gegen Arap Vaiz'in®%, Uskiiplii Ata ile ayn1 dénem-
de, yani 15. yy. sonu ve 16. yy. baginda yasadigi, Hasan Celebi ve Asik
Celebi'nin tezkirelerinde goriilmektedir.

e Bununla birlikte Molla Arab diye bilinen Muhammed b. Omer b.
Hamza el-Antaki (6. 938/1531) de “Vaiz Arab”2, “Arap Vaiz"?! lakaplari-
n1 tasimaktadir. Kaynaklarda Molla Arab’in da bir mevlidi oldugu kay-
dedilmekte, ancak bu eserin nerede bulundugu hakkinda bilgi verilme-
mektedir.22 Molla Arab’in da ayni tarihlerde yasamis olmasi, tezkirelerde
gecen “Arap Vaiz”in, yine bu lakapla bilinen Molla Arab oldugu ihtima-

17 Kitaplarin el ile yazilip ¢ogaltildigr dénemde, kitapta tashih edilecek olan yahut 6nemli
goriilen yerlere isaret konulmak istendiginde, o kisimlara balmumu yapistirildig ri-
vayet edilmektedir.

18 Kinalizdde Hasan Celebi, Tezkiretii’s-Suard, 2. Baski, Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari,
Ankara 1989, c. 2, s. 638; A§1k Celebi, Mesairii’s-Suard, haz.: G.M. Meredith Owens,
Londra 1971, ss. 177a-177b.

19 Hasibe Mazioglu, “Tiirk Edebiyatinda Mevlid Yazan Sairler”, Tiirkoloji Dergisi, Ankara
1974, VI, say1: 1, s. 62.

20 Detayl bilgi icin bk. Mecdi Mehmed Efendi, Haddiku’s-Sakdik, haz.: Abdiilkadir Ozcan,
Cagn Yayinlari, Istanbul 1989, ss. 411-415; Mehmed Siireyya, Sicill-i Osmdni, cev.: Seyit
Ali Kahraman, haz.: Nuri Akbayar, Tarih Vakfi Yurt Yayinlari, Istanbul 1996, c. 3, ss.
1028-1029.

21 Tahsin Ozcan, “Molla Arap”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, Tiirkiye Diyanet
Vakf1 Yaymnlari, Ankara 2005, c. 30, s. 240.

2 Bagdath Ismail Pasa, Hediyyetii'l-Arifin, Esmaii'l-Miiellifin ve Asdrii’l-Miiellifin, haz.:
ibniilemin Mahmud Kemal Inal ve Avni Aktug, Maarif Basimevi, Istanbul 1955, c. 2, s.
234; Ozcan, “Molla Arap”, s. 241.
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lini kuvvetlendirmektedir. Ayrica eserin 15-16. yiizyillarin dil 6zellikleri-

ni tasimasi da bu kanaatimizi desteklemektedir.

e Buradan hareketle Kesfiiz’-Zuniin’da iki ayri kisi olarak verilmis
Muhammed b. Hamza el-Arabi ile Muhammed b. Omer b. Hamza el-
Antaki’'nin ayni kisi oldugundan sz edilebilir. Mevlid metni igerisinde
“Vaiz”, “Vaiz-i Ummi”, “Vaiz-i Esved”, “Kara Vaiz” mahlaslarim kulla-

7

nip da “Arap Vaiz” mahlasini hi¢ kullanmamasinin sebebi, bu metnin
Ata tarafindan basarili bulunmamas: ve tenkit edilmesi yahut “Arap
Vaiz” mahlasinin kendisinden ¢ok ¢evresi tarafindan kullaniliyor olmasi
olabilir. Ayrica mevlid tiiriiyle ilgili yapilan ¢alismalarda “Vaiz” mahlash
baska mevlid sairine rastlamadigimiz i¢in kanaatimiz, elimizdeki mevli-
din, yine mevlid sairi oldugu bilinen ancak bu eserinin yeri tespit edile-

meyen, “Vaiz” mahlasli Molla Arab’a ait oldugu yontindedir.
A. Hayat1

Hadaiku’s-Sakdik’de “Mevlana Muhammed b. Omer b. Hamza el-miistehir
bi-Mevla Vaiz Arab”? seklinde kiinyesi bulunan Molla Arab’in atalari,
Maveratinnehir’den Antakya’ya gelmis ve oraya yerlesmistir. Kendisi de
Antakya’da dogmus ve kiiciik yasta Kur'an't hifz etmistir. Fikih, ustl ve
kiraat ilmini okumus, gittigi her yerde vaaz ve fetva ile mesgul olmus-

tur.z

Dogum tarihi hakkinda kesin bir bilgi yoktur. Ancak vefatinda yet-
mis yasinda oldugu bilgisi, bizi dogumunun yaklasik 868/1464 oldugu
sonucuna ulastirmaktadir. Bir siire Kudiis ve Mekke’de ikamet eden Mol-
la Arab, sonradan Misir’a gitmis ve orada da vaaz ve fetva ile mesgul
olmus; bilhassa Sultan Kayitbay tarafindan ¢ok itibar gormiistiir. Kayit-
bay’in vefatindan sonra Bursa’ya gitmis ve orada da hiirmetle karsilan-
mistir. Burada da vaazlar etmis, ardindan Istanbul’a gecmistir. Sultan
Bayezid'in de kendisine ikramda bulundugu Molla Arab, onunla birlikte

seferlere de ¢tkmistir. Daha sonra ailesiyle birlikte Halep’e gitmis ve bir

2 Mecdi Mehmed Efendi, Haddiku's-Sakdik, ss. 411-415.
2 Ozcan, “Molla Arap”, s. 240.
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miiddet orada kaldiktan sonra tekrar Anadolu’ya donmiistiir. Ardindan
Rumeli’ye gecmis ve Bosna’da bir cami, Uskiip’te bir mescid yaptirmistir.
Uskiip’te kaldig1 on yil boyunca tefsir okutmustur. 932/1526 yilinda Ka-
nuni Sultan Siileyman’la birlikte Macaristan seferine katilmis, doniiste de
Bursa'ya yerlesmistir. Bursa’da da halk tarafindan ¢ok sevilen Molla
Arab, orada biiyiik bir caminin ingaatina baslamis ancak cami tamam-
lanmadan 938/1531 yilinda vefat etmis ve yaptirdigl caminin avlusuna
defnedilmistir.?> Bugiin Bursa'nin Yildirim ilgesinde, Molla Arap mahal-

lesinde bulunan cami halen ibadete agiktir.

Kimya ilmine derin bir vukffiyeti olmakla birlikte, bu alanda ve bu-
nun disinda bir¢ok ilim dalinda kitap ve risale kaleme almistir. Ge¢imini
ticaretle saglamis olan Arap Vaiz, ¢ok yer dolasan ve her gittigi yerde
halk tarafindan ¢ok sevilen biri olmustur. Ezberinin kuvvetli oldugu ve
pek cok sahih hadisi ezbere bildigi nakledilmistir. Tefsir kabiliyeti de
giiclii olup her Cuma hutbede okunan ayetleri tefsir etmistir.2¢

Molla Arab’in vefatina Kandi su sekilde tarih diistirmiistiir:

“Kandi-i dai dedi ilhamile tarihini
rdi Mevlana Arab i’zdzile Mevlasina
[ 4a¥seadiiel ce WY e ol ]

»27

B. Eserleri

Tehzibii’s-Semdil fi men Hassa'llihu bi-Ekmeli’l-Fezidil: Sultan II. Bayezid'e
ithaf edilen bu eser, Tirmizi'nin Semdilii’n-nebi adl1 eserinin muhtasar hale
getirilip diizenlenmesiyle olusmustur. (Siileymaniye Ktp., Laleli, nr.
1547)%

Es-Sedadii fi Fadli’l-Cihdd: Molla Arap tarafindan eser sOyle tanitilmig-
tir: “Sultan El-Melikii’'l-Muzaffer Selim’in cihada kesin olarak karar ver-

%5 Mecdi Mehmed Efendi, Haddiku’s-Sakdik, ss. 411-415.

2% Tagkopriiliizade Isamuddin Ebu’l-Hayr Ahmet Efendi, Eg-sakdiku'n-Nu'mdniyye fi
Ulemadi’d-Devleti’l-Osmaniyye, ¢ev.: Muharrem Tan, iz Yayncilik, Istanbul 2007, ss. 303-
304; Mehmed Siireyya, Sicill-i Osmdni, ss. 1028-1029.

27 Mecdi Mehmed Efendi, Haddiku's-Sakdik, s. 414.

28 Ozcan, “Molla Arap”, s. 241.
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me niyetiyle kulagim ¢inladigl zaman bu eseri yazmaya basladim ve bu
eseri bir giris kismi, yirmi bab ve bir bitis kismu icerir hale getirdim, her
baba Kur’an’dan bir ayetle basladim, sonra bunlarin yanina ikinci olarak
hadisler getirdim, sonra bunlarin yanina tigiincii olarak gercek hikayeler
getirdim, sonra bunlarin yanina dordiincii olarak cihadi 6zendiren beyit-

lerle siirimi getirdim.”?* (Siileymaniye Ktp. Ayasofya, nr. 1985)%

Huldsatii’l-Kavli’l-Bedi fi’s-Saldti ale’l-Habibi’s-Serif: Bu eserde kirk sa-
habiden kirk hadis derlenmistir.3! Kirk hadisi konu alan iki eserinin oldu-

gu da nakledilmistir.?

Hidayetii’l-Ibadi ve Sebilii'r-Resdd: Sultan Kayitbay’a ithaf edilen bu
eser insanlara dogru yolu gostermek amaciyla yazilmistir.3

En-Nihayetii fi’'l-Fiirti’: Fikih konularin1 kapsayan bu eser de Sultan
Kayitbay’a ithafen yazilmistir.>*

El-Makdsid fi feziili’l-Mesicid: Bu eser II. Bayezid'e ithaf edilmis ve
yedi boliim halinde kaleme alinmistir. (Siilleymaniye Ktp. Ayasofya, nr.
3447)

Mevlid: Kaynaklarda mevlidi oldugundan sozii edilen Arap Vaiz'in
bu eseri%, aragtirmalarimiz neticesinde olusan kanaatimizce, incelemesini
yaptigimiz mevlid metnidir. Eserin iki niishasinda, “Mevliid-i Kara Viiz”,
diger niishasinda da “Mevliidi'n-nebi” ifadesi yer almistir. Arap Vaiz hak-
kinda detayl: bilgiler vermesine ragmen Sakdik-i Nu’mdniyye’de mevlidin-
den s6z edilmemistir. Makalede eserle ilgili degerlendirmeler yapilacag:
i¢in burada detayli bilgi verilmemektedir.

2 Katip Celebi, Kesfii'z-Zuniin, c. 2, ss. 789-790.

30 Ozcan, “Molla Arap”, s. 241.

31 Katip Celebi, Kesfii'z-Zuniin, c. 2, s. 596.

32 Ozcan, “Molla Arap”, s. 241.

3% Katip Celebi, Kesfii'z-Zuniin, c. 4, s. 1630.

3 Katip Celebi, Kesfii'z-Zuniin, c. 4, s. 1595.

35 Ozcan, “Molla Arap”, s. 241.

%  Bagdath Ismail Pasa, Hediyyetii’l—Ariﬁn, c. 2, s. 234; Katip Celebi, Kesfii'z-Zuniin, c. 4, s.
1528; Kinahizade Hasan Celebi, Tezkiretii’s-Suard, s. 638; Asik Celebi, Mesairii’s-Suard, ss.
177a-177b.
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IL. Eserin Sekil Ozellikleri
A. Eserin Yazma Niishalar
Eserin {i¢ niishasi tespit edilebilmistir:

e Ankara Milli Kiitiiphane’de kayith olan birinci niisha, ¢alismamiz
icerisinde “M1” seklinde kisaltilarak kullanilmigtir. Eser Yazmalar Kolek-
siyonu'ndadir. “06 Mil Yz A 8414” seklinde kay1tli olup, “Kara Vaiz Mev-
lid” ismiyle arsivlenmistir. Niishanin dis boyutu 200x155 mm, i¢ boyutu
160x105 mm’dir. Niisha toplam 71 varaktir ancak son iki varakta bir
hikaye ve namazdan sonra okunacak bir dua eklenmistir. Bir sayfada
ortalama 17 satir vardir. Harekeli nesih yaz: tiiriiyle yazilmis ve hayvan
filigranli kagit kullanilmistir. Carkuse kahverengi mesin, istii asinmig
kagit kapli mukavva ciltlidir. Kagitlar krem rengi ve rutubet lekelidir.
Tekrar eden beyitler, ayet ve hadis iktibaslari, basliklar ve cetvellerde

kirmizi miirekkep kullanilmistir.

e ikinci niisha (M2) Ankara Milli Kiitiiphane’de, Yazmalar Koleksi-
yonu'nda “06 Mil Yz A 512/2” seklinde kayitlidir. Bu niisha “Va’iz Ummi
Mevlid” adiyla arsive eklenmistir.?” Eserin dis boyutu 200x140 mm, i¢
boyutu 145x110 mm’dir. Eser, yazmanin 8a sayfast ile baslayip 82b ile son
bulmaktadir. 8a’dan once bir hikaye yer almaktadir. Bir sayfada 12 satir
bulunmaktadir. Suyolu filigranli kagit {izerine harekeli nesih ile yazilmis-
tir. Sirt1 kahverengi mesin, kagit kapli mukavva ciltlidir. Yapraklar rutu-
betten dolay1 lekelidir. Miikerrer beyitler, bagliklar, ayet ve hadis rivayet-
leri baglarda kirmizi miirekkeple yazilmistir. flerleyen sayfalarda bu ki-
simlar, zannimizca sonradan yine kirmiziyla yazilmak iizere bos birakil-
mis ancak bir sebeple yazmak miimkiin olmamistir. Bu niishann istinsah
tarihi 9 Muharrem 1250/10 May1s 1834’diir. Istinsah kaydinda, miistensi-

% M. Fatih Koksal'in, ¢alismasinda iki ayr kisi olarak listeledigi “Mehmed b. Hamza Arab
Vaiz” ile “Vaiz Ummi” aym kisidir ve verilen niishalar ayni esere aittir. Ayrica Koksal,
Kastamonu Il Halk Kiitiiphanesi'nde “Eksik Ummi” adina kayitl olan eserin, Vaiz
Ummi’ye aidiyetini belirttigi eserle ayni olma ihtimalini ifade etmistir. Bahsedilen niisha
incelenmis ve bunun farkh bir eser oldugu tespit edilmistir. (Detayl1 bilgi i¢cin bkz. K6k-
sal, Mevlid-Nime, s. 77.)
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hin ismi silik ve belirsiz olmakla birlikte “Cemal b. Is4” seklinde okun-

mustur.

e Uciincii niisha (Z), Ankara Milli Kiitiiphane’'de, Tokat Zile Tlge
Halk Kiitiiphanesi Koleksiyonu’'nda bulunmaktadir. Arsiv numaras1 “06
Zile 400” olup “Kara Va'iz Mevltdii'n-nebi” ismiyle kayitlidir. Eserin dili
Arapga olarak kaydedilmigse de, eser Tiirkgedir. Niishanin dig boyutu
200x145 mm, i¢ boyutu 155x104 mm’dir. 65b’ye kadar devam eden mev-
lid metni yarim kalmistir. Ancak bir biitiinmiis gibi anlasilan niishanin
66a ile 112b arasinda bazi hikayeler ve Hz. Peygamber’'in mucizeleri bas-
likl1 gesitli boliimler mevcuttur. Bir sayfada 13 satir bulunmaktadir. Birle-
sik harf filigranli kagit {izerine harekeli nesih ile yazilmistir. Cildin sol
deffesi kopmustur. Tekrar beyitleri, ayet ve hadis iktibaslari, basliklar
kirmizi miirekkeple yazilmistir. Yapraklarda nemden kaynaklanan leke-

ler bulunmaktadir.
B. Eserin Isimlendirilmesi, Yazilis Tarihi ve Sebebi

Kara Vaiz, Hz. Peygamber’le ilgili anlattig1 hususlar giillerle, biilbiillerle,
sularla dolu bir bahceye benzeterek; kaleme aldig1 esere “biistan” ismini

A~

vermistir. “Biistan” ismini birkag yerde sifat olarak da kullanmistir:

S6zi agli ile biinyad idelim
Bu kitaba Bistan ad ideliim (1024)

Ahmede viriifi salatile selam
Tuta biinyadumuz anuiila kiyam

Geliifl imdi ‘asikan ey ‘asikan
Seyr ideliim yene bir hos biistan

Zemherir yok anda taze giilleri
Da’ima turmaz Oter biilbiilleri

Gice giindiizi tolunmaz giini hem
Ay1 gedlenmez husitif olmaz ne‘am

Mustafa mi‘ racidur bu biistan
Toludur her kosesi giil giilsitan

Suy1 kevser selsebil i zencebil
Ciimle mii’minlere ol sudan sebil
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Acalum bu biistanufi babini
Direliim giilin i¢eliim abin1 (1031)
Eserde, Mevlid'in hangi yilda yazildigina dair bir kayit yoktur ancak
miiellif, yaslilik doneminde yazdigini su beyitte belirtmistir:

Vakt fevt old1 agardi sa¢ sakal
Defteriim old1 siyah yiikiim vebal (131)
Eserin Uskiiplii Atd’ya sunulup, onun tarafindan tenkit edildigi bi-
linmektedir. Atd'nin 6liim tarihi 933/1526 olduguna gore, elimizdeki me-

tin 1520 civarinda yazilmis olmalidir.

Mevlid’'de sebeb-i telifi gosteren bir bashk bulunmamaktadir ancak
miiellif, bu eseri ne sebeple yazdigini, 103-165 beyitleri arasinda dile ge-
tirmistir. Oncelikle;

Hem bilinsiin kim nediir nazma sebeb

Va‘iz-i Esved neyi kilur taleb (103)
diyerek bundan sonraki kisimda sebeb-i telifi ifade edecegine isaret et-
mistir. Metinde anlatilana gore Kara Vaiz, yaslandigini, émriiniin son
zamanlarinda oldugunu soyleyip giinahinin ¢oklugundan dolay: {iziil-
diiglinii, heybesi bos bir sekilde Hakk’in huzuruna varmaktan utang
duydugunu dile getirmistir. Bunun {izerine hatirina bir hadis gelmis ve
bundan dolay1 icinin biraz rahatladigini sdylemistir. Bu hadis, giinahinin
¢ok olmasina ragmen cennete giden birini konu almaktadir. Cennete gi-
den kisi bu durum karsisinda sasirmis, aslinda bunun igin yeterli giizel
amel islemedigini ve buna layik olmadigini ifade etmistir. Hadiste, o ki-
sinin diinyada gtizel ve hayirli sozler sdyledigi, bu sozlerin de bir Allah
dostunun gonliinii ¢ok rahatlattigi ve bu sebeple affedildigi nakledilmis-
tir. Bunun {izerine Kara Vaiz de timitsizliginden siyrilmis ve giicii yeter-
ken kendisi de bir s6z soylemek istemistir. Kendisinin soziinii de bir Al-
lah dostu okur ve gonlii hos olur, Allah’a yakinligina vesile olur diye

iimitlenmistir. Sebebini anlattiktan sonra da su beyitleri soylemistir:

Kudretiim yetdiikce ta ki sdyleyem
Ol Habibiifl mevlidin nazm eyleyem (160)

Dabhi vasf itdiim anufi mi‘racin
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Ol gicede menzili minhacint

Hem didiim ahir anufi seyranini
¢ Alem-i lahiitiye cevlanin
Ummetiniifi isin itmam itdiigin
Bu fenadan ol bekaya gitdiigin

Soyle kim aldum defizden katresin
Safiki ayirdum giinesden zerresin

Nazm kildum dastan itdiim an1
Bir giilistan bustan itdiim an1 (165)

C. Eserin Vezni ve Beyit Sayis1

Biiyiik cogunlugu mesnevi nazim sekliyle kaleme alinan bu eserde “hii”,
“gelmedi” ve “giderem” redifli 3 gazel; “icindediir”, “oldurur”, “salli ald Mu-
hammed” ve “Mustafd” redifli 4 kaside; 2 miistezad ve 12 murabba bulun-
maktadir. Mesnevi nazim seklinde kaleme alinan eserlerde monotonlugu
kirmak amaciyla mesnevinin arasina farkli nazim sekillerinin de dahil
edilmesi gelenegi, bu eserde de goriilmektedir. Mesnevi ile yazilan kisim-
larda fd i 1d tiin/ fd i 14 tiin/ fd i liin ve fd i 14 tiin/ fd i 14 tiin/ fd i 14 tin/ f4 i liin
kalib1 kullanilmistir. Diger nazim sekillerinde kullanilan aruz kaliplar:
asagida verilmistir. Eserin vezinleri basliklara gore degisiklik gosterme-
mis ve ayn1 baglik icerisinde birden fazla aruz kalibindan istifade edilmis-
tir. Bes farkli aruz kalibiyla yazilmais siirlerin bulundugu bu Mevlid’deki
kaliplar ve olusturulan metinde kullanilan beyit araliklar1 soyledir:

1-78: faila tiin/ faila tin/ failin
79-91: failatiin/ faila tin/faila tin/ failin
92-374: faila tiin/ faila tiin/ failin

375-398: mef ‘0 1t /me fa 1 li/ me fa 1 14/ fe G lin mef G 14/ fe G lin

(miistezad)
399-515: faila tiin/ faila tiin/ fa i lin

516:failatin/failatiin/failatin/failin
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517-609: fa ila tiin/ faila tiin/ fa i lin

610:failatin/failatin/failatin/failin

611-658: faila tiin/ faila tiin/ failin

659:failatin/failatin/failatin/failin

660-831:failatin/faila tuin/failun

832-851: mef ‘1 1t /me fa 114/ me fa 114/ fe G liin mef G 11/ fe G lin
(miistezad)

852-1111: faila tiin/ faila tiin/ fa i luin

1112-1116: mus tef ‘i lin/ mis tef ‘i lin/ mis tef ‘i lin/ mus tef ‘i ltiin
(kaside)

1117-1211:faila tan/ faila tin/ failan

1212-1223: 411 tiin/ £4 i 14 tiin/ f4 1 14 tin/ £4 i liin (kaside) 235

OMUIFD

1224-1253: faila tun/ faila tin/ fa i lin

1254-1264: mef ‘0 14/ fa 114 tiin/ mef ‘G 14/ fa i 1 tiin (kaside)
1265-1377: faila tun/ faila tin/ fa i lin

1378-1386: faila tiin/ faila tiin/ fa i 1a tiin/ fa i lin (gazel)
1387-1446: faila tun/ faila tin/ failin

1447-1448: faila tun/ faila tin/ faila tiin/ fa i lin
1449-1517: faila tun/ faila tin/ fa i lin

1518-1528: faila tiin/ faila tiin/ faila tin/ fa i liin (kaside)

1529-2279: faila tiin/ fa i 1a tiin/ fa i Itin (1793-1801 numarali beyitler

arasinda ve 1931-1939 numarali beyitler arasinda birer gazel)
2280-2281: me failiin / me fa1liin / fe G liin

1-12 (Murabbalar): faila tiin/ faila tin/ failin
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Niishalarin mukéyesesi neticesinde kurulan metin, 2281 beyit ve 12
murabbadan olusmaktadir. Bu beyit sayisiyla eser, “uzun mevlidler”3
arasindadr.

II1. Eserin Muhteva Ozellikleri
A. Mevlid’in Boliimleri ve Muhtevasi

Mevlid'deki boliim basliklari, bu bagliklarda hangi hususlara deginildigi

ve boliimlerin beyit araliklar1 asagidaki gibidir:

1-32: Haza kitabii MevlGd-i Kara Va‘iz: Vaiz 1 ile 11. beyitler arasin-
da Allah’1 zikrederek s6ze baslamis ve Allah adinin anilmasinin gereklili-
ginden bahsetmistir. 11 ile 32. beyitler arasinda da Allah’in bazi sifatlarini
dile getirmistir.

33-78: Der-tevhid-i Hazret-i Bari Te‘ala: Miellif, bu baglik altinda 33
ile 43. beyitler arasinda Allah’a hamd ederek O’'nun birligine vurgu yap-
mustir. 44 ile 70. beyitler arasinda kainatin 6zii olarak vasiflandirilan Hz.
Peygamber’i medhetmis ve insanlar1 ona uymaya davet etmistir. 71 ile 78
numarall beyitler arasinda ise Dort Halife ve ashabi anarak dvmiis ve

onlara tabi olanlarin da hakikate ulasacagini sdylemistir.

79-240: Der-medh-i seyyidii’l-miirselin ve hatemii’'n-nebiyyin: Bu
baslikta Kara Vaiz 79 ile 91. beyitler arasinda Hz. Peygamber’in isminin
Allah’in isminin yaminda yazilmasindan bahsederek Hz. Peygamber’i
medhetmis ve ahirette onun yakininda bulunmak i¢in dua etmistir. 92 ile
102 numaral1 beyitler arasinda Vaiz, okuyucunun bu sozlere kulak ver-
mesini, bunlar1 sadece sair s6zii olarak gérmemesini ve Hz. Peygamber’i
overek anlatan bu mevlidi candan bir sekilde dinlemesini istemigtir. Hu-
susi bir boliim ayrilmayan sebeb-i telife, miiellif bu baslik altinda yer
vermis ve 103 ile 165. beyitler arasinda eseri kaleme alma sebebini dile
getirmistir. Yine bu beyitler arasinda Vaiz, Hz. Lokman’in verdigi 6giit-
lerden bahsetmis ve kendi giinahi ¢oklugu sebebiyle de dua etmistir. 166
ile 180. beyitler arasinda da bu mevlidi okuyanlar icin Allah’a dua etmis

38 Koksal, Mevlid-Nime, s. 26.

ONDOKUZ MAYIS UNIVERSITESI ILAHIYAT FAKULTESI DERGISI [2015] sayr: 39



KARA VAIZ VE MEVLID'i

ve kendisi i¢in de onlardan dua istemistir. 181 ile 240 numaral1 beyitler
arasinda Hz. Peygamber’in nurunun ve alemin yaratilmasindan soz et-

mis, verdigi nimetler i¢in Allah’a siikretmemiz gerektigini sOylemistir.

241-374: El-hissa mine’l-kissa: Miiellif, 241 ile 278 numarali beyitler
arasinda Allah’a yakin olma konusunda okuyucuya nasihatlerde bulun-
mustur. 279 ile 307 arasinda Hz. Peygamber’in nurunun Hz. Havva'nin
alnindan baslayarak babasi Abdullah’a kadar intikalini ve Hz. Amine’nin
hamileligini anlatmistir. 308 ile 358. beyitler arasinda Hz. Peygamber’in
dogumu sirasindaki giizellikleri (ehl-i semanin Allah’a hamd i sena et-
mesi, cennetin siislenmesi ve kapilarin agilmasi), dogum gecesi gercekle-
sen mucizevi olaylari dile getirmis ve Hz. Amine’nin de sahit olup bunla-
r1 anlatmasindan soz etmistir. 359 ile 374. beyitler arasina Hz. Peygam-

ber’in dogumu igin yazilan “Merhaba” bahri®* eklenmistir.

375-398: Haza medhu hatemi’r-rusiil ve hadi’s-stibiil: 375 ile 398. be-
yitler arasinda Vaiz, bir miistezadla Hz. Peygamber’i medhetmis ve ken-

disi i¢in de dua etmistir.

399-486: Rith-1 pak-i Muhammed Mustafa-ra salavat: 399 ile 451 nu-
marali beyitler arasinda Hz. Peygamber’'in dogumuyla gergeklesen muci-
zeleri ve Hz. Amine’nin bu mucizelerden bazisii dile getirdigini anlat-
mustir. 452 ile 486. beyitler arasinda Vaiz, Hz. Peygamber kundaktayken
annesinin onu ilk defa kucagima alip sevmesini, onun daha bebek iken
timmetine olan diigkiinliigiinii belirtmis; immetinin de Hz. Peygamber’e
layik olmasi gerektigini ifade ederek nasihatlerde bulunmustur.

487-662: Sultan-1 enbiyay1 tayeye virdiiklerini beyan eder: 487 ile 638.
beyitler arasinda miiellif, Hz. Peygamber’in siitannesi Hz. Halime'ye
verilmesinden ve Hz. Peygamber’in varlig1 sebebiyle ¢esitli mucizelerin
gerceklesmesinden s6z etmistir. 639 ile 662. beyitler arasinda da Hz.

3 Z'de ve M2’'de bulunmayan “Merhaba” bahri (359-374 arasi beyitler) igin miistensih M1
niishasina su notu diismiigtiir:
“Bu kitabda merhaba olmadigindan bu mahall-i kiyamda merhaba insa’ olundi. Ola ki Huda-y1
lem-yezel ecr-i cezil-i te’life miisarik eyleye. Amin.”
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Amine'nin vefat: ve Hz. Peygamber’in semaili anlatilmis ve medhedil-

migtir.

663-749: Haza zikru mu‘cizati'n-Nebiyyi ‘aleyhi’s-selam ma‘a
te’vilatiha fi-ahvali’s-sadikat: Bu baslikta miiellif, Hz. Peygamber’in mu-
cizelerini anlatmistir. (Hz. Peygamber’i kertenkeleyle Sldiirmeye gelen
bir Arap’in hikayesi ve Hz. Peygamber’in mucizesiyle kertenkelenin ko-
nusmasl, o Arap’in da Miisliiman olmasi, Eb(i Cehil’in elinde taslarla Hz.
Peygamber’in yanina gelmesi ve taslarin dile gelip Hz. Peygamber’in

resul oldugunu soylemesi.)

750-790: El-hissa mine’l-kissa: Bu baglik altinda Vaiz, 750 ile 781. be-
yitler arasinda okuyucunun, anlatilan mucizeleri iyice duyup bunlardan
ibret almasinin gerekliligini ifade etmistir. 782 ile 790 numarali beyitler
arasinda ise Hz. Peygamber’in mucizelerinden birini anlatmistir. (Bir
grup Habeslinin Hz. Peygamber’in huzuruna gelip yiizlerinin karaligin-
dan yakinmasi ve Hz. Peygamber’in kendi alnindaki teri, eliyle onlarin
yliziine siirerek yiizlerinin karaligini almasi, yiizii agaran Habeslilerin

iman etmesi.)

791-831: El-hissa mine’l-kissa: Vaiz, bu baslikta 791 ile 801. beyitler
arasinda Hz. Peygamber’e yakin olanlarin mahser giinii yiizlerinin ak
olacagini ve bundan 6tiirii ona salavat getirmenin de 6nemini ifade et-
mistir. 802 ile 831. beyitler arasinda ise Hz. Peygamber’in mucizelerinden
birini anlatmis (Hz. Peygamber’in parmaklarindan sularin akmasi) ve Hz.

Peygamber’in iimmeti i¢in ettigi duay: dile getirmistir.

832-974: Der-medh-i seyyidii’l-miirselin ve hatemii'n-nebiyyin: Mii-
ellif 832 ile 851. beyitler arasinda bir miistezadla Hz. Peygamber’i med-
hetmistir. 852 ile 907. beyitler arasinda Hz. Peygamber’in bir mucizesini
anlatmig (kendisine eziyet edilen bir devenin gelip derdini Hz. Peygam-
ber’e anlatmasi ve devenin konustugunu duyan sahibinin Miisliiman
olmasi), 908 ile 938. beyitler arasinda Cuma giiniiniin 6neminden bah-

setmistir. Vaiz, 939 ile 974 numarali beyitler arasinda Hz. Peygamber’'in
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bir baska mucizesini anlatmigtir (Ebi Cehil’in elinde putla Hz. Peygam-

ber’e gitmesi, mucizeye ragmen puta tapmaya devam etmesi).

975—1025: El-hissa mine’l-kissa: Miiellif, 975 ile 992. beyitler arasin-
da okuyucuya hakikati bulmasi i¢in nasihat vermis ve Hz. Peygamber’i
medhedip ona tabi olmay: 6giitlemistir. 993 ile 1003. beyitler arasinda da
Allah’a dua etmistir. 1004 ile 1025. beyitler arasinda ise miiellif, Mirag
hadisesini anlatacagini ifade etmis ve 1024. beyitte eserine “Bostan” ismi-
ni verdigini dile getirmistir. Ayrica 1112 ile 1116 numarali beyitler ara-
sinda, Allah’a kavusmay1 arzulayan bir asigin durumundan bahseden bir
kaside bulunmaktadir.

1026-1131: Haza zikru sebeb-i mi‘raci'n-Nebiyyi ‘aleyhi’s-selam:
Vaiz, bu beyitler arasinda Ebti Leheb’in Hz. Peygamber’i yaralamasi ha-
disesini anlatmistir. Ayrica Mira¢ hadisesinin sebebini ve Cebrail’in, Al-
lah’in emriyle Hz. Peygamber’in yanina giderek onu bu yolculuga davet
etmesi hususunu ifade etmistir.

1132-1166: Haza sifatii’l-burak: 1132 ile 1142. beyitler arasinda miiel-
lif, Hz. Peygamber’in miraca ¢ikarken bindigi rivayet edilen atin vasifla-
rini dile getirmis ve 1143 ile 1166. beyitler arasinda da Hz. Peygamber’in

Burak’la gittigi Kudiis'te kildig1 namazi anlatmistir.

1167-1211: El-hissa mine’l-kissa: Bu baslikta Vaiz, Hz. Peygamber’in
gok ehliyle goriisiip selamlasmasindan, gogiin dordiincii katinda Beyt-i
Ma‘mur’u gormesinden ve orada gok ehline imamlik ederek namaz kil-
dirmasindan bahsetmistir.

1212-1253: Haza medh-i Res{il ve na‘t-1 asl-1 ustl salla’lldhii “aleyhi
ve sellem ve “ala-alihi ve evladihi ve ashabihi ecma‘in: Vaiz 1212 ile 1223.
beyitler arasinda Hz. Peygamber’i medheden bir kaside kaleme almustir.
1224 ile 1253. beyitler arasinda miiellif, Beyt-i Ma‘mur'un vasiflarini,
Cuma giiniiniin 6nemini ve o giin Hz. Peygamber’i ananlarin affedilecegi
miijdesini dile getirmistir.

1254-1517: Haza zikru es-salatii ve’s-selamii ‘ala-seyyidi’l-enam ila-
yevmi’l-hasri ve’l-kiyam: Bu baslikta 1254 ile 1264. beyitler arasinda Vaiz,

ONDOKUZ MAYIS UNIVERSITESI ILAHIYAT FAKULTESI DERGISI [2015] sayr: 39

239
OMUIFD



240

OMUIFD

RABIA DOGRU

Hz. Peygamber’i medheden bir kaside yazmustir. 1265 ile 1517. beyitler
arasinda Hz. Peygamber’in Beyt-i Ma‘mur’'da kildig1 namazin ardindan
immeti i¢in dua ettigini ve Allah’in bu duay1 kabul ettigini ifade etmis,
ardindan da Sidretii’l-miinteha’y: tasvir etmistir. Miiellif yine bu bashk
altinda Hz. Peygamber’in Sidretii’l-miinteha’da Cebrail’den ayrilip yolcu-
luga Mikail'le, ardindan da srafil'le devam etmesi, ondan da ayrilinca
tek basina Refref ile Hak katina gitmesi, orada tek basina Allah ile go-
riismesi, namazin iimmete hediye olarak gonderilmesi ve Allah'in nama-
z1 Uimmetin miract saymasi, Hz. Peygamber'in cenneti ve cehennemi
gormesi seklindeki hadiseleri dile getirerek mirag¢ yolculugunu anlatmis-
tir. Ayrica bu boliimde Vaiz, 1378 ile 1386 numaral1 beyitler arasinda nur-

1 hitviyyet konulu bir gazel kaleme almustir.

1518-1530: Medh-i Muhammed taht bin ‘Abdullah bin ‘Abdu’l-
muttalib ellezl esra Rabbehfi ila-ma-yesa: Bu kisimda mdiiellif, 1518 ile
1528 numarali beyitler arasinda Hz. Peygamber’i medheden bir kaside

yazmistir. Diger iki beyit, vasita beyitleridir.

1531-1644: Haza hisasu’l-* asikin min-tevarihi tacu seyyidi’l-miirselin
salla’llahii “aleyhi ve sellem: 1531 ile 1624. beyitler arasinda Vaiz, Hakk’a
yakin olma konusunda okuyucuya nasihat etmis ve Mira¢ hadisesine
deginerek oradan bazi dersler ¢ikarmistir. 1625 ile 1644 numarali beyitler
arasinda miiellif, hem kendisi hem diger insanlar i¢in Allah’tan af dilemis

ve Mevlid’i okuyana, dinleyene, yazana dua etmistir.

1645-1792: Haza naklii hatemi'r-rusiil ve hadi’s-siibiil salla’llahii
‘aleyhi ve ‘ala-alihi ve sahbihi ve sellim: 1645 ile 1662. beyitler arasinda
miiellif, Hz. Peygamber’in vefatin1 anlatacagini dile getirerek, okuyucuyu
kendisini dinlemeye davet etmistir. 1663 ile 1765 numarali beyitler ara-
sinda Hz. Peygamber’in vefat1 6ncesi olan hadiselere deginerek, Hz. Pey-
gamber’in peygamberlik miihriinii gérmek icin ondan hak talep eden

Ukase’nin hikayesini* anlatmis ve bundan ¢ikardig: dersi ifade etmistir.

% Ukage hikdyesi hakkinda detayli bilgi i¢in bkz. M. Esad Cosan, “Islami Tiirk Edebiya-
ti'nda Ukkase Hikayesi”, Ankara Universitesi fluhiyat Fakiiltesi Dergisi, Ankara 1983, c. 26,
ss. 275-286.
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Vaiz 1766 ile 1792. beyitler arasinda, Hz. Peygamber’in kizi1 Hz. Fatima ile
goriismesi, Bilal-i Habesi’nin imamlik i¢in Hz. Peygamber’i mescide da-
vet etmesi ancak Hz. Peygamber’in, kendisinin yerine Eb{i Bekir'in na-
maz kildirmasini istemesinden ve bunun iizerine Hz. Peygamber’in vefa-
tin1 yaklagtigini goren ashabin bu duruma oldukga {iziilmesinden bah-

setmisgtir.

1793-1801: Haza takriru ve ta‘biru ‘an-selami’s-sahdbeti rid-
vanu’llahi ve Te‘ala ‘aleyhim ecma‘in: Miiellif bu kisimda, Hz. Peygam-
ber’in vefatinin yaklasmasindan 6tiirti duyulan iiziintiiyii ifade etmistir.
Ayrica bu boliimde Vaiz, 1793-1801 numarali beyitler arasinda bir gazel

kaleme almgtir.

1802-1929: Riith-1 pak-i seyyid-i ka’inat-ra salavat: 1802 ile 1885. be-
yitler arasinda Vaiz, Hz. Peygamber’in ashaba yaptig1 son konusmayzi,
dogru yol iizerinde kalmalari igin onlara verdigi nasihatleri dile getirmis
ve 1886 ile 1929 numarali beyitler arasinda evinde ehl-i beytiyle goriisme-

sini anlatmistir.

1930-2218: El-firak el-firak ya Muhammed el-firdk: Bu boliimde mii-
ellif, Hz. Peygamber’in vefatini, ashdbin ve ehl-i beytin bundan dolay1
duydugu biiyiik {izlintiiyt ifade etmistir. Ayrica 1931-1939 numaral
beyitler arasinda Vaiz, bir gazel kaleme almistir.

2219-2281: Haza miinacat be-Hazret-i Bari Teala: Bu baglikta kaleme
aldig1 Miinacat ile miiellif, bu mevlidi okuyana, okutana, dinleyene dua

etmistir.

1-12 (Murabbalar): Haza miinacat: Vaiz, bu kisimda yazdig1 diger
miinacat ile de affedilmeyi dilemis ve korkularindan emin olmak i¢in dua
etmistir.

B. Mevlid’de Ayet ve Hadjis iktibaslart

Tiirk Islam Edebiyatindaki diger tiirlerde oldugu gibi, mevlidlerin de
baslica kaynagini Kur'an ve hadisler olusturmustur. Kara Vaiz'in Mev-

lid’i incelendiginde de ayet ve hadis kullanimina ¢okga rastlanmaktadir.
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Mevlid’'de Vaiz, dile getirmek istedigi hususa deginmis ve genellikle o
beyitlerden hemen sonra “Kale’liahii Te‘ala” ve “Kale’n-nebiyyii ‘aleyhi’s-
seldm”ile baglayarak ayet ve hadisin tamamini yahut bir kismini vermis-
tir. Ayet ve hadisler bazen manzumenin i¢inde iktibas seklinde bazen de
manzumenin disindadir. Bu ayet ve hadislerden bazi 6rnekler sdyle sira-

lanabilir:
1. Ayetler

e Mevlid'de Kur'an’dan yapilan bir alint1 dlemin yaratilmas: ile ilgilidir.
Vaiz, ayette belirtildigi tizere, arsin su iizerinde oldugunu sodylemis ve

sonrasinda bunu ayetle delillendirmistir:

Gokleri kild1 buharindan sunuii
Don didi dénmek isi old1 anuii (209)

¢ Arsi1 ol su iistine kod1 Kadir
Huccetidiir bu soziifi kavl-i Basir (210)

Kale’llahii Tebarek ve Te‘ala ve kane ‘arsuhi ‘ale’l-ma’*!

e Vaiz, Allah’tan baska hicbir ilah olmadigim ve yalnizca O'na iba-
det edilmesi gerektigini hatirlatmis; tiim yeryiiziiniin Allah’a ait oldugu-
nu ve nereye doniiliirse doniilsiin Allah’in rahmetinin, rizasmnin, nimetle-
rinin orada oldugunu, ilgili ayetleri referans gostererek su beyitlerde
ifade etmistir:

Isidiir inni ena’llzH** s6zini
Semme vechu’llalf*® tutar hem yiizini (775)

Y oniiii bu kible-i Allaha tut
Goiilini hem semme vechu ’[laha tut (1548)

2. Hadisler

4 Had, 11/7. “O, hanginizin amelinin daha giizel olacag konusunda sizi imtihan igin,
heniiz Arg’1 su iistiinde iken gokleri ve yeri alt1 giin iginde (alt1 evrede) yaratandir. Boy-
leyken ‘Oliimden sonra siiphesiz diriltileceksiniz.” desen, inkarcilar ‘Mutlaka bu, apagik
bir biiytidiir.” derler. ”

4 Taha, 20/14. “Siiphe yok ki ben Allah’im. Benden bagka higbir ilah yoktur. O halde bana
ibadet et ve beni anmak i¢in namaz kil.”

4 Bakara, 2/115. “Dogu da, Bat1 da (tlim yeryiizii) Allah’indir. Nereye donerseniz Allah’in
ylizii iste oradadir. Stiphesiz Allah, liitfu genis olandir, hakkiyla bilendir.”
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Eserde bazi hadis metinlerinin iktibas seklinde verildigi goriilmektedir.

Bu kisimda bunlardan 6rnekler verilmistir.

® Vaiz, ashabin her birinin ilimde derin vukifiyeti oldugunu, gokte-
ki yildizlar gibi yol gosterebileceklerini, onlara uyanlarin da hidayete
erecegini, ilgili hadis rivayetini de naklederek soyle dile getirmistir:
Her biri kamil miikemmel fi’1-‘ ulim

Din goginde hem bulardur ke 'n-niiciim (75)

Kankisina tabi‘ olursa kisi
Bil hidayet irisiir ofiar isi (76)

Kale’n-nebiyyii ‘aleyhi’s-selam ashabi ke’n-niicimi iktedeytiim ihtedey-

tim™**

e Miiellif, Hz. Peygamber’in nurunun ve alemin yaratilmasindan s6z
ederken, bu hususla alakali olan bir kutsi hadis rivayetinden iktibas
yapmistir:

Bu kadar s6zden dahi budur murad
Kenz-i mahfin® tilstm ola kiisad (216)
C. Kara Vaiz'in Mevlid'inin Siileyman Celebi'nin Mevlid'i ile
Mukayesesi

Siileyman Celebi'nin Vesiletii’n-Necdt adl1 eserinin kolay anlasilir bir tislu-
ba sahip olmasi, eserde duygu ve diisiincelerin samimiyetle ifade edilme-
si, bu eserin ytizyillar boyunca begenilip okunmasini beraberinde getir-
mistir. Bu sebeple Vesiletii’n-Necdt, kendisinden sonra yazilan mevlidler
i¢in 6rnek niteliginde olmustur. Daha sonra kaleme alinan mevlid tiiriin-
deki eserler gerek sekil, gerekse muhteva agisindan Siileyman Celebi'nin
Mevlid’iyle benzerlik gostermektedir. Bu tiirde eser veren Kara Vaiz de
Mevlid'ini yazarken Vesiletii’n-Necit't gormezden gelememis ve birgok

noktada ondan etkilenmistir.

#4  Mecduddin Ebussaadet el-Miibarek b. Muhammed el-Cezeri bnii'l-Esir, Camiu'l-usil fi
ehadisi’r-rusiil, tahk.: Albulkadir el-Arnaut, 1. Baski, Mektebetii’l-Halvani, 1329 (h.),
VIII/6369. “Ashabim yildizlar gibidir, hangisine uyarsamz hidayeti bulursunuz.”

4 El-Acltni, Kesfii'l-hafd, 11/2016. “Ben gizli bir hazine idim. Bilinmek istedim, mahliikat1
yarattim.”
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Kara Vaiz'in Vesiletii'n-Necit'tan etkilendigi ve ayrildigir hususlar,

sekil ve muhteva bakimindan asagida ele alinmistir.#
1. Sekil

Vesiletii’'n-Necit, aruzun failatiin/ failatiin/ failiin kalibiyla yazilmis, sadece
bir boliimiinde mefillii/ faildtii/ mefdilii/ fdiliin kalib1 kullanilmistir. Ancak
Kara Vaiz'in Mevlid’i ¢ogunlukla failatiin/ failatiin/ failiin kalibiyla yazil-
migsa da bunun yaninda eserde fdildtiin/ fdildtiin/ faildtiin/ fdiliin, mef ilii
Imefailii/ mefailii/ feiiliin-mefilii/ feiiliin, miistef’iliin/ miistef'iliin/ miistef'iliin/
miistef'iliin, mef’iilii/ failatiin/ meflii/ fdildtiin selindeki aruz kaliplar1 da

kullanilmistir.

Beyit sayisti itibariyla da iki mevlid arasinda farklilik s6z konusudur.
Vesiletii’n-Necit bazi ihtilaflarla birlikte 700" agkin beyit sayisina sahip-
ken, Kara Vaiz'in Mevlid’i 2281 beyit ve 12 murabba ile Siilleyman Celebi
Mevlid'inin ii¢ katindan daha fazla bir hacme sahiptir. Bu uzunluk, eser-
de daha fazla nazim sekli kullanmay1 da beraberinde getirmistir. Mesnevi
nazim sekliyle kaleme alinan eserlerde monotonlugu kirmak amaciyla
farkli nazim sekilleri kullanmak bir gelenek haline gelmistir. Siilleyman
Celebi de bu sebeple mesnevi disinda nazim sekli kullanmistir; ancak
daha uzun olmas: sebebiyle Kara Vaiz'in eserinde diger nazim sekilleri-

nin sayis1 daha fazladir.

Her iki eserde de kafiye gesitlerinden tam ve yarim kafiye sikca kul-

lanilmakla birlikte iki eserde de rediflere yer verilmistir.

Vesiletii'n-Necit'ta konu basliklarinin sayist 16’dir ve bunlar Arapga
olarak verilmistir. Kara Vaiz'in Mevlid'inde ise 25 adet konu baslig1 var-
dir. Bu basliklarda da Arapga, Farsca ve Tiirkge seklinde birkag dil kulla-
nilarak cesitlilik saglanmistir. Kara Vaiz, Farsca beyitlere de yer vererek

bu ¢esitliligi manzumede de gostermistir.

4 Bu mukayesede, Faruk Timurtas tarafindan hazirlanan Siileyman Celebi'nin Mev-
lid’indeki, “Eski ve Asil Metin”den faydalanilmistir. Detayli bilgi i¢in bkz. Faruk Timur-
tas, Mevlid, Kiiltlir Bakanlig1 Yaymlari, Istanbul 1980, ss. 4-85.
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2. Muhteva

Siileyman Celebi'nin Mevlid'i, Kara Vaiz'in Mevlid'ine konu olarak da
etki etmis ve iki mevlidde de benzer konular islenmistir. Ancak Siileyman
Celebi baz1 hususlar1 kisa tutarken, Kara Vaiz daha da detaylandirarak
sunmustur. Ornegin Vesiletii'n-Necit'ta mirag hadisesi yaklagik 60 beyitle
anlatilmis, ancak Kara Vaiz'in Mevlid'inde bu hadise birka¢ baslikta isle-
nerek ¢ok daha detayli ve uzun bir sekilde ifade edilmistir. Yine bunun
gibi Kara Vaiz, Hz. Peygamber’in mucizelerini Siilleyman Celebi’den daha
ayrintili bir sekilde anlatmis ve okuyucuya nasihatlere de daha fazla yer
vermistir. Tki mevlidde de paralel konular islense de Siileyman Celebi'nin
eserinde dile getirdigi Hz. Peygamber’in Mekke’den Medine’ye hicretin-
den, Kara Vaiz'in Mevlid'inde bahsedilmemistir. Kara Vaiz'in minacat
ile son bulan eserinin devamina bazi hikayeler eklenmisse de, bunlar
metne dahil edilmemistir. Nitekim bu tarz eklemeler Vesiletii’n-Necit'in
bazi niishalarinda da goriilmiistiir ve bunlar mevlid metninden ayr tu-
tulmustur. Ancak Kara Vaiz'in eserinde Hz. Peygamber’in vefat1 éncesi
anlatilirken yer verilen Ukase hikayesi, mevlidin icerisinde ifade edilmesi
sebebiyle metne dahil edilmistir. Vaiz'in Mevlid'indeki bir bagka farklh
husus da, bes boliim bashginin “Kissadan Hisse” seklinde verilmis olma-
sidir. Bu sekilde mdiellif, o boliimlerde anlattig1 mevzulara dikkat cekmek

istemis olabilir.

Kara Vaiz’'in, eserini Vesiletii’n-Necdt'in etkisinde kaleme aldig1, be-
yitlerdeki benzerlikten rahatlikla fark edilmektedir. Baz1 beyitler Siiley-
man Celebi'nin Mevlid'indeki ile aynidir, baz1 beyitler ise benzer ifadeli-
dir. Vasita beyitleri de tipk: Vesiletii 'n-Necit'taki gibidir:

e o SULEYMAN CELEBI MEVLID’i
KARA VAiZ MEVLID’I

Hasgre dek ger diniliirse bu kelam

Hasre dek ger sdyleniirse bu kelam Nice hagr ola bu olmaya tamam

Nice hasr ola bu olmaya tamam

Ger dilersiz bulasiz oddan necat

Ger dilersiz bulasiz oddan necat Isk ile derd ile eydiin es-salat

Agkile derdile eydiin es-salat
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Bunun disinda Kara Vaiz'in zikrettigi diger vasita beyitleri de soyle-
dir:

Ta kiyamet soyleniirse bu kelam
Binde biri olmaya bunun tamam

Pes bu alem ta ki tutdukca nizam
Diyeliim hos es-salatii ve’s-selam

Bu beyitlerden ilki Vesiletii’n-Necit'ta sadece bir kez zikredilmistir.#”

Bunun disinda, iki mevlid arasindaki benzer beyitlere su 6rnekler verile-

bilir:

KARA VAiz MEVLID’I

SULEYMAN CELEBi MEVLID’i

Askile Allah dise bir kez lisan
Daokiiliir climle giinah misl-i hazan (5)

Bir kez Allah dise 1gk ile lisan
Dokiiliir ctimle giindh misl-i hazan (5)*

sm-i pakin pak olur zikr eyleyen
Her murada irisiir Allah diyen (10)

Ism-i pakin pak olur zikr eyleyen
Her murada irisiir Allah diyen (6)

Hak Teala ciin yaratd1 Ademi
Kild: Ademle miizeyyen alemi (286)

Hak Teél4 ciin yaratdi Adem’i
Kildi1 Adem’le miizeyyen alemi (119)

Amine hattin Muhammed anas1
Bir sadefdiir kim nebi diir danesi (304)

Amine hattin Muhammed anesi
K’ol sadefden oldu ol diir danesi (142)

Old1 Abdulldhdan ol dem hamile
Gegdi nige hefte mah eyyamile (305)

Ciinki Abdullah’dan old1 hamile
Vakt irigdi hafta vii eyyam ile (143)

Anas1 dahi neler gordi neler
Goriiben isitdiigini nakl ider (318)

Ol gice kim togd1 ol hayrii'l-beser
Anasi anda neler gordi neler (185)

Dahi hem gordiim hevada bir dosek
Dosedi hos vechile ani melek (328)

Hem hava {izre dosendi bir dosek
Ad1 Siindiis doseyen an1 melek (192)

Bu seniin oglun gibi higbir ogul
Yaradilah cihan gelmis degiil (352)

Didiler oglun gibi hi¢bir ogul
Yaradilah cihan gelmis degiil (200)

Bu seniin oglun gibi kadri halil
Bir anaya virmemisdiir ol Celil (353)

Bu seniin oglun gibi kadri cemil
Bir anaya virmemisdiir ol Celil (201)

47 Faruk Timurtas, Mevlid, s. 35.

4 Siileyman Celebi Mevlid’inin beyit 6rneklerindeki bu numaralar, Faruk Timurtas'in
hazirladig1 Mevlid adl1 eserin “Eski ve Asil Metin” boliimiindeki beyit numaralarini ifa-

de etmektedir.
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Save bahri yire ge¢di serteser

Save bahri yere gec¢di ser-te-ser
Kimse anda bulmadi sudan eser (265)

Kimse bulmadi sudan anda eser (404)

Ol mectsiler od1 kim var idi
Nice yillar idi kim yanar idi (266)

Ol mectsiler od1 kim var idi
Nige bin yillard: kim yanar idi (405)

Nur idi basdan ayaga gogdesi

Nur idi bagdan ayaga gevdesi
Bu ayandur nurun olmaz gélgesi (297)

Yere diismezdi anungiin golgesi (664)

Akl taviis yene agdi perr i bal Akl taviist agds girti perr @ bal

Ta ki cevlanile arz ide Cemal (1006) Ta ki cevlan ile gostere Cemal (339)

Her biri kutlulad: mi’racmi Her biri kutlulad: mi’racim

Didi urundun saAdet tacini (1197) Didi urundun saadet taciru (369)

Pes didi kim igerii gel ya melek Didi Azrail’e kim gel ya melek

Yerine yetiir ne ise Hak dilek (2001) Islegil her ne ise Hak’dan dilek (594)

Ta irisince bulara vakt-i mevt Tanr1 emrin kilmayalar hig fevt

Cehd idiip itmeyeler bir vakti fevt (2132) | Ta irisince bulara vakt-i mevt (602)

Gordiler boyle ile olur degiil

Gordiler bununile olur degiil
Bildiler anda varan geliir degiil (651)

Aglamagile giden geliir degiil (2192)

Sonug¢

1. Kara Vaiz'in Mevlid’i, simdiye dek bu isimle kaynaklarda ge¢gmemesi
agisindan onem tagimaktadir. Ancak daha da 6nemlisi, bu eserin miielli-
finin kim oldugu konusudur. Miiellifin Mevlid igerisinde ¢ogunlukla
“Vaiz” mahlasini kullanmasi, bizi “Vaiz” seklinde bilinen tek mevlid
sairine gotlirmiistiir. O da, Kesfii’z-Zuniin’da ad1 gecen Muhammed b.
Hamza el-Arabi’dir. Katip Celebi bu kisi i¢in “Vaiz seyh” ifadesini kulla-
narak mevlid sairi oldugunu belirtmis ve baska bir bilgi vermemistir.
Kinalizade Hasan Celebi ve Agik Celebi tezkirelerinin Ata (Uskiiplii)
maddesinde nakledilen anekdotta, “Arap Vaiz” isimli bir mevlid sairin-
den bahsedilmistir. Yani Katip Celebi'nin soz ettigi kisi, Uskiiplii Ata ile
aynt donemde (XV. yy. sonu, XVI. yy. bas1) yasamis olan Arap Vaiz olma-
lidir. Bununla birlikte Molla Arab seklinde bilinen Muhammed b. Omer
b. Hamza el-Antaki (6. 938/1531) de “Vaiz Arab”, “Arap Vaiz” lakaplarin
tasimaktadir. Kaynaklarda Molla Arab’in da bir mevlidi oldugu kayde-
dilmekte, ancak bu eserin nerede bulundugu hakkinda bilgi verilmemek-

tedir. Molla Arab’in da aynu tarihlerde yasamig olmasi, tezkirelerde gecen
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“Arap Vaiz”in, yine bu lakapla bilinen Molla Arab oldugu ihtimalini
kuvvetlendirmektedir. Buradan hareketle, Kesfiiz-Zunfin’da iki ayr kisi
olarak verilmis Muhammed b. Hamza el-Arabi ile Muhammeb b. Omer b.
Hamza el-Antaki’ ayn1 kisi olmalidir. Mevlid tiiriiyle ilgili yapilan aras-
tirmalarda “Vaiz” mahlasl bagka bir mevlid sairine rastlanmamistir. Bu
sebeple soz konusu mevlidin, yine mevlid sairi oldugu bilinen ancak bu
eserinin yeri tespit edilemeyen, “Vaiz” mahlasli Molla Arab’a ait oldugu

ihtimali ok yiiksek goriinmektedir.

2. Ulasilan ti¢ niishanin mukayesesi sonucunda 2281 beyit ve 12 mu-
rabbadan olusan bir metin ortaya ¢ikmustir. Bu beyit sayisiyla eserin,
uzun mevlidler arasinda ve ilk donem mevlidlerinden oldugu soylenebi-
lir. Zira bu konuda yapilan arastirmalara gore, mevlid tiirliniin ortaya
aiktigy ilk iki asirda (XV-XVIL yy.) uzun veya orta uzunlukta mevlidler
yazilmus, ilerleyen yiizyillarda mevlidlerin beyit sayilar: oldukca azalmis-
tir.

3. Calismanin konusu olan mevlid metni, 16. yiizyilin dil 6zellikleri-
ni tasimaktadir. Her ne kadar simdiye dek eserin isminin duyulmamasi,
Ata tarafindan hatalarla dolu olarak bulunmasi s6z konusu ise de, dil ve
iislup bakimindan bu eser, degersiz degildir. Bilakis vezin, kafiye yoniiy-
le basaril: bile sayilabilir. Miiellifi daha ¢ok dini ilimlerle mesgul olmussa

da, edebi yonii zayif bir sair olarak goriilmemelidir.

4. Vaiz, mesnevi nazim sekliyle yazdig1 eserde, gelenek oldugu {iize-
re, monotonlugu kirmak icin gazel, kaside, miistezad gibi farkli nazim
sekillerine yer vermistir. Cogunlukla fi i Id tiin/ fd i ld tiin/ fd i liin kalibiyla
yazmigsa da, farkli aruz kaliplarim1 da kullanmistir. Sairimiz, Mevlid’ini
25 boliime ayirmis ve bu boliimlerin bazisini Arapga, bazisini Farsca ve

bazisini da Tiirkge bagliklandirmistir.

5. Eserde miiellif, mevlid tiiriiniin igerigine uygun olarak Hz. Pey-
gamber’in nurunun yaratilisini, bu nurun Hz. Adem’den Hz. Abdullah’a
ulasmasimi, Hz. Amine'nin hamileligi ve bu dénemde meydana gelen

mucizeleri, Hz. Peygamber’in dogumu ve dogumla birlikte gerceklesen
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mucizeleri konu edinmistir. Bunlarla birlikte Vaiz, baz1 mevlidlerde bu-
lunup bazilarinda bulunmayan mira¢ hadisesi, Hz. Peygamber’in siitan-
neye verilmesi, Hz. Muhammed’in mucizeleri, semaili, giizel ahlaki, vefa-
t1 gibi hususlara da Mevlid’inde genis 6l¢iide yer vermis ve bir¢ok yerde
okuyucuya nasihat etmistir.

6. Eserde, diger dini-edebi tiirlerde oldugu gibi ayet ve hadis kulla-
nimlarina da sikga rastladik. Mevlid'de Vaiz, bazi yerlerde “Kale'llihii
Tedld” ve “Kile'n-nebiyyii aleyhi’s-selim” ile baslayarak ayet ve hadisin
tamamini yahut bir kismini yazmustir. Ayet ve hadisleri bazen manzume-
nin i¢inde iktibas seklinde, bazen de manzumenin disinda vermistir. Ca-
lismada bu ayet ve hadis iktibaslarindan bazi 6rnekler sunulmustur. Ar-
dindan Vaiz'in Mevlid’'i, mevlid tiirii icerisinde ¢ok 6zel bir yere sahip
olan Vesiletii'n-Necit'la mukayese edilmistir.
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Oz: Bu calismada Osmanlinin son dénemlerine tekabiil eden 1869-1914 yillar1
arasinda Iraktaki kiiltiirel gelismeler ele alinmistir. Vali Mithat Pasa
doneminde ilk sayis1 Haziran 1869 yilinda ¢ikan el-Zawra gazetesinin Irak
toplumun temel dinamikleri tizerindeki etkileri ele alinmistir. Mithat pasa
buharla ¢alisan ve saatte 3500 sayfa baski yapan bu modern matbaayi
Paris’ten satin almistir. Vilayet matbaasi olarak bilinen bu matbaa o donemde
Irak toplumunun fikri ve sosyal gelisiminde 6nemli rol oynamistir.

Anahtar Sézciikler: Kiiltiirel gelismeler, Irak, Osmanli.
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KiTAP TANITIM VE DEGERLENDIRME

Karl Marx Bagnazlik Uzerine Bir Arastirma (Karl Marx A Study in Fa-
naticism), Edward Hallett Carr, ¢ev. Uygur Kocabasoglu, 2. Baski,
iletigim Yayinlari, Istanbul, 2011, 375 s.

Ingiliz Disisleri Bakanlig1 Sovyetler Birligi Dairesinde gorev yapan,
Oxford ve Cambridge’de 6gretim iiyeliginde bulunan ve The Times'mn
yayin yonetmen yardimcisi olarak calisan Edward Hallett Carr'in (1892-
1982) bir asra yaklasan yasaminda pek ¢ok eser yazmis ve bunlarin bii-
yiik bir kismi Tiirkge'ye gevrilmistir. Carr, Marx hakkinda diger biyografi
yazan kisilerden Sovyet yonetimini ve tarihini bilmesi agisindan ayril-
maktadir. Ciinkii bu bilgiler sonraki ve onceki durumun degerlendirme-
sini ve arada baglanti kurmay1 kolaylagtirmaktadir. Bu da eserin daha
genis bir bakis agisiyla konulari ele alma ve degerlendirme yapmasina
neden olmaktadir.

Genel olarak eser, adindan da anlasilacag: gibi bagnaz(fanatic) ol-
mayan Marxin, baghlariin bu hale gelmesinde yasadig1 hayatin alakasi
olmadigini ortaya koymaya calisir ve bu yiizden eser salt bir biyografi
degildir. Dolayisiyla eserde aligilanin diginda farkli degerlendirmelere
rastlamak miimkiindiir. Bagnazligr sadece Marksistlerde degil onlarin
karsitlarinda da goren Carr’a gore “Anti-Marksizm, Marksizm gibi, bir
din oldu ve akraninin biitiin hosgdriisiizliiglinii ve fanatikligini, daha az
mazur gorebilmek kosuluyla, gelistirdi” (s. 17). Ve tabi ki Marksistler de,”
Marksizm’in gokten indigini sanabilirler. Fakat bdyle bir varsayim esasen
Marksist degildir; zira Marksizm’i, her diisiince bi¢iminin i¢inde dogdu-

Ondokuz Mayis Universitesi

ilahiyat Fakdiltesi Dergisi,

2015, sayi: 39, ss. 261-272.
doi: 10.17120/omuifd.08454
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gu cagin toplumsal kosullarmin bir iiriinii oldugu yolundaki Marksist
yasanin isleyisinden istisna etmenin nedeni yoktur” (s. 17-18). Dolayisiyla
her iki bakis agis1 da yanhstir, yanhdir.

Eserin tamaminda Marx'in gortiistiigii kisiler ve yazdig: eserler teker
teker incelenir ve degerlendirilir. Carr’a gore Marx'in ilk kitab1 olarak
degerlendirilecek olan doktora tezi, modern felsefe agisindan antik felse-
feyi yorumlamada yanlis yonlendirilmis bir ¢alismadir ve Demokritosu
ilk idealist, Epikiir'ii ise ilk maddeci olarak tanimlama girisimidir. Bun-
dan Marx'in felsefi inanglar1 konusunda herhangi acik bir hiikiim ¢ikar-
mak miimkiin degildir; ¢iinkii Epikiir'iin dogmatik maddeciliginin ¢ekici-
ligine kapilmissa da, Epikiir'iin sisteminde tesadiife birakilan yer onu
yadsimaktir. Marx yazdig1 énsozde Hegel'in Felsefe Tarihi'ndeki bir bos-
lugu doldurdugunu su sozciiklerle 6zetliyordu: "Tek kelimeyle, biitiin
tanrilardan nefret ediyorum". Cagdas burjuva toplumunun ilahlarina
karsi nefret, Marx'in amentiisii olmustur (s. 33).

Marx 6gretisinin yanlis olamayacagindan ve sonunda is¢i sinufi tara-
findan evrensel olarak kabul edileceginden hicbir zaman kusku duymadi.
O gelecegin, Marksizm'in ilkeleri ile dopdolu ve sinif bilincine sahip mu-
azzam bir proletaryanin ellerinde olduguna inaniyordu ve buna goriil-
memis seylere inanan bir fanatigin imaniyla inaniyordu (s. 87). Bunun
icin Marx kendisinden farkli hi¢bir goriise tenezziilen itibar edilme gere-
fini bile bahsetmez, karsi ¢ikan herkesi kiigiik goriir; hosuna gitmeyen her
iddiaya, ya buna yol acan cehaletle alay ederek ya da bunu ileri siiren
kisinin niyetleri konusunda hakaretlerle karsilik verirdi ve goriislerine
kars1 gikan herkesi, burjuva, yani akli ve ahlaki dejenerasyonun tiksindi-
rici Ornegi olarak suglardi, kendisinden farkli olan kisiler ya aptal ya da
diizenbazdi. Insanlarin g¢ogunlugundan nefret eder ve bu nefretini de
entelektiiel bir temele dayandirirdi (s. 88). Sonraki hasimlarindan higbiri
diismana kendini satmis olma sug¢lamasindan kurtulamamistir. Ayrica
Marx'mn entelektiiel kendini begenmisligi muazzamdi ve herhangi bir
adamin ya da sosyalistin, ondan farkli olabilmesi igin diiriist bir nedeni

olabilecegine inanmay1 zor buluyordu (s. 89) adeta Marx'in hakaret konu-
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sunda patolojik bir tutkusu vardi (s. 176) denilebilir. Marx’tan sonra
Marksist olan ve yazi yazanlarin ¢cogu ayn:t metodu kullanmaya devam
etmislerdir. Yani kendileri gibi diisiinmeyenler aptal, burjuva veya em-
peryalist/kapitalist isbirlik¢isi seklinde nitelendirmislerdir. Marksist dii-
stinceyi benimseyenlerin bu durumu biiyiik 6lgiide Marx'in 6rnek alin-

masindan kaynaklanmaktadir.

Marx'in Olimiinden sonra 6zellikle tartisilan konularindan biri din
digeri kadin ve aile hakkindaki goriisleri olmustur. Ciinkii yazilarindan
hareketle olusan genel kabule gore din, "halkin afyonudur”, egemen sinf
tarafindan proletaryanin boyun egmesini garanti etmek ve siirdiirmek
i¢in kullanilan araglardan birisidir. Kadin konusuna gelince Marx’a gore
"6zel miilkiyetin fukaralif1 ima etmesi gibi, evlilik de fahiseligi ima eder".
Ayrica Komiinist Manifesto’da burjuva ailesinin ortadan kaldirilmasi ge-
rektigini belirtir ve komiinizmin kadinlarin ortakligin1 savundugu sugcla-
mast kargisinda ise, "ashnda burjuva evliligi kadinlarin ortakligidir”, diye 263
aciklamada bulunur. Bu 6rtiilii aciklamalar Marksist doktrini kadin-erkek OMUIFD
iligkileri konusunda tiiketmistir (s. 104). Bu noktada Marx'in kendi evlili-
gini ve kizlarinin evliligine bakmamiz gerekir. Kendisinin kizlarinin ve
ozellikle ikinci kizinin kiminle evlenecegi iliskileri konusunda -kendi
nitelendirmesiyle- burjuva bir anlayis gosterdigini sOyleyebiliriz. Yani
kisisel uygulama ile 6ngoriilen durum birbiriyle uyumlu degildir.

Eserde {izerinde durulan bir konuda tarihin sonu diistincesidir. Ca-
gimizda farkl sekillerde ifade edilen tarihin sonu tezinin bir benzerini
Marx Komtinist toplum baglaminda ifade etmistir. Daha dogrusu giinii-
miizde dile getirilen diislinceler Marx'in degerlendirmesinin Kapitalist
diizene doniistiiriilerek ifade edilmesidir. $oyle ki, Marx, insanin komdi-
nistce masumiyet doneminden ¢ikmis olmasi gibi bir giin komiinist top-
lumun ilkel idealine donecegine inantyordu. Burjuvazi ile antitezi prole-
tarya arasindaki olmasi yakin miicadeleyi, diinyadaki son asama olarak
degerlendiriyordu. Proletarya, burjuva diizenini yikinca ve gegici bir
"proletarya diktatorliigii" doneminden ve sinifsiz toplum sentezi olustuk-

tan sonra, Hegelci seri sona erecekti. Siniflar olmayinca, smif savasi da
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olanaksiz olacakti. Bir smifin digerini ezme araci olan devlet yok olup
gidecekti. Yeni sinufsiz toplum, artik Diyalektik Materyalizmin tahripleri-
ne maruz kalmayacakti. Eninde sonunda kendisini yok edecek antitezi,
kendi bagrinda gelistirmeye yazgili olmayacakti. Marksist ya da Hegelci
anlamda tarih sona erecekti (s. 109-111). Fakat gerceklesen Marx'in 6n-
gordiigii gibi olmadi. Bu konudaki tahminleri yanls cikti. Dolayisiyla
acgiklamalarinin bilimsel oldugu iddiasi da 6telenmis oldu. Yani tarihsel
siirecte kapitalizm cesitli krizler yasadi ama hicbir yerde ¢6kmedi ve 6n-
goriilen devrimler gelismis tilkelerde degil az gelismis tilkelerde ortaya
cikt1. Fakat soyle bir soru kaginilmaz olmaktadir; Marx sempatisi nigin
hala devam etmektedir? Bunun cevab1 bagka sorulari da beraberinde
getirecektir. Buna gore Marksizm yalnizca bir tarih felsefesi degildir; ya-
sayan bir akidedir ve er ya da geg hassas bir soru sorulmak zorundadir.
Marksizm, bir bilgi teorisi midir, yoksa bir eylem teorisi mi? Eger Mark-
sizm bir bilgi teorisiyse, Marksist devrim teorisini iyice 0grenen birisi,
devrimci dava ugrunda parmagini dahi oynatmasa, Marksist'tir. Eger
Marksizm bir eylem teorisi ise, proleter devrimi icin ¢alisan adam, Mark-
sizm’in felsefi alt basliklarini anlayip kabul etsin ya da etmesin Mark-
sist’tir. Bu konu, Marx'in dliimiinden sonra Almanya'da, bir sorun haline
geldi. Bu bir zamanlar, iman ve calisma arasindaki ¢ekisme seklinde
Hristiyan Kilise'nin de karsisina ¢ikan ayni sorundu ve Marx bunu aynen
ortodoks Hristiyanligin ¢ozdiigii gibi ¢6zdii. Hem imanin hem calisma-
nimn, hem bilginin hem eylemin gerekli oldugunu ve bunlarin birbirini
tamamladigini ilan etti. "Diislince ve eylem birligi" sonraki zamanlarin
Marksistleri arasinda ¢ok sevilen bir slogan oldu. Aslinda bu anlamsiz ve
karisik bir sdzdiir ve bu, uygulamada “smnamadan teorinizden emin ola-
mazsiniz” demek anlamina gelir ve "diisiince ve eylem birligi" yaftas:
altinda Marksizm, felsefi temeli pragmatizmden bagka bir sey olmayan
bir oportiinizm tiiriine dogru dejenere olma egilimi gosterdigini (s. 107-
108) ifade eder.

Ele alinmasi gereken konulardan biri de Marx ve Engels iliskisidir.
Bu konuda Marx'in Engels'i istismar etmis oldugunu ilan etmek, Marx'mn

hayali burjuvasinin ideal proleterini somiirmesi gibi bir seydir. Onlarin

ONDOKUZ MAYIS UNIVERSITESI ILAHIYAT FAKULTESI DERGISI [2015] sayi: 39



KiTAP TANITIM VE DEGERLENDIRMELER

arasindaki iliskinin dogasi, Marx'in kisiliginden ¢ok Engels'in kisiligine
dayaniyordu. Engels'in kendi liyakatini oldugu kadar kendi roliinii de
onemsemeyen bir duygusu vardi. Kendisini, "teorik yonden tembel" ola-
rak niteliyordu. Marx'in 6liimiinden sonra, Komiinist Manifesto'nun yeni
baskisinin 6nsoziinde, tarihte ve siyasette siuf-miicadelesi fikrinin
Marx'a ait oldugunu belirtmisti. Marx'ta yasayan diisiiniirlerin en biiyii-
glinti goriiyor ve yapabilecegi her tiirlii mali ve edebi yardimin, ustanin
dehasina yaragir ve goniillii bir minnettarlik oldugunu soyliiyordu. Gele-
cek kusaklar da, her iki adamin gorece biiytikliiklerini degerlendirirken,
esas itibariyle Engels'in goriisiinden farkli bir goriis benimsememislerdir.
Herhangi maddi bir anlam disinda Marx kendine yeterli ve Engels'ten
bagimsizdi. Herhangi maddi bir anlam disinda, Marx olmadan Engels
yoktu. Ancak, Marx'in bir dahi oldugu ve Engels'in yalmizca azimli ve
¢ok yonlii bir yetenek oldugu, Marx'in arkadasina karsi tutumundaki bir
yetersizlik izlenimini ortadan kaldirmamaktadir. (s. 124). Fakat Marx'in

uzun siireli olarak ifade edebilecegimiz tek dostudur.

Carr’a gore Marx biiyiik bir filozof degildi, biiyiik bir iktisatct hig
degildi. [lhamini insanlik icin herhangi derin bir sevgiden almiyordu ve
hemcinslerinin pek ¢ogu ile iliskilerinde 6zellikle hiirmete layik ya da
sevgi uyandiran birisi olmadi. Ama essiz ve egemen bir diisiincenin kati-
siksiz giiciiyle kendini ¢agdaslarina ve tarihe kabul ettirdi (s. 361). Bu
anlamda Marx bir peygamberdi. Diger peygamberler gibi Ogretisine, ge-
lecek kusaklarin belki de ona bahsetmeyecegi evrensel bir gergeklik talep
ediyordu. Marx, hayat1 insan diisiincesinde bir doniim noktas1 olan ¢ok
az sayidaki kisilerden biriydi. Marx, sanayi devriminin siddetli sancila-
rindan dogan ve icinde bulundugumuz ¢aga egemen olan yeni yaratil-
mis, kendisini iyi ifade edemeyen, ¢ok bash proletaryanin peygamberiy-
di. Yalnizca Marx gibi giiclii bir beyin, evrensel olarak kabul edilmis ama
¢oktan hiikmii ge¢mis diisiincelerden kendisini tiimiiyle 6zgiirlestirebi-
lirdi. Bu yenicag icin yeni bir kurulus yasasi, yeni bir felsefe ve yeni siya-
sal bigimler, bulmaya calisiyordu. Ancak bundan daha az basarili oldu.
Ciinkii Marx yapmanin degil, yikmanin dehasiydi. Neyin temizlenmesi
gerektigine dair bilgisinde derin goriislitydii. Onun yerini neyin alacagi-
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na iligkin goriisii ise bulanik ve belirsizdi. Engels, mezarinin basinda soy-
ledigi gibi, Marx, "her seyden once ve her seyden ¢ok bir devrimciydi."
Devrimin zorunlulugunu kavradi ve onun yodntemlerini usta bir sekilde
¢oziimledi. Ama devrimden dogacak olan yenidiinyay: algilayis: gele-
nekgi ve hatta ¢ocukgaydi. Iste burada sisteminin 6z-celiskisi kendisini
ortaya koyuyordu. ik hedefi simif nefretiydi; nihai hedefi evrensel sevgi.
Bir smifin diktatorliigii stnif-nefretinin gergeklestirilmesi ve siirdiiriilme-
siydi. Bunun, Marx'in nihai hedef olarak ortaya koydugu evrensel sevgi
rejimine yol agma kapasitesi ise heniiz kanitlanmay1 bekliyor. Marx'in
goriisleri bu sekilde ele alininca eksik olduklar1 ortaya ¢ikiyor ve ¢agdas
yorumlar1 ve tamamlama sekilleri insanlar1 tatmin etmiyor. Ve yazarinda
kitabin son ciimlelerinde belirttigi gibi “Kiiglik istisnalarla, ¢ok az insan,
kehanetlerinde Marx kadar uzak goriislii olabilmistir. Ancak, binyilin
Marksist hipotezini ya da Marksist olmayan uygarligin sonunun geldigi
hipotezini kabul edemeyen herhangi bir kisi, insan diisiincesinde yeni bir
devrime zorunlu olarak intizar edecektir. Yakin gelecek, Kkitle-
yonetiminin yayginlasmasini ve yogunlasmasin iiretecek bile olsa insa-
nin kendisini bireysellestirme konusundaki miizmin egilimi yeniden
ortaya cikacaktir ve biitiin tarihsel benzetmeler yanli degilse, kitlenin
yeni bir farklilasmasi hiimanizmin yeni bir Ronesans’ina yol acacaktr.
Hig¢ kimse bu devrimin ne zaman ve nasil olacagi konusunda kehanette
bulunmay: umursamayacaktir. Ama bu oldugu zaman, tarihin Marksist
¢ag1 sona ermis olacaktir” (s. 364).

Eserin cevirisi genel olarak agik ve akici bir nitelikte olmasina rag-
men kullanilan bazi1 garip kelimler de bulunmaktadir; nadim, kantat,
entipiiften, farsi tirad, amigre, totonik gibi. Ayrica konunun biitiinciil bir
sekilde ele alinabilmesi i¢in yazarin “Lenin’den Stalin’e Rus Devrimi (1917-

1929)” adli eserinin de okunmasi faydali olacaktir.

TAMER YILDIRIM

[YRD. DOC. DR., SAKARYA UNi. ILAHIYAT FAK.]
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KiTAB-1 MUKADDES ELESTIRISININ DOGASI UZERINE

The Nature of Biblical Criticism, John Barton, Louisville-London:
Westminster John Knox Press, 2007, 206 s.

On dokuzuncu yiizyilin sonlari ile yirminci ytizyilin ilk ¢eyreginde tarih-
sel-elestirel yontem (diger ifadeyle tarihsel elestiri), Kitabi Mukaddes
aragtirmalarinda Katolik, Yahudi ve Protestan cevrelerce yaygm bir bi-
¢imde kullanilmis olmasina kargin Tkinci Diinya Savasi’'ndan sonra yon-
teme yonelik rahatsizliklar dile getirilmeye baslanmistir. Bilhassa post-
modernizmle kutsal kitaplarin anlasilmasinda metnin stilistik 6zellikleri-
ne dikkat ¢eken edebi elestirinin (literary criticism) one ¢ikmasi, son do-
nemlerde tarihsel elestirinin bilimsel ve objektiflik iddialarinin hedef
alinmasina sebep oldu. Bu baglamda post-modern elestiriler, kutsal metin
hakkinda uzman yetkesiyle konusmaya izin veren modern tarihgilik ile
onlarin kutsal metne yonelik muhakemelerinde referans verdikleri ras-
yonel tarih¢iligin bulgularin elestirerek tarihsel gergeklik sorununu tar-
tismaya actilar. Modern tarih yazimina ve kutsal metnin rasyonel elestiri-
sine yonelik bu tarz ¢ikislarin, 6zellikle kutsal metinler baglaminda ger-
¢ekle kurgu arasindaki sinir1 muglaklastirdigina dair cesitli ¢evrelerden
gelen degerlendirmeler bir yana birakilirsa post-modern biblikal ¢alisma-
larin son donemlerde edebi elestiriye dogru kaydig: goriilebilir. Yine de
edebi elestiri ve onun iginden ¢ikan diger tiirler, modern Kitab1 Mukad-
des elestiri tiirlerini biitiiniiyle yadsimadilar ve elestirilerinde ¢ogunlukla
radikal tarihsel elestiriyi hedef aldilar. Dahasi, kutsal metnin stilistik nite-
likleri ile yalin anlamini kesfetmede tarihsel elestirinin bulgularini kul-
lanmaya devam ettiler. Boylece tarihsel elestiri, modern donemdeki gii-
ciinii kaybetmis olsa da son donemlerde edebi elestiri blinyesinde —
radikal sOylemlerini torpiileyerek- var olmaya devam etmistir. Son do-
nemlerde Kitab-1 Mukaddes aragtirmalarinda tarihsel elestirinin ve daha
genis anlamiyla biblikal elestirinin yeri ve dogasi sorununu ele alan ca-
lismalar, akademik gevrelerde popiiler tema haline gelmistir.

Son otuz yilda Kitab-1 Mukaddes ¢alismalarinda dikkat ¢eken isim-
lerden birisi olan John Barton, The Nature of Biblical Criticism adl1 eserinde
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biblikal elestirinin ve tarihsel elestirinin Kitab-1 Mukaddes’i anlamada
yerini sorguladi. Kitapta biblikal elestiri ile tarihsel elestiri hakkinda bir-
¢ok iddia bulunmasina karsin, bu yazida sadece yazarin Kitab-1 Mukad-
des elestirisini nasil anladig1 ve tarih bilimi ile teoloji arasinda nerede

konumlamaya calistif1 gosterilmeye ¢alisilacaktir.

Basta soylemek gerekirse Barton, radikal sdylemlerin aksine Kitab-1
Mukaddes elestirisinin ve tarihsel elestirinin 6ldiigiine inanmamaktadir.
Sekil degistirse de elestiri var olmaya devam etmektedir. Bu anlamda
onun eser boyunca amaci, biblikal ¢alismalarda modern kutsal kitap eles-
tirilerinin diginda yeni bir program 6nermek veya Kitab-1 Mukaddes eles-
tirilerinin bir tarihgesini sunmak degil, ge¢mis biblikal ¢alismalarin hatali
bir bigcimde ylizeysel, rasyonel ve pozitivistik goriildiigiinii gostermeye
calismaktir. Zira Barton’a gore Kitab-1 Mukaddes elestirisi kutsal metnin
anlasilmasi vazifesini yiiklenen yaratici ve olgun bir disiplindir. Yine de

7

o, “tarihsel” ve “yontem” kelimelerinin Kitab-1 Mukaddes elestirilerini
tanimlamak icin uygun kavramlar olmadigini diisiinmektedir. Zira bibli-

kal elestiri temelde “giris” veya “tarih” sorunuyla ilgilenmez.

O halde biblikal elestiri ne anlama gelmektedir? Barton’a gore bibli-
kal elestiri, kalkis noktasi anlama sorunu olan biblikal metin i¢inde bir
arastirma ve metindeki tutarlilik ile onun egilimini kavramak igin metni
okuma istegidir. Bu da esasinda edebi bir faaliyettir. Fakat burada dikkat
edilmesi gereken nokta, bazi Kitab-1 Mukaddes elestirmenlerinin kutsal
metnin tamaminin biitiinciil bir yolla okunabilecegine varsaymadiklari-
dir. Onlar, kutsal metin okumalarinda metnin i¢inde bazi hayal kiriklikla-
riyla karsilasacaklaria hazir olurlar. Bu durum elestirel olmayan yorum-
lar ile elestirel yorumlar arasindaki fark: ortaya koyar. Buna gore elestirel
olmayan okurlar, (ister dini ister edebi agidan olsun) metnin otoritesini
bagtan kabul ederler veya netice “okunmaz” bir metin ortaya c¢ikarmak
olsa bile metnin biitiinliiklii bir uyumunu talep ederler. Buna karsin eles-
tirel okuma ise, metindeki uyumsuzluklardan ziyade metnin tarzi (genre)
hakkinda soru sormaktir. Bu anlamda biblikal elestiri, tarihsel elestiri

veya bir yontemin Kitab-1 Mukaddes metinlerine uygulanmasiyla esit
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anlama gelmez. Veya onun, tarihsel elestirel yontem adi altinda smiflan-
dirilmasinin/sinirlandirilmasinin yanlhishgina dikkat ceker. Zira Kitab-1
Mukaddes elestirmenleri uzun yillar boyunca bir yonteme bagli kalma
konusunda kendilerini zorunlu hissetmemiglerdir. Yine de biblikal elesti-
ri, tarihsel bir hadise veya tarihle iligkili olabilir. Ancak bu ikinci derecede

oneme sahip bir durumdur.

Bu gortislerinden Barton'un biblikal elestiriyi belli yontemlerin ka-
liplarina hapseden degerlendirmelere mesafeli durdugu anlagilabilir.
Anlagildigr kadariyla o, Kitab-1 Mukaddes elestirilerini, bilimsel bir yon-
tem olarak tarih yaziminin disinda daha genel bir programin bir pargcas:
olarak gorme egilimine sahiptir. Burada sorulmasi gereken soru, bir edebi
faaliyet olarak Kitab-1 Mukaddes elestirisinin kutsal metinde ortaya ¢i-
karmaya calisti1 seyin ne oldugudur?

Bir kere Barton’a gore Kitab-1 Mukaddes elestirisi, edebi bir uygula-
ma olarak metindeki tiiriin (genre) tanumiyla ilgilendigi icin esas itibariyle
bir anlama sorunudur. Buradan hareketle o, biblikal elegtiride ti¢ tiirlii
yaklasimi masaya yatirarak temelde hangi yaklasimi 6nceledigini ortaya
koymaya calisir. Bu baglamda eser boyunca Barton'un iizerinde durdugu
temel iddialardan en 6nemlisi, biblikal elestirinin kutsal metnin “orijinal”,
“yazar tarafindan niyet edilen” , “tarihsel”, veya “literal” anlamindan
ziyade, onun “yalin anlami1” (plain sense) ile ilgilendigidir. Ona gore “ya-
lin anlam”, metnin orijinal anlami degildir. 1S yillardan beri Kitab-1 Mu-
kaddes elestirmenleri, metnin en orijinal anlami ya da metinlerin ortaya
ciktig1 donemdeki yazarlarin niyetleriyle ilgilenmediler. Daha ziyade
onlar, kutsal metnin kendi dénemlerinde ne anlam ifade ettigini bulmaya
cabaladilar. Ote yandan ona gore biblikal elestiriyi “literal” anlami dnce-
leyen bir ¢aba olarak gormek de yanhstir. Zira bazi Kitab-1 Mukaddes
metinleri, literal olarak yorumlanamayacak derecede mecazi ve sembolik
bir dile sahiptir. S6z konusu metinleri literal olarak yorumlamak bu an-
lamda imkansiz goziikmektedir. Barton’a gore “yalin anlam”, en basit
anlamiyla “bir semantik veya linguistik ve bir edebi uygulamadir”. Bibli-

kal elestiri tarihine bakildiginda bu edebi faaliyetlerin izleri goriilebilir.
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Gerg¢i Barton, Kitab-1 Mukaddes elestirmenlerinin kutsal metnin yalin
anlamini her zaman tarihsel anlamla iligkilendirdiklerini kabul eder. Fa-
kat bunu, sadece metnin ortaya ciktigi zamanda kastedilen muhtemel
anlami kesfetmeye yonelik semantik dizinim agisindan ele aldiklarini da
ekler. Bu bakimdan Kitab-1 Mukaddes elestirisi metnin ge¢gmiste ne anla-
ma geldigini (meant) sorgulamaz. Daha ziyade metin ne anlama (means)
gelmektedir bunu pesine diismelidir. Hiristiyanlik tarihinin ilk dénemle-
rinden itibaren elestirmenler, tarihsel sartlari dikkate almakla birlikte
kutsal metnin kendileri i¢in ne anlama geldigini sorgulamuslardir. Yani
gecmiste ne anlama geldiginin yaninda bugiin ne alama gelmektedir ve
kutsal metin bugiin icin ne sdyler. Bu nedenle bir kutsal kitap elestirisi
esas itibariyle tarihsel bir ¢aba olmaktan ziyade, semantik ve linguistik

cabalar1 gerektiren edebi bir uygulamadir.

Peki, bir metnin 6zellikle kutsal metnin bugiin icin hala gecerli oldu-
gunu ve bir seyler sdyledigini nasil anlayacagiz? Barton, bu sorunun ce-
vabin E. D. Hirsch'i takip ederek metnin anlami (meaning) ile onun 6ne-
mi (significance) arasindaki ayrimdan hareketle bulmaya calisir. Barton’a
gore metnin kastettigi sey onem agisindan ele alindiginda bugiin hala
kastedilen seydir. Metnin 6nemi bir nesilden bagka bir nesle degisiklik
gosterebilir. Ancak anlam daima sabit kalir. Bu ¢er¢evede metnin orijinal
anlami kesintiye ugramaksizin yeniden yorumlamaya aciktir. Diger bir
ifadeyle metinde verili olan anlam, onun 6nemi farkl sekillerde algilan-
diginda bile devam eder. O zaman metnin yalin anlami, zaman iginde
onun farkli olarak 6neminin degistigi bir belirli anlamin yoriingesidir. Bu
nedenle Kitab-1 Mukaddes elestirisi, tarihsel bir hadise ve arastirma ol-
maktan ziyade semantik, linguistik ve bir edebi operasyondur. Dahasi
“orijinal”, “tarihsel”, “yazar tarafindan niyet edilen” veya “literal” anlam-
la sadece dolayl olarak ilgilenir. Bunlar Kitab-1 Mukaddes elestirisinde
ikincil degere sahip seylerdir. Buradan hareketle Barton, kutsal metnin
herhangi semantik ve linguistik detaylariyla fazla meggul olmayan femi-
nist elestiri, post kolonyal elestiri, sosyal-bilimsel elestiri, post yapisal

teoriler gibi yorumsal yaklasimlara mesafeli durur.
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Acikca bu goriisler, Barton'un neden Kitab-1 Mukaddes elestirmenle-
rini birer tarihgi olarak degil de teolog olarak gordiigiinii de aciklar nite-
liktedir. Kanaatimizce bu, meseleyi edebi bir yaklasim olarak gormenin
ve kutsal metnin anlaminin (meaning) sabit oldugunu diisiinmenin zorun-
lu olarak getirdigi bir sonuctu. Yine de tarihsel siireg icerisinde 6zellikle
Aydinlanma sonrasinda bir¢ok elestirmen Kitab-1 Mukaddes’in tarihi,
fsrail'in tarihi, Kilise tarihi v.b. ile de ilgilendiler. Fakat Barton’a gore
Kitab-1 Mukaddes arastirmasi iizerine elestirel tarih yazimi bol olmasina
karsin, tarihe yonelik bu ilginin Kitab-1 Mukaddes elestirisinin ana 6zelli-
gi oldugunu iddia etmek oldukg¢a zordur. Onlarin ¢alismalarini tanumla-
yacak bir kavram varsa o da “teoloji”dir. Dikkat edilirse biblikal elestir-
menler, kutsal metnin tarihi stirekliligine (dichronic) ciddi bir vurgu yap-
maksizin ¢ogunlukla Eski ve Yeni Ahit'in yazinsal bigimleriyle (literary
forms) ilgilenmislerdir. Bu baglamda 6rnegin, Pavlus ve Inciller tizerine
yazilmis seylerin bir¢ogu herhangi tarihsel tiire (genre) ait degildir. Daha
ziyade tematik ve teolojik yahut edebi bir tiire aittirler. Bu konuda Bar-
ton, Kitab-1 Mukaddes elestirilerinin zirve ismi olan Wellhausen’i 6rnek
verir. Wellhausen, kendi elestirisinde Israil tarihi ile birebir ilgilenmesine
karsin, (teorileri dogru olsun ya da olmasin) onun ¢alismalar1 direkt ola-
rak tarihsel calismalar olarak goriilmez. Onun temel amaci metinlerin
kaynagini bulmak ve belirlemekti. Bu bakimdan Wellhausen’in tiim bul-
gularinda teolojik bir ruh yatar. Diger taraftan onun yasadigi dénem ta-
rihsel ¢alismalarin altin ¢ag1 oldugu igin o, klasik tarihcilerin yaptig1 seyi
Israil tarihine uygulamistir. Wellhausen, elestirel bir tarih¢i olarak bibli-
kal kaynaklar1 sorgularken arka planda kendine ait bir teolojiden hareket
etmistir. Bu bakimdan onun ¢alismalar1 daha ¢ok teolojinin bir pargas:
olarak goriilmelidir. Tipki onun gibi Kitab-1 Mukaddes elestirmenlerinin
bircogu birer tarih¢i degil, tarihsel prensipleri biblikal metinlere uygula-
yan teologlar olarak goriiniirler. Onlar, sadece biblikal metinlerin tarihini
ortaya ¢ikarmazlar, bunun yaninda biblikal metinlerin anlasilmasinda
teolojik katkilar da yaparlar.

Yukaridaki kisa alintilar, Kitab-1 Mukaddes elestirilerinin dogasi

lizerine yapilan tartismalarin ana noktalari Barton'un yakindan takip
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ettigini gostermektedir. Fakat onun, Kitab-1 Mukaddes elestirisini basit
anlamiyla edebi bir uygulama olarak gérmesi ve metnin anlamini sabit
bir sey olarak kabul etmesi tartismaya agiktir. Zira tarihsel arastirmalar,
Kitab-1 Mukaddes’in anlasilmasinda ve kaynaklarinin sorgulanmasin
ozellikle on dokuzuncu yiizyilda kayda deger etkiler birakmigtir. Orne-
gin, Israil tarihi, erken Hiristiyanlik tarihi, tarihsel Isa arastirmalarinin
sonuglar1 Kitab-1 Mukaddes’in farkli bir tarzda yeniden yorumlanmasi
sonuglarmi dogurmustur. Dolayisiyla tarihsel elestirinin sonuglari, teolo-
jik sorunlar1 da beraberinde getirmistir. Bir bakima kutsal metne ve onun
arka planina yonelik yonelik tarihsel ilgi, kendi teolojisini {ireterek gele-
neksel sistematik teoloji (systematic theology) karsisinda alternatif bir teolo-
ji olarak tarihsel teolojileri ortaya gikarmustir. Dolayisiyla Kitab-1 Mukad-
des’e yonelik tarihsel arastirmalari, teolojinin altinda ikincil degere sahip
bir ¢aba olarak gormek yerine birbirini tamamlayan cabalar olarak gor-
mek modern Kitab-1 Mukaddes calismalar1 agisindan daha uygun go-

ziikmektedir.

ASIiM DURAN
[ARS. GOR., OMUSBE]

ek
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Karl Marx Bagnazlik Uzerine Bir Arastirma (Karl Marx A Study in Fa-
naticism), Edward Hallett Carr, ¢ev. Uygur Kocabasoglu, 2. Baski,
iletigim Yayinlari, Istanbul, 2011, 375 s.

Ingiliz Disisleri Bakanlig1 Sovyetler Birligi Dairesinde gorev yapan,
Oxford ve Cambridge’de 6gretim iiyeliginde bulunan ve The Times'mn
yayin yonetmen yardimcisi olarak calisan Edward Hallett Carr'in (1892-
1982) bir asra yaklasan yasaminda pek ¢ok eser yazmis ve bunlarin bii-
yiik bir kismi Tiirkge'ye gevrilmistir. Carr, Marx hakkinda diger biyografi
yazan kisilerden Sovyet yonetimini ve tarihini bilmesi agisindan ayril-
maktadir. Ciinkii bu bilgiler sonraki ve onceki durumun degerlendirme-
sini ve arada baglanti kurmay1 kolaylagtirmaktadir. Bu da eserin daha
genis bir bakis agisiyla konulari ele alma ve degerlendirme yapmasina
neden olmaktadir.

Genel olarak eser, adindan da anlasilacag: gibi bagnaz(fanatic) ol-
mayan Marxin, baghlariin bu hale gelmesinde yasadig1 hayatin alakasi
olmadigini ortaya koymaya calisir ve bu yiizden eser salt bir biyografi
degildir. Dolayisiyla eserde aligilanin diginda farkli degerlendirmelere
rastlamak miimkiindiir. Bagnazligr sadece Marksistlerde degil onlarin
karsitlarinda da goren Carr’a gore “Anti-Marksizm, Marksizm gibi, bir
din oldu ve akraninin biitiin hosgdriisiizliiglinii ve fanatikligini, daha az
mazur gorebilmek kosuluyla, gelistirdi” (s. 17). Ve tabi ki Marksistler de,”
Marksizm’in gokten indigini sanabilirler. Fakat bdyle bir varsayim esasen
Marksist degildir; zira Marksizm’i, her diisiince bi¢iminin i¢inde dogdu-
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gu cagin toplumsal kosullarmin bir iiriinii oldugu yolundaki Marksist
yasanin isleyisinden istisna etmenin nedeni yoktur” (s. 17-18). Dolayisiyla
her iki bakis agis1 da yanhstir, yanhdir.

Eserin tamaminda Marx'in gortiistiigii kisiler ve yazdig: eserler teker
teker incelenir ve degerlendirilir. Carr’a gore Marx'in ilk kitab1 olarak
degerlendirilecek olan doktora tezi, modern felsefe agisindan antik felse-
feyi yorumlamada yanlis yonlendirilmis bir ¢alismadir ve Demokritosu
ilk idealist, Epikiir'ii ise ilk maddeci olarak tanimlama girisimidir. Bun-
dan Marx'in felsefi inanglar1 konusunda herhangi acik bir hiikiim ¢ikar-
mak miimkiin degildir; ¢iinkii Epikiir'iin dogmatik maddeciliginin ¢ekici-
ligine kapilmissa da, Epikiir'iin sisteminde tesadiife birakilan yer onu
yadsimaktir. Marx yazdig1 énsozde Hegel'in Felsefe Tarihi'ndeki bir bos-
lugu doldurdugunu su sozciiklerle 6zetliyordu: "Tek kelimeyle, biitiin
tanrilardan nefret ediyorum". Cagdas burjuva toplumunun ilahlarina
karsi nefret, Marx'in amentiisii olmustur (s. 33).

Marx 6gretisinin yanlis olamayacagindan ve sonunda is¢i sinufi tara-
findan evrensel olarak kabul edileceginden hicbir zaman kusku duymadi.
O gelecegin, Marksizm'in ilkeleri ile dopdolu ve sinif bilincine sahip mu-
azzam bir proletaryanin ellerinde olduguna inaniyordu ve buna goriil-
memis seylere inanan bir fanatigin imaniyla inaniyordu (s. 87). Bunun
icin Marx kendisinden farkli hi¢bir goriise tenezziilen itibar edilme gere-
fini bile bahsetmez, karsi ¢ikan herkesi kiigiik goriir; hosuna gitmeyen her
iddiaya, ya buna yol acan cehaletle alay ederek ya da bunu ileri siiren
kisinin niyetleri konusunda hakaretlerle karsilik verirdi ve goriislerine
kars1 gikan herkesi, burjuva, yani akli ve ahlaki dejenerasyonun tiksindi-
rici Ornegi olarak suglardi, kendisinden farkli olan kisiler ya aptal ya da
diizenbazdi. Insanlarin g¢ogunlugundan nefret eder ve bu nefretini de
entelektiiel bir temele dayandirirdi (s. 88). Sonraki hasimlarindan higbiri
diismana kendini satmis olma sug¢lamasindan kurtulamamistir. Ayrica
Marx'mn entelektiiel kendini begenmisligi muazzamdi ve herhangi bir
adamin ya da sosyalistin, ondan farkli olabilmesi igin diiriist bir nedeni

olabilecegine inanmay1 zor buluyordu (s. 89) adeta Marx'in hakaret konu-
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sunda patolojik bir tutkusu vardi (s. 176) denilebilir. Marx’tan sonra
Marksist olan ve yazi yazanlarin ¢cogu ayn:t metodu kullanmaya devam
etmislerdir. Yani kendileri gibi diisiinmeyenler aptal, burjuva veya em-
peryalist/kapitalist isbirlik¢isi seklinde nitelendirmislerdir. Marksist dii-
stinceyi benimseyenlerin bu durumu biiyiik 6lgiide Marx'in 6rnek alin-

masindan kaynaklanmaktadir.

Marx'in Olimiinden sonra 6zellikle tartisilan konularindan biri din
digeri kadin ve aile hakkindaki goriisleri olmustur. Ciinkii yazilarindan
hareketle olusan genel kabule gore din, "halkin afyonudur”, egemen sinf
tarafindan proletaryanin boyun egmesini garanti etmek ve siirdiirmek
i¢in kullanilan araglardan birisidir. Kadin konusuna gelince Marx’a gore
"6zel miilkiyetin fukaralif1 ima etmesi gibi, evlilik de fahiseligi ima eder".
Ayrica Komiinist Manifesto’da burjuva ailesinin ortadan kaldirilmasi ge-
rektigini belirtir ve komiinizmin kadinlarin ortakligin1 savundugu sugcla-
mast kargisinda ise, "ashnda burjuva evliligi kadinlarin ortakligidir”, diye 263
aciklamada bulunur. Bu 6rtiilii aciklamalar Marksist doktrini kadin-erkek OMUIFD
iligkileri konusunda tiiketmistir (s. 104). Bu noktada Marx'in kendi evlili-
gini ve kizlarinin evliligine bakmamiz gerekir. Kendisinin kizlarinin ve
ozellikle ikinci kizinin kiminle evlenecegi iliskileri konusunda -kendi
nitelendirmesiyle- burjuva bir anlayis gosterdigini sOyleyebiliriz. Yani
kisisel uygulama ile 6ngoriilen durum birbiriyle uyumlu degildir.

Eserde {izerinde durulan bir konuda tarihin sonu diistincesidir. Ca-
gimizda farkl sekillerde ifade edilen tarihin sonu tezinin bir benzerini
Marx Komtinist toplum baglaminda ifade etmistir. Daha dogrusu giinii-
miizde dile getirilen diislinceler Marx'in degerlendirmesinin Kapitalist
diizene doniistiiriilerek ifade edilmesidir. $oyle ki, Marx, insanin komdi-
nistce masumiyet doneminden ¢ikmis olmasi gibi bir giin komiinist top-
lumun ilkel idealine donecegine inantyordu. Burjuvazi ile antitezi prole-
tarya arasindaki olmasi yakin miicadeleyi, diinyadaki son asama olarak
degerlendiriyordu. Proletarya, burjuva diizenini yikinca ve gegici bir
"proletarya diktatorliigii" doneminden ve sinifsiz toplum sentezi olustuk-

tan sonra, Hegelci seri sona erecekti. Siniflar olmayinca, smif savasi da

ONDOKUZ MAYIS UNIVERSITESI iLAHIYAT FAKULTESI DERGISI [2015] sayi: 39



264

OMUIFD

KiTAP TANITIM VE DEGERLENDIRMELER

olanaksiz olacakti. Bir smifin digerini ezme araci olan devlet yok olup
gidecekti. Yeni sinufsiz toplum, artik Diyalektik Materyalizmin tahripleri-
ne maruz kalmayacakti. Eninde sonunda kendisini yok edecek antitezi,
kendi bagrinda gelistirmeye yazgili olmayacakti. Marksist ya da Hegelci
anlamda tarih sona erecekti (s. 109-111). Fakat gerceklesen Marx'in 6n-
gordiigii gibi olmadi. Bu konudaki tahminleri yanls cikti. Dolayisiyla
acgiklamalarinin bilimsel oldugu iddiasi da 6telenmis oldu. Yani tarihsel
siirecte kapitalizm cesitli krizler yasadi ama hicbir yerde ¢6kmedi ve 6n-
goriilen devrimler gelismis tilkelerde degil az gelismis tilkelerde ortaya
cikt1. Fakat soyle bir soru kaginilmaz olmaktadir; Marx sempatisi nigin
hala devam etmektedir? Bunun cevab1 bagka sorulari da beraberinde
getirecektir. Buna gore Marksizm yalnizca bir tarih felsefesi degildir; ya-
sayan bir akidedir ve er ya da geg hassas bir soru sorulmak zorundadir.
Marksizm, bir bilgi teorisi midir, yoksa bir eylem teorisi mi? Eger Mark-
sizm bir bilgi teorisiyse, Marksist devrim teorisini iyice 0grenen birisi,
devrimci dava ugrunda parmagini dahi oynatmasa, Marksist'tir. Eger
Marksizm bir eylem teorisi ise, proleter devrimi icin ¢alisan adam, Mark-
sizm’in felsefi alt basliklarini anlayip kabul etsin ya da etmesin Mark-
sist’tir. Bu konu, Marx'in dliimiinden sonra Almanya'da, bir sorun haline
geldi. Bu bir zamanlar, iman ve calisma arasindaki ¢ekisme seklinde
Hristiyan Kilise'nin de karsisina ¢ikan ayni sorundu ve Marx bunu aynen
ortodoks Hristiyanligin ¢ozdiigii gibi ¢6zdii. Hem imanin hem calisma-
nimn, hem bilginin hem eylemin gerekli oldugunu ve bunlarin birbirini
tamamladigini ilan etti. "Diislince ve eylem birligi" sonraki zamanlarin
Marksistleri arasinda ¢ok sevilen bir slogan oldu. Aslinda bu anlamsiz ve
karisik bir sdzdiir ve bu, uygulamada “smnamadan teorinizden emin ola-
mazsiniz” demek anlamina gelir ve "diisiince ve eylem birligi" yaftas:
altinda Marksizm, felsefi temeli pragmatizmden bagka bir sey olmayan
bir oportiinizm tiiriine dogru dejenere olma egilimi gosterdigini (s. 107-
108) ifade eder.

Ele alinmasi gereken konulardan biri de Marx ve Engels iliskisidir.
Bu konuda Marx'in Engels'i istismar etmis oldugunu ilan etmek, Marx'mn

hayali burjuvasinin ideal proleterini somiirmesi gibi bir seydir. Onlarin
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arasindaki iliskinin dogasi, Marx'in kisiliginden ¢ok Engels'in kisiligine
dayaniyordu. Engels'in kendi liyakatini oldugu kadar kendi roliinii de
onemsemeyen bir duygusu vardi. Kendisini, "teorik yonden tembel" ola-
rak niteliyordu. Marx'in 6liimiinden sonra, Komiinist Manifesto'nun yeni
baskisinin 6nsoziinde, tarihte ve siyasette siuf-miicadelesi fikrinin
Marx'a ait oldugunu belirtmisti. Marx'ta yasayan diisiiniirlerin en biiyii-
glinti goriiyor ve yapabilecegi her tiirlii mali ve edebi yardimin, ustanin
dehasina yaragir ve goniillii bir minnettarlik oldugunu soyliiyordu. Gele-
cek kusaklar da, her iki adamin gorece biiytikliiklerini degerlendirirken,
esas itibariyle Engels'in goriisiinden farkli bir goriis benimsememislerdir.
Herhangi maddi bir anlam disinda Marx kendine yeterli ve Engels'ten
bagimsizdi. Herhangi maddi bir anlam disinda, Marx olmadan Engels
yoktu. Ancak, Marx'in bir dahi oldugu ve Engels'in yalmizca azimli ve
¢ok yonlii bir yetenek oldugu, Marx'in arkadasina karsi tutumundaki bir
yetersizlik izlenimini ortadan kaldirmamaktadir. (s. 124). Fakat Marx'in

uzun siireli olarak ifade edebilecegimiz tek dostudur.

Carr’a gore Marx biiyiik bir filozof degildi, biiyiik bir iktisatct hig
degildi. [lhamini insanlik icin herhangi derin bir sevgiden almiyordu ve
hemcinslerinin pek ¢ogu ile iliskilerinde 6zellikle hiirmete layik ya da
sevgi uyandiran birisi olmadi. Ama essiz ve egemen bir diisiincenin kati-
siksiz giiciiyle kendini ¢agdaslarina ve tarihe kabul ettirdi (s. 361). Bu
anlamda Marx bir peygamberdi. Diger peygamberler gibi Ogretisine, ge-
lecek kusaklarin belki de ona bahsetmeyecegi evrensel bir gergeklik talep
ediyordu. Marx, hayat1 insan diisiincesinde bir doniim noktas1 olan ¢ok
az sayidaki kisilerden biriydi. Marx, sanayi devriminin siddetli sancila-
rindan dogan ve icinde bulundugumuz ¢aga egemen olan yeni yaratil-
mis, kendisini iyi ifade edemeyen, ¢ok bash proletaryanin peygamberiy-
di. Yalnizca Marx gibi giiclii bir beyin, evrensel olarak kabul edilmis ama
¢oktan hiikmii ge¢mis diisiincelerden kendisini tiimiiyle 6zgiirlestirebi-
lirdi. Bu yenicag icin yeni bir kurulus yasasi, yeni bir felsefe ve yeni siya-
sal bigimler, bulmaya calisiyordu. Ancak bundan daha az basarili oldu.
Ciinkii Marx yapmanin degil, yikmanin dehasiydi. Neyin temizlenmesi
gerektigine dair bilgisinde derin goriislitydii. Onun yerini neyin alacagi-
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na iligkin goriisii ise bulanik ve belirsizdi. Engels, mezarinin basinda soy-
ledigi gibi, Marx, "her seyden once ve her seyden ¢ok bir devrimciydi."
Devrimin zorunlulugunu kavradi ve onun yodntemlerini usta bir sekilde
¢oziimledi. Ama devrimden dogacak olan yenidiinyay: algilayis: gele-
nekgi ve hatta ¢ocukgaydi. Iste burada sisteminin 6z-celiskisi kendisini
ortaya koyuyordu. ik hedefi simif nefretiydi; nihai hedefi evrensel sevgi.
Bir smifin diktatorliigii stnif-nefretinin gergeklestirilmesi ve siirdiiriilme-
siydi. Bunun, Marx'in nihai hedef olarak ortaya koydugu evrensel sevgi
rejimine yol agma kapasitesi ise heniiz kanitlanmay1 bekliyor. Marx'in
goriisleri bu sekilde ele alininca eksik olduklar1 ortaya ¢ikiyor ve ¢agdas
yorumlar1 ve tamamlama sekilleri insanlar1 tatmin etmiyor. Ve yazarinda
kitabin son ciimlelerinde belirttigi gibi “Kiiglik istisnalarla, ¢ok az insan,
kehanetlerinde Marx kadar uzak goriislii olabilmistir. Ancak, binyilin
Marksist hipotezini ya da Marksist olmayan uygarligin sonunun geldigi
hipotezini kabul edemeyen herhangi bir kisi, insan diisiincesinde yeni bir
devrime zorunlu olarak intizar edecektir. Yakin gelecek, Kkitle-
yonetiminin yayginlasmasini ve yogunlasmasin iiretecek bile olsa insa-
nin kendisini bireysellestirme konusundaki miizmin egilimi yeniden
ortaya cikacaktir ve biitiin tarihsel benzetmeler yanli degilse, kitlenin
yeni bir farklilasmasi hiimanizmin yeni bir Ronesans’ina yol acacaktr.
Hig¢ kimse bu devrimin ne zaman ve nasil olacagi konusunda kehanette
bulunmay: umursamayacaktir. Ama bu oldugu zaman, tarihin Marksist
¢ag1 sona ermis olacaktir” (s. 364).

Eserin cevirisi genel olarak agik ve akici bir nitelikte olmasina rag-
men kullanilan bazi1 garip kelimler de bulunmaktadir; nadim, kantat,
entipiiften, farsi tirad, amigre, totonik gibi. Ayrica konunun biitiinciil bir
sekilde ele alinabilmesi i¢in yazarin “Lenin’den Stalin’e Rus Devrimi (1917-

1929)” adli eserinin de okunmasi faydali olacaktir.

TAMER YILDIRIM

[YRD. DOC. DR., SAKARYA UNi. ILAHIYAT FAK.]
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KiTAB-1 MUKADDES ELESTIRISININ DOGASI UZERINE

The Nature of Biblical Criticism, John Barton, Louisville-London:
Westminster John Knox Press, 2007, 206 s.

On dokuzuncu yiizyilin sonlari ile yirminci ytizyilin ilk ¢eyreginde tarih-
sel-elestirel yontem (diger ifadeyle tarihsel elestiri), Kitabi Mukaddes
aragtirmalarinda Katolik, Yahudi ve Protestan cevrelerce yaygm bir bi-
¢imde kullanilmis olmasina kargin Tkinci Diinya Savasi’'ndan sonra yon-
teme yonelik rahatsizliklar dile getirilmeye baslanmistir. Bilhassa post-
modernizmle kutsal kitaplarin anlasilmasinda metnin stilistik 6zellikleri-
ne dikkat ¢eken edebi elestirinin (literary criticism) one ¢ikmasi, son do-
nemlerde tarihsel elestirinin bilimsel ve objektiflik iddialarinin hedef
alinmasina sebep oldu. Bu baglamda post-modern elestiriler, kutsal metin
hakkinda uzman yetkesiyle konusmaya izin veren modern tarihgilik ile
onlarin kutsal metne yonelik muhakemelerinde referans verdikleri ras-
yonel tarih¢iligin bulgularin elestirerek tarihsel gergeklik sorununu tar-
tismaya actilar. Modern tarih yazimina ve kutsal metnin rasyonel elestiri-
sine yonelik bu tarz ¢ikislarin, 6zellikle kutsal metinler baglaminda ger-
¢ekle kurgu arasindaki sinir1 muglaklastirdigina dair cesitli ¢evrelerden
gelen degerlendirmeler bir yana birakilirsa post-modern biblikal ¢alisma-
larin son donemlerde edebi elestiriye dogru kaydig: goriilebilir. Yine de
edebi elestiri ve onun iginden ¢ikan diger tiirler, modern Kitab1 Mukad-
des elestiri tiirlerini biitiiniiyle yadsimadilar ve elestirilerinde ¢ogunlukla
radikal tarihsel elestiriyi hedef aldilar. Dahasi, kutsal metnin stilistik nite-
likleri ile yalin anlamini kesfetmede tarihsel elestirinin bulgularini kul-
lanmaya devam ettiler. Boylece tarihsel elestiri, modern donemdeki gii-
ciinii kaybetmis olsa da son donemlerde edebi elestiri blinyesinde —
radikal sOylemlerini torpiileyerek- var olmaya devam etmistir. Son do-
nemlerde Kitab-1 Mukaddes aragtirmalarinda tarihsel elestirinin ve daha
genis anlamiyla biblikal elestirinin yeri ve dogasi sorununu ele alan ca-
lismalar, akademik gevrelerde popiiler tema haline gelmistir.

Son otuz yilda Kitab-1 Mukaddes ¢alismalarinda dikkat ¢eken isim-
lerden birisi olan John Barton, The Nature of Biblical Criticism adl1 eserinde
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biblikal elestirinin ve tarihsel elestirinin Kitab-1 Mukaddes’i anlamada
yerini sorguladi. Kitapta biblikal elestiri ile tarihsel elestiri hakkinda bir-
¢ok iddia bulunmasina karsin, bu yazida sadece yazarin Kitab-1 Mukad-
des elestirisini nasil anladig1 ve tarih bilimi ile teoloji arasinda nerede

konumlamaya calistif1 gosterilmeye ¢alisilacaktir.

Basta soylemek gerekirse Barton, radikal sdylemlerin aksine Kitab-1
Mukaddes elestirisinin ve tarihsel elestirinin 6ldiigiine inanmamaktadir.
Sekil degistirse de elestiri var olmaya devam etmektedir. Bu anlamda
onun eser boyunca amaci, biblikal ¢alismalarda modern kutsal kitap eles-
tirilerinin diginda yeni bir program 6nermek veya Kitab-1 Mukaddes eles-
tirilerinin bir tarihgesini sunmak degil, ge¢mis biblikal ¢alismalarin hatali
bir bigcimde ylizeysel, rasyonel ve pozitivistik goriildiigiinii gostermeye
calismaktir. Zira Barton’a gore Kitab-1 Mukaddes elestirisi kutsal metnin
anlasilmasi vazifesini yiiklenen yaratici ve olgun bir disiplindir. Yine de

7

o, “tarihsel” ve “yontem” kelimelerinin Kitab-1 Mukaddes elestirilerini
tanimlamak icin uygun kavramlar olmadigini diisiinmektedir. Zira bibli-

kal elestiri temelde “giris” veya “tarih” sorunuyla ilgilenmez.

O halde biblikal elestiri ne anlama gelmektedir? Barton’a gore bibli-
kal elestiri, kalkis noktasi anlama sorunu olan biblikal metin i¢inde bir
arastirma ve metindeki tutarlilik ile onun egilimini kavramak igin metni
okuma istegidir. Bu da esasinda edebi bir faaliyettir. Fakat burada dikkat
edilmesi gereken nokta, bazi Kitab-1 Mukaddes elestirmenlerinin kutsal
metnin tamaminin biitiinciil bir yolla okunabilecegine varsaymadiklari-
dir. Onlar, kutsal metin okumalarinda metnin i¢inde bazi hayal kiriklikla-
riyla karsilasacaklaria hazir olurlar. Bu durum elestirel olmayan yorum-
lar ile elestirel yorumlar arasindaki fark: ortaya koyar. Buna gore elestirel
olmayan okurlar, (ister dini ister edebi agidan olsun) metnin otoritesini
bagtan kabul ederler veya netice “okunmaz” bir metin ortaya c¢ikarmak
olsa bile metnin biitiinliiklii bir uyumunu talep ederler. Buna karsin eles-
tirel okuma ise, metindeki uyumsuzluklardan ziyade metnin tarzi (genre)
hakkinda soru sormaktir. Bu anlamda biblikal elestiri, tarihsel elestiri

veya bir yontemin Kitab-1 Mukaddes metinlerine uygulanmasiyla esit
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anlama gelmez. Veya onun, tarihsel elestirel yontem adi altinda smiflan-
dirilmasinin/sinirlandirilmasinin yanlhishgina dikkat ceker. Zira Kitab-1
Mukaddes elestirmenleri uzun yillar boyunca bir yonteme bagli kalma
konusunda kendilerini zorunlu hissetmemiglerdir. Yine de biblikal elesti-
ri, tarihsel bir hadise veya tarihle iligkili olabilir. Ancak bu ikinci derecede

oneme sahip bir durumdur.

Bu gortislerinden Barton'un biblikal elestiriyi belli yontemlerin ka-
liplarina hapseden degerlendirmelere mesafeli durdugu anlagilabilir.
Anlagildigr kadariyla o, Kitab-1 Mukaddes elestirilerini, bilimsel bir yon-
tem olarak tarih yaziminin disinda daha genel bir programin bir pargcas:
olarak gorme egilimine sahiptir. Burada sorulmasi gereken soru, bir edebi
faaliyet olarak Kitab-1 Mukaddes elestirisinin kutsal metinde ortaya ¢i-
karmaya calisti1 seyin ne oldugudur?

Bir kere Barton’a gore Kitab-1 Mukaddes elestirisi, edebi bir uygula-
ma olarak metindeki tiiriin (genre) tanumiyla ilgilendigi icin esas itibariyle
bir anlama sorunudur. Buradan hareketle o, biblikal elegtiride ti¢ tiirlii
yaklasimi masaya yatirarak temelde hangi yaklasimi 6nceledigini ortaya
koymaya calisir. Bu baglamda eser boyunca Barton'un iizerinde durdugu
temel iddialardan en 6nemlisi, biblikal elestirinin kutsal metnin “orijinal”,
“yazar tarafindan niyet edilen” , “tarihsel”, veya “literal” anlamindan
ziyade, onun “yalin anlami1” (plain sense) ile ilgilendigidir. Ona gore “ya-
lin anlam”, metnin orijinal anlami degildir. 1S yillardan beri Kitab-1 Mu-
kaddes elestirmenleri, metnin en orijinal anlami ya da metinlerin ortaya
ciktig1 donemdeki yazarlarin niyetleriyle ilgilenmediler. Daha ziyade
onlar, kutsal metnin kendi dénemlerinde ne anlam ifade ettigini bulmaya
cabaladilar. Ote yandan ona gore biblikal elestiriyi “literal” anlami dnce-
leyen bir ¢aba olarak gormek de yanhstir. Zira bazi Kitab-1 Mukaddes
metinleri, literal olarak yorumlanamayacak derecede mecazi ve sembolik
bir dile sahiptir. S6z konusu metinleri literal olarak yorumlamak bu an-
lamda imkansiz goziikmektedir. Barton’a gore “yalin anlam”, en basit
anlamiyla “bir semantik veya linguistik ve bir edebi uygulamadir”. Bibli-

kal elestiri tarihine bakildiginda bu edebi faaliyetlerin izleri goriilebilir.
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Gerg¢i Barton, Kitab-1 Mukaddes elestirmenlerinin kutsal metnin yalin
anlamini her zaman tarihsel anlamla iligkilendirdiklerini kabul eder. Fa-
kat bunu, sadece metnin ortaya ciktigi zamanda kastedilen muhtemel
anlami kesfetmeye yonelik semantik dizinim agisindan ele aldiklarini da
ekler. Bu bakimdan Kitab-1 Mukaddes elestirisi metnin ge¢gmiste ne anla-
ma geldigini (meant) sorgulamaz. Daha ziyade metin ne anlama (means)
gelmektedir bunu pesine diismelidir. Hiristiyanlik tarihinin ilk dénemle-
rinden itibaren elestirmenler, tarihsel sartlari dikkate almakla birlikte
kutsal metnin kendileri i¢in ne anlama geldigini sorgulamuslardir. Yani
gecmiste ne anlama geldiginin yaninda bugiin ne alama gelmektedir ve
kutsal metin bugiin icin ne sdyler. Bu nedenle bir kutsal kitap elestirisi
esas itibariyle tarihsel bir ¢aba olmaktan ziyade, semantik ve linguistik

cabalar1 gerektiren edebi bir uygulamadir.

Peki, bir metnin 6zellikle kutsal metnin bugiin icin hala gecerli oldu-
gunu ve bir seyler sdyledigini nasil anlayacagiz? Barton, bu sorunun ce-
vabin E. D. Hirsch'i takip ederek metnin anlami (meaning) ile onun 6ne-
mi (significance) arasindaki ayrimdan hareketle bulmaya calisir. Barton’a
gore metnin kastettigi sey onem agisindan ele alindiginda bugiin hala
kastedilen seydir. Metnin 6nemi bir nesilden bagka bir nesle degisiklik
gosterebilir. Ancak anlam daima sabit kalir. Bu ¢er¢evede metnin orijinal
anlami kesintiye ugramaksizin yeniden yorumlamaya aciktir. Diger bir
ifadeyle metinde verili olan anlam, onun 6nemi farkl sekillerde algilan-
diginda bile devam eder. O zaman metnin yalin anlami, zaman iginde
onun farkli olarak 6neminin degistigi bir belirli anlamin yoriingesidir. Bu
nedenle Kitab-1 Mukaddes elestirisi, tarihsel bir hadise ve arastirma ol-
maktan ziyade semantik, linguistik ve bir edebi operasyondur. Dahasi
“orijinal”, “tarihsel”, “yazar tarafindan niyet edilen” veya “literal” anlam-
la sadece dolayl olarak ilgilenir. Bunlar Kitab-1 Mukaddes elestirisinde
ikincil degere sahip seylerdir. Buradan hareketle Barton, kutsal metnin
herhangi semantik ve linguistik detaylariyla fazla meggul olmayan femi-
nist elestiri, post kolonyal elestiri, sosyal-bilimsel elestiri, post yapisal

teoriler gibi yorumsal yaklasimlara mesafeli durur.
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Acikca bu goriisler, Barton'un neden Kitab-1 Mukaddes elestirmenle-
rini birer tarihgi olarak degil de teolog olarak gordiigiinii de aciklar nite-
liktedir. Kanaatimizce bu, meseleyi edebi bir yaklasim olarak gormenin
ve kutsal metnin anlaminin (meaning) sabit oldugunu diisiinmenin zorun-
lu olarak getirdigi bir sonuctu. Yine de tarihsel siireg icerisinde 6zellikle
Aydinlanma sonrasinda bir¢ok elestirmen Kitab-1 Mukaddes’in tarihi,
fsrail'in tarihi, Kilise tarihi v.b. ile de ilgilendiler. Fakat Barton’a gore
Kitab-1 Mukaddes arastirmasi iizerine elestirel tarih yazimi bol olmasina
karsin, tarihe yonelik bu ilginin Kitab-1 Mukaddes elestirisinin ana 6zelli-
gi oldugunu iddia etmek oldukg¢a zordur. Onlarin ¢alismalarini tanumla-
yacak bir kavram varsa o da “teoloji”dir. Dikkat edilirse biblikal elestir-
menler, kutsal metnin tarihi stirekliligine (dichronic) ciddi bir vurgu yap-
maksizin ¢ogunlukla Eski ve Yeni Ahit'in yazinsal bigimleriyle (literary
forms) ilgilenmislerdir. Bu baglamda 6rnegin, Pavlus ve Inciller tizerine
yazilmis seylerin bir¢ogu herhangi tarihsel tiire (genre) ait degildir. Daha
ziyade tematik ve teolojik yahut edebi bir tiire aittirler. Bu konuda Bar-
ton, Kitab-1 Mukaddes elestirilerinin zirve ismi olan Wellhausen’i 6rnek
verir. Wellhausen, kendi elestirisinde Israil tarihi ile birebir ilgilenmesine
karsin, (teorileri dogru olsun ya da olmasin) onun ¢alismalar1 direkt ola-
rak tarihsel calismalar olarak goriilmez. Onun temel amaci metinlerin
kaynagini bulmak ve belirlemekti. Bu bakimdan Wellhausen’in tiim bul-
gularinda teolojik bir ruh yatar. Diger taraftan onun yasadigi dénem ta-
rihsel ¢alismalarin altin ¢ag1 oldugu igin o, klasik tarihcilerin yaptig1 seyi
Israil tarihine uygulamistir. Wellhausen, elestirel bir tarih¢i olarak bibli-
kal kaynaklar1 sorgularken arka planda kendine ait bir teolojiden hareket
etmistir. Bu bakimdan onun ¢alismalar1 daha ¢ok teolojinin bir pargas:
olarak goriilmelidir. Tipki onun gibi Kitab-1 Mukaddes elestirmenlerinin
bircogu birer tarih¢i degil, tarihsel prensipleri biblikal metinlere uygula-
yan teologlar olarak goriiniirler. Onlar, sadece biblikal metinlerin tarihini
ortaya ¢ikarmazlar, bunun yaninda biblikal metinlerin anlasilmasinda
teolojik katkilar da yaparlar.

Yukaridaki kisa alintilar, Kitab-1 Mukaddes elestirilerinin dogasi

lizerine yapilan tartismalarin ana noktalari Barton'un yakindan takip
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ettigini gostermektedir. Fakat onun, Kitab-1 Mukaddes elestirisini basit
anlamiyla edebi bir uygulama olarak gérmesi ve metnin anlamini sabit
bir sey olarak kabul etmesi tartismaya agiktir. Zira tarihsel arastirmalar,
Kitab-1 Mukaddes’in anlasilmasinda ve kaynaklarinin sorgulanmasin
ozellikle on dokuzuncu yiizyilda kayda deger etkiler birakmigtir. Orne-
gin, Israil tarihi, erken Hiristiyanlik tarihi, tarihsel Isa arastirmalarinin
sonuglar1 Kitab-1 Mukaddes’in farkli bir tarzda yeniden yorumlanmasi
sonuglarmi dogurmustur. Dolayisiyla tarihsel elestirinin sonuglari, teolo-
jik sorunlar1 da beraberinde getirmistir. Bir bakima kutsal metne ve onun
arka planina yonelik yonelik tarihsel ilgi, kendi teolojisini {ireterek gele-
neksel sistematik teoloji (systematic theology) karsisinda alternatif bir teolo-
ji olarak tarihsel teolojileri ortaya gikarmustir. Dolayisiyla Kitab-1 Mukad-
des’e yonelik tarihsel arastirmalari, teolojinin altinda ikincil degere sahip
bir ¢aba olarak gormek yerine birbirini tamamlayan cabalar olarak gor-
mek modern Kitab-1 Mukaddes calismalar1 agisindan daha uygun go-

ziikmektedir.
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