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YAYIN ILKELER{
Ondokuz Mayis Universitesi ilahiyat Fakiltesi Diizeltme yapildiktan sonra hakemlerin uyarilarinin
Dergisi (OMUIFD); yilda iki kez yayimlanan bilim- dikkate alinip alinmadigi Yayin Kurulu tarafindan
sel hakemli bir yayin organidir. degerlendirilir.
OMQ?FD her yil Mart ve Eyliil aylarinda yayinlanir. 8. Geviri ve sadelestirme yazilarinda gdnderiye
OMUIFD nin - yayin dili Tirkge ve Ingilizce'dir. metinlerin orijinallerinin bir kopyasi da taranarak
Talep geldigi takdirde Arapca ve Fransizca maka- (bilgisayar ortamina aktarilmak suretiyle) eklen-
leler de yayinlanabilir. melidir.
OMUIFD’nde  telif; ceviri; sadelestirme; edisyon [ g kitap degerlendirme yazilarnin yayinina yayin
kritik ve kitap degerlendirmesi galismalari yayim- kurulu karar verir.
lanir. . . i ' 10. Yayimlanmasina karar verilen yazilara; ingilizce
OMUIFD’nde yayimlanmak (izere g&nderilen  telif baglik; 50-200 kelime arasinda ingilizce ve Tiirkge
makaleler; Yayin Kurulu tarafindan incelendikten dzet yazar tarafindan eklenir.
sonra konunun uzmani en az iki hakeme génderi- [ 17 OMUIFD yayinlanan yazilarin dil; Gslup ve igerik
lir ve her iki hakemden de olumlu rapor gelmesi acisindan yasal ve hukuki sorumlulugu yazara ait-
halinde yayimlanir. tir.
Hakemlerden biri olumsuz gorus belirttigi takdir- 12. Asagida aciklanan yazim ilkelerine ve bigimlen-
de makalenin yayimlanip yayimlanmamasina Ya- dirmeye uyulmadan dergiye ulastinilan yazilar;
yin Kurulu karar verir. hakeme gonderilmeden 6nce diizeltilmesi icin ya-
Hakemlerden biri veya her ikisi; “diizeltmelerden zara iade edilir.
sonra yayimlanabilir” gorisu belirtirse; gerekli
diizeltmelerin yapilmasi igin makale yazara iade
edilir.

OMUIFD

ONDOKUZ MAYIS UNIVERSITEST ILAHIYAT FAKULTEST DERGIST
YAZIM ILKELERI

Y azilar; PC Microsoft Office Word (Word 97 veya
daha ileri bir versiyonu) programinda yazilmali veya
bu programa uyarlanarak génderilmelidir. Metin so-
nuna bibliyografya eklenmelidir. Gonderilen her yazi-
nin ekleriyle birlikte toplamu 30 sayfay1 (8.000 keli-
meyi) agsmamalidir.

Sayfa diizeni: A4 boyutunda olmalidir. Kenarbosluk-
lar1 soldan 3;5 cm; sagdan 3 cm; iistten 3;5 cmve alt-
tan 3 cmgeklinde ayarlanmalidir.

Bigim: Metinkismu Times New Roman yazi tipi; 12
puntoyla; basliklar bold olarak; metnin tamam 1;5 sa
tir aralikla; dipnotlar ise tek satiraralikla ve 10 punto
ile yazilmalidir.

Dipnotlarda asagida belirtilen kaynak gosterme
usullerine uyulmasi gerekir:

4.1. Kitap: Yazar adi soyads; eser adi (italik); geviri
ise gevireninadi (¢ev.:); tahkikliise (tahk.:); sa-
delestirme ise (sad.:); edisyon ise (ed.: veya
haz.); yaymevi; baski yeri ve tarihi (6rnek; Is-
tanbul 2004); cildi (6rnek; c. IV); sayfasi (s.);
sayfadan sayfaya (ss.); Yazma eser ise; Yazar
ad1; eser adi (italik); Kiitiiphanesi; numarasi
(no:); varak numarasi (6rnek; vr. 10b). Hadis
eserlerinde varsahadis numarasi belirtilmelidir.

4.2. Makale; Yazar adisoyadi; makale ad1 (tirnak
i¢inde); dergi veya eser adi (italik); geviri ise gevire-
nin ad1 (gev.:); yayinevi; baski yeri ve tarihi; cildi
(6rnek; c. IV); siireli yaym ise (6rnek; sayi: 3); say-
fas1 (s.).

43. Basilmis sempozyumbildirileri ve ansiklopedi
maddeleri; makalenin referans verilis diizeniyle aynt
olmalidir.

4.4. Dipnotlardaikinci defa gosterilen aym kaynak-
lar i¢in; sadece yazarm soyadi veya meshur adi; ese-
rin kisa ad1; cilt ve sayfa numarasi yazilir.

45. Arapga eser isimlerinde; birinci kelimenin ve
Ozel isimlerin bas harfleri biiyiik; digerleri kiigiik
harflerle yazilmalidir. Fars¢a; Ingilizee; vb. diger ya
banci dillerdeki ve Osmanli Tiirkgesi ile yazilan eser
adlarinin her kelimesinin bas harfleri biiyiik olmal1-
dir.

4.6.  Ayetler sure adi; sureno/ ayetno sirasina gore
verilmeli (6rnek; el-Bakara; 2/10).

4.7.  Dergimizde kullanilan bazi1 genel kisaltmalar:
bakiniz (bk.); karsilagtiriniz (krs.); ad1 gegen eser
(age); Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DI4);
MEB islam Ansiklopedisi (/4); Kiitiiphane (Ktp.);
numara (no:); 6limi (6.); tarihsiz (ts.); aleyhi’s-
selam(s).




“IMAMLAR/HALIFELER KUREYS'TENDIR”
IDDIASININ KRITIGI

[SRAFIiL BALCI'

The Criticism of the Pretense “The Imams/Caliphs are from Quraysh”

Abstract: This article will discuss whether The Prophet Muhammad said the word ‘‘The
Imams Are From Quraysh ” which has been alleged that Abu Bakr said during
the presidental debates in Sakife or not. It has been clearly understood that this
word which is in existence in texts from the early period has taken its source from
idea which the imamate of the Shi’a is belong to Family of the House /Ah al-
Bayt, not in Sakife meeting, but in the establishment year of Umayyads, and
Quraysh has been used the term instead of Ah al- Bayt. After that, the term ima-
mate has been eliminated and this term has been transformed into the word *° Ca-
liph is from Quraysh’’. At first the institution of caliphate has supposedly not had a
religious character, but the mentioned one has been converted to a religious func-
tion as from Umayyads, , and 1t also has been assimilated by Abbasids. It is clear
that a motive to put off the demand for administration or governship of Mevali and
Ah al- Bayt lies behind the effort of Umayyads and Abbasids to identify this insti-
tution as religious.

Keywords: Quraysh, caliphate, imdmate, Sakife, presidential.

Prof. Dr., Ondokuz May1s Universitesi flahiy at Fakiiltesi, Islam Tarihi ABD.
[ibalci@omu.edu.tr].

Ondokuz Mayis Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
2016, sayi: 40, ss. 5-31
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Oz: Bu makale, Sakife’deki bagkanlik miizakereleri sirasinda EbG Bekir tarafindan
soylendigi iddia edilen “Imamlar Kureys’tendir” soziiniin Hz. Pey gamber tarafin-
dan sdylenip sdylenmedigini ele almaktadir. Siinni gelenekte baskanin/idarecinin
Kureys’ten olmasi gerektigi iddiasi, Sia’mmn Imamet doktrinine alternatif olarak
tiretilip Emeviler doneminde hadis formuna sokulmus ve kaynaklara girmistir. Sif
gelenek idareciligi Imamet olarak niteleyip bunun Ehl-i Beyt’e ait bir hak oldugu-
nu iddia ederken, Emeviler déneminde Ehl-i Beyt yerine Kureysilik kavrami kul-
lanilmig, Abbasiler doneminde ise imamet yerine hilafet tanimlamas1 kullanilarak,
yoneticinin/halifenin Kureys’ten olmas: gerektigi iddias: temellendirilmistir. Hali-
felik makami baslangigta herhangi bir dini statiiye sahip degilken Emeviler done-
minden itibaren dini bir misyona doniistiiriilmiigtiir. Ayni anlay1s Abbasiler tara-
findan da benimsenmistir. Emeviler ve Abbasilerin bu kuruma dini kimlik kazan-
dirma ¢abalarmimn arkasinda Ehl-i Beyt’in ve Arap olmayan M iisliimanlarin yone-
tim veya yoneticilik taleplerini engelleme hedefi etkili olmustur.

Anahtar kelimeler: Kureys, halifelik, imamet, Sakife, baskanlik.

Rk
Giris
Miisliimanlarin idarecisinin (halifenin) Kureysli olmasi gerektigine dair
iddialar hadis koleksiyonlari basta olmak iizere, klasik Islam tarihi kay-
naklarima kadar bircok eserde yer alir. Iddianin Sakife’deki bagkanlik

miizakereleri sirasinda Hz. Eb{i Bekir tarafindan dillendirildigi ve bu s6z

tizerine Ensar’in idarecilik beklentisinden vazgectigi sdylenir.

Siinni kaynaklarda yer alan bu iddianin Sii versiyonu “Imamet”
doktrini olarak karsimiza ¢ikar. Sia Ehl-i Beyt teorisinden miitevellit ola-
rak imameti Restliillah’a nesebi bagla sinirh tutarken, ayni zamanda bu
iddia $ia'nin kendisini tanimladigr varlik sebebi niteligindedir ve nasla

sabit bir akide olarak doktrine edilmistir.

Restiliillah’in vefatindan sonra ortaya ¢ikan problemler dikkate ali-
nirsa, Sianin benimsedigi “Imamlar Kureys'tendir” iddiasinin Siinni
gelenekteki versiyonu “Halifeler Kuresy’tendir” yorumuna dogru evril-
mistir. Sif ya da Stinni gelenekge kabul edilen her iki versiyonun kesistigi
ortaknokta ise, yoneticilerin Arap/Kureysliolmasidir. Ancak $ia bu anla-
y1s1 sadece Ehl-i Beyt ile sinirli tutarken, Siinni gelenek daha kapsamli bir
iddia ile biitiin Kureys'e paye vermektedir. Boylece fetihlerle birlikte

ONDOKUZ MAYIS UNIVERSITESI iLAHIYAT FAKULTESI DERGISi [2016] sayi: 40



“IMAMLAR/HALIFELER KUREYS'TENDIR” iDDIASININ KRITIGi

hatir1 sayilir bir yekinu teskil eden gayri Arap tebaanin yone-
tim/yoneticilik taleplerinin 6telenmesine mesru bir gerekce olusturulmak-
tadur.

Bu makalede dncelikli olarak mezk{ir séziin ait oldugu dénem veya
ortaya atilma gerekgesine, $ii veya Siinni gelenekteki versiyonlarin hangi
amaca yonelik olduguna, bu soziin Restliillah tarafindan sdylenip soy-
lenmedigine, keza Hz. EbG Bekir tarafindan Sakife’de bu baglamda bir
beyanin olup olmadigina temas edecegim. Miiteakiben sayet boyle bir
iddia ortaya atilmigsa hangi baglamda sdylendigine ve tarihi seyir i¢inde

bu s6ziin gergekte bir karsiliginin bulunup bulunmadigina deginecegim.
Erken Déneme Ait Kaynaklarda “imamlar Kureys’tendir” Sozii

“Imamlar Kurey§”tendir/u}a=bé e 2 sHziiniin erken donemden itibaren
kaynaklarda yer aldigini goriiyoruz. Miielliflerin vefat tarihleri esas ali-
nirsa ilk kez Ma‘mer b. Rasid'in (6.153/770) eserinde gegen rivayet, Hz.
Ali'ye dayandirilmis ve su muhtevada sunulmustur:
RS A5 Q) BI85 dgiadal i el Gaieh i (e af/imamlar Ku-
reys’tendir. Miimin insanlar kendilerinden miimin olanlara, kafirler
de kendilerinden Kafir olanlara tabi olurlar.!

Rivayetin “Imamlar Kureys’tendir” kismi1 harig, geri kalan béliim ii-
niin birgok farkli versiyonu vardir. Ornegin Bezzar (6.292/905),2 Nesai
(6.303/916)> veya Ebti Ya’'la'daki (6.307/920) rivayetler de Hz. Ali'ye da-
yandirilmis, ancakbirbirinden bazi farkliliklar arz etmektedir.4 Ma ‘mer b.
Rasid’in (6.153/770) eserinden naklettigimiz az 6nceki rivayet, Nu ‘aym b.
Hammad'in (6.228/843) eserinde su muhtevada yer alir:

(V) 05 3 O3 VT o8 B BUDE5 @ e B (8 Ge AR
4blaly/Imamlar Kureys’tendir. Imamlar Kureyg'tendir. Onlarm hayar-

1 Ma‘mer b. Ragid, el-Cami ", tahk.: Habibu'r-Rahman el-’ A ‘zami, (Musannefin 10 ve 11.
ciizleri), Pakistan 1403H, XI, 58.

2 Bezzar, el-Bahru'z-Zehhdr, tahk.: Mahftzurrahman Zeynullah (IIX); ‘Adil b. Sa‘'d (X-
XVTI); Sabri ‘Abdulbalik es-Safi‘1 (XVIII, Medine 1988/2009, XII, 321

3 Nesa'l, es-Sunen, V, 405.

4 Eba Ya'la, Mu ‘cemu Ebi Ya ‘la el-Mevsili, tahk.: ’1r§5du' I-Hakki'l-'ESer1, Fay salabad 1407H,
145.

ONDOKUZ MAYIS UNIVERSITESI ILAHIYAT FAKULTESI DERGISI [2016] sayi: 40
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hlar1 sizin hayirhlarmizdan, serlileride sizin serlilerinizden tistiindiir.
Su halde Kureys’ten baskasma yonelmek sadece kiifriin pesine takil-
maktir.

Dikkat edilirse aynirivayet sonraviolarakaynikisiye dayandirildig

halde, yaklagik 80 yil sonra bazi eklemelerle degisime ugramistir. Hz.

Ali'nin yan sira bu rivayet Enes b. Maliké ve Ebli Berze’ gibi isimlere

dayandirilarak da nakledilmistir. Ancak ayni raviye dayandirilsa da he-

men her rivayetin muhtevasi veya hacmi birbirinden farklidir. Enes b.

Malik’e dayandirilan rivayet, farkl eserlerde farkli muhtevalarla da nak-

ledilmistir.# Degisik hadis kaynaklarinda da ayni muhtevali rivayetin

kismen farkli versiyonlarini géormek miimkiin, ancak hacmi genisletme-

mek i¢in her birisini burada zikretmeyecegim.?

“Imamlar Kureys'tendir” rivayeti ensab,® tabakat,!! siyer!2 veya ta-

rih® kaynaklarinda da yer alir. Ancak hadis eserlerinden farkli olarak

5
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11

12

Nu‘aym b. Hammad, el-Fiten, tahk.: Semir 'Emin ez-Zuheyri, Kahire 1412, 1, 121.
Tayalisi, el-Musned, tahk.: Muhammed b. ‘Abdilmuhsin et-Turki, Misir 1419/1999, 11,
595; Ahmedb. Hanbel, Musnedu 'Ahmed b. Hanbel, tahk.: Ahmed Ma'bed ‘ Abdulkerim,
Beyrat 1432/2011, V, 328, 460.

Tayalisi, el-Musned, TI, 240; Ton Ebi ‘ Asim, es-Sunne - [bni Ebi ‘Asim, tahk.: Muhammed
Nasir ed-Din el-Elbani, Beyrat 1400, 11, 532, 533; Ray ani, el-Musned, tahk.: ’Eymen ‘All
Ebua Yemani, I, Kahire 1416H, 11, 25, 27.

bn Ebi Seybe, el-Musannef, tahk.: Kemal Yasuf el-Hat, I'VII, Riyad 1409, VI, 402; Ahmed
b. Hanbel, el-Musned, V, 328,460; Ibn Ebi ‘Asim, es-Sunne, II, 531; Eba Ya'la, el-Musned,
tahk.: Huseyn Selim Esed, Dimesk 1404/1984, V1, 321.

Nu‘aym b. Hammad, el-Fiten, 1, 121; ibn Ebi Seybe, el-Musannef, V1, 403.

Belazuri, Ensabu’l-Egraf, tahk.: Suheyl Zekkar, Riy ad ez-Zerkeli, Beyriit 1417/1996, 1, 582,
584.

Cahiz, Fadlu Beni Hagsim ‘ald Beni ‘Abdi Sems, |, 34; Bahsel, Tarthu Vasit, tahk.: Karkis
‘Avvad, Beyrat1406/1985,1, 63, 123, 344; ibn ‘Adiyy, el-Kamil fi Du‘afa’i’r-Ricdl, tahk.:
Mazin Muhammed es-Sersavi, Riyad 1434/2013, I, 557; Sem'ani, el-Muntehab min
Mu ‘cemi Suyiihi’s-Sem ‘ani, Riyad 1417/1996, 1, 449; Ibn ‘Asakir, Tarihu Dimesk, tahk.:
‘Amr b. Gurame el-Umrevi, 1415/1995, I, 295, XX, 205.

Kadi ‘Abdulcebbar, Tesbitu Dela ’ili'n-Nubuvve, Kahire, I, 262, 263, 167; Ibn Nasiruddin
ed-Dimeski, Cami ‘u’l-Asar fi's-Siyer ve Mevlidi'l-Muhtir, tahk.: Ebi Ya'kiib Nes'et Kemal,
1431/2010, VI, 492.

Vakidi, er-Ridde, tahk.: Yahya el-Cebbtiri, Beyrat 1410/1990, 41; Ya'kib b. Sufyan el-
Fesevi, el-Ma rifeve’t-Tarih, tahk.: Ekrem Diyael-"Umerd, HII, Beyrat1401/1981, 1, 222;
Ya'kubi, et-Ta 'rih, I, 146, 192; Mes adi, Muriicu'z-Zeheb ve Ma ‘adinu’l-Cevher, tahk.: Es‘ad
Dagir, Kum, III, 78.
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belli bir baglam icinde nakledilmistir. Ornegin Belazuri'nin (6.279/893)
verdigi bilgilere gore bu s6z ilk kez Sakife’de Hz. Eb(i Bekir tarafindan
dillendirilmistir. Rivayete gore Hz. Ebti Bekir, Hz. Omer ve EbGi Ubeyde
b.el-Cerrahile beraber Sakife’ye gittigi zaman Ensar’in sozciisii baskanli-
gin kendilerine ait olmasi gerektigine dair birtakim gerekgeler siralamistu.
One siiriilen gerekgeler {izerine Eb{i Bekir s6z almis ve Ensar’in hakkini
teslim ettikten sonra, baskanin Muhacirlerden olmasi gerektigine dair bir
konusma yapmis ve sozlerini séyle tamamlamaigtir:

Emirler bizden, vezirler (yardimcilar) sizden olmahdir. Bu is (yoneti-

cilik/emaret), Kureys haricinde birisinde olursa, Araplar bunu kabul

etmez. Hatta ileri gelenleriniz bilir ki, Resfiliillah “Imamlar Ku-
reys’tendir.” buyurdu.'*

Hz. Eb(i Bekir’in yani sira, Hz. Omer’in ismi de bagkanligin Kureys'e

ait oldugu iddialarina karistirilmistir. Ornegin Sakife’de s6z alip su iddi-
ay1 dillendirdigi s6ylenir:

Bizler onun soyundan oldugumuz igin onun yerini alacak emir-

lik/baskanlhk konusunda bize, ancakdavasibatilolan veya giinahtan

kaginmayan ya da felaket ¢gukuruna saplanan kimseler kars1 ¢ikabi-
lir.15

Hz. Fbi Bekir’e isnat edilen “Imamlar Kureys'tendir” soziiniin as-
linda Araplar tarafindan bilindigi ve onun hatirlatmasi tizerine Ensar'in
bu iddiasindan vazgectigi sdylenir.6 Mezkir iddialarla idarecilik konusu,
Kureys’e 6zgii bir paye olarak vazedildikten sonra, adeta akil almaz yo-
rumlar dillendirilmistir. Ornegin Zahiruddin el-Beyhaki'nin (6.565/1170)
Lubabu’l-Ensab adli eserinde ayni s6z nakledildikten sonra “Arab’1 ve
Kureysi sevmek imandandir” ilavesi yapilmistir.? Burrinin
(6.645/1247'den sonra) el-Cevhere adl1 eserinde ise mezkiir s6ze “Kureys'in

arkasindan gidiniz, 6niine ge¢meyiniz” eklemesi yapilmistir.18 Bazi riva-

14 Belazuri, Ensab, I, 582, 584.

15 Taberi, Tarihu'r-Rusul ve'l-Mulik, Beyriit 1387/1967, 1II, 209.

16 Belazuri, Ensab, VII, 399.

17 Zahiruddin Lubabu’l-Ensab ve'l-Elkab ve'l-A ‘kab, 1, 4.

18 Burrl, el-Cevhere fi Nesebi'n-Nebi ve Ashabihi'l- ‘Asere, tahk.: Muhammed et-TTnc1, Riyad
1403/1983, 1, 129.
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yetlere gore Hz. Omer tarafindan olusturulan alti kisilik stiranin tamam -

nin Kureys’ten se¢ilmesinin sebebi bile bu gerekgeye dayandirilmigtir.1?

Goriildiigli iizere “Imamlar Kureys'tendir” sozii erken déneme ait
kaynaklarda yer almaktadir. Ancak hemen hatirlatalim ki, en erken kay-
nagimiz Abbasilerin kurulus dénemlerine kadar uzanmaktadir. Diger bir
deyisle bu rivayetin benimsenip metinlesmesi, Kureysilik tezinin ortaya
atilip yayginlastirildig: doneme denk gelmektedir. Nitekim Sitinni gelene-
gin en Onemli yap1 taslari olarak kabul edilen Ahmed b. Hanbel
(6.241/856),20 Buhari (256/870)2 veya diger otoritelerin? eserlerinde, bas-
kanin Kureysli olmasi gerektigine dair birtakim rivayetler bulunmakta-
dir. Biraz farklilik arz etse de, degisik kaynaklarda da ayn1iddialar1 gor-
mek miimkiindiir2? Keza nispeten ge¢ sayilabilecek Ebi ‘Avane
(6.316/928),2 Taberani (6.360/971) veya Ibn Ehi Mimi (6.390/1000)% gibi

miielliflerin eserlerinde de benzer s6zler yer almaktadir.

“Imamlar Kureys'tendir” Soziiniin “Halifeler Kureys’tendir” Formuna
Doniismesi

“Imamlar Kureys'tendir” soziiniin Sakife’deki baskanlik tartismalar:
sirasinda ortaya atildigi sdylense de, aslinda bunun daha sonraki dénem-
de dillendirilip geriye doniik olarak, buradaki miizakerelere dahil edildi-
gini ortaya koyacak bir ¢ok veriye sahibiz. Hadis formuna sokulup dil-
lendirilen s6z, belli bir kabule dontistiiriildiikten sonra metinlesme d 6-
nemiyle beraber literatiire girmistir. Hatta zamanla “imamlar” ifadesinin

yerini “halifeler” almis ve “Halifeler Kuresy’tendir” formuna doniisti-

19 Belazuri, Ensab, VII, 399.

20 Ahmed b. Hanbel, el-Musned, 1X, 217, IX, 221.

21 Buhari, “Ahkam”, 2; “Menakib”, 2.

22 Darimi, “Siyer”, 78; Beyhaki, Siinenii’l Kiibra, VII,221

23 Ebu ‘Avane, Mustehracu Ebi ‘Avine, tahk.: 'Eymen b. ‘Arif ed-Dimegki, Beyrat
1419/1998, 1V, 373; Taberani, el-Mu ‘cemu’l-Kebir - et-Taberani, tahk.: Hamdi b.
‘Abdulmecid es-Selefi, Kahire, II, 196, 199.

24 Ebu ‘Avane, Mustehracu Ebi ‘Avane, IV, 373.

25 Taberani, el-Mu ‘cemu’l-Kebir, 1, 196.

26 fon Ebi Mimi, Fevaidu Ibn EhT Mimi ed-Dekkak, tahk.: Nebil Sa‘duddin Cerrar, Riyad
1426/2005, 1, 128.
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rilmiistiir.2Z Mezklr iddianin ilk kez yer aldig1 kaynak Ibn Hanbel’in

eseridir. Anilan rivayet su muhtevada nakledilmistir:

Kureys’ten olan on iki halife gecene kadar din kaim kalacaktir.?s

Ogrencisi Miislim’in (261/875) eserinde ise ayni rivayet kismen far k-
lilasmis ve su muhtevaya dontismiistiir:

Din, kiyamete kadarveyahepsiKureysliolanoniki halifebasmiza ge-
lene kadar varhgmni koruyacaktir.?

Her iki rivayet, son ravi olarak Cabir b. Semfire’ye dayandirilmistir.
Ayrica Miislim’deki rivayetin kapsami kismi eklemelerle daha genisle-
mistir. Bunun yani sira yine Miislim’de “Kureys” ad1 kullanilmaksizin
ayni rivayetin farkli versiyonlar1 da bulunmaktadir.30 Son ravi olarak
Cabir b. Semiire’'ye dayandirilan bir baska rivayetin muhtevasi ise soyle-
dir: “Bu emr/emirlik/idare (, 1), on iki halife gecinceye kadar aziz
olarak devam edecektir.”3! Bir bagka rivayette ise “din” yerine “Islam”

kelimesi kullanilmigtir.32

Goriildiigii tizere son ravi olarak Cabir b. Semiire isnadiyla nakledi-
len rivayetteki “Imamlar Kureys'tendir” ifadesi, miiteakiben “Halifeler
Kureys’tendir” formuna doniistiiriilm{istiir. Yine bu siirecle beraber hali-
felige de, dini bir statii veya rol verilmistir. Siinni gelenekge benimsenen
bu iddia, giderek yayginlik kazanacak ve halifelerin Kureys’ten olmas:
gerektigi iddiasiyla beraber halifelik bu kabile merkezli bir tekele doniis-
ttiriilecektir. Boylece hatirisayilir bir oraniolusturan gayri Arap unsurla-

rin yonetim talepleri Gtelenecektir. Mamafih bu sayede zorunlu olarak

27 bn KeSir, el-Bidaye ve'n-Nihdye, tahk.: ‘Al $1r1, 1408/ 1988, V11, 40.

28 Ahmed b. Hanbel, Musned, IX, 217, IX, 221.

29 Miislim, “fmare”, 10.

30 Ton Omer'e isnat edilen bir hadis metni s8yledir: "Resiilullah buyurdu ki, emirlik insan-
lardan iki kisi kaldik¢a Kureys'te olacaktir.” Buhari, “Menakib”, 2, “Ahkam”, 2, “Enbi-
ya”, 1; Miislim, “Iméret”, 4. Degisik hadis metinleri i¢in bk. Buhari, “Menakib”, 1,
“Ahkam”, 51; Miislim, “Iméaret, 2, 3, 5-9; Ebi Dav{id, “Siinne” 1, 9; Tirmizi, “Fiten”, 46,
48.

31 Miislim, “fmare”, 8.

32 Miislim, “Imare”, 5, 7.
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mevali tebaanin Emevi veya Abbasi halifelerine boyun biikmelerinin
zemini olusturulacak ve hepsinden 6nemlisi Restliillah’la kan bagi bulu-
nan Ben(i Hasim'in hilafet iddiasinin da onii kesilecektir. Zira imameti
“nesebibir hak” olarak goren $ia, bu meseleyi tartisma konusu yapmadi-
g1 icin secimi bile gerekli gormemistir. Stinni gelenekge benimsenen Hila-
fetin Kureysiligi iddias1 da aslinda Siilerin benimsedigi anlayistan ¢ok
arkli degildir.

Sunu hatirlatalim ki, Siinni gelenek¢e benimsendigi sekilde halifeli-
gin baslangicta dini veya manevi bir konumuy/statiisii yoktu. Sakife’deki
toplantida da halifelik tartismasi degil, baskanlik (emirlik) miizakereleri
yapilmistir. Fakat bu konu kaynaklarda “hilafet tartismala-
ri/miizakereleri” gibi tanimlamalarla galat-1 meshur haline gelmistir.
Oysa Sakife’de “halife” veya “hilafet” ifadesi hi¢ kullanilmamaistir. O
siirecte ashap bu kavrami hentiz kullanmiyordu. Dikkat edilirse Restliil-
lah vefat ettigi zaman Hz. Ebi Bekir'in yaptig konusmada da halifelik
degil emrfemirlik/idare (AY¥ %) kavrami kullanilmistir. Rivayete gore
halk Resfliillah’in vefati nedeniyle tizgilin ve suursuz bir sekilde ortalikta
dagilmis vaziyetteyken Hz. Eb{i Bekir dnlerine gecerek onlari teskin et-
meye ¢alismis, Restliillah’in 6liimlii olduguna vurgu yapan ayetleri ha-
tirlatmis® ve su uyarida bulunmustur:

Ey insanlar! Bilmis olun ki, Muhammed kendi yoluna koyulup gitti.
Su halde onun emr/baskanlik gore vini herhangibir kiginin istlenmesi

kag¢milmazdir. Diisiiniin, tasmnin ve sonra kararmnizi sdyleyin. Allah
sizlere merhamet etsin.34

Bir bagka rivayette de ayni kavramin (emr) kullanildigina isaret edi-
lir. Iddiaya gore heniiz Hz. Peygamber’in hastaligi sirasinda Abbas b.
Abdulmuttalib (32/653), Hz. Ali vasitasiyla baskanligin Hasimiler'de
kalmasini saglamaya ¢alismis, bu nedenle Restliillah’in yiiziinde 6lim

emareleri sezdigini ifade ederek olas1 vefat durumunda yoneticilik gor e-

33 Ziimer 39/30; Enbiya 21/34-35; Al4 Imran 3/144.
3 Vakidi, Ridde, 20.
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vinin bagkasinin eline gegmemesi i¢in bir an 6nce konusmalari gerektigini

sdylemis ve su 6neride bulunmustur:
Gidip Resfliillah'm yerine kimin gegecegini 6grenelim. Sayet emr
(idarecilik), bizde kalacaksa 6grenmis oluruz. Bize diismeyecekse de,
Resfiliillah, bizim aracihigimizile bir vasiyette bulunmus olur.” Ancak
Hz. Ali onun 6nerisinin kabul etmemis ve su mukabelede bulunmus-
tur: “Ya bize vermezse? Bir daha da haktalep edemeyiz ve ileride hig
kimse bu isi bize birakmaz.”35

Hz. EbGi Bekir'in emir segilmesine kadar gelisen siirecte baskanlik
veya halifelikle ilgili tablo yukarida 6zetlenen sekildedir. Biat gerceklesti-
gi zaman ashap tipki Hz. Peygamber’i “Resfiliillah/Allah’in Elgisi” olarak
andig: gibi, onu da “Halifetullah/Allah’in Halifesi” sifatiyla anmak iste-
migtir. Ancak Eb{i Bekir buna kars1 ¢ikmis ve kendisinin “Allah’in halife-
si” degil, olsa olsa “Restiliillah’in halifesi” olabilecegini sdylemistir. Zira
“Allah’in halifesi” tanimlamasmin ciddi yanlig anlama veya yorumlama-
lara doniigebilecegini fark etmistir.3 Bu nedenle kendisine “Halifetu

Restlillah/Resuliillah’in Halifesi” denilmesinde 1srar etmistir.3”

Dikkat ¢ekmek istedigimiz 6nemli hususlardan birisiise, Miisliiman-
larin Hz. EbG Bekir’i herhangi bir dini/manevi statiide veya konumda
gormemis olmalaridir. Sahabe onu Resiliillahin  diinyevi lider-
lik/baskanlik veya yoneticilik sorumlulugunu yerine getiren kisi olarak
telakki etmislerdir. Mamafih Eb{i Bekir de kendisini bdyle bir konumda
gormemistir. Kald1 ki, “Resuliillah’in Halifesi” denilmesini isteyerek,
sadece onun yoneticilik gorevini tistlendigini/devraldigini beyan etmistir.
Daha sade ifadeyle sdylemek gerekirse, konumunun “Miisliimanlarin
baskani/idarecisi” baglaminda goriilmesini istemistir. Oysa Emeviler
déneminden itibaren halifelik makamina biiyiik oranda dini/manevi bir
misyon yiiklenmis ve bu anlayis Abbasiler déneminde daha da artmaistir.
Yeri gelmisken belirtelim ki, hilafet ve imamet kavramlar1 sonraki do-

35 jbn Hisam, Siretii'n-Nebi (s.a.s.), nsr. Muhammed Muhyiddin Abdulhamid, Maisir
1963/1383, IV, 1068-1069; ibnii'1-Esir, el-Kamil fi't Tarih, Tomberg, Beyrut 1965, II, 321.

3% Ebfi Davud, “Harac, Fey' ve Imare”, 18, 19.

37 ibn Sa'd, et-Tabakdtii’l-Kiibrd, Kahire 2002, TII, 168.
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nemlerde, mezhep taraftarlarinca dini veya manevi bir konumda goriil-
diigii/gosterildigi icin boyle bir islevsellige sahipmis gibi telakki edilmis-
tir. Verilen bilgiler dikkate alindiginda geleneksel yorumlarda tanimlan-
dig1 gibi Sakife’deki miizakereleri “halifelik” veya “hilafet” tartismalari
seklinde degerlendirmek yerine, “baskanlik miizakereleri” olarak tanim-

lamak kanaatimce daha yerinde olacaktir.

Unutmamak gerekir ki, Hz. EbG Bekir i¢in kullanilan “Halifetu
Restilillah” kavrami, kendisinden sonra baskan olan Hz. Omer ve miitea-
kip halifeler déneminde kullanilmamistir. Hz. Omer, Eb{i Bekir’den sonra
baskan oldugu i¢in “Restliillah’in halifesinin halifesi” gibi sifatla anilm a-
s1 gerekmekteydi. Ancak bu kullanimin zorlugu nedeniyle, Hz. Omer
kendisine “Emiru’l-mii’'minin/Miiminlerin Emiri/Bagkani” denilmesini
istemis ve bu isim yayginlasmistir. Boylece kendisi dahil Hz. Osman ve

Hz. Ali de “Emiru’l-mii'minin” sifatryla anilmiglardir.

Muaviye b. Ebi Siifyan da yonetimi ele gecirdigi zamanda “halife”
degil, “Emiru’l-mii’'minin” sifatin1 kullanmistir. Idareyi ele gegirdigi do-
nemde de emirin/baskanin herhangibir dini statiisii veya konumu yoktu.
Ancak degisen ve gelisen siyasal sartlarin da etkisiyle, Emevi idarecileri
kendilerine dini-manevibir konum kazandirma gayreti i¢ine girmisler ve
bu durum Abbasihalifeleri tarafindan daha iist seviyeye tasinmistir. Boy-
lece Miisliimanlarin idarecisi olan halifelik makami giderek dini statiide
bir konuma dogru evirilmistir. Zira her iki hanedan mensuplar1 da Ku-
reysilik tezi {izerinden kendi siyasal konumlarini gii¢lendirme hedefi

glitmiislerdir.

Her ne kadar Muaviye de selefleri gibi “Emiru’l-mii'minin” sifatini
kullanmissa da, 6zellikle gayri mesru yollarla iktidara gelmenin de etki-
siyle, idari konumuna megru bir statii kazandirma gayretine girerek bir-
takim tedbirlere bagvurmustur. Nitekim “idareyi/miilkii, Allah'in diledi-
gine verdigi/verecegi” iddias1 tizerinden, iktidara gelislerini mesrulastir-
ma gayreti i¢ine girmistir. Nitekim Hz. Ali ile iktidar miicadelesinden
galip cikinca, iktidara gelisini “Allah’in liitfu ve kaderi” ya da “hakli ol-

duklar1 igin Allah’in kendilerine idareyi nasip ettigi” sdylemlerini kul-
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lanmistir. Su hadis rivayetinin Muaviye kanaliyla aktariliyor olmasi ol-
duk¢a manidardir:
Ummetim arasmda daima Allah'in emrini ye rine getirmekte sebatkar
davranan, kendilerini yalanlayanlarm ve muhaliflerinin zarar vere-

meyecegibir immet vardir. Onlar kiyamet kopuncayakadar var ola-
cakve hep hakikat iizerinde sabit kalacaklardir.3s

Bu tiir sdylemler Resfliillah1 taklit ederek Cuma hutbelerinde onun
kaftanini giyip dindar bir goriintii sergileme ¢abalar1ile taglandirilmistir.
Kendisinden sonraki halifeler de ayn1 gaye ile hareket etmislerdir. Nite-
kim Emevilerin Irak valisi Haccac b. YGsuf bir Cuma hutbesinde Abdul-
melik b. Mervan’1 “Allah'in halifesi ve seckin kulu” olarak tanimlayabil-
mis ve onu dinleyip itaat etmeleri gerektigi uyarisinda bulunmustur.?
Emevi idarecilerinin biitlin gayretlerine ragmen kamu vicdaninda iste-

dikleri yeri edinemedikleri de bir gercektir.

Ote yandan Emevilerin “mevali politikalar1” nedeniyle, hatir1 say1ilir
orandaki mevali niifusun olusturdugu muhalefet ve Ozellikle yone-
tim/y6neticilik taleplerinin, Benti Umeyye idarecilerini kay gilandirdigin
unutmamak gerekir. Onlar1 kontrol etmek veya yonetim taleplerini 6te-
lemek kolay degildi. Bu kitleyi itaat ettirebilmenin en kestirme veya belki
de mesru yolu, baskanligin “ilahi bir liituf olarak” Bentt Umeyye’ye bah-
sedildigi iddiasidir. Bu iddia Sakife’deki baskanlik tartismalar1 sirasinda
dile getirilen bazi1 gerekgelerin tevil edilmesi veya bunlara yapilan ekle-
melerle referanslandirilmistir. Nitekim Ensar’in israrina karsilik Hz. EbG
Bekir’in “Emirler bizden, vezirler/yardimcilar sizden(dir)/olsun” 6nerisi,
adeta siginak gibi goriilmiis ve bu séze eklenen “Imamlar Kureys’tendir”
sozii ile beraber bagkanlik/idarecilik Kureys’e ait bir hak olarak sunul-
musgtur. Miiteakiben hadis formuna sokulan bu iddia adeta Sianin
imdmet doktrinine karsi alternatif, hatta belli bir dengelemeyi de olustur-

musgtur.

38  Buhari, “Tevhid”, 29.
39 Eb( Davud, “Stinne”, 8.
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Yonetimin Kureys’e ait bir hak olarak sunulmasi ve bunun hadis
formuna sokulmasi ile ilgili ilging rivayetler nakledilir. Ornegin Ziihri
isnadli bir rivayette konu ile ilgili su detaylar anlatilir:

Suayb, Zithrnin sunlarianlattigm sdyledi: Abdullah b. Amr b. el-As
“Kahtaniler'denbirisiileride melik/idareciolacaktir” diye bir s6z sarf
etmis ve bu s6z Muaviye’'ye ulagsmist. Muhammed b. Ciibeyr b.
Mut'im Kureysli bir heyetle birlikte Muaviye nin huzurunda bulun-
dugu sirada, Muaviye ayagakalkipbu soze istinaden sunlar soyledi:
Ey Kureys heyeti! Bana ulasan kesin bilgiye gore, sizden bazi kimse-
ler Allah'm Kitdbi1'nda olmayan ve Restlullah'tan nakledilme yen bir-
takim sozleri hadis olarak naklediyormus. Emin olun ki, bu iddiada
bulunanlar sizin cahillerinizdir. Ben, sahibini daldlete siiriikle yen bu
batil sdzlerden sizleritenzih ederim. Cilinkii ben Rastilullah’tan sunla-
r1isittim: “Muhakkak bu emaret/ydnetim isi Kureys'te olacaktir. On-
lar dini vecibeleriniyerine getirip adaletle hitkkmettikleri siirece, ken-
dilerine hi¢bir kimse diismanlikedemeyecektir. Eger onlar dinden ve
adaletten saparsa, Allah Kureys'i yliziistii atese siiriikler.” 40

Rivayet, yonetim sorumlulugunun Kureys’e ait bir hak oldugunu
iddia ederken, ayni zamanda bu iddianin bizzat Restliillah’la referans-
landirilip sunulmasi hayli manidardir. Boylece hem mevali hem de Ku-
reys’ten olamayan Arap kabilelerinin y6netim/y 6neticilik taleplerinin 6nii
kesilmis, ayn1 zamanda Kureysilik iddiasiyla da Bentt Umeyye’ye miisait
bir alan agilmistir. Aslinda Hz. Eb{i Bekir ile baslay1p Hz. Omer’in olus-
turdugu stra ile Kureys tekeline dontisen hilafet, Hz. Osman donemi ile
birlikte adeta Emevilesmis,* Benti Umeyye déneminden itibaren ayni
anlayis resmilesmis ve bu anlayis $ia’ya kars: Kureysilik teziyle temel-

lendirilmigtir.

Kureysilik tezinin Emeviler déneminde bu derece 6n plana ¢ikaril-
masinin bir baska sebebi ise, Hz. Omer déneminden itibaren fetihlerle
beraber bu bdlgeye gelip yerlesen Giiney Arabistan kdkenli Arap kabile-
lerinin muhalefetidir. Arap olmalari nedeniyle onlarin muhalefeti iktidar

40 Buhari, “Ahkam”, 2; “Menakib”, 2; Darimi, “Siyer”, 78; Beyhaki, Siinenii’l Kiibra,
VIO221.

4 Ahmet Akbulut, “Hariciligin Siyasi Goriislerinin Itikadilesmesi”, AUIFD, (C. XXXI,
Ankara 1989, ss. 331-348), 332.
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i¢in mevaliden daha tehlikeliydi. Bilindigi {izere Yemen kokenli kabilele-
rin soyu, Araplar’in iki ana kolundan birisi olan Kahtaniler’e dayanir.
Digeri ise Adnaniler’dir. Ancak Kahtaniler kendilerini Adnaniler’e gore
daha soylusayardi. Nitekim Kahtaniler, Adnaniler’i “Arab-1 miitearribe”
veya “Arab-1 Miista’ribe/sonradan Araplasmis Araplar”4 kendilerini ise

“Arab-1aribe/Ozbedz Araplar” olarak niteleyip iistiin goriiyordu.*

Kaynaklar Kahtaniler ile Adnaniler’in 6teden beri ihtilafli olduklari-
n1 haber verir. Her ne kadar Islam akidesi asabiyet duygusunu tasvip
etmese de, Resfiliillah’tan sonrabu anlayis yeniden hortlamistir. Nitekim
ilk tezahiir hentiz Resuliillah’in vefat ettigi giin Kahtani soyundan gelen
Medine’deki Evs ve Hazrec kabilelerinin aceleciligiyle kendisini goster-
mistir. Ensar Muhacirlere haber vermeksizin bir araya gelip baskanli-
g1/idareyi ele almak istemis, ancak daha sonradan Adnani kokenli muha-
cirler (Kureys) miidahil olmuslardir. Boylece Restiliillah'in vefat ettigi
giin baskanlik konusu probleme doniismiistiir. Sakife’deki toplantida
Adnani soyundan gelen Muhacirler (Kureys), baskanlig: ele gecirdikten
sonra, dikkat edilirse Kahtani soyundan gelen Medineli Ensar baskanlig
ele gecirmek icin bir daha ortaya ¢ikmamistir. Oysa baskanlik konusunda
hayli istekli ve ilk adimi atan taraf olmuslardir. Dahasi Ensar gibi Giiney
Arabistan kokenli diger kabileler de Kureys’in elinden baskanligi alam a-

mistir.

£ Adnani soyu, Hz. fsmail’e dayamir. Malum oldugu iizere kendisi Arap degildir. Yemen
kokenli olan Ciirhiimlii bir kadinla evlenmistir. Kureys’in de dahil oldugu Araplar'n
soyuonunnesline dayanir ve Adnaniler olarak bilinir. Bu nedenle Giiney Arabistan ko-
kenli kabileler Adnéanileri sonradan Araplasmis Araplar olarak niteliyorlardi. Tbnu'l-
Cevzi, el-Muntazam fi Tarthi’'l-Muliik ve'l-"Umem, tahk.: Muhammed ‘Abdulkadir ‘At3,
Mustafa ‘Abdulkadir ‘Ata, Beyrat1412/1992, 1, 248; Cevad ‘Al el-Mufassal fi Tarihi'l-
‘Arab Kable'l-Islam, XX, 1422/2001, 1, 294, T, 158, IV, 302, 325, XV1, 173, 179, 318

43 fbn Habib, el-Muhabbar, tahk.: llse Lichtenstadter, Beyriit, 395; Belazuri, Ensab, 1, 3, 5, 25;
Taber, I, 204, I, 361; Ibnu'I-E&ir, el-Kamil fi't-Tarth, tahk.: ‘Umar ‘Abdusselam Tedmuri,
Beyriit1417/1997,1, 93; Ibn Hazm, Cemheretu Ensibi’l-*Arab, Beyriit 1403/1983, 1, 486; ibn
‘Abdilberr, el-Inbah ‘ala Kabaili'r-Ruvah, tahk.: Ibrahim el- Eby ari, Beyriit 1406/1985,1, 28,
29; elKalkasandi, Nihayetu'l-Ereb fi Ma ‘rifeti Ensabi’l- ‘Arab, tahk.: Ibrahim el—Ibyaﬁ,
Beyrat 1400/1980, 11, 12.
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Hz. Ali'nin oldiiriilmesi ve ardindan Muaviyenin iktidari ele alma-
sindan sonra Emevi idaresine karsi Irak muhalefeti giderek artmistir. Her
ne kadar Muaviye Kahtani kokenli Kelb kabilesinden evlilik yapip Sam
bolgesindeki kabilelerin destegini almissa da, Irak bolgesinin muhalefet -
ni kiramamuigtir. Kendisinden sonra annesi Kahtan kokenli olan Yezid b.
Muaviye iktidara gelmis, ancak Irak muhalefeti yine devam etmistir. Ak-
sine daha da keskinlesmistir. Dolayisiyla Kureys’e kars1 iistiin oldugunu
iddia eden Kahtani kokenli bu kabilelerin muhalefeti Emevi veya Abbasi
iktidar1 i¢in ciddi bir tehdit unsuruydu. Nitekim bu tehdit miiteakip do-
nemde ortaya gikan Kahtan kokenli Kinde kabilesine mensup Ibnii'l-Es’as
isyaninda iyice kendisini gostermis ve Emevi iktidarini ciddi olgiide
sarsmistir. Hatirlanacagi tizere ibnii’l-Es’as, Abdulmelik (685-705) zama-
ninda Emevilere isyan edip halifeligini ilan etmistir.# Dikkat edilirse
yukarida referans verilen rivayette Kahtani soyundan halife ¢cikabilecegi
yoniindeki sdyleme karsi, Muaviye siddetle tepki gostermis ve boyle bir

diisiinceyi kiifiir olarak nitelemistir.

4 Jbnirl-Eg’as dnce Emevilerin Irak valisi Ubeydullah b. Ziyad yanindaydi. Sonradan
Mekke’de halifelik ilan eden Abdullah b. Ziibeyr'in safina gecti. Irak bolgesinde isyan
baslatan Muhtar es-Sakafi’ye kars1 Abdullahb. Ziibeyr'insafinda savasti. Ayrica Deyrii-
cesalik savasmnda (72/691) da Emev1i ordularina kars1 Abdullah b. Ziibeyr'i destekledi.
Fakat savasi Emeviler kazandi ve Irak bolgesi onlarin eline ge¢ti. Bu arada Haricilerle
miicadele eden Miihelleb b. Ebi Sufre de Halife Abdulmelik safina gegince, Tbnii'1-Es’as
saf degistirip onabiat etti. Miiteakip siire¢te Haricilere karsi miicadele etmekle gore v-
lendirilen bniv1-Es’as Trak valisi Haccac b. Yéisuf es-Sakafi ile arasi agilinca, yeniden
Emeviiktidarmna kars1 isy an bay rag i cekti ve halifelig ini ilan etti. Emev1y 6netiminden
memnun olmayan Irak ulemas: ve biitiin gruplar ile mevaliyi birlestirerek Samhlar'a
kars1 biiy iik bir miicadele baglatti ve Basra'y1 bile ele gecirdi. Ancak sonradan Haccac
karsisinda maglup olarak isyan1 bastirildi. Onun halifelik ilan etmesi ve Emev1 iktidari-
na karsi giristigi miicadele, hig siiphe yok ki yukarida anlatmaya ¢alistigmz rivayetle-
rin {iretilmesine miisait bir alan agmustir. Ibnii'l-Eg’as isyam hakkinda bk. Halife b.
Hayyat, et-Tarih, tahk.: Ekrem Diya el-Umeri, Dimesk, Beyrat1397/1977, 264,279, 280-94;
bn Kuteybe, el-Ma ‘arif, tahk.: Servet ‘Ukkage, 1413/1992, 337; el-Ya'kubi, [, 221-22;
Taberi, V, 373-381; Ebi'l-* Arab et-Temimi, el-Mihen, tahk.: ‘Umar Suleyman el-'Ukayi,
Riyad 1404/1984,220, 229, 243-44, 288; el-Mes ‘adi, et-Tenbih ve'l-Israf, tahk.: ‘ Abdullah
Ibrahim es-$avi, Kahire, I, 272-73; ayrica bk. Hakki Dursun Yildiz, ”ibnii’l—E§’as”, DIA,
Istanbul 2000, XXI, 32-33.
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Adnani Kahtani iistiinliik miicadelesi, degisik yonleriyle rivayetlere
yansimistir. Ornegin Adnaniler kendilerini iistiin goren Kahtani irkina
karsi, Hz. Ibrahim ve Hz. Ismail {izerinden bir iistiinliik payesi elde et-
meye calismiglardir. Ozellikle Restiliillah’la birlikte bu anlayis1 daha per-
¢inlemislerdir. Boylece Kureys’in sahip oldugu seref ve {istiinltigii ifade
eden gesitlirivayetler iiretilmis, 4 bunlarin dnemli bir boliimii hadis kate-
gorisinde sunulmus ve kaynaklara girmistir. Dolayisiyla hilafetin Ku-
reysiligi iddias1 da bu fazilet yariginin uzantisindan baska bir sey degil-
dir.

Hemen hatirlatalim ki, $Sia'nin benimsedigi imimet doktrini Hz. Pey-
gamber’e “nesebi bag” (Ehl-i Beyt)ile sinirlidir. Dikkat edilirse yukarida-
ki rivayette ise Ehl-i Beyt kavraminin yeri Kureys kavramiyla degistiril-
mis ve “Imamlar Kureys'tendir” seklinde formiile edilmistir. Boylece
Sia'nin imamet doktrini, kismen form degisikligine ugratilarak yine
Restilillah’tan referansla temellendirilmis ve hadis olarak sunulmustur.
Oysa Hz. Peygamber hayattayken yoneticinin kim olacag1 veya nasil segi-
lecegi konusunda hicbir imada bile bulunmamaistir. Bir bagka ifadeyle ne
bir ziimre ne de bir bireyi isaret etmistir. Nitekim bu yiizden vefat ettigi
zaman ashap arasinda baskanlik konusuyla ilgili goriis ayriliklar1 ortaya
cikmistir. Sakife’de yapilan uzun uzadiya miizakereler bu konuda bir
isaretin olmadiginin en énemli referansidir. Nitekim Siinni gelenek bas-
tanberi, “Resfilillah’in yerine kimseyi birakmadig1” iddiasinisavunmus-
tur. Ancak bir taraftan da yukarida isaret edildigi tizere Sia'nin iddiasina
kars1 dengeleme saglama gayesiyle bazi iddialar ortaya atip dengeleme

saglama yoluna gitmistir.

Sakife’deki miizakerelerde dile getirilen karsilikli gerekgelerden son-
rabaskanligin Muhacirler’e ait olmasi gerektigi yoniinde bir goriis ortaya
¢ikmis ve miiteakiben gerceklesen umumi biatle birlikte EbGi Bekir bas-
kan/halife secilmistir. Ancak bu konudaki tartisma, miiteakip siirecte
Miisliimanlar arasinda hep sorun olmaya devam etmistir. Ornegin Sia,

imameti nasla tayin edilmis bir hak olarak goérdiigii icin secimi kabul

45 Moustafa Fayda, “Adnan”, DIA, Istanbul 2001, XXIV, 202.
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etmez ve nesebi baglabu makamin Ehl-i Beyt mensuplarina ait oldugunu
savunur. Hatta sirf bu yiizden ilk ii¢ halifeyi Ali'nin hakkini yemekle
suclar. $ia, imameti sadece diinyevi otorite degil, hem cismani hem ru-
hani yetkiler bakimindan niibiivvetin devami olan bir kurum olarak goé-

riir.46

Sia bu iddiasi igin ayrica “Gadir-i Hum” (s »¢) ve “kirtas olayin1”
referans gosterir. Rivayete gore Resfiliillah Veda Hacci’'ndan donerken
Cuhfe yakinlarindaki Gadir-i Hum mevkiine geldigi zaman (18 Zilhicce
10/17 Mart 632) burada konaklamamis ve ashabini etrafina toplay1p (¢ok
¢esitli varyantlar1 da bulunan) su agiklamalarda bulunmustur:

Size iki sey birakiyorum. Birisi Allah'in Kitab’i, digerise Ehl-i Beytim.
Bendensonra bunlarasarilirsaniz asla sapikliga diismezsiniz.” Sonra
Hz. Ali'yi sag tarafina alip elinikaldirmis ve su tavsiyede bulunmus-

tur: “Ben kimin mevlas1 isem Ali de onun mevlasidir. Allah’im, onu
sevenisev, ona diisman olana diisman ol.”47

Restliillah'in s6zlerinden sonra giiya orada bulunanlar sirayla Hz.

Ali’yi tebrik etmis ve boylece velayeti kesinlesmistir.4

Sita'nin ikinci referansi kirtas (kigit) olayidir. Onlarin iddiasina gore
Restilillah hastali1 sirasinda Hz. Ali'yi yerine tayin etmek igin kagit
kalem istemis ve vasiyette bulunacagini séylemistir. Ancak Hz. Omer
miidahale ederek engel olmus ve Ali'nin velayetinin yazili olarak kayit
altina alinmasini engellemistir. Bu iddianin Siinni versiyonlarindan biri-
sinde Ali yerine Eb{i Bekir ismi eklenmistir. bn Sa’d'mn verdigi bilgiye
gore Restliillah Hz. Aige’ye sunlari sOylemistir:

Bana Ebti Bekir'i ve kardesini (Abdurrahman’t) cagir ki, ona yazili va-
siyette bulunaym. Ciinkii (baskanhk konusunda) istekli birisinin ‘ben

46 Mustafa Oz-Avni Ilhan, “Imamet”, DIA, Istanbul 2000, XXII, 201.

47 Tirmizi, “Menakib”, 19.

48 Muhibbuddin et-T aberi, Zehairu'l- Ukba fi Mena kabi Zevi'l-Kurbd, Misir 1356/1937,1, 67, 68;
bn Kesir, es-Siretu’n-Nebeviyye (el-Bidaye ve’n-Nihaye'den), tahk.: Mustafa ‘ Abdulvahid,
Beyrat1395/1976,1V, 206, 414,416-19, 425; Diyanbekri, Taripu'l-Hamis fi Ahvali Enfesi'n-
Nefis, Beyrit, I, 315, 351; Halebi, fnsﬁnu'l—‘LIinnﬁ Sireti’l-Emini’l-Me miin, Beyrtut1427H,
I, 384; Ethem Ruhi Figlali, “Gadir-i Hum”, DIA, Istanbul 1996, XIII, 279.
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daha layigmm’ diye ortaya ¢ikmasmdan endiseliyim. Zira boyle bir
sOylemi Ebti Bekir hari¢, Allah ve miiminler asla kabul etmez.+

Ayni iddia hadis formuna sokulmus ve Miislim tarafindan da nakle-
dilmistir.®® Bir baska rivayette ise Resfiliillah, Hz. Eb{i Bekir’'in oglu Ab-
durrahman’t ¢agirtmis ve sunlar1 sdylemistir: “Bana (yazmak icin) bir
kiirek kemigi getir de, (baskanlik hakkinda) ihtilaf olmamas1 i¢in baban
adinabir vasiyettebulunayim.” Abdurrahman istegi gercgeklestirmek i¢in
yerinden kalktig1 sirada, Hz. Omer engel olmus ve “Allah ve miiminler
baban hakkinda ihtilaf ¢ikmasina firsat vermez.” deyip ona mani olmus-

tur.51

Sia’nin iddiasina gore, Hz. Peygamber Hz. Ali'yi kendi yerine tayin
edecekti, ancak Hz. Omer araya girip onun velayetini engellemistir.
Restiliillah'in karar1 kesin oldugu halde, Omer bunu engelleyerek hem
Ali'nin hakkini yemis hem de nass1 inkar ettigi i¢in kiifre girmistir. Hatta

Eb{ Bekir ve Osman da onunla ayni sugun ortaklari olmuslardir.

Siinni gelenek ise ayni rivayet {izerinden EbG Bekir ismini ortaya
atmis ve adeta dengeleme saglamistir. Boylece $ia'nin inang doktrinine
dontistiirdiigii imdmet teorisi, Sinni gelenekte hilafet teorisi olarak tanim-
lanmistir. Her ne kadar Ehl-i Siinnet disiincesinde imdmet meselesi Sia
gibi inang doktrini olarak goziikmese de, halifenin Kureys’ten olmasi ve
hilafet makaminin da dini bir statiide gosterilmesi hemen hemen ayni
kapiya ¢ikacak benzerliklere sahiptir. Halbuki her iki kurumun da dini
mahiyeti yoktur. Nitekim her iki gelenegin disinda kalan Hariciler, Islam
toplumunun halifesiz de olabilecegini savunmuslar ve bu makami dini

bir konumda degerlendirmemislerdir.>

Siamin yani sira Haricilik, Mutezile ve Miircie gibi ekollerce de

imdmet meselesi tartisilmis ve farkli goriisler benimsenmistir. Ornegin

4 jbn Sa'd, I, 165.

50 Miislim, “Fadailu's Sahabe”, 11.

51 jbn Sa'd, II, 165.

52 Sehristant, el-Milel ve'n-Nihal, Beyrut 1986, I, 91.
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Mutezile®® veya Miircie'ye mensup ulema arasinda tam bir ittifak olma-
makla beraber, kahir ekseriyet imamet i¢in Kureysilik sartini benimse-
mez. Miisliiman olmak o6n kosuluyla idareye gelenlerin imareti-
nin/idareciliginin kabul edilmesi gerektigine dair genel bir kabul vardir.5
Hariciler ise Kureysilik sartin1 6n kosul olarak gérmezler. Gerektiginde
bir kole, bedevi, hiir veya Kureys'ten de olabilecegini kabul ederler.5
Boylece 1rki iistiinliige dayali bir anlayis: tiimden reddederler. Akbulut
onlarin bu tutumunu giiniimiiz tabiriyle “demokratik anlayis” olarak
niteler.5 Gerlof V. Vloten, hangi firka veya nesepten olursa olsun halife-
nin layik kisi arasindan secilmesini savunmalar1 nedeniyle Hariciler’i

“cumhuriyetgiler” olarak tanimlar.5”

Gorebildigimiz kadariyla Kureysilik iddias1 siyasal erkin destegiyle
beraber, tam bir tekele dontistiiriilmiistiir. Dahas1 Siinni gelenek hem
Sia'nin imimet doktrininden esinlenerek dengeleme saglarken hem de
kendisine alan ag¢gmuistir. Ornegin Siinni gelenek $iamin “imamet Ehl-i
Beyt” telakkisine mukabil, imameti halifelige, Ehl-i Beyt'i ise Kureysilige
sabitlemis, “Ehl-i Beyt” yerine “Kureys” kavrami kodifike edilmistir.
Béylece “imamlar Kureys'tendir” mottosu dillendirilerek hem mevali ve
Sil tebaanin hem de Ali evladinin 6nii kesilmistir. Keza hadis formuna
sokulan bu iddia ile beraber, hilafet makaminin Muaviye tarafindan sal-

tanata doniistiiriilmiis olmas1 da yadirganmamaistir.

Hicri 150'1i yillarda metinlesip hadis literatiiriine de giren3 “Imam-
lar Kureys’tendir” sozii, yaklasik 90 yil sonra, “Halifeler Kureys'tendir”
formuna doniistiiriilmiistiir.®® Bu iddia yukarida anilan nedenlerle hem

Emevilerin hem de Abbasilerinisine geldigi i¢in her iki hanedan mensup-

53 Sehristan, I, 91.

54 Abdullah b. Muhammed en-Nasi el-Ekber, Mesdilu’l-Iméme, Nsr. Josef van Ess, Beyrut
1971, s. 66.

5 Sehristani, I, 116.

56 Akbulut, 343.

57 Gerlof Van Vloten, Emevi Devrinde Arab Hakimiyeti, Sié ve Mesih Akideleri Uzerine Aras-
tirmalar, gev.: Mehmed S. Hatiboglu, Ankara 1986, 45.

58 Ma‘'mer b. Rasid, XI, 58.

59 Ahmed b. Hanbel, IX, 217, IX, 221.
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larincabenimsenmis ve zaman iginde yerlesik kabul halini almistir. Nite-
kim pek ¢ok Siinni otorite, halifenin Kureys’ten olmasi gerektigini sa-
vunmustur.®® Hatta bu iddia bu giin bile kimi gevrelerce savunulmakta-
dir. Sonug itibariyla $la’nin imamet doktrininden esinlenilerek iiretilen
“Imamlar Kureys'tendir” formu, siyasal giiciin de etkisiyle Kureys mer-

kezli hilafet anlayisinin yap1 tas: olmustur.

Dikkat edilirse Abbasiler, Emeviler’in baslattig1 saltanat sistemini
aynen muhafaza etmislerdir. Buna mukabil Bentt Umeyye hilafetinin
alternatifi olmay1 iyi kullanmiglardir. Ozellikle Hz. Peygamber’e nesebi
yakinligi da mesruiyetleri igin gerekce gostermislerdir. Nitekim Halife
Me'miin kendisine veliaht olarak hanedan disindan (Ehl-i beyten) Ali er-
Riza’y1 tayin ettigi zaman bu girisimi hanedan i¢inde tepkiyle karsilan-

migtir.6!

iddialara gore Sakife’de Ebi Bekir “emirler/idareciler bizden, vezir-
ler sizdendir” soziinii s6yleyene kadar baskanlik konusunda 1srarci olan
Ensar, tutumunu degistirmis ve bu gorevin Muhacirlere ait olmasi gerek-
tigi kanaatine varmistir.®2 Oysa bu soziin Sakife’de soylendigi iddiasini
dogrulamak da miimkiin degildir. Ciinkii sayet Restliillah’in boyle bir
sozii varsa, Ensar’in bunu bilmemesi miimkiin degildir. Bildigi halde
Sakife’de toplanmissa bu durumda Resfliillah'in s6ziine muhalif dav-
ranmalarinin izahi yapilmalidir. Dikkat edilirse Muhécirler boyle bir iti-
razla muhataplarimin karsisina gtkmamaistir. Keza Ensar da kendi arasin-
da toplandig1 zaman higbirisi, boyle bir s6ze atif yapmamuistir. Sayet Ebti
Bekir bu sozii biliyor ve burada hatirlatmigsa, bu durumda Ensar’1 ikna
etmek icin onca ¢abanin nedenini izah etmek gerekir. Dahasi bu soze
ragmen son ana kadar baskanlik iddiasini siirdiirmek isteyen Ensar’in
tutumunu gérmezden gelmek miimkiin degildir. Ustelik tartismalar kav-

gaya doniisecek boyuta ulasmistir, ancak ne Muhacirler ne de Ensar’dan

60 Maverdi, el-Ahkdmu’s-Sultaniyye ve’l-Veldyetu'd-Diniyye, Kahire 1973, 6.
61 Casim Avci, “Hilafet”, DIA, Istanbul 1988, XVTI, 542.
62 Maverdi, 6.
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olanlar mezkir sozii hatirlatip taraflar1 yatistirmak i¢in bu s6ze atif yap-

mamiglardir.

Sayet “Imamlar Kureys'tendir” soziiniin hadis oldugu iddias1 dogru
ise ve Sakife’de dillendirilmigse, Ebli Bekir de Kureysli idareci oldugu
halde, bir¢ok kabile veya bireysel ismin ona biat etmemesinin sebebi de
izaha muhtagtir. Ornegin Kureg’in en 6énemli iki kolu olan Benti Umeyye
ve Hasimiler baslangicta biat etmemistir. Keza Medine’de de Hazrec ka-
bilesi mensuplarinin énemli bir béliimii ile ayrica bireysel olarak Ziibeyr
b. Avvam, Selman el-Farisi, Ebi Zer el-Gifari, Ammar b. Yasir ve Ubey b.

Ka’b gibiisimler de biat etmemistir.s3

Sunu belirtelim ki, “Imamlar/emirler Kureys’tendir” iddiast dogru-
dan vahyin mesajina da aykiridir. Nitekim Kur’an gérev veya sorumlu-
lugun belli bir ziimreye degil, ehline verilmesiilkesini emreder ve ihtarda
bulunur:

Allah emanetleri, gorevve sorumluluklar: ehline vermenizi, insanlar

arasinda hiikmettiginizzamanadaletlidavranmaniziemreder. Allah
size giizel 6giitler veriyor. Siiphesiz Allah goren ve isitendir.

Mezkir soz ile bu ayeti yan yana diistinmek miimkiin degildir. iddi-
anin dogru olmasiigin Kureyslilerin veya bu kabileden ¢ikacak halifelerin
hepsinin yetenekli olmas1 gerekir. Oysa hepsinin ehil veya yetkin olduk-
larini séylemek miimkiin degildir. Kald1 ki bir¢cok Emevi ve Abbasi hali-
fesinin yeteneksiz oldugunu tarih kaydeder. Bu durumda mezkdr ayetin
emri veya mesaj1 dikkate alinirsa Restliillah’in bu iddiay1 dile getirmesi

kanaatimizce miimkiin degildir.

Unutmamak gerekir ki, idarecilerin belli bir kabileden veya Restliil-
lah’in mensubu oldugu kabilden olmas1 kayds, bu kabileye veya ziimreye
ayricalik tanima anlamina gelir. Oysa risalet hayati boyunca Resdliillah'm

en ¢ok tizerinde durdugu hassasiyetlerden birisi, insanlar arasinda hak ve

63 Vakidi, Ridde, 21; Ibn Kuteybe, ibn Kuteybe, el-Imame ve’s-Siydse, tahk.: Taha Muham-
med ez-Zeyni, Kahire 1967-1387, 1, 17-18.
64 Nisa 4/58.
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statiilerin esitligi prensibidir.®> Nitekim kendi hayat1 boyunca gorev veya
sorumluluk verdigi kisilerin hepsini kendi kabilesinden se¢memistir.
Kaldi ki, Kur’an insanlar arasindaki esitlik prensibine vurgu yapar ve su
ilkeye dikkat geker:

... inne ekramekum indallahi etkakum/Allah nezdinde en iistiin ola-
nmniz, O'nun emir ve yasaklarma en ¢ok dikkat edeninizdir. 6

“fmamlar/bagkanlar Kureys'tendir” iddiasinin bu kabileye 6zel statii
saglama/tanima ve ayni zamanda kavmiyetcilige alan agma anlamina
gelecegini de unutmamak gerekir. Referans verilen ayette de agik¢a go-
riildiigii {izere, Islam inanci asla kavmiyetciligi onaylamaz. Nitekim Ha-
tiboglu, Hilafetin Kureysiligi iddiasini kavmiyetgilik olarak nitelemis ve
bunun Islam inanciyla bagdasamayacagini biitiin delilleri ile ortaya koy-

mustur.®’

fddianin hicbir inandiricilig ve gecerliliginin olmadigin tarihi veri-
lerle de teyit edebilmek miimkiindiir. Ornegin Buhari gibi Siinni otorite-
nin eserinde ve diger kaynaklarda mezkiir iddia yer alsa da, bu giin ne
Kureys'ten ne de halifelikten s6z etme imkani kalmistir. Dahasi zaten
Restiliillah’in  saglhiginda Miisliimanlarin idarecisi/baskani olarak ne
imamet ne de hilafet gibi kavramlar kullanilmistir. Bu kavramlar daha
sonra Si1 ve Siinni gelenegin kendi baskanlik iddiasini temellendirebil-
mek amaciyla olusturulmus, geriye doniik iddialardir ve hicbir gercekligi
yoktur.

“Imamlar Kureysten'dir” rivayeti iizerine bir makale kaleme alan
Ali Bakkal, bu iddianin uydurulmus olabilecegi ihtimalini dikkate alm a-
digindan rivayeti kurtarma gayretine girerek bunun halifelik i¢in degil,
seriyye komutanlig: i¢in soylendigini iddia etmistir. Hatta daha sonraki

donemlerde bu so6ziin sOylendigi baglamdan koparilarak hilafet se¢imine

65 Miuslim, “Itk”, 20, “Hac”, 467; EbuDavud, “Menasik”, 95, 96; Nesai, “Kasame”, 13-14.

66  Huctrat 49/13.

67 MehmetSaid Hatibo g u, Hilafetin Kureysliligi; [slam’da Ilk Siyasi Kavmiyetcilik, Kitabiy at,
Ankara 2005.
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0zgli bir nass gibi kabul edildigini dile getirmistir.® Yine onun iddias1 ve
yorumuna gore, Hz. Ebti Bekir’in bu sozii tizerine Ensar’in hilafet konu-
sundaki hak iddiasi, giderek zayiflamistir.® Oysa bu iddialarin higbir

inandiriciliy yoktur.

Dile getirilen son gerekgenin gercek¢i veya inandirici olmasi igin,
Restiliillah'in sadece Kureys’ten komutan veya idareci atamasi ger ekirdi.
Oysa tam aksine Ensar dahil olmak iizere bir¢ok degisik kabileden idar e-
ciler atamigtir. Ornegin Hazrecli Abdullah b. Revaha’y1 Mu'te ordusuna
komutan tayin etmistir.?? Hazrecli Besir b. Sa’d”! gibi degisik isimleri de
komutan olarak goérevlendirmistir.”? Sayet Restliillah'in bdyle bir soz
soyledigini varsayarsak, dogrudan kendi kendisiyle gelismis oldugunu
kabul etmemiz gerekir. Halbuki bu iddia “Lime feqiiliine madld
tef'aliin?/Nigin yapmayacagmiz seyleri soyliiyorsunuz?’7 ayetinin mesajina

aykiridir. Allah Restlii, teblig ettigi vahyin mesajiyla celisemez.
Sonug

Siinni gelenekteki “Imamlar Kureys'tendir” sdziiniin Sakife’de dillendi-
rildigi iddias1 dogru degildir. Dahas1 bdyle bir s6z sonradan olusturul-
mus bir iddiadir ve higbir inandiriciligi yoktur. Sakife’de ileri siiriilen
gerekce, Ensar'in baskanlik  iddiasina  karst = Muhacirlerin
“emir/baskan/idareci bizden, vezir/yardimcilar sizden olsun” teklifidir.
Ancak Kureys merkezli idari tekeli elde tutmak icin, “imamlar Ku-
reys’tendir” iddias1 ozellikle ortaya atilmis ve hadis formuna sokulmus-
tur. Boyle bir iddianin ortaya atilmasinda Sia’nin benimsedigi “imamla-

rin Ehl-i Beyt'ten” oldugu inancinin etkili oldugu anlasilmaktadr.

68 Ali Bakkal, “Hz. Ebti Bekir'in Halife Secilmesinde ‘Imamlar Kureys’tendir’ Hadisinin
Rolii Uzerine”, ISTEM, (Yil: 3, say1: 6, 2005), 27.

69  Bakkal, 88-89.

70 Tirmizi, “Cum’a”, 28; Abdullah b. Revaha yine Resfiliillah tarafindan Mu'te savasinda
ti¢ilincii sirada komutan olarak gorevlendirilmisti. Buhari, “Megazi”, 44.

71 ibn Hazm, Cevdmiu’s-Sire (Siyerin Ozii), ¢ev.: M. Salih An, Cira Yay. Istanbul 2004, 54.

72 Miislim, “fmare”, 40.

73 Saff 61/2.
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“Imamlar/idareciler Kureys'ten olmali” iddiasinin, ne vahiy ne de
Restliillah’in 6gretisiyle bagdastirilmas: miimkiindiir. Aksine bu s6z
hem vahye hem de onun 6gretisine aykiridir. Dolayisiyla boyle bir sozii
kabul edebilmek miimkiin degildir. Dikkat edilirse Ensar Sakife’de son
anakadar diretmistir. Hatta iki tarafarasinda ciddi gerginlikler yasanmias,
ancak emirin/baskanin Kureys’ten olacagina dair bir hadis glindeme gel-
memisg/getirilmemistir. Ebi Bekir kendi gerekgelerini sayarken boyle bir
soze atifta bulunmamigtir. Goriildiigii kadariyla Ebi Bekir’in “Emirler
bizden” agiklamasi veya vurgusu, baskanligin veya halifeligin Kureys’e
ait olmasi gerektigi iddialarina mesnet olusturmus ve kapsami degistirti-
lerek imamlarin, bir siire sonra da halifelerin Kureys’ten olmasi gerektigi
soylemlerine doniistiiriiliip iktidarlarin hedeflerine gore baglayici bir

referans olarak sunulmustur.

Anlagiliyor ki, Sakife’de dile getirilen Hz. Peygamber’e yakinlik ge-
rekgesi istismar edilmis ve bu s6z Kureys tekelli hilafet anlayisinin tesi-
sinde basat rol oynamistir. Oysa bu s6z tamamen i¢i bog bir iddiadir ve
herhangi bir inandiriciligi bulunmamaktadir. Biitiin bunlarmn yani sira
“Imamlar/Halifeler Kureyten'dir séziiniin Sakife’deki toplantida sdylen-
digi iddiasini biitiiniiyle bosa ¢ikaran verilere sahip oldugumuz gibi,
mezkir iddianin dillendirilmesinden sonra Ensar’in bagkanlik iddiasin-
dan vazgectigi sdyleminin de higbir inandiriciliginin olmadigini ortaya
koyan rivayetler bulunmaktadir. Tabir yerindeyse Sakife’de yasanan
kiran kirana miicadeledeki taraflarinisrari boyle bir s6ziin dillendirilme-
diginin delilidir. Mamafih dillendirilse bile hi¢bir karsiliginin olmadigi-

nin somut verileridir.

Dikkat edilirse Osmanli padisahlari“halife” bu sifatin1 kullanmamais-
lardir. Daha dogrusu kullanamamislardir. Her ne kadar padisahlarin
giiclii oldugu dénemlerde buna ihtiya¢ duymadiklarindan soz edilse de,
bize gore en ciddi sebeplerden birisi hadis rivayetlerindeki iddialardar.
Zira en muteber kaynaklarda bile halifenin Kureys’ten olmasi gerektigi
sarti, padisahlar icin en ciddi engeldir. Mevcut engeli asmak icin Ku-

reysilik zorunlulugunun kalmadigr seklinde yorumlar yapildig gibi,
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Osmanli Padisahlarinin soyunun Kureys’e dayandig: gibi ciddiye bile
alinmayacakyorumlar dile getirilmistir. Biitiin problem, “rivayetin mut-
lak dogrulugu” én kabuliiyle alakalidir. Oysa boyle bir iddianin Islam
inanciagisindan higbir savunulur tarafinin olmadigini rahatlikla sdyleye-
biliriz.
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Sufism in Values Education

Abstract: Values guiding human behaviours and havingan important effect on society
have both subjective and objective features. The acquiring of val-
ues which hasn’t excluded anyone in society isn’t under the responsibility
of only schools or any other institutions. In  fact, values education not on-
ly affects family, school and society but also it is affected by
those institutions. The aims of this article are to examine Sufi cul-
ture which belongs to our own references in terms of values education, to find new
materials  from  Sufismthat hasa large accumulation inboth  theo-
ry and practice with regard to values education, and to suggest new approaches to
values education with reference to Sufi culture.
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Oz: Insan davranisimni yonlendiren ve toplum iizerinde oldukga 6nemli bir etkiye sahip
olan degerler, hem 6znel hem de nesnel bir nitelik tagimaktadir. Toplumun higbir
ferdini disarida birakmayan degerlerin insana kazandirilmasi sadece okullarm ve-
ya belirli egitim kurumlarinin sorumlulugunda veya tekelinde degildir. Aksine de-
gerler egitimi okul, aile ve gevrenin etkiledigi ve ayni zamanda etkilendigi siireci
ifade eder. Iste bu makale, sozii edilen siirecin kendi referanslarimiz gergevesinde
yiiriitiilebilmesi i¢in, diigiince gelenegimize donerek kiiltiir kodlarimizdan yarar-
lanmak ve deger egitiminde hem teorik hem de pratik agidan biiyiik birikime sahip
olan tasavvuf kiiltiiriinden hareketle insanimiza yeni yaklagim bigimlerini sunmay1
teklif etmektedir.

Anahtar Sézciikler: Deger, tasavvuf, ahlak, siilik, nefs.

Rk

Giris

Sosyal denetim mekanizmalarindan en énemlisi ve toplumsal biitiinlii-
gin ayrilmaz unsurlarindan olan deger kavrami (Yazici, 2006: 500) Tiirk
Dil Kurumunun Biiyiik Tiirkce Sozliigii'nde, bir ulusun sahip oldugu sos-
yal, kiiltiirel, ekonomik ve bilimsel degerlerini kapsayan maddi ve mane-
vi Ogelerin biitiinii seklinde tanimlanmaktadir. Bu itibarla bireyin yasa-
mina yon veren, tutum ve davranislarini belirleyen kurallar biitiinii ol a-
rak goriilebilecek olan deger(ler), bireyin hayatini her yoniiyle kusatir
(Cakiroglu, 2013:27). Bu nedenle deger kavraminin kapsam alaninainsan
ve onun faaliyetlerinin girdigini soyleyebiliriz. Bundan dolay1 deger,

hemen hemen biitiin sosyal bilim disiplinlerinin ilgilendigi bir mefhum
olmaktadir (Eksi-Katilmis, 2011:9).

1. Deger(ler)in Mahiyeti ve Ozellikleri

Degerler; genelde inanilan, arzu edilen ve davranislar i¢in bir dlgek ola-
rak kullanilan olgular olup, toplumu olusturan bireylere, nelerin 6nemli
oldugunu, nelerin tercih edilmesi gerektigini ve kisaca “nasil yasanilmasi
gerektigi”ni belirtir (Akbas, 2014: 39). “Nasil yasanilmas1 gerektigi’ni
belirten deger kavraminin bu yoniiyle teoriden ¢ok ameli/pratik bir ka-
rakter tasidigy asikardir. Baska bir ifadeyle, deger s6z konusu oldugunda,
ise mutlaka 6znenin, kisiligin karigsmasi gerekir ki bu, 6znenin ya da zih-
nin teorik bir tavir ya da yonelimden ¢ok, pratik bir tavir ya da yonelimi-
nin ifadesidir (Cevizci, 2002: 248).
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Deger; insan davranisini yonlendirmesi ve bir inang 6zelligi bulun-
masindan dolay1 subjektif nitelik tagimasimna ragmen birey ve toplum
tizerinde oldukga 6nemli bir etkiye sahip olmasi nedeniyle ayni zamanda
objektif nitelikler de tasir (Cakiroglu, 2013: 12). Bu nedenle degerlerin
oznel mahiyetinin yanisiranesnelboyutuda goz ardiedilmemelidir. Zira
bir toplumun, kendisine bakisini ve etrafinda olan her seye yonelik kur-
mus oldugu iliskileri belirleyen ya da yoneten toplumsal degerler sistemi,
ayni zamanda o toplumu diger toplumlardan farkhilagtiran ve ayiran
nitelikleri de kapsamaktadir. Yani, bireylerin olay ve olgulari anlamlan-
dirmalar1 ya da s6z konusu olay ve olgulara kars: kendi konumlarini
belirlemeleri, i¢cinde yasadiklari toplumdan aldiklar1 miiktesebatla yakin-
dan ilgilidir (Fksi-Katilmis, 2011: 3). Iste biz bu miiktesebata deger diyo-
ruz. Bu miiktesebatin gesitli sekillerde kategorik olarak tasnif edildigi
goriilmekte olup, yapilan her bir tasnif degerlerin 6zellikle bir yoniine
isaret etmektedir ki o da 6znel ve nesnel mahiyetiyle ilgilidir. S6zgelimi
bir tasnife gore degerler evrensel degerler, toplumsal degerler, aile deger-
leri, bireysel degerler ve orgiitsel degerler olarak cesitlere ayrildig: gibi
bagka bir siniflamaya gore; estetik, teorik/ilmi, iktisadi, siyasi, sosyal ve
dini degerler olarakda ele alinmaktadir. Bununla birlikte degerleri maddi
ve manevi, milli ve evrensel, soyut ve somut, olumlu ve olumsuz degerler
seklinde gruplandirmak da miimkiindiir (Cakiroglu, 2013: 12). Bu simn1f-
landirmalarin en ¢ok bilinen ve kabul edilenleri; Nelson, Rokeach, Spran-
ger ve Schwartz’a ait olanlardir. Ornegin Nelson’a gore degerler bireysel
degerler, grup degerleri ve sosyal degerler olarakiice ayrilir. Schwartzise
degerleri; bireysel ve kiiltiirel olmak {izere iki diizeyde incelemistir. Bi-
reysel diizeydeki degerler, kisilerin yasamlarini yénlendirmedeki énem-
lerine gore ele alinirlar. Degerlerin kiiltiirel diizeyde incelenmesindeki
amagise, toplumun genelinde paylasilan ve toplumsalnormlara dayanan
soyut fikirlere iliskin bilgi tiretmektir (Yazici, 2006: 501-503).

“Degerler” ve “ahlak” birbiriyle yakin ilgi i¢inde olan iki farkli kav-
ram olarak birbirini biitiinleyen bir nitelige sahiptir. Bu iki kavram ar a-
sindaki yakin iliski, her ikisinin de “iyi” olana ulasma ¢abasindan kay-

naklanir. Biitiin ahlak hiikiimleri ayni zamanda birer deger hitkmiidiir.
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Bununla birlikte bir deger, ahlaki bir kavram olarak da algilanabilmekte
ve ¢ogu zaman bir grubun tiim bireyleri tarafindan kabul gorerek genel
bir ahlaki inang haline gelebilmektedir (Cakiroglu, 2013: 19). Bu nedenle
deger kavraminin karsiligi olarak ahldkin kullanilmas: miimkiindiir.

Yukaridaki bilgiler 1s1ginda degerlerin 6zelliklerini su sekilde sira-
lamak miimkiindiir:

1. Degerler, inanglardir.

2. Degerler, bireylerin amaclariyla ve bu amaglara ulasmada etkili
olan davranis bigcimleriyle iliskilidirler.

3. Degerler, 6zgiil eylem ve durumlarin {izerindedirler.

4. Degerler, davranislarin, insanlarin ve olaylarin secilmesini ya da
degisimini yonlendiren standartlar olarak islev goriirler.

5. Degerler, bagli olduklar: kiiltiirlere gore degisir. Hatta ait oldukla-
r1 kiiltiirlerin ic¢inde dahi ayrilik gosterebilirler. Farkl iki toplum ayni
degere sahip olabilir ama o degere verdikleri 6nem derecesi farkli olabilir
(Yazici, 2006: 504-505).

2. Degerler Egitimi

Orgiin egitim kurumlarinda oldugu gibi yaygin egitim modeli igerisinde
de 6nemli bir yer tutan degerlerin, ahlaki ilkelerin 6grenilmesinde kisiler
arasi etkilesimin oldukga 6nemli bir yeri vardir. Ogretmenin bu anlamda
sinif i¢inde birinci derecede etkili oldugu kabul edilen bir husustur. Bu
bakimdan degerler yasayarak, gorerek ve hissederek 6grenilir. Ancak ne
yazik giiniimiiz Tiirkiye’sinde gittikce artan ve toplumsal huzuru bozan
birgok olay goriilmekte, yasanilanlar, bu olaylar:1 gerceklestiren kisilerin
degerler konusunda yeterince egitilemediklerini gostermektedir (Yazici,
2006: 500).

Bir toplumun fertlerini birbirine baglayan ve toplumun devamini
saglayan unsurlarin basinda degerler gelmektedir. Diinya, teknolojideki
hizli gelismeler sayesinde ekonomik, kiiltiirel, sosyolojik vb. bircok agi-
dan degisimlere sahne olmustur. Yasadigimiz siireg, bilgi dahil olmak
tizere, pek cok seye siiratle ulasmaya odaklanilmis bir ¢agdir. insanlar

hayat1 hizl1 yasamakta, bunu artik bir yasam bicimi olarak kabul etmek-
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tedir. Bu sebeple de ruhsal agidan bazi sikintilar dogmaktadir. Zor mem-
nun olan, hep daha fazlasiniisteyenbir topluma dogru evrilme s6z konu-
sudur. Zira diinya bireye boyle bir hayat tarzini dayatmaktadir. Egitim
dahil olmak iizere pek ¢ok alanda, bireyi merkeze alan anlayislar sebebiy-
le 6zel olmak ve 6zel hissetmek hirsibireyleri adeta bir yarisa sokmustur.
Iste toplumsal ¢okiisler, bu merkeze alma kavraminin yanlis anlagilma-
siylabaslamakta, bu durum “birey” olma degil “ben” olma ve her seyden
once “ben”i doyurma gayretine déniismektedir. Toplumu ayakta tutan
karsilikli 6zveriye dayali degerler ise séz konusu durumdan olumsuz
etkilenmekte ve giin gectikce tistlendikleri fonksiyonlar1 yitirmeye bas-
lamaktadir. Bu ise zamanla bireylerin kendilerini ve birlikte yasamak
zorunda olduklari diger bireyleri olumsuz etkilemektedir (Bulut, 2011:
23). Bu agidan bakildiginda, 6tekini anlama, tahammdil etme, toplumsal
duyarliligi gelistirmeifadelerinin isaret ettigi davranislari gosteren insan
yetistirmek amaciyla uygulanan faaliyetlerin tamamini kapsadig: kabul
edilen (Eksi-Katilmis, 2011: 13) degerler egitimi, toplumsal hayati etkileyen
biitiin duyussal alana ait bilgi, beceri ve tutumlarin bireyekazandirilmasi
amaciyla uygulanan faaliyetleri kapsayan semsiye bir kavram olarak
anlasilabilir (Eksi-Katilmig, 2011: 13). Bu semsiye kavram;

1. Bireye amag ve yon tayin eder,

2. Bireysel ve toplumsal faaliyetlerin esaslarini ve genel seyrini verir,

3. Bireylerin davraniglarini yargilamasina yardimei olur,

4. Bireyin baskalarindan ne beklemesi gerektigini ve kendisinden ne
beklendigini bilmesini saglar,

5. Bireyin dogru ve yanlisi, hakli ve haksizi, hosa giden ve gitmeye-
ni, ahlaki ve ahlaki olmayani ayirt etmesini saglar (Yazici, 2006: 505).

Denilebilir ki degerler egitiminde, kisiden baglanarak tiim toplumda
etkili olabilecek bir iyi iliskiler aginin insa edilmesi nemsenmekte olup
(Eksi-Katilmis, 2011: 13), bu egitimde hedeflenen, bireylerininsanidavra-
niglar bakimindan olgunluga ulasmasi ve bireyde ahlaki bir karakterin
olusmasinin saglanmasi (Bulut, 2011:26), bunun sonucunda da toplumsal
hayatin makul 6lgiilerde devamina katk: saglayacakiyikarakter nitelikle-

rine sahip bireylerin yetistirilmesidir (Eksi; Katilmis, 2011: 35).
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Harici bir kontrol ve zorlama olmadan normatif yiikiimliiliiklerini
yerine getiren, adalet duyarliligina sahip ve baskalarinin ihtiyaglarimni
kendi ihtiyaclarina tercih eden bir olgunluga sahip olmalari gibi belirli
karakter nitelikleri kazandirilmaya galisilan bu bireylerin anilan ahlaki
karakterlere kendiliginden sahip olamayacaklarindan hareketle (Eksi-
Katilmis, 2011: 5, 80), kendilerine bu siirecte rehberlik edecek somut 6r-
nekler/rol modellerin dnemine de isaret edilmistir. Bu yolla ailede basla-
yan egitim daha sonra okul ve sosyal cevre seklinde genisler ve bireyler
onlerindeki rol modellerden etkilenerek O6grenmeyi gerceklestirir. Bu
bakimdan bireylere kazandirilmas: gereken 6zellikler bazi rol modeller
yanikahramanlar eliyle gerceklestirilir. Bu sayede hikayelerde kullanilan
kahramanlarin yasadiklar1 dénemlerinin 6zellikleri ile birlikte anlatilma-
s1, kahramanlarda bulunan degerlerin 6grenciler/bireyler tarafindan daha
kolay oziimsenmesini saglar (Yazici, 2006: 508). Giliniimiizde degerler
anlayisindaki gelisme, farklilagsma ve gesitlenme kahraman imgesini de
farklilastirmis ve gesitlendirmistir. Artik giiniimiiz insan1 kahramanlarini
eskiden oldugu gibi savas, yonetim, din gibi sinirli birka¢ alandan seg-
memektedir. Bazen dyleleri ¢ikmistir ki yaptiklariyla ve soyledikleriyle
diinya toplumlarimin ortak kahramani olmay1 basarmistir. Insanligin
genelini ilgilendiren ve evrensel nitelikteki bilim, sanat, edebiyat, felsefe,
din gibi alanlarda etkinlik gosteren kisiler {ilke sinirlarini asarak tiim

insanligin kahramani olabilmislerdir (Aslan, 2009: 37-38).
3. Degerler Egitimi ve Tasavvuf

Degerler egitimi okul, aile ve ¢evrenin etkiledigi ve bu unsurlardan etki-
lenir niteliktedir (Bulut, 2011: 28). Bu sebeple de ister diinyevi ister dini
olsun insan hayatinin her alaninda kars1 karsiya kalacag bir ilkeler man-
zumesi ve eylem diinyasini ifade eder. Dolayisiyla degerler egitimi bir
bilgi ve eylem birlikteligini zorunlu kilar. Iste Islam diisiincesinin en 6z-
giin yam da varlik-bilgi-deger diizlemlerinde ortaya koydugu son derece
tutarli bir algilama bigimidir ki (Davutoglu, 1996: 4) bu tutarlilik iman,
ilim ve salih amel (ahlak) biitiinliiglinti ifade eder. Bu biitiinliigiin en

somut Ornegi olarak Sel¢uklu ve Osmanli’'nin kiilliye tarzinda insa ettigi
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yapilarihatirlamak yeterli olacaktir. Bu yapilarda camii, medrese, imaret
vb. biinyeler birbirinebagli ve birbirini biitiinler tarzdadir. Bunlarin han-
gisinin iizerinden hareket edersek edelim s6ziinii ettigimiz ticliiyii gerek
teorik gerekse pratik zeminde bir biitiin olarak kavrama imkanini yakala-
riz (Cinar, 2006: 61).

Bu biitiinliigiin zemininin Islam diisiince geleneginde “Cibril Hadi-
si” olarakbilinen meshur rivayettenet bir bigimde olusturuldugunu ifade
etmek miimkiindiir. Rivayetin konumuzla ilgili kismi su sekildedir:

Abdullah b. Omer'in, babasi Hz. Omer'den naklettigine gore bir giin
Rasfilullah (s.a.s)'in yaninda bulunduklari esnada aniden yanlarina, elbi-
sesi bembeyaz, sac1 simsiyah bir zat ¢cikagelmis, tizerinde yolculuk eseri
goriilmeyen bu zati sahabeden kimse taniyamamisti. Bu zat dogruca
Peygamber (s.a.s.)in yanina oturup dizlerini onun dizlerine dayamus,
ellerini de uyluklar: iizerine koyarak aralarinda su diyalog ge¢misti:

“Ya Muhammed! Bana Islam'in ne oldugunu sdyle" dedi. Rastilullah
(s.a.s.): "Islam; Allah'tan bagka ilah olmadigina, Muhammed'in de Al-
lah'in Rasulii olduguna sehadet etmen, namazi dosdogru kilman, zekat:
vermen, Ramazan orucunu tutman ve giiciin yeterse Beyt'i hac etmendir"
buyurdu. O zat: "Dogru sdyledin" dedi. Hz. Omer dedi ki: "Biz buna hay-
ret ettik. Zira hem soruyor, hem de tasdik ediyordu."” Sonra, "Bana iman-
dan haber ver" dedi. Rasfilullah (s.a.s.): “Allah’a, meleklerine, kitaplarina,
peygamberlerine ve ahiret giiniine inanman, bir de kadere, hayrina ve
serrine iman etmendir" buyurdu. O zat yine: "Dogru sdyledin" dedi. Mii-
teakiben, "Bana ihsandan haber ver" dedi. Rastlullah (s.a.s.): "Allah'a
O'nu goriiyormussun gibi ibadet etmendir. Ciinkii her ne kadar sen onu
gormiiyorsan da, o seni gormektedir” buyurdu... Bundan sonra o zat
gitti. Allah Rastlii Hz. Omer’e: "O soru soran zatin kim oldugunu biliyor
musun?'dedi. Hz. Omer: "Allah ve Rasfilii bilir" deyince, Hz. Peygamber,
"O Cibril'di. Size dininizi gretmeye gelmisti" buyurdu. (Miislim, Iman
1).

Islam diisiincesinin varlik-bilgi-deger biitiinliigiinii ortaya koyan bu
rivayette “Allah’1 goriiyormus gibi kulluk etmek” seklinde tanimlanan ve

inang ve bilginin nihal hedefi olarak insanin her eyleminde kazanmas:

ONDOKUZ MAYIS UNIVERSITESI ILAHIYAT FAKULTESI DERGISI [2016] sayi: 40

39
OMUIFD



40

OMUIFD

ALi BOLAT

gereken farkindaliga isaret eden “ihsan”, Islam’in ahlak boyutunu tasvir
etmektedir. Dini ilimleri Kur’an, Siinnet ve Imanin hakikatleri ilmi sek-
linde ii¢ kisma ayiran Serracet-Tisibu ayirimiyukarida zikredilen Cibril
Hadisine gore yapmis ve Islam’1 zahir, iman"1 zahir ve batin, ihsani ise
zahir ve batinin hakikatleri seklinde tanimlamigtir (Serrac, 1960: 22). Bu-
rada Serrac, tasavvufilmini ihsan mertebesi ile es tutmakta ve diger ilim-
lere de gayeleri acisindan yaklagsmaktadir. Dolayisiyla biitiin ilimler insa-
na bu ahlaki kazandirdig: 6lciide bir anlam ifade etmektedir. Bu nedenle
[slam diisiince geleneginde degerler egitimine katki saglayan en dnemli
unsur olarak ahlaki egitimin, tasavvuf ve tarikat kiiltiirii ile temayiiz
ettigi s0ylenebilir. Bu durumu tasavvufilmine dair yapilan tanimlamala-
ra baktigimizda gormek miimkiindiir. S6zgelimi, Ebt Muhammed Ceriri
tasavvufu, “Biitiin giizel ahlaki vasiflar1 benimsemek, her kotii ahlaktan
da uzak durmaktir.” (Serrac, 1960: 45); Amr b. Osman el-Mekki: “Tasav-
vuf, kulun i¢inde bulundugu vakti en iyi sekilde kullanmasidir.” (Serrac,
1960: 45); Ebii'l-Hiiseyin Niri: “Tasavvuf nefsin biitiin hazlarini terk et-
mektir.” (Hiicviri, 1974: 232) ve Eb( Hafs Haddad: “Tasavvuf tiimiiyle
edebdir. Her vaktin, her makamin ve her halin bir edebi vardir.” (Hiic-
viri, 1974: 237) seklinde tarif etmektedirler. Bu ve benzeri tanimlardan
tasavvufun bir ahlaki egitim metodu olarak goriildiigii ve bu metodun da
insanin koétii huylardan arindirilmasi seklinde temerkiiz ettigi anlasil-
maktadir. Nitekim Hiicviri’ye gore tasavvufun esasi, kulun nefsani sifat-
larindan fani olmasini gerektirir (Hiicviri, 1974: 232). Nefsin tabiatinda
bulunan bu hasletler Mesnev?'de su sekilde tasvir edilmistir:

Gondiillerde gizli olan fena kokular bil ki, mahser giinii meydana ¢ikar

hissedilir,

Insanm viicudubir ormana benzer, onda iyi ve kotil nice huylar giz-

lidir.

Nefiste binlerce kurt ve domuz, temiz, pis, giizel ve ¢irkin huylar var.

Hangi huy daha tistiinse hiikiim onundur, altin bakirdan fazlaysa o

altm sayihr.

Sende hangi huy hakimse o sekilde hasrolunacaksm.

Zaman olur insan kurda benzer, bazen de Yusuf gibi giizel olup ay1
bile kiskandirir.
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Goniillerden goniillere iyilikleri, diismanhklarinakleden gizli bir yol
vardir.

Gortiintisii insan, huyu 6kiiz ve esek gibi olanda edeb, ilim ve hiiner
yok olur.

Goniil her ¢esithuyda olabilir; bazen seytan, bazen melek, bazen tu-
zak, bazen de yirtic1 bir hayvan. (Mevlana Celaleddin, 2007: 198).

fyi ve kotii sifatlarin bir arada bulundugu ve bu sifatlarin miicadele
ettigi bir mahal olarak insanin Hakk’a erme yetenegini kazanmak igin
nefsini diinya kirlerinden arindirmasini, ahlakini diizeltmesini, sonugta
da nefsini ve Rabb’ini bilmesini (Uludag, 2010: 127) amaglayan tasavvuf
insana deger egitimi vermeyi gaye edinen bir ilim, tarikatlar da bu ilmin
egitiminin verildigi miiesseseler olarak ele alinabilir (Bu konudaki bir
calisma i¢in bkz. Cengiz, 2015: III, 225-233). Iste bu uzun soluklu egitim
stireci siilitk veya seyr u siilitk olarak adlandirilmaktadir. Tasavvuf kiiltii-
riinde ahlaki egitimiifade eden bir terim olarak anilan kavram dini hay a-
ta dair miisbet manada yasanan terakkiyiifade eden bir anlam orgiisiine
sahipiken, tarikatlarin tesekkiiliiile birlikte sufilerin adeta manevi mirac
olarak anlasilmis; bu gercevede salikin kendi varligindan Hakk’a yaptig:
maneviseyr, kisinin Hakk’a vuslat yolunda gecirmis oldugu terbiyesiire-
ci, bir seyhe/miirebbiye baglanan kisinin belli bir usul ve adab gerceve-
sinde Allah’a dogru manevi olarak yaptig: yolculuk seklinde degerlendi-
rilmistir (Uludag, 2010: 127-128; Cebecioglu, 1993: 637-638). Tasavvufta
ongoriilen bu egitim siirecinin, nefis ile miicadele yollarinin insanlarin
huy, mizag, istidad ve deneyimlerindeki farkliliklar nedeniyle her insana
gore cesitlilik arz ettigi kabul edilir. Bu hakikate isaret etmek tizere Nec-
meddin Kiibra, “Allah’a giden yollar mahléikatin nefesleri sayisincadir”
(1980: 33) demistir. Bu s6z, Necmeddin Kiibra'nin eserinde bir serlevha
olmakla beraber tasavvuf kiiltiiriinde anonim bir s6z olarak kabul ve
tasvib gormiistiir. Bu nedenledir ki tasavvufi egitim ferdidir. Zaman za-
man grup egitimine yer verilse de agirlikli olarak ferdi egitim 6ne ¢ik-
maktadir.

Modern egitimde hemen hemen yapilan biitiin denemeler de, ferdi
egitim ve 6gretimin daha iyi sonuglar verdigini gostermektedir. Tasav-

vufi egitimde miirsid, miiridi ile onu kabiliyetlerine gbz 6niinde bulun-
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durarak birebir ilgilenmektedir. Giiniimiizdeki modern egitim de fertle-
rin kabiliyet, ihtiyag, ilgi ve tecriibeleri bakimindan birbirlerinden farkl
olduklarini kabul eder. Bu da &grenciyitanimay1zorunlu hale getirir. Iste
tasavvufl egitim kisilerin ferdi farkliliklarini, ruhi ve ahlaki durumlarini
g6z oniinde bulundurarak, tamamen ferdi bir egitim uygulamaktadir. Bu
egitim aynizamanda tedricidir. Basitten miirekkebe dogru belli noktalara
ulagsmay1 hedeflemektedir. Tasavvufi egitimde bu yolculuktaki konakla-
ma yerlerine “makam” ad1 verilir (Goziitok, 2012: 105-108). Sufiler ahlaki
kemale ulagmak i¢in bu makamlar1 katetmek durumunda olan saliki, hac
niyetiyle yola ¢ikan yolcuya benzetir. $6yle ki bu hacca niyet eden kisi
oncelikle Allah’in rizasini gozeterek bu yola koyulacak ve sevdiklerini,
masivay1 geride birakmak durumunda kalacaktir. Bu bakimdan egitim
biliminde yaparak ve yasayarak 6grenme, yani “aktif metod” tasavvufi
egitimin en 6nemli unsuru olmaktadir. Tasavvufun bir kal ilmi degil hal
ilmi olarak tanimlanmasi da bu hususu ifade eder.

Tasavvufta nefs denilince ser ve giinahin kaynag: olan ve kotiiliigii
emreden (Yusuf, 12/53) nefis anlasilir. {lk abid ve zahidler ziihd hayati
yasamay1 esas alirken onlerinde en biiyiik engel olarak seytani ve nefsi,
yani nefsin asag1 arzularini, heva ve hevesini gormiislerdir. Bu nedenle
zithd hayatinda siirekli olarak nefse muhalefet etmek ve hi¢bir sekilde
onunla barisik olmamak esas alinmis, hayra ve kurtulusa ermek i¢in onu
alt etmenin ve asmanin geregine inanilmistir (Uludag, 2006: 527). Su var
ki nefs esas itibariyle kotii olmayip, kendisiyle miicadele edilmesi gere-
ken, insana kotiiliigii emreden formu olarak goriilen “emmare” tabiath
nefstir. Ciineyd-i Bagdadi, nefsin bu tabiatiyla kulu kétiiliige davet etti-
gini, her cesit kotiiliigii yapmaya hazir oldugunu ifade eder (Kuseyri, ts:
152). Iste bu nefs heniiz terbiye olmamis, behimi arzularinin pesinde ko-
san, sadece diinya ve diinyalik i¢in yasayan nefstir. Ancak bu nefs eger
terbiye edilebilirse o zaman kamil bir nefs olur (Kuseyri, ts: 87). Ibadetin
esasinin nefse muhalefet oldugunu ifade eden Kuseyri, bu manada Eba
Bekir et-Tamestaninin, “En biiyiik nimet nefisten kurtulmaktir. Ciinkii
Allah ile kul arasindaki en biiyiik perde nefstir” soziinii nakleder (Ku-

seyri, ts: 152). Nefis ile miicahede siirecinde Haris el-Muhasib{ nefsin tig
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onemli tabiat1 oldugunu ifade ederek bunlar1 6viilme sevgisi, diinyada
yerilme korkusu ve insanlarin elinde olana asir1 ilgi seklinde siralamais
(Muhasibi, ts: 167) ve nefsin kurtulusa ermesi i¢in nasil davranilmasi
lazim geldigine dair su tavsiyelerde bulunmustur:

1. Ne sekilde olursa olsun yemin etmemek,

2. Her tiirlii yalandan sakinmak,

3. Kimseye yerine getiremeyecegin bir s6z vermemek,

4. Allah'm yarattig1 bir seye lanet okumamak, kimseye eziyet et-

memek,

o

Zalim bile olsa kimseye beddua etmemek,

6. Kible ehlinden kimsenin kiifriine veya nifakina sehadette bulun-
mamak, kimseyi isledigi bir giinahtan 6tiirii tekfir etmemek,

7. Allah’a isyan iceren seylere bakmamak, azalar1 haramlardan ko-
rumak,

8. Az veya ¢ok, ihtiyacin1 kimseye arz etmemek, insanlara yiik ol-
mamak,

9. Insanlarin elindekine g6z dikmemek,

10. Karsilastigin her insanin senden daha faziletli oldugunu diisiin-
mek. Bu son haslet digerlerinin 6zii ve nihayetidir (Muhasibi,
1993:43-49).

Nefis ile girisilen bu miicadele ile bir olgunlasma siireci tecriibe
edilmektedir ki buna etvar-1 seb’a adi verilir. Burada nefsin emmare,
levvame, miilhime, mutmainne, raziyye, merziyye ve kamile seklinde
adlandirilan mertebelerinin her birinde uygulanan 6zel egitim metodlar:
s0z konusudur. Her ne kadar tasavvufi egitimde aktif metot esas olsa da,
bu egitim siirecinde salike yol gosterecek bir miirebbiye, rehbereihtiyag
vardir. Salik, nefsi ile miicadele esnasinda yapmis oldugu fiillerinin neti-
cesinde kendisinde meydana gelen degisiklikleri gozetlemek ve nefsini
daima muhasebe etmek durumunda olmakla birlikte, onun egitim siire-
cini yonlendirecek olan kendisi degil, bu siirecin biitiin inceliklerini bilen
ve saliki yonlendiren seyhidir.

Tasavvufi egitimde seyh, 6rnek alinan canli bir modeldir. “Fena fi’s-

Seyh” tabiri, egitimde 6zdeslesmeyi ifade eder. Seyh, kendisine baglanan
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miiridi tipki bir anne babanin ¢ocuklarini, bir 6gretmenin 6grencisini, bir
ustanin ¢iragini yetistirmesi gibi yetistirir (C)ngéren, 2010: 51). Miirsidin
buradaki rolii, miiridi manevi kirlerden arindirmak tizere bu yola sevk
etmektir (Stihreverdi, 1999: 53).

Mevlana Celaleddin bu yola bir kilavuz olmaksizin ¢ikilirsa insanin
nefsinin oyuncag1 olacagini ve onu diinyaya kul-kéle yapacagini su se-
kilde ifade etmektedir:

Bu yolculugu pir ile yapmakister. Zira o yolda afet, korku ve tehlike-
ler vardur.

Bir¢ok kereler gittigin yolda bile kilavuzsuz sikinti ¢eke rsin.

Hi¢ gitmedigin 6yle bir yol var ki, sakin rehbersiz orada yolcu olma.

Egeroyolda rehberin olmazsa gulyabaninin hilesi seni sersemletir.”
(Mevlana Celaleddin, 2007: 127).

Insanin fitratinda, bagkasini 6rnek alma, onunla 6zdeslesme yetenegi
mevcuttur. Ornek secilen kimse ideal bir tip olmalidir. Mutasavviflar da
bu konuda en dogru ornek olarak Hz. Muhammed’i ideal olarak se¢mis-
lerdir. Mutlak manada insan-1 kamil O’dur. Miirsid de Hz. Peygamber’in
yolunu takip eden, nefsi kemale ermis bir kilavuzdur. Miirsidin bu ko-
numu Hz. Peygamber’i taklit etmesinden kaynaklanmaktadir. Esasen
0zdesim kurma, baskas: gibi duyma, diisiinme ve davranma yoluyla
ornek alinan kimseye benzemeye ¢alismaktir. Birisi ile 6zdesim kuruldu-
gunda yalniz onun gibi hissetme degil, onun gibi giyinme, konusma ve
davranmaya da egilim gosterilir. Bu suretle kisi, kendisiyle aynilesmek
istenilen model vasitasiyla bir sahsiyet kazanir (Goziitok, 2012: 145-146).
Miiridin kendisiyle aynilesmek iizere 6rnek alacagi bu model sahsiyetin
EbG Said Ebii'l-Hayr’a gore haiz olmasi gereken bazi ozellikler vardir.
Buna gore seyhin;

1. Miiridin kendisini 6rnek alabilecegi 6rnek bir durumda olmas;,

2.Yol gosterebilmesi igin yol tecriibesi olmasi,

3. Edeb 6gretmesiicin edebli ve terbiyeli olmasi,

4.israfa varmayacak derecede comert olmasi, miiridii¢in malini feda
edebilmesi,

5. Miimkiin mertebe sozle 6giit vermemesi,
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6. Yumusak bir sekilde terbiye etmek miimkiin oldugu siirece siddet
ve Ofkeyle terbiye yoluna gitmemesi,

7. Emrettigi seyi dnce kendisinin icra etmesi,

8. Yasakladig: seylerden 6nce kendisinin uzak durmasi gerekir (Mu-
hammed b. Miinevver, 2003: 324).

Sithreverdi'ye gore insan hem iyiligi hem de kétiiliigii kabule hazir,
edeb ve giizel ahlaka meyyal yaratilmistir. Bu durum ¢akmak tasinda
atesin bir 6z olarak bulunmasina benzer. Iste burada kula diisen, manevi
kirlerden uzak durup, kabiliyetinde olan giizel ahlaki fiiliyata dokmesi-
dir. Iste bunun icin de bir miirsidin sohbet ve terbiyesine ihtiyag vardir
(Stthreverdi, 1999:164-165). Manevi egitimde kisinin kendi basina terbiye
olmasini imkansiz goren Eb Ali Dekkak da bir agaci diken ve bakimini
yapan bir kisi olmayinca onun yaprak agabilecegini, ancak meyve vere-
meyecegini; ayni sekilde miiridin de kendisinden istifade edecegi bir
rehberi yoksa onun sadece nefsinin arzularma kulluk edecegini ifade
etmistir (Kuseyri, ts: 380). Miiridin seyhinin gozetiminde siirdiirecegi bu
egitim siireci her an muhasebe ve murakabeyi de gerektirmektedir ki
sozii edilen bu manevi beraberlik tasavvufta ribifa olarak adlandirilir.
Sufilere gore rabita, kalbi diinyevi diisiincelerden temizlemek ve koru-
mak, miirsidin ruhaniyetinden feyz almak, giyabinda miirsidiyle manevi
beraberlik ve muhabbet tesis etmek amaciylaicraedilir. Tasavvufianlay1-
sa gore miirid, seyhinin davranislarini taklit edebilmek ve onun manevi
halini kendi tizerine yansitabilmek i¢in seyhini sevmelidir. Ciinkii seven
kisi sevdigine benzemek ister. Bu sevginin giicii nispetinde miiride sey h-
ten manevi hal sirayet eder (Tosun, 2007: 378).

Rabita, salih ve sadik insanlarla kurulan bir sevgi bag1 sayesinde
olusan manevi beraberligi ifade eder. “Aynilesme” veya “grup psikoloji-
si” diyebilecegimiz bu durumun, kisilerin davranis ve tutumlarini degis-
tirdigi bilindigine gore, sufilerce benimsenen rabitanin, bu gayenin ta-
hakkukuna matuf bir mekanizma oldugu ileri siiriilebilir. Her sanat dali-
nin piri veya uzmani mensuplari igin bir rabita unsuru olarak takdim
edilip, onun gibi olmalar1 tavsiyeedilirken, tabii olarak tasavvuf da kendi

istedigi insan1 yetistirmekigin miiridlerin siiper egosuna, moral ve ruhsal
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benligine bir marangozu veya bir sarrafi degil, kendince kamil saydig1 bir
ideal modeli koyacaktir (Giindiiz, 2007:41, 53). Insanlar arasinda karakter
transferinin dogal bir durum oldugunu, bu nedenle kisinin birlikte b u-
lundugu insanlardanister istemez miisbet veya menfi bir sekilde etkilen-
digini Hz. Peygamber su tesbihle ifade etmistir: “Iyi arkadagla kotii arka-
das misk tasiyan kimse ile koriik ifiiren kimse gibidir. Misk tasiyan ya
sana onu ikram eder yahut sen ondan (miski) satin alirsin ya da ondan
giizel bir koku duyarsin. Koriik iifiiren kimse ise ya elbiseni yakar ya da
ondan kétii bir koku duyarsin!” (Miislim, Birr, 146).

Kisilik gelisimi sadece dogustan getirilen egilimlerle degil, bundan
daha oncelikli olarak gevresel kosullarin yodnlendirmesi ile miimkiin ol-
maktadir ki burada en énemli husus 6rnek alma ve 6zdesim kurma yo-
luyla kazanilan 6zelliklerdir. Bu nedenle manevi egitimde salih ve sadik
kimselerin 6rnek alinarak onlardan karakter transferinin bir yéntem ola-
rak belirlenmesi, biiyiik insanlara duyulan hayranligin, karakterin sekil-
lenmesindeki giiciinden, kisiligin gelismesinde taklidin veya bagkalar1ile

aynilesmenin éneminden kaynaklanmaktadir (Giindiiz, 2007: 35).
Sonug

Hayatin oldukga hizliaktigi, insanlarinbu hiz icerisinde maddeden 6tede
bir hakikatin var oldugunu diisiinemeyecek kadar diinyaya daldig: bir
donemde deger egitiminin giin gectikge daha da 6nem kazandigr miisel-
lemdir. Ancak asil problem bu deger egitiminin insanlara ne sekilde ve
hangi yollar ile kazandirilacagidir. Iste burada, diisiince gelenegimize
donerek kendi kiiltiir kodlarimizdan yararlanmak ve deger egitiminde
hem teorik hem de pratik acidan biiyiik birikime sahip olan tasavvuf
kiilttiriinden hareketle insanimiza yeni yaklasim bicimleri sunmak du-
rumundayiz. Insan1 varligin merkezine yerlestiren ve adlemde Allah’in
tecellilerinin en miikemmel mazhar1 olarak goren tasavvuf kiiltiirtiniin
her bireyi tek tek ele alarak egitmeyi 6ngoren bir yaklasim ortaya koyma-
s1, esasen bugiin modern egitim anlayisinin son zamanlarda gordiigii ve
fakat bizim gelenegimizde zaten var olan bir durumdur. Bu bakimdan

tasavvuf kiiltiiriiniin bugiiniin degerler egitimine yol gosterebilecek ma-
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hiyetteve yukarida sadece genel hatlariyla deginmeye calistigimiz birkag
husus basta olmak iizere kesfedilmeyi bekleyen bir zenginlige sahip ol-

dugunu ifade etmeliyiz.
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SAMSUN/KAVAK'TA CANTI TEKNIGINDE INSA
EDILEN ALAGOMLEK KOYU
RAHMIOGLU MAHALLESI CAMIii

EYUP NEFES”
RECEP GUN™

Rahmioglu Quarter Mosque Built with Cant1 Technique
in Alagdmlek Village in Kavak, Samsun

Abstract: Samsun has been understood that it is a very rich region in terms of wooden
mosque through publications increased in number in recent years. A great majority
of mosques belong to the Republican period while some of these mosques belong
to Seljuk, Emirates and Ottoman periods. Rahmioglu M osque which hasn’t been
subject toany publication yet was built during the Ottoman period. The mentioned
mosque which has been moved from its location for a few times and its plan has
been changed, is roughly similar to the mosques of the Republic period. In this
study, we will explain Rahmioglu Mosque’s place among ¢ant1 mosques by intro-
ducing it.

Keywords: Samsun, Kavak, Wooden (Cant1) M osques.
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Oz: Son yillarda artan yaymlar sayesinde Samsun yd&resinin ahsap cami bakimmdan
oldukg¢a zengin bir bolge oldugu anlagilmistir. S6z konusu camilerin bir kismi Sel-
¢uklu, Beylikler ve Osmanli donemlerine aitken biiyiikk ¢ogunlugu Cumhuriyet
donemine aittir. Heniiz higbir yaymda konu edilmemis Rahmioglu Camii ise Os-
manli déneminde insa edilmistir. Sonraki dénemlerde birka¢ kez bulundugu yer-
den taginan ve plani degisen cami halen genel hatlartyla Cumhuriyet donemi cami-
leriyle benzesmektedir. Bu ¢aligmamizda Rahmioglu Camii’ni tanitarak ganti ca-
miler arasmdaki yerini ifade etmeye galigacagiz.

Anahtar Sézciikler: Samsun, Kavak, Ahgap (Cant1) Camiler.

% 2

Giris

Cant1 camiler, Anadolu’da ¢okc¢a goriilen ahsap aksamli camilerden farkl
olarak biitiiniiyle ahsap malzemeyle insa edilmistir. Cant1 teknigi, uzun
ahsap perdelerin koselerde ge¢meler araciligiyla birbiri tistiine yerlesti-
rilmesiyle (y1igma teknigi) olusturulan bir yapim seklidir. Ormanlik ala-
nin bol oldugu Karadeniz bolgesinde basta ev, ambar, serender olmak
tizere ihtiyag halinde camilerin insasinda da bu teknikten istifade edilmis-
tir. Cant1 camiler konusunu sanat tarihinde ilk kez giindeme getiren kisi
E. H. Ayverdi'dir. Ayverdi, Bat1 Karadeniz yoresinde tamamen ahsap
malzeme ile insa edilen camileri “Candi Camiler” baslig altinda incele-
mis ve kendi doneminde s6z konusu camilerin 6nemsiz goriilerek kader-

lerine terk edildiklerini ve yavas yavas yok edildiklerini tespit etmistir.!

Son yillarda artan yayinlar sayesinde Samsun y0resinin ahsap cami
bakimindan oldukga zengin bir bélge oldugu anlasilmistir.2 S6z konusu
camilerin bir kismi Sel¢uklu, Beylikler ve Osmanli dénemine aittir. Yapm
tarihleri eski olan bu camilerle ilgili epeyce yayin yapilmis ve bu camile-
rin biiyiik bir kism1 Samsun Kiiltiir Varliklarini Koruma Boélge Kurulu
Miidirligi tarafindan tescillenmistir. Hatta bazi camilerin restorasyonu
gerceklestirilerek muhafaza altina alindiklar: goriilmiistiir. Yoredeki ah-

sap camilerin biiyiik ¢ogunlugunu olusturan camiler ise Cumhuriyet

1 EkremHakki Ayverdi, Osmanli Mimarisinin Ik Devri (Ertugrul, Osman, Orhan Gaziler,
Hiidavendigar ve Yildirim Beyazit 630-805 (1230-1402) 1, Istanbul, 1989, s. 121.
2 Konu ile ilgili genis bilgi i¢in kaynak¢ada ifade ettigimiz yaymlarimiza bakilabilir.
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donemine aittir. Genel olarak sade ve miitevazi nitelikteki bu camiler ise
goz ardi edilmistir. Yakin zamanlarda yoredeki ahsap camilerle ilgili
yaptigimiz incelemelerde s6z konusu camilerin bir kisminin tagindigina
yahut yikilarak yok edildigine sahit olduk. S6zgelimi Salipazar1 Yenid o-
gan Koyii'ndeki ahsap cami yerinden sokiilmek suretiyle Ladik’te turistik
amacgli kurulan Ambarkdy’e nakledilmistir (Resim 1, 2). Yine Ter-
me/Karacali Koyii Yenikaracali Camii ise yikilarak yok edilmistir (Resim
3, 4). Dolayisiyla ¢ant1 cami gelenegimizin son ve miitevazi temsilcileri
olan yoredeki ahsap camilerin incelenerek kayit altina alinmasinin, ¢anti
cami gelenegimizin gelecek kusaklara aktarilmasiadina 6nemli oldugunu

diistiniiyoruz.
Alagomlek Koyii Rahmioglu Mahallesi Camii

Alagdmlek Koyii'ne, Samsun-Ankara yolunun 30. km’sinden sonra bati
istikametine doniiliip yaklasik 20 km siiren kismen bozuk asfalt bir yol ile
ulagilmaktadir (Resim 5, 6)3. K&y merkezine birka¢ km. uzakliktaki Rah-
mioglu Mahallesi'nde yer alan cami hafif egimli bir arazi tizerine kurul-
mustur. Caminin insa kitabesi olmadig gibi ilk insas1 ile ilgili net bir bilgi
de yoktur. Cami girisindeki 20.04.1986 seklinde ahsap perde iizerine ka-
zinan tarih, yapinin koy merkezinden tasindig tarihtir. Rahmioglu Camii
ile ilgili bilgilerine miiracaat ettigimiz kdyiin yaslilarindan Serif Kiran'in
anlattiklarina gore ¢ok eskiden civardaki Karayusuflu, Karantu, Azakl,
Sarpak (Bayrakli) ve Rahmioglu koylerinin ihtiyaci tizerine Musa Kopr ii-
sii mevkiine ahsaptan bir Cuma camii inga edilmis. Bir miiddet sonra
Karantu Koyii sakinleri camiyi kendi koylerine tasimiglar. Bunun {izerine
Alagomlek Koyii sakinlerinden Cavlak Hatip naml bir kisi kendi kdyleri
i¢in yine ahsap bir cami insa etmeye karar vermis. Takriben 250-300 y1l
once civardaki Rumlardan da yardim alarak kdytin girisindeki dere ken a-
rinayeni camiinga edilmis. Bir miiddet sonra (muhtemelen dere taskinla-
rinda zarar goriince) cami koy merkezinde hafif yiiksekge bir yere tasin-

mis. Burada yagmur, riizgar gibi dis etkenlerden zarar goriince cami tek-

3 Rahmioglu Camii'ni yerinde incelemek iizere arazi ¢alismalarna katilan y{iiksek lisans
o6grencilerim E. .F. Kahveci ve P. Soysal’a tesekkiir ederim.
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rar biraz asagiyanakledilmis. 1986 yilinda kdy ahsap caminin bulundugu
alanabetonarmebir cami yapilmasina karar verilince ahsap cami bir kez
daha tasinarak Rahmioglu Mahallesi'ne getirilmis. Caminin ilk yapildi-
ginda tavan ortiisii hartama¢imis. Daha sonra alaturka kiremitle kaplan-
mis. Rahmioglu Mahallesi'ne tagindiktan bir miiddet sonra yapi1 son kez
onarilinca tist Ortii, kdyliilerin Avrupa diye isimlendirdikleri Marsilya
tipi kiremitle kaplanmis. Gliniimiizde caminin bir mihrab1 bulunmamak-
tadir. Bunun nedeni ise biiyiik ihtimalle bahsettigimiz taginmalar esna-
sinda mihrabin tahrip edilmis olmasidir. Biitiin bu anlatilanlarla birlikte
ahsap perdelerin eskiligi de goz oniine alindiginda caminin ilk insasinin

dort-bes yiiz yil 6nce oldugunu tahmin edebiliriz.

Orijinalinde tamamen ahsap malzemeyle mamul yapi, biitiiniiyle
yigma tekniginde insa edilmis olup igten diiz tavan, distan Marsilya tipi
kiremitlerle kaplanmis dort omuz kirma ¢ati ile ortiiliidiir. Hafif meyilli
bir arazideiki katli olarak kurulan yapinin tabany, iri taglar tizerine kiris-
leme usuliiyle bindirilmistir. Yapinin dogu cephesinin tabani zemine
oturmusken, meyilden dolayi, bat1 cephesi yaklasik 80 cm. kadar yerden
yiiksektedir. Zeminin bu kismindaki bosluklar, perde cephesi hizasinda
kaba yonu taslarla oriilerek basit¢e sivanmistir. Bu sekilde olusturulan

caminin alt kismindaki bu boliim ardiye vazifesi gormektedir.

Iki katli goriiniimlii ve igten 6,50x6,50 m. dlciilerinde kare planli ca-
minini¢ kismi1diiz ahsap tavanla ortiilii, distan Marsilya tipi kiremitlerle
kaplidir. Catinin sagaklar: yaklasik 80 cm. disa tasirilarak yapinin su
almasinin 6niine gecilmesi hedeflenmistir. Harimi olusturan mese aga-
cndan (yorede pelit denmektedir) mamul ahsap perdeler 4 ile 6 cm. ka-
Iinliginda ve 15 ile 35 cm. arasinda degisen genisliklere sahiptir. Yigma
tekniginde insa edildigi icin iist iiste bindirilen ahsap perdeler kizilcik

agacindan mamul kavilalarla®saglamlastirilmigtir. Alt ve tist katin cephe-

4 Koy halki hartamaya yonga demektedir.
5 Ahsap pargalar1 birbirine baglamak i¢in kullarilan tahta ¢ivi. Bkz. M. S6zen—-U. Tanyeli,
Sanat Kavram ve Terimleri Sozliigii, Istanbul, 1992, s. 126.
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leri sekizer ahsap perde ile olusturulmus olup araya yapiy1 boydan boya

dolanan kat kirisi yerlestirilmistir (Plan 1, 2).

Caminin dogu cephesinde ilging bir tasarim s6z konusudur (Resim
7, 8,9, 10, 11). Bu boliimde iist kat yapidan disa tasirilarak altta kalan
boliimiin revakbenzeribir goriintime kavusmasi saglanmistir. Karekesit-
li sekiz basit ahsap siitunla desteklenen bu boliimiin kuzeyi basit bir ¢itle,
dogusu ise bel alt1 seviyesine kadar tugla malzemeyle doldurularakkapa-
tilmistir. S6z konusu bolmenin kuzeydogu cephesine yerlestirilen basit
karakterlibir kapiylarevakbenzeribu boliime giris saglanmaktadir. Giri-
sin tam karsisinda yer alan dikine ¢akilmis ince tahtalardan mamul muh-
des bir kap1 ile caminin son cemaat mahalline girilmektedir. Son cemaat
mahalli yakin zamanlardaki onarimda tugla malzemeyle kapatilarak
icten stvanmagtir. Bat1 ve kuzey cephelerde muhdes iki pencere ile aydin-
latilan son cemaat mahallinden harime, kuzey cephenin ortasinda yer
alan 80 cm. genisligindeki bir kap ile girilmektedir. Iki esit genis ahsap
perdenin birlestirilmesinden olusturulmus kapinin dis yiizeyi tezyinatla
kapliyken i¢ ytiizeyi sade birakilmistir. Dis yilizeydeki siislemeler alt1 sira
dikine dizilmis zencirek motifi ile olusturulmustur (Resim 12). Muhteme-

len s6z konusu stislemeler caminin ilk yapildigi doneme aittir.

Harimin ic¢i dogu cephede bir; mahfil katinda giiney cephede bir,
dogu cephede iki ve bat1 cephede bir olmak iizere toplam bes pencereile
aydinlatilmaktadir. Mihrabin bulunmadi giiney cephedeki minber, bat1
cepheye bitisik olup mahfil koluna kadar uzanmaktadir. Basit elemanlar-
dan miitesekkil minberin kapi tac1 yakin zamanlarda yapilmis olmalidir.

Minber kap: tacinda acemice yazilmis yazida sunlar yazilidir:

\i\Va_'\.u‘}c ﬁ\)ﬁﬁu\g@}ﬁu\.ﬁ)\ O\A..\ua.‘m;.}).af\)\ Ol

“Siibhanellahive bihamdihisiibhanellahi’l-azim ve bihamdihiestag-
firullahe azze sene 1418 (1988)”
Yazidaki tarihten caminin tasindiktan iki yil sonra tamir gordiigi
anlagilmaktadir.
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U seklinde harimidolanan kadinlar mahfiline kuzeyde iki, batidabir
olmak iizere iki ahsap siitun destek vermektedir. 15x15 cm. ebatlarindaki
kuzeydeki siitunlarin alt veiist kissmlarikareortasi silindir bigimindedir.
Batidaki siitunise basit karakterli olup kare kesitlidir. Mahfilin dogu kolu
ise caminin beden duvarina bindirilerek diga tasirilmigtir. S6z konusu
mahfile kuzeydogu kosede yer alan iskele bi¢imli bir merdivenle ¢ikil-
maktadir. Mahfil, kuzey ve dogu cephelerin geriye kaydirilarak genisle-
tilmesi suretiyle Olgiileri 9x8 m. ebatlarinda boyuna dikdortgen planlh
hale getirilmistir. Ozellikle dogu cephede, caminin alt beden duvarini
tasacak bicimde genisletilen mahfilin perdeleri kuzey cephenin ortasinda
bitismeyince araya dikine ahsap perdeler ilave edilmistir. Yaklasik beser
cm’lik ytikseltiyle devam eden mahfil kollarindan dogudaki giiney duva-
rina bitisikken batidakinin 6niine minber geldigi icin minber hizasinda
sonlandirilmistir. Mahfilin kuzeyinde dort, dogusunda iki ve batisindaki
bir olmak iizere toplam yedi kare kesitli basit ahsap siitun catiya destek

vermektedir.
Degerlendirme

Inceledigimiz cami, her ne kadar Osmanli déneminde insa edildigi sdy-
lense de, genel hatlariyla Cumhuriyet dénemi Samsun ahsap camileriyle
benzesmektedir. Zira yorede Osmanli déonemi ahsap camileri genellikle,
derinlemesine bir harim, harimi iki yandan kusatan revaklar ve harimin
oniinde yer alan son cemaat mahallinden olusan bir plana sahiptir®.
Cumbhuriyet donemi ahsap camileri ise genellikle iki katli goriiniimde
olup iist katlarinda mahfile yer verilmistir. Rahmioglu Camii plan baki-
mindan, yorede Cumhuriyet doneminde insa edilen Salipazari Muslubey
Koyt Mezarlik Camii, Konakoren Koyii Bakacak Mahallesi Camii, Esat-
ciftligi Koyl Catak Mahallesi Camii, Muslubey Koyii Bayramyurt Mahal-
lesi Camii, Carsamba Asagikavacik Koyii Cuma Camii, Ayvacik Giilpinar

¢ Bu plandaki yapilara Carsamba G gceli Camii, Yay cilar Koyii Seyhhabil Camii, Ordu
Koyii Camii, Porsuk Koyii Camii, Kavak Bektemir K& yii Camii, Terme Karacali Koyii
Camii, Ondokuz May1s Engiz Camii, Asarcik Akyazi Kéyii Déngel Camii, Klavuzlu K6-
yiiCamii ve Alan Ko yii Camii’leri ek verilebilir. Bkz. Yilmaz CAN, Samsun Yéresinde
Bulunan Ahsap Camiler, Istanbul, 2004, s. 20, 31, 35, 44, 61.
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Merkez Camii ve Ardig Kdyii Camii’siyle benzerlik gostermektedir?. Oyle
anlasiliyor ki cami tasinma ve yeniden insa siireglerinde plan bakimindan
degisiklige ugramis ve ilk yapildigr doneme ait ¢ok fazla bir sey kalma-
mistir. Bu durum bize ¢anti camilerin tasinma sirasinda planlarinin degis-

tirilebildigini gostermektedir.

Rahmioglu Camii'nde orijinal siisleme, yapinin eski dénemlerine ait
oldugunu zannettigimiz harim kapisi dis yiizeyinde goriilmektedir. Tki
ahsap levha seklinde olusturulan kapidaki siislemeler yukaridan asagiya
dogru alt1 kusak seklinde yiizeye islenmistir. Benzer siislemelere yatay
kusak halinde Terme Asag: Sogiitlii Camii (19.yy) mahfil siislemesindes,
Carsamba Porsuk Koyii Camii (1860) siitun bashginda® gormekteyiz.
Ayni siislemelere yoreye yakin Trabzon’daki bazi ahsap camilerde de
rastlanmaktadir. Bu manada Uzungol Filak Mahallesi Camii (1813), Cay-
kara Tagoren Koyii Camii (1844), Akdogan Kdyii Kovacik Mahallesi Cami
(1825), Tagkiran Beldesi Merkez Camii’lerindeki (1897) mahfil ve miiezzin
kosklerine zencirek motifi islenmistir.’® Trabzon Of ilgesi Sugeldi Koyii
Asagr Mahalle Camii (1835) mahfil koskii ve tavan siislemeleri arasinda
da zencirek motifi dikkati ¢ekmektedir. Bahsettigimiz camilerdeki inga
tarihleri dikkate alindiginda Rahmioglu Camii'ndeki siislemenin 1800'1ii

yillarda yapilmis olabilecegini diisiinebiliriz.

Glintimiize kadar gecirdigi tasinma ve onarim faaliyetlerine ragmen
halen saglam vaziyetteki caminin kayit altina alinarak korunmasi, ¢canti
gelenegimizin gelecek kusaklara aktarilmasi adina 6nem arz etmektedir.
Ayrica yorede varsa canti teknigindeki baska camilerin tespit edilerek
tanitilmasi ganti gelenegimiz adina énemlidir. Bu konuda arastirmacilara

biiytiik gorev diismektedir.

7 Eytip Nefes, Samsun Yoresindeki Son Dénem Ahsap Camiler, Samsun, 2009, s. 103.

8 Can, Ahsap Camiler, s. 54.

®  Komisyon, Samsun Ahsap Camiler, Ankara, 2011, s. 98.

10 Mehmet Yavuz, Caykara ve Dernekpazari’'nda Geleneksel Koy Camileri, Ankara, 2009, s. 130.

ONDOKUZ MAYIS UNIVERSITESI ILAHIYAT FAKULTESI DERGISI [2016] sayi: 40

55
omUiFD



56

EYUP NEFES & RECEP GUN

Kaynakg¢a

Ayverdi, E. Hakki, Osmanli Mimarisinin Ilk Devri (Ertugrul, Osman, Orhan Gaziler,
Hiidavendigar ve Yildinm Beyazit 630-805 (1230-1402), 1, Istanbul, 1989.

Komisyon, Samsun Ahsap Camiler, Ankara, 2011.

Nefes, Eyiip— Giin, Recep, “Giresun CamolukilgesiSarpkaya Koyii'ndeki Ahsap
Stitunlu Bektas Bey Camii”, Vakiflar Dergisi, S. 36, Ankara, 2011, ss. 137-
154.

Nefes, Eytiip, “Carsamba’da Yikimak Uzere Olan Ahsap Camilerden Biri: Paga-
yaz1 Koyt Cami”, Sosyal Arastirmalar Dergisi, C. 3, S. 14, 2010, ss. 285- 397.

“Giresun’da Dolma Gozlii Ahsap Bir Camii: Bulancak Ezeltere Koyii

Camii”, Gegmisten Giiniimiize Giresun’da Dini ve Kiiltiire] Hayat, I-11, Istan-

bul, 2015, ss. 443-450.

“Giresun’da Yeni Tespit Edilen Bir Ahsap Camii; Caldag Beldesi Melikli

MahallesiTahtali Camii”, Dinbilimleri Akademik Arastirmalar Dergisi, C.9, S.

3, ss. 187-209.

“Samsun/Carsamba Canti Tekniginde Insa Edilmis 1ki Ahsap Camii:

UstacaliKdyii Camiive Kocakavak Camii”, Vakiflar Dergisi, S. 38, Ankara,

2012, ss. 155-163.

, “Samsun’da Ahsap Bir Osmanl Eseri, Ayvacik/Tiryakioglu Camii”,

OMUIFD

OMUIFD, S. 28, ss. 151-174. (2010).

Samsun Yoresindeki Son Donem Ahsap Camiler, Samsun, 2009.

S6zen M.— Tanyeli U., Sanat Kavram ve Terimleri Sozliigii, Istanbul, 1992.

Yavuz, Mehmet, Caykara ve Dernekpazari’nda Geleneksel Koy Camileri, Ankara, 2009.

ok R

ONDOKUZ MAYIS UNIVERSITESI iLAHIYAT FAKULTESI DERGISi [2016] sayi: 40



—— SAMSUN/KAVAK'TA CANTI TEKNIGINDE INSA EDILEN ALAGOMLEK KOYU RAHMIOGLU MAHALLESI CAMii ——

RESIMLER

57
omUiFD

Resim 1: Salipazan/Yenidogan Koyii Camii'nin Taginmadan Onceki Hali.

[(——

Resim 2: Salipazan/Yenidogan Koyii Camii'nin Ladik Ambarkéy’e Tagindiktan Sonraki
Goriiniimii (http://wowturkey.com/t.php?p=/tr619/Sefer_GIRISEN_DSCF5257 jpg ).
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58  Resim 3: Terme/Karacali Kdyii Yenikaracali Camii'nin Yikilmadan Onceki Gériiniimii.
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Resim 4:Terme/Karacali Kbyii Yenikaracali Camii'nin Yeri.
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Resim 5: Google Maps'ten Alagomlek Koyii.
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Resim 6: Alagomlek Koyii.
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Plan 1: Alagomlek Koyii Rahmioglu Mahallesi Camii'nin Alt Kat Plam (NEFES).
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Plan 2: Alagémlek Kéyii Rahmioglu Mahallesi Camii’nin Mahfil Kat Planm (NEFES).
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Resim 8: Alagémlek Koyii Rahmioglu Mahallesi Camii'nin Dogu Cephesi.
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Resim 10: Alagémlek Koyii Rahmioglu Mahallesi Camii'nin Bat1 Cephesi.
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Resim 11: Alagdmlek Koyii Rahmioglu Mahallesi Camii'nin Mahfilden Harimin
Goriintiisii.
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Resim 12: Alagdmlek Koyii Rahmioglu Mahallesi Camii'nin Harim Kapist.
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Resim 14: Alagomlek Koyii'ndeki Ahsaptan Mamul Ev.
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Istr’aze

Abstract: Isti’aze is one of the tajweed subjects. The 98th verse of Surah An- Nahl orders
istiaze before beginning to read the Quran. Many scholars consider istiaze as mus-
tehab which is compulsory and means to seek refuge in Allah from every thing
which are troubling for people, and ask Allah for help. The Prophet Muhammad
said “eliziibilldhimine’s-seytanirracim” before beginning to read the Quran and
recommended his companions to do so. The form of istiaze is “etiziibillahimine’s-
seytanirracim”, which the scholars accept. When istiaze is read with basmala in
the beginning and in the middle of the suras, some recitation forms appear.

Keywords: Quran, tajweed, istiaze, besmele, qirach.

kR

Oz: Tecvid konularmdan biri de isti’dzedir. Kur’an’in en-Nahl sdiresi (98), Kur’an
okumaya baslamadan Once isti’dze getirmeyi emretmektedir. Cogu alim, ayette
amir hilkmiinde bulunan ve insana sikint1 veren her seyden Allah’a sigimmak ve
O’nun yardimini istemek anlamma gelen isti’aze’yi miistehab olarak anlamiglar-

Yrd. Dog. Ondokuz May1s Universitesi flahiyat Fakiiltesi, Kur'an41 Kerim Okuma ve
Kiraat flimi ABD. [atesyurek_remzi@hotmail.com].

Ondokuz Mayis Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
2016, sayi: 40, ss. 67-84
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dir. Hz. Peygamber her Kur’an okumaya baslamadan once elzii billahi mine’s-
seytanirracim ¢eker ve boyle yapmay1 ashabina da tavsiye ederdi. Kirfat imamla-
rinin da secmis oldugu isti’aze sigas1 “elizii billdhi mine’s-seytanirracim” lafzidir.
Isti’aze, besmele ile beraber stire basinda ya da ortasmda okunmaya baglandigmda
baz1 okuyus sekilleri ortaya ¢ikmaktadir.

Anahtar Soézciikler: Kur’an, tecvid, isti’aze, besmele ve kiraat,

R

Giris

Kur’an okumaya baslamadan 6nce isti’aze’yi getirmek isti’aze ayetinin
tesvikiyle Hz. Peygamber (a.s.) doneminden beri bir kiraat ustlii olarak
benimsenmistir. Kur’an-1 Kerim, Allah Teala'nin insanlara bildirdigi tali-
mat1 icermektedir. Seytan insanin Kur’an iizerinde diistiniip kafa yorma-
sini, onu anlamak istemesini var giiciiyle engellemek istemektedir. Bu
ytizden Kur’an okumaya baslamadan 6nce seytanin, ayetlerin anlagilma-
sin1 perdelemeye yonelik vesveselerinden korunmak icin “efizii billahi
mine’s-seytanirracim” lafziyla baslamak Kur’an tilavetine bir giris olarak
kabul edilebilir. Isti’aze lafz1 bizler igin gerek Kur’an tilavetinde gerek
diger yararli islerde bizi engellemeye kalkisan seytana karsi giivenilir bir
sigiak teskil etmektedir.

Ele aldigimiz bu makaleyi isti’dzenin sigalari/kaliplari, isti’aze’nin
keyfiyeti, stire evvelinde ve ortasinda okuyus vecihleri ve isti’azenin
hitkmii agilarindan incelemeye calistik. Bu makale sahih olarak rivayet
edilen isti’aze sigalarim tespit etmek ve isti’dze’nin énemini vurgulamak

amaciyla ele alinmigtur.
A) isti’aze’nin Tarifi

Sozlitkte “siginmak ve korunmak” anlamlarina gelen isti’dze (33alul)

kelimesi “a-v-z”(3sd)) kokiinden tiiremistir.! Terim olarak ise istidze, ge-

1 Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrrem Ibn Manzur, Lisanii’l-Arab, Beyrut, ts., II, s. 923;
Asim Efendi, KémusTercemesi, istanbul 1304-1305, c. 11, s. 95. Isti’aze kelimesi istif al ba-
bindandir. “teavveze billah”(dn 33), “el-avzii billah” (&) , el-Tyazii billah” (& 5id)
kelimeleri de isti'aze (4wss) kelimesiyle hep ayni anlamda kullarulir. bk. MevliitSari, e-
Mevirid, Bahar Yaynevi, Istanbul ts., s. 1063.
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lebilecek her tiirlii kotiiliikleri savabilmek igin (a3 gm’ Oa dily 3g01)
lafziyla Allah’in yardim ve himayesine siginmak anlamina gelir. Cogul

olarak da “nefizii billah”(d\ ¥55) “ Allah’a sigmrz” ifadesi kullanilir.

Kur’an okumaya yonelen herkes isti’aze soziiyle seytandan Allah’a
s1iginmis olmaktadir. Bu anlam Kur’an-1 Kerim’de ( &b WL GisEh cisd i
g2l ¢bial () “ [Ey peygamber] Kur’an okuyacagin zaman ilahi rahmet
kapisindan kovulmus seytandan (elizii billahi mine’s-seytanirracim diye-
rek) Allah’a s1g1in”2 ifadesiyle agikca belirtilmis olup biitiin kiraatler icin
gecerlidir.3

Kur’an okumak isteyen kimseye bu ayetin ¢agris1 aynen namaz kil-
mak isteyen kimseye abdest ¢agrisi yapmak gibidir.* Kul, Allah’in kendi-
sine gonderdigi Kur’an’1 okurken seytan onu anlamaktan ve onunla amel
etmekten insani alikoyabilir ve kalbine vesvese sokarak Kur’an tizerinde
diisiinmesine engel olmaya calisir. Isti'dze, seytanin serrinden Allah’a
siginmak, Kur’an tilavetine zemin hazirlamak icin bir mukaddimedir. Bu
yiizden kirdatten once isti’azenin getirilmesi Kur’an okuyani seytanin
verdigi vesveseden uzak tutarak kalbi temizler, kelam daha iyi anlasilir,
Kur’an’in manalar1 husti ve kalp huzuru ile zihinden gegirilir (tedebbiir)

ve boylece okuyucu biiyiik bir ecir alir.>

Kur’an okumadan once isti’dze'nin ¢ekilmesini talep eden ayet Mu-
hammed Esed’e gore insana kendi ruhunda ve toplumsal ¢evresinde bu-
lunan ve onu ahlaki ilke ve endiselerinden koparip Allah’tan uzaklastiran
her tiirlii giic ve etkenin ayartmalarma, fisiltilarina kars: Alldh’in manevi

destegine basvurmasini 6giitliiyor.¢

2 en-Nahl, 19/98.

3 Ali Osman Yiiksel, [bn Cezeri ve Tayyibetii'n-Nest, ffav, Istanbul 1996, s. 303.

4 Bk. Abdurrahman b. Ismail b. ibrahim b. Ebi Same, [brézii’'l-Medni min Hurzi’l-Eméni
(tahk.: Ibrahim Adve Avez), Dariv1-Kiitiibi’ lmiyye, 1891 s. 62.

5  Bk.M. SaitSimsek, “isti’aze”, Samil iA.,SénﬁlYaymeVi, Istanbul 1991, c. IIL, s. 211-212;
Mehdi Muhammed Herazi, Bugyetii’l-Miirid min Ahkimi’t-Tecvid, Beyrut2006, s. 113; Iz-
zet Ubeyd De’as, Fennii’t-Tecvid, Cidde 1983, s. 17.

6 Muhammed Esed, Kur'an Mesaji (meal-tefsir) (cev.: Cahit Koytak, Ahmet Ertiirk), Isaret
Yay., Istanbul 2001, c. II, s. 551.
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Gergekte Kur’an okumak isteyen biri, (sl Masddl ¢a dbly 3521 ) lafzinmi
dile getirmekle “ Allah’im! Beni rahmetinden kovulmus seytandan koru.
Sana iltica ediyor, senin yardimina ve korumana sigmiyorum” demek
istemektedir.” Dolayisiyla Kur’an okumaktan faydalanmak igin ilk énce
seytandan Allah’a siginmak lazimdir.8

Fahreddin er-Razi'ye gore (&30l &ij% 13) “ [Ey peygamber] Kur'an
okuyacagin zaman” ifadesi, umtmi bir hitap olup hem Hz. Peygamber’i
(s.a.v.) hem de tiim mii'minleri kapsamaktadir. Zira basta peygamber
isti’aze ¢ekmeye muhtag olunca, onun disindaki herkes dncelikle isti’aze

¢ekmeye mubhtac olur.?

Isti’aze konusuna ayetlerde yer verildigi gibi!® hadislerde de énemle
tizerinde durulmus ve bu hadislerde Hz. Peygamber’den biitiin kotii
sifatlardan, fayda vermeyen islerden, seytanin vesvesesinden, diinya ve

ahirette insana eziyet veren seylerden Allah’a sig§inmasi istenmis; bunun

7 Ebu'l- Kastm Ali b. Muhammed Ahmed b. Hasen el-Kasih el-Bagdadi, Sirdcii’l-Kdri el-
Miibtedi Tezkira'l-Mukri'il-Miintehi, Darii’l-Fikr, Misir 1981, s. 25; Eb( Same, Ibrézii’l-
Meini, s. 61.

8  Elmalth M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili (sad.: lsmail Karagam vd.), Azim Dagitim,
Istanbul, ts., c. V, s. 257.

9  Fahruddin Muhammed b. Omer er-Razi, Mefé tihu’'l-Gayb/Tefsir-i Kebir, Daru’l- Kiitiibi'l-
flmiyye, Tahran, ts., c. XX, s. 114.

10 isti’aze’den bahseden ayetlerde ifade edildigi kadaryla “Hz. Niih'tan bilmedigi seyi
istememesi” (HGd 11/47), “YGsuf (as) kendisine sehvetle yaklasan kadindan ve kardes-
leriyle arasinda cereyan eden meselelerde hataya diismekten” (Yasuf 12/23, 79), Keza
“Hz. Mtisa kavmine kars1 alayc1 tavir takinmaktan” (el-Bakara 2/67) ve “ahirete inan-
mayan kibirliler” (el-Mii'min 40/27) ile “onlarnn diismanca tavirlarindan” (ed-Duhéan
44/20) “Allah’a sigmmuglar ve O’nun y ardiminu istemiglerdir. Hz. Pey gamber’e de “bas-
ta seytanlarin vesveseleriyle kalpleri kin dolu olanlarin ve mesnetsiz bir sekilde Allah'm
ayetleri hakkinda tartisanlarin kotii niyet ve davraruglari olmak tizere cesitli serlerden
ist’aze yapmasi/Allah’a sigmmas1 emredilmistir” (el-A‘raf 7/200; en-Nahl 16/98; el-
Mi'mintn 23/97-98;el-M ' min 40/56; Fussilet41/36; el-Felak 113/1-5; en-Nas 114/1-6).
Kur'ar'da ayrica Imran’in zevcesinin (Al4 Imran 3/36) ve kiz1 Meryem'in (Meryem
19/18) y aptiklar1 isti’dzelerinden s6 z edilmis; baz1 insanlarin cinlere sigmmalarimn do §-
ru olmadig1 (Cin 72/6) bildirilmistir. bk. Muhsin Demirci, “Isti’aze ”, Tiirkiye Diyanet Vak-
fi Islam Ansiklopedisi (DTA), Istanbul 2001, c. 23, s. 318.
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tizerine Hz. Peygamber de ihlas, Felak ve Nas strelerini ¢ok okumus,

bdyle yapmalarini ashabina tavsiye etmistir.!!
B) isti’aze Sigalar/Kaliplan

Ehl-i Eda/Kiraat imamlar1!2 ve fukaha’nin isti’aze lafzinin tercihleri kitap

ve siinnete uygun olan bir lafizdir.’3 Bu yiizden Kurra'nin/kirdat imamla-

......

rinin ve fakihlerin cogunun tercih ettigi istidze sigasi ( il GoR @i 14
g2l UadEl) (e AL ) Ayetinde zikredildigi tizere (pal Gl o &l dsei)
lafzidir.* Hz. Peygamber de Kur’an okumak isteyenlere bu lafiz ile bas-
lamay1tavsiyeetmistir.!s Ondan sahih olarak rivayet edilenin disinda bir
siga ile isti’aze getirmek caiz degildir.1¢ Rastilullah (s.a.v.) ‘den sahih ola-
rak rivayet edilen hadislerden biri Abdullah b. Mes’id’dan rivayet edilen
su hadistir. O sdyle demistir: “ Rastilullah (s.a.v.)in huzurunda ( &k s
PeE ulbgdd\ (8 il maddl): “Kovulmus seytandan her seyi isiten, her seyi
bilen Allah’a sigmirim” seklinde okudum. Rastilullah (s.a.v.) bana soyle
dedi: “ Ey Umm Abd’in oglu: “(ma ) ¢Masddl w &b 3g21): Kovulmus sey-
tandan Allah’a sigmirim (de). “Cebrail (as.) Levh-i Mahf(iz’dan, ordan

11 Buhéri, “Bed’i’'l-halk” 11, “Edeb”, 76; Mislim, “Birr”, 109-110; EbG Davad, “Salat”, 18,
122,123; Tirmizi, “Mevakit’, 65. Hz. Peygamber'in namaz ve kiraatin disinda vaptigiis-
t’4ze’lerden biri Ibn Abbas’tan su sekilde rivayet edilmistir: ( otas J§ 5o bl &l Lol 3460

AR e S g calag) “Allah’in tiim eskizsiz kelimeleriyle, Kuskuya diisiiren her tiirlii seytanin
serrinden ve deecek olan her tiirlii gozden Allah’a sigmmrim.” Buhari, “Enbiya” 12.

12 Eda: Kiraati bizzat tistadin agzindan almaktir. Ehl-i eda (eda ehli ) ise, kiraati bizzat
mesayihin agzmndan alan kisidir. bk. fsmail Karagam, Kur'dn-1 Kerim'in Faziletleri ve
Okunma Kaideleri (Mufassal tecvid), Iﬁw, Istanbul 2008, s. 68.

13 EbG AmrOsman b. Said, ed-Dani, et-Teysir fi'l-Kirddti’s-Seb’ (nsr.:Otto Pretzl), Istanbul,
1930, s. 16-17.

14 Ebu'l-Hayr Muhammed b. Muhammed Ibnii'1-Cezeri, en-Negr fi Kirdati’l-Asr (Tahk.: Ali
Muhammed Debba), Beyrutts., c. I, s. 243; Hamid b. Hace Abdiilfettdh Palevi, Ziibde-
til’l—frfrinﬁ Viictihi’l- Kur’an, Hilal Yaynlari, Istanbul, ts., s. 6; Ebti Muhammed ez-Zeyni,
el-Beyinii’s-Sedid fi Ahkimi’l-Kirditi ve’t-Tecvid, Kahire 2006, s. 233; Muhammed I'sam, el-
Vidih fi [lmi’t-Tecvid, Darivn-Nefais, Urdiin, ts., s. 21.

15 Muhammed Mekkib. EbiTalib el-Kaysi, et-Tabsiratiifi’l-Kirddt, Kuveyt 1405/1985, s. 51;
Allame Seyh Abdulléh b. Abdi’l-Mii'min bn el-Vech el-V asifi, el-Kenz fi'l-Kirdd ti'l-Asr,
Daru'I-Kiitibi’l-lmiy ye, Beyrut, 1419/1998. s. 120.

16 Sahihin disinda bazi sifatlar ilavesiyle rivayet edilen isti’aze’leri okumak caiz degildir.
Omekler (giéiv olazadt Gu 3l duy 336) (6}!-“ RSN s,d| &u 3¢0) bk. el-Harazi, age, s. 114
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kalemin yazdigindan bana bdyle okumamai 6gretti.”’” Bu konuda rivayet
edilen diger bir hadis-i serif de Nafi'nin, Ciibeyir b. Mut’im’in babasin-
dan rivayet ettigi su hadis-i seriftir. O, sdyle demistir:” Rastilullah (s.a.v.)
[istidze'yi] (pasd Masddl (e iy 3421) seklinde okudu.” 18

Ancak Ebfi Said el-Hudri (r.a.) den rivayet edilen ( aadl ) iy g8

.....

de kiraate baslamak caiz goriilmiis, 6zellikle sabah ve aksam namazlar:
ardindan yapilan tilavetlerde bu istiaze sekli bazi islam tilkelerinde de

isti’aze sigasi olarak okuna gelmistir.1?

Durum bdyle olmakla beraber Eda ehli tarafindan rivayet edilen
sigalardanbiriyle de isti’aze ¢ekilebilir. Bu isti’aze sigalarinda eksiltme ve
ilaveler ayette verilen oOlgiilerde olmalidir. Kirdat imamlarindan sahih
olarak rivayet edilen isti’aze sigalarini kaynaklarda gectigi sekliyle ak-

tarmaya ¢alisalm:
1-GHaEa (a by 3581
2-pea sl Gl (e sl ) Ay g0
3-paa ) sl (e puliad) Ay 30
4-palad) gl b &) pn sl (Ul (il g0
Spalall gl 38 ) &) pua sl (sl (e dbly 30

6-43 00 U (n ol gl ol ity 33

17 Bkz. Ebi Abdillah Muhammed b. Ahmed el-Kurtlbi, el-Cami’li Ahkdmi’l Kur'an, Darii'l-
Kiitiibi'1-Misriyye, 1387/1967, c. 1, s. 87.

18 el-Vasiti, age, s. 120;ed-Dan, age, s. 17; Ebli Ca'fer Ahmed b. Ali b. Ahmed b. Halef el-
Ensar, el-Tkna’ fi’l-Kirddti’s-Seb’, (tahk.: Ahmed Ferid el-MeZzidi), Beyrut 1419/1999, s. 94.

19 Hagr stiresinin faziletiyle ilgili hadisi serifte s6z konusuisti’aze lafzindan $6yle bahsedi-
lir: Ma’kil b. Yesar (radiy allahiianh) anlatiy or: “Rastilullah (aleyhisselatii vesselam) bu-
yurdular ki: “ Her kim sabaha ulagtiginda {ig defa (e olarilt oo guldl gl diy 361 ) lafzim
soyledikten/okuduktan] sonra Hasr stiresinin sonunda bulunan {i¢ ayeti okursa, Allah-
ii Tedla okuyan kisi i¢in yetmis bin melegi vekil tayin eder, onlar da aksam oluncaya
kadar kendisine rahmet okurlar. Sayeto giin dlecek olsa sehid olarak oliir. Aksamleyin
ayru sekilde okuyanlar i¢in de aymu seyler s6z konusudur. bk. Tirmizi, Fedailii'-Kur’an
22,(2923).
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bnii'l-Cezeri’ye gore Hz. Peygamber isti‘aze sigalar1 igerisinde en
cok (’3351) sigasini kullanmistir. Kur’an tilaveti i¢in bu sigalardan biri ter-
cih edilebilir. Ancak imam Hamze’dan rivayet edilen [istif'al kalibinda
olan] (&diuf), (’3333“]) ve (m) sigalar: sahih bir rivayet degildir. Clinki
bu fiilin “sin” ve “te” (istif'dl) kalibinin mazi ve muzarisi kullanilmaz,
ancak emri kullanilir. Imam Hamze'den rivayet edilen bu lafizlarla oku-
mak/isti’dze getirmek ayette gecen “#®iuld” emrine dogrudan icabet etmek
ve uymak olmamaktadir. Ciinkii (<iial) (3aiu) (3iwi) demekle kisi [s1-
ginmak yerine] siginmay1 talep etmeyi istemektedir. Oysa ayette “s1gin-
ma” emrediliyor, “isti’aze’yi talep edin” denmiyor. Dolayisiyla, ayetteki
“seytandan Allah’a s1igm” cagrisma (&% 3s&1) “Allah’a sigmmm’ lafziyla

cevap vermek daha dogru, daha isabetlidir.2

Bu konuda “Ibn Cezeri ve Tayyibetii'n-Nesr'” adli eserde de sdyle
denmektedir: “Hz. Peygamber (a.s) hi¢cbir zaman Este’izii ( Jga-"w\) ilebas-
layan isti’aze’de bulunmamaistir. Sadece Ahmed b. Hanbel (6.241/855)'in
Miisned'inde (6/146-147), Hz. Aise validemize tavsiye buyurdugu bir
duada, iki defa (3s81) bir defasinda (i) kullanmistir. Haddi zatinda bu,
Kur’an okumak igin tavsiye edilmis bir isti’aze degildir. Ciinkii Kur’an
tilavetine has olan isti’dze kaliplarinin hepsinde, eg-Seytan (Odasad)) ismi
ozellikle zikrolunmaktadir. Mezkiir duada ise bu isim yer almamaistir.
Kur’an’da gegen isti’dze kaliplar1 da hep Etzii (J:Ls"f‘) ile baslay1ip devam
etmektedir.” 22

20 Buisti’aze sigalariigin bk. bni’1-Cezer, a ge, s.250-251; el-Vasit, el-Kenz fi'l-Kirddti'l- Asr,
s.120-121; Ebti Hafs Omerb. Zeyniiddin en-Nessar, el-Biidiirii’z-Zahire fi'l- Kirddti’l- Asril-
Miitevitire, (tahk.: Ali Muhammed Muavvezvd.), Beyrut 1421/2000, c. I, s. 107-109; ez-
Zeyni, el-Beydnii’s-Sedid, s. 223-224; fsmail Karagam, Kur'dn-1 Kerim'in Niiziilii ve Kirdati,
Istanbul, 2012. s. 384.

21 Jbnil-Cezeri, age, c. 1, 5. 246-247.

22 Yiiksel, age, s. 304.
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Isti'aze getiren biri, (m2) lafzin1 sdylemeden sadece ( (» 4k s
Odaddl) lafziyla yetinse isti‘aze’yi yerine getirmis sayilir, ancak ayette ge-

cen lafzin okunmasi daha efdal kabul edilmistir.2
Q) Isti’aze Okumanin Keyfiyeti

Bu baslikaltinda Kur’an tilavet edilirken isti’dze'nin cehri/acik ya da gizli
okunmasiyla ilgili meselelerden soz edilecektir. Kiraat imamlarinin hepsi
isti’aze’nin bazi yerde gizli/sessiz baz1 yerde agiktan (cehri) okunmasinin
miistehap oldugunu sdylemislerdir. imam Nafi ve Imam Hamzenin
Kur’an’in her hangibir yerinden okumayabasladiklarinda isti’aze’yi gizli
okuduklar1 rivayet edilmistir. Imam Hamzenin birinci ravisi Halef,
Hamze'nin isti’aze’yi Fatiha sfiresinin basinda aciktan, diger yerlerde
gizli okudugunu; ayni Imamin ikinci ravisi Hallad’dan gelen bagka bir
rivayette ise, Kur’an okuyan bir kisinin okumaya herhangi bir yerden
basladiginda isti’ze’yi agiktan ya da gizli okuyabilecegini bildirilmigtir.2
Isti’aze’nin gizli okunmasindan kasit, kisinin okudugu isti’aze’nin kendi-
sinin duymasi, cehri/sesli okumas: da yanindaki bir kisinin duyacagt

sekilde sesini yiikseltmesidir.?>

Bu konuda tercih edilen goriisiin isti’dze’nin okunmasini yerine gore
cehri, yerine gore gizli yapilmasidir. Tilavette isti’dze'nin gizli okundugu

yerleri su sekilde siralayabiliriz:

1-Kur’an okuyan bir kimse kiraati sessiz yapiyorsa yalniz basina ol-

sun ya da bagkalarinin yaninda olsun isti’aze’yi de gizli okur.

2-Kur’an okuyan kimse tek basina ise isti’aze’yi aciktan ya da sessiz

¢ekme konusunda muhayyerdir, istedigi sekli tercih edebilir.

3- Kur’an okuyan kimse namaz kiliyor ise, kiraat sesli veya sessiz ol-

sun yine isti’aze’yi gizli okur.

23 el-Harazi, age, s. 114.

24 Abdulfettdh el-Gazi, el-Biidilru’z-Zahirefi’l-Kirddti’l-Asera, Mektebetiid-Dar, Medine,
1404, s. 10; ed-Dani, age, s. 17; Yiiksel, age, s. 306.

25 ez-Zeyni, age, s. 235.
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4- Kur’an okumak isteyen kimse eger Kur’an tedris edilen bir toplu-
lugun ortasinda ise ve Kur’an okumakta miibtedi/acemi degilse isti’aze’yi

sessiz okuyabilir.2

Bunlarin disinda kalan yerlerde mesela kiraat, Kur’an’1 dinleyenlerin
huzurunda okunuyorsa isti’dze acgiktan okunur. Boylece dinleyici dikka-
tini ayetlere teksif eder. Eger 6grenci hocasina dersini arz ediyor ise bu
durumda yine isti’aze’yi cehri/agiktan okur. Boylece daha kiraatin bas-

langicinda hocanin dikkati canli tutulmus olur.?”

Namaz igerisinde isti’aze’nin okunmasina gelince, cogu fukaha, na-
maz igerisinde isti’aze’nin gizli/sessiz okunmasinin siinnete daha uygun
olacag: ve sadece birinci rekatta ¢ekilmesinin de yeterli olacag1 goriisiin-
dedirler.8 Zira imama uyan kimse, namazin evvelinden itibaren sesini
kesmis olmaktadir. Kiraatin gizli oldugu namazlarda isti’azenin de gizli
olacag1 rivayet edilmistir. Cumhurun tercih ettigi goriis budur. Imam eg-

Safii (6. 204/819) harig, diger {i¢ mezhep imami bu goriistedir.2

Kiraat ilmindeki bir usfile gore kiraate ilk baslandiginda ya da
Kur’an’m herhangi bir yerinden baglandiginda isti’az’e agiktan okunur.
Eda ehli ve Fukdahanin goriisii budur. Stire basindan Kur’an okumaya
baslayan bir kimsenin besmeleyi de okumas1 gerekir. Bu durumda dort
okuyus sekli ortaya ¢ikar 3° ve bunlardan biri tercih edilebilir. Her hangi

bir stireyi 6rnek alarak bu vecihleri su sekillerde gostermeye ¢alisalim:

26 el-Gazi, age, s. 10; Muhammed S alim el-Muhay sin, [rsidétii'l-Celiyyefi IKirdati’s-Seb’ min
Tariki’s-Satibiyye, Misir 1975, s. 18; Karagam, Kur'dn-1 Kerim'in Niiziilii ve Kirdati, s. 385;
Yiiksel, age, s. 306.

27 el-Bagdadi, age, s. 26.

28 Abdurrahman Candan, Fukahd’nmin Kur'dn Tasavouru, Diislince Yay, Istanbul 2012, s. 84,
86.

29 Ebu Bekir Muhammedb. Ahmedb. Ebi Sehl es-Serahsi, el-Mesut, Daru’l-Me’arife, Bey-
rut 1397, c. I, s. 113; Karagam, Kur'dn-1 Kerim'in Faziletleri ve Okunma Kdideleri (Mufassal
Tecvid), s.353-354.

30 el-Muhaysin, age, s. 19-20.
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a.Vakfu’l-Kul3!: Elzi ve Besmelenin sonunda vakfetmek/durmak.

Sonra nefes alip stire’ye (Fatiha’ya) baglamak.
d ali( sl fall el A ale (LiB3l) A ll GUBEEN (e A Ysed

b.Vakfii'l-Evvel Vaslii’s-Sani: E{iziiniin sonunda vakfedip nefes
aldiktan sonra besmeleyi harekeli olarak Fatiha'ya baglamak.

Al el ) aall Gadll A aly (sl ) aall GUARAN (e &b Y5

c.Vaslii'l evvel Vakfii’s-Sani: EGz{i'yli besmele’ye ulastirip besme-
lede vakfetmek. Nefes alarak stireye baglamak.

b aaal) (bl pall el 4 alu( Sl ) pall Ualal (e dly S5

d.Vaslii’l-Kiill®z ETzii'yii/istidze’yi besmeleye, besmeleyi de sfire-

nin evveline vasletmek.
A aali( Jasll ) aadll Gl ) alu( Jiadll ) arall Gl (e dly o)
Bu usul diger biitiin streler i¢in de gegerlidir.3

Stire basindan degil de eger sfire ortasindan besmele okunarak bas-

lanacakise, yine bu dort vecihten biriyle kirdat yapilabilir.

Kur’an okumaya Berde sfliresinin evvelinden baslanacak ise iki

vech’den biri ile okumak caizdir:34
a) Isti’aze’nin sonunda vakfetmek/durmak (¢55'3-“)
b) isti’éze’yi stire'nin evveline vasletmek/ulastirmak (Ja3f)

Kiraat imamlarinin hepsi Berae siiresinin basinda besmele okumay1

terk etme konusunda fikir birligi icerisindedirler.3>

31 Buna“kat'i’'l-cemi’ “ adi da verilir.

32 Diger ad1 “vaslirl-cemi” “dir.

33 Palevi, age, s. 6-7.

3 el-Muhaysn, age, s. 20; Mahmd Halil el- Husari, Ahkdmu Kirdati’l-Kur'an, Mekke 1415,
5.334; Mustafa Sadik el-Kamhav?, el-Burhan fi Tecvidi’l-Kur'dn, el-Mektebetil's-Sekafiy ye,
Beyrut, ts., s. 6.

35 Kiraat imamlar1 sfirenin son ayetini besmele’ye vasledip/baglayip vakfetmeyi caiz

A1y

gormemislerdir. Yani Kiraat imamlari iki stire arasinda “vasl1 evvel kat'-1 sani” yapma-
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Kiraate Berae sfiresinin evvelinden degil de her hangi bir yerinden
baslanacakise, okuyucu besmele’yi okuyup okumamak da muhayyerdir.
Besmele okundugu takdirde siire evvelinden baglaniyor gibi yine 4 vech
caiz olur, okuyucu bu vecihlerden biriyle okumaya baslayabilir. Sayet

besmele okunmayacak ise iki vechden biri uygulanabilir.
a) Isti'aze’de vakfetmek/durmak (Ciz}“)

b) Isti’aze’yi ayetin evveline vasletmek ( Jia3ll)

Kur’an okuyan kimse ayni mecliste olup kiraat esnasinda oksiiriik,
aksirmak gibi elde olmayan nedenlerle kirdate ara verirse, ya da tefsir ve
tecvid gibi meseleler nedeniyle kiraati keserse isti’aze’yi tekrarlamadan
okumaya devam eder. Bunlarin disinda diinya kelam1 nedeniyle kiraat
kesilirse hatta bir selam almak gibi olsa bile isti’dze’nin tekrar ¢ekilmesi
gerekir.36

D) isti’aze’nin Hiitkmii

(padl U e Al BELU G S8 @08 138) “[By peygamber] Kur’an okuyaca-
gin zaman ilahl rahmet kapisindan kovulmus seytandan (efizii billahi
mine’s-seytanirracim diyerek) Alldh’a s1§in” ayetinin matltb bir sey ol-
dugu konusunda alimlerin ittifaki vardir. Ancak bu talebin vuctib yoluyla

mi1 yoksa nedb yoluyla mi1 oldugu hususunda farkh goriisler ileri stirmiis-

dilar. Bunun izahi séyledir: Bir surenin son ayetini okuyup bu ayetin sonunu besme-
le’ye vasledip durmak dogru degildir. Ciinkii besmele sfirenin basmnda miistakil bir
ayettir, surenin sonuna bagl bir ayet degildir. Boyle okumak fahis bir hatadir. Mesela
Yo ) g 35 e ekl 35 S meginde goriildiigii gibi. bk. Fikri Aksoy, Addb-1
Tildveti’l-Kur'dn/Kur'dn’t Okuma Addb, Yaylacik Matbaasi, Istanbul 1970, s. 59-60. Aym
sekilde besmele’yi, okunmaya baslanacak ayete vasletmek de caiz degildir.
Ornek: “ du & 2 (Jes) @ A A oy (il Sl e dib 341 Bu okuyusun yanlis olmasimn
nedeni ise Mushaf1 Usmani’de ayetler arasina besmele y azilmamus olmasidir. Stire bas-
lar1 ise bu durumun disindadir. Ciinkii stire basindaki besmele’lerin Kur’an’dan olup
olmadig1 tartismasi besmeleyi sire evveline ulastirmaya zemin hazirlamistir. Ancak
stirelerdeki ayetler arasinda besmele’yi vasletmek sadece en-Neml stiresinde bulunan
besmele’ye mahsustur. Giinkii bu stire de bulunan besmele ayettir. Ayetin dyete vasle-
dilmesi de caizdir. Bunun disinda stirelerin ayetleri arasindaki hi¢bir ayete vasledilme-
sine ruhsat verilmemistir. Bk. Yiiksel, age, s. 309-310.

36 el-Kazi, age, s. 11;el-Muhaysin, age, s. 20; Karagam, Kur'an-1 Kerim in Niizilil ve Kirdati, s.
383.
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lerdir. Bu farklilik da ayetteki (3!31-13) “Allah’a s181n” emrinin delaletinden
kaynaklanmaktadir. Selef ve halef'den ¢ogu alim ve ehl-i edd imamlar:
Kur’an-1 Kerim kirdatinden/okunmasindan once isti’aze getirmenin en-
Nabhl stiresinin 98. ayetine gore nedb ifade ettigini, yani isti’aze'nin men-
dub/miistehab oldugunu kabul etmislerdir.3” Dolayisiyla Kur’an kiraatin-
den once isti’dze getirmeyen bir kimse giinaha girmis olmamaktadir.3
Hamdi Yazir da isti’aze getirmenin aslinda kalb ile yapilan bir is oldugu-
nu, bu yiizden de alimlerin ¢ogunun “isti’aze” okumanin vacip degil,

miistehap olmasi gerektigini kabul ettiklerini sdylemistir.3

Diger bazi alimler de ayetteki emri gereklilik sayip namaz disinda
her Kur’an okumaya baslandiginda istiaze gekmenin vacip oldugunu ileri
slirmiigler, terk edenin de giinahkar olacagini sdylemislerdir.% Tmam
Sevri (6. 161/777) ve Ata (6. 114/732) basta olmak tizere baz1 dlimler bu
goriistedirler.# Ibn Sirin (6. 110/728)e gore dSmriinde bir kez isti’aze ceken

kimse bu vebalden kurtulmus olur.4

37 el-Kurtlibi, age, c. ], s. 86; el-Kamhavi, age, s. 6.

38 jbnirl-Cezenl, age,s.257,258; ez-Zeyni, age,s. 232; Karagam, Kur'an-1 Kerim’in Niizilii ve
Kirdati, s. 382.

39 Yazir, age, c. V, s. 257.

40 bnirl-Cezend, age, s.258; ed-Dimyati, age, 113; Siileyman Ates, Yiice Kur'dn'in Cagdas
Tefsiri, Yeni Ufuklar Nesriy at, Istanbul 1988, c. I, s. 54.

41 el-Kurtlibi, age, c. V, s. 75.

42 Karagam, Kur’an-1 Kerim'in Niizilii ve Kirda ti, s. 382. Kiraattan 6nce isti’aze ¢ekilmesini
emreden ayetin vucub degil, nedb/mendub (miistehab) oldugugunuifade eder. “el-Kesf
anviictihi'l-Kiraat's- Seb’...” adl1 eserde soyle ifade edilir. “Kirdatten dnce isti’aze’yiem-
reden “(ixx) lafz1 kesinlik ifade etmez. Butipki (iss bl (s i3y 3) “Thramdan ¢iktigimzda
harem bolgesi disinda avlanabilirsiniz” Maide 5/2. ayetinde oldugu gibidir. Bu ayetteki
“emir lafz1” ibéhe ifade eder, vuctib degil. Cum’a stiresi10. ayette gecen” Namaz sona
erince isinizin bagma donebilir, Alldh'in liitfundan rizkimiz arayabilirsiniz.” ay eti de boyledir.
Yine “emir lafzinin” nedb ve irsad anlamina geldigini gosteren bagka ayet 6rnekleri de
sunlardir: “Begendiginiz baska kadinlardan biriyle evlenin: Hatta ikiser, iicer, dorder... kadinla
evlenin.”en-Nisa, 4/3.“[Ey Mii'minler!] Aranizdaki bekdrlari, kole ve cariyelerinizden uygun
durumda olanlari evlendirin.” NGr24/32. i§te sdzkonusu “isti’aze” ay eti de drnekleri veri-
len ayetler gibidir, Kesinlik degil, nedb ve irsad manasi ifade eder. bk. Muhammed
Mekkib. Ebi Talib el-Kaysi, Kitdbii'l-Kesf an Viiciihi’l-Kirddti’s-Seb” ve Ileliha ve Hicecihd,
(tahk.: Muhyiddin Ramazan), Beyrut, 1418/1998, s. 9.
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Ebu’l-Leys es-Semerkandi de bazi miifessirlerin isti’dze cekilmesinin
farz oldugu fikrini benimsediklerini nakleder. Buna gore eger bir Kur’an
okuyucu Kur’an okurken isti’dze ¢ekmedigini hatirlayacak olsa istidze
¢ekip tekrar bastan okumaya baslar. Bazilar: da isti‘aze’yi geker, tekrar
okumaya kiraati kestigi yerden devam eder demistir. Isti’aze'nin sadece

Rasfilullah (s.a.v.)e farz oldugunu diyenler de vardir.
E) Isti’dze’nin Yeri

Isti‘aze kiraatten 6nce okunur. Bu konuda icma bulunmaktadir. Bu kiraate
baslama gerek stire evvelinden olsun gerek ciiz basindan ve gerekse
Kur’an’in herhangi bir yerinden olsun aynidir.# Isti’Aze'nin kiraattan
sonra cekilmesi gerektigi ile ilgili bazi rivayetler de vardir. Bu goriisler-
den biri Ebhi Hiireyre'den gelen rivayete istindd eden/dayanan Davidu
Zahiri'nin, istidze'nin kiraatten sonra yapilacag goriistinde olmasidir.+

Siileyman Ates de Davud’un goriisiinii desteklemektedir.46
Isti’dAze’nin ne zaman cekilecegi ile ilgili Razi soyle der:

“Allah’a sigmmayiemreden (& -\ﬂul-‘") ayetindeki “fa” harfi, fa-i taki-
biyyedir. Dolayisiyla ayet agiktan, isti’dze nin Kur’an okunduktan
hemen sonra yapilacagimanasma gelir. Bu goriisii bir grup sahabe ve
tabiin benimsemistir. Vahidi bu goriisiin sahiplerinin Ebi Hiireyre,
Imam Malik ve Daviid-u Zahiri oldugunu séylemistir. Bu goriisii sa-
vunanlarin goriisii savunanlar syle demislerdir: “Bunun faydasi su-
dur. Kur’an okuyankimse, bu sayede biiyiik bir miikdfata miistehak
olur. Binaenaleyheger o, bu okuyusunun ardindan isti'dze etmezse,
kalbine vesvese diiser. Bu vesvese de, kirdatin miikdfatmiyok eder.
Ama o, isti’dze’yiokuyusunun (kirdati) akabinde yaparsavesveseler
bertaraf olur ve miikafatinida goriir. Ama Sahabe ve tabiinin alimle-
rinin ¢coguisti’aze’nin, kiraatten énce yapilacaginda ittifaketmisler ve
(bu konuda) sdyle demislerdir. Istiaze ayeti tipki, “ yemek yedigin
zaman besmele ¢ek, yolculuga ¢iktigin zaman hazirlik yap” demek
gibidir. Hz. Peygamber (s.a.v) Kur'an okudugu sirada seytanm ona

43 el-Kurtlbi, age, c. I, s. 87-88.

44 el-Vasiti, age, s. 120; ez-Zeyni, age, s. 234.
45 el-Kurtbi, age, c. | s. 88.

4 Ates, age, s. 65.
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vesvese verdigidyetle*’ sabit olunca isti’aze’nin de kiraatten 6nce ola-
cagiuygun olur.”*8

Isti’aze’nin kiraatten 6nce gekilmesinin daha dogru olacag “en-
Nesr” adli eserde de sdyle anlatilir. “Isti’aze getirerek kirdate baglamanin
manasi, kirdattten 6nce olmasidir. Soyle ki, isti’aze agizda meydana gelen
cesitli hata ve cirkin sézleri ve agz1 temizler. Boylece agiz Allah’in kel a-
min1 okumaya hazir hale gelir. Zira isti’aze, Alldh’a iltica etmek ve kendi-
sinde meydana gelen hatalardan ya da kirdatinde ve onun diginda mey-
dana gelen giinahlardan Allah’a siginmak ve O'nun kudretini ikrar et-
mektir. Yine kul isti’dze ile aczini ve zafini itiraf eder. Iste bu aciklamalar

isti’aze’nin kiraatten dnce ¢ekilmesini zorunlu kilan sebeplerdir.#
Sonug

Isti‘aze, siginmak ve korunmak anlamlarina gelir. En-Nahl stiresinin 98.
ayeti Kur’an okumaya ya yonelen kisiye isti’dze getirmesini emreder.
Isti‘aze sigasi biitiin kurra icin Hz. Peygamber’den sahih olarak rivayet
edilen ve Hz. Peygamber’in de en ¢ok kullandig1 (ma ) ¢Masddl ¢a dly 3g01) #
kovulmus seytandan Allah’a siginirim “lafzidir. Isti’aze, seytanin serrin-
den Allah’a siginmak, Kur’an tilavetine zemin hazirlamak i¢in bir mu-
kaddimedir.

Cogu alim ve kirdat imamlari en-Nahl Stresi'ndeki (M-'wlﬁ) emrinin
vuclp degil, nedb ifade ettigini sdyleyerek, isti’aze getirmenin miiste-
hab/mendtib oldugunu kabul etmislerdir. Bu yiizden isti’dze getiren se-
vap alir, isti’aze’yi terk eden ise giinaha girmez, ama bu sevaptan mah-
rum kalir.

Ibn Sirin ve bazi alimler ise istiAze Ayetinin viictp ifade ettigini,
Kur’an okuyan bir kimsenin 6mriinde bir kez olsun isti’aze’de bulunmasi

durumunda bu vacip sorumlulugunun Kur’an okuyan kimsenin {izerin-

47 Hacc 22/52. Anlamu: “[Ey Peygamber!] Biz senden 6nce denice elgiler ve peygamberler
gonderdik. O elgiler ve peygamberler, insanlara Allah'mn ayetlerini teblig etmek istedik-
leri zaman seytan onun dilegine ille de (beseri arzular) katmaya kalkismasin. Ne var ki
Allah sey tarn katacagi seyi iptal eder...).

48 er-Razi, age, c. XX, s. 114.

49 jbnirl-Cezer, age, s. 254.
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den diisecegini, aksi takdir de bu kimsenin giinaha girecegini sdylemis-

lerdir.

Kiraatimamlarindan sahih olarakrivayet edilen sigalardan her han-
gi biriyle isti’aze gekilebilir. Hz. Peygamber en ¢ok (3s¢) sigasini kullan-

muisg, hicbir zaman este’izii (3#iul) kalibiyla isti’dze getirmemistir.

Kur’an okumaya/kirdatine stire’'nin basindan baslayan bir kimse is-
ti’aze ile besmeleyi beraber okumasi1 gerekir. Bu durumda dort okuyus
sekli ortaya c¢ikar. Okuyucu bu okuyuslardan birini tercih edebilir. Mesela
okuyucu, isti’aze’yi besmeleye, besmeleyi de okuyacag stireye ulastir a-
rak okuyabilir. Isti’dze’de, besmelede vakfederek sonra siireye gegebilir.
Veya Isti‘aze’de vakfedip nefes aldiktan sonra besmeleyi harekeli olarak
stire’ye ulastirabilir. Ya da EGzli'yii/isti’aze’yi besmeleye ulastirip besme-
le’de vakfedebilir. Sonra nefes alarak stire’ye gegebilir. Bu dort sikkin
disinda okuyus caiz degildir. Mesela bir sfirenin son ayetini okuyup bu

ayetin sonunu besmele’ye vasledip durmak dogru degildir.

Kiraate Berde stiresinden baslayacak olan kimse besmele’yi okumak-
s1zin ya isti’aze’yi Berae stiresine vasleder ya da isti’dze’de vakfeder, son-
ra bu streye baslar. Su da var ki Berae stiresinin ortasindan ya da her
hangi bir yerinden okumaya baslayan kimse besmele okuyup okuma-
makta serbesttir. Okunacaksa yine agiklamas1 yapilan dort vecihten biri
tercih edilebilir.

Kiraatilmindeki bir ustile gore kiraateilk baslandigindaisti’azeagik-
tan okunur. Alimler arasinda genel kanaat budur. Kur’an1 dinleyecek bir

cemaat varsa Kur’an okuyan kimse isti’aze’yi yine agiktan okuyabilir.
Isti'aze, kiraate baglamadan nce gekilir. Cogunlugun goriisii budur.

Son olarak diyebiliriz ki, insanin en biiyiik diismani seytandir. O, in-
sanialdatmak, dogru yoldan ¢evirmekicin her an gayretigerisinde olacak
ve her yolu deneyecektir. Mii'min imani1 ve akliyla beraber hareket ede-
rek Allah’a kars1 sorumlu bir kul olma anlayisini sabirla siirdiirmelidir.

Bunun i¢in mii'minin Kur’an okurken, namaz kilarken ve bunlarin digin-
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daki diger eylemler icerisindeyken Rabbine siginmasi, koruyucusunun

sadece Allah oldugunu bilmesi ve hi¢ unutmamasi gerekir.
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DOKTRINER DUSUNCE VE DIN EGITiMi:
ANLAMLI OGRENME VE BIREYSEL MANEVI
TECRUBE BAGLAMINDA BiR DEGERLENDIRME

HASAN MEYDAN"

Doctrinaire Thinking and Religious Education:
An Evaluation in the Context of Meaningful Learning
and Individual Spiritual Experience

Abstract: The aim of the article is to discuss the role of meaningful learning and individ-
ual spiritual experience as basic characteristics of a sense of religious education
which will not lead to doctrinal thinking by handling doctrinal thinking that started
to become a phenomenon increasingly identified with religious education in the
today's society in the terms of Islamic knowledge and sense of education. In this
context, we have referred to framework defined by David Ausubel as a part of a
cognitive constructive learning tradition for meaningful learning and for individual
spiritual experience, the concept of peak experiences of Abraham Maslow as the
founder of the transpersonal and humanist psychology tradition and Charles
Glock's concept of religious experience. The impact of highlighting two aspects in
the religious education process to the formation of doctrinaire religious thinking
has been evaluated with respect to psychology and educational science perspective
and as a result we have concluded that taking meaningful learning and individual .
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religious experience in religious education into consideration can be functional for
preventing the development of doctrinaire thought.

Keywords: Doctrinaire Thinking, Meaningful Learning, Religious Experience, Religious
Education.

% 2k 2k

Oz: Bu galismanin amaci giiniimiiz toplumlarinda giderek din ve egitimi ile 6zdeslest -
rilen bir olgu haline gelmeye baslayan doktriner diisiinceyi Islam bilgi ve egitim
anlayis1 agisindan ele alip doktriner diisiiniise yol agmayacak bir din egitimi anla-
yismimn temel nitelikleri olarak anlamli 6grenme ve bireysel manevi tecriibenin din
egitimindeki yerini tartigmaktir. Bu baglamda anlamli 6grenme igin bilissel yapi-
landirmact 6grenme geleneginin bir pargasi olarak David Ausubel’in tanimladig
gergeve; bireysel manevi tecriibe igin ise hiimanist ve benétesi psikoloji gelenegi-
nin kurucusu Abraham Maslow ’un doruk deneyimler ve Charles Glock *un dini
tecriibe kavramsallagtirmalari referans almmustir. Din &gretimi siireclerinde bu iki
hususun 6n plana ¢ikartilmasmin doktriner dini diigiince olusumuna etkisi psikolo-
ji ve egitim bilimsel agidan degerlendirilmis ve sonug itibariyle din egitiminde an-
lamli 6grenme ve bireysel dini tecriibeyi dikkate almanin doktriner diisiince geli-
simini 6nlemede islevsel olabilecegi kanaatine vartlmistir.

86 Anahtar Sézciikler: Doktriner Diisiince, Anlamh Ogrenme, Dini Tecriibe, Din Egitimi.
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Sekiiler toplumlarda modernizm ile karsilasan dindarlar ve dini yapilar
farkli tutumlar gelistirme yoluna girdiler. Dindarlar ya bireysel alana
¢ekilip, gettolasmis gruplar halinde kendi iglerinde dini yasama egilimine
yoneldiler ya da sekiiler toplum ile dini vicdan arasindaki agikligr kabul
edip toplumdan kendilerine 6zgii ayr1 bir statii talebinde bulundular.
Diger bir grup dindar ise sekiiler topluma da hitap edebilecek sekilde
dini ve 6gretilerini yeniden yorumlamaya calist1!. Diger faktorler ile bir-
likte bu tavir alis bigimlerinin, kars: tarafi olusturan devlet tarafindan
nasil algilandigina bagh olarak dinin yonetsel ve toplumsal diizlemde

temsiline dair farkli modeller ortaya gikti2. Oncelikle bati toplumlarinda

1 Bkz. Kristina Stoeckl, “Knowledge About Religion, And Religious Knowledge InSecular
Societies: Introductory Remarks To The Future ofReligious EducationIn Europe ”, (Ed.)
K. Stoeckl, In The Future of Religious Education In Europe, Italy: ReligioWest, 2015, s. 1-6.
2 Sekiiler toplumidealinin ortaya ¢iktigi ve bir medeniyet degeri olarak giiclii bir sekilde
savunuldugu bati toplumlarinda bu modelleri {i¢ grupta degerlendirmek miimkiindiir:
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ortaya ¢ikan bu modeller diinyanin farkli bolgelerindeki milletler tarafin-
dan da taklit edilerek yayginlik kazandi. Bu modeller dini gruplarin ta-
ninmasi, ibadet mekanlarinin statiisii, dini hizmetlerin finansmani vb.
alanlarda etkili olurken belki en ¢ok devletlerin egitim sistemlerinde di-

nin varligina bakisinda kendini gosterdi.

Sekiilerlesme ile birlikte egitim sistemindeki agirligin1 kaybeden
dindar birey veya gruplarin sekiilerlesme karsisindaki tavirlari ve kars:
tavir alislar din egitim ve 6gretimine iliskin duruslar: da belirledi. Dini
gettolasmis bir tarzda yasama veya yasatma egilimine girenler kendi
igine kapal1 confessional/mezhebe dayali/ mevcudu korumaya yonelik bir
din egitimi anlayisina yoneldiler. Dini vicdan ile modern diinya arasin-
daki acikligr fark edip kendine 6zgii bir statiiye ulasmaya calisanlar ise
sekiiler toplumla catisan veya ona alternatifler {iretmeye ¢alisan bir din
egitimi kurgulamay tercih ettiler. Ugiincii gruptakiler ise dini ve sekiiler
toplumu birlikteanlamaya ve yorumlamaya yonelik bir din egitimi anla-
yisina taraf oldular. flk iki egilim esas itibariyle ortak bir zafiyete sahipti.
Bir yandan bu giiniin insanina dini 6gretip onu giderek artan sekiiler
celdiricilerden korumaya c¢alisirken diger yandan da o insanin diisiince
ve duygu diinyasini olusturan giincel paradigmay: dikkate almaktan

imtina edilmekteydi.

S6z konusu iki egilimin bir diger zafiyeti ise psikoloji ve egitimdeki
davranigg1 paradigmanin bir uzantisi olarak bireyi egitimsel telkinler

Anayasal monarsinin oldugu Protestan Ingiltere ile Danimarka ve Ortodoks Yunanistan
gibi iilkelerde her ne kadar toplum sekiilerlesmis olsa da devletile kilise birbirinden ay-
rilmis degildir. Avusturya, 1talya, 1spanya ve Almanya gibi iilkelerde kilise ile devlet
arasinda dostane bir ayrim s6z konusudur. Devlet kilise ile partner olarak ¢alisir, onun
organize ettigi faaliy etleri desteKler. Uclinciimodelise devletin diinyeviligini vurgula-
yanve diinyevilesmeyi bir devlet politikas1 olarak y{iriiten Fransa modelidir ki bu mo-
delde devletsiki bir laiklik politikas: uy gulamakla birlikte kilisenin faaliyetlerine kamu-
sal alar1 doniistiirmey e y 6nelik olmadig: siirece miidahalede bulunmaz. Her ii¢ mode-
lin birbirine gdore din adina avantajli ve dezavantajli yonleri bulunsa da ti¢ modelden
hi¢birisinin din ile giincel hayatin arasindaki agiklig1 azaltma anlaminda basarili oldu-
gunu soylemek miimkiin degildir. Modellere iliskin ayrintih bilgi i¢in bkz. M. Emin
Koktas, “Avrupa Birligi Siirecinde Din ve Miisliimanlar”, (Ed.) Kadir Canatan, Avru-
pa’da Islam i¢inde (11-37), Istanbul: Beyan Yaymlari, 2005.
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karsisinda pasif bir nesne olarak konumlandirmalaridir. Oysa egitimin
insan iizerindeki etkisini yadsimamakla birlikte onun tamamen pasif bir
varlik oldugunu iddia etmek de miimkiin degildir. Insan dini hayata aktif
bir formda kendi iradesi ile katilan bir varliktir. Ciinkii onu dindarliga
yonlendiren esas etkenlerden birisi hayatin anlami hakkindaki manevi
arayisidir. Bilgin¥in de dikkat cektigi tizere insan hem bedensel bir varlik
hem de bedendeki sirr1, manay1 arayan bir varliktir. Bu 6zelligi onu Al-
lah’t arayan varlik kilmaktadir. Bu manevi yan organik biinyeye yon ve-
rerek, onu dizginleyerek gii¢ kazanir. Organik giiclerin bir kismini mane-
vilestirerek, idelestirerek varligini ortaya koyar. insan1 mana ve idealler
ugruna maddi varligindan gegcirebilen yon de iste ondaki bu manevi

yondiir.

Insanin kendine 6zgii manevi diinyas: onunla ilgili muameleleri-
mizde, 6zellikle de onun kisiligine miidahale etmeye kalkistigimiz egitim
siireclerinde her insani kendi basina bir evren kabul etmeyi gerektirir.
Insan1 kendi basina bir evren olarak kabul etmek ise onu bir arac olarak
degil de amag olarak goriip egitimin amacglarini onun igsel dogasindan
yola cikarak belirlemekle olur. Oysa giiniimiiz egitim anlayis1 kendine
amag belirlerken biiyiik oranda is giicii, rekabet edebilirlik, toplumsal
endiseler gibi aragsal beklentilerden yola ¢ikmakla elestirilmektedir. Din
egitimi anlayislarimizin da bundan uzak oldugunu iddia etmek kolay
degildir. Zira din egitimi siireclerimizde de bireyin anlam diinyasindan,
manevi tecriibelerinden ¢ok bireyi topluma feda eden sekilci bir anlay1s-
tan kurtuldugumuzu sdylemek miimkiin gériinmemektedir. Oysa Jack-
son*un da belirttigi gibi insan1 amag olarak ele alan egitim; anlamay1 ve
igsellestirmeyisaglamay1, bireyin igsel tecriibelerini dikkate almay1 gerek-

tirir.

3 Beyza Bilgin, “Cocugun Manevi Egitimi”, Din Ogretimi Dergisi, Ankara: Milli Egitim
Basimevi, 1986, s. 30.31.

4 RobertJackson, “Inclusive Study ofReligionsofOther Worldviews In Publicly Funded
Schools In Democratic Societies”, (ed.) K. Stoeckl, In The Future of Religious Education in
Europe, Italy: ReligioWest, 2015, s. 11.
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Ozellikle gelismis toplumlarda bir donem dini kurumlar ve din egi-
timi ortamlarinda bulunmus ancak devaminda bu tiir kurumlar dan uzak-
lasarak kendi basina bir dindarlik kurmaya kalkmis insanlarin sayis1 gi-
derek artmaktadirs. Bu insanlarin neden dini yapilardan ve din egitimi
kurumlarindan uzaklastiklarina dair saha arastirmalari dini kurumlarin
bilgi ve egitim anlayisina iliskin doktriner bakis a¢isinin ve bireysel dini
tecriibeyi dikkate almayan yaklasimlarinin olumsuz etkisineisaret etmek-
tedir. Dini kurumlarin egitim siireclerinde sabit fikirli ve kontrol edici bir
tutuma sahip olmalari; dini torenlerde kullanilan ritiiel ve uygulamalarm,
dua ve ilahilerin ictenlik ve anlamliliktan uzak retorikler seklinde 6greti-
me konu edilmesi; kutsal metne iliskin bireyin anlayamadigi hususlarda
anlamay1 gelistirmeye galismak yerine kii¢limseyici veya dindarlig1 sor-
gulayici bir tavir takinilmasi; din adamlarinin kendi anlatilar: disinda
yorumlamalara izin vermemeleri gibi faktorler bireyleri dini yapilardan

uzaklagtiran etkenlerin basinda gelmektedir.6

Dini naslarin kendisinden gercekten ne istedigi konusunda kafa y o-
ran, bireysel dini tecriibelerinin vei¢ muhasebelerinin farkina varip onla-
rin giinliik hayatini yénlendirmedeki etkisini sezebilen, dini naslar ile
kendi igsel diinyasi ve i¢inde yasadig1 diinyanin etkilesimini kavrayabi-
len bireyler yetistirmek dini daha derinlemesine yasayan bireyler yetis-
tirmektir. Dini naslarin lafzinda takilip kalan, dini yasamada bireysel
tecriibenin ve baglamsal etkilerin yerini dikkate almayan bir din egitimi
anlayis1 sonug itibariyle doktriner bir din anlayisinin gelismesine neden
olur. Bu anlayisa sekiiler toplumlar karsisinda girisilen korumac ice ka-
panmalar da eklenince din-hayat ve modern insan-dinin manevi diinyas:
arasindaki aciklik giderek artmaktadir”. Giderek dinin aleyhinebir sarmal

haline gelen bu durumdan ¢ikisin yolu ise kanaatimizce din egitiminde

5 lgili verilerin derli to plubir dzeti i¢in bkz. Hasan Meydan, Din Egitiminde Manevi Boyut,
fstanbul: Dem Yay1nlari, 2015, s. 172-177.

¢ DavidHay, Kate Hunt, Understanding The Spirituality Of People Who Don’t Go To Church,
A reportonthe findings ofthe Adults’ Spirituality Project at the University of Notting-
ham, 2000, s. 21-25.

7 Modern insamn hayatindaki dinin anlam ve maneviyat kaynag roliinii zay1flatan fak-
torlere iliskin genis kapsaml bir degerlendirme i¢in bkz. Meydan, 2015, s. 152-177.
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doktriner diisiinceye dayali bir anlayis1 degil anlama ve bireysel manevi

tecriibeye dayali bir anlayis1 6n plana ¢ikartmaktir.

Bu calismada doktriner diisiincenin niteligi; islam bilgi ve egitim an-
layis1 agisindan doktriner diisiincenin olusumu; anlami ve bireysel ma-
nevi tecriibeyi 6n plana ¢ikartan bir din egitimi anlayisinin doktriner
diisiincenin olugsmasini engelleme potansiyeli ele alinacaktir. Calismanu-
zin amact giiniimiiz toplumlarmda giderek din ve egitimi ile Ozdegslestirilen bir
olgu haline gelmeye baslayan doktriner diisiinceyi Islam bilgi ve egitim anlaysi
agismdan ele alp doktriner diisiiniise yol acmayacak bir din egitimi anlayisimin
temel nitelikleri olarak anlamli 63renme ve bireysel manevi tecriibenin din egiti-
mindeki yerini tarbigmakt. Bu baglamda anlamli 6grenme igin biligsel ya-
pilandirmaci 6grenme geleneginin bir parcasi olarak David Ausubel®in
tanimladigi cergeve; bireysel manevi tecriibeicin ise hiimanist ve bendtesi
psikoloji geleneginin kurucusu Abraham Maslow *un doruk deneyimler
ve Charles Glock!un dini tecriibekavramsallagstirmalarireferans alinmig
ve din Ogretimi siireglerinde bu iki hususun 6n plana ¢ikartilmasimnin
doktriner dini diisiince olusumuna etkisi psikoloji ve egitim bilimsel agi-

dan degerlendirilmistir.

Islam Bilgi-Egitim Anlayis1 ve Doktriner Diigiince

1920’li yillarda Amerikal1 Protestanlardan bir grup modernizmin sekiiler
etkileri karsisinda giderek dejenere olduklarini iddia ettikleri dindarlar:
yeniden ozlerine davet etmeye basladilar. Militan bir Evanjelik hareket
olarak vasiflandirilan bu hareketin 6ngordiigii ilkelerin basinda 6ze do-

niis i¢in temel ilkelere kat1bir baglilik, anlama ve anlamlandirmaya mesa-

8 David, P. Ausubel, The Acquisition and Retention of Knowledge: A Cognitive View, ABD:
Springer Science+Business Media Dordrecht (e-book version), 2000.

®  Abraham Maslow, Religions Values and Peak Experiences, Penguin Books Limited, (PDF
version by: D33k0n57r0k7’d), 1964.

10 Charles Y. Glock, “On The Study of Religious Commitment”, Religious Education: The
Official Journal of The Religious Eduction Association, 57 (4), 1962, s. 98-104.

ONDOKUZ MAYIS UNIVERSITESI iLAHIYAT FAKULTESI DERGISi [2016] sayi: 40



DOKTRINER DUSUNCE VE DIN EGITIMi

feli durus gelmekteydi''. Fundamentalizm olarak adlandirilan buhareket;
insan, metin ve baglam iligkisine bakista yorumdan ka¢inan, metnin zahi-
rine bagh kalan doktriner bir diisiiniis bicimi gelistirdi. Zamanla doktri-
ner diisiiniis ve fundamentalizm birbiriyle 6zdes, en azindan birbirini
tamamlayan olgular olarak kabul edilmeye baglandi. Iki olgu arasindaki
yakin iliski fundamentalizm kavraminin Tiirk¢edeki karsilig1 olan kok-
tencilik kelimesinin tanimlanisinda da net bir sekilde ortaya konmakta-
dir. Tirkge sozliikte dini koktencilik “temel alinan mukaddes kitabin
yalnizca metin anlami1 g6z 6niinde tutularakilmi, felsefi veya tarihihigbir

yorumu kabul etmeyen goriis'?” olarak tanimlanmaktadir.

S6z konusu durus dini bilginin anlagilmasi ve 6gretilmesi anlaminda
onemli sonuglar dogurma potansiyeline sahiptir. Nitekim derin diisiin-
me, anlama, baglama gore yorumlama, giincel bilgi ile geleneksel bilgiyi
birlikte degerlendirme gibi diisiince faaliyetleri bu gruplarda hos goriil-
memekteydi’3. Kutsal metinleriradikal bakis acisiyla yorumlayan dinibir
algi sekli olarak fundamentalizm, dini metinler ve onlarin agiklamalariyla
ilgili teorik tartismalara girmemekte, dini metinlere derinden ve sorgusuz
bir baglilikla yaklasarak onlarin harfiyen yerine getirilmesini savunmak-
tadir. Anlama iliskin tartismalar s6z konusu oldugunda siirekli tekrarla-
nan cevap genellikle su minvaliizeredir: “tanrimesajlarininet bir bi¢gim-
de ifade etmistir; dolayisiyla mesele mesajin anlasilmasi degil; hayata

hakim kilinmasidir”14.

Koktencilik olgusu agisindan Islam tarihine baktigimizda ise bu sifa-
tin en 6nce ve en ¢ok Hariciler icin kullanildigina sahit oluruz. Haricilerin
dini bilginin anlasilmasive 6gretilmesine iliskin goriislerinebaktigimizda

da Kur'an-1 Kerim'in kesin kanunlar olarak tevil veya tefsire ihtiyag¢ gos-

11 Halil Aydwalp, Intihar Eylemleri Ekseninde Din ve Terdr Iliskisi, Marmara Universitesi
SBE, Doktora Tezi, istanbul, 2008, s. 75. Karen Armstrong, The Battle For God, New York:
Alfred A. Knopf, 2000, s. 6.

12 flhan Ayverdi, Misalli Biiyiik Tiirkce Sozliik 14, Kubbealt1 Nesriyat, C.1, Istanbul 2005, s.
981.

13 Armstrong, 2000, s. 6.

14 Aydmalp, 2008, s. 80.
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termeksizin lafzi hiiviyetiyle temel referans kaynag: olarak alinmasin
onerdiklerini goriiriiz!5. Onlar dini metinlerin yasanilan sartlar i¢cinde ne
anlama geldigini, mevcut bireysel ve toplumsal sartlar i¢ginde Yiice Al-
lah'in muradinin nasil en dogru sekilde gerceklestirilebilecegine dair
arayist kiifiirle itham edecek kadar ileri gitmisleridir. Netice itibariyle
Islam diisiincesi ve Batidaki 6rnekler fundamentalizmin bir diisiiniis ve
davranis bi¢imi oldugunu gostermektedir. Bu anlamda fundamentalizm
insanin yasadig1 her cografyada, insan kitlelerinin mensubu oldugu her
din ve mezhepte, her siyasi ve ideolojik gelenekte goriilebilen temelde
doktriner diisiiniis bigimine dayali bir sosyolojik olguyu ifade etmektedir.
Koktenci diisiinceyi teshis eden temel nitelikler, mensuplarmin kabul
ettikleri inang veya ideolojinin temel metinlerini anlama ve egitimini

yapma siireclerindeki doktriner bakis agilari ile yakindan iligkilidir.

Doktriner diisiince dncelikle dogrunun tekligi anlayisina dayanair.
Dogrunun tek olmasi demek onu temsil eden goriisiin de tek olmas1 an-
lamina gelir. Dolayisiyla dogruyu temsil eden goriis ve yorum disindaki
biitiin goriis ve yorumlar yanhs, hattabatildir. Oysa Acar¢in da belirttigi
gibi ontolojik manada Mutlak Hakikat tektir; ama bir de insan zihninin
manevra yapmak zorunda oldugu goreli gerceklikler diizlemi vardir.
Mutlak anlamda Hakikat tek olsa bile, goriintiisii cokludur; iistelik gor eli
gerceklikler aleminde tek bir hakikat degil, hakikatler s6z konusu olabilir.
Kald1 ki, hakikat tek bile olsa onun insanlar tarafindan goriiniisii, algila-
nis1, anlagilmasi ve yorumlanmasi ¢ok farkl: sekiller alabilir. Bu baglamda
mutlak gercegin oldugu gibi kavranmasi ancak Mutlak Varlik'in elinde-
dir. Bu gergekligi daha genis bir perspektiften agiklayan Hokelekli”nin
ifadeleriyle belirtmek istersek “Din kaynagi bakimindan “ilahi”, yasan-

masive uygulanmasibakimindan ise “insani” bir gercekliktir.” flahi vah-

15 Bkz. EthemRuhi Figlal, “Hariciler”, T.D.V.Islam Ansiklopedisi, C.16, Istanbul 1997, s.
169-175; Azmi M. Salihi ve Mustafa Oz, “Hariciler: Kiiltiir ve Edebiyat”, T.D.V. Islam
Ansiklopedisi, C.16, Istanbul 1997, s. 175-179.

16 Mustafa Acar, “Radikal Selefi Zihniyete Bir Reddiye”, Muhafazakir Diisiince, 2 (6), 2005,
s. 165-166.

17" Hayati Hokelekli, “Edito riin Sunusu”, Dindarlik Olgusu (Sempozyum Teblig ve Miizakerele-
ri) iginde (9-10), Bursa: Kurav Yaymlari, 2006, s. 9.
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getirilmesi; ona muhatap olan ve buna karsilik veren kisilerin yasay1s ve

davraniglarmin anlasilip agiklanmasi da sistemli bir ¢abay1 gerektirir.

Dogrunun tek oldugu, oteki biitiin alternatiflerin yanhs ya da batil
oldugu anlayisinin dogal uzantis: olarak, doktriner diisiince hakikatin
yegane temsilcisinin kendisinin oldugu iddiasini giindeme tasir. Benmer-
kezci bir anlayisla her bilginin kendi bakis agisina gore yorumlanmasini,
hatta yoruma ihtiya¢ bulunmadigini, zaten yorumun kendisi veya daha
oncekiler tarafindan yapildigini iddia eder. Yeni 6grenme pozisyonunda
olanlarin yapmasi gereken anlamaya ¢alismak degil, kabul etmektir. Boy-
le bir ortamda insan gelisiminin ve egitimin 6ziinii; anlama degil, taklit
etme olusturur. Ogrenci, gergekligi kusku gotiirmez olan bilgileri, kendi-

ne sunuldugu bi¢cimde aynen almali, ezberlemelidir.

fslam diisiincesinin doktriner bir yap1 olusturma potansiyeli iizerine,
Kur’an merkezli bir calisma gergeklestiren Vahid?s, Islam diisiincesinin
0zde analitik ve elestirel diisiinceye engel teskil etmedigini belirtir. Aksi-
ne Islami diisiince, elestirel diistinmeyi gelistirir. Cilinkii elestirel diisiince
dini epistemolojinin de derin arastirma, tefekkiir ve analizler sayesinde
anlasilmasini saglamaktadir. Oysa doktriner diisiince gogu zaman tarihi
ve sosyalsartlarlabagdasmayan, kesin, elestirilemeyen ve statik kabulle-
re dayanir. Bu ise Kur’an-1 Kerim'in indigi dénemin toplumunda izale
etmek istedigi diisliniis bi¢ciminin ta kendisidir. Bunu yaparken Kur’an,
inanmayanlara kendi akla uygunlugu tizerinden meydan okuyacak kadar
ileri gider. “Hala Kur'an iizerinde geregi gibi diisiinmeyecekler mi? Eger
o, Allah'tan bagkas: tarafindan gelmis olsayd: onda birgok tutarsizlik

bulurlardi.’®” ayeti bu meydan okumays1 en iist perdeden dile getirir.

18 Yusuf Vahid, “Islam Egitim Felsefesi Mutlaka Doktriner Diisiinceye Yol Acar mi?”,
(cev.) A. Kemerli, Islami Sosyal Bilimler Dergisi, 3 (4), 1995, s. 59-68.
19 Nisa Suresi 4/82, ayrica bkz. Muhammed Suresi 47/24, Kamer Suresi 54/17.

ONDOKUZ MAYIS UNIVERSITESI ILAHIYAT FAKULTESI DERGISI [2016] sayi: 40

93
OMUIFD



94

OMUIFD

HASAN MEYDAN

Kur’an pek ¢ok ayetle insanlar1 hakikatin bilgisine ulasmaya davet
eder ve bunun nasil yapilacagini, yani metodolojisini 6gretir 2. Bu meto-
doloji iki temel ayak {izerine kuruludur: Hakikatin bilgisine isaret eden
ayetleri, izleri, alametleri aramak ve akli kullanarak onlar1 yorumlamak
ve anlamak. Bir yoniiyle Kur’an iz, isaret ve alametleri arama, gorme ve
onlardan sonuglar ¢ikarma; yani gercege en yakin bilgiyi tiretme konusu-
nu akil ve onun islevleri iizerinden isler. Bu ayetlerde Islam’in bilgi ve
egitim diisiincesinin temel kavramlarini olusturan ve anlama, arastirma,
derin diisiinme, analiz etme gibi anlamlarda kullanilan tedebbera, faki-
ha, tefekkere ve akale kelimeleri hep fiil halleriyle kullanilmistir. Hakika-
tin bilgisini tiretmeye y&nelik bu kelimelerin hepsinin fiil halleriyle gel-
mis olusu dikkat cekicidir. Adeta insana ince anlayisa sahip olmak ve
bilgiyi {iretmek i¢in fiziki ve bilissel hareketin liizumu ihsas edilmekte-
dir?. Insan arastirmaya, incelemeye, kesfetmeye, analiz yapmaya, tez ve
anti tezlerle bilgiyi donuklastirmadan siirekli gelistirerek yenilemeye
davet edilmektedir.

Doktriner diisiince statiktir. Dogrunun tekligi kabulii, diisiinceye
statik olmay1 ve dogru kabul edilenin tenkit edilemeyecegi konusundaki
1srar1 getirir. Fakat Islam’in bilgi ve egitim anlayis1 yeni bilginin elde edi-
lebilmesi; sartlara bagh olarak 6zel yorumlarin ve uygulamalarin aran-
mas1 gercegini kabul etmektedir. Islam bilgi ve egitim anlayisinin bu es-
nek durusunu Hz. Peygamber’in Muaz b. Cebel’i Yemen’e vali olarak
gonderirken aralarinda gegen talimat konusmasinianlatan meghur hadis-
te agik sekilde gormekteyiz. Hz. Peygamber’in meseleler karsisinda nasil
hiikiim verecegini sordugu Muaz Oncelikle Kur’an ve Allah Resuliiniin
stinnetine bakacagini belirtmis; Hz. Peygamber — adeta bu ikisinde dog-

rudan karsilifinibulamayacagi meselelerle karsilasacagini haber verirce-

20 “Siiphesiz goKlerin ve yerin y aratilmasinda, gece ile giindiiziin birbiri pesinden gelme-
sinde, insanlara fay da verenseylerle yiikliiolarak denizde yiiziip giden gemilerde, Al-
lah'm gokten indirip de 6lii haldeki toprag: canlandirdigi suda, yerytiziinde her ¢esit
canliy1 yaymasinda, riizgarlari ve yer ile gok arasinda emre hazir bekleyen bulutlari
ydnlendirmesinde diisiinen bir to plum i¢in bir¢ok ayetler vardir (Bakara Suresi, 164).”
Ayricabkz. Casiye Suresi 13, Nisa Suresi 81-82, Muminun Suresi 68.

21 Vahid, 1995, s. 63.
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sine - “yabunlardabir hiikiim bulamazsan” dediginde en gecerli ¢6ziimii

tiretmek i¢in kendi ¢abasina giivenecegini beyan etmis ve onay almistir?2

Doktriner diisiince literal okumaya bagli olarak metinlere hiikiim ¢1-
karma perspektifinden yaklasirken, anlamay1merkeze alan bir metodolo-
ji hikmet arayisi perspektifinden yaklasir. Burada elestirel diisiinceden
maksat — ¢ogu zaman yanlis anlasilmalar sonucunda - zannedildigi gibi
kutsal metni elestirmek degildir. Kutsal metni anlama siirecinde diyalek-
tik bir yaklagimla2 siirekli tez ve antitezler kurarak kendi tutarliligim
elestirmek ve en dogruya ulasmaya calismaktir. Bunu Islami bir kavram-
sallastirma ile ifade etmek gerekirse dini metinlere hikmet merkezli bir
yaklasim olarak ifade edebiliriz. Dini metinlere hiikiim merkezli yaklas-
mak onu indigi dénem, uygulanacagi baglam ve iginde bulundugu met-
nin anlam biitiinliigiinden kopararak okumaktir; hikmet merkezli meto-
doloji ise metin ve baglamlar arasinda diyalektik bir yaklasim uygula-
maktir. Bu diyalektik yaklasim neden, ni¢in, hangi amagla, hangi niyetle,
hangi nitelikler, ne ile baglantili vb. sorularini sorar. Sonugta literal oku-
ma kabir ziyareti yapan herkesi kiifiirle itham edecek bir hiitkme varir-
ken?* hikmet arayisini merkeze alan bir metodoloji anlamli 6grenmeyi

saglar®.

Burada hakli olarak soyle bir elestiri gelmesi muhtemeldir. Bir din

olarak fslam’in inanilmak ve uygulanmak zorunda olan ilkeleri yani

22 Tirmizi, Ahkam 3, 1327, 1328.

23 Dinegitiminde diyalektik-ideoloji elestirel yontem i¢in bkz. Cemal Tosun, Din egitimi
Bilimine Girig, 7. Baski, Ankara: Pegem Akademi, 2012, s-83-84. Ayrica din egitiminde
mutlak hakikatin varligim kabul edip insanin onay aklasabilmesi i¢in elestirel bir tavirla
stirekli hakikat arayis1 i¢inde olmasi esasma dayanan elestirel maneviyat pedagojisi
Oneren A. Wright'in goriisleri igin bkz. Andrew Wright, Spirituality and Education, Lon-
don: Routledge Falmer, 2000.

24 Benzetme Diyanet Isleri Bagkani Sayn Prof. Dr. Mehmet Gormez Beyefendi'ye aittir.
TRT Haber Televizyonu, Canli Yayn, Tarih: 14.01.2016.

25 Dini emirlerin ahlaki boyutunu anlama ve hayata aktarma konusunda bir degerlendir-
me i¢inbkz. Hasan Meydan, “Dinin Ongérdﬁgﬁ Ahlaki Yasamada Ahlaki Tefekkiir ya
da Hikmet Arayismmn Onemi: Kiilli Kaidelerin Ayaklarm Yere Bastirmak ”, Akadenide
Felsefe Hikmetve Din Iginde, (Ed.) B. Ali Cetinkaya, Ankara: Biilent Ecevit Universitesi
Yaynlari, 2014, s. 307-319.
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doktrinleri vardir. Dolayisiyla Islam’in doktriner olmadigini iddia etmek
bosunadir. Kanaatimizce bdyle bir elestiri doktrinlere sahip olmakla
doktriner diisiinceyi ve 6grenmeyi dayatmak arasindaki biiyiik fark:
gormezden gelmektedir. Islam doktrinlere sahiptir, ancak doktriner dii-
slinmeyi dayatmaz. Islam doktrinlere, ilkelere sahiptir. Allah’a inanma-
nin gerekliligi, ibadetin farz olusu, ahlakli davranmanin gerekliligi gibi...
Fakat islam, inananlardan bu doktrinleri anlayarak, igsellestirerek, hisse-
derek hatta severek uygulamalarini ister. Igten gelmeden riyakarca dav-
raniglart makbul saymaz. Bunlarin igten gelmesi ise onlarin anlagilmasi,
bireyin anlam diinyasiile iliskisinin kurulmast ile olur. Birey Islami dokt-
rinlerin her birisinin ardindaki anlam diinyasini kavradikga, o doktrinleri
kendisine ulastiran Peygamber’in dini tecriibelerine benzer tecriibeleri
kendi i¢ diinyasinda yasadikca o doktrinleri kabul eder. Islami doktrinle-
rin Miisliiman tarafindan kabulii ve yasanmasi ancak bu sekilde miim-

kiin olur.

Dini doktrinlerin ardinda binlerce yillik yorum, tartisma, diisiiniis ve
tecriibe vardir. Fakat doktrinlerin ardinda yatan derin anlam diinyasini
tecriibe etmemis, yasamamaigs sonraki kusaklarin ve kisilerin bu doktrinle-
ri gercek anlamda anlamasi, tecriibe etmesi miimkiin olmaz. Din egitimi-
nin isi dini doktrinlerin 6ziinde barindirdig genis anlam diinyasini ve bu
doktrinlereiliskin olarak peygamber ile takipgilerinin yasadiklari bireysel
tecriibeleri muhataplarina hissettirebilmektir. Zira dinin 6ziinde var olan
essiz manevi tecriibeyi aktarmak i¢in olusturulan ifadeler bir miiddet
sonra tasidiklar1 6z unutulmus doktrinler haline gelirler. Oysa dini dokt-
rinler basit ve dogrusal bir formda kolayca ifade edilemeyen karmasik ve
cok boyutlu gerceklerin sifrelenmis halleridir. Ayni olguyu bilimsel konu-
lar1 ifade eden bilimsel kanun, formiil vb.’"de de goriiriiz?. Onlarin da
arkalarinda pek ¢ok tecriibe, tespit, tartisma ve eylem vardir, fakat biitiin
bunlar atlanarak birkag¢ kelimede sonug¢ formiil seklinde sifrelemistir.

Nasil ki ezberci olmayan bir egitimde matematikgi veya doga bilimcisinin

26 Benzetme Walach’a aittir. Harald Walach, Secular Spirituality The Next Step Towards
Enlightenment, Switzerland: Springer International Publishing, 2015, s. 29-33.
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esas isibilimsel kanunlarin ardindaki genis anlam diinyalarini muhatap-
lar1 ile bulusturmak ise din egitimcisinin de isi dini doktrinlerin ardinda-
ki genis anlam ve duygu diinyalar1 ile muhataplar1 arasindaki engelleri

kaldirmak olmalidar.
Anlamli Ogrenme

Anlamli 6grenme (meaningful learning) kavrami egitim literatiiriine J.
Piaget’in ¢alismalarina dayali olarakbilis {izerine calismalar yapan Ame-
rikal1 Psikolog David P. Ausubel? tarafindan kazandirilmistir.2 Aym
isimle bir 6grenme teorisi gelistiren Ausubel bireyin anlamli bir sekilde
ogrenebilmesi icin 6nceden &grenmis oldugu konu ve kavramlar: yeni
kavramlarla iligkilendirmesi gerektigini belirtir. Yeni konu ve kavramlar
Ogrencinin mevcut bilissel yapilar1 ile etkilesime gegmeden anlamli 6g-
renme gergeklesmez. Bu nedenle 6grenme 6grencinin verilenleri takip
ettigi pasif bir siire¢ degil, 6grenme materyali ile 6grencinin biligsel yap1-
lar1 arasinda ¢ok yonlii etkilesime agik bir siiregtir. Ogrenme ancak yeni
anlamlar kurulabildiginde gergeklesir. S6z konusu anlamlar, 6gretim
materyalinde yer alan potansiyel anlamlar ile 6grencinin zihninde ¢apa
gorevi gorecek fikirler arasindaki etkilesimin tiriinleridir. Siire¢ sonunda
Ogretim materyalinde yer alan potansiyel anlamlar, ¢capalara baglanarak
bilissel sistemin birer pargasi olurlar. Ausubel, anlamli 6grenme kavra-
minin karsisina ezberci 6grenme (rote learning) kavramini koyar. Ezberci

ogrenme bilgi ve kavramlarin hafizaya alinip orada kalici olmalarini sa g-

27 Ausubel, 2000.

28 Anlamh 6grenme her ne kadar son donem 6grenme anlayislari ile 6n plana ¢ikmaya
baglayan bir olgu olsa da geleneksel Islam egitimcilerinin de anlamli 6§ renmenin e i-
timdeki yeri tizerinde 6nemle durduklarimi goriiriiz. lslam egitim geleneginin en 6nemli
isimlerinden olan fmam Burhaneddin Zernficiderse & grencinin anlay abilece i miktarla
ve anlay abilecegi basit konulardan baglamay1, bir dersi anlamadan bagkasina ge¢meme-
yitavsiye eder. O'na go6re anlamadan ezberlemek zihni ko reltir. Bunedenle 6 grenci bir
konu veya ifadeyi ne sdylemek istedigini tam olarak anlaymcaya kadar defterine kay-
detmemelidir. “Iki kelimeyi anlamak iki deve yiikii kitab1 ezberlemekten daha iyidir.”
Burhaneddin Zerntici, 2010, Talimii'l Miiteallim, (Trc.) Yunus Vehbi Yavuz, Istanbul: Fe-
yiz Yaymlar. Bu bilgi, 126-128, 221.
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lamak igin yeterli olurken onlarin yeni durumlara transfer edilmesini

saglamak icin yeterli degildir.

Anlamli 6grenmenin gerceklesebilmesi i¢in biliste i¢ unsurun ta-
mamlanmasi gerekir. (i) Ogrencinin mevcut bilissel yapilarindan hangisi-
nin potansiyel anlam dolu materyaller ile en ideal sekilde eslesecegine
dair bilissel bir degerlendirme... (ii) Mevcut biligsel yapilar1 yeniden y a-
pilandirmak: yani yeni 6grenilenler ile mevcut kavram, fikir ve énermeler
arasindaki benzerlik ve farkliliklar: kavramak, gercek veya goriiniisteki
zitliklar1 ¢oziimlemek... (iii) Ogrenme materyalini 6grencinin kendine
ozgii kelime hazinesi ve fitri entelektiiel altyapisina gore yeniden yapi-
landirmasi?. Ausubel’in izinden giderek anlamli 6grenme kavrami {ize-
rine ¢alismalara devam eden Mayer, Ausubel’in ezberde tutma ve trans-
fer etme kavramlarin genisleterek anlamli 6grenmeyi agiklamaya ¢alisir.
O'na gore egitimin temelde iki gayesivardir. Hatirda tutma (retention) ve
transfer etme... Hatirda tutma bilgileri 6grenildigi zamanki gibi bir
miiddet sonra da hatirlayabilmebecerisidir. Transfer ise 6grendiklerimizi
yeni problem ve sorulara cevap verebilmek veya yeni konular1 6grenmek
icin kolaylastiric etkilesim faktorii olarak kullanabilmektir. Hatirda tut-
ma ve transfer birlikte olursa anlamlhi 6grenme gerceklesir. Tek basina
hatirda tutma, anlamli 6grenme saglamadig gibi hatirda tutma olmaksi-

zin transfer de gerceklesmez30.

Mayer, anlamli 6grenmeyi; 6grenmeme (no learning), ezbere 6gren-
me (rote learning) ve anlamli 6grenme (meaningful learning) kavramsal-
lastirmalari vebukavramsallastirmalar arasinda karsilastirmalara dayal
olarak oldukca somut bir drnekle anlatmaya galisir. Ona gore 6greneme-
me bir metni, modeli, anlatiy1 vb. yiizeysel bir sekilde okuyan, dinleyen,

g6z gezdiren &grencinin durumu igin gegerlidir. Ogrenci bir metni goz

29 Ausubel, 2000, s. 5. Anlamli 6 grenmenin olusumu igin ayricabkz. Joseph D. Novak, “A
Theory Of Education: Meaning ful Learning Underlies The Constructive Integration Of
Thinking, Feeling, And Acting Leading To Empowerment For Commitment And Re-
sponsibility”, Meaningful Learning Review, 1(2), s. 1-14, 2011.

30 Richard E. Mayer, “Rote Versus Meaning ful Learning”, Theory Into Practice,41(4), 2002,
s. 226-232.
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ucuyla, tistiinden tozunu alir sekilde okur; sonrasinda temel kavramlari,
fikirleri, iligkileri hatirlayamaz ve agiklayamaz. Burada 6grenmenin temel
iki gayesi olan hatirda tutma veya transfer etme yoktur. Siradan/ezbere
ogrenmenin gerceklestigi bir 6grenme siirecinde ise 6grenci dikkatli bir
sekilde metni okur, dinler, inceler ana noktalar1 ve anahtar kavramlari
ezberlemek igin tekrarlar yapar. Ogrenmesiireci sonucunda grenci der s-
teki onemli kavramlarivekonularin biiyiikbir boliimiinii hatirda tutmus-
turileri bir zamanda ayni sekilde aktarabilir. Ancak 6grendiklerini kulla-
narak problem ¢6zmek, yeni sonuglar ve diisiinceler iiretmek; yeni 6g-
renmeler gerceklestirmek igin onlar1 kullanamaz. Burada hatirda tutma
gerceklesmis fakat transfer gerceklesmemistir. Anlamhi 6grenme diize-
yinde ise 6grenci 6grenme siirecinde gordiigii konu ve kavramlari sadece
hafizaya almakla kalmayip bu bilgileri problem ¢dzmek, yeni konu ve

kavramlari anlamak i¢in kullanabilir3t,

S6z konusu modellemeyi Hz. Peygamber’in bir hadisi tizerinden din
Ogretimi siireglerine uyarlamaya ¢alisalim. Hz. Peygamber “Kim su mes-
cidimize bir hayir 6grenmek veya 6gretmek igin girerse, Allah yolundaki
miicahit gibidir. Baska bir sey i¢cin mescidimize gelense kendisinin olma-
yan bir seye bakaduran kisi gibidir.32” buyurmustur. Mayer’in modelle-
mesi ile diisiiniirsek hadisi ¢alistigi/calisir gibi goriindiigii halde 6grene-
meyen kisi ne hadisin metnini ne de anlatilmak istenenleri bir miiddet
sonra tekrar sdyleyebilir. Ciinkii odaklanmadan yiizeysel okuma yapmis-
tir. Ezbere 6grenen kisi ise dikkatlice hadisi okumus, tekrarlayarakezber-
lemis; bu sayede bir miiddet sonra hadisi, icinde hangi kavramlarin ge¢-
tigini vb. hatirlayabilmistir. Anlaml 6grenme diizeyinde 6grenen kisi ise
kendi bilissel yapilari, bireysel ve manevi tecriibeleri, kelime hazinesi,
yorum gilicii, perspektif alis bigcimlerine gore hadisi yeniden yorumlayip
tarihi ve giincel olay ve olgularla iligkili bir sekilde kullanabilir hale gel-
mistir. Ornegin s6z konusu hadisle mescit kavraminin tarihsel ve giincel

baglami,ilim kavramiveilim 6grenme mekanlari, cehaletle ve cahiliye ile

31 Mayer, 2002, s. 227
32 jbn. Hanbel, Miisned, 11, 350.
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miicadelede ilmin yeri, cihadin farkli boyutlary, ilim 6grenme niyeti, fay-
dali1 ve mesru ilim, malayani ile istigal, ilme ve okumaya ydnlendiren
motivasyonlar ve bu motivasyonlarin sorgulanmas1 vb. pek ¢ok yeni an-

lam diinyalarina agilmak miimkiindiir.

Kanaatimizce Asusubel’in anlamli 6grenmenin gergeklesmesini agik-
lay1s bigimi din egitiminde anlamli 6grenme ile doktriner diisiincenin
gelisimini 6nlemede {i¢c noktaya dikkat cekmektedir. Oncelikle 6grencinin
biligsel yapis1 kendine 6zgiidiir. Bu nedenle her 6grenci kendi anlamim
kendine 6zgii bicimde kurar33. Birey kendine 6zgii olan biligsel yapilarina
paralel bigimde 6grenmeye ve anlam diinyasini insa etmeye devam et-
mektedir; bireyin anlam diinyasi ile iliskilendirilemeyen 6grenmeler yii-
zeysel, kolayca manipiile edilebilecek sonuglar dogurmaya mdiisait slo-
ganvari 6grenmelerdir. Zira boyle bir 6gretim bireyin hayata dair temel
anlamlandirma bi¢imini kendisinin i¢sellestirerek olusturmasina imkan
vermez. Dolayisiyla hayatin anlamina dair dinin getirmis oldugu canin,
malin, neslin, aklin, dinin muhafazasi gibi temel ilkeler bireyin hayat:
anlamlandiris sistemi arasinda yer almaz. Ciinkii hayatin biitiiniine dair
bu ilkelerin her birisinin bu gilinkii uygulamalar1 ile dini bilgi arasinda
iliski kurmak ytizeysel 0grenmelerle gerceklesmez. Yiizeysel, tahkike
dayanmayan 6grenmeler ise yeni yiizeysel etkilerle kolayca manipiile
edilebilir.

Anlamli 6grenmeye iliskin degerlendirmelerden din egitimi ve dokt-
riner diisiinceye dair ¢ikartabilecegimiz ikinci 6nemli sonug ise anlaml
Ogrenmeyi saglayamayan, ogrencinin ogrendiklerini yeni durumlara
transfer edemedigi icin eski 6grenmeleri, her durumda ise yarayan mut-
lak ¢oziimlermis gibi aynen tekrarlayip duran bir anlayisa evirilecegi
gercegidir. Dini bilginin dogasinda var olan kutsala referans yapma 6zel-
liginin yanlis yorumlanmasiile daha da gliglenen bu anlay1s, sonug itib a-
riyle insanlara degisen sartlar iginde dini yasamada farkl: alternatifler
sunmak yerine hayatin kaginilmaz gercegi olan degisimi tersine ¢evirme-

ye ¢alisan bir yapiya doniisiir. Boyle bir din egitimi dini metin ve ilkelerin

33 Ausubel, 2000, s. 1.

ONDOKUZ MAYIS UNIVERSITESI iLAHIYAT FAKULTESI DERGISi [2016] sayi: 40



DOKTRINER DUSUNCE VE DIN EGITIMi

giiniin sartlarinda en ideal uygulamasini kestiremedigiicin i¢ine kapanan
veya catismac bir dindar ve toplumsal yapi tiretir. Oysa Hokelekli3*nin
de belirttigi gibi dinamik bir dini diisiincenin gelistirilmesi, dikkatlerin
dini metinlerden biraz da yasanan ¢aga, icinde oldugumuz toplumsal ve
kiiresel olgulara, giiniimiiz insaninin zihniyet, diisiince ve kiiltiir diiny a-
sina ¢evrilmesine baglidir. Ciinkii dini metin ancak toplumsal, zamansal
ve mekansal bir baglam i¢inde anlam bulur. Miimin i¢in dini metinlerde
yer alan hiikiimlerin dogrulugu siiphe gotiirmezdir. Ancak nasil ki mii-
kemmel ve ¢ok etkili bir ilact hastaya verecek doktorun dncelikle hastanin
sartlarimn oilaci kullanmaya uygunlugu, vakanin o ilagla tedaviye cevap
verip vermeyecegini tetkik etmesi gerekliyse din egitimcisi de sadece
hitkmiin dogruluk ve etkililigine bakamaz. Hiikmiin her bir birey, top-
lum ve dénem igerisinde vakaya karsilik gelme durumunu ayrintili bir

sekilde incelemek durumundadar.

Inancin bilingli dindarhiga déniismesi anlamli 6grenme sayesinde
gerceklesir. Birey imanin geregi olan davranislari ancak anlamli 6grenme
ile fark eder ve farkli durumlara uyarlama yetenegi kazanir. Aksi halde
sadece inanci ifade eden kalip sozler ve rutin ibadetlere sigdirilmis bir
dindarlik goriintimii ortaya ¢ikar ki bu tiir bir dindarligin dinin sosyal
fonksiyonlarini yerine getirmesinde ¢ok da fazla islevsel olmadig1 goriil-
mektedir. Yavuz3*un ilmihal dindarlig seklinde tanimladigi bu dindarlik
bi¢imi modern toplum ile dindar gruplarin arasini giderek agma potansi-
yelini de iginde barindirmaktadir. Zira bir yandan dindarlarin hayati
okumasini engellerken diger yandan da toplumun diger kesimlerinde
dine kars1 on yargilar1 koriiklemektedir. Oysa bir Miisliimanin sadece
klasik ibadetlerle, lafzi zikir ve nafilelerle dindar olamayacagini; giinliik

calisma hayatinda isin en iyisini, en giizelini, en adilini yapmanin, di-

34 Hokelekli, 2006, s. 9.

35 Yunus Vehbi Yavuz, “A¢ihs Konusmalar1”, Dindarlik Olgusu (Sempozyum Teblig ve Miiza-
kereleri) iginde (17-20), Bursa: Kurav Yayinlari, 2006, s. 18. Dindarlik kavramina benzer
bir yaklasim i¢in bkz. Mustafa Tekin, “Dindarlik Baglaminda Amel Salih Kavramna
Sosyolojik Bir Yaklasim”, Dindarlik Olgusu (Sempozyum Tebli§ ve Miizakereleri) iginde,
Bursa: Kurav Yaymlari, 2006, s. 49-63.
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siince ve bilim {iretmenin, diisiinenleri ve ilmi desteklemenin, toplumu
her agidan gii¢glendirmenin dindarligin bir pargasi oldugunu bilmek du-
rumundadir. Bunu bilmenin yolu ise dini, doktriner bir yaklagimla ilmi-

hale hapsetmeden genis perspektiften anlayabilmekten gegmektedir.

Din egitimi, anlaml 6grenmeyi saglayabilmek i¢in sorular sormali-
dir. Ancak bu sorular din dersi 6gretmenlerinin veya dini yapilarin gele-
nekten devralarak sorduklar: sorular olmaktan ¢ok ¢ocuklarin bu giinkii
problemlerinden yola ¢ikarak sorulmus sorular olmalidir. 1960l yillarda
Almanya’da kutsal kitap merkezli bir anlayisla islenen din derslerinden
ogrencilerin yiiksek oranda muafiyet talebindebulunmasinin nedenlerini
arastiran bazi arastirmacilar3é dgrencileri muafiyete yonlendiren sebep-
lerden birisinin ¢ocuklarin sorularindan yola ¢ikmayan, kendi sordugu
sorulara hazir cevaplari dikte etmeye yonelik bir din egitimi anlayisimnin
etkili oldugu sonucuna ulasmistir. Oysa nihai anlamda gercekten anla-
maya yonelik bir sorgulama kendi iginde bagkalar: tarafindan sunulan
hazir cevaplara katilmama hakkini da igerir. Halbuki sorular 6grencinin
gecmis ve bugiinkii yasantisi ile baglantili bir sekilde sorulabilir ve y o-

rumlanabilirse 6grencilerin sorulari olabilirler.

Doktriner dini diisiince ve anlamli 6grenmeye iliskin a¢iklamalarin
bizi gotiirecegi bir diger nokta bireysel manevi tecriibenin din egitimin-
deki 6nemidir. Anlamli 6grenmenin gerceklesebilmesi i¢in bireyin biligsel
yapilariile 6grenme materyallerindeki potansiyel anlamlar arasinda etki-
lesim nasil gerekliyse bireyin duygusal, manevi diinyasi ile yeni &gren-
meler arasindaki iliskinin dikkate alinmasi da ayni sekilde gereklidir.
Zira kisilik bir biitiindiir, insanin bilissel ve duygusal boyutu birbirinden
ayr1 diislintilemez. Bu iligki diger bilgi tiirlerine gére bireyin manevib o-
yutu ile ¢ok daha giiglii bir iliski i¢inde bulunan dini bilginin 6grenilmesi
siireglerinde ¢ok daha 6nemlidir. Bireyin dini bilgiye dayali bir hayat

36 Hgili aragtirmalar i¢in bkz. Joachim Willems, 2015, “Religious Education and The Stu-
dent’s Fundamental Right to Freedom ofReligion—-Some Lessons And Questions From
Germany”, (ed.) K. Stoeckl, In The Future of Religious Education in Europe, Italy: Religi-
oWest, s. 33-34.
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goriisiine ulasabilmesi icin siikretmekle iman1 arasindaki iliskiyi, iman-
dan gelen vefa duygusunu, giinahtan sakinma ile Rabbini tanima arasin-
daki giiclii bag: tefekkiir etmesi gerekir. Bu tefekkiir yalin bir rasyonalite-
ye dayanmaz; dini, manevi tecriibe ile biitiinlesen bir tefekkiir olmasi
beklenir. Kisi iman ve ibadetlerle gelen duygusal deneyimleri yasadikca;
ritkGiun, secdenin sirrint ¢dzdiikge; Rabbinin nimetlerindeki hikmetleri
kavradik¢a duygusal coskunlugu artar, akil ile kalp birlikte secde eder.

Bireysel Dini/Manevi Tecriibe

Hiimanist psikoloji ekoliiniin kurucusu Maslow3”’a gore saglikli bir insa-
nin temel Ozellikleri arasinda gercekligi algilamada iistiinliik; kendisi,
diger insanlar ve doga ile barisik olma; duygusal zenginlik; gelismis bir
6z farkindalik ve sik doruk deneyimler yasama bulunmaktadir. insanin
en yiiksek diizeyde mutluluk ve doyumu yasadig: anlar olarak tanimla-
nan doruk deneyimler en sik olarak varolus sevgisi ile birlikte yasanir.
Psikolojik birikimin agiklamada yetersiz kaldig1 bu sevgi tiiriinii ilahiyat,
estetik ve felsefe yazarlari daha iyi ifade edebilmektedirler. Varlik sevgisi
deneyimine ulasan kisi sevdigi varlikta digerlerinin géremedigi 6zellikler
goriir. Sevdigi kisi ya da nesneyi yarar, ¢ikar ve erek iliskilerinden ba-
gimsiz olarak bir biitiin olarak gorme egilimindedir. Dindar kisinin yasa-
dig1 ilahi agk deneyimi veya manevi tecriibeleri, diisiinsel i¢ goriileri,
estetik algilamalari, yaraticiligin doruga ¢iktig1 anlari bu doruk deneyim-

lerin bir parcgasi olarak degerlendirmek miimkiind{ir 3.

Dinler ¢ogunlukla dini veya manevi tecriibe olarak adlandirilan bu
doruk deneyimlere dayanirlar. Peygamber veya kurucu figiiriin yasadig:
vahiy veya aydinlanma tecriibesi®; miiminin iman, ibadet veya duasinin
makbul oldugunu; Allah’in, kendi talep ve durumuyla ilgilendigini; ken-

disine énem verip onu kurtulusa yonlendirdigini hissetmesi ve vecd hal-

37 Abraham Maslow, Insan Olmanin Psikolojisi, (Cev.) Okhan Giindiiz, Istanbul: Kuraldig1
Yaymlari, 2015, s. 31-32.

38  Maslow, 2015, s. 78-79.

39 Maslow, 1964, s.11.
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leri dinlerde yer alan doruk deneyimlerin énemli kismini olusturur.4 Ik
olarak peygambere ait olan bu tecriibeleri takipgiler kendilerine 6zgii
bicimde ve farkli tonlarda yasayip benimseyerek dindarliklarinin temeli-
ni olustururlar. Siire¢ i¢inde dindarliklar ya dini tecriibe ve doruk dene-
yime dayali ya da tiim dini sembolleri ve metaforlar1 somuta indirgeyen;
sozel formiillerin gercek anlamini unutarak ezberleyen iki farkli yap:
arasinda bir sarkag gibi farkli tonlarda sekillenir. Bazen dini ifade ve
sembollerin gercek anlam ve hikmetleri, manevi derinlikleri unutularak
sekilci bir dindarlik bi¢imi ortaya ¢ikar. Bu tiir dindarlik bi¢imini Mas-
low4, biirokrasi i¢inde isin 6ziine vakif olmadan sekil sartlarini yerine

getirerek yiikselmeye calisan orgiit adamlarina benzetmektedir.

Bireysel manevi tecriibelerin dindarligin olusumundaki yerine ilis-
kin benzer goriisleri Charles Glock'un dindarhigm boyutlarina iliskin
meghur yaklasiminda da bulmak miimkiindiir. Ona gore dindarligin disa
vurulus bigimikonusunda diinya dinleri arasinda detaylarda biiytik far k-
liliklar olsa da genel alanlarda dindarligin ifade edilis bi¢imine iliskin
dikkate deger bir konsensiis vardir. Bes genel alan, dindarligin merkez
boyutlar: olarak degerlendirilebilir: dini tecriibe (tecriibi), ibadet (ritiiel),
inang (ideoloji), bilgi ve amel (sonugsal/salih amele doniisme)%. Bu boyut-
lardan dini tecriibe bireyin agkin gercekligin bilgisine ve ona iligkin duy-
gulara kendine 6zgii bigimde dogrudan ulasacagini ifade eder. Dini gele-
nekler dini olgulari nasil tanimlarsa tanimlasinlar o olgularin birey tar a-
findan kendine 6zgii bigimde anlamlandirilma ve duygusal olarak ya-
sanma bigimi dinin tecriibe boyutunu olusturur4. Dini tecriibe sayesinde
miimin Allah’in alamet, isaret, tezahiir ve delillerini sezgisel algilama,
vasitasiz dogrudan dogruya kavrama, kutsal ve ilahi kudretle sezgisel ve

duygusal iliski kurma tecriibesi yasar.

40 Hayati Hokelekli, Din Psikolojisi, Ankara: Tiirkiye DiyanetV akfi Yaynlari, 1998. s. 132-
137.

41 Maslow, 1964, s. 13.

42 Glock, 1962, s. 98-99.

43 Glock, 1962, s. 99.

44 James, 1908: 32 akt. Hokelekli, 1998, s. 131.
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Dini tecriibenin en 6nemli 6zelligi onu yasayan kisiye has olmas1 ve
baskalariyla paylasilamamasidir. Tipki ilmi tecriibede oldugu gibi bilim-
sel bulguya ulasan bilim insani o bulguya ait anlamin her yoniiyle far-
kindayken onun takip ettigi siirecleri, deneyleri yasamamis birisi igin
ulastig1 sonug karmasik birtakim ifadelerden ibarettir. Ancak diger birey-
ler onun bulgularmin gidis yolunu, siireglerini 6grendikge sonuglar1 daha
anlamli bir sekilde yorumlayabilirler. Ayni sekilde dini tecriibe sahibi de
oncelikle kendisi ile ayn1 yollardan ge¢mis kisiler tarafindan anlasilabilir
ve ifadeleri anlamlandirilabilir4. Peygambere has bir tecriibe olan vahiy
de ancak bagkalarina ulasip genellendikge etkili olmaya baslar. Her mii-
min vahyin ve onu getiren rehberin gosterdigi usulleri takip edip kendisi
de benzer fakat daha alt diizeyde bir tecriibeye ulastig1 ve onu kendisi de
yasadig1 i¢in vahiy tecriibesi genellesebilir olur. Esasinda baskalari igin
anlamibelirsiz olan dini tecriibebenzer sekillerde baskalaritarafindan da

yasanmaya basladik¢a her birey tarafindan tek tek anlamlandirilir.

Dini tecriibenin 6zellikleri ve dindarligin olusumundaki yerine ilis-
kin agiklamalarin din egitimi ve doktriner diisiincenin olusumu agisindan
anlaml sonuglar igerdigi kanaatindeyiz. Oncelikle dini tecriibenin bireye
0zgii bir olgu oldugunu din egitimi kabul etmek ve bireylerin kendilerine
ozgli dini tecriibelerinin niteliklerini anlamaya calismak durumundadir.
Birey icin kendi dini tecriibesi — din egitimcisi bunu kabul etmese de -
tartismasiz dogrudur. Dolayisiyla din egitiminde egitimci, muhataplari-
nin dini tecriibeleri kendisi gibi yasadiklarini veya kisa yoldan onlarin
kendi dini tecriibesi ile ayn1 diizleme gelecegini varsaymamalidir. Eger
muhataplarin dini tecriibesinde dinin genel ilkeleri agisindan sorunlar
varsabunlarimuhatabin bilissel ve duyussal agidan kendini ikna etmesi-

ni saglamadan diizeltemeyecegini bilmelidir.

Burada ikinci 6nemli husus dini tecriibelerin ancak yasanarak payla-
silabilir olusudur. Din egitimcisi eger muhataplarinin kendisi ile benzer
dini tecriibeleri yasamasiniistiyorsa bunun sozel anlatilarla gerceklesme-

yecek kadar derinlikli bir olgu oldugunu da bilmesi gerekir. Ister kiirsii-

45 Hokelekli, 1998, s. 151-153.
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de, ister okulda muhataplarin kalbi mutmain olmadikga sekil sartlariin
yerine getirilmesi ile din egitiminin amaclar1 gerceklesmis sayilmayacak-
tir. Dolayisiyla din egitimi yiizeysel kazanimlarin degil i¢sel dindarlig:
olusturacakkalbikazanimlarin pesinde olmalidir. Boyle bir anlayisin din
egitiminde diisiince ve davranislarin ardindaki farkli motivasyonlari
gorerek pesin hiikiimlii, doktriner diisiiniis bigiminden ka¢inilmasina

imkan vermesi beklenebilir.

Ote yandan din egitiminde dini tecriibeyi gelistirici galismalara daha
fazla yer vererek doktriner diisiiniis ve onun uzantisi olarak ortaya ¢ika-
bilecek radikal tutumlarin gelisimine engel olunabilecegi 6ne siiriilebilir.
Zira dini tecriibe tanriyla yakinlik duyma, her an onunla iligkili oldugu-
muzu bilme gibi geleneksel tasavvuf egitiminde miicahede, murakabe,
ihsan vb. isimlerle yer alan nefis terbiyesi yontemlerini gelistirici fonksi-
yona sahiptir. Egitimde bu yontemlere iliskin farkindaligin artmasi ise
bireyin ahlaki, vicdani gelisimi agisindan degerlidir. Ciinkii ahlaki ve
vicdani gelisim bireyi kendi eylem ve yargilarini daha fazla muhakeme
stizgecinden gecirmeye zorlar. Ayni zamanda bu durum anlamli 6gren-
me ve bireysel dini tecriibearasindakiiliski agisindan da degerlendirilebi-
lir. Zira bireyde din egitiminin arzu ettigi iman, amel ve ahlak boyutlu
dontisiim ancak bireyin dini metinlerin ona sodyledigi ifadeleri kendi ma-
nevi diinyasinda yasay1p icsellestirmesi ile miimkiin olur. Iman veya dini
yasayis ancak dini tecriibenin bizzat bireyin kendisi tarafindan yasanm a-
s1, dinin bireydeki manevi potansiyelle bulusmas1 suretiyle kemale er-

mektedir.

Din egitiminde bireysel dini tecriibenin egitim siire¢lerinde dikkate
alinmasini konu edinince sosyal bilimler metodolojisinin temel problem
alanlarindan birisi ile kars1 karsiya gelecegimizi de hatirlamak gerekir:
i¢sel (insider) ve digsal (outsider) bakis acilarinin kendine 6zgii sinirlilik-
lar1 veya egitimcinin bireyin dini tecriibesini anlayabilmesinin imkan
problemi... Din egitimini sosyal bilimlerin bir parcasi olarak gorme egi-
liminde olan kimi arastirmacilar disaridan bakisin bile dinin bireyin an-

lam diinyasini kurma ve manevi ihtiyacini karsilama fonksiyonunu an-
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lamadaise yarar olabilecegini belirtmektedirler4. Ancakbireyin dini refe-
ranslari takip ederek ve kendi bireysel tecriibelerinden yola ¢ikarak kur-
dugu anlam diinyasinin benzer tecriibeleri yasamamais bireyler tarafindan
kavranabilmesi kolay goriinmemektedir. Ciinkii yukarida aciklandig
tizere manevi tecriibeler bireye 6zgiidiir, s6z ve davranislarla biitiin ola-
rak aktarilabilir degildir. Bireyin dini tecriibelerini ancak bireyin igsel
bakis agis1 ile samimi olarak agiga vurabildigi kadariyla anlayabiliriz. Bu
nedenle din egitimi ortamlarimiz bireyin kendi manevi tecriibelerine
uygun agiklamalar: ¢ekinmeden dile getirebilecegi, bireysel manevi tec-

riibeyi 6nemseyen bir anlayisla yapilandirilmalidir.
Sonug ve Degerlendirme

Insanoglunun, dinin hayata anlam katan ve hayirli davraniglar igin moti-
vasyon olusturan etkisine giderek ¢cok daha fazla muhta¢ duruma geldigi
bir diinyada yasiyoruz. Bu baglamda 6rnegin kurumsal dinlerin hayat:
anlamlandiran etkisinin giderek azaldig: giiniimiiz toplumlarinda tiike-
tim ve eglence insanlar i¢in birer kacis yolu olarak islev gérmektedir.
Oysa bunlar hayatin derin sorularina iliskin cevaplar veremedigi gibi
insanligin sorunlarini daha da derinlestirmektedir. Walach”in tespitle-
riyle sdylersek dinlerin anlamlandirma fonksiyonundaki azalma, yerini
1960’1 yillarda varolusculuga dayali sinirsiz 6zgiirliik ve herkesin diled -
gi gibi segme hakkina dayali bir anlayisa birakti. Bu durum bireysel ve
toplumsal huzuru tehdit eden bir sonuca evirildigi i¢in zamanla tepkisel
olarak anlami &teleyen ve tekdiizeligi dnceleyen, basit direktiflere dayali,
hayat1 ve insanlar1 dar kompartimanlara ayiran koktenci anlayislarin
gelismesine neden oldu. Yeniden dinin insanlar igin anlam ve motivasyon
kaynag1 haline gelmesini saglamada anlamli 6grenmeyi ve bireysel ma-
nevi tecriibeyi 6n plana ¢ikartan bir din egitiminin katki sunabilecegini

ongorebiliriz.

46 Valeria Fabretti, “Rethinking Religious Education Sociologically: A Contribution to the
European Debate and Comprasion”, (ed.) K. Stoeckl, In The Future of Religious Education
m Europe, Italy: ReligioWest, 2015, s. 19.

47 Walach, 2015, s. 187-188.
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Insanin hayat ve eylemlerine anlam katan, ihtiyag duydugu anlarda
ona motivasyon saglayan bir olgu olarak din hayatin her yo6niinii kusat-
ma potansiyeline sahiptir. Giinliik hayat i¢inde karsilasilan pek ¢ok sos-
yal, siyasi, ekonomik, bireysel, toplumsal vb. olay; glincel ve tarihiolayla-
ra iliskin bakis acilar1 kendi i¢inde ahlaki ve dini ikilemler barindirir.
Biitiin bu olaylar karsisinda bireyin dini formasyonunu etkili ve verimli
bir bigimde kullanabilmesinin yolu din ve inang ile ilgili kritik tarihi ve
cagdas gelismeleri dikkate alan, yerel ve evrensel meseleleri bir arada
degerlendirebilen bir din egitiminden ge¢mis olmasina baghdir. Béyle bir
din egitimi dinin her bir birey tarafindan yeniden anlasilip yasandiginin,
paradigmalar1 siirekli doniistiiren bilimsel bilginin farkinda olmalidir. Bu
duyarlilik 6grencilerin, velilerin ve egitimdeki diger paydaslarin giincel
ilgi ve ihtiyaclaria hitap etmeye yardimci olacaktir. Profesyonel stan-
dartlari1 saglayacak bir din egitiminin 6zelliklerinin neler olabilecegini
belirlemeye ¢alisan TOLEDO Din Ogretimi Tlkeleris bdyle bir egitiminin
ozellikleri arasinda diisiinme becerisini gelistiren, dogru bilgiye dayals,
on yargilardan armnmuis, giincel ve ¢ok boyutlu meseleleri doktriner bir
bakis agistylabasiteindirgemeden ele alabilen bir din 6gretimini saymak-
tadur.

Hayatin i¢inden ¢ikan sorulara cevap vermekte, ortaya ¢ikan giincel
sorunlara ¢oziim bulmakta zorlanmaya, titkanmaya basladigi zaman din;
fonksiyonelligini yitirir. Bu demektir ki, diizenlenen din egitimi, insanla-
rin canini acitan olaylari, giincel sorunlar: yok sayamaz. Bunlar: gérmez-
likten geldigi takdirde din egitimi de islevselligini kaybeder. Boyle bir din
egitimi faaliyeti, bireyde dinin 6gretisi dogrultusunda davranis degisikli-
gini saglama amacina ulasamaz. Soz gelimi “Dogrusu Allah, ¢ok tovbe
edenleri ve ¢okca temizlenenleri sevmektedir.#” ayetini 6gretime konu
ettigimizi diistinelim. Kirlilik nedir? Kirliligin kriterlerinelerdir? Temizlik

nedir? Temiz olmanin Olgiitleri nelerdir? Nasil temiz olunur? Ve benzeri

48 OSCE, Toledo Guiding Principles On Teaching About Religions And Beliefs In Public Schools,
Poland: Sungraf, 2007, s. 16-17, 4041.
49 Bakara Suresi, 2/222.
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sorular1 sorup giincel cevaplarim1 bulmadan 6grencinin bu ayeti dogru
anlay1p bu ¢agin Miisliiman bireyi olarak kendi temizlik anlayisini olus-
turmasi ve isabetle uygulayabilmesi pek miimkiin degildir*. Bu nedenle-
dir ki din egitiminde dini metinlerin sadece lafzi bir yaklasimla 6gretil-

mesi saglikli bir dindarhk gelisimi icin yeterli degildir.

Gilintimiiz diinyasinda yerel ve kiiresel baglamda yasanan gelir ve
miilkiyet dagilimindaki adaletsizlikler, enerji, gevre ve iklim krizleri, kim-
lik ve inanglar {izerinden yasanan ¢atismalar, suni algilar ve manipiilas-
yonlar ile daha ¢ok tiikettirmek ve daha ¢ok kazanmak {izerine kurulmus
ekonomik hayatin {irettigi sonuglariyorumlamak vebiitiin bunlarin daha
insanibir boyuta evirilmesini saglamak, inancin hayatianlamlandirma ve
iyi eylemler i¢in motivasyon olusturma etkisinden bagimsiz degildir.
Ancak bu etkinin gerceklesebilmesi dinin, insanin bilissel ve manevi
diinyasinin derinliklerindeki etkilerini; hem nefsin kivrimh yollarinda
hem de dis diinyada olan bitenleri okumaya yonelik din egitimi anlayis1
olmaksizin miimkiin degildir. Birey “Ey inananlar! Kendiniz, anababanz
ve yakinlariniz aleyhlerine de olsa, Allah i¢in sahit olarak adaleti gozetin;
ister zengin, ister fakir olsun, Allah onlara daha yakindir. Adaletinizde
heveslere uymayin. Eger egriltirseniz veya yiiz gevirirseniz bilin ki, Allah

17

islediklerinizden siiphesiz haberdardir.5'” ayetinin evde, sokakta, is ye-
rinde, yolculuk ederken; bir arkadas, is¢i, patron, amir, lider, baba vb.
olarak kendisine ne soyledigini tek tek siizebilecek bir yetkinlik kazan-

mak tizere din egitimi almalidir.

Dini metinlerin bireye her durumda neler séyledigini algilamaya ve
bu metinlerin kendisine yiikledigi manevisorumlulugu hissetmeye yone-
lik farkindalik kazandirmanin yolu anlamli 6grenmeyi ve bireysel mane-
vi tecriibeyi 6nceleyen bir din egitiminden ge¢gmektedir. Bireyde anlam
arayigini tetikleyen vemanevi agidan rabbinin huzurunda olusu, varligin

ardindaki kutsal yonii vurgulayan bir din egitimi bdyle bir sonug verebi-

50 Muhammet Sevki Aydin, Actk Toplumda Din Egitimi (Yeni Paradigma Ihtiyact), Ankara:
Nobel Yayincilik, 2011, s. 33.
51 Nisa Suresi, 4/135.
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lir. Zira ilk bakista inanmak baz1 sdylem ve davranislara bagh bir eylem
olarak goriilse de esasinda o, eylemlerin ardindaki manalara ait bir 6zel-
liktir. Ornegin Kur’an-1 Kerim’e inanmak, bu inanc1 beyan etmek veya
kutsal kitabin lafzini tekrar etmek, hatta agiklamaktan 6te bir seydir. Ona
inanmak onun lafzi ile anlattiklarinin imanimizla bagini kurabilmektir.
Bu bag kurulabildigi ve onun ayetleri okundugunda i¢csel manevi tecr ii-
beler hissedilmeye baslandig1 anda kisi ger¢ek anlamda miimin olur. Bu
nedenledir ki anlamlandirma ve manevi tecriibeler birbiri ile iligkilidir.
Birey oncelikle anlami fark eder, ardinda s6z konusu farkindaligin psiko-
lojik etkilerini havf, recd, murakabe, hasyet ve vecd gibi manevi tecriibe-

ler seklinde yasar. Boylelikle imanin tadini almis olur52.

Egitimcinin kendi kanaat ve inanglarini, 6grettigi bilgileri dokunu-
lamaz tabular olarak degil de degerlendirme ve elestiriye acik tutmas:
siniftaki diger fertler i¢in de nasil davranmalari gerektigine dair agik bir
yol gostermedir. Bu tutum kanaat ve degerlerimize dair samimi ve karsi-
likli saygiya dayanan miizakerelere imkan verir; dgrencilerin kendini
yabancilasmis veya izole edilmis hissetmelerinin 6niine geger. Ozellikle
kendi inang ve diisiincelerinin siniftakilerden ve 6gretmenden farkl: ol-
dugunu diisiinerek tedirginlik yasayan 6grenciler agisindan bu oldukga
onemlidir. Egitiminde diger insanlarin ne diistindiiklerini ve hissettikle-
rini gercekten anlamak, onlarin bireysel tecriibelerinin 6ziinii saygili bi-
¢imde miizakere etmek empatik (empathetic) egitim olarak adlandiril-
maktadir?. Empatik egitim din egitimi alaninda diisiince, bireysel tecrii-
beler sonucu ulasilan samimi duygularin yiizeysel degerlendirmeler so-
nucu yargilanmasini dogru bulmaz. Ofretmen veya 6grenci dncelikle

kavramlarin, ifadelerin sdzlerin ve davranislarin gercekten neyi ifade

52 Hz. Peygamber (s.a.s)'in “Ug haslet vardir ki bunlar kimde bulunursa o kisi imanm
tadint tadar: Allah ve Resuliiniiher seyden fazlasevmek. Sevdigini Allah i¢in sevmek.
Kiifre donmeyi atese atilmak gibi ¢irkin ve tehlikeli gdrmek...” (Buhari, iman: 9) hadi-
sinde yer bulan “imanin tadin tatmak” ifadesini de bu baglamda anlamak gerektigi ka-
naatindeyiz. Kisiimamn geregiolan davramslar birer zoraki vazife diisiincesiyle degil
de hikmetlerine ere ere, imaru ile iliskisini gore gore yaptikga i¢sel coskusu artar ve
imanin tadma varir.

53 OSCE, 2007, s. 46.
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ettiginianlamaya vehissetmeye, ses veya sekilde varlikbulan anlamlarin
gercekte ne oldugunu kavramaya ¢alismalidir. Boylelikle pesin hiikiimlii
yargilamalardan, doktriner diisiiniis biciminden korunmus olur.

Netice itibariyle dini metinlerin lafzina takilip kalmadan onu diin ve
bugiinle, insan ve toplumla bir biitiinliik icinde degerlendirebilen ve bu
degerlendirmelerin bireyde olumlu eylemleri destekleyen bir motivasyon
olusturmasinisaglamaya c¢alisan bir din egitiminin iki temel unsurundan
bahsetmek miimkiindiir. Bunlardan birincisi anlamli 6grenmeyi destek-
lemek, ikincisi ise bireysel dini tecriibeyi dikkate almak ve gelistirmeye
calismaktir. Boylece anlamli 6grenmeye dayali, hikmete ulasmak igin
soran sorgulayan din egitimi siiregleri ile kat1 bir doktriner diisiincenin
olusumunun oniine gegilebilecegi gibi; her bireyin dini tecriibesinin ken-
dine 6zgii oldugunu diger bireylere gosteren ve bireyde dini tecriibenin
farkli tiirleri olan esyanin ardindaki kutsal boyuta iliskin farkindalik,
murakabe, miicdhede vb. manevi tecriibeleri gelistirmeye caligan bir din
egitimi ile de bireyin sadece kendinin degil tiim varligin sorumlulugunu

hissedebilen bir dindar haline gelmesine katk: yapilabilir.
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IBRAHIM BAYRAM®

The Understanding of Faith In the Karramiyya Sect

Abstract: Different views have been put forward on faith which is one of the impor-
tant topics in the field of kalam by theological sects. In addition to ideas that
kalam is regarded as worship, there have also been approaches considering
kalam as a whole which comprises profess, approval and deed. One of these
views has been put forward by Karramiyya sect. This view regarding faith as
a verbal confession hasbeen reprehended by other sects. In this article, ideas
which have been put forward primarily about the nature of faith on this issue
by Karramiyya sect, the reflections of these ideas in the field of kalam, and ar-
guments against the mentioned ideas will be analyzed, and then all of the
mentioned ones will be discussed.
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0z: Kelam ilminin énemli konularindan birini teskil eden iman meselesinde iti-
kadi firkalar tarafindan birbirinden farkh gériisler ileri siriilmistiir. imani
bilgiden ibaret géren anlayislarin yaninda onu ikrar, tasdik ve amelden olu-
san bir biitlin olarak degerlendiren yaklasimlar da olmustur. Bu goriislerden
biri de Kerramiyye mezhebi tarafindan ortaya atilmistir. imani sézlii bir ik-
rardan ibaret géren bu anlayis, diger mezhepler tarafindan siddetle tenkit
edilmistir. Bu makalede 6ncelikle Kerramiyye mezhebi tarafindan basta ima-
nin mahiyeti olmak {izere bu meseleyle ilgili ortaya atilan diisiinceler ve bu
goriislerin kelam ilminde buldugu karsilik ile buna yonelik getirilen elestiriler
incelenecek, daha sonra da bunlarm bir degerlendirmesi yapilacaktir.

Anahtar Soézciikler: Kerramiyye, iman, imanin mahiyeti, ikrar, tasdik.

Rk

Giris

Muhammed b. Kerram'in (6. 255/869) goriisleri dogrultusunda ortaya
¢ikan, zamanla bir kisim alt kollara ayrilan Kerramiyye mezhebi!, Allah1
cisim kabul etmek, O'nun hadislere mahal oldugunu savunmak, O'na
keyfiyet isnadinda bulunmak, baz1 manalar1 kendinde tasiyan kisilerin
niibiivvet ile gorevlendirilmesini Allah’a zorunlu kilmak, ayni anda bir-
den fazlaimamin o goreve layik oldugunu iddia etmek gibi bazisuglama-
lara muhatap kalmislar ve bu konularda elestirilmislerdir2. Onlarin en
¢ok tenkide maruz kaldiklari konulardan biri de imanin mahiyeti hak-

kinda ortaya attiklari goriis olmustur.

Kelam ilmininigerisindeen farkh goriisleribarindiran konularindan
birini tegkil eden iman meselesinde onun mahiyeti, amelle iliskisi, yara-
tilmis olup olmadig biiyiik giinah isleyenin durumu onda istisna yapilip
yapilamayacag gibi konular {izerinden ele alinmis ve hakkinda birbirin-
den farkli yaklasimlar ileri siirtilmiistiir. Bunlarin igerisinde elestiriye en
agik goriislerden biriise Kerramiyyemezhebinin ortaya attigi fikir olmus-

tur.

1 EbG Manstr Abdiilkahir el-Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak ve beyanii'l-firkati’n-naciye min-
hum, tahk.: Muhammed Osman el-Hust, Mektebetii bn Sina, Kahire ts., s. 187; Ebii'l-
Muzaffer Imadiiddin Tsferayini, et-Tebsir fi’d-din ve temyizii' I-firkati n-naciye ani’l-firaki’l-
hdlikin, tahk.: Kemal Yasuf el-Hit, Alemii'1-Kiitiib, Beyrut1403/1983, s. 111; Ebx Abdul-
lah Fahreddin er-Razi, I tikadatu firaki'l-miislimin ve'l-miisrikin, tahk.: Ali Sami en-Nessar,
Mektebetii'n-Nehdati'l-Misriyye, Kahire 1356/1938, s. 67.

2 Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak, ss. 189-196; Isferayini, et-Tebsir fi'd-din, ss. 111-115.
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Kerramiyye mezhebinin imanla ilgili diisiincesini daha iyi anlaya-
bilmek i¢in 6nce diger itikadi firkalarin bu meseleye dair goriislerini kisa-
ca zikretmek yerinde olacaktir. Sozliikte tasdik etmek anlamina gelen
iman3® EbG Hanife'ye gore kalple tasdik dille ikrardir. Es’ariyye ve
Mattiridiyye mezhebine gore ise iman kalple tasdik olup ikrar sadece
diinyevi ahkdmin uygulanmasi i¢in aranan bir garttir4. Ehl-i Hadis’e gore
ise dille ikrar, kalple tasdik ve uzuvlarla amelden olusan iman, Mu'tezile
ve Hariciyye’'de biiyiik giinahlari terke ve biitiin farzlari edaya riicti eden
bir sifattirs. Ehl-i Hadis her ne kadar imanin tarifi igerisine ameli dahil
etmigse de onlar tasdik ve ikrar bulunduktan sonra riikiinlerden birini
veya bir kismini terk eden kisiyi tekfir etme cihetine gitmemislerdirs. Zira
onlar ameli imanin riiknii sayarken mahrumiyeti halinde kisiyi ebedi
azaba diisiirecek tasdik anlamindaki iman1 degil, terk edilen amellerden
dolay1 kemaliyetine zarar gelen iman1 kastederler. Bu durumda amelin
terkiyle sadece imanin kemaliyeti azalir?”. Mu'tezile mezhebine gore ise
biiyiik giinah isleyen kisi kafir de miimin de olmay1p fasiktir. Buna gore o
sahis, kafir ve miimin hitkm{iiniin disinda iiglincii bir 6zel statiiye tabi
tutulur ve kiifir ile iman arasinda bir menzilede kabul edilir8. Sianin
onemli kollarindan biri olan Zeydiyye'nin biiyiik giinah sahibi miimini
ebedi cehennemlik olarak gormesinden?® anlasildig {izere onlar amelleri
imanin icerisinekatan bir anlayisa sahiptir. Iimamiyye’de ise iman Allah’1

bilmekten ge¢mektedir!. Ik firak kitaplarinda kendilerine pek ok alt

3 Bagdadi, Usulii’d-din, Matbaatiid-Devle, Istanbul 1928, s. 247; Ebii'l-Hasan Seyfeddin
Amidi, Ebkérul-efkdr fi usuli'd-din, tahk.: Ahmed Ferid el-Mezidi, Daru'1-Kiitiibi'l-
Hmiyye, Beyrut 1424/2003, c. III, s. 314.

4 Aliel-Kari, Nireddin, Serhu Fikhi'l-ekber, Daru’l-Kitabi’l-islamy, Istanbul 1955, ss. 85-86.

5 el-Bagdadi, Usillu'd-din, ss. 274-276.

¢ Bedruddin Ebtt Muhammed Mahmtid b. Ahmed el-Ayni, Umdetii’l-kdri serhi Sahih-i
Buhiri, Sirketii Mektebeti ve Matbaati Mustafa el-Babi el-Halebi, Misir 1392/1972, c. [, s.
117.

7 Bedruddin el-Ayni, Umdetii’l-kiri, 1, 117; Ramazan Efendi, Serh ald serhi’l-akdid, Salah
Bilici Kitabevi, Istanbul 1965, s. 262.

8 Abdiilcebbar b. Ahmed b. Kadi Abdiilcebbar, Serhu usill’i-I-hamse, tahk.: Abdiilkerim
Osman, el-Heyetii']-Misriyyeti’I-Amme 1i'1-Kitab, Kahire 2009, s. 697.

9 Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak, s. 44.

10 Amidi, Ebkéru’l-efkdr, c. 10, s. 313.

ONDOKUZ MAYIS UNIVERSITESI ILAHIYAT FAKULTESI DERGISI [2016] sayi: 40

117
omUiFD



118

OMUIFD

IBRAHIM BAYRAM

goriis nisbet edilen Miircie mensuplari ise kisilerin imanla birlikte giina-
hindan zarar, kiifiirle birlikte itaatinden fayda géremeyecegi hususuna
odaklanmaktadir!l. Cehmiyye’de ise iman sadece Allah’i, Restliinii ve
onun Allah’tan getirdiklerini bilmekten ibaret bir durumdur. Bunun di-

sinda kalan ikrar, tasdik ve amel gibi unsurlar ise imanla ilgili degildir 12.
Kerrimiyye Mezhebinin iman Meselesi Hakkindaki Goriisleri

Kerramiyye'nin imanla ilgili goriisleri neredeyse tamamen kendilerine
mubhalif olan firka mensuplar1 tarafindan ortaya konulmus ve konuyla
ilgili elestiriler de hep bagli bulunulan mezhebin iman anlayisindan ha-
reketle ileri siiriilmiistiir. Ilk donem eserlerinde daha ¢ok Miircie'nin bir
alt kolu olarak zikredilen Kerramiyye daha sonra genellikle bir ekol ola-
rak anilmaya baslanmistir. Bu durumu asagida goriisleri verilecek olan
miielliflerin kullandiklar1 ifadelerden anlamak miimkiindiir.

fman konusundaki siinni doktrinin ilk savunucularindan olan ibn
Sellam (6. 224/838) iman1 amelsiz bir s6zden ibaret gorenler baslig1 altin-
da inceledigi bu fikir sahiplerinin adin1anmaksizin onlarin Allah tarafin-
dan gonderileni ikrar edip lisanen sehadette bulunan kisilerin iman sahi-
bi olduklar: gibi bir goriisii savunduklarini belirtir. Allah'in bu kisileri
Miisliiman olarakisimlendirmesiniise bu konudaki goriislerinin bir delili
ve gerekgesi olarak zikrettiklerini sdyler?3.

Kerramiyye mezhebinin kurucusu olan Muhammed b. Kerram'in
cagdas1 Sii kelamci Fadl b. $azan ise (6. 260/874) Miircie baslig altinda
verdigi bilgilerde en ug giinah drnekleri siralayarak bu akimin herhangi
bir dini yasagin ¢ignenmesi halinde dahi onu isleyen kisinin imanina
zarar gelmeyecegi gibi bir goriisii savunduklarinibelirtir. Onlarin kelime-
i sehadet getiren kisinin kamil bir imana, hatta Cebrail ve Mikail'in iman1

11 Eb{ Cafer Ibn Cerir Muhammed b. Cerirb. Yezid Taber, et-Ta bsir fimealimi’d-din, tahk.:
Alib. Abdiilaziz b. Ali es-Sebel, Déru’l-Asxme, Riyad 1416/1996, s. 179.

12 Ebii'l-Hasan el-Es'ari, Makalatii'l—islﬁmiyyin ve ihtilafii’l-musallin, tahk.: Muhammed
Muhyiddin Abdiilhamid, Mektebetii'n-Nehda'l-Misriyye, Kahire 1950, c. I, s. 197.

13 Kasimb. Sellam Herevi Ezdi Ebi Ubeyd, Kitabu’'l-iman, tahk.: Muhammed Nasiriiddin
el-Elbani, Mektebetii'l-Maarif, Riyad 1421/2000, s. 49.
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gibi bir inanca sahip oldugu, isledikleri herhangi bir giinahin kendilerine
zarar vermedigi gibi bir diistince iirettiklerini sdyler. Onlarin “insanlarla
‘1a ilahe illallah’ diyene kadar savasmakla emrolundum.*” hadisinden
istidlalde bulunduklarini zikreden miiellif, bunun Islam dinindeki farzla-
rin ortaya konulmasindan once ifade edilmis olup, farzlarin tesriiile bu
hadisin hiitkmiiniin nesh olundugunu savunur. Ona gore “fslam, bes esas
tizerine bina edilmistir. Allah’tan baska ilah olmadigina ve Muham-
med’in (s.a.v.) Onun kulu ve restlii olduguna sehadet etmek, namaz
kilmak, zekat vermek, Beyt’i haccetmek ve Ramazan orucunu tutmak-
tir.13” seklinde beyan olunan hadis kendisiyle ihticac olunan evvelki hadi-

si nesh etmigtir’e.

Selefiyye diisiincesinin énemli temsilcilerinden Ibn Huzeyme ise (6.
311/924) Kerramiyye mezhebinin ismini vermeden onlar hakkinda ima-
nin kalpte olmayacagini iddia edenler seklinde bir tavsif yapar ve onlar1
asir1 Miirciiler olarak nitelendirir. Amelleri isin i¢ine katmamak, iman
konusunda derecelenmeyi (tafdili) kabul etmemek!” ve kelime-i sehadet
getiren kisiye cehennemin haram oldugunu savunmak gibi fikirler {ize-

rinden onlar1 elegtirir8.

Kerramiyye mezhebinin kurucusu Muhammed b. Kerram'in (0.
255/869) ogrencisi olan Yahya b. Muaz'in (6. 258/872) talebesi oldugu
iddia edilen EbGi Muti’ en-Nesefi (6. 318/930)1 ilk firak teliflerinden biri
olarak kabul edilen eserinde bidat mezhepleri sayarken Miircie'yi alt
kollariyla birlikte zikretmesineragmen bunlarinigerisinde Kerramiyye’ye

yer vermemesi, onun bu mezhebi Ehl-i Siinnet potasi i¢inde erittigi izle-

14 Buhari, “Iman”, 1; Miislim, “Iman”, 8.

15 Miislim, “Iman”, 22.

16 Ebii'l-Abbas Fadl b. S4z4n, el-Izdh, tahk.: Seyyid Celaleddin el-Hiiseyni el-Urmevi, Da-
nisgah-1 Tahran, Tahran 1984, ss. 46-47.

17 Eb(i Bekr Muhammedb. ishak b. Huzeyme es-Siilemi Ibn Huzeyme, Kitibii't-tevhid ve
1sbatu sifatii’'r-rab azze ve celle tahk.: Abdiilaziz Ibrahim es-Sehvan, Darii r-Resid, Riyad
1988, c. 11, s. 703.

18 jbn Huzeyme, Kitibii't-tevhid, c. II, s. 770.

19 Sonmez Kutly, Tiirklerin Islamlagma Siirecinde Miircie ve Tesirleri, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yaymnlari, Ankara 2010, s. 263.
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nimi uyandirmaktadir®. Zikrettigi kimi goriislerin hemen ardindan “Ce-
maatin goriisii” seklinde bir ibareyle Ehl-i Siinnet’in diisiincesini aktaran
miiellif, Kerramiyyenin ismini anmaksizin onlarin iman anlayisini da
bdyle bir ibarenin pesinden dile getirmekte ve birtakim delillerini nak-
letmektedir. Bu durum onun Kerramiyyenin iman nazariyesini savun-
dugunu ihsas etmektedir?!. Ancak kimi yazarlara gére bu konuda aksi
yonde bazi goriisler de dile getirdigi i¢cin onu bu meselede tam bir
Kerramiyye mensubu gibi diisiinmek dogru degildir22. Imani amel olarak
gorenlere kars1 “Cemaatin goriisii” ibaresiyle onu “l1a ilahe illallah” keli-
mesini sehadete baglayan miiellif, bu goriisii kimi ayetlerle desteklemeye
calisir. Buna gore “Allah onlan takva kelimesi iizerine durdurdu.?”; “Allah’m
kelimesine gelin2¥”; *Rabbinin kelimesi dogruluk wve adalet bakmundan tam-
dir®”, “Giizel kelimeler, O'na erigir26”; “Ve onu, ziirriyeti icinde biki bir kelime
kildi127” gibi ayet-i kerimelerde gecen “kelime-séz” lafzindan murad “la
ilahe illallah” kelamidir. Bu kelime-i tevhid “amel” degil bir “kavil” ol-
duguna gore iman da bir sézdiir2. Miiellif baska bir yerde “Allah’m keli-
mesine gelin?®” ayetinin mefhum-1 muhalifinden hareketle “Sizinle bizim
aramizda ortak olan bir amele gelin” denilmedigini ifade ederek iman ile
amel arasinabir sinir ¢cizmektedir. Yine sonraki diger bazi kaynaklarda da
Kerramiyyemezhebinin delillerinden biri olarak aktarilan “Deyiniz ki: ‘Biz
Allah’a ve bize indirilene inamnz 3" ayetinden istidlal eder ve bu ilahi be-
yanda “deyiniz” yerine “amel ediniz” denilmedigini ifade ederek imanin

lisanen gerceklestigine vurgu yapar. Ona gore Hz. Peygamber’in “Iman

20 Eb(i Muti Mekhtil b. Fazl en-Nesefi, Kitabii'r-red ali ehli’l-bid’a ve’l-ehvii’d-dalleti’ I-mudille,
nsr. Marie Bernard, Annales Islamologiques, 16, 1980, ss. 61-62.

21 Sonmez Kutlu, “Kerramiyye”, DIA, c. XXV, s. 295.

22 Cagfer Karadas, Ana Hatlariyla Kelam Tarihi, Ensar Yaymncilik, Istanbul 2014, s. 107.

23 el-Feth 48/24.

24 Al4 Imran 3/24.

25 el-Enam 6/115.

26 Fatir 35/10.

27 ez-Zuhruf 43/28.

28 Eb(i Muti en-Nesefi, Kitabii'r-red, s. 118.

29 Al4 Imran 3/24.

30 el-Bakara 2/136.
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kavildir, ameller ise onun uygulamalaridir” ve “Iman kavildir, [insanlar
ise] kiyamet giintinde amelleriyle 6viiniirler.” hadisi de bu fikri destek-
lemektedir3!. Daha sonra deginilecegi iizere kanaatimizce miiellifin tam
anlamiyla Kerramiyye mezhebine mensup oldugunu sdyleme imkani
olmadig1 i¢in onun imanda artip-eksilmeyi veistisnayi reddeden goriisle-
rini ve bu konuda getirdigi delilleri bu mezhebin goriisiinii temsilen ayri-

ca zikretmeye ihtiya¢ duyulmamistir32.

Kerramiyyemezhebinin goriislerinden bizi haberdar eden zatlardan
biri de Ebu’l-Hasen el- Es‘ari’dir (6. 324/936). Miircie'nin bir alt kolu ola-
rak Kerramiyye mezhebinin goriislerine yer veren Es’ari, onlarin imamni
dil ile tasdik ve ikrar olarak gordiiklerini, bunun diginda kalp ile tasdik
veya marifete itibar etmediklerini belirtir. Bu diistinceleri dogrultusunda
kiifrii de Allah’1 lisanen inkar etmek olarak degerlendirdiklerini sdyleyen
Es‘ari onlarin Hz. Peygamber zamanindaki miinafiklari gercek bir miimin
olarak gordiiklerini ve lisan disinda baska hicbir aza ile kiifriin gercek-

lesmeyecegi gibi bir goriisii savunduklarini belirtir3s.

Matiiridiyye mezhebinin kurucusu EbG Mansur el-Matiiridi de (6.
333/944) bize bu konuda bilgiler verir. Kitibu't-Tevhid adli eserinde
Kerramiyyenin imanin kalple bagini kopararak onu miicerred bir kavil
olarak gordiiklerini beyandan sonra bu goriisii uzun uzadiya elestirir.
Oncelikle imanin kalbi merkeze almas1 gerektigi hususunda sem‘d birta-
kim deliller zikreder. Onun bu konuda aktardig delillerin bir boliimii
daha sonra bu mezhebin sistemlestirilmesinde biiyiik bir role sahip olan
Ebu’l-Miiin en-Nesefi tarafindan kullanilacak ve kimi zaman ayni kelime-
lerle kimi zaman ayni manay1 ifade edecek lafizlarla aktarilacaktir. Bu
deliller, daha ¢ok s6z konusu iman tarifinden ortaya ¢iktig1 varsayilan
“miinafiklarin miimin olduklar1” seklindeki manay1 reddetmeye matuf

ayetlerden olusmaktadir. Matiiridi onlar1 miinafiklart miimin goérmek

31 Hadis olarak aktarilan bu ifadelerin kaynagina ulasamadik. Ebi Muti en-Nesefi, Kifa-
bii'r-red, s. 117.

32 Bu konudaki goriisleri ve delillerii¢in bk. Eblit Muti en-Nesefi, Kitabii'r-red, s. 119-120.

33 Eg'ari, Makalatﬁ’l—isldmiyyin, c. I, ss. 205-206.
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gibi bir iddia ile dogrudan itham etmezse de onun verdigi cevaplar, kul-
landig: deliller hep bu mantik {izerine kurgulanmais ifadelerdir. Buna gore
“Artik hayw, Rabbine andolsun ki, amlarmda cekistikleri sey hakknda, seni
hakem tayin edip, sonra da senin verdigin hiikiimden dolay: “iclerinde bir skt
duymaksizm tam bir teslimiyetle teslim olmadikca” iman etmis olmazlar3*”
ayetinden hareketle Matiiridi, imanin lisanen gerceklestigi kabul edilecek
olsa, verilen hiikiimden dolay1 kalplerinde sikint1 duyanlarin iman ettik-
lerini sOyledikleri halde kendilerinden imanin nefyedilmesinin s6z konu-
su olmayacagini belirtir. Yine “(Zannederler ki) Allah’1 ve iman edenleri alda-
tilar35” ayetinden istidlalde bulunan miiellif, miinafiklarin sergiledikleri
imanin “Allah1 aldatma(zanni)” olarak vasfedilmesinden yola ¢ikarak
Allah’a imanin onu aldatma iizerine kurulu oldugu gibi bir iddiayidolay-
i olarak i¢inde barindiran buiman anlayisinin ¢ok ciiretkar ve cahilce bir

diisiince oldugunu ifade eder3.

Matiiridi, “Allah miinafiklarin yalan sdylediklerine sahitlik eder.3””
ve “Onlar hakikaten bir sey tizerinde olduklarinisanirlar. Géziiniizii agin
ki onlar cidden yalancilarin ta kendileridir.3®” gibi ayetlerde yalanci ol-
duklar1 haber verilen miinafiklarin kalpleri yalanladiklar1 halde so6zlii
iman ifadelerini gercek iman olarak kabul etmenin bir seyi alip tersine
cevirme olacagini dile getirir. Yine miinafiklarin kafir olduklarini®, Allah
adina yalan yere yemin eden bu kisilerin yerinin cehennem oldugunu#
veizzetin miiminlere ait iken onlarin bunun kime ait oldugunu bilmedik-
lerini#! beyan eden ayetlerden hareketle miiellif, gercek miimin olsalards

onlarin da bu izzete ortak olacagini, istihzalari, aldatma tesebbdisleri ve

34 en-Nisa 4/65.

35 el-Bakara, 2/9.

36 Eb(i Mans(ir Muhammed b. Muhammed b. Mahmiid el-Matiridi, Kitibii't-Tevhid,tahk.:
Bekir Topaloglu, Muhammed Arugi, Daru S adur, Mektebet(i’l—h@ad, Beyrut, Istanbul ts.,
ss. 471472.

37 el-Miinafik(in 63/1.

38 el-Miicadele 58/18.

39 et-Tevbe 9/66.

40 et-Tevbe 9/95.

41 el-Minafik(in 63/8.
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varacaklariyerdenbahsedilenbu kisilerin iman ile tavsif edilemeyecegini

belirtir4.

Ote yandan Matiiridi'ye gore lisanen ikrarda bulunan kisiye diinyevi
ahkdmda Miisliiman muamelesi yapilmasindan hareketle onu gergek
miimin gibikabul edenler onun neden magfiretten ve ebedi cennet nimet-
lerinden mahrum kaldiginin cevabini vermelidir. Nitekim bulunduklar:
pozisyonlari ile ibadetleri kabul edilmeyen ve bu yiizden Allah’in fazile-
tine nail olamayanlarin bu durumu onlarin ger¢ek miimin olmadiklarinin
da isaretidir. Yinekafirlerle® ve miisriklerlesavagsma emri# onlarin izhar
ettikleri duruma gore verilmektedir, ancak bundan onlarin kiifiir ve sirk-
lerinin merkezinin kalp olmadig anlami ¢ikmaz. Onlarin lisanen iman
izhar etmeleri halinde kendileriyle savasilma emrinin geri birakilmas,
imanin merkezinin kalp olmasina bir engel teskil etmez. Kisilerin getir-
dikleri sehadet, onlarin gercek iman sahibi olduklarinin degil, sadece

onlarla savasilmamasinin sebebidir4.

Matiiridi kendisine nisbet edilen akide risalesinde de, Hz. Peygam-
ber’in “Insanlarlalailaheillallah diyene kadar savagmakla emrolundum”
hadisine dayanarak imani1 sadece lisanen ikrardan ibaret goren
Kerramiyye'nin bu diistincesini ayni sekilde reddeder. “ Agizlanyla "iman
ettik” dedikleri halde kalpleri iman etmemis olanlardan..46” ayetiyle bu diisiin-

ceye cevap veren miiellif bu goriisiin zayif oldugunu kaydeder .

Islam tarihgiligi yaninda filozof ve kelama niteligine de haiz olan
Mutahhar b. Tahir el-Makdisi de (6. 355/966) Miircie'nin bir alt grubu
olarak zikrettigi Kerramiyyenin imani sozlii bir ikrarla sinirlayip miina-
fig1 miimin olarak gordiigiinii sdyler. Kerramiyye mezhebini de icine

katarak Miirciilerin Allah’in biiyiik giinah isleyen bir kimseyi affettiginde

42 Maturidi, Kitdbii't-Tevhid, s. 473.

43 et-Tevbe 9/123.

44 et-Tevbe 9/5, 36.

45 Matiridi, Kitibii't-Tevhid, ss. 474-475.

46 el-Maide 5/41.

47 Mattiridi, es-Seyfii'l-meshiir fi serhi Akideti Ebi Mansilr i¢inde, tahk.: Mustafa Saim Yep-
rem, Tirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari, Ankara 2011, s. 29.
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ayn1 konumda olan diger giinahkarlari da affedecegi, boyle birini ceza-
landirdiginda ayni durumda olan diger kisileri de cezaya carptiracag:

goriisiinii savunduklarini belirtir.

Mezhepler tarihgisi Ebii’l-Hiiseyin el-Malati de (6. 377/987) benzer
sekilde isim vermeksizin Miircie’nin bir alt kolu olarak zikrettigi goriisii
savunan kisilerin Allah’in birligine, peygamberlere ve onlarin Allah’tan
getirdiklerine lisanen sehadet etmeyi iman olarak gordiiklerini belirterek,

onlara bir kisim ayet ve hadisler araciligiyla cevaplar verir#.

Kendisinden 6nce Ebu’l-Hasen el-Es‘ari, Mutahhar el-Makdisi ve
Ebii'l-Hiiseyin el-Malati gibi zevatin Kerramiyye mezhebini Miircie’nin
bir alt kolu olarak degerlendirmesinden farkli olarak meghur Islam cog-
rafyacis1 EbG Abdullah el-Makdisi ise (6. 380/1000) onlarin Miircie'yi
amellerin farziyetini kaldiran kisiler olarak gordiiklerini belirtir%. Muh-
temelen bununla Miircie’'nin farz amellere dahi 6nem vermedigi gibi bir
anlam kastedilmektedir. Ote yandan yine miiellifin verdigi bilgiye gore
“stikkak” (stipheciler) kelamcilara gore Kur’an’da duraklayanlar anla-
minda iken Kerramiyye'ye gore onlar imanda istisnaya onay veren kim-
selerdir. Bundan ise onlarin imanda istisnay1 kabul etmedikleri anlasil-

maktadirsl.

Hadislerle destekleyerek iman konusunda yazilmis en kapsaml ki-
taplardan birini telif eden Ibn Mende ise (6. 395/1005) imanin kalple degil
sadece lisan yoluyla gergeklesecegini savunan bu goriisiin irca anlayisin-
daki u¢ yorumlardan birini temsil ettigini sdyler. Hz. Peygamber’in ha-
dislerinde bir kism1 dil bir kism1 kalp bir kism1 azalara nisbet edilecek

sekilde imanin altmis yahut yetmis kiisur sube sayildigini, kelime-i seha-

48 Mutahhar b. Tahir el-Makdisi, Kitibu'l-Bed " ve't-tarih, Mektebetii's-Sekafeti'd-Diniyye,
[Kahire] ts., c.V, ss. 144-145.

4 Ebii'l-Hiiseyin Muhammed b. Ahmed b. Abdurrahman Malati, et-Tenbilh ve'r-red ala
ehli’l-ehvave’l-bida’, tahk.: Muhammed Zeynuhum Muhammed Azb, Mektebetu Med-
buli, Kahire 1413/1992, s. 109.

50 Ebhi Abdullah Muhammed b. Ahmed Makdisi, Ahsenu’t-tekasim fi ma 'rifeti’l-ekalim, E. J.
Brill, Leiden 1906, s. 38.

51  Makdisi, Ahsenu’t-tekasim, s. 38.
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detin telaffuzunun bunun sadece dil boyutunu ortaya koydugunu dile
getirir. Sehadetin dil ve kalp birlikteligiyle gerceklestigi hususunda Miis-
limanlarin bir ihtilafinin olmadigini savunan miiellif, bu goriise karsi

bakisini ortaya koyar52.

Esariyyemezhebinin 6nemli kelamcilarindan Abdiilkahir el-Bagdadi
ise (0. 429/1037-38) daha onceki eserlerden farkli olarak ayri bir baglik
halinde inceledigi Kerramiyye mezhebinin iman goriisii hakkinda bilgi
verirken onlarin imani elest bezminde yapilan ikrardan ibaret gérdiikle-
rini, bunun riddet gibi bir durumla yok edilmemesi halinde bu ikrarin
tekrarinaihtiyagolmayacag ve o ikrarin gegerliligini stirdiirecegi gibi bir
goriisti savunduklarini belirtir. Boylesi bir irtidat durumunda ise onu
takip eden ilk ikrarda yeniden imana kavusulmaktadir. Bagdadi, kalben
risaletiinkar etse dahi kelime-i sehadeti ikrar eden kisinin miimin olacag1
iddiasinda bulunduklarini séyledigi Kerramiyyemezhebiyle ilgili bilgiler
vermeye devam eder. Buna gore onlar pek ¢ok ayetle kafirlikleri ilan
edilmis olan miinafiklarin ger¢ek miimin olduklari kanaatini tasimakta,
miinafiklarinimaniyla peygamberler, melekler ve diger miiminlerin ima-
nin1 bir tutmaktadir. Yine onlar kendilerine muhalif olan diger firka ehli-
nin cehennem azaplarinin ebedi olmadig goriisiinii savunmakta®, dola-
yistyla onlar: tekfir etmemektedir. Yine bu baglamda miiellife gore onlar
ortaya attiklari bu goriisle Abdullah b. Ubey b. Selil gibi (diinyevi itibar-
la) miimin kabul ettikleri kisileri (uhrevi durumlariyla) ebedi cehennem-
lik, Ammar b. Yasir gibi ikrah halinde soyledigi s6z tizerine dlecek olsa
(diinyevi agidan) kafir olan kisilerin ahirette cennette olacaklarini kabul
etmis olmaktadir. Daha sonra miiellif Kerramiyye'nin miinafiklar1 da
miimin kabul ettigi diisiincesinden hareketle onlarin miimin olamayaca-
gin1 beyan ettigini diisiind{igii baz1 ayetleri siralar54. Yine imanla ilgili

olarak Hz. Peygamber’in “Iman temenni ve dis goriiniis degil, kalbe yer-

52 Muhammed b. ishak b. Yahya b. Mende, Kitdbii'l-iman, tahk.: Alib. Muhammedb. Nasir
el-Fiikkayhi, Miiessesetii'r-Risale, Beyrut 1985/1406, c. I, ss. 331-332.

5 Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak, s. 196; Abdiilkahir Bagdadi, Usulii’d-din, s. 250.

54 Bagdadi, Usulii’d-din, ss. 250-251.
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lesen ve amelle tasdik edilendir.5”; “Iman yetmis kiisur sube olup, bun-
lardan en faziletlisi “1a ildhe illallah” kelimesi, en diisiigii ise eziyet veren
bir seyin yoldan kaldirilmasidir.5” hadisleri ile Ehl-i Beyt’in Hz. Ali tari-
kiyle Hz. Peygamber’den “iman kalp ile bilmek, dil ile ikrar ve uzuvlarla
ameldir.5”” seklinde aktardiklar1 ifadeler miiellife gore Kerramiyyenin

iman anlayisim yikmaktadir3s.

Bagdadi bize Kerramiyye mezhebinin iman hakkindaki goriisleriyle
alakali olarak diger kitaplarda pek rastlanilmayan bilgiler de verm ekte-
dir. Buna gore o, Kerramiyye'ninimanin artip-eksilmesini kabul etmedik-
lerini, yine hal-i hazirdaki iman ile ilgili olarak istisnaya yer vermese de
gelecekle baglantili olarak kullanilan istisna lafzina onay verdiklerini
belirtir®. Cocuklarin iman1 meselesinde de bu mezhebin kimi goriislerini
aktaran Bagdadi, aralarindabaziihtilaflar olsa da onlarin dogan ¢ocuklar:
miimin olarak kabul etmelerini reddeder ve bu goriisiin dogru kabul
edilmesi halinde ilk imanlarindan sonra bir sirk emaresi ortaya ¢ikmadi-
gindan dolay1 miisrik ¢ocuklarinin miiminler tarafindan kdle edinilmele-
rinin dogru olmayacagini séyler. Ote yandan ona gore Hz. Peygamber’in
kendisinden teklifin kaldirildigini bildirdigi ii¢ gruptan biri olan ¢ocu-
guns bu konumu ona sorumluluk yiikleyen unsurun akil ve ergenlik
oldugu hususunu ortaya koymaktadir. Bagdadi'ye gore Kerramiyye elest
bezmindeki ikrarindan dolay1 ister kafir isterse miimin anne-babadan
diinyaya gelsin ¢ocugun miimin olarak dogdugunu savunmus, o, buluga
erdiginde kiifrii secerse, ebeveyni kafir ise kendisini de kafir; miimin ise
miirted olarak gérmiistiir. Daha sonra bu goriise cevap vermeye girisen
miiellif bu diisiinceye gore ebeveyni kafir olan ¢ocugun ergenlikten once
Olmesi halinde miimin olarak degerlendirilip tipki diger miiminlerin

¢ocuklar1 gibi yikanip namazinin kilinmasi ve Miisliiman mezarhgina

55 Styut, el-Camiii’s-sagir, 7570.

5 Miislim, “Iman”, 58; Ibn Mace, “Mukaddime”, 57.
57 Sty i, el-Cdmiii’s-sagir, 3094.

58 Bagdadi, Usulii’d-din, ss. 250-251.

59 Bagdadi, Usulii’d-din, ss. 252-253.

60 fbn Mace “Talak”, 15.
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gomiilmesi ve malinin kafirlere degil miiminlere birakilmasi gerektigini
belirtir. Yinebu goriisiin bir uzantisi olarak bu ¢ocugun buluga erdiginde
anne babasinin dinini sectiginde miirted olarak goriiliip ilgili ahkdma tabi
kilinarak kendisinden cizye kabul edilmeyerek oldiiriilmesi gerektigini
ifade eder. Biitiin bu sonuglarin dogru olmadigini savunan miiellif,
Kerrdamiyye mezhebinin bu konudaki miitalaalarinin yanlhshgmni bu se-

kilde ispat etmeye galigir6l.

Kelama kimligi de bulunan Ebi Nuaym el-Isfahani ise (6. 430/1038)
Kerramiyye mezhebinin imani1 kalbe taaluku olmayan sozlii bir ikrardan
ibaret gordiigiinii zikrettikten sonra bu goriisii reddetmek amaciyla ko-
nuyla ilgili bliylik bir eser telif ettigini sdyledigi Muhammed b. Es-
lem’den (6.242/856) alintilar yaparak onun kalbi ve ameli boyutunu vur-
gulayan ayet ve hadislere yer verir. Lisanin kalpte bulunana sahitlik et-
mesi ve onu ortaya koymasi bakimindan bir isleve sahip olsa da bu ko-
numdaki sahidin kalbin tasdikini yanina almadan iman olarak goériilme-

yecegini yine ayni kaynaktan istifade ederek dile getirir 6.

[slam diinyasinin ¢ok yonlii ulemasindan olan fbn Hazm da
(6.456/1064) Kerramiyye mezhebinin imanin mahiyeti hakkindaki gorii-
stinii aktarirken onlarin bunu lisanen ikrardan ibaret goriip kalben kiifre
mutekid olsa dahi bu ikrar sahibinin cennet ehlinden oldugu yoniinde
goriis bildirdiklerini belirtires.

Meshur Hanbeli hukuk¢usu ve kelamcit EbG Ya‘la el-Ferra da (6.
458/1066) imanla ilgili yazdig1 eserinde Kerramiyye’yi Miircie mezhebin-
den sayarak tasdikten bagimsiz bir sekilde imani lisanen ikrardan ibaret
gormenin pek ¢ok ayete muhalif oldugunu soyler. Dille ikrarin iman ola-
rak tesmiye edildigi hadislerin bu konuda delil olarak kullanilmasini

kabul etmez. Ona gore bu ikrarin iman olarak isimlendirilmesi sadece

61 Bagdadi, Usulii’d-din, s. 257.

62 Ebl Nuaymisfahani, Hilyetii’l-evliya ve tabakatii 'l—asﬁya,Dérﬁ'I-Kﬁﬁibi'l-i]nﬁyye, Beyrut
ts., c. IX, ss. 245-246.

63 Eb(i Muhammed b. Ibn Hazm, el-Fasl fi'l-milel ve’l-ehva ve'n-nihal, Mektebetii's-S elami’l-
Alemiyye, Kahire ts., c. III, s. 106.
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imana delaleti yoniiyledir, yoksa bundan onun bizzat iman oldugu gibi
bir sonu¢ ¢itkmaz. Bununla birlikte bu sehadetin, onu ikrar edenin kanini
korumas1 ve onu gercgek miiminlere taninan haklara sahip kilmasi anla-
minda bunu iman olarak isimlendirmek miimkiindiiré4. EbG Ya’la bir
baska eserinde ise Miircie’yi dogrudan Kerramiyye olarak aktarmakta ve
onlarin kelime-i sehadet getiren kisinin giinahlar islese de asla cehenne-

me gitmeyecegi goriisiinii savunduklarini belirtmektedir .

Esariyye mezhebinin o6nemli kelamcilarindan Eb{’l-Muzaffer Is-
ferayiniise (6. 471/1078) Kerramiyyenin iman goriisii hakkinda malumat
verirken daha ¢ok hocas1 Abdiilkahir el-Bagdadi’den istifade edip onunla
benzer bilgiler aktarir. Buna gore onlarin iman1 miicerred sozlii bir kavil-
den ibaret goriirken bizzat telaffuz olunan bir sehadet kelimesi olarak
degil bezm-i elest’te Cenab-1 Hakkin Hz. Adem’in ziirriyetinden misak
alirken “Ben sizin Rabbiniz degil miyim?6” hitab1 esnasinda verilen “Evet”
cevab1 olarak gordiiklerini sdyler. Miiellifin aktardigina goére onlar bu
cevabin irtidat gibi bir durum olmadik¢a ebediyen siirdiigiinii diisiin-
mekte, sadece bu riddeti takiben hiikmiinii yitirdigini savunmaktadir.
Hz. Peygamber donemindeki miinafiklarin imanini Cebrail, Mikail ile
diger nebi ve resullerin imanina esdeger gordiikleri de miiellifin nakletti-

gi bilgiler arasinda bulunmaktadir¢”.

Esariyye mezhebinin miitekaddimun déneminin son kelamcis1 ola-
rak kabul edilen Ciiveyni de (6. 478/1085) Kerramiyye'nin imani lisanen
ikrardan ibaret gordiigiinii aktardiktan sonra kiifriinii gizleyip iman iz-

har edeni gercek miimin, ancak ebedi cehennemlik; imanin1 gizleyip kii-

64 ibnii'l-Ferra Muhammed b. Hiiseyin Ebti Ya'lael-Ferra, Mesailii’l-iman diraseten ve tahki-
ken, tahk.: Suud b. Abdiilaziz el-Halef, Daru’l-Asime, Riyad 1410, ss. 285-287.

%5 Ebl Ya'la el-Ferra, Kitabu'l-mu’temed fi usili’d-din, tahk.: Vedi Zeydan Haddad, Daru’l-
Mesrik, Beyrut 1974, s. 209.

66 el-A‘raf 7/172.

67 isferéyirﬁ, et-Tebsir fi'd-din, s. 115-116.
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fiir izhar edenin ise gergek bir kafir, ancak ebedi cennete hak kazanmais

kisi olarak gordiiklerini beyan eder®s.

Matiiridi keldmc1 Ebii'l-Yiisr el-Pezdevi ise (6. 493/1100) Kerramiy-
yenin delillerini aktarirken “Deyin ki: ‘Biz Allah'a ve bize indirilene ina-
niriz..%” “Rabb'imiz, biz iman ettik artik bizi sahitlerle beraber yaz’ de-
diklerini goriirsiin.”” mealindeki ayetleri siralar. Imani miicerred kavil-
den ibaret goren Kerramiyye'nin Hz. Peygamber’in “14 ilahe illallah di-
yen cennete girer’!” ve “Insanlarla ‘1 ilahe illallah’ diyene kadar savas-
makla emrolundum.”?” hadislerinden de istidlalde bulundugunu ve ma-
demki Hz. Peygamber insanlar1 bu sozii telaffuza ¢agirmakla memurdur
o halde vacip olan bu kelimeyi sdylemekten ibarettir dediklerini belirtir.
Pezdevinin aktardiklarina bakilacak olursa onlara gore degisip tiirlii
tiirlii hallere girdigi i¢in insanin tam anlamiyla elinde veya hakimiyetinde
olmayan kalbi, itikad ile sorumlu tutmak dogru olmaz. Nitekim esler
arasinda uygulanmasi gereken adalet, kalbin edimi olan sevgi tizerinden
degil, s6z ve fiil {izerinden sart kilinmistir. Yine bir kadi hasimlar kars1-
sinda kalbl meyli ile degil s6z ve fiili itibariyle adaletli olmak durumun-
dadir. Bu yiizden Hz. Peygamber doneminde miinafiklara, gercekte kafir
olmalarina ragmen Islamiahkam uygulanmistir. Pezdevinin naklettigine
gore bu mezhebin mensuplar1 kendi bolgelerinde yasayan miinafiklari,
yalan konustuklar1 ve sdyledikleri sézden dondiikleri i¢in kafir olarak
gormektedir. Nitekim Allah onlar hakkinda “Allah onlarin yalan soyle-

diklerine sahittir.”” buyurmaktadir. Bir séziin iman olabilmesi i¢in o0 s6z

68 Ebii'l-Meali Cﬁveyrﬁ,Kitﬁbii'l-irgad ild kavdti’l-edilleti fi usili’l-i’tikad, tahk.: Muhammed
Yusuf Musa, Ali Abdiilmiinim Abdiilhamid, Mektebetii'l-Hanci, Kahire 1369/1950, s.
396.

69 el-Bakara 2/136.

70 el-Maide 5/83.

71 Buhad, “Tevhid”, 33; Miislim, “iman”, 153. Eb{¥1-Muin en-Nesefi de bu hadisi Kerra-
miyye’'nin iman konusunda kullandig1 delillerden biri oldugunu zikreder. bk. Ebii'l-
Muin en-Nesefi, Bahrii'l-kelam fi akaidi ehli’I-Islim, tahk.: Veliyyiiddin Muhammed Salih
Ferfur, Mektebetii Dari’l-Ferfur, Dimagk 2000, s.152.

72 Miislim, “fman”, 8.

73 et-Tevbe 9/107.
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yalanlanmamali ve alay malzemesi yapilmamalidir. Halbuki miinafiklar

bu iki sarta uymamaktadir?4.

Matiiridiyye mezhebinin kurucusundan sonra en 6énemli kelamcisi
olarak goriilen Ebu’l-Muin en-Nesefi ise (6. 508/1115) et-Temhid adl ese-
rinde Kerramiyye mezhebinin kalben tasdik sart1 olmaksizin sadece bir
ikrarla imanin gergeklestigi kanaatinde oldugunu belirterek onlarin mii-
nafiklar1 gercek bir miimin olarak kabul ettiklerini sdyler. Bu iddiasin
takiben de onlarin Allah’in kendilerini kafir olarak isimlendirdigi ve hak-
larinda “Onlar icin yetmis defa da af dilesen Allah onlan asla af etmeyecektir.
Bu, onlanm Allah ve Resuliinii inkdr etmelerinden Otiiriidiir’>” ayetini indirdi-
gi miinafiklar1 miimin goérme ve bdylece nassi inkar ile —hasa- Allah
yaptig1 tesmiyede hatali gorme durumuna diistiiklerini savunur. “Cahil-
ler” ve “sapmiglar” diye niteledigi bu kisilerin iman hakkindaki diistince-
sinin sonuglarina vurgular yapmaya devam eden miiellife gére, bu anla-
yistakalben bir tasdiki yokken kelime-i sehadet getirmeye zorlanan kisiyi
miimin kabul etmenin disinda, kalbi imanla dolu oldugu halde kiifiir
kelimesini telaffuz etmeye zorlanan kisiyi gercek kafir olarak damgalay1p
sonra da onu ebedi cennet ehlinden biri gosterme gibi apagik bozuk fikir-
ler bulunmaktadir. Bu goriiste, diinyadan gercek bir miimin olarak ayri-
lan kisinin cehennemin el alt tabakasinda ebediyen kalmasi gibi bir du-

rum da vardir7e.

Ebu’l-Muin en-Nesefi Tebsrratu’l-edille adl1 kitabinda ise biiyiik oran-
da Matiiridi’den istifade ederek bu mezhebin iman anlayisina elestiriler
getirir. Onlarinimani sadece ikrara hasreden iman goriislerinin miina fik-
larla ilgili ayetleri neredeyse inkar edecek bir boyuta ulastigini soyler.
“Agizlan ile ‘inandik’ deyip kalpleriyle inanmayanlar””” ayetinden hareketle

imanin kalple gergeklesmemesi durumunda bu ayetin -hdsa- bos bir séz

74 Ebi'l-Yusr Muhammed b. Muhammed b. Hiiseyin Pezdevi, Usulii’d-din, tahk.: Hans
Peter Linss, el-Mektebetii'l-Ezheriyye li't-Tiiras, Kahire 1424/2003, s. 150.

75 et-Tevbe 9/80.

76 Ebii'l-Muin en-Nesefi, Kitabii't-temhid li kavaidi't-tevhid, tahk.: Habibullah Hasan Ahmed,
Darii't-Tibaati'l-Muhammediyye, Kahire 1986, ss. 388-389.

77 el-Maide 5/41.
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olacagini belirten Nesefi, bu diistincenin adeta -hasa- hikmet sahibi
Cenab-1 Hakk'in kelaminin anlamsiz oldugu gibi bir manay1 i¢inde ba-
rindirdigini savunur. Ona gore imanin kavli bir ikrardan ibaret olmasi
halinde “iman ettik” diyen Bedevilerle ilgili Peygamberine “De ki: ‘Iman
etmediniz’”” buyuran Allah Tealad bu ilahi kelamiyla nebisine yalan s6y-
lemesini emretmis olacaktir. Zira “iman ettik” demekle Kerramiyye'ye
gore iman etmis olmasi gerekenler hakkinda Allah Teala nebisine “ De ki:

117

‘Iman etmediniz’” demekte ve bu durumda -hasa- ona yalani emretmis
olmaktadir. Allah’in peygamberine yalan s6zii emretmesini tecviz eden
ise kafir olur. Ote yandan imanin kalbi bir is olmadig1 diisiincesinde y u-
karidaki ayetin devaminda gelen “Iman heniiz sizin kalplerinize girmedi’”
seklindeki ilahi beyanin yine bos bir sdzden ibaret olmas1 gerekecektir.
Ayrica bu tiir imani s6zden ibaret goren bir fikir, peygamber ve miimin-
lerin lisanindaki iman kelam1 ile miinafiklarin dilindeki iman s6ziinii bir

tutma gibi tuhaf bir anlayis1 da beraberinde getirecektir 0.

Miinafiklarin miimin olamayacag: tezinden hareketle gesitli ayetler
siralay1p Kerrdmiyye mezhebini ilzam etmeye devam eden Nesefi, “ Onlar
Islam’a girdikleri igin seni minnet altma sokuyorlar. De ki: Miisliimanligimiz:
benim basima kakmaym. Eger dogru kimselerseniz bilesiniz ki, sizi imana erdir-
digi icin asil Allah size liitufta bulunmustur.8” ayetinden hareketle imanin
sozlii bir ikrardan tesekkiil etmesi halinde onlarin ettikleri kelamda dog-
ru olmalari, buna karsihik Allahin “eger dogru kimseler iseniz” sdziiniin
anlamsiz olmasi gerekecegini savunur. Ona gore imanin sozlii bir ikrar-
dan ibaret olmas1 halinde “Ey iman edenler! Hicret etmis olan mii'min kadin-
lar size geldikleri zaman onlan imtihan edin. Allah, onlann imanm: cok iyi bili-
yor82” seklinde gelen ayetteki iman soziinii isiten herkesin ayni olmasi

yani hepsinin ikrarlarindan hareketle miimin olduklarinin anlasilmasi,

78  Hucurat49/14.

79 Hucurat 49/14.

80 Ebii'l-Muin en-Nesefi, Tebsiratii’l-edille fi usiili'd-din, tahk.: Hiiseyin Atay, Saban Ali
Diizgiin, Diyaneti;;leri Baskanlig1, Ankara2003, c.II, s. 412; Nesefi, Kitabii't-temhid, ss.
386-388.

81 Hucurat 49/17.

82 el-Miimtehine 60/10.
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“Allah, onlanm imamm ¢ok iyi biliyor.” ifadesinin ise manasiz olmasi1 gere-
kir. Ote yandan yine miinafiklar hakkinda “Cehennemin en alt tabakasmda-
dilar®®” buyrulmusken onlarin hakkinda Kerrdmiyyenin yaptig1 gibi
“onlar gercek bir miimindir kafir degildir” seklinde bir diisiince iiretile-
mez. Allah onlarin kafir oldugu hususunda 6rnegin “ Onlar icin yetmis kez
bagislanma dilesen de, Allah onlan asla affetmeyecektir8” gibi ayetler yoluyla
sahitlik etmisken onlarin bu sekilde kafir olarak isimlendirilmesi husu-
sunda Allah’in -hasa- yanlis yaptigimi diisiiniip onlar1 gercek miimin

olarak algilayan kisiler kafir olur®.

Nesefi, Kerramiyyenin iman konusundaki goriislerini cliriitmek
tizere siraladig1 ayetleri miiteakip konunun diinyevi ahkam itibariyle bir
sikint1 tasimadigina deginir. Onlarin bu goriislerini dillendirirken sanki
lisanen ikrarlarina sahit olunan kisilerin gizlediklerine degil, izhar ettikle-
rine muttali olunabilecegi igin teklifin zemini olusmasi itibariyle onlara
diinyada Islam ahkdminin uygulanacag konusuna odaklandiklarini ihsas
eder. Bu konuda tartisilacak bir sey olmadigini, asil 6nemli olan hususun
onlarin ahiret hayatinda maruz kalacaklar: durum oldugunu belirtir. Bu
sekilde meseleye bir ihtiyat pay1ayirdiktan sonra yeniden imanin lisanen
ikrarla bitmeyip mutlaka kalbibir tasdike dayanmasi gerektigi hususunu
bu sefer birtakim akli delillerle ortaya koymaya ¢alisir. Buna gore imanin
din olup dinlerin itikada onun ise kalbe dayandigini, iman fiilinin kisinin
yasadig tiim vakit dilimlerini kaplayan ve hicbir zaman kalpten kalk-
mamas1 gereken bir konuma sahip oldugunu, bu niteliginin ise onun
ancak kalben tasdik olarak degerlendirilmesi halinde hayata gegebilece-
gini vurgular. Halbuki imanin lisanen sehadet yoluyla gerceklestigi kabul
edilirse onun tiim zaman dilimlerinde bulunmasi1 miimkiin olmayacaktir.
Ziranamaz kilma veya temel ihtiyaclar1 giderme esnasinda iman ifadesi-

ni sdyleme durumu olmaz. Iman ise dini teklif siirdiigii miiddetce hicbir

83 en-Nisa 4/145.
84 et-Tevbe 9/80.
85  Nesefl, Tebsiratii’'l-edille, c. I, ss. 412413.
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vakit ortadan kalkmamasi gereken bir haldir. Iste ortaya gikan bu durum

da imanin kalben tasdik olduguna isaret etmektedirss.

Es’arl kelamc1 Ebu’l-Feth es-Sehristani ise (6. 548/1153) Nihdyetii'l-
ikdim adl1 eserinde onlarin goriislerinin insan tabiatina aykir1 unsurlar
barindirdig: gibibir giris yaptiktan sonra onlarin iman igin miicerred bir
ikrar1yeterli gordiiklerini beyan eder. Bundan hareketle ikrarinda yalana
olup miinafik pozisyonuna diisen kisiyi de miimin kabul ettiklerini ihsas
eden miiellif onlarn miinafiklar1 Islami hiikiimlere tabi olma hususunda
diger miiminlerle bir tuttuklarini sdyler®”. Sehristani el-Milel ve'n-nihal
adli eserindeyse onlarin imani kalbi ve ameli bir isleme taalluku olmadan
sadece lisanen ikrardan ibaret gordiiklerini beyan ettikten sonra daha
iliml1 bir {islup icerisinde onlarin miimin kavraminin diinya ve ahiret
itibariyle degisebilecegini sdylediklerini belirtir. Buna gore miinafik diin-
yevi ahkam ve sorumluluk itibariyle gergekte miimin, ahiret boyutun-

daysa ebedi azaba miistahak bir kisi konumundadir .

Kerramiyyemezhebinin imanimiicerred bir ikrardan ibaret gordiigii
bilgisini tasavvufa dair eserleriyle taninan zevatin kitaplarinda da gor-
mek miimkiindiir. Nitekim Abdiilkadir Geylaninin (6. 561/1166) onlarla
ilgili aktardig: iki fikirden biri onlarin imani kalbl boyutu olmaksizin
miicerred ikrardan ibaret gordiikleri seklindedir. Geylani’ye gore onlar
bu goriisleriyle miinafiklar1 gercek miimin olarak gérme durumunda
kalmiglardir®. Yine altinci asir mielliflerinden EbG Muhammed el-
Yemeni de mezhepler tarihinin énemli kaynaklarindan biri olan eserinde
Miircie mezhebinin bir alt kolu olarak zikrettigi Kerramiyye'nin goriisle-

rini aktarirken hem iman tarifinde hem de onlarin miinafiklari gercek

86 Nesefi, Tebsiratii'l-edille, c. I, ss. 413-414; Nesefi, Kitabii't-temhid, ss. 389-390.

87 Ebii'l-Feth Taceddin Muhammed b. Abdiilkerim Sehristani, Kitibii Nihdyetii'l-ikddm fi
ilmi’l-kelim, tsh. Alfred Guillaume, Mektebetii’s-S ekafeti’d-Diniy ye, Kahire 1430/2009, s.
467.

88 Ebii'l-Feth Sehristani, el-Milel ve'n-nihal, tahk.: Ali Miithenna, Ali Hasan Fatir, Daru’l-
Marife, Beyrut 1414/1993, c. |, s. 130.

89 Muhyiddin Abdiilkadir Geylani, el-Gunye li-tdlibi tariki’'l-hak azze ve celle, ths.
Eb{i Abdurrahman Saldh b. Muhammed b. Uveyza, Darw1-Kiitibi'ldlmiyye, Beyrut
1417/1997, c. 1, s. 186.
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miimin olarak gordiikleri seklinde yaptig tesbitte ayni ifadeleri kullan-

maktadir.

Matiiridi kelamct Nureddin es-Sabtni (6. 580/1184) ile”! Es‘ari
kelamar Seyfeddin Amidi de (6. 631/1233) Kerramiyyenin imani miicer-
red bir ikrardan ibaret gordiikleri bilgisini aktarmaktadir®. Mezhepler
tarihgisi Ebu’l-Fazl Sekseki de (6. 683/1284) Ibn Kerram'in kalp ve amel-
den tecrid ettigi imani sadece bir ikrardan ibaret gormek stiretiyle kal-
binde sirk veya kiifiir tasiyan yahut ibadetleriinkar eden kisiyi de miimin
olarak degerlendirme ve boylece miinafift da miimin grubuna katma

durumuna diistiiglinii sdylemektedir®.

Eb(i Manstr el-Matiiridi ve Ebu’l-Muin en-Nesefinin Kerramiyye
mezhebinin imanin mahiyeti hakkinda serdettigi goriisiinti reddetmek
igin istidlaldebulundugu ayetlerin bir béliim{iinii aynen kullanan ve ben-
zer ifadelerle meseleyi ortaya koyan Ebu’l-Berekat en-Nesefi de (0.
710/1310) onlarin Hz. Peygamber donemindeki miinafiklari gercek mii-
minler olarak gordiikleri iddiasini dile getirerek kimi kelamcilarin kul-

landig klasik bir yargry1 tekrarlar%.

Selefiyye mezhebinin miiteahhirtin alimlerinden biri olan Ibn Tey-
miyyeise (6. 728/1328) Kerramiyye'nin imanisozlii takrir goriip miinafig:
miimin kabul etse de onlarin i¢ten degil distan iman ettigi icin sonsuz
azaba miistahak olduklarini, ebedi cennet i¢in hem kalben hem de lisanen
iman etmek gerektigi goriisiinii savunduklarini belirtir. Miiellifin aktar-
digina bakilirsa Kerramiyye'ye gore kavli ikrarini yapan kisiler diinyevi

hiikiimlerde miimin kategorisinde muamele gorecek, Cuma namazi ve

90 Eb(i Muhammed Yemeni, Akaidii’s-selase ve’s-sebin firka, tahk.: Muhammed b. Abdullah
Gamidi, Mektebetii'l-Ulum ve'l-Hikem, Medine 2001/1422, c. I, s. 275.

o1 EbG Muhammed Nuruddin es-Sabtni, Kita bii’l-biddye mine’l-kifdye fi'l-hiddye fi usuli’d-din,
tahk.: Fethullah Huley{, Daru’l-Maarif, Kahire 1969, s. 152.

92 Amidi, Ebkdru'l-efkdr, c. 10T, s. 313.

% Ebii'l-Fazl Abbas b. Mansur SekseKi, el-Burhdn fi ma'rifeti akaidi ehli’l-edyan, tahk.: Bessam
Ali Selame el-Amis, Mektebetii'l-menar, Zerkal417/1996, s. 35.

94 Ebii'l-Berekat Hafiztiddin Abdullah b. Ahmedb. Mahmiid Nesefi, Serhii’l-umde fi akideti
Ehli’s-Siinne ve'l-Cemia, tahk.: Abdullah Muhammed Abdullah fsmail, Mektebetii'l-
Ezheriyye li't-Tiiras, Kahire 1432/2012, ss. 378-379.
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taharet gibi iman edenlere mahsus emirlere muhatap olacaklardir. Hal-
buki sadece kalben tasdikte bulunup da bunu lisanen ikrar etmeyen kisi-
yeisene diinyane de dhiretteimanibir husus taalluk etmeyecek ve onlar
Cenab-1 Hakk'in Kur’an’daki “Ey iman edenler” hitabina da mazhar olma-
yacaktir. Bu diistinceleri aktaran miiellif onlarin goriislerinin yanls olsa
da hem lugavi ve Kur’ani kullanim hem de aklin gerekleri itibariyle ima-
nin marifettenibaret oldugunu savunan Cehmiyye mezhebinin goriisiin-
den daha dogru oldugunu soyler. Bu mukayeseyi i1srarla siirdiir en miiel-
lif, Miisliimanlarin icmasina aykir: olan Kerramiyye mezhebinin iman
goriisliniin bircok sahih deliller araciligy ile hakli olarak reddedilse de,
selefin Cehmiyye'nin iman goriisiinii savunanlarin kiifriine hitkmetmele-
rive onlarin aleyhine daha fazla delil getirme imkaninin bulunmasiitiba-
riyle Kerramiyyenin goriistiniin daha ehven oldugunun ortaya ¢ikacagi-
n1 savunur. Miinafiklarin ger¢ek miimin olmadigini beyan eden ve daha
once diger miiellifler tarafindan zikredilen ayetleri aktararak miinafig

miimin olarak nitelemenin dalalet oldugunu belirtmeden de gegmez®.

Ibn Teymiyye'ye gore Kerramiyye, Cehmiyye ve Miircie gibi iman
eden herkesin iman hususunda esit olduklar1 ve imanda istisnanin caiz
olmadig goriistinii savunmaktadir. Onlar imanini izhar ettigi halde m1i-
nafik olanlarin ebedi azaba miistahak olacaklarini belirtir. Onlar1 miina-
fiklar1 cennetlik gérmekle itham edenler iftira atmis olur. Gergekte mii-
min olmasa da dis goriiniis itibariyle teslimiyet ifade eden davraniglarda
bulunan kisilere bagkalarinin Miisliiman dedigi yerde bu mezhep men-

suplari miimin demektedir9.

Selefiyye goriisiiniin bir diger temsilcisi Ibn BEbu'l-izz de (6.
792/1390) Kerramiyyenin 6nce imani lisanen ikrardan ibaret gormesi
itibariyle miinafig1 da kdmil miimin kategorisinde gordiiklerini bununla
birlikte o kisinin Allah’in vaidine muhatap olacag: goriisiinii dillendir-

diklerini sdyler. Daha sonra tipki ibn Teymiyye gibi onlarin bu konudaki

9% Ebii'l-Abbas Takiyyiiddin ibn Teymiyye, el-Imin, tahk.: Muhammed Nasiruddin el-
Elbani, Mektebiil-islami, Beyrut 1416/1996, ss. 115-116.
9% fbn Teymiyye, el-imdn, s. 116.
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goriislerinin iman1 kalbin marifetinden ibaret géren Cehmiyye'nin gor ii-

stinden ehven oldugunu belirtir?.

Miiteahhirtin donemi kelamcilarindan Sa‘diiddin Teftazani ise (0.
792/1390) Kerramiyye'nin iman konusundaki goriislerini aktarirken kimi
zaman Ebu’l-Muin en-Nesefi'nin Tebsiatu’l-edille adli eserinden istifade
etmekte ve kimi pasajlarda onunla ayni ifadeleri kullanmaktadir. Bu dog-
rultuda Teftazani onlarin imani kalbi bir marifet veya tasdik sart1 ara-
maksizin miicerred bir ikrara bagladiklarini belirttikten sonra onlarin
kiifriinti gizleyerek iman izhar edenleri miimin kabul etse de bu kisilerin
ebedi cehennemde kalacaklarin1 savunduklarim sdyler. Onlar hakkinda
aktardigi bir diger bilgiye gore de Kerramiyye imanini gizleyip de kiifr ii-
nii dermeyan edenleri miimin kabul etmedigi gibi imanini gizleyip bunu
izhar ve ikrar etmeyenleri de cennete gidemeyecekleri yoniinde bir fikir

uretmektedir®s.

Teftazani imanin miicerred bir ikrarla degil kalbin tasdiki ile gercek-
lesecegi hususunda birtakim ayet ve hadislere yer vererek imani sadece
ikrardanibaret gérmenin adeta bu naslariinkar etme anlamina gelecegini
belirtir. Yine bu konuda birtakim akli istidlallerden hareketle imanin
sadece lisanen olmayacagi hususunda deliller getirilebilecekse de bunlara
karsit goriistekiler yani imani lafzen ikrar gorenler tarafindan cevaplar
verilebileceginiihsas eder ve bu deliller ile cevaplarini aktarir. Once delili
beyan eder: Iman sadece kavilden ibaret olsa miikellef sadece onu telaf-
fuz aninda gergekten miimin olabilir, ondan sonra telaffuz baki kalmadi-
gindan sonraki zaman dilimleri i¢in bu imani baki kalmaz. Halbuki iman
kalben tasdik olarak kabul edilse o, uyku ve kalbin onunla mesgul olma-
dig1 anlarda dahi onun ziddi olan kiifiir kalbe ariz oluncaya dek baki
kalir. Bu delilin cevabini ise sdyle zikreder: Ismi fail kalibinin gergekte

maziye degil hale, yani o ana delalet ettigi diisiiniildiigiinde miimin,

97 Ibn Ebii'l-izz ed-Dimeski, Serhu’l-Akideti’t-Tahaviyye, tahk.: Abdullah b. Abdiilmuhsin
et-Tiirki, Suayb el-Arnaut, Miiessesetii'r-Risale, Beyrut 1416/1995, c. LI, s. 460.

9% Mesud b. Omer b. Abdullah Sadiiddin Teftizani, Serhu’l-Makdsid, tahk.: Abdurrahman
Umeyre, Alemii’l—Kiitiib, Beyrut 1409/1989, c. V, s. 178.
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z1ddin1 ortaya atincaya kadar tasdike delalet eden bir kelimeyi telaffuz
eden kisinin ismidir. Dolayisiyla bunun kalben tasdik ile lafzen ikrar
boyutu arasinda boyle bir fark gézetmek dogru olmaz. Teftazani ikinci
delili de soyle aktarir: Tasdik lafz1 faraza bir mana i¢in vazolunmamis
yahut tasdikten baska bir manai¢in vazolunmus olsa o0 zaman bunu telaf-
fuz eden kisi gercekten miimin olmus olmaz. Bunun cevabi ise sOyle ifade
edilir: Imani lafzen tasdik olarak gérenler bunu mutlaka belirli kelimelere
hasretmezler. Onemli olan herhangi bir harfe veya kelimeye bagl kal-
maksizin kalpteki tasdiki ortaya koyacak bir lafzin telaffuzudur. Dolay 1-
siyla meseleyi sadece tasdik lafz1 iizerine odaklandirip o lafiz tizerinden
karsi taraf ilzam edilmez®. Teftazani burada imanin lafzen ikrar yoluyla
gerceklesecegini soyleyenlere hak verdigi i¢in degil, bu iki istidlal yoluyla
kars: tarafi giiglii bir sekilde susturmanin miimkiin olmadigini vurgula-

mak i¢in bu cevaplari zikreder.

Teftazaniimani kavlen ikrar olarak goren kisilerin kullandig: delille-
re de yer verip ardindan o delillerin cevaplarini1 da aktarir. Buna gore
onlar “Allah dedikleri sebebiyle onlan miikafatlandirdi..100” ayetinde Allah’in
cennet miikafatini sdze veya kavle bagladigini belirterek buradan kendi
goriisleriicin istidlalde bulunmaktadir. Miiellif buna cevaben 6nce ayette
gecen “ma” edatinin ya “ma-imevsiile” veya “ma-i masdariyye” olacagi-
n1 belirtir. Ik durumda ayetteki “kavil” kelimesinden gercekte lafiz degil
bizzat mana kastedilmis olmakta, ikinci secenekte ise eger “kavil” keli-
mesi lafza hamledilirse o lafzin delalet ettigi manadan otiirii; yok eger
bizzat manaya hamledilirse o zamanda da tasdik anlamindan dolay1
miikafata hak kazanilmis olmaktadir. Nitekim “ Siiphesiz miinafiklar cehen-
nemin alt tabakasmdadirlar19” ayetinde kalbi tasdiki bulunmayan kisilerin
cehennem azabi ile tehdit edilmesi; “Insanlar icinden kimisi de vardw ki
“Allah’a ve dhiret giiniine iman ettik’ derler; halbuki iman etmis degillerdir.102”

ayetindeyse kalben tasdiki bulunmaksizin lisanen ikrarda bulunan kisi-

99 Teftazani, Serhu’l-Makisid, c. V, s. 182.
100 e]-Maide 5/85.
101 en-Nisa 4/145.
102 el-Bakara 2/8.
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lerden imanin nefyedilmesi, ilk basta delil olarak getirilen ayetten imanin
sozlii ikrar ile degil kalben tasdik ile olustugu ortaya ¢ikmaktadir 103, Ote
yandan miiellife gore Hz. Peygamber ve ondan sonra gelen degerli
zevatin kelime-i sehadet getiren kisinin imanina hiikmettikleri gibi miina-
figin da kiifriine hiitkiim vermeleri imanda fiili bir ikrarin yeterli olmadi-
gina kanittir. Yine kalben tasdikte bulunup bunu kavlen ikrar eden kisi-
nin imaninin gegerli oldugu yoniinde bulunan icma ile dilsizlik vb. birta-
kim engellerin lisanen tasdike engel olma durumundan o6tiirii imani

Kerramiyye gibi dil ile ikrara hasretmek dogru olamaz104.

Teftazani iman1 s6zlii ikrara baglayan kisilerin kullandig diger bir
delili de zikreder. Buna gore Hz. Peygamber (s.a.v) ve ondan sonra gelen
degerli zevat kisilerin sadece ikrar ve iki sehadet kelimesini telaffuz etme-
lerini yeterli gormiistiir. Nitekim “Ia ilahe illallah” diyen bir kisiyi 6ldii-
ren Usame b. Zeyd'in davranigini hos gérmeyen ve “onun kalbini mi
yardin%” ifadeleriyle yeren Peygamber’in s6zleri imanin kavli bir ikrar-
dan ibaret oldugunu gostermektedir. Bu delili aktaran miiellif bunun
diinya ahkamu itibariyle gecerli oldugunu, halbuki tartisma konusunun
ise bu kisinin ahiret hayatindaki konumu hakkinda oldugunu beyan eder
ve aslinda Usame hadisinin kendi goriislerini nakzetmeyip destekledigini

savunur 106,

Yine 6nemli bir Es‘ari kelamci olan Seyyid Serif Ciircani de (0.
816/1413) Adudiddin el-Ici'nin el-Mevékif adli eserini serh ederken onlarin
imani iki sehadet kelimesinden miitesekkil gordiiklerini beyandan sonra
dayandiklar1 delillerden birini aktarir. Buna gore Hz. Peygamber, sahabe
ve tabiinden tevatiiren nakledilenler gostermektedir ki bu degerli zevat
iki sehadeti getirene kars1 onlarin bu konudaki bilgilerini ve kalbi tasdik-
lerini sorgulama cihetine gitmemisler ve sadece bu iki sehadet kelimesini

duymakla onlarin iman ettikleri yoniinde hiikiim vermislerdir. Onlarin

103 Teftazani, Serhu’l-Makdsid, c. V, ss. 182-183.

104 Sadiiddin Teftazani, Serhu’l-Akaidi'n-Nesefi, tahk.: Ahmed Hicazies-Sekka, Mektebetii'l-
Kiilliy ati'l-Ezheriyye, Kahire 1408/1998, s. 80.

105 Miislim, “Iman”, 158; Ebti Dav{id, “Cihad”, 95.

106 Teftazani, Serhu’l-Makidsid, c. V, s. 183.

=)
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delillerini zikreden Ciircani, bu goriisiin velev ki iki sehadeti telaffuz
edip dilleriyleikrarda bulunsalar da miinafiklarin kafir olduklar: y6niin-
deki icmaya aykir1 oldugunu belirtir. Bununla birlikte miiellif, onlara bir
kapi aralayarak aslinda kalpteki tasdike delaleti itibariyle kavli tasdikin
yani ikrarin imanin lugavi manasiyla ortiistiigli ve bu ikrar nedeniyle
sahibini zahiren imanin bir geregi olarak ser‘l ahkdma muhatap kildig
hususunda herhangi bir ihtilafin olmadigini beyan eder. Kalben onayla-
dig1 halde dilsizlik veya diisman korkusu gibi bir engelle tasdikini dile
getiremeyen kisinin onlarin goriisiine gore kafir olmas1 gerektigini, bu-

nun ise icmaya aykir1 oldugunu belirtir107,

Ciircani, Ehl-i Siinnetin imani kalben tasdik boyutuyla ele almalar:
hususundaki delillerini aktarirken muhtemel bir itiraz {izerinden de
Kerramiyyenin imani lisanen tasdik olarak degerlendiren goriislerini
elestirir mahiyette bir pasaj aktarir. Bu pasaj tamamen kendine ait degil-
dir, onun bir pargasi ici'nin el-Mevdkif adli eserinin metninde yer almakta,
Ciircani de bunu serh etmektedir. Burada yer alan itirazi mahiyetteki
soru sudur: Siz imandaki tasdik boyutunu onun lugavi manasini seri
manasina nakilleispat ettiginiz ve liigat ehli de tasdikten lisanin tasdikini
kastettikleri halde bu tasdiki Kerramiyye gibi lisanen ikrara hamletme-
menin gerekgesi ne olabilir? Miiellif buna su cevabi verir: Faraza “tasdik
ettim” kelimesi herhangi bir mana i¢in vazolunmasa veya tasdikten baska
bir mana i¢in vazolunsa bu durumda o kelimeyi telaffuz eden kisi liigat
manasi itibariyle bir seyi tasdik etmis yani iman etmis olmaz. O halde
tasdik ya bu lafzin manasidir ya da bulafiz o manaya yani tasdik mana-
sina delalet etmektedir. Boyle bir durumda ise hangi ihtimal dikkate ali-
nursa alinsin liigat ehli zaruri olarak bu lafzin kalben tasdik manasina
geldigini bilme durumundadir. Onlarin tasdikten sadece lisanen tasdiki
kastettiklerini sdylemek dogru degildir. Nitekim ona gore “[nsanlar icin-

den kimisi de vardir ki, Allah’a ve dhiret giiniine iman ettik’ derler; halbuki iman

107 Seyyid Serif el-Ciircani, Serhu’l-Mevikif, tahk.: Abdurrahman Umeyre, Daru’l-Cil, Beymut
1417/1997, c. I, ss. 536-537.
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etmis degillerdir8” ve “Bedeviler dediler ki: ‘Biz iman ettik’..1%” gibi lisanen
tasdiki ortaya koyup imani nefyeden ayetler de tasdikin lisanen degil

kalben oldugunu ortaya koymaktadir10,
Degerlendirme

Tesbihgi ve tecsimci bir anlayisa sahip olmak, ilahi sifatlar1 hadis kabul
etmek, niibiivvete dair birtakim farkli tasnifler yapmak, birden fazla kisi-
nin imamete ayn1 anda layik doldugunu savunmak gibi meselelerde eles-
tirilere muhatap olan Kerramiyye mezhebinin en ¢ok tenkit edildigi ko-
nulardan biri de iman meselesi olmustur. Baslangicta ve uzun bir siire
onlarin Miircii kabul edilmelerinden hareketle bu meselenin onlarin orta-
ya cikisinda dogrudan etkili oldugunu sdylemek dogru degilse de kendi-
lerinin bilinen en meshur goriislerinin basinda bu meselenin geldigini
soylemek yanlis olmaz. Onlarin konuyla ilgili fikirleri oldukga tartisilmis
ve birtakim iddialar1 beraberinde getirmistir. Bu goriisleri mezhebin
kurucusu olan Muhammed b. Kerram'in (8. 255/869) gagdasi olan Ibn
Sellam (6. 224/838) ve Fadl b. Sazan (6. 260/874) gibi zevat tarafindan
aktarilirken mezhebin veya kurucusunun adinin anilmadig goriiliir. Ibn
Sellam Kerramiyye mezhebinin goriisiinii Miircie'nin bir alt kolu olarak
vermeyip dogrudan imani amelsiz s6zden ibaret gorenler seklinde nak-
letse de sonraki miiellifler uzun miiddet onlarin fikirlerini Miircie mez-
hebinin imana ait goriislerinden biri olarak zikreder. Nitekim Ebu'l-
Hasen el- Es‘ari (6. 324/936), Mutahhar b. Tahir el-Makdisi (6. 355/966)
gibi zatlar boylebir bakisa sahiptir. Ancak bu durumu bir tarihle sinirla-
mak ¢ok da dogru goziikmemektedir. Zira ornegin Ebh Abdullah el-
Makdisi (6. 380/1000) Abdiilkahir el-Bagdadi (6. 429/1037-38) gibi zevatin
ilki onlar1 Miircie’den bagimsiz gordiigiinii ihsas eden ifadeler kullanir,
digeri onlari miistakil bir baslik altinda incelerken Ibn Hazm (6.456/1064)
ve Eb(i Ya’la el-Ferra (6. 458/1066) gibi sonraki déonem miiellifleriyse on-

lar1 yine Miircienin bir alt kolu olarak degerlendirirler.

108 e]-Bakara 2/8.
109 Hucurat 49/14.
10 Ciircani, Serhu’l-Mevikif, c. 1II, ss. 535-536.
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Kerramiyyenin savundugu iman anlayisim Ibn Hiizeyme (0.
311/924) ve Tbn Mende (6. 395/1005) gibi zatlar Miircie'nin imanla ilgili
ortaya attig1 goriisler igerisinde en ug yorum olarak degerlendirirken Ibn
Teymiyye ise (6. 728/1328) onu iman konusunda yine Miircie'nin alt kolu
olarak ele alinan Cehmiyye'ye gore daha dogru bir diisiince olarak ak-

tarmaktadair.

Kerramiyye mezhebinin imanla ilgili tanimini elestiren miiellifler,
tenkitlerini bagli olduklar1 itikadi firkanin ana diisiincesi iizerinden ort a-
ya koymaktadir. Ornegin Selefi bir cizgide bulunan Ibn Sellam onlar1
iman1 amelsiz bir so6zden ibaret gormek, yine ayni diisiince sisteminde
yer alan Ibn Hiizeyme imanin amelle bagin1 koparmak ile itham edip
tenkit ederken Matiiridi olan Ebu’l-Muin en-Nesefi ise (6. 508/1115) kendi
mezhepsel anlayisi dogrultusunda imanin kalple bagini koparmalar:
tizerinden elestirmektedir. Bunun dogal bir sonucu olarak cevaplar da
ayn1 muhteva {izerinden ortaya konulmakta, 6rnegin ameli imanin iger i-
sine katmayan Es’ari ve Matiiridi kelamcilar miinafigin miimin olamaya-

cagmi vurgulayan ayetler {izerinde yogunlagsmaktadirlar.

Eb{i Muti’ en-Nesefl (6. 318/930) bir ihtimale binaen istisna edilecek
olursa Kerramiyye mezhebininimanlailgili goriislerinin tamamen onlara
mubhalif olan firka mensuplarinca ortaya konuldugu goriilmektedir. On-
larin imani so6zlii bir ikrardan veya amelsiz bir kavilden ibaret gordiigii
hususunda biitiin kaynaklar hemfikirdir. Ancak kendilerinin mi sdyledigi
yoksa imanla ilgili tanimlarinin bir uzantisi olarak mi1 ortaya ¢iktig belli
olmayanbir husus vardir. O da onlarin miinafiklar1 miimin olarak goriip
gormedikleri meselesidir. Bu konuda onlarin miinafiklara miimin naza-
riyla baktiklarini ileri siiren zevatin basinda Ebu’l-Hasen el-Es‘ari gel-
mektedir. Matiiridi ise gorebildigimiz kadariyla onlarin boyle soyledikle-
rini dogrudan ifade etmemekteyse de onlara verdigi cevaplarda miinafi-
gin kiifrii izerine yogunlasarak Kerramilerin yaptiklar: iman tarifiyle
miinafig1 da miimin gibi gordiikleri seklinde bir diisiinceye sahip oldu-
gunu hissettirmektedir. Onlarin miinafig1 miimin olarak gordiiglinii ifade

eden kelamcilarin bir kismi bunu diinyevi-uhrevi ayrimina gitmeden
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dogrudan ifade edip meseleyi dylece aktarmaktayken diger bir kisminin
ise bu tefriki ortaya koyduklar: goriilmektedir. Buna gore lisanen ikrarda
bulunan miinafik diinyevi ahkam itibariyle miimin olarak goriilse de
kalbinde tasdiki bulunmadigindan uhrevi agidan kéfir olarak degerlendi-
rilmektedir. Ebti'l-Muzaffer Isferayini'yi (6. 471/1078)ilk tavra Ebu’l-Feth
es-Sehristani’yi ise (6. 548/ 1153) ikinci duruma ornek olarak zikretmek

mimkiindir.

Kerramiyye mezhebinin imana taalluk eden meselelerle ilgili goriis-
leri hakkinda en genis izahatta bulunan miielliflerin basinda Abdiilkahir
el-Bagdadi gelmektedir. Muhammed b. Kerram’m Azibii’l-Kabr adl1 ese-
rini derin bir sekilde inceleyen mdiiellif, onlarin imanin mahiyeti hakkin-
daki goriislerinin yani sira, imanda esitlik, imanda istisna, imanin artip-
eksilmesi ve ¢ocuklarin imani agidan durumlar: gibi meselelere dair go-
riiglerini aktarmaktadir. Onlarin diisiincelerine uzun uzadiya cevap veren

zatlarin basinda ise Matiiridi gelmektedir.

Kerramiyye mezhebinin goriislerinin kendi mensuplarindan biri ta-
rafindan aktarilmis olma ihtimali Eb(i Muti en-Nesefi'nin yayimlanan bir
eseri ile giindeme gelmistir. Miiellifin bu mezhebe bagh olup olmadig:
hususunda farkli goriisler vardir. Bize gore o, “Cemaatin goriisii” alt
bashgmni takiben ortaya koydugu delilleri imanin igerisine ameli sokan
kisilere kars1 kullanmaktadir. Bunlardan biri imani kavil ve amel, digeri
ise iman1 sadece amel olarak géren gruptur. Bu manada onun kalbin tas-
dikine kars1 reddiye mahiyetinde bir ibare aktarmadigr goriilmektedir.
Buna gore onun kesinlikle Kerramiyye mezhebine mensup olmadig: sdy-
lenemezse de bu mezhebe kati bir stirette bagli oldugu da ¢ok rahat bir

sekilde ifade edilemez.

Mezhepler tarihi ve kelama dair eserlerde Kerramiyyenin imana
yaklagimlariyla alakali olarak daha ¢ok imanin mahiyeti hakkindaki go-
riiglerine yer verilirken, kimi eserlerde imanda esitlik, imanin artip eksil-
mesi ve imanda istisna hakkindaki goriislerine de temas edilmektedir.
Onlariniman hususunda miiminlerin imanini esit gérme ile imanin artip

eksilmesi ve imanda istisnaya olumsuz bakma yoniinden daha sonra
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tarih sahnesine ¢ikacak olan Matiiridiyye mezhebiyle uyum igerisinde
oldugu dikkat ¢cekmektedir.

Sonug olarak ortaya koyduklar1 iman anlayisiyla Miisliiman olmay1
kolaylastirip bulunduklar: bolgede pek ¢ok kisinin ihtidasina vasita olan
Kerramiyye mezhebinin imani miicerred bir ikrardan ibaret gordiigi,
ancak bu ikrarim kalple tasdik boyutuyla desteklemeyen kisilerin diin-
yeviahkam itibariyle miimin olarak muamele gorseler de dhiret hayatin-
da kafir gibi ebedi azaba diicar olacaklarini savunduklarianlasilmaktadir.
Buna gore konu ahiret hayat: tizerinden degerlendirildigi zaman imani
tasdik veya tasdik ile ikrar olarak goren kelamcilarin vardigi sonug ile
Kerramiye mezhebinin imani sadece ikrardan ibaret goren yaklagiminin
birbiriyle kesistigi goriilmektedir. Diinyevi acgidan ise iman ile tasdik
arasindabagkuranlarin da kisinin Miisliiman muamelesine tabi kilinma-
s1 i¢in ikrara bir fonksiyon ytikledikleri bilinmektedir. O halde sikint1
kisilerin tabi kilinacaklar1 muamelede degil, isimlendirmede ortaya ¢ik-

maktadir.
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IMALE KURALLARINI INSASIND A
MUBERRED’IN KULLANDIGI
BAzI KAVRAMLAR

DOGAN FIRINCI

The Certain Concepts Used by Mubarrad
in Determining the Alemaleh Rules

Abstract: This article examines the “alemaleh” (Ar.: J)) rules determined by M ubarrad
and certain concepts used for the evaluation of these rules in the Arabic Language.
Opinions which a few Arabian grammarians have passed on “alemaleh” have also
been dealt with while discussing the lexical and terminological meaning of
“alemaleh” within the frame of Classic Arabic texts. In addition to this, the con-
cepts, which were used by Mubarrad for the identification and comparison of the
rules, have also been examined in detail. The question of whether these concepts
have terminological meanings or not have been scrutinized. At the end of the re-
search, it has been concluded that Mubarrad has used all of these concepts as lexi-
cal words.

Keywords: Alemalah, Alnasb, Phonetic, Elif, Mubarrad
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Oz: Bu makalede Miiberred’in tespit ettigi imale kurallart ve bu kurallarin degerlendi-
rilmesinde kullandig1 bazi kavramlar incelenmektedir. Imalenin sozliik ve 1stilahi
anlamu klasik kaynaklar gercevesinde ele alimmis olup, ayn1 zamanda Arap nahiv-
cilerin imale ile ilgili goriislerine de yer verilmistir. Bunun yan sira kurallart ta-
nimlama ve kiyaslama i¢in kullandif kavramlar etraflica ele almmustir. Bu kav-
ramlarm 1stilahl mana tastyip tasimadiklari sorunu irdelenmeye ¢aligilmistir. Aras-
tirma neticesinde Miiberred’in bu kavramlar1 sozliik anlamlartyla kullandig sonu-
cuna ulagilmugtir.

Anahtar S ézciikler: Imale, Nasb, Fonetik, Elif, M iiberred.

R
Giris
Bu Makalede Miiberred’in belirledigi imale kurallariile bu kurallaribelir-
lerken kullandig1 baz1 kavramlar incelenecektir. Gl pal e Gra Gila
a5l gibi sifat ve ism-i tafdil olarak kullanilan, ayni1 zamanda fiilleri metin
igerisinde yer alan bazi sozciiklerin Miiberred tarafindan 1stilahi olarak

kullanilip kullanilmadig; tespit edilmeye ¢alisilacaktir.

Konuyla ilgili benzer c¢alismalar her ne kadar Sibeveyhinin el-
Kitab’1! gercevesinde ayr1 ayr1 yapilmis olsa da Basra ekoliiniin 6nde ge-
len isimlerinden Miiberred’in iméale hakkindaki goriislerinin ortaya ko-
nulmasi ve ayni1 zamanda anlatim dili ¢ergevesinde kullandig1 bazi kav-
ramlarin degerlendirilmesi, konunun ve yazarin eserlerinin dahaiyianla-
silmasi1 agisindan 6nem arz etmektedir. Dolayisiyla makalemizde Miiber-
red’in imaleyleilgili goriislerinin yani sira degerlendirmelerinin yer aldig:
metinler icerisinde kullandig1 kavramlarla ilgili yaklasimi1 da ortaya ko-

nulacaktir.2 Baslangicta nahivcilerin imaleyle ilgili goriisleri aktarilacak

1 Soner Giindiizoz, “Sibeveyh’te Kelime Yapist”, (Yayumlanmamis Doktora Tezi, OMU
Sosyal Bilimler Enstitiisti, 2002), ss.8-31,333-337; Ali Bulut, “Sibeveyh’in el-Kitab’inda
Ele Aldig1Bazi Nahiv Konular, sleme Yontemi ve Koydugu Kurallar” (Yayumlanmanis
Doktora Tezi, OMU Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2003), ss. 104-128; Ali Bulut, “Sibe-
veyhi'nin el-Kitab’inda Ciimle Tahliline Dair Kavramlar”, Dogu Arastirmalari, say1: 2,
2008, ss. 49-74.

2 Zafer Kizikl, “Arapca Gramer Kitaplarmin Usliip Yoniinden Tahlili: “el-Muktedab”
Omegi, EKEV Akademi Dergisi, say1: 31, 2007, ss. 260-263.
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ve Miiberred’in konuyla ilgili goriislerine yer verilerek anlatim iisliibu
cercevesinde kullandigi kavramlar irdelenecektir. Belirtilen nedenlerle
konunun islendigi metinlerin sirasinda degisiklik yapilmamis ve ele ali-

nan Arapca kavramlar parantez igerisinde gosterilmistir.

1. imale Kavrami ve Nahivcilerin Goriisleri

Imale, S € J4 € Ol siilasi fiilinden mezid if 4l babinda U € Jui € JUl
cekiminde bir mastardir. Imalenin siilasi kokii olan meyl “bir yerden

sapmak, bir seye dogru yonelmek” anlamina gelirken iméalenin sozliik

anlami “bir tarafa dogru egmek, yonlendirmek” demektir.3

Sibeveyhi (6.180/796) 1stilahi olarak imaleyi “elifin sonrasinda gelen
kesraya yaklastirilmasi”4 seklinde tanimlarken Ibn Cinni (6.392/1002) ve
Zemahsgeri (6. 538/1144) “ses uyumunu saglamak icin elifin ya harfine,
fethanin da kesraya yaklastirilarak telaffuz edilmesi” seklind e agiklar 3

fmale ses uyumunu saglamak igin harf veya hareke olarak gosteri-
lemeyen ara sesleri belirten bir kavramdir.6 Imalenin belirli sartlar alinda
yapilabilmesi, ancak bu sartlar olustugunda da zorunlu olmamasi genel

kabul goriir. Bunun yaninda tiim Arap kabileleri tarafindan da uygulan-

3 Ebu'l-Fazl Cemaluddin Muhammed b. Miikerremb. Alib. Ahmed el-Ensari er-Ruvey fit
Ibn Manz{ir; Lisdnu’l-Arab, Daru Sadr, Beyrut2003, XI, ss. 636-637; Eb(i Bekr Abdiilka-
hir b. Abdirrahman b. Muhammed el-Curcani, Mu'‘cemu’t-tarifit, Muhammed Siddik el-
Minsavi (tahk.), Daru’'l-Fazile, Kahire 2004, s. 34; Ibrahim Muhammed el-Cermi,
Mu’cemu ‘ulfimi’l-Kur’dn, Daru’l-Kalem, Dimesk 2001, s. 49; Ebu’l-Velid Zeynuddin
Halid b. Abdillah b. Ebi Bekr el-V akkad el-Ezheri, Serhu tasrih ‘ale’t-Tavdih, Muhammed
Basil Uytinu's-Str (tahk.), Dﬁrul-Kutubi’l—ilmiyye, Beyrut 2000, IJ, 5. 639; Mehmet Ali
Sari, “imale”, DIA, TDV Yayinlar, Istanbul 2000, XXII, s. 177.

¢ Ebf Bisr Sibeveyhi Amr b. Osman b. Kanber el-Harisi, el-Kitib * Abdu’s-Selam Muham-
med Harun (tahk.), Daru’l-Cil, Beyrut ts, IV, s. 116.

5 Ebu'l-Feth Osman b. Cinni el-Mevsili el-Bagdadi, Sirru sind ‘ati’l-i'rib, Hasan Handavi
(tahk.), Daru’l-Kalem, Dimegsk 1993, s. 52; Ebu’l-Kasim Mahmiid b. Omerb. Muhammed
el-Harizmi ez-Zemahseri, el-Mufassal fi ‘ilmi’l-luga Arabiyye, Salih Kadara (tahk.), Daru’l-
Amméar, Amman 2004, s. 345.

6  Ibn Cinni, Hasdis, Muhammed Ali Neccar (tahk.), Mektebetuw'l-Iimiyvye, ts, III, ss. 120-
121; Ebu'l-Beka Muvaffakuddin Yais b. Ali Muhammed el-Esedi el-Halebi, Serhu'l-
mufassal, idérem’t-leé’ati’l-Murﬁriyye, Maisir ts, IX, s. 54; Tahir Muhammed el-Medeni
Ali, “el-Faslu ve’lfaslu beyne ‘ilmi’'l-kiradt ve ilmi'n-nahvi”, (ed-Doktora fi'l-Lugati’l-
Arabiyyeve Addbiha, el-Cami‘atu’l-Urduniy ye Kulliyetu’l-Dirasati’1<Uly3, 2004), s. 88.
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maz. Necid bolgesinde Temim basta olmak {izere Esed ve Kays kabilele-
rinin lehgesinde yer alirken, Hicaz bolgesinde ¢ogunlukla ragbet edil-

mez.”

Imale idca’ (¢lsi=Y1), bath (zhd) veya kesr (,i&)) terimleriyle de bili-
nir. Elifin imalesiz okunmasina tefhim (a&l) veya nasb (wall) da denir.8

Imale, biiyiik ve kiigiik olarak ikiye ayrilir. Biiyiik imale elifin ya'ya
ve fethanin kesraya doniistiiriilmeden yaklastirilmasiolarak adlandirilir-
ken kiigiik imale biiyiik imaleyle fetha arasinda kalarak fethaya daha

yakin sekilde dilin ya’ya meyletmesi olarak tanimlanir.?

Imalenin yapilmasina sebep olan etkenler elif, ya ve kesrayla ilgili
olarak ti¢ ila on arasinda degisen sayilarla’® Arap Dilbilimcilerince ele
alindigy goriiliir. Bunlardan bazilari elifin 6ncesinde ve sonrasinda kesra
veya ya gelmesi; elifin ya harfinden doniismiis olmasi veya doniismiis
gibi bulunmasi; elifin éncesinde gelen kesrasiz harfin fiilin diger ¢ekimle-
rinde kesralanmasi yahut kelimede yapilan imale nedeniyle gergeklesen

ikinci imale seklinde siralanir.!!

7 ibn Cinni, Hasdis, I, s. 164; Radiyuddin Muhammed b. el-Hasen el-Istirabazi, Serhu
sdfiyeti ibni’l-Hacib, Muhammed Nur'ul-Hasan (tahk.), Daru'1-Kitabi’l-{lmiyye, Beyrut
1982, III, s. 5; Ebu’l-Hayr Semsiiddin Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Al
b. Yasuf el-Cezerd, en-Nesru fi'l-kirddti’l-asr, Ali Muhammed ed-Debab (tahk.), Daru’l-
Kutubi'l-Tlmiyye, Beyrut 1993, 1I, s. 30-32; Ibn Ya'ls, Serhu'l-mufassal, IX, s. 54.

8 Omer Ali Muhammed ed-Delimi, Zafer AKidi Fethi el—Ani, “Mevani‘u’l-imale”, Ustiz,
2012, say1: 203, ss. 60-61.

9 ibn Cezer, en-Nesru fi'l-kirddti’l-“agr, 1, ss. 29-30; el-Cermi, Mu cemu ulitmi’l-Kur'dn, s. 50;
Muhammed Riza Suse, “et-Tagayyuratu's-savtiyye fi kirdati’l-Kur'aniyye, (el-Mdcistir fi
‘ulitmi’l-islamiyye ‘ilmu’l-asvdt, Cami‘atu EbG Bekr K15mu’1—'LHﬁmj’l—h15§niyye, 2014), ss.
27-29; Mehmet Ali San, “imale”, DIA, XXT, s. 177.

10 brahim Rahman el-riki, “el-Hemze ve’limale ‘inde Fahreddin Kabave”, Kulluyyetu't-
Terbiyye lil“Ulumi'l-insaniyye, say1: 61, 2014.

11 Ebh‘Amred-Dani, el-Fethu ve'l-imile, Amrb. Garame el-Amravi (tahk.), yy, ts, ss.22-25;
fbn Serac Eb(i Bekr Muhammedb. es-Serib. Sehl el-Bag dadi, el-Usfl fi'n-nahv, Abdulhu-
seyn el-Fitli (tahk.), Muessesetu'r-Risale, ts, II, s.160-163; Ebt Hayyan Muhammed b.
Yasuf b. Ali b. Yhsuf b. Hayyan el-Endeliis, frti§dfu'd—durab min lisini’l-"Arab, Receb
Osman Muhammed ve Ramazan Abduttevvab (tahk.), Mektebetu'l-Hanc1i, Kahire 1998,
I, s. 518; Halid Muhammed Ebt Mustafa, “Zahiratu’l-hemzi ve’l-imale ‘inde’l-kurrai’l-
Kufiyyin es-selase ‘Asim, Hamza, el-Kisal, (el-Micistir fi ‘uliimi’l-lugaviyye ‘ilmu’l-asvit,
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iméleyi engelleyen durumlar ise elifin yakininda isti‘la'2 harflerinin,
fethal1 veya dammeli ra’nin ya da seddeli bir harfin bulunmasi seklinde
ortaya konulur. Kesrali ra harfinin ise elife yakin oldugu miiddetce isti’la
harflerinin engellemesini kaldirarak imaleyi serbest hale getirecegi vur-
gulanir.’® Isim ve fiillerin aksine harflerde imale yapilmayacag: goriisii

hakimdir.14

Kiyasi olmamasina ragmen Q) «z\aall gibi bazi kelimelerin imaleyle

okundugu da goriiliir.1
2. Miiberred’in imale Hakkinda Gériisleri

Miiberred (6.286/900) imaleyi “elifin ya harfineyaklastirilarak okunmas1”
seklinde tanimlar ve miistakil bir konu olarak bes boliimde ele alir.16 Asil
veya zaid harf olarak kelimede bulunan tiim eliflerin nasb edilmesini ana
kural olarak belirler ve caiz (%) olarak niteler. Bunun yani sira sadece

belirli sartlar gercevesinde elifin imaleyle okunabilecegini belirtir.l”

Miiberred, Jsb vezninde zAaid eliften sonra siirekli kesra harekesine
sahip bir ‘ayn harfi bulunmasindan dolay1 imaleyle okunan ai dle 345
Ale kelimelerindeki eliflerin tamaminin belirtilen ana kural cercevesinde
nasb edilmesini de iyi olarak niteler (&l ¥3). Oncesinde ya veya kesra
gelen Jus «Jbs e kelimelerindeki eliflerin imalesinin caiz (%) oldugu-
nu, ancak Jte kelimesinde oldugu gibi dncesinde ya ve kesranin birlikte
geldigi eliflerin imalesinin ise daha da gerekli (a3 oldugunu belirtir.
Verdigi bu orneklerle ya veya kesranin elife yakin oldugu her durumda

Cémi‘am’l-islémiyye Kismu'l-Lugati’l-Arabiyye, 2011), ss. 136-138; “Abdulbedi ez-
Zeybani, “el-Cevanibu’s-savtiyye fi kitabi'l-ihticac lil-kiraat”, (ed-Doktora fi'l-dirdsiti’l-
Kur’dniyye, el-Cami‘atu Haleb Kulliy etu’-Adab ve ‘Ulimi'l-insaniy y e, 2005), ss.183-185.

12 Nazife Nihal Ince, “Hicri ik D61t Asirda Arap Dili Sesbilim Calismalan”, (Yayimlanma-
mig Doktora Tezi, Selguk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2005), s. 94.

13 Sibeveyht, el-Kitib, IV, ss. 128-130; el-IstirAbazi, Serhu sifiyeti Ibni’l-Hicib, T, s.14-15; bn
Ya'is, Serhu’l-mufassal, IX, ss. 48-52, 65.

14 Sibeveyhi, el-Kitdb, IV, ss. 138-140.

15 jbn Ya'is, Serhu’l-mufassal, IX, s. 53.

16 Ebu’l-Abbas Muhammed b. Yezid el-Muberred, el-Muktedab, Abdulhalik Udayme
(tahk.), Alemu’l Kutub, Beyrut 2010, I, ss. 42-54.

17 Miberred, el-Muktedab, 11, s. 42.
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imalenin daha da gerekli C50) oldugunu vurgular.Ya ve kesra sayis1 daha
¢ok olan kelimelerde iméalenin nasba gore ¢ok daha giizel (uua\) oldugunu
ifade eder. Bunun yaninda ana kural olarak belirttigi nasbin da her du-

rumda caiz (%) oldugunu hatirlatir.

Miiberred’in imaleyi nasbla kiyaslayarak goreceli bir tislupla ele al-
dig1 goriiliir. Oncelikle igerisinde vezin dolayisiyla sabit bir kesra bulu-
nan ve imaleyi engelleyen bir durumu olmayan kelimeler incelenir. Bu
halde nasb yapilamayacagi fikrinin olusmasini énlemek igin de imale gibi
nasbin da giizel oldugu vurgulanir. Oncesinde kesra gelen eliflerin imale-
si caiz goriiliirken, kesra ve ya'nin birlikte geldigi kelimelerde daha fazla
neden olusmasi sonucu iméalenin gerekliliginin daha da arttig: 25 kelime-
siyle ifade edilir. Ya ve kesra sayis1 fazlalastik¢a imélenin nasba gore da-

ha giizel oldugu Gl kelimesiyle bildirilir.

Miiberred, dz vezninde gelen ecvef fiillerdeki eliflerin imalesinin
caiz ve giizel (3% 5 (&3)oldugunu belirtir. Imaleyle okunan X & Jia
YL 45 ¢4 orneklerinde gecen Jia ve ¢l fiillerindeki eliflerin aslen ya har-
finden doniistiigiinii ve bunun ©j—= ile <& gekimlerinde goriildiigiinii
soyler. Elifi ya harfinden doniisen kelimelerde imalenin daha giizel (&),
elifi vav harfinden doniigenlerde ise onlar kadar olmasa da iyi (¥3) oldu-
gunu ifade eder. Asli ya olan eliflerin imale i¢in iki gerekgesi, asli vav
olanlarin ise J= vezninden gelmeleri nedeniyle sadece bir gerekgesinin
oldugunu vurgular. Diger bir orneginde ise 33 <& i) < ctimlelerinde
gecen &l ve CiA fijllerinin 18&w ve 43 seklinde gekimlenmesi nedeniyle
e Gla Gal Al jyetinde de oldugu gibi imaleyle okundugunu dile geti-
rir. Ancak & fiili &4 olarak gekimlendiginde damme nedeniyle imalenin

caiz olmayacagmi (34 &) dile getirir.

Miiberred Jz2 vezninde gelen ecvef fiillerin imalesini giizel olarak

{ma geklinde tanimlarken bu fiillerden illet harfi ya olarak gelenlerin

18 ibn Manzfr, Lisdnu'l-Arab, XIV, s. 148.
19 ibrahim, 14/14.
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imalesinin vav olarak gelenlere nazaran daha giizel olacagini (3! kelime-

siyle ifade ettigi goriiliir.

Miiberred, elifi ya harfinden déniisen isim ve fiillerde imale yapil-
masinin giizel (&»3) oldugunu, ancak 45 «# «=8 §rneklerinde oldugu
gibi 1am harfi olarak gelmesi nedeniyle vakif yapilan elifin iméalesinin
daha da glizel (Zﬁ&i"‘) olacagini belirtir. Bu tiir nakis kelimelerin dort, beg
veya daha ¢ok harfli vezinlere tasindiklarindaimale yapilmasinin geregi-
nin daha agik (f;éﬁ) ortaya ¢ikacagi goriisiinii tasir. Zira ashi vav olan elifle-
rin bile ¢hels «bis «i3i Srneklerinde goriildiigii gibi bu vezinde ya'ya
doniisecegini sOyler. Ya harfi kelimede daha kuvvetli (&4)) olarak bulun-
dugunda imalesinin de daha biiyiik oranda gergeklesecegini vurgular.
Eliflerinin asli vav olan e 3 = gibi ti¢ harfli nakis fiillerde ise imale-
nin kabih (‘b—uﬂ) oldugunu, ancak bu fiillerin {i¢ harften fazla vezinlere
tagindiklarinda s 3 orneginde oldugu gibi imaleyle okunmalarinedeniy-
le ¢ok uzak bir kullanim olsa da siilasilerinde imale yapilmasinin caiz

oldugunu ( % e 554 ifade eder.

Miiberred, “ya harfinden doniisen isim ve fiillerde imale yapilmasi-
n1” daha 6nce Gl (daha giizel) olarak belirttigi halde burada (s (giizel)
olarak niteler. Lamel-fiil olarak kelime sonunda gelen eliflerin imalesini
de bu durumla kiyaslar ve dl (daha giizel) oldugunu soyler. Olumsuz
gordiigii ancak ¢ok az da olsa cevaz verdigi durumlar: L axl e 5k

seklinde ifade eder.

Miiberred, siilasi fiillerin J= vezninden Jsdl veznine gectigi gibi isim-
lerde vezin degisikligi olmamasi nedeniyle elifleri aslen vav olan lac (&
gibi kelimelerde imalenin caiz olmadigini (5543 ¥), elifleri aslen ya olan
)« (o~ gibi sozciiklerde ise imalenin uygun oldugunu (’cjia;) belir-
tir. Aynel-fiilindeki elifi aslen vav olarak gelen <t & Ja wilb € O it
€& U8 gibi fiillerin <3 6rneginde oldugu gibi Js# vezninde gelmemesi

nedeniyle imalelerinin uy gun olmadigini (clmu Y) ifade eder.

Miiberred, elifleri aslen vav olan isimlerde ve J=2 vezninde gelmeyen

ecvef-i vavi fiillerde imaleyi olumsuz degerlendirerek Js5: ¥ ve sy
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fiilleriyle reddeder. Elifleri aslen ya olan isimlerin imalesini uygun gor-
diigiinii ise A fiiliyle agiklar.

Miiberred imale konusunu alt1 baslik altinda; dort harfli kelimelerde
imale, imaleyi engelleyen harfler, ra harfi bulunan kelimelerde imale,
vakif halinde imale, kiyasi olmayan imale miiphem isimlerde ve harfler-

de imale olarak inceler.
1.1. Dort Harfli Kelimelerde imale

Miiberred, dort harfli kelimelerin asli veya zaid olarak kelime sonunda
bulunan eliflerinde imale yapilmasini caiz (ji4s) gériir. Bu durumda iig tip
kelimenin asagida belirtildigi sekilde geldigini soyler.20

1. Elifleri ya harfinden doniisen kelimelerde imale caizdir ().

Ornek: 23 €cia) ve b €

2. Konumlar1 geregi ya harfine doniisen, ancak asillar1 vav olan elif-
lerin imaleleri caizdir (4%).

Ornek: el €als € @zl «glidha € i € w33

3. Miienneslik i¢in zaid olarak gelen elif asil harf gibi degerlendirilir.

Ornek: 25 & flid & oUlia € 1A

Miilhak olarak zaid gelen eliflerin tamamzi da asil harf gibi degerlen-
dirilerek ya’ya doniistiiriiliir.

Ornek: clise €ite b €b3f ibia € Jhia

Miiberred dordiincii harf olarak gelen eliflerin tamaminin imaleyle
okunmasini uygun bularak 34 olarak niteler. Verdigi drneklerle elifi
aslen vav olan kelimelerle zaid olanlarikiyaslar. Asli vav olan harflerinin

bile dordiincii harf veya sonra geldiginde ya'ya doniistiigii bir durumda

zaid olarak gelenlerin daha 6ncelikli olarak (3 ya’ya dontisecegi gorii-

20 Bu konu, Dort Harfli Kelimelerde Asli veya Zaid Harf Olarak Bulunan Elifler Babi'nda
ele alimir. Bk. Miiberred, el-Muktedab, 1, s. 45.
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stinii tasir. Bu nedenle isim veya fiillerde dérdiincii harf veya daha sonra

gelen elif-i maksurelerin imaleyle okunacagini ifade eder.
1.2. imaleyi Engelleyen Harfler

Miiberred, isti‘la harflerinin sad (u=), dad (u=), td (&), zA (&), Kaf (&), ha
(&), gayn (¢) olmak iizere yedi tane oldugunu ve bu harflerin dilin dama-
ga ulagsmasiyla telaffuz edildigini belirtir. Imalenin ise “elifi kesraya veya
yd’yabenzetmek i¢in yaklastirmak” anlamindaistilahibir mana tasidigmu
hatirlatir. Bu nedenle mahrecleri agik olan isti‘la harflerinin fethaya daha
yakin oldugunu, kesraya ve ya harfine ise uzak kaldigini sdyler. Bu har f-
lerin bulunmadig ye 1% e wile Grneklerinde imaéle yapildigini, ancak
Leln dala i gibi ayne’l ve lame’l-fiil olarak bulunduklar: kelimelerde

imaleyi engellediklerini vurgular.2

Miiberred, istila harflerinin fau’l-fiil olarak a8 ¢zlia (ol Grnekle-
rinde goriildiigii gibi elife yakin gelmeleri nedeniyle; eliften sonra geldik-
lerinde ise konusan kisinin dilinde olusacak diisiisten sonra tekrar yiikse-
lisi giiclestirerek daha da engelleyici (@A‘) bir pozisyon olusturacagi i¢in
imaleyi caiz (}i4) gérmez. Isti‘la harfleri kesrali olup elifle aralarinda bir
harf bulundugunda ise kesranin elife isti’la harflerinden daha yakin ol-
mas1 nedeniyle <il# «ilia kelimelerinde oldugu gibi imalenin giizel (As)
olacagini, bunun yani sira igerisinde isti‘la harfi bulunan bu kelimelerin

nasb edilmesinin de giizel ("> (22) oldugunu ifade eder.

Miiberred, eliften sonra gelen isti‘la harflerinin imaleye daha ¢ok
mani oldugu degerlendirmesini &l ism-i tafdiliyle belirtir. imalenin ya-
pildig1 her durumda nasbin da caiz oldugu ana kurali ¢ercevesinde kes-
ranin elife isti’la harflerinden daha yakin olmasi nedeniyle imalenin giizel
oldugu durumlarda da nasbin giizel oldugunu s i~ ifadesiyle ortaya

koyar.

Miiberred, isti‘la harflerinin kesrali bir harften sonra gelip kendileri

gibi mahreci agik olan elife daha yakin olduklarinda <, « s grnekle-

21 Bu konu, iméleyiEngelleyenHarﬂerBébl’nda ele alimir. Bk. Miberred, el-Muktedab, 11,
ss. 4647.
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rinde oldugu gibi imalenin caiz olmadigin (J d) ve ualia) kelimesinde
oldugu gibi kesrali ra geldiginde bile sadece nasb yapilacagini sdyler (¥
a8 Y] &%), Isti‘1a harfleri eliften bir veya iki harf sonra geldiginde bile
&lbus ve 3alia Srneklerinde oldugu gibi imale yapilamayacagini belirtir
(@l & 4. isti‘la harfinden 6nce kesra geldiginde ise <& ve ilia frnekle-
rinde oldugu gibi neden imale yapilmadigl sorusunu yamitlar. Bu tiir
kelimelerde isti‘la harfinden sonra dilde diisiis gerceklestigini, ancak
&lbus gibi kelimelerde eliften sonra gelen kesra nedeniyle daha da kuvvet-
lenen diisiis sonrasi dilin tekrar yiikselisinde zorluk yasanacag: gerekgesi

cercevesinde imale yapilamamasinin nedenini agiklar.

Miiberred, isti‘la harfleri eliften sonra geldiginde imale yapilamay a-
cag1 goriisiinti 35 & “Caiz olmaz.” ve Al (& & “imale olmaz.” seklinde

kesin bir dille ortaya koyar.

Miiberred, < iy <33 «ll Jy @55 Srneklerindeki J ve <k kelimele-
rinde gelen eliflerin aslen vav olduklarinin <i3s ve <u3 fiillerinde goriil-
mesi nedeniyle imalelerini giizel olarak degerlendirmez (caly (). Bu
kelimelerin kesrali irdb harekelerinin sabit olmadigini, bu nedenle zaid
eliften sonra gelen J=l veznindeki kesrali ayn harfi gibi degerlendirile-
meyeceklerini, sadece mecriir olduklarinda ve vasil halinde kesrali ola-
caklarini belirtir. Bunun yaninda harekeleri sabit olmayan ancak elifler i-
nin ya’dan doniistiigii il &« Grneklerinde goriilen < «e keli-
melerinin&t 1% e 1% geklinde iméaleyle okunmasini uygun bulur (zhs).
Ancak lafizlarinda kesranin goriilmemesi nedeniyle nasbin daha da giizel
(e olacag: goriisiindedir. Ya harfi veya kesra harekesinin sabit olarak
bulundugu kelimelerde imale yapilmasinin daha gerekli oldugunu (2310,
bu tiir kelimelerde imaleyi sadece isti‘la harflerinin 6nleyecegini belirtir.

Miiberred, ayne’l-fiili vav olan J& ve < kelimelerinde imélenin uy-
gun olmamasina ragmen sonlari mekstir olmalari nedeniyle crall Gul
ifadesiyle giizel olmamakla birlikte caiz olduklarini sdyler. <t ve e gibi
ayne’l-fiilleri ya olan kelimelerin iméaleyle okunabilecekleri goriisiinii de
#La fiiliyle agiklar. Ancak her ne kadar elifleri ya’dan gelse de gerek irab

harekesi gerek bunun disinda sozciik igerisinde kesra gelmemesi nede-
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niyle nasb yapilmasinin daha iyi olacagini 541 ism-i tafdiliyle ifade eder.
Kesra harekesinin veya ya harfinin siirekli bulundugu kelimelerde imale-

nin daha gerekli oldugunu ?)” ism-i tafdiliyle vurgular.
1.3. Ra Harfi Bulunan Kelimelerde imale

Miiberred, ra harfinin dilin iki defa yiikselmesiyle telaffuz edilen tekrarh
bir harf olmasi nedeniyle iki harf gibi degerlendirir. Bu harfin eliften son-
ra kesrali olarak geldigi <& « e 1% kelimelerinde imale yapilmasinin
fail (J=1 vezninde kesrasi sabit gelen 3= kelimesinden daha gerekli (é}ﬁ)
oldugu goriisiinii dile getirir. Oncesinde isti‘la harfi bulunan eliften son-
rakesrali bir ra geldiginde ~ kelimesinde yapilamayanimaleninraharfi
nedeniyle &8 1% drneginde yapilmasini iyi olarak (<) niteler. Once-
sinde isti’la harfi bulunan eliften sonra kesrali bir harf ve meks{r bir ra
bulunan kelimelerde imale yapilmamasini daha giizel (&) goriir. Bu
nedenle isti‘la harflerinin elife yakin, ra’nin ise uzak kaldigr & <35
6rneginde nasbin daha giizel (5a1) oldugunu belirtir. 22 Miiberred, bu
gerekce nedeniyle % kelimesinin gectigi asagidaki beytin imale icin
istishad edilmesini yanlis bulur.

oKLl o et o) D le i e

“Umulur ki Allah yagmur dolu kocaman kara bulutlar (gondererek)

Ibn Kadir'in memleketine (gitmeye) muhtag etmez”

Miiberred, daha once de = sozciigiinii kastederek “ya harfi veya
kesra harekesinin sabit olarak bulundugu kelimelerde imale yapmak
daha gereklidir (é}ﬁ).” denmisti. Burada da <& « e 13 kelimelerinde
imalenin e sézcligiinden daha gerekli (23l oldugunu belirtir. Ra’y1 iki
harf olarak degerlendirmesi de bu harfin kesrali oldugunda imalesi icin
biiyiik bir gerekge olusturur. Icerisinde isti‘la harfi olan st kelimesinde
imaleyi caiz (}) gérmezken igerisinde isti’la harfiyle birlikte eliften he-

men sonra gelen bir ra harfi bulunan &8 sozciigiinde imaleyi giizel

22 Bu konu, RA Harfi Bulunan Kelimelerde Imale Babrnda ele alimir. Bk. Miiberred, el-
Muktedab, 1II, ss. 48-51.

23 Sibeveyhi, el-Kitib, IV, ss. 138-139; Ibn Serrac, el-Usil fi'n-Nahv, s. 165.

24 Bu beyit Hudbe b. Hisrum'a nisbet edilir. Bk. Mtiiberred, el-Muktedab, 1II, s. 48; Sibe-
veyhi, el-Kitab, M, 159; IV, 139; Ibn Manzr, Lisinu’l-Arab, X, s. 154.
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(wis) goriir. Ancak bu durumda elifle aralarina kesrali bir harf girdigin-
de dahi ra’min isti’la harfine gore eliften daha uzak kalmasi nedeniyle
imalesinin terkinin daha giizel olacagini (sl kelimesiyle ifade eder. Bu
ciimlenin “nasbin daha giizel oldugu” seklinde olumlu bir yap1 yerine
“imalenin terkinin daha giizel oldugu” seklinde olumsuz bir formda gel-
digi gortliir.

Miiberred, 6ncesinde isti‘la harfi bulunmayan, eliften sonra arala-
rinda kesral1 bir harf bulunan mekstr bir ra harfinin geldigi Cr SN (pa gibi
kelimelerde imale yapilmasinin tercih edildigini sdyler (J£3)). Bu kelime
A&l e geklinde miifred geldiginde ise c» A5 kelimesi kadar olmasa da
imale yapilmasimin giizel () oldugunu ifade eder. Bunun sebebini
o3 kelimesindeki ra’nin, sonrasinda gelen ya harfi nedeniyle cer, nasb,
vakif ve vasil halinde kesra olmasina, ancak _#Sl kelimesinde ya harfi
bulunmadig gibi sonundaki kesranin da sadece cer durumunda vakif

yapilmadigl zaman gelmesine baglar.

Miiberred, daha 6nce “ya harfi veya kesra harekesinin sabit olarak
bulundugu kelimelerde iméale yapmak daha gereklidir (231).” seklinde
agitklamigsti. Simdi ise ra nedeniyle belirtilen nitelikten daha iyi durumda
olan _#%ll kelimesinin imalesini sadece “iyi” anlaminda 42 olarak niteler.
A& kelimesinin iméaleyi gerektiren sebeplerinin ¢oklugu nedeniyle
imale yapilmasinin nasbina gore daha agir bastig: ) ‘U\A\ 34l lafziyla
belirtilir. Burada ise ism-i tafdil kullanmaz bunun yerine ayni anlam g3

“secildi” meghul fiili kullanilarak verilir.

Miiberred, 8 s drneginde ise imale ve nasbi egit (&5i)) gorerek
bir tercihte bulunmaz. imale yapilmasinin nedenini ¥l kelimesindeki fa
harfinin kesrali olmasina baglarken nasb yapilmasini kelime sonunda
gelen ra harfinin dammeli iki harfolarak sayilmasiyla aciklar. Bu durumu

mansib olan ) il 5 rneginde de gegerli goriir.

Miiberred, Gel &% -Luh SN rneklerinde isti‘la harfleri nedeniyle
imale yapilmayacagini, bu durumda isti‘la harfinden 6nce tekrir sifat

nedeniyle iki harfsayilan ra harfi geldiginde bile bir degisiklik olmayaca-
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gin1 belirtir. <t &) 3 1% grneginde ise ra harfi fethali olsa da bir harf
hitkmiinde oldugu igin imalesini uygun bulur (zis).
Miiberred, fethali ra harfinden 6nce gelen kesranin bu harfin etkisini

azaltmasi nedeniyle iméale yapilmasinda sakinca gormez.

Miiberred, Temimlilerin J% vezninde miiennes olarak gelen 06zel
isimleri, diger gayr-i munsarifler gibi a3 <) @liny @35 i o3 Grnekle-
rinde oldugu gibi kullanmay:1 tercih ettiklerini (us264%), Hicazlilar’in ise
bu tiir sézciikleri her zaman sonu kesrali olarak a3 <55 «2l3a o3 seklinde
kullandiklarini belirtir. Sonu ra ile biten kelimeler s6z konusu oldugunda
ise imaleyle telaffuzlarinin daha hafif (&5’5) olmasi1 nedeniyle Temimlile-
rinbu duruma 6zel olarak Hicazlilarin goriisiinii benimsediklerini (<G

soyler.

Miiberred, J&é vezninde gelen ve rd ile son bulan isimlerin daha hafif

gelmesini <ial ism-i tafdiliyle belirtir.

Miiberred, Temimlilerin bu kelimeleri )3 25« jias call ¢ jinx o3
My drneklerinde oldugu gibi kesrali olarak iméleyle telaffuz ettiklerini
aktarir. Temim kabilesinden el-Farazdak’mn? mansub olmasina ragmen

kesra iizerine mebni olarak kullandif1 Jé« sdzctigiiyle istishad eder.
27035 Safiall e aed L isd eyl
“Her ne zaman Sefari'ye gitsen, Udeyhim'i (su almaya gelenleri diliy-
le) taslayarakislerinden alikoyarken bulursun.”
Miiberred, Temimli bir grubun J& vezninde gelen bu tiir kelimeleri
de kendi lehgelerine gore kullandiklarina dair el-Asa'nin? asagidaki bey-

tiyle istishad eder ve mecrlir oldugunda kesrali ve merfu’ oldugunda

dammeli gelen k3 kelimesini sahid getirir.

25 juaa: Yemende bir dag, J4&: Bir su kuyusunun ismi.

26 Ignace Goldziher, Klasik Arap Literatiirii, Ankara: fmaj Yaymlari, 1993, s. 47.
27 Miiberred, el-Muktedab, T, s. 50; Ibn Manz{r, Lisinu’l-Arab, VI, s. 198.

28 Ignace Goldziher, Klasik Arap Literatiirii, s. 47.
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SISETE S ENCU I ET I Sy
“Vebar lizerinden uzun yillar ge¢ti. Zorbalikla yok olup gitti Vebar.”
1.4. Vakaf Halinde imale

Miiberred, dncesinde ya ve fetha gelen eliflerin imaleyle okundugunu
belirtir. W3 <l e o &l ai Grneklerinde goriildiigii gibi tenvinle biten ve
ya harfi bulunan kelimelerde vakif halinde ortaya gikan eliflerin de & a2l
W5 e i ¢ seklinde imaleyle okunmasini giizel (422) olarak degerlen-
dirir. Vasil halinde ise elifin yerini tenvin almasi nedeniyle imale olam a-
yacagini (G ¥) belirtir. &)o4e 1% 6rneginde ise ‘ayn harfindeki kesra ne-
deniyle imale yapilmasimni giizel (M) bulur. Bu 6rnekte ra’min yerine
isti’la harflerinden biri geldiginde elife yakinlig1 ve ayrica fethali olmasi

nedeniyle iméaleyi kesinlikle uygun gormez (s &).30

Miiberred, vakif halinde ortaya ¢ikan elifin vasil halinde kelimede
imale yapilacak elif kalmamasi nedeniyle imaleden s6z edilemeyecegini
mutlak olumsuzluk bildiren cinsini nefyeden 14 ile “34) ¥” seklinde belir-

tir.

Miiberred, dWlis ¢l Srneginde ise 1dm harfinin kesrasi nedeniyle
imale yapilmasini uygun (=) bulur. Kelimenin vasl halinde ntin harfine
kesra gelecegi bilgisinin imalenin giizelligini artiracagini belirtir. jlalia
veya (a5 kelimelerinde vakif durumunda kesra ve ya olmamasi nedeniy-
le imalenin giizel olmayacagmi (&35 &), vasil halinde ise glaliai ve glaXs
kelimelerinde kesra telaffuz edilecegi i¢in uzak bir kullanim (¢x) olsa da
imalenin giizel olacagini (<&3) ifade eder. Kesra ve ya olmadi§ gerekge-

siyle Lis <4 rnegindeki W sozciigiinde vakif halinde imale yapmaz.3!

Miiberred, 2= “uzak bir kullanim” olarak yaptig1 degerlendirmenin
yaninda &ia “giizeldir” seklinde bir ifadeyi el-Muktedab adli eserinde
sadece burada kullanir. Diger yerlerde bu ifadeyle birlikte olumsuz veya

29 Bk. Sibeveyhi, el-Kitib, III, s. 279; Miiberred, el-Muktedab, III, s. 50; bnManzfr, Lisdnu’l-
Arab, XV, s. 143.

30 Miberred, el-Muktedab, 1II, s. 50-51.

31 Sibeveyhi, imale yapilmamasimn nedenini kesra ile elif arasinda ikinci bir fethann

bulunmasina baglar. Bunun yaninda sayilar1 az da olsa bir grubun imale yaptigim so y-
ler. Bk. Sibeveyhi, el-Kitib, IV, ss. 125, 134.
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“caizdir” ibaresi goriiliir. Bu nedenle ifadenin “cok uzak olsa da veya ¢ok
yerinde olmasa da caizdir.” seklinde anlagilmas1 gerekir.3 Ayrica (s d
“giizel degildir” ifadesinden caiz olacagi sonucu da cikar. Ancak Halias
veya (X4 kelimelerinde vakif durumunda kesra ve ya olmamasi nede-
niyle imale yapilmasi igin hig bir gerekce olusmaz. Burada =4S & ifadesi

345 d seklinde anlasilmalidir.

Miberred, & oo 4L 3% ciimlesindeki J3! kelimesinde ra’nin tekrar-
I1 bir harf oldugunu, ancak sadece vasil halinde kesranin ortaya ¢gikmasi
nedeniyle imale yapilmayacagini (&€ &) belirtir. 331 o580 2 3 ve 33 WAl
ciimlelerinde gecen J3 sézciigiinde vasil halinde bile ra harfinin kesrali

olmamasi nedeniyle iméale yapilmayacagini (5 d) soyler.
1.5. Kiyasi Olmayan imale

Miiberred, #3s J45 1% ciimlesinde #35 kelimesinin bir gerekgesi olma-
masi nedeniyle iméaleyle okunmasini ciiz gormez (& &). Ancak giizel bir
kullanim olmasa da (caaly o), z4all olarak 6zel isim seklinde kullanildi-
ginda marifeyle nekranin, isimle sifatin birbirinden ayrilmasi i¢in ¢ogu
Arap tarafindan (J£) iméleyle okundugunu syler, ancak nasb yapilma-

sini daha iyi ve kiyasa daha uygun bulur (uu;‘ B :,;Ai)_

Miiberred, z\5& kelimesinin ¢ok kisi tarafindan iméleyle okundugu-
nu 8 kelimesiyle ifade eder. Bu kelimeyle imaleyle okumanin daha dog-
ru oldugu anlamini vermez. Baslangicta bu kelimenin imalesini caiz gor-
meyerek 35 a ibaresiyle bu durumu reddeder. Sonra ¢ok kisinin imaleyle
okumasina ragmen bunun giizel bir kullanim olmadigini ¢=all (il ibare-
siyle belirtir. Daha sonra yaptigi kiyaslamaylanasb yapilmasinin imaleye
gore daha giizel oldugunu Gt kelimesiyle, kiyasi olarak da daha uygun
oldugunu da <8 kelimesiyle belirtir. Miiberred, cesly o ifadesiyle
imaleyi caiz gormedigi gibi udl ve Gl kelimeleriyle nasbin daha iyi ve
kiyasa daha uygun oldugunu ifade ederken imaleyi de iyi ve kiyasi bir
konuma almaz. Olumsuz gordiigli durumu “iyi degil”, “bu ondan daha

iyi ve kiyasa uygun” olarak niteleyen kavramlar kullanir.

32 Miiberred, el-Muktedab, 1, ss. 19, 85, 255; I, 61, 104; IV, 185.
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1.6. Miiphem Isimlerde ve Harflerde imale

Miiberred, miiphem isimlerle hece harflerine ait isimlerin imaleyle oku-
nacagmi belirterek &5 520 »3lsdl 32 13 .4 3 13 grneklerini verir.3 Harfler-
de iméalenin uygun olmamasi (CLAA ¥) nedeniyle miiphem isimler icin de
nasb yapilmasi gerekli goriildiigiinde (é)ﬁ) harflerle karisacaklarini belir-

tir.

Miiberred, isimlerle harfleri ayirarak harflerde imaleyi uygun gor-
mez. Bazen isim bazen de harf olarak kullanilan sozciiklere ait degerlen-

dirmeleri de ayni yondedir.

Miiberred, « nin harflere benzeyen bir isim oldugunu ve sadecebe-
raberindesila climlesi geldiginde, soruveya sartbildirdigindeisim olarak
kullanilmas1 nedeniyle bu yoniiniin zayif oldugunu belirterek imale ya-
pilmayacagini; nefy halinde ve zaid oldugunda ise zaten isim olmadigini
28 apadi Lad 3 Ayetini sahid gostererek dile getirir. Gl ve & gibi isim
olmayan harflerde imaleyi hatali (3hd) buldugunu belirtir. % nin ise
zaman zarfi oldugunu, sadece zamanin anlagilmasiigin kullanilan zaman

ismi olmasi nedeniyle de imaleyle okunacagini (J) sdyler.

Miiberred, miiphem isimlerin ve harflerin imalesini agiklarken ism-i
tafdil kullanmaz. imaleyi yanlis buldugunda s “hatali”, Ay “uygun
degil” ifadelerini, dogru gordiigiinde ise J& “imale yapilir” fiilini kulla-

nir.

Miiberred, fiil olmas1 nedeniyle & kelimesinde imale yapilmasini
iyi olarak niteler (333). Bu kelimenin fiil oldugunu ve elifinin i) € 45
orneginde geldigi gibi wwie & e seklinde ya'dan dontistiigiinii belirtir.
&Y nin harf olmasi nedeniyle & nin ise 4l os <is “Onun iizerinden gel-
dim.” ctimlesinde goriildiigii gibi <l fiilinden gelen bir isim olmasi ne-
deniyle imalesinin uy gun olmadigini sdyler (&5 ). Miiberred, bir beyit-
le istishad ederek 4 nin isim olarak kullanildigina sahid gosterir.

3 Bu konu, Miiphem Isimlerde ve Harflerde imale Babi'nda geger. Bk. Miiberred, el-
Muktedab, 1M, ss. 52-54.
34 el-Maide, 5/13; en-Nis3, 4/155.
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3 Jgha £l (n (85 sl Lkt B L alle (o B2
“Glivercin susuzluktan karni guruldaymca (susuzlugunu giderip hiz-
I bir sekilde geridonmekiizere) yumurtasmmn iizerinden hicbir isaret
bulunmayan ¢ole (dogru ugarak) gitti.”
Miberred, mana harfi olarak kullanilan <& harf-i ceriyle < 3le fiilin-
den tiiremis bir isim olan & y1birbirinden ayirir. Ancak elifi vav harfin-

den gelen ve isim olan & nin imaleyle okunmayacagini soyler.

Miiberred’in yaptig1 aciklamalar dogrultusunda ¢ekimsiz isimler ve

harflerin imalesi hakkindaki asagidaki 6rnek tablo olusturulmustur.

Zaman Hece Isimleri

KV . . AR e lsimleri .

e Ismi R : imale

y ElifiYa | | Miphem | Yapilabilir.
© Olan Fiiller | &2 13 «lae 13 Isimler

. Imale

e Harf-Isi e B G Harf
e da arf-1sim Sl e a ) ar Yapllamaz.

Sonug

Ele aldigimiz bu makale sonucunda dilbilimciler tarafindan imalenin yaz
karakteriolmayan ancak elif ile fethanin ya ile kesraya dogru y&neltilerek
telaffuz edilmesiyle ortaya ¢ikan ara sesleri tanimlamakigin kullandiklar1
1st1lahi bir terim oldugu goriilmiistiir.

Miiberred’in iméle kurallarini tespit ederken kelimelerin manasini
ve anlam vurgusunu one ¢ikarmadan hareke ve harfler tizerinden agik-
lamalarini yaptigi miisahede edilmistir. imalenin nasb terimiyle karsilikli
olarak ele alindigy, igerisinde isti‘la harfleri olan kelimelerin nasb edilece-

gi, kesrali ra harfi bulunan kelimelerin ise imaleyle okunmasinin daha

35 Bu beyit Muzahimu'l ‘Akili'ye nisbet edilir. Bk. Miiberred, el-Muktedab, III, s. 53; ibn
Manztr, Lisinu’l-Arab, X, s. 270.
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giizel olacagy; isti‘la harfleri ile ra’min birlikte bulundugu kelimelerde ise
bu harflerin bulunduklari konuma gore degerlendirilecegi anlagilmistir.
Miiberred’in imale kurallarint agiklarken a0 gl el kelimelerini,
ism-i tafdil yapis1 igerisinde “daha iyi, kiyasa daha uygun, daha gerekli”
anlamlarinda iki durumu karsilastirmak icin, #hie (il (s s jsim ve
fiillerini ise “uygun, iyi, giizel” anlamlarinda belirli durumlari nitelemek
icin kullandig goriilmiigtiir. 4 ¥ (xlisi ¥ sdad < 345 d kelimeleriyle mutlak
olumsuzlugu ifade ettigi, kullanimi kétii ancak miimkiin olan durumlar:
ise craly Gl dasd i e 5k kelimeleriyle tanimladig1 ortaya ¢ikmistir.
Olumlu ve olumsuz yargilar1 bildiren bu ifadelerin zaman zaman fiil;
bazen de isim olarakmetinlerde yer aldig1, kimi zaman da ikinci bir sifat-
la giiclendirildigi tespit edilmistir. Ne var ki gorebildigimiz kadariyla
Miiberred bu kavramlarisozlitkanlamlarinda kullanmis, 1stilahibir mana

yiiklememistir.
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TASAVVUFTA KAVRAMLAR ARASIND AKI
ANLAMSAL BAGLARIN MAHIYETI
UZERINE BiR DENEME:

NEFS VE ILGILi KAVRAMLAR ORNEGI

MEHMET UYAR"

An Essay on the Nature of the Semantic Relationships
Between Concepts in Sufism:
An Example of Nafs and Concepts Related to Nafs

Abstract: Sufism, has moved in concert with the principle of the undivisible unity of the
theory and practice. Naturally, when it comes to human, each term about human
has been related and in interaction with one another. To reveal the semantic rela-
tion among these terms would be an important step for a better understanding of
sufism. The problem addressed in this article is to reveal the relationship between
concepts "body", "soul", "heart", "mind" and an-Nafs. Up Until today, these men-
tioned concepts have generally been used in the studies about an-Nafs. A compul-
sory relationship has been approved between an-Nafs and these ones. We also
agree that there is a relationship among these concepts. However, the reason why
this relationship has been established remains incomplete. In the article, a method

study is conducted to make a contribution to the mentioned incomp lete issue. R
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Oz: Tasavvuf, teori ve pratigin bolinmez birlikteligi ilkesiyle hareket etmistir. Dogal
olarak, insan konu oldugunda, onun hakkinda kullanilan her kavram da birbiriyle
ilgili ve etkilesim halinde olmustur. Bu kavramlarin birbirleriyle olan anlamsal
iligkisinin ortaya konulmasi, tasavvufun daha iyi anlagilmasi yolunda atilacak mii-
him bir adim olacaktir. Makalede ele alinacak problem, “beden” “kalp”, “ruh”,
“akil” kavramlariyla nefs arasmdaki iliskinin a¢iga ¢ikarilmasidir. Bugiine kadar
nefsle ilgili yapilan caligmalarda, genellikle bu kavramlar kullanilmistir. Nefs ile
bu kavramlar arasinda, zorunlu bir iliski var kabul edilmistir. Biz de kavramlar
arasindaki bu iligkiyi kabul ediyoruz. Ne var ki, hangi gerekceyle, hangi sebeplerle
bu iligkinin kuruldugu eksik kalmistir. Makalede, eksik kalan bu hususun gideril-
mesine bir katki saglamak amaciyla, bir yontem denemesi yapilmaktadir.

Anahtar Soézciikler: Tasavvuf, Nefs, Beden, Ruh, Kalp, Akil.

R

Giris

Nefs, tasavvuf diisiincesininen mithim kavramlarindan biridir. Zithd déne-
minden itibaren stfi diistince, nefs kavramini daima merkezi bir noktada
tutmus, diisiincesini biiyiik 6l¢iide bu kavramayiikledigi anlam gergevesinde
sekillendirmistir. Tasavvufta nefs kavraminin ana eksenini, onun kétiiliige
egilimli olmasi olusturmaktadir. Bu eksen, referansmi Kur’an ve hadislerden
almakla beraber, tasavvufi diisiinceicindebir gelisim, agilim ve derinlik gos-
termis, bir disiplinin 6zel bir algist haline gelmistir. SGfi diisiincenin tiriinii
olan eserlerde, ‘nefs’e, baslibasina kavramsal bir anlam yiiklenmesinin y a-
ninda, kavramin, bir kelime olarak hi¢ kullanilmadig mevzularda dahi, 6z
meselenin daima insanm nefsiyle olan miicadelesiyle ilgili oldugunu gérmek-
teyiz.Buanlamda, insanda Allah’in onayerlestirdigi bir gii¢ olarak bulunan
nefsin, tasavvufun tamamina rengini veren bir kavram oldugu gerceginden
bahsedebiliriz. @rnegin, meghur tasavvuf tammlarindan biri olan Ciineyd-i
Bagdadi'nin “Tasavvufsulhii bulunmayan bir savastir.”! tanimlamasi, -ki bu
savas, insaninnefsiyle giristigi savastir- yahut Kuseyri'nin nefs ile ilgili 6n-

gordiigii tavrinigerigi olan “(¢ocugu siitten keser gibi) nefsi aliskanliklardan

! Abdiilvehhab es-Sarani (6.973/1565), et-Tabakitiil-Kiibrd, thk. Ahmed Abdiirrahim es-Sayih,
Kahire 2005, s. 155; Ethem Cebecioglu, “Prof. Nicholson'un Kronolojik Esasli Tasavvuf Tarif-
leri”, AUIFD, c. XXIX, 1987, s. 394.
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kesmek, her zamanisteginin tersine sevk etmek”2 yoniindeki tavsiyesi, tasav-
vufun nefsle ilgili amacini apagik ortaya koymasi agisindan kayda deger

orneklerden sadece ikisidir.

Stfinin nihaihedefinin Allah’a ulasmak oldugu sabitesinden hareketle,
bu hedefin 6niindeki en biiyiik engelinnefs oldugu goriilmektedir. O halde,
bir stifinintasavvufyolunaattig: ilk adimdan son adima kadar siirekli miica-
dele i¢inde olacagi bir diismani vardir. Tasavvufi diisiincenin 6ziinii olustu-
ranrealitebudur; adetadiger biitiin kavramlar, riyazetler, stifinin budiisma-
na karsi kusandigisilahlar ya da bu diigsmani tanimak ve ona gore gardini
almakizere kendini ve fikriyatini emanet ettigi kilavuz gibidirler. Bu agidan,
nefsi, daha detayli veilgili kavramlarla arasindaki anlamsal baglantilari kura-
rak anlamak 6nem arz etmektedir. Zira nefs, insaninbiitiin hayatmiilgilend i-
ren kapsamli bir kavram oldugundan, tasavvuftaki diger kavramlarla da

anlamsal iligkisi s6z konusudur.

Bu makalede, nefs kavramiyla beraber kullarlagelen kavramlar arasin-
dakianlamsalbaglantilarin niteligi incelenecektir. Bazi kavramlarin hal-i
hazirdanefs ileiliskili oldugukabul edilmistir. Nefs ileilgili yapilan ¢calism a-
larda, bu kavramlarin kahir ekseriyet, nefsleirtibatli oldugu diisiiniilmiistiir.
Esas mesele, nefs ile iliskili oldugu varsayilan bu kavramlarin, hangi acilar-
dannefsileilgili oldugunun tespitidir. Zira bir eksiklik olarak, simdiye ka-
dar, nefs ileilgili yapilan ¢calismalara kabaca bir goz attigimizda, asagida
deginecegimiz kavramlar, nefs ileiligkili olarak ele alinmistir. Bu iliskiler bir
varsayimdan, yani bu kavramlar ile nefs arasinda mutlak bir iligski vardir
varsayimindan kurulmusveneden, nasil, hangi gerekcelerle gibi sorular géz
ardi edilmistir. Insani donanimin birer unsuru olarak gérebilecegimiz bu
kavramlary, tarif ve tayin, bir bakima islev tespiti ile degerlendirmeye tabi
tutmak, eksik neticeler dogurabilmektedir. Nefs ve onunla ilgili oldugu dii-
stiniilen kavramlar arasindaki anlamsal iligki analizi, her bir kavramin s{ifi
diisiincedeki anlamsal alanum dahaiyi degerlendirmek bakimindan ciddi bir
katk: getirecektir.

2 Ebu’l-Kasim Abdiilkerim b. Hevazn el- Kuseyri (6.465/1072), er-Risiletii’l Kugeyriyye, thk.
Abdulhalim Mahmtid-Mahmd b. es-Serif, Kahire 1989, s. 190.
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Asagidanefsileiliskilendirilen kavramlari baghklar altinda incelerken,
builigkinin hangi gerekgeyle kurulabilecegini, ni¢in kurulmasi gerektigini ve
nasil bir iligki kuruldugunu da belirlemeye calisacagiz. Zira stfi diisiince,
insanini¢ donaniminin bir dizayn cabasi olduguna gore, kavramlar aras:

anlamsal baglarin mahiyetinin belirlenmesi gerekm ektedir.

Bu minvaldenefs kavramindan baslayaralk, ilgili oldugu kavramlar ve

anlamsal baglantilar1 ortaya koymaya ¢alisacagiz.
A. Nefs Kavramina Genel Bir Bakis

Nefs, arapca n-f-s (o) kokiinden can, kendi, bir seyin 6zii, cevher, su, ceset,
kan gibi anlamlara gelen bir kelimedir.> Bir seyin kendisine taalluk eden ilk
manasmamuadil olmakla beraber, nefs, Kur’an'da daha genis bir anlam yel-
pazesine sahip bir kavram olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Nefs kelimesi
Kur’an’da 298 kez kullanilmistir vebu ayetlerde ortak anlamlar oldugu gibi
tamamen farkli anlamlar da mevcuttur. Kelime, “teneffese” (%)t ve “yete-
nafesu” (u+id) seklinde fiil ve bir kez de “miitenéafis” (u«dik) seklinde fail
olarak kullanilmistir® Bunun disindaki 295 kullanim, kahir ekseriyet
“nefs” (), “enfiis” () olarak veiki kez de “niiflis” (%) seklindeki baska
bir ¢ogul sigasiyla kullanilmistir.¢ Bunlarin disinda, nefs kelimesinin
Kur’an’dabaskaanlamlardakullamldigi da vakidir. Gayb,” cezalandirma,s
anlamlarinda da kullanilmugtir. Ve bir yerde de, kendisine yemin edilen bir

kavram olarak 6zel bir vurgu yapilmigstir.

Mehmet Ali Ayni, “(Nefs) Kelimesinin Manalar1” adli makalesinde, nefs
kelimesininmanalarmi tasnif etmis ve Kur’an’da, kelimenin sekiz farkli ma-
nada kullanildigni tespit etmistir. 259 farkli kullanimin miisterek ve farkl
yonlerini kisaca belirtmekte fayda goriiyoruz:

Muhammed b. Miike rrem el-ifriki el-Misti Ibn Manzur, Lisdnii’l Arab, c. 7, Misir 1301, s.119.
Tekvir, 81/18; Mutaffifin, 83/26.

Mutaffifin, 83/26.

Fatih Ibis, “Kur’an Ba glaminda Nefs Olgusu ve Insanin Teo-Ontolojik Yapis1 Uzerine Bir
Deneme” Toplum Bilimleri Dergisi, sy. 6, 2012, s.239.

7 Maide, 5/116.

¢ Al imran, 3/128.

°  “Nefisler ciftlestirildigi zaman.” Tekvir, 81/7.

o o e w
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1-Zatullah manasmnda: Taha stGresi41. Ayette, Allah Hz. Musa’yahitaben,
“Seni kendim igin yetigtirdim.” (i, kendim i¢in) demekle, kendi zatini

kastetmistir.10

2-Rith-u insani manasmda: Fecr s{iresinin son ayetindeki, (nefsii’l- mutma-
inne, (Ahdl (udll) ifadesinin, insanin razi olmus nefsi olmasindan dolays,
ruhuylailgili oldugukabul edilmistir. Ahmet Ogke, “Kur’an’da Nefs Kavra-
m1” adli eserinde, Kur’an’in pek ¢ok yerinde, nefs kavraminin ruh yerine
kullanildiginy, terbiye edilmemis ruha nefs, terbiye edilmis nefse de ruh de-
nildigini belirtmistir. Ayni de, nefse yiikledigi anlamlarin ikincisini, ruh-u
insani olarak zikreder ve buna, Fecr siiresinin son ayetindeki, “nefsii’l-
mutmainne” ifadesini ve diger birkag ayeti 6rnek olarak gosterir. Bu sekilde
nefse ruh anlami yiikleyen kabuller mevcuttur.’? Bir baska goriis ise,
Kur’an’da ruhilenefs kavramlariminbirbirinden tamamen ayrildigr yoniin-
dedir.Zamanzamannefsinruh yerine kullanildig1 goriisiiniin yanhs oldugu,
Kur’an’da 21 yerde ruh kavraminin gectigi, dolayisiyla, insani bir 6zellik
olarak, ruh venefs kavramlarmm Kur’an’'da birbirinden kesin olarak ayrildi-

g1 da savunulan bir goriistiir.1?

3-Kalp, sadr manasmda: Kur’an’in mubhtelif ayetlerinde, nefs kelimesi,
kalp, i¢gorii, sadr, vicdan gibi anlamlarda kullanilmustir. “Yusuf bunu iginde
saklad1” (4w g4).13

4-Insan bedeni manasmda: Cesitli ayetlerde, nefs kelimesi, insanm bedeni-
ne isaret etmektedir. Bu anlamiyla nefs, tamamen bir cisme doniik olarak
kullanilmisgtir.+ Nisa stiresinin 1. ayetinde “Ey insanlar sizi bir tek nefisten

(nefes alan candan) yaratan ve ondan esgini yaratip...” “Bir tek nefis” ( &

10 Taha,20/41.

' Mehmet Ali Ayni, “(Nefs) Kelimesinin Manalar1”, Dariilfiimun [lahiyat Fakiiltesi Mecmuast, sy.
14,1930, s. 47; Ahmet(jgke, Kur’an’da Nefs Kavrami, Insan Yayinlari, Istanbul 1997, ss. 25-26;
Saban Karasakal, “Kur’an’da Ruh Kavrami1”, The Journal of Academic Social Science Studies, Nbr.
28,2014, ss. 279-281; Fecr, 89/27. Diger ayetler i¢in bkz Kiyamet, 75/2; Sems, 91/7-10.

12 Karasakal, “Ruh Kavram1”, s.279.

13 Yusuf, 12/77.

4 Bkz Yusuf, 12/26,30,32,51; Al imréan, 3/185.
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sl 5)ibaresi, hem insan bedenini ifade ederken, hem de —ihtilaflarla birlikte-
tekil Hz. Adem’i isaret etmektedir.

5-Bedenle beraber ruh manasmda: Bedenleberaber ruhanlamimi kapsayan
nefs kavrami, yukaridaki anlam karmasasindan farkli bir zeminde cereyan
etmektedir. Bedenle biitiinlegsen nefs, daha ¢ok kisilik, karakter, kendilik,
biitiin bir suur olarak, topyek{inbir insan anlaminda algilanmalidir. Ornegin
“Her nefsekazandiginin karsilig1 tam olarak verilecektir.”?> ayetinde, nefs
kelimesi, hem kotii amelleri isleyen bedene ve hem de ruh sahibine, bu iki

unsurun kurdugu, insana yonelik bir ifadedir.

6-Biitiin canlilan (cin, melek, hayvan)ve cansizlan da kapsayan, zat manasin-
da: Kur’an’dabazi ayetlerde, nefs, genel bir anlamda kullanilmis ve biitiin
canli cansiz varliklari kapsadig belirtilmistir. Bu, tizerinde mutabik olunan

bir anlam degildir.z¢

7-Cins isim manasmda: “ Andolsun, size (5S«iil)iginizden Sylebir el¢i geldi
ki.”17 ayetinde “siz” ifadesi cinsisimolarak kabul edilmis ve “nefs” kavrami

bu cinsi karsilamak i¢in kullanilmigtir.!s

8-Kotiiliigii emredici bir 6zellik manasmda: Kur’an’in pek ¢ok yerinde nefs
kelimesi, insana kotiiliigii emreden, ona kétiiliigii fisildayan yine insani bir
Ozellik olarak zikredilmistir. Hz. Yusuf'un, “Ben kendimi temize ¢itkarmam.
Cuinkii nefis daima kotiiliigii emredicidir.” (s_Jw¥ sdll ol)10 diyerek kinadig:
nefs, kotiiltigli emredici olan, nefs-i emmaredir. Ya da, Hz. Yakub'un, ogulla-
rina, “Herhalde nefsiniz sizi kotii bir ige stirtikledi.” (1<) sSudil oS8 g )20
diyerek kotiiliikle itham ettigi, kotii islerin miisebbibi olannefs yinebu kot i-
liigli emreden nefstir. Taha stresindeki, Hz. Musa ile konusan bir kisinin

(samiri) “Nefsimbana boyle yapmay1 hog gosterdi” (i 1 <l sl seklinde,

15 Al imrén, 3/25.

16 Bkz nge, Kur’dn’da Nefs, s.34; ibis, “Nefs Olgusu”, ss. 243-244; Ayni, “(Nefs) Manalar”, s.
50.

7 Tevbe,9/128.

18 Ayni, “(Nefs)Manalar1” s.50.

19 Yusuf, 12/53.

20 Yusuf, 12/18.

21 Taha,20/96.
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bir fiile sebep olan egilimin kaynagim ifade ettigi deayni anlamda bir kulla-

nimdir .22

Kur’an’in yaninda, hadislerde de nefs kavramikullamlmustir. Birkag 6r-

neklehadislerde nefsin hangi manalarda kullanilmis olduguna deginelim:

1. Zatullah manasmda: “ Allah mahlukati yarattig1 zaman, katindaki arsa
konulmus olan su hiikmii kendi tizerine (kendi nefsine 4w Jle) yazdi: Rah-
metim gazabmma gelip geldi.”® Nefs kelimesi, bu hadiste Zatullahmanasmnda

kullanilmisgtir.

2. Ruh manasmda: Hz. Pey gamber ashabina, “Insan &liince gozleri nasil
belerip kaliyor géormez misiniz?” diye sormustu. “Evet, goriiyoruz.” dediler.
“Istebu, gdziiniin nefsini (gikan ruhunu) takip etmesindendir.”2* buyurdu-

lar. Hadiste gegen kelime “nefs”tir ve ruh manasinda anlasilmistur.

3. Kiginin kendisi, cani manasmnda: Sizden biriniz, kendisiigin (4~Y) istedi-

gini kardesi i¢in istemedigi siirece iman etmis olmaz.”2

4. Kétii davramslann etkiledigi kisilik manasmda: Hz. EbG Bekir, Hz. Pey-
gamber’e gelerek kendisine bir dua 6gretmesini istemis, Hz. Peygamber de
ona su duay1okumasini tavsiye etmistir: “Allah’im ben nefsime ¢ok zulmet-
tim. Giinahlari ancak sen affedersin. Oyleyse beni saninalayik bir magfiretle
bagisla, bana merhamet et. Sen affedici ve merhamet edicisin.”2¢ Hadiste
nefse zulmedilmesi, kisininmenfi fiileriyle kendine zulmetmesi anlaminda
kullanilmigtir. Bu anlamin tasavvufta kullanilan anlamla dolayl bir iligkisi
bulunmaklaberaber, kotii fiillerden etkilenen topyekiin bir kisilikten bah-

setmek daha makul goriinmektedir.

2 Ayn1 anlama gelen diger ayetler i¢cin bkz. Naziat, 79/40,41; Maide, 5/30; Ibrahim, 14/22; Ziimer,
39/56; Hasr, 59/9; Bakara 2/130; Necm, 53/23; Kehf, 18/28.

#  Muhammedb. el-FatimiezZeth(ni, el-Fecru’s-Siti’ala’s-Sahthi’l-Cami Serhu Magrib Maliki ald
Sahih-i’-Buhiri, thk. Abdulfe ttah ez-Zinifi, c. 16, s. 191, Fas, 1998.

% Miislim b. el-Haccacel-Kuseyri en-Nisabtri (6. 261/875), Sahih-i Miislim, Beytii’l-Efkar, Riyad
1997, Cenaiz, 921, s. 357.

% Buhari, Sahih-i’LBuhdri c.1, iman, 7, s. 107.

26 Buhari, Sahih-i’lI-Buhdri, c. 14, Daavat, 17, s. 112.
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5.Makul veinsaniihtiyaglarinmekan manasinda: Giinliikk hayatindogal
davramsglarini, ihtiyaglarini arzulayan, makulinsanieylemlerin gerceklestigi
mekan anlamindakullanilmistir. Hz. Peygamber diinyaya tamamen sirt ¢cevi-
ren bir sahabeye suikazdabulunmustur: “Bil ki ben hem uyurum hem na-
maz kilarmm; orugtutarim kadmnlarlaevlenirim de; ey Osman Allah’tan kork!
Zira ehlinin senin tizerinde hakki var, misafirin senin {izerinde hakki var,

nefsinin senin tizerinde hakki var...”?”

6. Kotiiliigli emreden ve miicadele edilmesi gereken 6zellik manasinda:
“Zeyneb bint-ii Eb1Selemeninade Berreidi.’Nefsini tezkiye ediyor’ denildi.
Bunun {izerine Hz. Peygamber onu Zeyneb diye isimlendirdi.”2s Hz. Pey-
gamber: “Kuvvetli kimse pehlivan degildir. Hakiki kuvvetli kimse 6fkelendi-
gi zaman nefsini yenen kimsedir.”? Son olarak suhadisi zikrediyoruz: “Sa-
kin biriniz, ‘nefsim pis oldu’ demesin. Aksine, ‘nefsim kotii oldu” desin.”30
Hadislerde nefs, miicadele edilmesi gereken ve kotii fiilleri gerceklestiren

kuvvet olarak kullanilmaktadir.

Goriildiigii gibi kavram, Kur’an ve hadislerde, genis biranlam yelpaze-
siyle kullanilmustir. Tasavvuftaisebu anlam yelpazesi daralmis, disiplin igi

bir derinlesme meydana gelmistir.
B. Tasavvuf Diisiincesinde Nefs

Tasavvufdiisiincesi 6zelinde kullanacagimiznefs kavrami, yukarida Kur’an
vesilinnet merkezinde verdigimiz, nefsin kotiiliigiiemredici 6zelligidir. Ciin-
kii stifiler, nefse yiikledikleri anlami, bu insani ger geklik tizerinden kurgula-
mislar vebahsi gegen diger anlamlar tizerinde bu denli 1srarladurmamaislar-
dir. Bir bakimakavram, liigat anlammin gesitliliginden, Kur’an ve siinnette
kullanilan diger anlamlardansiyrilarak, “kotiiliik” kavramiyla 6zdeglegen,
1stilahi bir anlam kazanmis, tasavvuf terminolojisinde kendine ayr1 bir yer

bulmustur.

¥ Ebti Davud Siileyman b. el-Es’ab es-Sicistani el-Ezdi (6.275/889), Siinen-ii Ebi Didvud, thk. Izzet
Ubeydu’d-De’‘as, c. 2, Dar-u fbn Hazm, Beyrut 1997, Salat, 317, s.69.

2 Buhari, Sahih-i’-Buhdri, c.13, Edeb,108, s. 342.

2 Miislim, Sahih, Birr, No:2609, s. 1049.

30 Buhari, Sahih-i’l-Buhiri c.13, Edeb,100, s. 330.
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Tasavvufklasiklerinde yer alan ve siifi diistincenin anaeksenini olustu-
ran ilk nefs tanimlarinin referanslarini zithd déneminde aramak makul ola-
caktir. Bununda 6tesinde zithd donemindeki siifi tavir ile nefs algis1 arasin-
daki iliskiyi—teorik de olsa- kurgulamadan, tanimlarm biitiin tasavvufi yapi

ve kavramlarla olan yakin ilgisini anlamak da giiglesecektir.

Zithd doneminin en belirgin 6zelligi, diinyaya kars1 soguk durmak,
onunla araya mesafe koymaktir. Bu tavrin, diinyamnaldaticy, gegici, oyun ve
eglenceden ibaret yapisiyla bir stifininkendiinanc, idraki ve arayis1 arasin-
daki geliskilerle birilgisi bulunmak durumundadirki, ortaya nefsle ilgili bir
gerilim hatti¢ikmisolsun. Ayni derecede kabul edilebilir birbaska gergek ise
bu gerilim, stifininbu diinyaya uyumlu bir 6zelliginden kaynaklanmaktadir.
Yani obilir ki yine kendisinde bulunanbir 6zellik, onu diinyaya ¢eker. Haris
b.Esed el- Muhasibi (6.243/857), “diinya”nin gizli ve agik iki manasi1 oldugu-
nu, gizli manasmin, nefslerdeki mal, cokluk, 6viilme, mevki sevgisi gibi heva-
larin; actkmanasiminise agiktanacigamal miilk, kazangelde etme vebunlar:
sahiplenmenin oldugunu belirtir.?! Bir bakima gerilim, stifinin kendisiyle,
kendisine ait bir 6zelliginihtilafina taalluk eder. Stfi uyamkbir bilince sahi p-
tir ve zaaflarmmn farkindadir. insan oldugunun bilincindedir ve insanin bir
yanininbu diinyaya asir1 diiskiin oldugununidrakine varmistir. Buraya ka-
dar olan siire¢ normaldir ve her insani¢in budurumukabullenmek miimkiin
olabilir. Fakatstifinin uyamkbilinci, bu insan-diinya iliskisi diizenegine bir
sistemerenginiverecek kadar yogun bir anlam yiikleyerek, biitiin builigkiyi,
ebedihayatodlgeginde lehine ¢evirecek sekilde dizayn etmeye ¢alisir. Yani o,
meseleye problematik biranlam yiikler. Farkindalik, stifinin nefsinin ne ol-
dugunu bilmesiyleilgilidir. SGfi, adeta kendini disaridan gézlemleyebilmek-
tedir. Eger stifinin diinyayabakismi sekillendiren etki bu ise, yani onun ken-
dinden kaynaklanan bir sey ise, bu ancak onun nefsidir. Ciinkii insanda bu

egilime sebep olacak 6zelligin kaynagi nefsin kendisidir.

Ik dénem eserlerineb aktigimiz zaman, nefs ileilgili kdse baslarim tuta-

cakbirkag 6zelligin kendini gosterdigini goriiriiz. Bu 6zelliklerin basinda -en

3 Haris b. Esed el-Muhasibi (6.243/857), el-Kasd ve’r-Rucil’ ila’llah, (el-Vesaya iginde, s. 219-328),
thk. Ahmed Ata, Dérii’l—Kitébi’l—Hmiyye, Beyrut 1986, s. 248.
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keskin ifadeile- nefsin ‘koétii’ olusu gelir. “Onlarittifakla derler ki, hakikatte
nefs, serrin kaynagi kotiiltigiin temelidir.”s2 Hiicviri'nin nefse yiikledigi bu
anlam, hemen biitiin diger klasiklerdeki anlami da karsiliyor gibidir.
Mekki'nin, nefsin cibilliy etini gaflet33 olarak gérmesi; Kuseyri'nin nefsi kotii
olarak tanimayn4 salik vermesi; Kelabazininnefsi hakir gormenin? geregine
vurgu yapmasi, Muhasibi'nin nefsi dizginlenebilir ve dizginlenmesi gereken 3¢
bir sey olarak gormesi, Eb{i Nasr Serrac(378/988)'1n nefsi son derece kotiilii-
gii emredici, inkarc ve cibilliyeti de siipheci?” olarak nitelemesi, Siihre-
verdi'nin, kétii vasiflarin mahalli, kararsizlik ve serle mevsuf olarak nefsi
gostermesi,* el- Hakim Tirmizi (6.320/932)'nin onu koétiiliik ve fiicurla dolu,
zulmani bir sey olarak nitelemesi,* nefsin, kétiiliikle yakin iliskisine dair
miisterek kanaatten kaynaklanmaktadir. Su halde, nefs kotiidiir. Nefse kotii-
liik yiikleyen unsurlarise kombinasyonlarla alakalidir. Yani nefsin kotii bir
yanininbulunmasi yamnda, onu kétiiliige sevk eden saiklerle karsilasmasi da
mevzubahistir. Ik dénem eserlere baktigimizda, kotiiliik meselesinde, bu
girift yap1 oldukga belirgindir.

Nefsin en bariz ikinci 6zelligi, yukarida degindigimiz kotiiliik 6zelligi ile
yakindanilgili olarak, onun egitilebilir ve dizginlenebilir olusudur. Alakahdir
diyoruz, ¢iinkii onun egitilebilir olmasi, onunkoétii bir vasifla tanimyor olma-
sin1 gerektirmektedir. Mekki, nefse ait, kibir, hilekarhk, hased¢ilik ve diiny a-
ya diigkiinliik gibi 6zellikleri saydiktan sonra, onun ubtidiyyet sifatlarini da
haiz oldugunu, korku, tevazu gibihasletlerle de hareket edebilecegini belir-

32 Ali b. Osman Ciillabi Hiicviri (6.470/1077), Kesfu'l-Mahcitb Hakikat Bilgisi, hzl. Stileyman Ulu-
dag, Dergah Yaymlar, Istanbul 2010, s. 259.

3 Ebt Talib Muhammed b. Ali el-Mekki (6.386/966), Kiitu'l-kulilb, thk. Ibrahimer-Ridvani, c. 1,
Kahire 2001, s. 225.

3 Kuseyri, Risile, s. 245.

% Ebu Bekr Muhammed el- Kelabaz (6.380/990), t-Ta’arruf li Mezhebi Ehli’t-Tasavouf, Kahire
1994, s. 31.

% Haris b. Esed el-Muhasibi (6.243/587), er-Ridye li-Hukiikilldh, thk. Abdulhalim Mahmd,
Darii'l-Me arif, Kahire, tsz, s. 241; Haris el-Muhasibi, Adﬁbu’n—Nit’fﬁs, thk. Ahmed Ata, Dari’l-
Cil, Beyrut 1987, s. 241.

%  Ebt Nasr Abdullah b. Ali b. Muhammed Tsi (378/988), el-Liima’, thk. Abdulhalim Mahmud
Taha-Abdulbaki Surir, Darii’l-Kiitubi’l-Ha dis, Kahire 1960, s. 393.

% Ebéi Hafs Omer es-Siihreverdi (6.632/1234), Kitabu Avérifi’l-Ma'érif, Beyrut1966, s. 452.

% EbG Abdullah Muhammed b. Ali el- Hakim et-Tirmiz (6.320/932), Beyinii’l fark beyne’s sadr
ve’l-kalb ve'l-fudd ve’l-liibb, thk. Nicola Heer, Kahire 1958, ss. 82-83.
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tir.«0 Kuseyri, “Nefs gadaba gelince, onun haline goz kulak olup tedbirler
almaklazim gelir.”+! derken, Muhasibi de, benzer sekilde su ifadeleri kulla-
nir: “Eger, fikrini nefsini korkutmaya vakfedersen, korkun giiclenir, onu
reddeder, ona bagkaldirir ve arzularini terk edersen, nefsininbu adetleri kesi-
lir, arzulari 6liir ve istemeyi birakir.”+2 Boylelikle, kuskuya diismeden diyebi-
liriz ki, nefste bariz bir diializm vardir. Bununla beraber, yine karsimiza,
kotiiliik problemi ¢ikmaktadir. Bir kanaat ortaya koyacak olursak, stifi dii-
stincede, nefs-kétiiliik arasindaki iligki; diinya ve egilimle ilgilidir. Iyilik ise
tercih vemiicadeleile. Hi¢bir sey yapmamak —koétiilitk de buna dahil- nefse
uyum anlamina gelecektir. Yani nefs, dogas1 geregi diinyaya uyumludur.
Onun bu uyum igin ekstra bir cabaharcamasina gerek yoktur, ¢iinkii oldugu
haliyle, kendinidiinyayaaithissetmektedir. O halde, bir insan i¢in, diinyada
olmak, bir bakimakétiiliigiintamicinde olmak, biraz da kotii olmak demek-
tir. fyi olmak, kotii olmaktan farkh olarak, mutlak bir tercih anlamina gelir ve
kisinin diinyayakars1 kilianicekmesi demektir. Nefsin kotii olusu onun do-

galhaliylebirakilmasinda, iyiligi ona miidahale edilmesinde aranmalidir.

Nefsin en bariz {i¢iincii 6zelligi, onun stfi diisiincede, basli basina bir

varlik gibi goriilmesine y ol agan, adeta miistakil bir varlik olmasidhr.

flk dénem siifilerinde, nefse agiriya varan bir somutluk yiikleme tutumu
hakimdi. Oyle ki muhtelif rivayetlerde, bazi stifilerin, nefslerini kadin, kopek,
fare, tilki, yilan olarak gordiiklerini gormekteyiz. “Dervisin biri, ben nefsi
sican suretinde gormiis ve: “Sen nesin?” demistim. Dedi ki..”+? Ik dénem,
nefsileilgili en bariz 6zelligin, onun temayfillerinin aksine, yani diinyaya
karsiagikbir muhalefet sergilemenin, eylemsel diizlemde bir tavir oldugunu
belirtmistik. Sifi, kendini, Allah ile arasmaengel olabilecek her seydenbagka
bir varlik olarak gormektedir. O, biitiin bu engel teskil eden unsurlara hem
yabancivehem de onlarindiismanicir. Nefs debu bakis agisindan anlamini
bulmustur. Nefsi Allah ile arasinda en biiyiik engel olarak gérme diisiincesi,

onubaslibasina bir varlik olarak gormeyi doguranen biiyiik etken olmustur.

4 Mekki, Kiitu’l-kulitb, c. 1, ss. 225,251.
# Kuseyri, Risile, s. 190.

4 Muhasibi, er-Ridye, ss. 241-242.

# Hiicviri, Kesfii'I-Mahcilb, s. 269.
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Nefs, hem Kur’an’da ve hem hadislerde agik¢a zemmedilmistir ve stifi de
kendihayattecriibesinden bilmektedir ki, nefsi onu daima kotiiliige ¢agir-
maktadir. Buisenefsi karakterize etmektedir ve stifi onunla kendi arasina bir
bagkalik koymaktadir. llk dénem rivayetlerinde, nefsin bilinen bazivarliklara
benzetilerek anlatilmasi, bubaskaligin cok daha net bir sekilde ifade edilme
isteginden kaynaklanmis olmalidir. Nefsin yilan, fare, kopek gibi insanda
koétii duygular uyandiran hayvanlar seklinde goriilmesi, ya da kadin gibi
sehvet duygusuylairtibath bir sekilde tasavvur edilmesi, deyim yerindeyse,
zapt urapt altinaalinmasi gereken diismanin somutlastirilmasi olarak karak-

terize edilebilir.

Bu kisa izah ¢ergevesinde, stifilerin, nefs algisinin su sekilde 6zetleyeb i-
liriz:
1-Diinyahayatiile olan iliski biciminden dolay1 kétiidiir. Onun kotiil -

gii, varligiyla kotii olusundan degil; kotiiliige olan meylinden ve diinyaya

tam bir uyum igerisinde olmasindan kaynaklanir.

2-Nefsin bizzat kétii olmayisi, kotiiltigiiniin egilimleri ile ilgili olusu,
onun egitilebilir bir sey oldugunu gostermektedir. O halde siifi diisiincede
maksat onu 6ldiirmek degil, egitmek, Allah’a itaat etmesini ve kotiiliikklerden

sakinmasini saglamaktir. Zaten, nefs 6ldiiriilebilen bir sey de degildir.

3-Nefs basli bagina bir varliga sahiptir. llk dsnemlerde bu diisiince, nef-
se bildigimiz somut varliklar {izerinden benzetmeler yaparak anlam yiikleme
seklinde goriiliirken, tasavvufi diisiincenin, pratikten teoriye dogru gecisiyle

beraber, nefsin kendine ait varligi da soyut bir anlam kazanmistir.

Nefsin, bir iliskiler ag1icerisinde anlasilmasi geregi, onun insana ait di-
ger unsurlarla olan baglantilart meselesini de mey dana getirir. Iyilik- kotiilik
denklemindenefsin egilimlerinden etkilenen ya da onu etkileyen faktorler

mevcuttur. Bu acidan bazi kavramlar ilk etapta dikkat ¢eker.
1. Nefs-Beden

Nefs ve beden arasindakiiligki, her seyden 6nce zorunlu bir iligkidir. Nefsi

insan bedeninden ayr1 diisiinmek, mahiyet olarak degilse bile, bedeni nefsin
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bir ikametgahi olarak ayr1 diistinmek miimkiin degildir. Ohaldeig ige ge¢mis
iki varliktan, hattabirbirinden ayrilmasi diisiiniilemeziki varhktan bahsedil-

digine gore, mutlak bir iliski mevcuttur.

Nefs-beden arasindaki iliskinin mahiyeti, esasmndadiger alt basliklarda
ele alacagimizkavramlarm da insan bedeniyle olan iliskisini gosterecek bir
ozellik arz etmektedir. iInsanin bedeni yani dis goriiniis olarak insan, bir zel-
likler biitiiniiniin genel adidir. Bu manada, nefs-bedeniliskisini, ya da bahsi
gegecek olan diger kavramlarininsan bedeniyle olan iligkisini degerlendirir-
ken, insanin, insanda bulunan 6zelliklerin her biriyle bir araya gelmis bir
varlik oldugu fikrindenhareket ediyoruz. Stfi diisiince, elbette ki insan hak-
kinda pek ¢ok sey sOylemis veinsani hakkiylatamimaya ¢alismis, bu tanima
neticesinde Allah’a ulasmak igin bir yol haritasi bulmay1 amag edinmistir.
Bununla beraber, bilhassabeden ileilgili, teorik olarak bir agiklamay1 klasik-
lerdebulmak zordur. Ancak, belirlikavramlar tizerinden bir ¢calisma yiir ii-
ttildiigli zaman, bu kavramlarm insanile olan iliskisi cercevesinde, bir beden

algisina ulasmak gayet miimkiin olmaktadir.

Iki asamayadikkat cekmek istiyoruz: Birincisi, insan kavrami az dnce
dedigimiz gibi bir biitiiniin ad1 iken, beden bu biitiiniin bir unsuru duru-

mundadair.

Insana ve onun bedenine ait en belirgin ifadeyi, Hiicviri’de buluyoruz:
“Uluve Yiice Allah, bizde terkip suretiyle var kildig1 seylerin hepsine birden
insanismini vermistir, bazilarinda bulunup da 6biirlerinde bulunmayan

manalar1 bu isimlendirmede dikkate almamaigtir.”+

Insan, kendisinde belli manalarin, toplandigy, ya da o insan 6zelinde o
manalarintoplanmadigibir kisibile olsa, diyebiliriz ki bir varligin biitiinsel
adina karsilik gelmektedir. Bedeni, artik bu biitiinsel yapiminbir uzvu olarak
diisiinmek durumundayiz: “Imdibil ki, muhakkiklere gére en kamil insanin
terkibiii¢ manadan meydana gelir. Birincisi ruh, ikincisi nefs, ti¢iinciisii b e-
dendir. Bunlardanher ayn ve varlikicin bir sifat mevcut olup, bu sifat onunla

kaim olur. Ruhun akil, nefsin heva ve bedenin his sifati vardir. insan, her

#  Hiicviri, Kesfu'l-Mahcilb, ss. 261, 262.
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alemden bir numunedir. Alem her iki cihaninadidir. Insanda, her iki cihan-
dan danisan vardir. Bu cihandan insandaki nisan hava, toprak, su ve ates-

tir.”+

Insanin mahiyeti, onun baglantili oldugu alemle yakindan ilgilidir. In-
sanbedenen bu dleme ait iken, ona Allah tarafindan verilmis, onun bedenin-
de bulunanmetafizik kuvveler, onun insan olarak adlandirilmasmi ve her iki
alemleiliskiye gecebilmesini saglar. S0yle bir 6nermeyi, arastirmamaiz igin
dogrubir 6nerme olarak kabul edebiliriz: Beden, insan denenkomplike yap1-
nin hem maddi hem madde 6tesi unsurlarini barindiran ve tam manastylabir
insan olma donaniminin mekanmiolusturan, insamn sekli unsurudur. Hiic-
virl’deagik¢a ifadesini bulanbu mana, diger klasiklere de sinmis durumda-
dir. Ornegin, Kuseyri, nefsinbeden kalibina tevdi edilmis bir latife oldugunu
soyler.t Ya da Mekki, nefsin sifatlarindaki kétiiliigiin, insan bedeninin yarati-
lis esasindaki maddelerleiligkisine deginir. Topraktan geldigi i¢in zay1if, bal-
¢iktan yaratildig1 igin cimri, mayasindaki camurdan dolay1 sehvete diigkiin,

kuru balgiktan oldugu i¢gin cahildir.+

Ornekler, nefs vebeden arasmdaki iliskininbir 6zellik ve mahal iligkisi
oldugunu acik¢a gostermektedir ki, bununla beraber yine Kuseyri'nin su
ifadeleri debu konuda sarihtir: “Sekil ve suret itibariyle nefs ve ruhun latif
cisimlerden olusu, melek ve seytanin letafet sifatina benzer. i@iten, goren,
koku vetat alan, tekbirinsan oldugu halde, isitme mahallinin kulak, gérme
uzvunungoz, koku alma uzvunun burun, tat alma yerinin dil olmas1 miim-
kiin oldugu gibi, iyi huy ve vasiflarakalbin, kotii huy ve vasiflara nefsin ma-

hal olmas1 da miimkiindiir. Nefs bu biitiiniin bir pargasidir.”+

Nefs ve beden arasindaki bu sakin-mesken iliskisi, Gazali’de de goriin-

mektedir: “Insanoglununbedenindeki nefsi, —ki nefis’ten ad1 gegen latifeyi*

4 Hiicviri, Kesfu'l-Mahciib, s. 262

4 Kuseyri, Risile, s. 174.

47 Mekki, Kitu'l-kuliib, c. 1, s. 251.

% Kuseyri, Risdle, s. 175.

¥ Gazali'nin ad1 gegen latife tanimi sudur: Insanin hakikati olan ve de gisken sifatlari kendinde
toplayan bir hususiyet. Bkz EbG Hamid Muhammed b. Muhammed el-Gazali (6.505/1111),
IThydu Ulimi’d- Din, c. 1II, Kahire, tsz, s. 4.
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kastediyorum- memleketindeki melik gibidir. Beden, nefsin memleketi, ale-

mi, karar kildig1 yerdir.”s

Stfi diistinceninnefs anlayisini, insan bedeninde diisiiniirken katmanli
bir yapidanbahsetmek miimkiindiir. Belirli melekeler, insan yapisinda bu-
lunmaktadir ve her birinin kendine ait sifatlar1 vardir.

Netice itibariyle, nefs ve beden arasinda, dncelikli olarak bir sakin-
mesken iligkisinin bulundugunu séylemek miimkiin goriiniiyor. Bu iliski,
dolaysiyla, bir siire¢ s6z konusu oldugunda, etki-tepki ya da sebep-sonug
olarakifade edebilecegimiz ve aym anda heriki cepheyi de tesiri altina alan
bir etkilesimi de beraberinde getirmektedir. Beden, nefse mesken olurken,
onun isteklerinin de olustugu alan yinebeden olmaktadir ya da bedene ait bir
haz olugsmaktadir. Bu anlamda, beden nefsinisteklerini yerine getirebilen bir

islev goriir. Bu sebeple siifi zihninde nefs ve beden ser arazisidir.>

Aksibir durumdaise, nefse muhalefet, aymi zamanda, bedene demuha-
lefet etmek vebeden iizerindenbir yaptirnrmdabulunmay: gerektirmektedir.
Bunun sebebi ise, nefsin maddeye olan asir1 egilimidir. Maddeye olan egilim,
insaninmaddeyle olan en gii¢liibag: tizerinden kurulmaktadirkibu da insa-
nin bedenidir. Beden, maddi unsurolarak bir aidiyet tasimaktadir, cisimsel
olarakait oldugu yerbu diinyadir ki onun hayatiminidamesi debu diinyaya
baglhdir. Bubagmecburi olduguigin, beden her seyden énce yasamak i¢in bu
diinyaya egilimlidir. Nefs, sakinioldugu bedene, hirslari ve istahlariyla y6n
verir ve onun maddi yoniinii kigkirtir. Yinebu bedende, bagkagilicler ve lati-
feler de vardir;insan yalizbu diinyaya ait maddi bir varlik degildir. Soy-
lenmesi gereken sudur ki, maddi yon, oldukga agirliklidir ve ciddi bir engel-
dir. Adeta diizenek insanin aleyhine islemektedir veinsanbu diizenege karsi
koymak zorundadir; imtihanm manasmiburada buldugunu da ilave edebili-

riz.

% Gazli, [hyd, c. 11 s. 6.
5t Ebi Abdirrahman Muhammed b. el-Hiiseyin es-Siilem1 (6.412/1021), Tabakdtu’s-Silfiyye, thk.
Abdulkadir Ata, Darii’l-Kitabi'l-ilmiyye, Beyrut 2003, s. 308.
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2. Nefs - Akil

Kasaniakli, “Varligi Rabbinden kabul eden ilk cevher. Bu nedenle akil diye
isimlendirilmistir, ¢linkii o, Rabbini ilk bilen ve feyzini kabul eden seydir.”>2
diye tarif etmistir. Klasiklere baktigimizda ise, aklin, bir sinirlamaya tabi
tutuldugunu, “bilmek” eylemine yiiklenen anlam ile bilen ve bilinen nokta-
sinda, aklin daima bir sinirakadar gidebildigini goriiyoruz. Aklin digindaki
diger varliklarm gergeklikleri vardir ve akil bu gergekliklerinkaynakhk ettigi
bir bilgiyi elde etmektedir. Bu sebeple bilgininkaynagi olmadig1 icin, sinirli-
dir.53 Meselenin 6ziinii, bilinebilir olanile bilinemez olarin arasindaki fark ya
dabilinemez olaninbilinebilme kogullarinin akli asiyor olmasi olusturmakta-
dir. Mekki akil delilin sahididir der.5* Bu da, stifl diisiincede, bilmeye ¢ift
anlam ytiiklemek gibibir tavrinortaya ¢ikmasini zorunlu kilar. Béylece akil

bilinebilir seylerle ilgili bir hiikiim sahibi olabilir.

flk teorisyenlerden Muhasibi, akil {izerinde fazlaca durmustur.
Muhasibi'ninakil hakkindaki fikirleri, diger klasiklerde kullanilan manay1 da
karsiladigindan, Muhasibi'nin akilla ilgil goriisleri {izerinden bir degerlen-
dirmeyapacagiz. Muhasibi akli tige ayirir: 1. Kendi manasindaki akil. Yani,
diisiinme, anlama yetisi olanakil. 2. Fehm, 3. Basiret ya da marifet.’>* Ve yine
akl, gariza olan ve tecriibi olan akil diye iki sekilde sifatlandirir. Gariza olan
akil, kendi manasmdakullanilan akildir; esyay1algilayan, onu anlayabilen ve
bilgiyesahip olanakil.>¢ Tecriibi akil ise, potansiyel olarak bulunan garaza
aklin, bir bakima iyiyi se¢mesi ve anlamasi anlamina gelir. Bu akil ancak

fiillerle bilinebilir. Potansiyel olan akil, kuvvete doniismiistiir.5?

%2 Kemaliiddin Abbiirrezzak el-Kasani (6.730/1329), Tasavouf Sozliigi, izYaylnClhk, stanbul
2004, ss. 396,397.

% Haris b. Esed el-Muhasibi, Mdiyyetii 1-Akl ve Ma‘nihu ve [htilafi'n-Nas fihi, (e1-Akl ve Fehmii'l-
Kur’an ile birlikte), thk. Hiiseyin Katli, Darii’l-Fikr, Beyru, 1982, s. 232.

% Mekki, Kitu'l-kuliib, c. 1, s. 325.

% Muhasibi, Miiyyetii’l-Akl, ss. 201,208,210.

%  Muhasibl, Madiyyetii’l-Akl, s. 205; Ali Bolat, “Muhasibi’'nin Bilgi Kaynaklarina Bakis1”,
OMUIFD, sy. 1213, s. 374.

5 Haris b. Esed el-Muhasibi, el-Vesdya, Ahmed Ata (thk.), Darii'l-Kitabi’l-Ilmiyye, Beyrut, 1986,
s. 209-210; Muhasibi, Maiyyetii'l-Akl, ss.204, 208, 210; Bolat, “Muhasib? nin Bilgi Kaynaklarina
Bakis1” s. 375.
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Esas alacagimizakil, Muhasibi'nin garizi olarak isimlendirdigi akildur.
Ciinkii bu akil bir potansiyeli veinsani bir yetiyi ifade etmektedir. Digerleri,
akil eden insanin fiillerde bulunmasini, dogru karar verme kabiliyetini, {ist
diizey bir diisiinmeyi ifade etmektedir. Hatalari barindiran veiyikétii yanla-
riyla biitiinsel bir algiyasahip olanakil, kendisiyle isimlendirilmis olan, bi-
rinci manadaki akil olan gariziakildir. Nefsin tuzaklarina diisen de onu de-
gerlendirecek olan akil da bu akildir. Ornegin fehmetmek ya da marifet an-
lamindaki akil, saflasmis ve dogru kanaatlere varmus bir akli temsil eder. Bir
bakima bu akil, nefstenkurtulmus, bir saffet kazanmistir. Bunu o aklin ortaya
koydugu fiillerden anlayabiliriz; zira Mekki'ye gore, marifet, eskiden beri

siiregelmis fiillerle olusan takvanin bir getirisidir.5

Akl ve nefs arasindaki iligkiyi belirleyebilmemiz i¢in bu ikili yaklasim
durumu, bir onctil islevi gorecektir. Ciinkii nefsin bir cevher olmasi, gozle
goriilmemesi onu gariziaklin kavrayacagi alanin disina iter. Akil onu gore-
mez veonu bir cismikavradigy gibi kavrayamaz. Nefsin ne oldugu ile ilgili
tanimlardaki netliktenuzaklik, onun varliksal mahiyetinin tam olarak bili-
nemeyecegine dair olaninangtan kaynaklamyor olmalidir. Fakatnefsin, aklin
tasarrufta bulunacagi ve kesin hiikiimlere varacagi somutalana uzanan 6zel-
liklerinin olmasi, onu, tamamen metafizik diinyada birakmaz. Boylece, nefs,
metafizik diinyakokenli bir diinyali goriiniimiiarzeder. Ciinkiinefsin 6zel-
likleri dogrultusundainsan tizerindeki etkileri gozlenebilir 6zelliklerdir ve
son derece somut bir sekilde tezahtir ederler. Davranis kaliplar1 gozlendigin-
de, insana bu davranisiyaptiranunsurlar da belirlenebilir ve bu dogrultuda

hiikiimler verilebilir.

Stfilerin akla bir sinur gizdiklerini ifade etmistik. Aklin, yalniz varli gim
kabul etmekle ve ona kendisinin vakif olamayacagini bilmekle iktifa ettigi
metafizik bir alan vardir. Bu kisim, bilginin konusu degildir. Aklin da konusu
degildir. Nefs de soyutlulugu ile bu alana girer. Kasani, stifilerin onun bu
soyut ozelligini akilla ortaya koymadiklarini, nefsin aldigi suretlere gore

taninabildigini kabul ettiklerini sdyler.5* Bu sekilde stifiler, nefsin metafizik

% Mekki, Kaitu'l-kulib, c. 1, s. 404; Muhasibi, Mdiyyetii’l-Akl, ss. 204, 208-210.
% Kasani, Tasavouf Sozliigi, s. 274.
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alanindaki mahiyetihakkinda pek konusmazken, reel alandaki etkileriyle bir
kanaat ortaya koymayi tercih etmislerdir. Stfiler, nefsi kendilerine, bilgi
amacli konu etmislerdir ve onun hakkinda hiikiimlere varmaislardir.
Mubhasibi, nefs muhasebesi tizerine miistakil bir eser yazmuistir, diger teoris-
yenler, en azindan eserlerinde nefs bashigi altinda, hiikiimler ortaya koymus-
lardir. Ohalde, nefsi, en azindan bir y 6niiyle, aklin alaninda gormiis olmalar:
gerekmektedir.

Aklinidrak edecegi sey, her neolursaolsun, bir bakima, soyuttan somu-
ta intikal etmek durumundadir. Ya da, bagindan sonuna kadar, somutlar
diinyasmaait olmalidir. Peki, nefsin somutluk kazandig1 alanlar nelerdir?
Nefs, insan davraniglarinda ve egilimlerinde somutluk kazamr ve gdzlenebi-
lir,busayede akil, onu anlayabilir ve onun hakkinda karar verebilir. Bu du-
rumda, aklin onun hakkinda vermis oldugu kararlar tamamen keyfi olmak-
tanuzaktir, ya da stifilerin nefs hakkindaki goriisleri, siibjektif sifatini her
yoniiylehak etmemektedir. Stifiler, fiziki diinya ile ilgili bir deneyimi ifade
etmektedirler. Ornegin insanin, yemek, uyumak, eglenmek, itibar sahibi ol-
mak gibi egilimlerinin oldugu evrensel bir gergeklik olarak kabul edilir. Insan
hayatinda, her seyde oldugu gibi bu egilimlerde de bir dengenin kurulmasi
gereklidir ki, derin tarihi tecriibeler, dengenin olmadig1 yerde, mutsuzlugun
bas gosterdigini bildiriyor. Stifiler, bu dengenin bozuldugunu gordiiklerinde
yahut bu dengenin teorik olarak bozulmas: durumunda, ortaya ¢ikacak so-
nuglari tespit ettiklerinde, bunun sebebini, insanmn dengesizligine, bu hayatm
verdigi hazzadiigkiinliigiine baglamislardir. Bu gozlemlenebilir sonuglar,
ancak,insandabulunan bir 6zelligin de etkisi ile olmak zorunda olacagindan,
stifiler, bu 6zellige nefs demisler ve boylece, verdigimiz birkag érnekte oldu-
gu gibi, onun fiziki diinyadaki gostergelerinden yola ¢ikarak, teorik bir anlam

yiiklemesi yolunagitmislerdir.

Somut ve gozlenebilir davranislari aklinalanina alan stfiler, bu saikle
tasavvufilmininesaslarmibelirleme yoluna gitmislerdir. Yani, nefs hakkinda
afaki konusmaktan uzak, akil ve gozlemle sabitlesmis bir alani sistematize

etmislerdir. Akil ile nefs arasindaki iliskiyi, bu baglamda anliyoruz.
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3. Nefs —Ruh

Ruh, arapgar-v-hkokiinden tiiremisbirisimdir. Sézliikte; yel, riizgar, koku,
gibianlamlaragelir. Daha sonrainsanin kendisiyle hayatbuldugubirbir sey

olarak terimsel bir anlam bulmustur.s

Kur’an’da ruh, yirmibir ayette gegmektedir.s! Cesitli anlamlariyla birlik-
teKur’an baglaminda esas alacagimiz anlam ise, Allah’in insana tifledigini
belirttigi ruhs? olan, insanla Allah arasidaki ontolojik baga vurgu yaptigini
diistindiigtimiizruhtur. insanda, ilahi alanla bagini kuran, onun, bedensel
yoOniine sirayetetmismanevi egilimlerininkaynagy, iyi yanini ifade eden bir
kavram olarak konumuz ¢ercevesinde bu anlami uygun buluyoruz. Zira,
Kur’an’da, Hz. Peygambere ruhtan sorduklarinda, ruhun Allah’in emrinde
oldugunu®s sdylemistir. Bu ayetin isaretiyle ruh, stifilerce Allah’in emrinde
olan veulthiyetlebagi bulunan, insandaki latif cisim olarak kabul gérmiis-
tiir. Stifilere goreruh, her seyden dnce, insandabulunan, maddenin 6tesinde
olan bir latife olar ak tarif edilmistir.c* Eger nefs de bir latifeidiyse, nefs veruh
arasindaki bu ortak 6zellik, birbenzerligin, ya da es degerligin oldugu anla-

mina gelebilir mi?

6  fbn Manzur, Lisdnii’l Arab, c. 3, ss. 281-293.

61 Meleklerle birlikte anilan bir ruh, Mearic, 70/4; Cebrail, Nahl, 16/102; Allah’in kullarindan

diledigine indirdigi bir ruh, Mii'min, 40/15; vahiy, Stir, 42/52; Hz Isa’nin teyit e dildigi Riithull

Kuds, Bakara, 2/87; Hz Isa, Nisa, 4/171; Allah’in kendisine izafe ettigi (\~s) bir ruh, (Tahrim,

66/12) seklinde 6zetleyebilecegimiz anlamlarda ruh kavrami Kur’'an’da ge¢mektedir.

“Onu bigimlendirip ona ruhumdan iifle digim zaman derhal ona secdeye kapanin.” Sad, 38/72

©  Isra, 17/85.

64 Sifilerin latife denkastettikeleri, Allah’in emrinde bulunanbir cisim, insanin manevi kuvvesi
ve onun hayatta kalmasmi saglayan temel saik olarak birkag¢ basliga indirgenebilir. Hiicviri,
ruhun bedene hayat veren bir latife oldugunu, bir ayn, bir latif cisim; Kuseyri, aym sekilde
ruhun be dene hayat veren bir latife; Kelabaz, Abdullah b. Nebaci’denrivayetle ruhun (hisle)
latif bir cisim; TirmiZ, ruhun Allah’mn emrinde olanve insanlarin kendisiyle hayat buldugu

62

bir nur; Gazali, insandaki bilici ve idrak edici, yasamsal, insan1 ilahi manaya muhatap eden
ilahi bir kuvvet; Sithre verdi, ruhun, insandaki yasama kudreti, ona Allah tarafindantevdi edi-
len bir latife oldugunu sdylemistir. Biitiin bu tariflerin ortak yans, ruhun, insanin, ilahi ale me
acilan kapisinin ruh olusudur. Bir bakima, insanm manevi ve iyilige meyyal yaninionun ruhu
olusturmaktadir. Bkz Ebu Hamid Muhammed b. Muhammed el-Gazili (6.505/1111), er-
Risdletii’l-led iinniyye, Misir 1327, s.11; Kasani, Tasavouf Sozliigii, s. 274; Hucviri, Kesfu'l Maciib,
ss. 323-324; Kuseyri, Risdle, s. 175; Kelabaz, Ta’arruf, s.40; Tirmiz, Beydnii'l fark, s. 96, Gazali,
fhyzi, c. III, s. 3; Sithreverdi, Avdrif, ss. 444-447, 452.

ONDOKUZ MAYIS UNIVERSITESI ILAHIYAT FAKULTESI DERGISI [2016] sayi: 40

185
OMUIFD



186

OMUIFD

MEHMET UYAR

Stfilerin, ruhla ilgili kesin tavirlarindan biri, onun mahiyetinin biline-
mez olusudur. Sinirli bir bilgiyi daimamerkeze alarak kanaat ortaya koymus-
lardir. “Deki Ruh rabbininemrindedir”¢> ayeti bu anlamda onunen karakte-
ristik 6zelligi olarak kabul edilir. Buna gore sifiler, bu ayet cercevesinde,
onun var oldugundan, Allah'in emrindelatifbir cisim oldugundan ve yara-

tilmis oldugunda ¢ok da fazla bir sey séylememeyi tercih ederler.

Serracagoreruh, Allah'm emrinde olan bir mahléiktur. Onun Allah’la
olan irtibati, onun emrinde ve kabzasinda ve miilkiinde olusundan gelir.
Beden nasil dlityorsa ruh da dliir. Kelabazi, ruhun bedendeki bir mana ve
mabhlik oldugunusdylemekle yetinir; ruhun mahliik oldugu meselesini 1srar-
la vurgular veruhuninsanda latif bir cisim oldugunu belirtir. Ruh, hakkinda
¢ok konusulmayacak bir seydir; onun Allah'in emrinde ve varliginin zaruri
oldugunun bilinmesi gerekmektedir.c* Kuseyri de insanin ruh ve cesetten
meydanageldiginibelirtir. Ruh kadim degil mahltiktur velatif bir cisimdir.¢”
Siihreverdi, ruh hakkndakonusamanmn zor oldugunu, onun Allah’m emrin-
de bir insani bir cevher oldugunu, Ciineyd’den rivayetle, ruhun, Allah'in
ilmini kendisine sakladig1 bir sey oldugunu belirtir.ss el-Hakim Tirmizi, ru-
hun Allah’in emrinde oldugunu, ruhun Allah ile kaim, nefsinde ruh ile kaim
oldugunu soyler. Ruh, insan1 zulmetten karanliga ¢ikaran, Allah’in insana
ilahibir liitfu mahiyetindedir.s Gazali’ye gore de ruh, hakkindakonusulacak
bir sey degildir. Ruh, ilahi bir latifedir. Ruh Rabbani ve acayip bir seydir.
Onun mahiyetini idrak etmek degil; onun sifat ve hallerini bilmek gerekli

olan davranigtir.”
Yeterli gordiigiimiiz bu tanimlamalardan;

a.Ruhun mahiyetinin bilinemeyecegini, onun yalnz vasiflariyla tanina-

bilecegini,

6 fsra, 17/85.

% Hiicvirl, Kesfu'l-Mahciib, ss. 323-327.
¢ Kuseyri, Risdle, s. 175.

%  Siihreverdi, Avirif, ss. 444,445.

8 Tirmi, Beyinii'l fark, s. 96.

7 Gazali, Ihyﬁ, c.3,s.3.
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b.Onun yaratilmis, ilahi kokenli bir insani haslet oldugunu,
c.Onun insandaki latif bir cisim oldugunu, sdyleyebiliriz.

Ruhun, hem tamamenmetafizik alanda belirlenemez bir sey iken hem
de insaninbu diinyadaki davraruslarina ve psikolojisine tesir eden bir kav-
ram olusu, onun nefs ile yakinirtibatini ortaya koyan en 6nemli 6zelligidir.
Ruhun Allah'in emrinde oldugu goriisii, insandaki bir iyilik melekesinin
bulundugu yahutinsamn bir yamylaic¢indeiyibir potansiyeli yaratilis itib a-
riylebarindircig fikrine bizi gétiirmektedir. Insanin hangi kuvvetinetkisiyle
hayatim diizenleyecegi, tercihle alakali bir durum iken, onun ¢abasi, kendi
durumunu belirlemesinde kistas olur. Nefsin egitilebilir olusu, insanin nefsi-
nin prangasmdankurtulmasi anlamina geliyorsa, bu onun ruhi melekesiyle,
barindirdig potansiyel kuvvesiyle miimkiin olacaktir. Nefs, diinyevi bir
kuvveyeisaretediyorsa, ruh da uhrevibirkuvveyeisareteder. Bu iki kuvve-

nin savasi, yine insan bedenindeki bir sahada, kalpte cereyan eder.
4. Nefs - Kalp

Kasanikalbi, “ruhani ruhun huylarinda gergeklesen itidal” olarak tarif eder.”
Burada kalbinitidal tizere olmasindan ve u¢lardan uzak durmasindan séz
ediliyor olmalidir. Bu kisa tanimlama, stifi diislincesininsatir aralarmda gizli

kalp diistincesinin bir 6zeti gibidir.

Kalp,insan bedeninde, bir bakima organize edici bir vazife géormektedir.
Organizeedicidir diy oruz ¢iinkiikalbin, metafiziksel anlamu ile fiziki anlam1
stifi diisiincede birbiriyleilintiliolarak anlasiimistir. Daha 6nceki boliimlerde,
ruhun dogal olarakiyi kabul edilebilecegini, nefsin ise bir kotiiliik egilimi ile
vasiflandirldigina deginmistik. Bu varsayimlar dogrultusunda, kalbi, bu iki
egilim arasinda bir yerde konumlandirmak miimkiin gortinmektedir.
Gazali'ninkalp ile ilgili benzetmesi oldukga iyi bir yol gostericidir. Gazali
kalbibir sehrin hiikiimdarina benzetir. Kalp boylece, bir sehre benzetilen
viicudun yo0neticisi konumundadir ve onun emrinde gesitli kuvvetler var-

dir.”2Bubenzetme, kalbinhem maddi hem manevi boyutuileilgilidir. Maddi

7t Kasani, Tasavouf Sozliigi,s. 457
7 Gazali, [hyd, s. 6.
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boyutu agismdan, kalbin viicutigin hayati Snemini séylemek ve viicutta gor-
diigiiislevi hatirlamak yeterlidir. Manevi boyutu igin ise kalp, insanin meta-
fizik algilarimin havuzu ve merkezi durumundadir. Bu diisiincenin argiiman-

larini Kur’an1 Kerim’de net bir sekilde gormek miimkiindiir.

Kalp sozliikte, yiirek, akil, nefs-inatika gibi anlamlarda kullanilmistir.
Ayrica onunakil anlami da vardir. Bunun yaninda bir seyi baska bir seye
doniistiirmek, altmi iistiine getirmek gibi anlamlar igerir.”* Kur’an’da da bu
anlamayakinanlamlarlakalp kelimesinin kullanildigin goriiyoruz. insanin
manevi temizligi, “temiz kalp”7+; idrak yetenegi, “kalbi olan i¢in bir ihtar”7s;
iman eden merkezi kuvvet, “kalpleri iman etmedigi halde..””s; duygularin
duyuldugu yer, “kalplerinde bir korku”77; diisiinme melekesi, “akletmek (ya
da akillanmak)igin kalp”7¢ gibi anlamlarda kullanilan kalp kelimesi, goriil-
diigii gibi daha ¢ok, insanin, manevi bir merkezini tegkil edecek anlamlar
icermektedir. Hadislerdeise, benzer anlamailaveten, kalbininsandaki organ
olarak da kullanildig1 goriiliir: “Bedendebiret pargasi vardir. O iyi oldu mu
biitiin bedeniyiolur, obozuldu mu biitiin beden bozulur. Dikkat edin, o et
parcast kalptir.””?; ya da Allah'in varhginin anlasilacagi, Allah’'in tecelli ettigi
mabhal, “Yerlere goklere sigmadim, mii'min kulumun kalbine s1gdim.”s sek-
linde gosterecegimizbirkag¢ 6rnek, durumu ifade etmek i¢in yeterlidir diye

diistintiyoruz.

Kalbin birmahal olmasi esasta ne ifade ediyor? Ya da akil manasinda
kullanildiginda, kalp ile akil arasmda nasilbiriliski ortaya ¢ikmaktadir? Kalp
insanibirsahanm adi midir? Buinsani saha, esasen insanin biitiin yapisini
temsil edebilirmi? Yanikalbiniyiya da kétii olmasinin disinda, onun, insan-

da, iki y6nlii bilginin girebildigi bir zeminin, hatta insanin kendisinin ad1

7 fbnManzur, Lisdnii’l Arab,c. 1, ss. 179-183; Stileyman Uludag, “Kalb”, DIA, c. 24, 2001, s. 229-
232.

74 Suéra, 26/89.

75 Kaf, 50/37.

76 Maide, 5/41.

77 Mii’'mintn, 23/60.

78 Hacc, 22/46.

79 Buhari, Sahih-i’l-Buhiri, c. 1, iman, 39, s. 185.

8 Muhammed Abdurrahman es- Sehavi, el- Mekdsidii’l- Hasene, Beyrut 2008, s. 380.
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olmas1 miimkiin miidiir? Gazali'nin kalp ileilgili yaptig1 tesbihten yola ¢1k-
makistiyoruz. Kalbinbir hiikiimdara benzemesi. Bu tesbih, Gazali’ye kadarki
doénemin kalbe verdigianlamu da ihtiva edecek bir genislige sahiptir. Kalbin
bilginin bir alicis1 olmast ile; onun maddi boyutu ile manevi boyutu arasin-
daki gegiskenlik ve aklin rolij, giriftbir yapi arz eder. Bu girift yapinin ard in-
da, stift diistincenin, kavramlara ve olaylarabakisinn felsefesi bariz bir sekil-
de kendini hissettirir. Kalp maddi boyutuile somut vericilere agiktir. Ve o bu
somut vericilere, somutbir sekilde reaksiy on gosterir. Ciinkii kalp, viicuttaki
diger organlarin hiikiimdari konumundadir ve hangi organin neye karsi nasil
davranacagim belirler. Orneginkanin pompalanmasi gibi bir vazife yiiriitiir.
Bir yaniilekalp, tamamen budiinyayaait vebagimli, somut bir insan orga-
nidir. Kozalak seklindebir et parasidir.st Organlara hitkmeder ve bedensel
hayatinmerkezindeyer alir. Onun bu sabit ve temel 6zelligi, deyim yerin-
deyse, bir diisiince sistemi iginbaslangi¢tan bagkabir sey degildir. O, her iki
alemden aldiklarini harmanlamak gibi bir vazife icra etmektedir. Ciinkii
onun bumaddi 6zelligi, dogrudan, manevi 6zelligine de rengini vermistir.
Nasil ki kalp, cismani bedendeki diger organlarile yakindanalakali ise, ayn1
sekilde, insaninmanevibiitiinliigiiniisaglayan diger unsurlari ile de yakin-
dan alakalidir. Ornegin, ruha mahaldir ve ruhun yeri kalbin oluklaridir ya da
bilme eylemine mahal teskileder .82 Kalp bu kez bir idrak melekesi olmakta-
dir.Kalbinidraki, birbakima gegisli bir yap1 arz eder. Onun idraki, akildan
yada gozdenbagimsizdegildir. Boylece, reel diinyaile metafizik diinya ara-

sindaki geciskenlik ortaya ¢ikmaktadir.

Kalbin bir mahalolmasindan hareket edecek olursak, diinyevi olsun uh-
revi olsun, bilgi ya da mana olarak adlandirabilecegimiz unsurlar kalpte
kendilerinebir yer bulmaktadirlar. Bunlarininsann diger duyu organlari ile
de yakindanilgisivardir. Ornegin, insanin gozii ile gérdiigii bir seyden do-
gan mana insanin kalbinde bir aks-i seda bulmaktadir. Ayni sekilde ilahi
manalar da insanin kalbinde tecelli ederler. Her iki y onden gelen bu anlamlar

karsisindakalp, emrinde oldugu varsayilan organlar ya da 6zelliklerle belli

81 Gazali, ihyﬁ, c.3,s.3.
82 Gazali, fhyﬁ, c. 3, ss. 3-4.
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bir yap1 kazarr; olumlu kabul edilen ya da edilmeyen. Bu sayede, akil hii-
kiim verirken, goz goriirken ve goziin gordiigii ile akil diisiince iiretirken ya
daruhbazimanalara gark olurken, biitiin bu manalarin kalp gibi bir mer-
kezdebirikmesisoz konusudur. Deyim yerindeyse kalp, kendisinde biriken
bu anlamlari, emrindeki gesitli yetilerle degerlendirebilme giiciine gore kendi
kaderini tayin edecektir. Mekki, kalbin, ruh, akil ve nefs gibi insanaait edeva-
tin ortasinda, hem nefsten hem ruhtan gelen havatira muhatap oldugunu,
hem onlariidare eden komutan, hem dubunlar1 yansitan birayna oldugunu

ifade eder.ss

Unutulmamasi gerekenbirilke vardir. Kalp, bu muhakemelere olumlu
bir yondeetki etmektedir. Insanin diisiinme ya da hissetme mekanizmalari-
nin, bir mahal olarak kalpten beslenmesi yaninda, hem de onun ilahi kabili-
yetiile sekillenmesi ve dogrubiridrake varmasi gerekmektedir. Boylece her
uzuv, adeta bir digeri ile doniistimlii bir iliskiye girmektedir. Kalp, kendine
gelen “hatarat”1% bir sekilde stizmek zorundadir. Bununigin onun kullanma-
s1gereken silahlarivardir. Akil bunlardan biridir ve belki de en 6nemlisidir.
Akil, ilimle, bir bakima budiinyamnnesnel verilerinin gereklerine gore hare-
ket ederek, kalbe gelen bu haratari denetlemekle yiikiimliidiir.s> Bu denetle-
me onun, son tahlilde, seriate bagli kalmasinin da bir sigortasidir. Ciinkii
kalp, her iki diinyaya aitbir alia durumundadir ve daha 6nce belirttigimiz
gibi,bu diinyayaait olanuyariclarin, tamamiyla iyi ve kabul edilebilir olma-
simiimkiin degildir. Ohalde, kalp, tehlikelere a¢ik bir mahaldir. O, yine bu
tehlikelere, kendi denetim mekanizmalarir isleterek kar st koymayibagarmak

durumundadir.

Nefs yapisi geregi, diinyaninuyaranlarina karsi egilimlidir. Ve insanda,
bu egilim her firsattakendini gostermektedir. insana gelen bu uyarialar, akil
tarafindan eger bir stizgecten gegirilmez, dogrulugu yanlishgi hakkinda bir
hiikiim verilmezse, o zaman nefsinarzulari insanda agirbasacaktir ve kalbe

gelen bu diinyaya ait diisiinceler kalpte yer bulacaktir. Ki esasen, kalp kend -

8 Mekki, Kiitu’l-kuliib, c. 1, s. 324.
8 Mubhasibi, er-Ridye,s. 84.
8 Muhasibi, er-Ridye,s. 84.
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ni koruma, akla diistiniirkeny ol gosterme konusunda yetersiz kalmistir. O
zaman, kalbinemrinde olan akil, artik, nefsin arzularina uygun sekilde d ii-
stinmeyebaslayacaktir. Aklin tekbasina hiikiim verme konusunda yetersiz
oldugunu biliyoruz. O verdigi hiikiimlere gerekgeler bulmakta gayetbasarili
daolsa, verecegi hitkmiiniyi mi kotii mii oldugu konusunda yetersizdir ve
kilavuzaihtiyagduymaktadir. htiyaci kargilayan merci kalptir. Emrindeki
askerlerle hareket ederek, adeta her iki alandaki bilgiyi kullanma yetisine
bagvurabilir. Boylece kalp, kendisi i¢in, yaratilis1 i¢in uy gun olani saklarken
olmayam bertaraf etmekister. Bununbasarili olup olmamasi ise degiskenlik

arz eder.

Kalp ncelikle tamamen fiziki gostergeleri olan, somut bir organdir ve
stifi diisiince onun bu 6zelligine dayanarak bir analojiye gitmistir. Kalbin
diger organlar {izerindeki yasamsal etkisi, ¢ift yonlii olan insanin, diger y 6-
niinde de ayni sekilde kendini gostermektedir. Bu gosterge, dahadnceden de
1srarla tizerinde durdugumuz gibi stifi diisiinceninsomuttan kalkarak hare-
ket ettiginin bariz 6rneklerinden biridir. Ciinkii kalp, her seyden 6nce, insa-
nin fiziksel yasamiigin bir merkezdir ve bu merkeziyet, onun fiziksel anla-
minin Stesine dogru tasmmasmasebepolmustur. Kalp yasamsal 6zelligi ile
her iki yana sirayeteden bir yetenek kazanmistir. Gazali'nin havuz 6rnegini
g0z dniline alacak olursak, kalbeiki tiirlii bilgi akis1 olmaktadir.s¢ Birisiduyu-
lar yoluyla yani yatay yolla gelenler ve bir digeri mahiyetinin tam olarak
agiklanamadig, dikey bir yolla gelenler. Kalbe gelen bu ilhamlar, kalbin
ozilinde iyiye egilimli ve ona bir mahal oldugunu gosterir. Gazali kalbin,
Allah’in tecelligahi oldugunu séyler. Buraya kadar, denilebilir ki, teorik ola-
rakispatlamasizor olmasina ragmenkabul edilebilir bir kalp anlayis1 mev-
cuttur. Yanikalbin manevi manalara gark olarak oradan aldig bilgilerle m i-
cehhez olmasimeselesi, bir bakima 6znel bir diizlemde, kabul eden kisi igin
gegcerlibir bilgi durumundakalmaktadir. Boylece kalbin ilgili oldugu diisii-
niilen durumlar, tartigmali bir hal almaktadir. Onemliolan butartismayi stfi

diisiince kaliplarinda degerlendirmektir. Her seyden o6nce, Gazali, akil, ruh,

%  Gazali'nin meshur havuzdrne gi. Kalp havuza benzer, ilim suya ve duyular nehirlere. Boylece
kalbe duyular yoluyla dabilgi akar, lakin havuzu dipten besleyen daha saf ve devamli olan
bir suakisida vardir ki bu da kalbin ilahi dlemden aldig bilgilerdir. Gazali, Ihyﬁ, c. 3,s.19.

ONDOKUZ MAYIS UNIVERSITESI ILAHIYAT FAKULTESI DERGISI [2016] sayi: 40

191
OMUIFD



192

OMUIFD

MEHMET UYAR

nefs ve kalp kavramlarmm birbirinden farkli olduklarini belirtir.8” Farkliligin
icerigine, herkes tarafindan anlagilamayacagi ya da igerigi gizli olan bir ilim
oldugu gerekgesiyle deginmez. Bu belirsizlik, bazen Gazali’de bu kavramla-
rin birbiri yerine kullanilmasina sebep olur. Kalp ve akil ka vramlarinin birbiri
yerinekullarulmasi, ya da aym anlamda kullanilmasi gibi girift bir yapi orta-
ya ¢ikar.88 Hattabazi cahsmalarda, Gazali’deki akil kavraminin, diger klasik-
lerdekullanilan akil kavrammndan ¢ok daha farkh oldugu da belirtilmistir.s
Biz durumunbiraz daha farkli oldugunu diistiniiyoruz: Gazali’de kavramlar
yer yer i¢ice gegmis olmaklaberaber, aralarindabir farkin oldugu zikredilir
veher kavramin 6zel manalari bulundugunda stifi diisiince ¢izgisinin tam bir
teorisininkurulmus oldugu goriiliir. Kavram karmasasimn esasi, akil kavra-
miyla yakmndanilgili goriinmektedir. Kalbin manalara mahal olmas1 demek,
insaninbir sekildebumanalariidrak ediyor olmasiyla ilgilidir. Kalbe gelen
uyaranlar, ancak akililealgilanabilir bir yap1 arz eder. Bu durumu Gazalj,
bazen kalbin algis1 tizerinden kurgulayarak, algi mekanizmasi olarak kalbi

kabul etmis ve bu durumda akil kalp yerine kullanilmigtir.%

Neticeitibariyle, ilk donem sifi diisiince cizgisinde kalp, maddi ve ma-
nevianlamlarin yansidigi bir mekan olarak kabul edilmistir.”* Nefsin diinya-
yaolan egilimi, insanm goriiniir diinyadan olumlu-olumsuz anlamlar dev-
sirdiginigostermektedir. Eger bu anlamlar kalpte yer bulursa, kalp nefsin
isteklerineboyun egmisdemektir. Esasen bu durum, insanda bir gerilim hatt:
yaratmaktadir. Ciinkii nefsin galebe calmasi, insamnkendi 6ziine aykir1 dav-
ranmasianlamina gelir. Bunun i¢innefsin, referanslarin ve egilimlerini kalbe
kabul ettirmesi gerekmektedir. Aklin bu istekleri kabul etmesi, olumlamas:i
vekalbin denefseriza gostermesi gerekmektedir. O halde su sekilde bir for-

miil saniriz yerinde olacaktir: Kalp havatirin mahalli olmasinin yaninda,

8  Gazali, babm girisinde, dort kavram i¢in “aralarindaki ihtilaflar” tabirini kullanir. Bkz Gazal,
Ihya, c. 3, 5. 3.

8  Kavramlarin farklive ayni anlamda kullanildigina dair bkz Gazali, I hyd, c. 3, s. 3-6; Hiisamet-
tin Erdem, “Gazali’de Akil Bilgisi ve Degeri”, Diyanet Imi Dergi, c. 47, sy. 3, trs., s. 61.

%  CennetCeren Cavus, “imam GazzAli'nin thya’sinda Akil ve Kalp”, (Yaymlanmamis Yiiksek
Lisans Tezi, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2014), s. 54.

0 Gazli, fhyﬁ, c.3,s. 4.

%t Muhasibi, er-Ridye, s. 87; Kuseyri, Risdle, s. 169; Hiicviri, Kesfu'l-Mahciib, s. 268, 274.
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nefsin buhavatirin ilkasini kalbe kabul ettirmesi icap etmektedir. Kalp bir
bakima insaninkabaca ¢ift yonlii olan davranislarinin referanslarinin onay

merkezidir.
Sonug

Tasavvuf, zithd doneminden tasavvuf donemine gecis siirecinde, Islami bir
disiplin olmahiiviyeti de kazanmigtir. Boylece onun, kendi teorik yapisi ige-
risindeki 6zel algisi ve kavramlarida ortaya ¢ikmustir. Bu kavramlardan bazi-
lar1birbiriyle daha uzak bir anlamiliskisine sahipken, bazilar1 daha yakin ve
organikbirbaglilik gosterirler. Biz, bu anlam iliskisinin olduk¢a yogun go-
rildiigl, nefs veilgili oldugu diisiiniilen kavramlar iizerinden baglanti nok-
talarmi gostermeye calistik. Zira stfi diisiincede kavramlarin birbirlerini
tamamlayan, birbirleriniasamaolarak devamettiren yada birbirini varkilan
karakterleri vardir. Fakatbu iligkilerin mahiyeti yeterince tespit edilmedigin-
de, stift diistincenin biitiinliigii de bir a¢idan eksik kalabilmektedir.

Stfi diisiincenin odaklandigi kavramlardan biri olan “nefs”in de, diger
kavramlarlabaglantilianlagilmasi, kavramhakkindadaha saglikli yargilara
varmamizi saglayacaktir. Sonug olarak diyebilirizki; insanin manevi yapisi-
nin en mithim unsurlarmdanbiri olan nefsin, yukarida kabaca izah etmeye
calistigimz gerekgelerle, beden, ruh, akil gibi kavramlarlailiskisini goz onii-
ne alarak, daha dogrusu varsayilan builiskininniteligini analiz ederek anla-

maya ¢alismak, isabetli bir yaklasim olacaktir.
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KiTAP TANITIM VE DEGERLENDIRME

KUTSAL KiTAPLA AKADEMIK METIN ARASINDA KiTAB-I MUKADDES

The Death of Scripture and the Rise of Biblical Studies,
Michael C. Legaspi, Oxford University Press, Oxford, 2010, xiv + 219 s.

Aydinlanma gelenegi ile Kitab-1 Mukaddes’in tarihsel-elestirel calismalar:
arasindaki iliski sorunu, son dénemlerde akademik cevrelerin ilgi ¢ekici
temalarindan biri haline geldi. Bu ¢alismalarin bir kisminda ortak nokta,
Aydinlanma projesinin dini, felsefi, kiiltiirel ve hatta politik, ideolojik
tutumlari ile kutsal metnin elestirel ¢alismalar1 (biblical criticism) arasin-
daki baglantiya dikkat ¢ekmeleriydi. Bu baglamda s6z konusu gelenek
iginde kutsal kitabin anlaminin nasil doniistiiriildiigii ve yeni Kitab-1
Mukaddes anlayislarininnasil tiiretildigi akademisyenler tarafindan gos-
terilmeye calisiimistir. S6z gelimi Jon D. Levenson, The Hebrew Bible, the
Old Testament and Historical Criticism isimli eserde Aydinlanma ddnemin-
de kutsal metne yonelik ¢calismalar1 donemin entelektiiel, dini, sosyal ve
politik havzasi i¢inde sekillenen ve ideal haline getirilen bir “proje” ola-
rak goriir. Jonathan Sheehan ise The Enlightenment Bible isimli calismasin-
da tam da bu soruna odaklanarak, Aydinlanma projesi iginde {iretilen

kutsal metin anlayislarinin ana noktalarini gostermeye calismistir. Shee-

han’in ¢alismasi, Aydinlanma’nin kutsal metin anlayisini geleneksel kut- § 3 §
sal metin anlayigindan ayirarak kiiltiirel bir girisim olarak gérmesiyle 6ne 2 g E’
o q e a . o S 4

¢ikar. Bu baglamda onu, modern kiiltiiriin yeni yapilarina uyum saglama 2§ g
tesebbiislerinin bir parcas: olarak Kiiltiirel Kitab-1 Mukaddes (Cultural Bible) S 2 =
seklinde nitelendirir. EER
-

SER
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Bu yaziya konu olan ¢alismasinda Michael C. Legaspi, hocas1 Leven-
son ile Sheehanin ifade edilen kiiltiir eksenli yaklagimini takip ederek
Aydinlanma dénemindeki Kitab-1 Mukaddes anlayisini, geleneksel kutsal
kitap anlayisinin yikilmasi (veya doniistiiriilmesi) tizerine kurar. Ardin-
dan Aydinlanma {iniversitelerinin kutsal metin arastirmalariyla paralel
ilerleyen yeni metin anlayisini Akademik Kitab-1 Mukaddes (Academic Bible)
kavramiyla karsilar. Esasinda galisma boyunca Legaspinin su tarz bir
sorunun pesine takildig: sdylenebilir: Ortagagdan itibaren kutsal kitap
(scripture) olarak kabul edilen Kitab-1 Mukaddes, Aydinlanma déneminde
nasil yazili bir metin (literary text) ve bunun sonucu olarak Akademik bir
metin haline getirilmistir? Bunun Aydinlanma dénemindeki kutsal metin

arastirmalariyla iliskisi nedir?

Bu temel sorun baglaminda kitap iki boliime ayrilmis. Birinci bo-
limde, Kitab-1 Mukaddes’in kutsal kitaptan (scripture) herhangi yazili
metne (fext) indirgenisinin ve Aydinlanma tiniversiteleri icinde akademik
bir ¢alisma alani olarak onun bir elestiri nesnesi haline getirilisinin izleri
stirtilmiis. Ikinci boliimde ise s6z konusu Akademik Kitab-1 Mukaddes anla-
yisinin Aydinlanma {iniversitelerinin sosyal ve politik realiteleriyle
uyumlu hale gelmesinde énemli bir isim olarak kabul edilen Johann Da-
vid Michaelis’e (1717-1791) ve onun elestirel calismalarina odaklanilmais.
Dolayisiyla ¢alismanin, esas itibariyle Michaelis’in kutsal metne yonelik
elestirel arastirmalarinin bir analizini yapmay1 hedefledigi s6ylenebilir.
Ancak bu kisa yazimizda biz, eserin Michaelis ile ilgili degerlendirmele-
rini disarda birakacagiz. Bunun yerine sadece Aydinlanma gelenegi igin-
de Kitab-1 Mukaddes’e yonelik degisen tutumlara ve bdylece Akademik
Kitab-1Mukaddes anlayisimin ortaya ¢ikisina dair yazarin birinci boliim-
deki goriislerini ele alacagiz.

Legaspi’ye bakilirsa yaklasik bin yillik siire zarfinda Hiristiyanlar,
Kitab-1 Mukaddes’i kutsal kitap (scripture) olarak okudular ve ona sayg:
gosterdiler. Onun otoritesini tartismadilar. Bu yiizden kutsal kitap, onlar
i¢in basit bigimiyle yazili bir metne (text) indirgenemez. O, Hiristiyan

diinyay1 her alanda kugatir ve bu anlamda gelenegin en temel yap: tasla-
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rindanbiridir. Fakat Legaspi'nin temel iddias1, Reformasyon’dan itibaren
yasanan bir¢ok degisimin ve tecriibenin bu anlayista ciddi kirilmalara yol
agtigidir. Buna gore on altinciyiizyilda diniboliinmeler, mezhep catisma-
lar1 ve hatta siyasi gerilimler, geleneksel diisiinme biciminden oldukca
farkli kutsal metin anlayislarinin ortaya ¢ikmasina zemin hazirladi. S6z
konusu catigsmalar iginde her bir grup, kendi otoritesini giliclendirmek
amaciyla kutsal metin dis1 kavramlar vekanitlardan faydalanmaya calis-
t1. Dogal olarak kutsal metin, tiim bu dis faktorlerden biiyiik oranda etki-
lendi ve Reformasyon sonrasi dini ayriliklar boyunca Kitab-1 Mukaddes,
Bati Hiristiyan diinyada tartigsmalibir metin haline geldi. En sonunda ayr1
kanonlar, ayr: kilise baglamlar1 ve degisik teolojik iistyapilarla gesitli
kutsal metin anlayislari ortaya ¢ikt1 ve boylece kutsal metin, Hiristiyan
okurlar i¢in gittikce anlasilmaz bir metne doniistii. Dahasi on altinc yiiz-
yildan itibaren 6zellikle Almanya’da akademik kutsal kitap arastirmala-
rinin yayginlagmasi, Kitab-1 Mukaddes’in kutsal kitap olarak otoritesini
sarst1. Legaspi, yasanan bu siireci, kutsal kitabm 6liimii olarak nitelendir-
mistir. Anlagildig1 kadariyla Legaspi, geleneksel anlamda kutsal kitabin
oliimiiyle Reformasyon sonrasi gelisen akademik Kitab-1 Mukaddes ¢a-

lismalar1 arasinda paralellik gormektedir.

Ona gore Kitab-1 Mukaddes’in elestirel calismalar: temelde iki seye
baghdir. flki, Reformasyon déneminde Kilisenin boliinmesiyle Kitab-1
Mukaddes’in donuklasmas1 ve birgok alanda islevsiz hale gelmesidir.
Ikincisi ise Kitab-1 Mukaddes’in kutsal kitap olarak 6zelligini kaybetme-
sinin bir sonucu olarak onun, modern kiiltiir iginde yeniden anlasilmas:
ihtiyacinin ortaya g¢ikmasidir. Zira Aydinlanma dénemine gelindiginde
Kitab-1 Mukaddes’in entelektiiel diinyadaki prestiji en diisiik seviyedey-
di. Kugkucular, rasyonalistler, elestirmenler ve yeni bilim taraftarlar:
Kitab-1 Mukaddes’deki metinsel bozukluklar, tarihsel anlatilarinin giive-
nilmezligi, metnin stilistik yapisinin hamlig1 gibi bir ¢ok konuda etkili
yazilar yayinladilar. Dolayisiyla on sekizinci yiizy1il boyunca gelinen nok-
ta, artik geleneksel anlamda 6lmek iizere olan bir kutsal kitap anlayisiydi.

Iste Aydinlanma teologlar1 béyle bir Kitab-1 Mukaddes’i devraldilar.
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Ote yandan on sekizinci yiizyilin ortalarindan itibaren metin analiz-
cileri (filologlar, klasikgiler ve oryantalistler), yeni akademik bilimde li-
derler olarak ortaya c¢iktilar. Onlarin ¢alismalariyla Kitab-1 Mukaddes
politik felsefe, antik tarih vesiirler igin egzotik bir “kaynak” ve arastirma
alani haline geldi. Yine de Aydinlanma’nin elestirel ilim adamlari ve teo-
loglari, kutsal metni biitiiniiyle reddetmediler. Daha ziyade onu, modern
kiitliirel baglam icinde yeniden doniistiirmek icin 6ncelikle kutsal kita p-
sal (scriptural) karakterinden ayristirdilar. Onun modern kiiltiirle bagini

r:ou
1

yeniden tesis etmek i¢in Kitab-1 Mukaddes’i “metin”lestirdiler. Zira Ki-
tab-1 Mukaddes bir kez metinlestirildiginde artik modern kiiltiirti dolle-
mek i¢in kullanilabilirdi. Bu amag¢ dogrultusunda onlar, 6ncelikle kutsal
metnin modern kiiltiirle iliskisini yeniden vurgulayarak onun degerini
yaratic1 bir bigimde felsefi, ahlaki, estetik ve tarihsel bir kaynak olmas:
bakimindan ele aldilar. Boylece bir kiiltiirel metin olarak Kitab-1 Mukad-
des Aydinlanma tiniversitelerinde yetisen entelektiiel bir uzman sinif
arasindabir arastirma nesnesi haline geldi. Iste Legaspi, bu gelinen siireci
Akademik Kitab-1 Mukaddes olarak nitelendirmistir. Akademik Kitab-1 Mu-
kaddes tabiri, esasinda kutsal kitabi1 modern kiiltiire ve modern insanin
yasamina getirme tesebbiistinii ifade etmektedir. Bu anlamda amag bir
reform degil, yenilenmeydi. Ancak bu yenilenmede ortam artik Kilise

degildi. Bilakis Aydinlanma {iniversitelerinin teoloji kiirsiileriydi.

Bu kisa agiklamalar baglaminda ¢alismanin bizim tarafimizdan en
ilgi cekici tarafi, Legaspi'nin modern Kitab-1 Mukaddes arastirmalarini
Hiristiyanligin entelektiiel ve dini formlarinmi koruyan, ancak mezhepsel
sadakatlerin de iistesinden gelmeye calisan bir kiiltiirel girisim olarak
gormesi ve meseleye bu agidan yaklasmasidir. Zaten Kitab-1 Mukaddes’in
geleneksel kutsal metin anlayisindan biiyiik oranda ayristirilarak yeni
kiiltiirel baglam icinde yeniden kurgulanmasi da boyle bir girisimin so-
nucu olarak ortaya ¢ikmistir. Dolayisiyla Aydinlanma déneminin kutsal
kitap arastirmalari, basit bi¢cimiyle sadece bilimsel arastirma ve yontem
sorunu degildir. Bilakis bir kiiltiirel uyum sorunudur. Bize dyle geliyor ki
Sheehanin dile getirdigi Kiiltiirel Kitab-1 Mukaddes kavramu ile Legaspi'nin

Akademik Kitab-1 Mukaddes’i, Aydinlanma tiniversitelerinde yetisen teolog-
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larin veya entelektiiellerin, kendi modern dindarliklariyla kutsal metin
arasindabir bag kurma ¢abasini ifade etmektedir. Kitab-1 Mukaddes eles-
tirisi tarihine dair bazi calismalarda gosterilmeye ¢alisildiginin aksine,
doénemin kutsal metin arastirmalarini yalnizca sekiilerlesme teorileriyle
agiklamaya galismak yeterli olmayabilir. Elbette, Batida bu tiir ¢calismala-
rinin ortaya ¢ikmasinda sekiilerlesmenin etkisi biiyiiktiir. Bu baglamda
donemin bir¢ok elestirmeninin ¢alismalarinda kutsal metne yonelik agir
ifadeler bulmak hig de zor degildir. Belki de bu ytizden bir¢ok aragtirma-
c1, Aydinlanmanin elestirel ¢alismalarini sekiilerlesmenin 6nemli bir so-
nucu olarak agiklamayz1 tercih ederler. Ancak Hiristiyan diinyada Kitab-1
Mukaddes’in bir kiiltiirel/edebi ve akademik metin olarak onemi, modern
donemlerde dini birligin saglanmasina yonelik bir tesebbiis olarak da
okunabilir. Gorebildigimiz kadariyla Legaspi'nin ¢calismasi, tam da boyle
bir okumanin miimkiin oldugunu gosteren isaretleresahiptir. Zira kutsal
metnin geleneksel anlamindan biiyiik oranda ayristirilarak kiiltiirel, ede-
bi ve akademik bir metin haline getirilmesi siireci, arka planda teolojik bir

refleksiyonu da barindirmaktadir.

Bu kisa yaziy1ilgi ¢ekici olacagini diisiindiigiimiiz sorularla tamam-
lamakta fayda var: Son donemlerde ozellikle ilahiyat fakiiltelerinde
Kur’an lizerine yapilan ¢alismalar ile Legaspi'nin dile getirdigi Akademik
Kitab-1Mukaddes kavramiarasinda benzerlik kurulabilir mi? Yeni kiiltii-
rel baglam ig¢indeki modern dindarliklar ile Kur’an arasinda bag kurma
tesebbiisii olarak bu ¢alismalar, bir Akademik Kur'an anlayisina dogru mu
gitmektedir? Gergekten de Legaspimin Akademik Kitab-1 Mukaddes'i ile
Akademik Kur'an kavrami arasinda karsilastirmaya dayanan bir ¢alisma,

bizi ilging sonuglarla yiizlesmeye zorlayabilir.

ASiMDURAN
[ARS. GOR., OMUSBE]
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RETORIK

Rhetoric, Michael Meyer, cev. Ismail Yerguz, Dost Kitabevi Yay., Ankara, 2009, 136 s.

Retorik kavramini tarihsel baglamda ele alirsak eski ve yeni Retorik sek-
linde ikiye ayirmak miimkiindiir. Eski retorik ile antik donemde kullani-
lan yontem, yeni retorik ile de zamanla bu yontemin gecirdigi doniisiim-
ler neticesinde ortaya cikan ve giiniim{iizde de tedaviilde olan yap1 kaste-
dilir. Klasik retorikten bahsedildiginde -antik dénemde ¢ok sayida ismin
retorikle ilgilenmesine karsin- akla ilk gelen isimlerin basinda Platon ve
Aritoteles gelir. Platon’un Gorgias, Phaidros, Devlet ve benzeri diyalogla-
rinda, retorigin nasil bir sanat olduguna ve konusuna deginilir. Benzer
sekilde Aristoteles de retorik sanatina ilgi gosterir ve “Retorik” adli bir
eseri bulunur.

Kadim skolastik-teolojik modelin yikilmasiyla birlikte retorik, Me-
yer'in ifadesiyle Ronesans’t andiran bir ilerleme gosterecektir. Retorigi
etkileyen ideolojilerin ¢6kmesiyle, 6zellikle XX. yiizyilda yeni evrilmenin
yoriingesi Chaim Perelman ve L. Olbrechts-Tyteca gibi yazarlar tarafin-
dan ¢izilmistir.

Amerika’da Habermas ve Burke ethos'un roliinii 6n plana ¢ikarir-
ken, bununla birlikte genel itibariyle Amerikan retorigi dinleyicinin, oku-
run, muhatabin yani patosun rolii iizerinde durur. Bu ayrigsmada, réne-
sansta meydana gelen doniisiimlere benzer sekilde ethos, pathos ve logos
karmasik bir diizen iginde yeniden 6n plana ¢ikar. Ciinkii diyalektik ro-
nesansla birlikte terk edilerek rolii, yontem sdylevi ve bilim vasitasiyla
geri plana itilir ahlakin ve dinin golgesinde kalir. Dolayisiyla retorikten
geriye figiirlerle doldurulan stilize dilin sadece logos"u birakilir. Perel-
man 1958’de retorigin salt epidiktik oldugu bir donemde retorigi gelisti-
rerek diyalektik ile 6zdeslestirir ve yeniden ¢aga uyarlar. Cagdas donem-
le birlikte retorik ¢ok fazla bilimsel olmayan rasyonel sdylemin tistiinde

bir sdylem haline gelir ve kanitlamadan anlagilan da budur. Bu dénemde |

yis Universitesi

sézciikler ve baglam daha etkili sekilde rol oynar. Giiniimiizde diyalekti-
gin retorigibaskiladigini ya da tam tersini sdylemek miimkiin degildir ve

gercek anlamda bir disiplin birliginin saglandig: goriilmemektedir.

ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
2016, sayi: 40, ss. 202-206.
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Bu calismada, yukarida tarihsel olarak kisaca degindigimiz retorik
hakkinda, Michel Meyer’in Fransizca olarak “Principia Rhetorica” adiyla
yayimlanan ve Tiirk¢eye “Retorik” olarak ¢evrilen eserin, retorik bilimin-
deki yeri ve referans degeri serdedilen goriisler 1s1ginda degerlendirilme-
ye ¢alisilacaktir.

Platon diyaloglarinda retorigi izah ederken gesitli tanimlar verilir.
“Gorgias” diyalogunda retorik, amacini sozlerle gerceklestiren, kendi
konulari ile ilgili insan yetistiren bir sanat olarak belirlenir ve retorigin
resim, heykeltiraslik, aritmetik, geometri gibi sanatlardan farkli olarak
sadece sozle ilgili bir sanat oldugu tesbiti yapilir. Bu sanatin konusu ona
gore insan topluluklarini s6zle kandirma kuvvetidir. Diger bir ifadeyle
kalabaliklar: ikna etmekte kullanilir. Dolayisiyla retorik bir inandirma
sanatidir veamaci adaleti tesis etmektir. Aristoteles ise retorigi diyalekti-
gin esdesi olarak goriir. Her ikisi de asag1 yukar: insanlarin bilgi alani
igine giren ve belirli bir bilime has olmayan seylerle ilgilidir. Aristote-
les’in retoriginde kabaca ifade etmek gerekirse iig tiir ikna yontemi bulu-
nur. Bunlar konusmacinin kisisel karekterine baglh ethos, dinleyicinin
duygularina baglh pathos ve konusmacinin kullandig1 sozlerin meydana
getirdigi kanita bagli olan logos’tur. Meyer bu ii¢ kavrami retorik yetene-
gin ii¢ biiyiik an1 olarak niteler ve su sekilde karakterize eder: Ethos din-
leyiciye hitap eder ve bir soruyla ilgili olarak dikkatini cekmeyi amaglar,
daha sonrabu sorunla ilgili logos'u muhtemelen destekleyerek veyakarsi
cikarak sergiler ve konusmaci pathos’la sergileme siirecini sonlandirir.
Ciinkii dinleyicilerin bedenlerine ve yiireklerine hitap etmek gerekir ve
miimkiinse tutkulari, duygulari ve heyecanlari hedef alinir. Fakat hatibin
esas amaci dinleyicinin her zaman sahip olmasi muhtemel sorunsallig:
yok etmektir. Bununla birlikte retorigin olabilmesi i¢in bir sorunun so-
rulmasi ve bu sorunun onu ¢ozene ya da verilen cevaba ragmen varligini
siirdiirmesi gereklilii pesinen kabul edilir. Bu, hatip ve dinleyiciyi birbi-
rine baglayan sdylemin, cevabi acgik¢a verilen sorudan baska bir sorunun
tasiyicis1 olmasini gerektirir. Bu temel gereklilikle donanmis olarak temel
bir retorik kural1 ya da daha dogrusu, retorigin temel kuralini ¢ikarabil-

memizin miimkiin olacagina vurgu yapar Meyer. Boylelikle, sorunsal
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iligkisi olarak, onlarin ayni zamanda farkliligini da olusturan tartisma
bicimleriylebirbirlerinden ayrilsalar da, retorik ve kanitlama esdegerliligi
ortaya cikar. Meyer bu esdegerliligi agiklamak {izere su 6rneklemeyi ya-
par, “Saat bir”, “Saat ka¢?” sorusuna ve “Sofraya oturma vakti geldi mi?”
sorusuna gonderme yapar. Bu cevaptan, dolayisiyla sofraya oturma vak-
tinin gelmis oldugu sonucu ¢ikarilabilir ve “Saat bir” retoriginin gerektir-
digi ve dile getirmek istedigi de budur. Saatin bir oldugunu sdylemek
sofraya oturma vaktinin geldigini sdylemektir, ancak “saat bir”=“sofraya
otur ma vakti” ifadesi de miimkiindiir. Bu, tam anlamiyla, sorulari cevap
vererek i¢ ice gecirmektir. Retorik olarak gercek degil, mecazi anlamda
esdeger iki cevaptir. “Saat bir” ve “Sofraya otur ma vakti” ifadeleri ara-
sindaki retorik 6zdesligi saglayan bu mecazi 6zelliktir.

Aristoteles’in de belirttigi tizere retorik bilimin ters y{iziidiir, bilim
ulastig1 sonugclara kesin goziiyle yaklasir bununla birlikte bilim giindelik
hayatin veentelektiiel yasamin bir¢ok sorununa kesinlik sunmada giigliik
ceker. Bu noktada bahsi gecen sorunlarin mantik alanindan dislanmasi
mi gerekir, diye sorar Meyer. Kuskusuz giindelik yasamda, siyasette ve
ahlak alaninda fikirler catisma iretebilir. Manipiile etmek ve aldatmak da
miimkiindiir. Bununla birlikte bagkalarinin mutlaka katilmadiklar: dii-
stinceleri iyi niyet ve inan¢la benimsemek de miimkiindiir. Bu durumda,
retorik bir olumsuzluk yaratabilir fakat gerekli bir olumsuzluktur ve bu
olumsuzluk bir eylemi yaptirmaktan ¢ok bildirmekle iliskilidir. Bu du-
rum tuzak olmakla birlikte anlasilabilirlik olanag: da saglar. Dolayisiyla
“retorigin en gii¢lii panzehiri retorigin kendisidir” sloganik ifadesi agma-
zin ¢bziimiine yoneliktir.

Ancak retorigin neredeyse uygulandig: biitiin alanlarda farklilik ve
cesitlik gosterdigi, bir sdylemin ve metnin oldugu her yerde hissedilmek-
tedir. Ozellikle teolojik metinler, destanlar ve siirler bu gesitliligin iirettigi
sorunlarin zemini haline gelmektedir. Meyer bu sorunu eski kesinliklerin
ve tarihin getirdigien dogru yanitlarin birbiri ardina hiikmiisiiz sayilarak
yok olmasiylailiskilendirir. Zira artik her sey daha sorunsal ve tartisma-
lidir. Gergek kabul edilen olgular egretilemeli olmaya baglamistir. Bu
baglamda retorik, gercek ve egretilemeli olanin dogrudan ve dolayli ola-
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rak i¢inde yer almaktadir. Kitapta gegen bir ornekle bu cesitliligi biraz
agabiliriz. Bir ilkel kabile biiyiiciisii yagmur yagdiran bir kiiltten yarar-
lanmaya calisir. Oraya giden bir Avrupali bunun ¢ok sagma oldugunu
soyler. Biiyiiciiden bu yolla yagmur yagdirmasini ister. Biiyiiciiniin bu
istegi, yerine getirmek amaciyla gosterdigi cabalardan bir sonug ¢ikmaz.
Sonugtan ¢ok memnun olan Avrupali etnolog bu iddianin ne kadar bos
oldugunu 1srarla belirtir. Ne diyecektir biiyiicli? Avrupaly, istekleriyle
tanrilara hakaret etmistir, kotii bir zaman segilmistir, halk giinah islemis-
tir vs. Biitiin bunlardan ¢ikan sonuca gore tanrilar ¢agrisina cevap ver-
memistir vb. Kisacasi, yagmur yagmamasi dinsel ideolojiyi sakatlamak
soyle dursun, giiclendirmis, dogrulamistir. Bir postulattir o, tartisilacak
bir yani yoktur, dolayisiyla, ne olursa olsun, onun aracilifiyla her sey
miitkemmel bigimde agiklanir. Biitiin bunlar Schopenhauer’in “her zaman
hakli olma sanat1” dedigi seyi hatirlatir bize.

Her ne kadar problematolojik farklilik dikkat edilmesi gereken bir
degismez olsa da, Meyer’in de belirttigi gibi tarihin isleyisiyle ilintili ol-
dugu unutulmamalidir. Bu baglamda, kaymalari iyi anlayabilmek i¢in
ethos, pathos, logos {iglemesine bakabiliriz. Ornegin edebi sdylemi ele
alirsakbu tarzbir edebisdylemin retoriginde, konusan biri ve hitap ettigi
dinleyiciler vardir. Fakat fiziksel anlamda karsi karsiya gelen bir hatip ve
dinleyiciyle birlikte gercek anlamda bir diyalog olmadigindan bu boyut-
lar ancak su ya da bu bigimde edebi metnin i¢inde yer alabilirler. Soru
soran ve cevap veren olarakkimliklerini belirleyen isaretlerle varhklarini
gosterirler. Konusan “ben” ya da kendini sorgulayan “sen” iistiine odak-
lanan bir edebiyatin edebi tiirlerin roliidiir bunlar. Burada problematolo-
jik farklilik logos'un kendisindedir. Logos farkliligi gerceklestirir. Bu
durumda, edebin metnin i¢indeki pathos ve ethos nedir? Bunlar “bagka-
lar1” ve “ben” olarak logos iginde ve logos tarafindan gosterilirler. Pathos
“sen”, logos “0” ve ethos da “ben”dir. Bu islevlerin 6nceligi dogrultu-
sunda farkli edebi tiirler ¢ikar ortaya bdoylelikle. Ethos on plana
¢ikarildiginda agir basan “ben”dir. Burada, anlaticinin duygularini agik-
ladig lirik siirin ozelligi goriiliir. Sair hissettiklerini sOyler, dolayisiyla

bunlar cevaptir. Egemen logos ise siirekli gonderme yapilan bir olaylar
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diizeninin dogrulandig olaylarin anlatilmasina gonderme yapar. Konu-
san “o”dur, destanin “0”su. Pathos egemen oldugunda da, bu demektir
ki, otekiler tarafindan drneklenen sorunsali belirtik olan bir tiirle kars:
karsiyayiz. Bu noktada trajedi ya da daha genel olarak tiyatro kar simiza
cikar.

Meyer’in figiiratif unsur ve edebi tiirlerin gercekgiligi hakkindaki
tablosuna baktigimizda bu durum su sekilde agiklanir. Bir kahramanin
merkez olma durumu ethos olgusudur: Figiiratif {islup baglaminda siir
ve gercekgi tislup baglaminda destan ya da trajedi, hatta komedi (s6zge-
limi Don Quijote) gibi oteki tiirlerle birleserek ortaya ¢ikan romandir.
Logos, destani, egretilemeli {islup tarzi iginde verir. Ugiincii yap1 pathos
ise tiyatronun ve farkliligin alanidir: Problemler soru soran ve soru olus-
turan bir 6tekinde yansir.Bu, belirgin 6zelligi asir1 egretileme olan trajedi
ve komediyi dogurmustur.

Gorebildigimiz kadariyla Meyer retorik problemini eserinde ethos,
pathos ve logos iigliistiniin zemini tizerinde izah etmeye c¢alismistir. El-
betteki bu bakis agis1 yeni degildir. Fakat en temelde retorigin bir dil so-
runu oldugu kabul edilir ve dil sorunun cetrefilliligi géz 6niine alinirsa
yaklasimlarin sinirlili§s anlasilasilabilir olacaktir.

Tiim geleneksel ifade bigimlerinde artan ve giiclenen egretilemeler
ve figliratif unsurlar karsisinda gercekg¢i bir dengenin gelismesi de ge-
rekmistir. XX. yiizyilin tarihi de hareketin bas dondiiriicii bir bigcimde
hizlandig1 bir tarihtir, iki diinya savasi, totalitarizmler vs. Dolayisiyla,
bireylere tanidik gelen, ama daha istikrarli olmas1 gerekmeyen bir diin-
yay1 yeniden bulmalarina olanak veren bir gercekgilik ortaya ¢ikmistir.
Bu gercekcilik goriintiiyle saglanmaktadir. Bu alanda sinema ve televiz-
yon en yaygin araglardir. Dolayisiyla artik retorik sahnesinde heyecan-
landiran, soke eden, goriisen ve konusan dinleyicilerin tepkisini ¢gekmeye
yonelik olan en giizel duygular ve de o kadar giizel olmayan duygular bu
araclarla ifade edilir olmustur.

MEHMET KOKLUDAG
[ARS. GOR.,, OMUSBE]
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Giindemdeki Tartismali Dini Konular-2,
Prof. Dr. Nihat Dalgin, Etiit Yaymnlary, Samsun, 2012, 448 s.

Bir birey olarak Miisliiman’in yaratanina karsi sahsi hayatinda bir takim
hak ve sorumluluklari oldugu gibi toplum hayatinda da hak ve sorumlu-
luklar1vardir. fste bu hak ve sorumluluklarin sinirini ve mahiyetini tesbit
eden fikhin bir subesi olan islam hukuku, Miisliimanlar 6zelinde insanli-

ga hak ve adaleti saglama amacini en temel gaye edinmistir.

Gelisen ve degisen diinyaya paralel olarak toplumsal hayata ait mu-
amelat diye tabir edilen ticari hayat da degismektedir. Hem bu degisime
ayak uydurmak, hem de yaratanina verdigi ilahi s6zii unutmadan onun
rizasi1dairesinde hareket etmek isteyen Miisliiman bireylerin, iste bu ihti-
yacini goren ve karsilastiklar: sorunlara ¢6ziim liretmek amaciyla hazir-
lanmis olan bu eser, giincel konulari1hem klasik kaynaklarimizdan yarar-
lanarak hem de Islam hukukunun tanidig sinirlar gergevesinde giincel
veriler 1s181inda akli muhakemeyi de kullanarak detayli ve kapsaml se-
kilde ele almistir. Bes boliimden olusan bu eserde birinci boéliimde alig-
veris ve kira ile ilgili tartismali konular, ikinci boliimde faizle ilgili tartis-
mal1 konular, tiglincii boliimde kredi kartlariyla ilgili tartismali konular,
dordiincii boltimde sigortacilikla ilgili tartismali konular, besinci boliim-

de ise katilim bankalariyla ilgili tartismali konular yer almaktadir.

Miiellifin giincel konularla ilgili ilk kitab1 Giindemdeki Tarfismali Dini
Konular-2 isimli ¢alismadan once yazdig birinci kitab1 Giindemdeki Dini
Konular-1 isimli eseridir. Bu eserinde, ibadet hayatimiz ve aile hayatimiz-
la ilgili tartismal1 konular1 ele almistir. Simdi tanitimini ve degerlendir-
mesini yaptigimiz Giindemdeki Tartismali Dini Konular-2 isimli eser ise bir

onceki ¢alismanin devami mahiyetinde olup ticari hayatimizdaki giincel

konulara yer vermektedir. Eser bir 6nceki calismaya gore daha detayli ve g 7 5
icinden cikilmasi zor problemleri ele almaktadir. Nitekim miiellif de bu g gf §
kitab1siki bir calismayla tam yedi y1lda hazirladigini ifade etmektedir. (s. 3 g g
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Bu calismay1 hazirlamasinin gerekgesini miiellif kitabin 6nsoziinde
su sekilde izah etmektedir: “Sosyal ve iktisadi degisimlerin ¢ok sik ya-
sandig1 diinyamizda, her gegen giin halkimizin ihtiyaglari artarak farkli-
lik arz etmektedir. Bu ihtiyaglar1 karsilayabilmek maksadiyla ortaya ko-
nan coziimlerin helal-haram diizlemindeki yerinin tespit edilerek Islam
acisindan hiitkmiiniin bilinmesi zorunluluk arz etmektedir. ... klasik do-
nem Islam fikhinda belirlenmis olan ticari veiktisadi kurallarin giiniimiiz
sartlarinda ne anlama geldigi, bu kurallarin yasadigimiz diinyada nasil
giincellenmesi gerektigi gercekten kafa yorulmasi, iizerinde onlarca aka-

demik ¢alisma yapilmasi gereken konulardandir” (s.15).

Bu eser, igeriginde giincel ve tartismali konulara yer vermesi ve bu
sorunlari ¢6zme odakli bir yontemle konular1 ele almasi yoniiyle 6zgiin
bir eserdir. Calisma, akademik kimliginin yani sira, Tiirkiye’de Islam
hukuku alaninda yazilan birgok eser igerisinde toplumsal ihtiyac1 goz
oniinde bulundurma, insanlarin fikha ait sorularina cevap verme nokta-

sinda toplum merkezli bir eserdir diyebiliriz.

Kitapta temel alinan, bireylerin kiiresellesen diinyada, karmasik hale
gelen gerek ekonomik gerek 6zel yasantilarinda karsilastiklari ve klasik
fikih kaynaklarimizda cevaplarim1  dogrudan anlayamayacakla-
ri/bulamayacaklar1 problemlerdir. Kitap bu problemleri ¢6zmeyi ve giin-
cel bir dille bu ¢oztimleribireyleresunmay1amagclamistir. Zaten ticaret ve
iktisat alan1 her zaman hem Islam hukuku hem de diger hukuk sistemleri

i¢in teferruati ¢ok olan ve daima degisen sorunlari icermektedir.

Yazar, eserinde konulari islerken ge¢misle gliniimiizii bagdastiran
bir yontem takip etmistir. Mesela, klasik fikth kaynaklarimizda satisi
yasaklanmis olan seyler o giiniin sartlar1 gergevesinde izah edilirken,
bugiin artik o ornekleri aynen zikretmek okuyucuya ciddi bir fayda ge-
tirmeyecek ve sorununu ¢ézmede bir katki saglamayacaktir. Zira giinii-
miizde kimya ve gida endiistrisinin gelismesiyle birlikte, islenmis gidala-
rin ve karisiml kimyasal bilesenlerin tiiketiminin cevazi noktasinda bu
konulara yeni bir bakis gerekmekte ve nasslarin ve ictihadi hiikiimlerin

giintimiiz sartlaricercevesinde yeniden yorumlanmasi gerekmektedir. Bu
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eserde bu anlatilanlari net bir sekilde gormekteyiz. Kanaatimizce de ese-

rin en orijinal yan1 da bu olsa gerektir.

Yazar eserde mezhepsel bir savunuculuk igerisinde olmamis, konu-
lar1islam hukukunun evrenselligi icerisinde islemistir. Bu baglamda kimi
zaman Hanefi fakihlerin goriislerini kimi zaman da diger farkli mezhep
fakihlerinin goriislerini esas kabul etmistir. Bu yoniiyle bakildiginda fikih
literatiiriinde “mukaran fikth” yaklasiminin bu eserde mevcut oldugunu
gormekteyiz. Bu climleden olarak eserde miiellif genellikle ilgili konular
hakkindaki tartismalar: verirken tarafsiz kalmaya 6zen gostermis ve en
sonunda, konularin sonug kisminda, ilgili tartigsmalar1 analiz ederek ken-
di kanaatiniifade etmistir. Bu sekliyle konular hakkindaki alimlerin farkl
diisiincelerini bu eserde yansiz bir sekilde derli toplu gérmek miimkiin-
diir. Mesela eserin birinci boliimiinde yer alan “Eti haram olan hayvan
driinlerinin satig1” ile ilgili kissmda 6nce miiellif alimlerin bu husustaki
goriislerini vermis ve daha sonra kendi kanaatini su sekilde ifade etmis-
tir; “Yenmesi helal olmayan hayvanlarin etlerinin ya daigyaglarinin insan
gidasi olarak kullanilmas1 disinda, et yiyen hayvanlar icin ya da bazi
balik tiirleri i¢in yem iireten fabrikaya veya isletmelere satilarak karsili-
ginda icret alinabilecegini diisiinmekteyiz. Zira bu durumda, miisteriye
insan gidas1 disinda kendisinden istifade edebilecegi bir et satilmaktadir.
Kanaatimize gore, gegmis donemlerde murdar olarak 6lmesi sebebiyle
etini yemek helal olmayan hayvanlarin i¢ yaglarinin insan gidasi disinda
kullanimina cevaz veren alimlerin goriisiinden hareketle, giintimiizde de
bu tiir hayvanlarin etleri ve i¢ yaglari hayvan gidasi olarak tiiketilebile-
cektir. Zaten, Islam fikhinda etinin yenmesi yasaklanan hayvanlar insan
i¢in gida olmas1 agisindan yasaklanmis olmalidir, yoksa s6z konusu hay-
vanlardan, hayvan yemi olarak bile, hicbir sekilde yararlanilmamasi, bir
baska deyisle, eti yenmeyen hayvanlarin etlerinden yararlanmanin her
tiiriniin yasaklanmis olmasi, Islam’in yasak koymadaki felsefesiyle
uyusmadigi gibi, Islam’in biitiin mahldikatin insanin hizmetine sunulmus

olusu seklindeki bakisiyla da uyumlu gortinmemektedir.” (ss. 23-24).
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Bu eseri okuyanlar, Kur’an ve Hadis nasslarinin sadece gegmise de-
gil glintimiize dair de bircok sey hakkinda sz sdyledigini gorebilmekte
ve ilahi hitabin ve Hz. Peygamber’in, giiniimiiz insanligin1 da kapsayan

genel-gecer ve kusatici bir iislup igerisinde olduklarini anlamaktadir.

Kitapta elestirilebilecek nokta, yazarin elealdig1 konular ve problem-
ler/sorunlar ilmihal ya da fikth kaynaklarimizda okuyucunun dogrudan
anlayamayacagi ya da bulamayacagi hususlari ilgilendirmektedir. Eserin
temel aldig1 bu tartismali konular, temel ilmihal konular: iizerine bina
edilmistir. Fakat temel ilmihal konularinibilmeyen bir birey dogrudan bu
kitab1 okudugunda, alt yapi eksikligi nedeniyle anlatilanlar1 anlama giig-
ligii cekebilir. Bu nedenle eser, ilgili temel konularin yer aldig: bir ilmi-
hal ya da fikih kitab1 egliginde okunursa, okuyucu tartismalar1 daha net
anlayabilecektir. Bununla birlikte sunu da ifade etmek gerekir ki, eser,
temel ve basit ilmihal konularini da biinyesine alsaydi, eserin hacmi ¢ok
genisleyecek ve belki birkag ciltlik bir esere doniisebilecekti. Boylesi bir
durumun da ¢ogu okuyucu i¢in pratik kullanim agisindan olumsuz yan-

lar1 olabilecektir.

Yontem ve konularin ele alinis1 agisindan basarili buldugumuz eser,
konular1 hem akademik bir ciddiyette hem de halkin okudugunda anla-

yabilecegi ve hayatina katabilecegi bir 6lgekte kaleme almistir.

Genel anlamda kirka yakin konunun bulundugu, ayrica bu konula-
rin kendi igerisinde daha birgok alt basliklar1 igerdigi diisiiniiliirse bu
eser, muamelat alaninda ticari/ekonomik hayatimizi ilgilendiren oldukgca

kapsamli hazirlanmis bir eserdir.

Eserin olumlu yanlarmi su sekilde 6zetleyerek degerlendirmemizi
sonlandirabiliriz:

-Fikhi mirasimiza vukufiyet, mirasimizi iyi yansitma ve iyi kullan-

ma,

-Ifrat ve tefrite kayan goriislerin ifade edildigi bircok yeni meselede

orta yolu ve vasati bulmaya gayret eden bir yaklasima sahip olma,
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-Giincel konular1 hem detayli hem de toplu bir bakisla ¢calisma,

-Giincel konulardaikna edici cevap bekleyenler i¢in iyibir eser olma.

Sonug olarak, bu eser, burada zikri gegen kirka yakin konuda Islam
alemindeki diistiniirlerin hangi fikre sahip olduklarini 6grenmek isteyen
i¢in kapsaml bilgiler/tartismalar icermektedir. Ozellikle Islam hukuku
alaninda akademik ¢alisma yapanlar basta olmakiizere, ilahiyat alaninda
calisan arastirmacilar, 6gretmenler ve 6grenciler i¢in istifade edilebilir bir
kaynaktir. Ayrica bu konulara ihtiya¢ duyan tiim Miisliiman bireylerin
de istifade edebilecegi sadelige sahip bir eserdir.

HASANSAHIN
[ARS. GOR., Sinop UNi. ILAHIYAT FAK.]
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