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YAYIN {LKELERI

Ondokuz Mayis Universitesi ilahiyat Fakiltesi
Dergisi (OMUIFD); yilda iki kez yayimlanan bilim-
sel hakemli bir yayin organidir.

OMUIFD her yil Mart ve Eyliil aylarinda yayinlanir.
OMUIFD’nin yayin dili Tirkce ve ingilizce’dir.
Talep geldigi takdirde Arapga ve Fransizca maka-
leler de yayinlanabilir.

OMUIFD’nde telif; ceviri; sadelestirme; edisyon
kritik ve kitap degerlendirmesi galigmalari yayim-
lanir.

OMUIFD’nde yayimlanmak iizere génderilen telif
makaleler; Yayin Kurulu tarafindan incelendikten
sonra konunun uzmani en az iki hakeme génderi-
lir ve her iki hakemden de olumlu rapor gelmesi
halinde yayimlanir.

Hakemlerden biri olumsuz gorus belirttigi takdir-
de makalenin yayimlanip yayimlanmamasina Ya-
yin Kurulu karar verir.

Hakemlerden biri veya her ikisi; “dlzeltmelerden
sonra yayimlanabilir” gorusu belirtirse; gerekli
dlzeltmelerin yapilmasi igin makale yazara iade
edilir.

8.  Geviri

Diizeltme yapildiktan sonra hakemlerin uyarilarinin
dikkate alinip alinmadigi Yayin Kurulu tarafindan
degerlendirilir.

ve sadelestirme vyazilarinda goénderiye
metinlerin orijinallerinin bir kopyasi da taranarak
(bilgisayar ortamina aktarilmak suretiyle) eklen-
melidir.

9. Kitap degerlendirme yazilarinin yayinina yayin

kurulu karar verir.

10. Yayimlanmasina karar verilen yazilara; ingilizce
baglik; 50-200 kelime arasinda ingilizce ve Tiirkge
Ozet yazar tarafindan eklenir.

11. OMUIFD yayinlanan yazilarin dil; dslup ve igerik
agisindan yasal ve hukuki sorumlulugu yazara ait-
tir.

12. Asagida agiklanan yazim ilkelerine ve bigimlen-
dirmeye uyulmadan dergiye ulastirilan yazilar;
hakeme génderilmeden 6nce dizeltilmesi igin ya-
zara iade edilir.

OMUIFD
ONDOKUZ MAYIS UNIVERSITESI iLAHIYAT FAKULTESI DERGISI
YAZIM iLKELERI

Yazilar; PC Microsoft Office Word (Word 97 veya
daha ileri bir versiyonu) programinda yazilmali
veya bu programa uyarlanarak gonderilmelidir.
Metin sonuna bibliyografya eklenmelidir. Gonde-
rilen her yazinin ekleriyle birlikte toplami 30 say-
fay1 (8.000 kelimeyi) asmamalidir.

Sayfa diizeni: A4 boyutunda olmalidir. Kenar
bosluklari soldan 3;5 cm; sagdan 3 cm; iistten 3;5
cm ve alttan 3 cm seklinde ayarlanmalidir.

Bicim: Metin kism1 Times New Roman yazi tipi;
12 puntoyla; basliklar bold olarak; metnin tama-
m1 1;5 satir aralikla; dipnotlar ise tek satir aralik-
la ve 10 punto ile yazilmalidir.

Dipnotlarda asagida belirtilen kaynak goésterme
usullerine uyulmasi gerekir:

4.1. Kitap: Yazar adi soyadi; eser adi (italik); ce-
viri ise cevirenin adi (cev.:); tahkikli ise
(tahk.:); sadelestirme ise (sad.:); edisyon ise
(ed.: veya haz.:); yaywnevi; baski yeri ve ta-
rihi (6rnek; Istanbul 2004); cildi (6rnek; c.
IV); sayfas1 (s.); sayfadan sayfaya (ss.);
Yazma eser ise; Yazar adi; eser adi (italik);
Kiitiphanesi; numaras: (no:); varak numa-
ras1 (O0rnek; vr. 10b). Hadis eserlerinde varsa
hadis numaras belirtilmelidir.

4.2.  Makale; Yazar adi soyadi; makale adi (tir-
nak icinde); dergi veya eser adi (italik); ceviri
ise cevirenin adi (gev.:); yaymnevi; baski yeri ve
tarihi; cildi (6rnek; c. IV); siireli yayn ise (6r-
nek; sayi: 3); sayfasi (s.).

4.3.  Basilmis sempozyum bildirileri ve ansiklo-
pedi maddeleri; makalenin referans verilis diize-
niyle ayn1 olmahdir.

4.4. Dipnotlarda ikinci defa gosterilen ayni kay-
naklar icin; sadece yazarin soyadi veya meshur
ady; eserin kisa adi; cilt ve sayfa numarasi yazi-
Lir.

4.5.  Arapca eser isimlerinde; birinci kelimenin
ve Ozel isimlerin bag harfleri bityiik; digerleri kii-
clik harflerle yazilmahdir. Farsca; ingilizce; vb.
diger yabana dillerdeki ve Osmanl Tiirkgesi ile
yazilan eser adlarinin her kelimesinin bas harfle-
ri bityiik olmahdir.

4.6.  Ayetler sure adi; sure no / ayet no sirasina
gore verilmeli (6rnek; el-Bakara; 2/10).

4.7. Dergimizde kullanilan bazi genel kisaltma-
lar: bakiniz (bk.); karsilastiriniz (krs.); ad1 gegen
eser (age); Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi
(DIA); MEB Islam Ansiklopedisi (A); Kiitiiphane
(Ktp.); numara (no:); 6limi (6.); tarihsiz (ts.);
aleyhi’s-selam (s).




MUZiK VE IKTIDAR ILiSKisi:
KURAMSAL VE TARIHSEL BIR ANALIZ

BURHANETTIN TATAR®
SUMEYYE AYDIN**

The Relationship Between Music and Power:
A Theoretical and Historical Analysis

Abstract: In Western and Islamic cultures, music has not only been transformed into

a 'ready to hand' object which has a use-value for certain pre-determined
purposes, but also as a way creating a high-level aesthetic-artistic space for
human existence in the world. In this article, we will first make a theoretical
analysis of the music that gains new dimensions in the context of events such
as propaganda, censorship, slavery, war, resistance to political oppression,
domination and control in popular culture. After that, we will discuss histo-
rical-sociological analyzes of music-power relation in Ottoman State, Turkish
Republic and its post-1950 period. Especially it is possible to say that —despite
differences - music is considered as a part of modernization or as an impetus
in the experience of modernization of the Ottoman and Republican era of
Turkish culture. Music in the post-1950 period of Turkish culture seems to
have continued its relationship with power concerning that it is produced in
a different form from a partially modernized environment. According to this,
the relationship between music and power does not mean a music practice

Prof. Dr., Ondokuz Mayis Universitesi {lahiyat Fakiiltesi, islam Felsefesi ABD.
[burhantatar@hotmail.com].

Ars. Gor., Ondokuz Mayis Universitesi lahiyat Fakiiltesi, Din Sosyolojisi ABD.
[sumeyye.aydin@omu.edu.tr].

Ondokuz Mayis Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
2017, sayi: 43, ss. 5-30.
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that is only directed or targeted by the state. At the same time, the mentioned
relationship seems to be the way for transforming the society by leading to
the formation of a perspective, namely consciousness or value judgment
towards music.

Keywords: Music, Power, Modernization.

%k %

Oz:  Bati ve Islam kiiltiiriinde miizik, insan varliginin diinyada kendisine {ist dii-
zey bir estetik-sanatsal mekan a¢ma bicimi oldugu kadar, énceden belirlen-
mis bazi amaclara yonelik kullanim degeri olan bir ‘el-altinda nesneye de do-
niistiirilmistir. Makalemizde 6nce iktidar ile iligkisinde sik sik propaganda,
sansiir, kolelik, savas, siyasi baskiya direng, popiiler kiiltiirde tahakkiim ve
kontrol gibi olaylar baglaminda yeni boyutlar kazanan miizige dair teorik
analizler yer alacaktir. Daha sonra Osmanli, Cumhuriyet ve 1950 sonrasi do-
nemlerde miizik-iktidar iligkisine dair tarihsel-sosyolojik analizler yapilacak-
tir. Ozellikle Osmanli ve Cumhuriyet dénemi modernlesme tecriibesinde
farkliliklar s6z konusu olsa da- miizigin, modernlesmenin bir parcasi ya da
itici giicii olarak ele alinmis oldugunu séylemek miimkiindiir. 1950 sonrasi
donemde ise miizik, kismen modernlesmis bir ortam igerisinden gelenegin
farkl bir formda iiretilmesi noktasinda iktidarla olan iliskisini devam ettirmis
goriinmektedir. Buna gore miizik ve iktidar iliskisi, yalnizca iktidarin yonlen-
dirdigi ya da hedefledigi bir miizik pratigi anlamina gelmemektedir. Ayni za-
manda bu iliski tarzi, miizige yonelik bir perspektif, bilin¢ ya da deger yargisi
olusumuna yol acarak bu eksende toplumu da doniistiirme bi¢ciminde tezahiir
ediyor goriinmektedir.

Anahtar Sozciikler: Miizik, Iktidar, Modernlesme.

% %R

Giris

Miizik ve iktidar arasinda siiregelen iligki, miizik ile siyasi, dini, ekonomik
bilinci temsil eden gii¢ odaklar1 arasindaki iliskiler seklinde oldukga genis
bir yelpazeye sahiptir. Ancak siyasi, dini, ekonomik biling formlari, ayni
zamanda gli¢ alanlarini yani iktidarlarini belli bir takim sdylemler iizerin-
den olusturmaktadirlar. Dolayisiyla bizim bu makalede ele alacagimiz te-
mel husus, miizik ve iktidar odaklar1 arasindaki iliskileri dolayimlayan bu
alanlarin kuramsal ve tarihsel agidan yeniden diistiniilmesidir. Bu min-

valde miizik ve iktidar iliskisi, miizigin “iktidar tarafindan kontrol altina

ONDOKUZ MAYIS UNIVERSITESI ILAHIYAT FAKULTESI DERGISI [2017] sayi: 43
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alinma” ve “iktidara kars1 direnis yollar1 agma” gibi iki farkli boyutuyla
birlikte ele alinacaktir. Bu anlamda miizik ve iktidar iliskisinde temel prob-
lem, miizigin iktidarin belirledigi kiiltiirel kodlarin 6tesine bizi tasima gii-
ciiniin olup olmadigiyla ilgili olarak agiga ¢ikmaktadir. Bunun igin calis-
mamizin kuramsal analiz kisminda miizik ve iktidar iligkisine dair baz: te-
orik yaklasimlar ele alinip kimi sorunlarina deginilecektir. Tarihsel analiz
kisminda ise Osmanli’dan giiniimiize degin Tiirk miizigi tarihine refe-
ransla miizik ve iktidar iligkisinin tarihsel tezahiirleri hakkinda kismi ana-

lizler yer alacaktir.
Kuramsal Analiz

Miizik, bireysel oldugu kadar sosyal tecriibeye agik bir sanat formu oldugu
i¢in, siyasi, dini ve ekonomik gii¢ odaklarinin her zaman ilgisini ¢ekmistir.
Ozellikle 19. asrin baglarina degin Avrupa’da ve 20. asrin baglarinda Os-
manli’da miizigin genel olarak siyasi ve dini iktidarlarin kontrolii altinda
oldugu hatirlandiginda, s6z konusu ilginin ne denli uzun bir tarihsel geg-
mise sahip oldugu kolayca fark edilebilir. Sayet, Habermas'in dedigi gibi,
Avrupa’da ozellikle 1800’lerin baslarinda halka agik konserlerin icrasi ile
siyasi iktidardan kismen bagimsiz bir miizik elestirisi! ve kamuoyu olus-
maya baslamigsa,? bu aym1 zamanda miizik-iktidar iliskisinin iki farkli ve
zit yonlerde gelismeye basladig tarihi de gostermektedir. Daha agik de-
yisle, bu tarihlerden itibaren ‘siyasi ve dini iktidarlarin kontroliinde’ ve “si-
yasi ve dini iktidarlara karg1” miizik seklinde iki z1t tezahiiriin gézlemlene-

bilecegini sdyleyebiliriz.

Tiirk miizik tarihinde miizik-iktidar iliskisinin boylesi zit yonlii hale
ne zaman geldigi, bu ¢alismanin ikinci kisminin konusudur. Bizde boylesi

bir durumun --belki Bati'da gordiigiimiize benzer sekilde-- kamusal

1 S.J.V.Z. Muller, “Music Criticism and Adorno”, IRASM 36 (2005) 1, 101-116.

2 John Street, Seth Hague and Heather Savigny, “Playing to the Crowd: The Role of Music
and Musicians in Political Participation”,
http://onlinelibrary.wiley.com/doi/10.1111/j.1467-856X.2007.00299.x/full (21.04.2017)
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alanda halka acik konserlerin baslamas: ve miizik elestirisinin gelisimi ile
basladigini soyleyemesek de, sozgelimi Osmanli askeri marslari ile zeybek
miizikleri karsilastirildiginda farkli bir diizleme sahip oldugumuz fark
edilebilir. Zira askeri marslar tamamen siyasi iktidarin kontroliindeki mii-
zigi temsil ederken, zeybek miizikleri, genel olarak Osmanli doneminde
siyasi iktidara boyun egmeyen bir takim silahli cetelere 6vgii mahiyetinde
olduklari igin, o zamanin toplumunda bir kars: siyasi bilinci temsil edebil-

misglerdir.

Her iki z1t yonelim i¢inde miizigin toplumsal tecriibenin bir kodu ha-
line gelmesi veya bu tecriibeyi yonlendirmekte rol oynamasi, miizik-ikti-
dar iligkisine tiimiiyle itiraz eden {igiincii bir yaklasimin gelisimine katk:
yapmustir.3 Ozellikle 20. yiizyilin baslarinda genel bir tartisma konusu ha-
line gelen “sanat icin sanat” ve “toplum icin sanat” ikilemi, sanat eserleri-
nin otonomlagma siirecine girmesiyle ortaya ¢ikmistir. “Otonom” (auto-
nomos) kelimesi, kendisini yonetecek kural ya da kanunu kendisi {ireten
ve bu kanuna kendisi uyan anlamina gelmektedir. Buna gore, sanat eseri-
nin otonomlasmasi, sanat eserlerinin kurallarinin siyasi, dini, ekonomik,
sosyal vs. diizlemlerde yani sanat eserinin disinda bir merkez tarafindan
belirlenemezligini gostermektedir. Bu yaklasimin kabul gormesiyle bir-
likte miizik tarihinde formalizm ve toplumsalcilik geriliminin, 6zellikle
Sovyetler Birligi, Kiiba, Cin gibi sosyalist ve komiinist rejimlerde ve Nazi
Almanyasinda sanatgilarin iilke disina kovulmasi ya da hapse atilmas: gibi

kritik ve trajik sorunlara yol actigini gormekteyiz.*

3 Lydia Goehr, “Political Music and the Politics of Music”, The Journal of Aesthetics and
Art Criticism, Vol. 52, No. 1, The Philosophy of Music (Winter, 1994), ss. 99-112.

4 Robin D. Moore, Music and Revolution Cultural Change in Socialist Cuba, University of
California Press, Berkeley, 2006; Annie ]. Randall (ed), Music, Power, and Politics,
Routledge: New York, 2005; Shirli Gilbert, Music in the Holocaust, Oxford University
Press, Oxford, 2005.
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Ne var ki formalizm ve toplumsalcilik tartismalarinda temel sorun,
miizik-iktidar iligkisini ya tamamen birbirinden ayr1 iki unsura doniistii-
ren ya da iktidarin kontroliinde veya iktidara kars1 miizik seklinde bir kar-
sitlik iliskisi icinde tutan bilincin kendisidir. Kisacasi her haliikarda miizik,
ikili karsitlik (binary oppositions) iginde diislinen bilincin dogrudan mii-
dahale edebildigi ve onun dilsel diizeyde yaptig1 ayrimlara kolayca itaat
eden bir sey gibi tasarlanmaktadir. Bylece miizik-iktidar iliskisi, daha ge-
ride miizik ve biling arasindaki iliski sorunu i¢inde sekillenmeye basla-
maktadir.

Miizik-iktidar iligkisi, miizik ile siyasi, dini, ekonomik bilinci temsil
eden gii¢ odaklar1 arasindaki iliskiler seklinde bir yelpazeye sahiptir. An-
cak siyasi, dini, ekonomik biling formlari, ayn1 zamanda gii¢ alanlarini yani
iktidarlarini belli bir takim sdylemler {izerinden olusturmaktadirlar. Dola-
yistyla onlar, kendilerine 6zgii dilsel iktidar1 bulunan biling formlaridir.
Sozgelimi siyasi iktidar, ayni1 zamanda siyasi soylem baglaminda dilsel ik-
tidar1 gostermektedir.> Benzer sekilde dini iktidar, dini sdylem baglaminda
dilsel iktidar anlamina gelmektedir. Bu yiizden miizik-iktidar iliskisi, ken-
dine 6zgii bir dilsel iktidara sahip biling ile miizik arasindaki iligkidir.

Bu noktada formalizmin temel iddiasinin ve toplumsalciliga itirazinin
ne anlama geldigi daha kolay belirlenebilir. Formalizm agisindan sanat
eserinin otonomlugu, onun disarida bir sosyal gerceklige ve dilsel iktidara
referansta bulunamayacak kadar kendi igine kapali bir estetik biitiinliik
anlamina gelmektedir. Daha agik deyisle, genel olarak tiim sanat eserleri
ve Ozel olarak miizik, referanslari belirlenebilir bir kavramsal dilden yok-
sundurlar. Bu yiizden onlar siyasi, dini, ekonomik baglamdaki dilsel ikti-
dar ile baglantis: agik¢a kurulabilecek semantik boyuta sahip degildirler.

5 Siyasi ve dilsel iktidar arasindaki yakin iligkilerin analizi, daha ziyade Foucault ve Ha-
bermas gibi elestirel felsefi diisiinceye sahip filozoflarca ele alinmistir. Bu baglamda Ha-
bermas’in {letisim teorisine dair yazdig eserler belli oranda agiklayici rol {istlenirler.
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Sozgelimi miizik, sadece miizigin kendi i¢ kurallarina bakilarak anlasilabi-
lecek bir estetik biinyedir.

Burada formalizm ve toplumsalcilik arasinda bir uzlag1 noktas: ara-
yan bir baska yaklasimdan (kabaca “elestirel yaklasim” olarak anilir) s6z
etmek yerinde olacaktir. AdornoS, Ricoeur?, Kramers gibi filozoflarin i¢inde
yer aldig1 bu yaklasim, miizik-iktidar iliskisini iki ayr1 diizey olarak ele
alma egilimindedir. Ik diizey, formalist yaklasimin temel iddiasinin be-
nimsenmesiyle olusur. Buna gore miizik eserleri, formal ve otonom birer
biinye olarak, bizi toplumsal (asina) gercekligin 6tesine yonlendirir ve boy-
lece bu gerceklige yabancilasmaya ya da toplumsal olanla aramiza bir me-
safe (parantez) koymamaiza yol acarlar. Bu mesafe ayni zamanda, Ricoeur’a
gore, yaratict muhayyilenin en fazla giice erisebildigi yani iiretim yapabil-
digi bir araliktir. Boylece temelde kurgusal (fictive) olan miizik eseri, top-
lum i¢inde bi¢imlenen bilincimize asina oldugumuz seyi sorgulama ve do-
niisme (o seyi doniistiirme) imkanini fark ettirir. Kramer’in ifadesiyle, top-
lumsal dilin 6tesinde “bagka bir seslilik” (other voicedness)? tezahiir eder.
Belki Sovyet yazar ve yorumcu Ilya Ehrenburg’un Shostakovich’in 8. Sen-
fonisi tizerine soyledigi “Miizik, muazzam bir avantaja sahip; o, higbir sey
soylemeden, her seyi sdyleyebilir”1? s6ziinii burada hatirlamak uygun diis-
mektedir. Miizigin agikca bir sey sdyleyemeyisi yani semantik bir anlam
alanina sahip olmayisi, onun kendi soyutlugu, giindelik diinyay: asmasi
ve siikutu i¢cinde konusmasi demektir.

¢ Theodor Adorno, Aesthetic Theory, trans. R. H. Kentor, Continuum, New York, 1997.
Roger W. H. Savage, “Aesthetic Experience, Mimesis and Testimony”, Ricoeur Studies,
https://ricoeur.pitt.edu/ojs/index.php/ricoeur/article/view/114/58 (21.04.2017).

8 Lawrence Kramer, Interpreting Music, University of California Press, Berkeley, 2011.

°  Lawrence Kramer. Music as Cultural Practice: 1800-1900. Berkeley and Los Angeles: Uni-
versity of California Press, 1990, s. 180.

10 White, Richard H R. "Shostakovich Versus The Central Committee: The Power Of Music."
Clinical Medicine (London, England) 8.4 (2008): 405-409. http://citeseerx.ist. psu.edu/vi-
ewdoc/download?doi =10.1.1.955.6089&rep=repl&type=pdf (21.04.2017)
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S0z konusu filozoflara gore, miizigin formal ve otonom biinyesi saye-
sinde boylesi bir farkli sese doniismesi onun ayn1 zamanda mevcut sosyal
gerceklige ve bu gercekligi korumak isteyen siyasi, dini, ekonomik giig
odaklarina kars1 bir alternatif diinyay1 fark etmemize yol agar. Boylece mii-
zik, formal biinyesi acisindan gergekte toplumun disinda degil, aksine top-
lumsal gergekligin iginde agilan, yani bu gercekligi kendi iginde ikiye bolen
bir siyasi islev gormeye baslar. Sonucta miizik eseri, tam da formal biinyesi
sayesinde siyasi, dini, ekonomik iktidara alternatif soylemlerin ya da bilin-

cin zemini haline gelir.

Miizik ve iktidar arasindaki iligkileri, kuramsal a¢idan ele alan bu ge-
nel ve kisa bilgilerden sonra, kismen daha ayrintili olarak, bazi temel nok-
talara deginebiliriz. Oncelikle belirtilmesi gereken sey, iktidar sorunu bag-
laminda ele alindig1 zaman miizik ile daha ziyade miizigin s6ziiniin kaste-
dildigidir. Sozgelimi, saf anlamda iktidar:1 temsil ettigi diistiniilen askeri
veya milli marglarda 6n plana gikarilan husus, marslarin séziidiir. Ne var
ki marslarda melodik seyir ve marsin sozii biri saf miizikal, digeri dilsel
olmak {izere iki farkli diizleme isaret ederler. Bu noktada klasik yaklasim,
miizikal seyri s6ziin anlamini giiclendiren bir sey olarak ele almaktadir.
Buna karsin miizigin en az s6z kadar anlamin kurucu unsuru oldugunu

kabul eden modern yaklasimlar da s6z konusudur.!

Modern yaklasimlarda dikkat g¢ekilen husus, miizigin --sdz kadar--
anlamin tesekkiiliinde rol oynamasi igin miizigin toplumun kiiltiirel kod-
larini gagristirmasi gerektigidir. Bu agidan bakildiginda, bir mehter mar-
sinda anlamin tesekkiilii yalnizca marsin sozleriyle degil, bu sozlere eslik
eden miizigin Tiirk kiiltiirliniin tarihsel kodlarina, yani toplumsal duygu-
daslik durumuna referansta bulunmasiyla gergeklesir. Benzer sekilde, bir

11 Derli toplu bilgi i¢in bkz. Pieslak, Jonathan R. Sound Targets : American Soldiers and
Music in the Iraq War, Indiana University Press, Bloomington, 2009, ss. 16-21; John Street,
Seth Hague and Heather Savigny, “Playing to the Crowd: The Role of Music and Musici-
ans in Political Participation”, ss. 6-8.
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ekonomik iktidarin gorsel ve isitsel medyadaki reklami, sadece reklam s6z-
leri ya da orada kullanilan imgelerle degil, ayni zamanda miizigin kiiltiirel

hisleri ¢agristirma giicti ile belirli bir anlam alanina erismektedir.

Fark edilecegi tizere, modern yaklasimlarin dikkat ¢ektigi miizik, hala
icinde tretildigi kiiltiir tarafindan icra edilen ve yorumlanan miiziktir.
Daha acik deyisle, miizigin anlamin tesekkiiliinde rol oynayabilmesi igin
hali hazirda mevcut kiiltiirel kodlara ve toplumsal duygudasliga refe-
ransta bulunmasi, ancak toplumun zaten aliskin oldugu ve benimsedigi
miizik tiirleri icin s6z konusu olabilir. Bu durum ise, 6zellikle elestirel yak-
lagim ad1 verilen yaklagimin temel iddiasi ile kolayca uzlastirilamaz halde-
dir. Zira elestirel yaklasimin dedigi gibi, miizik otonomlugu sayesinde
bizi, asina oldugumuzdan farkli olana ¢agiriyorsa ve asina oldugumuz
seye yabancilastiriyorsa, bu durumda miizigi zaten asina olunan melodik

yapilarla sinirlamak miimkiin olmayacaktir.

Miizigi asina olunan melodik yapilarla sinirlamak, ortaya soyle bir
paradoks ¢ikarmaktadir: Eger miizik bir anlam ifade edecekse, toplumun
kiiltiirel kodlarina referansta bulunmalidir. Ancak o bu kodlara referansta
bulunmak i¢in toplumun zaten asina oldugu melodik ezgilerin bir benze-
rini iretecekse, bu durumda o farkl olani, bagka bir diinyayi, yabancilas-
may1 beraberinde getiremeyecektir. Kisacas1 miizik, boylesi bir durumda
vulgar, popiiler olan1 yani tekrarlanan gelen seyi giiclendirecegi i¢in ya sta-
tiikoyu (iktidar1) destekleyecek veya iktidara karsit bir aygita doniisecek-
tir. Burada asil sorun, ister iktidar lehinde isterse iktidar aleyhinde olsun
miizigin, soziin kontroliinde ve belirli kiiltiirel kodlar alan1 icine sikisip

kalan bir seye doniismesidir.

Bu agidan bakildiginda, miizik ve iktidar iliskisinde en temel soru,
miizigin soziin ve belirli kiiltiirel kodlarin 6tesine bizi tasima giiciiniin
olup olmadigiyla ilgilidir. Sayet miizik, belli bir anlamin olusmasinda rol
oynama adina soziin kontroliinde veya kiiltiirel kodlar i¢inde kalan bir sey

olacaksa, bu durumda o gercek anlamda bir sanat haline gelemeyecektir.
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Zira sanat eserlerinin temel islevi, bizi heniiz diisliniilmemis ve kavranma-
mis olana davet etmesidir. Daha acik deyisle, melodik ezgilerin bir mars
ya da zeybek tiirkii soziine eslik ettigi durumda temel islevi, heniiz soy-
lenmemis olan1 bize getirebilmesi ve boylece bizi s6ylenenin 6tesine gotii-
rebilmesidir. Boylece yukaridaki soru, miizigin --anlam ifade edebilmesi
i¢in-- bir kiiltiirtin kodlari i¢inde sikisip kalmasi degil, bu kodlarin 6tesine
bizi nasil gotiirebilecegi yani kiiltiirel kodlar1 nasil dontistiirebilecegi ile
ilgilidir.

Modern baz1 yaklasimlarda fark ettigimiz temel soru, “anlam” keli-
mesi ile zaten verili olan, kiiltiirel ortam iginde tecriibe edilmekte olan an-
lami ele almalaridir. Yukaridaki 6rnegi hatirlayacak olursak, bir mehter
mars miizigi, marst sozliniin yan1 sira anlamin kurucu unsuru olabilmek
i¢in, kiiltiirel duygudashga veya kiiltiirel his kodlarimiza referansta bulun-

dugunda zaten tecriibe edilmis anlamin mimetik bir unsuru olmaktadir.

Kusgkusuz her bir bestenin farkli bir miizikal ezgi ve seyire sahip ol-
masi, onun farkli bir yaratici muhayyileye yol agmas1 anlamina gelmekte-
dir. Bu da yukarida soziinii ettigimiz mimetik unsurun —Ricoeur’un dedigi
gibi—basit bir tekrar olmadig1 ve yeni bir boyutu beraberinde getirdigi an-
lamina gelmektedir. Ancak burada anlam hala, verili olan anlamin esnetil-
mesi, ¢agrisim alaninin genisletilmesi, zenginlestirilmesi demektir. Oysa
bizim yukarida soziinii ettigimiz asil soru, verili anlamin kendisini bir
bagka acidan gormemizi ve sorgulamamizi saglayacak, yani kiiltiirel kod-
larin doniisme potansiyelini beraberinde getirecek miizikal anlam ile ilgi-
lidir. Bu ise, verili anlamin “extensiyon”u yani esnetilmesi, genisletilmesi
veya zenginlestirilmesi degil, tam tersine onun topyekiin anlaminin fark
edilmesi ile ilgilidir.

Miizik, sanat olacaksa, bu durum kiiltiirel kodlarin anlaminin yine
kiiltiir icinde verili anlam diinyasiyla sinirli kalmamasiyla miimkiin go-

riinmektedir. Aksi halde kiiltiirel kodlarin yine bu kodlar1 iireten kiiltiirtin
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verili anlam diinyas: i¢inde ele alinmasi bir tiir kisir dongii haline gelmek-
tedir. Dolayisiyla soru, miizigin, kiiltiirel kodlar, kiiltiir i¢inde verili olma-
yan yeni bir anlam diinyasinin tesekkiiliinde rol oynayarak sorgulamaya
a¢masi ile ilgilidir. Kisacasi soru sudur: Miizik, kiiltiirel olarak verili anla-
min ne anlama geldiginin fark edilmesinde nasil bir rol oynamaktadir?
Boylece asil olan, verili anlamin kendisi degil, onun iizerinde yeni bir ref-
leksiyon, diisiinme, sorgulama alaninin olusmasinda miizigin bir sanat

olarak katkisinin nasil olacagidir.

Bu noktada Derrida’nin “yap1 ¢oziimii” (deconstruction) kavramini
hatirlamak, soylemeye ¢alistigimiz hususun anlasilmasina katki yapabilir.
Yap1 ¢oziimii, dilin simdi-burada anlami yani gercekligi iiretme giiciine
(yani dilin bu sekilde kullanimina ve anlagilmasina) karsi, dilin en temelde
i¢ eliskilerle malul bir sistem oldugunu gosterme ¢abasidir. S6zgelimi, dil,
cogu kez iyi-kotii, giizel-cirkin, dogru-yanlis gibi ikili karsitliklar i¢inde
gercegi tanimlama yani simdi-burada anlami agiga ¢ikan bir sey olarak be-
lirleme amaciyla kullanilmaktadir. Bunu yaparken, ¢ogu kez karsit kelime-
lerden birini merkeze alarak digerini ona referansla anlamaktayiz. Boylece
dil i¢cinde daima bir kavram, diger kelimeler {izerinde iktidar kuran ve
kendi anlamini onlar tizerinden insa eden sistemin olusumuna katki yap-
maktadir. Yani dilin genel kullanimy, belirli kavramlarin digerleri {izerinde
iktidar kurmasina yol acacak bir sistem mantigina gore gerceklesmektedir.
Bunun sonucunda hangi kavramin iktidar1 s6z konusu ise, gercekligin de
Oyle bir sey oldugu ve dilin her kullanimi esnasinda gergekligin saf bi-
cimde yeniden agiga ¢iktig1 tasarlanmaktadir. Kisacasi dil, belli kavramla-
rin iktidarimi giiglendiren bir sisteme doniistiikge, hep ayni gergeklikle

ylizlestigimiz seklinde bir alginin olusumuna yol agmaktadir.

Bu agidan bakildiginda, bizim sylemeye ¢alistigimiz husus, kismen
Derrida’nin yap1 ¢oziimii kavramini hatirlatmaktadir. Zira miizik, bir sa-

nat olarak, heniiz diistiniilmemis ve sdylenmemis olana bizi davet etti-
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ginde, bizi tamamen dilin disina degil, aksine dilde zaten sdylenmis ve dii-
stiniilmiis olanin gerisine yani zeminine gotiirebilmektedir. Daha agik s6y-
lersek, miizik, bizi dilin anlam {iretme giiciinii sorgulamaya ve dil iginde
kurgulanmis olan gercekligi yeni bastan nasil ele alabilecegimizi diisiin-
meye sevk edebilmektedir. S6zgelimi, siyasi iktidar kargithgini veya karsi
siyasi bilinci temsil ettigi diistiniilen zeybek tiirii eserlerin miizigi, s6zii ne
sOylerse sOylesin, bizi daima tiim siyasi bilincin gerisine ve diinya iginde
insanin var olma cabasmin zeminine davet etmektedir. Artik orada dil
icinde tanimlanmis ve iyi-kotii ikilemi icinde konumlandirilmis olan siyasi
karsitlik bilinci, yerini, sadece miizigin gosterebildigi daha koklii bir ze-
mine birakir. Orada diinya i¢inde insanin anlamina dair derin tecriibe ko-
nusmaya baslar. Boylece kiiltiirel kodlar i¢inde sikismis goriinen miizik,
gercekte, bu kiiltiirel kodlar1 kendi i¢inde yap1 ¢oziimiine ugratmaya bas-
lar.

Tiirkii s6zii, hangi kiiltiirel kodu veya siyasi bilinci temsil ederse etsin,
orada miizikal ezgi, bu kodlarin ¢oziildiigii ve karsitliklarin ortadan kalk-
t1g1 bir varolus zeminine bizi siiriikler. Belki bu sekilde, tiirkiiniin miizigi,
tiirkii sozii ile arasinda derin bir farkliligin olusmasina yol agarak, sozii
kendi kiiltiirel kodlarindan siyrilmaya zorlar. Yani sozii, kendi kiiltiirel yo-
rum alanindan uzaklastirarak, onu dilin ayristiric roliine direnmeye zor-
lar. Dil, Derrida’nin yap1 ¢oziimii kavramiyla ima ettigi gibi, genelde ay-
ristirici bir rol oynayabilir. Buna kars: miizik, tiirkii, mars, sarki gibi hangi
formda olursa olsun, kendisine eglik eden s6zii kendi dilsel sistemi i¢inde
bir tiir yap1 ¢6ztimiine maruz birakarak, onu karsitliklarin eridigi veya ¢o-
ziildiigii bir zemine ¢ekmeye baslar. Bu sayede, bir zamanlar belli bir si-
yasi, dini veya ekonomik iktidara destek amaciyla aragsallagtirilan miizik,
kendi miizikal kalitesine gore, tiim iktidar sOylemlerinin gerisine, insanin
diinyada varolus zeminine giden bir yolu aralamaya baslar. Miizik, boylesi
bir rol oynadiginda klasiklesir ve sozii kendi zemininde tiim kodlamalarin

Otesine giden bir tarihsel yolculuga gikarir.
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Tarihsel Analiz

Tarih icerisinde dini, ekonomik, siyasi olaylarla iligkili tezahiir edisi miizi-
gin bir sanat eseri formunun yani sira toplumsal ve tarihsel bir anlatinin
parcasi oldugunu da isaret etmektedir. Miizigin bu tarihsel ve toplumsal
anlaminin 6zellikle iki agidan ortaya ¢iktig1 calismanin kuramsal kisminda
ifade edilmisti. Bu kissmda Osmanli’nin son donemlerinden itibaren Cum-
huriyet’in ilk donemi ve 1950 sonrasinda Tiirk miiziginin iktidarla olan
iliskisinin “kontrol altina alma” ve “kontrol altina almaya kars1 bir direng
olusturma” agisindan bir analizi gergeklestirilmeye ¢alisilacaktir. Dolayi-
styla s6z konusu donemlere ait miizik pratikleri ve olusan miizik diistin-
cesinin iktidar ile kurdugu iliskide miizigin sanatsal bir form olarak gii-
ciinii iktidar ile gerilimli bir tarzda siirdiirmeye devam ettigi soylenebilir.!?
Bu diisiinceden hareketle 6ncelikle Osmanli’nin son déneminde miizik ve
iktidar iligkisine bakilabilir:

Osmanli Son Dénemi Miizik-iktidar iliskisi

Osmanli’'min son déneminde miizik ve iktidar arasindaki gerilimli iliskiyi
izleyebilmek i¢in sanatsal bir form olarak miizigin tarihsel siiregte icra bi-
¢imleri ve ortamlarinin doniisiimiine dikkat cekilebilir. Buna gore yiiksek
saray kiiltiirii ve ¢evresinde, tarihsel siirekliligi icinde tezahiir eden miizik,
iiretilen yeni formlariyla bir yandan miizigin doniismesini bir yandan da
toplumun miizik ile iligkisini doniistiirmesini miimkiin kilmaktadir. Dola-
yisiyla Batililagma etkilerinin heniiz giiglii bir sekilde hissedilmedigi klasik
donemde saray kiiltiirii baglaminda miizigin halk kiiltiiriiyle etkilesimi

12 Burada 6zellikle Anthony Giddens’in “gifte hermendtik” tabiriyle ele almis oldugu pers-
pektifle sosyolojik bilgilerin, kavramlarin sosyolojik bir gercekligi anlamak {izere helezo-
nik bir sekilde etkilesim i¢inde olduklarin ifade etmeliyiz. Buna gore sosyolojik kavram-
lar bir pratigi anlamlandirmada hem kendilerini hem de pratigi doniistiirerek hareket
ederler. Dolayisiyla miizik ve iktidar arasindaki iliskinin de bu etkilesim igerisinde hare-
ket ettigi sdylenebilir. Anthony Giddens, The Consequences of Modernity, Stanford Uni-
versity Press, 1990, ss. 15-16.
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devam etmekle birlikte 6zellikle padisahin hakimiyet ve giiciiniin sembolii
olarak anlasildig: ifade edilebilir.

Miizigin padisahin hakimiyet ve giiciiniin sembolii olarak tezahiir et-
tigi mekanlara kabaca bakildiginda, 6zellikle Osmanli’da isret meclisleri'?,
Osmanli ordu miiziginin icra edildigi Mehterhane gibi mekanlardan bah-
sedilebilir. Bununla birlikte Mevlevihaneler, kahvehaneler gibi Os-
manli’da miizigin icra edildigi diger mekanlar da genel anlamda sosyal ve
siyasal fonksiyonlardan soyutlanmus yerler degildirler. Ornegin isret mec-
lisleri miizik ve siir sanatinin miitkemmel 6rneklerinin hitkiimdar tarafin-
dan 6diillendirildigi bir mekan olmasinin yanu sira genellikle hiikiimdarin
in’am!, caize'®, hil’at' ve riitbe tevcihi gibi bagislarinin yapildig: ortam-
lardi. Bu uygulamaya bakildiginda sanat¢inin hiikiimdarin begenisini ka-
zanmasini saglayacak bir eser ortaya ¢ikarmasi gerekliligi, miizigin klasik
diisiincede anlam kazandig1 patronaj kavramiyla birlikte ele alinmasini ge-
rektirmektedir. Buna gore belli bir sanat zevki ve anlayisina sahip patro-
nun himayesinde eser ortaya koymak durumunda kalan sanat¢i Os-
manli’da, hitkiimdarin ve seckin sinifin destegine bagimli bir durumda go-
riinmektedir.” Klasik dénemde sanat¢inin bu konumuna yonelik diisiin-

cenin degismesinin ilk isaretleri Batililasma ile iliskilendirilebilir.

Osmanli’da Batililasmanin miizik icralar1 ve diisiincesine yonelik et-
kilerine bakildiginda II. Mahmut zamaninda Mehterhane’'nin yerine Mi-

zika-i Humayun'un kurulmasi s6z konusu degisimin ilk ¢arpici 6rnegini

13 fsret Meclisleri: Padisahin yakin adamlar1 olan nedimlerle birlikte katildig), siir, musiki
ve raks sanatinin en se¢kin 6rnekleri esliginde hosga vakit gecirdikleri eglence meclisleri
olarak ifade edilebilir.

14 In’am: Osmanli zamaninda yenigerilerin ayliklarina yapilan zam.

15 Caize: Takdim olunan medhiyeli bir siire veya bir san’at eserine karsilik olarak verilen
para, hediye ve bahsisler.

16 Hil'at: Yiiksek makamdaki zatlarin begendigi kimseye ve takdir edilen zevata giydirdigi
kiymetli, siislii elbise. Kaftan.

17 Halil Inaleik, Has-baggede ‘ays u Tarab: Nedimler, Sairler, Mutribler, Istanbul: Tiirkiye is
Bankasi Kiiltiir Yayinlari, 2. Basim, 2016, ss. 68-69.
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ifade etmektedir. Italya’dan davet edilen Guatelli Donizetti ile Mizika-i
Humayun ilk ¢ok sesli miizik ¢alismalariyla devletin resmi miizigini temsil
etmeye baslamislardir. Mizika-i Humayun tarafindan icra edilen ¢ok sesli
marslar, kabul merasimleri, ciilis ve biat, padisahin dogum yildoniimii,
Sur-i Hiimayun, mudyede ve Cuma Selamlig1 gibi yar1 dini veya acik bir
sekilde dini baglami bulunmayan merasimlerin bir parcas: olmustur. Ay-
rica yabanci devletler ile yiiriitiillen diplomatik iliskileri giiclendirmede bi-
rer arag olarak da kullamilmislardir.’s Ozellikle Mesrutiyet ile birlikte geli-
sen yeni siyasi ortamda, hiikiimet ve taraftarlar: tiyatro oyunlarinin yamn
sira miizigi de propaganda amaciyla kullanmaya ¢alismistir. Bu sebeple
1908 yilinin mars besteciligi agisindan zengin bir donem oldugu ifade edil-
mektedir.

Klasik Osmanl: diisiincesinde miizigin, hitkiimdarin giiciiniin ve ha-
kimiyetinin bir gostergesi olarak islev gérmesi, Batililasma etkileri ile bir-
likte devam eden miizik geleneginin padisahin giiciinii temsil edecek bir
bicime doniistiiriilmek suretiyle yonlendirilmesi anlamina da gelmektedir.
Yani Avrupa merkezli ortaya ¢ikan modernlesme siirecinin Osmanli’da
benzer bi¢imini olusturmak amaciyla miizik pratikleri doniistiiriilmeye ca-
lisilmistir. Dolayistyla miizik pratiklerinin modernlesmenin bir pargasi ya
da itici giicii haline getirildigi soylenebilir. Bu minvalde saray tiyatrolari-
nin kurulmasi, yabanct miizisyenlerin saraya davet edilmesi, padisahlarin
kendilerine mahsus marslarin bestelenmesi, sehzadelerin egitiminde Bati
miizigine énem verilmesi gibi hususlar devletin Batililasmanin bir araci
olarak miizik pratiklerini yonlendirme ¢abalar1 olarak karsimiza ¢ikmak-
tadur.

18 “Giuseppe Donizetti yonetimindeki bandonun repertuarinin genislemesiyle elgiler kendi
milli marglariyla karsilanmaya baglamigtir. 1833'te 1ngiltere elgisi Lord Ponsonby Dolma-
bahge’deki sahilsarayin rthtimina giktiginda saray bandosunun God Save the King'i ¢al-
mas1 bunun 6rneklerindendir.” Auldjo’dan alintilayan Selguk Alimdar, XIX. Yiizyildan
Itibaren Osmanli Devleti’'nde Bati Miiziginin Benimsenmesi ve Toplumsal Sonuglari, Ya-
yinlanmamis Doktora Tezi, 2011, s. 34.
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Osmanli son déneminde miizik ve iktidar iliskisinin karsilikli gerili-
mini yansitan ne tiir doniisiimlerin ortaya ¢iktigina bakildiginda saray di-
sinda gelisen miizik faaliyetlerinin bu noktada anlamli olabilecegi sdylene-
bilir. Her ne kadar saray igerisinde Bat1 miizigi ve Tiirk miizigi birlikte icra
ediliyor olsa da hiikiimdarlarin Bati miizigine olan egilimleri ve destegi
zamanla artmis ve bu da baz: karsi olusumlarin ortaya ¢ikmasina neden
olmus goriinmektedir. Buna gére Osmanli’da saray disinda miizigin icra
edildigi kahvehaneler, Mevlevihaneler, meyhaneler, 6zel konaklar gibi ge-
leneksel Tiirk miiziginin mekanlarina bakmak gerekmektedir. Ozellikle
Osmanl kiiltiiriinde 16. yiizyil itibariyle 6nemli sosyo-kiiltiirel mekanlar-
dan sayilan kahvehaneler, Batililasma karsisinda muhalif goriislerin sesle-
rini duyurma yerlerinden biri olmustur. Her siniftan ve her dinden halk
icin miisterek bir ugrak noktasi olan kahvehaneler eski Istanbul’un musiki,
sohbet ve eglence mekanlar1 arasinda sayilabilir.’ Bu kahvehanelerin bir
tiirti de Bektasilerin islettigi ve miidavimi olduklar1 Semai kahvehanele-
riydi. Yenigeri kiiltiirtiniin ortaya ¢ikardig1 bu kahvehanelerde 6zellikle
Yenigeri tegkilatinin ¢6kmek iizere oldugu zamanlarda siyaset yapilmus,
sazl1 sozli eglenceler tertip edilmistir. 1826’da Mehterhane'nin ve dolay1-
styla Yeniceri Ocagi'nin kaldirilmasiyla birlikte bu kahvehaneler itibar
kaybina ugramislar ve miidavimleri Anadolu’ya siiriilmiislerdir. Buna
tepki olarak da Semai kahvehanelerinde ozanlarin, “Beyoglu’nun modern
ve Avrupai yasam tarzi”ni ve oralardaki eglence mekanlarinda icra edilen
miizik tiirlerini ve dans gosterilerini elestirmek i¢in alafranga sarkilar ala-
turka calgilarla dejenere ederek caldiklar1 dolayisiyla Semai kahvelerinde
elestirel igerikli “melez” bir miizik tiirliniin icra edildigini 6grenmekte-

yiz.20

19 Aksoy, Biilent, Avrupali Gezginlerin Goziiyle Osmanlilarda Musiki, Istanbul: Pan Yayin-
cilik, 2003, s. 260.

20 Ahmet Selim Koytak, 19. Yiizyilda Istanbul’da Osmanli Makam Miiziginin Yapildig1 Me-
kanlar ve Batililasma’nin Bu Miizik Mekanlar1 Uzerine Etkileri, Yaymlanmamis Yiiksek
Lisans Tezi, 2010, s. 65.
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19. yiizyilda miizik ve iktidar gerilimini bir bagka mekan olan Mevle-
vihanelerde izlemek miimkiin goriinmektedir. Bu dénemde Istanbul kiil-
tiirel ortaminda Mevlevihanelerin Bati miizigi furyasina kars1 bestekarlar
tarafindan bir siginak olarak goriildiigii ifade edilebilir. Dolayisiyla sa-
rayda baslayan Batililasma hareketleri karsisinda makam miiziginin klasik
yapisinin korunmasi ve repertuvarinin bugiine tasinmasinda Mevleviha-
nelerin 6nemli rol iistlendikleri goriilmektedir. Batililasma etkisinin arta-
rak devam ettigi bu stire¢ Tiirk miiziginin halka yonelmesinin ilk isaretleri
olarak da ele alinabilir. Bu siirecin izlenebilecegi bir 6rnek “sarki” formu-
nun yayginlagsmasidir. Bat1 miiziginin karsisinda Tiirk miiziginin sarayda
daha az yer bulmasi ile besteciler, daha dnce ¢ok da ragbet edilmeyen ve
“basit” bir form olarak degerlendirilen “sarki” formuna yonelmisler ve bu
formun popiilerlesmesi noktasinda etkili olmuslardir. Duygular1 6n plana
¢ikaran, kisisel temalarin islendigi bu formun zengin 6rneklerini veren
Hac1 Arif Bey, Tiirk miiziginin doniismesinde bu anlamda 6nemli bir isim
olmustur.

Osmanli'nin son doneminde miizik ve iktidar arasindaki gerilimli
iliski 6zetle soyle ifade edilebilir: Bu siirecte Bat1 miizigi Saray’da biiyiik
ilgi gormekteyse de devlet tarafindan zorunlu bir degisim olarak dayatilan
bir durum haline getirilmemistir. Ozelikle aydinlarin ve gayrimiislimlerin
sehrin sosyo-kiiltiirel ¢ehresinin degisiminde ve bunun halk tarafindan be-
nimsenmesinde etkileri dikkate alindiginda,? bu dénemde miizik ve ikti-
dar iligkisinin merkezden c¢evreye yayilan ve ¢evrede karsilig1 bulunan bir
etkilesim ig¢inde hareket ettigi goriilebilir. Bu donemde iktidar miizik ilis-
kilerinin gegisken yapisinin bir baska gostergesi de iki miizik tiirii arasin-

daki etkilesimin Tiirk miizik geleneginde yeni formlarin ortaya ¢ikisina yol

21 Bat1 miizigi ¢algilarmin Tiirk miizigi icralarinda kullanilmasi, bazi Tiirk miizigi bestele-
rinin ¢okseslendirilmesi, mars ve oyun miizikleri gibi bazi formlarin ragbet gérmesi, mii-
zigin profesyonel bir gecim kaynag1 olmasi, bireysel performansin gegmise kiyasla daha
6n plana ¢ikmasi gibi durumlar daha detayli olarak ifade edilebilir. (Alimdar, a.g.e. 5. 128.)
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acmas1 ve dolayisiyla yeni bir miizik diisiincesine kap1 aralanmis olmasi
seklinde ifade edilebilir.

Cumbhuriyet'in Kurulus Déneminde Miizik-Tktidar Iliskisi

Cumbhuriyet’in kurulus déoneminde miizik ve iktidar iliskisinin bir boyutu
bir devlet politikas1 olarak “milli bir biling” kazandirmak, “Tiirk ulusuna
0zgii” bir miizik olusturmak amaciyla olusturulan miizik diistincesiyle
iligkilidir. Miizigin ulus devlet, modernlesme gibi kavramlar etrafinda bir
form ve diisiinme bigimini yansitir hale getirilmesi fikri, bu minvalde ge-
leneksel-modern, yerel-evrensel, tek sesli-¢ok sesli gibi tartismalarin top-
lumsal ve siyasal giindem olusturdugu bir donemi beraberinde getirmistir.
Cumbhuriyet’in politik hedefleriyle yonlendirilen bir pratik alan olarak mii-
zik faaliyetleri de bu siiregte “cagdas-ulusal” bir Tiirk miiziginin olustu-
rulmasi diisiincesinin siklikla dile getirildigi bir siirece evrilmistir. Bu ko-
nuda Ziya Gokalp’in halk miizigi melodileri ile Bat1 miizigi tekniklerinin
birlestirilmesini 6neren fikirleri iktidar tarafindan biiyiik bir ilgiyle karsi-
lanmis ve boylece Cumhuriyet’in resmi miizik politikasini temsil eder hale
gelmistir. Atatiirk’iin “Garp musikiciligi”ni?? uygulama cabasi olarak ifade
ettigi bu durum kisa bir zaman iginde Tiirk milletini temsil edebilecek ulu-
sal bir miizik ideolojisiyle iligkilidir. Kisaca soylersek Cumhuriyet done-
minde iktidarin yonlendirdigi miizik pratiklerinin, hentiz kurulmakta olan
devletin cagdas diizeyde kendine yer arayisina aracilik etmesi dogrultu-
sunda tasarlandig ifade edilebilir.

Miizigin iktidar tarafindan kontrol altina alinmasi ¢abasi ve buna kar-
silik muhalif diisiince ve pratiklerin ortaya ¢ikmasi, Cumhuriyet done-
minde miizik-iktidar iliskisinde izledigimiz gerilimi arttirmis goriinmek-
tedir. Bu minvalde Tiirk milletinin “kolektif ruhu”nu ifade edecegi umulan

miizik eserlerinin verilmesine yonelik olarak miizigin formu, icerigi ve

2 Giilper Refig, A. Adnan Saygun ve Gegmisten Gelecege Tiirk Musikisi, Ankara: Kiiltiir Bakan-
I1g1 Yayinlari, 1991, ss. 84-86.
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toplumsal alanda tezahiiriinii yonlendiren bir diisiinceyle miizigin bi¢im-
lendirildigi bir¢ok politik uygulamadan bahsedilebilir. Buna gére Cumhu-
riyet doneminde Tiirk miizigi egitiminin kaldirilmasi, kisa bir donem de
olsa radyo yayin yasaginin getirilmesi, tekkelerin kapatilmasi1?® gibi Tiirk
miizigi icra mekanlarinin islevsizlestirilmesi durumu miizigin iktidar tara-
findan kontrol altina alinmasinin 6rneklerindendir. Bilhassa yeni teknik
imkanlarin ortaya ¢ikmasi, iktidarin bu imkanlar: politik hedefler dogrul-
tusunda etkin bir sekilde kullanmasin1 beraberinde getirmistir. Fonograf
ve gramofonun ve daha sonrasinda radyonun Tiirkiye’de taninmaya bas-
lanmasi ile iktidar miizik iliskisinde farkli sosyolojik durumlarin ortaya
aktigin gorebiliriz. Tiirk toplumunun 6z (saf) miizigi oldugu diistincesi
ile 5Snem kazanan halk miizigine ait eserler 1927-1930 yillar1 arasinda Is-
tanbul Folklor heyeti tarafindan Anadolu’nun mubhtelif yerlerinde fonog-
ramlar ile kayit altina alinmis ve akabinde bunlarin ¢okseslendirilmesi ile
“milli bir musiki”nin ortaya ¢tkmasi amaglanmustir. Yine teknik imkanla-
rin kullanilmas: baglaminda Anadolu’nun sosyolojik ve siyasi mekanlar1
olarak goriilebilecek kahvehanelerinde Cumhuriyet’in politik amaclar
dogrultusunda gramofonlardan Istiklal Marsi'mn, 10. Y1l Marsi'mn, plak-

lara kaydedilen siyasi konusmalarin dinletilmesinden bahsedilmektedir.?*

Bu dénemde miizigin iktidarla olan iliskisini sekillendirmesi agisin-
dan bir bagka teknik gelisme de radyonun kullanilmaya baslanmas: ve
boylece radyo araciligiyla iktidarin sdylemlerinin halka ulastirilmasidir.
Giindelik hayatin bir parcas: olarak radyo, yeni Tiirkiye’de Cumhuriyet
ideolojisinin “ses”i olarak kullamilmustir.> 1934 yilinda Tiirk miizigine
radyo yayin yasagi getirilmis ve bu karar ile halkin giindelik hayatindan

2 Giines Ayas, Musiki Inkilabr'nin Sosyolojisi: Klasik Tiirk Miizigi Geleneginde Stireklilik
ve Degisim, Istanbul: Dogu Kitabevi, 2014, s. 38.

2 Gerdar Oztiirk, Cumhuriyet Tiirkiyesi'nde Kahvehane ve iktidar (1930-1945), Istanbul:
Kirmiz1 Yayinlari, 2006.

% Biilent Aksoy, Ge¢misin Musiki Mirasina Bakislar, Istanbul: Pan Yayincilik, 2008, ss. 182-
183.
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“arkaik” olarak tanimlanan Tiirk miiziginin ¢ikarilmas: ve buna karsilik
“modern” Bati miiziginin dinletilmesi ve benimsetilmesi amaciyla radyo
yayinlari yapilmis ve bdylece sosyolojik anlamda yeni bir zaman anlayist
olusturma ¢abasina girisilmistir. Ancak bu yasak kisa bir siire sonra kaldi-
rilmistir. Radyonun Tiirk miizik gelenegine sekil verme ve buna kars: aktif
direng olusturma boyutu, genis bir kesime ulasma ve kitlesellesmeye im-
kan vermesi dolayisiyla bir gii¢ unsuru olarak algilanmasiyla alakali go-
riilnmektedir. Oyle ki Tiirk miiziginin radyoda yasaklandig siiregte ma-
kamsal melodilere aliskin olan halk, radyoda sunulan hafif Bat1 miizigini
pek dinlememis, bununla birlikte Tiirk miizigindeki etkileri sonraki sii-

recte izlenebilen Arap radyolarina yonelmislerdir.2

Cumhuriyet doneminde resmi ideolojinin anlayisi dogrultusunda
Tiirk beslerinin? ¢alismalar1 iktidar-miizik iligkisinin sekillendirdigi or-
nekler acisindan oldukca dikkat cekicidir. Ozellikle Adnan Saygun’un
“arabuluculuk siyaseti’nin?® &rnekleri olarak degerlendirilen “Ozsoy”
operasi ile “Yunus Emre” oratoryosu bunlardan ikisidir. Uluslararasi su-
numlari da yapilan “Yunus Emre” oratoryosu miizigin kiiltiirel ve siyasi
ittifaklara zemin hazirlayan yoniiniin yani sira “arada” bir form olarak ne

yerel ne de modern denilebilecek yeni bir formun 6rnegini sunmaktadir.

Cumhuriyet doneminde makam miiziginin doniistiiriilmesinin ilging
bir bagka 6rnegini de Refik Fersan’in hatiralarindan 6greniyoruz. 1924 yi-

linda bir aksam fasli semai ile son buldugunda, Atatiirk fasillarin sonunda

2% Giines Ayas, Musiki Inkilabr'nin Sosyolojisi: Klasik Tiirk Miizigi Geleneginde Sireklilik
ve Degisim, Istanbul: Dogu Kitabevi, 2014, ss. 300-301.

27 Cumhuriyet’in kurulusundan sonra ulusala kiiltiir ve egitim politikalarinin geregi olarak
bir¢ok miizisyen yurt disina génderilmistir. Tiirk miiziginin evrensel diizeye ulagmasin
amaglayan bu hareketin igerisinde yer alan Cemal Resit Rey, Ulvi Cemal Erkin, Ahmet
Adnan Saygun, Hasan Ferit Alnar ve Necil Kazim Akses, daha sonra Tiirk Begleri olarak
anihirlar.

28 Kathryn Woodard, Music Mediating Politics in Turkey: The Case of Ahmed Adnan Say-
gun, Comparative Studies of South Asia, Africa and the Middle East, Vol. 27, no. 3, 2007,
s. 554.
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calinan saz semailerinin tarzinin hemen hemen bir digerinin ayni olmasi
dolayisiyla burada biraz farklilifa gitmenin nasil olacagina yonelik diisiin-
cesini dile getirmistir. Atatiirk’iin ifadesiyle “... saz semailerinin sonlar1
bizlere heyecan verecek, ruhumuzu oksayacak, mesela bizim zeybek hava-
lar1 gibi daha kivrak, zevkimizi oksayan ve bizi ziplatan havalarla tertip
edilmis olsaydi, milli ruhumuzu daha ziyade oksamaz miydi?” deyince bu
fikir, Refik Fersan’a harika bir bulus olarak gdriinmiis ve derhal bu min-
valde bir eser yazmak “emirlerini” yerine getirmek icin tenha bir yere ce-
kilmistir. O anda ortaya ¢ikan notalar1 bir kdgida Hamparsum notalariyla
yazdigini, eserin dordiincii hanesini de zeybek temposunda bir oyun ha-
vasi ekleyerek yaklasik on bes dakika i¢inde besteyi tamamladigin ve Ata-
tiirk’tin huzurunda bu besteyi icra ettiginde oldukga takdir gordiigiinii ha-

tiralarindan aktarmaktadir.?

Tiirk miiziginin modernlesme siirecinde direnme stratejilerinden bir
baskas1 da Miinir Nurettin Selguk’un gelenekte kiigiik mekanlarda icra edi-
len Tiirk miizigini “konser miizigi”ne doniistiirme gayreti, bir digeri ise
Mesut Cemil tarafindan Bat1 miizigine has “koro” anlayis ile Tiirk miizi-
ginin “Batil1” bir dis goriintime biirtindiiriilmesi ¢abasi olarak ifade edile-
bilir.® Bir¢ok elestirinin odag: haline gelse de Tiirk miizik geleneginde or-
taya ¢ikan bu doniistimlerin, modernitenin doniistiirdiigii kiiltiir i¢inde
ayakta kalma ve kendi varligini devam ettirebilme stratejileri olarak anla-
silmas1 da miimkiindiir. Bilhassa Tiirk miiziginin modern kiiltiir esli§inde
degismis olan icra mekanlar: da birlikte diisiiniildiigiinde halkin ve iktida-
rin miizik pratikleri {izerinde devam eden gerilimli iligkisi Tiirk miiziginde

bu doniisiimleri mecburi kilmis goriinmektedir.

1950'ye kadar devam eden siire¢te miizik-iktidar iliskisinin seyrini

doniistiiren gelismelerden oldukca énemli oldugunu ifade edebilecegimiz

2 Murat Bardakgl, Refik Bey...: Refik Fersan ve Hatiralars, istanbul: Pan Yaymcilik, 2. Ba-
sim, 2012, s. 149.
% Aksoy, Ge¢misin Musiki Mirasina Bakislar, s. 194.
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miizik piyasasi ve teknik imkanlarin gelismesi Tiirk miizigi tarihinde bir
kirilma noktasi meydana getirmistir denilebilir. Hem politik amagclar dog-
rultusunda kullanilmis halk miizigi hem de bu politik hedeflerin saf dis
birakmay1 amacladigr Tiirk miizigi yeni piyasa kosullarindan etkilenerek
farkli sosyolojik anlamlara acilmislardir.?! Kiiresel etkilenmelerin de yeni
miizik tiirlerinin olusmasima imkan verdigi bu siirecle birlikte miizik ve
iktidar iligkileri de yeni boyutlar kazanmis goriinmektedir. S6z konusu po-
litik ve kiiltiirel ortam i¢inde miizigin tarihinin yalnizca ulusal bir miizik
ideolojisi dogrultusunda olusumlara indirgenemeyecegi goriilmiistiir. Bil-
hassa uluslar arasi1 miizik etkilesimlerinde yeni icerik ve formlar, Tiirk mii-
ziginin tarihini dontistiirdiigii gibi s6z konusu ulusal ideolojilerin de yeni-
den gozden gecirilmesi i¢in kritik diisiinme bi¢imine imkan vermistir de-

nilebilir.
1950 Sonras1 Miizik-iktidar iliskisi

Tiirkiye’de tek parti doneminin sona ermesi ile toplumsal yapinun biiyiik
¢ogunda ortaya ¢ikan farklilagmalar: ifade eden modernlesme siireci, Tiirk
miiziginin anlaminin da farkli mekan ve zaman dolayiminda agiga ¢ikma-
sina olanak vermistir. Farkli miizik tiirleri, icra mekanlar: kiiltiirel degi-
simlerle birlikte yeni anlam imkanlarini ve bununla beraber iktidar ve mii-
zik iligskisinde kritige imkan veren toplumsal bir eylem alanini miimkiin
hale getirmistir. Miizigin kiiltiirel bir siire¢ olarak isledigi dolayisiyla
sosyo-kiiltiirel, politik unsurlarin miizigin tinisal bilesenleri yoluyla ortaya
ciktig1 diisiincesine paralel olarak3? “tinisal topluluklar”in miizik ve iktidar
iligkisinde miizigi toplumsal bir tepkiye doéniistiirdiiklerinden bahsedile-
bilir.

31 Ugur Kiiglikkaplan, Arabesk: Toplumsal ve Miizikal Bir Analiz, Istanbul: Ayrint1 Yayinlari,
2013, s. 73.

22 Shepherd-Wicke ‘den alintilayan Ayhan Erol, Miizik Uzerine Diigiinmek, istanbul: Baglam
Yayncilik, 2. Basim, 2015, s. 163.
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1950 sonras: siirecte Tiirk miiziginin, merkezi yapisinin pargalanma-
styla Tiirkiye’de miizik geleneginin hem ¢ogul hem de karmasik bir yapiya
doniistiigii goriilmektedir. Sevilen yabanci pargalara Tiirkce sozlerin ya-
zilmasiyla baslayan ve ilerleyen yillarda “aranjmanlar” olarak anilan
Tiirkge sozlii hafif Bat1 miizigi, 27 May1s 1960 darbesinin siyasi ve toplum-
sal ikliminde halk ezgilerinin Bat1 calgilariyla yeniden yorumlanmasina
dayanan Anadolu-pop/rock miizik akimi bunlardan bazilaridir.® Yine
sOzlii bir makam miizigi ve ritmik agidan agirlikli olarak klasik Tiirk mii-
zigindeki basit usulleri ile icra edilen, baglamaya énem veren yoniiyle halk
miizigi ile de iligkisini devam ettiren, Bat1 veya Arap tarzi yay teknigi ter-
cihleri ile oldukga karma bir miizik olan arabesk bir baska tiir olarak ortaya

cikmigtir.3*

Arabesk miizigin Tiirkiye’de go¢ ve buna bagh olarak toplumsal ko-
nulara ulusal diizeyde bir duyarlilik saglayarak sinif olgusuna dolayl ola-
rak deginmesi® diger yandan sehirde “iist kiiltiir’iin olumsuz sdylemle-
rine karst kendi arabesk kiiltiiriinii tireterek bir diren¢ noktas: haline gel-
mesi kiiltiirel diizeyde aciga ¢ikan direnme yollarindan birisidir. Ancak
arabesk miizigin dolayl ve metaforik protesto icerimlerinin yar sira Tiirk
solunun 1980’lerden itibaren agik baskaldir1 ve politik eylem ¢agrisinin du-
yulabildigi bir miizik bi¢imi ortaya ¢ikmistir. Bu 6zgiin miizik, Batinin gi-
tara dayanan armonisini, Bat1 rock miizigi enstriimanlarini ve taninmis ra-
dikal sairlerin sozlerini ve baglamayi kullanarak bagkaldir1 ve 6zgiirliigii

ylicelten bir miizik diisiincesinin gelismesini de miimkiin kilmistir.

% Ugur Kiigiikkaplan, Tiirkiye'nin Pop Miizigi, Istanbul: Ayrinti Yayinlari, 2015, s. 41, 46.

3 Kiiglikkaplan, Arabesk, s. 202.

%  Martin Stokes, Tiirkiye’de Arabesk Olay1, Istanbul: Heti§im Yayinlari, 4. Baski, 2016, s.
215.

3%  Burada 6zellikle 60’11 ve 70'li yillar1 kapsayan TRT'nin arabesk de dahil olmak tizere bir-
cok farkl miizik tiiriinde siki bir denetim uyguladigi hatirlanmalidir. Giilay Karsici, “Mii-
zik Tirlerine 1de010jik Yaklagim: 1970-1990 Yillar1 Arasindaki Trt Sanstirii”, Folklor/Ede-
biyat, cilt:16, say1:61, 2010/1.
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Baska bir miizikal topluluk olarak ifade edilebilecek Alevi miizigine
bakildiginda giindelik yasam ve politik konularla yakin miinasebeti dola-
yisiyla bu miizigin, toplumsal baski ve protesto tarihini yansitan boyutu
dikkat gekmektedir. Ozellikle akademik literatiirde bu miizik baglaminda
da ifade edilen “uyanisgi soylem”in tarihsel ve kiiltiirel siirekliligi temel-
lendiren otantiklik vurgusunun da siyasi olandan bagimsiz ele alinamaya-
cag1 soylenebilir. Buna gore modern kiiltiir igcinde “yeni bir otantisite ara-
y1s1"nin¥ degisen sosyo-kiiltiirel ve politik durumlarla birlikte seyreden
bir arayis oldugu goriilecektir. Bu dénemde miizik ve iktidar iligkisinin bir
baska 6rnegi olarak Iran Islam Devrimi ve Iran-Irak savasi esnasinda or-
taya ¢itkan mars bicimindeki miizik repertuvarindan bahsetmek miimkiin-
diir. fran’da iktidarin siyasi giiciiniin propagandasina aracilik eden mars-
lar, benzer formlarla Tiirkiye’de Islamci hareketin toplumsal ve siyasi
amaglari i¢gin modern devlete kars: bir direnis yolu olarak benimsenmis ve
bu dogrultuda miizik ¢alismalar: yapilmistir.

Bu durumda “kozmopolitlik” ve “6teki”den olusan “alternatif” ve
“transkiiltiirel” olarak adlandirilabilecek bu miizik tiirlerini iktidar-miizik
iliskisinde miizikal topluluklarin meydan okumalar: seklinde yorumlan-
mast miimkiin goriinmektedir. Miizigin kiiltiirel olarak belirlenen sinirlar
asan yonii dolayisiyla, “transkiiltiirasyon”un giiglii bir araci olarak miizi-
gin potansiyeline isaret etmek gerekir.® Arap filmlerinin ve miiziginin
Tiirkiye’de popiilaritesinin artisiyla iliskili olarak fantezi miizik tiiriiniin
yayginlasmasi, melez bir miizikal dokuya sahip arabeskin genis bir kesim
tarafindan benimsenmesi, Alevi miizik gelenegindeki déniisiimler, Islamc1
miizik pratiklerinin ortaya ¢ikisi, kendi i¢lerinde kiiltiirel, ekonomik, dini

boyutlariyla son derece karmasik diisiinme bicimleri ve toplumsal-politik

37 Erol, Miizik Uzerine Dustinmek, ss. 140-143.

3% Andi Frkovich, “Musical Transculturation: A Challenge to the Kemalist National Iden-
tity”, http://juhood.wix.com/juhood#!musical-transculturation/cmm, online erisim:
07.12.2015.
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pratikler {iretmislerdir. Bu 6rnekler detayl bir sekilde ele alindiginda mii-
zigin politik bir konuya dahil oldugu hemen hemen her yerde politik he-
defin tagiyicis1 olmaktan bagka, politik olami kritik etmeye alan agan bo-
yutu ile de kendini agiga ¢ikardig1 ifade edilebilir. Bu minvalde 1950 son-
rast donemde yer yer i¢ ice gecen, ge¢misin Bat1 ve Osmanh kargitligina
indirgenemeyen miizikal tiirlerin girift yapisi ve anlam diinyasinin, miizi-
gin soyut, yapay ve totaliter ele alinma bigimlerinin daha iyi farkina varil-

masin1 da sagladig soylenebilir.

1950 sonras1 miizik politikalarinda dontisiim ve kritik kirilmalarin or-
taya ¢ikmasi, Tiirkiye’de gergeklesen toplumsal, siyasal bir¢ok farklilas-
mayla birlikte diistiniildiigiinde ayn1 anda hem miizik ve iktidar iligkileri-
nin tarihsel stirekliligini hem de farklilasan boyutlarini ifade etmektedir.
Buna gore Tiirk miizigi, Osmanli’nin son donemi itibariyle Bat1 miiziginin
artan popiilaritesiyle ikinci planda kalmis, Cumhuriyet’in politik uygula-
malariyla da (kamusal hayat icinde goriiniirliigiinii azaltma girisimleriyle)
baski altina alinmaya ¢alisilmistir. 1950 sonrasi siirecte ise Tiirk miiziginin
farkli form ve igerikler yoluyla halk arasinda yeniden canlanisi miizigin
iktidar ile olan iliskisinde direnis stratejileri olarak dikkat ¢ekmektedir.

Sonug¢

Iktidar tarafindan baski altina alindig: siirecler icerisinde miizik, kiiltiirel,
siyasi ve diger kodlamalara kars: yeni anlam diinyalar1 olusturma giiciinii
ifsa eder. Formalizm ve toplumsalcilik arasinda ortaya ¢ikan gerilimi uz-
lastirmaya galisan elestirel kuram agisindan bakildiginda miizik eserleri,
formal ve otonom birer biinye olarak, bizi toplumsal (asina) gercekligin
Otesine yonlendirir ve boylece bu gerceklige yabancilasmaya ya da top-
lumsal olanla aramiza bir mesafe (parantez) koymamiza yol agarlar. Boy-

lece temelde kurgusal (fictive) olan miizik eseri, toplum i¢inde bigimlenen

3 Aksoy, Ge¢misin Musiki Mirasina Bakisglar, s. 282.
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bilincimize asina oldugumuz seyi sorgulama ve doniisme (o seyi doniis-
tiirme) imkanini fark ettirir. Buna gore miizik eseri ve iktidar arasindaki
iliskinin bu diyalektik siireci miizigin, toplumsal olana indirgenemeyen ve
ayn1 zamanda kendi igine kapali otonomluguna da imkan vermeyen ikili
bir boyut kazanmaktadir.

Miizik-iktidar iligskisine Tiirk miizik tarihi agisindan baktigimizda,
Osmanli’'nin son déneminde miizigin, Batililasmanin etkisiyle iktidarin
ozellikle askeri alanda bir giic gostergesi olarak miizigi dontistiirmesi faa-
liyeti dikkat ¢ekmektedir. Il. Mahmut zamaninda Mehterhane’nin yerine
Mizika-i Humayun'un kurulmasi s6z konusu degisimin c¢arpici bir 6rne-
gini sunmaktadir. Daha sonra Cumhuriyet doneminde Tiirk miizigi egiti-
minin kaldirilmasi, kisa bir déonem de olsa radyo yayin yasaginin getiril-
mesi, tekkelerin kapatilmas: gibi Tiirk miizigi icra mekanlarinin islevsiz-
lestirilmesi durumu miizigin iktidar tarafindan kontrol altina alinmasinin
orneklerini olusturmaktadir. Bu dénemin miizik anlayis1 en temelde ulusal
bir miizik olusturulmas: dogrultusunda belirlenmistir. 1950’lerden sonra
ise miizik ve iktidar iligkisine bakildiginda bu dénemde, Tiirk miiziginin,
merkezi yapisinin parcalanmasiyla Tiirkiye’de miizik geleneginin hem ¢o-
gul hem de karmasik bir yapiya doniistiigii goriilmektedir. Bu donemde
iktidar odaklari tarafindan gesitli nedenlerle yayimlanmasina yasak getiri-
len miizik eserlerinden bahsetmek miimkiindiir. Ancak iktidarin gesitli
stratejilerle engelleme, yasaklama pratikleri karsisinda halkin bir sekilde
bu eserlerle bagini devam ettirdigini dolayisiyla eserlerin kendilerini belir-
lenen siyasal, kiiltiirel kodlarin 6tesine tastyarak var olmaya devam ettik-

lerini soylemek miimkiindiir.
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AHKAM HADISLERININ COKLU YONTEMLE
ANLASILMASI VE YORUMLANMASI:
NAMAZLARIN CEM’i ORNEG

OSMAN SAHIN"

Understanding and Interpretation Ahadith al-Ahkam by Using
Multiple Method: The Example of Combining Two Prayers

Abstract: It is known that the sunnah, which is one of the basic sources of Islamic
law, in great measure, is based on zann (probability). Moreover, since sun-
nah is based on the Prophet's quarter-century prophetic life hadiths related
to the ahkam (ahadith al-ahkam) narrated with very different words and
application. Riwayat that came in such controversial ways were generally
analyzed by the fuqaha in terms of credibility and text, and after that the
judgment was made. In this method applied in the classical period, it is
observed that the riwayat are divided among the sides. However, when
we look at the present day, which has almost got a new structure com-
pared to the past, to take this treasure of riwayat as a whole and to evalu-
ate them in a multidirectional way will provide a clear understanding of
the formation process of the ahkam in the revelation period and thus help-
ing to solve today's problems more accurately. Here, the method we call
"multiple method" appears to try to understand each of the hadiths related

*  Prof. Dr., Ondokuz Mayis Universitesi Uahiyat Fakiiltesi, islam Hukuku ABD.
[osahin@omu.edu.tr].

Ondokuz Mayis Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
2017, sayi: 43, ss. 31-73
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to the ahkam with the evaluations of the former fukaha, and then as a
whole in the light of other sources. In this process, in addition to benefiting
from the sources of figh and furuu, it is utilized from ilm al-hadith in the
technical analysis of the riwayat and from sirah, civilization and culture
sources in understanding the time and space dimension of events and the
characteristic structure of events. In this method, every sahabi who is sub-
ject to a riwaya is determined and then his words and practices and the
words and practices that can be related to the issue at different times are
tried to be compiled. The obtained data is processed as a complementary
resource in covering each other's fault, in clarifying the enclosed parts and
in making the results consistent by cross-query method. We believe that
the riwayat about combining two prayers (jam’ al-salatayn) will give an
idea in understanding multiple method because it contains differences.

Keywords: Ahadith al-Ahkam, Combining Two Prayers, Understanding, Inter-

32 Oz

OoMUiFD

pretation, Multiple Method.
kR

fslam hukukunun temel kaynaklarindan biri olan siinnetin biiyiik oranda
zanni oldugu malumdur. Ustelik siinnet, Hz. Peygamber’in ceyrek asirlik
risalet hayatina dayandig; igin ilgili ahkam hadisleri ¢ok farkli s6z ve uy-
gulama icerigiyle nakledilmistir. Bu sekilde ihtilafli olarak gelen rivayetler
fukaha tarafindan genellikle sthhati ve metni bakimindan incelemeye tabi
tutularak hiikiim tespiti yoluna gidilmistir. Klasik donemde uygulanan bu
metotta rivayetlerin taraflar arasinda taksim edildigi gozlenmektedir. An-
cak ge¢mise kiyasla adeta yeni bir yap1 kazanan giintimiiz agisindan bak-
tigimizda, bu rivayet hazinesini bir biitiin olarak ele almak ve bunlar1 ¢ok
yonlii olarak degerlendirmek vahiy déneminde hiikmiin olusma siirecini
daha net bir sekilde anlamayi, dolayisiyla giiniimiiz problemlerini daha
saglikli bir sekilde ¢cozmeyi saglayacaktir. Iste “coklu yontem” adini verdi-
gimiz metot, ahkam hadislerini bir biitiin olarak ele alip, her birini &nce
gecmis fukahanin degerlendirmeleriyle parca parca, sonra diger kaynaklar
1s1g1nda bir biitiin olarak anlamaya ¢alismak seklindedir. Bu siiregte fikih
usulii ve furuu kaynaklarindan yararlanmanin yaninda, rivayetlerin tek-
nik incelemesinde hadis ilminden, olaylarin gectigi zaman ve mekan boyu-
tu ile olaylarin karakteristik yapisin1 anlamada siyer kaynaklar: ile mede-
niyet ve kiiltiir kaynaklarindan yararlanilmaktadir. Bu yontemde rivayete
konu olan her bir sahabi tespit edilmekte ve hem o konudaki s6z ve uygu-
lamalari, hem de farkli zamanlarda mesele ile ilgi kurulabilecek s6z ve uy-
gulamalar1 derlenmeye calisilmaktadir. Elde edilen veriler ¢apraz sorgu-
lama mantigiyla birbirinin agigimi kapatmada, kapali kisimlarini agikliga

ONDOKUZ MAYIS UNIVERSITESI iLAHIYAT FAKULTESI DERGISI [2017] sayi: 43



AHKAM HADISLERININ COKLU YONTEMLE ANLASILMASI VE YORUMLANMASI

kavusturmada ve ¢ikarimi tutarli hale getirmede birbirini tamamlayan
kaynak olarak islenmektedir. Namazlarin cem’ine dair gelen rivayetler de
farkliliklar igerdigi i¢in ¢oklu yontemi anlamada bir fikir verecegi kanaa-
tindeyiz.

Anahtar Sozciikler: Ahkam Hadisleri, Namazlarin Cem’i, Anlama, Yorumlama,
Coklu Yontem.

Rk
Giris

1 ve miitevatir siinnet?

Islam’in bes temel sartindan olan namaz, Kur’an
yoluyla giinde bes vakit olarak farz kilinmus, ayrica bes vakit oldugunda
timmet de icm4 etmigtir.? Bir Miisliimanin hayatinin merkezinde yer alan
namazin diizenli* ve eksiksiz bir sekilde kilinmasi zorunludur.® Ne var ki
acele edilmesi gereken yolculuk veya yagmur gibi bazi durumlar bu iba-
detin bes ayr1 vakitte edasini zorlastirabilmektedir. Meseleye siinnet kay-
nag1 agisindan baktigimizda bu gibi durumlarda Hz. Peygamber ve asha-
binin namazlar birlestirerek kildiklar1 ve boylece giiniin daha az kismin-
da gorev ifa edilerek kolaylik elde edildigi goriilmektedir. Fakat namaz-
larin bir arada kilindigina dair rivayetler incelendiginde bu namazlarin
kendi vaktinde kilinarak birlestirildigine kanaat getirmek miimkiin oldu-
gu gibi, namazlar diger vakte kaydirarak kilmanin da mesru olduguna
kani olmak da miimkiin goziikmektedir. Binaenaleyh fukaha detaylar:

asagida gelecegi tizere kendi delil ve usulii gercevesinde bu iki ihtimal-

1 Nisa, 4/103. Kur'an'in gesitli surelerinde sabah, 6gle, ikindi, aksam ve yats1 namazlari-
nin vakitleri agik olarak veya isaret yoluyla agiklanmistir. (Hud, 11/114; Isra, 17/78;
Taha, 20/30; Niir, 24/58; Rtim, 30/17-18; Kaf, 50/39-40; Dehr, 76/25-26) Nafi’ b. Ezrak, ibn
Abbas'in yanina gelip, “Bes vakit namaz Kur'an'da var mi1?” diye sorar. Ibn Abbas
“Evet” der ve Rlim suresinin 17. ve 18. ayetlerini okuyup, “0swi 0" aksam namazi, “ (>
Usssa? sabah namazi, “\gie 5”7 ikindi namazi, “Os0e55 o5 0§le namazidir, dedikten sonra,
Niir suresinin 58. ayetindeki “aS) < ;s &6 Liall 83ba 22y e 5” il4hi kelamini da okur (yat-
siya isaret eder).” Hakim, EbG Abdillah en-Nisabtri, el-Miistedrek ale’s-Sahthayn, Daru’l-
Harameyn, 1997, II, 483 (H.no3598).

2 Bkz. Buhari, Mevakitu’s-Salat, 1-27; Miislim, el-Mesacid ve Mevadiu’s-Salat, 31.

3 ibnivl-Kayym, Ilému’l-Muvakkiin, (Haz. EbG Ubeyde Meshdr b. Hasen Alu Selman),
Daru Ibnii’l-Cevzi, Demmam, H.1423, 1998, IV, 333.

4 Bakara, 2/238.

5  Bakara, 2/43.
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den birini tercihe yonelmistir. Bu ¢alisma ise ilgili rivayetleri bir biitiin
olarak goriip ¢oklu yontemle ele almaktadir. Ancak bu yontemin detayla-
rint agiklamadan Once yukarida zikredilen fukahanin klasik fikih yonte-
miyle ve giiniimiizde Islam hukukcularinin fikhi meseleleri inceleme

yOntemlerini kisaca tanitmakta yarar vardir.

Klasik donemde miidellel fikih eserleri Serahsi'nin (6.490/1097) el-
Mebsiit'u, Mergmani’'nin (6.593/1197) el-Hiddye'si ve Sirbini'nin (6.977/
1569) Mugni’l-muhtic’t gibi mezhep ici goriis farkliliklarini ele alanlar ve
Ibn Riisd el-Hafid’in (6.595/1198) Bidayetii’l-miictehid’i, Tbn Kudame'nin
(6.620/1223) el-Mugni’si ve Nevevi'nin (0.676/1277) el-Mecmii'u gibi mez-
hepler arasi goriis farkliliklarini ele alanlar olmak tizere iki kisimdir.
Mezhep i¢i mukayeseli eserlerde fikhi mesele ile ilgili goriisler siralanip,
delilleri zikredilir ve mezhebin benimsedigi fikih usulii cergevesinde
degerlendirilerek tercih yoluna gidilir.® Ayrica bu tiirde bazen diger
mezheplere ait goriisler ve delilleri de zikredilip ni¢in o deliller ile amel
edilmedigi ortaya konulmaya caligilir.” Mezhepler arasi mukayeseli eser-
lere gelince, bu gibi eserlerde meseleye ait goriisler sahipleriyle birlikte
siralanip, delilleri ortaya konulur ve deliller fikih usulii dikkate alinarak
degerlendirmeye tabi tutulur. Bu eserlerin miiellifleri, cogunlukla kendi
mezheplerinin goriiglerini,® bazen diger mezheplerin goriislerini tercih
ederler.” Bu yontemin elegtirilebilecek yonlerinin baginda neredeyse fik-
hin biitiin konularinda bizlere kadar ulasan rivayetlerin, mezheplerin
metot farkliligi sebebiyle -agik Ornegini Tahavi'nin (6.321/933) Serhu
Meini’l-Asirinda gordiigiimiiz sekliyle!- taraflar arasinda adetd payla-

6 Ornek olarak Bkz. Serahsi, Semsiiddin, el-Mebsiit, Daru’l-Ma'rife, Beyrut, 1989, I, 97-99,
III, 3-4; Mergmnani, Ebu’l-Hiiseyn Ali b. Ebi Bekr, el-Hiddye fi Serhi’l-Biddye, (Thk. Tallal
Yusuf), Daru 1hyéi’t-Tﬁrési’1-Arabi, Beyrut, ty., I, 27.

7 Merginani, el-Hiddye fi Serhi’l-Bidaye, 1, 16, 22, 24, 26.

8 Ibn Kudame, Muvaffakuddin Ebt Muhammed Abdullah b. Ahmed, el-Mugni, (Thk.
Abdullah et-Tiirki-A. Muhammed el-Hulv), Daru Alemi’l-Kﬁtﬁb, Riyad, 1997, 1, 148,
158, VII, 8.

9 Ibn Kudame, el-Mugni, 1, 133; VII, 16.

10 Tahavi, Ebti Ca’fer Ahmed b. Muhammed el-Ezdi, Serhu Meiéni'l-Asar, (Thk. Muham-
med en-Neccar-Muhammed Cadu’l-Hak), Alemiv’1-Kiitiib, 1995, 1, 11-18, 32-34, 53-62.
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silmis ve atomik bir yapida istifade edilme yoluna gidilmis olmasidir.
Boylece bu biiyiik rivayet serveti biitiinliigiinii kaybedebilmekte, belki de
birbirini destekleyen, beyan ve tavzih eden veya kayit altina alan rivayet-

ler gozden kaybolma riski tasimaktadir.

Gegmise kiyasla adeta yeni bir yap1 kazanan giintimiizde yapilan
fikhi ¢alismalarda ise cogunlukla mezhepler aras: karsilagtirmali miidellel
eserlerin usulii takip edilmektedir. Bunu yaparken goriisler ortak nokta-
lar1 dikkate alinarak gruplara ayrilmakta, bu gruplarin delilleri bir araya
toplanmakta, daha onceki fukahanin deliller tizerindeki yorumlar: ile
kars1 goriis sahiplerine verdikleri cevaplar ya deliller sunulurken veya
degerlendirme kisminda ele alinmakta, degerlendirme yapilirken -Islam
hukuku bir biitiin kabul edilerek- belli bir mezhebin usulii yerine fikih
usuliiniin biitiintine ve ayrica liizum goriildiigiinde hadis ilmine miira-
caat edilmektedir. Sonug olarak bu goriisler arasindan kuvvetli goriilen
tercih edilmektedir. Bu tercihlerde giiniimiiz ihtiyaglarinin etkisi bulun-

dugu da burada zikredilmelidir.!!

Bizim “¢oklu yontem” adini verdigimiz metoda gelince, esasen mez-
hepler aras1 mukayeseli literatiirde benimsendigi iizere calisma konu
hakkinda olusan goriisler {izerinden yiiriitiilmekte ve dogasi geregi tercih
yontemi uygulanmaktadir. Tabii bunu yaparken, dncelikle gortisler ortak
noktalarindan hareketle ana gruplara ayrilmakta, daha sonra taraflarin
kendi kaynaklarinda yer verdikleri deliller, bu goriisler baglaminda Ki-
tap, slinnet, icma, sahabe goriis ve uygulamasi (eser), kiyas ve akil sek-
linde bir diizen icerisinde birlestirilmeye calisilmaktadir. Bununla birlikte
taraflarin birbirlerinin delillerine yonelttigi elestiriler ve cevaplar, hem
tekrardan kaginmak, hem de biitiinliigii bozmamak amaciyla delilin bu-
lundugu yerde ele alinmaktadir. Ayrica, konuyla ilintili oldugu halde
basvurulan fikih kaynaklarinda bulunamayan Hz. Peygamber’e ve saha-
beye ait diger veriler de arastirmaya dahil edilmektedir. Bu esnada olayla

ilgisi olan sahabiler tespit edilmekte ve hem o konudaki s6z ve uygula-

11 Bkz. Dalgin, Nihat, Giindemdeki Tartismali Dini Konular, Ensar Nes., Istanbul, 2009.
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malari, hem de farkli zamanlarda meseleyle ilgi kurulabilecek s6z ve
uygulamalari tespit edilmeye calisiimaktadir. Elde edilen veriler “capraz
sorgulama” mantigiyla birbirinin agigini1 kapatmada, kapali kisimlarini
acikliga kavusturmada ve ¢ikarimi tutarli hale getirmede birbirini ta-
mamlayan kaynak olarak islenmektedir. Boylece mesele hadis ilmi baki-
mindan da ikmale ¢alisilmaktadir. Bu yontemde de fikih usulii bir biitiin
olarak kabul edilmektedir. Bu siirecte ayrica “olaylarin gectigi zaman ve
mekan boyutu” ile “olaylarin karakteristik yapilar1” ise siyer ve megazi
eserleri yaninda, Yakit el-Hamevi'nin (6.626/1229) Mu’cemii’l-Biildan’1
gibi medeniyet ve kiiltiir eserleri vasitasiyla da tetkik edilmektedir. Boy-
lece fikhi bir mesele ¢ok yonlii bir sekilde incelenerek giiclii bir kanaat

olusturulmasi amaglanmaktadar.

Asagida ele alian namazlarin birlestirilmesi (cem’) meselesinin ¢ok-

lu yontemin genel isleyisi bakimindan fikir verecegi kanaatindeyiz.
I. Namazlarin Birlestirilmesi (Cem’-i Salateyn) Meselesi

Namazlarin birlestirilmesi (cem’-i salateyn), 6gle namaziyla ikindi namazi ve
aksam namaziyla yatsi namazlarmn ara verilmeden pes pese kilinmasidir.'? Bu
meyanda her bir namazi kendi vaktinde kilmak sartiyla iki vaktin nama-
zin1 pes pese kilmaya silr? (goriiniiste) cem’, bir namazi diger bir vakitte o
vaktin namazi ile birlikte kilmaya ise hakiki cem’ denir. Diger taraftan soz
konusu ikili namazlari ilkinin vaktinde kilmaya cem’-i takdim, ikincisinin

vaktinde eda niyetiyle kilmaya ise cem’-i te’hir denir.!3

Hz. Peygamber’in hac mevsiminde, Arafat'ta 6gle vaktinde ogle ile
ikindi namazinin arasimi cem’ edip cem’-i takdim seklinde, Miizdelife’de
ise yats1 vaktinde aksam ile yats1 namazini cem’ edip cem’-i tehir seklinde

kilindig sabit olup, bunun hac mevsiminde Miisliimanlar i¢in de caiz

12 Goziibenli, Besir, “Cem' “, [[IGYA., 1, (276-284), s. 276; Erdogan, Mehmet, Fikth ve Hukuk
Terimleri Sozliigii, Ragbet Yay., Istanbul, 1098, s. 53. Sabah namazinin yatsi veya 6gle na-
mazi ile, aksam namazinin ise ikindi ile birlestirilmeyecegi icimd ile sabittir Nevevi, EbG Zeke-
riyya Muhyiddin b. Seref, el-Mecmii” Serhu’l-Miihezzeb 1i’s-Sirdzi, (Thk. M. Necib el-Mutii),
Mektebetii’l—iméd, Cidde, 1980, IV, 249.

13 Sahin, Osman, Islam Hukukunda Seferilik ve Hiikiimleri, Samsun, 2009, ss. 25-28.
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oldugunda ittifak vardir.'* Hac mevsimi diginda ise, kiigiik farkliliklar dik-
kate alindiginda birgok goriis ortaya ¢cikmakla beraber,'® bunlar1 ana yak-
lagim olarak ikiye indirgemek miimkiindiir. Birinci yaklagim -hac mevsimi
disinda- namazlarin hicbir surette cem’ edilemeyecegi, ikinci yaklagim ise
sefer basta olmak {izere yagmur, hastalik gibi mazeretlerle birlestirilebile-
cegi yoniindeki yaklasimdir. Buna gore degerlendirmenin de bu iki ba-

kimdan ele alinmasi uygun olacaktir.

A. Hac Mevsimi Disinda Namazlar1 Birlestirmenin Caiz Olmadigini
Savunanlar ve Delilleri

Bu goriis sahipleri sahabeden Ibn Mes'ud, Sa’d b. Ebi Vakkas, ibn Omer,
EbG Misa el-Es’ari, Cabir b. Zeyd; tabiinden Omer b. Abdilaziz, Ibrahim
en-Nehai, Hasan el-Basri, Ibn Sirin, Mekhiil, Esved, Salim, Amr b. DinAr
ile miigtehit imamlardan Siifyan es-Sevri (6.161/778) ve Leys b. Sa’d
(6.175/791)'¢ ile Hanefi mezhebidir.'” Yine bu goriisii Malikilerden Ibnii’l-
Kasim (6.191/806) tercih etmis ve bunu Malik’ten (6.179/795) de rivayet
etmistir.!® Bu goriis ayrica Safillerden Miizeni'ye (6.264/878) de nispet

edilmistir.!?

Bu goriis sahiplerinin kaynaklara yansiyan delilleri Kur’an, stinnet,

sahabe goriis ve uygulamalari ile akil ve kiyastir:

14 bnir'l-Miinzir, el-lcmd’, (Thk. Ebti Hammad Sagir Hanif), Mektebetii'l-Furkan, 1999, s. 41;
Akytliz, Vecdi, Mukayeseli Ibadetler Iimihali, iz Yay., Istanbul, 1995, II, 64.

15 Fakli goriisler hk. bkz. Ibn Battal, Ebu’l-Hasen b. Halef, Serhu Sahihi’l-Buhéri, (Thk. Ebii
Temim Yasir b. 1bréhim), Mektebetii'r-Riisd, Riyad, ty., III, 94-96; Ayni, Bedriiddin Ebx
Muhammed Mahmtid b. Ahmed, Umdetii’l-Kari Serhu Sahihi’l-Buhdri, Daru’l-Kiitiibi'l-
flmiyye, Beyrut, 2001, VII, 217-218; Karafi, Ebii’l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. Idris, ez-
Zahira, (Thk. Muhammed Hacci), Daru’l-Garbi'l-Islami, 1994, II, 374, 377; Doganay, Ek-
rem, Iki Mesele, Bahar Yay., Istanbul, 1983, ss. 58-60.

16 fbn Battal, Serhu Sahihi’l-Buhdri, 111, 95; Ibn Kudame, Mugni, 111, 127; Ayni, Umde, VII, 218.

17 Bkz. Seybani, Muhammed b. el-Hasen, Kitibii'l-Hucce ald Ehli’l-Medine, (Haz. Mehdi
Hasen el-Keylani), Alemiv'1-Kiitiib, Beyrut, 1983, 1, 174; Mevsili, Abdullah b. Mahmid,
el—fhtiyﬁr li-Ta'lili'l-Muhtdr, el—Mektebetii’l-islémiyye, Istanbul, ty., I, 41-42.

18 fbn Kudame, Mugni, 111, 128; Ayni, Umde, VII, 225.

19 Nevevi, Mecmii’, IV, 250 Bu tespit Kadi Ebti Tayyib vb.nden gelmektedir. Ancak Mii-
zeni'nin, cem’i onayladig1 anlagilmaktadir. Bkz. Miizeni, Eb{i Ibrahim Ismail b. Yahy3,
Muhtasar fi Furiii’s-Safiiyye, Darw’1-Kiitiibi’l-lmiyye, Beyrut, 1998, s. 41.
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1- Kur’an

a- Yiice Allah “Namaz miiminlere vakitli olarak farz kilind.” buyurmustur.?

O halde namazlar biri digerinin vaktine gececek sekilde cem’etmek va-
kitleri degistirmek olur.2! Ayrica Sevkani (6.1250/1834) ayetin tefsirinde
Allah Teala’nin namazlar: kullarina farz kilip, onlar i¢in muayyen vakit-
ler belirledigini, uyku ve unutma gibi ser’1 bir 6ziir olmadik¢a vaktinin

disinda kilmanin caiz olmayacagin vurgular.??

b- Allah Teald “Namazlarimizi ozellikle de orta (ikindi) namazlarmizi dii-
zenli olarak (:s&s)  kilimz.” buyurmustur.”® Bedreddin el-Ayni'ye
(6.855/1451) gore, Yiice Allah bu ayetiyle namazlarin, vakitlerinde eda
edilmesini emretmistir. Binaenaleyh, namazlar1 cem’-i stiri seklinde kil-
mak bu ayetlerle amel etmek, hakiki cem’ yapmak ise ayetle ameli terk

etmek demektir.?*

c- Yine kafir ve miinafiklardan bahsedilen bazi ayetlerde onlarin ya

25 veya “namazlari zdyi ettikleri”?®

“namazlardan gafil olduklar: vurgulanir.
Taberi’'nin Sa’d b. Ebi Vakkas’tan tahrig ettigi bir rivayette, Hz. Peygam-
ber namazindan gafil olan kimselerin namaz vaktini gegiren kimseler
oldugunu agiklamigtir.”” Namazlarin zayi edilmesini izah eden bazi sa-
habiler tiimden terk edilmesi demek oldugunu ileri siirerken, Ibn Mes'id

gibi bazi sahabiler de vaktinin gegirilmesi olarak anlamiglardir.?

20 Nisa, 4/103.

21 Mevsili, fhtiyar, I, 41.

2 Sevkani, Muhammed b. Ali, Fethu'l-Kadir el-Cami’ beyne Fenneyi'r-Rivayeti ve’'d-
Dirayeti min Ilmi’t-Tefsir, (Thk. Abdurrahman Umeyre), by., 1994, 1, 809.

23 Bakara, 2/238.

2 Ayni, Umde, VII, 220.

25 Madn, 107/5.

2% Meryem, 19/59.

27 fbn Kesir, Tefsiru’l-Kur'dni’l-Azim, (Thk. Muhammed Fadl Acmavi vd.), Miiessesetii
Kurtuba, Kahire, 2000, XIV, 471.

28 Bkz. Ibn Kesir, Tefsir, IX, 264-266.
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Bu baglamda Zehebi'ye (6.748/1348) gore namazlari vaktinden gecik-
tirmek biiyiik giinah iken,? Ibn Hazm’a (6.456/1064) gore ise, vakti gika-

cak sekilde namaz1 gegirmek sirkten sonraki en biiyiik giinahtir.%
2- Siinnet

a- Hz. Peygamber’in namazlar ilk vaktinde kilmaya tesvik eden hadisleri

namazlari vakti disinda cem’etmeye manidir.

1) Ebi Hureyre dahil bazi sahabenin rivayetine gore Hz. Peygamber
“Kisi namazim vaktini gecirmeden kilar. Siiphesiz kagirdi$1 kismi ailesinden ve
malimdan daha hayirlidir.” buyurmustur.3! Tahavi'ye gore bu hadis, vakit
icinde namazin 6zel bir vaktinin oldugunu, o vakitte kilmanin vaktin

kalaninda kilmaktan efdal oldugunu ifade eder.*

2) ibn Omer’in nakline gére Hz. Peygamber “Herhangi bir vakit na-
mazi kilmaksizin vaktini gecirenler yuvasi dagilmis, malini miilkiinii

elden kagirmsg gibidirler.” buyurmustur.®

b- Hz. Peygamber’in namazlar1 vaktinden te’hir etmeyi nehyettigi

hadisler cem’in caiz olmadigini gosterir. Soyle ki:

1) Eb(i Katade’den gelen rivayete gore Hz. Peygamber “Uykuda iken

kusur yoktur. Asil kusur, uyamk iken bir namaz: digerinin vakti girinceye kadar

2 Zehebi, Semsiiddin, el-Kebdir, Daru’l-Fikr, Beyrut, ty., s. 51.

%  fbn Hazm, Ebi Muhammed Al b. Ahmed, el-Muhalld, idéretﬁ’t-leéati’l-Mﬁniriyye,
Misir, H.1352, VI, 217; Zehebi, el-Kebdir, s. 49.

31 Tahavi, Medni’l-Asér, 1, 150. Hadis, EbQ Hureyre kanaliyla miisned, Talk b. Habib kana-
liyla da miirsel olarak rivayet edilmistir. Ayrica imam Malik, Yahya b. Said’in s6zii ola-
rak da rivayet etmistir. Bkz. ibn Abdilberr, Ebi Omer Ydsuf b. Abdillah el-Endeliisi, el-
Istizkéir el-Cami’ li-Mezihib Fukahdi’l-Emsar. .., (Thk. A. Emin Kal'aci), Daru’l-Va'y, Haleb-
Kabhire, 1993, 1, 279-281.

%2 Tahavi, Medni'l-Asér, 1, 150.

3% Buhari, Mevikit, 14 (H.no: 552); Miislim, Mesdcid, 35 (H.no: 626); Beyhaki, Siinen, I, 653
(H.no: 2092).

ONDOKUZ MAYIS UNIVERSITESI iLAHIYAT FAKULTESI DERGISI [2017] sayi: 43

39
OMUIFD



40

OoMUiFD

OSMAN SAHIN

geciktirmektir.”3* buyurmustur. Bu hadis her namazin vaktinin digerinin

vakti girene kadar devam ettigini gosterir.®®

2) EbG Hureyre'nin rivayetine gore Hz. Peygamber “Namaz (vak-
ti)nin bast ve sonu vardir. Ogle vaktinin basi giinesin batiya meyletmesi,
vaktinin sonu ise ikindi vaktinin girmesidir.” demistir. Tahavi'ye gore bu
hadis ile ikindi vaktinin girisi, 5gle vaktinin ¢ikisina baglanmistir.>® Bu da

namazlarin ayri ayr1 vaktinin oldugunu gosterir.

3) Baska bir rivayette Hz. Peygamber “Namaz vakti bu iki vakit arasi-
dir.” buyurmustur.” Bu rivayet de namazlarin vakitleri digina gikarila-

mayacagini vurgulamaktadir.

Ancak, Nevevi, vakitleri belirleyen hadislerin umumi olduklarini,
buna karsilik —ileride gelecek olan- yolculuk sebebiyle yapilan cem’ ha-
dislerinin hususi oldugunu, dolayisiyla hususi olanin 6nceliginin bulun-
dugunu ileri siirer.® Ne var ki, bu iddia ancak, cem’ hadislerinin sabit
oldugu ortaya konduktan sonra gegerlilik kazanabilir. Oysa yolculuk
baglaminda nakledilen cem’in, hakiki veya stri olup olmadiklar tartis-

maya agiktir.

c- Rasulullah’in bir defa disinda namazlar1 cem’ etmedigine dair ibn
Mes'ud’dan ve Ibn Omer’den gelen rivayetler de hakiki cem’in caiz ol-

madigina delildir.

1) Imam Muhammed’in (6.189/805) Alkame b. Kays ve Esved b. Ye-
zid’den tahricine gére Ibn Mes'ud “Arafat'ta 6§le ve ikindi namazinin disin-

da iki namazi birlegtirmek yoktur.” demistir.¥ Hz. Peygamber’in hac esna-

3 Miislim, Mesdcid, 55 (H.no: 681). Farkli sahabilerden rivayetler icin bkz. Tahavi, Medni’l-
Asdr, 1, 165-166.

3 [bnirl-Hiimam, Kemaliiddin Muhammed b. Abdilvahid es-Sivasi, Fethii’l-Kadir ale’l-
Hiddye, (Haz. Abdiirrezzak Galib el-Mehdi), Dﬁru’l-Kﬁtﬁbi’l-Hmiyye, Beyrut, 2003, I,
225; Ayni, Umde, VII, 218.

3 Tahavi, Meini'l-Asir, 1, 149.

37 Tahavi, Meini'l-Asir, 1, 148, 165.

38 Nevevi, Mecmii’, IV, 252.

3 Seybani, Hucce, I, 164-165.
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sinda Arafatta’ki cem’i sabit olduguna gore, bu haberin o olaya dayandigi

ve hakiki cem’ oldugu agiktir.

2) Ibn Omer’in nakline gelince, Ebi Daviid'un Siileyman b. Ebi
Yahya’dan tahricine gore Tbn Omer “Rasululléh yolculukta aksam ile yatsiy:
sadece bir defa cem’etti” demistir.®’ Bu rivayetteki cem’in de hakiki cem’

oldugu ve Miizdelife’de meydana geldigi anlagilmaktadir.!

3) Yine Buhari ve Miislim iki ayri tarikle Ibn Mes'ud’'un “Rasu-
lulldh’in higbir namazi vaktinin haricinde kildirdigini gérmedim. Sadece
Cem (Miizdelife)'de aksam ile yatsiy1 birlikte kildirdi. Sabahi da (mutat)
vaktinden once kildird1.” ve “Kendisinden baska ilah bulunmayana ye-
min ederim ki, Rasulullah, Arafat’ta 6gle ile ikindiyi ve Cem’de aksam ile
yatsiy1 cem’ etmenin disinda her namazi vaktinde kilmistir.” dedigini

rivayet etmigtir.*?

Ayni'ye gore bu hadis hazar, sefer veya baska hangi sebeple olursa
olsun o6gle ile ikindi ve aksam ile yatsiy1 cem’etmeye cevaz veren biitiin

hadisleri iptal etmektedir.*3

Diger yandan Ibn Mes'ud’un Hz. Peygamber’e daimi yakinligindan
hareket eden Zahid Kevseri (6.1952), Hz. Peygamber’in cem’-i hakiki
seklinde uygulamasi olsaydi Ibn Mes'ud’un mutlaka haberi olmas1 gerek-

tigini savunmaktadir.

Diger yandan bu gerekgeleri cem’” konusunda cem’in iki vakitten bi-
risinde yapildigina acik¢a delalet eden hadisleri reddetmek igin yeterli

gormeyen Kirbasoglu, “Rasulullah’in iki namazi, iki vakitten birisinde

4 Bkz. EbG David, Saldtii’l-Miisdfir, 5 (H.no: 1209).

41 Nevevi, Mecmii’, IV, 250.

42 Buhari, Hac, 99 (H.no: 1682, 1683); Miislim, Hac, 48 (H.no: 1289).

% Ayni, Umde, V, 45.

4 Kevserl, Mumammed Zahid b. el-Hasen, en-Niiketii't-Tarife fi't-Tehaddiis an Rudiid Ion Ebi
Seybe ald Ebi Hanife, el-Mektebetii'l-Ezheriyye li't-Tiiras, Kahire, 2000, s. 38. Nitekim Ebt
Miisa el-Eg‘ar, Ibn Mes‘d hakkinda “Hz. Peygamber’i her gordiigiimde, Ibn Mes‘id'u da
ehlinden goriirdiim” derdi. Bkz. ibn Sa’d, Muhammed ez-Ziithri, Kitdbii’t-Tabakati’l-Kiibra,
(Thk. Ali Muhammed Omer), Mektebetii’l-Hanci, Kahire, 2001, III, 142.
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cem’ettigini goren pek ¢ok sahabe mevcuttur. Bir yanda Abdullah b.
Mes'tid gormedim diyor, 6te yandan pek ¢ok sahabi gordiim demektedir.

Bu durumda hangisinin hadisi kabul edilecektir?”4

diye sorarak itiraz
eder. Bu sorunun cevabi sadedinde Nevevi, Ibn Mes'udun cem’i gérmedi-
gini ifade (nefy) ettigini, buna karsilik, sahih yolla gelen rivayetlerde di-
ger sahabenin gordiigiinii ifade (isbat) ettigini, tercih usuliine goére hem
sahih oldugu hem de daha fazla bilgi (ziyade) icerdigi igin, cem’ edildigi-

ni belirten sahabenin hadislerinin tercih edilecegini savunur.4

Ancak bu itiraz ve tercih yerinde degildir. Zira Ibn Mes'ud’un szii-
nii “gormedim” (nefy) seklinde degil, “namazlar1 ayr1 ayr1 kilarken gor-
diim” (isbat) seklinde anlamak lazimdir. Gercekten de Ibn Mes'ud Hz.
Peygamber’in biitiin savaslarinda hazir bulundugu gibi, cem’e dair riva-
yetlerin geldigi Tebiik tecriibesini de yasamis? ve Hz. Peygamber ile
namaz kilmistir. Buna bagli olarak hem Hz. Peygamber’in o namazlar
nasil kildigin tarif etmis, hem de namazlan goérdiigii sekilde uygulamis-
tir. Sdyle ki: Taberani Ibn Mes'tid’un “Rasulullah aksam ile yatsiy1 birles-
tirir. Birini vaktinin sonuna te’hir eder, digerini vaktinin basina alirdi.” dedi-

gini naklederken,*® Tahavi de Abdurrahman b. Yezid'in “Bir hac yolculu-

4% Kirbasoglu, M. Hayri, Namazlarin Birlestirilmesi, Hﬁhiyﬁt Yay, Ankara, 2002, s. 111.

4 Nevevi, Mecmil’, IV, 252. Baz1 durumlarin esit olmasi halinde ziyade tasiyan tarafin
tercih edilmesi kabul edilen bir uygulamadir. (Bkz. Serahsi, Mebsiit, XIV, 100-101; ibn
Hacer, Feth, VI, 178). Bu gibi delillerin tearuzunda tercih kurallar1 hk. bkz. Berzendi,
Abdillatif Abdullah Aziz, et-Tedruz ve't-Tercih beyne’l-Edilleti’s-Ser iyye, Daru’l-kiitiibi’l-
[imiyye, Beyrut, 1993, TI, 186vd.

47 fbn Ishak'in tahricine gore Ibn Mes'ud Tebiik’te bulunduklar bir sirada gece yarisi
kalkmig, ordugahin bir kdsesinde bir ates 15181 gormiis, 1s18a dogru ilerleyince Hz. Pey-
gamber ile Hz. Eb{i Bekir ve Hz. Omer’in vefat eden Abdullah Zii'l-Bicadeyn'in defniyle
ilgilendiklerini gormiis, hatta Hz. Peygamber bizzat kabir icinde definle ilgilendigi ve
merhuma hayir dua ettigi icin, o kabirde yatanin kendisi olmasina dair hasretini ifade
etmistir. Bir diger rivayete gore, Hz. Osman’mn hilafeti doneminde Ebti Zerr'in Medi-
ne’ye ii¢ giinlitk uzakliktaki Rebeze’de vefat etti§i sirada, umre yapmak maksadiyla
oradan gec¢mis, kimsesiz kalan cenazesine yardimci olmus, bu esnada oradakilere Tebiik
seferinde Ebti Zerr'in bu durumu hakkinda Hz. Peygamber'den duydugu sozleri ak-
tarmustir. (Bkz. Koksal, M. Asim, islam Tarihi, Samil Yay., Istanbul, 1987, XVI, 181, 211-212).

4 Heysemi, Ntruddin Ali b. Ebi Bekir, Bugyetii'r-Raid fi Tahkiki Mecmai’z-Zevdid ve Menbei'l-
Fevdid, (Thk. Abdullah Muhammed ed-Dervis), Daru’l-Fikr, 1994, II, 365 (H.no: 2968).
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gunda Tbn Mesud'la birlikte bulundum. Ogle namazini te’hir, ikindi namazim
ta’cil, aksam namazim te’hir yatsi namazum ta’cil ediyordu. Sabahi da ortalik
agarirken kildiriyordu.” dedigini rivayet etmistir.*” Neticede Ibn Mes'ud’un
Hz. Peygamber’in namazlar1 cem’ettigini inkar etmedigine dikkat ¢eken
Merhum Ekrem Doganay, onun aslinda namazlar1 “vaktinin disinda kil-
dig1 konusunu reddettigini, onun kanaatinin de cem’-i salatin namazlar:
vaktinden once veya sonra kilmak demek olmadigini, birini vaktin so-
nunda digerini ise vaktinin basinda kilmak demek oldugunu, zaten bazi

sahabilerin de bunu agikga belirttigini ifade eder.>

Nitekim ayrica Tebiik seferine degilse de Beni Mustalik gazasina sa-
hit olan Hz. Ali®' ve Hz. Aise® de benzer sekilde Hz. Peygamber’in cem’
yaptigini tarif ederek Ibn Mes'ud ve Ibn Omer’in tespitini teyid etmisler-
dir.

d- Cem’in seklini tarif eden ¢ogu sahih haberler s{irl cem’i agik¢a or-

taya koymaktadir.

1) Omer b. Ali, babas1 Hz. Ali'nin yolculukta 6nce aksami kildirdigi-
n1, sonra yatst vaktini bekleyerek aksamin arkasindan yatsiy1 kildirdigin
ve “Rasulullah’m boyle yaptigim gordiim” dedigini naklederken,®® Hz. Ai-
se'nin de “Hz. Peygamber yolculukta 6gleyi geciktiriyor, ikindiyi acele ediyor-
du. Aksam geciktiriyor, yatsiyi acele ediyordu.” dedigi rivayet edilmigtir.>*

Ancak ravi Ebi Malik en-Nehai zayiftir. Bununla birlikte, Heysemi hadisin bundan bagka
bir siyakla sahih yolla geldigini ifade etmistir. A.g.e., a.y.

©  Tahavi, Meini'l-Asdr, 1, 166.

%0 Doganay, [ki Mesele, ss. 111-112.

51 Koksal, Tarih, XII, 36.

52 Beni Mustalik gazasi, akabinde ifk hadisesinin yasandig1 gazvedir. Hz. Aige o gazveye
Ummii Seleme ile birlikte katilmistir. Detaylar igin bkz. ibn Sa’d, Kitdbii't-Tabakdti'l-Kiibra,
II, 60; Koksal, Tarih, XII, 36-52, 61-86.

53 [bn Ebi Seybe, 111, 504 (H.no: 8321).

5+ fbn Ebi Seybe, III, 503 (H.no: 8314); Tahavi, Medni I-Asdr, 1, 164; Heysemi, Bugye, II, 364
(H.no: 2965). Heysemi’ye gore ravisi Mugire b. Ziyad hakkinda Ibn Muin, Ibn Adiyy ve
Eb{i Zur’a sika derken, Buhari ve baskalar1 da zayif oldugunu soylemislerdir. Bugye, a.y.
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2) Enes’in de yolculukta namazlar1 birlestirerek kilmak istediginde,
Ogleyi vaktinin sonuna geciktirip kildigi, ikindiyi ise vaktinin basinda
kildigi, yine aksami vaktinin sonunda, yatsiy1 da vaktinin baginda kildig;,
ardindan “Rasulullah seferde namazlar1 boyle birlestirirdi” dedigi rivayet

edilmistir.>®

e- [kAmet halinde namazlarin cem’edilerek kilindigin belirten hadis-

ler de s{irl cem’ uygulamasini teyit eder.

Ibn Abbas’mn ifadesine gore “Rasulullah korku ve sefer hali olmadan
ogle ile ikindiyi birlikte ve aksam ile yatsiy1 da birlikte kil(dir)di.”(...)%

Ibn Hazm bu hadiste cem’-i hakikiden bahsedilmedigi icin, kendile-
rinin mesr(i gordiigii cem’-i stirf uygulamasi arasinda herhangi bir geliski
s6z konusu olmadigini savunurken,® Ayni ise Ibn Abbas’in bu tespitinin
namazlar birlestirmeyle ilgili hadislerin cem’-i stirl oldugunu teyit ettigi-
ni ileri stirer. Zira hi¢ kimse hazarda iken hakiki cem’in caiz oldugunu
savunmamustir. O halde (diger hadislerdeki cem’ ifadesiyle ayni olan)
buradaki cem’ ifadesi, ilkinin vaktinin sonuna ertelendigini ve ikincisinin

vaktinin bagina alindigini gosterir.®

Hatta Hanbeliler, Ibn Abbas’in bu rivayetinden hareketle, aliskanlik
haline getirmemek kaydiyla giinliik ihtiyactan dolayr namazlar
cem’etmeyi caiz gdren Ibn Siibriime’ye (6.144/761) itiraz ederken, Hz.
Peygamber’in o namazlari, birinci namazi vaktinin sonuna, ikinci namazi
ise vaktinin basina alarak kilmis olabilecegini itiraf etmislerdir. Bu konu-
da onlarin diisiincesini etkileyen sey, hadisin sonunda ravi Amr b. Dinar
ile Cabir b. Zeyd arasinda gecen “dgleyi geciktirip ikindiyi éne aldi, aksam
geciktirip yatsiyr dne aldl” seklindeki diyalogdur.® Yani Hanbeliler bu iti-

5%  Bezzar, Ebi Bekir Ahmed b. Amr, Miisned, (Thk. Mahfuzurrahman Zeynullah), Miiesse-
setii Ulimi'l-Kur’an, Beyrut, H.1409, II, 255 (H.no: 664); Heysemi, Bugye, 1I, 366-367
(H.no: 2974). Ravileri arasinda Ibn Ishak vardir. O sikadir ama miidellistir. Bugye, a.y.

5 Tahavi, Medni'l-Asér, 1, 162.

57 Ibn Hazm, Muhallg, 111, 173.

58 TahAvi, Medni'l-Asir, 1, 162; Ayni, Umde, VII, 218.

5 Bkz. Ibn Kudame, Mugni, 111, 137.
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razlarinda esasen ilgili namazin cem’-i stiri ile kilinmis olma ihtimalini de

kabullenmiglerdir.

f- Vakitleri tayin eden naslar tevatiir veya sohret derecesinde sabit
olmustur. Binaenaleyh kuvvetce kendilerine denk bir delil bulunmadikca
bu naslar terk etmek caiz degildir. Oysa cem’e dair rivayetler ahad ha-

berdir. Miitevatir haberler ahad haberlerle terk edilemez.%0

Fakat cem’e dair topladig; ii¢ yiiz kiisur hadisi inceleyen Kirbasoglu,
bunlarin on iki adet sahabe, otuz bir adet ikinci tabaka ravisi ve kirk yedi
adet tiglincii tabaka ravisi tarafindan nakledildigini, binaenaleyh konu ile
ilgili hadislerin meshur derecesinde oldugunu, Hanefilere gore meshur
hadislerle kat'i naslarin tahsis edilebildigini, bu sebeple gelen rivayetlere
gore hakiki cem’in Hanefi usuliince de gegerli oldugunu ileri siirer.®! Ne
var ki, ayn1 hadisler {izerinde bizim yaptigimiz degerlendirmede hakiki
cem’in lehine ve aleyhine olan biitiin rivayetlerin sayildigi, dolayisiyla
metinlere sanki tek bir metin imis veya mana birligi varmis gibi yaklasil-
dig1 kanaati hasil olmustur. Oysa hadislerin, ilgili ¢calismada birbirlerin-
den farkli oldugunu gosteren basliklarla siniflandirilmasina ragmen, Kir-
basoglu tarafindan tek bir metin imis gibi sayima gidilmesi, yani tartisma
konusu cem’-i hakiki oldugu igin, mutlak cem’ ve cem’-i sfiri rivayetleri-
nin bir arada sayilmasi tutarli degildir. Detaylar: ileride gelecegi {izere
cem’-i hakiki seklinde rivayet gelen sahabiler sadece Enes b. Malik, Tbn
Omer ve Ibn Abbas’tir. Ancak Enes ve Ibn Omer hakkinda ayni konuda
gelen bagka rivayetlerde agik¢a cem’-i stirl yapildigi yoniinde agiklamalar
da vardir. Yani iki sahabinin rivayetleri birbiriyle celismektedir. Ibn Ab-
bas’tan gelen rivayetlerin ise ileri derecede zayif oldugu goriilmektedir.%?
Bu sebeple birbirini destekleyen rivayetlerden s6z etmek miimkiin go-

ziikmemektedir.

6  Bkz. Ayni, Umde, VII, 220.
ot Kiurbasoglu, Namazlarn Birlestirilmesi, ss. 108-110.
©  Asagiya bkz.
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3- icma

Daha once de gectigi gibi namazin bes vakit oldugu konusunda biitiin
iimmetin ittifaki (icmd) bulunmaktadir.®® Zira mira¢ esnasinda farz na-
mazlar bes vakte ¢ikarildiktan sonra, ertesi giin Cebrail Hz. Peygamber'e
gelerek bes adet namazin vakitlerini bizzat ayri ayri gostermistir® ve

bunlar arasinda bir vakitte iki namaz kilmak yoktur.®®
4- Sahabe Goriis ve Uygulamasi (Eser)

a- Baz1 sahabilerin namazlar oziirsiiz olarak cem’etmeyi biiyiik giinah-
lardan saymasi, sahabe arasinda cem’in hos karsilanmadigina isaret et-

mektedir.%®

Bu baglamda Imam Muhammed, el-Hucce adli eserinde Hz. Omer’in
uzak beldelerdeki emirlere mektup yazip bir vakitte iki namazi birlestir-
meyi yasaklayarak, iki namazi bir vakitte birlestirerek kilmamn biiyiik giinah
oldugunu bildirdigine dair haber ulagtigim belirtmis,®” el-Muvatta’ rivaye-
tinde ise bunu sika raviler yoluyla el-Ala b. El-Haris'in Mekh{il’den riva-

yeti olarak aldiklarini agiklamigtir.®

fmam Muhammed ayrica, Ebi Katade el-Adevi’den “Hz. Omer’in
‘Su ¢ seyin biiyiik giinah oldugunu, iki namazi birlestirmek, savastan
kacmak ve ganimetten c¢almak’ seklindeki mektubunun okundugunu

duydum” dedigine dair rivayeti de nakletmistir.*’

Buna karsilik, bu ikinci rivayeti —sahih isnatla’- tahri¢ eden Ibn Ebi

Hatim “yani oziirsiiz olursa” agiklamasini eklemi§,71 Beyhaki de Ebu’l-

63 fbnii’l-Kayylm, I'lamu’lI-Muvakkiin, IV, 333.

6 Ebh Davad, Saldt, 2 (H.no: 393).

6 Yaylali, Davut, “Seferilik Hiikiimleri”, Seferilik ve Hiikiimleri, Ensar Nes., Istanbul, 1997,
s. 252.

¢ Dalgwn, Tartismali Dini Konular, s. 106.

67 Seybani, Hucce, 1, 164-165. Ay. bkz. ibn Ebi Seybe, 111, 505 (H.no: 8329).

6 Muuvatta’ (Seybani rivayeti), s. 82.

®  Seybani, Hucce, 1, 165; Beyhaki, Siinen, III, 240-241 (H.no: 5560).

70 Tespit icin bkz. bn Kesir, Tefsir, 111, 463.
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Aliye’den gelen bir rivayette Hz. Omer “Oziirsiiz namazlart birlestirmek

biiyiik giinahlardandir” dedigini nakletmigtir.”?

Diger taraftan Hz. Omer’in mektubunu alan Ebsi Misa el-Esa’ti’den
de “Oziirsiiz namazlart cem’etmek biiyiik giinahlardandr” dedigi rivayet
edilmistir.”> Ayrica benzer bir s6z Ibn Abbas vasitasiyla Hz. Peygam-

ber’den rivayet edilmigse de rivayetin zayif oldugu anlagilmaktadir.”

Rivayetlerde sozii gegen cem’in, biiyiik giinah oldugu nitelemesine
bakilirsa, onun hakiki cem’ oldugunda kusku yoktur. Nitekim Ibn Kesir
(6.774/1373) de, rivayetteki cem’den maksadin 6gle ile ikindi ve aksam ile
yats1 namazlariin takdim veya tehir suretiyle birlestirilmesi oldugunu
onaylar.”> Ancak birbirini destekleyen rivayetlere bakildiginda Hz.
Omer’in “dziir” sarti aradig1 agirlik kazanmaktadir. Bu durumda 6ziir-
den maksadin ne oldugu énem kazaniyor. Safii bu konudaki 6zriin sefer
ve yagmur gibi faktorler oldugunu savunurken,”® Sevkani ise ~daha énce
de gectigi gibi- bunun uyku ve unutma (sehiv) gibi ser'1 6ziirler oldugunu
ileri siirer.”” Nitekim uyku ve unutma 6zrii yukarida gecen hadisle de
desteklenmis olup, hakkinda ihtilaf eden olmamistir. Oysa sefer ve yag-
murun Oziir oldugu ihtilaflidir. Bu durumda hakkinda nas ve ittifak bu-

lunan oziir, tercihe sayandir.

b- Bazi sahabilerin uygulamasina bakildigina onlarin cem’-i stiri

yaptiklar acikca goriilmektedir. Mesela;

71 fbn Ebi Hatim, Abdurrahman b. Muhammed, Tefsiru’l-Kur'ani’l-Azim miisneden an
Rasili’lldh ve’s-Sahdbe ve't-Tabiin, (Thk. Es’ad Muhammed et-Tayyib), Mektebetii Nizar
Mustafa el-Baz, Mekke- Riyad, 1997, 1V, 932 (H.no: 5208); Ibn Kesir, Tefsir, 111, 463 (Ibn
Kesir isnadin sahih oldugunu sdyler. Buna gore Seybani'nin rivayeti de sahih demektir).

72 Beyhaki, Siinen, 111, 240 (H.no: 5559).

73 Bkz. ibn Ebi Seybe, 111, 505 (H.no: 8328); Ayni, Umde, VII, 220.

74 Hindi, Kenz, V11, 547 (H.no: 20191).

75 Bkz. Ibn Kesir, Tefsir, 111, 463.

76 Beyhaki, Siinen, III, 240.

77 Sevkani, Feth, 1, 809.
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1) Daha 6nce gectigi gibi, Ibon Mes'ud bir hac yolculugunda &gleyi
tehir ediyor ve ikindiyi 6ne aliyordu (ta’cil), aksamu tehir ediyor ve yatsi-

y1 6ne aliyordu. Sabahi ise aydinlikta kiliyordu.”8

2) Ebti Osman, Sa’d b. Malik’le yaptig1 hac yolculugunda, acele ettik-
leri icin birini 6ne alip digerini geciktirerek 6gle ile ikindiyi cem’etiklerini
ve yine birini ©6ne alip digerini geciktirerek aksam ile yatsiy1
cem’ettiklerini, bu sekilde zaman kaybetmeden daha az mola ile Mek-

ke’ye vardiklarini sdylemistir.”
5- Kiyas ve Akil

Cem’-i hakiklyi caiz gormeyenler, korku namaziyla sabah namazina ki-

yas yaparak goriislerini gliclendirmeye ¢alismislardir.

1) Savas halinde bile diismanin baskin yapma tehlikesi altinda (bilfiil
catisma hali hari¢) namazlarin kisaltilarak kilinmas: (korku namazi) em-
redilmis olup, cem’edilerek sonradan toptan kilinmasma miisaade edil-
memistir. Bu durum, bir kisim sikintili anlarda da olsa, namazlarin
cem’edilerek kilinamayacagimn delilidir.** Nitekim [bn Kudame de “sayet
korku iginde bulunursamz, ister yiiriiyerek ister binekte (yine de namazlart ki-
Iin)” ayetinin namazlarin vakitlerinden geriye birakilamayacagimin delili

olarak goriir.8!

2) Sabah namazinin kendine has bir vakti oldugu ve vaktinden 6nce
ve sonra alinamayacagi konusunda icmi olduguna gore, diger namazlarin
da aynu sekilde her birinin 6nceye veya sonraya alinamayan 6zel vakti

olmalidir.82

3) Bir namazi vaktinden evvel kilmak, miin’akit olma sart1 tahakkuk
etmeden bir seyi yapmaya benzer. Oysa namazin farz olmasinin sebebi

vakittir. Bu sebeple vaktinden 6nce kilinan namaz sahih olmaz. Namazi

78 Tahavi, Medni'l-Asér, 1, 166.

7 Tahavi, Meini'l-Asir, 1, 166.

80 Dalgm, Tartismali Dini Konular, s.106.

81 fbn Kudame, Mugni, 11, 93.

82 Bkz. Tahavi, Medni’l-Asdr, 1, 166; Serahsi, Mebsiit, 1, 149.
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vaktinde kilmayip te’hir ederek, diger vakit girince kilmak ise uyku di-

sinda caiz bir hareket degildir.%

AKIi yonden ise namazlar1 vaktinde veya vakit disinda kilinmasinin

sonuglari irdelenmistir. $oyle ki:

1) Namazlar cem’edildigi takdirde, bu namazlarin vakitlerinin bir-
lesmesi (tedahul) meydana gelmis olur. Mesela 6gle vakti ikindinin de
vakti olurken, ikindi vakti ayni zamanda 6gle namazinin da vakti olmus
bulunur. Bu takdirde, cem’-i salateyn iki namazi birlestirmekten de ote,
cem’-i vakteyn (iki vakti birlestirmek) olur. Bunun neticesi olarak da bes
oldugu kat'1 deliller ile sabit olan namaz vakitleri tige indirilmis bulunu-
yor. Vakti gelmeden kilinan namaz caiz olmadig1 gibi, vakti ciktiktan

sonra kilinan namaz ise eda degil, kazadir.3

2) Namazlar1 cem’-i stiri seklinde kilmak, Kur’an ile amel etmenin
yaninda, te’vile ihtiya¢ duymadan bu konuda gelen biitiin hadislerle de

amel etmek anlamina gelir.%

B- Hac Disinda Cesitli Mazeretlerle de Namazlar1 Birlestirmenin Caiz

Oldugunu Savunanlar ve Delilleri

Bu gbriis sahabeden Hz. Omer, Hz. Osman ve Hz. Ali ile Sa’d b. Ebi Vak-
kas, Ebti Miisa el-Es’ari, ibn Abbas, Ibn Omer, Usame b. Zeyd, Said b.
Zeyd, Muaz b. Cebel’e nispet edilmekte olup, yine tabiinden Tavs,
Miicahid, ikrime, Zeyd b. Eslem, Ata ve Cabir b. Zeyd; miigtehit imam-
lardan Ishak b. Rahaveyh, Rebia, Ebti Sevr, Sevri, Evzal ve Leys86 ile

Maliki,¥ Safii®® ve Hanbeli mezhebinin goriisiidiir. Bu gruba gore -

8 Dalgwn, Tartismali Dini Konular, s. 105.

8¢ Doganay, [ki Mesele, ss. 55-56.

8 {bn Hazm, Muhalld, 111, 172; Ayni, Umde, VII, 220.

8 Bkz. Ibn Kudame, Mugni, 111, 127; ibn Battal, a. g.e., 1II, 94-95; Nevevi, Mecmii’, IV, 250
(fbnii’l-Miinzir ve Beyhaki’den); Ayni, Umde, VII, 217-218.

87 Malikiler mubah bir yolculuk olmak kaydiyla -kisa mesafeli yolculuklarda bile- her iki
sekli caiz goriirler. (Ibn Riigd, Ebu’l-Velid Muhammed b. Ahmed el-Hafid, Biddyetii'l-
Miictehid ve Nihdyetii’l-Muktesid, Daru’l-Ma'rife, 1982, I, 172; Derdir, Ebu’l-Berekat Ah-
med, es-Serhu’l-Kebir, (Diistiki Hésiyesi ile), Daru Thyai’l-Kiitiibi'l-Arabiyye, ty., I, 368).
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aralarinda bazi ihtilaflar olmakla beraber- sefer basta olmak {izere hasta-
lik, yagmur, ihtiyag gibi bir mazeret bulununca namazlar bir vakitte
birlestirmek caizdir.?’ Ayrica Ibnii'l-Miinzir (6.318/930) bu goriisii Ebt
Yisuf (6.182/798) ve Muhammed’e nispet etmigse® de Hanefiler buna
siddetle karsi gikarlar.”! Ustelik imam Muhammed el-Muvatta’ rivayetin-
de Miizdelife ve Arafat disinda namazlar: birlestirmediklerini acikca ifa-

de eder.?

Ibn Hazm’a gore ise esasen &gle ile ikindi ve aksam ile yatsimin ortak
oldugu vakit yoktur. Bu sebeple normal yolculuklarda cem’-i stiriden
bagkast caiz degildir.”® Ancak gelen sahih hadisler dikkate alindiginda
acele etmek gerektigi zaman 6gle ve aksam namazinin vakti sonraki vakte
sarkar ve boylece cem’-i te’hir suretiyle namazlarin birlestirilmesi caiz

olur.?*

Yine Imamiye’ye® ve Zeydiye'ye gore de sefer faktdriiyle namazlari

birlestirmek caizdir.?®

Ancak meghur rivayete gore imam Malik, namazlari cem’etmenin cevazini, yolculukta
acele etmeyi gerektiren bir faktor sartina baglamistir.(Malik, Miidevvene, 1, 205; Karafi,
Zahira, 11, 373).

88 Sdfiiler kasr ruhsati bulunan yolcu igin, 6gle ile ikindi ve aksam ile yatsi namazlarim
hem cem’-i takdim, hem de cem’-i tehir seklinde bir vakitte kilmay: caiz goriirler. (Safii,
Muhammed b. Idrds, el-Umm, Daru’l-Ma'rife, Beyrut, 1973, 1, 77; Miizeni, el-Muhtasar, s.
41).

8 Hanbeliler kasr yapilabilecek her yolculukta cem’i de caiz goriirler. Su kadar var ki, onlar
da ihtilaftan kurtulmak (muraatu’l-hilaf) i¢in namazlari ayr1 vakitlerde kilmay1 efdal go-
riirler. Buh@iti, Manstr b. Y{nus, Kessdfii'l-Kind’ an Metni’l-Iknd’, (Thk. M. Emin ed-
Dinnavi), Alemii'1-Kiitiib, Beyrut, 1997, 1, 488vd.

%  Bkz. Nevevi, Mecmil’, IV, 250.

9% Bkz. Ayni, Umde, VII, 218; ibn Hacer, Ahmed b. Ali el-Askalani, Fethu'l-Bdri bi-Serhi
Sahihi’l-Buhiri, (Tsh. ibn Baz), Daru’l-Ma'rife, Beyrut, H.1379, I, 580.

%2 Muvatta’ (Seybani rivayeti), s. 82.

% Ibn Hazm, Muhalld, 111, 172.

9 [bn Hazm, Muhallg, 111, 175; Ayni, Umde, VII, 217.

%  Imamiye’ye gore esasen her namazin ilk vakti efdal vakittir, ancak hastalik, yagmur ve
yolculuk sebebiyle namaz, (diger) vaktin sonuna tehir edilebildigi hakiki cem’ ile de ki-
linabilir. (ibn Hamza, EbG Cafer b. Ali et-TGsi, el-Vesile ild Neyli’l-Fadile, (Thk. Muham-
med el-Has{in), Matbaatu’l-Hiyam, Kum, H.1408, s. 82).

ONDOKUZ MAYIS UNIVERSITESI iLAHIYAT FAKULTESI DERGISI [2017] sayi: 43



AHKAM HADISLERININ COKLU YONTEMLE ANLASILMASI VE YORUMLANMASI

Bu gruptakilerin delillerine gelince, bunlar1 Hz. Peygamber’in uygu-
lamalari, sahabenin goriis ve uygulamalar ile akil ve kiyas olarak topar-
lamak miimkiindiir.

1- Siinnet

Ciiveyni, cem’etmenin cevazini ispat konusunda, te’vil kabul etme-
yecek sekilde sahih naslar mevcuttur, derken, Nevevi ise sahih ve meshur
hadisleri delil aldiklarini ifade eder. Zira sahih rivayetlerde Hz. Peygam-
ber’in hac digindaki yolculuklarinda da cem’ettigi meshur olmustur.®”
Soyle ki:

a- Bazi sahabiler Hz. Peygamber’in, yolculuklarinda mutlak olarak

namazlar: cem’ettigini agiklamistir.

1) Bezzar'in tahric ettigi hadiste EbG Hureyre, “Rasululldh seferde iki
namazi birlestirdi” demistir. Ancak Heysemi'ye gore bu rivayette ravi Mu-

hammed b. Eban el-Ca’'fi teferriid etmis olup, ayrica zayif ravidir.”

2) Heysemi'nin derledigi bir hadiste Ibn Mes'tid “Rasulullih seferde
iki namaz: birlestirdi.” demistir.”” Ne var ki, Ibn Mes'id’'un agikca Hz. Pey-
gamber’in hac disinda hakiki cem’ yapmadigina dair agiklamas: dikkate
alindiginda bu stiri cem’ oldugu anlasilmaktadir.

% Zeydiye'ye gore daha evden ¢ikmadan &gle vakti olmussa, evde 6gle ile ikindi birlestiri-
lir. Istenirse aralarinda nafile de kilinabilir. Ancak yolda giderken 6gle vakti olmussa,
ikindiye kadar yola devam edilir ve ikindi ile beraber 6gle kilinir. Zira Hz. Peygam-
ber’den uygulama bu sekilde gelmistir. Aksam ile yatsida da aym sekilde, yildizlarin
goriindiigii bir vakitte konaklanmigsa iki namaz birlestirilir. Yolculuga devam ediliyor-
sa, safagin kaybolma zamanima kadar yola devam edilir, kaybolmasindan 6nce veya
sonra namazlar birlestirilerek kilinir. Bu bilgileri kaydeden Hiiseyn b. Yahya, Ehl-i Beyt
alimlerinin genel olarak, Hz. Peygamber'in hazarda herhangi bir illet ya da yagmur ol-
madan namazlar birlestirdigini, yagmur oldugu takdirde baska bir illet ve yolculuk
olmadan da namazlarn birlestirdigini ifade etiklerini sdyler. (Yahya b. Hiiseyn, el-Hadi
er-Rasi, el-Ahkdm fi'l-Haldl ve’l-Hardm, by., 1410/1990, I, 130-131).

7 Deliller i¢in topluca bkz. Nevevi, Mecmil’, IV, 250-251.

%  Heysemi, Bugye, II, 365 (H.no: 2967).

9 Heysemi, Bugye, II, 365 (H.no: 2966). Ebu Ya’la’min ravileri sikadir. A.g.e., a.y.
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3) Abdullah b. Amr b. el-As da bir rivayetinde mutlak olarak “Rasu-
lullih seferde iki namazi birlegtirdi.”1®° derken, bagka bir rivayette ortami
belirterek “Rasulullih Beni Mustalik gazasinda iki namazi birlestirdi.” 1% gek-

linde aciklar.

4) Tbn Abbas’a gore Rasulullah seferde iki namazi cem’ederek kil-

dirmigtir.19?

7

5) Taberani, Huzeyme b. Sabit'tin “Hz. Peygamber ile tek kametle cem
ile namaz kildim.” dedigini rivayet etmistir. Su’be ve Sevri'ye gore ravi

Kays b. er-Rebi” sika iken, bagkalarina gore zayiftir.!9

6) Bir rivayette Enes b. Malik, “Hz. Peygamber seferde iki namazi
cem’etmek istediginde 6gleyi ikindinin ilk vakti girinceye kadar gecikti-
rir, ikisini cem’ederdi.” derken,'™ digerinde “Hz. Peygamber bir yolcu-
lukta giines batiya meyledince 6gle ve ikindiyi kild1 ve sonra hareket etti”
demis,'® bir bagkasinda “Rasulullah, zeval vaktinden énce yolculuga
giktiginda Ogleyi ikindi vaktine erteler, ikindi vaktinde inip ikisini
cem’ederdi. Giinesin batiya meyletmesinden sonra yola ¢ikarsa, yola
¢itkmadan 6nce 6gleyi kilar sonra yola koyulurdu.” seklinde ifade etmis-

tir 106

bn Battal’a (6.449/1057) gore Enes hadisi —cumhur'un kabul ettigi
gibi- acele edilmeyen normal seferde cem’in cevazina delildir. Bu rivayet

yol alma zorunlulugunu ifade eden asagidaki rivayetlerle gelismemekte-

100 Heysemi, Bugye, 11, 364 (H.no: 2962); Ravileri arasinda Haccac b. Ertat olup, hakkinda
elestiri vardir. A.g.e., a.y.

101 fbn Ebi Seybe, 111, 504 (H.no: 8320); Heysemi, Bugye, 11, 364 (H.no: 2961).

102 Miisned, IV, 322 (H.no: 3288).

103 Taberani, Siileyman b. Ahmed, el-Mu'cemii’l-Kebir, (Thk. Hamdi b. Abdiilmecid es-
Selefi), Mektebetii ibn Teymiye, el-Kahire, ty., IV, 83 (H.no: 3714); Heysemi, Bugye, 1I,
365-366 (H.no: 2970).

104 Miislim, Salatii’l-Miisifirin, 5 (H.no.703).

105 Beyhaki, Siinen, I1I, 231 (H.no: 5523).

106 Buhari, Ebvibu’t-Taksir, 15, 16 (H.no: 1111, 1112); Miislim, Saldtii’l-Miisdfirin, 5 (H.no:
704).
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dir. Her iki uygulama da sahih olarak Hz. Peygamber’den nakledilmis,

bu sebeple her ikisi de siinnet olmugtur.!?”

b- Hz. Peygamber’in yolculuklarinda dgle ile ikindi ve aksam ile yats:
namazini mutlak olarak birlestirdigini gosteren rivayetler de vardir.!%®

Mesela

1) Ebu’z-Ziibeyr, Cabir’e “Rasululldh aksam ile yatsiyi cemetti mi?” diye
sordugunu, onun da “Evet, Beni Mustalik kazasinda” diye cevapladigini

aciklar.'® Ancak ravi Ibn Lehi’a tenkit almigtir.!1

2) Buhari'nin tahricine gére Ibn Abbas “Rasulullah seferdeyken 6gle

ile ikindiyi ve aksam ile yatsiy1 cem’ederdi.” demistir.!!

3) Muaz b. Cebel ise, Tebiik gazvesindeki uygulama baglaminda,
“Rasulullah ¢ikmis oldugu bir gazvede 6gle ile ikindi ve aksam ile yats1
namazlarini cem’ediyordu.” demistir. Ravi EbG Tufeyl Muaz’'a “Rasu-
lullah’in gayesi nedir?” diye sordugunda, o “Ummetine zorluk olmasmn

diye” cevabinu verir.!1?

4) Muaz “Rasulullah Tebiik gazvesinde, hareket etmeden 6nce giines
zevale ermisse (yani gecikmisse) 6gle ile ikindiyi bir arada kilar. Giines
zevale ermeden hareket etmisse 6gleyi ikindi igin konaklayacak kadar
geciktirirdi. Aksamda da aynisini yapardi. Giines batmadan 6nce hareket
etmigse aksami yats1 icin konaklayacak kadar geciktirirdi. Sonra ikisini

107 fbn Battal, Serhu Sahihi’l-Buhari, 111, 96. Benzeri bir yaklagim icin bkz. ibn Huzeyme, Ebl
Bekir Muhammed b. Ishak, Sahih, (Thk. M. Mustafa el-A’zami), el-Mektebii'l-Islami,
Beyrut, 1980, II, 83.

108 Kirbasoglu, Namazlarin Birlestirilmesi, ss. 44-50.

109 Miisned, 111, 348 (H.no: 14791); Heysemi, Bugye, II, 364 (H.no: 2964).

110 Heysemi, Bugye, 11, 364.

11 Buhari, Ebvibu’t-Taksir, 13 (H.no: 1107); Miisned, 1, 217 (H.no: 1874).

12 Mislim, Saldtii’l-Miisdfirin, 6 (H.no: 705); Tayalisi, Miisned, 1, 463 (H.no: 570). Hadisin
diger varyanlari icin bkz. Kirbasoglu, Namazlarm Birlestirilmesi, ss. 20-21.
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birlikte kilardi.” demistir.!’® Tirmizi hadisin hasen oldugunu, Beyhaki ise

sahih ve mahfuz oldugunu belirtmigtir.!4

Ibn Battal’a gére bu rivayet, Hz. Peygamber’in &gle ile ikindiyi bazen
0gle vaktinde bazen de ikindi vaktinde cem’ettigi, aksam ile yatsiy1 da
bazen aksamin bazen de yatsinin vaktinde cem’ettigi izlenimi vermekte-

dir 115

Burada ifade edelim ki, cem’ konusunda Muaz’dan nakledilen tes-
pitler sadece Tebiik seferiyle ilgili olup, ii¢ farkli agiklamayla gelmistir.
Birincisi mutlak cem’ olarak, ikincisi hem cem’-i stirl hem de cem’-i hakiki
olarak anlasilabilecek sekilde, iigiinciisii ise cem’-i stir oldugu agikca ifade
edilmis olarak gelen haberlerdir. Yukarida zikredilen rivayetler mutlak
ifadeli rivayetlerdendir. Diger iki sekle ait birer ornek yeterli olacaktir

saniriz.

Her iki sekilde anlasilabilecek ifadeye Ebi Daviid es-Sicistani’nin su

rivayeti 6rnek verilebilir. Muaz soyle demistir:

“Tebiik gazvesinde, Rasulullah giines zeval vaktine erismeden 6nce
yola gikarsa 6gle namazini ikindi ile bir arada kilacak kadar geciktirip ikisini
beraber kildirirdi. Zeval vaktinden sonra yola ¢iktiginda ise dgle ile ikindiyi
cem’ederek kildirir, sonra hareket ederdi. Aksam namazinin vakti girmeden
yola aiktiginda, aksam namazini yats: namaziyla birlikte kildiracak kadar tehir
ederdi. Aksam namazi vakti girdikten sonra yola ¢ikarsa yatsiy: one alir
(:Jae) ve aksam ile birlikte kildirirdr.” demistir. Eb(i Daviid, bu hadisi sadece

Kuteybe rivayet etmistir, derken!!® Tirmizi de Kuteybe'nin teferriid ettigi,

113 Ebhi Davad, Saldtii’s-Sefer, 5 (H.no: 1208); Darakutni, Siinen, I11, 241 (H.no: 1462).

114 Bkz. Tirmizi, Salit, 394 (H.no: 553); Beyhaki, Siinen, 111, 232 (H.no: 5527).

115 fbn Battal, Serhu Sahthi’l-Buhdri, 111, 98-99. Bu rivayetin zahirinden hareket eden Buhfti'ye
gore, kisi ister konaklamis olsun, ister yola devam ediyor olsun cem’-i takdim veya
cem’-i tehir yapmasi arasinda bir fark yoktur. Buhtiti, Kessdf, I, 488.

116 Ebh Davad, Saldtii’s-Sefer, 5 (H.no: 1220); Beyhaki, Siinen, III, 232 (H.no: 5528). Varyant-
lar igin bkz. Kirbasoglu, Namazlarm Birlestirilmesi, ss. 22-23.
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“Leys - Yezid b. Ebi Habib - Ebli Tufeyl” kanaliyla gelen hadisin garib

oldugunu ifade eder.!'’

Cem’-i stirl oldugu acik olan rivayete ise Taberani'nin su rivayeti or-

nektir. Muaz sdyle demistir:

“Tebiik gazvesinde Rasulullah ile birlikte yola ¢iktik. Rasulullah 6gle
ile ikindi namazlarini cem’ediyordu. Ogleyi son vaktinde kilwyor, ikindiyi ilk
vaktinde kiliyordu. Sonra yola devam ediyordu. Sonra aksami safak kaybol-
madan son vaktinde, yatsiyr da safak kaybolurken ilk vaktinde kildirtyordu

(...).118

Goriildiigii tizere Muaz'in rivayetleri ayni seyahatle ilgili olup birbi-
rini agiklar mahiyettedir. Birincide iki namazin mutlak olarak bir arada
kilindigy, ikincide birinin geciktirilip digerinin 6ne ¢ekildigi, tigtinciide ise
birinin vaktinin sonunda sonrakinin vaktinin basinda kilindig1 belirtil-
mistir. Bu rivayetleri stiri cem’ seklinde anladigimizda hepsi birbiriyle
ortiismekte ve celiski ortadan kalkmaktadir. Binaenaleyh birinci ve ikinci
grup haberler arasinda namazlarin adini vermenin otesinde ¢ok biiyiik
farklilik olmadigy, tiglincii gruba gelince bu rivayetler ise agikca dncekileri
tefsir eder mahiyette izah (ziyade) ile geldigi dikkate alininca, Nevevi'nin
de isaret ettigi gibi, ziyade tasiyan haber tercihe sayandir. Kanaatimizce
ziyade izah sadedinde olursa evleviyetle digerlerine tercih edilmelidir.
Bindenaleyh, Muaz'dan gelen haberlere bu yontemle bakilirsa Hz. Pey-
gamber Tebiik seferinde namazlar1 cem’-i strd ile kildig1 Ibn Mes'ud ya-
ninda Muaz ile de teyit edilmis olmaktadir. Bu durumda rivayetler cem’-i

hakikiyi caiz gorenlere delil olamaz.

Ustelik Tebiik seferine katilan!!® ibn Abbas!?’ ve Cabir'in!?! de “Hz.

Peygamber’in 6gle ile ikindiyi ve aksam ile yatsiyr cem’etti” seklindeki cem’e

117 Tirmizi, Saldt, 394 (H.no: 554).

18 Taberani, el-Mu'cemii’l-evsat, (Thk. Tarik b. Ivazullah b. Muhammed- Abdiilmuhsin b.
Ibrahim el-Hiiseyni), Daru’l-harameyn, el-Kahire, ty., VII, 76 (H.no: 6901); Heysemi,
Bugye, 11, 367 (H.no: 2975).

19 Miisned, 111, 446 (H.no: 1987).

120 {pn Huzeyme, Sahih, 11, 82 (H.no: 967).
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dair rivayetlerinin mutlak ifadesi dikkate alinirsa bu yolculukta hakiki
cem’ yapildigini kat'1 olarak ispatlayacak agik bir rivayetin bulunmadig:
goriliir.

c- Baz1 rivayetlerde, yolculukta acele edilmesi gerektiginde Hz. Pey-

gamber’in namazlari cem’ederek yola devam ettigi ifade edilir.'?> Mesela

1) Buhari ve Miislim’in rivayetine gore Ibn Omer “Hz. Peygamber

acele etmesi gerektiginde aksam ile yatsiy1 cem’ederdi.” demistir.'?

2) Enes b. Malik, Hz. Peygamber’in acele yol almas: gerektiginde 6g-
leyi ikindi vaktine geciktirdigini, aksami ise safak kaybolurken

cem’etmek iizere aksamu yatsiya kadar geciktirdigini ifade etmistir.!?*

3) Bezzar, Usame b. Zeyd'in “Rasululléh’in acelesi oldugunda 6gle, ikin-
di, aksam ve yatsiy1 cem’ederek kilard)” dedigini de naklederken,'?® Ibn Ebi
Seybe de Usame'nin acelesi oldugu zamanlarda namazlar1 cem’ettigini

rivayet eder.!26

4) Abdullah b. Amr b. el-As da “Rasulullah acelesi oldugunda (: 3 3
_wd) 43) aksam ile yatsiyi birlikte kilardi.” demigtir.'?

d- Baz1 rivayetlerde, sefer halinde bir namazin digerinin vaktinde ki-

lindig1 actkea belirtilir.1?® Mesela

1) Miislim’in tahricine gore Nafi’, Ibn Omer’in acele yol almasi gere-
ken durumlarda gafak kaybolduktan sonra aksam ile yatsiyr cem’ettigini ve

121 fbn Ebi Seybe, IIT, 501 (H.no: 8304).

12 jbn Kudame, Mugni, 111, 128; Nevevi, Mecmii’, IV, 251.

123 Buhari, Ebvibu’t-Taksir, 6 (H.no: 1091); Miislim, Salitii’l-Miisifirin, 5 (H.no.703).

124 Miislim, Saldtii’l-Miisdfirin, 5 (H.no.704).

125 Bezzar, Miisned, VII, 56 (H.no: 2604).

126 {bn Ebi Seybe, 11, 503 (H.no: 8317).

127 Taberani Evsat, VIII, (H.no: 8584); Heysemi, Bugye, 11, 364 (H.no: 2963). Ravi Abdiilkerim
b. Ebi'l-Meharik zayiftir. Bugye, a.y.

128 Kirbasoglu, Namazlarin Birlegtirilmesi, s. 22vd.
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ardindan “Rasululldh acele yol almasi gerektiginde aksam ile yatsiy

cem’ederdi” dedigini rivayet etmistir.!?’
2) Benzer bir rivayet Ibn Omer’in oglu Salim’den de gelmistir.!*

Ancak asagida gelecegi iizere Nafi ve Salim’den Ibn Omer’e ait bu
acgiklama ile ¢elisen baska ifadeler gelmistir. Bu sebeple bu rivayetler de
delil olma 6zelliklerini kaybetmektedir.

“

3) Abdiirrezzak, ravi Kureyb vasitasiyla Ibn Abbas’'tan “... (Rasu-
lullah) sayet (yolda) konaklamis ve o sirada giines zevale ermisse (yani
0gle vakti olmussa, binegine) binmeden 6gle ile ikindi namazlarini cem’ederdi.
Konakladig1 sirada hentiiz zeval olmamissa, yola devam eder, ikindi vakti
olunca iner ve 6gle ile ikindiyi cem’ederdi. (Ayni sekilde) konakladig1 sirada
aksamin vakti girmigse aksam ile yats1 namazlarini cem’ederdi. Yine ko-
nakladig: vakit aksam namazinin vakti girmemisse yola devam eder, yats
vakti girince iner ve ikisini cem’ederdi.” dedigini rivayet etmistir.’*! Ancak
hadis, Kureyb’den rivayet eden Hiiseyn b. Abdillah’in zayif ravi olmasi
sebebiyle muallel hale gelmistir.!*> Ustelik Abdiirrezzak, el-Mikdam’m o
hadisi Ibn Ciireyc’'den isitmedigini, Abdiirrezzak’dan baskasinin da riva-

yet etmedigini sdyledigini belirtir.!3?
2- Sahabe Goriis ve Uygulamasi (Eser)

a- Sahabe ve tabifinun ileri gelenleri namazlarini cem’ederek kilmigtir.!34

Mesela

129 Miislim, Saldtii’l-Miisdfirin, 5 (H.no.703).

130 Bkz. Buhari, Umre, 20 (H.no: 1805); Miislim, Saldtii’l-Miisifirin, 5 (H.no.703).

131 Miisned, IV, 322 (H.no: 3480); Beyhaki, Siinen, III, 232-233 (H.no: 5530).

132 Bkz. Darakutni, Siinen, 1I, 234-235 (Hamis). [bnii't-Tiirkmani'ye gore ravi Huseyn bn
Main ve Ebu Hatim tarafindan zayif goriilmiis, [bnii'l-Medeni ve Nesai onun “hadisi
rededilen ravi (metriiku’l-hadis)” oldugunu soylemis (Nesai, Kitdbu'd-Duafd ve’'l-
Metritkin, Miiessesetii’l-Kiitiibi's-Sekafiyye, Beyrut, 1985, s. 85.), Sa’di ve Ciizcani de
“hadisiyle mesgul olunmaz” demistir. (Bkz. Beyhaki, Siinen, III, 233 (D.not:1)).

133 Abdiirezzak, II, 548-549 (H.no: 4405).

134 Kirbasoglu, Namazlarin Birlestirilmesi, ss. 64-70.
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1) Enes b. Sirin’in rivayetine gore, Enes b. Malik ile birlikte Sakk-1
Sirin denilen mevkie dogru yola ¢ikmislar, gemide iken yaygi tizerinde
onlara imamlik yapmuis, 6gleyi iki rekat kil(dir)ip, sonra iki rekat (ikindi)
kil(dir)migtir. 13

2) Gelen rivayetlere gore Ibn Abbas seferde iki namazi cem’ederdi ve

stinnet oldugunu sdylerdi.!3

Ancak bu rivayette cem’ mutlak olup, hakiki cem’e kesin delil teskil
edemez. Ustelik gelen bir rivayette Ata, Ibn Abbas'in arazisinden ayrildi-
g1 bir zamanda aksam ve yats1 namazlarin1 cem’edisini stiri cem’ olarak
sOyle tarif etmistir: Ogle namazim te’hir ikindiyi ta’cil eder, sonra ikisini
cem’ederdi. Aksami da te’hir edip yatsiyr ta’cil ederek ikisini

cem’ederdi.’?”

3) Ummii Zerra'nin rivayetine gore Hz. Aise kadinlara yolculukta

namazlarini cem’etmelerini emrederdi.!®®

b- Beyhaki'nin nakline gore Hz. Omer, Hz. Osman, Sa’d b. Ebi Vak-
kas, Enes b. Malik, Said b. Zeyd ve Usame b. Zeyd acele yolculuk etmeleri

gerektiginde, 6gle ile ikindiyi, aksam ile yatsiy1 cem’ederlerdi.!®

Namazlarin yolculuk, hastalik, telas vb. durumlarda cem’edilerek ki-
linabilecegi hakkindaki rivayetlerin bir¢ogunun ravisi durumunda olan

Ibn Omer de namazlar1 cem’ederek kilmistr.

Buhari’nin Tbn Omer’in oglu Salim’den yaptig1 tahrice gore Ibn
Omer siiratle yol aldig1 zaman aksam igin kamet getirir ve iig rekat kilar,
sonra selam verir, biraz bekler ve yats1 i¢in kamet getirip iki rekat olarak

(yatsiy1) kilar sonra selam verirdi. Ne aksam ile yats1 arasinda ne de yat-

135 Tahavi, Medni'l-Asdr, 1, 420.

136 Beyhaki, Siinen, III, 235 (H.no: 5539).

137 Abdiirrezzak, II, 549 (H.no: 4409).

138 Abdiirrezzak, II, 551 (H.no: 4416).

139 Bkz. Beyhaki, Siinen, 111, 235 (H.no: 5540).
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sidan sonra nafile kilardi. Geceleyin nafile kilincaya kadar (baska) nafile

kilmazdi.140

Nafi’den gelen bir haberde ise Ibn Omer yola acele ettiginde aksam ve
yatst namazlarini safak kaybolduktan sonra cem’ederdi. O, Rasulullah’in bu

iki namazi siiratle yol aldig1 zaman cem’ettigini soylerdi.!#!

Ancak, Hanefiler bu son rivayette gecen gsafagin mana ve mahiyeti
hakkinda ihtilaf bulundugunu,'*? bu sebeple yatsi vaktinin girdiginin
kesinlik kazanmadigin ileri siirerek delile itiraz ederler. Zira safak dilde
hem giines kaybolduktan sonra ufukta beliren kizilliga, hem de onun ar-
dindan gelen beyazliga denir.'*3 Buna gére ravinin, meydana gelen kizar-
tiy1 dikkate alip, safagin battigini ifade etme ihtimali vardir. Bu durumda
ufukta hala safaga ait bir beyazlik bulunmus olabilecegi igin, bu da yapi-

lan cem’in stirf olma ihtimalini giiclendirir.!4

Diger taraftan yine Nafi’den gelen bazi haberlerde Ibn Omer’in yol-

culuk halinde her namazi vaktinde kildigini, ancak hanimina 6liim dose-

ginde yetismek amaciyla hayatinda yalnizca bir'% 146

veya iki defa'*® namaz-
lar1 birlestirerek kildig1 da ifade edilir. Ustelik Beyhaki'ye gore hafiz ravi-
ler vasitasiyla Nafi’den gelen rivayetler dogruya daha yakindir.!¥” Nite-
kim Nafi’den gelen rivayetler arasinda Ibn Omer’in acele ettigi o gece,
safak sirasinda aksami kildigy, safak kaybolana kadar bekleyip sonra yat-

siy1 kildig1 da sarahaten belirtilmigtir.!48

140 Buhari, Ebvabu’t-Taksir, 14 (H.no: 1109).

141 Mislim, Saldtii’l-Miisdfirin, 5 (H.no: 703).

142 Bu konuda iki farkli yaklagim vardir: Ug mezhep ve Imameyn’e gore kizillik, Eb(i
Hanife'ye gore ise kizartinin ardindan meydana gelen beyazliktir. Merginani, Hiddye, 1,
39;

143 Bkz. Ibn Manzir, Lisdnii’'l-Arab, Daru’l-Mearif, Kahire, ty., 1V, 2292.

14 Detay igin bkz. Doganay, Iki Mescle, ss. 70-74.

145 Abdiirrezzak, II, 547-548 (H.no: 4401, 4403).

146 Ebh Davad, Saldti’s-Sefer, 5 (H.no: 1209); Ayni, Umde, VII, 219.

147 Beyhaki, Siinen, III, 228 (H.no: 5516).

148 Nesai, Mevikit, 45 (H.no: 596).
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c- Hz. Omer,'® Ebi Misa el-Eg’ari'® gibi baz1 sahabiler 6ziirle bir-
likte namazlarin cem’edilmesinin cevazina kail olmuslardir. Iste Safii'ye
gore, bu konuda, sefer de 6ziir tegkil eder.’ Ancak, daha 6nce de gegtigi
tizere, ayn1 konuda Hz. Omer’den gelen ve cem’i yasaklayan bazi rivayet-
lerde “0ziirsiiz olarak” ziyadesi bulunmadigi, daha acik ifadeyle hakiki
cem’i mutlak olarak yasakladig1 gibi, caiz oldugu yontindeki rivayetler
dikkate alindiginda bile seferin ser’i 6ziir oldugu kesinlik kazanmamis-
tir.152 Dinin diregi olan namaz siipheler iizerine bina edilemeyecegi icin,
oziir oldugu konusunda bagska bir delil olmadikga sefer 6ziir olarak kabul
edilemez.

3- Kiyas ve Akil

Seferi namazlari cem’etmeyi caiz gorenler bunu Arafat ve Miizdelife’deki
icma edilen cem’lere kiyas ederler. $oyle ki:

a- Maliki Ibnii’'l-Kassar (6.397/1008), sefer vakitleri hazar vakitleri ile
ortiismiiyor; Hz. Peygamber’in seferde namazlar1 cem’ettigi miistefiz

derecede!*

rivayet edilmistir. Ibn Omer, ibn Abbas, Muaz hadisi bunlar-
dandir. Mukim olduklar1 halde Mekke ve Arafat halkinin, Arafat ve
Miizdelife’de cem’etmelerinin cevazinda ittifak ettigimize gore, ayni se-

kilde seferde de namazlari cem’etmeleri caiz olmalidir, der.!%*

b- Arafat ve Miizdelife’de namazlarin cem’edilerek kilinmasinin ge-
rekcesinden hareketle, hac disinda da cem’in caiz olmast miimkiindiir.
Hac esnasindaki cem’in sebebi, hacilarin hac ibadetiyle megguliyetlerin-
den dolay1 buna muhtag olmalaridir. Boyle bir durum hac disinda da s6z

konusu olabilir. Normal hayatta da -acil yolculukta oldugu gibi- kisilerin

149 Bkz. Beyhaki, Siinen, 111, 240-241 (H.no: 5559, 5560).

150 Bkz. Ibn Ebi Seybe, 111, 505 (H.no: 8328); Ayni, Umde, VII, 220.

151 Bkz. Beyhaki, Siinen, 111, 240 (H.no: 5559). Yagmur da oziirdiir. A.g.e, a.y.

152 Seybani, Hucce, 1, 164-165; ibn Ebi Seybe, 111, 505 (H.no: 8329).

153 Miistefiz: Fikihc¢ilarin kullandigir bu terim, hadiscilerim meghur hadisi karsihigl olup,
ikiden fazla turuku olan, ancak miitevatir seviyesine ulasmayan hadis demektir. Bkz.
Kogyigit, Talat, Hadis Istilahlari, Ankara, 1985, s. 332.

154 Ibn Battal, Serhu Sahihi’l-Buhéri, 111, 95.
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acil mesguliyetleri bulunabilir. Seriatta hacda s6z konusu ruhsati etkile-
yen, belirli vakitte bir mesafeyi alma mesakkatinin disinda, baska bir 6zel
durumun bulundugunu bilmiyoruz. Aym illetin tahakkuk ettigi bagka
yerlerde de, benzer hiikmiin verilmesi, namazlarin cem’edilerek kilinmasi

gerekmektedir.!®

c- Benzer kiyas Salim’den de gelmistir. Ibn Sihab ez-Ziihri, Salim’e
“yolculukta 6gle ile ikindi namazi cem’edilir mi? diye sormus, Salim de
“bunda bir beis yoktur. Insanlarin Arafat'ta kildiklari namazlari gérmii-

yor musun?” cevabini vermisgtir.!>

Zurkani'ye (6.1122/1710) gore, bu konuda bagka hadis gelmemis ol-

saydi bile, bu rivayet cem’ konusunda en kuvvetli delil olurdu.!”

Ancak Tahavi, Arafat’'taki imamin bu namazlar1 ayr kildirdig: tak-
dirde gilinah islemis olacagi yoniindeki icmadan hareketle kars1 kiyas
yaparak, hac uygulamasinin 6zel (kiyasa aykiri) oldugunu ileri siirmiis, '
bn Riisd el-Hafid ise ibadetlerde kiyas yapmanin zayif oldugunu hatir-

latmustir. !>
Cem’i caiz gorenler baz1 akli gerekgeler de getirmislerdir:

a- Bu konuda Ciiveyni (6.478/1085) insaf sahibi kimsenin, cem’in da-
ha kolay oldugunu anlayacagini, zira namaza kalkan kimse icin, iki rekat
yerine dort rekat kilmasmin ¢ok da zor olmayacagim ileri siirer. Ayrica
ona gore her namaz icin konaklamak yerine, namazlari birlestirerek yapi-

lan az sayida konaklamanin daha kolay oldugu da agiktur.®

155 Topluca bkz. Ibn Hacer, Feth, 1II, 582; Nevevi, Mecmil’, IV, 251-252; Ebti Hasen, Muham-
med Mahmtid, Risdletiin fi'l-Kasr ve’l-Cem’, (Thk. Hilmi es-Seyyid Ebi Hasen), Metabi
Rizi'l-Yhsuf, Mistr, ty., s. 90; Dalgin, Tartigmali Dini Konular, s. 106.

15 Muvatta’, Kasru’s-saldt, 1 (H.no: 332); Abdiirrezzak, II, 550 (H.no: 4414); Beyhaki, Siinen,
111, 235 (H.no: 5541).

157 Ziirkani, Muhammed, Serhu’l-Muvatta’, el-Matbaatii'l-Hayriyye, by., ty., I, 264.

158 Tahavi, Medni'l-Asr, 1, 166.

159 bn Riisd, Biddye, 1, 172.

160 Bkz. Ibn Hacer, Feth, 11, 581.
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b- Yolculuklarda cem’etmenin yolculara taninan bir kolaylik oldugu
diistiniiliirse, vakitlerin basimi ve sonunu takip etmeyi gerektirdigi igin,
Hanefilerin 6ngordiigii sekli cem’i uygulamanin yolcu i¢in daha mesak-
katli olacag: agiktir.!®! Geniglik ve rahatlik, 6gleyi ikindi, ikindiyi 6gle
vaktinde kilmaktir.'®? Zira her namazin vakti aslinda genistir. Dolayisiyla
vaktin kendisini takip etmek, vaktin sonunu-basini tespit etmeye gore
daha kolaydir.16

Buna karsilik Ayni, namazin dinin 6nemli islerinden biri oldugunu,
bu sebeple kamil bir Miisliimanin bu (vakit tayini) gibi isleri zaten bilme-

164 Ustelik baz1 fakihler saat ve takvimin gegcerli

si gerektigini ileri stirer.
olmadig1 ortamlarda namaz vakitlerinin tespiti igin kolay pratik yontem-
ler de teklif etmiglerdir. Sozgelimi Karafi (6.684/1285), herkesin boyunun
kendi ayagiyla yaklasik olarak 6,5 ayak boyu oldugunu, bu metotla 6gle
ve ikindi vaktini kolayca ayirt etmenin miimkiin oldugunu belirtir.!%
Gergekten bu giindiiz giinesli vakitlerde yaya yolculuk yapan i¢in uygu-
lamasi kolay olan bir yontem goziikiiyor. Giiniimiizde otomobil ile gi-
denler igin ise bu ihtiyac1 genellikle takvimler karsilamaktadir. Dolayisiy-
la ortada kolaylik yapmay: gerektirecek kadar bir zorluk (mesakkat) yok-

tur.
II. Degerlendirme ve Sonug

Kur’an ve sahih siinnete bakildiginda her namaz igin 6zel bir vaktin tayin
edildigi, ayrica namazlar ilk vaktinde kilmanin tesvik edildigi ve uyuya
kalma gibi ser'? bir 6ziir bulunmadik¢a namazlar: vakitlerinin disinda
kilmanin biiyiik giinah oldugu aciktir. Bununla birlikte, Hz. Peygam-

161 Hattabi, Ebh Siileyman Hamd b. Muhammed, Medlimii’s-Siinen, (Tsh. ve Tab. M. Ragib
et-Tabbah), Haleb, 1932, I, 264; Ibnii'l-Kayyim, ['ldmu’l-Muvakkiin, IV, 334.

162 Siibhani, Ayetullah Ca’fer, “Si’a Imamiyesinde Seferilik Hiikiimleri”, Seferilik ve Hiikiim-
leri, Ensar Nes., istanbul, 1997, (ss. 385-396), ss. 386-387.

163 {bn Battal, Serhu Sahihi’l-Buhdari, 111, 99; Hattabi, Medlim, 1, 264; Ayni, Umde, VII, 220.

164 Ayni, Umde, VII, 220.

165 Karafi, Zahira, 1, 14.
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ber’in hac 6zriiyle mevsiminde Arafat ve Miizdelife’de namazlar birlesti-
rerek kildiginda ihtilaf yoktur.

Bunlara ek olarak, yolculuk ve yagmur gibi hallerde, hatta mazeret-
siz olarak namazlarin birlestirilerek kilindigina dair haberler de mevcut-
tur. Yolculuklar arasinda Beni Mustalik ve Tebiik seferleri rivayetlerde
aciklik kazanirken, bunlarin disindaki yolculuklar hakkinda mekan belir-
tilmemis, gelen rivayetlerde sadece namazlarin birlestirildiginden bahse-
dilmistir. Ayrica bu rivayetlerde yapilan yolculugun uzun siiren bir yol-
culuk oldugu ve acele edilmesi gerektigi yoniindeki ifade ve isaretler
dikkate alinirsa, mahalli belirtilmeyen rivayetlerin de ¢ogunun'®® Tebiik
seferi hakkinda varit oldugu soylenebilir. Bu iki seferin nasil cereyan
ettigini ve buralarda yapilan cem’le ilgili rivayetleri inceledigimizde ise
uygulamanin cem’-i stirl oldugu agirlik kazanmaktadir.

Beni Mustalik seferi ile ilgili rivayetler Hz. Ali ile Hz. Aise’den
gelmis olup, bunlarin hi¢birinde yolculuk esnasinda yapilan cem’in, ha-

kiki cem’ olduguna dair agiklik yoktur.1®”

Oysa Hz. Ali'nin, aksam ve
yatst namazlarini cem’-i stiri ile kildig1 bir yolculugunda, Hz. Peygam-
ber’in uygulamasini 6rnek aldigini séylemesi, diger yandan Hz. Aise'nin
de Hz. Peygamber’in yolculuklarinda birinciyi geciktirme ve ikinciyi 6ne
almak suretiyle —gerekgesi az sonra agiklanacag: iizere iki vaktin kavus-
tugu zaman diliminde- namazlar1 birlestirdigi yoniindeki ifadesi dikkate
alindiginda, bu yolculukta namazlarin cem’-i hakiki ile kilindigini soyle-

mek zordur.

Tebiik seferi ile ilgili rivayetler ise, gorebildigimiz kadariyla Muaz

b. Cebel basta olmak iizere, Ebti Hureyre, Cabir ve Ibn Abbas’tan'®® gel-

mistir. Bu ravilerden EbG Hureyre!®® ve Cabir'in'” rivayetlerinde mutlak

166 Cabir'in rivayetine gore normal seferde Serif mevkiinde aksam ve yats1 namazlari cem’
ile kibinmustir (Beyhaki, Siinen, 111, 234 (H.no: 5535)). Hz. Peygamber’in bunun disinda
kalan hac ve umre seyahatlerinde -kasrdan bahsedildigi halde-, cem’den bahsedilmez.

167 Ibn Sa’d, Kitdbii't-Tabakéti'I-Kiibrd, 11, 60; Koksal, Tarih, X1I, 36-52, 61-86.

168 Tbn Huzeyme, Sahih, Bab 376 (H.no: 967)[11,82]

169 Muvatta’, Kasru’s-Saldt, 1 (H.no: 327).

170 {bn Ebi Seybe, 111, 501 (H.no: 8304).
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cem’ yapildig1 ifade edilirken, Muaz'in rivayetlerinde ise hem mutlak

cem! yapildig1 ve hem de agik bir sekilde cem’-i siiril”?

yapildig: ifade
edilmektedir. Bu {i¢ ravinin rivayetlerinde hakiki cem” yapildigina dair
her hangi bir agtklama yoktur. Ayrica burada ayni seferde bulunan Ibn
Mesid'un Hz. Peygamber’in hac disinda asla hakiki cem’ ile namazlar1

birlestirmedigi agiklamas1 da hatirlanmalidir.

bn Abbas’in rivayetlerine gelince, onun rivayetinde Tebiik'iin agikca
gectigi diger rivayetlerde mutlak cem’ yapildig: ifade edilmekte, buna
karsilik nerede gectigi belirtilmeyen bazi rivayetlerinde ise hakiki cem’ yapil-
dig1 te'vil gotiirmeyecek aciklikta belirtilmektedir.!”® Ne var ki, bu riva-
yetlerde yer alan ifadelere bakilirsa, rivayetin Tebiik seferiyle ilgili olmas1
da muhtemel oldugundan, bunlarin degerlendirilmesi uygun olacaktir.

S0z konusu rivayetler incelendiginde bunlarin, birka¢ bakimdan, ne
Tebiik’te hakiki cem” yapildigina, ne de hakiki cem’in caiz olduguna delil
tegkil edecek nitelikte olmadig1 goriiliir. Oncelikle birkag tarikten gelen
rivayetlerin bir kisminin ravisi durumunda olan Hiiseyn b. Abdullah
zayif ve metritku’l-hadis bir ravi oldugu,'”* bu sebeple onun ravisi bulun-
dugu tariklerin muallel hale geldigi,'”> yine Taberani'nin el-Evsat'inda
tahrig ettigi rivayetin ravisi olan Ebi Ma’ser Necih'in de tartismali oldu-
gul’¢ dikkate alinirsa rivayetlerin senet bakimindan delil almaya elverigli
olmadig: goriiliir. Metin yOniine gelince, ondan gelen rivayetlerde cem’-i
stirl seklinde agiklamalar da bulundugundan metinde celiski (1ztirab)

oldugu,'”” iistelik onun Tebiik seferine katilma yagimin on iki oldugu'”®

171 bn Ebi Seybe, TIT, 501 (H.no: 8304).

172 Heysemi, Bugye, II, 367 (H.no: 2975).

173 Bkz. a) Miisned, IV, 322 (H.no: 3480); Beyhaki, Siinen, 111, 232-233 (H.no: 5530); b) $Safii,
Miisned, s. 351; c) Heysemi, Bugye, II, 366 (H.no: 2972); d) Darakutni, Siinen, 1I, 235
(H.no: 1451, 1453).

174 Bkz. Beyhaki, Siinen, 111, 233 (D.not:1).

175 Topluca bkz. Darakutni, Siinen, 11, 234-235 (Hamis); Kirbasoglu, Namazlarin Birlestirilmesi,
s. 27.

176 Heysemi, Bugye, 11, 366 (H.no: 2972); Kirbasoglu, Namazlarin Birlestirilmesi, s. 33.

177 Bkz. Beyhaki, Siinen, I1I, 233 (Muhakkikin dip notu:1).
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dikkate aliirsa, Ibn Mes'(id gibi agikca hakiki cem’ yapilmadigini beyan
eden yetiskin miigtehit sahabilere karsi tercih edilemeyecegi (merctih)
kabul edilmelidir.

Konunun daha iyi anlasilmasi icin, bu asamada Tebiik seferi hak-
kinda bilgi vermek yararli olacaktir. Tebiik yolculugu otuz bin kisi ile zor
sartlar altinda yapilmus, biiyiik su sikintilar1 gekildigi igin, Hz. Omer’in
ifadesiyle abdest azalarimin bile birer defa yikandigi'”® “zorluk seferi”
olarak tarihe gegmistir.’®® Bu aciklamalar 1s18inda, hem ¢ok kalabalik bir
topluluk oldugu, hem biiyiik su sikintisinin yasandigi ve hem de bir an
once ¢ok uzak mesafelerin kat edilmesi gereken bir yolculukta, her namaz
i¢in mola vermek makul olamazdi. Bu sebeple bir abdestle iki namazin
kilinacag ve daha az mola verilerek gabuk ilerlemenin saglanacagi bir yol
izlemek askeri deha ile izah edilebilecek ¢ok yerinde bir tercih olmustur.
Bu meyanda verilen molalarin 6gle ile ikindi ve aksam ile yats1 namazla-
rinin kavustugu zaman diliminde verilmis olmas: da ayrica dikkat geki-
cidir. Bu yolculuktaki cem’i anlatan rivayetler —ki bunlara Enes’in rivayeti
dahil olmak tizere diger yolculuklara ait rivayetleri de katabiliriz- dikkat-
le incelendiginde, 6gleden once hareket edilmis ise ikindi vaktine kadar
yol alindigi, vakit yaklasinca —veya bazi rivayetlere gore vakit girince
ikindinin hemen ilk kisminda- mola verilip iki namazin cem’edildigi,

sayet 0gle vakti girmisse yola ¢ikilmayip beklendigi ve ikindi vakti yakla-

178 Tbn Abbas zaten Mekke’de oldugu igin, ilk defa Mekke'nin fethinde ve akabinde Hu-
neyn seferinde bulunmustur. Daha sonra da Tebiik seferinde yer almistir. Hz. Peygam-
ber vefat ettigine [bn Abbas on ii¢ yaginda olduguna gore, Hz. Peygamber’in vefatindan
bir yil énce Hicretin dokuzuncu yilinda cereyan eden Tebiik’e on iki yaginda katilmig
olur. Detay igin bkz. Ibn Hacer, el-Isdbe fi temyizi’s-Sahdbe, Daru’1-Kiitiibi'l-llmiyye, Bey-
rut, ty., 1V, 90; Ibn Abdilberr, stidb, 1,559; Koksal, Tarih, XV1, 152.

179 Miisned, 1, 294 (H.no: 151); Koksal, Tarih, XVI, 197.

180 Tevbe, 9/117; Buhari, Megdzi, 78. Ordugah Seniyyetiil-veda’da kurularak, otuz bin kadar
erat, on bin at, on iki bin veya on bes bin deve ile yola ¢ikilms, (Koksal, Tarih, XVI, 172).
Yol iizerinde on dokuz yerde konaklanmis ve konaklanan yerlerde mescidler kurulmus-
tur (Detaylar igin bkz. A.g.e., XVI, 181-205). Hz. Peygamber'e tebiikte ¢adir kurulmustu
ve Miisliimanlardan bazilar1 onun basinda geceleri nébet tutuyordu (A.g.e., XVI, 214).
Tebiik’te on dokuz veya yirmi gece kalinarak, savas yapilmadan geri doniilmiis, aym
zorluklarla Ramazan ayinda Medine’ye varilmustir. (Tbn Sa’d, Tabakat, 11, 151- 153; Kok-
sal, Tarih, XV1, 245vd.).
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sinca namazlarin birlestirildigi,'®! bekleme sebebiyle kaybedilen zamanin
aksamin son vaktine kadar yola devam edilerek tekrar kazamldig1 anla-
silmaktadir. Hatta Tebiik’te ¢adirlar kurulu oldugu halde bile Hz. Pey-
gamber’in 0gleyi te’hir edip ikindiyle birlikte kildirdigi, aksami te’hir
edip yatsi ile birlikte kildirdig1 gelen rivayetler arasindadir.’® Bizce bu,
su sikintisinin devam ettigini, namazlar1 birlestirip tek abdestle kilma
ihtiyacinin agirlikla hissedildigini, Hz. Peygamber’in ¢adira girip bir siire
sonra ¢tkmast da bu rivayetlerde belirtilen namazlarin iki vaktin kavus-
tugu zaman diliminde kilindigim gostermektedir.'s® Ustelik hem yolcu-
luk esnasinda hem de cadirlarda beklerken zeval vakti girdiginde sayet
hakiki cem’ yapilacaksa ikindiyi 6ne almak daha pratik oldugu halde —ki
Medine’de yagmur sebebiyle kilinan namazlar i¢in de ayn1 durum gecer-
lidir- 6glenin ikindi vaktine kadar geciktirilmesi namazlarin kavusma
aninin Ozellikle secildigini acikca ortaya koymaktadir. Ayrica Medine ve
cadir Ornekleri namazlar1 birlestirmenin yolculukla veya acele etmeyle
zorunlu bir iliskisinin olmadigini da ortaya koymaktadir.

Diger yandan bu rivayetlerde yer alan “Hz. Peygamber 6gleni ikin-
dinin ilk vaktine kadar geciktirdi” gibi ifadeler incelendiginde, olaylarin
gectigi Arabistan Yarmadasimin cografi bakimdan tepelerinin ba-
sik/yayvan oldugu diisiiniiliirse, giindiiz namazlar1 hakkinda golge, bas-
ka bir deyisle vakit degisimi tespitinde zorluk olabilecegi,'®* dolayisiyla
vakitlerin kavustugu zamanlarda cereyan eden bir olay icin, bazi ravile-

rin 6glenin ¢ikip ikindinin girdigi, buna karsilik bagka ravilerin 6glenin

181 Beyhaki, Siinen, III, 234 (H.no: 5533). Ancak Tirmizi’den gelen bir rivayette “ (A sasdl Jas
ABY ¢ ikindiyi 63le namazina eker” ifadesi varsa (Tirmizi, Saldt, 394 (H.no: 553)) da, ibn
Hacer ve Ziirkani'nin yaptig tahkikatta bu rivayet dahil cem’-i takdimi ifade eden hig-
bir rivayetin sabit olmadig1 anlagilmustir. Tbn Hacer, Telhisu'l-Habir fi Tahrici Ehddisi'r-
Rifit el-Kebir, (Haz. Ebi Asim Hasen b. Abbas), Miiessestii Kurtuba, Mekke, 1995, 11, 102;
Zirkani, a.g.e., I, 261.

182 Muaz rivayeti i¢in bkz. Muvatta’, Kasru’s-Saldt, 1 (H.no: 328); Safii, Umm, 1, 177; Miislim,
Salatii’l-Miisifirin, 6 (H.no: 706); Beyhaki, Siinen, III, 231 (H.no: 5526). Diger varyantlar
i¢in bkz. Kirbasoglu, Namazlarn Birlestirilmesi, ss. 17-20.

183 Farkli bir degerlendirme igin bkz. A’zami, Ziyaurrahman, “Sefer Namaz1”, Ilmi Aragtir-
malar, (Cev. Y. Vehbi Yavuz), S. 1, Temmuz, 1986, (ss. 54-70), s. 69.

18 Doganay, [ki Mesele, ss. 69-70. Krs. Kirbagoglu, Namazlarin Birlestirilmesi, ss. 118-119.
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vaktinin sonunda ve ikindinin ise vaktinin basinda kilindig1 yoniinde

aciklama yapmalar: garip karsilanmamalidir.

Ayrica cem’ konusunda gelen rivayetler toplu olarak incelendiginde,
kendisinden rivayet gelen sahabenin on iki kigi oldugu goriiliir.'¥> Ancak
gorebildigimiz kadariyla bunlardan idi¢ii Hz. Aise, Abdullah b. Amr b. el-
As ve Ebii Alkame es-Sakafi sadece mutlak cem’den soz etmis ve Ebii
Said el-Hudri ile EbG Hureyre de ilk namazin geciktirilip (te’hir), ikinci-
nin One almarak (ta’cil) kilindigini belirtmis iken, Muaz b. Cebel ile

Cabir’den ise her iki yonde ifade nakledilmistir.

Yine Ibn Mes'id bir rivayette mutlak cem’ yapildigini, bir bagka ri-
vayette ise hac diginda asla hakiki cem’ yapilmadigin sdylemis, Hz. Ali
de onu destekleyecek sekilde mutlak cem’ ile te’hir ve ta’cil disinda bir
beyanda bulunmamuistir. Dolayisiyla, mutlak cem” haberleri de dahil ol-
mak {izere, bu rivayetlerde hakiki cem’i ispatlayacak ne bir agiklik ne de

bir isaret vardir.

Geride kalan Enes b. Malik, Ibn Omer ve Ibn Abbas’in rivayetlerine
gelince, Enes ve Ibn Omer’den mutlak cem’ ve hakiki cem’e dair rivayet-
ler gelmisse de, bunlarin aksine ayrnui olaylarla ilgili olarak cem’-i stiri
yapildigi yoniinde agik rivayetler de gelmistir. Ustelik Tbn Omer, Hz.
Peygamber’in bir defa (hac) disinda namazlar: cem’etmedigine dair riva-
yet etmis, buna ek olarak, hakkindaki tespitlerine giivenilen Nafi'in agik-
lamasina gore kendisi de, 6liim doseginde yatan hamimi Safiyye’ye ye-
tismek icin!® acele ettigi bir —~veya bazi rivayetlere gore iki- gece diginda

cem’ yapmamugtir.'® Yani Ibn Omer namazlar1 daima kendi vakitlerinde

185 Kirbagsoglu, Namazlarin Birlestirilmesi, s. 110.

18  Hanimi o zaman Safiyye iyilesmis ve Ibn Omer’den sonra vefat etmistir. Kesmiri, Mu-
hammed Enver $ah b. Mu’zam $ah es-Sindi, el-Arfu’s-Sezi Serhu Siineni’t-Tirmizi, (Tsh.
Mahmud Sékir), Daru ihyéi’t-Tiirési’l—Arabi, Beyrut, 2004, 1I, 54.

187 Gelen bazi rivayetlerde o gece hakiki cem’ yapildig ifade edilirken, (Kirbasoglu, Namaz-
larn Birlestirilmesi, ss. 31-32) bazilarinda ise cem’in stirl oldugu agikga belirtilir. (A.g.e.
ss. 38-39).
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kilmistir.’8 Tbn Abbas’tan da mutlak cem’ ve te’hir ve ta’cil disinda, ha-
kiki cem’e dair rivayetler bulunmakla birlikte, bunlarin senet ve metin
yoniinden delil olamayacag1 daha once gectigi gibi, Atd’dan gelen bir

rivayette onun cem’-i stir seklinde kildig1 ifade edilmektedir.'®

Netice olarak, bazi cagdas Islam hukukculari, cem’ taraftarlarinin de-
lillerinin yaninda, onlarin ¢ogunlugu olusturdugunu da dikkate alarak,
yolculukta cem’i tercih etmekte, ancak gerek Hz. Peygamber’in biitiin
yolculuklarinda cem’etmedigi ve gerekse konunun ihtilafli oldugunu da
g0z oniinde bulundurarak efdal olanin, sartlar elverdik¢e namazlar1 vak-
tinde kilmaya gayret gostermek oldugunu savunmaktadir.!®® Benzer se-
kilde Hanefilerin delillerini daha giiclii gormesine ragmen Dalgin da,
giliniimiizde birgok is ve meslek alaninda, hatta egitim 6gretim hayatinda
ortaya ¢ikan/asilamayan makul mazeretler dolayisiyla namazlarin cem’
edilerek kilinabilecegi goriisii ile amel etmek, ibadet yapmak istedigi
halde, elinde olmayan gerekcelerle zamaninda ibadetlerini yapamamanin
1ztirabin1 duyan bir¢ok Miisliiman igin bir rahmet olabilecegi i¢cin cumhu-

run goriiglerini daha makul bulmaktadir.!%!

Kanaatimizce ehil kimselerin i¢tihadina dayanip cem’ ile de olsa eda
suretiyle ibadet yaparak Allah’a kullugu bakimindan kendini daha hu-
zurlu hisseden kimselere, fetva usulii bakimindan diyecek s6z olamaz.
Ancak ilmi agidan baktigimizda, bes vakit namazin tevatiirle sabit olmasi

ve namazlarin kendi vakitlerinde kilinmasinda israr edilmesi, hatta o

18 Hindi'nin Ibn Cerir yoluyla tahricine gore fbn Omer “Birinizin acele bir haceti olur da,
aksamu geciktirmek ve yatsiy1 6ne almak isterse, bunu yapsin” ifadesi (Hindi, Alauddin
Ali el-Miitteki, Kenzii'l-Ummal fi Siineni’l-Akval ve’l-Ef'al, (Tsh. Safve es-Saka), Miiessese-
tii'r-Risale, Beyrut, 1985, VII, 547 (H.no: 20190)) de kendi uygulamasimnin stiri cem’ oldu-
gunu destekler mahiyettedir.

189 Abdiirrezzak, II, 549 (H.no: 4409).

190 Bkz. Yaylali, “Seferilik Hiikiimleri”, s. 254. Baz1 arastirmacilar da siinneti dikkate alarak
cem’in cevazina hiikmeder. Zuhayli, Vehbe, el-Fikhu'l-Islami ve Edilletuh, Daru’l-Fikr,
Dimesk, 1985, 11, 351; Karadavi, Fetivd, ss. 245-246; Bayindir, Abdiilaziz, “Seferilik ve
Namazlarin Birlestirilmesi”, Seferilik ve Hiikiimleri, Ensar Nes., stanbul, 1997, s. 362;
Apaydin, H. Yunus, “iki Namaz Bir Vakitte Kilmak (Cem’)”, Erciyes Zirve, y:1, S. 1, Kay-
seri, 1993; (a.mlf.), Diyanet Ilmihali, 1, 332-333.

191 Dalgin, Tartismali Dini Konular, s. 110.
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vakitlerin efdal boliimlerinde kilinmasinin tesvik edilmesi; hac digindaki
seyahatlerde Rasulullah’in cem’ettigine dair rivayetlerin cogunun mutlak
veya cem’i s(irf olmasi,'?? buna karsilik hakiki cem’den bahseden hadisle-
rin genel olarak tenkit almis bulunmasi;'*® Hz. Peygamber’in agir sartlar-
da cereyan eden Beni Mustalik ve Tebiik gazveleri disinda diger gazve ile
hac ve umre yolculuklarinda namazlar1 kendi vakitlerinde kilmasi, {iste-
lik biitiin seyahatlerinde bulunarak uygulamaya sahit olan ve ilmi ve
anlayis1 bakimindan sahabenin ileri gelenlerinden olan Ibn Mesid ile
Hz. Peygamber’i faziletlerde dahi siki sikiya takip eden Ibn Omer’in ~bu
iki gazve dahil- hac disinda asla hakiki cem’ yapilmadigima dair agikla-
malar1; cem’-i stirl seklinin, Kur'an’a uygunlugu yaninda, te’vile ihtiyag
duymadan bu konuda gelen biitiin hadislerle de amel etmek anlamina

gelmesi;!'%

cem’-i strinin mesriiyetinde ittifak var iken, cem’-i hakiki
hakkinda ihtilaf edilmis olmasi1; uzun yolda daha az mola vermek isteyen
kimseler icin, cem’-i strinin yeterli ve vakit tespitinin —6zellikle giinii-
miizde- kolay olmasi; vakit i¢inde araglarindan inmeleri miimkiin olma-
yan yolcularin bu durumlarinin ima ile de olsa eda igin mesr{i éziir olma-
st gibi sebeplerle hacdaki 6zel uygulama disinda hakiki cem’in caiz ol-

mayacag1 kanaati agirlik kazanmaktadir.

Burada son olarak belirtelim ki, sefer sebebiyle hakiki cem’in caiz
olmayacag1 kanaatine ulastiktan sonra, yagmur ve hastalik gibi sebeplerle
hakiki cem’ yapilamayacag1 evleviyetle ortaya ¢ikmaktadir. Zaten yag-
mur sebebiyle Hz. Peygamber'in yaptig1 cem’ler, sadece camidekilere

uygulanmis olup Ibn Abbas’tan gelen rivayette stiri cem’ oldugu kuvvet-

192 Bkz. Ibn Hazm, Muhalld, 111, 171-172; Mevsili, Ihtiydr, 1, 41-42; Ahmed Naim — Kamil
Miras, Sahih-i Buhdri Muhtasar: Tecrid-i Sarih Tercemesi, DIB. Yay., Ankara, 1985, 11, 488; Yayla-
11, “Seferilik Hiikiimleri”, s. 253.

19 Genis bilgi igin bkz. Seybani, Hucce, 1, 165 (Dipnot:3). Her ne kadar fbnii'l-Kayyim, cem’
hadislerinin hepsinin acikca hakiki cem’ ifade ettigini savunursa (Ibnii’l-Kayyim, ["ldm,
1V, 334) da yukaridaki degerlendirmeler bu iddianin ¢ok da gegerliliginin olmadigim
gostermektedir.

194 Tbn Hazm, Muhalld, 111, 172; Ayni, Umde, VII, 220.

ONDOKUZ MAYIS UNIVERSITESI iLAHIYAT FAKULTESI DERGISI [2017] sayi: 43

69
OMUIFD



70

OoMUiFD

OSMAN SAHIN

le muhtemeldir.!®® Yataginda hasta yatan ve zorluktan kurtulmak ama-
cyla bir abdestle iki namaz: birlestirerek kilmak isteyen kimse igin de
cem’-i stri bu ihtiyac karsilayacak bir ¢oziim olup, bagkasina yonelmeyi
gerektirecek agir zaruret goriilmemektedir. Kanaatimiz bu yonde olmak-
la beraber, duruma fetva usflii agisindan bakildiginda, yukarida sayilan
miictehid imamlara ait goriislerin de miikellefler tarafindan amel etmeye

acik oldugunu belirtmek uygun olacaktir.
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On the Field and Method in Academic Tafseer Studies

Abstract: The search for method in tafseer has developed under the influence of
modernism. . Nevertheless, it is understood that these studies differ only in
terms of tafsir approaches in Islamic sciences It is especially significant to
comprehend similarities and approach differences between Islamic sciences
and academic tafseer studies. If the principles of academic work are consis-
tently carried into tafsir studies, the academic richness which is universally
applicable will arise. On the other hand, tafseer activities,which are at least
as fundamental as academic ones for us, can be improved and renewed by
using the mentioned richness.

Keywords: Tafseer, Academic, Classical Tafseer, Field, Method.
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Oz:  Tefsirde yontem arayiglar1 modernizmin tesiri altinda gelismistir. Bununla
birlikte s6z konusu calismalarin geleneksel islami ilimler icindeki tefsir
perspektifinden sadece sureta farkhlasabildigi anlagilmaktadir. Ozellikle
akademik tefsir calismalari ile islami ilimler arasindaki yaklasim farkinin ve
iliskinin iyi kavranmasi1 6nemlidir. Akademik caligma prensipleri tutarh bi-
cimde tefsir caligmalarina tasinirsa evrensel anlamda gecerli akademik bir
birikim elde edebiliriz. Ote yandan bizim icin en az onun kadar énemli olan
tefsir faaliyetlerinin de kendi mecrasinda bu birikimden yararlanarak geli-
simi ve yenilenmesi temin edilebilir.

Anahtar Soézciikler: Tefsir, Akademik, Klasik Tefsir, Alan, Yontem.

Wl R

Giris

Tefsir ilminin yontem sorunu bulundugu son dénemlerde ¢okga zikredi-
len bir konudur. Ashnda biitiin Islami ilimlerde bir yontem sorunundan
bahsedilse! de 6zellikle modern zamanlarda “Kur’an’t anlama”nin kendi-
ne mahsus bir yontemi olmadig1, dolayisiyla tefsire bir yontem bulmak
gerektigi meselesi daha sik zikredilmistir. Mesela ¢agdas Misirli alim
Emin el-Huli gibi meseleyi Islami ilimlerin bir usile sahip olup olmamasi
acgisindan degerlendirip de tefsirin konumunu diger ilimler karsisinda
oldukga geri bulan bazi bilginler mevcuttur. Emin el-Huli, eskilerin sozle-
rine istinaden tefsirin ne olgunlastigini ne de tam olarak tekamiile erdigi-
ni sdyler. Buna karsin mesela bir fikih usGlii hem olgunlasmis, hem de
tekamiile ermistir.> Her ne kadar el-Hiili'ye gore mesele sadece tefsir
ilminin yani Kur’ant anlamanin saglam bir usfile kavusturulmas: gibi
goziitkse de bu tartismanin giindeme gelisinde son iki yiizyildaki siyasi,
sosyal ve kiiltiirel gelismelerin, yani modernizmin agik tesirinin bulun-
dugu muhakkaktir. Elbette bin dort yiiz yillik tefsir geleneginde Haris el-

U Tiirkiye'deki tartismalar igin Isldmi Aragtirmalar, Islimiyat gibi dergilerin hemen her
sayisinda konuyla iligkili bir makale bulmak miimkiindiir. Konuya 6zel olarak veya yo-
gun bi¢imde deginen 6rnekler i¢in bk. Islami Arastirmalar, (Fazlur Rahman &zel sayist), C.
4, say1:4, Ekim 1990; c. 6, say1w: 4, 1993; c. 7, sayt: 1; Kis 1993-4; c. 7, say1: 3-4, Yaz-Giiz
1994; c. 9, say1: 1-4, 1996; fslﬁmiyut, (islarni ilimler Sorunu), c. 6, say1: 4, Ekim-Aralik
2003; (1. Kur’an Vahyi ve Tarih) c. 7, sayt: 1, Ocak-Mart 2004; (4. Karsilagma Islam ve
Cagdas Durum) c. 7, say1: 4, Ekim-Aralik 2004.

2 Bk. Emin el-Hali, Kur’an Tefsirinde Yeni Bir Metod, ¢ev.: Mevliit Glingor, Kur’an Kitaplig
Istanbul 1995, s. 66.
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Muhasibi'nin Fehmu'l-Kur’an’i, Ragib el-Isfehani (6. 402 H. ?)'nin, Mukad-
dime’si, Gazali (6. 505 H) ve Ibnu’l-‘Arabi (6. 543 H)'nin Kanfinu't-
te’vil'leri, et-TGfl (6. 716 H)'nin el-Iksir’i ve Ibn Teymiyye (6. 728 H)'nin el-
Mukadimme’si gibi tefsir/te’vil faaliyetine derli toplu bir yontem bulma ve
bir mesruiyet cercevesi ¢izme gayretinde olan calismalar mevcuttur.?
Fakat modernizmin etkisinin ustl tartismalarina ideolojik bir farklilik
meydana getirdigi de muhakkaktir. Biz 6zellikle tefsirde son iki ytiizyil
icinde giindeme gelen yontem tartismalarinin akademik tefsir ¢alismala-

rindaki zihniyete ne derecede katk: sagladigini degerlendirecegiz.

1. Tefsir Aragtirmacilarini Yeni Yéntemler Aramaya Iten Psikolojik
Etkenler

Meselenin nereden siiriip geldigini ¢6ziimlemeye ¢alismak, teshis agisin-
dan 6nemli bir katki saglayabilir. Her tiir farklilasmanin temelinde duy-
gusal ve diislinsel doniisiimler vardir. Bu gercevede tefsirde yontem ara-
yislarini glindeme getiren maddi sebeplere bagh bir takim psikolojik et-
kenler bulunmaktadir. Mesela batidaki arastirma yontem ve tekniklerini
degistiren gelismenin, aydinlanma diisiincesi ve sonrasinda yasanan fel-
sefi doniisiimler oldugu artik herkesin malumudur. Buna benzer bir du-
rumun, batidaki gelismelerin etki giicii nedeniyle Islami ilimlerde &zellik-
le de tefsir ¢alismalarinda kismen yapilmaya calisildig1 anlasilmaktadir.
Bu cercevede tefsirdeki giiniimiiz arayislarin temelinde gozlemleyebildi-
gimiz iki psikolojik etkenin varligindan bahsedebiliriz. S6z konusu etken-
ler birbirinden biitliniiyle bagimsiz da degildir. Neticede 6zellikle tefsir
akademisyenleri i¢inde geleneksel ¢erceveyi agsmak isteyenlerin yaptiklar:

calismalardaki temel saiklerin, bahse konu iki psikolojik etken oldugu ya

3 Haris b. Esed el-Muhasibi (6. 243 H.), el-‘Akl ve fehmu'l-Kur’dn, tahk.: Huseyn el-
Kuvvetli, Daru’l-Fikr, by., 1391/1971; er-Ragib el-Isfehani, Mukaddimetu Cami’i't-tefdsir,
tahk.: Ahmed Hasan Ferhat, Daru’d-Da’ve, Kuveyt, 1405/1984; Ebu Hamid el-Gazali,
Kéniinu’t-te’vil, by. 1413/1992; el-Kadi Ebi Bekr Muhammed b. Abdillah Ibnu’l-Arabi el-
Magribi el-isbili, Kaniinu't-te’vil, tahk.: Muhammed es-Stileymani, Muessetu ‘Ulimi’l-
Kur’an, Beyrut 1406/1986; Siileyman b. Abdilkavi b. Abdilkerim es-Sarsari el-Bagdadi
et-TOfi, el-Iksir f1 ‘ilmi’t-tefsir, tahk.: Abdulkadir Huseyn, Mektebetu’l-Adab, Kahire ts.;
Takiyyuddin Ahmed b. Halim ibn Teymiyye, Mukaddime fi usilli’t-tefsir, tahk.: Adnan
Zerzir, by., 1392/1972.
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da bu iki etkene raci oldugu inkar edilemez. Yeri gelmisken ifade edelim
ki Islami ilimler geleneginde giindeme gelen cesitli arayislarla son dé-
nemdekiler arasinda benzerlikler bulunabilir. Ne var ki bu son dénemde-

kiler, mahiyet farkina uzanan bir iddia i¢indedirler.

Birinci etken, modernizmin tesirine dogrudan girmis kesimlerin {ize-
rinde gozlemledigimiz ideolojik cercevedir. $oyle ki “Kur’an’t anlama”
isinin bir ustile kavusturulmas: ge¢misten bugiine degin basarilamamis
bir mesele olarak takdim edilirken son yiizyilda ayni problem, daha 6n-
ceki donemlerde rastlamadigimiz tiirden ideolojik bir vurgu ile dile geti-
rilmistir. Bu husus, cesitli arastirmacilar tarafindan yer yer ifade edilen
bir gergektir. Sebebi ise Bati'nin siyasi ve kiiltiirel, 6zellikle bilimsel ve
teknolojik iistiinliigli karsisinda Miisliimanlarin geri kalisindan gelenek-
sel kiiltiirel birikimi suglayan kesimlerin, aslinda Kur’ant anlamanin
oniindeki engel olarak yerlesik tefsir, hadis, fikih, kelam birikimini so-
rumlu ilan etmeleridir. Meseleyi en ug goriislerden hareketle tasvir eder-
sek, tiim kiiltiirel birikim bir kenara itildiginde geriye bir tek saglam kay-
nak olarak Kur’an'in kaldig1#; bunun devaminda onu anlamanin da yeni
bir sorunsal olarak takdim edildigi goriilmiistiir. Boylece Kur'an't anla-
manin yontemini (bir neo-tefsir) yeniden insa etmek -ki bu artik tiim Is-
lam1 ilimlerin 6zellikle de fikhi yaklasimin alternatifi olacaktir- bir zorun-
luluk olarak goriilmiistiir. Boylece ilk 6nce Kur’an'in anlasilacagi, daha
sonra da onun sayesinde Miisliimanlarin geri kalmisligina ¢are buluna-
cag1 hesaplanmugtir. Iste Islami ilimlerin &zelde de tefsir ilminin metodo-
lojik bir ihtiyag icerisinde oldugu tezi, boyle bir zemine sahiptir. Ulimu’'l-
Kur'an g¢alismalarinin isimlerinde wusill tabirinin kullanilmasinin da son
donemde giindeme geldigini sdyleyebiliriz. Ayrica s6z konusu eserlerin
igerigine de bu durum agikca yansimistir.

4 Mesela Seyyid Ahmed Han'in hadisleri toptan reddetmesi konusunda bk. Fazlur Rah-
man, Islami Yenilenme III, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara 2002, s. 49.

5 Neredeyse tiim modernist hareketlerin kendisine atifta bulundugu kisi olan ed-Dihlevi,
ultmu’l-Kur’an ile ilgili yazdig1 esere el-Fevzii'l-Kebir fi usiili’t-tefsir adin1 vermistir. Bu
eser, acik bigimde tefsir ve usiil tabirlerini yan yana kullanan ilk ¢alismadir. ed-Dihlevi
bu kisa calismasini geleneksel ulumu’l-Kur’an ¢alismalarina gore kismen farkli bir plan-
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Ikinci etken, birincisi ile belli bir iliskiye sahip olsa da modernizmin
daha dolayli bir tesiri olarak goriilebilir. Bu, modernizmin Islami ilimle-
rin klasik boliimlenmesine ¢ok daha bagl gibi goriinen kesimler iizerinde
biraktig1 etkinin ilging bir neticesidir. S6z konusu etki sayesinde Islami
ilimler iiniversite sistemi igerisinde yerini alirken otantik tasnif bigimi ile
yeni diizene adapte edilmeye calisilmistir. Aslinda bu adaptasyon isi
yapilirken Islami ilimlerde nasil bir farklilagsma yasanacagi temelli bicim-
de ele alinmamus, eklektik bir yap1 inga edilmistir. Modernizmin getirdigi
bir anlayis olarak ilimlerin birbirinden kopmus kompartimanlar olarak
algilanmasi, hepsinin ayr1 ayr yaklasim bicimi ve hatta metodolojilere
sahip oldugu diisiincesi yerlesmistir. Bunun tesirinde kalinarak tiniversi-
te sisteminin bir pargas: haline getirilen Islami ilimler birbiriyle organik
iliskisi bulunmayan tiniteler olarak algilanmaya baglamistir. O yiizden
her ilmin miistakil bir alan1 ve bu alanin da miistakil bir yontemi olmasi
gerektigi varsayimi ile hareket edilir olmustur. Oyle ki gecmise ait kav-
ramlarin mesela bir kelamciligin, mesela bir fakihligin, bir miifessirligin
ve muhaddisiligin kendi basina meslekler oldugu diistincesi, moderniz-
min tesiriyle giiclenmistir. Gegmiste en fazla bu ilimlerin kendi aralarinda
ustinliigtinden bahsedilirken; modern donemlerde saka ile karisik da
olsa ilahiyat akademisyenleri arasinda yar1 Ortiilii bir tistlinliik yarisinin
giindeme geldigi de soylenebilir. Ozellikle Islam hukuku ve kelam aka-
demisyenleri, tefsir veya hadis akademisyenine kars1 kendi alaninin sofis-
tike ve metodik oldugu gerekgesiyle fazlasiyla 6zgiivenli hissederler.
Zaten tefsir akademisyenlerinin bir kisminin da meseleyi kelam ve Islam
hukuku akademisyenleri ile ayn1 agidan degerlendirip mesleki bir asagi-
lik kompleksine doniistiirdiikleri sdylenebilir. Onlar, dahil olduklar1 bu
iistiinliik yarisinda geri kalmis olmalarini tefsirin bugiine degin somut bir

ustiliiniin ortaya konulamamasina baglamislar ve tefsire bir ustil bulun-

la ele almustir. (Bk. Sah Veliyyullah ed-Dihlevi, el-Fevzu'l-kebir fi usiili’t-tefsir, cev.: Meh-
met Sofuoglu, Cagri Yay., Istanbul 1980.) ed-Dihlevi’in tefsir meselesinde basit bir usfil
ile sadece Kur’an metnini esas alan egitim yontemi konusunda bk. Fazlur Rahman, Islam
ve Cagdaslik, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara 1999, s. 95.
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mas1 gerektigini, tefsir arastirmacilifinin en biiyiik meselesi olarak tak-

dim etmiglerdir.6
2. Tefsirde Yontem Arayislarinin Ulastig1 Neticeye Dair

Modernizmin bahse konu her iki tesir bigimi de bizi ayn1 noktaya getir-
mektedir: Tefsirin bir metodu yoktur, dolayisiyla boyle olmayan ilimlere
gore degersizdir veya ihtiya¢ duydugu metoda kavustugunda kendi ba-
sina bir degere sahip olabilecektir. Peki, yeni Kur’an’t anlama orneklerin-
de ileri siiriilen hususlar nasil bir yaklasim bi¢iminin {irtin{idiir? Aslinda
bunun cevabini verirken karmasik tahliller yapmaya gerek duyulmaksi-
zin, klasik modernist ve tarihselci soylemlerin cesitli konularda ulastig:
sonuglar lizerinden bir tespit yapabiliriz. Bu sonuglarin yer yer birbiriyle
celismesi veya ayri konularda olmalar1 da belirginlestirmek istedigimiz
husus agisindan ¢ok 6nemli degildir. Zaten bu goriislere katilmak ya da
onlar1 dogrudan reddetmek gibi bir amag¢ da giitmiiyoruz. Dolayisiyla
karisik bicimde bunlardan bazilarina deginebiliriz: Mesela “Kur’an, aklin
ve bilimin ilkeleriyle celismez”?, “Recm cezasi Kur'an’da ge¢medigine
gore Islam’m aslinda yoktur”® “Kur’an koleligi kaldirmak istemistir”?,

“kadinlarin bagortiisii, hiir kadinin soysal statiisiinii ayirmakla ilgiliydi,

¢ Tirkiye'de usil problemini tartisanlar konuyu agtk¢a boyle vazetmeseler de biz bunun
ciddi psikolojik bir etken oldugunu diistinmekteyiz. (Ustil meselesini tartisan bazi aka-
demisyenler ve caligmalar igin bk. Omer Ozsoy, Cagdas Bir Sorun Olarak ‘Kur’an'in
Anlagilmast’ Sorunu, Giincel Dini Meseleler Birinci Ihtisas Toplantisi, 02-06 Ekim 2002, ss.
439-451; Mustafa Oztiirk, “Tefsirde Ustl(stizlitk) Sorunu”, fslﬁmiyﬁt, Ekim-Aralik 2003,
c. 6, say: 4, ss. 69-84.) Ote yandan Islam ilimlerin kendi aralarinda bir esgiidiim oldu-
gunu, usil ihtiyacinu fikih ustliiniin giderdigini diisiinenler vardir. Bu diisiince digerle-
rine cevaben serdedilmistir. Bk. Mehmet Pagaci, “Cagdas Donemde Kur’an’a ve Tefsire
Ne oldu?”, fsldmiyﬁt, 2003, c. 6, sayt: 4, ss. 85-104; “Klasik Tefsir Neydi?”, Islami Ilimler
Dergisi, Bahar 2007, c. I, say1: 1, ss. 7-20.

7 Mazharuddin Siddiki, Islam Diinyasinda Modernist Diigiince, Dergah Yaymlari, {stanbul
1990, s. 113 vd.

8 Recm cezasimi hem Kur’an hem de siinnet agisindan reddeden bir ¢alisma icin bk. Hayri
Kirbasoglu, “Jslam’a Yamanan Siddet: Recm Irtidat Meselesi, fsldmiyﬁt, c. 5, sayn: 1,
Ocak-Mart 2002, ss. 125-132. Ayrica bk. Hiiseyin Tekin Gokmenoglu, “Kur’an-1 Ke-
rim’de Olmayan ve Onunla Celisen Ceza: Recm”, Islam Hukuku Aragtirmalar: Dergisi, sa-
y1: 2, 2003, ss. 117-129.

9 S1ddiki, islam Diinyasinda Modernist Diisiince, s. 204.
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bugiin ayni fonksiyonu icra etmez”1, “Islam’da aslinda tek eslilik esas-
tir”11, “hadler, mesela hirsizlik cezasi donemin sartlarina gore yeni bir
forma biiriinebilir”’?, “Kur’an anayasal bir Oneride bulunur” veya
“Kur’an anayasal konularda sadece ilkeleri verir”'? gibi énermeler zikre-
dilebilir. Dikkat edilirse bu goriisler, birbirinden farkli beklentilerin {irii-
nii olsalar bile temel baz1 ortak 6zelliklerde bulusmaktadirlar. Mesela eski
duruma iligkin elestirel bir tasvir, yeni bir 6neri olma iddias: tasima, za-
manin sartlarina gore Oneriler olma iddiasi, modern ¢agin sartlarindan
dogrudan etkilenme vs. gibi. Ama s6z konusu ortak Ozelliklerden en
onemlisi, bu Onerilerin yasamimizi sekillendirmeye yonelik acil ve mo-
dern ¢oziimler olarak normatif bir yapida olmalaridir. Dolayisiyla yeni-
likcilerin yontemlerini bu temel yaklasim bi¢imine gore yaptiklari sonu-
cuna varabiliriz. Eski ile arasindaki fark, sadece temel kabulleri tegkil
eden nasslarin gergevesinin artik olabildigince daraltilmasi ve naslarin
(anlama isinin kendisi net kurallara baglanamadig: i¢in) anlayan zihin
karsisinda daha edilgen hale getirilmis olmasidir. Boylece modern telak-
kilere daha uygun sonuglar hedeflenmistir. Netice itibariyle biz, sunu
sdylemek isteriz ki bu goriislerin hepsi, Islami ilimlerin tarih boyunca
sergiledigi yaklasim bigimini kokten etkileyecek bir mahiyet arz etmez.
Yeni bakis agis1 eskinin daha az emek harcanmis, daha az islenmis, daha
aceleci ve dolayisiyla genis Miisliiman kitleler nazarinda mesruiyet prob-

lemini asamamis yeni versiyonlarindan ibarettir.

10 Giddiki, Islam Diinyasinda Modernist Diisiince, s. 222. Bu tartismada geleneksel bakist
temsil eden bir cevap igin bk. Hayreddin Karaman, “Kadimin Sahitligi, Ortiinmesi ve
Kamu Gorevi”, Islami Aragtirmalar, c. 5, say1: 4, Ekim 1991, ss. 287 vd. Geleneksel yak-
lagtmdan yana olup daha orta yollu bir degerlendirme icin bk. Ismail Hakki Unal, “Ha-
dislere Gére Kadinun Ortiinmesi”, 1slémiyét, c. 4, say1: 2, Nisan-Haziran 2001, ss. 53-68.

1 Gddiki, Islam Diinyasinda Modernist Diistince, ss. 223 vd. Ayrica bk. Fazlur Rahman,
Ana Konulariyla Kur’an, s. 121, 122.

2. Mesela Fazlur Rahman'in goriisii i¢in ve ayrica Tiirkiye’den bir 6rnek igin bk. Mehmet
Aydin, Mehmet Dag, “Cevirenlerin Onsozii” (Fazlur Rahman’in Islam kitabina yazdik-
lar1 6nsdz), Selguk Yaymlari, Istanbul, ts., s. XIIL; Hiiseyin Atay, “Dinde Reformun Yon-
temi ve Bir Ornek”, AUIFD, c. 43, say1: 2, 2002, s. 16.

13 Mesela bk. Abdulvahhab Hallaf, “islam Devlet Anayasas1”, ¢ev.: Hanefi Sola, Hikmet
Yurdu, c. 5, say1: 9, Ocak-Haziran 2012, ss. 199-205.
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Burada asil dikkat ¢ekmek istedigimiz husus, ilahiyatlarda haliha-
zirda {iiretilen en yenilik¢i akademik bilgilerin bile bu tiir bir yenilenme
iddiasinin ancak takipgisi olabilmesidir. Universitenin bir parcasi olan
ilahiyatlardaki akademik bilgi ile Islami ilimlerin temel yaklasim bigimi
karsilastirildiginda ge¢misle bugiin arasinda bir farkin bulunmadigy,
buna iliskin koklii bir bilincin insa edilmedigi gozlenmektedir. Dolayisiy-
la yeni metodolojik 6nerilerin ne kadari ile mevcudu 1slah etme mantigini
astig1 siiphelidir. Miisliiman akademisyenler, her ne kadar modernitenin
tesiri ile hareket eden yenilikci goriisler ileri siirmeye gayret etseler de
aslinda temel bir 1slahat mantigin1 asamamis durumdadirlar. Modern-
lesme adina siyasi ve ekonomik alanda yapilmaya ¢alisilan ve istenilen
diizeyde neticeyi hicbir zaman vermemis olan 1slahatlarla klasik Islami
ilimler bakisindaki tecdit faaliyetleri paralellik arz etmis, biinye ile barisik
bir gelisme kaydedilememistir. Kur'an1 anlamada yeni bir yontem bul-
mak adina sdylenenler, tarih boyunca kendine mahsus bir gelisim ¢izgisi
olan bu ilimlerin dogal mecrasini tahrif etmek olarak algilanmistir. 56z
konusu ithamin hakli olmas: ya da olmamasi ayr1 bir husustur, ama algi-
lama Oyledir. Bugiin Tiirkiye toplumunda ilahiyatli akademisyenlere
kars1 giivensizlik duygusunun belirmesi de bunun bir yansimasidir. Oy-
leyse daha koklii ¢6ziim onerilerine ihtiya¢ bulundugu soylenebilir.

3. Akademik Yaklasim ve Islami ilimler Yaklasimi Arasindaki Farka
Dair

Bize gore, bahse konu tecdit gayretlerinin istenilen neticeyi vermemesi,
klasik Islami ilimler ile akademik ilahiyat arastirmalarinin; mesela tefsirin
kendisi ile akademik tefsir ¢alismalarinin bir mahiyet farki bulundugu-
nun yeteri kadar kavranamamis olmasindan kaynaklanabilir. Tki faaliyet
bicimi arasinda yaklasim biciminden yontem anlayisina kadar bir farkli-
lik bulundugunu kabul etmek iyi bir baslangi¢ olabilir. Hatta s6z konusu
farklilik, yaklasim bigimini de belirleyen unsur olan bilimsel ¢alisma alani
farkina kadar bile uzanabilir. Bizim akademik ilahiyat aragtirmalarinda
yasadigimiz yeterlik problemleri, arastirmacilar tarafindan bu temel fark-

liliklara riayet edilmemesi nedeniyle ortaya ¢ikiyor olabilir. Yenilenme
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gayretlerinin, eskiyi 1slah etme mantigin1 asip, eskinin 6nemini kiigiik
gormeksizin yeni yaklasim bicimi, yontem ve alan telakkisine yonlendi-
rilmesi lazimdir. Burada eskiyi revize ederek gelismek yerine yanina yeni
olani eklemek seklinde bir 6neride bulunmak istiyoruz. Somut bigimde
ifade edersek bu, geleneksel Islami ilimler yaninda akademik ilahiyat
calismalarinin ayr1 bir kategori olarak ele alinmasindan ibarettir. Dolayi-
styla akademik agidan en 6nemli problemimiz, tefsiri bir ustile kavus-
turmaktan ziyade tiim alanlar {izerinde faaliyet icra edecek akademik bir

bakis agis1 ve yontem gelistirememis olmamizdir.

Gelinen noktada geleneksel Islami ilimler mantig1 ile akademik ila-
hiyat arastirmalar1 arasinda bir farkliligin bulundugu konusunda bugiine
degin ilahiyatli akademisyenlerin zihninde bir takim fikirlerin hi¢ uyan-
madigl, en azindan bir baslangicin dahi yasanmadigi soylenebilir mi?
Elbette iiniversite blinyesinde faaliyet gosterip modern bilimlerin isleyis
bi¢imlerinden az ¢ok haberdar olup da hi¢ etkilenmemek kabil degildir.
Bununla beraber ilahiyat arastirmalarindaki akademik problemin ne ol-
duguna dair bugiine degin net tanimlamalar yapilmamuistir. Bizler, soz
konusu problemin varligini fark etmis olsak da onu ancak begenmedigi-
miz akademik calismalarla ilgili yaptigimiz elestiri kaliplar1 {izerinden
dillendirmekte ve tam bir biling haline doniistiirememekteyiz. Iste lazim
olan seyin s6z konusu elestiri kaliplarinin bidayette hareket noktasini
teskil eden ilkeler iizerine gitmek, bunu akademik bir biling haline getir-
mektir. Simdi bu elestiri kaliplarmi hatirlayarak tebligimize devam ede-
lim.

Genelde begenilmeyen akademik ¢alismalarla ilgili olarak “vaaz iis-
lubu ile kaleme alinmis”, “sadece ayetlerin ve hadislerin alt alta dizilmesi
ile yapilmus bir calisma”, veya en fazla “klasik kitaplardaki bilgilerin ak-
tarimindan ibaret”, “anlattiklar1 igerisinde yazarin kendisi yok”, “yeni
hicbir sey sdylemiyor” gibi bir takim kaliplagmus ciimlelerin sarf edildigi-
ni goriirtiz. Nadiren daha teferruatli tanimlamalar iceren elestiri kalipla-
rinin kullanildigini da goérmekteyiz. Soz gelimi “sadece belli yondeki

verileri esas almis, secerek 6n plana ¢ikarmis; digerlerini géormezden gel-
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mis”, “kabul ettigi Onciillerin zorunlu sonuglarimi goérmezden gelmis”
gibi. Dikkat edilirse bu tiir elestiri kaliplari, 6zellikle Miisliimanlarin
Islamiyat konusunda yaptiklari akademik calismalarla ilgilidir. Fakat tiim
elestiri kaliplarimizin sadece Miisliimanlarin yaptig1 calismalarla ilgili
olmadigini, batililarin yaptig1 ya da onlarin yaklasim bi¢imi, yontem ve
dilini taklit eden calismalar icin de farkl: elestiri kaliplar1 gelistirdigimizi

hatirlatmakta fayda vardir. “Diismanca bir bakis”, “disaridan tarafgir bir

bakis”, “oryantalizmin dili ile konusmak” vs.

Su soruyu sorarak devam etmek zihin agici olabilir: Bu elestirileri
tekrarlamamizin ve onlar1 kalip hale getirmemizin isaret ettigi sey nedir?
S6z konusu elestiri kaliplarimiz, aslinda akademik ilahiyat ¢alismalarinin
sahip olmas1 gereken niteliklerle ilgili bir takim fikirlere sahip oldugu-
muzu, bununla birlikte s6z konusu niteliklerin tam olarak neler olmasi
gerektigine dair net diisiincelere ulasmadigimizi, onlar1 kavramsallagti-
ramadigimizi gostermektedir. Yani biz sadece akademik ilahiyat arastir-
malarinda olmamasi gerekenleri vurgulayan kliselerle kendimizi ifade
etmekteyiz. Oyleyse akademik ilahiyat aragtirmalar1 ve ozellikle tefsir
arastirmalari adina net yaklasim bi¢imi ve yontem Onerilerine iliskin kav-
ramsallastirmalara, derli toplu, sistemli diisiincelere ihtiyacimiz bulun-
maktadir. Zira akademik bilginin rastgele diisiince iiretimi anlamina
gelmedigi herkesce malumdur. Bilgi tiretim prosediirlerinin mutlaka
sorgulanip sistematize edilmesi gerektigi, iiretilen bilginin de tutarlilik,
gegerlilik ve baglayicilik diizeylerinin denetlenmesi gerektigi ortadadir.
Elestiri kaliplarimizin kasti da buna yoneliktir. Fakat burada elestirenle
elestirilen arasinda sadece kismi bir fark oldugunu, akademik bilgi iceren
iiriinlerin ortaya ¢ikmas: siirecinde yeterli bir biling diizeyine erisileme-
digini, ¢linkii kimsenin aslinda akademik ilahiyat ¢alismalariin kimligi,
mahiyeti tizerine yeterince konusmadig, diisiinmedigi ve bu diisiinceleri
sistemli denilebilecek bicimde hayata geciremedigini sdyleyebiliriz. Kisa-
cas1 zayif calismalarin zaaflar1 bulundugunu hissediyoruz ama kendimizi
anlatamiyor, zaaflar1 tam manasiyla tasvir edemiyoruz. Oyleyse bunu

nasil yapabiliriz?
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Biz bu sunumumuzda “Akademik bilgi nedir?”, “Akademik ¢alis-
malarda dogru yaklasim bigimi ve yontem nasil olur?” gibi sorulara biz-
zat bizim yaptigimiz tanimlar1 ortaya koyarak cevap vermeyecek, kendi
tanimlamalarimiz1 delillendirme gayreti icinde de yolumuza devam et-
meyecegiz. Clinkii akademik bilgi, yaklasim bi¢imleri ve yontemleri adi-
na ortaya konulacak olan bigimci ve siurlandirici {ist faaliyetlerin yaratici
zihinsel faaliyetlere ket vurdugunu da unutmamak gerekir. Metodolojik
katiligin bilimlerde geriye gidisin sebeplerinden oldugu hem klasik ilim-
lerde hem de modern bilimlerde bilinen bir konudur. Biz, daha ¢ok, aka-
demisyenin esash bir biling diizleminde hareket etmesini saglayacak se-
kilde gecerli bilgi ile gecerli olmayan1 birbirinden ayirabilmesinden ve
bunu da bize tarif edebilmesinden bahsetmekteyiz. Elbette bu uzlasilmis
ve olabildigince evrensel hale gelmis temel ilkelerle baglh bir tarif olmali-
dir. Zaten {iniversitenin bir parcasi olmak demek, her diisiince, inang ve
kanaatten insanlarin paylasabildigi ortak bir dile imkan taniyan s6z ko-
nusu ilkelerle birlikte hareket etmek demektir. Ote yandan 6nerilerimizin
olduk¢a somut nitelikte olmasi, yani pratik bir nitelik arz etmesi de
onemlidir. Ayrica evrenselligi, ideal ve herkesi ilzam eden bir cerceve
olarak algilamamiz, onu tiim insanlarin uzlasabildikleri ve birbirini de-
netleyebildikleri ortak algilama ve konusma diizlemi olarak gormemiz

uygun olur.

Tim bu gerekgelerden hareketle biz sorunun tarifine daha uzlasim-
sal bir noktadan baglamak istiyoruz. Mesela az 6nce zikrettigimiz ve ade-
ta yar1 bilingli bir akademik zihniyeti yansittigindan bahsettigimiz elestiri
kliseleri, birer uzlas1 noktas: olarak ele alinabilir. S6z konusu kalip ifade-
lerin akademik biling adina ne anlama geldigini tefsir ederek belli bir
mesafe kat edebiliriz. Boylece tepeden, unsurlarim ve ilkelerini kendi
basimiza vaz ettigimiz bir akademik bilgi tarifiyle ise baglamamis oluruz.
Genelde paylasilan elestirel sdylemlerin sistemli olmamak nedeniyle ifa-
desinden aciz kaldig1 bir perspektiften dile getirecegiz. Boylece daha ikna
edici, daha paylasimc: ve kabule daha agik bir yaklasim bigimi sergileme-

yi umut etmekteyiz.
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Mesela “vaaz iislubu ile kaleme alinmis” gibi elestiriler, bizim akade-
mik ilahiyat arastirmalarinda ve 6zellikle tefsir calismalarinda ¢okga rast-
lad1gimiz bir elestiri tiirtidiir. Bu kalip, elestiri konusu ¢alismanin bir bilgi
tiretimini hedeflemedigi, varligin ne olduguna iliskin bir arastirma ve
acgiga cikarma faaliyetinin amaglanmadigini, bir tez ileri siirme, kartlari-
n1 vaz’ etme ve sonuca varma gibi genel bilimsel prosediirlere pek ya-
nagmadigini, zaten kesfedilmis oldugunu diistindiigii sonucu muhataba
duygusal araglarla dikte ettigini anlatmaktadir. Aslinda s6z konusu eles-
tiri bi¢imi ile biz, ¢alisma sahibinin asil amacinin muhataplarim belli bir
davranisa sevk etmek oldugunu; bunun i¢in de fonksiyonel, duygusal bir
dil kullanildigini sdylemek istemekteyiz. S6z konusu elestiri kalibinin
ifadelerinden, elestiri konusu arastirmanin sahibinin muhatap olarak
sadece kendisi gibi Miisliiman olanlar1 dikkate aldigim1 da gostermekte-
dir. Dolayisiyla boyle yazilmis bir ¢alisma, gergek bir bilgi {iretmedigi
gibi tiim insanlig1 muhatap almak bakimindan zayif kalmis ve dislayici
bir nitelige biiriinmiistiir. Oyleyse akademik bilgiye aykiri dzellikler ta-

stmaktadir.

Ote yandan &zellikle batililarin yaptig1 galismalar igin sarf ettigimiz
“Diismanca bir bakis”, “disaridan bir bakis” gibi elestiri bi¢imleri de itham
ettigi akademik galismanin anlamay1 esas almadigi, kendi zihnindeki
sablon ve dogrulari, verileri secerek almak veya yanlis bicimde yorumla-
yarak kullanmak suretiyle tasdik ettirmeye odaklandigini gosterir. Boyle
bir akademik c¢alisma, Miisliimanlarin tecriibi yolla bildigi hakikati car-
pitmasi nedeniyle kabul edilmez; en azindan hakikatin biz Miisliimanlar
tarafindan algilandig1 bi¢imini dislamis olmaktadir. Dolayisiyla bu elesti-
ri kalibinin yoneltildigi ¢alismanin tanimlayict ve kiiglimseyici bir dille
kaleme alindig1 ifade edilmis olmaktadir. Ote yandan degerlendirmemize
tabi calismanin Miisliimanlarin duygusal diinyasini dikkate almadig; i¢in
diglayic1 ve evrensel olmayan bir sdylem yapist oldugu vurgulanmus ol-
maktadir. Buna benzer mahiyette bir elestirinin de “oryantalizmin dili ile
konusmak” seklinde oldugunu hatirlayalim. Bu elestiri kalib1 ise bir miktar
daha karmasik bir elestiriyi dillendirmis olmaktadir. Elestirilen ¢alisma-

nin sahibinin Miisliiman olmasina karsin, daha ¢ok batili degerlerle ye-
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tismis akademisyenlerde rastladigimiz iislup, sogukluk ve antipatik yak-
lasimi sergiledigini, kendi kiiltiirel degerlerini batili olanlarla degistirmis
gibi hareket ettigini, dolayisiyla Miisliiman toplumu iginden vurmayi
cagristirdigini ve duygusal bakimdan bundan ziyadesiyle rahatsizlik
duydugumuzu ifade etmis olmaktayiz. Nihal olarak bu elestirinin vardi-
g1 nokta Miisliimanlarin duygusal diinyasina kars: igten diismanlik, ta-
rafgirlik, kasith bicimde hakikati tahrif ve carpitma seklinde 6zetlenebilir.

Nadiren de olsa daha teferruatli tanimlamalar igeren elestiri kalipla-
rin kullanildigini da goérmekteyiz. Soz gelimi “sadece belli yondeki
verileri esas almig, segerek on plana ¢ikarmis; digerlerini gérmezden gel-
mis”, “kabul ettigi onciillerin zorunlu sonuglarini goremiyor yahut gor-
mezden gelmis” gibi. Bu elestiri kaliplari, akademik ¢alisma Olgiitleri
konusundaki diisiincelerimizin bir miktar kavramsal olgunluk kazandig:
hissini verdigi soylenebilir. Daha da netlestirirsek, bunlar kullanildigin-
da, verileri yonlendirmenin degil onlara tabi olmanin esas kabul edilmesi
gerektigi, yine ayn1 dogrultuda 6nceden pesinen varilmis sonuglarin sa-
dece dogrulamasini yapmak igin hem verileri hem de verilerin zorunlu
sonuglarini tahrif edici tavirlardan uzak durmak gerektigi dillendirilmis
olmaktadir. Delil ve medlul arasindaki iliskinin zorunlu ve dogrudan bir
iliski olmasi gerektigi; yoruma dayali bir iliskilendirmede gercekten delil-
lik ve medlullitk durumunun gerceklesmemis olacag: ifade edilmistir. Bu
ithamlara konu ettigimiz bir ¢alismanin bilimsel kabul edilmesi elbette

miimkiin degildir.

Yukarida bahsettigimiz {i¢ ayr1 kategorideki elestiri kaliplarinin be-
lirginlestirdigi bir baska hususa da vurguda bulunabiliriz. O da akade-
mik bilginin aslinda hakikatin ne oldugunu ortaya koyma amaciyla ya-
pilmasi ve her hangi bir iist kimligin beklentileri, belki de en dogru kav-
ramla ifade edersek siyaseti i¢in yapilmamasidir. O zaman arastirmacinin
ulagsmak istedigi amaci elde etmek i¢in bilgiyi manipiile etmek, onu ¢ar-
pitmak gibi bir yola sapmayacagy, bilgiyi sadece kendi hakikat meraki
nedeniyle bulmaya calisacag1 goriilecektir. Bunu ilahiyatlardaki akade-

mik arastirmalar icin somutlastirirsak, Islam dini ve kiiltiiriinii savunma
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veya yermeyi en bastan amag edinmis her ¢alisma, bilgiyi arama, bulma
ve sunma noktalarinda, hangi kutsal gaye icin yapilirsa yapilsin akade-
mik Olgiitlerin disinda kalmigtir. Burada soyle bir soruyla karsi karsiya
kalabiliriz. Peki, Miisliiman akademisyenler olarak biz bu savunma isini
iistlenmeyeceksek kim iistlenecek? Bu sorunun cevabini akademik ilahi-
yat arastirmalari ile klasik Islami ilimlerin arasindaki iliskiyi anlattigimiz
son sOzlere birakiyoruz. Yine de sunu sdylemek isteriz ki bir Miisliiman
olarak bireysel olarak kanaatimiz sudur ki Miisliiman akademisyenlerin
tiim diinyanin takdirine mazhar olmus saglam arastirmalari, Islam’in
fazladan koruma ve savunma gayretlerine pek muhta¢ olmayan agik bir
tarihe ve temel teolojik ilkelere sahip oldugunu zaten gosterecektir. Ote
yandan bize gore Miisliimanlarin éncelikli problemi, tiim diinyada geger-
li olan ilmi ustllere riayet edilerek iiretilmis bir kiiltiirel birikime bir an

once kavusmaktir.

Baska bazi elestiriler akademik calismanin yaklasim bi¢imindeki
ideolojik rengin 6tesinde konuyu ele alma dirayeti ve yeni bir bilgi {iret-
me giicti ile ilintilidir. “Sadece ayetlerin ve hadislerin alt alta dizilmesi ile ya-
pilmus bir calisma”, veya en fazla “klasik kitaplardaki bilgilerin aktarimindan
ibaret”, “anlattiklar: icerisinde yazarm kendisi yok”, “yeni hichir sey soylemi-
yor” vs. seklindeki elestiri kaliplar1 bu ciimleden sayilabilir. Bahse konu
sOylem bicimlerinden, veri kaynag: ile {iretilen bilginin ayr1 seyler oldu-
guna dair bir diislinceye sahip oldugumuz anlasilmaktadir. Geg¢mise
iliskin olan malumatin yeni ¢alismalarda ancak veri olarak degerlendiri-
lebilecegi, akademik calismalarin eski malumat: tekrarlamakla yetinme-
sinin yanls oldugu, mutlaka 6zgiin bir bilgi iiretmesi gerektigi kast edilir.
Dolayisiyla taklit, hazir otorite ifade eden ge¢mis donem malumatinin
tekrariyla sonuca ulasilacaginin zannedilmesi, akademik bilginin deger
Olctitlerine terstir. Akademik calisma, problemi tarif edip uygun ¢dziim
Onerileri sunar. Problemlerin 6zgiinliiiine bagh olarak 6zgiin ¢aligmalar

ortaya ¢ikar.

Yukaridaki elestiri bigimlerinden hareketle yapmis oldugumuz agik-

lamalar1 belli bir sonuca tahvil ederek akademik bilgiye iliskin imajimizi
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somutlastiralim. Evvela akademik bilgiye iliskin olarak uzlasilabilecek bir
yaklasim bicimi tasvir etmeye calisalim. Her seyden 6nce yansiz ¢alisma-
lar yapilmas: gerektigi, anlamay1 onceleyen ve dolayisiyla iceriden bir
bakisi tarafgir tutumlara uzanmayacak sekilde ve ancak anlamaya hizmet
edecek oranda istihdam eden bir yaklasima ihtiya¢ duydugumuzu ifade
edebiliriz. Daha somut ifade edersek Miisliiman bir akademisyenin Miis-
liimanlig1, gayr-i miislim olanin da kendi din gayreti, hakikat arayisinda
stirece sekte vuran bir unsur olmamalidir. Bunu her tiirlii din ve benzeri
ideolojik tercih igin gecerli gorebiliriz. Miisliimanlar olarak kiiltiirel du-
rumlara igeriden tanikligimizin bizi bilgiye daha kolay ulasma bakimin-
dan besleyecegi ve bunun olumlu bir durum oldugu, fakat sadece savu-
nuyu esas alan zaafli bir tutuma yonlendirmemesi gerektigi unutulma-
malidir. (Elbette bunlar1 nesnellik tartismalarinin kazanimlarini bir tarafa
birakarak ileri stirmiiyoruz. Bilakis nesnelligin daha ¢ok bilgi tiretim sart-
lar1 agisindan temin edilmesi gerektigini, 6te yandan nesnellik idealinden
de vazgecilemeyecegini savunuyoruz.) Burada akademik c¢alismadan
once akademisyenin kendi tutum ve egilimlerinin bilincinde olup dogru
bilgiyi tiretme konusunda iyi bir niyetle hareket etme azminde olmasi
esastir. Aslinda dogru bilgiyi merak etme ve sadece onun pesine diisme,
fazladan herhangi bir siyaset giitmeme, bir akademisyen i¢in iyi niyet ve
azmin Otesinde bir varolus tarzi olarak vazedilebilir. Yaklasgim bicimi
dedigimiz sey, aslinda 6ncelikle akademisyenin niyeti ve durusu ile ilgi-
lidir. Sonra da kendisine yoneldigimiz alanin 6zellikleri bir diger etken

olarak s6z konusu yaklagim bi¢imini sekillendirir.

Yontem ise yaklasim bi¢cimimizin alana niifuz ederken sekillendirdi-
gi yollarin tiimii, bilgiye ulasmada izledigi somut uygulama prosediirii-
diir. Yani yaklagim bi¢imi ve alanin sagladi1g1 malzeme tiiriine gore sekil
alan esnek bir prosediir olup her bir arastirmaya mahsus 6zellikler tasi-
mak durumundadir. Fakat yontem, degismez temel ilkeler gercevesinde
tesekkiil etmek durumundadir da. Verilerin eksiksiz toplanmasi, ¢ikarim-
larda eksiksiz bicimde dikkate alinmasi, genel diisiince ilkeleri ile hareket
etmek, zorunluluk, miimkiinliik, imkansizlik ve ihtimallik durumlarinin

cikarimlarda gozetilmesi vs. gibi. Pozitif bilimler, sosyal bilimler, beseri
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bilimler ayrimini kabul etmek veya reddetmek meselesini burada tartis-
maksizin sunu ifade etmek isteriz ki, herhangi bir alanda anlamanin esas
olmas: demek, olaylara, nesnelere vb. iliskin olarak duyularimiz iizerin-
den “veri toplama” dedigimiz asamay1 gormezden gelmemizi gerektir-
mez. Hatta bunu yapmaksizin ileride doniisecek mahiyette bile olsa ko-
nuyla ilgili bir kanaat olusturmak da imkansizdir. Bu konudaki bir eksik-
lik “anlama” isinin kendisine de sirayet edecektir. Zira kanaatlerimizi
degistiren her olay, yeni bir veriyi tecriibe etmemizden kaynaklanir. Her
yeni veri bizi de algilamamizi da degistirebilir, her tiirlii akademik calis-
mada yontemin en énemli ayag1 olan veri toplama prosediiriine zorunlu
olarak tabidir. Cikarimlarimizda tiim insanligin baglayici olarak gordiigii
ilkeleri isletmek, gerekgelendirmeleri ve delillendirmeleri zorunlu iliskiler
tizerinden yapmak vazgecilmezdir. Miimkiin iligkiler {izerinden kurulan
¢ikarimlar, hatta Onciillerle sonug arasinda agik iligkiler kurulmaksizin
yapilan yorumlamalar en fazla subjektif tecriibelere dayanabilecegi icin
akademik anlamda sorunlu bilgilerdir. Kisacas1 yontemimiz, hesab1 veri-

lebilir bilgiler {iretecek bi¢cimde kurgulanmalidir.
Degerlendirme

Makalemizi, neden klasik Islami ilimler yaklagimi ile akademik ilahiyat
arastirmalarinin mahiyet farkinin gozetilmesi gerektigi meselesine yeni-
den deginerek bitirmek istiyorum. Bu fark: bilgiyi tireten, bilginin muha-
tabi, bilginin mahiyeti ve sunumundaki tislup agisindan ortaya koyabili-
riz. Simdi yaklagim bicimi ve yonteme dair sdyledigimiz sozler tizerinden
devam edelim. Islami ilimlerin perspektifi, muhatap olarak Islam’a ina-
nanlar1 dikkate almak zorundadir. Bu onun dogasinda vardir. Sadece
kelamin bir yoniiyle bunun disinda tutulmasi gerekebilir. Kaldi ki
kelamc1 zaten Miisliimandir ve mantik, felsefe ve sair bilgileri pesinen
kabul ettigi akaid konularini savunmada ancak arag olarak istihdam eder.
Ozellikle fikih, hadis ve tefsirde ise hem fakih, muhaddis ve miifessir kisi
Miisliiman olmak zorundadir hem de bunlarin sundugu bilgiye talip
olacak muhataplar Miisliimanlardir. Fakat akademik ilahiyat ¢alismalar1

ise Islam dini hakkinda tiim insanligin ortak aklina hitap edebilecek nite-
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likteki bir bilgiyi hedefler. Hem Islam ilahiyati calisan akademisyenler,
hem de onlarin {irettigi bilgiye talip olanlar ille de Miisliiman olmak du-
rumunda degildir. Bu durumla irtibatl olmak iizere mesela geleneksel
tefsirin objektif olma zorunlulugu s6z konusu olmadig: gibi, tersine tefsir
subjektif tecriibelerin yer yer ¢ok kiymetli oldugu bir alandir. Zira gele-
neksel ulimu’l-Kur’an kitaplarinda ilm-i mevhibe (ilhama dayal1 bilgi)
miifessirin sahip olmasi gereken bilgiler icerisinde onemli bir yer isgal
eder. ™ Daha da Otesi isari tefsir, tefsir tarihinde siireg igerisinde kiymetli
bir yer de elde etmistir.’s Isari tefsirin temelinde tamamen subjektif tecrii-
be vardir. Bunla irtibatli olarak da tefsirde dil islevsel mahiyette, sanatsal
ve duygulandiric1 bi¢iminde kullarilabilir. Yani va’z ve nasihat iislubu
makbuldiir. Bunlarin tanimlayici ve olguyu tarif eden bir temelde inga
edilmesi de bu genel cerceveyi nakzetmez. Ama akademik tefsir calisma-
lar1, tefsir alaninda faaliyet icra ederken olgusal ve tanimlayic1 bir dil
kullanmak durumundadir. Benzer bir iliskinin edebiyat fakiiltelerindeki
akademik calismalarla sairlik ve roman yazarligi arasinda da bulundu-
gunu; hukuk fakiiltelerindeki akademik faaliyetler ile yasama faaliyeti ve
kanun yaziciligl arasinda bulundugunu soyleyebiliriz. S6z gelimi nasil
aruzla bir siir yazilmasi divan edebiyatinda akademik bir faaliyet olarak
sayllmazsa; nasil yasama faaliyetlerine katilmak ve kanun yazicilig1 tam
akademik bir faaliyet olarak sayilamazsa falanca surenin tefsirini yazmak
ve hatta bastan sona tefsir yazmak da tam bir akademik faaliyet degildir.
Bizzat tefsir faaliyetinin kendisi, dile ve tarihe iligkin verilerin degerlendi-
rildigi bir yone sahip olsa da durum degismez. Ciinkii tefsir, Kur'an'in
lafzin1 ve manasini tespit asamasinda biiyiik oranda akademik olgiitlere
ve aragtirma ustllerine uysa da bilginin {iretildigi nihai asamada (yorum)
yar1 akademik bir goriiniime biiriiniir. Bunlardan hareketle tefsirin alar

ile akademik tefsir ¢aligmalarinin alanin biiyiik oranda oOrtiigse de kii-

14 Klasik ulimu’l-Kur’an kitaplarinda miifessirin bilmesi gereken ilimler bashig: altinda
sayilanlar igerisinde vehbi ilmin de gectigi goriiliir. Bk. Muhyiddin Ebi Abdillah Mu-
hammed b. Siileyman el-Kéfiyeci el-Hanefi (6. 879/1474), Kitdbu't-teysir fi kavdidi ilmi’t-
tefsir, tahk.: Ismail Cerrahoglu, AUIFY, Ankara1989, s. 34.

15 fgari tefsir ve mesruiyet sirt konusunda bk. Muhammed Abdulazim ez-Zerkani,
Menahilu’l-irfan fi ‘uliymi’l-Kur’dn, Daru’l-Kitabi'l-Arabi, Beyrut 1415/1995, c. II, ss. 66 vd.
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¢iimsenemeyecek oranda birbirinden farklilastigini da s6ylememiz gere-
kir. Akademik tefsir caligmalari, aslinda Kur’an, Kur’an tarihi ve tefsir
tarihi iizerinde faaliyetini icra ederken o tarihin aktorleri yaninda ya da
karsisinda olma tercihini yapmadan faaliyetini icra eder. En fazla hakem
rolii oynayarak tarihi ve sosyolojik sonuglar1 diistintip tutarlilik ve basari-
lilik denetlemesi yapabilir. Ama miifessirin boyle bir liiksii yoktur. Her
tefsir konusunda kendi karakterini insa eden tercihlerini yapmak zorun-
dadir.

Iki faaliyet alanini, birbirinden ayrildiklari temel konular yaninda
birbirleriyle kurduklar: iligki iizerinden de tasvir etmek yerinde olur.
Evvela akademik tefsir calismalari, geleneksel tefsir kiiltiiriine iki agidan
muhtagtir. Birincisi tefsir edebiyati igerisinde nakledilen Arap diline ve
tarihe iligskin verilere ulasmak bakimindan, ikincisi ise tizerinde ¢alisacagi
Kur’an ve tefsir kiiltiir birikiminin bizzat kendisini tetkik edebilmek agi-
sindan. Kisacas1 mevcut tefsir birikimi, akademik tefsir calismalarinin
varolus amaci, temel konusudur. Diger taraftan tefsir faaliyetinin kendisi
de akademik tefsir ¢calismalarina muhtactir. Ciinkii tefsirin kendi otantik
mecrasinda kalarak yorum ve degerlendirmelerinde caga ve cevreye
uyumlu bir doniisiim yasayabilmesi, yeni bilgi alanlarina agilmasina bag-
I1 oldugu gibi oncelikle kendi {izerinde icra-y1 faaliyet yapan akademik
tefsir calismalarini takip etmesine baglidir. Boylece daha tutarli ve olguy-
la iligkili giiglii bir tefsir gelenegi insa edilebilir. Neticede hem tefsirin
hem de diger Islami ilimlerin biinyeye uygun ve kendiliginden bir dénii-
siim yasamast da temin edilmis olur. Béylece modernist tefsir hareketle-
rinde karsilastigimiz devrimci sOylemlere nazaran daha ehli ve mesru
algilanan yeni yorumlara ulasilabilir. Yeri gelmisken vurgulayalim ki
akademik tefsir bilgisinin halkla bulusturuldugu noktalarda mahiyetin
biraz doniisiip yar1 akademik bir yapiya biiriinmesi, yani klasik tefsir
bilgisine doniigtiiriilmesi, ayrica tefsir faaliyetlerine bizzat akademisyen-
lerin katilmas1 da miimkiindiir. Hatta akademik bilginin halka yansitil-
mast fikrinin tefsir 6zelinde akademik tefsir faaliyetleriyle bizzat tefsir
faaliyetlerinin etkilesimi {izerinden gerceklesmesi gerektigini diisiinebili-

riz. Fakat bu akademisyenin tercihine bagli bir durumdur. Her iki faaliye-
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tin ayr1 mesleki formasyonlara dayali olmasi, ayni zaman araliklarinda
aymn kisi tarafindan uygulandiklar: noktalarda birbirine karisma ihtima-
linden dolay1 6nemli oranda beceri gerektirecektir.

Son olarak sunu da belirtmek isteriz ki teorik olarak ayirdigimiz bu
iki alan uygulamada yer yer birbirine yaklasabilir veya ilk bakista hangi
tiire girecegi fark edilemeyecek calismalar giindeme gelebilir. Yine de
durum iki alana iliskin calismalarin mahiyetlerinin ayni oldugunu gos-
termez. Akademik bilginin ne oldugu konusunda ehil akademisyenler,
bunlar ayirabilecek giigte olacaktir.
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Abstract: In this article, the current state in Israel which has been claimed to ex-
tend its roots thousands of years ago but emerged as a state about seventy
years ago has been discussed. Israel was established in the face of antise-
mitic movements that began in the late 19th century, as a result of the ac-
tivities of Zionism, which emerged with the intent of finding a home in
Jews as a result of UN resolutions in 1948. The dilemmas based on religion
and ethnicity in Israel are influential in every field from education to law.

*  Dog. Dr., Ondokuz Mayis Universitesi Hahiyat Fakiiltesi, Dinler Tarihi ABD.
[cengiz.batuk@omu.edu.tr].

" Ars. Gor. Dr., Sinop Universitesi Hahiyat Fakiiltesi, Dinler Tarihi ABD.
[rabia_mert_26@hotmail.com].
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On the one side there are differences between the Jews such as Ashkenazi
and Sepharad, on the other side there are conflicts with the Arabs. With all
its dilemmas, Israel accepts values like democracy, equality and freedom of
religion but it is difficult to carry into effect the mentioned ones.The atti-
tude of Israel towards religion and secularism for apprehending its situation
in the modern era and the problems arising based on this situation should
be known. Israel, although founded in a secular sense, is a component of
the Jewish identity, so it cannot be completely removed from its ties with
religion.

Keywords: Eretz-Yisrael, Ethnicity, Zionism, Secularism, Immigration/Aliya, Anti-
semitism, Freedom of Religion, Multiculturalism.

ek

Oz:  Bu makalede, koklerinin binlerce yil éncesine uzandigi iddia edilen ama
yaklasik yetmis y1l dnce bir devlet olarak ortaya ¢ikan Israil'in giiniimiizdeki
durumu ele alinmaktadir. israil, 1948 yilinda BM kararlar1 sonucunda an-
cak 19. yiizyilin sonlarinda baslayan antisemitik hareketler karsisinda Ya-
hudilere bir yurt bulmak amaci ile ortaya ¢ikan Siyonizmin faaliyetleri neti-
cesinde kurulmustur. Israil’de din ve etnisiteye dayali ikilemler; egitimden
hukuka her alanda etkili olmaktadir. Bunlarin iginde bir tarafta Askenaz ve
Sefarad gibi Yahudilerin kendi aralarindaki ayriliklar diger tarafta ise Arap-
lar ile yasanan catismalar bulunmaktadir. Israil, biitiin ikilemleriyle birlikte
demokrasi, esitlik ve din ozgiirliigii gibi degerleri kabul etmekte, bunlarin
uygulanmasinda ise giicliikler yasamaktadir. israilin modern dénemdeki
durumunu anlamak i¢in din ve sekiilerlik karsisindaki tutumu ve bunun so-
nucu olarak ortaya cikan sorunlar bilinmelidir. israil, her ne kadar sekiiler
bir anlayisla kurulmus olsa da Yahudi kimligini olusturan bir unsur olmasi
sebebiyle din ile baglarindan da tamamen uzaklasamamaktadir.

Anahtar Sozciikler: isy.ail Topragi, Etnisite, Siyonizm, Sekiilerizm, G6¢/Aliya, Anti-
semitizm, Din Ozgiirligi, Gokkiltirliliik.

e 2

Giris

Israil, kurulusundan bugiine bulundugu bolgede hep ¢atismanin iginde
olmus ya da ¢atismalara sebep olmustur. Bu noktada giiniimiizde Israil’in
yasadig1 pek ¢ok soru ve sorunun bilinmesi, ayrica modern bir devlet
olarak kurulmasi itibariyle hangi 6zellikleri tasidigi ve bulundugu bolge
lizerindeki amaglarinin ne oldugunun anlasilmasi 6nemlidir. Zaman
i¢inde Israil ve uygulamalar1 konusunda farkli yaklagimlar ortaya ¢ikmis-

tir. Israil’in dini ve teokratik bir devlet oldugu, devletin kurucu ideolojisi
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olan Siyonizmin biitiiniiyle dini oldugu gibi bir takim iddialar ortada
dolagmaktadir. Dolayisiyla yazida modern Israil’in durumu ele alinirken
bu problemlere de 1s1k tutulmasi hedeflenmektedir. Konunun dogru bir
sekilde anlasilmasi i¢in calisma birkag baslik altinda incelenmistir. Bu
bagliklardan ilkinde Israil'in kendi icinde ve diger halklarla yasadig ga-
tismalar ikincisinde Israil'in kurulusundan itibaren ylizlesmek duru-
munda kaldigr ikilemler digerinde ise dinin devlet igindeki konumu,

bunun topluma nasil ve ne sekilde yansidig ifade edilmeye ¢alisilmistr.

Israil hakkinda 6ncelikle belirtilmesi gereken husus, o dénemin mil-
liyet¢i anlayislarina uygun sekilde onun Yahudi halkinin ulus devleti
olarak kurulmus olmasidir. Ancak o gilintimiizde etnik, dini, sosyal ve
kiiltiirel farkliliklart bulunan bir toplumdan olugmaktadir. Ayrica Israil,
kurulusundan bugiine hep catisma icinde olmasi nedeniyle, oncelikle
Israil’in Ortadogu’daki baris ve savas ikilemindeki konumunu ifade et-
mek gerekmektedir. Sonrasinda ise toplumda dini gercevede tartisilan
hususlarin bilinmesi énem arz etmektedir. Bu baglamda Israil’de ve Israil
ile ilgili tartismalarin etnisite, dini aidiyet, milliyetcilik ve go¢ kavramlar:
cercevesinde dondiigii goriilmektedir. Israil’de din ve vicdan hiirriyetinin
korunmasi garanti edilmekte bu da Israil'in demokratik bir devlet olma-
sina baglanmaktadir. Buna karsin Israil hukukunda devletin Yahudi ve
demokratik oldugu vurgulanirken resmi dininin Yahudilik oldugu ifade

edilmemektedir.

Diger taraftan Yahudi gelenegindeki bariz temalardan biri Israil top-
ragina doniis 6zlemidir. Bunun sonucu olarak da Israil devletinin kurulu-
sunu ilke edinen Siyonizm, ideolojik s6ylem yaminda geleneksel kaynak-
lar1 fazlasiyla kullanmistir. Bu ifade modern Siyonizmin dini kokleri ne-
lerdir ve modern hayata etkileri ne sekilde olmustur, sorularini berabe-
rinde getirmektedir. Bu amacla da Israil’de din 6zgiirliigiiniin kapsami ve
din-devlet aras iligkiler tasidig: farklilik itibariyle incelenmeye c¢alisilmis-

tir. Belirtilen hususlar konunun arastirilmasinin 6nemini gostermektedir.

ONDOKUZ MAYIS UNIVERSITESI iLAHIYAT FAKULTESI DERGISI [2017] sayi: 43

97
OMUIFD



98

OoMUiFD

CENGIZ BATUK & RABIA MERT

1. israil’in Varolma Miicadelesi ve Yasadig1 Catismalar

Tasidig1 ozellikleri itibariyle 20. yiizyilin ortasinda Filistin topraklarinda
bir Israil devletinin nasil ortaya ciktig1 ya da cikabildigini anlamak énem
arz etmektedir. Yaklagik iki bin yildir bolgede ciddi bir Yahudi niifusu
hemen hemen hi¢ olmamis, diinyanin diger bolgelerine nazaran Filistin
topraklarindaki Yahudi niifusu miistakil bir devlet kuracak sayiya eris-
memistir. Kaldi ki kendilerinin bdylesi bir ¢abalar1 da olmamuistir. Bunu
daha ¢ok Mesih'in gelisine ertelemeleri s6z konusu olmustur. Lakin 19.
ylizyllda Avrupa’da alevlenen antisemitizm dalgas1 ve holokost sonrasi
Filistin topraklarinin alternatif bir yerlesim yeri olarak one ¢iktig1 goriil-
mektedir. Nitekim 1897’de Basel’de diizenlenen kongre sonrasinda siyo-
nistler biitiin ilgilerini Filistin topraklarina yt')neltmi§1e1‘dir.1 Siyonist ha-
reket gerek Avrupa’daki ve gerekse Rusya’daki Yahudi karsit1 olaylar
kendi amaglarina uygun sekilde bagimsiz bir Yahudi ulus devleti insa
etme noktasinda kullanmistir. Filistin'de yerlesim bolgeleri kurmaya
baslayan Yahudi gruplar ilk olarak 1880’lerde gelmeye baslamistir. Bunda
da 1881'de Carlik Rusyasi’'nda Yahudilere karsi baslayan siddet hareket-
leri etkili olmus ve boylelikle ilk aliya/go¢ baslamistir.? Filistin’de bulu-
nan Yahudilerin sayisinin 1880'lerde 25.000’den az oldugu ve bu sayinin
1915’te 83.000’e ulastig1 bilinmektedir.> Niifusun giderek artmasinda bu

1 Theodor Herzl, Yahudi Devleti, Sedat Demir (gev.), Istanbul: Atag Yayinlari, 2007, ss. 119-
134, Theodor Herzl'in énderliginde ilk Siyonist kongre 29-31 Agustos 1897 tarihinde
gergeklestirildi. Taninmis Yahudilerin hi¢biri Herzl'in yaninda olmamasina ragmen o
kongreye hakim oldu. Herzl, iki yiiz bine yakin Yahudinin bulundugu bu kongrede
devlet kelimesi kullanmamis, milletler arasi garantili bir Yahudi yurdundan bahsetmis-
tir. [smini anmadan kurdugu bu devletin parlamentosu olacak komiteyi de kabul ettir-
mis ve hareketin basina ge¢mistir. Bu kongrede Siyonist hareketin amaglari, bu amagla-
ra ulagsmak igin gerekli araglar tespit edilmistir.

2 Yael Zerubavel, Recovered Roots: Collective Memory and The Making of Israeli Natio-
nal Tradition, Chicago: The University of Chicago Press, 1995, s. 13.

3 http://www jewishvirtuallibrary.org/population-of-israel-palestine-1553-present
[26.12.2017].

Asagidaki tabloda yillara gore Filistin bolgesindeki niifus dagilimi gosterilmistir. Bu
rakamlar Yahudilerin kendilerinin muhtelif kaynaklardan hareketle olusturduklar: bir
tablodur:
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gocler etkili olmustur. {1k yogun gociin yasandig1 Rusya’dan gelen goc-
menlerin bir kism1 Rusya ve Polonya gibi tilkelerdeki Sosyalist hareketler
i¢inde yer alan gruplardir. 1900lerin baslarinda Rusya’da baslayan sosya-
list eylemler 1905'teki Kanli Pazar olaylarinda oldugu gibi isci eylemleri
zaman zaman asir1 siddet kullanilarak bastirilir. Fakat ayni siirecte sagci
partiler ve Carlik yanlis1 gruplar; solculara, grevci isgilere ve ozellikle
Yahudilere kars: saldirilar diizenlemistir. Hatta ¢ogu zaman Yahudiler
dogrudan hedef olarak gt')riilmiigtiir.4 Bu stirecte de kendilerini sosyalist
olarak tanimlayan ¢ok sayida Yahudi zorunlu olarak Rusya’y1 terk ederek
Filistin topraklarina gelip yerlesmistir. Cogunlukla sekiiler-sosyalist olan
bu gruplar ikinci yerlesim yerlerini olusturmuslardir. Diger gruplar ise
Birinci Diinya Savast 6ncesinde buraya gelenlerdir. Israil’in kurulusunda

1553 ‘ 1800 ‘ 1915 1922 1945 1967 ‘ 2005 ‘ 2013
Osmanh Filistini Ingiliz Mandasi Israil
Miislimanlar 246,300 | 590,000 | 590,890 | 1,061,270 | 289,600 1,140,600 1,658,000
Yahudiler 24,000 83,000 83,794 553,600 2,383,600 5,313,800 6,042,000
Hiristiyanlar/ 21,800 17,000 82,498 149,650 103,100 261,600 318,000
Digerleri
Toplam 205,000 | 275,000 | 689,275 | 757,182 | 1,764,520 | 2,776,300 6,990,700 8,018,000

4 Rusya’da baglayan olaylarda hedef olarak segilen Yahudiler igin pogromlar (katliamlar)
gergeklestirilir. Rus Halk Birligi, Hakiki Ruslar ve 6zellikle Kara Yiizler adli agir1 milli-
yetci Orgiitler ¢ok sayida Yahudiyi sirf Yahudi oldugu i¢in sosyalist olup olmadigina
bakmaksizin oldirir. (Bk. VI Lenin, Se¢me Eserler c. 3, 1905-1907 Devrimi, S. N. Kaya
(cev.), Ankara: Inter Yay. 1994, s. 315.) Lakin aym siiregte Yahudi sosyalist harekette ha-
tir1 sayilir diizeyde Orgiitlenmeler gergeklestirir. Minsk ve Odessa’da sekiiler bir Yahudi
sosyalist partisi olan Bund/Bundism ve yine Yahudi Sosyalist Is¢i Partisi 1906’da kuru-
lur. Bund gibi kimi Sosyalist Yahudi gruplar Siyonizme karg1 olmuslar ve ayr bir dev-
lettense gok kiiltiirlii, goklu etnisiteye sahip devletleri savunmuslar ve Filistin’e goce de
kars1 ¢ikmiglardir. Lakin bu hareketlerin etkilerinin az oldugu zamanla duruslarinda
farkliiklarin da oldugu gozlenmektedir. Siyonizme karsi olan sosyalistler olsa da
1911’de Siyonist Isci Partisi ve 1917’de kurulan Birlesik Yahudi Sosyalist Isci Partisi gibi
Siyonizm yanlist sosyalist hareketler de ortaya ¢ikmustir. Bk. August Grabski,“on the
Anti-Zionism of the Bund (1947-1972)" , (August 10, 2005) Workers’ Liberty, [10.10.2017];
Gershon C. Bacon, The politics of Tradition. Agudat Yisrael in Poland 1916-1939, Jerusalem:
Magnes Press, Hebrew University, 1996, s. 200, 220, 221, 222, 331.
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bolgedeki Yahudiler bunlardan olugmaktadlr.5 Gerek Filistin topraklarina
yerlesen ve gerekse bulunduklar: iilkelerde kalan sosyalist Yahudilerin
bir kismi1 Siyonizme ve Yahudilere 6zgii bir devlet fikrine kars1 olmuslar-
dir. Sosyalist Yahudiler, sosyal adalet vurgusu temelinde Yahudi isci
siifin1 olusturmaya ¢abalamislardir. Siyonizm diisiincesi tasiyan kimse-
ler 1919-1923 aras1 {iclincii aliya ile gelenlerin arasinda bulunmustur. Bu
aliyalar1 1920 ve 1930’larda Amerika ve Avrupa’dan gelenler takip etmis-
tir. Avrupa’dan gelenler ise Rusya’dan gelen go¢menlerden farkli olarak

kapitalizmi ve 6zel sektorii vurgulayan anlayisi bolgeye tasimislardir.

Bolgeye gelen bu gogmenlerin hepsi siyonist olmasa da siyonist ha-
reket kendini 6ne ¢ikarmay1 basarmistir. Bu nedenle de ilk baslarda siyo-
nist hareket icinde sekiiler ve dini Yahudiler birlikte yer almistir. Farkli-
liklara ragmen temel goriis taraflarca benimsenmistir. Buna gore Siyo-
nizm, ge¢misteki gibi Yahudilerin birlikte yasayabilecegi bir hayat imkani
olarak gortlmiistiir. Hedef ise Filistin’de bir Yahudi yurdunun saglanma-
st olarak ifade edilmistir. Burada su hususun belirtilmesi gerekir ki Siyo-
nizm, temelde geleneksel Yahudi diisiincesine sirtin1 donmdis bir anlayis-
tir. Burada Yahudiler degisime c¢agrilmaktadir ve siirgiindeki Yahudi
hayat ve kiiltiirii elestirilmektedir. Dahasi siyonist yorum, giiclii bir anti
geleneksel Ozellige de sahiptir. Nitekim Siyonizm, geleneksel Yahudi
hayatinin degisimi, dini temalarin biitiiniiyle ortadan kaldirilmasa bile
yeniden yorumlanmasi ve Mesih anlayisinin olumsuzlanmast ile belirgin-
lesmistir. Bunun yaninda bu anlayis icinde dindar siyonistler de bulun-
maktadir ki onlar daha ¢ok gelecege tutunurken, sekiiler siyonistler geg-

misin yeniden sekillendirilmesi ile ilgilenmislerdir, denilebilir.’

Her seyden 6nce sunu ifade etmek gerekiyor ki Siyonizm, bir Yahudi
dini hareketi degildir. Siyonizm, Fransiz Ihtilali sonrasinda baslayan
milliyet¢ilik dalgasimin Yahudilik i¢indeki uzantisidir. Biitiin milliyetci

5 Colin Shindler, A History Of Modern Israel, Cambridge: Cambridge University Press,
2013, s. 18.

¢ Eliezer Ben Rafael And Stephen Sharot, Ethnicity, Religion And Class In Israeli Society,
Cambridge: Cambridge University Press, 1991, ss. 26-27.

7 Zerubavel, Recovered Roots, ss. 14-15.
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hareketler gibi ulus temelli bir devlet kurma fikrinden hareket eder. Av-
rupa ve bagka iilkelerdeki milliyetci hareketlerden énemli fark: bir toprak
parcasina sahip olmadan bu ideolojinin ortaya ¢ikmasidir. Diger tiim
milliyet¢i hareketler biiyiik bir devletin i¢inde yasayan azinlik unsurlarin
kendi ¢ogunlukta olduklar1 bolgelerde bir devlet kurmay1 hedeflemesi ile
ortaya ¢ikmistir. Yahudiler i¢in sorun tam da burada baslamaktadir. Ni-
tekim Almanya, Polonya ve Rusya gibi iilkelerde hatir1 sayilir bir Yahudi
niifusu olsa bile o iilkelerde de devlet kuracak ¢ogunlukta olduklar1 bir
bolge s6z konusu degildir. Kaldi ki bu iilkelerde yogun bir antisemitizm
dalgas1 varken bunu birakin gergeklestirmeyi savunmak bile imkansizdir.
Baska bir sorun da diinyanin her tarafina dagilmis ve iyi ya da kotii bir
yasam olusturmus insanlarin mevcut diizenlerini bozup bir yerde top-
lanmaya ikna etmektir ki bu da hi¢ de kolay olmayacaktir. Zira Yahudile-
rin onemli bir kism1 hala Yahudilerin tiimiiyle bir arada olmalar: fikrini
olasi1 bir katliam durumunda tiim Yahudilerin yok olma riskini barindir-
dig1 i¢in dogru bulmamaktadirlar. Dolayisiyla Siyonizmin bu psikolojik
esigi de asmasi gerekmekteydi. Diger taraftan bu psikolojiyi etkileyen
onemli unsurlardan bir tanesi de Tanrinin Tora’y: terk etmeleri dolayisiy-
la kendilerini kutsal topraklarin disina siirgiine gonderdigi ve Tanr1 stir-
giniin bittigini ilan edene kadar da bir daha o topraklara dénemeyecek-
leri, aksi bir davranisin da kiifiir sayilacag: seklindeki irl.emglarldlr.8

Bununla birlikte ortada hizla gelisen milliyetci akimlar ve garip bir
sekilde ¢cogunlukla bu milliyetci hareketlerin tetikledigi antisemitist dal-
galar s6z konusudur. Bu ortam yukarida 6zetledigimiz psikolojiye sahip
Yahudileri de etkilemis Siyonizm, Israiloglu soyuna mensup insanlarin
kurtulus hareketi olarak ortaya ¢ikmistir ve yiiziinii Tanah’tan ¢ok Fran-
siz Thtilali ve Avrupa’ya donmiistiir. Siyonist sol goriis, Rusya sosyal
devriminden etkilenirken siyonist sag ise milliyet¢i ve cumhuriyetci ideo-

lojilerin tesirinde kalmistir. Bu iki ana goriis arasinda 6nemli farklar bu-

8 Baki Adam, “Kutsal Toprak, Mesih ve Ter6r”, Dini Arastirmalar, 2004, Cilt 7, Say1 20, s.
65; The Babylonian Talmud, (eds. ) Isidore Epstein, London: The Soncino Press, 1935, Ket-
huboth, VIII, 111a.
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lunmaktadir. Her iki grup da asimile olmay1, kimliklerinden uzaklasmay1
dogru bulmamaktadir. Ancak Avrupa kokenli siyonist hareket bunun her
seyin Yahudilere gore dizayn edildigi bir ortamda miimkiin olacagim
savunurken Rusya kokenliler bunun digerleriyle bir arada yasayarak da
basarabilecegini savunur ve daha ¢ok evrensel sol degerlere atifta bulu-
nur. Bununla birlikte israil’in kurulusunda din, dil, edebiyat, kiiltiir ve
tarih alanlarinda Avrupa Yahudilerinin daha etkili oldugu goriilmekte-
dir.? Bu noktada Theodor Herzl, bir devlet kurulmasini antisemitist prob-
lem karsisinda Yahudi olanlarin ve Yahudi olmayanlarin faydalanabile-
cegi bir ¢oziim olarak sunmustur. Bu nedenle de Yahudi Devleti kitab1
aralarinda birtakim ntianslar olsa da Yahudi kitleler tarafindan biiyiik
oranda kabul gbrmﬁ§tﬁr.10 Bu Yahudi tarihi ve dini agisindan bir kiril-
maya isaret etmektedir. Soyle ki iki bin yildir Mesihi bir kralliga kavus-
may1 Tanrinin tarihe miidahalesiyle miimkiin bir hadise olarak bekleyen
Yahudiler, devlet kurmay1 ve 6zgiirliik i¢cin Tanr1'y1 beklemeyi bir kenara
birakmislardir. Siyonizmin hedefledigi bu devlet anlayisi ise Tanrinin
miidahalesi olmadan insan eliyle Sion’a! doniis olarak ortaya c¢ikmis
oldu. Ama bu ayni zamanda pek ¢ok dindar Yahudi igin bir isyan anla-
mina da geliyordu. Bu is basarilsa bile Tanr1'ya ragmen basarilacak bir
seydi ve Tanri, tarihleri boyunca onlara bu tiir her hareketlerinden sonra
muhtelif bedeller 6dettirmisti ve yine bdylesi bir ihtimal s6z konusuydu.
Fakat bu diisiince gittikge azalirken sekiiler Siyonizm hizla ivme kazandi.
Ote taraftan Siyonizm, Avrupa yerine Filistin topraklarina yoneldiginde -
Islam diinyasinda antisemitizm diisiincesi olmamasina ragmen- dncelikle
Arap milliyetcilerinin blokuyla karsilasmistir. Zira ayni1 donemlerde Or-
tadogu’da Arap milliyetciligi riizgar1 esmektedir. Yerlesimcilere kars:
olusan tepkilerin antisemitizm boyutunda olmasa da bir giivenlik sorunu
dogurmasi farkli Yahudi gruplarin birbirlerine yanagmalarina ve siyonist

bloka destek vermelerine yol agmistir. Bu da siyonistlerin fazlasiyla iste-

Shindler, A History Of Modern Israel, ss. 12-13.

10 Herzl, Yahudi Devleti, s.37.

11 Sjon, Siileyman Mabedi'nin bulundugu yer yani Moriah tepesidir. Ayn1 zamanda Ku-
diis’tin sembolik adidir.
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digi bir seydir. Israil devleti kurulduktan sonra da bu Israil’in giivenlik
meselesi olarak goriilecek ve Arap milliyetgilerine ya da Islam diinyasin-
dan ytikselen olumsuz tavirlara kars: kenetlenme durumu ortaya ¢ikara-

caktir. 12

Israil’in 1948"te kurulusunu ilan etmesinden bu yana tarihi seyri si-
yonist ideolojinin yonlendirici etkisi ile giivenlik ihtiyaci arasinda bu-
lunmustur. Siyonizm, temel amacini zultim altinda bulunan ve yok olma
tehlikesi yasayan Yahudilerin giivenligini ve geleceklerini garanti altina
almak olarak agiklamaktadir. Bu noktada bir devlet kurulmas1 Siyoniz-
min en temel gercegi olmustur. Bu doneme kadar Yahudiler icin dini
anlami bulunan bir merkez olan Israil Topragi (Eretz-Yisrael) yeni bir
sOylemle doniistiiriilmiistiir. Bu siiregte Israil adiyla bir devlet kurulmasi
fikri, Avrupa tarafindan kendilerinin Yahudilere kars: isledigi kusurlar-
dan arindirilmis yeni bir toplum inga etmenin firsat1 olarak goriilmiis ve
sorunun (antisemitizm) ¢dziimiinde bir yol olarak desteklenmistir. Ancak
daha sonra Israil-Filistin gatismalar1 sebebiyle zaman zaman olumsuz

yaklagimlar da sergilenmi@tir.l‘f3

Belirtilen bu hususlardan sonra Israil’in anlasilmasi noktasinda bir
devlet olarak varligini ilan etmesinden sonra neler yasandigina bakmak
gerekmektedir. Israil kurulus bildirgesinde; ulusal, dini ve kiiltiirel bir
Yahudi devleti olarak ifade edilmistir.'* Ancak srail hangi anlamda ulu-
sal ve dini bir Yahudi devletidir, sorusu 6nem arz etmektedir. Her ne
kadar ulusalc siyonist ideoloji kurucu ideoloji olarak 6ne ¢ikmis olsa ve
toplumdaki baskin diisiince olsa da Israil devletinin kendi icinde gok
farkli diisiinen muhtelif Yahudi ve az da olsa Yahudi olmayan unsurlar-
dan olustugunu bilmek gerekiyor. Bu baglamda modern dénemde Israil’i
anlamak icin onun koktendincilik ve modernlik arasindaki secimi ile yiiz-

lesmesindeki konu ve sorunlar bilinmelidir. Bunun igin Israil toplumu ve

12 Bk. Shindler, A History Of Modern Israel, s. 23.

13 Shindler, A History Of Modern Israel, ss. 10-11.

14 www.mfa.gov.il/mfa/foreignpolicy/peace/guide/pages/declaration%200f%20Establis
hment%200f%20state%200f%20israel.aspx [24.08.2017].
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kiiltiirel catismalar ile ¢agdas Israil’deki kritik konular1 degerlendirmek
gerekmektedir. Istenmeyen bir durum olsa dahi halihazirda ortada bulu-
nan cokkiiltiirliiliik ve Israil ayrilikgilig1 bir cok sorunun temelini olus-
turmaktadir. Dolayisiyla ¢atismalar ve meydan okumalar karsisindaki bir
Israil’den sz edilmektedir. Ayrica bildirgede dzgiirliik, adalet ve barig
vurgusu da yer almakta ve sosyal esitlik ile politik haklar da ifade edil-
mektedir. Daha sonra Ultra Ortodokslar bu bildirgeye bazi istisnalar ge-

tirmiglerdir.

Israil, devlet olarak varligini ilan ettiginde burada bulunan Arap sa-
kinleri, barisin korunmas: icin devletin yapisina katilmaya cagirmistir.
Bunun yaninda bildirgede yer alan vaatlerden hangilerinin ve ne oranda
uygulandiginin incelemesi gerekmektedir. Zira 1948’de Israil’in kurulma-
s1 Filistinliler ile gitgide artan bir ¢atismaya doniismiistiir. Israil’in bir
devlet olarak kurulusunu ilan etmesinden sonra, Filistin’deki ve civarda-
ki diger Araplar ile savas baglattig1 bilinmektedir. Ciinkii Israil’in siirekli
gelen gogmenlere yeni yerlesim alanlar1 olusturmas: gerekiyordu. Ancak
Filistin topraklar1 Kanada ya da Avustralya gibi bombos ve ¢ok genis
degildi. Cok dar bir bolgede zaten fazlasiyla insan toplulugu yasamak-
taydi. Israil, gocler sonucunda gittikge artan Yahudi niifusu nedeniyle
Filistinlileri gdce zorlamis ve onlarin da bir kismi gevre iilkelere giderken
bir kismi1 da Israil askerleri tarafindan zorla sinir digi edilmistir. Bu do-
nemde Israil’de iki parti bulunmaktadir. Bunlar Achut Ha’avadah ve
Hashomer Hatzair'dir. Achut, marksist siyonistlerden olusmakta olup
Araplar ile catismayr savunmaktadir. Hashomer ise uzlasmay: tercih
etmektedir. Bununla birlikte Hashomer grubundaki kimseler de yeni
yerlesim yerleri edinmek istemektedirler. Bu sebeplerle Yahudilerin ken-
di arasinda farkli goriisler bulunmasit Araplar ile ¢atismalarin yasanmasi-
n1 engellememistir. Bu ¢atismalar neticesinde ise Filistinli go¢menler so-
runu ortaya ¢ikmistir. 1949'da Arap Birligi, Israil’i devlet olarak tanimay1
reddetmis ve iki taraf arasindaki barig goriismelerinden sonug alinama-
mustir. Sonrasinda ise Israil tarafindan geri déniisleri kabul edilmeyen
miilteciler sorunu ortaya ¢ikmis ve durumlarimin ne olacag1 belirsizlik

icinde kalmustir. Israil istihbarat analizlerine gore 1957'de miiltecilerin
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sayis1 sekiz ytiiz bine yaklagmak’cadm15 Israil’in izledigi baski politikalari
ve siddetin karsisinda Filistinliler direnis hareketlerini orgiitleyerek karsi-
lik vermistir. Milliyetci ve sol gruplarin basini ¢ektigi bu direnis hareket-
lerine en son Hamas’a déniigecek olan Islami gruplar eklenir. Diinyanin
muhtelif yerlerindeki 6zgiirliikgii, sosyalist, milliyetci, Islamci ve hatta
Yahudi gruplarin (Hasidiler gibi) destegini alan bu direnis hareketleri de
ozgiir ve bagimsiz bir Filistin devleti kurma konusunda faaliyet gosterir-
ler. Bu kadar dagmnik gruplar uzun siire tek bir direnis blogu olusturma
konusunda zorlanmigtir. Bu da Israil’in isini kolaylagtirmis ve Israil git-
tikge alanini genisletmistir. Ayrica Israil, BM ve diinya {iizerindekini nii-
fuzunu kullanarak Filistin’deki tiim direnis hareketlerini terorist olarak
nitelerken ayni1 zamanda bu hareketlere de siddete basvurmanin disinda

fazlaca bir alternatif birakmayan politikalar izlemi§tir.16

Devam eden gatismalar yaninda baris i¢in zaman zaman gesitli ¢aba-
lar da gosterilmektedir. 1986’dan itibaren Israil tarafindan Filistin Kurtu-
lus Orgiitii (FKO) terdr drgiitii kabul edildigi igin onlarla miizakere et-
mek sug olarak goriilmiistiir. Buna karsin izak Rabin, FKO ile baris go-
riismeleri gerceklestirmistir. Bu noktada savas dongiisiinii sona erdirme
kararlig1 temel alinmistir. Rabin, Israil'in devamli olarak Arap niifusa
kars1 savas halinde bulunulmasimin uzun vadeli sonuglarini engellemek
istemistir. Bu dénemde Israil kamuoyu da daha uzlagsmaci bir egilim
icinde yer almaktadir. Bu siire¢ dahilinde 1993 tarihinde Israil ve
FKO'niin karsilikli olarak birbirlerini tarudiklar ilk anlasma olan Oslo
goriismeleri gergekle§tirilmi§tir.l7 Bu goriismelerin iki taraf i¢in de belir-
gin bir ¢6zlim sundugu kesin olarak sdylenemese de, baris igin bir ¢aba

olarak degerlendirilmistir.

15 Shindler, A History Of Modern Israel, s. 47, 51, 52.

16 Bk. “Tas Cocuklar1 Samir’in Biirosunda” ss. 32-39; ”Oldiiresiye Déviin, Kursunlayin ve
GOmiin” ss.40-48; Edward Said - Salman Rushdi “Filistin Kimligi Uzerine”, ss.256-274,
Yasser Arafat, “Vatanumi Caldilar” ss. 79-85, Ortadogu Dosyasi, Filistin Ayaklanmast, Israil,
Iran ve Irak, Istanbul: Alan Yayncilik 1988 icinde.

17 Asher Arian, David Nachmias and Ruth Amir, Executive Governance In Israel, New York:
Macmillan Press, 2002, ss. 121-124.
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Ote taraftan Israil’in kurulusg bildirgesinde din 6zgiirliigii de dile ge-
tirilmistir. Buna gore her dini grup kendi okulunu ve mahkemesini kur-
ma hakkina sahiptir. Ayrica her dinin kutsal mekanlarinin Israil hiikiime-
ti tarafindan degil, o dinin yetkilileri tarafindan kontrol edilecegi kabul
edilmistir. Bu kararlara ragmen Israil’de din ve vicdan 6zgiirliigii konula-
rinda karigikliklar oldugu gériilmektedir. Israil halki yiizden fazla iilke-
den goc¢ etmis Yahudilerden meydana gelmektedir. Bunlar da toplam
halkin ytiizde yetmis besine tekabiil etmekte olup diger yiizde yirmisi
Miisliiman, kalan kisim ise Hiristiyan, Diirzi ve Bahailerden olusmakta-
dir.18 israil’deki Yahudiler ise; Etiyopya, Hindistan, Cin, fran, Fas ve Gii-
ney Amerika’ya kadar genis bir cografyadan gelen insanlardan meydana
gelmistir. Ayrica bunlar Ortodoks olanlardan hicbir dine mensup olma-
yan gruplara kadar genis bir cesitlilik icermektedir. Genel olarak da top-
lum Ortodoks, Muhafazakar, Reformist ve Yeniden Yapilanmact olarak
farkli gruplara ayrilmaktadir. Bu durum cesitli catismalar1 da beraberinde
getirmektedir. Soyle ki Askenaz Yahudileri iilkenin levant oldugunu
sOylemekte iken, Sefaradlar yoksulluktan sikayet etmektedir. Ortodokslar
da iilkenin yeterince dindar olmadigin savunmaktadir.'® Ultra Ortodoks-
lar ise Yahudi kimliginin Tora’dan kaynaklandigini dolayisiyla Yahudi-
ligin sadece toprak ve dile bagh olmadigini bunun emirleri yerine getir-
mekle miimkiin oldugunu sdylemektedirler. Bunun sonucu olarak da
siyonist harekette dinin rolii iizerindeki tartismalarin Israil’de ilk hizip-
lesmelere yol agtig1 sdylenebilir. Bu baglamda Israil’in ilk cumhurbagkan
olan Chaim Weizmann demokratik hareketi kurarken, dindar siyonistler
baska bir grubu (Mizrachi) kurmustur. Ultra Ortodokslar diger bir gorii-
sti (Agudat Yisrael) temsil ettiler. Bu parcalanmalar icinde ingiliz manda
doneminde ilk hahambasi olan Avraham Yitzhak Kook, bahsedilen grup-

lara katilmay1p karst bir tutum benimsemistir. Oncii siyonistlerin Rabbisi

18 http://mfa.gov.il/MFA/Aboutlsrael/People/Pages/SOCIETY-
%20Minority %20Communities.aspx [24.08.2017].

19 Israel Studies An Anthology: Multicultural Realities, By Guy Ben Porat, Jewish Virtual
Library, 2009, jewishvirtuallibrary.org/israel-studies-an-anthology-multicultural-relaliti
es [24.08.2017].
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olarak one ¢ikan Kook ise aslinda Herzl'in anlayisina kars: kararsiz olsa
da bu karisiklik i¢inde siyonist olarak kabul edilmistir. Bunun sonucu
olarak da Siyonizmi elestiren Ultra Ortodoks hahamlar yatistirmak du-
rumunda kalrmg,tlr.zo Biitiin bunlar yaninda Arap—israil catismasi da ko-

nunun diger tarafini olusturmaktadir.
2. Israil’in Ikilemleri: Din ve Etnisite

Giintimiizde Israil’den bahsedildiginde &ncelikle din ve 1k temelli yakla-
simlarla kargilagilmaktadir. Bununla beraber din temelindeki agiklamalar
icinde, Yahudi-Miisliiman arasi ¢atigsmalar ve Yahudilerin kendi aralarin-
daki farkliliklara dayali tartismalar yer almaktadir. Irk merkezli yaklasim
ise Yahudi ve Araplar arasindaki anlagsmazliklar1 ifade etmektedir. Irk ve
din temelli anlayislar, Israil’in ortaya ¢iktig1 andan bugiine cesitli evril-
melerle birlikte mevcut ikilemleri olarak ortada durmaktadir. Peki, ken-
dini Yahudi bir devlet olarak tanimlayan Israil, bununla din temelli mi

yoksa etnik olarak mi1 anlasilmayi istemektedir?

Konunun anlasilmasi icin énce Israil’in kendini nasil tanimladigina
bakmak gerekmektedir. Israil, kurulusunu ilan ederken Yahudi (ulus) ve
demokratik bir devlet oldugunu ifade etmistir. Bu tanimlamalardan 6nce
demokrasi ifadesinin Israil’de nasil anlagildigina bakildiginda ise duru-
mun ne kadar karmasik oldugu anlasilacaktir. Demokrasi ile bir iilkedeki
biitiin vatandaslarin esit hak ve ozgiirliiklere sahip olmas1 kastedilmek-
tedir. Israil’de bunun imkani bazi zorluklar icermektedir. Oncelikle sunu
belirtmek gerekir ki Israil’de iki ana algi bulunmaktadir. Bunlar iilkenin
demokratik oldugunu dile getirenler ile dindar bir devlet isteyenlerdir.
Din, Israil halkinin bir kismu icin hala 6nemli bir yere sahiptir. Bununla
beraber Ortodokslar genelde hukukun (yasal diizenlemelerin) dini huku-
ku takip eden rabbiler tarafindan degil Knesset tarafindan yapilmas: ge-
rektigini kabul etmektedirler. Fakat evlenme ve bosanma gibi daha has-
sas konularda dini hukuka gore hareket etmeyi arzu edenler de vardir.

Dolayisiyla bu tiir konularda faaliyet gosteren dini mahkemelerin yetkisi

20 Shindler, A History Of Modern Israel, ss. 15-16.
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de taninmaktadir.?! israil'in mevcut ikilemleri bir taraftan Yahudilerin
kendi iginde olup diger taraftan Araplar ile Yahudi olanlar arasindadir.
Bu baglamda temel konular uzlasma, anlasmazliklara ¢oziim bulma ve
baris ile ilgilidir. Bu bilgiler, bir agidan Israil’in icinde yasayan veya di-
sarda bulunan pek ¢ok Yahudi olmak {izere Yahudilerin kendi aralarinda
iken, bagka bir acidan Filistinliler ile alakalidir.?? Israil’deki esitsizlik ve
smif yapisi iizerine yapilan gesitli arastirmalarda etnik farklilik odak nok-
tas1 olarak ele alinmaktadir. Bu anlayis dindarlik tizerine yapilan calisma-
larda da takip edilmektedir. Bu agidan Arap azinlik ve din, Israil’de tarti-
silan en 6nemli konular arasindadir.?® Israil devletinde yer alan Araplar
ile Yahudiler arasindaki catlak ciddi bir husus olmaya devam etmektedir.
Ulkenin ilk kuruldugu dénemde burada bulunan Arap halk gérmezden
gelinmistir. Yahudi karar mekanizmalar: tarafindan alinan kararlar Arap
niifusa dayatilmistir. Bu donemde Yahudi devlete 6nemli miktarda top-
rak aktarimi yapildig1 da bilinmektedir. Ancak bu durum daha sonralar:
degismistir. 1967 savasi ve Israil’in sinurlar tartismaya acilmistir. Israil’de
yer alan Filistinli vatandaslar entelektiiel ve politik liderlik bakimindan
kendilerini gelistirmisler ve seslerini daha net duyurmaya baslamislar-
dir.2*

[srail’'in kurulusunda ifade ettigi diger husus, Yahudilerin kendi ka-
derini belirledigi Yahudi bir devlet olarak tanimlamasidir. Bununla birlik-
te sinurlar1 iginde niifusun yiizde on yedisini olusturan Filistinli bir grup
yer almaktadir ki bu Israil'in sirlarini ilgilendiren gesitli politik tartis-
malar1 olusturmaktadir. Bu konuda bir tarafta Israil’in bir Yahudi devlet
olarak kalmasini isteyenler bulunurken, diger tarafta Israil-Filistin ve
1967 simurlar: tartismast devam etmektedir.? Israil kuruldugunda siyonist
hareket ile Yahudi devlet fikri bir bigcimde eslestirilmistir. Ancak bazi

2 Ruth Gavison, “Jewish and Democratic? A Recoinder to The “Ethnic Democracy” Deba-
te” Israel Studies, Volume 4, Number 1, Spring, 1999, ss. 44-45.

2 Gavison, “Jewish and Democratic?”, s. 46.

% Rafael and Sharot, Ethnicity, Religion And Class In Israeli Society, s. 36.

24 Gavison, “Jewish and Democratic?”, s. 45.

%5 Gavison, “Jewish and Democratic?”, s. 44.
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hususlar siirecin ne kadar karmasik oldugunu da gostermektedir. Israil,
kuruldugu doénemlerde karsilastig1 sorunlar siireg icinde bir sekilde as-
mis goriinse de ilerleyen zaman bunlarin devam ettigini isaret etmekte-
dir. Ulkenin demokrasi anlayisinin mitkemmel olmadig1 kabul edilmekte
ve kuruldugu dénemden bugiine gelismeye devam ettigi belirtilmektedir.
Nitekim bu amagla Israil’de diizenli ve sivil secimlerin yapildigi, konus-
ma Ozglrliigiiniin bulundugu ve bagimsiz yargilamanin oldugu ifade
edilmektedir. Ote taraftan son yirmi yildaki siiregte Israil’de Yahudilik ve
demokrasi arasindaki gerilimin biiytidiigli de goriilmektedir. Bu durumu

nasil anlamak gerekmektedir, sorusuna ise net bir cevap vermek giigtiir.

Bununla birlikte Israil’in kendini tanimladig1 Yahudiliginin anlami
konusunda cesitli tartismalar bulunmaktadir. Bu ifadenin anlasilmasi
noktasinda Yahudiler kendi i¢inde dini ve sekiiler, tarihi, kiiltiirel goriis-
ler arasinda bolinmiis durumdadir. Yahudilerin kendi ic¢indeki anlas-
mazliklar genel anlamda sekiiler-liberaller ile dindar olanlar arasindadir.
Liberaller din ve devlet ayrimini 6ngoriirken, baz1 Ortodoks Yahudiler
dini bir devlet istemektedir. Bir tarafta bu tartigmalar devam etmektedir.
Bunun yami sira sunu da belirtmek gerekir ki Israil goriiniirde ¢ogunlugu
Yahudilerden olusan bir Yahudi devletidir. Ayrica ulusal bir devlet oldu-
gunu gosteren bazi isaretler bulunmaktadir. Bunu devletin 6zelliklerinde
ve dnemli sembollerinde gdrmek miimkiindiir. Zira Israil devletinin res-
mi dili Tbranice olup, bayramlari ise dini ve ulusaldir. Yahudi dini, halk
yasaminin her yerinde goriilmektedir. Bunlarin yani sira insanlar Orto-
doks dini hukuku tarafindan kontrol edilmektedir.?®

Ote taraftan Israil’deki sorunun anlasilmas icin onun 6zelliklerinin
acgiklanmasina ihtiya¢ duyulmaktadir. Bu noktada birtakim karisikliklar
ile karsilasilmaktadir. Oncelikle Israil kendini Yahudi bir devlet olarak
tanimlamaktadir, bu da etnik bir devlet oldugu seklinde anlagilabilmek-
tedir. Bir Yahudi devleti ifadesi ise kendi i¢inde bazi geliskiler barindir-
maktadir. Soyle ki bu ifade Yahudi ¢ogunlugun olusturdugu bir devlet,
kendi kendini yoneten Yahudi insanlardan olusan ulusal devlet ve Yahu-

26 Gavison, “Jewish and Democratic?”, s. 51, 53, 54.
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di dini hukukundan ilham almis devlet anlamlarina gelebilmektedir.
Yahudi dini anlamindaki bir devlet Yahudi seriatini esas alan ve din

adamlar1 tarafindan kararlarin alindigini isaret etmektedir.?’

Yahudi ifadesinin etnik anlamda kullaniminin uygunluguna bakila-
cak olursa niifusunun yaklagik yiizde kirkinin Israil diginda dogdugu
bilgisi ile kargilagiimaktadir. Ulkede tek bir grup niifusun agirlikli kesi-
mini olusturmamaktadir. Ulkedeki Yahudiler Fas, Rusya, Romanya, Irak,
Bulgaristan, 1ngiltere, Fransa ve Kuzey Amerika gibi gesitli yerlerden
gelen insanlardan olusmaktadir. Yani Israil'deki Yahudi etnik yapisi
(geldikleri tilke ve kiiltiir bakimindan), karisiklik arz etmektedir. Bununla
birlikte Yahudi toplumunun temel olarak iki ana kategoriye ayrildig1 da
sOylenebilmektedir. Birincisi Avrupa’dan gelen Yahudileri ifade eden
Askenaz olup digeri Sefaraddir.?® Sefarad terimi ile salt Endiiliis kdkenli
Yahudilere degil Askenazi olmayan Yahudilerin hepsine atif yapilmakta-
dir. Bahsedilen ayrim, toplumsal hayatin pek ¢ok alanina yansimasi agi-
sindan onemlidir. Bu farkliligin baslangici 19. yiizyilin ortalarina rastla-
maktadir. Bu déneme kadar Filistin’deki Yahudilerin ¢ogunlugunu Sefa-
radlar olusturmustur. Bolgeye yapilan gogler/aliya neticesinde buradaki
Askenaz sayisi artmistir. Bu gogmenlerden bazilarinin Avrupa’daki sekii-
ler egilimlerden kagmak amaciyla kutsal topraklara geldigi bilinmektedir.
Nitekim bu Askenaz toplulugu Filistin’deki Ultra Ortodoks Yahudiligin

temelini OIU§turmu§tur.29

Israil'in devlet olarak kurulusunu ilan etmesinden sonraki birkag yil
icinde yaklagik 700.000 gdo¢men buraya gelmistir. Bu gelenlerin yarist
Avrupa’dan iken diger yarist Afrika’dandir. Bu gruplar arasinda kiiltiirel
ve dini 6nemli farkliliklar bulunmaktadir. Avrupa’dan gelen gé¢menler
arasinda sekiiler anlayis yaygin olup Asya ve Kuzey Afrika’dan gelenler
arasinda geleneksel dini hayat korunmaktadir. Ayrica geleneksel yapinin

27 Gavison, “Jewish and Democratic?”, s. 53.

28 Sefarad ve Askenaz Yahudileri hakkinda bilgi i¢in bk. Nicholas De Lange, Yahudi Diin-
yasi Atlasli Biiyiik Uygarliklar Ansiklopedisi, Sevil Atauz (cev.), Istanbul: Tletisim Yaynlari,
2000.

2 Rafael and Sharot, Ethnicity, Religion And Class In Israeli Society, ss. 24-26.

ONDOKUZ MAYIS UNIVERSITESI iLAHIYAT FAKULTESI DERGISI [2017] sayi: 43



SEKULERLIK VE DINDARLIK ARASINDA SIKISMIS MODERN BiR DEVLET OLARAK iSRAIL

muhafaza edildigi Asya ve Kuzey Afrika Yahudileri arasinda da dua
tarzlarindaki farkliliklar géze ¢arpmaktadir. Lakin gilintimiizde Askenaz
ve Sefaradlar arasinda dini hizmetlerdeki farkliliklar mesru kabul edil-
mektedir. Ayrica devlet kurumlar1 ve halka agik etkinlikler i¢in bazi stan-
dart dua kaliplar: ber1imser1mi§’cir.30 Ancak Israil’de baskin kiiltiirii Av-

rupa’dan gelen Yahudilerin olusturdugu belirtilmelidir.

Yukarida ifade edilen bilgilerde goriildiigii {izere Israil’de farkls kiil-
tiirel cevrelerden gelen Yahudiler birlikte yasamaktadir. Bu baglamda
dikkat ¢eken su hususun ifade edilmesi gerekmektedir ki o da etnik te-
melli ¢ogulculugu mesru kilan tek kurumsal alanin din oldugudur. Bura-
da 6nemli bir husus daha bulunmaktadir. Ulkeye gelen ilk gdgmenler
arasinda dini inanca baglilik Sefarad gruplarda Askenazlara oranla daha
yliksek olmustur. Ancak giiniimiizde her iki kesim Yahudiler arasinda da
sekiiler anlayisin arttig gézlerurnektedir.31 Ayrica Israil’de yapilan bir
calisma Sefarad ve Askenaz Yahudileri arasinda evliliklerin arttigini gos-

termektedir ki bu da sosyal entegrasyon sorununa yol acmaktadir.®?

Buraya kadar bahsedilen hususlar yaninda su konunun tekrar ifade
edilmesi gerekmektedir. O da Israil'in gatisma ve ikilemlerinin iginde yer
alan Israil-Filistin arasindaki uzlasmazliktir. Israil-Filistin meselesi salt bir
topraktaki iki halkin anlasmazligi olarak goriilmemekte; Yahudiler ve
Miisliimanlar bu topraklara yiikledikleri dini anlamlarla beslenmektedir.
Bu sebeple taraflar ne soylemektedirler ve hangi dini argiimanlar1 kul-
lanmaktadirlar, sorularimin cevaplar:t 6nemlidir. Bu baglamda Yahudile-
rin sundugu dini temellendirmeleri anlamak iizere Nahum Sokolow’un
goriislerine bakmak uygun olacaktir. Sokolow, bu topraklarin Israil hal-

kina vaat edildiginden bahsetmekte ve bu konuda kutsal metinlerden

3% Rafael and Sharot, Ethnicity, Religion And Class In Israeli Society, ss. 27-29.

31 Rafael and Sharot, Ethnicity, Religion And Class In Israeli Society, s. 30, 91 (Yapilan bir
ankette Irak, Fas, Polonya ve Romanya’dan gelen dort farkli Yahudi grubundan olusan
katihmcilara beg 6zel mitzvay1 uygulayip uygulamadiklar: sorulmustur. Bunlar her giin
tefilim takma, sabatta seyahat etmemek, et ve siit i¢cin ayr1 kap kullanmak, sabat {izerine
kidus okumak ve Yom Kipur'da orug tutmaktir. Anket sonucunda yeni kusak Yahudiler
arasinda babalarina oranla dini pratikleri uygulamada diisiis oldugu tespit edilmistir.).

% Rafael and Sharot, Ethnicity, Religion And Class In Israeli Society, s. 31.
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deliller sunmaktadir. Ona gore Yahudi 1rki ve dini hem Ibrahim ile hem
de vaat edilen topraklarla baslamistir. Bu sebeple birbirinden ayr1 diisii-
niilemez. Ibrahim’in bu bélgede kurdugu ilk mezbahin bir isaret oldugu-
nu ve soyundan gelecekler i¢in mabedin yerini tayin ettigini belirtmekte-
dir.®3 ibrahim’in se¢ilmis bir milletin babas1 olmak {izere kavminden ayri-
larak ¢agrildigi ve Tanri’nin miras olarak vermek iizere giivence verdigi
topraklara geldigini savunmaktadir. Vaat edilen topraklarin smirlarinin
ise Nil’den Firat’a kadar olan bolgeyi kapsadigini iddia etmektedir. Ona
gore biitiin bu anlatilanlar kutsallikla da baglantlhdlr.34 Bunun yani sira
Yakup'un hayatindaki temel fikrin de vaat edilen topraklar oldugunu
ifade etmektedir. Israilogullarina kalan bu mirasin en degerli kismini ise
Davud ve Siileyman’in insa ettigini, bahsedilen tiim bu kisilerin Yahudi
halkinin dininin temeli oldugunu séylemektedir. Ona gore biitiin bu an-
latilardan sonra Yahudilerden bazilarinin milliyet¢i olmadigini sadece
dindar oldugunu sdylemesi anlamsizdir. Ayrica baz1 Yahudilerin mono-
teist ilkeleri benimserken kendilerini Alman, Macar ve benzeri sekillerde
tanimlamasinin kiifiir oldugunu, eger kiifiir degilse bile en azindan iro-
nik oldugunu iddia etmektedir. Bunu da sOyle agiklamaktadir; Musa'nin
Tora’da bildirdigi emirler atalarla yapilan ahit tizerine insa edilmistir ve
bunlar degistirilemez. Son olarak Yahudi dininin milliyetgilikten baska
bir kutsal kitap getirilmedikge ayrilamayacagin dile getirmektedir.35

Bu konuda Mitchell G. Bard’'in goriislerine bakildiginda ise Miislii-
manlar tarafindan dile getirilen toprakla ilgili hususlar: mit olarak deger-

% Tekvin, 12: 1-8.

3 Nahum Sokolow, Zionism In The Bible, London: The Zionist Organisation, 1918, ss. 1-2;
“Rab Avram’a, “Ulkeni, akrabalarini, baba evini birak, sana gosterecegim iilkeye git”
dedi, ...” (Tekvin 12:1-3) “O giin Rab Avram’la antlasma yaparak ona soyle dedi: “Misir
Irmagi'ndan biiyiik Firat Irmagi’'na kadar uzanan bu topraklar1 -Ken, Keniz, Kadmon,
Hitit, Periz, Refa, Amor, Kenan, Girgas ve Yevus topraklarini— senin soyuna verece-
gim.” (Tekvin 15:18-21). Bahsedilen topraklarin dogusu Firat irmag, batist Akdeniz, ku-
zeyi Giiney Anadolu’daki Toros daglari ve giineyi ise Oliideniz’dir. Bu smirlar igine
glinlimiizde Liibnan, Suriye, Misir, Irak, Tiirkiye ve Arabistan iilkeleri bulunmaktadir.
Bugtinkii sinirlar olarak bu {ilkelerin tamamini degil bir kismmi kapsamaktadir. Salt
Kenan topraklariyla sinirli oldugu seklinde yorumlar da bulunmaktadir.

35 Sokolow, Zionism In The Bible, s. 4, 8.
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lendirdigi goriilmektedir. Burada siyonistlerin Filistin disinda bir yeri
tilke olarak secgebilecekleri iddialarina karsi ¢ikmaktadir. Bu bolgeye
doénmek i¢in Yahudilerin derin dini koklere sahip olduklarimi savunmak-
tadir. Bircok Yahudinin dualarinda Kudiis, Sion ve Israil topragindan
bahsettigini ve Kudiis'tin unutulmamasi gerektiginin 6giitlendigini soy-
lemektedir. Ona gore Tapinak bolgesi Yahudiligin temel 6gesidir. Yahu-
diler Kudiis’e dogru dua ederler ve her yil Pesah’ta “Gelecek y1l Kudiis'te”
derler. Bunun yaninda Yahudi dili, Tanah, Talmud, Yahudi takvimi ve
bayramlarmin Israil toprag: ile baglantili oldugunu belirtmektedir. Bu-
nun sonucu olarak da Yahudi dini, kiiltiirti ve tarihinin bir Yahudi devle-
tinin yalnizca Israil topraginda olabilecegini gosterdigini savunmakta-
dir.3®

Bahsedilen konuda Levinas'in goriislerine de bakacak olursak onun
Israil'in ayricaligimin dini yapisindan kaynaklandigim savundugu gorii-
riiz. Bu anlamda o Yahudi halkinin itibarin1 dinden alan bir devlete sahip
olmaktan aldigini sdylemektedir. Ayrica Israil'in devlet olarak varligini
Yahudiligin toplumsal yasasinin yiiriirliige gecmesi icin bir firsat olarak
gormektedir. Dolayistyla Israil’in herhangi bir devlet olmadigin, belli bir
ayricaliga sahip oldugunu iddia etmektedir ki ona gore Israil, ya dini

olacaktir ya da hig olmayacaktlr.37
3. Israil Egitim ve Hukuk Sisteminde Dinin Yeri

Israil’de hukuk sistemi sekiiler olmakla birlikte Ortodoks Yahudi niifusu
i¢in Yahudi seriatinin uygulandig1 dini mahkemeler de mevcuttur. Ayrica
iilkedeki azinliklarin kendi hukuklarini uygulanmalarina imkan taniyan
mahkemeleri vardir. Bu sekilde Israil’de on dért dini grubun mahkemesi
yer almaktadir. Miisliimanlar kendilerine ait mahkemelerde kisisel ve
vakiflarla ilgili hususlarda bagimsiz kararlar alabilmektedir. Bu mahke-

meler diger Israil mahkemeleri gibi resmi binalarda bulunmakta olup

3% Mitchell G. Bard, Myths And Facts: A Guide To The Arab-Israeli Conflict, American-Israeli
Cooperative Enterprise, 2006, s. 9.

% Emmanuel Levinas, “Israil Devleti ve Israil Dini”, (Hamdi Ozyel), Tezkire, Diisiince,
Siyaset, Sosyal Bilim Dergisi, , Say1 38-39, 2004, s. 164, 166, 167, 168.
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gorevlileri ise maaslarin1 devletten almaktadir.®® fsrail’de seri hukuk
mahkemelerinin varlig1 ve sekiiler mahkemelerde dini hukuka yapilan
vurgu siyasi glindeme cesitli sekillerde yansimaktadir. Ciinkii laik, de-
mokratik bir devlet olarak kendisini tanimlayan Israil’de sekiiler mahke-
meler yaninda dini hukuk da bir bi¢cimde islemektedir. Bu da bazi soru ve

sorunlar1 beraberinde getirmektedir.39

Yahudi dini hukukunun sekiiler ve 6zel hukuk alanina karsilik gelen
boéliimleri modern hukuk igerisinde yer alabilir mi ya da diger bir ifadey-
le modern Israil hukukunda Yahudi gelenegindeki ilke ve kavramlarin
uygulanmast miimkiin miidiir? Bu soruya laikler ve dindar siyonistler
olumlu cevap vermektedir. Ancak farkli agilardan konuya yaklastiklar:
da bilinmelidir. Bu baglamda sekiiler anlayistakilere gore modern hukuk-
ta, Yahudi dini hukukundan segilen bazi kisimlar uygulanabilir. Bu yak-
lasimda din, Yahudi kiiltiiriiniin tarihi bir pargasi olarak goriilmektedir.
Bu anlamda hukukta dine, hayati bir unsur olarak degil kiiltiiriin bir tasi-
yic1 elementi olarak yer verilmektedir. Biitiin bunlarin yaninda dindar
olan Yahudiler ise Yahudi bir devletin hukuk kurallarinin Halaka’ya gore
olmasi goriisiinii devam ettirmektedir. Israil’de resmi bir ar1ayasa40 bu-
lunmamasi sebebiyle hukuk ve din problemleri anayasal terimlerle ¢o-
ziimlenmemistir. Bu noktada Yiiksek Mahkemenin rol aldig1 goriilmek-
tedir. Yiiksek Mahkeme geleneksel liberal bir yaklasima sahip olup din ve
devlet arasi iligkilerde 6nemli bir etkiye sahiptir. Dolayisiyla Israil’de
dinin ideolojik ve politik bir 6nem tagidig1 ayrica din ve devlet arasindaki

ayrimin ¢ok da net olmadig1 séylenebilir.41

3% Mehmet Salih Kumas, “Hukuki Cogulculuk Baglaminda Osmanl ve Israil Hukuklarma
Bir Bakig”, Uludag Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt XV, Say1 2, 2006, ss. 360-362.

% Zeina Ghandur, “Religious Law in a Secular State: The Jurisdiction of The Shari’a Courts
of Palestine and Israel”, Arab Law Quarterly, Volume 5, No: 1, 1990, s. 25.

40 fsrail'in halihazirda bir anayasasi bulunmamaktadir. Lakin bir taraftan da anayasa
hazirlama calismalan siirdiiriilmektedir. Anayasa taslagi hazirlanirken Israil Millet
Meclisi (Knesset) Anayasa Komitesi'nin tartismali konular1 ertelemesi dikkat cekmekte-
dir. Ertelenen konularin baginda da devletin nitelikleri meselesiyle kimin Yahudi sayilip
sayillmayacagi konusu gelmektedir.

4 Englard, “Law And Religion in Israel”, s. 190, 192, 203, 204.
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Bahsedilen konuda Israil’deki Yahudilerin gériiglerine bakildiginda
laik siyonistlerin Yahudi dini hukukunun uygulanmasina kars1 ¢iktig:
bunun yaninda dindar siyonistlerin ise devletin Halaka'ya uygun olma-
sin1 istedigi goriilmektedir. Dindar siyonistlere gore Tora’ya mubhalif
olmayan bir Yahudi hukuk sistemi olmalidir. Diger taraftan siyonist ol-
mayan dindar Yahudiler de Yahudi hukuku dahi olsa devlet tarafindan
uygulanmasini kabul etmemektedir. Bu goriislerin disinda modern hu-
kuk sisteminin milli geleneksel anlayis ile zenginlestirilmesini savunan
kimseler de bulunmaktadir. Bunlara gore Israil’de Ibrani dili yeniden
canlandirilirken, Ibrani hukuku da goz ard1 edilmemelidir. Biitiin bunlar-
la beraber Israil hukuk sistemi sekiiler sekilde tesis edilmistir ve boyle de
uygulanmaktadir. Lakin Knesset'in bir¢ok hiikmii iginde Yahudi huku-
kundan izler bulunmaktadir. Ayrica sekiiler mahkemelerde Halaka'ya
referans edilen kararlar bulunmakta bu ise elestirilmekle birlikte uygu-
lanmaktadir. Béyle yapmakla Halaka'ya gore hiikiim verilmis olmadig:

sadece ilke ve fikirlerinden ilham alindig1 iddia edilmektedir.*?

Goriildiigii gibi Israil toplumunda sekiiler anlayistaki mahkemeler
yaninda Ortodoks Yahudilerin uyguladigi rabbinik gelenege dayanan
dini hukuk da isler haldedir. Burada din ile hukuk arasindaki iligkinin bir
zithik igerip icermedigi 6nemlidir. Sunu belirtmek gerekir ki Israil’de din,
hukuk devletinde dislanma pozisyonunda olmayip aksine devlet mevzu-
atina ilave bir alternatif olarak goriilmektedir. Lakin din ile hukuk ara-
sindaki iliski pek ¢ok sorunun da kaynagidir. Burada Israil’de hukuk
kurallarinin ne derece Yahudi dini anlayisina dayandigini bilmek gerek-
mektedir. Modern Israil hukuk sistemine dini hukuktan (Halaka) yapilan
bazi yansimalar ya da birebir aktarimlar bu hususlarin dini anlami baki-
mindan dikkate alinmalarindan ya da dini hiikiimlere fazlaca deger ve-
rilmesinden kaynaklanmamaktadir. Modern hukuk igerisindeki bu akta-
rimlar ya da yansimalar kanun yapicilarin bazi dini hiikiim ve yasalar1

dini olmaktan ¢ok, kiiltiirel ve ulusal bir miras olarak gormelerinden

4 Tsevi El Tal, “Israil Mahkemelerinde ibrani Hukuku”, Eldar Hasanov (cev.), Necmettin
Erbakan Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1 38, 2014, ss. 194-198.
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kaynaklanmaktadir. Yani bir tiir 6rfi hukuk olarak gormekte ve atalarinin
mirasina ya da onlarin hukuksal tecriibelerine sahip ¢ikmaktadirlar. So-
nucta dini bir takim hiikiim ve kurallar yiriirliikte kalmis olmaktadir
ama dini gerekgelerle degil. Israil'in kurulus bildirgesinde de din, ulusal
mirasin bir parcasi olarak goriilmiistiir. Fakat boyle bile olsa bu tartisma-
larin bitmesine degil daha cesitlenerek devam etmesine yol agmaktadir.
Dini gerekgeler disinda dini hukukun yiiriirlitkte olmasindan rahatsizlik
duyan dindarlardan ¢ok daha fazla sekiiler Yahudi, bir sekiiler devlet
olarak Israil’de dini hukukun konumunu giindeme tagimaktadir. Ancak
hukukla ilgili tartismalar ¢ogu zaman Israil-Filistin catismalari ve Yahudi
devletinin beka sorunu eksenindeki tartismalarin golgesinde ilerlemek
durumunda kalmaktadir. Genel olarak bu noktada da Israil’in ulusal ve

dini ikilemle kars1 karstya kalmasindan bahsedilebilir.*3

Sorunun anlagilmast amaciyla &ncelikle Yahudi dini hukukunda s-
rail topraklarinda yasayan yabancilarla ilgili bilgilere bakmak gerekmek-
tedir. Yahudi geleneginde Israil topraklarinda oturan kimseler igin sert
tavirlar ongoren bilgilerle karsilasilmaktadir. Tora’da yer alan ifadelerde
Israil topraklarindaki yabancilar igreng suglar isleyen kimseler olarak
tasvir edilmekte* ve mabetlerinin ortadan kaldiriimas: gerektigi belirtile-
rek sosyal iligkilerin kesilmesi istenmektedir.*® Son olarak bu uluslarin
kendilerinin de ortadan kaldirilmasi giindeme gelmek’cedir.46 Bu bilgiler
Yahudi din bilginleri tarafindan yorumlanmistir. Buna gore bahsedilen
sert tavirlar putperest kavimler icin gegerlidir. Nuh kanunlarini kabul
eden milletlerle ilgili ise daha 1liml1 hiikiimler bulunmaktadir. Bu kuralla-
rin Israil’in bir devlet olarak ortaya ¢iktiginda nasil anlasildigina bakildi-
ginda -modern pek ¢ok devlette oldugu gibi- Yahudi olmayan kimselerin
vatandas olarak kabul edilmesi yoniinde tavir alindig1 goriilmektedir.

Giintimiizde Israil’de yabancilar ile ilgili tutum ve tavirlar demokratik bir

#  [zhak Englard, “Law And Religion in Israel”, The American Journal of Comparative Law,
Volume 35, No: 1, 1987, ss. 185-187.

4 Tesniye, 18: 9.

% Tesniye, 7: 2-5.

4 Tesniye, 20: 10-17.
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devletin gerekleriyle dini emirler arasinda bir gerilim noktasinda durur.
Bu da beraberinde pek ¢ok tartismay: getirir. Bu baglamda devletin ilk
kuruldugu yillarda Yahudi din adamlar1 tarafindan puta tapmayan bir
yabancimin Israil’de yasamasinin engellenemeyecegi kabul edilmistir.
Zira Halaka'ya gore putperestlerle anlasma yapilamaz ve tilkede yasama-
larina izin verilemez. Buna karsin Nuh Kanunlarin1 kabul eden kimsele-
rin Israil topraklarinda oturmalarina miisaade edilebilir. Bu baglamda
Miisliimanlarin ve Hiristiyanlarin Israil’de yasamalarinda Halaka’ya gére
bir sakinca gt')ri'1lmemi§;’cir.47 Fakat daha sonraki siirecte bu goriislerde
birtakim degisiklikler yasanmistir. Tartismanin 1967 savasindan sonraki
siiregte Israil topraklarinda yasayan yabancilarn durumu konusundan
daha sert uygulamalara geg¢ildigi ve tartismanin milli bir ¢izgiye dogru
kaydig1 da dikkatlerden ka(;mamak’cadlr.48

Yahudi geleneginde yabancilar konusundaki bu goriisler yaninda
giintimiiz Israil toplumunda gokkiiltiirliiliik ve farkli dinlerin mensupla-
rinin bir arada yasamas: mevcut bir gergeklik olarak ortada durmaktadir.
Bu baglamda en tartismali alanlardan birini din 6zgiirliigii konusu olus-
turmaktadir. Din ozgiirliigii ile ilgili tartisma Ortodoks, Reformist ve
Muhafazakar Yahudiler arasinda olmas: yaninda Yahudi olmayan azin-
liklarin haklar ile de ilgilidir. Israil yonetimi, iilkede yer alan vatandasla-
rin temel hak ve ozgilirliiklerden olup uluslararasi anlasmalarda yer
alan® din ozgtirliigiinti tammaktadir. Bu husus Israil kurulus bildirge-
sinde yer almus, lilkede yagayan kimselerin dil, din ve egitim 6zgiirliikle-
rinin korunacag1 garanti edilmistir. Buna kargin Israil hukuk sisteminde
Halaka'nin etkisi oldugu da bilinmektedir. Bu noktada Yahudi dini hu-
kuku ise iilkede bulunan yabancilara kars: bir ayrimcilik icermektedir. Bu
durumun bir sonucu olarak da hukukta herkesi kapsayan esitlik ilkesi yer

47 Ariel Pikar, “Dindar-Siyonist Hahamlarin Fetvalarinda Israil Devletindeki Yahudi
Olmayanlarin Statiisii”, Sakarya Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt XVII, Say1 30,
2014/2,5.2,4,6,7.

4 Pikar, “Dindar-Siyonist Hahamlarin Fetvalarinda fsrail Devleti'ndeki Yahudi Olmayan-
larin Statiisii”, s. 13.

4 un.org/en/universal-declaration-human-rights/index.html [17.10.2017].
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alirken bunun pratige yansimasinin hi¢ de 6yle olmadigina dair elestiriler

yapllmaktadlr.so

Bununla birlikte Israil’de din 6zgiirliigii konusu ciddi bir problem
olup karmasgik bir hal arz etmeye devam etmektedir. Bu konuda bir 6rnek
olarak Kudiis'teki kutsal yerlerin durumuna bakmak uygun olacaktir.
Knesset aldig1 bir kararla kutsal yerlerin korunmasini garanti etmistir.
Ancak Yahudiler i¢in kutsal olan bir yerin baska din mensuplari icin de
kutsal olmas: ve oraya serbestce girmeleri yoniindeki haklarinin nasil adil
sekilde korunacag1 da belirsizlik icermektedir. Israil Yiiksek Mahkemesi
bu konuda biiyiik zorluklar yasamaktadir. Soyle ki Tapinak Tepesi'nde
Yahudi halkin ibadet etmesi yasak olup Israil polis kuvvetleri bunu uygu-
lamaya caligmaktadir. Ote yandan Miisliimanlarin Mescid-i Aksa dedigi
aym yere girme dzgiirliikleri bulunmakla birlikte Israil polisi tarafindan
zaman zaman burada namaz kilanlara yasaklama getirilmekte boylece
din 6zglirltigii bir sekilde ihlal edilmektedir.> Diger taraftan dnceki sene
alinan bir kararla 6zellikle Kudiis'te hoparlor ile ezan okunmas: yasak-
land1. Bu da bir taraftan din 6zgiirliigiine miidahaledir. Lakin benzer
tutumu Avrupa’da demokratik oldugunu soyleyen bir kisim {ilkelerin de
uygulamast Israil'in 6zgiirliikleri kisitlamadig1 seklindeki savunmasinda
elini giiglendiren bir koz olarak bulunmaktadir. srail agisindan ezan ya-
saginin dindar Yahudilerin dini hukukun 6ngoriilerinden hareketle yap-
tiklar1 talepten mi yoksa laik Yahudilerin dini sembollerden duyduklar:
rahatsizliktan m1 kaynaklandig1 da acikliga kavusturulmasi gereken di-
ger bir husustur. Ama sebebi her ne olursa olsun, her iki durumda da
dini 6zgiirliikleri koruma altina aldigini sdyleyen bir devlet tarafindan
gerceklestirilen kisitlama s6z konusudur. Diger taraftan ayni devletin,
can sesleri konusunda ya da havaalani gibi bir takim uygun olmayan
ortamlarda yiiksek sesle ve toplu olarak ibadet eden Yahudiler konusun-

da herhangi bir kural koymamasi da meselenin laik/sekiiler diisiinceden

5%  Sami Aldeeb, “La Liberte Religieuse En Israel”, L'Islam Aujourd’hui Revue Periodique
de I'Organisation Islamique pour I’'Education, Les Sciences et la Culture, 1990, ss. 141-
143.

5t Englard, “Law And Religion in Israel”, s. 198.
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¢ok dini kaygilardan kaynaklandig: siiphesini dogurmaktadir. Bununla
beraber zaman zaman Hasidilerin de devletin bazi sert tutumlar: ile kar-
silagtiklari, kendi diisiince ve ideallerine uygun olmayan yerlesim alanla-
rinda yasamakta zorlandiklar1 gibi haberlere de sahit olunmaktadir. Bu-
rada da Israil devleti, sadece Yahudi olmayanlarin degil kendi safinda
olan ama asir1 dindar olarak nitelendirdikleri insanlarin 6zgiirliiklerini de
kisitlayan birtakim uygulamalar yapmaktadir. Bir Hasidi, bir haber spi-
kerine verdigi roportajda Avrupa’daki pek ¢ok tilkenin kendilerine yap-
madig1 zuliim ve baskiyi Israil devletinin uyguladigini ve zulmettigini
One siirerek devletin kendilerini asimile etmek icin din karsiti insanlarin
arasinda dagimik olarak yasamaya zorladigim sdylemistir. Ulkede yasa-
yan insanlarin dini hak ve ozgiirliiklerini taniyacagini kabul eden bir
devlette yukarida ifade edilen 6rneklerde goriilen bir takim ¢atismalarin
yasanmasinin kaynaginda salt dini hukuk mu yoksa modern hukuk mu

vardir, sorusunun tam bir karsilig1 yoktur.

[srail’deki hukuk sisteminde dinin konumundan bahsettikten sonra
egitimde dinin yerine bakildiginda din egitiminin adeta bir ¢atisma kay-
nag1 oldugu sdylenebilir. Oncelikle Israil’de laik egitimin benimsendigi
bunun yaninda sekiiler ve dini egitimi igeren ikili bir sistemin mevcut
oldugu belirtilmelidir. Egitim anlayisindaki bu farklilik Yahudilerin din
konusundaki goriis ayriliklarinin bir sonucudur. Devlet okullarinda dini
egitim Yahudi Aydinlanma Hareketi (Hasl<ala)52 etkisinde gelismis olup
ayn1 zamanda geleneksel Yahudi dini egitiminin verildigi Yesiva'lardaki
degerlerle de kombine edilmistir. Burada sekiiler egitimde yer alan ders-
ler yaninda din egitimi de verilmektedir. Din egitimi ise Tanr1 inanci (teo-
loji), kutsal metin incelemeleri (Tora, Misna, Gemera) ve Yahudi manevi
miras1 kabul edilen din adamlarinin goriiglerinin 6gretilmesinden ibaret-
tir. Ayrica bu egitim siyonist bir perspektif de icermektedir.>® Siyonist

52 Haskala hakkinda daha fazla bilgi igin bk. Ali Osman Kurt, “Yahudi Aydinlanma Hare-
keti: Haskala”, Milel ve Nihal: inung, Kiiltiir ve Mitoloji Arastirmalar: Dergisi, 2010, Cilt 7,
Say1 1, ss. 33-59.

5 Zehavit Gross, “State-Religious Education in Israel: Between Tradition And Modernity”,
Prospects, Volume XXXIIL No: 2, June 2003, s. 150.
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olmayan dindar gruplar/Ultra Ortodoks Yahudiler devlet okullarindan
bagimsiz sekilde kendi 6zel ortamlarinda egitimlerini yiiriitmektedirler.
Bu anlayistakilerin okullarinin varlig1 devletle olan mesafelerini ve devle-
te glivenmediklerini gostermektedir. Bununla birlikte bu okullar devlet
tarafindan taninmaktadir. Bir de Egitim Bakanlig1 tarafindan taninmayan
Yesiva tiirii okullar vardir ve bu okullarin 6grencileri askerlikten muaf-
tir.>*

Israil’de uygulanan egitim sisteminin daha iyi anlasilmasi amaciyla
tarihi arka plana bakildiginda 1900’lerin baslarindan 1948’e kadarki sii-
recte Mizrachi hareketin okullarda laik egitim yaninda dini egitimin de
verilmesi i¢in yaptig1 caligmalar goriilmektedir. Israil egitim sisteminde
1950'lerde Miisliiman {ilkelerden Israil’e dogru yasanan yogun Yahudi
goclerinden sonra birtakim degisiklikler gerceklestirilmistir. Bu yeni ge-
lenler ¢ocuklarina dini egitim aldirmis kimselerden olusmaktadir. Bu
sebeple Israil’deki Yahudileri kaynagtirmak igin dini egitime daha fazla
Onem verilmeye baglamistir. Bu siire¢ 1967’e kadar devam etmistir. Bun-
dan sonra goriiniir bir degisim daha yasanmaistir. 1967 savasinda Yahudi-
ler icin 6nem tasiyan Kudiis, Hebron (el-Halil) gibi kutsal mekanlar ele
gecirilmistir. Bu da hem laik ve hem de dindar Yahudiler i¢in yeni bir
ilham kaynagi olmus ve sekiiler anlayis yaninda dini Siyonizm giiclen-
mis, toplum nezdinde dini anlayislara olan ilgi artmistir. Bunun egitim
sistemine de yansimalar1 olmus din ile ilgili yeni diizenlemeler yapilmis-

tir. Bu siirecte kiz ve erkek 6grenciler i¢in ayr1 okullar da ag11m1§t1r.55

Ote taraftan Israil’deki egitim sisteminin diger kismini da azinlik
okullar1 olusturmaktadir. Bahsedilen okullarda sekiiler egitim sisteminde
yer alan dersler yaninda her din mensubu kendi dinine ait bilgileri 6gre-
tebilmektedir. Arapcanin konusuldugu okullar, Arap otoriteleri tarafin-
dan yonetilmektedir. Bununla beraber bu okullar Israil Egitim Bakanlig

biinyesinde yer alan Araplarin egitim iglerinden sorumlu bir birime bag-

54 Seyma Arslan, “Toplumsal ve Siyasi Arka Planlar Agisindan Israil'in Egitim Sisteminde
Dinin Yeri”, Degerler Egitimi Dergisi, Cilt 3, Say19, 2005, s. 74.
% Gross, “State-Religious Education in Israel”, ss. 152-155.
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lidir. Hiristiyan azinliklarin da kendi okullar1 vardir ve yine kendileri
tarafindan idare edilmektedir. Bu okullarda Israil hakkinda temel bilgile-
re de yer verilmektedir. Arap okullarimin varligi Israil’in ikilemlerinden
birini olusturmaktadir. Zira Israil ile Arap devletler arasinda siirtiismeler
devam ederken iilke i¢indeki bu okullara kars1 tutumun nasil olacag ve
bu okullarda okuyan Araplarin Israil’e karsi tutumunun ne olacag: bir
sorun olusturmaktadir. Hatta Arap okullarindaki ders kitaplarinin igeri-
ginde Yahudilere kars: kiskirtic1 ifadelerin bulunup bulunmamas: tartis-

malar1 da cesitli sekillerde Israil giindemine yansnnaktachr.56

Buraya kadar ifade edilen bilgilerde goriildiigii gibi Israil egitim sis-
temi bir taraftan Yahudilerin kendi i¢inde diger taraftan farkli din men-
suplar: ile aralarinda olmak {izere gesitli tartismalar1 barindirmaktadir.
Bu tartismalarin temelinde de din ve etnisiteye dayali anlayislar bulun-
maktadir. Sekiiler Yahudiler, Yahudiligin bir din olarak egitim mdifreda-
tinda yer almasindan rahatsizlik duyarken dindar Yahudiler, dinin kiiltii-
re indirgenmesine karsi ¢ikmaktadir. Israil’de egitim sistemi biitiin bu
yasanan siireclerin sonunda bazi ikilemleri de hala i¢inde barindirmakta-
dir. Soyle ki sekiiler egitim icinde dini egitimin mesru bir yer edinmesine
karsin devlet okullarinda dini egitimin se¢meli olup olmamasi ve dini
egitimin sekiiler bir devletin organizasyonu altinda mi1 yoksa daha dindar
bir karakter tasiyan organizasyonlar tarafindan idaresinin mi uygun ola-
cag1 konusundaki tartismalar devam etmektedir.”’ Son olarak Israil’de
sekiiler hukukun isledigini bunun yaninda smirh bir alanda ise dini hu-
kukun uygulandigini sdylemek gerekmektedir. Bunun yaninda din egi-
timi de Israil egitim sisteminin bir pargasini olusturmaya devam etmek-
tedir.

4. Kamuoyu Arastirmalarinda Din ve Devlet

Hiddush adli organizasyon zaman zaman din-devlet iligkilerini merkeze

alan diyaspora Yahudilerinin Israil’e bakislarindan, evlilik, bosanma,

5%  Arslan, “Israil’in Egitim Sisteminde Dinin Yeri”, ss. 75, 80, 81, 83.
5 Gross, “State-Religious Education in Israel”, ss. 157, 159.
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kadin haklar1 ve 6teki dinlere mensup insanlarin haklar1 gibi konulara
varana kadar pek ¢ok alanda arastirma yaparak halkin nabzin tutmakta-
dir. Bu organizasyon ayni zamanda birtakim sorunlara dikkat g¢ekerek
yeni bir yapilanma ortaya koymaya gah§maktad1r.58 Israil’de 2016 yilinda
Yedioth Ahronot gazetesi ile Hiddush kurumu yapilan bir arastirma hal-
kin yiizde 81’inin devletin dini meselelere miidahil olmasina sicak bak-
madigini ortaya ¢tkarmis. Bu arastirma sonucuna gore halkin liberal laik
goriisii savundugu ancak sahsi hayatinda dine ve geleneklere baglh bir
yasantry1 tercih ettigi ortaya (;1l<m.a1k’cad1r.59 Yine Hiddush'un verilerine
gore halkin yaklasik % 65’i Ortodoks, Muhafazakar ve Reformist Yahudi-
ligin devlette esit statiiye sahip olmasini savunurken devletin gittikce dini
alana dogru kaymasi ve daralmasina tepki gosterenlerin oraninin ise
(cesitli parti taraftarlarinin oranlarinda farklilik olmakla birlikte) ¥%4’{ine
tekabiil ettigi goriilmektedir. Yine din—devlet iliskileri konusu baglamin-
da halkin din 6zgiirliigii, hukukun ustiinliigii ve bireysel istiinliiklerin
korunmasinda en ¢ok hangi kuruma giivendikleri noktasinda yapilan bir
arastirmada % 39 ile Yiiksek Mahkeme f{ist sirada ¢ikarken ayni oranda

kurumlardan higbirine giiven duymadiklar1 da goriilmiistiir. Katilimcila-

58 Hiddush kim oldugunu ise kendileri dini 6zgiirliik ve esitlik caginda Israil ve Yahudili-
&i diisiinen bir organizasyon olarak agiklarken, amaglarini ise nasil bir Israil hayal ettik-
lerini agiklayarak ifade ediyorlar: Herkesin kendi tercihine gore -dinsel veya sivil tarz-
da- evlenmek konusunda 6zgiir oldugu; dini ya da sekiiler mahkemelerin ayni oranda
yetkili oldugu ve isteyenin istedigi mahkeme yargilanabildigi; kimin Yahudi oldugu
konusunda daha genis yaklagimlarin sergilendigi; biitiin {srail vatandaglarmin askerlik
hizmetine esit katiliminin oldugu, muafiyetlerin (Hasidiler gibi) olmadig1; devletin Ya-
hudilere ve diger din mensuplarina esit mesafede yaklastig1; devletin din 6zgiirliigiiniin
teminati ve destekgisi oldugu, diger din mensuplarinin bile dini ihtiyaglarin adil bir se-
kilde gideren, destekleyen; kadin erkek esitliginin ve otobiislerden dini mekanlara ka-
dar her alanda saglandigs; farkli cenaze uygulamalarina miisamaha gosterilen; Israill
peygamberlerinin vizyonu olarak kurulus bildirgesinde ifade edilen 6zgiirliik, adalet ve
baris temeli {izerine kurulmus, din ve vicdan 6zgiirliigiiniin saglandig1 bir Israil hayal
ettiklerini ve bunun igin ¢alistiklarini ifade ediyorlar. Bk. “The Hiddush Vision, Imagi-
ne A Reality” (30.01.2011) http://hiddush.org/article-2090-0-Imagine_A_Reality.aspx
[01.11.2017].

% “Israil Halki I¢in Din ve Gelenek Devletin Yonetim Sekli Degil” Salom Gazetesi
04.10.2016,
http://salom.com.tr/haber-100606-
Israil_halki_icin_din_ve_gelenek_devletin_yonetim_sekli_degil.html [15.11.2017].
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rin % 39’u higbir kuruma giivenmezken, dini mahkemelere giivenenler %
9; hitkiimete giivenenler % 5; Bas Hahamliga giivenenler % 4 ve Knesset'e
giivenenler ise % 4 olarak tespit edilmigtir.so Hiddush'un yaptig arastir-
mada giftlerin % 29’unun evli olmadan birarada yasadig; yine 2017 yilin-
da escinsel (LGBTQ) evliliklere destegin rekor seviyeye ¢ikarak % 79a
ula§t1g161 aciklanmaktadir. Yahudi geleneginde Tora’da yer alan bilgilere
dayanilarak escinselligin yasaklandig1 ve cezalandirilmasi gerektigi kabul
edilmistir.%? Ancak 1970'lerden itibaren Yahudi mezhepleri arasinda es-
cinsellerin toplum i¢indeki varliklarini kabul eden ve su¢ olmaktan ¢ika-
ran goriislerin ortaya ciktig gérﬁlmektedir.63 Yukarida birka¢ Ornegini
verdigimiz tarzdaki aragtirmalar Israil’in sekiilerlik ile dindarlik arasinda
bir gerilim noktasinda durdugunu lakin bir ¢ok konuda halkin daha 6z-
giirliik yanlis1 oldugunu gostermektedir. Bu tartismalarin giiniimiize
6zgii oldugunu sdylemekte bir hayli zor. Israil kurulusundan itibaren bu
tartismalar1 —ama gittikge artan bir dozda- siirdiirmektedir.%*

Sonug¢

Sonug olarak giiniimiiz Israil devletinin Yahudi tarihi igindeki en 6nemli
asamalardan birisi oldugu kadar bir kirilmay1 da temsil ettigi goriilmek-
tedir. Kurucu ideoloji olarak ortaya ¢ikan Siyonizm, bu kirilmanin ana
sebebi olarak ortada durmaktadir. Kutsal topraklarda, yeniden bir devlet
catis1 altinda olma fikri ve bunun Tanri’ya ragmen basarilacak olmasi
Yahudilerin ilk alismalar1 gereken meseleyi olusturmaktadir. Bagimsizlik

sonrasi gelinen noktada siyonistlerin bunu biiyiik oranda astiklari, Hasi-

6 Uri Regev, “The religion-state aspects of Israel's Nation-state bill” (18.10.2017),
http://hiddush.org/article-22135-0-Israel_Religion__State_Index_2017.aspx [01.11.2017].

¢t “Hiddush public opinion survey shows dramatic results:Support for same-sex marria-
ge/civil unions - record high of 79%!” (08.06.2017)
http://hiddush.org/article-17118-0-
Support_for_samesex_marriagecivil_unions__record_high_of 79.aspx [01.11.2017].

62 Levililer, 18: 22; 20: 13.

6 Siileyman Turan, “Giinah, Hastalik ya da Alternatif Bir Yasam Bi¢imi mi? Modern
Yahudi Mezheplerinde Homosekstiellik Konusunda Yasanan Kirilmalar”, Istanbul Uni-
versitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2014, Say1 30, ss. 150, 154, 156.

64 Ornegin 1988'lerdeki bir tartisma icin bk. Sigmund Bendkower, “Sofularin Laiklige
Kars1 Miicadelesi Devleti Catlatiyor”, Ortadogu Dosyasi, ss. 146-151.
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diler gibi az sayidaki muhalifin disinda insanlarin artik bu fikre alistikla-
11, kabullendikleri ve kendi varoluslarinin 6nemli bir zorunlulugu olarak
gordiiklerini soylemek miimkiindiir. Fakat kurucu ideoloji sekiiler milli-
yetci bir ideoloji iken Yahudi halkinin 6nemli bir kisminin bulunduklar:
iilkelerde din sayesinde kimliklerini korumay1 basardiklari i¢in bir Yahu-
dinin hayatinda dinin disarida bir yerde duran bir unsur olmadig1 da
bilinmelidir. Her ne kadar tiim Yahudilerin dinle iliskisinin ayn1 diizeyde
oldugu soylenemese de dinle iliskilerinin biitiintiyle bir tiir Protestanlik
tarzinda oldugu da sdylenilemez. Dolayisiyla Israil'i olusturan halkin
dini talepleri, sekiiler yapiy1 su ya da bu sekilde zorlayan 6nemli bir un-
sur olarak karsimizda durmaktadir. Yukarida ifade edildigi gibi bu du-
rum hukuktan egitime kadar pek ¢ok alanda karmasik bir yapinin ortaya
¢itkmasina yol agmistir. Bu arada farkli ideolojik kokenlerden gelen yani
kapitalist, sosyalist vb. ideolojilerle beslenen Yahudilerin de devleti do-
niistiirme ¢abalar1 gibi ayn1 zamanda dinle iligkilerini farkli diizeylerde
ifade eden dindarlarin talep ve beklentileri de devleti zorlayan bir unsur
olarak karsimiza cikmaktadir. Bu yiizden Israil, Kudiis’ten bakilinca agir1
dindar ve adeta bir tiir Vatikan goriiniimii andirirken Tel Aviv'den baki-
linca da bir tiir Paris, Cannes ya da Rio de Janerio gibi gortinmektedir.
Yani bir taraftan bakildiginda dini mahkemeleri, 6zerk dini okullari,
baskin dini sOylemleri, sokak ve caddelerde kullanilan biitiin dini sem-
bolleri, askerler de dahil bir ¢ok gorevlinin mensup oldugu cemaat ve
tarikatin emarelerini {izerlerinde rahatca tasimas: gibi hususlar dini bir
devlet goriintiisii dogurmaktadir. Ancak modern sekiiler hayatin getirisi
olan barlar, plajlar, escinsel yasantilar vb. agisindan bakildiginda da bati-
dan daha fazla batili bir {ilke goriiniimii vermektedir. Israil aslinda biraz
da tam olarak bu celigkilerin ortasinda var olmaktadir. Ya da belki de
Israil'in hedefledigi Hiddush’tan da 6zlemini cektigi gercek bir pliira-
lizmdir. Tiim bu geligkiler yumaginda “6teki”ler olarak yer alan Miislii-
man unsurlar ise giivenlik sorunu {izerinden garip bir sekilde tiim bu
birbirine uymayan parcalar1 bir arada tutmaya yarayan tutkal gorevi
gormektedir. Israil; giivenlik sorunu, holokost ve pogrom travmalarini

kendisine olan destegi artirmak i¢in kullanirken bu destek karsisinda
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yeni gelenlere yerlesim alanlar1 olusturma, yerlesim alanlar1 olustururken

de catisma ve tekrar giivenlik sorunu dogurmaya devam etmektedir.

Dolayisiyla Israil, hem degisik iilkelerden gelen farkli kiiltiirel or-
tamlarda yetismis Yahudilerden olusmakta hem de farkli inang mensup-
larinin bir arada yasamasina imkan saglamay: vaat eden, kurulus beyan-
namesinde de ifade ettikleri ¢ok kiiltiirlii ve demokratik bir devlet olus-
turma ideali tasitmaktadir. Diger taraftan 6tekine yasama sansi vermeyen
ideolojik (Siyonizm) ya da dini taleplerle sekillenen giindelik politikalar
icinde bulunmaktadir. Tiim bu geligkiler yumaginda gelecegin Israil’i

hangisi olacaktir?
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A Cluster of Wooden Mosques Built
with Canti Technique in Vezirkoprii in Samsun

Abstract: The traditional construction of wooden mosques has continued in Sam-
sun which Carsamba Gogceli Mosque which is considered as one of the
most archaic wooden mosques in Anatolia was built. The ones built in the
earlier time period of the mentioned mosques were discussed in several
studies ; however mosques in the Republican period that are not highly de-
corated generally were ignored.In this article, Karanar, Corakdere Village,
Susuz and Kaplancik Village Center, and Corukdere District Center Mosques
were analyzed.
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OZI

Anadolu’nun en eski ahsap camilerinden biri olarak kabul edilen Carsamba
GoOgceli Camii'nin insa edildigi Samsun ve cevresinde yakin zamanlara ka-
dar ahsap cami yapim gelenegi siirdiiriilmiistiir. S6z konusu camilerden
nispeten eski tarihli olanlari cesitli yayinlara konu edilmis, siisleme baki-
mindan oldukea fakir olan yakin déonem ahsap camileri ise genellikle ihmal
edilmistir. Bu ¢aligmada, Karanar Koyii Camii, Corakdere Koyii Corukdere
Mahallesi Merkez Camii, Susuz Koyli Merkez Camii ve Kaplancik Koyii
Merkez Camii’leri incelenmistir.

Anahtar Sozciikler: Samsun, Vezirképrii, Ahsap (Cant1) Camiler.

Rk

Giris

Ahsap camilerle ilgili yapilan calismalar sonucunda, Samsun ve gevre-

sinde yogun bir ¢anti* cami yapim gelenegi mevcut oldugu anlagilmigtir?.

Canti, yontulmamus ya da kereste haline getirilmis uzun ahsap perdelerin gecmeler
araciligryla birbiri iistiine oturtulmasi (yigma olarak) teknigiyle olusturulan bir yapim
teknigidir. Bu yapim tekniginde genellikle koselere gelen uglar oyulur ve bu suretle ah-
sap perdeler birbirine gecmelerle koselerde baglanir. Ormanlik alanin bol oldugu Tiir-
kiye de dahil hemen her iilkede goriilen bu yapim teknigi iilkemizde daha ¢ok Karade-
niz bolgesindeki yapilarda goriiliir. C. E. Arseven, Sanat Ansiklopedisi, C. 1, Istanbul
1983, s. 368; M. Sozen-U. Tanyeli, Sanat Kavram ve Terimleri Sozliigii, Istanbul 1992, s. 56.

P. I. Kuniholm, “A 1503- Year Chronology For The Bronze And Iran Ages: 1990-1991
Progrest Report of The Aegean Dendrochronology Project”, VII. Arkeometri Sonuclar
Toplantist, Ankara 1992, s. 127; “Aegean Dendrochronoloji Project: 1993-1994”, XI. Arke-
ometri Sonuglar1 Toplantisi, Ankara 1996, s. 183. Ayrica Karadeniz sahil seridinde insa
edilen ahsap camiler icin su eserlere bakilabilir: Artvin’deki ahsap eserler i¢in bk. O. Ay-
tekin, Ortagag’dan Osmanli Dénemi Sonuna Kadar Artvin’deki Mimari Eserler, Ankara 1999,
ss. 160-169; Rize’deki benzer eserler i¢in bk. H. Karpuz, “Rize Cayeli Ormancik Koyii
Camii”, S. U. Selcuklu Aragtirma Merkezi Prof. Dr. Yilmaz Onge Armagani, Konya 1993, ss.
253-262; Rize, Ankara 1992; Trabzon’'daki eserler igin bk. H. Karpuz, “Trabzon’un Cay-
kara lgesi Kéylerinde Bulunan Bazi Camiler”, Vakiflar Dergisi, say1: XXI, Ankara 1990,
ss. 281-298; Giresun yoresindeki ahsap camiler igin bk. E. Nefes, “Giresun’da Yeni Tespit
Edilen Bir Ahsap Camii, Caldag Beldesi Melikli Mahallesi Tahtal1 Camii”, Dinbilimleri
Akademik Arastirma Dergisi, Samsun, 2009, ss. 187-209, http://www.dinbilimleri.
com/dergi/cilt9/ sayi3/09030359.pdf; Ordu yoresi ahsap eserleri i¢in bk. A. A. Bayhan,
“Ordu/ikizce’den Bir Ahgap Camii: Laleli (Eski) Camii”, Giizel Sanatlar Enstitiisii Dergisi,
say1: 14, Erzurum 2005, ss. 1-22; “Ordu’da Yeni Tespit Edilen Camiler”, Giizel Sanatlar
Enstitiisii Dergisi, say1: 16, Erzurum 2006, ss. 33-48; “Ordu’dan Bazi Tarihi Ahsap (Cant1)
Camiler”, http://www. sosyalarastirmalar. com/cilt2/ sayi7pdf/ bayhan_ ahmet_ali. pdf;
Samsun’daki Ahsap Camiler i¢in Bk. H. H. Giinhan Damigsman, “Samsun Y&resi Ahsap
Mimarisinin Gelenekselligi — Bafra, Ikiztepe Arkeolojik Verilerinin 1s13inda Carsamba
Gokgeli Camii'nin Incelenmesi”, IX. Tiirk Tarih Kongresi Bildirileri, C. 1, Ankara 1998, ss.
135-144; Y. Can, Samsun Yoresinde Bulunan Ahsap Camiler, Istanbul 2004; “Samsun’da Bu-
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Anadolu’daki en eski tarihli ¢anti cami konumundaki Carsamba Gogceli
Camii (1206)? ile baslayan s6z konusu yapilarla ilgili siirdiirtilen ¢alisma-
lar neticesinde Samsun’da, kismen de olsa, ¢ant1 camilerle ilgili, hem sa-
nat tarihgileri hem de kamuoyu nezdinde, heniiz yeterli diizeyde olmasa
da, bir farkindalik olusturulmus goziikmektedir.

Samsun’daki ahsap ¢anti camilerin tezyinath olanlarinin neredeyse
tamamu gesitli yayinlara konu olmus goziikmektedir. Buna karsilik genel-
likle yakin zamanlarda insa edilen ve tezyinat bakimindan fakir sayilabi-
lecek koy camileri g6z ardi edilmistir. Genellikle merkezi yerlere uzak
olan bu yapilara ulasim imkani da zor oldugundan s6z konusu camiler
kaderlerine terk edilmistir. Cogu kullanilmayan ve atil durumda olan bu
camilerin incelenerek kayit altina alinmasinin ¢ant1 gelenegimizin son ve
miitevazi Orneklerinin belirlenmesi adina 6nemli oldugunu distiniiyo-

ruz.

lunan iki Onemli Ahsap Eser Gokgeli ve Bekdemir Camileri”, Ge¢misten Gelecege Samsun
2. Kitap, Samsun 2007, ss. 509-527; C. Nemlioglu, “Gogeli (Gokgeli) Camii”, I. Uluslararast
Selcuklu Kiiltiir ve Medeniyeti Kongresi Bildiriler, C.II, Konya 2001, ss. 117-136; M. K. Sahin,
“Samsun-Carsamba/Yaycilar Kéyii-Sehy Habil Koyii Camii”, Atatiirk U. Sosyal Bilimler
Enstitiisii Dergisi, c.. 4, sayt:. 2, Erzurum 2004, ss. 15-36; M.S. Bayraktar, Samsun ve flgele—
rinde Tiirk Mimari Eserleri, (Yayimlanmamis Doktora Tezi), Atatiirk Universitesi S.B.E.,
Erzurum 2005; “Samsun’da Tiirk Mimarisinin Gelisimi”, Ge¢misten Gelece§e Samsun 1.
Kitap, Samsun 2006, ss. 399-425; “Samsun Carsamba’da Taceddinogullari ve Osmanl
Dénemine Ait ki Ahsap Eser; Ordu ve Porsuk Koyii Camileri”, Gegmisten Gelecege Sam-
sun 2. Kitap, Samsun 2007, ss. 529-557; “Samsun’da Anadolu Selguklu ve flhanl déne-
minden kalan tarihi yapilar”, http://wwuw.sosyalarastirmalar. com/cilt2/sayi7pdf/bayraktar
_sami.pdf, ss. 85-118; Samsun’da Tiirk Devri Mimarisi, Samsun 2016; E. E. N. Dénmez,
Wooden Mosques of the Samsun Region, Turkey from the Past to the Present, England 2008;
Kastamonu ve Sinop yoresindeki ahsap camiler igin bk. Y. Can, “Kastamonu ve Sinop
Yoresinde Bulunan Ahgap Camiler”, OMU [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, say1: 14-15, Samsun,
2003, ss. 117-134; Bat1 Karadeniz'deki ahsap camiler icin bk. E. H. Ayverdi, Osmanli Mi-
marisinin Ik Devri (Ertugrul, Osman, Orhan Gaziler, Hiidavendigar ve Yildirtm Beyazit 630-
805 (1230-1402) I, istanbul 1989, ss. 120-133.

3 P.1. KUNIHOLM, “A 1503 - Year Chronology For The Bronze And Iran Ages: 1990-1991
Progress Report of The Aegean Dendrochronology Project”, VII. Arkeometri Sonuglari
Toplantisi, Ankara, 1992, s. 127.
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Bu diistincelerle varliklarindan yeni haberdar oldugumuz* Sam-
sun/Vezirkdprii Ilgesindeki Karanar Kéyii Camii, Corakdere Koyii Co-
rukdere Mahallesi Merkez Camii, Susuz Koyii Merkez Camii ve Kaplan-
ak Koyili Merkez Camii, bu ¢alismanin konusunu olusturmustur (Resim
1).

1. Karanar Koyii Camii

Karanar Koyti, Vezirkdprii-Boyabat yolu iizerinde olup Vezirkoprii ilge-
sine yaklasik 30 km mesafede bulunmaktadir. Kdye asfalt yolun solundan
ayrilan nispeten saglam bir yol ile ulagilmaktadir. Inceledigimiz ahsap
cami ise koylin hemen iist kisminda, yeni yapilan betonarme caminin

yaninda konumludur.

Orijinalinde tamamen ahsap malzemeyle ¢anti tekniginde insa edi-
len camiye kuzey cepheden muhdes dolma gozlii son cemaat yeri benzeri
bir boliim eklenmis gozitkmektedir. Caminin yapim tarihi ile ilgili bilgile-
rine miiracaat ettigimiz kOyiin yaghlari® yapinin daha 6nce kdye yakin
konumdaki Saraycik Kdyii'nde oldugunu ve yaklasik 80-90 yil dnce iki
koy sakinlerinin anlagsmasi sonucu tasindigin belirttiler. Taginma isi sira-
sinda yapmin kuzey ve giiney cepheleri Saraycik Koyii'nde kalmis ve
sadece koyliilerin yan cepheler dedikleri dogu ve bati1 beden duvarlarini
olusturan ahsap perdeler tasinmis. Tasinan ahsap perdeler burada yapi-
nin dogu ve bat1 cephelerini olustururken kuzey ve giiney duvarlar yeni-
den insa edilmis. S6z konusu bu yeni insa sirasinda kuzeydeki boliim
yapiya eklenmis olmalidir. Saraycik Koyii'ndeki ahsap cami bir miiddet
sonra yikildigindan sadece incelemis oldugumuz cami giiniimiize ulaga-
bilmistir. Biitiin bu sdylenenlerden yapinin 1920-30 yillarinda insa edil-

mis oldugu soylenebilir.

Karanar Koyii Camii'nin tabany, iri taslar {izerine konmus kalin kiris-

ler iizerine bindirilmistir. Yalniz kirisleri olusturan ahsap kiitiikler cami-

4 Camilerle ilgili bilgilerine miiracaat ettigimiz Vezirkoprii Ilge Miiftiisii Ali Erbas ve
miiftiilitk personeli Osman Deniz’e tesekkiir ederim.

5 Caminin yapimi, onarimi gibi hususlarda bilgi veren kdy sakinlerinden Hiiseyin Kogar,
Ibrahim Zengin, Hamza Kog ve Hiiseyin Giingdr’e tesekkiir ederim.
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nin giiney yoniinde, yerden yaklasik 2-2,50 m yiikseklikte olup sozii edi-
len ahsap kirisler yine ahsap direklerle alttan desteklenmistir. Zeminin
meylinden dolayi, kuzey goliim daha al¢ak konumludur. Harim icten
besik cat1 ile kapliyken yap1 distan {ic omuz kirma ¢at1 ile kaphdir. Bu
farkliliga camiye sonradan eklenen boliimiin ortiilmesi neden olmus go-
zitkmektedir. Ust ortiisii alaturka kiremit ile kaplanmis gatimin sacaklari
yaklasik 150 cm disa tagkindir.

Karanar Koyii Ahsap Camii'nin 6l¢iisii igten 815x635 cm olup boyu-
na dikdortgen planhidir. Yapinin beden duvarlarini olusturan ¢am aga-
cndan mamul ahsap perdeler 5-7 cm kalinliginda ve 25 ile 30 cm arasin-
da degisen genisliklere sahiptir. Harimi olusturan beden duvarlari, biitiin
cephelerde, 15’er sira ahsap perde ile olusturulmustur. Kavilalarla esne-
meleri engellenen ahsap perdeler koselerde kurtbogazi ge¢me teknigi ile

birbirine baglanmistir (Resim 2, 3, 4).

..............................................

Plan 1: Karanar Kéyii Camii Plan1 (NEFES).
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Camiye, kuzeyde yer alan ve sonradan yapiya eklendigini diisiindii-
gluimiiz ve araliklar tugla malzemeyle doldurulmus dolma gozlii kismin
kuzeyindeki ahsap bir kapidan girilmektedir. Bu béliimiin kuzeyinde
caminin mihrap aksinda yer alan yine ahsap bir kap1 harime girisi sagla-
maktadir. Harim giiney ve dogu cephede ikiser, bat1 cephede bir pencere
olmak iizere toplam bes pencere ile aydinlatilmaktadir. Igten ve digtan
diizgiin ahsap cerceve icine alinan dikdortgen agiklikli ve giyotin kanatl
pencereler, distan dikey ¢ubukluklu demir sebekelerle muhafaza altina
alinmaya calisilmistir. Pencere sayilarinin fazlaligindan ve yeterli biiyiik-

litkklerinden dolay1 harimin i¢i aydinlik sayilabilir (Resim 5).

Harime dogru hafif ¢ikinti yapan yarim yuvarlak nisli mihrap ile
giliney-bat1 koseye dayali minber, klasik unsurlari barindiran sade ele-
manlardir.

Harimde girisin sagindaki iskele tarzindaki bir merdivenle mahfil
katina c¢ikilmaktadir. Harim katinda kare kesitli iki ahsap direk mahfil
katina destek vermektedir. Yalmz mahfil kogkii yapinin bati cephesine
yakin olup bu haliyle simetrigi bozmaktadir (Resim 6).

Yapimn giiney-bati kosesine 130 cm wuzakta yer alan yaklasik
180x170 cm ebatlarindaki ilging gortiniimlii iskele tarzindaki kule bigimli

yerin minare olarak kullanildig: belirtilmektedir (Resim 2).
2. Corakdere Koyii Corukdere Mahallesi Merkez Camii

Corakdere Koyii'ne, Vezirkdprii-Boyabat yolunun 30.km’sinden sonra
sola doniilerek ulasilmaktadir. Ana yoldan yaklasik 10 km mesafedeki
koyiin yolu belirli bir yere kadar asfalt sonrasi topraktir. Inceledigimiz
ahsap cami ise koyiin Corukdere Mahallesinde olup yolun hemen asag:
kisminda konumlanmistir. Caminin kapisina sonradan yazilmis kitabede
yapim yil1 1301 olarak verilmistir. Bu durumda yapinin insa edildigi tarih
1883-84 yillarina tekabiil etmektedir. Yalniz bu tarihi teyit edecek bir bilgi
tespit edemedik. Gorevli bir imami1 bulunan cami halen ibadete acik vazi-
yettedir (Resim 7).
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Inceledigimiz yap1 tamamen ahsap malzemeyle y1gma (cant1) teknigi
ile inga edilmis olup icten diiz tavan, distan Marsilya tipi kiremitle kap-
lanmis olup besik ¢at1 ile Ortiiliidiir. Yapimin ¢at1 sagaklar1 duvarlardan
yaklasik 80 cm kadar disa taskindir. Caminin tabani, iri taslar {izerine
konmus kalin kirisler iizerine bindirilmistir. Zeminin meyilli yapisindan
dolay1 yap1 kuzeyde zemine bindirilmisken giiney cephede yer yer 100-
150 cm vyiiksekliginde biiyiik kayalara bindirilmis vaziyettedir. Icten
880x620 cm olgiilerinde boyuna dikdortgen planli caminin ahsap perdele-
ri gam agacindan mamuldiir. Caminin beden duvarlarini olusturan ahsap
malzeme, baltayla islenmis kaba yonu ahsap malzeme seklinde olup cep-
helere konulan 20’ser perdelerle beden duvarlar: olusturulmustur. So6zii
edilen perdeler 10-12 cm kalinliginda ve 20 ile 25 cm arasinda degisen
genisliklere sahiptir. Kavilalarla esnemeleri engellenen ahsap perdeler

koselerde kurtbogazi gegmelerle birbirine baglanmistir (Resim 8, 9, 10).

Plan 2: Corakdere Koyl Corukdere Mahallesi Merkez Camii Plan1 (NEFES).
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Camiye, kuzeydeki muhdes boliimde agilan ahsap bir kapiyla giris
saglanmaktadir. Sozii edilen giristen yapinin son cemaat mahalli benzeri
boliimiine gecilmektedir. Harime ise s6z konusu boliimiin mihrap aksin-
da acilan ve dikine gakilmis ahsap perdelerden mamul bir kap1 girisi
saglamaktadir. Harim dogu ve batida kismen simetrik acilan ikiser pen-
cere ile aydinlatilmaktadir. Igten ve distan diizgiin ahsap gerceve igine
alinan dikdortgen agiklikli ve giyotin kanathi pencereler distan ayrica
dikine cakilmis tahtalardan miitesekkil tek kanath ahsap bir sebekeyle
donatilmistir. I¢ kissmdaki perdeler yakin zamanlarda zimparalanmis ve
verniklenmis oldugundan, bu goriiniimiiyle yap: biitiiniiyle saglam vazi-
yette sayilabilir (Resim 11).

Harime dogru hafif ¢ikinti yapan yarim yuvarlak nisli mihrap ile
giiney-bat1 koseye dayali minber, klasik unsurlar1 barindiran sade ele-
manlardir. Mihrap koskiine konulan, tepesi ay-yildiz kabartmali bogum-

lu eleman camideki tezyinati olusturmaktadir.

Yapinin kuzeyindeki muhdes boliimde yer alan iskele tarzindaki bir
merdivenle iist kata ¢ikis saglanmaktadir. Son cemaat boliimiine benze-
yen kismin iistii alt kattakine benzer sekilde diizenlenmis goziikmektedir.
Mahfil katina, alt katta oldugu gibi, sozii edilen kismin mihrap aksinda
yer alan ahsap bir kapiyla girilmektedir. Harimde alt ve iistii kare kesitli
ortast oymalarla hareketlendirilmis ahsap bir direk mahfil katina destek

vermektedir.

Caminin {iistiinde goriilen ahsap minarenin mili (Resim 12), harim
girisinin hemen saginda yer almaktadir. Minareyi olusturan silindirik
ahsap perdeler yapimin catisindan itibaren yiikseltilmis olup tavan tis-

tiinde sac ile kaplanmuistir.
3. Susuz Koyii Merkez Camii

Susuz Koyii Vezirkoprii'den yaklasik 60 km mesafede olup Corakdere
Koyii'nden devam edildiginde toprak bir yol vasitasiyla ulagim saglan-
maktadir. Kuru bir derenin kenarinda insa edilen ahsap caminin ingsa

tarihini belirten bir kitabesi bulunmamaktadir. Caminin diger camilerle
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benzerliginden ve ahsap malzemenin eskiliginden yapiminin 70-80 yil
once gergeklestirildigini diistinebiliriz. Gorevli bir imami bulunmayan

cami nispeten saglam vaziyette olup ibadete agiktir®.
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Plan 3: Susuz Koyii Merkez Camii Plan1 (NEFES).

Inceledigimiz yap: tamamen ahsap malzemeyle y1gma (cant1) teknigi

ile insa edilmis olup icten diiz tavan, distan Marsilya tipi kiremitle kap-

¢ Incelemelerimiz sirasinda cami imami bagka bir yere tayin edilmis ve heniiz yerine bir
imam atanmamuisti.
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lanmistir. Cami distan besik cati ile ortiiliidiir. Yapinin ¢at1 sagaklar: du-
varlardan yaklasik 80 cm kadar disa taskindir. Caminin tabany, iri taslar
tizerine bindirilmis yaklasik 200 cm yiiksekligindeki ahsap direkler tize-
rine kirisleme usuliiyle insa edilmistir. Bundan dolay1 caminin zemini
gliney-bat1 kosede 190 cm, giiney-dogu kosede 175 cm, kuzey-dogu ko-
sede 170 cm ve kuzey-bat1 kdsede 195 cm yerden yiiksektedir.

Susuz Koyii Camii'nin 6lgiileri 425x820 m ebatlarinda olup boyuna
dikdortgen planlhidir. Camiyi olusturan cam agacindan mamul ahsap
perdeler 5-7 cm kalinliginda ve 30-38 cm arasinda degisen genisliklere
sahiptir. Harimi olusturan ahsap beden duvarlar: 20’er perdeden olustu-
rulmustur. Kavilalarla esnemeleri engellenen ahsap perdeler koselerde

kurtbogazi gegmelerle birbirine baglanmistir (Resim 13, 14, 15).

Caminin kuzey-dogu cephesinde ahsap iskele tarzi bir merdivenle
gikilan yaklasik 300x100 cm ebatlarinda sundurma benzeri bir mekan
bulunmaktadir. Harimin dogu cephesinin kuzeyinde yer alan bu boliim-
den caminin igine giris dikine ¢akilmis ahsap perdelerden olusturulmus
bir kapi ile saglanmaktadir. Yapinin dogu cephesinde iki, giiney cephe-
sinde bir olmak iizere ii¢ pencere bulunmaktadir. Yalniz giineydeki pen-
cere nispeten daha kiiciik ve digerlerinden farkli oldugundan daha sonra
acilmis olmas: muhtemeldir. Pencerelerden dogu cephede olanlar1 icten
ve distan diizgiin ahsap cerceve icine alinmis olup yaklasik kare aciklikli
seklinde diizenlenmistir. S6zii edilen pencerelerin agilmasi ilging olup,
ahsaptan diizenlenmis bir mekanizma ile i¢ten yana siiriilerek saglan-
maktadir. Bir mihrab1 bulunmayan caminin minberi de oldukga kiigiik
olup basit sekilde diizenlenmistir (Resim 16).

4. Kaplancik Kdyii Merkez Camii

Kaplancik Koyii'ne, Vezirkoprii’den Altinkaya Baraji istikametine yakla-
stk 20 km’lik kismen bozuk, asfalt bir yol ile ulagilmaktadir. Kdytiin biraz
asagisinda kalan ahsap cami, yan bagina yapilan yeni bir betonarme cami

nedeni ile ibadete kapali olup giintimiizde Kur’an kursu olarak kullanil-
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maktadir. Caminin giiney ve bati cephelerindeki tabelalardan yapinin

insasinin 1906 yilinda gerceklestirildigi yazilidir.

Inceledigimiz yap1 tamamen ahsap malzemeyle yigma (cant1) teknigi
ile insa edilmistir. Icten diiz tavan ile ortiilii yapinin alaturka kiremitle
kapli kirma ¢atisinin sagaklar:1 100-150 cm disa tasirilmistir. Caminin ta-
ban ise iri taglar {izerine konan kalin kiriglerin {izerinde bindirilmis ve

beden duvarlari so6zii edilen kirigler tizerine inga edilmistir (Resim 17, 18).
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Plan 4: Kaplancik Kdyii Merkez Camii Plan1 (NEFES).
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Orijinal kisimlar1 630x920 cm ebatlarinda boyuna dikdortgen planh
caminin kuzeydeki duvar:i kesilerek sonradan eklenen betonarme bir
boliim ile yap1 biiyiitiilmiistiir. Caminin harim kismini olusturan ¢am
agacindan mamul ahsap perdeler 7-8 cm kalinliginda ve 20-25 cm arasin-
da degisen genisliklere sahiptir. Iki katli goriiniimdeki harimin ilk katin-
da 9 perde, ikinci katinda 6 perde yapinin beden duvarlarini olusturmak-
tadir. Kavilalarla esnemeleri engellenen ahsap perdeler koselerde kurtbo-
gaz1 ge¢melerle birbirine baglanmistir. Ayrica beden duvarlari ortasina
dikey cakilan siitun benzeri ahsap kalaslar ilave destekler olarak goze

carpmaktadir.

Harime, muhdes oldugunu diistindiigiimiiz yapinin kuzeyindeki
boliimiin bati1 cephesindeki demir malzemeyle mamul bir kapi, girisi
saglamaktadir. Muhtemelen cami ilk yapildiginda giris kuzey cephede
yer almaktaydi. Orijinal kuzey cephe duvar: kesilerek yapiya betonarme
bir boliim eklenince giriste bu sekilde diizenlenmis goziikiiyor. Harim
giiney cephede iki, bat1 cephede {i¢ olmak iizere toplam bes pencere vasi-
tasiyla aydinlatilmaktadir. S6z konusu dikdortgen agiklikli ve giyotin
kanathi pencereler i¢ten ve distan diizgiin ahsap cergeve igine alinmistir.
Yapinin birinci kat1 ve pencere kenarliklar1 mavi renge boyali olup {ist

katlar boyasizdir (Resim 18).

Caminin ilk yapildiginda mevcut olan mahfil kat1 kesilerek yok
edilmis goziikmektedir. Zira mahfilin beden duvarlarina yerlestirildigi

yerlerdeki izleri halen mevcuttur.
Degerlendirme

Vezirkoprii ilgesinde bulunan ve bu ¢alismanin konusunu tegkil eden
camilerin tamami, koselerde kurtbogazi ge¢meler kullanilmak suretiyle
canti seklinde insa edilmistir. Camilerin tamaminda kullanilan ahsap
malzeme tercihi ¢cam agaci olmustur. Yorede biiyiik ebath ¢cam agagclari-
nin bulunmasi, camilerdeki malzeme seciminde etkili olmus goziikmek-
tedir. Yine yapilarin bigimlerine bakildiginda malzeme kullaniminda

Corakdere Koyii Corukdere Mahallesi Merkez Camii'nin diger camiler-
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den farklilik arz ettigini goriiyoruz. Zira diger camilerde diizgiin kereste-
ler tercih edilirken Corukdere Mahallesi'ndeki camide baltayla yonulmus
kaba yonu ahsap malzeme tercih edilmistir. Benzer bicimde Co-
rum/Iskilip’te insa edilen iki ahsap caminin de yapiminda kaba yonu
ahsap kiitiiklerin kullanildigini biliyoruz’. Diizce ili Yigilca ilgesi Geris
Koyii'nde bulunan Orhan Gazi Camii'nin beden duvarlari da kaba yonu
ahsap malzemeyle insa edildigi bilinmektedirs. Mevcut bilgilerimizden,
Sinop ili Boyabat ilgesi Derecati Koyii'ndeki caminin beden duvarlar1 da
ayru sekildedir®. Dolayisiyla Corakdere Koyii'ndeki ahsap caminin beden
duvarlar ile sahilden uzak inga edilmis Bati Karadeniz ve kimi Orta Ka-
radeniz camilerinin benzestigi soylenebilir. Vezirkoprii ilgesinin hemen
karsisinda insa edilmis bir grup caminin yapim yerleriyle, inceledigimiz
camilerde bir bagka benzerlik fark edilmektedir. Zira bolgede insa edilen
ve tarihleri daha eski camiler ile gogu Cumhuriyet donemi ahsap camile-
rinin, genellikle bir mezarlik i¢cinde ve birka¢ kdyiin ortaklasa kullandik-
lart Cuma Camii olarak inga edildiklerini biliyoruz*°. hnceledigimiz cami-
lerden sadece Karanar Koyii'ndeki cami, Saraycik Koyii'nde iken bir me-
zarlik i¢indeymis. Digerleri ise yerlesim birimlerinin i¢ine insa edilmistir.
Oyle anlagiliyor ki kismen kirsal ve ulagim imkam zor olan yerlerde cami-
ler daha cok koy sakinlerinin ihtiyaglarina uygun olarak yerlesim yerleri-
ne inga edilmis olmalidir. Belki de yapilarin bu kadar sade ve siislemesiz

yapilmalarinin bir nedeni de bu sekilde izah edilebilir.

1nceledigimiz camilerin boyuna dikdortgen planli olarak tanzim

edildikleri goriilmiistiir. Yoredeki camilerin biiyiik ¢ogunlugu da aymni

7 Bk. Eylip Nefes, “Corum/iskilip’te Canti Tekniginde Insa Edilmis Tki Cami: Sanayi
Marangozlar ve Tavukguhoca Camileri”, Hitit Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2016,
C. XV, S.30, ss. 299-309.

8 Ayverdi, Osmanli Mimarisinin IIk Devri, s. 128.

°  Can, “Kastamonu ve Sinop Yoresinde Bulunan Ahsap Camiler”, s. 118.

10 Y. Can, Samsun Yoresinde Bulunan Ahgsap Camiler, s. 15, 26, 34, 42, 46, 49, 52, 57, 60, 63, 66;
“Kastamonu ve Sinop Yoresinde Bulunan Ahgap Camiler”, s. 119-121; Bayraktar, “Sam-
sun’da Tiirk Mimarisinin Gelisimi”, s. 407. Samsun’da daha dnce inceledigimiz 26 ahsap
caminin 16’s1, yerlesim birimlerinden uzakta bir mezarlik iginde oldugunu tespit etmis-
tik. Bk. E. Nefes, Samsun Yoresindeki Son Donem Ahsap Camiler, s. 98-99.
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tarzdadir. Susuz Koyii'ndeki ahsap cami hari¢ digerleri iki kath gorii-
niimdedir. Iki katli yapilarin tamaminda kuzeyde mahfile yer verildigi
anlasilmistir. Yalniz Kaplancik Koyii'ndeki caminin mahfili zamanla kesi-
lerek yok edilmistir. Samsun yoresindeki camilerin nispeten eski olanlar1
tek kath gortintimliiyken yakin tarihli olanlarin biiyiik ¢cogunlugu iki kath
goriiniimde olup mutlaka mahfil katina yer verilmistir. Fark olarak Sam-
sun ve yOresindeki ahsap camilerdeki mabhfillerin genellikle U seklinde
oldugunu, fakat inceledigimiz camilerde mahfil kollarinin bulunmadigini
soyleyebiliriz'.

Calismamiza konu olarak se¢tigimiz camiler, biiyiik ¢cogunlukla iri
taslar iizerine bindirilen kalaslarin {izerine insa edilmistir. Yorede yaygin
olan bu gelenegin, alt zemini rutubetten koruma gayesiyle siirdiiriildii-
gilinii tahmin ediyoruz. Bahse konu koyler sahilden biraz uzakta ve yiik-
sekte oldugu igin kullanilan malzeme cam agacidir. Yérede daha once

142 yapmis oldugumuz calismalarda genellikle yiiksek yerlerde cam agaci-

OMUIFD nin, sahile yakin yerlerde ise pelit agacinin kullanildigin: tespit etmistik!2.

Incelemis oldugumuz ahsap camiler, cesitli nedenlerle giiniimiizde
tamamen terk edilen gant1 cami gelenegimizin, son ve miitevazi 6rnekleri
durumundadir. Heniiz yeterli bir sekilde tanmitilmamig®® bu yapilarin ince-
lenerek tanitilmasinin, s6zii edilen camilerin kayit altina alinmasi adina

o6nemli oldugunu diistiniiyoruz.
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Resim 1: Inceledigimiz Ahgap Camilerin Bulundugu Kdylerin Konumlari.

Resim 2: Karanar K&yii Camii'nin Kuzey ve Bati Cephesi ile Minare Ola-

rak Kullanilan ﬂging Yapu.
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Resim 4: Karanar Kdyii Camii'nin Giliney Cephesi.
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Resim 5: Karanar Koyii Camii'nin Harimi.
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Resim 6: Karanar Koyii Camii'nin Mahfil ve Catisindan Goriiniim.
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Resim 7: Corakdere Koyii Corukdere Mahallesi Camii’'nin
Ustten Goriiniimii.
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Resim 10: Corékdere Koyt Corukdere Mahallesi Camii‘nin
Giiney Cephesi.
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Resim 11: Corakdere K&ytii Corukdere Mahallesi Camii'nin Harimi.
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mii'nin Giiney Cehpesi.
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Resim 14: Susuz Koyii Merkez Camii'nin
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Resim 15: Susuz Koyii Merkez Camii'nin Bat
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Resim 17: Kaplancik Koyt Merkez Camii'nin Giiney Cephesi.
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Resim 19: Kaplancik Koyii Merkez Camii’nin Harimi.
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ARAP EDEBIYATINDA INSA VE
RASULULLAH (S.A.V.)'IN MEKTUPLARINDA
KUR’AN-I KERIM'IN ETKisi

OsMAN KESKINER"

Insha in Arabic Literature and the Influence of the Qur'an

on the Letters of Prophet Muhammed (pbuh)

Abstract: “Insha”, it is the art of beautiful and artistic writing that deals with gen-
erally formal correspondences. The time in which “insha” art is started is
within the period of the prophet Muhammad (pbuh). This art began with
the manner and style that the Prophet Muhammed (pbuh) used in his let-
ters to the other states and tribal chiefs, these texts in time underpinned the
art of “insha”. In this respect, the caliphs of Islam also walked in the foot-
steps of the Prophet (pbuh.). Depending on the expansion of Islamic geog-
raphy, these political correspondents have multiplied and diversified. In the
both of periods, this kind of correspondence is based on “i'caz” and easy to
understand. Over time, however, longer, elaborate expressions and phrases
containing clauses were begun to be used. In this work, after briefly men-
tioning about the art of insha and kitabah, which had an exceptional place
in Arabic literature and had a golden age in the Umayyad and Abbasi Peri-
ods as well as the characteristics of the clerks, we tried to analyze the word-
ing features in the letters of the prophet (pbuh.).
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Oz: Daha cok resmi yazigmalar: konu edinen insa, giizel ve sanatkirane yazi
yazma sanatidir. insa sanatinin temellerinin atildig1 ilk dénem Rasulullah
(s.a.v.) devridir. Bu sanat Rasulullah (s.a.v) déoneminde O'nun diger devlet
ve kabile reislerine yazdigi mektuplarda kullandig1 usil ve iislip ile basla-
mis, zamanla bunlar inganin temellerini olusturmustur. Hulefa-y1 Rasidin de
bu hususta Rasulullah (s.a.v.)’in izinden yiiriimiislerdi. islam cografyasinin
genislemesi sebebiyle bu siyasi yazismalar hem cogalmis hem de cesitlilik
kazanmustir. Her iki devirde de bu nevi yazismalar icdza ve kolay anlagilir
olmaya dayali iken, zamanla bu sahadaki inganin, daha uzun ve agdali
ifadeler ve tazim ihtiva eden ciimlelerle genislemeye basladig1 goriilecektir.
Biz bu ¢alismamizda Arap edebiyatinda miistesna bir yere sahip olan, Emevi
ve Abbasi Doneminde altin ¢agini yasayan kitabet ve insa sanatina, katibin
ozelliklerine kisaca degindikten sonra Rasulullah (s.a.v.)’in mektuplarindaki
iisltip hususiyetlerini tahlil etmeye calistik.

Anahtar Sézciikler: insa Sanati, Katip, Risale, Tevki’at, Divan, Belagat, Fasahat.

Wl R
Giris
Inga, glizel ve sanatkarane yazi yazma sanatidir. Giizel ve sanatkarane

yaz1 yazan kimse, onceleri katip (c. kuttab), sonralar1 ise miinsi diye ad-

landirilmustir.

Gerilere gidildiginde bu sanatin dogusunu hazirlayan su gerceklerle
karsilagilir: Omer b. el-Hattab (r.a.) halife oldugu zaman, halkin silah
giicliniin yam sira yiikiimli tutulacagr vergilerin tespit edilmesini ve
bunlarin kontrol altina alinmasini liizumlu goérmdis, isbu sebeple mali ve
askeri konulardaki divanlar1 teskil etmisti. Ilk Emevi Halifesi Muaviye,
devlet islerini yiiriitiirken ft olgs (Divan er-Resa’il) ile #é- o133 (Divan el-
Hatim)’'inden yararlaniyordu. Bunlarin ilkinde kaleme alinan yazilar son
sekillerini kazandiktan sonra, gidecekleri yere ulastirilirken herhangi bir
tahrifata ugramamalar: i¢in, Divan el-Hatim’inde miihiirleniyordu. Bizi
asil ilgilendiren husus, Divan er-Resail’de katiplerin, yazismalar: halifeler
ve valiler adina yaptiklarindan, Arapcaya ve belagatina vakif kimseler
arasindan segiliyor olmalaridir. Bu durum, aslinda siyasi bir hiiviyet tasi-

yan risalelerin Arap edebiyat1 agisindan da deger tasiyan vesikalar halini
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almalar1 sonucunu dogurmus; ayrica zamanla divanlarda gorev alabile-
cek bir katipler smifinin gelismesine zemin hazirlamistir. Emevilerle bir-
likte sadece Sam’da degil, diger biiyiik sehirlerin valilerinin yanlarinda

da bu nevi katiplerin bulunmasi tabii karsilanmalidir.

Edebin bir dali sayilan Inga Sanati ilk numunelerini halifelerin, emir-
lerin ve diger devlet ricalinin yazigmalarinda vermisti. Biitiin bu numu-
nelerde Kur’an’in ve Rasulullah (s.a.v.)’in diger devlet reislerine ve kom-
su kabile bagkanlarina gonderdigi mektuplarda yer alan {iislibun tesiri
ortadadir. Islam Devleti'nin teessiisii ile devlet islerinde ortaya ¢ikan
yazismalarin, insa ve belagat bakimindan en miihimi #w, (Risale) (c.
resd’il) idi. Risale sahibine Katip es-Sirr resmi adiyla bilinen risale yazici-

lar1 halifenin yazan eli olup, onun gizli yonlerine vakif idi.

Burada (Tevki‘at) denilen yazilardan da bahsetmek gerekiyor. Bun-
lar halifelerin, vezirlerin veya emirlerin mubhtelif vesilelerle yazdiklar:
yazilardir. Hatirlanacagi iizere Islam’in ilk devirlerinde halifeler tev-
ki‘lerini bizzat yazarlar veya katiplerine yazdirirlardi. Bu yazilarda
genellikle ayet, hadis, darb-1 mesel veya hikemi siirlerden pargalar bulu-
nurdu. Mesela halife Hz. Omer, Misir valisi Amr b. el-*As'in gonderdigi

mektuba yazdig1 cevapta:

"t G 6,85 O &L WS alge) 28" (Emirin sana nasil davranmasin istiyor-
san, sen de halkina dyle davran)! diyordu. Halife Osman (r.a.), Mervan b.
Hakem’in, kendisine sikdyet edilmesi {izerine yazdig1 mektupta:

o%ujiw G i 3l i N3 fﬂ}%o (Sana kars: gelirlerse onlara: ben yaptikla-
rimizdan beriyim de)? diye yazmigti.

Tevki‘attaki bu tisliba Emeviler devrinde de ¢okga rastlanilmakta-

dir. Halife Muaviye, Basra’da evini insa edebilmek i¢in kendisinden on

AN INS

iki bin agag yardim isteyen Rabi’a b. ‘Isl el-Yerb{i'?'ye:

1 Safvet, Ahmed Zeki, Cemherat Resi’il el-’Arab, I-IV, Misir, 1391/1971, 1, 530.
2 Kur’an-1 Kerim, Su‘ard’ Stresi, 26/216.
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"e8,5 3 &l 3 gadl 3 85 1 (Evin mi Basra’da, yoksa Basra mi evinin
icinde?) diye cevap yazmist1.? Yine Taif te kendisi i¢in ikta talebinde bulu-
nan ‘Abdullah b. “Amir’e de, (Yasa da gor!) anlaminda: a2 5 {55 xs
darb-1 meselini yazmigti.4

Bu {isliiba Abbasiler’de de rastliyoruz. Halife es-Seffdh yerlerinin
elinden alinip, bir bina sahasina katildigini séyleyen Enbar’li bir grup
insanin sikayetine cevap olarak gonderdigi tevk’de:

" s3adl g W‘\ sk " (Bu, takva diginda bir temele oturtulmus binadir)

diye yaziyor ve Enbar valisine, bu kimselerin paralarinin verilmesini
emrediyordu. El-Mansur, valilerinin kotii muamelesini dile getiren Kiife-
lilere gonderdigi tevki‘de: (Nasil olursaniz, dyle idare edilirsiniz) diyor-
du. Aymi halife Humus valisini, i¢inde dil hatasi bulunan mektubuna
verdigi cevapta da: (Katibini degistir, yoksa ben seni degistiririm) diyerek

adeta azarliyordu.

Bu sanatin tarih boyunca gecirdigi merhaleleri ve tekamiilii ele al-

madan Once liigat ve 1stilah anlamu {izerinde durmak faydali olacaktir.
Insa’nin Liigat ve Istilah Manalar

sLz3) kelimesinin siilasideki kokleri arasinda sLad (dirilis?, boy atan, hentiz
kartlasmamis bitki, fidan, filiz)s, e c‘;;fifﬂ ¢y (yetismek, buytmek,

gelismek, geng olmak, goze goriiniir olmak, sivrilmek’, bulutun yayilmig

3 Safvet, Cemhera, 11, 492.

4 Safvet, Cemhera, II, 491.

5 [bn Manziir, Cemaleddin ebii el-Fadl Muhammed b. Miikerrem b. Ali b. Ahned ebi el-
Kasim b. Hubkd, Lisin el-‘Arab, I-VI. (nsr. Abdullah Ali el-Kebir v.d.), Kahire, tsz (Dar el-
Mearif), VI, 4418.

6 el-Firtzabadi, Ebh et-Tahir. el-Okyanils el-Basit fi Tercemet el-Kiamils el-Muhit, (trc. Asim
Efendi), L1IL, Istanbul 1230-33; I-IV, istanbul 1304-1305, I, 109.

7 Ibn Manzur, Lisin el-'Arab, V1, 4418; Ibn Faris, ebu el-Hiiseyin Ahmed b. Faris b. Zeke-
riyya, (v. 395h.), Mu cem Mekayis el-Luga, (thk. Abdiisselam Muhammed Har{in), Dar el-
Cil, Beyrut, tsz., V, 429.
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carsaf gibi goriinmesi hali,® bulut yiikselmesi,® nesil ve topluluk!?) anlam-

lar1 vardir.

Bu kokten gelmis olan Jlx3| babindaki <L| ise yaratmak, nesv-u nema

bulmak, bir yerden ¢ikarmak, bir nesneyi yiikseltmek, giizel siir okumak
veya giizel konusmak, yeniden meydana getirmek ve yazmak gibi mana-

lar tagir.!

Kelimenin siilasisi ile if‘al bab1 arasinda bir i¢ anlami1 oldugu ortada-
dir. Siilasisindeki muhtelif manalar arasinda, bir seyin gelismesi ve dik-
kat cekecek sekilde giizellesmesi miisterek bir hususiyettir. Bu vasif ade-
ta if'al babinda bir seyi goze hos gelecek hale sokmak, siislemek ve ortaya
koymak seklinde tezahiir etmistir. Bu anlamin, insanin daha sonralar:

kazandig giizel ve sanatkarane yazi yazma sanati ile irtibat1 ortadadr.

Rasulullah (s.a.v.)’den itibaren, basta Kur’an-1 Kerim olmak {tizere,
Hadis-i Seriflerin de tesiriyle biiyiik gelismeler kaydederek bir sanat hali-
ni alan inga’nin kelime ve 1stilah manalarini goérdiikten sonra, glintimiiz
yazar-¢izerleri i¢in de bir ornek olmak tizere bu sanatin miimessili katip-
ler, vasiflar1 ve egitimleri hakkinda da bir nebze bilgi vermeden ge¢meye-
lim.

insa Sanatinin Temsilcisi Katib

Rasulullah (s.a.v.)’e inen vahiyleri yazanlar (kuttab el-vahy), Kur'an'in
yaziya gegirilip tespit edilmesinde en miithim gorevlerden birini deruhte
etmekte idiler. Ubeyy b. Ka’b, Abdullah b. Mesud ve Zeyd b. Sabit bu
onemli vazifeyi yiiklenmis olanlarin ilk anda hatira gelenleri arasindadir.
Bunlar Islam’1 kabule davet etmek igin, Rasulullah (s.a.v.) tarafindan
Arabistan’in belli-basl sahsiyetlerine ve komsu devlet bagkalarina gonde-

rilen mektuplar1 yazmakla da vazifelendirilmislerdi.

8  Ibn Manzur, Lisin el-"Arab, VI, 4418.

9 fbn Faris, Mu‘cem Mekayis el-Luga, V, 429; el-Firtizabadi, el-Kamils, 1,109; ibn Manzur,
Lisdan el-’Arab, VI, 4418.

10 fbn Manzur, Lisin el-‘Arab, VI, 4418.

11 fbn Manzur, Lisin el-‘Arab, VI, 4418.
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Katiplerin vazifeleri ¢ok saygin idi; ilk dort halife ve Emeviler devri
boyunca, silsile-i meratipte, sonradan vezirin isgal ettigi yerde, sadece
katip sifatina sahip olan sahsiyetler yer aliyordu. Vezir sifati ancak Ebu’l-
Abbas (132-134/750-754) zamaminda kullarildi. Bu esnada Iran idare tes-
kilat1 6rnek alindi'? ve yeni bir idare sistemi gelistirildi. Bagkatibe Kati-
bu’s-Sirr (hususi katip) deniliyordu. Ordunun hesaplari, askerin maasinin
kayd: katipu'l-Ceys tarafindan yapilirdi. Biitiin katiplerin umumi heyeti
Divan'1 tegkil ediyordu.

Katipler simifi zamanla genis bir yetkiye sahip oldu ve bu sebeple de
en yiiksek dereceli memurlar bu smiftan secilmeye baslandi. Onlarin
diger alimler ziimresinin disinda kalmis olmalar1 muhtemeldir; ¢iinkii
katipler ilmi sahada, sair ve yazar olarak, nazar1 dikkati celp ettikleri
halde sayisiz muhaddis, fakih ve kelam bilginleri arasinda isimlerinin
zikredildigi vaki degildir.

Katipler her mevzuda umumi malumata sahip olmalar
istenildiginden, miiellifler en eski zamanlardan itibaren, bu sinifa men-
sup kimseler icin eserler yazmaya basladilar ve bu gérev ehemmiyetini
kaybetmemis oldugundan, onlar i¢in yazilmis eserlerden miiteaddit niis-
halar bize kadar gelmistir.

Katipde Aranan Vasiflar

Katiplerin yetistirilmesi hakkindaki belli-bash eserler Ibn Kuteybe
(276/889)nin Edeb el-Katib’i, Tbon Durusteveyhi'nin (472/958) Kitdb el-
Kuttab’1, es-Stli'nin (336/947) Edeb el-Kitip’i ve Ozellikle de el-Kalkasendi
(821/1418)'nin Subh el-A’si adindaki biiyiik hacimli ansiklopedik eseridir.
Bu ilk {i¢ eser bize ilk asirlarda isinin ehli bir katipden neler istenildigi
hakkinda miikemmel bir malumat veriyor. el-Kalkasendi'nin Subh el-
A’sd’s1 bu mevzudaki katibin ameli/pratik olarak, biitiin bilmesi lazim

gelen seyleri ihtiva ediyor.

12 F. Krenkow, (iA, Katib, VI, 431).
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el-Kalkasendi’nin yukarida adi gegen; insa ile ilgili meshur eseri
“Subh el-A’sd”sinda, katiplerin tasimasi gereken ve kendi ifadesi ile
miimkiin olmayan vasiflari, vacib ve orfi olmak {tizere ikiye ayirdigini,
bunlardan vacib olanlari on kalemde topladigini gérmekteyiz.!* Surasi da
unutulmamalidir ki, Imam Safi'nin Kitab el-Umm’unda vali ve kadi
katipleri ile ilgili zikrettigi vasiflarla, el-Kalkasendi ‘nin vacip vasiflar
baslig1 altinda zikrettigi on vasif paralellik arz etmektedir. el-Kalkasendi
sOyle demektedir: Kad1 ve vali katibi i¢in 6ngdriilen bu vasiflar, sultanin
katibi i¢in daha da uygundur. Esasinda bir katipte olmasi gereken vasiflar
edebe dair eser veren miiellifler tarafindan da ongoriilmiistiir. Asagida
bunlar1 sirasi ile el-Kalkasendi'yi esas alip, diger miielliflere de temas

ederek zikredecegiz.
Katipte Aranan Vasiflar

1. Miisliiman Olmak: el-Kalkasendi, katibin yazdig1 veya dikte ettirdigi
seylere inanilmasi ve giivenilmesinin 6nde gelen sartinin Miisliiman ol-
mast oldugunu ifade eder. el-Kalkasendi, milletinin dili ve tesirli sozleri
ile diismana korku salan, hitabetinin giizelligi ile goniilleri cezbeden kim-
senin, kiifiir ehlinden biri olmasimnin caiz olamayacagini vurgulamakta,
buna sebep olarak da katibin Miisliiman olmadig1 takdirde Miisliimanlar
tizerinde ehl-i kiifriin gozii ve sirlarina vakif biri olacag igin, diismanin
bilmek isteyip de elde edemeyecegi bilgilere onun vasitasi ile ulasacag:

tezini ileri stirmektedir.

el-Kalkasendi bu endigseye hakli olarak kapilmakta ve ilgili mesaji
Kur’an’dan almaktadair:

3B ke L% YUA A& Y a0 s By T8 Y T Gl Gl

A0l A o) g A& 8 RT 28 e 5 W agal 81 (e sLinil g

(Ey iman edenler! Kendi disinizdakileri sirdas edinmeyin. Ciinkii on-

lar size fenalik etmekten asla geri durmazlar; hep sikintiya diismenizi
isterler. Gergekten, kin ve diismanliklar1 agizlarindan (dokiilen s6z-

13 Ahmed b. Ali el-Kalkasendi, Subh el-A‘sd fi Sind‘at el-Insd, 1-XV, (ngr. Muhammed Hiise-
yin Semseddin), Beyrut-Liibnan, Dar el-Kutub el—’ilmiyye, I. bsk., 1407/1987, 1, 93.
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lerden) belli olmaktadir. Kalplerinde sakladiklar1 (diismanliklar:) ise
daha biiytiiktiir).

Miiellif, ayet-i kerimedeki &\ “sirdas” ifadesi ile Miisliimanlarin ge-

lirlerini, ordu hazirliklarini ne kadar asker ne kadar siivari vb. seylere
sahip olduklarin ifade ettigini'> hatirlatmaktadir. Biz, onun bu so6zlerin-
den biitiin bu bilgilere sahip olan bir insanin Miisliimanlar i¢in tehlike arz

ettigini belirtmeye calistig1 kanaatindeyiz.

Halife Omer b. el- Hattab (r.a)in da gayr-i miislim katip istihdam
edilmemesi hususundaki titizligi bilinmektedir. Nitekim Halife, valisi
Amr b. el-As’a Misir'in fethinden sonra gonderdigi mektubunda, Miis-
limanlarla alakali hi¢cbir mevzuda Miisliiman olmayan birini ¢alistirma-
masim emretmisti. Amr b. As'in su ana kadar Miisliimanlarin Misir’la
ilgili hicbir bilgileri olmadigini, vergi miktarlarini bilmedikleri ve bu se-
beple giivenilir Hristiyan katipler edindigini, liizum goriiliirse hemen
azledileceklerini yazmisti. Bu cevaba sinirlenen Halife: “Allah (c.c)'in
hain olduklarini bildirdigi kimseleri nasil giivenilir bulursun! Zillete dii-
stirdiiklerini nasil yiiceltirsin! Uzaklastirdiklarin1 nasil yakin edersin!”
diyerek azarlayip; mezk(r ayeti zikrettikten sonra, “Nasrani 6ldii vesse-
lam” sozii ile mektubunu bitirmisti. Halife ‘Omer’in Hristiyan katip ko-

nusunda Hasan el-Basri'yi de benzer ifadelerle azarladigr malumdur.'6

Safi Mezhebinin kurucusu Imam es-Safi'nin (204/819) de, hicbir Vali
ve Kadi'nin zimmi bir katip isttihdam etmemesinin gerekliligi {izerinde
durarak, katibin Miisliiman olmasini ameli bir vacip olarak telakki ettigi
de hatirlatilmalidir.

2. Erkek Olmak: Kalkasendi'ye gore katibin erkek olmasi umumun

menfaati bakimindan elzemdir.
3. Hiir Olmak,

4. Miikellef Olmak,

4 Al ‘fmran, 3/118.
15 Kalkagendi, Subh el-A’si, 1, 93.
16 Kalkagendi, Subh el-A’si, 1, 94.
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5. Adaletli Olmak: Katibin hiir ve miikellef olmasinin yani sira, fa-
sik'” olmamasi yani adil olmas1 da Safi'l ulemasinin kadi katibi igin ileri
sirdiigii sartlardandir. Bulundugu mevki’in 6nemi ve serefi sebebiyle
katibin, kole ve riisdiinii ispat edememis bir ¢ocuk olmamasi, itimat edi-
lebilmesi i¢in de fasik bir insan olmamasi vacip vasiflardandir. Hiikiim-

dar katibinin bu sifatlar1 tasimasi ise kad1 katibine gore evladir.

6. Belagat Ehli Olmak: el-Kalkasendi’ye gore katip, bu vasfi ile ula-
sabilecegi en {ist mertebeye ulasacaktir. O, artik hiikiimdarin konusan dili
ve yazan elidir. Bir de bu hususiyetini zek3, isabetli fikirler ve seckin ke-
limelerle desteklerse, kolay ifadeler igerisinde sarih, net manalar tezahiir
eder. Kisa ve 6z ifadeler kullanmasi gerektiginde kisa ve 0z, sozii uzat-

masi gerektigi yerde de uzun tutar.

Ibn Abd Rabbihi de katibi anlatirken: Hic kimse katibin yazdig1 giris
boliimiinii sonug boliimiine, sonug boliimiinii de giris boliimiine alama-
mal1 diyor. Bir de tavsiye de bulunarak katipe, yazisinin gelisme bolii-
miinii maksad: asacak Ol¢lide uzun tutmamasini, gereginden kisa da
yazmamasinu Ogiitlityor ve: Sultanlara yazilan mektuplarda ciimlelerin 2-
3 satirda tutulmasi hos goriilmiis, daha fazlas: ¢irkin telakki edilmistir

diye ilave ediyor.??

Katipten bir yaz1 yazmas: istendiginde nasil davranacag: hususunda
goriisler ortaya kondugunu da goriiyoruz. Buna gore katip, acele etme-
melidir. Katip kalemini eline aldiginda, konuyla ilgili ifadeler her yonden
zihine hiicum etmeye baglayacaktir. Katibin gorevi, ifadelerin yerli yerine

oturabilmesi i¢in en olgunlarin sectikten sonra yazmaya baglamasidir.

7. Akill1 ve ileri Goriislit Olmak: Akil faziletlerin temeli, erdemle-

rin kaynag1 olarak goriilmekte, akli olmayanin faydasi da olmayacagt

17 Biiytiik giinah sahibi, glinah1 ayan olmus kisi.

18 Kalkagendi, Subh el-A’si, 1, 98.

19 {bn Abdi Rabbihi, Ebu Omer Ahmed b. Muhammed, el-‘Ikd el-Ferid, I-VII, (Lecnet telif ve
et-terceme ve en-negr), Kahire, 1940, IV, 174.
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vurgulanmaktadir. Zira kisinin s6zii ve diisiincesi akli nispetindedir. Akl
tam ise, kisinin goriisleri kamil manadadir. Konusmalarinda ve yazila-

rinda her seyi yerli yerine oturtur, s6zii zarif kullanir.

Es-Sa‘bi’ye: “Kisinin aklim1 nasil Olgersin?” diye soruldugunda,
“Yazdig1 zaman gilizel yazarsa” diye cevap verdigi rivayet edilmistir.20
Hasan b. Vehb ise katibi “farkl1 bedenler igerisinde parcalara boliinmiis
yek bir viicut” olarak tavsif etmek suretiyle, katibin ¢ok yonliiliigtinii

vurgulamak istemistir.?!

8. Ser’i Hiikiimleri ve Edebi Sanatlar1 Bilmek: Cahil bir insanin
dogru ile yanhsi birbirinden ayiracak temyiz glicliniin tam olmamasi
tabiidir. Boyle bir insan kitabet mesleginde; kendisini muteber yollara
gotiirebilecek bilgi rehberinden yoksun olacag: i¢in dogruyu bulamaya-
cak ve sapitacak, asli olmayan seylere sarilmak suretiyle de hata etmesi

kag¢imilmaz olacaktir.

9. Kararl1 ve Alicenap Olmak: insan tabiatinin, yazdiklarinda teza-
hiir etmesi kaginilmaz olacag: igin, hiikiimdar adina bir bagka hiikiimda-

ra yazan bir katibin bu vasiflar1 tasimamas: diisiiniilemez.

10. Yetkin Olmak: Aciz, mesleginde yetkin olmayan bir katip hii-
kiimdarliga ve Miisliimanlarin cikarlarina eksiklik getirecegi i¢gin, karga-
salara sebep olacaktir. Bu sebeple katibin ehliyetli olmas1 vacib vasiflar-

dan kabul edilmistir.
Orfi Vasiflar

1. Fiziki Yapinin Uyumlulugu: Katibin fiziki yapisinin uyumlu olmasi
makbuldiir. Bu meyanda onun orta boylu, viicuduna uygun biiytikliikte
kafaya sahip, yuvarlak yiizlii, sakalli, yumusak tabiathh olmas1 gerekir.

Giyim kusaminda temiz ve zarif olmasi, konusurken giizel ve yumusak

20 fbn Abd Rabbihi, el-‘Ikd el-Ferid, IV, 174.
21 fbn Abd Rabbihi, el-‘Ikd el-Ferid, IV. 174.
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bir Gislap kullanmasi, mimiklerinin tatlilig1 da aranan vasiflar arasinda

kaydedilmis, hatta bineginin alimli olmasi bile ifade edilmistir.2?

2. Titizlik: Katip, herhangi bir kelimenin bir harfini yazarken gayret
ve dikkatini yalnizca o harfi yaziyormuscasina teksif etmeli ve harfi bu
ciddiyetle yazdiktan sonra digerine ge¢melidir.?® Ayrica yazisinda kul-
landig: aletler i¢in de titiz davranmalidir. Uygun bir kalem kamisinin,
keskin bir bigagini bulunmasi istenir.

Nihayet katip, yazisinin planina dikkat etmelidir. Giizel ve uygun
bir giristen sonra gelisme boliimiinii amacini asmayacak sekilde islemeli
ve gilizel bir sekilde sonuglandirmalidir. Burada kullanacagi malzeme,
esasinda onun &grenimi ve egitimi sirasinda 6grendigi edebi (atasozii,
nahiv, siir ve kitabet 6rnekleri) ve tarihi (ahbar, siyer) bilgilerdir.

Katibin Egitimi

fbn Abd Rabbihi el-‘Ikd el-Ferid adli eserinde, bir katibin yetismesi igin
nelere muhtag oldugu hususunda tavsiyelerde bulunurken, aslinda kati-
bin egitimi ile ilgili bilgileri de vermektedir. O'na gore katip, kadim katip-
lere ait oldugu bilinen mektuplarini goriip, istifade etmeli; ufkunu genis-
letebilecegi, kalemini zenginlestirecek giizel sozleri, siir, ahbar, siyer ve
gece sohbetlerini (esmar) 6grenmeli; makdmat ve meshur hatiplerin hut-
belerini ihtiva eden kitaplar okumali; Araplarin 6nemli giinleri hakkinda
bilgi sahibi olmalidir. Mantik bilmeli; Iran atasozlerini, mektuplarini,
antlagsmalarini, hayat tarzlarini, énemli olaylarini, savas hilelerini, taktik-
lerini 6grenmelid. Bunun yani sira belge kopyalamayi, sicil ve giiven
mektuplar1 yazmay: bilmelidir. Ayrica iyi siir yazmali ve aruz bilgisine
sahip olmalidir.

2 fbn Abd Rabbihi, el-‘Ikd el-Ferid, IV,171; ibn Abdi Rabbihi bu bilgiyi Kurtuba'li edip
Muhammed b. ibrahim es-Seybani (564/1168)'den vermektedir.

2 Ibn Abd Rabbihi, el-‘Ikd el-Ferid, IV, 173. Ibn Abdi Rabbihi bu hususiyeti, Katip Ali b.
Raven en-Nasrani’'nin bir sdziinden hareketle kaydetmektedir. Bu Katip En-Nedim'in
verdigi bilgiye bakilirsa ranlilarin, Bizanslilarin ve Araplarin darb-1 mesel ve vecizleri-
ne dair eser yazmust.

Ayrica bk. en-Nedim, Muhammed b. Ishak, el-Fihrist fi Ahbédr el-‘Ulemd’ el-Musannifin
min el-Kudemd’ ve el-Muhaddisin ve Esmd'i Kutubihim, Beyrut 1398/1978, 316.

ONDOKUZ MAYIS UNIVERSITESI iLAHIYAT FAKULTESI DERGISI [2017] sayi: 43

165
OMUIFD



166

OoMUiFD

OSMAN KESKINER

Biitlin bu sayilan seylerden 6nce, katibin iyi bir nahiv ve garib bilgisi

olmalidir ki, atasozlerini ve Kur’an ayetlerini yerli yerinde kullanabilsin.

Miiellif, katibin vezin ve kelime se¢gmeyi de 6grenmesi gerektigi tize-
rinde durarak; misaller de verir ve:* “En ¢ok tercih goren kelimeyi, ma-
naca en fasih olanini, en giizelini, en uygun olanini, yerine en yakisanini,
Ozetle en asilini, diisiinerek, tartarak ve siisleyerek se¢!” diyerek vezin
konusunda tavsiyelerde bulunur. Ona gore: J=f tf den JeU Ui diye yaz-

mak, <= yerine lsiz.| demek daha giizeldir.

Miiellif tavsiyelerine devamla: “Bir kelimeyi yazmadan &nce o keli-
meyi her kaliba koy! Hangisi daha hafifse onu kullan! Kelime siritmasin,
yerini begensin. Aksi takdirde giizellestirmeye gayret ederken; ¢irkinles-
tirir, diizeltmek isterken ifsad edersin. Ciinkii kelimeler, yerli yerine
oturmazsa, uymayan yamalikla elbiseye yama yapmak olur ve giizelligi

gider” diyerek, bir isimsiz sairin:
g e sl O Gl 0 38 (8 5 Le 1) Saadl )

(Sayet elbisenin yeni kisimlari, eskisinden fazla olmazsa, insanlar
yamali oldugunu anlar.) siirini ekler.

El-Endelusi, katibin kelimeyi secerken harflerin mahrecleri konu-
sunda da tavsiyelerde bulunmakta ve: S6z ne kadar tatli, sade, hos ve
kelimeyi olusturan harflerin mahregleri ne kadar kolay olursa, kulaga
daha kolay yerlesir. Goniillerde kalici olur. Agizlar daha kolay ifade eder.
Ozellikle de egsiz bir manaya, uygun ve asil bir kelime terciiman olmus-
sa. Zorluk, mananin tatliligina halel getirmemis ve anlasilir olmaktan

cikarmamigsal.. seklinde ifade kullanmaktadir.?

Miiellif, mana iizerinde de durarak, mananin goriinmeyen ruha, ke-
limenin de bedene benzetildigini, giizel ve asil bir mananin, kendisi gibi
asil kelimelerle ifadesini buldugu takdirde, agiklik kazanacagini, ¢irkin ve

uygun olmayan kelimelerle soylenmesi halinde, giizel bir hanimin yirtik-

24 fbn Abd Rabbihi, el-‘Ikd el-Ferid, IV, 175.
55 fbn Abd Rabbihi, el-‘Ikd el-Ferid, IV, 186.
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pirtik, eski elbiseler igerisinde ¢irkinlestirilmesine, kiigiik diistiriilmesine
benzeyecegini ifade etmektedir.2

Katibin egitimi ile ilgili olarak Ibn Abd Rabbihi'nin verdigi bilgilere
ilaveten, el-Kalkasendi de, toplu olarak su bilgilere yer verir: Sarf, me’ani,
beyan ve bedi bilgilerinin yan: sira hafiz olmasi, Araplarin 6viinglerini,
nefretlerini, cahiliye devri garib sozleri, milletlerin tarihlerini, sultan ka-
nunnamelerini bilmesi, ilim dallarini ve hangi ilim dalinda kimlerin &ne
¢iktigini, soz sanati, nesir ve nazim hakkinda bilgisinin bulunmasini, bu
hususta nelerin 6viiliip; nelerin yerildigini bilmesi zarureti 6ne ¢ikmak-
tadur.

El-Kalkasendi'nin verdigi bu uzun liste burada bitmez. Ayrica Liste-
ye sunlar1 da ilave eder: Milletlerin takvimlerini, nemli giinlerini bilmeli,
hat aletleri bilgisi yaninda cografi bilgisi de olmalidir. Hangi tilke kimlere
komsudur, denizleri, ulasim sekilleri, sirasiyla her devirdeki hiikiimdar-
larini bilmelidir.

Kadim miiellifler umumi manada katipleri, basta mektup katipleri
olmak {tizere, kad1 katipleri, vergi katipleri, ordu katipleri, kad1 ve sur-
ta(polis) katipleri olmak iizere bes sinifa ayirip; kimlerin neleri 6grenmesi

gerektigi hususunda da birbirlerine yakin bilgiler verirler.?”

el-Kalkasendi ve bir¢ok mdiellif, katibin, hiikiimdarin ve ileri gelen
kimselerin yaninda, nasil giyineceklerinden nasil davranacaklarina kadar
uzun uzun bilgi verirler. Ayrica yazi aletlerinin secimi ve kullanima hazir
hale getirilmesi, giizel yazmanin énemi konusunda da genis bilgiler bul-
mak miimkiindiir. Miiellife gore bir siivari i¢in mizrak ne kadar miithim

ise, bir katip i¢in de kalemi o derece miithimdir.

Katibin hiikiimdarlara, seyyidlere ve emirlere yazarken, nasil hitap
edecegi ve nasil medihte bulunacag iizerinde de uzun uzun duruldugu-

nu goriiyoruz. Katibin, hangi ifadeyi kim i¢in nerede kullanacagimi iyi

26 fbn Abd Rabbihi, el-‘Ikd el-Ferid, IV, 177.
27 fbn Abd Rabbihi, el-‘Ikd el-Ferid , IV, 177.
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bilmesi, aksi halde belagatin 1siltilarinin mecrasindan ¢ikacagini vurgula-

digina sahit oluyoruz.

Ediplerin ayn1 manalara geldigi halde tercih ettikleri ifadeler vardir.
Misal olarak: "lle @ jae 5 Syl &) & (Allah sana bereketli uzun
smiirler versin!) ifadesinde "y sh & " jle "@lly; & JLi" mana baki-
mindan ayni olmakla beraber, birincisi tercih gormiistiir. Ayrica mektup-
larda: 4) <l i ve i ifadeleri edib sahsiyetler tarafindan iR JUAPEN
ifadesinden daha tercihe sayan bulunmustur. Ciinkii onlara gore GHEEN
N (ygrunda 6lmek) yerine gore hayir, yerine gore ser icin de olabilir.

Diger yonden mektubun muhataplarindan her birinin kendine gore
bir degeri ve bir agirlig1 vardir. Katibin bunu iyi degerlendirip; degerinin

ne iisttinde ne de altinda hitap etmesi caiz goriilmemistir.

Hiikiimdarlar1 6verken dikkat edilmesi gereken hususlar arasinda,
avami medihte kullanilan ifadeler yerine, umumiyetle herkeste olmasi
gereken vasiflarla degil, daha iistiin vasiflarla methedilmeleri istenmistir.
Ibn Abd Rabbihi Sair Ahveg'in avam ifadeleri ile hiikiimdarlar1 &vdiigii
asagidaki beyti sebebiyle ayiplandigini rivayet eder:

o Y e Jsy Cpnall 33 pguany 5 I Le Jadi )l

(Soyledigini yaptigini goriiyorum. Halbuki bazilar1 iki yiizliiliik edip;
yapmadiklar1 halde yapmuis gibi konusurlar).?®

Sairin bu misrar medihle ilgili olarak mana bakimindan dogrudur
ancak, hiikiimdarlari medhederken onlarin sanini avama nispetle daha
ylice tutmak gerekir. Zira dogru sozlii, soziiniin eri olmak medih konu-
suna girse de, herkese samildir. Onlar her insanda bulunmasi lazim gelen

vasiflarla oviilmezler. Zaid vasiflarla oviilmelidirler.

Netice olarak insanin gonliiniin ve kalbinin terciiman dili ve kale-
midir. Insan diliyle konusmak suretiyle diger canli varliklardan ayrilarak
insan vasfini kazanir. Hisam b. Abdulmelik “Allah, dili diger azalar ara-

sinda yiiceltmis ve onu konusturmustur” diyerek dilin degerini ifadeye

28 fbn Abd Rabbihi, el-‘Ikd el-Ferid, IV, 182.
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calismistir. Ali b. Ubeyde ise, “Insani dil, sevgiyi gozler ele verir” der.
Eskiler: "sluy ads tajasl o 0" (Kisi, kalbi ve dili ile insandir) diyerek insani

insan kilan iki kii¢lik azaya dikkat ¢cekmislerdir.?®

Yazinin Siyasi Sahada Kullanilis1

Islam 6ncesi Mekke'nin siyasi sahada genis bir tecriibesi, yaziya aktaril-
mis kanunlar1 oldugu diisiiniilemez. Ancak bu, onlarin gerek aralarinda
ve gerekse cevre kabileleri ile antlasmalar yapmadig1 manasina da gel-
memeli, bunlarin son derece sinirl seviyelerde kaldig: bilinmelidir. islam
geldiginde ise, hareketli bir devreye girilmis, biitiin gii¢, kurallar ve ka-
nunlar1 olan devletin merkezinde toplanmisti. Bu devletin ¢ok gegmeden
Bizans, Sasani ve onlara bagl somiirgelerin basindaki krallarla siyasi
iliski kurmas1 kaginilmazdi. Bu siyasi iliskilerde mektuplarin yazilmasi
pek tabiidir. Ayrica bu devlet, aradan on yil gibi kisa bir siire gegmesin-
den sonra biitiin bu gevreyi; [ran, Trak, Suriye, Filistin ve Misir't fethet-
misti. Daha Rasulullah (s.a.v.)’in devrinde yaz siyasi hayata girmis, kom-
su kabile bagkanlar1 ve krallariyla antlasmalar yapilarak, bunlar yaziya
aktarilmisti. Ne var ki, h.82/m.701 de Cemacim’de ¢ikan bir yanginda bir
sandik dolusu yazili antlasma ve resmi vesika, divanla birlikte yanmig3°
geriye kalanlar ise, kismen zaman, kismen de Mogollar tarafindan yok

edilmisti.

Rasulullah (s.a.v.) devrinde kaleme alinan siyasi vesikalar arasinda
elimizde mevcut iki veya ii¢ belge mevcuttur. Birincisi, Mukavkis'a yaz-
dig1 Islam’a davet mektubu,® ikincisi Munzir b. Sava’ya® ve {igiinciisii
de, Necasi'ye gonderdigi aynt muhtevadaki mektubudur.® Her ne kadar

bu belgelerin ¢ogunun asli zamanla kaybolmussa da, gerek hadis ravileri,

29 bn Abd Rabbihi, el-‘Ikd el-Ferid, IV, 179.

3% Muhammed Hamidullah, Mecmu'at el-Vesdik es-Siydsiyye 1i’l-"Ahd en-Nebi ve el-Hilafet er-
Raside, III: bsk. Beyrut, 1389/1969, Dar el-irgéd, 10.

31 Hamidullah, el-Vesd'ik es-Siydsiyye, 105.

% Hamidullah, el-Vesd'ik es-Siyisiyye, 114.

3% Hamidullah, el-Vesd'ik es-Siydsiyye, 75.
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gerekse tarihgiler bize bu vesikalar ile ilgili dogru bilgiler verebilmisler-
dir.

Rasulullah (s.a.v)’in hicretten 6nceki devri, hazirlik ve tecriibe dev-
ridir. Zira o devirde Mekke’de yasayan Islam cemaatinin heniiz bir devle-
ti ve idari sistemi mevcut degildi. Ayrica, daha sonra Islam Devleti'nin
kurulmasinda biiyiik tesiri olacak olan ‘Akabe Bey’atlarinin disinda da
bugiinkii ismiyle “dis politika” diye isimlendirebildigimiz harici bir siya-
setten bahsetmek miimkiin goriilmemektedir. Bu s6z konusu bi’atlarin da
kagida dokildigi sdylenemez. Ciinkii bunlar gizli ve sifahi olarak ya-
pilmisti. Boylece Medinelilerle irtibat kurulmus, sonug olarak hicret ve

ardindan Medine Anayasasi* kaleme alinmist.

Rasulullah (s.a.v.) Medine’ye hicret ettiginde orada, birka¢ Yahudi
kabilesi ile karsilasmis, bu kabilelerle bir sdzlesme yaparak, onlar: kendi
baskanliginda tesis ettigi federasyona® katmisti. Mekke Miisliimanlarinin
Medine’ye hicreti ve ardindan Islam Devleti'nin kurulmasi, &ncelikle
Mekke miisrikleri ile siyasi iliskilerin baslamasina sebep olmustu. Bedir,
Uhud, Hudeybiye ve Mekke'nin fethi olaylar1 bu siyasi iliskilerin netice-
lerini dogurdu. Biitiin bu olaylara dair vesikalar1t Muhammed Hamidul-

lah’in “el-Vesd'ik es-Siydsiyye” isimli eserinde bulmak miimkiindir.

Rasulullah (s.a.v.)in baginda bulundugu Islam devletinin Bizans,
Iran, Habesistan, Gassaniler, Bahreyn, Umman, Yemen, Necran, Hadra-
mevt vb. iilkelerle olan siyasi iliskileri, Hudeybiye antlasmasindan sonra-
sina rastlar. Rasulullah (s.a.v.), bu iilkelerin krallarina dogrudan Islam’a
davet mektuplar1 gondermisti. Onlara bagli somiirgelerin basindaki kim-
selere de ayrica yazmust: ki, bunlardan bazilar1 Miisliiman olmus, bazilar1
da reddetmis ve yok olup tarihe karigmiglardir.

Rasulullah (s.a.v.)'in siyasi sahadaki mektuplari, yabancilara gon-
derdigi mektuplarla sinurl: degildir. Civar sehir ve iilkelerde gorevlendir-

digi amillere/zekat memurlarina yazdig1 mektuplar da unutulmamalidir.

3 Hamidullah, el-Vesd'ik es-Siyisiyye, 41-47.
% Hamidullah, el-Vesd'ik es-Siydsiyye, 13.
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Hulefa-y1 Rasidin de bu hususta Rasulullah (s.a.v.)’in izinden ytirii-
miiglerdi. Islam cografyasinin genislemesi sebebiyle bu siyasi yazismalar
hem ¢ogalmis hem de gesitlilik kazanmistir. Her iki devirde de bu nevi
yazismalar i’caza ve kolay anlasilir olmaya dayali iken, zamanla bu saha-
daki insanin, daha uzun ve agdali ifadeler ve tazim ihtiva eden ciimleler-

le genislemeye bagladig1 goriilecektir.

Yazinin siyasi alanda kullanilmaya basladig1 Rasulullah (s.a.v) devri

vesikalarinin umumi muhtevasini su sekilde siralamak miimkiindir:36
1. Yeni antlagsmalar veya eski antlagsmalarin yenilenmesi,
2. Islam’a davet,

3. Gorevlilerin tayini, gorevlerinin anlatilmas: ve olaylar karsisinda

nasil tasarrufta bulunacaklarsi,
4. Ikta’lar verilmesi, mahsuller vs.
5. Emanlar ve tavsiyeler,

6. Rasulullah (s.a.v.)'in mektuplarina gelen cevaplar vb. mubhtelif

seyler.

Yazinin siyasi sahada kullanilmasimi bu sekilde 6zetledikten sonra,

Rasulullah (s.a.v.) devrinde insaya kisaca bir géz atalim.
Rasulullah (s.a.v.) Déneminde insa

Inga sanatinin temellerinin atildig1 ilk donem Rasulullah (s.a.v.) devridir.
Bu sanat Rasulullah (s.a.v) déneminde O'nun diger devlet ve kabile reis-
lerine yazdig1 mektuplarda kullandig1 ustil ve {isl{ip ile baslamis, zaman-
la bunlar ingdnin temellerini olusturmustur. $Simdi Rasulullah (s.a.v.)’in

giiniimiize kadar gelen bazi1 mektuplarini yakindan inceleyelim:

3%  Hamidullah, el-Vesd’ik es-Siyasiyye, 14-15.
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Rasulullah (s.a.v.)’in Mektuplarinda Yazim Usliibu

Baslik:

El-‘Tkd sahibi Ibn Abd Rabbihi meshur eserinde mektuplarin baginda:
e as L ha 4 ol

(Onun -geminin- yiiziip gitmesi de durmas: da Allah'in adiyladir)*”
ayeti ininceye kadar:

el &es” ibaresinin kullanildigini, bu ayetten sonra “4 «.” diye

mektuplara baslandigini ifade eder. Ancak heniiz siirecin bitmedigini

vurgulayarak bir diger ayet:
O3 15230 g1l )23 A

(ister Allah deyin, ister Rahman deyin de)® ayeti inince, ]! AJJ\ e

diye yazilmaya, daha sonra:
fon D) a3 31 Al oy 4015 Gl e A0

(O —mektup- Siileyman’dandir. Rahman ve Rahim olan Allah’tn adiyla
(baglamakta)dir)® ayeti inince de Rasulullah (s.a.v.)’in, mektuplarma “
‘//

e o) &7 ile bagladigin, kendisinden sonra da mektuplara besmele ile

baslamanin siinnet oldugunu rivayet eder.*
Unvan:

Rasulullah (sav)'in mektuplari, kendi adiyla baslar, mektubun muhatabi-
nin ad1 daha sonra yazilirdi. Bu, Araplarda eski bir gelenek oldugu icin
yeni bir gelisme seklinde degerlendirmiyoruz. Araplar kendilerinden
daha yagh veya konumu itibariyle daha yiiksek kimselere mektup yaz-
diklar1 zaman, istisnalar1 olmakla birlikte, 6nce onun ismiyle baslarlardi.

37 Had Stresi, 11/41.

38 fsra Stresi, 17/110.

39 Neml Stresi, 27/30.

4 fbn Abd Rabbihi, el-‘Ikd el-Ferid, IV, 158.
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Sahabe de Rasulullah (s.a.v.)’e mektup yazdiklari zaman: “... Jsw, de22

4" diye baglamaktaydilar.

Sonuc olarak:

1) Rasulullah (s.a.v.)’in mektuplarinin tamami kendi ismiyle basla-
makta idi.

2) Rasulullah (s.a.v.) adim “& Js,” (Allah'in Elgisi) veya “& s” (Al-
lah’in Peygamberi) sifatlariyla tamlayarak “&l Jsw) 42 2" veya “ & 4o oo
&” seklinde yazarlardi.# Hem Js, hem s ifadelerini nadiren cem etmis-

lerdir. Elimizdeki mektup orneklerine baktigimizda bu iki vasfin bir ara-
da zikredildigi nadir mektuplar arasinda Halid b. Velid’e gonderdigi
mektubunu goriiyoruz.* Mektubun basligi:

Lol Jgms il dana chn om0l Gan )l ) o seklindedir.

3) Rasulullah (s.a.v.) mektubun muhatabinin ismini yazarken tazim
ifadeleri kullanmazdi. Bu hususta da istisnai olarak Ukeydir D{ime’ye

"y

gonderdigi mektubunda Halid'i “& _a” (Allah’in kilic) diye vasiflan-

dirdigina sahit olmaktay1z.4

4) Rasulullah (s.a.v.) kendisine raci bir zamir kullandiginda, tazim-

den kaginir ve tevazuyu seger, miifred zamiri tercih eder, “ti”, “ 32"

,” a¢=" gibi ibareleri tercih ederdi.

Muhatabina hitap ederken de ikinci sahis zamiriyle hitap eder, mu-

hatabz iki kisi ise tesniye sigast kullanirdi. Hicretin yedinci yilinda Amr b.

41 Restlullah (s.a.v.) yalnizca Hudeybiye Barisi sirasinda Kureys heyeti kars1 ¢iktig: igin
“& Jsy” ifadesini kullanmamug, 4 4 .y w2 ibaresini yazdirmistir. Daha genis bilgi igin
bk. Abdulmelik b. Hisam, Es-Sire en-Nebeviyye (nsr. Mustafa es-Sekka’ v.d.) I-IV, Kahire
1375/1955., 11, 216.

42 Muhammed b. Cerir et-Taberi, Tédrih er-Rusiil ve’l-Mulilk, (nsr. Muhammed Eb{i'l-Fadl
ibrahim), Kahire tsz., Daru’l-me‘arif, III, 156; ibn Hisam, Siret 11, 383; Kalkasendi, Subh
el-A’sd, V1, 376.

4 Kalkasendi, Subh el-A‘sd, 11, 246, 1V, 370; ibn Abd Rabbihi, el-‘Ikd el-Ferid, I, 112.
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el-‘As’la gonderdigi mektubunda el-Culenda’nin iki ogluna hitabi ve

mektubun tam metni soyledir:

e:\;_)l\ C)AA‘)S\ di)\ e.m.j"
csael) @il (g e 2Dl GRIAN S a5 s (Ml gu 5 dl de Sena (e

S ) ) gy (1 clalis Lalal ca3aY) e sy LS ge ol 18 1y Ll
s LSl s WSyl L8 o) Ll 5 e S e J sl 3ags Lia OIS e LY
Slo st el daSialiy Jad a5 deSie Ji) ) LeSSle Gl 23 | () Lad
.ll1 SSS

(Rahman ve Rahim olan Allah’in adiyla,
Allah’in kulu ve el¢isi Muhammed’den, el-Ciilenda’nin iki oglu Cey-
fer ve Abd’:

Allah’in hidayet yolu {izerinde bulunan kimselere selam olsun!# Ben
her ikinizi de Islam’in cagirdig1 yola davet ediyorum. Bu halde ikiniz
de (Islam’a) giriniz ve bdylece ikiniz de emniyet ve selamet iginde
olunuz. Zira ben Allah’in biitiin insanlar i¢in gonderdigi ve biitiin
canli varliklar1 aydinlatmak {izere vazifelendirdigi bir elgisiyim. (Al-
lah'in) sozii kafirler iizerinde gergeklesecektir. Bu duruma gore her
ikiniz de Islam’1 kabul edecek olursaniz, her ikinizi de (is) basinda tu-
tacagim. Fakat boyle olmayip da Islam’i reddedecek olursamz bu
halde miilk ve saltanatimizi elinizden alacagim. Siivarilerim sizin il-
kenizde karargah kuracaklar ve benim niibiivvetim boylece her ikini-
zin de miilkii tizerinde muzaffer olacaktir).®s

Kendisine yazilan mektuplarda ise ti¢ farkl: {isltiptan bahsedilebilir.

Ya iki tarafin da isminin zikredilmedigi mektuplar. Buna 6rnek olarak

4 Mektupta yer alan ve Kur’an-1 Kerim’de de goriilen (bk. Taha Stresi, 20/47) bu selam
ifadesi, ileride de goriilecegi {izere heniiz Miisliiman olmayanlar i¢in kullanilmakta idi.

4 Nureddin el-Halebi, [nsan el-'Uyfin fi Siret Emin el-Me'mun, es-Sire el-Halebiyye, T-11I,
Beyrut, tsz. Dar el-Mearif, II, 374; Ibn Abd Rabbihi, el-‘Tkd el-Ferid, VI, 380; Ahmed b.
Muhammed el-Kastallani, el-Mevihib el-Lediinniyye bi el-Minah el-Muhammediyye, (nsr.
Salih Ahmed es-Sami), el-Mekteb el-Islam1i, 1412/1991, el-Mevihib el-ledunniyye “Zerkini
serhi” 111, 404. Yukarida tam metnini verdigimiz mektup, Ubey b. Ka'b tarafindan kale-
me alinmisti.
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Munzir b. Sava* ve Hevze'nin¥ cevap olarak yazdigi mektuplari gosteri-
lebilir. Ya da iki tarafin adi yazildig1 halde kendini iistiin gostermek,
gayr-i ahlaki davranmak maksadina yonelik olarak Rasulullah (s.a.v.)’in
ad1 sonraya birakildig1 mektuplardir. Bu sekilde yazilmis mektuba misal
olarak Miiseylemetu’l-Kezzab’'in Rasulullah (s.a.v.)’e ortaklik teklif ettigi
mektubu gosterilebilir.#8 Uglincii olarak da iki tarafin da isimlerinin zik-
redildigi fakat Rasulullah (s.a.v.)’in adinin edeben 6nce anildig1 mektup-
lardir. Buna 6rnek olarak Halid b. Velid* ve Necasi'nin® gonderdigi mek-
tuplar zikredilebilir.

ol o AR e el g asle ) e ) J g il dead” e e B sney 2eaa )
o) O paaaY) S

Bu davranigin Rasulullah (s.a.v.) ve O'nun niibivvet makamini ta-
zime yonelik bir davranis oldugu agik bir hakikattir.

Selam:

Selam, Rasulullah (s.a.v.)'in mektuplarinin ayrilmaz bir pargas1 idi.
Besmele ve taraflarin isimleri zikredildikten hemen sonra yazilir ve mu-

hataplarina gore ifade degisiklikleri gosterirdi.

Muhatap Miisliiman ise “lle »S.” ibaresini umumiyetle Allah’a

hamd ifadeleri takip ederdi. Muaz b. Cebel’'in oglunun vefat: iizerine
Rasulullah (s.a.v.)’in gonderdigi mektubu® su sekildedir: &l Jyw, dot s "

T VY @ e ae b Ss S (J o 3 I (Allah’in Elgisi Mu-

4 Kastallani, el-Mevihib el-Lediinniyye, 11, 374; el-Mevahib el-Leduniyye “Zerkani serhi”
111, 402.

47 Kastallani, el-Meuvihib el-Lediinniyye, 11, 376; el-Mevahib el-Leduniyye “Zerkani serhi” III,
408.

48 Taberd, Tarih I1I, 166; ibn Hisam, Siret 11, 388.

49 Taberd, Tdrih, III, 156; ibn Hisam, Siret, 11, 383; Kalkasendi, Subh el-A’sd, VI, 465.

5 Halebi, es-Sire el-Halebiyye, 11, 370; Taberi, Tdrih, III, 89; el-Kalkasendi, Subh el-A’sd, VI,
466; Ibn el-Esir, Ali b. Muhammed, Usd el-Gabe fi ma'rifet es-Sahabe, (nsr. Muhammed ib-
rahim el-Benna v.d.), I-VII, Kahire 1390-93/1970-73, 1, 62;

51 Kalkagendi, Subh el-A’sd, IX, 80.
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hammed’den Mu’az b. Cebel’e, Selam {izerine olsun! Siiphesiz ben, ken-

disinden baska ilah olmayan Allah’a senin i¢in siikrederim...)

Mektubun muhatab: Miisliiman degilse, “sabl &5 o Je 5" (Selam

Allah’a/hidayete tabi olanlarin iizerine olsun) seklinde selamlanir, hamd
ibaresine yer verilmezdi. Rasulullah (s.a.v.)'in Mukavkis® ve Herakli-
yus'a® gonderdigi Islam’a davet mektuplarinda muhataplar bu sekilde
selamlanmislardi. Metinlerin giris boliimii soyledir:

“ e dadl) adie (i gial) L) Al gy S g caimol) el ) a”
s2ed) &8l (e

L_;‘;ﬁ)'““;‘*J)M(’:‘L‘;Lﬁ)‘z&\d}‘)}"‘mdt‘pWC)‘“‘(‘-‘:‘AJML}‘“;)S‘A’\H“:’
"l gl o

Rasulullah (s.a.v.), bazen mektubunda bu selam ifadesine ilaveler de
yapardi. el-Haris b. Ebi Simr el-Gassani’'ye yazdigi mektubunda bunu
gormekteyiz:

“Sle A el al o Glall A s dasa (el Cen ) e
ey b el 5 el il e

Rasulullah (s.a.v.), bazen mektubunda bu selam ifadesine ilaveler de
yapard1. el-Haris b. Ebi Simr el-Gassani'ye yazdig1 mektubunda bunu
gorebilmekteyiz: Miisliiman olmayan muhataplar i¢in mektuplarda kul-

lanilan bir bagka selamlama ifadesi de “<! ;L;” dir. Rasulullah (s.a.v.)'in

Necasi'ye* ve Munzir b. Sava’ya% gonderdigi Islam’a davet mektupla-

52 Takiyyuddin ebi el-Abbas Ahmed b. Ali el-Makrizi, Kitab el-Mevi'iz ve el-I'tibdr bi Zikr el-
Hitat ve el-Asdr, I-11, Bagdat tsz. , I, 29; Kalkasendi, Subh el-A’sd, VI, 378; Halebi, es-Sire el-
Halebiyye, 11, 371.

53 Halebi, es-Sire el-Halebiyye, 11, 36; Buhari, Sahih, 1, 5; 165; Taberi, Tdrih 111, 87; Miiberred,
ebli el-“Abbas Muhammed b. Yezid, El-Kdmil fi el-Liiga ve el-Edeb, I-IV, (nsr. Muhammed
Ebi el-Fazl fbrahirn), Kahire, tsz. Dar el-Fikr el-' Arabi, el-Kdmil fi et-Tarih, 11, 81; el-Egin,
Ebt el-Ferec el-Isfehani, ( Ali b. Hiiseyin), Kitdb el-Egdni, I-XIV, XVI, Kahire 1927; XV,
XVII-XXIV (nsr. Abdusselam M.Harun-Abdulkerim el-Azbavi v.d.), Kahire 1970-74,
(Dar el-Kutub el-Misriyye). VI, 93; Kalkasendi, Subh el-A’sd, VI, 376.

54 Safvet, Cemhera, 1, 36.
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rinda bu ibare kullanilmis, hemen arkasindan Allah’a hamd ifadesi yer

almistir. Ad1 gecen mektuplarin girisi su sekildedir:
" oesdl) Gl ga W) ad) Y Al A el) aaal P <l ol "

"o YA Y A A ) daal el ale "

Necasi ve Munzir Islam’1 kabul ettikten sonra Rasulullah (s.a.v.) ta-

rafindan kendilerine yazilan mektuplarda <! ok yerine Ells #dls ibare-

siyle selamlanmislardir.5

Rasulullah (s.a.v.)'in, iginde “selam” ibaresi yer almayip sadece
hamd ibaresinin bulundugu ender mektuplardan biri Eksem b. Sayfi'ye

gonderdigi mektubudur:>

(sina G2 A ) J sy dene ("

G LAY 5 Ley (i) 5405 Ll il ) W) Al Y O ol el ) () celd) d daal]
"gﬁlb}ni_ﬁzm_g c(.\h‘)ﬁﬁiﬁj ‘?@juij(,@jl;‘&\ _).4\ )&\J ol

“Allah’in Resfilii Muhammed’den el-Eksem b. Sayfi'ye,

Allah’a hamd-ii senalar olsun. Allah bana kendisinden bagka Tanr1
olmadigini séylememi emretti ve ben de insanlara ayni sekilde bunu
soylemelerini emrettim. Yaratilanlar Allah’in yarattig1 varliklardir ve
emir Allah’in emridir. Onlar1 Allah yaratti. Canlarin alacak olan da,
diriltecek olan da O’dur. Su saatten itibaren O'nun hakkindaki haber-
leri kesinlikle 6greneceksin”.

Selam’in zikredilmedigi bir baska mektubu da, Islam’a girdikten

sonra Ukaydir b. Diime’ye yazilan mektuptur.5® Giris metni sdyledir:

A lal g sy JaSY il J gy deae e QS 130 cann 1 a1l sy
"Dy

5% Safvet, Cemhera, 1, 45.

%  Bk. “Restlullah (s.a.v.)'in Munzir’e cevab1”; Safvet, Cembhera, 1, 41.

57 Safvet, Cemhera, I, 68-69.

5% Ahmed b. Yahya el- Belaz{iri, Futiih el-Buldan, (nsr. Rizvan Muhammed Rizvan), Kahi-
re 1932, 68; Kalkasendi, Subh el-A’si, 11, 246 ve VI, 370; Halebi, es-Sire el-Halebiyye, 11, 329;
ibn Abdi Rabbih, el-‘Ikd el-ferid, 1, 112.
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Rasulullah (s.a.v.)’in mektuplari arasinda bir mektup tiirti daha var-
dir ki, bu mektupta ne baslik ne isim, ne besmele, ne de hamd ve siikiir
ifadeleri bulunurdu. Bunlar1 “askeri direktifler” olarak vasiflandirmak
miimkiindiir. Abdullah b. Cahs’a verip muayyen bir yere kadar agmama-
sin1 emrettigi mektubu bu nevidendir. Abdullah s6z konusu o muayyen
yere ulasip mektubu agtiginda: “Kureys'i gozetle...”> direktifiyle karsi-

lagmugti.

Bu manada Rasulullah (s.a.v.)’in bir bagska mektubu, -belki pusulasi
demek daha dogru olacaktir- amcasi Abbas’a génderdigi yazidir. Islam’m
Mekke’'deki ilk gozii kulagi diye de niteleyebilecegimiz amcas: Abbas
(r.a.) Mekke’de miisriklerle ilgili bilgileri Medine’ye ulastiriyordu. Ancak,
Rasulullah (s.a.v.)’i 6zlemisti ve bir an 6nce kendisine kavusmak istiyor-

du. Ne var ki kendisine ulagan pusulada = s clie 0” (Mekke'de

bulunman daha hayirlidir)® deniyordu. Ne gonderen ne gonderilen, ne
besmele, ne selam yazilmamisti. Maksat, Kureys’in eline ge¢mesi halinde,
gotiirenin ve muhatabin can emniyetini tehlikeye atmamakti tabii. Muk-
tezay1 hale uygun olarak, mektubun muhatabinin konumu goéz éniinde

bulundurulmustu.

Selam bahsini kapatirken heniiz Islam’1 din olarak se¢gmemis insan-
lardan Rasulullah (s.a.v.)’e génderilen mektuplarin durumunu da kayde-
delim. Bu tiir mektuplarda hicbir selam ifadesine rastlanmaz. Bu mektup-
larin en meshuru Ebt Siifyan’in Miisliiman olmadan 6nce yazdigr mek-
tubudur. Onun mektubunda sirk ve dalalete sarilmis bir nefsin kin dolu,

nefret dolu tabirleriyle karsilagiyoruz.
(4w i) ifadesi:
Selamdan sonra, mektubun ana muhtevasina girisin bir ifadesi idi. Gerek

cahiliye donemi mektuplarinda gerek bagkalarinin Rasulullah (s.a.v.)e

gonderdikleri mektuplarda muhteva oncesinde hep zikredildi. Bu ifade

% Ahmed Celebi, el-Cihdd ve en-Nuzum el-*Askeriyye fi et-Tefkir el-Islami, (nsr. Mektebet en-
Nahda el-Misriyye), III. bsk. Kahire 1982, 89; ibn Hisam Siret, 11, 252; ibn Sa’d, 11, 10 vd.
6  Hamidullah, el-Vesd'ik es-Siyasiyye, 52.
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Rasulullah (s.a.v.)in ¢ogu mektup ve hutbelerinde de yerini aldi.®

Islam’la beraber ortaya ¢ikmus bir ifade degildir.

day L ifadesiyle ilgili olarak burada bir istisnay1 da zikretmek istiyo-

ruz. Bu ifade Rasulullah (s.a.v.)'in Haris b. Ebil Simr ve Hevze b. Ali'ye
gonderdigi mektuplarda goriilmez. Selamdan sonra dogrudan dogruya

konuya girilir.®2
Mektuplarda sonug béliimii:

Rasulullah (s.a.v.)in mektuplar;, muhatabinin Misliiman veya gayr-i
miislim olmasina gore degisik selam ibareleriyle sona ererdi. Mektubun
gonderildigi kimse Miisliiman ise, selam ibaresinden sonra bazen dua
ciimleleri de yer alir, sonug kismui:

"l Aas g plly, " Al A sy, " ifadeleriyle nihdyete ererdi.

Mektubun muhatabr hentiz Miisliiman olmamis bir kimse ise, son
kisim: "sabl w5t e e el veya bl 0 (Sle o3l seklinde baglamrdi.
Mektuplarda katip adi:

Mektuplarda en son ifade umumiyetle mektubu yazan katibin adiyla,
bazen de ortada sahitlendirilmesi gereken bir husus varsa, orada hazir

bulunan kimselerin sahit olarak yazilmalarryla bitirilirdi.

Rasulullah (s.a.v.) kendi devrinde, Hulefa-y1 Rasidin de (r.a) kendi
doénemlerinde bu siinnete uyarak Kureysli miigrikler, Yahudiler, Necran
Hiristiyanlar1 ve bagkalariyla yaptiklar: yazili baris antlasmalarinda, met-

nin sonuna katibin adi ile sahitlerin adlarin: teker teker yazarlardi.®

61 Muhammed Abd el-Hayy el-Kettani, et-Terdtib el-Iddriyye, Rabat 1346-1349, 1, 141. Ayrica
Buhari, Hisam b. ‘Urve’ye dayandirdig: rivayetinde ‘Urve’nin “Resulullah’in birgok
mektubunu gordiim, her yeni konuya “ Wi” diye baghyordu” dedigini zikreder. Bk.,
Ebu Abdillah Muhammed b. ismail b. ibrahim el-Buhari, el-Edeb el-Miifred (notlarla nsr.
Fazlullah es-Samed, Fazlullah el-Ceylani) Hims 1388h., II, 559.

62 Bk. Safvet, Cemhera, 1, 44, 48.

6 Hamidullah el-Vesd’ik es-Siydsiyye, Vesika no: 34, 41, 44, 124. Ayrica sahit isimlerinin
yazildig1 mektuplar igin bk. a.e., vesika no: 43, 48, 124.
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Tarih:

Rasulullah (s.a.v.)’in hicreti esas alinarak tarih koymanin Omer b. el-
Hattab (r.a)'in halifeligi sirasinda ortaya ¢iktig1 bilinmektedir. Ancak, Ebi
Cafer en-Nahhas “Smnd’at el-Kuttab” adli eserinde, ondan da naklen el-
Kalkagendi “Subh el-A’si”’sinda Ibn Sihab’a uzanan senediyle Muham-
med b. Cerir'den su rivayeti aktarir: “Rasulullah (s.a.v.) Rabi'u’l-evvel
ayinda Medine'ye geldiginde tarih konulmasini emretti.” El-Kalkasendi
bu climleden hareketle tarih koyma olaymn hicret yilinda Rasulullah
(s.a.v.)'le basladig1 fikrine itibar etmistir.®* Ancak bu rivayetin senedinde
birden fazla ravi kopuklugu oldugunu iddia eden Zerkani, meshur gorii-
siin Ibn Hacer’in de belirttigi gibi, tarihin Omer b. el-Hattab (r.a) zama-
ninda konuldugu seklindedir.®

Mektuplara nasil tarih konuldugu konusunda ise Ibn Abd Rabbihi
bize fikir vermektedir.s6 Mektuplara tarih konmadan 6nce i¢inde bulunan
aydan kag giin kaldigina ve ne kadar giin alindigina bakilir. Sayet gecen
giinlerin sayis1 ayin yarisindan az ise, “su aydan su kadar giin gecti” diye
yazilir. Kalan giinlerin sayis1 ayin yarisindan az ise, bu defa “gecti” keli-
mesi yerine “kald1” diye yazilir. Bir kisim katipler, aymn tamamlanip ta-
mamlanmayacag1 bilinemeyecegi i¢in “gecti” ifadesinin kullanilmasinin
daha dogru olacag1 kanaatindedirler.

Netice olarak Rasulullah (s.a.v.)'in mektuplar1 gerek plan, gerekse

metot olarak, umumi hatlariyla bu sekilde idi. Ozetleyecek olursak:
1) Besmele ile veya Besmele ve hamdeleyle baslard:.

2) Mektubu gonderenin ve gonderilen sahsin veya taraflarin isimleri
yazilir, bu isimler zikredilirken 6nce Rasulullah (s.a.v.)’in ismi unvani ile
birlikte kaydedilirdi.

64 Kalkasendi, Subh el-A’sd, VI, 240.

6 Tbn Hacer el-‘Askalani, Feth el-Bdri bi Serhi Sahih-i Buhdri, (nsr. Taha Abdurrauf Sa‘d), I-
XXVIII, Kahire 1398/1978, XV, 127; Zerkani, Serh el-Mevihib, 1, 352; Kettani, et-Terdtib el-
fddriyye, I, 257.

6  Tbn Abdi Rabbih, el-‘Ikd el-Ferid, IV, 159.
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3) Mektubun ana konusuna “Ax; Lf” ibaresiyle girilir ve

4) Muhatabin Miisliiman olup olmamasina gore uygun bir selamla

son bulurdu.®”
Rasulullah (s.a.v.)’in Mektuplarinda Kur’an'in Etkisi

Arap edebiyatinda hitabet, tevki’éteg, siyasi siir, vaaz, kissa gibi hemen
hemen her tiirde etkisi goriilen Kur’an-1 Kerim’in, insa sanatin1 da etkisi
altina alacagl kaginilmazdi. Bunun en bariz misali Rasulullah (s.a.v)’in
mektubunda sikca rastlanan ayetlerdi. Hemen belirtelim ki bu ayetler s6z
konusu mektuplarda lafzan yer almakla kalmamus, anlamlari itibariyle de

mektuplara tislGip ac¢isindan yon vermistir.

Kur’an-1 Kerim'in ilk muhatabi olan Rasulullah (s.a.v)’in mektupla-
rinda ayetlerin sahit olarak kullandig1 her firsatta goriiliir. Bu mukaddes
kitabin biiyiileyici beyani, onun mektuplarindaki ilham kaynagi ve en
onemli hareket noktasi, fesahatinin da en énemli kaynagini teskil etmek-
tedir.

Rasulullah (s.a.v.)’in ayetleri zikrederken iki esasa dayanan ince bir
metot izledigi goriiliir:

Birincisi, mektup gonderdigi kimsenin yapisini, dini ve ictimai yeri-
ni gozetiyor.

Rasulullah (s.a.v), Ehl-i Kitapdan birine génderilen mektupta, o kim-
senin ictimai durumunu dikkate alarak Kur’an’da Al-i ‘imran suresinde
mevcut 64. ayete yer veriyordu:

Gat ay &y Vg am ) 2 T a5 U o) 5% 4K ) )3l s QT g 08
Aol UL T3 1558 15155 0l a0 58 s LT Lonag Uiladd 385 95

(Ey ehl-i kitap! Gelin sizinle bizim aramizda miisterek olan bir ilkede
birleselim!: Allah’tan bagkasina kulluk etmeyelim; O'ndan baska hig-

¢ Bu konuda daha genis bilgi icin bk. Kuttdb en-Nebi (s.a.v.), 25-29.
8 Halife, Sultan ve Padisahlarin gelen mektuplarin altina bizzat kendi elleriyle diistiikleri
notlar.
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bir varlia ilahlik yakistirmayalim ve birbirimizi rab edinmeyelim de.
Eger onlar yine de yiiz gevirirlerse, iste o zaman: Sahit olun ki biz Al-
lah’a teslim olmus (Miisliiman) kimseleriz! deyin)® ayeti, ehl-i kitab1
muhatap aliyordu.” Makama uygun olmadigi icin Ehl-i Kitaptan ol-
mayan hi¢ kimseye bu ayet yazilmamistir.

Habesistan Krali Necasi de dindar bir Hristiyan idi. Rasulullah

(s.a.v) kendisine yazdig1 Islam’a davet mektubunda Isa (a.s)'mn durumu-

nu su sozleriyle anlatiyordu:

182
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Aphall J gl a ye (N W caialS s ) 55 g0 (e O 2685
"y . n

-

(Meryem oglu fsa’nin O’'ndan bir ruh ve temiz, iffetli, bakire Mer-
yem’e ilka edilmis kelimesi olduguna sehadet ederim). Rasulullah
(s.a.v.)’in bu sozleri:

£ f ) e Fameall Al A A 0 A1 ) e g ASIAD G )

(Hani Melekler: Ey Meryem! Allah sana Adi Meryem oglu Isa olan,

kendisinden bir Kelimeyi (Ol! Emriyle var olacak olan bir ¢ocuk) miijde-

liyor. demislerdi...)”* ayetinden iktibastir. Rasulullah (s.a.v.) bu ciimlele-

rinin devaminda: "... axiy 4=, 0 4l (e <lomi" derken yine Kur’an'in

Tahrim Suresi'ndeki 12. ayete isaret ediyor:

Glog) (o 4 LEAD Gath 22 6J\ Sie &3 gasp(iffetini korumus olan, Imran

kizi Meryem’i de (Allah 6rnek gosterdi). Biz ona ruhumuzdan (ifle-

dik...)”2. Daha sonra Rasulullah (s.a.v.) s6z konusu mektubunda Hristi-

yanlikta mevcut hosgorii, baris ve sevgi ruhunu goz oniinde bulundura-

rak, bu dinin yapisiyla uzlasan yiice sifatlara da yer veriyor:

" aseal) el 2Ol Gl L) sa V) Al Y Al el seal S K bilindigi

gibi burada:

69
70

71

72

Ali “imran Stiresi, 3/64.

Bk. Restilullah (s.a.v)’in Herakliyus'a gonderdigi Islam’a davet mektubu, Hamidullah,
el-Vesd'ik es-Siydsiyye, 81; Ayrica bk. Mukavkis’a mektubu, 106.

Ali ‘imran Siiresi, 3/45.

Tahrim S{iresi, 66/12.
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Gya3all A3 G A8 QUTT 54 W1 ad) Y o3l s 5h)
(058 5 G A (A 5D Al 55 Baigdd
(O, kendisinden bagka higbir tanr1 olmayan Allah’tir. O, miilkiin sa-
hibidir, eksiklikten miinezzehtir, selamet verir, emniyete kavusturur,
ustlindiir, istedigini zorla yaptirir, biiyiikliikte esi yoktur, Allah onlarin

kostuklar1 eslerden (ortaklardan) miinezzehtir).”? ayetine telmih (atif)

yapilmustir.

Rasulullah (s.a.v) bu mektubunda, Necasi'yi en ¢ok sarsacak ve
oniinde egilecegi sifatlar1 siralamus, ayrica iki flahi inancin dogru bulus-
ma noktalarimi agiklamak icin bunlar1 ortaya koymustur. Boylece, bir
taraftan Isa (a.s) ve annesi Meryem (a.s) yiiceltilip tazim edilirken, diger
bir taraftan da Kureys’in, Miisliimanlarin hicretini 6nlemeye matuf hare-

ketleri bosa ¢ikarilmistir.

Mektup, Pers imparatoru gibi Ehl-i Kitap olmayan bir kimseyi mu-
hatap aldiginda, bu defa en uygun {iislip “Uyarici Peygamber” iisl{ibu-

dur. Rasulullah (s.a.v) Kisra’y1 Islam’a davet ettikten sonra:

A e e 2y B 07 a BV B W) ) ) s U 3B (Ben, biitiin
insanliga, can tasiyan herkesi uyarmak ve kafirler hakkindaki hiikiim
yerini bulsun diye gonderilmis; Allah’in elgisiyim) demek suretiyle bu

ayetteki ikinci (muhatap) sahis ifadesi’* birinci sahsa (miitekellime) gevri-
lerek sahit tutulmustur.

Tkincisi, mektubun ifade ettigi muhteva ve siyakin gidisatina uygun

olarak tavsiyelerinde miinasip bir ayetle mana birligini saglamaktadir.

Rasulullah (s.a.v.) Amr b. Hazm’i Yemen’e vali tayin ettiginde yaz-
dig1 ahid” Kur’an ayetlerinin en ¢ok sahit tutuldugu bir metin olma hu-
susiyeti tasir. Her tiirlii yonlendirmesini, ilkesini, bir kurala veya bir dii-

zenlemeyi manaca tevsik etmek igin ayetlerle irtibatlandirilmistir.

73 Hagr Stresi 59/23.
74 Yasin Stresi 36/70.
75 Taberi, Tarih, 111, 157; ibn Hisam,, es-Siret, 11, 3.
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o Nie of 258l 15850 1l Al W G ) ey ) e Gl 138 cain Y el bl sy
ol an 30 G Joi 4 ol b A G ol adl ) A G aa el il des
s ot eyl G D oy el 0 el LS Gall 330 o el A0 sads 20 55 1580
il gy coalla s g W) AN aal ey Wg el gins el (B agey g (O D) Gl ol
Al o S a5 e dl ol ol b agde Siys oall 3 Gl s cagle 35 caed L
Al e 0 A Wiy 1065 e g

Bu uzun ahdin esasini, ahde vefa, anlagsmalara baglilik ve verilen

sOzlere sadakat teskil etmekte idi. Bu sebeple mektubun hemen basinda:
foskally 145115kl Gl i g
(Ey iman edenler! sozlesmeleri(n geregini) yerine getiriniz.)7 ayeti
bulunmaktaydi.

Rasulullah (s.a.v) tavsiyelerine devam ederek, Amr’in her isini tak-
vaya yoOnelik olarak yapmasini emrettikten hemen sonra:
{Osieds 2h 55 1381 G e ) Gl

(Allah, (kotiiliikten) sakinanlar ve giizel amel isleyenlerle beraberdir)”” aye-

tini sahit tutuyordu. Mektubun siyak: bu sekilde devam ederken; “ & oi
we Ay bl oS =g 27 (Allah zulmii hos gérmeyip, insanlar1 zulmetmekten

alikoydu) dedikten sonra ifadesini, perginleyici bir tenbihle:
fonaldall e i Al i)
(Allah’in lanetinin zalimlere oldugunu bilin)?® ayetini sahit tutarak
pekistiriyordu.
Biitlin bunlar Rasulullah (s.a.v.)’in ayetlerle ii¢ sekilde istishadda bu-

lundugunu gostermektedir:

1. Bazen ayetin tamamuiyla, ya da ayette hi¢bir degisiklik yapmadan
yaristyla:

76 Ma’ide Stiresi, 5/1.
77 Nahl Stresi, 16/128.
78 Had Stresi, 11/18.
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£l 1501kl 5l g
ayetinde oldugu gibi istishadda bulunuyordu.

2. Yazisinin muhtevasini bazen bir ayet veya ayetin yarisi alakadar
ediyorsa, bunu ayetin lafziyla degil kendi siyakina zarif bir uyarlama ile -
altin suyuna batirilmis gibi - aktararak veriyordu. Amr’a yazdig1 mektu-
bunda, "_ath sa 5 ¥} OAN sl Gaey Mo il eas" (Temizlenmeden insan-

lart Kur’dn’a dokunmaktan nehyetmesini) emrederken,
§0y3kl)l Y 222 V)

(Ona ancak temizlenenler dokunabilir.)”® ayetini kendi siyakiyla istishad
etmekte idi.

Insanlarin abdestlerini nasil alacaklarini anlatirken de Rasulullah

(s.a.v) valisine:

Yy o Al el LS sy Oty (S ] ey B8N ) el eres 7 185
(yiizlerini, dirseklerine kadar ellerini ve topuklarina kadar ayaklarimi, Allah’in OMUIFD

emrettigi gibi baslarini meshetmeleri)ni emretmesini soylityordu. Abdest ile

ilgili:
st 2 158005 Al ) 2y & 545 15k d s3Il ) kil 1) 15 Gl 1 g

foiadll ) &5
(Ey iman edenler, Namaz kilmaya kalktiginiz zaman ytizlerinizi, dir-

seklerinize kadar ellerinizi yikayin, baslarimizi meshedip, topuklariniza
kadar ayaklarmizi yikaym.. )® ayetteki ¢ogul muhatab; %&é—j WU%

emir sigasin {iglincii sahislara ... 2>y diye gevirmekte ve ifadenin so-
nuna da 4w LS (Allah'in kendilerine emrettigi gibi) ilavesiyle atifta
bulunmakta idi.

Rasulullah (s.a.v.) ayetin manasin1 kendi ifadeleri ile verirken bazen

de ayetin kelimelerini aynen alip kendi ifadeleri arasina uygun bir sekilde

yerlestirmektedir. Bu iisl{iba glizel bir misal Cum’a Suresi'nin 9. ayetin-

79 Vaki‘a Stiresi, 56/ 79.
80 Ma’ide Stiresi, 5/6.
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deki %g;j 13 m}\%o (¢agrida bulunuldugunda cumaya...) kelimelerini Amr’a
yazdig1 mektubunda su sekilde vermesidir: "U 35 13| adb obs" (Cagrildi-

gmnda Cuma (namazina) kogmalarini emretmesi....)

Bazen de Rasulullah (s.a.v) ifadelerini oraya buraya serpistirilmis
Kur'ani lafizlarla vermektedir. O'nun mektuplarinda Kur’ani lafizlar

sayllamayacak kadar ¢oktur. Bunlar arasinda bl (st (ls ve &) Jows 3
lafizlarina sikga rastlanir.
Bu Devirle ilgili Baz1 Yazi Ornekleri

Islam’mn ilk yillarinda yazi, gelisme ve bariz sanatkarane giizellikler ka-
zanma yolunda c¢esitli merhaleler gecirmistir. Bu merhaleler Oylesine
igigedirki, bunlar1 birbirinden kesin ¢izgilerle ayirmak son derece giigtiir.
Boyle olmakla beraber bu merhaleleri; Resulullah (s.a.v) devri ve Hulefa-

186 y1 Rasidin devri olmak tizere iki ana doneme ayirmak ta miimkiindiir.

OMUIFD Calismamizin konusunu Rasulullah (s.a.v.) donemi tegkil ettigi i¢in

burada bulunan kitabet(yaz1) 6rneklerimiz bu donemle ilgili olacak.

Konumuza 1s1k tutmast bakimindan Resulullah (s.a.v)’in Beni Damra
b. Bekr’e yazdig1 eman mektubu ile$! Nu’aym b. Mes‘tid el-Esca‘?’'ye yaz-

dig1 ahitnameyi®? inceleyelim:

e sl agily 68 e A J gy 2ene (e QS 1 cam 1 Cpen 1 A1) s
) e il e pgile 5 collsy gand (a Sl el ol (5 o5 ol
o sdal aale s 131 all Gl e cpa (8 sojlag OV V) b a jag i le calug e
M5 agie i e eaill ael s el gus 5 A Aad il agile

(Rahman ve Rahim olan Allah’in ad1yla!

Bu, Resulullah Muhammed’in Benti Damra ile yaptig1 yazili anlagsma
(Kitab)'dir: Onlar can emniyetine sahip olacaklardir ve disaridan kim
tarafindan olursa olsun bir saldir1 yapilmas: halinde onlara yardim
edilecektir. Buna mukabil onlar da, Resulullah’a yardim elini uzata-
caklardir. Bu (hiikiimler), deniz dalgalar1 tarafindan bir kil pargasi

8t Ibn Sa‘d, et-Tabakdt el-Kubrd, 1, IL. Bol., 27; Hamidullah el-Vesd'ik es-Siydsiyye, No. 159.
8 bn Sa‘d, et-Tabakdt el-Kubrd, 1, IL. bol., 27.
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eritilip yok edilinceye kadar ytirtirliikte kalacaktir. Miisliimanlarin
Allah’in dini ugrunda ¢ikacaklari seferler bundan miistesnadir. Rasu-
lullah kendilerini yardima c¢agirdiginda onlar hi¢ vakit gecirmeden
hemen kosacaklardir).

Mlbcuamiy‘ﬁ:\;)uaﬁﬁwuae:&:@lc alls e 12 ce.\a_)l\w:‘)s\‘ﬂ!\em.\"
Midpa ja dr e cadle aal G L ddanaill ) paill e

Rahman ve Rahim olan Allah'in adiyla!

(Bu, Nu’aym b. Mes‘ud b. Ruhayle el-Esca‘I'nin antlagsmasidir.

Uhud dag1 yerinde kaldig1 ve denizin bir kil parcasmi 6giitiip yok
edebilecegi zamana kadar O'na; Muhammed (sav)'e karsilikli yardim-
lasma ve dayanisma {izerine dostluk antlasmasini akdetmistir).

Bu ahitnameler Resulullah (sav)'in Medine déneminin ilk yillarinda-
ki nesrin yapisini temsil etmeleri agisindan onemlidirler. Arzu edilen
manay1 ortaya koymak ve teblig etmek bakimindan, diizen endisesi ol-
madan kaleme alinmis olup, manaya agirlik veren bir metin olma husu-

siyeti tasirlar.
e, ...denizin ¢ddetyerinde kaldigr mii(...Uhud %50 5% % L &S ufosu

bir kil parcasim 6giitiip yok edebilecegi zamana kadar) kinayesi istisna edilirse
hi¢bir sanatkarane beyan iisltibu kullanilmamistir. Baslangi¢ ve sonugla
ilgili olarak da yine higbir sanat kural1 gozetilmemis, miibalaga ve tazime

yer verilmemistir.

Beyan ve 1tnab bakimindan da Rasulullah (s.a.v.)’in Yemame Meliki
Hevze b. Ali# ve Halid b. Velid'e® yazdig: iki mektubu da ele alinmaya
degerdir:

8 Bu ibare ilk defa Abd Menaf Ogullar: ile Abde’d-Dar b. Kusayy arasinda Kabe ile ilgili
hizmetler konusunda anlasmazlik vuku buldugu zaman séylenmisti. Kureysliler yap-
tiklar1 bir antlasmay1 saglama bagladiklart zaman: "#ge & b Ly s #80 W" ifadesini kul-
lanmay1 adet haline getirmislerdi. (Bk. el-Hafiz Takiyy{iddin el-Fasi, es-Sifd el-Gardm bi-
Ahbir el-Bildd el-Hardm, 1-11, (nsr. Omer Abdiisselam Tedmfiri), Beyrut 1405/1985., 11, 76.

8¢ Kalkasendi, Subh el-A’sd, V1, 379.

85 Kalkasendi, Subh el-A’sd, V1, 367.
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&8 e e o e le o B (I ) s dese e s N el Al o
Lntﬂlau\}c?luuelmtﬁﬁ&\}@\&ué\)@ﬁﬁu\#bcgﬁé\

el caad

(Rahman ve Rahim olan Allah'in ad1yla!
Allah’in el¢isi Muhammed’den Ali oglu Hevze'ye,
Hidayete tabi olanlara selam olsun. Rabbimin benim dinimi yakin bir
zamanda diinyanin en uzak bdlgelerinde hakim kilacagmi bil. Ey
Hevze, Musliiman ol selamete er. Ben de, idaren altindakileri sana bi-
rakayim).

clile Sl gl aAlla LA Jgas s il dena G cpn ) pan il s ™

ca YAl Y ) i Sl saal

S ) salusl 38 CanS & jlall s 0 g el gy e ela LS (3 cany Ll
Yooan gl WAl Y () ) sagis cadsl) e 4l agiisen Le ) silal g caglilis of
Ol 5 can H2l 5 ab T colagy il aalon 8 (5 4l susy 5 oue Taama ()5 el &y i

4S5 A s e WDl (add s elae Jil

(Rahman ve Rahim olan Allah'in adiyla!

Allah’in Nebisi; Restilit Muhammed’den, Halid bin Velid’e,

Sana selam olsun,

Kendisinden bagka ilah olmayan Allah’a hamd ederim. Beni Haris bin
Ké&'blilarin kendileriyle carpismaniza ihtiya¢ kalmadan Miisliiman
olup, Allahii Teala'nin birligine ve Muhammed’in, O'nun kulu ve
Restilii olduguna sehadet ettiklerini ve Allah’in onlar1 hidayete ka-
vusturdugunu haber veren mektubunu el¢in bana getirdi. Onlars,
miijdele ve uyar. Sonra buraya gel. Onlarin delegasyonu da seninle
beraber gelsin.

Allah’in selami, rahmeti ve bereketi tizerine olsun).

Sirasiyla icaz ve itnaba misal olan bu iki mektupta da ilk bakista dik-
katimizi ¢eken, giris boliimiine, her zaman ayni yapida olmamakla bera-
ber, bir tiir kural getirilmeye baglanmasidir. Mektuplara dikkat edilirse;

her ikisinde de giris mevcutken, birincide sonu¢ olmadig1 goriiliir. Bir
bagka farklilk da, Halid’e gonderilen mektubun gelisme boliimiine L'

"As, ifadesiyle girilirken, birinci mektupta konuya dogrudan girilmesidir.
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Bu mektuplar iisltip bakimindan bir degerlendirmeye tabi tutuldu-
gunda, icaz ve itnabin pek giizel bir sekilde uygulandig goriiliir. Birinci
mektupta "5 oLol" (Miisliiman ol, kurtul!) ifadesinde kendini gdsteren

acik bir icaz vardir. Ciinkii bu iki kelimenin altinda Islam’in getirdigi,

Miisliiman kurtulus ve esenlige gotiirecek tiim yollar gizlenmistir.

fkinci mektupta ise, manay1 ifade etme noktasinda ibarenin birgok
sekillerinde gortuldiigii gibi detaya inme, genisletme arzusu hakimdir.
Mektubun basinda ls-L.f (Islim’a girdiler) kelimesi, kendisinden sonra

gelen ve +lus (O'nun hidayetiyle) ifadesine kadar olan kisimda ifade edi-

len tiim mananin yerini almakta ve bu manalardan vareste kilmaktadir.
Oyle ki, bu ifadeyle Islam davetgisine icabet ettiklerini perginlemeyi amag
edinmistir. Dolayisiyla Islam’a girmekle hidayete erip kurtulduklarina
isaret edildigi gibi, Islam kilicnin onlar iizerinden kalktigini da ifade

eder.
Sonug¢

Biitiin bu 6rneklerin 1s181nda Rasulullah (s.a.v.)'in metinlerini verdigimiz
mektuplarindan O’'nun devrindeki yazi sanatinda sanatkarane izleri su

sekilde 6zetleyebiliriz:

1. Hicretin besinci yilina kadar yazinin yapisi, muhtevay: basit ve
kolay yollarla ifade etme meyli gosterdi. Siisleme {isliibu ve beyan sanat-
lar1 kullanilmadi. Beyan tercih edildi; dogrudan maksada ulasildi. Kisa ve
0z ifadelerle her tiirlii agdali sézlerden uzak, mananin ve tebligin ifasi,
hareket noktasini tegkil etti.

Yillar gectikge mektup sanatinda, giris, gelisme ve sonug gibi bazi
sanat izleri belirmeye bagladi. Bu kurallar baz1 mektuplarda goriiliirken
bazilarinda ihmal edildi. Mektuplara basit beyan {iisltiplar1 girdi. Mektup

uisltibu, cimlelerde esitlik, genisletme ve i’caz arasinda ¢esnilik gosterdi.

Rasulullah (s.a.v.)’in son yillarina dogru, tabir giizelligi ve manay
ifadede incelik gozetilerek giizellestirme ve bir kelimeyi digerine tercih

etme (kelime secimi) devresi baglamis. Mektuplarin umumi yapisi, kolay
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anlasilir olmak, maksadi en basit kelimelerle ifade etmek, bu diisiincelerle
sanat1 ikinci derecede birakmak seklinde tezahiir etti. Daha az meyil cer-
cevesinde kaldi. Mektuplar hala, bir gorevi yerine getirme ve teblig husu-

siyetini muhafaza ediyordu.

2. Mektuplarin yapisinda, giris ve sonug boltimlerinde belirli kural-
lara uyma meyli zayifladi. Resulullah (s.a.v), belirli bir metot degil, bir-

den ¢ok metot izledi. Bir mektubuna:
“0% U &l Jsw, a2 2" diye baglarken, bir bagska mektubunda besme-
leden sonra: “4s LI” ifadesine yer veriyor veya “ 1) &l s, Aot 0 Ol Vs

oW” geklinde bir ibare kullaniyordu.

Mektubun baginda Miisliiman muhataba “.S.e p3." veya “ Je »Si
U T e dseryy”, gayr-i miislim muhataba “sb) &5t 0 Je " diye hitap
ediyordu. Bazen selam ifadesi hi¢ yazilmiyordu. Bazen de selami Halid’e
yazdig1 mektubunda oldugu gibi hamd ifadeleri takip ediyordu. Bazen

hamd ifadelerinden hemen sonra tesehhiid ifadelerine yer veriyor, kimi
mektuplarinda ise bunlar1 da ihmal ediyordu. Girig béliimiine 4= Ui ile

baslaniyordu; bu ifade bazen de ihmal ediliyordu.

Sonug boliimiine gelince, Rasulullah (s.a.v.)in mektuplari umumi-

yetle selam ifadeleriyle sona eriyordu. Miisliiman muhataba selam ~3..Jls

$Sye & iy clle veya daha kisaltilarak ~Sl.Jls seklinde veriliyordu. Gayr-i
Miislim ise 4l x5l oo Js oSdly diye selamlanur yahut da hig selam zikre-
dilmezdi.

3. Tazim ve bobiirlenme ibareleri Rasulullah (s.a.v.)’in mektuplarin-
da goriilmezdi. Rasulullah bir davetci, bir kanun koyucu ve hidayete
¢agiran biri olarak yalnizca, “Allah’in Elgisi” vasfini ismine ilave ediyor-
du ki, zaten mektuplarin ilahi gérevi sebebiyle imla ettiriyordu. Muhata-
bin adin zikrederken hicbir tazim ifadesine yer vermiyordu. Ukaydir’e

yazdig1 mektubunda Halid b. Velid i¢in kullandig: &) aws Jakabr ender

ifadelerden biridir.
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Rasulullah (s.a.v.) kendisi i¢in bir zamir kullandiginda tazimden
hoslanmadiginin bir delili olarak tekil zamirleri tercih ediyordu. Kendisi
i¢in bunu yaparken muhatab: i¢in de aymi ifadeleri kullamiyordu. Teva-
zuyu seviyordu. Miibalagadan, insaniistii insan ortaya ¢ikarmaktan nef-
ret eden, kibir ve bobiirlenmeyi nehyeden, azameti yalnizca Allah’a has-
reden Islam’in genel ahlaki karakteri, Rasulullah (s.a.v.)'in bu davranisty-
la tebeyytin ediyordu.

Biiyiik olgilide tegbih, isti‘are ve kinaye gibi sanatkarane beyan iis-

litplarindan kaginiyor, hakiki manay1 mecazi dile tercih ediyordu.
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ARAP GRAMERINDE GAYR-I MUNSARIF
KELIMELERIN CUMLE ICINDE FARKLI
KULLANIMLARI

ALADDIN GULTEKIN®

Different Use of Ghair Munsarif (diptote) Words in a Sentence

in Arabic Grammar

Abstract: Every language spoken in the world has its own grammatical features.
These features include some difficulties for learners. This paper deals with
the subject of diptote (ghair munsarif or al-mamnu min al-sarf) about which
makes non-native learners occasionally become confused. The study endea-
vours to analyze the subject that is generally explained concisely in a more
organized manner. The topic in question has been discussed with reference
to the trustworthy sources and then presented in this article without suppl-
ying details related. The subject of study appears to be much like an issue
of phonetics in a field that requires the knowledge of morphology (sarf)
and syntax (nahw). This work focuses on main characteristics of the word

together with secondary ones and the pronunciation problem that occurs in

the sentence.

Keywords: Tanwin (Nunnation), Ghair Munsarif or Mamnu min al-Sarf (Diptote),

the Restricted from Tanwin, the Restricted from Kasra.

*  Yrd. Dog. Dr., Karabiik Universitesi flahiyat Fakiiltesi, Arap Dili ve Belagat: ABD.
[aladdingultekin@hotmail.com].

Ondokuz Mayis Universitesi
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Oz:  Diinyada konusulan her dilin kendine ait gramer 6zellikleri vardir. Bu 6zel-
likler, o dili 6grenmek isteyenler i¢in birtakim zorluklari1 da barindirmakta-
dir. Calisma, anadili Arap¢a olmayanlarin gramer konularindan zaman za-
man karistirdiklar1 el-memnu mine’s-sarf, bir baska ifadeyle gayr-1 munsarif
konusu hakkindadir. Eski kaynaklarda ¢ogunlukla muhtasar sayilabilecek
sekilde izah edilen bu konuyu bu calismada daha tertipli incelemeye calis-
tik. Bu konuyu, muteber kabul edilen kaynaklara bagvurarak detayl sekilde
inceledikten sonra ayrintiya girmeksizin makale ¢alismasi biciminde ortaya
koyduk. inceleme konumuz, kelime ve ciimle bilgisi gerektiren bir alan
icinde daha ¢ok fonetigi ilgilendiren sorun olarak kendisini gostermektedir.
Bu calisma, kelimenin iizerinde tasimis oldugu bazi temel 6zellikler ile bun-
larn ilintisi (feri) seklinde algilananlarin birlikteligi ve climle icinde ortaya
cikan telaffuz sorununa odaklanmistir.

Anahtar So6zciikler: Tenvin, Gayr-Munsarif, Memnu mine’s-Sarf, Tenvinden Men
Edilenler, Kesra Hareke Almaktan Men Edilenler.

% e

Giris

Yeryiiziinde kullanilan dillerin kendilerine ait morfoloji (kelime bilgisi),
sentaks (ciimle bilgisi) ve fonetik (telaffuz) agisindan birbirlerinden farkh
olarak birtakim Ozellikleri vardir. Mevcut farkliliklar bu alanda ¢alisma
yapanlarin her devirde bilimsel ¢alisma alani olmustur. Arapga, dil bilgisi
bakimindan ikinci dil olarak 6grenmek isteyenler icin anlasilma zorlugu
tasiyan bazi farkliliklari i¢cinde bulundurmaktadir.

Bu calismada Arapgay:r yabana dil olarak 6grenmek isteyenlere te-
laffuz olarak gii¢ gelen gayr-1 munsarif konusu incelenmistir.! Bu konu
eski ve yeni nahiv kaynaklarinda mureb isimler konusu icinde ele alina-
rak islenmis olsa da kelime yapisinin degismesi ile ciimle icinde irab ala-
metlerini alip almayacagin belirleyecegi icin sarf ilminin de konusunu
olusturmaktadir.

Bu konu 6nemine binaen ilk yazilan nahiv kitaplarinda yer almus,
ayrica Ebu'l-'Abbas Ahmed b. Yahya (6. 2911 904)' nin kendisine ulasa-

! Bu caligmada 1996 yilinda tamamlamis oldugum ve heniiz yayinlanmamus “ Arap Dilinde

Gayr-1 Munsariflar” adl1 Yiiksek Lisans tezinden de yararlanilmistir. Konuyla ilgili bu-
lunmaktadir.
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madigimiz "Ma yecrl ve ma la- yecri " adli eseri ile Zeccac (6. 311/ 923)'1n
"Ma yansarif ve ma 1a yansarif” adli miistakil eserler yazilmistir. Yine
yakin tarihimizde Misirh dilci Emil Bedi' Ya'k{ib "el-Memnu mine's-sarf"
eserini kaleme almistir. Yine iilkemizde bu konu {izerinde yiiksek lisans
diizeyinde yapilmig bir galismamizin yaninda, Okkes General’in “Arap
Gramerinde Gayr-i Munsarif” adli yiiksek lisans tez galismasi da bulun-
maktadir.

Burada konu {izerinde daha 6nce yapilan ¢alismalar hakkinda kisaca

bilgi verilmistir.

Ele aldigimiz “Sonuna kesra ve tenvin alamayan isimler” seklinde
basitge agiklanan,yani gayr-1 munsarif konusuna Arapga nahiv kitaplari-
nin irab kisminda genellikle az bir yer ayrilmistir. Fakat bir metin okur-
ken bircok kez karsimiza ¢ikabilen gayr-1 munsarif kelimelerin nasil
okunmas: ve harekelenmesi gerektigine yardimci olan bazi kurallar var-
dur.

Bu arastirmada gayr-1 munsarifin tanimi agiklanmais, gayr-1 munsarif
olma nedenleri ayrintili bir sekilde ele alinarak nasil irab edilecegi mad-
deler halinde anlatilmistir. Son olarak konuyu Ozetleme mahiyetinde

gayr-1 munsarif kelimelerden 6rnekler verilmistir.

Konu kisa, 6z ve basit bir ifadeyle anlatilarak konu hakkindaki diger
calismalardan siyrilmak ve Arapga hususunda az bir bilgiye sahip olan
okuyucunun bile aklinda higbir soru isareti kalmayacak sekilde anlamasi
hedeflenmistir. Bu sebeple kullanilan Arapga ifadelerin miimkiin oldu-

gunca Tiirkgeleri de verilmeye ¢alisilmigtir.
Gayr-1 Munsarif

Oncelikle gayr-1 munsarif teriminin kullanimina agiklik getirmek gerek-
mektedir. S6zlitkk anlamini vermek gerekirse <o yaidl 3 teriminin ikinci
parcast olan iyaidl kelimesinin kendisinden tiretildigi kokii <y —

i jlai — lia ‘bir seyi bulundugu halden gevirmek’ oe harfi cerri ile birlik-
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te kullanildiginda “bir seyden kaginmak” demektir.? infial babina girmis
olan <ijail kelimesinin ismi faili olan < )m-ml\ kelimesi ‘kesra ve tenvin
alan ya da kesra ve tenvin kabul eden kelime” demektir. Gyl B jse
‘kesra ve tenvin alamayan ya da kesra ve tenvini kabul edemeyen kelime’
demektir.?

Istilahta sarf alimleri < x= kelimesini “kendisi ile kelimelerin kalipla-

rinin ve tiiretilmesinin bilindigi bir ilimdir” seklinde aglklamlglardlr.A'

Nahivcilerde ise bu kelimenin sinirlar1 hususunda ortaya ¢ikan farkl
pek cok goriis bulunmaktadir. Fakat tiim bu ihtilaflar seklidir. Baz1 nahiv
alimleri sarfin temekkiin tenvini (munsarif isimle munsarif olmayani
ayristirmak igin kelimenin sonundaki tenvin) oldugunu soylemisler ve
kesradan bedel olarak fetha ile cer edilmesini, ismin muzaf olmamasina
ve harf-i tarifin bitismemesi sartina baglamislardir. Diger bazi alimler cer,
fiillerdeki cezme benzedigi igin ismi, fiille benzemekten uzaklastirmaz
goriistinii savunmuslar; bu isimler izafete girse veya harf-i tarifli olsa bile
?S)u\ 5 Ay JAO ) &yl ornegindeki gibi gayr-1 munsarif olur demis-
lerdir.?

Bir kisim nahiv alimleri gayr-1 munsarif olmay1 “biri digerini takip
etmeksizin ismin cer ve tenvinden bir defada menedilmesi” seklinde agik-
lamiglar ve buna gore “Isme dahil olan harf-i tarif fiile dahil olmaz. Fiile
benzediginden dolayr gayr-1 munsarf olan isme harf-i tarif dahil olursa
bu benzerlik durumu ortadan kalkar. 8 ails ja¥ Jasl I &k grnegin-
deki gibi kesra ile cer olacagindan sarf edilir” diyerek bir onceki goriise

2 Ebu’l Fadl Muhammed Cemaluddin Muhammed b. Mukrim ibn Manzir, Lisinu'l-Arab,
I-XV, Beyrut, tsz. Bkz. < , o maddesi.

®  Muharrem, Celebi, “Muhtasar Nahiv Kitaplarina Bir Bakig”, Dokuz Eyliil Universitesi
flahiyat Fakiiltesi Dergisi, Izmir, Say1V, 1989, ss. 1-31, s. 17.

4 Giiltekin, Arap Dilinde Gayr-1 Munsariflar, s. 6.

®  Muvaffakuddin Yals b. Ali, Serhu'l-Mufassal, I-X, Beyrut, tsz., c. |, s. 58; Ebul Abbas
Muhammed b. Yezid el-Muberred, el-Muktedab, I-V, Kahire, 1386/1966, III, 309; Celalud-
din Abdurrahman b. Ebi Bekr es-Suyuti, Hemu I-hevami serhu Cemi’l-cevami, |-11, Beyrut, tsz.,
I, s. 24; Giltekin, Arap Dilinde Gayr-1 Munsariflar, ss. 6-7.
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muhalefet etmis;.lerdir.6 Baz1 nahivciler de sarfin her haliikarda tenvin

oldugunu séylemi§lerdir.7

Gayr-1 munsarif terimi ayrica gesitli nahiv kitaplarinda ‘el memnu
min es-sarf’ (sarftan yasaklanmis) ve ‘el-ismu’l-lezi 1a yansarif’ (munsarif
olmayan isim) olarak da kullanilmistir.

“Biri digerini takip etmeksizin ismin cer ve tenvinden bir defada
menedilmesi”® seklinde tarifi yapilan Gayr-1 munsarif terimi Arapgada
kelimelerin ciimlede bulunduklar: konum itibariyle aldiklar1 irab alamet-
leriyle ilgilidir. Tiirkce de irab konusu olmadig1 icin bu konunun dilimiz-
de karsilig1 da yoktur. Fakat Arap¢a hususunda herhangi bir konuda bir
calisma yapmak isteyen bir kisinin siirde ve diizyazida kullamilan dili
dogru okuyup terciime etmesinde ve 6zellikle yaziminda bu gibi dilbilgi-

si kurallarini bilmesi gerekir.
Gayr-1 Munsarif Olma Nedenleri

Nahiv alimleri Arap dilindeki kelimeleri; isim, fiil ve harf seklinde iice
ayirmislar; bunlardan bir kismin1 mureb, bir kismini mebni kabul etmis

ve sonrasinda sebepleriyle aciklamislardir.

Harflerin tiimiinii mebni kabul etmisglerdir. Ciinkii harfler climlede
kendi baglarina bir mana ifade etmezler ki bu da aslinda onlarin tek bas-
larina gergek bir manasi olmadigini gosterir. Bu sebeple iraba ihtiyag

duymazlar. 9

Fiillerden mazi ve emir fiillerin ve kendisine te’kid nunu ve miien-
neslik nunu bitisen muzari fiillerin mebni oldugunu, bunlarin haricindeki

fiillerin mureb oldugunu soylemislerdir. Bunun i¢in mazi ve emir fiille-

Eb{’ishak ibrahim ez-Zeccac, Ma yansarif ve mé 14 yansarif, ngr. Huda Mahmdd Firage,

Kahire, 1981, s. 9.

" Celebi, “Muhtasar Nahiv Kitaplarina Bir Bakis”, ss. 18-19; Gliltekin, Arap Dilinde Gayr-1
Munsariflar, s. 7.

8 jbn Yais, Serhu’l-Mufassal, 1, s. 58; Muberred, el-Muktadab, 111, s. 309;

® Behauddin Abdullah b. AKil AKili, el-Hemadani el-Musti, Serhu ibn Akil ald Elfiyyeti Ibn

Malik, I-11, ngr. Muhyiddin Abdulhamid, Beyrut, tsz c. |, ss. 35-36; Suyuti, Hemu I-hevdmi,

1, 24.
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rin, kendisinden sonra irab yapilmasini gerektiren bagka bir acgiklamaya
ihtiya¢ duymamasini; muzari fiillerin ise te’kid nunu ve miienneslik nunu
amillerinin sadece fiillere ait bir 6zellik olmasini sebep olarak gostermis-
lerdir.*°

Isimlerin ise bir kismii mureb, bir kismini mebni olarak ayirmislar;
mureb isimleri de kendi iginde ikiye ayirmislardir. Bunlarin birincisi,
tenvini kabul etmek yonii ile fiile benzememesinden dolayr “isimlikte
yerlesik olan miitemekkin!!” ; ikincisi ise, tenvini kabul etmemek yonii ile
fiille benzemesinden dolayr “isimlikte yerlesik olmayan miitemekkin”
olarak isimlendirilmi§lerdir.12 Nahiv alimlerinin isimleri mureb kabul
etmelerinin sebebi isimlere fiil isnad edilmesi, fiilin kendisi tizerinde ger-
ceklesmesi, bagka bir kelimenin kendisine izafe edilmesi suretiyle farkli

manalara delalet ettigi i(;inclir.l3
Gayr-1 Munsarif Kelimelerdeki illetler

Arapcada bir kelimenin gayr-1 munsarif kabul edilebilmesi igin ya
kelimenin munsarif olmasini engelleyen illetlerden ikisinin o kelimede
bulunmasi ya da bu iki sebebin yerini tutacak bir illetin (maksure ve
memdude elifi ile siga-i miinteha’l-cumu 6zelligi) olmas: gerekir. Bu illet-

ler gercekte bir asila aykir olarak gelen uyumsuzluk’cur.14

Bu bilgiler dogrultusunda once énemli gordiigiimiiz marife konusu-

na kisaca deginmek suretiyle yukarida bahsedilen illetleri siralayabiliriz.

Arapgada marife alti kisimdir. Bunlar; harf-i tarifli isimler, alem
isimler, zamirler, ism-i mevsuller, ism-i isaretler ve izafete girmis isimler-
dir. Bunlardan zamirlerin tamaminin, ism-i mevsullerin ve ism-i isaretle-

rin ise tesniye sigalar1 hari¢ mebni olduklar: bilinmektedir. Harf-i tarif ve

1 bn AKil, Serhu Ibn Akil, 1, 30-34.

1 Mureb kelimelere miitemekkin de denir.

2 fbn AKl, Serhu Ibn Akil, 1, 35-36; es-Suyuti, Hemu'l-hevdmi, 1, 24.
B ibn AKil, Serhu Ibn Akil, 1, 28.

¥ Giiltekin, Arap Dilinde Gayr-1 Munsariflar, s. 12.
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izafette kelimeyi gayr-1 munsarifliktan ¢ikarir, munsarif yapar. Bu sebeple

geriye sadece alem kalmaktadir.
1. Alem

Isimlerin cins icin olmas asil olup, alem olarak kullanilmas: ferdir. Bu da

gayr-1 munsarif olmasi igin bir sebebiyet teskil eder.

Kelime kokii olarak » J g’den15 (bilmek, tanimak) tiiretilen lafiz, te-
rim olarak cesitli tanumlar1 yapilmakla birlikte bunlardan “kendi cinsinin
diger fertlerinden ayirmak icin sahsa konulmus isimdir” 16 “tek bir vaz'la
bagkasina samil olmaksizin bireyin aynisina konulmus olan isimdir”,
“kendisine benzeyenleri i¢ine almaksizin bireye aymisi ile taalluk eden
n17

isimdir”~’, son olarak da “isimlendirdigi seyin muayyen oldugunu tam

718

olarak belirleyen lafizdir”~" seklinde birkagin1 burada zikredebiliriz.

Sahis alemi ve cins alemi seklinde iki kisma ayrilan alemlerden sahis
alemi, lafzi veya manevi destege ihtiya¢ duymaksizin e «ai) dakld Gr-
neklerinde oldugu gibi insana, (8l » «las Grneklerinde oldugu gibi
hayvana, okl «25,» Srneklerinde oldugu gibi bilinen yere ya da w5l 6rne-
ginde oldugu gibi kabileye delalet ederler.

Cins i¢in olan alem ise bir seyin biitiin bireylerini i¢ine almasi igin
vaz edilmis lafiz olup o cinsten bir tanesi i¢in konulmus lafiz degildir.

Biitiin aslanlarin kastedildigi 4l kelimesini buna érnek verebiliriz.

Son olarak alem olan isimler Qliké «lxma @S gibi miirtecel (dogagla-
ma), 2 gibi cins isimden veya 13& Lili gibi ciimleden, ya da ¢ <= )
2s2ua gibi artik kendileriyle bilindik sahislarin anlasildig doniistiiriilmiis
(<stie) alemler geklinde tasnife tabi tutulabilir.'

5 ibn Manziir, Lisinu’l-Arab, bkz. (» d &) maddesi.

6 Nureddin Abdurrahman el-Cami, el-Feviidu’d-diydiyye, Istanbul, 1987, ss. 139-140.

Y ibn Yais, Serhu’l-Mufassal, 1, s. 17.

8 Muhammed b. Abdillah b. Malik el- Edelusi, el-Elfiyye, Mistr, 1351/1932., s. 14; Tbn AKil,
Serhu [bn Akil, 1, s. 118; Giiltekin, Arap Dilinde Gayr-1 Munsariflar, s. 16.

¥ Giiltekin, Arap Dilinde Gayr-1 Munsaniflar, s. 21.
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Delalet ettigi mana itibariyle alemler; v «Jleic gibi sadece isim, )
oeulall gibi lakab ya da diss sl drneginde oldugu gibi kiinye seklinde olabi-
lirler.

Dil alimleri alem 6zelligini gayr-1 munsarif olmaya sebep kabul et-
mekle birlikte bunun tek basina yeterli bir 6zellik oldugu hususunda
ihtilaf etmislerdir. Kufeli dil bilimciler alem 06zelligini tek basina sarftan
men etmede yeterli oldugu goriisiinii kabul ediyorken, Basral dil bilimci-
ler bunun tek basina yeterli olmadigini alem 6zelligi ile birlikte terkib,
udul, zaid o, te’nis, Arapgaya sonradan giren yabanci isimler (ucme), fiil
vezni ve sonunda miiennes elifi bulunmasi gibi 6zelliklerden birinin daha

bulunmasin sart kogmuglardmzo

Arapgada 2543 <l ¢auai c2ul gibi miiennes kabile isimlerinin alem oldu-
gunu ancak bunun goz ardi edilerek sadece miiennes isim olarak goriil-
meleri gerektigini diisiiniildiigli i¢in sarf edilmislerdir. Ancak bunun
disinda fiil vezninde gelen «xi isminde oldugu gibi ikinci bir illet varsa

sayet gayr-1 munsarif olurlar.?!

Araplar nesil adlarini kabile ad1 gibi diisiinerek ps) ¢ ¢ s 3582 gi-
bi isimler ile sayet nesil kastedilirse gayr-1 munsarif olmasin caiz gor-
miiglerdir.22 Ancak Arapga harfler ile yazildig: halde anlamlarini bilme-
dikleri huruf-u mukatta olan usb «a> <= gibi kelimeler yabanc isim kabul
ederek gayr-1 munsarif kabul e’cmig,lerdir.23

Kur’an strelerinin adlar1 sayet ii¢ harfli Arapga olmayan bir kelime
ise z s <25 gibi, bu aslinda 25 3,5« 2 ifadesine karsilik geldigi i¢in gayr-1
munsarif olurlar. 24

2 bn AKil, Serhu [bn Akil, 11, s. 329-338; Abbas, en-Nahvu'l-vifi, IV, s. 216.

2 Ebii Bisr Amr b. Usman b. Kanber Sibevey, el-Kitib,I-V, nsr. Abdusselam Harun, Ale-
mu’l-Kutub, 1403/1987, c. lll, s. 247; el-Muberred, el-Muktedab, 111, s. 360; Zeccac, Mad yansa-
rif ve ma ld yansarif, S. 78.

Sibevey, el-Kitab, III, s. 254; ez-Zeccac, Md yansarif ve md 14 yansarif, s. 81; Yakfb, el-
Memnu mine’s-sarf, s. 154.

2 Muberred, el-Muktedab, 111, s. 356.

% Sibevey, el-Kitab, 111 s. 359.

22
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Arap alfabesindeki harfleri miizekker ve miiennes olarak kabul
edenler, U 13 ¢ 2L 13 Srneklerinde oldugu gibi gerek marife gerekse nekre
halinde sarf edilmeleri gérﬁ§ﬁndedirler.25

2. Udal

Udal veya “adl” (Ja)); nahiv alimlerin 1stilahinda, kelimenin lafz1 gozeti-
lip, daha sonra bu lafizdan bagka bir lafza doniilerek yapilan bu degisik-
ligin manada degil sadece lafizda oldugu isme denilir.?

Uddilla istikak (tiireme) birbirinden farkli seylerdir. Istikak kelimeyi
bir vezinden bagka bir vezne doniistiiriirken mananin da degistigi tiiret-
medir. &3&'den < b tiiretilmesi gibi. Udl ise bir lafzin bagka bir lafza
mana degisikligi olmaksizin gevrilmesidir. »e’den >« gibi. Bu durumda
udul eden kelime kendisinden déniistiigii kelimenin feri durumunda
oldugu i¢in bu ona sarftan bir men edilme illeti olusturmaktadar.

Udul ile istikak farkli olup, istikakta lafiz mana 6n plana ¢ikar. Or-
negin «_= fiilinden <= istikak olurken _#) ‘den tiiretilen _35 udul

olur.2’

Nahivcilere gore udul 6zelligi tastyan isimler iki kisimdr.

A. Udul-u tahkiki: Gayr-1 munsarif illetleriyle birlikte lafzi bir sebe-
bin de bulundugu udul etmis isimlerdir. Ornegin ¥ « A kelimeleri gibi.
Bu kelimelerde udul var ancak gayr-1 munsarif kabul edilen sigalara ay-
kar1 bir lafizla gelmislerdir. Ancak A& kelimesinin sarf edilip edilmemesi
caizdir.

B. Udul 6zelligi ile birlikte alem 6zelligi tasiyan kelimeler olup, na-
hivciler gayr-1 munsarif kabul etmiglerdir.?

% Sibevey, el-Kitab, 111 s. 359-367.

% fbn Yais, Serhu’l-Mufassal, 1, 62; Cemaluddin b. Y{isuf b. Ahmed b. Abdillah ibn Higam
el-Ensari, Serhu Katri'n-Nedd bellu’s-Sadd, nsr. Muhammed Muhyiddin Abdulhamid, Mi-
sir, 1383/1963, s. 447.

27 jbn Yais, Serhu’l-Mufassal, 1, 59; Muhammed Rahmi el-Ekini, Serhu’l-Akdu’n-nami ala’l-
Cami, I-1I, Matbuatu’l-Osmaniyye, 1314., I, 122-124.

% Abbas, en-Nahou'l-vifi, IV, ss. 222-258.
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Udul olma sekilleri de soyle siralanabilir:

1- Marife bir isimden Js} vezni {izere udul eden &8 & « & gibi keli-
meler sayet marife olurlarsa iki illet olma durumundan dolay:1 (udul,
Alem) gayr-1 munsarif olurlar. Ancak bu vezin iizerine olan i « JXa gibi
cins isimler ile yine bu vezin iizere cogul olan & s gibi cins isimler

alem olsalar dahi udul etmedikleri i¢cin munsarif olurlar.

2- Sayilardan udul eden isimler icin J&é «Jsis seklinde iki vezin var-
dir. Bu sekilde udul etmis isimler udul ve vasf 6zelligi tasidiklari igin her

haliikarda gayr-1 munsarif olurlar.

3- Bu kisimda g X gibi cem olma yolu ile udul etmis olan kelime-
ler bulunmaktadir. Bu kelimeler marife olduklar1 zaman iki illet nedeniy-

le (marifelik, udul) gayr-1 munsarif olurlar.

4- Bu kisimda J"dan udul etmis JA1 < 2% gibi kelimeler yer almakta-
dir. Cinkii bunlarin ash Y «fe sy jau olup udul etmiglerdir. Eger nekre

kastedilirse munsarif olurlar.2®

5- Alem iken J# veznine udul eden kelimeler. Bu vezin iizere yapi-
lan udul, isimlendirme (U «alis gibi), emir (LX) e J)3s), masdar (s
558l e, sifat igin (silip slipiiren manasina 4l kelimesinden udul
eden (#3a kelimesi) olabilir. Ayrica, miiennese nidadan udul etmis te

olabilir. Ornegin &ixa L nidasindan udul eden &b \ ifadesi gibi.30
3. Vasf

Mevsuf sifattan once gelir ve bu 6zelligi ile de sifat mevsufun feri konu-
munda kabul edilir. Vasf belirsiz bir kelimenin bir 6zelligine agiklik geti-
ren kelimedir, sifattir. Nahiv alimleri vasfi; vasf-1 asli, sifatlik manasi ke-

limenin aslinda olan (31j¥$\) ve vasf-1 arizi, aslinda sifat manas: olmayan

% EbG Muhammed b. Ali es-Saymeri, et-Tebsire ve't-tezkire, I-1, Mekke, 1402/1987., 11, 562-
563.

30 Sibevey, el-Kitab, 111, ss. 276-277; Suyuti, Hemu'l-hevami, 1, s. 29; ibn Yais, Serhu’l-Mufassal,
I, 5.10; Zeccac, Ma yansarif ve md I yansarif, s. 100.

81 Kelimenin aslinda “kirmizilik” manasi vardir.
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fakat lafizda bir seye sifat olan kelimeler (32.;-33“ s3i &i95%) olarak ikiye
ay1rm1§1ard1r.33 Kelime aslen sifat olmayip sifat manasinda kullanildigin-
da munsarif olurlar. Ciinkii sifat olmalar1 nakil yoluyladir. Sifat manasi

olan kelimeler ii¢ durumda gayr-1 munsarif olurlar.

1. Igerisinde sifat manasi tagiyan ¢S vezni iizere gelen kelimeler. Bu
vezin iizere gelen kelimelerde aslinda sifat manasi tagimalari ve 43é gek-
linde miiennesinin bulunmamasi, aksine ¢ veya 8 vezninde bulun-
masi sart kosulmustur. Ornegin ¢like kelimesi aslinda sifat manasi bu-
lundurmakta ve miiennesi ke geklinde geldigi i¢in gayr-1 munsariftir. 34

2. Icerisinde vasf manasi olmakla birlikte fiil vezninde gelen bir sifat
olmast. Fiil vezninde gelen sifatlar » S « sual gibi sadece fiile mahsus olan
vezinde gelenler, _ual kelimesinin ism-i tasgiri olan )s-mi gibi isimle fiil
arasinda ortak olan bir vezin tizere gelen sifatlar.

3. Isimdeki bir manaya degil de fiildeki bir manaya delalet eden si-

fatlar.
4. Te’nis

Arapcada Tiirkceden farkli olarak isimler miizekker ve miiennes olarak
ikiye ayrilir. Kelimelerin miizekkerlik ve miienneslik durumlar: bilinme-
den 6nce kendilerine miizekker lafz1 ile isaret edilir. s, Olss, Ol gibi.
Daha sonra miiennes oldugu anlasilan isme miienneslik alameti konulur.
Miiennes ismin bu alamete ihtiya¢ duymasi kendisini miizekkerin feri

yapar.35

Miiennesin tanimini yapacak olursak ez-Zemahseri “kendisinde mii-
enneslik ta’sy, elif-i maksure ve memdade bulunan sey (kelime) dir.%%”

seklinde ifade etmistir. Muhammed el-Feyy(imi'ye gére nahiv 1stilahinda

¥  “Ben dort hamima ugradim.” ciimlesindeki H&fﬁ aslen sifat degildir. Fakat ciimlede sifat

konumunda kullanilmistir.
®  Giiltekin, Arap Dilinde Gayr-1 Munsariflar, s. 51.
¥ Age,s.53.
% Ibn Yais, Serhu’l-Mufassal, 1, 59.
% Ebu’l-Kasim Mahmiid b. Umer ez-Zemahseri, el-Mufassal, Beyrut, 1410/1990., s. 237.

ONDOKUZ MAYIS UNIVERSITESI iLAHIYAT FAKULTESI DERGISI [2017] sayi: 43

203
OMUIFD



204

OoMUiFD

ALADDIN GULTEKIN

miienneslik “lafzin kendisinde olmasa bile fiiline veya benzeri etkenine
te’nis alameti bitisen manalar>’” demektir. Mustafa Galayini ise miienne-
sin tamumi goyle yapmaktadir: “Miizekker isim kendisine '3 ile isaret
etmenin dogru oldugu isimdir. J&), gbes, ,38, S gibi. Miiennes isim ise

kendisine > ile isaret etmenin dogru oldugu isimdir.” %

Miiennes ¢esitleri

Arapcada miiennes isimler lafiz ve mana yoniinden dort gruba ayrilir.
Lafiz yoniinden miiennes olanlar su iki gruptur:

a. Lafzi miiennes: Ister 42kl gibi miiennes ister iall gibi miizekker ol-

sun sonunda miienneslik alameti bulunan isimlerdir.

b. Manevi miiennes: Kendilerinde miienneslik alameti bulunmadig1
halde miiennes kabul edilen ve =3 ile isaret edilen as, sl gibi isimler-
dir.

Mana yoniinden miiennes olanlar ise sunlardir:

c. Hakiki miiennes: 354 ve 4 gibi insan veya hayvan cinsinden disi

olan isimlerdir.

d. Mecazi miiennes: ¢ ve (4 gibi insan ve hayvan cinsinden olma-

salar bile onlarin disisi gibi goriilen isimlerdir.%°

Miienneslik alametleri
Isimlerde miienneslik alametleri ii¢ tanedir:

a. Ta-i merbuta (¢): Miiennes kabul edilen isimlere ve bunlarin sifat-

larinin sonlarina dahil olur. s3], ide gibi.

b. Elif-i makstre (!/s): Sonu L=e gibi “)” ile veya s gibi “s” ile bi-
ten isimlerdir. L=, 8 gibi kelimenin kok harflerinden oldugunda asli
elif; s (dava), s_SY (anma) gibi kelimenin kok harflerinden olmayip

8 Ebu'l-Abbas Ahmed b. Muhammed b. Ali el-Hamevi el-Feyyumi, el-Misbdhu'l-munir,
Mektebetu Liibnan, Beyrut, 1987, s. 209.

38 Es-Seyh Mustafa el-Galayani, Camiu’d-duriisi’l-ardbiyye, I-111, Beyrut, 1402/1982., 1, s. 98.

®  Giiltekin, Arap Dilinde Gayr-1 Munsariflar, ss. 25-26.
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zaid harf oldugunda te’'nis elifi olmak tizere ikiye ayrilir. Miienneslik

alameti olan ise sadece te’nis elifi oldugundadar.

Bu harfler kelimenin ti¢ilincii harfi ise ve harf kelimenin aslinda “s”
ise 4, ¢l gibi “” seklinde, harf aslinda “” ise L=g, L) gibi “1” seklinde
yazilir. Bu harfler dordiincii veya besinci harf olarak geldikleri zaman
s ve sihiak gibi “s” seklinde yazilir.

w\rr "

c. Elif-i memdtide (s!): Sonu zaid bir " ve “+” ile biten isimlerdir. Bu
durum daha ¢ok renk ve Oziir ifade eden kelimelerin miienneslerinde
bulunur. 435 (mavi), s.)& (topal) gibi. Fakat bu harfler +Wl kelimesinde
oldugu gibi kelimenin aslindan oldugu icin zaid olmayip, sl kelimesin-
deki gibi “s”dan, ¢\ kelimesindeki gibi “s”den kalbedilmis olursa mem-

dtide isim olmaz.*

Yukarida verdigimiz bu bilgiler 1s1§1nda isimlere elifin dahil edilme-

sine deginelim.

Nahivcilere gore bu elifler miienneslik, miilhak ve teksir amaciyla
isimlerin sonuna gelirler. Miienneslik i¢in gelen elifi digerlerinden ayiran
fark bu eliflerin ks <2 gibi tenvin almamasidir. Sonuna miilhak elifi
alan kelimeler tenvin aldiklar1 gibi miienneslik 3 ‘s1 almaktan da men
edilmezler. Ornegin 3l «iba ) gibi. Yine bu iki 6zelligin diginda kelimele-
rin sonuna s>%3# (gok iri, kocaman) érneginde oldugu gibi teksir icin elif

alan kelimeler vardir.*!

Arapgada sonu s ¢! seklinde biten isimler alemlik sart1 aranmaksizin
gayr-1 munsarif kabul edilirler. Cogu nahiv alimleri isimlerin sonunda
bulunan maksur veya memdud eliflerin aslinda ' ~= ¢l a seklinde yan
yana gelen iki elif olduklarini, bu durumun okuma firsatin1 ortadan kal-

dirdiginy, ilk elifin diisiiriilmesinin miiennes olmay1 ortadan kaldiracagi-

“ Giiltekin, Arap Dilinde Gayr-1 Munsariflar, ss. 26-28.
% Tbn Yais, Serhu’l-Mufassal, V, s. 107.
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n1 ikinci elifin miienneslige delalet etmesi sebebiyle hemzeye doniistii-

rildiigiini ¢ e ¢¢) y~a seklini aldigini ifade etmi§1erdir42.

Sibeveyh (6. 180/796) bu eliflerin ya bedel ya ii¢ harfli ismi dort harfli
yapmak ya da miienneslik i¢in oldugu gé’)rﬁ§ﬁndedir43.

Miiberred (6.286/899) bu eliflerin sadece miienneslik i¢in oldugunu

ve her halukarda gayr-1 munsarif olmasi gerektigini ifade etmisgtir®,

Zeccac Miiberred ile ayru goriisti paylasarak bu 6zellikteki kelimele-
re eliflerin bina tamamlandiktan sonra ilave edilmedigini bu sebeple ge-
rek marife gerekse nekre halinde gayr-1 munsarif oldugu goriisiinii ileri

sﬁrmﬁ@tﬁr“.

Ibn Yaig’e gelince o sonunda elif-i maksure ve memdude bulunan
isimlerin baska sebebe ihtiya¢ duymadan gerek marife gerekse nekre
halinde gayr-1 munsarif olmasi gerektigini, zira bu eliflerin marifelikten
sonra da kelime sonunda bulunmaya devam ettigini, marifeligin ise daha

da agirlastirici bir durum oldugunu belirtmi§tir.46

Sonlarinda lafzi veya manevi miienneslik alameti bulunan alemler

s ytie dall ve dad dabli gibi isimler gayr-1 munsanf olurlar.*’.

Isim ortas1 harekeli {i¢ harfli ve sonu miienneslik alameti ile bitiyorsa
alem olduklar1 zaman gayr-1 munsarif olurlar. Sayet ortast sakin ve so-
nunda miienneslik alemeti yoksa munsarif olmas: veya gayr-1 munsarif
olmasi caizdir. Ancak bu isimler ile bir miizekkere alem olursa gayr-1
munsarif olurlar. Ornegin bir miizekker <al veya < ile adlandirilirsa

saftan men edilirler™®.

4 Ebu’l-Feth Usman ibnu’1-Cinni, Sirr1 Sindatu’l-irdb,I-I, Sam, 1405/1956., 1, ss. 84-85; Halid
el-Ezheri, Serhu’t-Tasrih ala’t-tavdih, 1-1, Masir, tsz., 11, s. 211; Abbas, Nahvu’'l-vafi, IV,
617-618.

“  ibn b. Malik el-Elfiyye, s. 63; Ibn AKil, Serhu Ibn Akil, 1, s. 435.

4 Muberred, el-Muktedab, 111, s. 320.

% Zeccac, Mad yansarif ve mé 14 yansarif, s. 37.

4% Ezheri, Serhu’t-Tasrih, 11, s. 210.

4 Zeccac, Ma yansarif ve mé 14 yansarif, s. 50.

%8 Zeccac, Mad yansarif ve mé 14 yansarif, s. 52.
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Ezheri ise (6.370/980) bu eliflerin isimlerin sonunda bulunmasini bir

illet miienneslik i¢in olmasini ise ikinci illet olarak kabul etmi§tir49.

Bir bayan {i¢ harften fazla olan veya ii¢ harfli ortasi sakin olan ya-
banci bir kelime ile isimlendirilirse (6rnegin sl ¢« )5 e <23y 3) {i¢ harften
fazla olanlarda gayr-1 munsarif olurlar. Digerlerinin ise sarf edilmesi veya
edilmemesi caizdir. Ug harfli olup ) gibi miizekkerden miiennese alem
olarak gecen isimler ile ortas: sakin fakat miizekkere nakledilmemis ya-
banci isimlerde her iki durum caiz olmakla birlikte yabanci olanlarin

gayr-1 munsarif olmasi ez-Zeccac'in goriisiine gore daha iyidir. 50
5. Arapcaya sonradan dahil olan yabanc isimler (Ucme)

Bir lafzin Araplardan baskalar: tarafindan konulmasidir. Bu kelimelere
“Ja3 (sonradan girmig) de denir. Yabanc kelimeler Arapca kelimelerin

feridir. Bu ise gayr-1 munsarif olma igin lafzi bir illettir.>t
Yabanci isimlerin Gayr-1 Munsarif Olma Sartlar

a. Kelimenin geldigi dilde alem bir isim olmasi. Kelimenin, Arapcaya
dahil edilmeden 6nce cins isim degil de miifret i¢in konulmus olmasi
gerekmektedirSz. Eger geldigi dilde cins bir isim olarak kullanilan bir
kelime Arapgaya girerse, Arapgadaki cins isimlerin kullanildig: gibi kul-
lanilir ve sadece yabanci kelime oluslar1 gayr-1 munsarif olma igin yeterli

olmaz.

b. Kelimenin tigten fazla harften olugsmasi. Buna gore ¢ s, L3 gibi {i¢
harften olusan yabanci kelimeler munsarifdir. Fakat ii¢ harften olusup,
ortadaki harfi sakin olmayan yabanci kelimeler gayr-1 munsarif kabul
edilirler.

49 Ezherl, Serhu’t-Tasrih, 11, s. 210.

50 Muberred, el-Muktedab, III, s. 350; Tbn AKkil, Serhu Ivon Akil, 11, s. 331; CemAluddin b. Ydisuf
b. Ahmed b. Abdillah b. Hisam el-Ensari, Evdahu’l-mesalik ild Elfiyyeti ibn Malik, 1-V, Mastr,
1375/1956., 1V, s. 125; Ezheri, Serhu’t-Tasrih, 11, ss. 217-218.

5t Gliltekin, Arap Dilinde Gayr-1 Munsariflar, s. 78.

52 {bn Yais, Serhu’l-Mufassal, 1, 64; Ibn AKil, Serhu Ibn AKIL 11, s. 332.

ONDOKUZ MAYIS UNIVERSITESI iLAHIYAT FAKULTESI DERGISI [2017] sayi: 43

207
OMUIFD



208

OoMUiFD

ALADDIN GULTEKIN

Yabanci Kelimeleri Tanima Yollar

Bir lafzin Araplardan bagskas: tarafindan konulmasina ucme (‘exsll) de-
nir.> Arapca kelimeler ile bu kelimeler arasinda bir bagin olup olmamast
noktasinda dilbilimciler arasinda ittifak yoktur. Ali b Ishak es-Saymeri
(6.541/1146 yabanci isimleri iki kisimda ele almig birinci kisimda; Arapla-
rin kelamina nekre olarak ge¢mis, yine Arapca kelimeler gibi lam-1 tarif
alan kelimeler. Ornegin gl «aslll gibi yabanci kelimeler bu kisimda yer
alirlar. Tkinci kisimda ise Arapgaya gegmeden once kendi dilinde alem
olarak kullanilan dieles) <ol il vb. isimleri zikretmistir. Es-Saymerinin bu
goriiglerine paralel olarak Ibn. Yaig'te goriis bildirmi@tir54. El-Hadravi (6.
646/1248) “Arapga olmayan biitiin lafizlar yabancidir. Bizde bizim disi-
mizdakiler gibi bir milletiz” seklinde goriisiinii belirtirken, Tbn. Usfr (6.
669/1270) “evet bir bag vardir. Sayet biz de belirli kaliplara girmemis
lafizlarla konusursak bu herhangi bir dile ait olmayan bir kelam olur”
seklinde goriisiinii ifade etmistir. Eb(it Hayyan ise (6.745/1344) “bize gore
yabanci isimler Arapgaya Arap olmayan Fars, Rum, Habes, berberi vb.
diger yabanci dillerden nakledilmis kelimelerin tiimiidiir” demek suretiy-

le ibn. Usfar'la aym goriisii benimsemistir>>.

Yabanci kelimelerin gayr-munsarif olmasinda ti¢ sart ileri siiriilmiis-

tir.
1. Kelimenin en agik bigimde yabanci kelime olmasi.
2. Kendi dilinde de alem olmasi.
3. Ug harften fazla olmast.

Nahiv alimleri yabanci kelimelerin taninmasi igin gesitli yollar soy-

lemiglerdir. Bunlardan bazilar1 sunlardir:

% Cami, el-Fevaidu'd-diyaiyye, s. 22.

% jbn Yais, Serhu’l-Mufassal, 1, s. 66; el-Ekini, Serhu’l-Akdu’n-nami, 1, s. 113; Giiltekin, Arap
Dilinde Gayr-1 Munsariflar, s.79.

%  Celaluddin Abdurrahman b. Ebi Bekr es-Suyuti el-Iktirdh fi ilmi usiili'n-nahv, tsh. Ahmet

Suphi Furat, Istanbul, 1395/1975., s. 17.
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a. Dil alimlerinden birinin nakletmesiyle56.

b. Arapgadaki kelime kaliplarindan birine uymadiginda. < (kur-
sun), s (ipek), dd) (incil) gibi.>’

C. gved g veus g ve ve dgibi harflerin bir kelimede bir araya
geldiginde. g3 (kuglik saray), o= (kireg), i (put, sihir), A yalicapki-
n1 kusu) gibi.

d. Zelalika harfleri (dil ucu harfleri) denilen <, _, <, J, » ve ¢ harfle-
rinden birinin bulunmadigi, dort ve bes harfli kelimeler. Fakat mesela
Ja % (ayva) kelimesi i¢inde bu harflerden bulundugu igin Arapgadir.

e. u ve L, J ve Ui gibi harfler bir kelimede pes pese geldiginde. w3
(nergis), 45l (tereddiit) gibi.

6. Cemi

Cemi isim olma gayr-1 munsariflikta iki illet yerine gecen bir illettir. Ibn
Malik “sen Jielss «Jelss vezni tizere gelen ile bunlara benzeyen kelimeleri

gayr-1 munsarif yapmak icin yeterli sebep kil” seklinde ifade e’cmi@’cir.58

Araplar muntehe’l cumu siygasini yani cemilikte son asamaya gel-
mis olan isimleri gayr-1 munsarif kabul etmislerdir. Bu siygadaki vezinle-
rin basindaki harf meftuh, {i¢lincli harfi eliftir. Eliften sonra harekeli iki

veya ortasi sakin ii¢ harf seklindedir.

Muntehe’l cumu’ siygasi gayr-1 munsariflikta iki sebep yerine gegen
bir illettir®®. Bunun sebebi bu siygada olan cemiler, cemilikte son asamaya
geldiginden tekrar cemi yapilabilme ihtimali yoktur. Bu yoniiyle fiile
benzerler. Cilinki fiil cemi olmaz. Bu durumda cemide iki illet vardir.

Bunlar cemilik ve fiile benzerliktir®°,

% Suyuti el-Tktirdh, s. 17.

¥ Giiltekin, Arap Dilinde Gayr-1 Munsariflar, ss. 80-81.

% fbn AKil, Serhu [bn Akil, 111, s. 326.

% Cami, el-Fevdidu’d-diydiyye, s. 23.

Sibevey, el-Kitab, 111, 227; Zeccac, Ma yansarif ve md 14 yansarif, s. 63; Saymeri, et-Tebsire
ve't-tezkire, 11, 569.

60
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ey

Muntehe’l cumu’ siygasindan olup sonuna “3” eklenmis 323 gibi ke-
limeler ve eliften sonra ortasi sakin olmayan ii¢ harfli vezinler ve munte-
he’l cumu’ siygasinin veznine uydugu halde “ L gibi bazi kelimeler

gayr-1 munsarif olmazlar.

Baz1 muntehe’l cumu’ siygalari sunlardir:

a) Jel g FPE (ytziikler)
b) Jilad ijlaia (sahifeler)
c) Ol g Gl s (6gltiictiler)
d) Jelia dala (camiler)

e) Oaelis fubas (lambalar)
f) el u sl (tecriibeler)
g) JOallad EE (dinarlar)
h) Jeld o laia (sarraflar)

i) e SO (sarhoslar)

) Slad sl (bakireler)
K) Jeil dalil (parmaklar)
1) Ol fls (tesbihler)
m) Ollad Aal 50 (paralar)

n) Oield Dl (zifiri karanliklar)
0) A AMES (sandalyeler)
p) 1 8ely; paalag (kara nesneler)

7. Sonu ¢V1a biten isimler

Alem olan isimlerin sonu zaid “¢" ile tamamlanirsa gayr-1 munsarif
olur.52 O yae, RS gibi. Fakat her iki harfinde zaid yani kelimenin aslin-
dan olmamasi sart1 aranir. Bu sebeple 0\a <l «laa gibi kelimelerin her

iki harfi birlikte zaid olmadigindan gayr-1 munsarif olmazlar.

8 Emil Bedi Yakib, el-Memnu mine’s-sarf, Beyrut, 1414/1992, ss. 55-57.
62 Sibevey, el-Kitib, 111, 215,216; Muberred, el-Muktadab, 111, 335; Zeccac, Ma yansarif ve ma Id
yansarif, s. 47.
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Sayet zaid 0'dan 6nceki harf e «0)35 <l Srneklerinde oldugu gibi
seddeli ise iki sekilde ele alinabilir. Birincisi, seddeli harfinde géz 6niinde
tutulmasiyla sondaki o'nun zaid olduguna karar verilerek gayr-1 munsa-
rif kabul edilir. Ikincisi, sondaki o harfinin asil oldugu kabul edilerek sarf
edilir. Dilciler sonunda zaid ¢! bulunan isimler igin biri lafzi digeri mane-
vi iki sebep oldugunu ileri siirmiislerdir. Manevi sebep i¢in bu kelimele-
rin alem olmasi nedeniyle marife oldugunu marife olmasini ise onu nek-
religin feri yaptigina isaret etmislerdir. Lafzi sebeb icin ise bu kelimede
fazlalik bulundugunu bu fazlaligin ise onu basit kelimenin feri yaptigini

séylemi§lerdir.63
8. Fiil Vezni

Fiil vezni ismin, fiil vezinlerinden oldugu kabul edilen bir vezin iizere
olmasidir. Ancak sadece bu Ozellik gayr-1 munsarif olmasi igin yeterli
degildir64. Bu 0zelligi ile birlikte alem olmasi sart1 da aranur. Alem &zelli-
gi bulunan isim, mazi, miizari ve emir fiil kaliplarindan biri iizerine bu-

lunduklar1 zaman gayr-1 munsarif olurlar.®®

Isimlerin asil 6zelligi munsarif olmalaridir. Sarf ise tenvin oldugu
i¢in bu isimlerin fiile benzemeleri gayr-1 munsarif olma nedenidir. Fiil
veznindeki bu benzerlik bazen lafizda bazen de manada olur. Benzerlik
ne surette olursa olsun gayr-1 munsariflik nedenidir. Zira fiil cerr ve ten-
vin almaz. Ismin fiile benzemesi izafet veya lam-1 tarif dahil olmas: sebe-

biyle bozuldugu takdirde sarf edilirler.%®
Fiile mahsus olan vezinler:

1. Alem isim mazi fiile mahsus vezinde olur. Bu vezin ise ya malum
ya da mechul siga seklinde degisiklik gosterebilmektedir. Bir kimse faili

gizli mazi fiil lizere gelen vezin iizere isimlendirilirse iki sebepten dolay1

8 [bn Yais, Serhu'l-Mufassal, 1, s. 66.

8 Cami, el-Fevdidu’d-diydiyye, s. 26.

% Muberred, el-Muktedab, 111, ss. 311-312; Saymeri, et-Tebsire ve’t-tezkire, 11, s. 545; ibn Yals,
Serhu’l-Mufassal, 1, s. 60.

%  Muberred, el-Muktedab, 111, ss. 309-310.
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gayr-1 munsariftir. Birincisi: isimlerde bulunmayan bir kalip tan gelmistir.
Ikincisi: bu vezin isimde agirliga sebebiyet vermistir. Bu nedenle Araplar
Anber b. ‘Amr b. Temim’i ¢ok yemek yemesinden dolay: lakab: olan

“alad” fiili ile adland1rm1§lard1r.67

Mazi mechul vezninde fiiller alem olduklari zaman gayr-1 munsarif
olurlar. Ancak sonu illetli ve idgam edilmis ise ve bu vezinde isim bulu-
nuyorsa munsarif olurlar. Bu nedenle sbsi ¢z a2 s gayr-1 munsarif
olurken, 3 «J# kelimeleri isimlerden ‘X «J# seklinde benzerleri bulundugu

i¢in gayr-1 munsarif olmazlar.

2. Muzari fiile mahsus bir vezin iizere gelen alemler; basinda fiile
mahsus olan zaid harflerden birinin bulundugu bir fiil vezni tizere bulu-
nan e ¢S4 <y gibi kelimeler alem olarak kullanildig: takdirde gayr-1
munsarif olur. Ancak basinda zaid harf bulundugu halde miizari vezin

iizere bulunmayan isimler sarf edilirler. Ornegin; s «& sl gibi.®8

3. Emir vezni {izere gelen «_»=! gibi bir kelime ile isimlendirme yapi-
lirsa hemzesi fiilden nakledildigi i¢in kati olur ve gayr-1 munsarif olurlar.
Ancak bir kimse &b fiilinin emri olan &l ile isimlendirilse isimlerde
#la seklinde karsiligi bulundugu igin sarf edilirler.®° Yine J¥nin emri olan
& ile isimlendirme yapilacak olunursa, iki sakinin yan yana gelmesinden
dolay1 diisen s geri doner ve » $ seklini alir.”® Bu sekli ile isimlerde «& s

S seklinde karsiligi bulundugu igin sarf edilir.”*

8 Sibevey, el-Kitdb, 11, ss. 194-208; Saymeri, et-Tebsire ve't-tezkire, 11, s. 542; Muberred, el-
Muktedab, 1, s. 545; Ibn Yais, Serhu’l-Mufassal, 1, s. 60.

%  Sibevey, el-Kitdb, 111, ss. 200-206; Saymerd, et-Tabsire ve't-tezkire, 11, s. 541.

% Sibevey, el-Kitdb, 111, s. 198; Saymeri, et-Tebsire ve't-tezkire, 1I, s. 542; Muberred, el-

Muktedab, 111, s. 315.

Bu durumu sdyle izah edebiliriz. s#&nin ash 43 dir. Fiilin bunu ilal yapmadan miizari

yapacak olursak sayet, 434 seklinde okumamiz lazim. Sonra §'1n harekesi kendinden 6n-

ceki sahih ve sakin harf olan (a nakledilir. Fiil bu durumda ef&é seklini alir. Emr-i hazir

yapildiginda miizarilik harfi fiilin baginda atilir ve psh seklinde okunur. Son asamada

basinda cezm edat1 varmis gibi okudugumuzda (,_a, seklini alir. Bunu alem olarak kullan-

digimizda bir dnceki asamasina geri dénmemiz gerekir ¢linkii Arapcada iki harfli isim

yoktur.

Saymeri, et-Tabsire ve't-tezkire, 11, s. 542.
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Bu kismi 6zetleyecek olursak sayet; isimle fiil arasinda miisterek ve-
zin {izere bulunan ancak fiil 6zelligi bulunan isimler alem olduklar: za-

man gayr-1 munsarif, isimlik yonii agir basanlar ise munsarif olurlar.”?
9. Terkib

Terkib, bir ciizii harf olmayan iki veya daha fazla kelimenin bir kelime
haline gelmesidir73. jasias, il gibi. Bununla kastedilen cer edilmeyi
gerektiren izafet terkibi, isnad terkibi ve mebnilere ait olan “433” ile biten
mezcl terkib degildir.

Tek basmna gayr-1 munsarif olmas: yeterli olmadigr icin terkibde
alemlik sart1 da aranur.

Yer isimleri olan €ldx « Siee jsimleri gibi bir tarafi harf ya da sonu
435 ile tamamlaniyor olmaksizin iki veya daha fazla kelimenin izafetsiz bir
bigimde tek kelime (bilesik isim) haline gelmesidir.74 Terkib halindeki
isimler miifret isimlerin feri oldugu igin sarf edilmezler. Terkibler nekre
yapildig1 zaman sarf edilirler. Zira alem 6zelligi ortadan kalkarak sadece
terkib 6zelligi kalmis olur. Bu ozellik tek basmma onun gayr-1 munsarif
olmasi igin yeterli degﬂdir.75

Gayr-1 Munsarifin Hitkmii
Gayr-1 munsarif olan kelimeler ciimle i¢inde su sekillerde irab edilir:

a. Gayr-1 munsarif kelimenin sonu elif-i maksiire veya nakis olmadi-
ginda, tenvinsiz zahir bir damme ile ref edilir. 3/ i gibi.76

b. Gayr-1 munsarif kelimenin sonu elif-i maksfire veya nakis oldu-
gunda, takdiri bir damme ile ref edilir. ¢ &ils ve Gle (=6 & gibi.

2 [bn Malik el-Elfiyye, s. 56; Ibn AKdl, Serhu Ibn Akil, 11, ss. 332-233; Ibni Hisam, Evdahu'l-
mesdlik, IV, s. 127; Abbas, en-Nahvu'l-vifi, IV, s. 249.

™ Sibevey, el-Kitdb, 111, 296; Cami, el-Fevdidu’d-diydiyye, s. 25.

" Sibevey, el-Kitdb, 111, s. 296 Cami, el-Fevdidu’d-diydiyye, s. 25; ibn Hisam Serhu Katri'n-
Neda, s. 447.

5 jbn Yais, Serhu’l-Mufassal, 1, s. 65; Saymerd, et-Tebsire ve't-tezkire, 11, s. 574.

8 Giiltekin, Arap Dilinde Gayr-1 Munsariflar, s. 7.
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c. Gayr-1 munsarif kelime elif-i makstre ile biten bir kelime olmadi-

ginda, tenvinsiz zahir bir fetha ile nasb edilir. & el Eane gibi.

d. Gayr-1 munsarif kelime elif-i makstre ile biten bir kelime ise ten-

vinsiz takdiri bir fetha ile nasb edilir. & &3l gibi.”’

e. Gayr-1 munsarif kelimenin sonu elif-i maksiire veya nakis olmadi-
ginda, kesradan bedel olarak tenvinsiz zahir bir fetha ile cer edilir. &oa
34k gibi.

f. Gayr-1 munsarif kelimenin sonu elif-i makstire veya nakis oldu-
gunda, kesradan bedel olarak takdiri bir fetha ile cer edilir. & &5
gibi.

g. Gayr-1 munsarif kelime harf-i tarif ile veya izafetle marifelik ka-

zandiginda, ref ve nasb durumlarinda, bu sekilde marifelik kazanmayan-
larin durumu gibi irab edilir. sl &85 gibi.

h. Gayr-1 munsarif kelimenin sonu elif-i makstire veya nakis olmadi-
ginda, zahir bir kesra ile cer edilir. (5581 &5 gibi.

i. Gayr-1 munsarif kelimenin sonu elif-i makstire veya nakis oldu-
gunda, takdiri bir kesra ile cer edilir. X &yhave =l ala gibi.78
Sonug¢

Yaptigimiz bu ¢alisma sonucunda ulagtigimiz tespitleri sdyle siralayabili-
riz:

1. Sonuna cer alameti ve tenvin alan isimler munsarif, bu alametleri
almayanlar gayr-1 munsarif olarak adlandirilirlar. Arapgadaki isimlerin

kahir ekseriyeti munsarif kisimda yer almaktadir.

2. Arapcada bir isim iki sebep veya iki sebebin yerini tutacak bir se-
bep (siga munteha’l-cumi, sonunda tesniye elifi) nedeniyle sarfdan men
edilirler.

" Giiltekin, Arap Dilinde Gayr-1 Munsariflar, s. 8.
" Ibn AKl, Serhu Ibn Akil, 1, s. 77; Suyuti, Hemu'l-hevimi, 1, s. 24; Galayani, Camiu'd-
duriisi’l-ardbiyye, 11, 227-228; Giiltekin, Arap Dilinde Gayr-1 Munsariflar, s. 8.
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3. Alem ozelligi iki sebebin gayr-1 munsarif kildig1 kelimelerin odak
noktasinda bulunmaktadir. Yani alem-terkib, alem-udul, alem fiil vezni,
alem- yabanci isimler, alem -tenis vb. seklinde goriilmektedir. Bazen
gayr-1 munsarif olan bir kelime i¢in yapisinda ikiden fazla sebep buluna-
bilir.

4. Gayr-1 munsarif bir kelime bagina J alirsa ve bir bagka kelimeye
muzaf olursa munsarif olur. Ancak bu sartlar olmadig: halde siirin zaru-

retinden dolay istisnal olmak suretiyle munsarif kullanilabilir.

5. Calismamiz esnasinda isimlerin asil, fiillerin ise ismin feri (ilintisi)
oldugunu, ismin kuvvetinin 6l¢tisii olan tenvinin fiiller i¢in kullanilmadi-
giny, fiile lafzi veya manevi olarak benzeyen isimlerin ise eski giiciinden
kayip verdigi i¢in onlardan tenvinin ve (—) harekesinin men edildigini
tespit ettik. Ozellikle Arapca konusurken veya metin okurken isimlerin
sonundaki tenvinlerin veya kesre harekelerinin okunmasi veya okunma-
mas!t hususunda saglikli akicilik kazanmak icin bu konunun iyi anlasil-

mas1 kanaati tasinmaktadar.
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KIRAAT ILMI SISTEMATIGINDE
UsUL KAVRAMLARI

YASAR AKASLAN"

Method Concepts in the Quranic Recitation (Qiraa)

Abstract: The Quranic recitation (Qiraa) is a discipline that analyzes the words of
the Holy Qur'an via expression and examines the agreement and the con-
tradictions by ascribing to their followers (imams and their narrators). The
scope of this paper is method concepts which are frequently used for teach-
ing technique of the mentioned discipline. In this study, a general frame-
work for concepts will be presented and discussed general rules of ones
since the issue defined as procedural contradiction has a technical nature.

Keywords: Qiraa, Method, Contradictions, Concept, Technique.
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Burada, ustli ihtilaflar olarak ifade edilen meselenin ¢ok teknik olmasi ha-
sebiyle ve bu calismanin hacmini de asacagindan kavramlara genel bir cer-
ceveden bakilacak ve onlarin genel kurallarina isaret edilecektir.

Anahtar Sézciikler: Kirdat, Ustl, Farklilik, Kavram, Teknik.

kR

Giris

Her ilim dali, gelisip zenginlesme siirecinde kendine 6zgii birtakim 1sti-
lahlar ortaya koyar ve zamanla bu kavram havuzlar1 sayesinde literatiir
gelistirir. Tarihsel siiregte, bu literatiir sayesinde nesilden nesile degisme-
den ya da ufak degisikliklerle aktarilagelen terimler, ilgili bransla ilgile-
nen herkesin istisnasiz bilmek ve aktarmak durumunda oldugu tanim-
lardir. Ilgili brangin kendine mahsus dilinin ve terminolojisinin olugsma-
sinda en 6nemli unsur olan 1stilahlar, literatiirde herkesce kabul edilen

genel-gecer nitelik kazanarak ilgili sahada sik¢a tekrarlanmistir.

Kiraat imamlari, Kur’an-1 Kerim’in edasi itibariyle birgok kural tize-
rinde ittifak ederken bazi konularda birbirlerinden ayrilmiglardir. {lahi
kelamin lafizlarinin telaffuzu hususunda, Kur’an-1 Kerim’de kiraat ihtilaf-
larmin s6z konusu oldugu yerlerde bir ustl takip edilerek okunmas: ya
da her kirdat imaminin belli bir yontem dahilinde kendilerine mahsus
belirledikleri okuyus tarzlar1 kiraat ilminde usill farkliliklar: olarak ifade
edilmektedir. Bu noktada, kiraat ilminin otoritelerinden olan Dimyati'nin
(0.1117/1705) kirdat ilmini, “Yice Allah’in kitabin1i nakledenlerin
Kur’an'in hazif-isbat, tahrik-teskin, fasil-vasil ve bunlarin disinda, ancak
sema’ yoluyla sabit olabilecek telaffuz sekillerini -6rnegin ibdal vs. vecih-
lerindeki ittifak ve ihtilaf noktalarini bize 6greten ilimdir.”! seklinde ta-
nimlamasi, kiraat tedrisatinda s6z konusu olacak kavramlara vukiifiyetin
Onemini gosterir. Bu tiir farkliliklar, ses ve telaffuz keyfiyetiyle ilgili ol-
masi itibariyle fonetik? farkliliklar olarak da isimlendirilebilir.?

1 Ahmed Muhammed Benna Dimyati, ithifu fudaldi'l-beser bi'l-kirddti'l-erbaate ‘ager, Sa’ban
Muhammed ismail (tahk.), Alemii’l-Kijtiib, Beyr(it 1987, I, 67.

2 Fonetik (Phonetics), “Telaffuz edilen ses” anlaminda, phono ya da phone kokiinden gelen
Yunanca bir kelimedir. Mario Pei, Glossary of Linguistic Terminology, Anchor Books, New
York 1966, s. 199. Ote yandan dilbilim terimi olarak fonetik, “Insan konugma seslerinin
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Liigatte, “kok, temel, esas ve dayanak™ gibi manalara gelen as! keli-
mesi, kdide ve delil anlamlarinda da kullanilir. Cogulu usii! olarak kulla-
nilan kavram 1stilahta, “bagkasinin {izerine bina edildigi sey”,> “bir bili-
min temel prensip, ilke ve kurallar1”¢ olarak bilinir. Kiraat literatiirtinde
ise “birbirine benzeyen ciiz’iyyatin timiiniin altinda toplandigi veya
siniflandig1 genel kurallar biitiinii”7 seklinde tanimlanabilir. imale, id-
gam, teshil, terkik, sila ve ismam vb. tecvid kurallar1 ve lehge farkliliklar
bu basglik altinda ele alimir. Kaynaklarda bunlarin usiil diye adlandirilma-
sinin sebebi, s6z konusu kurallardan birinin hiikmiiniin, genel olarak
hepsine uygulanabilir olmasidir. Bazen de bu kategoride degerlendirilip
de bir kurala tabi olmayan ve bir hiikiim altina sokulamayan degisken

ozellige sahip kelimeler yer almaktadir.

Mahalli sive ve agizlarin ses Ozellikleriyle ilgili olan us@l ihtilaflari,
manada Snemli bir degisiklige sebep olmamaktadir. Bunlari, konusma
iislibunda ayn kelimeleri farkl: tavir ve eda ile sdylemek olarak anlaya-
biliriz. Ustl farkliliklarini daha ziyade okuyusta bir ses zenginligi ve ces-
ni olarak gormek® daha yerinde bir degerlendirme olabilir. Kur’an-1
Kerim'in aymi bigim altina giren biitiin kelimelerinde gecerli olan ve ta-
mamen seslendirme ile ilgili bu telaffuzlar, sozlii gelenege ait olmalar:
sebebiyle yalnizca tilavette kendini gosterebilmis; yazi ile iliskili olmama-
sindan dolay1 bu sekliyle mushaflara yansima imkani bulamamistir. An-

cak kiraat gelenegi icerisinde hangi kurra hangi ustile gore okuyorsa,

analiz ve tasnifi, {iretimi, kullanimi, tasinmasi ve kaydedilmesi kurallarindan bahseden
sistematik bir 6greti ve bilim” olarak tanimlanmaktadir. Detayli bilgi i¢in bk.: Necdet
Gagil, Kur'an'mn Beldgat ve Fonetik Yapis: (Kirdat Olgusu Cergevesinde), Tlahiyat, Ankara
2005, ss. 21-23.

3 Mehmet Dag, Geleneksel Kirdat Algisina Elestirel Bir Yaklagim, ISAM, istanbul 2011, s. 57.

4 Ragb Isfehani, el-Miifreditii fi garibi’l-Kur’dn, Muhammed Seyyid Kilani (tahk.), Daru’l-
Ma'rife, Beyriit 1961, s. 19.

5 Seyyid Serif Ciircani, Kitdbii't-ta'rifit, Mektebetii Liibnan, Beyrfit 1985, s. 28. Ayrica bk.:
Nihat Temel, Kirdat ve Tecvid Istilahlars, IEAV, Istanbul 2009, ss. 37-38.

6 Serdar Mutcali, el-Mu'cemii’l-Arabiyyii'l-hadis: Arapga-Tiirkce Sozliik, Dagarcik, Istanbul
1995, s. 18.

7 Muhammed Abdulazim Ziirkani, Mendhilii'l-irfin fi uliimi’l-Kur'an, Fevvaz Ahmed
(tahk.), Daru’l-Kitabi’l-Arabi, Beyrit 1995, I, 358.

8 Abdurrahman Cetin, Yedi Harf ve Kirdatler, Ensar, Istanbul 2005, s. 148.
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lafizlar1 bu ustil gercevesinde kendinden sonrakilere ayni sekilde aktar-
mislardir. Manay1 degistirmeyen ve sadece telaffuza yansiyan bu durum,

kiraat farkliliklarinin belki de yiizde seksenini olusturmaktadir.

Kur’an kelimelerinin bazilari, degisik cografyalarda leh¢e bakimin-
dan farkli sekillerde telaffuz edilmistir. Bu tiir farkl telaffuz sekillerinin
hepsinin, bizzat Hz. Peygamber tarafindan uygulandig: bilgisi kaynak-
larda yer almamaktadir. Ancak uygulama tarzi ve bir formiilasyona tabi
tutulabilmesi acisindan Hz. Peygamber'de ve Kur'an't ondan 6grenen
sahabenin uygulamasinda 6rneklerini gérmemiz miimkiindiir. Ornegin
elif-i maksiire ile biten (=2 gibi kelimeler, Hz. Peygamber’in kabilesi
olan Kureys lehgesinde tahkik (normal fetha sesi) ile okunurken farkl
kabilelerde imdle ile seslendirilir. Ancak bir defasinda Meryem s{iresinin
12. ayetinde gegen ayru lafz1 Hz. Peygamber imile ile okumustur. Onun
bu telaffuzu {izerine, “Ey Allah’in Rastlii! Imale ile okuyorsunuz. Halbu-
ki imale Kureys liigatinda yoktur.” denilince Allah’mn Rastlii, “Bu da
dayilarimiz olan Beni Sa’d’in liigatidir.”!! seklinde cevap vermistir. Hz.
Peygamber’in bu telaffuzu ve isareti, lehgesinde imale bulunan kabilelere,
sonu elif-i maksfire ile biten kelimelerde bu sekilde telaffuz yolunu agmis
olabilecegi ifade edilmektedir.”? Boylece ayni kelimeler {izerinde lehgesel
farkliliklar sebebiyle imale-tahkik, idgam-izhar, tethim-terkik ve nakl-
ibdal gibi ustile dair farkli uygulamalar ortaya ¢ikmustir. S6z konusu te-
laffuz tarzlari, kiraat ilminin 6nemli bir boyutunu tegkil etmektedir. Biz
bu makelede, kirdat ilminde onemli yer tutan usili ihtilaflarin en fazla
kullanilanlarina yer verecegiz. Bunu yaparken kirdat-1 asere imamlarina
ve ravilerine gore ustl kapsamina giren farkh telaffuz tarzlarini 6rnekler

esliginde gostermeye calisacagiz.

o Dag, Geleneksel Kirdat Algisi, s. 58.

10 Cetin, Yedi Harf, s. 148.

1 Ali Muhammed Sehavi, Cemalii’l-kurrd ve kemalii’l-ikrd, Ali Hiiseyin el-Bevvab (tahk.),
Mektebetii’t-Tiiras, Mekke 1987, II, 498; Celaleddin Suyfti, el-Itkan S ulttmi’l-Kur'dn, Su-
ayb Arnaut (tahk.), Miiessesetii'r-Risale, Beyrtit 2008, s. 194.

12 Dag, Geleneksel Kirdat Algisi, s. 48.
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1. Hemze ile flgili Durumlar

Bilindigi {izere hemze, telaffuzu en zor harflerdendir ve bogazin en uzak
kismindan (aksa’l-halk) ¢ikar. Ayrica biinyesinde cehr, siddet, zuhilr, dni ve
ismdt gibi kuvvetli sifatlar1 da barindirmaktadir.’® Kiraat ilminde 6nemli
yer tutan hemzenin telaffuzu genel anlamda tahkik ve tahfif olmak iizere

iki kisma ayrilabilir.

Hemzenin, mahrecinden tam olarak ¢ikarilmasina ve sifatlarinin
hakkinin verilerek telaffuz edilmesine “tahkik ile okuyus” denilmektedir.
Bir bagka ifadeyle bu kavram, her harfin hakkim1 vermek, hemzeyi asli
yapisiyla telaffuz etmek, hareke, izhar, sedde ve gunne vb. tilavet hassa-
siyetinin en son imkanlarimi kullanarak bir harfi digerine karistirmadan
tane tane, agik bir sekilde telaffuz etmek manasina gelir.1* Kaynaklarda
gectigine gore hemzenin tahkikle telaffuzu, Temim; Orta ve Dogu Arabis-
tan’daki Esed, Ukayl, Kays; Esed’in bir kolu olan Ben? Seleme ve civarindaki
bedevilerin lehgelerine ait bir okuyustur. Hemzenin yumusatilmak sure-
tiyle tahfifi ise Hicaz'da; Mekke, Medine, Huzeyl, Kindne, Sakif ve Hevizin
gibi kabilelerde s6z konusudur.’> Hemzenin tahkikli telaffuzu genelde
bedevi kabilelerde; tahfif uygulamasi ise medeni kabilelerde yaygindir.
Tahkikin daha ¢ok bedevilerde; tahfifin ise yerlesik kabilelerde goriilme-
sinin sebebi su sekilde izah edilmektedir: Bedeviler, genelde hareket ha-
lindedirler. Bu hareketliligin dile yansimasinin dogal bir sonucu olarak,
onlar hizli konusmaya meyillidirler. Kelimeleri hizli telaffuzda hemzenin

tahkiki kolaydir. Yerlesik hayat siiren insanlar ise agir ve teenni (ilerisini

13 Konuyla ilgili detaylar icin bk.: Adem Yesildag, “Kur'an Harflerinin Okunmasinda
Lazimi Sifatlar”, (Yayimlanmamus Yiiksek Lisans Tezi, oMU, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
2015), ss. 74-75.

14 fbnir'l-Cezeri, en-Nesr fi'l-kirddti’l-‘agr, Ali Muhammed Dabba’ (tahk.), Daru’l-Kiitiibi'l-
Hmiyye, Beyrt ts., I, 205; Necati Tetik, Baglangictan IX. Asra Kadar Kirdat [lminin Ta’limi,
i§aret, Istanbul 1990, s. 185.

15 Muhammed Salim Muhaysin, el-Muktebes mine’l-leheciti’l-*Arabiyye ve’l-Kur’dniyye, el-
Mektebetii'l-Ezheriyye li't-Tiirds, Kahire 1978, s. 85; Muhammed Salim Mubhaysin, el-
Kirddt ve eseruhd fi ulfimi’l-’Arabiyye, Mektebetii’l-Kiilliyyati'l-Ezheriyye, Kahire 1984, ss.
94-95. Ayrica bk.: Suyfiti, el-Itkin, s. 209; Mustafa Altundag, “Sahih Kiraatlerin Arap
Lehgeleriyle Hi;‘.kisi Uzerine”, MUIFD, 2001/20, s. 35.
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diistinerek acelesiz is gorme, agir davranma) ile hareketlerinin dillerine
yansimasinin bir neticesi olarak, rahat ve daha yumusak bir sekilde ko-
nusurlar. Bu da onlar1 hemzeyi tahfif ile seslendirmeye sevk ettigi diisii-

nuliir.16

Mabhreci itibariyle ¢ok zor telaffuz edilen hemzenin tahkik ile telaffu-
zu yaninda tahfif edilerek okunmasi, kiraat ilminde 6nemli yer tutmakta-
dir. Kolayca telaffuz edilebilmesine matuf olarak Araplar bu harf icin
gesitli tahfif yollarina bagsvurmuslardir.’” Arap nahivcileri, bir kelimede
biri sakin digeri harekeli iki hemzeden ikincisinin, tahfif yollarindan bi-
riyle kolaylastirilmasinin normal oldugunu ileri siirerek iki harekeli hem-
zede bu tahfifin yapilmasinin daha uygun olacag goriisiindedirler. Ciin-
kii harekeli harf, sdkinden daha kuvvetli ve telaffuz yoniinden daha agir-
dir. Bu ylizden harekeli hemze, tahfif yollarindan biriyle kolaylastirilmis

olur.’8

Hemzenin tahfif edilerek telaffuzu nakl, ibdil, teshil ve hazf olarak te-
zahiir etmektedir.

1.1. Nakl

Nakl liigatte, “Sozii nakletmek, bir yerden bir yere tasimak”!® anlamlari-
na gelir. Kiraat literatiiriinde ise “Harekeli hemzenin med harfine donii-
slip harekesini kendisinden onceki sakin harfe birakmasidir.”20 U;“i\
lafzinm?! 3 )3Y1 seklinde; (> s BB lafzinin? =S )ﬁ seklinde; st\ 38 Jafzinin®

16 Muhaysin, el-Muktebes, s. 85, Muhammed Hassan Tayyan, el-Kirddtii’l-Kur'dniyye ve
aldkatiihd bi’l-esviti ve’l-lehecit, Mecelletii’]-Mecmai’l-Liigati’l-’ Arabiyye, Dimagk 1992, ss.
294-295; Altundag, “Sahih Kiratlerin Arap Lehgeleriyle fliskisi Uzerine”, s. 35.

17 Suyt], el-Itkdn, s. 209.

18 Mekki b. Ebi Talib, el-Kesf an vucithi’l-kirddti’s-seb” ve ilelihd ve hucecihd, Muhyiddin Ra-
mazan (tahk.), Dimask 1974, I, 73.

19 Muhammed Murtaza Zebidi, Técii'l-arils min cevihiri’l-kamiis, Misir 1888, VIII, 143.

20 Suyt, el-Itkdn, s. 209; Abdiilfettah Paluvi, Ziibdetii’l-irfan fi vucithi’l-Kur’dn, Asitane,
[stanbul ts., s. 12. Detayli bilgi icin bk.: [bnii'l-Cezer, Takribii'n-nesr fi'l-kirddti’l-‘asr, b-
rahim Atve Ivaz (tahk.), Daru’l-Hadis, Kéahire 2004, ss. 113-114.

21 Bakara 2/4.

2 Cin72/1.

2 Mii’min(in 23/1; A’14 87/14.
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@-‘Dﬂ seklinde okunmasini bu telaffuz sekline 6rnek olarak verebiliriz.2*
Nakl uygulamasini Ozellikle Nafi’ kiraatinin Vers rivayetinde gormek
miimkiindiir. Ancak o, cemi’ mim’inden sonra gelen harekeli hemzeyi
nakl ile degil silayla (uzatarak)? okur.?* Kiraat kaynaklari, nakl uygula-
masiyla ilgili bilgileri “Babu nakli hareketi’'l-hemzeti ile’s-sakini kab-

leha” basliginda ele alir.?”

Vers’in nakl uygulamas: igin sakin harf, ilk kelimenin son harfi;
hemze de ikinci kelimenin ilk harfi olmalidir. Dolayisiyla :)“);3\ kelime-
sinde oldugu gibi s6z konusu sakin harf ve hemze ayni kelimede yer
alirsa nakl gerceklesmez. Zira burada rd harfi sakin; hemze de sonrasinda
gelmesine ragmen her iki harf ayni kelimede oldugundan Vers i¢in nakl
gerceklesmemistir.?® Ayrica bu telaffuz tarzi igin sakin harfin sahih olmas:
gerekir. eéuéa‘ 5 drneginde oldugu gibi sakin harf, med harfi olursa
nakl yine gerceklesmez. Burada sakin harf, med harfi yi oldugundan

nakle mani olmustur.?
1.2. ibdal

Ibdal liigatte, “degistirmek, bir seyi bagkasinin yerine koymak”3 anlam-
larina gelirken nahiv ilminde, “Telaffuzu kolaylastirmak ya da agirligim
gidermek maksadiyla bir harfin bagka bir harfe doniistiiriilmesi ve o har-
fin yerini almas1” seklinde tanimlanir.3! Kiraat literatiiriinde ise “Sakin

hemzeyi makablinin (6nceki harfin) harekesi cinsinden bir harf-i medde

2 Detayli bilgi ve drnekler icin bk.: [bnii’l-Cezerd, en-Nesr, 1, 408-419.

%5 Bu ortamda Verg'in sila uygulamast medd-i munfasila yol agtigindan silanin 6l¢iisii
Vers rivayetinde bes elif miktaridir. Zira o, medd-i munfasillar1 bes elif miktar1 uzatarak
okur. Bk.: ibnii’l-Cezeri, en-Nesr, 1, 325.

26 Ebh ‘Amr Dani, et-Teysir fi'l-kirdati’s-seb’, Otto Pretzl (tahk.), Istanbul 1930, s. 19; ibnii’l-
Cezeri, en-Negr, 1, 274.

27 Krs: Dani, et-Teysir, s. 35, bnii’l-Cezeri, en-Nesr, 1, 408; Dimyati, ithﬁf, I, 213.

8 {41 kelimesine mahsus olmak iizere bu kelimeyi fbn Kesir vasil ve vakif durumunda;

Hamza ise sadece vakif halinde nakl ile telaffuz eder.

2 Suyt], el-Itkén, s. 209.

%0 Eb{i Nasr Ismail b. Hammad Cevheri, es-Sthdh: Técii’l-liiga ve sthahii’l-‘Arabiyye, Ahmed
Abdiilgaftr Attar (tahk.), Daru’l-ilmi li'l-Melayin, Beyrat 1990, IV, 1632; Isfehani, el-
Miifredat, s. 39.

31 Ciircani, Kitabii't-ta‘rifit, s. 5.
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cevirmektir.” Eger hareke damme ise hemze viv harfine; kesre ise yd har-
fine; fetha ise elif e doniistiiriiliir.2 Bu telaffuz seklini, vakif ve vasil ha-
linde Nafi‘in ravisi Vers, Ebli “Amr'in ravisi Stsi ve Ebi Ca’fer yapmak-
tadir. Vakif durumunda ise Hamza da ibdal uygulamasina katilir.3 543
lafzimnm 5413 & sie ¥ lafzinin & sie ei-hi lafzinin ei-d seklinde okunmasini
bu telaffuz sekline 6rnek olarak gosterebiliriz.3

Ibdal ile okuyan kurra icin su kurali hatirlatmakta fayda gérmekte-
yiz. SGsi ile EbG Ca’fer, birkag kelime disinda hemzenin sakin oldugu
lafizlarda ibdal vechini uygularlar. Isbehani tarikinden gelen rivayete
gore Vers sakin hemzeli lafizlarda SGsi ve Eb(i Ca‘fer gibi; Ezrak tarikin-
den gelen rivayete gore ise hemzenin sadece siilasi yapinin fau’l-fi'linde
yer alan tiirlerinde ve S - R - AN - Wl - s lafizlaninda ibdal

vechini uygulamislardir.> Hamza ise sadece vakif durumuna mahsus
olarak, isim ya da fiil olsun her sakin hemzeli kelimede ibdal vechini

uygulamigtir.?

Hafs da | 5 lafz1 her gectigi yerde37 1358 seklinde ve Thlas stiresinin
4. ayetinde yer alan & lafzint da 13 seklinde okuyarak harekeli hemze-
deki ibdal uygulamasina katilmaktadir. Ote yandan bazi 6zel kelimelerde

bazi kurranin ibdal vechi de sz konusu olabilmektedir.38

%2 Muhammed Salim Muhaysin, el-rgadatii'I-celiyye, Kahire 1971, s. 510. Ayrica bk.: Suydti,
el-Itkdn, s. 209.

3% Muhaysin, el—frgﬁdﬁt, s. 510. Bu konuda genis bilgi icin bk.: Ibnii'l-Cezeri, en-Nesr, 1, 390-
408; Paluvi, Ziibde, s. 11.

3 Detayli bilgi ve 6rnekler igin bk.: Ibn Ebi Meryem, el-Mildah fi vuciihi’l-kirddt ve ileliha,
Omer Hamdan Kiibeysi (tahk.), Cidde 1993, 1. 185-186; Ibni'l-Cezer, en-Nesr, 1, 390-391.

% Detayl bilgi ve tiim Ornekler igin bk.: Dani, et-Teysir, ss. 34-37; Ibni'1-Cezerd, en-Negr, |,
390-394.

36 Ornekler igin bk.: Dani, et-Teysir, ss. 37-39; ibn Ebi Meryem, el-Miidah, 1, 240.

% Bakara 2/67, 231; Maide 5/57, 58; Kehf 18/56, 106; Enbiya 21/36; Furkan 25/41; Lokman
31/6; Casiye 45/9, 35.

3 Detayl bilgi ve drnekler igin bk.: Dani, et-Teysir, ss. 37-38; Ibnir'l-Cezerd, en-Nesr, 1, 394.
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1.3. Teshil

Teshil liigatte, “kolaylastirmak, zorluga ait seyleri kaldirmak” anlamina
gelir.® Kiraat literatiiriinde ise “Hemzeyi kendisi ile yine kendi hareke-
sinden olan harfin mahreci arasina koymaktir.”4 Harekeli hemzede gorii-
len teshil, sesin hareke cinsinden illet harfleri olan elif, vdv ve yd harflerin-
den biriyle hemze arasinda bir telaffuzda ¢ikarilmasidir. Hemze, sakinse

hafifce yumusatilarak oniindeki harekeye gore okunur.

Kiraat imamlari, iki hemzenin bir araya geldigi yerlerde telaffuzun
zorlugu bakimindan farkli okuma tarzlariyla bu giigltigii telafi etmeye
calismiglardir. Teshil ile telaffuz, hemzenin ve kendisinden 6nceki harfin
harekesinin durumuna gore kiraat imamlar1 arasinda farklilik gosteren
bir konudur. Buna gore hemze-i miisehhele®? {i¢ kisma ayrilmaktadir.
Bunlar:

a) Hemze ile elif arasinda olur. Hemze ile hi sesi arasinda bir sesle
okunur. f;u.c\; lafzinda** oldugu gibi. Ancak teshil yapilirken cikacak
ses, (sa324¢ seklinde bir 14 sesi olmamalidir. Hemzeyi hd sesine gevirmek
teshil degil, lahn-1 celi derecesinde hatadir.* Burada teshil ile okuyanlar
Vers, Ibn Kesir, Ibn Zekvan, Hafs ve Ruveys'tir.# Bu lafizdaki ikinci hem-
zeyi, hemze ile harekeli cinsi olan elif arasinda, ayn sesi de vermeyecek
sekilde telaffuz etmektir. Yani ikinci hemze, keskinligi giderilerek belli

belirsiz okunur.

b) Hemze ile yd harfi arasinda olur. Hemze ile yd sesi arasinda bir sesle
okunur. }}531’\ lafzinda* oldugu gibi. Burada Nafi’, Ibn Kesir, Ebti ‘Amr ve

Ebt Ca'fer ikinci hemzeyi teshil ile okumuslardir.#

3 Zebidi, Tdcii’l-ariis, XXIV, 234.

40 Temel, Kirdat ve Tecvid Istilahlari, s. 133.

41 ismail Durmus, “Hemze”, DIA, TDV, Istanbul 1998, XVII, s. 192.

42 Hemze-i miisehhele i¢in bk.: Dani, et-Teysir, ss. 33-34; Ibnii'1-Cezerd, en-Nesr, 1, 362-389;
Tetik, Kirdat [Iminin Ta'limi, ss. 80-83.

43 Fussilet 41/44.

4 Demirhan Unlii, Kur'dn-1 Kerim Tecvidi, TDV, Ankara 2005, s. 42.

45 Paluvi, Ziibde, s. 122.

46 En‘am 6/19; Neml 27/55; Fussilet 41/9.
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¢) Hemze ile vdv sesi arasinda bir sesle okunur.4 ?’S:"";‘ lafzinda* ol-
dugu gibi. Burada Vers, Ibn Kesir ve Ruveys hemzeyi teshil ile okur. Ebfi
‘Amr ise hem tahkik hem de teshil ile okumustur.®

Bu li¢ maddenin disinda da &l ve éé—iéb lafizlarinda oldugu gibi
tek kelimede gerceklesen teshil vechi de sdz konusudur.5! Suyti
(6.911/1505) Dani’den (6.444/1053) aktardigina gore, Hz. Osman
(6.35/656) doneminde mushaflar: yazan sahabilerin 6tre harekeli hemze-
lerin pek ¢ogunu viv ile yazmak suretiyle ikinci hemzenin teshil ile oku-

nusuna isaret ettigi nakledilir.5
1.4. Hazf

Hazf liigatte, “diisiirmek, kaldirmak, bir seyden bir parca kesmek ve
koparmak”% anlamlarina gelir. Kiraat literatiiriinde, “baz1 kelimelerden
bir harfin kaldirilmas1” anlaminda kullanilmistir.* Daha ziyade, “hemze-
nin telaffuzdan diismesi” olarak tanimlayabilecegimiz bu hazfle telaffuz,
genellikle hemzelerin birinci kelimenin sonunda ve ikinci kelimenin ba-
sinda olmak {izere pes pese gelmesi durumunda goriiliir. ei-‘é &) Y5 laf-
zinda boyle bir durum s6z konusudur. Burada Eb(i ‘Amr ilk hemzeyi
hazfetmistir.>> Ebu Ca’fer ise ayn1 kelimede yer alan 6ncesi meks{ir ya da
madm@im hemzeyi hazfetmistir. Bu duruma da u:*-*ﬁ:“ ve UJ:’_)-G—\MA kelime-
lerini 6rnek olarak gosterebiliriz. Buna gore hazf vechiyle bu iki lafiz oS
Ve O3 isd sekline dontigsmiistiir.>

Diger taraftan, hazf ile yaklasik ayni manay: ifade eden bir harfi ta-
mamen kaldirmak veya diisiirmek suretiyle iskdt vechi ve bunun zitt1 olan

47 Paluvi, Ziibde, s. 53.

48 Tetik, Kirdat [lminin Ta'limi, ss. 187-188; Temel, Kirdat ve Tecvid Istilahlari, s. 134.
99 Al Imréan 3/15.

5  Paluvi, Ziibde, s. 40.

51 Dimyati, [thif, 1, 206.

52 Suydt], el-Itkan, s. 210.

53 fbn Manzfir, Lisdnii’l-Arab, Daru Saduir, Beyrfit ts., IX, 39.

5¢  Temel, Kirdat ve Tecvid Istilahlari, s. 60.

% Suydt, el-Itkan, s. 210.

%  Dimyati, ithﬁf, I, 205.

ONDOKUZ MAYIS UNIVERSITESI iLAHIYAT FAKULTESI DERGISI [2017] sayi: 43



KIRAAT iLMi SISTEMATIGINDE USOL KAVRAMLARI

isbdt adi verilen tam okuma vechi de kurra arasinda usGl farkliliklarina
verilebilecek Orneklerdendir. Vakif halinde 3‘-&-&3‘ lafzinda hemzenin

durumu® bu uygulamaya 6rnek olarak gosterilebilir.5
1.5. Sekte

Sekte liigatte, “susmak, konusmamak, sozii kesmek"® anlamlarina gelir.
Kiraat literatiiriinde, “Kirdat esnasinda nefes almaksizin sesi kesmek”
anlamini ifade eder. Sektenin pratikteki Ol¢iisii iki hareke/bir elif miktari-
dir.® Ibnii'l-Cezeri'ye (6.833/1429) gore ise; Sesi nefes almaksizin adet olarak
vakif zamamindan daha kisa bir miiddet kismaktan ibarettir.®' Vakif zamani,
nefes alacak kadar bir miiddet olduguna gore, sekte siiresi ondan daha
kisa tutulmalidir. Sekte siiresi, sanki bir sonraki harfi unutmus gibi kisa
bir siire duraklamak seklinde de izah edilmistir.®> Sekteyle telaffuz, va-
kifé ve kat'dan® farkli olarak vasil halinde s6z konusu olur. Vakifta esas

olan, tilavete nefes almak tizere ara vermektir. Sekte yapilirken ise nefes

5  Hamza ve Hisam, vakif durumunda, g gibi kelimelerin sonundaki hemzeleri diisii-

rerek okumaktadirlar. Diger kurra ise hem vasil hem de vakif durumunda hemzeyi tam
okurlar. Detayl bilgi i¢in bk.: Dimyati, ithﬁf, 1, 377; Paluvi, Ziibde, s. 17.

58 Paluvi, Ziibde, s. 17.

% Isfehani, el-Miifredat, s. 236; Ibn Manziir, Lisdnii’l-Arab, 11, 43.

60  Muhammed Salim Mubhaysin, el-Miihezzeb fi'l-kirddti’l-‘asr ve tevcthihd min tariki Tayyibe-
ti'n-nesr, Mektebetii’l-Ezheriyye, Kahire 1997, I, 43; Abdiilfettah Acemi Mersafi, Hiddye-
tii’l-kdri ild tecvidi keldmi’l-bari, Mektebetii Tayyibe, Medine 1980, s. 410.

61 fbnii'l-Cezerd, en-Nesr, 1, 240. Sekte-i yesira, sekte-i kasira, sekte-i hafife, sekte-i latife, sekte-i
mubhtelese, vakfe-i yesira, vakfe-i hafife gibi isimleri de vardir. Bu konuda genis bilgi igin
bk.: Dani, et-Teysir, s. 62; Ibnii’'l-Cezeri, en-Nesr, 1, 240-243; Dimyati, [thdf, 1, 219-224; Mu-
haysin, el-Miihezzeb, 1, 34, 42-43.

6  fbnii'l-Cezerd, en-Nesr, 1, 240.

6 Vakif ligatte, “hapsetmek, alikoymak” anlamlarina gelirken tecvid 1stilahinda “nefesle
beraber sesin kesilmesi” demektir. Ibnii'l-Cezeri'ye gére ise “Kelime {izerinde kiraate
tekrar baslamak suretiyle, adet oldugu sekilde, nefes alacak kadar bir zaman sesi kes-
mekten ibarettir.” Ibnii'l-Cezerd, en-Nesr, 1, 240.

64 Kat’ ligatte, “kesmek, gegmek, susturmak ve ayirmak” gibi anlamlara gelirken, tecvid
1stilahinda “okumayi kesmek” demektir. Ibnii’l-Cezer?’ye gore, “okuyucunun tilaveti bi-
tirip kesmesinden ibarettir.” Kat’ yaptiktan sonra tekrar okumaya baglandig1 zaman, is-
tidze ve besmele ile baglanir. Kat’, sadece ayet baslarinda olur. Zira ayet baslari, basl
basina bir kesme/makta’ yeridir. ibnii’l-Cezeri, en-Nesr, 1, 239.
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alinmaz. Bu uygulama, sakin harf {izerinde yapilir; hareke tizerinde ya-

pilmaz.

Sekte uygulamasini sik¢a yapanlart Hamza, Ibn Zekvan, Hafs ve Id-
ris olarak zikredebiliriz. Kendisinden en ¢ok sekte rivayet edilen kiraat
imami1 Hamza’dir.®> Sekte, sahih rivayet ve nakle dayanarak sabit olur,

gelisigiizel uygulanmaz.®

Ayrica Ebli “Amr, [bn Amir, Ya’k(ib ve Ezrak tarikinden Vers, iki
stire arasinda ikinci okunacak stire birinciden sonra gelmesi sartiyla bes-
mele cekmeden sekte uygulamasinu (Sekte bila besmele) yapmislardir.®”

Kiraat ilminde sekte sekiz yerde yapilir:

1) Kelimenin Lam-1 ta‘rif almas1 halinde: Basinda J takisi (harf-i
ta’rif) bulunan kelime, sonrasinda hemze gelirse asil kelime kokiinden
hafif sekilde ayrilarak yapilir. 5331 - ¥l - Gl — Y srneklerin-
de oldugu gibi.® Ibn Zekvan, Hafs, Hamza ve Idris bu gibi durumlarda
huliifle sekte yaparlar.

2) Siikiindan sonra harekeli hemze gelmesi halinde: Birinci keli-
menin sakin olan son harfinden sonra gelen harekeli hemze, bagka bir
kelimenin ilk harfi oldugunda yapilir. iki kelime arasinda telaffuzu ta-
mamen kesmeyecek sekilde nefes almadan hafif bir sekte yapilir. Sekte-
nin bu tiiriiniin amaci, gizli kalir korkusuyla hemzeyi iyice belli etmektir.
) (- S b - #0813 - G521 b Srneklerinde oldugu gibi.s ibn Zek-
van, Hafs, Hamza ve Idris bu gibi durumlarda huliifle sekte yaparlar.

3) Medd-i muttasillarda: Harf-i med ile sebeb-i med arasinda yapi-
lir. Harf-i med okunur; sekte yapilir ve sebeb-i med olan hemzeye gecilir.

6 fbnii'l-Cezeri, en-Nesr, 1, 420.

6 fbnii’l-Cezeri, en-Nesr, 1, 243; Dimyati, ithﬁf, 1,219-224.
67 Paluvi, Ziibde, s. 6.

6 Dani, et-Teysir, s. 62; Tbnii'l-Cezerd, en-Nesr, 1, 420.

®  Dani, et-Teysir, s. 62; Ibni'l-Cezeri, en-Nesr, 1, 419-420.
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slaldly - (5500 - 24 - 25 Grneklerinde oldugu gibi. Bu gibi durumlarda
Hamza huliifle sekte yapar.

4) Medd-i munfasillarda: Medd-i muttasilda oldugu gibi harf-i
medden sonra; sebeb-i medden 6nce yapilir. J i) Ly — Ll )l - PR
\-\LU\ L Srneklerinde oldugu gibi. Bu gibi durumlarda Hamza huliifle
sekte yapar.

5) Hemze-i muttasillarda (sakin-i mevstl): Sakin harften sonra ge-
len harekeli hemze aymni kelimede bulunursa yapilir.”0 ¢33 kelimesinde
oldugu gibi. Bu gibi lafizlarda Ibn Zekvan, Hafs, Hamza ve Idris huliifle

sekte yaparlar.

6) 9(_,-4 kelimesinde: Buradaki hemzenin harekesi ne olursa olsun
sekte yapilir.”! Sektenin bu tiiriinii Ibn Zekvan, Hafs, Hamza ve Idris

huliifle yaparlar.
7) Heca harflerinde: saxxS - all - aub - 4k grneklerinde oldugu

gibi. Bu tiir sekte, sadece Ebi Ca’fer tarafindan uygulanmaktadir.”

8) Kehf sfiresinin 1-2. ayetindeki \A-é S 3¢ kelimeleri arasinda; Yasin
stiresinin 52. ayetindeki ‘Jk_hﬁf kelimeleri arasinda; Kiyame sfiresinin
27. ayetindeki (30 % kelimeleri arasinda; Mutaffifin stiresinin 14. ayetin-

deki u\)_d-ﬁ kelimeleri arasinda sekte yapilir.”

Ote yandan sekizinci maddedeki sekt-u beydn da denilen sekte tii-
riinde Asim kirdatinin Hafs rivayetinde sekte vechi oldugu gibi adem-i
sekt (sektesiz) vechi de rivayet edilmistir. Dolayisiyla buralarda huliif” ile

70 fbnii'l-Cezerd, en-Nesr, 1, 420.

71 fbni'l-Cezerd, en-Negr, 1, 420-421.

72 fbnii'l-Cezerd, en-Negr, 1, 424-425.

73 [bni'l-Cezerd, en-Nesr, 1, 425-426; Muhaysin, el-Miihezzeb, 1, 42-43. Ayrica bk.: Tetik,
Kirdat [lminin Ta'limi, s. 184.

74 Huliif, imam veya ravinin kendi kiraat ya da rivayetinin disinda diger kurraya muvafa-
kat ettigi ikinci vecih igin kullanilir. Bu durumda, s6z konusu kurranin miinferiden ya
da diger birkag kurra ile muvafakat ettigi ilk ihtilaf onun ilk vechi; kurranin ¢oguna ka-
tildig ikinci vecih ise s6z konusu kurranin hulfiidiir. Bir bagka deyisle, bir kiraat seklini
iki farkli rivayetle okumak demektir. Temel, Kirdat ve Tecvid Istilahlari, ss. 63-64.
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sekte vardir.”> S6z konusu yerler adem-i sekt vechi ile okundugu takdirde
tecvid olarak hangi hiikiim gecerliyse o uygulama yapilmalidir. Buna
gore sirasiyla &8 3 5¢ ifadesinde ihfa; ‘JA_\—’ﬁJA ifadesinde medd-i tabii;
Ce\)_uA ifadesinde idgam-1 bilagunne; &) Ji ifadesinde ise idgam-1 miite-
karibeyn kurallar1 gegerlidir. Bu yerlerde Hafs'in disinda hicbir kurra
sekte vechini rivayet etmemistir.”® Bu dort yerdeki sekte vechi herhangi
bir liigavi emir sebebiyle degil kendisiyle kastedilen manadan dolay:
sabit olmustur.”” Mekki b. Ebi Talib ise bu meseleyle ilgili olarak éb_uﬁ
ve ()0 & ifadeleri 6zelinde sunlar sOyler: “Buralarda idgam yapilma-
sinda herhangi bir mahzur yoktur. Zira idgam fer’idir. Bu ifadelerde
izhar etmek (sekte ile izhar) mutlak olsaydi idgamin s6z konusu oldugu

her yerde izhar yapmak gerekirdi.””
2. Med ile ilgili Usiil Kavramlar1

Kirdat imamlar rivayetlerinde med konusunda da birbirlerinden ayril-
maktadirlar. Liigatte, “Cekme, uzatma ve ilave etme” anlamlaria gelen
“med”, kirdat literatiirinde “harfin uzatilmasimi artirmak” demektir.”

Burada med cergevesinde degerlendirilen bazi kavramlara deginecegiz.
2.1. Medd-i Bedel

Bedel liigatte, “deger, fiyat ve kiymet” anlaminda oldugu gibi “bir seyin

yerini tutan karsilik, esit olma, denk ve benzeri olma”# anlamlarin tasi-

75 Abdurrahman b. Zencele Eb( Ziir‘a, Hiiccetii’l-kirddt, Said Efgani (tahk.), Miiessesetii'r-
Risale, Beyrat 1997, s. 737 ve 754; Ibnii'l-Cezerd, en-Nesr, 1, 243 ve 426; Ebti Bekr Ahmed
b. Cezeri “Ibn Nazim”, Serhu Tayyibeti'n-nesr fi'l-kirddti’l-‘agr, Enes Mihre (tahk.), Daru’l-
Kiitiibi’'l-llmiyye, Beyriit 2000, s. 100; Ebu’l-Kasim Muhammed b. Ali Niiveyr, Serhu
Tayyibeti'n-nesr, Mecdi Muhammed SurGr Sa‘d Basliim (tahk.), Daru’1-Kiitiibi'l-llmiyye,
Beyrit 2003, I, 485-486; Dimyati, ithﬁf, 1,224.

76 Ebi Ziir'a, Hiiccetii/I-kirddt, s. 737 ve 754; Ibnii'l-Cezerd, en-Nesr, 1, 243 ve 426; Ibn Nazim,
Serhu Tayyibe, s. 100; Niiveyri, Serhu Tayyibe, 1, 485-486; Dimyati, fthﬁf, 1, 224.

77 ibni'l-Cezerd, en-Negr, 1, 243; Masa Carullah Bigiyef, Serhu Tayyibeti'n-nesr, Kazan 1912,
s. 63. Bu dort sektenin tevcihi igin bk.: Fatih Collak, Hafs Rivdyetiyle Gelen Muhtelif Vecih-
ler ve Hiiccetleriyle Asim Kirdati, Uskiidar, Istanbul 2006, ss. 68-71.

78 MekKki, el-Kesf, 11, 56.

79 [bnii’l-Cezeri, en-Nesr, 1, 313.

8  Medd-i bedel i¢in detayl bilgi icin bk.: Necati Tetik, “Kur’an Tilavetinde Medd-i Bedel
Vurgular”, EKEV, 3/2, 2001, ss. 109-120.

ONDOKUZ MAYIS UNIVERSITESI iLAHIYAT FAKULTESI DERGISI [2017] sayi: 43



KIRAAT iLMi SISTEMATIGINDE USOL KAVRAMLARI

maktadir. Bu, kelimenin asil yapis1 iki hemzeli olup ikinci hemzenin elife
doniistiigii med tiiriidiir. Kisaca, hemzenin | - 5} - 5! seklinde uzatilma-

sidir. Buna medd-i bedel (bedel meddi) denmesinin sebebi, meddin sakin
olan ikinci hemzeden bedel olmasidir.s 33l - Gal — (Js) - Gladl lafizlarin-

da oldugu gibi. Medd-i bedel uygulamasini sadece Vers'te gormekteyiz.
O, medd-i bedelli lafizlarin basindaki hemzeyi kasr (bir elif), tevessut (iig
elif) ve til (bes elif) vecihlerinden birisiyle okur.s2 Kiraat ilmi tedrisatinda
ise bu ii¢ vechin okunus sirasi Istanbul tarikinde tiil-tevessut-kasr; Misir

tarikinde ise kasr-tevessut-til seklindedir.83

PRI

Vers, ¢l - 13 - ¢led gibi tenvinli kelimeleri; NP I R AR
gibi hemzenin sahih sakin harften sonra geldigi kelimeleri; (& }-\-’! gibi

vasil hemzesiyle baglayan kelimeleri; J 5! ve 33‘)3 kelimelerini medd-i

bedel ortami olmasina ragmen bu uygulamadan istisna etmistir.%
2.2. Medd-i Tebriye

La-i tebriyeye, Arap dilinde cinsten hiikmii nefyeden I4 olarak bilinen
edattir. Bu edat, nekre bir kelimenin basina geldiginde kelimedeki tenvini
diisiirerek onu nasb eder. Burada tenvinin diismesinin gerekgesi ise i
edatinin basinda yer alan isimle birlikte kaynasip tek bir sey haline gel-
mesidir. Dolayisiyla I4 edat1 ve ardindan gelen lafiz, iki kelimenin birlege-
rek gayr-1 munsarif bir isim olusturmasi seklinde tek isim olarak kabul
edilir. Sonug olarak basinda yer aldig1 ismin mana kapsamina giren fert-
lerin tiimiinden hiikmii yok edip kaldirir.85 Medd-i miibdlaga ve ld-i nifiye
olarak da bilinen bu uygulama, sadece Hamza kiraati i¢in gecerlidir.
Ay ,)-wy iy Y- FPES Y ifadelerinde oldugu gibi.® Bunlarda zahirde

bir sebep olmadig1 halde, aslindan fazla olarak med etmek caizdir. Med-

81 MekKki, el-Kegf, 1, 46; Dani, et-Teysir, s. 31; Cagul, Kur’dn'in Beldgat ve Fonetik Yapist, s. 346.

82 Dimyati, [thif, I, 161.

8 Paluvi, Ziibde, s. 12.

8¢ Ibnii'l-Cezeri, Tayyibetii'n-nesr fi'l-kirddti’l-‘asr, Muhammed Temim ez-Zii‘bi (zabt ve
tsh.), Mektebetii Dari’l-Hiida, Cidde 1994, 167-168. beyitler.

85 [bn Ebi Meryem, el-Mildah, 1, 269-270; Cagl, Kur'an'tn Beldgat ve Fonetik Yapisi, s. 348.

86 En‘am 6/163; Bakara 2/2; Nahl 16/62.
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de sebep olan amil, lafzl olan med sebeplerinden zayif oldugu igin ancak
tevessut (ii¢ elif) ile med olunur.®” Kur'an-1 Kerim’de bu uygulama 43
yerdedir.s

2.3. Medd-i Ta’zim

Bumed, & VAl ¥ - AV all ¥ - by il shociidahy-
s YAy gibi yerlerdeki I4 (nafiye) edatma aittir. Kur’an-1 Kerim’de
yer alan tevhid anlayisina vurgu yapan ifadelere® 6zgii bir meddir. Bu-
radaki meddin miibalagali bir sekilde yapilmasi, Allah'in (cc) disindaki
her seyden ilahlig1 reddetmekte miibalaga yapilmas: sebebiyledir. Alim-
ler, bu ve baska bir manay1 isaret etmesi ve tedebbiire sevk etmesi sebe-

biyle kelime-i tevhid’deki /4 harfini uzatmay: miistehab kabul etmisler-

dir.%0

Medd-i ta’zimin med uzatilip uzatilmamasi, medd-i munfasili kasr®!
(bir elif) ile okuyanlar ile ilgilidir.”? Zira medd-i munfasili med ile oku-
yanlar, ustilleri geregi zaten bu edati uzatmiglardir. Dolayistyla Ibn Kesir
ve Ya’kib medd-i munfasillart bir elif miktar1 uzatirken kelime-i tevhid
lafizlarinda bu ustillerinin disina ¢ikarak (mana geregi Allah’1 (cc) ta’zim
maksadiyla) /4 edatini kasrin tizerinde uzatmislardir. Buradaki uzatma

lafzi degil, manevi bir sebebe binaendir.*

8  [bni'l-Cezerd, en-Negr, 1, 344; en-Niiveyri, Serhu Tayyibe, 1, 398; Suyti, el-Itkan, s. 207;
Dimyati, fthﬁf, 1, 168-169; Sacgaklizade Ebt Bekr Mar‘asi, Ciihdii’l-mukill, Salim Gaddari
Hamed (dirase ve tahk.), Daru Ammar, Amman 2008, s. 222.

88 Bu yerler igin bk.: Dimyati, [thdf, I, 168.

8  Muhammed 47/19; Bakara 2/163; Hasr 59/22; Enbiya 21/87; Nisa 4/87.

9 fbnii'l-Cezerd, en-Nesr, 1, 345; Ibn Nazim, Serhu Tayyibe, s. 73.

91 Kiraat ilminde kasr kavrami, medd-i tabii’ye karsihik gelir. Tecvid ilminde de medd-i
anizin s6z konusu oldugu yerlerde gordiigiimiiz, tilavet vecihlerinden tevessut ve tiil
tercihinin zitt1 olarak karsimiza ¢ikan, medd-i tabii miktar: kadar uzatma demek olan
kasr ile ayn1 anlama gelir.

92 fbnii'l-Cezer, en-Nesr, 1, 344; Temel, Kirdat ve Tecvid Istilahlari, s. 100.

% Sebeb-i med, lafzi ve manevi olmak tizere iki kisimda degerlendirilmektedir. Harf-i med
veya harf-i linden sonra gelen hemze ve siiklin, lafzi kismini; agik bir sebep olmadig:
halde uzatmay1 gerektiren dua, yardim dileme ve bir seyi nefyetmede miibalagay: gos-
termeye matuf bir amilin olmast da manevi kismini olusturmaktadir. ibnii’l-Cezeri, en-
Negr, 1, 344-345.
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2.4. Sila

Sila liigatte, “ulasmak, eklemek ve bitistirmek”? anlamlarinda kullarulan
sila kavrami, kirdat literatiiriinde, sadece vasil durumunda, cem1’ zamir-
lerindeki mim’lerin agik bir sekilde bir elif miktar1 uzatilarak okunmasi
demektir.s Kirdat imamlari, ?‘; - ?’S ve ?3" cemi’ muzekker zamirinin -
vasil durumundaki- okunusu konusunda ihtilaf etmislerdir. Kaltin (hu-
liifle), Ibn Kesir ve Ebi Ca‘fer bu zamiri sila yaparak, yani zamirin sonu-
na vdv takdir ederek okumuslardir. Kirdat ilminde bu kavram, “medd-i
sila” tabiriyle de bilinir. Sila vechini uygulayan kurraya da “ashab-1 sila”
denilmistir. Bu uygulama sadece vasil durumuna 6zgiidiir. Vakif halinde

sila yapilmaz; zamir sakin okunur.% Ornegm bu zamirleri 31ra51yla pagie

}AQ_J; }A&d) _ }Ag_m] | oa&ie - o&e _ &) - &G A seklinde

okumuslardir.”” Ayrica, cemi’ miizekker zamirlerinden sonra hemze-i kat’
gelmesi halinde Nafi'in ilk ravisi Kaltin'a ilaveten diger ravisi Vers de sila
yaparak muvafakat etmistir.® Bu durumda medd-i munfasil s6z konusu
oldugundan, Kaliin cemi’ miizekker zamirlerini sila vechiyle bir ve iki elif
miktar1 uzatarak okur.” Vers de sila yaptigi cemi’ mim’ini bes elif miktar:
uzatarak okumustur.1% Gl aéJ J4 ifadesini Gl }’«éj J# okumast gibi.

fbn Kesir sz konusu zamirlere ilaveten miifred-miizekker gaib za-
mirini de ayn1 sekilde sila yaparak, yani 6ncesi sakin hd zamirine, kendisi
dammeli oldugunda vdv; kesreli oldugunda ise yi takdir ederek bir elif
miktar1 uzatacak sekilde okumustur.10! 48 - ale - 4k - 4 Jafizlarim

9% Cevheri, es-Sthih, V, 1842; Isfehani, el-Miifredit, s. 525.

9% Paluvi, Ziibde, ss. 7-8; Tetik, Kirdat lminin Ta’limi, s. 185.

%  Temel, Kirdat ve Tecvid Istilahlart, s. 121.

97 Dani, et-Teysir, s. 19.

9% bnii’l-Cezer, en-Negr, 1, 274.

99 Kaltin'un adem-i sila ve sila vecihleri, 6ncelik-sonralik bakimindan Misir ve Istanbul
tariklerine gore farklilik arz eder. Bk.: Paluvi, Ziibde, s. 8.

100 Vers medd-i munfasillar1 5 elif miktar1 uzatmaktadir. [bnir'1-Cezerd, en-Negr, 1, 325.

101 Dani, et-Teysir, s. 29; Paluvi, Ziibde, s. 10.
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sirastyla: ¢ - ¢ - séie - ) seklinde okumast gibi. Diger imam-

lar ise buna benzer lafizlar sila ile okumazlar.102
3. Diger Farkliliklar

Klasik kiraat eserlerinin ustil boliimiinde, Kur’an’da yer alan ilk 6rnek
esas alinarak mesele ve kaidesi izah edilir. Buna gore, usil farkliliklarinin
Kur'an’da ilk goriildaigii yer, Fatiha stiresindeki ¢l a3 <lla an Sl alty
cizili kelimelerde gerceklesen idgam-1 kebir uygulamasindadir.

3.1. idgam

Idgam liigatte, “kabin kapagini drtmek, kaplamak, bir seyi diger bir seyin
icine katmak, ¢ignemeden yutmak, burnundan konusmak, sicak ve sogu-
gun insani kaplamasi, yiizii karartmak ve atin agzina gem gecirmek”
anlamlarina gelir.'® Kiraat literatiiriinde ise genel olarak, “Ayni cinsten
olan iki harften, birinci harfi ikinci harfe katip seddeli olarak ayni mah-
regten ¢ikararak okumak”1%* ya da “Birinci harfin (miidgam) sakin kilin-
mas1 ve onun ikinci harf (miidgamun fih) i¢ine sokulmasi”1% demektir.
Yani iki harfi, tek harfmis gibi okumaktir. Ancak kaynaklarda idgam
kavrami, birbirinden ufak farklarla tanimlanmaktadair.106

12 Asim’in ikinci ravisi olan Hafs, sadece Furkan 25/69. ayette yer alan 6@ 3 %5 ifade-

sindeki alti gizili lafzin okunmast konusunda, Ibn Kesir'in sia uygulamasina istirak et-
mistir. Dimyat], fthﬁf, II, 311; Paluvi, Ziibde, s. 101. Elmalili, bu ayetin tefsirinde, “Hafs
rivayetinde bu zamirin kural dis1 olarak uzatilmasi, cezanin ebediligine isaret ederek
mana yoniine uygun diismesi i¢in olsa gerektir.” ifadesinde bulunarak ustil ile ilgili olan
bu durumun mana yoniine dikkat gekmistir. Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Di-
ni Kur’dn Dili, Zehraveyn, Istanbul 1993, VI, 88.

103 fbn Manziir, Lisdnii’I-Arab, XII, 203.

104 {bnii’'l-Cezerd, en-Nesr, 1, 274; Tetik, Kirdat Iiminin Ta’limi, s. 180; Temel, Kirdat ve Tecvid
Istilahlari, s. 68.

105 Ciircani, Kitdbii't-ta’rifdt, s. 13.

106 idgém: Miitekarib ya da misl iki harfin karsilagsmasidir. Bu karsilasmada birinci harf
ikinci harfte idgam edilir. Boylece s6z konusu iki harf, seddeli bir harf gibi ortaya qikar.
Mekki b. Ebi Talib, et-Tebsira fi'l-kirddti’-seb’, Muhammed Gavs Nedvi (nsr.), Daru’s-
Selefiyye, Bombay 1982, ss. 350-351; Sakin bir harfin harekeli bagka bir harfe, arada her-
hangi bir vakif ya da hareke olmadan ulagsmasidir. Bu durumda s6z konusu iki harf,
birbirine karistiginda tek harfe doniisiir. Béylece dil, bu iki harf i¢in bir kez yiikselir, bir
mevzide bulunur ve seddelenir. Ebti “Amr Dani, el—idgﬁmii’l—kebfr, Abdurrahman Hasan
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Idgamin yapilma gerekgesi, okuyusu kolaylastirmaktir. Ciinkii dil,
bir harfi mahrecinden ¢ikardiktan sonra ayni harfi ya da benzer bagka bir
harfi ayn1 mahrecten ¢ikarmak igin tekrar donecektir. Bu durum ise dil
i¢in bir zorluk sebebidir. Boyle bir durumu nahiv alimleri, bir s6zii iki
defa tekrar eden kisinin haline benzetmektedirler.’” Bu uygulama, hem

okuyucu hem de dinleyici agisindan bir kolayliktir.

Idgam uygulamasi daha ¢ok Temim; Dogu Arabistan’daki Esed, Tay,
Bekir b. Viil, Abdiilkays ve Taglib kabilelerine aittir. Bu kabilelerin ¢ogu
bedevi cevrelerden olusmaktadir. Bedevilerde genelde kelimeleri telaf-
fuzda kolaya meyletme, siirat ve kelimeleri birbirine meczetme gibi bir
harfi telaffuzda tecvid ve tahkike tam ridyet etmeden okuma diyebilece-
gimiz egilimler goriilmektedir. Hicaz ve civarindaki Kureys, Ensdr, Sakif,
Hevdzin, Sa’d ve Kindne gibi kabilelerin lehgelerinde ise edada ve harfleri
telaffuzda tecvide daha ¢ok ridyet edilmis, harfleri izhar ile seslendirme

yoluna gidilmistir.10

idgam, ilgili harflerin harekeli veya sakin olmasi bakimindan idgdm-1

kebir ve idgdm-1 sagir olmak tizere ikiye ayrilmaktadir:

3.1.1. idgam-1 Kebir

Arif (tahk.), Alemiv'1-Kiitiib, Kahire 2003, s. 92; Iki harfi tek harf olarak telaffuz etmektir.
Bu durumda, telaffuz esnadsinda ikinci harf seddeli olur. Ibni'l-Cezeri, en-Nesr, 1, 274.
Idgam tarumlari igin ayrica bk.: Dani, et-Teysir, s. 19; [bnii'l-Bazis, el-lknd’ fi'l-kirddti’s-
seb’, Ahmed Ferid Mezidi (tahk.), Déru’l-Kﬁtﬁbi’l-Hmiyye, Beyriit 1999, s. 103; Suyti, el-
Itkin, s. 199; Dimyati, fthﬁf, 1, 109; Sagakhizade, Ciihdii’l-mukill, s. 181; Zafer Kizikli, “Arap
Dilinde idgém Kavrami”, EKEV, sy. 32, 2007, ss. 179-182.

107 MekKki, el-Kesf, 1, 134.

108 Muhaysin, el-Kirddt s. 94; Tayyan, el-Kirddtii'l-Kur'dniyye, ss. 292-293; Altundag, “Sahih
Kirdatlerin Arap Lehgeleriyle fliskisi Uzerine”, s. 41. Ote yandan Muhammed Salim
Muhaysin, idgam uygulamasmin daha ziyade Irak bolgesi kirdat imamlari kanaliyla
nakledilmesiyle ilgili olarak su ifadelerde bulunmaktadir: “Hicaz bolgesinde yasayan
nisbeten bedevi kabilelerinin birgogunun Irak’a gog ettikleri ve buraya yerlestikleri bili-
nir. Bu durum, idgamin Irak’a yerlesen bu kabilelerin lehcelerinde daha yaygin oldugu-
nu diisiinmemize ihtimal verir. Iste idgam uygulamasinin Mekke ve Medine kurrasina
gore Kiife, Basra ve Sam kiraat imamlarindan daha ¢ok nakledilmis olmasi, muhtemelen
Irak bolgesinde olusan bu yapiyla ilgilidir. Muhaysin, el-Muktebes, s. 93.
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Idgam edilecek iki harften birincisinin harekeli oldugu idgama idgdm-1
kebir denir.® Yani her iki harf de bu idgam tiiriinde harekelidir. Id-
gamdan oOnce harekeli harfin sakin kilinmasinda tesirin ¢oklugu,
miidgamin harekeli olmasi sebebiyle ¢ok bulunmasi, idgamsiz olarak
telaffuz etmenin zorlugu veya bu tiir idgamin ¢oklugu sebebiyle bu isim
verilmistir.11 {dgamin bu tiirii daha gok Ebi ‘Amr kiraatinde goriilmek-
tedir."" Dolayisiyla idgam-1 kebirin Ebti ‘Amr kirdatinde yaygin olarak
kullanilmasindan dolay: bu uygulama idgdm-1 Ebi ‘Amr olarak da isim-
lendirilmistir.112

Crpaall i);.ul\ lafzinin113 uehb-»)&-ﬂ” seklinde; o &‘:’h lafzinin114
cailana seklinde; slad Cﬁ‘ lafzinin1s sUal Al geklinde; W) ez )53
lafzmnmte &) 02 R seklinde okunmasini idgam-1 kebire rnek olarak

verebiliriz.1”

idgéma mani durumlar i¢in, her iki harf tek kelimede bulunursa;!18
idgama konu olacak iki harf arasina Ul ifadesinde oldugu gibi med
harfi girerse; en gibi iki harft kidrneklerinde 120\3‘}’3 @E\)Sve 119&9:43 Caild|
birincisi miitekellim veya muhatab zamiri olan 4 olursa; Cwave 21y &)

ale iwilafizlarinda oldugu gibi ilk harfi seddeli olursa, 2% ve ) g3

109 {bnii'l-Cezeri, en-Negr, 1, 274.

10 Kaynaklarda idgamin bu tiirliniin bu isimle amilmasiyla ilgili olarak, dilde ve tilavette
oldukga fazla goriilmesi, uygulanma esnasinda zorluk yasanmasi, idgam gerceklesme-
den 6nce ilk harfin sakin kilinmasi islemi gibi sebeplerle bu ismi aldig: ifade edilir. Tb-
nii'l-Cezerd, en-Nesr, 1, 274-275; Suyti, el-Itkan, s. 199; ibrahim Said Devseri, Muhtasaru’l-
ibdradt li mu‘cemi mustalahdti’'l-kirddt, Daru’l-Hadare, Riyad 2008, s. 19.

111 {pnii’l-Cezerd, en-Nesr, 1, 275; Dimyati, ithdf, I, 110.

112 MekKki, el-Kegf, 1, 134; Suyfiti, el-Itkan, s. 199.

13 Araf 7/120.

14 Zariyat 51/24.

115 Fetih 48/29.

116 Al-i Imran 3/185.

117 Bu konuda genis bilgi i¢in bk.: ibnii’l-Cezeri, en-Nesr, 1, 282-304; Takrib, ss. 85-90.

s P‘Si-.a\.e (Bakara 2/200) ve @‘S{L&\Ja (Miiddessir 74/42) kelimeleri bu kuraldan istisnadir.

119 Y{inus 10/42.

120 Nebe 78/40.

121 Hijcr 15/39.

122 Kamer 54/48.
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a>Difadelerinde oldugu gibi ilk harfi tenvinli olursa idgam-1 kebir ger-
ceklesmez.123

3.1.2. idgam-1 Sagir

idgém edilen ilk harfin sakin, ikinci harfin harekeli olmasi halinde ger-
¢eklesen idgamin bu tiiriine ise idgam-1 sagir denir.’?* Bu isimle anilmasi-
nin sebebi olarak da icrasinin az bir amel ile yapilabilmesi ya da idgém 1
kebire nazaran yaygmliginin daha az olmasi gosterilmektedir.'? 15 Y
lafzinin?s | )—\-’\ seklinde; Ja> Y afzin? J23) seklinde okunmasini id-

gam-1 sagire ornek olarak verebiliriz.

idgémm bu tiiriinde, idgam edilen harfler agisindan kirdat imamlari
arasinda ihtilaf s6z konusudur.'?® Ayrica Ji-da-N_ gibi edatlardan

sonra gelen birtakim harfler, id¢dm-1 sagire sebep olmaktadir.’?
3.2. Feth ve imale

Feth liigatte “muglaklig1 agmak, kapalilig1 gidermek” 3 manalarina gelir.
Kiraat literatiirtinde ise “okuyucunun harfi telaffuz ederken agzini (yete-
rince) agmas1” demektir.’3! Bir bagka deyisle, iistiin harekeyi veya elifi
telaffuz etmek i¢in agz1 yeterince agmaya denilmektedir. Bir anlamda feth
(asl) ve imile (fer’) birbirlerinin zidd1 iki kavramdir. Feth kavram, tefhim

ve nasb isimleriyle de ifade edilir.®

imale ise liigatte, “bir seye yonelmek ve bir tarafa cekmek’133 anlam-

larina gelir. Kiraat literatiiriinde ise elifi yd harfine; fethay1 da kesreye

123 Suydi, el-Itkdn, ss. 199-200.

124 fbnii'l-Cezerd, en-Nesr, 1, 275.

125 Temel, Kirdat ve Tecvid Istilahlart, s. 70.

126 Bakara 2/166.

127 Maide 5/20.

128 Bu konuda genis bilgi i¢in bk.: Ibnii'1-Cezeri, en-Nesr, 11, 2-21.

129 Genis bilgi icin bk.: MekKi, el-Kesf, 1, 147-158; Dani, et-Teysir, 42-43; Ibnii'l-Cezerd, Takrib,
ss. 125-127; Suyti, el-Itkan, ss. 202-203; Dimyati, [thaf, I, 128-142.

130 Isfehani, el-Miifredat, s. 370; ibn Manzfir, Lisdnii’l-Arab, 11, 536.

131 {pnii’l-Cezerd, en-Nesr, 11, 29; Dimyati, ithdf, 1,247.

132 Dimyati, ithﬁf, 1,247.

133 {bn Manzfir, Lisdnii’l-Arab, X1, 636.
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yaklastirmaktir. Bir bagka ifadeyle, iistiin harekeyi acik fetha ile acik kes-
re arasinda; elifi de yd harfini andiracak sekilde telaffuz etmektir.13* Fet-
hay1 telaffuzda ¢ene yukar: yiikselirken imalede asag1 inmektedir. Cene-
nin asagiya inmesi, yukar1 yiikselmesinden daha kolay oldugundan,
imalenin telaffuz kolayligina faydasi vardir.!® Belli sartlarda ve dereceleri
kismen farkli olarak uygulanan imale, biiyiik (kiibra, mahza, bath, idca’)
ve kiiciik (sugra, beyne beyne, taklil, taltif) olmak iizere iki kisma ayril-

maktadir.136

Bazi kiraatlerde imale uygulamasi hig goriilmezken, 6zellikle Ham-
za, Kisai ve Halefii’'l-Asir gibi imamlarda sik¢a gordiigiimiiz imaleli oku-
yus, Hz. Peygamber’den miitevatir olarak nakledilegelmistir. Bu uygu-
lamanin delili olarak, Hz. Peygamber’'in Meryem stiresinin 12. dyetinde

gecen (232 kelimesini imaleli okumast gdsterilmektedir.13”

Feth ve imdle Arap kabileleri arasinda asirlarca uygulanan giizel ve
fasih sayilan lehgelerdendir. Feth uygulamasi, Arap yarimadasinin bati-
sinda yer alan Kureys, Sakif, Hevizin ve Kindne gibi Hicaz kabilelerinde;
imale ise Hicaz kabilelerinin bir kisminda ve Temim, Kays, Esed, Tay, Bekir
b. Viil, Abdiilkays ve Taglib gibi kabilelerde daha yaygindir.1%

Imaleli okuyup okumama konusunda kiraat imamlari iki kisma ay-

rilmigtir’®

134 MekKki, el-Kesf, 1, 168; ibn Ebi Meryem, el-Miidah, 1, 209; bnii'l-Cezerd, en-Negr, 11, 30;
Suyfti, el-Itkin, s. 194; Paluvi, Ziibde, s. 17; Tetik, Kirdat [lminin Ta’limi, s. 181; Temel,
Kiridat ve Tecvid Istilahlar, s. 73.

135 fbnii'l-Cezerd, en-Negr, 11, 35.

136 Suy(ti, el-Itkdn, s. 194; Dimyati, [thdf, 1, 247; Muhaysin, el-Muktebes, s. 95.

137 Sehavi, Cemalii’l-kurrd, 11, 498; Suytti, el-Itkdn, s. 194.

138 {bnii’l-Cezerd, en-Nesr, 1I, 30; Muhaysin, el-Muktebes, s. 94; Tayyan, el-Kirddtii’l-
Kur’dniyye, s. 296.

139 Dimyati, ithﬁf, 1,247.
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3.2.1. iméle-i Kiibra

Imalenin bu tiirii, “fetha harekeyi kesreye dogru ve kesreye yakin bir
bi¢cimde meylettirmek suretiyle telaffuz etmektir.” Ancak bu uygulama-
da, kesreye ve yi harfine tam olarak doniismeyecek sekilde fethanin kes-
reye; elif in de yd harfine yaklagtirarak okumak gerekir. Diger isimleri de
imdle-i sedide; fethay1 yatirma anlaminda idci’; yiiziistii diismek anlamin-
da bath olan bu tiirde meylettirme islemi, kesreye daha yakindir. Fakat
bunu yaparken miibalaga ederek tam kesre okunmamalidir.'#

Bu uygulama daha ¢cok Hamza, Kisai ve Halefii'l-Asir'in kiraatinde
goriilmektedir. 41 Ornegin, o ss - % - WA - 1 - 3d5 - - ay
g_é_)\—g_r');j\ — & — Ll - ,)DS‘ — &L — 2\ gibi kelimeleri bu kiraat
imamlari imale ile okumuslardir. Asim imale yapanlar grubunda deger-

lendirilmekle birlikte, Hafs yalnizca & )%= lafzini42 imaleli olarak rivayet
etmistir.143

Kisai, imaleyi miienneslik aldmeti olan f4 harfi ile biten kelimenin

vakfi halinde de uygulamaktadir. Buna UA‘W - el - A - egs - da

gibi kelimeleri 6rnek olarak verebiliriz. Ancak ti harfinden 6nce su harf-

lerin gelmemesi gerekir: elif, hd, hi, sdd, ddd, td, zd, ayn, gayn, kaf. 1+

Bazi imamlar tarafindan hi, i ve yi gibi bazi1 hur(if-u mukataa harf-
leri de imale ile telaffuz edilir.#>

3.2.2. itba-1 imale

Itba” liigatte, “tabi kilma, pesine katma, izini siirme”* anlamlarina gelir-

ken; kiraat literatiiriinde “bir kelimedeki harfin harekesini verirken yaki-

140 fbnii'l-Cezerd, en-Negr, 11, 30; Ismail Karagam, Kur’dn-1 Kerim’in Faziletleri ve Okunma
Kaideleri, IFAV, Istanbul 2009, s. 231.

W Suydi, el-Itkdn, s. 197; Dimyati, Ithdf, 1, 248; Paluvi, Ziibde, s. 8.

142 HGd 11/41.

14 Dimyati, [thif, I, 259; Paluvi, Ziibde, s. 70.

144 Kisai'nin yaptig1 imale drnekleri ve istisnalari igin bk.: Mekki, el-Kesf, I, 205-206; Dant, et-
Teysir, ss. 54-55; Suyfti, el-Itkdn, s. 197.

145 {bnir’l-Cezerd, Takrib, ss. 143-147. 1m€11eye dair detayl bilgi icin bk.: Ibnir'1-Cezeri, Takrib,
ss. 133-150; Dimyati, [thaf, 1, 247-294.
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ninda bulunan diger harf ve kelimelere uyumu gozetmek” demektir. Bu
uygulamay1, Hafs-1 Dir’nin tariki olan EbG Osman ed-Darir yapmakta-
dir. O, kelimenin ortasindaki harfte ve buna tabi olarak son harfte imale
yapar. ol — Ll - g Hl-L - JUS gibi kelimelerin sonlarindaki yd
olan eliflerde de imale yaptig1 i¢in bu ad verilmistir.'#”

3.2.3. Taklil/Beyne Beyne

Iméle-i miitevessita adiyla da bilinen imalenin bu tiirii, “fetha harekeyi
halis fetha ile kesre arasinda, fethaya yakin bir tarzda meylettirmek sure-
tiyle okumaktir.”1# Diger isimleri de fethay1 azaltma anlaminda taklil;
fethay1 inceltme anlaminda taltif; iki telaffuz arasi1 manasinda beyne’l-
lafzeyn ve beyne beyne’dir.'* Sonlarinda yd harfi bulunan bazi kelimelerde
bunun 6rneklerini gérmek miimkiindiir. Ayrica sonlarinda elif bulunan
rd, sid, yd ve kef harflerinden sonra da (x 38 — 861 — )5 Jafizlarnda

oldugu gibi imale-i sugra yapilmaktadir. Bu telaffuz seklinde agiz diger

zamanlara nazaran daha fazla agilir.!
3.3. Tagliz

Tagliz ltigatte, “bir seyi kaba ve kalin yapmak, yogun ve iri kilmak, kaba
sOylemek”1%! manalarina gelen galaza fiilinin tef‘ll kalibinda gelmis sekli-
dir. Kiraat literatiiriinde, genel olarak “Meft(ih ya da sakin sad, ta ve za
harflerinden sonra gelen meftih 1am harfini kalin okumaktir.”152 Lim
harfinin tok ve kalin bir sesle telaffuz edilmesine tefhim adi da verilmek-

tedir.!® Ancak Ibnii’l-Cezeri, kalin telaffuz edilen ldm harfi igin ta§liz kav-

146 fbn Manziir, Lisdnii’I-Arab, VIIL, 27.

147 Mehmed Riigdii Asikkutlu, Tayyibe'nin Elfaz Manast, Istanbul 1978, ss. 147-148.

148 fbnii'l-Cezerd, en-Nesr, 11, 30.

149 fbnii'l-Cezerd, en-Nesr, 11, 30; Dimyati, fthﬁf, 1, 247; Temel, Kirdat ve Tecvid Istilahlari, s. 74.
Beyne'l-lafzeyn ve beyne beyne, “beyne’l-feth ve’l-imale” ifadesinin kisaltilmis halidir.

150 Tetik, Kirdat [lminin Ta'limi, s. 186.

151 Cevheri, es-Sthih, 111, 1175; Istehani, el-Miifredit, s. 364.

152 MekKki, el-Kesf, 1, 219; Dani, et-Teysir, s. 58; ibnii’l-Cezeri, en-Nesr, 11, 111-112; Paluvi,
Ziibde, s. 12; Cagil, Kur’dn’in Beldgat ve Fonetik Yapisi, s. 375; Temel, Kirdat ve Tecvid Isti-
lahlar1, s. 126.

153 MekKki, el-Kesf, 1, 218-219.

ONDOKUZ MAYIS UNIVERSITESI iLAHIYAT FAKULTESI DERGISI [2017] sayi: 43



KIRAAT iLMi SISTEMATIGINDE USOL KAVRAMLARI

raminin kullanildigini, kalin okunan 74 harfinin ise tefhim ile ifade edildi-
gini belirtir. Bu uygulamanin gerekgesini de isti‘la harflerinden olan bu
ii¢ harften sonra gelen ldm harfinin telaffuzunu, isti‘la harfinin telaffuzu-
na yakinlastirma olarak ifade eder.’* Telaffuz esnasinda dil ortasi, agiz
tavanina yapistirilir. Boylece dil, {ist mahrecte kalmak suretiyle tek hare-
ket yapmis olur.’® Bu suretle dil kalin okuyustan ince okuyusa diismemis
ve kelimenin telaffuzundaki ahengin bozulmasi engellenmis olur. Tagliz,
Vers'in tariki Ezrak’a 6zgii bir telaffuz seklidir. Ote yandan Oncesi mefttih
ya da madmiém olan lafzatullah da kalin okundugundan tagliz ya da
tefhim olarak ifade edilir.1%

Buna gore Ezrak’a mahsus olan tagliz uygulamasi su durumlarda
yapilir:

1. )AL QJLA ve (A.L\ orneklerinde oldugu gibi sakin olan sid, td ya
da zd harflerinden birinden sonra gelen meftih ldm harfi tagliz ile telaffuz

edilir.

secs

2. bylia alalk ve | sAlla grneklerinde oldugu gibi meftiih olan sid, ti
ya da zd harflerinden birinden sonra gelen meft{ih ldm harfi tagliz ile te-
laffuz edilir.

3. Mefttih olan sid ya da ti harflerinden biriyle meftith lim harfi ara-
sina elif girerse lim harfi tagliz ile okunur. Bu da Kur’an’da Yias, 157alla

ve O olmak iizere ti¢ kelimede bulunur. Boyle durumlarda ldm harfinin

telaffuzunda tagliz ve terkik olmak tizere huliifle iki vecih s6z konusudur.

154 fbnii'l-Cezerd, en-Negr, 11, 111.

155 MekKki, el-Kesf, 1, 219; Cagil, Kur’dn'in Beldgat ve Fonetik Yapist, s. 375.

156 MekKki, el-Kesf, 1, 219; Dani, et-Teysir, s. 58; bnii'l-Cezerd, en-Negr, 11, 115; Dimyati, ithdf, I,
307.

157 Nisa stiresinde yer alan v} lafz1 Kfeli dort kurranin (Asu‘n, Hamza, Kisai ve Halefii'l-
Asir) disindakilere gore Bz seklinde okunmustur. Vers de lafz1 G- olarak okundugu

igin tagliz uygulamasinin kurallaria uymast itibariyle lafz1 tagliz ile okur. {bnii’l-Cezerf,
en-Nesr, 11, 252; Dimyati, fthﬁf, 1, 521; Paluvi, Ziibde, s. 49.
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4. Mefttih ldm harfinden sonra L@-JLAJ ve GL" orneklerinde oldugu
gibi imale harfi olan y4 (yani imale edilecek elif) gelirse Idm harfinin telaf-

fuzunda tagliz ve terkik olmak iizere huliifle iki vecih s6z konusu olur.

5. Mefttih olan sid, td ya da zd harflerinden sonra gelen meftiih ldm
harfi, kelimenin sonunda bulunur ve siik{in {izere vakfedilirse yine ldm
harfinin telaffuzunda tagliz ve terkik olmak tizere huliifle iki vecih soz
konusu olur. Jia st &l ve Jiad W3 srneklerinde oldugu gibi.’%

3.4. Terkik

Terkik liigatte, “herhangi bir seyi inceltmek, yumusatmak, hafifletmek ve
sozii glizellestirmek”'® anlamlarina gelir. Kirdat literatiiriinde ise “her-
hangi bir harfin ince bir ses tonuyla okunmas1” demektir.’®® Diger bir
tanima gore, “rd harfinin kesreyi oksayan zayif bir imale ile okunmasi-
dir.”161 Ozel anlamda ise “Verg'in tariki Ezrak’a 6zgii bir vecih olarak
fethal1 ra harfini, kendinden 6nceki harfin sakin veya meks{ir olmasi ha-
linde ince okumaktir.”162 3 3uli — 3 pali — }\Q‘ 158 - AV ay -

neklerinde oldugu gibi. ¢

Ote yandan Ezrak, yukarida zikredilen tamima uymasina ragmen 4.
lafzin, e@—u—’\ gibi Arapcaya sonradan dahil olan kelimeleri ve ¢ harfi
harig isti‘la sifatina sahip harfleri bu uygulamadan istisna etmektedir.
Ornegin Ezrak tarikinde FEVEH gibi kelimeler terkik ile telaffuz edilir-
ken, 3 ¥al gibi lafizlar terkikle seslendirilmez. 164

158 Carullah, Serhu Tayyibe, s. 82; Temel, Kirdat ve Tecvid Istilahlari, s. 126. Detayli bilgi ve
érnekler igin bk.: Ibnii'l-Cezeri, en-Negr, I, 111-115; Dimyati, [théf, I, 307-311.

159 Cevherd, es-Sthih, 1V, 1483; Isfehani, el-Miifredit, s. 200.

160 fbnii’l-Cezerd, en-Nesr, 11, 90.

161 MekKki, el-Kesf, 1, 209; Cagil, Kur’dn'in Belidgat ve Fonetik Yapist, s. 378.

162 Mekki, el-Kesf, 1, 210; Dani, et-Teysir, s. 55; bnii'l-Cezerd, en-Nesr, 11, 93; Tetik, Kirdat
Ilminin Ta’limi, s. 187.

163 Terkik uygulamasi ve ornekleri igin bk.: Mekki, el-Kesf, 1, 210; Dant, et-Teysir, s. 55; ibniv'l-
Cezeri, en-Negr, 11, 94.

164 Eb{ Abdillah Ahmed Mevsili, Serhu Sa’le ale’s-Sitibiyye, Daru’1-Kiitiibi'l-Ilmiyye, Beyrfit
2001, s. 126; Celaleddin Suyfti, Serhu’s-Satibiyye, Ebt Asim b. Kutub (tahk.), Miiessesetii
Kurtuba, Endiiliis 2004, ss. 142-144.
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3.5. ismam

Ismam liigatte, “koklatmak”15 anlamina gelir. Kiraat literatiiriinde ise
“harfin stiklinundan sonra harekeyi sessizce isaret etmek”!¢ seklinde
tanimlanir. Bu, genel bir tabir olmakla birlikte kiraat ilminde, ismamin

birkac tarifi vardir:

1) Bir harfin bagka bir harf ile karistirilmasi (Sad-1 miisemme):1¢”
“Sdd ile ze harflerinin birbirlerine karigtirilmasidir.”16® Bu tiir ismama
Kur’an-1 Kerim’de ¢okga gegen Ll ya kelimesini érnek olarak gosterebili-
riz. Kelimeyi kirdat imamlarimin ¢ogu halis sid ile okumuslardir ki bu
Kureys lehgesine ait olup mushaf hattina da dogrudan uymaktadir.
Hamza'nin ilk ravisi Halef ise bu kelimeyi her gectigi yerde; ikinci ravisi
Hallad ise Fatiha stiresinin 5. ayetindeki Ll yiall kelimesinde sdd mahre-
cinden ze sesini andiracak sekilde okumustur.’® Hamza, Kisai, Ruveys ve
Halefii’l-Asir ise (32l kelimesinde oldugu gibi sonrasinda dal bulunan
her sakin sid harfini aynm1 kelimede olmak sartiyla ismam ile okumus-
tur.””0 Bu tiir ismamin, Kays ve Ukayl lehgelerinde yaygin oldugu ifade
edilmektedir.1”!

2) Harekenin harekeye karistirilmasi: Bu durum, J8 - (ag -
(o da - (s — S — i““ gibi lafizlarda s6z konusudur. Bu lafizlarin

birinci harfi iki harekeyle telaffuz edilir. Bir bakima esre, 6treye karistiri-

165 fbn Manziir, Lisdnii’I-Arab, XII, 325.

166 fbnii’l-Cezerd, en-Negr, 11, 121.

167 Sdd ile ze harflerinin birbirlerine karistirilmasi demektir ve ismamin bu tiirti sdd-1 mii-
semme olarak ifade edilir. Bu ismamda sdd ve ze harfleri mahreglerinden eksik ¢ikar. Her
iki harfin birlesmesinden ise tam bir harf ¢ikar. Telaffuzu itibariyle ortaya ¢ikan yeni
harf ne tam sid ne de tam z¢'dir. Ebti Same el-Makdisi, [brdzii’l-medni min Hirzi’l-emani fi
kirddti’s-seb’a, Ibrahim Atve Ivaz (tahk.), Déru’l-Kﬁtﬁbil-Hmiyye, Kahire 1981, s. 71;
Dimyati, fthﬁf, 1, 365; Paluvi, Ziibde, s. 17; Karacam, Kur’dn-1 Kerim'in Faziletleri, s. 271;
Temel, Kirdat ve Tecvid Istilahlari, s. 116.

168 Paluvi, Ziibde, s. 7.

169 Dimyati, fthﬁf, 1, 365; Paluvi, Ziibde, s. 7.

170 {bnii’l-Cezerd, Tayyibetii'n-nesr, 114-115. beyitler; Dimyat], fthﬁf, 1, 517; Paluvi, Ziibde, s.
48.

171 Mubhaysin, el-Muktebes, s. 99.
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larak okunur.'”? Mechul konumda bulunan yukaridaki lafizlarin ilk harf-
leri aslinda otre harekelidir; sarf ilmindeki i‘lal sonucunda kesreye do-
niigsmiistiir. Bir baska deyisle, telaffuzunda kolaylik saglanmasi igin s6z
konusu kelimelerin etimolojik tahlilden gectikten sonra, gizli kalan Gtre-
lerine isaret etmek i¢in uygulanmaktadir.

Asil hareke olan 6treyi hissettirdikten sonra esre harekenin sesi ¢ika-
rilarak her iki hareke de temsil edilmekte, yani bu fiillerin mechul olduk-
larina isaret edilmektedir. Hisam, Kisai ve Ruveys bu tiir ismami, yukari-
da yer alan yedi kelime i¢in uygulayan kurradir. ibn Zekvéan sadece (s> -

B — S — i kelimelerinde; Nafi’ ve Eb(i Ca‘fer ise sadece ¢ ve

i kelimelerinde ismam vechini uygularlar.'7

3) Harekenin siiktina karismasi: Gds y lafzinda'”* yapilan ismam bu
tiire ornektir. Bu uygulamada maksat, kelimedeki idgamla blrhkte, onun
asli harekesine dudakla isaret etmektir. Kelimenin asl ECRY oldugun-
dan birinci niin harfinin dammesine isareten ismam ile telaffuz edilir. EbQ

Ca’fer disindaki kirdat imamlari bu lafz1 ismam ya da ihtilas ile okurlar.!”>

4) Sakin harften sonra dudaklari yummak: “Kelime sonlarindaki
sakin harfin otresini isaret etmek igin dudaklar1 6n tarafa dogru topla-
mak/yummaktir.” Ismamin bu tiirii sadece vakif halinde 6trede yapilir.
Zira kelime sonundaki otre hareke vakif sebebiyle kaybolmaktadir.
Siikindan sonra dudaklarin yumulmas: seklinde uygulanan bu ismam,
sebeb-i med durumunda bulunan sakin harfi okuduktan sonra, aslinda
harekesi 6tre olan bu harfin harekesine isaret maksadiyla hicbir ses ¢i-
karmaksizin iki dudag1 Otre okurcasina ileri dogru uzatmak (biizmek)
seklinde uygulamr.76 ismamin bu tiiriinde ses yoktur.!”7 Bu, kiraat imam-
larinca tizerinde ittifak edilen ismam gesididir.

172 Paluvi, Ziibde, s. 17.

173 ibnii'l-Cezerd, en-Nesr, II, 208; Dimyati, fthﬁf, 1, 378-379; Paluvi, Ziibde, s. 17.
174 Ysuf 12/11.

175 Paluvi, Ziibde, s. 72.

176 Tetik, Kirdat [lminin Ta'limi, s. 182.
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Harekeyi duyma imkénina sahip olamayanlar, ismdmdaki dudak
hareketi sayesinde harekeyi anlama imkani elde ederler. Dudaklar ile
yapilan bir telaffuz sekli oldugu icin bunu ancak gorenler anlayabilir. Bu
sebeple gozii goren fakat isitmeyen kisilere mahsus oldugu sdylenmekte-
dir. Ancak ismam, saglam kisiler i¢in de yapilabilir. Bir topluluga Kur’an-
1 Kerim okuyan kimse, topluluktaki insanlara, diger harflerin harekelerini
gosterdigi gibi vakfettigi harfin harekesini sakinlestirdigi icin asli hareke-
nin ne oldugunu belirtmek i¢in de ismam yapabilir.'7

3.6. Ilhak/Haii’s-Sekte

flhak liigatte, “bir seyi baska bir seyin arkasindan getirmek, bitistirmek,
ulastirmak”?” anlamlarina gelir. Kiraat literatiiriinde ise “bazi1 kelimelerin
sonuna vakif halinde sakin bir ha ilave edilmesi”!® demektir. Vakif ha-
linde kelimelerin sonuna eklenen bu hd harfine hdii’s-sekte de denilmekte-
dir.’®! Kirdat imamlarindan Ya’k{b, harf-i cer alan md-i istifhdmiyye (soru
edat1 olan md) edatlarinda 6zellikle & - al - A — a8 — A2 olmak iizere bes
kelimede: 4as — 44l — “A-’ - dad - AL seklinde; }3 ve (& zamirlerinde
(miifred ve gaib zamirlerde): 53h - AR seklinde; seddeli cemi’ miiennes
gaib niinlarinda: B (44:5) seklinde; sonunda seddeli yi bulunan kelime-
lerde: (s (A43y) - @“— (‘*—*L‘-) seklinde; sonunda fethali niln bulunan cemi”
miizekker sdlimler: O3e)) — u;m“ﬂ‘ - Ol - fﬂﬂfd\ gibi kelimeler-
de 4i3e)) - ML’J\ P EPY VIR ALl seklinde okumaktadar.18

177 Ismam uygulamasi sessiz sekilde ve sadece dudaklarin isaretiyle yapildigindan
sitk(indan sayilmigtir. Bu miinasebetle sebeb-i meddin zail olmasir gerektiren bir amil
olarak kabul edilmemistir. Dolayisiyla kasr ile uygulandig gibi tevessut ve thl ile de
tilaveti caiz goriilmiistiir. Karacam, Kur’dn-1 Kerim'in Faziletleri, s. 270; Temel, Kirdat ve
Tecvid Istilahlari, s. 80.

178 Abdurrahman Cetin, Kur’dn Okuma Esaslari, Bursa: Emin, 2009, ss. 222-223.

179 Cevherd, es-Sthdh, IV, 1549; Istehani, el-Miifredit, s. 448.

180 {bnii’l-Cezerd, en-Nesr, 11, 120; Suyfti, el-Itkdn, s. 190.

181 {bnii’l-Cezerd, en-Nesr, 11, 136; Suyfti, el-Itkan, s. 190.

182 {bnii’l-Cezerd, en-Nesr, 11, 134-136; Paluvi, Ziibde, s. 25.
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3.7. ihtilas ve iskan

ihtilas liigatte, “bir seyi zorla almak, alip kagmak, kapmak” '8 manalarina
gelir. Kiraat literatiiriinde ise harekeyi siiratle telaffuz etmek ya da hare-
kenin ¢ogunu (iigte ikisini) telaffuz edip azimi (licte birini) hazfetmek
suretiyle okumaktir.’® Ibnii’l-Cezeri ihtilas icin su ifadelerde bulunur:
“Harekenin kapilmas1 ve dyle bir hizda okunmasidir ki dinleyici lafizda
hi¢ hareke olmadigini zanneder. Oysa hareke, kelimede tam manasiyla
50z konusudur.”'85 Kirdat alimleri ihtilas ve ihfay:1 birbirine benzer iki
kavram olarak degerlendirmislerdir.’®¢ Bu telaffuz sekline Ziimer stresi-
nin 7. ayetinde yer alan 4% Jafzindaki hd zamirinin ihtilas ile okunma-
simi1 ornek olarak gt')sterepisliriz.187 Bu konuya bagka bir o6rnek ise Yisuf
stiresinin 11. ayetindeki G2l Y lafzidir. Lafizdaki ilk niin harfini, asli ha-

rekesi olan Gtreyi'®s hizlica telaffuz etmek ihtilds ile okumak demektir.

“Harfi, bilinen harekelerin dogrultusunda okumak” anlamindaki
tahrik kavraminin zitti olan iskan/teskin; “Harfi, {i¢ harekeden uzaklas-
tirmaktir.”1% Ozelde ise tictincii tekil sahis zamirleri olan 3 ve & mun-
fasil zamirlerinin basina vdv, fi, ldm harflerinden biri veya a:' geldiginde
Nafi‘in ravisi Kaltn, Ebd ‘Amr,° Kisal ve Ebti Ca’fer, bu munfasil zamir-
lerin ilk harfi olan k4 harfini sakin olarak sirasiyla; B3 - 38 - 3 - ’

PN

seklinde okumuslardir.'®! Gerekgeleri ise, bu zamirlerin bitisen bu harfler-

183 fbn Manziir, Lisdnii’I-Arab, VI, 65.

18 Mubhaysin, el—frgﬁdﬁt, s. 513. Ayrica bk.: Muhammed Emin Efendi Rtmi, Umdetii’l-hallin
fi izdhi Ziibdeti'l-irfdn, Emin, Istanbul ts., s. 249.

185 fbnii'l-Cezeri, et-Temhid fi ilmi’t-tecvid, Ganim Gaddri Hamed, (tahk.) Miiessesetii'r-
Risale, Beyrt 2001, s. 73.

1 fhtilasin farkli manalarina iliskin detayli bilgi igin bk.: Génim Kaddtri Hamed,
Dirdsitii’s-savtiyye inde ulemdi’t-tecvid, Matbaatu’l-Hul(id, Bagdat 1986, s. 512 vd.

187 Paluvi, Ziibde, s. 118. Detayl bilgi igin ayrica bk.: Ibnii'1-Cezerd, en-Negsr, 1, 307-309;
Dimyati, [thaf, 11, 427.

188 Lafzin asli, by seklindedir. Muhaysin, el-Miihezzeb, 11, 46.

189 Temel, Kirdat ve Tecvid Istilahlari, s. 76

19 Ebf ‘Amr, f" edatinda bu uygulamay1 yapmaz. Bu edati digerlerinden ayirmasinin

sebebi bu harfin munfasil zamirlerden ayrik olusu ve iizerinde vakif edilebilmesidir. ibn
Ebi Meryem, el-Miidah, 1. 265.
91 Paluvi, Ziibde, s. 136.
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le beraber tek bir kelime gibi olmasi, dolayisiyla telaffuzda kolayligin
talep edilmesidir. Dile kolaylik saglayan bu telaffuz sekli, Temim lehgesi-

nin bir 6zelligi olarak bilinir.1%?

Cemi” miizekker gdib (éi) zamirinin sakin olan yi harfinden sonra
okunusu hususunda kirdat imamlarinin bazilari ihtilaf halindedir. Ya‘k{b
bu zamiri her durumda ea seklinde dammeli okurken Hamza a¢le -

- (a@-)“ gibi cezimli bulunan yi harfinden sonra gelen bu zamiri
madmiim okumustur. aé—,\lf— “ﬂ ae—\s orneklerinde oldugu gibi.®
Ayrica Ya'kiib tesniye gdib-gdibe ve cemi’ miiennes gdibe zamirlerini de (\Ai
- u:’é) sakin olan y4 harfinden sonra Lagile - Lagd - Lagd) Gadle -
L‘;&é—.}n@eklindeki gibi madmiim olarak okur. Bu iki kurranin disindakiler ise

kendinden 6nce meksiir ya da sakin harf bulunan bu zamirleri mekstr;

diger durumlarda ise madmiim olarak okumuslardir.’®

Usiil ile ilgili kavramlarin hepsi bu kadar degildir. Ancak saydikla-
rimiz en sik karsilasilan uygulamalardir. Ustile dair detayl bilgiler daha
hacimli ¢alismalarda anlatilacak kadar genis oldugundan biz bu kadar1y-
la yetiniyoruz. Sunu hatirlatmakta da fayda goriiyoruz. Bu kavramlarin
nasil uygulanacagi, kaynaklarda izah edilmeye ¢alisilsa da bu is uzman-
larindan (fem-i muhsin) sifahi yolla 6grenilebilecek bir meseledir. Bizzat
bir hocanin izahini gerektirmeyen meselelerde kitaplardan istifade yeter-
liyken, kirdat gibi bir fem-i muhsin gerektiren branslarda, kitaplar (bu
kadar) basaril1 bir 6gretici olamamuistir. Kiraat ilminin bir¢ok meselesinde,
kitabet yoluyla tahsil miimkiin goriinmemektedir. Oyle ki meseleye dair
kaleme alnan eserlerde yer alan “Bunu hocanin agzindan al”, “Bir hoca-

dan 6gren” gibi tavsiyelere ve ifadelere sikca rastlanmaktadir.!%

192 Muhaysin, el-Muktebes, ss. 101-102.

193 {bnii’l-Cezerd, en-Nesr, 1, 273-274; Dimyat], fthﬁf, 1, 366; Paluvi, Ziibde, s. 8.

14 Dimyat, [thaf, 1, 366.

195 Paluvi, Ziibde, s. 7; Muhammed Emin Efendi, Umdetii’l-Halldn, s. 15; Tetik, Kirdat [lminin
Ta'limi, s. 92.
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Sonug¢

Biitiin ilim dallarma 6zgii birtakim istilahlar s6z konusu oldugu gibi
kiraat ilminin de kendine mahsus kavramlar: vardir. Bu 1stilahlar, zaman-
la kavram havuzlar sayesinde kiraat literatiiriiniin gelismesine ve zen-
ginlesmesine yol agmistir. Kirdat tedrisat: tarihinde, nesilden nesile de-
gismeden ya da ufak degisikliklerle aktarilagelen bu terimler, kiraat il-
miyle ilgilenen herkesin istisnasiz bilmek ve aktarmak durumunda oldu-
gu tanumlardir. Kirdat sahasinin kendine mahsus dilinin ve terminolojisi-
nin olusmasinda en 6nemli unsur olan 1stilahlar, literatiirde genel-gecer

nitelik kazanarak kiraat tedrisatinda sikca tekrarlanmistir.

Kiraat imamlari, Kur’an-1 Kerim’in edas itibariyle birgok kural tize-
rinde goriis birligindedir. Ancak onlar, baz1 konularda birbirlerinden
ayrilmislardir. Kur’an lafizlarinin telaffuzunda birden ¢ok kiraat farklili-
ginin Kur'an-1 Kerim’de biitiin gectigi yerlerde bir usiil takip edilerek
telaffuz edilmesi ya da her kirdat imaminin belli bir yontem dahilinde
kendilerine mahsus belirledikleri okuyus tarzlari kiraat ilminde usi! fark-
Iiliklar olarak ifade edilmektedir. Kiraat ilmi gelenegi icerisinde, hangi
kurra hangi usfile gore okuyorsa, lafizlar1 bu ustil ¢ercevesinde kendin-

den sonrakilere ayni1 sekilde aktarmislardir.

Usli ihtilaflara, ilgili telaffuz kurallarindan birinin hiikmiiniin, ge-
nel olarak hepsine uygulanabilir olmas: itibariyle bu isim verilmisgtir.
Imale, idgam, teshil, terkik, sila ve ismam vb. tecvid kurallar1 ve lehge
farkliliklar1 bu baslik altinda ele alinir. Ote yandan kaynaklarda, bazen
ustili ihtilaflar kategorisinde degerlendirilip de bir kurala tabi olmayan ve
bir hiikiim altina sokulamayan degisken 6zellige sahip kelimelere de yer
verilmistir. Mahalli sive ve agizlarin ses 6zellikleriyle ilgili olan ustl ihti-
laflari, ilgili dyeti anlamada onemli bir degisiklige yol agmamaktadir.
Belki tilavette bir ses zenginligi ve farkli tavir olarak degerlendirilebilir.
Ancak bu kavramlarin nasil uygulanacagi, kaynaklarda izah edilse de bir
fem-i muhsin yardimiyla ve sifahi yolla 6grenilebilecek 6nemli bir mese-
ledir.

ONDOKUZ MAYIS UNIVERSITESI iLAHIYAT FAKULTESI DERGISI [2017] sayi: 43



KIRAAT iLMi SISTEMATIGINDE USOL KAVRAMLARI

Kaynakca

Altundag, Mustafa, “Sahih Kiraatlerin Arap Lehgeleriyle ili§kisi Uzerine”,
MUIFD, 2001/20, ss. 23-48.

Asikkutlu, Mehmed Riisdii Tayyibe'nin Elfaz Manasi, Istanbul 1978.

Bigiyef, Mtisa Carullah, Serhu Tayyibeti'n-nesr, Kazan 1912.

Cevheri, Eb(i Nasr Ismail b. HammaAd, es-Sihdh: Tdcii’l-liiga ve sihdhii’l-"Arabiyye,
Ahmed Abdiilgafiir Attar (tahk.), Daru’l-llmi 1i'1-Melayin, Beyrit 1990.

Ciircani, Seyyid Serif, Kitibii’t-ta’rifit, Mektebetii Liibnan, Beyr{it 1985.

Cagil, Necdet, Kur'dn'in Beligat ve Fonetik Yapisi (Kirdat Olgusu Cercevesinde),
iléhiyét, Ankara 2005.

Cetin, Abdurrahman, Kur’dn Okuma Esaslari, Bursa: Emin, 2009.

Yedi Harf ve Kirdatler, Ensar, Istanbul 2005.

Collak, Fatih, Hafs Rivdyetiyle Gelen Mubhtelif Vecihler ve Hiiccetleriyle Astm Kirdat,
Uskiidar, Istanbul 2006.

Dag, Mehmet, Geleneksel Kirdat Algisina Elestirel Bir Yaklasim, ISAM, istanbul 2011.

Dani, Ebti ‘Amr, el—fdgﬁmii’l—kebir, Abdurrahman Hasan Arif (tahk.), Alemii’l-
Kiitiib, Kahire 2003.

et-Teysir fi'l-kirdati’s-seb’, Otto Pretzl (tahk.), Istanbul 1930.

Devseri, Ibrahim Said, Muhtasaru’l-ibdrat i mu‘cemi mustalahdti’l-kirdat, Daru’l-
Hadare, Riyad 2008.

Dimyati, Ahmed Muhammed Bennj, ithﬁfu fudaldi’l-beger bi’l-kirddti’l-erbaate ‘ager,
Sa’ban Muhammed Ismail (tahk.), Alemii’l-Kiitiib, Beyrfit 1987.

Durmus, ismail, “Hemze”, DIA, TDV, Istanbul 1998, XVII, s. 192.

EbGi Bekr Ahmed b. Cezeri “Ibn Nazim”, Serhu Tayyibeti'n-nesr fi'l-kirddti’l-‘asr,
Enes Mihre (tahk.), Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrfit 2000.

EbG Same, el-Makdisi, Ibrazii’'l-medni min Hirzi’l-eméni fi kirddti’s-seb’a, Ibrahim
Atve ivaz (tahk.), Déru’l-Kiitiibil-ilmiyye, Kahire 1981.

Ebt Ziir'a, Abdurrahman b. Zencele, Hiiccetii’l-kirddt, Said Efgani (tahk.), Miiesse-
setli'r-Risale, Beyrtit 1997.

Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, Zehraveyn, Istanbul

1993.

Emin Efendi, Muhammed RGmi, Umdetii’l-halldn fi izidhi Ziibdeti’l-irfin, Emin,
Istanbul ts.

Hamed, Ganim Kadddri, Dirdsatii’s-savtiyye inde ulemdi’t-tecvid, Matbaatu’l-
Hultid, Bagdat 1986.

Isfehani, Ragib, el-Miifreddtii fi garibi’l-Kur’dn, Muhammed Seyyid Kilani (tahk.),
Daru’l-Ma'rife, Beyrfit 1961.

ONDOKUZ MAYIS UNIVERSITESI iLAHIYAT FAKULTESI DERGISI [2017] sayi: 43

249
OMUIFD



250

OoMUiFD

YASAR AKASLAN

Ibn Ebi Meryem, el-Miidah fi vuciihi’l-kirddt ve ilelihd, Omer Hamdan Kiibeysi
(tahk.), Cidde 1993.

ibn Manzr, Lisdnii’l-Arab, Daru Sadir, Beyriit ts.

Tbnii'l-Bazis, el-lknd’ fi'l-kirddti’s-seb’, Ahmed Ferid Mezidi (tahk.) Daru’l-
Kiitiibi'l-limiyye, Beyrfit 1999.

bnii'l-Cezeri, en-Nesr fi'l-kirdati’l-‘asr, Ali Muhammed Dabba‘ (tahk.), Daru’l-
Kiitiibi'I-[lmiyye, Beyrfit ts.

Takribii'n-nesr fi'l-kirddti’l-“agr, ibrahim Atve Ivaz (tahk.), Daru’l-Hadis,

Kahire 2004.

Tayyibetii n-nesr fi'l-kirddti’l-‘asr, Muhammed Temim ez-Zii'bi (zabt ve

tsh.), Mektebetii Dari'l-Hiida, Cidde 1994

et-Tembhid fi ilmi’t-tecvid, Ganim Gaddri Hamed, (tahk.) Miiessesetii'r-
Risale, Beyrit 2001.

Karacam, Ismail, Kur’dn-1 Kerim’in Faziletleri ve Okunma Kaideleri, IFAV, Istanbul
2009.

Kizikli, Zafer, “Arap Dilinde 1dgém Kavrami”, EKEV, sy. 32, 2007, ss. 179-182.

Mekki b. Ebi Talib, el-Kesf an vuciihi’l-kirddti’s-seb” ve ilelihd ve hucecihd, Muhyiddin
Ramazan (tahk.), Dimagk 1974.

et-Tebsira fi'l-kirdati’™-seb’, Muhammed Gavs Nedvi (nsr.), Daru’s-
Selefiyye, Bombay 1982.
Mersafi, Abdiilfettah Acemi, Hiddyetii'l-kiri ild tecvidi keldmi’l-bari, Mektebetii
Tayyibe, Medine 1980.
Mevsili, Ebti Abdillah Ahmed, Serhu Sa’le ale’s-Satibiyye, Déru’l—Kiitiibi'l—Hmiyye,
Beyriit 2001.

Muhaysin, Muhammed Salim, el-i;@ﬁdﬁtié "I-celiyye, Kahire 1971.

el-Kirddt wve eseruhd fi uliimi’l-"Arabiyye, Mektebetii’]-Kiilliyyati'l-

Ezheriyye, Kahire 1984.

el-Muktebes mine’l-leheciti’l-’Arabiyye ve’l-Kur'dniyye, el-Mektebetii'l-

Ezheriyye li’'t-Tiiras, Kahire 1978.

el-Miihezzeb fi'l-kirddti’l-"asr ve tevcthihd min tariki Tayyibeti'n-nesr, Mek-
tebetii’l-Ezheriyye, Kahire 1997.

Mutcaly, Serdar, el-Mu’cemii’l-’Arabiyyii’l-hadis: Arapca-Tiirkge Sozliik, Dagarcik,
Istanbul 1995.

Niiveyri, Ebu’l-Kasim Muhammed b. Ali, Serhu Tayyibeti'n-nesr, Mecdi Muham-
med Surfir Sa’d Basliim (tahk.), Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyriit 2003.

Paluvi, Abdiilfettah, Ziibdetii'l-irfan fi vucithi’l-Kur’dn, Asitane, Istanbul ts.

Pei, Mario, Glossary of Linguistic Terminology, Anchor Books, New York 1966.

Sacaklizdde Ebt Bekr Mar‘asi, Ciihdii’l-mukill, Salim Gaddari Hamed (dirase ve
tahk.), Daru Ammar, Amman 2008.

Sehavi, Ali Muhammed, Cemadlii’l-kurrd ve kemdalii’l-ikrd, Ali Hiiseyin Bevvab
(tahk.), Mektebetii't-Tiiras, Mekke 1987.

ONDOKUZ MAYIS UNIVERSITESI iLAHIYAT FAKULTESI DERGISI [2017] sayi: 43



KIRAAT iLMi SISTEMATIGINDE USOL KAVRAMLARI

Suyfti, Celaleddin, el-Itkdn f1 ulitmi’l-Kur’dn, Suayb Arnaut (tahk.), Miiessesetii'r-
Risale, Beyrfit 2008.

Serhu’s-Sitibiyye, Ebh Asim b. Kutub (tahk.), Miiessesetii Kurtuba,
Endiiliis 2004.

Tayyan, Muhammed Hassan, el-Kirditii’l-Kur'dniyye ve aldkatiihd bi’l-esviti ve’l-
lehecdt, Mecelletii’l-Mecmai’'l-Liigati’l-’ Arabiyye bi Dimagk, Dimagk 1992.

Temel, Nihat, Kirdat ve Tecvid Istilahlari, IFAV, Istanbul 2009.

Tetik, Necati, Baslangictan IX. Asra Kadar Kirdat Ilminin Ta’limi, i§aret, istanbul
1990.

“Kur’an Tilavetinde Medd-i Bedel Vurgular1”, EKEV, 3/2, 2001, ss. 109-

120.

Unlii, Demirhan, Kur’én-1 Kerim Tecvidi, TDV, Ankara 2005.

Yesildag, Adem, “Kur’an Harflerinin Okunmasinda Lazimi Sifatlar”, (Yayimlan-
mamus Yiiksek Lisans Tezi, OMU, Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2015).

Zebidi, Muhammed Murtaza, Tdcii'l-arils min cevihiri’l-kdmiis, Misir 1888.

Zirkani, Muhammed Abdulazim, Mendhilii'l-irfin fi ulfimi’l-Kur’dn, Fevvaz Ah-
med (tahk.), Daru’l-Kitabi’l-’Arabi, Beyrtit 1995.

% 2

ONDOKUZ MAYIS UNIVERSITESI iLAHIYAT FAKULTESI DERGISI [2017] sayi: 43

251
OMUIFD



HACLI SEFERLERINDE UC KADIN VE

ISLAM BIiRLIGININ SAGLANMASI

NADIR KARAKUS"

Three Women in the Crusades and Provision of Islamic Unity

Abstract: The most prominent reason for the success of the Crusaders in the near
east was undoubtedly the disunity among the Muslims. Imaduddin Zengi
took his first serious step to ensure Islamic unity. He has been crowned
with success when retaking Urfa from the Crusaders. During these at-
tempts, he tried to annex Damascus and married up with the mother of the
city governor. However, he could not take the mentioned city due to
unexpected developments. His son Noureddin who took over when Ima-
duddin Zengi died also endeavored to ensure Islamic Unity; therefore, he
got married to the city governor Uner’s daughter, namely, in order to rule
over Damascus. He reaped the benefits of this marriage in the effective
struggle against the Crusaders. Thereafter Salahaddin married Noureddin’s
widow in order that he got closer to wealthy persons of Aleppo and Mosul
who posed an obstacle against this unity, and reaped the benefits of this
marriage in the third crusade. The king of Jerusalem was trying to maintain

*  Yrd. Dog. Dr., Hitit Universitesi Hahiyat Fakiiltesi, Islam Tarihi ABD.
[nadirkarakus_64@hotmail.com].

Ondokuz Mayis Universitesi
llahiyat Fakultesi Dergisi,
2017, sayi: 43, ss. 253-282.
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his existence in these lands and perpetuate his hold on the kingdom by by
marrying off to a nobleman invited from Europe since he had no son during
this time in the Islamic world. Marriages played a key role in the rapproc-
hement between societies and dynasties in the pre-, during and post second
crusade.

Keywords: Crusaders, Unity, Marriage, Lady Ziimriit, Lady Ismet, Queen Melisen-
de.

ek

Oz:  Hachlar'n Yakindogu’da basarili olmalarimin en énemli nedeni hic siiphesiz,
Miisliimanlar arasindaki béliinmiisliik idi. islAm birligini saglamak icin ilk
ciddi adimi imAdiiddin Zengi atti. Kazandig1 basarilar1 Urfa’y1 Haclilar'in
elinden alarak, taclandirdi. Bu girisimleri esnasinda Dimagk’1 da kendisine
baglamaya calist1 ve sehrin yoneticisinin annesi ile evlendi. Ancak beklen-
medik gelismeler yiiziinden sehri alamadi. Oliimiiyle yerine gecen oglu Nu-
reddin de Islam birligini saglama pesinde idi. O da Dimask’a hakim olabil-
mek igin sehrin yoneticisi Uner’in kiz1 ile evlendi. Haglilar ile etkin miicade-
lede bu evliligin faydalarini gérdii. Nureddin’den sonra sahneye ¢ikan Sela-
haddin de, bu birligin 6niindeki engel Halep ve Musul Zengileri ile yakinla-
sabilmek icin, Nureddin’in dul esi ile evlendi ve bu evliligin faydalarini III.
Hacli seferlerinde elde etti. islam aleminde bunlar olurken, Kudiis Kral da
erkek evladi olmadig1 i¢in kizim1 Avrupa’dan davet ettigi bir asil ile evlendi-
rerek, Kralligin1 devam ettirmeye, bu topraklarda tutunmaya calisiyordu.
Evlilikler, toplumlar ve hanedanlar arasindaki yakinlagma igin ikinci Hacli
Seferi 6ncesi ve sonrasinda oldukea etkin bir rol oynuyordu.

Anahtar Sozciikler: Hachlar, Birlik, Evlilik, Ziimriit Hatun, Ismet Hatun, Kralice
Melisende.

R R

Giris

Hagli seferleri Avrupanin kutsal topraklarda yaklasik iki asir devam
eden varlig1 yaninda, Miisliimanlar i¢in de 6nemli bir sinav, ayrismalarla
ve boliinmelerle dolu bir siiregtir. Avrupalilarin goziinde bile “tuhaf ve
beklenmedik bir diisman”! olan Haglilarin varligy, ilk énce kurduklar: Urfa
Hacli Kontlugu (1098-1144)?, daha sonra kurduklar1 Antakya Prinkepsligi
(1098-1268)3 ile devam etmis, Kudiis Krallig1 (1099-1291)* ile zirveye ¢ik-

1 P. K. Hitti, History of Syria, Londra 1951, s. 589.

2 Bk. Isin Demirkent, Urfa Hagli Kontlugu, 1098-1114, Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, 2.
Baski, Ankara 1994.

3 Bk. Halil Sahillioglu, “Antakya”, DIA, istanbul 1991, c. I1I, s. 230.
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mis ve nihayet Trablus Kontlugu (1109-1289)° ile nihayetlenmisti.® Bun-
dan sonra Franklar, Miisliiman Tiirkler, Araplar, Kiirtler, Ermeniler ve

diger yerli Hristiyanlar ile beraber yasamak zorunda kalacaklarda.

Avrupa’dan kalkip da, Miisliimanlarin yasadig: bir cografyada basa-
ril1 olmalarinin en 6nemli nedeni siiphesiz ki Miisliimanlar arasindaki
boliinmiislitk idi. Tutus'un ogullar1 Ridvan ve Dukak ile baslayan bu
boliinmiisliik’, Sit Fatimiler’in bolgede farkl bir gii¢ olmalari ile daha da
derinlesmis® ve Haglilar Ortadogu’ya ¢ok kisa bir siirede yerlesivermis-
lerdi.

Miisliimanlar1 bu boliinmdislitkten kurtarip, onlar: birlestirme giicti-
ne sahip bir liderin olmamasi, Haglilar'mn isine yariyordu. Islam’1 bir bay-
rak altinda toplama basarisinin temelleri bu donemde Musul Atabegi
Imadiidin Zengi (1127-1146) ile baglad: diyebiliriz.® Hitti, Zengi'nin orta-
ya cikisini, Haglilar karsisinda talihin artik Miisliimanlar lehine dénmeye
baslamasi olarak goriir.!'® Zengi'nin, 521/1127’de Musul Atabegligi ile
baslayan bu onemli siire¢!, onun el-Cezire ve Suriye’yi birlestirme gay-

4 Bk. ]. Praver, The Latin Kingdom of Jarusalem, European Colonialism in the Middle Ages,
London 1972; D. C. Munro, The Kingdom of the Crusaders, Washington 1966.

5 Bk. Birsel Kiigiiksipahioglu, Trablus Hacli Kontlugu Tarihi, Arkeoloji ve Sanat Yaynlari,
Istanbul 2007.

6 Isin Demirkent, “Haglilar”, DIA, istanbul 1996, c. XIV, s. 530-31.

7 Azimi, Azimi Tarihi, gev.: Ali Sevim, Duman Ofset Matbaacilik, 2. Baski, Ankara 2006, s.
40-41; Tbni'l-Adim, Ziibdetii'l-Halep fi Tarih-i Halep, Daru/l-Kiitiibii'l-lIlmiyye, Beyrut
1417/1996, c.1, s. 234; Hagl: Tarihi, Anonim, ¢ev.: Ergin Ayan, Selenge Yaymnlari, Istanbul
2013, s. 33; Erdogan Mercil, Miisliiman-Tiirk Devletleri Tarihi, Tiirk Tarih Kurumu Basi-
mevi, Ankara 1997, s. 85-93; Ali Sevim, Suriye Sel¢uklulari, Dil ve Tarih-Cografya Fakiil-
tesi Basimevi, Ankara 1983, c. II, s. 14-21; Nesimi Yazicy, Ik Tiirk-Isldm Devletleri Tarihi,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara 2002, s. 257-262; C. E. Bosworth, Isldm Devletleri
Tarihi, ¢ev.: E. Mercil- M. 1p§irli, Unal Matbaast, Istanbul 1980, s. 146.

8 Abdullah Mesut Agir, Memlitklarda Ticaret, Cizgi Kitabevi, Konya 2015, s. 19; Eymen
Fuad Seyyid, “Fatimiler”, DIA, Istanbul 1995, c. XII, s. 231-32.

9 Azimi, s. 63; bn Hallikan, Vefeyitii’l-A'yan ve Enbdii Ebndi’z-Zaman, thk.: fhsan Abbas,
Daru’s-Sadr, Beyrut ts. c. 11, s. 327.

10 P. K. Hitti, Siyasi ve Kiiltiirel Isldm Tarihi, cev.: Salih Tug, Bogazici Yaymlari, Istanbul
1981, c. 1V, s. 1035-36.

11 Ebh Same el-Makdisi, Kitabu'r-Ravzateyn fi Ahbiri’d-Devleteyn en-Nuriyye ve’s-Saldhiyye,
thk.: ibrahim ez-Zeybek, Miiessesetii'r-Risale, Beyrut 1418/1997, c. I, s. 115-16.
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retleri ile devam etti.’2 539/1144’de Urfa Hag¢li Kontluguna son vermesi bu

biitiinliik arayisin1 hizlandirdi’® ve Dimask Atabegligini de (Tugtekinliler)

kendine tabi kilmay: bildi. Hakimiyetini giiclendirmek igin kusattig1 Ca-

ber kalesi'* civarindaki ordugahinda bir kolesi tarafindan sehit edilmesi
(541/1146)% ile birlik siireci bitti zannedildi.¢

Oysa yerine gecen ogullarindan Halep Atabegi Nureddin Zengi, ba-

basinin kaldig1 yerden bu siireci devam ettirdi. Dikkatini Suriye ve Hacli-

lar ile miicadeleye veren Nureddin, 6nce kendisine karsi ¢ikan babasinin

eski miittefiki Selguklu Meliki Alparslan b. Mahmud’un Irak bdlgesinin

onemli sehri Musul'u'” ele gecirme ¢abalarini bosa ¢ikardi.’® Daha sonra

Giilay Ogiin Bezer, “Zengi, imadiidin”, DIA, Istanbul 2013, c. XLIV, s. 259.

Ebti Same, c. I, s. 138-39; Urfali Mateos Vekayi-Namesi (952-1136) ve Papaz Grigor'un Zeyli
(1136-1162), Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, 2. Baski, Ankara 1987, s. 297; ibn Hallikan, c.
II, s. 328; Jonathan Riley-Smith, What were the Crusades?, 4. Baski, San Francisco, 2009, s.
29.
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thk.: Ferid Abdyiilaziz el-Ciindi, Daru’l-Kiitiibii'l-Ilmiyye, Beyrut, 1410/1990, c. II, s. 125;
Diyarbakir (Diyar-1 Mudar)’da, en- Numan b. Miinzir'in kolesi Devser’e nisbetle Devse-
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Aydin Taneri, “Ca’ber Kalesi”, DIA, Istanbul 1992, c. VI, s. 526.

Ibn Hurdazbih, el-Mesilik ve’l-Memdlik, Matbaatu Berid, , Leiden 1889, s. 93-95; Istahri,
Ulkelerin Yollar: (Mesalikii’'l-Memilik), gev.: Murat Agari, Asag1 Kitaplari, 1. Baski, Istan-
bul 2015, s. 80; Mukaddest, Islim Cografyasi (Ahsenii’t-Tekdsim), ¢ev.: D. Ahsen Batur, Se-
lenge Yaynlari, Istanbul 2015, s. 142, 143, 145, 146, 147, 151, 154, 155, 156, 157; ibn Hav-
kal, X. Asirda Islim Cografyast, cev.: Ramazan Sesen, Yeditepe Yayinlari, Istanbul 2014; s.
175-76; Ya'kubi, Ulkeler Kitabi, ¢ev.: Murat Agari, Bayrak Matbaasi, Istanbul 2002, s. 45-
46; Yakdt, c. V, s. 258-59; Ya'kub el-Hemdani, Sifet-ii Cezireti’l-Arab, thk. Muhammed b.
Ali el-Ekva’ el-Havali, Daru’l-Yemame, Riyad 1394/1974, s. 46, 276, 284 ; Ebii'l-Fida, s.
240; V. Minorsky, Hudidii'l-Alem Mine'l-Mesrik le’l-Magrib, cev.: Abdullah Duman-
Murat Agari, Bayrak Matbaasi, Istanbul 2008, s. 29.

Ebl Same, c. 1, s. 169-70.

ONDOKUZ MAYIS UNIVERSITESI iLAHIYAT FAKULTESI DERGISI [2017] sayi: 43



HAGLI SEFERLERINDE UG KADIN VE iSLAM BIRLIGININ SAGLANMASI

Imadiidin Zengi'nin 6liimii ile dikkatini Urfa’ya odaklastirip, yeniden

sehri ele gecirmeye ¢alisan II. Joscelin’i kagmaya mecbur birakti.”

Papa III. Eugenius, Urfa'nin diismesi iizerine yeni bir Hac¢li Seferi
diizenlemis, Fransa Krali VII. Louis ve Alman imparatoru III. Conrad
komutasindaki ordular yeniden Kutsal Topraklar’a akmaya baslamigt1.0
Bu sirada Nureddin, Dimagk’1 alarak hakimiyetini giiglendirmeye calisi-
yordu. 542/1147’de yola ¢ikan Haglilar, 543/1148 baharinda Filistin’e gel-
mislerdi. Haglilar'in yeni hedefi Urfa degil de Dimask oldu. Nureddin ve
kardesi Seyfeddin Gazi, Dimask’in Haclilar tarafindan kusatilmasi tizeri-
ne hemen yardima kostular. Dimask hakimi Muiniiddin Uner’in basarili
taktigi ve Haclilar'in erzak sikintis1 da buna eklenince, II. Hagh seferi
biiyiik bir basarisizlikla sonuglandi.?! II. Hagh Seferi, dort giin siiren ve

higbir ise yaramayan bir girisim olarak kald1.22

Bu birlik arayislar1 Imadiiddin Zengi’de, oglu Nureddin’de ve onla-
rin yetistirdigi Selahaddin Eyy{ibi’de yeni evlilikler ile sekilleniyor, Islam
birligi saglanmaya calisihiyordu. Diger yandan Kudiis Krallig i¢in oglu
olmayan II. Baudouin, en biiyiik kizi1 Melisende’yi Avrupa’dan uygun bir
es ile evlendirip, Kralligin devamini, boylece Haglilar'in birligini saglama
pesinde idi. Ayrica, kendisinden bahsedecegimiz Ismet Hatun, Nureddin
ile yaptig1 evlilikten sonra, onun dliimiiyle ikinci evliligini Selahaddin ile
yapmugtir. Bu aragtirmamiz, Selahaddin’in Islam birligini saglamak igin
mi yoksa kendisini yetistiren komutani Nureddin’in esi ile bir goniil ilis-
kisine mi girdigi sorularimin cevaplanmasi agisindan da énem arz etmek-
tedir. Aragtirmamiz, iki Miisliiman Hatun, bir de Hagli Kralige'nin ortak

yonlerinden hareketle, dénemlerinde cereyan eden olaylar ortaya koy-

19 [bnit'l-Esir, el-Kamil, c. IX, s. 342.

20 David Nicolle, Ikinci Hagli Seferi Tarihi, 1148, gev.: L. Ece Sakar, Tiirkiye Is Bankas: Kiil-
tiir Yayinlary, 2. Basim, Istanbul 2014, s. 11-12; Hitti, c. IV, s. 1036.

2 bnii'l-Esir, el-Kamil, c. IX, s. 353-54.

2 Hitti, Tarih, c. IV, s. 1037; Thomas Jackson, “Concept of a Crusaid”, Rivier Academic
Journal, V/2, Fall 2009, s.15; John M. Riddle, History of the Middle Ages,
Rowmané&Littlefield Publishers Inc., Lanham 2008, 318.
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maya ve “Islim Birligi” ni ve Hacli Kralliginin devamini saglama gabala-

rinin farkl bir boyutunu gozler 6niine sermeye calisacaktr.
Zimriit Hatun

Bu donemin en kayda deger hanimlarindan biri Ziimriit Hatun'dur.
Zumrit Hatun, Cavli'nin®? kizi2* ve Dimagk emiri Semsiilmiiltik Melik
Dukak’in® anne bir kiz kardesidir.? Tugtekin’in oglu Tactilmiiliik Bori?
ile evlenip, Ismail?® ve Mahmud'u diinyaya getirmis? ve 525/1130'larin

basinda Sam emirinin esi sifatiyla yonetimde etkin bir rol oynamisti.3

2 Cavh, Biiyiik Selguklu Emiri’dir. Anadolu Selguklu Sultan I. Kilicarslan Bizans impara-
torlugu ve Haglilar'la miicadele etmis, zaman zaman onlara agir darbeler indirmesine
ragmen bagsehri iznik’in 19 Haziran 1097’ de Haglilar tarafindan isgaline ve Bizans'a tes-
lim edilmesine engel olamamus idi. Bu yiizden Kilicarslan Marmara sahillerini birakip
Orta Anadolu’ya ¢ekildi ve Konya'y1 bassehir yapti, daha sonra da sark seferine ¢ikti.
Malatya’y1 aldiktan sonra Musul ileri gelenlerinin daveti iizerine Nisan 1107’de bu sehre
girdi ve Biiyiik Selcuklu Sultant Muhammed Tapar adina okunmakta olan hutbeye son
verdi. Fakat Biiytik Selcuklu Emiri Cavli ile yaptig1 savasta maglap oldu ve Habur neh-
rinde bogularak 6ldii (Temmuz 1107). Bk. Azimji, s. 40; ez-Zehebi, Tarihu’l-Islim ve Ve-
feyatii’l-Mesahiri’l-A’lam, thk.: Omer Abdiisselam Tedmfiri, Daru’l-Kiitiibii’l-Arabi, Bey-
rut 1407/1987, c. XXXV, s. 11; Cavli Sakavu, Cokiirmiis’ten sonra Musul Emiri olmus ve
Zengi ile iyi iligkiler kurmustu. Bk. EbG Same, c. I, s. 104; daha sonra Zengl, onun yerine
Musul Atabegi olmus, Cavli da ona itaat arz etmistir. Bk. Isin Demirkent, Urfa Haclh
Kontlugu, 1118-1146, s. 85-86.

24 fbn Kesir, el-Bidaye ve'n-Nihdye, thk.: Ahmed Abdulvahhab Fetih, Daru’l-Hadis, Kahire
1413/1992, c. XII, s. 161; ez-Zehebi, el-Iber fi Haberi Men Gaber, thk.: Eb( Hacir Muham-
med es-Said, Daru’l-Kiitiibii'l-Ilmiyye, Beyrut ts., c. III, s. 27.

%5 Bkz. [bnii'l-Kaléanisi, Sam Tarihine Zeyl, I. Ve II. Hagli Seferleri Dénemi, gev.: Onur Ozatag,
Tiirkiye Is Bankas1 Kiiltiir Yayinlari, Istanbul 2015, s. 2, 6, 8, 11, 15, 17, 26, 73.

2% EbG Same, c. I, s. 122; Ibn Kesir, el-Bidaye, c. XII, s. 265; Zehebi, el-Tber, ¢. 111, s. 27.

27 478/1085'de dogmus, 16 yaslarinda babasi Tugtekin tarafindan Cebele muhafizligina
tayin edilmis, buranin eski sahibi Ammarogullar tarafindan esir alindiktan sonra Di-
magk’a donmdis, babasi tarafindan kendisine Ba’'lebek ikta olarak verilmisti. Babasinn
oliimiiyle 522/1128'de Dimagk Atabegi olmustu. Bk. Coskun Alptekin, “Béri”, DIA, Is-
tanbul 1992, c. VI, s. 326.

2 Ebl Same, c. I, s. 122; ibn Kesir, el-Biddye, c. XII, s. 161.

29 bn Kesir, el-Biddye, c. XII, s. 265; Zehebi, el-iber, c. 111, s. 27.

30 Nicolle, s. 39.
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21 Recep 526/7 Haziran 1132’de Tugtekin’in oglu Bori 6liince?! yerine

oglu Semsiilmiiltik Ismail gegmisti.?? Semsiilmiiltik Ismail, Batiniler’in
Haglilar’a terk ettigi Banyas’13® Muharrem 527/Aralik 1132’de geri almig3
ve rakiplerinin elindeki Ba'lebek® ve Hama?® sehirlerini zapt ederek ise
baglamigt1.” Seyzer'i?® 527/1133'de kusatan Ismail®, Akka, Taberiye# ve
Nasira bolgelerine 528/1113-14'de diizenledigi akinlardan zengin gani-

metlerle donmiistii.*! Fakat daha sonra asir1 vergi yiikii ve zuliim politi-

31

32

33

34

35

36

37
38

39

40

41

Ibnii'l-Esir, el-Kamil, c. IX, s. 265; Tugteginliler Hanedan1 (1104-1154)'nin kurucusu
Tugtekin’in oglu olan Bori, Dimagk’ta Batiniler'e kars: yiiriittigii miicadele sebebiyle
onlarin hedefi haline gelmisti. Bu yiizden alman biitiin tedbirlere ragmen, 525/1131"'de
Batiniler'in diizenledigi bir suikaste maruz kalmisti. Yaralan yiiziinden son bir yilim
hasta olarak gecirmis, ac1 cekmesine ragmen, halki huzuruna kabul etmis ve 21 Recep
526/7 Haziran 1132'de Dimagk’ta vefat etmisti. Bk. [bnii'l- Kalanisi, s. 111-12; Ibnii’l-
Esir, el-Kamil, c. IX, s. 259.

ibnii’l-Kalanisi, s. 114; ibn Kesir, el-Biddye, X1I, s. 265; R. Le Tourneau, “Burids”, EP, c. I,
s. 1332.

Dimagk’a bagli bir sehirdir. Bk. Mukaddesi, Islim Cografyas: (Ahsenii’t-Tekdsim), gev.: D.
Ahsen Batur, Selenge Yayinlari, Istanbul 2015, s. 167.

Banyas'in bu kadar kisa bir siire igerisinde alinmasina Haglilar bile sasirmislar, hayret
etmiglerdi. Bk. ibnii’l-Kalanis?, s. 120.

Ba’lebek’in ele gegcirilmesi igin bk. bnii'l-Kalanisi, s. 118; Ba’lebek, Dimagk smirina
yakin, biitiin evleri ve saraylari tastan yapilmis bir yerdir. Meyveleri ¢ok olan ve miinbit
bir bolgedir. Bk. Ibn Havkal, X. Asir'da Islim Cografyast, cev.: Ramazan Segen, Yeditepe
Yayinlari, Istanbul 2014, s. 153.

Hama’y1 Ramazan ayinn son giinleri ve Bayram giinlerinde muhasara ederek, kusatti.
Sonunda sehir sikinleri ve vali eman dilediler. Bk. ibnii'l-Kalanisi, s. 121-22; Asi nehri-
nin kenarinda, ¢arsilari ile maruf bir sehirdir. Bk. Yakut, c. II, s. 344; Asi nehrine Oranto
da denir. Giineyden kuzeye aktg icin, Ters Akan Nehir, Asi Nehir ad1 verilmistir. Bk.
Ebii’l_Fidd Cografyas1 (Takvimii’'l-Biilddn), gev.. Ramazan Sesen, Yeditepe Yaymevi, 1.
Basky, Istanbul 2017, s. 59; Ba’lebek’te gorkemli tas binalar, sehrin igerisinde baglar ve
bahgeler bulunmaktadir. Bk. Ya'kubi, Ulkeler Kitabs, ¢ev.: Murat Agari, Bayrak Matbaasi,
Istanbul 2002, s, 101.

Ibnii'l-Kalanisi, s. 117.

Suriye’'nin kuzey batisinda nimeti bol bir kasaba olarak bahsedilir. Bk. V. Minorsky,
Hudidii’l-Alem, Mine’l-Mesrik fle’l—Mugrib, gev.: Murat Agari-Abdullah Duman, Kitabevi
Yayinlari, Istanbul 2008, s. 110; Seyzer icin ayrica bk. Usame b. Miinkiz, Kitdbii'l-I'tibr,
gev.: Yusuf Ziya Comert, Kitabevi Yayinlari, Istanbul 2012; Yakdt, c. IIL s. 434; J. M.
Mouton, “Shayzar”, EI?, c. IX, s. 410-411.

Giilay Og—ﬁn Bezer, “Seyzer”, DIA, Istanbul 2010, c. XXXIX, s. 107.

Urdiin’de bir sehirdir. Bk. ibn Hurdazbih, el-Mesalik ve’l-Memdlik, Beril Matbaasi, Leiden
1889, s. 78.

Ibniv'l-Kalanisi, s. 126.
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kast ile simsekleri iizerine gekti. Ibnii’l-Esir’e gore, “cok cimri, adi, ve sahsi-
yetsiz bir adam” olmustu. Bunun disinda ahlak disi ¢irkin davrarislar
vard1.®? Kendisine kars1 basarisiz bir suikast girisimi sonucu, acimasizca
hareket ederek, pek cok kisiyi oldiirdii.* Bu isin i¢inde kardesinin de
oldugu siiphesi ile, biraderi Seving’i* diri diri duvarla kaplatarak oldiirt-
tii.® Bundan sonra da babasinin giivenilir danismani Yusuf b. Firuz'u#
ortadan kaldirmaya giristi. Goziinii Yusuf'un babas: ve kendi zamaninda

elde ettigi zenginligine ¢evirmisti.#”

Buraya kadar sessizligini koruyup, oglu Seving¢’in 6liimiine bile pek
aldirmayan Ziimriit Hanim, sevgilisi oldugu soylenen Yusuf'u kurtarmak
igin, Ismail’e bir suikast hazirladi.# Bagka bir rivayete gore, Ismail'in
zulmdii artinca ileri gelenler annesine miiracaat ederek durumu anlatmis-
lar, Ztimriit Hatun da oglunu cagirarak onu azarlamis ama fayda etme-
misti. Ismail, Yusuf'u 6ldiirmeye karar verince, o kagarak Tedmiir'e git-

mis ve oradan itaat arz etmistir.** Ismail de bunun {izerine annesini 6l-

2 {bni'l-Esir, el-Kamil, c. IX, s. 279.

4 jbnir'l-Kalanisi, s. 125-26;

44 Seving, babasi Bori zamaninda Hama valisi olarak gorev yapmis, Zengi Halep’i alinca
yaptig1 Haglilar’a kargi cihad ¢agrisina babasinin istegi ile katilmisti. Zengi, 6nce iyi kar-
siladig1 Seving ve adamlarini daha sonra tutuklatmis ve bdylece korunaksiz kalan Ha-
ma’y1 zapt etmisti (Sevval 524/Eyliil 1130). Bk. Giilay Ogiin Bezer, “Tugteginliler”, DIA,
fstanbul 2012, c. XLI, s. 349; ancak daha sonra Bori’nin elinde esir olan Hille emiri Dii-
beys b. Sadaka'nin Zengi'ye verilmesi karsihginda, Seving ve Bori'nin kumandanlar
serbest birakilmiglardi. Bk. Coskun Alptekin, “Bori”, DIiA, Istanbul 1992, c. VI, s. 326.

4 Kardesini bir odada aghga terk ederek, korkung bir sekilde oldirtmiistii. Bk. Tbnii'l-
Kalanisi, s. 126; ibn Kesir, el-Biddye, XII, 221’de sadece Seving'in 527/1133"de 6ldiiriildii-
gilinden bahseder.

46 Yusuf, Dimagk Atabegi Bori'nin giivenini kazanmus, 523/1129'daki Hagli-Batini ittifak:
ile Dimasgk ele gegirilmeye calisildiginda, Dimask sahnesi olarak Bori'ye destek vermisti.
Batniler ile isbirligi yapan vezir el-Mazdekani'nin oldiiriilmesinde ve Dimagk’in Ba-
tiniler’den temizlenmesinde 6nemli roller oynamisti. Bk. Ibni'l-Kalanisi, s. 116; Ibn Ke-
sir, el-Biddye, X1, 220'de Ismail’in ilk giinlerinde kararlar ve islerin idaresini Yusuf'a bi-
raktigini, onu vezir atayarak, dnemli biitiin meselelerde ona giivendigi anlatilir; Coskun
Alptekin, “Bori”, DIA, Istanbul 1992, c. VI, s. 326.

4 fbnirl-Kalanisi, s. 128; Steven Runciman, Hagl Seferleri Tarihi, gev.: Fikret Isiltan, Tiirk
Tarih Kurumu Basimevi, Ankara 1987, c. II, s. 161.

4 fbni'l-Esir, el-Kdmil, c. IX, s. 279; Runciman, c. I, s. 161; Amin Maalouf, s. 164.

49 ibni’l-Kalanisi, s. 128.
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diirmeye kalkmis, bu haber annesinin kulagina gidince de kendisi 6ldii-

rilmiistii.?

Durumdan haberdar olan Ismail, 6ldiiriilmeden &nce Zengi’ye haber
gondererek kendisini iktidarda biraktig1 takdirde, onun vassali olmay1
teklif etmisti.5! Aksi halde Dimagk’1t Haglilar’a teslim edecegini bildiriyor-
du.”? Bu sirada Halife Miistersid olay1® ile ilgilenen Zengi, Musul'u terk
etmenin riskini kabul ederek, Dimask’a yoneldi. Fakat bu arada baska
gelismeler olmus, Ismail’in yaptiklari Dimask’ta duyulunca babasimin ve
dedesinin adamlar1 bu duruma ¢ok igerlemisler ve tiziilmiislerdi. Durum,
Zimriit Hatun’a bildirilince o da ¢ok tiziildii ve zoruna gitti. Oglundan
korkmus ve oglunu 6ldiirmek icin onlara yardimci olacagma dair soz
vermisti.* Ziimriit Ismail'i 6ldiirtereks, diger oglu Sihabeddin Mah-
mud’u yonetime getirmeye muvaffak olmustu. 20 Rebiulahir 529/7 Subat
1135’de Zengi Firat'1 gecerek Dimagk onlerine geldi. Onun gelisinden alt1

giin dnce Ismail 6ldiiriildiigii igin Zengi, yeni Dimagk Atabegi'nden nazik

5 bnii’l-Kalnisi, s. 129-30’da annesini oldiirecegi haberi verilmez, sadece ileri gelenlerin
Onerisiyle Ismail’in annesi tarafindan oldiiriildiigii soylenir; Ibniv'1-Esir, el-Kamil, c. IX, s.
279.

51 bnii'l-Kalanisi, s. 128; Isin Demirkent, Urfa Hagl Kontlugu, 1118-1146, Tiirk Tarih Ku-
rumu Basimevi, 2. Baski, Ankara 1994, s. 107.

52 bnii’l-Esir, el-Kamil, c. IX, s. 279; Runciman, c. II, s. 161.

5 Biiytiik Selguklu Sultani Sencer’in Irak Selguklu tahtina oturttugu Mahmud’a kars: ¢ikan
kardesi Mesud, Hille emiri Diibeys b. Sadaka ve bazi Tiirkmenler'in destegini alarak is-
yan etmisti. Asi Diibeys, Bagdat’a kadar ilerlemis, fakat Mahmud’un miidahalesi ile geri
cekilmek zorunda kalmusti. Miistersid, Diibeys’i maglup edip, Bagdat’a dénmiis, Sencer
halifenin bu davranisindan rahatsiz olmustu. Bunun iizerine Mahmud, Bagdat'a yiirii-
miis ve halifeyi pasiflestirmisti. Halife’yi yakindan takip etmek igin, Imad{idin Zengi
Bagdat sahneligine getirildi. Sultan Mahmud’un 6liimii {izerine yerine gecen oglu Da-
vud'u tanimayan amcas: Mesut, Miistersid tarafindan reddedilince, Musul Atabegi
Zengi ile ittifak kurmustu. Bk. Osman Gazi C)zgiidenli, “Miistersid-Billah”, DIA, Istan-
bul 2006, c. XXXII, s. 145-46; ibn Hallikén, c. II, s. 327’de de olaydan kisaca bahsedilir.

5 Ibnii'l-Esir, el-Kdmil, c. IX, s. 279.

% Ziimriit Hatun, gulamlarmin oglunun yaninda olmadig: bir ani kolluyordu. Béyle bir
an1 yakalaymca da, kendi adamlarina oglunu oldiirmelerini emretti. Bunun tizerine
Semsiilmiiltik fsmail sldiiriildii ve cesedi sarayim bir kenarina atildi. lsmail’in bu akibe-
tini gorenler, onun gibi bir zalimden kurtulduklar i¢in sevindiler. Bk. Ibnii’l-Kalanisi, s.
129-30; ibni'1-Esir, el-Kamil, c. IX, s. 279.
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bir ret cevabi ald1.5 Kendisi Dimask surlarini gegemedigi, hamleleri bosa
caktigr gibi, ordusunda da kitlik bas gosterdi. Bu muhasara esnasinda
Tugtekin’in memldkii Muiniiddin Uner bu muhasara esnasinda biiyiik
bir gayret ve basar1 gostermisti.”” Ordusunun bazi birlikleri Dimask 6nle-
rinden ayrildi. Halife Miistersid’in Dimask’a dokunmamasi hususundaki
ricas1® da buna eklenince, Mahmud ile bir baris anlasmasi yapmak zo-
runda kald1.%

Imadiiddin Zengi 530/1136 ve 531/1137’de sehre iki kez saldirdi.
532/1138’de Frank-Bizans ittifakinin bozulmas: ile Zengi yeniden Di-
magk’a yoniinii ¢evirdi. Daha 6nce iki kez Humus'u muhasara etmesine
ragmen ele gecirememisti.®® Humus hakimi Humartas® sehri, Tedmiir'ii
alma karsihiginda®® Sehabeddin Mahmud’a birakmist1.®® Mahmud da
Humus’u kuvvetli bir garnizon haline getirerek erzak stoklari ile takviye
etmisti.# Mahmud, Humus'u teslim aldiktan sonra burayi dedesinin

memltiklerinden Uner’e ikta etti ve Dimask’a geri dondii.s>

Ug ay siiren son muhasara sirasinda Zengi ile Dimagk Emiri
Sehabeddin Mahmud arasinda yapilan yazismalar sonucunda Sihabiid-
din Mahmud, Zengi'nin kizlarindan biriyle, annesi Safvetiil-
miilk Ztimriit Hatun da Zengi ile evlendi (Ramazan 532/Mayis 1138).%

56 [bnii'l-Kalanisi, s. 130-31; Ibn Kesir, el-Biddye, XII, s. 265.

5 Ibnii'l-Esir, el-Kdmil, c. IX, s. 280.

5% Halife Miistersid’in elgisi EbGi Bekir b. Bisr el-Cezeri, Zengi'ye verilmek iizere hil’atler
getirmis, Mahmud ile anlagsma yapmalarin rica etmisti. Bunun iizerine Zengi, 28 Cema-
ziyelevvel 529/15-16 Mart 1135'de muhasaray1 kaldirarak Dimagk’tan ayrilmisti. Bk. fb-
nii’l-Esir, el-Kdmil, c. IX, s. 280.

5%  Runciman, c. II, s. 161.

6  Birincisinde, Franklarin Montferrand yiiriiyiigleri yiiziinden, ikincisinde ise, Bizansl-
lar'm Seyzer'i kusatmas: yiiziinden Humus kugatmasi kesintiye ugramisti. Bk. Runci-
man, c. II, s. 185.

61 Humus gehri emirlerinden Hayirhan b. Karaca’mn ogullarindandi. Bk. Ibnii'l-Esir, el-
Kamil, c. IX, s. 290.

@ fbnii'l-Esir, el-Kamil, c. IX, s. 290.

6 fbnii’l-Kalanisi, s. 134’de Kumartas kaydz verilir.

¢ Giilay Og—ﬁn Bezer, “Tugteginliler”, DIA, Istanbul 2012, c. XLI, s. 349.

6 Tbni'l-Esir, el-Kamil, c. IX, s. 290.

¢ Tbni'l-Kalanisi, s. 143-44; ibn Kesir, el-Biddye, XII, s. 229; Nicolle, s. 9.
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Zimriit Hatun adina evlilik akdini yapmak tizere 17 Ramazan Pazartesi
ginii Atabeg’in Humus'taki ordugahina Dimask’tan elgiler gonderildi.
Zimriit Hatun Ramazan aymin sonlarina dogru saraymndan ayrilarak
Imadiidin’in kendisi igin tahsis ettigi muhafizlar esliginde Atabeg’in Ha-
ma ve Humus topraklarindaki ordugahina gitti.” Zengi, yakisikli8, giizel
ylizlii, esmer tenli ve mavi gozlilydii.® Safvetiilmiilk’tin Humus'u ¢eyiz
olarak almasiyla Zengi sehri ele ge¢irmis oldu.”’ Ancak bu evlilik vasitasi
ile ele gegirebilecegini zannettigi Dimask’1 ele gecirememisti. Dimask’1 ele
gecirememesinde Ba’lebek’i zapt edince, eman sozii vermesine ragmen
kale miidafilerini idam ettirmesi gosterilir. Duruma kizan Dimagk halki,
Zengl'ye kars1 daha ¢ok hirslanmaislar ve sehri kahramanca savunmuslar-
di”! Ziimriit Hatun da Dimask’ta kalmayip bu evlilik sebebi ile yeni ko-
cas1 Zengi'nin yasadigi Halep’e gitmis, Atabeg Zengi'nin oOliimiinden
sonra da Dimask’a donmdistii.”> Zengi bu evlilik vasitas: ile Dimask’1 ele
gecirememisti, ama Humus'u kendi topraklarina kattig1 gibi, Sam ile de

kismi bir yakinlasmanin kapilarini aralamaist.

Ziimriit Hanim Haglilar’a kars1 oglu Ismail vasitast ile bagarili sefer-
ler yiiriitme yaninda, daha sonra evlenecegi Musul Emiri Imadiiddin
Zengi'ye karst da savagmis, ancak Ramazan 532/Mayis 1138'de Imadiid-
din ile evlendikten sonra, Halep’e tasinarak siyasetten elini etegini ¢ek-
misti.” Zengi de yapilan evlilikten sonra birlikleri ile Humus'a girdi. lyi
niyetinin bir delili olarak, Humus valisi Uner’e kisa bir siire 6nce zapt
edilmis olan Montferrand kalesi ile civarinda bulunan birka¢ miistahkem
mevkii iktd etti”* Daha sonra Imadiiddin Zenginin &liimii {izerine
(541/1146) eski vali Muiniiddin Uner sehirde yeniden hakimiyet kurmus-

¢ fbnir'l-Kalanisi, s. 144.

68 Giilay Ogiin Bezer, “Zengi, imadiiddin”, DIA; Istanbul 2013, c. XLIV, s. 261.
6 Tbnit'l-Esir, el-Kamil, c. IX, s. 340.

70 Runciman, c. II, s. 185.

7t bni'l-Esir, el-Kamil, c. IX, s. 310.

72 ibn Kesir, el-Biddye, XII, s. 265.

73 Nicolle, s. 39.

74 Runciman, c. II, s. 185.
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tu. Ozellikle II. Hacli Seferi esnasinda Hacli saldirilarina kars: verilen

miicadelede Humus Miisliiman ordularmin {issii durumundaydi.”

Mahmut, Haglilar’a kars1 bazi1 zaferler kazandiktan sonra, Dimask’a
donmiis ve kisa bir siire sonra da burada Ermeni asilli {i¢ hizmetkér: tara-
findan oldariilmiistii (23 Sevval 533/23 Haziran 1139).76 Bunun tizerine
Muiniiddin Uner, Mahmud’un Ba’lbek valisi olan kardesi Cemaleddin
Muhammed’i Dimagk’a getirtip tahta oturttu; kendisi de vezirlige tayin
edildi. Ote yandan Cemaleddin’e kars1 Ziimriit Hatun ve Zengi'ye sig1-
nan oglu Behramsah, Zengi’yi Dimask’1t zaptetmeye tesvik ediyorlardi.
Zengl de Dimasgk topraklarina girerek, 534/1139'da ikinci kez Ba'lebek’i
zapt etti. Cemaleddin’e Dimagk karsiligr baska bir yeri vermeyi teklif
etmesine ragmen, kabul gormedi. Dimagk’ta gii¢lii bir savunma oldugu-
nu 6grenen Zengi kusatmay1 kaldirip?”” buradan ayrildiktan kisa bir stire
sonra, 8 Saban 534/29 Mart 1140’da Cemaleddin 61dii.7

Zumriit Hatun'un Halep’e tasindigr sene Muiniiddin Uner Dimask
atabegi oldu” ve kisa bir siire sonra da, hiikiim siirmekte bulunan Di-
magk emirinin dul annesiyle evlendi. Yeni esinin Sam hanedanindan bir
Hanim Sultan olmasi nedeniyle Uner’in itibar1 ve giicii artmigti. Siyaset-
ten elini etegini ¢eken Ziimriit Hatun, Dimask ve ¢evresinde {i¢ cami yap-

tirarak, onemli hizmette bulundu.® Daha onceden de Atabeg Bori'nin

75 Robert Mantran, “Humus”, DIA, Istanbul 1988, c. XVIII, s. 372.

7 Ibnii'l-Kalanisi, s. 144-45.

77 ibnir'l-Kalanisi, s. 150.

78 Ebl Same, c. I, s. 154-55; Papaz Grigor'un Zeyli, 299.

7 Uner kendisine tevdi edilen Montferrand’da oturmayip, Dimagk’a gelmis ve burada
geng Atabeg Sihabeddin Mahmud'un 22 Haziran 1139 gecesi giivenilir nedimleri tara-
findan kendi yataginda éldiiriilmesine sahit olmustu. Cinayetin arkasinda Dimask’1 ele
gecirmeye cahisan Zengi'nin oldugu sdylentisi iizerine, Uner derhal idarenin dizginleri-
ni almis ve atabegin katillerini cezalandirmisti. Daha sonra Mahmud'un yari1 kardesi ve
Ba’lebek valisi bulunan Celaleddin Muhammed’i, tahta ¢ikmak tizere Dimagk’a davet
etti. Durumdan memnun olmayan Zengj, esi Ziimriit ve Uner’e sahsi diigmanhg1 bulu-
nan diger kardes Behramsah't miidahaleye tesvik ediyordu. 534/1139’da Zengi Baalbek’i
kusatt1 ve 10 Ekim’de sehri, 21 Ekim’de de i¢ kaleyi ele gegirerek, buradan Dimagk’1 dii-
siirmeyi denedi; ama bunda muvaffak olamadi. Bk. Runciman, c. II, s. 186.

80 Nicolle, s. 39.
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hanimi sifatiyla Saffetiilmiilk Ziimriit Hatun da Dimasgk’'ta Kur'an ve
hadis tahsil etmis®!, kelam ilmi ile ilgilenmis ve bir medrese yaptirmisti.s2
Bu medrese muhtemelen 527/1132’de yaptirilan Medresetii’l-Hat{iniyye
adli Hanefi medresesi idi.#® Saffetiilmiilk Melik Dukak da Dimagk’ta
Zumriit Hatun Mescidi adiyla anilan bir mescid yaptirmist1.#* Kendisine
ait olan San’aii’s-Sam mahallesinde kanallar {izerindeki Hatuniye el-
Berraniye vakfi, Tellii’s-Sealib diye bilinirdi.

Zumrit Hatun, Hanefi mezhebinden idi. Alimleri ve salih insanlar1
sever idi. Zengi'nin oliimiinden sonra bir miiddet Dimagk’ta yasamus,
daha sonra Bagdat, oradan da Hicaz’a gitmisti. Bir sene Mekke’de yasa-
diktan sonra, buradan Medine’ye gitmis ve vefat edinceye kadar orada
yasamistir. Vefat edince Baki mezarligina defnedilen Ziimriit Hatun, ¢ok
iyilik eden, sadaka veren ve ibadet eden bir Islam kadin idi.®s

ibn Kesir’de onun hakkinda su bilgiler verilir:
“Zimriit Hatun, serveti azalincaya kadar sadaka vermis, malini da-
gitmis ve az bir mala sahip iken vefat etmisti. Omriiniin sonunda
bugday ve arpay1 eler ve elemenin {icreti ile azigimi temin edip geci-
nirdi. Bu da tam bir hayir ve mutluluk olup gtizel bir sondur.”

Comert ve hayirsever bir Islam kadim olan Ziimriid Hatun, kocasi-
nin Sliimiinden sonra Dimask’taki siyasi olaylarda etkin rol oynamasi
yaninda, Dimagk, Musul iliskilerinde de etkin olmus, Humus'un

Imadiiddin Zengi'ye ceyiz olarak verilmesine zemin hazirlamistir.
Melisende

Kudiis Krali II. Baudouin ve Kralige Morphia'nin dort kiz ¢ocuklar1 vardi:
Melisende?®”, Alice,%® Hodierna®® ve Joveta®. Melisende evlendikten sonra

81 bn Kesir, el-Biddye, XII, s. 265.

82 Giilay Ogiin Bezer, “Tugteginliler”, DIA, Istanbul 2012, c. XLI, s. 350.

83 Ibn Kesir, el-Biddye, c. XII, s. 229'da “Hétuniye el-Berraniye” kaydini verir;Coskun Alpte-
kin, “Bori”, DIA, Istanbul 1992, c. VI, s. 326.

8 Giilay Ogiin Bezer, “Tugteginliler”, DIA, Istanbul 2012, c. XL, s. 351.

8 Zehebi, el-iber, c. I1I, s. 27.

8  bn Kesir, el-Biddye, c. XII, s. 265.

87 Melisende, annesi ve kardegleri Alice ve Hodierna ile bir miiddet Urfa’da kalmuiglar,
Agustos 1119'da 1. Joscelin tarafindan Antakya’daki kralin yanina gonderilmislerdi. O

ONDOKUZ MAYIS UNIVERSITESI iLAHIYAT FAKULTESI DERGISI [2017] sayi: 43

265
OMUIFD



266

OoMUiFD

NADIR KARAKUS

babasinin mevkiini tevariis edecegi icin, ona uygun asil bir es bulunmasi
i¢in Avrupa'ya el¢i gonderilmisti. Fransa Krali Louis, onlara Anjou Kontu
V. Foulque’yi tavsiye etmisti. Daha sonra evlilik 1127-28"de gerceklesti™
ve 1130’da Baudouin adinda bir ¢ocuklari oldu.?2 526/1131’de Kudiis Krali
II. Baudouin &liince®, 19 Muharrem 527/14 Eyliil 1131’de Kutsal Mezar
Kilisesi'nde yapilan tag giyme toreninden sonra Melisende ve Foulque
tahta giktilar.** Yaklasik on iki yillik bir kralliktan sonra Foulque, 26 Rebi-
uladhir 538/7 Kasim 1143’de Akka® yakinlarindaki bir tavsan avi sirasinda
atindan diistii.% Attan firlayan agir eyer takiminin siddetle kafasina
carpmasi sonucu, agir yaraland: ve Akkd'ya geri gotiiriildiikten ti¢ giin
sonra da burada 6ldii.”” Bundan sonra Kudiis Latin Kralligin1 Melisende
oglu Kral III. Boudouin ile yonetecekti.® Ancak oglunun yas: kiigiik ol-
dugu i¢in Melisende Kral naibi idi%® ve 539/1145te III. Baudouin resit

zamanlar daha kiiciik kardesleri Joveta dogmamusti. Isin Demirkent, Urfa Hagli Kontlu-
gu, 1118-1146, s. 19.

8  Alice, Melisende’den 6nce Antakya Prensi ile evlenmisti. Runciman, c. II, s. 146.

8  Daha sonra Trablus Kontesi olacak ve II. Raymond ile evlenecekti. Runciman, c. II, s.
190.

% Joveta, cocukluk ¢agimin bir yilini rehine olarak Miisliimanlarin yaninda gecirmisti, Isin
Demirkent, Urfa Hagli Kontlugu, 1118-1146, s. 55; daha sonra kendisi i¢in uygun bir koca
bulunamadig icin, ruhani bir hayat tarzi segmis ve Kudiis’teki Azize Anna manastirina
rahibe olmustu. Runciman, c. I, s. 190.

9 John France, “The First Crusade, Impelled By The Love of God”, Crusedas, The Illustrated
History, edit.: F. Madden, The University of Michigan Press, Duncan Baird Publishers
2004, s. 49; Amin Maalouf, Araplarin Goziiyle Hagli Seferleri, ¢ev.: M. A. Kiligcbay, Telos
Yayinalik, 1. Baski, Istanbul 1997, s. 158.

%2 Simon Sebag Montefiore, Kudiis, Bir Sehrin Biyografisi, cev.: Cem Demirkan, Pegasus
Yayinlari, 1. Baski, Istanbul 2016, s. 224.

%  Runciman, c. II, s. 152; Nicolle, s. 19.

9% Holt, Hacli Devletleri, 35; Runciman, c. I, s. 154.

% Sam sahilinde, Filistin'in bat1 kiyisinda bulunan bir sehirdir. Bk. Ebii'l-Fida, s. 209; ibn
Ciibeyr, s. 224-25; Mukaddesi, s. 176-77; H. Rhode, “The Geography of the Sixteenth
Century Sancak of Safad”, Archivum Ottomanicum, Den Hague 1987, c. X, s. 179-218.

% Urfalr Mateos, s. 246.

97 bnii'l-Kalanisi, s. 152’de Kudiis Kral'nm &liimiinden kisaca bahsedilir ve kiiclik oglu
ile annesinin yerine Kral ilan edildiginden bahsedilir; Runciman, c. II, s. 192-93; Holt,
Hagl Devletleri, s. 69; John France, The First Crusade, Impelled By The Love of God, s. 55

9% bni'l-Kalanisi, s. 152; Nicolle, s. 19.

9 John France, The First Crusade, Impelled By The Love of God, s. 55.
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olup etkin olmaya calisirken, annesi Melisende ortak yonetimi siirdiirme
konusunda 1srarc1 idi.!® Melisende yonetimden ancak 546/1152 yilinda
¢ekilmeye zorlanacakti.10!

Dimask’da Ziimriit Hanim etkin bir siyasi gii¢ olarak varligini de-
vam ettirirken, Melisende de Kudiis'lin giiglii kraligesi idi.®? Zengi'nin
oliimti ile'® cesaretlenen Haglilar, daha once kaybettikleri yerleri tekrar
alacaklarin1 zannetmislerdi. Fakat Nureddin iktidarimin daha ilk giinle-
rinde Haglilar'in elindeki Ertah!%, Mabdle!®, Beserf(is'® ve Keferlasal?”
kalelerini ele gegirerek onlar1 hayal kirikligina ugratmist1.’%® Kendisine
bassehir olarak Halep’i secen Nureddin, babasindan da daha mabhir bir
komutan oldugunu ispat etmisti./®® Nureddin ile Uner’in gelisen iliskileri,
Sam ile ittifak siyasetini baltaladigindan 541/1147’de Melisende Hav-
ran’daki® Ermeni miihtedisi Emir Altuntas1 isyana kiskirtmisti.'' Bu
girisimiyle Dimask’in destegini yitirecegini biliyordu; ama teklif hi¢ de
yabana atilir cinsten degildi. Havran'in ekserisi Ortodoks olan ahalisi
sayesinde burasi iskan edilecek ve Dimagk kayitsiz sartsiz Haglilar’a tes-
lim olacakt1.11?

100 Holt, Ha¢li Devletleri, s. 77.

101§, S, Montefiore, s. 238-39.

102 Nicolle, s. 19.

103 Bk. Ebli Same, c. I, s. 154-55; ibn Hallikén, c. II, s. 328.

104 Halep civarindaki Avasimlar’dandir. Bk. Yakdt, c. I, s. 169.

105 EbGi Same, c. I, s. 183’de Bara kalesi ismini verir.

106 Halep civarinda Benfi Uleym daglarinda Nureddin Mahmud b. Zengi'nin fethettigi bir
kaledir. Bk. Yakt, c. I, s. 499.

17 Halep civarinda halki Ismaili olan bir yerdir. Bk. Yakait, c. IV, s. 535.

108 fbnii’l-Esir, el-Kdmil, c. IX, s. 348; Ebii Same, c. 1, s. 183.

109 Hitti, Tarih, c. IV, s. 1037.

110 Havran Dimagk bdolgesinde bereketli tarlalara sahip, biiyiik bir yerlesim yeridir. Busra
buradadir. Bk. Istahri, Ulkelerin Yollari, (Mesilikii’l-Memdlik), gev.: Murat Agari, Ayisigl
Kitaplari, Istanbul 2015, s. 72; Dimask’in giineyinde bir yerdir. Dimagk’in fethinden &n-
ce ele gecirilmistir. Yakt, c. II, s. 364; Haghlar doneminde zaman zaman savas alani ha-
line gelmis ve 528/1134’de Kral Foulque tarafindan istild edilmisti. Ancak Dimagk Ata-
begi Ismail Haglilar iizerine pek gok sefer diizenlemis ve onlarin Havran’daki ordugah-
larin1 dagitmustir. $it Tufan Buzpinar, “Havran”, DIA, Istanbul 1997, c. XV, s. 540.

111 Eb( Same, c. I, s. 180; Nicolle, s. 39.

112 Runciman, c. II, s. 198.
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Bu tarihte Dimagk Atabegi Uner’e kizan Atabeg Giimiistegin’in gu-
lam1 Altuntas’3, Nebatiler'in eski bagkenti ve Hz. Muhammed’in ¢ocuk-
luk yillarinda Rahip Bahira ile goriistiigii''* Busra'’s ve Salhad kalelerini
Franklara para karsilig1 teslim etme onerisinde bulunmustu.'¢ Kudiis’ten
Dimasgk’a giden bir elgilik heyeti de, Ha¢hi Kralligimin Havran’i almasini
ve Dimagk ile ittifaki tazelemeyi 6nerdi.’’” Haglilar't Nureddin’e kars: bir
denge unsuru olarak goren Uner, durumdan memnun olmamasina rag-
men, Nureddin’den ¢ekindigi i¢in Haglilar ile aras1 bozulmasin istiyordu.
Sadece yapilanin hukuka uygun olmadigini sdyleyerek Haclilar'i uyari-
yor ve tasarlanan seferin masraflarini 6demeyi vaat ederek, onlar1 vaz
gecirmeye calistyordu. Bu goriismeden sonra Kralice Melisende, ikinci bir
elci gonderdi. Arapca bilen Bernard Vacher adli sovalye Dimask’a gide-
rek Uner ile goriistii. Haglilar'in verdikleri sézden dolay1 Busra'ya gide-
ceklerini; fakat gecerken Dimagk topraklarina hicbir sekilde zarar verme-
yeceklerini sdyleyerek giivence verdi. Uner, her nasilsa Bernard’i bu sefe-
rin hukuksuzluguna ikna etmisti. Kudiis’e donen Bernard, Krali seferin
iptal edilmesi hususunda ikna etmesine ragmen, elde edilecek bol bir
ganimetten olacaklarina inanan askerler, Bernard’i ihanetle suglayip, sa-
vasin agilmasinda 1srarci oldular. Kral ve baronlar ordudan korkarak bu

seferin a¢ilmas1 hususunu onaylamak zorunda kaldilar."8

113 fpnii'l-Kalanisi, s. 160; Ebii Same, c. I, s. 180.

114 Michael Burton, “The Society’s Tour in Lebanon, Syria and Jordan”, Asian Affairs, Janu-
ary 2001, 179.

115 Hz. Muhammed’in peygamber olmadan once iki defa gittigi Suriye’deki tarihi bir sehir-
dir. Suriye’nin giineyinde, Yermiik nehrinin kaynagna yakin bir yerde Cebel-i Dii-
riiz’iin (Cebel-i Arab) bati yamacinda, denizden 850 m. yiikseklikte verimli bir ovada
kurulmustur. Bugiinkii Urdiin Suriye sinirinin 30 km. kadar kuzeyinde, bagli bulundu-
gu Der’a’nin (eski ad1 Ezriat) 41 km. giineydogusunda ve Sam’in 141 km. giineyinde yer
alir. Bk. Mustafa Fayda, “Busra”, DIA, Istanbul 1992, c. VI, s. 470; Busra, nce Haglilar'in
eline gegse de daha sonra 499/1105 yilinda Tugtekin tarafindan Haglilar’dan geri alin-
mustir. Bk. Azimi, Azimi Tarihi, ¢ev.: Ali Sevim, Dumat Ofset Matbaacilik, 2. Baski, An-
kara 2006, s. 42; Busra, Havran bolgesinde bir kasabadir. Bk. Yakiit, c. I, s. 522.

116 {bnii’'l-Kalanisi, s. 160; Ebii Same, c. I, s. 180.

117 Nicolle, s. 39.

118 Runciman, c. II, s. 199.
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Haglilar 541/1147 Mayis'inda baslarinda krallar1 oldugu halde Ur-
diin suyunu gegerek Cevlan bolgesine!® daldilar.!? Uner, ittifak yanlist
olmasina ragmen, Miisliimanlar i¢in stratejik bir yeri olan ve mali agidan
hayati 6nem tagsiyan Havran'i vermeye ve Islam kasabalari ile halkindan
vazge¢meye de hi¢ niyeti yoktu. Damadi Nureddin® ile ittifak kurarak,
ordulariyla Salhad’a yiirtidiiler.’?? Kral IIl. Baudouin, Busra ile Salhad’1
teslim almak iizere giderken, Uner ile Nureddin’in ordusu onlardan &nce
vararak, Busrd'y1 Altuntas'in karisindan teslim aldilar. Bu haber Frank-
lar’a ulastiginda, moralleri bozuldu; buna ilave olarak oldukca yorgun
idiler ve sular1 da bitmek {izere idi. Kisa bir ¢arpismanin ardindan Hagli-
lar yenilerek geri cekildiler.’® Haghlar ile durumunu gerginlestirmek
istemeyen Uner, muzaffer askerlerine Haglilar'1 takip ettirmeyerek iyi
niyetini gosterdi.’?* Hatta onlara yiyecek maddesi vermeyi dahi teklif etti;
fakat bu teklif Haglilarca reddedildi.?s

Altuntas, Kudiis’e kagmasina ragmen, Sam ile kopriileri tamamen
atmak istemeyen III. Baudouin ve annesi Melisende tarafindan sabik emir
Sam’a gonderildi. 126 EbG $Same, Altuntus'in kendi istegi ile affedilecegini
umarak Dimask’a geldigini bildirir. Orada mahkeme karsisina ¢ikan Al-
tuntas, kendi kardesi Kutlug'un'? goézlerini kor ettigi suclamasi ile gozle-
rine mil c¢ekilerek cezalandirildi. Altuntas, bundan sonra Dimagk’ta ken-
disine verilen bir evde yasad1.’?® Haglilar icin sefer ¢ok masrafli oldugu

gibi, ¢cok da anlamsiz olmustu. Sadece bu sirada yirmi dokuz yasinda

19 Dimask’in sehirlerinden biridir. Bk. ibn Hurdazbih, s. 77-78.

120 Runciman, c. II, s. 199.

121 Jttifak teklifi Uner’den gelmisti ve anlagma yapildiktan sonra, Nureddin’in Uner’in kiz1
Ismet Harum ile evlenmesi ve karsiliginda derhal Uner’i Haglilar'in elinden kurtarmas:
sart kosuluyordu. Ayrica Nureddin Hama'y: alacak; ama Dimask’a dokunmayacakti.
Bk. Runciman, c. II, s. 199.

12 fpnii'l-Kalanisi, s. 161; Ebii Same, c. 1, s. 180.

123 Ebti Same, c. I, s. 181.

124 fbnii'l-Kalanisi, s. 161; Nicolle, s. 39.

125 Runciman, c. II, s. 200.

126 Nicolle, s. 39.

127 Ebii Same, c. I, s. 181’de Hutluh ismi verilir.

128 {bnii’l-Kalanisi, s. 162; Ebii Same, c. I, s. 181; Runciman, c. II, s. 200.
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olan Nureddin bu gelismeden fayda saglamis, 541/1147 sonunda Asi neh-
rinin dogusunda kalan Ertah, Keferlasa, Basarfus ve Bala'y: eline gegir-
misti.’” Buna ragmen diismanlar: bile onun adalet, merhamet ve samimi

dindarlik duygularina hayranlik besliyorlardi.130

554/1159’da Bizans Imparatorigesi Irene vefat edince, Imparator Io-
annes Kontostephanos 555/1160’da tekrar evlenmek istemisti. Imparator
tercihini Franklar’dan tarafa kullanarak, Kudiis'e bas terciimanini gon-
derdi ve uygun es aday1 arattirdi. Uygun es olarak Kralice ile ayni ad1
tasiyan kiz kardesi Hodierna'nin kiz1 Melisende 6ne ¢ikarildi. Teyze ko-
numundaki Kralice Melisende, gelin aday1 igin hediyeleri yagmur gibi
yagdirmasina ragmen, sonunda Bizans Imparatoru Melisende'nin ebe-
veyninin mutsuz evlilikleri ve kendisinin de gayr1 mesru olduguna dair

bahaneleri ileri siirerek, kuzen Melisende ile evlenmekten vazgecti.'!

Kralice Melisende, yaslandik¢a kendisini hayir islerine vermisti.
Hebron yanindaki malikaneleri karsiliginda Zeytindag1'®? etegindeki Bet-
hania koyiinii satin alarak, burada Aziz Lazarus ile onun hemsireleri
Martha ve Maria adina bir manastir insa ettirmisti. Kéydeki meyvelikler
ve civarindaki ciftlikler de vakfedilmisti. Biitiin bunlar1 yapmakla kal-
mamis, kocasini Kutsal Mezar’a bir¢ok ciftlik ve emlaki vakfetmeye tes-
vik etmisti. Biitiin dulluk hayati boyunca dini tesisler kurmaya devam
ederken, Yakubi'® ve Ermeni kiliseleri arasindaki iligkilerin diizeltilme-

sinde de basrol oynamist1.’* Ortodoks bir prenses olan Morphia'nin kizi

129 fbniv'l-Esir, el-Kdmil, c. IX, s. 348; Ebii Same, c. 1, s. 183.

130 Runciman, c. II, s. 200.

131 Runciman, c. II, s. 300-301.

132 Zeytindag: icin bk. C. Schick, “The Mount of Olives”, Palestine Exploration Quartely,
1889, XXI, say1: 4, s. 174-184.

133 Dogu Hiristiyan kiliseleri arasinda Siiryaniler diye de bilinirler. Antakya Patrikhane-
si'ne mensupturlar. Yakfibiler, Bizans'mn mezhep katliamindan Sel¢uklular'm Anado-
lu’ya gelmeleri ile kurtulmuslar, bundan dolay: da Tiirkler'e minnet duymuslardir. L.
Kilicarslan 6ldiigii zaman giinlerce yas tutmuslardi. Siiryaniler arasinda ilmi yonden
biiyiik bir iine kavusan Patrik Mor Mihayel Rabo, eserlerinde Kilicarslan ve Tiirk y&ne-
ticilerden sitayisle soz etmistir. Mehmet Celik, “Siiryaniler”, DIA, istanbul 2010, c.
XXXVIIL, s. 177.

134 Runciman, c. II, s. 190
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olan Melisende’nin her iki oglunun karilar1 da Ortodoks kilisesine men-
suptu.’¥® Saban 556/Eyliil 1161’de Kudiis'te oldiiglinde’ iktidar hirs1 ve
sira dis1 hayati ile Kudiis Hagh Tarihinde silinmez izler birakmaist.

Ismet bint Uner

Urfa'min Miisliimanlar tarafindan alinmasindan sonra, Suriye’de yasanan
en Onemli olay bir carpisma degil, aksine bir diigiin oldu. Atabeg
Muiniiddin Uner’in kiz1 es-Sittii Hatun Ismetiiddin'¥ ile Halep’in yeni
emiri Nureddin 23 Sevval 542/28 Mart 1147 yilinda evlendi.!3 Iki tarafin
yaptig1 teklifler dogrultusunda saglam bir akde varilmis, sozlesme Nu-
reddin’in elgilerinin huzurunda yapilmisti. Gelinligin hazir edilmesi ile
heyet Muiniiddin’in kiz1 Ismet Hatun ve maiyyeti esliginde 15 Zilka'de
542/24 Nisan 1147’de Halep’e dogru yola ¢ikmust1.’® Bu evlilikle Nured-
din Sam ile Halep’i birlestirmek istiyordu. Bunun karsilig1 olarak Nured-
din, 533/1138'de babasinin Ba'lebek’te esir aldigi, bir zamanlar Uner’in
gozdesi olan bir kiz1'90 azat ederek bu evliligi taclandird1.!4! Uner’de kizi-
n1 Busra ve Salhad emiri Altuntag’in isyanina karst Nureddin’in destegine
mukabil veriyordu.'®? Evliligin II. Hacl1 seferinin hemen 6ncesinde olmas:

da, tizerinde durulmasi gereken bir husustur.

Bu iki devlet arasinda gelisen baglar giiclendirecek siyasi bir evlilik

olmakla berabers, Ismetiiddin sadece siradan bir es degildi. Bir Tiirk

135 Runciman, c. II, s. 268.

136 Runciman, c. I, s. 302.

137 {bn Kesir, el-Biddye, c. XII, s. 340; EbG Same, c. 111, s. 243; Zehebi, el-Iber, c. 111, s. 27.

138 fbni'l-Kalanisi, s. 159; Eb( Same, c. I, s. 180; Ibn Hallikan, c. I, s. 297’de kisa bir bilgi
verilir; David Nicolle, Ikinci Hagl Seferleri, 1148, gev.: L. Ece Sakar, Istanbul 2014, s. 39;
Thomas Asbridge, Hagli Seferleri, cev.: Ekin Duru, Say Yayinlari, 1. Baski, Istanbul 2014,
s. 243; Sesen, Devlet, s. 73; Runciman, c. II, s. 199.

139 fbnii'l-Kalanisi, s. 159; Ebii Same, c. I, s. 180.

140 Zengi, Ba'lebek’e hakim olunca, Uner'in oradaki cariyesini almis ve Halep’te onunla
evlenmisti. Zengi dldiiriiliinceye kadar da, Halep’te kalmusti. Oliimii iizerine oglu Nu-
reddin Mahmid onu Uner’e géndermisti. Nureddin ile Uner arasindaki dostlugun en
biiyiik sebebinin bu cariye oldugu sdylenir. Ibnii’l-Esir, el-Kamil, c. IX, s. 310-11.

141 Asbridge, s. 243.

142 Runciman, c. II, s. 199.

143 Bk. Ebi Same, c. ], s. 180.
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aileden geliyordu; yani, kadinlarin sadece ezelden beri kiiltiirel degil,
Onemli siyasi roller de oynadig1 bir sosyal sinifa ve kiiltiirel gruba men-
suptu.'# Ismet Hatun’un Nureddin’den bir kiz1 ile iki oglu diinyaya gel-

dies

11 Sevval 569/15 Mayis 1174'te Nureddin bogaz anjininden Di-
magk’ta vefat edince® yerine on bir yasindaki oglu el-Melikii’s-Salih
Ismail gegti. Nureddin’in &liimiinden iki yil sonra Selahaddin bdlgeyi
hakimiyeti altina ald1 ve Ismet Hanimla evlenmek istedi.’#” Safii fakihi
Serefeddin Ibn Ebéi Asréin ile Ismet Hatun'un kardesi Emir Sa’deddin
Mes'tid b. Uner’in de' hazir bulundugu bir meclis’te nikahlar1 kiyild
(Safer 572/Agustos 1176).1 Sultan, nikdh akdinin kiyildig1 gece ve bir
sonraki gece Ismet Hatun'un yaninda kald1 ve ertesi giinii Misir’a gitti.!s
Bu evlilikle Selahaddin, hem Zengi'nin, hem de Bori hanedaninin mesru

varisi olarak konumunu gii¢lendirmis oluyordu.15!

Ismet Hatun kadinlarin en iffetlisi idi;!5? ayrica ibadete ¢ok diiskiin-
dii. Geceleyin uyanamayip da tehecciid namazini kilamadig1 zaman ¢ok
tiziiliir ve 6fkelenirdi. Hatta bundan dolay1 Nureddin gece namaz kil-

144 Nicolle, s. 39.

15 Hilal Gorgiin, “Ismet Hatun”, DIA, Istanbul 2001, c. XXIII, s. 140.

146 Bahéeddin Ibn Seddad, en-Nevidiru’s-Sultdniyye ve’l-Mehdsinu’l-Yiisufiyye (Siretu Selahad-
din Eyyiibi), thk.: Cemaleddin es-Seyyal, Mektebetii'l-Hanci, 2. Baski, Kahire 1415/1994,
s. 88; Ibnii'1-Esir, el-Kdmil, c. X, s. 56; Ibn Kesir, el-Bidaye, X11, s. 299, 308; Zehebi, el-Iver, c.
III, s. 55’de kisaca bu y1l vefat ettigi verilir.

147 fbn Kesir, el-Bidaye, c. XIII, s. 194; Ramazan Sesen, Selahaddin Eyyubi ve Devlet, Cag Ya-
yinlari, Istanbul 1987, s. 73.

148 Selahaddin, kendi kiz kardesi Rebia Hatun binti Eyy{ib’'u da Emir Sa’dedin Mes'tid ile
evlendirmisti. O'nun vefatiyla bu sefer Erbil valisi Melik Muzafferiiddin ile evlenmis,
onun yaninda kirk yil Erbil’de kalmisti. O'nun da vefatiyla Dimagk’a gelmis ve Rebia
Hatun, 643/1245 yilinda seksen yasini asmis iken burada vefat etmisti. O da vefat edince
Ismet Hatun gibi Kasy(in mezarligina defnedilmisti. Bk. Ibn Kesir, el-Biddye, c. XIII, s.
194.

149 EbtG Same, c. 111, s. 243; bn Kesir, el-Bidiye, c. XII, s. 318; Ibn Hallikan, c. I s. 297"de kisa
bir bilgi verilir, tarih belirtilmez.

150 bn Kesir, el-Biddye, c. XII, s. 318.

151 P. M. Holt, Haglilar Cag1, 11. Yiizyildan 1517"ye Yakindogu, gev.: Ozden Arikan, Numune
Matbaacilik, istanbul 1999, s. 56.

152 Eb(i Same, c. 111, s. 243.
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mak isteyenleri uyandirmak icin seher vakti kalede davul ¢alinmasini
emretmisti. Davul ¢alacak adama da, bol miktarda ticret ve erzak vermis-
ti.1 Sevval 563/Temmuz 1168’de Nureddin ile evli iken hacca gitmis,
yolculugu {izerindeki Bagdat’a ugramisti. Beraberinde hizmetgcileri ve
cariyeleri de vardi. Hizmetgileri arasinda Hadim Sandal diye birisinin de

ad geger. Ismet Hatun’a burada pek ¢ok ikramda bulunulmustu.'>

Adil ve takva sahibi oldugu bildirilen Nureddin, devletin malina el
uzatmaz, sahsi ihtiyaclarini kendi malindan karsilardi; beytiilmalden
kendisi igin bir sey almaz idi.'> Ismi verilmeyen zevcesi (muhtemelen
Ismet Hatun), iginde bulundugu sikintidan sikayet ettigi zaman, Hu-
mus’da kendisi i¢in ii¢ ditkkan vermisti. Bunlardan senede yaklasik yirmi
dinar elde ediyordu. Karisi bunu az bulunca, bundan bagka paras: olma-
digim1 ve elindeki mallarin Miisliimanlarin hakki oldugunu soylemis,
Miisliimanlarin hazinedar: olarak onlara ihanet edemeyecegini ifade ede-

rek, karis1 yiiziinden kendisini cehenneme atamayacagin bildirmisti.1%

Ismetiiddin, kiiltiirel ve dini acidan da Onemli roller oynadi.
541/1146’da sehrin yeni siinni medreselerinden'?” birini kurdu.'% Oldukca
giizel oldugu sdylenen Ismet Hatun, iffetli, bolca sadaka veren bir kadin-
di. Hayir-hasenat konularinda en 6nde geldigi zikredilir.'® Cok sayida
vakfi bulunan Ismet Hatun'®, 573/1177 yilinda da Dimagk’ta Haceriizze-
heb mahallesinde el-Medresetii’'l-Hat(iniyye el- Cevvaniyye'yi insa ettir-

153 fbn Kesir, el-Bidaye, c. XII, s. 301.

154 fbn Kesir, el-Bididye, c. XII, s. 274.

155 Ebt Same, c. I, s. 51-52.

156 fbnii’'l-Esir, el-Kdmil, c. X, s. 57; Abdiilfettdh Kal’aci, “Nureddin Mahmut, el-Adaletii
ve’l-Muharebetii’l-Fesadi”, A’faku’l-Ma'rife, Eyliil 2007, s. 286.

157 Melik Dukak, Dimagk’ta ilk medreseyi yaptirdi ve “Sadiriyye” ismini verdi. Daha sonra
Eminiyye ve Serefiyye gibi yedi medrese daha insa edildi. Dimagk’ta ilk hamamlarla
hankahlarin da bu dénemde yapildig1 bilinmektedir. Bk. Cengiz Tomar, “Sam”, DIA, Is-
tanbul 2010, c. XXXVIII, s. 312.

158 Nicolle, s. 39.

159 Ebi Same, c. 111, s. 243; ibn Kesir, el-Biddye, c. XII, s. 340.

160 bn Kesir, el-Biddye, c. XII, s. 340; Sesen, Devlet, s. 317.
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di.'s! Burasi genellikle Hanefi fakihlerinin ders verdigi bir ilim merkezi
olarak uzun yillar hizmet vermistir. Bu medreseye, kardesi Emir
Sa’deddin Mes'id vakiflar tahsis etmis, idaresini Ismet Hatun’a ve onun
soyundan gelenlere birakmustir. Ismet Hatun, ayrica birgok medreseyi
tahsis ettigi vakiflarla desteklemistir.'®2 Nureddin Zengl tarafindan Di-
magk’ta yaptirilan Dariilhadis de bunlar arasindadir.’®® Yine Nureddin,
Halep'te el-Kenisetii’'l-Uzma olarak bilinen kilisenin 518/1124’de Serracin
Mescidi olarak camiye ¢evrilmesinden bir miiddet sonra, burasini medre-
se haline getirmisti. Burada Hanefi mezhebine gore tedrisat yapiliyor-
dU.164

Ismet Hatun ayrica biri Halep, digeri Dimask’ta'és Banas nehri kiyi-
sinda iki hankah6 yaptirmistir.'®” Dimagk’ta 578/1182-83'de yaptirdigi
hankah, Hankahii'l-Hatiniyye (Hankahii’s-Sit Ummi’l-Meliki’s-Salih)
adiyla taninmustir.’®® Nureddin de sufiler i¢in hankahlar yaptirmis, kur-
dugu vakiflar1 yayginlastirmistir.'® Bu yillarda (1183-1185) Dimask’1 ge-
zen Endiiliislii seyyah Ibn Ciibeyr, Selahaddin déneminde!” burada ha-

161 Eb{i Same, c. III, s. 243; ibn Kesir, el-Biddye, c. XII, s. 340; Zehebi, el-Tber, c. 11, s. 27'de
sadece Sam’da medrese yaptirdig: kisaca zikredilir; Sesen, Devlet, s. 327.

162 Eb{i Same, c. III, s. 243.

163 N. Elisseeff, Niir ad-Din, Damas 1967, c. 111, s. 763.

164 fbnii’l- Adim, c. I, s. 62.

165 EbGi Same, c. 111, s. 243.

166 “Yemek yenilen, sofra kurulan yer” anlamina gelen hordengeh kelimesinden geldigi ileri
siiriiliir. flk hankah'in tarihi verilmeyen bir zamanda ilk kez Remle’de yapildig1 yamn-
da, Basra civarinda eski bir yerlesim yeri olan Abadan’da Abdiilvahid b. Zeyd'in (6.
177/793) bir miiridi tarafindan kuruldugunu séyleyenler de vardir. Daha sonra Bag-
dat’ta Ma’r(if-i Kerhi (6. 200/815-16), Bistam’da Bayezid-i Bistami (6. 234/848) gibi stifiler
hankah agmuglardir. Hankahin sekillenmesinde rakip kurum olan medreselerin de etkisi
olmus ve bazen hankah medreselerin islevlerini de yiiklenmistir. Bk. Siileyman Uludag,
“Hankah”, DIA, Istanbul 1997, c. XVI, 5. 42-43.

167 EbG Same, c. 111, s. 243; Ibn Kesir, el-Biddye, c. XII, s. 340’da Banyas taraflarinda Babiin-
nasr digindaki Hatun hankahinin sahibesi oldugu belirtilir.

168 bn Kesir, el-Bidiye, c. X111, s. 194.

169 Eb(i Same, c. I, s. 51.

170 Selahaddin Eyytibi, sadece Dimask’ta degil, Misir'da da hankah yaptirmistir. Fatimi
saraymndaki hadimlardan Said es-Siieda’nin elinden alinan konakta Selahaddin tarafin-
dan “Saldhiyye Hankahi” adiyla binalar tahsis edilmisti. Bk. M. Baha Tanman, “Han-

ONDOKUZ MAYIS UNIVERSITESI iLAHIYAT FAKULTESI DERGISI [2017] sayi: 43



HAGLI SEFERLERINDE UG KADIN VE iSLAM BIRLIGININ SAGLANMASI

vanik olarak anilan pek ¢ok tesisin bulundugunu bunlarin iglerinden
sularin aktig: siislii saraylardan farkli olmadigini ve hankahlarda yasayan
stifilerin oldugunu sdyler ve onlarin miireffeh hayatlarindan bahseder.'”!

Selahaddin de kendisini yetistiren Nureddin’in yolundan gitmig!”?
ve hankah gibi miiesseselere 6nem vermis ve orada kalan stifilere deger
vermisti. Onlara iyi davranip, pek ¢ok hususta onlara danistig1 icin, onlar
da Haglhilar'a kars1 bircok cephede Selahaddin ile birlikte savastilar.”
Selahaddin Hittin Savasinda Haglilar’1 biiyiik bir bozguna ugrattiginda
beraberinde stfiler de vardi ve Templier sovalyeleri'”* esir edilince onla-

rin cezasin stfiler vermiglerdi.”s

Ismetiiddin, ilk esi Nureddin’in yerine gegen oglu el-Melikii’s-Salih
Ismail heniiz ¢ocuk yasta oldugu igin annesinin etkisi altinda kalmis, bu
da Ismet Hatun'un siyasete karigmasma yol acmistir.”s Selahaddin bir
yandan Fatimi taraftarlarinin komplosu, Sicilya donanmasinin Iskenderi-
ye’ye saldirmasi (Zilhicce 569/Temmuz 1174), ardindan Yukar1 Misir’da

¢ikan Kenziiddevle isyani ile mesgul olurken 6te yandan Suriye’deki

kah”, DIA, Istanbul, 1997, c. XV, s. 44; Sesen, Devlet, s. 330’de bu hankahin seyhinin da-
ha sonra Seyhu’s-Suytih unvanin aldigini belirtir.

71 Ibn Ciibeyr, Endiiliis'ten Kutsal Topraklara, gev.: Ismail Giiler, Selenge Yayinlari, Istanbul
2003, s. 209.

172 Nureddin kadinlar i¢in dahi bir hankah inga ettirmisti. Sesen, Devlet, s. 330.

173 Ali Muhammed Sallabi, Eyyiibi Devleti Selahaddin Eyyiibi ve Kudiis’iin Yeniden Fethi, gev.:
Serafeddin Senaslan, Ravza Yaynlar, 1. Baski, Istanbul 2010, s. 393.

74 Islam tarihgileri “Déviyye” diye isimlendirirler. 1119 yihinda Champagne sovalyelerin-
den Hugues de Payns ve arkadaslan tarafindan II. Baudouin’in verdigi izinle Kudiis'te
kurulmustur. Templier, “Mescidiaksalilar” anlamina gelir. Siiryanice fakir anlamina ge-
len “Daviye” kelimesinden veya Latince’deki “devotus” (abid) sifatindan geldigi ileri
siiriiliir. Hem hayir isleriyle hem de askeri konularla meggul olan bu tarikat, kisa za-
manda gelisme gostermistir. Devletin resmi siyasetinden bagimsiz hareket eden ve ken-
dilerini sadece paraya karsi sorumlu sayan sovalyeler, Haglilar'in gekirdek giicii olan en
getin siivarileri olusturuyordu. Bkz. H. Luke, “Saint John of Jarusalem, Order of the
Hospital of”, Encyclopedia Britannica, Chicago 1972, XIX, 822-25; Madden, 46-47; Stanley
Lane-Pool, 31; Asbridge, 184-85.

175 Bk. Runciman, c. II, s. 385; Mike Paine, Hacli Seferleri, cev.: Cumhur Atay, istanbul 2011,
Kalkedon Yaynlari, s. 60; Harold Lamb, Selahaddin Eyyubi ve Haglhlar, Tlgi Kiiltiir Sanat
Yaymcilik, gev.: Sinem Ceviz, s. 100; Sallabi, s. 393.

176 Hilal Gérgiin, “Ismet Hatun”, DIA, Istanbul 2001, c. XXIII, s. 140.
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gelismeleri takip ediyordu. el-Melikii’s Salih Nireddin Ismail zamamnda
Halep kapilarina dayandi.”” Ismail’in adina hutbe okutmast iizerine onun
atabegliginin kendi hakki oldugunu diisiinen Selahaddin, Dimagk’tan
gelen davet iizerine 13 Rebiulevvel 570/12 Ekim 1174 tarihinde Misir’dan
Suriye’ye hareket etti. Selahaddin Dimask’1 ele gecirdi. Ancak Haglilar ve
Hashasiler ile birlikte hareket eden Ismail, Halep’te direnmeye devam
ediyordu. Halep’in fiili yoneticisi konumundaki Giimiistegin vasitasi ile
Hashasileri kullarup, Selahaddin’e suikast dahi yaptiracak kadar ileri
gitmisti.’”® Halepliler ve Musullular Selahaddin’e tekrar savas agtilarsa da
yenildiler. Miicadele taraflarin kesin olarak anlasmalariyla sona erdi. 15
Zilhicce 571 /25 Haziran 1176 ve Anadolu Selcuklulari ile Artuklular'in da
katildig: bir antlasma imzalandi. el-Melikii’s-Salih Ntred-
din Ismail’in elinde ancak Halep ile birkag kale kald1.’”” Daha sonra 9
Zilhicce 581/3 Mart 1186’da Harran’da sulh saglanmis, Selahaddin adina
hutbe okutup para bastirmay1 kabul etmislerdi. Selahaddin’i ugrastiran
Zengiler III. Hagl seferi sirasinda onun yaninda olup, en sadik yardimci-
lar1 olacaklard1.'® Bu yakinlagmada siiphesiz Selahaddin’in Ismet Hanim-

la yaptig1 evliligin rolii biiytiktiir.

Ismet Hatun, Haglilar’a kars1 miicadele veren Miisliimanlar arasin-
daki birligin saglanmasinda 6nemli rol oynamaistir.’® Bu rol Nureddin ile
evliliginde de kendini gostermis, daha 6nce bahsettigimiz gibi, babasi
Uner ile yeni esi Nureddin’in birliktelikleri Haglilar’a geri adim attirmig-

tir.

Ismet Hatun, Dimagk’ta cikan ve pek cok kisinin 6liimiine sebep
olan veba salgini sonucu Zilkade 581/Subat 1186’da 61dii'®2. Ismetiiddin

177 Talib Yazici, “Halep”, DIA, Istanbul 1997, c. XV, s. 242.

178 fbniv'l-Esir, el-Kdmil, c. X, s. 67; Farhad Daftary, Ismaililer, Tarihleri ve Og“retileri, cev.:
Ahmet Fethi, Melisa Matbaacilik, 1. Baski, Istanbul 2017, s. 559; Bernard Lewis, “Saladin
and Assassins”, Bulletin of Oriental and African Studies, University of London, Cambridge
1953, c. XV, s. 239.

179 Ramazan Sesen, Eyytbiler”, DIA, Istanbul 1995, c. XIL, s. 21.

180 Segen, Devlet, s. 83-84; Sam1 es-Sakkar, “Musul”, DIA, Istanbul 2006, c. XXXI, s. 362.

181 Hilal Gorgiin, “Ismet Hatun”, DIA, Istanbul 2001, c. XXIII, s. 140.

182 Eb(i Same, c. 111, s. 243; Sesen, Devlet, s. 84, 289.
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vefat ettiginde Selahaddin de Harran’da 6liimciil bir hastalikla miicadele
ediyordu.'® Esinin vefati, hastaliginin artip ona zarar vermesinden endise
duyularak ondan saklandi. Buna ragmen Selahaddin, esine mektuplar
yaziyor, sevgisini dile getiriyor, sonunda yaz1 yazmaktan yorgun diisii-

yordu. Vefatin1 daha sonra isitti ve elem duydu.8

Dimask’ta Kasiylin dagi eteklerinde kendi yaptirdig: tiirbeye defne-
dildi. Onun Serkesiye kubbesinin yanina defnedildigi, tiirbesinin bitisi-
ginde Esrefiye ve Atabegiye Darii'l-Hadis'inin bulundugu rivayet edi-
lir.1% Aymi salgin hastalikta Sultan’in amcasinin oglu ve Humus emiri
Nasiriddin Muhammed#, enistesi Sa’dedin Mes'td b. Uner de vefat
etmisti.!®” Selahaddin 6liimiinden ( 589/1193) sonra Dimagk’a defnedilmis

ve tiirbesi de buraya yaptirilmistir.'s
Sonug¢

Haglilar'in XI. asrin sonlar1 ve XII. asrin baglarinda Yakindogu’'da devlet-
cikler kurmalari, Miisliimanlar1 ve hatta yerli Hristiyanlar1 dehsete dii-
stirmiistii. Miisliman emirler ve Suriye Selguklular1 arasindaki boliin-
miislitk, Haglilar'in isine yaramis, bolgeye yerlesip bu topraklarda tu-
tunmalarini kolaylastirmisti. Haglilar't Yakindogu’'dan siirmek igin ﬂga-
zi, Tugtekin, Mevdud gibi Miisliiman liderlerin Haglilarla yaptiklar: mii-

cadeleler yeterli olmamis, kazanilan kiigiik zaferlerle yetinilmisti.

Islam birligini saglama yolunda en énemli adimlar1 Haglilar'in bol-
geye gelislerinden yaklagik 30 yil sonra imadiiddin Zeng? atmaya baslad.
Islam birligini saglamanin, Haglilar’a kars: zafer kazanmanin ve onlar1 bu
topraklardan ¢ikarmanin yegane ¢oziim oldugunun farkinda olan Zengi,
bolgedeki liderleri ve emirleri kendi bayrag: altinda toplama gayretlerine

183 Tbnii'l-Esir, el-Kamil, c. X, s. 135.

184 EbtG Same, c. 111, s. 244.

185 EbG Same, c. 111, s. 244; Ibn Kesir, el-Bidiye, c. XII, s. 340.

186 Sesen, Devlet, s. 84. Ebti Same, c. III, s. 244’de Nasiriiddin’in Humus’ta higbir hastalig:
olmadan aniden 9 Zilhicce’de 6ldiigiinden bahsedilir.

187 Sesen, Devlet, s. 84.

188 Cengiz Tomar, “Sam”, DIA, Istanbul 2010, c. XXXVIIL, s. 312.
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giristi. Oniindeki en biiyiik engellerden biri olan Dimagk’1 itaat altina
almak icin, Tugtekinliler'in miiteveffa lideri Bori'nin dul esi Ziimriid
Hatun ile evlenerek ilk adimi atti. Dimagk’1 itaat altina alamasa da Hagli-
lar'in ilk kurduklar1 Urfa kontlugunu sona erdirdi. Bu sirada Caber kalesi
onlerinde beklenmeyen 6ltimii Haglilar’a ve muhaliflerine derin bir nefes
aldirdi. Fakat yerine gegen oglu Nureddin, babasinin yarim biraktigi mii-

cadeleyi kaldig1 yerden yeni zaferlerle devam ettirdi.

Nureddin, bolgenin en énemli giicii konumundaki Dimagk’1 II. Hagh
seferlerinde sehrin emiri Muiniiddin Uner ile kahramanca savunarak,
Haglilar'1 biiyiik bir hayal kirikligina ugratti. Daha sonra da Dimagk’i
kendi bayrag altina alma girisimleri baglatt1 ve sehrin yoneticisi Uner’in
kizi Ismet Hatun ile evlendi. Daha sonra Uner ile Haclilar’a kars: ortak

hareket etti ve sonunda Dimagk’1 hakimiyeti altina almay1 basardi.

Nureddin’in 6liimii ile Islam birligini saglama cabalar1 Selahaddin
Eyytbi'ye gecti. Selahaddin’in bu ¢abalarinda 6éniindeki en biiyiik engel-
lerden biri hig¢ siiphesiz Halep ve Musul’daki Zengiler idi. Selahaddin,
Musul ve Halep Zengileri'ni kendi bayrag: altinda toplamak icin, selefleri
gibi diplomatik bir evlilik yaparak, Musul ve Halep y&neticilerinin anne-
leri Nureddin’in dul esi Ismet Hatun ile evlendi. Yaptig1 bu evliligin
meyvelerini, Hittin Savas: ve III. Hagh seferlerinde toplayarak, Halep ve

Musul ordular ile Haglilar’a kars1 zafer kazanda.

Miisliiman cephesinde bunlar olurken, erkek evladi olmayan Kudiis
Krali II. Baudouin en biiyiik kizi Melisende’yi Avrupa’dan getirtilen An-
jou Kontu Foulque ile evlendirerek, hem Kralligini1 devam ettirmeye, hem
de Miisliimanlara karst miicadelede yeni ve etkin 6nlemler almaya caba-
liyordu. Bu {i¢ hanimin da yonetim ve siyasette etkin olma ¢abalar1 Miis-
litman-Hagh miicadelesine ayr1 bir boyut getiriyordu. Ayrica bu ii¢ ha-
nimin da geride ¢ok dnemli sosyal, kiiltiirel ve dini eserler birakmasi da o

doénemin savag disinda yasadig1 hayatini yansitan bir ayna olmustur.
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EBU MEDYEN'IN (O. 594/1197) HAYATI,

TASAVVUF ANLAYISI VE ISTIGFAR KASIDESI

EYYUP AKDAG*

Abu Madyan's (D. 594/1197) Life,
His Understanding of Sufism and His Repentance Ode

Abstract: Abu Madyan, one of the key figures of the history of Sufism, was born in
Andalusia, in 6/12. century. He spent the first years of his childhood as a
shepherd. Then he fell in love with the knowledge and received education
by travelling so many places. He gravitated toward the spiritual field since
he is not satisfied with only the external knowledge. He joined discourses of
the foremost sheikhs in his own time and won their affection. Abu Madyan
was regarded as the sheik of the Maghreb (Western) region and educated
lots of students in a successful way. He had an affect on the birth, develop-
ment and taking shape of myriad sects via his students and works. Abu

Madyan's influence on Sufi movements still continues to be potent in to- ‘% ;g‘ﬁl
day’s world. Abu Madyan with apparent miracles adopted a Sufi concept 2 £ 3
based on Qur'an and Sunnah, is compatible with both external and internal :5 .g ;
world. 2L 5
S23

5L 3
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[eyyupakdag5@hotmail.com] 5 E §

oMmUIFD| 283



284

OoMUiFD

EYYUP AKDAG

Keywords: Abu Madyan, al-Kasidetii'l-Istigfariyye, Sufism, Religious Order, Re-
pentance, Unification, Ibn Arabi.

ek

Oz:  Tasavvuf tarihinin 6nemli sahislarindan olan EbG Medyen 6/12. asirda
Endiiliis'te dogmustur. Cocuklugunun ilk yillarini ¢obanlik yaparak gecir-
mistir. Daha sonra gonliine ilim agki diisen Eb(i Medyen bircok mubhiti geze-
rek ilim tahsilinde bulunmustur. Elde ettigi zahirl ilimle yetinmeyen Ebi
Medyen manevi alana yonelmistir. Zamanin 6nde gelen seyhlerin sohbetine
katilmis ve onlarin sevgilerini kazanmistir. Magrib bolgesinin seyhi kabul
edilen Ebi Medyen cok sayida 6grenci yetistirmistir. Yetistirdigi 6grenciler
ve biraktig1 eserler ile bircok tarikatin dogusuna, gelismesine ve sekillenme-
sine etki etmistir. Giinlimiiz tasavvufi hareketlerde Ebi Medyen'’in tesiri de-
vam etmektedir. Kerametleri zahir olan Ebi Medyen Kur’dn ve siinnet te-
melli zahir ve batin uyumlu tasavvuf anlayisini benimsemistir.

Anahtar Sézciikler: EbG Medyen, el-Kasidetii’l-Istigfariyye, Tasavvuf, Tarikat, Tev-
be, Tevhid, Ibnii’l-Arabi.

e R

Giris

Tasavvuf tarihi agisindan EbG Medyen (6.594/1197) etki giicti yiiksek,
edebi yonii kuvvetli stifi sahsiyetlerin en 6nde gelenlerinden birisidir.
Yetistirdigi binin tizerinde 6grenci ve geride biraktig1 cok sayida eser ile
goriis ve diistinceleri bir¢ok tasavvufi olusumu ve Islami hareketleri etki-
lemistir. Zamaninin kutbu kabul edilen Ebi Medyen sadece manevi
alanda degil zahirl alanda da elde ettigi tahsil ile 6nde gelen alimlerden
biri kabul edilmektedir. O'nun sahsiyetinde seri’at ve marifet, zahir ve
batin birlesmistir. Bu baglamda onun tasavvufi yaklasimlari, goriis ve
diistinceleri giiniimiiz tasavvufi olusumlarda hala giincelligini korumak-

ta ve bagvuru niteligini stirdiirmektedir.

Bu arastirma dort boliimden olusmaktadir. Birinci boliimde Eba
Medyen’in hayat1 anlatilmis, ikinci boliimde tasavvuf hareketlerine etkisi
vurgulanmig, {igiincii béliimde tasavvuf anlayisi genel hatlariyla veril-

meye calisilmis, son boliimde ise istigfzir Kasidesi'ne yer verilmistir.

Arastirmada miimkiin mertebe ilk kaynaklara miiracaat edilmistir.

Bununla birlikte giiniimiizde yazilan eserlerden de istifade edilmistir.
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EbG Medyen'in goriis ve diislinceleri daha ziyade kendi eserlerinden
nakledilmis ve diisiincelerine kaynaklik eden eserlere de yer yer isaret
edilmistir. Son boliimiin konusu olan Istigfar Kasidesi farkli niishalardan
yararlanilarak hazirlanmistir. Bu kasidenin hem manasi hem de Arapca
metni birlikte verilmistir. Isminden de anlagildig1 gibi Istigfir Kasidesi
tevbe konusunu icermektedir. Vird olarak okunan istigfﬁr Kasidesi, EbQi

Medyen’in 6nemli manzum eserlerinden birisidir.
Ebi Medyen’in Hayat1

Ismi Su‘ayb b. Hiiseyin/Hasan olan Ebti Medyen 515/1121 yilinda Endii-
liis'tin Isbiliyye (Sevilla) yakinlarindaki Kutanyana/Cantillano’da dog-
mustur. Kutanyana, Isbiliyye'nin giiney dogusuna 30 kilometre mesafede
bulunan kiigiik bir beldedir. Su‘ayb b. Hiiseyin, Medyen ismindeki og-
lundan dolay1 EbGi Medyen kiinyesini almis ve bu isimle meshur olmus-
tur. Bu kiinyenin disinda Endiiliisi, Magribi... gibi isimlerle de nisbet-

lenmisgtir.!

! Abdiilvehhab es-Sa‘rani, Levdkihu'l-envir fi tabakdti’l-ahydr, et-Tabakdtii'l-kiibrd, Masir: el-
Matba’atii’l-amiretii’l-Osmaniyye, 1305, c. I, s. 153; Ebit Abdullah Muhammed b. Ca‘fer
b. Idris el-Kettani, Selvetii’l-enfds ve muhddesetii’l-ekyds, nsr. Abdullah Kamil el-Kettani,
Hamza b. Muhammed Tayyib el-Kettani, Muhammed Hamza b. Ali el-Kettani, Darii’s-
sekafe, 1425/2004, c. I, s. 416; Ahmed b. Ibrahim b. “‘Allan, Serhu’l-hikemi’l-gavsiyye, nsr.
Ahmed Ferid el-Mezidi, Kahire: Darii'l-afaki'l-’ Arabiyye, 1428/2008, s. 7; T. Hiitisima, T.
V. Ernold, R. Basiyet, R. Harteman, Miicizu déirati’l-medrifi’l-Islamiyye, thk. [brahim Zeki
Hursid, Ahmed es-Sentanavi, Abdulhamid Yunus, Hasan Habegi, Abdurrahman eg-
Seyh, Muhammed ‘Inéi, Birinci Baski, Merkezii’s-sarika 1i'l-ibda‘r'1-fikri, 1418/1998,c. II,
ss. 398-401; Bedevi Mahmid es-Seyh, el-Kenzii'l-ferid fi't-tasavvufi’r-resid, Kahire: Heyde-
berc, 2008, c. II, s. 866; Abdurrahman Camj, Nefuhﬁtﬁ’l—ﬁns, cev. Lamii Celebi, ngr. Sii-
leyman Uludag, Mustafa Kara, Istanbul: Marifet Yay., 1995, s. 736; Abdiilhalim
Mahmtid, Ebit Medyen el-Gavs, Kahire: DAarii’l-maarif, 1985, s. 23; Ahmed b. ibrahim b.
Allan, Serhu kasidetey lezzeti’l-‘aysi ve hdlii’s-siililk, ngr. Muhammed el-Avvad, Suriye:
1428/2008, s. 11; Hamide Ulupinar, “Ebxi Medyen el-Magribi, Hayati, Eserleri, Tasavvufi
Gortisleri ve Medyeniyye Tarikat1”, Doktora tezi, Necmettin Erbakan Universitesi, 2012,
ss. 31-33; Tahsin Yazici, “Ebti Medyen”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, cilt 10,
Istanbul: TDV Yay., 1994, c. X, s. 186; Kadir Ozkése, Tasavoufi Hikmet ve Risdleler, Konya:
Ensar Yay., 2008, s. 10; Kadir Ozkéose, “Ibnii’l-Arabi'nin Seyhi Ebi Medyen Suayb el-
Ensari’nin Hayati, Eserleri ve Tesir Halkas1”, Tasavouf Ilmi ve Akademik Arastirma Dergisi,
sy. 21, 2008, s. 99.
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Bazi kaynaklarda dogum yeri Bicaye? olarak da gosterilen Eb Med-
yen, fakir bir aileye mensuptur. Cocukluk ve genclik yillarin aile biitge-
sine katki saglamak icin dokumacilik ve ¢obanlik yaparak gecirmistir.
Koyunlar: her gotiiriis ve getirisinde Kur’dn okuyan ve ibadet eden insan-
lar1 gordiikge, ilim ve ibadetten uzak oldugu i¢in kendisinde hep eziklik
hissetmistir. Kur’an ve ilim 6grenme istegi igine iyice yerlesen Ebti Med-
yen, kardeslerinin tiim engellemelerine ragmen ¢obanlik gorevini biraka-

rak ilim yolculuguna baslamistir.3

Ebli Medyen’in hayati Endiiliis ve Kuzey Afrika’da hiikiim siiren
Murabitlar (483-540/1090-1147) ve Muvahhidler (540-645/1147-1248) do-
nemine rastlamaktadir. {lim hayatina baglamasi Murabitlar'm son Mu-
vahhidler’in de ilk zamani olarak tahmin edilmektedir.* Bu tahmin 1s1-
ginda Ebit Medyen’in yirmi bes yaslarinda ilim tahsiline basladigini soy-
lemek miimkiindiir. Ilim yolculuguna deniz yoluyla ulastig1 Tanca’dan
baslayan Eb(it Medyen Sebte, Merakes, Fas gibi cesitli yerleri dolasmis ve
bu bolgelerdeki alimlerden istifade etmistir.> Bolgenin en onemli ilim
merkezlerinden olan Karaviyylin Camii'ndeki ders halkalarina katilan
Ebi Medyen zamanla Islami ilimlerde soz sahibi olmustur. Maliki mez-
hebinin ustl ve furi‘unu derinlemesine 6grenen Ebi Medyen bu mezhe-
bin 6nde gelen alimlerinden birisi olmus ve bu mezhebe gore fetvalar
vermistir. Ebt Medyen’in fikih disinda uzmanlastig1 alanlardan birisi de
hadis alamidir. Hadiste hafizlik mertebesine ulasan Ebi Medyen, hadis
kitaplarindan basta Imam-1 Malik’in (6.179/795) Muvatta ve Imam-1

2 Kettani, Selvetii'l-enfds, c.I, s. 416; Mahm{id Makdis, Niizhetii'l-enzdr fi ‘acdibi’t-tevirih ve'l-
ehbir, thk. Ali ez-Zevarl, Muhammed Mahf(iz, Birinci Baski, Beyrut: Darii'l-garbi’l-
Islami, 1988, c. 11, s. 284.

3 fbn ‘Allan, Serhu’l-hikemi’l-gavsiyye, s. 8; Hitisima, Miiciz, c. II, s. 401; Mahmtid, Ebil
Medyen el-Gavs, s. 23; Ulupinar, “Ebti Medyen el-Magribi”, s. 33.

4 Hitisima, Miiciz, c. 11, s. 398.

5 fbn “Allan, Serhu’'l-hikemi’l-gavsiyye, s. 8; Hitisima, Milciz, c. II, s. 401, Mahm@d, Ebil
Medyen el-Gavs, ss. 28-29; Ulupinar, “Ebi Medyen el-Magribi”, s. 33.
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Tirmizi'nin (6.279/892) Siinen’ini okumus ve bu eserlerde kaydedilen

hadisleri ezberlemistir.¢

Cok sayida ilim ve irfan ehli sahsiyetlerden istifade eden EbG Med-
yen'in yetismesinde iki isim 6n plana ¢ikmaktadir. Bunlardan biri Ebu’l-
Hasan Ali b. Hirzihim (6.559/1164) digeri ise EbG Ya‘’za Yilenntr b.
Meymfin b. Abdullah el-Hizmir?'dir (6.572/1176).7

Nesebi Osman b. ‘Affan’a dayanan Ebu’l-Hasan Hirzihim, Fas'in
miifessir, hafiz, muhaddis ve 6nde gelen fakihlerinden kabul edilmekte-
dir. Cok kisinin tevbe etmesine vesile olan Hirzihim’in tasavvuf anlayisi,
fikhinin tizerine galip gelmis, fakihligi stfiliginin yaninda golgede kal-
mistir. O, amcast Ebt Muhammed ve Ebt Bekir b. el-“Arabi’den ilim ve
tasavvufi icazet almistir. Bolgenin bir¢ok yerinde ders halkasi tanzim
eden Hirzihim’in zamanla talebeleri ¢ogalmis, fikir ve diisiinceleri bu

sayede yayilmistir.®

Ebi Medyen hem ilmi hem de tasavvufi ilk egitimini Hirzihim’den
almis ve onun elinden tasavvuf hirkasin1 giymistir. Bir¢ok kerametleri
zahir olan Hirzihim’in ders ve sohbet halkalarina devam eden Ebi Med-
yen Hirzihim’den Haris el-Muhasibi'nin (6.243/857) er-Ridye li Hukilkillah
adli eseriyle Gazali'nin (6.505/1111) Ihydu Uliimiddin ve el-Maksadii'l-esni
fi Serhi Esmdi’l-hiisnd adl1 eserlerini okumustur. Eb(it Medyen ayrica Ebii
Talib el-Mekki'nin (6.386/996) Kiitu'l-kuliib ile Abdiilkerim b. Hevazin el-
Kuseyri'nin (6.465/1072) er-Risiletii’l-Kuseyriyye adl1 eserlerini de miizake-

®  Hdtisim4, Milciz, c. 11, s. 402; Ulupinar, “Eb(i Medyen el-Magribi”, ss. 34-35; Mahmid,
Ebit Medyen el-Gavs, s. 37; Ibn ‘Allan, Serhu’l-hikemi’l-3avsiyye, s. 9, 13, 28.

" Sihabuddin Ahmed b. Muhammed et-Tilimsani, Nefhu't-tib min gusni’l-Endiilisi’r-ratib,
thk. Thsan Abbas, Beyrut: Daru sadr, 1997, c. VII, s. 138; Ulupinar, “Eb(i Medyen el-
Magribi”, ss. 42-46; ibn ‘Allan, Serhu’l-hikemi’l-3avsiyye, s. 7; ibn ‘Allan, Serhu kasidetey
lezzeti'l-‘aysi, s. 12; Ozkose, Tasavvufi Hikmet, s. 16, 62; Yazici, “Eb(i Medyen”, s. 186.

8 Muhammed b. Rizik b. Abdiinnasir b. Tarh{ini el-Ka'bi es-Siilemi Ebu’l-Erkam el-Misri
el-Medeni, et-Tefsir ve'l-miifessiriin fi garbi Afrikiyya, Birinci Baski, el-Memleketii'l-
‘Arabiyetii’s-Su'tidiyye: Daru ibnu’l-Cevzi, 1426, c. 1, s. 261; Muhammed b. el-Hasan b.
el-* Arabi b. Muhammed e-Hacevi es-Se‘alebi, el-Fikrii’s-sams fi tarihi’l-fikhi’l-Islami, Birinci
Baski, Beyrut: Darii’l-kiitiibi’l-1lmiyye, 1415/1995, c. II, s. 262; Tilimsani, Nefhu't-tib, c. V,
s.242, c. VII, s. 137.
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re etmis, Ciineyd-i Bagdadi (6.297/909), EbG Bekir $ibli (6.333/945) ve
Bayezid-i Bistami (6.234/848) gibi kendinden onceki stfilerin goriis ve
yaklagimlarini da 6grenmistir. Ebli Medyen’in okudugu kitaplar arasinda
Ihydu Uliimiddin’in énemli bir yeri vardir. Eb Medyen: ‘Cok kitap oku-
dum ama Ihyd gibisini gérmedim’ diyerek bu esere olan hayranligim dile

getirmistir.’

Baz1 kaynaklarda Hirzihim'in ilk zamanlar [hyd’ya karsi olumsuz ta-
vir sergiledi, hatta [hyd niishalarinin toplatilip yakilmasi gerektigi gorii-
stinde oldugu ifade edilmektedir. Ancak riiyasinda Hz. Peygamber’i (a.s.)
goren ve onun bu konuda ikazina muhatap olan Hirzihim daha sonra bu
tavrindan vazgectigi, [hyd'min sirrma vakif olarak onu basucu kaynak
kitap olarak gordiigii ifade edilmektedir.!® Hirzihim'in [hyd’ya olan sevgi-
si muhakkak ki talebesi Ebti Medyen'i de etkilemis olmalidir. lerleyen
boliimlerde ifade edilecegi gibi, Eb(i Medyen'e ait baz1 goriis ve diisiince-
lerin, kaynak olarak [hyd’ya dayandig1 goriilmektedir.

flk tasavvufi egitimini Hirzihim’den alan Ebi Medyen daha sonra
kerametlerini duydugu Ebli Ya’za'nin meclislerine katilir. Ebi Ya'za 6m-
riiniin yirmi senesini dag baslarinda gecirmistir. Yabani hayvanlara {insi-
yeti olan ve onlara hakimiyet kuran Ebi Ya'za uzun siire agag ve ziraat
meyvesi disinda bir sey yememistir. Zamanin kutbu kabul edilen Ebii
Ya'za okuma yazma bilmeyen {immidir. Fatiha, Thlas ve Mu’avvizeteyn
surelerinin disinda bagka ezberinin olmadig: ifade edilmektedir. Eb{i
Medeyn Eb{i Ya’za’'min yaninda otuz yil kalmistir. Seyhi vefat edinceye

9 Mahmd, Ebii Medyen el-Gavs, ss. 36- 46, 50-53; Ibn “ Allan, Serhu’l-hikemi’l-3avsiyye, ss. 9-
10; Kettani, Selvetii’l-enfds, c. 1, s. 417; Ozkose, Tasavvufi Hikmet, ss. 13-16; Yazici, “Eb(i
Medyen”, s. 186; Ulupinar, “Ebi Medyen el-Magribi”, s. 36, 52; Claude Addas, Ton Arabi,
cev. Atila Ataman, Istanbul: Gelenek Yay., 2003, s. 72; Ismail Mutlu, Tarikatlar-1, Istan-
bul: Mutlu Yay., 2000, s. 259.

10 Tacliddin Abdiilvehhab b. Takiyliddin es-Subki, Tabakdtii’s-Safi'yyeti’l-kiibrd, thk.
Mahmid Muhammed et-Tannahi, Abdilfettah Muhammed el-Huluv, Hecer: 1413, c.
VI, s. 219.
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kadar da yanindan ayrilmamis onun manevi nesvesinden istifade etmis-

tir.11

Ebli Medyen grup halinde arkadaslariyla Ebi Ya'za'ya yaptig: ilk
ziyareti ve gelisen olaylari su sekilde anlatmaktadir: frican dagina ulagti-
gimizda Eb{i Ya'za'nin yanina girdim. Bana degil topluluga yoneldi. Ye-
mek geldiginde benim yememi engelledi. Evin bir kosesine oturdum.
Tekrar yemek geldi, ben yemege yoneldigimde yememem hususunda
beni tekrar ikaz etti. Bu sekilde ii¢ giin gecti. A¢lik beni iyice yordu. Eb
Ya‘za kalkt1 ve yanima geldi. Yiiziimii ovalay1ip basimi kaldirip ona dog-
ru baktigimda bir sey goremez oldum. Kor oldugumu anlayinca biitiin
gece agladim. Eb(i Ya’za sabah olunca beni ¢agird1 ve: “Yaklas! Ey Endii-
liislii dedi’. Ben de ona yaklastim. Eliyle gozlerime siirdii gozlerim o anda
acildi. Sonra eliyle gogsiime dokundu ve orada bulunanlara benim igin:
‘Bunun ileride yiice bir san1 olacak dedi’. Bu anlatilanlar disinda Ebii
Medyen seyhi Eb(i Ya’za'min bircok kerametlerine sahit oldugunu ifade
etmistir. Hayat1 boyunca Eb{i Ya’zd'nin tasarruf ve bereketini yaninda
hisseden Ebi Medyen seyhini hep sevgiyle ve hiirmetle yad etmistir.1?

[bnii'l-Arabi (6.638/1240) de Ebei Ya‘za nin biiyiikliigiinii takdir eden
sahsiyetlerden birisidir. Ibnii’l-Arabi, Ebi Ya’za'y1 Hz. Miisa’'nin (a.s.)
varisi olarak kabul eder. Ibnii’l-Arabi eserinde bu husustaki diisiinceleri-
ni su sekilde ifade eder: Hz. Miisa’ya Allah’in katindan geldiginin bilin-
mesi igin yiiziine bir ntr verildi. Oyle ki Hz. Misa’y1 her goren Hz.

Miisa'nin yliziindeki bu niirun siddetinden dolay1 kor olurdu. Zarari

1 Mahmd, Ebii Medyen el-Gavs, ss. 36- 46, 50-53; Ibn “ Allan, Serhu’l-hikemi’l-3avsiyye, ss. 9-
10; Kettani, Selvetii'l-enfds, c. 1, s. 417; Ozkose, Tasavvufi Hikmet, s. 13-16; Yazici, “Ebh
Medyen”, s. 186; Ulupinar, “Ebi Medyen el-Magribi”, s. 36,52; Addas, Ibn Arabi, s. 72;
Mutlu, Tarikatlar-1, s. 259; Thsan ilhi, et-Tasavouf el-mengeii ve'l-masddir, Lahor: Idaretii
terciimani’s-selef, 1406/1986, s. 223; ibn Zeydan Abdurrahman b. Muhammed es-
Sicilmasi, fthﬁfii e'limi'n-nds, thk. Ali Omer, Birinci Baski, Kahire: Mektebetii’s-
sikafetii’d-diniyye, 1429/2008, c. I, ss. 274-275; Ebi Abdullah Muhammed b. Muham-
med el-Merkakisi, ez-Zeylii ve’t-tekmile i kitdbey el-mevsill ve's-sila, thk. fhsan Abbas, Mu-
hammed b. Serife, Bessar Avvad, Birinci Baski, Tunus: Dérﬁ’l-garbi’l-islami, 2012, c. V,
s. 335.

12 Tilimsani, Nefhu't-tib, c. VII, s. 138; Mahmtd, Ebil Medyen el-Gavs, ss. 43-44; Tbn “Allan,
Serhu’l-hikemi’l-gavsiyye, s. 8.
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onlemek icin Hz. Misa ytiziinii ortii ile kapatir ve bu sayede ona bakan-
lar bir sikintiya ugramazdi. Ayn sekilde Eb(i Ya'za da Hz. M{isa'nin vari-
si oldugundan onu goren kimse kor olurdu. Eb{i Ya’'za elbisesini kor ola-
nin goziine siirdiigiinde koriin gozil agilir ve tekrar gérmeye baslardi.
Benin seyhim Eb{i Medyen de onu goriip kor olmustur. Eb{i Ya'za onun
goziine elbisesini siirdiigiinde tekrar gorme gliciinii elde etmistir. Eb{i
Ya’za ile Ebi Medyen arasinda gegen bu olay1 nakleden Ibnii'l-Arabi Ebc
Ya‘za'nin zamanina yetismesine ragmen mesguliyetinin ¢oklugundan

dolay1 kendisini ziyaret edemedigini de ayrica beyan etmistir.!?

Ebti Ya’za, soziinii sakinmayan agik sozlii bir sGfi olarak bilinir. Hir-
siza hirsiz, yalanciya yalanci, zind edene zani, fasik olana fasik derdi.4
EbG Medyen, seyhine duydugu hayranligi su soziiyle beyan etmistir:
“Veysel Karani’den giiniimiize kadar gelen tiim salihlerin haberlerini
miitalaa ettim. Fakat Eb(i Ya’zd’dan daha hosuma giden bir kimse olma-
di” Ebti Ya’za da “Endiiliislii Su’ayb ne giizel adamdir” diyerek talebesine
duydugu ozel sevgiyi ifade etmistir. Ebi Medyen hayranlik duydugu ve
acaib hallerine ve kerametine sahit oldugu seyhi Ebti Ya'za'min yaninda
stilikunu tamamlamis ve onun ardindan irsad gorevi kendisine tevdi

edilmistir.’

EbG Medyen, Ebli Ya’za'min yaninda uzun siire kaldiktan sonra
onun izniyle doguya seyahat etmistir. Bu seyahatte biiyiik stfilerin nes-
velerinden istifade etmis, basta Bagdat olmak iizere dogu Islam diinyasi-
nin onemli yerlerini ziyaret etmis ve daha sonra Hac i¢in Mekke'ye yo-
nelmistir. Mekke’de Abdiilkadir-i Geylani (6. 561/1166) ile karsilasan Ebii
Medyen, ona muhabbet ile baglanmis ve onun ilim halkasina istirak ede-
rek ondan hadis dinlemistir. Kaynaklarda Ebi Medyen'in Geylani’den el

3 Muhyiddin EbG Abdullah Mahammed b. Ali Ibnii'l-Arabi, Futuhdtii’l-Mekkiyye, Mistr:
1293, c. 1V, s. 62.

14 Mahmd, Ebii Medyen el-Gavs, s. 44.

15 Ahmed b. Ahmed b. Abdullah b. Muhammed Ebu’l-Abbas el-Gibrini, ‘Unvanii’d-derdye
fi men ‘urife mine'l-ulemdi fi’l-mieti’t-sebi‘a bi Biciye, thk. ‘Adil Niiveyhuz, 2. Bask, Beyrut:
Mensgtiratii dari'l-afaki’l-cedide, 1979, s. 23; ibn “Allan, Serhu’l-hikemi’l-gavsiyye, s. 8;
Mahmtid, Ebit Medyen, ss. 46-47.
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alip tasavvuf hirkas: giydigine ve Geylani'nin Ebi Medyen’e bir¢ok sirri-
n1 biraktigina dair bilgiler bulunmaktadir. Eb(i Medyen ilmi ve tasavvufi
manada ¢ok istifade ettigi Geylani’'yi zamanin en biiyiik seyhi olarak
gormekte ve ona 0zel sevgi ve hiirmet beslemektedir.'6

Ebli Medyen hac gorevinin ardindan Bicaye'ye donmiis ve burada
yogun bir sekilde irsad faaliyetlerini siirdiirmiistiir.’” Kekeme olmasina
ri kanaliyla niifuz alani genislemistir. Mesayihtan pek ¢ok kisi onun ter-

biyesinde yetismis ve onun hizmetinde kemale ulagsmistir.'

Bicaye'ye yerlestikten sonra sohreti hizla yayilan Ebt Medyen 6m-
riintin sonlarina dogru bilgisiz, irfandan yoksun, ikiyiizlii ve mehdilik
gibi bazi ithamlara maruz kalmistir. Ibn Riisd (6.595/1198) bu suclamalar:
daha ileriye gotiirerek Eb(t Medyen’i zindiklikla itham etmistir.’ Miinte-
sipleri gogalan Ebi Medyen’e ydneltilen bir bagka suclama da onun dev-
leti ele gecirecegi iddiasidir. Muvahhid Devleti Sultan1 EbG YGsuf Ya‘kib
el-Mansfir (1184-1199) bu iddialar1 arastirmak {izere Ebti Medyen’in hu-
zuruna getirilmesini emretmistir. Sultan’in bu istegi talebelere ¢ok agir
gelmistir. Yas: hayli ilerlemis olan Ebi Medyen miiridaninin aksine Sul-
tan’in emrine muvafakat ederek yolculuga ¢ikmistir.?

Yolculuk esnasinda hastalig1 iyice artan EbG Medyen, sultanin huzu-

runa ulasamadan Vadi-i Yesr'de vefat etmis ve cenazesi Tilemsan yakin-

% Ebu’l-Kasim Sa’dullah, Tdrihil'l-Ceziri’s-sekifi, Cezair: Darii’l-baséir, 2007, c. IV, s. 65;
Tilimsani, Nefhu't-tib, c. VII, s. 138; Hitisima, Miiciz, c. II, s. 402; ibn ‘Allan, Serhu’l-
hikemi’l-gavsiyye, s. 12; Kettani, Selvetii’l-enfds, c. 1, s. 417, Mahmtid, Ebii Medyen, s. 53;
Bedevi Mahmid, el-Kenzii'l-ferid, c. 11, s. 866; Yazici, “Eb(i Medyen”, s. 186; Ulupinar,
“Eb(it Medyen el-Magribi”, ss. 37-40; Ozkose, Tasavvufl Hikmet, s. 20.

17 Bedevi Mahmid, el-Kenzii'l-ferid, c. 11, s. 866.

18 Seyyid Muhammed Hoca Efendi, Tasavouf Tarikatlar ve Silsileleri, Istanbul: Ustaoglu
Kitabevi, 2005, c. III, ss. 305-307; Cami, Nefuhﬁtﬁ’l—ﬁns, s. 736.

19 Bedevi Mahmid, el-Kenzii'l-ferid, c. 1I, s. 867.

20 Tilimsani, Nefhu't-tib, c. VII, s. 141; Tbn “Allan, Serhu kasidetey lezzeti’l-‘aysi, s. 11; Bedevi
Mahmd, el-Kenzii'l-ferid, c. 11, s. 867; Ulupinar, “Ebi Medyen”, s. 50; Ozkose, Tasavoufi
Hikmet, s. 68.
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larindaki Ribatii’l-Ubbad’a defnedilmistir.2! Daha sonra suglamalarin ve
endiselerin yersiz oldugunu anlayan Sultan EbG Y#suf, Ebt Medyen’in
vefatindan kisa bir siire sonra tiirbesini insa ederek ona duydugu saygiy1
ifade etmistir. Ebi Medyen’le ilgili ¢alismalar1 olan Abdiilhalim Mahmtid
¢ok evliya kabrini gordiigiinii ancak Ebi Medyen’inki gibi aydinlik ve
manevi yonii yiiksek bir kabir gormedigini beyan etmistir.2

Imam-1 Sa'rani (6.973/1565) mezkir olay hakkinda farkli diisiinmek-
tedir. Ona gore Sultan Eb(i Yisuf'un Ebi Medyen'i Bicaye’den Tilimsan’a
getirtmesinin asil sebebi ithamlar1 arastirmak igin degil aksine onunla
teberriik etmek igindir. Ayrica Sa'rani, Levdkihu'l-envir adli eserinde Ebti
Medyen’in son anlarini su sekilde anlatir: EbG Medyen Tilimsan’a geldi-
ginde: ‘Bizim sultanla isimiz olmaz bu gece ihvanimizi ziyaret ederiz’,
der. Bineginden iner kibleye doner ve sehadet getirir: “Rabbim! Sana, razi
olasin diye acele geldim” (Taha 20/84) ayetini okur ve ‘Allah Hay’ diye-
rek ruhunu teslim eder.? Bazi kaynaklarda ise ‘Allah Hak” diyerek son
nefesini verdigi belirtilmektedir.?* Sultanla goriismek {izere ¢iktig1 bu

yolculukta Ebi Medyen maalesef onunla goriisemeden vefat etmistir.?

Kaynaklarda Eb(i Medyen’in vefatina dair farkl tarihler zikredilir.
Bu tarihler arasinda en ¢ok tercih edileni 594/1197’dir. Seksen yillik bir
Omiir yasayan Ebi Medyen’in cenazesi halkin biiyiik bir katilimiyla Ti-
limsan'in digindaki Ubbad’a defnedilmistir. Ubbad, Tilimsan'in serefli
koylerinden ve evliyalarin defnedildigi bir yer olarak bilinir. Eb{i Medyen
buraya defnedildikten sonra buras: daha fazla ziyaret¢i akinina ugramis

ve dualarin miistacab olduguna inanilan 6zel bereket alani olmusgtur.2

2l Mahmd, Ebii Medyen el-Gavs, s. 149; RidvAn Muhammed Sa‘id ‘Accac izGli, “Tecel-
liyati’l-hubbi’l-ilahi ve felsefetiihti fi's-s1'ri’s-s(ifi: Ebi Medyen et-Tilimsani enm{izecen”,
Ekev Akademi Dergisi 17, sy. 55, Bahar 2013, s. 246; Mutlu, Tarikatlar-1, s. 259.

2 Mahmd, Ebii Medyen el-Gavs, s. 149; Yazici, “Eb(i Medyen”, s. 186.

2 Sa‘rani, Levdkihu'l-envdr, c. 1, s. 153.

2 Kettani, Selvetii'l-enfis, c. 1, s. 417; Tilimsani, Nefhu't-tib, c. VII, s. 137.

5 izl “Tecelliyati’l-hubbi’l-ilahi ve felsefetiihti fi's-s1°ri’s-stifi”, s. 247.

2% Tilimsani, Nefhu't-tib, c. VII, s. 142; ibn “Allan, Serhu’'l-hikemi’l-gavsiyye, s. 7, Cami, Ne-
fuhdtii’l—ans, s. 739; Sa‘rani, Levdkihu’l-envdr, c. I, s. 153; Kettani, Selvetii’l-enfds, c. I, ss.
416-417; Bedevi Mahmid, el-Kenzii'l-ferid, c. 11, s. 867; Ulupmar, “Ebi Medyen”, ss. 50-
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Eb{i Medyen’in Tasavvuf Hareketlerine Etkisi

EbG Medyen cocukluk ve genclik yillarin1 Murabitlar, olgunluk ve son
zamanlarini ise Muvahhidler idaresinde gecirmistir. Muvahhidler done-
minde hem felsefe hem de tasavvuf alaninda yayilma ve ilerlemeler goze
carpmaktadir. Bu donemde Ibn Tufeyl (6.581/1185) ve Ibn Riisd (6.
595/1198) filozof kimligiyle 6n plana cikarken, Ibn Seb‘in’in (6. 669/1270)
ise hem s{ifi hem de filozof kimligiyle 6n planda oldugu goriilmektedir.
Muvahhid{in devlet idarecileri sifi hareketinin yayilmasina kars1 ¢ikma-
misglardir. Bu devirde yiiziin {izerinde stfi bu bolgede yasamis ve irsad
faaliyetlerini stirdiirmiislerdir. Bu stifiler i¢inde en dnde gelenlerden biri-
si hi¢ siiphesiz Ebi Medyen’dir.?

Ebi Medyen, Maliki ulemasinin agir elestirilerine maruz kaldig: gibi
cagdagi olan Ibn Riisd ve onun diisiincesine sahip olan baz filozoflarin
tekfirine de maruz kalmistir. Ebt Medyen, Maliki mezhebinin goriis ve
igtihatlarinin hakim oldugu toplum ve devlet idaresinde yetismistir.
Maliki ulemas: zithd anlayisina sicak bakarken dinde ruhbanligin olma-
dig1 gerekgesiyle tasavvufu bid’at olarak kabul etmislerdir. Eb(i Medyen'i
zorlayan bu durum onun sahip oldugu ilmi kimligiyle kolaylagmistir.2
Ebi Medyen’in tasavvufi kimliginin altinda kuvvetli bir ilm1 kimlik yer
almaktadir. fmam-1 Zehebi (6.748/1348) Ebti Medyen’in ilmi kimligine
isaret ederek onun igtihat ehlinden oldugunu séylemistir.?? Maliki mez-
hebinin 6nde gelen alimlerinden kabul edilen Ebi Medyen Maliki ulema-
sin1 tasavvufa yaklastirmis ve sahsinda ilim ile irfani, zahir ile batini,

seriat ile hakikat birlestirmistir. Ebi Medyen sayesinde tasavvufa uzak

52; Ibnir'l-Miilakkin, Tabakatii'l-evliyd, s. 297; Hitisima, Miliciz, c. 11, s. 402; Makdis, Niiz-
hetii’l-enzir, c. 11, s. 284; Mahmtd, Ebii Medyen, ss. 148-150; Ibnir'l-Miilakkin, Tabakatii'l-
evliyd, s. 297; Vassaf, Sefine-i Evliyd, c. 1, s. 280; Ismail Hakki, Hikemiyyit-1 Seyh Ebii Med-
yen, Istanbul: Miirettebin-i Osmaniyye Matbaasi, 1328, s. 3; Ibn Arabi, Tedbirdt-1 lldhiyye
Terciime ve Serhi, cev. Ahmed Avni Konuk, ngr. Mustafa Tahrals, Istanbul: Iz Yay., 1992,
s. 91.

27 Htisima, Miiciz, c. XXXI, s. 9767.

2 Htisima, Miiciz, c. XXIX, s. 8986.

2 Ali b. Muhammed Muhammed es-Sallabi, ‘Asru’d-devleti’z-Zenkiyye, Birinci Baski,
Kahire: Miiessesetii ikra, 1428/2007, s. 413
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duran bir¢ok Maliki miintesibi tasavvufla tanigmis ve tasavvufun sicak

ikliminden istifade etmigtir.3

Ebli Medyen yetistirdigi ve etkiledigi bircok seyhten dolay: kendisi-
ne ‘seyhu’s-suyiith’ yani seyhlerin iistadi unvam verilmistir. Onun Bati
Islam diinyasindaki konumu genellikle Abdiilkadir-i Geylani'nin Dogu
Islam diinyasindaki durumuna benzetilmistir.3! Abdiilkadir-i Geylani
[slam diinyasinin dogu tarafina etkisi ile ‘masrikin seyhi’, Ebt Medyen
ise Islam aleminin bat1 tarafina tesirinden dolay1 ‘magribin seyhi” olarak

ifade edilmigtir.32

Kuzey Afrika’da Islam’in ve siinni tasavvuf anlayisinin yayilmasin-
da EbGi Medyen’in ¢ok gayreti vardir. O, bircok Afrika beldelerini dolas-
mig, sonunda Bicaye'yi kendine vatan edinmistir. Sayilar1 binlerle ifade
edilen miiridleriyle Ebti Medyen'in tesir halkas1 genislemis, feyzi gittikce
yayilmis ve yetistirdigi dervisleri arasinda kerametleri zuhiir edenler
olmustur. Bu sebeple Ebi Medyen’e mesayihin seyhi ve zithhad ve
ubbadin imamu gibi iinvanlar verilmistir.3* O manevi alanda gavs, kutub,
gibi velayetin en yiiksek merteblerine ulasmis, ahval denizlerine dalmis

ve marifetin 6zel sirlarina nail olmustur. 34

Kur'an ve hadis temelli bir tasavvuf anlayisini benimseyen Ebii
Medyen miiridanini hep bu anlayis dogrultusunda yetistirmistir. Bu se-
bepten dolay1 o, Endiiliis ve Magrib bolgesinde siinni tasavvuf ekoliiniin
kurucusu olarak kabul edilmektedir. O’'nun tasavvuf anlayisinin temelin-
de Ciineyd-i Bagdadi'nin (6.297/909) goriis ve yaklagimlarinin etkisi go-

riiliir. Bagdadi'nin de yer aldig: silsilesi, bazi kaynaklarda su sekilde

30 Htisima, Miiciz, c. XXIX, s. 8987.

31 fbn‘Allan, Serhu kasidetey lezzeti’l-‘aysi, s. 11;Yazic1, “EbG Medyen”, s. 186.

32 Cami, Nefahﬁtii’l—Uns, s. 736.

% Tilimsani, Nefhu't-tib, c. VII, s. 141; ibn “Allan, Serhu’l-hikemi’l-gavsiyye, s. 7,12; Kettani,
Selvetii'l-enfis, c. 1, s. 417, Mahmtid, Ebii Medyen, s. 50, 57; Ozkose, Tasavvufi Hikmet, 72;
izGl, “Tecelliyati’l-hubbi’l-ilahi ve felsefetiihti fi's-s1°ri’s-stifi”, s. 247.

3 Tilimsani, Nefhu't-tib, c. VII, ss.136-140, ; Htisima, Miciz, c. II, s. 402; Gibrini,
‘Unvdnii’'d-derdye, s. 22.

% Sa’dullah, Tarihit'l-Cezdiri’s-sekifi, c. IV, s. 64.
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verilmektedir: EbG Medyen (6. 594/1197), Ebu’l-Hasan Ali b. Hirzihim
(6.559/1164), el-Kadi Ebfi Bekir Ibnii’l-Arabi (6. 543/1148), Imam-1 Gazzali
(6.505/1111), Imamii’l-Haremeyn Ebii'l-Meali el-Ciiveyni (5. 478/1085),
Eb( Talib el-Mekki (6. 386/996), Ebt Muhammed el-Ceriri (6. 321/933),
Ciineyd-i Bagdadi (6.297/909) ,Seri es-Sekati (6.251/865), Ma‘ruf el-Kerhi
(6. 200/815), Davad et-Tal (6. 165/781), Habil el-*Acemi (6. 130/747), Ha-
senii’l-Basri (6. 110/728), Ali b. Ebi Talib (6. 40/661) ve Hz. Muhammed
(a.s.) (0. 11/632).36

Ebi Medyen’in kurucusu oldugu ve Suaybiyye adiyla da anilan
Medyeniyye tarikati Sebtiyye, Aleviyye, Baciyye, Bedriyye, Destikiyye,
Gazaliyye, Mehdaviyye, Mesisiyye, Abbasiyye, Ekberiyye, Haccaciyye,
Saziliyye, Sa‘diyye, Yafiiyye, Cebertiyye, Ni‘metullahiyye, Aderfisiyye,
Meyminiyye, Ulvaniyye, Seybaniyye, Diicaniyye, Sen{isiyye, Amtdiyye,
Taziyye, Ibadiyye, Kunaiyye, Mesisisiyye, Mevleviyye ve Meymiiniyye
gibi tarikatlere etki etmistir.?” Kuzey Afrika’da koklese Medyeniyye tari-
kat1 I¢ ve Orta Afrika ile daha sonra Ortadogu’ya kadar yayilmigtir. Med-
yeniyye zamanla basta Saziliyye ile Sentisiyye olmak tizere diger tarikat-
lar igerisinde erimis ve 19. ylizyila gelindiginde mensuplari yok denecek
kadar azalmistir. Medyeniyye tarikati tarihe karismis olmasia ragmen
EbG Medyen eserleri ve tesirleriyle tasavvufi ¢evrelerde etkisini hala stir-
diirmektedir.3

Ebi Medyen’in meshur miiridleri arasinda Abdiisselam b. Mesis
(6.622/1225), Ebli Said el-Baci (6. 628/1230), Ebli Abdullah b. Harazim
(6.633/1235), Abdiirrezzak el-Cezli, EbGi Muhammed Abdurrahim b.
Ahmed el-Magribi (6.592/1195), Fakih Muhammed b. Ibrahim el-Ensari,

% Miibarek b. Muhammed el-Cezairi, Tarthu'l-Cezdir fi'l-kadim ve’l-hadis, Cezéir: el-
Miiessese el-Vataniyye li'l-kitab, 1406/1986, c. II, s. 498; Sa’dullah, Tdrihii'l-Cezdiri’s-
sekdfi, c. IV, s. 65; Tilimsani, Nefhu't-tib, c. V, s. 268.

3 Bk. Seyyid Muhammed, Tasavouf Tarikatlar ve Silsileleri, c.1, s. 352, 402, 410, c. II, s. 7, 36,
243, 253, 269, 371, 396, c. 111, s. 124, 254, 313, 348, 384, c. IV, s. 121, 148, 161, 267, 303, 343,
380; Ulupinar, “Ebti Medyen”, ss. 152-166.

¥ Hitisima, Miiciz, c. XXII, s. 6861, c. XXIX, s. 8987; Ulupinar, “EbG Medyen”, ss. 147-149.
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Ebi Abdullah et-Tavadi (6.580/1184), Ebtt Muhammed Abdiilhak b. Ab-
dirrahman el-Isbili (6.582/1186)... gibi cok sayida isim zikredilmektedir.%

Bunlar i¢inde en 6nde geleni Abdiisselam b. Mesis'dir.# Ebi Med-
yen'in silsilesi bu talebesi ile devam etmistir.#! Muvahhidin Devleti'nin
fikir dnderleri arasinda gosterilen Ibn Mesis etkili bir sahsiyettir. O, Kitap
ve siinnet temelli tasavvuf anlayisin1 benimsemis ve miiridanina seriatin
farzlarini yerine getirmeye ve biiyiik giinahlardan da sakinmaya davet
etmistir. Bazi kaynaklarda Ibn Mesis’in bir suikast sonucu vefat ettigi
belirtilmektedir. Ibn Mesis'in en gozde &grencisi Saziliyye tarikatinin
kurucusu Ebu’l-Hasan es-Sazili’dir (6.656/1258). Sazili, iistad1i Ibn
Mesis’in ilminden, veladyet ve kerametinden etkilenmis ve onun tasavvuf
anlayisim Tunus ve Misir’a yaymistir.#2 Ebi Medyen’in talebesi Tbn Mesis
onun da talebesi Sazili olduguna gore bu sebepten Sazili tarikatinin Eb{i
Medyen’e dayandigini soylemek miimkiindiir. Eb(i Medyen'in tasavvuf
anlayis1 ve Ogretileri en fazla Sazili vasitasiyla yayilmistir. Ayrica EbG

Medyen, Sazili'yi yetistiren dort seyhin de seyhidir.*

Ebi Medyen’in talebeleri arasinda Ibnii’l-Arabi'nin (6.638/1240) de
ismi zikredilmektedir.# Ebti Medyen’in Unsii’l-Vahid adli eserini Hike-
miyyédt-1 Seyh Ebil Medyen isminde terciime eden Ismail Hakki, Eb Med-
yen’in Ibnii’l-Arabi'nin seyhi oldugunu acikga ifade etmektedir.> Ahmed
Avni Konuk'ta (8.1357/1938) Ismail Hakk: gibi aym ifadeyi eserinde dile
getirmektedir.# Molla Abdurrahman Cami (56.898/1492) Nefahatii’l-Uns
adli eserinde Ibnii'l-Arabi’'nin Ebi Medyen’in hizmetinde bulundugunu

¥ Ulupinar, “Eb Medyen”, ss. 56-66.

“ Bedevi Mahmiid, el-Kenzii'l-ferid, c. TI, ss. 866-867; Ulupmnar, “Ebti Medyen”, s. 56; iz{l3,
“Tecelliyati’l-hubbi’l-ilahi ve felsefetithti fi's-s1'ri’s-stf1”, s. 247, Mutlu, Tarikatlar-1, s.
260.

4 Sa’dullah, Téarihit'l-Cezdri’s-sekifi, c. IV, s. 65.

4 Abdurrahman b. Abdulhalik, el-Fikrii’s-siif fi davi’l-Kitab ve’s-Siinne, 3. Baski, Kuveyt:
Mektebetii ibn Teymiyye, 1406/1986, s. 293; Sa’dullah, Tdrihii'l-Cezdri’s-sekdfi, c. IV, ss.
65-66.

# Htisima, Miciz, c. XXI1, s. 6861; Ulupinar, “Eb(i Medyen”, s. 72.

# Kettani, Selvetii’l-enfis, c. 1, s. 416.

% Hakki, Hikemiyydt-1 Seyh Ebii Medyen, s. 3.

% Ibn Arabi, Tedbirdt-1 lahiyye, s. 91.
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ve onun sohbetinden istifade ederek manevi olgunluga ulastigini ifade
etmektedir. Cami, bu ifadesiyle Eb(i Medyen ile [bnii’l-Arabi’nin cismani

birlikteligine vurgu yapmaktadir.+”

Baz1 calismalarda ise Ibnii’l-Arabi'nin Eb{i Medyen’le hicbir zaman
cismani olarak karsilasmadig1 agik bir dille ifade edilmektedir.s Ibnii’l-
Arabi’nin hayatini yazan Mahmfid Gurab da Ibnii’l-Arabi ile Ebi Med-
yen arasinda ytiiz yiize bir karsilasmayr miimkiin gérmemektedir.*> Aym
goriisli savunan Siileyman Uludag ise Ibnii'l-Arabi ile Ebti Medyen ara-
sindaki tarusikligin EbG Medyen’in talebeleri vasitasiyla olduguna dikkat
cekmektedir. Ciinkii Ibnii’l-Arabi'nin seyhlerinin cogu Ebi Medyen’in
talebesi ve halifesidir. Uludag’a gore Ibnii'l-Arabi eserlerinde Ebti Med-
yen’den: ‘Seyhim, miirsidim’ diye s0z etse de onunla yiiz yiize goriismesi
miimkiin degildir. Ciinkii Ibnii’l-Arabi, Bicaye'yi ancak 597/1200 senesin-
de ziyaret edebilmistir. Oysa Eb(i Medyen bu tarihten ii¢ sene evvel
594/1197’de vefat etmistir. Her ne kadar Uludag bu kanaatte olsa da b-
nii’l-Arabi’nin Ebli Medyen hayatta iken kisa bir siire Bicaye'ye ugrayip

onu ziyaret etmesini ihtimal dahilinde gormektedir.5

ibnii’l-Arabi ile Ebti Medyen’in karsilikli goriisiip goriismedigi ko-
nusundaki ihtilafin bir yonii Ebi Medyen’in vefat: konusunda verilen
muhtelif tarihlerden kaynaklanmaktadir. Thtilafin bu y6niinii bir kenara
biraktigimizda Ibnii’'l-Arabi ile Ebi Medyen arasinda yiiz yiize goriisiip
cismani bir birlikteligin olmadigini savunanlarin en kuvvetli delili Tbnii’l-
Arabi'nin Rithu’l-kuds fi muhdsebeti’n-nefs adl eserindeki ifadeleridir. Bu
eserde kaydedilene gore Tbnii’l-Arabi Isbiliyye’deki evinde aksam namazi
vaktinde otururken Bicaye’de bulunan Ebi Medyen ile goriisme arzusu
belirir. O giinkii sartlarda Bicaye'ye ulasmak kirk bes giin siirmektedir.
Ibnii’l-Arabi aksam namazini kildiktan sonra iki rekat da nafile namaz

kilar. Namazi selamladiktan sonra Musa Eb( ‘Imran es-Sedrani kendisine

47 Cami, Nefahatii'l-Uns, s. 736.

8 Addas, [bn Arabi, s. 22,73, 183, 329.

% Mahmtid Mahmiid el-Gurab, es-Seyhu'l-Ekber Muhyiddin [bnii’l-Arabi, Dimegk: Matba’atii
Nadir, 1411/1991, s. 85.

% Siileyman Uludag, Ibn Arabi, Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yay., 1995, s. 25.
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gelir. Ibnii'l-Arabi’ye gore Sedrani abdaldan olup acaib ve garib halleri
zuhur eden bir zattir. Ibnii’l-Arabi Sedrani’yi yanina oturtur ve nereden
geldigini sorar. Sedrani Bicaye’den Ebli Medyen’in yanindan geldigini
sdyler. Ibnii’l-Arabi ona ne zaman Eb&i Medyen'le beraberdin diye sorar.
Sedrani bu aksam namazini onunla beraber kildigin sdyler. Sedrani bu
konusmada Ebti Medyen'in kendisine Ibnii’l-Arabi'nin aklindan su konu-
lar geciyor dedigini nakleder. Ayrica Ebi Medyen’in Sedrani’ye soyledik-
leri arasinda Ibnii’l-Arabi’nin aklindan gecenlerin ne zaman gergeklese-
ceginin bilgisi de vardir. Sedrani Ibnii'l-Arabi’ye bu bilgileri kendisine
iletmek icin geldigini sdyler. Sedrani bu goriismede Ibnii’l-Arabi’ye seyhi
Ebi Medyen ile goriisme istegini hatirlatir. Daha sonra Sedrani Ebti
Medyen’in Ibnii’'l-Arabi’ye ulagtirmak iizere sdyle dedigini haber verir:
‘Biz ervah aleminde bulusacagiz, bu diinyada cismani olarak ytiiz yiize

bulusmamizi Allah istememektedir.’s!

Rihu'l-kuds’de kayith bu ifadelerden Ibnii’l-Arabi ile EbGi Medyen
arasindaki karsilikli goriismenin miimkiin olamayacag: anlasilmaktadir.
Ancak seyahat etmeyi seven, bir¢ok eserinde Eb(i Medyen’e 6zel sevgisini
ifade eden ve ona ait 6zel bilgileri nakleden Ibnii'l-Arabi'nin Ebti Med-
yen’le neden yiiz ylize goriismemis olmasi, hala giincelligini korumakta-
dir. Sonug olarak Ibnii'l-Arabi ile Ebti Medyen’in bu diinyada cismani
olarak karsilasmadiklarina dair sunulan delil kuvvetli gériinse de Ibnii’l-
Arabi’'nin 590/1193 yilinda Bicaye'yi gecerek Tunus’a yaptig: ilk ziyare-
tinde Eb(i Medyen'’i ziyaret etmesi ve onun manevi negvesinden yiiz ylize

istifade etmesi ihtimal dahilinde goriinmektedir.5

Ibnii’l-Arabi’nin Ebi Medyen’in sohbetine katilip katilmadig1 konu-
sundaki goriis farkliligim bir kenara biraktigimizda Ibnii’'l-Arabi'nin sey-
hine agir1 bir muhabbet duydugunu sdylemek miimkiindiir. Sevgisi o
kadar ileri boyuttadir ki seyhine kizan birisini duydugunda o da o kim-
seye kizmaktadir. Futuhdtii’l-Mekkiyye’de anlatildigina gore 590/1193 y1-

S8 Muhyiddin Ibnii'l-Arabi et-Tai el-Endiiliisi, Réihu'l-kuds fi muhdsebeti'n-nefs, nsr.
Mahmid Beycti, Dimesk: Darii’l-Beyr(ti, 1426/2005, s. 98.
52 {z4l, “Tecelliyati’l-hubbi’l-ilahi ve felsefetiihti fi's-s1'ri’s-sGifi”, s. 248.
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linda Tilimsan’da gordiigii rityada Rastlullah (a.s.) kendini bu tutumun-
dan dolay1 ikdz etmis ve Olciiniin Ebit Medyen degil o kimsenin Allah’t

sevip sevmedigi olmasi gerektigini belirtmistir.>

Tarihi olarak Ibnii’l-Arabi, ilk hac yolculugu déniisiinde 597/1200 y1-
linda Bicaye'ye gelmis ve bir siire once vefat eden Ebli Medyen'in
Ubbad’da bulunan kabrini ziyaret etmistir.> Ebi Medyen’in fiiyiizatina
mazhar olan Ibnii'l-Arabi seyhinin ruhaniyetinden hayat: boyunca istifa-

de etmigtir.>

Tasavvuf tarihinin énemli isimlerinden olan Ibnii’'l-Arabi simrli sa-
yida seyhten istifade etmis degildir. Onun yararlandigi ve feyiz aldig1
miirsidlerin sayisi ii¢ yiizden fazla oldugu rivayet edilmistir.5 Yetisme-
sinde pek ¢ok seyhin etkisi olan Ibnii’l-Arabi bunlar iginde en gok Ebii
Medyen’in ismini zikretmis, eserlerinde onunla ilgili bilgilere yer vermis
ve ona ‘seyhim’ diye hitap etmistir.” Ibnii’l-Arabi’ye gére Ebti Medyen
manevi alanda zamaninin tekidir. Bu konudaki kanaatmi Futuhdtii’l-
Mekkiyye'nin Bes Yiiz Birinci Bab'inda: ‘Bicaye’li Seyh EbGi Medyen digin-
da hi¢ kimsenin kutup makaminda oldugununa dair bir beyan isitmedim’

diyerek ifade etmistir.

Kuzey Afrika’nin genelinde itibari olan Ebti Medyen® Misir ve cev-
resinde tasavvuf hareketinin yayilmasinda onciilitk eden sahsiyetlerden
biridir. Misir’da s6hreti yayilinca halk yiiz ve gozlerini teberriiken Ebh
Medyen’in miibarek ellerine siirerlerdi. Halkin bu halini géren bazi seyh-
ler Eb(i Medyen’e: ‘Nefsinizde bu konuda bir 6viinme hissi duyuyor mu-

sunuz?’ diye sualde bulunmuslardir. Ebti Medyen bu soruya: ‘Benim

5 [bnii'l-Arabi, Futuhdtii’l-Mekkiyye, c. IV, s. 646.

% Mahmud Erol Kilig, Seyh-i Ekber, Istanbul: Sufi Kitap, 2011, ss. 40-41; Addas, Ion Arabi, s.
189.

% Vassaf, Sefine-i Evliyd, c.1, s.72; Kilig, Seyh-i Ekber, s. 40.

% Vassaf, Sefine-i Evliyd, c. 1, s. 72;Uludag, Ibn Arabi, s. 7; Gurab, es-Seyhu’l-Ekber, s. 57.

7 Bk. Ibnit'l-Arabi, Futuhdtii’l-Mekkiyye, c. 1, s. 330, 465, 603, 742; Seyhu’l-Ekber Muhyiddin
Ibnii'l-Arabi, Fusiisu’l-Hikem, nsr. Ebu’'l-Ala ‘Afifi, Daru Thyai’l-Kiibiibi’l- Arabiyye:
1365/1946, c. 1, s. 129; Ibn Arabi, Tedbirit-1 ilﬁhiyye, s. 204.

58 [bnii'l-Arabi, Futuhdtii’l-Mekkiyye, c. 1V, s. 174.

% Yazici, “Eb(i Medyen”, s. 186.
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halim, Hacerii'l-esved’e benzer. Bu tasi nice peygamber ve veliler pmiis-
tiir, ancak bu 6pmeler onda zerre kadar degisime sebep olmamuistir’ diye
cevap vermistir. Daha ¢ok Misir ve cevresinde etkili olan Medyeniyye
tarikatt ayni etkiyi Rumeli, Anadolu ve Istanbul’da gosterememistir.®
Giiniimiizde Medyeniyye miintesibleri cok olmasa da Ebi Medyen, Ibn
Mesis ve Ibnii’l-Arabi gibi etkili talebeleri ve geriye biraktig1 eserleri ile
tesirini devam ettirmektedir.

Ebt Medyen’in Tasavvufi Goriisleri

Bazi tasavvufi konulara getirdigi elestirilerle bilinen Ibn Teymiyye
(6.728/1328) Ebi Medyen’i dogru tarikat ve dogru yontem {izerinde olan
muteahhirinin biiyiik seyhleri arasinda kabul etmektedir.®® Eb(i Med-
yen'in sGff kimliginin 6niinde ¢ok giiclii ilim kimligi mevcuttur. Allah
onda seriat ve hakikat ilmini cem etmistir. Sahip oldugu bu iki kimligin-
den dolay1 Eb(i Medyen’in goriis ve yaklasimlar: onem arz etmektedir.
Cinki o irfani ilim, hakikati de seriat terazisinde tartmistir. Bu sebepten
dolay1 onun din ve tasavvuf anlayist Endiiliis ve Kuzey Afrika’da kabul
gormiigtiir.s?

EbG Medyen Lezzetii’l-‘ays adli kasidesinde miirid-miirsid iliskisini
konu edinir. O, salikin fukara ile vakit gecirmesini onlarla sohbet etmesi-
ni hayatin lezzeti kabul eder. Ebi Medyen’e gore fukara manevi yolun
sultanlari, biiytiikleri ve 6nderleridir. Salikin, onlarin rehberliginden uzak
kalarak yol almas1 miimkiin degildir. Fakir, tasavvufi istilahta masivadan
uzaklasmis kiblesi ve maksadi sadece Allah olan kisiye denir. Fakir ‘La
ilahe illallah Muhammedii’'r-Rastilullah’ soziinii tahkik boyutunda zevk
edinir. Salik, fakirin sohbetinde bulundukga, kalbi temizlenir, manevi
yolun inceliklerini 6grenir ve bu yoldan zevk almaya baglar.®* Ebi Med-

yen miiridanindan fakirlerin sohbetinde bulunmalarini istemesine rag-

8 Bedevi Mahmid, el-Kenzii'l-ferid, c. 11, ss. 866-867; Cami, Nefahitii’l-Uns, s. 737; Vassaf,
Sefine-i Evliyd, c.1, s. 280.

61 Sallabi, ‘Asru’d-devleti’z-Zenkiyye, s. 413.

8 Tilimsani, Nefhu't-tib, c. VII, s. 136; Sa’dullah, Tarihii’l-Ceziri’s-sekifi, c. IV, s. 64; Sallabi,
" Asru’d-devleti’z-Zenkiyye, s. 413.

83 Bk. Ibn ‘Allan, Serhu kasidetey lezzeti’l-‘aysi, ss. 33-56.
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men gafil alim, cahil sGff ve menfaat gozeten vaizin sohbetinden ise uzak
durmalarin1 6zellikle istemistir. Ona gore bu {i¢ ziimreyle sohbet,
miiridin manevi halini olumsuz etkiledigi i¢in oldukga zararlidir.6

Bidayetii’l-miirid®> adl1 eserinden anladifimiza gore EbGi Medyen
miirildanin aglik, vuslat, halvet ve zikir olmak tizere dort esasa gore yetis-
tirmistir. Bu dort hususa riayet eden miirid, matltibuna ulasir ve dilinden
ve kalbinden hikmet pinarlar1 zuhur eder.% Ebi Medyen Hikem’inde ise
¢ok yemenin, ¢ok soziin ve ¢ok uykunun kalbi siktigini katilastirdigini,
kalbin rikkatini giderdigini beyan eder.” Ona goére miiridin sidkinin be-
lirtisi diinyada zahid olmasi, zindikligin alameti ise diinyaliga ragbet

etmesidir.s8

Kadiriyye tarikatinda oldugu gibi cehri zikri esas alan EbG Medyen
ashabina nasil ki giinah isleyen ve dine muhalefet edenler kotiiliikleri
agiktan igliyorlar ve Allah’tan haya etmiyorlarsa, siz de Allah’in kelime-
sinin ytiice olmasi igin ibadeti agiktan yapin diye tavsiye etmistir. Ona
gore Allah disinda hakiki fail yoktur.®® Vermekten ¢ok almay1 arzulayan-
lar dervislik kokusunu alamazlar.”

EbG Medyen salikin i¢ ve dis uyum birlikteligine dnem vermistir.
Ona gore Allah’la vuslata erdigini iddia eden kimsenin zahiri buna sahid-
lik etmiyorsa o sahistan uzak durmak gerekir. Ibn ‘Allan bu soziin ser-
hinde Bayezid-i Bistami'nin su yaklagimini nakletmektedir. Bu nakle gore
Bistami bir sahsin evliyadan oldugunu duyar ve onu ziyarete gider. Ziya-
rette o sahsin kibleye dogru tiikiirdiigiinii goriir. Goérdiigii bu durumdan

dolay1 Bistami o sahisla goriismeden geri doner ve sdyle der: ‘Bu adam

64

Tbn “Allan, Serhu’l-hikemi’l-gavsiyye, s. 85.

Bidayetii'l-miirid Cornell'ln The Way of Abi Madyan adl eserinde yer almaktadir. Bk.

Vincent J. Cornell, The Way of Abii Madyan, Cambridge: The Islamic Texts Society, 1996,

s. B5.

8 Cornell, The Way of Abii Madyan, s. 57.

7 Tbn ‘Allan, Serhu’l-hikemi'l-gavsiyye, s. 268.

88  Cornell, The Way of Abii Madyan, s. 65.

8  {bnii'l-Arabi, Futuhatii’l-Mekkiyye, c. I, s. 742, c. II, s. 293; Bedevi Mahmid el-Kenzii’l-
ferid, c. 11, s. 867.

™ Cami, Nefahatii'l-Uns, s. 739.

65
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seri‘atin stinnetlerinden birine iman etmemistir. Oyleyse bu adamin
velayet sirlarina dair sdylediklerine nasil giivenelim?’ Ariflere gore halle-
rin sthhatinin alameti fiillerdeki istikamettir. EbG Sa‘id Harraz (6.277/890)
ise bu hususta soyle demistir: ‘Zahirin muhalefet ettigi her batin batildir.

Batinin dogru olduguna zahir durum delalet eder.””!

EbG Medyen hem seri‘at hem de hakikat ilminde s6z sahibi olan
Imam Malik b. Enes’in (6.179/795) mezhebine gore fetvalar vermistir.”
Futuhatii’l-Mekkiyye'de ifade edildigine gore Ebi Medyen zahir ve batin
birlikteligini savunmus, sadece biriyle yetinmeyi uygun gormemistir.
Ona gore iki tarafi birlestiren siinnet ve marifette kamil mertebesine ula-
sir.”? Ebtt Medyen Hikem adli eserinde fikih bilmeden ve seri‘ata riayet
etmeden ibadet etmeyi dindisilik, vera’ ve takva olmadan sadece fikihla
yetinmeyi de aldanma olarak gormdiistiir.” Ona gore yol ancak Kur’an ve
stinnetin gosterdigi yoldur, bu ikisinin disinda yol arayanlara Allah’'in
laneti ugrar.”> Rastilullah’a ittiba’ disinda Hakk’a vustl yolu yoktur.
Clinkii Rastilullah’a ittiba’ insan1 muhabbet makamina ulastirir. “(Ey
Restliim!) De ki: “Allah’1 seviyorsaniz bana uyun ki, Allah da sizi sevsin
ve giinahlarinizi bagislasm...” (Al-i imran 3/31) ayeti bu hususa delalet
eder.”

“Alimler peygamberlerin varisleridir,” hadisini”” eserine kaydeden
Ibnii'l-Arabi bu hadisin delaletiyle Ebti Medyen’i peygamber varisi kabul
eder ve onun peygamber varisi olarak sunlari sdyledigini nakleder:
“Miiridin iradesinde sidkinin alameti insanlardan uzak durmasidir. Buna
ridyetteki dogrulugu ise Hakk’t bulmasidir. Hakk’t buldugunun alameti

ise tekrar insanlarin arasina donmesidir.” 1bn1'i’1—Arabi’ye gore bu hal

71

Tbn “Allan, Serhu’I-hikemi’l-gavsiyye, s. 86.

2 fbn ‘Allan, Serhu’l-hikemi'l-gavsiyye, s. 7; Kettani, Selvetii'l-enfds, c. 1, s. 417; Bedevi
Mahmtid, el-Kenzii'l-ferid, c. 11, s. 867.

8 Ibnii'l-Arabi, Futuhdtii'l-Mekkiyye, c. 1, s. 823.

™ Tbn ‘Allan, Serhu’l-hikemi'l-gavsiyye, s. 282.

™ Cornell, The Way of Abii Madyan, s. 93.

7 TbnAllan, Serhu’l-hikemi'l-gavsiyye, s. 277.

o) skl eliidis | 7Bk, Tirmizi, “ilim”, 19, hadis no:2682; Ebéi Davud, “ilim”, 1,

hadis no: 3641.
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Nebi'in (a.s.) Hira magarasinda Allah’a yoOnelisini ve daha sonra evine

donusint ifade eder.”

Ifadelerden anlagildig1 kadariyla Ibnii’l-Arabi peygamberlere varis
olmada alimin cem’ ve tefrika olmak tizere iki hali de zevk etmesini sart
kosar. Bu baglamda ona gore bu iki hali zevk eden Eb(i Medyen hakiki
alim vasfini tasir. Sa‘rani’nin eserindeki kayda gore Ebli Medyen cem’
halini tefrikay1 kaldirmak ve nefsi mahv etmek olarak kabul eder. Ona
gore vusiil nefs vasiflarinin kaybolmas: ve sifatlarinin erimesidir.” Ku-
seyr (0.465/1072) de eserinde halkin isbatini tefrika, Hakk’in isbatini ise
cem’ hali olarak kabul eder.® Ttis1 (6.378/988) ise tefrika hali bulunmaya-
nin cem‘ini zindiklik, cem’siz tefrika halini ise ilahi sifatlar1 inkar olarak
degerlendirir.?’ Bu genel degerlendirmeden sonra Eb{i Medyen’in bazi

tasavvufi goriis ve yaklasimlarini sunmak faydali olacaktir:

Tevbe 303

Tevbe kelimesi sozliikte; geri donme, pismanlik duyma ve gilinahtan af omuUirD
dileyerek Allah’a yonelme anlamina gelmektedir.®> Tasavvufi 1stilahta ise;
kalpteki kotiiliikte 1srar diigtimiinii ¢oziip Hakk’a donmek, seri‘atta yeri-
len amellerden, dviilen amellere dénmek, nefsin islemis oldugu kotiiliik-
lerden iiziintii duymas1 gibi manalar1 ifade eder.8> Tasavvufi eserlerde

salikin katettigi ilk makamin tevbe makami oldugu beyan edilmektedir.%

™ [bnii'l-Arabi, Futuhdtii’l-Mekkiyye, c. 1, s. 29.

" Sa‘rani, Levikihu’l-envdr, . 1, s. 153.

8 Eb(rl-Kasim Abdiilkerim b. Hevazin el-Kugeyri, er-Risdletii’l-Kugeyriyye, thk. Abdulha-
lim Mahmiid, Mahmud b. eg-Serif, Dimegk: 1423/2002, s. 169.

81 Ebfi Nasr es-Serrac et-Tisi, el-Liimd’, thk. Abdulhalim Mahmud, Taha Abdiilbaki Siirfir,
Mektebetii’s-sikafeti’d-diniyye: 1423/2002, s. 283.

8  Ebu'l-Fazl Cemaleddin Muhammed b. Miikerrem Ibn Manzir, Lisdnii’l-Arab,  thk.
Yusuf el-Buka‘d, Ibrahim Semseddin, Nidal Ali, Beyrut: 1426/2005, c. I, s. 182; Mansr
Muhammed b. Ahmed Ezheri, Mu'cemu tehzibi’l-luga, thk. Riyad Zeki Kasim, Beyrut:
Darii’l-ma‘rife, 422/2001, c. I, s. 416; Eb{i Nasr ismail b. Hammad Cevherd, es-Sihdh, thk.
Emil Bed1’ Yakub, Muhammed Nebil, Beyrut: Daru’l-kiitiibi'l-1lmiyye, 1420/1999, c. I,
s. 137.

& Tasi, el-Liimd*, s. 68; Ibnii’l-Arab, Futuhatii’l-Mekkiyye, c. 11, s. 183; Abdiirrezzak Késani,
Tasavvuf Sozliigii. cev. Ekrem Demirli, Istanbul: Iz Yaymcilik, 2004, s. 156.

8 Bk. el-Kuseyri, er-Risdletii’I-Kuseyriyye, s. 207; Tasi, el-Liima ", s. 68.
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Tevbesi olmayanin, hdl ve makamindan bahsetmek miimkiin degildir.
Salikin zevk edecegi hal ve makamlar tevbesine gore gerceklesmektedir.
EbG Medyen’e gore baslangictaki halinin adabina riayet etmeyen kimse-

nin kadmil makamlara ulastigini iddia etmesi dogru degildir.s

Imam-1 Gazali (6.505/1111) tevbeyi nedamet yani giinaha duyulan
pismanlik olarak kabul etmektedir. Ona gore tevbenin birbiriyle iliskili;
ilim, hal ve fiil olmak {izere {i¢ boyutu vardir.®¢ Ebti Medyen ¢irkin dav-
raniglari terk etme tevbe ve olmak tlizere insani kurtaracak iki hususa
dikkat ¢ekmektedir. Ona gore kul tevbe etmedikge ve ¢irkin davranislar
terk etmedik¢e onu ne Hz. Muhammed (a.s.), ne de onun ashabi kurtara-
bilir.#” Ebi Medyen tevbenin her Miisliimana farz oldugu goriistindedir.s8
Bu goriisiiniin kaynag1 [hydu uliimi’d-din’e dayanmaktadir. Gazali eserin-
de ayet ve hadislerden delil getirerek tevbenin her Miisliimana farz-1 ‘ayn
olduguna hiikmetmistir.#> Imam-1 Rabbani (6.1034/1625) de Gazali gibi
giinahlara tevbe etmenin her sahsa farz-1 ‘ayn oldugu goriisiinii savun-
maktadir.®

EbtG Medyen Biddyetii’l-miirid®! adl1 eserinde tevbe konusuna bir bo-
liim acarak burada goriislerini topluca beyan etmistir.®? Bu boliimdeki
kayda gore Eb(i Medyen, “(O mii'minler;) tevbe edenler, ibadet eden-
ler...”(Tevbe 9/112), “Ancak tevbe edip inanan ve iyi bir is yapanlar ha-
rictir. Iste Allah, onlarin kétiiliiklerini iyiliklere cevirir. Allah ¢ok bagisla-

8 [bn ‘Allan, Serhu I-hikemi’l-gavsiyye, s. 166; Hakki, Hikemiyydt-1 Seyh Ebii Medyen, s. 9.

8  Eba Hamid Muhammed b. Muhammed el-Gazali, Ihydu uliimi’d-din, ngr. Muhammed Vehbi
Siileyman, Usdme Amire, Dimesk: Darii’l-fikir, 1427/ 2006, c. 1V, ss. 2431-2432.

8 Cornell, The Way of Abit Madyan, s. 99.

8  Cornell, The Way of Abii Madyan, s. 105.

8 Gazali, Thydu uliimi’d-din, c. IV, s. 2443,

®  Ahmed b. Abdiilehad es-Serhendi el-Faruki en-Naksbendi Rabbani, el-Mektibatii'r-
Rabbiniyye, nsr. Yar Muhammed el-Cerir el-Bedhasi et-Talikani, Beyrut: Darii’l-kiitiibi’l-
‘miyye, 2004, c. 11, s. 488.

L Vincent J. Cornell, The Way of Ab{i Madyan adli eserinde EbG Medyen’e ait el-Istigfar,
el-Akidetii'l-miibareke, Bidayetii'l-miirid, Unsit’'l-Vahid ve niizhetir'l-miirid, Kasidetii'r-
raiyye...gibi tespit ettigi eserleri yaymlamistir. Bu sebepten dolay: biz bu ¢alismamizda
kaynak olarak The Way of Abii Madyan’t verdik. Ebx Medyen'in eserleri i¢in bk. Cornell,
The Way of Abii Madyan, ss. 41-175.

% Bk. Cornell, The Way of Abii Madyan, ss. 105-115.
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yan, ¢ok merhamet edendir” (Furkan 25/70), “...Ey mii'minler! Hepiniz
Allah’a tevbe edin (ve emirlerini yerine getirin) ki kurtulusa eresiniz”
(Nar 24/31) ayetlerini® delil getirerek tevbenin her Miisliimana farz ol-
dugunu beyan etmektedir.®* Onun, tevbenin farz olduguna dair hadisten
delili ise “Giinahindan doniip tevbe eden hi¢ giinah islememis gibidir,”%
rivayetidir.

“Kap1 kapanmadan tevbede acele edin,”* rivayetini eserine kayde-
den Ebi Medyen tevbede acele edilmesi gerektigini savunur. Ciinkii ona
gore tevbenin kabul edilmedigi zaman dilimleri vardir. Bu goriisiine ise

Iz

su ayeti delil olarak zikreder: “...Rabbinin bazi alametleri geldigi giin,
evvelce iman etmemis veya imaninda hayir kazanmamis hicbir kimseye
imam fayda vermez...” (En’am 6/158).”” Ayetlerin ve hadislerin delaleti
de diistinen Eb(i Medyen tevbe etmeden 6len kimsenin kendi tarikat ve

anlayisiyla ilgisinin olmadigini belirtir.%

Ebi Medyen eserinde zikrettigine gore: “Umeyye ogullarindan bir
adam Omer b. el-Hattab’a (r.a.) su sekilde soru sorar: ‘Ben bir giinah isle-
sem sonra o giinahtan doniip pisman olsam, benim i¢in tevbe var midir?’
Hz. Omer bu soruya soyle cevap verir: ‘Evet’! Ciinkii Rastilullah (a.s.)
sOyle buyurmustur: ‘Cennetin sekiz kapisi vardir. Tevbe haricindeki di-
ger biitlin kapilar kapalidir. Tevbe et ve Allah’a tevekkiilde bulun. Zira

glinahlar1 ancak Allah affeder.”*?

B sl AN, “Qae s Gal3 G g ¥) A Al ) O A3E aa St L 13k 4 (ST,
oA ) 15 shasall Gl Gad GAlE aKEal Ayet mealleri i¢in bk. Hasan Tahsin Feyizli,
Feyzii'l-Furkian Kur'dn-1 Kerim ve Agiklamali Meali, Istanbul: Server Heti@im, 2007, s. 204,
365, 352.

% Cornell, The Way of Abit Madyan, s. 105.

% 4l Qi Y GaS il e il fbn Mace, “Kitabii’z-Ziihd”, 30, hadis no: 4250; Ebci Nu‘aym
Ahmed b. Abdullah el-Isfehani, Hilyatii'l-evliyd ve tabakdtii'l-asfiyd, ngr. Mustafa Ab-
diilkadir ‘Ata, Beyrut: Darii'l-Kiitiibi'l- Ilmiyye, 1427/2007, c. IV, s. 351, hadis no: 5827;
Gazali, Thyau ultimi’d-din, c. IV, s. 2434,2451.

% g Gl @l o 38 461”7 Bk. Cornell, The Way of Abéi Madyan, s. 107.

7w Uil 4y Y ) el (g gil-.' a5 ke (Bl 1 0B e Gl (K6 AT gy 154 ...” Ayetin meali
i¢in bk. Feyizli, Feyzii'l-Furkin, s. 149.

%  Cornell, The Way of Abii Madyan, s. 107.

% Bk. Cornell, The Way of Abii Madyan, s. 107; Gazali, Thyau ul@imi’d-din, c. IV, s. 2452.
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“Bir Habesl soyle dedi: “Ya Rastlallah! Ben fuhsuyat isliyor idim ve
tevbe etmek istedim. Benim icin tevbe var midir?’ Rasfilallah: ‘Evet’ diye
cevap verdi. Habesl dondii ve tekrar: “Ya Rasfilallah! Ama ben onu isler-
ken Allah beni goriiyordu?’ Rastilallah tekrar: ‘Evet’ dedi. Habesi dyle bir
ciglik att1 ki o esnada rthu ¢ikti. Allah ona rahmet eylesin. Rastilallah
(a.s.) su sozii sOyledi: ‘Bu kisi cennet ehlindendir, bu da hakiki tevbe-

dir.”100

Bidadyetii’l-miirid’de yazilanlara gore Eb(i Medyen tevbenin farzlarini
iki olarak kabul eder. Bunlar: Yapilan haksizlig1 gidermek ve zamaninda
eda edilmeyen namaz, orug ve zekatlar1 eda etmektir. Tevbenin siinnetle-
ri ise birlikte giinah isledigin arkadastan uzaklasmak ve daha once yapi-
lan gilinahlar terk etmek ve onlara aglamaktir. Tevbenin nafileleri de
evrada (zikre) devam etmek ve kalbi huzir halinde tutmaktir. Eb(i Med-
yen'e gore tevbenin fazileti zithd, vera’, muttaki ve alim bir seyhe intisab
etmektir. Ebt Medyen tevbenin adabi olarak da su husslar1 zikreder:
Allah’a itaatten mutlu olmak, itaat konusunda hareketli ve canli olmak,
itaat tizerine hayati devam ettirmek, mesayihi ziyaret etmek, fakirleri ve

miskinleri sevmek, farzlari ilk vaktinde eda etmek.10!

Ciineyd-i Bagdadi (6.297/909) ve Rabiatii'l-Adaviyye’nin (6.185/801)
tevbe konusundaki goriislerini eserine alan Ebi Medyen sadece dille
yapilan tevbeyi yeterli gormez. Ona gore tevbekarin tevbe ettiginde diin-
yayt ii¢ talakla bosamasi ve biitiin gilinahlardan uzaklagmas: gerekir.
Tevbenin gecerli olabilmesi icin tevbe edenin miitefekkir, ilmiyle amil,
havf sahibi, gbzyasi doken ve hiiziinlii olmas1 icdb eder. Ayrica tevbe
edenin Allah’a kars1 yaptig1 saygisizligindan tiziilmesi ve aglamasi, fakir-
leri sevmesi, miskinlere merhamet ve destek olmasi, mesayihi da ziyaret

etmesi gerekir.10?

Ciineyd-i Bagdadi'ye ait: “tevbe; namazlarin farzlarina, siinnetlerine,

faziletlerine, secdelerine ve zahirine dikkat etmedikge sahih olmaz,” go-

10 Bk. Cornell, The Way of Abii Madyan, s. 107; Gazali, Ihydu ulimi’d-din, c. 1V, s. 2451.
01 Cornell, The Way of Abii Madyan, ss. 107-109.
92 Cornell, The Way of Abii Madyan, s. 109.
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riisiinii eserinde zikreden EbGi Medyen, nasil ki temizlik farz ise tevbe de
ayn sekilde farz oldugu goriisiinii dillendirmektedir. Ona gore her farza
ridyet edilmesi gerekir. Farzlara dikkat etmeyenin tevbesi kabul olmaz.
Cunki farzlar tevbenin ash ve esasidir. Tevbenin ritkunlarina ve farzlari-
na dikkat etmeyenin tevbesi olmaz. Tevbekarin farzlara ridyet ettigi gibi
stinnetlere de uymasi gerekir. Stinnete tabi olma konusunda Eb Medyen
sunlar1 ifade eder: Siinnete ¢ok dikkat edin. Bu sekilde olursa yaptigin
ameller giizel kokar ve makbfil olur. Yaptigin amelden tat ve lezzet bu-
lursun ve salihlerin ulasti§1 makama ulasirsin. Ey Kardesim! Rastilullah’a
tabi ol ki kiyamet giinii onunla beraber hasredilesin. Ey Kardesim! Bil ki
siinnete ittiba’ ibadetin ashdir. Kim Rasfilullah’a ittiba’ ederse cennet ve
hakikat yoluna girmis olur. Kim de siinnete muhalif olursa onun ameli
kabul edilmez.1% Bunun delili de su ayettir: “...Peygamber size neyi ver-

diyse onu alin, size neyi yasak ettiyse ondan da vazgecin...” (Hasr 59/7)104

Ebi Medyen, “Kim yaptig1 haksiz hareketinden sonra tevbe eder
kendini diizeltirse, hi¢ siiphesiz Allah onun tevbesini kabul eder. Ciinkii
Allah ¢ok bagislayan, ¢cok merhamet edendir” (Maide 5/39)'% ayetini ese-
rine kaydettigi gibi su hadisleri de kaydetmistir: “Allah tevbeyi kabul
etmek {izere elini, geceden giindiize, giindiizden geceye ta ki giines bati-
dan doguncaya kadar uzatir.”1% “Gokyiiziine ulasacak kadar giinah isle-
seniz ve pisman olsanuz Allah yine de tevbenizi kabul eder.”17 “Kul isle-
digi gilinahla cennete girecektir. Bu nasil olacak diye Rasfilullah’a sorul-

du. Rastilullah da s6yle cevap verdi: Onun oniinde tevbe etme ve giina-

193 Cornell, The Way of Abit Madyan, s. 111.

104w Ao a8 g b s4hd (g3l AT Ly 154338 7 Ayetin meali igin bk. Feyizli, Feyzii'l-Furkin, s.
545.

105 gl b lialy 4l sy 0a G b pad 598 @ &) 4 G 7 Ayetin meali igin bk. Feyizli, Fey-
zii'l-Furkdn, s. 113.

106 Ja g 00 d Of uadll adhii ia Gl ) Sl poeaaly SN ) Q) penal &5l 08y Jau Lga ke O B
Miislim, “Tevbe”, 31, hadis no: 2759; Gazali, ihyﬁu ultimi’d-din, c. IV, s. 2450.

07 ailee ol atle A QU aledi o slecd) di A LAY Bk, Ibn Mace, “Ziihd”, 30, hadis no: 4248;
Gazali, fhyﬁu ultimi’d-din, c. 1V, s. 2451.
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hinda kagma durumu olacak ve bdylece cennete girecektir.”1% “Giinahin
kefareti pismanliktir.” 10

Abdullah b. Omer’in : “Kim giinahini bilir ve ondan elem duyarsa
onun Ummii'l-kitab’ta silindigini goriir” sozii ile Lokman Hekim’in og-
luna: “Ey oglum! Tevbeyi geciktirme ¢iinkii 6liim ansizin gelir,”'0 sozii-
nii de eserine alan EbG Medyen Abdullah b. Mestid ile adamin birisi ara-
sinda gegen diyalogu ise su sekilde anlatir: Abdullah b. Mestid’a adamin
birisi seslenir. Abdullah b. Mes{id ona yoneldiginde adamin agladigini
goriir ve soyle der: ‘Cennetin sekiz kapisi vardir agilir ve kapanir. Ancak
tevbe kapisi harig (tevbe kapist siirekli agiktir). Orada vekil olan bir melek
vardir. Glines batidan doguncaya kadar o kapry1 kapatmaz. Calis amelle-

rini yap ama timitsiz olma.’ 1!

Hz. Omer sdyle buyurmustur: “Tevbekarlarla beraber bulununuz
ciinkii onlar zarif goniilliilerdir.”12 Hz. Omer’in bu sdziinii Biddyetii’l-
miirid’e yazan Ebi Medyen, tevbe konusundaki son sozlerini su sekilde
ifade eder: “Miisliimanin Allah katinda en giizel bir halde olmasin iste-
rim. Bana ulast1 ki Miisliimanin tevbesi Miisliimanligindan sonra Miis-

liitman olmasi gibidir.”113

Sonug olarak Ebit Medyen Biddyetii'l-miirid adl1 eserinde tevbe konu-

suna yer vermis ve goriiglerini burada topluca beyan etmistir. Ayet ve

108 Jaad M) il ) o aleag dule il e ) Jgmy Jliz 1D dda Ll dpbe qual (5% JB Cis 38 Al 4y
4l JAy s Bk. Abdullah b. el-Miibarek el-Merzevi, Kitdbii'z-Ziihd, nsr. Habibur-
rahman A’zami, Darii'l-Kiitiibi'l-'Ilmiyye, t.y., s. 52, “Babii ma cae fi'l-hus’ ve’l-havf”,
hadis no: 162; Gazalj, fhyliu uliimi’d-din, c. IV, s. 2451.

109 (i) 5 U< Aalail) Bk, Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. I, s. 289; GazAli, fhyﬁu ultimi’d-din, c. IV,
s. 2451. )

10 Rl B Ay " @al G« 4N A% Y« &3 G &85 6 Bk, Ebh Bekir Abdullah b. Muhammed b.
‘Abid b. Siifyan Ibnii Ebi’d-diinya, Mevsii‘atii’l-Imém Ibnii Ebi’d-diinyd, Beyrut: el-
Mektebetii'l-’ Asriyye, 1426/2006, c. III, s. 344, “Kitabii Kasri'l-emel”, hadis no:178; Cor-
nell, The Way of Abii Madyan, s. 115.

11 Cornell, The Way of Abii Madyan, s. 115; Gazali, Ihyﬁu ultimi’d-din, c. 1V, s. 2452.

M2 GUadl) o pae JB B8] (551 agald G 31 ) ) gealal 1Ade A o Bk, Tbniv’1-Miibarek, Kitdbii’z-Ziihd,
s. 42, “Babii ma cée fi'l-huzni ve’l-biikai”, hadis no:132; Gazali, ihyﬁu ultimi’d-din, c. IV,
s.2452.

"3 Cornell, The Way of Abii Madyan, s. 115.
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hadislerden delil getirerek tevbede acele edilmesi ve tevbenin her Miis-
liitmana farz oldugu goriisiinii savunmustur. Eb(i Medyen’e gore tevbe
etmeden Olen kimsenin kendi tarikat anlayisiyla ilgisi yoktur. Tevbe ede-
nin tevbenin farzlarina, siinnetlerine, nafilelerine, adabina ve faziletlerine
dikkat etmesi gerekir. Tevbenin kabiiliinde her farza ridyet edilmesi ge-
rekir. Farzlara dikkat etmeyenin tevbesi olmaz. Ciinkii farzlar tevbenin
ashi ve esasidir. Tevbenin kabfiliinde farzlara riayet edildigi gibi stinnete

de ridyet etmek gerekir.

Burada yeri gelmisken bir hustisu hatirlatmakta fayda vardir, o da:
Bidayetii'l-miirid’de tevbe konusundaki yazilanlar fhydu Uliimi’d-din’deki
yazilanlarin 6zeti gibidir. Her iki esere bakildiginda Ebti Medyen’'in yaz-
diklar ile Gazali'nin yazdiklar1 arasinda hem iislup hem de kaydedilen
nakiller olarak bire bir benzerlik oldugu goriilmektedir. Bu bakimdan
Ebi Medyen’in Imam-1 Gazali’den biiyiik oranda etkilendigini ve kendi-

sine kaynaklik ettigini soylemek miimkiindiir. 114
Tevekkiil

Tevekkiil sozliikte; giivenmek, vekil tayin etmek, emanet etmek, itimat
etmek gibi anlamlara gelir."'> Abdullah el-Ensari el-Herevi (6.481/1089)
Mendzilii’s-sdirin adl1 eserinde tevekkiilli; isi biitliniiyle sahibine teslim
etmek ve vekaletine itimat etmek olarak tarif eder. Ona gore tefviz; te-
vekkiilden daha latif bir isarete ve daha genis bir anlama sahiptir. Tevek-
kiil, sebebin vukuundan sonra iken tefviz, hem sebebin vukuundan once

hem de sonradir. Tefviz teslim olmanin ileri boyutudur."¢

Osmanzade Hiiseyin Vassaf eserinde Ebi Medyen'in tevhid ve te-

vekkiilde mesayih-1 sifiyyenin imami oldugunu zikreder."” Mubhtelif

1 Bk. Gazali, [hydu ulfimi’d-din, c. IV, ss. 2431-2538; Cornell, The Way of Abii Madyan, ss.
105-115.

115 fhn Manzr, Lisinii’l-Arab, c. 11, s. 2168; Cevheri, es-Sthih, c. IV, s. 256.

16 Hace Abdullah el-Ensari el-Herevi, Mendzilii’s-sdirin, cev. Abdurrezzak Tek, Bursa:
Emin Yay., 2008, s. 96.

"7 Vassaf, Sefine-i Evliyd, c. 1, s. 280.
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kaynaklarda da bu husus 6zellikle vurgulanmaktadir.’® Ebt Medyen’in
hali ve makami hem kendi islerinde hem de baskalarinin islerinde Al-
lah’tan bagkasina giivenmeme seklindedir. Ibnii’'l-Arabi’'nin nakline gore
EbG Medyen, vakti tecrld ve mal biriktirmekten uzak bir kimse idi. Za-
maninin ¢ogunu dagda insanlardan uzak olarak gegirir ve halvete ceki-
lirdi. Ebi Medyen maddi varliga sahip olmay1 hakiki teslimiyet agisindan
uygun gormezdi. Bu yiizden kendisine her zaman siit veren ceylanin
cebinde bulunan bir dinardan dolay1 kendisine siit vermedigini sezince

sahip oldugu dinar1 atmistir.!?

EbG Medyen’e gore tasavvuf ilmi ziihd, ilim, tevekkiil ve yakin ol-
mak tizere dort seyi elde etmekle gerceklesir.'0 Lezzetii’l-‘ays kasidesinil?!
ve Hikemi'ni negreden Ibn “Allan (6.1033/1623) tevekkiilii kalbin masivaya
cevrilmeden Allah’in senin hakkindaki ilmiyle yetinmen olarak ifade
eder. Eger sen bilirsen ki Allah senin halini bilir, dyleyse ihtiyaglarin
karsilamaya da O kadirdir. Allah sana babandan anandan hatta kendin-
den bile daha merhametlidir. Senin yapman gereken kalbini toplaman ve

Allah’tan bagkasina yonelmemendir.'?

EbG Medyen miiridanini tevekkiil esasna gore yetistirmis ve
Hak’tan bagkasina yonelmekten sakindirmistir. EbGi Medyen'e gore
miirid eger Hak’tan gayrisina yonelirse Allah Teala ondan duadan alaca-
g1 lezzeti giderir.'?® Ebi Medyen kalbin teslimiyetini en serefli amel ola-
rak goriir. Ona gore islerini Hakk’a tefviz eden kisiye Cenab-1 Rabbii'l-
alemin rahmetle nazar eder.” Sadik kul Mevla’sindan baska kimseye
{imit baglamaz.1?s Thtiyacin1 herkese duyurarak halinden sikayet edenler

saygideger olamazlar, ihtiyaclarini gizleyenler ise kiymetli ve degerlidir-

118

Tbn “Allan, Serhu’l-hikemi’l-gavsiyye, s. 7.

19 fbnii'l-Arabi, Futuhdtii’l-Mekkiyye, .1, s. 465.

20 {bn ‘Allan, Serhu’l-hikemi’l-gavsiyye, s. 50.

2t Bk. Ibn ‘Allan, Serhu kasidetey lezzeti’l-‘aysi, ss. 33- 56.

22 fbn ‘Allan, Serhu’l-hikemi’l-avsiyye, s. 56.

128 Tbn ‘Allan, Serhu'l-hikemi’l-gavsiyye, s. 85; Hakki, Hikemiyydt-1 Seyh Ebii Medyen, s. 4.
24 Hakki, Hikemiyydt-1 Seyh Ebii Medyen, s. 5.

5 Hakki, Hikemiyydt-1 Seyh Ebii Medyen, s.7.
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ler.’26 Allah’a tevekkiil etmek, Allah'in zikrinin kulun zikrine galip gel-

mesi anlamina gelir.'?
Tevhid

Sozliikte tevhid kelimesi; tek olmak, bir olmak, birlesmek, bir araya gel-
mek gibi anlamlara gelir.!? Kuseyri tevhidi; Allah’in vahid olduguna
hitkmetmek olarak tarif eder. Ona gore vahid kelimesi; Allah'in zati
boliinmeden, sifat ve varligini tesbihten uzak tutmak, eserlerinde ve fiil-
lerinde ise ortagi bulundugunu inkéar etmek anlamina gelir.!® Tisi ise
tevhidi; Kadim’in sonradan olanlardan ayrilmasi ve tek hale gelmesi ola-
rak kabul eder.’® Tmam-1 Gazali fhydu Uliimiddin adli eserinde tevhidi;

vasitalara yonelmeksizin esyay1 Allah’tan bilmek olarak tarif eder.’!

Tevhid konusunda megayihin imami kabul edilen Ebti Medyen, Hak
zahir olunca O’'nunla beraber bagka bir sey kalmadigini ifade etmekte-
dir.132 fbn “Allan bu séziin serhinde sunlar1 sdyler: Bu soziiyle Seyh Ebii
Medyen salikin son haline isaret eder. Bu hal gina makamidir. Bu ma-
kamda rustim kalkar ilim ve maltim gider. Bu durumda el-Ahad, el-Ferd,
es-Samed’den baska bir sey kalmaz. Nasil ki giines dogdugunda yildizla-
rin goriilmedigi gibi marifet giinesi dogunca da asar yok olur ve el-Hayy,
el-Kayytim’dan baskas1 goriinmez. Giines gece olunca batar, kalbin giine-
si ise batmaz. Giines gozle idrak olunur, kalbin giinesi ise basiretle idrak
olunur. Giineg cisimleri aydinlatir, kalbin giinesi ise gizlilikleri aydinla-

tir.133

126 Hakki, Hikemiyyat-1 Seyh Ebii Medyen, s. 8.

27 bn ‘Allan, Serhu’l-hikemi'l-gavsiyye, s. 162

128 fbn Manziir, Lisdnii’l-Arab, c. IV, ss. 4232-4235; Cevheri, es-Sihih, c. II, ss. 166-167.
129 Kugeyri, er-Risiletii’l-Kugeyriyye, s. 506.

130 Tasd, el-Liimd’, s. 290.

Bl Gazali, Thydu uliimiddin, c.1,s.183.

12 fbn ‘Allan, Serhu’l-hikemi’l-avsiyye, s. 65.

133 Tbn ‘Allan, Serhu’l-hikemi’l-avsiyye, s. 65.
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Ebl Medyen el-"Akidetii’l-miibdreke 13*adl1 eserinde Allah’t mekandan,
zamandan keyfiyetten, sinirlamadan tenzih eder. Ona gore Allah’in sifat-
lar1 Allah'in zatiyla kaimdir; ne ayr1 ne de ona aittir. Allah’in sifatlar: yer
ve gokyiiziinden miinezzehtir. Allah baglangici olmayan el-Evvel ve sonu
olmayan el-Ahir’dir. Allah ne cevher ne ‘araz ne de cisimdir. Onun esi ve
benzeri yoktur. Marifetin esrarina nail olan Ebi Medyen'*® kullara ait
hiikiimleri (seri‘at1) bilmeyi en faydali ilim olarak goriirken en iistiin ilim

olarak da tevhidi goriir.1¥”
Miisahede

Sozliikte miisahede; gozle gormek, seyretmek, tanik olmak, tasdik etmek,
bir mecliste veya savasta hazir olmak, idrak etmek, kesin olarak haber
vermek, bilmek, yemin etmek gibi anlamlara gelir.3 fsmail Ankaravi
(6.1041/1631) miisdhedeyi bastan ortiiniin kaldirilmas: olarak tarif eder. 13
Muhyiddin Ibnii’l-Arabi’ye gore miisahede siiphe olmayan kesin hakikat-
tir. Miisahedenin iki manasi vardir: Bunlardan birisi esyay1 tevhidin delili

olarak gormek, ikincisi ise esyada Hakk’t gormektir. 140

Kuseyri eserinde muhadaradan sonra miikasefe, miikasefeden sonra
da miisahedenin geldigini beyan eder. Ona gore muhadara sahibi Al-
lah’in ayetlerine baghdir. Miikasefe sahibi Allah'in sifatlarma acilir.
Miisahede sahibi ise Allah'in zatina atilir. Muhadara sahibi akli hidayete
erdirir, miikasefe sahibini ilmi Allah’a yaklastirir, miisahede sahibini
marifeti Allah’ta mahv eder. Kuseyri'ye gore miisahedenin 6ziinii Cii-
neyd-i Bagdadi'nin su sozii temsil eder: Miisahede; kendini kaybederek
Hakk’1 bulmaktir. 4! Tbnii’l-Arabi Futuhdtii’l-Mekkiyye adl1 eserinde Hakk'1

3% Bu eser Cornell''m The Way of Abit Madyan adli eserinde yer almaktadir. Bk. The Way of
Abil Madyan, s. 49.

135 Cornell, The Way of Abii Madyan, ss. 49-53.

36 bn ‘Allan, Serhu’l-hikemi’l-gavsiyye, s. 7.

Tbn “Allan, Serhu’l-hikemi'l-gavsiyye, s. 136.

188 {bhn Manzr, Lisinii’l-Arab, c. 11, ss. 2107-2110; Cevheri, es-Sthdh, c. 11, ss. 87-88.

139 fsmail Ankaravi, Minhdcii’l-fukard, Bulak: Darii’'t-tiba‘ati’l-bahr, 1256, s. 247.

0 fbnii'l-Arabi, Futuhatii’l-Mekkiyye, c. 11, s. 173.

141 Kuseyri, er-Risdletii’l-Kugeyriyye, ss. 183-184.

137
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miisahedeyi fena makami olarak goriir. Ona gore fenda makaminda talep

s0z konusu olmaz.142

Muhabbeti Allah’a tinsiyet ve ona sevk duymak olarak kabul eden'+
EbG Medyen’in tasavvuf anlayisinda miisahede onemli yer tutar. O
miiridanina miisdhede makamina erismeleri icin yol gosterir. Ibnii’l-
Arabi’nin kitabinda naklettigine gore Eb(i Medyen “Ve (her isinde) ancak
Rabbine ragbet et (O'na saril ve O'ndan iste)”1# (Ingirah 94/8) ayetini:
Kalbini Rahméan’i miisahedeye yonelt ve siirekli Rabb’ini iste seklinde
tefsir etmistir.’*> Ebi Medyen’e gore miisahede makaminda Hak apagik

ortaya ctkinca halk ortadan kalkar ve sadece Hak kalir.146

Birinci tabaka evliyaullahdan olduguna ittifak edilen Ebi Medyen
vahsi hayvanlarin bile kendisine boyun egdigi keramet sahibi bir zattir.!#”
Imam-1 Sa’rani eserinde Ebi Medyen’in sdyle dedigini rivayet eder: Allah
kudretiyle viicidumu 1zhar eder. Beni koruyan ve bana basari ihsan eden
Allah bana tahkik alemini acar. Hayatim vahdaniyyet {izerine kaimdir.
Rhum gayb ilimlerine vakiftir.#® Sa‘rani’nin naklettigi bu ifadelerden
Ebfi Medyen’in miisahede/fena makamini zevk ettigi ve zahirin disinda
lediinni ilme vakif oldugu anlasilmaktadir. Ebli Medyen’e gore ihlasin
alameti Hakk’1t miisahedede halkin yok olmasidir.#

Ebi Medyen’in Istigfar Kasidesi

Bu béliimde Istigfar Kasidesi'ne gegmeden 6nce Ebi Medyen'in eserlerini
zikretmek faydali olacaktir. Onun eserleri arasinda Unsii’l-Vahid ve niiz-
hetii’l-miirld fi ilmi't-tevhid, Bidayetii'l-miirid, el-Akidetii'l-miibareke,
Risale fi ma yecibii ‘ale’l-miirid, Risale fi's-siiltik, Gayat, el-Vasiyye, ol-

mak {izere yedi kitap, Divan, Hirzii'l-aksam li cemi‘r’l-ilel ve’l-eskam, el-

142 fbnii’l-Arabi, Futuhatii’l-Mekkiyye, c. 1, s. 766.

15 Tbn ‘Allan, Serhu'l-hikemi'l-gavsiyye, s. 170.

w4 4 &b d; My Ayetin meali igin bk. Feyizli, Feyzii/I-Furkin, s. 596.

145 bnii'l-Arabi, Futuhitii'l-Mekkiyye, c. 1, s. 791.

46 Cami, Nefuhdtii’l—ans, s. 739; Mahmtid, Ebii Medyen el-Gavs, s. 69.

47 Vassaf, Sefine-i Evliyd, c. 1, s. 280; Ibn *Allan, Serhu’l-hikemi'l-gavsiyye, s. 22.
48 Sa‘rani, Levdkihu’l-envir, c. 1, ss. 154-155.

149 fbn ‘Allan, Serhu’l-hikemi’l-gavsiyye, s. 226.
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Kasidetii'n-nliniyye, el-Kasidetii'l-baiyye, el-Kasidetii’l-lamiyye, el-
Kasidetii’l-mimiyye, el-Kasidetii'r-raiyye, el-Kasidetii’'l-hamriyye,
Miinacatii Seyh Ebi Medyen, Kasidetii maladdatii’'l-‘ais, Kasidetii'l-
cevher, Kasidetii'l-lezzeti’l-’ays olmak {izere 10"un iizerinde manzum eser
ismi zikredilmektedir. 1%

Eb Medyen'e ait zikredilen ister mensur isterse manzum biitiin
eserlerin farkli kiitiiphanelerde yazma niishalar1 mevcuttur. Ancak bu
niishalar arasinda ciddi farkliliklar goze ¢arpmaktadir. Bu farkliligin te-
mel sebepleri arasinda eserlerin Ebi Medyen’'in hayatinda degil vefatin-
dan en az iki asir sonra talebelerin hifzina gore yazilmis olmasi'>! ve istin-

sah hatalar1 olarak gormek gerekir.

Eserleri incelendiginde EbG Medyen'in s6z sanatinda usta ve sairlik
yoniiniin giiglii oldugu goriiliir. O s6zii uzatmaktan son derece kaginmus,
goriislerini kisa ve 0z olarak ifade etmistir. Ebti Medyen’in edebi, cezbe-
dici ve akia siirlerine talebeleri yogun ilgi gostermislerdir. Talebeler bu
siirleri vird haline getirerek zikir meclislerinde okumuslar ve siirlerin

zevkinden istifade etmislerdir.152

Ebi Medyen'in manzum eserlerinden biri de el-Kasidetii'l-
istigfariyye’dir. Osmanzade Hiiseyin Vassaf'in (06.1348/1929) ifadesine
gore gonle hosnutluk veren bu kaside alaninda tek olup bir benzerinin
yazilamayacag1 Ozelliktedir.’®® Adindan da anlasildig1 gibi bu Kaside’de

yogun bir sekilde tevbe konusu islenmistir.

Bu boliimiin konusu olan istigfar Kasidesi, ti¢ niisha goz oniinde tu-
tularak hazirlanmistir. Bu niishalardan biri Ankara Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Kiitiiphanesi'nde!>* digeri ise Milli Kiitiiphane’de yer almakta-

%0 Bk. Ulupinar, “EbG Medyen el-Magribi”, ss. 66-70; Cornell, The Way of Abil, ss. 41-175;
Tbn Allan, Serhu kasidetey lezzeti’l-‘aysi, s. 11.

151 Ozkose, Tasavoufi Hikmet, s. 54, 73.

152 Ozkose, “Ibnii’l-Arabi’nin Seyhi Ebi Medyen”, s. 109.

153 Vassaf, Sefine-i Evliyd, c. 1, s. 281.

154 Bk. Ebi Medyen, el-Kasidetii'l-istigfriyye, Ankara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Ktp., nr.
37229, vr.2a-3b.
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dir.155 Ugiincii niisha ise matbu olup Vincent J. Cornell tarafindan hazir-
lanan The Way of Abli Madyan adli eserde bulunmaktadir.’® Ankara
Tlahiyat Fakiiltesi ve Milli Kiitiiphane’de yer alan niishalar kirk bir beyit-
ten olusurken Cornell'in hazirladig1 niisha ise otuz sekiz beyitten miite-
sekkildir. Cornell'in disindaki niishalarda kasidenin yazar1 EbG Med-
yen’in Ibnii’l-Arabi'nin seyhi oldugu ozellikle vurgulanmistir. Ankara
Ilahiyat Fakiiltesi Kiitiiphanesi'nde yer alan niisha ile Milli Kiitiiphane’de
bulunan niisha baz kiigiik farkliliklar disinda genelde birbiriyle aynidir.
Cornell'in tahkik ettigi niishada ise bazi ciddi kelime yazim yanligliklar
gbze carpmaktadir. Dolayisiyla bu calismada Ankara Ilahiyat Fakiiltesi
ile Milli Kiitiiphane’de yer alan niishalar esas alinmistir. Beyitlerin numa-

ralandirilmast tarafimiza aittir. Kirk bir beyitlik Istigfar Kasidesi soyledir:

el ol A &Y A ML GA s kel (e sl 35 HEa daadl
PR éil‘ ‘;&:AJ

a5l as S A oy
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2205 05 iy Sl s SR W R e
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155 Bk. Ebi Medyen, el-Kasidetii'l-istigfariyye, Milli Ktp., nr. Yz. A 819/7, vr.125a-126a.
156 Bk. Cornell, The Way of Abii Madyan, ss. 41-47.
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Muhyiddin Ibnii’l-Arabi'nin {istadi Seyh Ebi Medyen el-Magribi'ye
(Allah her ikisinden razi olsun ) ait el-Kasidetii’l-istigfariyye’si.

Bismillahirrahmanirrahim

‘Rahman ve Rahim Allah’in ad1iyla’

1. Her saygin ise ‘Besmele’ ile baslar ve her isin basinda ve sonunda
‘Elhamdaiilillah” derim.

2. Nimetlere siikreder, her tiirlii giinahimizdan Halik'imiz ve

Mevla'miz olan Allah’tan bagislanma dilerim.

3. Karanlikta gidip gelen dalgalar iizerinde kocaman gemiyi yiiriiten

Allah’tan bagislanma dilerim.

4. Riiyasinda giinahlarindan dolay: elem goren ve kendisine siginani

sikintidan kurtaran Allah’tan bagislanma isterim.

5. Pisman ve miitevazi olarak gelen gonlii kirigin giinahlarini affe-

den Allah’tan bagislanma isterim.

6. Kusurlu insanlarin ayiplarini 6rten ve intikam almadan onlar1 kur-

taran Allah’tan bagislanma dilerim.

7. Sirrimdan, zahirimden, kalbimin degismesinden ve agzimin giil-

mesinden Allah’tan bagislanma isterim.
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8. Konusmamdan, ahlakimdan, sanimin zedelenmesinden, s{iretim-

den ve huylarimdan Allah’tan bagislanma isterim

9. Kulagimdan, goziimden, i¢cimden, diisiincemden ve sozlerimden

Allah’tan bagislanma isterim.

10. Soziimden, isimden, gayretimden ve kotiimserlikten Allah’tan

bagislanma isterim.

11. Cehaletimden, kiiciik ve biiyiik giinahlarimdan Allah’tan bags-
lanma isterim.

12. Elerim ve ayaklarimin isledigi su¢lardan Allah’tan bagislanma is-

terim.

13. Ergenlik ¢aginda islediklerimden ve yeterli olmayan amellerim-

den Allah’tan bagislanma isterim.

14. Canimdan, nefesimden, akla gelen diisiincelerden ve suclama ge-

rektiren vehimlerden Allah’tan bagislanma isterim.

15. Mizacimdan, arzularimdan ve hastalik halinde halimin degisme-

sinden Allah’tan bagislanma isterim.

16. Bana ait, benimle beraber, benim i¢in olan s6zden, zannimdan ve

anlayisimdan Allah’tan bagislanma isterim.

17. Bildiklerimden ve bilmediklerimden, kalemle yazdiklarimdan

Allah’tan bagislanma isterim.

18. Uykumdan, uyuklamamdan ve siki sikiya yasadigim yakaza

halimden Allah’tan bagislanma isterim.

19. Giintim ve gecesinden, yoklugun ortaya ¢itkmadan 6ncesi yarin-

dan Allah’tan bagislanma isterim.

20. Yaslandigim zaman yaptiklarima mubhalif olarak kiiciikltigiimde

yaptiklarimdan Allah’tan bagislanma isterim.

21. Toz dumanin kalktigi, bulutlarin acik arazi ve kayaliklara yag-

mur biraktig1 zaman Allah’tan bagislanma isterim.

22. Hil ve haram bolgesi olarak seref bulan yerleri hacilarin yiiriiyiip

gectikleri zaman Allah’tan bagislanma isterim.
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23. Sabah ortaya ¢iktiginda, dallarda bulunan yapraklarin name ile
terenniimlerinde Allah’tan bagislanma isterim.

24. Hikmet igeren ayetlerin zikrinde harflerin sayisinca Allah’tan ba-

g1slanma isterim.

25. Ozel ismin yeryiiziindeki ve kainatin ufkunda bulunan kiigiik

canlilar sayisinca Allah’tan bagislanma isterim.

26. Denizdeki nimetler ve karadaki nimet olan bitkiler sayisinca Al-

lah’tan bagislanma isterim.

27. Riziklarin ve nasiplerin {izerine esen riizgarlar sayisinca Al-

lah’tan bagislanma isterim.

28. Karanliklarda gizlenen ve agiga cikan yildizlar sayisinca Al-

lah’tan bagislanma isterim.

29. Diinya aleminde siirekli yagan yagmurlarla suya doyan kumlar

sayisinca Allah’tan bagislanma isterim.

30. Arap, Arap olmayan, cin, insan ve yaratilmiglar sayisinca Al-

lah’tan bagislanma isterim.

31. Hikmet, ilim ve takva ehlinin gonliine gelen havatir sayisinca Al-

lah’tan bagislanma isterim.

32. Mahltikat1 benzersiz yaratan ve bizi yoktan var eden Halik'imiz

Yiice Allah’tan bagislanma isterim.

33. Varliktan 6nce riziklarimizi kadere gore taksim eden Razik'imiz

Yiice Allah’tan bagislanma isterim.

34. Verdigi nimetler sayilmayan, nimet verici, {istiin kilan ve gizlilik-

le mevsif olan Allah’tan bagislanma isterim.

35. Diger iimmetleri ve asirlar1 zengin kilan ve bizi 6ldiiren Yiice Al-

lah’tan bagislanma isterim.

36. Clirtimiis kemiklere hayat veren ve oldiikten sonra bizi tekrar di-

rilten Yiice Allah’tan bagislanma isterim.

37. Ummetlerin ve meleklerin izdiham ettigi o giin bizi toplayan Yii-

ce Allah’tan bagislanma isterim.
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38. Alip verdigim nefesten ve gesit gesit zikirlerimden kat kat Al-
lah’tan bagislanma isterim.

39. Allah’a hakkiyla sena edemem. Allah, kidemden 6nce kendisine

sena ettigi gibidir. Allah’tan bagislanma isterim.

40. Bunlardan sonra salat ise yeri geldiginde giilen yeri geldiginde
aglayan mabhl{ikatin en hayirlisi, varligin 6zii olan ve Mudar’dan secilmis

(Muhammed’e) olsun.

41. Ayrica salat onun ehl-i beytine, sahabesine ve Rabbimize tabi ola-

rak teslim olanlarin hepsinin tizerine olsun.

Sonug¢

Endiiliis kokenli Eb(it Medyen tasavvuf tarihinin 6nemli sahsiyetlerinden
biridir. Yetistirdigi ¢ok sayida miiridleri ile bir¢ok tarikatin olusumuna ve
gelisimine katki saglamistir. Asrinin kutbu kabul edilen Ebti Medyen’in
etkisinde kalan tarikatlarin basinda Sazeliyye gelmektedir. Sazeliyye
tarikat1 vasitasiyla Ebti Medyen’in din ve tasavvuf anlayis: yayilmustir.
EbG Medyen'in tesirinde kalan en meshur talebelerinden biri de Muh-
yiddin Ibnii'l-Arabi’dir. Ibnii’l-Arabi birgok eserinde ‘seyhim’ diye hitap
ettigi Ebi Medyen’in goriis ve diisiincelerini naklederek genis kesimlerin
onu tanimasina vesile olmustur. Ibnii’l-Arabi’'nin goriis ve diisiincelerinin

temelinde Eb(i Medyen 6nemli bir yer isgal etmistir.

Ebti Medyen’in Kuzey Afrika'nin din ve tasavvuf anlayisinin olus-
masinda Onemli bir yeri bulunmaktadir. O, Kur’an ve siinnet temelli
zahir ve batin uyumlu tasavvuf anlayisini benimsemistir. Magrib bolge-
sinin seyhi kabul edilen Ebi Medyen, ¢ok sayida talebe yetistirdigi gibi
bir¢cok da eser viicuda getirmistir. Eserleri derin anlam yiikli veciz ve
edebi ibarelerden olusmaktadir. Geride biraktifi eserleriyle giiniimiiz
tasavvuf hareketlerini etkilemektedir.

Bu ¢alismanin bir boliimii talebelerin vird haline getirdigi Eb Med-
yen’in fstigfﬁr Kasidesi'ni konu etmistir. Tespit edilen {i¢ niisha gerceve-

sinde Kaside’nin hem Arap¢a metni hem de manasi verilmistir. Eb{i
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Medyen'nin din ve tasavvuf konusunda yaklasimlarinin bilinmesi agisin-
dan bu kaside énem arz etmektedir.
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SEYH KAVRAMINA YONELIK ELESTIRILER

UZERINE BiR DEGERLENDIRME

MEHMET UYAR*

An Evaluation about the Criticisms to the Concept of Sheikh

Abstract: It is clear that sufism is a life style as well as a branch of (Islamic)
knowledge. The sheikh becomes clear as a figure who organizes both sides
and has a spiritual authority by fulfilling two sides of sufism. From the sci-
entific point of view, the sheikh knows well the theoretical field of sufism;
he plays an active role in continuing sufism's existence via education.
Sheikh, on the other hand, puts into practice the life method that pointed
by theoretical side and the concrete image of knowledge in practice as a
model in his life. Thus, the indispensable role of the sheikh, which affects
both sides of sufism and provides its continuance appears. However, among
the factors that create the theoretical and practical atmosphere of Sufism,

the sheikh is one of the most criticized concepts. The issues such as unques- % = §
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power over you to another one, irrationality form the main axis of critics.
But that’s precisely the point: An informational and conceptual convergence
emerge, and so it becomes clear that there are wrong ideas which make
criticals go wrong in some ways. In the article, it is aimed at partly elimina-
ting this complexity and determining some of the inaccurate points in the
criticism.

Keywords: Sufism, Sheikh, Sufi Classics, Criticism.

OZZ

Giris

%k %

Tasavvufun bir ilim subesi olmasinin yaninda, bir yasam tarzi oldugu da
acgiktir. Seyh, tasavvufun bu her iki yoniinii organize eden ve cihetlerin
icaplarini yerine getirerek manevi otorite kazanan bir figiir olarak tebariiz
eder. ilmi acidan seyh, tasavvufun teorik alanina hakimdir; tasavvufi bilgi-
nin ve kiiltiiriin aktarimini saglayarak, onun egitim yoluyla yasamasinda et-
kin rol oynar. Diger yandan, teorik kismin isaret ettigi yasam tarzini haya-
tinda uygular ve bilginin pratikteki somut goriintiisiinii de bir 6rnek olarak
hayata gecirir. Boylece seyhin, tasavvufun her iki yanini da etkileyen ve
onun devamini saglayan vazgecilmez rolii de ortaya cikmis olur. Bununla
beraber, tasavvufun teorik ve pratik atmosferini kuran unsurlar i¢cinde seyh,
en ¢ok elestiri alan kavramlardan biridir. Seyhe atfedilen tartisilmaz manevi
otorite, kosulsuz itaat, kendi iradesini bir bagkasinin iradesine baglama, ak-
la ket vurma gibi hususlar elestirilerin ana eksenini olusturur. Fakat tam da
bu noktada, bir alg1 ve bilgi karmasasi, elestirilerin isnat noktalarinda yan-
lighiklar oldugu goze carpmaktadir. Makalede, bu karmasanin kismen de ol-
sa giderilmesi ve elestirilerdeki bazi yanlis noktalarin belirlenmesi amag-
lanmaktadir.

Anahtar Sozciikler: Tasavvuf, Seyh, Tasavvuf Klasikleri, Elestiri.

%

Safi diisiince, tenkit kavramiyla erken dénemde tamismistir. Bilhassa

tasavvufun tedvin siirecine girdigi hicri III. asirdan itibaren bu elestiriler

daha belirgin ve keskin bir hal almistir. Zahir{ ilim mensuplar tarafindan

yoneltilen bu tenkitlerin ana ekseni siifi diistincede ya da yasam tarzinda

bir mesruiyet sorunu oldugu ile ilgilidir ki, ilk donem mdiellifleri bu ten-

kitlere cevap verme noktasinda hayli ¢aba sarf etmiglerdir.! Bunun ya-

ninda bizzat stfiler, tasavvuf yolunu tuttuklarini iddia eden ve fakat

1

Konu ile ilgili bkz. Ekrem Demirli, “Zahiri {limlerin Otoritesi Karsisinda Tasavvufun
Mesruiyet Arayist”, [UIFD, S. 15, 2007, ss. 221-223.
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tasavvufun oziinden uzaklasmis olanlara karsi tenkitte bulunmay: da
ihmal etmemislerdir. Bu tenkit, digerinden farkli olarak, tasavvufun ken-
disi ile ilgili degil, tutumlarinin degiskenlik gostermesi muhtemel olan
miintesipler tizerinedir. Ilk donemde, tenkidin, birbirinden farkli karak-
terler gosteren iki cephesi boyledir. Fakat tarikatlar donemiyle birlikte
tasavvufun kurumsal bir hiiviyet kazanmasi s6z konusudur. Bu noktada,
onceki donemlerden farkli olarak seyhin, kurumsal diizeyde bir otoriteye
kavustugunu ve temsil noktasinda hayli 6n plana ¢iktigini soyleyebiliriz.
Yukarida degindigimiz elestirilerin —temsiliyetle de ilgili olarak- seyh
figlirtine dogru bir yonelim gosterdigini sdylemek miimkiindiir. Biz bu
makalede, tasavvuf ve tenkit bahsinin miithim bagliklarindan biri olan
seyh kavramina yonelik elestirileri tasavvuf klasiklerinin fikri temelleri
ekseninde analiz etmeyi diistiniiyoruz. Klasik eserlerde dile getirilen
tasavvufl diistincenin ilkeleriyle tanimlanan seyh kavrami, elestirilerin
degerlendirilmesi noktasinda vazgegilmez bir 6l¢ii konumunda olacaktir.
Bu gergevede, seyh kavramina yonelik elestiriler, modern bazi eserlere
dogru ilerleyen genel bir cizgiyle ortaya konulacak ve bazi modern eser-
lerden 6rnekle degisen elestiri mantig1 gosterilecektir. Zira bin yili askin
bir zaman boyunca, tenkitlerin mahiyetinde bazi degisimler meydana
gelmis ve son donem elestirileri dncekilerden farkli bir karaktere biiriin-
miistiir. Son asamada, bu tenkitler, bir 6l¢ii olarak belirledigimiz klasikler

cercevesinde analiz edilerek bir degerlendirme yapilacaktir.
A. Bir Elestiri Konusu Olarak Seyh

Seyh (cogulu suyth, mesayih), sozliikte elli yasin iistiindeki yash kimse
anlamina gelir.? Ayn1 zamanda halk arasinda bilgisi ve tecriibesi ¢ok
olanlar i¢in de kullanilir.? Tasavvufi bir 1stilah olarak ise pir ve miirsidle
es anlamli olarak, seriat, tarikat ve hakikat ilimlerinde bagkalarini, nefsin

afetlerinden, hastaliklarindan, ilmiyle kemale ulastiracak olgunluktaki

2 Muhammed b. Miikerrem el-ifriki el-Misri Ibn Manzur, Lisdnii’l Arab, C. 3, Misir, 1301,
ss. 509-510.

®  Ebu'l-Kasim Hiiseyn b. Muhammed b. el-Mufaddal er-Ragib el-isfahani (6. V./XI. yiizy1-
Iin ilk ceyregi), el-Miifreddt, Safvan Adnan Daverdi (thk.), Beyrut: ed-Darii’s-Samiyye,
2009, s. 469.
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kamil kisiye denir. O nefsin hastaliklarin, ilaglarini bilir ve miisait olan
nefsi hidayete ulagtirir.* Buna goére seyh, miiridlerin kalbine tasavvuf
yolunu telkin eden, Kur'an ve Siinnetin emirlerine riayet eden, zahir ve
batin ilimlerinde ehil, diinya meyli olmayan bir kisi olarak tebariiz eder.
Ilk dénemlerde, bir tarikat 6nderi olarak degil, daha ¢ok tasavvufun bii-

yiiklerini kastetmek icin de kullanilmistir.

Bahsi gecen 1stilahi anlamlarin yani sira seyh, zamanla, kendisine
sorgusuz itaat edilen, kendisinde manevi gii¢ler bulundugunu iddia eden
ya da ona bu gilicler yakistirilan bir tipolojiyi anlatmak igin, yukaridaki
asli anlamlarinin disinda da kullanilagelmis ve elestiriler bu hususa dog-

ru bir yonelim gostermistir.

ibn Teymiyye (6. 728/1328), sistematik bir sekilde seyh konusuna
deginmis ve bazi elestiriler getirmistir. Ona gore, bir seyhe baghlik, dinin
zahirine ve batinina dair bilgi edinmek amagh ise gereklidir. bn Teymiy-
ye seyhe bdyle bir smir ¢izmis, bunun 6tesinde, seyhe kutsiyet atfetmeye
varan, ondan medet ummaysi, seyhin rizasiyla Allah’in rizasini bir tutma-
y1, seyhin hem diinyada ve hem ahirette de kisinin seyhi olmas: gibi hu-
suslar1 ise acikca reddetmistir.s Ibn Teymiyye, seyh kavramina kars: sis-
tematik bir bakis agis1 gelistirmis, meseleyi Kur’an ve Stinnete uygunluk
boyutuyla ele almigtir. Ornegin, Ciineyd el-Bagdadji, Siileyman ed-Darani
gibi sGfi biiyiiklerini tasvip etmis’ ama Ciineyd’i tevhid konusundaki
goriislerinden dolay1 da elestirmistir.s Tbn Teymiyye’ye gore seyhin, bir
ilmin aktaricis1 olma, bu konuda ihtiya¢ duyulan bir sahis olma disinda
herhangi bir iistiinliigii olamaz; Allah’a yakinlikta esas, Kur’an ve Siinne-

te sarilmaktir. Bu anlamda, seyhe itaatin gecerliligi, Allah’a itaate hizmet

4 Kemalii'd-din Abbiirrezzak el- Kasani (8. 730/1329), Istilahdtu’s-Siifiyye, Kahire: Darii'l-
Menar, 1992, s. 172.

5 Regat Ongoren, “Seyh”, DIA, C. 39, 2000, s.50.

®  Takiyiiddin Ahmed Ibn Teymiyye, (6. 728/1328), Mecmii’ fetdvi, Abdurrahman b. Mu-
hammed b. Kasim ve Muhammed b. Abdurrahman (thk.), C. 11, Medine: Miicemma el-
Melik Fahd, 2004, ss. 512-520.

7 Ibn Teymiyye, Fetdvd, C. 11, ss. 211-212.

¢  [bn Teymiyye, Fetdvd, C. 11, s. 240.
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etmesiyle alakalidir.® Fakat mutlak otorite olarak ortaya konulan seyh
figiirtinti Ibn Teymiyye higbir sekilde kabul etmez ve bu otoriteye itaati
Allah’a itaatin Oniine koyanlar1 ya da bu itaatle Allah’a itaati kastettikle-

rini s@yleyenleri dinen biiyiik bir hataya diigsmekle itham eder.'

Kadiriyye tarikatinin Egrefiyye kolunun kurucusu olan Esrefoglu
Rmi (6. 1469-70?)'nin bu konudaki ikazlar1 énemlidir. O'na gore, salike
miirsid-i kamil gerekir ve seyhi olmayanin seyhi seytandir. Ciinkii Hz.
Peygamberin ¢izdigi hattin disina saliki ¢ikaracak ne varsa o seytan isidir.
O, bundan kurtulusu ancak kamil miirside baglanmakta goriip bunun
sebeplerini izah ederken ayni zamanda “Zira zaman azdi ve karindasla-
rin dahi halleri dondii.... danismentler seyhlik tarikin tutup, miidara ile
halkin diinyaliklarin ellerinden suhuletle alir oldular... Dilerler kendileri
halk arasinda sdylene. Diyeler, filan seyh asrimizin bi-nazir ferididir, ehl-i
tasavvuf zannedeler.”!! diyerek donemindeki bozulmay1 da veciz bir
sekilde elestirir. Osmanli’nin 6nemli alimlerinden Birgivi (6. 981/1573) de
bn Teymiyye'nin cizgisini takip eder. O da, Bagdadi, Seri Sakati, Darani
gibi bliyiik stfilerin sariate bagliliklarin teyit ettikten sonra, onlarin yo-
lundan sapanlari, seriata aykir1 davrananlar: ve seyhinin himmetine bas-
vurarak kurtulus arayanlar1 siki bir sekilde elestirir. Birgivi'ye goére bu

yoldan sapanlarin seyhlikle ve seriatla bir ilgileri yoktur.'?

Seyh konusundaki bu elestiri ¢izgisini Giimiishanevi (6. 1893) ile
stirdiirelim. O da, figiirdeki bozulmanin zararlarina kars: salikleri kesin
bir dille uyarmis; hal ve kemal sahibi oldugunu iddia eden, insanlardan
iltifat bekleyen ve hicbir isle ugrasmayan, kendi yaptiklarini begenip
nefsinden emin olan, seyhlik iddia edip bunun gereklerini yerine getir-

°  Ibn Teymiyye, Fetdvd, C. 10, s. 266.

10 Bkz. Ibn Teymiyye, Fetdvd, C. 10, ss. 493-530.

1 Egrefoglu Rimi (6. 1469-1470?), Miizekki'n-Niifiis, Abdullah Ugman (haz.), Istanbul:
Insan Yayinlari, 2007, ss. 67-68, 415-416.

2 Muhammed b. Ali el-Birgivi, (6. 981/1573) et-Tarikatii’l-Muhammediyye ve’s-Siretii’l-
Ahmediyye, Muhammed Hafiz en-Nedevi (thk.), Dimesk: Darii’l-Kalem, 2011, ss. 57-59.
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meyen, eglenceye diiskiin, keyfini ve rahatin1 diisiinen kisilerden salikle-

rin uzak durmasini 6giitlemistir.'?

Yukarida verilen 6rnekler, gerek tasavvuf ehlinden gerek distan ge-
lenlerle ¢ogaltilabilir. Bizim maksadimiz, bilhassa tarikatlarin tesekkii-
liinden sonraki donemde, seyh figiiriiniin 6n plana ¢ikmasiyla, bu kav-
ramin kendi i¢inde bir elestiri konusuna doniistiiglinii, bir temsil sorunu-
nun yasandigini vurgulamaktir. Bu asamada, seyh konusundaki tenkit

seyrini giiniimiize yaklastirarak konuya bakmaya ¢alisacagiz.

Mustafa Kara, “Mistik diistinceyi tenkit” bahsinde, iki tiir tenkit zik-
reder: Tasavvufi hayatin kemale ermesi igin 1slah amagh yapilan i¢ tenkit-
ler ve mistik yorumlarin dine zarar verdigi diisiincesiyle, bu kapinin ta-
mamen kapanmasi gerektigini diistinenler tarafindan yapilan elestiriler.!*
Kara, tarihi siirecte, tasavvufa yonelik bu elestirilere degindikten sonra,
oOzellikle 1950’den sonrasina dikkat ¢eker. Kara'ya gore, tasavvufun eles-
tiri tarihinde 1400 yili1 ayri, son 70 yili ayr1 degerlendirmek gerekir. Son
yetmis yila kadar elestiriler, tasavvuf yolundaki bozulma iizerine sekille-
nirken, tarikatlarin da kapanmasiyla, konuya bambagska bir zeminden
bakilmaya baslanmis ve yap1 seyh {izerinden tiimiiyle reddedilir olmus-
tur. 50°li yillardan sonra, bu karisiklik i¢inde, daha 6nceki seyhlere ben-
zemeyen, basit dini bilgilerden bile yoksun kisiler posta oturmaya basla-
mustir. Kara'nin ifadesiyle bu dénemde “Aktoér Seyhler” ortaya ¢ikmis-
tir.5 Eskiden beri var olan elestirilerin, zamanla seyhe odaklanmas: soru-
nu bu acidan da ele aliabilir. Kara s6yle demektedir:

¥ Ahmed Ziyaiiddin Giimiishanevi (6. 1311/1893), Veliler ve Tarikatlarda Usill, Rahmi Serin
(cev.), Istanbul: Pamuk Yayinlary, tz., ss. 182-183.

Mustafa Kara'min, mistik diisiinceyi tenkit basliginda yaptigi bu smniflandirma ayni
zamanda tasavvufi diisiinceye yonelen tenkitleri de igermektedir. Bu tasnifte, tenkitte

14

bulunan bir gurup da materyalistlerdir. Fakat bu bizim konumuzu agsmaktadir. Biz Ka-
ra’mn bu tasnifinde bahsettigi ilk iki gurubu dikkate aldik. Bk. Mustafa Kara, “Tasav-
vufi Hayat ve Diisiinceyi Tenkit (Ismail Hakki Bursevi Ornegi)” Bursa’da Diinden Bugiine
Tasavouf Kiiltiirii, C. 2, 2003, s. 195.

Mustafa Kara, “Cumhuriyet Tiirkiyesi'nde Tarikatlar”, Tiirkiye'de Tarikatlar, Semih
Ceyhan (ed.), Istanbul: isam Yay., 2015, s. 120.

15
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Tasavvufi hayati istismar ederek “giiniinii giin edenler” ise her za-
man “miisteri” bulabilmekte, denetimsizligin getirdigi sorumsuz ortamin
tadini ¢ikarmakta “aktor”liigiin gegici hazz ile kendisini aldatmaktadir.
Bir bagka ifadeyle tasavvufi hayat illegalitenin getirdigi biitiin menfilikle-
ri tasimaktadir. Kisaca miirsit konumunda olan insanlarin ¢ogu kas ya-
parken goz ¢ikarmaktadir.”16

Bu anlamda yakin zamanin bir ig elestirisi olarak su sozler de kayda
deger goriinmektedir. Mustafa Kara, bir Kadiri seyhinin meslektaslarini
tenkidini aktarir. Bu tenkit, temsiliyetteki sorunu da ortaya koymaktadir:

Siirdiirdiiglintiz sovlarda nefsin ve sehvetin azgin pay1 insaf ehlinin
goziinden kagmamaktadir. Hem size yazik, hem sizi saf¢a izleyen insan-
lara yazik. Tarikatla bir alakaniz olmadig1 halde tarikat: istismar ediyor-
sunuz. Bu istismar sizi batirdikca batirtyor.?”

Siileyman Uludag’a gore, tasavvufun aldig1 elestiri basliklarindan il-
ki seyhlerdir.’ Yine, Uludag’a gore, tasavvuf ehlindeki bozulma, baz1 stfi
gecinenlerin sebep olduklari olumsuz hava, tasavvufa yonelik elestirilerin
artmasinda etkili olmustur.’® Ismail Kara da, seyhler, tiirbeler ve onlardan
istimdat ya da onlar vesile kilma hususlarinin 6nde gelen elestiri konula-
r1 oldugunu sdyler.?

Bu tasniflerin 1s181nda su onermeyi zikredebiliriz: Seyh figlirii za-
manla 6n plana ¢ikmig, tasavvufun biinyesinde mevcut bir unsur olma
Ozelligini asarak, basli basina tarihi ve sosyolojik bir fenomene doniis-
miigtiir. Deyim yerindeyse, tasavvufun teorik ve pratik ilkeleri pek de
hesaba katilmadan algilanan, bilhassa toplumsal sahada gosterdigi karak-

6 Kara, “Cumbhuriyet Tiirkiyesi'nde Tarikatlar”, s. 105.

' Mustafa Kara, Metinlerle Giiniimiiz Tasavouf Hareketleri, Istanbul: Dergah Yayinlari, 2003,
s. 580.

8 Siileyman Uludag, Tasavouf ve Tenkit, Istanbul: Dergah Yayinlari, 2014, s. 60.

¥ Uludag, Tasavouf ve Tenkit, ss. 50-56.

2 fsmail Kara, “Gagdas Tiirkiye Diisiincesinde Bir Tenkit/Tasfiye Alan1 Olarak Tasavvuf
ve Tarikatlar”, Osmanli Toplumunda Tasavvuf ve Sufiler Kaynaklar-doktrin-ayin ve erkan-
tarikatlar-mimari-ikonografi-modernizm, Ahmet Yasar Ocak (haz.), Ankara: Tiirk Tarih Ku-
rumu Yayinlari, 2005, s. 568.
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teristik Ozelliklerle anlamlandirilan bir seyh anlayisi ortaya ¢ikmistir. Bu
algiy1 bir girpida yanhstir diyerek yok saymak da realiteye uygun diis-
memektedir. Erken donemlerde, sifiler i¢ elestiri yaptiklarinda, seyh de
bunlardan kendi payina diiseni almisti. Kuseyri (6. 465/1072), “Kendile-
riyle hidayet bulunan seyhler kaybolup gitti.”?! derken, ayni zamanda
donemin seyhlerindeki temsil problemine de deginiyordu. Kelabazi
(380/990), “Tasavvufu halka anlatacak olanlar da bu yolun gercek mahi-
yetini gizledi, tasavvufta olmayan seyleri tasavvufa soktu.” dediginde,
seyhlik iddiasinda olanlar1 elestirmisti.22 Sehl et-Tiisteri (6. 283/896) nin,
“300 yilindan sonra bizim ilmimizden s6z etmek helal olmaz. Ciinkii bu
ilimden, artik halka gosteris yapan ve artik kendilerini lafla siisleyen
kimseler bahsetmektedir.” sozleri, tasavvufun onde gelenlerindeki bo-

zulmay1 gosteriyordu.?

Bu bozulma, tasavvufun oOziinden sapma olarak nitelenebilir. Ve
seyh de, bu {iist ¢at1 altinda bir elestiriye tabi tutulmustur. Fazlur Rahman,
11. yiizyildan once stfilerin tam bir ruh bagimsizligina sahipken, bu ta-
rihten sonra kendileriyle celiserek seyhe itaat ve tam bir teslimiyetle ha-
reket ettiklerini sdyler.?* A. J. Arberry de ayni kanaattedir. 10. ve 11. yiiz-
yillarda keramet efsanelerinin tasavvuf biiyiikleriyle iliskilendirilmesi,
veli kiiltleri cehaleti tesvik etmis, sarlatanlik yiiksek nazariyatla karigmis-
t1. Arsiz hareketler, anlamsiz konusmalar, yani tasavvufu bir enstriiman
gibi kullanmak, giice ve {ine giden en kisa yol olmaya baglamist1. Ibadette
ve ahlakta bozulmanin yani sira her tiirlii ilme saygisizlik artmisti; yeni
stifiler cehaleti 6viiyor, elestirilere karsi savunmay akil ve ilkeler yoluyla
degil de kerametle yapiyor, kendilerini alkiglayan kitlelerin itibarm

2L Epbu’l-Kasim Abdiilkerim b. Hevazin el- Kuseyri (6. 465/1072), er-Risaletii’l Kuseyriyye,

thk. Abdulhalim Mahmad-Mahmid b. es-Serif, Kahire, 1989, s. 4.
%2 Ebu Bekr Muhammed el- Kelabazi (5. 380/990), et-Ta’arruf li Mezhebi Ehli’t-Tasavouf,
Kabhire, 1994, s. 4.
Muhammet Tand, Islim Tasavoufu Uzerine, Bekir Topaloglu (cev.), [stanbul: Damla
Yaynevi, 2002, s. 52.
Fazlur Rahman, Isldm, Mehmet Dag-Mehmet Aydin (cev.), Ankara: Selguk Yayinlari,
1996, s. 191.
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Onemsiyorlardi.?> Bu tespitler bize zamansal bir kirilmay1 da isaret etmek-
tedir: Dikkat ¢eken bir husus olarak elestiriler, tasavvuf klasiklerindeki
seyh kavramina iliskin degildir. Aksine, tarikatlar dénemi ile belirginle-
sen bir bozulma siireci, elestirileri tizerine ¢ekmektedir. Bizim de ileride
ele alacagimiz gibi, elestirilerin klasiklerde zikredilen seyh kavramina
degil de tarikatlardan sonraki bir doneme yogunlasiyor olmasi, “seyh”
kavraminda tebariiz etmeye baslayan bir bozulmay1 da gostermektedir.
Diyebiliriz ki 6zellikle 10. ve 11. yiizyillardan sonra, seyh figiiriine dair

tartismalar ve elestiriler de giiniimiize kadar stirmiistiir.

Kabaca bir hatla giiniimiize kadar tasidiimiz bu tenkit siirecinde
seyh ve ona baghlik, “Tanr1 disindaki varliklara gosterilen baglilik ve
teslimiyetin en karakteristik bigimlerinden biri”?6 olarak Allah ve Hz.
Peygamber disinda bir otorite seklinde kabul gérmeye baslanmis ve son
zamanlarda elestirilerin de sekli degismistir.?

Bu noktada mevcut tenkitlere ilave olarak, gorece yeni diyebilecegi-
miz bir tenkit sekli dogmustur. SGfi diisiince i¢ tenkidini yapmistir; bu
tenkitlerin bir yanini olusturur. Tasavvufi diisiince, belli gerekgelerle
Kur’an ve Siinnete uyum noktasinda problemli goriilerek tenkit edilmis-
tir ki bu elestirilerin kahir ekseriyeti ilkine benzer sekilde yanlis bazi uy-
gulamalar1 hedef almakta tasavvufun tamamini reddetmeye dayanma-
maktadir; bu da tenkitlerin bir diger yanidir. Fakat son donemlerde rast-
lanilan tenkitler kismi bir takim benzerliklerle beraber, daha toptanct ve

sistematik redde dayal1 bir goriiniim arz eder. Bu tenkitlerde, tasavvufun

% A.]. Arberry, Tasavouf, Ibrahim Kapaklikaya (gev.), Istanbul: Gelenek Yayicilik, 2004,
ss. 117-118.

A. Vahit Imamoglu, “Baglilik ve Itaat Duygusuna Dini ve Psikolojik Yaklagim”, Dini
Aragtirmalar, C. 6, S. 18, 2004, s. 137.

Bu ifadeler karsisinda sunlar1 diyebiliriz: Dinde Allah ve O'nun rastliine itaat, inang
mahiyetinde de bir zorunluluk arz eder ki ashabin bu konudaki net tavr1 bilinmektedir.
Elestirilerde, seyhe itaatin de benzer bir kapsamda ele alinmasi ise, onun, tasavvufi ha-
yat1 tercihin bir getirisi olarak gérmeyip, dini bir vecibe ya da seyhe Hz. Peygambere
itaate benzeyen bir itaatle baglanildigr zanmindan kaynaklaniyor olmalidir. Tasavvufta
elbette seyhin bir otoritesi vardir ve ona itaat ongoriilmiistiir. Fakat seyhe itaat, tasav-
vufi hayatin idamesiyle, onun otoritesi de tasavvufi ve dini hayatin salik {izerinde tan-
zim edilmesiyle ilgilidir.

26
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bilinyesinde ve onun unsuru olan bir kavramin asli anlam zemininden
koparilarak adeta yeniden tanimlanmasi suretiyle, bir disiplinin bu bo-
zuklugu insa eden diisiinsel zeminine vurgu yapilmas: gibi tasavvufla
bagdagmayan bir tutum séz konusudur. Islam alimleri tarafindan yapilan
elestirilerdeki, tasavvufun kabul edilir edilmez yanlarinin ayrim gibi bir
yaklasim da bu tarz tenkitlerde bulunmamakta; aksine, seyh kavramin-
dan kalkilarak tasavvufun her ciheti, akli ve dini gerekgelerle tenkit edil-
mektedir.?® Zikrettiklerimizden bagka asagida Orneklerini verecegimiz
tenkitlerin popiiler bir yaninin oldugu, ilm1 bir hassasiyet tasimadig1 ya
da tamamen disaridan bir bakisla yapildig1 goriinen bir gergektir. Fakat
biz bundan ziyade olusan ya da olusturulan algiyla ve tenkitlerdeki degi-
sen yapiyla ilgileniyoruz. Bin yili agkin bir zamandir tasavvufun icinden
ya da makul anlayislarla disaridan yapilan elestirilerin hakliligi, bundan
en ¢ok stfilerin zarar gordiikleri ve rahatsiz olduklari, 6zelestiri yapmak-
tan korkmadiklar: ortada iken, alginin, “aktdr seyh” tizerinden, tasavvufa
yoneliyor olmasi, tasavvufun tarihi ve diisiinsel zemininden koparilarak
gliniimiiziin herkesi rahatsiz eden sosyal realitelerle niteleniyor olmasi,
bu eserleri ilmi bir zeminde degil lakin bir algi zemininde ciddiye almay:

gerektirmektedir.

Bu tarz tenkitlerde seyh kavramina yonelik elestiriler birkag baslikta

yogunlasir. Bunlar;
Seyhin temsiliyet sorunu,
Seyhin olmazsa olmazligy,

Seyhin tartisilmazligi ya da mutlak manevi otorite,

% Bize gore, bu tenkitlerin diigiinsel ve sosyal zemini ayr1 bir aragtirma konusudur. Mo-

dern diinyada insanlarin artik daha maddeci olduklar: bilinen bir gergektir. Bir seyhe
intisab1 bilimsel bir zemine oturtamamaktan, bilimin her alanda yeterli oldugu varsa-
yimindan, tasavvufun tarihi ile olan entelektiiel baglarin kopmus olmasindan kaynakl
bir tenkit yaklagimi s6z konusu olabilir. Fakat bir realite olarak, son zaman tenkitlerinde
dini olsun akli olsun, tasavvufun ilkeleri dikkate alinmadan, kendi mantig1 igerisinde is-
leyen bir tenkit tarzinin olustugunu gorebiliyoruz. Bu tenkitlerin yer yer tasavvuf disin-
dan ve hatta Islami ilimlerle irtibatli olmayanlar tarafindan da dile getirildigi gz dniine
alinursa, tenkitteki eksen kaymasi daha net fark edilebilir.
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Seyhe bagli olanlarin durumu ya da iradeyi teslim etmek, olarak ifa-
de edilebilir.

Temsiliyet sorunu diisiincesine gore, tasavvuftaki bozulma, seyhe de
aksetmistir, hatta en ¢ok onda goriiniir hale gelmistir ve seyhlik, mensu-
bu oldugu ilkeleri yansitmaktan uzak, liyakatsiz kisilerin eline diismiis-
tiir. Genel bir bozulma mevcuttur ve seyh de bu kapsamda ele alinmali-
dir. Bu bir i¢ tenkit konusu da olmustur. Zira temsiliyetteki ariza, temsil
edilene dair bir arizaya isaret etmez. Asildan kopus s6z konusudur ki,
esasen maksat da asla uygunlugu saglamak ve bir ayiklama faaliyeti gos-
termektir. Bununla birlikte son donem elestirilerde —asagida goriilecegi
gibi- mesele temsildeki sorundan 6te, temsil edilenin de ayni derecede
bozuk bir yap1 olmasina dogru evrilmistir. Bize gére tam da bu noktada,
temsiliyet sorununun yerini, bozuk bir yapinin temsil ediliyor olmasi
gibi, kabulii miimkiin olmayan bir anlay1s almistir.

Bir diger elestiri konusu, seyhin varligiin zorunlu tutulmasina yo-
neliktir. Bu elestirilerin temel argiiman tasavvufun, “Seyhi olmayanin
seyhi seytandir.”? ilkesine dayarur. Elestirilere gore bu diistur, hakiki
anlamda kul olmay1 bir seyhe intisaba baglamakta ve tasavvuf miintesibi
disindakilere sahih bir alan birakmamaktadir. Bir seyhe —ki o da bir kul-
dur- intisab1 sart kosmak, bunu bir dini akide haline getirmek, bir Miis-
liimana, Kur’an ve Hz. Peygamberin siinneti disinda her hangi bir seyi
zorunlu tutmak, dinin kendi ilkeleriyle gelisir. Ibrahim Sarmis'in sozleri,
bu husustaki algiy1 gostermesi bakimindan iyi bir 6rnek tegkil etmekte-
dir: “Kisaca, insanlar tarikata girmeye ve seyhe baglanmaya mecbur de-
gildir. Boyle bir seyin kesinlikle dinle ilgisi yoktur. Nitekim bugiin diinya
lizerinde tarikata girmeyen ve bir seyhe baglanmayan Miisliimanlarin
sayisi baglananlara oranla kat kat fazladir.”% Ve ilk akla gelen soru bu
noktada sorulur: Bir Miisliiman olabilmek i¢in, neden bagka bir kula bu

denli ihtiya¢ duyulsun? Kur’an ve Siinnet bu konuda yetersiz midir?

2 Kuseyri, Risdle, s. 621.
% jbrahim Sarmus, Teorik ve Pratik Acican Tasavouf ve Islam”, Istanbul: Ekin Yayinlari, 1997,
s. 296.
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Elbette bu tenkit ve soru, bir kavrami kendi mecrasinda degerlendirme-
mekle ve tasavvufi yolun, bir seyhin gézetiminde yiiriinmesinin ¢ok daha
saglikli olacaginin, miimeyyiz bir seyhin miiridi yanlis yollara tevessiil

etmekten alikoyacaginin goz ard1 edilmesiyle yakindan ilgilidir.

Seyhin bu olmazsa olmaz konumu, tabii olarak akabinde bir otorite
problemini de dogurmaktadir. Esasen, asil vurgu, biitiin elestirilerin nihai
adresi de bu otorite problemidir. Seyhin olmazsa olmazlig1 da, miiridlerin
durumu da bu noktaya irca edilebilir. Ne var ki bu otoritenin olusmasini
saglayan diisiinsel unsurlar da, seyhin gerekliligini kabulle ve ona bagl-
likla ilgilidir.

Seyhin otoritesini en iyi ifade eden ctimle, “Gassalin 6niindeki mey-
yit gibi olmak”3! olsa gerektir. Miirld iradesini tamamen seyhe devreder
ve artik miiridin kendine ait bir diistincesi ya da se¢imi kalmaz. Bunun
elestirel zeminde yankisi, hi¢bir insanin bu denli bir otoriteye sahip ola-
mayacagl diistincesidir.®? Ahmet Yildirim, miirld-miirsid iligkisini ele
aldig1 makalesinde, yukaridaki ciimleyi &rnek verir ve seyhin mutlak
manevi otoritesine vurgu yapar. Kuseyri’'nin “Kalben bile olsa seyhine
itiraz etmemek miirid igin sarttir.”33 sozii de, iliskinin tarihi referanslari
noktasinda Ornek gosterilir. Tasavvufta miiridin seyh karsisinda higbir
onemi yoktur ve miirild de kendi degersizligini bilmek zorundadir. Bu
durum, iligskinin bel kemigini olusturur. Kosulsuz ve tam bir teslimiyetin,
hele de bir insanogluna oldugunda, ona mutlak bir otorite kazandiriyor
olmasi, bir bakima onun sorgulanamaz bir makama yiikselmesi, dini ve
akli yollarla diisiiniildiigiinde kabul gormez bir ¢arpiklik olarak one sii-
riiltir. Ahmet Yildirim bu tiir bir iliskinin varligini ortaya koyup reddet-

mekle beraber, makul bir seyh-miirid iligkisinin tasavvufi kokleriyle bir-

31 ibn Haldun (5. 808/1406), Tasavvufun Mahiyeti Sifiu’s-Sdil, Siileyman Uludag (gev.),
Istanbul: Dergah Yayinlari, 1998, s. 178.

Bu ilke tasavvufta seyr ii siil(ik siireciyle ilgilidir ve otoritenin zemini burasidir. Fakat
ayn1 zamanda elegtirilerin istikametindeki degismeye de iyi bir 6rnektir. fleride goriile-
cegi gibi otorite, bu zeminden koparilarak dini hayatin her alanina sirayet edecek sekil-
de bir tenkide konu olmustur.

Kuseyri, Risile, s. 622.

32
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likte ele alinmak suretiyle miimkiin ve makul oldugunu da vurgular.
Fakat bu diislinceye gore tasavvuf, biitiin unsurlariyla birlikte yeniden

elestiriye tabi tutularak ele alinmalidir.3*
Yine Ibrahim Sarmis, bu konuda oldukga sert ifadeler de kullanur:

Tasavvufcular, seyhin karsisinda miiridin zelil, dilini yutmus, irade-
siz ve diisiincesiz, gassal (cenaze yikayici)nin elinde bir cenaze gibi olma-
sini sart kogsmaktadirlar. Bu algaltic1 kullugu da miiridin seyhine bagliligs,
sevgisi ve itaati, hatta kutsl makamlara yiikselisinin alameti saymaktadir-

lar.3>

Daha popiiler yazilara bakarsak, ifadelerin tasavvufu tahkir boyutu-

na ulastigin gorebiliriz:

Seyh tipki Matrix'teki Neo gibidir, iist insandir. Hatta iist insan ta-
nim1 yetersizdir, insan bile degildir o, Tanr1’nin ta kendisidir. Miiritler ve
digerleri ise avamdir.”.... Peygamberin &liimiinden yillar sonra peyda
olan bu tasavvuf, Miisliimanlara bir giizel yedirildi ve Islam’da reform,

zaten sizin seyh ve veli bozuntulariniz tarafindan yapilmis oldu.%
Bir 6rnek daha verelim:

“Tarikatlar, Allah’a gitmek i¢in bir yoldur, bir mecburiyet degildir”
seklinde yumusak izahlarla tarikat baghiligini tarif eden tarikatcilar var-
dir. Fakat bir¢ok tarikat baglis1 “Miirsidi olmayanin miirsidi seytandir”
seklindeki uydurma hadisten hareketle; tarikata girmeyi, tarikatin seyhini

¥  Ahmet Yildinim, “Tasavvufi Diigiince ve Yorumlarda Seyh-Miirid Mliskisi”, Islam Aras-

tirmalari, S. 1, 2010, ss. 10-13.

Metnin genel yapisindan Sarmig'in “Tasavvufqular” derken, hem tasavvufu savunan
aragtirmacilart ve hem de stfileri kastettigi anlagilmaktadir. Sarmis'in “Tasavvufgular”i
topyek{in itham etmesi de bir tenkit sorunudur. Uzun zaman 6nce stifiler, “mustasvif”
seklinde bir ismi bozulan bir kesim i¢in kullanmuslar ve arastirmacilar da —yukarida zik-
rettigimiz gibi- bu ayrimi defaatle ortaya koymuslardir. Fakat Sarmis’in ifadeleri, bozu-
lan bir kesmi degil, tam anlamiyla —kendi i¢inde bir &én kabul mekanizmasiyla- bozuk
addedilen bir sistemi hedef almaktadir. Bu anlamda, ilkesel ve sistematik anlamda ten-
kitten G&te bir red oldugu ve bunun da tasavvufa isnad edilen bir diizleme dayanilarak
yapilmaya calisildig1 goriilmektedir. Sarmus, Tasavouf ve Islam, 5.297

% Cemre Demirel, Bir Baska Din: Tasavouf, Istanbul: Diisiin Yaymncalik, 2017, ss. 70, 159.
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miirsit kabul etmeyi dini bir vecibe ve kurtulusun bir sart1 gibi sunmak-
tadirlar.”

Burada bizi ilgilendiren asil husus, “seyh”, “otorite” ve “itaat” kav-
ramlari bir araya geldiginde, elestirilerin hangi cihetten geldigi meselesi-
dir. Elbette ki, bu elestirileri dile getiren herkes, bir tasavvuf miitehassisi
degildir. Bununla birlikte, toplumsal bir fenomenin, etkileri ve davranis
sekilleriyle insanlarda bir intiba uyandirdig), tabii olarak miispet ya da

menfi tepkiler alacag1 da unutulmamalidir.

Manevi otoriteye itaat edenler agisindan da elestiriler yapilmaktadir.
Bu itaatin, insanin kendi iradesinden siyrilmasina kadar vardig: ve bunun
da insani insan yapan en miihim 6zelligi hice saymak oldugu sdylenir.
C)yle ki, seyh-miirid iligkisi bir hipnoza bile benzetilmistir. Miirid, hip-
nozda olan biri gibi biitiin etkilere acik, bilingsiz, benliginin farkinda ol-

mayan tamamen pasif bir kisidir.’

Netice itibariyle elestiriler, farkli kanallardan gelmekte ama seyhe

dogru akmaktadir.
B. Elestirilerin Degerlendirmesi

Bugiin itibariyle, seyh kavraminin, insanlarin kafasinda problemli bir
alan olusturdugu bir gergektir. Kavrama yonelik tenkitleri bir cirpida
silip atmak miimkiin olmadig: gibi tamamen hak vermek de miimkiin
goriinmemektedir. Zira hakli yonlerin yan1 sira, bazi anlam karmasalar1
da goze carpmaktadir. Yukarida degindigimiz elestiri basliklar1 dogrultu-
sunda, bu anlam karmasasinin sebeplerine deginmek, bu asamada faydali
olacaktir.

a. Seyhin Temsiliyet Sorunu: “Aktor seyhler” nitelemesi, durumu agik
bir sekilde tasvir etmektedir. Hatta bu elestiri tasavvufun i¢inden gelmis-

tir. Elbette bu elestiriye kars: verilen cevap da, niteliksiz seyhlerin gercek

8 Kuran Arastirmalar1 Grubu, Uydurulan Din ve Kur’andaki Din, Istanbul: Istanbul Yayine-

vi, 2017, s.159.
% Reynold A. Nicholson, Isldm Sifileri, Mehmet Dag vd. (cev.), Ankara: Akcag Yayinlari,
2004, ss. 111-112.
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seyhlerle karistirllmamasi geregi {izerine odaklanir. Bize gore elestiri de
cevap da haklidir. Herkesin bulundugu konumun hakkini tam anlamiyla
vermedigi ya da veremedigi bir hayat gercegidir. Seyh figiirtinde bu hu-
sus daha dramatik olmakta ve hem bireysel hem toplumsal boyutta
olumsuz etkileri ¢ok daha fazla hissedilmektedir. Bunun yani sira, tasav-
vufu, dis 6gretilerle beslenen ve Islam’ yikmak igin tasarlanmis bir sey
olarak goren, sifileri Kitap ve Siinnetle ilgisiz goriip meseleye “kinle
karigik bir eda”? ile bakan Miisliimanlarin elegtirileri, bu bakis agisindan
hareketle, seyhin ashini temsilden Ote, tehlikeli bir 6gretiyi temsil ettigi

istikametine dogru bir seyir kazanmustir.

Bir noktadan sonra niteliksiz seyhler {izerinden yapilan ve tasavvufa
goniil verenlerin de kabul ettigi bu elestiriler, bir i¢ tenkit ya da makul
gerekgelerle tenkit mantigindan c¢ikarak, tasavvufu kabul etmeyenler
tarafindan, seyhin olmazsa olmazliginin genele tesmiline, onun mutlak
manevi otoritesinin hayatin her alanimi kapsadigina dair bir diizleme

tasinir ki, biitiin karmasa da esasen bundan sonra baslar.

b. Seyhin Olmazsa Olmazlig1: “Seyhi olmayanin seyhi seytandir” ne
anlama gelmektedir? Yaygin elestirel diisiinceye gore, bu bir ithamdir.
Yani, bir seyhe intisap etmeyenler, gercegi ve dogruyu bulamayacakla-
rindan dolay, onlara seytan rehberlik etmektedir. Bu ithami, herhangi bir
seyhe bagl olmayan bir Miisliimanin kabul etmesi elbette s6z konusu
degildir; ¢linkii Kur’an ve Siinnet gibi hakiki iki rehber daima vardir. O
halde bu ilkede bir bozukluk vardir, hem akla hem dine aykiridir. Fakat
bu elestirilerde bazi mantik hatalar1 vardir. Oncelikle Islam’in dertini
boyutunun sistematik bilgisiyle ugrasan bir ilim dali olan tasavvufta, bir
ilkeyi, onun diger diisiinsel ve eylemsel unsurlarindan bagimsiz okumak
vahim alg1 yanilmalarina sebep olur. Tasavvufta seyhe intisabin sart ol-
dugu bir gergektir. Ayrimi yapilmas: gereken husus ise, bir tercihten son-
ra sartin geldigidir. Tasavvuf yolu 1zdirari degil ihtiyaridir. Yani, sart

olan tasavvufa intisap degildir; stifi biiyiiklerinden hi¢ kimse bdyle bir

% Mustafa Kara, Din Sanat Hayat Agisindan Tekkeler ve Zaviyeler, Istanbul: Dergah Yayinlari,

2015, s.286.
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sey iddia etmemistir. Sart kosulan, tercihle tasavvuf yoluna girdikten
sonra, bu yolun hakikatini ehlinden 6grenmektir. Birka¢ 6rnekle durumu
somut bir hale getirmeye calisalim: Bahsi gegen ilke Kuseyri tarafindan,
Beyazid Bistami’'den rivayet edilir. Bu durumda biz bu ilkeyi, ilk kurucu
teorisyenlerden olan Kugeyri'nin tasavvuf diisiincesinin biitiiniine birden
bakarak ele almak durumundayiz. Kuseyri er-Risale adli eserinin daha
basinda, tasavvuftaki bozulmay: siddetle elestirir ve kendisiyle hidayet
bulunan seyhlerin gecip gittigini sdyler. Ve eserini, bu yola girmek iste-
yene kuvvet versin bu yolun hakikatini gostersin diye yazdigini vurgular.
Akabindeki asamada, bu yola girecek olan i¢in seriat ilmini 6grenmesini
sart kosar.* Kuseyri'nin, iyi bir rehberin gerekliligine dair bir endise tasi-
dig1 agiktir. O, eserinin higbir yerinde mii'minleri itham eden bir ciimle
sarf etmez. Ornegin tevbe, tevhid gibi kavramlari agiklarken, mii'minlerin
ve tasavvuf erbabimin bu kavramlardan anladiklarinin farkina deginir.
Fakat bir derecelendirme yapmakla beraber, digerini gecersiz saymaz.
Aksine hemen her kavrama mii’'minler genelindeki anlamiyla baglar ve
stfilere dogru anlami genisletir. O halde Kuseyri'nin tasavvuf yoluna
girmeyenleri seytani rehber edinmekle sugluyor olmas: gibi bir diisiince,
hafif ifadeyle asir1 ve acimasiz bir yorum olacaktir. Tasavvufa girenlerde-
ki bozulma, hakiki seyhlerdeki azalma, bir rehber sorunu meydana ge-
tirmistir ki, sayet hakiki bir seyhe intisap edilmezse, kisi bu bozulmanin
bir parcas: olacaktir. Nitekim iyi bir seyhi olmayamnin, kétii bir seyhi olur;
bu da yukaridaki ilkede, kisinin seytana uymasina denk gelen kisimdir.
Serréc, stfilerin hatalarindan birinin de, kendilerine bu yolu 6gretecek ve
amaca ulastiracak miirsidden uzaklasarak nefsine tabi olmak oldugunu
belirtir.#! Esasen, seytan ithami, giiniimiiz tabiriyle “aktor seyh”e gitmek-
tedir. Yani ne seriati ne tasavvufu bilmeyen, kendini 6n plana ¢ikaran ve
halki yanlis yonlere sevk eden aktor seyhleri hedef alan bir ithamdir. Bize
gore bu ayrim tam da bu noktada elzemdir. Bu ilke, tasavvufun i¢ dina-

mikleri ile ilgilidir. Tasavvufa girip, isin icabin yerine getirecek usulden

# Kuseyri, Risdle, s. 620.

4 Ebii Nasr Serrac et-Ttisl (6. 378/988), el-Liima’, Abdulhalim Mahm{id Taha-Abdulbaki
Surr (thk.), Kahire: Darii'l-Kiitiibi’l-Hadis, 1960, s. 518.
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uzaklasanlara dair bir uyaridir. Bir seyhe intisap etmeyen Miisliimanlarin
itham edildigini soylemek, her seyden once, stfi biiyiiklerinin paradig-
mastyla taban tabana zittir. Hakim et-Tirmizi, biitiin muvahhidleri Al-
lah’in velisi kabul eder. Ona gore irade ehli, seriatin zahirine sarilan, ha-
ramlardan sakinan, farzlara yonelen ve bunlarla beraber batina da yone-
lenler olarak ikiye ayrilir. Ve fakat Tirmizi, bu iki irade ehlinden zahirle

amel edenleri seytana uymakla itham etmez.#

Martin Lings’in, tasavvufi diisiince istikametini esas alarak, seyhe
ylikledigi anlamlar, onun hangi agidan olmazsa olmaz oldugunu tayinde
konuya 1s1k tutacak niteliktedir. Ona gore, seyhin ii¢ 6zelligi onu tasav-
vufi terbiyede zorunlu kilar. Oyle ki bu ii¢ durumdan biri olmadig1 tak-
dirde, durum bir tasavvufi terbiyeden ¢ikarak, psikolojik bir seriivene ya
da mistik bir tecriibeye dontistip kalir. Birincisi, kisinin, “Mutlak” ya da
“Zat”a, Allah’in yardimi olmadan ulasilamayacag; ilkesidir. Burada, seyh
agisindan zorunluluk onun sahsima degil, ilahi olarak kurulan bir gelene-
gin selahiyet verdigi temsilciligine dayanir. Tkincisi, seyh vahye dayanan
bir doktrinin canli temsilcisidir. O hayal ve gercegi birbirinden ayiran
doktrinin canli gostergesidir. Ugiinciisii ise seyh, kendisine tabi olan kisi-
ye, hakikat ekseninde kendini diizeltme imkan1 veren 6gretici konumun-
dadir.® “Tasavvuf ilmi, dini tecriibenin sistemini bilmektir.”4 Onermesi,
tasavvufi tecriibenin -mistisizmden farkli olarak- kurallara ve ispatlanmis

metotlara dayali bir intisab 6ngordiigiinii ifade eder.#

Tasavvuf biiyiiklerinin 6ngordiigii vasiflar: haiz bir seyhin yadirga-

namaz rolii bu amag geregince ortadadir ve onun icra edecegi vazife, o

42 Ebl Abdullah Muhammed b. Ali el- Hakim et-Tirmizi (6. 320/932), Adabii’l-Miiridin ve
Beyadnii’l-Kesb, Abdiilfettah Abdullah Bereket (thk.), Kahire, ts., ss. 33, 41.

Lings’in seyhi elzem goren bu goriisii, kanaatimize gore, tasavvufi bakis agisma gore
seyhin vazgecilmez konumunun iyi bir yorumudur. Martin Lings, “Sufi Answers to
Questions on Ultimate Reality”, Studies in Comparative Religion, Vol. 13, No. 3 & 4.,
Summer-Autumn, 1979, s 4.

“  Ebu’l Ala Afifi, Tasavouf Islim’da Manevi Hayat, Ekrem Demirli- Abdullah Kartal (cev.),
Istanbul: iz Yayincilik, 2004, s. 86.

Eric Geoffroy, “Tasavvufa Dair Diistinceler”, Ask ve Hikmet Yolu Tasavouf, Jean Louis
Michon- Roger Gaetini (haz.), Nurullah Koltas (cev.), Istanbul: Insan Yay., 2012, s. 82.
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olmadan biiyiik bir bosluk meydana getirecektir. Olmazsa olmazlik, sirf
bir aidiyetin ya da baglanmanin geregine degil, aksine, bir diisiince ve
yasam bi¢iminin uygulamalariyla beraber 6gretimine dayanir. Aksi halde
tedris meydana gelmez. Temsil probleminin karsit 6nermesi de bu asa-
mada verilebilir: Tasavvufta seyh bir 0gretiyi ve bu 6gretinin idamesini
temsil eder. Tasavvufun ona tevdi ettigi ve sinirlarini belirledigi vazifeyi,
bir unvan araciligiyla kisisel kazang arayisina girmek temsildeki prob-

lemdir; fakat tasavvufun tanimladig: seyhteki bir problem degildir.

c. Seyhin Tartisilmazligl ya da Mutlak Manevi Otorite: Siifilere gore,
seyhe itaat miiride sart kosulmustur. Kuseyri'nin, “Kalben bile olsa sey-
hine itiraz etmemek miirid i¢in sarttir.”#¢ s6zii de bu tavrin teorik daya-
nagin ifade eder. Diger yandan, “Gassalin 6niindeki meyyit gibi olmak”
da, miiride gore seyhin otoritesinin derecesini gosterir. Elestirilerin hedefi
olan bu iligki bi¢imi ve otorite, ne anlama gelmektedir? Esasen bu soru-
nun iki cevabi vardir: Birincisi, elestirilerin zaviyesinden bakildiginda,
seyh figiirtiniin, mutlak bir manevi otorite ile donandig1 ve her seyi eline
aldig1, miiridde herhangi bir diisiince ve sahsiyet birakmadig1 yontindeki
cevap; ikincisi ise stiff diistincenin biitiiniinden elde edilecek cevap. Eles-
tirilere yukarida degindik. Burada, ikinci cevaba dair bir cevap aranacak-
tir. Nasil bir seyhe itaat? Nasil bir diisiinsel zeminde seyhe itaat? Hangi
gerekcelerle seyhe itaat? Sorularina verilecek cevaplar, tasavvuftaki itaat
kavramini ortaya koymaya ve elestirilerle bu kavramin orjini arasindaki

tutarlilig1 ya da tutarsizligi belirlemeye yardimci olacaktir.

Sithreverdi'nin Kitabu Avdrifi’l-Ma’drif adli eserinin 51. ve 52. boliim-
leri nasil bir miirid ve nasil bir seyh konusunda hayli yol gostericidir.
Stihreverdi, 6nce miiridin adabini anlatir. Bir kagini zikredelim:

- Miirid, mali ve nefsi konusundaki tasarrufunda seyhe danismali-

dir, kendi ihtiyarindan siyrilmalidir.

- Miirid, seyhinin huzurunda aklina gelen giizel bir seyi soyleme-

meli, siikGit halinde olmals, seyhi izin verince konugmalidir.

% Kuseyri, Risdle, s. 622.
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Miirid, deniz kiyisinda rizkini bekleyen biri gibi seyhinin kelami1

yoluyla riziklanmay1 beklemelidir.

Miirdin kendisine gelen halleri ve miiskiilati seyhine sormasi
icap eder. Esasta bunu lisaniyla yapmasina da gerek yoktur; miir-

sid, miiridin neye ihtiyaci oldugunu ferasetle bilir.#

Bu birkag drnek dahi, seyhe itaatin sart kosuldugunu gostermek icin

yeterlidir. Fakat Siihreverdi, bir de seyhin adabi icin bahis agmis, son

derece somut bazi sartlar belirlemistir:

Seyh, bir grubun basina gec¢mek igin 6ne ¢tkmamali, yumusak
muamele, giizel s6z ve kendisine tabi olunmasi istegiyle kalpleri

¢almaya ¢alismamalidir.

Seyh, miiridleri ile konusurken, siirekli Allah’tan yardim isteme-
lidir. Boylece seyh, kendine verilen emaneti yerine getirmek igin

Allah’a yonelmis olur.

Seyh, miirsidinin her halini degerlendirmeli, onun kabiliyetlerini

anlamali, hangi miiride ne uygunsa ona yonlendirmelidir.

Seyhin kendine ait 6zel halvet ve zikir yeri olmali, halkla fazla ig

ice olmamalidir.
Miitevazi olmali, hiirmet beklememelidir.
Giiler yiizlii ve yumusak huylu olmalidir.

Hastaliklarinda ve sagliklarinda miiridlerin haklarii korumali-
dur.
Miiridlerin gliciine gore egitim vermelidir.

Seyhin adaplarindan biri de miiridlerden hizmet, mal ve herhan-
gi bir seyi kabul etmemesidir. Miirid, onun yanina Allah rizasi

icin gelmistir, seyh de vazifesini Allah rizas: icin ifa etmelidir.

7 Eb{i Hafs Omer es-Siihreverdi (6. 632/1234), Kitabu Avérifi’'l-Ma’drif, Beyrut, 1966, ss. 403-

405.
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- Seyh, miiridde bir kusur goriirse onu rencide etmeden, bunu ima

yollu sdylemelidir.

- Seyh, miiridin sirlarini saklamalidir. Eger miiridde bazi manevi
haller zuhur edecek olursa, bunlarin onu Allah yolundan ali-
koymamas1 gerektigini, bunlarin siikre vesile oldugunu ancak

gaye olmadigini hatirlatmalidir.#

Yukaridaki ifadeler, tasavvuf diisiincesinde egiten ile egitilen ara-
sindaki iliski ve bu iligskinin sinirlarin tayin eden ilkelerle ilgilidir. Seyhe
atfedilen otorite ise stfi terbiye ve bilginin saglanmasina yoneliktir. Ciin-
kii stfiler her seyden 6nce, seyh kavraminin smirlarini belirlemislerdir.
Siihreverdi’nin bu telkinlerde bulunmasi, bir kisiye smirlar1 belli olmayan
bir otorite atfetmekten uzak ve bir makamin icaplarinin belirlenmesi
amacini tagimaktadir. Gerek miiridden istenen itaat ve gerekse seyhin
otoritesi, tasavvufi egitimin saglikh bir sekilde tesis edilmesiyle mahdut-
tur. Bilhassa klasiklerde kullanilan hemen her kavramin bir taniminin
yapildigi, etrafini cevreleyen hududun tayin edildigi dikkate alinirsa,
seyh icin de aymi mekanizmanin isledigi anlasilacaktir.* Bayezid-1 Bis-
tami’'nin, “Seyhi olmayanin seyhi seytandir.” sozii yaninda, “Bir adam
suyun {lizerine seccade serse, gokyliziine bagdas kurup otursa, emir ve
nehiy cizgisindeki tavrin1 gérmedikge ona aldanmayin.”* sozii de itaat
mekanizmasini anlamak i¢in bir kurali isaret etmektedir: Dinin sinirlari-
nin ihlali —ki bu tasavvufun sinurlarinin da ihlali demektir- her tiirlii ma-
kamin yetkisini sonlandirir ve itaatin sart1 da bu asamada ortadan kalk-

mus olur.

4 Siihreverdi, Avdrif, ss. 415-421.

*  lk dénemde siifiler tamamen metafizige taalluk eden kavramlarda dahi, kabul ve red
agisindan bir simir gozetirler. Ornegin Hiicviri ma’rifet bahsinde, ma’rifetin zorunlu ol-
madigny, zira ortak akla hitap etmedigini sdyler. Bu sebeple kabulii zorunlu degildir. Bu
diisiince tarz1 bize, stifilerin ortak aklin kabul ettigi bir zeminden yiikselen bir teori insa
ettiklerini de gosterir. Aym mantik mekanizmas: seyh kavramma da uygulandiginda,
din ve akilla kabul edilebilir alanlarin ¢evreledigi bir anlamlandirmanin kavrama uygu-
landigini goriiriiz. Ali b. Osman Ciillabi Hiicvirl (6. 470/1077), Kesfu’l-Mahciib Hakikat
Bilgisi, Siileyman Uludag (haz.), Istanbul: Dergah Yayinlari, 2010, ss. 331-332.

50 Serrac, el-Liima’, s. 400.
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Serrac, egitici konumundaki kisinin misyonunu, bu isi 6grenmek is-
teyen acisindan tayin etmistir. Dinin, zahir ve batiniyla ilgili, ustil, furf,
hakaik, hukuk gibi konularda miiskiilii olanin ya muhaddise ya fakihe ya
da sftifilere basvurmasi gerekir. Ciinkii bu ilimlerin her birinin kendine ait
hal ve hakikati, sekli esaslari, mana agisindan da kendine ait terimleri
vardir.® Seyh, tipk: bir fakih ya da muhaddis gibi, bagvuru merciidir,

basvurunun bizzat sebep ve kaynagi olarak kabul edilmemistir.

Buna gore seyh, seriatin zahirine aykiri davranmayan, ibadetlerini
aksatmayan, manevi ilimleri tahsil etmis (yani tasavvuf yolunu erbabin-
dan 0grenmis), bu isi miiridleri yanhs yollara gitmekten alikoymak ve
onlarin maneviyatini giiglendirmek icin yapan kisidir. Itaat edilecek olan
bu kisidir ve itaat, kisi lizerinden kurgulanmaz. Aksine, itaat ilkeler iize-
rinden kurgulanir ve seyh icin uygun goriilen itaat, manevi bir giiciin bir
kiside toplanmas: ve her seyin bu kiside anlam kazanmasi olarak algi-
lanmaz. Aksine maksadin hustile gelmesine yonelik bir itaat tavsiye edi-
lir. Bahaeddin Naksibend sdyle demistir: “Biz sevgiliye eristirmeye vasi-
tayiz. Yola diisenlere demek isteriz ki, sonunda bizden kesilip sevgiliye

ulagsinlar.”32

Her seyden once seyh, tasavvufi diistincenin éngordiigii, ilmi-ameli
bir biitiinliigiin sagladig1 mertebeyle ilgili bir otoriteye sahiptir. Bu mer-
tebeye ulasan seyh, belli ilkelerle hareket etmeyi siar edinmistir. Kuseyri,
seyh-miirid iliskisinde bir itaat sart1 ortaya koymustur; lakin bunu genel
yapinin i¢inde anlamak daha dogrudur. Ciinkii yine Kuseyri, zamaninda,
kendisiyle hidayete ulasilan seyhlerin vefat ettigini, artik seriate hiirmetin
kalmadigini, tamahin kuvvetlendigini, namazin ve orucun basite alindi-
gini, bunun da {izerine, en yiiksek manevi hallerden de konusulmaya
devam edildigini sdylemistir. Bu durumda, seyhlik, bir isimlendirmeye
dayanmaz, fiil ve seriate uygunlukla, kisinin davranigsal ve ruhsal sthha-
tini gosteren bir mertebedir. Kiginin seyh olmas1 onun kendine bu ismi

uygun gormesi ya da genis bir miirid kitlesine ulasmasiyla gergeklesecek

51 Serrac, el-Liima’, s. 23.

52 Kara, Tekkeler ve Ziviyeler, s. 285.
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bir sey degildir. Bir ilkeler manzumesinin uzun zamanlar sonunda uzun
riyazetler neticesinde benlige katilmasiyla ilgilidir. Dolayisiyla seyhe
uymak, bir kisiden ziyade, tasavvuf disiplinin ilkelerine uymaktir. Hiic-
viri, bir seyhin seriatle hakikati birbirinden ayiramayacagini, ayirirsa
bunun ilhad ve sirk olacagin soyler.® Bu basgh basina bir simirlamadir ve
seyhin ayaklarini daima seriat merkezinde tutar. Hakikat adina seyh,
dinin emirleri ve yasaklar1 disina ¢ikamaz. Siilleyman Uludag, ilk donem-
lerde seyh tanimlanirken onun one ¢ikan niteliklerine temas edildigini
belirtir. Buna gore seyhe, “tistad”, “veli”, “miirid”, “murad”, “arit”,
“fakir" gibi isimler veriliyordu. Ve tasavvuf yolunda en yiiksek riitbe olan
seyhlik de halki Hakk’a davette peygamberlerin naibi olan, miiridin pey-
gamberi Ornek almasini saglayan kisi olarak kabul goriiyordu.5* Siihre-
verdi'nin dedigi gibi, seyhlik Allah’1 kullarina, kullar1 da Allah’a sevdir-

mektir.”55

Elbette ne tasavvuf ilmi ne de seyhler 14 yiis’el degillerdir. Bu sebep-
ledir ki her tiir bozulmaya yonelik en acimasiz elestiriler, disaridan ¢ok
bizzat tasavvuf mensuplari tarafindan yapilmistir. Hakiki seyhler ile “ak-
tor seyhler”in birbirinden ayrilmasinin elzem oldugu, bundan toplumun
ve insanlarin zarar gorecekleri her firsatta dile getirilmistir. Cilinkii klasik-
lerdeki fikril temel tasavvufun ana damarini olusturur ve biitiin bozulma-
lara ragmen bu ana damar akmaya devam etmektedir. Klasiklerden ¢ok
zaman sonra, aynt kanaldan tavsiyeleri ayni endiselerle duymak miim-
kiindiir, zira bozulma artarak ayni kanaldan gelmistir. 19. yiizyilin mii-
him simalarindan Ahmed Ziyaiiddin Giimiishanevi (6. 1311/1893), miir-
sid-i kamil olabilmek igin, manevi zevk sahibi olmak, Islamiyeti iyi bil-
mek, sevkat ve himmeti bol olmak, Allah’tan gelene razi olmak ve isabetli
goriis sahibi olmak seklinde bes temel haslet saymuistir.5

%% Hiicviri, Kegfu'l-Mahciib, s. 203.

54 Siileyman Uludag, Tasavvfun Dili, Istanbul: Ensar Yayinlari, 2016, ss. 72-73.
% Siihreverdi, Avdrif, s. 83.

% Giimiishanevi, Tarikatlarda Usiil, s. 90.
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Glintimiizde meselenin 6zii ayn1 iken meseleye bakista farkh zaviye-
ler ortaya ¢ikmustir. Elestiriler, seyh iizerinden tasavvufu isaret etmekte-
dir. Goriilen carpikliklar, referansini tasavvuftan aliyor gibi bir alg1 olus-
turulmustur. Bu noktada hem anlam karmasasi hem de mantiki hatalar
ortaya ¢ikmaktadir. Biz biliyoruz ki daha zithd déneminden itibaren
stifiler kendilerini seriat ile smirlandirmistir. Siileyman ed-Darani'nin,
“Kalbime, stfiler taifesine has bir niikte gelince, onu, iki adil sahit olan
Kitap ve Stlinnete tasdik ettirmeden kabul etmem.”* sozii megshurdur.
Klasik eserlerde de daima seriat vurgusu, onun zahirine muhalefet et-
meme sarti, tasavvufun mayasinin seriatin zahir? oldugu vurgulanmustir.
Tirmizi, once seriatin zahirine yonelmeyi, farzlara ve haramlara riayet
etmeyi, bu basamaktan sonra batini terbiyeyi almay1 esas olarak belirle-
mistir.® Kendisine siir koyan bir disiplinin, kendi biinyesindeki bir un-
suru la yiis’el ilan etmesi, kabul edilecek bir denklem gibi durmamakta-
dir. Tasavvufun kendisi igin ¢izdigi smurlari, bu smirlarin seyh icin de 347
gegerli oldugunu, seyhin hareket alaninin nerede baslay1p nerede bittigini Gyuirp
tayin etmeden bir neticeye varmak, farkli bir olguyu farkli bir mecraya
dayandirmak anlamina gelmektedir. Tasavvufl yasam bic¢iminin Once
uygulayicisi sonra da onun 6greticisi ve nesillere aktaricisi olan seyh, stfi
6ngoriide hem ilm1 hem tecriibi bir egitim misyonu iistlenir. Onun otori-
tesi, bu misyona taalluk eden hususlarla mahdéiddur. Ya kendisi tarafin-
dan, ya da miiridler tarafindan, keyfi bicimde bu simirlarin disina tasilmis
olmasinin sorumlulugu tasavvufta olmamalidir. Aksine tasavvufun yete-
rince taninmamasi ya da koklerinden koparilarak bazi fenomenlere irca
edilmesi, elestirilerin de deyim yerindeyse pervasiz noktalara ulasmasma
sebep olmustur. Bize gore psikolojik, sosyolojik, tarihi ve ekonomik fak-
torler gormezden gelinerek, adeta bir disiplin bu tarz olusumlara kefil
oluyormus gibi bir elestiri sistemi gelistirmek, hem mantikli degildir ve

hem de bizi gercek ¢oziimlerden uzaklastiracak yaklasimlardir. Diger

% Ebl Abdirrahman Muhammed b. el-Hiiseyin es-Siilemi (6. 412/1021), Tabakétu's-Silfiyye,
Abdulkadir Ata (thk.), Beyrut: Darii’l-Kitabi'l-ilmiyye, 2003, s. 76.
%8 Tirmizi, Adabii’l-Miiridin s. 33, 44.
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yandan tasavvufun her daim gozettigi sinirlar gercevesinde seyh kavra-
mini degerlendirmek, onun otoritesini bu ilke temelli istikamete kanalize
etmek, bir kisinin ya da grubun hangi isim ad1 altinda olursa olsun, akli
ve dini smirlar ¢igneyen yaklasimlarini belirlemede, tasavvufu da bun-

dan ayirt etmede faydali olacaktir.

d. Seyhe Bagli Olanlarin Durumu Ya Da Iradeyi Teslim Etmek: Tasav-

vufun klasiklerinde esas, bir seyhe baglanmaktan ziyade bir yola adim
atmakla ilgilidir. Kaideler bu tercihten sonra gelir; klasikler déneminde,
seyr 11 siiltik tasavvufa girmekle es anlaml idi. Bu yiizden miiride siirekli
bazi kaideler telkin edilmis, seyh ise bu kaidelere uyulmasin saglayan bir

ornek olarak goriilmiistiir.

Hiicvirl’ye gore siilik niyetle baslar, amaci nefsin kirlerinden arinmaktir.
Bu yolun belli bash riyazetleri vardir, bu ittifakla sabittir. Bu yoldan
murad edilen Allah’a vuslattir.” Mekki, miiridlikteki adaba dair yedi esas
zikreder. Bunlardan biri Allah’1 bilen alimlerin meclisine devam, bir dige-
ri bu yolda kendisine destek olacak salih arkadas edinmektir.®® Ku-
seyri’nin “Miirid Allah ile arasindaki akdi saglamlastirdiktan sonra seri-
atle ilmini tahsil etmek ona vacip olur.”¢! telkini, miiridin tasavvuf yo-
lundaki alt yapisinin 6nemine isaret eder. Miirid bir ilim 6grenme bunun
da 6tesinde bir yasam tarzini hayatina uygulama yolundadir. Bu sebeple,
bu yolda yanlislara diismemesini saglayacak olan seriat ilmini bilmeli,
ona bu yolun inceliklerini gosterecek olan bir seyhten egitim almalidir.
Klasik eserlerin hepsinde aymi sarti goriiriiz. Miridin seyh karsisinda
oldukga pasif oldugu elestirisi, tam olarak gergegi yansitmamaktadir.
Aksine o belli bir ilimle miicehhezdir. Ayn1 zamanda tercihen bir karar
almistir. Hal ilmi olan tasavvufta aktiflik her asamada belirgindir. Salikin
ruhi tekamiilii esnasinda ona atfedilen pasiflik zahiridir. O, susarken bir

maksatla susmayi tercih etmis ya da seyhine teslim oldugunda bunu ruhi

% Hiicviri, Kegfu'l-Mahciib, ss. 97, 267, 306, 356.

60 Ebh Talib Muhammed b. Ali el-Mekki (6. 386/966), Kiitu'l-Kuliib, ibrahim er-Ridvani
(thk.), C. 1, Kahire, 2001, s. 273.

61 Kuseyrd, Risile, s. 620.
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bir aktivite geregi yapmistir. Bu anladigimiz manada bir pasiflige denk
gelmemektedir. Pasif goriilen husus, onun bilmedigi bir ilmin incelikleri-
ni 8grendigi esnada, kendi bilgisizliginin farkinda olusu ve bilginin alicis1
konumunda olmasindan kaynaklanir. Tasavvufta nasil ki seyhin otorite
alam1 belirlenmigse, mirid ic¢in de itaat alanlar1 belirlenmistir.
Mubhasibi'nin, tasavvuf yolcusuna sordugu sorular, acikcas: pasif bir sii-
reci ongoriiyor gibi degildir:

Kendin i¢in istedigini bagkas: i¢in de isteyebilir misin yoksa yapa-

maz misin?

Sehveti terk etmeye ve bunda sabretmeye giig yetirebilir misin yoksa
yapamaz misin?

Senin ancak vera ile saglam durabilen halinde bir karsiklik oldu-
gunda, onu (yani vera ile saglam olan halini) muhafaza edebilecek misin

yoksa yapamaz misin?¢2

Gortildiigii gibi tasavvuf onderleri, miiride ilkesel telkinlerde bu-
lunmuslar, sik1 sikiya itaat edilecek olani bir 6greti olarak belirlemisler-
dir. Tasavvufun diisiince ve tecriibi alaninda bu 6z daima korunmaya
calisitlmistir. Tenkitlerde goriilen, teorik ve pratik iki yonii bulunan bu
ana damar1 yok sayarak, adeta tasavvufu yeniden bazi tanimlamalarla,
bazi1 bozuk sosyal hadiselere irca etmek, bu yolla ona gayri akli ya da
gayri dini bir form atfetmek gerceklerle uyusmamaktadir. Kanaatimize
gore, bir diisiince ve yasam bicimi olarak tasavvuf kabul edilmeyecekse
dahi, en azindan tasavvufi diisiince taninip ne dedigi anlasilarak, bir
bakima hakki teslim edilerek yapilmalidir. Bu noktadan sonra tasavvufi
hayatin bir tercih konusu oldugu ve bunun kabul edilmedigi goriisii an-
lagilir bir durum olacaktir. Aksi takdirde tasavvufu olmadig: bir kimlikle
tanimlayip itham etmek, hem gerceklige uygun diismemekte hem de
kendi iginde pek ¢ok celiski barindirmaktadir. Tasavvufun bilinmeme-

sinden, ilkelerinden kopulmasindan tasavvufu sorumlu tutmak, biitiin

62 Ebxi Abdullah Haris b. Esed el-Muhasibi (6. 241/855), Adﬁbu’n—Nﬁﬁis, Ahmed Ata (thk.),
Darii'l-Cil, Beyrut, 1987, ss. 129-130.
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bunlar1 bir disipline isnad etmek ise daha vahim bir hatadir ve muazzam
bir sistemi, bu sistemin hi¢ de tasvip etmedigi kisiler ve davranislar yii-
ziinden mahk{im etmektir.

Sonug

Tasavvuf ve elestiri hususunda seyh kavrami, miistakil bir baslik halini
alacak derecede ehemmiyet arz eder. Esasinda bu durum bir yoniiyle
tabiidir. Seyh, bir yandan tasavvufun teorik yonlerine hakimdir ve 6greti-
ci konumundadir. Diger yandan o, teorik ilkeleri hayata geciren, tasav-
vufi egitim ve terbiyenin 6ngordiigii 6rnek insanin temsiliyetini de tistle-
nir. Bu agidan tasavvuf, seyh kavrami olmadan diisiiniilemez. Tam da bu
noktada, icra ettigi vazifenin ehemmiyeti diistiniildiigiinde, kavramin
tasavvufi diistincedeki cercevesi belirlenerek —tasavvuf disi kanallardan

geliyor dahi olsa- elegtirilerin degerlendirilmesi gerekmektedir.

Bununla birlikte seyh kavraminin bir elestiri konusu olmasi da aym
basat roliiniin bir getirisidir: Stfi olduklarini iddia edenlerdeki bozulma,
tabir caizse sahnenin en oniinde duran bir figiir olarak seyhte ¢ok daha
belirgin ve dikkat cekici olmustur. Kusku gotiirmeyen bir gercek olarak
bozulma, orta yolu terk etme, cehalet, menfaat kaygisi, sohret, giic istegi
gibi en ¢ok da sffileri tedirgin ve rahatsiz eden hususlar, elestirileri de
beraberinde getirmistir. igten gelen elestirilerde yine elestiriye konu olan
seyhin hakiki seyhi temsil etmedigi vurgusu hakimken, diger tarafta,
seyhin bagli bagina Islam dis1 bir fonksiyon icra ettigi goriisii agir bas-
maktadir. Ne var ki bu ikinci tiir elestirilerde miihim bir hata bulunmak-
tadir. Bu hata, tasavvuf gibi, tarihi kokleri, fikri bir zemini, ilkesel sinirlar:
ve belirli bir icraat alan olan bir disiplini, biitiin bu zeminden kopararak
degerlendirmek, seklinde ifade edilebilir. “Disiplini degerlendirmek”
diyoruz, ciinkii goriindiigii kadariyla, seyh kavrami {izerinden, adeta
tasavvufun Islam dis1 uygulamalara yol agan bir sistem oldugu gibi, ger-

¢eklerle ortiismeyen bir algt mevcuttur.

Bu hatali degerlendirme, hakiki manada seyh ile sahtesinin ayrimini

yapmakla ¢oziilmeyecek bir problem meydana getirmektedir. Aktor bir
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seyhte somutlasan bu din dis1 uygulamalarin dayanagi, bu diistinceye
gore, tasavvuftur. Oyle ki, seyh kendi sahs1 6zelinde iyi bir izlenim verse
dahi, temsil ettigi sistemin bozuklugundan dolay1 bunun bir kiymeti ol-
mayacaktir, ¢linkii bozuklugun membai tasavvuftur. Vahim boyutlara
ulagan bu elegtirilerde, tasavvufun Islami bir ilim oldugu, kendine ait bir
i¢ disiplin olusturdugu, kavramlarini bu Olgiitlerle ortaya koydugu gibi
gercekler goz ardi edilmektedir. Boylece bin yil1 agkin bir tarih yok say1-
larak, bozulma, tehlike, tasavvufa isnad edilebilmektedir.

Sonug olarak, seyh kavramina yonelik elestirilerde, mantiksal ve an-
lamsal hatalar dikkat cekicidir. Bize gore bu hatalar, stifi paradigmasi
anlasilmadan, tasavvufun teorik zemini dikkate alinmadan, tarihi siirecte
yasanan degisimler hesaba katilmadan, sirf goriiniir baz1 karakterler {ize-
rinden bir seyh tanimlamasi yapilmasindan kaynaklanmaktadir.
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Religious Language

Abstract: In general, talking about God in the philosophy, and in particular the
philosophy of religion, is preliminary and uttermost of the issues. In this ar-
ticle, Janet Soskice after summarizing the thoughts of philosophers like Da-
vid Hume, Maimonides etc. on religious language in the context of apopha-
tic language, she tries to make a connection with the reflective and visible
part of it- performative.
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Oz:  Genelde felsefe, 6zelde ise din felsefesi geleneginde Tanrr’yr konusmak
onde gelen ve 6nemli konularin bagindadir. Bu makalede Janet Soskice din
dili konusunda ortaya atilan diisiinceleri David Hume, Musa ibn Meymun
vs. gibi filozoflarin diisiinceleri ve tenzihi dil baglaminda 6zetledikten son-
ra, goriilebilen ve yansiyabilen yonii olan ameli boyutuyla baglant1 kurmaya
caligmustir.

Anahtar Sézciikler: Tanri, Din Dili, Tenzihi Dil, Ameli.

Rk

Giris

Charles Dickens'in Biiyiik Umutlar kitabinin kahramani olan geng Pip’in,

din dili ile ilgili baz1 problemleri vardi. Anlatti§ina gore aile mezar tasla-

rin1 okumayi severdi:
Orada kilisede durdugumda ... onlar1 heceleyebilmek i¢in yeterli ka-
dar bilgim vardi. Basit anlamlarmni olusturusum ¢ok da dogru degildi,
¢iinkii 'yukaridakinin esi'ni babamin daha iyi bir diinyaya yiikseltil-
mesi manasinda &vgiisel bir atif olarak okurdum. Eger dlen akrabala-
rimdan herhangi birine ‘asagi’ olarak atifta bulunulmus olsayds, hig
stiphem yok ki ailenin o iiyesiyle ilgili en kétii yorumlar: iiretmis ol-
maliydim. Ne de teolojik pozisyonuma iligkin goriislerimin beni bag-
layan flmihalle ilgili baglantis1 tamds; ¢iinkii zannimca ‘hayatimin her
gliniinde ayn1 yolda yiiriimek’ ifademin canli bir tanig1 olmam kdy-
deki evimizden dogruca tek bir yonde ilerlememe ve bu yolu higbir

zaman tekerlekg¢iye veya tepedeki degirmene ¢evirmemem konusun-
da bir yiiktimliiliik altina soktu... (Dickens, 1996: 39).

Pip yazitlarin literal dilini sembolik olarak okur ve emirlerin (catec-
hism) sembolik anlamini literal olarak anlar. Fakat ¢ocugun aklinin ka-
rismasina sasirimamali. iyi egitim gormiis yetiskinlerin de din dili hak-
kindaki akil karisikligina da sasirmamals, ¢iinkii gerekli olan “heceleme”
nin ¢ok dtesindedir. Pip’in kafa karigiklig1 8gretinin Isa “Cehennem indi”
boliimiine geldiginde sessizlige gomiilen teoloji dgrencisinin durumun-
dan farkli degildir. Yapamaz, ¢iinkii o yeryiiziiniin kabugunun altinda
lanetlenmis canlilarin ates altinda yasadig: ii¢ katmanli bir evrene inanur.
Ogretinin niyetinin cografi degil de, Isa’'nin zamanda (geg¢mis, bugiin ve
gelecek) yayilmas: ve Eski Ahit'te imanli kadin ve erkekleri kurtardig:
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“cehennemi siirgiilemek (harrowing of hell)” fikriyle baglantili olarak
kurtulusla ilgili (soteriological) oldugunu belirterek eski Hristiyan inang-
larina dikkat ¢ekerek de kendini rahatlatabilir. (Hiristiyan ikonografisi
siklikla Isa’y1, Adem ve Havva'ya onciiliik eden ve diger yandan cehen-
nemden c¢ikarirken gostermistir.) Elbette, ilahiyat 6grencisi, 6gretinin bu
daha tarihsel niiansli yorumunu ilk bastaki literal anlamiyla birlikte an-
lamsiz olarak reddetmek isteyebilir — Isa’min varligin1 “bugiin” den gec-
mise dogru konusmanin nasil anlamli olacagini merak edebilir veya “kur-
tulus” dilinin anlamliligini bastan sona sorgulayabilir, fakat boyle yapa-
rak {i¢ katmanli bir evreni reddetmekten daha farkl: bir sey yapmaktadir.

“Cehenneme inis” Pip’in “yukaridakinin esi”nden farkli zorluklar
barindirsa da, her ikisi de din dilinin biitiin yerlesik dillerin iizerinde
olusunu tasvir eder. Giintimiiz din dili ile ilgili analiz, her seyden 6nce,
onun yorumunun bir miktar hayat ve pratikle ilgili anlayis1 gerektirdigi
ve parcast oldugu dini gelenekler ve sembollerin i¢inde oldugu tiim me-
kanlarin {izerindeliginin farkindadir (Alston, 1989: 8). Bu, "yerler" ya da
"uygulamalar” arasinda, ayn1 zamanda teolojik soyutlamanin dili (mistik
ve negatif teolojide oldugu gibi) ve daha saf felsefi tartismalarin Tanri'nin
varlig1r ve dogasi {izerine olmasi gerektigi sdyleniyor. Thomas Aquinas
Summa Theologiae’da, sacra doctrina -6zellikle Incil’deki vahyedilmis ve
ona gore imtiyazli olan 6greti- iddialar1 ve ayrica Hiristiyan yazarlarin da
dahil oldugu Platon ve Aristoteles gibi “putperest” filozoflarin Tanr1
hakkinda konusmasi olan theologia arasinda bir ayrim yapar. Fakat her iki
din dili de felsefi problemlere sebep olur; drnegin, yazinin dili yorumlar1
sarih olmayan metaforlarla doludur. Ve felsefi soyutlama dili goriiniiste
daha basitken, kendi katmanli karmasikligin igerir. Eger "Tanr1 diinyay:
yarattl" ya da hatta "Tanr1 diinyanin varliga gelmesine sebep oldu" der-
sek, acikca insana 0zgii etmenlerden oldukga farkli olan bir “yaratmak”
ve “sebep olmak”tan bahsetmekteyiz. Yine de bu ilahi ve insani “yaratim-
lar”in hangi 6zellikleri paylastigini gormek zordur. Demek istedigimiz
sudur ki, zaman ve mekan Tanri’nin sebep oldugu diinyanin 6zellikle-
rinden oldugundan dolayi, onun haricinde Tanr1 diinyanin varliga gel-

mesine zaman ve mekan “disinda” sebep oldu demek neredeyse 6nemsiz
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bir vasiflandirmadir. Uzay ve zamanin yaraticisi olan kisiye uygulandi-
ginda dilimizin nedenselliginin anlami ne olabilir? C)rnegin Aquinas, bu
zorluklarin bir kismini analoji teorisi vasitasiyla Tanri'in "iyi" ve yarattik-
larindaki iyiliginin sebebi oldugunu, "iyiligin" ne oldugunu anlayabildi-
gimizi ima etmeden tam anlamiyla Tanrimnin yiiklemi oldugunu belirt-
memize izin verdigini belirterek ¢ozdii. Bu sebeple “Tanr iyidir”, “Tanr1
iyiligin sebebidir” ile ayn1 anlama gelmemektedir ... o, “iyilik diye tanim-
ladigimiz seyin Tanri’da daha {ist diizeyde ve dnceden bulundugu anla-
mina gelir. (Summa Theologiae, la: 13.2). Aquinas’in anlam teorisi artik
inandiric1 olmayabilir, fakat en azindan ister iman diliyle isterse felsefi
soyutlama diliyle konusulsun Tanriy1 konusmanin zorlugunu gormesi
bakimindan hakk: verilmelidir.

Yahudi ve Hiristiyan metinlerinin baslangicindan (Bat1 felsefesi i¢in
Onemli olanlar1) itibaren kendilerini kelimeler ile iliskilendirmislerdir.
Tanri, Yaratilis (Genesis)'ta diinyaya “ol” diyerek var etmesi ile tasvir
edilir ve zaten Platonlastirilmis olan Yuhanna Incil’inin giris kisminda,
her seyin ondan yaratildigi Isa’nin enkarne olmus kelam (Logos) oldugu
sOylenir. Tekrar Yaratilis'ta, Babil yurttaslar: kiistahliklar: sebebiyle kule-
lerinin yikilmas: ve dillerinin karistirilmasiyla cezalandirilirlar. Kelimele-
rin kusursuz bir sekilde "esyalar" la eslestigi kayip bir 6zgiin dilbilgisi
fikri, Avrupa filozoflar1 ve dilbilimcileri i¢in uzun bir zaman hayranlik

uyandiracaktir.

Insan dilinin Tanr1'y1 konusmadaki yetersizligi Yahudiligin radikal
tektanriciliginin eslenigidir- Tanr1 isimlendirilmek igin bile ¢ok kutsaldir.
Hiristiyanlik igerisinde, ilk yiizyillarindan itibaren, Tanri’nin yanan cali
araciligiyla kendisini “Ben Ben’im” olarak Musa’ya gostermesi (Cikis; 3)
dini ve felsefi acidan en 6nemli kabul edilir. Her ne kadar modern Incil
bilginleri, Ibranice metni metafiziksel nihailik olarak okunmasini temkinli
karsilasalar da, Sahte Dionisos (5.-6. yiizyil) gibi teologlar daha ¢ok Tan-
ri’'nin adlandirilmak i¢in veya yaratilanlara uygulanan herhangi bir ytik-
lemle tam olarak ve yeterli miktarda kavranabilmek icin ¢ok kutsal, ¢ok

“bagka” oldugu fikrindedirler. Tanr1 sadece Tanri'min olmadig1 seyle

ONDOKUZ MAYIS UNIVERSITESI iLAHIYAT FAKULTESI DERGISI [2017] sayi: 43



DIN DilLi

tanumlanabilir ve her durumda soz, kitap tarafindan vahyedilenin kila-
vuzlugunda olmalidir.
Esrarli Bir her tiirlii rasyonel siirecin kapsami disindadir. Ne de her-
hangi bir kelime ifade edilemez iyi’ye, bu Bir’e, bu biitiin birligin
Kaynagina, bu varlik-6tesi Varlik’a denk gelebilir. Zihnin 6tesindeki
Zihin, soziin 6tesindeki Kelam, hi¢bir konusmayla, sezgiyle ve isimle
anlasilamaz (gather). (ilahi Isimler — The Divine Names: 49-50).

Bu tip diisiinme bi¢imi (meditation) hicbir sekilde mistik yan akim
(fringe) olarak sinirlandirilamaz. Augustine de Itiraflarinda her yerde
ona hazir ve nazir olan Tanri'nin ifade edilemezligi konusunda ayni de-
recede dikkatlidir.

Anselm'in Proslogion'daki tinlii kaniti, "Tanri'nin varligi igin bir ka-
nit" olarak basarili olmazsa da, yine de bu tenzihi (apophatic) gelenek
icinde din dili i¢in en yiiksek basari noktas: (high-water mark) saglar.
Onun Tanri'ya “kendisinden daha iistiinii diistiniilemeyen (that than
which nothing greater can be conceived” olarak yakarisiyla Anselm, Tan-
r1 hakkinda konusur fakat Tanri’nin tasarimlanabilecegi iddiasindan ka-
¢inur. Tanri en iyi sekilde ibadet ederken adlandirmanin ve bilmenin ote-
sinde cagrilabilir. Anselm’in yakin ¢agdasi Yahudi Musa ibn Meymun
(1135-1204) benzer sekilde Tetragrammaton (ilahi isim) yazar: “adinin
aliligi ve onu dile getirmenin ¢ekingenligi Tanri’nin kendisine delalet
etmesiyle baglantilidir.” Thomas Aquinas Tanr1'nin varligini kanitlamaya
yonelik her tiirlii girisimden kaginmistir, fakat Tanri’'min varolusunun,
etkilerinden dogal ¢ikarimsamayla bilinebilecegine inanmustir. Tanr1'nin
isimleri ya da sifatlar: (basitlik, asilmazlik, sinirsizlik ve benzeri) bunlar-
dan dogmustur, fakat bu yiiklemlerin baslangicta Onemli taayyiinleri
(appearance) varken, gercekte onlar olumsuzdur ve “Sebepsiz Sebebin”
ne olmas: gerektigi iizerine yorumlar yapilabilecegi anlamina gelir. Tan-
ri'nin ebedi oldugunu sdylemek, Tanri'nin yer ve zamanin bir "varligi"

olmadigini sdylemektir.

Sayg1 agnostisizmin bu Ornekleri erken donem teologlar tarafindan

adlandirilmayan hakkindaki insani zanlara kars: bir diizeltici / 1slah edici
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olarak ve ayni zamanda metinden ¢ikarilan Tanri’nin mutlak ve vahyi
bilgisini tamamlamak icin kullanilmistir. Daha sonraki yiizyillarda, bu
“cehalet bilinci”ne daha stipheli ¢arpitmalar (twists) yapilabilir.

Din dili {izerine yapilan modern ingiliz tartismalar1 etkin olarak Da-
vid Hume ile baslar. On {i¢iincii ve on sekizinci ylizyillar arasinda Avru-
pa dini diisiincesini etkileyecek ¢ok sey olmustu- skolastisizmin ¢okiisti,
hiimanizmin ytikselisi ve metodik siiphe, hem felsefi hem de teolojik
cepheden spekiilatif ve metafiziksel olarak kabul edilen uslamlama.
Newton'un yeni bilimi, o kadar anlasilir sekilde iyi tasarimlanmis bir
evren sundu ki bu durum daha sonra Humeun Dogal Din Uzerine Diya-
loglar'inda yargilayacag estetik tasarim delilini ortaya ¢ikaracak. Diyalog-
lar'daki Cleanthes Newtoncu tasarim kaniti savunucusunu temsil eder.
Demea’nin yalnizca geleneksel (orthodox) inanci degil, fakat yukarida
bahsedilen Hiristiyan diisiincesinin “mistik” ya da tenzihi zincirini tem-
sil ettiginden ¢ok az bahsedilir- biitiin insan dilleri Tanri’'min ihtisami
karsisinda yetersizdir. Hume bu gostermelik agnostisizminin, mutlak
stiphecilikten kiiciik bir farkliligi oldugunu belirtmek konusunda hizl
davranmustir. Eger Tanr1 hakkinda olumlu manada ¢ok az sey sdylenebi-
lecekse, o zaman belki hicbir sey olmalidir. Hume'un Dinin Dogal Tarihi,
dinin “kokeni” hakkindaki sahte tarihsel anlatilar ile ilahi isimlerin gii-
venlikleri i¢in korku duyan yaltak¢i inananlarin Tanrilarini 6vmek igin
daha agkin sifatlar bulmalarindan kaynaklandigini 6ne siirer. Hume'un
eserlerinde ¢agdas donemde din dilinin en yikic elestirilerinden ikisinin
tohumlarin: tespit etmek miimkiindiir: ilki, din dilinin bos ve anlamsiz
olusu ve ikincisi, eger biri anlamdan bahsediyorsa, o zaman kesinlikle o
“anlam” degildir; dindar insanlar saf¢a dyle oldugunu kabul ediyorlar.
Bu argiimana gore, Tanr1 hakkinda konusmak, kelimenin tam anlamiyla
bariz bir insan hakkinda konusmadir (Ludwig Feuerbach), ezilmislerin
afyonudur -sigh- (Karl Marx), ya da belirli sekilde davranan insan miza-
cidir (R. B. Braithwaite).

Yirminci yiizyilda felsefe, dil sorunlariyla mesgul olmustur. Eger
Kant mantiksal olarak neyi bildigimizi iddia edebilecegimizin sinirlarinm
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¢izmeyi amaglamissa, o zaman yirminci yiizyil felsefesi mantikli ve an-
lamli ne soyleyebiliriz ile ilgilenmektedir. 1930’larda A. J. Ayer’in Dil,
Dogruluk ve Mantik'n Ingilizce konusulan felsefe diinyasinda mantiksal
pozitivizmi popiilerlestirdi ve boyle yaparak, bir kusak siirecek dini ifade
etmeye yoOnelik tiim girisimlere kars1 bir felsefi diismanlik tonu olustur-
du. Pozitivistler, yanlis olmaktan ¢ok tam ifadesiyle anlamsiz gordiikleri
bilimsel ve felsefi iddialarin ayiklanmasina ¢alistilar. Ayer, en eski formii-
lasyonunda, bir bildirimin olgusal énemi olmasi i¢in birisinin dogrulu-
gunun lehinde ve aleyhinde hangi empirik gozlemlerin yapilabilecegini
kesin olarak sdylemesinin zorunlu oldugu bir "dogrulama ilkesi" 6ner-
mistir. Ayer'in “dogrulama ilkesi”nin gergevesini ¢izerken sadece dine
nisan almamasina ragmen, dini iddialar standartlarina gére anlamli ola-
rak degerlendirilebilecek en az olasiliklariydi. Dogrulama ilkesi daha
sonra kendi asitinde ¢oziilmiis, ancak din dili igin hala meydan okuyor-
du. (bk. Boliim 54, Dogrulamacit Meydan Okuma). Dini iddialar, dogrula-
nabilir olmasa bile, en azindan ilke olarak yanlislamaya agiktir ve degilse,
nasil anlamli olduklarin iddia edebilirler? Wisdom'in "goriinmez bahgi-
van" kissasi (bir ormandaki bir bakimda bah¢ivan dokunusundan fayda-
lanildig1 halde yakininda herhangi bir bah¢ivan goriinmemesi) katilimci-
larin "Tanr bizi seviyor" gibi bir iddiay1 terk etmesine neden olmasi igin
neler olmasi gerektigini tartistig1 teoloji ve yanlislama iizerine bir tartis-
ma baslatti. Ilgili bir makalede, ancak ayni "ampirik ruh" icinde,
Braithwaite dini iddialarin “6ncelikle ... bir yagsam bicimine baghlik be-
yanlar1” olarak anlasilmasi gerektigini 6ziinde bilissel olmayan tezi 6ne
stirdii (floated). (Mitchell, 1971: 80).

Yirminci yiizyilin ikinci yarisinda goz ardi edilemez etki Ludwig
Wittgenstein'in eseriydi. Erken bir pozitivist sathadan sonra, Wittgens-
tein, Bertrand Russell'in giinliik dilin Tag Devri'nin metafizigini somutlas-
tig1 dil 1srarinu geride birakt. Felsefi Sorusturmalar Wittgenstein'in giinliik
dilin kullanildig1 yere gore uygunlugunu iddiasini kanitlar ve ¢ogu felsefi
problemin felsefecilerin “atil (on idle)” durumdaki dile uygun olmayan
sorular sormalarindan kaynaklanir. Wittgenstein’in “anlami sorma, kul-

lanim1 sor” sozii, hareketi oldukca steril olarak haritalanmis zeminden
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uzaklagmaya tesvik etti ve "dogrulamacilar” ve "yanlislamacilar" tarafin-
dan gercek dini dilin 6zel kullanimlarini géz 6niinde bulundurarak kendi
lehlerine cevirdi. Bunlar arasinda dilin ibadet, hamd, ahlaki denetim ve
benzeri gesitli baglamlar1 bulunmaktadir ayni zamanda retorik ve metin-

sel yapilar dini yazilarda bulundu.

Ian Ramsey'in Din Dili, Wittgenstein'in belirgin etkisini gostermek-
ten ¢ok kabul etmek gerekirse "empirik" cenahta olmasina ragmen, "giin-
liik" din dili dikkate alinacak olursa oncii bir kitap oldugu aciktir. Ram-
sey’e gore dini iddialar, dogru kosullar altinda dini muhakemeye sebep
olan nitelikli modeller veya Oykiiler olarak uygun sekilde degerlendiril-
melidir. (jetonun diismesi — the penny drops). Ramsey, bu dili "mantiksal
olarak tuhaf olmakla birlikte" bir bakima gercekten agiklayict nitelikte
oldugunu (Tanr1 hakkinda) 1srarla dile getirmek i¢in ¢abaliyordu ve bu
¢aba yalnizca Bratihwaiteci manada bir yasam bigimini siirdiirmek igin
ahlaki kararlilik degildi.

Din dili i¢in model ¢agrisi, din dilini "anlamli” bulmaya dogru yol
kat eder, mamafih Ramsey’in “Hiristiyan empirizmi’nde bu aciklama
durumlarinin duygusal tepkinin disinda daha fazla bir sey oldugu nasil
ifade edilebilir. Neo-Feuerbachgilar ve Don Cupitt gibi antirealistler, ken-
dilerini diinyay1 asan mutlak varlia inanmaya adamadan din dilini an-
lamli bulmaya yanasmaktadirlar. Atif meselesinin bazi degerlendirmeleri

hala gerekli gibi goriinmektedir.

Gunliik dili dikkate almaya istekli olanlarin biiyiik bir yarar1 meta-
fordu. Dini metinlerin son derece metaforik oldugunu kimse tartismadi.
Problem olarak ele alinan, eger varsa, metaforik dildeki vazgegilmez olan
seyin bilissel statiisii idi. Erken dénem empiristler metaforu retorik bir
siis, gercek filozoflarin “yakilacak (consign to frames)” olarak gordiigii
safsatanin onemli bir Ogesi olarak reddettiler. Ancak sadece sembolik
olarak Tanr1'y1 konusabiliyorsak, soziin sahihi (bedrock) nerededir? Daha
dikkatli bir sekilde bakildiginda metafor, bir dogruluk tiirii olarak degil
(sadece mecazi) tiim dilin 6nemli bir unsuru olarak ve bir ¢esit dil kulla-

nimi olarak goriiliir. Ayrica, bir ifadenin metaforik oldugu gercegi, an-
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lamsiz (referential) oldugu anlamina gelmez. Metaforlar, tanimsal olarak
belirsiz olan, ancak yine de bir seyler soylemek istenilen alanlarda yarar-
lidir. Boyle bir alan bilimsel teori ingasinin dili ve Mary Hesse gibi bilim
filozoflarimin ¢alismalari din dilindeki modeller ve metaforlar konusun-
daki tartismalarini gelistirirken din felsefecileri tarafindan “gercekligin
tasviri” olarak kullanildi. (Soskice, 1985).

Metaforlara olan bir ilgiyi, akabinde metinlerin yorumlanmasina
olan ilgi takip etmelidir. Metaforlar sadece baglam icerisinde metafor
olarak ¢oziimlenebilir ("iste giines doguyor" desem, ne dedigimi anlamak
i¢in bir meslektasima m1 yoksa artik bulutlu olmayan gokytiziine mi atif
yaptigimi bilmem gerekecek), ve dini dil i¢in metaforun "baglami” sik sik
temel metinlerinkidir (6rn. Incil). Karmasik dini metaforlarin ¢6ziimleme-
si (“Kuzunun diigiinii bashyor, Gelini hazirland1” [Vahiy; 19:7] goz
oniinde bulundurun) okuyucunun, Yahudi ve Hiristiyan metinleri ve
sembollerinin kullanimiyla ilgili 6nemli olgtide bir asinalik gerektiriyor.
Gergek din diliyle olan ve dini metinlerdeki ve uygulamada ortaya ¢giktik-
lar1 sekliyle felsefi sorunlara olan ilgi kac¢inilmaz olarak dinde felsefi,
doktriner ve kutsal kitap calismalar1 i¢in ayni zamanda dinin analitik
felsefesinin ve felsefi hermenoétigin endiseleri arasinda sicak bir yakin-
lasma anlamina geliyordu. Bu “anlat1 teolojisi” etrafinda siiregiden tar-
tismalarda en agik sekildedir.

Paul Ricoeur etkileyici uzun bir felsefe kariyeri boyunca din diline
stirekli bir ilgi gosterdi. Varolusculuk ve fenomenoloji ¢alismalarindan
baslayarak, Ricoeur mit, sembolizm ve yorumlama rolleriyle ilgilenmeye
basladi (onun en ¢ok kullandig1 deyimle1 “stiphe hermenoétigi”). Metafo-
run Kurali/Islevi (The Rule of Metaphor), sembolik dilin hem yaratict hem de
diinya yaratan gliclerini kesfetmekle, ayrica metaforik sdyleyiste bulunan
“ontolojik coskunluk”u muhafaza etmekle ilgilidir. Y&nelimsel-
lik/niyetsellik (dil “hakkindalik”1) fenomenolojideki erken calismalarin-

Orijinal metinde “his is the much - used phrase” seklinde ge¢gmektedir. Yazim hatasi oldu-
gu kanaatindeyiz ve “(with) his much — used phrase” sekline gevirerek Tiirkce'ye terciime
ettim.
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dan beri Ricoeur'un ana mesguliyetlerinden biri olarak kalmistir. Mecaz
ve daha sonra anlati ve zaman {izerine yapilan ¢alismalar, yapisalc ve
daha sonra post-yapisalcilarin, dili herhangi bir “hakkindalik” proble-
minden kopararak serbest gosterge oyununa indirgemis goriinen, dil ile

ilgili anlatilar1 kargisinda atif/anlam sorularina olan kaygisini yansitiyor.

Dinler genellikle ¢ok s6zle kurulan (wordy) sirketler olduklarindan,
din felsefesi veya teoloji alani (remit) iginde neredeyse her sey din dili
Ogrencisi igin sorulari tetikleyebilir. Burada sadece ¢agdas diisiincenin
(interest) sadece iki alanindan bahsetmeme izin verin, birisi (bu yazinin
baslarinda yapilan bir ayirima geri donmek igin) bir dinin "yerlesik" dili

ve digeri felsefi soyutlama dili icermektedir.

Birincisi feminist teolojiden kaynaklanir. Post-Hiristiyan feministle-
rin cephaneligindeki en giiglii silahlardan biri din dili ile ilgili esas tartis-
madir- yani Hiristiyan metninin dili yok edilemez bir sekilde erkek mer-
kezlidir (male-biased). Hiristiyan (ve diger) dini metinlerde, anneler ve
kizlar degil de babalara ve ogullara ayricalik taniyan bir dile ve sembolik
bir sisteme sahibiz. Okuyucu ile metin arasinda ne kadar tarihsel mesafe
olursa olsun, erkek onceliginin ve kadin itaatinin kaginilmaz olarak var
oldugu bu gelenege ve edebiyatina dalmis kadinlar (bdylece post-
Hiristiyan tartismalar: siiriip gider) ideolojik olarak zehirli bir yudum
(draft)2 i¢iyorlar. Din dili 6grencisi icin ortaya ¢ikan sorular "bir dinin
sembolik dili, gruptan (company) ayrilmaksizin ne 6l¢iide gdzden revize
edilebilir veya terk edilebilir? Dinin temsilcileri metinlerini normatif ola-
rak nasil okuyorlar? Bir inang i¢inde temel metaforlar1 degistirirsek neyi
degistiririz?” Dil sorunlari, 6zellikle Derrida, Kristeva ve Lacan’dan ha-
berdar ise, bazi feministlerin hangi oranda 1slahin Hiristiyan din dilindeki
hastaliklar: iyilestirecegi derin siipheleri (Jantzen, 1998) ve digerlerinin
dogal dillerin ve sembolik sistemlerin hareketliligine olan vurgusu (Sos-

kice, 2007), sembolik diizen sorunlarinin bag vermesine neden olur.

2 “[deolojik cereyana kapilms” olarak da cevrilebilir ama orijinal metinde “drink” kelimesi

gectiginden dolay1 bu sekilde gevirdik.
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Ikinci 6rnek, "postmodern” felsefeden gelmektedir; vurgu farklilikla-
rina ragmen, analitik felsefeyle birlikte bazen kabul edilenlerden daha
¢ok kayg1 paylasmaktadir. "Bilenler" olarak zaten diller, tarihler ve gele-
neklere yerlesik kabul ettigimiz durum (recognition that we stand) (ve bu
anlamda atomistik Kartezyen ve Kant¢1 6zneler olarak degil) Martin Hei-
degger, Michel Foucault, Jacques Derrida, and Luce Irigaray’da oldugu
gibi Wittgenstein Iris Murdoch, Alasdair Maclntyre, ve Charles Taylor
(birkag isim vermek igin) gibi Ingilizce yazan filozoflarin yazilarinda da
asina oldugu bir kavrayistir. O zaman, felsefeyi kendi kabugumuzda
(skin) ve dilin “kabuk”unda nasil yapariz? Goriiniiste en basit iddialari-
mizin bile yerlesik oldugu kabuliinden (diisiintin “Kolomb, Amerika'y1

"

kesfeden kisiydi” abartilmis " ilk ulus "bilinci 1s1ginda), nihilizme veya
umutsuzluga kapilmadan nasil baslayabiliriz? Eger Nietzsche Tanri’'nin
6liimii, uzun vadede insanligin 6liimii diistincesinde yaniliyor olmasaydi
(ve agkin deger), o zaman siire tersine donebilir miydi? Degilse, “cennetin
bastboslugu altinda” konusmak nasil miimkiindiir? Teolojik metinler
felsefecilerden (ve sadece din felsefecilerinden de degil) bir kez daha hak
ettikleri ilgiyi gormektedirler. Derrida, mistik (bu durumda s6zde Diony-
sius) "konusma glicli ve Tanr1 hakkinda adamakilli konusma zaten Tanri-
dan gelir" diye belirtmistir. Tanr1 bir nesne olarak ele alinamaz, sadece
mistik i¢in ibadette ¢agrilir. "Bu nedenle, tenzihi sdylem, ... varis noktasi-
n1 taniyan bir dua ile agilmalidir: Kendi nedeninden bagka bir sey olma-
yan ... Oteki” (Coward and Forshay, 1992: 98). Derrida - agnostik - sadece
Tanr1 hakkinda konugsmanin degil tiim "konusmanin" farz edilen kayna-
ginin Tanri’da olmas: gerektigi varsayimmini dikkate alacak kadar ileri
gidiyor.

Son yillarda 6zellikle din dili ile alakal1 Aquinas ve Musa ibn Mey-
mun'un ¢alismalari ile negatif (tenzihi) teolojiye ilgide bir canlanma go-
riildii. Jean-Luc Marion"un Varlig1 Olmayan Tanr1 (God without Being) kita-
bindaki, Aquinas ve Augustine’de halihazirdaki Varlik teolojisinin can-
landirilmasinin giiglii bir savunusu olan onfoteoloji iddiasi ile hizlanmistir.
(Te Velde, 2006). Bununla birlikte, eger Tanr1 "Kendinde Varlik" ve ta-
mamen yaratiklardan farkliysa, o zaman din dili icin ciddi sorular ortaya
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cikar. Tanr1 hakkinda ne sdylenebilir? Tbn Meymun biitiin yiiklemlerin
ikili bir miiphemlikte Tanr1 ve yaratiklar1 hakkinda kullanilabilecegi ne-
redeyse asir1 bir nefyedicilige ulasir, ancak bu ille de bir "antirealizm" i
dayatmaz. Felsefi diisiincenin uygulamada sona ermesi gerekir ve biri
Tanrilarin Tanrist huzurunda (before) ibadet ve sessizlige ¢ekilir. (Sees-
kin, 2002).

Fakat eger din dili, kavrayisimizin disinda oldugundan dolay1, miin-
ferit olarak Tanr1'nin ne “oldugu” hakkinda bize bir sey sdylemiyorsa o
zaman nigin vardir? Gelismekte olan bir ilgi alani, dini metinlerin bigimi-
nin igerigi nasil etkiledigini goz dniinde bulundurur. Bunun iyi 6rnekleri,
Coleridge'in Sorgulayan Ruh'un Itiraflari (Confessions of an Inquiring Spi-
rit)'nda veya klasik olarak Augustine’in Itiraflar (Confessions)’inda bulun-
maktadir. Her iki kitap da sessiz muhataplarina seslenen diyalojik eser-
lerdir- Coleridge'in durumunda mektuplarinin farazi ve muhtemelen
kurgusal alicis1 ve Augustine'nin [tiraflar'inda Tanri (her zaman zaten
orada olan), (ayrica Wittgenstein'in Felsefi Sorusturmalar’ini da karsilasti-
rin). Bu tarz eskiden oldugu gibi okuyucuya taraf tutmak icin baski yap-
maksizin bir konusmada kulak misafiri olmasini saglar, fakat ayrica Itiraf-
lar'da oldugu gibi Augustine’e Tanr1'nin ne -ya da kim- oldugunu iddia
etmekten ¢ok gostermesine izin verir. Bu manada teolojinin ¢ogu mo-
dern-6ncesi calismasimin “ameli (performative)” oldugu yaygin olarak
kabul edilir ve okuyucuya sadece mesaj iletmekten ¢ok, bir ifsa durumu-
na yonlendirmeye calisir. (Candler, 2006). Ibn Meymun'un Saskinlara
Kilavuz (Guide to the Perplexed), (kelimelerin) okuyucusunu kelimelerin
otesindeki sessizlige ulastirmak igin yazilmis gibi goriinmektedir. (Faur,
1999). Biraz farkli ama hala ameli vurguyu barindiran ¢agdas Yahudi
filozofu Peter Ochs'un yazilarinda bulunur. Charles Sanders Peirce ve
pragmatizm calismasindan baglayarak, Ochs dini anlayis i¢in normalde
diinyay1 yanhs degerlendirme yollarin1 onaran ve iyilestiren kurtarici
diistincesindeki bir egitim olarak ameli yonii agir basan -6rnegin kutsal
metinlerin okunmasi ve geleneksel Yahudi ibadeti- yeni bir mantik kes-
fetmek istiyor. Hiristiyan din felsefecileri arasinda, dini dilin liturjik

(ayinsel) veya doxolojik (ibadetlerin sonundaki kisa dualar) islevine olan
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ilgi katihm metafizigine (Aquinas’a kadar goétiiriiliir) olan ilginin yeniden
canlanmasi ile ilgilidir ama aymi zamanda yalmizca kutsal kelimelerin

enerjisine de baglanabilirler.
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Hasan el-Basri Hayat1, [Imi Kisiligi ve Kelam Ilmindeki Yeri,
Mehmet Kubat!, Cira Yayinlari, Istanbul, 2008, 276 s.

Hasan-1 Basri (6. 110/728), tabiin doneminin en dnde gelen alimlerinden-
dir. Islami ilimlerin tesekkiiliinde onun yasadig1 yillar oldukca énemli bir
dénemdir. Hasan-1 Basri Islami ilimlerin her alaninda yetkin, fakih, mu-
haddis, miifessir, zahid ve abid kimligiyle 6ne ¢ikmaktadir. O, bu ilimleri
cami sifatiyla, slami ilimlerin tiimiinde bir otorite olarak kabul edilir. Bu
ylizden bir¢ok grup onu, kendi mezheplerinin kurucu ‘fikir babas1” olarak
gormiistiir. Nitekim Mutezile, Hasan-1 Basri’yi ilk Kaderilerden sayarken;

ehl-i stinnet alimleri onu kendi selefleri arasinda saymuslardir.

Bilindigi gibi Emeviler donemi, “kader” ve “insan hiirriyeti” gibi
kelami konularin agirlikhi olarak tartisildigr bir donemdir. O dénemde
hentiz bir ilim olarak kelamdan bahsedemesek de bu dénemde tartisilan
konular kelami ekollerin ortaya ¢ikmasina neden olmustur. Bu tartisma-
lar neticesinde baz kisiler ve etrafindaki gruplar bir yoniiyle asir1 gitmis
ve insanin, fiillerinde higbir iradesinin olmadigini soyleyerek “cebri”
diisiinceyi savunmustur. Bu grup taraftarlarina, savunduklar1 bu diisiin-
ceye nispetle “Cebriyye” denmistir. Buna mukabil diger bazi kisi ve
gruplar da biitiin fiillerin Allah’in dilemesinden miistakil olarak, tama-
men kulun kendi iradesi ile gerceklestigini ileri stirmiistiir. Boylece bu
grup da diger asir1 ucu temsil etmis ve bunlara “Kaderiyye” denmistir (s.
193). Emevi yonetimi yaptig1 icraatlarin Allah’in dilemesi ile oldugunu
sOyleyerek yaptiklarindan kendilerinin sorumlu olmadiklarini sdyliiyor-
lardi. Bu diisiinceleriyle esasen baskici uygulamalarini mesrulastirmak

istiyor ve cebri diisiinceyi savunuyorlardi.

Iste bu ortamda Emevi halifesi Abdiilmelik b. Mervan “kader” ve § &

. o < y i ‘G @ ®

“insan hiirriyeti” konularinin yogun olarak tartisildigi bu donemde Ha- ¢ @ 3

= Iyl

A . . v . . o . c o .

san el-Basri’ye biraz da gozdag1 vererek bir risale gonderip, onun bu ko- > 4

=

L%

1 Kitabin mevcut baskisinin i¢ kapaginda “Ceviren: Mehmet Kubat” bilgisi sehven yazil- _g 5 :,
>

mis olup, eser terciime degil, telif bir eserdir. 23
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nu hakkindaki diigtinceleri 6grenmek istemistir. Hasan-1 Basri de iktida-
rin savundugu cebri diisiinceye siddetle kars: ¢ikmistir. Hasan-1 Basri’nin
halife Abdiilmelik b. Mervan’a yazdig1 kader hakkindaki bu risale bu
konuda elimize ulasan, yazili ilk vesika olmasi bakimindan oldukca
Onemlidir.

Mehmet Kubat tarafindan kaleme alinan “Hasan el-Basri Hayati,
[lmi Kisiligi ve Kelam flmindeki Yeri” adli eser de Hasan-1 Basri’nin Is-
lam1 ilimlerin tesekkiil siirecinde {iistlendigi kilit rol ve basta kader konu-
sunda kaleme aldigi meshur mektubundan yola ¢ikarak onun kelami
goriislerini ele almasi bakimindan sozii edilen doneme 151k tutar mahiyet-
tedir.

Eser dort boliimden olugmaktadir. Birinci boliim, Hasan el-Basri’nin
hayat1 ve yasadig1 dénemin fikri ve siyasi durumu hakkinda bize bir cer-
ceve cizmektedir. Hasan-1 Basri, Rasid halifelerden Hz. Omer’in hilafeti
zamaninda diinyaya gelmis, Hz. Osman ve Hz. Ali'nin hilafetine taniklik
etmistir. Hasan-1 Basri’nin annesi Rasulullah (sas)'mn miibarek esi Ummii
Seleme’nin hizmetinde bulunmustur. Bu siire zarfinda Hasan-1 Basri'nin,
ehl-i beytin ve sahabenin biiyiiklerinin yaninda bulunmas1 da yetisme-
sinde oldukga etkili olmustur (s. 40).

Hasan-Basri'nin hayatinin biiyiik kismi Emeviler doneminde geg-
mistir. Bu donemde fetihlerle beraber sinirlar genislemis, gesitli kiiltiirler-
le karsilagilarak Islam Dini'nin cesitli yonleriyle anlasilmaya calisildig
olusum ve tesekkiil donemine girilmistir (s. 54). Emeviler donemi, kelam
bilginlerinin deyisiyle “1siric1 melikler” donemi, yani devlet idaresinin
saltanat sistemine doniistiigii bir donemdir. Hz. Osman’in sehit edilmesi,
Cemel ve Siffin savaglari sonrasi 6lenler, dldiiriilenler hakkindaki hitkiim
hakkindaki tartismalar neticesinde hiir irade konusu tartisilmaya bas-
lanmugtir (s. 55).

Hz. Ali'nin vefatindan sonra, Sam bdlgesi hari¢ diger bolgelerdeki
Miisliimanlar, halife olarak Abdullah b. Ziibeyr’e biat ediyorlardi. Sam-

Emevi yonetimi bunu bir tehdit olarak goriip, kendi yonetimlerini mesru
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kilmak igin sert tedbirler aliyorlardi. Hatta bu sebeple Sam’li Miisliiman-

lara hacc ibadetini yasaklamislardi (s. 55).

Emeviler bu zuliimlerini de “Bu Allah’in kaderiyledir” diyerek, ilahi
kadere atfediyor ve boylece cebri diisiinceyi savunuyorlard: (s.202). Bu
cebri savunu karsisinda, ilk Kaderiler (s. 59) ortaya ¢ikmis ve insanlarin
fiillerinde “hiir irade” sahibi olduklarini vurgulayarak fiillerinden ancak

yine kisinin kendisinin sorumlu oldugunu savunmuslardir.

Kitabin ikinci boliimiinde de Hasan-1 Basri’nin ilm1 kisiligi incelen-
mistir. Bu baslik altinda hocalari, talebeleri ve eserlerinin yani sira, onun
Islami ilimlerdeki konumu incelenmistir. Onun, basta Arap dili ve
belagati olmak iizere olmak {izere, Tefsir ve Kiraat gibi Kuran ilimleri ile
hadis, fikih ve tasavvuf ilimlerindeki konumu {izerinde durulmus ve

Hasan-1 Basri’'nin ¢ok yonlii bir alim oldugu vurgulanmuistir.

Ugﬁncij bolim ve doérdiincti boliim, kitabin esas konularini olustur-
maktadir. Uciincii boliimde “Hasan-1 Basri’'nin Kelam IImindeki Yeri”
konusu detayl1 bir sekilde islenirken, son boliimde “Kaza-Kader Proble-
mi ve Hasan-1 Basri” baslig1 altinda kader iizerinde yapilan tartismalarin
gerek kavramsal gerek tarihsel gelisimi konular1 detayli bir sekilde is-
lenmigtir. Bu bakimdan {i¢lincti ve dordiincii boliimler birbirini tamam-

layic1 iki boliim goriiniimii arz eder.

Uciincii boliimde Hasan-1 Basri'nin kelami konularda sOyledigi s6z-
ler smiflandirilarak degerlendirilmistir. Bu degerlendirmede Hasan-1
Basri'nin goriislerinin daha sonralar1 biiyiik oranda ehl-i stinnet alimleri
tarafindan sistematize edildigi tespiti yapilmistir. Buna gére Hasan-1 Bas-
r’nin goriisleri biiyiik oranda ehl-i stinnet alimlerini etkilemekle birlikte
(s. 118) Mutezile'nin de baz1 diisiinceleri Hasan-1 Basri’nin diisiincelerine
paraleldir. Onun bazi goriigleri Mutezile mezhebinin 6gretilerine tesir
etmistir (s. 137).

Son boliimde de Kaderi isminin farkli ¢evrelerde, kimler i¢in kulla-
nildig1 {izerinde durulur. Nitekim kader konusunda birbirinden oldukca

farkli goriiglere sahip olmalarina ragmen Kaderiyye, Cebriyye ve Mutezi-
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le firkalarmin hepsi igin de “kaderi” denmistir (s. 196). “Kaderi” olarak
isimlendirilen bu firkalara, hangi cevreler tarafindan ve ni¢in bu ismin
nispet edildigi {izerinde durulduktan sonra, son olarak Hasan-1 Basri'nin

kader diisiincesi analiz edilmistir.

Kitapta kader diisiincesinin tarihsel gelisiminin islendigi baslikta,
kader konusu tizerinde tartismalarin insanoglunun yaratilisinin ilk do-
nemlerine kadar uzandig1 soylenmektedir. S6z gelimi Hz. Adem ile Hav-
va’'nin cennetteyken isledikleri hatay1 kendilerine nispet ederek, Allah’tan
bagislanmalarini dilerlerken; seytan “dyle ise beni azdwmana karsilik, and
olsun ki, ben de onlar(1 saptirmak)igin senin dosdogru yolun iizerinde oturaca-
gim”(Araf, 7/16) diyerek yoldan ¢ikmasini Allah’a izafe etmistir (s. 176-
177). Bununla birlikte kader konusu, Islam 6ncesi dénemde, Yahudilik ve
Hiristiyanlikta, Zerdiistliikte ve cahiliye donemi Araplar1 arasinda tartisi-

lan konulardan biri olmustur.

Son boliim i¢inde Hasan-1 Basri’nin kader hakkindaki goriisti detayli
bir sekilde incelenmistir. Hasan-1 Basri, Emevi halifesi Abdiilmelik b.
Mervan’a yazdigr mektupta “kader ve insan hiirriyeti” konularinda dii-
stincelerini, Kuran-1 Kerim ve Hadis ¢ercevesinde akli delillerle, istidlal

metodunu kullanarak agiklamistir.

“Hasan el-Basri Hayati, [lmi Kisiligi ve Kelam [lmindeki Yeri” kita-
binda Mehmet Kubat, Hasan-1 Basri’'nin Halife Abdiilmelik b. Mervan’a
yazdig1 risalenin Liitfi Dogan ve Yasar Kutluay tarafindan yapilan tercii-

mesini de okuyucuya kolaylik saglamasi igin kitabin sonuna eklemistir.

Hasan-1 Basri'nin meghur risalesi, ilk donem Miisliiman kelamina
dair bize ulasan tek eser olmasi bakimindan olduk¢a énemlidir. Mehmet
Kubat, kitabinda bu risale tizerinden dénemin kelami denebilecek tartis-
malarinin fotografini ¢ekmis ve Hasan-1 Basri’nin kelam ilminin temelle-
rini atan kisi olmasi dolayisiyla oynadig: kilit rolii onun goriislerini genis

perspektiften ele alarak gostermistir.

GULSUM SOLMAZ
[ARS. GOR., OMUSBE]
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Hayata Sufi Goziiyle Bakmak,
Siileyman Uludag, Dergah Yayinlar, Istanbul, 2015, 583 s.

Islam Diisiince Tarihi'nin olmazsa olmaz taslarindan biri olan Tasavvuf
ve bunun uygulama boyutu olan sufice yasam, gerek ge¢miste gerekse
giiniimiizde ¢okga elestirilmekle birlikte bir o kadar da ilgi ceken ve me-
rak edilen bir konu olmustur. Akil, bilgi, hakikat ve benzeri konularda
diger Islami ilimlerden farkli bir algilayis tarzi olan tasavvuf, bu ézelligi
sebebiyle inanci kalpten alip akla yerlestiren diisiincenin elestiri oklarina
maruz kalmistir. Cogunlukla, tasavvufun akli devre disi birakan bir sis-
tem, sufinin ise diinyadan el etek ¢ekip kendini daglara-sahralara vuran
kisi seklinde algilanmasina sebep olan 6nyargiya belki de bir cevap nite-
liginde olacak, Hayata Sufi Goziiyle Bakmak isimli eser; sanilanin aksine,
sufinin ne kadar hayatin i¢inde, toplumu ilgilendiren her konuda bir fikir
ve durus sahibi oldugunu gostermesi acisindan biiyiik onem tasimakta-
dur.

Siileyman Uludag tarafindan kaleme alinan eser 6nséz kisminda be-
lirtildigi {izere yazarin daha 6nce yayimlanmis olan Insan ve Tasavvuf
isimli kitabinin yeniden diizenlenmis halidir. (s.9) Bizim de iki kitab:
karsilikli olarak incelememiz sonucunda gordiigiimiiz sudur ki; yirmi
yedi konu basligi, bazi ekleme ve diizenlemelerle birlikte her iki kitapta
da ayni olup, kitabin kalan yarisini olusturan diger konular ise Insan ve
Tasavvuf kitabinda yer almayan konulardir. Hayata Sufi Goziiyle Bak-
mak kitab1 girisin ardindan; ibadetler, Makamlar ve Haller, Tasavvuf ve
Ahlak isimlerini tasiyan ii¢ boliimden olusmaktadir.

Giris boliimii; ciltlerce kitapla anlatilacak tasavvuf tarihini 1925 yili
Tiirkiye’sinde tiim faaliyetlerinin yasaklandig1 ana kadar kisa da olsa
eksileri ve artilartyla Ozetleyen, tarafsiz bir gozle yeri geldiginde 6ven
yeri geldiginde yeren, usta bir ressamin elinden ¢ikan tablo gibi okuyu-
cuya sunar niteliktedir. Bu sunus esnasinda ifade yazar; hicri VII. asirdan

sonraki tasavvufun, pek az istisnasiyla daha evvelki tasavvufun tekrarin- E . §
dan ve taklidinden bagka bir sey olmadigini s6ylemektedir. “Hatta zaman § s g
uzadikga tekrar ve taklit isi dahi becerilememistir” (s.21) ctimlesi erken =§ % )
donem sufilerinin dahi “bugiin tasavvufun ismi var hakikati yok” seklin- é ;% %;
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deki serzeniglerini destekler nitelikte olup tasavvufa dair 6nemli bir ger-
¢egin, bu alanin uzmani bir kisi tarafindan dile getirilisidir.

Ibadetler baghgini tasiyan birinci boliim kanaatimizce kitabin en
dikkat cekici kism1 olma niteligindedir. Zira sunlar ibadetin sartlaridir,
bunlar ibadeti bozar seklinde ilmihal bilgilerinin verildigi bir boliim ol-
may1p, kalbinde Rabbine kars1 biiyiik bir hassasiyet tasiyan ve O'na karsi
duyarli/takvali bir miimin olma amac giiden sufinin, ismi gegen tiim
ibadetlere —ser’i hiikiimlere bagli olmak kaydiyla- nasil bir gozle baktigi-
na, onu nasil anlayip hayatinda tatbik ettigine yer verilen, okuyucuya haz
veren bir boliim olmustur. Peygamber Efendimiz (s.a.v)in “Nice orug
tutanlar var ki, oruglarindan paylar: aglik ve susuzluktur. Ve nice ayakta
duranlar/namaz kilanlar var ki, namazindan elde ettigi sey yorgunluktur.
(1br1 Hanbel, Miisned 2/373) seklinde ifade ettigi, ibadette asil amaca dik-
kat edilmeden sadece sekli olarak yerine getirilmesi, en biiyiik 6rnekleri
Peygamber (a.s.v) olan sufilerin de tasvip etmedigi bir durumdur. Onla-
rin ibadetlere kars: yaklasimini ele alan bu eser; disini su igini tevbe ile
yikayan, namazi Rabbi ile arasinda bir bag bilip onunla huzura duran ve
bu iligkiyi diinyaya dair hi¢bir seyin bozamadig1 bir bulusma haline geti-
ren, comertligi sayesinde iizerine zekatin hi¢ farz olmadig1 ya da zekat
vermeyi gerektirecek kadar malda gozleri olmadig: i¢in diinyaliga mey-
letmeyen, nefsini aglik ile terbiye edip, sadece midesine degil tiim organ-
laria orug tutturan, hac i¢in yanip tutusmakla birlikte 6nce ev sahibi
sonra ev diyerek “Calabin taht1” olan mahzun goniilleri kazanip hacc
kapisina getiren, halkin yilda bir kere kurban kestigi yerde her daim sev-
gilisinin kurbani olan, kalplerini Allah zikriyle cilalayan, diinyay: zindan
bilip Rabbine kavustugu 6liim anin1 bayram sayan sufilerin sadece sekille
yetinmeyip asil olan 6ze 6nem verdiklerini bizzat onlarin hayatlarindan
orneklerle anlatmaktadir (s5.29-163). Yazarin hac konusunda dile getirdi-
gi; hac ve umre icin Mekke'ye gitmeyi turistik veya ticari bir gezi haline
getiren, ancak memleketlerindeki yoksullara, yetimlere, dullara, hayir
kurumlarina yardim igin eli cebine gitmeyen kisilerin, sufilerin bu konu-
daki s6z, davranis ve hallerinden alacaklar1 ¢ok dersler vardir (s.90) ifade-
leri sadece hac konusunda degil, sufilerin tiim ibadetlerdeki yaklasimlari,
kulluk iddiasinda bulunan herkesin kendisine pay ¢ikarabilmesi agisin-
dan dikkate degerdir.
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Tasavvuf yoluna giren kisinin takva-vera, ziihd, tevekkiil, havf, reca,
riyazet ve miicahede gibi biirtindiigii haller ve bu yolculukta ¢abalayarak
ulastigt makamlardan bahsedilen ikinci boliim, ilk boliim gibi akici bir
tislup kullanilarak tasavvufun kendine has agirhigindan kurtarilmis, bahsi
gecen konulara sufilerin hayatlarindan ornekler verilerek onlarin ¢ogu
zaman ufuk acan veciz sozleri ile renk katilmistir. Yazar, eserin ikinci bo-
liimiinde; aldig1 tohumdan c¢ikan karincay1 yerine geri gotiiren, nefsin
diinyadan zevk aldig1 her seyi terk edip sonunda bu terk edisten alman
zevki de terk eden, Allah’tan baska hi¢ kimseye ihtiya¢ duymayan, bela
aninda bile edebi terk etmeyen, nimeti ve bunu vereni bilerek verdigi ni-
metle O'na saygisizlik etmeyen, kahrin da hos liitfun da diyebilen, acty:
tatl, bakir1 altin eden muhabbeti iliklerine kadar yasayan sufilerin bu halle-
ri ile tasavvuf yolunun kisiyi nasil hassas bir ruha ulastirdigini gdstermistir
(ss.171-260). Sufilerin bazilarinca benimsenmemis olsa da tasavvufi hayat
s0z konusu oldugunda akla ilk gelen konulardan biri olan halvet ve gile
¢tkarmak, eserde biitiin yonleri ile anlatilmis; kisinin halet-i ruhiyesi agi-
sindan sorun tegkil edebilecek yonleri belirtilmis ve son derece tarafsiz bir
tavirla -Gazzali'nin diliyle- ilim yolunu tutmanin daha giivenli oldugu
belirtilmistir (s.300). Uludag'in, her dénemde {iizerinde ¢okga tartisilan,
savunani kadar reddedeni de olan, tasavvuf diisiincesinde de belli bir yeri
olan bir kurtarici/mehdi bekleme hakkinda kaleme almis oldugu kurtulus
ve kurtaric isimli yazi ise kitapta bagska higbir bilgi olmasa sadece bu yaz
bile olsa yeter denilecek tiirden olup; miisliimanin kendisini atalete siiriik-
leyen bu tiir diisiincelerden siyrilip kurtaric1 bekleyen degil énce kendisini
sonra toplumu kurtarmak icin ¢abalayan kisi olmasi gerektigini vurgulaya-
rak ¢ok onemli bir konuya deginmistir (ss.371-8).

Makamlar ve Haller bashigini tasiyan boliimde tasavvuf yoluna giren
salikin ulastig1 makam ve hallerin yalnizca bir kismina yer verilip, bunla-
rin haricinde gece ve gizemi, seyh ve miiridde aranan nitelikler, hakk
yolun yolcusunu evliya mertebesine ulastiran dort esas, sohrette afet var
(mi1)dir? gibi kitabin ana konusu ile alakali olmakla birlikte boliim baslig1
ile alakas1 olmayan konulara da deginilmistir. Eser ile ilgili olumsuz ola-
rak niteleyebilecegimiz tek durum bu olup belki bu boliim igin farklh bir
isim diisiiniilebilirdi kanisindayiz.
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Eserin Tasavvuf ve Ahlak adli {i¢lincii ve son bdliimiinde, kiginin iba-
detinden ziyade ahlakinin diizgiinliigiine 6nem veren sufilerin, temiz ol-
mayan bir kalp ve saf olmayan goniille Hakk’a ermenin miimkiin olmadi-
g diistiniip once kotii huylarindan kurtulup giizel huylarla donanmaya
ugrastiklari ifade edilmistir (ss.384-6). Burada ahlak ve dneminden bahsedi-
len konuya giris niteligindeki ilk basliktan sonra yer verilen edep, sufilere

gore ilmi bile geride birakan ¢ok 6nemli bir konudur (s.394).
Ehl-i irfan meclisinde aradim kildim taleb
[lim en geridedir, illa edeb illa edeb!

Sufilerin gerek Allah’a ve Hz. Peygamber’e, gerekse Allah'in yarat-
tiklarina kars1 edebini onlarin hayatlarindan ve eserlerinden 6rneklerle
aciklayan yazar, 6zellikle suttar tarikini benimseyen sufilerin sozlerindeki
edebe riayetsizlik gibi goriinen bazi ifadelerin aslinda edepsizlik degil
fazla muhabbetten kaynaklanan coskunluk oldugunu belirtmis ve bunun
Allah katinda saygisizlik sayilmayacagini Mevlana'nin “Harman yanan
ciftgiden Osiir alinmaz” soziiyle ifade etmistir. (ss. 395-396)

Bazen madde perdesinin goziinii orttiigli bazense manevi alemlere
daldigini sanup kullugu ile 6viinerek cennetin baskdsesini hak ettigini sa-
nan bizlere; ibadeti ve ahlakiyla Rabbinin yakinligim1 kazanmaya calisan,
sirat-1 miistakimden ayrilmadan, sidk ve ihlasla, elindekine kanaat edip
bagkalarim1 kendisine tercih ederek neyi varsa cOmertce sunan, onlarin
yerine cehennemde yanmay: dileyecek kadar insanlara merhametli olup,
tevazuyu kendisine diistur edinen, hicbir yaptig1 ile kendini begenip guru-
ra kapilmayan, diinyay: ahiret icin bir tarla bilip aradaki dengeyi koruya-
rak ahiret icin giizel bir hasat hazirlamaya calisan, asil korkulacak olanin
dosta gitmeye vesile olan bedenin degil kalbin ve ruhun 6liimii oldugunu
bilerek yasayan sufinin hayatin (ss. 397-516) giizel bir yontem ve akici bir
dil ile sunan Siileyman Uludag'in bu eseri, tasavvuf alan ile ilgisi olan ya
da olmayan herkesin severek okuyabilecegi, kendisine pay cikarabilecegi
bir eser olmustur. Bu nedenle eser, akademik diinyanin ¢ogu zaman hava-
da kalan, muhatabinin hayatina yansitacagi bilgiden ziyade tarihi tekrar
eden bir¢ok bilgiyi sunan eserlerinden ziyade okuyucusunu manevi an-
lamda da doyuracak bir eserdir. Hig siiphesiz insanliga hizmet eden yogun
aragtirmalarin sonucunda ortaya ¢ikan her eser kiymetlidir; fakat bu esere
ilave bir deger katan sey, daha dnce bahsettigimiz gibi muhatabinin sadece
aklina degil kalbine de hitap etmesidir.

SULE CAKIR
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III. Milletleraras1 Sahabe Sempozyumu,
Islam Medeniyetinin Kurucu Nesli Sahabe -III (Sahabe ve Dirayet {limleri)

Islam’in ilk nesli olan ashabin 6rnekliklerinin ve birikimlerinin giinii-
miizde daha iyi anlagilmasi amaciyla Islam Medeniyetinin Kurucu Nesli
temasiyla hazirlanan ilm1 toplantilar serisinin tigtinciisii, 30 Eyliil- 1 Ekim
2017 tarihleri arasinda Sakarya Universitesi [lahiyat Fakiiltesi ve Islami
[limler Arastirma Vakfi (ISAV) ortakliginda Sakarya’da diizenlendi. Tlki
2013 yilinda “Sahabe Kimligi ve Alg1s1”,l ikincisi 2015 yilinda “Sahabe ve
Rivayet Ilimleri” alt basliklariyla tertip edilen? tartismali toplantinin bu
yilki 6zel bashig1 “Sahabe ve Dirayet [limleri” olarak belirlendi.

Acilis oturumu ve agilis konferansi ile son oturumun, degerlendirme
kismiyla birlestirilmesi neticesinde yedi miistakil toplanti; cumartesi gii-
nii dort, pazar giinii {i¢ oturum olarak gergeklestirildi. A¢ilis oturumuna
baskanlik eden Prof. Dr. Salih Tug, timmetin rol modelleri olan ashabin
ne mana ifade ettigini anlamak icin bu tiir sempozyumlarin vesile oldu-
gunu belirtti. Sempozyum tertip heyeti bagskan1 Prof. Dr. Abdullah Ay-
dinli ise kurucu nesil ibaresi tizerinde durdu ve amaglarinin bu nesli ola-
bildigince tamimak akabinde tanitmak oldugunu ifade etti. Sakarya Uni-
versitesi Tlahiyat Fakiiltesi Dekam Prof. Dr. Ahmet Bostanci, sempozyu-
mun Onemine deginerek ikinci ve tiiglincii nesil olan tabitin ve tebe-i
tabilnin konumlarina yonelik sempozyumlar diizenleme yoniindeki te-
mennilerini ilgililere ilettiler.

“Sahabe” baslikli acilis konferansinda Prof. Dr. Mustafa Fayda, bu
neslin Kur’an-1 Kerim’den sonra Rasiilullah’in en 6nemli mucizelerinden
biri oldugunu belirtti. Ayrica sahabe konusu islenirken meselenin “kimin
arkadaglar1/ dostlar1?” sorusu etrafinda genisge ele alinmasinin gerekliligi
tizerinde durdu. Peygamberin beser olusunun asikar oldugunu belirten
Fayda, son zamanlarda “beser peygamber” sdyleminin istismar edildigi-
ne degindi. Sahabenin faziletlerinin yaninda tenkid edilen yonlerinin de
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“Sahabe ve Dirayet” alt baslikli birinci oturum, Prof. Dr. Enbiya Yil-
dirim baskanliginda gerceklestirildi. Dr. Abdiilkerim el-Bennani, sahabe-
nin kamu yarar1 anlayisini ele aldig tebligini 6rnekler vererek sundu.
Ikinci konusmaci Dr. Fahreddin Yildiz, ehl-i hadisin 6nde gelen isimle-
rinden Ali b. Medini’nin giliniimiize ulasan tek eseri el-Ilel cercevesinde
kudatii’l-imme tasnifini dikkate alarak Zeyd b. Sabit ve fukaha-i seb’a-
nin daha sonraki siirecte ashab-1 hadise etkilerini anlatti. Yrd. Dog. Dr. S.
Mahmid el-A’zami ise Kur’an siyakinin sahabenin tefsir yoniine yansi-
masin1 konu aldig1 tebliginde siyak-1 liigaviye vurguda bulundu.

“Sahabe ve Siinnetin Anlagilmasi” alt baglikli ikinci oturum, Prof. Dr.
Mehmet Ozsenel baskanliginda gergeklestirildi. Konusmacilardan Mu-
hammed b. Hamdi el-Vali, Rasiilullah’in 6l¢iilerine gore sahabenin siin-
net anlayislarindaki farkliliklara deginirken Dr. Enise el-Kerkari, hanim
sahabilerin siinneti anlamadaki cabalarim Hz. Aise, Ummii Seleme el-
Ensari ve Esma bint Yezid ornekliginde ele aldi. Ars. Gor. Ridvan Yarba,
EbG Hureyre'nin fakihligi ile ilgili serdedilen ihtilaflarin ravinin fakih
olusu ilkesi gercevesinde islendigini belirterek, ilk olarak klasik donem
Hanefi usil alimlerinin bu konuya degindiklerine isaret etti. Bunun yani
sira Ebi Hureyre'ye dair fetvalarin da bulundugunu aktaran Yarba, bu
fetvalarin onun fakih oldugunu savunanlari hakhi ¢ikaracak diizeyde
olmadigini da ifadelerine ekledi. Sia'nin hadis anlayisina yonelik ¢alisma-
lartyla taninan Dog. Dr. Ibrahim Kutluay ise Imamiyye Siasina gore siin-
netin kaynaklarini isledigi bir sunumu paylasti. Ehl- i Stinnet’in ve Sia’nin
stinnetin kaynaklarina bakisini1 karsilastirmali olarak anlatan Kutluay,
ayrica Imamiyye igindeki Ahbari ve Us{li anlayislar arasindaki konuyla
ilgili farklara da isaret etti.

“Sahabe ve Fikih” alt baglikli ti¢iincii oturum, Prof. Dr. Hact Mehmet
Glinay bagkanliginda gerceklestirildi. Yrd. Dog. Dr. M. Selim Aslan,
sahabe kavlinin $Safil mezhebindeki hiiccet degerine yonelik bir teblig
sundu. Imam Safii'nin kavl-i kadim ve kavl-i cedidinde sahabe gortisleri-
nin kabulii ile ilgili ¢ikarimlarda bulunabilecegimize dair ifadelere degi-
nen Aslan, konuyu sonraki donem $afii alimlerin goriisleriyle de detay-
landirmigtir. Yrd. Dog. Dr. Yunus Araz ise ashdb doneminde icma mese-
lesini inceledigi tebliginde, o donemde sfira ictihad: seklinde alinan bazi
kararlarin icmaa isaret edebilecegini ifade etti. Daha sonra mezheplerin
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icmaa hakkindaki goriislerine degindi. Yrd. Dog. Dr. Mehmet Ozkan,
tebliginde sahabeden siinnete ittiba konusundaki titizligi ile bilinen Ibn
Omer’in ictihdd anlayigini ortaya koymaya calisti. Kanaatimizce baglikta
yer alan ictihad anlayis: ifadesi yerine, fikhi yonii ibaresinin konulmasi
daha isabetli goziikmektedir. Oturumun son tebligini ise Ars. Gor. M. Ali
Acar sundu. Ilk olarak Ibn Hazm’da sahabenin fazilet siralamasina degi-
nildi. Genel anlamda melekler, rasiiller, nebiler ve ashab siralamasim
benimseyen Ibn Hazm, sahabe icinde Hz. Peygamber’in hanimlarini,
onlar icinde de Hz. Aise ve Hz. Hatice'yi fazilet siralamasinin basina
koymustur. Konusmacit sunumun devaminda Ibn Hazm’in sahébe kavli-
ne bakisini da ele almistir. Nassa dayali icma veya nassi destekleyici ilave
bir delil olmasi durumu disinda Ibn Hazm’in sahabe kavlini kabul etme-
digini belirten Acar, bu tavrin Ibn Hazm’n usl anlayisiyla tutarli oldu-
gunu da ifadelerine eklemistir.

“Sahabe ve Fikih II” alt baslikli dordiincii oturum, Prof. Dr. Ahmet
Bostanci bagkanliginda gergeklestirildi. Yrd. Dog. Dr. Ahmed Snober, ilk
donemdeki ilmi rekabete, kiiciik sahabiler ve tabiinden bazi isimler ara-
sinda gecen hadiseleri 6rnek gostererek orijinal bir sekilde isaret etti.
Snober, bu rekabetin birakilan ilmi mirasi koruma, anlamlandirma adina
yapildigt yorumunda bulundu. Hz. EbG Bekr’in fetva usuliinii sunan Dr.
el-Miliid Ke'vas ise oOzetle, Hz. Eb(i Bekr'in; Kur’an-1 Kerim, siinnet,
ahkama dair bilgileriyle 6ne ¢ikan diger sahabilere sorma ve onde gelen
sahabilerle istisarede bulunma gibi bir yontem takip ettigini 6rnekler
esliginde anlatti. Oturumun son konusmacis1 A. Ali el-1zzi, Abdullah b.
Abbas'in ayetleri anlayis usuliinii aktardi. Kur'an’t anlama noktasinda
sahabenin tiimiiniin aymn seviyede olmadigini belirten el-Izzi daha sonra
Ibn Abbas'in bu konuda nerede durduguna degindi. Kelime bilgisi, nas-
sin biitiiniine bakma ve maksadini anlamaya ¢alisma gibi yonleriyle 6n
plana cikan Ibn Abbas'imn, daha sonraki alimleri de besleyen bir kaynak
durumunda oldugu da belirtildi.

Pazar giinii sabah ilk olarak “Sahabe ve Itikadi Konular” alt baglikl
besinci oturum, Prof. Dr. M. A. Muhammed el-Hatib bagkanliginda ger-
ceklestirildi. Yrd. Dog. Dr. Omer Miiberreki, kelam ilminin mesruiyeti
meselesine, sahdbenin ilgili konularda takindiklar tavirlar iizerinden bazi
¢ikarimlarda bulunan bir teblig sundu. Daha sonraki alimlerin sahabenin
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bu yoniine doniik goriislerine de deginen Miiberreki, ashabin miicerred
nazar metodunu kullanmadiklarina isarette bulunmus, ihtiya¢ duru-
munda itikadi/ keldmi meselelere egildiklerini belirtmistir. Prof. Dr. Muh-
tar Mahmid ise sahabenin gayba iman konusundaki tutumuna dair bir
teblig sunacagim belirtmis ama siire igerisinde bu konuya fazla yer ver-
memistir. Ayrica kelam ilminin kurucu nesli olarak sahabeyi gostermesi,
oturumun sonunda gerceklestirilen soru-cevap kisminda bazi katilimcilar
tarafindan elestirilmistir.

Ars. Gor. Ziya Erding, Teftazani'nin “ashabin biiyiiklerinden” gelen
ahad haberleri baz1 itikadi konularda onceledigine dair yaptig1 sunu-
munda, biiyiik sahabilerden ne kastedildigine temas etti. Teftazdni'nin
bizzat bu ifadeyi agiklamadig1 belirtilmesinin yani sira bazi kullanimla-
rindan ashab-1 Bedir, asere-i miibessere gibi gruplarda yer alanlar1 kas-
tetmis olabilecegine deginildi. Do¢. Dr. Mehmet Birsin, ashabin nifak ve
fiten olgularin1 Huzeyfe b. el-Yeman ornekliginde isledigi tebliginde ise,
Huzeyfe b. el-Yeman'in bu alanlardaki uzmanligina ve kaynaklarina de-
gindi. Ayrica sahibii sirr1’'n-Nebi olarak tanitilan Huzeyfe'nin bu ismi ne-
ye nispetle aldiginin kaynaklarda net bir sekilde ele alinmadigini belirtti.

“Sahabe ve Yonetim” alt baslikli altinci oturum, Prof. Dr. M. Ali el-
Umeri baskanliginda gerceklestirildi. Dr. Merziik Imad, sahabenin 6zel-
likle de hulefa-i rasidinin devlet yonetimiyle ilgili birikimine deginerek,
kurumsallasma, kriz durumu ve kamunun yararini onceleyen bir anlay1-
sa sahip olma gibi 6zelliklere agiklamalar getirdi. Yrd. Dog. Dr. Bindmer
Lahsasi ise ashabin siyaset-i ser’iyye birikimini ele aldigi tebliginde,
sahabenin maslahat-1 miirsele, sedd-i zerdi ve olaylarin zahirinin te’vili
gibi yontemleri esas aldiklarini ifade etti. Cevad Hutay, sahabenin yone-
tim uygulamalarindaki amaca doniik anlayist Hz. Omer ornekliginde
dinleyicilere aktardi. Hz. Omer 6rnekliginde sunulan diger bir teblig ise
sahabenin medeniyet fikhi anlayisiydi. M. Emin Makravi, teorik zemini
verdikten sonra divanlarin olusturulmasi, valiliklere diizenlemeler geti-
rilmesi, yargida esasli adimlarin atilmasi gibi bagliklarla Hz. Omer’in bu
konudaki katkilarina degindi.

Degerlendirme oturumuyla birlestirilen yedinci ve son oturuma
Prof. Dr. Zekeriya Giiler baskanlik yapti. “Sahdbe ve Yorum” alt basgligini
tastyan bu kisimda Prof. Dr. Enbiya Yildirim, sahabilerin birbirlerine
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kars1 kullandiklar tenkit ifadelerine degindi. Zeame ve kezebe gibi ifade-
lerle birbirlerine cevap veren ashabin bunlar1 iddia etti veya yanildi an-
laminda kullandiklarini belirten Yildirim, bu durumu o giinkii sosyal
sartlar1 goz oniinde bulundurup degerlendirmekle daha iyi anlayabilece-
gimize isaret etti. Ayrica bu sekilde kendilerine seslenilen veya cevap
verilen kisilerin yalanciliginin tespit edilemedigini de ilave etti. Ars. Gor.
Garip Caglar ise Ubeyy b. Ka’b’in sahabeye yonelttigi elestirileri inceledi-
gi tebliginde, tenkid faaliyetinde sayisal olarak pek ¢ok rivayeti bulundu-
gundan onun miinekkid sahabiler arasinda sayilmasi gerektigine ve bu-
nun yani sira Ubeyy’in yaptig1 tenkidlerin genellikle fiziksel dzelliklerden
dogan hatalar1 diizeltme adina yaptigina degindi. Ashdbin din egitimi
uygulamalarindaki karakteristik 6zelliklerini anlatan Prof. Dr. Suat Cebe-
ci, sahdbe donemindeki egitim alanlarini yetigkin, aile ve ¢ocuk egitimi
olarak {i¢ baglikta aktardi. Ashabin durumunu, cefakar 6grenenler, fe-
dakar Ogretenler olarak betimleyen Cebeci, giintimiizdeki egitimcilerin
Medine’'ye dgretmen olarak gonderilen Mus’ab b. Umeyr’in 6zelliklerini
ornek olarak dikkate almalar1 gerektigini vurguladi. Son olarak Muham-
med Ahmed el-Kudat, dis kaynakl goriisler karsisinda hulefa-i rasidinin
nasil bir tavir takindigin1 Hz. Omer 6rnekliginde anlatti. Dig kaynaklh
goriislerle karsilasmada fetih hareketlerinin etkisine deginen Kudat, Hz.
Omer’in bu konudaki énemli tavirlarindan birinin Islam Devleti'nin hey-
betini diismanlara kars1 korumasi olarak ifadelendirmistir.

Teblig sunum oturumlar1 bu sekilde tamamlanan sempozyum, de-
gerlendirme oturumuyla sona erdi. Arapga tebliglerin ¢oklugu, olabildi-
gince 0zel ve derinlikli konularin islenmesi, her oturumun sonunda su-
numlari takip edenlerin sorularina yer verilmesi ve sempozyumu diizen-
leyenlerin misafirperverliginin yani sira; baz1 konusmacilarin tebliglerini
okuyarak sunmalari, aymi sekilde bazilarinin konunun esasina temas
etmeden tebliglerini tamamlamalari, bazi basliklarla teblig iceriklerinin
kismen uyusmamas: gibi durumlar sempozyumun ardindan akilda ka-
lanlar olarak zikredilebilir. Bahsedilen icerige ulasilabilmesi ve aragtirma-
clarin daha rahat faydalanabilmesi igin teblig metinlerinin basilmasi
sempozyumdan istifadeyi arttiracaktir.
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