ONDOKUZ MAYIS UNIVERSITESI
ILAHIYAT FAKULTESI DERGISI

e-ISSN: 2587-1854
Sayi: 44
Samsun - 2018



ONDOKUZ MAYIS UNIVERSITESI
[LAHIYAT FAKULTESI DERGISI
e-ISSN: 2587-1854

2018 Sayr: 44

Ondokuz Mayis Universitesi adma sahibi /
Owner on behalf of Ondokuz Mayis University
Prof. Dr. Sait BILGIC

Rektor / Rector

Yaz Igleri Miidiirti / Editor in Chief
Prof. Dr. Cengiz BATUK
Dekan / Dean

Editor / Editor
Dr. Ogr. Uyesi Hasan ATSIZ

Editor Yrd. / Editorial Assistant
Ars. Gor. Halil ibrahim DOGRAMACI

Alan Editorleri / Field Editors
Ars. Gor. Osman CURUK
(islam Tarihi ve Sanatlar1 Bél.)

ONDOKUZ MAYIS UNIVERSITY

REVIEW OF THE FACULTY OF DIVINITY
e-ISSN: 2587-1854

2018 Number: 44

Yaym Kurulu / Editorial Board
Prof. Dr. Ali BOLAT

Prof. Dr. Ahmet CAKIR
Prof. Dr. Cengiz BATUK
Prof. Dr. Erkan PERSEMBE
Prof. Dr. Metin YILMAZ
Dog. Dr. Faruk SANCAR
Dog. Dr. Recep DEMIR

Dog. Dr. Recep GUN

Dog. Dr. Stileyman TURAN
Dr. Ogr. Uyesi Hasan ATSIZ

Yayin Yeri ve Tarihi / Publication Place and Date
Samsun, Haziran 2018

Alan Editorleri / Field Editors

Ars. Gor. Rabia DOGRU (Tiirkge)

Ars. Gor. Tugba TASDEMIR (English)

Ars. Gor. Sebiha ZEMBILCI

Ars. Gor. Halil ibrahim DOGRAMACI
(Felsefe ve Din Bilimleri Bolimii)
Ars. Gor. Sule GULDU

(Temel islam Bilimleri Béliimii)

Bu dergi uluslararas: Lo seetveri indeksi, M TUBITAK-ULAKBIM

05 ASOS Index tarafindan taranmaktadur.

Sosyal ve Begeri Bilimler Veri Tabar ve E

Yaym Danigma Kurulu / Advisory Board

Prof. Dr. Abdurrahman HACKALIL; Dog. Dr. Abdurrahman OZDEMIR; Prof. Dr. Abdiilbaki GUNES; Dog. Dr. Ahmet ALBAYRAK; Prof. Dr. A. Ali BAY-
HAN; Prof. Dr. Ahmet BULUT; Prof. Dr. Ahmet CAYCI; Prof. Dr. Ahmet ishak DEMIR; Prof. Dr. Ahmet KOG; Prof. Dr. Ali BULUT; Prof. Dr. Ali Riza
GUL; Prof. Dr. Ali Osman KURT; Prof. Dr. Ali TOKSARI; Prof. Dr. Ali YILMAZ; Prof. Dr. Ali Riza AYDIN; Dog. Dr. Ayse Zisan FURAT; Prof. Dr. Bahattin
KOK; Prof. Dr. Bahattin YAMAN; Dog. Dr. Bekir SiSMAN; Prof. Dr. Bilal SAKLAN; Prof. Dr. Burhanettin TATAR; Yrd. Dog. Dr. Dursun Ali TOKEL;
Prof. Dr. Dilaver GURER; Prof. Dr. Enbiya YILDIRIM; Prof. Dr. Ejder OKUMUS; Prof. Dr. Eyiip BAS; Prof. Dr. Eyyiip TANRIVERDI; Prof. Dr. Faruk
KARACA; Prof. Dr. Gerald R. HAWTING; Prof. Dr. H. Yunus APAYDIN; Prof. Dr. Hakki ONKAL; Prof. Dr. H. Ahmet OZDEMIR; Dog. Dr. Halil APAYDIN;
Prof. Dr. H. Ibrahim BULUT; Prof. Dr. H. Ibrahim $IMSEK; Prof. Dr. Harun YILDIZ; Prof. Dr. Hasan AYIK; Prof. Dr. Hasan ONAT; Prof. Dr. Hiiseyin
KARAMAN; Prof. Dr. Hiiseyin YILMAZ; Dog. Dr. Kadir GURLER; Prof. Dr. Kasif Hamdi OKUR; Dog. Dr. ibrahim ISITAN; Prof. Dr. ismail YiGiT; Prof.
Dr. ismet ERSOZ; Prof. Dr. Kadir ALBAYRAK; Dog. Dr. Kemal ATAMAN; Dog. Dr. Kemal OZKURT; Dog. Dr. Kemal UCUNCU; Prof. Dr. Kemal YILDIZ;
Prof. Dr. Latif TOKAT; Prof. Dr. M. Dogan KARACOSKUN; Prof. Dr. M. Miinir ATALAR; Y. Dog. Dr. M. Kdmil YASAROGLU; Prof. Dr. Mahmut AYDIN;
Prof. Dr. Mehmet ATALAY; Prof. Dr. Mehmet EVKURAN; Prof. Dr. M. Akif KILAVUZ; Prof. Dr. Metin YURDAGUR; Prof. Dr. Michel REEBER; Prof. Dr.
Musa YILDIZ; Prof. Dr. Mustafa ALICI; Prof. Dr. Mustafa BAKTIR; Prof. Dr. Mustafa BIYIK; Prof. Dr. Mustafa OZTURK; Prof. Dr. Mustafa TAVUKCU-
OGLU; Prof. Dr. Miinir KOGTAS; Prof. Dr. Nebi GUMUS; Prof. Dr. Necmeddin GOKKIR; Prof. Dr. Nihat DALGIN; Prof. Dr. Nurullah ALTAS; Prof. Dr.
Niyazi USTA; Prof. Dr. Remzi KAYA; Prof. Dr. Omer Faruk YAVUZ; Prof. Dr. Ramazan ALTINTAS; Prof. Dr. Ramazan AYVALI; Prof. Dr. S. Sabri YA-
VUZ; Prof. Dr. S. Leyla GURKAN; Prof. Dr. Samim AKGONUL; Prof. Dr. Selahattin POLAT; Dog. Dr. Selim EREN; Prof. Dr. Soner GUNDUZOZ; Prof. Dr.
Siilleyman TOPRAK; Prof. Dr. Silleyman TULUCU; Prof. Dr. Sevket TOPAL; Prof. Dr. Sevket YAVUZ; Prof. Dr. Sinasi GUNDUZ; Prof. Dr. Suayip OZDE-
MIR; Prof. Dr. Uzeyir OK; Prof. Dr. Vejdi BILGIN; Prof. Dr. Yavuz KOKTAS; Prof. Dr. Yavuz UNAL; Prof. Dr. Yurdagiil MEHMEDOGLU

Bu Saymin Hakemleri / Advisory Board (This Issue)

Prof. Dr. Abdullah Emin Gimen; Prof. Dr. Ahmet Kog; Dr. Ogretim Uyesi Cemil Kiigiik; Dog. Dr. Cenan Kuvanci; Prof. Dr. Cevdet Kilig; Prof. Dr. En-

biya Yildirim; Dog. Dr. Erdogan Bas; Prof. Dr. Erkan Persembe; Dog Dr. Fatih Erkogoglu; Prof. Dr. Fethi Kerim Kazang; Prof. Dr. Fikret Karapinar;

Dr. Ggr. Uyesi Hasan Selim Kiroglu; Prof. Dr. Kerim Bulads; Prof. Dr. Latif Tokat; Prof. Dr. Mehmet Akif Kog; Prof. Dr. Mehmet Evkuran; Prof. Dr.

Mehmet Katar; Prof. Dr. Muhsin Akbas; Prof. Dr. Mustafa Alict; Dog. Dr. Mustafa Hocaoglu; Dr. Ogr. Uyesi Nurullah Yazar; Prof. Dr. Osman Eyii-
poglu; Dog. Dr. Selim Eren; Prof. Dr. Soner Giind{iz6z; Prof. Dr. Suayip Ozdemir

Ondokuz Mayis Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi (OMUIFD); yilda iki kez yayimlanan hakemli
bilimsel stireli bir yayin organidir. Dergide yayinlanan yazilarin her tiirlii icerik sorumlulugu yazarlara
aittir. Yazilar; yayinci kurulusun izni olmadan kismen veya tamamen bir baska yerde yayinlanamaz.

Yazigma Adresi / Corresponding Adress
Ondokuz Mays Universitesi [lahiyat Fakiiltesi (Dergi) Kurupelit / SAMSUN
Tel: 0362 4576084 Fax: 0362 4576083
e-mail: omuifd@gmail.com web: http://dergipark.ulakbim.gov.tr/omuifd



iCINDEKILER

Makaleler / Articles

Prof. Dr. Metin YASA

insanlik Uriinii Olumsuzluklar Karsisinda Iinsan ve Ask
Human Being and Love against the Negativities of Humanity

5-17

Dog¢. Dr. Ahmed Muhammed Saeed AL SAADI

Leia oSl 8 ga 5 Axiaall A gal)
The Civil State and the Islamic Attitude towards it

19-39

Dr. Ogr. Uyesi Hayrettin OZTURK

Kur’an-1 Kerim Kiraatinde Dad (=) Harfi: Mahreci ve Sifatlari
The Sound “Dad” in Quranic Recitation: Its Origin And Characteristic

41-67

Dr. Ogr. Uyesi ibrahim BAYRAM

ibni’l-Cevzi’nin Akil Anlayisi
The Understanding of Reason of Ibn al-Jawzi

69-108

Dr. Ogr. Uyesi Yagar AKASLAN

Fatiha Sliresi’nin Kiraat ihtilaflar1 Baglaminda Degerlendirilmesi
Evaluation of Chapter Fatiha in terms of Dispute Recitation

109-141

Ars. Gor. Osman AYDIN

Anadolu Cografyasinda Hadis Usili Calismalari:

Molla Yegan ve Risaletu Ustili’'l-Hadis

Studies in Hadith Methodology in Anatolia: Mollah Yegdn and
“Risdletu Usili’l-Hadis”

143-165

Mustafa TURAN & Hiimeyra DUMAN

Mary Daly’nin Ataerkil Hristiyan Tanr1 Anlayis1 Hakkindaki Elestirileri 7he
Criticism of Mary Daly of Christian Patriarchal God Perception

167-188

Kitap Tanitim ve Degerlendirmeler / Book Reviews

Dr. Ogr. Uyesi Emrah KAYA

Tasavvufi Perspektifte Nefs ve ilintileri
Yazar: Dilek Oz Bolat

189-195




Dr. Emine GUMUS BOKE

Islam Hukukuna Giris 197-200
Yazarlar: Ahmet Yaman - Halit Calis

Ars. Gér. Harun BICAKCI

Kentsel Devrim 201-206

Yazar: Henri Lefebvre (TrcSelim Sezer)




OMUIFD
ONDOKUZ MAYIS UNIVERSITESI iLAHIYAT FAKULTESI DERGISI
YAYIN ILKELERI

Ondokuz Mayis Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Der-
gisi (OMUIFD); yilda iki kez yayimlanan bilimsel ha-
kemli bir yayin organidir.

OMUIFD her yil Mart ve Eyliil aylarinda yayinlanir.
OMUIFD’nin yayin dili Tiirkge ve ingilizce’dir. Talep
geldigi takdirde Arapga ve Fransizca makaleler de
yayinlanabilir.

OMUIFD’nde telif; ceviri; sadelestirme; edisyon kri-
tik ve kitap degerlendirmesi gcalismalari yayimlanir.
OMUIFD’nde yayimlanmak tizere génderilen telif
makaleler; Yayin Kurulu tarafindan incelendikten
sonra konunun uzmani en az iki hakeme gonderilir
ve her iki hakemden de olumlu rapor gelmesi ha-
linde yayimlanir.

Hakemlerden biri olumsuz goris belirttigi takdirde
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METIN YASA

Insanlik Uriinti Olumsuzluklar Kargisinda Insan ve Agk!

Oz: Insan ve ask farkli boyutlari olan bir konudur. Konunun derinlemesine tartisi-
labilmesi i¢cin kimi sorularin sorulmasi gerekir: insan kimdir? Ask nedir? in-
san-agk iligkisinin temel getirileri nelerdir? Anilan baglamda ask-insan iliski-
sinin yonlendirdigi iki temel buyruk vardir: i. Kendini bil. ii. Kendini as. Ask
merkezli olan bu buyruklardan ilki epistemolojik siirece, ikincisi ise ontolojik
sonuca isaret eder. Bu makalenin sinirlari icinde tartistigimiz yukaridaki tiir-
den sorularin cevaplandirilmasi, giiniimiizde karsilasilan siddet olaylar1 dik-
kate alindiginda, daha bir anlamli hale gelir. Ciinkii kendini bilme ¢abasinda
olmayan, kendini asma girisimi icinde bulunmayan ve askla dirilisi bilmeyen
insan ne yapar? Yalnizca insanhk disi olumsuzluk iiretir. Oyleyse, insan, insa-
na ve insanliga yonelik insanlik disi olumsuzluklarin karsisinda, ne halde ol-
dugunu sorgulamak zorundadir.

Anahtar Sozciikler: Insan, Ask, insan-Ask liskisi, Olumsuzluklar, Kendini Bil, Kendini
As.

R

6
Human Being and Love Against the Negativities of Humanity

OMUIFD

Abstract: Human being and love are issues which have different dimensions. Some
questions need to be asked in order to discuss the subject in depth: Who is
human being? What is love? What are the main implications of the relations-
hip between human being and love? There are two basic principles that have
been directed by the relationship between love and human being in this con-
text: i. Know yourself. ii. Go beyond yourself. From these principles which are
centered on love, the former refers to the epistemological process and the lat-
ter refers to the ontological conclusion. The answering the questions that we
discuss within the borders of this article becomes more meaningful when
considering the today’s violence incidents. Because, what does a person who
does not act to know himself, does not have an attempt to go beyond himself,
or herself and does not know how to resurrect with love? The only thing he or
she can produce is inhuman negativity. So, a human being has to question
what is going on in the face of inhuman negativities towards other people and
humanity as a whole.

Keywords: Human Being, Love, The Relationship Between Human Being and Love,
Negativities, Know Yourself, Go Beyond Yourself.

1 Bu yazimiz 18.11.2017 tarihinde Ensar Vakfi Samsun Subesi'nde verdigim “Insan ve
Ask” isimli konferansimiza dayanmaktadir.
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iNSANLIK URUNU OLUMSUZLUKLAR KARSISINDA iNSAN VE ASK

R
Giris
Alain, Minerva ve Bilgelik isimli eserinde sdyle bir ifade kullanir: “Insani
olaylar ne basit ne de kolaydlrlar.”2 Dogrusu, biz, bu ifadeden rahatlikla
su iki sonucu cikarabiliriz: i. Insani olaylarin odaginda olan insaru anla-
mak kolay degildir. ii. Bir yoniiyle de insani olay olan agki tanimak basite

indirgenemez.

Oyle anlasiliyor ki, yasanmis insanlik dis1 olaylar dikkate alindigin-
da, insanin her tiir insanlik dig1 olanla miicadele etmesi gerektigi insanl-
ginin bir geregi olarak ortaya ¢ikar. Bu nedenle, giiniimiiz insanina yone-
lik, gliniimiiz insaniyla dogrudan baglantii 6liim ve zuliim, siddet ve
hiddet, kin ve kan, dehset ve vahset icerikli insanlik dig1 olumsuzluklar
dikkate alindiginda, insan ve ask gibi bir konu {izerine yazmak, bu tiir bir
sorunu tartismak, anilan baglamda bir ¢oziime gitmek rasyonel ve kagi-
nilmaz gortinmektedir. Bu konudaki temel tezimiz kisaca sudur: Giinii-
miizde yasanan insanlik disi olumsuzluklar dikkate alindiginda, giinii-
miiz insaninin ask merkezli iki tiir buyruga doniis yapmasi ve bu iki buy-
rugu igsellestirmesi gerektigi kendiliginden ortaya ¢ikmaktadir: i. Kendi-

ni bil. ii. Kendini as.

Insan ve agk konusunun teolojik, felsefi ve bilimsel diizeyde tartigi-
labilmesi i¢in oncelikle kimi sorularin sorulmas: gerekir: Insan kimdir?
Gereksinimleri nelerdir? Insan giiniimiizde en cok neye gereksinim du-
yar? Ask nedir? Ask insana basarmasi gerekeni basarmada ne sekilde

yardimci olabilir?

Tartistigimiz konunun kisaca betimi yapilip bu baglamda sorulmas:
gereken kimi sorulara da isaret edilince, agik¢a anlasilacag: iizere, anilan
konunun {i¢ adet ayaginin var oldugu ortaya cikmaktadir: i. Insan kim-
dir? ii. Ask nedir? iii. Insan-agk iligkisinin temel getirileri nelerdir?

Simdi, sozii sirasiyla bu ti¢ konuya getirmek istiyoruz.

2 Bu konuda bk., Alain, Minerva ve Bilgelik, trc. Ayda Yoriikan, (Ankara: Dogu Bat1 Yayin-

lari, 2016), 195.
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1.1. Insan Kimdir?

Insan kimdir sorusu iki yone isaret etmek gerektigi noktasinda bizi adeta
zorlamaktadir: Biri, insan1 tanimada karsilasilan giicliik, digeri insanin

paradoksal 6z tasiyan bir varlik olusudur.

Gegi, insan1 tanimaya yonelik bir giicliikten soz edilse de, felsefi sor-
gu ve felsefi bilinglenisin, genelde, insanin kim oldugu sorusu iizerine
odaklandig1 dikkat ¢eker. Nitekim Max Scheler, elestirel bir bigimde, in-
san1 tanimaya yonelik {i¢ temel yaklasima isaret eder:

1- Teolojik Yaklasim: Adem ile Havva kissasi, yaratilis, cennet ve

cennetten kovulma gibi teolojik gelenegin insan diisiincesi.

2- Felsefi Yaklasim: Bu yaklasim, Antik-Yunan diisiincesini merkeze

alir ve insan1 diisiinen ve ben bilinci olan bir varlik olarak konuslandirir.

3- Bilimsel Yaklasim: Bu tartisma doga bilimlerinin ve genetik psiko-
lojinin anlayisinda belirir ve insan bu yaklasim 1s1§inda yerytiziiniin en
gelismis canlist olarak goriiliir. Bu haliyle insan, tagidig1 enerjinin ve sa-

hip oldugu yetilerin bilincinde olan bir varhiktir.®

Bununla birlikte Scheler yukaridaki yaklasimlarin birbiriyle baglan-
til1 olmadigini ifade eder. Bu baglantisizligin, biiyiik dlciide, insan1 tanim-

lamanin tasidig: gligliikten kaynaklandig1 rahatlikla ileri siiriilebilir.*

Ote yandan, yine insanin tanimlanmasinda karsilasilan giigliik s6z

konusu oldugunda, Mevlana'nin deyimiyle, “bu ne sir”>, Seyh Galib’in

76

sOylemiyle “ziibde-i alem””, Alexis Carrel’in ¢ikarimiyla ise “bilinmeyen

varlik”’ bize ¢ok sey fisildar.

Sevgi iyi, “Insan Olma Bilindi, Kisi Olma Sorumlulugu”, erisim: 19.10.2017,

http://felsefet.home.uludag.edu.tr/kaygi/dergi002/1-3.pdf/

Krs., iyi, “Insan Olma Bilinci, Kisi Olma Sorumlulugu”, 5.

®  Mevlana, Hz. Mevlana'nin Rubaileri, I, trc. Sefik Can, (Ankara: Kiiltiir Bakanlig1 Yaynlari,
1990), Rubai No: 718.

® Seyh Galib, “Hosca Bak Zatna Kim Ziibde-i Alemsin Sen”, erigim: 19.10.2017,

http://www.antoloji.com/hosca-bak-zatina-kim-zubde-i-alemsin-sen-siiri/

Alexis Carrel, Insan Denen Mechul, trc. Omer Durmaz, (istanbul: Hayat Yayinlar1 2016).
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iNSANLIK URUNU OLUMSUZLUKLAR KARSISINDA iNSAN VE ASK

Acaba insani tanima baglaminda, neden, bir yandan disiplinleraras:
baglantisizliga isaret edilmekte, diger yandan bu denli gizemli kavramla-
ra yer verilmektedir? Ciinkii “insanin kokleri cennette, Tanri’da ve aym
zamanda en dipteki derinliklerdedir.”® Dolayisiyla insan, “kendisinden
daha asagida bir seyle degil, daha yiiksek bir seyle anlagilabilir.”® Bu
nedenle, teolojik olana atif yapmaksizin, tek basina felsefi ve yine tek
basina bilimsel yaklasimlarin insani tanimlamada iist bir rol tistlenmesi
halinde, kusatict bir tanimin ortaya ¢ikmadigr goriiliir. S6zgelimi, insani;
Aristo “konusan”, Rabelais, “giilen”, Descartes “diisiinen”, Kant “yarg-
layan”, Marx “calisan” bir varlik olarak tanimlarken®®, psikolojinin, biyo-
lojinin ve sosyolojinin de insan sorununu derinlemesine irdeleyemedigi,
¢linkii insanin, bu ii¢ disiplinin sinirlar1 i¢inde, ¢ogu kez pargaci bir yak-

lagimla ele ahndlglll vurgulanir.

Gergi, yukaridaki tiirden kimi veriler, agikca anlasilacag: tizere, felse-
fe ve bilim tarihine bakildiginda insanin ne oldugu sorusuna kayitsiz
kalinmadigini acik bir sekilde gostermektedir. Ancak, bize dyle geliyor ki,
s0z konusu olan insan ise, insan1 tanimaya yonelik kavramlarmn biiyiik
Olclide anakronik olustan uzak olusu ve bilimin enstriimanlig1 esliginde
psikolojinin, biyolojinin ve sosyolojinin insani parcact bir yaklasimla ele
alis1 bir yana, yukaridaki tanimlardan biri ya da tiimii insan1 tanimak igin
yeterli degildir. Clinkii atifta bulunulan tanimlar, ya agir1 genis ya da asir
dar gt')ri'mmektedir.12 Genistir; ¢linkii bir varlik, insanligin bir pargasi
olmadan da konusabilir. Dardir, ¢iinkii diisiinemeyen bir akil hastas: da
insandir.'® Su halde, “iyi bir tanimlama, tanimlananin tamamui igin ve

sadece onun igin gecerli olmalidir.” 14

Bu konuda bk., Nikolay Berdyaev, Insanin Yazgisi, trc. Hiisamettin Arslan, (istanbul:
Paradigma Yayncilik, 2012), 60.

Berdyaev, Insanin Yazgisi, 61.

Bu konuda bk., André Comte-Sponville, Felsefeyi Takdimimdir, trc. S. Seza Yilancioglu,
(Istanbul: Altin Kitaplar, 2000), 125.

Berdyaev, Insanmin Yazgist, 59.

2 Sponville, Felsefeyi Takdimimdir, 125.

' Sponville, Felsefeyi Takdimimdir, 126.

¥ Sponville, Felsefeyi Takdimimdir, 125.
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Bununla birlikte, Scheler’in insani tanimaya yonelik teolojik, felsefi
ve bilimsel olmak {izere yaptig1 ayrisma dikkate alindiginda soyle denile-
bilir: Yunan filozoflari, insan {izerinden felsefe yapilabilecegi kanisinday-
dilar. Yunan filozoflarina gore insan dogasinda sakli olan bir sey vardi:
Gergegin Anahtar.’® O nedenle, insanin kendisi ¢ok derin bir bilmecedir;
¢iinkii o daha yiiksek bir diinyanin varliginin ’carugldu‘.l6 Burada felsefi
veriler 6nem kazanir. Dahasi insan varolusu, dogal diinyada bir kirilma-
dir. O nedenle dogal diinya ile yetinmez.17 Bu asamada doga bilimlerinin
verileri 6ne ¢ikar. Carrel’in soziinii ettigi, ti¢ temel ilke, yasamin korun-
masi, tiiriin yayilmasi, aklin ytiikselisi yine bu baglamda anilabilir.!® Ote
yandan, degil mi ki insan, iki diinyaya ait ve kendisini agsma giiciinii
elinde bulunduran bir varliktir, Oyleyse bu noktada teolojik yaklasim
Oonem tasir. Teolojik yaklasimin bir 6rnegi Kur’an-1 Kerim’den bir ayetle
daha da netlestirilebilir. Yiice olan Allah soyle buyurur: “Rabbin melekle-
re demisti ki: ‘Ben, bir insan yaratacagim camurdan. O’'nun 6niinde egilip
sayg1 gosterin, onu sekillendirip, ruhumdan ona iifledigim zaman!” (es-
Sad 38/71-72).

Paradoksal olusa gelince: Insan, birbirine karsit kutuplari kendinde
toplayan bir varhiktir.?? Insanm paradoksal bir varlik olusu, teolojik bir
veri olarak, Kur’an-1 Kerim'de gecen bir ayet 15181nda daha net anlasilabi-
lir. Yiice olan Allah s6yle buyurur: “Ona kotii egilimleri de, iyi ve duyarh
olmay1 da verene.” (es-Sems 91/8). Su halde, Montaigne’in dedigi gibi,
“insan, ne oldugunu bilmekte dikkatli olmali: iyi tarafini da kotii tarafin

da aymu titizlikle ortaya ¢ikarmalidir.”?!

Berdyaev, Insanin Yazgist, 59.

Berdyaev, Insanin Yazgisi, 60.

Berdyaev, Insanmin Yazgist, 60.

Alexis Carrel, Basarinin Sirlari, tre. Refik Ozden, (Istanbul: Yagmur Yaymnlari, 1991), 68.
Berdyaev, Insanmin Yazgisi, 60.

Berdyaev, Insanin Yazgist, 60.

Bu konuda bk., Montaigne, Denemeler, trc. Sabahattin Eyuboglu, (istanbul: Cem Yayine-
vi, trsz), 32.
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Insan, eger paradoksal bir 6z tasiyorsa, bu baglamda ne tiir neden-
lerden s6z edilebilir? Oyle anlagiliyor ki, asagida sozii edilen gerekgeler,
aciklayici olabilir. $oyle ki, insan:

i. Yasadig1 diinyaya zor uyum saglayan bir varliktir.
ii. Kendisiyle ¢atigma halinde olan bir 6ze sahiptir.
iii. Tyi ile kotii arasindaki savasa konu olan bir yapidadir.

iv. Esit olan iyi degerler arasinda bile catismay1 sezen bir konumda-
dir.??

Bize oyle geliyor ki, insamin paradoksal bir varlik oldugu bilincini
yakalamak, insani tanima agisindan, oldukga ileri diizey bir konuma ve
insan1 tanima noktasinda temel ve tanimlayici rollerin biitiinliik halinde

teoloji, felsefe ve bilim arasinda paylasilmas: gerektigine isaret eder.
1.2. Ask Nedir?

Mitolojide ask, bir tiir kisilestirme egilimi i¢inde ele alinir ve annesi Yok-
sulluk, babas1 Bolluk olan bir varlik olarak goriiliir. Mitolojik anlatima
gore, Yoksulluk’un Bolluk’tan bir bebegi olmus ve bu bebek, tahmin edi-
lecegi tizere, asktan baskasi degilmi§.23

Dogrusu, aski tanimak kolay degildir. Ancak, yine de agki tanimla-
ma girisimlerinden geri durulmamustir. Nitekim aski tanimlama girisim-
leri dikkate alindiginda, Platon’un bu baglamdaki ¢abalar1 ayr1 bir 6nem
tasir. Platon, agki tanumlarken, ii¢ ayr1 kavrama atif yapar: Giizellik, iyilik,
mutluluk. Platon’a gore, ask, her seyden 6nce, sevilen bir seydir, sevilen
bir sey gilizeldir, giizel olan bir sey iyidir, iyi olan sey de mutluluktur.?*
Ote yandan, Islam diisiincesine bakildiginda, din felsefesi yapan sufi
filozoflarin aski bir tiir dinsel deneyim iginde gordiikleri dikkat geker.

Berdyaev, Insanmin Yazgisi, 62.

B Eflatun, Solen, trc. Azra Erhat ~Sabahattin Eyupogluy, (Istanbul: Remzi Kitabevi, 1993),
58.

2 Eflatun, Sélen, 60.
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Sozgelimi, Yunus Emre, ask mezhebini din sayarken, Mevlana aski iman

ile bir ve aym gérﬁr.zs

Oyle anlasiliyor ki, gelinen asamada, insani tanimlamada beliren
gliclilk aski tanimlama igin de gegerlidir. Nitekim bdylesi bir giigliik,
Mevlana tarafindan bir tiir kavramsal ¢oziimleme esliginde asilmaya
calisiilmaktadir. Mevlana soyle der:

cle Al Jlan ja ) Gudde

ba (sasaii (258 Ble £
%@u\)@cqjﬁﬁeh
Gl udld 5 SLE (5 e (e

Asgk, her ne olursa olsun, dinlemez mani’
Eger ask olmasaydi, goriinmezdi Sani’
Asgkin harfleri ne igerir, bilir misin?

‘Ayn abid demek, Sin sakir, Kaf ise kani’?

2. Ask-Insan iliskisinin Temel Getirileri

Oncelikle sunu ifade edelim ki, ask, insana, insanliga ve insanlararasi
iliskilere umut veren, yon gosteren ve ufuk sunan bir isleve sahiptir. Du-
rum bu olmakla birlikte, ask-insan iliskisinin temel getirileri, kimi yon-
lerden tasidiklar: ortaklikta goriiliir ve bu baglamda ii¢ temel husus dik-

kat ceker:

i. Insan da ask da tam olarak tanimlanamamaktadir. Insan ve ask sz
konusu oldugunda, tanimdan ¢ok, insana ve aska yonelik kimi kavram-
lardan s6z edildigi goriiliir. S6zgelimi, yukarida da ifade edildigi iizere,
insan s6z konusu olunca, konusan, giilen, diisiinen, yargilayan tiirii kav-
ramlar kullanilirken, ask s6z konusu olunca da sevilen, giizel, iyi, mutlu-

luk gibi kavramlara yer verilir.

ii. Insan da ask da son tahlilde paradoksal bir 6z tasir. Insanin kim
oldugu ve askin ne oldugu sorular dikkate alindiginda, her ikisinin de

paradoksal bir 6z tagidigina isaret edilir. Insan s6z konusu olunca; onun

% Krs.: Metin Yasa, Din Felsefesi: Soru, Sorgu, Sonug, (Ankara: Elis Yayinlari, 2016), 118.
% Mevlana, Hz. Mevlana’nin Rubaileri, 11, trc. Sefik Can, (Ankara: Kiiltiir Bakanhig1 Yaynla-
11, 1991), Rubai No: 1178.
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iyiye ve kotiiye egilim duyan, bu iki karsit egilimi 6ziinde tasiyan bir
varlik olusu éne cikar. (el-insan 76/3). Bu noktada, Mevlana’nin bir rubai-

sine atif yapilabilir. Soyle der:

-\5‘:“‘:‘?”‘)-“‘5‘5‘-“&‘)}“’0&‘
Ay .e:',‘;«dg):J.MSm\ 1)
hay A G oS g8
me&.‘x‘\sm‘?&@apw\

Insanimn 6ziinii karsit nitelikle bulusturdular

Sekil alisini gile tezgahinda olusturdular

Bazen seytan olur, bazen melek olur, bazen de vahsi
Bu ne sir!. Tiim kargitlari, dogasina dolugturdular.?’

iii. Agk, insanin kendini bilmesinde ve kendini asmasinda 6nemli bir
rol istlenir. Burada artik, ‘Allah’in sevdigi ve Allah’t seven’ (el-Maide
5/54) insan profili ne gikar. Insanin sahip oldugu bir deger olarak inang
da agk ile biitiinlesince anlamli hale gelmektedir.28 Nitekim ¢ok¢a taniman
ve bilinen bir hadiste sdyle denilir: “Inanmadikca cennete giremezsiniz;

birbirinizi sevmedikge inanmis olamazsiniz.” (Tirmizi, Isti’zan: 43).

Oyle anlasiliyor ki, glinlimiiz insaninin kars: karsiya kaldig1 insanlik
dist olumsuzluklar dikkate alindiginda evrensel insanlik kavraminin
i¢inin doldurulmasi bir tiir zorunluluk olarak ortaya ¢ikar. Dogrusu, bize
gore, evrensel insanlik kavraminin i¢inin doldurulmas: yukarida da bir
nedenle isaret ettigimiz iizere kendini bil ve kendini as ile olasidir. Ask
merkezli birer buyruk olan kendini bil bir epistemolojik siireg iken, ken-
dini as bir ontolojik sonuctur. Bu siire¢ ve sonucun ancak bir teolojik ka-
rarlilik, felsefi tutarlilik ve bilimsel ol¢iiliiliik i¢inde gelisebilecegi agikca

ortadadir.

Simdi agk merkezli bu iki buyruk iizerinde kisaca durmak istiyoruz.

27 Mevlana, Hz. Mevlana’nmin Rubaileri, I, Rubai No: 718.
% Bk. Yasa, Din Felsefesi: Soru, Sorgu, Sonug, 113vd.
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2.1. Kendini Bil

Insanin tagidig1 paradoksal olus, insan agisindan kimi olusumlara kapi
aralar. Bu olusumlardan biri, kuskusuz, epistemolojik bir siire¢ olarak
beliren kendini bilmedir.

Teolojik, felsefi ve bilimsel yaklasimin, ‘kendini bil” baglaminda, bir
biitiinlitk olusturdugu rahatlikla ifade edilebilir. Nitekim felsefi ac¢idan,
kendini bil buyrugunun tasidigr énem, Delphoi Tapinaginin girisinde
yazan bir buyruk olusuyla rahatlikla temellendirilebilir. Ote yandan,
Carrel’in, “et ve kemige kars1 zafer kazanmak istiyorsaniz, samimi olarak
kendinizi hakir gormeyi 6greniniz”29 ¢ikariminda bulunmasi, bilimsel
acidan oOrnek olarak verilebilir. Dahasi; Kur'an-1 Kerim’in su ayetle bu
konuya isaret ettigi ifade edilebilir: “Allah’t unutan, Allah’in da, kendile-
rine kendilerini unutturan kimseler gibi olmayin! Onlar kétiiliige batmis
olanlardir.” (el- Hasr 59/19).

Yukarida da ifade ettigimiz iizere, kendini bil buyrugu epistemolojik
bir siirece isaret eder. Bu siireg i¢cinde insanin, kendini bil buyrugu 1s181n-

da, ya kendini bulusu ya da insan olma bilincine ulagmasi®

sonucu ¢ika-
rilabilir. Bize gére, Mevlana’'nin bir ifadesi bu baglamda yeterince anlamh

ve agiklayic goziikmektedir. Soyle der:
AL g sy xa ) 4S 250 58
e bl G2 a8 (g 0 0 S

Sana, don, diye buyurdu, donmek ise sudur
1ge bak, insandan bagkasini gor, 6z budur.!

Dogrusu, sozii edilen bu asamaya ulasan “insan”, Montaigne'nin
ifadesiyle, “kotii seyleri, bilmedigi, beceremedigi i¢in degil, cani isteme-

digi icin yapmamah.”32 Sonucta, kendini bil buyrugu 1s1ginda ulasilan

2 Bk. http://ozlusozluk.com/alexis-carrel-sozleri/erigim: 19.10.2017, ozlusozluk.com/
% {yi, “insan Olma Bilinci, Kisi Olma Sorumlulugu”, 2.
3 Mevlana, Hz. Mevlana’min Rubaileri, II, Rubai No: 2102.

¥ Montaigne, Denemeler, 127.
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insan olma bilinci, insanin karsilastig1 tiim olumsuzluklar agisindan, bir

tiir entelektiiel 6ngoriiyu ve diisiinsel acilimi beraberinde getirir.
2.2. Kendini As

Insanin tagidig1 paradoksal olusun kap araladigi bir diger husus, kusku-
suz, 'kendini ag’ buyrugudur. Kendini as buyrugu, son tahlilde, ontolojik

bir sonug olarak belirir.

Kendini as buyrugu, bize gore, Kur’an'daki bir ayet ile iliskilendiri-
lebilir. Kur’an’da soyle denilir: “Oyle ki insan, biitiiniiyle kendisini gore-
cek.” (el-Kiyame 75/14). Bu ayet dikkate alindiginda, kendini as buyrugu,
bize dyle geliyor ki, Kur’an’da, “6zii iyilesmis konuma yiikselmek” (el-
Muhammed 47/2) seklinde anlasilabilir ve sonucta da kendini as buyru-
gu, ya insan olma degeri ya da kisi olma sorumlulug“__;u?’3 olarak konuslan-
dirilabilir. Dahasi, kendini as, insanin yalnizca insan olusunu degil, in-

sanlig1 nasil temsil ettigini de dogrudan ilgilendiren bir buyruktur.

Kendini bil ve kendini as buyruklarinin iizerinde yiikseldigi ortak
payda yine Kur’an’in bir ifadesiyle ortaya konulabilir: “Rabbiniz, kalbi-
nizde olanlar en iyi bilendir. Eger siz iyi olursaniz, kuskusuz O, kendine
yonelenleri affedendir.” (el-Isra 17/25)

Bu asama, Alain’den bir alintiyla daha da anlasilir hale sokulabilir.
Alain soyle der: “Hayatimizin iyi bir hayat olmasini istemek ve her sey-

den 6nce de bunu isteyebilmeyi istemek gerekir.”34

Oyle anlasiliyor ki, kendini bil ve kendini as buyruklar1 baglaminda
dile getirilen diisiinceler, Mevlana’nin bir rubaisinde, yan yana gelmistir.
O soyle der:

il 1 254 4S o s Ol 3 (e
ails phle 51364 Jaaa
QS Al i oA Glia 5 ald )
Al gd 3allll |y QUS Ca yed g

% yi, “Insan Olma Bilinci, Kisi Olma Sorumlulugu”, 2.

% Alain, Minerva ve Bilgelik, 181.
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Kendini bilen toplumun olmusum koélesi,
Her an kendini korur-durur hata da nesi,
Oz ve niteliklerinden bir kitap yazmislar,
Ici dolu, yiikselir ondan Ben Hakkim sesi.®

Sonugta, bize dyle geliyor ki, insanin, karsilastig1 insanlik dist tiirlii
olumsuzluklar kargisinda, agk dilini 6grenmesi, agk estetiginin bilincine
varmas1 ve agk birikimini iyi degerlendirilmesi gerekir. Dahasi; giinii-
miizde ¢ok fazla gereksinim duydugumuz 6ngorii, huzur, refah, 6zgiiven
ve mutluluk i¢in, insan, agsk merkezli kendini bilmek ve kendini agsmak
zorundadir. Dogrusu, insan, ancak askla kendisiyle insanligin bulustugu

ve kendisinde insanligin olustugu bir birey haline gelebilir.
3. Sonug ve Degerlendirme

Unutmamak gerekir ki, olumsuz insanliktan yalnizca olumsuz sorun
dogar. Insanlik dis1 olumsuzluklar karsisinda, kendini bil buyrugu bir tiir

adalet, kendini ag buyrugu ise bir tiir merhamet yarigidir.

Kendini bilme ¢abasinda olmayan, kendini asma girisimi icinde bu-
lunmayan ve asgkla dirilisi bilmeyen insan ne yapar? Yalnizca insanlik dist
olumsuzluk iiretir. Oyleyse insan, insana ve insanliga yonelik insanlik
dis1 olumsuzluklarin karsisinda, ne halde oldugunu sorgulamak zorun-
dadur.

Sonug olarak, soziinii ettigimiz ask merkezli epistemolojik siireg ola-
rak goriilen kendini bilin ontolojik sonug olarak goriilen kendini asa dog-
ru hizlandirilmas: gerekir. Bunun igin, teolojik kararllik, felsefi tutarlilik
ve bilimsel ol¢iiliiliik 6nem tagir. Bu siireg ile sonucun basarilmasi halin-
de, insanlik, olumsuz sorun iireten insanlik olmaktan ¢ikar ve olumlu

yliksek beklentiler icinde olan bir insanliga dogru ilerler.
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AHMED MUHAMMED SAEED AL SAADI

Sivil Devlet ve Islam’in Bu Konuya Bakisi

Osmanl hilafetinin yikihsindan sonra Arap yazarlari -islami ya da sekiiler
egilimli Arap yazarlari- tarafindan sivil devlet teriminin kullanim1 yayginlik
kazanmis; Arap aleminde son yillarda aniden meydana gelen olaylardan son-
ra da bu terim etrafinda tartisma dozu epeyce ylikselmistir. Bu makalede
Arap ve Bat1 diisiincesinde sivil devletin en énemli unsurlarin ve islam’n bu
konuya bakisini ele almay1 hedeflemekteyiz. Boylelikle; temelde Islami hukuk
siyasetinin konuya bakisini irdelemek istemekteyiz. Calismamizin basinda
devlet olgusunun manasina ve Bati dilinyasindaki fikri gelismelerine
deginilecektir. Daha sonra da neredeyse ¢ogu arastirmacinin lizerinde ittifak
ettikleri sivil devletin en 6nemli unsurlarini incelenerek, bunlarin Islam
devlet methumuna yonelik bilgilerle ne derece uyusup uyusmadigi inceleme
konusu yapilacaktir.

Anahtar Sozciikler: Sivil Devlet, Insan Haklari, Otoritenin Barisgil Uygulamalars,

Sekiilarizm.

e R

The Civil State and the Islamic Attitude towards it

20 Abstract: After the fall of the Ottoman Caliphate, the term "civil state" has become

OMUIFD

popular among Islamist and secularist Arab scholars, and the debate on this
term became more acute after recent changes in the Arab world during the
past few years. In this article, I would like to present the most crucial ele-
ments of this state in Western and Arab thought, and specify the Islamic atti-
tude towards it in order to get to the result that would analyze this concept
and its position in the Islamic legal policy. Also, I will discuss this statement
by clarifying the meaning of the state and its development in Western
thought, and then review the most significant elements of the civil state,
which have almost been agreed upon by researchers, to show where they
agree or disagree in terms of the Islamic vision.

Keywords: Civil State, Citizenship, Human Rights, Peaceful Implements of Authority,

Secularism.

Rk

- Omilele 5 Cmadd - all sl G Aiad) gl Allase leal) 134N Lade 2 pli 1padlal

Ualle 8 Lalia <l 5 (e 5 Y) Qb siudl 8 6 a2z mlhadll 13 Joa Gl 33a <l 3
i sall 35 oyl s arll LA 3 Al sds ilafhe gal Gmoe JWdl 13 8 3405 ol
e Ll Auld) o alSay asgiall 134 e aSad dagm ey JOA (e deal dgia gDyl
U gall il st gl o il & ool Sl 8 W sk s Al gall e o Sl gl g A2a3Y)

ALY Ayl e Rl Gl g 85 Cpl Y o sialll Lo pany AS) ) Aiadl)
Aslalall - ALl aludl gl - sy G5 g - Al sl - el A1) rhalial) i ) g cilal€l

- Ol 5 Gmedlal -l Cpialdl ( A3adl Al fllaias A3l AN L e ax gld
Lalle 8 dialia il yuad e 3 Y] Ol gl 8 5y Le any llaadd) 138 Jpa (A 33 <l

ONDOKUZ MAYIS UNIVERSITESI iLAHIYAT FAKULTESI DERGISI [2018] sayi: 44



e aSluay) i ga g Asiaal) A gal)

oAl KAl 8 AT all oda e gie gl e JWal 13 8 Sl s po el b il e el
WSy el 38 o aSa3 A ) s JMA (pn e el £paSLaY) il sall sy3ads e ol
S oAl Sl skis Al iee ol N agelu ARl e 8 Aubud) (e
& aliad Gl s s ol Y o siald) Lo aang S ) Aaa) A sal) Cile sie ga i il

AV Aaall Glld 5 a5 A3adhay) A0

rcallae 200G 4 5 dpiaall A 5al) 4 sede - J5Y) Canall
LadUaial 5 a1 4150 4 sgia - J5Y) lladl)
Aad s ad) - S Callad)
Al A sall Cay jad - Y bl
a4 diaall 4 sal) il Fha - S Can )
ALl Ao d - Y allaall
Folad) 5 44 1) Sl U Calladl)
Akl gall - N el
O Bala - aal I lladll
Al il pa g ) G sia - paelal) Gallaal
Adaball alod) J ghaall g dganaill af giad o eald) Clladll
bl 5 dalal)
2l sabadll

s dgaal) A 5a0 psgda- Js¥t Gaaall

Ohad Jail ¢ ualaall o) aneall 8 Lealaiial & cdad Al e anadll 138 8 (el
DA (e Jeal Miiad) A5l mllacas 50 Y gea s TIVS adll) 138 ) gkt oy Axd Agaal e
Ol ool 5 21ai) Lgta ) Al 4Ty 8 Aalidiu) 5 e sgia sl ) elladl <l jie ol

bl 5 )

;BM!J&MJAS!‘U@A.JJQ\ bl

cooall s el A5 5 ¢ Jlall b canally 53 s ¢ coall s JLadl 8 s+ 55 4153

ONDOKUZ MAYIS UNIVERSITESI iLAHIYAT FAKULTESI DERGISI [2018] sayi: 44

21
OMUIFD



AHMED MUHAMMED SAEED AL SAADI

Gl 0 ¢ AW e gl o) JI ol oAl b el LR 5 sall JlEs
8% 43513100 aginy A 5d o Al Hla 10l (W) L canally 131 | J5A0 weall 5 A3 aele ]

L5355 Y 58 gaalls agl 3 a5 13!
psil ()5S JWall e J31a8 L g8 g cancally A3 wan 29 53 Bl (IS 13 e Ldl Jal yil uaa
FELSE

Jiy Ja ) dla e JEBYI5 ¢ Jadll D335 «Jghath o3 o) ansl A5 2la 30 J
e bl gl 0 I5A (e sUsae e dbl WIS RN ANOY) dias il 15305 A5 ull
dade il s

ARl A

Cda U da e dEl s JIs a1

Al a3y . 2

- Bye 035850 o3 o 3¢5 o ) ) AR 3

OMUIFD Al e Je e Jslaidl ¢ 8l 4

- 5 alalL A jal) GAl) pana Adde G LS - 5 puabeall Aalll 8 Al i) mlhae giu) 5 (S

ol s A gindl il ity g Ubne L] 3 dinmy ol 2180 (0 S § e 1 U1 e

@H}_djmus-%gﬂiﬁwugujﬁﬁ@a@\m _5A_55_‘;1.)\‘\d)\§3u§n-.\_5‘;n353
(is)Y Ae guisay yud (pSle Ciy yad Lad g () gedia (el

Aadine A jualic (e 4 Sall Agl) o 7 MaaY) A Gl adde
) e Gl (= Y) (e oS- 1

o agdle (3l ad8Y) (S (i) (pe Al - 2

1699/4 <"J 33" 33 (41987 Cudall alell ls g ) T pell planm s il 20 g asad) Jieland 1

Giall G e Bl ) e ge el QS ¢ andla AT 8 dlldy ey e Gana 13 0By G ol gy uaall 2
2210

A les 252 /11 5" saka (21414 sibaa 13 g ) com) ol ¢ shie ol o S Gy dane 3

- Js2 e ¢ g sl el B gl pall i 4

A el ¢ Bl gl 5

ONDOKUZ MAYIS UNIVERSITESI iLAHIYAT FAKULTESI DERGISI [2018] sayi: 44



e aSluay) i ga g Asiaal) A gal)

Lo o il el ClBle 5 ¢he sSall Lgple (3l Y 8 Candil) Ll puady ddalu - 3
Soplainall elae ) s 0a gan anis (5 AY) BV pe dgn JAll agilBle iy cagin

) clalliadl ausy H5k sa s Al GV 1,50 R i) ) 13 G 8a Y
Oe 4 cClal) Agall ina G @lld cdie b b dualadd S Lal) gl el e Lilas
e A uabeall Agall ageda G D L5 ol 1glulal ol jeaie 2385 A g sl el
DA Guila e (Al Caial) lSad 5 cuila (e ddalld) J 5l

& Al 2 Yl ey oad) Sal e Lalal Lis 350l 4 seid cuf ) inall 138
o Al 5 S8 ki ) de jull Zlis e g 5 LEY) e 3 Y G ealaall #8105 SA 8 Al
ale aSas o U8 4ngd of Lile 5 3kl 13 e JSG ) dpad) Dl mlliae Loy oo il SA
pgd Ladaiud 133 o 5eai (o g 8 ool (o aSall 15l s daklial) of @y diadl) plai dgay
Al poe LA WKl gl Ll Jom 4untia dga (e pellacadll

S8 ) e i€ cpall s ALl Aalll il S8 (g ™ Al e A gal) 55Ky 3as il
‘).:}QJG:LMAY\M\Mﬁwé\;ﬂd&%d;ﬂ\aﬂym|U\A@)Aﬂhual;.u
}Aub)iﬂuj\ ‘d)lu};m)hdsjgcm;\Mammm}m LL.L.AJA.‘}.‘J\:)SA‘;\

LA.\:\A.ULAQMw\ﬁwjﬁwupjtﬁus&@w\u)&’gfd\tn.\;aﬂubd\aé\)‘;“
T Aaladl 520 )W) o3a e (e A S

LGra ye dsn S asgiall A kil G e ddalud) 5,88 o 8 o pal) A gall o ggdad )
Oe 3 adly il A Gsad dlnal) Aalul) sbaddls 3k 13 gls dasan g Adalid) s
Giad) Al " G = my 558 ¢ S panlall sl GV Jaall) £l 43l 5 55 ¢l pSall

sale JISah o 2l a1 3l ol g el sl Aand g Gla¥) dlie i o L g Y
9"'\

alaa 286 2axll ¢y ydall g Aaliadl Ll ¢l Aae ddpaall 5 Amall Al Agall iy a8l SLE G desa 6
.20 o= 4 14325 Y

Slalpadl &l a5 SlagBl o pall Sl ¢ s jhail¥) o e g deal ¢ DYy oAl SE 8 Apal Al aseie 7
19 0= 22014 Gl ¢

2144 o e 2 1959 ¢ oy ¢ @il sl Aan il sl Al ¢ (5538 aale fan i ¢ nal) aSall b lillia ¢« gl s 8
2151 pa ¢ Gl ga a1l 145

2012 4 108 Al dsall LAl M geas e oslest o Aaall Apall &k el 9
00 1689 ple (b @ipii Al il ol 5 gl sal maludll Al ) IS G ¢ hittp://www.aldiyarlondon.com
e ebmill 1 g Loy 55 ¢ A0 Bl Y Can 58 5 AU ARG S s (gl (55N sl U6
pseial a3 dashia by Jiall o cpall dali), il il uanill # g5 5 Glhaall Yl @l A

ONDOKUZ MAYIS UNIVERSITESI iLAHIYAT FAKULTESI DERGISI [2018] sayi: 44

23
OMUIFD



24

OMUIFD

AHMED MUHAMMED SAEED AL SAADI

;w;@MI-QJ&\%\.‘Mi
(e o peaty ciled oy Aol iaies ek Jad edy QB OSAL B30 10 dall) 8 A
Oy 35 ¢ aglly

Aaald caluy ale Bl o ) gy Uass Lipe pul 5 s g ()l 5l s il
. 1();.\3“.Q sl g Ja sl daall ) s 13)

O pend) gLl 5§ jlmall s LGkl

O el 5 3 jLasll (ra Lgadd Jaly oy el Julss L.fﬂ‘} duaall A a:_ud.nﬂﬁ d\.&;}“ @}
(&Sl Qi 5 pealeall Liad & Qs Lo TS5 Al ) o pasial) Gl zinall

Coa s ie lgasgie 8 Gulill Calial 5 ¢ pualeall Sall 8 A sall Aba Cand 5 AU o2 O
e daa gradllaal) Ldy ai 8 G Sial Glary o) )1 Ul allaall 8 i il s dlgy A5l
dlaaall gy Gl ) sean ie o) yall o sgiall sl Glld JDA
¢ A0Sl Adgal) (i e o GEY allaall
ASE Y 5 6 pualaall Dyl WlE 3 Llas clallaaall ST (e sed " Aiad) Al " mllaias G
e lld Jaly calsn e Tadia Lasgde glind o Tasl s T as el piliah 0l (e ifinls (553
(b - ) 8- Leaal 330 LY

iy )by L jlaal ylae s jldan s e sliad ) iy dpaa) A gall mllacas :J3Y)
bl 3 bl 0 )Saall 3 gea Hslad (S Y Sl Gl il Calitia 43 sanae L auadl cul
Juaniad Bali (e il V) callaadl Baale (e el s e a Clativg @3 apbaiill JISa1 (e JS
Y oY) Gl 8 il Jasla s i) e Al sall o sgial 3 oy S 088 4 bl
b Al g e e cellimes Ui yo (IS (o3 i€l Ll llia N () g (g0 L
oSl el aSall haial 5 &

138 Qi Lo asas e s eila (e - Opaluaal) i Ui el 2 i) g plall sl A
13l all i) (gl da jlaia g Baaatie Ol puadi Gyela ¢ AT Cula e Ll 8 pllaadl)
81l llaal)

Jsald ccanl dsile 33l Cypand) jeaedl 8 (&5 A datidl dgall ol mlhiadll G 1 AU
lgtbanty Ll pual (8 aill i by gladl Baad dalay et Y Ak jiens A9 a3 Gt V) A 3l

Al (o plall avan s (3sialdl 8 B shonall Tana s A gall 568 s A€l 5y aleall Juad fase o aaiat el
.http://elaph.com e 2012 ssensd 23 1l g )5 ) "aaluaall g 5l ()" 1l
1233 /1 e 3l clamall (s sl (530 55,580 1403 /13 et caad) gl ¢ shaia o) 10

ONDOKUZ MAYIS UNIVERSITESI iLAHIYAT FAKULTESI DERGISI [2018] sayi: 44



e aSluay) i ga g Asiaal) A gal)

O ofialll (amy e 5ol s allall gl al) & cllaaall 138 Ciy yay Ll 5 Lalaia) aa3 Y ell
Mol @ selalel) 4dla ¢ idy U8 mllaiadll

QS e Al G Lian o) 48 6 gal) Aaria) palaall (e 0 5l yins paae ) Laa

5 Aanl) A gall Cana g (8 (s 3 gl O i Ean il Gl s Mg Sall 5 553 2o

L ) ol gaall e Y 5 Sl 8 ylass (a5 Aaal) A gall G Jad V5 ¢ 53 Jis e

ially 4 ) ML\)S}.L\ €] ) pus Aaluiall A gall Qs 20 4 sedall b u;d\ Al G
A e Sl ()

Y Gd)) alhaadl G US ol Uy (- Sldaall 3 48LEs Y a0l e ) slay Lglle (IS 1305

o Ll o8 Y Ll B ol B Tam g0 ol @l 0 i Y Tk 4 a0 38 o oSy

saall b Ailliall 48 5k e 4l jad alal Slysh Casisll (50 Ao oSl mllaadll 5 gina ) kil

Guall Agall GY ¢opal) (i Jla iy Y Ll A gall mllacadl) e G @l o @lyy il )

cllaadll agh e &2 Il g ccmadlal) Al a8l gl BN L asa s Y ol el
Al Agal) S Lage Taluill Ja5 431 e

o elhaaall 138 Gyl 35 Y g cfplas o sede Aa0laiad) sl Qe 8 el Alsall o 5S 25
ol sal o2 5 coliad A bl o seiall g (3655 L5 e (il e ) LdayY) il sall £l OMUIFD
e Al A al) o seda ol o ¢ sialill i ) cleall
Y laal s ool 5ol ikl sall Gulad e Agall Bl e giall oda aal e Jalg
Ak Ay pa s Aol dsmy a3ty Le ol ppalud) Jglailly cilalud) duidae 4iSa)y caSlall
REB- T

Osialdl lgle Caliag A Yl alejie JMA (e il )05 a seiall 134 LS Uit 13
el Al A gall oy et i il 3l o3 e el cdgle aSall liadain ooyl
(o) JLEAY) o Aail Clusa y Lghslaal ity ADY) (e e s Al Al Al gl
Agawil) ajiady dpubad) Ay Glady) Gsla Gadiy (el Babwy Al gal) gl
_wgdd\djﬂb

By " (2011 s 10 Anand) ¢ Apaall A gall agede 31 JBa - D) (sl aise ) sopsal 2D HgSA Ui 1
il G sl (& ) Aol aslal) dashie (8 3sase e Civil State "isadl A" juals alheas of s
Gloa i Lo iy (3 p0lald Lagy cpliiiall 5 4 ) gl g Apand) o gladl 33501 (ga Ao sana @l & Canal ) 5 Fy ) givall
Oma S Ol e (02012 oebase | 1) Baall dgadd) sl Jom ol a5 5% A ela lld Jiay " Anii e 4]
. Axdls

LGl sl P il 12

Al ¢ ol 2Dl cpaine " Aglalell g a3y Ga Apaall Agall " G 5ed) de dhiae plin  JE) Js Ao hy 13
L17 oo .2 1433 = 2 2012 ¢ bl Gudiall Cuy yipal a3ie iny ¢ lle Jal anl ) ¢ Agiaal) Al sall 5 Al

ONDOKUZ MAYIS UNIVERSITESI iLAHIYAT FAKULTESI DERGISI [2018] sayi: 44



26

OMUIFD

AHMED MUHAMMED SAEED AL SAADI

L@A&G)ﬂ\d}d\d)ﬂﬁh:’ﬂ\e@ww}
 Aaal) A 9a) cilaBha - (A Ciagal)
DA gal Lo . JgY) callaalf
¢ e Al G 0l

e Lo 58 Al (o gaiay cpdll aa el sall sl Gl G Al A sal) i aaf e Jal
Sadlu) 8 XS 5 b sall clayl

elien ye 5f 5 il kel sall (g 83aise aDaY) 8 Alaludl s cCppalisall 3a aSWaDLal
Gall 13 ) A daal s maaaall Cuaall & Gladll ¢ jee 32ad s cdiall 5 Jad) Jals () sans (sae
Al Al s LSl e Al ¥ LG 51 Sl dga e addla¥ Y Gl £ sandd
[ R KAy - . e T R g PR
e (oaledl e Vs (s 8 &S U ulie cnl e s Bl (g5 88 ¢ AT il (e A3kl 8 50
U VAR AR AT L cbal) Gy jee e a5 ey Al jie b Ul Laind e 0 gad D) S
EOOE (bl tepall el L 1 ol Gutesall Sl (DA Sl )18 el e Y
(B W jee camad (S AR Y) & e il Lol LD Gl M e Gile B s
G5 . e b el ahosuaky G G Gl eV sa ah Hhaad Gl 3 Adal) Sl A el G )
U iy Sae Cile 3851 5 sy oSie JlB T 48] 2 raiad 8 (S8 Gl e 48] Cuaal
G ) (81 Gl S 38 Ly Y iy il Sy ol A S L) Jh ol Gel G0l D
0 Galesall (g0 8500 e G Sl e a8 ol e 4 Bie W) 4l G o< Gl s a5
e boshe e Gl S b el @ aihd did g ¢ U ) 3935 Aa0ls A Y Aol
M3 o 8555 dadl 53 Y oA @l Sl Cpalesdl)

B e e 4l s Gl o gaad B Sl LA G dle A iy see WIS (e el g

oSl ade s Ul Gmn b LS Uil i laae cpaluall 35500 e (e A0S Aadla
oS e 3RS G a5 il sall Aale G 23LY)

il e oliml | gha 338l g oSl (s ARy Taie Aagd) Gaalisdl) clgd Jun L (s

j;\.@iﬂ\ J_,@.A;g__m.a_’" ;-X»\mJ_gqu}u}\ d_,ig ciﬁﬂ\@u\;u\.&mudﬂﬂ\ \M‘éﬁa\‘)sy\
I3 A 5 Lea I Y ada Y aiele) G ) el

Jiiadl) Jams Ao S35 ey il 8 2 g Al g (DAY die Jall sgd 4301 i 5 2291 G

Lot i o Jall oS08 o) i 3 Jsy a3 53S0 Gl e 48 el zadlall JLasl) Lo

L6442 o8 5 ¢ Ciant 1 L3N b Ll aa 5 b ¢ asaal)l GBS B gl 14
.9 U= (p1989 4 ol s cu oSll) (salanall @l jla daaf @ Apllalidl AlSaYT (ga skl s G dese (e 15

ONDOKUZ MAYIS UNIVERSITESI iLAHIYAT FAKULTESI DERGISI [2018] sayi: 44



e aSluay) i ga g Asiaal) A gal)

Aag e V) Al Gl s STl i Sy agie JBYI 5 438 S0 Y agie SV 5 agls Ol s oS Al aa g
o Bl L5 e S5 e b 5% o 188 SUB 1 sl 1y Y il ol cillen 1 0 ) S
JOmJE) alal) )Y Y Al ) 1

 daudaall g 4408 Y ?LES - g.iﬁ'd\ llaal)

138 5 La s a0 ) (pidal gl J (e Aald) sLialia s sl GlSa) e Al dgaall Al o 5k
Ml g Tyl ) palusall 4 (ans )

Gan 8 Jlaadl Waa 5 shad e 4y daall e alde s ol ade 4 s 2allé
Ao d) o - A Jomy dasind " JE L i A i) - gaeld) des o (e 0 5 gAY
(0 a8 - sl Lo s jee ol s s pee J - G ol ad D and 3 e Sl - ol
& eadde Ty ) 2aad ) e - alug adle il JLia - il gy ol ¢ 3 (s0b] 1 138 5 oS0 1
A ol Hlat sl a8 ol Slgd (11305 ol 138 1 sk s it Jalad) QL L)) 06
cele Al OIS o) i) o aleny Bl oo 4 ela W) oo (b Y oan oo (5215 9V
TMENG (18l O W)) sk (R W) i s ) o (B B ST LA e )

Samy g osla B pda o aell gy jee ol 1B dids e dud o O s
Slagy () 1l 1 clgy HLal g onm 13S JUE (e sall el L claal (53 Lo sclil e o gind 4
‘a}m}ﬂ‘\q})&ﬁ:\‘}ai@aeﬁjj)X‘}A‘}”d!ﬁ{éﬂ\dmdchﬂL\n;ﬂaﬁ?)ﬁ@biJ;&a&b
deall 1 5 o a5 Gl & 5 1 el sal o S5 Tyl clia Lyl ) 5l o VI ad) Y (3 bl ccalad
I8 a3 e Sy T el e sl 13 A (e deme laal S8 e 31

Gl g 5eY) Il dsdad s caldad) o g dpadla) Asall clisl Gadadll dea (e
Laulaall 5 A1 yall QST (e IS8 (gl (8 5231 0 2Dl Ay il 038 o ghai (e aile Vg 105N
Oe Gl daulas ey Lee @lly 5 Llall aSlaall g dbil) Galladll s (55 5801 (allaa (LIS
+ dh) gall - G Cllaal)

gall @l (506 aaasy WS Algag 258 cpm 480e " Lah Ak gall duilday yull o jlaall § ol a5l
CABY) 3 s Jia Db Bgha ade gy Sl s e Lpsabias Lo i pall (e 4 e Liaaie

17271 (p1990 4 jmadl )y s pm) &Y ¢ oadlill sy 0 2ana 16

L6753 iy ¢ s adle il loa (ol ey IS (RS il ¢ 005 ) S B g Jadisls, 17

155/ 8 ¢ a3l S ¢ 21994 ¢ Sl s ¢ Al o (Y Caiadl 18

2010 /5716 : 54l &l Sy} A2a8 M) ) sand) (B alllaall ol n " s Slapul) el 5 sSa Jae Jhy 19
B8S Akt Al 44 .https://islamstory.com .»

ONDOKUZ MAYIS UNIVERSITESI iLAHIYAT FAKULTESI DERGISI [2018] sayi: 44

27
OMUIFD



28

OMUIFD

AHMED MUHAMMED SAEED AL SAADI

ol ) ) o aadis Lo Wlle a1 dpuial) g A3kl gal) o 5 58000 a5 " dalad) il g3
20z Al 8 dlaall Jie o AT T gia Gkl sall ) ASLaYL Cpaniad dpuiall & 3)
e Laial T8 gia (k) sall) Il 5 oY 5l 5 olaii¥) o jualeall Lga seie 8 Akl gall Juiiii g

ol a5 (el sall) (a5 ( Sthe dpmall e JIS) ALl Loy iS5 G818 Gloadl 5 s

L) Walagly 48 Jliiall 5 (il juall adn g callaill 5 o idll 5 sivall ol yis) Jia) acinall 5 4 sall
Aaelaay,

SOk gt Jmad 050 il gall muan G B sbaal) o Al Dl o Akl gall A ga
o sl e

e ooy ade &1 Lo gl dnany i Al olS 5 dbad) 255 ) Leay Sl
(ot e CBNR) le cpilal sl s Ble) pa e Lol o8 e L Lan gl ciiaal) ) 4l g s
pellsa ¢ pgiad Cpalusally ¢ aginn dpeall ¢ (iaall me Aal Cise i 2 () MARSS A ela b
i e L e Jlaill i dsaal s ¢ A Jals ¢ i V) g W Al ¢ 35 alla e V) ¢ il
Oy tpenilS Al Jse Ol e s b sl le Jle el g a5l Ol s
221 il ) gy Aillay

caia) e i) (S e JSU Akl gall g Cidae | duaall 4885 G Gl 138 e jallag

O i cpsaad) o AY) gl geae Calida 8 4n Vsana Gall 13 B 25 caglil s agilal

G osede s LS Osalud) Lehoay ol il e Y Galail) (3 Sl Al b Tshas 256
kel ge 4150 o8 AaaOLuy) A sl G il L80S 5a Ul Leililai s He L3N paliadlls Pz, il

ariy A la Aedlay) Al G e Jay Jiall Ui la <30 Ul ol sall B 58a e Gl

s gl Ja0 JB Gad 0 Lhe e Shue 0l (55 38y ainy Ak A e Ohalsall (358
o 1) i ¢ ) Lol e 2Dl U Calaland) (s Las 2l Gl ol 03 B glaa Ao (Y A
(U alue ol 358 Ly Cajel ald alue Ul 1sea dyslae JU ¢ a1 Ll elle DL
ol il ale) Ay glea b alie sl JUE8 calise Ll L 23l elile 5 0d slae JUE8 ¢ pua) Ll clile 23
D Waloa Ly Wl je (sl OIS gl clie aliln o A1 Sy W) die ) e i) el 0a

Q2011/6/30 ol s Gheadly clupall W S,e eLail adle; Akl .k 20
22013 / 6/ 21 @il gl i s 3al) " Alalall g Aikal sall (s "dlie kb hittps://aafaqeenter.com
.http://www.aljazeera.net

2y L 78 G sadbaadl saell el Alae ¢ ALY ALl 8 Ll 5 Akl sl cCiplalll v dype pales 21

503 /1 (< GA ale dge oy pm)aliin Gal 3 e ol (ol Gl e 2

oA 3 Gaalusal oS a3 el A 8 ¢ AR Gy 5all de (g A Al ¢ 355 Dualiiuly Glld e a3 23
AUV VST P DY PRSP G 7- 5 P AT I SEUPPRRCN SV AP

el il Jeal) I 2

ONDOKUZ MAYIS UNIVERSITESI iLAHIYAT FAKULTESI DERGISI [2018] sayi: 44



e aSluay) i ga g Asiaal) A gal)

s ol i il oy colall a shomy SIS (o il 8 Leaniays LILAT e WYl 25 lal jus
DAY caliua Ul U il dlan st slae 4) QUi cdlld (po il ol B glae U Bl caja Jais o} (IS
254 e

Jie ge sl e il sall cilialy (g0 0 83 L o alse Ul 58 die ) o) 4y slasd
A a5 Gl e ol (el 5 Lmaall Ao )

Agall Cany b 51 o il Gl s AR5 a ) & ol sal) Ga G Las - Taals
a3 O alaall elalell (g 2o (558 ) Ua sl () (8 foulin Jlae (e i LY tdinall
Jiiaill 5 oaslond) oLzl G absall g (hal sall Jamy ey ¢ bl Qdaall ) Cppalusall 52 Jsams
Cun o) daa - Oly) aoSh ae KAl gl diall L s 5 el palusdlS (il )
Ol agd Al Jlsa (558 4y samal pgusdil gl iy AaY) Gadaa A pedlien sl Ll " s
Gnalll JSUie (e 5 e sSall sl oy (510 sl o o il AeY) (ulaa (b 4y guinal
201 e agiaalina s e naadl oL8 (e wile Yy sal o385 lld gaig

D OPEN Babaw -l ) ullaall

s cgpanll (358 G 05 ol el B3l 5 A sall (SALaBY )5 slpndd) I EYI Sy Y
dah gl yh Lo g0 Ll Jaa (g Saall iany ) Jr L cilaldl 338 e Lalas 2ladl) A0l (sl
Ola i Lead 8155 o) an s Alsall i A sSall o " i g s Lagia (B Tl (38 Balas

2T adSal g asl iy eliadll Allae 8 apeall 4855 Lgialay eleall gl (Laa

(Y sl e Tanad) 138 Basiall Al 2dat

plall CleUaill y SULSH 5 Clungall 5 GalAEY) e 48 058 aSall e ) sy 585"
@il araall o gakis e 5 jlia Gl 8l (lssase (lgild Agall @y b Ly (alall
Jaa iy s i) (3 siad A sal) laall s o) il o (35 Jiunn slind ) U el 3 oSinys
alal Al g sasall 5 ¢y 53 ALl 5 glosall 5 e sl Bl (salaay o) VI AUST Sl MA) SIS fasal)
¢ S o) g 6l Al aa A RS il g eclaludl o Juadll g o S8 Saadai 3 Jaadl 5 oy g3l
28 "A lall 5 450 2 A8adll 5 (] Caind

224-223 /27 (p1995 SSE )y g sn) Ghed gl Slue (ol ) A (p ueall (e 25

. 84 U= (1982 Alus ) Ausse g ym) Gmaedl) plSal iy pa Sl 2e 26

2190 2aall Gadiall Jl sl " Aol 8 el I EWY aae (b el Sl 1T el pddl) se dess 530 7
£2008/2/13

Al " ) peall ey e Claaina g gl puall Cilaaina & AAEYT Alaadl 5 ¢ 58 3ol " Baniall aaD Hlall cpall s 28
616 88522004 / 8 /23 Fby ¢ sasidll s G5 (1

ONDOKUZ MAYIS UNIVERSITESI iLAHIYAT FAKULTESI DERGISI [2018] sayi: 44

29
OMUIFD


http://www.ahewar.org/search/search.asp?U=1&Q=%DA%D2%E6+%E3%CD%E3%CF+%DA%C8%CF+%C7%E1%DE%C7%CF%D1+%E4%C7%CC%ED
http://www.ahewar.org/search/Dsearch.asp?nr=2190
http://www.ahewar.org/search/Dsearch.asp?nr=2190

30

OMUIFD

AHMED MUHAMMED SAEED AL SAADI

& 050 el Jlase g5 Al dpaall Al 4 seie laia gl (e a3iall 13 Gf stied
i}widu\s @)m\‘).\sid.bd\ A Holady Aéuvu.u:)]\ Jsazll ye il uls.uﬁj cﬁsﬂ\ sbadll
a4y ol V1 ARV e SBY)

G} et ) I8 Q) e e Lgba AT 6 8,88 il (8 Tasal) 136 o I AN (s
Gl b e 1 VT e o3 Sl &5 30 Vs Bl 213 & Gl 318K 1Skl Gl
Adle ge cpdadll Cuaa G [ 8 sailal) 3y ] { Cslad L el A O ) S5 (580
sl A Jms L Al (11 MEE iy ) A s 3l 3l L pgan Lt 8 0 Lt ) paa
AalSs ol adle B o B Jgmy om0 Aalad V) adle (i ey 1518 Saluy agle A
"dB a alials Bl 5 " S 3 gas (e aa B el " ralu g adle ) Lea A Jae ) Jl AL
caall dgle | a8l Capmacall g (§ s 135 6o 5S 35 Cay pil) g (§ s 13) 1 53S agil ASLE Al Gllaf L)
Adgyea 5 108 A A5 20" ey Caedall 08 s dase iy Aaald G 5 ) il

i) Sl Callae oS4 ¢ 53 0 5o W gt 25ale ALY A il b 088 O s
dic day Gl & BGaSal) aseia of 05y uaall o giladall 4 Jilay Lo 1385 Y1 b
AV LD @lld 5 (agadlS iy Gall G V) A sall Apae 5,88 il ) sabsall (5 ,Sal)

Al - a3 LS - Al sal) o seda L) e Sl 0585 Of Aaall Asal) Layd e ad - 1
ol e et - U LS - O 8 ASkally canSal 315 Y Al (il Sl (o e sieSU 5 Sl
Apladl Ga adle ol

XYY hb)hmwﬁi\mh\}mj:\;ufwdmy AZ\J.\AZU_’J"\;\‘?AUJJGQS Z)}_Z
O sl cee sl AN s o giar (SasaY) sidll G il Giamy S5 5 cagiisa s Al
b)) A ZEEN 256l O @by ¢S5 Gulad o saaiall GV gl 8 ulas s a s
D0 Al Alend 1 o S 5eY) i) dple]

(Ol s Gy g il Amas) 5 s A sall 55 O A Y @DlaY) 8 aSlall o seia () - 3

Wl o ds sdle el IO ael (5% o aiad - (s Al S Ja WS - o L)
sl cpgmiil die (e ilad g e eliily Clabill al b s 8IS (anall ) a il Jie @llyg
Bie 5 Ul 4 ol s dapatlly i iS5 LS aia iy 5l s 56l pLEL ol g 0 Lad 330310
ol ySiall 555l o) 8IS day eal) dasaiall (e gpaill adbiay Lasd ao il WSy 5 sa

bkgu_lb <2 gaall ;_MS?L..LAj‘ 3475 A8 ¢ Dbl Guas b &a\*iy‘ Lg)l;‘ R_ILISL&)IA.\HC__\M@L;)M‘ olgy 29
_1688?3)‘J}&‘éhﬁm\&g@\}‘aﬁé}qﬂ\d)u\

Al ¢ glle Jaa sl pl ¢ gl 2SY) Slaiie " Apilalall g 23 G Agiaall Agall " o 5al) de ihiaa alia 30
03 e« duaall ALl Al

ONDOKUZ MAYIS UNIVERSITESI iLAHIYAT FAKULTESI DERGISI [2018] sayi: 44



e aSluay) i ga g Asiaal) A gal)

S U Gl i) Al el (il ) Jaad ol clay Lag Lie el L il sill aadis
A glaadl Al 3 gaa (Ra

s Slal g pai Y e byl (3 elldg agadil e iy of Cpalusall B (pad Glld fae Lo Ll
iy B ey Y gie g8 aie 0l L a4 sla QA Al i) g S
Apalaid¥ly elaial) agils (e daul éLng?Hawuah N_us.»‘y Poe pin off ¢y salusall
¢ 05 sluad) s ol 55 LelS s Aalal) Wacl b5 Al dny i) aaliag V) Cpaiie e aulundl
e A Y 5 jaleal) duasill ol @l e S, clelea s ol E Gl clala Ao s canlidl)
Ao 55 3 paall aday daiiall Cila o Cadld LY s jall LalSal V5 Sl baalia 8 dey il
Saaall Jf Jleadly Jaall g ekl o Al o g pall il @ Jie @lldy sailill Gl ey
- Gelblal Jlal Sy 2 s b e s e ) Al Gl B Jay Lee el e i el )50
CBY 4 O Les OS5 ¢ oaDlusy) aail) 8 dalisall 038 o 1850 giall 45 30 slassd Ll - i) 4
Vsl 58 0 )Sy -aBlad) dglen il S 285" el gl gia Dl Aalise aed 3 A all 028
s o) Walia g ¢ cinall 138 ) dral) ) (a3 Ala¥) el sl oSa o oliy caSa 48 53 o) Laik
o Jl e La paaall i Gaalisall alaef of" calug adde i Lo J8 35 clgic sine Leae
Failne Jal (e pgle o ad agile o jag ol o 8

S Lo cagibanil o agdDa) 5 cagl s 55 aSIE e clla Laild ¢S 5 Le 5,0 1 Jl
ol W 1 sl ) Lol L} sl 33 038 i g L ki) e e ) 5l 4 oS5 el La g ol 5giilh aic
el olli e 1ol [101 alall] {lgie bl i} 1JE 5101 32Ll] (oS50 o8 a5 o) ool e
9 she 13 sed
Al Al g L) (358 - (ualdd) callaall
JS Olhass b gl Zoalls Gall esede O S Y5 i pally Biadl D0 a A3aall A sall
A 5o DL e s s (e 4 Lo e (g ity o) lasy) 56 L) i el
Alaall 3l all e s Bsiall sda 58115 kil

A ) G Wl s - alall ol - acinad) G s Al Gad canl Ga gy il e G olelill 35
- ol Gall o3V Ga 4 oy el ey Ladaat s 4l Ty i

(s ¢ (406/2) il SIS i) (b oSlalls ¢ el il (ol e (137/2) HSH QS Gl (8 il el 31
Lol i aly Y] maaaa Cuas

- Apallal) Al e o )l 4l g e sdite o 2Dl Lgtina ye A3 A5 oDl Al g0 " el il gy 32

L6772 a8y e Jsedl BS e oS Le b ¢ Adl g QUSIL alaie V) QS g plal 33

QS ol s (7288 a ) calug agle il oo A D Gl o 0BY) Qb i) g QUSIL alaie W QLS (g jlall 34
1337 @b pandl G35 ye gall bl izl

257 -256/1 (51997 ¢lée ol la) il sall ¢ ollil o se g al ) 35

ONDOKUZ MAYIS UNIVERSITESI iLAHIYAT FAKULTESI DERGISI [2018] sayi: 44

31
OMUIFD



32

OMUIFD

AHMED MUHAMMED SAEED AL SAADI

de siiall cilygiall (a g Cum Ll sliieY) gy Lgse siy (358l oda e oSLuY) Laila s
S G oo alad) Gall S A Gsis - deleall Bsia e A5l el e denlal)
306 g 3a e - padl) i palal) 3al)

Leale Adadlaally duadY) dag Hall 3 sale cdinall Aol lail sS4 ) A3Lad) il jall

Gedd) a3l Al s Ol it Gl % sie 1N B Sal By - ]
18217 el s s " il 151 b G5l a0 21

Ca€ 515 0] Gl ) (3 R3S Lad M n S JB el A sy conland) AS LA B pa - 2
e B8 cade 1 A 6 ke gl DAL adle ikl S5 e sty i) gl sl
159 - Oee i "o 2l Sl &)

gt Ually 55 b Al (e 550 G B ) 36181 Y s et JB 1 sieall 3 a3
256 - 5l " Al el 03 gl Allaiil Y 8501 53l il 08 Al a5

58 4 O J8 ad JE Qa0 i e iGN U Jaly AEY) B e - 4
s Jlig ¢ 217 5 " ) i 0 Aa alal 215405 ol DAl aatalls 4 585 ) dui o Sa
K Al 1516 an V1 8 Cpinimiton V8 T 06 A8 2 108 2l alls A8l b5 ol &) v
97 - L] | " 1 5nm Caelins alea 2bsla @lil3la e 15l dat 5 a0 (a3

4857 0 155 Sl 3 15mal V5 o W) A& e ol 53 " 0 e 6 a4 a5
715 - L] " 8 43

S Y alladl 8 A g0 a5 Y3 ey i) JS 8o dai Al g a8 Ld A e el L

e alall Gl sall s lus¥) Bsial il (MeY) (e Ayl B3 G s e iy G al)
CAYL e Gal Y e I ALl e el 3,08 e 4 pall e of e <21 1789

o5 s Al Eyan 3 35 all 4anS sy guaaly ey ol aile ) s Gl s 6

Jia "B adl Al ale i e il e lagie A iy ads o lesdll e 0 e 5 A

lelind aguany s Wdlef aguany lals diin o ) gagiul o 8 JiaS L adl gll 5 i 2508 e 23060

L3 e 208 e b Juaii Hlan g« 207 G ¢ 56 22all ¢ LY Sl s 36
L3550 b Bel8 ¢ Aupall " 1 S 8 1,5 deae " Aslaly Rl il ieghie o Aal) " iy iy ¥
22010 ¢ 15 ¢ Al Sl saie ¢ " Ay

ONDOKUZ MAYIS UNIVERSITESI iLAHIYAT FAKULTESI DERGISI [2018] sayi: 44



e aSluay) i ga g Asiaal) A gal)

g B liar 818 2 Ul ol 1) i cagi b e o 1550 elall (e ) sl 13) Leland 8 031 la
BRIV P PP el e 15380 o 5 lazen 1580 15305 Ly P S O (L (ge 335
syl G e dan paly Giny Al i all s 5siad) e feDluY) Calsall 8 Candl
Ll alaill s ain Gl s «ilipall pangy 3siall 58 Tasall Cus (e WY1 O Ol s
LA DY 3 ki) e aainy ¢ 8AT ol ey <l jall sapis
:M‘_,ALAS\ Jiglailh g dgasesty Al sl - Guald) callaal)
(ot pllas Al el o sede ) Baa deal ) g0l S3a)
%)@\WM;M\ )3\_3.33.3&: A};}Mh@i}.«&&_’u J_,;_,JLJ\)I—Y\-S{}‘
.. dasl sl
cdlaall 5 Al 5 dilEad) & D) 5 CaMA e adle i Le Jsis g sl 13 o) jial LS
Ll a8 ey L clalaiaY) 5 slal) Lalail

M ia ] iy ol el Al fm sl - S

Al il | sm ey O cpga bl GBI e bl sall (5a e G ¢ laialy a 13a
Gk il oo aell oo Lwal e Vet ol b LAl L paus of @l 3 ey ddasinag
ndine Aelin (58 0 iandy e 5f 458 G L 05 Y1 anim Ley el gl ranny (ashas
Gl sl ssen ) (5US8 oladl gl Jseas ASGY Y gas AS Laal 5l Apulandl D jlaall e
/ AL Al J 9 e e oSall
it 3 pin ) Al il e 55 S S 5y Afinal ALl g peda 5 e 4ging Le 134
ALl L) g1l 5 Auand) Bl Ll a

Y1 3¢l 0585 s e T QS s o (S KhaSla¥) A5l o 15l
Sl sl 821, Cacl La 13) HSal) Al

Ol ey lgie wile ¥ Lgusii (o aedlly Clgadl ol rany Loy Apulpad) Zpal)
B G5 ¥ 55505 280 Gl Jasd G el 515} r s J el GYERYL i LY
[119- 118 258] {5 425 2 V) (118)

. 2493 a8 ¢ 4 plgiu¥) g dandll e ja da b ¢ AS AN QS B g la)l 38
.64 Ua ¢ 2 1995 ¢ dlaky ¢ Aalall ZAEN G580 o ¢ ol e aby o ¢ Al ) asdgll Qall e 39

ONDOKUZ MAYIS UNIVERSITESI iLAHIYAT FAKULTESI DERGISI [2018] sayi: 44

33
OMUIFD



34

OMUIFD

AHMED MUHAMMED SAEED AL SAADI

(oot b Ang 1 i ag Y s i gl e penill (il JAS 3L g 5k
ol sl e i 0 ) small 5 caSall (i s e O b ae pe 55 1B eled ) e s (5, a8
pellsal agall 2 OF o llud ccpalua (5)p 25 sela (pn Al aluy ade A L ) )y O
:odilall saa 15Ul daal &) cuaall Sal " ralu s adde A i s ) agd U8 caguan s
s pa kil alg ade A lia bl gy OIS By <" ag calind i€ 5 (JLal Ly ¢l Ul
a) ) pedl) 215 e lus adle 1l 1 Jgmy o gl o Ll eillall (a0 (m AL 5 5
o el o 38 coppaliaall 8 oy ale sl La i) g o188 clisans 5 Ul 2118 ¢ppaitlal
8 caga agl) )1 O cul ) 8l (uils Ugela 38 eV 5 ASHA) Gl cany Waly 1B S5 calal
st Lo Jl ol ailans s alis e 05 o S canl (s dails @l ulay o oSia sl
A a8 Jgany JIS8 g aluss ale i) loa sl Jpma ) 3 Ll 38 1l 8 Jrilh Lile 0
«pS el wS3l8 e Ll | snd py in ) saa (3l Al (gan el 8 S (3 (g (g2 Y Uy fals 4le
Dsuh 35 ol o5 5l dlug e A a1 sy ) smnsy 5 e e gl (el an i
a0 il

Yoay Sl el eV 8 Gl Gay oJiall e g e Cuaall 13 e gl g
Jiiad Vs lal cfiald) e Taae G 385 LS Mgl ol aeall Jlaal) i) ol 13) Sis Y A sall G
RSy Al el 8 Gpelisal)

aed Lo agd cpalisall Jia aglia (bl ga 5 pualal) dpadluyl Claaisall & Cpalusdl e ()
Ale ) 53l Dotk o 8 s ol Cpalusd) il o Jlag @l iy ¥ (Sl cagile o agle
Clag il M)y eaday) Lema jo Alaa dpiae Agd A8 fae o g jiny of 5 clalusdl)
A Ae V) i 5l o sede Lail 5 ddaadlaY)

Oulh daa ) Tl il 8 gy sl S D 2D &y jlas s saliae ol el 4alE) G
YL Al Al e w55l el el Jsieall (g

Led 2sm s DM (o puad Wy 4,V o) Ja505 aSlall 4§ 358 apaaty @l dlalid) Jlai 5 S8 U
RN PRPNEN(PLES 3. JITEL JUPPLIVE LGP UL SRS AU BN 0% WO LR L gt
s 3y MYl wie A Loyl Tageale Giad 588 Gt Nl A5 558 yaady ddalull Jla fae
Jomn Lo cdole e aSa allad Aald) aDluY) 8 Cangdl () 31 ¢adll) g (dli ¥ 5 ccle) jual)

2307 o8 ¢ s s g ol OS5 Tt a5 13) Gl NS S ¢ g ladll el 20
104 - 102 G (<33 psll DY) Faedlad By (55l ¢Sl o 41
10T s ¢ il gl 22

ONDOKUZ MAYIS UNIVERSITESI iLAHIYAT FAKULTESI DERGISI [2018] sayi: 44



e aSluay) i ga g Asiaal) A gal)

Jals Aaliaall s piie soane Cog ok (8 V) ASWall J3e adey oy slginl (e ) gl 3
Al 3ie 30a3 3 ekl o gl daliadl)
Lo JS cematl) ol V) Abia Jead Y daleall ol sad) 350 o) " rcs st 8l sSal J
PR\ PR R Y IR CIR P K P NI P D PR P CON - SREN (R N L P RN
(8 Ll gal 5 Ll 5 Lile 31 by La il il 5 AalasW) (pe 55 ) 1lge 3yl 5 Lgh 5 58] puia e
e el glaa¥l zlaia¥) Ll s I AuadlaY) ey il 20K aalidll g dalall G gaaill )
2y dhas 3 plaaYU Ahllaall (e o od zlaiaVl 13 8 ¢ yaY) 5ae i pae o (pralindll
ald gl o sl ga g AV Y Ll 4 gl 3 Y 135 alad) e yuel) Bae ) aind e 4l

238 b ped) oty O oma b (I Sl ) iy VI8 S5 e O Sn g o el | i
.43 " (;AJ y} QL\SJ »'.. all

ALl A gal) il Jlicua (pa Ailalad) Ja - § il
s Aaadl Y elld g cdlilale cal 13 V) Aaiae o6& Y Asall G ) call cfialll e 23 caad
Adiae A g0 Cal Leandas & cpal) Jay Sl A salls by 5 gl

5igSl) AlayY Cangd L3 S8 il )5 ol 8 Aiaad) Aol seie ) sty 2SI 138
ixally Agiall A3l G il 8 oil) A gall o Caned BaDlul) A sal) G Line o385 285 Adalud) (0
o o W) dgilalall Gy Aadl Al o A8 M Ul DY) L asa s Y )
Al g i e ol L S 6l g a5 pe daga¥ s (Gl daiay)

- oliadd A (g kil o sgdally - Aiae A g ADLUYT A sall () o Dlay Wl yeday 2365 L DA (4
Jale Agad) Aol Glia o Sra G Loyl (o pealll ) satiie D il Jagiag oK1
o3 il ya Ul (DY) alSaY dia jlae cavd Y1 e ol A0aY) Al 4 sgia B B35 5
Aine Ao Ly by A300LY) A sall  sgdad il 5 (DYl Lpanadd (e 3y Db Lelualii  cilasial)
Aol Al 5 Al xa e il
:@muu&\
0o psedall 138 G saas pDluY) 3 A sall asehe o ARl Jsa il T3 & Gl shaill 138 ey
badll e i) L sgiay Apadll) Asall G W s jealeal) Leadlaialy dgad) 4 gall & sgia
ASlall &dle 5 Wil Bia dum e Apiadl Agall 5,S8 4de skt e S a5 dde il
ol La Canl) il pal padli o Uiy s il i) 3 G Laa D i 5 o Saally

ol Aniga B st " a ) clp 4B ai " ¢ g sbm il gy 3

ONDOKUZ MAYIS UNIVERSITESI iLAHIYAT FAKULTESI DERGISI [2018] sayi: 44

35
OMUIFD



AHMED MUHAMMED SAEED AL SAADI

ol 5 Y] ading A ealic (e 2 oSl Zisgll a ualaall asedall & Al - ]
Adaldl

O iy Adall 5 Jghal : sl () peaie (g sall) inall (e 4 @l sall Eaall o gedall 13 2D

G il g Junle s Cpa ) die A gall o sedal H3kas g S S cale mllaad)l Jlasial Gal (ge
A Ll ellia Gl b dga e Wi Y (Y1 o)l

Clse e Wdaal aaddy A2 e Lo jd daus Al ;o dbaal A0 - 4
) 4l a5 Gl (3 gba Gpanial s o s Bl g Aika) gl Ll ¢ panill LAY e Aails
ALl alad) J gl dgaaeil) o i

sie Jall seb L) sh e 3290 Gl () asend Ga o DY) - WS L) 5
Gyl 8 o) s 4l (iDURY)

36 o8 ALy sl Al o sede L e Db oS ol duiadl Asall s e gl - 6

SAOIFD AaSal 31 Y AN il WS 5 i 5ig S

o agilin e dnaly Bhlie A agid e O3 pend oo sl O O saluall pilai - 7
e AU Y 8yl Aol (il ) S 5 el Lol g ALK iyl aalia V) (e
ALK s salia g )

st Lo gl cipalendl Jin aglio (il so 5 paball Epadl) clasinl i cpedasall e - 8
agde Lagile

Sl By 3 Agine A0 Ll 2480 B3IMY) AL gl 0 5gka . 9

sl silad)
22050 oA

21994 Sl Hls gy Caiadll 2l C dese G dlll e Al ol o)

21995 &l Hly iy (Bhed g AW Aa o gl 0 e Slue ()

L 21414 e a1 m el gl o Se (g dass ) glaie )

21955 (AT Bl Jilaae & Ay ail) 5 jundl llall e aLiia Gl

Ty Gl ol Soal Sl ol Sl 8 Agad) Al o sgde o pdic s 2eal g lai¥)
22014 Sl

1424 3l Gyl 1y 15 maall palall dielad o dana g ladd)

21998 (S) coall o i (s il G L o (9 2ene (530

21987 cudall alall la gy (Rl plaua s 2alll 7U) Flalall alea o dielaud (58 52l

ONDOKUZ MAYIS UNIVERSITESI iLAHIYAT FAKULTESI DERGISI [2018] sayi: 44



e a3y 8 ga g Aiaal) A3 gall

. 21990 Aalall U Hla gy Cpnpsaall e o puiiall 4 de (g dans oSIall

22004 sl A5 15 GBIl (s pae G o (ki )

Mg Ll S5 5e (A e B A el QS (A e MRl Agiall el e shiie G A el dese Ll ) )
220710 Sl Sal) gaiie 1 g

21982 Al jl dasa 1y cpialivnall 5 el ASAT oy S ae ol

(= 1432 3 AY) salen) 286 23l (lull Ase "Aaall 5 Al G padlaY) Algall" | SLE (p dene iy Al
22-20

21997 (e gnb )y G sall | pansa (0 it ol (il

21990 4 pall o 1y AV G ) (3 a2l

2009 T s 5 15 a8l Apadlas) g 58 (558 e Dzl

(201T). gibual) md) il Hall Aae M) A sal) S 8 LgidlS) 5 Aidal gall" 50 yalw ciplalll 2

22012 ) Cadiall Ty el a3 Cany "Einall A gall p Al ALl (LS cal ) (e

21959 &35l Aan A Ad sl Ll s (g )38 aaladan 5 Saall oSl 8 Glillie (e )

21989 Au ()l iy SO AgUaludl AN a0 deas 0 o 525kl

B8 05 oAl Sl sla) gy abie s ZBal o ale

#2004 s ) A5 e 5,880 Tl pnmal) 055815 it i) ilaan

a3a]) el Sl gl dlae " Al b ) 8L aae b eleinY) el M0 ve ge b
.10-9 :(p2008/2/13) 2190

2 1995 Aalall BN ¢y 5580 Hla talary Agaanil) ) aal gl Qoall ge e Ol ) sala

A% 5 yIY) @l gl 3 oV

S2012 S 10:80 s sl sy ess odbest o Aaell Alpall 23500 eI Al )
http://www .aldiyarlondon.com.

. http://elaph.com.s 2012 e 23 1 il 5 )5 Mabusill 5 & gl o 52" a3

. http://www.aljazeera.nets2013 / 6 / 21 : yill ey )5 " Alalaall 5 Aikal gall G "3 5 3l

0 2010 / 5 / 16 il & MReOLy) jsaall Goaladl gl "D Al
https://islamstory.com.

. p2011/6/30 Ll ) elaiiWL aidle s Aihalsall ageda"  igadly cluall G S
https://aafaqcenter.com.

e 2
Kaynakca

Kur’an-1 Kerim.
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ibn Asakir, Ali bin el-Hasan bin Hibetullah, Tarihu Dimegk, Beyrut, Daru’l-Fikr,
1995.

Ibn Manzur, Muhammed bin Mukrim, Lisanu’l-Arab, Beyrut, Daru Sadir, 1414 h.

ibn Hisam, Abdulmelik, es-Siretii'n-Nebeviyye, Mustafa es-Sekka vd, 1955.
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Oz

Kur’an-1 Kerim Kiraatinde Dad (u2) Harfi: Mahreci ve Sifatlari

Dad sesi, Arapgada essiz bir sestir. Bu sebepten o, diger dillerden ayrilir.
Bundan dolay1 Arapgaya ddd dili denilmistir. Hz. Peygamber’den (as) itibaren
d4d harfinin mahrecinin tartisildig1 ve bu tartismanin giiniimiize kadar geldi-
gini goriiyoruz. D4d harfinin ilmi boyutlariyla tartisilacagi bu makalede, énce
d4id sesinin tarihi bir degerlendirmesi yapilacak ve ilk donemlerde kullanilan
d4d sesinin giinlimiizde kullanilip kullanilmadigina kanit aranacaktir. Ayrica
did harfinin mahreci, sifatlar, ihtilaflar ve fukaha goriisleri ele alinip deger-
lendirilerek did harfinin en dogru telaffuzunun hangisi oldugu hususu delil-
lerle agiklanacaktir.

Anahtar Sozciikler: “DAd” sesi, “Dad” Dili, “DAd” Harfinin Mahreci, “DAd” Harfinin

Dogru Telaffuzu.
e o %

The Sound “Dad” in Quranic Recitation:
Its Origin and Characteristic

42 Abstract: The sound “d4d”is an unique sound in Arabic language. Thus, Arabic langu-

OMUIFD

age differs from other languages and it is named as “Language of Dad”. The
origin of the sound has been a topic which is one of the long-standing contro-
versies. This article aims to analyse the sound “ddd”scientifically within two
parts: First one is to analyse the sound from a historical point of view by
trying to provide evidence whether the sound that was used in the first pe-
riod in history is still in use or not today. Second one is to analyse the origin
and characteristics of the sound “ddd”by determining the right way of reci-
ting it based on Islamic laws and according to Islamic scholars.

Keywords: The Sound D4d, Language of D4dd, the Origin of the Sound Ddd, Did’s

Pronounciation and Characteristic.

R

Giris

Kur'an-1 Kerim’in kiraatinde bir takim usul ve kaideler vardir. Zira buna

isaret eden ayet-i kerimelerde ytiice Rabbimiz sdyle buyurmaktadir:

“Kur’an-1 air agir ve tane tane oku”?

“O halde Biz onu okudugumuz zaman, onun okunusuna uy.”2

el-Miizzemmil 73/4.
el-Kiyamet 75/18.
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Kur'an'in tertil {izere okunmasi, tecvid bilmeye baghdir. Tecvid,
Kur’an’in siisiidiir. Bu da harflerin mahreg ve sifatlarina uyarak, ifrat ve
tefritten kacarak okumaktir. Peygamber (as), Kur’an'i harf harf, tane tane
ve dura dura okurdu.® Alimler, tecvidsiz okumay1 “lahn” yani “okuyus”

hatas1 saymlglardlr.4

Harfleri ve ayetleri, mahreg ve sifatlari ile uyumlu ve dogru okumalk,
Kur’an'in dogru anlasilmasina zemin hazirlar. Bu sebepten Islami ilimle-
rin gogunun ilk ortaya ¢ikis sebebi, Kur’an'in anlasilmasina hizmet etmek
icindir. Kur'an'la ilgili yapilan ¢alismalardan biri de harfler konusudur.
Bu harfler tizerine nahiv, fikih ve seri ilimler bina edilmis ve 6zellikle

“ddd” “u=""harfi hakkinda eserler yazilmustir.

Dil alimleri, Kur'an'da “ddd” “u=" harfinin yer aldigi kelimelerin
tasnifi, manalarmin tefsiri, “z4” “%” harfi ile mukayesesi iizerine ¢alisma-
lar yaparken, diger taraftan Ddd harfinin telaffuzu, mahrecinin ve sifatla-
riin beyani {izerine de ¢alismalar yapm1§lard1r.5 Bizim calismamiz bu
ikinci kismu ilgilendirmekte yani did harfinin mahreci, sifat1 ve ihtilaflar
hakkinda olacaktir.

Kur’an’in indigi ilk dénemlerden giintimiize kadar ki siireg igerisin-
de “ddd” “L=" harfinin mahrecinde ii¢ farkli okuyus ortaya ¢ikmistir: (1)
Bugiin Etiyopya’da yasayan Sudan kokenli bazi Miisliimanlarin (Zeyali
halki) ddd harfini, l[dm harfinin mahrecine benzeterek, veladdillin yerine
velalldllin seklinde okumalar1. (2) Sam halkinin biiyiik ¢ogunlugunun ve
Irak halkinin ddd harfini Arapcadaki za “ £” harfine benzeterek telaffuz

etmeleri. (3) Misirhilarin kahir ekseriyeti ile bazi1 Magribilerin ddd harfinin

3 Muhammed b. Isa et-Tirmizi, el-Cdmiu’s-sahih, nsr. ibrahim Atve, el-Mektebetii’l-
islamiyye, tarihsiz, Fedailii’l-Kur’an, 23.

4 Abdulvahhab Hamiide, “Kiraatii’l-Kur’ani’l-Kerim bi luhiini’l-arabi 14 bi luh{ini ehli’l-
fisk”, Mecelletii’l-Ezher, say1: 2, (Kahire: 1958), 30: 155-158.

5 Ibn Neccar Semsuddin, “Gayetii’l-murad fi m’arifeti ihraci el-dad”, Mecelletii’l-mecmar’l-
ilmi el-Irdki, thk. Taha Muhsin, say1: 2, (Bagdat: 1408/1988), 39: 250-251.
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mahrecini, “ddl” harfinin mahreci ile karigtirarak Arapgadaki “td” “&”

seklinde, “td” “L” veya “dil” “~” lafzina benzer bir mahregle okumalart.?

“Ddd” “u=" harfinin manalari, mahreg¢ ve sifatlar1 hakkinda yapilan
tartismalar sayesinde bu harf meshur olmus ve Arap dili, Liigatii'd-
Did=Dad Dili olarak anilmaya ba§1anm1§t1r.7 Tiirklerle Araplarin bu harfi
farkl: farkl: telaffuzlar: bu kadim tartismanin giintimiize kadar geldiginin
en bariz 6rnegidir. Uluslararas: yarismalarda ve farkli mahfillerde did
harfinin telaffuzu bazi okuyuculari olumsuz etkilemistir. Bunlarin bagsin-
da Tiirk okuyucular gelmektedir. Bu sebepten did harfinin en dogru
mahrecinin ne oldugu hususunda bir makale yazma zarureti hasil oldu.
Bu ¢alisma boyle bir diisiincenin iiriintidiir. Bu makalede once, ddd dili,
ddd harfinin sifatlari, mahreci ve mahregle ilgili ihtilaflar, eski diad ve yeni
ddd sesi ve did sesinin degisim siireci ele alinip degerlendirilmekte sonra
da, did harfinin en dogru telaffuzu, deliller, fakihlerin goriisleri, deger-

lendirme ve sonug boliimii ile yazi sona ermektedir.
1. DAd Harfi, Mahreci Ve Sifatlan
1.1. Dad Dili

Arapga dad dili olarak bilinir. Bu durum did sesinin sadece Arapgada var
oldugu distincesinden kaynaklamr. Arap diline, Liigatii’d-Ddd=Ddd Dili
denilmesi ne zaman baslamis ve kim tarafindan ortaya atilmigtir?

Nahiv alimlerinden Ibn Higam el-Ensari (6. 761/1360), Mugni’l-Lebib
adli kitabinda Hz. Peygamber’in (as); “ Uy (e S a3l ki Ga fiadl Ul
OS8O e (G (A a7

“Ben "u=" harfini en iyi telaffuz edeninizim. Ciinkii ben Kureysliyim

78

ve Beni Sa’d b. Bekir'de siit emdirildim (biiytidiim)”" dedigine dair bir

rivayet nakleder. Eger bu rivayet sahih ise o zaman “liigatii’d-dad” sek-

6 [bn. Neccar, “Gayetii’l-murad fi m’arifeti ihraci el-dad,” Mecelletii’l-mecmar’l-ilmi el-Irdki,
252.

7 Salah Revvay, “el-Arabiyyetii liigatii’d-dad...limaza?”, Havliyyatu Kiilliyeti Dari’l-Ulim,
(Kahire: 1988), 11:87.

8  [bni Hisam el-Enséri, Mugni’l-lebib, Matbaatii’l-Halebi, (Kahire: tarihsiz), 105.
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linde bir isimlendirmenin Islam’in ilk yillarina dayandigin séyleyebiliriz.
Fakat giivenilir hadis kaynaklarinin hicbirinde bdyle bir hadise rastlan-
mamis, senedinin aslinin bulunmadigl ve mevzu hadislerden oldugu
hususu ise, hadis alimlerince ifade edﬂmigtir.9 Sihabuddin el-Hafaci (6.
1069/1659), bu rivayetin sahih olmadigini sadece Nahiv ve Usul kitapla-
rinda gegtiginilo, Ali el-Kari (6. 1014/1605) bu hadisin asli olmadigini,
Muhammed el-Emir es-San’ani (6. 1182/1768) de hadisin garip oldugunu
ve senedinin bilinmedigini11 soylemislerdir. Ne Islam’dan 6nce, ne de
Islamin ilk yillarinda bilinmeyen bu adlandirmaya hicri ikinci asrin son-

lar1 ve tiglincii asrin baslarina kadar herhangi bir kaynakta rastlanmaz.

Miladi 800’lii yillarin ortalarindan sonra, 6zellikle doguda Iranlilarla
Tirkler'in Arap toplumuna karigmasini miiteakiben biiyiik bir siiratle,
ddd ile zd harflerinin telaffuzundaki karistirilmalar yayginlasmaya basla-
m1§12 ve ilk olarak Ibn Kuteybe (6. 276/889) bu iki harfin arasindaki fark-
lar1 gostermek icin bir urclize (misralar1 kafiyeli, kisa vezinli nazim) telif
etmis, Ibn ‘Abbad (6. 385/995) da el-Farku Beyne’d-Didd’t ve'z-Za adinda bir
risale yazm1§’t1r.13 Bu iki calismadan sonra ilk defa Miitenebbi'nin (0.
354/965) kendisini ve kavmini 6vdiigii bir siirinde “men nataka’d-did”
ibaresini kullandig1 ve yine ilk olarak onun tarafindan “did” sesinin yal-
nizca Arap diline has oldugunun agiklandig: gt')riilmektedir.14 Daha son-
ra gelen Ibn Cinni (6. 392/1002), Ibn Faris (6. 390/1004 ) EbG Hayyan el-
Endeltisi (6. 654-745) ve Firtizabadi (6. 816/1414) gibi Arap dili bilginleri
de eserlerinde aymi hususu tekrar etmiglerdir.’® Hariri (0. 516/1122 )

9  Ebii'l-Hayr Muhammed b. Muhammed ibnii’l-Cezeri, en-Nesr fi'l-kirdati’l-asr, nsr. Ab-
diilfettah Kadi Muhammed Sadik Kamhavi, (Kahire: 1972), 220.

10 {brahim Enis, el-Esvdtu’l-liigaviyye, (Kahire :1975), 53.

11 Muhammed el-Emir, Hdsiyetii'l-emir a’ld mugni’l-lebib, (Kahire: Matbaatii’'l-Halebi, tarih-
siz), 1:105.

12 Enis, el-Esvitu’l-liigaviyye, 57.

13 Revvay, “el-Arabiyyetii liigatii’d-dad...limaza?”, Havliyyatu Kiilliyeti Dari’l-Uliim, 91.

14 Eba Talib el-Mitenebbi, Divanii’l-Miitenebbi, (Kahire: 1958), 127.

15 Ebu’l-Feth ibn Cinni, Sirru Send’at’i-I'rab, thk. Ibrahim Mustafa, (Halep: 1954), 1:222;
Ebu’l-Hiiseyin Ahmed ibn Faris, es-Sahibi, (Kahire: el-Matbaatii’s-Selefiyye, 1910), 7;
Celaleddin es-Suytti, Hemu'l-heviami, (Kahire: Matbaatii’s-Saade, 1327), 228; Muhammed
Murtaza ez-Zebidi, Ticu'l-a’rils min cevihiri’l-kamils, (Kahire: h. 306), 2:406.
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Makdmat'mda, SuyGti (6. 911/1505) el-Miizhir'de ve Ibn Malik (6. 672/1274)
de el-I'tidad fi ma'rifeti’z-zdi ve’d-did adl1 eserlerinde ddd harfinden bah-
setmiglerdir. 16

Yukarida zikrettiklerimizden de anlasilacag: {izere Arap diline Liiga-
tii’d-ddd” ismini ilk verenin, Miitenebbi (6. 354/965) oldugunu goriiyoruz.
Daha sonrasinda dil alimleri de Arap dilinin diger dillerden farkli bir

ozelligini 6n plana ¢ikardigi icin bu ifadeyi kullanmislardir.
1.2. Dad Harfinin Sifatlar1
1.2.1. Cehr

Cehr17, harfi telaffuz ederken, mahrece itimadin kuvvetli olmas1 sebebiy-
le, nefesin tamaminin veya ¢ogunun hapsolup, nefes cereyaninin akma-
masmna denir.!® Cerh harfleri okunurken mahrece kuvvetle dayanildig:
i¢in nefes cereyani tikanir. Nefesin akmasini tuttugunda ses onunla birlik-
te tutulmus ve ses kuvvetlenmis olur. Ziddi, hems sifatidir. Hems; sesi
gizlemeye veya gizli sese denir.!® Yani harf telaffuz edilirken mahrecin-

den nefes cereyaninin akmasi demektir.
1.2.2. Rihvet

Liigatte, “yumusaklik” manasma gelen rihvet sifati, sesin kuvvetinin

zayif olmasi hasebiyle ses ve nefesin beraberce akmasina denir.?’ Zidds,

16 Revvay, “el-Arabiyyetii ligatii’d-dad...limaza?”, Havliyyatu Kiilliyeti Dédri’l-Uliim, 93.

17 Cehr ve Hems sifatlari i¢in bk. Eb(i Bisr Amr b. Osman Sibeveyh, el-Kitdb, nsr. Abdiisse-
lam Muhammed Hartin, 2. Baski, (Kahire: 1982), 4:434-436; Mekki b. Ebti Talib el-Kaysi,
er-Ridye li tecvidi’l-kirde, nsr. Ahmed Hasan Ferhat, 2. Baski, (Amman: 1984), 115-138; ibn
Ya'is, Serhu’l-Mufassal, (Kahire: el-Matbaatii’l-Miiniriyye tarihsiz), 10:128-129; ibn
Neccar, “Gayetii'l-murad fi m’arifeti ihraci el-dad”, Mecelletii’l-mecmar’l-ilmf el-Irdki, 266;
Ismail Karagam, Kur'dn-1 Kerim'in Faziletleri ve Okunma Kaideleri, M.U. Tlahiyat Fakiiltesi
Yayinlari, 7, 30. Basks, (istanbul: 2016), 202.

18 Ali en-Neccar, el-Mu cemu’l-arabiyye, (Misir: 1376), 2:618.

19 {bn Neccar, “Gayetii’l-murad fi m’arifeti ihraci el-dad”, Mecelletii’l-mecmar’l-ilm7 el-Iraki,
266; Karacam, Kur’dn-1 Kerim'in Faziletleri ve Okunma Kaideleri, 202.

20 Sibeveyh, el-Kitdb, 4: 434; Mekki b. Ebh Talib, er-Ridye li tecvidi’l-kirde, 115-138; ibn Ya'is,
Serhu’l-mufassal, 10:129; ibn el-Cezerd, en-Negr, 2: 202.; Nireddin Ali b. Muhammed b.
Ganim el-Makdisi, “Bugyetii’l-miirtad li tashihi’d-dad”, Mecelletii Tiirdsiyye Fasiliyye
Muhkeme el-Miivedded, thk. Muhammed Cebbar el-Muaybid, Daru es-Sufini el-Sikafe el-
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siddet sifatidir. Liigatte, kuvvet manasmna gelen siddet 51fat121, harfleri

telaffuzda nefesin akmamasi ve kuvvetin ona dayandirilmasidir.
1.2.3. Beyniyye

Harf telaffuz edilirken sesin birazinin akmasi ve birazinin da hapis olma-
s1 veya zayif olarak akmas1 demektir. Zaten kelime “arasinda-ortada ol-
mak” anlamindadir. Siddet ile rihvet sifatlarinin arasinda yer alir.?? Sid-
det harfleri, mahrecinde siikiin ile okundugu zaman ses ve nefes akmaz.
Ciinkii ses mahrecinden aktiginda lin harfine benzer. Rihvet de yumusak-
lik anlaminda olup bu telaffuzda, mahrecten sesin akmasindan dolay:

meydana gelen bir yumusakliktir. Did harfinde ses akar, nefes akmaz.?

Bazilar1 did harfini beyniyye sifatindan kabul etmistir. Beyniyye
harflerinin hepsi mechfire (cehr sifat1 harfi) oldugundan24 boyle bir kari-
siklik olmus olabilir. Ayrica ddd harfini Araplar siddetli okurlar, Tiirkler
ise yumusak ve akici okurlar. Bu ikisinin ortasinda okumanin daha dogru
olacagini sdyleyenler burada beyniyye sifatinin oldugunu sdylemislerdir.
Mesela ibni Hacib, did “c=" harfinin sifatinin hems ve cehr arasinda ol-

duguna dair bir rivayet nakletmigtir.?®
1.2.4. Isti’la

[sti'a%, yiikselmek demektir. Harf telaffuz edilirken dil kokiiniin iist

damaga dogru yiikselmesidir. Zidds, istifal’dir. Harflerin telaffuz edilir-

‘Amme, say1: 2, (Bagdat:1989), 18:122; Karagcam, Kur'dn-1 Kerim'in Faziletleri ve Okunma
Kaideleri, 203.

21 fbn el-Cezeri, en-Nesr, 1: 202; Makdisi, “Bugyetii’l-miirtad li tashihi’d-dad”, Mecelletii
Tiirdsiyye Fasiliyye Muhkeme el-Miivedded, sayz: 2, 18:122; Karagcam, Kur’dn-1 Kerim'in Fazi-
letleri ve Okunma Kaideleri, 203.

2 Makdisi, “Bugyetii’l-miirtad li tashihi’d-dad”, Mecelletii Tiirdsiyye Fasiliyye Muhkeme el-
Miivedded, 122; Karagam, Kur’dn-1 Kerim'in Faziletleri ve Okunma Kaideleri, 205.

2 Karagam, Kur’dn-1 Kerim'in Faziletleri ve Okunma Kaideleri, 204.

2 Karagam, Kur’dn-1 Kerim'in Faziletleri ve Okunma Kaideleri, 204.

%5 Abdurrahman Cetin, Kur’an Okuma Esaslari, , (Bursa: Emin Yayinlar1 26, 2011), 115;
Makdisi, “Bugyetii’l-miirtad li tashihi’d-dad”, Mecelletii Tiirdsiyye Fasiliyye Muhkeme el-
Miivedded, 121.

2 [sti’la i¢in bk. Mekki b. Ebii Talib, er-Ridye li tecvidi’l-kirde, 115-138; ibni Ya'is, Serhu'l-
mufassal, 10:129.
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ken dilin yukariya yiikselmeyip asagida kalmasina liigatte, inhifad de-

1'111'.27

1.2.5. Istitale

Istitale, sesin mahrecte uzamasidir. Bu harf okunurken dil ucunun kena-

rinin, {ist az1 dislerden lam’in mahrecine kadar uzanmasina denir.?

1.2.6. itbak

Itbak, harfi telaffuz ederken dil kokiiniin ve ortasinin yukari damaga
yiikselmesiyle birlikte, dilin iist damaga yapismasi veya yapismaya yak-

la§ma51d11r.29
1.2.7. ismat

Liigatte “men etmek, engellemek” anlamlarina gelir. Ismat sifatimin harf-
lerinin telaffuzu zor oldugundan bu harfler, hizli telaffuza engel olur.
Zorluklar1 sebebiyle bu harflerin rubai, humasi ve siidasi’si yoktur. Izlak

sifatinin ziddidir.°
1.2.8. Nefh

Uflemek ve iifiirmek anlamlara gelen nefh, harfi telaffuz ederken ar1

sesine benzer bir sesin ¢itkmasina denir.®!

1.2.9. Tefhim

Harfi okurken, dilin kokiiniin {ist damaga kalkmasi sebebiyle harfe bir

kalinlik gelmesi ve agzin icinin ses ile dolmasina denir. Yani harfi kalin

okumaya denir.%?

27 jbn. Cezeri, en-Nesr, 2: 202.

28 {bn Neccar, “Gayetii’l-murad fi m’arifeti ihraci el-dad”, Mecelletii’l-mecmar’l-ilm7 el-Iraki,
$ 266-267; Ramazan Pakdil, Ta’lim Tecvid ve Kiraat, M.U. Ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari: 287,
On ikinci baski, (Istanbul: 2017), 73.

2 Sibeveyh, el-Kitib, 4:436; Mekki b. Ebt Talib, er-Ridye li tecvidi’l-kirde, 115-138; Ibn Ya'is,
Serhu’l-Mufassal, 10:128.

30 [smat kavramu icin bk. Mekki b. Ebti Talib, er-Ridye li tecvidi’l-kirde, 116-118; Ibn Ya'is,
Serhu’l-Mufassal, 10:130.

3 Ganim Kaddiri el-Hamed, ed-Dirdsdtii’s-savtiyye ‘inde Ulemdi't-tecvid, (Bagdat: 1986),
230; Abdiilkerim Debreli, Mizdnu'l-hurif ve sifaiil-ebdan, (Istanbul: 1305), 18.
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1.3. “DAd” “u=" Harfinin Mahreci

Bir mahrece dayanarak ¢ikan sese harf 8, harfin ciktig1 yere de mahreg
denir.®* Kiraat ve tecvid kitaplarinda “ddd” “u=" harfinin mahreci ile ilgili

¢ goriis ileri sﬁrﬁlmﬁgtﬁr:?’s

(a) Zeyali halki: Bunlar, “didd” “v=" harfini “ldm-1 mufahhama” gek-
linde okurlar. Bu sekilde okumalarimin sebebi “Idm” harfinin “didd” “c="
ile mahrecinin ortak olmasindandir. Ciinkii “didd” “u=" (aksa’l-hafe) dilin
en kenari ile “Idm” ise (edna’l-hafe) alt kenardan ¢ikarilir. Ldm’in mahreci,
dilin iki kenar ile birlikte dil ucuna varincaya kadar olan iist damaktir.
“Diad” “u=" harfinde istitdle (sesin mahrecte akip gitmesi) sifat1 vardir,
mahreci uzundur ve “lim” harfine kadar ses uzar. Bundan dolay1 ldm'm

mahrecine benzetilmistir.

(b) Sam ve Irak halki: Bunlar “ddd” “o=" harfini, “zd” “ & ” seklinde

cikarirlar.

(c) Misir ve Magribliler: Bunlar da “ddd” “u=" harfini, “ddl” “»” veya
“td” “b"nin mahrecine yakin telaffuz ederler.

“Dad” “=" harfi; [sti’ld, istitdle, 1tbik, nefh ve cehr sifatlarindan dolay:
okunusu en zor harftir. Mahreg, harfin terazisidir. Ibni Hacib’e (6.

636/1246) gore “diad” “u="harfi, dilin kenar1 ve sonrasinda gelen az1 disle-

32 ibn Cezeri, en-Nesr, 1:202-203; Ayrica tefthim kavrami igin bk. Mekki b. EbG Talib, er-
Ridye li tecvidi’l-kirde, 115-138; Makdisi, “Bugyetii’l-miirtad 1i tashihi’d-dad”, Mecelletii
Tiirdsiyye Fasiliyye Muhkeme el-Miivedded., 122; Pakdil, Ta'lim Tecvid ve Kiraat, 72; Kara-
cam, Kur’an-1 Kerim’in Faziletleri ve Okunma Kaideleri, 221. Bu sifatlarin disinda ayrica sa-
tem sifat1 vardir. Satem kavramu icin bak Mekki b. EbG Talib, er-Ridye li tecvidi’l-kirde,
115-117; Lisanu’l-Arab ( ai=) maddesi.

3 Ebii'l-Hasen Niireddin Ali b. Sultan el-Herevi Aliyyii'l-Kari, el-Minehu'l-fikriyye bi ser-
hi’l-mukaddimeti’l-cezeriyye, (Misir: 1368/1948), 8; Ali Riza Sagman, Sagman Tecvidi, (is—
tanbul: 1955), 14.

3 Hamed, ed-Dirdsitii’s-savtiyye ‘inde Ulemdi’t-tecvid, 181-183.

% Makdisi, “Bugyetii’l-miirtad li tashihi’d-dad”, Mecelletii Tiirdsiyye Fasiliyye Muhkeme el-
Miivedded., 128; Revay, “el-Arabiyyetii liigatii’d-dad...limaza?”, Havliyyatu Kiilliyeti
Dari’l-Ulim, 97.; ibn Neccar, “Gayetii’l-murad fi m’arifeti ihraci el-dad”, Mecelletii’l-
mecmar’l-ilmi el-Irdki, 252-253.; ibn Cezerd, en-Nesr, 2: 207.
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ridir. Fahreddin el-Caberdi’ye (6. h.746) gore, “ddd” “_=" harfi, dilin her
hangi bir kenar1 ve sonrasinda gelen sagda veya solda olan dislerdir.3®

Halil b. Ahmed el-Ferahidi (6. 175/791), “dilin ilk kenar1 ve sonrasin-
da gelen disler did "_=" harfi i(_;indir”37 demistir.

Buna gore ddd “u=" harfinin mahreci, dilin sol veya sag veyahut her
iki tarafi ile edras denilen iist az1 dislerinden cikar. Ebii Ishak es-Satibi (6.
790/1388) de dilin kenar1 ve kokiidiir demistir. Hz. Omer’in her iki taraf-
tan ¢ikardigi rivayet edilmigtir.

1.3.1. Dad Harfinin Mahreci Ile Tlgili Thtilaflar

Arap dil bilimcileri, ddd "o=" harfinin mahreci ve siddeti ile ilgili ihtilaf
etmislerdir. Hatta Araplarin kendileri bile bu harfin nasil telaffuz edilece-
gi konusunda farkli goriislere sahiptirler. Dilcilere gére39 did "o=" harfi,
kendisinde bulunan rihvet, 1tbak ve istitdle sifatlar1 sebebiyle telaffuzu en
zor harflerdendir. Mahreci bazen sagdan bazen soldan ve bazen de her iki
tarafla birlikte dilin kenar veya dislerin kenarlarindan c¢ikarilmasindan
kaynaklanir. Sibeveyh de bu harfin ¢ikis yerinden ve zorlugundan bah-

setmi§tir.40

Ebii’l-Beka Ibni Ya'is (6. 643/1245), bazilarmin did "o=" harfini, z4 "5"

olarak telaffuz ederek dilin veya dislerin kenarlarindan glkardlklar1m41

ve bazilarinin da Araplarin fethettigi bolgelerde telaffuzu zor olan harf-

% Makdisi, “Bugyetii’l-miirtad li tashihi’d-dad”, Mecelletii Tiirdsiyye Fasiliyye Muhkeme el-
Miivedded, 119.

% Suyti, Hemu'l-hevimi, 2: 227.

38 fbn Neccar, “Gayetii’l-murad fi m’arifeti ihraci el-dad”, Mecelletii’l-mecmar’l-ilm? el-Iraki,
265.

¥ Suyhtl, Hemu'l-hevimi’, 2: 227, 228; Ebu’l-Hayr Muhammed b. Muhammed ibnu’l-
Cezeri, en-Nesr fi'l-kirdati’l-asr, (Dimegk: 1345), 2: 205.

40 Sibeveyh, el-Kitab, 3: 228.

4 ibn Ya'ls, Serhu’l-mufassal, 2: 137.
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lerden birinin eski did "s=" harfini** ¢ikarmak oldugunu, bu harfin mah-

recinin Arap yarimadasindaki bazi Araplara zor geldigini43 ifade etmistir.

Salah Revay da, did "u=" harfinin mahrecini, bugiine kadar tam ola-
rak ortaya koyabilen bir alimin ¢ikmadigini, diger yabanc dillerde de bu
harfin olmadigini, Araplarin diger milletlerle karismalar1 sebebiyle, dil-
lerden yerinin kayboldugunuM, Gotthelf Bergstrasser (0. 1886-1933) gibi
baz1 miistesrikler de, eski didd "o=" harfinin gercekten kayip olup bilinme-
digini, Arapga dilinin disinda da bilinmedigini“5 sOylemislerdir.

Halil b. Ahmed el-Ferahidi, did "o=" harfinin seceriyye*® agac gibi
olup, “cim” ve “sin” harflerinin mahreglerinden ¢iktigin1 sdylerken, Sibe-
veyh ve Ebu Hayyan, ddd "u=" harfinin mahrecinin tek oldugu ve o mah-

regten ¢ikan bagka bir harfin olmadig1 hususunda ondan ayr11rr11§lard1r.47

Halil, Sibeveyh ve Eb(i Ali b. Yezdad el-Ahvazi (6. 446/1055), did
"u=" harfinin dilin ilk kenarindan ve dislerin ilk kokiinden ¢ikarilabildigi 51
gibi, dilin sag ve sol tarafindan da gikarilabilecegini fakat sol taraftan omuirD
cikarilmasinin daha kolay ve 0lgiilii oldugunu ifade etmiglerdir.*8 Suyti
de Ebu Hayyan'in (6. 745/1344), cogunlugun sol taraftan, azinhigin sag
taraftan, bazilarinin da iki taraftan bu harfi telaffuz ettigini soylemekte-
dir.*®

Bu ihtilaflardan ddd harfinin bir degisim gecirdigini ve ilk zamanlar-

da kullarulan ddd "o=" harfinin telaffuzunun zor oldugunu, Arap toplu-

2 Ik dénem Alimlerinin Ddd "o=" harfinden kast ettikleri sey, itbak ve Rihvet sifatinin
olmasidir. Fakat giiniimiiz Arap diinyasinda Ddd harfinin telaffuzunda bu iki sifat kul-
lanilmaz.

4 Enfis, el-Esvatii’l-liigaviyye, 49.

4 Revvay, “el-Arabiyyetii liigatii’d-dad...limaza?”, Havliyyatu Kiilliyeti Ddri’l-Uliim, 98.

45 Bergstrasser Gotthelf, et-Tatavouru'n-nahvi, nsr. Ramazan Abduttevvab, (Kahire: 1982),
10.

4 Seceriyye, yani damagin kaynagindan ¢ikmasidir. Bu da lisanin iki tarafidir. Halil'e gére
secere, agz1 acik olan demektir. Alt ceneden sakalin toplandig1 yerden ¢ikar da denil-
mistir. Bk., Suytti, Hemu'l-hevimi’, 2: 228.

47 Sibeveyh, el-Kitap, 3: 436; Suytti, Hemu'l-heviami’, 2:228.

4 Sibeveyh, Kitap, 3: 432; Suyhti, Hemu'l-hevimi’, 2:227-228.

49 Suytti, Hemu'l-heviami’, 228.
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luklarmin bu harfi ona yakin bir harfle degistirdiklerini ve herkesin kendi

bolgesine gore bu harfi telaffuz ettiklerini anliyoruz.

Netice itibariyle; did "u=" sesi eskiden beri hem Araplar hem de Arap
olmayanlar igin telaffuzu zor bir harf olmustur. Ik dénem dil alimleri,
diger Arap harflerinde bu manada bir sikint1 gekmemigken did "o=" har-

finin mahrecini tarif etmekte zorlanmisglardir.

Eger biz bugiin, ilk Arap nesillerinin did "o=" harfini nasil kullandik-
larini bilemezsek, o zaman onlarin ortak kullandiklar1 yukarda ifade edi-
len bu {i¢ leh¢eden (Misir, Suriye, Irak ve Zeyali halkmdan)50 hangisinin
asil olana en yakin oldugunu da tespit edemeyiz. ilk dénemlerde kullani-
lan dad harfi ile giintimiizdeki ddd harfinin mahreglerinde farklilik var
miydi? Varsa eski did harfinin mahreci nasildi?

1.3.1.1. Eski "u=" Harfinin Mahreci

Gilintimiizde kullanilan ddd sesi, eski dil bilimcileri tarafindan tanimlanan
ses degildir.>! flk dénem Arap dilbilimcileri, did sesinin ¢ikis yeri hak-
kinda bilgi vermislerdir. Bu sesle ilgili en eski bahse Halil b. Ahmad'in el-
Ayn adli kitabinda rasthyoruz.52 Sekizinci ytiizyil dilbilimcisi Sibeveyh,
“el-Kitab” adl1 eserinde bu sesin telaffuzunu “dilin yanlarinin arka kismi
ile bitisigindeki az1 dislerinin arasi” olarak tanimlamaktadir. Buna ilave
olarak havanin dilin yanlarindan digar ¢iktigini ve sesin sag tarafta olus-

tugunu ifade etmektedir.%®

Sibeveyh, did sesinin telaffuzu ile ilgili ilave detaylar da vermekte-
dir. Sibeveyh bu sesi maghur (sesli), rihve (siirtiinmeli) ve mutbzqa54 (vur-
gulu ses) seklinde gruplandirmaktadir. Dolayisiyla, eski Arapga kitaplar-

5  bn. Neccér, “Gayetii’l-murad fi m’arifeti ihraci el-dad”, Mecelletii’l-mecmar’l-ilmi el-Irdki,
252.

51 {brahim Enis, el-Esvatii’'l-liigaviyye, (Kahire: Mektebetii’l-Misriyye, 1992), 48; Harflerin
farkl: telaffuzlari ve sifatlarinda meydana gelen degisiklikler, eski Ddd ve yeni Ddd diye
ifade edilmistir. Bk. Hamed, ed-Dirdsitii’s-savtiyye ‘inde Ulemdi't-tecvid, 241-256; 265-286.

52 Halil b. Ahmed el-Ferahidi, Kitabu'l-’Ayn, nsr. Mehdi el-Mahz{imi- ibrahim es-
Samerra’l, (Bagdat: Daru'r-Resid, 1980-1985), I-VIIL

5 Sibeveyh, el-Kitab, 4: 433.

5 Sibeveyh, el-Kitab, 4: 434-435.
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da tanimlandig: sekliyle, ddd sesini sesli, siirtiinmeli ve vurgulu, ses yo-
lunda sagda ve solda bir engele ¢arparak ¢ikan harf olarak tanimlayabili-

riz. Diger dillerde bu ti¢ 6zelligi tagiyan bir ses mevcut degildir.

Bu tanimlardan anlagilmaktadir ki; Sibeveyh’e gore eski dad tist da-
maga dogru yiikselen (miista’liye) harfleridir.>® Eski ddd "o=" harfi, yeni
dad"u=" harfi gibi sesli olsa da (ses ¢ikarken sallanma, titreme ve hange-
renin goziikmesi gibi) eski ddd harfinde rihvet sifatindan siddet sifatina
dogru bir degisim vardir.®® Seslerin, zamanla mahrecinden sapmalara
maruz kaldigimi anliyoruz. Ciinkii Sibeveyh'in bahsettigi dad ile giinii-
miizde bilinen dad farklidir.

Eski dad "o=" girtlaktan ciktiktan sonra bogazdan agza doru akar.
Birgok rivayete gore agzin sag tarafindan bazilarina gore agzin ise sol
tarafindan Sibeveyh’e gore her iki taraftan cikarilir.®’

Bu eski did sesinin giliney ve gilineybati Arap yarimadasinda yani
Umman ve Yemen’'de var olduguna dair kayitlar mevcuttur. 1876 yilinda
Gliney Arabistan’daki arastirmacilar, did sesinin tarihiyle ilgili caligmalar
yapmislar ve Islam’m ilk donemlerinde kullamilan did sesinin Hadrami
ve Mehri Arapcasinda kullanildigini kesfetmislerdir. Ddd sesinin giinii-
miizde de Giiney Umman’in baz1 bolgelerinde kullanildigindan bahse-
dilmektedir. Bugiin z4 sesine benzeyen bu sesin mahreci, arastirma yapi-

lan bu bolge sakinleri arasinda kullanilmaktadir.®®
1.3.1.2. Modern Arapcada Kullanilan Dad Sesi

Glintimiiz Arap diinyasinda kullanilan did sesi, eski didd sesinden farkli-
dir. Modern did sesi, dil ucu ile iist 6n dislerin diplerinden kalin td seklin-

de kuvvetli ve vurgulu bir bigimde seslendirilir. Cagdas dilciler, did’mn

% Sibeveyh, el-Kitab, 4: 129.

5% Hasan Abbas, Hasdisii'l-huriifi’l-arabiyye ve mednihd, (Dimesk; Menstirat-1 [ttihadi’l-
Kitabi'l-Arab, 1988), 154-155.

57 {brahim Enis, el-Esvitu ‘-liigaviyye, 49; Abbas, Hasdisii’l-huriifi’l-arabiyye ve mednihd, 155;
Ibn Ya'is, Serhu’l-mufassal, 2: 137.

%  Munira al-Azraqi, “The Ancient Dad in Southwest Saudi Arabia”, Arabica 57, (Leiden:
2010), 60.
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sesini dis-diseti (esnani-lisevi) diye vasf etmi§1erdir.59 Fakat bu ses, eski
Arapga sesler arasinda yer almamaktadir. Sibeveyh ve diger dilbilimciler
tarafindan da bahsedilmemistir. Arapga kitaplarda ilk kez hicri 8. yiizyil-
da (M.S. XIV. Yiizyil), ibn el-Gazari (6. 833/1429) tarafindan ve hicretin 9.
yluzyilinda (M.S. XV. Yiizyil) Ali el-Hazreci el-Makdisi (6. 1004/1596)
tarafindan bahsedilmigtir.60

Glintimiiz Arapgasinda kullanilan bu ses, ayni zamanda Misir, Suri-
ye ve Liibnan lehgelerinin bazilarinda ve Bahreyn'deki yerlesik insanlar
arasinda, Bagdat'taki Hristiyanlar, Urdiin’deki sehirliler tarafindan da
kullanilmaktadir. Korfez tilkelerinde ve Yemen'in bazi bolgelerinde ko-
nusma dilinde kalin dal seklinde kullanilan ddd yoktur. Bu bolgelerde zd
harfine benzeyen dad kullanilmaktadir.%

1.3.1.3. Dad Sesinin Degisim Siirecinin Arka Plam

Did sesindeki bu degisim yeni degildir. Sibeveyh ve Ibn Ya’is dsneminde
de ddd sesinin farkli telaffuzlar1 vardi. Bunlarin bazilar did harfini zd,
bazilar1 kalin dil, Sibeveyh'in kendisi de zayif did seklinde tanimlamiglar-
dir. Bu 6zgiin sesin cikarilmasindaki zorluk sebebiyle tatmin edici bir

aciklama ge’cirilememig’dr.62

Hicretin 4. ylizyilinda (M.S. X. Yiizyil) ddd sesinin kayboldugu ve zi
ile birlestigi not edilmistir. Bu birlesim bu iki sesin serbest bir bicimde ve
birbirlerinin yerlerine kullanildig1 bir doneme isaret etmektedir. Bu iki
harfin benzerligi kafa karisikligina sebep olmus ve bu hususta bir¢ok
kitap yazilmustir. Bu kitaplar, did ve zd seslerinin oldugu kelimeleri icer-
mektedir.®

Dilbilimcileri, benzer iki sesi birbirinden ayirmakta zorluk cektikle-

rinde, bu sesleri birlestiriyorlardi. Did sesindeki degisim buna bir 6rnek-

% Temmam Hasan, Mendhicu’l-bahs fi’l-liiga, (Fas: Daru’s-Sikafe-Daru’l-Beyda, 1985), 120.

6  Enis, el-Esvitu’l-liigaviyye, s 49-52; Abdullah el-Gabbiiri, “el-Arabiyye Liigatii’d-Dad”,
Nedvet Diiretu ‘Uliimu’l-Liiga'l-Arabiyye, (Bagdat: 1998), 1: 9-18.

61 Azraqi, “The Ancient Dad in Southwest Saudi Arabia”, Arabica, 60.

62 Enis, el-Esvdtu’l-liigaviyye, 52-53.

6 Gabbtri, el-Arabiyye liigatii’d-dad, 2:11.
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tir. Eskiden kullanilan ve kirsal Arap lehgelerinde kalan ddd sesi, zd ile
birlesmis ve sehir lehgesinde kullanilmayan yeni bir ses haline gelmis-
.. 64

tir.

Degerlendirme

Did Dilinin bir degerlendirmesi ile basladigimiz bu makalede, neden
Arapgaya bu isim verildi de bir bagka dile verilmedi sorusuna cevap ve-
rerek did harfinin mahreg ve sifatlar1 hakkinda kisa bir degerlendirmede

bulunmak istiyoruz.

Arap dilinin “Liigatii’d-Ddd” seklinde isimlendirilmesi, tiglincii asrin
baglarina kadar herhangi bir yerde kullanilmamistir. Agik¢a bu ismi ilk
veren Kkisinin, hicri dérdiincii asirda el-Miitenebbi oldugunu goriiyoruz.

Bu ismin verilmesinin ti¢ sebebi olabilir:

1. Itbik, rihvet ve cehr sifatlar1 sebebiyle Araplar ve 6zellikle Arap ol-

mayanlarin bu harfi telaffuz ederken zorlanmalari.
2. Dil alimlerinin, mahrecinde ihtilaf etmeleri.
3. Diger dillerde, yerini tutacak bagka bir harfin bulunmamasi.

Did "o=" harfinin telaffuzu Tiirklere zor gelir. Araplara ise kolaydir
diyenler olmustur.®® Hatta iranlilarin ve Tiirklerin Miisliimanlig1 se¢gme-
leriyle did harfinin telaffuzunda gozle goriiliir farkliliklar oldugu ileri
stiriilmiistiir. O zaman Arap Dilbilimcilerinin mutlak olarak bu harfin
telaffuzunun zor oldugunu sodylemelerini nasil izah edecegiz? Filhakika
hem Araplar hem de Tiirkler bu harfin telaffuzunda zorlanmislardir. Zira
ddd harfi telaffuzu zor bir harftir. Bu sebepten ddd harfinin mahrecinde ilk
dénemlerden itibaren ihtilaf edilmis ve did harfi, eski did ve yeni did diye
ikiye ayrilmistir. Eski did sesinin bugiin hala Arabistan yarimadasinin
kuzey ve dogusundaki kirsal yerlesim yerlerinde kalintilarma rastlanil-

masmdan hareketle®, did sesindeki bu degisimin Kuzey Arabistan’da

¢+ Azraqi, “The Ancient Dad in Southwest Saudi Arabia”, Arabica, 57-67.
65 Makdisi, “Bugyetu’l-murtad li tashihi’d-dad”, Mecelletii Tiirdsiyye Fasiliyye, 131.
%  Azraqi, “The Ancient Dad in Southwest Saudi Arabia”, Arabica, 57-67.
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basladigini, hatta Giiney Arabistan’da giiclii bir kars1 ¢ikmayla karsilasti-
g1 glinlimiizdeki kullamimi itibariyle sOylemek miimkiindiir. Arabis-
tan’in kimi bolgelerinde ddd harfi bu degisime ugrarken, kimi bolgelerin-
de degisime ugramamasinin, bolgesel uzakligin yerel lehgeleri koruyan

kiiltiirel bir izolasyon sagladig: tezi ile izah etmek miimkiindiir.
2. Dad Harfinin Dogru Mahreci (Telaffuzu)

Arap alfabesinin 15. harfi, adet olan transkripsiyonu d; ebced hesabinda-
ki degeri 800 olan did, telaffuzu zor olan bir harftir. Did harfinin mahreci,
dilin sol veya sag ya da her iki yaru ile edras denilen iist az1 dislerinden
cikar. Genellikle dilin sol tarafindan ¢ikarilir. Sakin halinde kalkale sesi,
seddeli halinde siddet sifat1 vermemeye 6zen gosterilmelidir. Telaffuzu
zor bir harf oldugu i¢in hakkinda ¢ok risale yazilmistir. Ddd harfinde
siddet sifat1 yoktur. Ses ve nefes kesilmemeli ve akmaya devam etmelidir.

Akan ses did viziltisidir. Buna rihvet sifati denir.®’

Aliyyti'l-Kari (6. 1014/1606) ddd harfini; Arap aleminde zd, dal ve td
harfleri ile ve giiriiltiilii halde siddet sifat: ile okuyanlarin mevcut oldu-
gunu ancak bu sekildeki kolay okuyusu herkesin okuyabilecegini ve
bunda bir zorlugun bulunmadigini, halbuki biitiin tecvid kitaplarinda bu
harfin telaffuzunun zorlugundan soz edildigini séylemektedir.68 Ona
gore ddd harfi, dilin sag veya sol {ist cenedeki yan dislere fazla bastiril-
madan ve diglerin arasina sokulmadan temas ettirilmesi ile ¢ikarilir. Giig-
lii, patlamali bir sesten zayif bir sese dogru uzanir. Tiirk¢ede karsilig
yoktur.69 Bu harf, “agzin iki ¢ene kemikleri arasindaki alan1” anlamina da
gelen “secr” 70 kelimesinden almmus olan el-HurGfu’s-secriyye diye am-

lan harfler arasinda say11m1§t1r.71

67 Pakdil, Ta'lim Tecvid ve Kiraat, 99.

68 Aliyyii'l-Kari, el-Mindhu'l-fikriyye ald metni’l-cezeriyye, (Misir: 1335), 38.

0 Aliyyii'l-Kari, el-Mindhu'l-fikriyye ald metni’l-cezeriyye, 38.

70 Muhammed Fuad Abdulbaki, el-Kamilsu'l-muhit, (Misir: Matbatu’s-Saade, tarihsiz), 2:
910.

71 Gitka Giille, Agiklamali Ornekleriyle Tecvid Iimi, (istanbul: Huzur Yayinlari, 2005), 152.
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Bu acgiklamalar 1s1gmda ddd harfinin yapilisimi soyle izah edebiliriz:
Dilin sol veya sag yahut her iki yan iist az1 dislere hafifce degdirilir. Dil
kokii ve ortas list damaga yiikselir. Dilin ucu ise serbesttir. Bu esnada zid
sesine benzer hafif bir vizilt1 duyulur. Buna ddd viziltisi denir. Az disler-
den ve dil kenarindan ¢iktig1 igin bu, did sesidir.”?

4

Bu tariflerden “didd” “u=" sesinin, kalin ddl “~” veya “td” “b” degil,
“zd” “ L " sesine benzer bir sesle telaffuz edildigini soyleyebiliriz. Simdi
“dad” =" lafzinin noktali “zd” “ L " gibi telaffuz edilmesinin delillerini

siralayalim:

(1) “Ddd” “=" harfinin telaffuzunun “z4” “ & ” harfine benzedigine
dair pek ¢ok kitap yazan miiellif vardir. Ibnu’l-Cezeri (6. 823/1429), Imam
Satibi (6. 790/1388), Seyh Izzuddin er-Resa'ni (6. 661/1263), Ebu Amr ed-
Dani (6. 444/1052), Cemaluddin Ibn. Malik el-Hariri (8. 516/1122), Seyh
Cemaliiddin (6. 762/1274), Muhammed b. Ahmed b. Cabir el-Hevari (6.
780/1378) bunlardan bazilaridir. Bunlarin disinda da bir¢ok miiellif var-
dir.” Eger bu iki harf arasinda bir karisma ve benzerlik olmasayd: bu

kadar eser yazilmazdi.

(2) “Ddd” “u="harfi, 6zellikle Arap diline mahsustur.’* Tiirklerin di-
linde “ddd” “u=" harfi yoktur. Fakat modern Arapcada kullanilan did
harfi, kalin ddl “»” veya kalin t4 “k” geklinde okunur. Arap aleminin telaf-

fuz ettikleri dil ve td, Tiirk¢e de mevcuttur ve hatta cogu dillerde vardir.”

(3) Razi, fikhi bakimdan “ddd” harfinin ‘zi” harfine benzemesi na-
mazi bozmaz'® demistir. Hanefi fakihi Ibni Abidin’in (0. 1252/1836), Red-
dii’l-Muhtdr isimli eserinde belirttigine gore, iki harfin arasini ayirmak

glic oldugundan ya da mahreclerinin birbirine yakin olmasi sebebiyle

72 Pakdil, Ta'lim Tecvid ve Kiraat, 62.

73 Makdisi, “Bugyetii’l-miirtad li tashihi’d-dad”, Mecelletii Tiirdsiyye Fasiliyye Muhkeme el-
Miivedded, 123-124.

7+ Ebu Hayyan, el-Idrak fi lisani’l-etrik, (istanbul: 1931), 101.

75 Makdisi, “Bugyetii’'l-miirtad li tashihi’d-dad”, Mecelletii Tiirdsiyye Fasiliyye Muhkeme el-
Miivedded, 124.

76 Fahruddin Muhammed b. Omer er-RAzi, Mefitthu’l-gayb, (Mastr, tarihsiz), 1: 62-63.
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bunlardan birinin yerine digerinin telaffuz edilmesi ¢ogunluga gore na-
mazi bozmaz. Ciinkii bunda umému’l-belva (herkesi kapsayan giigliik,
zahmet) vardir.”” Aldeddin el-Merdavi el-Hanbeli (885/1480), Fatiha
Stiresinde “Gayril magdiibi ‘aleyhim veladdallin”¥s ale o siniall & ~

" ol de gecen “did” “u=" harfini bagska bir harfe ¢evirenin namazi ol-
maz, ama “z4” “ % ” harfine ¢evirenin namazi ise olur demistir. “Z4” “ & ”
harfinin disindakilerde namazin bozulup bu harfte bozulmamasi bize bu
harfler arasindaki benzerligi ifade etmektedir. Dad ve zi arasinda bir

benzerlik olmasaydi fiki alimlerimiz bu sekilde fetva vermezlerdi.”

(4) Ddd “u=" harfinde tefessi, rihvet ve istitdle sifatlar1 vardir. Fakat

7Nz
3

glintimiizde did yerine kullanilan kalin dal veya “td” “k” harflerinde

A

bu sifatlar yok’cur.79 Ancak ddd harfinin mahreci za "L" harfine benzerse
bu sifat gergeklesir.

“ o

(5) “u=" harfinde nefh sifatt vardir. Buna zd "L", zel “” ve zay “)
harfi de dahildir. Bu ancak zi "L" harfine benzeyen did "o=" harfinde ger-
ceklesir fakat kalin dal “~” veya “td” “%” harflerinde bu sifat bulunmaz.
Bu harfin sifatinin zay “J” ve zi "." harfi ile ortak olmas: sebebi ile Arap-
lar, siirlerinin kafiyelerinde bu harfleri birbirlerinin yerine kullanmislar-
dir.% Bu harfleri sakin olarak telaffuz ederken mahrecin tamamen tikan-
mamasl ve dolayisiyla did harfini okurken, dil ile edras denilen {ist az1
digler arasinda havanin gecebilecegi hafif bir araligin bulunmas: gerek-
mektedir.8! Bu da ddd harfinde sesi ve nefesi hapsederek kalin dil gibi
okumanin yanls oldugunu gostermektedir.

77 Muhammed Emin b. Omer Ibn Abidin, Reddii’l-muhtér ale’d-diirri’l-muhtar, (Beyrut:
tarihsiz), 1: 424-425.

78 Makdisi, “Bugyetii’l-miirtad li tashihi’d-dad”, Mecelletii Tiirdsiyye Fasiliyye Muhkeme el-
Miivedded, 124-125.

7 Makdisi, “Bugyetii’l-miirtad li tashihi’d-dad”, Mecelletii Tiirdsiyye Fasiliyye Muhkeme el-
Miivedded, 125.

8  Makdisi, “Bugyetii’l-miirtad li tashihi’d-dad”, Mecelletii Tiirdsiyye Fasiliyye Muhkeme el-
Miivedded, 125.

81 Sibeveyh, el-Kitdb, 4: 174.
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(6) Kiraat ve Nahiv kitaplarinda, mesela; Ibn-i Cezeri, Satibi, Ca’beri,
Ebu Muhammed el-Mekki, Cemaluddin Malik, ibni Hacib, ez-Zamahgeri
ve Ebu Hayyan ve diger pek ¢ok miiellifin kitaplarinda ddd "o=" harfi i¢in

A

belirlenen mahreg, noktali zd "5" harfine benzeyen mahregtir. Yoksa kalin
dil “3” veya “ti” “b” harfine benzeyen mahreg degildir. 82 “Did” harfinin
kalin dal “»” veya “td” “b” harfi seklinde kiraat Gistatlarindan, fem-i muhsin
ve dudak talimi yoluyla hi¢ ara verilmeden Nebi'ye (sav) ulasan bir se-
netle rivayet edilmistir diyenlere su sekilde cevap verilebilir: Dirdyete
muhalefet eden rivayetten ders alinmaz. Yani aklin ve naklin destekledigi
sahih bilgilere ve Arap diline muhalif olan bir rivayete itibar edilmez.
Ciinkii bir kiraatin kabul sartlarindan birisi bir veche ile de olsa Arap
diline uygun olmastyla belirlenir.2® Bu telaffuzun, nahiv ve kiraat kitapla-
rina uymadigini az dnce zikretmistik. Mahrecinden farkli bir sekilde harf-
leri telaffuz etmek yukarida zikrettigimiz kitaplara gore yanlistir. Binae-
naleyh Araplarin did harfini giiniimiizde oldugu gibi kalin dal “~” veya
“ta” “b” harfine benzeterek telaffuz etmeleri de hatalidir.

(7) Nebi'nin (sav) dogdugu Mekke ve c¢evresinde yasayan Araplar,

A

ddd “o=" harfini noktal zi "L" olarak telaffuz etmiglerdir. Hi¢ kimseden
kalin dal “>” veya “td” “b” harfine benzeyen “did” harfinin telaffuzu isi-

’cilmemigtir.B4

(8) Did ve zi harflerinin sesleri ve sifatlar1 birbirine yakindir. Bu iki
harf, birbiri ile kardestir. Her ikisinde de cehr, rihvet, isti’li ve 1tbik sifatlari
mevcuttur. Bu ikisi ancak birbirinden mahrecinin farklili§1 ve ddd harfin-
de istitile sifat1 olmasi ile ayrlhr.85 Did harfine mahsus bu istitdle sifati

8  Makdisi, “Bugyetii’'l-miirtad li tashihi’d-dad”, Mecelletii Tiirdsiyye Fasiliyye Muhkeme el-
Miivedded, 126.

8  Makdisi, “Bugyetii’l-miirtad li tashihi’d-dad”, Mecelletii Tiirdsiyye Fasiliyye Muhkeme el-
Miivedded, 126.

8 Makdisi, “Bugyetii’l-miirtad li tashihi’d-dad”, Mecelletii Tiirdsiyye Fasiliyye Muhkeme el-
Miivedded, 127. Did "o=" harfinin telaffuzunun zd "L" harfine benzediginin delilleri hu-
susunda daha fazla bilgi i¢in bk. Makdisi, “Bugyetii’l-miirtad li tashihi’d-dad”, Mecelletii
Tiirdsiyye Fasiliyye Muhkeme el-Miivedded, 123-128.

8  Mekki b. Ebti Talib, er-Ridye li tecvidi’l-kirde, 184; Cetin, Kur’an Okuma Esaslari, 139; Ebu’l-
Hayr Muhammed b. Muhammed Ibnu’l-Cezeri, et-Temhid fi [lmi't-tecvid, nsr. Ganim
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sayesinde ses uzar. Bu harf cezimli okunurken, ses ve nefes akmiyor,
tikaniyorsa, harf yanlis telaffuz ediliyor demektir. Ciinkii hem istitdle
sifati kaybolmus hem de rihvet yerine siddet sifati verilmis olur. Giinii-
miiz Arap diinyasinda telaffuz edilen did harfinde, ses ve nefes akmayip

tikand1g1 icin ddd harfinin telaffuzu yanlis olmaktadir.
3. Dad Harfinin Mahreci Hakkinda Fakihlerin Goriisleri

Dad harfinin degismesi ile namazin bozulmasi hususundaki fukaha go-

riiglerini kisaca ifade edelim:

Kadihan (6. 592/1196) “Fetava’sinda, kim gayri'l-Magditbi »“
" siadall kelimesini td “L” ve dal “¥” ile okursa namazi bozulur. Eger ve-
laddallin “&al Y57 kelimesini zd "5" veya zel “Y” ile okursa namazi bo-
zulmaz®® demistir. T4 &” ve dal “~” ile okursa namazi bozulur denmesi-
nin sebebi, bu iki harfin mahreglerinin birbirinden ¢ok uzak olmasi ve

aralarinda bir benzerligin olmamasindan dolayidir.

KudGri'nin (6. 428/1037) serhi “es-Siracu’l-Vehhac”’da, eger kiri
(okuyucu) bir harfin yerine bagka bir harf okur ve bu iki harf arasinda
mahreg olarak bir yakinlik varsa veya tek bir mahregcte iseler namaz bo-
zulmaz. Ciinkii Arap olmayanlar bunlarin arasini ayiramaz. Alimlerin

genelinin goriisii budur.?’

Imam Malik (6. 179/795), “diad” “o=" ve “zd” * L ” harfini ayirt ede-

meyen kimsenin namazi ve imameti sahih olur demi§tir.88

Rézi de (6. 606/1210) “dad” harfinin “zd” harfine benzemesi namazi

bozmaz demi§tir.89 Cilinkii did ve za arasinda ciddi bir benzerlik vardr.

Kaddirl Hamed, (Beyrut:1986), 140; Makdisi, “Bugyetii’l-miirtad li tashihi’d-dad”, Me-
celletii Tiirdsiyye Fasiliyye Muhkeme el-Miivedded, 128; Karagam, Kur’dn-1 Kerim’in Faziletle-
ri ve Okunma Kaideler, 224.

8 Makdisi, “Bugyetii’l-miirtad li tashihi’d-dad”, Mecelletii Tiirdsiyye Fasiliyye Muhkeme el-
Miivedded, 131.

8 Makdisi, “Bugyetii’l-miirtad li tashihi’d-dad”, Mecelletii Tiirdsiyye Fasiliyye Muhkeme el-
Miivedded, 131.

8 [bni Neccar, “Gayetii'l-Murad fi m’arifeti ihraci el-dad”, Mecelletii’l-mecmar’l-ilmi el-Iraki,
263.
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Her ikisinde de cehr, rihvet ve 1tbik sifatlar: vardir. Z4 harfinin mahreci, dil
ucu ile st 6n dislerin uglaridir. Ddd harfinin mahreci ise, dil kenarimin
evveli ile az1 dislerin onlara yakin olan kisimlardir. Aralarindaki fark, did
harflerindeki rihvet sebebiyle yayilma hasil olur ve ddd harfinin mahreci
zi harfinin mahrecine yakmla@lr.go Boylece ddd "o=" harfini, aralarindaki
benzerlikten dolay1 zd "L" harfine benzetenlerin namazinin bozulmayaca-
&1 hususunda el-Makdisi, alimlerin icma ettiklerini ifade eder. 9!

Degerlendirme ve Sonug

Harflerin, mahreg ve sifat bakimindan taksimi Halil b. Ahmed’e dayanuir.
O, sesbilimin iistad1 ve 6nciisiidiir. Bu ilim dalinda onu Sibeveyh ve Ibn
Cinni takip eder. Halil, sesin olusumunun akcigerlerden dudaklara dogru
gelen havadan meydana geldigini, havanin kesildigi noktada sesin olus-
tugunu ve harflerin agiz, bogaz, dil ve dudaklardaki taksimatini ¢ok 6n-
ceden ortaya koymugt‘ur.92 Bu siniflamaya tabi tutulan harflerden biri de
dad harfidir. Ddd Arapcada ¢ok essiz bir sestir. Bu sesin Arapcay1 diger
dillerden ¢ok farkli bir konuma getirdigi diisiiniiliir. Ddd harfinin mahre-
ci, Misliman {ilkeler arasinda oldukca farklilik arz eden bir konudur. Bir
kisim giintimiiz dilbilimcileri, eski dil bilimciler tarafindan tarif edilen
ddd sesinin gliniimiizde kullamilmadigini diisiinmektedirler. Modern
sesbilim alimleri, sin (), zdy () ve sdd (=) harflerini, td (&), dal (3), té (<)
ve did (u=) harflerine katarak hepsini tek mahrece indirgemisler ve

esndni-lesevi (dil ucu ile iist 6n dis eti) diye vasf etmiglerdir.93

Did’in bu modern yorumu Sibeveyh'inkinden ayrilir. Sesler zamanla
degisime ugrarlar. Dolayisiyla Sibeveyh'in bahsettigi ddd ile giiniimiizde
bilinen ddd farklidir. O soyle der: “Eger 1tbak sifat1 olmazsa td harfi dal

89 Karacam, Kur’'dn-1 Kerim’in Faziletleri ve Okunma Kaideleri, 217.

%  Karagam, Kur’'dn-1 Kerim'in Faziletleri ve Okunma Kaideleri, 217.

9 Makdisi, “Bugyetii’l-miirtad li tashihi’d-dad”, Mecelletii Tiirdsiyye Fasiliyye Muhkeme el-
Miivedded, 131; Ibni Neccar, “Gayetii'l-Murad fi m’arifeti ihraci el-dad”, Mecelletii’l-
mecmai’l-ilmi el-Irdki, 263.

92 Ahmet Yiiksel, “ilk Dénem Arap Dillerinde Fonetik Calismalar”, OM UIFD, Say1: 24-25,
(Samsun: 2007), 151.

9% Temmam, el-Liiga, 79.

ONDOKUZ MAYIS UNIVERSITESI iLAHIYAT FAKULTESI DERGISI [2018] sayi: 44

61
OMUIFD



62

OMUIFD

HAYRETTIN OZTURK

harfine; sid harfi sin harfine; z4 harfi zé harfine dontigtiir; ddd harfi ise ko-
nusmadan diiserdi. Ciinkii bulundugu yerde kendisinden bagka bir harf
yoktur.”94 Sibeveyh’in bu tanimi, o zamanki Arab'm telaffuzuna uygun-
du. Dil bilimcilerinin, harflerin mahregleri hakkindaki bu ihtilaflar1 gii-
niimiize kadar tasindi ve ddd harfinin telaffuzu hakkinda iki belirgin go-
riis ortaya ¢ikti:

Bunlardan birincisi; Istitdle (sesin mahrecte uzamast), nefh ( harfi te-
laffuz ederken ar1 sesine benzer bir sesin ¢ikmasi) ve rihvet (mahrece iti-
madin zayif olmasi sebebiyle sesin akmasi) sifatlarma uygun olarak D-Z
karigimi bir sesle okunan did.

Digeri; Istitdle ve nefh sifati bulunmayan, rilvet'in zidd1 olan siddet

sifat1 verilerek kalin bir (dil) sesiyle okunan dad %

Glintimiiz Arap diinyasy, ikincisini tercih etmektedir. Bu okuyusun
kaynagi Misir’dir. Misirlilarin telaffuz ettikleri did “o=" harfi giiniimiiz-
deki kalin dal “~” harfine benzemektedir. Fakat bu harfi kalin dil seklinde
okumakla siddet sifat1 verilir, rilvet ve istitdle sifatlar1 kaybolur. Oysa bu
harfte siddet sifat1 yoktur. Harfi telaffuz ederken, sesin ve nefesin akmasi
demek olan rihvet (yumusaklik) sifati vardir.% Ciinkii bugiin Araplarin
genelinin telaffuz ettigi did “u=" sesi, tam olarak mahrecinden ¢ikarilma-
dig1 igin, hafifletilmis ve sesten eksiltme yapilarak itbdk sifat1 zayif kalmis-
tir. Bundan dolay1 Sibeveyh, bunu zayif ddd=ed-did ed-di’ife diye isimlen-
dirmistir.%’ Sibeveyh’e98 gore bu harf, sag ve soldaki mahrecinden yeri
tahrif edilmistir.

Birinci kisimda yer alan okuyucularin basinda ise Iraklilar ve Tiirkler
gelmektedir. Didd harfi Irakta z4 "5" harfinin rihvet sekli ile telaffuz edilir

ve Arap kabilelerinin bircogunda ddd “u=" harfi zd "L" ile telaffuz edilir.

9 Sibeveyh, el-Kitdb, 4: 436.

%  Hamed, ed-Dirdsitii’s-savtiyye ‘inde ulemai’t-tecvid, 270-277.

% A. Turan Arslan, “Dad”, DIA, (1stanbul: 1993), VIII, 397; Cetin, Kur'an Okuma Esaslar,
137.

97 Zayif ,="icin bk. Sibeveyh, el-Kitab, 1V, 432; es-Suytti, Hemu'l-hevami’, 2: 228.

% Sibeveyh, el-Kitab, 2: 452.
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Ibrahim Enis de bu goriisii desteklemektedir.*® Bu okuyus, kaynaklari-
mizda tarif edilen did sesine daha uygundur. Mesela; mahreci zor olan
“ddd” “o=" harfini 6grenmek isteyenler igin bir calisma yapan Ibn Neccar,
“dad” “u=" harfinin noktali “zd” “ L ” harfine benzedigini, sebebinin de
istitdle disinda biitiin sifatlarimin aynmi ve bu benzerliginden dolay: iki
harfin telaffuzunu birbirinden ayirmanin zor oldugunu sbylemigtir.loo
Ibni Neccar'in bu galigmasi, Arap aleminde “ddd” “w=" harfinin ses dzel-

ligi ile ilgili miistakil olarak yapilmis ilk calisma’® kabul edilmektedir.

Did hakkinda seleflerinden farkli bir ¢alisma yapan Nureddin Ali b.
Muhammed b. Ganim el-Makdisi de Bugyetii’l-Murtid li Tashthi’z-Zid adl
makalesinde kendinden onceki insanlarin ddd harfinin telaffuzu konu-
sunda akil ve nakilden uzaklastiklarini, did harfinin dogru telaffuzunu
inkar ettiklerini, onlarin bu yanhslarim diizeltme sadedinde bu makaleyi
yazdigin ifade ettikten sonra’®? dogru okuyusun, “did” “v=" harfini,
kalin “dal” “>” veya noktasiz “zd” “ & " seklinde degil, “zd” “ & ” harfine

yakin olarak okumak!%3 oldugunu sdylemistir.

Hasan Abbas, Hasdisii’l-huriifi’l-arabiyye ve mednihd adli eserinde, did
"u=" harfi ile baslayan kelimelerin ses 6zelligini insani duyular agisindan
tasnif etmis ve Misirlilarin did “u=" harfini giintimiizde ki dal “Y” harfi ile
Suriyelilerin, mufahhame ve ¢ok siddetli bir patlama ile, Iraklilarin ise zd

"L" harfinin rihvet sekli ile telaffuz ettiklerini ve Arap kabilelerinin birco-
104

Py

gunda ddd “o=" harfinin zd "L" ile telaffuz edildigini s6ylemistir.

Miinir el-Ezragi, bir makalesinde Suudi Arabistan’in Giineybatisin-
daki Asir vilayetinde yerlesik bir hayat yasayan el-'Irdeyn ve el-Madda

9 Enis, el-Esvdtu’l-liigaviye, 54; Abbas, Hasdisii’l-hurilfi’l-arabiyye ve mednihd, 154.

100 {bn Neccar, “Gayetii’l-murad fi m’arifeti ihraci el-dad”, Mecelletii’l-mecmar’l-ilm7 el-Iraki,
267.

101 fbn Neccar, “Gayetii’l-murad fi m’arifeti ihraci el-dad”, Mecelletii’l-mecmar’l-ilm7 el-Iraki,
254.

102 Makdisi, “Bugyetii’l-miirtad li tashihi’d-dad”, Mecelletii Tiirdsiyye Fasiliyye Muhkeme el-
Miivedded, 119.

105 Makdisi, “Bugyetii’l-miirtad li tashihi’d-dad”, Mecelletii Tiirdsiyye Fasiliyye Muhkeme el-
Miivedded, 120-121.

104 Abbas, Hasdisii'l-hurilfi’l-arabiyye ve mednihd, 154.
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koylerinde ddd sesinin karsilig1 olarak kullanilan bir sesten bahsetmekte-
dir. Yazar, giiniimiiz Arapgasindaki hi¢bir lehgede karsilig1 olmayan 6zel-
liklere sahip bu sesin ilk donem dil bilimcilerinin ¢alismalarinda tanimla-

105

diklar eski did sesi ile ayni ozelliklere sahip oldugunu" ifade etmekte-

dir. Thtilaflar giderme adina sunlar sdylenebilir:

1. Bir sesin korunmasinda sosyal faktorlerin etkili oldugu muhak-
kaktir. Arabistan yarimadasinda, izole edilmis, dis diinya ile iletisimleri-
nin oldukga kisitli oldugu kirsal yorelerde ddd sesinin farkli kullaniliglari-
nin izleri siirtilebilir. Bolgesel uzakliklar, bazen yerel lehgelerin korunma-
sinda kiiltiirel bir izolasyon saglayabilir. En fasih did sesinin saglanma-

sinda boyle bir arastirmanin kayda deger oldugunu diistiniiyorum.

2. Dad harfinin mahreci hakkindaki bu ihtilafin giderilmesi adina Is-
lam {ilkeleri arasinda uluslararasi bir Kur'an sempozyumu yapilarak
konunun ilmi boyutlariyla ele alinmasi, Kur’an kiraatinde birligi saglama
hususunda ciddi bir adim olabilir.

3. Guniimiizde Ddd harfini Araplar siddetli, Tiirkler ise yumusak ve
akic okurlar. Bu iki ses arasinda bir uyum olmasi adina; did harfini sid-
det sifatindan ayirarak biraz akicilik kazandirmak, diger taraftan da bu
akiciligr miibalaga ile yapmamak kaydiyla bu ikisinin ortasinda bir oku-
yusla seslendirmenin dogru olacagi kanaatindeyim. Ne hems ne cehr, ne
tam rihvet ne de siddet, ikisinin arasinda bir tilavetle okunabilir. Burada

Tbni Hacib’in, did harfinin sifatinin hems ve cehr arast oldugu106

gorusiine
katildigimi ifade etmek isterim. Daha da Onemlisi “ddd” “u=" harfinin
dogru telaffuzunun fem-i muhsin (miisafehe) yoluyla ve kitdb? bilgilerle
desteklenerek 6grenilmesi gerektigini diistiniiyorum. Bu oneriyi destek-

leme baglaminda, Medine imamlarindan Seyh Ali Abdurrahman Huzey-

105 Azraqi, “The Ancient Dad in Southwest Saudi Arabia”, Arabica, 60-61.
106 Cetin, Kur'an Okuma Esaslari, 115; Makdisi, “Bugyetii’l-miirtad 1i tashihi’d-dad”,
Mecelletii Tiirasiyye Fasiliyye Muhkeme el-Miivedded, 121.
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ﬁ107 108

ve Misirli meshur kari Seyh Mahmud Halil el-Husari™" ile Trabzon-
lu Kurra hafiz Ali Haydar Ozak'in®® dad telaffuzlarma bakilabilir.
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iBRAHIM BAYRAM

Ibnii'l-Cevzi'nin Akil Anlayisi

Oz: Kelam metoduna karsi ¢ikan Selefiyye’nin bir mensubu olmakla birlikte son-
raki dénemde kismen bu yéntemi benimsemis kisiler arasinda yer alan ib-
nii'l-Cevzi, diger birtakim itikadi konularin yaninda akil meselesini de incele-
mistir. Bu konuyu kimi zaman miistakil basliklar altinda kimi zaman ise farkh
bir meselenin icerigine bagli olarak ele alan miiellif, aklin mahiyeti, islevi, de-
geri, nakil, hikmet ve taklid ile iliskisi gibi konular hakkinda goriis beyan et-
mistir. Konuyla ilgili diisiincelerini kelamci kimliginin yaninda bir ahlakei hii-
viyeti ile de ortaya koyan miiellif, aklin degerini fonksiyonu {izerinden acik-
lamis, onun tek basina biitiin meseleleri ¢dzlime kavusturan bir kaynak olma-
y1p, kimi alanlarda nakle de ihtiyact bulundugunu ifade etmistir. Bununla bir-
likte pek ¢ok konuda akil ve seriat birlikteligine de atif yaparak onlarin birbir-
lerini teyid ettigini ortaya koymustur. O, insanin ilahi emir ve fiillerdeki hik-
meti ¢6zdliglinde bunda derinlesmesini, kavrayamadigi hususlarda ise akliyla
hakim oldugu bilgisine ulastigi Allah’a teslimiyet gostermesi gerektigini be-
lirtmistir. Fikih alaninda hos gérmekle birlikte itikadi sahada sergilenen tak-
lide kars1 ¢ikmis, ancak bunun alternatifinin tamamen akh énceleyen bir ke-
lami sistem degil, sinirlarini bilen ve itidal {izere hareket eden bir akli diisiin-
ce oldugunu savunmustur.

70 Anahtar Sézciikler: ibnii’'l-Cevzi, Akil, Nakil, Hikmet, Taklit, Selefiyye.
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The Understanding of Reason of Ibn al-Jawzi

Abstract: Although Ibn Al-Jawzi was a member of Salafiyya, who opposed the theolo-
gical method, was among the people who had adopted this method partially
in the following period, has also examined the issue of reason, in addition to a
number of other issues of belief. The author who examines this subject some-
times under the individual headings and sometimes under different topics
depending on the content of the subject, has expressed his views on issues
such as the nature of reason, its function, its value, its relation to the revela-
tion, wisdom and taqgleed. The author, who revealed his thoughts about the
subject with an identity of moralist besides the identity of theologian, has
explained the value of the reason through its function, and stated that it is not
a source of solving all the problems by itself, and that it needs Sharia in some
areas. At the same time, he has pointed out that they support each other by
pointing out the unity of reason and shari’a in many matters. He has stated
that when man realizes wisdom in divine commands and actions, he should
deepen in it, when he can not comprehend it, he must submit to God, who has
reached with reason the knowledge that he is wise. Although he tolerated in
the figh area, has opposed the tagleed was exhibited in the field of belief,
however, he has argued that the alternative is not a purely rational theologi-
cal system, but a mental thought that knows its limits and acts in a way of
sobriety.

Keywords: Ibn Al-Jawzi, Reason, Revelation, Wisdom, Taqleed, Salafiyya.
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kR

Giris

Islam diinyasmin yetistirdigi onemli simalardan biri olan ve daha gok
Ibnii'l-Cevzi ismiyle taninan Abdurrahman b. Ali b. Muhammed b. Ali
Ebu’l-Ferec Ibnii'l-Cevzi el-Kuresi et-Teymi', el-Bekri el-Bagdadi® (&.
597/1201), 510 yil civarinda Bagdat'ta diinyaya gelmistir. {lk tahsilini Tbn
Nasir es-Selami’den yaptiktan sonra Ibnii’l-Husayn, Kadi Ebéi Bekr el-
Ensari, Ebti Bekr el-Mezrefi, Ebu’l-Kasim es-Semerkandi ve Said b. Ah-
med gibi pek ¢ok zevattan ders almigtir’. Hanbeli mezhebi {izerine fikih
tahsili yapan®, hafiz, miifessir, vaiz ve edib kimligine sahip olan miiellif°,
ozellikle hadis ve vaaz alaninda asrimmn imami kabul edilmistir®. Islami
ilimlerin neredeyse biitiin dallarinda eserler verdigi gibi,” tarih ve tip gibi
alanlarda da bu teliflerini devam ettirmis, vaazlariyla pek ¢ok insan ca-
milerde ve ilim halkalarinda toplamistir. Gengliginden 6liimiine kadar
zahidane bir hayat yasayan miiellif®, aralarinda Talha b. Muzaffer es-
Sa’‘lebi, ibru'j’d-Dijbeysi, Ibnii’l-Katii, ibnii'n-Neccar el-Bagdadi, Abdiil-
latif el-Harrani ve Muvaffakuddin Ibn Kudame gibi zevatin bulundugu

1 Semseddin Muhammed ez-Zehebi, Siyeru a’ldmi’n-niibeld, inaye: Hassan Abdiilmennan
(Amman: Beytii'l-Efkari’d-Devliyye, 2004), 1: 1341.

2 Ebii'l-Abbas Semseddin Ibn Hallikan, Vefeydtii'l-a'yan ve enbdu ebni’z-zaman, thk. Thsan
Abbas (Beyrut: Daru Sadir, 1397/1977), 3: 140; Ebii'l-Ferec Zeyniiddin Abdurrahman b.
Ahmed Ibn Receb, ez-Zeyl ala Tabakati’l-Hanabile, thk ve tlk. Abdurrahman b. Stileyman
b. Muhammed el-Useymin (Riyad: Mektebetii’l-Ubeykan, 2005/1425), 2: 461.

3 ibn Receb, ez-Zeyl ala Tabakati’l-Hanabile, 2: 462-464; Eb Muhammed Abdiilazim b.

Abdiilkavi Miinziri, et-Tekmile li-vefeyati’'n-nekale, thk. Bessar Avvad Ma'ruf (Beyrut:

Miiessesetii'r-Risale, 1405/1984), 1: 394.

Miinziri, Tekmile, 1: 394.

Ibn Receb, ez-Zeyl ala Tabakati'l-Hanabile, 2: 461.

Ibn Hallikan, Vefeyatii'l-a'yan, 3: 140.

Miinziri, Tekmile, 1, 394; Ebii'l-Felah Abdiilhay ibnii'l-imad, Sezerdtii’z-zeheb fi ahbari

men zeheb, thk. Abdiilkadir Arnaut-Mahmtd Arnaut (Beyrut: Daru ibn Kesir,

1406/1986), 6: 537; Yusuf Sevki Yavuz-Casim Avci, “Ibnii’l-Cevzi, Ebu’l-Ferec”, Tiirkiye

Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1999), 20: 543.

8 bnii'l-imad, Sezerdtii’z-zeheb, 6: 537-538.

N v
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degerli 6grenciler yetistirmis®, 597/1201 yilindaki vefatim takiben!® Ah-

med b. Hanbel'in kabrinin yanina defnedilmistir!.

Kimi kaynaklarda ii¢ yiiz kirktan fazla irili ufakl kitap telif ettigi be-
lirtilen Ibnii’l-Cevzi'?, tarih sahasinda el-Muntazam fi tarihi’l-miilik ve’l-
iimem, tefsirde Zidii’l-mesir fi ilmi't-tefsir, hadiste Mevziidt, fikihta
Ahkamii’n-nisi ve vaaz alaninda el-Miidhis gibi eserler kaleme almuistir.
Diger kimlikleri yaninda kelamci vasfina da haiz olan Ibnii'l-Cevzi bu
sahada Defu siibheti’t-tesbih, es-Sebdt ‘inde’l-memadt, Tezkiretii iili’l-besd ‘ir fi

ma ‘rifeti’l-kebdir, Saydii’l-hdtir ve Telbisii Iblis gibi eserler telif etmistir'.

Selefi bir gizgide yer alan Ibnii’'l-Cevzi'*, kelami konular1 izah eder-
ken onlar1 sade bir dille aktarmas1 ve insanlarin anlamakta zorlanacagi
teknik meseleleri uzun uzadiya yorumlamaktan uzak durmast itibariyle!®
bu anlayistan 6rnekler sunmus, bununla birlikte V/XI yiizyildan sonra bu
gelenegin Onemli mensuplari arasinda gozlemlenen keldam metodunu
kismen benimseme yaklasimini takip etmesi nedeniyle cesitli elestirilere
maruz kalmistir. Ebti Ya'la el-Ferra ile (6. 458/1066) baslayip onun &gren-
cisi Ebu’l-Vefa Ibn Akil ile (6. 513/1119) devam eden bu siirecin bir takip-
cisi olan'® Ibnii’'l-Cevzi'nin bu yaklasiminin izlerini kimi vecheleri itiba-
riyle akil konusunda getirdigi baz: izahlar iizerinden de okumak miim-
kiindiir. Itikadi meselelerde Ibn Akil'in diisiincesinden etkilenmis, kimi
fikirleriyle Ibn Teymiyye (6. 728/ 1328) gibi nemli bir sahsiyete de tesir

9 Yavuz-Ava, “ibnii’l-Cevzi, Ebu’l-Ferec”, 20: 543.

10 Ebii'l-Hayr Semsiiddin Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ali b. Ydsuf ib-
nii'l-Cezeri, Gayetii'n-nihaye fi tabakati’l-kurra, nsr. Gotthelf Bergstraesser (Beyrut: Darii'l-
Kiitiibi'l-[lmiyye, 1437/2006), 1: 339.

11 Minziri, Tekmile, 1: 394.

12 ibnii'l-imad, Sezerdtii’z-zeheb, 6: 539.

13 Yavuz-Ava, “Ibnii’l-Cevzi, Ebu’l-Ferec”, 20: 545-549.

14 Yavuz-Ava, “Ibnii’l-Cevzi, Ebu’l-Ferec”, 20: 545.

15 Mehmet Kiligarslan, Zadu'l-Mesir Baglaminda [bnu’l-Cevzi'nin Tefsir Metodu (Doktora
Tezi, Cumhuriyet Universitesi, 2016), 166.

16 M. Sait Ozervarh, “Selefiyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 2009), 36: 400.
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etmis olan Ibnii'l-Cevzi', muhtelif eserlerinde farkli boyutlariyla akil
meselesini ele almistir. Onun bu konudaki goriiglerine ge¢cmeden Once
bagli bulundugu Selefi anlayisin meseleye yaklasimini ortaya koymak

yararl olacaktir.
1. Selefiyye’nin Akil Diisiincesi

Itikadi alanda Kur’an ve siinnetin lafzina bagh kalip tevili reddeden bir
anlayigin temsilcisi olan Selefiyye!®, akil meselesi hakkinda diger temel
itikadi firkalar kadar fikir beyan etmeseler de, 6zellikle mezhebin sistem-
lesmesi asamasinda ve sonrasinda bu meseleye dair goriis bildirmislerdir.
Bu ekoliin en Onemli simalarindan biri olan Ahmed b. Hanbel (6.
241/855), akl;; dogustan mevcud olan bir garize (tabiat) olarak tarif etmis-
tir?. Bu mezhebin 6nemli alimlerinden olan Eb{ Ya'la el-Ferra ise akli
zaruri ilmin bir kism1 gseklinde tanimlamigtir®’. Ferra’'min dgrencisi Ebu’l-
Vefa Ibn AKil de farkli birtakim tarifler aktarmakla birlikte kelamcilarin
cogunlugunun onu zaruri ilmin bir boliimii seklinde tanimladigmi soy-
lemis, kendisi de hocasina benzer sekilde onun ilimlerin bir kismi1 olarak
ortaya koymustur?'. Mezhebin sistemlesmesinde 6nemli bir yeri olan Tbn
Teymiyye ise akli tek bir manada kullanmaktan ziyade onun farkli an-
lamlarda istimal edilebilecegini sdylemistir. Ahmed b. Hanbel'in tanimi-
na katilir bir sekilde onu kisinin faydali ve zararli seyleri bilmesini ve
ilkine yonelip ikincisinden kag¢inmasini temin edecek sekilde hareket
etmesini saglayan garize olarak tarif etmis, gézde bulunan gorme, dilde
bulunan tatma kuvveti gibi onda da bu bilme kuvvesinin bulundugunu

belirtmigtir?2. Aklin araz m1 cevher mi oldugu konusunda da fikir beyan

17 Yavuz-Ava, “Ibnii’l-Cevzi, Ebu’l-Ferec”, 20: 545.

18 Ogzervarly, “Selefiyye”, 36: 399.

19 Ebii'l-Abbas Takiyyiiddin ibn Teymiyye, Mecmilu fetdvd, tertib: Abdurrahman Muham-
med b. Kasim (Medine: Miicemmaii’l-Melik Fehd li-Tibaati’l-Mushafi’s-Serif,
1425/2004), 9:287.

20 ibnii'l-Ferra Muhammed b. Hiiseyin Ebh Ya'la el-Ferra, el-Udde fi usuli'l-fikh, thk. Ah-
med b. Ali Seyr Miibareki (Riyad: y.y., 1414/1993), 1: 83.

21 Ebii'l-Vefa Ali b. Akil b. Muhammed ibn AKil, el-Vazih f1 usuli’l-fikh, thk. Abdullah b.
Abdiilmubhsin et-Tiirki (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1420/1999), 1: 22, 25.

2 ibn Teymiyye, Mecmiiu fetdvd, 9: 287.
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eden miiteahhir(in Selefiyye, Ibn Akil araciligiyla onun cevher olamaya-
cagina dair kanitlar zikretmis®®, bu tartismaya katilan Ibn Teymiyye de
aymn sekilde onun akil olan kiside bulunan bir araz veya sifat oldugunu

ileri siirmiistiir?4.

Akil-nakil iligkisine dair de goriis bildiren Selefiyye, sarih akil-sahih
nakil seklinde yaptiklar: bir takyidden sonra onlarin arasinda bir muara-
za bulunmayacagini savunmustur. Onlar bu konuda gerceklesecek bir
catismanin muhaliyetine atif yaparken, sayet arada bir celigki goziikiirse,
bunlardan biri veya her ikisinin fesadina yani ilkinin sarih ikincisinin
sahih olmayacagma hiikmetmisler, boylece iddialarmin arkasinda dur-
muglardir®®. Sarih ve sahih geklinde sinirlan gizilen bu iki alanda béyle
bir ¢atisma ihtimali olmadigini diisiindiikleri i¢in bunlardan birinin dige-

rine takdimini kendilerine mesele edinmemislerdir?®.

[bnii'l-Cevzi'nin uzun uzadiya akilla arasindaki iligkiyi inceledigi
hikmet konusunda Ibn Teymiyye, aralarinda Hanbelilerin de bulundugu
biiyiik bir ¢cogunlugun Allah’in fiil ve emirlerini bir hikmete gore isleyip
emrettigi goriisiinii savunduklarini belirtmis ve boylece Selefiyye mezhe-
binin meseleye yaklagimini ortaya koymustur?”’. Mezhebin diger bir
onemli temsilcisi olan Ibnii’l-Kayyim de (6. 751/1350) hikmetin varliginin
ylicelik, eksikliginin noksanlik bildirdigini ifade ettikten sonra Allah'in
eksikliklerden beri olmasi, akil ve naklin de O’'nun kemalat ile ittisafim

gerekli kilmasi itibari ile ilahi fiillerde hikmetin varligini1 zorunlu addet-

% Ibn AKil, el-Vazih, 1: 22-23.

2 Ibn Teymiyye, Mecmiiu fetdvd, 9: 286.

% Ibn Teymiyye, Mecmiiu fetdvd, 9: 279.

% Ebii’l-Abbas Ibn Teymiyye, Der’ii te'druzi’l-akl ve'n-nakl, thk. Muhammed Resad Sa-
lim (Riyad: Camiatii’l-imam Muhammed b. Suud el-Islamiyye, 1411/1991), 1: 155. (11
Cilt)

27 Ebii'l-Abbas Ibn Teymiyye, “Akvemii ma kil fi'l-mesie ve’l-hikme ve'l-kaza ve’l-kader
ve't-ta’lil ve butlani’l-cebr ve't-ta"til”, Mecmiiu'r-resdili’l-kiibrd li-lon Teymiyye, tlk. Mu-
hammed Resid Riza (Beyrut: Daru ihyéi’t—Tﬁrési’l—Arabi, 1392/1972), 5: 119.
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mistir®®. Bir diger Selefi alim Ibnii'l-Vezir de (6. 840/1436) Cenab-1
Hakk'in fiillerinin varlik sahasina ¢ikarken bunun hikmet {izerine gergek-
lestigini, ancak akillarin O’'nun biitiin hikmetini kesfetmekten aciz kaldi-

g1 belirtmigtir®.
2. Ibnii’l-Cevzi’'nin Akil Anlayist

Bilginin her cesidine ilgi duydugu anlagilan Ibnii’l-Cevzi'nin iizerinde
fikir beyan ettigi konulardan birisi de akil meselesi olmustur. Kimi zaman
sistemli bir sekilde kimi zaman mubhtelif meseleler arasina serpistirmek
suretiyle akla dair goriislerini ortaya koyan miiellif, Ahbdru’l-ezkiyd ve
Ahbarii’l-hamka gibi dogrudan aklin miispet ve menfi surette pratik boyu-
tunu temsil eden eserler de kaleme almistir. Ayni zamanda oldukga tinlii
bir vaiz olan miiellif, kimi eserlerine bu tislubunu yansittig1 i¢in akilla
ilgili kimi goriislerinde tekrara diismiistiir. Bu meseleyi klasik bir kelamci
hiiviyetinde inceledigi gibi, bir vaiz ve bir edib kimligi tizerinden de ele
almus olan miiellif, bu cercevede aklin mahiyeti, fonksiyonu, degeri, onun
nakil, hikmet ve taklit ile iligkisi gibi konular hakkinda fikrini beyan et-

migtir.
2.1. Aklin Mahiyeti

Bu meselede 6zgiin fikirler {iretmekten ziyade nakilci bir anlayis benim-
seyen Ibnii'l-Cevzi gok teknik detaylara girmeden kimi zaman sahibini
bildirdigi kimi zaman bildirmedigi bir kisim goriisler tizerinden konuyu
ele alir. Akil kelimesinin etimolojisini incelerken onun seyir halinde olan
deveyi bundan geri durdurmak anlamindaki kullanimindan anlasildig:

iizere engellemek manasina geldigini sdyler®®. Aklin mahiyeti ve bulun-

28 Eb{i Abdullah Muhammed ibn Kayyim el-Cevziyye, Sifdii’l-alil fi mesdili’l-kazd ve’l-kader
ve'l-hikme ve’t-ta’lil, nsr. ve tsh. Muhammed Bedreddin Eba Firas en-Na’sani (Kahire:
Matbaatii’l-Hiiseyniyyeti’l-Misriyye, 1323), 207.

29 Eb{i Abdillah Muhammed ibnii’l-Vezir, Isdrii’l-hak 'ale’l-halk fi reddi’l-hilafat 'ald mezéahi-
bi'l-hak min usili't-tevhid (Beyrut: Dérﬁ'l—Kiiﬁibi‘l—Hmiyye, 1407/1987), 181.

%  Ebii'l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahman b. All b. Muhammed Bagdadi Ibniv'l-
Cevzi, Ahbdru’l-ezkiyd, indye: Bessam Abdiilvehhab el-Cabi (Beyrut: Daru ibn Hazm,
1424/2003), 36.
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dugu yer hakkinda da bilgi veren miiellif bu konuda pek ¢ok ihtilafin
oldugunu belirttikten®! ve birtakim tarifler yaptiktan sonra bir rivayet
tizerinden Ahmed b. Hanbel (6. 241/855) ve Muhasibi’'nin (6. 243/857) onu
(insanda dogustan bulunan) bir garize (tabiat) olarak tanimladiklarin
belirtir. Bu tarifi detaylandirarak ondan, kendisiyle caiz ve miistahil olan
seylerin cevaziyeti ile muhaliyetini bildirecek ve islerin sonunu fark etti-
recek sekilde esyanmin idrakini saglayan kalbe atilmis bir nurun maksud
oldugunu séyler®?. Ibnii'l-Cevzi'nin kendisine ilgili akil tarifini nisbet
ettigi Muhasibi onun mahiyetine dair aciklamalar yapti1 eserinde akl,
miiellifimizin belirttigi tizere Allah’in insanlarin biiyiik ¢ogunluguna

va'zettigi bir garize olarak aktarmaktadir®.

Aklin dort mana tizerinde miisterek bir sekilde kullanildigini ifade
eden Ibnii’l-Cevzi, bunlarin ilkini insan hayvandan ayiran vasif olarak
kaydeder ve onunla insanin nazari ilimleri 6grenmeye, gizli sanat ve hii-
nerleri elde etmeye elverisli hale geldigini kaydeder. Ikincisini caizin
cevaziyetini, muhalin muhaliyetini bilecek surette insan tab’ina yerlesti-
rilmis olan bilgi seklinde aktarir. Uctinciisiinii tecriibeden elde edilmis
ilimler, dérdiinciisiinii ise kisiyi anlik lezzete ¢agiran sehveti kontrol al-
tinda tutan tabii gii¢ olarak kaydeder. Insanda bulunan zaruri ilmi tanim-
lamak tizere kullanilan ikinci kisimdaki akil disinda onunla ilgili ortaya
konulan diger {i¢ hususta insanlarin birbirlerinden farkli olduguna dikkat
ceker®. Ibnii'l-Cevzi aklin dort ortak mana iizerinden kullaruldig1 yo-

niinde verdigi bilgiyi, her ne kadar {izerine birtakim ilaveler, itirazlar ve

31 Ebii’l-Ferec Ibnii’1-Cevzi, Zemmu’l-hevd, thk. Halid Abdiillatif es-Seb‘a el-Alemi (Beyrut:
Daru’l-Kitabi'l-Arabi, 1418/1998), 23; Ebii'l-Ferec Ibni’1-Cevzi, et-Tibbu’r-rithdni, thk. Ebi
Hacer Muhammed  Said b.  Besyuni Zaglul  (Kahire: Mektebetii’s-Sekafeti’d-
Diniyye, 1406/1986), 7.

32 fbnii’'l-Cevzi, Ahbaru’l-ezkiya, 35; ibni’1-Cevzi, Zemmu'l-hevd, 23.

3%  Haris b. Esed el-Muhasibi, “Maiyyetii'l-akl”, el-Akl ve Fehmii’l-Kur'dn, thk. Hiiseyin
Kuvvetli ([Beyrut:], Darii’l-Fikr, 1391/1971), 201-202.

3 Ebii’l-Ferec Ibnii’l-Cevzi, Minhdcu’l-kisidin ve miifidii’s-sddikin, thk. Kamil Muhammed
el-Harrat (Dimagk: Daru’t-Tevfik, 1431/2010), 1: 77-78; ibni’l-Cevzi, Ahbaru’l-ezkiyd, 35-
36.
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hazifler yapmis olsa da® temel olarak Gazzali'nin Ihyd-u uliimi’d-din adl
calismasinin muhtasari olarak kaleme aldig1 Minhdcu’l-kdsidin isimli ese-
rinde dile getirdigi i¢in bu hususta onun 6zgiin olmadigina dikkat ¢ek-

mek gerekir®.

Bu kisimlara dair baz1 agiklamalar da getiren Ibnii’l-Cevzi, ilkinden
maksud olan manayi, akli, kendisiyle nazari ilimlerin idrakine zemin
hazirlanan tabiat (garize) seklinde yaptig1 tarif ile Muhasibi'nin ortaya
koydugunu belirtir. Tkinci kismi izah ederken ise buradaki akildan ikinin
birden biiyiik olmasi ve bir sahsin ayn1 anda iki yerde bulunamamas: gibi
bilgilere kaynaklik eden garizenin dikkate alindigini sdyler. Onu zaruri
ilimlerin bir kismu geklinde tarif edenlerin de bu kisimdaki akli goz
oniinde bulundurarak bu tamimi yaptiklarini belirtir. Bu tip bilgilerin
mevcud olmasi itibariyle aklin bu manada kullaniminin dogru oldugunu,
onu bir garize olarak gérmeyen kimselerin yanildigim kaydeder. Ugiincii
kisma dair ilave bir agtklama getirmeyen miiellif dérdiincii kismi agiklar-
ken ise bu manadaki akla sahip olan kiginin sehvete gore degil, islerin
akibeti hakkinda yaptig1 tefekkiire bagl olarak kendisini kimi seylerden
uzak tuttugu igin akil diye isimlendirilmeye hak kazandigmi belirtir.
Insam hayvandan ayiran temel hususun da bu bahsedilen 6zellik oldu-
gunu ilave eder®. Selefi kelamcilardan Eb{i Ya’'la el-Ferra ile Ibn AKil, akl
bu ikinci kisma gore tarif edip bu hususta bir tercihte bulunurken®, ib-

nii'l-Cevzi bir kanaat bildirmeksizin sadece nakille yetinir.

Akl ortak manalar: iizerinden ortaya koydugu bu dort boyut ara-
sinda mukayese de yapan Ibnii'l-Cevzi, ilkinin asil, ikincisinin ona en
yakin tabi (ferl), ticlinciistiniin kendinden 6nceki bu iki kisma birden tabi
olan bir akil konumunda bulundugunu sdyler. Bunu da tiglincii kismu
teskil eden tecriibeden istifade edilmis aklin ortaya ¢ikmasi igin dnce asil

% Kamil Muhammed el-Harrat, “Mukaddime”, Minhdcu’'l-kisidin ve miifidii’s-sadikin, thk.
Kamil Muhammed el-Harrat (Dimagk: Daru’t-Tevfik, 1431/2010, 1: 8.

3  Eb(i Hamid Muhammed b. Muhammed Gazzali, fhytiu ulumi’d-din (Beyrut: Daru ibn
Hazm, 1426/2005), 100-101.

3 [bnii’'l-Cevzi, Minhdcu'l-kdsidin, 1: 77-78.

38 Eb{ Ya'la el-Ferr4, el-Udde, 1: 83; ibn AKil, el-Vazih, 1: 25.
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konumunda olan ilgili akil tabiatinin viicuduna, sonra da zaruri ilmin
varligina ihtiya¢ duymasi {izerinden izah eder. Dordiinciisiiniin ise aklin
semeresi olup, bunun aklin gayesini teskil ettigini soyler. Aklin bu mana-
lar1 ile kimi hadisler arasinda baglanti da kuran mdiellif, “Allah, akildan
daha degerli bir sey yaratmamustir.>®” hadisinin ilk kistmdaki, “Insanlar,
cesitli iyilikler yaparak Allah'a yaklastiklarinda sen de aklinla Allah'a

yaklag.*0”

hadisinin ise son kisimdaki akla isaret ettigini belirtir. Burada
aklin tazammun ettigi bu ilimlerin sanki insan fitratinda tabii olarak bu-
lundugu gibi bir mana anlasiliyorsa da, bunlarin ancak onlar1 varlik ala-
nina ¢ikaracak sebebe yapisildigi zaman zuhur ettigi hususunun unutul-
mamast gerektigini sdyler. Allah’in insan fitratina yerlestirdigi iman ve
marifetullah tezahiiriiniin insanlarin bunu agiga ¢ikarmasi hususunda
gosterecegi gayret ile ilintili olduguna dikkat ¢ekerek bu ikisi arasindaki
benzerlige isaret edert!. Boylece fitratinda sahip oldugu iman hassesine
ragmen bunu unutan ve bundan yiiz ¢eviren kéfirlerin iman nimetinden
istifade edemedigi gibi, burada da fitri olarak kendilerine akil yerlestiri-
len insanlarin bunu ortaya ¢ikarmadiginda ondan faydalanamamis kim-
seler konumuna diigseceklerini ihsas eder. Miiellif yine burada da hem
aklin kisimlarina dair verdigi tafsilatta hem onlar arasinda yaptig1 muka-
yesede hem de hadisler arasinda kurdugu iliskide Gazzalinin fhyd adli

eserini takip eder®2.

Aklin mahalli hakkinda da bilgi veren Ibnii'l-Cevzi buna dair kalp
ve dimag seklinde iki farkli goriis ortaya konuldugunu, Selefiyye ulema-
sinin ilkine, Hanefi zevat ile bir rivayete gore Ahmed b. Hanbel'in ise
ikinci goriige meylettiini ifade eder. Kendi tercihini 6zel olarak bildir-

3 Iraki, Tirmizi'nin bu ciimleyi Hasan'in (Basri) pek ¢ok sahabeye dayandirarak aktardigi
ifadeye bagl olarak Nevadir adl1 eserinde zayif bir senetle tahric ettigini belirtir. Zey-
niiddin el-Iraki, el-Mugni an hamli'l-esfr fi'l-esfar fi tahrici ma fil-Ihyd mine’l-ahbdr (Beyrut:
Daru Ibn Hazm, 1426/2005), 102, 1 nr.I1 dipnot.

40 Yine Iraki, bu hadisi Ebu Nuaym’'in Hilye adli eserinde Hz. Ali'nin bir ifadesinden
hareketle tahric ettigini belirtir ve isnadinin zayif oldugunu ilave eder. el-Iraki, el-
Mugni, 102, 2 nr.l1 dipnot.

4 bni'l-Cevzi, Minhdcu’l-kisidin, 1: 78.

2 Gazzali, hydu ulumi'd-din, 101-102.
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memekle birlikte, ilkini savunanlar1 “ashabimiz” seklinde ifade etmesi,
bu konuda onlardan iki delil aktarirken digerine dair bir kanit zikretme-
mesi onun aklin mahallini kalp olarak gordiigiinii ihsas etmektedir®.
Yine bir vesileyle ilimlerin mahallinin kalp oldugu*, onun yaratilis ola-
rak ilimlerin hakikatini kabule elverisli bir konumda bulundugu seklin-
deki ifadeleri de bu ihtimali giiglendirmektedir*’. Bu konuda Ibnii'l-Cevzi
gibi Selefiyye'nin kismen kelami metodu benimsemis ulemasindan olan
Ebi Ya'la el-Ferra ile Ibn Akil de agik bir sekilde onun mahallinin kalp

oldugunu, aksi goriige itibar edilmeyecegini savunur?.

Ote yandan akil ile yakin iligki igerisinde olan zihin, anlayis (fehm)
ve zeka kavramlar1 hakkinda da tarifler getiren Ibnii’l-Cevzi zihni; goriis-
leri kavramak (kesbetmek) i¢cin hazirlanmis olan nefsin kuvveti, fehmi; bu
kuvvetin hazirlanisindaki iyiligi (cevdet), zekay1 ise bu kuvvetin intikal
stiresindeki iyiligi (cevdet) seklinde tanimlar. Bu son tarifi agiklar sekilde
zeki olan kimsenin duydugu an soziin anlamini kavrayacagini ifade eder.
Kimi zevatin bu kavramlara dair bagka bir kisim tanimlar daha getirdigi-
ni belirten miiellif, bunlar1 aktarir, ancak kendi tercihini ortaya koymaz.
Bununla birlikte baslangicta ferdi isim veya grup adi zikretmeksizin ilk
verdigi tariflerin ardindan kimilerinin veya falanca sahislarin filanca se-
kilde tanim getirdikleri yoniinde ifadeler kullanmasina bakilacak olursa

ilk verdigi tariflere meylettigini diisiinmek miimkiin goziikmektedir®®.
2.2. Aklin Fonksiyonu ve Degeri

[bnii’'l-Cevzi, aklin fonksiyonu ve degeri hakkinda kimi zaman miistakil
basliklar altinda kisa bilgiler verirken kimi zaman farkli meseleler esli-
ginde onun iglevine ve kiymetine dair malumat aktarir. Bunu yaparken

akli hem ahirette hayra gotiirme hem de diinyada faydalara ulastirma

4 {bni'l-Cevzi, Ahbdru "l-ezkiyd, 36; ibni’1-Cevzi, Zemmu'l-hevd, 24.
4 bni'l-Cevzi, Minhdcu’l-kisidin, 2: 579.

4 {bni’l-Cevzi, Minhdcu’l-kisidin, 2: 583.

46 Ebi Ya'la el-Ferra, el-Udde, 1: 89-94.

v ibn AK, el-Vazih, 1: 27.

4 {bnii'l-Cevzi, Ahbédru "l-ezkiyd, 37.
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zaviyesinden ele alip inceler. Bu dogrultuda akli, kisiye Rabbini bilmesi,
peygamberleri tasdik etmesi ve seriatlara uymasini saglayan bir giic ola-
rak tavsif eder®. Yine akli karanlikta aydinlatan bir 11k olarak tavsif eden
miiellif, onun az bulundugu ortamda gece gormeyip giindiiz goren bir
g0z, ziyadesiyle bulundugu atmosferde bir mesale ve bir mum, kemal
noktasinda ise dogan bir giines gibi oldugunu belirtir. Bu dogrultuda ilim
ve amel hususunda akil sahiplerinin farkli farkli oldugunu dile getiren
miiellif*’, boylece keskinligi arttikca onun verecegi aydinligin da ziyade-

lesecegini ihsas etmis olur.

Aklin diinyevi ve uhrevi boyutuyla kisiye kazandirdig: giizellikleri
siralamaya devam eden Ibnii’1-Cevzi, akil sayesinde insanlarin zorlukla-
rin Ustesinden geldigini, hayvanlar1 kendisine hizmet ettirdigini, kuslar
avlayacak tuzaklar yaptigini, gemiler inga ettigini ve kendisini emniyette
tutacak sekilde islerini kontrolii altina aldigini belirtir. Yine onun vasitasi
ile insanin ahiretini diinyasina tercih ettigini, Cenab-1 Hakk’in hitabina ve
teklifine muhatap oldugunu, ilim ve amel gibi hem diinya hem de ahiret-
te kendisini giizelliklere ulagtiran seylerin pesinden gittigini ifade eder®'.
Aklin faziletine dair Hz. Peygamber’'den nakledilmis pek ¢ok rivayet
oldugunu soyleyen miiellif hem bunlarin bir kismini hem de sahabe,

tabiin ve kimi ulemadan ayn1 muhtevada gelen bazi ifadeleri aktarir™.

[bnii’'l-Cevzi aklin degerini kimi zaman da ilim {izerinden ortaya ko-
yar. Aklin faziletinin apagik oldugu bilgisini, onun ilmin esasi ve kaynag:
olmasi tizerinden izah eder. Bu anlamda akil agag ise, ilmin onun meyve-

si; eger giines ise ilmin de onun nuru mevkiinde bulundugunu soyler.

49 Ebii’l-Ferec Ibnii’l-Cevzi, es-Sebat inde’l-memat, thk. Abdullah el-Leysi el-Ensari (Beyrut:
Miiessesetii'l-Kiitiibi's-Sekafiyye, 1406/1986), 23; ibni’1-Cevzi, Zemmu’'l-hevd, 33; ibnii’l-
Cevzi, et-Tibbu'r-riithini, 7.

50  {bnii’l-Cevzi, es-Sebat inde’lI-memat, 23.

51 [bni’l-CevZzi, et-Tibbu'r-rithéni, 7. ibnii’l-Cevzi bir diger eserinde insanin akli sayesinde
nail oldugu serefin gerekgesini agiklarken de bunu Allah’in hitabini bilmesi ile illetlen-
dirir. bk. Ebii’l-Ferec ibnii'l-Cevzi, “el-Yevakit”, Mecmiiu resdili Ibni’l-Cevzi, thk. Hilal
Naci-Velid b. Ahmed el-Hiiseyin (Leeds: Mecelletii’l-Hikme, 1421/2000), 31.

52 {bni'l-Cevzl, Zemmu'l-hevi, 24-34.
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Hem diinya hem de ahiret saadeti saglayan akil gibi bir giiciin serefine
dair hicbir stiphe ortaya konulamayacagini, ilimden yana nasibi olmayan
Miisliiman milletlerin ulemaya fitraten hiirmet gostermelerinin bu husu-

su teyid ettigini savunur™.

Ibnii'l-Cevzi, aklin degerini ortaya koyarken kimi zaman da bunu
ona bictigi rol {izerinden izah eder. Bu manada akli insana yoneldigi ve
kacindig1 hususlarda adaleti ve dengeyi saglayan bir gii¢ olarak niteler.
Insani1 arzu ve korkularinda agiriliga sevk icin yaratilan seytanin bu du-
rumu karsisinda akil sahibine diisen gorevin onun kétiiliiklerinden ko-
runmak oldugunu soyler. Bu konuda seytanin insanin apagik diismarn
oldugunu bildiren ayetlere de (Bakara 2/169, 268; Nisa 4/60; Maide 5/91)
yer veren miiellif*4, bdylece akla seytanin insan igerisine soktugu denge-
sizlikler karsisinda reaksiyon gosteren bir unsur ve kendisini itidale sevk
eden bir kaynak olarak gostermis ve naklin teyidinden de yararlanmis
olur. Yine bir vesileyle akli emin bir miisavere kaynag1 olarak gosteren

miiellif>®

insana onun dogrultusunda hareket etmesini salik verir. Akilli
kisiye omriiniin kiymetini bilmesini ve durumunu tefekkiir etmesini de
tavsiye eden miiellif, aksi bir davranisin kendisinin helakine sebebiyet

verebilecegini hatirlatmaktan geri durmaz®.

ibnii'l-Cevzi, yine aklin islevini izah sadedinde akli kemale eren ki-
sinin sadece en kuvvetli delilin gosterdigi is lizerine amel edecegini belir-
tir. Maksad1 anlayan ve delil {izere hareket eden kimsenin saglam bir
esasa gore davranmig olacagini®’, tefekkiir edip etrafini ibret nazariyla
inceleyen kisinin kurtulusa ve mutluluga erecegini belirtir®®. Akli ihsas

eder bir sekilde islerin nereye varacagini daha basta goren kimselerin

53 {bnii’l-Cevzi, Minhdcu’l-kisidin, 1: 77.

5 Ebiy'l-Ferec ibnii'l-Cevzi, Telbisii [blis (Beyrut: Daru’l-Kalem, ts.), 24.

55 {bnii’l-Cevzi, Telbisii [blis, 375.

5 Ebii’l-Ferec Ibnii’l-Cevzi, Tenbithii' n-ndimi’l-gumr ald mevdsimi’l-umr (Tanta: Dari's-
Sahabe li't-Ttiras, 1411/1991), 14.

7 Ibnii'l-Cevzi, Saydu'l-hdtir, 211.

58 Ebii’l-Ferec Ibnii’l-Cevzi, et-Tebsira, thk. Mustafa Abdiilvahid (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-
Iimiyye, 1413/1993), 1: 57.

ONDOKUZ MAYIS UNIVERSITESI iLAHIYAT FAKULTESI DERGISI [2018] sayi: 44

81
OMUIFD



82

OMUIFD

iBRAHIM BAYRAM

basiret goziiyle baktiklarini ve onlarin hayra ulasip serden uzak kalacak-
larini, iglerin neticesini gdrmeyen kimselerin ise hislerine maglup olup,
emniyet beklerken belaya, rahat umarken sikintiya diiseceklerini ifade
eder®. Vaaz tiiriinde yazdig1 eserlerinden birinde de iglerin sonunu basi-
ret goziiyle goren kimselerin cesitli niteliklerini sayarken daha ziyade
ahiret icin yaptig1 hazirliklara yer verir ve boylece akilli insanlarin ahire-
tini mamur edecek ameller isledigini ihsas eder®. Ibnii’l-Cevzi'nin goriis-
leri {izerinde etkileri bulunan Ibn AKil de aklin semeresine dair benzer
vurgular yapar ve Allah ile iliskisinde O’'nun emir ve yasaklarina itaat,
kullarla iliskisinde adalet ve insaf iizere hareketi aklin meyvesi olarak
gosterir ve bunlar yerine getirmeyen aklin gérmeyen goz, isitmeyen ku-

laktan farkli olmayacagini kaydeder®!.

Ote yandan Ibni’l-Cevzi, aklin konumunu belirlerken onu 6zellikle
hevanin karsisina yerlestirmeye dikkat eder. Bu misyonu kimi zaman
yanina seriat1 dahil ederek, kimi zaman miistakil bir vaziyette ona ytikler.
Ikinci durumu temsil sadedinde hislerine gore hareket eden kisinin helak
olacakken, aklina uyan kimsenin selamete erecegini belirtir. Hislerin sa-
hid oldugu diinyadan bagka bir seyi gormeyecegini, aklin ise tiim evrene
bakarak Yaratan bir varliga ulasacagini soyler. Akliyla hareket ederek
diinya ve ahiretini mamur eden ve insanlar arasinda hiirmet goren kim-
seler oldugunu, boylesi bir hayatin hevaya gore yasanip tiiketilen bir
omiirden elbette daha hayirli bulundugunu kaydeder®?. Bir diger eserin-
de ise akildan nasibi olan kimsenin ona muhalefet etmeyecegini, hevaya
gore davranmayacagini, eger boyle bir is yaparsa, asil konumundaki akli
tabi derekesine diigiirerek kotii bir fiil isleyecegini savunur®. et-Tibbu'r-

rithdni adl1 eserinde de benzer vurgular yapan miiellif, hevasi aklina ga-

% Ibnii'l-Cevzi, Saydu'l-hdtir, 15.

6 Ebii’l-Ferec ibnii’l-Cevzi, el-Meviiz ve'l-mecdlis, thk. Muhammed Ibrahim Siinbiil (Tanta:
Darii's-Sahabe li't-Tiiras, 1411/1990), 163.

1 Ebii'l-Vefa Ali b. Akil b. Muhammed el-Bagdadi ibn AKil, Kitdbii'l-Fiinun: min mahtutat
Paris el-vahide, thk. George Makdisi (Demenhur: Mektebetu Leyyine, 1411/1991), 2: 652.

62 fbnii’'l-Cevzi, Saydu’l-hitir, 435.

6 [bnii’l-Cevzi, es-Sebat inde’l-memat, 23-24.
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lebe calan kimsenin uyulan ile uyanin yerlerini degistirmis olacagini soy-
ler. Insan1 hayvan karsisinda iistiin konuma getiren giiciin akil oldugunu
ilave eder. Bu konuda degisik bir 6érnek veren miiellif, av kdpeklerinin
kendi hevasi pesinden gitmeksizin ya cezalandirilma korkusu ya da ni-
mete tesekkiir giidiisiiyle avlanan hayvani sahibine getirmesinin onlar1
diger hayvanlar karsisinda tercih edilir konuma getirdigini belirtir. Bunu
da onun aklini hevasina iistiin tutmas: {izerinden izah eder. Burada
zemmedilen hevanin, faydalanilmas: zorunlu veya kisinin durumunu
diizeltecek seylere yonelme anlamindaki heva degil, aklin hatali gorecegi
sekilde o tevecciih edilen seyde asiriya gitme anlamindaki arzu oldugunu
belirterek bu ikili arasinda yaptig1 mukayesede ikincisinin sinirini ortaya

koyar®.

Akil-heva mukayesesi iizerinden aklin degerini ortaya koymaya de-
vam eden Ibnii’'l-Cevzi, hevanin isin sonunu diisiinmeden kisiyi lezzete
yonlendiren bir sey iken aklin ise isin maslahatini diisiiniip sonunu dik-
kate almaya sevk eden bir gii¢ oldugunu belirtir®. Ilkinin cahil bir gocuk
ve obur bir hasta, ikincisinin ise akilli bir adam ve yol gosteren bir doktor
gibi oldugunu soyler. Akilli kisinin akliyla hevasi arasinda gidip geldigi
zaman aklinin kendisiyle istisare yapilacak bilgin bir nasihatci hiiviyetin-
de oldugunu hatirlamasi ve hevasinin kendisini siirtiklemeye calistig1
seye karsi sabretmesi gerektigini belirtir. Aklin faziletini bilmenin onu
hevaya tercih etmede etkin olacagini soyler. Hevasinin pesinden giden
kimselerin kendilerini diisiirdiikleri rezil durumlari hatirlarina getirmele-
rini salik verir®. Bir bagka eserinde akil ile Hz. Yusuf, heva ile Ziileyha
arasinda baglant1 kuran miiellif, ilkinin isin neticesine bakip talep edilen
seyi reddederken, ikincisinin pesin olani, yani diinyay1 arzulayarak tabia-

tinda olan heva ile o ise yoneldigini sdyler®’.

64 [bnii’'l-Cevzi, et-Tibbu'r-rithdni, 8-9.

6 bnii’l-Cevzi, Zemmu’l-hevd, 36; ibnii’'1-Cevzi, et-Tibbu r-rithdni, 10.

66 [bnii'l-Cevzi, et-Tibbu'r-rithdni, 10. Benzer ifadeleri icin ayrica bk. Ibnii'1-Cevzi, Zemmu'l-
hevd, 34-38.

67 Ebii’l-Ferec Ibnii’l-Cevzi, el-Letdif, thk. Abdiilkadir Ahmed Ata (Kahire: Darii't-Tibaati'l-
Muhammediyye, ts.), 36.
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Ibnii'l-Cevzi, seytanin insanlari aldatmasinin en &nemli gerekgele-
rinden biri olarak onlarin akillarin1 kullanmamasini gostermek suretiyle
de aklin énemini vurgular. Bu konuda yazdig1 Telbisii Iblis adli eserinde
bu durumun tipik O6rneklerini verir. Bu gruplardan birini tegkil eden
Dehrilere yonelik elestirilerini zikrederken 6nce aklin bir Yaraticinin var-
ligina ulasabilecegini belirtir. Onlarin duyular yoluyla Allah’in varligina
ulasamayinca, O'nu bilmek adma akillarmi da kullanmadiklar igin
inkara diistiiklerini sdyler. Bu noktada aklin fonksiyonuna dikkat ¢ekerek
bu giice sahip olan kisinin bir Yaraticinin varliginda siiphe igerisine diis-
meyecegini belirtir. Ardindan eserden hareketle miiessirin varligina
ulagmanin ¢esitli 6rneklerini zikreden miiellif, aklin alemdeki diizen ve
insan viicudunda yer alan ¢esitli azalarin fonksiyonlarindan hareketle
bunlarin bir var edicisi ve diizenleyicisi olduguna kanaat getirecegini
ifade eder®®. Evrenin igleyisine dair verdigi cesitli érnekler {izerinden
O'nun varligia yonelik ¢ikarimlarda bulunur. Bu kadar giiglii isaretlere
ragmen bir Yaratici fikrine ulasamayan kimselerin basiret goziiniin kapali
oldugunu savunur®. Allah1 ispat eden gii¢ duyular degil akil iken”,
O'na bu ikinci yoldan ulagamadiklari i¢in inkara sapan kisilerin O'nun
fiillerini gz ardi ettiklerini, halbuki gecerken bos gordiigii bir yere don-
diigiinde orada bir fidana rastlayan kisinin bunun birisi tarafindan dikil-
digini anlamas: gibi burada da evrenin failine ulasilmas: gerektigini sdy-
ler”!. Bu konuda Ibn AKkil de alemin hud{isu, muhdise ihtiyaci ve o muh-
disin bir olmas1 gibi hususlari, aklin seriata ihtiya¢ duymaksizin kendi
basina bilebilecegi meseleler arasinda sayar’?. Ibn AKil evrendeki diizene
isaret eden pek cok ornek aktardiktan sonra bu eserlerden hareketle kisi-

nin onun var edicisine ulasacagim belirtir’>.

68 Tbnii’l-Cevzi, Telbisii Iblis, 41-42.

6 [bnii’l-Cevzi, et-Tebsira, 1: 60-61.

70 Ebii'l-Ferec Ibnii'l-Cevzi, el-Miidhis, tlk. Mervan Kabbani (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-
Hmiyye, 2005), 137; Ebii'l-Ferec Ibnii'I-Cevzi, Rudisii’l-kavdrir, thk. Muhammed Nebil
Stinbiil (Tanta: Darii's-Sahabe li't-Tiiras, 1410/1990), 114.

71 [bnii’'l-Cevzi, Saydu’l-hitir, 326.

72 bn AKil, el-Vazih, 1: 64.

73 Ibn AKAl, Kitdbii'l-Fiinun, 1: 319-320.
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Allah’in varligimi kabulden sonra O'na dair tafsilata ulagamadiklar:
i¢in inkara yonelen kisileri de aklini tam olarak kullanmamakla elestiren
ibni’1-Cevzi, akil ve ruh gibi varligina sahit olunan, ancak tafsilati bili-
nemeyen seyler hatira getirilince buradan Allah igin bir inkar sebebi ¢ik-
mamast gerektiginin anlagilacagina isaret eder’®. Boylece hem Allah'in
varligini bulma hem de O’'na ulastiktan sonra diisiilen stiphelerden kur-
tulma hususunda aklin iglevine dikkat ¢eker. Bagka bir eserinde Allah’in
bir kisiye akil verip de onun faydasin elinden almasin ilahi kudretin en
gliclii misallerinden birini teskil ettigini belirten miiellif, bunu, akil sahibi
kisinin kendisini var eden Yaraticiyr bulma hususundaki aczi {izerinden
izah eder’>. Boylece aklin normal sartlarda bir var ediciye ulasgamamasi-
nin miimkiin olmadigini ihsas etmis olur. Bu konuya 6nem veren miiellif,
Ahkdmu’'n-nisi gibi fikih alaninda yazilmis bir eserinde dahi kisinin akly-
la Allah’in eseri {izerinden O’na nazar ve istidlal yoluyla ulasmasi gerek-
tigine isaret eder ve evrenin sahip oldugu nizami gosteren 6rneklere atif
yapar’®. Duyularin kisiyi dogrudan Allah’a ulagtirmasi soz konu degilse
de bu bilgi kaynagina konu olan alemin O'nun varligina delil hiiviyetinde
oldugunu sdyler””. Allah’in varligina ulagtiktan sonra bu bilginin kendi-
sini O'na itaat etmesi gerektigi ve bir yiikiimliiliikk altinda bulundugu

hususuna da ulagtiracagini ilave eder”s.

Allah’mn azametini tefekkiir eden kisinin bundan {irperecegini belir-
ten Ibnii'l-Cevzi, onun evvelinde baska varlik olmayan Yaraticiy1 ispat
etmesi gerektigini, bunu duyu yoluyla gerceklestirmesi miimkiin olma-
digindan dogal olarak akla basvurmak zorunda oldugunu, fiillerinden

yola gikarak O’'nun varligina ulagacagim belirtir’®. Bu ifadesini daha ileri

74 [bnii’'l-Cevzi, Telbisii iblis, 42.

75 [bnii’'l-Cevzi, Saydu’l-hdtir, 418.

76 Ebii’l-Ferec Ibnii’'l-Cevzi, Ahkdmu’n-nisd, (Nedim Urhan, Ibnu’l-Cevzi ve 'Ahkamu 'n-nisa’
Adli Eseri icinde yer alan metin (Doktora Tezi, Marmara Universitesi, 1989), 10-11.

77 Ebi’l-Ferec Ibnii'l-Cevzi, Makimdt, thk. Muhammed Nagas (Kahire: Daru Fevza,
1420/1980), 7.

78 Ebii’l-Ferec Ibnii'l-Cevzi, el-Misbahu'l-mudi’ fi hilafeti’l-mustazi (Beyrut: Sirketii’l-Matbuat
li't-Tevzi ve'n-Nesr, 2000), 165.

79 [bnii’'l-Cevzi, Saydu’l-hitir, 369.
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bir boyuta tasiyarak gayret gosterilmesi halinde zaruri bir ilimle bir Yara-
tica fikrine erisilecegini kaydeder®. Bununla birlikte “Biz peygamber
gonderinceye kadar azap ediciler degiliz.” (el-Isra 17/15) ayetini tefsir
ederken Ebli Ya'la el-Ferra'nin, bu ilahi kelamin Allah'in akilla degil,
ancak seriat ile bilinecegi hususuna delil icerdigi yoniindeki ifadesini
herhangi bir itiraz getirmeden aktarir®. Buradan onun marifetullahin
akilla tespit edilirse de onun viiclibiyetinin geriatla ortaya konulacag:

fikrini benimsedigini ifade etmek miimkiin goziikmektedir.

[bnii'l-Cevzi akla uygun davranmamak hususundaki elestirilerini
sadece kendi itikadi anlayisina muhalefet eden kisilere degil, genel cerge-
vede ayn1 yaklagimi benimsedigi bazi Selefiyye ulemasimna da yoneltir. Bu
manada aralarinda EbG Ya'la el-Ferra'nmin da bulundugu kimi Hanbeli
zevatin haberi sifatlar hususunda ortaya koydugu goriigleri elegtirir. On-
larin bu sifatlar1 zati sifat olarak kabul etmelerinin ne nakli ne de akli
olarak bir karsilig1 olmadigin belirtir. Onlarin ilgili sifatlarda gegen ifade-
lerin zahirinden anlasilan mananin aksi yoniinde bir anlam bildiren ayet-
lere yonelmediklerini, bu sekilde O'nun, hadis varliklarin nitelikleriyle
tavsif edilmesinin oniine ge¢mek gibi bir gayret igerisine girmediklerini
kaydeder. Bu konuda beyan ettikleri goriislerle avam mertebesinde fikir
bildiren ve ilgili sifatlar1 duyularina goére yorumlayan kisiler konumuna
diistiiklerini soyledigi bu zevati kastederek bu tip yerlerde asil konu-
munda olan aklin ihmal edilmemesi gerektigine dikkat ¢eker®2. Bununla
birlikte bir diger eserinde haberi sifatlardan bahsederken, onlar1 akli bir
tefekkiir gerceklestirmeksizin tasdik edeceklerini belirtmek suretiyle da-
ha ihtiyatli bir dil kullanir®. Béylece Tbn Akil'in ilgili ifadeleri tevil ve

80 bnii'l-Cevzi, el-Misbahu'l-mudi’, 165.

81 [bnii’l-Cevzi, Zadu'l-mesir fi ilmi’t-tefsir (Beyrut: el-Mektebii’l-Islami, 1423/2002), 807. Ebtx
Ya'la el-Ferra’'nin sz konusu ifadesi igin bk. Ibnii'l-Ferra Muhammed b. Hiiseyin Ebi
Ya'la el-Ferra, Kitabu'l-Mu'temed fi usiili’d-din, thk. Vedi Zeydan Haddad (Beyrut:
Daru’l-Mesrik, 1974), 22.

82 Ebii'l-Ferec Ibnii'l-Cevzi, Def'u siibheti’t-tesbih bi-ekeffi't-tenzih, uhk. Seyyid Hasan b. Ali
es-Sekkaf (Beyrut: Daru’l-imam er-Ruvvas, 1428/2007), 98-102.

8 Ebii’l-Ferec Ibnii’l-Cevzi, “Acibu’l-hutab”, Mecmiiu resiili ibni’l-Cevzi, thk. Hilal Naci-
Velid b. Ahmed el-Hiiseyin (Leeds: Mecelletii’l-Hikme, 1421/2000), 103-104.
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tefsir etmekten uzak durmak seklinde dile getirdigi klasik Selefiyye dii-
siincesini daha giiglii bir sekilde vurgulamis olur®*. Ancak ibn Teymiyye,
[bnii’'l-Cevzi'nin haberi sifatlar hakkinda dile getirdigi goriisleri geligkili

bularak onun bu konuda bir bocalama igerisinde olduguna isaret eder®.

[bnii'l-Cevzi, seytamin putperestleri aldatma yoniine temas ederken
de yine devreye akli sokar. Iblis'in onlarin duyularma yonelip akli bir
kenara atmalarindan faydalandigini, insanlarin suretlere olan meyil zaa-
findan yararlanarak, onlarin akillarini kullanma islevinin oniine gectigini
sOyler. Bu isin tuhafligindan 6tiirii insanlarin bir kismi1 ona yonelmeyince
bu sefer putlar1 Allah’a yaklagtiracak bir unsur olarak gosterdigini zikre-
der®. Yine putperestlerin taptiklari seyleri kendi elleriyle yapmalarini da
seytanin onlarin akillarini baglarindan almalar ile illetlendirerek aklin

fonksiyonuna isaret eder®.

[bnii'l-Cevzi, Allah’in denizi kendileri icin ikiye ayirdigini bilen Ya-
hudilerin daha sonra kalkip putlara tapma arzusu gostermelerini de onla-
rin dustince eksikliklerine baglar®®. O, Karmatiler hakkinda telif ettigi
eserinde de onlara tabi olan insanlarin bir kisminin akl kit, basireti zayif,
ahmaklig1 galip ve ilimden yana nasipsiz kimseler oldugunu ifade ederek
akil zayifhiginin kisiyi sevk edebilecegi tehlikelere, dolayisiyla da aklin
Onemine isaret eder. Niteliklerini zikrettigi bu tip sahislarin kendilerini
dalaletten uzak tutmalarinin zor oldugunu belirtmekten de kendisini

alamaz®.

8¢ Tbn AKil, el-Vazih, 1: 168; Ebii'l-Vefa Ali Ibn AKil, Ciiz'un fi'l-usiil (ustilii’d-din) mes’eletii’l-
Kur’dn, thk. Siileyman b. Abdullah el-Umeyr (Riyad: Mektebetii Dari’s-Selam, 1413), 80.

85 [bn Teymiyye, Mecmilu fetdvd, 4: 169.

86 [bnii’l-Cevzi, Telbisii [blis, 51-52.

87 [bnii’'l-Cevzi, Telbisii iblis, 62.

88 [bnii’l-Cevzi, Telbisii iblis, 69.

8  Ebii'l-Ferec ibnii’l-Cevzi, el-Kardmita, thk. Muhammed es-Sebbag (Beyrut; Dimagk: el-
Mektebii’l-Islami, 1401/1981), 66.
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2.3. Akil-Nakil iliskisi

Ibnii'l-Cevzi akli, Allah’in insanlara verdigi en biiyiik nimet olarak nite-
leyen”® ve ahmaklarin durumundan bahseden eserini diger sebeplerin
yaninda akilli kisilerin sahip olduklari nimetin farkina varip bunun siik-
riinii eda etmelerini saglamak igin yazdigini belirten bir miiellif®! olmakla
birlikte onun eksikligine temas etmekten de geri durmaz. Aklin kendisine
ihtiyac1 oldugunu soyledigi seriati Hakk’in insanlarin maslahati icin va-
zettigi sey olarak tanimlayan miiellif®?> aklin biiyiik bir nimet olusunu
izah ederken bunu onun Allah’t bilmede vasita, peygamberlerin niibiiv-
vetini tasdik etme hususunda sebep olmasi iizerinden agiklar. Hemen
ardindan eksik tarafina da temas ederek onun kisiyi asil hedefe ulastir-
mada yeterli olmadigina dikkat geker. Onu tamamlamak adina peygam-
berler gonderilip kitaplar indirildigini belirtir. Bu noktada akil-seriat ara-
sindaki iligkiyi anlatmak i¢in bir metafordan yararlanarak seriatin giines,
aklin goz mesabesinde bulundugunu sdyler. Acik ve saglikli olan bir
gbziin glinesi gorecegini ifade eden miiellif, boylece akli seriat1 6grenme
hususunda vasita, seriati ise akli aydinlatan bir gii¢ konumuna getirir.
Ardindan aklin seriat ile olan iligskisine ve onun seriata duydugu ihtiyaca
isaret edecek sekilde mucizeler araciligiyla dogrulugu acgiga cikan pey-
gamberlerin s6zlerine muhatap olan aklin, sidkiyetinden hareketle o ne-
bilere teslim olacagini ve kendisine gizli kalan hususlara onlar araciigiyla

aginalik kazanacagim soyler®.

Kimi konularda naklin otoritesini ihsas edip 1srarla bu alanda aklin
acziyetini bilmesi gerektigini savunan Ibnii'l-Cevzi, 6rnegin Allah’in var-
ligma ulasma hususunda aklin giiglii fonksiyonuna isaret etmisken,
O'nun zat, sifat ve fiillerine muttali olma noktasinda gosterilen talep ve

arzulari, hayretengiz bir tavir olarak niteler ve bdyle bir seyin miimkiin

90 bnii’l-Cevzi, Telbisii [blis, s. 5.

91 Ebii’l-Ferec Ibnii’l-Cevzi, Ahbdrii ‘l-hamka ve’l-mugaffelin, thk. Abdiilemir Miihenna (Bey-
rut: Darti'l-Fikri'l-Liibnani, 1410/1990), 13.

92 bnii’l-Cevzi, Telbisii [blis, 361.

93 bnii’l-Cevzi, Telbisii Iblis, 5.
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olmay1p, bu meselelerde sadece genel anlamda bilgiye sahip olunacagina
isaret eder®. Yine bir eserinde tefekkiir konusu edinilebilecek varliklar
kul ve Allah seklinde ikiye ayiran miiellif, ilkini kisinin kendisine gekidii-
zen vermesi boyutuyla aktarirken, ikincisine bir siir koyar ve seriatin
Allah’in zat1 ile sifatlar1 hakkinda tefekkiirii nehyettigini belirtir. Bu du-
rumda ikinci kisimla alakali olarak yapilmasi gereken tefekkiiriin miiessi-
re delalet eden eserleri diisiinmek seklinde tezahiir edecegini dile getir-

mis olur®.

Miiellif kader meselesinde de bu duruma benzer bir tavir sergiler ve
kisinin kendisine neden kétii bir akibete maruz kaldigi, ni¢in rizkinin dar
oldugu ve tiirlii belalarla kars: karsiya bulundugu gibi sualler sorup bun-
larin hikmetini anlamaya calistiginda O’'nun malik ve hakim oldugunu
hatirina getirerek kendisine kapali olan alanda teslimiyet géstermek sure-
tiyle isin iginden ¢ikmasi gerektigini belirtir®®. Yine bir bagka eserinde
kader meselesini ilahi hikmet 1s1ginda degerlendiren miiellif Allah’in
kazasi hikmete gore tecelli ettigi icin bu konuda O’'na yonelik bir zem
ifadesi kullanilmamasinin liizumuna isaret eder ve acisiyla tatlisiyla ka-
dere teslimiyeti tavsiye eder”. Aklin zahir itibariyle kendisinde bir hik-
met gormedigi ilahi fiillerde sergilemesi gereken bu teslimiyet tavrim
“patini akil” seklinde tavsif ederek aslinda bunu da aklin bir tezahiirii

olarak ortaya koyar®.

ibnii'l-Cevzi, kimi insanlarin ehil olmadiklari alanlarda akillariyla
hiikme ulasmaya calismasini elestirir. Bu meyanda seytanin filozoflar ve
onlarin yolundan gidenleri aldatma cihetini agiklarken bu grubun pey-
gamberlerin sOylediklerine kulak asmaksizin kendi goriisleri ve akillari

ile hareket edip zanlarina gore konustuklarini sdyler”. Yine seytanin kimi

9% [bnii’l-Cevz, Saydu’l-hitir, 338.

95 {bnii’l-Cevzi, et-Tebsira, 1: 59.

% bnii’l-Cevzi, Saydu’l-hdtir, 381.

97 Ebii'l-Ferec Ibnii’l-Cevzi, et-Tezkire fi'l-va'z, thk. Ahmed Abdiilvehhab Fiiteyh (Beyrut:
Daru’l-Marife, 1406/1986), 63.

9% {bnii’l-Cevz, Saydu’l-hdtir, 381.

9 {bnii’l-Cevzi, Telbisii [blis, 45-46.
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Miisliimanlara dogru gortisiin zekalar1 ve akillarinin keskinligi {izerinden
filozoflarin fikirleri {izerinde temerkiiz ettigi gibi bir telkinde bulunarak
onlar1 aldattigini belirtir. O filozoflarin metafizik alanda konusmaya bas-
ladiklarinda her seyi birbirine karistirip bambagka fikirler ortaya attikla-
rimi soyler. Onlarin bu konudaki hatalarini, insanin ilimleri genel mabhi-
yette bildigi ve ihtilaf ettikleri meselelerde seriata bagvurmalar: gerektigi
hususunu gozden kagirmak olarak nakleder!®. Bu ifadeleriyle akli tek
otorite olarak gormenin yanhshgma dikkat ¢ekmis ve onun niibiivvet
nurundan istifade etmemesi halinde karsi karsiya kalacagi sikintilara

deginmis olur.

[bnii'l-Cevzi aklin eksiklikleri {izerinden onun nakle ihtiyacini orta-
ya koydugu gibi bazen de insan1 kétiiliige sevk edecek durumlar: engel-
leme hususunda ikisini ayn1 mevkiye yerlestirerek birbirlerini teyid etti-
gine dikkat ¢eker. Bu manada hevanin karsisina daha once gectigi tizere
sadece akli koydugu gibi kimi zaman onun yanina nakli de yerlestirir.
Bunlardan birinde Allah’in insani kendisine verdigi akla ilave olarak
vahyi bilgi ile de teyid etmisken, hevasinin pesinden gidip kardesini 6l-
diiren Kabil ile birlikte beseriyetin cesitli dalalet vadilerine daldigini soy-
ler. Bu sekilde inangta ve fiillerde farkli pek ¢ok yanlis yola giren insanla-
rin arzularina, adetlerine ve atalarmi taklid yoluna tabi olarak peygam-
berlerin ve akillarinin gosterdigi ¢izgiden saptiklarini kaydeder. Yine
gonderilen peygamberlerin ¢izdigi dogru yol ile insanlarin istikametini
buldugunu, seytanin yeniden onlar1 aldatip cesitli dalalet yollarina sevk
ederek insanlarin akhiyla oynadigina dikkat ¢eker. Boylece akil ve pey-
gamberi heva ve arzunun karsisina konumlandirarak aralarindaki irtibata

isaret etmis olur!®!,

Yine kimi sufiyyenin ileri siirdiigii fikirleri elestirirken bir vesileyle
hatadan salim bir insanin olmayacagin sdyledikten sonra insar1 heva ve
arzularindan alikoyacak seyin akil ve geriat oldugunu belirtirken de insa-

n1 hevadan koruma hususunda akil ile seriat1 benzer bir konuma geti-

100 bnii'l-Cevzi, Telbisii Iblis, 48.
101 {bniv'l-Cevzi, Telbisii iblis, 5-6.
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rir'®2. Miiellif akil-geriat birlikteligini sadece kisiyi hevadan korumak
hususunda degil, daha genis bir gercevede de ortaya koyar. Nitekim bir
sufinin hacca giderken ¢dlden yalin ayak ge¢mesini ve ayagina batan
dikeni ¢ikarmamasini tevekkiil olarak degerlendiren diisiinceye karsi
¢ikarak bunun akla ve seriata zit bir davrarus oldugunu soyler. Bu iki
kaynagin, bedene yararli seyleri yapip zararh olanlarindan kaginma emri
verdigini belirtir'®. Yine ilgili menkibede bir zatin, asi bir kimsenin boga-
zindan ge¢memesi icin avladigi baliklar1 bagkasina satmamas: seklinde
takdir gosterilen bir davranigini irdeler ve bunun altinda yatan diistinceyi
seriatin ve aklin desteklemedigini sdyler'®. Kimi tasavvuf erbabinin hig-
bir zaruret yokken yemegi iyice azaltmasini da akil ve seriatin tasvibine

105

mazhar olmayan bir davrarnis olarak nakleder'*. Yine bir sufiye ait men-

kibeyi aktardiktan sonra kisinin, kendi mehabetini diisiirecek birtakim

hareketleri aklin da seriatin da ¢irkin gordiigiinii kaydeder!®

. Boylece
kimi tasavvufi uygulamalara kars: ¢ikarken bunun altinda yatan diistin-
cenin temeline, yani akil ve seriata aykiriliga atif yaptig1 gibi bu ikilinin
insaru kotiilitkten alikoyma ve giizellik ile cirkinligi kavrama hususunda

benzer fonksiyona sahip oldugunu belirtmis olur.

Ibnii'l-Cevzi akil-nakil ikilisinin bir ayagin teskil eden naklin, diger
bir ifadeyle niibiivvetin varligina dair olumsuz manada ortaya atilan
diisiinceleri de elestirir ve konuda zikredilen siiphelere cevaplar verir. Bu
manada kimi insanlarin baska kimselerin bilmedigi ve haber vermedigi
birtakim malumata sahip olmasmi niibiivvet makammi inkar hususunda
bir siiphe unsuru olarak dile getiren Berahime'nin yaklagimini aklini kul-
lanmamak olarak tavsif eder. Bunun aklen imkéansiz olmadigin belirten
miiellif bu diistincesini, herkesin bu makama ehil olmamasi, bizzat kendi-
lerinin hikmet sahibi kisileri kabul etmeleri ve birtakim taglar ve bitkiler

aracilig ile bedeni iyilestirilen insanin ruhunu tedavi etme amacli olarak

102 fbnii'l-Cevzi, Telbisii Iblis, 240-241.
103 {bniv'1-Cevzi, Telbisii Iblis, 298.

104 {bniv'1-Cevzi, Telbisii Iblis, 279.

105 {bnii’l-Cevzi, Saydu’l-hdtir, 439.

106 {bniv’1-Cevzi, Telbisii Iblis, 344.
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peygamber gonderilmesinin imkansizlik barindirmamas: gibi fikirler

tizerinden ispat etmeye caligir'?”.
2.4. Akil-Hikmet iliskisi

bn Kayyim’in bir seyi gereken vakitte, gerektigi sekilde geregine uygun

olarak yapmak seklinde tanumladig1 hikmetin!%

akalla iliskisi hususunda
Ibnii’l-Cevzi muhtelif eserlerinde bilgiler verdigi gibi bu dogrultuda bir
miiminin takinmasi gereken tavra da siklikla isaret eder. Bu konuya de-
gindigi bir eserinde aklin biitiin unsurlariyla ilahi hikmeti 6grenme husu-
sunda hep bir miicadele icerisine girdigini, bunlardan herhangi birini
kesfedemeyip bir saskinliga diistiigiinde, seytanin bu durumdan istifade
ederek, verdigi vesveseyle ilgili fiilin bir hikmet barindirmadigina dair
kendisine bir telkinde bulundugunu kaydeder. Ardindan bu duruma
gelen kisileri uyararak, ortaya koydugu eserlerin saglamligindan hareket-
le hakim oldugu asikar olan Yaraticinin bir fiilindeki hikmeti kavraya-
madiginda kisinin kendi idrakinin zayifligina hiikmetmesi gerektigini
sOyler. O'nun ortaya koydugu eserlerden bir parca olan insanin Kendi-
sinden geldigi varliga karsi boyle bir tahakkiim igerisine girmesinin tu-
hafligina dikkat ¢eken muiiellif, insana hikmetini kesfettigi yerde aklini o
hususta derinlestirmesini, kavrayamadig1 alanda ise bunu asikar hale

getirmemesini tavsiye eder!%.

[bnii’l-Cevzi, Cenab-1 Hakk’in evreni hikmet kanunu {iizerine bina
edip insanin bu hikmet nisanelerinden hareketle O'nun kudretinin ytice-
ligine, hikmetinin derinligine ulasir ve O'na boyun egerken sonrasinda
aklin kavrayamadig1 kimi ilahi fiillerde zihin karisikligina diistiigiinde o
akla, ahiret hayat1 ve yaratilis gayesi bildirilince onun siikina kavustu-
gunu soyler. Daha hayatmin baharinda yitip giden genci, ebeveyninin
ellerinde Oliip onlar iiziintiiye bogan ¢ocugu, kisiye sikintidan baska bir

sey vermeyip onu iyice elden ayaktan diisiiren ve akli melekelerini zayuf-

107 {bnii’1-Cevzi, Telbisii [blis, 64.

108 {bn Kayyim el-Cevziyye, Medaricii's-salikin, thk. Muhammed el-Mu'tasim-Billah el-
Bagdadi (Beyrut: Daru-1-Kiitiibi'l-Arabi, 1423/2003), 2: 449.

109 {bnii’l-Cevzi, Saydu’l-hdtir, 144-145.
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latan ihtiyarhigi, rizki daralan hikmet sahibi miimine karsilik rahati artan
ahmak kafiri!®, zengin kit akilliya kargilik, fakir akilliyi''!, O'nun engel-
lemeye kadir oldugu diismaninin musallat oldugu evliyay1 ve aglikla bas
basa kalan salih kullar1 bu meyanda sayar ve bu dogrultuda pek ¢ok or-
negin verilebilecegini belirtir''?2. Aklin bunlarin sebeplerini bulmada si-
kintiya diistiigiinii ve ellerinin bos kaldigim soyler. Iste boylesi durum-
larda aklin hakim oldugu bilgisine ulastig1 Yaraticinin bu tip fiillerindeki
hikmete vakif olamayinca, kendi eksikliginin farkina varmasi ve aczini
itiraf etmesi gerektigini, boyle yapmakla {izerine diigen sorumlulugu

yerine getirmis olacagin belirtir!!3

. Kisinin kendisi gibi bir insandan sadir
olan fiillerin sekli hususunda sakincalar gordiigiinde buna itiraz etmesi-
nin giizel bir sey oldugunu, ancak zihinlerin hikmetini kavramaktan aciz
oldugu hallerde cahil ve aciz olan insanin bir itiraza kalkismasinin delilik
oldugunu ifade eder. Burada ahlaki manada sikintili olan insanlarin O'na
yonelik itiraz veya sitemlerinin bir degeri olmadigini, onlarin maksatlari-
na aykir1 bir sey gordiiklerinde hemen bu yola tevessiil ettiklerini soy-

leril4

[bnii'l-Cevzi, kimilerinin Cenab-1 Hakk’in gogu fiillerine sadece akil
penceresinden baktigini ve aym fiil kuldan sadir oldugunda ona nisbet
edecegi abesligi benzer sekilde O'na da izafe ettigini, bunun ise kiifiir
oldugunu belirtir. Bu konuda hataya diisen ilk varligin atesle toprak ara-
sinda bir mukayese yapip ilki lehine bir sonuca ulasan seytan oldugunu,
onun Cenab-1 Hakk’in hikmetini ayiplayan bir konuma diistiigiinii!'® ve
kendisine bu neticeye ulasmasinda vasita olarak kullandigi aklin O'nun
tarafindan bahsedildigi bilgisini unuttugunu kaydeder!'®. Akil, Allah’in

bir fiili iken bu giiciin sahiplerinin O'na buradan hareketle yanhs bir dii-

10 fbniv'l-Cevzi, Saydu’l-hitir, 45.

11 {pniy'l-Cevzi, Saydu’l-hitir, 265.
112 {pniy’l-Cevzi, Saydu’l-hatir, 380.
13 fbnir'l-Cevzi, Saydu’l-hitir, 45.

114 {bniy’l-Cevzi, Saydu’l-hidtir, 494.
115 {bnii’l-Cevzi, Saydu’l-hidtir, 475.
116 {bnii’l-Cevzi, Saydu’l-hitir, 328.
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stince besleyemeyeceklerini sdyler!’”. Kimi ilim mensuplar ile halkin
¢ogunlugunun da bu hataya diistiigiinii, kendisinin bu tip itiraza kalkisa-
rak kiifre diisen alim ve cahil insanlar gordiigiinii kaydeder!''®. Benzer
sekilde Tbn Kayyim de akillarin ilahi hikmeti tam anlamiyla kavrama
hususunda aciz oldugunu belirtir ve hayryla, serriyle, kazasiyla, takdi-
riyle O'nun her seyinde bir hikmet bulundugunu ve asla bir abes isleme-

yecegini ifade eder!!”.

AKlin ilahi hikmeti sorgulamasi konusunda oldukga duyarl olan Tb-
nii'l-Cevzi, bu ise girisenlere siirekli elestiriler yoneltir. Aklin kullara
bahsedilmis biiyiik bir bagis oldugunu, akilli olduklarim iddia edip Al-
lah’in hikmetine itirazda bulunan kimselerin, bu ilahi hikmeti sorgulayan
akillariin kendilerine nereden geldigini unutmamalar1 gerektigini sikca
hatirlatir. Onlarin bu tavirlariyla kendilerine kemalat atfederken, O'nun
bu eksilige razi oldugu anlamini barindiran bir mana ihsas ettiklerini
soyler'?’. Kendisinde kemal bulunmayan bir varlifin nasil olup da insana
kamil bir zihin bahsettigini soran miiellif, o akli bagislayanin elbette akil-
dan {istiin olacagmi, diger biitiin akillari tam bir hikmetle insa eden Al-
lah'in biitiin diger hikmetleri kusatacagin belirtir'?!. Allah’in tiim fiille-
rindeki hikmeti kavramanin 6niinde iki engel oldugunu diisiinen miiellif,
oncelikle O'nun pek ¢ok hikmetini mahltkatina kapadigini, ikinci olarak
da insanin biitiin ilahi hikmeti kavrama giiciinden uzak oldugunu soyler.
Bu konuda zanlar1 dogrultusunda birtakim itirazlar gelistiren kimselerin
kendilerini kiifre gotiiren bu itirazlarindan baska ellerinde bir sey kalma-

yacagim belirtir!?,

[lahi hikmetin akillar1 asan bir yapida oldugunu 1srarla vurgulayan

miellif, Hizir kissasina atif yaparak123, kulun Allah ile olan iligkisinin Hz.

17 fbnii’'l-Cevzi, el-Miidhis, 137.

118 {bnii’l-Cevzi, Saydu’l-hidtir, 475.

19 fbn Kayyim el-Cevziyye, Medaricii's-salikin, 1: 409.
120 {pnii’l-Cevzi, Saydu’l-hdtir, 408.

121 {pnii’l-Cevzi, Saydu’l-hdtir, 273.

122 {pniy’l-Cevzi, Saydu’l-hdtir, 339.

123 fbniy’l-Cevzi, Saydu’l-hdtir, 427, 369.
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Misa'min Hizir ile olan iligkisi gibi olmas1 gerektigini, Cendb-1 Hakk’'in
fiilinde bilmedigimiz gizli bir yoén olmasinin 6niinde hi¢bir engel olmadi-
g belirtir'?%. Allah’tan, O'na teslimiyet gdsteren, duracag: yeri bilen ve
Yaraticisina itiraz etmeyen bir akil ihsan etmesini ister'?®. Ibnii'l-
Cevzi'nin, zahiren bir hikmet goriilmeyen ilahi fiillerde insanlar: teslimi-
yete ¢agiran ifadeleri, onun iizerinde etkili oldugu belirtilen Ibn Akil tara-
findan da savunulur. O, bu meselede insanin bir azasini kesmek suretiyle
onun hayatini kurtaran doktor 6rneginden yararlanarak konunun anla-

silmasini saglamaya galigir!'?°.

Her seye ragmen kulun ilahi fiillerdeki hikmeti 6grenme arzusundan
geri kalmayacagimni bilen Ibnii’l-Cevzi bu meyanda tavsiyede bulunur ve
aklin bu fiillerdeki hikmeti sorgulamaya kalktiginda kendisine, daha
ruhun hakikatini bilmedigi ve her seyin sahibi olan Allah’a itiraz etme-

127 Bu anlamda

mesi gerektigi yoniinde telkinde bulunmasini salik verir
insanin, mahiyeti, cevheri ve ruh beden iligkisine dair bilgisinin eksikligi-
ni de gozler oniine seren miellif'?®, boyle bir durumda ilahi hikmetin
kendisinin mertebesini astigini ve bilmedigi yerde teslimiyet gostermesi
gerektigini anlamasini ister. Teslim olursa selamete erisecegini'?’, bu isin,
bilen ve hikmet sahibi olan bir varligin fiili oldugu ve mananin kendisine
acik hale gelmedigi yoniinde bir itirafta bulunmasmi sdyler'®. Bagka
tiirlii Hz. Peygamber’in annesi ve amcasi hakkindaki isteklerinin kabul
edilmemesini, diinya elinin altindayken agliktan kivranmasin, ilahi nus-
rete mazhar iken ashabinin oldiiriilmesini izah etmenin miimkiin olma-
yacagini sdyler. Insanin sadece O'nun zatina muttali olmaktan degil, fiil-
lerini ta‘lil etmekten de uzak oldugunu, kendi durumu {izerinden O'nun

24 bnii'l-Cevzi, Saydu’l-hdtir, 274.

125 {bnii’l-Cevzi, Saydu’l-hdtir, 275.

126 fbn AKil, Kitdbii'l-Fiinun, 2: 668-669.
127 {bnii’l-Cevzi, Saydu’l-hitir, 370.

128 {bnii’l-Cevzi, Makdmat, 352.

129 {bnii’l-Cevzi, Saydu’l-hitir, 370.

130 fbnii'l-Cevzi, Saydu’l-hdtir, 274.
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fiillerini anlayamayacagini, onlari itirazsiz bir sekilde kabuliin dogru yol

oldugunu belirtir!3!.

Ibnii'l-Cevzi, bu konuyla alakali olarak bir vesileyle kocakari yolu-
nun en emniyetli yol oldugu seklindeki bir ifadeyi degerlendirirken bir
boyutuyla kendi diisiincesinin de bu yonde oldugunu ima eder. Bu ifa-
denin gerekgesini izah ederken onlarin seriat ilkelerinde durarak bunun
lizerine ayrica akil yiiriitmeye gitmediklerini, boylece aklin anlamakta
zorlanabilecegi bir ilahi hikmeti kabul edip teslimiyet gosterdiklerini
belirtir. Bunu izah sadedinde insanin Allah’in verdigi nimetlere baktigin-
da bunlarin eksiklikler ve acilar gibi durumlar1 igerdigini gorecegini,
bunu iyice diisiindiigiinde ona bunlar1 veren Allah’in acilarla bezenme-
mis bir ihsanda bulunmaya kadir iken bunu yapmadigini fark edecegini
sOyler. Sonrasinda akli deliller 1s1§inda Kendisinin cimrilikten ve insanla-
r1 baglarina gelen felaketlerden koruyamamaktan miinezzeh oldugunu
tefekkiir edince en iyi yolun teslimiyet gosterip daha fazla ileri gitmemek
oldugu hususunu kavrayacagini kaydeder. Aslinda mahlukatin kendisine
erisen sikintilarda onlarin faydalara yonelip, zararlardan kagma hasletle-
rinin 6nemli bir pay1r bulundugunu, burada zikredilen bilgilere O'nun
hikmet sahibi oldugu seklindeki malumati ekleseler, bunun kendilerini
bir teslimiyete gotiirecegini ve itirazsiz bir sekilde hayatlarin siirdiirecek-

lerini dile getirir!32,

ibnii'l-Cevzi ilahi hikmetin sorgulanmasia kars: ¢ikarken bu husus-
ta birtakim itirazlar getiren akim ve kisilere cevaplar vermekten de geri
durmaz. Bu meyanda hayvanlara eza edilmesine cevaz vermesi 6rnegin-
de oldugu iizere seriatin getirdigi kimi hiikiimlerde aklin nefret edecegi
unsurlarin bulundugu teziyle niibiivvet makaminin gereksiz olduguna
hitkmeden Berdhime'nin bu diisiincesine karsi ¢ikarken 6nce daha ¢ok
seriatin son sozli soyledigine dikkat ¢eker. Bununla birlikte akli yoldan
da cevap vermeye calisir. Buna gore bir canlinin digerine verdigi elemden
aklin rahatsizlik duyacagini, ancak Allah’in bu yonde verdigi bir hiikiim

131 {bnii’l-Cevzi, Saydu’l-hitir, 266.
132 {bnit’l-Cevzi, Telbisii Iblis, 83-84.
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bulundugunda aklin bir itiraz hakki kalmayacagim soyler. Bunu izah
sadedinde 6ncelikle aklin Yaraticinin hikmet sahibi olup bunda bir eksik-
lik bulunmadigl hususunu kavradigini, onun ilahi hikmetten siipheye
diistiigii ve kendisine kapali kalan bir alanda bu bilgiye teslim olmasi ve
boyle fer't bir konuda o hiikmiin batilligina karar vermemesi gerektigini
soyler!®. Bir miiminin, Allah’in abesle istigali olmayan hakim bir varlik
oldugu hususunu aklindan ¢ikarmadiginda zaten bu diisiincesinin onu
itirazdan alikoyacagini belirtir!34. Kald: ki burada itiraz edilen bu mesele-
nin bir hikmeti de oldugunu savunur ve onun akli izahina baglar. Canli-
larin cansizlardan, akil sahibi olanlarin ise kendisine verilen teorik ve
pratik akil nedeniyle diger canlilardan iistiin oldugunu, onun bu zihni
glictinii ve diger kuvvetlerini siirdiirmek i¢in bagka bir kaynagin yerini
dolduramayacag: ete ihtiyact bulundugunu soyler. Giigliiniin zayifi yok
etmesi hos karsilanacak bir is degilse de verilen hayvanin kesilmesi 6rne-
ginden hareketle bunda biiyiik bir fayda oldugunu kabul etmek gerekti-
gini belirtir. Hayvanin kendisinden daha kerim bir mahluk olan insan
i¢in yaratildigini, kesilmeyecek olan hayvanlarin her tarafi kaplayan les
haline gelerek insanlara rahatsizlik verecegini, bunun ise onlarin varlikla-
rin1 faydasiz bir hale getirecegini sdyler. Kesim esnasinda hayvanlarin
mutlaka bir ac1 ¢ektiginin de tam olarak bilinemeyecegini savunan miiel-
lif, damarlar1 hizlica kesilen bir hayvanin bu aci hissinin merkezi olan
beyine ulasmadan 6lmesi s6z konusu oldugu icin bunu hissetmeyecegi

yoniinde goriis oldugunu ileri siirer!.

ibnii’'l-Cevzi, yine hikmetin sorgulanmasi olarak gordiigii bir iddiay:
glindeme getirerek onu da cevaplandirir. Bu meyanda ebedi cehennem
azabinin, aklin kabul etmeyecegi fazladan bir intikam igerdigi ve bunun
ne azap eden ne de azaba ugrayan kimse icin bir mana ifade etmedigi
seklindeki goriise karsilik verir. Bir kisstm mukaddimelerden sonra bu isin

tizerinde tefekkiir edilince hemen akla gelebilecek bazi sebepler ortaya

133 {bnii’1-Cevzi, Telbisii Iblis, 66.
134 fbniy’l-Cevzi, Saydu’l-hatir, 474, 493.
135 {bnii’1-Cevzi, Telbisii Iblis, 66.
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konulabilecegini belirterek bunlar1 saymaya baslar. Bu manada ebedi
azabin makuliyetinin, ilahi tehditteki dogrulugun izhari, kafirlerin diis-
manlar1 konumunda olan miiminlerin kalbini ferahlatarak onlara yonelik
nimetin tamamlanmasi ve azaplari arttik¢a kiiftirleri ile itirazlarinin da
cogalmasina binaen o kafirlere doniik azabin devamiyetinin saglanmasi

gibi gerekgeler iizerinden ortaya konulabilecegini belirtir!3°.

flahi hikmeti sorgulayan sahislara &rnek olarak Ibnii’r-Ravendi (5.
301/913-914?) ve Ebii'l-A‘la el-Maarri (6. 449/1057) gibi zevatin adini ve-
ren Ibnii’'l-Cevzi, Maarri’nin var etmeyi, bedeni belalara siiriikleyen, yor-
gunluktan baska bir sey getirmeyen hikmetsiz bir is olarak gordiigiinii
belirtir. “Biz gokyiiziinii, yeryiiziinii ve ikisi arasinda bulunan seyleri
batil olarak yaratmadik” (Sad 38/27) ayetinden hareketle onun Allah’a
hikmetsizlik izafe ettigini diisiindiigii bu goriise cevap verir. Insan igin
yaratilan seylerin bile bosa yaratilmamisken, O'nun teklifine muhatap
olan beserin asla abes yere yaratildiginin iddia edilemeyecegini sdyler. Bu
tip cehalet bildiren sozlerin olaylarin zahirine bakarak hiikiim veren kim-
selerden de sadir oldugunu, aklin tek basina biitiin hikmetleri kavrayacak
konumda bulunmadigini ve anlagilacak olsa yapilan o isin dogru oldu-
gunun da farkina varilacaginmi belirtir. Hizir'in muradini1 anlayan Hz.
Miisa'nin sonradan gosterdigi teslimiyetin bu duruma 6rnek tegkil ettigi-

137

ni kaydeder™”’. Hz. Miisd'ya acik olmayan hikmetin pek ¢ok alanda diger

insanlara hayli hayli kapali olacagin belirtir!'®®.

Eza iceren bir fiilde nasil hikmet bulundugu yoniindeki bir sorguya
da cevap veren Ibnii'l-Cevzi, yine buna ilahi hikmetin varligmin sabit
oldugu, isin farkina varilmayan yerlerde teslimin gerektigi yolunda ifade-
ler kullanir. Genel anlamda giizellik barindiran seylerin sevap, eziyet
iceren geylerin giinah oldugunu ifade eden miiellif, yaratilan bir seyin
zararli oldugu diisiiniildiigiinde onun mutlaka bir fayda tazammun etti-

ginin unutulmamas: gerektigini soyler. Hicbir faydasi olmadan sadece

136 {bnii’l-Cevzi, Saydu’l-hdtir, 329-330.
137 {bnii’l-Cevzi, Saydu’l-hdtir, 408-409.
138 {bnii’l-Cevzi, Saydu’l-hitir, 381.
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zarar verdigi diisiiniilen akrebin varligmmi bu hususa 6rnek olarak akta-

rir!®?,

2.5. Akil ve Taklid

Ibnii’l-Cevzi'nin akil ile baglantili olarak fikir beyan ettigi konulardan biri
de taklid meselesidir. Konuyla ilgili orijinal goriislerini daha ¢ok Telbisii
Iblis ve Saydu’l-hdtir isimli eserlerinde dile getiren miiellif, dnce seytanin
insanlar1 itikadi anlamda farkli yollardan ayarttigina dikkat cektikten
sonra bunu taklid {izerinden izah eder. Onun kimilerini atalarin taklid
etmek, kimilerini ise derinligine inildiginde icinden ¢ikilamayacak mese-
lelere onlar1 sokmak suretiyle aldattigini savunur. Bu ifadeleriyle iki tav-
rin da yanlishigina isaret eden miiellif, seytanin ilk gruba, delillerin kari-
stk olup taklidin selim bir yol oldugu yoniinde telkinde bulundugunu,
onun verdigi bu vesveseyle pek ¢ok insani helaka siiriikledigini belirtir.
Burada taklidin mesruiyeti ve ovgiisii adina zikredilen gerekgenin aslin-
da onu zemmeden bir yapiya sahip oldugunu savunan miiellif bu hususu
izah eder. Sayet deliller karisik ve isin dogrusu da kapali ise asil boyle bir
alanda dalalete diismemek icin taklidi terk etmek gerekirken, aksine bu

fikirden hareketle insanlara taklidin tavsiye edildigini belirtir!4C.

Taklid konusunda oldukc¢a olumsuz ifadeler zikreden miiellif bunu
akl kullanmamak olarak niteleyen bazi degerlendirmeler de yapar. Mu-
kallidin emniyetsiz bir yolda yiiriidiigtinii, bunun diisiinmek ve tefekkiir
icin yaratilan aklin fonksiyonunu islevsiz hale getirmek anlamina geldi-
gini belirtir. Kendisine kandil verilmis bir kimsenin bunu sondiiriip de
karanlik igerisinde yiiriimesinin ¢irkin oldugunu, ¢ogu kisinin mezhep
imamlarina duyduklart sevgiden otiirii onlarin sozlerine degil, kim ol-
duklarina baktigmi, bunun ise yanlhs oldugunu savunur. Ancak onun
burada kendisine menfi yaklastig1 taklidin inan¢ meselelerinde oldugu
unutulmamalidir. Nitekim inang¢ konularindaki delillerin agik olup akil

sahibine bunlarin gizli kalmayacagin soylerken, fikihta pek ¢ok mesele

139 {bnii’l-Cevzi, Saydu’l-hdtir, 425.
140 {bnii’1-Cevzi, Telbisii Iblis, 79.
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oldugu icin siradan insanlarin bunlara hakim olamayacagini, bu yiizden

uygun bir zat segilerek onun taklid edilmesi gerektigini belirtir'4!.

Ibnii’'l-Cevzi'nin inang konusunda taklidi hos gérmeyen tavri, kendi-
sini kelamcilar hakkinda olumsuz kanaat bildirmekten alikoymaz. Mese-
leye seytanin insanlar1 aldatma vasitalarinin ¢oklugu zaviyesinden bakan
miiellif, seytanin kimilerine taklidin giizelligi kimilerine ise kotiliigii
yoniinden yaklastigini ifade ederek, bu dogrultuda taklidi ¢ok kotii bir is
olarak gosterdigi kimi insanlarin bundan kurtulmak i¢in kendilerini filo-
zoflarin goriislerini incelemeye adadiklarimi belirtir. Mu ‘tezile’yi kastede-
rek bu yoldan giden kelamcilarin ¢ogunun siiphe ¢ukuruna yuvarlanip
kendi itikatlarina halel getirdiklerini sdyler'*2. Aslinda o, nakli devre
disar1 birakan, en azindan ikinci plana atan insanlarin taklitten kurtulmak
adina akla kusatamayacag1 alanlarda dahi biiyiik bir paye bicmek seklin-
de tezahiir eden anlayislarina tepki gosterir. Taklitten kurtulmak amaciy-
la elbette akli kullanmak gerekir, ama bu is, seriat 15181nda yapilmasi ge-
rekirken burada nakli disarda birakarak biitiin alanlarin akla agik oldu-
gunu diistinmek yanhstir. Nitekim o, Saydu’l-hdtir adli eserinde aklim
kullananin selamette kalacagina dair actigi bir boliimde, ilahi hikmet
kelimesini kullanmamakla birlikte ona vurgu yapan bir kisim izahlar
getirdikten sonra insani maslahatini talep etmeyen yonelten aklin, ihtiya-
cnt karsilama noktasinda asiriliga gitmesini dogru gormedigini belirtir-

ken ayn1 hususu teyid etmektedir!#3.

Konuyla ilgili bu goriisleri paylasan Ibnii’l-Cevzi, itikadi alanda hem
taklidi hem de onun zidd1 olan kelamcilarin yolunu yermesinden hare-
ketle burada insanlarin kendilerini nasil koruyacaklar gibi bir sorunun
ortaya atilabilecegini belirttikten sonra bu suale Selefiyye diisiincesi {ize-
rinden cevap verir. Insanlarmn bu konuda Cenab-1 Hakk'in varhgmi ve
sifatlarini ispat hususunda Hz. Peygamber ve ashabinin izledikleri yolu

takip etmeleri gerektigini sdyler. Bunu yaparken ayet ve hadislerde akta-

141 {bnii’1-Cevzi, Telbisii Iblis, 80.
142 {bniv’l-Cevzi, Telbisii Iblis, 80-81.
143 {bnii’l-Cevzi, Saydu’l-hdtir, 460-461.
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rilanlar farkh sekillerde tefsir etmemeye, idraki beser kuvvetini asan
yerlere dalmamaya dikkat etmesi gerektigini ilave eder. Kur'an'in halki
meselesinde selefin herhangi bir tartismaya girmedigini belirterek, onu

kendisine dalinmamasi gereken konuya bir nevi rnek gosterir!44.

Itikadi anlamdaki nazar ve tefekkiire 6nem veren Ibnii’l-Cevzi, in-
sanlarin deliller yoluyla Yaraticisina ulasmas: gibi biiyiik bir is i¢in yara-
tildigin1 savunur ve burada taklidin onun icin yeterli olmayip tiim gayre-

145, Kiginin nazar ve istidlal yo-

tini bu ise harcamasi gerektigini hatirlatir
luyla aklini kullanmamasinin ihmalkarlik ve ahmaklik oldugunu belirten
miiellif bunu daha ¢ok kendisine ulasilmamasi durumunda kisiyi ebedi
azaba diicar edecek alanlar icin giindeme getirir. Bu konudaki tefekkiir
eksikligini akil azligina ve diizgiin diisiinmemeye baglar. Bu meyanda
aklmi kullanmada ihmalkarlik gosterdiginde ebedi azaba mahkum olacak
insanin bu iste gevsek davranmasinin tuhaf oldugunu, sanatinin yiiksek-
ligini goriip de bir Yaratici olmadigimni iddia eden kisinin diisiincesini

anlagilmaz buldugunu kaydeder!'4®.

Ibnii’'l-Cevzi, kimi inang sistemlerini de gittikleri taklid yolu {izerin-
den elestirir. Bunlardan biri olan Cahiliyye mdiisriklerini hicbir delile
bakmaksizin sadece atalarini taklid tizerinden hareket ettiklerini ve sey-

tanin onlar1 bu yoldan aldattigini belirtir'4”

. Yahudi ve Hiristiyanlar1 da
aynu sekilde atalarimi ve alimlerini taklid etmeleri nedeniyle helaka diisen
inang sistemleri arasinda sayar!4%. Onlardan akillarini kullanmadan sade-
ce taklid ile yetinen ve asil makaminda olan bu giicii ihmal eden kimsele-
rin kurtuluga eremeyeceklerini sdyler'%’. Yine adetlere gore hareket eden
halkin ¢ogunluk kesimini de seytanin kandirdig: kimseler arasma katar.

Bu insanlarin itikadi konularda atalarindan gordiiklerini taklid ettiklerini,

144 {bniv'1-Cevzi, Telbisii Iblis, 86.

145 {bnii’l-Cevzi, Saydu’l-hitir, 304.

146 {bnii’l-Cevzi, Saydu’l-hdtir, 449-450.
147 {bnit’1-Cevzi, Telbisii Iblis, 60.

148 {bnii’1-Cevzi, Telbisii Iblis, 79.

149 {bnii’l-Cevzi, Saydu’l-hdtir, 373.
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elli yagina gelmis bir adamin babasindan gordiigii seyin dogru mu yanhs
m1 olduguna bakmadan onun gibi hareket ettigini kaydeder. Bunu da bir

helak nedeni olarak gosterir!*.

Bu konuda tecriibi bilgilerini de aktaran Ibnii’l-Cevzi, bir delile gore
degil, uzlasilan hitkme gore hareket eden, toplumunun adetlerini delil
ittihaz edinen nice kimseler gordiigiinii, bunun ¢ok ¢irkin bir davranis
oldugunu soyler. Yine Yahudiler ve Hiristiyanlar gibi bir delile tutunup
da onun ispat edecegi yol iizerinden gitmeyen kimselerle karsilastigini,
onlarin atalarini taklid iizere, gelen seriatlarin gercek mi yalan mi1 oldu-
gunu incelemeden yasayip giden kimseler oldugunu kaydeder. Kimileri-
nin de bir ilahin varligin ispat etmekle birlikte, onunla ilgili neyin caiz
olup neyin olmadigini bilmediklerini ve ona ¢ocuk nispet ettiklerini soy-
ler. Bunlarin ne Yaraticinin varligini ispat ne O'nun igin caiz olan seyleri
tespit ne de niibiivvetin sihhatini idrak hususunda olaylar1 dogru bir
nazarla incelemeyerek amellerini zayi ettiklerini belirtir. Hayatin1 ibadet
ve ziihd ile gecirmekle birlikte batil s6zler tizerinden ilim tahsil edip igin
hakikatini 6grenmeyen, yine bir delil ortaya koysa bile onun delalet ettigi
seyi anlamayan insanlarin ayni sekilde sikintili bir durumda olduklarini
sOyler. Bu cercevede ziihdii yanls bir sekilde diinyay1 tamamen terk ola-
rak algilayan ve bu ugurda kendilerine beger takatinin iistiinde vazifeler
ylikleyen kisileri de elestirerek biitiin bunlarin maksad: ve gayeyi anla-

maktaki zafiyetten kaynaklandigini savunur!®L.

Sonug

Selefiyye'nin kismen kelam metodunu benimsemis énemli sahsiyetlerin-
den biri olan Ibnii'l-Cevzi, diger itikadi ve ahlaki konularin yaninda gok
sistemli olmamakla birlikte akil meselesini de ele alip incelemistir. Akl
bir miitekellim gibi klasik bir bilgi kaynag1 olarak ele almaktan ziyade,
insan1 ahlaki alanda tezyin eden bir gii¢ olarak degerlendiren miiellif,

aklmn mahiyetini ortaya koyarken pek cok tarif vermekle birlikte sahsi

150 {bnii’1-Cevzi, Telbisii Iblis, 385.
151 fbnii’l-Cevzi, Saydu’l-hdtir, 211-212.
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kanaatini bildirme cihetine gitmemistir. Bununla birlikte onu bir garize
olarak tanimlayan Ibn Hanbel’in diisiincesine meylettigini ihsas etmistir.
Bu konuda aktardig: bilgileri daha ok Gazzali'nin [hyd-u uliimi’d-din adl
eserinin ihtisar1 mahiyetinde ortaya koydugu i¢in onun bu meseleye ciddi
manada Ozgiin bir katki yaptigini ifade etmek zor goziikmektedir. Bu-
nunla birlikte ilgili muhtasar eserinde bazi ilaveler ve ¢ikartmalar yaptig:
g0z Oniine alindiginda ©zellikle aklin cesitleri meselesinde Gazzali'nin

dile getirdigi goriislere katildigini ifade etmek miimkiindiir.

[bnii'l-Cevzi, aklin fonksiyonunu ve degerini genelde birlikte ele ala-
rak, bu yolla ona kiymet katan 6zelligin icra ettigi faaliyetlerden kaynak-
landigini ihsas etmistir. Aklin islevini ve degerini hem diinyevi hem de
uhrevi boyutuyla gostermeye calisan miiellif, bu meyanda onun insar
kendisine fayda verecek islere yoneltip, zarar verecek seylerden koruma-
sin1 On plana almistir. Diinyevi vecheden onun daha ¢ok insanin hayatin
kolaylastirmas: {izerine odaklanirken, ahiret itibariyle insanin hevasimu
dizginlemedeki fonksiyonuna atif yapmistir. Allah’in varlig1 ve nebilerin
dogrulugu bilgisine ulasma hususunda akla énemli bir gii¢ nisbet eder-
ken bunu sebep miisebbeb veya eser miieessir iligkisi {izerinden ortaya
koymaya calisan miiellif, seytanin insanlari aldatma vechelerinden biri
olarak onlarin akillarini kullanmamasini gostermesi itibariyle de onun

islevine ve degerine dikkat cekmistir.

Akil-nakil iligkisini dile getirirken bunu hem ilkinin her seyi ¢6zme
kabiliyeti bulunmamasi itibariyle ikincisine ihtiya¢ duymasi, hem de on-
larmn kimi iyilik ve koétiiliikleri tespit ederek birincisine yonlendirme ikin-
cisinden sakindirma hususunda ortak hareket etmesi vechesiyle ortaya
koymustur. Boylece bir yandan aklin tek basina yeterli bir gii¢ olmayip
seriatla desteklenmesi gerektigini, ancak diger yandan pek ¢ok hususta
onun nakli bilgileri teyid ettigini ifade etmistir. Allah’in zatin, ilahi sifat-
lar1 ve kader gibi meseleleri aklin eksik kaldig1 alanlar olarak gosteren
miiellif, onu kusatamayacag1 konularda devreye sokmanin ve hiikiimler
vermenin insanlar1 yanlis yollara sevk edecegini savunmustur. Bununla

birlikte kisiyi sapkinliktan koruma, hevaya gore hareket etmekten ali-
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koyma ve iyilige sevk edip kotiiliikten uzak tutma gibi islerde bu iki kay-
nagin birlikteligine atif yaparak birbirlerini desteklediklerini ihsas etmis-

tir.

ibnii'l-Cevzi'nin {izerinde belki de en fazla durdugu konulardan biri
ise akil-hikmet iliskisi olmustur. Miiellif akil-nakil miinasebetinde ¢izdigi
tabloya uygun olarak burada da aklin hikmetini ¢6zemedigi ilahi fiil ve
emirlerde kisiyi seriata uyup Allah’a teslim olmaya ¢agirmistir. Bu tesli-
miyete dair zikrettigi temel gerekce ise aklin evrende koydugu diizen
tizerinden O'nun hakim oldugu bilgisine ulasmis olmasidir. Bu marifete
vasil olduktan sonra artik aklin acizligi ve Allah’in kimi fiillerindeki hik-
meti insana kapamas itibariyle ortaya ¢ikan zahiri birtakim sikintilarin
kaynagi hikmetsizlik degil, beseri zafiyet olarak okunmalidir. Aslinda
Ibnii’'l-Cevzi'nin bu dogrultuda dile getirdigi goriislerini tamamen akli
devre disar1 birakan bir fikir olarak gormek dogru degildir. Zira akil,
genel anlamda ilahi hikmetin varligin tespit etmekte, ancak daha sonra
hayvan kesimi, bebeklerin 6liimii ve ihtiyarlik gibi sebebini anlamakta
zorlandig1 yerde teslimiyet gostermektedir. Dolayisiyla insan akli ve ilahi
hikmet kars1 karsiya gelince o aklin, hikmetini sorguladig: Zat tarafindan
bahsedildigi, ruh gibi varligindan emin olunan kuvveyi agiklayamamasi
hatira getirilerek eksiklik ilahi fiile degil, bizzat aklin kendisine nispet
edilmektedir. Miiellif bu diisiincesini desteklemek i¢in siklikla Hizir-
Miisa kissasina ve sebebini anlayamadigi yerde isyana kalkan seytanin
akibetine atif yapmigtir. Bu meselede insanlara teslimiyet ¢agris1 yapan
miiellif, farkli tavir sergileyerek ilahi emir ve fiilleri sorgular tarzda hare-
ket eden diisiincelere cevap vermek amaciyla birtakim izahlar yapmaktan
da geri durmamuistir. Vaiz kimliginden ve alimiyle cahiliyle insanlarin bu
konuda zaafa diistiiklerini diisiindiigiinden olsa gerek, meseleyle ilgili

aciklamalarinda zaman zaman tekrara diismiistiir.

ftikadi konularda sergilenen taklid tavrimin da yanhshigna dikkat
cekmis olan bnii'l-Cevzi, pek cok mesele ihtiva etmesi itibariyle kusatil-
mast hayli zor olan fikih alaninda bunu makul karsilamistir. Taklide kars:
c¢ikmasindan dolay: ilk asamada kelama sicak baktig1 akla gelebilecek
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olan ibni’’l-Cevzi, Mu‘tezile orneginden hareketle bu yonteme de kars:
¢ikmis ve onu aklin kusatamayacagi alanda dahi s6z sdyleme ciiretkarlig:
olarak degerlendirmistir. Boylece ne akli devre disar1 birakan ve sorgu-
lamayi terk ettiren taklide ne de akla biitiin Olgiitleri belirleyebilecek bir
glic atfeden anlayisa acik kap1 birakmadan dengeli bir tavrin savunucu-
lugunu yapmustir.

Sonug itibariyle akl ilgilendiren meselelerde birbiriyle uyumlu bir
gbrils manzumesi ortaya koymus olan Ibnii’'l-Cevzi, islevi nedeniyle akla
bir deger atfetmis, Allah’in varligina onun temel ilkelerinden biri olan
illiyet kanunu tizerinden ulasilmasini savunmus, bu kabulii nedeniyle
hikmeti de sebep-miisebbeb iliskisi iizerinden degerlendirmis ve aklin
hikmetini kavrayamadig1 ilahi emir ve fiiller karsisindaki bocalamasin
adeta onun illeti kesfedememesi tizerinden agiklamak suretiyle kendisini
geliskiden kurtarmigtir. Miiellifin, akla verdigi deger hicbir zaman onu
naklin 6niine gecirecek bir diisiinceye sevk etmedigi gibi, aklin aciz kal-
dig1 meselelerin varligini itiraftan da kendisini alikoymamuistir. Bu itirafin
dogal bir uzantisi olarak pek ¢ok konuda aklin nakle ihtiya¢ duydugunu
savunmus, yine bu diislincesinden hareketle de ilahi hikmeti kavrayama-

dig1 alanda ona, Allah’a teslimiyet gostermesini salik vermistir.
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YASAR AKASLAN

Fatiha Stresi’nin Kiraat ihtilaflar1 Baglaminda Degerlendirilmesi

Oz:  Fatiha siresi, islam’in ana kaynag1 olan Kur’an’in baglangi¢ kismidir ve Miis-
limanlarin en fazla okudugu ayetlerden miitesekkildir. Bu baglamda
Kur’an’in 6zeti mahiyetindeki slireyi anlamaya yo6nelik oldukca genis bir lite-
ratiir dahi tesekkiil etmistir. Islam1 kaynaklara bakildiginda Kur’an tefsir edi-
lirken ve ondan hiikiimler ¢ikarilirken bir¢ok ilimden istifade edildigi agikca
goriilecektir. Bu ilimlerden biri de kiraat ilmidir. Daha ilk asirlarda temeli ati-
lan kirdat ilmi, her dénemde Kur’an calismalarinda 6nemli yer tutmustur.
Kiraat ilmi, 6zellikle miifessirler i¢in gerekli goriilen ilimlerin basinda gelir.
Dolayisiyla tefsir miiellifleri, eserlerini kaleme alirken bu ilmi g6z éniinde bu-
lundurmuslardir. Bu makalede Fatiha stiresi, Kur'an1 anlama ve yorumlama
faaliyetlerinden biri olan kirdat ilmi agisindan incelenecektir. Bu cercevede,
slire dnce genel hatlariyla tanitilacak ve igerisindeki ihtilafli lafizlar, sahih ka-
bul edilen ve kabul edilmeyen kirdatler yoniinden tahlil edilecektir.

Anahtar Sézciikler: Fatiha, Kiraat, Sahih, $az, Telaffuz.
% 2

Evaluation of Chapter Fatiha in Terms of Dispute Recitation
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Abstract: Chapter Fatiha is the beginning of the Qur'an which is the main source of
Islam, and consists of the chapter most read by Muslims. In this context litera-
ture has formed to understand this chapter which rank as summery of Qur’an.
When we look at Islamic sources, it is obvious that the interpreted of Qur'an
and taken judgement from Qur’an, many subject are used. One of these sub-
ject is recitation. Science of recitation take important role for in Qur’anic stu-
dies from the first centuries. Science of recitation is one of the subject which
is necessary science for interpreters. Therefore, interpreters have taken their
works in considered this knowledge. In this study we will examine chapter
Fatiha in terms of understanding and interpret of the Qur’an. In this context,
first of all chapter will be introduced and to be analyzed disputed words in
chapter in terms of recitation.

Keywords: Fatiha, Recitation, Authentic, Shadhdh, Pronunciation.
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Giris

Kur’an'in 6n sozii niteligindeki Fatiha sfiresi, basta namazda ve gesitli
vesilelerle yapilan dualarda olmak iizere en ¢ok okunan stiredir. Nitekim
Hz. Peygamber’den (sav) nakledilen “Fatihatii’l-kitab okunmadikc¢a hig-
bir namaz sahih olmaz.”' ve “Kim kildig1 namazda Fatiha okumazsa
onun namazi eksiktir, eksiktir, eksiktir.”2 rivayetleri geregi Fatiha’siz
namaz olmaz. Ayrica pek ¢ok vesileyle okunmasimna dair nakiller, bu du-
rumu besleyen etkenler arasindadir.? Ozellikle &35 (a1 Ga it QGE X5
akall “Andolsun ki, biz sana tekrarlanan yedi ayeti ve yiice Kur’ani ver-
dik.”# ayetinde, s6z konusu slirenin Kur'an’dan bagimsiz olarak zikre-
dilmesi, Fatiha {izerinde 6zellikle durulmasin saglamistir. Bu miinasebet-
le Fatiha stiresi, bir¢ok boyutunun ve kapsamli olusunun neticesinde, en
fazla ad1 ve sifat1 olan stire niteligindedir. Dolayisiyla Fatiha’ya verilen
her isim ve sifat, stirenin farkli 6zelliklerine dikkatleri ¢ceker. Bu ciimleden
olarak, kaleme aldig1 tefsirinde Fatiha siiresine bir cilt tahsis eden Fah-
reddin Razi (6. 606/1209) konuyla ilgili sunlar1 sdyler: “Bir zamanlar bu
serefli stireden on bin faydali husus ve 6nemli mesele ¢ikarilabilir demis-
tim. Fakat baz1 kiskang, cahil, hadsiz ve inat¢i kimseler bunu imkénsiz
gordiiler. Stireden pek ¢ok meselenin ¢ikarilabilmesinin imkan dahilinde
ve kolay olduguna dikkat ¢eksin diye bu mukaddimeyi yaptim.”5 Bircok

1 Muhammed b. isa Tirmizi, Siinen, thk. Ahmed Muhammed Sakir (Beyrut: Daru ihyai't-
tiirasi’l-"Arabi, ty.), 2: 26.

2 Ebu’'l-Hiiseyn Haccac b. Miislim, el-Cami‘u’s-Sahih, thk. Muhammed Fuad Abdiilbaki
(Beyrut: Daru ihyai't-t-tlirasi’l- Arabi, ty.) 1: 296; Tirmizi, Siinen, 2: 121; Ebi Abdirrah-
man Nesai, Siinenii’l-kiibrd, thk. Abdiilgaffar Siileyman Benari-Seyyid Kiisrevi Hasan
(Beyrut: Daru’l-kiitiibi'l-ilmiyye, 1991), 5: 11.

3 Fatiha shiresinin namazda okunmasinin gerekliligi hususunda mezheblerin bakis acila-
rina dair genis bilgi i¢in bk. Yasar Kurt, “Fatiha Stiresi ve Kiraati”, Ekev Akademi Dergisi,
9/24, (2005): 155-174.

4 el-Hicr 15/87.

5 Fahreddin Muhammed b. Omer Razi, Mefitihu’l-gayb (Beyrut: Daru’l-fikr, 1981), 1: 8.
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alim, Razi gibi Fatiha sliresini onemsemelerinden olsa gerek, bu streyi
inceleyen miistakil eserler telif etmislerdir.6

Strenin ilk kismi kulun Allah’a (cc) olan hamdini; ikinci kismai ise
Allah’tan (cc) taleplerini dile getirir. Ayrica bahsi gegen sfire, degisik vesi-
lelerle diizenlenen cemiyet ve merasim gibi zeminlerde, her tiirlii hayirh
iglerin baginda ya da sonunda dua maksadiyla okunmus ve zamanla
Fatiha sfiresinin okunmasi eylemi Miisliimanlarin koklii tedmiillerinden
biri olmustur.

1. Fatiha Stiresine Genel Bir Bakis

Fatihatii’l-kitdb, hamd, iimmii’l-Kur’dn, es-seb’u’l-mesdni, vdfiye, kifiye,
sifa/sifiye, saldt, esdsii’l-Kur'dn, sudl, siikiir, dua ve kenz gibi isimlerle” de
maruf siire, yedi dyetten miitesekkil olup tam bir sekilde (bir biitiin ha-
linde) indirilen stirelerin ilkidir. Bunun yaninda Fatiha stiresi, Mekki ve
Medeni stiireler kategorisinde degerlendirilip® stirenin hem Mekke’de
hem de Medine’de olmak {izere iki kez indirildigini sdyleyenler de var-
dir.® Mesdni isminin de bu 6zelliginden kaynaklandig rivayet edilir.10

¢ Fatiha stresini miistakil olarak inceleyen bazi calismalar igin bk. Haci Halife Katib
Celebi, Kesfii'z-zuniin ‘an esami’l-kiitiib ve'l-funiin, tsh. Serefettin Yaltkaya (Ankara: Milli
Egitim Bakanligi, 1941), 1: 454-456; Semseddin Muhammed Molla Fenari, Fitiha Tefsiri:
‘Aynii’l A'yén, Thtisar ve tercime: Ali Akpinar (Ankara: Nasihat Yaynlari, 2013), 24-27.
Ayrica bk. Ziya Demir, “Istanbul Kiitiiphanelerinde Mevcut Matbu ve Yazma Fatiha
Tefsirleri” (Yiksek Lisans tezi, Marmara Universitesi, 1987).

7 Fatiha stiresinin isimlerine iliskin olarak bk. Bedruddin Muhammed b. Abdillah Zer-
kesi, el-Burhdan fi ‘uliimi’l-Kur’an, thk. Muhammed Ebu’l-Fazl ibrahim (Kahire: Mektebe-
tii daru’t-tiiras, 1957), 1: 269-270; Celaleddin Abdurrahman Suyfti, el-Itkdn A1 ‘ulimi’l-
Kur’dn, thk. Suayb Arnaut (Beyrut: Miiessesetii'r-risale, 2008), 119-122. Ayrica bk. Razi,
Mefitihu’l-gayb, 1: 179-183; Ebi Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr Kurtubi, el-
Cami‘u li ahkdmi’l-Kur’dn, thk. Abdullah b. Abdiilmuhsin Tiirki (Beyrut: Miiessesetii'r-
risale, 2006), 1: 172-175; Elmalili Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili (istanbul: Azim Ya-
yincilik, 1992), 1: 27-29.

8 Razi, Mefitihu’l-3ayb, 1: 184; Kurtubi, el-Cimi’, 1: 177.

9 Ebu’l-Kastm Muhammed Carullah Zemahseri, el-Kessif ‘an hakdiki $avdmizi't-tenzil ve
‘uyiini’l-ekdvil fi vuciihi't-te’vil (Beyrut: Daru’l-ma‘rife, 2009), 25; Suyfti, el-Itkdn, 84.

10 Razi, Mefitihu'l-gayb, 1, 184.
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Hicr shresinin 87. ayetinin tefsiri baglaminda, Hz. Peygamber’in
(sav) Fatiha'y1 seb‘u’l-mesini olarak tavsif etmesinden!' hareketle sfire,
ittifakla yedi ayetten miitesekkildir.’> Ancak stirenin ilk dyetinin besmele
olup olmadig1 hususunda fikir birligi yoktur. Buna gore besmelenin Fati-
ha'nim ilk ayeti oldugunu kabul edenler, «saidl 5 agile cadl (il bl ja
Sllall Y5 aile boliimiiniin stirenin son ayeti oldugunu dile getirirler. Bes-
melenin Fatiha'nin basinda bir ayet olmadig1 goriisiindekiler ise stirenin
ilk ayetinin dedadl &5 4 33aJ; son Ayetinin Gdlall Vs aele sadall 2 kismu-
nin oldugunu ifade ederler.’?

Medine, Basra ve Sam kurras: ile fukahasina gore besmele, Fati-
ha'nin bir ayeti olmadig gibi diger stirelerin basinda da bir ayet degildir.
Bu kanaatte olanlar, besmelenin bereketinden istifade etmek ve stireleri
birbirinden ayirmak {izere sfire baslarinda yazildigini iddia ederler. Bu
goriis, basta Ebi Hanife (6. 150/767) olmak {izere bir¢ok fakihin de ortak
kanaatidir. Bu miinasebetle Hanefi mezhebinde, namaz kilarken Fati-
ha’nin baginda besmele sesli bir sekilde okunmaz. Mekke ve Kiife kurrasi
ve fukahdsma gore ise besmele, Fatiha'min bir ayeti oldugu gibi diger
stirelerin basinda da bir ayettir. Bu goriis ayn1 zamanda Imam Safii (6.
204/820) gibi bircok alimin gortiisiidiir. Dolayisiyla Safiiler namazda Fati-

ha’nin basinda yer alan besmeleyi sesli olarak telaffuz ederler.'* Malikiler,

1 Ebf Said b. Mualld'nin soyle dedigi nakledilmistir: Mescitte namaz kiliyordum. Bu
sirada Rastilullah (sav) beni ¢agirdi. Ancak ona cevap vermedim. -Hz. Peygamber (sav)
namazi bitirince- Ey Allah’in Rasflii! Namaz kiliyordum dedim. O da bana: “Allah (cc),
Ey iman edenler! Sizi hayat verecek seylere ¢agirdigi zaman Allah’a (cc) ve Rastiliine
icabet edin!” (el-Enfal 8/24) buyurmadi m1?” dedi. Ardindan, “Mescitten ¢tkmadan 6nce
sana Kur'an’daki en yiice streyi dgreteyim mi?” dedi ve elimi tuttu. Hz. Peygamber
(sav) mescitten ¢tkmak iizereyken bunu kendisine hatirlatttm. Bunun tizerine o da soyle
buyurdu: Hamd alemlerin Rabbi Allah’a (cc) mahsustur. O (Fatiha suresi), seb'u’l-
mesani ve bana verilmis olan yiice Kur'an’dir.” Ebi Abdillah Muhammed b. fsmail
Buhari, Sahihu’l-Buhiri (Beyrut: Daru ibn Kesir, 2002), 1279. Seb‘u’l-mesanti ile ilgili farkl
rivayetler ve degerlendirmeleri igin bk. Mustafa Oztiirk, “Kur’an’da “Seb‘i Mesani”
Kavram1”, Diyanet ilmi Dergi [Diyanet Isleri Reisligi Yilligi], 38/1 (2002): 103-127.

12 Kurtubi, el-Cami’, 1, 176; Suyti, el-Itkdn, 148.

13 Zemahgerd, el-Kessif, 25.

14 Zemahseri, el-Kessif, 25; Suyfti, el-Itkdn, 169-170; Ahmed Muhammed Benna Dimyati,
Ithdfu fudaldi’l-beser bi’l-kirdati’l-erba‘ate ‘ager, thk. Sa’ban Muhammed Ismail (Beyrut:
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Fatiha sfiresinin besmelesini gizli ve agik okunan namazlarda okumazlar.
Onlara gore “Nafile namazlarda kisi bu hususta serbesttir.”> goriisiine
sahipken Hanbeliler'de ise yaygin kanaate gére besmelenin Fatiha stire-
sinin bir clizii olmadig goriisii hakimdir. Ancak besmelenin, stirenin bir

ayeti oldugunu kabul edenler de vardir.'®

Bu anlayiglar gergevesinde mal (a5l & oy dyetil” hususunda serde-

dilen {i¢ goriisii su sekilde 6zetleyebiliriz:

a. Gerek Fatiha gerekse diger sfirelerin baginda miistakil bir ayet de-
gildir.

b. Fatiha'nin disindaki sfirelerin basinda miistakil bir ayet degildir.

c. Tevbe/Berae disindaki stirelerin baginda miistakil bir ayettir.'s

2. Kiraatlerin Degeri

Kur’an'in “yedi hart” iizere nazil olmasina, ilgili sahabeden gelen birta-
kim rivayetler, Kur’an’in bazi kelimelerinin ve harflerinin edasinda farkli-
lik oldugunu gostermektedir. Ozellikle Hz. Osman’n (8. 35/656) mushafi
istinsah faaliyetine zemin hazirlayan donemde, farkli cografyalarda
Kur’an’i 6grendigi sekilde 6greten sahabenin okuyus keyfiyetleri degisik-
lik arz etmistir. Bu hususta onun, mushafi istinsah tesebbiisiiyle Kur’an’la

ilgili kansikliklar biiytik ol¢iide ortadan kaldirilmusgtir.

Alemii’l-kiitiib, 1987), 1: 357-359. Her iki goriisiin delilleri i¢in ayrica bk. Zemahseri, el-
Kessiif, 25.

15 Eb(i Bekir Muhammed b. Abdillah ibnii’l-Arabi, Ahkdmu’l-Kur'én, thk. Muhammed
Abdiilkadir Ata (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye ts.), 1: 6; Ibn Abdilberr Nemeri, el-Kafi
(Beyrut: Daru’l-kiitiibi'l-ilmiyye, 1417), 40; Yasar Kurt, “Fatiha Stiresi ve Tecvidi”, Din
Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi, 6/3 (2006): 83.

16 Ahmed b. Abdiilhalim Ibn Teymiyye, Muharrar fi’l-fikh (Riyad: Mektebetii’l-me‘arif,
1404), 1: 53; Ebu’l-Hasan Ali b. Siileyman Merdavi, el-Insdf (Beyrut: Daru ihyai't-tiirasi’l-
‘Arabi, ty.), 2: 48; Kurt, “Fatiha Stresi ve Tecvidi”, 84.

17 Besmele, Neml sfiresinin 30. ayetinin bir parcasidir. Dolayisiyla burada, besmelenin
miistakil bir ayet oldugu hususunda herhangi bir ihtilaf yoktur.

18 Suy(t, el-Itkdn, 168-170; Dimyati, [thaf, 1: 359. Kasim er-Ressi (6. 246/860) Kur’an'm ilk
nazil olan ayetinin besmele oldugu goriisiinii savunur. Bk: Abdullah Emin Cimen, “Ka-
sim er-Ressi ve Tefsir Metodu”, Ekev Akademi Dergisi, 12/34 (2008): 171.

ONDOKUZ MAYIS UNIVERSITESI iLAHIYAT FAKULTESI DERGISI [2018] sayi: 44



FATIHA SORESI’NIN KIRAAT iHTILAFLARI BAGLAMINDA DEGERLENDIRILMESI

Miisliimanlar, IslAm’in ana kaynag1 olan Kur’an lafizlarinin bazilari-
nin farkli sekillerde telaffuz edilmesi meselesini olduk¢a dnemsemisler-
dir. Bunun sonucunda, konuyla ilgili cok kapsamli bir kiraat literatiirii
olusmustur. Bu bakimdan kiraat ilmi, sahip oldugu birikimle ¢ok énemli
bir misyon icra etmektedir. “Allah’in (cc) kitabin1 nakledenlerin,
Kur’an'in hazif-isbat, tahrik-teskin, fasil-vasil ve bunlarin disinda, ancak
sema’ yoluyla sabit olabilecek telaffuz sekillerini -Ornegin ibdal vs. vecih-
lerindeki ittifak ve ihtilaf noktalarmni bize dgreten ilimdir.”1 seklinde

yapilan tanim bize meselenin énemini vurgular niteliktedir.

Kaynaklarda kirdat gesitleri olarak bazi tasniflere yer verilir.0 Biz
burada, tahlil edecegimiz siirede yer alan kirdatlere bir altyapi olmasi
bakimindan kiraatleri sahih ve gayr-1 sahih olmak {izere iki baslikta de-

gerlendirecegiz.

2.1. Sahih Kiraatler

Kur’an olarak kabul edilme vasiflarini tasiyan kirdatler, namazda ve na-
maz disinda Kur’an olarak tilavet edilir. Bu kirdatlerin vahye dayanmasi
ve sthhatiyle ilgili herhangi bir tereddiit sz konusu degildir. Kiraatin,
Kur’an olarak kabul edilebilmesi i¢in tasidig1 sartlara sihhat kriterleri de-
nir. Buna gore sahih kirdat sartlarmi {ic maddede su sekilde 6zetleyebili-

riz:

a. Senedin giivenilir raviler tarafindan, arada kopukluk olmaksizin
Hz. Peygamber’e (sav) ulasmasi.

b. Bir vecihle de olsa Arap dili ve gramerine uygun olmast.

c. Takdiren ya da ihtimalen Hz. Osman’in istinsah ettirdigi mushaf-

lardan birinin hattiyla (resmu’l-mushaf) ortiismesi.?!

9 Dimyati, [thf, 1: 67.

20 Ornegin bk. Suyt, el-Itkin, 166-167.

21 Ebt Muhammed Mekki b. Ebi Talib Kaysi, el-Ibdne ‘an me'dni’l-kirddt, thk. Abdiilfettah
Ismail Selebi (Kahire: Daru Nehdati Misir, ty), 51; Muhamed b. Muhammed ibnii’l-
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Yukaridaki kriterleri tagiyanlar, sahih kiraat kategorisinde kabul edi-
lir ve cogu alime gore inkar edilmesi kiifrii gerektirir.22 Kiraat-1 seb’a ve
kiraat-1 asere bu cercevede degerlendirilmistir. Kaynaklarda yedili (seb’a)
tasnif icin Nafi‘ (6. 169/785), Ibn Kesir (6. 120/738), Ebti ‘Amr (6. 154/771),
ibn “Amir, (6. 118/736), Asim (6. 127/745), Hamza (6. 156/773) ve Kisai (6.
189/805) gibi imamlara yer verilmis,? ilk defa Ibn Mihran Nisabtri (6.
381/992) tarafindan bunlara EbGi Ca’fer (6. 132/749), Ya’kab (6. 205/821) ve
Halefii'l-“ Asir (6. 229/844) kiraatleri olmak iizere ii¢ kirdatin ilave edilme-

siyle onlu (asere) tasnif gelenegi sekillenmistir.2

2.2. Sahih Olmayan Kiraatler

Yukarida zikredilen {i¢ sthhat kriterinden herhangi birini tasimayan
kiraatlerdir. Buna gore bir okuyusun, sdz konusu sartlarindan birini ta-
simamasi, onun sahih kirdat olarak kabuliine engel teskil eder. Mekki b.
Ebi Talib (6. 437/1045) konuya iliskin sunlar1 sOyler: “Rivayeti sahih ve
Arap diline muvafik olmasina ragmen mushafin hattina uymayan kiraat-
ler Kur’an olarak okunamazlar. Zira bu hususta icma‘ yoktur...”?

3. Siiredeki Sahih Kiraat Ihtilaflar

Stiredeki mevcut sahih kirdat ihtilafinin ilki? ¢ 25 dle dyetindeki <l
lafz1 {izerindedir. Bu kelimeyi, kiraat-1 asere imamlarindan Nafi’, ibn
Kesir, Ebti ‘Amr, ibn ‘Amir, Hamza ve Eb(i Ca’fer elifsiz olarak <l sek-

linde; Asim, Kisal, Ya'k{ib ve Halefﬁ’l—’A§ir ise elif ile < olarak okurlar.?”

Cezeri, en-Nesr fi'l-kirddti’l-‘asr, thk. Ali Muhammed Dabba’ (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-
ilmiyye, ty.), 1: 9. . . .

2 MekKi b. Ebi Talib, el-Ibdne, 51; Ibnii’l-Cezeri, en-Nesr, 1: 9; Suytti, el-Itkdn, 163.

2 Mekki b. Ebi Talib, el-ibdne, 87.

2 jbnii’l-Cezeri, en-Nesr, 1: 44-45.

%5 Konuya iligkin detayl bilgi i¢in bk. Mekki b. Ebi Talib, el-Ibdne, 51-52. Kiraatlerin tasnifi
igin ayrica bk. Suyti, el-Itkin, 166-167.

2 Biz burada, iizerinde kiraat ihtilafi olan ayetleri ele aldik. Cumhiirun okuyuslar: malum
oldugundan {izerinde ittifak olan ayetlere deginmedik.

27 Ebt Muhammed Mekki b. Ebi Talib Kaysi, el-Kesf ‘an vuctihi’l-kirditi’s-seb’ ve ‘ilelihd ve
hucecihd, thk. Muhyiddin Ramazan (Beyrut: Miiessesetii'r-risale, 1987), 1: 25; Eb(i ‘Amr
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S6z konusu lafzi elif ile birlikte ¢l seklinde kiraat edenlere gore ke-
lime, &l (milk) mastarindan ism-i fail formundadir. Mana olarak malik
kelimesi, “sahip oldugu miilkiinde istedigi gibi tasarruf yetkisini kulla-
nabilen” anlamina gelir. Elif olmaksizin ¢l seklindeki kiraate gore ise
kelime &l (miilk) mastarindan sifat1 miisebbehe formundadir. Melik
kelimesi ise “hiikiimdar, her acidan insanlar tizerinde otorite ve tasarruf

sahibi” gibi manalara gelir.?

Muhteva ac¢isindan her iki kirdatin manasi hususunda ufak-tefek
farkliliklar s6z konusudur. Her iki kirdat de Hz. Peygamber (sav), Hz.
Ebii Bekir (6. 13/634) ve Hz. Omer’den (6. 23/644) nakledilmistir.2? Ancak
kaynaklarda, hangisinin daha kapsamli ve belig olduguna dair farkh
degerlendirmelere yer verilmistir.3® Bir goriise gore <l daha genel bir
manay1 ihtiva eder ve daha beligdir. Zira her melik, malik iken her malik,
melik degildir.3® Ayrica malik, mutlak yonetici diyebilecegimiz melikin
emri disinda tasarrufta bulunamaz.®> Bu baglamda, insanlar mal ve servet
gibi bir¢ok seye sahip olmas itibariyle maliktir. Bu sahiplik, s6z konusu
seylerin ona aidiyetini gosterir. Ancak insanlar pek ¢ok hak ve yetkiye
sahip melik (hiikiimdar) degildir. Bu bakimdan melik, makam itibariyle
en listte bulunan ve idaresindekilere bir seyi emretme ve yasaklama hu-

susunda tam yetkili kimseye denir.®

Osman b. Said Dani, et-Teysir fi'l-kirddti’s-seb’, tsh. Otto Pretzl (Beyrut: Miiessesetii'r-
reyyan, 2009), 18; ibnii’l-Cezeri, en-Nesr, 1: 271; Dimyati, ithﬁf, 1: 363.

28 Lafzin liigat anlamlar i¢in bk. Abdurrahman Halil b. Ahmed Ferahidi, “mlk”, Kitdbu'l-
‘ayn, thk. Abdulhamid Hindavi (Beyrut: Daru’l-kiitiibil-ilmiyye, 2003), 4: 165-166; Ebu’l-
Hiiseyn Ahmed b. Faris b. Zekeriyya, “mlk”, Mu‘cemu mekayisi’l-luga, thk. Abdiisselam
Muhammed Hartn (Beyrut: Daru’l-fikr, 1979), 5: 351-352; Ebu’l-Kasim Hiiseyn b. Mu-
faddal Ragib Isfehani, “mlk”, el-Miifredit fi garibi'l-Kur’dn, thk. Muhammed Seyyid
Kilani (Beyrut: Daru’l-marife, 1961), 472-473; Ebu’l-Fazl Muhammed b. Miikerrem ibn
Manzir, “mlk”, Lisdnii’l-’Arab, (Beyrut: Daru sadur, ty.), 10: 491-497. Tefsir ile ilgili boyu-
tu igin ayrica bk. Zemahseri, el-Kessdf, 28; Elmalili, Hak Dini Kur’dn Dili, 1: 99.

2 Celaleddin Abdurrahman Suyti, ed-Durru’l-mensilr fi't-tefsiri’l-me’siir, thk. Abdullah b.
Abdiilmuhsin Tiirki (Kahire: 2003), 1: 69.

3 Melik-Malik ayrimina iliskin degerlendirmeler igin bk. Razi, Mefdtihu'l-gayb, 1: 241-246.

31 Mekki b. Ebi Talib, el-Kegf, 1: 29; Kurtubi, el-Cimi’, 1: 216.

32 Kurtubi, el-Cami’, 1: 216.

33 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, 1: 99-100.
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Melik kelimesinin malikten iistiin oldugunu sdyleyenler goriislerini
Nas 2;3 Mii’mintin 116,% Gafir 16,% Hasr 23 ve Cum’a 1% ayetleriyle de-
lillendirirler.®® Buna gore melik, malikten iistiin olmasayd: Allah (cc)
ayette bu lafza yer vermezdi. Ote yandan melik daha kisa olmasi (bir harf
eksik olmasr) itibariyle de bazi kurra tarafindan diger kiraatten evla kabul
edilmistir.®

Diger goriise gore ise malikiyet, mutlak tasarrufun sebebidir. Mali-
kin tasarrufu daha ileri derecede ve biiyiiktiir. Bu agidan malik, melikten
daha kapsamli, belagat agisindan daha {iistiin ve evladir.* Bu a¢idan da
esyanin maliki, insanlarmn meliki olur. Onlar da goriislerini Al-i imran 26.
ayetiyle delillendirirler.*! Diger taraftan bu kiraati tercih edenler, malik
lafzinin miilkii ihtiva etmesinden &tiirii miilkii memlak kildigini, yani
malikin sahip oldugu sey kildigimi ifade ederler. Nitekim <l dlls sl i
ayeti2 bu duruma isaret etmektedir. Buna gore miilkiin gercek sahibi
Allah’tir (cc) ve bu hususta mutlak tasarruf da O’'nundur.

Ote yandan Kurtubi (6. 671/1273), Ebti Bekir Serrac’tan nakille <l
kiraatini tercih eden birinin gerekgesini aktarir. Buna gore, sz konusu
ayetin pesinden gelen &udall &5 ifadesiyle Allah (cc) zaten kendisini her
seyin mutlak maliki olmakla nitelendirmistir. Dolayisiyla tekrar olacagi
icin &lls seklindeki kiraatin faydasi yoktur. Bu gerekgeye Ebti Ali, itiraz
eder ve <k kirdatinin saglamligini gostermeye ¢alisir. Buna gore boyle bir
izah, delil olarak sunulamaz. Zira Kur’an’da bu sekilde birtakim hiikiim-

ler bulunur. Hgili konuda 6nce, genel husus zikredilir, sonra 6zel konuya

3 Ll el

S PR A g P

36 sl el ol

37 s sl QUL

3 Mekkib. Ebi Talib, el-Kesf, 1: 26; Razi, Mefatihu'l-gayb, 1:, 242.

3 Razi, Mefdtihu’l-gayb, 1: 242.

40 Razi, Mefdtihu’l-gayb, 1: 241; Kurtubi, el-Cami’, 1: 216.

4 MekKi b. Ebi Talib, el-Kesf, 1: 27.

4 “De ki: Miilkiin gercek sahibi olan Allah’im!...” Al-i fmran 3/26.
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yer verilir. Nitekim >3aal {s Gl SI) & 5 ayeti® bu duruma rnek tegkil
eder. Ayetin yorumu baglaminda sunlar séyleyebiliriz. Yaratici, dyetteki
yoktan var etme, her yarattigina stiret ve sekil verme sifatin1 da haizdir.
Allah’in (cc) stret verme vasfindan ayrica bahsedilmesi, bir sanata ve
hikmetin varhigina dikkat ¢ekmek igindir. Nitekim Bakara sfiresinde
miiminlerden bahsedilirken, “Onlar gayba inanirlar.”# ifadesinden sonra
“...Ahirete de kesinlikle inanirlar.”# ayeti yer almaktadir. Halbuki gayb,
hem &hireti hem onun digsindaki diger bilinmeyenleri de ihtiva eder. Bu-
rada ahiretin 6zellikle konu edilmesi, azameti ve ona imanin farz oldu-
guna dikkat cekmeye; onu inkar edenlerin de goriislerini reddetmeye

matuftur.46

Bu goriisler etrafinda <ls kiraatine gore mana, “(Allah) din giintiniin
sahibidir.” seklinde; <ll» kirdatine gore ise “(Allah) din giiniiniin hitkiim-
daridir.” seklindedir. Kurtubi'nin naklettigine gore meliklik, Allah’in (cc)
zatl sifat;; maliklik ise fiill sifati olarak kabul edilmistir.#” Elmalili (6.
1942), &k vechini ferdi miilkiyet; <lls vechini ise sosyal miilkiyet agisindan
degerlendirirken;* Ebi Same (6. 665/1268) insanlarin bu iki kirdatten
birini tercih etme hususunda asiriya gittiklerini sdyler. Boyle bir tutum
yanlistir. Her iki vecih de sahih; her iki sifat da Allah’in (cc) sifatidir. Bun-

lardan birini digerine tercih edip terk etmek caiz degildir.#

Stiredeki ilk usil ihtilafi, vasil halinde < a5l lafizlar: iizerindedir.
Kiraat imamlarindan Ebt ‘Amr ve Ya'kab vasil durumunda <l a= 5 ifa-
desindeki ¢ (mim) harflerini idgam-1 kebir ile telaffuz ederler.’ Buna gore

a5l lafzindaki » (mim), ardindan gelen kelimenin ilk harfi olan » (mim)

4 “O dyle Allah'tir (cc) ki yaratandir, yoktan var edendir ve her bir yarattigina stiret/sekil
verendir.” (el-Hagsr 59/24).

4 el-Bakara 2/3.

4 el-Bakara 2/4.

46 Kurtubi, el-Cami’, 1: 216.

47 Kurtubi, el-Cami’, 1: 216.

48 Elmalili, Hak Dini Kur’dn Dili, 1: 101.

4% Ebu’l-Kdsim Abdurrahman EbG $ame Makdisi, [brazii’l-me'dni min Hirzi'l-eméni fi'l-
kirddti‘’s-seb’a, thk. Ibrahim Atve Ivaz (Kahire: Daru'l-kiitiibil-ilmiyye, 1981), 70.

%0 Dimyati, [thaf, 1: 363.
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harfine idgam edilir. [dgaAmin uygulamasi esnasinda Ebfi ‘Amr, lafz1 <l
kirdatiyle s 5ll; Ya'k{ib da <l vechiyle <les 3l seklinde okurlar.

Kiraat ilminde bu telaffuz sekline idgdm-1 kebir denir. Miidgamin ha-
rekeli oldugu idgam tiiriidiir.5' Idgamim bu gesidi daha ¢ok Ebéi ‘Amr
kirdatinde® yaygin olarak kullanilmasindan dolay: idgam-1 kebir, idgdm-1
Eb? "Amr olarak da bilinir.%

[dgam uygulamasi daha ziyade Temim; Dogu Arabistan’daki Esed,
Tay, Bekir b. Vail, Abdiilkays ve Taglib kabilelerine aittir. Bu kabilelerin
¢ogu bedevi g¢evrelerden olusmaktadir. Bedevilerde genelde kelimeleri
telaffuzda kolaya meyletme, siirat ve kelimeleri birbirine meczetme gibi
bir harfi telaffuzda tecvid ve tahkike tam ridyet etmeden okuma diyebile-
cegimiz egilimler goriilmektedir. Hicaz ve civarindaki Kureys, Ensar,
Sakif, Hevazin, Sa’d ve Kinane gibi kabilelerin lehgelerinde ise edada ve
harfleri telaffuzda tecvide daha ¢ok riayet edilmis, harfleri izhar ile ses-

lendirme yoluna gidilmistir.5

bn Kesir'in ravisi Kunbiil (6. 291/903) ve Ya'kéib’un ravisi Ruveys
(6. 238/852) psile il () bl pea, adiiall Ll jiall Ush) Ayetlerinde yer alan ve
birincisi marife, ikincisi nekre olarak gelen L ya lafizlarim halis bir o

(sin) ile sirastyla b il ve b 5w seklinde telaffuz ederler.

51 Ibnii'l-Cezeri, en-Nesr, 1: 274. Kaynaklarda idgamin bu tiiriiniin bu isimle amlmastyla
ilgili olarak, dilde ve tilavette oldukca fazla goriilmesi, uygulanma esnasinda zorluk ya-
sanmasi, idgam gerceklesmeden 6nce ilk harfin sakin kilinmast islemi gibi sebepler zik-
redilir. ibnii’l-Cezerd, en-Nesr, 1: 274-275; Suyfti, el-Itkdn, 199; ibrahim Said Devseri,
Muhtasaru’l-ibdrdt li mu’cemi mustalahati’l-kirddt (Riyad: Daru’l-hadare, 2008), 19.

52 [bnii’l-Cezerd, en-Nesr, 1: 275; Dimyati, ithﬁf, 1:110.

53 MekKi b. Ebi Talib, el-Kesf, 1: 134; Suytti, el-Itkan, 199.

5 Muhammed Salim Muhaysin, el-Kirdit ve eseruhd fi uliimi’l-’Arabiyye, (Kahire: Mektebe-
tii'l-kiilliyyati’l-Ezheriyye, 1984), 94; Muhammed Hassan Tayyan, el-Kirddtii’l-Kur’'daniyye
ve aldkatiihd bi'l-esvdti ve’l-lehecdt (Dimagk: Mecelletii’'l-mecm‘ai’l-liigati’l-* Arabiyye bi
Dimasgk, 1992), 292-293; Mustafa Altundag, “Sahih Kiraatlerin Arap Lehgeleriyle Hi@kisi
Uzerine”, MUIFD, 20 (2001): 41.

55 Mekki b. Ebi Talib, el-Kesf, 1: 34; Ibnii'l-Cezeri, en-Nesr, 1: 271; Dimyati, [thdf, 1: 365.
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Liigatte, “cadde, ana yol, biiyiik islek yol”* anlamlarina gelen Ll
kelimesinin asl &/3x seklindedir. Kelimenin sonunda & (ta) harfi bulun-
dugundan, basindaki (~ (sin) harfi ¢~ (sad) harfine doniistiiriilerek olus-
turulmustur.” Baska bir izaha gore L (rad) harfinin tefhim? ile telaffuzu ve
L (td) harfinde bulunan itbak® sifati dolayisiyla ~ (sin), «= (sad) harfine
doniistiiriilmiistiir. Boylece lafiz daha akici ve fasih olmustur. Bu soyle-
yis, Kureys lehcesinde de bu istikamettedir.® Ote yandan safirs! sifatina

sahip u= (sad), ) (zay) ve o (sin) harfleri birbirlerinin yerini tutabilirler.s

Yukaridaki &' = ve Ll all kelimelerini, kirdat imamlarmm cogu Ku-
reys lehgesine ait sekliyle ve mushaf hattiyla dogrudan ortiisen halis o=
(sad) ile okumuslardir. Hamza'nin ravisi Halef (6. 220/835) ise bu kelime-
yi her gectigi yerde; diger ravisi Hallad (6. 220/835)% da buradaki 1l al

56 [bn Manzir, “srt”, Lisdnii’l-‘Arab, 7: 313. Ayrica bk. Zemahseri, el-Kessdf, 29; Ebt Mu-
hammed Abdiilhak b. Galib Ibn Atyye, el-Muharraru’l-veciz fi tefsiri’l-kitdbi’l-aziz, thk.
Abdiisselam Abdiissafi Muhammed (Beyrut: Daru’l-kiitiibi'l-ilmiyye, 2001), 1: 74; Mu-
hammed b. Yiisuf b. Ebi Hayyan, el-Bahrul-muhit, thk. Adil Ahmed Abdiilmevctd v.dgr.
(Beyrut: Daru’l-kiitiibi'l-ilmiyye, 1993), 1: 143.

5 Zemahseri, el-Kessif, 29. Telaffuzun farkli tevcihi icin bk. Mekki b. Ebi Talib, el-Kesf, 1:
34.

58 Tecvid 1stilahinda “harfi kalin okumak” seklinde tanimlanir. Detayli bilgi icin bk. b-
nii'l-Cezeri, en-Nesr, 1: 215-216; Sacaklizade Mehmed b. EbG Bekr Mar‘asi, Ciihdii’l-
mukill mine’t-tecvid, dirase ve thk. Salim Gaddari Hamed (Amman: Daru Ammar, 2008),
153-154.

% Tecvid 1stilahinda “dil kokiiniin ve ortasinin iist damaga ylikselmesiyle birlikte dama-
gin dil ortas1 lizerine uyum saglamas1” demektir. Bu sifata sahip harfler o= (sad), o=
(dad), £ (ta) ve & (za) olmak tizere dort tane olup hur(if-u mutbaka diye isimlendirilir.
Bk. Muhamed b. Muhammed Ibnii’l-Cezeri, et-Temhid fi ilmi’t-tecvid, thk. Ganim
Gaddtri Hamed (Beyrut: Miiessesetii'r-risale, 2001), 100; Sagaklizade, Ciihdii’'l-mukill,
152; Nihat, Temel, Kirdat ve Tecvid Istilahlari (istanbul: IFAV, 2009), 81.

60 Elmalili, Hak Dini Kur’dn Dili, I, 122.

61 Tecvid 1stilahinda ise “baz1 harfleri telaffuz ederken kus ya da 1slik sesine benzer kuv-
vetli ve keskin bir sesin ¢ikmas1” olarak tanimlanir. S6z konusu harfler J (zay), v+ (sin)
ve o= (sad) olmak {izere ii¢ tanedir. Bu harfler, dil ucuyla 6n alt dislerin arasindan ¢1-
karken kus ya da 1slik sesini andiran bir sekil aldigindan dolay1 huriif-u safir olarak isim-
lendirilir. ibnii’l-Cezeri, et-Temhid, 100-101; Sacaklizade, Ciihdii’l-mukill, 156; Temel,
Kirdat ve Tecvid Istilahlari, 116-117.

62 [bnii'l-Cezeri, en-Nesr, 1: 49.

6 Hallad'in bu kelime igin dort vechi soz konusudur. 1. Fatiha stiresindeki iki kelimenin
birincisini ismam ile; 2. Fatiha stresindeki bu kelimelerin her ikisini de ismam ile; 3.
Kur’an’daki bu kelimelerin hepsini - harf-i ta’rifliyse - ismam ile; 4. Kur’an’daki bu ke-
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kelimesinde, u= (sad) mahrecinden _i(zay) sesini andiracak sekilde oku-
mustur.® [smam diye bilinen bu telaffuz uygulamasi, bir harfin bagka bir
harfle karistirilmasi (sid-1 miisemme)® seklinde tanimlamr. Ismam vec-
hinin telaffuzu, pratik gerektiren bir uygulama olmas: hasebiyle erbabin-
dan ogrenilmesi gerekir. Hamza, Kisai, Ruveys ve Halefii'l-‘Asir (sl
kelimesinde oldugu gibi sonrasinda 2 (dal) bulunan her sakin o= (sad)
harfini -ayn1 kelimede olmak sartiyla- ismam vechiyle telaffuz etmistir.%
Bu tiir ismamin, Kays ve ‘Ukayl lehgelerinde yaygin oldugu ifade edilir.&”

Bunlarin disinda kalan kurra her iki lafz1 da o= (sad) harfiyle kil

ve bl pa seklinde telaffuz ederler.¢

Hamza ve Ya'kiib stirenin iki yerinde yer alan sl lafzindaki  (ha)
harfini madméim olarak & seklinde telaffuz ederler. Onlar, Kur’an’daki
tiim 2eill-2¢33-263e kelimelerini aym sekilde aéill-a3-264e olarak okurlar.®

aile lafz1 iizerinde diger bir usl ihtilafi ise vasil halinde ortaya cikar.

Kelimenin vasil durumundaki telaffuzunda, Nafi‘in ravisi Kalin hulfle,”°

limelerin hepsini ismamsiz olarak okur. Konuyla ilgili detay i¢in bk. Eb(i Bekr Ahmed b.
Cezerl, Serhu Tayyibeti'n-nesr fi’l-kirddti’l-‘asr, thk. Enes Mihre (Beyrut: Daru’l-kiitiibi'l-
ilmiyye, 2000), 50; Dimyati, Ithdf, 1: 365.

64 Mekki b. Ebi Talib, el-Kesf, 1: 34; Dani, et-Teysir, 18-19; Dimyati, fthzif, 1: 365. Telaffuzun
farkli tevcihi icin ayrica bk. Mekki b. Ebi Talib, el-Kesf, I, 34-35.

6 = (sad) ile _ (zdy) harflerinin birbirlerine karistirilmasi demektir ve ismamin bu tiirii
sdd-1 miisemme olarak ifade edilir. Bu ismamda o= (sad) ve _i(zay) harfleri mahreglerin-
den eksik ¢ikar. Her iki harfin birlesmesinden ise tam bir harf ¢ikar. Telaffuzu itibariyle
ortaya ¢ikan yeni harf ne tam = (sad) ne de tam _j (zay) harfidir. Ebi Same, Ibrazii’l-
medni, 71; Dimyati, ithﬁf, 1: 365; Temel, Kirdat ve Tecvid Istilahlari, 116. Kirdat ilminde,
sakin harften sonra dudaklar1 yummak, harekenin siik(ina karismasi, harekenin hareke-
ye karismasi ve harfin harfe karismasi olarak bilinen farkli ismam tanimlar1 ve uygula-
malar1 s6z konusudur. Detayli bilgi icin bk. Temel, Kirdat ve Tecvid Istilahlari, 79-80.

6  Dimyati, [thif, 1: 517.

67 Muhammed Salim Muhaysin, el-Muktebes mine’l-leheciti’l-’ Arabiyye ve’l-Kur dniyye (Kahi-
re: Mektebetii’l-Ezheriyye li't-tiiras, 1978), 99.

68 Dani, et-Teysir, 19.

6 Mekki b. Ebi Talib, el-Kesf, 1: 35; Dani, et-Teysir, 19; Eb Bekr Ahmed, Serhu Tayyibeti'n-
negr, 51; Dimyati, Ithaf, 1: 366.

70 Hulf, imam veya ravinin kendi kiraat ya da rivayetinin disinda diger kurraya muvafakat
ettigi ikinci vecih icin kullanilir. Bu durumda, s6z konusu kurranin miinferiden ya da
diger birkag kurra ile muvafakat ettigi ilk ihtilaf onun ilk vechi; kurranin ¢oguna katil-

ONDOKUZ MAYIS UNIVERSITESI iLAHIYAT FAKULTESI DERGISI [2018] sayi: 44



FATIHA SORESI’NIN KIRAAT iHTILAFLARI BAGLAMINDA DEGERLENDIRILMESI

Ibn Kesir ve Eb{i Ca’fer hulfsiiz olarak, » (mim) harfini madm{im ve mu-
kadder bir 5 (vav) harfiyle uzatarak sse seklinde telaffuz ederler.”!
Kiraat ilminde bu tiir med ile okumaya s:la denilmistir.

Kiraat imamlari, 3-:8-28 cemi’ miizekker zamirinin -vasil durumun-
daki- okunusu konusunda ihtilaf etmislerdir. Kaltin (hulfle), Ibn Kesir ve
Ebli Ca’fer bu zamiri sila yaparak, yani zamirin sonuna s (vav) takdir
ederek okumuslardir. Kiraat ilminde bu kavram, “medd-i sila” tabiriyle
de bilinir. Sila vechini uygulayan kurraya da “ashab-1 sila” denir.”? Diger
kurra ise her iki durumda da lafz1 sdkin olarak okumustur. Vakif duru-

munda tiim kurra ittifakla » (mim) harfini sakin olarak okur.

Ya'kiib éneladl-guili- (il Jafizlarim vakif durumunda ilhak(-1 ha) tize-
re hulfle sirasiyla el Ay seklinde okur. Ilhdk, “baz1 kelimelerin
sonuna vakif halinde sakin bir o (hd) ilave edilmesi””® demektir. Vakif
halinde kelimelerin sonuna eklenen bu » (ha) harfine hdii’s-sekte de denil-
mektedir.”

Stiredeki sahih kiraat ihtilaflar1 yukarida bahsedilenlerden ibarettir.
Burada yer alan, gerek fersi gerekse usili ihtilaflar, stirenin manasina

Onemli tesir etmemistir.

dig ikinci vecih ise s6z konusu kurranin hulfiidiir. Bir baska deyisle, bir kiraat seklini
iki farkli rivayetle okumak demektir. Temel, Kirdat ve Tecvid Istilahlari, 63-64.

7t Dani, et-Teysir, 19; Dimyati, ithﬁf, 1: 366.

72 Dani, et-Teysir, 19; Dimyati, ithﬁf, 1: 366.

73 bnii'l-Cezeri, en-Nesr, 2: 120; Suytti, el-Itkin, 190.

74 [bnii'l-Cezeri, en-Nesr, 2: 136; Suyfti, el-Itkan, 190. Kiraat imamlarindan Ya'k(b, harf-i
cer alan md-i istifhdmiyye (soru edat1 olan md) edatlarinda 6zellikle as - & - & - &8 - 22 ol-
mak iizere bes kelimede: 4as - 4& - 44 - 44 - 34e geklinde; 3 ve # zamirlerinde (miifred
ve gaib zamirlerde): 3 - 4 seklinde; seddeli cemi’ miiennes gaib niinlarnda: &b (33)
seklinde; sonunda seddeli s (y4) bulunan kelimelerde: &3 (3%) - &e (43k) seklinde; so-
nunda fethali ¢ (nfin) bulunan cemi’ miizekker salimler: (3! - Gpdal - Gutabay - 55040 gibi
kelimelerde 43¢5 - Aipalall - A3ga34; - 43,8440 geklinde okumaktadur. Ibnii’l-Cezerd, en-Nesr,
2:134-136.
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4. Stredeki Saz Kiraatler

Daha once zikredilen sthhat kriterlerini tasimayan kiraatlere genel olarak
sdz kirdat denir.”> Bu kiraatleri iki kategoride degerlendirebiliriz.

Birincisi, nakli ahad haberle sahih olan ve Arap dili kurallarma uy-
makla birlikte mushaf hattiyla Ortiismeyen kiraatlerdir. Bu rivayetler
kiraat olarak kabul edilse de su iki gerekceden dolayr Kur'an olarak

okunmazlar:

a. Bu kirdatler {izerinde icma’ gergeklesmemis, dahad haberle sabit

olmustur. Haber-i vahid ile de Kur’an sabit olmaz.

b. Bu kiraatler, tizerinde icma’ edilen mushafin hattina muhaliftir.
Vahye dayanmas: ve sthhati noktasinda netlik yoktur. Sithhati kesin ol-
mayan bir kirdati de okumak caiz goriilmemistir. Bu tiir kirdati inkar

etmek kiifrii gerektirmez.”

Tkincisi ise senedi sahih ya da gayr-1 sahih olup Arap dili vecihlerine
uymayan kirdatlerdir. Bu kategoride degerlendirilen kiradatler mushaf
hattina muvafakat etse de Kur’an olarak okunmazlar.

4.1. Stirede Mushaf Hattina Uyan Saz Kiraatler

Bu baslik altinda resmu’l-mushaf ile drtiisen ancak sahih olmayan kiraat-

ler ele alinacaktir.

ibrahim b. Ebi Able (6. 152/768)7, sahih kiraatlere gore 4 sl olarak
okunan ifadede yer alan lafzatullah’'in basindaki J (lam) harfini, 6ncesin-

de gelen Lall kelimesinin » (dél) harfini takip etmesinden dolay1

75 bni'l-Cezeri, en-Nesr, 1: 14.

76 Mekki b. Ebi Talib, el-Ibane, 52; Ibnii’l-Cezerd, en-Nesr, 1: 14-15; Suyiti, el-Itkin, 165.

77 Ibrahim b. Ebi Able, tabiinin ileri gelenlerinden olup kiraatini Ummii’d-Derda ve Vasile
b. Eska’ gibi isimlerden almis sika bir ravidir. Muhamed b. Muhammed Ibnii'l-Cezeri,
Gayetii'n-nihdye fi tabakati’l-kurrd, nsr. Gotthelf Bergstraesser (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-
ilmiyye, 1982), 1: 19.
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madmiim olarak & 3l seklinde okumustur.”® Bu okuyus, bazi Beni
Rebialilarin lehgesidir.”” On dort kiraat tasnifinde yer alan Hasan Basri (6.
110/728)% ise lafzatullah’a uyumu (tecaniis/bir biitiinii olusturan unsurla-
rin muvafik olmasi) icin 335l kelimesinin 2 (dal) harfini mekstr olarak
4 x4l seklinde okumustur® Bu ise Kays kabilesi,®2 Temim ve bazi
Atafanlilarin soyleyisidir.®* S6z konusu iki farkl: telaffuzu benimseyenle-
rin boyle okumalarinin sebebi, tebeiyyet yani ard arda gelen harekelerin
birbirine uyum saglamasini temindir.%* Araplarda tecaniis oldukga yaygin
bir durumdur.® Ornegin &#:25+ kelimesindeki _ (ra) harfini, tecaniis geregi
¢ (mim) harfinin harekesine uydurarak {#2)% seklinde okuyanlar da ol-
mustur. Numan b. Besir’e (6. 64/684) ait olan asagidaki siir de bu durumu
teyit eder niteliktedir:

Csllae V1 A ol 1268 Yy A el el B Lealis

Beyitteki b5 lafz1, aslinda WY 85 seklindedir. Ancak ikinci kelime-
nin bagindaki J (1am) disiiriilmiis; kesreden sonra hemzenin madmém
okunusu agir bulundugundan, hazfedilen J (lam) harfinin kesresi ilk J

(lam)a aktarilmis, ardindan » (mim) de J (1am) gibi (mekstr) okunmus-

tur.se

78 Ebii Zekeriyy4 Yahya b. Ziyad Ferra, Me‘dni’l-Kur'dn (Beyrut: Alemi’l-kiitiib, 1983), 1: 3;
Ebu’l-Feth Osman b. Cinni Mevsili, el-Muhteseb fi tebyin vucithi sevdzi’l-kirddt ve'l-izidhi
‘anhd, thk. Ali Necdi Nasif, Abdiilhalim Neccar, Abdiilfettah ismail Sibli (Kahire: Mecli-
sii’l-a‘la li’§—§uﬁni’l—islémiyye, 1994), 1: 37; ibn Atiyye, el-Muharraru’l-veciz, 1: 66; Kur-
tubi, el-Cémi’, 1: 210; Ibniv’1-Cezerd, en-Negr, 1: 47.

7 Abdiillatif Hatib, Mu‘cemu’l-kirddti’l-Kur’dniyye (Dimagk: Daru Sa’deddin, 2000), 1: 4.

8 Hasan Basri tabiinin ileri gelenlerinden olup kiraatini Ebit Miisa Es’ari ve Ebu’l-"Aliye
gibi isimlerden almustir. Ebfi “Amr ve Asim gibi imamlar, kendisinden kiraat almuslar-
dir. Ibnii’l-Cezerd, Gdyetﬁ'n—nihﬁye, 1: 235.

81 fbn Cinni, el-Muhteseb, 1: 37; Mekki b. Ebi Talib, el-ibine, 120; ibnii'l-Cezeri, en-Nesr, 1:
48; Dimyati, ithﬁf, 1: 363; Abdilfettah Kadi, el-Kirditii’s-sdzze ve tevcihuhd min liigati’l-
"Arab (Beyrut: Daru’l-kitabi’l-* Arabi, 1981), 24; Abdullatif Hatib, Mu cemii’l-kirddt, 1: 4.

82 bnii’l-Cezeri, en-Nesr, 1: 48.

88 Abdulfettah Kadi, el-Kirditii's-sizze, 24.

8¢ bnii’l-Cezeri, en-Nesr, 1: 47; Abdiilfettah Kadi, el-Kirddtii’s-sizze, 24.

85 Kurtubi, el-Cami’, 1: 210.

86 Kurtubi, el-Cdmi’, 1: 210-211.
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Sahih kiraatlerde de goriilen bu tiir uygulamaya Nisa stiresinin 11.
ayetindeki 4338 lafzini 6rnek olarak gosterebiliriz. Bu kelimeyi kirdat-1
asere imamlarindan Nafi’, [bn Kesir, Ebti ‘Amr, ibn ‘Amir, Asim, EbG
Ca’fer, Ya'kiib ve Halefﬁ’l—’A§ir 43 olarak; Hamza ve Kisai ise meksfir
olarak 423 geklinde okumuglardir.®” Araplar, kesreden sonra dammeyle
okumayi agir ve zor bulmuslardir. Burada J (1am) harfi 3 lafzina iyice
bitistiginden, sanki tek bir kelime gibi olmug ve hemzenin dammesi kes-
reye doniistiiriilmiistiir. Boylece, 3 kelimesinin hemzesi, kendisinden
once gelen meksir J (1am) harfine tabi kilinarak 423 geklinde telaffuz

edilmistir.ss

Zemahgeri'ye (6. 538/1144) gore bir harfin, kendisini takip eden harfe
gore okunmasi, sadece ayni kelime icindeki harflerde s6z konusudur.
Ornegin Jiall 33434 ve (aslhi &5u4 olan) 3= kelimeleri bu baglamda zikredi-
lebilir. Zemahseri, gerek Hasan Basri’yi gerekse Ibrahim b. Ebi Able’yi
boyle bir okuyusa cesaretlendiren sey igin, “Bu iki kelimenin genellikle
beraber kullanilmasindan 6tiirii tek kelime mesabesinde kabul edilmele-
ridir.” gerekgesini dile getirir. O, her iki kirdatteki itbay1 uygun bulma-
masina ragmen Ibrahim b. Ebi Able'nin okuyusunu tercihe daha layik
goriir. Zira Hasan Basri'nin kirdatinin aksine bu okuyus, kelimenin yapisi

geregi aldig1 harekeyi daha giiclii olan i‘rab harekesine tabi kilmistir.s

Kuteybe b. Mihran (6. 200/815)% ise & 231l kirdati tizere ve lafzatul-
lah icin imale yaparak okur. Imaleli vechin gerekgesi ise J (1am) harfinden
sonra kesrenin gelmesidir.” Imale liigatte, “inhiraf, bir seye donmek,
yonelmek ve bir tarafa ¢ekmek™? anlamlarina gelirken kirdat istilahinda

elifi s (ya) harfine; fethay1 da kesreye yaklastirmaktir. Bir bagka ifadeyle,

8 Mekki b. Ebi Talib, el-Kesf, 1: 379; Dani, et-Teysir, 94; ibnii’l-Cezeri, en-Nesr, 2: 248;
Dimyati, ithﬁf, 1: 504; Muhaysin, el-Miihezzeb, 1: 152.

8  Mekki b. Ebi Talib, el-Kesf, 1: 379; Razi, Mefitihu’l-gayb, 9: 221.

8 Zemahserd, el-Kessif, 27.

% Kirdatini arzen ve semaen Kisai ve Siileyman b. Cemmaz’dan almigtir. Tbnii’l-Cezerd,
Gayetii'n-nihdye, 2: 26-27.

91 [bnii’l-Cezeri, en-Nesr, 1: 48.

92 Liigavi anlamlar igin bk. Halil b. Ahmed, “myl”, Kitibu'l-‘ayn, 4: 177; Ibn Faris, “myl”,
Mu’cemu mekdyisi’l-luga, 5: 290; ibn Manzfr, “myl”, Lisinii’l-‘Arab, 11: 636-639.
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fetha harekeyi acik fetha ile acik kesre arasinda; elifi de ¢ (ya) harfini
andiracak sekilde telaffuz etmektir.” Fethay: telaffuzda, ¢ene yukar yiik-
selirken imalede asag1 inmektedir. Cenenin agsagiya inmesi, yukar: yiik-
selmesinden daha kolay oldugundan, imalenin telaffuz kolayligina fay-
dasindan bahsedilir.#* Imaleli vecih, baz1 Hicaz lehcelerinde ve Temim,
Kays, Esed, Tay, Bekir b. Vail, Abdiilkays ve Taglib gibi kabilelerde daha
yaygindir.” Belli sartlarda ve dereceleri kismen farkli olarak uygulanan
imale kiibri ve sugri olmak tizere iki kisma ayrilir.%

Tbnii’s-Stimeyfa’ (6. 215/830) da lafizdaki + (dal) harfini mans{b ola-
rak 4 3l seklinde okur.” Siifyan b. ‘Uyeyne (5. 198/814) ve Ru’be b.
Accac’dan (0. 145/762) da bu sekilde rivayet edilmistir.s Buna gore bura-
da mastarin sohretinden dolay1 asul fiil terk edilmistir.®

Zemahgeri, sahih kirdatlerdeki gibi lafzin merf(i’ olmasinda ittifak
edilen bu okuyusun izahina oldukca 6z bir sekilde yer vermistir. Buna
gore aslolan, degisiklige konu lafzin gizli bir fiille 1all seklinde manstib
olmasidir. Zira “hamd” mastari, Araplarin haber manasi tasiyan bir fiili
gizli kabul ederek manstib kildiklari 12:-15€-Use gibi mastarlardandir.
Buna gore climlenin takdiri 133 @ 345 geklindedir. Bu miinasebetle sanki
“Nasil hamd ediyorsunuz?” sorusuna karsilik olarak, hamdi beyan icin
Cpalild A5 Y5 &Y denilmigtir. Araplar bu mastarlar, fiilleri gibi degerlen-

dirip onlarin yerine kullanmislardir. Dolayisiyla Araplar, bunlarin fiille-

9% MekkKi, el-Kesf, 1: 168; Ibnii’1-Cezerd, en-Nesr, 2: 30; Suytti, el-itkén, 194; Temel, Kirdat ve
Tecvid Istilahlari, 73.

9% ibnii’l-Cezeri, en-Negr, 2: 35.

% bnii’l-Cezeri, en-Nesr, 2: 30; Muhaysin, el-Muktebes, 94; Tayyan, el-Kirdatii’l-Kur'dniyye,
296.

9% Suylti, el-Itkin, 194; Dimyati, Ithdf, 1: 247; Muhaysin, el-Muktebes, 95. Kisai, imaleyi
miienneslik alameti 5 (te) harﬁyle biten kelimenin vakf1 halinde de uygulamaktadir. Bu-
na s A - Aall - s o) - s gibi kelimeleri drnek olarak verebiliriz. Ancak #(te) harfin-
den 6nce su harflerin gelmemesi gerekir: ! (elif), & (hd), & (h4), o= (sad), o= (dad), £(ta), &
(za), ¢ (‘ayn), & (§ayn), J (gaf). Kisal'nin yaptig1 imale ornekleri ve istisnalar1 igin bk.
MekKi, el-Kesf, 1: 205-206; Danti, et-Teysir, 54-55; Suyfiti, el-Itkdn, 197.

97 Abdillatif Hatib, Mu cemii’l-kirdat, 1: 5.

98 Kurtubi, el-Cémi’, 1: 209; Ibnii’l-Cezerd, en-Nesr, 1: 48.

9 [bnii’l-Cezeri, en-Nesr, 1: 48.
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rini mastarlariyla beraber kullanmazlar, hatta boyle bir uygulamay: (fiil
ile mastarin birlikte kullanimini) gecersiz kabul ederler. Bu mastarlar
mans(ib halden baslangi¢ merfi'luguna doniistiirmek mananin sabit ve

yerlesik oldugunu gostermeye matuftur.1

Lafizdaki » (dal) harfini dammeli okuyan kisi, hem kendisinin hem
de tiim mahléikatin Allah’a (cc) hamd ettigini haber verirken 2 (dal) harfi-
ni meftth olarak i seklinde okuyan ise yalniz kendi hamdinin Allah’a

(cc) oldugunu haber vermektedir.10!

Zeyd b. Ali'nin (6. 122/739) de yine tecaniisle her iki kelimeyi de
meksir olarak 4 x:all seklinde okudugu rivayet edilir.12 O, (pdall &) tam-
lamasindaki ilk kelimeyi de medih/6vgii ifade etme iislubuyla manstb
olarak &l &5 seklinde okumustur. Diger bir goriise gore bu okuyus,
& %ali ifadesinin delalet ettigi seyden dolay1 bu sekilde telaffuz edilmistir.
Sanki ifade, Gualall &5 & 345 geklindedir. 03

Ebli Zeyd Said Ensari (6. 215/830)1%* ayetteki Gpdlall &) tamlamasin-
daki muzaf olan & lafzini madmiim olarak &5 seklinde okur.1% Bu oku-
yusun tevcihi su sekilde yapilir: Sifatlar birden fazla olup pes pese geldi-
ginde aralarinda muhalefet caiz olur. Bunu da ya fiili gizleyerek manstib
ya da miibteday1 gizleyerek merf(i" hale doniistiirmek suretiyle yapmak
miimkiindiir.16 Mahz#f miibtedanin haberi olmak tizere merf(’ veya
kendisinden 6nce takdir edilecek 3 zamiriyle birlikte (sdall &5 35 seklin-
de de okunmustur. Medih kastiyla ya da nida edati takdiriyle meftiih

100 Zemahserd, el-Kessif, 27.

101 Kurtubi, el-Cami’, 1: 209.

102 {bn Cinni, el-Muhtseb, 1: 37; Kurtubi, el-Cami’, 1: 211; Abdiillatif Hatib, Mu‘cemii’l-kirdat,
1: 4.

103 Zemahgerd, el-Kessif, 27.

104 Ebii Zeyd Said Ensari, kirdat-1 agsere imamlarindan Eb{i “Amr'mn 6grencilerindendir.
ibnii’l-Cezerd, Gdyetﬁ ‘n-nihdye, 1: 305.

105 Ebti Hayyan, el-Bahrul-muhit, 1: 131; ibni’l-Cezerd, en-Nesr, 1: 48.

106 {bnii’l-Cezerd, en-Nesr, 1: 48.
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olarak sl &) seklinde de okunur.” Burada merfiy ya da mansiib
kiraate yoneldikten sonra mecrfir kiraat caiz degildir.10

a3l ve (palall kelimelerinde Kisai’den imale rivayet edilmistir.10°

Ayetteki o) o3 <l ifadesindeki <lls lafzini Ebti Salih Hemezani (6.
101/719)10 ve Ibnii’s-Siimeyfa’ (6. 215/830), miinada olmak iizere elif ile
birlikte &l geklinde meftih kirdatle okumusglardir.”* Mekki b. Ebi Talib
bu kiraati giizel bir okuyus olarak niteler.? Buna gore kiraatin tevcihi su
sekildedir: ¢k U geklindeki ifadede, nida edati olan b harfi hazfedilmis-
tir.!3 Lafzi, Eb( Hureyre (6. 58/568) de medih ve 6vgii sebebiyle <l sek-

linde mansiib olarak okumustur.14

Hz. Ali'nin (6. 40/661) buradaki kiraati, ayetin ilk kelimesi &lla seklin-
de mazi fiil; ikinci kelime de meft(ih olarak &% seklindedir.!’> Bu kiraati
Ebti Hanife de boyle okumustur.!¢ Abdiilvaris b. Said (6. 180/796),"7 Ebti
‘Amr'm J (1am) harfini sakin ve ¢ (kaf) harfini mekstr olarak <l seklinde
okudugunu rivayet eder. Bu kiraat, Omer b. Abdiilaziz’e (6. 101/719)118 de
nispet edilmistir.""® Ebi Hayve (6. 203/818)'% ise ifadeyi & harfinin hazfiy-
le nida tizere meftiih ve elifsiz olarak &lx geklinde okur.

107 Ebu’l-Berekat Kemaliiddin Abdurrahman Enbari, el-Beyin fi i'rabi garibi’l-Kur’dn thk.
Taha Abdiilhamid (Kahire: Heyetii'l-Misriyyetii'l-“amme li’'l-kitab, 1980), 1: 35; Kurt,
“Fatiha Stresi ve Tecvidi”, 90.

108 fbnii’l-Cezerd, en-Negr, 1: 48.

109 fbnii’l-Cezerd, en-Negr, 1: 49.

110 Ebei Salih Hemezani, kirdatini Sa“idd Kiindi ve Ahmed b. Haccdc’dan arzen almusgtir.
ibnii’l-Cezerd, Gdyetii ‘n-nihdye, 2: 222.

11 Mekki b. Ebi Talib, el-Ibdne, 120; ibn Atyye, el-Muharraru’l-veciz, 1: 68.

12 Mekki b. Ebi Talib, el-Ibdne, 120.

13 jbnii’l-Cezerd, en-Negr, 1: 47.

114 Zemahserd, el-Kessif, 28.

15 Mekki b. Ebi TAlib, el-ibdne, 121; ibnii’l1-Cezerd, en-Nesr, 1: 47.

16 Zemahserd, el-Kessif, 28.

117 {bnii’l-Cezerd, Gdyetﬁ ‘n-nihdye, 1: 478.

118 {bnii’l-Cezerd, Gdyetﬁ ‘n-nihdye, 1: 593.

119 Mekki b. Ebi Talib, el-Ibdne, 121; ibn Atyye, el-Muharraru’l-veciz, 1: 68; ibnii’l-Cezerd, en-
Nesr, 1: 47.

120 Ebfi Hayve Sam kurrasmdandir. Kiraatini imam Kisal’den almustir. bnii’l-Cezeri, Gdye—
tii'n-nihdye, 1: 325.
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Hz. Ali, ¢ o5 <l dyetindeki <l Jafzini, J (1am) harfinin seddesiyle
ve & (kaf) harfinin kesresiyle ol seklinde de okumustur.’2! Bu kirdat
mushaf hattiyla Ortlismiiyor gibi dursa da takdiren resmu’l-mushafa
muvafakat etmektedir. Nitekim kirdat-1 asere imamlarindan Hamza ve
Kisai, Sebe stiresinin 3. dyetindeki ale lafzim 35\?— seklinde'?2 okumuslar-
dir.123

EbG Hureyre, ayeti ¢l o5 <¢lla seklinde lafzi miibalaga formunda
okumustur. Mekki b. Ebi Talib’e gore bu vecih mana bakimindan giizel-
dir. Zira bu okuyus, <k ve <z sgyleyislerinin kaliplariyla mukayese edil-
diginde, Allah’a (cc) atfedilen miilkiyet sifati bakimindan ve O'nu (cc)
6vme hususunda daha beligdir ve manaya ziyadelik katar.!* ¢l kirdati
de takdiren mushaf hattiyla uyumludur. Nitekim di 3 ve di&ws kelimeleri
hemze ve ¢ (ya) harfleriyle nasil ortiisiiyorsa bu vecihte de durum takdiri
agidan ayni olmahdir. Ebti “‘Amr, Miinafik{in stiresinin 10. dyetindeki ¢&13
lafzimi, takdiren mushaf hattina uyum sagladigindan & (kaf) harfinden
sonra bir s (vav) ilavesiyle ve manstb olarak 45815 seklinde kirdat etmis-
tir.! Ebi “Amr’in bu kirdati, yukaridaki benzer durumu teyit eder nite-
liktedir.126

Asim Ciihderd (6. 128/745),127 o o3 ¢lls ifadesini ¢ a3 &l seklinde
telaffuz eder. Buna gore bu kirdatin tevcihi sdyledir: Miibteday: gizleye-
rek “malik” lafzin1 da haber yapmak suretiyle 3 tizerinde amil kilmaktir.
Takdiri ise ¢ a3 &l 354 seklindedir. Avn b. Ebi Seddad ‘Ukayli's ise &l

ol o33 seklinde izafetle okur. Gortildiigi tizere burada da miuibteda gizli-

121 {bnii’l-Cezerd, en-Nesr, 1: 48.

122 Dani, et-Teysir, 179; Ibnii'l-Cezeri, en-Nesr, 2: 349; Dimyati, ithdf, 2: 380.
123 {bnii’l-Cezerd, en-Nesr, 1: 48.

124 Mekki b. Ebi Talib, el-ibane, 124.

125 Dani, et-Teysir, 211; Ibnii’l-Cezer, en-Nesr, 2: 388; Dimyati, ithdf, 2: 540.
126 {bnii’l-Cezerd, en-Nesr, 1: 48.

127 {bnii’l-Cezerd, Gdyetﬁ ‘n-nihdye, 1: 349.

128 {bnii’l-Cezerd, Gdyetﬁ ‘n-nihdye, 1: 606.
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dir. Bu sekildeki okuyus Ebéi Hureyre, Ebti Hayve ve Omer b. Abdiilaziz

gibi kimselerden rivayet edilmistir.'?

Sevre b. Miibarek ve Kuteybe b. Mihran <l lafzini Kisai’'den rivayet-
le imaleli sekilde okurlar.® Kerdem' Imam Nafi‘den; Ehvazi (6.
446/1054)132 de Verg'ten (6. 197/812) & (kaf) harfinin kesresini medle Sk
seklinde; X% lafzin1 da medle ¥ olarak rivayet etmiglerdir. Hasan Basri
3 fiilini ¢s (y4) harfiyle, ma‘’lim ve mechul kiple ¥ ve Y olmak tizere
okumustur. Bu okuyus her ne kadar miiskil olsa da iltifat'® ve istiare!®* ile
izah edilebilir.’® Mec¢hul kiraat ile mana su sekildedir: “Yalniz sana kul-
luk edilir...” Gaibten hitaba; hitaptan da gaibe gecisli bu tiir soyleyisler
Arap dilinde yaygindir. Ebi Hayyan (5. 745/1344) ise <dl deyip ikinci
tekil sahsa gegctikten sonra {igiincii sahsa gegmeyi garip karsilar.!3

U kelimesi, mans(ib munfasil zamirdir. Bu zamire eklenen bazi harf-
lerle, muhataba (4)), gaibe (34) ya da miitekellime (¢4 isaret etmesi
bakimindan degisiklik gosterir.!?”

‘Amr b. Fayid Esvari!® (ild dUl 5 ¥a5 dU) ayetinde iki yerde gelen &)
lafzinin ¢ (ya) harfini tahfif ile &4l seklinde okur.’® O, ¢ (ya) harfinin sed-

129 fbnii’l-Cezerd, en-Nesr, 1: 48.

130 fbnii’l-Cezerd, en-Negr, 1: 48.

131 Kiraatini arzen Nafi‘den almigtir. ibnii’l-Cezerd, Gﬁyetﬁ "n-nihdye, 2: 32.

132 jbnii’l-Cezerd, Gdyetii ‘n-nihdye, 1: 220-222.

133 fltifat: Bir ifadede, soziin yoniinii birdenbire degistirerek {islup farkliligi meydana ge-
tirme anlaminda edebi sanat. ismail Durmus, “Iltifat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansik-
lopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari, 2000), 22: 152-153. Ayrica bk. Siileyman Mollaibrahi-
moglu, “Kur’an-1 Kerim’de iltifat Sanat1”, Diyanet Ilmi Dergi, 33/1 (1997): 15-36; Abdur-
rahman Ozdemir, “Kadim Bir S6z Sanati: iltifat ve Kur’an’da iltifat Ornekleri”, Isldmi
[limler Dergisi, 1/2 (2006): 151-160.

134 Jstidre: {lgisi benzesme olan en dnemli mecaz tiirli ve edebi sanat. Ismail Durmus-
Iskender Pala, “Istiare”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yaynla-
11, 2001), 23: 315-318.

135 {bnii’l-Cezerd, en-Nesr, 1: 49; Dimyati, fthzif, 1. 364.

13 Ebti Hayyan, el-Bahrul-muhit, 1: 141.

137 Zemahgerd, el-Kessif, 28.

138 {bnii’l-Cezerd, Gdyetﬁ ‘n-nihdye, 1: 602.

139 bn Cinni, el-Muhteseb, 1: 40; Mekki b. Ebi Talib, el-bdne, 121; Kurtubi, el-Cami’, 1: 225;
ibnii’l-Cezerd, en-Nesr, 1: 47.
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deli okunmasiny, dile agir geldigi ve 6ncesinde de kesre oldugu gerekge-
siyle hos karsilamamistir. Ancak onun bu okuyusu, kabul goren bir kiraat
degildir. Zira o~ U ibaresi, “giinesin 15181” anlamina geldiginden boyle
bir okuyusta, “Senin giinesine ve 1s1gina ibadet ederiz.” seklinde bir mana

ortaya ¢ikar.!4

Abdullah b. David Haribi (6. 213/828),"4! Ebti ‘Amr’dan rivayetle ¢
(va) harfinden 6nce kesre bulunmasi dolayistyla &b lafzini imaleyle telaf-
fuz eder.'#

ibn Muhammed Rakkasi de buradaki hemzeleri meftith olarak &Gl
seklinde okumustur."® Bu vecih Araplar arasinda yaygin bir soyleyistir.
Ayrica bu okuyus, Hz. Ali ve Siifyanii’s-Sevri’den (6. 161/777)'* de ri-

vayet edilmigtir.45

Mekkelilerin bir kismi 35 lafzindaki 2 (dal) harfini siik@inla 35 gek-
linde okumuglardir.’6 Eb{ ‘Amr'in es)“l-’ kelimesindeki _ (ra) harfini sakin
kilarak eifgh seklindeki kiraati bu veche isaret eder.!¥” Ayrica bazilari 3
kirdati igin ayet sonu; <5 ise ayet bagi olmas: hasebiyle siinnete ittiba
kabilinden lafiz {izerinde vakfedilmesi gerektigini ileri siirerler. Bu du-
rumu da okuyusun tevcthinin, siinnete uymast i¢in burada vakfedilip;

vasil halinin vakfa bu sekliyle doniistiigiinti ileri siirerek izah ederler 148

Zirr b. Hubeys (6. 83/702) {waisd lafzimi, ¢ (nin) harfinin kesresiyle
&eails geklinde telaffuz etmistir.* A‘mes (6. 148/765) ve Yahya b. Vessab

140 Kurtubi, el-Cdmi’, 1: 225; ibnii’l-Cezerd, en-Nesr, 1: 47. Ancak kelimenin bu anlami bazi
dilciler ve ¢ok az kimse tarafindan bilindiginden bdyle okumak manay: bozsa da sahih
olan goriise gore namazi bozmaz. Kurt, “Fatiha Stresi ve Tecvidi”, 109.

141 jbnii’l-Cezerd, Gdyetii ‘n-nihdye, 1: 418.

142 {bnii’l-Cezerd, en-Nesr, 1: 48.

143 {bn Cinni, el-Muhteseb, 1:39; ibn Atyye, el-Muharraru’l-veciz, 1: 72; ibni’l-Cezerd, en-Nest,
1: 48.

144 Kiraatini arzen imam Hamza’dan almigtir. bnii’l-Cezeri, Gdyetii’n—nihﬁye, 1: 308.

145 Kurtubi, el-Cami’, 1: 225; ibnii’l-Cezerd, en-Nesr, 1, 48.

146 Ebti Hayyan, el-Bahrul-muhit, 1: 140.

W Dimyati, [thif, 1: 514.

148 {bnii’l-Cezerd, en-Nesr, 1: 48.

149 Zemahgerd, el-Kessif, 29.
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(6. 103/721)"%° da bu sekilde okumustur.’s® Temim, Esed, Kays ve Rebia
lehgesinde kelime bu sekilde telaffuz edilir. Bu kirdatin tevcihi ise su se-
kildedir: (a3 (yardim istemek) kelimesinden geldigini gostermek tiizere,
tipki vasil hemzelerinde oldugu gibi o (n(in) harfi de mekstir olarak telaf-
fuz edilir.’2 Mekki b. Ebi Talib bu kirdati meshur ve hasen kabul eder.15

Abdiilmelik Asma‘l (6. 216/831)!* Eb{i ‘Amr’dan rivayetle L yall Taf-
zin1  (zay) harfiyle Li53) seklinde okur. Kirdat-1 asere imamlarindan
Hamza’'dan da bu sekilde bir rivayet s6z konusudur.' Arap dilinde bu
vecih giizel goriilmiistiir.'® ‘Uzre, Kelb ve Beni Kayn lehgelerinde bu

sdyleyis meshurdur.!” Nitekim onlar 3l yerine 323 derler.!ss

Bu okuyus tarzmin tevcihini su sekilde yapmak miimkiindiir. Safir
sifatina sahip harfler birbirlerinin yerine kullarulabilir. Ornegin kiraat-1
asere ravilerinden Kunbiil ve Ruveys, lafz1 halis bir o+ (sin) ile telaffuz
ederler.’® Ibnii'l-Cezeri’ye gore bu kelimeyi w+ (sin) ile okumak nasil
mushaf hattiyla uyum saglyorsa _j (zay) harfiyle telaffuz da bu uyumu

saglar.160

Stirenin son ayetinin (lall ¥ el slandll 42 ifadesindeki 2 keli-
mesini, Halil b. Ahmed (6. 175/791)'! Ibn Kesir'den 2 olarak rivayet
etmistir.’®2 Buna gore lafzin ¢ seklinde manstib okunmasinin sebebi,

15 Yahya b. Vessdb tabiinin ileri gelenlerindendir. Adi1 Ktfe kurras: arasinda zikredilir.
Kiraatini Alkame, Mesriik, Esved ve ‘Ubeyd b. Narle gibi kimselerden almustir. ibnii’l-
Cezeri, Gdyetﬁ "n-nihdye, 2: 380.

151 Mekki b. Ebi Talib, el-Ibdne, 122; Kurtubi, el-Cami’, 1: 226; Ebl Hayyan, el-Bahrul-mubhit, 1:
141; ibnii’l-Cezeri, en-Nesr, 1: 47.

152 Kurtubi, el-Cami’, 1: 226.

153 Mekki b. Ebi Talib, el-Ibdne, 122.

154 Kiraatini Nafi’ ve Ebu ‘Amr’dan almustir. Ibnii’l-Cezerd, Gdyetii n-nihaye, 1: 470.

155 Ebti Hayyan, el-Bahrul-muhit, 1: 143; ibni’l-Cezerd, en-Nesr, 1: 48-49.

156 Mekki b. Ebi Talib, el-Ibdne, 124.

157 Kurtubi, el-Cami’, 1: 228; Suyti, ed-Durru’l-mensiir, 1: 75.

158 Kurtubi, el-Cami’, 1: 228.

159 {bnii’l-Cezerd, en-Nesr, 1: 271.

160 {bnii’l-Cezerd, en-Nesr, 1: 49.

161 Halil b. Ahmed Ferahidi, Basrali nahiv alimidir. Ibnii’l-Cezeri, Gdyetﬁ'n—nihﬁye, 1: 275.

162 Mekki b. Ebi Talib, el-ibine, 122; Ibnii’l-Cezeri, en-Nesr, 1: 47.
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oncesinde yer alan aele Cuadl il B ja ciimlesinden hal ya da istisna ya-
hut ona sifat olmasidir.’* Kurtubi'ye gore ¢ lafzinin meftiih kirdate gore
tevcihi iki sekilde yapilir. Birincisi, 2% ya & kelimesinden haldir ya da
2¢3e kelimesindeki » (ha) ile » (mim) harfinden haldir. Bu durumda mana
su sekilde olur: “Kendilerine nimet verdigin fakat tizerlerine gazap edil-
memis olanlarinkine.” Tkincisi, 5 istisna oldugu igin nasbedilmistir. Bu
takdirde de mana goyle olur: “Ancak kendilerine gazap edilmis olanla-
rinkine degil.”1

Hz. Omer, ¢ kelimesini merf’ olarak ¢ seklinde okumustur.165
Hz. Omer ve Ubeyy b. Ka'b'in (6. 33/654) mansfib ve mecriir okudugu da
rivayet edilmistir.166

Abdurrahman b. Hiirmiiz A’rec (6. 117/735),1¢” Miislim b. Ciindeb (6.
110/728),168 Isa b. Omer Sekafi (6. 150/767)'¢° ve Abdullah b. Yezid Kasir
(6. 213/828),70 vasil halinde #& lafzim » (mim) harfinin dammesiyle ve
silayla saile seklinde; yine Abdurrahman b. Hiirmiiz, - (hd) harfinin
dammesi ve kesresiyle silasiz olarak e ve aiile seklinde; Hasan Basri ve
‘Amr b. Fayid ¢ (mim) harfinin kesresiyle ve silayla <&l seklinde telaf-
fuz etmislerdir.””* Bu kelimede, dordii burada zikrettigimiz; {icii yukarida
sahih kirdatlere degindigimiz yerde olmak iizere yedi vecih vardir. Ahfes
(6. 210/825), bu kelimede ii¢ vecih daha sayar ki lafiz tizerindeki toplam
vecih sayis1 ona ulasir. Ahfes’in saydig1 vecihler sunlardir: » (ha) harfinin

dammesi ve » (mim) harfinin silasiyla & olarak; silasiz madmdim - (ha)

163 Mekki b. Ebi TAlib, el-Ibdne, 122; Abdiilfettah KAd3, el-Kirddtii 's-sizze, 25.

164 Kurtubi, el-Cami’, 1: 232.

165 bnii’l-Cezerd, en-Negr, 1: 49.

166 Kurtubi, el-Cimi’, 1: 232.

167 Kiraatini arzen Ebi Hureyre ve ibn Abbas’tan almastir. bnii’l-Cezeri, Gdyetii'n—nihﬁye, 1:
381.

168 Kiraatini EbGi Hureyre, Hakim b. Hizam ve ibn Omer gibi isimlerden almustir. ibniv'1-
Cezeri, Gdyetﬁ'n—nihﬁye, 2:297.

169 Nahiv ve kirdat alimidir. Kirdatini Asim b. Ciihder?’den almastir. bnii’l-Cezeri, Gdye—
tii'n-nihdye, 1: 613.

170 {bnii'l-Cezeri, Gayetii'n-nihdye, 1, 463-464.

71 Ebti Hayyan, el-Bahrul-muhit, 1: 145; ibni’l-Cezerd, en-Nesr, 1: 49.
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ile séile seklinde ve her iki harfin de kesresiyle a¢e seklindeki okuyuslar-
dir.172

SRl Y5 kelimesini Eyyab b. Sahtiyani (6. 131/749) ve bazi alimler,
iki sakinin yan yana telaffuz etmekten kaginmak iizere, kelimeyi harekeli
bir hemze ile &dial Y3 seklinde okumuslardir.’”? Ancak boyle bir vecih
Arap dilinde pek nadir goriiliir.'* Kurt{ibi, Ebli Zeyd’den nakille sunlar
soyler: “Ben, ‘Amr b. ‘Ubeyd’in & Y5 ¢ 488 fe (s ¥ ad ayet1ndek1175
son kelimeyi s seklinde okudugunu duymustum. Araplardan s ve s
seklinde telaffuz ettiklerini isitinceye kadar onun lahn yaptigini zannet-
mistim.”176

Bu kisimda zikredilen kirdatler mushaf hattiyla ortiisen okuyuslar-
dir. Bundan dolayr Mekki b. Ebi Talib, kirdatlerden isnadi sahih olmak
sartiyla Arap dili kurallarina uygun ve sika ravilerden rivayet edilenlerin
okunmasinin caiz oldugunu sdyler. O, nakilde sihhati yeterli goriir ve
tevatiir sart1 aramaz."”” Ibnii’'l-Cezeri de tevatiirii sart olarak aramasa da
kiraatin makbfiliyeti hususunda sthhat, meshfir ve yaygin olma kriterle-

rini tagimasini ileri siirer.178

4.2. Stirede Mushaf Hattina Uymayan Saz Kiraatler

Mushaf hattiyla ortiismeyen kiraatlerin Kur'an olarak okunamayacagi
hususunda alimler arasinda goriis birligi vardir. Kur'an, Hz. Osman’in
cem’ faaliyetiyle Miislimanlar1 bir araya getirmesinden 6nce mushaf
hattina mubhalif kirdatlerle okunabiliyordu. Cumhfira goére bu faaliyetin
ardindan mesele iizerinde icma’ gergeklesmis, mushafin hattina uymayan
okumalar sadece nakilde muhafaza edilmis; uygulamada gecerliligi kal-
mamistir. Ibn Mes‘id (6. 32/652) gibi bazi1 kimselere atfedilen ve okunma-

172 fbn Cinni, el-Muhteseb, 1: 43-44; Kurtubi, el-Cami’, 1: 229; Tbnii'l-Cezeri, en-Negr, 1: 49.
173 {bn Cinni, el-Muhteseb, 1: 46; Zemabhseri, el-Kessif, 30; Kurtubi, el-Cami’, 1: 233.

174 Mekki b. Ebi Talib, el-ibine, 122; Ibnii’l-Cezeri, en-Nesr, 1: 47.

175 er-Rahman 55/39.

176 Kurtubi, el-Cami’, 1: 233.

177 Mekki b. Ebi Talib, el-Ibdne, 123;

178 {bnii’l-Cezerd, en-Nesr, 1: 47.
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st men edilen bazi kiratler iste bu grup icerisinde degerlendirilir.’” Bu
baglamda Fatiha stiresindeki bu tiir okuyuslar su sekildedir:

Ebu Siivvar Gunevi, &sils A5 Xxi AU ayetindeki her iki &4 kelimesi-
ni de @ geklinde telaffuz etmistir. Bu okuyus, Arap dilinde az kullanilan
bir sdyleyis olmakla birlikte siirlerde sikga kullanilmaktadir.’ Ornegin
sair Tufeyl sOyle demistir:

Shdlian olile GElasdyiza  CualS G el Al
“Girisi rahat olup da ¢ikisi sana zorluk verecek isten sakin!”18!

Hasan Basri ve Dahhak (6. 105/723)182 adiall Ll yiall Ushl ayetindeki
adinall Ll yiall tamlamasini harf-i ta‘rifsiz ve tenvinle beraber wiius Ul ya
seklinde okumuslardir.’® Mekki b. Ebi Talib, mushaf hattina muhalif
olmasaydi bdyle bir kirdatin giizel olacagini ifade eder.’®* Ca’fer b. Mu-
hammed (6. 148/765)185 ise ayeti afitall bl a Ladl seklinde izafet terkibiyle
okumustur. Kaynaklarda, boyle bir telaffuzun 53 32 jbaresinde oldugu

gibi caizliginden bahsedilir.18¢

ibn Mes‘tid, mana bakimindan ayni olan Us! lafz1 yerine G5 fiilini
getirerek okumustur.'®” Sabit Bennani (6. 127/744) de ayni lafz1 yine an-
lami bir olan U %a: seklinde telaffuz etmigtir.1s8

Hz. Omer ve Hz. Eb{i Bekir, stirenin wsiaiall jié agle il Gl Ll
Sl V3 adle kasming, Gdliall 55 e (slaiall G G Ll s olarak telaffuz

179 MekKki b. Ebi Talib, el-Ibdne, 127.

180 Mekki b. Ebi Talib, el-Ibdne, 124; Kurtubi, el-Cami’, 1: 225.

181 fbn Cinni, el-Muhteseb, 1: 40; Zemabhseri, el-Kessif, 28; Kurtubi, el-Cami’, 1: 225.

182 fbnii’l-Cezerd, Gdyetii ‘n-nihdye, 1: 337.

18 {bn Cinni, el-Muhteseb, 1: 41; Mekki b. Ebi Talib, el-ibdne, 125; ibn Atiyye, el-Muharraru’l-
veciz, 1: 74; Ebi Hayyan, el-Bahrul-muhit, 1: 144; Dimyati, jthﬁf, 1: 365; Abdulfettah Kadji,
el-Kurddtii’s-sdzze, 25.

184 Mekki b. Ebi Talib, el-Ibdne, 125.

185 Ca’ferl mezhebinin kurucusudur. Kiraatini, babast Muhammed Bakir ve dedesi Zey-
nelabidin’den almistir. ibnii’l-Cezeri, Gdyetﬁ'n—nihﬁye, 1: 196.

186 Mekki b. Ebi Talib, el-Ibdne, 125.

187 Mekki b. Ebi Talib, el-ibdne, 126; Zemahseri, el-Kessif, 29.

183 Mekki b. Ebi Talib, el-Ibdne, 126.
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etmistir. Bu okuyusun mana agisindan giizel oldugu ifade edilir.’®® Bu
kiraatin, fbn Mes@id'® ve Ubeyy b. Ka‘b tarafindan da okundugu rivayet
edilmistir.””! Ayrica Hz. Omer ve Hz. Ali'nin &diall Lie 5 seklinde de oku-
duklar1 da kaynaklarda yer alir.’? Ibn Ziibeyr de s6z konusu ayetin sade-
ce sgie cuall ha bl kisminda Hz. Omer gibi okumustur.1

Sonug

Fatiha stiresi, en ¢ok okunan ve her agidan kendisiyle ilgili literatiiriin en
fazla olustugu stiredir. Kirdatler agisindan da durum bu minval tizeredir.
Gerek sahih gerekse saz kiraatler agisindan kayda deger farkliliklarin
oldugu sfirede kiraat ihtilaflari, lafiz-mana iligskisi bakimindan &nemli
degisikliklere yol agmasa da yorum zenginligi itibariyle etkilidir. Bu etki,

stirenin her ayetindeki ihtilafta gze carpmaktadir.

Kaynaklarda sahih kiraatler ele alinirken fers ve ustil olmak iizere iki
acgidan degerlendirmeye tabi tutulmustur. Bu baglamda strede, fersi agi-
dan tek farklilik s6z konusudur. Melik-Malik lafzinda yer alan bu ihtilaf,
lafiz-mana miinasebeti itibariyle yorum zenginligine yol agmistir. Mana-
ya tesir etmeyen ve tamamen telaffuzla ilgili olan usil agisindan ise stire-
de bazi uygulamalar mevcuttur. idgém—l kebir, ismam, sila, ilhak, Lipa
lafzinin U= (sad) ve w- (sin) ile telaffuzu ve 2 kelimesinin, hem agle hem
de séile seklinde okunusu bu kategoride degerlendirilir.

Fatiha stiresinde, sahih kirdat kriterlerini tasimayan, dolayisiyla saz
olarak kabul edilen okuyuslar dikkati ¢ekecek niteliktedir. Stirede mushaf
hattina uyan ve uymayan saz kiraat ihtilaflari, sahih kirdatlerden daha
fazla yer tutmaktadir. Kim hangi kiraat {izere telaffuz ediyorsa okuyusu-
nu ya Arap dilinde uygulanagelen bir lehgeyle ya da ta’lil ile izah etmek-

tedir. Bu bakimdan isndd1 sahih olmayan saz kiraatler igin yapilan gerek-

189 Mekki b. Ebi Talib, el-ibane, 125.

190 Zemahgerd, el-Kessif, 29.

91 Kurtubi, el-Cémi’, 1: 232.

192 Zemahgerd, el-Kessif, 29.

199 Mekki b. Ebi Talib, el-Ibne, 126; Ibn Atiyye, el-Muharraru’l-veciz, 1: 75.
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celendirmelere, Kur’aniyyeti sabit olmadigindan itibar edilmemistir. Do-
layisiyla kaynaklarda bu okuyuslar ve bunlara dair yapilan agiklamalar
onemli yer tutsa da bunlar ancak yorum baglaminda degerlendirilmistir.
Zaman zaman da bu tiir kirdatleri fukaha, hitkiim istinbat ederken kul-

lanmustir.
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Anadolu Cografyasinda Hadis Usili Calismalar:: Molla Yegan ve
Risaletu Usili’'l-Hadis

Oz: Bu makalede XV. Yiizyill Anadolu alimlerinden Molla Yegan’'in hadis ustliine
dair kaleme aldi8y, “Risdletu usil-i hadis” isimli ¢alismasi tetkike acilacaktir.
Makalede ilk olarak; Molla Yegan'in hayati ve eserlerine dair bilgilere yer ve-
rildikten sonra devaminda, s6z konusu risale sekil ve muhteva agisindan ince-
lenecektir. Bu kisimda tespit edilen niishalar ayr1 ayr1 tanitilacak, akabinde
risale igerdigi konular ve sistematigi itibariyle degerlendirilecektir. Son ki-
simda, ad1 gegen risale, ilgili niishalar 1s5181nda tahkik edilecektir.

Anahtar Sézciikler: Molla Yegan, Omer Celebi, Risale, Us{ili’l-Hadis, Tahkik.

e 2k sk

Studies in Hadith Methodology in Anatolia: Mollah Yegan and “Risale-
tu Ustli'l-Hadis”

Abstract: This article deals with the manuscript on hadith methodology of Molla
Yegan who lived in the 15th century. Firstly, information about Molla Yegan's
life and works will be given. Then, The Risalah will be examined in terms of
form and content. In this section, the copies will be introduced separately and
The Risalah will be evaluated in terms of its contents and system. In the last
part, the Risale will be analyzed.

Keywords: Mollah Yegan, Omer Celebi, Risalah, Methodology of Hadith, Analysis.

%R

Giris

Bir ilmin asil meselelerinden evvel 6grenilmesi lazim gelen temel kaideler
biitiinii olarak tarif edilen, “Ilm-i Ustil” hadis 6zelinde, “Kabul ya da red
agisindan rivayetlerin durumunu inceleyen ilim” seklinde tanimlanmis-
tir. Islam ilim diinyasinda h. 3. yiizyildan itibaren Hadis Ustilii'niin kai-
deleri, eserlerin satir aralarinda ya da belli basliklar 6zelinde kaleme
alinmustir. Miistakil anlamda ilk eserler h. 4. asrin baslarinda goriilmek-
tedir. Elde mevcut hadis ustlii kaynaklari, gerek miiellifleri itibariyle
gerekse muhtevalar1 agisindan incelendiginde; Anadolu cografyasinda
yetismis alimlerin ustil-i hadise iliskin yaklagimlari ya da degerlendirme-

lerinden miitesekkil eserleri gormek miimkiin degildir.
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Tiirkiye Kiitiiphaneleri'nde bir¢ok ilmi bransin temel bahislerini der-
leyen yazma eserlerin varligy, ilgillilerce malum bir hakikat olarak orta-
dadir. Bu zaviyeden mevzuya yaklastigimizda, Hadis ustiliine dair, gerek
genel manada gerekse hususi meseleleri miindemig bir¢ok yazma niisha-
nin bulundugu da goriilmektedir. Bahsi gegen eserlerden bir tanesi ise,
Molla Yegan'a (0. 865/1461 civari) ait ustil-i hadis risalesidir. Bu makalede
oncelikle Molla Yegan'in hayatina, devlet kademesindeki resmi gorevle-
rine, mevcut ¢alismalarina ve yetistirdigi talebelere deginildikten sonra,
mevzubahis eser Tiirkiye kiitiiphanelerinde var olan niishalar itibariyle
sekilsel acidan ele almacaktir. Daha sonra risalenin metni, muhtevasi
bakimindan tahlil edilecektir. Bu incelemeler sonucunda risalenin muh-
temel bir konu semasini olusturulacak ve son kisminda da, yazma niis-
hanin tahkikli nesri gergeklestirilecektir.

Makale, tarafimizdan ayni1 minval {izere kaleme alinmasi tasarlanan
baskaca ¢alismalarin ilki niteligindedir. Anadolu topraklarinda 6mriinii
gecirmis ve hadis usuliine dair bir¢ok kiymetli eserin kaleme alindig: bir
donemde yasamis olan Molla Yegan ve onun gibi alimlerin eserlerini
gormek; hem ulemanin metodik tavirlarint hem de farkli cografyalarin
birbirleriyle etkilesimlerini irdelemek agisindan 6nemi haizdir. Molla
Yegan'in calismasinda takip ettigi pratige doniik yaklasimi, usul-i hadis
ile fikh1 mukayeseli olarak taktim gayreti de kendi donemindeki ilmi
ihtiya¢ ve beklentilere dair ipuglari sunmasi bakimindan faydadan hali
degildir.

1. Molla Yegan
1.1. Hayat1

Tam ismi Semseddin Mehmed b. Armagan1 b. Halil?> olmakla birlikte
Molla Yegan diye sOhret kazanmugtir.> Aydin vilayetinin Akkoyunlu ce-

1 Tagkdpriiliizade Ahmed Efendi, Sekdyiku'n-nu'maniyye (Beyrut: Darii’l-kiitiibi’l-arabf,
1975), 48-49; Abdiilhay Leknevi, el-Fevdidii'l-behiyye fi terdcimi’l-Hanefiyye (Kahire: y.y.
1324), 160; Bursalt Mehmet Tahir, Osmanli Miiellifleri, nsr. A. Fikri Yavuz (Istanbul: Me-
ral Yaymlari 1915), 2: 52; Ismail Hami Danismend, Izahli Osmanl Tarihi Kronolojisi (Is-
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maatine mi’mtesiptir.4 Mehmed® ve Yusuf Bali® isimlerinde iki oglu ve
Yusuf’ isminde bir de torunu oldugu bilinmektedir. Dogum tarihi net
olarak tespit edilemeyen Molla Yegan, II. Murat devrinde yasamis bir
alimdir.®

Tetkik imkan buldugumuz kaynaklarda, “Sahib-i fazl u irfan” ola-
rak tavsif edilen® Molla Yegan icin Taskopriiliizade (6. 968/1561); “Alim,
amil, fazil ve kamil” nitelendirmelerinde bulunur.’® Keza Bursali Ismail
Belig de (6. 1142/1729) eserinde, “Bursa’da Yetismis San Sahibi Alimler”
i¢in ayirdig1 kissmda hem Molla Yegan’a hem de ogullarina yer vermis-
tir.'! Mehmed Fahreddin Efendi (6. 1272/1856) Giilzdr-1 Irfin’da iigiincii
béliimde miiellifimizi zikretmektedir.'?

Yakinlar1 ve akrabalari onun hem zeki hem de ince bir insan oldu-
gunu belirtirler. Ayrica evine gelen her misafir i¢in miikemmel sofralar
hazirlatmasi onun cdmertliginin géstergesidir.13 Hem yakinlar1 ve akra-
balar1 hem de alimler nezdinde bdylesi bir kiymeti haiz olan Molla
Yegan, devrinin idarecileri tarafindan da taltif edilmistir.1

tanbul: Tiirkiye Yaymevi, istanbul 1947, T, 433; Ahmet Ozel, Hanefi Fikih Alimleri (Anka-
ra: Tlrkiye Diyanet Vakfi Yayinlar1,1990) 94.

2 Hoca Sadettin Efendi, Tacii’t-tevdrih, haz. Ismet Parmaksizoglu (Ankara: Kiiltiir Bakanli-
81 Yayinlari, 1999), 5: 65.

3 Katib Celebi, Silmii’l-viisill ild tabakdti’l-fuhiil, thk. Mahmud Abdulkadir Arnavut (istan—
bul: Mektebetu Irsika, 2010), 5: 412.

4 Baldirzade Selisi Seyh Mehmed, Ravza-i Evliyd, haz. Mefail Hizli, Murat Yurtsever (Bur-
sa: Arasta Yayinlari, 2000), 238.

5 Bagdath Ismail Pasa, Hediyyetii'l-drifin esmdii’l-miiellifin (Beyrut: Darii ihyai't-tiirasi’l-
arabi, ts), 2: 199; Baldirzade, Ravza, 179.

6 BaldirzAde, Ravza, 272; Hoca Sadettin, Téc, 5: 66,67; Ozel, Hanefi Fikih Alimleri, 94.

7 Baldirzade, Ravza, 239.

8  Agikpagazade Dervis Ahmed, Tevdrihi Ali Osman (istanbul: Matbaa-i Amire, 1332), 203.

9  Baldirzade, Ravza, 238.

10 Tagkdpriilii, Sekdyik, 48.

1 Abdulkerim Abdulkadiroglu, Bursali [smail Belig (Ankara: Gazi Egitim Fakiiltesi Yayi-
lar1, 1985), 98.

12 Mustafa Erkan, “Giilzar-1 Irfan” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 1996), 14: 260.

13 Mecdi Muhammed Efendi, Haddiku's-sekdyik (Istanbul: Cagr1 Yaynlar1 1979), 1: 99.

14 Hoca Sadettin, Tic, 5: 65.
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Molla Yegan, keskin zekali ve yumusak huylu bir kimse olarak nite-
lendirilmektedir. Dinin emirlerine ittiba konusunda son derece titiz, Hz.
Peygamber’in ahldkini yasama ve yasatma hususunda gayretli, insanlara
dini 6gretmek noktasinda da azimli oldugu belirtilmistir. Hayatin1 ele
alan calismalarda; beyaz tenli, uzun boylu ve giir sakall1 bir kimse olarak

tavsif edﬂmigtir.15

Tagkopriiliizade, Molla Yegan'in Islami ilimleri ilk olarak, ismini ha-
tirlayamadigr Aydinli bir alimden aldigini s(iyler.16 Gengliginde Aydin
ilinde bulunan Mehmed b. Armagan, Ibn Hacer el-Askalani (.
852/1449)}" ve Molla Fenari’den (6. 834/1431) ders dinlemistir. Ozellikle
Molla Fenari’den kiraat ve daha bircok ilme dair dersler aldig: belirtil-
mektedir.'® Yeterli egitimi ve icazeti aldiktan sonra, Manastir Medresesi
Miiderrisligi basta olmak iizere,*® Bursa’da cesitli medreselerde ders
vermigstir. Molla Fenari’den sonra ders halkasinin basina ge¢mis, onun
yuriittigti miiftiliik ve kadilik vazifesini ifa etmistir.2 Kaynaklarda,
kendisinin resm1 bir gorev almadig: belirtilse de bu goriis elestiriye agik-
tir. Zira hem baskaca eserlerde kendisine tevdi olundugu dile getirilen ve
yukarida zikrettigimiz gorevler hem de Selanik’te bulunan Serez Medre-
sesesi'nin tescilini bizzat kendisinin yaptigini gt')steren21 belgeler, Molla
Yegan'in resmi vazifelerde bulunduguna delil tegkil etmektedir.

Dini ilimlerin bir¢ok sahasinda egitim alan Molla Yegan'in 6zellikle
Arapga alaninda ihtisas yaptigi ve dersler verdigi ifade edilmektedir.??

Hanefi mezhebine mensup olan miiellifimizin ilm1 donanimin gosterme-

15 Tagkdpriilii, Sekdyik, 48; Hoca Sadettin, Tdc, 5: 65; Mecdi, Haddiku's-sekdyk, 1: 99.

16 Tagkopriilii, Sekdyik, 48; Mecdi, Haddiku's-sekdyik, 1: 99.

17 {brahim Hakki Aydn, “Molla Fenari”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara:
TDV Yaymlarl, 2005), 30: 245.

18 Baldirzade, Ravza, 238.

19 Mefail Hizli, Bursa Medreseleri, (istanbul: iz Yayincilik, 1998), 40.

20 Hoca Sadettin, Tdc, 5: 65; Ozel, Hanefi Fikih Alimleri, 94; Mefail Hizli, Bursa Medreseleri,
40; Tagkopriilii, Sekdyik, 48.

21 Ahmet Giil, Osmanl Medreselerinde Egitim Ogretim ve Bunlar Arasmda Diru’l-Hadislerin
Yeri, (Ankar: Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, 1997), 91.

2 Mecdi, Haddiku's-sekdyik, 1: 292.
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si agisindan bahse deger bir anekdot mevcuttur. Buna gore, Molla Fenari
kiz1 ile onu evlendirmek ister. Ancak Molla Yegan bir baska hocasinin
kiziyla s6z kestigi icin bu teklifi kabul edemez. Fenarizadeler bu durum-
dan ciddi anlamda rahatsiz olarak kendisini zor durumda birakmak ister-
ler ve verdigi bir fikhi hiikiim sebebiyle onu sikayet ederler. S6z konusu
bu hitkmiin mezhebin meshur egilimi degil, imam Ziifer'den gelen istis-
nal ve herkesin bilemeyecegi bir fetva oldugunu dile getirerek giicleri
yetiyorsa ilgili goriisii nakzetmelerini séiyler.23 Bu vak’a Molla Yegan'in
fikhi anlamdaki bilgisinin derinligini ve ayrinti meselelerdeki vukifiyeti-

ni gostermesi agisindan kiymetlidir.

Fahreddin er-Rézi (6. 606/1210) ekoliine mensup olan Molla Yegan'in
ailesinden Yeganzadeler diye bilinen bir¢ok alim ye’dgmig’dr.24 Asagida
talebeleri arasinda zikri gececek olan iki oglu ve torunu buna Ornektir.
Gorebildigimiz kadariyla, elimizdeki bu ¢alisma disinda kendisine nispet
edilen bir ¢alisma bulunmamaktadir. Ancak, Molla Yegan'in, ilim tahsili-
ne gelen talebelerin gayretlerinden memnun oldugu takdirde, onlarin

eserlerine mukaddime yazmay1 ihmal etmedigi ifade edilmektedir.?®

Molla Yegan, 844/1441 senesinde Hac farizasindan donerken ugradi-
g1 Kahire’de Molla Giirani (6. 893/1488) ile tanismistir. Onun ilmi dona-
nimindan etkilenmis ve onu kendisiyle birlikte Istanbul’a gitmeye ikna
ederek Padisah’in huzuruna ¢ikarmistir. II. Murat da Molla Giirani'yi
oglu Mehmet'e hoca tayin etmis ve Molla Yegan'a da taltifte bulunmus-

tur.?® Hac déniisii resmi bir gorev almadig1 soylense de?’ onun yeniden

2 Murteza Bedir, “Ziifer b. Huzeyl”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara:
TDV Yayinlari, 2013), 44: 529.

2 Tlyas Uziim, “Hatipzade Muhyiddin Efendi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi
(Ankara: TDV Yaynlari, 1997), 16: 463; Mehmet Ipsirli, “Medrese” Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islém Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2003), 28: 330; Hulusi Lekesiz, Osmanlt lmi
Zihniyetinde Degisme, (Yiiksek Lisans Tezi, Hacettepe Universitesi, 1989), 27-28.

25 Mecdi, Haddiku's-sekdyik, 1: 84; Hoca Sadeddin, Tdc, 5: 56, Katib Celebi, Kesfii’z-ziiniin,
(istanbul: Milli Egitim Bakanlig: Yayinlari, 1943), 40.

26 Mecdi, Haddiku's-sekdyik, 1: 113, 115, 117; Hoca Sadettin, Tdc, 5: 70; Giil, Osmanli Medrese-
leri, 70.

27 Tagkopriilii, Sekdyik, 48.
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Bursa kadihigma getirildigi ve 857'de (1453) Istanbul'un fethi sirasinda

etkili bir kisi olarak dnemli rol oynadig: iizerinde durulur.?8

Bir sahsin ilmi anlamda kifayeti ve kendisinden sonra biraktig izi
gorebilmek icin bizzat yaptiklar: kadar, tesir ettigi hususlar da mithimdir.
Yukarda hayatina deginmeye calistigimiz Molla Yegan'in talebelerini
tanimak dahi onun donanimi ve hadis agisindan konumuna dair ipuglar

sunacaktir.
1.2. Talebeleri

Kaynaklarda derli toplu bir sekilde isaret edilmese de Molla Yegan'in

talebeleri arasinda su isimler zikredilebilir:

Molla Yegan'dan bazi ilmi meselelerde ders aldig1 ifade edilen Molla
Hiisrev,

2 ye 857 senesinde vefat eden

Risdletu’l-Hulle isimli eseri ile taninan
oglu Yeganzade Mehmed Pasa,* ayni sekilde bircok eser telif ettigi belir-
tilen diger oglu Yeganzade Molla Sinaneddin Ytsuf Bali ile velid bir alim
olarak tavsif edilen torunu Yusuf>! bizzat Yeganzadeler igerisinden ye-
tismis ilim adamlaridir. Bu isimler disinda; kendisinden bazi ilm1 mesele-
leri ders alan Molla Hiisrev,32 [bnu’l-Hatib olarak bilinen ve II. Murta
devrinde iznik Medresesi miiderrisligi yapmis Hatibzade Molla Taced-
din, Ayasulug kadiigr ve Zeyrek Camii miiderrisligi yapan Molla
Mehmed,** Taskoprii Medresesi'nde miiderrislik gorevi ifa eden Molla

Halil Hayreddin,35 Anadolu Kazaskerliginde bulunan Haci Hasanzade

28 Abdulkadir Ozcan, “Molla Yegan” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara:
TDV Yayinlari, 2005), 30: 265.

2 Katib Celebi, Kesfii'z-ziinfin, 40.

30 [smail Pasa, Hediyyetii’l—firiﬁn, 2:199.

31 Baldirzade, Ravza, 272; Hoca Sadettin, Téc, 5: 66,67; Ozel, Hanefi Fikih Alimleri, 94.

22 Ferhat Koca, “Molla Hiisrev” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 2005), 30: 252; M. Tayyip Gokbilgin, Edirne ve Pasa Livist, (istanbul: Isaret Ya-
yinlari, 2007), 266, 279.

33 Hoca Sadettin, Tidc, 5: 85.

34 Hoca Sadettin, Tidc, 5: 87.

% Mecdi, Hadaiku's-sekdyik, 1: 139; Hoca Sadettin, Tdc, 5: 106.
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Mustafa oglu Molla Mehmed,® bizzat Padisahin taltifiyle Divan {iyeleri
huzurunda Bursa Sultan Murad Han Medresesi miiderrisligine atanan ve
devam eden siirecte de sadrazamlik yapan Efdalzade Molla Hamiduddin

gibi isimler Molla Yegan'in talebeleri arasinda zikredilebilir.%’

Yukarda ismi gegenler disinda; kendisi i¢in “Molla Fenari'nin dengi-
ne ¢ikabilmis ender kisilerdendir” seklinde bir benzetme yapilan Molla
Meciididdin, Molla Yegan'in hem talebesi hem de damadidir.®® Keza bir

diger damadi ve 6grencisi Hizir Bey ise Istanbul'un ilk kadisidr.*

Gortildiigii tizere Molla Yegan hem devrinde taninmis olan bir¢ok
simadan ders almig hem de kendisinden sonra ilmi ve siyasi hayata yon

verecek onlarca talebe yetistirmistir.
1.3. Vefat1

Molla Yegan'in vefatiyla ilgili kaynaklarda farkli degerlendirmeler mev-
cuttur. Muhtemel vefat tarihi olarak; 840,40 857,41 865 civar1*® ve 878 ta-
rihleri* gosterilmektedir. S6z konusu bu tarihlerle alakali bir elemeye
gidilecek olursa sdylenecek ilk soz; kendisinin Hac farizasini 844 senesin-
de yerine getirdigine dair bilgilerden hareketle, vefatinin 840 olamayaca-
gidir. Ayni sekilde asagida da ifade edilecegi tizere, 865 senesinde bir
bagista bulunduguna dair belgenin varligi, 857 senesinde vefat ettigine
iliskin bilgiyi nakzetmektedir. Netice olarak, vefatiyla alakali net bir tarih
vermek tahminden Oteye gitmeyecektir. Kadilik gorevinden ayrildiktan

36 Hoca Sadettin, Tdc, 5: 134.

% Mecdi, Haddiku's-sekdyik, 1: 191; Hoca Sadettin, Tic, 5: 145; Cahit Baltaci, “Hamidiiddin
Efendi, Efdalzade”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari,
1997), 15: 476.

38  Hoca Sadettin, Tdc, 5: 80.

% Mustafa Said Yazicioglu, “Hizirbey”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara:
TDV Yayinlari, 1998), 17: 413; Taskopriilii, Sekdyik, 48.

40 Mefail Hizli, Bursa Medreseleri, 41.

4 Taskopriilii, Sekdyik, 49; Hoca Sadettin, Tdc, 5: 65.

2 Ozcan, “Molla Yegan”, 30: 265.

43 Baldirzade, Ravza, 238; Ahmet Ozel, Hanefi Fikih Alimleri, 94.
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sonra Tekirdag’'da bir han yapt1rd1g144 ve Iznik'te vefat ettigi bilgisi mev-
cuttur.®® Kabrinin Yildirim Beyazid Camii yanindaki Muallimhanenin
haziresinde oldugu séylenir.46 Ancak bugiin mezarin tespit etme imkar
bulunamam1§t1r.47 Kimi ¢alismalarda rimi oymal: ve ziilfeli tepelikli tas
glintimiize u1a§t1g148 soylense de Bursa Yildirim Belediyesi Kiiltiir Isleri
Genel Midirlagi yetkilﬂeri49 ile yaptigimiz goriismelerde ve yerinde

yapilan incelemelerde® boylesi bir mezar tasina rastlayamadik.

Bursa’da bulunan ve kendi adiyla anilan bir medrese de mevcuttur.
Her ne kadar Eyne Bey tarafindan inga edilmis olsa da Molla Yegan eliyle
yeniden imar edildigi i¢cin Eyne Bey’in ismi unutulmus ve Molla Yegan
Medresesi olarak iin kazanmistir.>! Bu medrese XX. ylzyil baglarina ka-
dar faal olarak 6grenci yeti§tirmi§tir.52 Medresenin bahgesine mescit yap-
tiran Molla Yegén’m53 bu medrese ve mescit igin; bir su degirmeni ile
etrafindaki arsa, Bursa civarinda yoncalik denilen {i¢ parca yer, Camlica
Ayazma’da bir ev, Aticlar altinda bir bahce®® ve 865 senesinde 2800 kitap
vakfettigi belirtilmektedir.>®

4 Hacer Ates, “Tekirdag” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari,
2011), 40: 360.

45 Ahmet Ozel, Hanefi Fikih Alimleri, 94.

46 Baldirzade, Ravza, 238.

47 Ozcan, “Molla Yegan”, 30: 266.

48 Ozcan, “Molla Yegan”, 30: 266.

4 Bu konuda samimi yardim ve ilgililerinden 6tiirii Bursa Yildirim Belediyesi Kiiltiir
Isleri’'nde gorevli Ridvan Tiimenoglu beyefendiye tesekkiirii bir bor¢ addediyorum.

5% Molla Yegan Medresesi ve cevresinde, zikri gegen mezar tasini tespit noktasinda yar-
dimlarmi esirgemeyen Fikret Orhan beyefendiye tesekkiir ederim.

51 Gul, Osmanli Medreseleri, 40; Mefail Hizli, Bursa Medreseleri, 39.

5 Cahit Baltaci, XV-XVI. Asirlarda Osmanli Medreseleri (Teskilat-Tarih), (Istanbul: Irfan
Matbaasi, 1976), 315-316.

53 Mefail Hizli, Bursa Medreseleri, 41.

5+ Ismail E. Eriinsal, Tiirk Kiitiiphaneleri Tarihi I, (Ankara: Atatiirk Kiiltiir Merkezi Yaynla-
11, 1991), 2: 22-23; Mefail Hizli, Bursa Medreseleri, 41.

5 [smail E. Eriinsal, “Kiitiiphane” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 2003), Istanbul, 27: 24.
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2. Risaletu Usiili’l-Hadis ve Niishalarin Tanitimi

Calismada risalenin Tiirkiye’de yer alan ve ulasilabilen bes niishasina yer

verilecektir.
2.1. Risaletu usiili’l-hadis

Molla Yegan Mehmet b. Armagan b. Halil’e nisbet edilen bu niisha Milli
Kiitiiphane Yazmalar Koleksiyonu igerisinde A 4181/9 numarada kayatli-
dir ve ii¢ varaktan miitesekkildir. Her sayfa 19 satir olup Kaba Nesih yaz1
tirii ile kaleme alinmistir. Tespit edebildigimiz en eski niisha olan bu
metin h. 1129 senesinde Ahmed b. Abdullah b. Idris tarafindan istinsah
edilmistir. Tetkike acgilan bu ustl-i hadis eseri bir¢ok risdleden miindemis
227 varaklik bir kitabin igerisinde 82b-84b varaklari arasindadir. Konu
bagliklar1 ve miithim goriilen yerler kirmizi renkle yazilmis bu risalenin
sayfa kenarlarinda ana metinde kisaca zikredilmis bazi meseleler ile bahsi
gecmeyen bir kisim miihim bilgiler kimi zaman kaynak belirtilerek kimi

zaman da sadece bilgi verilmek suretiyle yer almaktadar.
2.2. Ustilu’l-hadis

Risalenin bir diger niishas1 yine Milli Kiitiiphane Yazmalar Koleksiyonu
A 5567/4 arsiv numarast altinda kayitlidir ve dort varaktan olusmaktadir.
140 varaklik bir risdle mecmuasinin icerisinde 19a-22a varaklar1 arasinda
yer almaktadir. Risalenin herbir varagi 20 satirdan miitesekkil olup nesih
kirmasi yazi tiirti kullanilmistir. 1282 senesinde Muhammed b. Abdur-
rahman b. Muhammed el-Cemasi tarafindan istinsah edilmistir. Diger
niishalardan farkli olarak; eserin bitiminden sonra ayri bir paragraf ha-
linde ehl-i hadis igerisinde yaygin olarak kullanilan 31 hadis terimi is-
men verilmistir. Sayfa kenarlarinda da ana metinde yer alan meselelere

dair bazi izahat mevcuttur.
2.3. Adana Niishas1

Herhangi bir bagliklandirmanin olmadig1 niishanin Molla Yegan’a aidiye-
ti, eserin son kisminda yer alan ifadelerden anlasilmaktadir. Milli Kiitiip-
hane Adana Il Halk Kiitiiphanesi Koleksiyonu igerisinde 1141/22 arsiv
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numarasinda kayitlidir. 1158 senesinde Mehmed b. Hasan eliyle istinsah
edilmistir. Risale 188 varaklik bir kitap igerisinde 144a-146a varaklari
igerisinde yer alir. Her sayfa 20 satir olup, 6nemli goriilen yerler ile konu
bagliklari kirmizi ile renklendirilmigtir. Yaz1 stili olarak da ta’lik kirmasi

kullanilmisgtur.
2.4. Tokat Niishas1

Tipki Adana Niishasi’'nda oldugu gibi herhangi bir bagliklandirma ya-
pilmamustir. Eser Milli Kiitiiphane igerisinde Tokat Zile flge Halk Kiitiip-
hanesi Koleksiyonu'nda bulunmaktadir. Arsiv numarasi 60 Zile 15/3 ola-
rak kaydedilmistir. 3 varaktan olusan bu niisha tek bir miistensih eliyle
kaleme alinmis olup 107 varaklik bir calismanin 104b-107a varaklar: ara-
sinda yer alir. Risalenin her bir sayfasi 25 satirdir ve Ali Fevzi b. Omer

tarafindan istinsah edilmistir. Nesih yazi stili kullanilmistir.
2.5. Manisa Niishas1

Manisa Il Halk Kiitiiphanesi Manisa Akhisar Zeynelzadde Koleksiyo-
nu'nda 45 Ak Ze 1403/1 arsiv numarasi altinda yer alan bu niisha; 85 va-
raklik bir mecmuanin 1b-5a numarali varaklar: arasindadir. Her sayfa 19
satirdan miitesekkildir ve konu basliklar1 kirmiz: ile renklendirilmistir.
Miistensihe ve istinsah tarihine dair herhangi bir bilginin bulunmadig1 bu
niishay1 digerlerinden ayr: kilan husus, ana metinde farkli pasajlarin yer
aliyor olmasidir. Kez, risalenin sonunda sanki calismanin devami gibi
goziiken tek sahifelik ustile dair bazi konularin yer aldig1 bir boliim bu-
lunmaktadir. Yukarida bahsi gecen milli kiitiiphane niishasindaki ziya-
deden farkli olarak bu ziyadeler metnin aslindadir. Barindirdig: ciddi
farkliliklardan dolay: bu niishay: tahkik esnasinda ayrica degerlendirme-
yi uygun gordiik.

Elde mevcut niishalara bakildiginda Manisa niishas1 disinda diger
niishalarin hi¢birinde risalenin yapisini bozacak farkliliklar bulunmamak-
tadir. Manisa niishasindaki bu bariz farkliliklarin genel olarak risalenin

sonuna eklenmis olmasi1 sonradan tetimme niteliginde miistensihlerce
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eklenme ihtimalini hatira getirmektedir. Niishalarin bu kisa tanitimindan

sonra risale icerigi itibariyle degerlendirmeye tabi tutulacaktir.
3. Risale’nin Muhteva Acisindan Degerlendirilmesi

Molla Yegan, ehl-i hadis ile ustil-i fikih¢ilarin “Siinnet”i kendi 1stilah ve
goriigleri muvacehesinde belli bir smiflandirmaya tabi tuttuklarini belir-
tir. Daha sonra soz konusu bu risdleyi yazmasinin gerekgelerini ifade
eder. Kendisine gore, yukarida ismi gegen her iki grubun ustil-i hadise
dair goriiglerini birlikte ele almak, ilgili prensiplerin daha kolay 6grenil-

mesini saglayacaktir.

Risalede ifade edildigi sekliyle ustil-i fikihgilar nezdinde siinnet,
miirsel ve miisned seklinde ikiye ayrilir. Senedinde inkita olmayan riva-
yet miisned; senedinin herhangi bir yerinde bir veya daha fazla kopukluk
bulunan rivayet ise miirseldir. Burada Molla Yegan, Hanefi kimligini 6n
plana ¢ikarip Imam Malik (6. 179/795) ve Ahmed b. Hanbel’den (6.
241/855) gelen bir habere de dayanarak, miirsel rivayetin miisned rivayet-
ten mezhebi katinda daha kuvvetli oldugunu belirtmektedir. Daha sonra
da bu goriisiinii destekler mahiyette Hasan Basri'nin (6. 110/728) bir so-
ziine yer verir. Devaminda da miirsel hadisin makbul olmasi i¢in gerekli

sartlar1 zikreder.

Miirselin tanimlamasi ve tasnifinin ardindan miisned rivayeti deger-
lendirir. Kendisi miisned hadisi, miitevatir, meshur ve ahad olmak tizere
ii¢ kisimda miitalaa eder. Burada da Hanefi ¢izginin yansimalarini gor-
mek miimkiindiir. Zira miitevatir tanimlamalarinda ehl-i hadis nazarinda
akla gelen ilk rivayet, “Men Kezebe” hadisi iken; Molla Yegan, miitevatir
hadise tipki Hanefl ustlciilerin yaptig1 gibi; bes vakit namaz, namazin
rekatlar1, zekatin miktar1 gibi ilm-i zarGri icab eden ve miinkirini kiifre
gotiiren amelleri zikreder. Meshur tanimlamasinda da ustil-i fikih¢ilarin
egilimlerini net bir sekilde gorebiliriz. Buna gore megshur hadis; ehl-i ha-

disin kendi kistaslar1 igerisinde sinuirlarini belirlemis oldugu, “en az {ig
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isnadla rivayet edilen ancak tevatiir derecesine erismeyen hadisler”>®

degil; bilakis asl itibariyle ahad haber olmakla birlikte ikinci asirdan iti-
baren yalanlanamayacak kadar yaygmlhga ve kabule mazhar olan riva-
yetlerdir. Miitevatir karsisindaki durumunu ve farkini, Cessas (0.
370/981) ve Isa b. Eban’dan (6. 221/836) verdigi drneklerle izah etmesi de
aymu risalede benimsedigi metotu gostermesi acisindan kayda degerdir.

Ahad haber bahsine gelindiginde Molla Yegan oncelikle, onun ilim
gerektirip gerektirmeyecegi iizerinde durur. Akabinde ise, ahad haberi
muttasil ve munkat: olarak ikiye ayirir. Munkat: rivayeti de kendi igeri-
sinde iki kisimda degerlendirir. Bunlardan biri, senet zincirinden bir ra-
vinin ya actk¢a (mu’dal, munkati) ya da gizlice (miirsel, miidelles) eksil-
mesidir. Digeri ise, rivayetin um{im-i belvaya muhalif kabul edilmesi ya

da saz olmasi gibi manevi inkitayla malul bulunmasidir.

Uslil-i Fikihgilarin bu tasnifinin ardindan muhaddislerin tasnifine
gecen Molla Yegan hadisi; miisned, miirsel, munkat: ve mu’dal olmak
lizere dorde ayirir. Daha sonra, kaynak itibariyle hadisi; merfu, mevkuf
ve maktl’ olarak smiflandirir. Keza, miitevatir, mevzu ve miisned sek-
linde farkl bir ayrima daha gider. Mevzu hadisi tanimlarken te’vil edile-
meyecek surette hakikate muhalif olmasi seklinde bir kayit kosmasi riva-
yet degerlendirmelerinde metin temelli bir yaklasim sergiledigine dair
ipuclar1 sunmaktadir.

Bu degerlendirmelerden sonra miiteahhir ulemanin yapmis oldugu
sthah-hisan ayrimina isaret eder. Tipki Begavi’de (6. 516/1122) oldugu
gibi, Buharl ve Miislim’in hadislerini Sthah; Kiitiib-i Tis’a’nin diger eser-

lerinde gegen hadisleri de Hisan olarak niteler.

Akabinde hadisleri, meshur ve garib olarak farkl bir ayrima tabi tu-
tar. Ancak burada meshur tanimlamasinda hadisgilerden biraz ayrildig:
goriiliir. Zira Molla Yeganin ifade ettigine gore meshur; bir¢ok hadis

hafiz1 tarafindnan rivayet edilip yayginhk kazanan rivayettir. Garib ise;

% Miicteba, Ugur, “Meshur”, Ansiklopedik Hadis Terimleri Sézliigii, haz. Halil Oztiirk, (An-
kara: Diyanet Vakfi Yaymnlari, 1992), 219-221.
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bir hafizin rivayetinde tek kaldig1 hadistir. Eger sahabe ravisi meshur bir
ravi degilse yine garib olarak nitelenir.

Sthah-hisan olarak niteledigi birinci gruptan sonra, ikinci kisim ola-
rak da sakim rivayetin tanimlamasini yapar. Buna gore sakim; rivayetin
lafzinda icmaya ya da miitevatir habere muhalif olmak gibi, izah1 miim-
kiin olmayan bir kusurun oldugu, ya da ravilerinin akidelerinde proble-
min bulundugu rivayetlerdir. Molla Yeganin, adalet vasfindan kaynakla-
nan sorunlara iliskin, zayif ve miinker tabirlerini kullanmas: dikkat ¢eki-
cidir. Buradan anlasilan kendisinin hadis ustlii igerisinde tanimi yapilmis
miinker kavramindan ¢ok, sozlitk anlami iizerinden bir degerlendirme
yaptig1 gortiliir.

Risalenin devam eden kisimlarinda, senetteki inkita bakimindan ha-
disleri miirsel, munkati ve mu’dal olarak tiige ayirir. Sonrasinda, mechul
rivayetin tanimlamasini yapar. Bir sonraki kisimda ise; hadisleri, muhta-
sar ve mustaksa seklinde ayrima tabi tutar ve bu kavramlar: teker teker
aciklar.

Son paragrafta ise, miidrec rivayeti diger kisimlara nazaran biraz
daha uzunca tanimlar. Miidrecin tespitinin zorlugundan ve bu konuda
¢ok tartismalarin yapildigindan bahseder ve eser bu haliyle tamamlanir.
Bu 0zetin akabinde risdlenin muhtemel fihristi asagida yer aldig1 iizere
yapilabilir.

3.1. Molla Yegan'in Us{il-i Hadis Risalesi'nin Muhteviyati

1. USUL-I FIKIHCILARA GORE HADIS
1.1. Miirsel
1.2. Miisned
1.2.1. Miitevatir
1.2.2. Meshur
1.2.3. Ahad
1.2.3.1. Muttasil
1.2.3.2. Munkat
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2. MUHADDISLERE GORE HADIS
2.1. Birinci Taksim
2.1.1. Miisned
2.1.2. Miirsel
2.1.3. Munkati
2.1.4. Mudal
2.2. Ikinci Taksim
2.2.1. Merfu
2.2.2. Mevkuf
2.2.3. Maktu’
2.3. Uciincii Taksim
2.3.1. Miitevatir
2.3.2. Mevzu
2.3.3. Miisned
2.4. Dordiinci Taksim
2.4.1. Sthah ve Hisan
2.4.2. Meshur
2.4.3. Garib
2.4.4. Sakim (zayif ve miinker)
2.5. Besinci Taksim
2.5.1. Miirsel
2.5.1.1. Munkat1 ve mu’dal
2.5.1.2. Mechul
2.6. Altinci Taksim
2.6.1. Muhtasar
2.6.2. Musteska
2.6.3. Miidrec

Sonug
XV. ylizyil Anadolu cografyasinda kaleme alinan hadis usuliine dair bir
calismayi incelemek; s6z konusu ilim dalinda yasanan dénemin problem-

lerine iliskin bir bakis agis1 sunabilir. Bu zaviyeden bakildiginda Molla
Yegan'in eserinde fikih usulii ile muhaddislerin yontemlerini birlikte ele
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alma gayreti, kendi ¢ag1 diistiniildiigiinde pek basvurulan bir yontem
degildir. Burada Hanefi ¢izgide bir ustil-i hadis arayisinin izlerini gérmek
miimkiindiir. Ozellikle miirsel ve meshur hadis tanimlamalarinda bu net
bir sekilde fark edilmektedir. Burada muhaddislerin belirledigi bazi kis-
taslar ve yaptiklar1 kimi tariflerin usul-i fikihta yer bulmamasi ve pratikte
g0z ardi1 edilmesi de etkili olmus denilebilir. Zira zayif hadisle amel, miir-
sel hadisin degeri, miitevatir ve meshur hadisin tespiti, alimlerin bir ha-
disle amel ediyor olmasi gibi hususlar rivayetlerin degeri ve kullanimi

noktasinda hadisciler ile usul-i fikihgilar1 birbirinden ayirmaktadir.

Eserinin ilk kisminda da ifade ettigi iizere, Molla Yegan bu ¢alisma-
y1; ehl-i hadis ile ustil-i fikihgilarin yontemlerini gozler dniine sermenin
yani sira, bu igle istigal edenlerin mithim meseleleri akillarinda kolayca
tutabilecegi sekilde derlemek maksadiyla kaleme almistir. Bu bakis agisi
ilmi, gerektigi kadariyla herkese aktarma gayreti ile bagdastirilabilir.
Tim bu bahisler iizerine pratikte ortaya ¢ikan durumlarin uzlastirilmasi
gayreti olarak nitelenebilecek bu calisma, kiymetli bir usul-i hadis eseri

olarak tizerinde ¢alisilmay1 hak etmektedir.
4. Risalenin Tahkikli Metni

 3adzell
301 930 i ciapall pydutn 135Sl Oalanrbls oLl sy callall oy o tonlif ]

wlss) ey (292 29 ¥ 52 0 Sodl e Bl Lo gl abaiall temma (sl e e Dl 5 8DLally
7 gazal 1ad malizd] e slasell § 3l a adl dilsols 4T e Lt il (ro

e g Olapwany ldly Blall dile Labriall 2w Peguxdl Jaly Joa¥l Jal 0 id W uag
Loyl peer lrsas ed 1S9l 583 0 ¥ sy M yo 10le g3 2aadl,Ogulgiadl JUE
J,qé 6051 41\‘ Jj_wJ Jlﬁ ZJL§5 LA)S.\,“ pJ ()15 s B ?M'ﬁ R PN ade J}“).H M9 iy t:g'\_”

palas) 3 57
Ol sl sl dal i o 58

o
Jéa+Ja 60

ONDOKUZ MAYIS UNIVERSITESI iLAHIYAT FAKULTESI DERGISI [2018] sayi: 44



ANADOLU COGRAFYASINDA HADIS USOLU CALISMALARI: MOLLA YEGAN VE RISALETU USOLI’'L-HADIS ——

A Olluly ¥l ab sy 4T (e Jgame alidl asy uldll oo Juo s . Jye Papss My iy
P393 ga9 wenl e (anlo ) gl 9 b cade gag Liuie dms 529 0,83 ) glimy b sl
Ssb Lmimin Bylay o Ol i sie H@al oo O Pibiaie soed Yo st el ) Handl
Oaazl 13] igpmaddl G JIB G [97] placs dule dll o <l Jgy JUB 118 9 suie zgasl] sl
zan o 13] ol of e zaaasll deds Jlapdl ol e 4o Jud Y] diluey) J Blmiall (o dan)]
oo Janlye By Ple o o P e dazsd 4] i) PdaS> § (g axly 0 Tals 0l s Y

72345 e Y] Coull 5, ¥ AT @] (0 W) (el e (3 Gunddl el Las Y 1938 7T 0ad o Vsa (9o

oLl A il

fAAS) QSHl e masblss mast ¥y pasde ez ¥ psd won Lo say il Plass

slaely puesdl alsbally olall Jas Jie il gy Jiaty o 4 ™ eme S G el s poug el
788,80 iy byg e Lede 7oLt Asaty cnadl ple cazgn ol iag PEGN asliag laS, )

s ¥ las so‘m.u_g o9 S )8 e 78 el o Je¥ Qb1 e O L a9 seeddl Lsliy

3 =. BngLEj ("55 88&.‘&.“‘9 8793&.” U‘)é 86‘.)‘? 85.%;‘5_” uLﬂ‘- Mé-‘ab-? 84‘“@‘9_‘__: y 83 Js é 82(‘}5

Ll Gy si+ad Lduslla 6
BEGURpECPa

Gl 2 @

il . 64

Sed Vs i ol - 6
t,‘:.;‘l:g;,d 66

drawida 67

aul S 68

Sle-ad

e :Gda 70

b alidlsd + o Ja o 71

Oua (paeas Jlpl Bt Jaa 72
JJ‘Y‘:JP 73

e das 7

Adaib st d  dibapilag+aa 75
aly e 76

ol ety il fle -2 0 77

DA solia s Gl i (e 5i 2 78
ol 7

pady e 5 G O B e 80

de lamets b e s JAlGAge -, 81
”gqjggggd 82

).A;dsg_g_c_,d 83

oY . 84

s Al 5+ d 85

ONDOKUZ MAYIS UNIVERSITESI iLAHIYAT FAKULTESI DERGISI [2018] sayi: 44

159
OMUIFD



OMUIFD

OSMAN AYDIN

ud aml il pelazdl JB G leall Wi P sle e@lang eelseid Ll pladl dule Joey]!
o)l i Jie Lie gad (29 lSI e 8oL30) 4y cmiad P ,aSG Vg susle sy 7 lsal
ole Bl La 4pa Bt Lol § 331 e [BY] 06 MW oneadl 5,S alus 3 aalislly Pzlls
Anallal @le 7 sL8lg cpad!

Of "Puay Paid suall ey laclad cud¥l ol dalsll dign @l sa9 dalsll s Pedldly
@ 88l Lgyraly Lylaa oS 13] Liadly caadl 3 Jeall dms sap ' p5ally slotll Ggs "0
ehy o1l s (8 tlaelad salll el g "AatlLs e A8y5 S (e 5ds Y sl6" s JLaS alyal P S
1. onadl (e aBge 43l eladl M 1P enadl e 4adss puad Jeall Mimss Lely olall ale

STl 55 55m 0 g i Laiie 5 Sl e ) P bma L] Pyl s Vs
lely Wlaall e " hayly e Loyt nlsay ol @ Oleddd pladie Moness e sy Visan

aby il 86

aalw+d &

iyl gapamy e i d Gl yaana e s+de 88

160 um*“—'? 89
peianal 5 agiiled Jlad XL G sagh Y+ S d a0 agil ) 5 aed s 3l Ol adle Jgu)ll s pela - d s 0
e O e i+ 91

Lidie gt & 5 LI e 45l il Cimisd oy Ldie sl g2 92

Gall e+ daa 9

Was+ad Lpsts

wrads %

- o %

B8 42 97

Wl gpend 98

agd 2aalls ¥ o2a 9
Moy 100

Gilisa 101

sl psedall e 102

sl 355580l Ja g 8L U jlie S 13 - i J 2 103

[EEENYIR 104

S Gavall Aga e 55 3 53¢ Gl 5 | IS Y i ey 5ol (3 Y el b cuaia) Lail 5 58 5 ell) by . 105
4y Ay Lol Bl aLa) (e 2028 4y e Gl e 55 dual) 3 cila W1l aY) Gaall saled Cu e
OS) GBaall A gen i 288 aaliy ) 138 1S W) Lgm jlay s seal) 0 ¢daally Coia) Laily o4 Balgll 5 (i 1
Aan Lol 05S0 2aLs e 2 M e Gl o 53 5 Jua) B cila 23 (s Ja¥) sl G e

Ol e (il e ald plall DA - Ja s 106

?S'A? 107

GLLA+QJ;€ 108

aie s ol ;e Jaa 109

Leladia (35S o)) el paial) g+ adadiall 35 ) g Ladaliia IS () 5 (ina Ladaliia gl 3 ) e (55K ) el pdadiall 54 110
Gina sl Jusall (o8 53 ) 5a die

»s—dJdpa

ONDOKUZ MAYIS UNIVERSITESI iLAHIYAT FAKULTESI DERGISI [2018] sayi: 44



ANADOLU COGRAFYASINDA HADIS USOLU CALISMALARI: MOLLA YEGAN VE RISALETU USOLI’'L-HADIS ——

) EuunS Goll 4 eay Lagd 3L 4390 of die 0581 s diislay aladieg P laally T aally
eareld Ll ol a5 § dsual meld Plniall 0 1 (alyels ol £6S501 8 catdl 289 e iy

1

M imin il e Joy > e

ol [o7] gl oIl 583 OF ¥ thinang pladiay Juopay s ] el Ggiumll #etidy
Basloll dauly 5 oly Haiued ld) dile Pdaull Gy i @ bl aer lriay
i yed Mol dasalgll LS @ Oy Jianed uslsll Ggb dauly ey Oly pladied

eshaie ol asBsa ol podre o] Aiwdl Igllad 5T epudn, lagend somslill § 1S
Sad ol P1US oT il gy JUB g9l Jods ooF e Yd Lols Ml dle 4] capnl Lo 543,105
@ Ll dgle diey 3 Jaall lia Jad Jeiy of Jie Lyazy of 208 Dl dule dad Jsiy of Jie
Jad ol 108 Jad ol 13S losadd JU8 Jods o Jie Pelli€ ™ plriall J] sl Lo cisdslls sy
7 dagls ol ulid) ) il Lo palaslly oy, @l 1S sutie

Lekiia gf ding ol 5 +]  phatiallgduadl et o 112
bysa Shale S Ol +ad 113
Lal+ada
U_,l‘,ge 115
dsall G 83+ daa 116
Jiall szl g Jaa 117
L»e—ﬁ‘-\’;*-dg 118
GA-a gAY 2, W
die +J (el pgie dil piaydie 4o 0 120
conen e 4l (e i (e gyl L) (pdll B b Jpeal pgli - J 20 121
?ug__j? 122
L__s‘md"ﬁ 123
Jie podalld Jaa 124
Ol g on+d sl 55 Adand 3 & i) 5 adaliad o o b 125
Lo did sand 5:d Al clalall audgia 126
Aou) ) glad — 3 . 127
g shia s Cigise g sl ) a e 128
¢ sallda. 129
alea dll Jsuy A Jaja 130
1S ) Qg y JE 5l M Jst ) Jin - J 2 o 131
1S a3l adde J28 J5i o) Jla - v J 2 132
aaﬁeﬁeM\@;MJ@M\\&Jﬁd}ao\.ad;? 133
Sl ja gl Siara o) lakabia g IS Slaie +J 2
el ia, 134
03 33 alh 138 onie Jad ol 13 Jad 51 13S  laadd JB Uiy of Jia - 5 135
03yl 13S onie Jad ol 13 Jad 51 13S  laadd JB Jgi of Jla - s 136
wpgesiad s W

ONDOKUZ MAYIS UNIVERSITESI iLAHIYAT FAKULTESI DERGISI [2018] sayi: 44

161
OMUIFD



162

OMUIFD

OSMAN AYDIN

S ol Loy 4Buio wlay Lo 1228 M0l dle e Jas Lo o) 15089 g gl (4 1AS elliS
S e adlss Jaall JloT likee Lide S § 00105 @ ity 55 15U Lo all> wlay Y Loy
9l e (£loadl H8e1 W Leate O of bgldl budy @lg Lialad calliey Lo iltlly "1 51950 o
Weals Sy Leginge [LY] (unas "0 b mds slsk @Iy adl @ Mol 4igS o dnsl,ad ) dzels]
oLl olu of dSIl el of Bl mal, La) ¥

Ml dle 4] sabil @lasy (alaall Aallis (o slineg L ASTS) (ye dlaal @l L *0JsYL5
1 ezl Plasal 1da luiue "5l Lo sy Wlaall aglas olas diniay

A8 o1 e gzl B9y PoE o) 4 tlusg 7 lrio cregd e el e P gad o ,alilly

O deze dll e ol ALY Las yol A1 EalbVE obrss (i 0 ¢ die 190l seedd] sl I

@303 sl B, o ls L€ @ adiall zla> o plas ) sl aledly g3led! God) Jinosel

Gl o Oleda 39l 5ol aladl Lasssl (G Coolo¥E Llus o ) Lpany of Palads S 3

o938l Azle (2 s 0 eme <l e ol aLadly o) (e (0 el (a1 e ol Lol il

lia es oS @ ool gemyl e o dll e deme sl alelly el Pute gl ale¥ls
102 bzl (e 1 el e eyl 7 Lesadly mbiall @ ol "0 M|

el SIS, 138

Ol el Epasll dal JE v J o 139
ardla dll Jpuy e 1 aa 140
eL...ElJra;me 141

Yooa 42

d¥yad 143

gy d @*"? 144
Iplg:d 145

ogilual goaa 146

ldl + oy 147

JJ‘Y‘_’ ZJ,? 148

plea il sy N rap 199
}:c_,d 150

wﬁu\c)\bmjl 138 - Jaa 151
Cuaall Jal e soa Bl aud 8 5 Jaa 192
(et 153

Gl e e 154

oS+ 155

Gkl e J 156

Bl el anall J+ &g, 157
ﬂ;ww.;_d 158
el + Jaa 159

€u¥\+d 160

ONDOKUZ MAYIS UNIVERSITESI iLAHIYAT FAKULTESI DERGISI [2018] sayi: 44



ANADOLU COGRAFYASINDA HADIS USOLU CALISMALARI: MOLLA YEGAN VE RISALETU USOLI’'L-HADIS ——

Lt Iolaell 495 Les il 06 o) 49 (o ) 55T ety [5€] " el 1 ®lyady
o uldlolyy b (e ™ alay w8y Loyt (e Pusly Ladl 4 588l Oly Dgde s m Lesd
o 4al prams ¥ L5 51 3K 4l 052 Lo Jlly Sl aile i Bl im0 o plnem
748 Aoy anl @ ol Lesius oy glazl ol Higlie s of AT 85 (e 008 "0l s slias @
G Yo ale dua § 00sSs Y Lo dlilly Loyl "Peiiadl dde 3lay w8y 1Sy Livas ey "Paaigy
Olo Shiose s lxiall 9o O ol Js¥ls Pdaing of iy play P M any (STg Js anils,
ploaidly Yo mme (g 4l gy Mlae Bray Vo LGlidly Minas (g LegelS O 0]y Labadin (g 0188 O
175 8905 Jamll 585 Lo J¥tte] ¥ Junally

abiuay dany iy daay 69 gl a9 78 arsa JI 7 Lay) Ludl 1gaudy gl 79 g
8 e Lailg 182&1.1.” o Slmall IS (o Ladl dyd a8 gy sl 81 g o EaabI o9 Pdaen <9,
1% 695! G s J I Jsasg ol el e 55T Uy Sl IS 69,0 0L " ¢ IS (0 " HlagdS

zao+ 2, 16
¥ 8 ol S+ JsY) okl aslil 4 o 162
peand Mg:J  and M giaa 163

Lad +da  andallJ 164

ot o Syaly+Japa 165

%,),mﬁjﬁ 166

O Jietaa 167

Aiyie A4, 168

@;ﬁ@“,nzd 169

Jsxe 170

alyy:daa 1M

Sy 172

s dud e

Eyaall +J? 174

sdusdi+da, 17

Eé;ujer 176

Ly il - :Jaa 17

5 el patiudl 5 +d @Y Cyaall g 5 paiidl aliadl 5+ 2 178
Gyl 5 179

e d byl e getdap 180

Cyaall 181

Cuaall b Ales (g 43l palaall lad +J 3 o 182
ndcm s emicimis e 183

e 5 aall DS o 18

plo s e Al o all S0 185

Gy 186

ONDOKUZ MAYIS UNIVERSITESI iLAHIYAT FAKULTESI DERGISI [2018] sayi: 44

163
OMUIFD



164

OMUIFD

OSMAN AYDIN

(€] il Jia e LT § ¥ 0 iim o 1% 8 3Dl aB 1315 ™ LodIS (ye Laall 1a o)
1 zdly Juds ¥ e e Jlay M3

Kaynakga

Abdulkadiroglu, Abdulkerim. Bursali Ismail Belig. Ankara: Gazi Egitim Fakiiltesi
Yayinlari, 1985.

Abdiilhay Leknevi. el-Fevdidii'l-behiyye fi terdcimi’l-Hanefiyye. Kahire: y.y., 1324.

Asikpasazade Dervis Ahmed, Tevdrihi Ali Osman. Istanbul: Matbaa-i Amire, 1332.

Ates, Hacer. “Tekirdag”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi. 40: 360. Ankara:
TDV Yayinlari, 2011.

Aydin, Ibrahim Hakki. “Molla Fenari”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi.
30: 245. Ankara: TDV Yayinlari, 1989.

Bagdatli Ismail Pasa, Hediyyetii’l-arifin esmaii’l-miiellifin, (Beyrut: Darii ihyai't-
tlirasi’l-arabi, ts), 2: 199; Baldirzade, Ravza, 179.

Baldirzade Selisi Seyh Mehmed. Ravza-i Evliyd. Haz. Mefail Hizli. Bursa: Arasta
Yayinlari, 2000.

Baltaci, Cahit, “Hamidiiddin Efendi, Efdalzade”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansik-
lopedisi. 15: 476. Ankara: TDV Yayinlari, 1997.

Baltaci, Cahit. XV-XVI. Asirlarda Osmanli Medreseleri (Teskilat-Tarih). Istanbul: Irfan
Matbaasi, 1976.

Bedir, Murteza. “Ziifer b. Huzeyl”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi. 44:
529. Ankara: TDV Yayinlari, 2013.

Bursali Mehmet Tahir. Osmanli Miiellifleri. Nsr. A. Fikri Yavuz. Istanbul: Meral
Yayinlari, 1915.

Erkan, Mustafa. “Giilzar-1 Irfan”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi. 14: 260.
Ankara: TDV Yayinlari, 1989.

Eriinsal, fsmail E. “Kiitiiphane” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 27:
24. Ankara: TDV Yayinlari, 2003.

Cuaall 134 o 4 1a 187

bl lld aa gy ol g Ladaal G (dBdl aa g g Cnaall o AV ) Bm aal 55, W) 5+ 0. QDS 188
Aan Gl G2 (5 ) ol Jain e Jadll U3 (S V[ gz p0e tp | gz de ) Uiy [chpms Y]edhse ¥ Jadll lld ) ja0 Cuon
2 5 Ladl) el
DA a8 Jadll) elld aa gy ol g Lataal) Caa (A dadl aa g g Cuaall @) &) (55 g s aal 595 1) W) 5+ 2 0 +J
Ladll 13 i (o3 (g 51 Jada die L2l 3 Lo g S Y g e ) Ui e Y Jall 18

b S o 189

prbia ill e A5 el Euaa¥I - J 2 190

e G ey e gl el sl jae UY gal Cuaall alal e Al 038 pildall (813K 04l 6 0 A3 ud 191
REN L NP SRR PPN ROV JUNS S I PUPE WOER U D% 2 LI & FENER | VO JUN 1| PR B WX PPV
5 oo Al b e (e d) Ol e G deal L de L Sy el s ee Y sl Cunall e b Baske ALl
il dana o pea Ll de (p dene 3y Bl gl dl e QU 3l J A a5 Ake 5 e
Al Gy Ayl Al gy o Ads sl oale 5 oy ) A e s e I ey 91

e

ONDOKUZ MAYIS UNIVERSITESI iLAHIYAT FAKULTESI DERGISI [2018] sayi: 44



ANADOLU COGRAFYASINDA HADIS USOLU CALISMALARI: MOLLA YEGAN VE RISALETU USOLI’'L-HADIS ——

Eriinsal, Ismail E., Tiirk Kiitiiphaneleri Tarihi II. Ankara: Atatiirk Kiiltiir Merkezi
Yayinlar, 1991.

Gokbilgin, M. Tayyip. Edirne ve Pasa Livdst. Istanbul: Isaret Yaynlari, 2007.

Giil, Ahmet. Osmanli Medreselerinde Egitim Ogretim ve Bunlar Arasinda Déru’l-
Hadislerin Yeri. Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, 1997.

Hoca Sadettin Efendi. Tacii’t-tevdrih. Haz. Ismet Parmaksizoglu. Ankara: Kiiltiir
Bakanlig1 Yayinlari, 1999.

Ipsirli, Mehmet, “Medrese” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 28: 330. An-
kara: TDV Yayinlari, 2003.

Ismail Hami Danismend. Izahli Osmanli Tarihi Kronolojisi. Istanbul: Tiirkiye Yay1-
nevi, Istanbul, 1947.

Katib Celebi, Silmii'l-viisill ild tabakdti’lI-fuhiil, Thk. Mahmud Abdulkadir Arnavut.
Istanbul: Mektebetu irsika, 2010.

Katib Celebi. Kesfii'z-ziintin. Istanbul: Milli Egitim Bakanlig1 Yayinlari, 1943.

Koca, Ferhat, “Molla Hiisrev” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi. 30: 252.
Ankara: TDV Yayinlari, 2005.

Lekesiz, Hulusi. Osmanli [lmi Zihniyetinde Degisme. Yiiksek Lisans Tezi, Hacettepe
Universitesi, 1989.

Mecdi Muhammed Efendi. Haddiku's-sekdyik. Istanbul: Cagr1 Yaymnlari, 1979. 165

Mefail Hizli. Bursa Medreseleri. istanbul: iz Yayincilik, 1998. OMUIFD

Ozcan, Abdulkadir. “Molla Yegan”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi. An-
kara: TDV Yayinlari, 2005.

Ozel, Ahmet. Hanefi Fikih Alimleri. Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1990.

Tagkopriiliizade Ahmed Efendi. Sekdyiku'n-Nu'mdniyye. Beyrut: Darii’l-kiitiibi’l-
arabi, 1975.

Ugur, Miicteba. Ansiklopedik Hadis Terimleri Sozliigii. Haz. Halil Oztiirk. Ankara:
Diyanet Vakfi Yayinlari, 1992.

Uziim, {lyas. “Hatipzade Muhyiddin Efendi”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklo-
pedisi, 16: 463. Ankara: TDV Yayinlari, 1997.

Yazicioglu, Mustafa Said. “Hizirbey”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 17:
413. Ankara: TDV Yayinlari, 1998.

R

ONDOKUZ MAYIS UNIVERSITESI iLAHIYAT FAKULTESI DERGISI [2018] sayi: 44



Ondokuz Mayis Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi,
Ondokuz Mayis University Review of the Faculty of Divinity
e-ISSN: 2587-1854 OMUIFD, June 2018, 44: 167-188

MARY DALY'NIN ATAERKIL HRISTIYAN
TANRI ANLAYISI HAKKINDAKI ELESTIRILERI

THE CRITICISM OF MARY DALY OF CHRISTIAN
PATRIARCHAL GOD PERCEPTION

MUSTAFA TURAN" & HUMEYRA DUMAN™

* [Doktora Ogrencisi, Ondokuz Mayis Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisi,
Felsefe ve Din Bilimleri ABD.
PhD. Student, Ondokuz Mayis University Institute of Social Sciences,
Department of Philosophy and Religious Studies
mustafaturan7 @gmail.com]
** [Yuksek Lisans Mezunu, inoni Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisi,
Felsefe ve Din Bilimleri ABD.
MA: Master of Arts, Inénii University Faculty of Theology, Department of Philosophy and Religi-
ous Studies
humeyrakercin@yahoo.com]

Makale Bilgisi / Article Information
Makale Tiirti / Article Types: Arastirma Makalesi / Research Article
Gelis Tarihi / Received: 05 Mart/March 2018 Kabul Tarihi / Accepted: 19 Haziran/June 2018
Yayin Tarihi / Published: 27 Haziran/June 2018
Yayin Sezonu / Pub Date Season: Haziran/June
Yil / Year. 2018 Sayi - Issue: 44 Sayfa / Pages: 167-188

Atif/Cite as: Turan, Mustafa - Duman, Hiimeyra. “Mary Daly’nin Ataerkil Hristiyan Tanr1 Anlayi-
s1 Hakkindaki Elestirileri- The Criticism of Mary Daly of Christian Patriarchal God Perception”.
Ondokuz Mayis Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi- Ondokuz Mayis University Review of the
Faculty of Divinity 44 (Haziran-June 2018): 167-188.

intihal /Plagiarism: Bu makale, en az iki hakem tarafindan incelendi ve intihal icermedigi teyit
edildi. / This article has been reviewed by at least two referees and scanned via a plagiarism
software. http://dergipark.gov.tr/omuifd

Copyright © Published by Ondokuz Mayis Universitesi, {lahiyat Fakiiltesi - Ondokuz Mayis
University, Faculty of Divinity, Samsun, Turkey. All rights reserved.

omUiFD| 167



MUSTAFA TURAN & HUMEYRA DUMAN

Mary Daly’nin Ataerkil Hristiyan Tanr1 Anlayisi
Hakkindaki Elestirileri

Oz: Kadin varolusu ve kadinin gerek 6zel gerekse toplumsal hayattaki konumlan-
dirilist ilk insanin yaratilisindan bu yana stiregelen birtakim sorunlari bera-
berinde getirmistir. Bu sorunlari ¢6zmek amaciyla pek ¢ok farkli diisiinsel
akim gelistirilmistir. Gelistirilen bu akimlar ataerkil toplum yapisinin nasil
olustugu, nelere etki ettigi, kadin iizerinde uygulanan cinsel, dini, politik ve
ekonomik baskilar gibi konularla ilgilenmistir. insanhgin tarihsel gelisimi bo-
yunca bu baskilarin belki de en ¢ok hissedildigi alan din olmustur. Bu ¢alis-
mada, feminizm akimlari iginde son dénem akimlardan biri olan radikal femi-
nizmin 6nde gelen temsilcilerinden Mary Daly’nin genelde ataerkilligi 6zelde
Hristiyanlig1 kadin varolusuna engel oldugu gerekgesiyle elestiren bakis agisi
ele alinacaktir. Ona gore dinler, ataerki semsiyesinin altindaki mezheplerden
bagka bir sey degildir. Calismalarinda gezgin bir ruh hali icinde bulunmasini
istedigi kadinlarin aktif bir fiil olarak tanimladig1 Tanrr'ya katilmalarinin tek
yolunun iclerindeki ataerkil seytanlari kovmak oldugunu séyleyen Daly’nin
feminist teolojisi kadinlara 151k tutacak niteliktedir. Bu calismada yazarin
Hristiyan Tanr1 anlayisina odaklanilacaktir.

Anahtar Sézciikler: Feminizm, Ataerkillik, Din, Hristiyanlik, Tanr1 ve Varolus.
% %

The Criticism of Mary Daly of Christian Patriarchal God Perception

168

OMUIFD

Abstract: Being and position of woman both in the private and social life have caused
some problems since the first human was created. With the inclination of so-
lutions for these problems, lots of spiritual movements have been developed.
These developed movements have concerned with subjects such as how pat-
riarchal society developed, which fields were effected and the sexual, religi-
ous, political and economical pressure upon women. During historical deve-
lopment of human, religion has been the uttermost effected area among all of
these. In this study, Mary Daly who is one of the most important pioneers of
radical feminism which developed as one of the last feminist movements, in
general, criticized patriachy and especially Christianity in a critical way,
which has been considered as a blocking factor for the development of human
being. According to her, religions are nothing else from the sects under the
patriarchal umbrella. Feminist teology of Mary Daly saying for women in de-
sire of wanderlusting, the only way of participating to God as an active verb is
to dismiss the patriarchal evils in women inside, is an enlightening work for
women defined by women. In this paper, her concept of Christian God will be
focused on.

Keywords: Feminism, Patriarchy, Religion, Christianity, God, Being.
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MARY DALY’NIN ATAERKIL HIRISTiYAN TANRI ANLAYISI HAKKINDAKi ELESTIRILERi
Giris
20. ylizyilin 6ne ¢ikan radikal feministlerinden biri olarak gosterilen Mary
Daly varoluscu bir felsefecidir. Kadini, 6zellikle bir zamanlar mensubu
oldugu din olan Hristiyanlik i¢inde kutsal metinlerin ve yorumlarin 1s1-
ginda degerlendiren Daly, feminist felsefenin 6nde gelen isimlerindendir.
Ancak feminist teoloji, tizerinde yeni ¢alismalarin yapildig: el degmemis

bir alandir. Bu nedenle Mary Daly ve onun felsefesi hakkinda da akade-
mik anlamda yeteri kadar ¢alismanin yapilmamis oldugunu gérmekteyiz.

Feminist teoloji ilk olarak Bat1 Avrupa’da ortaya atilmis, zaman icin-
de bat1 dig1 toplumlara da yayilarak her bireyin mensubu bulundugu
dini, feminist bir bakis agisiyla yeniden yorumlamalarimin 6niinii acan
oldukga yeni bir ¢alisma alamidir. Feminizm ve teoloji birbirlerinden ba-
gimsiz olarak oldukga genis bir literatiire sahipken feminist teoloji ala-
ninda Ozellikle {ilkemizde taranmasi beklenen kaynaklarin azlig1 bu ko-
nuda ¢alismay1 zorlastirmaktadir. Toplumlarin yenilikleri kolayca benim-
semelerinin oniindeki en biiyiik engel olan deger yargilar: kutsal metinle-
rin feminist bir bakis acisiyla yeniden yorumlanmasi siirecinde sorun
yaratabilmektedir. Bu sebeple ¢alismamiz Hristiyanligin Tanr1 anlayisina
odaklanmaktadir. Calismamiz ataerkil ve toplumsal baski nedeniyle or-
taya ¢ikan Tanri'ya yiiklenmis olan kadin diismani bakis agisini Mary

Daly 6rneginde ortaya koymaktr.

Calismamiz boyunca biitiinciil ve elestirel bir yontem kullanilmaya
calisilmistir. Klasik kaynaklardan veri elde etmeye &nem verilmis bu
veriler dogrultusunda calismaya bireysel yorumlar eklenmis, feminist
teoloji anlayisimizi gelistirmek i¢in ge¢mis ve gilinlimiizden derlenen
Ornekler arasinda baglant1 kurulmaya calisilmistir. Biiyiik olglide betim-
leme yonteminin kullanildig: ¢calismamizda oncelikle yazarin kendi eser-
leri taranmig, alanin bakir olmas1 nedeniyle ikincil kaynaklara da basvu-
rulmustur. Elestirel ve karsilagtirmali analizlerden yararlanilarak bir bii-

tlinltik saglanmaya calisilmistir.
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1. Feminist Teoloji

Arastirmamizin ana eksenini dinsel perspektiften yaratilmis olan Tanri
imgesi ve onun Hristiyanlik igerisindeki izlekleri (imprint) olusturdugu
i¢in feminizm tarihi hakkinda bilgi verilmeyip daha ¢ok dinle iliskili olan

Feminist Teoloji alanina odaklanilmistir.

Feministlerin savunularina gore, dini alan tamamiyla erkek egemen-
ligindedir. Buna bagh olarak, tarih boyunca dini ananeler erkekler tara-
findan inga edilmis, dini hayat:1 sekillendiren kurallarin tamami da onlar
tarafindan yapilmis ve uygulanmistir. Ornegin, Eski ve Yeni Ahit metin-
lerinin geneli erkekler tarafindan yazilmistir ve feministlere gore kadin
karsit1 soylemler icermektedir. Kadinlardan nadiren bahsedilen pasajlar-
da onlara bigilen roller hep aykiri rollerdir. Dolayisiyla giintimiizde belir-
gin bir bicimde hissedilen kadinlara yonelik ayrimciligr sonlandirabilmek
icin oncelikle dini metinlerin yeniden degerlendirilmesi gerekmektedir.
Erkek tanimli bir din anlayisinin yerine bastan beri eksik olan kadin ta-
nimli din anlayis: gelistirilmeye calisilmalidir. Bu siiregte kadin bakis aci-
sinin ve tecriibesinin mutlaka dikkate alinmas1 gerekmektedir. Bunu er-
keklerin gergeklestirmesini beklemek yerine, olaya teoloji egitimi almis
kadinlarin miidahil olmas1 uygun olacaktir. Dini hayatin yenilenebilmesi
ve kadin goziiyle yeniden yorumlanabilmesi i¢in yegane yol, dinlerin
yasadigimiz ¢aga uygun bicimde sil bastan okunmasidir. Dogrudan yeni
bir teolojinin baslangici olan bu alan "feminist teoloji" olarak adlandiril-

maktadir.!

Bu sebeple dine yeni bir bakis acisiyla bakmak siariyla yola ¢ikan
feminist teoloji ilk olarak 1975’te Amerika'da ortaya ¢ikmistir. Sheila Col-
lins, Letty Russell, Rosemary Radford Ruether, Mary Daly gibi isimler
Amerika’nin 6nde gelen feminist teologlaridir.?

1 Adnan Biilent Baloglu, “Kadin Merkezli Bir Islami Teoloji 1n§;asma Dogru mu?”, Islami
Ilimler Dergisi, 4/1-2 (Bahar-Gtiz 2009): 45-60.
2 Ursula King, Women and Spirituality, (London: Macmillian, 1998), 165.
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Feminist teologlar Oncelikle esitlik¢i cinsiyet anlayisini tanimlaya-
bilmek icin temel teolojik kavramlari yeniden yapilandirmaya calisirlar.
Ornegin, Tanr1 sadece eril terimlerle isimlendirilmemis ayni zamanda
baba, kral, lord, savascl, efendi gibi iktidar1 ¢agristiran roller ve gii¢ sem-
bolleriyle de tanimlanmistir. Sonugta Tanri’nin sadece eril insanlik tara-
findan temsil edilebilecegi diisiincesi Isa'min da eril olmasim zorunlu

kilmigtir.3

Hristiyan feminist teoloji, kutsal kitabin cinsiyete bagli yorumlanisi-
ny, Isa’nin nezdinde kadin esitligini ve kilisenin géziinde kadimin konum-
landirilisini konu edinir. Kadina bir zamanlar sahip oldugu ve ataerkil
kurumlar tarafindan elinden alinan degerlerin yeniden kazandirilmasin
amagclar. Bunun yaninda Hristiyanligin eril teolojik yorumlarina kars:
cikarak, geleneksel Tanr anlayisi basta olmak {izere Kitab-1 Mukad-
des’teki temel Ogretilerin yeniden ve kadin goziiyle yorumlanmasini

amaglar.*

Hristiyan feminist teolojiye gore ozellikle Kitab-1 Mukaddes, kilise
babalar1 denilen bir kisim erkek tarafindan icinde bulunduklar1 ¢agin
kosullarma uygun olarak yazilmis, gevrilmis veya yorumlanmistir. Bu
durum zihinlerde Hristiyanligin gercekte ataerkil olup olmadig konu-
sunda soru isaretlerine neden olmaktadir. Bu yiizden cinsiyete 6nem
veren tarihselci elestiri metotlar1 da kullanilarak kadinlarin kutsal metin-
ler igindeki gergek yeri belirlenmelidir. Hristiyan feminist teologlara gore
Tann iradesi kesinlikle kiiltiirlerin yogurdugu insan iradesinden ayristi-
rilmalidir.®

Kadinlarin tarih igerisinde yer bulmalarina mukabil, kadinlar kiiltii-
rel ve sosyal olarak baski altinda tutan ataerkil yapinin iistesinden gele-

bilmek i¢in kutsal metinlerin kadin bakis agis1 ile yeniden yorumlanmasi

3 Yvonne Yazbeck Haddad - John L. Esposito, Daughters of Abraham:Feminist Thought in
Judaism, Christianity, and Islam, (Gainnesville: University Press of Florida, 2002), 66-68.

¢ Rosemary Radford Ruether, Feminist Theology, A New Dictionary of Christian Theology,
(Kent: 1996), 210-211.

5 Mustafa Alici, “Mutfakta Pisir Mutfakta Ye: Cagdas Dinler Tarihi Metodolojisinde
Feminist Yaklasim”, Milel ve Nihal 2/2 (2005), 81-110.
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gerekliligi son yillarda Islam diinyasinda da ragbet gérmeye baglamigtir.
Bu cergevede, “kadin tanimli bir Islami teoloji” olusturma ¢abalarinin
yogunluk kazanmaya bagladig1 gdzlemlenmektedir. Bu teolojinin olustu-
rulmasinin temel amaci kisaca, kadinlarin iginde bulundugu gerceklikle-
rin ve sahip olduklarn tecriibelerin dikkate alinarak haklarimnin iadesi ve
savunulmasi; onlar1 erkeklere nispetle asagi goren her tiirlii zihniyet,
deger ve uygulamanin ortadan kaldirilarak adaletsizligin ve ayrimciligin
Ooniine gecilmesidir. So6zii edilen amagclarin gerceklesmesi demek,
Kur’an’in esitlik, adalet ve 6zgiirliik ilkelerinin kadin-erkek ayrimi goze-

tilmeksizin biitiin Miisliimanlara uygulanilmasi anlamina gelmektedir.6
2. Hristiyanlikta Kadinin Yaratilis1 ve Toplumdaki Yeri

Mary Daly’nin elestirilerine gegmeden 6nce kadinin Hristiyanliktaki ko-
numunun incelenmesi 6nem arz etmektedir. Yahudiligin bir tiirevi olarak
Roma Imparatorlugunun egemen oldugu topraklarda dogan Hristiyanlik
oziinde herkesin sirf insan oldugu icin degerli oldugu fikrine sahiptir.
Buna ragmen bu fikrin hi¢bir zaman tam bir kabul gormedigini, kadim
asagilama geleneginin Hristiyanlikta daha da giiclendigini soyleyebiliriz.
Ornegin 4. yiizy1l kilise vaizlerine gore kadinlar 6ncelikle Havva'nin go-
cuklariydi ve isteyerek ya da dogalar1 geregi bir erkegi yoldan ¢ikarabilir-
lerdi. Ozellikle 4. yy. vaizi loannes Hrisostomos'un kadinlar1 “gerekli bir

kotuliik” olarak degerlendirdigi sdylenir.’

Hristiyanlikta biiyiik 6énem tagiyan “Ilk Giinah” bu dinin sahip ol-
dugu kadma bakis agisinin da temelini olusturmaktadir. Kadin haram
meyveyi Adem’e yedirerek cennetten kovulmalarina ve bdylece insan
neslinin giinahkar olmasina sebep olmustur. Tanr’'nin kadinin hamilelik
siiresini, dogum sancilarini, kari-koca iliskisindeki baskiyi, ezme-ezilme
durumlariny, asir1 emek titketme zorunlulugunu, kitlik, aglik, gecim sikin-
tis1 gibi pek ¢ok olay:r yani insamin alinyazisinin, Adem-Havva ciftinin

isledikleri suga 6fkelendigi i¢in meydana geldigine inanilmistir.

¢ Baloglu, “Kadin Merkezli Bir Islami Teoloji 1n§asma Dogru mu?”, 47.
7 Barbara Hill, Bizans Imparatorluk Kadinlart (1025-1204) iktidar, Himaye ve Ideoloji, trc. Elif
Gokteke Tut (1star1bul: Tarih Vakfi Yurt Yaymlari, 2003), 12.
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Burada asil sorulmasi gereken soru Tanrinin suretinde yaratildig:
i¢cin kadindan iistiin oldugu sdylenen Adem’in nasil olup da bu kadar
kolay kandirilabildigidir.

Kadin Hristiyanlikta koétiiliigii, seytana uymay: ve ayarticilig temsil
etmektedir. Bu Incil'de su sekilde anlatilmistir:

"Fakat kadmin 6gretmesine ve erkege hakim olmasina izin vermem.

Ciinkii 6nce Adem, sonra Havva yaratildi. Ve Adem aldanmadj, fakat

kadin aldanarak suga diistii; fakat iman ve sevgi ve takdiste vakar ile
dururlarsa ¢cocuk dogurmast ile kurtulacaktir."

Hristiyan inancinda kadinin yaratilis sebebi Yahudilikle aynidir. Es-
ki Ahit'te yazilmig bir mektupta bu inang sOyle izah edilir; “Erkek kadi-
nin degil, fakat kadin erkegindir, kadin erkek icin yaratildi, fakat erkek
kadin igin yaratilmadi”.® Dolayisiyla tipki Yahudi 6gretisinde oldugu gibi
Hristiyanlikta da kadinin yaratilis sebebi olarak kendinden uzak, erkege

bagimli bir kimlige sahip oldugunu goriiyoruz.

Kilise basta olmak {izere ruhban simnifi ve yoneticiler kadini erkege
gore konumlandirirken bu metinleri temel almis ve kadinin toplumsal

hayattaki yerini buna gore belirlemiglerdir.'

Bati Hristiyanligi bu kadin diismanligindan higbir zaman kurtula-
mamustir. Bunun izlerini giintimiizde dahi kadinlara rahiplik hakk: ta-

ninmasina duyulan tepkilerde de gérmek miimkiindiir.

Hz. Isa’dan sonra kaleme alinmis olan kutsal metinlerde giderek
agirlik kazanan kadma olumsuz bakis agis1 daha ¢ok Pavlus’dan sonra
gli¢c kazanmistir. O donemlerde Yahudi inancin da etkileyen hakim Ro-

ma medeniyeti Hristiyanlig1 da etkilemistir. Sonradan yazilan kutsal me-

8 Kitab-1 Mukaddes,Pavlus’un Timotheos’a 1. Mektubu, Bab 2: 12,13,14,15.

9 Kitabi-1 Mukaddes, Pavlus'un Ilk Mektubu, 11.B5liim, 12-13.

10 Musa Kaval, “Semavi Dinlerde Kadin”, erisim : 22.08.2017,
www.toplumsalsiddetalgikongresi.org/bildiri/dergi/ila201506dccd8.docx.
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tinler, kadmin toplumsal hayattaki rollerinden yoksun birakilarak erkege

bagimli birakilmasina neden olmusgtur.!!

“Kadinlar da sag orgiileriyle, altinlarla, incilerle ya da pahali giysiler-
le degil, sade giyimle, edepli ve 0l¢iilii tutumla Tanr1 yolunda yiiriiyen
kadinlara yarasir bicimde, iyi islerle siislenmelerini isterim. Kadin
siikfinet ve tam bir uysallik icinde 6grensin. Kadinin 6gretmesine, erkege
egemen olmasina izin vermiyorum; sakin olsun. Ciinkii 6nce Adem, son-
ra Havva yaratildy; aldatilan da Adem degildi, kadin aldatilip sug isledi.
Ama dogum yapip kurtulacaktir; yeter ki, sagduyuyla iman, sevgi ve

kutsallikta yasasin.”!2

Hristiyan inancinda evlilik ve kadinin cinsel hayat1 konusunda Ya-
hudilik inancinin tam tersi bir durum séz konusudur. Yukarida da ele
alindig tizere Yahudiler igin miimkiin oldugunca erken evlenme ve nesil
yetistirme dini bir gérevdir. Ancak Hristiyan inancinda evlilige menfi bir
bakisin oldugu goriiliir. Aksine bekarlik tavsiye edilir. Clnkii Kutsal
Ruh’u sadece bekarlarin tagiyabilecegi diisiincesi hakimdir.’* Boylece
kadinlar i¢in evlilik tek secenek olmaktan ¢ikmistir. Kadinlar evlenmeyip
bekaretlerini koruyarak kendilerini Tanriya adayabilir, boylece Hav-
va'nin isledigi ilk giinahin sonuglarini ¢ekmek zorunda kalmayabilirler.
Manevi olarak bekarlarin boyle bir mertebeye erismesi ilgi ve mesguliyet-
lerini esleri yerine sadece Rabbin islerine yoneltmelerindendir.

“Kaygisiz olmanizi istiyorum. Evli olmayan erkek Rabbi nasil hosnut
edecegini diisiinerek Rabbin isleri i¢in kaygilanir. Evli erkekse karisi-
n1 nasil hognut edecegini diisiinerek diinya isleri i¢in kaygilanir. Boy-
lece ilgisi boliiniir. Evli olmayan kadin ya da kiz hem bedence hem

ruhga kutsal olmak amaciyla Rabbin isleri i¢in kaygilanir. Evli kadin-

sa kocasini nasil hosnut edecegini diisiinerek diinya isleri i¢in kaygi-

lanir.” 1

11 Simone de Beauvoir, Kadin: ikinci Cins, trc. Bertan Onaran, (istanbul: Panel Yayinlari,
1986), 106.

12 Kijtab-1 Mukaddes, Timoteos, 2:9-15.

13 Mustafa Yagmurlu, Cagimizda Kadin Sorunu, (1stanbu1: Beyan Yayinlari, 1984), 31.

4 Kitab-1 Mukaddes,Korintliler, 7:32-34.
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Evliligin Hristiyanlar igin dini bir sorumluluk degil de izin verilmesi
gereken bir olguymus gibi kabul edildigi goriiliir. Aziz Pavlus, manevi
olarak yeterli kudreti ve iradesi olmayanlar icin sadece zinaya engel olma

amaciyla evliligin olabilecegini sdyler?®:

“Adam ic¢in kadma dokunmamak iyidir. Fakat zinalardan dolay1
herkesin kendi karis1 olsun. Fakat emir olarak degil, izin olarak bunu
diyorum. Lakin biitiin insanlarin benim kendim gibi olmalarini istiyo-
rum. Fakat evlenmemislere ve dul kalmiglara diyorum: Benim gibi kalsa-
lar onlar igin iyidir. Eger bunu yapacak iradeleri yoksa evlensinler. Ciin-

kii yanmaktan ise evlenmek daha iyidir.”16

Bu metinlerden anlasildig: {izere kadin Hristiyanlikta da sadece so-
yun devamu igin yaratilmistir. Ozellikle Luther’in su sozleri doganin ka-
din1 sadece dogurma amaca ile yarattigini diistinen eril zihniyeti yansit-
mas1 bakimindan énemlidir:

“Cocuk dogurmak yiiziinden kadinlar bitap diisiiyor ya da oliiyorsa

bunun higbir zarar1 yoktur. Birakin 6lene dek ¢ocuk dogursunlar; bii-

tiin varlik nedenleri de zaten bundan ibarettir.” Y

Tiim bunlarin yan sira evlilik kurumu icinde herhangi bir ¢atisma

yasanmasi durumunda da kadindan erkege tam bir itaat beklenmektedir.

“Ey kadinlar Rabb’e bagimli oldugunuz gibi kocalarmiza bagiml
olun. Ciinkii Mesih bedenin kurtaricisi olarak kilisenin bast oldugu
gibi, erkek de kadinin bagsidir. Kilise Mesih’e bagimli oldugu gibi, ka-
dinlar da her durumda kocalaria bagimli olsunlar. Ey kocalar, Mesih
kiliseyi nasil sevip onun ugruna kendini feda ettiyse, siz de karilari-

niz1 6yle sevin.”18

Hristiyanlikta erkegin keyfiligine birakilmayan belki de tek alan bo-
sanmadir. Bu konuda oldukga tutucu bir tutum sergileyen Hristiyanlk

15 Kaval, “Semavi Dinlerde Kadin”.

16 Kitab-1 Mukaddes, Korintoslulara I. Mektup, 7.

17 Fatmagiil Berktay, Tarihin Cinsiyeti, (istanbul: Metis Yayinlari, 2006), 142.
18 Kitab-1 Mukaddes, Efesliler 5:22-25.
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ancak zina durumlarinda bosanmaya izin verir. Bunun disindaki neden-

lerle gerceklesen bosanmalarda erkekleri zina etmis kabul eder.

Hristiyanlikta Isa zamaninda goriilmemis olan kadin karsithginin
sonraki donemlerde erkekler tarafindan kaleme alinmis metinlerde kar-
simiza ¢ikmasi Roma’nin baskict yonetiminde uzun yillar yasamis olan
Hristiyanligin toplumun genelini etkileyen ataerkil tutum ve davranis-
lardan etkilenmis olabilecegini styleyebiliriz. Nihayetinde Hristiyanhk

Yahudiligin bir devamiydi ve ondan izler tasimasi son derece dogaldi.
3. Mary Daly

Mary Daly feminist teoloji alaninda en taninan ve en seckin isim olarak
gosterilir. Manfred Hauke’a gore Mary Daly ismi, feminist teolojide
Isa’dan sonra en ¢ok aranan ikinci isimdir.*?

Mary Daly'nin tiim ¢alismalar erkegin iistinliigiinii ve kadmin bu
durumdan kaynaklanan sikintilarini anlatir. Daly ataerkilligi bir diinya
dini olarak goriir ve tiim dinlerin kadin enerjisiyle beslenen ataerkilligin
araglari olduguna inanir.? Ataerkilligi elestirisinde, kuramlarini ataerkil-
ligin kokeni olarak gordiigii kadin diisman: ve ataerkil bir Tanr1'nin dis

goriiniistinii parcalamak iizere kurmustur.

Daly’e gore kadimnin 6zgiirlesmesini saglayacak tek sey ‘karsi ¢ikan
kadin’dir. Ataerkil diizenin temelinde diinyanin ve cennetin hakimi, mut-
lak ayrimlarin yaraticis1 Tanr1 bulunmaktadir. Buradan baglayarak ben-o,
O0zne-nesne, kendi-6teki gibi karsithiklar {izerinden kurulan diisiincenin
de Tanr tarafindan yapildigini iddia eder. Kadin hep olumsuzun, 6teki-

nin bulundugu taraftadir. Erkekse ayninin yaninda yer almaktadir.

Bu zihinsel karsitliklarla diisiinmenin yikilmasi kadimi 6zgiirlestire-
cektir. Bunu yapabilmek icin gerekli olan her sey erkek egemen toplumun

kadin 6teki yapan tiim yapisina hayir demekte yatmaktadir.

19 Manfred Hauke, God or Goddess? Feminist Teology: What is it? Where does it lead?, (San
Francisco: Ignatus Press, 1995), 78.

20 Mary Daly, Gyn/Ecology : The Metaethics Of Radical Feminism, (Boston: Beacon Press,
1978), 59-60.
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Daly, Gyn/Ecology adli kitabinda savunucularindan oldugu radikal
feminizmi ‘kadinin var olusunun (becoming) seriiveni’ olarak adlandirir.
Bu kitabinda Daly, kendi feminist yaklasimini ortaya koyarken Ortagag
Avrupasi’'nda bu varolussal seriiveni gergeklestirmek isteyen kadinlarin
cad1 damgasi yiyerek iskenceye maruz kalmalarini sdyle animsatmakta-
dir: “Erilligin evrenselligini kirmak icin kadinlarin kendi mitlerini adlan-

dirmalar: gerekmektedir”.?

Eserin ilk boliimiinde Daly, Hristiyan mitlerini, dili ve onlarin kadin
diismanligini taumlar. Ikinci boliimde ise tarih iginde kadina karsi uygu-
lanan bes uluslararas: siddeti inceler: Cin’de kizlarin ayaklarinin baglan-
masi, Afrika’da kadinlarin cinsel organlarinin kesilmesi, Ortagag Avrupa-
si’'nda cad: yakma, Hindistan’da kadinlarin 6len kocalar ile birlikte ya-
kilmasi, Amerika’da psikiyatri, kiirtaj ve kadin saflastirma zihniyetinin
devami saydig rahim ameliyatlari.?? Kitabinda ayrica cinsiyetsiz toplum
kavramim tiimden reddeder. Ataerkil zihniyet tarafindan gelistirilen 177
kadinlik anlayisini benimsememistir. Ciinkii ona gore kadilik ve kadin OMUIFD
olmak ayr seylerdir. Onemli olan kadimin yasam enerjisini tekrar kendi-

ne cagirmaktir.?2

Daly, Hristiyan inancindaki cinsiyet konulariyla ilgili tartismalara da
onemli katkilarda bulunan bir isimdir. Hristiyan inancindaki kadinlara
iliskin pozitif yonleri gormemis, Tanr1’'min hem erkek hem de disi 6zellik-
lere sahip oldugu yoniindeki yorumlari reddetmistir. Daly’nin erkek
egemenligi iizerine yogunlasan calismalari ve Incil’i bu dogrultuda yo-

rumlamasi Hristiyanlig1 terk etmesine yol agmugtir.?*

2t Daly, Gyn/Ecology : The Metaethics Of Radical Feminism, 61.

2 Maggie Humm, Feminist Edebiyat Elestirisi, (Istanbul: Say Yayinlari, 1994), 101.

2 Emre Isik, “Feminizm  Cinsiyet ve  Epistemoloji”, erisim: 16.09.2017,
http://www.aymavisi.org/felsefe/Feminizm, %20Cinsiyet%20Ve%20Epistemol0ji%20-
%20Emre%20Isik.html.

24 Hannelie Wood,”Revisiting Mary Daly: Towards A Quadripartite Theological And
Philosophical Paradigm”, HTS Teologiese Studies/ Theological Studies, 71/1 (1911), 1-10.
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3.1. Mary Daly’nin Tanr1 Anlayis1

Yiizyillar boyunca kadinlara hep erkek rol modeller dayatilmigtir. Bun-
lardan biri de Tanr’dir.2° ibranilerin kutsal kitaplarinda Tanri; kral, baba
ve ¢oban olarak tanimlanir. Yeni Ahit’teki kilit imaj ise Baba’dir. Baba ile
ogul arasindaki baglanti bu ylizden Hristiyan sdyleminin temelini olus-
turmustur. Modern perspektiften bakildiginda bunlar orijinal kullanimla-
rinda mecaz ifadeler olarak goriilmektedir. Gergekte Baba erkek ebe-
veyndir. Oysa Tanri, disi ve erkek arasindaki biyolojik farkliligin Stesin-
deki ruhtur.?® Dolayistyla Tanri'nin eril olarak temsil edilmesi erkekler
i¢cin bir problem olusturmazken kadinlara kendilerini Tanri’dan soyut-
lanmuis hissettirebilir.?’

Daly Tanr1 imgesinin kilise tarafindan zihinlere baba figiirii olarak
kazindigimi dolayisiyla Hristiyan edebiyatinda da ataerkilligin 6zeti ola-
rak resmedildigini sdyler.”® Kadinlarin zihinlerindeki eril kavramlari de-
gistirmek ister. Pek ¢ok insanin Tanri ile alakali zedelenmis kavram ve
tutumlara sahip oldugunu, Tanr1 i¢in kullanilan bu sembol ve imgelerin
insanlarin hayal giiclerini dolayl bir sekilde olsun ya da olmasin ele ge-
cirdigini iddia eder.?®

Bu amaglarla yazdig1 Beyond God The Father (Baba Tanri'nin Otesin-
de) kitabindaki ana tema Tanr1 erkekleri yaratan erkek Tanr1’dir.?0 Daly,
kadinlarin kendilerini Tanri’'nin sadece kemal ve anlama iliskin kisisel
deneyimi temsil ettigini kesfettiklerinde bulacaklarina inanir. Kadinlar
ataerkil Tanr1'ya saldirmamali; onu tamamen arkalarinda birakmalidirlar.
Bu tam da Daly’nin yaptig1 seydir. Tanr1'y1 yeniden adlandirmak igin
Daly, kadinlarin Tanri’'nin Otesine hareket etmeleri gerektigine inanir.

Ona gore adlandirma kadmlarin din deneyimlerinin merkezi durumun-

%5 Mary Daly, The Church and the Second Sex, (New York: Harper & Row, 1975), 130.

2 John Hick, The Metaphor of God Incarnete, (Westminister: John Knox Press, 1993), 43.

27 Johanna Martina Wood, Patriarchy Feminism and Mary Daly, (University of South Africa,
2013), 174.

28 Mary Daly, Beyond God The Father, (Boston: Beacon Press, 1985), 13.

2 Daly, The Church and the Second Sex, 130.

% Daly, Beyond God The Father, 13.
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dadir. Daly, Tanr1 kavramini Tanrica ile degistirmeyi diistinmemistir.
Tanr1 kelimesinin erkeksi imgelerle baglantisinin kirilmasinin imkansiz
oldugunu gordiigii icin feminist kullanima uygun olmadigina karar ver-
mis;?! yiice varlik olarak Tanri fikrini silmek istemistir. Ona gore Tanr

kadinlar igin ataerkilligin 6tesine yaptiklar: seyahat demektir.*

Daly, hi¢bir teologun Tanri’'min erkek olduguna inanmadigini iddia
ederken, ayn1 zamanda vaizlerin, teologlarin, kendi halinde inanan insan-
larin zihinlerinde bilingli olmasa da bdyle bir goriiniim oldugunu soy-

ler.®

Nitekim Daly, Tanr1'y1 tanimlamada kullanilan dilin sonlu ve sinirlt
oldugunu diisiiniir. Ona gore, din dilinin 6nermesel kullanimi Tanr1'y1
yer ve zamanla sinirlandirmaktan 6teye gitmez. Bu ytizden, Daly ¢alis-

malarinda diiz-6nermesel ifadeler yerine mecazi ifadelere agirlik verir.3

Daly, modern teologlarin zihinlerinde sahip olduklar: Tanr1 hakkin-
daki zararli kavramlarin ‘her seye giici yetme’, ‘mutlak degismezlik’,
‘mutlak kader’ kavramlariyla bagintili olarak ortaya ¢iktigini diisiiniir.
Ona gore, bu Tanr1'nin degismezligi problemlidir. Ciinkii baskict durum-
larin var olmasina izin veren ve buyuran bir Tanr1 imgesini yansitir. Bu
ylizden Daly kadinlar {izerindeki baskici ve seytani durumlardan kagin-
mak icin Tanri'nmin degismezligi ile ilgili teolojik bir farkindalik onerir.%®
Ona gore, Hristiyanlik baglaminda Tanr1'y1 degismeyen bir kimse olarak
diisiinmek onu statik bir nesne konumuna getirmekte ve bu da Tanr
hakkinda kullanilacak terimlerin sinirli kalmasina yol agmak’cadu‘.36 Ayn
sekilde Tanr1'nin her seye giicii yeten oldugu doktrinin klasik formiilas-

yonu modern insanin yabancilastirict buldugu imge ve c¢agrisimlara da-

3t Daly, Beyond God The Father, xxiv.

% Wood, Patriarchy Feminism and Mary Daly, 183-184.

3% Daly, Beyond God The Father, 180.

3 Betty Talbert Wettler, “Secular Feminist Religious Metaphor And Christianity”, Journal
Of The Evangelical Theological Society 38/1 (March 1995), 85.

% Daly, Beyond God The Father, 83.

3%  Daly, Beyond God The Father, 19.
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yarur.37 Bu durum Tanri’nin eril zamirlerle adlandirildig: bir diinyada

her seye giicii yetenin sadece erkek oldugu fikrini asilar.

Daly icin her yerde var olan Tanr1 aslinda higbir yeri olmayan Tan-
r’dir. Onun her yerdeki varlig1 aslinda her yerdeki yoklugudur. Bu yan-
lis adlandirma ataerkil Tanri’'nin 6zii olan ugursuz yoklugu maskelemek
icindir.*® Nihayetinde Daly, problemli olarak gordiigii bu konular igin

‘Baba’nin 6lmesi gerektigini ileri siirer.*

Daly, ataerkil toplumlarin olus mitleri etrafinda dondiigii bir mo-
delden bahseder. Ona gore diinyevi varoluslar Baba Tanr1’dan gelmeyi ve
ona doniisii yansitirlar. Hristiyan teolojisine gore bu varolus ¢emberine
dolleyici soz olarak goriilen Kutsal Ruh’ta katilmistir. Teslisin ikinci un-
suru olan ogul babadan, kutsal ruh ise baba ve oguldan ¢ikar. Bundan
baska evrendeki tiim varliklar son olarak ebedi bir saadet i¢inde birlese-
cekleri Tanr1’dan ¢ikar. Bu ti¢lii semboller sisteminde ayri sabit kaynak-

tan ¢ikan ve ona geri donen dairesel bir varolus modeli vardir.*

Daly’ye gore kadinlar 6zgiir olmak istiyorlarsa puta tapinma olarak
gordiigli bu tarz kristolojik formiilleri reddetmek zorundadirlar. Tan-
r’nin Isa’da beden bulmasi da bu formiillerden biridir. Tanri kadmnlarin
bilinglerinde ne kadar sinirli kalirsa kadinlar da 1sa’y1 ticlemenin ikinci
kisisi olarak o kadar az diisiineceklerdir. Kadinlar erkek olarak beden-

lenmis Tanr1'y1 reddettiklerinde Isa’nin essizligi de anlamuinu yitirecektir.*!
3.2. Mary Daly’nin Hristiyanliktaki “Baba” Figiiriine Bakis1

Hristiyanlik Mesih-Isa merkezli bir dindir. Bu merkez ile ilgili en saglam
ve giivenilir kaynak Kutsal Kitap/Yeni Ahit’tir. Tanr1 inancinin temelinde

teslis/icleme vardir. Matta incilinde Mesih-Isa’min havarilerine “Baba

1742

ogul ve kutsal ruh ismiyle vaftiz eyleyin.”#* seklinde emir verdigi belir-

3 Daly, Church and The Second Sex, 182.

3 Daly, Gyn/ Ecology, 54.

% Wood, Patriarchy Feminism and Mary Daly, 167.
40 Daly, Gyn/Ecology, 28.

4 Daly, Beyond God The Father, 69.

42 Kitab-1 Mukaddes,Matta 28:19.

ONDOKUZ MAYIS UNIVERSITESI iLAHIYAT FAKULTESI DERGISI [2018] sayi: 44



MARY DALY’NIN ATAERKIL HIRISTiYAN TANRI ANLAYISI HAKKINDAKi ELESTIRILERi

tilmektedir. Bu emir teslisin temel dayanaklarindan olmustur. Tek Tanri-
cligin hakim oldugu bir ortamda ortaya ¢ikmis olan Hristiyanlikta tesli-
sin yer almasi; Mesih-Isa’ya olaganiistii 6zelliklerin atfedilmesinin hatta

Isa’nin Tanrilagtirlmasinin teolojik bir sonucu olarak goriilmektedir.*

Hristiyanlikta teslisin ilk ve asil unsuru babadir. Baba olmak yarat-
mak, diinyaya getirmek yani sembolik olarak Tanr1 olmak anlamina gel-
digi i¢in Tanri, baba olarak adlandirilir. Aslinda burada 6énemli olan insan
ya da Tanr1 olmak degil yeniden iiretim ve yaratmanin bas aktorii olarak
goriilen erkek olmaktir.* Binlerce yil boyunca ‘toprak anamiz’ séziiniin
sonradan ‘goklerdeki babamiz’ soziine devsirilmesinin altinda yatan ne-
den budur. Tiim bir Hristiyan inanis1 bu s6z cercevesinde ataerkil bir
zihniyetle sekillenmistir. Soyun devamliligini saglamada kadimnin katkisi-
n1 sadece tastyiciliga indirgeyen babasoylu ve ataerkil aile kurumu ile
toplum saglam bir birliktelik olusturmuslardir. Baba, Tanrinin yeryiiziin-
deki otoritesinin temsilcisidir. Bu yiizden babalik sadece fiziksel bir dzel-
lik olarak anlatilmamuis, Tanri'nin diinyay1 yaratma kudretinin diinyadaki

yansimasi olarak nesilden nesile aktarilan bir 6greti haline gelmistir.

Babalik konusunda geleneksel Hristiyan teolojisinin iizerinde Plato
ve Aristoteles’in goriislerinin etkili oldugu soylenmektedir. Aristoteles’in
diinyas: bir tarafin digerine egemen oldugu karsitliklardan olusur. Ona
gore ruh beden tizerinde, akil duygu tizerinde, erkek de kadin {izerinde
egemendir. Yalnizca erkeklere 6zgii olan saf akil Tanrisal ruh ile iligkilidir
ve yeryliziindeki her seyden istiindiir.*® Dolayisiyla erkegin zihni, her
tiirlit maddeden daha yiiksek ve daha kutsaldir. Aristoteles’in eksik ya da
sakat kalmis erkekler olarak tanimladig1 kadinlar zihinsel bakimdan aktif

ve yetenekli olan erkeklerden daha asagidadirlar.® Ona gore kadinlar

4 Tiimer Giinay — Abdurrahman Kiigiik, Dinler Tarihi, (Ankara: Ocak Yayinlari, 2002),
386-387.

4 Carol Delaney, Tohum ve Toprak: Tiirk Kéy Toplumunda Cinsiyet ve Kozmoloji, trc. S. So-
muncuoglu ve A. Bora, (Istanbul: iletisim Yayinlari, 2001), 26-27.

4 Aristoteles, Politika, trc. Mete Tuncay, (Istanbul: Remzi Kitabevi, 1983), 26-29.

4 Fatmagiil Berktay, Tek Tanrili Dinler Karsisinda Kadin, 5. Baski (istanbul: Metis Yayinlari,
2014), 132-133.
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yagsam igin gerekli olan maddeyi saglamaktan &teye gidemezler. Insanin
Tanrisal olanla baglantili kismini yani formu ve ruhu saglayan erkektir.
Erkegin cesaretini hitkmedisinde kadmin cesaretini ise itaatinde goren
Aristoteles, ‘Nasil giizeli anlamak, tanimak igin ¢irkini bilmemiz gereki-
yorsa erkegi tanimamiz igin de kadini bilmemiz gerekmektedir.” der.*” Bu
diisiinceleriyle Aristoteles’in Hristiyan teolojisinin kadina yonelik dog-

matik bakisinin temelini olusturdugu belirtir.

Bat1 diisiince geleneginin temelini olusturan dualist felsefeyi sistem-
lestiren Platon’a gore ruh maddesel olmayan degismez ve 6liimsiiz ger-
cek evrene, beden ise gegici ve oliimlii evrene aittir. Akilcr ruhlar daha
dogustan erkeklere verilirken daha agsag1 goriilen ruhlar kadinlara veril-
mistir. Bu ylizden tam bir insan sayilmayan kadinlar erkekler tarafindan
yonetilmelidirler.”® Tiim bu gorisler 1s181inda Daly, ataerkil Hristiyanhigin

kadinlara sadece tek bir amag belirledigine inanuir: dogurma.*

Mary Daly, feminizmin Hristiyanliga kars1 vermis oldugu cevaptur.
O ve onunla ayni duygular1 paylasan bir¢ok feminist ataerkinin tarihsel
kokenini ve tabiatin1 anlamaya calisarak ataerkil 6nyargilardan uzak bir

diinya inga etmek igin miicadele vermislerdir.*

Daly’ye gore Hristiyanlik, kadinlar1 baski altina alan ataerkil siste-
min Oziidiir. O, Hristiyanlik sistemi i¢inde yer alan bir kisi i¢in eril Tanr1
anlayisinin ne kadar tehlikeli olabilecegini gosterir:®

‘Goklerdeki cennette yasayan sakall1 biri olarak Tanr1’y1 resmetmek
akilli insanlar igin gocukga bir seydir. Onlar kendi inanglarinin bu

kavramlarin 6tesinde oldugunu diisiiniirler. Egitimli her yetiskin igin
bu aynidir. Bununla birlikte teologlarin, vaizlerin ve saf, kendi halin-

47 Cynthia Freeland, Nourishing Seculation: A Feminist Reading of Aristotelian Science Engen-
dering Origins: Critical Feminist Readings in Plato and Aristotle, (Albany: State University
of New York Pres, 1994), 145-146.

4 Platon, Devlet, trc. Sabahattin Eyiipoglu ve M. Ali Cimcoz, (istanbul: Kiiltiir Yayinlari,
1962), 152-171.

4 Wood, Patriarchy Feminism and Mary Daly, 177.

% Laffey, Daughters of Abraham, 50-51.

51 Rebecca Hudson, In the World But Not Of It: A Critique of American Evangelical Views of
God and the Material, (United Kingdom: Stirling, July 2012), 68.
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de inanan insanlarin zihinlerinde agik ya da bilingli olmasa da Tan-
r’nin eril olarak barindigina dair kiigiik de olsa deliller vardir.’%?

Hristiyan erkekler bile Tanr1 igin eril bir imge tasarlanmasinin ne
kadar problemli oldugunun farkindadirlar. Bu, sevgi ya da merhamet
Tanr1’st olamaz ¢linkii Tanr1 bedenlestirilemez. Yine de bu giigliik tiim
Bat1 Hristiyan teolojisine yayilmis durumdadir.®® Tanri'nin bu eril sembo-
lizmi, erkegi kadin {izerindeki otoritede dengesiz bir konuma getirerek

ayrima cinsiyet hiyerarsisini giiglendirir.>

Daly, Yahudi-Hristiyan gelenegin zaten hasta olan toplumu kigkirt-
tigina inanir.* Hristiyan {i¢lemesini, babalar ve ogullar arasindaki kapali
sistemi temsil eden tiim eril olusumlarin paradigmasi olarak tanimlar.%
Hristiyanhig1 baskic1 yapanin sadece cinsiyetcilik degil, Tanrinin baba ve
eril Isa sembolii oldugunu ifade eder.”’ Isa, Tanr1 icin belirgin bir imge,
sembol ve metafordur.® Dolayisiyla Kristolojik doktrindeki temel niyeti
ataerkildir ve kadinin silinmesidir.>®

Hristiyanlik bakis agisiyla yeryiiziindeki tek iyi kadin bakire Mer-
yem’dir. Kilise Meryem’i de cinsiyetini nerdeyse reddederek, onu ‘onur-
lu’ bir erkek konumuna getirerek kabul eder.?’ Isa’nin vaftizde yeniden
dogusu ve Meryem olmaksizin yeniden dirilisi eril Tanr1 sahnesinden
kadini tamamen silmistir. Isa kendi kendisinin annesi olmustur.5* Boyle-
likle tabii erkek iistiinliigiinii dile getiren ataerkillik, hem Incil’e dayal
Tanr1 imajinin erkek olmasi hem de Tanr'nin hulfilii olan Isa’nin erkek

52 Daly, Church And The Second Sex, 180.

5 Hudson, In the World But Not Of It, 69.

5 Daly, Beyond God The Father, 4.

5 Daly, Beyond God The Father, 47.

% Paula Hope Durham, “Patriarchy and Self-hate : Mary Daly’s Psychological Assessment
of Patriarchal Religion Appraised and Critiqued In the Context of Karen H. Orneyy’s
Psychoanalitic Theory”, Journal of Feminist Studies in Religion 13/1 (Spring, 1997), 20.

5 Sumkar Masiraliev, John Hick’in Uluhiyeti Isiginda Hristiyan Teizmin Felsefi Giicliikleri
(Doktora Tezi Dokuz Eyliil Universitesi, [zmir, 2007), 4.

% Masiraliev, “John Hick’in Uluhiyeti Isiginda Hristiyan Teizmin Felsefi Giigliikleri”, 5.

5 Daly, Gyn/Ecology, 88-89.

6 Laffey, Daughters of Abraham, 51.

¢t Daly, Gyn/Ecology, 87.
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olmasi nedeniyle yine kendini hakli goriir. Mary Daly’nin meghur ifade-
siyle Tanr1 erkek oldugu zaman erkek de Tanr1 olmaktadir.

Bu diistince sekli giiniimiizde Hristiyan Kiliselerinin gesitli kollarin-
da kadinlarin rahip olarak atanmasina kars: toplumun bazi kesimlerinin
gostermis oldugu tepkilerde karsimiza gikmaktadir. Oyle ki kadinin ru-
hunun olup olmadigi, dolayisiyla insan sayilip sayilamayacagini tartisan
Ortagag babalarindan daha ileri giden goriislere dahi rastlanmaktadir.

3.3. Mary Daly’nin Post Hristiyanlik Hakkindaki Goriisleri

Post Hristiyan ya da post Hristiyanlik, giliniimiizde gelisen teknoloji,
insan iligkileri, bilgiye aninda ulasim kolayligi, deger yargilarinin esnek-
lestigi modern diinyamizda muhafazakar Hristiyanlarin, Hristiyanhig: ilk
zamanlarinda oldugu gibi yasamadiklar1 gerekgesiyle itham ettikleri kisi
ya da gruplar1 tanmimlamak amaciyla kullanilir. Post Hristiyanlar, Isa za-
maninda gegerli olan temel Hristiyan akidelerini yasamanin giiniimiiz
toplumunda imkansiz oldugunu diisiinerek esnek bir toplum yaratila-

bilmesi i¢in inang esaslarinin degistirilmesi gerektigini vurgularlar.

Beyond God The Father kitabinda Daly, Hristiyanligin post Hristiyan-
liga gore agiklamada giigliiklerle karsilasilan {i¢ Tanr1 tanimini $oyle de-

gerlendirir:
3.3.1. Agitklama Tanris1

Bir ¢ocugun ac1 cekmesi ya da 6lmesi gibi insanlarin algilamakta, kabul-
lenmekte ve agiklamada giigliik ¢ektikleri durumlarin yine Tanri'nin ira-
desi ile aciklanmasi durumudur. Daly bu Tanri’nin sosyal, ekonomik,
psikolojik ac1 cekme ve haksizligl yok etmeyi vaat etmedigini vurgular.
Kadinlarin, Tanr1’'nin plani denilen seyin erkeklerin kendi yetersizlikleri-

ni ve kotiiliiklerini 6rtme yolu oldugunun farkina varmalarini ister.52

Daly’nin bu ifadeleri akillara Ludwig Andreas Feuerbach'in yansit-
ma din teorisini getirmektedir. Genel kabule gore dinde her sey Tanri

merkezli disiiniiliir ve ondan hareket edilerek aciklanir. Ancak Feuer-

62 Daly, Beyod God The Father, 30.
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bach bu anlayis: tersine gevirir. Ona gore din kavraminin gercek igerigi

antropolojiktir ve insan dogasinin diga yansimasidir.®
3.3.2. Diger Diinya Tanris1

Daly, bu Tanr1'y1 6liimden sonra ddiillendiren ve ceza veren Tanri olarak
tanimlar. Kadinlar kendilerini bu idolden kars1 bir diinya yaratarak kur-
tarmalidirlar. Bu idol ancak kadinlar bu diinyada dolu ve zengin bir ha-

yat yasadiklarinda tahttan inebilir.
3.3.3. Giinahlarin Yargic1 Olarak Tanr1

Gilinahlarin yargici olarak Tanri 6zellikle kadinlarda insanin kendine
zarar verici, yikic sugluluk duygularin yiikseltir. Kadinlar bu Tanri se-
bebiyle zihinsel ve fiziksel olarak ac1 gekerler. Ornegin Daly, kadinlara
dogum kontrolii ve kiirtajin yanlis oldugunun, eslerine itaat etmeleri
gerektiginin soylendigini belirtir. Kilise ritiiellerinin kadinlar1 kiigiilttii-

gund, fiilen ve sembolik olarak onlar pasif olmaya zorladigini vurgular.®

Giinahlarin yargici olan Tanr1 herhangi bir sorumluluk ve limit ol-
maksizin ‘cadi yakma’ adi altinda kadinlarin iskence gérmesine izin vere-
rek ‘Eziyet Hag1 Mitolojisi'nin Tanr1’st olmustur.®® Bu sebeple Daly “Hag
Simgesi altinda iyi ve akilli kadinlar iskence gordii ve yakild1.”®® demek-
tedir. Ona gore, Tanr’'min giinahlar1 yargilama rolii ataerkil statiikoyu

devam ettirmek igin politik bir ara¢ olmustur.®’
Sonug

Bu ¢alismamizda 20. yiizyilin 6nde gelen feminist teologlarindan biri olan
Mary Daly baglaminda kadinin tarihsel ve dini sOylem igerisindeki menfi
konumlanisina deginmeye calistik. Son donemde, tarihi ve bilimleri fe-

minist bakis agisiyla okumak deyim yerindeyse moda haline gelmistir.

6 Tamer Yildirim, “Ludwig Andreas Feuerbach’in Yansitma Din Teorisi ve Eskatoloji
Elestirisi”, Sirnak Universitesi lahiyat Fakiiltesi Dergisi 1/1-2 (2010), 1-2.

¢+ Daly, Gyn/Ecology, 31.

5 Daly, Gyn/Ecology, 95.

¢ Daly, Gyn/Ecology, 195.

7 Daly, Beyond God The Father, 31.
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Feminist akimlar kadin tarih icerisinde hak ettikleri yere koymaya calis-

muislardir. Bu sebeple bu yayilim teoloji alanina da sirayet etmistir.

Hristiyanlhiga karg: bir bagkaldir olarak adlandirilan Mary Daly dii-
stincesi, ge¢mis zamanlardan bu yana kadinin tarihten silinmesine ugra-
sildig1 bir ugrasinin karsisina dikilmesi gerektigini savunur. Ona gore,
ataerkil yap1 kadini sadece ¢cocuk doguran bir hizmetgi olarak gormiistiir.
Bu anlayistan, kiiltiirel yapiya gomiilii bir din olan (Hristiyanlik’in) etki-
lendigini ve bu etkinin dil yapilariyla nesillere aktarildigini savunur. Bu
sebeple Hristiyan teolojisinin ve tarihinin tersten okunmasi gerektigini

savunur.

Dinlerin birincil anlayist olan Tanr1’nin bile Baba figiiriiyle isimlen-
dirilen bir Tanri'nin merhametli olamayacagini savunur. Bunun yaninda
tarihsel arka planina da bakarak Aristoteles ve Platon tarafindan kadinin
algak ruhlar arasinda asag1 ve eksik olarak tavsif edildigini belirtir. Ayri-
ca, o, Isa figlirliniin de erkek olarak secildigini, tek olumlu kadin figiirii-
niin ise Meryem figiirii oldugunu savunur. Daly, bu figiiriin ise, Isa’nin
tekrar dirilmesiyle (resurrection) kendi kendini doguran bir figiir haline
gelerek unutturulmak istendigini savunur. Bu durumu Ortacag’daki cadi
avlarinin bir devami olarak goriir. Bunun yaninda dikotomik bakis agi-
sindan bakilan diinyadaki zayif 6genin kadina atfedildigini savunur.
Rittiellerdeki 6gelerin de erkek egemenligini pekistirdigini savunur. Bu
sebeple, Tanr1 imgesi yerine Tanrica imgesinin 6n plana ¢ikartilmasi ge-

rektigini savunur.

O, post Hristiyanlik denilen asila donme akimlarinin da erkek ege-
menligini pekistirmekten baska bir sey olmadiklarini savunur; ve bu
akimin Agiklayict Tanr1 anlayisini agiklarken Feuerbach'in tersi bir akil
ylriitmeyle, erkeklerin beceriksizliginin bir disavurumu olarak agiklar.
Bir diger kuram olan diger diinya teorisi konusunda ise Daly, kadinlarin
bu diinyada baska bir diinya yaratmayla basarili olacagini savunur. O,
glinahlarin yargic olarak Tanri anlayisinin ise, kadinlara fiziksel ve zi-

hinsel olarak ac1 ¢ektirdigini savunur.
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Dilek Oz Bolat, Tasavvufi Perspektifte Nefs ve Ilintileri,
(Konya: Niive Kiiltiir Merkezi Yayinlari, 2018)

Maddenin 6tesinde bir hakikat oldugu diisiincesiyle hareket eden ve
bu hakikati bulma gayreti ile farkli 5greti ve doktrinler gelistiren Ilkcag
filozoflarindan Ortagag filozof ve teologlarina ve hatta giiniimiiz diisii-
nirlerine kadar bir¢ok ilim insani nefs ve ruh kavramlari tizerine dii-
stinmiistiir. Ruh ve nefs kavramlar1 ayr1 midir yoksa ayni hakikatin farkl
hallerinin isimleri midir? Ruh ve nefsin kaynag1 nedir? Ruh ve nefsin
akibeti ne olacaktir? Ruh ve nefsin egitimi miimkiin miidiir? Miimkiinse,
nasil bir yol izlenmelidir? Boylesi sorular meselenin omurgasin olustur-

mustur.

Meseleye Islam diisiincesi 6zelinde bakacak olursak bu sorularin fel-
sefe, kelam ve tasavvufta da dnemli yer isgal ettigini gdrmek zor olmaya-
caktir. Incelemeye galistigimiz bu kitap meseleye tasavvufi perspektif ile
yaklagmakta; felsefe ve kelam tartismalarina temas etmemektedir. “Kalp,
Nefs ve Ruh”, “Etvar-1 Seb‘a: Nefsin Yedi Mertebesi” ve “Etvar-
Seb‘a’nin Taalluku” basliklariyla ti¢ ana boliimden olusan kitabin konula-

11 isleyisi ise tasviridir.

Nefsin tanimlarina deginerek baslanilan kitapta bazi miifessirlerin
nefs ile ruh terimlerini es anlaml olarak kullandig: belirtilmistir. Sufilerin
nefs tanimlarinin ise biraz daha farkli olduguna isaret eden yazar bu ta-
nimlar1 Hakim et-Tirmizi (6. 898), Abdiilkerim Kuseyri (6. 1072) ve Huc-
viri (6. 1077) gibi mutasavviflar ekseninde aktarmistir. Her ne kadar “Ku-
seyri eserinde nefs hakkinda sunlar1 zikretmektedir” ifadesinden sonra
bir sayfalik alintinin neden Kuseyri’den degil de Sithreverdi’den yapildi-
&1 anlagilamasa da genel temayiiliin ruh ile insanin hayat ilkesini veya
manevi-iyi yoniinii; nefs ile de insanin sehevi, manevi-kétii yoniinii kast

etmek oldugu anlasilmaktadir (s. 13-15).

Kalp, nefs ve ruh terimlerini konu edinen birinci boliime Gazali te-
melli tasviri bir 6zet ile baglanmistir. Bu {i¢ kavrama akil kavramim da
eklemek ve bunlar arasindaki iliskiyi ortaya koymakla Gazali'nin 6zgiin

katkisina isaret eden yazar Gazali diisiincesindeki ruh asamalarma de-
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ginmis ve insanin bir nevi ruhi gelisim asamalarindan biri olarak aklilige
temas etmistir. Fakat daha sonrasinda yazar, Kur'an-1 Kerim’'deki tefek-
kiir, tedebbiir gibi diisiinmeye yonelik kelimelerin akil ile degil kalp ile
iliskilendirildigini sdylemektedir. Muhammed, Huctrat, ve Kaf (calisma-
da yanhshkla Hadid olarak yazilmistir) stirelerinden alintilar yaparak
iddiasin desteklemektedir. Ancak Bakara stiresi 44, 171, 242; Yasin siiresi
62; Hadid sfiresi 17 vb. bircok ayette ¢ok defa zikredilen “ya'kil(in/
ta'kilin” ibarelerinin ise neden akla degil de kalbe iligkin olarak anlasil-

masi gerektigine dair bir agiklama yapilmamustir.

“Nefs ve Ruh Terimlerinin Birbiri Yerine Kullanilmas1” baslig altin-
da da bircok ayete yer verilmistir. Fakat tasavvuf perspektifiyle konunun
ele alinacagini distind{igiimiiz bu meselede 6nemli mutasavviflara atif
bulunmamaktadir. Kelabazi'nin et-Ta'arruf eserine iki, Gazali'nin
Me ‘ricii’l-kuds eserine de bir defa atif yapilmigtir. Halbuki bu konuda
basvurulabilecek ¢ok sayida eser oldugu bilinmektedir. En azindan en 191
kolay ulasilan eserlerden Ihyd'ya basvurulabilirdi. Kaldi ki, “Sufilerin OMUIFD
biiyiik cogunlugu ruhun bedene hayat veren bir mana oldugu hususunda
goriis birligine varmustir” ifadesinden sonra sadece Keldbazi'ye atif ya-
pilmas: 6nemli bir eksikliktir. Bu, Kelabazi'nin goriisii olsa bile akademik
bir eserin nakilden 6te bir bilgi sunmas1 hakli olarak beklenmekte ancak
bu beklenti karsilik bulamamaktadir. Ayrica, “Sizi (ruhtan) yarattik, son-
ra da size sekil verdik (cesetlerinizi yarattik)” (el-A‘raf, 7/11) ayetine isti-
naden Ibn Abdullah iskenderi tarafindan “Allah, ruhlar1 bedenlerden
once yaratmugtir” seklinde serdedilen ifade kaynaksiz bir sekilde kulla-
nilmistir. Ayet mealinin parantezler ile belli anlamlara hasredilmesi bir
yana, bir soziin kaynaksiz kullanilmas: akademik bir problemdir. Dahas,
ayn1 sayfada muhaddislere gore nefs ve ruh ayri olmakla beraber nefsin
kivaminin ruha bagh oldugu seklindeki ifade yine kaynak gosterilmeden
aktarilmistir (s. 24). S6z konusu ibareyi hangi muhaddisler, nerede soy-
lemistir? Kisacasi bu boliimde tasavvufta ruh ve nefs kavramlarmin birbi-
ri yerine nasil kullanildigindan ziyade yazarin ayetlerden ne anladigin

ve tasavvuf okumalarindan elde ettigi bazi bilgileri gormekteyiz.
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“Etvar-1 Seb'a: Nefsin Yedi Mertebesi” bashgiyla agilan ikinci bo-
liimde neden Enfas-1 Seb‘a teriminin tercih edilmedigi kisa, 6z ve basarili
bir sekilde aktarilmistir. Yazar, nefsin ruhtan ayr1 olduguna isaret ederek
nefsin kendi ontolojisi iizerinde bir seyir gerceklestirmek suretiyle mane-
vi gelisim gosterdigini belirtmektedir. Daha sonrasinda tasavvufta genel
kabul goren nefsin mertebelerine deginen yazar, manevi ilerleyisine gore
de bu mertebelerin nefs icin kemalatin basamaklar1 ve manevi kesf du-
raklar1 oldugunu soylemektedir. Nefs-i emmare, nefs-i levvame, nefs-i
miilhime, nefs-i mutmainne, nefs-i raziyye, nefs-i marziyye ve nefs-i
kamile seklinde siralanan mertebelerden ilk ii¢ii insanoglunun genel ola-
rak gidip geldigi mertebeler olarak degerlendirilmektedir (s. 28-36).

Yazar, “Hig stiphesiz nefis devamli kotiiliigii emreder. Ancak Rab-
bimin esirgedigi miistesna.” (Ytsuf, 12/53) ayetinde nefsin, kotiiliigii
emreden olarak nitelendirildigini ve emmare mertebesindeki nefsin tiim
insanlar1 inanan ve inkar eden ayrimi yapmaksizin daima kotiiliige ve
stfli olana sevk ettigini belirtir. Halbuki daha Oncesinde nefsin birinci
mertebesi (nefs-i emmare) insanin ilk-el benligine benzetilmisti. Bu du-
rumda insanin ilk-el (bozulmamis, degistirilmemis) dogasinin kotii oldu-
gu sonucu ortaya ¢ikmaktadir. Boylesi bir yaklasimin Hristiyanliktaki ilk
glinah anlayisindan farki nedir? “Nefse ve onu diizgiin bir bi¢cimde sekil-
lendirip ona kétiilitk duygusunu ve takvasini ilham edene andolsun ki,
nefsini arindiran kurtulusa ermistir.” (es-Sems, 91/7-9) ayetinde bahsedi-
len insan dogast ile yazarin yorumu nasil ortiismektedir? Sems stiresin-
deki mezkiir ayetlerin nefsin ii¢lincii mertebesi olan nefs-i miilhimeye
isaret ettigi seklinde yorumlanmas: ise konuyu belli bir netlige kavus-
turmus degildir. Yazar, tasavvufta genel olarak kabul edilen yaklasimi
ortaya koymaya calismis olsa da meseleye yeni bir bakis agist kazandir-
mayacaksa, zihinde olusan sorulara cevap vermeyecekse bu tanimlamala-
11 igeren bir kitab1 halihazirda yiizlercesi bulunanlara ilaveten “yeniden”
hazirlamanin ve yayimlamanin amaci nedir?

Kitabin ii¢lincli boliimii de “Etvar-1 Seb‘a’min Taalluku” bashgiyla

tanimlanmigtir. Nefs mertebelerinden, bu mertebelerin karakterlerinden
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ve ¢esitli iliskilerinden bahsedilen bu boliimde nefsin, varlik mertebele-
riyle olan iligkisi de konu edilmistir. Burada detaylarina girmeyecegimiz
bu mertebelerin izahi Ibnii'l-Arabi merkeze konulmak suretiyle yapilmis-
tir. Daha onceki tasavvufl agiklamalarda Kuseyri'ye sikca atif yapildig:
halde burada Ibnii'l-Arabi'nin goriislerinin merkeze alinmasimn nedeni
kisa da olsa agiklanmaliydi. Ayrica Ibnii'l-Arabi'nin Insd’iid-devdir adli
eserinde Allah’'imn zat igin otuz civarinda isimden bahsediyor olmasi ile
burada Allah’in zatiin “1a taayyiin mertebesi” ile isim ve sifatlardan hali
goriilmesi nasil uyusmaktadir? Bu da izah edilmesi gereken baska bir
husustur (s. 54).

Calismada “taayyiin-i evvel mertebesinin” zattan hemen sonra gel-
digi ve bunun da levh-i mahf{iz ve hakikat-i Muhammediyye isimleri ile
tanimlandig1 sdylenmektedir. Bu konuda Hiisameddin Erdem’e bir atif
olmakla beraber, bu atif yetersizdir. Ciinkil birincil kaynaklarin yani sira
bir¢ok ikincil kaynaktan faydalanilarak Ibnii'l-Arabi'nin Yeni Eflatuncu
bir cizgide yaratilist izah ederken Mutlak Bir, Ik Akil ve Ruh denklemin-
de 1lk Akl'n hakikat-i Muhammediyye'ye; Ruh’un da bir nevi levh-i
mahfiiza denk diistiigii, yani farkli mertebelere isaret ettigini soylemek
miimkiindiir. Bu konudaki farkli perspektifleri gormek icin William Chit-
tick, Henry Corbin, Ian Richard Netton ve Michael Ebstein gibi kimselere
oryantalist yaftas1 yapistirmadan bakilabilir. Boylece bu mevzunun bura-
da anlatild1g1 gibi sorunsuz ve basit olmadig1 da goriilecektir.

Kitabin igerigine yonelik elestirilerimizin yan1 sira akademik disiplin
ve formata uymayan kusurlar da bulunmaktadir. Ustelik bu kusurlar
okuyucunun dikkatini dagitacak, imla hatalarina odaklanmasina neden
olacak derecede fazladir. Kimi atiflarda “X suresi” yazarken kimi atiflar-
da sadece stirenin adi yaziyor (s. 12-13). Arapga isimlerin kullaniminda
kimi zaman kismi bir transkripsiyon kullanilarak, mesela, “Ibnii’l-Arabi”
seklinde yazilmis kimi zaman ise “Ibn Arabi” yazilmistir. Gazali'nin ismi
“Gazzall” olarak transkripsiyon ile yazilirken “Hakim et-Tirmizl” neden-
siz bir sekilde bu uygulamaya tabi tutulmamistir. Bazen “hakikat-i...”
yazilmis bazen de “hakikat-1...” yazilmstir (s. 55). Dogrusu “ayan-1 sabi-
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te” mi yoksa “a‘yan-1 sabite” midir? Ayni sayfa icinde bazen “nefs-i em-
mare” yazilmis bazen de “nefsi emmare” yazilmistir (s. 40-41). Dogrusu
“nefs-i” mi yoksa “nefsi” midir? Boylesi tutarsizlik ve 6zensizlik 6rnekleri
kitabin bagindan sonuna kadar devam etmektedir. Keza kitabin dipnot ve
kaynakcasinda bir sistem, diizen ve kaide olmamasi da akademik disipli-

ne uymamaktadir.

Kitab1 incelerken dikkatimizi ¢eken en vahim kusurlardan bir tanesi
de onemli iddialarin kaynak gosterilmeden kullanilmasidir. Tasavvuf
literatiiriinde Allah’tan, peygamberlerden, meleklerden ve diger veliler-
den kesf ve ilham yoluyla bilgi alarak konustugunu, yazdigini iddia eden
pek ¢ok kimse vardir. Bu nedenle bu iddia sahiplerinin kaynak gosterme-
sini beklemek abestir. Ancak yazar ¢ok defa kaynak kullanmay: ihmal
etmektedir. Mesela, nefsin yedi mertebesinin sirasiyla actk mavi, kirmizi,
yesil, beyaz, sari, siyah renkler; son mertebenin de renksizlik ile iligkili
oldugunu ve bu mertebelerin bu sekilde renklere tekabiilii, onlarda bulu-
nan nurun renk olarak tecellisi ile oldugunu iddia ederken bu bilgilere
nereden ve nasil ulastigin belirtmemektedir. Yine ayni sekilde bu merte-
belerin sirasiyla “la ilahe illallah”, “Allah”, “HG”, “Hakk”, “Hayy”,
“Kayytm” ve “Kahhar’a” tekabiil ettigini sOylerken bu bilgiye nereden
ulastigt mechuldiir (s. 46-47). Bu meyandaki bir diger 6rnek de Tbnii'l-
Arabi’ye ait oldugunu iddia ettigi bir rubaiyi kaynaksiz bir sekilde kul-
lanmasidir (s. 51). Calismada yine bu sekilde isaret edilebilecek ¢ok sayi-
da 6rnek bulunmaktadir.

Sonug olarak, iilkemizde tasavvuf hakkinda yazilan kitaplarin sayisi
oldukca fazladir. Tasavvufun mevcudatin viicuda gelmezden onceki
halinden insanin bu &lemi terk ettikten sonraki ahvaline kadar bir¢ok
hususa deginiyor olmasi bu kitaplarin sayisini artiran énemli bir faktor-
diir. Maalesef bu kitaplarin ¢ogunun bir mutasavvifin diisiinceleri-
ni/tecriibelerini bizatihi hakikatin kendisiymiscesine analitik ve elestirel
yaklasimdan uzak bir sekilde aktardigini gormekteyiz. Bu, hem bilgi kir-
liliginin hem de insanlar1 bilgiyi sorgusuz almasinin/kabul etmesinin

temel sebebidir. Bu eserlerin birgogu ilmi bakimdan bir anlam ifade etse
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de akademik anlamda takip ve taklit edilebilecek eserler degildir. Ayrica
incelememize konu olan bu kitabin yazari bir akademisyen oldugu igin

onun eserinin de akademik dlgiitler 1s1§1nda incelenmesi gerekmektedir.

Tasavvuf anabilim dalinda akademik ¢alismalar yiiriiten yazarin te-
mas ettigi konunun 6nemi ve kiymeti ortadadir. Nefs, kontrol altina alin-
diginda insanin “yaratilmiglarin en sereflisi” olabilecegi gbz oniinde bu-
lundurulursa bu kiymet daha iyi anlasilacaktir. Bunun yaninda bir de
nefsin bagibos birakilmasinin insani “algaklarin algagima” indirebilecegine
dikkat edersek nefs ile ilgili ¢alismalarin, eserlerin ne denli 6nemli oldu-
gunu kavramak kolaylasacaktir. Diger taraftan, boylesi onemli bir konu-
yu bu kadar kapsamli ve genis ancak yiizeysel ele almanin; aslinda maka-
le hacmindeki bir ¢alismay1 kitap olarak telif etmenin akademik degeri de

tartismaya aciktir.
Kaynakca
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Ahmet Yaman - Halit Calis, islam Hukukuna Giris,
(istanbul: Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2017)

Islam, sadece bir inang sistemi degil; ayn1 zamanda biitiin gesitleriyle
davrarus bicimleri anlaminda amel ve ahlak ilkeleri de koyan bir dindir.
Genellikle benimsenen siniflamaya gore Islami hiikiimler, itikadi, ameli
ve ahlaki olarak {ice ayrilmis; temel Islam bilimleri de bu ana konular

etrafinda sekillenip gelismistir. Bu ilimlerden amelle ilgili olany, fikihtir.

Fikih, ilk dénemlerde itikadi ve ameli meseleleri kapsayacak sekilde
anlasilmakta idi. Bununla birlikte ilk donemlerde dinin iki kaynag:
Kur’an ve siinnetin agik ifadesine dayanan bilgiler i¢in “ilim” terimi kul-
lanilirken, insanlarin bu iki kaynaga dayanan anlayis, yorum ve diisiince-
lerine de “fikih” deniyordu. Diger bir ifadeyle ana kaynaklardan zihni
¢aba ile elde edilen dini bilgilerin hemen tamamina fikih ismi verilmis-
ken, ilimlerin branslara ayrildigi donemde, fikih terimi, dinin furtiuna
tahsis edilen bir ilim dali olmustur. Buna gore fikhin konusu; hukuksal

alan ile alakali olay ve islerdir.

II/VIIL. yiizyiin ortalarindan itibaren fikih terimi, 6zellikle ser’i-
amell alam ilgilendiren, bir bagka ifadeyle ibadete ve genis anlamiyla
hukuk kurallarma ait bilgiyi ve miigtehitlerin zihni ¢abalariyla {iretilen bu
bilginin incelendigi ilim dalin1 ifade etmek tizere kullanilir olmustur. S6z
konusu kurallarin igtihat ve istidlal yoluyla elde edilis yontemi de fikih

ustilii ismiyle 6zdeslesmistir.

Bu bilgiler 1s1$1inda fikih, inang ve ahlak konulari diginda kalan, iba-
det, muamelat ve uk{ibat alaru ile ilgilenen bir bilim dalidir. Giiniimiizde
modern kullanimin etkisiyle, fikha mutlak anlamda hukuk bilgisi, fakihe
de hukukgu anlami yiiklenip, klasik fikih terimi yerine Isldm hukuku terimi
kullanilmaya baslanmistir. Bununla birlikte, Islam hukukcular fikih ile
Islam Hukuku kavramlarini ayristirarak, fikhi ibadet ahkami da dahil
fikhin biitiin konular i¢in, Islam hukukunu ise yalnizca, ibadet hiikiimleri

haricinde kalan muamele hitkkiimleri i¢in kullanmaktadir.
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Dinin inang/akaid, ibadet ve ahlak alanlari, tamamen, direkt olarak,
Allah ve Peygambere dayanan (ilahi) hiikiimler ile diizenlenmisken, di-
nin hukuksal alani ile ilgili diizenlemelerde hem naslar hem de Islam
ahlaki ile yetismis miigtehitlere de bos bir alan birakilmistir. Dolayisiyla
fikih/islam hukuku bir yoniiyle ilahi olan naslara, bir yoniiyle de, bu nas-

larin beseri yorumlarina dayanmaktadir.

Giiniimiiz hukuk sistematiginde 6zel hukuk ve kamu hukuku ayi-
rimiyla incelenen hukuk kurallari, fikih geleneginde mudmeldt ve ukiibat
genel basliklar1 altinda ele alinmistir. Bu baglamda sahis, aile, borglar,
esya ve miras alt bagliklarina ayrilan medeni hukuk, ticaret hukuku ve
deniz hukuku gibi 6zel hukuk iligkileri ile idare, anayasa, yargilama,
mali, is ve devletler hukuku gibi kamusal iligkiler, muamelat kapsamin
olusturmaktadir. Cezai tatbikat ve yaptirimi gerektiren hukuk konular:

yani ceza hukuku alani ise uk{ibat ana basliginda ele alinmaktadir.

Ahmet Yaman ve Halit Calis'in ele aldig: “Islam Hukukuna Giris” adli
eserde Tlahiyat Fakiiltelerinde okutulmasi tercih edilen konulara yer ve-
rilmistir. Eserde 6ncelikle Islam hukukunun bagimsiz bir ilim disiplini
halinde ortaya ¢ikisi, mahiyeti, kavramsal gercevesi, 6zellikleri, tarihsel
gelisimi, kaynaklari, sistematigi ve literatiirii ele alinmustir. Ardindan
Islam kamu hukuku (anayasa, yargilama, devletler, vergi), ceza hukuku
ve aile hukukuyla ilgili genel cerceve ortaya konulmus, bunu takiben

ehliyet, hiikiim, miilkiyet ve akit teorileri islenmistir.

Son olarak, Islam hukukunun konu yelpazesi ve bunun klasik litera-
tiire yansimasi, ornek bir eser iizerinden ortaya konulmus, temel fikih
terimleri tanitilmistir. 11 ayr1 baslik altinda ele alinan konular 6zet halin-
de islenerek miisterek bir ¢alismayla lisans diizeyinde takip edilebilecek
bir eser haline getirilmistir. Her {initenin sonuna, baglangic diizeyindeki
okuyucularm kolaylikla ulasip takip edebilecekleri eserlerden olusan bir
ileri okuma listesi konmus, boylece daha ayrintili bilgi isteyenlere adres-
ler gosterilmistir. Eserin nihayetinde klasik fikih literatiirii konu ve kav-

ramlar1 verilmistir.
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Henri Lefebvre, Kentsel Devrim, Trc. Selim Sezer.
(istanbul: Sel Yayincilik, 2013)

1901’den 1991’e uzanan 90 yillik bir yasamda bir¢ok énemli kitaplara
ve yazilara sahip olan Henri Lefebvre, uzun yillar gérmezden gelinmistir.
Kitaplarinin gevirileri de uzun zaman unutulmustur. Degerlendirmeye
alinan Kentsel Devrim kitab1 da buna giizel bir 6rnektir. Orijinalinden
tam otuz sene sonra Ingilizceye gevrilmistir. Diisiiniir ve felsefi boyutu-
nun diginda ayni zamanda siyasal yasamda da aktif biridir. 1928’de Ko-
miinist Parti'ye {iye olmustur. 1940’da direnise katilmistir. Bir anlamda
denilebilir ki; heybesi hep dolu olarak siyasal yasamda, hem yazilariyla
hem de miicadelesiyle aktif sekilde yer almistir. Bu nokta da yazarin kita-
bin son boliimiinde soru ciimlesi olarak okurlara yonelttigi ve elestirdigi
durumu daha anlaml kilmaktadir.

Bakildiginda kitap, Sehirden Kent Toplumuna, Kér Alan, Kent Olgu-
su, Diizeyler ve Boyutlar, Kent Mitleri ve ideolojiler, Kent Formu, Bir
Kent Stratejisine Dogru, Sehircilik Yanilsamasi, Kent Toplumu, Sonug

olmak {izere 10 boliimden olusmaktadir.

Birinci boliim olan “Sehirden Kent Toplumuna”da ¢ikis noktas: ola-
rak “toplumun bir halinde kentlesmesi’ne deginmekte ve “kent toplu-
mu”nu sanayilesmeden dogan toplum anlaminda kullanmaktadir. Ay
zamanda kent toplumu, virtiiel nesne (virtual object) olarak tanimlan-
maktadir. Miimkiin olan1 da igeren bir gerceklik (real fact including the
possible) olduguna deginmektedir (Lefebvre, 2013:7-9). Bir baska deyisle,
kent toplumu simdiki zamanin gerisinde olan tamamlanmus bir gerceklik
olarak degil; aksine bir ufuk, aydmnhik bir virtiiellik olarak tanimlanir
(5.21).

“Kent dokusu” varligindan bahsedilmekte ve “koylii yasamina ait
geleneksel topluluk doniisiime ugramakta; kdy, sanayi ve sanayi tiriinle-
rinin tiitketimine entegre olmaktadir” denilmektedir (s.9). Ayrica “ biiyii-
me sanayilesme sorunlarmin egemen oldugu donemden ...“kent toplu-
mu” i¢in 6zgiin ¢dziim ve bi¢im arayisinin 6ncelikli olacagr bir déneme”

atif yapilmaktadir. Bu baglamda da kentlesmenin bir sosyal pratik olarak
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goriilmesi gerekliligi vurgulanmaktadir (s.11). Bu noktada da yazar, bir

eksen etrafinda gortislerine agiklik getirmektedir.

Kritik
Politik Sehir Endiistriyel Sehir Alan

Yazar ¢izdigi bu eksenin hem mekansal hem de zamansal oldugunu
belirtmektedir. “Politik sehir orgiitlii bir toplumsal yasamin, tarimin ve
koyiin ingsa edilmesine eglik eder veya bunu yakindan izler.” (s.13) Yiiz-
yillarca siiren miibadelenin ve pazarin sehre entegrasyonu ile pazarin
merkezi yeri, toplanmanin yerini degistirmesiyle (agora, forum) kentsel
mekan, esyanin, insanlarin kars: karsiya geldigi bir miibadele haline gele-
rek ticari sehir ortaya ¢ikarmakta ve ticari miibadele 14 yiizyilda kentsel
bir islev haline geldi. (s.13,15,16).

Sonraki siirecte ise sanayi devrimiyle genellikle sekilsiz, daha yeni
kentlesmis yigilma, yigisma olarak sanayi sehrinin ortaya ¢iktig1 ifade
edilmektedir. Sanayi sehrinin kritik bolgenin biraz gerisinden geldigini
ve onu haber verdigini belirtir. flk kirllma noktasinda kirsalligin kentsel-
lige evrilmesi varken; ikinci kirilma noktasinda ice dogru patlama-disa
dogru patlamalar (kentsel yogunlasma, kirsal gog, kent dokusunun genis-
lemesi, kirsal olanin kentsel olana biitiiniiyle tabi hale gelmesi) oldugunu
vurgulamaktadir (s.18,19).

ikinci boliimde u¢ tabaka, ti¢ alandan bahsedilmektedir. Kirsal, en-
diistriyel, kentsel alanlarin varligina deginilmektedir. Diin, kirsal ve en-
diistriyel arasinda olan bugiin endiistriyel ve kentsel arasinda gormedi-
gimiz bir alan olduguna isaret etmektedir. Gii¢ ve gatisma alanlari olan

bu alanlar arasinda bir korliik s6z konusudur. “Kentsel olana sanayiles-
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me teorisinin ve pratiginin olusturdugu gozlerle, kavramlarla, gerceklige
indirgemeci sekilde yaklasim” nedeniyle olusan korliik oldugu belirtil-
mektedir (s.32-34). Indirgemeci ve pargali analizlerin aksine; kentsel ala-
nin, kirsal mekan-zamandan ve endiistriyel mekan-zamandan farkli yeni

bir mekan-zaman oldugunu vurgulamaktadir (s.39).

Uclincii boliim olan “Kent Olgusu”nda, kent gercekligini sadece tii-
ketime degil, liretime ve {iretim iligkilerine de miidahil oldugunu ifade
etmektedir. Ayni zamanda, kent olgusunun kendini toplumsal pratigin
tiimiinii iceren genel (toplam) bir gercek olarak gosterdigini belirtmekte-
dir(s.49). Bu karmasikligin da disiplinleraras: bir igbirligini kaginilmaz
hale getirdigini savunmaktadir (s.54). «Kent toplumu, ondan dogmas: ve
onu genellestirerek baska bir seye yonlendirmesi diginda sanayilesmenin
amag ve anlamin tagimadii» vurgulanmaktadir. Dolayisiyla da indir-
gemeci yaklagim yerine, “kent fenomenini bir biitiin olarak felsefeden
hareketle, fakat tiim bilimsel bilgileri de dikkate alarak” sorgulanmasi
vurgusu yapilmaktadir (s.63,66).

“Diizeyler ve Boyutlar” boliimiinde, toplumun gorece dnemlerine
gore birbiriyle ¢akisan {i¢ diizeyin iiriinii olduguna deginilmektedir: ge-
nel (global), karma (urban), 6zel (private) diizeyler. Genel Diizey, en yay-
gin, dominant diizey ve ayn1 zamanda temel iliskilerin ve kurumsal me-
kanin diizeyidir. Bu “devlete ait”, Kurumsal Mekan olarak adlandirilan
seyin diizeyi denilmektedir (s.76,77). Karma diizeyi ise “6zgiin olarak
kente ait bir diizeydir” — sehrin diizeyidir. Ozel diizey’de ise tek inga

edilmis alan olarak gayrimenkuller dikkate alinabilir (s.78).

“Kent Mitleri ve 1deolojiler” boliimiinde ise Sehrin diisiinceye dam-
gasmi vurdugunu; kent sorunsalinin, ideoloji ve kurum olarak sehircili-
gin, genel bir egilim olarak kentlesmenin, diinya capinda gecerli gercek-
ler oldugunu belirtmektedir (s.100-108).

Altina boliimde ise “forma gelince burada mekansal bir yerlesim s6z
konusu” oldugu “kentin goriildiigii bagka bir yerden izlenmesiyle ortaya

¢ikan sey bizzat kentin formudur” denilmektedir (s.112). Ayni zamanda

ONDOKUZ MAYIS UNIVERSITESI iLAHIYAT FAKULTESI DERGISI [2018] sayi: 44



KiTAP DEGERLENDIRMESi

kent fenomeninin temelinin merkeziyet oldugu, “baska yerde dogmus
her seyi -meyveler ve nesneler, iiriinler ve iireticiler, eserler ve yaraticilar,
faaliyetler ve durumlar- kendisine ¢agirdig1 ve yaratimlar1 merkezilesti-
gi” belirtilmektedir (s.113). “Dolayistyla saf bir formdur. Bu formun hig-
bir 6zgiin igerigi yoktur fakat her sey ona gelir ve onda yasar... bir prati-
ge baglidir ve kent biitiin igeriklerin «toplamidir»... bir kent sistemi ol-

madig1 gibi, kent, tek-tip bir formlar sistemine de girmez” (s.114).

Yedinci boliim olan “Bir Kent Stratejisine Dogru”da ise “uzmanlas-
maya dayali politikalarin, aygitlarin, ve onlarin ideolojilerinin elestirisi
gerekli” oldugu vurgusu yapilmaktadir (s.130). Stratejinin igerdigi temel
noktanin kent toplumunda ... kent sorunlarmin ¢éziimiinde basvurulan
tekniklerin —biitlin teknik araglarin- optimum ve maksimum diizeyde
kullanilmas: gerektigi ve bunun sonucunda da giindelik yasami doniis-
tirme imkanini ortaya ¢ikaracagini ifade etmektedir. Dolayisiyla kent
toplumunun ideolojinin ve sanayi ¢aginin doga ve kiiltiir arasina koydu-
gu karsithgr astigr belirtilmektedir. Bunun sundugu seyin ise “bir biitiin-
litkk yolu” oldugu vurgulanmaktadir (s.136, 137).

“Sehircilik Yanilsamasi” boliimiinde, «Sehircilik olmazsa kaos olur»
un empoze edilen diizenin diisiincesi olduguna dikkat ¢ekmektedir. Ay-
rica sehircilik yanilsamasinin “felsefi yanilsama”-filozofun biitiin diinya-
y1 tek bir sistemin, kendi sisteminin icine kapatabilecegine inanmasi- ve
“devlet yanilsamasi”’na -hem bilincin yoneticisi, hem de en {iist diizeyde
idareci konumu ile- siki sikiya bagl oldugunu savunmaktadir (s.143-145).
Ayni zamanda, mekan tretiminin yeni olmadigini, yeni olanin sosyal
mekanin toplam ve toptan iiretimi olduguna isaret etmektedir (s.147).
Dolayisiyla, kent gergekliginin indirgeyicisi olarak sehircilik ideolojisini
elestirmekte ve bir temsil olarak sehirciligin konjonktiirlere ve durumlara
gore kendisini bilim, sanat ve teknik diye isimlendirilen bir ideolojiden
bagka bir sey olmadig1 ve sonucunda sehirciligin ulagtig1 bir tutarlilik s6z
konusuysa bunlarin devletin tutarliligi ve manti§1 oldugunu vurgula-
maktadir (s.150-151).
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Dokuzuncu boliim olan “Kent Toplumu”nda, Kent fenomeni {istya-
pidan-iiretim bigiminden baska bir sey ve fazlasi olduguna deginmekte-
dir. Ayrica kent sorunsalinin diinya olgeginde gecerli oldugu igin kent
toplumunun bu dlgekte tanimlanabilecegini soylemektedir. Ayni zaman-
da «toplumun karmasiklasmasi»nin devam ettigini ve kavramin tamam-
lanmamis olduguna vurgu yapmaktadir (s.156-157). Bununla birlikte,
celiskilerin artik sehir ve kir arasinda degil temel celiskinin kent fenome-
ninin igine yerlesmekte olduguna isaret eder (s.159). Dolayisiyla da ona
gore “biitiinliiklii bir okuma” gerekliligi 6ne ¢ikmaktadir ciinkii “kent,
her seyi bir araya getirir” (s.162).

Sonug kismina bakildiginda ise kritik alanla ilgili endise ve sorunla-
rin karsisinda en kaygilandirici sorunun insanlarin olagantistii pasifligi
olduguna dikkat cekmekte ve kullanicilarin bu sessizliginin nedeni sor-
gulanmaktadir. Bu sorunun cevabr mahiyetinde diisiind{igiim bir nokta
olarak Halil Cibran'm Insanoglu Isa kitabinda yer verdigi “higbir insan
diinkii kuleleri yikip da devrilen taslarin altinda kalmaktan kaginamaz”
ciimlesi zihnimi mesgul etmektedir. Giintimiizde toplumun ya o kuleler-
de yasama istegi one ¢tkmakta ya da diisen binadan bir tasin dahi sigra-

masindan kaginmaktadir.
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