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6Z:

Tanr1 Imgesi Baglaminda Tanzimat Siirinin Tarihselligi’

Tanzimat doneminde Batililasmanin etkisiyle cesitli alanlarda belirmeye
baglayan karmasa, zamanla toplumda dini gelenege dayal bilginin sor-
gulanmasina yol agmstir. Dini inan¢ alanindaki kavramlarin merkezin-
de bulunan “Tanr1” kavrami da, s6z konusu sorgulamalardan kaginilmaz
olarak etkilenmis ve bu etkiyle, edebl metinlerdeki Tanri imgeleri de
doniismeye baglamistir. S6zii edilen bu doniisiim siirerken, hem bu do-
niisimii anlamamiza yol acacak hem de bu doniisiime istikamet verip
yon gosterecek kavramlarin neler olacag, bir soru olarak karsimizda be-
lirmektedir. Dil, benimsedigi kendi ge¢mis varlik tasavvurundan birden-
bire kopamayacag: ve ne olursa olsun kendi i¢inde ayni zamanda siirek-
lilik arz edecegi icin, biz her ne kadar Tanzimat dénemi icin bir dénii-
slimden bahsetsek de, bu doniisiimiin hala kendisine yaslanmak zorun-
da kaldig: bir ge¢misin etkisi s6z konusudur. Ayrica inang¢ geleneginin
sekillendirdigi Tanr imgesini, Tanzimat siirinin tarihselligi {izerinden
aciga cikarma gayreti, Tanzimat siirinin konumlandig: yeri daha iyi fark
etmemizi saglayacaktir. Buradan hareketle biz bu makalemizde, Tanzi-
mat siirinin gelenekle ilgisine ve tarihle paralel olarak gelenekten farkli-
lasan yanlarina, yani tarih/gelenek icerisinde nasil konumlandig1 mese-
lesine isaret etmeye calisacagiz.

Anahtar Kelimeler: Tiirk islam Edebiyati, Batililasma, Tanzimat Siiri, Tarihsel-

lik, Tanr1 imgesi.

% ok 2k

The Historicity of the Poetry in Tanzimat Era Within the Context

of the God Image

Abstract: The complexity which became visible in several areas in Tanzimat

era with effect of the Westernization has given cause to question infor-
mation based on religious tradition in society in time. The concept
“God” which is in the center of notions in the field of religious beliefs
has inevitably been affected by the aforementioned questioning issue

Bu makale, yazarin “Tanzimat Dénemi Tiirk Siirinde Tanr1 Imgesi” baslikli doktora
tezinin bir boliimii esas alinarak hazirlanmigstir. Makalede yer verilen siirlerde, met-
nin alintilandigr esere sadik kalinmig; iizerlerinde herhangi bir degisik-
lik/diizenleme yapilmamisgtir.
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and with this effect, the images of God in the literary texts also began
transforming. While the transformation of the God is continuing, there
is the question that what the concepts are in enabling us to understand
the transformation. The effect of the past which the transformation has
to lean on comes into question as the language has itself not become
apart from its own past existence and been continuous although we
mention about the transformation fort he Tanzimat era. In addition, the
effort to reveal the image of God shaped by the tradition of belief thro-
ugh the historicity of the poetry of Tanzimat will enable us to better re-
cognize where it stands. From this point of view, we will try to point out
interest of the poetry of Tanzimat with tradition and the aspects that
differ from tradition in parallel with history, namely the issue of how it
is positioned within history/tradition.

Keywords: Turkish Islamic Literature, Westernization, The Poetry of Tanzimat,
Historicity, The Image of God.

R
Giris
Tanzimat donemi 6zelinde bakildiginda Tanri imgesi, anlamini, Os-
manl inang gelenegi icerisinde kazanarak gelmistir. Nitekim kavram-
sal degisimler veya edebi imgelerin degisimi, kaginilmaz olarak bir
yoniiyle gelenekle baglanti igerisinde olacaktir. Ciinkii bir degisim,

ancak gelenekle baglantisi kurularak, yani gecmisle bir karsilastirma
yapilarak agiga ¢ikarilabilir.

Bu durumda Tanzimat siirinin hem gelenekle benzer taraflarm
hem de -sayet bulunuyorsa- gelenekten ayrisma noktalarmni, “Tanzi-
mat siirinin tarihselligi” seklinde ifade edebiliriz. Yani bir yandan
gelenekle korumay: siirdiirdiigii bagi, diger yandan da gelenekten
bagimsizlasmaya calistig1 yanlari, Tanzimat siirinin tarihselligi iceri-
sinde ayni1 anda var olmaktadir. Tarihselligin, -ge¢gmisten kendisini
ayristirmaya baslamasi anlaminda- hem ge¢gmise hem de edebi metnin
ortaya ¢giktig1 ana referansla ele alinmas1 gerekmektedir. Bu durumda
s0z konusu tarihselligi, iki ayr1 kavramla izah etmemiz miimkiin go-
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riinmektedir: Ozdeslik ve farklilik.! Tanzimat siirinin “ozdesligi”
(kimligi), onun, doniisen zeminle aymi noktada/bir arada durdugunu
ve bu anlamda degisime mecburi taniklik ettigini ifade ederken; farkl-
lig1 ise, gegmisteki siir geleneginden kendisini ayrigtirarak onunla bir
cesit otekilik iliskisine girmeye basladigin ifade etmektedir.

Bilindigi tizere tarihsel vasfi bulunan bir edebi metnin, toplumun
degisimini izlemesi ve bu degisim siirecine kendisinin de dahil olmas:
s0z konusudur. Bir diger deyisle, edebi eserin toplumla baglantili
olmasi, toplumun yasadig1 kirilmalara kagiilmaz olarak taniklik ede-
cegi anlamina gelmektedir. Bu durumda Tanzimat siirinin tarihsel
yonii, “olup biten”e yonelmemizi gerekli kilmaktadir. Ciinkii edebi
eserin/siirin degisip degismedigini, degistiyse neye gore degistigini,
yani yenilenen referans noktalarin tespit etmek, ancak olup bitenden
yola c¢ikmakla miimkiindiir. S6z gelimi Tanzimat sonrasi igin, artik
kendini dini terminolojiye veya kutsal metinlere referansla yorumla-
yarak kendine tatbikat alani olusturan bir gelenekten degil; dini refe-
ranslardan belli oranlarda bagimsizlasmaya calisan, dolayisiyla sekii-
lerlesme egilimine girmis bir gelenekten bahsetmekteyiz. Yani Tanzi-
mat donemi ile birlikte artik eski gelenegin degismeye basladigini, bu
degisen gelenegin de ayni anda hem kismi bir dindarlik hem de kismi
bir sekiilerlesme igerdigini soyleyebiliriz. Bu durumda, degi-
sen/yenilenen bu gelenek icerisinde yasayan Tanzimat siirinin tarihsel

Oziinden ne anlamaliy1z?

Tanzimat siirinin toplumsal degisimle paralel bir sekilde ilerleye-
rek ve o degisime ayak uydurarak Tanr1 imgesi baglammda yazilan
siirleri de doniistiirmeye baglamasy; dolayisiyla degisimin izlenebildi-
&1 bir yer olmasi, kabaca bu siirin tarihsel 6ziinii ifade etmektedir. Bir
baska deyisle Tanzimat siirinin, i¢inde bulundugu tarihe gore kendi
Ozlinii agiga ¢ikarmasi, onun soz konusu tarihle yani zaman ve

1 Nitekim Ricoeur de, bu baglamda ele alinabilecek yenilik ve asinalig1, birbirinden
ayristirtlamayan bir bigimde i¢ ice ge¢mis olarak tasarlamugtir. Rita Felski, Edebiyat
Ne Ise Yarar?, gev. Emine Ayhan, 3. Baski (Istanbul: Metis Yayinlari, 2016), 54.
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mekanla 6zdes oldugu anlamina gelmektedir. Ciinkii hicbir edebi
metnin, zaman ve mekandan bagimsiz olarak tasarlanma imkam bu-
lunmamaktadir. Dolayisiyla edebi metinler de kag¢inilmaz olarak ken-
di zamaninin ve mekanmin olaylarina referansla, o ¢aga ait olarak
yazilmaktadir. Bu durumda iginde yasadig1 ¢agin doniistimiiyle 6zdes
olan Tanzimat siiri, bu 6zdegligiyle bize, kendisinin nereye ait oldu-
gunu ve neye gore anlamlandirilmas: gerektigini soylemektedir.

Bir toplumun kendini dontistiirme 6zelligi olarak da degerlendi-
rilen tarihselligi, onun, bir toplum tiiriinden digerine geciste bir yo-
niiyle siireklilige sahip olmasi anlamina gelmektedir.2 Yani her top-
lum, doniistiikge kendi olmayi siirdiiren ve her degisimin birbirinden
farkl rengini tizerinde tasiyan, boylece degisen renkleriyle dahi 6z-
desligini/kimligini kesintiye ugratmayan bir tarihsellige sahiptir. Bu
anlamda Greenblatt'in, insanin, her seyden 6nce “belirli bir toplumsal
anin tarihsel sonucu”? oldugunu; dolayisiyla toplumsal hafizay: nispe-
ten lizerinde tasimasi anlaminda gelenege aidiyetini* ifade etmesi
dikkate deger goriinmektedir. Walter Benjamin, “Eskileri kusatmis
olan havanmn solugu bize degip ge¢mez mi? Kulak verdigimiz
seslerde, artik susmus olanlarin yankisi yok mudur?”> derken de ben-
zer gekilde insanin tarihselligine vurgu yapmaktadir. Insamn tarihsel
olma ozelligi, onu “6teden beri olageldigi sey olarak kalma”ya zor-
lamis ve gelecege atilan her adimda bir sekilde kokenle bag kurmak

2 Alain Touraine, Krizden Sonra, gev. Olcay Kunal (Istanbul: Yap: Kredi Yayinlari,
2016), 94.

3 Mehmet Fatih Uslu, “Greenblatt’in Yeni Tarihselci Elestirisi”, Edebiyatin Omuzundaki
Melek: Edebiyatm Tarihle Iligkisi Uzerine Yazilar, haz. Zeynep Uysal, 2. Baski (Istanbul:
Tletisim Yayinlari, 2017), 31.

¢ Insanin, gecmis ve gelecek tarafindan kismen simirlandirilmis bir varlik olmasi
hakkinda bkz. Mehmet Evkuran, “Islam Diisiince Geleneginde Tanr1 Tasavvuru —
Tevhid, Tenzih ve Tesbih Kavramlar: Ekseninde Bir Analiz-", Islimi [limler Dergisi
2/1 (Bahar 2007), 46.

5  Walter Benjamin, Son Bakista Ask, haz. Nurdan Giirbilek, 7. Bask: (Istanbul: Metis
Yayinlari, 2014), 40.
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durumunda birakmigtir.6 Bu baglamda insanin tarihselligini, onun, bir
yandan degisime dahil olurken diger yandan gelenekle iliskisini

kagmilmaz olarak siirdiirmesi seklinde degerlendirmek miimkiindiir.

Bu bakimdan bir edebi eser, yaratici estetigine ve tiim in-
dirgenemez bireyselligine ragmen, dogdugu donemin bir pargasi
olmay1 siirdiirecek; dolayisiyla edebi metnin agiga ¢iktigi zaman ve
mekan, bu metnin hareket noktalarini ve baglamini ister istemez belir-
leyecektir. Nitekim “sanat yapitiin tasryicisi olan sanat¢i onu ortaya
cikaran bireyden ibaret degildir; calismasi ve edilgin etkinligi
sayesinde ttimel toplumsal 6znenin temsilcisi haline gelir.”” Bu du-
rumda bizim Tanzimat siirinin tarihsel boyutunu agiga c¢ikarmamiz
icin Oncelikli olan, tarihi ve edebi metin arasindaki karsilikli ve stirekli
olan iligkiselligi kavramaktir. Biz bu makalede, Tanzimat siirindeki
Tanr1 imgelerinden hareketle bu siirinin tarihselligini ele almaya;
boylece Tanzimat siirinin kendi 6ziinii agiga ¢ikardifi zaman ve

mekana 151k tutmaya calisacagiz.
1. Tanzimat Siirinde Deistik Cagrisimlar ve Tabiata Yonelim

Tanzimat siirindeki degisimin bir 6rnegini, bu siirin, Tanr1 inancini,
peygamber ve kutsal kitaptan siyirarak revize etme gayretinde gore-
biliriz. Bu anlamda siirlerinde, deizmin ve panteizmin izlerini, ayrica
tabiata yonelerek kurgulanan Tanr1 imgelerini fark ettigimiz Sinasi, bir
yandan siir dilini klasik siirdeki estetik imar kaygisindan® uzaklastir-
ma denemeleri yaparken diger yandan imgelerini hala bir ideolojinin
kucaginda beslemeyi siirdiirmektedir. Ancak bu ideoloji, artik tek
basina klasik Islam diisiincesi ile ilgili olmaktan ¢ok uzaktir.

6 Odo Marquard, Ilkesellize Veda Cok Tanriciliga ngﬁ, cev. Sebnem Sunar (Istanbul:
Morpa Kiiltiir Yayinlari, 2003), 21.

7 Theodor W. Adorno, “Vekil Olarak Sanatg1”, Edebiyat Yazilari, gev. Sabir Yiicesoy ve
Orhan Kocak, 4. Baski (Istanbul: Metis Yayinlari, 2015), 148.

8  Burhanettin Tatar, Din, Ilim ve Sanatta Hermendtik (Istanbul: lsam Yayinlari, 2014),
65. “Estetik imar” ifadesiyle, “metafiziksel cercevesi ve zemini énceden belirlenmis
bir kdinat anlayis: iginde mantiksal iligkileri ve estetik uyumu ortaya ¢ikarma kaygi-
styla tek tek varliklarin detayli olarak yeniden bigimlendirilmesi” kastedilmektedir.
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Sinasi’nin, Bat1 medeniyetinin Osmanli’'ya elgiligini yapan Resid
Pasa’y1, “medeniyet restilii” veya “fahr-1 cihan-1 medeniyet” seklinde
vasiflandirmasi, onun igin yepyeni bir medeniyet algisinin
dogdugunu agikga gostermektedir. Nitekim bu el¢iligi, dinin kavram
alanindan tercih ettigi “restil” kelimesiyle ifade etmesi, medeniyeti de
bir din® olarak gormeye basladigimin isareti olmaktadir. Ayrica
Sinadsi’nin siirleri arasinda miinacat bulunup da —klasik siir gele-
neginin aksine-® na’t bulunmamasi, onun, “restil” kavraminmn
baglamimi degistirmesiyle iliskilidir. Sinasi igin “restil” kavrami, artik
muhtemelen Hz. Muhammed’i ¢agristirmamakta ve bu kavramin
rezonans alanina oncelikle Resid Pasa girmektedir. Bu durumda Resid
Pasa'nin el¢iligini yaptigi medeniyet olan Bati medeniyetine de,
Pasa’nin ¢agrisiyla kendisine tabi olunmasi gereken bir cesit kutsallik
atfedilmektedir.

Aceb midir medeniyyet resillii dense sana'l

Sensin ol fahr-i cihdn-1 medeniyyet ki hemin
Ahdini vakt-i sa’ddet bilir ebnd-y1 zamin
Ne acep natik-1i’cdz-1 hikemdir dehenin
Ayet-i beyyinedir dleme her bir siihanin2
Sinasi’'nin, Miinacat'ina baslarken:

Hak-tedld azamet dleminin pidigehi

9 “Bu yeni din de, yahut yeni asr-1 saadet de, eskisi gibi bir “zulmet” ve “cehalet”
devrini kapar, akil ve irfan devrini baslatarak, zuliim ve esaretten bizi kurtarir.”
Ahmet Hamdi Tanpinar, 19uncu Astr Tiirk Edebiyati, 9. Bask: (Istanbul: Caglayan Ki-
tabevi, 2001), 200.

10 “Dikkat edilecek noktalardan biri de, diislirdiigii, 6liim tarihlerinin disinda, Sinasi
divaninda Peygamber’in ismine hig tesadiif edilmemesidir. Hakikatte bu kii¢iik di-
van, bizde belki de na’tsiz ilk divandir.” Tanpinar, 19uncu Asir Tiirk Edebiyati, 205.

11 Sinasi, Biitiin Eserleri, haz. Ismail Parlatir ve Nurullah Cetin (Ankara: Ekin Kitabevi,
2005), 11.

12 Sinasi, Biitiin Eserleri, 8.
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Li-mekindir olamaz devletinin taht-gehi'

beytinde Tanr1'ya isaretle kullandig1 “padisah” imgesi, her ne kadar
kendinden Onceki tevhidlerde veya eserlerinin cevirilerini yaptig:
Racine’de kargilagilan bir imgeyse de, Sinasi’yle ilgili kapsamli bir
calismasi bulunan Bedri Mermutlu, bu imgede siyasi bir imaya dikkat
¢ekilmis olabilecegini ifade etmektedir. Ciinkii ona gore, Sinasi'nin,
geleneksel Tanr1 imgelerini biiylik oranda tasfiye etmesine ragmen
padisah-Tanr1 tesbihini 6ne ¢ikarmasmi, basit bir benzetme olarak
degerlendirmek pek miimkiin gortinmemektedir. Nasil ki sair, Resid
Pasa icin yazdigr kasideye “restil” kavramiyla “peygamber”i yer-
lestirdiyse, tipki onun gibi Tanr1'y1 konu alan miinacata da, kendisine
Ozel bir kaside yazmadig1 “padisah”1 yerlestirmis olabilecegi seklinde
bir ihtimalden s6z edilebilir. Yani kasidede peygamberi, miinacatta da
padisah1 kendi makamlarindan bir bakima azlederek bu gorev
makamlarini yeni ve asil sahiplerine teslim ediyor olabilir. Dolayisiyla
Sinasi, padisahin, Tanr1'min yeryiiziindeki golgesi oldugu anlayisinin
aksine yerylizliniin padisahligin da Tanr1'ya layik ve sadece O'na has
gormektedir.!

Bunun yani sira $inasi'nin siirinde, artik bir kutsal kitaba ihtiyag
olmadig1 yoniinde bir din algisi dikkat cekmektedir. Bir taraftan
Tanr’'nin varhigr ve birligine olan inang agik¢a ifade ediliyorsa da,
diger taraftan Tanri’min kainattaki eserlerinin fark edilebilmesi i¢in

“kitab”a liizum olmadig dile getirilmektedir:
Kitapsiz goriiliir sun’-i sani-i ezell
Tutar haydtin sahid viiciid-i Hakk’a darir's

Gorebildigimiz kadariyla peygambere ve kitaba ihtiya¢ olmayan,
sadece Tanri ile kurulan kisisel iliskinin yeterli oldugu bir dine isaret

13 Sinasi, Biitiin Eserleri, 4.

14 Bedri Mermutlu, Sosyal Diisiince Tarihimizde Sinasi (Istanbul: Kakniis Yayinlari,
2003), 212.

15 Sinasi, Biitiin Eserleri, 10.
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eden bu imgeler, deist bir Tanr1 anlayisim akla getirmektedir. Tan-
zimat siirinin dontisen karakterinde belki en etkili isim olan Abdiilhak
Hamid, “kitab”a ihtiya¢ olmadan Tanrinin bulunabilmesi ve O'na
yaklasilabilmesi konusunda Sinasi’yle paralel goriinen bir algiya sa-
hiptir. Hamid, bu konuyu, sehirden uzak yasayan bir bedevinin inang
diinyas! {izerinden kurgulamaktadir. Ona gore, Tanr ile ilgili algilar
daima tabiatin miisahedesinden dogmaktadir. Bu anlamda bedevinin
herhangi bir mabede, imama veya kitaba ihtiyac1 yoktur. Ciinkii bu
kisi i¢in 151k sagan yildizlar, bir mabedin kandili gibidir. Saire gore en
dogru din anlayisi, bedevi ile ilgili kurguladigi bu din anlayisidir.
Dolayisiyla ibadetin esasim da, “hey’et-i kainata bakmak”

olusturmaktadir:16
Bedevinin ibadeti haktir;
O da bi’l-farz olunsa bir tahkik,
Hey'et-i kdindta bakmaktir,
Zen-i hem-razini edip tefrik.
Olduguyciin tabiate makriin,
Bu ibadet gelir ukille sahih,
Olunur hem de hepsine tercih.'”

Hamid ayrica, Allah ile kul arasina bir ruhban sinifinin girmeme-
si gerektigini diisiinmektedir. Oyle ki mabed yahut din{ ritiieller bile,
Allah ile araya giren fazlalklar olarak ifade edilmektedir:

Tad’at-1 Hak deriina aiddir.
Ma’bed ii iktidd zevdiddir.8

16 Mehmet Kaplan, “Tabiat Karsisinda Abdiilhak Hamid 1”7, Tiirk Edebiyat Uzerine
Aragtirmalar (istanbul: Dergah Yayinlari, 1976), 323.

17 Abdiilhak Hamid Tarhan, Biitiin Siirleri, haz. Inci Enginiin (Istanbul: Dergah Yayin-
lar1, 2013), 22. Bedevinin tabiatla iligkisi tizerinden kurguladig: inang diinyasini ko-
nu alan “Hos-Nisinan” siirinin tamamu i¢in bkz. Hamid, Biitiin Siirleri, 21-28.

18 Hamid, Biitiin Siirleri, 23.
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Dolayisiyla tabiata dogru bir yonelimin fark edilmeye baslandig:
Tanzimat siirinde, bu donemde beliren diisiince akimlarindan Bati
romantizminin etkisi, yavas yavas agiga c¢ikmaktadir. Nitekim eski
baglarin yipranip asinmasi veya yer degistirmesi ile dogan bir cesit
huzursuzlukla birlikte, yasanan ve dokunulan hayata daha siki tu-
tunma istegi kaginilmaz olmus; bu da donemin sairlerini tabiattan s6z

etmeye ve diinyay1 tabiat {izerinden anlamaya meylettirmistir.'?

Tanzimat siirinde Tanr1’yla kurulan irtibat1 tabiat zeminine gek-
mek yahut Tanr1'y1 tabiatta gormeye calismak, panteizm anlayiginin
kii¢iik bir yansimasi olarak okunabilir. Nitekim “Zemzeme-1"de
Recaizade Mahmud Ekrem’in, Tanri’min tabiattaki eserlerine ibret
gozilyle bakmaya davet ettigi misralar, O'nun tecellilerini gérmenin
yahut gostermenin Otesine gegerek bir tabiat unsuru olan “giyah”a
(ota) secde etmeye cagirmaktadir:

Bak su dsdra cesm-i ibret ile,
Her birinde iyan cemalu’llah!
Imtizéc eylemis medlu’llah!
Léfz-1 piir-cilve-i tabi’at ile.

Her giydha tesecciid etmelidir!20

2. Tarihsel Baglamda Aciga Cikan Baz1 Yeni Tanr1 imgeleri

Tanr1 imgesi baglaminda yoneldigimiz Tanzimat siiri bize, bu imgenin
kisiye 6zel oldugunu ve Tanr1'nin, her sahsin imgeleminde bagka tii-
rlii yasadigim anlatmaktadir. Ziya Pasa, Terci-i Bend’inde agik¢a bun-
dan soz etmektedir:

Her sahs nefs unsuruna nisbet eyleyiip

19 Tanpinar, 19uncu Asiwr Tiirk Edebiyati, 79; Necat Birinci, “Ele Alinan Mevzilar Agi-
sindan Tanzimat Sonrasi Edebiyatinda Tevhid ve Miinacat”, Kubbealt: Akademi
Mecmuasi, ed. Yusuf Sevki Yavuz (Ekim 1981), 4/68.

20 Recaizade Mahmud Ekrem, Siirler, haz. Hakan Sazyek vd. (Kocaeli: Umuttepe
Yayinlari, 2019), 148.
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Aklinca bir ildh-1 miisahhas eder murad?

Buradan hareketle her insanin kendi gelenegine, tarihine,
tecriibelerine yahut inanglarma gore sekillenen bir Tanri imgesine
sahip oldugunu, hatta kendi “aklinca” tasarladig1 bir Tanr1 beklentis-
inde oldugunu soyleyebiliriz.

S6z gelimi Ziya Pasa’nin, “Tevhid-i Barl ve Miinacat” isimli man-
zumesinde Tanrr’dan bir “miihendis” olarak bahsetmesi, onun mu-
hayyilesinde yasayan Tanri imgelerinden birini agiga ¢ikarmaktadir.
Sairin bu benzetmesi, Tanri’'nin diinyay1 insa etmesi ve alemde nizami

bir sistem kurmasiyla ilgilidir:

Ey kevni bind eden miihendis
Sen’sin bu mendzina miiessis??

Aym sekilde Ziya Pasa’nin, bir yandan ¢okga sitem edip huzur-
suzlugunu sikayet ettigi Allah’1, diger yandan “tabib-i miisfik”, yani
sefkatli bir hekim olarak gormesi dikkat gekicidir:

Dil-hastelere tabib-i miisfik
Her yireye merhem-i muvdfik®

Bununla birlikte Ziya Pasa, “Na’t-1 Nebevi’sinde, Hz. Mu-
hammed’in miidavimi oldugu bir mektepten s6z ederken o mektepte
kendisine 6gretmenlik yapan kiginin Allah oldugunu ifade etmekte-

dir. Sairin, Allah icin kullandig1 “muallim” tabiri, fark edebildigimiz

kadariyla Tanzimat siirinin yeni imgeleri arasindadar:

Bir mektebe oldu kim miiddvim

Allah idi Zati'na mu’allim?*

2t Onder Géggiin, Ziya Pasa’nin Hayati, Eserleri, Edebi Sahsiyeti ve Biitiin Siirleri (Ankara:
Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1 Yayinlari, 1987), 200.

2 Gogglin, Ziya Paga’min Hayati, Eserleri, Edebi Sahsiyeti ve Biitiin Siirleri, 53.

% Gogglin, Ziya Paga’min Hayati, Eserleri, Edebi Sahsiyeti ve Biitiin Siirleri, 55; Haluk
Gokalp, Tiirk Edebiyatinda Manzum Tevhidler (Istanbul: Kesit Yayinlari, 2016), 420.

2 Gogglin, Ziya Pasa’min Hayati, Eserleri, Edebi Sahsiyeti ve Biitiin Siirleri, 59.
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Ziya Pasa, yine na’tinda Hz. Muhammed'le ilgili olarak Seyh Ga-
lib’den almis oldugu? bir beyte yer vermekte ve Galib’in diliyle de
olsa, Hz. Muhammed’i, ikinci bir Huda olarak nitelendirmektedir:

Ctin evvel-i Md-Halak'dir ol nilr
Sani-i Hiidd desem de mi’ziir?6

Bu tarzda bir nitelendirmeye Namik Kemal'in na'tinda da
rastlamak miimkiindiir. Gorebildigimiz kadariyla bu siirlerdeki
peygamber imgesi, sairlerin ona duydugu sevgi yahut baghlik yoluyla
sekillenen bir imgedir. Nitekim s6z konusu na’tta, bir insan olmasi
yoniiyle hi¢cbir zaman Allah'in “nazir”i (esi, benzeri) olamayacagi
agikar olan peygamberin, -sayet diinyada iki Allah’m miimkiin olmas:
durumunda- bir bakima “ikinci Allah” olabilecegi {izerinde du-

rulmaktadir:
Hadim-i sirk olan diydnetime
Ederim bin yemin bu da’vdda

Sana da bir nazir olur der idim
Iki Allah olayd: diinyada?

Yine Namik Kemal'in siirlerinde farkli bir Tanr1 imgesi karsimiza
¢ikmaktadir. Kemal, miistakil beyitlerinden birinde, oncelikle Hakk
ehli kimselerin, bir insana duyulan (mecazi) aski “biit” (put) olarak
degerlendirdiklerinden bahsetmektedir. Devaminda ise Allah'n,
tapilan varlik olmasi yoniiyle bir put oldugunu, ancak insanlarin put-
lastirdig1 ne varsa hepsinin yaraticis1 olmasi yoniiyle biitiin putlarin
da Allah’t oldugunu vurgulamaktadir:

Biit demig erbdb-1 Hakk ydr-1 mecizi askina

25 Seyh Galib, Hiisn ii Agk, haz. Orhan Okay ve Hiiseyin Ayan, 5. Baski (Istanbul:
Dergah Yayinlari, 2006), 55.

26 Gogglin, Ziya Pasa’min Hayati, Eserleri, Edebi Sahsiyeti ve Biitiin Siirleri, 59.

27 Onder Goggiin, Namik Kemél'in Sairligi ve Biitiin Siirleri (Ankara: Atatiirk Yiiksek
Kurumu Atatiirk Kiiltiir Merkezi Yaynlari, 1999), 3.
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Hakk budur kim biitdiir amma biitlerin Allah’1idir?8

Tanzimat siirini incelemeyi stirdiirdiigtimiizde, Tanr1 ile ilgili bir
“sair” istiaresine tanik olmaktayiz. Ancak bu istiare, “sair” kelimesinin
kullanilmasindan ziyade Tanri’min, yaratma konusundaki sanatinin
ifade edilmesi maksadiyla “divan, siir, manzume, nazm, icaz, beyt,
harf, kalem, evrak” gibi “sairlik”le ilgili unsurlara yer verilerek
yapilmustir. Bu baglamda Recaizade Mahmud Ekrem, Zemzeme II'nin
“Tevhid” siirinde:

Bir harfini manziime-i bi-gdye-i sun’un
Fehm eylemeden ben dahi sdir miyim Alldh?

Abdiyyetimi vdsitadir arza bu yoksa
Tevhidine ldyik soze kidir miyim Allgh?2

diyerek Allah’in bir sanat olarak yarattig1 seyleri, “manzume” ta-
biriyle karsilamistir. Dolayisiyla manzumeyi iireten olmasi itibarryla
Allah’a bir cesit sairlik vasfi yiikleyen Recdizade, diger taraftan bu
manzumeyi anlamadik¢a kendisinin de sair olamayacagim ifade
etmistir. Bunun yan sira hemen devaminda, “Tevhid”ini, Allah’a olan
kullugunu sunmak icin bir ara¢ olarak kullandigini; yoksa zaten
O'nun birligini izaha layik bir s6z sOylemeye gii¢ yetiremeyecegini
dile getirmistir.

Ayni sekilde “manzume” tabirine Abdiilhak Hamid’in, igerik
olarak biiylik oranda gelenekle paralel olan “Miinacat”inda da
rastlamaktayiz. O, yaratilan her seyi “manzume-i sermediyyet” (son-
suz bir manzume) olarak isimlendirmekte ve bunlarmn hepsinin, Al-
lah’in iradesini gosteren bir nakis oldugunu soylemektedir. Ayrica
Hamid’e gore, bunca fevkalade manzumenin icinde, ahengi bozuk
olan tek bir misra bulunmamaktadir. Allah’in, s6z konusu nazmin

2 Gogglin, Namik Kemdl'in Sairligi ve Biitiin Siirleri, 391.
29 Recaizade, Siirler, 189.
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hem beyt-i matlai, yani ilk beyti hem de maktal, yani son beyti
oldugunu, Hamid su sekilde ifade etmektedir:

Manziime-i sermediyyetindir

Hep naks-i yed-i mesiyyetindir

Var bin mazmiin-1 dil-sikiri,

Yok bir misra-1 sekteddrt.

Hep sensin o nazma beyt-i matla’,
Sensin yine matla‘ida yine makta’

Gorebildigimiz kadariyla Hamid’in bu son musralarda kurgula-
mis oldugu Tanr1 imgesi, yaratilmig her seyin kendisinden dogdugu
(matla’) ve kendisinde son bulacag1 (makta’) bir yer/varlik ¢agrisimiy-

18 la olusturulan, anlamini da boylece iireten bir imgedir.

OMUIED Tanzimat siirinde dikkat ¢eken bir diger husus, Tanr1'min, vicdan-
larda yasayan bir varlik olarak imgelestirilmesidir. Tanzimat siirinde
vicdandan, Tanr’min tecelli etti§i yahut aksettigi yer olarak soz
edilmektedir:

Mevciid u a’dim bir nefeste,
Bir katre suda, havada, seste.
Ta'zim edelim su kdindta,

Ya neyleyim o miiziyydta?
Anlarla dahi ey Viiclid-1 Biki,
Olmakta biiyiikliigiin miilaki.

Eylerse aceb midir o hild,

Vicdinimda benim tecelld 23!

30 Hamid, Biitiin Siirleri, 521.
31 Hamid, Biitiin Siirleri, 526.
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En yalin haliyle “dogru ile yanhs1 birbirinden ayirma yetisi”
olarak tanimlanabilen vicdan kavrami, tarihten giiniimiize ¢ok cesitli
anlamlar icermistir.32 Temelde dini-ahlaki bir kavram olan vicdanin,
Tanzimat siirindeki 6rneklerde karsilastigimiz iizere “Tanr1’nin tecelli
ettigi yahut aksettigi yer” olarak alimlanmasi, Jean-Jacques Rous-
seau'nun vicdan algismi akla getirmektedir. Tanzimat doneminde
Osmanli toplumunun etkilendigi isimlerden biri oldugunu fark
ettigimiz Rousseau, vicdanla ilgili ifadelerine “Vicdan vicdan!”
seklinde bir seslenisle baslamaktadir. Vicdana, “Tanrisal iggiidii,
oltimstiiz ve goksel ses” olarak hitap etmekte ve onu, “zeki ve 6zgiir
bir varligin giivenilir rehberi; insan1 Tanr1'ya benzer kilan, iyilikle
kottuliglin yanilmaz yargic1” olarak tanimlamaktadir. Aym kisimda
insana dair baz1 degerlendirmelerde bulunan Rousseau, insani Tanr1

ile hayvan arasinda bir yerde konumlandirmakta ve vicdani, insaru

hayvandan uzaklagtirip Tanri’ya yakinlagtiracak tek kaynak olarak 1q

gormektedir.®
3. Tanzimat Siirinde Sinir Tecriibesi: Aklin Gelgitleri

Gorebildigimiz kadariyla Tanzimat siirinde akla yapilan vurgular ve
bircok seyin akilla kurulan irtibati, bu donemde belirginlesen ra-
syonalizm diisiincesinden kaynaklanmaktadir. S6z gelimi $Sinasi, in-
sanin karar verme hiirriyetini, onun akil sahibi olusuyla irtibat-
landirmaktadir. Yani Allah’in insana bir irade vermis olmasi, aymi
zamanda ona Ozgiirligiinii de sundugu anlamina gelmektedir.
Dolayisiyla Sinasi'ye gore, insanlarin “kader” dedigi gerceklik, aslinda
onlarin her iste muhayyer birakilmasina, yani serbestge tercih yapma
hakkina isaret etmektedir:

Kader dedikleri halkin murdd-1 Hak'tir kim

%2 Sengiil Celik, “Bat1 Felsefesi Tarihinde Genel Hatlariyla Vicdan”, Islam Diisiincesinde
Vicdan Kavrami, ed. Yunus Cengiz ve Selime Cinar (istanbul: flem Kitapligi, 2018),
77.

3 Celik, “Bat1 Felsefesi Tarihinde Genel Hatlariyla Vicdan”, 91-92; Jean-Jacques Rous-
seau, Emile, Fransizca aslindan gev. Yagar Avung, 4. Baski (Istanbul: Tiirkiye Is Ban-
kas1 Kiiltiir Yayinlari, 2013), 406-407.
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Ezelde etdi bizi her umfirda tahyirs*

Tanzimat doneminde “yenilik” sodylemleriyle yapilan diizen-
lemeler yahut cesitli degisim hareketleri, bu degisimlere ¢izilmeye
calisilan birtakim simnirlar1 da beraberinde getirmis ve bu sinurlar, gele-
nekten gelen hakim bir epistemolojinin semsiyesi altinda saglanmaya
calisilmigtir.?

S6z gelimi rasyonalizm ve pozitivizmin etkisiyle aklin 6ne
¢ikarilmaya baslandigi siirlerden biri olan, Sinasi'nin “Miinacat”inda:

Vahdet-i zatina aklimca sehidet lazim
Cin ii gonliimle miindcat ii ibddet lGzim36

seklindeki ifadesiyle, Tanr1'mn birligi ile ilgili akli sorgulamalara
girdigi goriilmektedir. Tanzimat siirinde akla yapilan vurgular her ne
kadar yeni gibi goriiniiyorsa da, aklin merkeze alindig1 bu diisiinme
tarziyla Tanri'nin varligini delillendirme cabasi (isbat-1 vacib), Islam
diisiince geleneginde zaten mevcuttur. Ancak Islam diisiincesinde
daha ziyade nakil zemininde bir akli sorgulama s6z konusudur. Oysa
Sinasi’nin, kitapsiz bir inan¢ diinyasma isaret etmekle bu ¢izgiden
ayrildigi, daha da onemlisi bu sekilde bir Tanr1 imgesine siirinde yer
vererek gerek tarihi gerekse edebi agidan miihim bir kirilma noktas:
olusturdugu soylenebilir.?”
Sinasi'nin, siir dilinde yeni sayilabilecek bu hamlesi, kendisiyle
birlikte bir gesit pismanlig1 da beraberinde getirmis gibidir:

Ne dedim tovbeler olsun bu da bir fi’l-i serdir

34 Sinasi, Biitiin Eserleri, 10.

3 Jale Parla, Babalar ve Ogullar, 10. Bask1 (Istanbul: Tletisim Yayinlari, 2012), 11-12.

36 Sinasi, Biitiin Eserleri, 5.

7 Islam kelamcilarimin ve filozoflarinin, “Isbat-1 Vacib” tabiriyle ifade edilen Allah'in
varligia dair sundugu deliller ve bu deliller igerisinde aklin rolii ile ilgili detaylh
bilgi igin bkz. Bekir Topaloglu, Islim Keldmcilarina ve Filozoflaria Gore Allah’in Varlig
(Isbdt-1 Vécib), 6. Baski (Ankara: Diyanet {sleri Bagkanlig1 Yayinlari, 1992), 31-45.
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Benim ozriim giinehimden iki kat bed-terdir3

Bu ifadesiyle Sinadsi'nin, bazi smirlar1 asmay1 denedigi, ancak
sonrasinda yine bir sinur ¢izmeye cabaladigl, bunu da gelenek igeris-
inde belirlenmis olan dogrulardan/yanlislardan hareketle yaptig:
agikca fark edilmektedir.®® “Miinacat’in devaminda da s6z konusu
sinirlart ¢izme denemesi siirmekte ve Tanri’'nin kahredici vasfindan
ziyade affediciligini ve liitufkarligim oOne ¢ikararak Tanri’dan
bagislanma dilemektedir. Ancak fark edebildigimiz kadariyla $inasi,
kendisinin zaafa diiglip giinah islemesini bir kul olarak normal
gormekte ve Tanri'min da “tanrihigl” itibariyla bu kulu icin magfiret ve
keremde bulunmasinin adeta bir zorunluluk oldugunu ima etmekte-
dir:

Nilr-1 rahmet neye giildiirmeye ril-yi siyehim
Tanrt'min magfiretinden de biiyiik mii giinehim
Bi-nihdye keremi dleme samil mi degil

Yoksa dlemde kulu dleme dihil mi degil

Kulunun za'fina nisbet ¢og ise noksin:

Ya ann kahrina galip mi degil ihsdn
Sehvine oldu sebeb acz-i tabil't kulunun
Hem odur dlem-i ma’nide sefi’i kulunun
Beni afveylemege fazl-1 ildhisi yeter
Sanma hidsd kerem-i nd-miitendhisi biter+

Benzer duruma Ziya Pasa'min “Terkib-i Bend”inde de
rastlamaktayiz. Bu siirde, yine akli sorgulamalarla ¢ikilan yolda, di-

38 Sinasi, Biitiin Eserleri, 5.

3 Sinasi'nin “Miinacat” metni ve bazi degerlendirmeler i¢in bkz. Mehmet Kaplan,
“Miinacat”, Siir Tahlilleri 1: Tanzimat'tan Cumhuriyet’e, 17. Baski (istanbul: Dergah
Yayinlari, 2002), 31-38.

40 Sinasi, Biitiin Eserleri, 5.
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nyada soz konusu olan hile/tuzak ve fitnelerin kaynag: olarak Tanr1
gosterilmistir. Ayrica devaminda Farsca olarak, bir yandan “yap” diye
emir verirken diger yandan Tanri’min verdigi bu emirle insanin
yaptig1 davranisy, yine Tanr'min kinadigindan sikayet ederek kiyamet
giinii ellerinin O'nun eteginde olacagim soylemistir:

Sen’dendir Tlahi yine bu mekr ii bu fitne
Bu mekr ii bu fitne yine Sen’dendir [lahi
Giifti bi-kiinii biz zeni seng-i meldmet
Dest-i men ii ddmdn-1 tii der-riiz-1 kiydmet!
Bunun yani sira Ziya Pasa “Terci-i Bend”inde, bu diinyada be-
liren karmasa hakkinda Tanr1'ya bazi sorular yoneltip ardindan ben-
zer sekilde diinyada olup biten ne varsa hepsini Tanri'nin yaratti$in

vurgulamistir. Fatalizmin (kadercilik) izlerinin fark edildigi bu
dizelerde, insan iradesinin anlamsizli$1 dikkat ¢ekmektedir:#2

Ydrab nedir bu kesmekes-i derd-i ihtiydc*

Biitiin fiilleri Tanr1’'min yaratmis olmasiyla beliren insan iradesin-
in anlamsizhig disiincesi, Ziya Paga’y1 farklh bir alem kurgusuna
suriiklemistir. Ona gore bir sanat iistad1 olan Tanri, kendi sanatimni
agiga cikarmak icin bir tiyatrohane kurmus ve buna “alem” ismini
vermistir. Yine ayni sanatkarlik ve kudretle bir avug topragi yogu-

rarak insani yaratmis ve ona da “Adem” demistir:
Perde perde san’at ibrdz etmege iistdd-1 sun’
Bir tiyatro-hine yapmus sonra dlem koymus ad
Hey ne kudret hey ne san’atdir ki Halldk-1 Ezel

Bir avug toprag: tahmir etmis Adem koymus ad*

41 Gogglin, Ziya Pasa’min Hayati, Eserleri, Edebi Sahsiyeti ve Biitiin Siirleri, 209.

42 M. Orhan Okay, Batililasma Devri Tiirk Edebiyati, 6. Baskt (Istanbul: Dergah Yayinlari,
2016), 32.

% Gogglin, Ziya Pasa’min Hayati, Eserleri, Edebi Sahsiyeti ve Biitiin Siirleri, 197.
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Ziya Pasa'min bu alimlama tarzma goére, Tanr’min alemi bir
tiyatro formatinda tasarlamasy; yarattig1 insanlarin da, énceden belir-
lenmis bir tiyatro senaryosunu yasamak mecburiyetinde oldugu an-
lamina gelmektedir. Bu da Ziya Pasa’ya, insan iradesiyle ilgili
cikmazlar1 yeniden tecriibe ettirmektedir.

Bunun yan sira ilgili beyitte yer verildigi tizere, “tistad-1 sun’”
olan Tanrimin, kendinde tabiatiyla bulunan sanatim sergilemek
amaciyla alemi yaratti1 ve boylece sanatin1 goriiniir kildig1 konusu,
bize meghur bir kutsi hadis rivayetini anmmsatmaktadir: “Ben gizli bir

hazine idim. Bilinmek istedim, mahltikat1 yarattim.”4

Ayrica “Terkib-i Bend”inde Ziya Pasa, geleneksel goriisiin aksine
hakikatin ~ ¢ogullugu/gesitliligi ~konusuna vurgu yapmaktadir.
“Hakikat taaddiid etmez” seklindeki geleneksel anlayista, varhigmn
Oziine iligkin tek bir hakikatin oldugu kabul edilmis ve hakikatin
cogullugu distincesi reddedilmistir.#6 Ancak Ziya Pasa, hakikatin
lafizlarla degistirilemeyecek bir sey oldugunu, dolayisiyla kiifiir ile
imanin da birbirinden ayrilmasinin miimkiin olmadigm ifade
etmistir. Nitekim devaminda, kilise ve mescidin aym topraktan insa
edildigini ve Mecusi ile Miisliimanin Allah’in nazarmda birbirinden
farkl olmadigini acikga dile getirdigi beyitler, Ziya Pasa igin yeni bir
hakikat algisinin dogduguna isaret etmektedir:

Kabil midir elfdz ile tagyir-i hikikat
Miimkiin mii ki tefrik oluna kiifr ile iman

Bir hikden insd olunur deyr ile mescid

44 Gogglin, Ziya Pasa’min Hayat, Eserleri, Edebi Sahsiyeti ve Biitiin Siirleri, 261.

45 Seyh Ismail b. Muhammed el-Acltini, Kegfii'l-Hafé ve Miizilii’l-Ilbds, 3. Baski (Beyrut:
Kiitiibii'l-llmiyye, 1408), 2/2016.

4 Hiiseyin Subhi Erdem, “Varligin Cezbesinde Dil ve Hakikat”, Birey ve Toplum 2/3
(Bahar 2012),18.
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Birdir nazar-1 Hakk'da mecils ile miiselman*’

Diger taraftan Ziya Pasa'min siirlerinde, muhtemelen soyledikle-
rinin telagiyla emniyetli bir alan olarak ifade ettigi “riza”da sebat et-
mek ve tehlikeli goriinen “korku ve {imit” dairesinden uzaklasmak
gerektigini tavsiye eden misralarla karsilasmaktayiz. Ayrica “Ustad”
olarak isimlendirdigi yaraticinin ortaya koydugu sanatlari temasa
etmek veya “nasil”/“nigin” gibi sorular1 sormamak iizerine yaptig
daveti, yasadig1 zihinsel karmagaya bir cevap bulamadigmin gosterg-
esi olarak okunabilir. Ciinkii devaminda Ziya Pasa, insan idrakinin
tizerindeki konulara akliyla dokunamayacagini, dahasi akil terazisinin
bu kadar agirhigr kaldiramayacagini, dolayisiyla soru sormaktan vaz-
gecmesi gerektigini kabullenmis goriinmektedir:

Sabit-kadem ol merkez-i me'miln-1 rizdda

Vidreste olup di’ive-i havf u recidan

Kil san’at-1 Ustad'1 tahayyiirle temdsi
Dem urma eger drif isen ¢iin u cerddan
Idrak-i medli bu kiigiik akla gerekmez

Z1rd bu terdzii o kadar sikleti cekmez48

Onun bir bagka beytinde ise, insanin mutlak dogruya ulagma ih-
timalinin olmadigimi ve akil ekseninde dislniildiigiinde her
itikadin/inancin belirsiz bir anlama sahip oldugunu okumaktayiz:

Kesb-i yakine ddem icin yokdur ihtimal

Her i'tikdd akla gore gd’ibdnedir*®

47 Gogglin, Ziya Paga’nin Hayati, Eserleri, Edebi Sahsiyeti ve Biitiin Siirleri, 212-213; Harun
Opmiis, “Terkib-i Bend Gelenegine Yansiyan Kur’ani Unsurlar -Ziya' Pasa ve Mual-
lim Naci'nin Terkib-i Bendleri Cercevesinde Bir Tahlil-”, Osmanli Toplumunda Kur'an
Kiiltiirii ve Tefsir Caligmalari II, 438.

4 Gogglin, Ziya Pasa’min Hayati, Eserleri, Edebi Sahsiyeti ve Biitiin Siirleri, 210.
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Bu dizelerde kendisini gosteren inang alamindaki belirsizlik, bir
gesit septisizm veya agnostisizm ifadesi olarak yorumlanabilmekte-
dir5 Zira bu baglamdaki sorularina net bir cevap bulamadig fark
edilen Ziya Pasa’min, siirlerinin genel atmosferinde yerlesik olan dini
inanca dair herhangi bir gercekligi inkar etmesi pek miimkiin olma-
yacagindan, kismen belirlenemezci bir yaklasima meyletmesi anlagilir
goriinmektedir.

Ayrica Terci-i Bend'de de, her bendin sonunda tekrarladigi bir
beyitle Ziya Pasa, adeta kendini giivende hissettigi teslimiyet ¢adir1
altina yeniden siginmayi tercih etmektedir:

Subhine men tahayyere fi sun’ihi’l-ukill

Subhine men bikudretihi yd’ciizii’ I-fuhils!

Bir yandan akil yoluyla kendi smirlarin1 asmaya zorlayan, diger
yandan pisman olmuscasina Allah’t anmaya yonelen Ziya Pasa’nin,
aklinin pesine diismekten otiirti olduk¢a huzursuz oldugu fark
edilmektedir. Cyle ki, bilincinde stiren bu sorgulamalari, viicuduna
dolan zehirli bir suya benzeterek bundan dolayi hissettigi aciya dikkat
¢ekmis ve Allah’'tan bu durumu kendisine yasatmamis olmasini
dilemistir. Devaminda daha da acik bir sekilde, ya diinyaya gelmemis
olmay1 yahut akil sahibi olmamay1 istemis; sadece bu sekilde dert ve
gam belasindan siyrilarak rahat olabilecegini vurgulamusgtir:

Ydrab ne eksiliirdi deryd-y1 izzetinden
Peymiane-i viiciida zehr-ab dolmasayd:
Azdde-ser olurdum dsib-i derd ii gamdan

Ya dehre gelmeseydim ya aklim olmasaydi>?

49 Gogglin, Ziya Pasa’min Hayati, Eserleri, Edebi Sahsiyeti ve Biitiin Siirleri, 197.

50 Ziya Pasa’min akil yoluyla bir sonuca ulasamamasi, onun hayata bakisinda genel
itibariyla hakim olan kétiimser tavirla baglantili olabilir. Bu durum Ziya Pasa’y1 ba-
zen fatalist, bazen agnostik, bazen de septik bir yaklasima yoneltmistir. Bilge Ercila-
sun, Ziya Pasa (Ankara: Akcag Yayinlari, 2007), 120.

51 Gogglin, Ziya Pasa’min Hayati, Eserleri, Edebi Sahsiyeti ve Biitiin Siirleri, 197.
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Tanr1'nin akilla kavranabilmesi konusunda farkli imgelerin agiga
¢iktig1 Tanzimat siirinde, Abdiilhak Hamid'in de hayata dair
itirazlarma ve sorgulamalarma c¢okca rastlamaktayiz. Ancak Hamid,
aklm Tanr1'y1 tam anlamiyla kavrayamayacagini bastan kabullenmig
gibidir. Nitekim esi Fatima Hanim'mn vefati {izerine kaleme aldig:
“Makber” siirinde Tanri'mmn akilla yahut vicdanla bilinemeyecegi,
sOylenen her seyin smurli ve eksik kalacagi seklindeki ifadeler bize,
Hamid’in aklin sturhiligim kendince kesfettigi izlenimini vermektedir.
Nitekim insanlarin kendi akhiyla Tanr1 hakkinda ¢ikaracagi hiikiim-
lerin, tamamen yanlis bir zan doguracagina; bunun yan sira Allah’m,
bu tarz bir muhakemenin konusu olamayacagina dair inanci, siirl-

erinde belirgin haldedir:
Ne akl bilir onu, ne vicdan,
Tahdid cikar, ne dense noksin.

Biz hiikmedelim, ne zu'mdur bu!..

Hig¢ mahkemeye gelir mi Yezdin?..5

Hamid’in egini kaybetmesi, onun gelecegini de karanlklagtirarak
anlamsiz hale getirmistir. Artik 1zdirabr da huzuru da arzu etmeyen
Hamid, bu kederli halden kurtulmak igin bir hi¢ olmak istemistir.
Tanrr’yla kurdugu iletisimi de kagimilmaz olarak doniistiiren bu du-
rum, Hamid'de baska/alternatif bir gercekligi yasama ihtiyacin
dogurmustur. Oyle ki tecriibe ettigi karanhk, onda yeni bir yol
arayisini beraberinde getirmis; onu Tanrr’'dan, bir baska varlik, bir
baska yaratilis, bir baska mekan ve zaman, belki aydinlik ve ferahlik
beklentisiyle daha biiyiik bir gokytizii istegine sevk etmistir:

Yarab, cekemem bu 1ztirdbi,
Hatti cekemem huzilr u habu.

Tebdil buyur bu hali artik,

52 Gogglin, Ziya Pasa’min Hayati, Eserleri, Edebi Sahsiyeti ve Biitiin Siirleri, 250.
53 Hamid, Biitiin Siirleri, 127.
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Elverdi bu gordiigiim karanlik.
Hissetmeyeyim bu iktirdbs,
Bir sifr olayim bitir hisdbr.
Kabrinde onun beni sehid et,

Elverdi tiirabimin azibi .54

Goster bana bir tarik Yarab,
Bir bagka viiciid, bagka mesreb;
Bir baska zemin ile zaman ver,
Bundan biiyiicek bir dsman ver.5>
Hamid, bu aciya katlanamama diistincesiyle her hayiflandiginda, -

yasadig1 tiziintliniin bir anlam1 olabilecegi, yani bosuna yasanmadig1 oMUIFD

ihtimalini de birlikte diistinmiistiir. Nitekim bu oOlimi, yasadig:
kaybin bir sebebi bulundugu, bize gore yok olus gibi goriinen seyin
Tanr1 igin ehemmiyetli oldugu yahut bu hayat gibi ikinci hayatin da
var oldugu seklinde anlamli bir kurguyla birlikte dile getirmeye c¢a-
balamasi bunun isaretidir:

Bihilde gelir mi hi¢ haldik?..
Mahliikunu hi¢ eder mi Halik?
Hem belki o bizce bir hederdir,
Hiclik ona kars bir degerdir.
Olmus bize bir hayat soyle;

Bir digeri olmasin m1 oyle?..

54 Hamid, Biitiin Siirleri, 120.
55 Hamid, Biitiin Siirleri, 138.
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Vardir sozii cehlden gelirmis,

Yoktur dememiz de bence boyle.5

Ayrica Hamid, bir 6liim karsisinda yasadig1 karmasanin farkinda
olarak Tanri’min bu acziyeti affetmesi gerektigini ifade etmektedir.
Ciinkii her ne kadar bu 6liim Tanr1’'nin emriyle gerceklesmis olsa da,
ona gore esinin yokluguna tahammdiil edememesi anlasilir bir durum-
dur. Hamid, Tanri'nin istegiyle gerceklesmis olan 6liim konusunda
ikna olmakta ve esine rahmet duasi ederek onunla bir giin ka-
vusacagimm Umit etmektedir. Bu bakimdan Hamid’in, sikayetlerinin
sonunda Tanr1'yla yine bir uzlasmaya vardig: goriilmektedir:

Yok yok, buna kini olmam aslg,
Affetmelidir bu aczi Mevld.s?

28

OMUIFD Sanmam ki benim teemmiiliim yok,
Yd Halik tma tevekkiiliim yok.
Allah igidir bu, bizde viki,
Yani kaderim umuma rici.
Diinyaya, demem, temayiiliim yok;
Cehlim bilirim, tecdhiiliim yok.
Mechiil degil, vazifem; amma

Gaybiibetine tahammiiliim yok.5

Olsa fakat emr-i Hak’la viki,

Olmek, samrim, fend degildir.

56 Hamid, Biitiin Siirleri, 124.
57 Hamid, Biitiin Siirleri, 129.
58 Hamid, Biitiin Siirleri, 131.
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Rabbim sana rahmet etsin ey yir

Yoksan dahi, yoklugundan dgah,
Bir giin olurum seninle hem-rah;
Bir andir o giin, ya bir nefestir,
Atiyi yakin yaratms Allah.>
“Makber”in genelinde, esinin 6liimiinden 6tiirti duydugu biiytik
bir caresizlik iginde oldugunu fark ettigimiz Hamid, “Ol” siirinde,
nispeten daha duragan ve dingin bir imajla karsgimiza ¢ikmaktadir. Bu

siirde, Allah'in her fiilinin bir sebebi bulunduguna ve O'nun islerini,

insanin kendi igleriyle mukayese etmemesi gerektigine deginmektedir. 29

Nitekim hosnut olmayacag: seylerle karsilasmis olan insan, bu duru-
OMUIFD

mu, adaletsizlik veya zuliim olarak degerlendirdiginde bosa ko-
nusmus olacaktir. Ciinkii gorebildigimiz kadariyla, Hamid’e gore
Tanri, hakkinda konusuldugunda tam olarak kavranabilecek bir varlik
degildir. Bir bagka deyisle, varhig itibariyla insandan farkli olan Tanr:
ile ilgili yapilan degerlendirmeler, kesin bilgiden oldukca uzaktir:

Gériince goncayr gonliin senin kiiside olur;
Gériince goncayr gonliim benim olur piir-hiln.
Benim kemdlim icin digerin izdle eden,

Giizel kilar onu, etmek igin beni meftiin.

Olur mu boyle mesdilde cd-y1 ¢iln u ¢ird?.
Bizi bu tiirlii yaratmis o Halik-1 bi-¢iin!..

1160 islerini kendi islerin sanma,

59 Hamid, Biitiin Siirleri, 132.
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Senin kiyasina uymaz bu hddisdt-1 suiin.
Su emre zulm veya ma’delet demek bostur;
Ne soylesen ona dair, yakin degil mazniin.o

Hamid, daha ¢ok varlik-yokluk konusunun etrafinda dolastig:
“Qlii” siirinde, sahip oldugu diisiincelerin yahut yaptig1 hesaplarin,
Allah'm  hesaplariyla uyusmayabilecegine dikkat cekmektedir.
Aklinin, kendisine ancak ¢ok siurli ve yanilgilarla dolu bir diisiince
alan1 sagladigini ima ederek Tanr1 hakkinda soyledigi seylerde de bu
tarz yanilgilara diisebilecegini vurgulamaktadir:

Nedir liizum-1 zuhurum bu hdk-i esfelde.
Garik olup gideceksem muhit-i nisyina?
Hayir, giden ebedidir zaldm-1 maziye;

Evet, gelen ezelidir fezd-y1 devrdna.

Benim, fakat bu bulus kendi aklimin bulusu...

Uyar mu fikr ii hisdbim hisdb-1 Rahman’a?

Veren sifit1 dahi Kibriyd'ya aklimdir;
O akl ile grkilry m1 bugiin bu meydana? ..

O akl ile fakat etmez isem muhakememi,

Ne soyleyim ki ben olsun cevab vicdana?6!

Gorebildigimiz kadariyla, Tanzimat siirinin genel karakteri haline
gelen gelgitler, sinirlara yaklasip onlar1 asma denemesi olarak agiga
¢ikmaktadir. Ancak bu denemelerde gelenek, hala kendisinden kopu-
lamayan bir gerceklik seklinde var olmayi stirdiirmektedir. Bu

baglamda Hamid'in “Garam” siirinde, “zaman” etrafinda beliren

60 Hamid, Biitiin Siirleri, 191.
61 Hamid, Biitiin Siirleri, 186.
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Tanr1 imgesi oldukga dikkat ¢ekici goriinmektedir. Bu siirde zamanin
“mebde-i dehr-i kiihen” yahut “tarih-i ultihiyyet” olarak nitelen-
dirilmesi, zamanin olup bitenlere bir bakima taniklik etmesiyle ilgili
olabilir. Bununla birlikte giirde, biitlin mevcudati kusatan, herkesin
kendisinde var oldugu ve kendisinin hiikmiinde oldugu, kadim ve
mutlak, nihayetsiz ve zevalsiz gibi 6zellikler zaman i¢in kullanilmakta
ve boylece Tanri’nin sifatlar1 zamana atfedilmektedir. Ancak siirde,
zamanin bir Tanr olarak anlasilmadig1 da belirgindir. Zira Hamid’e
gore zaman, “sani’-i r{i-yi zemin” yani yerytiziinii bir sanat eseri gibi
yapan ve Allah’in yaratti§1 eserleri bir araya getirip toparlayan bir
seydir.®2 Dolayisiyla Hamid, zamani, mutlak bir Tanr1 olarak deger-

lendirmemektedir:
Ey zaman, ey sani’-i ril-yi zemin,
Cdmi-i dsdr-1 Rabbii’l-dlemin!...
Sensin ancak mebde-i dehr-i kiihen,
Belki tarih-i ulithiyyet de sen!
Nam-1 Halik sende kalmig yadigar,
Sirr-1 hilkat sende olmusg dsikadr!
Zirde, balada, bala vii basit,
Ciimle mevcudita bir sensin muhit.
Haricinde bir sey yok senin,

Evvelin de, dhirin de ¢ok senin!...

62 “Geng filozofa gore zaman yeryiiziiniin yaraticisi(sani-i r(iy-i zemin)dir. Fakat
bizzat Tanr1 degildir. Tanri'nin biitiin eserleri onun ic¢inde toplanmistir. Bu “dehr-i
kithen”in mebdeidir. Zaman her seye hakim ve mubhittir. Onun disinda higbir sey
mevcut degildir. Zaman sonsuz yaraticidir: Bir saniye bin tesadiif halkeder. Zaman
fikri gen¢ Hamid'i hayret edilecek bir surette costurur.” Mehmet Kaplan, “Ga-
ram’daki Igtimal ve Felsefi Fikirler”, Tiirk Edebiyat: Uzerine Arastirmalar (istanbul:
Dergah Yayinlari, 1976), 307.
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Sen ne dlihler yarattin bi-siimdr,

Sen nasil dlemler ettin tarmar!...

Anladim ki sensin ancak ey zaman!...
Sende mevcuduz, senin hijkmiindeyiz,
Tabi’iz her hiikmiine dlemde biz!...
Bazen insan der tecelli bendedir

Halbuki zit-1 tecelli sendedir!...

Sensin ancak hem kadim ii hem cedid,

Sensin ancak hem karib ii hem baid,

Mutlak u mevcud, hem gozden nihdn,

Hep mekini samil ii hem bi-mekdn,

Bi-rakib ii bi-sebih ii bi-misil,

Bi-bidayet, bi-nihdyet, bi-zevdl!...63

Tarihte olup biten seyleri yahut tabiatin seyrini, detaylariyla za-

man tlizerinde kurgulayan ve bu anlamda zamana bir tiir tanrisallik
atfeden Hamid, bu algisiyla ilk olarak Newtonun “Sensorium Dei”
(God’s Sensorium) diisiincesini akla getirmektedir.® Bu diisiinceye
gore mutlak bir varlik olan zaman, Tanr1'min bir gesit duyu organidir.
Diger taraftan Hamid'in bu dizeleri, zamani bir kategori olarak deger-

lendiren Kant'm diisiince sistemini®> yahut tanrilari da igine alan bir

zaman algisina isaret eden antik Yunan’daki “kronos”¢ fikrini veya

6 Hamid, Biitiin Siirleri, 451-452.

¢4 Tanpinar, 19uncu Asiwr Tiirk Edebiyati, 531.

65 Gilles Deleuze, Kant Uzerine Dort Ders, cev. Ulus Baker (Ankara: Oteki Yaymnevi,
2000), 18.

6 Azra Erhat, Mitoloji Sézliigii, 24. Bask1 (1stanbul: Remzi Kitabevi, 2017), 182-183.
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cahiliye donemindeki “dehr” anlayismi® cagristirmaktadir. Ancak
burada asil yonelmemiz gereken nokta, bu siirde “zaman”im, bir
kavram olarak mi1 yoksa bir metafor olarak m1 kullanildigidir. Ciinkii
bu siir, bir¢ok diistinceyi ¢agristirtyor olsa da; zamanla ilgili ifadelerin
tamamina bakildiginda, soz konusu felsefi sistemler icinde algilana-
bilecek tutarhilikta goriinmemektir. Zira fark edebildigimiz kadariyla
Hamid, bu siirde zamanla kurdugu bireysel iligkisini ifade etmektedir.
Dolayisiyla “zaman”1 bir kavramdan ziyade, bir metafor olarak
alimlamanin daha makul oldugunu soyleyebiliriz. Bununla birlikte
Hamid'in bu siirde, zamanla olan bagmi metaforik de olsa felsefi
acgidan ele alma gabasini, gelenegin sinrlarini asma denemesi olarak
degerlendirmemiz miimkiindiir. Ciinkii Hamid, zamana dair bu
sOylemleriyle, yeni bir sey dile getirdiginin farkindadir. Nitekim gele-
neksel diisiince tarzindan uzaklastig1 igin bu soylediklerinin tepkiye
yol agabilecegi bilinciyle siirini stirdiirmektedir.s

Goriildiigti tizere Hamid, kendisine 6zel bir din algis1 olustur-
dugunu ve inan¢ baglamimnda doniisen muhayyilesinin herhangi bir
dinle simirlanamayacagini ifade etmektedir. Bunun yaru sira séz ko-
nusu fikirlerinin “bid’at” (sonradan ortaya c¢ikan sey) ve “kasir”
(eksik, kusurlu) sayilabileceginin farkindadir. Bu ifadelerini reddede-
bilecek bir kisi varsa, bunlar1 duymaya da hazir oldugunu soyleyerek
geleneksel algilara bir bakima meydan okumaktadir.

Hamid’'in “fikr-i kasir” ifadesi, donemin bir diger sairi olan
Recadizade Mahmud Ekrem’de “akl-1 kasir” olarak karsimiza ¢ikmak-
tadir. Bu ifadesiyle Recaizade, diinyayr sadece akilla anlamaya
¢alismanin miimkiin olmadigma; bunun i¢in tabiata, yani Allah'in

yaratti1 seylere bakmanin gerekliligine isaret etmektedir:

Gor anla cilve-i esrdr-1 sun’-1 Mevld'y1

67 Hayrani Altintas, “Dehriyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul:
Tiirkiye Diyanet Vakf1 Yaynlari, 1994), 9/107.
6 Siirin devamu i¢in bkz. Hamid, Biitiin Siirleri, 453.
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Cihéna akl-1 kasirince verme ma’ndy1%®

Bir diger Tanzimat sairi olan Namik Kemal'e yoneldigimizde,
Tanzimat karakterinin, onda da goriiniir halde oldugunu sdyleyebilir-
iz. Bir onceki boliimde degindigimiz iizere, Namik Kemal'in Tan-
zimat'la ilgili teklifleri genel itibarryla eklektik bir tarzdadir. Tanzimat
donemini bir “compromi” (taviz/6diin) olarak degerlendiren
Tanpimar, Namik Kemal'den, eskiye bagliligin siirdiiriirken ayni anda
Tanzimat¢1 da olabilen bir aydin olarak bahsetmektedir. 7 Ona gore
Namik Kemal'in siirleri, yasanan buhran sebebiyle biitiinliikten uzak
ve baslangic noktasi belirsiz bir tarzdadir. Bu agidan Tanpinar,
Kemal'in siirlerini bir sanat eserinden ziyade, toplumsal ve psikolojik
yoniiyle gormenin gerekliligi tizerinde durmaktadir.”’ Ancak her du-
rumda, donemin degisen kavramlar: iizerindeki etkinligi ve boylece
siyasi dili doniistiirme giicii olan Kemal'in, Tanzimat siirinin do-

niisiimiine de ciddi bir etkisi oldugu agiktir.

S6z gelimi Tanzimat doneminin siyasi/hukuki diline dahil ettigi
yahut yeni anlam alanlar1 a¢tig1 kavramlardan olan hiirriyet, vatan,
millet veya adalete, onun siirlerinde de -doniisen yahut tanumi
degisen sekliyle- yer verildigi fark edilmektedir. Burada asil dikkat
¢ekilmek istenen husus, halihazirda anlami farklilasan, daralan yahut
genisleyen, yani bir sekilde rezonans alanmi degistiren kavramlarin,
Tanzimat siiri Tanr1 imgeleri baglaminda varacagimiz anlam di-
nyasmi kag¢inilmaz olarak yonlendirmesidir. Cilinkii donemin siirl-
erinde Tanr1 ile kurulan iliski baglaminda bagvurulan her imge, aymn
zamanda yavag yavas tanmimu degismeye baglayan bir diinya ile
baglant1 icinde goriinmektedir. Tanzimat siirinin 6zdesligini, yani
zamanma gore sekil alan karakterini gosteren bu durum, Namik

Kemal'in “Terkib-i Bend”inde daha da belirginlesmektedir:

6  Recaizade, Siirler, 44.
70 Tanpinar, 19uncu Asir Tiirk Edebiyat: Tarihi, 425.
71 Tanpinar, 19uncu Asir Tiirk Edebiyat: Tarihi, 376.
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Y Rab ne siyeh riizede geldim bu cihdne™

Yasadigr donemi “kara giin” olarak nitelendiren Kemal, iginde
bulundugu doénemin karmasasindan oldukga sikdyetci goriinmekte-
dir. Mesela Osmanlimin, Karadag ile girdigi savasta yenilgiye
ugramasi, sairde biiyiik bir {izlintiiye sebep olmus ve bdylece vatanla
ilgili bir mersiye kaleme almistir. 56z konusu mersiyede Namik
Kemal, hak etmedikleri bir hezimet yasadiklar1 inancryla Osmanli’'nin
ugradiglr maglubiyete izin vermesi yoniiyle, bu yenilgiden bir bakima

Tanr1'y1 sorumlu tutmustur:
Bu feldket yakisir mu1 yiiregi daglhlara
Hanger-i zulm urulur mu hig eli baglilara
Tepeletdin bizi yid Rab bu Karadaghlar'a
Vatann bagrina diisman dayadi hangerini
Yogimis kurtaracak baht: kara maderini’3

Ne var ki, Tanzimat'in bir arayiglar donemi olmasi sebebiyle
yasanan gelgitler Namik Kemal i¢in de s6z konusu oldugundan, bir
taraftan Tanrr'ya tepki gosterirken diger taraftan yardimin ancak
O’'ndan gelecegini ifade etmektedir:

Bu kiinun-1 megiyyet ferdi ferde etmemis muhtic
Sana Allah eder her hangi isde ddd ldzimsa’

Insan hiirriyeti konusunu oldukca 6nemseyen ve siirlerinde de
cokga vurgulayan Kemal, bir bagka beyitte Kerbela hadisesine atifta
bulunmakta ve orada hiirriyetin yok oldugundan s6z etmektedir.
Hiirriyetin yok sayilmasiyla birlikte Kerbeld’da yasanan aci hadise
sirasinda, Hakk’in hukukunun bu diinyada tecelli etmedigine imada

72 Gogglin, Namik Kemal'in Sairligi ve Biitiin Siirleri, 325.
73 Gogglin, Namik Kemal'in Sairligi ve Biitiin Siirleri, 349.
74 Gogglin, Namik Kemal'in Sairligi ve Biitiin Siirleri, 69.
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bulunan sair, s6z konusu hukukun parga parca 6te diinyaya gitmis
oldugunu, yani adaletin orada tecelli edecegini dile getirmektedir:

Sahrd-y1 Kerbeld'da hiirriyet oldu nd-bild
Hakkin hukiiku gitdi uhrdya pare pdre’s

Bir baska gazelinde ise, Allah'm kullarma tecellisinin, kullarin
zanni dogrultusunda gerceklesti§inden ve kulun itikadi nispetinde
kendisine yakin olacagindan bahsetmektedir. Ayrica asagidaki beyitte
Kemal'in, “Ben, kulumun hakkimdaki zannm gibiyim”7¢ seklindeki
kutsi hadis rivayetine telmihte bulundugunu fark etmekteyiz:

Ibéda riitbe-i zannmcadir tecelli-yi Hakk

Olur karin-i yakin dkil i’tikdd: kadar”

Tanzimat donemindeki doniisimiin etkisi siirlerinde fark
ediliyorsa da, —-Tanzimat'in diger sairlerine nispetle- onun siirlerinde
inangla ilgili konularda smirlar1 asma denemesi pek belirgin degildir.
Nitekim bir beytinde, kul olmaktan dolay1 duydugu mutluluktan dem

vurarak:

Farig olmam riitbe-i abdiyyetinden td ebed

Eylese tevdi” Rabbiniyyetin Mevld bana’

demektedir. Allah’in, ilahlik vasfin1 kendisine tevdi etmesi du-
rumunda dahi sonsuza kadar kulluk mertebesinden vazgeg¢mey-
ecegini dile getiren Kemal’in bu beytinden anlagilacag: {izere, Tan-
zimat doneminin kaotik ortaminda dahi Tanri-insan iligkisinde

stirdiigii fark edilen bir memnuniyet s6z konusudur.

75 Gogglin, Namik Kemal'in Sairligi ve Biitiin Siirleri, 123.
76 Buhari, “Tevhid”, 15.

77 Gogglin, Namik Kemal'in Sairligi ve Biitiin Siirleri, 270.
78 Gogglin, Namik Kemal'in Sairligi ve Biitiin Siirleri, 51.
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Namik Kemal'in siirinde rastladifimiz “kara giin” tarzindaki
benzetmeler, Recaizade Mahmud Ekrem’in siirlerinde de goriilmekte;
o da bahtinin karaligindan yakimaktadar:

Bahtim ne kadar siydh imis 4h!7®

Oglu Nijad'm oliimiiyle olduk¢a sarsilan Ekrem, “Teevviih”
siirinde ifade ettigi {izere, artik yasamay1 istememekte ve Tanri’dan,
emaneti olan kendi canim1 da almasimi dilemektedir. Daha derinde
intihar arzusunu c¢agristiran bu talep, muhtemelen sairin kendi
hayatina son vermesinin dinen sakincali olmasi sebebiyle bunu

Tanr1’dan isteme seklinde yer bulmaktadair:
Istemem ben bu 6mr-i faniyi
Olmayinca yammda dilddrim.
Yasamaktan ki yok benim kdrum,
Neyleyim boyle zindegdniyi?
Al 1lahi vediani benden!
Budur ancak tevakku’um senden.s0

Bununla birlikte bir bagka siirinde Ekrem, derdine Tanri’dan bir
care gelmedigi icin kendi kendini yok etmekten agikca bahsetmekte-
dir. Ancak kendince yoneldigi bu cesit bir care arayisi, hizlica bir
pismanliga doniismekte ve isyan ettigini diistinerek tovbe etmektedir:

Bari kendim beni helik edeyim
Bir avug rih-1 ydre hik edeyim
Gideyim eft ii hiz ile ydre
Bulayim kendi derdime ¢ire

Tovbe tovbe kim eyledim 1syin

79 Recaizade, Siirler, 205.
80 Recaizade, Siirler, 213.
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Bana gamdir dilimde maye-i cdns!

Diger yandan Ekrem’in yasadifi kayiptan otiirii duydugu
tiziintlintin, onu, Tanr1'ya sorular sormaya yonelttigini gormekteyiz.
Bu diinyada kimsenin derdine ¢are bulunamadig1 ve herkesin mutsuz
olduguna dair agiga c¢ikan sorularindan hareketle Ekrem, Tanri’min
diinyada olup biten felaketleri neden gerceklestirdigine odaklanmak-
tadir. Yani bu musibetlerin neden yasandig: ve {izlintii veren seylerde
gizlenen hikmetin ne olduguyla ilgilenmektedir. Ancak bu misralarda
dikkat ¢eken esas unsur, sorularmi Tanr1'ya yoneltirken bir anda mu-
hatabmin yon degistirmesi ve basa gelen felakette, Tanr1 disindaki bir
seyin sorumlu tutulmasidir. S6z gelimi “Zemzeme III"”te Ekrem, Necip
Pasa'min vefatindan otiirii eceli muhatap almis ve Pasa’ya nasil

kiydigimi ona sormugtur:
Olmaz mu bu felekte kerem-i bi-serd?
Her ferdde ciresiz midir derd?
Bed-baht mudir cihdnda her ferd?
Yok var ise bahtiydr bir merd

Kimdir kim o bahtiydr yd Rab?82

Nastl kazddir Tlhi nedir bu keyfiyyet?
Teemmiilii veriyor akla hayret ii dehset!
Nedir Hiidd bu feldkette muhtefi esbib?

Nedir Hiidd bu musibette gizlenen hikmet?

Ecel nasil kiyabildin Necib Pagaya?8?

81  Recaizade, Siirler, 46.
82 Recaizade, Siirler, 251.
88 Recaizade, Siirler, 286.
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Tanzimat siirinde oOrneklerini fark ettigimiz, felaketlerin
kaynagina yonelme ve sebeplerini kesfetme ¢abasi, hep tartisilagelen
kotiiliik problemi konusunu akla getirmektedir. Nitekim Abdiilhak
Hamid de benzer sorulari, nispeten daha yogun bir duygu halini
yansitarak ve bazen de 6fkeyle sormaktadir. Oncelikle bu sikintilarla
dolu diinyaya gelis amacin kendi kendine sorgulamaktadir:

Bihiide mi olsun ya si§indimsa Hudd'ya?
Hep hice mi gitsin ana td’at u siiclidum?
Hig olmast lazumsa, ne lizimd: viicudum,
Maksad ne ki geldim bu sitemgdh-1 fendya?s

Devaminda Hamid’in, insanlar disinda yaratilmis olan varliklarin
bu diinyada hangi sebeple bulunduklarini anlamaya ¢alisan beyitleri-
yle karsilagmaktayiz. S6z gelimi insanin hayatini siirdiiriirken ihtiyag
duydugu yahut goze hos gelen ¢igek veya hayvanlarm bu diinyadaki
varlig1 anlagilir bir durumken, yilan gibi zarar1 dokunan bir canlinin
neden yasamasi gerektigi konusu, Hamid icin oldukc¢a bulanik
haldedir. Ancak diger yandan kendisinin kabaca liizumsuz gordiigii
bu tarz canhilarm, Allah katinda liizumlu goriilebilecegini ifade ederek
bir anlamda asil odaklanilmasi gereken noktanin bu oldugunu
vurgulamaktadir:

Giizel rengi var nesreden riyiha,
Miizeyyen de olmakla hostur cicek,
Bizim i¢in yaratmigsa Hak anlari,
Denilsin ki lazimduir atla esek.
Fakat dyleler var ki bizce muzir,

Ne lazimdr, ez-ciimle, bir engerek ?%5

84 Hamid, Biitiin Siirleri, 538.
85 Hamid, Biitiin Siirleri, 555.
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O mahliiklar kim deriz bi-liiziim,
Muzir bilmisiz hem bu tarihedek

Viictiduyla sabit o mahliiklar,

Hudd’ min huzurunda lazim demekse

Ne var ki kotiilitk problemini akla getiren bu tarz sorular, Hamid
icin o kadar kolay ¢oziilecek gibi degildir. Nitekim etrafina zarar
veren canhlarin bu diinyadaki gerekliligini sorgulamakla baslayan
siireg, 6liimiin sarsici etkisiyle daha da derinlesmis ve siiphenin kismi
karanlig: bag gostermisgtir:

Ben siiphedeyim, siiphede, ey zdt-1 ildhi!
Cok aglanacak yerde bugiin giilmedeyiz biz

Bilsem ki senin emrin ile 6lmedeyiz biz,

“Lebbeyk!” derim emrine mesrur u miibahi.s?

Hamid, Tanr'nin emriyle geldigine kanaat getirdigi bir oliimii
kolaylikla kabullenecegini soyliiyorsa da, aslinda 6limiin Tanr1 disin-
da bir baska kaynag1 olabilecegine isaret etmektedir. Daha agik bir
deyisle, “takdir-i ilahi”"nin alternatifi olarak “kan(in-1 tabiat”in
varligindan ve bunlarin birbirine zit seyler oldugundan bahsetmekte;
ancak diger yandan “kaniin-1 tabiat”in, Tanr’'nmn emrine tabi
oldugunu ifade etmektedir. Bu konuda olduk¢a karmasa igerisinde
oldugu fark edilen Hamid, kétiiliikklerin kaynaginin tabiatin kendisi
mi yoksa Tanrt m1 oldugu sorularma cevap bulabilmis degildir ve
boylece siiphelerini beslemeyi siirdiirmektedir:

Takdir-i ilahi ile kaniin-1 tabiat;

bunlar iki mazmiin-1 miirddif gibi bir sey.

8  Hamid, Biitiin Siirleri, 556.
87 Hamid, Biitiin Siirleri, 694.
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Kaniin-1 tabiat, kiirenin taliidir o,
ecrdm-1 semaviye de cdri mi o kaniin?
Halik ki bu hilkat isinin sani’idir o;
manziime-i ekvant medli ile mekniin.
Kaniin-1 tabiat da onun emrine tabi’!
Biz iste o0 kanuna itaatteyiz ancak:

Olmek, yasamak, zinde ve hasta bulunmak,

bi’'l-vasita olmakta demek Halik’a rdci’.
Hal oyle iken siiphedeyim ben yine, eyvah!
Ey nuru olan tic-1 serim, Halik'im Allah,

gonliim diliyor dogruca senden gele bir peyk;
ta sevk u setdretle deyim ben ona “Lebbeyk! "8

Diinyada yasanan ac1 ve kederler karsisinda Tanr1'nin iyiliginden
siiphe duyulmasi, tarih boyunca karsilasilan bir durum olmustur.
Insanlarin herhangi bir felaketi karsilama bicimi ve boylece kendisini
gosteren kotiiliik problemi, elbette her Tanr1 anlayis1 agisindan ayrm
oranda bir sorun olusturmamaktadir. Bu durum daha ziyade, hem
tamamen iyi (perfectly good) hem de smirsiz kudret sahibi (unlimitedly
powerful) olan bir Tanr1'nin varligini kabul eden inanislar icin bir so-
run teskil etmektedir.?® Nitekim herhangi bir felaketle kars1 karsiya
kalindiginda Tanri'min hem kusursuz bir iyilige sahip oldugunu, hem
de kotiiliiklerin  kaynagi  oldugunu kabul etmek kolay
goriinmemektedir. Abdiilhak Hamid'in, Hep yahut Hi¢ isimli siir

8  Hamid, Biitiin Siirleri, 694.

89 Koétiiliik problemi hakkinda degisen yaklasimlar i¢in bkz. Cafer Sadik Yaran, Kotii-
litk ve Theodise (Ankara: Vadi Yayinlari, 1997), 19; John Hick, Evil and the God of Love,
2nd Edition (London: The Macmillan Press Ltd., 1985), 4.
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kitabinda, iyiliklerin Tanri'min eliyle gerceklestiini; ancak
kottliiklerin tabiat kaynakli oldugunu ifade etmesi, tam olarak bu
kabullenemeyisle ilgili olmalidir:

Ben ¢ok kerre diisiindiim soyle:
Tyilikler biitiin Allah'in isi,
Kotiiliilerse tabiattandir.
Halik'in boyle degil halkedisi..
Aksilik hep o musibettendir.®

Kotiiliiklerin Tanrr'dan geldigine inanmak istemeyen Hamid, bu
kez “felek”, “nehr”, sehr”, mevt”, “dehr” gibi Tanr1 disindaki
varliklar1 suglayarak bu problemi asmay1 denemektedir:

Kimden kime etmeli sikdyet?
Bu miiskile kim verir nihayet?..
Gaddir felek, senin isindir,
Magdur demek, senin isindir.%!
Allah beldm versin ey nehr!..

Omriim gibi sen de kahr ol ey sehr!..

Allah beldm versin ey mevt,
Allah beldm versin ey dehr!..92

Bir baska siirinde Hamid, Allah’a ¢ok¢a yalvardigini, O'na kars:
isyankar goriinse de yine sadece O'ndan yardim dileyecegini ve isyan
sayilabilecek seyler icin kendi affin1 istedigini anlatmaktadir. Kur-
gulandig1 mekanin bir sifahane oldugunu fark ettigimiz siirde Hamid,

90 Hamid, Biitiin Siirleri, 707.
91 Hamid, Biitiin Siirleri, 139.
92 Hamid, Biitiin Siirleri, 148.
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hasta bir kizin oliime dogru gidisinden duydugu iziintiiyti dile
getirmektedir. Ancak sasirtici olan, bu kizin 6liimiine bir sebep bulma
arzusuyla Tanri'nin, goklerde boyle meleklere ihtiya¢ duyabilecegini
ve giizel bir kiz1 bundan dolay: 6ldiirebilecegini ifade etmesidir:

Evet, Allah’ima ben diin gece cok yalvardim!

Galiba baska penéh olmadigryciin, insan

onu hem miinkir olur hem diler ondan ihsan!

Sanki isyan ile Hak’dan dilemistim yardim:

Neye birdenbire eyler gibi isyan?

Olur ifrat ile tdatte de bazen tugyan!

Piir-gazab pencereye dogru atip birkac adim 43

soyle haykirdim: “Ilahi! Dilerim afo u amén. OMUIFD
Hastaliksiz bu sifdhanede gecmez mi zaman?

Su giizel kiz dlecek; belki de her giin dliiyor!

Sana goklerde demek oyle melekler 14z1m.%

Diinya diizeninin isleyisine dair Tanri’'min belirledigi kurallar:
(adetullah) bildigini dile getiren Hamid, Tanri’'min bu kurallara bir
bakima tabi olduguna ve diinya diizenine O'nun tarafindan baska bir
miidahalenin bulunmadigina isaret etmektedir. Bu agidan tabiatla
bagm koparmus, diinyaya kayitsiz kalmis bir Tanri imgesiyle
Hamid'in bu siiri bize, Tanzimat siiri i¢in yer yer s6z konusu olan
deizm diistincesini c¢agristirmaktadir. Hemen devaminda Hamid,
Tanr1'nin insanlar: akil sahibi olarak yaratmis olmasina deginmekte ve
bu isleyiste gerek duyulan miidahale i¢in bir anlamda insan aklmnin
yeterli oldugunu ima etmektedir:

9 Hamid, Biitiin Siirleri, 730.
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Adetullaluni, Yarab, bilirim ben:
Hig de bir seye karismaz gibisin sen..%

Bir baska siirinde Hamid, yeryliziinde meydana gelen
kottliiklere dikkat gekerek ilahi kanunun nerede oldugunu sormak-
tadir. Tanrinin kendisinin iyi oldugu halde diinyada kétiiliiklerin
siirmesi, Hamid’e, Tanr1'nin yerytiiziinde olup biten seylerle irtibat
kalmadigimi diistindiirmiistiir. Dolayisiyla Hamid’e gore Tanri, yarat-
tiklariyla iligkisini kesmis ve yeryiiziinii tamamen orada yasayanlara
birakarak onlari, her iste s6z sahibi kilmistir. Bu agidan Tanri, dii-
nyaya dogrudan miidahale etmedigi icin insanlar, bir baskasmin
kottligline karar verme hakkini kendilerinde bulmaktadirlar. Oysa
Hamid, birinin 6liimiine karar verecek olanin sadece Tanr1 oldugunu
diistinmekte ve bu konuda insanlarin sdz sahibi olmasini kabul-

lenememektedir:
Ah ey ildh, ey ilah! Nerde senin kanunun?
Acep yeryiiziindeki hidisitin, sufinun,
seninle rabitast kalmad: m1?. Sen, Halik,
biitiin mahliikatinla acep terk-i aldk,
terk-i miindsebet mi ettin? Arzi biisbiitiin
arzilere mi verdin? Nedir bu? Onlar bugiin,
nasil oluyor da sen varken, sen dururken,
yeniden bir cinayet, bir ceza, ve yeniden
bir oliim halkederek, bir hakimle bir mahkiim
bulup bir hiikm-i idam... Karakugslardan me’siim,
ve zencilerden siyah bir hiikm-i idam ile,

hiikiimet ediyorlar! Bu mdnd-y1 tam ile

94 Hamid, Biitiin Siirleri, 730.
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bir mevt-i hak-nd-pesend, bir mevt-i nev-zuhiirdur!
Bu kadn, efendiler, giizelligi ile meshurdur,

ve onun bir ma’sitku yahut dsi1$1 vardar...

Sizin gibi onlarin da bir Halik’t vardir.

Ya o Halik'tan hazer, hicap etmeksizin,

onlar1 oldiirmege ne hakkiniz var sizin!%

Anlasilacag: lizere Tanzimat sairleri, gogunlukla kendi sinurlarmi
asma ve sonrasinda kendine yine bir sinir ¢izme ¢abasiyla, bir cesit
siir/ug tecriibesi yasamistir. Elbette bu tecriibe her seyden énce, Tan-
zimat donemindeki degisimlerle birlikte belirginlesen smurlar1 fark
edebilmekle ilgilidir. Ciinkii her degisim, haddizatinda tasidig: cazib-
eyle birlikte kendisini gosterdigi icin, s6z konusu smirlar da biiytiik
oranda cezbedici goriinecektir.

Sonug

Tanzimat'mn “miilemma”® vasfi, cezbeden degisimlere dogru hevesle
ylriime, ancak yine de eskiden uzaklasamama, uzaklastigini fark
ettiginde de ona simsiki yeniden sarilma durumlarini bir arada an-

lamamiza imkan vermektedir.

Klee’in, kelime anlam1 “yeni melek” olan “Angelus Novus” adl
tablosu, Tanzimat déneminde goze carpan direncin ve dolayisiyla
Tanzimat siirindeki gelgitlerin anlaml bir ifadesi olarak okunabilir.
Bu tablo, “bakislarini ayiramadig: bir seyden sanki uzaklasip gitmek
lizere olan bir melegi” tasvir etmektedir. Bu melek, “gozleri faltas:
gibi, agz1 acik, kanatlar1 gerilmis” haldedir. Walter Benjamin bu
tablodaki melegin, bir bakima yiizii ge¢gmise cevrilmis bir “tarih
melegi”’ni anlattigim ifade etmektedir. “Biraz daha kalmak isterdi

9 Hamid, Biitiin Siirleri, 759.
9% Orhan Okay, Bat: Medeniyeti Karsisinda Ahmed Midhat Efendi (Ankara: Atatiirk Uni-
versitesi Yayinlari, 1975), 358.
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melek, oOlileri hayata dondiirmek, kirik parcalar1 yeniden
birlestirmek... Ama Cennet’ten kopup gelen bir firtina kanatlarin 6yle
siddetle yakalamustir ki, bir daha kapayamaz onlar1. Yikintilar gozle-
rinin 6niinde goge dogru yiikselirken, firtiayla birlikte caresi, sirtin
dondiigii gelecege siiriiklenir. Iste ilerleme dedigimiz sey, bu

firtinadir.”9”

Buradan hareketle Tanzimat siirindeki Tanr1 imgeleri, tipki “tarih
melegi” gibi, hem geriye doniip Tanrr'yla ilgili olusan biitiin
yikintilar1 yeniden bina etme arzusu hem de gelecege dogru mecburi
stiriiklenisin bir arada bulundugu bir goriintiiye bizi tanik etmektedir.
Dolayistyla Tanzimat sairlerinin Tanr1'yla halihazirda var olan iliskile-
rini, “Angelus Novus”un, sirt1 gelecege doniik bir sekilde de olsa yine
gelecege dogru, yani arkasma bakarak ileriye gidiyor olmasina,
boylece bakiglarini, uzaklasmaya basladig1 gegmisten ayiramamasina
benzetebiliriz. Nitekim Tanzimat siiri, insanin Tanrr'yla ge¢misteki
iliskisine donemeyisi ve onun Tanri'yla gelecekte kurulmasi mu-
htemel iliskisine tereddiit dolu bakig1 ayni anda yansitmaktadir.

Gorebildigimiz kadariyla Tanzimat siiri, hem degisime mecburi
tarukligi hem de gelenekle bagin bir sekilde muhafaza gayretiyle yeni
formuna ulagsmay: siirdiirmiistiir. Bu anlamda Bergson'un, ge¢misin
hafizada yasamaya devam ettigi, hicbir seyin tamamen unutulmadig:
seklindeki diisiincesinin,® biitiin toplumlarin edebiyatlar1 igin de
gecerli oldugu soylenebilir.

Tanzimat siiri bize, genel itibariyla insamin Tanrr'yla gegmiste
giiven duyarak siirdiirdiigii bag: tekrar kuramayismmi ve Tanrr'yla
gelecekte kurulmasi muhtemel bagina da stipheyle yaklagsmasini aym
anda fark ettirmektedir. Dolayisiyla bu siir, bir yandan degisime mec-
buri tanikligr diger yandan da gelenekle bagim bir sekilde muhafaza
gayretiyle yeni bir siir dili yakalamaya galismis gibidir. Bu durumda

97 Benjamin, Son Bakista Ask, 43-44.
% M. Kayahan Ozgiil, Divan Yolu'ndan Pera’ya Seldmetle (Istanbul: Yap: Kredi Yayinla-
11, 2018), 13.
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Tanzimat siirinin, geleneksel siirin devami olmay1 kabullenmeyen
fakat ondan tamamen koparak da var olamayan bir forma ulasmay1
denedigini soyleyebiliriz.
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Ebi’l-Mu‘in En-Nesefi’nin Kelami Diisiince
Sisteminde Insan GOriisii

Bu calisma, Nesef’'nin keldm sisteminde insan anlayisinin incelenmesi, bu
yaklagimin diger bazi keldmi ekollerle mukéayese edilerek ortaya konulmasi
ve tahlil edilmesini amaclamaktadir. Nesefi (6lm. 508/1115), kurucusu Ebti
Manstr el-Maturidi’den sonra Ehl-i Siinnet'in Méaturidiyye ekoliiniin en 6n-
de gelen kelamalarindan biri olarak addedilir. Clinkii Nesefl, Maturidi’nin
kelam sisteminde kapali ve muglak biraktigi noktalar: daha anlagihr hale
getirmistir. Nesefi'nin Maturidi mezhebinin gelismesi ve sistemlesmesindeki
katkis1 biiyiiktiir. Onun diisiince sisteminde, insanin dogasi ve mahiyetini
aciklamak, onun varlik tarzlarn ve kabiliyetlerini ¢dztimlemede énemli bir
tutamak islevi gormektedir. Nesefinin keldmi anlayisina gore insan; akle-
den, diisiinen, bilen, irdde eden, yapip edebilen ve degerler koyabilen ve
belirleyebilen etkin bir varliktir. Allah'in ezeli bilgisi insanin ihtiyari eylem-
leri {izerinde zorlayic bir etkiye sahip olmadigindan, insan kendi tercihleri
dogrultusunda eylemde bulunan ve bu niteligi sebebiyle sorumlu kilinan bir
varliktir. Yapip eden bir varlik olmasi baglaminda insan; genel olarak fiil,
irade, istitd‘at ve kudret kavramlari esliginde degerlendirilir. insamn sorum-
lulugu ise kesb nazariyesi dogrultusunda aciklanir ve temellendirilir. Ne-
sef’nin diisiince sisteminde, Allah, miirid bir varlik olmakla birlikte, insani
da irdde edebilen bir varlik olarak yaratmistir. Allah'in bahsettigi bu irade
ile insan, kendi egilim, niyet ve secimlerine gore eylemde bulunan, 6zgiir
iradesi ile karar verip, kendi eylemlerinin sonucu olarak miikéafat ya da
cezay1 hak eden bir varliktir. insanin yiikiimlii olusunu, teklifin imkam bag-
laminda temellendirirken, Nesefi, bu miikellefiyeti insanin yapabilirlikleri
kapsamiyla sinirlayarak teklif-i ma 1a yutdk anlayisini reddeder. Mu‘tezile
kelamcilarinin benimsedigi gibi, ona gore de, giic yetirilemeyen bir seyi tek-
lif etmek hikmete aykiridir. Nesefi, ahlaki kotiiliik, giinah, sevap ve t6vbe
baglaminda insanin konumunu irdeler ve tahlil eder. O, iman-amel ayrili1
konusundaki yaklasimi sayesinde, biiyiik giinah sorunu iizerine de ¢6ziim
Onerisinde bulunur.

Anahtar Sozciikler: Kesb, Yaratma, Bilgi, Deger, Ahlak, Teklif, Akil ve Ma‘siyet.

o 3% 2
View of Human in Abti ‘1-Mu‘in Al-Nasafi’s
System Of Theological Thought

Abstract: This study aims to examine the man understanding of al-Nasafi and to

expose and analyse this approach by comparing it with some other theolo-
gical schools. al-Nasafi is considered one of the most leading theologians of
Maturidite school of Ahl al-Sunnah after Eb(i Manstir al-Maturidi, who is its
founder. al-Nasafi has made clearer the points which al-Maturidi leaved
complicated and obscure in his system of speculative theology. al-Nasafi has
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made a great contribution to development and systematization of al-
Maturidiyyah school. Explanation of human being’s nature and character
functions as an important grip for analyzing his existence modes and capa-
bilities in his system of thought. According to the theological understan-
ding of the al-Nasafi, human being is an active existence that can reason,
think, will, know, make, put values, and establish them. Since God's eternal
knowledge does not have a compelling effect on man’s valuntary actions,
man is an existence that acts in direction of his own preferences and is ma-
de responsible for this quality. In the context of being a constructing entity,
human being is generally evaluated with the accompanimet of the concepts
of act, will, capacity (istita‘ah) and power (qudrah). The responsibility of
the human being is explained and founded in the direction of theory of
acquisition (al-kasb). In al-Nasaff’s system of thought, God has created man
as a creature who can also make man will, even though he is an willing be-
ing. With this will bestowed by God, man is an existence that acts according
to his own tendencies, intentions and choices, decides with his free will and
deserves reward or punishment as a result of his own actions. While basing
the obligation of the person in the context of the possibility of imposition
(al-taklif), al-Nasafi rejects the concept of imposing unattainable obligati-
ons (taklifu ma la yutaq) by limiting this obligation to the scope of human
capabilities. According to him too, imposing unattainable obligations is
contrary to wisdom, as Mu‘tazilite theologians assumed. al-Nasafl exami-
nes and analyzes position of servant in the context of ethical evil, sin,
reward, and repentance. Through his approach to separation of faith-
action, he also proposes solutions for the problem of grave sin.

Keywords: Acquisition, Creation, Knowledge, Value, Morality/Ethics, Obligation,
Reason, and Transgression..

ek
Giris
Nesefinin Maturidi Kelam Sistemindeki Konumu ve Onemi

Ebii'l-Mu'in Meymiin b. Muhammed b. Muhammed b. Mu'temid en-
Nesefi (6lm. 508/1115), kurucusundan sonra Maturidiyye mezhebinin en
onemli kelamcisi olarak vasiflandirilan biiyiik bir Islam alimidir. en-
Nesefi, Maturidi'nin kurdugu Siinni kelam sistemini gelistiren ve daha
anlagilir hale getiren bir alimdir. Ogrenimi hakkinda kaynaklarda bilgi
bulunmamakla birlikte, onun canl bir ilim ortaminda yetistigi ve cesitli
ilim adamlarmdan ders aldigim sdylemek miimkiindiir. Nesefi, donemi-
nin gelenegine uygun olarak aldig ilmi gelistirerek kendisinden sonra
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gelen nesillere aktarmis ve pek ¢ok 6grenci yetistirmistir. Nesefi, ozellikle
keldm ilminde Ehl-i Siinnet’in Maturidiyye okulunun en 6nde gelen si-
malar1 arasinda yer almis,! bu yilizden onun Maturidiyye mezhebindeki
yliksek mevkii, Bakillani ile Gazzali'nin Eg’ariyye ekoliindeki konumuna
benzetilerek agiklanmistir. Nesefi ile birlikte Maturidilik bir kelam akimi
olarak tarihteki yerini almigtir.2

Gerek Maturidi'nin sahsi gerekse Maturidi'nin kelam ekolii hakkin-
da yapilacak arastirmalarda Eb(’l-Mu‘in Nesefi ihmal edilecek olursa,
onunla ilgili dogru bir degerlendirme yapmak son derece zor olacaktir.
Kitabii't-Tevhid'in zor, karmasik ve muglak iislubu, ancak Nesefi'nin
Tabsiratii’l-Edille’si ile agikhiga kavusabilir. Clinkii bu iki eser, birbirini
tamamlar mahiyettedir. Tabsira, Maturidi kelamimin temel kaynaklarin-
dan birisi, hatta en Onemlisi olarak gorilebilir. Fikri yapr olarak
Maturidi'ye ¢ok yakin oldugu, bir¢ok konuda ayni delilleri ve argiiman-
lar1 kullandig: icin, kelami meseleleri ele alis ve tahlillerde ¢ok biiyiik
farkhiliklar goriilmez. Bu ytizden Kitabii't-Tevhid’in kapal kalan yonleri-
ni anlamada Tabsira’dan daha isabetli ve yardimci bir eser olamaz, de-
mek mumkiindiir.3 Nesefi’'nin, et-Temhid li-Kavaidi’-Tevhid adl1 eseri 33
fasildan meydana gelmis olup, Tabsira’'min Ozeti gibidir. Nesefi, et-
Temhid’de daha genis bilginin Tabsira’da verildigine isaretle, okuyucuyu
bu temel eserine miiracaat etmeye yonlendirmektedir. Bahru’'l-Kelam, en-
Nesefi'nin genglik doneminde telif ettigi bir eserdir.

Nesefi'nin genelde kelam ilmindeki konumuna, Ozelde ise
Maturidilik mezhebindeki yerine kisaca temas etmekte fayda vardir.
Ciinkii Nesefi, Maturidi'nin kelam sisteminde kapali ve muglak biraktig:

1 Ulrich Rudolph, “Maturidiligin Ortaya Cikis1”, [mam Maturidi ve Maturidilik, haz. Son-
mez Kutlu, (Anakara: Otto Yayinlari), 2011, 320-323.

2 Mustafa Sait Yazicioglu, “Matiiridi Kelam Okulunun ki Biiyiik Simast: Eb&i Mansir
Matiiridi ve Eb’l-Mu‘in en-Nesefi”, Imam Maturidi ve Maturidilik, haz. Sonmez Kutlu,
(Anakara: Otto Yayinlari), 2011, 184.

3 Bk. Mustafa Sait Yazicioglu, Métiiridi ve Nesefi'ye Gire Insan Hiirriyeti Kavrams, (Istanbul:
M.E.B. Yayinlari), 1992, 19-20.
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noktalar1 daha anlasilir hale getirmis ve daha iyi agiklamistir. Bu yoniiyle
Maturidi mezhebinin gelismesi ve sistemlesmesindeki katkis1 biiytiktiir.*

Nesefi, Maturidinin yolundan gidiyorsa da, her konuda onu takip
etmez. Bir bagka deyisle, pek ¢ok mevzuda Maturidi'yi izlese de, ondan
farkh diistindiigii konular da mevzubahistir. Konular ele ahs tisluplar:
bunlardan bir tanesidir. Her iki miitekellimin de tisluplar tetkik edildi-
ginde, Nesefi'nin Maturidi’den farkli bir dil kullandig1 miisahede edile-
cektir. Maturidi, felsefi terimler igin bir baslangi¢ sayilabilecek kelimeler
kullandig1 halde, Nesefi’de bu tiir deyimlere pek rastlanmaz. Buna karsi-
lik Nesefi, mensubu bulundugu mezhepten farkli olarak kendisine 6zgii
kalan, bugiinkii tabirle, “semantik bir metot” olarak nitelenebilecek bir
yontem takip etmistir. Tabsiratii'l-Edille eserinde kullandigi bu metot,
Islam kelam tarihi agisindan son derece énemlidir. Fakat Nesefi'nin dncii-
liiglinii yaptigr bu metot, ondan sonra takip edilmemis, dolayisiyla da
fazla bir gelisme ve etki gosterememistir.s

Nesefi, kullandig1 semantik yontemle Maturidi ekoliine ait gortisleri
bir biitiin haline getirerek sistemlestirmistir. Daha dogru bir anlatimla,
Nesefi, bircok konuda Maturidi’den farkli bir yorum getirmez; ancak
Maturidi’de zor, karmagik ve muglak kalan pek ¢ok yonii daha ayrintil
ve sistematik olarak agiklamak suretiyle, konunun daha iyi anlagilmasina
yardima olur. Ayrica onun bu goriisleri hasim kabul ettigi mezhep ve
firkalara karg1 savunmak suretiyle bu ekoliin kokii saglam temellere da-
yandirilan bir Siinni kelam okulu haline gelmesinde 6nemli katkilar1 ol-
mustur. Onu, mensubu bulundugu ekol igerisinde 6zgiin kilan fikirlerini;

4+ M. Serafeddin Yaltkaya, “Tiirk Kelamacilar1”, Dériilfiiniin Ilahiyat Fakiiltesi Mecmilas,
5/23, 1932, 4; Yusuf Sevki Yavuz, “Ebii'l-Mu‘in en-Nesefi” md., DIA, (istanbul), Istanbul
2006, XXXII: 568-569.

5  Sabri Erdem, Tebsira’ya Semantik Yaklasim, (Doktora Tezi, AU Sosyal Bilimler Enstitiisii),
1988, 74.

6  Bk. Hiiseyin Atay, “Ons6z”, Kelama Giris (el-Muhassal), trc. Hiiseyin Atay, (Ankara: TC
Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari), 2002, XXXII-XXXIII; a. mlf., “Eb{i'l-Mu‘in en-Nesefi’'nin Se-
mantik Metodu”, Tabsiratii’l-Edille fi Usiili'd-Din, thk. Hiiseyin Atay, (Ankara: DIB Ya-
yinlart), 2004, I: 16-17.
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kelami meselelere vacip, miimkiin ve imkansiz gibi {i¢ akli esastan hare-
ketle ¢ozlim tiretmesi, ilahi sifatlar arasinda hikmet sifatina yer vermesi,
tekvin-miikevven ayriigimi ayrintih olarak temellendirmesi, nesnelere
iligkin tabiat felsefesine ehemmiyet vermesi, kesb kurami ve insanin ih-
tiyari fiillerinden otiirti sorumlulugu meselesi tizerinde durmasi, Hz.
Peygamber’in niibiivvetini temellendirirken onun getirdigi ibadet sekille-
rinin hikmet ve anlamli olusuna dikkat ¢ekmesi olarak saymamiz miim-

kiindtir.”

Nesefi’nin, calismamizin ana temasini olusturacak olan Maturidi
mezhebi i¢inde insan meselesini tahlili ve tartismasinin, Maturidi gelene-
ginin gelisimine, yerlesmesine ve daha iyi anlagilmasma yonlendirici
etkisi ve katkisinin bulundugu yadsinamaz. Ciinkii bu mesele, cok boyut-
lu bir mahiyet tasiyip, ilim, irade kudret, yaratma (tekvin), adalet, rah-
met, hikmet vb. gibi ilahi sifatlardan insanin bilgisi, kazanimlari, segimle-
ri, kararlari, yapip etmeleri (iman, kiifiir, iyilik, kotiiliik, taat, masiyetler,
katl vb. gibi) ve hiirriyetine kadar kelamin bir¢ok meselesiyle ¢ok yakin-
dan ilintili bir mevzudur. Onun diisiince sisteminde hikmet basat bir
kavramdir. Nesefi, kelami diisiince sisteminde insanin konumu meselesi-
ni miistakil bir baghk altinda tartismasa da, yer yer insan kavramina Al-
lah-alem miinasebeti ve Allah-insan miinasebeti baglaminda temas ede-
rek meseleyi genis boyutta analiz ettigi goriilmektedir. Calismamizda
Maturidilik mezhebinde Imam Maturidi’den sonra dnemli bir yere sahip
oldugu goriilen Nesefi'nin diisiince sisteminin elverdigi kadar insanin
varlik yapisi ve nitelikleri {izerinde durulacaktir. Biz de, insanin konu-
munu farkli bagliklar altinda serpistirilmis diistinceleri sistemli bir bigim-
de bir araya getirerek, Nesefi'nin insan goriisiinii ortaya koymay1 amag-
lamaktay1z.

Aslinda Nesefi'nin diisiince sisteminde insanin konumu meselesinin,
duyular Gtesi alem ve Allah tasavvurundan bagimsiz olarak eler alimip
tahlil edilmesi miimkiin degildir. Cilinkii Nesefi'nin kelami diisiince gele-

7 Yavuz, “Ebii'l-Mu’in en-Nesefl” md., XXXIIL: 569.

ONDOKUZ MAYIS UNIVERSITESI ILAHIYAT FAKULTESI DERGISI [2020] sayi: 48



EBU’L-MU‘IN EN-NESEF"NIN KELAMT DUSUNCE

SISTEMINDE INSAN GORUSU

neginde, insanin konumu; bir yandan Allah tasavvuruyla baglantis1 agi-
sindan, 6te yandan insanin biligselligi, yapip etmeleri ve deger koyuculuk
kabiliyetleri gibi kimi yonlerden ele allmmay1 gerektirmektedir. Ancak
¢alismamizin siirlar1 dahilinde daha ¢ok insan anlayisinin ¢éziimlenme-
si ve degerlendirilmesi {izerinde odaklanacagimiz ifade etmeliyiz. Dola-
yistyla Nesefi'nin kelam sisteminde insan goriisiinii ya da insanin konu-
munu asagidaki basliklar ¢ergevesinde biitiinciil olarak ortaya koymay1
ve degerlendirmeyi diiglinmekteyiz.

Nesefi'nin Kelam Sisteminde Insan Anlayist

en-Nesefi, kelami diisiince sisteminde insan algisin1 muhtelif agilardan
ele alip incelemistir. Biz de onun eserlerinde farkli kisimlarda muhtelif
basliklar altinda bahis konusu yapilan bu yonleri, belli bir insicam ve
tutarlilik iginde bir araya getirip, daha sistematik olarak ortaya koymaya
ve tahlil etmeye ¢alisacagiz.

1.Insanin Dogas1 ve Mahiyeti

Nesefi, insan kavramiin tanimini agik bir ifadeyle vermez, ama onu bir-
takim imkan, ozellik, kabiliyet, meleke, gii¢ ve smirliliklar1 agisindan
tasvir etmeye girisir. Nesefi'ye gore, insanin kendisine 6zgii bir dogas1
vardir. Nesefi'nin diisiince sisteminde, insanin dogas1 ve mahiyetini agik-
lamak, onun varlik tarzlari ve kabiliyetlerini ¢oziimlemede 6nemli bir
tutamak islevi gérmektedir. Ciinkii o, insanoglunu, bdyle bir mahiyet ve
tabiat lizerinden tanitip vasiflandirmaya calismaktadir. Ona gore, insan
denen varligin hilkati, yapisi, nefsi, mizag, karakter ve neligi meselesi,
insan tasavvurunun ¢ok boyutlu kavramlarla daha genis olgekte ele ali-
nip distiniilmesini gerektirmektedir. Nesefi'ye gore, insan, sadece be-
denden ibaret degildir. Aksine, o goriinen ve goriinmeyen boyutlariyla
¢ok daha kompleks ve karmasik bir varliktir. Bedenin (biinye) gortinme-
yen boyutunda yer alan ruh, nefs ve akil gibi somut olarak gozle goriil-
meyen hususiyetlerle; bedenin dis yiiziindeki eller, ayaklar, gozler, ku-
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laklar ve duyu organlarinin sagladigy veriler,® siirekli olarak birbiriyle
iletisim ve etkilesim halindedir. Nesefi, Islam filozoflar1 gibi, nefsi bitki-
sel, hayvani ve insani (diisiinme kuvvesi) olmak iizere ti¢ kisma ayirip,°
onun kisimlar: ve yetilerini ayrintili ve sistemli bir bigimde ele alip ortaya
koymaz. Su kadar var ki, o, insan bedeninde, akil ve diisiinmenin devre
dig1 kalmas: durumunda, nefs-i emmare, (yirtic1 ve zarar verici) hayvani
nefs ve hayvani yetinin egemenligi ele gecirmesine ve baskin bir konuma
gelmesine de dikkat geker.!0 Insan, bedeni, maddsi (fizyolojik) ve manevi
ozelliklerin tiimiiyle birlikte insandir. Beden, insanlik manasin gergekles-
tirmek tizere kendisine bahsedilen bu hususiyetlerin hepsinin ortak adi-
dir. Dolayistyla tipki Maturidi gibi Nesefi'nin de, insan mahiyetini aydin-
latma ve ¢oziimlemede parcaci ve indirgemeci degil de, daha biitiinciil
bir yaklasim sergiledigini sdylemiz miimkiindiir. O, insanin, ruh sahibi
diri, 6liimlii, " nefs sahibi, idrak eden, algilayan, duyumsayan, akil sahibi,

diisiinebilen ve konusabilen (nutk) bir varlik oldugunu ileri siirer.'2

Tipki Maturidi gibi, Nesefi'ye gore de, Allah insanoglunu en giizel
bir surette yaratmis ve yeryiiziindeki biitiin seyleri onun emrine vermis-
tir.1® O, insanuin dogas1 ve mahiyetini, ruh, nefis, tabiat, cibiliyyet, hilkat,
yaratilis, egilim (meyl), nefret etme, hoslanma, hoslanmama ve akil kav-
ramlar1 tizerinden tasarimlar, fakat nefsin, Peygamber’in isaret etme ve
yol gostericiligi olmadan tam olarak gelisemeyecegi, yetkinlesemeyecegi
ve tamamlanamayacagini vurgular. Ciinkii ona gore, yaratilisindaki bil-
gisizligiyle birlikte, akil sahibi kimsenin aklinin yaratihisinda (tabiatinda)
bulunan 6zellik; Peygamberin isaret ve delaletlerine gore, kendi nefsini
egitip olgunlastirmas: (ravd), nefsini, aklinin yonelttigi ve cagirdig1 seye

8  Ebit'l-Muin Meymtn b. Muhammed en-Nesefi, Tabsiratii’l-Edille fi Usfli’d-Din, thk.
Hiiseyin Atay, (Ankara: DIB Yayinlar1) 2004, I: 24-33.

9 Ibn Sind’da nefsin kisimlari ve yetileri hakkinda bk. Ali Durusoy, Ibn Sind Felsefesinde
Insan ve Alemdeki Yeri, (Istanbul: MUIFV Yayinlari), 1993, 26.

10 Ebii'l-Muin Meymiin b. Muhammed en-Nesefi, Tabsiratii’l-Edille fi Usili’d-Din, thk.
Hiiseyin Atay ve Saban Ali Diizgiin, (Ankara: DIB Yayinlart), 2003, II: 26-27.

11 en-Nesefi, Tabstratii’l-Edille, I1: 364-367.

12 en-Nesefi, Tabsiratii’l-Edille, 1: 17, 25.

13 en-Nesefi, Tabsiratii’l-Edille, 1: 18.
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sevk etmesi ve aklimin kendisini engelledigi ve alikoydugu seyden de
uzaklasmasi i¢in, onu islerin akibetini bilen bir kimseye muhtag hale geti-
rir. Nesefi'ye gore, insanin nefsinde, yaratilis1 geregi, hazlara meyletme
ve elemlerden kaginma egilimi vardir. Su halde o, cibilliyeti ve yaratilis:
ile hogland1gy, sevdigi (heven) ve egilim gosterdigi (meyl) seylerle birlik-
te, nefsi tamamen goz ard1 edip, ihmal etmeksizin, aklin dogru ve isabetli
olana davet etmesi ve yonlendirmesinin gerceklegebilecegini savunur.
Ancak Nesefl, aklin temyiz ve kararlarinda daha isabetli davranmas:
yolunun, Peygamberlerin yol gostericiligi ve isaretleri ile desteklenme-
sinden gegtigi gercegini vurgular. Iste bu, ona gore, kesinlikle elgilerin
gonderilmesinin miimkiin kategorisinde oldugu goriistiniin kabul edil-

mesini gerektirir.!4

Tipki Maturidi gibi,> Nesefi de, nefsin idraki ve akil arasinda siki bir
iliski kurmaktadir. O, Allah’in insanda hazlar1 ve siddetli arzular1 (seh-
vetleri) idrak eden nefisle beraber islerin akibetini ve sonunu diisiinebilen
akil yarattigini, aklin uyaniklik ve gérme agisindan daha miikemmel bir
konuma sokuldugunu belirtmektedir. Ona gore, nefis karsisinda hazir
bulunan faydali yada zararli nesneleri idrak etme ve bilme 0Ozelligine
sahiptir. Bir baska soyleyisle, nefis, iyi ile kotiiyii birbirinden tefrik ve
temyiz edebilir. Ne var ki nefis, hem bagka faktorler nedeniyle hem de
idrak ve temyiz ettii seylerden iyi olanin yerine kotii olana meyledip
yonelebilir, hem de gaybi hakikatleri idrak edemez. Ciinkii bunlar, tefek-
kiir, nazar ve diisiinme yoluyla bilinebilir. Akil ytiriitmek, tefekkiir ve
nazar ise nefsin degil, de aklin yetkinlik sahasindadir.'s Ciinkii akil, nefse
idraki disinda kalan ya da idrakte zorlandig1 seylerde kilavuzluk etmek-
te, dolayisiyla nefsin idrak ve algilamadaki yanilgilarini diizeltip azalt-
maktadir. Nesefi, akli agik¢a nefsin giigleri arasinda saymasa da, aklet-
mek i¢in nefse ihtiya¢ oldugunu savundugu izlenimi vermektedir.

14 en-Nesefi, Tabsiratii’l-Edille, 11: 16.

15 Osman Nuri Demir, “Imam Matiiridi’de Insan: Ruh, Nefs ve Beden Hi@kisi Uzerine Bir
Inceleme”, Kelam Aragtirmalart Dergisi, 17/1: 2019, 246.

16 Bk. en-Nesefi, Tabsiratii’l-Edille, 1: 27-33.
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Sonugta, Nesefi, insanin, hem fizyolojik bir yapiya (biinye) hem de
akla sahip kilmarak yaratildigini soyler. Nesefi'ye gore, tabiatinda akil,
glizelliklere (el-mehasin) egilim gosterme ve ¢irkinliklerden (el-kaba’ih)
ise nefret etme ve hoglanmama melekesidir. Nesefi'ye gore, diisiik sevi-
yedeki tabiatlar ve zayif kalpler, hirsizlar ve yol kesenler gibi kimseleri
oldiirmekten nefret eder. Boyle bir duygu, onu zamanla aliskanlik edinen
kimsenin tabiatina kolay gelir. Aslinda tabiat, onu adet edinmek suretiyle
o kimseye kolay gelen bir hususiyettir. Hatta insan, aliskanlik edinmeden
once nefret ettigi bir seye de zamanla alismis olur. Akil, 6ziinden o&tiirii
cirkin gordiigii seyi kesinlikle giizel gormez. Zira esyay1 hakikatleriyle
tabiat degil de, yalnizca akil goriip Oylece kavrar.'” Ayrica akil, giizellikle-
rin ve kotiiliikklerin zatlarina ya da kendilerine (a’yaniha) degil de, geneli-
ne (ciimlesine) ve tikelliklerine (efradiha) degil de, tiimelliklerine (kiil-
liyyatiha) muttali olup kavrar. Aklin giizel buldugu, tabiatin istemedigi
ve hoglanmadigy; cirkin gordiigii de, onun nefret etmedigi ve arzu etme-
digi bir sey olabilir, ya da akil ile tabiat arasinda bazen uyumsuzluk, ba-
zen de uygunluk bulunabilir. $u halde isabetli ve dogru olamn, hangi
kategori ve konumda bulundugu gerceginin agiga ¢ikarilabilmesi i¢in her
konuda nazar, tefekkiir ve akil yiiriitme ameliyesine gereksinim vardir.
Dolayisiyla insanun mizaci (tabiati) ve akli ayr1 ayr: seyleri iyi veya kotii
gordiiklerinde, bagvuru kaynag: olarak son s6z akla aittir. Nesefi, akla bu
kadar ehemmiyet vermesine karsin, onun basibos birakilmasini ve kendi
haline terk edilmesini de uygun gormez. Ciinkii ona gore akil muhtelif
arzular ve gesitli tabiatlar {izere yaratilip techiz edilmistir. Eger o, yaratil-
dig1 gibi kendi haline birakilirsa, insanlar birbirine diisebilirler. Bunun
sonucunda da toplumda birbirini 6ldiirme, fitne, fesad ve kargasalar zu-
hur edip bas gosterebilir.s

2. insanin Varlik Kosullar ve Kabiliyetleri

17 en-Nesefi, Tabsiratii’l-Edille, 1: 142

18 en-Nesefl, Tabsiratii’l-Edille, I: 30-32. Insanin akil ve tabiatlardan olustugu konusunda
bk. Ulrich Rudolph, Semerkant’ta Ehl-i Siinnet Keldmi: Maturidi, trc. Ozcan Tasg, (Istan-
bul: Litera Yayincilik), 2016, 518-519.
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Nesesefi, kelami diisiince sisteminde, insanin kabiliyet, meleke, imkan ve
varlik tarzlarini, bilissellik, diisiinme, deger koyma, yapip etme, istitaa,
kesb ve sorumluluk, iman etme, ma’‘siyet ve kotiiliik isleme, ilahi buyruk
ve tekliflere muhatap bir 6zne olma gibi muhtelif yonlerden irdeleyerek,
onun mabhiyeti ve giiclerini daha yakindan tanimamiza ve gérmemize
olanak saglamaktadur.

2.1.Bilen Bir Varlik Olarak Insan: Bilgi ve insan

Nesefi, kelami bilgi sisteminde, insanin bilisselligini ortaya koyarken,
varlik-bilgi 6zdesliginden hareket eder. Nesefi, kelami diisiince sistemin-
de insani bilme kabiliyeti olan bir varhk/fail olarak tasarimlar. Nesefi,
goriiniir alemde (fi’s-sahid) varlik ile bilgi arasinda organik bir bag kur-
maktadir. Ona gore, nesnelerin bir gercekligi sabit olduguna, onlar bile-
bilme imkani1 da s6z konusudur. Esyanin; sartlar yerine getirilmigse ve
vasitalar (organlar) saglam oldugu siirece, insanoglu tarafindan kesinlik
derecesinde bilinmesi miimkiindiir. Nesefi'nin, tipki Maturidi gibi, bu
konuda realist bir yontem izledigini, yani siije-obje iligkisine realist bir
acidan baktigimi sdylemiz miimkiindiir. Realistler, bilen siijenin objesi
haline geldikten sonra, ona bagimli hale gelse bile, bilen siijeden bagimsiz
olan varliklar diinyasinin bulundugunu kabul ederler.’ Maturidi’de de
bu anlayist agik¢a gormek miimkiindiir.2> Bu konuda mezhep imaminin
yolunu aynen takip eden Nesefi, insanin bilme potansiyelini ve bilgiye
konu olan objeleri akilla iliski kurarak izah eder. Ciinkii akil, 6znenin,
hem duyular hem de haber kanaliyla elde ettigi bilgi ve verileri gerekli
diizeltmeleri yaparak soyutlayip kavramsallastirir. Ciinkii aklin hem
analiz hem sentezleme hem de yarg: giicii vardir.

Maturidi'ye gore yaratiklar esas itibariyle iki kisimdir: Biz bir kismi-
n1 idrak edip bilebiliriz. Fakat diger bir kisminu ise algilay1p idrak edeme-
yiz; ancak istidlal ederek bilebiliriz. Idrak edilen ve bilinen kisim his ve
miisahede alanidr. Istidlal edilen alan ise, bizim duyu bilgisiyle ulagma-

19 Bk. Takiyettin Mengiisoglu, Felsefeye Giris, (Istanbul: Remzi, Kitabevi), 1992, 44, 50.
20 Bk. Hanifi Ozcan, Métiiridide Bilgi, Problemi, (Istanbul: MUIFV Yayinlar1), 1993, 51-52.
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digimiz ve bilemedigimiz alandir. Ciinkii bizim duyularimiz yaratiklar
arasinda gegerlidir. Iste bu yiizden biz yaratiklar alaniyla, yani dis diinya
ile irtibatimizi duyular kanaliyla saglariz ve onu zorunlu olarak biliriz.
Maturidi, bizim bilgimizin bu goriiniir diinya ile sirh oldugunu da 6ne
siirer. Biz ancak miisahede ettigimiz seyleri isimlendirerek, yani kavram-
larla ifade ederek bilebilir ve sadece duyulardan aldigimiz seylere isaret
edebiliriz. Daha dogru bir anlatimla, biz esyay1, yalnizca duyular yoluyla
onlarin verdigi ve delillerin ortaya koydugu sey iizerinde diisiinerek
kavrayabiliriz. Bizim egya ve nesneler ile ilgili bilgimiz, duyularin algila-
mast ve aklin da onlar1 diisiinmesi ve soyutlamasma dayanmaktadir.
Maturidi, akl {izerinde diisiinecegi ve isleyecegi malzemeyi duyularin
sagladig1 goriisiindedir. Yani akil, duyular yoluyla dis dogal diinya ile
irtibat kurar ve duyu verileri {izerinde diistinerek onlarin gerisindeki
hikmetleri kavramaya calisir. Maturidi'ye gore, zorunlu olan duyu algsi,
yani duyu bilgisi, fiziki seylerle ilgili bilgi insanin ilk bilgisini ve hareket
noktasini olusturmaktadir. Cyle ki, insan ondan hareketle ¢ikarsama
yoluyla diger bilgilere ulasmaktadir. Hemen sunu belirtmek gerekir ki,
Maturidi'nin diisiince sistemi, tabiatiistii alemden tamamen kopmus, sirf
fiziki diinyaya dayanan bir diisiince de degildir.2! Ciinkii Maturidi, fiziki
diinyay1 bile ondaki Rabbani hikmet ve incelikleri kavramak icin inceler.
Iste bu nedenle o, 6nce dis diinyanin bilinmesi, sonra da ona dayanarak
gaib alemi hakkinda fikir ytiriitme ve delil getirme (istidlal) ameliyesinin
gerektigini savunur. Bir bagka soyleyisle, Maturidi'nin anlayisinin teme-
linde somuttan kalkip soyuta gitme ¢abas1 yatmaktadir.?2

Ehl-i Stinnet ve’l-Cemaat’'a gore, bilgi, bilineni (el-ma‘liim) oldugu
gibi/oldugu hal tizere bilmektir ki, o da mahluklarin ilmidir. Yiice Al-
lah’mn ilmi ise bir seyi oldugu gibi ihata etmek ve bilmektir (haber). Ne-

sefi'ye gore, Mu'tezile'nin Allah’in zatinin, O'nun ilmi oldugunu O6ne

21 Mehmet Evkuran, islam Keldminda Zihniyetler -Matiiridilik, Es‘arilik ve Selefilik Uzerine
Tezler-, (Ankara: Ankara Okulu Yayinlar:), 2019.
2 Ozcan, Matiiridide Bilgi, Problemi, s. 52.
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surmesinin aksine,? ilim Allah’in ezeli sifatlarindandir. Cilinki
Mu'tezile'ye gore, Allah zatiyla alimdir. Nesefi'ye gore ise, Allah ilmiyle
alimdir. Allah’in ezeli sifatlarindan ilim, olmadan 6nce olacak seyi, olma-
yacak seyi ve olacak olsaydi, nasil olacagini bilmektir. Allah'mn esyanin
hakkinda ilmi ise, daha ezelde iken onun varlik alanina ¢ikmasindan 6nce
vardir (sebkat).2

Nesefi'nin epistemolojik sisteminde, insanlar dis dogal diinyann ol-
gularin1 ve nesnel gercekligini duyumsayip kavrayabilecek kabiliyet-
te/fitratta bir varlik olarak goriiliir. Nesefl'ye gore, goriiniir alemde nes-
nelerin bir gercekligi (hakikati) vardir, onlarin insanlar tarafindan biline-
bilecegi de kesinlik derecesindedir (siibtit). Clinkii bunu inkar eden kimse
sergiledigi tutumla yok sayma (nefiy) yoluyla da olsa, esyanin bir gergek-
liginin mevcudiyetini kanitlamig olur. Bu yolla da onlarin ontolojik varlh-
&1 kaginilmaz bir sekilde siibut bulur. Ciinkii onlarin reddedilmesi de bir
gercekligi ifade eder. Bu durumda hakikatlerin reddinin de bir gercekligi

vardir, demek miimkiindiir.

Ehl-i Siinnet kelamcilar1 gibi, Nesefi'ye gore de, insanlar igin bilgi
edinme yollar tigtiir: Saglam bes duyu, sadik haber ve saglam akil.?> Bes
duyu; isitme, gorme, koklama, tatma ve dokunmadan ibarettir. Her bir
duyu organi, kendi alaninda gegerlidir ve her birinin kendine 6zgii bir
algiya konu olan objeleri vardir. Bunlar vasitasiyla bilgiye ulagilmas: red-
dedilemez. Oyle ki bagkasiin degerlendirmesi bir yana, bunu reddede-
nin kendisi dahi inat¢ilig1 ve kibrini anlar. Ciinkii duyularla elde dilen
bilgi, zorunluluk (zaruret) yoluyla gerceklesir. Zartiri hususlarin inkari

ise, tamamen kibir ve inattan kaynaklanir.

Nesefi'ye gore, dogru haber iki cesittir: Birincisi, genellikle yalan
tlizere birlesmeleri tasavvur edilemeyen biiyiik bir toplulugun naklettigi

23 el-Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usiili’l-Hamse, thk. Abdiilkerim Osman, (Kahire: Mektebe-
ti1 Vehbe), 1988, , 156-157.

24 en-Nesefi, Bahru'l-Keldm, thk. es-Seyyid Y@suf Ahmed, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-
Ilmiyye), 1426/2005, 15-16.

25 en-Nesefi, Tabsiwratii’l-Edille, I: 24-26.
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miitevatir haberdir ki, bu haber zar{iri ilim ifade eder. S6zgelimi, ge¢mis
zamanlarda yasamis hiikiimdarlarin ve uzak memleketlerin mevcudiyeti
zar(ri olarak sabittir. Bu bilgi kendisine ulagan kimsenin, bildigini kabul
etmemesi diye bir sey s6z konusu olamaz. Ikincisi ise, mucize ile destek-
lenmis Peygamberin haberidir ki, boyle bir haber ¢ikarsamaya dayali
(istidlali) ilim ifade eder. Bu yolla hasil olan bilgi, kesinlik ve siibut agi-
sindan zar(ri ilimlerle gerceklesen seye benzer. Aralarindaki farkin iza-
hina gelince, zaruri ilim, elde etme ugrasis1 olmadan gerceklesirken, istid-
1411 ilim akil ytiriitme ¢abasi bulunmadan sabit olmaz.

Nesefi'ye gore akil da, bilgi edinme yollarindan biridir. Burada aklin
bedihi ve nazari yonlerine dikkat cekmektedir. Sozgelimi, aklm, “Biitiin
parcasindan biiyiiktiir”, “Parca biitiiniinden kiiciiktiir” gibi, apacik (bedihi)
bir sekilde gerceklesen kismi zaruridir. Bu 6nerme matematiksel bir ilke
olarak kabul edilir. “Bir sey ayni anda iki yerde birden olamaz” seklindeki
ticlincii halin yokluguna dayali mantiksal bir énerme de aklen zorunlu
olarak bilinir.2¢ Cikarimla (istidlalle) ulasilan kismi ise ¢alisma ve gayret
yoluyla elde edilmistir (iktisabi). Akil ve nazarin bilgi edinme yolu oldu-
gunu reddetmek s6z konusu degildir. Zira bu yolu reddeden kimse, biza-
tihi kendisini (benligini) de istidlalde bulunarak reddeder ki bu durumda
onu nefyeden ispat etmis olur. Boylece akli istidlalin bilgi edinme yolu
oldugu zartri bir sekilde ortaya c¢ikar; ¢linkii bir seyin nefyi igin ispatin-
dan baska bir yol yoktur. Istidlal metodunu takip eden ve onun tiim &n-
ciillerinde onun sartlarim1 gézeten ve bunlarmn geregini bihakkin yerine
getiren herkesi, bu fikri hareketi ve cabas1 kesin bilgiye gotiiriir. Bir istid-
131 yonteminin neticeye gotiirmesiyle, takip edilen metodun isabetli oldu-
gu anlasilir.” Onun igin, Islam keldminda zaten bdyle bir ameliye de sa-
hih nazar olarak tavsif edilir. Sahih nazar da diisiinen kimseyi dogru bilgi
elde etmeye gotiiriir. Maturidilerde ve Nesefi’de, insan, mantik ve mate-
matik ilkelerinin bilgisi gibi baz1 analitik bilgilere dogustan zorunlu ola-

26 en-Nesefi, Tabsiwratii’l-Edille, I: 27.

27 Bk. en-Nesefi, et-Temhid fi Usili'd-Din, thk. Abdiilhayy Kabil, (Beyrut: Daru’s-Sekafe
li'n-Negr ve't-evzi’), 1407/1987; a. mlf., Tevhidin Esaslar1 (Kitdbii't-Tevhid li-Kavdidi't-
Tevhid), gev. Hiilya Alper, Iz Yayinailik, Istanbul 2007, 24.
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rak sahiptir; kimi bilgilerini ise bu analitik bilgileri temele koyarak dii-
siinme (en-nazar) ve akil yiiriitme ugrasisi yoluyla genisletir ve bu nok-
tada yeni bilgilere erismek icin kimi akil yiiriitme yontemlerini takip

eder.28

Akl vasitast ile, hem duyu organlarinin miisahedeleri ve haberlerin
hakikatleri hem de bu iki kaynagin hiikmii idrak olunur. Akl bilgi
edinme vasitas1 olusunu inkadr eden, duyu organimin miisahedesini ve

haberleri inkar edenler ztimresine katilmis olur.??

Her akil sahibi ve ergenlik ¢agina ulasmis kimsenin Hz. Ibrahim
(a.s.)'mn akil yiirtitmesi gibi bu alemin bir yaraticis1 oldugu hususunda
aklin1 isletmesi ve akil yiiriitmesi gerekir. Nitekim Hz. Ibrahim (a.s.) gece
kararip bir yildiz gordiigiinde, “Iste bu benim Rabbimdir” diye sdylemisti
(el-En‘am sfiresi, 6/76). Ashab-1 Kehf de, “Rabbimiz goklerin ve yerin Rabbi-
dir. Biz asla O’ndan bagkasina yalvarip yakarmayacagiz” (el-Kehf stresi,
18/14) demistir. Zahidler (el-Miitekassife) ve Es’ari kelamcilarinin kanaa-
tinin aksine, kendisine vahiy ulasmasa da, insan dini buyruklardan so-
rumlu bir varhiktir. Clinkii Maturidiyye mezhebine gore, iman, Allah’in
kuluna sunmus oldugu hidayeti soncunda, kulun onu sahiplenmesi ey-

lemidir.30

2.2.Degerleri Duyan ve Deger Koyan Bir Varlik Olarak insan: Degerler

Diinyasi1 ve Insan

Imam Maturidi gibi, Nesefi de, iyi ya da kétii, dogruluk ya da yalan, ada-
let ya da zuliim, hikmet ya da sefeh gibi degerlerin nesnelligi ve bunlarin
aklen bilinme imkaninin bulundugu tezini savunur.3! Nesefi, deger koyan

28 Bk. Ozcan, Mitiiridi’'de Bilgi Problemi, 96-101; A. K. M. Eyyub Ali, “Maturidilik”, trc.
Ahmet Unal, Isldm Diisiincesi Tarihi, ed. M. M. Serif, (istanbul: Insan Yayinlari), 1990, I:
299-300.

29 Ebii Seleme Muhammed b. Muhammed es-Semerkandi, Ciimelii Usiili’d-Din, thk. ve haz.
Ahmet Saim Kilavuz, (1stanbul: Emek Matbaacilik), 1989, 34.

30 en-Nesefi, Bahru'l-Keldm, 16-17.

31 Mu'tezile’de degerlerin nesnelligi anlayis: icin bk. George F. Hourani, Islamic Rationa-
lism: The Ethics of ‘Abd al-Jabbir, (Oxford: Clarendon Press), 1971, 62-89, 103-109.
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bir varlik olarak insani tasvir ederken, hikmet, 6vgiiye deger akibet, imti-
han (imtihan edilenler), kalicilik (beka) kavramlarina biiytik bir yer ver-
mektedir. O, degerler sahasinda aklen kifayet ve ihtiyagsizlik fikrine kars:
¢ikar. Allah tarafindan alemin yaratilmasindaki amag ve gayeye dikkat
ceker. Alemin, belli bir ahenk, tertib ve nizam hali tizerine devam ettigini
hatirlatir. Aslinda buradan insanoglunun imtihan olma gergegine vurgu-
da bulunmaya galisir. Bu da, insanin bu diinyada yaratilis amacin agikli-
ga kavusturur. Dolayisiyla Nesefinin kelam1 diistince sisteminde hikmet,
diizen ve amag yonlerinden dlemin meydana getirilmesi ile insanin yara-

tilis1 arasinda siki bir miinasebet vardir.

Maturidi'ye gore, Allah akillarin nazarinda dogruluk ve adaleti gii-
zel, zuliim ve yalari da girkin gdstermis, bunlarmn birinci grubunu muaz-
zam ve degerli, ikincisini ise bayag1 ve degersiz olarak goniillere yerles-
tirmistir. Bu ytizden akillar, s6z konusu edilen dogruluk, yalan, adalet ve
zuliim gibi davraniglar1 sergileyenlerden serefini yiikseltenleri iglemeyi
emreden, sahibini kii¢iik diistirticli olanlardan da sakindiran bir istikamet
alir. Buna bagl olarak da, yolunda bulunan ve hakkimi eda eden kimse-
nin insanlk serefi kemalini bulsun ve nefsani arzularin aklin rehberligi-
ne tercih eden kimsenin de hak ettigi ceza gergeklessin diye akli zorunlu-
luk cercevesinde once ilahi emir ve nehiy, sonra da miikafat gereklilik
kazamr. O halde peygamberin mevcudiyetine hiikkmetmenin geregi var-
dir. Clinkii onlar, mahiyeti tam anlamiyla anlasilamayan her seyi agikliga
kavusturmak sartiyla, insanlara adalet ve dogrulugun belirtileriyle bunla-
rmn ziddi olan zuliim ve yalanin alametlerini gostermis olurlar. Ancak bu

sayededir ki begeri davramglar 6vgiiye layik bir konum alabilir.32

Nesefi'ye gore akil, iyilikleri ve kotiiliikleri genel manada (ciimleten)
kavrayabilir; ama onlar1 somut olarak tek tek tespit edip belirleyemez. O
zaman her bir nesne hakkinda dinin ortaya koydugu bir beyan ve agik-
lamaya ihtiyag vardir. lyiliklere ve kétiiliiklere tek tek degil, ama genel
olarak vakif olmak, akillarmn yetenegi dahilindedir. Yiicelik ve hikmet ise

% Eb(i Mansir el-Maturidi, Kitabii't-Tevhid Terciimesi, trc. Bekir Topaloglu, (Ankara: ISAM
Yayinlari), 2002, 224.
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genel olarak degil, tek tek vakif olmada saklidir. O halde burada yer alan
her bir hususun, iyiliklere meyliyle, onlar1 yapmaya ve kotiilillerden nef-
retiyle de onlardan ka¢inmaya, aklin, insan1 yoneltmesi icin, onun iyilik
veya kottiliik climlesinden olup olmadigina dair, onlarin hakikatini bilen
biri tarafindan bir aciklama gelmesi gerekir. Eger boyle olmasaydi, aklin
iyiliklere meyyal, kotiiliiklerden nefret eder yaratilmasindan dolayi, gii-
zel bir sonug elde edilmezdi. Oysa boyle bir sey hikmet degildir. Bu dii-
stinceyi su husus teyit edip desteklemektedir: Akil, iki cinsin arasi tek
tek ayirmaya vakif olamamasma ragmen, kisiyi iyiliklere cagirip kotiiliik-
lerden nefret ettirdigine gore, o zaman burada yerine getirme ve sakinma
imkani1 bulunmayan bir seyin emir ve nehyi s6z konusudur. Bu da hik-
met degildir. Dolayisiyla her bir nesne hakkinda bir agiklama gelmesi
gerekir ki, o da baska bir sey degil, yalnizca dinin ortaya koyduklaridir.3

Nesefi, nimet verene kimseye siikriin aklen iyi ve zorunlu oldugunu,
aksine nimet veren kimseye nankorliik etmenin ise aklen kotii ve haram
oldugunu ileri siirer. Nesefi, stikretme viicubunu iskat etme ve nankorlii-
gl serbest birakmanin hikmet sahibinin hikmetine uygun olmadigim
belirtir.  Bu nimetler daha baslangi¢ta insana verilmistir. Dolayisiyla
onlara siikretme zorunlulugunu iskat etmek ve onlara nankorliitk etmeyi
serbest birakmak miimkiin degildir. Boyle bir sey, nimetlerin ortadan
kaldirilmasi ve onlarin kadrinin bilinmemesine yol agar. Siikretmenin,
nimetler i¢in uygun, 6ziinde onlara denk ve miktarlarinda onlara miisavi
olmas: gerekir. Son tahlilde, ona gore, yaptig1 iyiliklere kars1 nimet verene
siikkretmenin gerekliligi, yine nankorliikten kaginmanm zorunlulugu ise,
akillarmn tabiatina yerlestirilmistir. Ancak nimetlerin degerini ve onu kar-
silayacak siikrii bilmek, akillarin giicii dahilinde degildir. Akil islemekle

35 en-Nesefl, et-Temhid, 43-44; a. mlf., Tevhidin Esaslari, 69-70. Ayrica bk. Ebi Bekir Alaed-
din Muhammed b. Ahmed b. Ebi Ahmed es-Semerkandi, Serhu Tevilati’l-Maturidi
(Serh-u Semerkandi), TSMK, Medine Boliimii, Yazma No: 179, vr. 1041a vd.; Ozcan,
Matiiridi’de Bilgi Problemi, 161; Mustafa Ceric, Roots of Synthetic Theology in Islam, (Kuala
Lampur: International Institute of Islamic Thought and Civilization), 1995, 224-226.
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ylikiimlii oldugunu eda edebilsin ve yapmaktan men edildigi fiillerden
kagimabilsin diye, bunu beyan ve tafsil eden bir seriat (din) gelmelidir.?*

Islam kelaminda {i¢ akli esas, akidevi meselelerin izah ve ¢oziimiin-
de belirleyici bir unsur olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Aslinda insan zih-
ninde bu {i¢ akli hiikiim yerlesik halde bulunmaktadir. Insan akli, gorii-
niir alemde bu hiikiimleri cegitli meselelere uygulayarak onlar1 degerlen-
dirme imkanina sahip olmaktadir. Peygamberler, insanoglunun zihnine
yerlestirilmis bu hiikiimleri uygulama Orneklerini gostererek, onlara yar-
dimc1 olmaktadirlar.

Nesefi'ye gore de, fiiller, aklen vacib, miimteni’ ile orta durum ve
mertebede olan miimkiin diye ii¢ kisma ayrilmistir. Ona gore, eger vacip
ve imkansiz olan1 (miimteni’) akilla kavramak (vukif) miimkiin olsa da,
orta durumda olani (miimkiin) kavramak (vukaf) mimkiin olmaz. Zira
bazen 6vgiiye deger akibet miimkiin olana taalluk eder ve bazen de yer-
giye deger ve kotli sonug ona taalluk eder. Akillarm, 6vgiiye deger sonug
ve yergiye deger sonuca gii¢ yetirememesi, o sonuglarin 6ziindeki kapali-
lik ve miiphemlikten ileri gelir. Dolayisiyla akil sahibi kimseler, islerden
vacip olani1 eda etmeyi ve haram olandan imtina etme imkanina sahip
olsunlar diye, islerin akibetlerinin i¢ ytiiziine vakif olan (el-1ttila") bir var-
lik olarak Allah’'in, elgilerden razi oldugu kimsenin diliyle bildirim ve
beyanina ihtiyag hasil olur. Iste bu, bir nebze olsun azicik akli olan kimse
icin kendisinde kapalilik bulunmayan bir 6nctildiir.?>

Nesefi'ye gore de, aklen sabit olan kategorilerin 6tesinde herhangi
bir taksim s6z konusu degildir. Bu kisimlar, vacibu'l-vuctid, miimkinii’'l-
viicid ve miimteni‘u’l-viiciid’dan ibarettir. Nesefi'ye gore alemin biitiin
isleri bu akli hiikiimlere gore yiiriir.?¢ O, Peygamberlik kurumunu da
mimkinler kategorisi icinde degerlendirir. Boylece Nesefi, kelami dii-
siince isteminde bu siuflamayi, Peygamberlik kurumumu temellendir-
mede ve bu kanalla aklin yetkinlesmesini izah etmede dayanak noktas:

34 en-Nesefl, Tabsiratii'l-Edille, 11: 18; et-Temhid, 44; a. mlf., Tevhidin Esaslar1, 70.
35 en-Nesefi, Tabstratii’l-Edille, I1: 21.
36 Bk. en-Nesefi, Tabsiratii’l-Edille, 1: 83.
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yapar. Teklifin, miilkii altindaki varliklar iizerinde malikiyete sahip bu-
lunan bir kimseden, yani degerleri vaz eden ve belirleyen bir konumda
bulunan ytice hakim bir varliktan, icap, hazr, izin verme/serbest birakma
ve yasaklama/engelleme gibi birtakim buyruk ve yasaklar getirmesi, akil-
larin kabul etmedigi ve delillerin ciiriittiigii hususlardan degildir. Zira
her miilk sahibinin miilkii altinda bulunanlar tizerinde kendisine mahsus
malikiyeti Olgiisiinde tasarruf ve idare etme hiikiimranhgl ve yetkisi
vardir. Oysa alemin her bir parasinda ve Adem oglunun herhangi sah-
sinda yaratma malikiyeti, yalnizca Allah’a aittir. Zira Allah, bu varliklar
yokluktan var eden ve bir ilkeden ileri gelmis olmadan yaratandir. Dola-
yistyla bu varliklarin her biri iizerinde, ister engelleme, ister izin verme,
ister yasaklama, isterse icab bakimindan olsun, O'nun diledigi sekilde
tasarruf ve hareket etme hakki vardir. Bu tasarruf yetkisi, Allah isterse,
bu teklifi bilmeyi yaratmak, isterse bunlar1 kendisine vahyedip, kullarin-
dan miimeyyiz akil sahibi kimselere teblig etmesini emrettigi bir elci
gondermek suretiyle gerceklesir.’’ Miikemmel bir kudrete sahip olan
alemin yaraticist igin acizlik imkansizdir. O, miikemmel kudreti ve
mesietinin ytrirlilkte olmasmin bir zorunlulugu olarak, Peygamberlik
iddiasinda bulunan bir kimseyi degil de, dogru sozlii bir elgiyi gonder-
meye kadirdir. Boylece elgiler gondermek kendinde imkansiz ve 6ziinde
sefeh degil, miimkiinler sahasi i¢cinde bulunur. Hikmet, sefeh, hiisiin ve
kubhu kavrayis, sadece nakil (es-sem’) yoluyla olur. Eb{i'l-Abbas el-
Kalanisi disinda kalan Muhaddislerin kelamcilarmin benimsedigi iizere,
akillar bu degerlerin i¢ yliziinii kavramak (el-1tt1la“) i¢in bir vasita olmak-
tan ¢ikar.38

Nesefi'ye gore, Peygamberlerin gonderilmesinde ve seriatlarin vaz
edilmesinde yaratilmislar icin 6vgiiye deger (glizel) bir sonucun elde
edilmesi, kullar arasinda hikmetsizlik, basibosluk ve bozgunculuga yol
acacak sebeplerin savusturulmas: s6z konusudur. Dini inkar eden, emir

ve nehyi gegersiz sayan kimse, diinyada her tiirlii fitne, fesad ve yikimin

37 en-Nesefi, Tabstratii’l-Edille, I1: 7.
38 en-Nesefi, Tabsiratii’'lI-Edille, 1I: 11.
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dogmasina ¢alismaktadir. Oysa o, her tiirlii dalaletten kurtulmanin, yal-
mzca Allah’m yardim ve destegiyle miimkiin oldugunu belirtmektedir.?®
Su halde, Nesefi'ye gore, seriat insanoglunun iyiligi ve salahi igin gerekli
oldugu zaman, seriat1 inkar eden ve emir ve nehyi gegersiz kilan kimse,
dig alemde kargasa ¢ikarmak, yikimlara yol agmak, bozgunculuk yap-
malk, fitneyi alevlendirmek ve kiskirtmak, birbiriyle savasma ve birbirini
yok etme sebeplerini yerlestirmek ve alemin yaraticisini sefeh ve bilgisiz-
lige nispet etmek i¢in ¢alisip ¢cabalamis olur.*

Nesefi, ahlaki aklin ¢alismasini, iki statiide degerlendirmektedir: Bi-
rinci konumda akil, bir seyin iyiligini ya da kotuliglini ya-
lin/soyutlanmis halde sonuglarina ve ihtiyaglara bakmadan genel olarak
kavrar. Bir baska deyisle, iyilik ve kotiiliik, aklin yaratilisinda (fi tab’i’l-
akl) genel olarak (ciimleten), yani kiilli bir kavram olarak yerlesik halde
bulunur. kinci olarak ise akil, beseri diizlemde bir seyin iyiligini ya da
kotiiliigiinti olaylar1 ve nesnelerin durumunu eni konu tartarak ve istid-
1311 cabayla diisiinerek ya da sem‘i bir kaynaktan gelen beyan ile kavrar.
Ciinkii begeri diizlemde halden hale degisme, beliren ihtiyaglar ve degi-
sen kosullara bagli kalmak s6z konusudur. Nesefi, bu hususta, genel ola-
rak iyilik veya kotiiliik gibi degerleri temyiz etme gliciiniin, Peygamberin
haberi ve akil yiiriitme yoluyla yeni durumlara ve degismelere baglh ola-
rak gelistirilmesi ve pekistirilmesinin altin1 ¢izmektedir. Dolayisiyla fitri
olarak insanogluna bahsedilen bedihi ve sezgisel olarak kavrama giicii ve
kabiliyeti, ilkesel olarak insan aklna olaylar1 ve nesneleri degerlendirme-
de ana bir ¢ergeve sunar. Ancak beseri iliskilerde ortaya ¢ikan bazi olayla-
11 bu gergeve ve diizenek dahiline sokabilmek akl1 isletmeyi ve diistinme-
yi gerektirir. Bunu da yapabilmek aklmn, farkl yonlerden galistirilmasima
ve degisik boyutlarin birlikte diistiniilmesine ihtiya¢ duyar. Ayrica, insa-
nin nefsini terbiye etmesi ve aklimin dogru (sahih) istidlalde bulunmasi;
bir bakima Peygamberlerin Allah’tan getirdikleri seriat, teklif, teblig ve
bildirimlerle aydinlanmasina baghdir. iste Nesefi, kelami diisiince siste-

39 En-Nesefi, et-Temhid,
40 en-Nesefl, Tabsiratii’l-Edille fi Usilli’d-Din, 11: 15-16.
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minde Allah’in tarafindan hayvanlarin bogazlanmasina izin verme
(ibaha)*! ile alemin salahi, insanlarin ¢cogunlugunun huzuru ve toplumda
fitne ¢ikartilmasina karsi emniyeti saglamak icin hirsizlarin ve yol kesen-
lerin kisas icabi oldiiriilmelerinin talep edilmesini de bdyle bir gerceve
icinde degerlendirmektedir. O halde insanoglunun beseri iliskilerde dog-
ru deger duygusuna sahip olmasi, onu gelistirilmesi ve dogru karar ala-
bilmesi igin Peygamber’in diliyle gelen haber bilgisine ve Allah’in beya-
nma gereksinim bulunmaktadir. Sonugta, insanoglunun, dogru deger
yargilarina sahip olmasinda akli gii¢lerinin yaninda, dini bildirim ve
vahyin tafsili olarak aydinlatmanin da biiytik bir rolii bulunmaktadir.#2

Mu'tezile ve Maturidilere gore, iyi ve kotii, akil kanaliyla nesnel kri-
terlerden hareketle tespiti miimkiin olan niteliklerdir. Bu itibarla onlara
gore, glizel olan fayda, iyi, ¢irkin olan zarar ise kotiidiir. Onlara gore,
ovgili ve yergi, ancak bu tiir fiiller i¢in s6z konusudur. Maturidiler, iyi ve
kotiintin bilinmesi ve tespiti konularinda Mu‘tezili diigiinceye katilmakla
birlikte, aklin iyi olan1 emredip, kotii olan1 yasaklama yetkisi bulundugu
noktasinda onlardan ayrilirlar, yani bu noktada emri ve nehyi belirleme-
de akla hakim rolii vermezler.#3 Nesefi'nin diisiince sisteminde insan,
Allah'mn fitratina ve Oziine yerlestirdigi akli kabiliyet ve melekelerine
yabancilasmadig: takdirde, saglam fitratindaki yetilerini ve imkanlarin
yerli yerinde kullanmak suretiyle degerler manzumesi gelistirip, ahlaki
bir toplumsal yap: insa edebilir. Burada tamamen Maturidi'yi izleyen
Nesefi'nin, lafzi olarak acik bir dille degil de de, genel ve anlamsal olarak
degerler alaninin izahina yonelik olarak eserlerinin kimi yerlerinde ser-
pistirilmis ve daginik bir vaziyette ifade ettigi ve ortaya koydugu diisiin-
celerden hareketle, beseri diizlemde bdyle bir ahldki yapmin tesisinin

mimkiin olabilecegini savundugunu sodylemek miimkiindir. Ciinkii

41 en-Nesefi, Tabsiratii’l-Edille, 1: 141-142. Ayrica krs. Alaeddin es-Semerkandi, Mizdnu'l-
Usill fi Netdici’l-Ukil, ngr. Abdiilmelik Abdurrahman es-Sa’di, (Bagdad: Vizaretii'l-Evkaf
ve's-Sutini’d-Diniyye), 1987/1407, 1/252.

42 en-Nesefi, Tabsiwratii’l-Edille, I1: 12-28.

43 el-Maturidi, Kitdbii't-Tevhid Terciimesi, 127-128.
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degerlerin nesnelligi anlayisin1 savunan  Nesefi'ye gore, iyilik ve kotii-
liikk hissi, insan zihnine daha yaratilisinda iken verilip ekilmistir. Akil,
yaratilis1 geregi, zaten iyilik ve kotiilitk kavramlar: kendisine yerlestiril-
mis halde bulundugu icin, goriiniir alemde onlar1 birbirinden ayirt eden
bir meleke konumundadir. $u halde, insanin iyi ve kotiiyii bilmesi, vah-
yin onlarm mahiyetini bildirimi ve agiklamasmndan énce gelir. insandaki
ahlaki duygu, onun temyiz c¢agma ulasmasiyla birlikte baslamaktadir.
Din (seriat) ise, beseri diizlemde insanda zaten baslamis bulunan bu duy-
gu ve temyiz giictinii daha da gelistirip pekistirmekte ve mitkemmelles-
tirmektedir.

2.3.Yapip Eden Bir Varlik Olarak Insan: Thtiyari Eylemler ve insan

Mu’tezile’'nin aksine, Ehl-i Stinnet, insanin fiillerinin durumunu ve so-
rumlugunun gerekgelerini agiklamada kesb kavramina biiyiik bir ehem-
miyet vermektedir. Bu arada 6zellikle Ehl-i Stinnet’'in Maturidilik kana-
dmin, Es’arilere nazaran, insanin eylemleri ve sorumlulugunu izah etme
konusunda daha basgarili bir yontem izledigini, daha baglayic1 tutamaklar
sundugu ve daha ikna edici argiimanlar kullandi1 anlagilmaktadair.
Ciinkii en-Nesefi, insana, Allah mutlak kudreti ve yaraticiig1 karsisinda
mutlak anlamda bir fail ve kadir olmasa bile, belli dlgiilerde bir 6zgiirliik
alani tanmugtir. Zaten Maturidilik teolojik antropolojisinde, el-ef’alii’l-
ihtiyariyye, kesb, fiil, irade, hiirriyet, sorumluluk, gayret, niyet, kasd vb.
etik igerikli kavramlarin da kullarulmasi bu hususu agik¢a gostermekte-
dir.

2.3.1.Yaratma, Kesb ve Insanin Sorumlulugu

Nesefi'ye gore, kul icin fiilin ispati, onun Allah’a ortak olmasin gerek-
tirmez.# Hasimlarin (Mu'tezile'nin) sozii, kafir, fiili kiifiir olan kimsedir.

Nesefi, bunu kendilerinin de kabul ve teslim ettigini soylemektedir.

4 Eb(’'l-Mu‘in Meymiin b. Muhammed en-Nesefi, Tabsiratii’l-Edille fi Usili’d-Din, nsr.
Claude Salamé, (Dimesk: el-Ma‘hediil-llmiyyii'l-Firansiyyii 1i’d-Dirasati’l-Arabiyye),
1993, I, 674.
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Fakat o, kendilerine gore kiifiir, kafirin fiilidir, yoksa Allah’in degildir,
ancak Allah’in mefuliidiir. Neccariyye ve Ehl-i Hadis'i miitekellimlerin-
den her kim onlar i¢in kiifrtin Allah’in fiili oldugunu teslim ederse, onlar
kafirin, kiifrii yapan kimse oldugunu reddederler (men’) ve kafirin, kiifrii
yapan kimse degil de, kiifriin kendisiyle kaim oldugu kimse oldugunu
one siirerler. Nitekim hareket eden kimsenin, hareketi yapan kimse degil
de, hareketin kendisiyle kaim oldugu kimse ve oliiniin, 6limii yapan
kimse degil de, oliimiin kendisiyle kaim oldugu kimse oldugu gibi...
Yine durum siyahlik, beyazlik, sicaklik, sogukluk, tathlik, eksilik, uzun-
luk ve kisalik hakkinda da boyledir. Ya hasimlar, bu manalar, O'nun bir
fiili oldugu igin, olii, hasta, uzun, genis, kisa, siyah, beyaz, sicak, soguk,
tath ve eksinin Allah oldugunu iddia ederler, béylece dinden ayrilip ¢1-
karlar, ya da mezheplerinin tenakuzunu ve siiphelerinin gegersizligini
kabul ve ikrar ederler.#> Nesefi'ye gore, Ozii itibariyle, fiil manasmdan
takdir olunan isim, mananin kendisiyle kaim oldugu kimseye raci olur,
yoksa manayi icad eden varliga degil. Iste bu mana da, ihtiyari hareket

veya zaruri hareket gibi o kimsenin bir kesbi olur.#

Mu'tezile’ye gore, kul mahliiku yapar. Her kim mahluku yaparsa,
halik olur. Her kim mahliiku yaparsa, o kimse faildir. Bundan bagka her
kim fiili tek bagmna (ale’l-infirad) yaparsa, o kimse haliktir; her kim fiili tek
basma yapmazsa, o kimse miiktesiptir. Bu, tekvinin miikevvenin aymn
oldugunu soyleyenlerin ifadelerine goredir. Nesefi'nin ifadesine gore ise,
fiili mahltk olan kimse, faildir; mahliiku yapan varlk ise, haliktir. O,
Mu'tezile'nin ortaya koyduklar: bu tiirden sorularin hepsinin bu yolla

cevaplanacagin ileri siirmektedir.+

Maturidi'ye gore, kullara hakikat manasinda fiil nispet etmek gerek-
lidir. Bu husus, nakil, akil ve inkar edenin gercege kars: bile bile direnen

kimse durumuna diisecegi zaruri bilgi ile sabittir.

45 en-Nesefi, Tabsiratii’l-Edille, I1: 659.
46 en-Nesefl, Tabsiratii’l-Edille, I1: 248.
47 en-Nesefi, Tabsiratii’l-Edille, I1: 248.
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Kulun hakikat manasinda bir fiilinin oldugu, bu fiilini hiir iradesiyle
gerceklestirdigi, kulun bu konumunun kendi agisindan tercih edilmeye
ve sevilmeye en ¢ok layik olan sey durumunda bulundugu, bu fiilin bas-
ka bir yoniiyle Allah tarafindan yaratilmis olmasimin kendisini etkileme-
digi, sevk edici ve zorlayic1 rol oynamadig: artik sabit olmustur. Simdi
bunun boyle olusunun yaninda, Allah’in kulun bu fiilini bilmesi, bundan
haberdar olmasi, bunu Levh-i Mahf(iz’una kaydetmesi, islenmesi sirasin-
da onu miikerreren yaratmay1 gerekli kilmas: ve taat, masiyet gibi belli
bir adla isimlendirmesi, kulu fiilini yapamaya mecbur tutmadig1 ve ona
sevk etmedigine gore, biitiin bunlarla birlikte kisinin ilahi emir ve nehye
muhatap olmasi, azap veya miikafata tabi tutulmasi, giizel ve yerinde

bulunmustur.48

Maturidi'ye gore, yaratma, sadece Allah’a mahsustur ve iyi ve kotii,
biitiin insan fiilleri O'nun tarafindan irade edilir, hitkkmedilir ve yaratilir.
Yaratmak; bir fiilin mutlak kudret ve kiilli ilim sahibi tarafindan yokluk-
tan varliga cikartilmasidir. insanoglu, kendi fiilinin biitiin nitelik, sebep,
sart veya sonuclarinmi bilmediginden ve bir fiili meydana getirmek icin
gerekli giice sahip olmadigindan, kendi fiilinin yaraticisi sayillamaz. Allah
biitiin insan fiillerinin yaraticis1 oldugu ispat edildigi zaman, bunu ister
istemez O'nun bu fiilleri murad etmis olmasi takip edecektir. Ctlinkii ilahi
irade, ilahi fiilden 6nce gelmelidir. Onun i¢in, diinyadaki hicbir sey Al-
lah’in iradesi olmaksizin veya O'nun iradesine mubhalif olarak gercekle-

semez.

en-Nesefi'ye gore, Ehl-i Stinnet (Ehl-i Hakk), gercekte kullarin fiille-
rinin var edeni ve halikinin ytiice Allah oldugunu ve kulun ise bunlarin
kazanar ve faili oldugunu ve bu hususta Ehl-i Hadis miitekellimlerinin,
Neccariyye'nin ve Kerramiyye'nin kendilerine destek verdigini belirtmis-
tir. Kul fail ve miiktesib olunca, onun kudreti ve istitaatinin olmasi gerek-
li ve kaginilmazdir. Zira kudret olmadan fiil ger¢ceklesmez. Aym sekilde

48 el-Maturidi, Kitibii't-Tevhid Terciimesi, 310.
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kesbi kabul ve ikrar edenlere gore de kesb, ancak zarfiri fiillerden istitat

ile ayrilir.#

Imam Maturidi, kullarin kendilerini de amellerini de Allah’in yarat-
tigin1 6ne siirmektedir. Ciinkii ona goére imal edilen sey Allah’in mahlu-
kudur.’® en-Nesefi'ye gore, hayr1 ve serriyle, itaati ve masiyetiyle birlikte
kullarmn fiillerini yaratmanin, yalnizca Allah Teala’ya ait oldugu sabit ve
kesindir. Yine Allah’in , yarattigim1 yaratmada hiir oldugu, bu konuda
mecbur kalmadig: ve iradesiz se¢im hakkimin bulunamayacag: kesindir.
Buna gore kullarin meydana gelen biitiin fiillerinin Allah'in iradesi ile
gerceklestigi, meydana gelmeyenlerin ise, yaratmadigina gore, yine
O’'nun iradesi ile yaratilmadig1 esas1 da sabit olmustur. en-Nesefi, kendi
goriiglerinin 6ziinii sdyle dile getirmistir: Her sonradan yaratilan ve var
edilen (hadis), her ne nitelikte idiyse o sekilde, Allah Tedld'nin iradesi ile
meydana gelmistir. Ustelik bunlardan itaat olanlar yiice Allah’in megieti,
iradesi, rizasi, sevgisi (mahabbet), emri, kazas1 ve kaderi ile olur iken,
masiyet olanlar Allah’m emri, r1zas1 ve sevgisiyle degil de, mesieti, irade-
si, kaza ve kaderiyle olur. Ciinkii O'nun sevgi ve rizas: bir seyin O'nun
katinda giizel goriilmesine dayamir. Bu da, masiyete degil, taata uygun
diiser. en-Nesefi'nin aksine, Imam el-Es’ari, sevgi ve rizanin irade mana-
sinda oldugunu ve irade gibi her varhig1 kapsadigini 6ne siirmiigtiir. Bu
hususu 6z bir ifadeyle agiklamaya calisan en-Nesefi'ye gore, Allah ser
veya hayir, cirkin ya da giizel, taat veya masiyet olsun, varliga gelecegini
bildigi seyin var olmasini dilemistir. Yine ser veya hayir, ¢irkin ya da
glizel, taat veya masiyet olmayacagim bildigi her leyin de viicuda gel-
memesini dilemistir. Yiice Allah, Firavun’da imanin degil, kiifriin bulu-
nacagin bildigi i¢in, onda iman1 degil, kiifrii dilemistir. Allah’a isyankar

olanlarin ve kafirlerin durumu da boyle izah edilebilir.5!

49 en-Nesefl, Tabsiratii’l-Edille fi Usilli’d-Din, 11: 112.

50 el-Maturidi, Te'vildtii’l-Kur'dn, nsr. Mustafa Yavuz, (Istanbul: Mizan Yayinevi), 2008, XII:
167-168.

51 en-Nesefi, et-Temhid, 75; a. mlf., Tevhidin Esaslar1, 112.
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Nesefi'ye gore, Ehl-i Siinnet (Ehl-i Hak), hakikatte kullarin fiillerini
viicuda getiren (mficiduha) ve yaratanin (halikuha) Allah oldugunu ve
kulun ise onun kazanaru ve faili oldugunu sdylemistir. Ehl-i Hadis'in
miitekellimleri, Keramiyye ve Neccariyye'nin bu hususta onlara destek
vermistir. Ayrica kul fail ve miiktesib olunca, onun kudreti ve istitaasmin
da bulunmasi gereklidir. Zira kudret olmaksizin fiil gerceklesmez. Aym
sekilde kesbi kabul ve itiraf edenlere gore kesb, ancak zaruri fiillerden
istitaa ile ayirt edilir.5

Nesefi'ye gore, kulun bir fiili vardir, fakat yaratma kudreti yoktur.
Kul, cebr altinda degildir, secimiyle faildir ve yaratici olmadig: ispat
edilmistir. Bu 6greti ile Mu'tezile’nin, kul mahliiku yapar ve mahliiku
yapan kimse haliktir, s6zlerine cevap verilir. Nesefi, hidayet ve dalalet
meselesinin, kullarin fiillerinin yaratimi meselesinin ayni oldugunu sa-
vunur. Allah’in kullarin fiillerini yarattigi 6gretisi sabit olunca, onlarda
hidayete erme fiili ve sapkilik gosterme fiilini yaratan Allah’tir. Dolayz-
styla son tahlilde hidayet ve sapkinlik Allah’tandir. Nesefi'ye gore, hida-
yete erdirmek hidayete erme fiilini yaratmak; saptirma (idlal) ise, sapitma

tiilini yaratmaktir.

en-Neseft'ye gore, kullarin fiillerinin Allah'm kazd ve kaderiyle
meydana gelmekle birlikte, kulun fiillerinde mecbur olmadigmi bilmek-
teyiz. Nesefi'ye gore, kiifiir, Allah’in kazasi degil, kazasinin sonucu-
dur/Griintidir (makzi). Biz Yiice Allah’in kazasina ve kiifrii batil niteli-
ginde yaratmasina razi oluyoruz. Ama kaza olunanin (el-makzi), bizzat
sifatimiz olmasina razi degiliz. Bazen kisi istemese de, hakkinda takdir
edilen hastaliklar ve musibetlerdir. Kiifre gelince, kendisine bu hiikiim
verilen kigi, durumuna biitiin gonliiyle raz1 olur ve ona siki sikiya bagla-
nir. Nesefi'ye gore, kiifiir ve masiyet gibi kotiiliikler, kisinin kendi segimi,
karar1 ve kesbiyle meydana gelir.

Maturidi'ye gore, herkes, yaptig1 iste hiir (muhtar) oldugu gibi, fail
ve kasib oldugunu da kendi icinden (bizzat) bilir. Bu ifadede Maturidi,

52 en-Nesefl, Tabsiratii’l-Edille fi Usilli’d-Din, 11: 112.
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hiir (muhtar), yapan (fail) ve kesbeden (kasib) terimlerini beraberce kul-
lanmaktadir.5® Bu ifadeden, insanin yaptig: bir isi hiir olarak, kendi irade
ve inisiyatifini kullanarak yaptig1 anlasilmaktadir. Fiilin Allah tarafindan
yaratilmis olmasi, insana bir mecburiyet yiiklemez. Fiilinde hiir olduguna
gore, Allah’'m yaratti1 o fiili ister yapar isterse yapmaz. Hiir iradesini
yapma yoniinde kullaninca, o fiili kesbetmis olur. Ashnda mesele insan
hiirriyeti agisindan degerlendirildiginde, fiil ikinci derecede kalir. Bun-
dan 6nce se¢im unsuru goz oniine almalidir. Cesitli segenekler arasin-
dan birisinin segilip eylem (fiil) sahasma gegilmektedir. Bundan otiiri,
filozoflarin ¢ogu insan hiirriyeti deyince, segme ve tercih etme giicii tize-

rinde durmuslardir.5

en-Nesefi'ye gore, kiifiir Allah'in kazas1 degil de, kazasmin bir tirii-
niidiir (makzi). O'nun kazasi hak ve dogrudur. O'nun kazasinin {iriinii
olan ise batildir. Fiillerin yaratilmas1 meselesiyle iligkili olarak kendisinde
hikmetin yer almas1 sebebiyle, bu makzinin kazasi dogrudur. Her kim
Allah Teala'nin kiifrii batil, kabih ve ser olarak kilmasimna riza gosterirse,
O'nun kazasina riza gostermis olur. Her kim buna riza gostermezse, Al-
lah’in kazasma riza gostermeyen bir kimse olur. Her kim buna riza goste-
rir, fakat kiifrtin kendisinin bir sifat1 olduguna riza gostermez ve kendi
nefsinde o kiifrii yapmasi zorunlu olmazsa, yiice Allah’in kazasmna riza
gostermis ve O'nun nefreti, kizgmhg ve azaba ugratmasim gerektiren
seye riza gostermemis olur.5> Sonugta, Nesefi'ye gore, kiifiir, Allah’in
kazasi degil de, kazasinin bir eseridir. Ciinkii O'nun kazasi, ayn1 zamanda
O’nun bir sifatidir, kiifur ise, kulun bir sifatidir. O’'nun buradaki kazasi,
kiifri kafirin nefsinde kotii, ¢irkin ve batil bir nesne olarak yaratmasidir;
fakat bu, kulun, Allah’in gazap, 6fke ve ebedi azabini hak edecek sekilde
kiifrii irade ve ihtiyar etmesi halinde olur. Burada Nesefi, kullarin boyle
bir ilahi kazaya riza gostermeleri gerektigi temel 6gretisinin altini ¢izmek-

53 el-Maturidi, Kitdbii't-Tevhid Terciimesi, 284.

54 Necati Oner, Insan Hiirriyeti, (Ankara: Selguk Yaynlari), 1982, 14-15; Yazicioglu,
Matiiridi ve Nesefi'ye Gore Insan Hiirriyeti Kavrami, 54.

55 en-Nesefi, Tabsiratii’l-Edille, 11: 311-312.
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.....

bir tesvik ve 6zendirme olmadan daha ¢ok razi olur. Allah, kullarin ka-
zandig1 (kesbe) filleri yaratir (kaza). Oysa kaza, onlar fiile mecbur bi-
rakmamustir. Allah'in kazasi, kullarin filli tercih ve kesblerine gore ger-
ceklesir.

en-Nesefi, kazaya riza gosterdiklerini beyan etmekte ve onun keyfi-
yetini belirtmektedir. el-Ka'bi'nin yiice Allah’tan aktararak delil getirdigi
“Benim kazama riza gostermeye ve belama sabretmeyen kimse kendisine benden
baska bir Rab arasin!”% anlamindaki haberin hakikatinin hastaliklar ve
musibetler hakkinda oldugunu bildirmektedir. Mutezile’ye gore cehen-
nemde ebedi kalma Allah'in kazasindandir. Zira onlar Allah icin
hulid’tin manas: digindaki ebedi kilmay1 ispat etmektedirler. el-Ka'bi,
kendisi igin ona riza gostersin, aksi taktirde kendisine bagka bir Rabb
arasin! Dogrusu, en-Nesefi'ye gore, kiifiir Allah'in kazasiyla olur, ancak
Allah’in bunu kendisi hakkinda kaza ettigi kimse, buna riza gosterir ve
kendisinden zail olmasina riza gostermeyecek sekil buna sarilip tutunur.
Hakkinda kaza edilen kimsenin zaman zaman riza gostermedigi ve ken-
disinden rahatsizlik duydugu sey, ancak hastaliklar, belalar ve musibet-
lerdir. en-Nesefi’'ye gore, Mu'tezile, bu musibetlere, belalara ve hastalik-
lara, yalnizca bir bedel olarak riza gosterir. en-Nesefi, kendileri hakkinda
bunlar1 kaza eden Allah’in disinda baska bir Rabb aramalarimi salik

vermektedir.5”

en-Nesefi'ye gore, yaratma (et-tahlik), irade, kaza ve kader kavram-
lar1 konusunda hi¢ kimsenin bir mazereti olamaz. Ciinkii bu tiir manalar
kullar: yaptiklar: seylere mecbur birakmaz; bilakis kullar yaptiklar: seyle-
ri otonom (muhtar) varliklar olarak yaparlar. Fiili yaratma, irade etme,
kaza ve takdir etme, fiillerin kendilerinde vaki oldugu ve onlarsiz vukua
gelmedigi vakitleri ve mekanlar1 yaratmaya benzer. Kullar1 mecbur bi-
rakmay1 ve zorlamay1 gerektirmeyecegi i¢in, bunlardan herhangi bir seyi

5 Bk. Ntreddin es-Sabtini, Nureddin es-Sabtini, Maturidiyye Akdidi, trc. Bekir Topaloglu,
(Ankara: DIB Yayinlari), 1979, 162.
57 en-Nesefl, Tabsiratii’l-Edille, I1: 312.
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yaratma (et-tahlik) mazeret olamaz. Bu takdir ve kazanin durumu da
aynen boyledir. Ciinkii kendisi sebebiyle yaptiklar1 eylem vaktinde bun-
lardan hicbir sey kullarin akillarina gelmez. Dolayisiyla bununla mazeret
gostermek ve hiiccet getirmek batildir. Eger onlar bununla hiiccet ge-
tirmeleri miimkiin olsaydy, ilim, gii¢ yetirme vb. gerekcelerle hiiccet ge-
tirmek miimkiin olurdu. Clinkii kullarin, Allah’in kendilerinden vaki
olacak seyi bilmesiyle birlikte, kullar1 yaratti§1 ve O'nun keremi, comert-
ligi (ctid) ve onlara azap etmekten miistagni olusuna; O'nun affedici ve
magfiret edici oldugu, O’'nun onlarin itaatinde hi¢bir menfaatinin olma-
dig1 ve masiyetlerinde ise O'nun aleyhine bir zararm bulunmadig: esasi-
na dayanarak yaptiklar fiilleri meydana getirdikleri hususunda onlarin
hi¢bir mazeret iiretmeleri miimkiin degildir. Nesefi, kaza ve takdir ile
ilgili bu durumun da aynen béyle oldugunu ileri siirmektedir. Ote yan-
dan Nesefi, kullarmn fiili oldugunu, o fiili gergeklestirmede muhtar olduk-
larin1 ve bundan dolay1 da cezaya garptirilacaklarm gosteren delil ikame
ettiklerini belirtmektedir.5

Kul igin yaratma kudretinin varhigi imkansizdir. Cebriyye’ye kars:
ileri siiriilen nakli ve akli deliller ile zaruri bir bicimde kesinlik kazanmis-

tir. Bunu reddeden inatgt konumuna diiser. Kul, fiil sahibidir.®

Maturidi gibi,®® Nesefi de, Ehl-i Siinnet kelami i¢inde insanin sorum-
lulugunu Es’ariyye kelamcilardan daha basarili ve daha tutarl bir bi¢im-
de izah etmistir. Ciinkii insan, onun isteminde yapip edebilen yiikiimlii
bir varlik olarak tasarimlanir ve yaptiklarindan otiirii ona sorumluluk
yliklenir. Nesefi, bu sorunu ¢oziimlemede Allah’in mutlak kudret ve
yaraticthgl karsisinda insanin failligine géndermede bulunan kesb kura-

mina tutunur.

5 en-Nesefl, Tabsiratii’l-Edille fi Usilli’d-Din, 11: 313.

59 en-Nesefi, et-Temhid, 99.

60 Insanin sorumlulugu hakkinda bk. Harun Caglayan, “Imam Matiiridi’de Hidayet-Ahlak
Nigkisi ”, Imam Matiiridi'nin Izdiisiimii, ed. Siddik Korkmaz, (Ankara: Fecr Yayinlari),
2019, 72-77.
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2.3.2.Kudret ve Istitaa: insan ve Yapabilme Giicii

Nesefi'ye gore, insana bahsedilen istitaa iki zit sey icin elverislidir. Al-
lah’tan bagka bir varlik i¢in yaratma kudretinin ispatt muhaldir. Kulun
tiili vardir, ama onun asla yaratma kudreti yoktur. Aynm1 makdtrun iki

kadirin kudreti altina girmesi caizdir. ¢!

en-Nesefi'ye gore, istitda iki kisimdir: Birincisi, bir fiilin gercekles-
mesi igin gerekli fiziki sartlarin ve gereclerin uygun ve yerinde; organ ve
uzuvlarin saglikli olmasidir. Kur'an'da, “Yoluna giicii yeten herkesin, o eve
(Ka'be'ye) gidip haccetmesi, insanlar iizerinde Allah’in bir hakkidir” mealinde-
ki ayet,® bu manada kullanilmistir. Ayette gecen “giicii yeten (istata’a) ”
ifadesinin yol azi§1 ve yolculuk araglar1 oldugu belirtilmistir. Ikincisi ise,
tiili meydana getiren gercek kudrettir ki, Allah Teala'm “Onlarn hem
(gercegi) isitmeye giicleri yetmiyor, hem de (onu) goremiyorlard” (Had shresi,
11/20) ayetinde gegen istitda bu manada kullanilir. Burada Allah Teala
onlar1 (miisrikleri) bu yiizden kinamistir. Kinama ise onlara, ancak fiziki
sartlarin miisait, organlarin ise saglikli bulunmasina ragmen, gercek kud-
ret yok oldugu bir durumda ilisir. Fiziki sartlarin yerinde bulunmayip,
organlarim ise saglikli olmadig bir durumda ise kinama yapilmaz. Cilinkii
boyle bir istitdanin yok olmasi, kisinin ortadan kaldirmasiyla olmaz. Ak-
sine burada insan mecburiyet altinda bulunan bir varlik olarak telakki
edilir. Bu tiir istitAanin bulunmamasi durumunda, insanlara, fiili yerine
getirmemelerinden 6tiirti kinanama ilismez. Nesefi, ikinci tiir istitdanin
araz olup, kendilerine gore fiille birlikte meydana geldigini ileri stirmek-
tedir. Mu'tezile, Dirariyye ve Kerramiyye'nin ekseriyetine gore ise, bu

istitaa fiilden Once bulunur.6?

Es’arilerin aksine,5* Nesefi'ye gore, istitaa, iki zit secenege uygun ve
elverislidir. en-Nesefi'ye gore, arkadaslarindan her kim kudretin iki zit

61 en-Nesefi, Tabsiratii’l-Edillen, (nsr. Salamé), 1I: 583, 613, 638, 643.

62 Al-i Imran stiresi, 3/97.

63 en-Nesefi, et-Temhid, 53; a. mlf., Tevhidin Esaslari, 85-86

64 Eg‘ariler icin bir seye kudret yetirmenin zitt1 i¢in gegerli olmadig1 hususunda bk. Eb{
Bekir Muhammed b. el-Hasan b. Farek (6. 406/1015), Miicerradu Makiliti’s-Seyh Ebi’l-
Hasan el-Es’ari, thk. Daniel Gimaret, (Beyrut: Daru’l-Mesrik), 1987, 117-118
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seye elverisli oldugunu soyliiyorsa, kiifiir kudretinin iman igin de elveris-
li oldugunu ve iman igin elverisli olan kudretin onunla birlikte bulundu-
gunu sOylemektedir. Dolayisiyla kulun kiifiir yerine imani kesbetmesi
gerekir. Mu’'tezile'ye gore, eger istitaa fiilden once gelmeseydi, bunda
teklif-i ma 1a yutak soz konusu olurdu. Oysa bu kabihtir. Ciinkii eger
kafirle birlikte iman olmadig i¢in, iman kudreti imanla birlikte bulunsa,
kafir icin iman kudreti bulunmaz. Dolayisiyla kafiri imanla yiikiimlii
tutmak, teklif-i ma l1a yutak olur.6>

en-Nesefl, kudretin fiilden 6nce gelisinin, kulun, fiil aminda/vaktinde
Yiice Allah’a muhtag olmayigin gerektirecegini ileri siirmektedir. Kulun
Omriiniin bir lahzasimnda Allah’a muhtag¢ olmadig1 goriisiinii kabul etmek
kiiftirdiir. Kible ehlinin, her vakitte Allah’tan yardim dileme ve tevfik
isteme hususunda icma etmesi de boyledir. Eger Allah insana taatin var
olusundan once taat kudreti verseydi, dileme ve istemenin hi¢bir manasi
kalmazdi. en-Nesefi'ye gore, el-Maturidi fiilden 6nce kudret vermenin
hikmetin digma ¢ikmak oldugu esasma dayanmustir. Bu, yiice Allah’in
hikmetine layik degildir.s

Kullarn fiillerini yaratmada tek etkin varlik Allah’tir. Yaratma kud-
retinin Allah’tan bagkasi icin isbati, muhaldir. Kulun fiili vardir, ama
yaratma kudreti yoktur. Ayn1 makdtrun, iki kadirin kudreti altina gir-
mesi miimkiindiir. Kul i¢in fiilin isbati, onun Allah’a serik olmasin1 ge-

rektirmez.

Nesefi, insan fiillerinin olusumunda Mu'tezile'nin benimsedigi tevel-
liid goriisiinii cliriitiip gegersiz kilmaktadir. Insanin yaratma ve meydana
getirme kudreti olmadig1 kesinlik kazaninca, onun vurmas: akabinde
vurulan kimsede olusan aci, yine kirma fiilinden sonra camin kirilmasi
veya bir adamin ona dayanmasi sonrasinda tahtadaki hareket vb. bunla-
rin hepsinin Allah Teala tarafindan yaratildigr ve kulun burada herhangi

bir ediminin s6z konusu olmadigr da kesindir. Ciinkii kulun yaratma

65 en-Nesefi, Tabsiratii’l-Edille, I1: 160.
66 en-Nesefi, Tabsiratii’l-Edille, I1: 159.
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kudreti yoktur. Kudret mahallinde devamliligi olmayar iktisap etmek
imkansizdir. Clinkii devan eden etki, yalnizca kulun kudret mahallinde
degildir. Burada en-Nesefi, Mu'tezile'nin goriisiinii kokten ciiriitmeye
calismaktadir. Clinkii Mu'tezile’ye gore, biitiin bu nesneler kulun fiilin-
den dogmaktadir (el-miitevellid).¢” Zaten onlar kulun fiilidir, kul tarafin-
dan yaratilmaktadir ve fiilin yaraticis1 da odur. en-Nesefi, bu noktada
Mu'tezile liderlerinden Bisr b. el-Mu’temir’in goriisiinii yanlislamaktadur.
Ona gore, duymak, gormek vb. diger idrakler ve biitiin renk, tat ve koku-
lar, insanin fiilinden dogmakta, onun mahliiku bulunmakta ve onun tara-
findan meydana getirilmektedir. en-Nesefi, su hususla Mu’tezile’nin go-
ristinii yanlislamaktadir: Elem, sebebin (vurmak) failinin (vurarnn) fiili
olsaydi, o zaman elem fiilinin ya vurmayr meydana getiren kudretle ya
da baska bir kudretle var edilmesi gerekirdi. Oysa en-Nesefi'ye gore,
bunlarm hepsi yanhstir. Ciinkii daha fiilin neticesi meydana gelmeden
once, fiilin bulundugu kimsenin ac1 duygusunun olusmasmdan sakinma
imkan1 yoktur. Halbuki kudret sahibinin, fiil meydana gelmeden once
onu yapmaktan kaginma ve aksini elde etme imkani vardir. Ustelik aci,
yaralayan kimse 6ldiikten sonra da bulunur. Halbuki kisi 6ldiikten sonra,
kudretinin devam etmesi veya oliimiinden sonra onun i¢in bir kudretin
meydana gelmesi muhaldir. Aslinda kudretsiz fiil de yoktur. Dolayisiyla

bu durum, onun fiili olmadiginin bir delildir.68

3.Iman Eden Bir Varlik Olarak Insan: Giinah (Ma‘siyet) ve Kotiiliik

Nesefi, kelami diisiince sisteminde teolojik antropoloji sorununu; iman,
giinah ve kotiliik ekseninde ele alip ¢oziimler ve EbGi Hanife’den beri
gelen, biiyiik glinah isleyenin asla tekfir edilemeyecegi akidesini benim-
ser ve Islam toplumuna mensubiyetin kosulunu iman etme aktna bag-

67 Miitevellid fiiller hakkinda bk. Fethi Kerim Kazang, Kad: Abdiilcebbir'da Nedensellik
Kurami, (Ankara: Arastirma Yayinlari), 2014, 322-336.
68 en-Nesefl, Tevhidin Esaslari, 106-107.
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lar.® Nesefi, Ebi Hanife ve Maturidi’de oldugu gibi, imanin sozliikte
tasdikten ibaret oldugu diistincesini benimser. Bir bagkasin1 haber verdigi
konuda tasdik eden her kisiye, sozlitkte miimin adi verilir. Nitekim Yiice
Allah, YGsuf'un kardeslerinin soziinii naklederek, “Ey babamiz dediler, biz
gittik, yaristyorduk; Yusilf'u yiyecegimizin yaninda birakmistik. Onu kurt ye-
mis! Ama biz dogru séylesek de, sen, bize inanmazsin!” (YasGf stresi, 12/17),
yani “Bizi tasdik edici degilsin” diye buyurmustur. Kim bu tasdikle gelirse,
kendisi ile Yiice Allah arasinda miimindir. Ikrara gelince, insanlarin bil-
mesi ve Islam hiikiimlerinin tatbik edilebilmesi icin ona ihtiya¢ duyulur.
Imanin zidd1 kiifiirdiir. Kiifiir ise yalanlama ve inkardir. Her ikisi de kalp
ile olur. Ayr sekilde onlarin zitlar1 da kalpledir. Ciinkii bulunduklar yer

degistigi zaman, zithik s6z konusu olmaz.”

Nesefi'ye gore, iman etmek insanin 6nemli bir varhik kosuludur.
Ama insan imanin geregini yerine getirmedigi zaman, biiyiik giinah is-
lemis olur. Bir baska deyisle, insan iman etmekle birlikte, gtinah ve kotii-
likk de isleyebilen bir varlik olarak tasarimlarur. Fakat Nesefi, Ehl-i Siin-
net’in genel egilimine bagh kalarak, Haricilerin aksine, biiyiik gilinah
isleyen kimseyi tekfir edip toplumdan dislamaz. Imanmni muhafaza eden
kimse, sadece gilinahkar ve fasik bir miimindir, giinah1 ve hatasindan
derhal tovbe etmelidir, ama son tahlilde, ahirette ya dogrudan ya da isle-
digi ginahin cezasin ¢ektikten sonra cennete gidecektir.”

Nesefi'ye gore, kulun bir fiili vardir, fakat yaratma kudreti yoktur.
Kul, cebr altinda degildir, ama secimiyle faildir ve yaratici olmadig ispat
edilmistir. Bu 6greti ile Mu'tezile’nin, kul mahliiku yapar ve mahliiku

6 Imanin mahiyeti ve sihhati hakkinda bk. el-Maturidi, EbG Manstir Muhammed
b.Muhammed b. Mahmid el-Hanefi (6. 333/944), Serhu’l-Fikhi’l-Ekber, thk. Abdullah b.
Ibrahim el-Ensari, (Haydarabad: Matba‘tii Meclisi D&’irati’l-Ma‘arifi'n-Nizamiyyeti'l-
K&’ine), 1321, 12-16; a. mlf., Islim Inanc Esaslari, trc. Adnan Biilent Baloglu ve Murat
Memis, (Istanbul: Bilge Kiiltiir Sanat), 2014, 33-40; Eb(i Yusr Muhammed el-Pezdevi,
Ehl-i Siinnet Akdidi, trc. Serafeddin Golciik, (istanbul: Kayihan Yayinlarr), 1980, 187, 203,
209; es-Sabtini, Maturidiyye Akaidi, 179-180.

70 en-Nesefi, et-Temhid, 99-100; a. mlf., Tevhidin Esaslari, 143-144.

71 Bk. el-Bakara, 2/284; Al-i Imran, 3/129; el-Maide, 5/18, 40.
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yapan kimse de haliktir, s6zlerine cevap verilir. Nesefi, hidayet ve dalalet
meselesinin, kullarin fiillerinin yaratimi: meselesinin ayni oldugunu sa-
vunur. Allah’in kullarim fiillerini yaratmis oldugu ogretisi sabit olunca,
onlarda hidayete erme fiili ve sapkinhk gosterme fiilini yaratan, sadece
Allah’tir. Dolayisiyla son tahlilde hidayet ve sapkinlik Allah’tandir. Ne-
sefi’ye gore, hidayete erdirmek hidayete erme fiilini yaratmak; saptirma
(idlal) ise, saprtma fiilini yaratmaktir.

en-Neseft'ye gore, kullarin fiillerinin Allah'm kaza ve kaderiyle
meydana gelmekle birlikte, kulun fiillerinde mecbur olmadigimni bilmek-
teyiz. Nesefi'ye gore, kiifiir, Allah’in kazasi degil, kazasinin sonucu-
dur/Griintidir (makzi). Biz Yiice Allah’in kazasina ve kiifrii batil niteli-
ginde yaratmasina razi oluyoruz. Ama kaza olunanin (el-makzi), bizzat
sifatimiz olmasina razi degiliz. Bazen kisi istemese de, hakkinda takdir
edilen hastaliklar ve musibetlerdir. Kiifre gelince, kendisine bu hiikiim
verilen kisi, durumuna biitiin gonliiyle raz1 olur ve ona siki sikiya bagla-
nir. Nesefi'ye gore, fesad, kiifiir ve masiyet gibi kotiiliikler, kisinin kendi
secimi, karar1 ve kesbiyle meydana gelir.

4. Dini ve Ahlaki Buyruklara Muhatap Bir Varlik Olarak Insan: Tekli-
fin Imkani ve 114hi Buyruklar

Teklif mevzusu, Allah'm kelam sifatiyla yakindan iligkilidir. Clinkii ke-
lam sifat;, muhataba yonelik olarak Allah’in emir, nehiy, va’d, va‘id ve
haberlerini ihtiva eder.

Teklif, hitabin emir ve nehiy olarak muhataba yonelmesi seklinde
tanumlanarak, emre ve nehye itlak olunmustur.”? Bu tanimda 6ne ¢ikan
unsurlar, teklifin bir hitap oldugu ve teklifin emir ve nehiy olan icerigidir.
Teklif, diger bir bicimde de, ibadet maksadiyla ser’l olanlar1 gerekli kil-

72 Ebfi Manstir Abdulkahir b. Tahir b. Muhammed el-Bagdadi, Kitdbu Usiili’d-Din, (Beyrut:
Darw/1-Kiitiibi'l-[lmiyye), 1401/1981, 207. Ayrica bkz. Hiiseyin Dogan, Abdiilkihir el-
Bagdadi'nin Keldmi Diigiincesi, (Bursa: Emin Yayinlar:), 2019, 211.
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mak olarak tanimlanmistir. Bu tanimda ise, teklifin amaci dikkate alina-

rak teklif Allah katindan oldugundan, ondaki ibadet kast1 6ncelenmistir.”

Teklif, genel manada, emir ve nehiy olarak muhataba yonelir. Her ne
kadar emir ve nehiy, fikih usuliiniin bir konusu olarak ele alinmis olsa da,
gercekte ustil gelistirmis biitiin ilimlerin inceleme alaninda bulunan mev-
zulardir. Bu konu, fikth usulii kitaplarinda miikellefin fiillerine ait hii-

kiimler baglaminda incelenip degerlendirilmistir.”

Teklif olgusu; teklif eden otorite (miikellif), teklif olunan (miikellef)
ve teklif objeleri olmak tiizere ii¢ unsurdan olusur. Teklif olgusunun ger-
ceklesmesi, teklif olusturan her ii¢ 6gede bazi sartlarin bulunmasina bag-
lidir. Ser‘1 teklif olgusunda Allah, teklifi ve sartlarimi belirleyen, insan da
teklif edilen hakkinda bilgi edinen ve onu gerceklestiren konumdadir.
AKIi teklifte ise sartlar1 ve teklif nesnelerini belirleyen taraf, genel olarak
insanin kendisidir. Insanin, teklifi kabul edebilecek bir donanim ve yet- 85
kinlikte yaratilmis olmasi, onun {istiinde konum ve mertebe bakimindan OMUIFD
ona teklif edecek bir varligm mevcudiyetini gerekli kilar. Teklif olunan
bir yetkinlik ve donamimda yaratilis, insan i¢in bir ihsan oldugu gibi,
teklif olunmak da onun icin bir lituftur. Seri teklif agisindan distindii-
glimtiizde, teklif eden yegane otorite Allah’tir.

Teklifin kaynag1 olarak Allah’m, konusan (miitekellim) olmas1 ve
teklif nesnesini sorumlu varlik olarak insana (miikellef) vahiy kanaliyla
ulastirmasi gereklidir. Bir seyi baskasina teklif eden bir varligin miitekel-
lim olmasi, yani teklifi sozlii veya yazili olarak ulagtirmas: lazimdir. Al-
lah’in beser ile konusmasinin manasi, iletisim enstriimanlarini kullanarak
ona hitabm bildirmesidir. Muhatabimn bilgi edinmedigi teklifin gergek-
lesmesi ve teklif olarak bir deger kazanmasi mimkiin degildir.
Gazzali'nin, teklif edende miitekellim olmaktan baska bir sart yoktur”
diye sOyleyerek, sorumlu tutan varligin sorumluluk nesnelerini sorumlu

73 Bk. Erkan Yar, Miisliiman Kelamida Teklif ve Sorumluluk, (Ankara: Ankara Okulu Yayin-
lar1), 2017, 25.
74 Yar, Miisliiman Kelaminda Teklif ve Sorumluluk, 35.
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varliga bildirme gorevini dahi dikkate almadig1 miisahede edilmektedir.
Aslinda Gazzali'nin teklif eden hakkindaki bu anlayisi, hicbir seyin ne
aklen ne de ser’an Allah i¢in zorunlu olmadig: seklindeki mutlak muhtar
Allah tasavvur ile paralellik arz etmektedir.”>

Nesefi, teklif meselesini miilk kavramiyla iliskilendirerek temellen-
dirmeye ¢alismaktadir. Nesefi, kulun dini ve ahlaki buyruklara muhatap
oldugunu agiklamaktadir. Emir ve nehiy hitapla gerceklesmektedir. Ne-
sefi, insamu teklifi yiiklenen bir 6zne olarak kabul etmektedir.”s (Tabsira,
11/26). Emirlerde muhatap icin tesvik ve nehiylerde ise sakindirma sz

konusudur.

Alemin hakim ve alim bir yaraticisi vardir ve dlemin her bir parcasi-
nin onun miilkii olup O’nun miilkiinde higbir ortag: yoktur. en-Nesefi'ye
gore, miilkiinde yegane hiikiimranlik sahibi olan bir zat tarafindan farz
ve haram kilma, serbest birakma ve yasaklama seklinde yiikiimliiliiklerin
yoneltilmesi, aklin reddedecegi veya imkansiz olduguna hitkmedecegi bir
konu degildir. Clinkii her hiikiimranlik sahibinin, hiikiimranhg: 6l¢i-
siinde, miilkiinde tasarruf yetkisi ve diledigi gibi davranma hakki vardar.
Alemin her bir ciiziinde ve Ademogullarinin her bir ferdi {izerinde Allah
Tedla’'nin yaratma hakimiyeti vardir. Ciinkii onlar1 yokluktan varliga
¢ikaran, bir asla/ilkeye dayanmadan var eden yaratici, O’dur. Dolayisiyla
bunlardan her biri {izerinde istedigi sekilde tasarruf etme hakki vardir.
Ayrica bunu, onlara istedigi bir yolla bildirir. Dilerse onlar1 boyle bir ilim-
le yaratir; dilerse de bunu miikelleflerin kendi cinslerinden veya kendi
cinsleri digindan elgi gondererek yapar.””

Maturidi'ye gore, teklife esas olan kudret iki kisma ayrilmaktadir:
Birincisi, imkanli, yani imkana dayanan kudrettir ki, bundan maksat, arag
ve gereclerin, her tiirlii vasita veya sebeplerin elverisli bir durumda bu-

lunmasidir. Boyle bir kudretin tahakkuku, birtakim sartlara baghdir. Bi-

75 EbG Hamid el-Gazzali, el-Tktisdd fi'l-I'tikid, (Kahire: Saru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye), 1983, 102-
110.

76 en-Nesefi, Tabsiratii’l-Edille, 11: 26.

77 en-Nesefi, et-Temhid, 41-42; Tevhidin Esaslari, 67.
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naenaleyh buna, sartli kudret, sarth istitaa adin1 vermek miimkiindiir.
Ikincisi, imkanl kudretle beraber, fiili kolaylastiran kudrettir ki, buna
“kudret-i miiyessire” denmektedir. Iste bu kudret vasitasiyla insan mii-
kellef bulundugu fiili ; Allah’in sonsuz fazl ve inayetinin bir sonucu ola-
rak kolaylikla yapar. Bununla beraber burada yine de kolaylik nedenleri-
nin bulunmasi sarttir. Maturidi'ye gore bu tiir bir kudret, fiilden 6nce
olmayip, sadece fiille beraber ortaya ¢ikmaktadir. Daha agik bir deyisle,
kulun kastit ve durumunun da elverisli olmasiyla Allah kulda fiile
mukarin olarak bu kudreti yaratmaktadir. Bu da gostermektedir ki, teklif-
te esas olan, durumun miisaitligi ve elverisliligi ile beraber kasittir, amac-
tir”8 Fiil ise zaman itibariyle ona makr(in olan hadis kudretle beraber
Allah’mn ezeli kudretiyle vuku bulmaktadir. Eger durumun elverigliligi
beraber kasit, ama¢ bulunmasaydi, hadis kudretin makdra, takdir olu-

nan seye makr{in olmasi imkansizlasirdi.

Es’arilerin aksine, en-Nesefi, gii¢ yerilemeyen bir seyi sorumlu tutma
(teklif-i mala yutak)y1 kabul etmez.” Sebepler sabit ve organlar tam ve
yeterli olunca, kendisine emredilenin ziddiyla istigal ettigi icin, yokluk
iizerinde kudretin bekas1 s6z konusu olur, dolayisiyla kudreti ziyan etmis
olur ve maziir sayllmaz ve teklif sahih olur. Eger o teklifi elde etmeye
yonelseydi (kasd), onun icin kudret hasil olurdu. Sebeplerin salim olma-
mas1 durumunda ise, bu teklif, onun fiili bizzat islemeye yoneldigi anda,
kudret kendisinde hasil olmayan seylerdendir. Bu kudretten engellenme
halidir ve kisi fiille miikellef degildir. Fiziki sartlar mevcut, organlar tam
ve yeterli olup kudret yok edildiginde, burada kisi, kendisine emredile-
nin aksini yerine getirdigi icin kendi kudretini ziyan/zayi etmistir. Dola-
styla emre uymama mazur sayilmaz ve bu noktada teklif dogrudur. Ciin-
kil eger onu elde etmeye yonelse, kudret meydana gelecekti. Ama fiziki
sartlarin miisait olmamasi durumunda, fiili yapmaya yoneldiginde kud-

78 Ebt Manstr el-Mattridi, Kitibii't-Tevhid, nsr. Fethullah Huleyf, (Beyrut: Daru’l-Mesrik),
1986, 257; Kemal Isik, Maturidi’nin Kelam Sisteminde Imdn Allah ve Peygamberlik Anlayisi,
(Ankara: Fiitiivvet Yaymnlar), 1980, 95-96. Es‘ariler icin giic yetirilemeyen bir seyle tek-
lifte bulunmanin imkan1 hususunda bk. el-Gazzali, el-Iktisid, 112-114.

79 Bk.Nesefl, Tabsiratii’l-Edille, 11: 164-165; es-Sabani, Maturidiyye Akdidi, 145-147.
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ret meydana gelmez. Bu kudretten yoksun olma halidir; dolayisiyla fiille
ylkiimli degildir.s0

Miircie anlayisiin mensuplarma gore, Allah mahliikat: yaratmig ve
emir ve yasaklar1 bildirmeden oylece brrakmigtir. Bu durumda
Kur’an’daki buyruklar, zahiri anlam agisindan birer emir olup, gercekte
emir degildirler. Onlara gore bu hiikiimler mendub ve miibah baglamin-
da degerlendirilmelidir. Buna mukabil, Nesefi boyle bir yaklasimimn tu-
tarsiz oldugu diisiincesindedir. Cilinkii ona gore, Kur'an’daki emir ve
yasaklar muhataba belli bir ytikiimliilitk getirir. Her emrin terk edilme-
sinden dolay1 insan ceza goérmez. Bu ise mendup ve miistehab olarak
degerlendirilir. Terk edilmesinden dolay1 cezanin gerektigi her emir ise,
vacip olur, yani kesinlik ifade eder. Namaz konusunda Allah’mn, “Onlar-
dan sonra yerlerine Oyle bir nesil geldi ki, namaz: zdyi ettiler, sehvetlerine uydu-
lar. Onlar kétiiliik bulacaklardir” (Meryem stiresi, 19/59) ayetiyle zekat ko-

“

nusundaki “... Altin ve giimiisii y1g1p da onlar1 Allah yolunda harcamayanlar
var ya, iste onlara act bir azdbr miijdele! O giin cehennem atesinde bunlarin
iizerleri 1sthlip (pullanir); bunlarla onlarin alinlari, yanlar: ve swrtlart daglanir:
“Iste nefisleriniz icin yigdiklarimiz, yigdiklarinizt tadin” (et-Tevbe stiresi, 9/34-
35) mealindeki ayet, Miircie'nin tezinin yanhshgin gostermektedir. Yara-
tilmislardan hicbir kimsenin emredilmekten ve yasaklanmaktan basibos
birakilmasi, her seye hakim olan varligin hikmetine uygun diismez. Nite-
kim Allah Teala, “Insan, basibog birakilacagin m sanir?” (el-Kiyame stiresi,
75/36) ve “Bizim sizi bos yere, bir oyun ve eglence olarak (‘abesen) yarattigimizi
ve sizin bize dondiiriiliip getirilmeyeceSinizi mi sandiniz?” (el-Mii’mintin
stiresi, 23/115) mealinde buyurmaktadir.

Insanogluna teklifin yoneltilmesinde misak da énemli bir tutamaktir.
en-Nesefi, Yiice Allah’m mabhltikat1 yarattigini, misak giinii ne miimin ne
de kafir olduklar1 halde, onlar1 Adem (a.s.)'m sulbiinden ¢ikardigini ileri
stirmektedir. Nitekim o, bu hususta, “Rabb’in, Adem ogullarimdan, onlarn
bellerinden ziirriyetlerini alms ve “Ben sizin Rabbiniz degil miyim?” diye onlar:
kendilerine sahit tutmustu. “Evet, (buna) sdhidiz!” dediler. Kiyamet giinii “Biz

80 en-Nesefi, et-Temhid, 59.
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bundan habersizdik!” demeyesiniz. Yahut “(Ne yapalim) daha once babalarimiz
(Allah’a) ortak kostu, biz de onlardan sonra gelen bir nesil old(ugumuz igin 6yle
yapthk. (Gergekleri iptal edenlerin yaptiklari yiiziinden, bizi helak mi ediyor-
sun?” demeyesiniz diye (sizin Rabbiniz oldugum hakkinda sizleri sahid tutmusg-
tuk). Iste biz dyetleri boyle acikliyoruz, artik herhalde doner (yola gelir)ler” (el-
A’raf stiresi, 7/172-174) mealindeki ayete tutunmaktadir. Onlar yaratiklar
oldular, sonra da Allah onlara iman ve kiifrii arz etmistir. Her kim kalbiy-
le itikad ederek iman1 secerse, 0 miimindir. Her kim kiifrii secerse o kim-
se kafirdir; her kim itikad olmaksizin sozle icabet ederse, yukarida zikre-
dilen ayetten dolayi, o kimse miinafiktir.s!

Alemin yaraticist olan Allah, sefehlik yapmayan, bilgisizlik etmeyen
bir alim oldugu ve kullarina kars: sefkat ve merhamet ile tavsif edilen
hikmet sahibi (hakim)s$? bir varliktir. Dolayisiyla O’'nun, yaratilmiglarm
noksanhiginmi gidermeyi saglayacak, onlar1 kemale erdirecek, hikmet ve
ilimde yiiksek derecelere ulastiracak yardim elini uzatmasi1 ve destek

olmas: imkansiz degildir.%

Insanlara miijdeleyici ve uyarici Peygamberlerin génderilmesi, mu-
hal olmayip, imkan dahilinde bulunur. Hakim yaraticidan Peygamber
elcileri diliyle gelen emir ve nehiylerin hepsi, emrolunanlarin faydalana-
cag1 ve nehy olunanlarm ise kaginmakla kendilerinden zarar1 def edecek-

leri hususlardir.8

81 en-Nesefi, Bahru'l-Keldm, 24.

8 Allah’'in hikmet sahibi bir yaratici oldugu hakkinda bk. Hulusi Arslan, “Maturidi’ye
Gore Evren ve Insanin Yaratihs Hikmeti”, Hikmet Yurdu )imam Matiiridi ve Matiiridilik
Ozel Sayist), Yil: 2, Say1: 4 (Temmuz-Aralik 2009), 78-84; Fethi Kerim Kazang, “Ebii’l-
Mu‘in en-Nesefi'nin Kotiiliik Problemi Uzerine Diisiincelerinin Kelami A¢idan Bir Tah-
1ili”, Kastamonu Universitesi IV. Uluslararast Seyh Sa'béan-1 Veli Sempozyumu -Hanefilik ve
Maturidilik- (05-07 Mayis 2017), 2. Baski, Kastamonu Universitesi Matbaasi, Kastamonu
2018, c. I, ss. 64-70, (ss. 49-74); Ebubekir Yal¢gin ve Hulusi Arslan, “Ebu’l-Muin en-
Nesefi’de Hikmet Kavramu ve Kotiiliik Problemi”, Mesned [lahiyat Aragtirmalar: Dergisi
(Inonii Univeritesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi), 2019, X, Say1: 1, 35-55.

83 en-Nesefi, et-Temhid, 42; a. mlf., Tevhidin Esaslari, 68.

84 en-Nesefi, et-Temhid, 42; Tevhidin Esaslari, 68.
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Sayet Hakim, bir din vazetmese; belirli sebeplere sahip olanin avan-
taj kazanacag, bir bagkasinn ise digerinin ona (sebeplere) malik olmas:
sebebiyle avantajlar1 ele gecirme timidini kesecegi sartlar1 belirleyen hii-
kiimler ortaya koymasayds; herkes tabiatinin meylettigi hayati icin gerek-
li gordiigii istifade edecegini umdugunun pesinden kosardi. Bu durumda
ise ¢ekisme ve diismanlik meydana gelir. Bu ise kin ve nefretin dogmasi-
na sebep olurdu. Bunlarin hepsi de, savasa ve birbirini yok etmeye sevk
eder ki, boyle bir halde mahliikatin son bulmas1 insanoglunun soyunun
kesilmesi ve cinsinin ortadan kalkmasi s6z konusudur. Oysa alemin ya-
ratilis amaci insandir. O halde boyle bir durum, mahlékatin 6zel olarak
yokluk i¢gin yaratildig1 sonucunu dogurur.8

Sonug

Islam kelaminda Allah, dlem, insan ve hiret gibi temel konular eksenin-
de, Allah-alem ve bu arada Allah-insan iliskisi tasarimlanip .¢6ziime ka-
vusturulur. Bu iliski saglam bir zeminde dogru bir sekilde insa edilemez-
se, Allah ya da insan tarafinda denge ve 6l¢ti kagirilabilir. Her iki tarafi
da hesaba katarak dengeli ve gergekgi bir ¢oziim sekline ihtiyag vardir.
Maturidilik kelam geleneginde Nesefi, iste bu denge ve 0Ol¢ii {izerinden
belli kabiliyet ve yetilere sahip insan sorununu ziimlemeye ¢alisan énde
gelen bir miitekellimdir.

Nesefi, diger kelamcilarin yaptig1 gibi, insan anlayigin teistik
tasavvur temelinde ortaya koymustur. Nesefi, insan algisini, hem gori-
niir (sahid) hem de gaib (6teki) aleminin hakikatlerini biitiinctil olarak
g0z oniinde bulundurarak Tanri, alem, insan ve ahiret inanci ekseninde
saglam bir zeminde ortaya koymaya calismistir. Bunun i¢in onun, dogru
bir insan algisimin tasari, olusturulma ve gelistirilmesi konusunda, bir
yandan akli delillere, 6te yandan nakli (sem'l) delillere miiracaat ettigi
dikkati cekmektedir.

85 en-Nesefi, et-Temhid, 43; a. mlf., Tevhidin Esaslari, 69.
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Nesefi, diinyasal kosullarda insani, bilen ve akleden (diisiinen), belli
bagh degerleri ortaya koyabilen, yapip edebilen, belli smnir ve olgiiler da-
hilinde kismi olarak (ctizi) hiir iradeye sahip olan, tercih ve kararlarma
bagl olarak yiikiimliiliik ve sorumluluk tagtyan, hem iman eden hem de
giinah isleyip tovbe edebilen bir varlik olarak tasavvur etmektedir. Onun,
tiim bu hususlarda Cebriyye ve Mu'tezile arasinda orta bir yol izledigi
dikkat ¢ekmektedir. Bu yoniiyle de onun kelam sisteminin tesekkiiliinde
Ehl-i Stinnet’in genel egilimine ve bu arada Maturidilik diisiincesine
bagl kalmayi tiimiiyle yansittigimi ve siirdiirdiigiinii soylememiz miim-
kiindiir. Diislince tarihinde yeni fikir ve tasavvurlarin olusumu, mevcut
fikirlerin gozden gecirilip, onlarin agmazlar1 ve ¢ikmazlarin tespit edip,
yeni ve orijinal ¢oztimlerin iiretilmesiyle gerceklestirilir. Ehl-i Stinnet’in
diisiince paradigmasinda miisahede ettigimiz bu entelektiiel donanim ve
refleksi Nesefi'nin diisiince sistemi tizerinden okumamiz ve degerlen-

dirmemiz mumkindiir.

Ehl-i Stinnet'in Maturidilik koluna mensup bir kelamc olarak onun
insana bakisi, gecmiste oldugu gibi, giintimiizde de teolojik antropoloji-
nin ¢dziimiine yonelik genis imkanlar ve firsatlar sunmaktadir. Insan, ona
gore pasif degil, yapip etmelerinden 6tiirii dini-ahlaki sorumluluk tasiyan
ve Allah tarafindan dini-ahlaki yiikiimliiliige (teklif) muhatap kilinmig
olan, aktif bir varliktir. Nesefi, insanin nesnel gerceklik karsisinda bilissel-
lik, varlik alaninda yapma (failik), fikhi ve taabbiidi hiikiimleri degil de,
degerler alaninda iyilik ve kottiliik niteliklerini tespit edebilme ve deger-
ler manzumesi koyabilme meleke ve istidadina giiven besledigini soyle-
miz mimkiindiir. Ehl-i Stinnet i¢inde insan sorununu ¢6ziime kavustur-
mak icin Es’arilerden farkl bir yol izledigine tanik oldugumuz en-Nesefi,
Allah-insan iliskisini saglam bir bicimde kurup izah ederken, Eg’arilerin
aksine, insan1 Allah’m mutlak giicii ve hakimiyeti karsisinda sorumlu bir
Ozne (fail) olarak yok saymamustir.

Sonug olarak, Nesefi, Maturidilik kelam sisteminde Allah-insan ilig-
kisini izah ve anlamlandirma baglaminda Imam Maturidi'nin eserlerinde
kapali ve muglak biraktig1 noktalar1 daha agik ve anlasilir hale getirmis,
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ote yandan bu sorunu daha saglam ve tutarli bir bigimde tartisarak ¢o-
ziime kavusturmus ve bu yonden genel olarak kelam ilminin, 6zelde ise
Maturidilik diisiince sisteminin tesekkiil ve gelisim siirecine biiyiik bir
katki saglamistir.
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Diyanet Isleri Baskanlig1 Meslege Hazirlik Egitim

Programinin Icerik ve Etkililiginin Degerlendirilmesi

Diyanet Isleri Baskanhg, islam Dininin inanclari, ibadet ve ahlak esaslari ile
ilgili igleri ytiriitmek, din konusunda toplumu aydinlatmak ve ibadet yerle-
rini yonetmekle gorevli devlet kurumudur. Baskanlik, bu hizmetleri istih-
dam ettigi personeli aracilig1 ile slirdiirmekte; daha etkin hizmet verebilmek
icin, personelini, kendine ait egitim merkezlerinde ya da uygun mahalli or-
tamlarda hizmet ici egitime tabi tutmaktadir. Siire ve icerik bakimindan
farkli programlarla sekillendirilen bu egitimlere ilgili personel alinmaktadir.
S6z konusu egitim programlarindan biri de Meslege Hazirhik Egitimi’dir.
Din Hizmetleri sinifinda gorev yapmak {izere istihdam edilen Kur’an Kursu
Ogreticisi, imam- Hatip ve Miiezzin- Kayyim’larin zorunlu olarak almasi ge-
reken bu egitimle, gorevlilerin daha nitelikli hizmetler vermesini ve cami
gorevlilerinin bilgili ve donanimli olmalarini temin etmek amaclanmaktadir.
Bu calismada, Meslege Hazirlik Egitim Programinin hedefleri, icerigi ve et-
kililigi arastirilmis; programin icerigi tahlil edildikten sonra uygulanan
programin katilimcilara etkisi yapilan saha arastirmasi ile ol¢iilmeye cali-
silmistir. Galismanin temel amaci, Diyanet isleri Bagkanligi'nca diizenlenen
Meslege Hazirlik Egitim Programinin 6nemine dikkat ¢ekmek, programin
baslangicindan sonuna kadar tiim yapisal ve islevsel sorunlari imkanlar 61-
clisiinde tespit etmek, varsa tespit edilen bu sorunlara ¢oziim Onerileri
sunmaktir.

Anahtar Sézciikler: Din egitimi, Diyanet Isleri Bagkanligi, Hizmet ici Egitim, Mes-

lege Hazirlik Egitimi, Din Gorevlisi.

% 2k 2k

Evaluation of the Content And Effectiveness of Preparation to Pro-

fession Training Program of Presidency of Religious Affairs

Abstract: Presidency of Religious Affairs is state institution which is charged with

organizing the required affairs related to faith, rituals, and moral principles
of Islam, as well as informing Muslim society on Islam and managing reli-
gious spaces for common rituals. Presidency is performing its main duty in
terms of employee and staff members; and regularly it designs some period-
ical courses for preparing and educating those employee and staff members
to the new conditions of the country. In this view, it renews the programs
of the courses which is designed for a specific group of official personals.
One of these educational programs is preparatory education for profession.
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This program is mandatory for teachers employed for public official Koranic
Courses, Imams and muezzins in the mosques so that they can better ser-
vice as a well educated and equipped persons. This study reflects an analy-
sis on contents, purpose and efficiency of the program mentioned above, as
well as it aims at determining the results of a field study executed on the
participants of the program. Accordingly, this study puts an emphasis on
the significance of this kind of programs by realizing some structural and
functional problems of them. Finally it offers some possible solutions for
this type of problems.

Keywords: Religious Music, Ottoman, Candle Night, Ceremony, Performance.

% 2
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Problem

Diyanet Isleri Bagkanligi, milletce dayanisma ve biitiinlesmeyi amag edi-
nerek Islam Dininin inanglari, ibadet ve ahlak esaslari ile ilgili isleri yii-
riitmek, din konusunda toplumu aydinlatmak ve ibadet yerlerini yonet-
mek! gorevi uhdesine verilmis devlet kurumudur. Giliniimiizde bagkan-
ik, Tiirkiye’ye ait bir kurum olmakla birlikte Avrupa’dan Amerika’ya,
Asya’dan Afrika’ya, diinyanin her bolgesindeki Miisliimanlarla iletigim
ve is birligi halinde, kiiresel dlcekte hizmet sunan uluslararasi bir kurum
haline gelmistir. Ayrica Diyanet Isleri Bagkanligi, gerek Bati’'da gerekse
[slam diinyasinda dini tegkilatlara model olan bir kurum olma 6zelligini
de tagimaktadir.2

Cagimizin gelisen ve degisen sartlarini goz oniinde bulunduran Bas-
kanlik, hayatin tamamin ve tiim insanlig1 icine alan bir gergeve ile hiz-
metlerini yiiriitmeye ¢alismaktadir. Haddizatinda boylesi hizmetlerin ve

1 Tiirkiye Cumhuriyeti Anayasasi (TCA), Resmi Gazete 17863 Miikerrer (9 Kasim 1982),
md. 136.

2 Ali Bardakoglu, “3 Mart 1924 Kanunlar1 ve Diyanet”, 21. Yiizyil Tiirkiye’sinde Din ve
Diyanet, der. Omer Menekse (Ankara: DIiB Yayinlari, 2010), 1: 48.
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faaliyetlerin ytiriitiilmesi, nitelikli, bilgili, alaninda yetkin ve etkin hizmet

neferlerinin gayretli calismalariyla miimkiindiir.3

Bilim ve teknolojideki gelismelerin yan sira ihtiyag¢ ve beklentilerin
degismesi hemen her meslekte yeni bilgi ve becerilere sahip olmanmn
yaninda alaninda yararlanmak i¢in teknolojiyi iyi kullanmay1 ve ¢alisan-
larmn bu konularda yetistirilmesini zorunlu kilmaktadir.* Bu nedenle,
bilgiyi alabilecek, kullanabilecek ve aym zamanda tiretebilecek personele
sahip olmak, kurumlarin en ¢ok ihtiya¢ duydugu konularin basinda gel-
mektedir. Dolayisiyla bireylerin, yani kurumlarda ¢alisan personelin nite-
ligi 6n plana ¢tkmaktadir.5

Giiniimiizde egitim ve 6gretimi siirdiirtilebilir kilmak artik bir zaru-
ret haline gelmistir. Bu egitimin sekli ve amaci, yasanilan donemin sartla-
rma gore degisiklik gosterebilir. Bu anlamda belli bir egitim aldiktan son-
ra herhangi bir iste istihdam edilen bireyler, ister kamuda isterse 6zel
sektorde calissin, calisti1 sektoriin ihtiyac ve hedeflerine gore egitilmeli-
dir. Bu durum, degisen ve gelisen ¢alisma hayatinin goz ard: edilemez bir

gereksinimidir.s

Din gorevliligi, mesleki sorumlulugu en yiiksek, buna karsilik hata-
ya tahammiilii en az olan bir meslektir. Cilinkii mesleki ya da kisisel bir
hata, sadece hata yapan kisiyi baglayan bir durum olmayip hem gorev
yaptig1 kurumu hem de temsil ettigi inang sistemini baglamaktadir. Her
meslekte eksiklikler, hatalar, sorunlar olabilir, ancak pek ¢ogunun telafisi
vardir. Yarmm doktorun candan etmesi gibi yarim din gorevlisi de hem

3 Siikrii Oztiirk, “Diyanet Isleri Bagkanligi'min Din Egitimi ve Hizmet ici Egitim Faaliyet-
leri”, Cumhuriyetin 75. Yilinda Tiirkiye’de Din Egitimi ve Ogretimi Ilmi Toplantisi, haz. Fahri
Unan- Yiicel Hacaloglu (Ankara: Tiirk Yurdu Yayinlari, 1999), 405.

4 Refik Balay, “Kiiresellesme, Bilgi Toplumu ve Egitim”, Ankara Universitesi Egitim Bilim-
leri Fakiiltesi Dergisi 37/2 (2004): 67; Tufan Aytag, “Hizmet ici Egitim Kavrami ve Uygu-
lamada Karsilagilan Sorunlar”, Mill? Egitim Dergisi 147 ( 2000): 66.

5 Suayip Ozdemir- Ismail Arici, “Din Gérevlilerinin Hazirlayier Egitim Kursuna Yonelik
Gortsleri”, Dini Arastirmalar 14/39 (2011): 88.

¢ Ahmet Emin Seyhan, “Din Hizmetlerinde Verimlilik ve Kalite A¢isindan Hizmet ici
Egitimin Rolii ve Onemi”, Siileyman Demirel Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi
2/14 (2011): 231.
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diinyadan hem ahiretten edebilir ve bu meslekte bir yanlig tiim dogrulari
gotiirebilir.” Siirekli degisen ve gelisen diinyamizda insanlarin dini ihti-
yacma cevap verecek elemanlar, bu degiskenlige ve gelismeye uygun
olmalidir. Dogunca g¢ocuguna isim koymaktan tutun da Oliip topraga
verilinceye kadar, yani besikten mezara kadar hayatin her safhasinda din
gorevlisiyle i¢ ice olan toplumumuz, nitelikli bilgi seviyesi yiiksek ele-
manlarla muhatap oldugu oranda bilgili, ahlakli, ¢aliskan ve hosgorii
duygulariyla dolu olacaktir.

Bilimsel aragtirmalar ve tecriibeler,® din gorevlilerinin gorev ve so-
rumluluklarmi daha iyi kavramasi ve yerine getirebilmesi igin, hizmet
oncesinde aldiklar1 okul egitiminin gorevlerini ifada yeterli gelmedigine
isaret etmektedir.!® Bundan dolay, din gorevlilerinin, hitap ettikleri kitle-
lere daha verimli ve etkili hizmet sunabilmeleri i¢in hizmet 6ncesi/ hiz-
met i¢i egitimle desteklenmelerine ihtiyag vardir.!!

Hizmet i¢i egitim sayesinde din gorevlilerinin ¢alistiklar: sahalardaki
eksiklerini gidermek, onlarin bilgilenmelerini temin etmek ve bagarili
faaliyetlere imza atmalarma imkan hazirlamak gerekmektedir. Biitiin
bunlar ancak kaliteli ve verimli hizmetler bekleyen kisi ve kurumlarin
dikkate alip degerlendirecegi hususlardandir.'?

7 Hasan Dam, “Camilerde Din Egitimi ve Sorunlar1”, Tiirkiye’de Din Egitimi ve Sorunlari,
ed. Mustafa Kéylii (Istanbul: Dem Yayinlari, 2018): 293- 294

8§  Fahri Kayadibi, “Diyanet Isleri Baskanligi Personelinin Egitim ve Bilgi Seviyesinin
Yiikseltilmesi”, 2. Din Surast Tebli§ ve Miizakereleri (Ankara: DIB Yayinlari, 2003), 2: 426.

9 Abdullah Ozbek, “Giiniimiizde Irsat Gérevi Yapacaklarin Egitimi”, 1. Din Suras: Teblig
ve Miizakereleri (Ankara: DIB Yayinlari, 1995), 1: 191- 201; M. Sevki Aydin, “Giiniimiizde
Irsat Hizmetlerinde Goriilen Bazi Yanligliklar”, 1. Din Suras: Tebli§ ve Miizakereleri, 426-
432.

10 Mehmet Bulut, “Din Gorevlisi Yetistirme Sorunu ve Diyanet Isleri Bagkanligi’'na Eleman
Yetistiren Kurum Olarak imam—Hatip Okullar”, 2. Din Surasi Teblig ve Miizakereleri,
(Ankara: DIB Yaynlari, 2003), 1: 563; Ayse Zisan Furat, “Nitelikli Din Gorevlisi Yetis-
tirmede Tlahiyat Fakiiltelerinde Siirdiiriilen Egitim-Ogretim Faaliyetlerinin Yeterliligi”,
Marife (Bahar 2012): 107.

11 Mehmet Yilgin, “Diyanet Isleri Bagkanlig1 Hizmet i¢i Din Egitimi”, 4. Din Surast Teblig ve
Miizakereleri (Ankara: DIB Yayinlari, 2009), 771.

12 Celal Siirgeg, Diyanet Isleri Bagkanligi ve Egitim Faaliyetleri, (Yiiksek Lisans Tezi, Firat
Universitesi, 2010), X.
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Devlet Memurlar1 Egitimi Genel Plan1'nda, kalkinma planlarinda ve
stratejik planlarda egitim icin ongoriilen amaglar dogrultusunda her ku-
ruma kendi personelini yetistirme sorumlulugu verilmistir.!”> Buna gore
kurumlar, belli bir diizeyde egitim almis personelini, kurumun isleyisi,
beklentileri ve hedefleri dogrultusunda egitime tabi tutmakla miikelleftir.
Diyanet Isleri Bagkanligi personeli de mer’i kanunlara tabi oldugundan
s0z konusu hizmet ici egitimlerin bagkanlik personeline de verilmesi ge-

rekmektedir.

Diyanet Isleri Bagkanligi, kanunlarin verdigi yetkiye dayanarak,
hizmetlerinin etkin, verimli, kaliteli ve toplumun ihtiya¢larina cevap ve-
recek nitelikte ytiriitiilebilmesi i¢in personelinin bilgi ve becerilerini gelis-
tirmek, meslegi ile ilgili yeni gelismelere uyumunu saglamak amaciyla
hizmet i¢i egitim faaliyetleri diizenlemektedir.!* Siire ve igerik bakimin-
dan farkh programlarla sekillendirilen bu egitimler, yine bagkanlk tara-
findan yetistirilen uzman personel aracihgiyla verilmeye calisilmaktadir.
Aym zamanda bu egitimlerde, basta ilahiyat fakiiltelerinin 6gretim ela-
manlar1 olmak {izere, degisik sahalarda alaninda yetkin isimlerden de
istifade edilmektedir. Bunlardan biri de s6zlegmeli'® Kur’an kursu 6greti-
cilerine, imam- hatiplere ve miiezzin- kayyimlara yonelik hazirlayici veya
diger ad1 ile meslege hazirlik hizmet ici egitim programidir. Bu egitimle,
gorevlilerin daha nitelikli hizmetler vermesine katki sunulmasi, vatan-
daglarin birinci derecede kolaylikla ulagabilecekleri cami gorevlilerinin
daha bilgili ve donanimli olmas1 amaglanmaktadir.

Hazirlayic1 egitim programi, gorevlinin bagh bulundugu kurum ve-
ya kurulusu tanimasina, gorevlerini, hak ve sorumluluklarmi, teskilatini

ve ilgili mevzuati bilmesine katk1 saglamast bakimindan énemlidir. Ilgili

13 Tim bu planlamalar, 657 sayili Devlet Memurlart Kanunu'nun (DMK), 214 ve 216.
Maddelerindeki amir hitkme istinaden yapilmaktadir.

14 Hiiseyin Kayapinar, “Diyanet Isleri Bagkanligi Hizmet igi Egitim Hizmetleri”, 4. Din
Surast Teblig ve Miizakereleri (Ankara: DIB Yayinlari, 2009), 807.

15 Devletin personel politikasi geregi, son yillarda kamuya alinan personelin ¢ogunlugu
sozlesmeli pozisyonda istihdam edilmektedir. Bu atamalar, Devlet Memurlar1 kanunu-
nun 4. Maddesinin B fikrasina gére yapilmaktadir. Bu nedenle ilgili personel “4B’li” ola-
rak isimlendirilmektedir.
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egitim neticesinde personel, gorev mahallinde karsilasabilecegi durumla-
ra karst donaniml hale gelmektedir. Aym sekilde bu egitim, yiiriitecegi
hizmetle ilgili personele ufuk cizen, kurumuyla saglikli iletisim kurabil-
me becerisini gelistiren, kurumsal iliskiler ve hizmet hayati ile ilgili plan-

lamalar yapmasina imkan saglayan bir egitimdir.'6

Gegmis yasantilarinda elde ettikleri bilgi ve becerilerin daha da gelis-
tirilmesi, teorik ve pratik bilgi ile ilgili din hizmetlerinin gerektirdigi do-
nanima sahip olmalari, gorev mahallerindeki din hizmetleri ile ilgili uy-
gulamalar1 tanimalari, farkli mezheplere mensup vatandaglarin da varh-
g1 dikkate alarak herkese din hizmeti sunabilme becerisi ve formasyonu
kazanmalari, hazirlayic egitimin diizenlenmesini gerektiren diger sebep-

lerdir.1”

S6z konusu program; kurumsal gelismeler, uygulayicilardan gelen
geri bildirimler, personel yeterliklerinin giincellenmesi ile giliniin gelisen
ve degisen sartlar1 dikkate almarak olusturulmakta ve giincellenmekte-
dir. Iste bu ¢alismanin temel problemini, “Meslege Hazirhik Egitim Prog-
raminin igerigi, hedefleri ve etkililigi konusunda kursiyerlerin gortisleri
ve diistinceleri nelerdir?” sorusu olusturmaktadir. Bu amagla, 6nce prog-
ramin igerigi tahlil edilmis, daha sonra alan arastirmasina dayali olarak
katilimcilarin goriisleri dogrultusunda uygulanan egitim programin etki-
liligi tespit edilmeye galisilmistir.

Amac ve Onem

Bu ¢alismanin temel amaci, Diyanet Isleri Baskanliginca diizenlenen Mes-
lege Hazirhk Egitim Programmin onemine dikkat ¢ekmek, programin
baslangicindan sonuna kadar tiim yapisal ve islevsel sorunlar1 imkanlar
Olclisiinde tespit etmek, varsa tespit edilen bu sorunlara ¢éziim onerileri

sunmaktir.

16 Diyanet Isleri Bagkanlig1 S6zlesmeli Imam-Hatiplere Yonelik Hizmet ¢i Egitim Progra-
mi1 (SOZPER), (Ankara 2018), 5.
17 Kayapinar, “DIB Hizmet igi Egitim Hizmetleri”, 810.
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Calisma, ayn1 zamanda Meslege Hazirlik Egitimi kurslarindaki egi-
tim faaliyetlerini, egitim bilimlerinin sistematigi icerisinde inceleyerek
kaliteyi artirmakta faydali olabilecek onerilerde bulunmayr amaglamak-
tadr.

Bu ¢alisma, son 10 yil iginde hazirlayici egitim programu {izerine ya-
pilan nadir saha arastirmalarindan biridir. Dolayisiyla ¢alisma, progra-
min egitim hedeflerinin gerceklesme diizeyinin belirlenmesi, siireg iceri-
sindeki sorunlarin tespit edilmesi ve boylece program gelistirme stirecle-
rine katki saglamasi agisindan 6nemlidir.

Sinirliliklar

Arastirma verileri, 2018 yilinda Ordu, Van Abdiilhakim Arvasi ve Tekir-
dag Egitim Merkezlerinde diizenlenen hazirlayici egitim programina
katilan 262 katilimcinin gortisleri ve veri toplama amaciyla olusturulan

anket sorulariyla smirhdir.
Yontem

Calismada, hazirlayicl egitim programima katilan kursiyerlerin, progra-
min icerigi ve etkililigine iliskin diistincelerini ortaya koyabilmek amaciy-
la, nicel arastirma modellerinden tarama arastirma yontemi kullanilmais-
tir. Nicel arastirma, pozitif bilim anlayisin temele alan ve genel olarak
nicel verilerin toplandig1, analiz edilip bir yargiya varildig: bilimsel bir
siirectir. Tarama yontemi ise bir konuya ya da olaya iliskin katiimcilarin
goriiglerinin veya ilgi, tutum, yetenek vb. 6zelliklerinin belirlendigi be-

timsel bir aragtirma yontemidir.'s
Evren ve Orneklem

Arastirmanin ¢alisma evrenini, 2018 Eyliil- Ekim doneminde, Ordu,
Van ve Tekirdag Egitim Merkezlerinde diizenlenen Meslege Hazirlik
Egitim Programina katilan 262 kursiyer olusturmaktadir. Hepsine ulagsma

18 Sener Biiytikoztiirk vd., Bilimsel Aragtirma Yontemleri, 15. Baski (Ankara: Pegem Yayinla-
r1, 2013), 177.
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imkan1 agisindan kursiyerlerin tamami 6rnekleme dahil edilmistir. Kursi-

yerlerin tamami imam- hatiptir.

Tablo 1. Arastirmanin Yapildig: Egitim Merkezleri ve Kursiyer Sayilar

Egitim Merkezi Kisi (N) Yizde (%)

Ordu Egitim Merkezi 57 21,8

Van Abdiilhakim Arvasi Egitim 99 37,8

Merkezi

Tekirdag Egitim Merkezi 106 40,5

Toplam 262 100,0

Bilgi Toplama Araclar1 105

Aragtirmaya iligkin nitel veriler, ilgili literatiir taranarak igerik analizi OMUIFD
yontemiyle ortaya konulmaya calisilmistir. Arastirmanin nicel verilerini

elde etmek igin ise anket teknigi kullamilmistir. Arastirmaci tarafindan
gelistirilen anket formu, 8'i kisisel bilgilere iliskin olmak tizere toplam 50
sorudan olugsmaktadir. Sorularin 6’s1, konuya iligkin daha derinlemesine

bilgi elde edebilmek amaciyla acik uglu olarak diizenlenmistir.

Bilgilerin Toplanmasi

Aragtirmanin asil veri kaynagimi olusturan anket formlari, gerekli izinle-
rin alinmasindan sonra ilgili kurslarin sonlarma dogru arastirmaci tara-
findan yiiz yiize uygulanmistir. Arastirmanmn amact ve anlagilmayan
hususlarla ilgili olarak aninda geri bildirimde bulunulmustur. Aragtirma-
cnin ayni zamanda Diyanet Egitim Gorevlisi olmasi, egitim siirecine
iliskin gozlem ve goriismeler yapmasina, boylelikle anket verilerinin des-
teklenmesine katki saglamstir.
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Bilgilerin Analizi

Anketlerden elde edilen verilerin istatistiksel islemleri SPSS 22 istatistik
programu ile yapilmigtir. Hazirlayici egitim programina katilan kursiyer-
lerin demografik 6zelliklerine ve kurs programma yonelik degerlendir-
melerine iliskin veriler, betimsel istatistiklerden frekans dagilim ile gos-
terilmistir. Ayrica egitim programlarina iligkin degerlendirmelerde, kate-
gorik bir degiskenin diizeylerine giren birey ya da nesnelerin anlaml bir
farkhilik gosterip gostermedigini test etmede, parametrik olmayan istatis-
tiklerden tek 6rneklem ki- kare testi kullanilmigtir. Kategoriler arasindaki
farkin 6nem kontrolii icin manidarlik diizeyi asgari p=0,05 olarak alinmis-

tir.
1. Programla Tlgili Bilgiler
1.1. Programin Genel Amaci ve Temel Yaklasimi

Meslege Hazirlik egitim programu ile personelin asagidaki kazanimlara
ulagmasi beklenmektedir: 19

1. Bagkanlik tegkilatini tanima

2. Ana hatlar1 ile mevzuat bilgisine sahip olma

3. Gorevinin gerektirdigi bilgi, beceri ve formasyona sahip olma
4. Gorev suuru ve kurumsal aidiyet bilincini artirma

5. Tecriibe sahibi meslektaglarinin rehberliginde bilgi, gorgii ve uygulama

becerisi kazanma.

Din hizmetlerinin alt hizmet bagliklarindan biri ve belki de en énem-
lisi, cami i¢i din hizmetleridir. Basta Kur’an tilaveti olmak iizere, imam-
lik- miiezzinlik ve hitabet becerisi, bu hizmetin etkin yiiriitiilmesinde
olmazsa olmaz unsurlardir. Dolayisiyla bunlarm etkisi dikkate alinarak
programda bu alanlara daha fazla yer verilmistir. Ayni sekilde vatandas-
larmmizin dini ve sosyal hayatlarinda karsilasacaklar1 manevi sorunlara

19 SOZPER, 6.
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din gorevlilerinin ¢6ziim bulmalar1 noktasinda daha donaniml ve bilgili
hale gelmeleri igin temel dini bilgiler alanina da programda ayrica vurgu
yapilmigtir.

1.2. Programin Alanlar ve Ders Kredileri

Programda yer alan dersler ve kredileri, tablo halinde su sekilde gosteri-
lebilir:

Tablo 2. Meslege Hazirlik Egitim Programi: Alanlar ve Ders Kredileri

DERSLER Saati
Kur’an-1 Kerim Okumava Giris 12
L. Kur’an-1 Kerim Talim Uzere Yiiziine Okuma 60 112
Talim Uzere Ezbere Okuma 40
2. Kur’an-1 Kerim Meali 12
3. Temel Dini Bilgiler 42
4. Imamlik ve Miiezzinlik Formasyonu 40
5. Hutbe-Vaaz Hazirlama ve Sunma 18
6. Sosyal ve Kiltiirel Etkinlikler 12
7.  Baskanlik Teskilati ve Mevzuati 4
TOPLAM 240

Meslege Hazirlik Egitim kurslarinda Kur’an-1 Kerim dersleri, basat ko-
numdadir. Her ne kadar programda Kur’an dersleri disinda, Kur’an-1
Kerim Meali, Temel Dini Bilgiler, Imamlik ve Miiezzinlik Formasyonu,
Hutbe-Vaaz Hazirlama ve Sunma, Sosyal ve Kiiltiirel Etkinlikler, Bagkan-
lik Tegkilat: ve Mevzuati dersleri olsa da, bu dersin programda baskinlig:

barizdir.

Diyanet tegkilatinda din hizmeti veren her kademedeki personelin
temel dini bilgilere vakif olmas1 ve Kur’an-1 Kerim’i usuliine uygun ola-
rak okumasi olmazsa olmaz sartlardan biridir. Bagskanligin, din hizmeti

agirlikli olan tiim gorevler icin yaptig1 personel se¢imi sinavlarinda, sma-
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va katilan kisiyi 6nce Kur'an-1 Kerim’den imtihan etmesi, meseleye ne

derece onem verdiginin bir gostergesidir.?’

Diger taraftan, din gorevlilerinin Kur’an-1 Kerim bilgisi ve okuma
becerisi noktasinda sahada goriilen sikintilar, bu tiir programlarda
Kur’an derslerine agirlik verilmesini bir anlamda zorunlu kilmaktadir.
240 saatlik programin neredeyse yarisina (%46,6) denk 112 saati Kur’an-1
Kerim’e ayrilmistir. “Kur’an-1 Kerim Okumaya Giris”, “Talim Uzere Yii-
ziine Okuma” ve “Talim Uzere Ezbere Okuma” seklinde {i¢ baghga ayri-
lan Kur’an-1 Kerim derslerinde, yogun bir harf talimi yaptirilmasi, biitiin
tecvit konularmin 6gretilmesi, teorik konularin ytiziine okutularak iyice
belletilmesi, 6zellikle ezber miifredatindaki surelerin dogru bir sekilde
okunmasinin saglanmasi hedeflenmektedir. Ayrica “Elifba Ogretim Tek-
nikleri”, “Kur’an’t Yiziinden Okuma égretim Teknikleri”, “Kur’an’i
Ezberleme Teknikleri”, “Tecvit @gretim Teknikleri” ve “Kur’an-1 Kerim
Tilavet Usullerini Ogretim Teknikleri” baghklariyla verilen konularin

islenilmesi istenmektedir.

Programm “Kur’an Meali” derslerinde, kursiyerlere Kur’an-1 Ke-
rim’in tamaminin degil, miifredattaki surelerin meallerinin 6gretilmesi;
bu baglamda, Kur’an’in anlam diinyasina vakif olmalari, Kur’ani deger-

y

lerle donanmus bir kisilik inga etmeleri hedeflenmektedir.2!

Programdaki bir diger alan “Temel Dini Bilgiler”dir. Kisaca ilmihal
dersi olarak ifade edebilecegimiz bu ders, Diyanet Isleri Bagkanhigi'nin
diizenledigi hizmet ici egitim kurslarmin neredeyse tamaminda yer veri-
len bir derstir. 42 kredili derste, miifredatta belirlenen konularin egitim
gorevlisi rehberliginde sinif ortaminda islenmesi; program sonunda ger-
ceklestirilecek 6l¢me- degerlendirme etkinliginde ilmihalin tamamindan
sorumlu tutarak kursiyerlerin belirlenen ilmihali bastan sona okumalari-

nin saglanmasi istenmektedir.?2

20 Yilgin, “DIB Hizmet i¢i Din Egitimi”, 773.
21 SOZPER, 16.
2 SOZPER, 17.
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“Imamlik ve Miiezzinlik Formasyonu” dersinde ilk &nce Imam-
Hatiplik ve Miiezzinligin din hizmetlerindeki yeri, onemi, adap ve erkam
anlatilmasi istenmektedir. Sahada ihtiya¢ duyulan gesitli dualarin ezber-
letilmesi, merasimlerde konusma yapabilme, namazlar1 usuliine uygun
icra edebilme ve temel makamlarda ezani, salay1 usuliine uygun okuya-
bilme becerisinin kazandirilmasi dersin konularini teskil etmektedir. Bu
ders, beceriye dayali bir derstir. Bu nedenle, konularmn teorik boyutuna
fazla girilmemesi, kursiyerlerin becerilerinin gelistirilmesi hedeflenmekte,
her kursiyere birebir uygulama yaptirilarak eksikliklerin, hatalarin tespit
edilmesi ve diizgiin icra becerisinin kazandirilmas: istenmektedir. Prog-

ramda bu derse 40 saatlik bir kredi ayrilmistir.??

Program’daki diger bir ders, “Hutbe-Vaaz Hazirlama ve Sunma”dur.
18 kredili bu derste, teorik bilgilerin ilk haftalarda ilgi ¢ekici hale getirile-
rek anlatildiktan sonra, kursiyerlerin hitabet orneklerini sunabilmeleri
i¢in bir program yapilmasi, derslerin hutbe, vaaz gibi hitabet 6rnekleri
cercevesinde islenmesi istenmektedir. Dersi verecek egitim gorevlilerin-
den konular: islerken hutbe ve vaazin bilgi verme yaninda bir davranig
gelistirme vasitasi oldugu vurgulamalari, kursiyerlerin hutbe-vaaz hazir-
lama, sunma ve degerlendirme hususlarindaki becerilerini gelistirmeleri,
her bir kursiyerin en az bir hutbe ve bir vaaz hazirlayarak sunmalarm
saglamalari, ayrica Safil mezhebindeki uygulama farkhiliklarma 6zel ola-
rak temas etmeleri beklenmektedir.?

Diger bir alan tegkil eden “Sosyal ve Kiiltiirel Etkinlikler” derslerin-
de ise, “Kurum Kiiltiirii ve Aidiyet Bilinci”, “Islam Diinyasinn Iginden
Gectigi Stiregler”, “Stinnetin Dindeki Yeri”, “Mezhep Gergegi”,
”FETC/DAES vb. Dini Gortiniimlii Ayrilik¢t Hareketler”, “Medyanin
Bireysel- Toplumsal Hayata Etkileri ve Medya Okuryazarhg1” baglkla-
rinda konferanslarin verilmesi istenmektedir. Konferanslarin, alaninda
uzman kisiler tarafindan sunulmasi, biittin kursiyerlerin katiliminin sag-

lanmasi, konferanslarin etkin, verimli ve disiplin icerisinde gerceklesmesi

2 SOZPER, 21- 23.
2 SOZPER, 24.
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icin idare tarafindan gerekli tedbirler alinmasi yine istenen durumlar-
dandir. Her bir konferans icin 2 saatlik bir zaman ayrilmis, boylelikle bu
alana toplamda 12 saatlik bir kredi tanimlanmistir.25

Meslege Hazirlik egitim programindaki son ders alani ise “Baskanlik
Teskilat1 ve Mevzuat1”dur. 4 saatlik kredi tanimlanan bu alanda, kursiyer-
lere baskanhigin kurulusu, teskilatlanmasi, misyon ve vizyonu gibi husus-
lar cercevesinde kurum tarihi; baskanligin merkez, tasra ve yurt dis: bi-
rimleri ile bu birimlerin ytriittiikleri hizmetlerle ilgili genel bilgiler; bas-
kanlikla ilgili Anayasada yer alan hususlar ve 633 Sayili Kanun ile ilgili
bilgi verilmesi, ayrica kursiyerlerin gorev alanlariyla ilgili yonetmelik ve
yonergelere atiflarda bulunularak mevzuatla ilgili kavramsal cerceve
olusturulmasi hedeflenmektedir.26

1.3. Programin Siiresi, Yeri ve Katilim

Diyanet Isleri Bagkanhg Hizmet ici Egitim Yonetmeligi'nin 4. Maddesine
gore, stiresi 3 aya kadar olan kurslar “kisa siireli kurslar”; 3 ay ve daha
tistii uzunlukta olan kurslar ise, “uzun stireli kurslar” olarak kabul edilir.

Hizmet ici kurslarin, iiger aylik donemler halinde diizenlenmesi esastir.

Meslege Hazirlik egitim kurslari, kisa stireli hizmet ici egitim kursla-
ridir. Genelde siireleri 3 aym altindadir. Bu kurslarm miifredatiyla ilgili
standart bir icerik belirlenmis olmakla birlikte, maalesef ayni standart
kurs siirelerinde tutturulamamustir. Bunda hazirlayici egitimin isleyisini
diizenleyen yasal metinlerin? yani sira 6zellikle bu egitimlere katilanlara
yolluk ve yevmiye tahsis edilmesinin de etkisi olmustur. Zira bu egitim-
lere katilan tiim personele (mahallinde diizenlenen kurslar harig) yolluk
ve yevmiye 6denmektedir. Bu da oldukga kiilfetli bir biitce gerektirmek-
tedir. Baskanlik, kendisine tahsis edilen biitge olanaklariyla bu kurslar
diizenlediginden, mali duruma gore bu kurslarin siiresini uzatip kisalta-

5 SOZPER, 25.

26 SOZPER, 25.

27 “Diyanet [sleri Bagkanligi Aday Memurlarin Yetistirilmelerine Dair Yénetmeligi”nin 14.
Maddesinde “Hazirlayici Egitimin siiresi, kurs sonunda yapilan smav siireleri dahil, bir
aydan az, {i¢ aydan fazla olamaz.” hiikmii getirilmistir.
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bilmektedir. Ancak aym igerigi bir aylhik kurslarda da ti¢ aylik kurslarda
da uygulamak problem dogurmaktadir. Iki aym altinda diizenlenen
programlarda verimin diistiigli gdzlemlenen ve dile getirilen bir durum-

dur.

Egitime katilacak personel, ilgili birimler tarafindan, tespit edilen
kontenjana uygun olarak belirlenir ve isimleri Egitim Hizmetleri Genel
Midirligii ne bildirilir.

Tiim hizmet i¢i egitimlerde oldugu gibi, personelin hizmet ve calis-
ma alanma gore ihtiya¢ duyulan konular tespit edilir. Programlarin siire-
leri, varilmak istenen amag, programin yeri, egitim gorevlileri, egitime
katilanlar, tahsis olunan 6denek ve diger programlarla iliskisi gibi prog-
rami olusturacak unsurlarin her biri dikkate alinarak tespit edilir. Zorun-
luluk olmadikga ayni programlar esit siirelerle uygulanir. Egitim faaliyet-
lerinin hafta i¢inde ytiriitiilmesi esastir. Baskanligin onayi ile hafta sonu
da egitim yapilabilir.2s

Genel miidiirliik, egitim programin, siiresini, yerini ve zamanin be-
lirleyip, bununla ilgili gerekli yazismalar1 yapar. Boylelikle egitim siireci
planlanmis olur.

DIB Hizmet igi Egitim Yonetmeligi'nin 23. maddesi, hizmet ici egi-
timlerin, Dini Yiiksek Thtisas Merkezleri ve Egitim Merkezlerinde yapil-
masim ongormektedir. Gerekli goriilen hallerde, programlarin 6zelligi
dikkate alinarak, Bagkanhgin uygun gordiigii diger yerlerde de diizenle-
nebilmektedir. Bu faaliyetlerin yiiriitiilmesinde ilgili kurum ve kurulus-
larla is birligi yapilabilmekte, gerektiginde hizmet satin alinabilmektedir.

Meslege Hazirlik egitim kurslarina katihm, mecburidir. lgili mevzu-
atta “Kesinlesen programlarda hizmet ici egitime katilmasi kararlastiril-
mis olan personel, hizmet i¢i egitim faaliyetine katilmak zorunda olup,
bagl olduklar1 birimler bunu saglamakla yiikiimlidiirler. Hizmet igi
egitime alinacaklar belirlenirken sirasiyla, goreve yeni baglayanlara, hiz-

% Diyanet Isleri Baskanlig1 Hizmet I¢i Egitim Yonetmeligi (DIBHEY), md.22.
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met siiresi az olanlara ve hizmet i¢i egitime hi¢ alinmayanlara oncelik
tanmnir. Ancak, gecerli mazeretleri nedeniyle egitime katilamayacak olan-
larin durumu, amirleri tarafindan dikkate aliir. Hangi sebeple olursa
olsun, toplam egitim siiresinin 1/8'ine katilmamis olan personelin prog-
ramla iligigi kesilir. Bunlar daha sonra yapilacak aym diizeydeki egitim
programlaria alinabilirler. Kanuni mazeretleri olanlar disinda, egitim
faaliyetine katilmayanlar hakkinda 657 sayili Devlet Memurlar1 Kanu-
nu'nun disiplinle ilgili hiikiimleri uygulanir. Egitime katilan personel
egitim siiresince idari yonden egitim yapilan yerdeki miidiir/miiftitye
baglidir.”?® hiikiimleri getirilmistir. Buna gore, goreve atanan her perso-
nelin, pozisyonu ne olursa olsun bu egitimlere katilmas: mecburidir. Ma-
zerete binaen egitime katilmada takdim- tehir yapilabilirse de miimkiin

olan en kisa zamanda bu egitimlerden ge¢mek mecburidir.
2. Bulgular ve Yorum
2.1. Ankete Katilan Kursiyerlere Ait Kisisel Bilgiler

Bu baslik altinda arastirmaya katilan kursiyerlerin kisisel bilgilerine ilis-
kin bulgulara yer verilmistir.

2.1.1. Yag Durumlan

Tablo 3. Kursiyerlerin Yas Durumu

Yas Araliklar: Kisi Sayist (N)  Yiizde (%)
20- 25 Arast 191 72,9

26- 30 Arasi 35 13,4

31- 35 Arasi 18 6,9

36- 40 Aras1 11 4,2

41 ve Yukarisi 7 2,7
Toplam 262 100,0

29  DIBHEY, md. 25
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Diyanet Isleri Bagkanligi, diizenlemis oldugu bazi kurslarda® yas sart:
aramakla birlikte hazirlayic1 egitimde bu sarti koymamustir. Zira hazirla-
yicl egitim zorunlu olup yasi ne olursa olsun her personel katilmak zo-

rundadir.

Tablo 3'te goriilecegi tizere aragtirmanin yapildig: egitim merkezle-
rinde hazirlayic egitim kursuna katilan kursiyerlerin ¢ogunlugunu geng
personel olusturmaktadir. Kursa katilan personelden sadece %2,7’si 41
yas ve ustiinde, digerleri ise 40 yasin altindandir. Bu sonuglardan hare-
ketle gen¢ din gorevlilerinin, alim smavlarinda daha basarili olduklar:
sOylenebilir. 40 yas tstiinde katilimin diisiik olmasi, bu yasin istiinde
smavlarda basarili olanlarin sayica az olmasi seklinde yorumlanabilecegi
gibi’! bu yasta olanlarin erken yaslarda goreve baslamasma ragmen hazir-
layici egitime katilamamis olmalariyla da izah edilebilir.

2.1.2. Egitim Durumlan

Hazirlayic1 egitime katilan personelin mezun oldugu lise tiirii ile ytikse-
kogretim diizeyi ve tiirtine iliskin bulgular asagidaki tablolarda gosteril-

mistir.

Tablo 4. Kursiyerlerin Lise Egitim Durumu

Mezun Olunan Lise Tiirti Kisi Sayis1 (N)  Yiizde (%)
HL 255 97,3

Diger Lise 7 2,7
Toplam 262 100,0

“

% Diyanet Isleri Bagkanliy, Egitim  Hizmetleri ~ Genel  Miidiirliigii”,
https://egitimhizmetleri.diyanet.gov.tr. Erisim: 25 Mart 2020

31 Bunda adayin, bitirdigi okul egitimi ile giris sinav1 arasinda uzun bir siire ge¢gmesinin ve
farkli islerle mesgul olmasi nedeniyle bilgi ve becerilerinin zayiflamasinin etkisi oldugu
sOylenebilir.
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Tabloda goriildiigii iizere, kursiyerlerin biiyiik gogunlugu (%97,3) imam-
Hatip Lisesi, %2,7’si ise diger lise mezunudur.

Tablo 5. Kursiyerlerin Yiiksek Ogrenim Durumu

Yiiksekogrenim Tiirleri Kisi Sayis1 (N)  Yiizde (%)

On Lisans (flahiyat) 109 41,6

flahiyat (Orgiin) 34 13,0

Hahiyat (flitam) 6 2,3

Lisans (Diger) 2 0,8

Universite Tahsili Yok 82 31,3

Cevap Vermeyenler 29 11,1

TOPLAM 262 100,0

Tablo 5’te gortilecegi tizere, arastirmaya katilan kursiyerlerin %41,6's1 6n

lisans ilahiyat mezunu oldugunu belirtmistir. Orgiin ilahiyattan mezun
oldugunu sdyleyenlerin oram %13’de kalmigtir. Buna %2,3'liikk ILITAM
mezunlarini dahil etti§imizde oran %15,3 olacaktir. Aragtirmaya katilan-
larm %0,8i diger fakiiltelerden mezun oldugunu belirtmis, %31,3'(i her-
hangi bir {iniversite tahsili olmadigim ifade etmistir. Kursiyerlerin %11’i

soruya cevap vermemistir.

Bu sonuglara gore, kursiyerlerin %58’inin bir sekilde yiiksekogrenim
gordiigli soylenebilirse de din gorevlileri igin ideal olan, ilahiyat fakiiltesi
mezunu olma sartiin yeterince gerceklesmedigini ifade etmek miim-

kiindiir. Bizce bu sonug, Imam- Hatiplik meslegi adina iiziintii vericidir.
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2.1.3. Hafizlik Durumlar
Kursa katilan personelin hafizlik durumlar tabloda gosterilmistir.

Tablo 6. Kursiyerlerin Hafizlik Durumu

Hafizlik Durumu Kisi Sayis1 (N) Yizde (%)
Hafiz 192 73,3

Hafiz degil 66 25,2
Cevapsiz 4 1,5
TOPLAM 262 100,0

Tablo 6¢'da goriildiigii gibi, kursiyerlerin biiylik ¢ogunlugunu (%73,3)
hafizlar olusturmaktadir. Bu sonucun, alim smavinda hafizlara taninan
kontenjan ile dogru orantili oldugu soylenebilir. Hafiz olmadigini belirten
kursiyerlerin oram %25,2’dir. Kursiyerin %1,5’i ise bu soruya cevap ver-

memistir.

Hafizlik, bagskanligin atama, gorevlendirme ve kursa katilimda dik-
kate aldig1 sartlardan biridir, hatta hafizlara biiyiik 6nem verilmektedir.?2
Istihdamda hafiz olanlara éncelik taninmasi sevindiricidir. Zira hafizlig
sahiplenmek ve degerlendirmek, aynm1 zamanda Kur'an-1 Kerim’'in ko-
runmasinn onemli bir yoludur.3® Kur’an-1 Kerim’i bagtan sona ezberle-
yenlerin bu yeteneginin, Kur’an-1 Kerim'le i¢ ice olunan bir sahada deger-
lendirilmesi elzemdir. Aksi takdirde bu biiyiik emek heba olup gidecek-

tir.
2.1.4. Gorev Yerleri

Kursiyerlerin gorev yerlerine bakildiginda soyle bir tablo karsimiza ¢ik-
maktadar:

32 Hafiz personel iizerinde yapilmis bir ¢alisma icin bk. Abdullah Emin Cimen, Hafizlik
Tarihi ve Tiirkiye’de Hafizltk Kurumunun Islevselligi, (Istanbul: Sayfa Dijital Baski, 2010),
45- 60.

33 Yasar Kurt, “Kur’an’in Korunmasinda Hafizlik Miiessesesi”, Hitit Universitesi flahiyat
Fakiiltesi Dergisi 11/22 (2012): 248.
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Tablo 7. Kursiyerlerin Gorev Yerleri

Gorev Yerleri Kisi Sayis1 (N) Yiizde (%)
il Merkezi 2 0,8

Tlge Merkezi 12 4,6

Belde 9 3,4

Koy 238 90,8
Cevapsiz 1 0,4
Toplam 262 100

Tablo 7’de goriilecegi tizere, kursiyerlerin biiyiik ¢ogunlugu (%90,8) koy-
lerde gorev yapmaktadir. Bagkanhigin atama kistaslarina gore, imam-
hatipler ilk defa kdy/kasaba ile il/ilce merkezleri disindaki mahallelerde
bulunan D grubu camilere** atanirlar. Buralarda miinhal D grubu cami
bulunmamasi halinde il ve ilge merkezlerindeki miinhal D grubu camile-
re de ilk defa atama yapilabilir. Bu gruptaki camilerde gorev siiresi asgari
ti¢ yildir?> Dolayisiyla koylerde gorev yapan kursiyerlerin gogunlugu
olusturmasi gayet dogaldir.

2.2. Kursla Ilgili Diisiince ve Degerlendirmeler
2.2.1. Kursa Duyulan Thtiyag

Yukarida hazirlayicr egitim kurslarmin zorunlu kurslardan olup, istih-
dam edilen her personelin katilmasmin mecburi oldugu ifade edilmisti.
Egitim Hizmetleri Genel Midiirliigiince planlamas: yapilan gorevli, bu
kursa —6zel bir durumu yoksa- belirlenen zamanda ve yerde katilmakla
ylikiimliidiir. Mazereti nedeniyle planlanan donemde kursa katilamayan-
lar bir sonraki kursa katilirlar.

3 D Grubu camiler, genelde kdylerde ya da sehirlerin dis kisminda yer alan ve bir cami
gorevlisine ihtiyag duyulan cami ve mescitlerdir. Thtiyag halinde bu grupta yer alan il,
ilge ve belde merkezlerindeki camilere iki cami gorevlisi verilebilmektedir. Bk. DIBAYY,
md. 30.

%5 Bk. DIBAYY, md. 12.
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Aragtirmada 6lgiilmek istenen hususlardan biri de kursiyerlerin boyle bir
kursa ihtiya¢ duyma diizeyidir. Bunu tespit edebilmek amaciyla kursiyer-
lere, “Goreve basladiginizda boyle bir hazirlayicr eitim kursuna ihtiyag duydu-
nuz mu?” sorusu yoneltilmistir. {lgili soruya kursiyerlerin verdigi cevap-
lar, agagidaki tabloda gosterilmisgtir.

Tablo 8. Kursa Duyulan Thtiyag

Secenekler Kisi (N) Yizde (%)
Evet, ihtiya¢ duydum 171 65,3
Kismen ihtiya¢ duydum 70 26,7
Hayr, ihtiyag duymadm 21 8

Toplam 262 100,0

X2:133,977sd: 2p= 0,000p<0,05 Onemli

Tablo 8’de goriildiigii tizere kursiyerlerin ¢ogunlugu (%65,3) goreve bas-
ladiklarinda hazirlayic egitim kursuna ihtiya¢ duyduklarmi belirtmisler-
dir. Kismen bu kursa ihtiyag duydugunu belirten kursiyer oram
%26,7'dir. Kursiyerlerin %8’i boyle bir kursa ihtiya¢ hissetmedigini be-
lirtmektedir. “Evet” ve “kismen” cevabini verenler (%92) birlikte deger-
lendirildiginde kursiyerlerin biiyiik ¢ogunlugunun bu kursa ihtiyag his-
settikleri goriilmektedir.

Ayas (1998), tarafindan yapilan arastirmada, imam- hatiplerin hiz-
met i¢i hazirhik egitimine dair ihtiyaglar1 sorulmus; katilimcilarin %81,1'i
“evet, var”, %159u “kismen var” derken, %2,8i de boyle bir egitime
ihtiyaglarmin olmadigini ifade etmislerdir.? Ozdemir ve Arict (2011) tara-
findan hazirlayicr egitim kursiyerleri {izerine yapilan aragtirmada da

benzer sonuglar elde edilmistir.3”

% Osman Ayas, Camilerde Gérev Yapan Imamlarm Hizmet ici Egitim Ihtiyaglar: (Yiiksek Li-
sans Tezi, Ondokuz May1s Universitesi, 1998), 42.

3 Bk. Ozdemir ve Arici, “Din Gérevlilerinin Hazirlayicr Egitim Kursuna Yonelik Gériigle-
ri”, 95.

ONDOKUZ MAYIS UNIVERSITESI ILAHIYAT FAKULTESI DERGISI [2020] sayi: 48

117
OMUIFD



118

OMUIFD

HASAN DAM & IDRiS ERTURK

Elde edilen sonuglara gore, yeni goreve baglayan din gorevlilerinin -
egitim seviyesi ne olursa olsun- hazirlayici egitim kursuna ihtiyag duy-

duklar: rahatlikla sdylenebilir.

Bu ihtiyac tetikleyen nedenler arastirildiginda gorev oncesi okul egi-
timlerinin yetersizliginin 6nemli bir faktor oldugu soylenebilir. Ankette,
konuya dair verilen cevaplar bunu destekler niteliktedir.

Tablo 9. Gérev Oncesi Egitimin Yeterlilik Durumu

Secenekler Kisi (N) Yizde (%)
Gorev oOncesi okul egitimleri

, 37 14,1
yeterli
Gorev oOncesi okul egitimleri

. 125 47,7

kismen Yeterli
Gorev oOncesi okul egitimleri

. 99 37,8
yetersiz
Cevapsiz 1 0,4
Toplam 262 100,0

X2:144,562sd: 2p= 0,000p<0,05 Onemli

Tablo 9’da goriilecegi tizere, kursiyerlerin %14,1'i mezun oldugu okulda
aldig egitimi meslegini icra etmek igin yeterli goriirken, %37,8i “hayir”
cevabmi vererek aksini sdylemektedir. Aldig1 okul egitiminin gorevini
ifada kismen yeterli gorenlerin orani ise %47,7’dir.

Buyrukcu (1995) tarafindan yapilan arastirmada din gorevlilerinin
biiyiik ¢ogunlugu, okullarda verilen bilgilerin, mesleklerini ifada yeterli

olmadigini belirtmislerdir.3

3 Ramazan Buyrukgu, Din Gorevlisinin Meslegini Temsil Giicii, 2. Baski (Ankara: TDV
Yayinlari, 2005), 118.
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Keyifli'nin (1997) arastirmasinda din gorevlilerinin sadece %24,8’i
okullarda aldiklar: egitimi mesleklerini icra etme agisindan yeterli gortir-
ken, %43,4"1i kismen yeterli gormdiis, %29,6's1 ise yeterli gormemistir.>®

Yildirim (2005), din gorevliligi gibi cok énemli bir kamu gorevini ye-
rine getirecek kimselerin egitim seviyesinin yeterli olmasi1 gerektigini
belirtmekte, imam—Hatip Lisesi mezunu din gorevlilerinin 6zellikle fikhi
bilgi bakimindan ilahiyat fakiiltesi mezunlarina gore nispeten daha yeter-
siz oldugu kanaatini tasimaktadir.40

Ozdemir ve Aricr (2011), aragtirmalarinda din gorevlilerinin sadece
%6,8'inin okullarda aldiklar1 egitimi mesleklerini icra etmeleri agisindan
yeterli gordiigii, %38,6'stnin kismen yeterli gordiigii, %54,5 ise yeterli

gormedigi sonucuna ulagmislardir.#!

Turan ve Vural (2015), arastirmalarnda THL ogrencilerinin 6nemli
bir kisminin, aldig: egitimle din hizmetini ifa edecek yeterligi kendinde
gormedigi bulgusuna ulasmislardir.*

Aslamaci (2017), arastirmasinda HL ogrencilerinin %44,5i, okulla-
rinda aldiklar1 din egitimini yeterli goriirken, %45,2’si yetersiz gormekte-
dir. Ogrencilerin %10,3'ii ise bu konuda fikir beyan etmemistir.#3

Bu sonuglar, hazirlayici egitim kursuna devam eden din gorevlileri-
nin genel olarak gorev oncesi okul egitimlerinin mesleklerini ifada yeter-
siz kaldig1 kanaatini tasidiklarini ortaya koymaktadir. Bu sorunun ¢ozii-
mii adina, din gorevlilerinin istihdaminda “dort yillik dini yiiksekogre-
nim mezunu olma” sartin aranmasi yararl olabilir. Yine din egitimi

% Siikrii Keyifli, Urfa ve Yéresinde Yaygn Din Egitimi (Doktora Tezi, Ankara Universitesi,
1997), 94.

40 Mustafa Yildirim, “Fikhi Bilgilerin Hayata Yansitilmasi Baglaminda Din Goérevlileri”,
Dokuz Eyliil Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 22, (2005): 99-100.

41 Ozdemir ve Arici, “Din Gorevlilerinin Hazirlayic1 Egitim Kursuna Yonelik Goriisleri”,
94.

42 fbrahim Turan ve Ayse Vural, “THL Son Siruf Ogrencilerinin Mesleki Yeterlik Algist”,
Hitit Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 11/3, (2019): 1755- 1756.

#  fbrahim Aslamaci, Ogrenci ve Ogretmenlerine Gire Imam- Hatip Liseleri, (Istanbul: DEM
Yayinlari, 2017), 3.
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veren miiesseselerde din hizmetlerine yonelik becerilerin gelistirilmesi,
uygulamalara daha fazla agirlik verilmesi; &zellikle ilahiyat/ Islami ilim-
ler fakiiltelerinde “din hizmetleri boliimii”niin agilip tercih eden 6grenci-

lere gerekli yeterliklerin kazandirilmasi fayda saglayabilir.
2.2.2. Kursun Mesleki ihtiyaclar1 Karsilama Durumu

Bir 6nceki baglik altinda, yeni goreve baslayan din gorevlilerinin biiytik
cogunlugunun hazirlayici egitime ihtiyag duyduklar: belirtilmisti. Peki,
katilmis olduklar: bu kurs, gorevlilerin beklentilerini karsilayacak nitelik-
te midir? Bunu tespit etmek maksadiyla kursiyerlere birtakim sorular
sorulmustur. Bunlardan bir tanesi, “Katilmis oldugunuz bu kursun, mesleki
acidan ihtiyaclarimiza uygun olarak hazirlandi§im diisiiniiyor musunuz?” so-
rusudur.

Tablo 10. Kursun Mesleki Thtiyaclara Uygunlugu

Secenekler Kisi (N) Yizde (%)
Kurs, leki ihtiyagl -

urs, mesleki ihtiyaglara uy 165 63,0
gun
Kurs, leki ihtiyagl kis-

urs, mesleki ihtiyaclara kis 84 321
men uygun
K leki ihtiyagl -

urs, Tes ekl ihtiyaglara uy 1 42
gun degil
Cevapsiz 2 0,8
Toplam 262 100,0

X2:136,946sd: 2p= 0,000p<0,05 Onemli

Tabloya 10’a gore, kursiyerlerin %63'1i, hazirlayici egitim kursunun, mes-
leki agidan ihtiyaglarini karsilayacak nitelikte hazirlandigini ifade eder-
ken, %32,1'i programin kismen ihtiyaclarim karsilayacak nitelikte oldu-
gunu belirtmistir. Kursiyerlerin %4,2’si ise kursun ihtiyaclarin karsilaya-
cak nitelikte hazirlanmadigini belirtmistir. Bu sonuglardan hareketle,
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hazirlayicr egitim kursunun biiyiik oranda kursiyerlerin beklenti ve ihti-
yaclarin karsilayacak nitelikte oldugu soylenebilir.

Ote yandan bu sorunun devami olarak, ‘kursta yeterli diizeyde mes-
leki bilgi edindiniz mi?” sorusuna, kursiyerlerin %52,3’ii kursta yeterli
mesleki bilgi edindikleri, %46,1'i de bunun kismen gergeklestigi seklinde

cevap vermislerdir.

Ozdemir ve Aricr (2011), arastirmalarinda din gorevlilerinin %23,9u
hazirlayic egitim kursunda yeterli dlglide, %73,9"u kismen yeterli 6lgiide
mesleki bilgi edindiklerini ifade ederken, %3,4'i ise kursta yeterli mesleki
bilgi edinmedigini belirtmigtir.**

Buradan hareketle, hazirlayici egitim kursunun, biiyiik oranda mes-
leki ihtiyaglar1 karsiladig: diisiiniilse de, baz1 beklentilerin yeterince ger-
ceklesmedigi goriilmektedir. Bunun sebeplerine dair verilen agik uglu

cevaplarda su sorunlar dile getirilmistir:

“Egitim siiresi ¢ok kisa, program ise ¢ok yogun. Kurs siiresi daha uzun
olmal.”

“Ders igleyigleri gozden gegirilmeli, konular 6ziimsenmeden digerlerine

gegiliyor.”

“Kursiyerler beceri yoniinden ¢ok zayif. Hayatinda hi¢ ezan okumamus,

namaz kildirmamais arkadaslarimiz var. Bunlarla birebir ilgilenilmeli.”

“Edindigimiz bilgilerin yerlesmesi icin yeterli uygulama yapilmiyor.
Kur’an-1 Kerim, hitabet ve imamlik- miiezzinlik uygulamalar1 daha fazla
ve her kursiyere ayr1 ayr1 yaptirilmal1.”

“Ezberler ¢ok fazla. Ezber yapmaktan diger derslere zaman ayiramiyo-

”

ruz.

“Giinliik ders saati ¢ok fazla, dinlenecek vakit kisitli. Dersleri tekrar ede-

cek zaman bulamiyoruz.”

#  Ozdemir ve Arici, “Din Gorevlilerinin Hazirlayicl Egitim Kursuna Yonelik Goriisleri”,
99-100.
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“Sadece kiraat eksenli bir egitim veriliyor. Giliniimiiziin ihtiyaglarma
cevap verecek, sahada isimizi kolaylagtiracak bilgi ve beceriler de kazan-

dirilmali.”

Yukarida meslege hazirlik egitim kurslarinin, kisa siireli hizmet igi
egitim kurslarindan olup genelde 3 aydan daha kisa stirdiigii; bu kursla-
rin miifredat ile ilgili standart bir igerik belirlenmis olmakla birlikte, aym
standardin kurs siirelerinde saglanamadig: ifade edilmisti. Oteden beri
siiregelen bu problemin, kurslarin isleyis ve verimliliginde menfi bir du-

rum olusturdugu da belirtilmisti.

Aragtirmanin yapildig1 donemde hazirlayicr egitim, 36 giin olarak
planlanmugtir. Bu siirede, yogun igerige sahip bdylesi bir programm ¢ok
verimli sonuglar vermesi esasinda pek miimkiin goziikmemektedir. Siire
kisithligl, programin isleyisini olumsuz etkilemektedir. Kaldi ki, kursiyer-
lerin dile getirdigi sorunlarin icerisinde bu durum agikca goziikmektedir.
Her ne kadar kursiyerler, bir¢ok bilgiyi daha onceden edinmis olarak
kursa katilsalar da s6z konusu bilgilerin tazelenmesi, eksiklerin gideril-
mesi, ezberlerin tamamlanmasi, 6zellikle de ezan, Kur’an okuma ve hita-
bet becerilerinin gelistirilebilmesi zaman isteyen bir ¢alismadir. Dolay1-
styla programin siiresi uzatilmali, en az 4 aylik bir siire belirlenmelidir.
Ayrica miifredata gelistirilerek, sahada din gorevlilerinin hizmetlerine
katk: saglayacak pratik bilgi ve beceriler verilmelidir.

2.3. Kurs Programinin Derslere Gore Degerlendirilmesi
2.3.1. Kursa Katilmadan Once Thtiya¢ Duyulan Dersler

Din gorevlilerinden kursa katilmadan 6nce kendilerini yeterli gérmeyip
gelistirme ihtiyact duyduklar1 dersleri belirtmeleri istenmistir.
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Tablo 11. Kursa Katilmadan Once Thtiya¢ Duyulan Dersler

Dersler N %
Kuran-1 Kerim 70 26,7
Temel Dini Bilgileri 35 13,4
Hutbe- Vaaz Hazirlama 77 29,4
Mevzuat Bilgisi 46 17,6
[mamlik ve Miiezzinlik Formasyonu 11 4,2
Ogreticilik Bilgi ve Becerisi 21 8,0
Cevapsiz 2 0,8
Toplam 262 100,0

X2: 79,969sd: 5p= 0,000p<0,05 (Onemli)

Tablo’ya gore, kurs oncesinde din gorevlilerinin %29,4'{i hutbe- vaaz
hazirlama ve sunma, %26,7’si Kur’an-1 Kerim, %17'6’s1 mevzuat bilgisi,
%13,4'11 temel dini bilgiler, %8'i 6greticilik bilgi ve becerisi, %4,2’si imam-
ik ve miiezzinlik formasyonu alaninda kendilerini yeterli gormediklerini

ve bu alanlarda gelistirilmeye ihtiya¢ duyduklarin belirtmislerdir.

Yapilan diger arastirmalarda da din gorevlilerinin eksik oldugu
alanlara iliskin benzer sonuglarin ¢iktig1 gorilmektedir.

Buyrukcu'nun (1995) arastirmasinda gerek din gorevlilerinin kendi-
leri, gerekse cemaat, cogunlukla din gorevlilerinin mesleki a¢idan yeter-
siz olduklarmi sdylemislerdir. Ayni aragtirmada din gorevlilerinin biiyiik
cogunlugu, din gorevlilerinin pek cogunun dini bilgi ve genel kiiltiirleri-
nin eksik oldugu goriisiine katildiklarim belirtmiglerdir.45

4 Buyrukgu, Din Gorevlilerinin Meslegini Temsil Giicii, 124- 131.
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Yilgm’m (1997) arastirmasinda, katihmcilarin %17’si din gorevlilerini
mesleki acidan yeterli bulurken, %27,9'u yetersiz buldugunu, %55i de
kismen yeterli buldugunu ifade etmistir.4

Kayadibi'nin (2000) arastirmasinda miiftiiler din gorevlilerini kiraat
(%41), dini bilgiler (%31) ve halkla iliskiler agisindan (%16) yetersiz bul-
duklarini ifade etmiglerdir.+”

Dam’in (2002) yetigkinler tizerinde yapti1 aragtirmada katilimcilarin
%12’si din gorevlilerini mesleki agidan yeterli bulmakta, %33,9'u yeterli
bulmamakta, % 43,1" ise kismen yeterli bulmaktadir. Din gorevlilerini
yetersiz bulanlar, onlarmn genelde alan bilgisi, genel kiiltiir, hitabet yete-
negi, formasyon eksikligi, s6z- davranis uyumsuzlugu, giiniin sartlara
gore ¢ozlim getirememe ve insanlarla iligkiler agisindan yetersiz oldukla-

rina dikkat ¢ekmiglerdir.48

Ozdemir’in (2006) arastirmasinda miiftiilerin %75,3'{i din gorevlile-
rini kiraat yoniinden, %63,6’s1 dini bilgiler ac¢isindan, %57,6's1 halkla ilis-
kiler acisindan, %56’s1 vaaz-hutbe verme agisindan, %54,3'1i genel kiilttir
agisindan, %36,6’s1 pedagojik formasyon agisindan yetersiz bulmakta-

dir.4o

Boyle bir sonucun ortaya ¢ikmasinda din gorevlilerinin gorev dncesi
okul egitimlerinde mesleki bilgi ve beceri agisindan yeterince yetiseme-
melerinin temel bir faktor oldugu soylenebilir.

2.3.2. Derslerin Beklentileri Karsilama Durumu

Arastirmamizda, Ol¢lilmek istenen hususlardan biri de derslerin beklenti
ve ihtiyaglar1 karsilama durumudur. Toplamda yedi ders {izerine planla-
nan hazirlayic1 egitim kurslarinda, kursiyerlerin derslerden ne 6lgiide

%  Yilgin, Din Egitimi Agisindan Din Gorevlilerinin Mesleki Yeterlikleri ve Cemaatle Olan Iligki-
leri (Yiiksek Lisans Tezi, Ondokuz Mayis Universitesi, 1997), 61- 62.

47 Fahri Kayadibi, “Cumhuriyet Déneminde Miiftiiliikler”, Din Egitimi Arastirmalart Dergi-
si 7, (2000): 174.

4 Hasan Dam, Yetiskinlerin Din Egitimi (1stanbul: Universite Yayinlari, 2015), 155- 166.

©  Suayip Ozdemir, Miiftiilerin Géziiyle Din Hizmetleri (Istanbul: Dem Yayinlari, 2007), 82.
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faydalandiklar: tespit edilmeye calisilmistir. Her dersin sagladig: kaza-
nimlar, miistakil olarak degerlendirilmistir. Sosyal etkinlik ve mevzuat

dersleri dahil edilmemistir.

ICERIK VE ETKILILIGININ DEGERLENDIRILMESI

Tablo 12. Derslerin Beklentileri Karsilama Durumu

Dersler Evet Kismen Hayir Toplam

172 85 5 262
Kur’an-1 Kerim

%65,6 %32,4 %1,9 %100

72 112 78 262
Kur’an Meali

%27,2 %42,9 %29,9 %100

112 132 18 262
Temel Dini Bilgiler

%42,7 %50,4 %6,9 %100
fmamlik- Miiezzinlik 160 83 19 262
Formasyonu %61,1 %31,7 %73 %100
Hutbe- Vaaz Hazir- 105 123 34 262
lama ve Sunma %40,1 %46,9  %13,0 %100

x2: 159,763sd: 2p= 0,000p<0,05 (C)nemli)

Tablo 12'ye bakildiginda, kursiyerlerin derslerde elde ettikleri kazanimla-
r1 degerlendirmelerinin derslere gore farkhilig1 goriilmektedir. Elde edilen
bulgulara gore, Kur'an-1 Kerim ve Imamlik- Miiezzinlik Formasyonu
derslerinin kazanim diizeyi digerlerine nispetle daha iyi goziikmektedir.
Benzer durumun diger dersler igin gegerli oldugunu séylemek miimkiin
goziikmemektedir. Ozellikle Kur’an Meali derslerinin yeterince kazanim
saglamadigr dikkat ¢ekmektedir. Kursiyerlerden bu durumun sebepleri
acik uglu olarak istenmistir. Kursiyerlerin biiyilik ¢ogunlugu su problem-

leri ifade etmistir:

“Kurs siiresi ¢ok kisa, derslere ayrilan krediler yetersiz.”
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“Ders igerikleri ile krediler bagdasmiyor, konular yetistirilmek icin hizlica

gegiliyor; yeterince 6ziimseyemiyoruz.”

“Baz1 hocalar dersi hep kendi anlatiyor, kursiyerlere s6z hakki vermiyor.

Ogretmen merkezli islenen derslerde motivasyon saglayamiyoruz.”

“Baz1 hocalar miifredatin disina ¢ikip gereksiz ayrintilara ve tartismalara
giriyor.”

“Kursiyer arkadaslar gereksiz sorularla dersleri sabote ediyor.”

“Beceriye dayali derslerde yeterli uygulama yaptirilmiyor. Durumu iyi
olan arkadaslara yaptirip devam eden hocalarimiz var.

“Kur’an, hitabet ve ezan derslerinde daha fazla uygulama sart.”
“Cok fazla 6dev veriliyor, bunlar1 hazirlamaktan derslere ¢calisamiyoruz.”

Goriildugi tizere siire, icerik ve ders isleyisi noktasinda yasanan
problemler, derslerden beklenen verimi diisiirmektedir. Bu nedenle, stire-
icerik dengesi gozetilerek planlama yapilmasimin verimi artiracagy diisi-

niilmektedir.
2.3.3. Programa Ilaveten Thtiya¢ Duyulan Dersler

Meslege Hazirhik egitim programinda toplamda 7 ders bulunmaktadir.
“Sosyal ve kiiltiirel etkinlikler dersi” daha ziyade konferanslar seklinde
tasarlanmistir. Bagkanlik Tegkilati ve Mevzuat dersleri kredi olarak ol-
dukga azdwr. Miifredat hazirlanirken, 6ncelikle din gorevlilerinin sahada
en ¢ok ihtiya¢ duyduklar: alanlarin dikkate alindig1 asikardir. Programin
genel amaci ve temel yaklasimlar1 géz oniine alindiginda 36 giinliik bir
siire icin bu kadar ders yeterli gortilebilir.

Arastirmada kursiyerlere, “Hazirlayict egitim programinda olmadig
halde olmasint istediginiz dersler var mi1?” seklinde bir soru sorulmustur. Bu
soruya “Evet” cevabi verenlerden istedikleri dersleri ve nedenini agik

olarak yazmalar1 istenmistir.
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Tablo 13. Programda ilave Derslere Thtiya¢c Var mi?

Secenekler Kisi Sayis1 Yizde (%)
[lave derslere ihtiyag var 117 44,7

[lave derslere ihtiyag yok 104 39,7
Cevapsiz 41 15,6
Toplam 262 100,0

x2 0,765sd: 1p= 0,382p>0,05 (Onemsiz)

Tablo 13'de gortilecegi tizere, kursiyerlerin %44,7’si programda baska
derslere ihtiya¢ duyuldugunu, %39,7’si ise baska derslere gerek olmadi-
g belirtmistir. Kursiyerlerin %15,6's1 bu soruya cevap vermemisgtir.
Yapilan ki- kare analizinde degiskenler arasinda anlaml bir iliski gortil-

memistir.

Soruya “Evet” cevabi veren kursiyerler, “Adab-1 Muaseret, Tefsir,
Hadis, Arapc¢a, Musiki ve Diksiyon,” derslerinin olmas: gerektigini be-
lirtmislerdir. Bu dersler arasindan en ¢ok onerilen ise, “Tefsir” dersi ol-
mugtur. Kursiyerler, buna gerekge olarak meal derslerinin gok si1§ gegti-
gini, yeterince Arapga bilgilerinin olmadigini, derslerin 6gretmen mer-
kezli islendiginden verimli ge¢medigini ifade etmislerdir. Adab-1 muage-
ret derslerinin olmasim isteyenler, baz1 kursiyerlerin imamhga yakisma-
yacak tavir ve davramslarda bulundugunu, bunlarm egitilmesi, hatta
kurumla iligiklerinin kesilmesi gerektigini bildirmislerdir. Bu bildirimler,
yukarida isaret etti§imiz konularm hazirlayici egitim programinda veril-
mesinin gerekliligini teyit etmektedir.

2.4. Programin Diger Boyutlar1 ve Degerlendirilmesi
2.4.1. Hocalarla Ilgili Goriis ve Diisiinceler

Hoca- 6grenci iliskilerinin boyutunun, egitimin verimliligini miispet ya
da menfi yonde etkiledigi bilinen bir gercektir. Neticede egitim bir siireg-
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tir ve bu siirecte 6gretmene de 6grenciye de diisen gorevler vardir. Her-

kes tizerine diisen gorevleri yerine getirirse, egitim daha verimli olur.

Aragtirmada kursiyerlere egitim gorevlilerinin alan bilgisi, ders is-
leme yontemleri ve kursiyerlerle iligkileri ile ilgili diigiinceleri sorulmus-

tur.

Tablo 14. Hocalarin Alan Bilgisi

. Kismen .
Dersler Yeterli . Yetersiz TOPLAM
Yeterli
252 7 1 260

Kur’an-1 Kerim
%96,9 %2,7 %0,49 %100

189 45 25 259
Kur’an Meali

%72,7 %17,3 %5,6 %100

223 32 6 261
Temel Dini Bilgiler

%85,4 %12,3 %2,3 %100
) 229 26 4 259
Imamlik- Miiez. Form.

%88,4 %10,0 %1,5 %100
Hutbe- Vaaz Hazirla 216 32 11 259
ve Sunma %83,4 %124 %42 %100

186 39 34 259

Mevzuat
%71,8 %15,1 %13,1 %100

Tabloda 13'te goriildiigii tlizere, kursiyerlerin biiylik ¢ogunlugu, egitim
gorevlilerinin alan bilgisini yeterli gérmektedir. Kur’an Meali ve Mevzuat
hocalari ile ilgili degerlendirmede nispeten bir farklilik goze carpmakta-
dir. Bu sonucu kursiyerler, kismen hocalarin ders isleme yontemlerine,
kismen de tutum ve davramglarina baglamaktadir. Kursiyerler, hocalar
hakkinda agik uglu olarak su goriisleri dile getirmistir:
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“Hocalarimizdan genel anlamda memnunuz. Allah hepsinden razi ol-

”

sun.

“Bazi hocalarimiz kursiyerlere ¢ocuk muamelesi yapiyor, smif icinde
azarhyor.”

“Baz1 hocalarimiz gereksiz tartismalara ve ders dig1 konulara girerek der-
sin eksenini kaydiriyor.”

“Baz1 hocalarimiz hep belli arkadaslara okutuyor, durumu zayif olanlarla
pek ilgilenmiyor.”

“Mevzuat derslerine giren sube miidirii, sef gibi hocalar bize amirlik
yapmaya ¢alistyor.”

Tabii bu serzenisler egitim merkezine ve hocalarina gore degisebilir.
Ayrica bu goriigleri dile getirenler azinhktadir. Genel kanaat, kursiyerle-
rin hocalardan memnun olduklar1 yontindedir. Kursiyerler, ders disinda

hoca- 6grenci iligkilerinin daha iyi olmasin beklemektedir.
2.4.2. Sinavlarla Ilgili Gériis ve Diisiinceler

Hizmet ici egitimlerde basarisizlik halinde gorevin son bulma endisesi,
kursiyerlerce dile getirilen ve gozlemlenen bir durumdur. Bunu 6lgmek
amaciyla “Kursta bagsarili olamadi§iniz takdirde gorevinize son verilecegi kaygi-
st tasiyor musunuz?” sorusu sorulmustur. Cevaplar asagidaki tabloda
gosterilmistir:

Tablo 15. Goérevin Son Bulma Kaygisi

Secenekler Kisi Sayis1 Yizde (%)
Evet, kaygi duyuyorum 78 29,8
Kismen kaygilaniyorum 87 33,2
Hayir, kaygilanmiyorum 96 36,6
Cevapsiz 1 0,4
TOPLAM 262 100,0

x2: 1,862sd: 2 p=0,394p>0,05 (Onemsiz)
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Tablo 14’e bakildiginda, kursiyerlerin %29,8’inin, bagarisizlik durumunda
gorevine son verilme endisesi tasidig, %33,2’sinin kismen boyle bir endi-
sesi oldugu, %36,6’sinin ise boyle bir endise tasimadigl gortilmektedir.
Yapilan ki- kare analizinde degiskenler arasinda anlamli bir iliski gorii-
lemese de bu sonug oldukga dikkat ¢ekicidir. Nitekim diger bir hizmet ici
programi olan tashih-i huruf kursuna iligkin yapilan bir arastirmada,
tashih-i huruf kursuna katilan, hepsi kadrolu, gorev yili ve yas olarak
ilerlemis kursiyerlerde bile kayg: diizeyi daha yiiksek bulunmustur. Ilgili
aragtirmada kursiyerlerin %55,9u atilma kaygis1 duydugunu, %25,8'i
kismen kaygilandigini, %18,3’i ise herhangi bir kaygi duymadigini ifade
etmistir.5

Sozlesmeli kursiyerlerin bu kanaatlerinde geng yasta ve bekar olma-
larinin verdigi cesaretin veya onceki donemlerde basarisiz kursiyerlere
herhangi bir yaptirnm uygulanmamasimin etkisi olabilir. Diger bir bakis
acistyla, bagaracaklarma olan inancin kursiyerlerin 6z giivenini artirdigy
sOylenebilir.

2.4.3. Sosyal Faaliyetlerle Ilgili Goriis ve Diisiinceler

Hazirlayic1 Egitim kursuna katilan kursiyerlerden kurs siiresince yapilan
sosyal faaliyetleri degerlendirmeleri istenmistir.

Tablo 16. Sosyal Faaliyetler Yeterli mi?

Cevaplar Kisi Sayist (N)  Yiizde (%)
Sosyal faaliyetler yeterli 52 19,8
Sosyal faaliyetler kismen yeterli 93 35,5
Sosyal faaliyetler yetersiz 99 37,8
Bagka 18 6,9
Toplam 262 100,0

X2 65,908sd: 2p= 0,000p<0,05 (Onemli)

5  Bk. Hasan Dam- Idris Ertiirk, “Diyanet Isleri Bagkanlig1 Tashih-i Huruf Egitim Progra-
munin Igerik ve Etkililiginin Degerlendirilmesi”, Diyanet [lmi Dergi 55/2 (2019): 488.
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Kursiyerlerin %19,8i yapilan sosyal faaliyetleri yeterli bulurken, %37,8
ise yetersiz bulmaktadir. Kismen yeterli bulanlarin orani ise %35,5"tir.

Bilindigi kadariyla, kursiyerler her hafta diizenli olarak kendi arala-
rinda futbol ve masa tenisi miisabakalari, yemek programlari vb. faaliyet-
ler diizenlemektedirler. Anlagilan o ki, kursiyerler kendi aralarinda dii-
zenledikleri bu etkinlikleri sosyal faaliyet olarak gormemekte, egitim
merkezince diizenlenecek yemek, gezi, piknik vb. etkinliklerin olmasim
beklemektedir. A¢ik uclu bildirimlerde ve kisisel goriismelerde bu husus
dile getirilmistir.

2.4.4. Egitim Merkeziyle Tlgili Goriis ve Diigiinceler

Diyanet egitim merkezleri, kurum personelinin egitimi i¢in olusturulmus
miistakil kurumlardir. Hemen hepsi yatilhi egitim yapilabilecek donanima
sahip bu okullar, egitime katilan personelin birer yetiskin oldugu 6ngo-
riisiiyle farkl ihtiyaclara cevap verebilecek sekilde tesis edilmigtir. Bu-
nunla birlikte, baz1 egitim merkezleri imkanlar noktasinda emsallerine
nazaran ileri veya geri seviyede olabilmektedir. Bagkanlik, son yillarda
insasina baslanan egitim merkezlerinin ayni zamanda birer sosyal tesis
olmasma 6zen gostermektedir. Haddizatinda egitim merkezlerinin egiti-
me uygunlugu, personelin ihtiyaglarina cevap verecek kapasiteye sahip
olmasi, egitimdeki verimliligi de etkilemektedir.

Acik uglu bir soru ile kursiyerlerden egitim merkezlerinde karsilas-
tiklar1 problemleri ¢o6ziim Onerileriyle birlikte degerlendirmeleri istenmis-
tir. Cevaplar cesitlilik arz etmekle birlikte, en ¢ok dile getirilen sorunlarin
bir kismi su sekildedir:

“Yemekler kalitesiz, stirekli ayn1 menti gikiyor.”

“Yatakhaneler yeterince temizlenmiyor, cogu zaman kendimiz temizliyo-

”

ruz.
“Fiziki sartlar yetersiz, lavabo ve banyolar ihtiyac karsilamiyor.”

“Egitim merkezleri sehrin disinda, ulasimda sikintilar yasiyoruz, hatta
telefon bile cekmiyor.”

“Harcirah meselesi bir tiirlii agtkiga kavusmadi, fazla kesinti yapiliyor.”
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“Okulda kantin yok, ihtiyacimiz oldugunda disar1 ¢tkmak zorunda kali-
yoruz.

“Kimi okul personeli ¢ok olumsuz davraniyor, bize ¢ocuk muamelesi
yapiyorlar.”

“Idare, izin konusunda kati davraniyor. Mazeret durumunda bile izin
kullanamryoruz.”

Toplu ortamlarda bazi sikintilarin yagsanmas: dogal kabul edilmeli-
dir. Bununla birlikte sikdyetlerin bazilar1 imkanlar nispetinde ¢oziimle-
nebilir niteliktedir. S6z gelimi, yemek sirketleriyle goriisiiliip kalite artiri-
labilir; idare, personelden kursiyerlere daha yapici davranmasin isteyebi-
lir; temizlik noktasinda daha titiz davranilabilir. Ancak okullarin yerini
degistirmek miimkiin degildir. Kald1 ki, giiniimiizde binlerce 6grenciye
sahip tiniversite yerleskelerinin ¢ogu sehir disinda konusludur.

Baz1 sorunlarin resmiyetten kaynaklandigl da goz ardi edilmemeli-
dir. Buna gore, kursiyer harcirahlarindan yemek, barinma ve yonetmelik-
lerde belirtilen kalemlerden mecburi kesinti yapilmakta,5! maaslarindan
ise hicbir kesinti yapilmamaktadir. Su da var ki, harcirahlar kursiyerlere
harglik olarak verilmemekte, bu 6denekler egitim merkezinde kendileri
i¢in verilen hizmetlerin karsilanmasi i¢in 6denmektedir. Okulda kantin
agmak yasal olarak imkansizdir; mer’i mevzuat, egitim merkezlerinde

kantin ¢aligtirilmasina miisaade etmemektedir.

[zin hususuna gelinirse, kursiyerler devlet memurudur, grencilerde
oldugu gibi devamsizhik hakkima sahip degildir; hizmet i¢i egitim siire-
since 657 sayili DMK'nin 104’tincti ve 105'inci maddeleri disinda izin
kullanamazlar.52 Bu hususlarin, ilk bastan kursiyerlere iyi anlatilmasi,

sonradan olusabilecek bazi sikintilar1 bertaraf edebilir.

51 Bk. DIBHEY, md. 32.

52 Bk. DIBHEY, md. 28. Bunlar, mazeret ve hastalik izinleridir. Ancak ayni yonetmeligin
25. Maddesinde “Hangi sebeple olursa olsun, toplam egitim siiresinin 1/8’ine katilma-
mus olan personelin programla ilisigi kesilir.” hiikmii getirilmistir. Buna gore, bir kursi-
yer kurs siiresinin 1/8’ini asan bir sekilde izin kullanamaz.
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Sonug ve Oneriler

Meslege Hazirlik Egitim Programi, Diyanet Isleri Bagkanhigi'nin diizenle-
digi kisa siireli hizmet ici egitim kurslarindandir. Her personelin katil-
makla yiikiimlii oldugu bu kurslarm, verimliligi, etkililigi ve hedeflerine
uygunlugu, zaman zaman yapilan toplant1 ve seminerlerde degerlendi-
rilmektedir. Az sayida da olsa bazi arastirmacilar tarafindan akademik
anlamda bu kurslarin degerlendirilmesi yapilmistir. Bu ¢alisma da hazir-
layic egitim programimin hedefine ulasip ulasmadigma dair 6nemli bir
geri bildirim ¢alismasidir. Programa devam eden kursiyerlerin goriis ve
beklentilerini tespit ve degerlendirme amaci tasiyan arastirmada su so-

nugclara ulagilmigtir

Arastirmaya katilan din gorevlileri genel olarak mesleklerini yerine
getirirken, mezun olduklar1 okullardan aldiklar1 egitimin yetersiz (%37,8)
veya kismen yeterli (%47,7) oldugu yoniinde kanaat tasitmaktadirlar.

Din gorevlileri biiyiik oranda (%65,3), hazirlayici egitim kursuna
ihtiya¢ duyduklarinm ifade etmektedirler. Ulasilan bu sonug, din gorevli-
lerinin meslege hazirlanmalarinda hazirlayicr egitimin ne derece gerekli

oldugunu gostermesi agisindan son derece 6nem tasimaktadir.

Din gorevlilerinin ¢ogunlugu hazirlayic1 egitim kursunun goreve

baslamadan 6nce yapilmasin istemektedirler.

Din gorevlileri, hazirlayici egitimlerin igeriginin genel olarak mes-
leki ihtiyaglarini karsilayacak diizeyde oldugunu, ancak egitim siiresinin
kisali§1 nedeniyle beklenen kazanimlar: yeterince elde edemediklerini, bu
sebeple hazirlayic1 egitim siiresinin mutlaka uzatilmasi gerektigini kanaa-
tini tasimaktadirlar.

Din gorevlileri, biiyiik oranda kursa iliskin olumlu goriise sahiptir-
ler.

Din gorevlileri, egitim gorevlilerinden ve egitim merkezlerinin is-

leyisinden memnun kaldiklarmi belirtmektedirler.
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Din gorevlileri, sosyal faaliyetlere ve 6zellikle mesleki uygulamala-
ra daha fazla agirlik verilmesini istemektedirler.

Elde edilen verilerden hareketle Diyanet Isleri Baskanhg1 tarafin-
dan diizenlenmekte olan Meslege Hazirlik Egitim kurslar: {izerine bazi
degerlendirmeler yapmak ve onerilerde bulunmak miimkiindiir. Bunlar

maddeler halinde su sekilde ifade edilebilir:

1. Egitim faaliyetlerinin verimlilik ve etkililiginin degerlendirilmesi adina
geri bildirim ¢alismalar1 diizenli olarak yapilip sonuglar planlamalarda
dikkate almmalidar.

2. Diyanet Isleri Baskanhg, istihdam politikasini gdzden gegirmeli, alim
smavlarinda adaylara “4 yillik dini yiiksekdgrenim mezunu olma” sartin
getirmelidir.

3. Hahiyat/ Islam1 ilimler Fakiiltelerinin bilinyesinde mutlaka “din hizmet-
leri boliimii” olugturulmaly; tercih eden 6grenciler, bilgi ve beceri olarak

din hizmeti sunabilecek yeterliklerle donatilmahdir.

4. Meslege Hazirlik Egitim Programinda giliniimiizde din gorevlilerinin
ihtiya¢ duydugu, “cocuk egitimi, yetiskin egitimi, etkili iletisim, din hiz-
metlerinde rehberlik ve damismanlik ve benzeri konularin/derslerin prog-
rama yerlestirilmesi, en azindan bu konularin konferans seklinde veril-

mesi i¢in ¢alisma yapilmalidair.

5. Meslege Hazirlik Egitiminin daha verimli ve etkili olmasi i¢in, program
gozden gegirilmeli, haftalik ders saati 32 krediyi agmayacak sekilde en az
dort aylik standart bir siire belirlenmelidir.

6. Kursiyerlerin edindikleri bilgi ve becerilerin gelistirilmesi i¢in, okul
disindaki mesleki uygulamalara daha fazla zaman ayrilmali, programda
bunu saglayacak diizenlemeler yapilmalidir.

7. Kursiyerlerin yetiskin memurlar oldugu gtz ard1 edilmeden yapic1 bir
yaklagim tarzi sergilenmeli, kendilerine cocuk muamelesi yapilmamali-
dir. Kursiyerler de memur olduklarimi, memurlugun da 6grencilikten

farkl 6zel sorumluluk gerektirdigini unutmamaldirlar.

ONDOKUZ MAYIS UNIVERSITESI ILAHIYAT FAKULTESI DERGISI [2020] sayi: 48



DIYANET iSLERI BASKANLIGI MESLEGE HAZIRLIK EGiTiM PROGRAMININ
ICERIK VE ETKILILIGININ DEGERLENDIRILMESI

8. Kurs programlarinin siire ve isleyisini olumsuz olarak etkileyen harci-
rah sikintisinin agilmas: icin mevzuatta gerekli degisiklikler yapilmali,
hizmet ici egitimlere katilan personele maas harici yevmiye 6demesi ya-

pilmamalidar.

9. Gorev esnasinda egitime katilmanin dezavantajlar1 dikkate almarak,
uzun streli hizmet ici egitimler yerine hizmet 6ncesinde kapsaml ve
etkili bir gorev egitimi verilmelidir. Bu baglamda, kurum igerisinde ve
cevresinde yillardir konusulan, hatta kurulma karari alinan “Diyanet
Akademileri”nin bir an 6nce hayata gecirilip personel egitim politikasi bu

sisteme entegre edilmelidir.
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YASAR AKASLAN

Kur'anin Cem‘i Meselesine Siiy(ti Vechesinden Bir Bakis

Oz:  Kuranin cem‘i, Kuran ve kiraat tarihinin énemli mevzularindan birisidir.
Vahyin metinlesmesi baglaminda fikir beyan eden alimler, {izerinde farkh
degerlendirmelerin oldugu Kur’an’in cem‘ meselesini, muhtelif rivayetler
1s1g1inda irdelemislerdir. Ozellikle oryantalistlerin ilgisini ceken ve istismara
acik bir konu gibi duran Kur'an'in derlenmesi hakkindaki mevcut rivayetler,
kaynaklarda oldukgea tafsilath ele alinmistir. Esasen farkli tanim ve boyutlari
bulunan cem‘ kavraminin mahiyetine dair yapilagelen tartismalar meseleyi
genis capli ele almay1 zorunlu kilmistir. Gerek mevzu hakkindaki rivayetlere
gerekse sahsi degerlendirmelerine yer veren Siiy(itl bu baglamda literatiirde
Onemli yer tutmustur. Zira kendisinden istifade edilen bir kaynak olarak
Siiyliti, gerek oryantalistler gerekse Miisliimanlar icin 6nemli referans ol-
mustur. Bu itibarla calismada birbirinden farkli rivayetleri ele alan
Siiy(it’nin Kur'an'in cem‘i meselesine bakisi incelenecektir.

Anahtar Kelimeler: Kur’an, SiiyGti, Mushaf, Cem‘, Yazi.
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“Compilation of Qur’an

Abstract: The compilation of the Qur’an, it is one of the important subjects in the
history of the Qur'an and Qiraat. Scholars speaking in the context of the
text of revelation, have examined the compilation of the Qur'an which has
different information on the Qur’an in the light of different narratives. Ru-
mors about the compilation of the Qur’an, which attracted the attention of
orientalists, sources in a rather voluminous way. In fact, discussions on the
nature of the concept of compilation with different definitions and dimen-
sions have necessitated large diameteraddressing this question. Suyuti,
which includes both the relevant narratives about the subject matter and
his personal evaluations, holds an important place in the literature in this
context. As a resource benefiting, Suyuti has been an important reference
for both orientalists and Muslims. In this respect, in this study, Suyuti’s vi-
ew of the Qur'an’s compilation issue, which deals with different narratives,
will be discussed.

Keywords: Qur’an, Suyuti, Mushaf, Compilation, Lettering.
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Giris

Kur’an tarihinin temel konularindan sayilan ve iizerinde birbirinden fark-
1 goriislerin bulundugu Kur’an'imn metinlesme siireci, pek ¢ok alim gibi
Celaliiddin Abdurrahman SiiyGti'nin (6. 911/1505)! de {izerinde fikir be-
yan ettigi konular arasinda yer almistir. Esasen “sozlii kiilttirtin ¢ocukla-
r1”2 olan Araplar® i¢in vahyin metinlesmesi baslangicta 6nemsenmezken;
sonralar1 onlarm da miihimsedigi en 6nemli konulardan biri haline gel-
migtir. Bilindigi {izere vahyin Mekke doneminden itibaren eksiksiz bir
sekilde yaziya ve hafizalara aktarilmasi hususunda siiphe yoktur. Bu
kapsamda Hz. Peygamber, Kur’ani, kendisine 6gretildigi sekliyle “belle-

1 Hayat1 hakkinda ayrintili bilgi i¢in bk. Ebii'l-Hayr Semsiiddin Muhammed Sehavi, ed-
Dav’ii’l-1dmi’ li ehli’'l-karni’t-tdsi’, (Beyrut: Daru’l-Cil, ts.), 4: 65-70; Ebii’l-Felah Abdiilhayy
Ibniv'l-Imad, Sezerdtii’z-zeheb fi ahbdri men zeheb, thk. Abdiilkadir Arnavut-Mahmad Ar-
navut (Beyrut: Daru Ibn Kesir, 1988), 74-79; Omer Riza Kehhale, Mu'cemu’l-miiellifin:
Terdcimu musannifi’l-kiitiibi’l-’Arabiyye, (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1993), 2: 82-85; Ha-
lit Ozkan, “SiiyGti”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2010), 38: 188-198.

2 “Sézlii kiiltiiriin temel karakteristigi, yazma fiilini ancak zorunlu hallerde ve gerektigi
ol¢iide bagvurmak seklinde ifade edebilecegimiz yazi karsiti tutumdur. Bu tutum, ge-
nelde saglam bilginin hafizaya dayanmasi, yaziya giivenmenin hafizay1 zaafa ugratma-
s1, yaziyla meggul olup ezber usiliiniin terkedilmesi, bilginin ehliyetsiz insanlarin eline
gecmesi, dzelde ise Hz. Peygamber’in sozlerinin Kur’an vahyine karisacagindan veya
yazili eser telifinin Kur'an’a ilgisizlige yol agacagindan endiselenilmesi gibi sebeplerle
agiklanir.” Mustafa Oztﬁrk—Hadiye Unsal, Kur'dn Tarihi, (Ankara: Ankara Okulu, 2016),
20.

3 Bu baglamda sozlii kiiltiiriin Araplar icin ne ifade ettigi hususunda Ziirkani (6. 1948)

“

sunlart soyler: “...Ozellikle de ezberleme ve akilda tutma kabiliyeti verilenler, zihinde
tutma ve canlandirmay1 daha kolay gergeklestirirler. Kur'an'in nazil oldugu dénemde
Arap toplumu bu durumdaydi. Onlar, hizlica ezberleme ve zihnin hemen intikal etmesi
gibi halis Arap olmanin &zelliklerini tasiyorlardi. Bu itibarla onlarin kalpleri kitaplar
olmus; akillari, nesep bilgilerinin arsivi ve kendi aralarinda yaptiklari savaslarin kayit
defteri haline gelmis; hafizalar, siirleri ile gurur duyduklar olaylar1 ezberde tutmus-
tur.” Muhammed Abdiilazim Ziirkani, Mendhilii'l-‘irfan fi ‘uliimi’l-Kur'dn, thk. Fevvaz
Ahmed (Beyrut: Daru’l-Kitabi'l-Arabi, 1995), 1: 197-198.
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yerek”4 okuyup muallim ve miibellig sifatiyla® sahabeye de ayni sekilde

Ogretmistir.6
1. Cem’ Ne Demektir?

Kur’an tarihi ve tefsir ustilii kaynaklarina bakildiginda “Cem’u’l-Kur’an”
terkibi” ve bashig, esasen iki konuya tekabiil eder. Bunlarin ilki, nazil olan
vahyin, Hz. Peygamber’in talimatiyla derhal yaziya gegirilmesi® ve bunla-
rin ezberlenmesi; ikincisi ise Hz. Eb(i Bekir’in hilafeti sirasinda, tek niisha
haline getirilmesi yoluyla Kur’an’1 koruma altina alma tesebbiisleridir. Bu
cercevede Siiyliti’'nin, cem’ kavraminin farkli anlasilmasina yol agabilecek
rivayetlere yer vermesi hasebiyle, konuya altyap1 olmasi sadedinde muh-
telif anlamalara yol agan bu kavrama kisaca deginmenin yerinde olacag:
kanaatindeyiz.

Cem’ sozliikte, “bir seyi bir seye katmak, eklemek, ilave etmek”,® “bir
nesneyi, pargalarini veya boltimlerini birbirine yaklastirmak suretiyle bir
araya getirmek ya da toplamak”1® gibi anlamlara gelir. Kaynaklara bakil-
diginda cem’ kelimesi, ilgili rivayetler etrafinda “ezberleme”, “yaziya

4 el-Kiyame 75/16-17.

5 el-Bakara 2/151; Y{inus 10/15-16.

¢ Hz. Peygamber, herhangi bir ayet nazil oldugunda, etrafindakilere: “Bana soyle sdyle
vahyolundu.” ve “Bunu su konularin anlatildig: stireye koyun!” buyurarak ilgili ayet-
leri, vahiy katipleri vasitasiyla gesitli yaz1 malzemelerine kaydettiriyordu. Ebi Ubeyd
Kasim b. Sellam, Feddilii’l-Kur’dn, thk. Mervan Atiyye-Muhsin Harabe-Vefa Takiy-
yiiddin (Beyrut: Daru Ibn Kesir, 1999), 2: 91; Sihabiiddin Abdurrahman Eb{i Same
Makdisi, el-Miirsidii’l-veciz, thk. Tayyar Altikulag (istanbul: TDV Yayinlari, 1986), 33;
Zirkani, Mendhilii’l-‘irfin, 1: 203.

7 Ahmed Aliyyii'l-imam, Taril ve Dilbilimi Kaynaklart Isi§inda Kur'dn'mn 10 Kiraati, gev.
Siileyman Giindiiz (Istanbul: Inkilab Yayinlari, 2010), 76-77. Ayrica bk. Yusuf Alemdar,
“Kiraatlerin Olusumu Baglaminda Kur’an’in Cem‘i Konusuna Yeni(den) Bir Bakis”,
Cumbhuriyet Universitesi lahiyat Fakiiltesi Dergisi 7 (2003), 221-222.

8  Vahyin kaydedildigi malzemelere dair bk. Ebii'l-Fadl Celéliiddin Abdurrahman
Siiytti, el-Itkin fi ‘ulimi’l-Kur’dn, thk. Suayb Arnavut (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale,
2008), 132. Ziirkani, Mendhilii’l-‘irfan, 1: 202-203.

9 EbG Manstr Ezheri, Tezhibii'l-liiga, thk. Abdiisselam Muhammed Har(in-Muhammed
Ali Neccar (Kahire: 1979), 1: 397.

10 Hiiseyin b. Mufaddal Ragib Isfehani, el-Miifredidt fi §aribi’l-Kur’dn, thk. Muhammed
Seyyid Kilani (Beyrut: Daru’l-Ma'rife, 1961), 96.
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aktarma”, “derleme” ve “okuma” seklinde anlasilmistir. Nitekim mesele-
yi miistakil halde ele alan eserlerde ya da temel kaynaklarin ilgili boliim-
lerinde, kavrami bu gergevede anlamaya elverisli rivayetler yer alir. Or-
negin, kavramin “ezberleme” faaliyeti olarak anlasilmasina, Katade'nin
(6. 117/735) Enes b. Malik'ten (6. 93/711-712) naklettigi rivayet 1s1k tutar.
Buna gdre Hz. Peygamber zamaninda Kur’an’it Ubey b. Ka’b (8. 33/654
[?1), Muaz b. Cebel (6. 17/638), Ebti Zeyd (Enes b. Malik’in amcalarmdan
biri)!! ve Zeyd b. Sabit (6. 45/665 [?]) olmak {izere dort kisi ezberlemistir.12
Rivayette yer alan ifade “ceme’a’l-Kur'an” seklindedir. Altsi (6.
1270/1854), kavramin bazen “ezberleme” anlaminda olabilecegini sdyle-
yerek Hz. Peygamber’in vefat ettigi sirada Hz. Ali'nin (6. 40/661) heniiz
Kur’an’t cem’ etmedigi seklindeki rivayetleri degerlendirirken cem’in bu
manasina isaret eder.’* Bunun yami sira Hz. EbG Bekir'in (6. 13/634)
Kur'an’t cem’ etmeden vefat etmesi ve Hz. Omer’in (6. 23/644) Kur'an’t
cem’ etmeden gehit edilmesiyle ilgili rivayetlere istinaden Kur’an'in ti- 143

miiyle ezberlenmedigi dile getirilmektedir.!* Sehavi'ye (6. 643/1245) gore Guuirp

ise cem’, “yaziya gecirme” manasimdadir. Zira Kur’an'm isimlerinden biri
de el-Kitdl'tir. Dolayisiyla “ketebe” ve “ceme’a” fiilleri ayn1 manada olup
harflerin birbirlerine yaklagtirilmasmin “ketebe” fiiliyle ifade edilmesi,
“ketebe” ve “ceme’a” kelimelerinin ayni anlami karsiladigina delil olma-

hdar.15

Bahsedilen anlamlariyla kavrama dair “cami‘u’l-Kur’an” tabiri de
kaynaklarda dikkat g¢eker. “Kur’an’t cem’ eden kimse/kimseler” anlamin-

1 SiiyGtl, Ebi Zeyd'in ismini Kays b. Seken olarak ifade eder. Konuya iliskin farkl ri-
vayetler igin bk. SiiyGti, el-Itkan fi ‘ulitmi’l-Kur’dn, 158.

12 Buhari, “Menakibii’l-Ensar”, 17.

13 Sihabiiddin Mahmid Altsi, Rihu'l-me'dni fi tefsiri’l-Kur'dni'l-azim ve’s-seb'i’l-mesini,
(Beyrut: ts.), 1: 22. Siiyhtl, Bakillani’den (6. 403/1013) nakille, s6z konusu dort ismin
hifz-cem’ kavramlariyla irtibatlandirilmasini sekiz maddede ele alir. Detaylar igin bk.
SiiyQti, el-Itkdn fi ‘ultimi’l-Kur'dn, 156-157. SiiyGiti, Hz. Peygamber déneminde Kur'an’i
ezberleyenlere dair bir baslik agmistir. flgili rivayet ve degerlendirmeler icin bk. Siiyfiti,
el-Ttkan fi ‘ulfimi’l-Kur'én, 157-159.

4 SiiyQt, el-ftkan fi ‘uliimi’l-Kur’dn, 157.

15 Ebii'l-Hasen Alemiiddin Sehavi, Cemalii’l-kurrd ve kemdlii’l-ikrd, thk. Ali Hiseyin
Bevvab (Mekke: Mektebetii't-Tiiras, 1987), 1: 28.
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daki bu kullanum, vahyin muhafaza edilmesine yonelik iki asamali gibi
duran bu faaliyetler esnasinda aktif rol oynayan sahabileri ifade eder.
Dolayisiyla “Kur'an’it cem’ eden kimse/kimseler” Hz. Peygamber ve Hz.
Ebi Bekir donemi olmak fiizere iki grupta ele alir.’® Nitekim mesele
tizerindeki ihtilaflarda bu durumun agir bastig1 sdylenebilir. Birinci asa-
mada “cami‘u’l-Kur’an” grubuna dahil olanlar, Hz. Peygamber’e vahiy
katipligi'” yapip ayetleri yaz1 agisindan kayit altina alanlar ve kendine
sahsi bir niisha (sahabe niishasi) edinenlerdir.’® Nitekim SiiyGti'nin de
katildig1 ve yorumladig goriis olarak ilk cem’ faaliyeti budur. Ikinci aga-
ma olarak goriilen ve Hz. Ebti Bekir doneminde gerceklesen faaliyette ise
Kur’an'1 iki kapak arasinda derleme islemini yiiriiten cem’ komisyonu da
“cami’u’l-Kur’an” olarak kabul edilir. Hz. EbG Bekir de devletin bas1 ol-
masi itibariyle bu sifatla bilinir. Téim bunlar bir araya getirildiginde kav-

16 Zirkani, Mendhilii’'l-‘irfin, 1: 197; Subhi Salih, Mebihis fi ‘ulfimi’l-Kur’dn, (Beyrut: Daru’l-
Ilm 1i"l-Melayin, 2009), 65.

7. Vahiy katiplerinin sayis1 tam olarak belli degildir. Kaynaklarin bazisinin ifadesine gére
bu kisiler kirkin {izerindedir. Géniilliiliik esasina gore yiiriitiilen s6z konusu faaliyet,
Rasfilullah’in yamindan ayrilmayanlar (gorevliler) ve onun yaninda zaman zaman bu-
lunanlar seklinde iki grup esliginde yiiriitiilmiistiir. Sayinin farklilik arz etmesi, bu du-
rumdan kaynaklanmis olmalidir. Vahiy Kkatiplerinin isimleri hakkinda bk. Ziirkani,
Menihilii’l-'irfan, 1: 202; Muhammed Mustafa A’zami, Vahyedilisinden Derlenisine Kur'dn
Tarihi, gev. Omer Tiirker-Fatih Serenli (Istanbul: Iz Yayinlari, 2006), 106-107; Veli Kay-
han, Kur'dn Vahyinin Yazildigr Ilk Malzeme, (Istanbul: IFAV Yayinlari, 2014), 105-109.

18 Ziirkani, bu sekilde vahyi kayit altina alanlar1 sdyle izah eder: “Sahabe i¢inde Kur'an’
yazmak suretiyle kayit altina alanlar vardi. Ancak onlarin her biri, ayetleri bulabildik-
leri kagit, kiirek kemikleri ya da baska kemikler vb. malzemelere, Hz. Peygamber’den
kendilerine ulasan kadariyla yazabiliyorlardi. Stirelerin pes pese gelmesine ve tertibe
dikkat etmiyorlardi. Bunun sebebine gelince, sahdbeden her biri Hz. Peygamber’e inen
bir siireyi ezberler ya da yazardi. Sonra onlardan biri askeri vb. bir gerekgeyle sefere
katilmas: durumunda, Rasfilullah’in yanindan uzaklasirdi. Yaninda bulunmadig sira-
da Hz. Peygamber’e baska bir sfire inerdi. Déndiigiinde, sonradan nazil olan ayetleri
ezberleyip yazarak Rasfilullah'in yaminda bulunmadig1 sirada inenleri telafi ederdi.
Boylece kendisine kolay gelecek bir sekilde Kur'an’1 arastirir ve bir araya getirirdi.
Bundan dolay1 yazdiklar arasinda takdim-tehir meydana gelirdi. Sahabenin bir kismi
ise sadece hafizasina giivenirdi. Bu nedenle Araplarin nesep bilgilerini ezberleme, gu-
rur giinlerini ve siirlerini yazmada hafizada tutma adetine gore hareket ederek hig
yazmazdi. Ziirkani, Mendahilii’l-‘irfin, 1: 203. Benzer yorumlar i¢in bk. Muhammed Ha-
midullah, Kur'dn-1 Kerim Tarihi, gev. Abdiilaziz Hatip-Mahmut Kanik (Istanbul: Beyan
Yayinlari, 2000), 43-44.
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ramin alternatif anlamlar1 ve bu anlamlara dayanarak yapilan nitelen-
dirmeler, meselenin farkli acilardan yorumlanmasmna yol a¢mistir. Bu-
nunla birlikte kavram, “okumak” seklinde de anlasilmis ve zaman zaman
rivayetlerde bu manasiyla kullanilmistir.’® Ancak Kur’an tarihinin bir
konusu olarak cem’; genellikle “derlemek, toplamak” manasindaki deger-
lendirme merkeze alinarak Kur’an ve kiraat ¢alismalarinda yer bulmus-

tur.
2. SiiyGti’nin Cem’ Meselesine Bakis1

Siiy(iti, bu 6nemli mevzuyu el-Itkin fi ‘uliimi’l-Kur'dn adli eserinde,
“Kur’an’in Cem’ ve Tertibi” bashgiyla miistakil bir boliim olarak ele al-
migtir.?0 Bilindigi tizere Kur’an, Hz. Peygamber vefat etti§inde iki kapak
arasinda degildi?! Rastlullah’in saghgmda, Kur’an’in mushaf halinde
toplanmamasmna iligkin farkli gerekgeler dile getirilmistir?? Siiy(ti'ye
gore bunlardan birisi, Hz. Peygamber’in, hitkmiinii ya da tilavetini nesh
edecek bazi ayetlerin inmesini bekledigi yoniindeki goriistiir. Niiz{il sii-
reci Rastilullah’in vefatiyla tamamlaninca, Kur'an't derleme tesebbiisiinti,
genel kabule gore Hz. Omer’in tesvikiyle Hz. Ebti Bekir baslatmistir.2?
Dolayisiyla vahyin tamamlanmasiyla Hz. Peygamber’in vefat1 arasinda
kisa bir siire olmasi, Kur'an metninin nihai seklini almasi faaliyetine

imkan vermemis, bu islem Hz. Eb(i Bekir eliyle gerceklestirilmistir.

Siyhtl, Hakim Nisabtri'nin (6. 405/1014) Miistedrek’inden nakille
Kur’an’t cem’ faaliyetinin Hz. Peygamber, Hz. Eb(i Bekir ve Hz. Osman
donemi olmak {izere {i¢ asamada gerceklestigini ifade eder. Buna gore
cem’ siireci, Hz. Peygamber’in saghginda baglamigtir?* Nitekim Zeyd b.

19 Adnan Zarzr, ‘Uliimii’l-Kur'dn medhal ild tefsiri’l-Kur'dn ve beydnii i’cdzih, (Beyrut: Mek-
tebetii’l-Islamiyye, 1991), 45.

20 SiiyQt, el-Itkdn fi ‘ulitmi’l-Kur'dn, 129-142.

2 Sy, el-Itkdn fi ‘ulitmi’l-Kur'dn, 129; Ziirkani, Menéhilii’l-'irfin, 1: 204.

2 Zurkani, Menihilii'l-“irfan, 1: 204; Ziya Sen, Kur’dn'in Metinlesme Siireci, (istanbul: Ensar
Yayinlari, 2007), 127-129.

B SliyQH, el-Itkan fi ‘uliimi’l-Kur'dn, 129.

24 Bazi alimler, Kur’an'in Hz. Peygamber’in sagliginda cem’ ve tertip edildigi goriisiinde-
dirler. Buna gore Hz. Eb(i Bekir ve Hz. Osman donemi faaliyetleri yeni bir cem’ siireci
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Sabit'in “Biz Rasfilullah’m yaninda Kur’an’t deri parcalar: iizerinde top-
luyorduk.” seklindeki s6zii,> Hz. Peygamber’in, “Benden (soyledikle-
rimden) Kur’an’dan bagka bir sey yazmayin!”? ifadesi ve onun Kur’an ile

1

ilgili yazilanlar1 kontrol etmesi,?” kavramin “yazmak” anlamina uygun
olarak Kur’an'in yaziya aktarildigimi gosterir mahiyettedir. SitiyGti'nin,
fikrini paylastig1 Beyhaki'ye (0. 458/1066) gore buradaki toplamadan
maksat, farkli zamanlarda inen ayetlerin, ait olduklar1 strelere Hz. Pey-
gamber’in emriyle yerlestirilmesidir. Goriildiigii tizere StiyGti, Hz. Pey-
gamber donemindeki cem”’ eylemini, ayetlerin ilgili stirelere yerlestirilme-
si suretiyle toplanmasi ve yazilmasi olarak anlar.28 Aslinda vahyin lafizla-
rmin muhafazasmi temin etmeye yonelik bu uygulamayla, Kur'an'in
mevsiikiyeti noktasinda pek ¢ok onyargili ve art niyetli goriis bertaraf
edilmistir. Dolayisiyla gerek Mekke gerekse Medine doneminde, sozlii
kiiltiiriin revacta oldugu ve ezber konusunda yetenekli pek ¢ok kimseye
karsilik az sayida okuma-yazma bilenlerin yasadigi Arap toplumunda,
ayetlerin muhafazasi gayesine matuf bu yontem kullanilmistir.

3. Cem’ Faaliyetini Hazirlayan Nedenler ve Siirecte Rol Oynayan Isim-

ler

Kur’an’m cem’ faaliyetinin ikinci asamasmi Hz. Ebx Bekir dénemi olustu-
rur. Hz. Eb(i Bekir'in halifeliginin ilk yilinda gerceklesen Yemame (el-
Akraba) Savasi’'nda?® bazi hafiz sahabilerin sehit edilmesi halifeyi endise-

degildir. Konuya iligkin farkli kanaatler ve elestirisi i¢in bk. Oztiirk-Unsal, Kur'dn Tari-
hi, 44-46.

25 Bedruddin Abdullah Zerkesi, el-Burhin fi ‘uliimi’l-Kur’dn, thk. Muhammed Ebii’l-Fadl
Ibrahim (Kahire: Mektebetii Daru’t-Tiirds, 1957), 1: 238; Siiytiti, el-Itkan fi ‘ultimi’l-
Kur’an, 129.

26 Mislim, “Zithd”, 72.

27 Hamidullah, Kur’dn-1 Kerim Tarihi, 42.

% SiiyGt, el-Itkdn fi ‘uliimi’l-Kur’dn, 129.

2 Guniimiizde Riyad taraflarinda bulunan Yemame’de, vaktiyle Hanifeogullar1 kabilesi
yastyordu. Bu kabilenin Islam ile tanigmalari, Hz. Peygamber déneminde Necd civarina
gonderilen bir seriyyenin, buranin liderlerinden Stimame b. Usal’i yakalayip Medine’ye
getirmesiyle baslamigtir. Stimame b. Usal bir siire burada kalmis, Miisliiman olmus ve
yurduna dénmiistiir. Rivayete gore iclerinde Miiseylimetii’l-Kezzab, Miicae b. Miirare,
Reccal b. Unfiivve, Siimame b. Kebir b. Habib gibi isimlerin yer aldig1 Hanifeogullar:
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lendirmis; bu durum Hz. Omer’i de Kur’an’in bazi boliimlerinin kaybola-

cag1 kaygisina sevk etmistir. Bu kaygmin neticesi olarak Kur’an'in derli

toplu kayit altina alinmasina yonelik cem’ faaliyeti gergeklestirilmistir.

SiiyGitl, meselenin arka planini Buhari’den (6. 256/870) naklettigi bir ri-

vayetle dile getirir.3° Stiy(iti'nin aktardigina gore Hz. EbGi Bekir, Yemame

muharebesinde sehit edilenler hakkinda konusmak {izere Zeyd b. Sabit’i*!

yanma ¢agirir. Hz. Omer, Yemame’de ¢ok sayida kurranin sehit edildigi-

ni, gergeklesecek diger muharebeler icin de ayn1 endiseyi tasidigini, boy-

lece Kur’an’in biiyiik bir kisminin hafizalardan silinmesi suretiyle kaybo-

labilecegi kaygismi ifade ederek bu durumu engellemeye yonelik

30

31

heyeti Medine’ye gelip Hz. Peygamber ile goriismiistiir. Heyet dondiigii zaman Reccal
b. Unfiivve'nin bir siire Medine’de kalip Kur’an 6grendigi, Rastilullah’in da onu Islam’1
dgretmek icin halkina gdnderdigi sdylenir. Iddiaya gore Miiseylime, Rastlullah’a pey-
gamberlik icin ortaklik teklif etmis, reddedilince bu sefer kendisi de peygamberlik iddi-
astyla ortaya gikmustir. Kisa siire sonra Rastlullah vefat edince, Miiseylime'nin iddiasi
kabilesi arasinda giderek karsilik bulmustur. Hz. Peygamber’i taklit ederek bazi secili
sozler sarf edip bunlar1 vahiy olarak yaymaya calisan Miiseylime, Hz. Peygamber’in
kendisini peygamberlige ortak ettigini iddia etmis ve irtidat eden Reccal b. Unfiivve de
ona tamuklik yapmistir. Rasfilullah’1 taklit eden Miiseylime'nin kendisine bir miiezzin
tayin ettigi ve Yemame’de “harem” bolgesi olusturdugu sdylenir. Bir iddiaya gore Hz.
Peygamber’e haber gonderip peygamberlikte kendisine ortak edildigini sdylemis ve
yeryiiziiniin yarisinin Kureys’e; yarisinin da kendilerine ait oldugunu ifade etmistir.
Ancak Kureys’in adaletle hiikmetmedigini dile getirmistir. Ras@ilullah’in vefatindan
sonra irtidat ve isyan hadiseleri giderek ivme kazaninca Miiseylime'nin iddias1 daha
¢ok taraftar bulmustur. Hz. EbG Bekir halife secildigi zaman buradaki irtidat ve isyan
hadiselerini ikna yoluyla ¢6zmek i¢in Habib b. Abdillah'1 oraya gondermis, fakat Habib,
Miiseylime tarafindan sehit edilmistir. Ardindan Tkrime b. Ebi Cehil ile bir ordu gon-
dermis, fakat o da basarili olamamistir. En sonunda Halid b. Velid komutasindaki Islam
ordusu, el-Akraba mevkiinde, son derece getin gegen bu savastan zaferle ayrilmigtir. Bu
savasta ¢ok sayida sahabi sehit olmustur. Rivayetlere gore bu muharebe, Bedir'den son-
ra en kanli miicadele olarak nitelendirilmistir. Savasa dair ayrintili bilgi icin bk. Israfil
Balci, Sddik Halife Hz. Ebifi Bekir, (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2016), 201-206.
Buhari, “Fedailii’l-Kur’an”, 3.

Zeyd b. Sabit, hicretten 11 y1l 6nce Medine’de dogan ve Hz. Peygamber’in vefat: sira-
sinda 21-22 yaslarinda olan bir gengtir. Dolayisiyla o, Mekke donemine sahit olmamustir.
Bu faaliyet i¢in Ibn Mes‘id gibi Kur’an’a vukdfiyeti hayli fazla olan birisi yerine Zeyd b.
Sabit’in se¢ilmesi, tarih boyunca tartisilagelen konular arasinda yerini almistir. Hatta
Ibn Mes'tid, meseleye iliskin Zeyd b. Sabit hakkinda sitemli sozler sarf etmistir. Cem’
faaliyeti hususunda Zeyd b. Sabit tercihinin gerekgeleri i¢in bk. A‘zami, Kur'dn Tarihi,
118; Sen, Kur'dn'in Metinlesme Siireci, 165-171; Oztiirk-Unsal, Kur’dn Tarihi, 77-81.
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Kur’an’m bir kitap halinde toplanmasini emretmesi hususunda Hz. EbG
Bekir'e ricada bulunur. Hz. Ebti Bekir'in Hz. Omer’e: “Rasfilullah’in
yapmadig bir isi nasil teklif edersin?” sorusu {izerine Hz. Omer, “Allah’a

yemin ederim, bu hayirli bir istir.” diyerek mesele {izerinde 1srar eder.
Hz. Ebl Bekir tiim bu 1srarlar neticesinde, orada bulunan Zeyd b. Sabit’e
donerek “Sen akilli bir gengsin. Hakkinda, simdiye kadar bir itham soz
konusu olmus degildir.?? Ayrica sen, Rastilullah’m vahiy katibiydin. Da-
ginik halde bulunan Kur’an ayetlerini arastir ve bir araya getirerek top-
la!” diye Zeyd b. Sabit'e emir verir.® Bu diyalogdan sonra meselenin
Oonemini daha da kavrayan Zeyd b. Sabit, kendi ifadesiyle “daglar1 yiik-
lenmekten daha agir gelen” cem’ isine koyulur.?* Onun bu kapsamda

32

33

34

Zeyd b. Sabit hakkinda ifade edilen bu sdziin elestirisine dair bk. Oztiirk-Unsal, Kur’an
Tarihi, 77-80; Israfil Balci, Vahyin Golgesinde Siyer Mekke Dnemi I, (Ankara: Ankara Oku-
lu Yayinlari, 2018), 155-157.
SiiyGti, el-Itkan fi ‘ulitmi’l-Kur’dn, 129. Buhari'nin naklettigi ilgili rivayette Zeyd b. Sabit
soyle demistir: “Eb{i Bekir, Yemame ehli sehit edildiklerinde beni gagirtti. Omer b.
Hattab da yarundaydi. Bana: ‘Omer bana geldi ve Kur'an hafizlariin birgogunun
Yemame giinii sehit diistiiglinii ve muhtelif yerlerde ayni sekilde sehit diisiip Kur’'an
ayetlerinin bir kisminin kaybolmasindan korktugunu belirtti. Bu nedenle Kur’an’1 der-
lememi teklif etti.” Ona, ‘Rastilullah’in yapmadig: bir seyi biz nasil yapabiliriz?’” dedim.
Omer: “Allah’a yemin ederim ki bu, hayirli bir istir.” dedi ve teklifinde 1srar etti. Niha-
yet benim de gonliim bu ige yattr. Omer’in goriisiinii ben de uygun gériiyorum. -Zeyd
devam ediyor-: Ebi Bekir bana: ‘Sen geng ve akilli birisin. Simdiye kadar seni itham
edecek bir durum da s6z konusu olmamustir. Ayrica sen, Rastilullah’in vahiy katiple-
rindendin. Arastir ve Kur’an”1 topla!” dedi. Allah’a yemin ederim ki, daglardan birini
tasimamu teklif etmis olsalardi Kur'an’i cem’ etmemden daha agir gelmezdi. Eb{i Bekir
ve Omer’e: ‘Rastlullah’in yapmadig; bir isi nasil yapiyorsunuz?’ dedim. Bunun iizerine
Eb(i Bekir, “Vallahi bu bir hayirdir. diye cevap verdi. Allah; Ebi Bekir ve Omer’in
kalplerini nasil ferahlatti ise benimkini de ag¢ti ve onlarin goriisiine uydum. Ben
Kur'ant yazili bulundugu hurma dallarindan, beyaz ince taslardan ve hafizlarin ezbe-
rinden derledim. Tevbe sfiresinin son iki ayetini Ebi Huzeyme’de buldum ve oldugu
gibi aldim. Topladigim bu sahifeler, yasadig: siire icinde Ebti Bekir’de kaldi. Ardindan
Omer’e intikal etti. O da vefat edince mushaf, kiz1 Hafsa’ya emanet edildi.” Buhari,
“Fedailii’l-Kur’an”, 3; Tirmizi, “Tefsiru’l-Kur’an”, 9; Salih, Mebdhis fi ‘ulfimi’l-Kur'dn, 74-
75; Hamidullah, Kur’dn-1 Kerim Tarihi, 45-46.
Rivayetin bir bagka versiyonunu StyGti'nin ed-Diirrii'l-mensilr fi't-tefsir bi’l-me’siir isimli
eserinde sOyle gormekteyiz: “Yemame’de bir¢ok kisinin sehit edilmesi iizerine Eb{i Be-
kir beni cagirdi. Gittigimde yaninda Omer de vardi. Ebli Bekir séze soyle girdi: ‘Omer
bana geldi ve Yemame’de bir¢ok hafizin dldiiriildiigiinii, diger savaslarda da hafizlarin
Sldiiriilmesinden ve bdylece Kur’an’in biiyiik bir boliimiiniin yok olmasindan endise et-
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attigr ilk adim, ayetlerin yazili oldugu kemik pargalari, deri ve hurma

dallar1 ile ayetleri ezberlerinde muhafaza eden kimselere miiracaat etmek

olmustur. Boylece Kur'an ayetleri, Hz. Omer’in teklifiyle ve Hz. Eb{i Be-

kir'in (Hz. Omer ve Zeyd b. Sabit'e) “Mescidin kapisinda oturun! Her

kim Allah’in kitabindan getirdigini iki sahitle desteklerse, onu yazm!”3

sOziine’ istinaden iki sahit esli§inde yazilarak bir mushaf halinde top-

lanmistir.”

Esasen cem’ faaliyetinin en etkili ismi, tesvik edicisi olmasz itibariyle

Hz. Omer’dir.3 Zira onun mevzu iizerindeki 1srari, konuyu giindemde

35

36
37

38

tigini, bu yilizden Kur’an"1 bir araya getirmenin uygun olacagi kanaatinde oldugunu dile
getirdi. Ben de kendisine, ‘Rasfilullah’in yapmadig1 bir seyi ben nasil yaparim?” dedi-
gimde, bdyle yapmanin gok hayirli olacagini sdyledi. Omer bu konuda bana o kadar 1s-
rar etti ki sonunda Allah, benim de génliimii bu ise 1sindird1 ve Omer’in bu mevzuda
diisiind{igiinii ben de diisiinmeye bagladim.” Ebi Bekir bu sekilde konusurken Omer
sesini ¢ikarmadan bir kdsede oturuyordu. Sonra Ebh Bekir bana: ‘Sen akill1 bir gengsin.
Senin hakkinda higbir olumsuz s6z isitmedik. Sen, Rastilullah’in da vahiy katipligini
yapryordun. Bu miinasebetle bir arastirma yap ve Kur'an1 bir araya getir!” dedi. Vallahi!
Ebfi Bekir, bir dag: bir yerden baska bir yere tasimami isteseydi, bu benim i¢in Kur’ani
toplama isinden daha kolay olurdu. Onlara: ‘Rasfilullah’in yapmadig: bir seyi siz nasil
yaparsimz?’ diye sordugumda, Ebfi Bekir: ‘Vallahi hayirh bir is olacak!” karsiligini ver-
di. Eb(i Bekir mesele tizerinde siirekli 1srar edince, sonunda Allah benim de gonliimii bu
ise 1sindird1 ve hemen arastirmaya, hurma dallari, deri pargalar: ve taglar {izerine yazi-
lan metinlere, hafizlarin ezberlerinde olan ayetleri bir araya toplamaya basladim. Tevbe
stiresinin son ayetleri olan, ‘Andolsun, size kendi iginizden dyle bir peygamber gelmistir ki, si-
zin stkintya diismeniz ona ¢ok agr gelir. O, size ¢ok diiskiin, miiminlere karsi da ¢ok sefkatli ve
merhametlidir. Yiiz cevirirlerse de ki: Allah bana yeter. O'ndan baska ilah yoktur. Ben sadece
O'na giivenip dayamrim. O yiice arsin sahibidir.” ayetlerini Huzeyme b. Sabit’tten baska-
sinda bulamadim. Kur'an'in yazili oldugu bu sahifeler, vefatina kadar Eb{i Bekir'in ya-
ninda; ardindan Omer’in yaninda; o da vefat edince, (Omer’in) kiz1 Hafsa'mn yaninda
kald1.” Ebii'l-Fadl Celaliiddin Abdurrahman SiiyGti, ed-Diirrii’l-mensir fi't-tefsir bi’l-
me’silr, (Beyrut: Daru’l-Fikr, 2011), 4: 331-332.

Kur'an'in cem‘inde iki sahit istenmesiyle ilgili rivayetin degerlendirilmesine dair genis
bilgi igin bk. Abdiilvahap Ozsoy, “Hz. Ebfi Bekir Dénemi Kur’an’m Cem’i Faaliyetinde
Iki Sahit Istenmesiyle Alakali Rivayetin Kaynak Degeri”, Atatiirk Universitesi [lahiyat Fa-
kiiltesi Dergisi 43 (2015), 104-138.

Siiytti, el—ftkdnﬁ ‘ulitmi’l-Kur’dn, 129; ed-Diirrii’l-mensiir, 4: 332.

SiiyGti, el-Itkdn fi ‘uliimi’l-Kur’dn, 129-130.

“...Omer’e gelince, tarih, bu tesebbiisiin kaynagimn kendisi (Omer) oldugunu, cem’
faaliyetinin tatbik¢isinin de Zeyd oldugunu belgelemistir.” Salih, Mebdhis fi ‘ulimi’l-
Kur'dan, 77.

ONDOKUZ MAYIS UNIVERSITESI ILAHIYAT FAKULTESI DERGISI [2020] sayi: 48

149
OMUIFD



150

OMUIFD

YASAR AKASLAN

tutmus ve gerek halife sifatiyla Hz. Ebi Bekir gerekse bu isin en yetkin
ismi Zeyd b. Sabit, soz konusu faaliyetin gerekliligine onun 1srarlar1 so-
nucu ikna olmuslardir.3® Hz. Omer’in cem” siirecinde aktif rol oynamasl,
bir rivayete gore cem’ faaliyetinin bizzat onun tarafindan, hatta ilk defa
onun doéneminde gergeklestirildigi yoniinde yorumlanmasma dahi sebep
olmustur.® Buna gore teklifin Hz. Omer’den gelmesi ve mevzu hakkin-
daki 1srar1 cem’e isaret etmis olmaldir. SiiyGti'nin “Kur’an’t ilk cem’
edenden maksat, onun cem’ine isarettir.”*! sozii de bu baglamda deger-

lendirilmelidir.

Kur’an ayetlerinin bir araya getirilmesi hususunda Hz. Omer’i endi-
seye sevk eden amilin, Yemame'de sehit olan hafizlardan ziyade Ebii
Huzeyfe’nin mevlas1 Salim’in (6. 12/633)* sehadeti oldugu kanaatindeyiz.
Zira Salim’in Kur’an’la olan irtibat1 ve Kur’an’1 ¢ok giizel okumasindan
dolay1 Hz. Peygamber’in Salim igin “Ummetimin igerisinde bunun gibile-
ri var eden Allah’a hamdolsun.”#* seklindeki ifadesi; ayni sekilde
Kur'an’m, Salim’in de iginde yer aldig1 dort kisiden 6grenilmesi husu-

39 Buhari, “Fedailii'l-Kur’an”, 3; Siiyfti, el-Itkdn fi ‘ulitmi’l-Kur’dn, 130; Zirkani,
Mendhilii’l-irfan, 1: 206.

4 Sbz konusu rivayete gore Hz. Omer, Kur'ani toplamay: diisiinmiis, bu itibarla ‘Kim
Rasfilullah’in agzindan Kur'an’dan bir sey isittiyse bize getirsin.” demistir. Bu sekilde
getirilen ayetleri de sahifeler, levhalar ve hurma dallar {izerine yazmuglardir. O, iki sa-
hidi olmadan da kimseden ayet kabul etmemistir. Hz. Omer, Kur'an'1 bu sekilde bir
araya getirmeye calisirken sehit edilmistir. Stiy(ti, ed-Diirrii’l-mensiir, 4: 332.

4 SiiyGt, el-Itkdn fi ‘uliimi’l-Kur’dn, 130.

#  Hayatina dair genis bilgi icin bk. Ebd Nu‘aym Ahmed b. Abdillah b. Ishak, Hilyetii'l-
evliyd ve tabakatii’l-asfiys, (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1996), 1: 176-178; Ebfi Omer Cemaleddin
Yisuf ibn Abdilberr Nemeri, el-Isti‘db fi ma'rifeti’l-ashab, tashih-tahric Adil Miirsid
(Amman: Daru’l-A‘lam, 2002), 297; Ebir'l-Hasen izzeddin Ali b. Muhammed Ibnii’l-
Esir, Usdii "I-gdbe fi ma‘rifeti’s-sahibe, (Beyrut: Daru Ibn Hazm, 2012), 441-442; Semsiiddin
Muhammed b. Ahmed Zehebi, Siyeru a‘ldmi'n-niibeld, thk. Suayb Arnavut-Hiiseyin
Esed (Beyrut: Miiessesetii’'r-Risale, 1982), 1: 167-170; Mehmet Ozsenel, “Salim Mevla
Eb{i Huzeyfe”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari 2009),
36: 49-50.

4 fbn Mace, “Ikame”, 176; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 6: 165; Ibnii’l-Esir, Usdii'l—gdbe,
442; Zehebi, Siyeru a‘limi'n-niibeld, 1: 168.
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sundaki sozii,* bir baska deyisle onun hem kari hem de mukri sifatiyla
Hz. Peygamber’den iltifat gormesi Hz. Omer’in endisesini artirmis olma-
lidir. Nitekim bazi kaynaklara gore Salim Yemame'de sehit oldugunda,
“Kur’an’in dortte biri gitti.” ifadeleri yer alir.*> Bu yorum, Hz. Peygam-
ber’in, Kur'an'in dort kisiden 6grenilmesi hususundaki soziinden miil-
hem olmalidir. Burada Araplar igin bir meselenin 6nemini gostermeye
yonelik ifade edilen yetmis* sayisiyla irtibath olarak, Salim’in sehadeti-
nin yetmis hafizin sehadeti kadar ehemmiyet arz ettiginin vurgulanmig
olmasi da miimkiindiir. Zira Hz. Omer’in mesele hakkindaki 1srarini, bu
ifadeleri bir araya getirince anlayabiliriz. Ayrica rivayete gore Hz.
Omer’in bir ayet hakkinda arastirma yaptigy, ilgili ayeti bilen kisinin
Yemame’de sehit diistiiglinti 6grenmesi tizerine “inna lillahi” dedigi nak-
ledilir.#” Onun, bu durum tizerine vahyin metinlesmesi i¢in harekete gec-
tigi ifadesi dikkate degerdir.# Nitekim SiiyGiti'nin, Ibn Ebi David’dan (6.
316/929) gelen rivayeti gostererek cem’ siirecini Hz. Omer’le irtibatlan-

dirmas1 ve bir sonraki rivayetin yine Salim ile ilgili olmasi, adeta Hz.

4 Buhari, “Fedailii Ashabi'n-Nebi”, 26, 27; “Menakibii'l-Ensar”, 14; Miislim, “Fedailii’s-
Sahabe”, 118. Siiytti, soz konusu isimler igin iig farkl rivayete yer verir. Bk. Siiytti, el-
Itkén fi ‘ulfimi’l-Kur’dn, 155.

4 Ebh Abdillah Muhammed b. Abdillah Hakim Nisabtri, el-Miistedrek ‘ale’s-Sahthayn,
dirase-thk. Mustafa Abdiilkadir Ata (Beyrut: Déru’l—Kiitiibi’l—Hmiyye, 1990), 3: 226.

46 Araplar yedi, yetmis ve yedi yiiz gibi sayilara bir simir koymaksizin bunlar1 gergek
manalarinin disinda; ¢okluk ve miibalaga ifade edecek sekilde kullanmuglardir. EbG
Same’nin onlu sayilarda yetmisin ¢oklugu ifade etmesi gibi tekli sayilarda da yedi say1-
sinin kesret manasina geldigini sdylemesi bu durumu teyit eder. Bu goriisiin izahiyla
ilgili, gerek Kur'an’da gerekse hadislerde yer alan bu tiir sayilarin tefsirleri yapilirken
s6z konusu sayilarin gercek manalarinin yaninda bunlarin ¢okluktan kinaye olabilecek-
lerine de dikkat g¢ekilmistir. Konuya dair ayrica bk. EbG $ame, el-Miirsidii’'l-veciz, 99;
Ebii'l-Hayr Semsiiddin Muhammed Ibnii'l-Cezeri, en-Nesr fi'l-kirddti’l-‘agr, thk. Ali b.
Muhammed Dabba’ (Beyrut: Daruw/l-Kiitiibi'l-[lmiyye, ts.), 1: 26; SiyGti, el-Itkin fi
‘ultimi’l-Kur’dn, 105; Salih, Mebihis fi ‘uliimi’l-Kur'dn, 104.

47 Ebfi Bekr Abdullah b. Siileyman b. Es‘as Ibn Ebi Dav{id Sicistani, Kitdbii'l-Meséhif, thk.
Muhammed b. Abduh (Kahire: Fartiku'l-Hedisiyye, 2002), 53; Siiytti, el-Itkén S ‘uliimi’l-
Kur’dn, 130.

#  Bu tegebbiisii cem’ faaliyeti gorenler, Hz. Omer’i Kur'an’t cem’ eden ilk kisi olarak
kabul ederler. Ancak bu rivayetin isnadinin munkat1’ oldugunu dile getiren Siiyfiti, s6z
konusu cem’den maksadin, derlemeye isaret oldugunu kaydeder. SiiyGti, el-Itkin fi
‘uliimi’l-Kur’dn, 130.
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Omer’in Salim’e verdigi degere dikkat ceker niteliktedir.* Ayrica Hz.
Omer, vefat etmeden once kendisine kimin halife olacagini soranlara
“Ebti Huzeyfe’nin mevlasi1 Salim hayatta olsaydi, onu halife olarak tayin
ederdim. Rabbim bana: ‘Ni¢in onu halife olarak tayin ettin?’ diye sordu-
gunda ise gOyle derdim: Rabbim! Ben, senin elginin: ‘Salim, Allah’1 biitiin
kalbiyle sever. dedigini isittim.” cevabini vermistir.*® Bu cercevede Hz.
Peygamber’in, Kur'an'in kendisinden 6grenilmesini tavsiye ettigi isim-
lerden birisinin hayatini kaybetmesi, Hz. Omer’i digerlerinin de 6liimii
halinde Kur’an’in sahih bir sekilde 6gretilemeyecegi endisesine sevk et-
mis olabilir. Dolayisiyla o, mezkiir isimler heniiz hayattayken Kur'an
ayetlerini iki kapak arasma getirmeyi amaclamigtir. Kanaatimizce Hz.
Ebti Bekir'i ve Zeyd b. Sabit’i ikna hususunda oldugu gibi cem’ komisyo-
nunu belirlemede de Hz. Omer’in etkin rolii s6z konusudur. Bilindigi
tizere Hz. Peygamber’in Kur’an 6gretimi hususunda tavsiye ettigi isimle-
rin ¢ogu bu komisyonun tiyeleridir.5! Goriildiigii {izere cem” komisyonu
iiyelerinin belirlenmesinde, Kur’an o6gretimi hususunda Hz. Peygam-
ber’in 6vgiisiine mazhar olmusg isimler ozellikle yer almigtir. Bu durum

Hz. Omer’in duydugu kayginin bir neticesi olmalidir.

©  SliyQH, el-Itkdn fi ‘uliimi’l-Kur'dn, 130.

50 Eb{i Nu'aym, Hilyetii'l-evliyd, 1: 177. Hz. Omer’in, “Salim’in Allah’a karg1 ¢ok giiclii bir
muhabbeti vardir. Hatta Salim, Allah’tan korkmamis olsaydi dahi O’'na isyan etmezdi.”
dedigi zikredilmis, baz1 rivayetlerde Hz. Omer’in bu sbzii Hz. Peygamber’den nakletti-
gi ifadesi yer almigtir. Ebli Nuaym, Hilyetii'l-evliyd 1: 177.

51 Hz. Peygamber’'in Kur’an 6gretimi hususunda tavsiye ettigi isimler, bir bagka rivayette
soyle zikredilir: “Ebii’d-Derda, Muaz b. Cebel, Zeyd b. Sabit ve Ebli Zeyd.” Buhari,
“Fedailii’l-Kur’an”, 8. Buhari'nin Sahih’inin farkli yerlerinde bulunan rivayetlere gore
bu mevzuda dort sayis: dikkat geker. Ancak s6z konusu rivayetler Buhari’de dagimik
bir sekilde olup isimler pes pese siralanmamuistir. Bu gergevede her rivayette ortak isim-
ler olmakla birlikte farkl: kurra yer alir. Dolayisiyla Hz. Peygamber’in zikrettigi isimler
ii¢ rivayette miikerrerleriyle birlikte yedidir. Salih, Mebdhis fi ‘uliimi’l-Kur’dn, 65. Bu
isimleri toplu halde sayacak olursak liste sdyledir: “Ibn Mes'tid, Ebli Huzeyfe'nin
mevlas1 Salim, Ubey b. Ka’b, Muaz b. Cebel, Ebii’d-Derdd, Zeyd b. Sabit ve Ebl Zeyd”.
Bu durum, oryantalist Blachere’yi (6. 1973) “Hadisler, Kur’an igin yedi hafiz tanimak-
tadir.” degerlendirmesini yapmaya sevk etmistir. Régis Blachere, Introduction au Coran,
(Paris: Librairie Orientale et Americaine, 1947), 28; Salih, Mebdhis fi ‘ulfimi’l-Kur’dn, 65.
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Ote yandan Yemame’'de sehit olan hafizlarin sayisi icin otuz, elli,
yetmis, bes yiiz, yedi yiiz gibi abartili rakamlardan bahsedilir.?> Ornegin
Ibn Kesir (6. 774/1373) ve Ibnii'l-Cezeri’ye (6. 833/1429) gire bu rakam bes
ylizdiir.?® Bazi kaynaklarda, burada sehit olan sahdbenin isimleri de yer
alir. Aslinda el-Akraba Savasi igin bu saymin bir netlik arz etmedigi soy-
lenebilir. Yine Hz. Peygamber doneminde gerceklesen Bi’rimatine (4/625)
faciasinda®* da yetmis hafizin sehit edildigi dile getirilir. Ancak konuyu
ele alan kaynaklara baktigimizda buralarda sehit edilen bazi isimlere yer
verilirken mezk{ir sayiya yaklasilamamis oldugunu gérmekteyiz. Gerek
Bi'rimatine gerekse Yemame hatta Uhud (bu muharebelerde de yetmis
sayisindan bahsedilir) savaslarinda, bahse konu rakamin Araplarin yed;,
yetmis, yedi yliz sayilarma verdikleri énemden kaynaklandig: ve kesret-
ten kindye oldugu kanaatindeyiz. Sitytiti'nin de Kurtubi’'den (6. 671/1273)
nakille Bi'rimatine ve Yemame hadiselerinde aymi rakami vermesi bu
ylizden olmalidir. Bu konuda SiiyGti soyle der: “Yemame vakasinda
kurradan yetmis kisi katledilmisti. Hz. Peygamber zamaninda
Bi'rimatine’de de ayni sayida kurra katledilmisti.”5

Zeyd b. Sabit bu faaliyet siirecinde, ayetlerin kendi ezberinde bu-
lunmasina ragmen yazili kanit teskil eden Kur’an ayetlerinin yazih oldu-
gu niishalarla dahi yetinmeyip ayetleri bizzat isiterek 6grenen kimselerin
sehadetini vazgecilmez kistas addetmistir.’® Bu baglamda EbG Sdme'nin
(0. 665/1267) ifadeleri onemlidir. Ona gore Kur'an'it cem’ ederken esas

52 Zurkani, Menihilii’l-"irfan, 1: 205. Vakidi (6. 207/823) ve Corcl Zeydan (6. 1914) kurra
sayisinin yedi yiiz oldugunu nakleder. Ebti Abdillah Muhammed b. Omer Vakidi,
Kitabii'r-ridde, thk. Yahya CiibGri (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-islami, 1990), 140; Corci
Zeydan, Tarihu't-temeddiini’l-Islami, (Beyrut: ts.), 2: 66.

53 Ebir'l-Fida ImAdiiddin Ismail b. Omer Ibn Kesir, Feddilii’l-Kur’dn, nsr. EbQ ishak Hu-
veyni (Kahire: Mektebetii ibn Teymiyye, 1416), 58; Ibnii'l-Cezeri, en-Nesr, 1: 7.

5 Hadiseye dair genis bilgi icin bk. Ahmet Onkal, “Bi’rimatine”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1992), 6: 195-196.

55 Bk. SiiyGti, el-Itkdn fi ‘uliimi’l-Kur’dn, 155-156; Aliyyii'l-imam, Tarih ve Dilbilimi Kaynak-
lar: Isigimda Kur’dn, 53.

5 Siyati, el-Itkin 1 ‘ultimi’l-Kur’dn, 131; ed-Diirrii’l-mensilr, 4: 332. Kaynaklarda iki sahit
hususunda farkli goriisler dile getirilmistir. Konuya dair 6zet bilgi icin bk. Oztiirk-
Unsal, Kur'an Tarihi, 118.
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alinan kriter, yalnizca ezberden okundugu iizere degil, ayni zamanda
bizzat Hz. Peygamber’in huzurunda kaydedildigi sekliyle yazilmasidur.
Nitekim Zeyd b. Sabit'in, “Tevbe stiresinin son iki ayetini yazili olarak
Huzeyme b. Sabit'ten (6. 37/657)5 baskasinda bulamadim.”s® ifadeleri
bunu dogrular niteliktedir. Zeyd b. Sabit’in -tipki ezber olmaksizin yazili
metinle yetinmedigi gibi- yazili metnin bulunmadig1 hallerde de dinleme
yoluyla iktifa etmedigi asikardir. Bu itibarla s6z konusu ayetlerin, Zeyd b.
Sabit’in ezberinde oldugu ya da onlar1 daha -cem’ faaliyetinden- evvel
baskasindan da duydugu ve yerini bildigi yorumu, mesele {izerinde yap1-
lan degerlendirmelerin en makuliidiir. SiiyGti’'nin bu yorumu baglamimn-
da, Zeyd b. Sabit’in arza-i ahire’de>® Hz. Peygamber’in yaninda bulunma-

s190 ve Kur’an'in tamamini ezberlemesi itibariyle ikinci sahit konumunda

57 Sehadeti iki kisinin sahitligine esdeger kabul edilmesine iliskin rivayet i¢in bk. Mu-
hammed Eb(i Abdillah Ibn Sa‘d, Tabakdtii’l-kiibra, (Beyrut: 1957), 4: 378-380. Hz. Pey-
gamber’in, borcunu 6deyip 6demedigi hususunda bir alacaklisiyla aralarinda ¢ikan an-
lagsmazlikta, bu borcun 6dendigini gormedigi halde Huzeyme’nin, “Biz seni, vahiy gibi
daha 6nemli bir konuda tasdik ediyoruz.” diyerek sahitlik etmesi {izerine Hz. Peygam-
ber ona “sehadeti iki sahit yerine gegen kimse” anlaminda “ziissehadeteyn” lakabin
vermistir. O giinden sonra bu lakapla taninan Huzeyme hakkinda Hz. Peygamber ayr1-
ca, “Herhangi bir kimsenin lehine veya aleyhine Huzeyme'nin sahitlik etmesi yeterli-
dir.” demis, Evs kabilesi onun bu 6zelligini Hazrec kabilesine kars: iftihar vesilesi
yapmustir. Huzeyme'nin tek bagina tanikliginin yeterli goriilmesine dayanak teskil
eden konu budur. Eba David, “Akziye”, 20; Ibn Kesir, Fedailii’l-Kur’dn, 60-61; Asri Cu-
bukgu, “Huzeyme b. Sabit”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Ya-
yinlari, 1998), 18: 436. Mezkf{ir sahabinin kimligiyle ilgili tartismalar i¢in ayrica bk. Sen,
Kur'én'm Metinlesme Siireci, 198-201; Oztiirk-Unsal, Kur'dn Tarihi, 118-122.

5 Buhari, “Fedailii'l-Kur'an”, 3. Siiy(ti, ed-Diirrii’l-mensiir, 4: 332.

5 “Arza”, her yil, Cebrail ile Hz. Peygamber’in o zaman kadar indirilen ayetleri karsilikl1
olarak birbirlerine okumalaridir. Rasfilullah’in vefat ettigi y1l bu kargilastirma iki defa
gerceklesmistir. Bu son karsilagtirmaya “arza-i ahire” denir. Konuya dair bir rivayet
sOyledir: “Cebrail, her yil benimle Kur’an’1 bir kez okurdu. Bu yil ise iki defa okudu.
Bana Oyle geliyor ki artik ecelim yaklastr.” Buhari, “Fedailii’l-Kur'an”, 7; Miislim,
“Fedailit’s-Sahabe”, 99; Ibn Mace, “Cenaiz”, 64. Ayrica bk. EbG Same, el-Miirsidii'l-veciz,
35; Stiyati, el—ftkdnﬁ ‘ullimi’l-Kur’dn, 113; Zirkani, Menihilii’l-‘irfin, 1: 198; Hamidullah,
Kur'dn-1 Kerim Tarihi, 42; Oztiirk-Unsal, Kur'dn Tarihi, 60-69.

60 Ebli Amr Osman b. Sald Dani, el-Mukni’ fi resmi’l-mesdhifi’l-emsdr, thk. Muhammed
Sadik Kamhavi (Kahire: Mektebetii’l-Kiilliyyati’'l-Ezheriyye, 1978), 16; EbG Same, el-
Miirsidii’l-veciz, 69; Stiytti, el—ftkdnﬁ ‘uliimi’l-Kur’dn, 131.
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bulunmasi, iki sahit kriterini saglamaktadir.®’ Dolayisiyla bu kanaat,
“Kur’an, ahad haberle sabit olmaz.”62 kaidesince, Zerkesi (6. 794/1392)
gibi baz1 alimlerin dile getirdigi “Zeyd b. Sabit'in bu konuyla ilgili bagka-
smin bilgisine miiracaat etmesi malumat icin degildir.”¢ goriistinii kuv-
vetlendirmektedir. Bu durum, Zeyd b. Sabit'in Kur’an'in toplanmasi nok-
tasinda ne kadar ihtiyath ve hassas bir tutum sergilediginin gostergesidir.
Siiyliti'nin konuya iliskin goriisiine bagsvurdugu Sehavi'ye gore ise sahit-
likten maksat, matléib iki sahidin, getirilen ayetin Hz. Peygamber’in hu-
zurunda yazildigina dair sehadette bulunmalar1 ya da Kur’an'in indiril-
digi vecihlerden biri olduguna taniklik etmeleridir. Stiy(iti, Sehavi’'nin bu
degerlendirmesi 1s181nda iki sahitten maksadin mahiyetine dair yorum
yapar. Buna gore iki sahidin, ilgili ayetin Hz. Peygamber’in vefat ettigi yil
gerceklesen arza-i ahire’de okunmus ayetlerden olduguna taruklik etme-
leri gerekmektedir. Ayrica StiyGti, rivayetlerde yer aldig: tizere iki sahit
kriterinin -Ibn Hacer’'den (6. 852/1449) nakledildigi iizere- hifz ve kitabet
unsurlarini ifade ettigi ya da “iki ayr1 kisinin elinde bulunan iki ayr1 yazi-
I1 niishaya” tekabiil ettigi seklindeki mutlak/kosulsuz yaklasimlar: kabul
etmek yerine, bu yorumlara net ve ayirt edici bir kayit getirir. Buna gore
her iki sahitte aranan nitelik, arza-i ahire’de sem’ yoluyla muttali olunan
vahyi ayn1 zamanda yazili niisha ile kanitlayabilmektir. Bir bagka deyisle
SiiyGiti’nin yorumuna gore cem’ siirecinde sart kosulan sahitlik, ezberle-
nen ya da herhangi bir vakitte bir sahdbi ya da Hz. Peygamber’den isiti-
len herhangi bir yazili vahiy metnini elde bulundurmak degil, bizzat Hz.
Peygamber’den arza-i ahire’de isitilerek yazilmis metinleri sunabilmek-
tir.#* Bu noktada SiiyGti, arza-i ahire’nin degerini daha evvel (el—itkdn’m

61 ki sahit kriterinde aslolan; unutma ve yanilgidan emin olmak igin iki farkli hafi-
za/sahsiyete bagvurmaktir. Tek sahista toplanmasi, aslinda iki sahit kriterinin amacina
uygun degildir. Zeyd b. Sabit'in bu durumu, séz konusu kriterden sarf-1 nazar edilme-
sine bir gerekge kabul edilebilir. Huzeyme’nin sehadetine gelince, esasen hifz agistndan
fazlaca sahidi bulunan ilgili ayetlerin, yazili kayit itibariyle sadece Huzeyme’de bu-
lunmasi, onu tek sahit kilmigtir. Bu itibarla s6z konusu ayetler, ezberde daha fazla sa-
hide sahip oldugundan sorun teskil etmemektedir.

62 Ibnii'l-Cezeri, en-Nesr, 1: 14.

63 Zerkesl, el-Burhin fi ‘ulfimi’l-Kur’dn, 1: 234.

64 SityQti, el-Itkan fi ‘ulitmi’l-Kur’dn, 131.
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Kur'an'm Niizl Keyfiyeti bashginda) dile getirdigini belirtir.$5 Onun,
sahitlik meselesini arza-i ahire’ye baglama nedeni ise Kur’an’in ancak bu
arzada son seklini almis olmasidir. Boylece iki sahit kriterinin arza-i ahire
ile irtibatlandirilmasi, bu arzada okunan Kur’an'in/vahyin “mushaf” ola-
rak sahabe sonras1 doneme ulagan vahiyle 6zdes oldugunun da bir ifadesi
olup bunun tutarh bir yaklagim tegkil ettigi sdylenebilir. Ayrica bu yakla-
sim -vahyi sadece Hz. Peygamber’den bizzat dinlemis ve kaydetmis ol-
makla kalmay1p diger sahadbeden de duymus olmasi hasebiyle ve bilhassa
son arzada da hazir bulunmasindan yola gikildiginda- Zeyd b. Sabit’in,
cem’ faaliyetinin hiz kazanmasi ve tatmin edici bir neticeye ulasmasi ba-

kimmdan en uygun aktdr oldugunu ortaya koyar niteliktedir.

Ote yandan Siiy(ti, Muhasibi’den (6. 243/857) nakille Kur’an’mn yazi-
listnin, sonradan yapilan bir is olmayip Rastlullah’in saghiginda yapilage-
len bir faaliyet oldugunu vurgular. Buna gore vahiy katiplerinin yazdig:
bu ayetler deri, kemik parcalar1 ve hurma dallar1 iizerinde dagik bir
sekilde bulunuyordu. Hz. Ebti Bekir, dagimik halde bulunan bu ayetlerin
bir arada toplanarak yazilmasmi saglamistir. Onun bu tesebbiisii,
Rastlullah’in evinde bulunan ve iizerinde ayetlerin yazili oldugu
evrakins korunmasi igin bir kimse tarafindan toplanip tomar halinde
baglanmasi gibidir. Ayetleri, bez parcalari {izerine yazanlarla ezberleyen-
lerin diriistliigiiniin bilinebilmesi hususunda akla gelebilecek sorular igin

ise sunlar sOylenebilir: “Onlar mucize hususiyeti ve nazmi bilinen bir

65 SityQti, el-ftkan fi ‘uliimi’l-Kur’dn, 113.

6 Muhasibi basta olmak tizere bazi alimler, Kur'an'in, Hz. Peygamber’in saghiginda cem’
ve tertip edilmesini, bir bagka ifadeyle vahyin yaziyla kayit altina alinmasini, teblig gé-
revinin bir geregi olarak gormiislerdir. Bu gercevede onlar, s6z konusu derli toplu bir
yazili metin olan ilgili evrakin Rasfilullah’in evinde bulundugu kanaatine varmiglardir.
Siiy(iti’nin, Muhasibi’den naklettigi bu goriisiin benzerini Subhi Salih de su sekilde dile
getirir: “Niizll siirecinde, Kur'an'in her bir ayeti yaziya gecirilip Hz. Peygamber'in
evinde muhafaza altina alinmyordu. Vahiy katipleri de kendileri i¢in ayr1 bir niisha ya-
ziyordu. Okuma yazma bilen/bilmeyen sahabilerin hafiza ve ezberlerinin yar sira va-
hiy katiplerine ait bu niishalar ile Hz. Peygamber’in evindeki sahifeler, Hicr stiresinin
9. ayetteki “Hi¢ kuskusuz Kur’dn’t indiren biziz. Onu koruyacak olan da siiphesiz biziz.” ifa-
desini teyit eder sekilde Kur’an'in muhafazasina yardimei olmustur.” Salih, Mebihis fi
‘ulitmi’l-Kur’én, 73-74. Benzer goriis ve degerlendirme igin ayrica bk. Muhammed zzet
Derveze, et-Tefsiru’l-hadis, (Kahire: Daru’l-Garbi’l-Islami, 2008), 1: 99-105.
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kelam tespit edip yirmi (kiisur) yillik bir siiregte yazdiklarmi Rastilul-
lah’tan aliyorlardi. Dolayisiyla onlar, bir soziin Kur'an’dan olup-
olmadigimi bildiklerinden emindiler. Onlarin endiseleri, yazili malzeme-

lerdeki bir ayetin kaybolmasrydi.”¢”

Cem’ edilen mushaf, Hz. Ebi Bekir'in vefatina kadar kendisinde;
akabinde Hz. Omer’de; onun vefat: iizerine de Hz. Peygamber’in esi ve
Hz. Omer’in kizi olan Hz. Hafsa’da (6. 45/665-?) kalmigtir.® Siiyfiti,
Kur'an’t cem’ etme meselesi iizerinde Hz. Ali'den de bahseder. Farkl
rivayetler esliginde ele aldi§1 bu hususu, Hz. Peygamber’in vefatindan
sonra Hz. Ali'nin, Kur’an1 cem’ etmedikge evinden ¢ikmamak {izere ye-
min etti§ine dair rivayetler® etrafinda irdeler. Hz. Ali'nin, ilgili rivayet-
lerde kastettigi cem’, daha evvel de ifade edildigi iizere kavramin “ezber-
leme” anlamma uygun diiser. Nitekim onun, mushafi ilk kez bir araya
getiren kisi olarak Hz. EbG Bekir'i gostermesi, bu durumu teyit eder ma-
hiyettedir.”0 Ayrica SiiyGti, Hz. Ali'nin Hz. Ebii Bekir’e biat ettikten sonra 157
eve cekilmesi hususundaki gerekgeyi halifeye beyan etmesini ve halifenin OMUIFD
bu durumu hos kargilamasim da bu baglamda degerlendirir.”*

StiyGti'nin, mevzu hakkinda kayda deger olarak vasfettigi rivayet-
lerden bir digeri, Kur’an’t mushaf halinde ilk cem’ edenin Eb Huzey-

fe’nin mevlas1 Salim olduguna dairdir. Buna gore Salim, Kur’ant cem’

67 Styati, el-Itkin fi ‘ulimi’l-Kur’dn, 131. Benzer ifadeler igin bk. Zerkesi, el-Burhin fi
‘uliimi’l-Kur’dn, 1: 238.

6 Stiyat, el—ftkdnﬁ ‘ultimi’l-Kur'dn, 130; ed-Diirrii’l-mensiir, 4: 332. Mushaf'in, Hz. Omer’in
vefat1 {izerine 3. halife olan Hz. Osman yerine Hz. Hafsa’da kalmasina dair elestiriler
ve bunlara yonelik cevaplar icin bk. Salih, Mebahis fi ‘uliimi’l-Kur'dn, 77.

6 Burivayetlerden biri soyledir: “Hz. Eb{i Bekir’e biat ettikten sonra Hz. Ali evine ¢ekildi.
Hz. Ebi Bekir'e: ‘Ali sana biatten hoglanmadi.” denilince halife, Hz. Ali'yi yanina ¢a-
girtt1 ve ‘Bana biatten memnun degil misin?” diye sordu. Hz. Ali ‘Hayir! Allah’a yemin
ederim bdyle bir sey yok.” cevabini verdi. Hz. Eb{i Bekir ‘Seni evine kapanmaya sevk
eden sebep nedir o halde?’ diye sorunca, Hz. Ali ‘Allah’in kitabina ilaveler yapildigin
gordiim. Namaz vakitleri disinda Kur’an’t cem’ edinceye kadar ciibbemi giyip disar1
¢ikmamaya karar verdim.” cevabini verdi. Hz. Ebi Bekir de Hz. Ali'ye ‘Ne giizel dii-
siinmiigsiin dedi.” SiiyQti, el-Itkdn fi ‘uliimi’l-Kur’dn, 130.

70 ibn Sa‘d, Tabakétii'l-kiibrd, 3: 193; Kasim b. Sellam, Fedailii’l-Kur'dn, 283; Siiyftiti, el-Itkin fl
‘uliimi’l-Kur’dn, 130.

U SiiyGt, el-ftkan fi ‘uliimi’l-Kur’dn, 130.
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edinceye kadar evinden disar1 ¢ikmamaya yemin etmis ve bu islemi
evinde gerceklestirmistir. Salim, tamamlanan mushafa verilecek isim
hususunda sahabeden bazilar1 “Sifr” admi ortaya attiklarinda, “Bu, Ya-
hudilerin kullandig: bir isimdir.” deyince, sahabe bu isimden vazge¢mis-
tir. Ancak o, Habesistan’da buna benzer kitaplara “Mushaf” denildigini
duydugunu ifade ettiginde, cem’ edilen kitaba “Mushaf” adi verme
konusunda goriis birligine varilmistir.”2 Ancak rivayetin isnadinin mun-
kat1'7? olmasi, Salim’in, Hz. Ebh Bekir'in emriyle Kur’an’ toplayanlardan
biri olduguna hamledilebilir. SiiyGti, Salim’in yaptigi cem’ faaliyetini
aktarip isnadmin munkat’ oldugunu belirtmek suretiyle bu goriise ka-
tilmadigina isaret etse de -bundan da 6te- kronolojik agidan Salim’in boy-
le bir eylem igerisinde bulunmasi miimkiin degildir. Zira Salim, Kur’an'in
cem’ siirecine zemin hazirlayan Yemame’de sehit diismiis,”* Hz. EbG Be-
kir'in emriyle Yemame vakasindan sonra gerceklesen bu siirece yetise-
memistir. Dolayisiyla onun, Kur’an’t cem’ ettigine iliskin nakledilen ri-
vayetler sorunlu goriinmektedir. Yukarida da ifade edildigi {izere kavra-
min “ezberleme” anlam esliginde degerlendirilmesinin meseleyi agikliga
kavusturabilecegi kanaatindeyiz. Nitekim Salim’in, Hz. Peygamber’in,
“Kur’an1 kendilerinden 6grenin!” buyurdugu isimler icinde yer almasi”
ve birgok rivayette Kur’an’1 ezberleyenler arasinda zikredilmesiyle cem’
kelimesinin muhtemel anlamlari karigtirilmis olmalidir. Ote yandan
StiyGiti'nin aktardig: rivayete gore Salim, cem’ faaliyeti neticesinde derle-
nen kitaba “Mushaf” isminin verilmesinde de aktif rol oynamistir. Oysa
SiiyGti, Kur'ant ilk ezberleyen kimseler arasinda zikrettigi Salim’in,
Yemame’'de sehit edildigini eserinin bir bagka yerinde dile getirir.7e Go-
rildiigli iizere Salim’in, derleme faaliyetleri oncesinde sehit edilmesi,

72 SiiyGQti, el-Itkan fi ‘uliimi’l-Kur’dn, 130.

73 Senedin sahabiden sonra gelen kisminda bir veya daha ¢ok ravisi atlanarak rivayet
edilen hadis tiiriidiir. Ayrintili bilgi icin bk. Mehmet Efendioglu, “Munkat1’”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2006), 32: 12-13.

74 Tbnir'l-Esir, Usdii'l-gdbe, 442; Ozsenel, “Salim Mevla Ebti Huzeyfe”, 36: 49.

75 “Kur’an’1 dort kisiden 6greniniz! Bunlar: Ibn Mes‘tid, Ebti Huzeyfe’nin mevlasi Salim,
Ubey b. Ka’b ve Muaz b. Cebel’dir.” Buhari, “Fedailii Ashabi'n-Nebi”, 26, 27; “Menaki-
bii'l-Ensar”, 14; Miislim, “Fedailii’s-Sahabe”, 118.

76 SiiyQti, el-Itkan fi ‘uliimi’l-Kur’dn, 155. Ayrica bk. Eba Nu'aym, Hilyetii’l-evliya, 1: 370.
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mezkir faaliyet sonrasinda fikir beyan etmesini imkansiz kilmaktadir. Bu

acidan da rivayetin sorunlu oldugunu yinelememiz gerekir.
4. Siirecin Bir Baska Parcas1: Hz. Osman’in Istinsih Faaliyeti

Cem’ siirecinin {iglincli asamasini Hz. Osman (6. 35/656) donemi istinsah
faaliyetleri teskil eder. Hz. Osman’in hilafeti esnasinda Azerbaycan ve
Ermenistan seferlerine katilan Miisliimanlarin farkli beldelerden olmalar:
ve kendilerine ulasan kiraatleri dogru kabul edip diger okuyuslar: red-
detmeleri, hatta birbirlerini bu hususta tekfir etmeleri’” sebebiyle bas gos-
teren ayrismalar ve ihtilaflar, siireci hazirlayan temel saik olmustur.
Buhari’de yer alan bir rivayete gore Azerbaycan ve Ermenistan seferin-
den sonra Sam ve Irakli Miisliman askerlerinin Kur’an’t farkli kiraatler
lizere okuyup bu konuda birbirleriyle tartismalar;, Huzeyfe b. Yeman’
(0. 36/656) endiselendirmistir. Huzeyfe, halife Hz. Osman’t Miisliimanla-
rin da -Yahudi ve Hristiyanlarda oldugu gibi- kutsal kitaplar1 hakkinda
ihtilafa diismemeleri i¢in bir an evvel tedbir almasi hususunda ikaz et-
mistir.”® Bunun iizerine Hz. Osman, bir el¢i araciligiyla Hz. Hafsa’ya su
arzusunu iletmistir: “(Hafsa) Elindeki mushafi bize yollasin. Onu ¢ogalta-
lim, sonra kendisine iade ederiz.” Bu talep tizerine Hz. Hafsa, elindeki
mushafi derhal halifeye gondermistir. Hemen ardindan Zeyd b. Sabit,
Abdullah b. Ziibeyr, Said b. As ve Abdurrahman b. Haris b. Hisam’dan
olusan bir komisyonu istinsah faaliyeti igin gorevlendiren Hz. Osman,
mevcut mushafi birkag niisha halinde ¢ogalttirmistir. Bu faaliyet esnasin-
da herhangi bir ayetin yazimi iizerinde ihtilaf edildiginde esas alinan
temel kriter, dyetin -Kur’an’m nazil oldugu- Kureys lehgesine gore yazil-

77 Hamidullah, Kur’dn-1 Kerim Tarihi, 47; Aliyyii’l—imam, Tarih ve Dilbilimi Kaynaklar:
Isiginda Kur'dn, 54.

78 “Ey miiminlerin emiri! Bu iimmet, Kur’an hakkinda Yahudi ve Hiristiyanlarin diist{igii
ihtilafa diismeden onun imdadina yetis!” A‘zami, Kur’dn Tarihi, 129. Taberi, yasanan
goriis ayriliklarini su sekilde nakleder: “Huzeyfe b. Yeman, halife Hz. Osman'in yanina
gelerek ‘Ermenistan’in fethinde Irakli ve Samli Miisliimanlar, diismana kars: birlikte
savagiyorlardi. Samlilar Ubey b. Ka’b'in kiraatini okuyor; Iraklilar onlar tekfir ediyor-
du. Iraklilar ise Ibn Mes'(id’un kiraatini okuyor; Samlilar da onlari tekfir ediyordu.” de-
di.” Ebfi Ca’fer Muhammed b. Cerir Taberi, Cdmi‘u’l-beydn ‘an te'vili dyi’l-Kur'dn, (Bey-
rut: 1985, ts.), 1: 21.
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mis olmasidir.” Boylece Kur’an, belirtilen kistaslar gercevesinde titizlikle
istinsah edilmistir.8® Akabinde, Hz. Hafsa’dan daha evvel emanet alinmis
olan niisha kendisine iade edilmis, istinsah edilen niishalar da ¢esitli bel-
delere gonderilmistir. Bu niishalar disindaki sahife ve mushaflar ise ya-
kilmigtir. Kaynaklarda istinsah faaliyetinin tarihlendirilmesi hakkinda
farkl goriisler bulunmakla beraber Siiy(iti, hicri 25. yila isaret eder. Ote
yandan meseleye vakif olmayan bazi kimselerce sened zikredilmeksizin
aktarilan ve faaliyetin yaklagik hicri 30. yilda yapildigini bildiren rivayeti
Ibn Hacer’den nakille ifade eder.s!

Hz. Ebti Bekir ile Hz. Osman donemi cem’ faaliyetlerinin mukayese-
sini yapan Siiy(iti, ilgili rivayetler etrafinda degerlendirmede bulunur.
Buna gore Hz. Eb(i Bekir'in cem‘inin temel sebebi, kurranin Yemame’de
sehit edilmeleriyle Kur’dn’dan bazi ayetlerin kaybolacag1 endigesidir.
Zira Hz. Peygamber doneminde Kur’an, bir kitap halinde toplanmis de-
gildi. Bu baglamda Hz. Eb{i Bekir, ayetleri Hz. Peygamber’den 6grendik-
leri tizere diizenli bir sekilde mushafta toplamistir. Hz. Osman ise
Kur’an’t iki kapak arasmnda toplama gayesi giitmemistir. O, lehgelerin
cesitli olmas1 hasebiyle Kur’an’1 herkesin kendi lehgesiyle telaffuzu neti-
cesinde bazi Miisliimanlarin birbirlerini su¢lamalari, hatta tekfir etmeleri
lizerine dogacak fitneleri bertaraf etmeye yonelik bir tedbir almistir. Bu
duruma istinaden Hz. Osman, kiraatlerdeki farkliligin daha da artaca-
gindan korkmus olmali ki sonraki nesillerin fitne sonucu siiphe ve fesada
diismemeleri i¢in Hz. Peygamber’den 6grenilen kiraatleri bir araya geti-
rip digerlerini ortadan kaldirmay1 murad etmistir. Mevcut sahifeleri de
stirelere gore tertip ederek bir mushaf halinde ¢ogaltmistir. Gortildiugi
tizere Siiylit], Hz. Osman’in istinsah faaliyetlerinde iki hedef gozetildigini
diisiinmektedir. Buna gore birinci amag, Hz. Peygamber’den nakledilen

79 Hz. Osman komisyon iiyelerine su talimati vermisti: “Sayet Kur’an'in yazimi hususun-
da Zeyd b. Sabit ile aramizda bir ihtilaf olursa, onu Kureys lehgesiyle yazin! Ciinkii
Kur’an, onlarin diliyle nazil olmustur.” Salih, Mebahis fi ‘uliimi’l-Kur’dn, 78.

80 [stinsah siirecinde, Huzeyme b. Sabit'ten alindig1 Ahzab shresinin 23. ayetiyle ilgili
olarak bk. Siiyati, el-Itkan fi ‘uliimi’l-Kur'dn, 132-133.

81 SiiyQti, el-Itkan fi ‘ulitmi’l-Kur’an, 132-133.
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farkh kiraatlere resmi hiiviyet kazandirarak tekfir hareketlerini bertaraf
etmek; ikincisi ise esas alinan niishalara muvafik olmayan tiim okumalar:
reddederek Miisliimanlar arasinda meydana gelecek boliinmeleri engel-
lemektir. Burada bahse konu ikinci hedefe yonelik bir baska hususa dik-
kat cekmek yerinde olacaktir. Baz1 farkli okumalarin ve sahabeden bazi
isimlerin sahsi mushaflarinda yer alan agiklama ya da not sadedinde
birtakim ziyadelerin mushaflara karigma ihtimalini engellemeye yonelik
alinan bu tedbir, Hz. Osman’in yapti§1 cem’ faaliyetinin 6nemini gozler

Ontine sermektedir.

Bilindigi tizere kaynaklarda Hz. Osman doneminde istinsah edilen
ve Islam cografyasmin farkli beldelerine goénderilen mushaflarin sayist
hakkinda dort, bes, alty, yedi, sekiz, dokuz gibi farkli rakamlar zikredilir .52
SiiyGiti'ye gore bu sayr bestir. Ancak o, Ebt Hatim Sicistani’den (0.
255/869) nakledilen rivayete de yer verir. Buna gore Mekke, Sam, Yemen,
Bahreyn, Basra, Kiife ve Medine olmak {izere yedi mushaf niishas1 yazil-
mistir.8® Burada Ebli Same’den s6z etmemesine ragmen bahsi gecen yedi
belde i¢indeki Yemen ve Bahreyn i¢in sik sik goriisiine basvurdugu Ebt
Same’nin “Bu iki mushaf hakkinda ne bir haber duyduk ne de herhangi
bir ize rastladik.”3* ifadesi, Stiyti'yi bes sayisin1 vermeye yonlendirmis

olmalidir.

Hz. Osman’in yedi beldeye mushaf dagittig1 kabuliine ragmen Ye-
men ve Bahreyn’e mushaf gonderildigine dair bir haber duyulmadigim
dile getiren Siiy(ti; Ibn Miicahid (5. 324/936) ve onun gibi diisiinenlerin,
mushaflarin sayisini esas alip Yemen ve Bahreyn mushaflar1 yerine iki
kurra yerlestirdiklerini, boylece “yedi harf” rivayetlerindeki yedi sayisi-
nin tutturuldugunu soyler. Ona gore s6z konusu saymin, konuya iliskin
rivayetlerdeki sayiyr karsilamasi, “meselenin aslna vakif olmayan ve

V/7E

akillarini yeterince kullanamayanlar1”, “yedi harf” ile “yedi kiraat” kas-

82 A’zami, Kur'dn Tarihi, 136; Aliyyﬁ’l—imam, Tarih ve Dilbilimi Kaynaklar: Isiginda Kur’dn,
58-60; Tayyar Altikulag, Giiniimiize Ulagan Mesdhif-i Kadime: Ik Mushaflar Uzerine Bir In-
celeme, (Istanbul: IRCICA, 2015), 59-65.

$  SiiyGt, el-Itkan fi ‘uliimi’l-Kur'an, 134.

84 Krs. Eba Same, el-Miirsidii’l-veciz, 159.
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tedildigi zannma sevk etmistir. Bu tespitin ardindan Siiy(ti, bir yandan
yedi ya da on kiraatin her birinin sihhat noktasinda miitevatir oldugunu
ve birbirlerinden farki bulunmadigini ifade ederken; diger yandan kiraat-
ler arasinda sened itibariyle bir ayrima gitmistir. Bu mukayesesi sonu-
cunda ise kiraatlerin en sahihinin NAfi’ ve Asim; en fasihinin de Ebti Amr

ve Kisai kiraatleri oldugunu dile getirmistir.s5

Goriildugii tizere Siiyliti, esasen muhtelif konularda pek ¢ok rivaye-
te yer vermesinin zaman zaman yol a¢tig: tutarsizigr fark edememis ol-
malidir. Tabiri caizse ansiklopedik bilgi hiiviyetli baz1 caligmalarinda bu
durum dikkatlerden kagmaz. Ancak aktardig: bilgiler, dogru tahlil edil-
diginde ve ilmi bir siizgecten gecirildiginde, onun 6zellikle Kur’an tarihi
ve ilimlerine ne derece vakif oldugunun gostergesidir. Nitekim gerek
oryantalistlerin gerekse Miisliimanlarin sikca miiracaat ettikleri el-itkn fi
‘ultimi’l-Kur’dn isimli ¢alismasinin bir klasik halini almasi bu durumun

bariz bir gostergesidir.
Sonug

Kur’an ve kiraat tarihinin en temel konusu, vahyin metinlesmesi ve mus-
haf haline getirilmesidir. Vahiy, Mekke doneminden itibaren eksiksiz bir
sekilde yaziya ve hafizalara aktarilsa da Hz. Peygamber’in saghginda
derli toplu bir sekilde ve iki kapak arasinda degildi. Cem’u’l-Kur’an tabi-
riyle karsilanan bu 6nemli mevzu, kavramin farkli anlamalara mdiisait

yapistyla pek ¢ok alimi {izerinde fikir beyan etmeye sevk etmistir.

SiiytGti'ye gore Hz. Peygamber’in saglhiginda Kur’an't mushaf halin-
de toplamamasmin sebebi, hitkmiinii ya da tilavetini nesh edecek bazi
ayetlerin niiztiliinii beklemesidir. Niizdl siireci, Rastlullah’in vefatiyla
tamamlaninca, Kur’an’i derleme tesebbiisiinii, Hz. Omer’in tesvikiyle Hz.
Ebti Bekir baglatmigtir. Zira vahyin tamamlanmasiyla Hz. Peygamber’in
vefat1 arasinda kisa bir siire olmasi, Kur’an metninin nihai seklini almasi
faaliyetine imkan vermemistir. Dolayisiyla bu islem Hz. Eb Bekir eliyle
gerceklesmistir.

85 Siiytiti, el-itkan fi ‘ulimi’l-Kur’an, 173.
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Hz. Omer’in cem’ siirecinde aktif rol oynamasi, cem’ faaliyetinin
bizzat onun tarafindan ve ilk defa onun doneminde gergeklestirildigi
yoniinde yorumlanmasina bile sebep olmustur. Bu agidan cem’ faaliyeti-
nin en etkili ismi, tesvik edicisi olmasi hasebiyle Hz. Omer’dir.
SiiyGti'nin, Kur'ant ilk cem’ edenden maksadin, onun cem’ine isaret
edilmesi yorumu bu ¢ercevede degerlendirilmelidir. Hz. Peygamber’in,
Kur'an'm kendisinden o6grenilmesini tavsiye ettigi isimlerden birinin
hayatim kaybetmesi, Hz. Omer’i digerlerinin 6liimii halinde Kur’an’in
sahih bir sekilde 0gretilemeyecegi endisesine sevk etmistir. Dolayisiyla o,
mezkir isimler heniiz hayattayken Kur’an ayetlerini iki kapak arasina
getirmeyi amaglamistir. Bu durum, Yemame’de hafizlarin sehit olmasi,
ozellikle de Salim’in gehadetiyle siki irtibathdir. Yemame vakasinda
kurradan yetmis kisinin sehit olmasi ile Hz. Peygamber doneminde
Bi'rimatine’de aymi sayida kurrdnin sehadetinin mukayesesi, esasen
Salim’in Kur’an'in cem’i hususunda ne kadar énemli yer tuttuguna isaret
etmektedir. Zira Araplarin yetmis sayisina atfettikleri deger ile Salim’in

konumu bu ag¢idan 6nemlidir.

Zeyd b. Sabit cem’ siirecinde, ayetlerin kendi ezberinde bulunmasina
ragmen yazili kanmt teskil eden kaydedilmis Kur'an parcalariyla dahi
yetinmeyip ayetleri bizzat isiterek 6grenen kimselerin sehadetini vazge-
¢ilmez kriter kabul etmistir. Buna gore Kur’an’i cem’ ederken esas alinan
kistas, yalnizca hafizadan okundugu iizere degil, ayni zamanda bizzat
Hz. Peygamber’in huzurunda kaydedildigi sekliyle yazilmasidir. Bu iti-
barla Zeyd b. Sabit, yazili metnin bulunmadig1 hallerde de isitme kriterini
yeterli gormemistir. Zeyd b. Sabit'in arza-i ahire’de Hz. Peygamber’in
yaninda bulunmasi ve Kur'an’m tamammi ezberlemesi itibariyle ikinci

sahit konumunda bulunmas;, iki sahit kriterini yerine getirmektedir.

Iki sahidin arz ettikleri szlerin, arza-i ahire’de okunmus ayetlerden
olduguna sehadetleri gerekmektedir. SiiyGti, hifz ve kitabet unsurlarinm
ifade ettigi ya da iki ayr1 kisinin elinde bulunan iki ayr1 yazili niishaya
tekabtil ettigi seklindeki kosulsuz yaklagimlar1 kabul etmek yerine, bu
yorumlara net ve ayirt edici bir kayit getirmistir. Buna gore her iki sahitte
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aranan nitelik, arza-i ahire’de sem’ yoluyla muttali olunan vahyi aym
zamanda yazili niisha ile kanitlayabilmektir. Bir bagka deyigle cem” siire-
cinde sart kosulan sahitlik, ezberlenen ya da herhangi bir vakitte bir
sahabi ya da Hz. Peygamber’den isitilen herhangi bir yazil vahiy metnini
elde bulundurmak degil, bizzat Hz. Peygamber’den arza-i ahire’de isitile-
rek yazilmis metinleri sunabilmektir. Boylece iki sahit kriterinin arza-i
ahire ile irtibatlandirilmasi, bu arzada okunan Kur’an'm/vahyin “mus-
hat” olarak sahabe sonras: doneme ulasan vahiyle 6zdes oldugunun da
bir ifadesidir.

Siiytiti, Salim’in yaptig1 cem’ faaliyetini aktarip isnadinin munkatr’
oldugunu belirtmek suretiyle bu goriise katilmadigina isaret etse de kro-
nolojik agidan Salim’in boyle bir eylem igerisinde bulunmasit miimkiin
degildir. Zira Salim, Kur'dan'm cem’ siirecine zemin hazirlayan
Yemame'de sehit diigsmiis, Yemame vakasindan sonra Hz. EbG Bekir'in
emriyle gerceklesen bu siirece yetisememistir. Ote yandan Stiyfti,
Kur’an'1 ilk ezberleyen kimseler arasinda zikrettigi Salim’in, Yemame’de
sehit edildigini eserinin bir baska yerinde dile getirmistir. Bu agidan kav-
ramin muhtelif anlamlarina istinaden Salim’in yaptigi cem’in, “ezberle-

me” faaliyeti oldugu agiktir.

Cem’ siirecinin tiglincli asamasini, bir baska ifadeyle siirecin uzanti-
sin1 Hz. Osman donemi istinsah faaliyetleri teskil eder. Hz. Hafsa’da bu-
lunan mushaf, baz1 kistaslar cercevesinde titizlikle istinsdh edilmistir.
Sonrasinda, evvelce kendisinden emanet alinmis olan niisha Hz. Hafsa'ya
geri verilmis, istinsah edilen niishalar da gesitli beldelere gonderilmis, bu
niishalar digindaki sahife ve mushaflar ise yakilmigtir. S6z konusu faali-
yet, hicri 25. yila tekabiil etmektedir.

Hz. Ebh Bekir ile Hz. Osman donemi cem’ faaliyetleri arasindaki
farka gelince; Hz. EbG Bekir'in cem’inin temel sebebi, kurranin
Yemame'de gehit edilmeleriyle Kur'an’dan bazi ayetlerin kaybolacag:
endisesidir. Zira Hz. Peygamber doneminde Kur’an, bir kitap halinde
toplanmis degildi. Bu baglamda Hz. Eb(i Bekir, ayetleri Hz. Peygam-
ber’den 6grendikleri tizere diizenli bir sekilde mushafta toplamistir. Hz.
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Osman ise Kur’an’1 iki kapak arasinda toplama gayesi giitmemistir. O,
lehgelerin gesitli olmas1 hasebiyle Kur’an’1 herkesin kendi lehgesiyle telaf-
fuzu neticesinde bazi1 Miisliimanlarin birbirlerini su¢lamalari, hatta tekfir
etmeleri {lizerine dogacak fitneleri bertaraf etmeye yonelik bir tedbir al-
magtir. Dolayisiyla gerek Hz. Ebh Bekir'in gerekse Hz. Osman’in done-
minde gergeklestirilen faaliyetlerin ¢ikis noktalar: farklidir. Birincisi met-
ni bir araya getirme cabasiyken digeri muhtemel fitneleri bertaraf etmeye
yonelik farkli okumalar1 kontrol altina almaktr.
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6Z:

Universite Ogrencilerinde Hayatin Anlami ve Dindarlik iligkisi

Hayata ve olaylara dair anlam arayisi en temel manevi ihtiyaclardandir.
Anlam bulma ayni1 zamanda beden ve ruh sagligini korumak i¢in de gerek-
lidir. Olaylara anlam veremeyen kisiler daha fazla fizyolojik ve psikolojik s1-
kintilarla karsilasmaktadirlar. Din insan hayatina anlam kazandiran en
o6nemli olgulardan birisidir. Din ayni zamanda bireyin hayata dair tiim yo-
nelimlerinin merkezini olusturmaktadir. Bu arastirmada {iniversite 6grenci-
lerinde dindarlik ve anlam algis1 arasindaki iligkiler incelenmistir. Arastir-
manin 6rneklemi 2019-2020 egitim 6gretim déneminde Trabzon Universi-
tesinde 6grenim gormekte olan 430’u kadin, 75'i erkek toplam 505 geng bi-
reyden olugsmaktadir. Arastirmada 6l¢gme araclar1 olarak Hayatin Anlam ve
Amaci Olgegi, icsel Dini Motivasyon Olgegi ve Ok-Dini Tutum Olcegi kulla-
nilmstir. Elde edilen verilerin analizi sonucunda &zetle su sonuglara ula-
silmigtir. Kadinlarin anlam ve dindarlik diizeyleri erkeklerinkinden daha
yliksektir. Sigara ve alkol kullanimui ile hayatta anlam bulma, dini tutum ve
icsel dini motivasyon arasinda negatif yonlii iligkiler tespit edilmistir. Sag-
likl1 olma ve disadéniikliik ile hayatta anlam bulma arasinda pozitif yonli
iligkiler tespit edilmigtir. Dini tutum ve icsel dini motivasyon ile hayatta an-
lam bulma arasinda ise pozitif yonlii iliskiler tespit edilmistir. Arastirma di-
nin essiz bir anlam sistemi oldugunu ortaya koymustur.

Anahtar Kelimeler: Din Psikolojisi, Hayatin Anlami, Din, Dindarlik

% ok 2k

The Meaning of Life and Its Relationship With Religiousness

in University Students

Abstract: The search for meaning for life and events is the one of the most basic

spiritual needs. To find meaning is also necessary to protect physical and
mental health. People who don't give meaning to the events face more
physiological and psychological problems. Religion is one of the most im-
portant facts that give meaning to human life. Religion is also the centre of
all the individual's orientations regarding life. In this study, the relationship
between religiosity and the sense of meaning among university students
was examined. The sample of the study consists of 505 young people, 430
are female and 75 are male, studying at Trabzon University during the
2019-2020 academic year. In the research, the Meaning and Purpose of Life
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Scale, Intrinsic Religious Motivation Scale and Ok-Religious Attitude Scale
were used as measurement tools. As a result of the analysis of the data ob-
tained, the following conclusions have been reached in summary. Women's
meaning and religiosity levels are higher than men's meaning and religiosi-
ty levels. Negative relationships were found between smoking and alcohol
use and finding meaning in life, religious attitude, intrinsic religious moti-
vation. Positive relations were found between being healthy and extraver-
sion and finding meaning in life. Positive relationships were found between
finding meaning in life and religious attitude and intrinsic religious motiva-
tion. Research has revealed that religion is a unique meaning system.

Keywords: Psychology Of Religion, Meaning Of Life, Religion, Religiosity
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Giris

Anlam arayis1 en temel manevi ihtiyaglardan birisidir. Tarihin her doneminde
insanlar hayata, 6liime, hakikate, salgin, kitlik, afet ve diger yasamsal olaylara
yonelik anlam arayis icerisinde olmuslar ve bu olaylara yonelik cevaplar1 bilim,
felsefe ve dinde aramiglardir. Giiniimiizde pek ¢ok olay bilimsel olarak agiklana-
bilse de anlam arayist modern insanin 6nemli ihtiyaglarindan birisi olarak
varligini siirdiirmektedir. Anlam bulma ayni zamanda bireyin kendisini giivende
hissetmesi, varligin siirdiirebilmesi, tehlikelere kars: hazirlikli olabilmesi igin de
gereklidir. 2019'un aralik ayinda Cin’in Wuhan sehrinde ilk defa ortaya ¢ikip kisa
siirede tiim diinyay1 etkisi altina alan Koronaviriis (Covid-19) salginina insanlar
farkli anlamlar yiiklemislerdir. Koronaviriis'ti kimileri bir tiir biyolojik silah,
kimileri Allah’tan gelen bir mesaj veya cezalandirma, kimileri ise dogal olarak
meydana gelen bir salgin olarak anlamlandirmistir. Koronaviriis’e yiiklenen an-
lamlardan hangisinin dogru oldugu bir tarafa ortada bir gercek var ki o da insan-
lar sorunlarla basa ¢ikma siirecinde olaylara anlam vermeye ihtiya¢c duymaktadir-
lar. Olaylara yonelik determinist agiklamalar bireyleri her zaman tatmin et-
memekte, daha ulvi bir anlama ihtiya¢ duyulmaktadir. Insanlarda ulvi anlam
ihtiyacini tatmin eden en 6nemli olgu ise dindir. Dinin insan hayatina etkisinin
azaldig1 giinlimiizde anlamsizlik ve varolussal bosluk modern insanin en 6nemli
sorunlarindan birisi haline gelmistir. Kendisini genellikle can sikintis1 olarak

gosteren varolussal bosluk aym zamanda pek cok intihar, saldirganlik, depresyon
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ve madde bagimliginin da temelinde yatan sebeplerden birisidir. Bu baglamda
aragtirmamiz ¢agimizin problemi olan anlamsizlik ile miicadelede ve hayat: an-
lamlandirmada dinin etkisini ortaya koymasi acgisindan 6nem arz etmektedir.
Aragtirmanin temel problemi hayatta anlam bulma ile dini tutum arasindaki
iliskiyi tespit etmektir. Bu temel problemin yaninda cinsiyet, sigara/ alkol
kullanimi, saglik ve kisilik gibi demografik degiskenler ile dini tutum ve hayatta
anlam bulma arasindaki iliskilere de bakilmistir. Arastirma sonuglar1 uygula-
manin yapildig: yer ve zaman ile sinirli olup herkes icin ve her zaman igin genel-
lenemez. Arastirma, katilimcilarin anketteki ifadeleri anladiklar1 ve gergek ka-
naatlerini ankete yansittiklar1 varsayimina dayanmaktadir. Literatiirde hayatin
anlami {izerine yapilmis ¢cok miktarda galisma mevcut olmakla birlikte, hayatin
anlami ve din iligkisi iizerine olan ¢alismalarin sayisi nispeten azdir. Konu daha
once teorik olarak Sentiirk ve Yakut! ile Kartopu? tarafindan, nicel olarak ise Ay-
din3, Camur* ve Akinc’® tarafindan ele alinmigtir. Arica konu Ulu¢ tarafindan
kisilik 6zellikleri, Tanriverdi ve Ulu” tarafindan ise deger yonelimleri baglaminda

ele alinmistir.

1 Habil Sentiirk, Selahattin Yakut, “Hayatin Anlami ve Din”, Siileyman Demirel Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2/33 (2014): 45-60.

2 Saffet Kartopu, “Dini Yagayista Hayat1 Sorgulama ve Anlam Arayis1”, Giimiighane Uni-
versitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 2/3 (2013): 67-90.

3 Ciineyd Aydin, “Universite Ogrencilerinin Dini Tutum ile Hayattaki Anlam Diizeyleri
Arasindaki Iligkinin Incelenmesi”, fnsan ve Toplum Bilimleri Aragtirmalari Dergisi 6/4
(2017): 89-108.

4 Zeliha Camur, Yasamda Anlam ve Dindarlik Iliskisi (Geg Ergenlik Donemi) (Yiiksek Lisans
Tezi, Ondokuz Mayis Universitesi, 2014).

5 Akina Adem, Hayata Anlam Vermeye Din Ogretiminin Katkisi (Doktora Tezi, Ankara
Universitesi, 2002).

6 Mustafa Ulu, “Hayati Anlamlandirma ile Kisilik Ozellikleri Arasindaki Tliski Uzerine”,
Bilimname 2018/36 (2018): 165-188.

7 Abdullah Tanriverdi- Mustafa Ulu, “Lise Ogrencilerinde Hayatin Anlam ve Amaci ile
Deger Yonelimleri Arasindaki iliski”, Cukurova Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
(CUIFD) 18/2 (2018): 1198-1234.
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1. Anlam

Anlam sozliikte bir kelime, s6z, davranis ve olgudan anlasilan sey, bunlarin
hatirlattig1 diisiince veya nesne, mana seklinde tanimlanmaktadir.® Anlam istemi
veya arzusu Viktor Frankl'in yasamda uygun bir anlam ve ama¢ bulma ihtiyaci
i¢in kullandig1 bir terimdir. Frankl anlam istemini gliniimiizdeki anlamsizlik
yasantisi ile iligkili sorunlarin ¢6ziimiine yonelik olarak gelistirdigi logoterapideki

temel giidiilerden birisi olarak degerlendirmektedir.’

Hayatin anlamina dair farkli goriisler bulunmaktadir. Sokrates’e gore sorgu-
lanmamig bir hayat yasanmaya degmez. Sokrates bu goriisiiyle sorgulanan
hayatin iyi bir hayat oldugunu degil, hayatin yasanmaya degip degmedigini
anlamak icin sorgulamak gerektigini savunmustur. Sokrates’e gore hayatin an-
lamui iyi bir hayat yasamalk, iyilik ve gercegin pesinden kosmaktir.!® Plato’ya gore
hayatin anlami erdemli bir yasam, ruhlarin felsefi inceleme ve tefekkiir ile
beslenmesi ve nefsin agkin aleme hazirlik i¢in arindirilmasindan ibarettir.!t Witt-
genstein’e gore insan hayatin anlamimni kendi iginde aramalidir. Insanin icinde
hayata anlam kazandiran ve bu diinyay1 agiklamaya yardimci olan bir diinya
goriintlisii tasarlama giidiisii yer almaktadir.”> Varoluscu filozof Soren Kierke-
gaard hayatin sagmaliklarla dolu oldugunu ve bu berbat diinyada bireyin kendi
degerlerini kendisinin yapmasi gerektigini savunmustur. O'na gore birey fani bir
seye kayitsiz sartsiz baglanarak da kaygindan uzak ve anlamli bir hayat yasaya-
bilir.!* Bir diger varoluscu Friedrich Nietzche'ye gore hayatin metafizik 6zellikli

evrensel bir anlami yoktur. Ancak bu hayatta hicbir anlamm olmadig manasina

8  [smail Parlatir- Tiirk Dil Kurumu, Ed., Tiirkce Sozliik, 9. Baski (Ankara: Atatiirk Kiiltiir,
Dil ve Tarih Yiiksek Kurumu, Tiirk Dil Kurumu, 1998), 127.

9 Selguk Budak, Psikoloji Sozliigii (Ankara: Bilim ve Sanat Yayinlari, 2005), 69.

10 Vincent Briimmer - Marcel Sarot, Happiness, Well-Being, and The Meaning of Life: A Dia-
logue of Social Science and Religion (Kampen, The Netherlands: Kok Pharos Pub. House,
1996), 1.

11 Raymond A. Belliotti, What is The Meaning of Human Life? (Amsterdam: Rodopi, 2001),
25.

12 Ulrich Arnswald - European Institute for International Affairs, Ed., In Search of Meaning:
Ludwig Wittgenstein on Ethics, Mysticism, And Religion (Karlsruhe: Universititsverlag
Karlsruhe, 2009), 8-11.

13 Hans-Juergen Strichow, Our Ultimate Purpose in Life: The Grand Order of Design and The
Human Condition, 191.
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gelmemektedir. Kisi hayatinda kendi bireysel anlamini meydana getirebilir.'4
Nietzche'nin hayatin anlami goriisii belli hedeflere ulasmak yerine zarif dans,
eglenceli yaraticilik, canlilik ve enerjikligiyle diinyanin isleyisini miizakere etme
gibi bicimsel hareketlere odaklanmaktadir.’> Amerikan Psikolojisinin kurucusu ve
pragmatizmin onciilerinden olan William James hakikatin aranamayacagmi bil-
akis yapilacagmi savunmustur. O'na gore hayatin anlami sadece tecriibe yoluyla
kesfedilebilir.! James’in dini tecriibe {izerine yaptig1 genis kapsamli aragtirmalar-
da siklikla riiya alanu ile iligkili olan bilingalt: iliskilerin dini anlam edinmede ¢ok
etkili olabildigini ortaya koymustur.!” James bilingalt: isleyisin psikologlarin iddia
ettigi gibi sadece bireyin kisiliginin bir iirtinii oldugunu veya ilahiyat¢ilarin iddia
ettigi gibi Tanrimin bir etki alani oldugu kabul etmekten sakinmis, bununla
birlikte bu konudaki goriislerini “Eger Tanr:'nin liitfu mucizevi bir sekilde isliyorsa, o
muhtemelen bilingalt1 kapr yoluyla isliyordur” seklinde ifade etmistir.’® Freud’a gore
hayatin bir anlam1 ve amaci1 yoktur. Bazilar1 hayatin anlaminin olmamasmin onu
degersiz kilacagini savunsalar da bu diisiincenin bir 6nemi yoktur. Kisinin
hayatin bir anlami oldugunu ret etmeye hakki vardir. Bu sorgulama insanin
kiistahligindan tiiremistir. Freud’a gore sadece din hayatin amacinin ne oldugu
sorusunda cevap verebilir. Ancak Freud dinin sundugu ¢oziimii sagliksiz bir seye
tesvik edici ve ruh saghigini bozucu olarak kabul etmistir. Freud dini inanglarin
temelini korkung caresizlik duygusu ve babasi tarafindan saglanan korunma
ihtiyac1 gibi cocukga egilimlere dayandirmistir.’” Maslow’a gore hayatin anlamu
ve nihai bir degeri veya amaci vardir. O da kendini gerceklestirmektir. Bireyin

kendini gerceklestirme ihtiyaci giderilmediginde siiphecilik, higlik ve bosluk gibi

14 Julian Young, The Death of God and The Meaning of Life (London; New York: Routledge,
2003), 85.

15 Belliotti, What Is The Meaning of Human Life?, 36.

16 Hans-Juergen Strichow, Our Ultimate Purpose in Life: The Grand Order of Design and The
Human Condition (Balboapress, 2013), 190.

17 Michael Barber, Religion and Humor as Emancipating Provinces of Meaning (New York, NY:
Springer Berlin Heidelberg, 2017), 91.

18 William James, The Varieties of Religious Experience: A Study in Human Nature: Being the
Gifford Lectures on Natural Religion Delivered at Edinburgh in 1901-1902, 2002, 211.

19 Sigmund Freud, Civilization and its Discontents (New York: Norton Company, 1962), 19-
23.
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gesitli ruhsal bozukluklar meydana gelmektedir? Tiim insanlar, yasami
yonlendiren, hayata anlam kazandiran ve bagskalarma kars: yiikiimliiliikleri
vurgulayan degerleri segmek icin 6zgiirliiklerini kullanma cesaretine, baghiligina
ve istegine sahip olmaldir. Maslow toplumda kendini gerceklestirmis insanlarin
sayisinin ¢ok az oldugunu, varolussal krizler, deger ve anlam problemleri, gelisim
eksiligi ve potansiyelin tamamlanmamasinin maddi olarak konfor igindeki birey-
ler arasinda yaygm oldugunu ileri siirmiistiir.?! Frankl’a gore insanin anlam
arayisl yasamdaki en temel giidiidiir. Bu anlam sadece bireyin kendisi tarafindan
bulunabilir olmas1 yoniiyle essiz ve 6zneldir. Frankl 2. Diinya Savasi esnasinda
Almanlarin Auschwitz toplama kampinda esir olarak tutulmus, daha sonra top-
lama kampindan sag olarak kurtulup Amerika’ya donmiis, esaret giinlerinde
edindigi tecriibelerden yola ¢ikarak Logoterapi admi verdigi anlam merkezli
psikoterapi yaklagimim gelistirmistir. Logoterapi'de bireyin sorumluluklarimin
farkina varmasmna ve yasamindaki biricik anlami kesfetmesine yardimeci olmak
amagclanmaktadir. Dogustan var olan anlam arzusu en acimasiz ve korkutucu
sartlar altinda bile bireyi sarilabilecegi bir degere, amaca ve hedefe yoneltebilir.
Bununla birlikte anlam arzusu engellendiginde birey anlamsizliga ve varolussal
bosluga diiser. Birey bu durumdan anlam duygusuna yeniden islerlik kazan-
dirdiginda kurtulabilir. Higbir gilic bireye anlam devsiremedigi gibi anlam
tecriibesi bireyin 6z miicadelesi olmadan da kendi kendine meydana gelmez. Her
birey kendi 6z ¢abasiyla anlami kesfetmek zorundadir.? Logoterapi'ye gore
hayatin anlami ii¢ yolla kesfedilebilir. Bunlardan birincisi bir eser meydana
getirmek veya bir is yapmaktir. Birey kendisini bir esere/ise ne kadar adar ve
kendisini ne kadar ¢ok unutursa/asarsa o kadar ¢ok insan olur ve kendisini o
kadar ¢ok gerceklestirir. Birey kendisini asarak, sevgi eksenli bir yonelisle bir
esere bir kisiye veya ytlice bir amaca baglanarak biitiinciil bir anlama ulagabilir.
Anlam kazanmanin ikinci yolu iyilik, giizellik, dogruluk gibi erdemleri, dogay1 ve

kiiltiiri yasamak veya bir insanla etkilesime girmek yani sevmektir. Bir insan1 en

20 Abraham Maslow, fnsan Olmanin Psikolojisi (Istanbul: Kuraldist Yayinlari, 2001), 164.

21 Jaclyn Rodriguez - Tracy Irons-Georges, Ed., Psychology and Mental Health (Pasadena,
Calif: Salem Press, 2001), 37.

2 Abdiilkerim Bahadir, Insanin Anlam Arayisi ve Din: Logoterapik Bir Aragtirma (Istanbul:
Insan Yayinlari, 2002), 15,56.
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derinden kavramanin yolu sevgidir. Sevgi yoluyla kisi bir bagkasinin kisiligini,
egilimlerini ve hentiz gergeklesmemis olan potansiyellerini gorebilir. Uciincii
anlam kazanma yolu ise kag¢inilmaz aciya yonelik bir tavir gelistirmektir. Yak-
lasima gore ac1 gekmek yasamda anlam bulmak icin gerekli degildir, kagimilmaz
olan acida bir anlam bulunmasi miimkiindiir. Birey aci c¢ekmenin kaderi
oldugunu gordiiglinde aciy1 kendisi icin tek ve egsiz bir gorev olarak kabul etmek
zorunda kalacaktir. Frankl’a gore insanin anlam arayisi i¢sel denge yerine icsel
gerilim yaratabilir. Ancak ruh saghigimin vazgegilmez 6n kosulu bu gerilimdir.
Insanin ashinda ihtiya¢ duydugu sey gerilimsiz bir durum degil, daha ¢ok 6nem

verdigi bir hedef veya amag ugruna galismaktir.?

Anlamsizlik duygusu modern ¢agm en yaygin sorunlarindan birisidir. Max
Weber bu durumu diinyanin “goziiniin acilmas1” (disenchantment) kavrama ile
ifade etmistir. Weber’e gore bilimsel ilerleme zihinsel rasyonellesmenin en énemli
parcasidir ve modern kosullar altinda dine yonelme aklin feda edilmesini gerek-
tirmektedir.?* Bazilar1 Weber'in “goziin agilmas1” fikrinin kaynagini aydinlanma-
da, bazilar1 Darwin, Marx ve Freud'un yazilarinda, bazilar1 ise modern bilimin
ylikselisinde aramistir. Gegtigimiz yiizyillda bilimde meydana gelen bazi
gelismeler hayatta anlam bulmay1 zorlastirmistir. Bunlardan en 6nemlisi olan
DNA temelli dogal seleksiyonun hayatta bir tasarim ve amacin varligmni reddet-
mesidir. Bir digeri bilingli zihnin, genetik etkilerle donanmis beyin hiicrelerinin
bir iirtinii oldugu goriisiidiir. Bir bagkas: maddi olmayan bir ruh inancinin aksine
beynin diger hiicreler gibi dokulardan meydana geldiginin bulunmus olmasidir.?5
Bu ve benzeri goriislerin hepsinin ortak 6zelligi goriinmez bir giictin var oldugu
ve en yiiksek iyilige bu giiclin isteklerine uygun bir yasam siirerek ulasilabilecegi

diisiincesinin reddedilmesidir.2¢ Sonug olarak insanoglunun psikososyal bir ger-

2 Viktor E Frankl, Insamn Anlam Arayisi, gev. Selcuk Budak (Ankara: Oteki Yayinevi,
2000), 94-107; Muhammed Kizilgegit, Din Psikolojisinin 200"ii (Ankara: Otto, 2020), 227.

24 Max Weber vd., The Vocation Lectures (Indianapolis: Hackett Pub, 2004), 30,33.

25 Robert Pollack, The Faith of Biology & The Biology of Faith: Order, Meaning, and Free Will in
Modern Medical Science (New York: Columbia University Press, 2013), 15.

26 Tim Crane, The Meaning of Belief: Religion from an Atheist’s Point of View (Cambridge,
Massachusetts: Harvard University Press, 2017), 40.
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eksinimi olan hayatta anlam bulma ihtiyacini karsilayamamas: anlamsizlik duy-

gusuna yol agarak fizyolojik ve psikolojik sorunlar yasamasina yol agmaktadir.?”
2. Hayatin Anlamu ve Din iliskisi

Din nihai kurtulusa ulastiracagina inamilan bir dizi inan¢ ve onlarin tekrarlayan
ritiiellerine baglanmaktir.?® Bir baska tanima gore din bireylerin askmn olan bir
varlik ile olan iligkileri baglaminda diinyay1 ve onun icindeki konumlarini anlam-
landirmaya yonelik sistemli ve uygulamali bir girisimdir.?’ Din bir anlam
arayisidir ancak her anlam arayisi dini bir arayis degildir. insanoglu bir digeri ile
duygusal etkilesime girerek, bir is yaparak veya bir eser meydana getirerek, sana-
tla ugrasarak giizel seyler yasayarak, bir felsefi goriise veya ideolojiye baglanarak
da anlam ihtiyacini giderebilir. Dolayisiyla anlam ihtiyacini gidermek i¢in mut-
laka bir dine baglanmak gerekmez. Ancak bunlarin higbirisi bir biitiin olarak
hayatin anlaminin ne oldugu sorusuna deginmez. Din ise bir biitiin olarak hayat-
ta bir anlam bulma girisimidir. Din insanlik tarihi ile baglayan varolussal sorgu-
lamalara, hayat, 6liim, hakikat gibi konulara tatmin edici cevaplar vererek bireyi
varolugsal bosluga, anlamsizlik duygusuna diismekten korumaktadir. Semavi
veya diinyevi dinlerde hayatin ve yasamsal olaylarin anlamina dair birtakim
goriisler yer almaktadir. Hristiyanlik, Yahudilik ve Islam gibi semavi dinlerde
evren sonsuz ve ebedi giice sahip bir Tanri tarafindan belli amaglar i¢in yoktan
var edilmistir. Bu dini geleneklere gore insan Tanrinin kendisi igin belirledigi
amaci ne kadar ¢ok yerine getirirse hayati o derecede anlamli olur. Tanri’'nin
amaci hayatin anlamini olusturmaktadir.® Hristiyanlikta hayatin amaci Tanr1'y1
tanimak ve O'na hizmet etmektir. Bu ise digerleri ile ilgilenme ve yardim etme ile
mumkiin olabilir.3! insanoglu Tanr1'ya ve diger insanlara hizmet ederek hayatin

gercek anlamii kesfedebilir. Bu durum Incil'deki “Cesitli hizmetler var, fakat

27 Sentiirk ve Yakut, “Hayatin Anlam1 ve Din”, 57.

28 Paulin Batairwa Kubuya, Meaning and Controversy Within Chinese Ancestor Religion
(Cham: Palgrave Macmillan, 2018), 41.

2 Crane, The Meaning of Belief, 6.

30 John Cottingham, On the Meaning of Life (London; New York: Routledge, 2006), 44;
Thaddeus Metz, Meaning in Life: An Analytic Study, First Edition (New York: Oxford
University Press, 2013), 97.

31 Lynne Gibson, Ed., Christianity (Harlow, Essex: Heinemann, Part of Pearson Education,
2002), 57.
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hepimiz ayni Rab’be hizmet ederiz”?; “Hepimiz farkli insanlar olsak da cemaat olarak
Mesih'te tek bir bedeniz. Ayni bedenin degisik azalart gibi, birbirimize bagliyiz"3
metinlerinde ifade edilmistir. Yahudilikte her sey Tanri tarafindan belli bir amagla
yaratilmistir. Yahudilikte hayat her durumda kutsaldir ve hayatin bir anlami
bulunmaktadir. Hayatin amaci diinyada Tanri'y1 kesfetmek, O'nun kurallarina
uymak ve ahirette Tanri’nin huzuruna varmaktir3* Budizm'de yasamin amaci
Samsara ad1 verilen yasam ve 6liim dongiistiniin dogal bir parcasi olan 1stiraptan
kurtulmak ve hicbir ayrimin olmadig1 her seyin birligini idrak etme durumu olan
ve bildigimiz evrenin 6tesinde yer alan Nirvana'ya ulasmaktir. Budizm inancinda
bedensel hazlar kaginilmaz olarak ziddimi yani aciy1 ¢eker. Bundan dolay1 kur-
tulus tiim arzu ve baghliklardan serbest kalma ile meydana gelebilir. Hin-
duizm’e gore hayatin amaci heves ve isteklerimizi tatmin ederek sadece bu dii-
nyada mutlu olmak degildir. Hayatin en 6nemli amaci hayatta miikemmelligi
aramaktir. Bu ise bencilce egilimlerimize ve diirtiilerimize kars1 koymak ve dogru
davraniglarin yasast olan Dharma’ya (evrenin diizenini ve ruhsal gelisimi
saglayan kozmik doga yasalar1) baglanmakla miimkiin olabilir. Bu kozmik bakis
agisina gore iyi olmak ve iyilik yapmak en temel gorevdir, mutlu olmak ise ikincil
oneme sahiptir. Dogru olan davrarus 6diil alma veya cezadan kaginma amaciyla
degil kendiliginden seve seve gorevleri yerine getirmektir.®® Diger semavi dinler
gibi Islam inancinda da evren Allah tarafindan belli amaclar icin yaratilmagtir.
Kur’an- Kerim’de “Ben cinleri ve insanlar: ancak bana ibadet etsinler diye yarattim™’
ayetinde hayatin temel gayesinin Allah’1 tanimak ve ona kulluk yapmak oldugu
bildirilmektedir. Ayrica Kur’an-1 Kerim'de “O, hanginizin daha giizel is yapacaginizi
denemek icin oOliimii ve hayatt yaratt?”®, “Andolsun ki sizi biraz korku ve aclikla, bir de

mallar, canlar ve iiriinlerden eksilterek deneriz. Sabredenleri miijdele” ayetlerinde ve

32 Corinthians, 12:6

33 Romans, 12:4-8

3  Mordecai Menahem Kaplan, The Meaning of God in Modern Jewish Religion (Detroit:
Wayne State University Press, 1994), 2-297; Ezriel Tauber, Choose Life! The Purpose of Cre-
ation as The Key to Happiness, Meaning, Life (Monsey, N.Y: Shalheves, 1995), 47.

35 Garrett Thomson, On the Meaning of Life (Australia: Thomson/Wadsworth, 2003), 61-65.

36 Bansi Pandit, Explore Hinduism (Wymeswold, Loughborough: Heart of Albion, 2005), 84.

37 ez-Zariyat, 51/56.

3 el-Miilk, 67/2.

39 el- Bakara, 2/155.
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diger pek ¢ok ayette insanlarin diinyada cesitli sikintilar ile imtihan edilecekleri

bildirilmek suretiyle hayatin temel amacinin imtihan oldugu vurgulanmaktadir.

Dinin insan hayatina anlam katan unsurlarindan birisi ahiret inancidir. Ahiret
inancinin kazandirdigl anlamlar hayatin devamlilig1 ile hesap verme bilincini
gelistirmesidir. insanoglunun dogasinda oliimsiizlik arzusu bulunmaktadir.
Genel olarak her insan elinden geldigince uzun siire yasamak, diinyanin
nimetlerinden daha fazla istifade etmek, sevdikleri ile birlikte olmak ister. Oliim
ise insana yok olusu, sevdigi kisilerden ve sevdigi seylerden uzak kalmay1 amm-
sattig1 icin istenilmez ve biling altina itilir. Kur'an-1 Kerim’de oliimden sonra
tekrar dirilisin olacagi*’; ahiret hayatinin sonsuzlugu*' ve insanlarin diinya
hayatindaki tiim davranislarindan otiirii ahirette hesaba c¢ekilecekleri bild-
irilmektedir.*? Boylece din, hayatin devamliligini, 6liimiin bir yok olus degil bagka
bir hayata acilan bir kap1 oldugunu bildirerek varolusa ulvi bir anlam kazan-

dirmaktadir.

Hayatin anlam kazanmasina katki saglayan unsurlardan bir digeri sorumluluk-
tur. Sorumluluk duygusu bireyde gérev bilincini canli tutarak varolussal bosluga
diismekten korumaktadir. Din inanan bireye Allah’a ve diger insanlara kars: ifa
edilmesi gereken birtakim gorevler ve sorumluluklar vermek suretiyle anlamsiz
bir hayat algismin olusmasimi 6nlemektedir. Dinin insana yiikledigi sorumlu-
luklar; insanin kendisine karsi sorumluluklari, diger insanlara, hayvanlara ve
gevreye karsi sorumluluklar ve Allah’a kars: sorumluluklar seklinde ti¢ katego-
ride incelenebilir. Insanin kendisine karsi sorumluluklari maddi ve manevi
kotiilitklerden ve tehlikelerden uzak durmasi*’, bedeninin ihtiyaglarmi gider-
mesi#, giiglii olmasi*> ve sagligini korumasidir.*® Digerlerine kars1 sorumluluklary;

bakmakla yiikiimlii olunan kisi ve yakinlara karsi gorevleri yerine getirmesi,

40 el-Enbiya, 21/35.

41 en-Nisj, 4/57.

42 el-Isra, 17/71; el-Zilzal, 99/6-8.
43 el- Bakara, 2/195.

44 Buhari, “Savm”, 55.

45 Miislim, “Kader”, 34.

46 Miislim, “Siyam”, 181.

47 en-Nis4, 4/19
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adil olmasi*®, dogru ve giivenilir olmasi*’, bagkalarma maddi ve manevi olarak
zarar vermemesi”, insanlarm sikintistni gidermesi®, hayvanlara merhamet et-
mesi®?, gevreyi korumasi® ve israf etmemesidir.>* Allah’a karst sorumluluklari ise
kulluk gorevini yerine getirmesi®, ortak kogsmamas1®, ibadetleri yerine getirme-

si%, stikretmesi, zikretmesi®®, dua etmesi®, yalnizca ona sigimnmasidir.*

Hayatta anlam bulmay: etkileyen faktorlerden birisi sosyal etkilesim veya
sosyal destektir. Sosyal destek bireylere gercek yardim saglayan sosyal etkilegim-
ler/ iligkiler veya bireyin iginde deger gordiigii bir sosyal gruba baglanma, ilgi
gorme ve sevilme duygusu olusturan sosyal bir sistem olarak tanimlanmaktadir.°!
Dinde sosyal destek saglayan iki temel unsur sonsuz giice sahip bir Allah inanc1
ve ayni dini gelenege sahip bireylerin birbirleriyle olan dayanismasidir. Sonsuz
giice sahip Allah inanc1 sikintilarla basa ¢ikma siirecinde inanan birey icin essiz
bir destek saglamaktadir. Kulun yaraticisindan destek talep etme yontemi ise
duadir. Kur’an-1 Kerim’de sikintilar karsismda sadece Allah’a siginma ve sadece
O’'ndan yardim isteme tavsiye edilmektedir.® Dini sosyal destegin ikinci yonti ise
ayni dine inanan bireylerin birbirleri olan dayanigsmasidir. Islam’da borgluya,

Allah yolunda savasanlara, yoksula, yolda kalmisa yardim etmek, anne baba, es,

48 en-Nisa, 4/58.

49 el-Ahzab, 33/35.

50 Buhari, “Iman”, 7.

51 Buhari, “Mezalim”, 3.

52 Buhari, “Sirb”, 9.

53 Ebu Davud, “Edeb”, 158.

54 el-A’raf, 7/31.

5% ez-Zariyat, 51/56.

56 en-Nisa, 4/48.

57 en-Nisa, 4/36.

58  el- Bakara, 2/52,152

59 el-Furkan, 25/77.

60 el-Ingirah, 94/8.

61 Nichole Egbert - Kevin B. Wright, Ed., Social Support and Health in The Digital Age (Lan-
ham: Lexington Books, 2019), 8.

62 el-A’raf, 7/55; el-Furkan, 25/77; es-Suara, 26/213
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gocuk ve akraba ve yashlarla ilgilenmek, bir Miisliimanin sikintisin1 gidermek

hem bir ibadet hem de bir dini bir gorevdir.®3

Gelecekte herhangi bir insan, olay veya varliktan 6tiirii ortaya gikmasi beklenen
ve olumlu baglara yol agan, heniiz gergeklik kazanmamis bir beklenti olarak
tanimlanan umut anlam kazanmaya olumlu katki saglayan en onemli faktor-
lerden birisidir.# Umut gelecekte bir durumun ger¢eklesmesine dair diisiik
beklentiye ragmen gelecege dair hayaller ve olumlu fanteziler olarak
tanimlanmaktadir.®> Umut ayn1 zamanda bireyi hayata baglayan nedenlerden
birisidir. Umutsuzluk ise DSM 5’e gore major depresif bozukluk, kalic1 depresif
bozukluk, akut stres bozuklugu, adaptasyon bozuklugu ve intihar davranisi risk
belirtileri arasinda sayilmistir.®® Kur’an-1 Kerim’de inananlara timitli olma tavsiye
edilirken timitsizlik yasaklanmaktadir.®” Dinin bu konudaki tavsiyelerine uyarak
yasamsal sikintilar karsisinda dua yoluyla Allah’tan yardim isteyen birey basa
¢ikma stirecinde kendisine ilahi yardim gelecegine dair daha fazla giiven ve umut
duygulari igerisinde olur, sabreder, karamsarlik ve yilginliga diismez. Arastirma-
larda bireylerde dindarlik diizeyi yiikseldik¢e umudun arttigi, umutsuzlugun ise
azaldigy tespit edilmistir. Ornegin Bahadir'in arastirmasinda dindarlik diizeyi
yliksek olan bireylerin umut ve iyimserlik diizeylerinin de yiiksek oldugu tespit
edilmistir.®® Kizilgecit'in arastirmasinda da dini inang, dini duygu, dini ibadet ve
igsel dini motivasyon diizeyi yiiksek olanlarm umutsuzluk diizeylerinin daha

diisiik oldugu bulunmustur.®®

Logoterapi yaklagimmin kurucusu Frankl’a gore insanoglu bir is yaparak veya

eser birakarak, bir insan ile etkilesime girerek, severek ve kaginilmaz olan agiya

63 el- Bakara, 2/215,233,277; et-Tahrim, 66/6; el-isra, 17/23-24; Buhari, “Mezalim”, 3; Miis-
lim, “Birr”, 66.

64 Bahadir, Insamin Anlam Arayigt ve Din, 92.

65 Matthew W. Gallagher - Shane J. Lopez, Ed., The Oxford Handbook of Hope (New York,
NY: Oxford University Press, 2018), 70.

6  American Psychiatric Association - American Psychiatric Association, Ed., Diagnostic
and Statistical Manual of Mental Disorders: DSM-5, 5th Ed (Washington, D.C: American
Psychiatric Association, 2013), 160-286.

67 ez-Ziimer, 39/53.

68 Bahadir, Insamin Anlam Arayigt ve Din, 97.

6 Muhammed Kizilgegit, Yalnizlik Umutsuzluk ve Dindarlik Uzerine Psiko-Sosyal Bir Caligma
(Ankara: Gece Kitaplig1 Yaynlari, 2015), 214.
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kars1 bir tavir gelistirerek hayatina anlam katabilir.” Buna gore insan hayatina
anlam katan unsurlardan birincisi bir is yapmak veya bir eser meydana getirmek-
tir. Islam inancinda ilim ogrenmek, calisarak kendi ayaklar1 {izerinde durmak,
gli¢lii olmak ve insanlarin faydalanacagi eser birakmak bir ibadettir.”* Dolayisiyla
dini bir gereklilik olarak bir iste ¢alismak, insanhga faydali bir eser/icat birakmak
veya hayirli bir evlat yetistirmek birer ibadet olmasmin yaninda insan hayatina
anlam kazandirmaktadir. Logoterapi'ye gore insan hayatina anlam katan diger
bir unsur bir insan ile etkilesime girmektir. Bir baska insan1 sevmek, ilgilenmek,
deger vermek ve kendini ona adamak hayata anlam katmaktadir. Islam sevgi ve
baris dinindir. Dini kaynaklarda Allah’i, insanlari, hayvanlar1 ve dogay1 sevmek
tavsiye edilmektedir.”? Giiniimiiz diinyasinda kisiler aras: iliskilerde sevgi ¢ogu
zaman aragsallastiriimaktadir. insanlar iliskide oldugu kisiyi ahlaki ve karakteri
ile o kisi oldugu i¢in degil meslek, zenginlik veya giizellik gibi sahip oldugu ni-
teliklerinden dolay1 sevmektir. Bu sevgi tek yonlii, ¢ikar odakli bir sevgidir ve
muhataptaki sevilen 6zellik ortadan kalktiginda sevgi de yok olmaktadir. Oysa
Islam insanlar aras: iliskilerde Allah rizas: icin sevmeyi tavsiye ederek sevgiye
ulvi bir anlam kazandirmaktadir.”? Logoterapi’ye gore insan hayatina anlam
katan bir bagka unsur ise kaginilmaz olan aciya kars1 bir tavir gelistirmektir. Bu
yaklagsima gore birey varligini siirdiirebilmesi ve mutlu olabilmesi igin sadece
glizel olaylara degil basina gelen kotii olaylarda da bir anlam bulmalidir. Din
bireye hayatta tecriibe edecegi negatif yasamsal olaylarin birer imtihan oldugunu
belirterek tecriibe edilen sikint1 verici olaylarda ulvi anlamlar bulmasimi sagla-
maktadir. Ayni zamanda tecriibe edilen negatif yasamsal olayin ilahi bir imtihan
oldugu bilincinde olmak bireyin daha kontrollii ve sakin kalmasina katki sagla-
maktadir. Bu konuda yapilan arastirmalarda genel olarak dini baglilig1 giiclii olan
bireylerin dini baglligi diisitk olanlardan daha fazla duygu ve davranis

kontroliine sahip olduklar: tespit edilmektedir.”

70 Frankl, [nsanmn Anlam Arayig, 107.

71 en-Necm, 53/39; Miislim, “Vasiyye”, 14.

72 el-Bakara, 2/165; el-Fecr, 89/27-30; Miislim, “Iman”, 93; Tirmizi, “Birr”, 16; Ebu Davud,
“Edeb”, 158-159.

73 EbtG David, “Siinne”t, 3,16; Miislim, “Birr”, 37.

74 Veysel Uysal, “Kentsel Hayatta Dindarlik ve Orug Ibadetinin Bireysel-Toplumsal Yan-
simalar1”, Marmara Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi 0/32 (2007): 19; Necmi Karsls, Of—
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3. Yontem
3.1.0rneklem

Aragtirmanin 6rneklemi 2019-2020 Egitim Ogretim déneminde Trabzon Universi-
tesi Hahiyat Fakiiltesi ile Egitim Fakiiltesi'nin Fen Bilgisi Ogretmenligi, Hk'c')gretim
Matematik, Sinif Ogretmenligi ve Okul Oncesi Ogretmenligi boéliimlerinde 6gren-
im gormekte olan 430"u kadin, 75’i erkek toplam 505 geng bireyden olusmaktadir.

Veri Toplama Araclar

Kisisel Bilgi Anketi: Aragtirmanin bu kisminda yas, cinsiyet, sosyo-ekonomik du-
rum, sigara ve alkol kullanimi, saglik durumu ve kisilik yapisini igeren demo-

grafik degiskenlere yonelik ifadeler bulunmaktadir.

Hayatin Anlami ve Amact Olgei: Bireylerin yasamlarindaki anlam diizeylerini
belirlemek amaciyla Aydin ve arkadaslar: tarafindan gelistirilen Hayatin Anlam1
ve Amac Olgegi likert formatinda 17 maddeden olusmaktadir. Olgegin
gegerliligini tespit i¢in yapilan faktor analizi sonucunda madde yiiklerinin 0,40 ile
0,80 arasinda olmak iizere birinci faktorde toplandig1 goriilmiistiir. Madde top-
lam puan korelasyon katsayilar1 0,47 ile 0,77 arasinda (p<0,01) diizeyinde anlaml1
bulunmustur. Ayrica faktor analizi sonucunda 6lgek maddelerinin iki alt faktorde
toplandig1 goriilmiistiir. Bu faktorler hayatin anlam ve amaci ve hayatin an-
lamsizlig1 ve amag yoksunlugu seklinde isimlendirilmistir. Olgegin glivenirlik
diizeyini tespit icin i¢ tutarlilik, test yari1 test ve test tekrar test yontemleri
kullanilmigtir. Olgegin biitiiniine iliskin i¢ tutarhk katsayis1 (Cronbach Alpha)
0,91; test-yar1 test giivenilirlik katsayis1 0,81; test-tekrar test giivenirlik
katsayisinin 0,74 (p<0,01) oldugu goriilmiistiir. Hayatin Anlam1 ve Amaci Olgegi
iizerinde yapilan gegerlilik ve giivenilirlik analizleri 6lgegin bireylerin hayatlarin-
daki anlam diizeyini belirlemede kullanilabilecek yeterlilikte gecerli ve giivenilir

bir 6l¢me araci oldugunu ortaya koymustur.”

ke Kontrolii ve Dindarlik (Kayseri: Kimlik Yayinlari, 2018), 342; Steven Pirutinsky, “Does
Religiousness Increase Self-Control and Reduce Criminal Behavior?: A Longitudinal
Analysis of Adolescent Offenders”, Criminal Justice And Behavior 41/11 (2014): 1290.

75 Ciineyd Aydin v.dgr., “Hayatin Anlam ve Amact Olgegi: Gegerlik ve Giivenirlik Calig-
mast”, Ondokuz Mayis Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 38 (2015): 39.
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Igsel Dini Motivasyon Olgegi: Dean Hoge tarafindan gelistirilen ve Tiirkge'ye
uyarlanmasi Karaca tarafindan yapilan Icsel Dini Motivasyon Olgegi likert
formatma toplam 10 maddeden olusmaktadir. Olgegin gecerlilik diizeyini tespit
i¢in faktor analizi ve ig tutarlilik teknikleri kullanilmistir. Yartya bolme teknigi ile
analiz edilen 6lgek maddelerinin her iki yaris1 arasindaki korelasyon katsayis1 .76
olarak bulunmustur. Faktor analizi sonucunda bir madde haricinde tim o6lgek
maddelerinin ayni faktérde kiimelendigi gortilmiistiir. Olcek maddelerinin i¢
tutarliligini tespit igin korelasyon katsayilar1 hesaplanmis ve 6lgekteki tiim mad-
delerin ayni yonde ayrigtiklar1 saptanmustir. Olgegin glivenirlilik analizleri igin
homojenlik endeksi ve yarrya bolme yontemleri kullanilmastir. Olgegin i¢sel tutar-
lihk diizeyini gosteren Cronbach’s Alfa katsayist .84 olarak bulunmustur. Icsel
Dini Motivasyon Olgegi’nin Tiirkge formu tizerinde yapilan analizler dlgegin
aragtirmalarda kullanilmaya uygun gegerli ve giivenir bir 6l¢iim araci oldugunu

ortaya koymustur.”

Ok-Dini Tutum Olgegi: Ok tarafindan gelistirilen ve likert formatinda toplam 8
maddeden olusan 6lgek dini tutumun bilissel, duygusal ve davranigsal boyut-
lari1 6lgmeyi amaglamaktadir. Olgegin gegerliligini tespit i¢in uygulanan faktor
analizi sonucunda Olgegin tiim maddelerinin Onceden belirlenen 4 faktorde
yliklendigi, tiim maddelerin toplam varyansin %78ini acikladigr goriilmiistiir.
Olgegin davranis alt boyutu .60 digindaki tiim alt boyutlarmin alfa diizeylerinin
tatmin edici seviyede oldugu tespit edilmistir. Ayrica uygulamalarda 6lgegin tiim
alt boyutlariyla birlikte yiiksek bir i¢ tutarliliga sahip oldugu (.81 ve .91), agilimsal
ve dogrulayici faktor analizleri 6lgegin 4 alt grubuyla iyi bir model olusturdugu
ve benzer dindarlik Olcekleri ile yapilan analizlerinde olgegin giiglii bir kriter
gegcerliligine sahip oldugu goriilmiistiir Sonug olarak gecerlilik ve giivenilirlik

analizlerinde 6l¢egin kullanilmaya uygun bir 6l¢tim araci oldugu goriilmiistiir.””

76 Faruk Karaca, “Din Psikolojisinde Metot Sorunu ve Bir Dindarlik Olgeginin Tiirk Top-
lumuna Standardizasyonu”, EKEV Akademi Dergisi 3/1 (2001): 196-199.

77 Uzeyir Ok, “Dini Tutum Olgegi: Olgek Gelistirme ve Gegerlik Calismas1”, Uluslararast
Insan Bilimleri Dergisi 8/2 (2011): 528-549.
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Verilerin Analizi

Aragtirmada oncelikle yas, cinsiyet, ekonomik durum, sigara ve alkol kullanimi,
saglik durumu ve kisilik yapisi ile ilgili degiskenlerin yiizdelikleri hesaplanmig
daha sonra bu degiskenlerin anlam algis1 ve dindarlik ile iligkilerine bakilmistir.
Verilerin analizi i¢in SPSS (v23) programi kullanilmis ve frekans, korelasyon, t-
testi, ki-kare testi, tek yonlii anova ve regresyon analizi islemleri uygulanmistir.
islem

Trabzon Universitesi Etik Kurulu'ndan izin ahnmasindan sonra Trabzon Univer-
sitesi Hahiyat Fakiiltesi ile Egitim Fakiiltesinin Fen Bilgisi Ogretmenligi,
Hk‘c’)gretim Matematik, Simf Ogretmenligi ve Okul Oncesi Ogretmenligi bolim-
lerinde 6grenim gormekte olan 6grenciler iizerinde goniilliilitk esasina gore anket
uygulamasi yapilmistir. Uygulama oncesinde orneklem grubuna arastirmanmn

amaci ve verilerin gizli tutulacagi konusunda bilgi verilmistir.
4. Bulgular
4.1. Demografik Degiskenler A¢isindan Orneklem Grubunun Ozellikleri

Yag: Orneklemin 362'si (%71,7) 18-21 yas grubunda, 143ii ise (%28,3) 22-39 yas

grubunda yer almaktadir.
Cinsiyet: Orneklemin 430u (%85,1) kadn, 75'i ise (%14,9) erkektir.

Sigara Kullanimi: Orneklemin 46's1 (%9,1) sik sik, 28'i (%5,5) ara sira, 32'si

(%6,3) nadiren sigara kullanirken, 399'u ise (%79) sigara kullanmamaktadir.

Alkol Kullanimi: Orneklemin 3'ii (%0,6) sik sik, 28'i (%5,5) ara sira, 28'i (%5,5)

nadiren alkol kullanirken, 446's1 ise (%88,3) alkol kullanmamaktadur.

Saglik Durumu: Orneklemin 441’1 (%87,3) kendisini saglkli, 64'ii ise (%12,7)

hasta olarak bildirmistir.

Kisilik Yapusi: Orneklemin 199'u (%39,4) icedoniik, 306s1 ise (%60,6) disadoniik
kisilik yapisina sahiptir.

4.2. Demografik Degiskenlere Gore Hayatin Anlami ve Dindarlik Diizeyleri
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Tablo 1. Demografik Degiskenler ile Hayatin Anlami1 ve Dindarlik Arasindaki

Korelasyonlar

Ya

“n

Cinsiyet Ekonomi Sigara Alkol Saghk Kisilik

Hayatin Anlam1  .066 -109*  .085 .120* .146* .092* .168*

Dini Tutum -003 -178*  -007 298 470" 027 -.138*
I¢sel Dini -067 -155%  -001 .296™ 440" -023 -.151*
Motivasyon

(Not: Cift yildizli olanlar 0,01 diizeyinde, tek yildizli olanlar 0,05 diizeyinde

anlamlidir)

186  Tablo 1'de goriildiigli tizere hayatin anlamu ile cinsiyet (r=-.109, p<.05), sigara
OMUIFD  kullanimi (r=.120, p<.01), alkol kullanim1 (r=.146 p<.01), saglik durumu (r=.092
p<.05) ve kisilik (r=.168 p<.01) arasindaki iligkiler; dini tutum ile cinsiyet (r=-.178,

p<.01), sigara kullanimi (r=.298, p<.01), alkol kullanimi (r=.470, p<.01) ve kisilik

(r=138 p<.01) arasindaki iliskiler; i¢sel dini motivasyon ile cinsiyet (r=-.155, p<.01),

sigara kullanimi (r=.296, p<.01), alkol kullanimi (r=.440, p<.01) ve kisilik (r=-.151

p<.01) arasindaki iligkiler istatiksel olarak anlamlilik derecesine ulasmistir.
Hayatin anlami ile yas ve ekonomik durum arasindaki iliskiler; dini tutum ve

igsel dini motivasyon ile yas, ekonomik durum ve saglik durumu arasindaki

iligkiler ise istatiksel olarak anlamlilik derecesine ulagmamistir.
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Tablo 2. Cinsiyete Gore Hayatin Anlami1 ve Dindarlik Diizeyleri

Cinsiyt N X s

Kadm 430 06676 9.8
Hayatin

Erkek 75 6370 10.07
Anlami

E2462 di50 p=0i4

Kadin 430 34.56 4,64
DiniTutum  Erkek 75 32.00 6.97

=3.073  d=85821 p=00

187

Tablo 2'deki yer alan verilere gore kadinlarin hayatin anlami ortalamasi X=66.76 OMUIFD
iken, erkeklerin ortalamasi X=63.70"tir. T-testi analiz sonuglarina kadinlarin haya-
tin anlami diizeylerinin erkeklerinkinden anlamli derecede daha yiiksek oldugu
tespit edilmistir (tooss03=2.462, p=.014, p<.05). Ayrica tablo 2'deki verilere gore
kadinlarin dini tutum ortalamasi X=34.56 iken erkeklerinki X=32.00"dir. T-testi
analiz sonuglarina gore kadinlarin dini tutum diizeylerinin erkeklerinkinden
anlamli derecede daha yiiksek oldugu tespit edilmistir (twooss582=3.073, p=.003,
p<.05). Ayrica tabloda yer vermedigimiz cinsiyet ile i¢sel dini motivasyon iliskisi-
ne gelince kadimnlarin i¢sel dini motivasyon ortalamast X=39.76 iken erkeklerinki
X=36.78'dir. T-testi analizi sonuglarina gore kadinlarin i¢sel dini motivasyon dii-
zeylerinin erkeklerinkinden anlamli derecede yiiksek oldugu tespit edilmistir
(t.05:8848=2.850, p=.005, p<.05).
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Tablo 3. Sigara Kullanimina Gére Hayatin Anlami ve Dindarlik Diizeyleri

Sigara N % X ss LCD

Kullanimi

1 S1k S1k 46 9.1 63.43 10.36 1/4
Hayatin 2 Arasira 28 55 648 9.84 3/4
Anlam1 3 Nadiren 32 63 63.28 10.10

4 Hicbirzaman 399 79 6698 9.83
Toplam 505 100 66.30 9.96

Fp501=3.106 p=.026 p<.05

Sigara Kullammi N % X ss Tamhane
1 S1k S1k 46 9.1 2995 8.03 1/4
2 Arasira 28 5.5 3207 524
DiniTutum 3 Nadiren 32 63 3315 5.12

4 Hicbirzaman 399 79 3490 4.38

Toplam 505 100 34.18 5.13

Fp501=16.405 p=.000 p<.05

Tablo 3'te yer alan verilere gore sik sik sigara kullananlarin hayatin anlami
ortalamasi X=63.43 iken (ara sira=64.85; nadiren=63.28), sigara kullanmayanlarin
hayatin anlami ortalamas: ise X=66.98'dir. Uygulamis oldugumuz Tek Yonlu
Varyans Analizi (Anova) sigara kullanim siklig1 ile hayatin anlami arasinda ters
yonlii anlamli bir iligki oldugunu ortaya koymustur (p=.026 p <.05). Post Hoc
(LCD) analizine gore bu durum sik sik ve nadiren sigara kullananlar ile hi¢ sigara
kullanmayanlar arasindaki farklhiliktan kaynaklanmaktadir. Ayrica tabloda yer
vermedigimiz alkol kullamimi ve hayatin anlamu iliskisine gelince sik sik alkol
kullananlarin hayatin anlami ortalamast X=52.33 iken (ara sira=61.82; na-
diren=65.53), alkol kullanmayanlarin hayatin anlami ortalamas: ise X=66.73'tiir.
Uygulamis oldugumuz Tek Yonlii Varyans Analizi (Anova) alkol kullanim siklig1
ile hayatin anlami arasinda ters yonlii anlamli bir iliski oldugunu ortaya ko-
ymustur (p=.005 p<.05). Post Hoc (LCD) analizine gore bu durum sik sik alkol

kullananlar ile nadiren ve hi¢ kullanmayanlar arasinda ve ara sira alkol kullanan-
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lar ile hig alkol kullanmayanlar arasindaki farkliliktan kaynaklanmaktadir. Sigara
kullanimi1 dindarlik arasindaki iligkilere gelince sik sik sigara kullananlarmn dini
tutum ortalamasi X=29.95 iken (ara sira=32.07; nadiren=33.15), sigara kullanma-
yanlarin dini tutum ortalamas: ise X=34.90'dir. Tek Yonlii Varyans Analizine
(Anova) gore sigara kullanim siklig1 ile dini tutum arasinda ters yonlii anlamli bir
iliski bulunmaktadir. Bir bagka ifadeyle Orneklemin dini tutum diizeyi
ylikseldikge sigara kullanim diizeyi anlamli bir sekilde azalmaktadir (p=.000
p<.05). Post Hoc (Tamhane) analizine gore bu durum sik sik sigara kullananlar ile
hi¢ sigara kullanmayanlar arasindaki farkliliktan kaynaklanmaktadir. Ayrica
tabloda yer vermedigimiz dini tutum alkol kullanimi iliskisine gelince sik sik
alkol kullananlarm dini tutum ortalamasi X=21.00 iken (ara sira=26.03; na-
diren=31.03), alkol kullanmayanlarin dini tutum ortalamasi ise X=34.98'dir. Tek
Yonlii Varyans Analizine (Anova) gore alkol kullanim siklig: ile hayatin anlami
arasinda ters yonlii anlamli bir iliski bulunmaktadir. Baska bir ifadeyle drnekle-
min dini tutum diizeyi arttik¢a alkol kullanim diizeyi anlamli bir sekilde
azalmaktadir (p=.000 p<.05). Post Hoc (Tamhane) analizine gore bu durum ara
sira ve nadiren alkol kullananlar ile hi¢ alkol kullanmayanlar arasindaki

farkliliktan kaynaklanmaktadur.

Tablo 4. Saglik Durumu ve Kisilik Yapisina Gore Hayatin Anlami Diizeyleri

Saglik N
Durumu
Hasta 64
Saglikl 441
Hayatin t=-2.070  df=503 p=.039

Anlam1  Kisilik Yapist N

fcedoniik 199
Disadoniik 306
t=-3.817 df=503 p=.000
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Tablo 4'teki verilere gore hastalarin hayatin anlami ortalamast X=63.90 iken
sagliklarm hayatin anlami ortalamasi X=66.65'tir. T-testi analizi sagliklilarin
hayatin anlam diizeylerinin hastalarinkinden anlamli derecede daha yiiksek
oldugunu ortaya koymustur (to0ss03=-2.070, p=.039, p<.05). Tablo 4’teki verilere
gore icedoniiklerin anlam ortalamas: X=64.23 iken disadoniiklerin anlam ortala-
mast X=67.65'tir. Buna gore disadoniiklerin anlam diizeyleri iced6niiklerinkinden
anlamli derecede daha ytiksektir (to0s:503=-3.817, p=.000, p<.05).

4.3. Dindarlik ile Hayatin Anlam1 Arasindaki ilisiler

Tablo 5. Dini Tutum ve igsel Dini Motivasyon ile Hayatin Anlam1 Arasindaki

Korelasyonlar

Dini Tutum Icsel Dini Motivasyon

Hayatin Anlami 317%* 247%*

Not: **, Cift yildizli olanlar 0,01 diizeyinde anlamlidir.
y y

Tablo 5'te yer alan korelasyon analizi sonucuna gore hayatin anlama ile dini tu-
tum (r=.317, p<.01) ve icsel dini motivasyon (r=247, p<.01) arasmndaki iligkiler

istatiksel olarak anlamlilik derecesine ulasmistir.

Tablo 6. Dini Tutum ve i¢sel Dini Motivasyon Durumuna Gore Hayatin Anla-

mi Diizeyleri

Dini Tutum N X ss
Diisiik 67 59.49 10.76
Yiiksek 89 7240 7.86
Hayatin t=-8.293 df=115 p=.000
Anlami  igsel Dini N X ss
Motivasyon
Diisiik 66 62.46 11.35
Yiiksek 79  69.56 9.99

t=-4.002 df=143 p=.000
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Tablo 6’da yer alan verilere gore dini tutum diizeyi diisiik olanlarin hayatin an-
lami ortalamasi X=59.49 iken, dini tutum diizeyi yiiksek olanlarin hayatin anlami
ortalamasi X=72.40"tir. T-testi analizine gore dini tutum ile hayatin anlami arasin-
da pozitif yonlii anlaml iliski bulunmaktadir. Bagka bir ifadeyle bireylerin dini
tutum diizeyi arttikga hayatta anlam bulma diizeyi de artmaktadir (t=-8.293,
p=000, p<.01). Ayrica uyguladigimiz ki-kare analizine gore dini tutum diizeyi
yliksek olanlarin %93’{iniin (n=40) hayatin anlami diizeyi yiiksek, %7’sinin (n=3)
hayatin anlami diizeyi diisiik oldugu goriiliirken, dini tutum diizeyi diisiik olan-
larin %83’9’'unun (n=26) hayatin anlami diizeyinin diisiik, %16,1'inin (n=5) ise
hayatin anlami1 diizeyinin yiiksek oldugu goriilmiistiir. Buna gore dini tutum ile
hayatin anlami arasinda anlamh bir iliski bulunmaktadir (X=44.693 df=1 p=.000
p<.05). Icsel dini motivasyon anlam iliskisine gelince igsel dini motivasyonu
dusiik olanlarmn hayatin anlami ortalamasi X=62.46 iken igsel dini motivasyonu
yiiksek olanlarin hayatin anlami ortalamas: ise X=69.56'diwr. Buna gore igsel dini
motivasyon ile hayatin anlami arasinda da pozitif yonlii anlaml iligki tespit
edilmistir (t=4.002, p=000, p<.05). Ayrica uygulamis oldugumuz ki-kare analizine
gore igsel dini motivasyonu yiiksek olanlarin %80'ninin (n=28) hayatin anlami
diizeyi yiiksek, %20’sinin (n=7) hayatin anlami diizeyi diisiik iken, i¢sel dini mo-
tivasyonu diisiik olanlarin %69'unun (n=20) hayatin anlami diizeyi diisiik,
%31’inin (n=9) ise hayatin anlami diizeyi yiiksek ¢ikmistir. Buna gore igsel dini
motivasyon ile hayatin anlami arasinda da anlamli bir iliski bulunmaktadir
(X=15.591 df=1 p=.000 p<.05). Boylece yapmis oldugumuz analizlerde 6rneklemin
dini tutum ve igsel dini motivasyon diizeyi yiikseldikge hayatin anlami diizeyinin

de yiikseldigi gortilmiistiir.

Tablo 7. Dini Tutum ile Hayatin Anlam1 Arasindaki Regresyon Analizi

g t p R2

777 10.479 .000 .604

Hayatin Anlam1

Tablo 7’de dini tutum ile hayatin anlami arasindaki tekli regresyon analizi
sonuglarina yer verilmistir. Arastirmada katilimcilarin dindarlik diizeyini 6lgmek
i¢in Ok-Dini Tutum Olgegi ve I¢sel Dini Motivasyon Olgegi kullanilmigtir. Bu iki

Olcegin birbiri ile olan iliski diizeyini tespit icin yaptigimiz korelasyon analizi
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sonucunda iki dindarlik Olgegi arasinda coklu benzesiklik (.775**) durumu
gozlemlendiginden dolay1 regresyon islemine sadece hayatin anlami ile daha
yliksek iligski gosteren dini tutum 6lgegi dahil edilmis ve tekli regresyon analizi
islemi yapilmistir. Regresyon analizinde bagimsiz degisken olarak dini tutum,
bagmmli degisken olarak ise hayatin anlami kabul edilmistir. Regresyon analizi
sonucunda dini tutumun hayatin anlami tizerindeki etkisinin %60,4 oraninda
oldugu tespit edilmistir (3=.777, p <.05). Buna gore 6rneklemin dini tutum seviye-

si arttikga hayatta anlam bulma diizeyi de artacaktr.
Tartisma ve Sonug

1.Arastirmada kadinlarin erkeklere nazaran daha yiiksek hayatta anlam bulma
diizeylerine sahip olduklar1 tespit edilmistir. Orneklemimizin %711 18-21 yas
grubu, %85’ini ise kadinlardan olusmaktadir. Tablo 2’de kadinlarin dini tutum
diizeylerinin erkeklerinkinden daha yiiksek oldugu tespit edilmisti. Arastirmada
kadinlarmn anlam diizeylerinin daha yiiksek ¢itkmasinda hayatin anlami iizerinde
oldukga fazla etkisi olan dindarlik diizeylerinin erkeklerinkinden daha yiiksek
olmas: etkili olmus olabilir. Ayrica kadinlarin iyilik, gilizellik ve dogruluk gibi
erdemleri daha fazla yagsamalari, diger insanlarla daha kolay etkilesime girmeleri,
sevmeleri ve sevilmeleri anlam diizeylerinin erkelerinkinden daha yiiksek
¢ikmasinda etkili olmus olabilir. Zira daha 6nce bahsedildigi gibi temel erdemleri
yasamak ve insanlarla etkilesime girmek, sevmek ve sevilmek hayata anlam
katma yollarindan birisidir. Ulu'nun arastirmasinda da erkeklere nazaran kadin-
larin hayatta anlam bulma diizeylerinin daha yiiksek oldugu tespit edilmistir. Ulu
bu sonucu kadmlarin sorumluluk, acima, kibarlik ve adanmiglik bakimindan
daha gelismis olmasi ile iliskilendirmistir.”® Aydin'in arastirmasinda da benzer
sekilde kadinlarin hayatin anlami diizeylerinin erklerinkinden anlamli derecede
daha yiiksek oldugu goriilmiistiir.”> Bahadir'in arastirmasinda ise kadinlara naz-
aran erkeklerin hayata daha olumlu ve anlamli yaklastiklar: tespit edilmistir.

Bahadir'a gore kadinlarin anlam diizeylerinin daha diisiik olmas1 yetiskinlik

78 Mustafa Ulu, “Hayati Anlamlandirma ile Kisilik Ozellikleri Arasindaki Tliski Uzerine”,
Bilimname 2018/36 (2018): 180.

79 Aydin, “Universite Ogrencilerinin Dini Tutum ile Hayattaki Anlam Diizeyleri Arasin-
daki Tligkinin Incelenmesi”, 94.
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donemlerindeki orta yas krizi, yalnizlasma, giicten diisme, menopoz gibi sorun-
lardan kaynaklanmaktadir.® Ulu ve Tanriverdi'nin yaptiklar1 arastirmada da
erkeklerin hayatta anlam ve amag¢ bulma diizeylerinin kadinlarinkinden daha
yliksek oldugu tespit edilmistir.8! Ayrica arastirmada kadinlarin erkeklere naz-
aran daha yiiksek dini tutum ve i¢sel dini motivasyon diizeylerine sahip olduklar1
tespit edilmistir. Kadinlar erkeklere nazaran daha duygusal, itaatkar ve daha
fazla kontrol sahibi bireylerdir. Kadinlarin itaatkdr, 6z kontrol ve duygusal
yapilart dindarlik diizeylerinin erkeklerinkinden daha yiiksek olmasinda etkili
olmus olabilir. Bununla birlikte dinin bireyin hayatindaki yansimasi olan dindar-
Iik tizerinde yas, cinsiyet, ekonomik durum, meslek, kisilik, saglhik durumu,
kullanilan 6l¢tim araci gibi pek ok faktoriin etkisi bulunmaktadir. Dolayisiyla
aragtirmada kadinlarin erkeklere nazaran daha dindar ¢ikmasinda hesaba
katmadigimiz bagka faktorler de etkili olmus olabilir. Konu iizerine yapilan bagka
aragtirmalarda farkli sonuglar elde edilmistir. $6yle ki, Yapici tarafindan yapilan
meta analiz ¢calismasinda cinsiyetle dindarlik arasindaki farklilasma diizeyinin %2
ile %15 arasinda oldugu, yani cinsiyete gore dindarlik farklilasmasinin kuvvetli
olmadig tespit edilmistir.’? Aydin'in® arastirmasinda kadinlarin dindarlik diizeyi
erkeklerinkinden daha yiiksek ¢ikarken, Karsli'nin® arastirmasinda erkeklerin
dindarlik diizeyi kadmlarinkinden daha yiiksek ¢ikmistir. Kizilgecit'in®®, Ulu ile
Ikis'in® arastirmasmnda cinsiyet ile dindarlik arasinda anlamli bir iligki bulun-

mamigtir.

2.Arastirmada hayatta anlam bulma, dini tutum ve i¢sel dini motivasyon ile siga-

ra ve alkol kullanimi arasinda negatif yonlii anlamli iligkiler tespit edilmistir.

80 Bahadir, Insamin Anlam Arayist ve Din, 78,79.

81 Tanriverdi- Ulu, “Lise Ogrencilerinde Hayatin Anlam ve Amaci ile Deger Yonelimleri
Arasindaki Iliski”, 1218.

8  Asim Yapici, “Cinsiyete Gore Farklilasan Dindarliklar ve Kadinlarda Dinsel Yasamin
Farkl1 Goriintiileri”, Dini Ara 19/49 (2016): 131.

8 Aydin, “Universite Ogrencilerinin Dini Tutum ile Hayattaki Anlam Diizeyleri Arasin-
daki Hi§kinin Incelenmesi”, 94.

8¢ Necmi Karsli, Mutluluk ve Dindarlik (Kayseri: Kimlik Yayinlari, 2018), 197.

8 Muhammed Kizilgegit, Yalnizlik Umutsuzluk ve Dindarlik Uzerine Psiko-Sosyal Bir Calisma,
170.

86 Mustafa Ulu- Mehmet Ikis, “Lise Ogrencilerinde Saldirganlik ve Din iliskisi”, Erciyes
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 30/41 (2016): 87.
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Sigara ve alkoliin pek cok saglik sorununa yol agtigi bilimsel arastirmalarla
kanitlanmistir. Diinya Saglik Orgﬁﬁi verilerine gore diinyada her yil 8 milyon
insan sigaranin neden oldugu hastaliklar nedeniyle hayatini kaybetmektedir. Bu
saymin 7 milyonu aktif sigara kullanicist iken geriye kalan 1 milyonu ise sigara
kullanmadig1 halde ortamdaki sigara dumanindan etkilenerek pasif igici duru-
munda olan kisilerdir.#” Alkol ise 200’den fazla hastaliga ve yaralanmalara yol
acarak diinya genelinde her yil 3 milyon insanin 6liimiine neden olmaktadir.
Erken gelisim donemlerinde alkol tiiketimi 6liim ve sakatliklara yol agmaktadir.
20-39 yas grubundakilerin yaklasik olarak %13,5'i alkol nedeniyle hayatiu
kaybetmektedir. Alkol ayn1 zamanda zihinsel, davranigsal ve iletisimsel problem-
lere de yol agmaktadir.®® Alkol kullanmak dinen haram olarak kabul edilirken
sigara kullanmanin hiikmii konusunda alimler arasinda farkli goriisler bulun-
maktadir. Hanefi fakihlerine gore sigara kullanmak harama yakin mekruhtur.
Islam’da israf haramdir ve emanet olarak verilen bedeni hastaliklardan korumak
dini gorevler arasindadir. Sigara ve alkol neden olduklar1 hastaliklar ve dav-
ranigsal problemler diistiniildiigiinde hayattan ziyade oliime hizmet etmektedir.
Anlam ve dindarlik diizeyi yiikseldikge sigara ve alkol kullanimimn azalmasinda
bu maddelerin sagliga zararli olmasi1 ayn1 zamanda dinen de yasaklanmasi veya

kotii goriilmesi etkili olmus olabilir.

3.Arastirmada saglikli olma ile hayatta anlam bulma arasinda pozitif yonlii an-
laml iligki tespit edilmistir. Arastirmada orneklemin ¢ogunlugunu olusturan
geng ve saglikli bireylerin (%87,3) bir iste calisma, eser iiretme, bir insanla duygu-
sal etkilesime girme gibi hayata anlam kazandiran faaliyetlerle daha fazla
ilgilenme firsat1 bulmalari anlam diizeylerinin de yiiksek ¢ikmasinda etkili olmusg
olabilir. Zira saglikli olmak gelecege dair {imitli olmak, hayata anlam katan faali-
yetlerle ugrasabilmenin en temel sartidir. Konu iizerine yapilan baska arastirma-
larda da benzer sonuglar elde edilmistir. Omegin Bower ve arkadaslarinin AIDS
hastalar1 {izerinde yaptig1 arastirmada AIDS’in neden oldugu o6liim olaylarma

anlam bulan kisilerin daha saglikli bir bagisiklik sistemine sahip olduklar1 ve

87 WHO, “Tobacco”, erisim: 08 Nisan 2020, https://www.who.int/news-room/fact-
sheets/detail/tobacco

88  WHO, “Alcohol”, erisim: 08 Nisan 2020, https://www.who.int/news-room/fact-
sheets/detail/alcohol
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gelecek 3-4 yil iginde AIDS hastaligindan hayatlarini kaybetme ihtimallerinin
diisiitk oldugunu ortaya koymustur.?* Marone ve arkadaslarinin aragtirmasinda
anlamli bir hayat yasama ile yasa bagl hastaliklarda azalma arasinda negatif
yonlii anlamli iligki tespit edilmistir.?® Candela ve arkadaslarmin ilerlemis kanser
tedavisi gormekte olan hastalar1 ve hemsireleri iizerinde yaptiklar1 arastirmada
olumlu iligkiler kurmaya c¢alismanin hasta ve hemsirelerin yasamlarinda degisime
yol actigi, boylece hastalarin yasamin 6nemli yonlerini anlamaya ve zor du-

rumlara anlam bulmaya bagladiklar1 goriilmiistiir.”!

4.Aragtirmada disadoniik ile hayatta anlam bulma arasinda da pozitif yonlii iliski
tespit edilmistir. Disadoniikliik, yumusak kalplilik, iyi huyluluk, giiven, egemen-
lik, atilganlik, yiiksek aktivite, mizah, agik sozliiliik ve maceracilik 6zelliklerine
sahip bir kisilik yapisidir.?? Disadoniik bireylerin hayatin anlami diizeylerinin
daha yiiksek ¢ikmasinda hayata ve diger insanlara daha fazla yonelmis olmalari,
sevmeleri ve sevilmeleri, kendinden emin, iyimser ve girisimci yapiya sahip
olmalari etkili olmus olabilir. Ayrica arastirmada disadoniiklerin anlam diizeyle-
rinin yiiksek olmasinda cinsiyet faktorii etkili olmustur. Tablo 2'de kadmlarin
anlam diizeyleri erkeklerinkinden daha yiiksek ¢ikmisti. Uygulamis oldugumuz
ki-kare analizinde kadmlarin %60,9'unun (n=262) disadoniik kisilik yapisina sa-
hip olduklari, %39,1"inin (n=168) ise igedoniik kisilik yapisina sahip olduklar1
goriilmistiir. Dolayisiyla disadoniiklerin anlam diizeyleri iizerinde cinsiyet fak-
toriiniin de dolayl bir etkisinin oldugu soylenebilir. Bununla birlikte elde edilen

bu sonu¢ icedoniiklerin anlamsiz bir hayat yasadiklar1  seklinde

8 Julienne E. Bower v.dgr., “Cognitive Processing, Discovery of Meaning, CD4 Decline,
And AIDS-Related Mortality among Bereaved HIV-Seropositive Men.”, Journal of Con-
sulting and Clinical Psychology 66/6 (1998): 979.

9  Sarah Marone v.dgr., “Purpose in Life Among Centenarian Offspring”, The Journals of
Gerontology: Series B, 2018, 308.

9 Maria Luigia Candela v.dgr., “Finding Meaning in Life: An Exploration on The Experi-
ences With Dependence on Care of Patients With Advanced Cancer And Nurses Caring
for Them”, Supportive Care In Cancer, 2020.

92 Marvin Zuckerman, Psychobiology of Personality, (New York, N.Y: Cambridge University
Press, 2005), 89.
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yorumlanmamalidir. Ulu'nun arastirmasinda ise disadoniikliik ile hayatta anlam

bulma arasinda negatif yonlii anlaml iliski bulunmustur.*?

5.Arastirmada dini tutum ve icsel dini motivasyon ile hayatta anlam bulma
arasinda pozitif yonlii anlamli iliskiler tespit edilmistir. Bir bagka ifadeyle birey-
lerde dindarlik arttik¢a hayata dair anlamlilik da artmaktadir. Diger bir deyisle
dindarlar dinden uzak olanlara nazaran daha anlamli bir hayat yasamaktadirlar.
Essiz bir anlam sistemi olan din insanlik tarihi ile baglayan varolugsal sorgulama-
lara, hayat, 6liim, hakikat gibi konulara tatmin edici cevaplar vererek bireyi varo-
lussal bosluga, anlamsizlik duygusuna diismekten korumaktadir. Islam inancinda
her sey Allah tarafindan belli amaglar igin ve hikmetle yaratilmistir. Kur'an-1
Kerim’'de insanlarin ve cinlerin Allah’a kulluk etmeleri icin yaratildigi ve in-
sanoglunun diinya hayatinda gesitli sikintilarla imtihan edilecegi bildirilmektedir.
Dolayisiyla Islam’a gore varolusun temel gayesi imtihandir. Dindeki hayata an-
lam katan unsurlardan birisi de ahiret inancidir. Ahiret inanci hayatin dliimle
sona ermedigi, bir bagka boyutta devam ettigi, diinyada yapilanlarin hesabinin
sorulacagl ebedi bir hayat anlamlarma gelmektedir. Ayrica din gerek Tanri
inancinin birlestiriciligi gerekse diger inangh bireyler arasindaki dayanisma ile
sosyal destek saglayarak, her seyin Allah'in takdiri ile meydana geldigini ve zor-
lukla beraber kolaylik oldugunu vaz ederek gelecege dair yasama iimidi ve zor-
luklara karst dayanma giicii asilayarak, calismayi, insanlhiga faydali bir eser
birakmayi, sevmeyi tavsiye ederek insan hayatina anlam kazandirmaktadir. Konu
iizerine yapilan bagka ¢alismalarda da benzer sonugclar elde edilmistir. Sentiirk’e
gore Allah inana bireyin diinyaya bakisini etkilemekte, hayatin anlami ve
olaylara bakis sekli bu inang gercevesinde sekillenmektedir.* Aydin’in {iniversite
ogrencileri {izerinde yaptig1 arastirmada da dini tutum ile hayatin anlami arasin-
da yiiksek diizeyde pozitif yonlii anlaml iligki tespit edilmistir.> Yaparel'in tin-
iversite ogrencileri tizerinde yaptig1 arastirmada dini inang ile Allah’a yapilan

yliklemeler arasinda pozitif, talihe yapilan yiiklemeler arasinda ise negatif iliski

9 Uly, “Hayati Anlamlandirma ile Kisilik Ozellikleri Arasindaki iliski Uzerine”, 178.

9  Habil Sentiirk, Islami Hayatin Psikolojik Temelleri (Istanbul: Iz Yaymeilik, 2017) , 30.

% Aydin, “Universite Ogrencilerinin Dini Tutum ile Hayattaki Anlam Diizeyleri Arasin-
daki Hi§kinin Incelenmesi”, 98.
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tespit edilmistir.”® Yapicinin {iniversite 6grencileri {izerinde yaptig1 arastirmada
da din kavrammin genclerde ruhsal huzur ve manevi mutlulugu c¢agristirdigi
tespit edilmistir. Yapiciya gore din yasamin anlam ve amacim 6gretmesi, emniyet
ve giivenlik duygusu olusturmasiyla bireyi bosluk ve yalnizlik duygusundan
korumakta, modern diinyanin bunalimlariyla basa c¢ikmada bireye yardimci
olmaktadir.”” Krok’un arastirmasinda da hayatta anlam bulmanin dini basa ¢ikma
ve psikolojik iyi olusun en 6nemli unsuru oldugu bulunmustur.®® Park’in bir
yakinini kaybetmis 169 lise 6grenicisi {izerinde yaptig1 arastrmada dindarlik ile

anlam bulma ve olumlu dini basa ¢tkma arasinda pozitif iligki tespit edilmistir.”

Sonug olarak arastirmada dini tutum ve igsel dini motivasyon diizeyi ile hayatta
anlam bulma diizeyi arasinda giiglii seviyede pozitif yonlii anlaml iligki tespit
edilmistir. Din essiz bir anlam sistemidir. Din hem hayat ve oliim, kotiiliik,
hakikat gibi varolugsal konularda hem de hayatta tecriibe edilen negatif yasamsal
olaylara tatmin edici cevaplar vererek, gorev ve sorumluluklar yiikleyerek, umut,
gliven, sevgi, baghlik duygusunu gelistirerek, sosyal destek saglayarak bireyin
anlam ihtiyacini karsilamakta ve yasamsal krizler karsisinda anlamsizliga
diismekten korumaktadir. Arastirmamiz belli bir yas ve meslek grubundan
olusan bir 6rneklem iizerinde uygulanmis olmas1 yoniiyle sinirlidir. Giincel bir
sorun olan anlam ihtiyaci ve arayisi tizerinde dinin etkisinin daha net bir sekilde
tespit edilebilmesi i¢in bu arastirma farkli yas ve meslek gruplarindan bireyler

tizerinde tekrar edilmelidir.

% Recep Yaparel, “Depresyon ve Dini Inanglar ile Tabiatiistii Nedensel Yiiklemeler Ara-
sindaki Iliskiler”, Dokuz Eyliil Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 8 (1994): 286.

97 Asim Yapici, “Modernlesme-Sekiilerlesme Siirecinde Tiirk Gengliginin Anlam Diinya-
sinda Dinin Yeri (Cukurova Universitesi Ornegi)”, Cukurova Universitesi llahiyat Fakiiltesi
Dergisi (CUIFD) 9/2 (2009): 29.

9% Dariusz Krok, “The Role of Meaning in Life within the Relations of Religious Coping
and Psychological Well-Being”, Journal of Religion and Health 54/6 (2015): 2292.

9 Crystal L. Park, “Religion as a Meaning-Making Framework in Coping with Life Stress”,
Journal of Social Issues 61/4 (2005): 719.
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Sibt ibnii’l-Cevzi'nin “el-Intisar ve’t-tercih li'l-mezhebi’s-sahih” Adli
Eseri Baglaminda Hanefi Mezhebinin Diger Mezheplere
Tercih Edilme Gerekgeleri

Oz: Bu calismada, Hanefi mezhebinin diger mezheplere gore tercih gerekeeleri,
Sibt Ibni’l-Cevzinin “el-intisdr ve’t-tercth lil-mezhebi’s-sahih” adh eseri
baglaminda incelenmistir. incelenen bu eserin yazilis amaci, Eyytibiler do-
neminde Ebi Hanife ve Hanefi mezhebi aleyhine ortaya atilan bazi iddiala-
ra karsi Eb(i Hanife’yi savunmak ve onun digerlerinden iistiin bir miictehit
oldugunu ortaya koymaktir. Sibt ibnii’l-Cevzi bu eserinde, diger mezheplere
kiyasla, Hanefl mezhebini kamu yararini gozeten, devlet baskanina daha
genis yetkiler veren, halkin islerini kolaylastirici ¢6ziimler sunan ve Kur'an
ile Stinnete en uygun hiikiimleri iceren bir mezhep olarak nitelendirmekte-
dir. Eser, konu ve icerik bakimindan Safil mezhebini 6nceleyen siyasi terci-
hin, Hanefi mezhebi lehine dénmeye bagladig1 bir zamanda Séfiilerin aleyh-
teki iddialarina kars: bir cevap niteligindedir. Ayrica bu eser, Hanefi mez-
hebinin Dimagk ve Kahire’de varligini devam ettirmesine katki sunan 6éncii
ve hacimli ¢alismalardan biri olarak ortaya cikmaktadir. Zira burada yer
alan cesitli delil ve 6rneklerin, sonraki donemlerde yazilan bazi eserlere de
ilham kaynag1 oldugu goriilmektedir. Siyasi ve sosyal sartlar geregi, zaman
zaman ortaya c¢tkan mezhepler arasi etkinlik miicadelesi disinda, fikhi cesit-
liligi zenginlik olarak goéren hosgodrii anlayisinin bu cografyada belirleyici
oldugu séylenebilir. Diger yandan bu eser, Hanefl mezhebinin {istiinliigiinii
ortaya koymaya calisanlarin kimligi bakimindan da degerlidir. Zira hem
eserin yazilmasini tesvik eden yoneticinin hem de miiellifinin daha o6nce
bagka mezheplere mensupken, Hanefl mezhebini tercih ettikleri bilinmek-
tedir.

Anahtar Kelimeler: islam Hukuku, Hanefi Mezhebi, Eyytibiler, Sibt ibnii’l-Cevzi,
el-intisar ve’t-tercih 1i’l-mezhebi’s-sahth
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The Reasons for the Preference of the Hanafi Sect for the Other
Sects in the Context of the Work of Sibt Ibn al-Cevzi entitled
"el-Intisar ve't-tercih li'l-mezhebi's-sahih"

Abstract: In this study, the reasons for the preference of Hanafi sect against other
sects have been examined in the context of the work titled “el-intisar ve't-
tercih li'l-mezhebi's-sahih” of the Sibt Ibnii'l-Cevzi. The purpose of the ex-
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amined work was to defend Abu Hanifa against some claims made against
the Abu Hanifa and Hanafi sects during the Ayyubid period and to reveal
that he was a superior interpreter of Islamic law than others. In his work,
Sibt ibnii'l-Cevzi defines the Hanafi sect as a sect that provides public bene-
fits, gives wider powers to the head of state, facilitates the affairs of the
people, and includes the most appropriate provisions for the Qur'an and the
Sunnah. The work is a satisfying answer to the claims of the Shafiis at a
time when the political preference prioritizing the Shafii sect in terms of
subject and content started to turn in favor of the Hanafi sect. In addition,
this work emerges as one of the pioneering and voluminous works that con-
tributed to the Hanafi sect's existence in Damascus and Cairo. Since it is
seen that various evidence and examples here are an inspiration for some
works written in the following periods. It can be said that the understand-
ing of tolerance, which sees figh diversity as richness, is determinant in this
geography, except for the struggle between inter-sectarian activities that
arise from time to time due to political and social conditions. On the other
hand, this work is also valuable in terms of the identity of those who try to
demonstrate the superiority of the Hanafi sect. Since it is known that both
the director who promotes the writing of the work and the author preferred
the Hanafi sect while they belonged to other sects.

Keywords: Islamic Law, Hanafi Sect, Ayyubids, Sibt Ibnu'l-Cevzi, el-intisar ve't-
tercih li'l-mezhebi’s-sahih.
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Giris

Sahabe ve tabiin donemlerinde fakihler kendi ictihatlarina gore hiikiim
vermis, miikellefler ise bir tek miictehide baglanmaksizin bunlardan iste-
digine uymuslardir. Ne var ki kisa bir siirede siyasi cografyanin fevkala-
de genislemesi ve Medine merkezli sehir devletinin bir¢ok millet ve me-
deniyeti icine alacak sekilde biiyiik bir devlete dontismesi hukuki emni-
yet ve istikrar arayisini da beraberinde getirmistir. Abbasi halifelerinden
Harun Resid ve diger yetkililerin Imam Malik’in (6. 179/795) Muvatta’sini
esas alarak {ilkede gecerli hukuk kodu haline getirme gabas iste bu zaruri
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ihtiyacin bir sonucudur.! Bu arayis fikhi mezheplerin tesekkiiliinii dogu-
ran siireci de zorunlu kilmistir. Kisaca Emevilerin son yillarinda, Abbasi-
lerin ilk donemlerinde baslayan mezhep olgusu Eyytibiler (1171-1462)
asrma gelinceye kadar istikrar ve yaygmlik kazanmustir. Sibt Ibnii’l-
Cevzi'nin (6. 654/1256) yasadig1 dénem Dimask’ta Safil ve Hanefi mezhe-
bi yaygin olmakla birlikte sinirli sayida da olsa Maliki ve Hanbell mezhe-

bi mensuplar1 bulunmaktadir.?

Dimagk, Abbasilerin (750-1258) zayiflamasiyla birlikte farkhh mez-
heplere mensup hanedanlarin hakimiyeti altina girmistir. Mesela Nured-
din Zeng® (6. 569/1174) Hanefi mezhebine mensup iken Eyytibi melikleri
ise genellikle $afii’dir. Onlarin icinden sadece el-Melikii'l-Muazzam Isa
(0. 624/1227) Safii mezhebini terk ederek Hanefi mezhebini tercih etmistir.
Arastirmaya konu olan mezhep tartismalar1 da iste bu donemde giinde-
me gelmistir. Eyy(bi melikleri iktidarda bulunduklar: asirlarda diger
mezhepleri de goz ardi etmemekle birlikte gerek inga ettikleri medrese-
lerde gerekse kadilkudat* atamalarinda oncelikle mensubu olduklar: Safii
mezhebini desteklemislerdir.> Fakat emirlerin ¢ogu Hanefi mezhebine
mensup oldugundan bu konuda dengeli bir siyaset takip etmek zorunda

1 Sadriiddin Ali b. Ali b. Muhammed b. Ebi’l-1zz el-Hanefi el-Ezdj, el-ttib’, thk. Muhammed
Ataullah Hanif-Ebu Suheyb Abdullah b. Asim el-Karyfiti (Lahor: Mektebetii's-Selefiyye,
2. Baski, 1985), 35.

2 ibn Seddad Izzeddin Muhammed b. Ali b. Tbrahim, el-A‘ldku’l-hatire fi zikri iimerdi’s-Sam
ve'l-Cezire, thk. Sami ed-Dehhan (Dimagk: Vizaretii’s-Sekafe, 1956), 240; Nu‘aymi, Ebii'l-
Mefahir Muhyiddin Abdiilkadir b. Muhammed b. Omer ed-Dimagki, ed-Diris fi tdrihi’l-
meddris, thk. Cafer el-Haseni, (y.y.: Mektebetii’s-Sekafeti’d-Diniyye, 1988), 1/359-362.

3 Nureddin Zengi'nin diplomatik faaliyetleri igin bkz. Ali Aslan Topguoglu, Islam Huku-
kunda Diplomatik Temsil (Ankara: Fecr Yayinlari, 2017), 98, 100.

4 Sozliikte “kadilar kadis1” anlamina gelen bir terkiptir; bagkad: olarak da geger. ITI. (IX.)
ylizyilin sonlarina kadar umumiyetle bagsehrin kadisina verilen bir seref unvani iken
iilkenin cesitli bolgelerinde ve sehirlerinde gérev yapan biitiin kadilar onun naibi olarak
tayin edilir oldu, flk defa Abbasiler tarafindan Bagdat'ta kurulan kadilkudatlik miiesse-
sesi sonraki dénemlerde birgok Islam devletinde yayginlik kazand. (Siikrii Ozen, "Ka-
dilkudat", Tiirkiye Diyanet Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV. Yayinlari, 2001), s. 24/77-
82).

5  Muhammed Ebu Zehra, mam $ifii, cev. Osman Keskioglu (Ankara: TDIB Yaynlari,
1996), 362.
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kalmiglardir. Ancak ne var ki Eyy{ibi melikleri arasinda bir tiirlii sonu
gelmeyen iktidar miicadelesi, mezhepleri de icine alacak sekilde genisle-

mistir.6

Calismaya konu olan el-Intisar ve't-tercih li'l-mezhebi’s-sahih de Hanefi
mezhebinin tstiinliigii cergevesinde kaleme alimistir. Buradaki bilgiler-
den hareketle Sibt Ibnii’l-Cevzi'nin yasadig1 donem Dimagk’ta, Ebi Hani-
fe’nin sika bir ravi olmamasi, ictihadlar1 arasinda Kur’an ve Siinnet'e
aykir1 hiikiimler bulunmasi ve muhaddislerin kendisi hakkindaki olum-
suz goriisleri bulundugu gibi baz1 iddialar bir kisim $afiiler tarafindan
glindeme getirilmistir. Dimask meliki el-Melikii'l-Muazzam Isa basta
olmak tizere bazi1 Hanefilerin ricasi tizerine miiellif, kamu yOnetimi ve
halk maslahat1 i¢cin Hanefi mezhebinin énemini ortaya koyacak bir eser
yazmaya calismistir. Adini da Tiirkge Sahilh Mezhebin Tercihi ve Ustiinliigii
anlamma gelen “el-Intisir ve't-tercih li’l-mezhebi’s-sahih” koymustur.
Zahid Kevser®® bu eseri ayn1 mahiyetteki diger eserlerle karsilastirarak
miiellifin diger mezheplere kars1 kigkirtici olmayan ilmi bir yol izledigini
ifade etmistir.?

Intisdr ve't-tercih de dahil olmak iizere tercih ve iistiinliik konulu
eserlerin mukaddimeleri incelendiginde, genellikle miielliflerin s6z konu-

su eseri yazmalarimi rica ve tesvik eden melik ve emir isimleri 6ne ¢ik-

¢ Ekmeleddin Baberti'nin ifade ettigine gore tarih boyunca Tiirk asilli yoneticiler Hanefi
mezhebini himaye etmislerdir. (Ekmeleddin Muhammed b. Muhammed b. Mahmud el-
Baberti, en-Niiketii'z-Zarifetii fi Tercil-i Mezheb-i Ebi Hanife (Istanbul: Siileymaniye Kiitiiphane-
si, Ayasofya, nr. 1384), vr. 210b-211a.

7 Ebii'l-Muzaffer Semsiiddin Yésuf b. Kizoglu et-Tiirki el-Avni el-Bagdadi Sibt Ibnii'l-
Cevzi, el-Intisir ve't-tercih li'l-mezhebi’s-sahih, Ta'lik: Muhammed Zahid b. Hasan el-
Kevseri (Istanbul: Enver matbaasi, 1360/1941), 5.

8 Yusuf Sevki Yavuz, “Zahid Kevseri”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 2013), 44: 78-79; Ebubekir Sifil, “Zahid Kevseri”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Is-
lam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2013), 44: 81.

9 Sibt Ibnii'l-Cevzi, el-Intisdr ve't-tercih, 3; Baberti, en-Niiketii'z-Zarifetii fi Tercih-i Mezheb-i Ebi
Hanife (Siileymaniye Kiitiiphanesi, Ayasofya, 1384), vr. 204b-211a.
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maktadir.’® Bu durum, bu tiir eserlerin ilmi saikten ziyade siyasi ve sos-
yal baz1 maksatlar gozetilerek kaleme alindigim gostermektedir. Nitekim
Sadriidddin Ali b. Ali b. Muhammed b. Ebi'l-izz el-Hanefi el-Ezdi (6.
792/1390) Sultan Selahaddin Eyyfibi (6. 589/1193) doneminde bazi emir ve
fakihlerin sultan aleyhinde is birligi yaparak Allah’in ortadan kaldirdig:
Cahiliye dénemine ait “asabiyyeti/milliyetciligi” yeniden dirilttiklerini
ileri siirmektedir. Bu tespitler Eyy(ibi melikleri arasinda bir tiirlii nihayete
ermeyen iktidar miicadelesinin fikith mezheplerini ve tabilerini de igine
alacak sekilde yapildigin1 gostermektedir. Hanefi fakihlerden Ekmeled-
din el-Baberti'nin (3. 786/1384) en-Niiketii'z-Zarifetii fi Tercth-i Mezheb-i Ebi
Hanife ve Tbn Ebi’l-izz'in buna reddiye olarak yazdig [ttibd’s1 incelendi-
ginde Sibt Ibnii'l-Cevzi’den yaklasik bir bucuk asir sonra da tercih ve
ustlinlitk temali tartismalarmn siddetli bir sekilde yapildig1 goriilmekte-
dir.! Hatta Intisir ve't-tercil’de kullanilan bazi delillerin o risalede de
tekrar ettigi dikkate alindiginda bu eserin ayni1 zamanda sonraki ¢alisma-
larin da onciisii ve kaynagi oldugu rahatlikla soylenebilir.

Kaynaklarda [ntisirin yazihs tarihiyle ilgili kesin bir bilgi yoktur.
Ancak bu eserin mukaddimesinde yer alan bazi ifadeler, kesin olmasa da
yakmn bir tarihi belirlemede yardimci olacak mahiyettedir. Nitekim Sibt
Ibni’l-Cevzi, mukaddimesinde el-Melikii’l-Muazzam’in eserin telifi hu-
susunda kendisini tesvik ettigini belirterek'? bu vesileyle hem kendisine
hem de babasi el-Melikii'l-Adil Seyfiiddin Muhammed’e (6. 615/1218)
dua etmektedir. Fakat dua da el-Melikii'l-Adil i¢in merhum ve rahime-
hullah vb. ifadeler kullanmadig1 dikkat cekmektedir. Buradan hareketle
kitabin yazildig1 sirada el-Melikii'l-Adil heniiz hayatta oldugu sdylenebi-
lir. Melikin 615/1218 yilinda vefat ettigi bilindigine gore Intisir ve't-tercih

10 Sibt Tbnii’l-Cevzi, el-Intisdr ve't-tercih, 3; Baberti, en-Niiketii'z-Zarifetii fi Tercih-i Mezheb-i Ebi
Hanife (Siileymaniye Kiitiiphanesi, Ayasofya, 1384), vr. 204b.

11 Sadriiddin Ali b. Ali b. Muhammed b. Ebi'l-izz el-Hanefi el-Ezdi, el-ttibd’, thk. Muhammed
Ataullah Hanif-Ebu Suheyb Abdullah b. Asim el-Karyfiti (Lahor: Mektebetii's-Selefiyye,
2. Baski, 1985), 62-63, 89.

12 Muammer Arangiil, “el-Melikii'l-Muazzami'n Mutaassip Bir Hanefi Olusu ve Sibt
ibnii'l-Cevzi'nin Bu Siiregteki Rolit”, Sirnak Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 10/23
(Aralik 2019): 669-670.
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bu tarihten 6nce yazilmis olmalidir. Ciinkii babasi el-Melikii'l-Adil’in
kendisine ailesinin tamamu $afii oldugu halde nasil Ebu Hanife'nin mez-
hebini tercih ettigini sormus o da babasina “Ya Hivend, sizden birisinin de
Miisliiman olmasina razi olmaz misimz?” seklinde latife yaptig1 nakledil-
mektedir.® Ayrica kaynaklarda Sibt Ibnii'l-Cevzi'yle el-Melikii'l-
Muazzam’in dostluklar1 607/1210 yilindan itibaren baslatilmaktadir. Yine
609/1212 yilindaki Kahire yolculugunu birlikte yaptiklar1 ve 611/1214
yilinda ise birlikte “Hanefi mezhebine gore” haccettikleri belirtilmektedir.!+
Bu yillarda el-Melikii'l-Muazzam’in mezhep degistirmesi, $afii mezhebi-
ne mensup bazi mansip sahiplerini hakli olarak kaygilandirmig olabilir.
Bu durumun beraberinde Hanefilere yonelik 6teden beri Safiiler tarafin-
dan dile getirilen baz1 tenkitlerin tekrar giindeme tasinmasina vesile ol-
dugu anlasilmaktadir. Bu bilgiler eserin yazilis tarihinin 612/1215 yillari-
na rastladigini gostermektedir.

Diger taraftan Sibt Ibnii’l-Cevzi'nin eserindeki basliklar incelendi-
ginde Safiilerin iddialarina cevap teskil edecek sekilde diizenlendigi go-
rilmektedir. Mduellif ilk alt1 baglikta Ebu Hanife'nin stiin bir imam,
mezhebinin de Kur’an ve Siinnet’e en uygun mezhep oldugunu ortaya
koymaya calismaktadir. Ozellikle yedinci ve sekizinci boliimlerde Hanef
mezhebinin $afii mezhebine goére devlet bagkanina daha genis yetki tan-
dig1 ve basta inang, ibadet, yargi ve yonetim olmak tizere fikhin pek ¢ok

13 Ebfi Abdilldh Cemaliiddin Muhammed b. Salim b. Nasrillah Tbn Vasil, Miiferricii’l-kiiriib
fi ahbdri Beni Eyyiib, thk. Haseneyn Muhammed Rabi” (4-5 ciltler) (Kahire: Daru'l-
kiittibi'l-vesaiki'l-kavmiyye, 1957), 4/211; Semseddin Muhammed b. Ahmed b. Osman Ze-
hebi, Tarihul-Islim ve vefeyétii'lmesahir ve'l-a‘'lim: 621-630, Thk. Omer Abdiisselam Tedmiiri
(Beyrut: Darii’l- Kitabi'l-Arabi, 1418/1998), 206; Arangiil, “el-Melikii'l-Muazzam'in Muta-
ass1p Bir Hanefi Olusu”, 671.

14 Ebii'l-Muzaffer Semsiiddin Yésuf b. Kizoglu et-Tiirki el-Avni el-Bagdadi Sibt Ibnii'l-
Cevzi, Mir'dti'z-zamin fi tdrihi’l-a’ydn, thk. Ibrahim ez-Zeybek (Beyrut: er-Risaletii’l-
alemiyye, 1434/2013), 22: 200; Arangiil, “el-Melikii'l-Muazzam'in Mutaassip Bir Hanefi
Olusu”, 665.
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alaninda hem birey hem de kamu yararim saglayabilecek bir mezhep
oldugunu ifade etmektedir.!>

Calismada 6ncelikle Sibt Ibnii’I-Cevzi'nin eseri esas almmus, dzellikle
miiellifin hayat1 ve yasadigi donemle ilgili konularda 6ne ¢ikan fikih,
tarih ve tabakat kitaplarindan istifade edilmistir. Tiirkiye’de Eyyfibiler
donemiyle ilgili Harun Yilmaz'in el-Melikii'l-Muazzam ve Déneminde Di-
magk’ta Kurulan Medreseler (615-624/1218-1227)'¢ ve “Zengiler ve Eyyilbiler
Doneminde Dimagk’ta “Medrese” (1154-1260)17 adli lisansustii tezleri hem
konuyla ilgili birincil kaynaklara ulasilmasma hem de ¢alismanin zengin-
lesmesine yardimci olmustur. Yine Musatafa Kili¢'in “Alim ve Devlet
adam1 olarak bir Eyytbi Meliki: el-Melikiil-Muazzam (576-624/1180-
1227)”18 makalesi, Ali Sevim’in “Sibt Ibnii’1-Cevzi”1, Cengiz Tomar'in
“el-Melikii'l-Muazzam”? adli ansiklopedi maddeleri yaninda o dénem
alim ve devlet adamlariyla ilgili maddelerden yararlanilmistir. Simdi
miiellifin hayatina kisaca yer verilecektir.

1. S1bt ibnii’l-Cevzi'nin Hayat:

XIIL. yiizy1l Eyy(ibi dénemi bilginleri iginde énemli bir yeri olan Sibt ib-
nii'l-Cevzi'nin asil adi Eb’l-Muzaffer Semsiiddin YGsuf b. Kizoglu et-

15 Sibt Ibnii'l-Cevzi, el-Intisdr ve't-tercih, 17-18; Baberti, en-Niiketii'z-Zarifetii fi Tercih-i Mezheb-i
Ebi Hanife, 204b-211a; Milli Kiitiiphane, Yazmalar Boliimii, Arsiv No: 18Hk 477/12, Varak
167b-171b; 45 Hk 1656/5, 104b-108b, sehven Ibn Kemal adina kaydedilen “Tercihii’l-Mezhebi'l-
Hanefi ala Gayrihi” Stileymaniye Kiitiiphanesi, Nafiz Pasa, 212, vr. 9b-13a; Tercihii’l-Mezhebi'l-
Miisemma: en-Nuketii'z-Zarifetii fi Tercih-i Mezheb-i Ebi Hanife, Hazirlayan: Bele Hasan Omer
Miisaid (Riyad:Kral Sutid Univ Egitim Fak. Yay., 1997, 27-72.

16 Harun Yilmaz, el-Melikii’l-Muazzam ve Doneminde Dimagk’ta Kurulan Medreseler (615-
624/1218-1227) (Yiksek Lisans Tezi, Marmara Universitesi, 2008), 1-126.

17 Harun Y1ilmaz, Zengiler ve Eyyibiler Déneminde Dimask’ta “Medrese” (1154-1260) (Doktora
Tezi, Marmara Universitesi, 2014).

18 Mustafa Kilig, “Alim ve Devlet adamu olarak bir Eyyubi Meliki: el-Melikii'l-Muazzam
(576-624/1180-1227)", Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 10/2 (2006): 337-
355.

19 Ali Sevim, “Sibt Ibnii’'l-Cevzi”, Tiirkiye Diyanet Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayin-
lar1, 209), 37/87-88.

20 Cengiz Tomar, “el-Melikii’l-Muazzam”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Anka-
ra: TDV Yayinlari, 2004), 29/71-73.
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Tirki el-Avni el-Bagdadi’dir. Miiellif 581/1185 veya 582/1186 yillarinda
Bagdat'ta dogmustur. Babasi Hiisameddin Kizoglu'dur. Kendisi Abbasi
veziri Avnuddin Yahya b. Hiibeyre es-Seybani ed-Diiri'nin (6. 560/1165)
Tiirk Memltkudur. Bu sebeple el-Avni ve et-Tiirki nisbeleriyle anilmigtir.
Annesi {inlii Hanbeli alimi Ebii'l-Ferec Ibnii’'l-Cevzi'nin (6. 597/1201) kiz1
Rabia’dir. Kiigiik yasta babasmin 6lmesi iizerine anne tarafindan dedesi-
nin yamnda biiyiitiilmiistiir. Bu sebeple Sibt(torun) Ibnii'l-Cevzi olarak
tanmmustir. Sibt Ibnii’l-Cevzi, dedesinin himayesinde Bagdat'ta bagladig
tahsilini Musul ve Dimagk’ta stirdirmiistiir. Ebii'l-Yiimn el-Kind1 (6.
613/1217), Fahreddin Ibn Teymiyye (6. 622/1225) ve Cemaleddin
Mahmtid b. Ahmed el-Hasiri (6. 636/1238) gibi hocalardan ders almigtir.2!
Hentiz geng yastayken dini ve edebi ilimlerle tarih yaziciliginda ileri bir
seviyeye ulasmis, Dimask’a gelmeden once de etkili bir vaiz olarak mes-
hur olmustur.O, ilk seyahatini 600/1204 yilinin basinda Bagdat'tan Sam’a
yapmis, Dimask’a gelmeden 6nce de Dakuk, Erbil, Musul, Harran ve
Halep’e ugramustir. Buralarda gesitli ilim meclislerine katilmis ve hadis
dinlemistir. Daha sonra Dimask’a ulasmis, buradan Kudiis’e hareket ede-
rek orada bir miiddet kalmis, tekrar Dimask’taki Kasyun’a donmiis ve
603/1206 yilina kadar orada ikamet etmistir. Aym yil tekrar Halep’e?
ugramis ve bir yil sonra da hacca gitmistir. 605/1208 yilinda ise Dimask’a
tekrar geri donmiistiir.3 607/1210 yilinda el-Melikii'l-Muazzam ile daha

21 Ebii'l-Kasim Sehabeddin Abdurrahman Ebt Sdme el-Makdisi, ez-Zeyl ale’r-Ravdateyn =
Terdcimii ricdli’l-karneyni’s-sadis ve’s-sdbi’, thk. Muhammed Zahid el-Kevseri (Beyrut:
Dart’l-Cil, 2. Baski, 1974), 165; Ebii'l-Abbas Semstiddin Ahmed b. Muhammed b.
Ibrahim b. Ebi Bekr el-Bermeki el-irbili Ibn Hallikan, Vefeyatii'l-a ‘yin ve enbd i ebnd’i’z-
zamdn, thk. Thsan Abbas (Beyrut: Daru Sadir, 1398/1978), 3/142; Ebii'l-Feth Kutbiiddin
Musa b Muhammed b Abdullah el-Ytnini, Zeylii Mir dti’z-zamdn (Haydarabad: Daire-
ti'l-Maérifi'l-Osmaniyye, 1374/1954), 1/39-40;  Ebil-Fidd’ Imadiiddin Ismail b.
Sihabiddin Omer b. Kesir b. Dav’ el-Kaysi el-Kuresi el-Busravi ed-Dimaski es-Safii Ibn
Kesir, el-Biddye ve'n-nihdye, thk. Abdullah b. Abdiilmuhsin et-Tiirki (Cize: Hicr,
1418/1997), 5/343; Ebii'l-Mehasin Cemaltiddin Y{suf el-Atabeki el-Yesbugavi ez-Zahiri
Ibn Tagriberdi, en-Niiciimii'z-zéhire fi miiliki Misr ve'l-Kahire (Kahire: Darii'l-Kiitiibi'l-
Misriyye, 1355/1936), 7/39.

2 Sibt Ibnii’l-Cevzi, Mir dt, 22/134-135.

2 Sibt Ibnii'l-Cevzi, Mir dt, 22/149, 157, 165.
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yakindan tanmismiglar ve 609/1212 yilindaki Kahire yolculuklarinda da
mezkir melike eslik etmistir. 611/1214 yilinda da birlikte hacca gitmisler
ve “Hanefi mezhebine gore” haccetmislerdir.2*

Déneminin taninmisg bir vaizi olan Sibt Ibnii’l-Cevzi Cumartesi giin-
leri giiniin erken saatlerinde Emevi Camii'nde vaazlar vermis, devrin
seckin din ve devlet adamlarinin da bulundugu ¢ok biiyiik bir kalabalik
hazir bulunmustur.2’> Vaazlarinin kitleler tizerinde ¢ok tesirli olmasi i¢ ve
dis tehditlere karsi Eyytibi meliklerinin kendisinden yardim istemelerine
sebep olmustur. Nitekim el-Melikii'l-Muazzam, Haghlar Dimyat’1 isgal
ettigi siralarda kendisine gonderdigi bir mektupla yardim istemis, o da
vaazlariyla Dimask halkindan 6nemli sayilacak miktarda destek sagla-
mistir.26  el-Melikii'l-Muazzam’'m oglu el-Melikiin-Nasir Davad (6.
656/1258) da Misir meliki el-Melikii'l-Kamil'in (6. 635/1238) aleyhine ka-
muoyu olusturmak amactyla baba dostu Sibt Ibnii’l-Cevzi’den rica etmis-
tir.7 Hatta Ibnii’s-Salah es-Sehrez{iri (6. 643/1245) el-Melikii'l-Esref Mu-
sa’ya (0. 635/1237) Dimask’ta vaaz vermek istedigini arz ettiginde kendi-

24 Gibt Ibnii'l-Cevzi, Mir dt, 22/200.

25 Sibt Ibnii'l-Cevzi, Mir’'dt, 22/290-292; Ebii'l-Mehasin Cemaliiddin Ydsuf el-Atabeki el-
Yesbugavi ez-Zahiri Ibn Tagriberds, el-Menhelii's-sifi ve’l-miistevfi ba’de’l-vdfi, thk. Mu-
hammed Muhammed Emin (Kahire: Darii'l-Kiitiib ve’l-Vesaiki'l-Kavmiyye, 1427/2006),
7/287; ibn Hallikan, Vefeyitii'l-a'yin, 3/142; EbG Same, ez-Zeyl ‘ale’r-Ravdateyn, 31. es-
Siibki, Taceddin Ibnii’s-Siibki Abdiilvehhab b. Ali b. Abdiilkafi, Tabakatii’'s-safi‘iyyeti’l-
kiibra (thk. Mahmud Muhammed Tanahi, Abdiilfettah Muhammed el-Hulv), Kahire
1964, 8/236; Salahuddin Muhammed b. Sakir b. Ahmed ed-Darani Kiitiibi, Fevdtii’l-
Vefeyit ve'z-zeyl ‘aleyhd (Beyrut: Daru Sadir, 1973), 4/356; el-Ayni, Ebt Muhammed Bed-
reddin Mahmtid b. Ahmed b. Misa el-Hanefi, Ikdii’l-ciimin fi tdrihi ehli’z-zaman, thk.
Muhammed Muhammed Emin (Kahire 1407/1987), 1/123; Harun Yilmaz, Zengiler ve
Eyyibiler Déneminde Dimagk’ta “Medrese” (1154-1260) (Doktora Tezi, Marmara Universi-
tesi, 2014), 151-152.

2% Sibt Tbnii’l-Cevzi, Mir‘at, 22: 239; SiibKi, Tabakit, 8/236; Yilmaz, Zengiler ve Eyyiibiler
Déneminde Dimagk'ta “Medrese”, 152.

27 Sibt Tbnii’l-Cevzi, Mir'dt, 22/296; Tbn Vasil, Miiferricii’l-kiiriib, 4/245; Yilmaz, Zengiler ve
Eyyiibiler Doneminde Dimagk’ta “Medrese”, 156.
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sinin Sibt Ibnii’l-Cevzi'nin gdlgesinde kalacagi yoniinde ikazda bulun-

mus o da vaaz vermekten vazge¢mistir.2

el-Melikii'l-Muazzam’m yaru sira diger Eyytbi melikleri arasinda da
Sibt Tbnii'l-Cevzi, biiyiik bir itibara sahiptir. Oyle ki V. Hagli Seferi sira-
sinda el-Melikii'l-Muazzam kardesi el-Melikii'l-Esref Musa'y1 ittifaka
ikna edebilmek i¢in Harran’a kadar bizzat gitmis ve bir netice alamamuis-
tir. Fakat Sibt Ibnii'l-Cevzi, el-Melikii'l-Esrefi, kardesleri el-Melikii'l-
Kamil ve el-Melikii'l-Muazzam’la Dimyat onlerinde ittifak yapmaya ikna
edebilmigtir. Yine o, el-Melikii'l-Muazzam ve el-Melikii’l-Egref’le birlikte
607/1210 yilinda Haglhlara kars: diizenlenen Nablus seferine katilmigtir.2

Dedesinden aldig1 egitim sebebiyle Sibt Ibnii'l-Cevzi, kaynaklarda
onceleri Hanbeli oldugu hatta Hanefi mezhebine mensubiyetinin zahirde
olduguyla ilgili degisik gortisler ileri stirtilmiistiir. Mesela Hanbeli tarihgi
Kutbiiddin Y(nini'ye® (5. 726/1326) gore Sibt Ibnii'l-Cevzi, Dimask’a
gelmeden 6nce Hanbeli’dir. Fakat el-Melikii'l-Muazzam ile ilim meclisle-
rinde yaptiklar1 miizakereler neticesinde melikin kendisini Hanefi mez-
hebine ge¢gmeye ikna etmistir.3' Yine bir baska Hanbeli alim Zehebi de (6.
748/1348) Sibt Ibnii’l-Cevzinin Hanbeli iken diinyalik icin Hanefi mezhe-
bine gectigini, melik ve kadilarin kendisini Siilestirdigini iddia etmistir.32

2 Gibt Ibni'l-Cevzi, Mir’at, 22/135; Ibn Hallikan, Vefeydt, 3/142; Yanini, Zeylii Mir ti’z-
zamdn, 1/40, 43; Semseddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, Siyeru
a’'limi'nniibeld’, thk. Bessar Avvad Maruf, Muhyi Hilal es-Serhan (Beyrut: Miiessesetii'r-
Risale, 1417/1996), 23: 296-297; Semseddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi,
Téarihu'l-Islam ve vefeyatii'l-mesdhir ve'l-a’lim: 651-660, thk. Omer Abdiisselam Tedmiiri
(Beyrut: Darii'l-Kitabi'l-Arabi, 1419/1999), 184-185; Ebii’s-Safa Salahuddin Halil b. iz-
ziddin Aybeg b. Abdillah es-Safedi, el-Vifi bi'l-vefeydt, thk. Ahmed el-Arnafit, Tiirki
Mustafa (Beyrut: Daru ihyéi’t—Tﬁrési’l—Arabi, 1420/2000), 29/121-122; ibn Kesir, el-Bidaye,
5/343; Ibn Tagriberdi, en-Niiciimii'z-zdhire, 7/39.

2 Sibt Tbnii’l-Cevzi, Mirat, 22/172-173; Yilmaz, Zengiler ve Eyyiibiler Déneminde Dimagk'ta
“Medrese”, 227.

30 Bk. Mustafa Sabri Kiigiikasgt, “Y{nini, Kutbiiddin”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklo-
pedisi (1stanbul: TDV Yayinlari, 2013), 43/596.

81 YGnini, Zeylii Mir dti’z-zaman, 1/41.

32 Bk. Semseddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, Mizinii'l-i’tidal fi nakdi'r-
ricdl, thk. Ali Muhammed Muavvad, Adil Ahmed Abdiilmevcud, Abdiilfettah Eb{i Siin-
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Ibn Tagriberdi (6. 874/1470) ise Hanbeli tarih yazarlarinin mezhep taas-
subu sebebiyle onun hakkinda asilsiz ithamlarda bulundugunu belirtmis-
tir. Ona gore, Sibt Ibnii’l-Cevzi'nin babas1 Hiisamettin Kizoglu zaten Ha-
nefi mezhebine mensup biridir. Sibt Ibni’1-Cevzi, her ne kadar Bagdat'ta
yetisip dedesi Ebii’l-Ferec Ibnii'l-Cevzi'nin mezhebi iizere egitilse de
ozellikle dedesinin vefatin takip eden donemlerde kendisini fikihta gelis-
tirerek daha Dimask’a gelmeden 6nce de fakih olarak 6ne ¢ikmis, babasi-
nin mezhebi olan Hanefi mezhebine ge¢mistir.33 Leknevi de (6. 1304/1886)
onun Hasir?'ye 6grenci olmak suretiyle fakihleserek Hanefi oldugu gori-
stindedir.?* Ancak Hasiri'nin Dimask’a 611 yilinda geldigi tahmin edildi-
gine gore® aym yil Sibt Ibnii'l-Cevzi ile el-Melikii'l-Muazzam birlikte
Hanefi mezhebine gore haccettikleri dikkate alindiginda® Hasiri’'nin bu
konudaki etkisinin smirli oldugu soylenebilir.?” Bize gore de Hanbeli
tarihgilerin Sibt Ibnii’l-Cevzi'ye y&nelik tenkitlerinin mezhep taassubuna
dayandig kabul edilebilir. Ancak Dimask’a ilk yolculugu esnasinda ug-
radig1 sehirlerde hadis dinledigiyle ilgili bilgiler onun ilk donemlerde
Hanbeli mezhebine yakin oldugunu giiclendirmektedir. Diger taraftan
arastirma konusu kitabinda yer verdigi su bilgiler onun dedesinden ders
okurken de Ebl Hanife’ye kars1 yapilan tenkitleri korii koriine kabul
etmedigi ve sorguladigini gostermektedir:

ne (Beyrut: Dérﬁ’l—Kﬁtﬁbi’l—Hmiyye, 1995/1416), 7/304; Zehebi, Tarihu'l-Islim, 651-660:
185; Kiitiibi, Fevatii'l-vefeyit, 4/356; Safedi, el-Viifi, 29/122.

3 fbn Tagriberds, el-Menhelii's-sifi, 12/232-233.

34 Ebii'l-Hasendt Muhammed Abdiilhay b. Muhammed Leknevi, el-Fevd idii’l-behiyye fi
terdcimi’l-Hanefiyye (Kahire: Matbaatii’s-Saade, 1324), 230.

35 Zehebi, Siyer, 23/54; Yilmaz, el-Melikii’l-Muazzam ve Déneminde Dimagk’ta Kurulan Medre-
seler, 47; Arangiil, “el-Melikii'l-Muazzam'in Mutaassip Bir Hanefi Olusu”, 665.

3%  Sibt Tbnii’l-Cevzi, Mir‘dt, 22/200; Arangiil, “el-Meliki'l-Muazzam’n Mutaassip Bir
Hanefi Olusu”, 665.

3 Sibt Tbnii’l-Cevzi, Mir'dt, 22/359; Ebli Muhammed Muhyiddin Abdiilkadir b. Muham-
med Kuresi, el-Cevdhirii’ l-mudiyye fi tabakati’l-Hanefiyye, thk. Abdulfettah Muhammed el-
Hulv (Cize: Hicr li't-Tibaa ve’'n-Nesr, 1413/1993), 3/431-432; Zehebi, Siyer, 23/54; ibn
Tagriberdi, en-Niiciimii'z-zdhire, 6/313; Cengiz Kallek, “Hasirl, Mahmud b. Ahmed”, Tiir-
kiye Diyanet Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1997), 16/383.
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“Bir defasinda seyhimiz imam Alim Cemaleddin Semsii’l-Huffaz
Ebii'l-Ferec ibm’j’l—Cevzi’ye; ‘Efendim ni¢in baz1 muhaddisler EbG Hanife
hakkinda mentfi bir yargiya sahip oldular?” diye sordum. O da ‘ciinkii
kiyasi ald1” dedi. Ben de ‘diger imamlarda kiyas1 ald’” dedim. ‘Fakat o
digerlerin daha cok kiyasi kulland1” diye cevap verdi. Ben de bu durum-
da ‘onlarda kullandig kiyas kadar hakkinda menfi yargiya maruz kalma-

s1 gerekmez mi?’ dedim ve konusma bu sekilde sona erdi.”38

Burada bir taraftan el-Melikii'’l-Muazzam’m Sibt Ibnii’l-Cevzi'nin
Hanefi Mezhebine ge¢mesine vesile oldugu iddia edilirken diger taraftan
el-Meliki'l-Muazzam’m mutaassip bir Hanefi olmasinda Sibt Ibnii'l-
Cevzi'nin roliinden bahsedilmesi gibi miiskil bir durum ortaya ¢ikmak-
tadir.® Bize gore el-Melikii'l-Muazzam’in mutaassip Hanefi oldugu iddi-
asi* aslinda ¢ok da isabetli degildir. Cilinkii ilk defa onun zamaninda
Hanbeliler Emevi Camii'nde bir kiirsii edinebilmis, Hanefi medreseleri
disinda Safii ve Hanbeli medreseler insa ettirmistir.+!

Dimagk’taki Sibliyye*, Bedriyye, Miistansiriyye medreselerinde
uzun siire miiderrislik yapan Sibt Ibnii’'l-Cevzi, aralarinda Eb{i Bekir b.
Abbas, Abdilhafiz Bedran, Serefeddin Abdullah ve Muhammed b. Hyés
gibi alimlerin de bulundugu birgok dgrenci yetistirmistir. Sibt Ibnii’l-

38 Sibt Ibnir'l-Cevzi, el-Intisir ve't-tercih, 9.

% Ebu’l-Yumn el-Uleymi (6. 926/1522) “Béabu’d-Diiveydariyye” olarak bilinen Mescid-i
Aksa’nin kapisinin yaninda el-Melikii'l-Muazzam’in 27 Cemaziyelevvel 606/1209 yilin-
da Hanefl medresesi yaptirdigini belirtmektedir. Dolayisiyla el-Muazzam’in Hanefi
mezhebine bu tarihten 6nce gectigi anlagilmaktadir. (Ebii’l-Yiimn Miiciriiddin Abdur-
rahman b. Muhammed b. Abdirrahmén el-Uleymi, el-Unsii’l-celil bi-tarihi’l-Kuds ve’l-Halil,
thk. Adnan Yunus Abdiilmecid EbG Tabbane (Amman: Mektebetii Dendis, 1999/1420),
1/551; Arangiil, “el-Melikii'l-Muazzam’in Mutaassip Bir Hanefi Olusu”, 666).

40 ibn Vasil, Miiferriciil-kiiriib, 4/211.

41 ibn Seddad, el-A’ldku’l-hatire, 240; Nu‘aymi, ed-Diris fi tdrihi’l-meddris, 1/359-362; Yilmaz,
Zengiler ve Eyydbiler Doneminde Dimask’ta “Medrese”, 34, 269.

42 el-Melikii'l-Muazzam 623 (1226) yilinda Sibt Ibnii’l-Cevzi'yi Sibliyye Medresesi miider-
risligine getirmistir. (Sibt ibnii’l-Cevzi, Mir'dt, 22/279; Nu‘aymi, ed-Diris, 1/409; ibn To-
lun, Ebii'l-Fazl $emseddin Muhammed b. Ali b. Ahmed, el-Kaldidii'l-cevheriyye fi tirihi’s-
Salihiyye, thk. Muhammed Ahmed Dehman (Dimask: y.y., 1980), 1/196.
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Cevzi 21 Zilkade 654 (10 Aralik 1256) tarihinde Dimask’ta Kasiytn dag:
eteklerindeki evinde vefat etmis ve orada defnedilmistir.+3

Sibt Ibnii’'l-Cevzi'nin éne ¢ikan eserleri ise sunlardir:

a) Mir Gtii’z-zamadn fi tirihi’l-a ‘yan: Miellif bu eseri, yaratilistan Sliimiine
kadar gecen olaylara yer veren kirk ciltlik umumi bir tarih kitab: olarak

yazmugtir.

b) Tezkiretii havdssi’l-e imme fi hasd isi’l-e imme: Bu eser, Hz. Ali basta ol-

mak {izere on iki imamin biyografilerini icerir

¢) el-Intisir ve't-tercih li’l-mezhebi’s-sahih (el-Intisar li-imami e’immeti’l-
emsar): Arastirma konumuz olan bu eser Imam-1 Azam Ebt Hanife'nin

menkibeleri ve mezhebinin tistiinlitkleri hakkindadar.

d) Kenzii’'l-miililk fi keyfiyyeti’s-siilitk: Miiellif Cevheretii'z-zaman fi tezkire-
ti’s-sultdn adl eserini bitirdikten sonra onu 6zetleyerek tuhaf hikayeler ve
mesellerle birlikte yeni yazdig1 bir eserdir.*

e) Isarii’l-insif fi dsdri’l-hildf. Hanefi mezhebiyle Hanbeli, Safii ve Maliki
mezhepleri arasinda ihtilaf konusu olan meseleler hakkinda taraflarin
hadis delilleri siralanmakta ve bu hadislerin degerlendirilmesi yapilmak-
tadir. Bu agidan Intisdr ve't-tercih’in son boliimiiniin daha da genisletilmis
hali oldugu soylenebilir.

f) el-Celisii’s-silih ve'l-enisii n-nisth: Bir siyasetname niteligindedir.

g) Vesd ilii’l-esldf ild mesd ili’l-hildf: Miellif bu eserinde bazi fakihlerin sa-
dece ahkam ayetleriyle yetinerek hadisleri goz ard1 etmelerine kars: ¢ika-
rak hadislerin fikhi meselelerin agiklanmasindaki onemini 6rneklerle

ortaya koymaktadir.#

4 fbn Hallikan, Vefeydt, 3/142.

4“4 Sibt Tbnii'l-Cevzi, Kenzii'l-miiliik fi keyfiyyeti’s-siiliik (Istanbul: Siileymaniye Yazma Eser
Kiitiiphanesi, Ayasofya Kolleksiyonu: 02021-001), vr. 1b-44a.

4 Diger eserleri igin bk. Brockelmann, GAL, I, 425; Suppl., I, 589; Sevim, “Sibt ibnii’l-
Cevzi”, 37/87-88.
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2. Sibt ibnii'l-Cevzi'nin “el-Intisar ve't-Tercih 1i’l-Mezhebi’s-Sahih”
Baglaminda Hanefi Mezhebinin Diger Mezheplere Tercih Gerekgeleri

Sibt Ibnii'l-Cevzi, eserini mukaddime haric sekiz baslikta ele almis ve
burada Eb(i Hanife ve mezhebinin tistiinliiglinii digerlerinin ise noksan-

ligimi ortaya koymaya calismigtir:

Muhaddislerin EbG Hanife'ye yaptig1 6vgiiler, kendisini sika olarak kabul

ettiklerine ve rivayette bulunulduklarina dairdir.4

Bazi muhaddislerin Ebi Hanifeye yonelttikleri elestirilere yonelik cevap-
lar.#7

Ebti Hanife'nin {istiinliigiine dair baz1 menkibeler hakkindadir.4

Ebi Hanife’'nin baz1 sahabileri goriip onlardan rivayette bulunduguna

dairdir.#
Ebti Hanife'nin diger mezhep imamlarindan faziletli olmasiyla ilgilidir.5

Ebi Hanife'nin mezhebinin diger mezheplerden daha faziletli olduguna
dairdir.’!

Ebi Hanife’nin mezhebini esas almak, devlet bagkan: i¢in daha uygun,
iimmet i¢in de zorluklar1 kaldiracak mahiyette oldugu hakkindadir.52

Ebti Hanife'nin Kitab ve sahih siinnete uyduguna, digerlerinin ise bunla-
ra muhalefet ettigine dairdir.5

Bu basliklar ve igeriklerinden hareketle Safiilerin EbG Hanife'ye yo-
nelik tenkitleri; sika bir ravi olmamasi, muhaddislerin kendisi hakkinda-

46 Gibt Ibnii’l-Cevzi, el-Intisdr ve't-tercih, 6-8.
47 Gibt Ibnii’1-Cevzi, el-intisdr ve't-tercih, 8-9.
48 Sibt Ibnii’l-Cevzi, el-Intisdr ve't-tercih, 9-10.
49 Gibt ibnii’l-Cevzi, el-Intisdr ve't-tercih, 10-15.
50 Sibt ibnii’'l-Cevzi, el-Intisdr ve’t-tercih, 15-16.
51 Sibt ibnii’'l-Cevzi, el-Intisdr ve’t-tercih, 16-17.
52 Gibt ibnii’'l-Cevzi, el-Intisdr ve’t-tercih, 17-18.
53 Sibt ibnii’'l-Cevzi, el-Intisdr ve’t-tercih, 18-30.
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ki menfi goriisleri, i¢tihatlar1 arasinda Kur’an ve Siinnet’e aykir: fetvalar
bulunmas: seklinde ozetlenebilir. Sibt Ibnii'l-Cevzi ise Ebi Hanife'nin
diger mezhep imamlarmndan daha 6nce gelmesi miinasebetiyle daha iis-
tiin, yonetim ve halk i¢in daha miinasip bir mezhep oldugunu delilleriyle
ortaya koymaya ¢alismaktadir. Calismanin bu asamasinda Ebi Hanife ve
Hanefi mezhebi aleyhindeki ithamlara yer verilerek degerlendirilmeye
calisilacaktr.

2.1. Muhaddislerin Eb& Hanife’ye Yaptig1 Ovgiiler

Sibt Ibnii'l-Cevzi burada konuyu iki baghkta ele almaktadir. Bunlardan
birincisi Eb(i Hanife’den yapilan rivayetler ve sika olmas1 hakkindadir.
Burada Seyh Salih Sika Eb#i Tahir Ahmed b. Muhammed b. Hamdiyye el-
Akberi’'nin 586/1192 yilinda kendisine Ebii’l-Kerem el-Miibarek b. el-
Hasen b. Ahmed es-Sehreziiri el-Bagdadi (6. 550/1156) den... onun da
Ebti'l-Hasan Ali b. el-Hiiseyn b. Hayyan’'dan yaptig1 su rivayeti aktardi-
g1 bildirmektedir: “Babamin kendi el yazisiyla yazdig bir kitabi buldum.
Orada Ebii Zekeriya Yahya b. Main’nin Ebii Hanife hakkinda soyle rivdyet edil-
digi yazilwydi:  Siifyanii’s-Sevri, Abdullah b. Miibarek, Hammdd b. Zeyd,
Hiiseym, Veki’, Abbad b. el-Avvdm, Cafer b. Avn, Ebil Abdurrahman el-Mukrii
ve daha niceleri Ebii Hanife'nin sika oldugunu kendisinden rivdyette beis olma-
digim bildirmiglerdir.” Yine o, Eb(i Zekeriya Yahya b. Said’den “Allah’a
karst yalan konusamayiz. Bazen Ebil Hanife'nin goriislerinden giizel buldukla-
rimizt aliyoruz” rivayetine yer vermektedir.

Sibt Ibni’1-Cevzi, ikinci baglikta bazi muhaddislerin Eb(i Hanife nin
hadis alanindaki yetkinligini takdir eden goriislerine yer vermektedir.
Bunlardan Hafiz Ebti Naim, Eb(i Hanife’'nin keskin bir zekaya, miistesna
bir muhakeme yetenegine, sorunlara hizli ve isabetli bir sekilde ¢6ziim
iireten bir ferasete sahip oldugu goriisiindedir. Imam Malik’e Ebti Hanife
hakkinda soruldugunda “Ebii Hanife dyle bir kisidir ki sana su diregin altin
oldugunu iddia etse, iddiasim ispat edebilecek birisidir” demektedir. Imam
Safii’'nin (6. 204/820) ise “Biitiin insanlar fikihta, Ebfi Hanife'nin aile fertle-
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ri sayihr” goriisiinde oldugunu belirtmektedir.* Sibt Ibnii'l-Cevzi, bu
rivayetlerle muhaddislerin Eb Hanife aleyhinde kendi aralarinda fikir
birligi icinde olmadigim aksine ileri gelen bazilarinin onun sika oldugunu

ifade etmek suretiyle cevaplandirmaya galismaktadir.
2.2. Baz1 Muhaddislerin Ebi Hanife’ye Yonelik Tenkitleri

Bazi muhaddislerin haksiz bir sekilde Ebi Hanife’yi hifzmin kotiiliigi,
Miircie®® ve Cehmiyye’ye’ mensubiyeti, baz1 hadislere muhalefet etmesi
ve kiyas kullanmasi gibi yonlerden tenkit ettiklerini belirten Sibt Ibnii'l-
Cevzi, iddialara su sekilde cevap vermektedir: 5

Eb( Hanife'nin hifzinin kétii olmasi iddiasi Sibt Ibnii'l-Cevzi'ye gore
isabetli degildir. Muhaddisler Eb(i Hanife’nin hadisleri manasiyla rivayet
etmesini hifzinin kotii oldugu seklinde yanhs yorumlamaktadir. Ona
gore Ebi Hanife'nin Miircie ve Cehmiyye’ye mensup oldugu iddias1 da
dogru degildir. Zira burada mesele, amelin imandan bir ciiz olup olma-
mastyla ilgilidir. Iman tasdiktir, tasdik ise artmaz ve eksilmez. Artma ve
eksilmeyle ilgili ayet®® imanin kendisinin degil kuvvetinin artmas: ve
eksilmesi manasina gelmektedir. Dolayisiyla s6z konusu itham da delil-

sizdir.

54 Sibt Ibnir’l-Cevzi, el-Intisdr ve't-tercih, 6-8.

55 “Cesitli tamumlar1 yapilan Miircie, siyasi ve itikadi bir firka olarak Hz. Osman ve Ali
basta olmak {izere, biiyiik giinah isleyenlerin durumlarim1 Allah’a birakip, manevi so-
rumluluklar1 hakkinda fikir beyan etmeyen topluluklara verilen ortak bir isimdir. (Ay-
rintil bilgi igin bkz. S6zmez Kutlu, “Miircie”, Tiirkiye Diyanet Islam Ansiklopedisi (Istan-
bul: Diyanet Vakfi Yayinlari, 2006), 32/41-45

5%  “Islam aleminde ilk ortaya ¢ikan firkalardan biri olan Cehmiyye, Muattila ve Cebriyye-i
Halisa adlariyla da anildif1 gibi bazilarinca zenddikadan sayilmigtir. Ayrica ilk dénem-
lerde kelam ve felsefe ile mesgul olanlar i¢in de Cehmiyye tabiri kullaniliyor, bununla
genel olarak fikir hareketlerine katilan, 6zel olarak da yabanci fikirlere ilgi duyan kimse-
ler kastedilmistir.” Ayrintili bilgi i¢in bkz. Serafettin Golciik, "Cehmiyye", Tiirkiye Di-
yanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 7 (Istanbul: TDV Yayinlari, 1993), 234-236.

57 Sibt Ibnir’l-Cevzi, el-Intisir ve't-tercih, 8.

58 Enfal 8/2.
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Ebti Hanife'nin baz1 hadislere muhalefet etmesi ve kiyas: kullanmas:
iddiasina ise Sibt Ibnii’l-Cevzi su sekilde cevap vermektedir: Ebli Hani-
fe’'nin kendine gore cerh ve ta’dil ilkeleri vardir. Bazen Malik, Safii ve
Ahmed b. Hanbel’in sika buldugu ravileri o, giivenilir bulmamustir. Diger
taraftan o, haber-i vahidi umtmii’l-belvada varid olmasi halinde hiiccet
olarak kullanmamustir. Ayrica bazi sahih hadislere muhalefet etme ve
kiyas1 kullanma konusunda hic¢bir imamin Eb(i Hanife’den farki yoktur.
Nitekim Sibt Ibnii'l-Cevzi dedesi Ebii'l-Ferec Ibnii'l-Cevzi'ye bazi mu-
haddislerin Eb(i Hanife hakkinda menfi yargiya sahip olmasinin sebebini
sormus o da kiyasi kullanmas: oldugunu beyan etmistir. O da diger
imamlarm da kiyas: kullandigim soyleyince dedesi; onun, digerlerin daha
¢ok kiyas1 kullandigini ifade etmistir. O da bu durumda onlar da kullan-
dig1 kiyas kadar aleyhlerinde menfi yargiya maruz kalmalar1 gerekmez
mi? diyerek o ayrimc yaklagima itiraz etmistir. Sibt Ibnii’l-Cevzi'ye gore
Ebt Hanife hakkindaki iftira ve karalamalarin neredeyse hepsinin kay-
nag1 ya Siifyanii’s-Sevrl’nin (6. 161/778) kendisi ya da ona nispet edilen
bir haberdir. Bir rivayete gore de Sevri dahi soz konusu iddialarindan

vazgecmistir.©0
2.3. Ebii Hanife’nin Ustiinliigiine Dair Bazi Menkibeler

Sibt Ibnii’'l-Cevzi burada Ebi Hanife'nin ne kadar abid, zahid ve cémert
bir miigtehit olduguna delalet eden yedi menkibeye yer vermektedir.
Bunlar su sekilde kisaca 0zetlenebilir.

Ebi Yusuf'un aktardigma gore hocas: Ebi Hanife’yle birlikte yolda
giderken ¢ocuklar kendisini goriir ve kendi aralarinda “Ebii Hanife biitiin
geceyi ihya ediyor” diye konustuklarimni isitir. Bunun {izerine Eb#i Hanife,
Eblt Yusuf'a artik Oliinceye kadar basmi yastiga koymadan tiim geceyi
ihya edecegini belirtir. Yine Ebi Hanife, giindiiz saim gece kaimdir. Yats:
namazim kildiktan sonra biitiin geceyi ihya eder ve hatim indirir. Hatta
kirk bes sene boyunca yats1 namazi ile sabah namazini bir abdestle kildig:

59 Sibt Ibnir’l-Cevzi, el-Intisir ve't-tercih, 9.
60 Sibt Ibnir’l-Cevzi, el-Intisir ve't-tercih, 9.
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ve her gece iki veya dort rekatta Kur’an't hatmettigi rivayet edilir. Osman
b. Affan (6. 35/656), Temim ed-Dari (6. 40/661), Said b. Ciibeyr'den (0.
94/713) sonra iimmet igerisinde Kur’an’1 bir rekatta hatmeden dort kisi-
den birisidir. Oglu Hammad, Fatiha suresini giizel bir sekilde okudu-
gunda Kur’an 6greticisine bes yiiz dirhem verecek kadar comert biridir.s!
O, asla haram lokma yemez ve ihsan ettigi bir sey mukabilinde karsilik
beklemeksizin her yil kazancindan sadaka vermistir.

2.4. Ebt Hanife'nin Baz1 Sahabileri Gormesi ve Rivayette Bulunmasi

Hanefilerin ¢ogu Ebi Hanife'nin bir¢ok sahabi ile karsilastigini ve onlar-
dan rivayette bulundugunu iddia etmislerdir. Diger mezhep mensuplari
ise onun sahabilerden hadis rivayetinde bulundugunu reddetmislerdir.52
Sibt Ibnii’'l-Cevzi ise Ebti Hanife’'nin sahabilerden Enes b. Malik, Abdul-
lah b. Haris b. Ciiz ez-Zebidi ve Abdullah b. Ebi Evfa’dan Tabiin’den ise
Ahvas b. Hakim’den rivayette bulundugunu iddia etmistir. Sibt Ibnii’l-
Cevzi'ye gore Enes b. Malik’in hangi yil vefat ettigi ihtilaflidir. Sayet
93/711 yilinda vefat ettigi kabul edilirse, Ebti Hanife'nin de 80/699 yilinda
dogdugu dikkate alindiginda her ikisi de on ii¢ y1l ayni1 zaman diliminde
yasamistir. Sibt Ibnii’l-Cevzi'ye gore “Ilim dgrenmek her Miisliimana farz-
dir”% hadisini Eb(i Hanife, Enes b. Malik’ten rivayet etmistir. Yine Eb{i
Hanife 96/714 senesinde babasiyla birlikte hacca gittiginde Abdullah b.
Haris'i (r.a.) Mescid-i Haram’da ders verirken dinlemis ve kendisinden
“Allah’in dininde tefakkuh eden kimsenin Allah sikintist giderir ve ongormedi-
g1 sekilde riziklandirir 764 hadisini nakletmistir. Yine EbG Hanife, Cabir b.

61 Sibt Ibniv’l-Cevzi, el-Intisir ve't-tercih, 10.

62 Mustafa Uzunpostalci, “Eb Hanife”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara:
TDV Yayinlari, 1994), 10/132. 131-138.

63 Ebi Abdillah Muhammed b. Yezid Ibn Mace, Siinen (th. Suayb el-Arnait), Dimesk,
Daru’r-Risale el—Alemiyye 1430/2009, Mukaddime, 17, H. No: 224; Eb(i Bekir Ahmed b.
Omer b. Abdilhalik Bezzar, Miisned, thk. Adil b. Sa’d, (Medine: Mektebetii’'l-Ulim ve'l-
Hikem, 1426/2005), 13/240, H. No: 6746; Necdet Aydogdu, “EbG Nuaym El-Isbehani Ve
“Miisnedii’l-Imam Ebi Hanife” Adli Eseri Uzerine”, Hikmet Yurdu, Yil: 10, C: 10, Say1: 20
(Ocak — Haziran, 2017/2), 230 ss. 213 - 235.

64 ibn Abdulber, Ebu Omer Yusuf b. Abdullah Muhammed en-Nemeri el-Kurtubi, Camiu
Beyani'l-Ilm ve Fadlih. thk. Ebi'l-Esbal ez-Ziiheyri (Suudi Arabistan: Daru Ibnii'l-Cevzi
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Abdullah’tan (r.a.) ¢ocugu olmayan kimseye Hz. Peygamber’in (s.a.v.)
cok istigfarda bulunmasin ve sadaka vermesini emrettigini, bunlar1 yeri-
ne getirince adamin dokuz erkek cocugunun diinyaya geldigini haber
vermistir. Ayrica EbG Hanife, Abdullah b. Ebti Evfd'dan (r.a.) "Kim (Allah
rizdst icin) orman tavugunun yuvast kadar veya daha kiiciik bir mescit inga

57/

ederse, Allah da ona cennette bir ev (kosk) yapars>” hadisini nakletmistir. Sibt
[bnii’'l-Cevzi aym sekilde Eb(i Hanife'nin rivayet ettigini iddia ettigi bir-

kag hadis daha zikretmistir.s¢
2.5. Ebii Hanife’nin Diger Imamlardan Faziletli Olmas1

Sibt Ibnii’l-Cevzi, Ebi Hanife'nin diger mezhep imamlarina iistiinliigiinii
Kitab ve Stinnet yaninda akla dayali delillerle de ortaya koymaya calis-
mustir. Kur’an’dan delil olarak “Muhicirlerin ve ensdrin ilkleri onde olanlar-
dir.”s7 (Iman ve amelde) one gecenler ise (Ahirette de) one gecenlerdir. Iste onlar
(Allah’a) yaklastirilmis kimselerdir.s$ Icinizden fetihten dnce harcayan ve sava-
sanlar otekilerle bir degildir® ayetlerini zikretmistir.

Sibt Ibnii'l-Cevzi, Siinnet'ten delil olarak Hz. Peygamber’in “Asirla-
rin en hayirlist benim bulundugum asir, sonra onu takip edenler, sonra onu takip
edenlerdir. Sonraki devirlerde ise yalancilik yayilacaktir”70 hadisine yer ver-

1994), 1/203, Hadis no: 216; Eb(it Nuaym Ahmed b. Abdillah el-Isbehani, Miisnedii’l-Imam
Ebi Hanife, thk. Nazar Muhammed Faryabi (Riyad: Mektebetu'l-Kevser, 1415/1994), 25;
Sibt Ibnit'l-Cevzi, el-Intisir ve't-tercih, 14-15; Ibnu’l-Cevzi, bu hadisin Hz. Peygamberden
sahih olarak gelen bir hadis olmadigini ¢iinkii el-Hammani'nin hadis uydurdugunu id-
dia etmistir. Darekutni ise Ebu Hanife, Sahabeden hi¢ kimseden hadis duymamus, sade-
ce Enes b. Malik’i gérmiistiir.” (Ebu’l-Ferec Abdurrahman b. Ali b. Muhammed Ibnu'l-
Cevzi, Kitdbu'd-Duafd ve’l-Metriikin, thk. Ebu’l-Fida Abdullah el-Kadi (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi'l-llmiyye, 1406/1986), 1/136, Hadis No. 196; Aydogdu, “Ebti Nuaym El-isbehani
Ve “Miisnedii’l-imam Ebi Hanife” Adli Eseri Uzerine”, 231).

65 Jbn Mace, Kitabu'l-MesAcid ve'l-Cemaat, Hadis No: 738.

66 Sibt Ibnii’'l-Cevzi, el-Intisir ve't-tercih, 14-15.

67 Tevbe 9/100

68 Vakia 56/10-11.

0 Hadid 57/10.

70 Eb(i Abdillah Muhammed b. Ismail el-Buhari, Sahihu’l-Buhdri, Mevsiatu’s-Sunne el-
Kutubu’s-Sunne ve Sur{ihuha iginde, Cagri Yayinlari, fstanbul 1992/1412, Feddilu Ashabi'n-
Nebi, 1; Sehadet, 9.
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mistir. EbGl Hanife ikinci kusakta olmasa da tartismasiz ti¢lincti kusakta-
dir. Sibt Ibnii’l-Cevzi’ye gore bu hadis miittefekun aleyh olup Ebi Hani-
fe'nin iistiinliigiine acikca delalet eder. Ayrica “Ummetim, evveli mi sonu
mu daha hayirlidir  kesin bilinmeyen yagmur  gibidir’7! rivayetinde Imam
Miislim (6. 261/875) tek basina kalmistir, dolayisiyla 6nceki hadise denk
degildir. Diger taraftan her ikisi de haber niteligindedir, bu sebeple biri-
nin digerini nesh etmesi de s6z konusu degildir. “Beni gérenle, benim yii-
ziimii g0rmiis olanlart gorenlere ve onlart gorenlere ne mutlu”72, “Ashabima
sovmeyin; sizden birisi Uhud Dag1 kadar altin bagislasa, ashabimdan birinin bir
avugluk bagisimin yerini tutmaz.”” Sibt Ibnii’l-Cevzi'ye gore sahabinin
tabiinden, tabilnin de etbau’t-tabiinden daha faziletli olmas1 daha once
gelmesinden kaynaklanmaktadir.”

AKIi delil olarak da Sibt Tbnii'l-Cevzi “Once gelen sonra gelenlerden
daha hayirhidir” iddiasiru ileri stirmektedir. Buna sadir Hariri'rin (0.
516/1122) Makamat'indaki misralardan delil getirmektedir.”> Ayrica
fmam Safit'nin “Insanlar fikihta Ebéi Hanife'nin aile fertleri gibidir” soziine
yer vermektedir.

Sibt Ibnii'l-Cevzi, eger Hz. Muhammed (s.a.v.) en son Peygamber
ama digerlerin daha faziletlidir denirse bu durumda o kimseye “Beni Hz.
Musa’ya iistiin kilmayin!”76 “Yunus b. Metta'ya kars: beni daha faziletli kilma-
yimiz”77 rivayetlerini nakleder. “Ben Ademogullarimin efendisiyim, ama yine

71 Tirmizi, “Edeb”, 81; “Emsal”, 6 (nr. 2869); Ahmed b. Hanbel, Miisned, 3/130.

72 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 5/245.

73 Buhari, Fezdilii Ashdbi'n-Nebi, 5; Miislim, Fezdilii’s-Sahdbe, 221-222.

74 Sibt Ibnir’l-Cevzi, el-Intisir ve't-tercih, 15-16.

75 Ab(t Muhammad al-Kasim b. Ali b. Muhammad b. Osman el-Hariri, Makdmati’l-Hariri
(Beyrut; Déru’l—Kiitﬁbﬁ’l—Hmiyye, 4. Baski, 2003), 14; Eb(i'l-Abbas Ahmed b. Abdiilmii'min
el-Gaysl es-Stireysi, Serhu Makdmiti'l-Hariri, Kahire; Matbaatii’t-Temeddiin, 1979), 1/33-34.
Sonraki donmede ayru musralar Baberti’de Eb{i Hanife'nin {istiinliigii konusunda delil ola-
rak kullanmustir. (Baberti, en-Niiketii'z-Zarifetii fi Tercih-i Mezheb-i Ebi Hanife (Istanbul: Siiley-
maniye Kiitiiphanesi, Ayasofya, nr. 1384), vr. 206a).

76 Buhari, Husumat 1, Enbiya 34, 35, Rikak 43, Tevhid 31; Miislim, Fezail 160, (2373); Ebu
Davud, Stinnet 14, (4671).

77 Buhari, Enbiya 35; Miislim, Fezail 166; Ebu Davud, Siinnet 14.

ONDOKUZ MAYIS UNIVERSITESI ILAHIYAT FAKULTESI DERGISI [2020] sayi: 48

223
OMUIFD



224

OMUIFD

AHMET iNANIR

de Gviinme yoktur”, “Kiyamet giiniinde Ademogullarimn efendisi benim, Hamd
sancag: benim elimdedir” 78 hadisleriyle cevap verilebilecegini ifade eder.

2.6. Hanefi Mezhebinin Diger Mezheplerden Daha Faziletli Olmas1

Hanefi Mezhebinin diger mezheplere tstiinliigiine ise dort yonden ince-
leyen Sibt Ibnii'l-Cevzi, ilk olarak diger mezhep imamlarindan istishadda
(delil getirme) bulunmaktadir: “Biitiin insanlar fikihta, Ebii Hanife'nin aile
fertleri sayilir” soziiyle Imam Safii onun {istiinliigiinii acikga itiraf etmistir.
Bu hususta imam Malik ve Ebi Nuaym gibi alimlerin Ebi Hanife'yle
ilgili goriislerine yer vermektedir. Ikincisi, bir imammn digerlerine karst
iistlin ve faziletli oldugu sabit olursa, onun mezhebi de diger mezheplere
kars1 {istiin ve faziletli olur. Diger imamlarin imam-1 A’zam hakkindaki
takdir edici sdzleri, onun fikhinin ve ilminin daha istiin ve faziletli oldu-
gunun kamtidir. Ugiinciisii insanlar bircok hususta onun mezhebiyle
amel etmek zorundadir. Bu da onun mezhebinin diger mezheplere gore
daha tstiin oldugunu gostermektedir. Son olarak ise Ebti Hanife, digerle-
ri gibi igtihatlarinda Kur’an ve sahih hadislere muhalefet etmemektedir.”

2.7. Kamu Maslahat1 A¢isindan Hanefi Mezhebinin Diger Mezheplere
Tercih Edilmesi

Sibt Ibnii’l-Cevzi bu konuyu iki agidan ele almaktadir. {lk baglikta Hanefi
mezhebinin devlet baskaninin otorite ve yetkisini digerlerine gore daha
genis tuttuguna dair olup burada dokuz meseleye yer vermektedir. Tkin-
cisinde ise Hanefi mezhebinin iimmetten daha c¢ok sikintry1 giderdigi
hakkindadir. Bu gergevede abdest ve temizlikle ilgili yedi, hacla ilgili bir,
aligverigle ilgili {i¢ toplam on bir meseleye yer vermektedir.

78 Miislim, Fezdilii’s-Sahdbe, 3. Tirmizi, Mendkib, 1, Tefsir, 18, Ahmed b. Hanbel, el-
Miisned, 1/282.
79 Sibt ibnii’'l-Cevzi, el-Intisdr ve’t-tercih, 16-17.
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2.7.1. Devlet Bagkaninin Hanefi Mezhebini Tercih Etmesini Gerektiren
Hiikiimler

Harag arazisine sahip bir kimsenin araziyi islemekten aciz kalip vergisini
0deyememesi durumunda Eb Hanife “devlet bagkam o araziyi kiraya
verebilir ve o kiradan da harag vergisini tahsil edebilir. Eger o araziyi
kiralayacak hi¢ kimse yoksa, arazi sahibini rizas1 olsun ya da olmasin o
araziyi satip harag vergisini tahsil edebilir’”” goriisiindedir. Diger mezhep-
ler ise devlet baskanina boyle bir yetki tanimaz.

Eblit Hanife'ye gore kiifiir memleketlerinden zorla veya galebe yoluyla
fethedilen arazileri devlet bagkam kamu yarar1 gordiigii takdirde, gaziler
razi olsun yahut olmasm eski sahiplerinin kullaniminda birakabilir ve
onlar1 cizyeden muaf tutabilir. EbGi Hanife’ye muhalefet edenlere gore ise
fethedilen arazilerin gaziler arasinda paylastirilmasi esastir, eski sahiple-

rinin kullaniminda birakilmasi ancak gazilerin onayiyla olabilir.8

Ebi Hanife’ye gore seleb®!, devlet bagkaninin iznine baghdir. Diger mez-
heplerde ise seleb oldiiren gaziye aittir, ayrica devlet baskaninin iznine
gerek yoktur.82

Ebti Hanife’ye gore devlet bagkani, bir sug isleyen hiikiimliiye ta’zir ceza-
s1 uygularken su¢lunun 6lmesi halinde diyet 6demesi gerekmez, diger
mezheplere gore ise diyet 0demesi gerekir.s

80 Sibt Tbnii’l-Cevzi, el-Intisir ve't-tercih, 17-18; Murat Karacan, Hanefi ve Safii Mezhebine
Gore Devlet Bagkaninmn Yetkileri (Tuhfetii’t-Tiirk Ornegi) (Yitksek Lisans Tezi, Fatih Sultan
Mehmet Vakif Universitesi, 2013), 106-111.

81 Fikih terimi olarak savas sirasinda oldiiriilen diisman askerinin tizerinde ya da yaninda

bulunan her tiirlii giysi, para, taki, degerli esya ve madenlerle kullandig; silahlar ve bi-

negi ifade eder. Bu agilimiyla seleb savag ganimetlerinin (enfal) 6zel bir tiirtidiir. (Ah-
met Yaman, “Seleb”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinla-

r1, 2009), 36/398-399)

82 Gibt Ibnir’l-Cevzi, el-Intisdr ve't-tercih, 17.

83 Sibt Ibnit'l-Cevzi, el-Intisir ve't-tercih, 17; Karacan, Devlet Baskanimin Yetkileri, 82-88.

ONDOKUZ MAYIS UNIVERSITESI ILAHIYAT FAKULTESI DERGISI [2020] sayi: 48

225
OMUIFD



226

OMUIFD

AHMET iNANIR

Ebti Hanife’ye gore 6lii bir araziyi ihya eden devlet bagkanmn izni ol-
maksizin ona malik olamaz. Diger mezheplere gore ise devlet bagkaninin

iznine gerek yoktur.84

Eblit Hanife’ye gore bir adamin kolesi igki icse, zina etse ya da hirsizlik
yapsa efendisi devlet baskaninin izni olmadan kendisine had cezas1 uy-
gulayamaz. Diger mezheplere gore ise devlet baskanmin izni olmaksizin
had cezas1 uygulanabilir.s>

Eb(i Hanife'ye gore yilin ¢cogunda meralarda otlayan (saime) hayvanlarin
sahibi, zekatin1 fakire verse dahi devlet bagkani isterse tekrar zekat alabi-
lir, diger mezheplere gore ise tekrar zekat alamaz.86

Ebti Hanife'ye gore bir kimse lakiti (buluntu cocuk) kasith bir sekilde
oldiirse (amden katl) devlet bagkan o kimseye kisas uygulayabilir, diger
mezheplere gore ise uygulayamaz.s’

Ebi Hanife’ye gore bir cenazenin techiz ve tekfin isleri tamam ise sultan
ve veli birlikte olduklari durumlarda sultan veliden daha o6nceliklidir,
diger mezheplere gore ise degildir.s8

2.7.2. Halkin Hanefi Mezhebini Tercih Etmesini Gerektiren Hiikiimler

Sibt Ibnii'l-Cevzi {immetten sikintiy1 kaldiran hiikiimler cergevesinde
abdest ve temizlikle ilgili yedi, hacla ilgili bir, alisverisle ilgili {i¢ 6rnek
zikretmektedir:

Hanefi mezhebine gore abdest ve gusiilde niyet sart degildir. Diger
mezheplere gore ise abdest ve gusiilde niyet etmek sarttir. Safii mezhebi-
ne gdre hamamlar necis iken Imam Azam’a gore necis degildir. Safii'ye
gore toprak kaplarda su igmek, icine kiil karismasi sebebiyle caiz degildir.
Murdar hayvanin sagi, kemigi ve boynuzu imam Azam’a gére necis de-

84 Sibt Ibnir’'l-Cevzi, el-Intisdr ve't-tercih, 17.
85 Sibt Ibnir'l-Cevzi, el-Intisir ve't-tercih, 17; Karacan, Devlet Baskanimin Yetkileri, 76-82.
86 Sibt Ibnir’'l-Cevzi, el-Intisdr ve't-tercih, 17.
87 Sibt Ibnir’l-Cevzi, el-Intisir ve't-tercih, 18.
88 Sibt Ibnir’'l-Cevzi, el-Intisdr ve't-tercih, 18.
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gilken Safil'ye gore necistir. Imam Safii’ye gére niyetin tekbirle bitisik
olmasi lazimken Hanefi mezhebinde bitisik olmasi sart degildir. $Safii’ye
gore ergenlik ¢agina varmayan ¢ocugun alisverisi caiz degilken Hanefi
mezhebine gore caizdir. Safi'ye gore tandirlar necistir, Imam Azam’a

gore necis degildir.%

Sibt Ibnii’l-Cevzi, Imam Eb{i Hanife'nin kolaylastiric1 hiikiimler ve-
rirken Imam S$afii'nin ise zorlagtirici hiikiimler verdigini ifade etmektedir.
Halbuki Yiice Allah “Sizi o secti ve din hususunda iizerinize hicbir zorluk
yiiklemedi”® buyurmaktadir. Ona gore Imam Safiinin caiz gormedigi
seylerden kacinmak neredeyse miimkiin degildir. Bunun ise insanlarda

mesakkat ve sikintiya yol acacag1 agikardir.o!

2.8. Ebéi Hanife'nin Nasslara Bagli, Diger Imamlarin ise Muhalefet
Ettigini Gosteren Meseleler

Ebli Hanife’nin Kur’an’a ve sahih Siinnet’e muhalefet ettigi iddialarina
cevap teskil edecek nasslara ve ictihatlara yer veren Sibt Ibnii’'l Cevzi, bu
boliimde Eb(i Hanife'nin Kur’an ayetlerine uygun goriisler benimsedigi-
ne digerlerinin ise muhalefet ettigine dair on bir meseleye yer vermekte-
dir. Bunlarmn ikisinde “Eb(i Hanife disindaki diger mezhep imamlarmin”,
dokuzunda ise sadece Imam Safiinin Kitdb’a muhalefet ettigini iddia
etmektedir.”? Ikinci kisimda ise Sibt Ibnii'l-Cevzi EbG Hanife'nin sahih
Stinnet’e uygun igtihat ettigini digerlerinin ise muhalefet ettigini 6rnek
elli meseleyle ortaya koymaya ¢alismaktadir. Ona gore bu gibi meseleler
bu kitaba sigamayacak kadar ¢oktur. Fakat burada zikredilen sinirh say1-
da misal dahi Hanefi mezhebinin sultan ve halk i¢in daha uygun oldugu-
nu gostermeye yetecektir. Simdi Hanefi mezhebinin Kur’an’a uygun ol-
dugunu gosteren on bir meseleye kisaca deginilecektir.

89 Sibt Ibnir’'l-Cevzi, el-Intisdr ve't-tercih, 18.
9  Hac 22/78.

91 Sibt Ibnir’l-Cevzi, el-Intisdr ve't-tercih, 18.
92 Gibt Ibnir’l-Cevzi, el-Intisir ve't-tercih, 18.
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2.8.1. Ebui Hanife Disindakilerin Kur’an’a Muhalefet Etmesi

Yiice Allah ayette “Erkeklerden iki sahidi de tanik tutun”° buyurmaktadir.
Ebli Hanife disindakilere gore bir erkek sahit ve bir yeminle yargilama
caiz degildir. Halbuki her ikisi iki erkek sahit yerine gecmektedir. Imam
Malik®* ve Safii"ye% gore, bir adam bir kadinla zina etse ve bu iliskiden bir
kiz ¢ocugu diinyaya gelse zani, bu kizla evlenebilir” goriisiindedir. Ciin-
kii onlara gore gore zina ile sihriyet bagi meydana gelmez. Ebti Hanife'ye
gore ise ayette “Size anneleriniz ve kizlarimiz haram kilindi1”6 buyuruldugu
i¢in evlenemez. Imam Safil “Allah adina kesilmeyen bir seyi yemeyiniz"
ayetine ragmen “bir kimse bilerek besmeleyi terk etmis olsa dahi zebihast (kesti-
i) yenilebilir” goriisiiyle s6z konusu ayete muhalefet etmistir. Ayette
“Zina eden erkege ve zina eden kadna yiiz degnek vurun”® buyrulmaktadir.
Imam Safii ayete muhalefet ederek celdeye ilave olarak siirgiin cezasi
verilecegi goriisiindedir. Ilgili ayette “Hirsizlik yapan erkek ve kadinin elleri-
ni kesiniz”® buyurulmaktadir. Imam Safii ise dyete ragmen el kesme ceza-

sma ilave olarak ¢alman malin tazmin edilecegi goriisiindedir.

Yiice Allah “Kur’an’dan size kolay geleni okuyunuz”1% buyurmaktadir.

Imam $afil s6z konusu ayete ragmen “Fitiha’siz namaz olmaz 10! goriistin-

93 Bakara 2/282.

94 Kurtubi, Eb(i Abdillah Muhammed b. Ahmed, el-Cimi’ li ahkédmi’l-Kur’an, thk. Ahmed el-
Berdiini (Kahire: Daru’l-Kiitiibi’'l-Misriyye), 5/115

9%  Safii, Ebti Abdillah Muhammed b. idris, el-Umm (Beyrut: Daru’l-Marife, 1990), 5/164;
Maverdi, Ebi Hasan Ali b. Muhammed, el-Havi’l-Kebir, thk. Ali Muhammed Muavviz
(Beyrut: Darii’l-kiitiibi'l-ilmiyye, 1999), 9/214; Ciiveyni, Abdiilmelik b. Abdillah, Nihdye-
tii’'l-matlab fi dirayeti’lmezheb, thk. Abdiillazim Mahmude ed-Dib, (ys: Daru’l-minhac,
2007), 12/240; Serahsi, Ebu Bekr Muhammed b. Ahmed, el-Mebsiit (Beyrut: Daru’l-
Marife, 1993), 4/204; Detayl bilgi igin bkz. Ali Kumag-Muharrem Yilmaz, “Sihriyetin
Olusmasinda Zinanin Etkisi”, Gaziosmanpasa Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, 5/2,
(2017), 51-67.

9%  Nisa 4/23.

97 En’am 6/121.

98 Nur 24/2.

99 Maide 5/38.

100 Miizzemmil 73/20.
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dedir. Yiice Allah “Cana can”192 buyurmaktadir. imam S$afii, ayet ortaday-
ken “Eger bir Miisliiman zimmiyi 6ldiirse ona karsilik Miisliiman kisas edile-
mez” goruisiindedir. Yiice Allah “Oraya giren emin olur”1% buyurmaktadir.
Imam Safii ayete ragmen “Harem-i serife giren suclu éldiiriilebilir” gorii-
siindedir. Yemin keffaretinde “Kéle azat edin”1%* ayette mutlak olarak ge-
cerken Tmam Safii, zihar keffaretinde oldugu gibi mutlaki mukayyede
hamlederek miimin kole azad edilecegi goriisiindedir. Yiice Allah “Eger
orug tutarsamz sizin icin daha hayirlidir 1% buyurmaktadir. Imam Safii ayete
ragmen mesakkat az veya ¢ok olsun seferde orug tutmamay: daha fazilet-
li bulmaktadir. Hanefilere gore ise mesakkat az ise ayete uygun olarak
orug tutmak daha faziletlidir. Yiice Allah “At, katir, merkepler siz binesiniz
diye”1% buyurmaktadir. Imam Safii ayete ragmen at etini yemek caizdir
goriistindedir. Ebit Hanife’ye gore ise at etini yemek caiz degildir.10?

Ebéi Hanife Kur’an’a uygun igtihat ederken Imam Safii ise muhalefet
ettigini iddia eden Sibt Ibnii’l-Cevzi, bazi ihtilaflarin, mutlakin mukayye-
de hamli, haber-i vahidin kitap karsisindaki konumu vb. usul farklihgn-
dan kaynaklandigin zikretmemekte ve sadece meselenin Kitab’a muhale-
fet etme yOniine odaklanmaktadir. Zira Hanefi usulciilerinin ¢ogunlugu-
na gore ammin delaleti kesindir ve tahsis nesih konumundadir. Bu yiiz-
den kitabin haber-i vahidle tahsisi caiz degildir. Cumhura gore ise ammin
fertlerine delaleti zannidir ve tahsis nesihteki gibi hiikmiin kaldirilmas:
degil beyandir. Dolayisiyla haber-i vahidle tahsisi caizdir.1% Sibt Ibnii’l-
Cevzi'nin burada sadece Imam Safii'yi hedef almasi, Eb{i Hanife ve Ha-

101 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, thk. Suayb el-Arnafit (Beyrut: Miiessesetii Kurtuba, t.y.),
2/ 478; Buhari, "Sifetii's-Salait", 13; Muslim, "Salat", 11.

102 Maide 5/45.

103 Al-i fmran 3/97.

104 Miicadele 58/3.

105 Bakara 2/184.

106 Nahl 16/8.

107 Gibt Ibnii’l-Cevzi, el-Intisdr ve't-tercih, 19.

108 Cessas, Ebi Bekr Ahmed b. Ali er-Razi, el-Fusill fi'l-Usill (Kuveyt: Vezaretii'l-Evkaf ve's-
sutinii’l-Islamiyye, 2. Bask1, 1414/1994), 1/142-207.
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nefl mezhebiyle ilgili s6z konusu menfi iddia sahiplerinin $afiiler oldu-
gunu agikca gostermektedir.

2.8.2. Ebfi Hanife Digindakilerin Siinnete Muhalefet Ettigine Dair Or-
nekler

Fikhin neredeyse biitiin boliimlerini tarayarak ornek elli meseleyi delille-
riyle birlikte inceleyen Sibt Ibnii'l-Cevzi, bunlar arasinda toplam yirmi
alti meselede sadece Imam Safi'yi; yedi meselede sadece Ahmed b. Han-
bel’i; iki meselede sadece Imam MAlik’i sahih siinnete muhalefet etmekle
itham etmektedir. Yine alt meselede Imam Safii ile Ahmed b. Hanbel’i,
bir meselede Imam Safii ile Imam Malik’i ve bir meselede de Eb{i Hanife
disindaki diger ii¢ imamin sahih siinnete muhalefet ettigini iddia etmek-
tedir. Alt1 meselede ise belirli bir imam zikretmeksizin Eb Hanife'nin ve
muhaliflerin goriisiinii ifade etmekle yetinmektedir.!®? Sibt Ibnii’l-Cevzi
burada EbGi Hanife'nin sahih Siinnete muhalefet ettigi iddialarini redde-
derek, asil onun disindakilerin naslara muhalefet ettigini ortaya koymaya
calismaktadir. Simdi burada stinnete muhalefetle ilgili elli meseleyi delil-
leriyle birlikte zikretmek makalenin sinurlarmi asacagindan birkag¢ 6rnek
ile yetinilecektir.

1) Namazda Fatiha Stiresi Okumak

Safii ve Ahmed b. Hanbel’in hilafina Eb(i Hanife’ye gore Fatiha suresi
okumadan da namaz sahih olur. Her iki imam da “Fdtiha’siz namaz ol-
maz”110 tahri¢ (hadisini isnadiyla birlikte kitabina alip nakletme) etmistir.
Ayrica bu hadisi Imam-1 Miislim “Namaz erken dogan cocuk gibidir”111 sek-
linde rivayet etmistir. Bize gore Hz. Peygamber (s.a.v.) bir kimsenin na-
maz1 hakkinda bilgi sahibi oldugunda “Tekbir al, sonra da Kur’an’dan kola-
yina geleni oku”"12 buyurdugu seklinde Sahihayn’da yer alan rivayete da-
yanarak amel etmek Kitab’a daha uygundur. Eb(i Hanife’ye gore Fatiha

109 Gibt Ibnii’'l-Cevzi, el-Intisdr ve’t-tercih, 24-37.

110 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 2/ 478; Buhari, "Sifetii's-Salait", 13; Miislim, “Salat", 11.

111 Miislim, “Salat", 39.

112 Miislim, Salat, 45; Tirmizi, Mevakit, 110, Salat, 226, 302; Nesai, iftitah 105; Ebti Davud,
Salat, 148.
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okumak vaciptir, vacibin terki ise namaz fasid kilmaz. Ahmed b. Hanbel
ve Imam Safii'nin delil olarak zikrettigi “Namaz erken dogan cocuk gibidir”
hadisinde de ifade edildigi iizere farzin terki namaz fasid kilar, dolay1-
styla namaz eksik olur, fakat batil olmaz. Bu sebeple Hanefilerin zikrettigi
hadis ile amel etmek diger goriislere gore sahih siinnete daha uygun-

dur.113
2. Nikah Lafizlarn

Ebti Hanife'ye gore hibe, temlik vb. lafizlarla yapilan nikah sahihtir.
Imam Safit'ye gore nikah ancak tenkih ve tezvic lafizlariyla sahih olur.
Hanefilerin delili su rivayettir: Bir kadin Hz. Peygamber’e gelerek “Ey
Allah'in Rasilii, dedi. Sana nefsimi bagislamaya geldim.” Hz. Peygamber
kadina dikkatlice bakt1 ve sonunda (higbir sey soylemeden) bagi yere
egdi. Kadmn, Hz. Peygamber’in kendisi hakkinda hi¢bir hitkme varmadi-
g goriince oturdu. Derken bir adam dogrulup: “Ey Allah'm Rastlii!
Sizin ona ihtiyaciniz yoksa onu bana nikahlaymn!” dedi... Hz. Peygamber:
“Haydi git, ben kadin sana ezberindeki Kur’an ayetleri karsiliginda tem-
lik ettim” buyurdular.* Bu hadisi Buhari ve Miislim tahri¢ etmistir. Do-
layisiyla Hanefi mezhebinin goriisii Safii’nin goriisiine gore sahih siinne-

te daha uygundur.1s
3. Suf’a Hakki

Bitisik komsuluk sebebiyle suf’aya (kantini 6nalim hakkina) sahip olunur.
[mam Safil’ye gore ise hak sahibi olunmaz. Bizim delilimiz “Komsu bitisik
komsuluk sebebiyle suf'aya daha ¢ok hak sahibidir”¢ hadisidir. Bu hadis Bu-
hari ve Miislim’de gegmektedir. Safii'nin delili ise Buhari’de gecen “Sufa
taksim edilemeyen seylerdedir”’” hadisidir. Bizim delil olarak zikrettigimiz

113 Gibt Ibnir’l-Cevzi, el-Intisdr ve't-tercih, 24.

114 Byhari, Nikah 6, 32, 35, 37, 40, 44, 50, 51, Vekale 9, Fedailu'l-Kur 'an 21, 22, Libas 49;
Muslim, Nikah 76.

115 Gibt {bnit’l-Cevzi, el-Intisdr ve't-tercih, 28.

116 Tirmizi, Ahkam, 32; Ebti Daviad, Buyu’, 73.

117 Buhari, Suf’a 1, Buyu’, 96, 97, Sirket 8-9; Miislim, Musékat 134, Tirmizi, Ahkam, 33.
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hadis hem Buhari’de hem de Miislim’de ge¢mesi sebebiyle daha evla-

dir.118
4. Hadd-i sirb

Hadd-i sirb Hanefilere gore seksen celdedir. $Safii ise kirk celde oldugu
goriisiindedir. Hz. Omer bir heyet ile bu konuyu istisare ederken Abdur-
rahman b. Avf haddin hafif geldigini dolayisiyla seksen olmasini Onerir.
Hz. Omer de bu teklifi miinasip bulur. Eger Hz. Peygamber yaklasik kirk
celde vurdugu iddia edilirse bu durumda Hanefiler onun “had degil
ta’zir” oldugu seklinde cevap verirler. Ciinkii had cezasi olarak kabul

edilirse naslarla belirlenmig sinir asilmis olur.!19
Sonug

“Sibt Ibnii'l-Cevzinin ‘el-Intisar ve’t-tercih li'l-mezhebi’s-sahih’ Adli
Eseri Baglaminda Hanefi Mezhebinin Diger Mezheplere Tercih Edilme
Gerekgeleri” isimli arastirmada asagidaki sonuglara ulasilmistir:

Aragtirma konusu eser Ebi Hanife ve mezhebinin diger mezhepler-
den tiistiin oldugunu ispat etmek maksadiyla yazilmistir. Bu donemde
Dimask meliki el-Melikii’l-Muazzam Isa'nin Safii mezhebinden Hanefi
mezhebine ge¢gmis olmasinin mezhep tstiinliigii tartismalarmin yeniden
canlanmasina zemin hazirladig1 sdylenebilir. Sibt [bnii’'l-Cevzi'nin de s6z
konusu melikle ayni donemlerde Hanbeli mezhebinden Hanefi mezhebi-
ne gectigi dikkate alindiginda Intisir ve't-tercih; hem melikin hem de mii-
ellifin ni¢in Hanefi mezhebini tercih ettiklerini gerekgeleriyle birlikte or-
taya koyan bir eserdir. Bu eserde $afil mezhebinin yaygin oldugu mer-
kezlerde dahi Tiirk yoneticilerin biiyiik bir kismmin Hanefi mezhebini
oncelik vermeleri ve sahiplenmelerinin arkasindaki saikin anlasilmasina
katki sunacak tespitler yer almaktadir. Bu baglamda Hanefi mezhebinin
Safii mezhebine gore devlet bagkanina daha genis yetki tanimasi yaninda
basta temizlik, ibadet, muamelat, yargi ve yonetim olmak tizere fikhin

118 Gibt Ibnir’l1-Cevzi, el-Intisdr ve't-tercih, 27.
119 Gibt Ibnir’l-Cevzi, el-Intisdr ve't-tercih, 30.
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pek cok alaninda hem birey hem de kamu yararini saglayabilecek nassla-
ra uygun bir mezhep olmasi 6ne gikmaktadir. Ayrica farkh asirlarda bazi
devlet adamlarinin bu tiir eserlerin yazilmasmi tesvik etmesi, Hanefi
mezhebinin zaman zaman Dimagk ve Misir cografyalarinda $afiiler tara-
findan sikigtirildigini gostermektedir. Dolayisiyla bu tiir eserlerin mezhep
tercihi ve tistiinliiglinii iddiasim ortaya koymaktan 6te yapilan saldirilar:
bertaraf etmeye yonelik savunma amagl ¢alismalar oldugu anlasilmakta-
dir.

Safiilerin Eb(i Hanife'ye yonelik tenkitleri; sika bir ravi olmamasi,
muhaddislerin kendisi hakkindaki menfi goriisleri, Kur’an ve Siinnet’e
aykir igtihatlar icermesi, Miircie ve Cehmiyye oldugu seklindedir. Sibt
[bnii’'l-Cevzi her bir iddiay1 cevaplandirarak neticede onun Kur'an ve
Siinnet’e uygun goriisleri olan sahabileri gérmiis diger mezhep imamla-
rindan Once gelmis olmakla da tercih edilmeye en uygun miictehit oldu-
gunu ortaya koymaya calismaktadir. Burada 6zellikle imam Ebti Hani-
fe’yi merkeze alan bir mezhep savunmasinin ortaya konulmaya calisildig:
dikkat cekmektedir. Bu durumun tenkitlerin merkezinde Ebi Hanife'nin
bulunmasindan kaynaklandig1 sdylenebilir. Ayrica birok meselede diger
mezhep imamlar1 da ayni goriiste olmasina ragmen Maliki ve Hanbeli
mezheplerinin degil de $afii mezhebinin eserde hedef alinmasi ise tenkit
yapanlarin kim oldugunu gostermektedir.

Nasslara muhalefet edenin basta Imam Safii olmak iizere diger
imamlar oldugunu ispat etmeye caligan Sibt Ibnii’l-Cevzi, Ebli Hanife'nin
miidafaas1 ugruna, diger mezhep imamlarma karsi haksizlik yapmuis,
maalesef maksad1 vasitaya feda etmistir. Burada diger mezhepleri kara-
layic1 bir yontem benimsedigi soylenebilir. O, Eb(i Hanife'yi diger mez-
hep imamlariyla mukayese edilemez essiz bir miictehit olarak nitelemek-
tedir. Ona gore Hanefi mezhebi her seyden once {iilkede istikrarl bir yo-
netim olusmasina imkan veren ve halkin ihtiyacina uygun ¢oziim iireten
en sahih hiikiimleri i¢inde barindiran bir mezheptir. Miielliften bir buguk
asir sonra da ayn gercevede eser yazan Ekmeleddin el-Baberti'nin bu
eserde yer alan Eb(i Hanife ve mezhebinin {istiinliigtinii ortaya koydugu
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iddiasim tasiyan bircok deligi oldugu gibi benimsedigi goriilmektedir.
Dolayisiyla Intisir ve't-tercih kendisinden sonraki calismalara kaynaklik
eden alanindaki oncii ¢alismalardan biri oldugu soylenebilir. Kullanilan
yontem ve deliller bakimindan bu tiir ¢alismalarin ayr1 bir ¢alismada
incelenmesi konuyla ilgili daha dogru tespitlerin yapilmasma yardimci
olacag diistiniilmektedir.

Kaynakca

Ahmed b. Hanbel. el-Miisned, thk. Suayb el-Arnafit. Beyrut: Miiessesetii Kurtuba,
ty..
Arangiil, Muammer. “el-Melikii'l-Muazzam’'mn Mutaassip Bir Hanefi Olusu ve

Sibt ibnii’l-Cevzi'nin Bu Siirecteki Rolii”. Sirnak Universitesi flahiyat Fakiil-
tesi Dergisi 10/23 (Aralik 2019), 656-683.

Arangiil, Muammer. “el-Melikii'l-Muazzami'n Mutaassip Bir Hanefi Olusu ve
Sibt ibnii’l-Cevzi'nin Bu Stirecteki Rolii”. Sirnak Universitesi flahiyat Fakiil-
tesi Dergisi. 10/23 (Aralik 2019), 656-683.

Aydogdu, Necdet. “Ebti Nuaym El-Isbehani ve “Miisnedii’l-imam Ebi Hanife”
Adl Eseri Uzerine”. Hikmet Yurdu, Yil: 10, 10/20 (Ocak - Haziran, 2017/2),
213-235.

Ayni, Ebt Muhammed Bedreddin Mahmtid b. Ahmed b. Miisa el-Hanefi. Ikdii’l-
ciimdn fi tarihi ehli’z-zamdn. thk. Muhammed Muhammed Emin. Kahire
1407/1987.

Babertl, Ekmeleddin Muhammed b. Muhammed b. Mahmud, en-Niiketii'z-Zarifetii
fi Tercih-i Mezheb-i Ebi Hanife. Istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Ayasof-
ya, nr. 1384. vr. 204b-211a.

Baberti, Ekmeleddin Muhammed b. Muhammed b. Mahmud. Tercihii’l-Mezhebi’l-
Miisemma: en-Nuketii'z- Zarifetii fi Tercth-i Mezheb-i Ebi Hanife. haz. Bele Ha-
san Omer Miisaid. Riyad: Kral Sutid Univ Egitim Fak. Yay., 1997.

Bezzar, Ebti Bekir Ahmed b. Omer b. Abdilhalik. Miisned, thk. Adil b. Sa’d.
Medine: Mektebeti’1-Ulim ve’l-Hikem, 1426/2005.

Cessas, Ebli Bekr Ahmed b. Ali er-Razi. el-Fusill fi'l-Usill. Kuveyt: Vezaretii'l-
Evkaf ve's-sutinii’l-Islamiyye, 2. Bask1, 1414/1994.

Golciik, Serafettin "Cehmiyye", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islém Ansiklopedisi. 7/234-236.
Istanbul: TDV Yayinlari, 1993.

ONDOKUZ MAYIS UNIVERSITESI ILAHIYAT FAKULTESI DERGISI [2020] sayi: 48



SIBT iIBNU’L-CEVZI'NIN “EL-INTISAR VE'T-TERCIH Li'L-MEZHEBI’S-SAHIH” ADLI ESERi BAGLAMINDA
HANEFi MEZHEBININ DIGER MEZHEPLERE TERCIH EDILME GEREKCELERI

Ciiveyni, Abdiilmelik b. Abdillah. Nihdyetii’l-matlab fi dirayeti’lmezheb. thk. Abdu-
lazim Mahmude ed-Dib. ys: Daru’l-minhac, 2007.

EbGi Same el-Makdisi, Ebii'l-Kasim Sehabeddin Abdurrahman. ez-Zeyl ‘ale’r-
Ravdateyn: Terdcimii ricdli’l-karneyni’s-sddis ve’s-sdbi‘. Thk. Muhammed
Zahid el-Kevseri. Beyrut: Darii'l-Cil, 2. Baski, 1974.

Ebu Zehra, Muhammed. fmam Sifii. cev. Osman Keskioglu. Ankara: TDV Yayin-
lar1, 1996.

Hariri, Abti Muhammad al-Kasim b. Ali b. Muhammad b. Osman. Makimiiti’l-
Hariri. Beyrut; Déru’l—Kﬁtﬁbﬁ'l—Hmiyye, 4. Baski, 2003.

ibn Abdulber, Ebu Omer Yusuf b. Abdullah Muhammed en-Nemeri el-Kurtubi.
Camiu Beyani'l-llm ve Fadlih. thk. Ebi’l-Esbal ez-Ziiheyri. Suudi Arabistan:
Daru ibnii’'l-Cevzi 1994.

Ibn Ebi’l-izz, Sadriiddin Ali b. Ali b. Muhammed el-Hanefi el-Ezdi. el-Ittiba’. thk.
Muhammed Ataullah Hanif-Ebu Suheyb Abdullah b. Asim el-Karyti. La-
hor: Mektebetii's-Selefiyye, 2. Baski, 1985.

bn Hallikan, Ebii'l-Abbas Semsiiddin Ahmed b. Muhammed b. Tbrahim b. Ebi
Bekr el-Bermeki el-Trbili. Vefeyatii'l-a ‘yén ve enbd’ii ebnd'i’z-zaman. Thk. Th-
san Abbas. 8 Cilt. Beyrut: Daru Sadir, 1398/1978.

Ibn Kesir, Ebii'l-Fida’ Imadiiddin isma4il b. Sihabiddin Omer b. Kesir b. Dav’ el-
Kaysi el-Kuresi el-Busravi ed-Dimaski es-Safii. el-Bidiye ve'n-nihiye. Thk.
Abdullah b. Abdiillmuhsin et-Tirki. 21 Cilt. Cize: Hicr, 1418/1997.

Ibn Méce, Eb(i Abdillah Muhammed b. Yezid. Siinen. thk. Suayb el-Arnafit), Di-
mesk, Daru’r-Risale el-Alemiyye 1430/2009.

fbn Seddad, izzeddin Muhammed b. Ali b. Ibrahim. el-A‘ldku’l-hatire fi zikri
iimerdi’s-Sdm ve'l-Cezire. thk. Sami ed-Dehhan. Dimagk: Vizaretii’s-Sekafe,
1956.

ibn Tagriberdi, Ebii'l-Mehasin Cemaliiddin Y{suf el-Atabeki el-Yesbugavi ez-
Zahiri. en-Niiclimii'z-zihire fi miilitki Misr ve’l-Kahire. 16 Cilt. Kahire: Darii’l-
Kiitiibi'l-Misriyye, 1355/1936.

ibn Tagriberdi, Ebii'l-Mehasin Cemaliiddin Ydsuf el-Atabeki el-Yesbugavi ez-
Zahiri. el-Menhelii’s-sifi ve'l-miistevfi ba’de’l-vdfi. Thk. Muhammed Mu-

hammed Emin. 13 Cilt. Kahire: Darii'l-Kiitiib ve’l-Vesaiki'l-Kavmiyye,
1427/2006.

ONDOKUZ MAYIS UNIVERSITESI ILAHIYAT FAKULTESI DERGISI [2020] sayi: 48

235
OMUIFD



236

OMUIFD

AHMET iNANIR

Ibn Tolun, Ebiil-Fazl Semseddin Muhammed b. Ali b. Ahmed. el-Kaldidii’l-
cevheriyye fi tarihi’s-Salihiyye. thk. Muhammed Ahmed Dehman. Dimagk:
y.y., 1980.

Ibn Vasil, Ebi Abdilldh Cemaliiddin Muhammed b. Salim b. Nasrillah. Miiferri-
cii’l-kiirtib fi ahbari Beni Eyyilb. Thk. Haseneyn Muhammed Rabi” (4-5 cilt-
ler). 5 Cilt. Kahire: Daru'l-kiitiibi'l-vesaiki'l-kavmiyye, 1957.

fbnu’l-Cevzi, Ebu’l-Ferec Abdurrahman b. Ali b. Muhammed. Kitdbu'd-Duafi ve'l-
Metriikin. thk. Ebu’l-Fida Abdullah el-Kadi. Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-
Iimiyye, 1406/1986.

Isbehani, Ebi Nuaym Ahmed b. Abdillah. Miisnedii’l-Imdm Ebi Hanife. thk. Nazar
Muhammed Faryabi. Riyad: Mektebetu'l-Kevser, 1415/1994.

Kallek, Cengiz. “Hasiri, Mahmtid b. Ahmed”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklo-
pedisi. 16: 383. Istanbul: TDV Yayinlari, 1997.

Karacan, Murat. Hanefi ve Safit Mezhebine Gore Devlet Bagkaninin Yetkileri (Tuhfetii’t-
Tiirk Ornegi). Yiiksek Lisans Tezi, Fatih Sultan Mehmet Vakif Universitesi,
2013.

Kilic, Mustafa. “Alim ve Devlet adami olarak bir Eyytbi Meliki: el-Melikii'l-
Muazzam ( 576-624/1180-1227)”. Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 10/2 (2006): 337-355.

Kumas, Ali-Yilmaz, Muharrem. “Sihriyetin Olusmasinda Zinanin Etkisi”, Gazios-
manpasa Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 5/2, (2017), 51-67.

Kurtubi, Eb(i Abdillah Muhammed b. Ahmed. el-Cimi’ li ahkdmi’l-Kur’an. thk.
Ahmed el-Berdiini. Kahire: Daru’l-Kiitiibi'l-Misriyye.

Kuresi, Ebt Muhammed Muhyiddin Abdiilkadir b. Muhammed. el-Cevdhirii’l-
mudiyye fi tabakati’l-Hanefiyye. Thk. Abdulfettah Muhammed el-Hulv. I-V
Cilt. Cize: Hicr li’t-Tibaa ve'n-Nesr, 1413/1993.

Kutlu, Sézmez. “Miircie”. Tiirkiye Diyanet Islam Ansiklopedisi 32/41-45. Istanbul:
Diyanet Vakfi Yayinlari, 2006.

Kiigiikascl, Mustafa Sabri. “Yfinini, Kutbiiddin”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansik-
lopedisi. 43: 596-597. Istanbul: TDV Yayimnlari, 2013.

Kiitiibi, Salahuddin Muhammed b. Sakir b. Ahmed ed-Darani. Fevitii'l-Vefeyit
ve’z-zeyl ‘aleyhd. Beyrut: Daru Sadir, 1973.

Leknevi, Ebii'l-Hasenat Muhammed Abdiilhay b. Muhammed. el-Fevd idii’l-
behiyye fi terdcimi’l-Hanefiyye. Kahire: Matbaatii’s-Saade, 1324 h.

ONDOKUZ MAYIS UNIVERSITESI ILAHIYAT FAKULTESI DERGISI [2020] sayi: 48



SIBT iIBNU’L-CEVZI'NIN “EL-INTISAR VE'T-TERCIH Li'L-MEZHEBI’S-SAHIH” ADLI ESERi BAGLAMINDA
HANEFi MEZHEBININ DIGER MEZHEPLERE TERCIH EDILME GEREKCELERI

Maverdi, Eb(i Hasan Ali b. Muhammed. el-Hdivi’l-Kebir. thk. Ali Muhammed Mu-
avviz. Beyrut: Darii’'l-kiitiibi'l-ilmiyye, 1999.

Miislim b. Haccac, Ebu'l-Huseyn el-Kuseyri. el-Cimiu’s-Sahih. thk. Muhammed
Fuad Abdulbaki. Beyrut, Daru ihyéi't—Tﬁrési'l—Arabi, 1954.

Nu‘aymi, Ebii'l-Mefahir Muhyiddin Abdiilkadir b. Muhammed b. Omer ed-
Dimagki, ed-Daris fi tarthi’l-medaris (thk. Cafer el-Haseni), I-II Cilt, y.y.:
Mektebetii’s-Sekafeti’d-Diniyye, 1988.

Ozen, Siikrii. "Kadilkudat". Tiirkiye Diyanet Islam Ansiklopedisi. 24/77-82. Istanbul:
TDV. Yayinlari, 2001.

Tirmizi, Muhammed b. Isa. Siinen. thk. Ahmed Muhammed Sakir. Beyrut: Daru
ihyai’ttiirasi’'l-Arabj, ty..

Tomar, Cengiz. “el-Melikii'l-Muazzam”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi.
29/71-73. Ankara: TDV Yayinlari, 2004.

Topguoglu, Ali Aslan. Islam Hukukunda Diplomatik Temsil. Ankara: Fecr Yaynlari,
2017.

Safedi, Ebi's-Safd Saldhuddin Halil b. Izziddin Aybeg b. Abdillah. el-Vifi bi'l-
vefeydt. Thk. Ahmed el-Arnatt, Tiirki Mustafa. 29 Cilt. Beyrut: Daru
ihyﬁi't—Tﬁrﬁsi’l—Arabi, 1420/2000.

Serahsi, Ebu Bekr Muhammed b. Ahmed. el-Mebsiit. Beyrut: Daru’l-Marife, 1993.

Sevim, Ali. “Sibt Tbnii’'l-Cevzi”, Tiirkiye Diyanet Islam Ansiklopedisi. 37/87-88. Istan-
bul: TDV Yayinlari, 209.

Sifil, Ebubekir. “Zahid Kevseri”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 44/81.
Istanbul: TDV Yayinlari, 2013.

Sibt Ibnir'l-Cevz, Ebir'l-Muzaffer Semsiiddin Yasuf b. Kizoglu et-Tiirki el-Avni
el-Bagdadi. Miratii’z-zaman fi tarthi’l-a’yin. Thk. Ibrahim ez-Zeybek. 23
Cilt. Beyrut: er-Risaletii’l-dlemiyye, 1434/2013.

Sibt Ibnir'l-Cevz, Ebir'l-Muzaffer Semsiiddin Yasuf b. Kizoglu et-Tiirki el-Avni

el-Bagdadi. el-Intisdr ve't-tercih 1i’l-mezhebi’s-sahth, Ta'lik: Muhammed Zahid
b. Hasan el-Kevseri. Istanbul: Enver matbaasi, 1360/1941.

Sibt Ibni'l-Cevz, Ebir'l-Muzaffer Semsiiddin Yasuf b. Kizoglu et-Tiirki el-Avni
el-Bagdadi. el-Intisir ve't-tercih li'l-mezhebi’s-sahih. Kahire: el-Mektebetii’l-
Ezheriyye li't-tiiras, 2010.

ONDOKUZ MAYIS UNIVERSITESI ILAHIYAT FAKULTESI DERGISI [2020] sayi: 48

237
OMUIFD



238

OMUIFD

AHMET iNANIR

Sibt Ibnir'l-Cevz, Ebir'l-Muzaffer Semsiiddin Yasuf b. Kizoglu et-Tiirki el-Avni
el-Bagdadi. Kenzii'l-miilik fi keyfiyyeti's-siilitk. Istanbul: Siileymaniye Yaz-
ma Eser Kiitiiphanesi, Ayasofya Kolleksiyonu: 02021-001 vr. 1b-44a.

Siibki, Taceddin Ibnii’s-Siibki Abdiilvehhab b. Ali b. Abdiilkafi. Tabakdtii’s-
safi‘iyyeti’l-kiibrd. thk. Mahmud Muhammed Tanahi-Abdiilfettah Muham-
med el-Hulv. Kahire: Matbaatu’l-Isa el-Babi el-Halebi, 1964.

Safii, Ebt Abdillah Muhammed b. Idris. el-Umm. Beyrut: Daru’l-Marife, 1990.

Siireysi, Eb(i'l-Abbas Ahmed b. Abdilmii'min el-Gaysi. Serhu Makdmati’l-Hariri.
Kahire; Matbaatii’t-Temeddiin 1979.

Uleymi, Ebii'l-Yiimn Miiciriiddin Abdurrahman b. Muhammed b. Abdirrahman.
el-Unsii’l-celil bi-tarihi’l-Kuds ve’I-Halil. Thk. Adnan Yunus Abdiilmecid Ebii
Tabbane. 2 Cilt. Amman: Mektebetii Dendis, 1999/1420.

Uzunpostalci, Mustafa. “Ebti Hanife”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi.
10/131-138. Ankara: TDV Yayinlari, 1994.

Yaman, Ahmet. “Seleb”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 36/398-399. 1s-
tanbul: TDV Yayinlari, 2009.

Yavuz, Yusuf Sevki. “Zahid Kevseri”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi.
44/78-79. Istanbul: TDV Yayinlari, 2013.

Yilmaz, Harun. el-Melikii’l-Muazzam ve Dineminde Dimagk’ta Kurulan Medreseler
(615-624/1218-1227). Yiiksek Lisans Tezi, Marmara Universitesi, 2008.

Yilmaz, Harun. Zengiler ve Eyyiibiler Doneminde Dimask’ta “Medrese” (1154-1260).
Doktora Tezi, Marmara Universitesi, 2014.

Y{nini, Ebii'l-Feth Kutbiiddin Musa b Muhammed b Abdullah. Zeylii Mir dti’z-
zaman. 3 Cilt. Haydarabad: Dairetii’'l-Maarifi'l-Osmaniyye, 1374/1954.

Zehebi, Semseddin Muhammed b. Ahmed b. Osman. Mizdnii'l-i’tidal fi nakdi’r-
ricdl. Thk. Ali Muhammed Muavvad, Adil Ahmed Abdiilmevcud, Abdiil-
fettah Eb{i Stinne. 7 Cilt. Beyrut: Dérij’l—Kiiﬁibi'l—ﬂmiyye, 1995/1416.

Zehebi, Semseddin Muhammed b. Ahmed b. Osman. Siyeru a‘ldmi’n-niibeld’. Thk.
Bessar Avvad Maruf, Muhyi Hilal es-Serhan. 11. Baski. 25 Cilt. Beyrut:
Miiessesetii’r-Risale, 1417/1996.

Zehebi, Semseddin Muhammed b. Ahmed b. Osman. Tarihu'l-Islim ve ve-
feyatii' lmesdhir ve'l-a’lam: 621-630. Thk. Omer Abdiisselam Tedmiiri. Bey-
rut: Darii’l- Kitabi'l-Arabi, 1418/1998.

ONDOKUZ MAYIS UNIVERSITESI ILAHIYAT FAKULTESI DERGISI [2020] sayi: 48



SIBT iIBNU’L-CEVZI'NIN “EL-INTISAR VE'T-TERCIH Li'L-MEZHEBI’S-SAHIH” ADLI ESERi BAGLAMINDA
HANEFi MEZHEBININ DIGER MEZHEPLERE TERCIH EDILME GEREKCELERI

Zehebi, Semseddin Muhammed b. Ahmed b. Osman. Tarihu'l-Islim ve ve-
feyatii'lmesdhir

ve'l-a’lim: 651-660. Thk. Omer Abdiisselam Tedmiiri. Beyrut: Darii’l-Kitabi'l-
Arabi, 1419/1999.

% ok 2k

ONDOKUZ MAYIS UNIVERSITESI ILAHIYAT FAKULTESI DERGISI [2020] sayi: 48

239
OMUIFD






Ondokuz May1s Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
Ondokuz Mayis University Review of the Faculty of Divinity
e-ISSN: 2587-1854 OMUIFD, June 2020, 48: 241-264

OSMANLIDA RESMI KANDIiL MERASIMLERI
VE MUSIKI
OFFICIAL CANDLE NIGHT CEREMONIES AND
MusIC IN OTTOMAN

IHSAN SEN & AHMET CAKIR

[Dr. Ogr. Gorevlisi, Kocaeli Universitesi, ilahiyat Fakiiltesi, islam Sanatlar1 ve Dini Misiki ABD.
Dr. Lecturer, Kocaeli University, Theology College, Department of Islamic Arts and Religious Music,
ihsan.sen@kocaeli.edu.tr
http://orcid.org/0000-0003-0495-148X]

Prof. Dr., Ondokuz Mayis Universitesi, lahiyat Fakiiltesi, Tiirk Din Mfisikisi ABD.
Professor, Ondokuz Mayis University, Theology College, Department of Turkish Religious Music,
ahmetc@omu.edu.tr
http://orcid.org/0000-0002-1322-7146]

Makale Bilgisi / Article Information
Makale Tiirii / Article Types: Arastirma Makalesi / Research Article
Gelis Tarihi / Received: 18 Subat/Fabruary 2020
Kabul Tarihi / Accepted: 15 Nisan/April 2020
Yayin Tarihi / Published: 20 Haziran/june 2020

Yayin Sezonu / Pub Date Season: Haziran/June
Yil / Year: 2020  Say1 — Issue: 48 Sayfa / Pages: 241-264
Atf/Cite as: Sen, Thsan. Gakir, Ahmet. “Osmanlida Resm1i Kandil Merasimleri ve Misiki -

) Official Candle Night Ceremonies and Music in Ottoman”. Ondokuz Mayis Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi- Ondokuz Mayis University Review of the Faculty of Divinity 48
(Haziran/June 2020): 241-264. https://doi.org/10.17120/omuifd.686576
Intihal /Plagiarism: Bu makale, en az iki hakem tarafindan incelendi ve intihal icermedigi
teyit edildi. / This article has been reviewed by at least two referees and scanned via a
plagiarism software. http://dergipark.gov.tr/omuifd

Copyright © Published by Ondokuz Mayis Universitesi, {lahiyat Fakiiltesi — Ondokuz Mayis
University, Faculty of Divinity, Samsun, Turkey. All rights reserved.

omUiFD| 241



242

OMUIFD

OZ:

{HSAN SEN & AHMET CAKIR

Osmanlida Resmi Kandil Merasimleri ve Miisiki*

Bu ¢alismada, II. Abdiilhamid déneminde icra edilen resmi kandil merasim-
leri ve bu merasimlerin msiki yonii ele alinmaktadir. Bu merasimlerin
gecmisteki icra yontemlerinin arastirilmasi ve dogru tahlil edilmesi, gele-
cekte icra edilecek kandil merésim iceriklerinin daha saglikli belirlenmesi
noktasinda 6nem arz etmektedir. Osmanli arsiv belgelerine ve tarih kaynak-
larina dayanilarak hazirlanan bu makalenin giris béliimiinde Osmanhda
kandil merasimleri hakkinda genel bir bilgi verilmektedir. Makalenin ilk bo-
liimiinde II. Abdiilhamid déneminde resmi olarak icra edilen Mevlid Kandili
Merésimleri, ikinci boliimiinde dénemin Regaib Kandili Merasimleri, {iciin-
cii boliimiinde Berat Kandili Merasimleri, dérdiincii béliimiinde Kadir Gece-
si ve besinci boliimiinde Mirac Kandili Merasimleri tarih, tesrifit ve msiki
acisindan ele alinmaktadir. Makalenin son bdliimiinde ise dénemin kandil
merasimlerinin kiiltiir tarihimiz acisindan 6nemi ve giiniimiizdeki kandil
merasimlerine potansiyel katkilar1 hakkinda genel bir degerlendirme yapil-
maktadir. Bu calismada elde edilen bulgular ve sunulan degerlendirmeler,
kiiltiirtimiizde 6nemli bir yeri olan kandil merasim icralarinin diiniiniin da-
ha iyi anlasilmasina ve bugiiniiniin daha iyi degerlendirilmesine katk: suna-
bilir.

Anahtar Sozciikler: Dinl Misiki, Osmanli, Kandil, Merasim, Tesrifat.

% ok 2k

Evaluation of the Content And Effectiveness of Preparation to Pro-

fession Training Program of Presidency of Religious Affairs

Abstract: This article explores official candle night ceremonies performed during

the reign of Abdulhamid II and the musical aspects of these ceremonies. Re-
search on past performance styles of these ceremonies and their right anal-
ysis may contribute to the development of the content of future candle
night ceremonies in a better way. Written relying on Ottoman archival doc-
uments and historical sources, this article presents general information
about Ottoman candle night ceremonies in its introduction section. The
first part of the article explores Mawlid Candle Ceremonies carried out in
the reign of Abdulhamid II; the second part looks at Ragaip Candle Night
Ceremonies; the third section, Berat Candle Night (Laylat al-baraa) Cere-

1

Bu makale 28.11.2019 tarihinde savunulan "II. Abdiilhamid Déneminde Merasim
Misikisi" adli doktora tezi esas alinarak yazilmustir.
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monies; the fourth part, Qadr Night and the fifth, Miraj Candle Night Cer-
emonies. The last part of the article presents a general evaluation on the
significance of these ceremonies in our cultural history and potential con-
tributions of candle night ceremonies of the period to today’s candle night
ceremonies. The findings and evaluations presented in this study may con-
tribute to having a better understanding of the past of candle night cere-
monies that have an important place in our history and making a better
evaluation of the present state of these ceremonies.

Keywords: Religious Music, Ottoman, Candle Night, Ceremony, Performance.

W R

Giris

“Icinde sr1 bir yag ve fitil bulunan kaptan olusmus aydmlatma aract” anla-
mina gelen kandil, dini literatiirde baz1 6zel giin ve geceler igin kullanilan
tabirdir. Bu 6zel giin ve geceler, Peygamber Efendimiz’in diinyay1 tegrif-
leri olan “Mevlid Kandili”, ana rahmine diistligii geceyi ifade eden “Re-
gaib Kandili”, Miisliimanlar i¢in bagislanma vesilesi kabul edilen “Berat
Kandili”, mira¢ hadisesinin vuku buldugu gece olarak idrak edilen “Mi-
ra¢ Kandili” ve Kur’an’in indirilmeye baslandig1 gece olan “Kadir Gecesi”
olarak bilinmektedir. Bu énemli giin ve gecelere kandil denilmesi gelene-
ginin II. Selim doneminde (1566-1574) Mevlid ve Regaib Kandilleri'nde
camilerde kandiller yakilmasi ile bagladig1 zikredilmektedir.?

Kandillerin Osmanli toplumunda kiiltiirel ve dini 6gelerin ortak
bir sonucu olarak ortaya c¢iktigl, zengin bir sosyo-kiiltiirel birikimle icra
edildigi ve bu kutlamalarin devlet erkani tarafindan hem benimsenip
hem de desteklendigi bilinmektedir. II. Abdiilhamid déneminde de kan-
dil merasimlerinin icrasi resmi mahiyette ve idare tarafindan son derece
ciddiyetle ele alinmus ve halkla birlikte zengin bir miisiki ile eda edilmis-
tir. Dolayisiyla kandiller toplum tarafindan da tam kabul gormiis ve en

2 Tiirkge Sozliik, haz. Siikrii Haluk Akalin (Ankara: Tiirk Dil Kurumu Yaynlari, 2011),
1/1296.

3 Balikhane Nazir1 Ali Riza Bey, Eski Zamanlarda Istanbul Hayat, haz. Ali Siikrii Coruk
(Istanbul: Kitabevi Yayinlari, 2011), 193.
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giizel sekilde icra edilmeye ¢alisilmis olan 6zel giin ve geceler olarak biz-
lere intikal etmistir. Ancak bu merasim icralarmim hem miizikal igerik
hem de tesrifat olarak zenginliginin giintimiiz kandil merasimi icralarmin
igeriklerinde bulunmamasi bir problem olarak goriilmektedir. Dolayistyla
bu merasimlerin dini ve kiiltiirel olarak tarihimizdeki yerinin tespiti ve
gliniimiiz kandil merasimlerine olabilecek muhtemel katkilarinin ortaya
¢ikarilmasi onemli bir husustur. Bu ¢alisma ile bu merasimlerin yapisinin
daha iyi anlagilmasina katki saglanacaktir.

Nitel bir arastirma olan bu ¢alismada durum degerlendirmesi ya-

pilmus ve veri toplama araci olarak dokiiman analizi yapilmigtir.

Burada kandil merasimlerinin her birinin tarihi, tesrifatt ve misiki
yonii lizerinde durulacaktir. Resmi merasimle icra edilmeye baglanan ilk
kandilin “Mevlid Kandili” olmas: nedeniyle konuya Mevlid Kandili
Merdsimleri’nde Miisiki ile giris yapilacaktir.

Mevlid Kandili Merasimleri’nde Miisiki

Peygamber Efendimiz’in diinyay: tesriflerinden 6tiirii rebiyiilevvel aymnin
on ikinci gecesi, geleneksel olarak Miisliimanlar tarafindan 6nemli bir
zaman dilimi olarak telakki edilmistir. Peygamber Efendimiz’in dogum
yil dontimii Miisliimanlar tarafindan gesitli etkinliklerle kutlanmis ve bu
etkinlikler igerik olarak zamanla zenginlestirilerek bir merasim haline
dontistiiriilmiistiir. Neticede bu merasimler, edebiyat, misiki ve hat gibi
islam sanatlarina ilham kaynagi olmustur.

Peygamber Efendimiz’in dogum giiniinii kutlamak igin Tiirklerde
ilk resmi mevlid merasimlerinin Selguklu Atabeglerinden Muzafferiiddin
Gok-Borii (1190-1233) tarafindan yapildig: kabul edilir.# Osmanli’da ise
genel kabul goren goriis bu gelenegin Kanuni Sultan Siileyman (1520-
1566) doneminden itibaren saray protokoliinde yer almaya basladig, III.
Murad (1574-1595) zamaninda tamamen resmiyet kazandigidir.> Bu tarih-

4 Ahmed Ates, Vesiletii'n-Necat Mevlid (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, 1954), 6.
5 Mehmet Seker, “Mevlid” Tiirkiye Diydnet Vakfi Islim Ansiklopedisi, (Istanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yayinlari, 2003), 29/479-480.
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ten itibaren artik mevlid merasimlerinin devlet erkanmin genis katilimla-
riyla icra edildigini soylemek miimkiindiir. Bunu Orneklendiren,
merasimlerin organizesi i¢in resmi yazigmalarmn yapildigmi gosteren
onemli tarihi belgeler mevcuttur.> Ayrica yapilacak olan mevlid merasim-
leri donemin gazeteleri tarafindan halka duyurulmus ve kimlerin istirak
edecegi hususunda toplum bilgilendirilmistir.” (H. 1298-M. 1881) yilina
ait asagidaki belgede giizel adetlerden oldugu zikredilen ve resmi mahi-
yette kiraat edilecek olan mevlid menkibesinin hangi camide yapilacag:
ve teferruatina dair padisahtan bilgi ve emir soruldugu goriilmektedir.

Adet-i miistahseneden oldugu iizere i bu sehr-i halin on ikinci gii-
nii menkibe-i celile-i hazreti risaletpenahi kiraati resm-i alisinin icras:
isti’zanina dair canib-i tesrifattan terkim olunan tezkere manzur mua-
yimmevfiir hazreti muliikane buyurulmak iciin leffen arz ve takdim ki-
linmis olmagla resm-i aliyi mezkiirun hangi camii serifte ve teferruatinin
dahi bermficeb tezkere icras1 hakkinda her ne vecihle emr-u ferman-1
hiimay{in cenab-1 cihanbani miiteallik ve serefsudtr buyurulur ise hitkm-
i alisine tevfik hareket olacag1 beyaniyla tezkere-i senaveri terkim olundu
efendim. (9 Rebiytilevvel 1298-9 Subat 1881)8

Mevlid Kandili Merasimleri igin XVI. yiizyilin sonlarinda Ayasofya
Camii, XVIL ylizyilin baslarindan itibaren Sultanahmed Camii'nin tercih
edildigi goriilmektedir. Bunun yaninda Bayezid, Nusretiye, Pertevniyal
Valide Sultan, Eyiip Sultan gibi camilerde de bu merasimlerin yapildig:
belirtilmektedir.? II. Abdiilhamid’in saltanatmin ilk yillarinda mevlid
merasimlerinin mutantan bir sekilde Sultanahmed Camii’'nde icra edildi-
&1 ve Hirka-i Serif Dairesi'nde mevlid-i serif kiraati icra olundugu bilin-
mektedir.? II. Abdiilhamid déneminin sonlarinda ise Ozellikle Yildiz

6 Osmanl Arsivi (BOA), Sadaret Tegrifit Kalemi Belgeleri [A, { TSF,], No. 1, Gomlek No. 70.

7 Sabah, “Mevlid-i Saddet Mevrid-i Hazreti Risaletpenahi” (13 Rebiyiilevvel 1307), 1.

8  Osmanli Arsivi (BOA), Hazine-i Evrak Miidiirliigii Iradeler [I, DUIT], No. 824, Gémlek No.
66405.

9 Hakan T. Karateke, Padisahim Cok Yasa Osmanli Devleti'nin Son Yiizyiimda Merdsimler
(Istanbul: Tiirkiye Is Bankas: Kiiltiir Yayinlari, 2017), 226.

10 Eginli Said Pasa, II. Abdiilhamid’in Ik Mabeyn Feriki Eginli Said Pasa’mn Hatirdt:, haz.
Davut Erkan (Istanbul: Bengi Yayinlari, 2011), 139.
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Hamidiye Camii'nin tercih edildigi ifade edilmektedir.!’ Arsiv belgele-
rinde de mevlid merasimlerinin Hamidiye Camii'nde icra edildigini or-

neklendiren belgeler goriilmektedir.!?

Mevlid merasimlerinde resmi olarak husule getirilen mevlid alay-
larmin Osmanli doneminde eski bir gelenek oldugu, XIX. ytiizyila kadar
devam ettigi, daha sonra daha sade bir hal almaya basladig1 ve sadece
sarayda icra edilmeye baslandig1 zikredilmektedir.’* Bu alaylarin II. Ab-
diilhamid doneminde de olusturuldugunu gormekteyiz. (13 Rebiyiilevvel
1295-17 Mart 1888) tarihinde Dolmabahge’de Valide Sultan Camii'nde bir
mevlid alaymn tertip edildigi kaynaklarda belirtilmektedir."¥ Namazn
eda edilecegi camiye gore degisiklik arz edebilen bu alaylara gesitli riitbe-
lerdeki devlet ricalinin davet edildigi ve padisahin istirakiyle namazin
kilmip mevlidin icra olundugu ifade edilmektedir.'s

Mevlid Kandili Merasimleri'nde diizenlenen mevlid alaylarina isti-
rak edenlere padisah tarafindan ihsanlar verilmesi de eski bir adettir. Bu
adetin II. Abdiilhamid déneminde de devam ettirildigi belgelerden anla-
silmaktadr. Crnegin (15 Ramazan 1303-17 Haziran 1886) tarihli bir bel-
gede Hamidiye Camii Serifi Miiezzini Hac1 Selim Efendi’ye 250 kurus
atiyye verildigi goriilmektedir.'s (7 Ramazan 1303-9 Haziran 1886) tarihli
bir belgede ise Mevlid Kandili Merasimi'nde yer alan Miiezzinan-1 Seh-
riyariler’in listesi ve Ceyb-i Hiimay{in'dan aldiklar1 meblaglar verilmek-
tedir. Gorevli listesindeki bu isimlerin sadece Mevlid Kandili Merasimle-
ri'nde degil bitiin kandil merasimlerinde icralar yaptiklar1 kuvvetle

muhtemeldir. Padisahin miiezzinlerinin listesini vermesi ve katilan isim-

11 Karateke, Padisahim Cok Yasa Osmanli Devleti’'nin Son Yiizyilinda Merdsimler, 226.

12 Osmanl Arsivi (BOA), Topkap: Sarayr Arsivi Miizesi Evrak: [TS, MA, E], No. 541, Gomlek
No. 50.

13 stanbul, “Mevlit Alay1”, Diinden Bugiine Istanbul Ansiklopedisi, (Istanbul: Tiirkiye Eko-
nomik ve Toplumsal Tarih Vakfi Yayinlari, 1993), 5/431.

14 Said Pasa, II. Abdiilhamid’in Ilk Mabeyn Feriki Eginli Said Paga’min Hitirdti, 210.

15 Ali Said, Saray Hatiwralar1 Sultan Abdiilhamid’in Hayati, haz. Ahmed Nezih Galitekin
(1stanbul: Nehir Yayinlari, 1994), 52-53.

16 Osmanl Arsivi (BOA), Yildiz Perakende Evraki Hazine-i Hassa Nezareti [Y, PRK, HH], No.
16, Gomlek No. 51.
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Tablo 4: I1. Abdiilhamid’in miiezzinlerinin listesi.”

Sermiiezzin | Serhezar Kolagas1 | Yiizbast | Yiizbast | Yiizbast | Yiizbasi
Rifat Bey | Baha Bey Tsmail Tahir Hidayet | Rasit Feyzi
(Miralay) Efendi Efendi Efendi Efendi Efendi
Yiizbas1 Yiizbas1 Yiizbag1 | Misirh Mekkeli | Karsh Mekkeli
Hafiz Hiisameddin | Hafiz Afifi Ibrahim | Ali Ali
Tevfik Bey brahim | Efendi Efendi Efendi Efendi
Efendi Efendi
Halepli Miilazim Miilazim | Milazim | Mekkeli | Miilazim | Sercavus
Salih Halid Ismail Hafiz Ahmed | Ali Miicip
Efendi Bey Hakk1 Efendi Efendi Bey
Efendi

Sercavus Nefer Hafiz | Nefer Nefer Halepli
Ahmed Hasan Hafiz Mustafa | Abdullah
Bey Efendi Ismail Bey Efendi

Efendi

Mevlid Kandili Merasimleri'nin padisahin istirakiyle sarayda da
icra edildigi bilinmektedir. Ayse Osmanoglu sarayda icra edilen Mevlid

Kandili Merasimleri'ne dair gozlemlerini sdyle anlatmaktadir:

Kandil giinlerinin aksamlar1 Kiiciik Mabeyn Dairesi'nde mevlid-i
serif okunurdu. Babam icin ve mevlidde bulunacak pasalar ve bendegan
i¢in minderler konurdu. Mabeyn-i Hiimaytin'a sabahtan tebrike gelenler
¢ok olur, tabii bunlar padisaha arz olunurdu. Babam bu gelenlerden bazi-
larin1 mevlide davet ederdi. Mevlid baslamadan 6nce babam kiiciik sa-
londa ayakta olarak Serasker Pasa basta oldugu halde viikeladan gelenle-
ri, damat pasa ve beyleri, sehzadeleri kabul ederdi. Sonra mevlidi okuya-
cak Hamidiye Camii bagimami ile Muzika-i HiimayGnun giizel sesli

17 Osmanlt Arsivi (BOA), Yildiz Perakende Evraki Mabeyn Erkini ve Saray Gorevlileri [Y, PRK,

SGE], No. 2, Gomlek No. 66.
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miiezzinleri girerler, onlarda tebriklerini takdim ederlerdi. Babam gelir,

minderin iizerine diz ¢dkerek oturur, pasalara, beylere oturunuz emrini

verir, herkes yerine gecip otururdu. Mevlid bitince babam kalkardi. O

kalkinca herkes de kalkar, tekrar tesekkiirlerini arz ederek ¢ikarlardi.s

Burada sarayda icra edilen Mevlid Kandili Merasimleri'ne Hami-

diye Camii bagsimamimin ve Muzika-i Hiimay(n'un Miiezzinan-1 Hassa

Boliigii'nden' misikisinas miiezzinlerin istirak ettigi bilgisi verilmekte-

dir. Sarayda icra edilen mevlid merasiminde basimam ve Miiezzinan-1

Hassa'min miisikiginas isimlerinin yer almasi, okunan mevlid-i gerifin

yaninda Ilahi ve Kaside gibi diger mfsiki formlarinin da icra edilmis

olabilecegini diisiindiirmektedir.20

20

Ayse Osmanoglu, Babam Sultan Abdiilhamid (Istanbul: Timag Yayinlari, 2017), 67-68.
Sarayda padisahin kildig1 vakit namazlar1 basta olmak iizere gesitli dini merasimlerde
gorev alan ve belli dlgiide mfisiki miiktesebatina sahip olan gorevli memurlardir. Genis
bilgi icin bk. Hikmet Toker, Abdiilaziz Dénemi Saray Milsikisi (Istanbul: Marmara Univer-
sitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisti, Doktora Tezi, 2012), 207. ; Nihat Ergin, Yildiz Sarayinda
Miizik Abdiilhamid II Dénemi (Ankara: Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlar1 1999), 18-19.
Efendimizin dogum yildoniimlerinde na‘t, miinacaat ve kaside okuma adetinin eskiden
beri Islam memleketlerinde var oldugu bilinen bir gergektir. Bu formlarin zamanla zen-
ginlestigi, Mevlid, Miraciye ve Muhammediye gibi eserlerin ortaya ¢iktig1 bilinmekte-
dir. Osmanli déneminde Siileyman Celebi tarafindan 1409 yilinda kaleme alman
“Vesiletii'n-necat” adli eser bunlara verilebilecek en giizel drnektir. Hizir ilyas'm
“Letaif-i Enderun” adli eserinde “Vekar-1 kadimi negamat ile perde-i makamati tezyin
ediip” ve “Mevlidhan-1 andelib-i elhan efendiler nazm-1 mezkéiru meshuru enva-i na-
gamat-1 giizin ve esvat-1 savt-1 hazin ile okumalar1” ifadeleri mevlidin eskiden beri ma-
kam egliginde icra edildigini gostermektedir. Mevlidin “sehlimiimteni” vasfinda,
“Failatiin failatiin failiin” vezninde kaleme alindig1 ve bu &zellikleri dikkate alinarak ge-
sitli makamlarda bestelendigi zikredilmektedir. Tiirk Misikisi Antolojisi'nde Sadettin
Niizhet Ergun mevlidin bestelenmesi ile ilgili olarak su ifadelere yer vermektedir:
“Mevlidi muhtelif asirlarda mubhtelif kisilerin besteledikleri muhakkaktir. Nitekim
“Hayhay”l1 ve “Salat”l1 iki mevlid bestesinin yakin zamanlara kadar unutulmadigin,
hatta baz1 kisimlarini hala bilenlerin bulundugunu goriiyoruz.” Ayrica Mevlid’in Sina-
neddin Yusuf Celebi (6. 1565) ve Bursali Sekban (6. ?) tarafindan da bestelenmis olabile-
cegi rivayet edilmektedir. Genis bilgi i¢in bk. Ali Seydi Bey, Tesrifit ve Teskilatimiz, haz.
Niyazi Ahmed Banoglu (b.y.: Kervan Kitapgilik yaynlari, ts.), 151; Hizir ilyas, Letdif-i
Enderun (Istanbul: Darii’t-tibbaatii’l-Amire Yayinlar,, H.1276), 48; Sadettin Niizhet Er-
gun, Tiirk Milsikisi Antolojisi (1stanbul: Riza Kogkun Matbaas: Yayinlari, 1942), 469-470;
Ali Riza Sagman, Mevlid Nasil Okunur ve Mevlidhanlar (istanbul: Fakiilteler Matbaasi,
1951) 25-26; Sehl-i miimteni, kolay ve sade goriindiigii halde, bulunup sdylenmesi ve
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Osmanl saraymda mevlid merasiminin icras1 hususunda Hazine-i
Hassa yazi islerinde vazife yapmis olan Ali Seydi Bey (1867-1933)'in bize
vermis oldugu bilgiler II. Abdiilhamid déneminin mevlid merasimlerini
orneklendirmesi bakimindan 6nemlidir. Ali Seydi Bey sarayda yapilan

mevlid merasimlerini sdyle anlatmaktadir:

Merasimin yapilacagr giinden birkag giin evvel merasimde bulun-
mas1 gereken kisilerin isimleri tespit edilir ve bir defterle Reistilkiittab’a
gonderilir. Reistilkiittab defteri inceler ve Kethiida'ya gonderir. Sonra
defterde ismi yazili olanlara bir tezkere ile mevlid merasiminin yapilacag:
glin ve saat bildirilir. Merasime katilan devlet erkaninin her biri kendisine
mahsus olan resmi elbiseleri ile gelir ve yerlerini alirlar. Cogu zaman bu
merasimler Sultanahmed Camii'nde yapilir. Normal namaz vakitlerinde
camide kimseye 0zel yer ayrilmazken bu merasime has olmak {izere isti-
rak edecek devlet erkdnina 6zel olarak yer tahsis edilirdi. Padisah camide
kendisine ait olan yere (mahfel-i hiimay(in)*! geldiginde cemaate 6zel bir
isaretle haber edilir ve cemaat hep birlikte ayaga kalkar ve yine bir isaret-
le otururlardi. Mevlid icrasindan sonra padisah orada hazir bulunan vii-
kelaya, kiirsi seyhlerine, mevlidhanlara, miiezzinlere ve diger istirak
edenlere hil‘atlar? giydirirdi. Sonrasinda seker ve serbet dagitilirdi. Mev-
lid merasiminin son asamasinda ise her sene oldugu gibi Mekke-i Miiker-
reme emiri tarafindan sadakat bildiren bir mektup merasimle acilip oku-
nur ve emir tarafindan gonderilen hurmalarin cemaate dagitilmas: ger-

ceklestirilirdi.

Goriildugii tizere son derece titiz hazirlanmig bir program dahilin-
de ve protokol esaslar1 ¢ercevesinde bir mevlid merasimi resmedilmekte-

dir. Aslinda bu tesrifatin cami atmosferine uygun olmadig diisiiniilebilir.

taklidi zor olan soz. Bk. Ferit Devellioglu, Osmanlica Tiirk¢e Ansiklopedik Liigat (Ankara:
Aydin Kitabevi Yayinlari, 2015), 1086.

21 Selatin camilerde padisahlarin namaz kilmalari i¢in ayrilmis yer. Bk. Devellioglu, Os-
manlica-Tiirkce Ansiklopedik Liigat, 652.

22 Hil‘at, iiste giyilen resmi bir elbisedir. Detayl1 bilgi i¢in bk. Pakalin, Tarih Deyimleri ve
Terimleri Sozliigii, 1/ 833.

2 Seydi Bey, Tesrifit ve Teskildtimiz, 151-152.
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Ancak Osmanli doneminde devletin idaresi ile dini liderlik olan halifeli-
gin padisah sahsinda toplandig1 diistintildiigiinde merasimlerdeki dini

ve resmi biitiinliigiin nedeni daha iyi anlasilmis olabilir.

II. Abdiilhamid doneminde sarayda tesrifat kaideleri gercevesinde
icra edilen mevlid merasimlerinde ozellikle Hamidiye Camii Basima-
m1'nin ve Muzika-i Hiimay#n'un Miiezzinan-1 Hassa Boliigli'ne mensup
giizel sesli miiezzinlerin mevlid-i serif kiraat ettikleri goriilmektedir. Bu-
nun yan sira Tevsih, Na't, ilahi, Salat-1 iimmiye ve Kaside formlarinin da
icra edildigi ifade edilmektedir. Ayrica bu merasimlerde Tekbir ve Tehlil
formunun kullanildi$1 da donemin kaynaklar: tarafindan zikredilmekte-

dir.2
Regaib Kandili Merasimleri’'nde Misiki

Regaib, ragbet olunan, ragbetle istenilen seyler, bol hediyeler gibi anlam-
lara gelmektedir.?> “Fahr-1 kdinat Efendimiz Hazretleri’'nin rahm-1 madere
diistiikleri leyle-i miibarekeye miisadif gece ki recebin ilk cuma gecesi-
dir” seklinde ifade edilen bu gece Osmanli’da idrak edilen bes kandilden

biridir.26

Kandillerde yapilan merasimlerin benzer hususi 6zellikleri goriil-
mektedir. Oziinde dini bir merasim olmanin bu benzerligi de beraberinde
getirdigi soylenebilir. Ornegin mevlid merasimlerinde Mevlid formunun
icras1 diger kandillerin de bir 6zelligi haline gelmistir. Nitekim Ayse Os-
manoglunun “Kandil giinlerinin aksamlar1 kiigiik mabeyn dairesinde
mevlid-i serif okunurdu” ifadesi bu durumu destekler niteliktedir. Bu
nedenle Mevlid Kandili'nde yapilan tegrifatin diger kandil merasimlerin-
de de uygulanmis oldugu neticesine varilabilir. Bu durumu asagidaki
Regaib Kandili icrasmna dair belgede de gormek miimkiindiir.

2 Jkdam, “Mevlid-i Saddet Mevrid-i Nebevi” (13 Rebiyiilevvel 1313), 1.
2% Devellioglu, Osmanlica-Tiirkge Ansiklopedik Liigat, 1032.
26 Semseddin Sami, Kamus-1 Tiirki (istanbul: Enderun Kitabevi Yayinlari, 1989), 667.
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(...)Hazine-i Enderun-1 Humaytn hidivvilerinin seferli kogusunda
menkibe-i veladet-i hazreti risaletpenahi'nin emr-ii fermam mutesavver
bulunmus oldugu(...). (27 Cemaziyelevvel 1318-22 Eyliil 1900)

Bu satirlar II. Abdiilhamid’in saltanatmin son yillarina yakin za-
manlarda yapilan Regaib Kandili Merasimleri ile ilgili bize bilgi vermek-
tedir. Merasimin yapilmas: ile ilgili padisahtan izin ve tavsiye istenmek-
tedir. Ayrica belgede seferli kogusunda mevlid-i serif icras1 ve merasime
sadece saray-1 hiimay(n bendeganinin istirak edecek olmasi konu edil-
mektedir. Bu merasimin saraya has bir icra oldugu goriilmektedir. Ayrica
merasimin seferli kogusunda yapilacak olmas1 mevlid kiraatini masikisi-
naslarmn icra edecegi anlamma da gelebilir. Ciinkii seferli kogusunun
misikisinaslarin kogusu oldugu bilinmektedir.

Regaib Kandili Merasimleri'nin bazen padisahin 6zel destegi ile
onemli zatlarin tiirbesinde icra edildigi de belgelerde goriilmektedir.
Ornegin asagida Regaib Kandili Merasimi'nde Hz. Halid tiirbesinde mev-
lid merasimi icrasinin yapilacagi ve bu merasimin masraflarmin Ceyb-i
Hiimay(n’dan alinacagi beyan edilmektedir.

Leyle-i Celile-i Regaib miinasebetiyle Hz. Halid radiyallahii ‘an-
hit’l-bari efendimiz hazretlerinin tiirbe-i seriflerinde kiraat olunacak mev-
lid-i serif masarifi olarak ber mutad ihsan buyurulan ber vechi bala bes
yliz kurusun Imam-1 Evvel Akif Efendi'ye verilmek iizere Ceyb-i
Hiimaytn-1 Mulukane’den ahz olunduguna miibeyyen is bu senedi tak-
dim kilindi. (16 Eyliil 1318-29 Eyliil 1302)

Regaib Kandili Merasimleri'nde dini miisikinin bir¢ok formu icra
edilmektedir. Bu formlarimizdan birisi de ilahilerdir. Ozellikle receb ayi-
na mahsus ve Regaib Kandilinde okunan ilahiler mevcuttur. Bunlara

receb ilahileri veya regaib ilahileri denilebilir. Bu ilahilere,

“Yine tesrif etti hilal-i receb

27 Osmanl Arsivi (BOA), Topkapr Saray: Miizesi Arsivi Evraki [TS, MA, E], No. 607, Gomlek
No. 49.
28 Osmanli Arsivi (BOA), Maliye Emlak-1 Emiriyye [ML, EEM], No. 419, Gomlek No. 39.
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Cok siikiir yetistik elhamdyilillah”

Misraryla baglayan penggah makaminda bestelenmis giiftesi ve

bestesi anonim olan eser ornek olarak verilebilir.?°

II. Abdiilhamid doneminde icra edilen Regaib Kandili Merasimle-
ri'nde mevlid-i serif kiraatinin 6zellikle sarayin misikisinaslar toplulugu
olan Seferli Kogusu tarafindan icra edilmesi form bakimindan zengin bir
icranin yapildigimi ifade edebilir. Regaib Kandili'ne has bir form oldugu
zikredilen Regaibiyye de bu donemin icra edilen formlar1 arasinda zikre-
dilebilir. Ayrica camide Ilahi, Sala ve Kur’an-1 Kerim gibi formlar icra
edilirken tekkelerde mukabele okundugu ve Ayin-i serif icrasi yapildig
da anlagilmaktadir.

Berat Kandili Merasimleri’'nde Misiki

Sozliikte muaf, 6zglir olma anlamlarma gelen “beraet”® kelimesi halk
arasinda zamanla “berat” seklinde yayginlik kazanmistir. Berat Kandili
olarak idrak edilen gece “Miibarek Gece”, “Sakk (Sened) Gecesi”, “Berae
Gecesi”, “Rahmet Gecesi” gibi isimlerle anilmistir. Berae ve sakk gecesi
denilmesi hususunda séyle denilmistir: “Harac tamamen alindi1 zaman
temize ¢ikmalarmi dile getiren bir sened yazildig: gibi, Allah (cc) da bu
gece kullarma beraet yazar.”’! Saban aymmm on besinci gecesinde
mii'minlerin Allah’in bagislamas1 neticesinde gilinahlardan kurtulacag:
umuduyla bu geceye Berat Kandili veya gecesi denmistir.?

Osmanli doneminde Berat Kandili uygulamasin 1577 yilinda III.
Murad doneminde Necmettin Hasan Efendi'nin girisimi ile basladig:
goriisti bulunmaktadir.3® Bu merasimlerin Osmanli'nin son dénemlerinde

de devam ettigi bilinmektedir.

2 Halil Can, Dini Milsiki Ders Notlar: (b.y.: ts.), 25-26.

3 Serdar Mutgali, Arapea-Tiirkce Sozliik (Istanbul: Dagarcik Yayinlari, 1995), 47.

31 Emalilh Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, haz. Ismail Karacam, Emin Isik, Nusrettin
Bolelli, Abdullah Yiicel (1stanbul: Umut Matbaas Yayinlary, ts.), 7/67.

% Halit Unal, “Berat Gecesi”, Tiirkiye Diydnet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yayinlari, 2003), 5/ 475.

3 Ali Riza Bey, Eski Zamanlarda Istanbul Hayat1, 194.
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II. Abdiilhamid déneminde Berat Kandili Merasimleri'nin ¢ok canlt
bir sekilde icra edildigini arsiv belgelerinden anlamak miimkiindiir. Ni-
tekim doneme ait bir belgede Berat Kandili Merasimi'ne Miiezzinan-1
Hazret-i Sehriyariler’in tamammin katildigi goriilmektedir.®* Bu durum
donemin kandil merasimlerinin miizikal olarak zengin bir icerige sahip
oldugunun bir ifadesi olarak goriilebilir. Berat Kandili vesilesiyle yapilan
merasimlerin yaninda bagka faaliyetlerin de yapildigma belgelerde rast-
lamak miimkiindiir. Ornegin padisah tarafindan fakirlere ve acizlere
maddi yardim yapildig1,® Gazi Sultan Osman Han Hazretleri'nin kabirle-
rinin ziyaret edilerek Buhari-i Serif okutuldugu,®* cami ve mescidlerin
kandillerle siislendigi bunlardan bazilaridir.3”

Kandillerde yapilan faaliyetlerin genel olarak Berat Kandili'nde de
yapildig1 ancak Berat Kandili'nin Mahmil-i Serif'in3 saraya gelmesi ve
kalkmasi gibi ayr1 bir 6zelliginin oldugu zikredilmektedir. Konu hatirat-
larda sOyle izah edilmektedir:

Berat Kandili'nin bir hususiyeti Mahmil-i Serif'in saraya gelmesi ve
kalkmasi idi. Darussaade agasina sarayda Kizlar Agas1 denirdi. Elinde
onlara mahsus fildisi ve altin islemeli bir asa oldugu halde Kizlar Agas:
en Onde ve sarayin ytiizlerce Haremagalari onun arkasinda olmak {izere
Mahmil-i Serif’i tutarak tekbir ve ilahilerle getirirler, Harem Dairesi'nin
bahgesine koyarlardi. Mahmil-i Serif biitiin sultanlar, kadinefendiler ve
kalfalar tarafindan ziyaret olunurdu. Her sultan ve her kadmefendi hedi-
ye olarak sirmali ustufalar verirdi. Saraym iki kalfasi bu kumaslarla
Mahmil-i Serif’i stislerdi. Siisleme isi bittikten sonra Kizlaragas: ile Hare-
magalar1 Mahmil-i Serif’i ahp Darussaade Agas’'nin dairesine gotiiriirdii.

3¢ Osmanl Arsivi (BOA), Yildiz Perakende Evraki Mabeyn Erkani ve Saray Gorevlileri [Y, PRK,
SGE], No. 3, Gémlek No. 4.

35 Osmanli Arsivi (BOA), Babiali Evrak Odas: [BEO], No. 1247, Gémlek No. 93518.

36 Osmanl Arsivi (BOA), Dihiliye Nezareti Mektubi Kalemi [DH, MKT], No. 1128, Gomlek
No. 19.

37 Osmanli Arsivi (BOA), Babiali Evrak Odast [BEO], No. 736, Gomlek No. 55143.

3 Harameyn'e “Surre” adiyla génderilen para ve hediyelerin yiikletildigi vasita i¢in kul-
lanilan bir tabirdir. Mahmil-i-Serif saban ay1 ortalarinda gonderilirdi. Bk. Devellioglu,
Osmanlica-Tiirkge Ansiklopedik Liigat, 384-385.
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Ertesi giin Surre Emini'ne Mahmil ve emanetler teslim edileceginden
Yildiz yokusunda alay yapilir, efendimiz mabeyne ¢ikar, pasalarla birlik-
te pencerelerden seyrederdi. Biz de arabalarimiza binerek bakardik. Kiz-
laragas: dairesinde duran Mahmil-i Serif biiytik ve siislii bir devenin tize-
rine konur, kordonlar1 o yil Surre Emini olan zata verilirdi. Alay sarayin
kapis1 oniinden dolasarak mabeynin oniinden gegerdi. Alayin oniinde
hepsi de zenci olan ve hakkam denilen adamlar davul ¢alar, kili¢ ve kal-
kan oyunlar1 oynarlar, cambazliklar yaparak maharetlerini gosterirlerdi.
Bu, hakikaten pek hos olurdu. Mahmil, Uskiidar’a gegince top atilird1.3

Berat Kandili’'nde icra edilmekte olan formlardan 6zellikle Ilahile-
rin ayr1 bir hususiyeti vardir. Bu ilahilere,

“Yine saban mahi erdi

Habibullah mahim dedi
254
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Hakkin rahmeti eristi
Bihamdulillah Bihamdiilillah”

Misralari ile baslayan ve bayati makaminda bestelenmis giiftekar:

ve bestekar1 anonim olan ilahi,
“Gergek asiklara sala denildi
Derdi olan gelsin derman buldum
Ah ile vah ile cevlan ederken
Canimin i¢ginde canan1 buldum”

Misralar ile baglayan giiftesi Emir Sultan Hazretlerime (6. 1429-
1430) ait Hayrullah Taceddin Efendi (6. 1883) tarafindan rast makaminda
bestelenmis ilahi,

“Yazilir halkin berati

Gelince berat gecesi

39 Osmanoglu, Babam Sultan Abdulhamid, 68-69.
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Ger hayat1 ger memat1
Gelince berat gecesi”

Misralariyla baslayan hiiseyni makaminda bestelenmis giiftekar:

ve bestekar1 anonim Ilahiyi 6rnek olarak verebiliriz.4

Berat Kandili'nde diger kandillerde icra edilen dini misiki form
orneklerimizin birgogunun kullamldig1 goriilmektedir. Ozellikle Mahmil-
i Serifle ilgili olarak yapilan faaliyetlerde Tekbir ve ilahi formunun kul-
lanuldig1 goriiliirken, bazi zamanlarda da merasimlerde Sala formunun

icra edildigi anlasilmaktadir.
Mira¢ Kandili Merasimleri’'nde Musiki

Sozliikte merdiven, goge c¢ikma gibi anlamlara gelen “mira¢”*!, receb
aymin yirmi yedinci gecesi Peygamber Efendimiz’in goge ¢ikmasi ve
Allah katma yiikselisi anlamma gelmektedir. Osmanli déneminin son
yillara kadar icra alanim kaybetmeyen kandil merasimlerinin bazen
padisah tarafindan belirlenen camii seriflerde bazen tekkelerde icra edil-
digi bilinmektedir. II. Abdiilhamid dénemi icralarinda Eytip Camii basi-
mami Akif Efendi tarafindan Mira¢ Kandili'nde Sakal-1 Serif ziyareti ger-
ceklestirildigi, akabinde hatm-i seriflerin okundugu ve Eytlip civarinda
bulunan Rifdi Dergahi'nda da Ayin-i serif icra edildigi belgelerden anla-
silmaktadir.+2

II. Abdiilhamid doneminde faaliyetlerine devam eden cesitli tarikat-
larin dergah veya tekkelerinde kandil gecelerinde yapilan faaliyetlerin
padisah tarafindan desteklendigi daha once de ifade edilmisti. Bu uygu-
lamanin Mira¢ Kandili Merasimleri'nde de devam ettigi goriilmektedir.
Nitekim $azeli Dergahi'nda Mira¢ Kandili miinasebetiyle okunacak olan

% Eserlerin notast igin bk. Ozdamar, Islambol Geleneginde Dogumdan Oliime Miisiki, 144-145.

4 Devellioglu, Osmanlica-Tiirkce Ansiklopedik Liigat, 757.

42 Osmanl Arsivi (BOA), Yildiz Perakende Evrak: Zabtiye Nezareti Maruzati [Y, PRK, ZB], No.
14, Gomlek No. 122.
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mevlid-i gerif'in masrafinin Hazine-i Hassa tarafindan ddenmesine dair

izin taleb edildigi belgelerde goriilmektedir.*?

Mira¢ Kandilleri'nde Mevlid, Miraciye, Muhammediye, Sala ve
[lahi gibi formlarmn okundugu bilinmektedir. Ancak bunlar arasinda Nayi
Osman Dede tarafindan bestelenen ve dini miisikimizin en uzun eseri
oldugu kabul edilen Miraciye'nin yalniz Mira¢ Kandilleri'nde icra edil-
mek {izere kaleme alinarak bestelendigi zikredilmektedir.#* II. Abdulha-
mid doneminde de Mirag¢ Kandilleri'nde Miraciye okuma geleneginin
devam ettigi sOylenebilir.

Mira¢ Kandili'nde icra edilen pek ¢ok dini miisiki formundan birisi
de Ilahilerdir. Bu noktada “Matla-1 nur-1 ilahidir yiiziin yA Mustafa” mis-
raryla baglayan giiftesi ve bestesi anonim eser, Giiftesi Yunus Emre’ye ait,
bestesi anonim olan “Cebrail'im selam soyle dostuma” misraiyla basla-
yan hiiseyni ilahi, gesitli bestekarlar tarafindan farkli makamlarda beste-
lenmis olan Esrefoglu Ruminin kaleme aldigi “Cemi’-i Enbiyalardan
Muhammed Ciimlenin $ah1” misraiyla baglayan manzum eseri ve Yunus
Emre’nin kaleme aldig1 “Bir gece Muhammed’e Calab’dan Geldi Burak”

seklinde baslayan eserleri 6rnek olarak vermek miimkiindiir.*>

II. Abdiilhamid donemi Mira¢ Kandili Merasimlerinde kandil
merasimlerinin genel teamiilleri yanminda bazen Ceyb-i Hiimay(in’dan
destek alinmis, Sakal-1 Serif ziyareti yapilmis ve Ayin-i serif icra edilmis-
tir. Ayrica bu merasimlerde Mevlid, Miraciye, Muhammediye, Salat, Ilahi
ve Tevsih gibi dini msiki formlar: icra edilmistir. Bu formlar arasindan

ozellikle Miraciye'nin icrasi daha 6ne ¢ikmustir.
E) Kadir Gecesi Merasimleri'nde Miisiki

“Deger, itibar, onur, seref, haysiyet, meziyet, riitbe, derece” gibi an-
lamlara gelen “kadr”, Kur’an-1 Kerim’in inmeye bagladig1 geceye verilen

4 Osmanli Arsivi (BOA), Maliye Emlak-1 Emiriyye [ML, EEM], No. 166, Gomlek No. 20.

4 Ekrem Karadeniz, Tiirk Misikisinin Nazariye ve Esaslari (Istanbul: Tiirkiye Is Bankas:
Kiiltiir Yayinlari, 2013), 162.

35 Ozdamar, Islambol Geleneginde Dogumdan Oliime Miisiki, 136-139.
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isimdir.# Misliimanlar tarafindan “Kadir Gecesi” olarak isimlendirilen
bu zaman dilimi Osmanli doneminde merasimle icra edilen kandiller-
dendir. Bu merasimlerin tam olarak ne zaman bagladig1 bilinmemekle
beraber, Osmanli doneminde padisahin katilimiyla kadir alay1 denilen bir
alay esliginde icra edildigi bilinmektedir.#” Padisahlarin Abdiilmecid
donemine kadar teravih ve yatsi namazlarmi genellikle Ayasofya Ca-
mii'nde, Abdiilmecit zamanindan sonra ise saray yakinlarindaki camiler-
de kildig1 zikredilmektedir. On dokuzuncu yiizyil sonrasinda padisahla-
rin Ayasofya Camii'ne degil de sahil saraylara daha yakin olan Kili¢ Ali
Pasa, Nusretiye, Dolmabahge, Sinan Pasa ve Yildiz Camilerine gitmeleri
dolayisiyla Kadir Alaylar1 da bu giizergaha taginmigtir.*8

Abdiilmecid ve Adiilaziz donemlerinde Kadir Alayinmin gi-
zergahinin kandil ve fenerlerle siislendigi, top, fisek gosterileri ve senlik-
ler gergeklestirildigi bilinmektedir.** Bu gelenegin II. Abdiilhamid déne-
minde de yasamaya devam ettigi belgelerde goriilmektedir.®® Nitekim
asagida anlatilan II. Abdiilhamid donemine ait Kadir Alay1 ve Merasimi
icras1 bunu teyit etmektedir.

Ramazan’in yirmi yedinci gecesi olan Kadir Gecesi alay1 da biiytik
olurdu. Babam kendi arabasma Gazi Osman Paga’y1 alirdi. Onun o6lii-
miinden sonra Serasker Riza Paga binerdi. Ve bermutad Burhaneddin
Efendi de daima beraber bulunurdu. Saraydan yine Valide Sultan’in ara-
bas1 basta olarak harem arabalariyla namazdan once ¢gikip Hamidiye Ca-
mii avlusunda sira ile arabalarimizda dururduk. Evli sultanlar, viikela
haremleri de gelirdi. Saraym harem kapisindan camiye kadar civar dona-
nirdi. Harem arabalarinin onlerinde ikiser kavas giimiis kaplamali deri
fenerler tasirlardi. Padisahin arabasiuin  iki yaminda Hademe-i
Himay(n’dan on beser kisi bu fenerleri tutarlardi. Pasalar, vezirler bii-

46 Devellioglu, Osmanlica-Tiirkge Ansiklopedik Liigat, 551.

47 Ali Seydi Bey, Tesrifit ve Teskilatimiz, 155.

4 M. Baha Tanman, “Kadir Alay1”, Diinden Bugiine Istanbul Ansiklopedisi, (Istanbul: Tiirki-
ye Ekonomik ve Toplumsal Tarih Vakfi, 1993), 4/369-372.

49 Sadri Sema, Eski Istanbul Hatiralar, 233.

50 Osmanl Arsivi (BOA), Maliye Emlak-1 Emiriyye [ML, EEM], No. 126, Gomlek No. 25.
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ylik iniforma giyerlerdi. Askerler selamliklarda olduklarindan daha gok
gelirdi. Padisah camiye gittikten sonra biitiin askere Kiler-i
Himaytn’dan peynirli biiyiik pideler, nefis serbetler verilirdi. Namaz
bitinceye kadar Yildiz Meydani'nda fisekler atilirdi. Cocuklugumda bu
fisekleri ¢ok severdim. Selamliklarda oldugu gibi, namazin sonuna dogru
askere izin verilir, onlar da bandolarini ¢alarak kislalarina giderlerdi.5!

Camide namazmn edasindan sonra askerler tarafindan doniiste
bando ¢alindigindan bahsedilmektedir. Bu, aslinda dini merasimlerin
genel yapisi bakimindan sik karsilasilan bir durum degildir. Ancak bura-
da padisahm bir alay egliginde camiye gelisinden olsa gerek askerin de
onu takip ettigi ve ayni zamanda misiki icrasimi da gerceklestirdigi anla-
silmaktadir. Kisacas1 bu merasimlerin devlet yapisi igerisinde ¢ok énemli
bir yere sahip oldugu, ciddi hazirliklarla icra edildigi belgelerde somut
bir sekilde goriilmektedir.?2 Ayrica Kadir Gecesi Merasimleri'nde Yildiz
Sarayr ve Hamidiye Camii civarinda cesitli hazirliklar yapildigs,
sehrayin® diizenlendigi donemin gazeteleri tarafindan ifade edilmekte-

dir.54

Kadir Gecesi'nin halk arasinda da cami ve tekkelerde cesitli sekil-
lerde idrak edildigi malumdur. Kur’an'in inmeye basladig1 gece olmasi
vesilesiyle o gece camilerde hatimler yapildigi, dualar edildigi, Lihye-i
Serif’s ziyaretleri gerceklestirildigi ve bu ziyaretler esnasinda tekbirler
okundugu zikredilmektedir. Tekkelerde ise bestekarlar yaptiklar: beste-
lerle bu geceyi idrak etmeye calismiglardir. Hammamizade Ismail Dede
Efendi (1778-1846)'nin (17 Saban 1239-17 Nisan 1824) tarihinde besteledi-
gi Neva Ayin-i Serif’in ilk icrasmmn Kadir Gecesi'nde yapildig1 bilinmek-

51 Osmanoglu, Babam Sultan Abdiilhamid, 97-98.

52 Osmanli Arsivi (BOA), Yildiz Perakende Evrak: Zabtiye Nezareti Maruzati [Y, PRK, ZB], No.
103, Goémlek No. 77.

53 Herhangi bir hadisenin hatirlanmas: i¢in yapilan senlik anlaminda kullanilan bir tabirdir. Bk.
Pakalin, Osmanl Tarih Deyimleri ve Terimleri Sozliigii, 3/319.

54 Jkdam, “Leyle-i Celile-i Kadir” (27 Ramazan 1313-12 Mart 1896), 1.

5  Lihye-i serif, Hz. Peygamber’in kestirdigi sa¢ ve sakalindan biriktirilip ziyaret edilmek
iizere saklanan killar hakkinda kullanilir bir tabirdir. Bk. Pakalin, Osmanli Tarih Deyimle-
ri ve Terimleri Sozliigii, 2/366.
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tedir.’ Dede Efendi tarafindan bestelenen 1sfahan makamindaki Ayin’in
mukabelesinin de (H.1252-M.1836) senesinin Kadir Gecesi'nde yapildig:
kaynaklarda zikredilmektedir.”” Ayrica Ayasofya Camii'nde seyh ve der-
viglerin Kadir Gecesi'nde tarikat ayini icra ettigi rivayet edilmektedir.5
Bu uygulamalarin II. Abdulhamid déneminde de cesitli tekke ve dergah-
larda devam ettigi tahmin edilmektedir.

Kadir Gecesi'nde ihya edilen merasimlerden birinin de “Lihye-i Se-
rif Ziyareti” oldugu bilinmektedir. Sakal-1 Serifler’in bir¢ok camide, Top-
kap1 Saray1r Kutsal Emanetler Dairesinde ve ekabir konaklarinin 6zel
dairelerinde bulundugu ve kandillerde ziyaretlere acildig1 zikredilmek-
tedir. Bu ziyaretler esnasinda Kur’an-1 Kerim okundugu, hatmi seriflerin
yapildigl, salat i selamlarin getirildigi,® tekbirlerin okundugu belirtil-
mektedir.50

II. Abdiilhamid donemi Kadir Gecesi Merasimleri'nde kadir alay1
kurulmusg ve bu alayla camiye intikal edilmistir. Camide namazin eda-
sindan sonra dontiste bando icra edilmis ve fisekler atilmistir. Tekbirler
esliginde Lihye-i Serif ziyareti gerceklestirilmistir. Baz1 tekkelerde Kadir
Gecesi'nde Ayin—i serif icras1 gergeklestirilmistir. Bunlarin yaninda Sala
ve Ilahi gibi dini msiki formlar1 da icra edilmistir. Dolayisiyla kandil
merasimlerinin zengin bir misiki icerigi ile icra edilmis oldugu ve bu
merasimlerde dini miisikinin hemen her formunun kullanildig1 sdylene-
bilir.

56 Ergun, Tiirk Miisikisi Antolojisi, 436.

57 Ibniilemin Mahmud Kemal Inal, Hos Sada Son Aswr Tiirk Milsikisinaslar: (Istanbul: Maarif
Basimevi, 1958), 152.

5 Pakalin, Tarih Deyimleri ve Terimleri Sozliigii, 2/132.

5 Abdiilaziz Bey, Osmanl Adet, Merdsim ve Tabirleri, 248-249.

6  Suphi Ezgi, Nazari ve Ameli Tiirk Miisikisi, haz. Kemal Batanay, Naime Batanay (Istanbul:
Bankalar Basimevi, ts.), 3/ 67.

ONDOKUZ MAYIS UNIVERSITESI ILAHIYAT FAKULTESI DERGISI [2020] sayi: 48

259
OMUIFD



260

OMUIFD

{HSAN SEN & AHMET CAKIR

Degerlendirme

Osmanlnin son zamanlarina tekabiil eden II. Abdiilhamid doénemini
sosyal, siyasi, kiiltiirel ve dini anlamda bircok gelismenin yasandig1 bir
zaman dilimi olarak nitelendirmek miimkiindiir. Batililasma hareketleri-
nin son derece yogun yasandigl, ozellikle miizikte batihilasmanin hiz ka-
zanmus oldugu bir donemde dini ve kiiltiirel degerlerimiz baglaminda
sekillenen kandil merasimlerinin icrasi1 ve bu icralarda geleneksel dini
misikinin kullanilmaya devam etmesi dnemli bir husustur. Biitiin alan-
larda meydana gelen farklilasmalara ragmen dini ve kiilttirel bir uygula-
ma olan kandil merasimlerinin icrasinda II. Abdiilhamid doéneminde
gelenegin biiyiik oranda terkedilmedigi ve 6zellikle dini misiki formlari-
nin icra edildigi goriilmektedir. Ancak bazi kandil merasimi icralarma
bakildiginda Bati Miizigi icrasimin yapilmis oldugu goriilmektedir. Bu
durum bize geleneksel kandil merasim uygulamalarmin yamnda Bati-
lasma temayiiliiniin varhgini da acik bir sekilde gostermektedir. Ayrica
donemin kandil merasimlerinin icrasinin saray tarafindan organize edil-
mesi ve titizlikle icra edilmesi konuya verilen ehemmiyetin tarihi siirecte
devam ettigi mesajin1 vermesi bakimindan 6nemlidir. Bu noktada giinii-
miiz kandil merasimlerinin icrasma yonelik bir degerlendirme yapilacak
olunursa bugiin Diyanet Isleri Bagkanlig1 tarafindan organize edilen kan-
dil merasimlerinin icrasini resmi bir mahiyette kabul etmek miimkiindiir.
Ancak tarihteki gibi devlet erkanmin genis katilimi ile icra edilmedigi de
zikredilmelidir. Bu makale, gliniimiiz kandil merasim icralarinin icerik ve
icra sekli konusunda tarihten ilham almarak bugiinkii sartlarla daha uy-
gun bir modelin ortaya ¢ikmasi noktasinda bir katk: saglayabilir.
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Musannifek’in Eserlerinin Arap Dil Bilimi ve Dil Ogretimine Katkis

OZ:

Bu arastirma, Seyh Ali b. Mecdiddin b. Muhammed b. Mes‘td b. Mahmd b.
Muhammed b. ‘Umer es-Sahr{idi el-Bistdmi'nin (6. 875/1470) dil bilimsel
eserleri iizerine bir inceleme yapmay: hedeflemektedir. Ozellikle onun gra-
mer, belagat, edebiyat, dil bilimi ve dil felsefesi icerikli eserlerinin Arap dil
bilimi ve dil 6gretimine katkilarini tespit etmeyi amaclamaktadir. Arastir-
mamiz bir giris, {i¢ boliim, bir degerlendirme kismi, sonug, kaynakca ve ek-
ler kisimlarindan olusmaktadir. Arastirmada Seyh Ali Musannifek’in biitiin
eserleri ele alinmamis, konu onun dogrudan Arap dil bilimi sahasinda ka-
leme almis oldugu eserleri ve dil bilimsel icerige sahip olan diger eserleri ile
sinirlandirilmigtir. Aragtirmamizda ele aldigimiz konu dokiiman analizi ve
veri analizi metotlarindan faydalanilarak irdelenmistir. Arastirmada ince-
lemesi amaclanan konu, dogrudan, el yazmasi formundaki birinci el orijinal
kaynaklar kullanilarak ele alinmistir. Bununla beraber, arastirmanin bazi
yerlerinde, Musannifek hakkinda bilgi aktaran klasik kaynaklar ile onun
eserleri {izerine yapilan bilimsel arastirmalardan da faydalanilmistir. Ancak
s6z konusu dil bilimsel eserlerden bazilar1 yakindan incelenirken, dogrudan
Musannifek’in kaleminden ¢ikmig orijinal yazma niishalar {izerinden yapi-
lan okumalar neticesinde tespit ve degerlendirmeler yapilmaistir.

Anahtar kelimeler: Arap Dili ve Beldgati, Dil bilimi, Musannifek, Serh, Hasiye

ke ke

The Contribution of Musannifak’s Works to the Arabic Linguistics and

the Language Teaching

Abstract: This research aims to make an examination on the linguistic works of

Shaykh ‘Ali b. al-Majd al-Din b. Muhammad b. Mas‘id b. Mahmad b.
Muhammad b. ‘Umar al-Shahradi al-Bistami —Musannifak (6. 875/1470). In
particular, it aims to identify the contributions of his works of grammar,
rhetoric, literature, linguistics and language philosophy to Arabic linguistics
and language teaching. Our research consists of an introduction, three sec-
tions, an evaluation section, conclusion and bibliography sections. In the re-
search, all works of Shaykh Alt Musannifak were not addressed, the subject
was limited to his works written directly in the field of Arabic linguistics,
and other works with linguistic content. The subject we dealt with in our
research was examined by making use of document analysis and data
analysis methods. The subject, which is intended to be examined in the re-
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search, is directly addressed by using original sources that in the form of
manuscript. In addition, in some parts of the research, classical sources that
transfer information about Musannifak and scientific research on his works
have also been used. However, while examining some of his linguistic
works closely, determinations and evaluations were made as a result of the
readings made on the original manuscripts written directly by Musannifak
himself.

Keywords: Arabic Language and Rhetoric, Linguistic, Musannifak, Exegesis, Anno-
tation
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Giris

Seyh Ali Musannifek’in (6. 875/1470) dil bilimsel eserlerinin Arap dil bi-
limi ve dil 6gretimine katkilarini tespit etmeyi amaclayan bu arastirmada
konu, dokiiman analizi ve veri analizi metotlarindan faydalanarak irde-
lenmigtir. Dil bilimi vb. terimlerin yaziminda Tiirk Dil Kurumu Yazim
Kilavuzu esas alinmigtir.

Arastirmamiz giris, {i¢ boliim, degerlendirme, sonug, kaynakca ve ekler
kisimlarindan olusmaktadir. Giriste arastirmamizin amagclari, kapsami,
metodu ve plan1 hususlarinda bilgi verilmistir. Birinci boliimde Seyh Ali
Musannifek’in hayati hakkinda bazi agiklamalar yapilmistir. Ikinci bé-
liimde Musannifek’in dil bilimsel eserleri tespit edilmeye ¢alisilmistir. Bu
baglamda konu, onun dil bilimsel eserleri, dil bilimsel igerik agisindan
zengin eserleri ve dil bilimsel igerikli Farsca eserleri seklinde tasnif edil-
mistir. Uctincii boliimde Musannifek’in dil bilimsel eserlerinden bazilar
ayrintili olarak ele almmustir. Bu kisimda onun Serhu’l-Liibdb ve Hdsiye
‘ale’l-Mutavvel adl eserleri kisaca incelenmistir. Yakindan incelenen eser,
dil bilimsel degerinin yani sira, eserin ne zaman yazildig, ilk miisvedde-
sinin ne zaman temize ¢ekildigi, diizeltme ve eklemelerle ikinci edisyonu
yapilarak ibraz edilip edilmedigi bakimlarindan ele alinmistir. Ayrica,
eserin ne tiir degisim-doniisiimler gecirdigi —6zellikle Anadolu’da yeni
bir edisyonunun yapilip yapilmadigi-, kimler tarafindan temelliik edildi-
gi, hangi bolgeleri dolastif1, Arap dil bilimi ve dil 6gretimi agisindan ne
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katkilar sundugu gibi hususlarda baz tespitler yapilmistir. Degerlendir-
me boliimiinde Musannifek’in dil bilimsel eserleri hakkinda bazi1 husus-
lara dikkat ¢ekilmistir. Bu konuda, $Seyh Ali Musannifek’in eserlerinin,
hangi gelenege eklemlendigi ve gelenegin siirekliligine katkisy; Arap dil
bilimi ve dil 6gretimine sundugu katkilar; onun eserlerinin Anadolu dil
bilimi geleneklerine katkis1 gibi hususlara isaret edilmistir. Arastirma-
mizda ulastiimiz neticeler sonu¢ kisminda agiklanmis daha sonra aras-

tirmanin kaynakgasi ve ekler kismi verilmistir.
1. Seyh Ali Musannifek
Seyh Ali Musannifek’in hayat1 hakkinda sunlar1 belirtmek miimkiindiir.

Musannifek, Tuhfetii’l-viizerd’” adl1 eserinde ismi ve nisbesini su sekilde
agiklamigstir:

“Seyh Ali b. Mecdiddin b. Muhammed b. Muhammed b. Mesd b.
Mahmiid b. Muhammed b. Muhammed b. Fahriddin Muhammed b.
‘Umer er-Razi el-Umeri el-Bekri.”!

Musannifek miiellif niishas: glintimiize ulasmis bir¢ok eserinin basinda
kendi ismini “Seyh Ali”, nisbesini ise “SahrGidlu Bistamli” ve “Sahriidlu
sora Bistaml1” seklinde takdim etmistir.

Ornek:

“Allah’in rahmeti ve bagislamasina muhtag kul[u], ben, Sahriidlu Bistdmli Seyh
Ali b. Mecdiddin, —Allah onu sevdigi ve razi oldugu dereceye yiikselsin ve evve-

linde ve dhirinde, ona diledigini versin- diyorum ki ...”2

Ornek:

1 bk. Seyh Ali b. Mecdiddin b. Muhammed b. Mes’tid b. Mahmid b. Muhammed b.
“Umer es-Sahriidi el-Bistdmi —Musannifek, Tuhfetu'l-viizerd’, Siileymaniye Kiitiiphanesi,
Ayasofya, 2855, 159a-b.

2 Musannifek, Seyh Ali b. Mecdiddin b. Muhammed b. Mes’tid b. Mahmid b. Muham-
med b. “Umer es-Sahriidi el-Bistami, Serhu Misbih, Siileymaniye Kitiiphanesi, Fatih,
5032, 2a (miiellifin kaleminden ¢ikmis niisha). Ayrica, orijinal yaz1 igin bk. Ekler Resim-
9.
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“Allah’in rahmeti ve bagislamasina muhtag kullu], ben, Sdhridlu sonra
Bistamlr Seyh Ali b. Mecdiddin, —Allah onu diledigine ulastirsin ve onu evvelin-

de ve dhirinde nimetlerine kavustursun- diyorum ki ...”3
Ornek:

“Gant olan Allah’a muhtag kisi, ben, Sdhriidlu sonra Bistdmlr Seyh Ali b. Mec-
diddin, —Allah onu nizasina muvaffak eylesin ve gelecekteki hilini gecmistekin-
den hayirly eylesin- diyorum ki ...”*

Yukarida zikredilenlerin aksine, Musannifek’in (6. 875/1470) ad1 biyografi
yazarlar1 ve arastirmacilar tarafindan farkli sekillerde kaydedilmistir.5
Taskoprizade, “Seyh Ali”¢ seklinde kaydetmistir. Tagkoprizade'nin diger
bir eserinin matbu niishasinda “es-Seyh Ali” seklinde kaydedilmistir.”
Onun adin “Ali” seklinde kaydedenlerden bazilar: sunlardir: Katib Cele-
bi,$ Bagdatli Ismail Pasa® Mecdi Mehmed Efendi, 0 Yagaroglu.!! Abdii-
laziz el-Harbi, Musannifek’in adin tezinin bashginda “Ali” ve dirase

3 Musannifek, Seyh Ali b. Mecdiddin b. Muhammed b. Mes’tid b. Mahmid b. Muham-
med b. ‘Umer es-Sahriidi el-Bistami, Serhu Liibibi’l-i'rdb, Stileymaniye Kiitiiphanesi, Fa-
tih, 5004, 1b-726a (miiellifin kaleminden ¢ikmis ve temize ¢ekilmis niisha). Ayrica, oriji-
nal yazi i¢in bk. Ekler Resim-10.

4 Musannifek, Seyh Ali b. Mecdiddin b. Muhammed b. Mes’tid b. Mahmid b. Muham-
med b. ‘Umer es-Sahriidi el-Bistami, Hdsiye ‘ale’l-Mutavvel, Yusuf Aga Kiitiiphanesi,
5531, 4a-b (miiellifin kaleminden ¢ikmis niisha). Ayrica, orijinal yaz1 igin bk. Ekler Re-
sim-11.

5 Taskoprizade Ahmed b. Mustafa, es-Sekdiku'n-Nu'miniyye fi ‘ulemdi’d-Devleti’l-
‘Usmaniyye (Beyrut: Daru’l-Kitabi’'l-*Arabi, 1975), 100; Bagdatl Ismail Pasa, Hediyyetii'l-
“drifin esmaii’l-miiellifin ve dsdrii’l-musannifin (Istanbul: Milli Egitim Bakanlhig Yayimnlari,
1951), 1/735; Musannifek’in hayati hakkinda genis bir arastirma icin bk. Umit Karaver,
Musannifek’e Nisbet Edilen “Avdmil-i Atik” Serhi Tahkik ve Tahlil (Istanbul: Istanbul Uni-
versitesi, Doktora Tezi, 2018), 51-66.

6 Tagkoprizade Ahmed b. Mustafa, Miftdhu’s-sa‘dde ve misbidhu’s-siyide fi mevdildti’'l- ‘ulitm
(Beyrut: Darw’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1985), 1/176.

7 Tagkoprizade, es-Sekdiku 'n-Nu'miniyye, 100.

8 Katib Celebi, Kesfii'z-zuniin, 2/1708.

9 Bagdatli Ismail Pasa, Hediyyetii'l-‘drifin, 1/735.

10 Mecdi Mehmed Efendi, Terceme-i Sekdyik-i Nu'miniyye, 184.

1 M. Kamil Yasaroglu, “Musannifek”, TDV Isldm Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2006), 31/239; Karaver, Musannifek’e Nisbet Edilen “ Avamil-i Atik” Serhi, 53.
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kisminda naklettigi bir ifadede ise “Seyha Ali” seklinde kaydetmistir.!2
Karaver, ilk ¢alismasinda Musannifek’in admi “Ali” olarak kaydetmis,'?
ancak sonraki bir beyaninda onun adinin —eserlerindeki baz1 kayitlardan
ve kullanmis oldugu kendi miihriinden hareketle- “Seyh Ali” oldugunu
vurgulamustir.'* Kanaatimizce bu karigikhigr gidermek igin yazarin kendi
beyanina miiracaat edip onu esas almak isabetlidir. Kisaca, Musanni-
fek’in ad1 “Seyh Ali” seklindedir. Bu ismin bilesik bir yapiya sahip oldu-
gu ifade edilebilir. Ismin bagindaki “Seyh” ifadesi “hoca” anlaminda bir
unvan veya saygl ifadesi degil, dogrudan “Seyh Ali” seklindeki bilesik

ismin bir parcasidir.

Seyh Ali (6. 875/1470) Horasan bolgesi alimlerindendir. Musannifek
[¢liiias / Kiiglik yazar] lakabiyla meghur olmustur. Musannifek [¢laiia]
sozcuguniin sonundaki kaf harfi [4] sozciige kiiciiltme anlami kazan-
dirmistir. Seyh Ali Musannifek’in bu lakabi almasindaki en 6nemli etken,
Omriiniin erken yaslarinda kitap yazmaya baglamasidir.'s

Seyh Ali Musannifek, Horasan vildyetinin baskenti Herat sehrine bagh
Bistam kasabasi yakinlarindaki Sahrtid koytiinde,* 803/1401 senesinde
dogmustur. Musannifek bazi eserlerinde kendini tanitirken —6nce belir-
tildigi iizere- 25> &l “Sahrtidlu” ve s<Lidl “Bistamlh”?” ifadesini

12 Abdiilaziz b. Muhammed b. Nefcan el-Harbi, Serhu’l-Misbih li Ali b. Mecdiddin Muham-
med b. Muhammed el-Bistdmi es-Sehir bi Musannifek Dirdse ve Tahkik (Riyad: Camiatu’l-
Imam Muhammed b. Su'tid el-Islamiyye, Doktora Tezi, 2017), 153.

13 Karaver, Musannifek’e Nisbet Edilen “ Aviamil-i Atik” Serhi, 53.

14 bk. Umit Karaver, “Seyh Ali el-Bistimi'nin (Musannifek) Biyografisi ve Tefsir Alanin-
daki Calismalar1”, Osmanlida [lm-i Tefsir, ed. M. Taha Boyalik - Harun Arabaci (Istanbul:
ISAR Yaynlari, 2019), 70.

15 Tagkoprizade, es-Sekdiku'n-Nu'mdniyye, 100; Bagdatli Ismail Pasa, Hediyyetii'l-‘drifin,
1/735; Musannifek’in hayat: hakkinda genis bir arastirma igin bk. Karaver, Musannifek’e
Nisbet Edilen “ Avdmil-i Atik” Serhi, 51-66.

16 Tagkdprizade, es-Sekdiku 'n-Nu‘mdniyye, 100.

7. Musannifek, Hdsiye ‘ale’l-Mutavvel, Yusuf Aga Kiitiiphanesi, 5531, 4a-b (miiellifin kale-
minden ¢ikmus niisha).
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kullanmistir. Musannifek 812/1409 yilinda buralardan ayrilip &grenim
gormek icin kardesiyle birlikte Herat'a gitmistir.s

Seyh Ali Musannifek’in soyu Fahruddin er-Razi'ye (6. 606/1210) ulasur.
Razi kendini Eb(i Bekr es-Siddik’in (Bekri) ve Omer b. el-Hattab'in
("Umeri) soyuna dayandirir. Seyh Ali Musannifek’in Bekri ve ‘Umeri diye
nitelenmesi'® bundan kaynaklaniyor olmalidur.

Seyh Ali Musannifek bir¢ok hocadan ders almistir. Arap diline dair ders
aldig1r sahislar arasinda iki hocasi one ¢ikmaktadir. Bunlardan biri
Teftazani’nin meshur 6grencisi Celaluddin Yasuf el-Evbehi, digeri ise
Celaluddin Yasuf el-Evbehi'nin 6grencisi Ahmed b. Muhammed b.
Mahmtid el-Herevi'dir.20

Seyh Ali Musannifek, hocas1 Abdiilaziz b. Abdilaziz el-Ebheri'nin Safii
fikhi derslerine katilir. Bu hocasindan, el-Hivi adli eseri okur, furti ve
ustile dair miitedavel [tedaviilde bulunan, elden ele dolasan] kitaplar1

okutma ve fetva verme icazeti alir.2!

Seyh Ali Musannifek diger bir hocasi Fasihuddin Muhammed b. Mu-
hammed b. el‘Ald’dan Hanefi fikhi egitimi alr. Bu hocasmndan

Merginani nin el-Hiddye’sini okur.?2

Zeyniiddin el-Hafi'nin halifelerinden birinden icazet alan? Seyh Ali Mu-
sannifek 842/1438 yilinda Anadolu’ya gecerek?* Konya’'da miiderrislik
gorevi icra eder.?> Sadrazam Mahmud Pasa onu Fatih Sultan Mehmed’e

18 Ahmed b. Mustafa -Taskoprizade, Miftdhu’s-sa‘dde ve misbihu’s-siyide fi mevdidti’'l-‘ulitm
(Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1985), 1/174; Tagkoprizade, es-Sekdiku'n-Nu‘mdniyye,
100.

19 Tagkoprizade, es-Sekdiku 'n-Nu'miniyye, 100.

20 Tagkdprizade, Miftdhu’s-sa‘dde, 1/177.

21 Tagkdprizade, Miftdhu’s-sa‘dde, 1/177.

2 Tagkdprizade, Miftdhu’s-sa‘dde, 1/177-179.

2 Tasgkoprizade, es-Sekdiku'n-Nu‘maniyye, 102; Sihabiiddin Ebiilfelah Abdiilhayy b. Ah-
med b. Muhammed el-Hanbeli ed-Dimegki -Ibniv’l-‘Imad, Sezeritii’z-zeheb f1 ahbdri men
zeheb, ngr. Abdiilkadir el-Arnavit - Mahmid el-Arnavit (Beyrut: Daru Ibn Kesir, 1993),
9/476.

24 Yagaroglu, “Musannifek”, 31/239.

2 Ibnii'l-ImAad, Sezerdtii’z-zeheb, 9/476.
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takdim eder.26 Fatih Sultan Mehmed’in 867/1463 yilindaki Bosna seferine
katilir.?7

Seyh Ali Musannifek’in 875/1470 senesinde Istanbul’da vefat ettigi ve
Eyiip Kabristani'na defnedildigi belirtilmistir.?® Ayrica onun cenazesine
sehrin alimlerinin katildig1 aktarilmistir?? Ancak onun kabrinin nerede

oldugu hususu heniiz netlik kazanmamistir.?
2. Eserleri

Seyh Ali Musannifek hizhi yazan bir alimdir.! Yukarida isaret edildigi
gibi, erken sayilabilecek bir yasta eser yazmaya baslamistir. Onun Arap
dili ve edebiyat, tefsir, hadis, fikih, ustil-i fikih, kelam, tasavvuf ve man-
tik gibi alanlarda ¢ok sayida eseri vardir.?? Eserlerinden ¢cogunun Arap
dili ve edebiyatiyla ilgili serh ve hasiyelerden olustuguna isaret

edilmigtir.®
2.1. Dil Bilimsel Eserleri

Seyh Ali Musannifek’in gramer, belagat, edebiyat, dil bilimi ve dil felsefe-
si igerikli eserlerinden tespit edebildiklerimiz sunlardar:

26 Tagkdprizade, es-Sekdiku n-Nu‘mdniyye, 101-102.

27 J.T.P. de Bruijn, “Musannifak”, The Encyclopaedia Of Islim, EI? (Ing.), ed. C.E. Bosworth -
VAN Donzel - W.P. Heinrics - CH. Pellat (Leiden — Newyork: E. J. Brill, 1993), 7/663.

28 Tagkdprizade, es-Sekdiku'n-Nu'maniyye, 100; Muhammed b. Abdilhayy el-Leknevi, el-
Fevdidii’l-behiyye fi terdcimi’l-Hanefiyye, nsr. Ahmed ez-Zii'bi (Beyrut: Seriketu Dari'l-
Erkam, 1998), 319; Ibnii’'l-Imad, Sezerdtii’z-zeheb, 9/477.

2 bk. Mahmid b. Stileyman el-Kefevi, Ketdibii a’'lami’l-ahyir min fukahdi mezhebi’n-Nu‘man
el-muhtér, nsr. Saffet Kose vdgr. (Istanbul: Mektebetii’l-irsad, 2017), 4/306.

30 Ibnii'l-“ImAad, Sezerdtii’z-zeheb, 9/477. Karaver, Musannifek’e Nisbet Edilen “Avdmil-i Attk”
Serhi, 66.

31 Ibnii'l-ImAad, Sezerdtii’z-zeheb, 9/477.

32 bk. Musannifek, Tuhfetu'l-viizerd’, Stileymaniye Kiitiiphanesi, Ayasofya, 2855, 161b-162a.
Ayrica bk. Taskoprizade, Miftihu's-sa’dde, 1/174-176, 2/106; Semsiiddin Muhammed b.
Abdirrahman b. el-Gazzi, Divdnu’'l-Islém, thk. Seyyid Kesrevi Hasen (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi’l—'ﬂmiyye, 1990), 4/148-149; Bagdatl Ismail Pasa, Hediyyetii’l-“drifin, 1/735; Kara-
ver, Musannifek’e Nisbet Edilen “Avamil-i Atik” Serhi, 66-98.

3 J.T.P. de Bruijn, “Musannifak”, The Encyclopaedia Of Isldm, 7/663.
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1-) Serhu’l-Irsid [er-Resid fi serhi’l-Irsad]: Seyh Ali Musannifek bu eserini
823/1423 senesinde yazar.>* Katib Celebi, onun ilk telif ettigi eserin, yirmi
yasindayken kaleme aldig1 Serhu'l-Irsdd olduguna isaret eder. Seyh Ali
Musannifek’in giiniimiize ulasmis olan bu kitab1®, Sa’diiddin et-
Teftazani'nin (6. 792/1390) Arap gramerine dair yazdig1 [rsddii’l-Haidi adl

eserin bir serhidir.3

2-) Serhu’l-Misbdh: Seyh Ali Musannifek, ilk yazdigi eserlerden olan bu
kitabin1 824/1421 senesinin Sevval aymnda Herat'taki Giyasiyye [Medrese-
si'n]de tamamlamistir.3” Serhu’l-Misbih, Ebu’l-Feth Ali el-Mutarrizi nin (0.
610/1213) Arap gramerine dair yazdig: el-Misbdh adl1 eserin serhidir. Seyh
Ali Musannifek Mutarrizi'nin el-Misbih'imu iki kere serh etmistir. Ilk sefer-
inde eserin bazi ifadelerini ¢6ztimlemistir. Bununla beraber Seyh Ali Mu-
sannifek Serhu’l-Misbdh adl1 eserini, seckin kimselerin okuttugunu ve onu
tekrar gserh etmesini istediklerini goriince bu serhin ikinci versiyonunu

ayrintili olarak yazmistir. Eser giiniimiize ulasmigstir.?

Buradan hareketle Seyh Ali Musannifek’in eser telifine dil bilimsel iki
eserin serhiyle basladig1 ifade edilebilir.

3-) Hasiye ‘ala Serhi Adabi’l-bahs li-Mes'fid es-Sirvini [Serhu Adabi’l-Bahs]:
Seyh Ali Musannifek’e ait boyle bir eserden bahsedilmektedir. Tagko-

3 Musannifek, Seyh Ali b. Mecdiddin b. Muhammed b. Mes’id b. Mahmtid b. Muham-
med b. “Umer es-Sahr(idi el-Bistami, Serhu'l-Irsdd, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Atif Efen-
di, 2479, 64a.

35 bk. Siileymaniye Kiitiiphanesi, Anif Efendi, 2479 (miiellifin kaleminden ¢ikmus niisha);
Amcazade Hiiseyin, 417; Pertev Pasa, 542; Sehid Ali Pasa, 477; Sehid Ali Pasa, 2388.

36 Katib Celebi, Hac1 Halife, Kesfii'z-zuniin ‘an esdmi’l-kiitiib ve’l-fiiniin, ngr. M. Serafeddin
Yaltkaya - Kilisli Rifat Bilge (Beyrut: Daru Thyai’t-Tiirasi’l-' Arabi, ts.), 1/67-68.

37 Musannifek, Seyh Ali b. Mecdiddin b. Muhammed b. Mes’id b. Mahmtid b. Muham-
med b. “‘Umer es-Sahr(idi el-Bistami, Serhu’l-Misbih, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Fatih,
5032, 125a.

38 Katib Celebi, Kesfii'z-zuniin, 2/1708.

39 Siileymaniye Kiitiiphanesi, Fatih, 5032 (miiellifin kaleminden ¢ikmig niisha). Eser tizeri-
ne ii¢ niishasi [Ragippasa, 1364, 1365 ve Mektebetu Melik Fehd el-Vatani, 415/1471] kar-
silagtirilarak bir tahkik ¢alismasi yapilmistir. S6z konusu tahkikte miiellif niishas: kulla-
nilmamistir. bk. Abdiilaziz b. Muhammed b. Nefcan el-Harbi, Serhu’l-Misbih li Ali b.
Mecdiddin Muhammed b. Muhammed el-Bistimi es-Sehir bi Musannifek Dirdse ve Tahkik (Ri-
yad: Camiatu’l-imAm Muhammed b. Su‘td el—islémiyye, Doktora Tezi, 2017), 153-155.
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prizade bu eserin Rasalilllah'in (s.a.v.) isaretiyle 826/1422 yilinda
yazildigini belirtir.40

4-) Serhu Liibabi’l-i'rdb: Seyh Ali Musannifek’in bu kitab1 Tacuddin Mu-
hammed b. Ahmed el-Isferayini / el-Isferaini'nin (6. 684/1285) el-Liibdb fi
‘ilmi’l-i'rdb [el-Liibdb fi'n-nahv — Liibabii’l-i'rdb] adli eserinin®' serhidir.22
Eser giiniimiize ulasmistir.* Arastirmanin ilerleyen kisimlarinda bu eser

hakkinda ayrintih bilgi verilecektir.

5-) Hisiye ‘ale’l-Mutavvel [Serhu’l-Mutavvel]: Seyh Ali Musannifek’in bu
kitabi, Sa‘’diiddin et-Teftazani'nin belagat ilmine dair yazdig1 el-Mutavvel
adli eseri* {izerine yazilmis bir hasiyedir.#> Eser giiniimiize ulasmistir.*

Aragtirmanin ilerleyen kisimlarinda bu eser hakkinda bilgi verilecektir.
6-) Serhu Serhi’l-Miftah li’t-Teftizani: Musannifek bu eserini 834/1430
senesinde yazmistir. Eser Sa’diiddin et-Teftazani'nin Serhu Miftdhi’l-’uliim
adl kitabmin hasiyesidir.#” Eser giiniimiize ulagmugtir.*8

40 Tagkdprizade, Miftdhu’s-sa‘dde, 1/175.

# Tacuddin Muhammed b. Ahmed el-Isferayini, el-Liibdb fi ‘ilmi’l-i'rdb, nsr. Sevki el-
Me'arri (Beyrut: Mektebetii Liibnan Nasir(in, 1996), nesredenin girisi, 5.

42 Taskoprizade, Miftdhu’s-sa‘dde, 1/173; Katib Celebi, Kesfii’z-zuniin, 2/1043-1044; Bagdath
Ismail Pasa, Hediyyetii'l-‘drifin, 1/735.

4 Musannifek, Seyh Ali b. Mecdiddin b. Muhammed b. Mes’id b. Mahmtid b. Muham-
med b. ‘Umer es-Sahriidi el-Bistami, Serhu Liibibi’l-i'’rdb, Stileymaniye Kiitiiphanesi, Fa-
tih, 5004, 1b-726a (miiellifin kaleminden ¢ikmis ve temize ¢ekilmis niisha). Eserin bas ta-
rafindan bir kismu tahkik edilmistir. bk. Abdiilaziz b. Salih b. Abdillah el-“Umeri, Serhu
Liibabi’l-i'rab 1i *Aldidin Ali b. Mecdiddin b. Muhammed el-Bistdmi (Musannifek) (6. 875) —min
evveli’l-kitdb ild nihdyeti'l-merfi‘dt dirdse tahkik (Riyad: Camiatii’l-Tmam Muhammed b.
Suiid el-Islamiyye, Doktora Tezi, 2008).

4 Sa’diiddin Mes'tid b. “Umer et-Teftazani, el-Mutavvel, ngr. Abdiilhamid Hindavi (Beyrut:
Darw’1-Kiitiibi’l-‘Ilmiyye, 2013), nesredenin girisi, 10.

45 Mecdi Mehmed Efendi, Terceme-i Sekdyik-i Nu‘méaniyye (Istanbul: Daru’t-Tibaati’l-amire,
1852), 185-186; Katib Celebi, Kesfii z-zuniin, 1/475.

4 Musannifek, Seyh Ali b. Mecdiddin b. Muhammed b. Mes’id b. Mahmtid b. Muham-
med b. ‘Umer es-Sahradi el-Bistami, Hdsiye ‘ale’l-Mutavvel, Yusuf Aga Kitliphanesi,
5531 (miiellifin kaleminden ¢ikmis niisha); Turhan Valide Sultan, 284 (Giyasuddin b.
Sayfiyullah tarafindan 860/1456 yilinda yazilmis niisha). Bu eser tahkik edilmistir. bk.
Elbera Eldih, Musannifek’in Hdsiye "Ale’l-Mutavvel Adli Eserinin Tahkiki (Konya: Necmet-
tin Erbakan Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2019).

47 Tagkdprizade, Miftdhu’s-sa‘dde, 1/175.

ONDOKUZ MAYIS UNIVERSITESI ILAHIYAT FAKULTESI DERGISI [2020] sayi: 48



MUSANNIFEK’IN ESERLERININ ARAP DiL BiLiMi VE DiL OGRETIMINE KATKISI

7-) Serhu’l-Biirde: Bu kitap Bisirl'nin (6. 695/1296) Kaside-i Biirde adl eseri
lizerine yazilmis bir serhtir.® Seyh Ali Musannifek bu eserini 836/1433

senesinde Bistam’da yazmustir. Eser giintimiize ulasmistir.

8-) Hasiye ‘ald Serhi’l-Miftah li’s-Seyyid: Seyh Ali Musannifek’in bu eseri
Ebii'l-Hasen Ali b. Muhammed b. Ali es-Seyyid es-Serif el-Ciircani'nin (6.
816/1413) Miftahu’l-‘uliim {izerine yazdig: el-Misbih adl serhin hasiyesid-
ir. Seyh Ali Musannifek bu eserini 850/1447 senesinde tamamlamistir.
Hisiye ‘ald Serhi’l-Miftah li’s-Seyyid adl1 bu eser giintimiize ulasmistir.5!
Eser, onun 849/1446 yilinda Larende’de el-Misbih'1t okuturken yaptigi
talikatlar>? neticesinde meydana gelmis olmalidir. Bu kitap Seyh Ali Mu-
sannifek’in Anadolu’da yazdig: dil bilimsel eserlerdendir.

9-) Hasiye ‘ale’l-Kessif: Seyh Ali Musannifek’in bu kitab1 Zemahseri'nin (6.
538/1144) el-Kessdf adl tefsiri tizerine yazilmis bir hasiyedir.5* Mahmd b.
Silleyman el-Kefevi (6. 990/1582), Musannifek’in bu eserine “Kale f7
Hisiyetihi Dibdceti’l-Kessdf” seklindeki ifadeleri ile atifta bulunur.>* Eser

glintimiize ulasmistir.5

10-) Hasiye ‘ald Serhi’l-Metdli”: Seyh Ali Musannifek’in bu kitabi, EbG’s-
Sena Siraciiddin Mahmid b. Ebi Bekr b. Ahmed b. Hamid el-Urmevi' nin
(6. 682/1283) Metili‘u’l-envdr adli eserine, EbG Abdillah Muhammed b.

48 Musannifek, Seyh Ali b. Mecdiddin b. Muhammed b. Mes’id b. Mahmtid b. Muham-
med b. ‘Umer es-Sahridi el-Bistam1, Serhu Serhi’l-Miftih 1i't-Teftdzdni, Millet Yazma Eser
Kiitiiphanesi, Feyzulllah Efendi, 1808; Siileymaniye Kiitiiphanesi, Atif Efendi, 2340.

49 Tagkdprizade, Miftdhu’s-sa‘dde, 1/175.

5  bk. Musannifek, Seyh Ali b. Mecdiddin b. Muhammed b. Mes'tid b. Mahmtid b. Mu-
hammed b. “‘Umer es-Sahridi el-Bistami, Serhu’l-Kasideti’l-Burde, Siileymaniye Kiitiip-
hanesi, Mehmed Arif Bey (M Arif-M Murad), 180, 101a (Bu niisha Kefe’de yazilmistir).

51 Musannifek, Seyh Ali b. Mecdiddin b. Muhammed b. Mes’id b. Mahmtid b. Muham-
med b. “‘Umer es-Sahr(idi el-Bistami, Hisiye ‘ald Serhi’l-Miftih li’s-Seyyid, Siileymaniye,
Murad Molla, 1608, 1b-108a (mtiellifin kaleminden ¢ikmis niisha).

52 Tagkoprizade, Miftihu’s-sa‘dde, 1/175; Katib Celebi, Kesfii’z-zuniin, 2/1762-1765.

5 Tagkdprizade, Miftdhu’s-sa‘dde, 1/176.

54 Kefevi, Ketdibii a’lami’l-ahydr, 1/99.

5% bk. Musannifek, Seyh Ali b. Mecdiddin b. Muhammed b. Mes'tid b. Mahmtid b. Mu-
hammed b. “Umer es-Sahriidi el-Bistami, Hisiye ‘ale’l-Kessif, Stileymaniye Kiitiiphanesi,
Laleli, 327.
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Muhammed er-Razi et-Tahtani (6. 766/1365) tarafindan yazilan Levdmiu’l-
esrdr adl1 serhin hasiyesidir.?® Eser giintimiize ulasmistir.5”

11-) Serhu’l-Avamili’l-‘attk: Seyh Ali Musannifek’e nisbet edilen boyle bir

eser vardir. Eser Arap gramerine dairdir.5
2.2. Dil Bilimsel icerik Acisindan Zengin Eserleri

Seyh Ali Musannifek’in dogrudan dil bilimsel alanda yazmis olmasa da
dil bilimsel konu ve igerik agisindan zengin eserleri vardir. Bu durumu
onun ustil-i fikih ve akaid konularinda yazdig: kitaplarinda gozlemlemek
miimkiindiir. S6z konusu eserlerde lafiz anlam iliskisini temellendirmeye
yonelik anlam ¢oziimlemeleri dikkat geker ve dil bilimsel igerik yogun

olarak goriliir.

Ornek:

et-Tahrir fi Serhi’l-Bezdevi.®
Kitiabu'l-vusil ild ‘ilmi’l-usiil.&0
Hisiye ‘ale’t-Telvth.o!

Hisiye ‘ald Serhi’l-" Akdidi’n-Nesefiyye li't-Teftdzani.s2

5  Tagkdprizade, Miftdhu’s-sa‘dde, 1/175.

57 Musannifek, Seyh Ali b. Mecdiddin b. Muhammed b. Mes’id b. Mahmtid b. Muham-
med b. “Umer es-Sahriidi el-Bistam1, Hisiye ‘ald Serhi’l-Metili’, Stileymaniye Kiitiiphane-
si, Fatih, 3373, 1b-91b.

5% Bu eser ilizerine yapilan bir arastirma igin bk. Karaver, Musannifek’e Nisbet Edilen
“Avamil-i Atik” Serhi, 95.

5 Musannifek, Seyh Ali b. Mecdiddin b. Muhammed b. Mes’id b. Mahmtid b. Muham-
med b. ‘Umer es-Sahr(idi el-Bistami, et-Tahrir fi Serhi’l-Bezdevi, Stileymaniye Kiitiiphane-
si, Fatih, 1324 (miellifin kaleminden ¢ikmis niisha, 1b-151a).

60  Musannifek, Seyh Ali b. Mecdiddin b. Muhammed b. MesGid b. Mahmtid b. Muham-
med b. ‘Umer es-Sahriidi el-Bistami, Kitdbu'l-vusil ild ‘ilmi’l-usfil, Siileymaniye Kitiip-
hanesi, Esad Efendi, 668, 49b-56b.

61 Musannifek, Seyh Ali b. Mecdiddin b. Muhammed b. Mes'id b. Mahmtid b. Muham-
med b. ‘Umer es-Sahriidi el-Bistami, Hisiye ‘ale’t-Telvih, Siileymaniye Kiitliphanesi,
Yazma Bagjslar, 1951, 1b-10b.

62 Musannifek, Seyh Ali b. Mecdiddin b. Muhammed b. Mes'id b. Mahmtid b. Muham-
med b. “‘Umer es-Sahradi el-Bistami, Hdsiye ‘ald Serhi’l-Akdidi’n-Nesefiyye li't-Teftdzins,
Siileymaniye Kiitiiphanesi, Sehit Ali Pasa, 1605, 1b-40a.
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Hallu’r-rumilz ve kesfii’l-kiiniiz: Seyh Ali Musannifek’in 866/1462 senesinde
Edirne’de kaleme aldig1 ve tasavvuf konusundaki bu eseris® dil bilimsel
tahliller ve anlam ¢oziimlemeleri agisindan dikkat ceker.

2.3. Dil Bilimsel icerikli Farsca Eserleri

Seyh Ali Musannifek’in Farsga olarak kaleme aldig1 ve dil bilimsel icerigi
bulunan kitaplar1 vardir. Onun s6z konusu eserlerinden bazilar1 sun-

lardar:

Envdru’l-ahddk: Seyh Ali Musannifek’in Farsca eserlerindendir.6* Katib
Celebi’'nin aktardigma gore bu eser nesir ve ingd konusundadir. Mahmud

Pasa icin kaleme alinmistir.65

el-Muhammediyye fi Tefsiri’l-Kur’an®6 adli eser Kitabiis-Sifd’ fi Tefsiri
Kelamillahi’l-Miinzeli mine’s-Semd’ ismi ile de taninmigtir. Bu kitap Fatih
Sultan Mehmed’e ithaf edildiginden dolay1 el-Muhammediyye diye
anilmistir.#” Ayrica eser zahir ve batin ilimlerini birlestirdiginden dolay:
Miiltekal’l-bahreyn diye meshur olmustur.®® Seyh Ali Musannifek

glintimiize ulasan bu kitabini Edirne’de tamamlamistir.s

Serhu’s-Semsiyye: Seyh Ali Musannifek’in bu eseri, Ali b. Omer el-Katibi
el-Kazvini'nin (8. 675/1277) mantik ilmine dair yazdig1 es-Semsiyye adli

63 Musannifek, Seyh Ali b. Mecdiddin b. Muhammed b. Mes'id b. Mahmtid b. Muham-
med b. ‘Umer es-Sahradi el-Bistami, Hallu r-rumilz ve kesfii’l-kiinilz, Stileymaniye Kitiip-
hanesi, Fatih, 2611, 203b-204a.

64 Tagkoprizade, Miftdhu’s-sa’dde, 1/176; Bagdath Ismail Pasa, Hediyyetii’l-‘drifin, 1/735.

65 Katib Celebi, Kesfii'z-zuniin, 1/185.

66 Bagdatl Ismail Pasa, Hediyyetii'l-'drifin, 1/735.

67 Karaver, Musannifek’e Nisbet Edilen “ Avimil-i Atik” Serhi, 67.

6 Musannifek, Seyh Ali b. Mecdiddin b. Muhammed b. Mes'id b. Mahmtid b. Muham-
med b. “Umer es-Sahr(idi el-Bistami, Kitibiis-Sifi’ fi Tefsiri Keldmillihi'l-Miinzeli mine’s-
Semd’, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Fatih, 636, 4a. bk. Karaver, Musannifek’e Nisbet Edilen
“Avdmil-i Attk” Serhi, 67.

6  bk. Siileymaniye Kiitiiphanesi, Ayasofya, 285, 432a. Eser hakkinda bk. Karaver, “Seyh
Alj el-Bistami’nin (Musannifek) Biyografisi ve Tefsir Alanindaki Calismalar1”, 85-91.
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eserin serhidir. Seyh Ali Musannifek giiniimiize ulasan ve dili Fars¢a olan
bu eserini 863/1459 tarihinde Edirne’de tamamlamigtir.”0

Serhu’l-Kasideti'r-Rithiyye: Ibn-i Sina’nin (6. 428/1037) el-Kasidetii’r-rithiyye

adli eserinin serhidir.”” Eser giiniimiize ulasmistir.”

Son tahlilde Seyh Ali Musannifek’in, dil bilimsel eserlerinden ¢ogunu
Horasan ilim havzasinda —6zellikle Herat, Bistam- telif ettigi dikkat ceker.
Anadolu’ya geldikten sonra yine dil bilimsel igerikli bazi yeni eserler
kaleme almistir. Horasan bolgesinde yazdig: dil bilimsel eserlerinden
bazilarmin ikinci edisyonlarmi Anadolu’da yazmistir. Anadolu’da kale-
me aldig1 dil bilimsel igerikli eserleri arasinda sunlar o6zellikle zikre-
dilmelidir: 850/1446-47 ila 856/1452-53 tarihleri arasinda Hdsiye ‘ald serhi’l-
Miftdh, Serhu Usilli’l-Bezdevi?, et-Tahrir Serhu Kitdbi’l-Bezdevi fi Usiili’l-Fikh
[850/1446-Konya], Hisiye ‘ald Levdmi‘i’l-esrdr ~ Serhi ~ Metdli‘i'l-envdr
[850/1446] ve Hasiye ‘ale’l-Kessif [eser 856/1452 tarihinde yazilmistir”].

3. Dil Bilimsel Eserlerine Yakindan Bakis: Serhu’l-Liibab ve Hisiye
‘ale’l-Mutavvel

Burada Seyh Ali Musannifek’in Horasan ilim havzasinda kaleme aldig:
ve dil bilimlerine dair zengin icerige sahip eserlerinden Serhu’l-Liibib ve
Hisiye ‘ale’l-Mutavvel adli kitaplari, mahiyet, dil bilimsel muhteva, Anado-
lu’'ya nakil stireci, gegirdigi degisim ve doniigiimler vb. acilardan irdele-

necektir.

3.1. Serhu’l-Liibab

70 Tagkdprizade, Miftdhu’s-sa‘dde, 1/176. bk. Musannifek, Seyh Ali b. Mecdiddin b. Mu-
hammed b. Mes'tid b. Mahmid b. Muhammed b. ‘Umer es-Sahr{idi el-Bistami, Serhu’s-
Semsiyye, Stileymaniye Kiitiiphanesi, Ayasofya, 2557; Sehit Ali Pasa, 1792.

71 Tagkdprizade, Miftdhu’s-sa’dde, 1/175.

72 bk. Musannifek, Seyh Ali b. Mecdiddin b. Muhammed b. Mes’id b. Mahmd b. Mu-
hammed b. “‘Umer es-Sahriidi el-Bistami, Serhu’l-Kasideti'r-rithiyye, Siileymaniye Kiitiip-
hanesi, Laleli, 3707, 1b-21b.

73 Katib Celebi, Kesfii'z-zuniin, 1/113.

74 Muhammed b. Ali es-Sevkani, el-Bedrii't-tili’ bi mehdsini men ba‘de’l-Karni't-tisi’ (Kahire:
Daru’l-Kitab el-Islami, ts.), 1/497.
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Arastirmamizin ikinci kisminda belirtildigi {izere, Seyh Ali Musannifek’in
bu kitabi, TAcuddin Muhammed b. Ahmed el-Isferayini’ye (6. 684/1285)
ait el-Liibab fi ‘ilmi’l-i’rab’m bir serhidir. Eserin miellifin kaleminden

¢ikma ve temize gekilmis niishasi gliniimiize ulasmastir.

Resim-1: Serhu’l-Liibdb [Siileymaniye Ktp., Fatih, 5004, 1b-2a.]
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Seyh Ali Musannifek Serhu’l-Liibdb’t yazmaya 827/1424 senesinin Sevval
aymnda Herat'ta baslamus, eserin telifini 9 Saban 829/1426 tarihinde
bitirmistir. Musannifek Anadolu’ya geldikten sonra Serhu’l-Liibib’1 giin-
cellemistir. Bu baglamda 858/1454 yilinin Ramazan aymda basladig eser-
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in Ozetleme, ayiklama, diizeltme ve temize ¢ekme [telhis, tenkih ve te-
byiz] hususlarini, 859/1455 senesinin Ramazan ayinda Konya Meram’da -
Vadi Meram’da- tamamlamistir.”> Boylece Seyh Ali Musannifek Serhu’l-

Liibab adl1 eserinin ikinci edisyonunu yazmigtir.

Burada su husus da belirtilmelidir ki, 1sferéyini’nin Liibbii’l-elbab adli
bagka bir eseri daha vardir. Bu kitap onun el-Liibdb fi ‘ilmi’l-i’riib adl1 eser-
inden farkli bir eserdir. ki kitabin aym eser sayilmasi hatahdir.s
1sferéyini ayni zamanda Mutarrizi’'nin nahiv ilmine dair el-Misbdh adli
eserine yazdig1 Dav’ii’l-Misbih adli serhiyle taninmaktadir.””

Seyh Ali Musannifek Serhu’l-Liibdb adli eserinin mukaddimesinde,
Isferayini'nin (6. 684/1285) el-Liibdb fi ‘ilmi’l-i‘rdb’inin otorite alimler
arsinda meshur olus sebebini aciklarken kitap hakkinda -Merz{iki'nin (61.
421/1030) Serhu Divédni’l-Himdse's’® ve Ibn Niiceym’in (5l 970/1563) el-
Esbih ve'n-nazdir'i” gibi baz1 eserler hakkinda darb-1 mesel olmus siirsel
bir ovgiliden esinlenerek yaptifim diisiindiigiimiiz- bir 6vgii siiri zik-
reder: [el-Vafir]

T PR o0 P S B
TR - N (P A Wl &5 38

Oyle bir kitap ki; eger onu bir kor incelese, siiphesiz iki gozii geri gelir.
Onu tastyan kimse, bir kabre ugrasa, muhakkak 6lii toprakta canlanir 80

Musannifek’in bu 6vgiistii, serh ettigi metnin ilmi ve edebi degerine de bir
gonderme sayilabilir.

75 Fatih Kiitiiphanesi, 5004, 725b-726a. Ayrica bk. Katib Celebi, Kesfii'z-zuniin, 2/1043-1044.

76 Isferayind, el-Liibdb fi ‘ilmi’l-i‘rdb, nesredenin girisi, 6.

77 Tagkdprizade, Miftdhu’s-sa’dde, 1/179.

78 Abbas el-Kummi, el-Kund ve'l-elkib (Tahran: Mektebetu’s-Sadr, ts.), 2/56.

79 Seyyid Ahmed b. Muhammed el-Hanefi el-Hamevi, Gamzu ‘uyiini’l-besdir serhu Kitdbi'l-
Esbih ve'n-nazdir (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l- Ilmiyye, 1985), 1/6.

80 Musannifek, Serhu’l-Liibdb, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Fatih, 5004, 2b.
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Musannifek bu eserinde i'rab ilmini, ilimlerin en degerlilerinden sayar.
Musannifek, Kur’an’in i‘cazinin vecihlerinin onunla kegfedilmesi ve ince
anlamlarin anahtar1 olmasi vb. yonlerinden dolays, i‘rab ilmini “dogruya

gotiiren sey” olarak niteler.!

Eserin temel kayaklar1 arasinda, el-Halil b. Ahmed, Ebi “Amuir b. el-’Al%’,
Sibeveyh,s2 el-Ahfes,® Abdiilkahir el-Ciircani ve Zemahseri%* gibi sahislar
ile es-Sthih35 el-Kessifse ve bnii’'I-Hacib’in el-Idah Serhu’l-Mufassal'l gibi

eserler vardir.8”

Abdiilkahir el-Ciircani ve Zemahseri hakkinda “es-Seyhan” ifadesini

kullanir.s8

Abdiilkahir el-Ciircani, Zemahser® ve Ibnii'l-Hacib’i “es-Seyh” diye
nitelemesi® onlarin goriislerine verdigi ehemmiyetin bir gostergesi olma-
hdar.

Musannifek, tartismali meseleleri elestirel bir metot ile ele alir. Bu yer-
lerde “La niisellimii” ve “el-men’u” gibi miinazara ilmine ait terminoloji-

yi kullanir.*!

Musannifek meselelerin ¢oziimiinde kendine 6zgii cevaplar verir. Bu
yerlerde “Ben derim ki” ifadesini ¢ok tekrarlar.®2 Kendi goriisiinii ifade
ederken bana gore [s2e]% ifadesini de kullanr.

81 Musannifek, Serhu’l-Liibdb, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Fatih, 5004, 2a.

82 Musannifek, Serhu’l-Liibdb, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Fatih, 5004, 251b.

8 Musannifek, Serhu’l-Liibdb, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Fatih, 5004, 252a, 642a.
8¢ Musannifek, Serhu’l-Liibdb, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Fatih, 5004, 288a.

8 Musannifek, Serhu’l-Liibdb, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Fatih, 5004, 252a, 444b.
8  Musannifek, Serhu’l-Liibdb, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Fatih, 5004, 284b.

87 Musannifek, Serhu’l-Liibdb, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Fatih, 5004, 246a, 252b.
8  Musannifek, Serhu’l-Liibdb, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Fatih, 5004, 288a.

8 Musannifek, Serhu’l-Liibdb, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Fatih, 5004, 288a.

9%  Musannifek, Serhu’l-Liibib, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Fatih, 5004, 246a, 252b.
91 Musannifek, Serhu’l-Liibib, Stileymaniye Kiitiiphanesi, Fatih, 5004, 333a.

92 Musannifek, Serhu’l-Liibib, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Fatih, 5004, 339b, 446a.
9% Musannifek, Serhu’l-Liibib, Stileymaniye Kiitiiphanesi, Fatih, 5004, 649a.
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Farkli goriis ve vecihlerle agikladigr bir meseleyi “el-hasil”** ve “hasilu
kelamih” ifadeleriyle Ozetler ve zikretti§i sozden asil kast olan anlami
agiklar.%s

Kavram agiklamalar: yapar.

Ornek:

“Isti’'naf: Once gegeni terk etmek ve ona iltifat etmemektir.”%

Musannifek, Arap dili alimlerinin gortislerine yonelik bircok elestiri
getirir.”

Bu eseri baglaminda Musannifek’in dil bilimsel metodunun en belirgin
ozellikleri; anlama riayet etme, grameri belagat ile iligkilendirme, sozii
zahirine hamletme, mantik ilminden faydalanma ve baglam karinesini

dayanak alma seklinde 6zetlenebilir.%

Son tahlilde, Musannifek’in Serhu’l-Liibib’i, hem dil bilimsel hem de dil
Ogretimi agisinda zengin bir icerige sahiptir. Ayrica eser oldukca genis
hacmiyle de dikkat cekmektedir.

3.2. Hasiye “ale’l-Mutavvel

Aragtirmamizin ikinci kisminda belirtildigi tizere, Seyh Ali Musannifek’in
Hisiye ‘ale’l-Mutavvel’i, Sa’diiddin et-Teftazani'nin (6. 792/1390) belagat
ilmine dair kaleme aldig1 el-Mutavvel adli eseri iizerine yazilmis bir
hasiyedir.”

Seyh Ali Musannifek, Isferdyini'nin el-Liibdb fi ‘ilmi’l-i'’rdb’s hakkinda zik-
rettigi'® 6vgii siirini Teftazani'nin el-Mutavvel’i hakkinda da zikreder'0':

94 Musannifek, Serhu’l-Liibib, Stileymaniye Kiitiiphanesi, Fatih, 5004, 465b, 619b, 620a.

9  Musannifek, Serhu’l-Liibib, Stileymaniye Kiitiiphanesi, Fatih, 5004, 547a.

9%  Musannifek, Serhu’l-Liibib, Stileymaniye Kiitiiphanesi, Fatih, 5004, 465b-466a.

97 ‘Umeri, Serhu Liibdbi’l-i'rab li ‘Aldidin Ali b. Mecdiddin -dirdse tahkik, 67-81.

98 bk. ‘Umeri, Serhu Liibdbi’l-i'’rab li ‘Aldidin Ali b. Mecdiddin -dirdse tahkik, 83-94.

9 Mecdl Mehmed Efendi, Terceme-i Sekdyik-i Nu‘mdniyye, 185-186; Katib Celebi, Kesfii’z-
zuniin, 1/475.

100 Musannifek, Serhu’l-Liibdb, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Fatih, 5004, 2b.

101 Musannifek, Hisiye ‘ale’l-Mutavvel, Yusuf Aga Kiitiiphanesi, 5531, 2b
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Seyh Ali Musannifek’in Hdsiye ‘ale’l-Mutavvel isimli kitabinin mahiyeti,
olusum stirecinde gegirdigi evreleri, degeri, dil bilimlerine katkis1 ve
Anadolu ilim havzasinda meydana getirdigi etki vb. hususlar hakkinda

sunlar1 ifade etmek miimkindiir.

Seyh Ali Musannifek’in Hdsiye ‘ale’l-Mutavvel’inin merkez metni olan el-
Mutavvel, Hatib el-Kazvini'nin (6. 739/1338) Telhisii’l-Miftdh adli es-
erinin!® gerhidir.1%® Sa’diiddin et-Teftazani’nin el-Mutavovel'inin merkez
metni olan Telhisii’l-Miftdh ise Sekkaki'nin (6. 626/1229) Miftahu’l-‘uliim
adli eserinin'™ tigtincii kisminin 6zetidir.’% Bu metin kiimesini meydana

getiren ilmi silsile ve secereyi asagidaki sekilde takip etmek miimkiindiir.

Sekil-1: Seyh Ali Musannifek’in Hisiye ‘ale’l-Mutavvel’ inin ilm1 seceresi

Miftahu'l-"ulfim

U

Telhisii’l-Miftdh

I

el-Mutavvel

U

Higiye “ale’l-Mutavovel

Sekilden anlasildig: tizere, Seyh Ali Musannifek’in Hdsiye ‘ale’l-Mutavuvel
adli kitabi, Miftdhu'l-uliim gelenegine baglanmaktadir. Ancak bu kitabin
one ¢ikan yonii el-Mutavvel adli eserin bir hasiyesi olmasi ve kendini ge-
lenege bu sekilde eklemlemesidir. Ayrica Musannifek’'in Hdsiye ‘ale’l-

102 Celaluddin Muhammed b. Abdirrahman el-Hatib el-Kazvini, Telhisu'l-Miftih, nsr. Hyas
Kaplan (Istanbul: Sifa Yayinevi, 2017), nesredenin girisi, 5.

103 Teftazanl Telhisii’l-Miftih tizerine Muhtasaru’l-medni adli bir serh daha yazmustir. bk.
Sa‘diiddin Mes'tid b. ‘Umer et-Teftazani, Muhtasaru’l-Me‘éni, nsr. {lyas Kaplan (fstanbul:
Sifa Yayinevi, 2017), nesredenin girisi, 5.

104 Sekkaki, Ebh Ya'kiib, Miftdhu’l-‘ulitim, nsr. Naim Zerzhr (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-
‘Ilmiyye, 1987), 2.

105 Katib Celebi, Kesfii'z-zuniin, 2/1762-1764.
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Mutavvel’inin, Hicrl 9. asrin tigiincii ¢eyreginden itibaren, Anadolu’da, el-
Mutavvel'in anlagilmasma katki saglayan eserlerden biri oldugu ifade
edilebilir. Bu eseri, el-Mutavvel'in Anadolu’da tedaviile giren erken do-

nem hasiyelerinden biri saymak miimkiindiir.

Seyh Ali Musannifek’in Hisiye ‘ale’l-Mutavvel’inin niishalar1 ve dil bilim-
sel Ozellikleri hakkinda su hususlar dikkat ¢eker.

Hisiye ‘ale’l-Mutavvel’in ¢ok sayida niishasi gliniimiize ulasmistir. Eserin
niishalar1 arasinda Seyh Ali Musannifek’in kaleminden ¢ikmis, gdzden
gecirilmis, diizeltilmis ve gelistirilmis [tenkih ve tavzih] orijinal niishanin
biiytik bir kismu bulunmaktadir.

Ornek:

Resim-3: Hdsiye ‘ale’l-Mutavvel [Yusuf Aga Ktp., 5531, 1b-2a]
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Resim-4: Hisiye ‘ale’l-Mutavvel [Yusuf Aga Ktp., 5531, 412b]

Seyh Ali Musannifek, Hisiye ‘ale’l-Mutavvel’i 830/1426 senesinde Herat'ta
yazmaya baslamis ve eserin telifini 832/1428 tarihinde Bistam’da

bitirmisgtir.106

Seyh Ali Musannifek fevaid ve feraid diye niteledigi Hdsiye ‘ale’l-
Mutavvel’ine 837/1433 senesinde Bistam’da bir takim diizeltme ve agikla-
malarda  bulunmustur.’” Boylece eserinin ikinci  versiyonunu
hazirlamistir. Seyh Ali Musannifek’in bu tenkih ve tavzihleri neticesinde
—ileride ele alinacag gibi- eser {izerinde ciddi degisiklikler meydana geld-
igi ifade edilebilir.

Hasiye ‘ale’l-Mutavvel, Seyh Ali Musannifek Anadolu’ya yerlestikten yillar
sonra, vefatindan birka¢ sene Once bizzat kendisi tarafindan 873/1469
yilinda vakfedilmistir.

106 Katib Celebi, Kesfii'z-zuniin, 1/475.
107 Musannifek, Hisiye ‘ale’l-Mutavvel, Yusuf Aga Kiitiiphanesi, 5531, 412b (miiellifin kale-
minden ¢ikmus niisha).
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Ornek:

Resim-5: Musannifek’in Vakif Kayd: [Yusuf Aga Ktp., 5531, 9a]

“Vakaftu haza’l-kitdbe ‘ale’l-ulemd’ ve’l-fudeld’ vakfen sahthan ser’iyyen. Ve
ene’l-fakiru’l-vdkif Seyh Ali b. Mecdiddin el-Bistdmi —tekabbelalldhu minhu-
tahriran fi tarihi seneti seldsin ve seb‘ine ve semini mie / Bu kitab1 ulemaya ve
fuzelaya serl ve sahih bir sekilde vakfettim. Ben [Allah’in rahmet ve
bagislamasma] muhta¢ vakif Seyh Ali b. Mecdiddin el-Bistdmi —Allah
kabul etsin- tarih: 873/1469 senesi.”

Burada su soru akla gelmektedir. Hisiye ‘ale’l-Mutavvel adl1 eser Seyh Ali
Musannifek tarafindan vakfedildigi halde Konya’'daki Yusuf Aga
Kiitliphanesi'ne nasil ulasmistir? Miiellif niishasinda bulunan Seyh Ali
Musannifek’in kaleminden ¢ikma vakif kaydi, Yusuf Kethiida'min vakif
miihrii, miiellif niishasinin zahriyyesinde bulunan temelliik ifadeleri gibi
mubhtelif tarihli kayitlardan ve eser {izerinde meydana gelen fiziksel
eklemelerden hareketle konu hakkinda sunlari ifade etmek miimkiindiir.

Seyh Ali Musannifek’in Hdsiye ‘ale’l-Mutavvel’inin zahriyye sayfasinda
bulunan temelliik kayitlari, eserin zaman i¢inde bazi kimselerin mdilkiine

gectigini gostermektedir.
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Ornek:

Resim-6: Yusuf Aga Ktp., 5531 [zahriyye]

Resmin altindaki miihiir Yusuf Kethiidd nin vakif miihriidiir. Resmin en
istlinde yer alan temelliik kaydinda ise “Min kiitiibi’s-Seyyid Mu-
hammed Sald Hasan Pasazdde el-Kadi bi mahriise-i Galata — Galata
kadis1 Seyyid Muhammed Hasan Pasazade fakirin kitaplarindan”
ifadeleri yer almaktadur.

Yine Seyh Ali Musannifek’in Hdsiye ‘ale’l-Mutavvel’inin niishalar
incelendiginde, eserin Bistam’da tamamlanan ve miiellifin kaleminden
¢ikma, gozden gecirilmis ikinci versiyonu ile Anadolu’daki bazi niishalar:
arasinda farklar oldugu dikkat ¢ceker. Bu durum esrin i¢inde bulunan bazi
boliimlerin ozellikle de “el-Fennii’s-sani ‘ilmii’l-beyan” bashkli kismin,
eserin ilk versiyonunda bulunup bulunmadig1 hususunda baz siipheler
meydana getirir. Ornek:
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Resim-7: Yusuf Aga Ktp., 5531, 380b-381a (s. 720-721)

Resim-8: Yusuf Aga Ktp., 5531, 408b-409a-412b (s. 780-781)

Seyh Ali Musannifek’in Hisiye ‘ale’l-Mutavvel’inin Yusuf Aga Ktp., 5531
numarada kayith niishasina ait yukaridaki resimlerden anlasilacag: tizere
“el-Fennii’s-sani ‘ilmii'l-beyan” kisminin, eserin miellifin kaleminden
¢ikmis Herat-Bistam niishasimna sonradan eklendigi aciktir. Bu durum
daha once isaret edildigi sekliyle eserin ilk versiyonunda ilmii'l-beyan
kisminin varligr konusunda meydana gelen siipheyi destekler mahiyette-
dir. Zira, miiellifin kaleminden ¢ikan niisha iginde bulunmasina ragmen
bu kisim; hat, kagit, miirekkep ve kalem kriterlerine gore degerlendirild-
iginde Seyh Ali Musannifek’in kaleminden ¢ikmadigi, tam aksine bu
niishaya sonradan eklendigi anlasilmaktadir. Ayrica eklenen kismin ilk
sayfasinda eserin 1209/1795 yilinda Yusuf Aga [Yusuf Kethiida] tarafin-
dan vakfedildigine dair bir miihiir bulunmaktadir.8 Bu kisim eserin ilgili
yerlerini igeren tam niishalarm!® bazilarindan kopya edilerek eklenmis

108 Musannifek, Hisiye ‘ale’l-Mutavvel, Yusuf Aga Kiitiiphanesi, 5531, 361a.

109 Musannifek’in Hdsiye ‘ale’l-Mutavvel’inin tam niishast i¢in bk. Haci Selim Aga Kiitiipha-
nesi, 1028, 235a; Nuruosmaniye Kiitiiphanesi, 4422. Eserin bu niishasi miiellif niishasin-
daki ferag kaydini1 aynen muhafaza eder.
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olmahdir. Niishanin kalan kisminda yer alan ilmii'l-bedi’ ile ilgili
kisimlar'® yine Seyh Ali Musannifek’in kendi kaleminden g¢ikan
kisimlardir. Son tahlilde Hdsiye ‘ale’l-Mutavvel adl1 eserin miiellifin kale-
minden ¢ikmis niishasina “el-Fennii’s-sani ‘ilmii’l-beyan” kismiin son-
radan eklendigi aciktir. Ancak esere sonradan eklenen bu kismi, Seyh Ali
Musannifek’in ne zaman ve nerede kaleme aldig1 ayrica Hdsiye ‘ale’l-
Mutavvel’in bazi niishalarma ne zaman eklendigi konusunda net bir yar-

giya varilamamustir.

Seyh Ali Musannifek’in Hdsiye ‘ale’l-Mutavvel’inin Nuruosmaniye
Kitiiphanesi, 4422 numarada kayitl niishasi''' dikkate alindiginda eser;
Musannifek’in girisi [1b-2b], el-Mutavvel'in bas taraflar1 [2b-25a], muk-
addime [25a-75a], ‘ilmii’'l-me’ani [75a-206b], ‘ilmii’l-beyan [206b-224a] ve
‘ilmii'l-bedi” [224a-228a]- seklinde alt1i kisma ayirarak incelemek

miumkiindir.

Seyh Ali Musannifek’in en ¢ok el-Mutavvel'in ilmii'l-me’ani kismina
yonelik hasiyeler yazdig1 anlasilmaktadir. Kisaca, Hdsiye ‘ale’l-Mutavvel’in
Nuruosmaniye Kiitiiphanesi, 4422 numarada kayitli niishasmin varak
sayis1 esas alindiginda, Seyh Ali Musannifek’in yazdig: hasiyelerin oram
agisindan el-Mutavvel'in  ilmii’l-me’ani kismi birinci [%57.456], muk-
addime kismi ikinci [%21.929] el-Mutavvel’in bag taraflar1 tclincii
[%10.28], ilmii'l-beyan kismi dordiincii [%7.894], ilmii'l-bedi’ ile alakali
boliimii ise besinci [%1.75] sirada yer almaktadir.

Seyh Ali Musannifek, Hisiye ‘ale’l-Mutavvel adl1 eserinde dil bilimsel bir
metot kullanir. Analize dayal dil bilimsel yorumlara hemen her sayfada

rastlanir.112

110 Musannifek, Hisiye ‘ale’l-Mutavvel, Yusuf Aga Kiitiiphanesi, 5531, 409a-412b.

11 Eserin Nuruosmaniye Kiitiiphanesi, 4422 numarada kayitl niishas1 228 varaktan olus-
maktadir. Son varagin arka yiizii hari¢ her sayfada otuz bir satir vardir. Her satirda or-
talama on iki kelime vardir. Her sayfada ayni sayida satir bulundugu i¢in yiizdelik oran
kiyaslamalarinda bu niisha tercih edilmistir.

12 bk. Musannifek, Hdsiye ‘ale’l-Mutavvel, Nuruosmaniye Kiitiiphanesi, 4422, 3a-b.
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Seyh Ali Musannifek, bazi meseleler hakkinda, daha Oce kimsenin
sOylemedigini iddia ettigi yeni dil bilimsel goriisler ortaya koyar. Bu tiir
goriislerini aciklarken genellikle oSY1 (s 31 44 824 &1 “Bunu benden 6nce
kimse sdylemedi” vb. ifadeler kullanir.!13

Ornek:

Musannifek, lam-1 ta’rif'in nicelik ifade edip etmedigi ile ilgili bir
tartismay1 ele alirken, meseleyi tenvinin de nicelik anlami tasiyip
tasimadig1 hususuna getirir. Bu baglamda, 3303 (e %A 85 “Bir hurma, bir
cekirgeden daha iyidir” nermesinde 5)& ve 3333 sozciiklerindeki ten-
vinin nicelik bildirdigini, 6te yandan IX Js& (=% “Bazisi /birileri boyle
sOylityor” Onermesindeki (= [bazis1 / birileri] sdzciigiinde ise nicelik
degil belirsizlik [ibham] ifade ettigini vurgular. Musannifek, tenvin belir-
sizlik ifade ettii zaman Onermenin de belirsiz [kaziyye-i miihmele]
olacagma ve bu hususun 6yle anlagilmasmin zorunlu olduguna, ayrica bu
hususa kendisinden 6nce hi¢ kimsenin isaret etmedigine 6zellikle dikkat
ceker.114

Musannifek kelime tahlilleri yapar.
Ornek:

Cihet [%)] sozciigliniin birincisi illet ve sebep, ikincisi yol, yontem ve
tarz olmak {izere iki farkli anlam Ozelliginden bahseder. Sozctigiin ilk

akla gelen anlami birincisidir.!5

42U [yetenekli, tistiin] sozcigliniin sonundaki ¢ harfinin miibalaga ifade

ettigini beyan eder.!6
Gramatik tahliller zikreder.

Ornek:

113 bk. Musannifek, Hdsiye ‘ale’l-Mutavvel, Yusuf Aga Kiitiiphanesi, 5531, 127b; 254a; 256a.
114 bk. Musannifek, Hdsiye ‘ale’l-Mutavvel, Yusuf Aga Kiitiiphanesi, 5531, 256a.

115 bk. Musannifek, Hdsiye ‘ale’l-Mutavvel, Yusuf Aga Kiitiiphanesi, 5531, 48b.

116 bk. Musannifek, Hdsiye ‘ale’l-Mutavvel, Nuruosmaniye Kiitiiphanesi, 4422, 3b-4a.
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Musannifek, isim fiillerin miiteaddilik ve lazimlik konularindaki hiitkiim-
leriyle ilgili bir tartismay1 giindeme getirir. Muhakkik alimlere gore, isim
fiilllerin miiteaddilik ve lazimlik hususlarindaki hiikiimlerinin, onlarla
ayni anlama gelen fiillerin hiitkmii gibi oldugunu belirtir. Fakat, amel
etmeleri zayif oldugu igin 4 <ile “Bunu yapman gerekir” ciimlesinde
oldugu gibi isim fiillerin mef'{llerinin basinda ba harf-i cerrinin zait

gelmesinin yaygin oldugunu vurgular.!”

Arap gramer alimlerinden bir ¢ogunu hataya sevk eden bazi sebeplere
isaret eder.

Ornek:

WY sdzeligiintin gramatik ¢oziimlemesi hususundaki hatalar1 ortaya
cikaran sebeplere vurgu yapar.'8

Genel kullanimli baz1 tabirlerden kast olan anlami agiklar.
Ornek:

“Ilmii’l-beyan” tabirinin gogunlukla belagatin her ii¢ ilmini [meant,
beyan, bedi’] de icine alacak sekilde kullanildigini belirtir.!®

Fevaid kisimlarinda bazi ek agiklamalar ve yorumlar yapar.
Ornek:

Kuran'm i‘cazmmin, hem lafiz hem de anlam yonlerinin beraberce
merkeze alindiginda ortaya ¢iktigini, eger bunlardan lafiz yonii tercih
edilerek anlam yoniine dncelenirse, baz1 yerlerde bir¢cok anlam inceliginin
kaybolacagmi vurgular. Ayrica s6z konusu Oncelemenin, bu hususta
muteber olanin sadece lafiz ciheti oldugunu cagristiracagma dikkat
ceker.120

117 bk. Musannifek, Hdsiye ‘ale’l-Mutavvel, Yusuf Aga Kiitiiphanesi, 5531, 49a-b.
118 bk. Musannifek, Hdsiye ‘ale’l-Mutavvel, Nuruosmaniye Kiitiiphanesi, 4422, 4a.
119 bk. Musannifek, Hdsiye ‘ale’l-Mutavvel, Nuruosmaniye Kiitiiphanesi, 4422, 4a.
120 bk. Musannifek, Hdsiye ‘ale’l-Mutavvel, Yusuf Aga Kiitiiphanesi, 5531, 47a-b.
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Arap Edebiyatindan siirler aktarip ¢oziimler.!?!

Son tahlilde, Musannifek’in Hdsiye ‘ale’l-Mutavvel’i hem dil bilimsel hem
de dil ve belagat 6gretimi agisinda zengin bir icerige sahiptir.

4. Musannifek’in Dil Bilimsel Eserleri Uzerine Bir Degerlendirme

Seyh Ali Musannifek’in gramer, belagat, edebiyat, dil bilim ve dil felsefesi
igerikli eserleri hakkinda sunlari ifade etmek mtimkiindiir.

Seyh Ali Musannifek, beraberinde Anadolu’ya getirdigi Serhu’l-Irsid1
araciligi ile Sa“diiddin et-Teftazani'nin Irgadii’l-HAidi adh eserinin Horasan
ilim havzasindan sonra Anadolu ilim havzasinda da anlasilmasina katki
saglamustir.

Seyh Ali Musannifek’in Serhu’l-Misbih’i, Mutarrizi’'nin el-Misbdh adl
kitabinin anlasilmasina katki saglamistir. Bu baglamda Serhu’I-Misbdh’'in
Arap gramerine dair bir kisim dil bilimsel muhtevanin Anadolu’ya in-
tikal etme siirecinde tasiyici rol iistlendigi ve el-Misbih'1 anlama hu-
susunda zaten Anadolu’da var olan literatiiri zenginlestirdigi ifade
edilebilir.

A

Seyh Ali Musannifek’in Serhu’l-Liibdb’i, Tacuddin el—isferéymi’nin el-
Liibab fi “ilmi’l-i’rdb’min anlagilmasina katki saglamistir. Ayrica Seyh Ali
Musannifek’in Serhu’l-Liibib’in ikinci versiyonunu Konya’'da yazmus ol-
mast -Ramazan 859/1455 Meram-, eserin Anadolu ilim havzasinda giin-
cellendigine isaret etmektedir. Konya’'da temize gekilen hali itibar1 ile
Serhu’l-Liibib, Seyh Ali Musannifek’in Arap grameri sahsinda yazdig: en
hacimli eseri olarak dikkat ¢eker. Dolayisiyla onun Arap gramerini temel-
lendirme hususundaki 6zgiin fikirlerinden bir kismim bu kitabinda bul-

mak mimkiindur.

Seyh Ali Musannifek Hdsiye ‘ale’l-Mutavvel’i vasitasi ile Teftazani'nin el-
Mutavvel’ini agiklamaya yonelir. Miellif bu eserinde, hem Teftazani'nin
hem de diger bazi dil alimlerinin goriislerine yonelik elestirel agiklamalar

121 bk. Musannifek, Hdsiye ‘ale’l-Mutavvel, Nuruosmaniye Kiitiiphanesi, 4422, 4a.
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yapar. Onun Arap dili ve belagatini temellendirme hususundaki 6zgiin

fikirlerinden bir kismini bu kitabinda bulmak mimkiindiir.

Seyh Ali Musannifek Serhu Serhi’l-Miftdh li't-Teftdzini adli kitabinda,
Teftazani’'nin Serhu Miftdhi’l-'uliim adli eserinin bazi yerlerini aciklamis
ve boylece Arap belagatine dair bir kisim dil bilimsel muhtevanin an-
lagilmasina katki saglamistir. Onun Arap dili ve belagatine dair 6zgiin

fikirlerine bu kitabinda da rastlamak mumkiindiir.

Seyh Ali Musannifek Anadolu’ya geldikten sonra yazdigi Hdsiye ‘ald
Serhi’l-Miftih li’s-Seyyid adli kitabiyla Ebii'l-Hasen Ali b. Muhammed b.
Ali es-Seyyid es-Serif el-Ciircani’nin el-Misbih adli Miftdhu’l-‘uliim serhine
yonelik aciklamalar yapmustir. BOoylece hem eserin hem de Arap
belagatine dair bir kisim dil bilimsel muhtevanin anlasilmasma katki
saglamigtir. Onun Arap dili ve belagatine dair ozgiin fikirlerini bu
kitabinda da takip etmek miimkiindiir.

Seyh Ali Musannifek’in yine Anadolu’ya geldikten sonra yazdig Hisiye
‘ale’l-Kessif1 Zemahseri'nin el-Kessdf inin anlasilmasina katki saglamistir.

Seyh Ali Musannifek Anadolu’ya geldikten sonra yazdig1 Hdsiye ‘ald
Serhi’l-Metdli* adl1 eseri, Ebl’s-Sena Siractiddin el-Urmevi'nin Metali‘u’l-

envdr’min anlasilmasina katki saglamigtir.

Seyh Ali Musannifek’in Serhu’l-Biirde’si, Blisi'nin Kaside-i Biirde’sinin
anlasilmasma katki saglamistir. Bu eser, onun Horasan ilim havzasi

diginda tiretilen baz1 metinlere de ilgi duydugunu gosterir.

Seyh Ali Musannifek’in et-Tahrir fi Serhi’l-Bezdevi, Kitdbu'l-vusiil ild “ilmi’l-
usiil, Hasiye ‘ale’t-Telvih, Hisiye ‘ald Serhi’l-Akdidi'n-Nesefiyye li’t-Teftdzini
ve Hallu'r-rumilz ve kesfii’l-kiiniiz adli eserlerinde yaptigr lafiz anlam
iligkisini temellendirmeye yonelik anlam ¢oziimlemelerinin de dil, anlam
ve yorum bilimlerinin anlasilmasina ve gelismesine katk: sagladig ifade
edilebilir.

Seyh Ali Musannifek’in Serhu Adabi’l-bahs adli eserinin dil bilimlerinin
gelisimine katki saglayacak bir konuda yazildig: agiktir.
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Seyh Ali Musannifek’in Farsca olarak kaleme aldig1 ancak dil bilimsel
icerigi bulunan Envdru’l-ahdik, el-Muhammediyye fi Tefsiri’l-Kur'an
[Kitabiis-Sifd” / Miilteka’l-bahreyn], Serhu’s-Semsiyye ve Serhu’l-Kasideti'r-
Rithiyye gibi eserlerinin de dil, anlam ve yorum bilimlerinin anlasilip
gelismesine katki saglayacak igerige sahip oldugu agiktir.

Seyh Ali Musannifek’e nisbet edilen Serhu’l-Avimili’l-‘atik adl1 eser de dil
bilimsel bir muhtevaya sahiptir.

Sonug

Kiciik yazar [Musannifek] lakabr ile taninan ve Herat'in Bistam Kasa-
basi’'nin Sahrid koyiinden olan Seyh Ali b. Mecdiddin b. Muhammed b.
Mes'Gd b. Mahmtd b. Muhammed b. “Umer es-Sahrtidi el-Bistami (0.
875/1470), Arap dili ve dil 6gretimine dair bir kisim dil bilimsel eserlerin
okunup anlagilmasina katki saglayan alimlerdendir. Bistam ve Herat'ta
ilim tahsil ettikten sonra Anadolu’ya gelerek ilmi ve dil bilimsel faali-

yetlerini burada siirdiirmiistiir.

Seyh Ali Musannifek eser telifine dil bilimsel iki eserin serhiyle
baslamistir. Daha sonra dil bilimlerinin yani sira farkli alanlarda eserler
kaleme almustir. Dil bilimsel kitaplarindan ¢ogunu Horasan bolgesinde
yazmus ve onlar1 Anadolu’ya getirmistir. Boylece Horasan’dan Anado-
lu'ya bir ilim mirasim gelistirip, doniistiiriip yeniden iireterek naklet-
meye katki saglamuistir. Seyh Ali Musannifek Anadolu’ya geldikten sonra
da iiretken ve aktif bir ilmi tavir sergilemistir. Eserlerinden bazilarinin
gozden gecirilmis ve gelistirilmis versiyonlarini, ayrica ¢ok sayida yeni
eserini Anadolu’da yazmustir. Kitaplarindan bir kismim Sultanlara ve
yliksek diizey devlet idarecilerine ithaf etmistir. Bazi eserlerini Fatih Sul-

tan Mehmed’in istegi {izerine telif etmistir.

Seyh Ali Musannifek eserlerinin birgogunu Anadolu’da okutmustur.
Daha ¢ok Herat, Bistam, Konya ve Edirne sehirlerindeki ilmi faaliyetleri
ile 6ne ¢ikmistir. Onun eserleri diinyanin —6zellikle Anadolu’nun- bir¢ok
yerine dagilmistir. Seyh Ali Musannifek Anadolu ve Osmanh dil bilim
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geleneklerinin gelisimine tedris, telif ve eser istinsahi tiiriinden gayretleri

ile katki sunmustur.

Seyh Ali Musannifek dil bilimlerinin degisim ve doniisiim kavsaginda
onemli rol oynayan birgok otorite eser tizerine galismalar yapmustir. O,
gramer, belagat, edebiyat, dil bilim, anlambilim ve dil felsefesi icerikli
eserleriyle, dil bilimlerinin anlasilmasina ve dil Ogretimine katki
saglamistir. Bu hususta ozellikle su eserleri dikkat cekmektedir: Serhu’l-
Irsad, Serhu’l-Misbdh, Serhu Liibdbi’l-i'rdb, Hisiye ‘ale’l-Mutavvel, Serhu
Serhi’l-Miftih li't-Teftdzani, Hdsiye ‘ald Serhi’l-Miftdh li’s-Seyyid ve Serhu’l-
Biirde.

Seyh Ali Musannifek Anadolu’da —6zellikle Konya-Karaman- yasadig:
zaman diliminde kaleme aldif1 su eserleri ile dil bilimsel katkilar sun-
mustur: Hisiye ‘ald Serhi’l-Miftdh li’s-Seyyid, Hasiye ‘ale’l-Kessdf, Kitdbu'l-
vusil ild ‘ilmi’l-usiil, Hasiye ‘ald Serhi’l-Metdli’ ve Serhu Usilli’l-Bezdeui.

Seyh Ali Musannifek’in Farsca olarak kaleme aldig1 bazi eserleri de dil
bilimsel muhtevaya sahiptir: Kitdbiis-Sifd’ fi Tefsiri Keldmilldhi'l-Miinzeli
mine’s-Semd’ [el-Muhammediyye fi Tefsiri’l-Kur’dnl, Envdru’l-Ahddk, Serhu’s-
Semsiyye, Serhu’l-Kasideti’r-Rithiyye.

Kisaca, Seyh Ali Musannifek, Arap grameri, Arap dili 6gretimi, Arap dil
bilimi, belagat, Arap siiri, mantik, kelam, tefsir, hadis, fikih, tasavvuf ve
felsefe gibi ilimlere ait bazi metinlerin okunup anlasilmasma katk:
saglamustir. Ibn Sina, Abdiilkahir el-Ciircani, Zemahseri, Stihreverdi,
Mevlana Celaleddin er-Rumi, Siraciiddin el-Urmevi, Mutarrizi, Sekkaki,
Kazvini, isferéyini, Teftazani ve Seyyid Serif el-Ciircani gibi alimlerin
goriislerinin anlasilmasi hususunda aciklamalar getirmistir. Bu al-
imlerden bir cogunun eserleri tizerine yazdig: serh, hasiye ve ihtisar tiirii
calismalari araciligiyla katkilar sunmustur.

Seyh Ali Musannifek’in dil bilimsel eserleri, hem Sark ilim havzas1 hem
de Anadolu’daki ilmi ve dil bilimsel faaliyetlerin gelenege eklemlenerek
gelisip doniismesi ve kendini yeniden iiretmesine katki saglayan bir hal-
ka olmustur. Seyh Ali Musannifek’in eserleri, ilgili olduklari ilim dalinda
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kurucu bir misyona sahip olmasalar da ¢oziimleyici, yorumlayic, ilim
tasiyici ve katki saglayici bir mahiyet arz etmektedir.

Seyh Ali Musannifek’in dil bilimsel tahlillerinde; agiklanan metnin an-
lam1 merkezi bir konuma sahiptir. O, bazi gramer meselelerini belagat
ilmi ile iliskilendirerek agiklamistir. Serh ettigi metni, tslup 6zellikleri
bakimindan da incelemistir. Agikladigr sozii, oncelikle zahir anlamina
gore aciklamistir. Tahlil ve tamimlamalarinda mantik ilminden fayda-
lanmustir. Dil bilimsel tahlillerinde, baglam karinesine dayali temellen-
dirmeler yapmistir. Musannifek, bazi dil bilimsel meselelerde kendisin-
den once ifade edilmemis farkl agilimlar getirmistir.

Seyh Ali Musannifek’in dil bilimsel eserleri Arap dil 6gretim gelenegine
metot, tahlil, tenkit ve yorum olarak katk: saglamistir.
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Sevdhidi’'n-Nibiivve Adli Eseri Baglaminda Abdurrahman Cami’nin
Ehl-I Beyt Tasavvuru Ve Ehl-I Beyt'in Emeviler'le
lligkilerine Dair Baz1 Gortisleri

larla beraber tasavvufi gelenegin izlerinin goriilmesini saglamistir. Bu bag-
lamda Cami, Eg’arl gelenegin icinde Ekberi ve Naksi anlayisin bir sentezini
yapmaya ¢alismis bir alim olarak dikkat ¢cekmektedir. Bu ¢aligma Siinni bir
miitekellim ve sair olan Cadminin Ehl-i Beyt hakkindaki tasavvurunu ve
Emeviler dénemi siyasi iliskilerini Sevahidii’n-Niibiivve adli eserinden hare-
ketle ortaya koymay1 hedeflemektedir. Ozellikle CAmi'nin yasadigi dénem
Timurlar donemi iktidarinin Siinnilik ve Siilik arasinda din politikalarinin
degiskenlik gosterdigi bir donemdir. Bu baglamda iktidarin farkli din politi-
kalar1 izlemesi, mezhepsel gerginlikleri yatistiramamis, toplumsal tartisma-
lar1 ve yasanan kavgalari énleyememistir. Ozellikle Sii gruplarin Ehl-
Beyt'in manevi otoritesi iizerinden “imamet” ve “kutsal hanedanlik” teorisi-
ni ingd etmeyi istemesi, bu tartismalarn Ehl-i Beyt tasavvuru merkezine
cekmistir. Siilerin “ismet” ve” vasiyet” kavramlari ekseninde ortaya koyduk-
lar1 “Ehl-i Beyt” tasavvuru, zamanla politik ve dini bir arglimana doniismiis;
Hulefa-i Rasidin basta olmak {izere sahabenin ¢ogunlugunu dislayan bir ta-
rih tasavvuru olusturmustur. Bu iddialara kars1 Cami, Ehl-i Beyt'in fazilet ve
menkibelerini, Siiler'in iddialarinin aksine yeni bir yoruma tabi tutmay1 de-
nemis, iki mezhep arasinda ortak bir “Ehl-i Beyt” tasavvuru ortaya koyma

imkanini aramigtir.

Anahtar Kelimeler: Cami, Ehl-i Beyt, Stinnilik, Siilik, Tarih, Siyaset.

ke ke

Abd Al-Rahmaén al-Jami’s Thought of Ahl al-Bayt and Some of His Views

on Ahl al-Bayt’s Relation with the Umayyads in the Context of His
Book Shawahid al-Nubuwwah

Abstract: Abd al-Rahmén Jami (d. 898/1492) is accepted as one of the important
figures of Islamic thought tradition. Along with the books he has written
about kalam (Islamic theology), philosophy, Arabic grammar and manékib
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Abdurrahman CAmi (6. 898/1492) islam diistince geleneginin 6nemli sima-
larindan biri olarak kabul edilmektedir. Kelam, felsefe, Arap grameri ve
menkibeler iizere telif ettigi eserler ile birlikte, Arapca ve Farca mesneviler-
den olusan Divdn’i, islam diisiincesinin vazgecilmez klasikleri arasma gir-
meyi basarmustir. Aldig1 klasik egitimin yani sira ibn Arabi diisiincesi ile
Naksiligi benimsemis olmasi, eserlerinde kelami, felsefi ve dilsel yaklagim-
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(sufi anecdotes), his Divan, consisting of Arabic and Persian mesnevis, has
become one of the essential classics of Islamic thought. In addition to the
classical education he received, his adoption of Nagshbandi Order with the
thought of Ibn Arabi enabled the traces of the Sufi tradition along with the
theological, philosophical and linguistic approaches in his works. In this
context, Jami stands out as a scholar who tried to make a synthesis of the
Akbari and Nagshibandi understanding within the Es'ari tradition. This
study aims to reveal the conception of Jami, who is a Sunni mutakallim
(theologist) and poet, about Ahl al-Bayt and political relations of the
Umayyad period from his work titled Shawahid al-Nubuvvah. Especially the
time that Jami lived was a period when the religious policy of the Timurids
period varied between Sunnism and Shiism. In this context, the govern-
ment's pursuit of different religious policies could not ease sectarian ten-
sions and prevent social debates and quarrels. Especially the Shia groups'
desire to build the theory of "imamate" and "holy dynasty" over the spiritual
authority of Ahl-i Bayt drew these debates to the center of conception of
Ahl al-Bayt. The conception of “Ahl al-Bayt”, which Shiites put forward in
the axis of the concepts of "ismah/innocence" and '"vasiyah/testament",
turned into a political and religious argument in time; It created a historical
conception that excludes the majority of the Companions (Sahabah), espe-
cially al-Hulafé al-Rashid{in. Against these claims, Jami tried to reinterpret
the virtues and manéakib of Ahl al-Bayt, contrary to the claims of the Shiites,
and sought the opportunity to come up with a common view of Ahl al-Bayt
between the two sects. Against these claims, Cami tried to subject the virtue
and menakib of Ahl al-Bayt to a new interpretation contrary to the Shiites'
claims, and sought the possibility of establishing a common conception “Ahl
al-Bayt” between the two sects

Keywords: Jami, Ahl al-Bayt, Sunnism, Shiism, History, Politics.

ke ke

[tikadi ve siyasi Islam mezheplerinin ortaya cikis ve tesekkiil dénemle-
rinde, firkalarin kars: diistinceyi ve inanci savunan mezhepler aleyhinde-
ki reddiye ve agir tenkitlerine sahit olunmaktadir. Mezheplerin ve top-
lumsal yapilarin kendi varliklarimi ortaya koyma, kendi inang diinyalarim
insa etme siirecinde gortilebilecek bu yaklasim, genel olarak “6teki” di-

yebilecegimiz firka ve mezhepler iizerinden kendi varhigmi ve grup igi
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dayanismay1 temin etme anlayisi, tarih sahnesinde bulunmaya devam
edebilmeyi temin eden bir argiimandir.! Bu yaklasim, mezhepler aras:
tartismalarin ortaya ¢ikmasina sebep olmus, taraflar arasindaki gerilim-
den fikri ve itikadi canliligl temin eden arglimanlarin yenilenerek tekrar
iretilmesini saglamigtir. Bu noktada, ozellikle $ii gruplarin tarihte Ehl-i
Beyt'in imamet hakkinin gasp edildigine dair anlat: {izerinden kendi va-
roluslarmi anlamlandirma gayretleri, Ehl-i Stinnet’in konuya biraz mesa-
feli yaklasmasina sebep olmustur. Ehl-i Beyt'in tarihi seriiveni tizerinden
Islam tarihinin insast noktasinda, Sii gruplarmn en &nemli rakiplerinin,
silsilelerinde Ehl-i Beyt imamlar1 bulunan Siinni tasavvuf ekolleri oldugu
goriilmektedir. Tasavvuf ekollerinin konuya yaklagimlari, ihmal edildigi
diistiniilen Ehl-i Beyt'in karizmatik otoritesini Siinni diisiince igerisinde
insa etmede 6nemli bir ara¢ olmustur. Tktidarlarin din politikalar1 ya da
kimi itikadi mezhep mensuplarmin konuya ¢6ziim arayan yaklagimlar:
mevcut mezhepsel gerginlikleri azaltmaya yonelik arayisalar olarak gorii-
lebilir. Bu baglamda Ehl-i Beyt hakkinda ortak tasavvurlarin kabul edil-

mesi onemli bir husus olarak durmaktadir.

Siinni diigiince igerisinde Ehl-i Beyt'in sahsi ve siyasi hayatlar1 hak-
kina eser telif eden alimlerden biri de Abdurrahman Cami'dir. Abddu-
rahman Cami, XV. yiizyilda Iran, Azerbaycan, Irak ve Anadolu toprakla-
rinda kendi ¢aginda farkli mezhep politikalar: izleyen Siinni ve $ii sultan-
larin ortak tevecciihiine layik olan, eserleri giiniimiize kadar gelen stirec-
te Sii ve Siinni ilim geleneginde her zaman medrese ve tekke gibi egitim
kurumlarinda okutulan bir alimdir. Cami, Timurlar doneminde yasamis
bir miitekellim, fakih, stfi ve sair olarak yazmis oldugu eserlerde Siinni
diistinceyi savunmustur. Ancak bu savunma, geleneksel Siinni tasavvu-
run Timurlar doneminde goriilen seklinin smirlarini agmustir. Ozellikle
Sevdhidii’'n-Niibiivve? adli eserinde, Ehl-i Beyt hakkindaki yaklagimlari,

Mehmet Ali Biiyiikkara, “Dini Grup Yapilarinda Dine iliskin Muhtemel Anlama ve
Temsil Sorunlar1”, Usil: Islam Arastirmalart, 7 (2007): 114.

Molla Abdurrahman Cami, Sevdhidii'n-niibiivve li takviyeti yakini ehli’l-fiitiivve (Istanbul:
Hakikat Kitabevi, 1995); Mahmud b. Osman Lamii Celebi, Terciime-i sevihidii'n-
niibiivve (Istanbul, 1876); Muzaffer Ozak, Sevahidiin-Niibiivve Terciimesi (Istanbul: Ergin
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Sitlerde gorebilecegimiz kudsiyet ve “karizmatik lider” anlayislarmi ba-
rindirmaktadir. Bu yonleri dikkate alindiginda 6zellikle Anadolu toprak-
larinda eserleri terciime edilmek suretiyle Anadolu Siinnilik tasavvurun-
da Ehl-i Beyt algisiin sekillenmesinde etkili oldugu goriilmektedir. Bu
baglamda Cami'nin Sevdhii’d-Niibiivve’ adl1 eserinden hareketle, tarihsel
rivayetleri kullanirken dayandig: referanslar ve yapmis oldugu nakillerin
yapist ve bunlarin tahlil edilmesi onun Ehl-i Beyt tasavvurunu anlama-
miza katki saglayacag gibi Stinni bir alimin Emeviler dénemi din-siyaset
politikalarma dair diisiincelerini de yansitacaktir.

1.Molla Cami'nin Hayat:1 ve Eserleri:

Yasadigi cagda {inii Iran, Hindistan ve Anadolu’ya ulasmis olan
Niritiddin Abdurrahman b. Nizdmiddin Ahmed b. Muhammed el-Cami
hicri 817 (miladi 1414) yilinda Horasan'in Cam sehrinin Harcird kasaba-
sinda dogmustur. Daha ¢ok Molla Cami diye tanmmuistir. Bu mahlas:
kullanmasinda dogdugu sehrin yani sira Ahmed-i Nameki-yi Cami'nin
(0. 536/1141) hatirasimi yasatmak arzusunun oldugunu ifade etmistir.
Aslen Isfahanli bir aileye mensup olan Molla Cami, ilk tahsilini kiigiik
yagta babasmin Herat'a go¢ ederek Nizamiye medresesinde gorev yap-
mas1 sebebiyle Herat ve Semerkant sehirlerinde tamamlamistir. Ardindan
Es’ari diisiincenin son donem meshur simalarindan olan Seyyid Serif
Clrcani’nin (6. 816/1413) talebesi Ali es-Semerkandi ile Teftazani'nin (6.
792/1390) ogrencisi Sehabeddin Muhammed el-Cacermi (6.?) gibi devrin
onde gelen alimlerinin derslerine katilmak suretiyle tahsiline devam et-

Kitabevi, 1958); Hiiseyin Hilmi Isik, Sevahidiin-Niibiivve Peygamberlik Miijdeleri (Is-
tanbul: Hakikat Kitabevi, 2017).

Sevahidii'n-Niibiivve adli eser ilk olarak Lamii Celebi tarafindan Tiirkge 'ye ¢evrilmis-
tir. Terciimenin dili donemin ruhunu yansitmakta olup agir bir dille yazilmis olmasi is-
tifade ve karsilastirma imkanim zorlastirmaktadir. Bundan dolay1 ¢alismamiz esnasinda
Cami’'nin eserinin Farsca baskisi disinda Muzaffer Ozak tarafindan yapilan terciimeyi
kullanmaya ¢alistik. Eserin, Cumhuriyet dénemindeki ilk terciime ¢alismasi olmasi bu
yaklagimda etkili olmustur. Bununla birlikte Thlas Vakfi tarafindan H. Hilmi Isik tara-
findan yapilan terciimeyi zaman zaman karsilastirma yapmak icin kullandik. Muzaffer
Ozak, Sevahidiin-Niibiivve Terciimesi (Istanbul: Ergin Kitabevi, 1958).

4 Fahriiddin Ali Safi b. Hiiseyn Vaiz Kasifi, Resehat ‘Aynii'l-Hayat, trc. M. Murad el-

Kazani (Diyarbekir: el-Mektebetii'l-Islamiyye, t.y.), 106.
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migtir. Dini ilimlerin yamn sira Ulug Beg Medresesi’'nde Kadizade er-Rumi
(0. 841/1437)'den riyaziyyat (matematik) dersleri de almistir. Hatta tinlii
bilgin Ali Kus¢u'nun (6. 879/1474) kendisiyle karsilastiginda sormus ol-
dugu sorulara Cami'nin vermis oldugu cevaplar kargisinda hayran kaldi-
gna dair rivayetler nakledilir.> Donemin medreselerinde okutulan dini ve
akli ilimleri ikmal eden Molla Cami, bu ilimlerin disinda tasavvuf ilmine
de ilgi duymus, donemin meshur Naksi seyhlerinden Sa‘’deddin-i
Kasgari'ye (0. 860/1455) intisap etmistir.6 Hatta akli ve nakli ilimlerde
hocast Muhammed Hacermi onun hakkinda “Bes ytiizyildan beri Horasan
ogrencileri arasmnda bir merd-i kamil gelmisti onun da yolunu Kaggari
kesti” ifadesini kullanmistir.” Kasgari'nin vefatindan sonra halefi Hace
Ubeydullah Ahrar’a (6. 895/1490) intisap etmis ve onunla birkac¢ defa
goriismiistiir. Molla Cami iizerinde diger Naksi seyhlerine nazaran Hace
Ahrar'mn etkisi daha fazla olmus, Cami de bunu her firsatta ve ozellikle
vefat1 izerine yazmis oldugu mersiyede ifade etmistir.?

Yasadig1 donemde hakli bir schrete kavusan Molla Cami, hac yolcu-
lugu ve sonrasinda Taskent, Hemedan, Bagdat, Kerbela, Necef, Sam, Ha-
lep, Musul ve Tebriz gibi bir¢ok sehir gezmis, buralarda iltifat gordigii
gibi ilim meclislerinde {inii daha da yayilmigtir. Donemin sultanlarmdan
biiyiik bir ilgi goren Cami, Fatih Sultan Mehmed'in daveti iizerine Istan-
bul’a gelmek i¢in Konya'ya vardiginda sultanin vefat ettigi haberini alin-
ca geri donmiistiir.’® Ayni sekilde, Akkoyunlu sultant Uzun Hasan'in
Tebriz’de kalmas1 yoniindeki 1srarina ragmen Herat'a geri donmiis ve
Sultan Hiiseyin Baykara'min kendisi i¢in yaptirmis oldugu medresede

5 Kasifi, Resehit, 107; Omer Okumus, “Abdurrahman Cami”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 1993), 7: 94.

¢ Idris Sinasi, Molla Cami (fstanbul: Asir Matbaasi, 1321), 17; Okumus, “Cami”, 7: 94.

7 Idris Sinasi, Molla Cimi, 19; Hellmut Ritter - Zeki Velidi Togan, “Cami”, Islam Ansiklope-
disi: Islam alemi tarih, cografya, etnografya, ve biyografya lugati (Ankara: Milli Egitim Basi-
mevi, 1963), 3: 18.

8 Okumus, “Cami”, 7: 94.

Abdurrahman Cami, Baharistan, trc. M.Nuri Gengosman (Istanbul: Milli Egitim Basime-

vi, 1985), 3.

19 Idris Sinasi, Molla Cami, 22.
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vefat edene (6. 898/1492) kadar ilim tedrisi ile mesgul olmustur.!! Cenaze-
sine basta Sultan Hiiseyin Baykara ve yakin dostu Ali Sir Nevayi olmak
lizere biiyiik bir kalabalik istirak etmis, Sultan’in sehzadeleri tabutunu

tasimis ve Sa’'deddin-i Kasgari'nin tiirbesinin yanina defnedilmistir.!2

Molla Cami, Farsca ve Arapca birgok eser kaleme almistir. Bu eserler
kelam, tasavvuf, siir, delailii’n-niibiivve ve Arapga gramer olmak {izere
farkli alanlara dairdir. Yazildiklar1 donemin edebi zevkini aksettiren bu
eserler, sonraki dénemlerde diisiince ve edebiyat alaninda etkili olmus-
tur. Miellifin Farsca telif ettigi bazi eserler sunlardir; Heft Evreng, Divin-1
Cami, Cihil Hadis/ Hadis-i Erbain®3, Risdle-i Terciime-i Kelimdt-1 Kudsiyye,
Risale-i Sagir der Muamma, Nefahatii’l-Uns, Nakdii'n-Nusiis fi Serhi Naksi'l-
Fusiis, Esi‘atii’l-Lemedt'4, Silsiletii’z-Zeheb, Baharistan. Arapga eserleri ara-
sinda el-Fevdidii’z-Ziydiyye ve ed-Diirretii’l-Fahire fi Tahkiki Mezhebi’s-
Sufiyye ve'l-Miitekellim wve’l-Hukemd ayr1 bir hususiyete sahiptir. el-
Fevdidii’z-Ziydiyye:'> Cami, bu kitab1 okuturken basta 6grencisi ve oglu
Ziyaliddin Yusuf olmak {izere gramer 6grenmekte olan 6grencileri igin
didaktik Ozelikleri dikkat ¢eken Baharistan adli eserini de kaleme almis-
tir.16 ed-Diirretii’l-Fahire fi Tahkiki Mezhebi’s-Sufiyye ve’l-Miitekellim ve’l-
Hukema'”: Cami’'nin kendi dénemine degin Islam diisiince tarihinde gorii-
len tartisma konulari etrafinda kelamcilarin, felsefecilerin ve mutasavvif-
larin serdettigi goriisleri degerlendirdigi eseridir. Miiellifin Eg’ar? anlayi-
siin en bariz sekilde goriilebilecegi bu eser, farkh isimler ile defalarca

" Okumus, “Cami”, 7: 94-95.

Ali Asgar Hikmet, Cami Hayati ve Eserleri, trc. Gencosman M. Nuri (Istanbul: Milli Egi-

tim Bakanlig1 Yayinlari, 1991), 45.

3" Yusuf Nabi, Serh-i Cihl Hadis-i Nebi Kirk Hadis Terciimesi, trc. Ekrem Bektas (Sanliurfa:
Surkav Yayinlari, 2018).

4 Okumus, “Cami”, 7: 98-99.

Ali Riza Kagli- Bekir Sirmabiyikoglu, Mecmiiatii Havasi Molla Cami, 2 c. (Diyarbekir:

Mektebetii Seyda, 2016).

Cami, Baharistan, 4.

7" Molla Cami, ed-Diirretii’l-Fahire fi Tahkiki Mezhebi’s-Silfiyye ve’l-Miitekellimin ve’l-
Hiikemdi’l-Miitekaddimin (Tahran: Intisarat-1 Miiessese-i Mutalaat-1 Islami, 1358).
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basilmistir. Eseri hususi kilan en 6nemli 6zellik, Fatih Sultan Mehmed’in

istegi tizere kaleme alinmis olmasidir.s

2.Timurlar Déneminde Siinni Tasavvufi Bir Ekol Olan Naksibendiligin
Siilik ile Tligkileri

Timur, devletini tesis etmis oldugu ilk giinden itibaren, donemin muta-
savviflarma biiyiik bir saygi duymustur. Fethettigi biitiin sehir ve kasaba-
larda ilk is olarak yoredeki sufi kabir ve tiirbelerini ziyaret etmis, yasayan
velilere karsi saygili bir tavir takinmis, izzet ve ikramda bulunmustur.
Timur'un din politikasinda goriilen bu yaklasim, kendi ¢ocuklarimin ve
gorevlendirmis oldugu valilerin icraatlarina da yansimistir. Boylece Ti-
mur doneminde Iran ve Maveraiinnehir bélgesinde tasavvuf ve irsat
ocaklar1 bir hayli cogalmistir.”® Bu baglamda tasavvufi cereyanlar, Timur-
lar doneminde toplumun dini ve mezhebi kimliginin olusmasinda giiglii
faktorler olmustur.?0 Daha sonraki siirecte, takip edilen bu yaklagim -
feodal yapinin da degismesi ile beraber- kimi zaman HurGfilik?! gibi ifrat
ve sapkinlik barindiran akimlarin ortaya ¢ikmasina sebep olsa da done-
min en etkili Stinni tasavvuf ekollerinden biri olan Naksibendilik’'in bol-
geye hakim olma siirecini hizlandirmistir22 Bu yillarda gerek devlet
erkani, gerekse alimler ve toplum {izerinde en etkili ekollerden biri olarak
Naksibendilik dikkat ¢ekmektedir.2s éyle ki donemin sultanlari, Naksi
seyhlerinin kendi topraklarinda yapmis olduklar1 seyahatlerden dolay:

'8 Abdurrahman Acer- Samis Ogal, ed., Molla Cami’de Varlik (Istanbul: Litera Yaymncilik,

2016), 74.

Omer Faruk Teber, “Islamin Bir Din Olarak Benimsenmesi ve Yayilmasinda Ma-

turidi’den Hoca Ahmet Yesevi'ye: Vasat Bir Ummet Projesi = From Imam al-Maturidi to

Khoja Ahmet Yassawi Islam’s Acceptance As a Religion and Its Expansion: The Project

of a Middle-Way Community”, Uluslararast Seyh Sa’bin-1 Veli Sempozyumu 1 (2017): 248.

2 Hanifi Sahin, “ilhanlilarin Sosyo-Politik iligkilerinde Dini-Mezhebi Kabullerin Rolii”,
Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi - Atatiirk Universitesi Islami Ilimler Fakiiltesi
Dergisi, 45 (2016): 111.

2l Fatih Usluer, Hurufilik (Istanbul: Kabalc1 Yayinlari, 2014), 18.

Hikmet, Cami Hayati ve Eserleri, 17.

2 [smail Aka, Timur ve Devleti, 3. Bs (Tiirk Tarih Kurumu, 1991), 135.
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Semerkant ve Buhara gibi sehirlerden toplanan vergileri kaldirmiglardir.2
Boylelikle iktidarin destegini de almis olan Naksilik, donemin Siinni an-

layisinda 6nemli bir egilim olarak varligim devam ettirmisgtir. 25

Ehl-i Beyt imamlar1 tasavvuf ekollerine ait silsilelerde zikredilmek-
tedir. Naksibendilik silsilesinde ise Cafer-i Sadik (6. 148/765) haricinde
Ehl-i beyt imamlar1 yer almamasima ragmen Cami, Ehl-i Beyt hakkinda
¢ok giizel siirler yazmis, Siinnilik ve Siilik arasinda bir bag tesis edebile-
cek bir yaklasimi ortaya koymak?s suretiyle eserlerinde Ehl-i Beyt imam-
larmin hayat hikayelerine yer vermistir.?” Bu noktada Hikmet, Cami'nin
on iki imama sayg1 duymalar1 ve kendilerine rehber kabul etmelerinden
dolay1 Imamiyye Sia’sina karst saygi duydugundan bahseder.s Ashinda
bu durum bolgede Stinni-5ii iliskilerini, tartismalarini ve bolge tarihinde
goriilen fitne olaylarinin bircogunu yasayan Cami'nin, iki mezhep ara-
sindaki ihtilaf konularin telif etmeye yonelik bir anlayis1 sayilabilir. Yine
bu noktada 6zellikle Sirvan, Meshed ve Gur basta olmak {izere toplumda
Sit niifusu varhgy, iktidarm Ehl-i Beyt hakkindaki politikalarinda da etkili
olmustur. Emir Timur sonrasinda da bu dini ve siyasi yaklasim devam
etmistir. Mesela Sahruh (6. 850/1447), devlet tarafindan himaye edilen
Ehl-i Beyt'in sekizinci imamu Imam Riza’nin Meshed'teki tiirbesini sik sik
ziyaret ederdi. Hatta bu ziyaretlerde kalacagi bir saray1 da buraya insa

2 Hikmet, Cami Hayat1 ve Eserleri, 20; Ahmet Yasar Ocak, Tiirkler, Tiirkiye ve Islam, 15. Bs

(Tletisim Yayinlari, 2018), 38-40.

Donemin Naksi/hacegan sufileri arasinda bu egilim Timur déneminde hiz kazanmustir.

Daha genis bilgi i¢in bk. Jiirgen Paul, “The Rise of the Khwajagan-Naqshbandiyya Sufi

Order in Timurid Herat”, Afghanistan’s Islam, ed. Nile Green, From Conversion to the Tali-

ban (University of California Press, 2017), 86,

https://www jstor.org/stable/10.1525/j.ctt1kc6k3q.9.

% Omer Faruk Teber v.dgr., “Risale-i Ca’fer-i Sadik’ Uzerinden Ondért Ma’suman-1 Pak
On Yedi Kemer-Best”, Uluslararast Sosyal Arastirmalar Dergisi The Journal of International
Social Research X/53 (2017): 914-920.

¥ Halil Ibrahim Simsek, “Imam-1 Rabbani Ahmed Far{iki Sirhindi'nin (6. 1034-1624) Sia ve

Ehl-i Beyt'e Bakis1”, Marife: Bilimsel Birikim (Marife: Dini Arastirmalar Dergisi) IV/3 (2004):

200-206.

Hikmet, Cami Hayat1 ve Eserleri, 17.
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ettirmisti.?® Yine bu donemde sultanlar sufi tekke ve dergahlarim himaye
ediyor ve sik sik ziyaretlerde bulunuyorlardi.?

Timurlular'in son sultami olan Horosan-Mavreaiinnehir bolgesini
yoneten ve Cami'nin Baharistan adli eserini kendisine ithaf ettigi Sultan
Hiiseyin Baykara'nin tahta giktig1 yillarda Ehl-i Beyt sevgisinin 6tesinde
Sit diisiinceye meyli oldugu bilinmektedir. Bu meylinden dolay1 hutbe-
lerde Ehl-i Beyt imamlarinin isimlerinin okunmasina bir donem izin ver-
mistir. Halkin ¢ogunlugunun Siinni oldugu Herat sehrinde Baykara’nin
bu politikas1 tepkiyle karsilanmistir. Ozellikle Molla Cami ve Ali Sir
Nevai'nin telkinleri ile bu siyaseti terk eden Sultan Baykara daha sonra
din politikalarinda seriat kurallarini ifa etmeyi, zuliim, kiifiir ve menhiy-
yat1 engellemeyi hedeflemis; seyyidleri, alimleri ve sairleri gozeterek dini
yasami1 desteklemistir. Aslinda ilk donemlerinde Siilige agiktan bir tepki
koymayan Naksiler, daha sonraki siirecte Herat sehrinde yagsanan olaylar
ve Baykara'nin $ii egilimleri tizerine, Molla Cami'nin devreye girmesi ile

tepkilerini izhar etmislerdir.3!

Hiiseyin Baykara'nin $iilige olan eski temayiilii, 1481 yilinda yasa-
nan bir olay ile yeniden ortaya gikmigtir. Donemin sufilerinden olan ve
Bayezid-i Bistimi'nin soyundan geldigi iddia edilen Semseddin Mu-
hammed’in Sel¢uklular donemine ait bir eserde “Hz. Ali"in mezari, Hoca
Hayran Koyii'nde falan yerdedir” seklinde bir ibare gordigiinii ifade
etmesi {lizere kayip olan mezar yeniden kegfedilmistir. Hiiseyin Bayka-
ra’nin kardesi Mirza Baykara zikredilen mevkiye giderek kazi yaptirmis,
topragin altindan {izerinde “buras1 Hz. Ali'nin mezaridir” yazili olan bir
tas bulmustur. Daha sonra mezar ag¢ilmis ve durum Sultan’a haber veril-
mistir. Mezar Hz. Ali'nin mezar1 olarak kabul edildikten sonra Sultan
beyleri ile mezar1 ziyaret etmistir. Sonrasinda etrafina koy, carst ve ha-
mam kurulmak suretiyle yeni bir dini ve kutsal alan ortaya ¢ikmisg; boyle-

Beatrice Forbes Manz, Timurlu Iran'mda Iktidar, Siyaset ve Din, trc. Dilek Sendil (Ttiirkiye
Is Bankas1 Kiiltiir Yayinlari, 2013), 264.

Manz, Timurlu Iran’inda iktidar, Siyaset ve Din, 265.

3! Hamid Algar, Naksibendilik, trc. A.Ciineyd Koksal, 4. Bs (Istanbul: insan Yaynlari,
2007), 202-204.
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likle bolgenin en 6nemli sehirlerinden olan Mezar-1 Serif kurulmustur.?
Bulunan mezarm Hz. Ali'ye ait olup olmadif1 zamanla halk arasinda
tartisma konusu olmus, bir ara Herat’a taginmas: da glindeme gelmistir.
Halk arasindaki tartismalar1 bitirmek {izere Sultan Baykara, ilmi bir tar-
tisma meclisi tertip etmis ve bu meclise Cami de davet edilmistir. Cami,
bulunan kabrin Hz. Ali'ye ait olup olmadigin tarih kitaplarinin konusu
oldugunu sdylemis, bununla birlikte bu mekanda gortilen baz1 harikula-
de olaylarin ise gercek olabilecegini dile getirmistir. Bu mecliste yapilan
tartismalar sonrasinda mezarin oldugu yerde birakilmas: ve mevcut tar-

tismalarin sonlandirilmasi karar1 alinmigtir.3

Ehli Beyt hakkindaki goriigleri ile kimi zaman bolgenin Siinnileri ta-
rafindan Siilik meyli oldugu diisiiniilen Molla Cami, Siilerin tepkisinden
de kurtulamamistir. Hac yolculugu esnasinda (877/1472) Bagdat'a ugra-
diginda burada bulunan baz Siiler, onun Ehl-i Beyt hakkindaki siirlerin-
de ve Silsiletii’z-Zeheb mesnevisinde tahrifat yaparak bunlar1 aleyhinde
kullanmak istemislerdir.3* Lamil Celebiye gore Cami, Silsiletii’z-Zeheb adl
eserinde biitlin “taifeleri” hakki batildan ayiracak sekilde izah etmistir.
Bu yontemi ve ilmi degerinden dolayr Lamii mezk{r eseri Faslii’l-Hitab
olarak kabul eder. Bu eserde zikredilen ve tepkilere neden olan husus,
aslinda teoriden ziyade Rafizilerin yanlis inang ve tavirlaridir. Tevilde
agiriya gidilmesi ve Hz. Ali hakkinda yalanlara basvurulmas: Cami tara-
findan yerilmistir. Nitekim o, donemin Réfizileri hakkinda sunlar1 soyle-
mektedir:

“Rafiziye bak. Akl terk ederek haddi tecaviiz etti. Ali'nin methi hakkinda
kocakar1 yalanlarindan ibaret sozler soyledi. Oysa Ali'nin degeri o sozlerden ¢cok
iistiindiir. Rafizinin aklt ona erer mi hi¢? Bir avug adi insan onu agir sekilde
methetmektedir. Bu asir1 medihlerde onun ne sugu var? Sapiklik icinde sapmis

32 Tsmail Aka, “X. Yiizyildan XX. Yiizyila Kadar Siilik”, Tarihte ve Giiniimiizde Siilik Sem-
pozyumu, 1993, 87.

3 Kemaleddin Abdiilvasi Nizami-yi Baharzi, Makamat-1 Cami Molla Cami’den Ali Sir Nevai
ve Sultan Baykara'ya Sahitliklerim, ed. Veysel Basq (Istanbul: Biiyiiyenay, 2016), 286-287.

3 Okumus, “Cami”, 7: 95.
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sapiklara alcak deme.> Belki algaktan daha algaktir. O Mustafa’nin kemalinin
sirriydi. Peygamberin  halifelerinin  sonuncusuydu. Mustafa peygamberlerin
sonuncusu oldugu gibi Onun halifelerinin sonuncusu oldu. Bir grup ona biat
etmekten yiiz cevirdi, bu itaatsizlikla hata ettiler. Kemal ehlinin emrine bagkal-
dirmak vebal ve kusurdan kaynaklanmaktadrr. Diinyada Ali gibi bir sah ve lidere
baskaldiran kimse ne hilecidir. Onlara da [Ebubekir-Omer] lanet etme, bu ona da
lanettir. Ciinkii dostuna lanet dosta lanettir. Rafizi’nin ne inang ne de yasayis
bakmmindan ona [Ali’ye] benzer bir yam yoktur. Rafizi kendi vehmine yonelmis,
onun igin vehminde o kiiciik kalms, Ali'yi kendine gore bir kiliga sokmus o na-
sipsiz, hayaline gore sekillendirmistiv. Ali, yasayis ve imamyla Ali’dir. Onun
gibi diisiiniip yasayarak ona layik olunur.”36

Goriildugi gibi Molla Cami, donemin Rafizilerinin Hz. Ali'yi kendi
vehim ve diisiiniislerine gore sekillendirdiklerini, kendi hayal diinyala-
rindaki karizmatik lider anlayisini olusturma noktasinda asiriliklara kac-
tiklarini sOylemistir.3” Ayrica bir¢ok Sii firkada gortiilen sahabenin tenkit
ve lanetlenmesi konusunda onlar1 ikaz etmis, Sahabeye ve ozellikle Hz.
Ebubekir ve Hz. Omer’e yapilan lanetin bizzat Hz. Ali'ye lanet etmek
anlamina gelecegini dile getirmistir. Kasifi'ye gore Hac yolcugu esnasimn-
da Bagdat bolgesindeki Rafizilerin bu iddialarmin temelinde yanlis bilgi
vardir. Molla Cami'nin yaninda bir miiddet kalmis miibtedilerden bir
kimse bu yolculuk esnasinda Cami'nin hizmetgileriyle tartismis ve mii-
nakasanin uzamasiyla kin ve nefrete doniisen intikam duygusuyla bolge-
deki Rafizilere sigimmuistir. Ardindan Cami'nin goriislerini eksik bir sekil-
de buradaki Réafizilere anlatmustir. Yanhs ve eksik bilgiyle galeyana gelen

Bu yaklagimin Osmanli Déneminde bir temsilcisi olarak Hersekli Arif Hikmet gosterile-
bilir. Hersekli Arif Bey, Siilerin tevellave ve teberra noktasinda giiliivv i¢inde oldukla-
riny, bu agirihgin Ehl-i Siinnet ile ittifak etmeleri niinde en biiyiik engel oldugunu sdy-
ler. Bkz. Hersekli Arif Hikmet, Makaleler, trc. Ridvan Ozding (Istanbul: Tiirkiye Yazma
Eserler Kurumu Bagkanligi, 2018), 339.

Abdurrahman Cami, Evliya Menkibeleri, trc. Lamii Celebi v.dgr. (Istanbul: Pinhan Yayin-
cilik, 2011), 544. .

% Omer Faruk Teber, “Osmanli Belgelerinde Alevilik Igin Kullanilan Dini - Siyasi Tanim-
lamalar”, Anadolu’da Aleviligin Diinii ve Bugiinii (Sempozyum), 2010, 24-25.
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bolge halki daha sonra bir kisim olaylarin ¢ikmasina sebep olmustur.’® Bu
olaylar {izerine Bagdat'in en biiyiik medreselerinden birinde ilmi bir mec-
lis tertip edilmistir. Bu mecliste donemin Bagdat hakiminin kaymbiraderi
ve aymi zamanda eski hakim/vali Halil Bey, donemin Bagdat hakimi
Maksud Bey, sag ve sol tarafinda ise Hanefi ve $Safil kadilar1 hazir bu-
lunmugtur. Orada Molla Cami Silsiletii’z-Zeheb adl1 eserinde Hz. Ali’den
ve onun temiz evlatlarindan 6vgiiyle bahsettigini eserinden beyitler oku-
yarak ispatlamistir.? Mecliste hazir bulunanlar Hz. Ali ve evladmi bu
sekilde daha 6nce kimsenin methetmedigini ikrar etmisler ve Cami'nin
eserinin giizelligini ve sahih oldugunu beyan eden bir berat vermisler-
dir.# Bu mecliste Kasifi'nin beyanina gore Molla Cami, yazmis oldugu
eserlerdeki Ehl-i Beyt vurgusundan dolay1 6zellikle Horasan Siinnilerin-
de Rafizi olarak itham edilmekten korktugunu, ancak kaderin bir cilvesi
olarak Réfiziler tarafindan itham edildigini dile getirmigtir.#! Zira Cami
bagka bir eserinde Timurlular doneminde Siinni-Sii ziimrelerin biliyiik 315
catismalarin yasanmasina sebep olacak sekilde halk iginde ayrismanin Gygim
kaynagini tegkil ettigini dile getirir. O bir siirinde “Ey zamdne sahibi sarap
kadehimi ver, zira Siinni ve Sii kavgalarindan mideme bulant: geldi. Bana hangi
mezheptensin diye soruyorlar, yiizlerce siikiir ki Siinni kopegi ve Sif esegi degi-
lim” diyerek*? taassuptan kaynaklanan yaklasimlardan duydugu rahatsiz-
ig1 dile getirmistir. Bununla birlikte Stinni-S$ii iliskilerinin rengini goste-
ren bir figiir olarak Mola Cami, Hz. Ali ve Ehl-i Beyt sevgisini gtiglii bir
vurgu ile dile getirmekten ¢ekinmemis, onlarin menkibelerini anlatmak
suretiyle, iki mezhep arasinda bir itidal arayisi i¢inde olmustur. Buna
ragmen Cami, Safeviler doneminin meshur $ii alimi Kadi1 Nurullah $iis-
teri’nin (1019/1610) “Ehl-i Beyt'e husumeti sebebiyle insaf sahibi higbir
kimsenin Cami’yi tasvip etmeyecegini” dile getirmesi gibi bir ithamdan
kurtulamamigtir. Hatta Safevi topraklarmda Cami'nin itibarsizlagtirilmas:

*® Kasifi, Resehat, 116.
¥ Kasifi, Resehat, 117.
40 Kasifi, Regehdt, 116.
4 Kasifi, Regehdt, 116.
42 Aka, Timur ve Devleti, 135-136.
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noktasinda Ehl-i Beyt figiirii kullanilmigtir** Her ne kadar Cami,
Naksibendiyye tarikatinin sahabeye olan saygisim siirlerinde dile getir-
mis; her iki ziimre arasinda yeni bir tislup ve anlayis gelistirmeye ¢alismis
olsa da taraflarin sert tenkitlerinden kendini kurtaramamistir. Bu bag-
lamda Cami, doneminin sosyal muhaliflerinden biri olarak kabul edil-
mektedir.4

Bu yaklagimlarindan dolayr Molla Cami vefat ettikten sonra
Siiler/Kizilbaslar Herat'1 istila ettiklerinde oglu, babasmin mezarin baska
bir yere tasimistir. Siiler eski mevkiindeki kabrini agip i¢inde naasini go-
remeyince ona olan kizginliklarindan dolay1, mezardaki tahta parcalarin
yakmuslardir.#> Her ne kadar Cami, mezarinda ofkeli Siflerden kurtulmus
olsa da, daha sonralar1 Safeviler doneminde Tahmasb'in (6. 984/1576)
lanetleme ritiieline konu olan doksan kisilik Stinni alimler listesine dahil

edilmekten kurtulamamistir.4
3. Molla Cami'nin Eserlerinde Ehl-i Beyt Kavrama:

Ehl-i Beyt ve imamlari, Islam diisiince tarihinde ve 6zellikle Siinni ve Sii
diisiincede onemli bir yer tutmaktadir. Bununla birlikte mezheplerin
tesekkiil siireclerinde “manevi prestiji” temin edebilecek etkiye sahip
olan ve bundan dolay1 her iki mezhep arasinda tartismalarm giindemin-
de var olmus bir kavramdir. En dar anlamiyla aile efradi/ev halki anlami-
na gelen Ehl-i Beyt ile Islam tarihinde Hz. Peygamber, hanimlari, Fatima,
Ali, Hasan ve Hiiseyin ya da zikredilenlerle birlikte Hz. Peygamber’in
biitiin akrabalar1 kastedilmistir. Kimi alimlere gore ise bu kavram Hz.

Peygamber’in biitiin {immetini i¢ine alacak sekilde anlam zenginligine

¥ Hamid Algar, Abdurrahman Cami, trc. Abdullah Taha Orhan - Zeyneb Hafsa Orhan
Astrom (1stanbul: Litera Yayincilik, 2016), 156.

4 Algar, Abdurrahman Cami, 137.

4 Cami, Evliya Menkibeleri, 543; Mehmet Celenk, 16-17. Yiizyilarda Iran’da Siiligin Seyri
(Bursa: Emin Yayinlari, 2016), 218.

4 Algar, Abdurrahman Cami, 157.
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sahip bir terimdir.#” Biitiin bu agiklamalarin Stesinde Ehl-i Beyt, Sit dii-
siinceyi benimseyenlerin tanimma gore Hz. Peygamber, Hz. Fatima, Hz.
Ali, Hz. Hasan, Hz. Hiiseyin ve onlarin soyundan gelenler seklinde bir
tarif ile ifade edilmektedir.8 Tarihte Stinni-Sii tartismalarinin konusu olan
“Ehl-i Beyt” kavrami, Cami'nin eserlerinde incelenmis, itikadi ve siyasi
iligkileri yoniinden degerlendirilmistir. Bu noktada Molla Cami'nin Ehl-i
Beyt hakkindaki diisiincelerini en belirgin gorebilecegimiz kaynak Seva-
hidii'n-Niibiivve ve Silsiletii’z-Zeheb adl1 eserleridir. Cami, Ehl-i Beyt hak-
kinda nazil olan “Ey Peygamberin ev halki! Allah sizden ancak giinah kirini
gidermek ve sizi tertemiz yapmak istiyor.” (Ahzap,33/33) mealindeki ayeti siir
seklinde tefsir etmis ve kavram etrafinda Islam tarihi boyunca siiregelen
tartismalara bir cevap vermistir. Bir Stinni olarak onun bu yaklasiminda
bazi metodik yaklasimlari da gormek miimkiindiir. Nitekim Molla Cami
bu siirinde soyle demektedir:

“Innema yuridullahu'nun mands:
Agih drifin nezdinde sudur ki:

“Allah, Ehl-i Beyt'ten her tiirlii recesi,
Kotiiliigii temizlemeyi murad etmistir”
Akal sahiplerine gizli degildir ki

Reces, giinahlarin en kotiisiidiir

Reces, zillet ve isyan oldugundan,
Temizlenmesi affedilmek ile olur ancak
Demek ki biitiin Ehl-i Beyt affedilmistir.

Ahiretteki [kitii] dkibetten emandadirlar

4 M. Zeki Duman, “Kur’an-1 Kerim’de “Ehl-i Beyt'”, Erciyes Universitesi [lahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 11 [Prof. Dr. Saban Kuzgun’un Anisina] (2001): 37-58; Mustafa Oz, “Ehl-i Beyt”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 1994).

48 M. Bahaiiddin Varol, Siyasallagma Siirecinde Ehli Beyt (Konya: Yediveren Kitap, 2002), 13-
21.
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Kotiiliik ve giinahtan beri olduklarindan,
Onlara mezemmet etmek olmaz"4°

Ehl-i Beyt'in giinahlarmin affedilecegini ifade eden Cami, konunun
tarih ierisindeki farkl bir yorumu olan “Ismet” teorisine de temas etmis-
tir. Sii gruplar Ehl-i Beyt'in giinahlarinin affedilecegi anlayisma istinat
ederek ya da diger bir goriise gore Islam toplumun liderinin hatasiz ol-
masimin toplumsal ve dini diizenin tesis edilmesi ve devam etmesi nokta-
sinda zorunlu oldugunu diisiinerek hatadan korunmay: ifade eden “Is-
met” nazariyesini kabul etmislerdir.®® Ehl-i Stinnet ile il gruplar arasinda
Ehl-i Beyt tasavvurlarinda ortaya ¢ikan farklilik bu noktada kendini gos-

termistir. 56z gelimi Cami, bu hususta;
“Giinahlardan masumdurlar deme
Ama giinahkar diye de kotiileme
[Ehl-i Beyt'ten] birinin giinalim biliyorsan eger,
Seriata gore o giinahi saklayamazsin
O giinaha karsilik seriat hukukunu icrd et
Edemiyorsan en azindan ondan teberrrd et”5!

diyerek Ehl-i Beyt'in giinahsiz kabul edilmesinin caiz olmadigini dile
getirmistir. Ancak kimi insanlarin Ehl-i Beyt'i hatalarindan dolay: eles-
tirmelerini de dogru bulmamis, verilecek hiikmiin seriat dahilinde veril-
mesi gerektigini, aksi durumda Ehl-i Beyt'in giinahlar1 hakkinda tartis-
maktan uzak durmak (tebberra) lazim geldigini diisiinmiistiir. lsmet ko-
nusundaki tartismalardan hareketle, islam hakkinda ileri geri konusul-
masma sebep olacak bir mevzuun terk edilmesi gerektigini -6zellikle Sii
gruplarin ilkelerinden olan- “teberra” kavramiyla ifade etmeye ¢alismasi
da dikkat gekici bir husustur. Cami'nin Ehl-i Beyt konusundaki hassasiye-

4 Baharzi, Makamat-1 Cami, 211-212.

Hamid Dabasi, Islam’da Otorite, trc. Siileyman E. Giindiiz (Istanbul: Insan Yayinlari,
1995), 165.

5l Baharzi, Makamadt-1 Camsi, 212.

ONDOKUZ MAYIS UNIVERSITESI ILAHIYAT FAKULTESI DERGISI [2020] sayi: 48



SEVAHIDU’N-NUBUVVE ADLI ESERI BAGLAMINDA ABDURRAHMAN CAMI’NIN EHL-i BEYT
TASAVVURU VE EHL-i BEYT'IN EMEVILER’LE iLiSKILERINE DAIR BAZI GORUSLERI
tini, toplumun gtindelik yasam i¢inde kullandiklar1 kelimeler hakkindaki
goriiglerinde de bulmak miimkiindiir. S6z gelimi Cami, bolge halkinin
Stinni ve Sil farklilasmasinin bir neticesi olarak birbirleri hakkinda kul-
landiklar1 bazi ifadeleri elestirmektedir. Baharzi'nin ifadesine gore kendi-
sinin de hazir bulundugu bir mecliste, fasit niyetli 6grencilerden’? birisi
Cami'nin yaninda bulunan bir grup seyyide bolge halk: arasinda kullani-
lan “ami” ifadesi ile hitap etmistir. Bu kelimeyi isiten Cami, “Degerli
Seyyidlere ‘ami” demek nasil olur?” diye sormus Baherzi cevap olarak, bu
ifadenin halk arasinda seyyidler i¢in kullamildigi, hatta Sadi Sirazi'nin
Bostan adli eserinde “ami” kelimesini “Alevi” karsihginda kullandigim

sOylemistir.? Bunun {izerine Cami,

“Bazilar: halkin diliyle konusarak seyyidlere farkli yakistirmalarda bulunu-
yor. Dogru ile yanlis1 birbirinden ayirt edemeyen bu kisileri ve mesnetsiz sozle-
rini elbette bizler de kabul edemeyiz. Bu tiir kisiler saniyorlar ki ilim sadece kisi-
nin kendi istidddinca halkin diliyle konusabilmesidir, oysa Oyle degildir. Zird
Hazret-i Risdlet-Salavatullahi ve selamuhu aleyhi ve Alihi- ve ashab: kivamlar: —
Allah seldm iizerlerine olsun- ilim ve ahlak sancagin birlikte yiikseltmislerdi.
Lakin[bu tiir kisiler] o sancagt idrik etmekten uzaktirlar”s*

diyerek bu ifadeyi kullananlar1 tenkit etmistir.
4. Molla Cam{'nin Eserlerinde Ehl-i Beyt-Emeviler iligkisi:

Cami, eserlerinde Emeviler donemine ait bir¢ok olay1 hikdye eder. Emevi-
ler’in Ehl-i Beyt ile olan iligkilerini degerlendirirken genellikle olaylar ve
meseller tizerinden konuyu inceledigi goriilmektedir. Bir Stinni alim ve
mutasavvif olan Abdurrahman Cami'nin, Emeviler dénemine dair goriis-
lerinde dengeli bir yaklasimi benimsemis oldugu goriilmektedir. Nitekim
o, naklettigi olaylarin detaylarinda donemin iktidarma dair elestirilerini
nazik bir dille ifade etmeye 6zen gosterir. Bununla birlikte dogru kabul
etmis oldugu diisiinceyi dile getirmekten de ¢ekinmez. Hatta bu tavriyla

32 Baharzi, Makamat-1 Cami, 212.
33 Baharzi, Makamat-1 Cami, 213.
3 Baharzi, Makamat-1 Cami, 213.
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doénemin mevcut yaklasimmin disina ¢ikmis olacagindan olsa gerek ki
Sillikle itham edilmekten korkmustur. Bununla beraber Molla Cami,
Emevi Devleti'ni var eden giiciin halk oldugu kanaatindedir. Ancak onun
meseleye yaklasimi halkin bir kazanimdan ¢ok, kendi elleri ile daha kotii
bir yonetimi tercih edisini anlatmaktadir. Molla Cami'nin anlatisina gore,
Hz. Ali, bir gece riiyasinda Hz. Peygamber’i goriir. Riiyada Hz. Peygam-
ber’e “Ya Rastilallah! Senin {immetinden bana karsi beslenen husumetler
ve sikintilar nicindir?” diye sorar. Hilafeti doneminde Miisliiman toplu-
mun Cemel ve Siffin basta olmak iizere kendi i¢ ¢atismalar: ile muhatap
olan halifeye Hz. Peygamber “Onlar hakkinda dua et” der. Bunun {izeri-
ne Hz. Ali riiyasinda “Ya Rabbi, bana onlardan dolay1 iyi karsilik ver! ve
onlar {izerine benden daha kotiisiinii musallat eyle” diye dua eder ve
ertesi giin sehit edilir.>>

Molla Cami, halkin yonetimin kotii icraatlarini degistirme giicii ol-
dugunu diistinmektedir. Ona gore, yonetim-toplum iliskilerinde devlet
ve iktidarin sahipleri “herkese yumruk sallamak” gibi bir siyaseti benim-
serlerse “giiniin birinde eli altinda bulunanlarin tekmeleriyle can verme-
leri” mukadderdir.¢ Bundan dolay1r Emeviler Ehl-i Beyt ve onlarin yakin-
lar1 ile iyi ilskiler kurmaya calismistir. Crnegin Hz. Ali'nin kardesi olan
Ukayl b. Ebu Talib ile Muaviye arasinda saglam bir dostluk var oldugunu
dile getiren Cami, bu dostlugun bozuldugunu, aralarinda bir sogukluk
meydana geldigini ve Ukayl’in biittin iliskilerini kestigini dile getirir.
Bunun sonucunda Ukayl, artik Muaviye'nin diizenlemis oldugu ilim
meclislerine katilmayi terk etmis, hosnutsuzlugunu toplantilara katilma-
yarak dile getirmistir. Bu durumun farkinda olan Muaviye, ilk olarak
Ukayl’den 6ziir dilemis ve daha sonra ona bir mektup yazarak gonliinii
almay1 hedeflemistir. Cami'nin naklettigine gére Muaviye mektubunda
sOyle yazar:

“Ey Abdiilmuttalib Ogullarimin yiice dilegi, Kusay ailesinin son umudu;
bn Abdimenafin nafindan=gobeginden misk sacan ahusu ve Ey Halim ogullari-

5 Cami, Sevdhidii'n-niibiivve, 223; Ozak, Peygamberlik Miijdeleri, 254.
% Cami, Baharistan, 33.
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mn comertliinin kaynagy, peygamberlik hakkindaki ayet sizin sanmimzda inmis-
tir. Yalvachi§in degeri sizin ocaginizda parlamstir. O biitiin biiyiikliik ve yumu-
sak huyluluk faziletleri nerede kaldi? Gel, tekrar gel ki, aranmizda gecmis olan
seylerden pisman ve gittiginden dolay: da perisanim.”s?

Molla Cami, Ehl-i Beyt ve Muaviye arasinda gegen bu mektuplas-
mada da goriildiigii gibi her iki tarafin karsilikli iliskilerine dair ifadeleri
zikretmis olsa da bazi1 anekdotlarda Muaviye'yi ve siyasetini elegtirir.
Ornegin Muaviye bir giin Ukayl b. Ebu Talib ile birlikte otururken meclis-
te hazir olanlara “"Ey Samlilar! Tanr1 kitabinda buyrulmus olan (Ebu Le-
heb’in eli kurusun) ve kendisi kahrolsun ayetini hig isittiniz mi?” diye
sorar. Bu soruya Samhilar “Evet” diye cevap verirler. Muaviye bekledigi
cevabi aldiktan sonra “Ebu Leheb, Ukayl b. Ebu Talib’in amcasidir” diye-
rek konusmasimi bitirir. Olayin devaminda Ukayl da “Ey Samlilar! Bu
ayette “Odun hamali olan karis1” kelamimi da isittiniz mi?” diye sorunca
meclistekiler “Evet” karsiligini verirler. Bunun tizerine Ukayl “Iste o kar1
Muaviye'nin halasidir” seklinde cevap verir.’® Bu hadise {izerinden Cami
sOyle bir degerlendirmede bulunur:

“Kendisinde bir eksiklik yokmus gibi baskalarimn ayibimi ortaya atmak,
akilli adama yakismaz. Mademki bir kimse senin ayiplarina kars: siikilt etmistir.
Sen nigin susmus olan adama ayiplarin séyletirsin?”>

Miiellif bu metinde Emeviler doneminde Hz. Ali ve taraftarlar1 aley-
hinde siiregelen propagandanin ve bu siyasetin tetikledigi Sii isyanlarmin
baglangicinda etkili olan faktorlere temas etmis gibi goriinmektedir.
Emeviler doneminde basta Hz. Ali hakkinda yapilan lanetleme propa-
gandas1 Ehl-i Beyt'i sevenleri isyan hareketlerini desteklemeye sevk et-
mistir. Bu yanlis tutuma ragmen bazi iyi uygulamalar1 da zikreden
Cami'nin anlatisma gore Muaviye, Abdullah b. Cafer icin kendi hilafeti
zamaninda Beytii'l-Mal’dan her sene yillik tahsisat ayirmigtir. Yillik bin
akge olan bu tahsisat, Yezid doneminde bes bin akgeye ¢ikarilmistir. Bunu

57 Cami, Baharistan, 54.
8 Cami, Baharistan, 111.
3 Cami, Baharistan, 112.
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goren insanlardan bazilar1 -ki muhtemelen Ehl-i Beyt aleyhinde olanlar-
dir- Yezid’i kinamaya baslamis ve bu parada diger Miisliimanlarin da
haklarinin oldugunu ileri siirmiislerdir. Bunun tizerine Yezid, aslinda bu
paray1 “Abdullah b. Cafer’e degil Medineli fakirlere veriyorum” demis ve
Abdullah’mn bu paray1 kendisi i¢in kullanmadigini agiklamistir. Ancak bu
tartismanin akabinde Yezid'in bir gorevliyi Medine’ye gonderdigini ve
Abdullah b. Cafer’in bu paray1 nasil kullandigim aragtirdigini aktaran
Cami, yapilan arastirmanin sonunda Abdullah'in parasiz kalana dek
sadaka verdiginin tespit edildigini dile getirir.® Ilk bakista Yezid hak-
kinda olumlu bir yaklasimi ihsas eden bir anlatimi goérmiis oldugumuz
zannedilse bile baska bir eserinde Molla Cami, Yezid’e dair elestirisini
acikca dile getirir. Mirza Babur zamaninda (852-861/1448-1456) Semer-
kanth Mezid adinda bir fakih, Herat sehrine geldiginde Cami'nin de hazir
bulundugu bir mecliste Mirza fakihe “Yezid'e lanet konusunda ne dersi-
niz?” seklinde bir soru yoneltir. Bu soruya Fakih Mezid, geleneksel Matu-
ridi-Stinni diistincede hakim goriis olan “Kible ehlinden oldugu icin caiz
degildir” cevabiru verir.s! Bunun {izerine Mirza Babur, Molla Cami’ye
yonelerek “Mirza Mezid'i duydunuz, siz ne dersiniz?” diye sorunca Mol-
la Cami, “Biz deriz ki yiiz lanet Yezid’e olsun yiiz de fakih Mezid’e” sek-

linde cevap verir.5
4.1. Imamin Otoritesi Baglaminda flahi Bilgi ve Hz. Ali:

Cami'ye gore, Hz. Ali'nin faziletleri sozle ve kalemle ifade edilemeyecek
kadar ¢oktur. Ona ilmin onda dokuzu verilmis, Tevrat ve Incil’deki bilgi-
lere vakif kihnmigtir. Bu baglamda Cami, Hz. Ali'nin vasi oldugu hak-
kinda Siiler tarafindan dile getirilen “Men Kiintii Mevlahu” hadisini ve
Gadir-i Hum olayinu kabul eder. Ancak bu hadis iizerinden ilk halifelere

0 Cami, Baharistan, 70.

' Ahmed Asim, Merahu'l-me @li fi serhi’l-Emali, ed. Ibrahim Coskun (Istanbul: Nadir Eser-
ler Kitapligi, 2016), 138-141.

Hasan Cift¢i, “Cami’den Elestirel Latife ve Niikteler: Edebi, Sosyal ve Dini Kusurlara
Dair”, ed. Hicabi Kirlangic - Serife Yerdemir (6. Tiirkiye-Iran Iliskileri Sempozyumu
(Tarihte Ortak Sahsiyetlerin Etkileri ve Giiniimiize Yansimalari), Ankara: Tiirk Tarih
Kurumu, 2009), 32.
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lanet edenleri de tenkide tabi tutar. Es’ari olan Cami, dort halifenin sir-
lamasina geleneksel anlayis i¢inde bagh kalir. Bir¢ok siirinde bu tarihsel
ve fazilet merkezli siralamaya dair beyitler kaleme alir.s3

Tarihi rivayetlerde mistik anlayisi benimsemis goriinen Cami'nin,
insan ve tarih faktoriinii de ihmal etmedigi goriilmektedir. Ona gore Hz.
Ali déneminde yaganan olaylar dinler tarihinde yasanan ihtilaflar gibi
dini tecriibenin kendi dogasindan ve toplumun degisiminden kaynak-
lanmaktadir.#* Bununla beraber, Cami'ye gore Hz. Ali'ye biat etmeyenler
itaatsizlik sebebiyle hata etmislerdir. Cami, bu ifadelerinde biat etmekten
kagmarak hata edenler ile sahabilerden Hz. Ali'ye biat etmeyenleri kas-
tetmistir. Bunun haricinde Hz. Ali’ye kars: gelen, emirlerini dinlemeyene-
ler ise hileci kisilerdir.65 Cami, “hileci kisiler” tabiri ile 6nce biat etmis ve
hatta bu biatin geregi savasa katilmis olmalarina ragmen, Hz. Ali'nin
emirlerini dinlemeyen Hariciler’i kastetmektedir. Bu baglamda 6zellikle
muhalefet edenleri anlattig1 boliimde “nevasib” kavramini kullanir.t6 Hz.
Ali'nin Nehrevan'da Hariciler’le olan savaslarma dair bir¢ok bilgiyi pay-
lasir ve kerametlerini zikreder.®” Cami, Hz. Ali'ye biat ettikten sonra
onunla savagan ve onu lanetleyen Hariciler’i Islami bir firka kabul etmek-
le birlikte, onlarin Yahudiler'in etkisinde kaldiklarini savunmaktadir. Bu
iddiasin1 Ibn Miilcem {izerinden desteklemektedir. Bu baglamda Cami,
Haricilerden Ibn Miilcem hakkinda dikkat cekici bir rivayeti zikreder.
Nitekim Cami’ye gore Hz. Ali, kim tarafindan suikasta ugrayacagini daha
onceden biliyordu. Zira suikasta ugramadan once bir hutbenin ardindan
Ibn Miilcem’i gérmiis ve yanina ¢agirmistir. Hz. Ali, Ibn Miilcem’e “Sen
kiiglikken hangi lakap ile gagrilirdin?” diye sormustur. Ibn Miilcem’in
boyle bir sey yoktu demesi tizerine Hz. Ali ” Senin Yahudilerden bir ba-
kicin var miydi? O, sana ‘Ey eska ve Ey ‘Akir Naka-i Salih” der miydi?”

8 Cami, Sevdhidii'n-niibiivve, 221-223; Ozak, Peygamberlik Miijdeleri, 252-253.
8 Ozak, Peygamberlik Miijdeleri, 241.

% Cami, Evliya Menkibeleri, 544.

% Cami, Sevdhidii'n-niibiivve, 224.

7 Cami, Sevdhidii'n-niibiivve, 215; Ozak, Peygamberlik Miijdeleri, 244-245.
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diye sormus, bunun iizerine Ibn Miilcem’de “evet” cevabini vermistir.68
Cami, bu rivayetleri sufi bir yaklasimla kabul ederek eserinde zikretmis,
Hz. Ali'nin biitiin eylemlerini keramet ve ilahi bilgiye mazhar olma cer-
¢evesinden izah etmeye ¢alismistir. Zira onun siyasi ve dini eylemlerinde
goriilecek her olay bu noktadan hareketle bir okumaya tabi tutulmustur.
Oyle ki o Hz. Ali'nin hakkinda kétii s6z soyleyenleri ve isyan edenleri
ikna etmek icin ¢ok farkh rivayetleri zikretmekten c¢ekinmez. Zikrettigi
rivayetler arasinda, Hz. Ali'ye lanet eden birinin ve ona engel olmayan
komgusunu oliimii, Hz. Ali'ye agir sozler sdyleyenlerin deve ile ezilerek
0lmesi®®, lanet edenlerin yiiziiniin kararmas1”® ve mihrabtan diiserek Me-
dine valisinin” 6lmesi gibi menkibevi olaylar bulunmaktadir. Cami, bu
yaklasimina ragmen, Necef ziyareti esnasinda Siiler'in elestirilerinden
kurtulamamustir. Bu elestirilerin sebeplerinden biri de Ebu Talib’in imam
hakkindaki goriisiidiir. Stinni ve Sii literatiirde Ebu Talib’in iman edip
etmedigine dair tartismalar asirlar boyu devam etmistir.”2 $if firkalar Ebu
Talib’in iman tizere o6ldigiinii kabul etmek suretiyle diger halifelerin
babalarinin iman etmeden o6ldiiklerini ortaya koymaya ve boylece Hz.
Ali'nin diger halifelerden efdal ve ilk halife oldugunu ispat etmeye calis-
miglardir. Bu noktada Ehl-i Beyt hakkinda yerine gore asir1 rivayetleri
kabul eden Cami, genel Siinni ¢izgiyi takip etmekte, Ebu Talib’in iman
iizere Olmedigini savunmaktadir. Ona gore Ebu Talib “peygamberlik
agacinin bir dali olmasina ragmen iman meyvesi” verememistir. imandan
nasibi olmamis, soyundaki kutsalligin kendisine bir faydasi dokunmamus,
Ebu Leheb gibi Ebu Talib de cehennemi hak etmistir. Bu goriislerinden
dolay1 kendi dénemi ve sonrasinda Sii alimlerin ve sultanlarin hedefinde
olan Cami hakkinda Kadi1 Mir Hiiseyin $Safii Yezdi(6.?) elestirel bir beyit
yazmustir. Ona gore “Tanrt velisi olan o gercek Imam ki, adi -Allah’n galip

8 Cami, Sevdhidii'n-niibiivve, 223; Ozak, Peygamberlik Miijdeleri, 254.

% Cami, Sevdhidii'n-niibiivve, 225; Ozak, Peygamberlik Miijdeleri, 256.

" Cami, Sevdhidii'n-niibiivve, 225; Ozak, Peygamberlik Miijdeleri, 257.

" Cami, Sevdhidii'n-niibiivve, 225; Ozak, Peygamberlik Miijdeleri, 257.

”  Konu hakkinda tarihi tartigmalar ve ileri siiriilen akli nakli ve sosyolojik delilleri gor-
mek icin bk. Halil Ibrahim Bulut, Sii-Siinni Polemiginde Ebu Talib ve Dini Konumu
(Arastirma Yayinlari, 2011).
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Aslani’dir- onu iki kisi candan incittiler. Bu isi biri cahilliginden biri de hamii-
Simdan? yapti. Her ikisinin de adr Abdurrahman’dir. Birinin lakabi Miilcem
otekinin adr CAmi’dir” seklinde agir bir ithamda bulunmustur.”

4.2. Imamin Otoritesinde Hz. Peygamber’e Fiziki Benzerlik Vasfr; Hz.
Hasan:

Cami'nin Hz. Hasan’in menkibesini Sit kaynaklarda gorebilecegimiz mi-
tolojik unsurlar iginde barmdiran bir yaklasimla anlattigy goriilmektedir.
O, Ehl-i Beyt'i imamlar olarak isimlendirmekten ¢ekinmez. Onun anlayi-
sinda da Hz. Hasan on iki imamin ikincisidir. Bununla beraber o, Hz.
Hasan'mn isminin konmas1 hususunda, Siilerin ortaya koydugu yaklagimi
kismen gorebilecegimiz ifadeleri kullanmaktadir. Nitekim anlatilana gore
Hz. Hasan dogdugunda Hz. Ali, ismini koymadan Hz. Peygamber’in
huzuruna getirmis, isim koyma merasimi esnasinda Hz. Cibril ipekten bir
bez ile meclise gelmistir. Cibril'in getirmis oldugu bezde hangi ismin
konulacag yazilidir. Cami bu esnada tam da Siilerin iddia etmis oldugu
Hz. Musa ve Hz. Harun iliskisi {izerinden yapilan Hz. Peygamber ve Hz.
Ali iligkisini destekler bir rivayeti kullanir. Rivayete gore Cibril “Senin
nezdinde Ali, Musa nezdinde Harun gibidir. Oyleyse Ali'nin oglunun
adimni, Harun'un oglunun ad1 gibi koy. Harun"un oglunun adi, $enber’dir.
Senber’in manas1 Arapga’da “Hasan”dir.” demis ve Hz. Peygamber de bu
ismi torununa vermistir.”> Bu noktada Hz. Hasan hakkinda 6zellikle Hz.
Peygamber’le benzer yonlerinin zikredilmesi ayrica onem tasimaktadir.
Hz. Ali'nin niteliksel anlamda Hz. Peygamber’ e yakin kabul edilmesi,
evlatlar1 noktasinda 6zellikle Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin'de fiziksel ben-
zerlik {izerinden ifade edilmeye ¢alisilmistir.”6

3 Bir rivayete gore Sah Ismail, Herat'1 zaptettigi zaman askerlerine emir vererek iistiinde

Molla Cami yazan biitiin kitaplar1 bulmalarini1 ve "Cam" kelimesini, olgunlasmamus,
ham ve ¢ig adam anlamina gelecek sekilde “Ham” ile degistirilmesini istemistir. Sairin
siirinde zikretmis oldugu "hamlik" ifadesi kanaatimizce bu tarihi olaydan esinlenerek
sOylenmistir. Daha genis bilgi i¢in bk. Hikmet, Cami Hayat1 ve Eserleri, 86.

™ Hikmet, Cami Hayati ve Eserleri, 239-240.

S Cami, Sevdhidii'n-niibiivve, 226; Ozak, Peygamberlik Miijdeleri, 257-258.

* Cami, Sevdhidii'n-niibiivve, 226; Ozak, Peygamberlik Miijdeleri, 258.
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Hz. Ali'nin vefat1 akabinde (19 veya 21 Ramazan 40 / 26 veya 28
Ocak 661) Kife’'de Hz. Hasan’a biat edilmistir. Hz. Hasan'in Kife'de
halife kabul edilmesi, Sam’da Muaviye tarafindan yakindan takip edil-
mistir. S6z gelimi Muaviye hi¢ zaman kaybetmeden siyasi ve askeri faali-
yetlere girismis, ayn1 zamanda propaganda ¢alismalar1 baslatmistir. Mol-
la Cami eserlerinde Hz. Hasan donemi siyasi ve askeri olaylarma pek
deginmez. Bununla beraber o, Hz. Peygamber’in torunu Hz. Hasan’dan
iki grup arasini 1slah edecek kisi olarak bahsettigini zikreder. Bu rivayeti
bildigini ileri siirdiigii Muaviye'nin, bundan dolay1 gizli bir sekilde Hz.
Hasan ile musalaha yaptigini, kendisine bir sey olmas1 durumunda bunu
Hz. Hasan tarafindan yapilmis bir eylem olarak kabul edecegini de soy-
lemis oldugunu ifade eder. Bu bilginin dogrulugu net olmamakla birlikte,
Sam ordusunun Medain iizerine yiiriimesi ve Hz. Hasan'm da 12.000
kisilik bir orduyu bolgeye sevk etmesi {izerine iki taraf arasinda siyasi ve
askeri gerginlik bas gostermistir. Hatta Hz. Hasan'm komutan olarak
atamis oldugu Ubeydullah b. Abbas’in, Muaviye'nin teklifi tizerine Sam
ordusuna yanindaki bir kisim giiclerle katilmasi ordu icinde panik ve
karamsarlik havasmi gliclendirmistir.”” Dolayisiyla Cami'nin Hz. Hasan
ve Muaviye arasinda var oldugunu soyledigi ‘musalaha’nin bir gecerligi
kalmamustir. Kanaatimizce bu yaklasim Cami'nin bir Siinni olarak sahabe
arasinda yasanan ihtilafi en asgari diizeye indirme diislincesinin bir teza-
hiirtidiir. Bununla birlikte o, Hz. Hasan'in daha sonra ordusunda gormiis
oldugu savasa kars: isteksizlik hali iizerine irdd etmis oldugu hutbeyi
kisa ve veciz bir sekilde zikreder. Ardindan bu hutbenin, Hz. Peygam-
ber’in daha 6nce torunu Hz. Hasan Hakkinda séylemis oldugu “Iki taife-
nin arasin bulacagina” dair haberine delalet ettigini kabul etmektedir.
Nitekim Cami'nin rivayetine gére Hz. Hasan hutbesinde, fitneyi asla
tasvip etmedigini, kendisinin musalaha yaptigim ve hilafeti Muaviye'ye
biraktigini agiklamustir. Zira hilafet sayet Muaviye'nin hakki ise onu elde
etmesinin hakki oldugunu, aksi takdirde kendi hakki ise, kendisinin bu
haktan vazgectigini ve hakkini ona bagisladigim sdylemistir. Bu kararin

77 Ebii'l-Ferec el-Isfehani, Mekatilii't-Talibiyyin (Beyrut: Miiessesetii’l-A’lem, 2006), 73.
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Ummet-i Muhammed icin daha hayirli oldugunu beyan etmis olan Hz.
Hasan, Muaviye’ye “Allah seni vali eyledi. Bu ya bir hayirdan dolay1 ya
da sende gordiigii bir serden dolayidir” demek suretiyle de ikaz etmis-
tir.7# Cami, her ne kadar Hz. Hasan'in ordusunda yasanan kargasa ve
kendisine kars1 yapilan saldirilara temas etmese de hutbe sonrasinda Hz.
Hasan’in grubunda yasanan bir tartismaya deginmistir. Bu tartismanin
dikkat c¢eken tarafi ise, Hz. Hasan’a karsi ileri stiriilen ithamlarda Sii ve
Harici yaklagimlarm bulunmasidir. Cami’ye gore Hz. Hasan'in hilafet
gorevinden ayrildigin1 beyan etmesi {izerine onu dinleyenlerden birisi
“Ey Miisevvid-i vucith-i Miiminin (Ey Miisliimanlarin yiiziinii kara ¢ikaran)
sen Muaviye'ye biat ettin ve mali ona m1 biraktin? ” seklinde ¢ikismistir.” Bu
rivayet, Cami tarafindan zikredilmeyen ordu igi tartigmalar1 yansitmasi
bakimmdan dikkat ¢ekmektedir. Zira Hz. Hasan’a yonelik “ytliziimiizii
kara ¢ikardin” ithami, ordunun bir kisminin hilafetin Hz. Hasan'in vaz-
gecemeyecegi bir gorevi oldugunu diistindiigiinti gostermektedir. Ayrica
bu grup, hilafetin dini giicliniin yan sira ekonomik bir giiciiniin de oldu-
gunu distinmekte ve hilafet gelirlerinin kendileri disinda baska bir gruba
gecmesinden rahatsiz olmaktadir. Bu baglamda Cami'nin temas etmedigi
olaylarin basinda, Hz. Hasan’in Sam ordusuna dogru hareket ettigi stireg
icinde, kendi ordusu icinde Medain’de savasa kars: isteksizlerin oldugu-
nu gormesi lizerine bu hutbeyi irat etmis olmas1 gelmektedir. Diger bir
husus, Hz. Hasan’a “hilafet ile birlikte mali da ona mi1 biraktin” diyen
grubun, Hariciler'den olusmasidir. Zira bu grup, Hz. Hasan’a “Hasan da
babasi gibi kiifre diistii” demis, ona fiili saldirida bulunmus ve Hz. Ha-
san’in oturmus oldugu seccadeyi ¢ekerek bir arbede yasanmasina sebebi-

yet vermistir.80

Cami, Hz. Hasan'in vefatina dair goriiglerinde ise Sit kaynaklar tara-
findan siklikla dile getirilen zehirlenme iddiasin1 kabul etmis goriinmek-
tedir. Ona gore gore Hz. Hasan, vefat etmeden Hz. Hiiseyin'in “bu zehri

8 Cami, Sevdhidii'n-niibiivve, 226; Ozak, Peygamberlik Miijdeleri, 258-259.
" Cami, Sevdhidii'n-niibiivve, 227; Ozak, Peygamberlik Miijdeleri, 259.
80 el-Tsfehani, Mekatilii’t-Télibiyyin, 72.
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sana kim verdi? Kimden siiphe ediyorsun” sorusuna “onu 6ldiirmek i¢in
mi soruyorsun?” seklinde karsilik vermek suretiyle Hz. Hasan'in kimse-
nin ismini vermedigini ortaya koymaya ¢alismis oldugu goriilmektedir.
Bu aciklamalarin akabinde Cami, Hz. Hasan'in, Muaviye'nin emri ile esi
Ca de tarafindan zehir verilmek suretiyle oldiiriildiigiine dair rivayeti
meshur olarak kabul etmistir.8!

4.3. Imamet ve Niibiivvette Ortak Bir Tarih Olarak Sehadet ve Hz. Hii-

seyin:

Ehl-i Beyt'in iigiincii imami olan Hz. Hiiseyin, Islam tarihinde kendisin-
den sonraki siireci etkileyen en onemli karakterlerden biridir. Sia’nin
ortaya ¢ikmasimnda oldugu kadar gilintimiize kadar devam etmesinde en
biiyiik pay Hz. Hiiseyin'in Kerbeld’da sehit edilmesi olayina aittir. Bun-
dan dolay1 onun hakkindaki anlati gerek $ii kaynaklarda gerekse Stinni
kaynaklarda 6nemli bir yer tutar. Cami, Hz. Hiiseyin dogumu ve yetis-
mesinde daha once zikredilen menkibevi yaklagimi siirdiirmiistiir. Oyle
ki alt1 aylik iken dogan Hz. Hiiseyin bu 6zelligi ile Zekeriyya (a.s)’a ben-
zemektedir. Bu benzerlikle ifade edilmek istenen dogumunda oldugu
kadar vefatinda da vuku bulacak benzerligi telmihtir. Abdurrahman
Cami her yoniiyle Hz. Peygamber’e benzetilen Hz. Hiiseyin’'in daha co-
cukken goriilen kerametlerini zikreder. Hatta dogumu esnasinda vefat
edecegi yeri ve giinii bildiren bir melegin kendisine geldiginden bahse-
der. Hz. Peygamber’in Ummii Seleme’ye bir avug toprak verdigi ve bu
topragm Hz. Hiiseyin'in gehit edildigi giin kana bulanacag rivayetini
genis bir bigimde zikreden Cami, Hz. Hiiseyin’in sehit edilmesi sonrasi
yasanan olaylar1 da bu sekilde degerlendirir. Miiellif, Hz. Zekeriyya'nin
sehit edilmesinden 6tiirii yetmis bin kiginin ilahi bir cezaya ugrayarak
cesitli sebeplerle 6ldiigiinii anlatir. Benzer sekilde, Hz. Peygamber’in
kendi torununu oldiirenlerden dolayr bunun iki kat1 insanin 6lecegine ve
onun katline miidahil olanlarn hepsinin helak olacaklarina dair rivayeti
de zikreder. Hatta bu rivayeti tarihi olaylar ile izah etmeye ¢alisir. Bu
anlatinin yam sira Cami, Kerbeld’da Hz. Hiiseyin’in ihanete ugradigim ve

81 Cami, Sevithidii n-niibiivve, 228; Ozak, Peygamberlik Miijdeleri, 260.
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kendini davet edenler tarafindan yalmz birakildigimi detaylica anlatir. Bu
hususta birgok siir ve olay1 da detaylariyla nakleder.

Cami, kendisi hakkinda ithamlarda bulunan Bagdat Siilerine tarihi
olaylardan ve ozellikle Kerbeld’dan hareketle tenkitlerini agikga dile geti-
rir. Ozellikle Ehl-i Beyt'in tarihte yagamis oldugu ac1 olaylarin asil sorum-
lusu olarak Siileri kabul eder. Bagdat ve Kufe Siilerinin her donem Ehl-i
Beyt'in haklarini savunma iddiasinda olduklarmi, ancak tarihin de sahit
oldugu gibi, bu iddianin gereklerini de hi¢bir zaman yerine getirmedikle-

rini syler. Nitekim Cami,

“I[Ben su giine kadar] Horasan'dan kalkip ta Arabis-
tan[yarimadasilna Peygamber’in —salavatullahi ve selamiihii aleyhi ve
alihi- degerli evlad[lar]in1 6ldiirmek kast1 ile giden birini ne duydum ne
de gordiim. Hakikat o ki; Peygamber’in ¢ocuklari, siz sapkin hileci firka-
nin gaddar kiliglar1 altinda can verdiler. Teseyyii* iddiasinda bulunarak
turla tirlii mektuplar yazdmiz.”[Ehl-i Beyt'in] iktidar1 i¢in gerekli her
ttrli imkani hazirlayacagiz, bu yolda her tiirlii fedakarlig: en iyi sekilde
yerine getirecegiz dediniz”. Oyle ki onlar1 [Ehl-i Beyt'i/Hz. Hiiseyn'i]
sehit etmeleri i¢in her tiirlii imkan ve fedakarhg: sagladimz!” 8

diyerek onlar1 elestirir. Onlarin Ehl-i Beyt'in hakkini savunma yo-
niindeki iddialarmin gergek olmadigini, her tiirlii nifak ve ikiytizliiliigiin
bu grup icin gegerli oldugunu dile getirir.$* Hatta Hz. Hiiseyin'in sehit
edilmesinden sonra Kufelilerin pismanlik duyarak baglattiklar1 Tevvabun
Hareketine dair tenkitlerini de ortaya koymaktadir. Ona gore asirlarca
Hz. Hiiseyin'in intikamini almay: asil amag ve inanglar1 haline getiren
Rafiziler'in bu iddialarm yerine getirmedikleri gibi, Hz. Hiiseyin'in te-
miz yatir1 etrafinda dinin asla uygun gormeyecegi adetler ve isler yaptik-
larin1 ve bu uygulamalarmdan dolay: ahirette biiyiik bir azab1 hak ettikle-

rini sOyler.85

8 Cami, Sevdhidii'n-niibiivve, 228-232; Ozak, Peygamberlik Miijdeleri, 260-271.
83 Baharzi, Makamadt-1 Camsi, 214.
84 Baharzi, Makamadt-1 Camsi, 214.
85 Baharzi, Makamat-1 Cami, 215.
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Sonug

Molla Abdurrahman Cami, XV. yiizyilda yasamis ve etkileri yasadig1
cografyanin smirlarint asmis bir alimdir. Arap grameri, kelam, felsefe,
tasavvuf, menakib ve siir alanlarinda yazmis oldugu eserler ile donemin
ilim adamlarinin ve sultanlarinin takdirini kazanmistir. Eserlerinde itika-
di olarak Es’ari ¢izgiyi takip eden Cami, genel anlamda Gazali'nin izin-
den gitmekte, filozoflarin goriislerini elestirmektedir. Ibn Arabi ve
Naksilik iizerinden tasavvufi egilimleri eserlerinde bariz sekilde goriilen
Cami, hakikatin elde edilmesinde kesfi ve ilhami asil ara¢ kabul eden bir
yaklagima sahiptir. Islam ilim gelenegi iginde geligen ilimler hakkinda
Farsca ve Arapca eserler kaleme alan Cami, Islam tarihinin en 6nemli
konularindan biri olan Delail-i Niibtivvet hakkinda da eser telif etmistir.
Hz. Peygamber’in niibiivvetini ispat i¢in yazmis oldugu bu eserde, $ii
diistincenin imamet nazariyesini, karizmatik otorite etrafinda sekillen-
dirmis oldugu Ehl-i Beyt'in hayatlar1 ve faaliyetleri hakkinda da bilgiler

vermistir.

Cami, Timur doneminde Ozellikle on iki imam anlayis1 {izerinden
toplum icindeki etki ve taraftarlarini artirmaya ¢alisan Siileri ciddi olarak
elestirir. On iki imamin hayat hikayesini anlattig1 Sevdhidii’ n-niibiivve adl
eser, kismi olarak Sii tasavvurlar1 paylasmis olsa da, on iki imamin haya-
tina dair Stinni bir yorum olarak dikkat ¢cekmektedir. O, tarihsel siirecte
Sit varhigm ve onlarin ortaya atmis oldugu iddialar1 tamamen goz ard:
etmemektedir. Kendi Stinnilik tasavvuru cergevesinde bu iddialarin ka-
bul edilebilir olanlarmi Siinni bir yorum ile yeniden inga etmektedir. Hz.
Ali ve Ehl-i Beyt hakkinda $ii ve Rafizi kabul edilen gruplarin itikatlari-
nin yanlis oldugunu ve kendi vehimlerinde insa etmis olduklar: farkl bir
Ali tasavvuruna inandiklarini kabul eder. Sahabe arasindaki ihtilaflar:
geleneksel Siinni anlayis {izerinden degerlendiren Cami, bununla beraber
Emeviler doneminde yasanan bazi olaylar1 hikdye ederken tatli serzenis-
lerde de bulunmay1 ihmal etmez. On iki imam hakkinda yazmis oldugu

biyografiler incelendiginde Ehl-i Beyt imamlar1 i¢in “Imam” kavramim
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kullanmis oldugu goriilmektedir. Hz. Ali’"den bahsederken on iki imamin
birincisi seklinde bahsetmis, imamet ve hilafet arasinda belirgin bir ay1-
rim yapmuistir. Ancak, Ehl-i Beyt imamlar1 hakkinda tazim ifadesini
Sitler’in yaptig1 gibi “aleyhisselam” seklinde degil de “radiyallahu anh”
seklinde dile getirir. Anlagildigina gore Cami, on iki imamin karizmatik
ve menkibevi hayat hikayelerini Siinni bir yorum ile yeniden revize ve
restore etmeye calismistir. $ii diisiincenin, dile getirmis oldugu iddialar-
da gercekgi olmadigini (nifak), sahabeler hakkinda ileri siirmiis olduklar:
delillerin hevadan kaynaklanan niza ve taassubun percinledigi bir bidat
oldugunu diistinmektedir. S6z gelimi o, siilerin sahabe hakkindaki iddia-
larmi genel anlamda dikkate almamustir. Bu baglamda insanlarin anlayis-
sizhgindan sikayet etmis, Siinniler ve Siiler arasinda yasanan kavgalari
ise bikkinlik verici konular olarak gormiistiir. Hz. Ali ve 6zellikle Hz.
Hiiseyin hakkinda yazmis oldugu siirler ile Ehl-i Beyt'i 6vmektedir. An-
cak kendi doneminde kimi Seyyid oldugunu iddia edenlerin Ehl-i Beyt'in
toplum nezdinde saygmhgimi istismar ettiklerini 6rnekler ile dile getir-
mekten de ¢cekinmemistir. Bu noktada gerek Ehl-i Beyt mensuplar: gerek-
se ailenin Seyyid ve Serif kabul edilen {iyelerinin giinahtan masum olma-
diklarimi Siinni diisiince ekseninde izah etmis oldugu goriilmektedir. Bu
baglamda Emeviler ile Ehl-i Beyt iliskilerini mutedil bir yaklasimla ortaya
koymaya calismistir. Ehl-i Beyt'in bu donemde basina gelen felaketler
kadar, devlet ricali tarafindan kendilerine kars1 gosterilen saygiy1 da zik-
retmektedir. Yasanan aci olaylarda halifeleri sorumlu tutmakla birlikte
asil sorumlularm Ehl-i Beyt'i sevdigini iddia eden ama onlar: yalniz bira-
kan $ii toplum oldugunu savunmaktadir.

Ortaya koydugu yaklagimla Siinni ve $ii diiglincenin eksiklerine de-
ginmesi ve kimi goriislerini tenkit etmesi, donemin 6zellikle Siileri tara-
findan elestirilmistir. Buna ragmen Cami'nin Ehl-i Beyt tasavvuru Ima-
miyye $ia’smin goriislerine bircok noktada benzerlikler gostermektedir.
Bu yaklasimda tasavvuf ekollerinin etkisi de olma ihtimali de vardir. Bu
noktada Cami'nin, yasadigr donemdeki kelam-felsefe, fikih-tasavvuf an-
layislar1 ile Stinni-Sii ¢atismalar: arasinda Ehl-i Beyt kavrami iizerinden
bir aray1s icinde oldugu goriilmektedir.
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Shaftesbury’de Ahlakin Temeli: Ahlak Duygusu

Bu calismada on sekizinci yiizyil ingiliz diisiiniirlerinden Shaftesbury’nin
ahlak duygusu teorisi tartisilmaktadir. Ahlak duygusunun dogal bir duygu
oldugunu 6ne siiren Shaftesbury, bu duygu sayesinde iyi ve kotiiniin ne ol-
dugunun bilinecegini, bu nedenle de ahlakin temelinde ahlak duygusunun
yer aldigini iddia eder. Shaftesbury’ye gore ahlak duygusu, gorme ve isitme
gibi dogal bir yetidir. O, ahlak duygusunun cesitli nedenlerle bozulmasini
onlemenin ve yetkinligini gelistirmenin ancak iyi bir egitimle miimkiin ola-
bilecegini diisiiniir. Ayrica o, bireylerin kendi faydasina gore davranmak is-
teyecegini inkar etmez, ancak bireyin cikar ile toplumun ¢ikarnin uyum
icinde oldugunu ve bu uyum sayesinde ahlaki iyiligin ortaya c¢iktigini savu-
nur. Egoist ahlaka ve kotiiciil insan dogas: anlayisina kars: cikan Shaftes-
bury, ahlakin nesnel ve 6zerk olduguna inanir. Duygucu ahlakin 6nciisii ka-
bul edilen Shaftesbury’nin ahlak duygusu teorisi, sonraki duygucu ahlak te-
orilerinden 6nemli 6lciide farklidir. Zira o, ahlak duygusunu ahlakin temeli
gormekle birlikte duygunun islevsel olabilmesi icin aklin da devrede olmasi
gerektigini diislintir. Shaftesbury’nin ahlak teorisi, insana duygu-akil bag-
laminda biitiinciil olarak yaklastig1 icin oldukca 6nemlidir.

Anahtar Kelimeler: insan Dogasi, Ahlak Duygusu, Etik Temellendirme, Iyi ve

Kotii, Erdem.

ek
The Basis of Morality for Shaftesbury: Moral Sense

Abstract: In this study, the moral sense theory of Shaftesbury, who is one of the

British philosophers of the eighteenth century, is discussed. Suggesting that
the moral sense is a natural sense, Shaftesbury claims that one is able to
know what is right or wrong thanks to this sense, and that is why the moral
sense is the basis of morality. According to Shaftesbury, the moral sense is a
natural faculty as faculties of sight and hearing. He thinks preventing the
moral sense from degeneration due to various reasons and improving its
competence is only possible with a thorough education. Also, he does not
deny the fact that individuals want to act for their own interests, however,
he supports the idea stating that self-interest and society’s interest are in
accord with each other and moral goodness exists thanks to this accord.
Opposing the egoist morality and malicious human nature mentality, Shaf-
tesbury believes that morality is objective and autonomous. The moral sen-
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se theory of Shaftesbury, who is acknowledged as the pioneer of moral sen-
timentalism, is significantly different from the following theories of emotive
morals. Because, besides regarding the moral sense as the basis of morality,
he also thinks that reason should be involved in order for emotion to be
functional. The moral theory of Shaftesbury is particularly significant since
it approaches human holistically within the context of emotion-reason.

Keywords: Human Natiire, Moral Sense, Ethical Justification, Right and Wrong,
Virtue.

Rk

Giris

Etik kuramlara dair tartismalara ahlakin temellendirilmesi sorununun
oncelik tegkil ettigini, hatta bir ahlak sisteminin dogasimn biiyiik oranda
ahlakin temeli tizerinden sekillendigini soyleyebiliriz. Zira iyi ve kotiiniin
nasil belirlenecegi, ahlaki ilke ve normlarin kaynagi, ahlaki miieyyide ve
motivasyon meselesi, degerlerin evrensel ya da gorece olmasi gibi temel
meseleler, ahlakin ne ile ya da nasil temellendirildigi ile yakindan alaka-
lidir. Birden ¢ok temellendirme teorilerinin yer aldig: etik tarihinde, din,
akil, doga, duygu, vicdan, sezgi, toplum ve 6devin baslica temellendirme
kuramlar1 oldugu gortiliir. Birden ¢ok temellendirme kurami bize, temel-
lendirme sorununun kolay asilacak bir mesele olmadigini gostermekte-
dir. Ahlakin temeline dair teorilerden biri de ahlak duygusu teorisidir.
Biz bu ¢alismamizda duygu merkezli ahlakin ortaya cikisini ve bazi da-
yanaklarmi gormek igin ilk deistlerden Shaftesbury'nin ahlak duygusu
anlayisin ele alacagiz.

Ingiltere’de on sekizinci yiizyil diisiincesinde &zellikle de ahlak
alaninda 6nemli bir etkisi olan ve Ingiliz Platoncu geleneginin son
temsilci olarak kabul edilen Shaftesbury'nin {igiincii lordu Anthony Ash-
ley Cooper (1671-1713), ahlak duygusu kuramu ile etikteki duygucu oku-
lun kurucusu olarak kabul edilir.! Shaftesbury, kendisinden 6nce higbir

1 Lawrence E. Klein, Shaftesbury and the Culture of Politeness Moral Discourse and Cultural
Politics in Early Eighteenth-century England (Cambridge: Cambridge University Press,
1994), 1; Isabel Rivers, Reason, Grace, and Sentiment A Study of the Language of Religion and
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ahlak¢min belirgin bir gekilde iizerinde durmadig1 bir ahlak sistemi
ortaya koymustur.2 Onun ahlak sistemi baz1 diisiintirleri 6énemli dlgiide

etkilemistir.

On sekizinci ylizyilin baslarinda kullanilmaya baslanan ve bazilarin-
ca ahlakin temeli olarak kabul edilen ahlak duygusu teorisi ile Shaftes-
bury’nin 6zellikle Francis Hutcheson (1694-1746) ve David Hume (1711-
1776) tizerinde belirgin bir etkisinin oldugu goriliir. Teoriyi ilk defa
ortaya atan Shaftesbury, onu gelistiren Hutcheson, agiklayip son seklini

veren de Hume'dur.3

Shaftesbury’nin ahlak anlayisinda rasyonel bir yon olmakla birlikte
duygu yonii daha baskindir.* O, ahlak duygusu teorisiyle hem Hutche-
son, Hume, Butler ve Adam Smith'i hem de Rousseau ve Voltaire gibi
Fransiz deistleri 6nemli 6l¢lide etkilemistir. Shaftesbury, 6zellikle Francis
Hutcheson'in felsefi gelisimine ciddi bir katki yapmigtir, Hutcheson da
Shaftesbury’nin disiincelerini daha sistematik bir hale getirmistir.5
Ayrica Shaftesbury’nin, din-ahlak iliskisine yaklasimi laik yirminci ytizyil
Anglo-Amerikan ahlak filozoflarini da etkilemistir. Shaftesbury'nin ahlak
duygusu teorisinde kilisenin teolojik 0gretisine elestirel bir sekilde yak-

Ethics in England, 16601780, Shaftesbury to Hume, c. II (New York: Cambridge University
Press, 2000), 86; David McNaughton, “Shaftesbury, Third Earl of (Anthony Ashley Coo-
per) (1671-1713)", icinde Routledge Encyclopedia of Philosophy, ed. Edward Craig (London
and New York: Routledge, 1998), 7950.

2 Henry Sidgwick, Outlines of the History of Ethics For English Readers (London: Macmillan
and Co, 1939), 184.

3 Bk. James Bonar, Moral Sense (London & New York: George Allen & Unwin Ltd, The
Macmillan Company, 1930), 17-18.

4 Michael B. Gill, The British Moralists on Human Nature and the Birth of Secular Ethics (New
York: Cambridge University Press, 2006), 89.

5 McNaughton, “Shaftesbury, Third Earl of (Anthony Ashley Cooper) (1671-1713)”, 7950;
Gill, The British Moralists, 89; Karl Vorlander, Felsefe Tarihi, cev. Mehmet izzet ve Orhan
Saadeddin (Istanbul: iz Yayincilik, 2017), 458. Shaftesbury’nin icat ettigi ‘ahlak duygusu’
kavramin takipgilerinin kendi sistemlerine uyarladig: belirtilmektedir. Mesela, Hutc-
heson bu kavrami bazi kiigiik degisikliklerle detaylandirmistir. Joseph Butler (1692-
1752) vicdan anlaminda, David Hartley (1705-1757) ahlaki kabiliyeti agiklamak igin,
Adam Smith (1723-1790) ise sempati olarak kullanmistir. Bk. Leslie Stephen, Essays on
Freethinking and Plainspeaking (London: Smith, Elder and Co. & Duckworth and Co.,
1907), 265.
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lastig1 ve ortodoks Hristiyanliga ve Hobbes in kétiictil insan dogasina bir
gonderme oldugu belirtilmektedir.6

Klein, Shaftesbury’nin ahlak duygusu (moral sense) ifadesini
kullanmadigin1 soyler” Her ne kadar Shaftesbury’nin ahlakin temelini
tartisirken ¢ogunlukla ‘dogru ve yanhs duygusu’ (sense of right and
wrong) ifadesi kullansa da onun, ahlak duygusu (moral sense) ifadesini
az da olsa kullandig1 goriiliir.? Ancak Shaftesbury’nin ahlak anlayisin ele
alan distintirler konuyu genellikle ahlak duygusu (moral sense)
kavramini kullanarak agiklamaktadirlar.?

1. Ahlak Duygusu

Shaftesbury, ahlak duygusu ile ne anlatmaya galismaktadir ya da bu
duygunun dogas1 nedir? Bu duygu her insanda var mudir, varsa nasil
olusmaktadir ve ahlaki hayati nasil etkilemektedir?

Shaftesbury, dogru ve yanlis duygusu ya da iyilik duygusu dedigi
ahlak duygusunun dogal ve ilk ortaya ¢ikan duygu oldugunu ve her
insanda farkli diizeyde de olsa var oldugunu iddia eder.!® Ona gore ahlak
duygusu aym zamanda giiglii bir duygudur. Insandaki bu dogal duy-
guyu giiglii bir fikir ya da inang yoluyla bile aninda yok etmek ya da
devre dis1 birakmak miimkiin degildir.!!

Shaftesbury’ye gore ahlak duygusu, haksizlik ve adaletsizlik
karsisinda gergek bir nefret etme, esitlik ve adalet karsisinda ise gercek

¢ Gill, The British Moralists, 89; James Martineau, Types of Ethical Theory, Third edition, c. II
(Oxford: Clarendon Press, 1889), 492; Alexander Lyons, “Shaftesbury’s Ethical Principle
of Adaptation to Universal Harmony” (Thesis for Ph. D, New York University, 1909), 13.

7 Klein, Shaftesbury, 56.

8  Bk. Shaftesbury, Anthony Ashley Cooper, third Earl of, “An Inquiry concerning Virtue
and Merit”, icinde Characteristicks of Men, Manners, Opinions, Times, c. Il (Indianapolis:
Liberty Fund, 2001), 18,25,26,27.

9 Bk. Bonar, Moral Sense, 17; Terry Eagleton, Estetigin fdeolojisi, cev. Biilent Gozkan ve
digerleri (Istanbul: Doruk Yayimailik, 2010), 57.

10 Shaftesbury, “Inquiry”, 25, 30.

11 Shaftesbury, 26.
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bir hosnutluk ve sevgi duymadir.’2 S6z konusu duygu, insanin dogruyu
ve yanlis1 hizli bir sekilde deneyimlemesine imkan saglayan ve toplumsal
birlikteligi saglamak icin salt rasyonellikten daha etkili olan bir yetidir.!?
Ona gore insan dogasinda var olan ahlak duygusu sayesinde hem iyi ve
kotiintin ne oldugu anlagilmakta hem de koétiiye kars: bir tavir alma s6z
konusu olmaktadir. Bu duyguyu daha iyi anlamak i¢in Shaftesbury nin
yaptig1 tasnifine bakmak gerekir.

Shaftesbury, insanlar1 etkileyen ve yoneten ¢ tiir duygudan bah-
seder. Bir kimse bu duygulardan hangisine sahipse ona gore iyi ya da
kotti, erdemli ya da erdemsiz olur. ki sevgi, sefkat, manevi huzur ve iyi
niyet gibi toplumun iyiligine vesile olan ‘dogal duygular’dir. Ikincisi, bir
zarara maruz kalindiginda aci ¢ekme, bedensel arzular, oviilmekten
hoglanma, rahati sevme gibi ‘sahsi duygular’dir. Ugiinciisii de kisisel
ihtiraslarin en ytiiksek seviyede olmasi, kindarlik, barbarlik, ahlaksiz ar-
zular, batil inanglar nedeniyle olusan duygular gibi ‘dogal olmayan duy-
gular’dir. Bu son duygunun ne topluma ne de kisinin kendisine bir
faydasi vardir. Aslinda dogal olmayan duygularin tiimiiyle erdemsizlik
oldugu apacik bir gercektir. Shaftesbury’ye gore erdemli olabilmek, ilk iki
duygunun diizgiin kullanilmasina baghdir. Kisinin ortak iyiye katki
yapabilmesi ancak bu sekilde miimkiin olabilir.'

McNaughton’a gore, Shaftesbury'nin {ice ayirdigr duygularm ilk iki-
si birbirine benzediginden birini digerinden ayirmak biraz zordur. Her ne
kadar onun sahsi duygular (self-affection) adlandirmas: tiim insanlarin
iyiligini degil de kisinin sadece kendi arzulari icin iyi olan1 desteklemeyi
ima etse de Shaftesbury aslinda bunu kastetmez, ‘sahsi’ veya ‘kisisel’

12 Eagleton, Estetigin Ideolojisi, 57-58.

13 Bk. Eagleton, 57.

14 Shaftesbury, “Inquiry”, 50, 57; Sidgwick, Outlines of the History of Ethics, 186-87; David
McNaughton, “British moralists of the eighteenth century: Shaftesbury, Butler, and Pri-
ce”, icinde Routledge History of Philosophy: Philosophy and the Age of Enlightenment, ed. S.
Brown, c. VI (London and New York: Routledge, 1996), 206.
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duyguya toplumun iyiligini desteklemeyi de dahil eder. Yani, bazen bu
iki duyguyu birbirinin yerine kullaniyor gibi gériinmektedir.!5

Shaftesbury’ye gore sahsi/kisisel duygularin hedefi bagkalarina kars:
baz1 avantajlar elde etmek degildir. Ayrica dogal duygular, evrensel bir
uyum Ozelligine sahip olmasindan dolay: takdire sayan ve huzur veren
duygulardir.’s Mesela yasam sevgisi, hatalardan dénme, beslenme ar-
zusu, mutlu olma istegi gibi sahsi duygular, 6l¢iilii duygulardir ve her-
hangi bir erdemsizlige neden olmazlar. Fakat sahsi duygularda smirin
asilmas: gercekte erdem olan bu duygularin, korkaklik, kin, intikam,
acgozliliik ve hirs gibi erdemsizliklere doniismesine neden olabilir.!”
Shaftesbury’ye gore iskence, katliam, zulliim, yagma, siddet, intikam,
haset, kin, nefret ve cinsel sapma gibi duygular dogal olmayan duygu-
lardwr. Bu duygularin tuzagina diismek aymazhktir. Zira dogal olmayan
bu tiir hallere sahip olan kisiler baskalarmin elestirisinin ve
diismanhigimn hedefi haline gelecektir.!s

Shaftesbury’ye gore ahlak duygusu insanin olusum stirecindeki ilk
esas ve dogal bir duygudur. Bu gercegi siipheli hale getirecek ya da tam-
amen gegersiz kilacak herhangi bir diisiince ve inang s6z konusu degildir.
Kendine 6zgii ve sirf dogal olan bu duyguyu orf-adet, ahskanlik ve gele-
neklerin disinda baska hicbir sey etkisiz hale getiremez.!® Yukaridaki tiglii
tasnifte ahlak duygusunun, eger sonradan herhangi bir bozulmaya
ugramadiysalar, dogal duygular ve sahsi duygular tarafindan temsil
edildigini soyleyebiliriz.

Shaftesbury, inang, adalet, diiriistliik ve erdemin insan dogasinda ilk
bastan beri var oldugunu, aksi takdirde bunlarin hicbir sekilde sonradan
var olamayacagini soyler ve insan dogasinda iyi ve kotiiniin daha
onceden var olmamasi durumunda toplumsal uzlaginin miimkiin olama-

15 McNaughton, “British moralists”, 206-207.

16 McNaughton, 207.

17 Shaftesbury, “Inquiry”, 80-81.

18 Shaftesbury, “Inquiry”, 93-96; McNaughton, 209.
19 Shaftesbury, “Inquiry”, 25.
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yacagim iddia eder. O, insanin diinyaya gelirken iyilik getirdigini ve dii-
nyada da iyilik buldugunu diisiiniir Shaftesbury'ye gore, nasil ki
ug¢mak ve yuva yapmak kuslarm dogal ve kalitsal bir 6zelligi ise insanda-
ki dostluk kurma arzusu ve kamu yarari i¢in duyarlilik gosterme gibi
sosyal duygular da dogal bir durumdur.?! Bu duygu insan tarafindan icat
edilmis bir sey degildir; 6zgiin bir seydir.??

Ahlak duygusu kendine yeten bir yeti midir, etkin olabilmesi igin
baska seylere ihtiya¢ duyar m1 ve Ozellikle de akil ile ne tiir bir iliskisi
vardir gibi sorular akla gelmektedir. Bu anlamda duygucu ekoliin onciisii
kabul edilen Shaftesbury ile onun takipgileri olduklarim1 daha 6nce ifade
ettigimiz Hutcheson ve Hume'un, duygu-akil iligkisine yaklagimlarinda
benzerlik olmakla birlikte koklii farkliliklarin da oldugu goriiliir.

Sahftesbury, ahlak alaninda akl diglamaz. Zira ona gore, dogal ve iyi
olan ve toplum tarafindan benimsenen duygularin dogru bir sekilde
kullanilmas1 ve yeteri kadar giivenli olabilmesi akli kullanmaya
baghdir.??* Yine o, ahlaki duygunun akil tarafindan korunmasi ve

egitilmesi gerektigini diistintir.2*

Klein’in belirttigine gore Shaftesbury icin duygular ahlakin sadece
temelidir. Ahlak, duygu kaynakli olmasinin yaninda biling ve rasyonellik
olgusudur. Insanlar dogal olarak sosyallesebilme ve erdemli olma
potansiyeline sahip olmakla birlikte dogal olarak tam anlamiyla iyi ve
erdemli olamayabilirler; erdemli olmak icin egitim ve ¢abaya da ihtiyag
duyarlar. Erdeme yatkin olan insanin ahlak duygusunun gelisebilmesi ve
erdeme doniisebilmesi icin rasyonel bir bilince ihtiya¢ vardir.?> Her ne

20 Lyons, “Shaftesbury’s Ethical Principle”, 13.

21 Gill, The British Moralists, 81; Shaftesbury, Anthony Ashley Cooper, 3rd Earl of, The Life,
Unpublished Letters, and Philosophical Regimen of Anthony, Earl of Shaftesbury, ed. Benjamin
Rand (London and New York: Swan Sonnenschein & The Macmillan, 1900), 403, 404,
415.

22 Lyons, “Shaftesbury’s Ethical Principle”, 29.

23 Shaftesbury, “Inquiry”, 20.

24 Fagleton, Estetigin Ideolojisi, 58.

25 Klein, Shaftesbury, 56.
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kadar baz1 diigiiniirler ahlak alaninda duygunun bagimsiz bir yeti
oldugunu one siirseler de Shaftesbury’nin ‘biitiin (whole)’ ve ‘uyum
(harmony)’ diiglincesine Onem vermesinden? hareketle duygunun
islevsel olmasinda akli tamamlayici bir unsur olarak gordiigiinii soyleye-
biliriz.

Sahsi duygularda haddin asilmasi veya dogal duygularin bozulmas:
ya da dogal olmayan duygularin digerlerine baskin ¢ikmasi gibi se-
beplerle yukarida bahsedilen {ig tiir duygudan herhangi birinin digeri ile
catismas: halinde ne yapilacaktir? Shaftesbury, duygu ya da tutkularm
catisma ihtimalini de goz oniinde bulundurur. Mesela bir kisi herhangi
bir seyden hoslanirken ayni seyden bir baskasi nefret edebilir. O, kisilerin
ahlaki tercihlerinin ¢atismasi durumunda bunun ¢6ziimiiniin rasyonel bir
ilkeden gectigini diisiiniiyordu. Zira ona gore ¢atisan duygulardan bi-
rinin yanhs oldugu rasyonel olarak anlagilabilir bir seydir. Shaftesbury,
erdemli olmay1 insanhgm iyiligini desteklemek olarak gormiistiir. Bu 343
yiizden eger ahlaki gatisma olursa hakliy1 haksizdan ayirt etmek igin OMUIFD
yapilacak sey, insanhigimn iyiligini isteyenlerin hakli, istemeyenlerin ise
haksiz sayilmasidir.?” Shaftesbury’nin sisteminde duygularin catismas:
halinde hakemlik roliinii akil {istlenmektedir.

Shaftesbury’nin ahlak duygusu teorisini esas alarak kendi ahlak an-
layisin1 olusturan Hutcheson, ahlakin, Tanri’dan ve akildan bagimsiz
olarak insani bir yeti olan ahlak duygusu ile edinilen bir bilgi tiirii
oldugunu diisiiniir?® Ona gore ahlak duygusunu insanlara Tanr
bagislamistir, ancak bu duygu ilahi tasavvurlardan bagimsizdir, aymn
zamanda hem inananlarda hem de inanmayanlarda mevcuttur.?? Bes
duyuya benzeyen ahlak duygusu yetisi ile insan ahlaki tistiinltigii algilar.
Ancak akil, duygulanimlar olmadan tek basma ahlaki giidiilenmeyi

26 Bk. Shaftesbury, “Inquiry”, 5, 33, 56, 60, 78; Lyons, “Shaftesbury’s Ethical Principle”, 30.

27 Bk. Gill, The British Moralists, 93.

28 Kemal Bakar, Francis Hutcsheson ve Ahlik Duyusu Teorisi Yiiregin Yasas: (Ankara: Dogu
Bat1 Yaynlari, 2016), 31.

2 Vorlander, Felsefe Tarihi, 458.
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saglayacak ve insani ahlaki eyleme yonlendirecek giicte degildir.?° Hut-
cheson’a gore nasil ki gorme, isitme ve koku alma vs. istem dis1 bir al-
glysa ve insan, aydinlik bir ortamda goziiniin 6niindeki bir nesneyi istese
de istemese de goriiyorsa aymi sekilde yardimseverlik, acima ve
bagkalarmin sevincini ve {iziintiisiinii paylasma gibi ahlaki algilar da
ahlak duygusu ile algilanan dogal algilardir.3!

Ahlaki iyi ve kotli ayrimmin akil tarafindan yapilmasmin imkansiz
oldugunu,® erdem ve erdemsizligin salt akil yoluyla kesfedilemey-
ecegini®® savunan David Hume, ahlaki iyi ve koétiiniin ancak duygu-
larimiz tarafindan anlasilabilecegini iddia eder.?* Ona gore insan eylem-
leri 6vgiiye deger veya kusurlu olabilir ancak akla uygun ya da akla
karsit olamaz. Yani ahlaki ayrimlar akildan dogmazlar, akil, hicbir zaman
ahlak duygusunun kaynagi olamaz.®> Zira ona gore ahlak, duyumsanan
bir seydir.?

Shaftesbury, Hutcheson ve Hume’un, ahlaki iyi ve kotiiniin kriteri
olarak duyguyu ana unsur kabul ettiklerini ancak akla yaklasimlarinda
aralarinda baz1 farkliliklarm oldugunu goriiyoruz. Shaftesbury, akl,
duyguyu destekleyen, hatta erdemin tezahiiriinde biiyiik rol oynayan ve
olas1 duygu c¢atismalarinda hakemlik rolii {istlenen bir konumda
gormektedir. Hutcheson, duygu ile aklin arasina biraz mesafe koymustur.
Hume ise akla olduk¢a mesafelidir, ona gore, aklin ahlak alaninda bir
fonksiyonu yoktur, ahlakin temelinde tek basina duygu yer alir. Bagka bir
ifadeyle Shaftesbury’nin ahlakin temelinde duyguyu ana unsur, akl ise
en onemli yardimci unsur olarak gordiigiinii, Hutcheson'nin, Shaftes-
bury’ye kiyasla akl daha geri plana aldigmi, Hume un ise duygu alanin
iyice one gikarip akli devre dis1 biraktigini sdyleyebiliriz.

30 Bakar, Francis Hutcsheson, 31.

31 Ali Tagkin, Iskog Aydinlanmas: (Istanbul: Birey Yayncilik, 2007), 138-39.

% David Hume, Insan Dogasi Uzerine Bir Inceleme, gev. Ergiin Baylan (Ankara: Bilgesu
Yayncilik, 2009), 312.

33 Hume, 316.

3¢ Hume, 392.

35 Hume, 309.

36 Hume, 317.
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2. insan Dogas1 Tyi mi Kétii mii?

Insan dogasma dair yaklagimlar ahlak hadisesiyle, dzellikle de ahlakin
temeliyle yakindan alakalidir. Ahlaki, insamin sahip oldugu
potansiyellerden yola ¢ikarak temellendirmek, insana ve ozellikle de in-
san dogasina nasil bir anlam yiiklendigini kritik bir hale getirmektedir.

Insan dogasimin iyi mi kétii mii oldugu meselesinde farklh yak-
lasimlarin  oldugunu biliyoruz”  Shaftesbury, ahlak duygusunun
dogustan, dogal bir duygu oldugunu ve ayn1 zamanda insan dogasinin
iyi olduguna iddia ederken, insan dogas1 dendiginde ilk akla gelenlerden
Thomas Hobbes (1588-1679) bu konuda Shaftesbury gibi diisiinmez.
Ciinkii Hobbes’a gore insanin dogas: koétiiliige ve catismaya yatkindir.

Hobbes, insanlarin dogustan esit olduguna inanir.3® Ve esitligin, in-
sanlarin  birbirine kars1 giivensizlige yol actigimi iddia eder. Bu
diisiincesini de amaglar1 ayn1 olan iki insanin ayni amaca ulasma 345
cabasinin aralarinda diigmanlik doguracagimi ve hatta birbirlerini yok omuirp
etmeye kadar gidecek bir catismanin olacagmi iddia ederek temellen-
dirmeye calisir. Giivensizligin ise savasa neden olacagl inancindadir. Bir
kimsenin glivensizlikten kurtulabilmek igin, kendisi igin tehlikeli
olabilecek herhangi bir gii¢ kalmadigini goriinceye kadar cebren ve hi-
leyle, olabildigince ¢ok sayida insami hakimiyeti altina almasimin akla
yatkin oldugunu diistintir.?

Hobbes’a gore insan dogasinda var olan kavganin ii¢ temel nedeni
vardir: Rekabet, giivensizlik, san ve seref tutkusu.** O, “devlet olmadikga,
herkes herkese karsi daima savas halindedir” der ve insanlarin hepsini
korku altinda tutacak bir gii¢ olmadig1 zaman birbiriyle savasacaklarimm
iddia eder. Savasin dogasinin sadece gatisma eyleminden ibaret olma-
digmi; ancak ¢atismaya yonelik kesin bir egilim oldugunu diistiniir. Ona

37 Insan dogasinin iyiligi ve kotiiliigii hakkindaki tartismalar igin bk. Semra Tiifenkci, Din
Felsefesi A¢isindan Insan Dogas: (Ankara: Arastirma Yayinlari, 2017).

38 Thomas Hobbes, Leviathan, ¢gev. Semih Lim (istanbul: Yapi Kredi Yayinlari, 2016), 99.

39 Hobbes, 100.

40 Hobbes, 101.
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gore insan dogasinin bu durumu hava gibidir, nasil ki havada saganak
yagmur egiliminin yaninda baska ihtimaller de varsa, insan dogasinda da

savag egilimi haricinde baris egilimi de vardir.*!

Hobbes’a gore insan, dogasindaki bu ¢atisma durumundan biraz
duygular1 biraz da akliyla ¢ikabilir. O, ayrica 6liim korkusu, rahat bir
yasam stirmek icin gereken seyleri elde etme arzusu ve aklin, insanlar1
barisa yonelten duygular oldugunu diisiiniir#2 Hobbes, insanlarmn
dogustan bir duygudashk becerisine sahip oldugunu ancak bunun sii-
rekli olan catismalar1 Onlemeye yetecek kadar giiclii olmadigr ka-

naatindedir.43

Hobbes, bireyci ve rekabetci olan insan dogasinin kendi 6z ¢ikarinin
pesinde oldugunu diisliniir. Boyle bir insanin temel istegi arzularim
tatmin etmektir. Insan icin 6nce kendi rahati 6nemlidir, daha sonra
bagkalarmin rahati gelir. Onun bu bakis agis1 psikolojik egoizm olarak
adlandirilir.# Shaftesbury ise ne psikolojik egoist ne de etik egoisttir. Zira
o, ahlaki motivasyonu kisinin kendisi i¢in kaygilanmasindan daha ¢ok
bagkalar1 i¢in kaygisinin sagladigina inanir.*>

Shaftesbury, Hobbes'in sistemindeki bencil doga iddiasini, ahlakin
temelinin ahlaksizlik iizerine kurulmasi olarak gordiigiinden bu duru-
mun mantiken ve felsefi olarak kabul edilemeyecegi inancindadir.
Shaftesbury’e gore, insanin sadece rasyonel, kotii ve anormal bir varlik
oldugu iddias1 dogru olsayds, insanin kendisi gibi rasyonel bir varlik olan
hemcinslerine kars: sevgi, sefkat, merhamet gibi iyi duygular beslememe-
si gerekirdi. Yine aymi sekilde rasyonel bir varlik olan insanin adalet,
comertlik ve minnettarlik gibi erdemleri zihninde tasavvur etmedigini ve

bu tiir erdemlerden hoglanmadigim veya bunlarin ziddi olan erdemsizli-

4 Hobbes, 101.

42 Hobbes, 103.

#  Lars Svendsen, Kétiiliigiin Felsefesi, gev. Mehmet Hocaoglu (istanbul: Redingot Kitap,
2018), 90.

#  Bk. Tiifenkci, Din Felsefesi Agisindan Insan Dogas1, 47.

45 McNaughton, “British moralists”, 206.

4 Lyons, 13.
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klerden hoglandigini iddia etmek gerekirdi.#” Halbuki boyle bir durum
s0z konusu degildir.

Gill'in belirttigine gore Shaftesbury, insan dogasinin kotii oldugu
fikrini zararli bir anlayis olarak gormiistiir. Bu fikrin yayilmasinn
sebebini Hobbes'in egoist insan dogas1 anlayis: ile Kalvinizm gibi Hristi-
yan tarikatlarin kotiiciil insan dogas: anlayisia baglamistir. Shaftesbury,
insan dogasmin kotii oldugunu iddia eden ve gergek erdemin var oldugu
inancini tahrip eden distincelere karsi miicadele etmek gerektigi
inancindadir. Erdem hakkindaki bu tiir olumsuz kanaatlerin davranisa
da yansiyacagini, mesela insanin tiimiiyle bencil olduguna inanan birinin
kolaylikla bencil davranma ihtimalinin yiiksek oldugunu, ancak insanin
bagka insanlara iyi davranabilecegine inanan birinin ise bencil olma ihti-
malinin diisiik oldugu kanaatindedir. Yani o, erdemin imkansizligina
inanmay1 erdeme engel olan asilmaz bir duvar olarak, erdemin miimkiin
olduguna inanmay1 da erdemli olmaya 6nemli bir tegvik unsuru olarak

gorur.*

Klein, Shaftesbury’nin The Inquiry’de ahlakin iki yonii iizerine
yogunlagtigini belirtir. Ilki ahlaki ontolojik bir temele dayandirarak
stipheciligi ve etik nominalizmi ¢liriitmeye ¢alismis, ikinci olarak da in-
sanin ahlaki kapasitesini ve duygularimi temellendirerek egoist ahlaka
karst cikmustir. Boylece, Ozverili olmanin insani, dogal bir durum
oldugunu ve insan davranislarinda birtakim karmasiklar olmakla birlikte
bunun salt bir egoizme indirgemenin miimkiin olamayacagm
gostermeye calismistir.*

Shaftesbury, eylemlerimizi kamu yarar1 prensibini esas alarak
yaptigimizi ve ahlaklihin bagkalari ig¢in kaygi duyma motivasyonu
oldugu kanaatindedir.®® Shaftesbury’nin takipgilerinden Hutcheson da
benzer sekilde, kisilerin kendi mutlulugu ile baskalarimin mutlulugu

47 Shaftesbury, “Inquiry”, 25.

48 Gill, The British Moralists, 79, 80.

49 Klein, Shaftesbury, 53.

50 McNaughton, “British moralists”, 206.

ONDOKUZ MAYIS UNIVERSITESI ILAHIYAT FAKULTESI DERGISI [2020] sayi: 48

347
OMUIFD



348

OMUIFD

MEHMET AKiF ALTUNISIK

arasmnda olumlu bir iligki oldugunu, bu iligkiyi saglayan seyin de ahlak
duygusu oldugunu soyler. Ayrica o da ‘kamu duygusu'nun insana
kendisi ve bagkalarmin yararmm diisiinme duygusu kazandirdigmi ve
bagkalart mutlu olunca bireyin de mutlu oldugunu, bagkalar1 mutsuz
olunca bireyin de mutsuz oldugunu iddia eder.?! Yine Hutcheson insanda
dogustan bencil duygularin yaninda daha esas olan duygunun sempati
duygusu oldugu kanaatindedir.’? Hume ise “arkadas canlisi, iyi huylu,
insancil, merhametli, kiymet bilir, cana yakin, yiice goniillii, iyiliksever”
gibi ozellikleri “insan dogasmin erismeye muktedir oldugu” en yiiksek

meziyetler olarak goriir.5

Shaftesbury, insan dogasmin iyilik yoniinii 6ne ¢ikarip bunu ahlakin
temeli olacak kadar giivenilecek bir durum olarak goriirken; Hobbes
iyiligi btiiniiyle inkar etmemekle birlikte belirleyici olan tarafin kotiiliik
oldugunu diisiintir. Bizim kanaatimize gore, insan dogasi iyilik ve
kottliik potansiyelini birlikte bulundurmakla birlikte iyilige daha yat-
kindir; ancak iyi veya kotii duygulardan herhangi birinin gelismesi ve
koklesmesi egitim, kiiltiir ve gevre sartlari ile yakindan iliskilidir.

3. Iyi, Kotii ve Erdem

Insan dogasmin iyi mi kétii mii oldugu tartismalari aym zamanda etik
tarihi boyunca en ¢ok tartisilan meselelerden biri olan ‘iyi'nin ne oldugu
sorusunu akla getirmektedir. Aristoteles’e gore iyi, ruhun erdeme uygun
davranmasidir.5¢ Aristoteles, erdemi, akil tarafindan belirlenen ve orta
olanda bulunma huyu olarak gormiis®> ve erdemlerin sadece ne dogal ne
de dogaya aykir1 oldugunu, ancak dogal yapimizin onlar1 edinmeye uy-
gun oldugunu ve erdemleri, aligkanliklar ile tam olarak gelistire-

bilecegimizi sdylemistir.5

51 Tagkin, Isko¢ Aydinlanmasi, 135-36.

52 Vorlander, Felsefe Tarihi, 458.

53 David Hume, Ahlik, gev. Nil Simsek (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2010), 18.

54 Aristoteles, Nikomakhos’a Etik, ev. Saffet Babiir (Ankara: BilgeSu Yayincilik, 2011), 18.
55 Aristoteles, 37.

56 Aristoteles, 30.
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Aristoteles’in erdem ile iyiyi, erdemsizlik ile de kotiiyii hemen
hemen ayni anlamda kullandig1 sdylenebilir.” Bu konuda Aristoteles’e
benzer diisiinen Shaftesbury gore erdem farkl bir meziyet degil, iyiligin
bir alt kiimesidir. O, ahlak duygusunun insanlarin faydasma olacak
birtakim duygular {rettigini diisiiniir. Bu ytlizden erdemli insan demek
ahlak duygusu tarafindan motive edilen insan demektir. Dolayisiyla er-
demli kisi ayn1 zamanda iyi insandir.?® Yine Shaftesbury, insanlarin er-
demli olmasinin sebebini bilingli varlik olmalarma baglar.?® Shaftes-
bury’de erdemin dogas: (the nature of virtue), ahlaki dogru ve yanhs
ilkeleri ile rasyonel bir varlik olan insanin yaratiisi ve duygularmin
uyumuna dayanir. Rasyonel bir varlik olan insanin erdemsizligi ya dogru
ve yanlisin ne oldugunu ayirt eden dogal duygunun (naturel sense) yok
edilmesiyle, ya da dogal duygunun kullanilmasinda hata yapilmasiyla,
ya da dogal duyguya karsit bir duygunun 6ne gecirilmesi ile olabilir.
Erdem ilkesini (the prenciple of virtue) desteklemek icin ise sz konusu
dogal duygunun gii¢lendirilmesi ve desteklenmesi, ashnin korunmasi ve

ona zarar veren duygularmn bastirilmasi gerekir.6

Shaftesbury’ye gore her insan, saldirganlik ve baskalarina fiziki
zarar vermeyi cezalandirilmasi gereken bir davranig olarak, erdem olarak
adlandirilan dengeli olmay: ise ddiillendirilmesi gereken bir davranis
olarak goriir. En koétii insanda bile bu duygular mevcuttur. Bu nedenle
herhangi bir haksizliga ve yanlishga kars: nefret ve tiksinti duyulmalidir.
Adalet ve hakkaniyet karsisinda ise bunlarin kendi dogasinda bizatihi var
olan iyilik ve degerden dolayr gercek bir takdir ve sevgi duygusu
beslenmelidir.! Zira insanda gergek bir sevgi olmasa ya da ahlaki prati-
klerde baz1 kétiiliikler olsa da en azindan her insanda giiglii bir erdem
tasavvuru vardir. Baz: seyler erdemlerin tezahiiriine engel olsa bile insan

57 Bk. Fatma Yiice, “Ahlakta Tutarlilik ve Denge Modeli: Asirilik ve Eksiklik Ortasinda,
Objektif ve Biitiinciil Bir Yaklasim”, Cumhuriyet Ilahiyat Dergisi 23, sy 3 (15 Aralik 2019):
1262.

58  Gill, The British Moralists, 92.

59 M cNaughton, “British moralists”, 205.

60 Shaftesbury, “Inquiry”, 23-24.

61 Shaftesbury, 24-25.
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dogast tek bagma erdemleri tasavvur edebilecek kapasitededir. Insanin
iyi ile kotiiyli ayirt edebilmesi yani yalin dogal durumuna ulasabilmesi
i¢in zihinsel egzersizler basta olmak {izere uzun siire ciddi bir gaba sarf

etmesi gerekir.6?

Erdemsizligi kesinlikle nefret edilmesi geren sey olarak gorens?
Shaftesbury sevgi, comertlik, merhamet, yardimseverlik veya bunlara
benzer toplumsal veya bireysel dostluk 6rneklerinden hareketle erdemli
kimselerin yasamlarindaki hazzin ne oldugunu makul bir sekilde
aciklamigtir. Ona gore erdemli kisi baskalarmin sahip oldugu iyiliklerden
kendisi sahipmis gibi seving duyar. Ve bagkalarmin iyiliginden alman
haz, bu tiir kisilerin davramnislarina agik¢a yansir. Erdemsiz kisi ise
bagkalarmin sahip oldugu iyiliklerden rahatsizlik duyar ve bu huzursu-
zlugu da davramslarinda goriiliir.o*

Aralarinda bazi farkliliklar olmakla birlikte hem Aristoteles hem de
Shaftesbury dogal, diisiince ve akil kavramlarina yer vermislerdir, ancak
Shaftesbury’de dogal duygu daha baskindir. Ayrica Aristoteles’teki orta
olma kavramu ile Shaftesbury’de uyum ve denge kavramlarinin birbirine
biiyiik oranda benzedigini syleyebiliriz.

Aristoteles, erdemleri diislince ve karakter erdemleri olarak ikiye
ayrrmustir. Ona gore dogru yargilama ve akli basindalik diisiince erdemi,
comertlik ve Ol¢iilii davranmak da karakter erdemidir.6> Benzer sekilde
Stoalilar da erdemleri teorik ve pratik olarak ikiye ayirmiglardir. Onlara
gore iyi diistinmek ve esyanin tabiat1 hakkinda dogru kavramlara sahip
olmak teorik erdem, akla gore hareket etmek ve iyi yasamak pratik er-

demdir.66

62 Shaftesbury, 25.

63 Eagleton, Estetigin Ideolojisi, 64.

64 McNaughton, “British moralists”, 208.

65 Aristoteles, Nikomakhos’a Etik, 29.

66 Weber Alfred, Felsefe Tarihi Felsefe, Metafizik ve Bilim (Istanbul: Kabalei Yaymneilik, 2014),
106-7. Stoalilarin ahlak anlayis1 hakkinda genis bilgi icin bk. Suat Celikkol, “Stoa Felse-
fesinin Temel Goriigleri Uzerine Bir Inceleme”, Bilimname 2019, sy 37 (30 Nisan 2019):
1225-45.
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Aristoteles ve Stoalilar'in diistince ya da teorik erdemlerine benzer
sekilde Shaftesbury de pratik erdemi tek basina yeterli gormemis, erdemli
davramgm anlamini kavrayabilmeyi yani diisiince boyutunu de erdemin
bir parcasi olarak gormiistiir. Shaftesbury’ye gore bir kimse sefkat,
comertlik ve vefakarlik gibi erdemlere sahipse fakat kendisinin bu er-
demleri ve baskalarindaki bu tiir erdemlerin degeri ve anlami hakkinda
derinlikli olarak diisiinemiyor ve tefekkiir edemiyorsa o kisi gercekte
erdemli bir karaktere sahip degil demektir, ancak bu tiir erdemlerin an-
lami1 hakkinda derinlikli bir kavrayisa sahipse o zaman ‘dogru’ ve ‘yanhs’
duygusu kapasitesine de sahip demektir.6”

Shaftesbury’ye gore toplum igin iyi olan bir sey birey icin de iyidir,
toplum icin kotii olan bir sey birey igin de kotiidiir. Bu da bize tim
canllar igin iyili§in ne anlama geldigini test etme imkani verir.s
Hobbes'in etik anlayisinin temelinde bireysel/kisisel olan yer alirken,
Shaftesbury’ninkinde ise genel/evrensel olan yer alir. Shaftesbury’nin
sisteminde toplumun menfaatleri ile kisilerin menfaatleri ¢cakismast du-
rumunda erdeme uzak olan kisilerin ¢ikarlaridir. Hobbes'in sistemi ise
tam anlamiyla kisi eksenlidir.®® Shaftesbury, insan dogasindaki sahsi ¢ikar
duygusunun varligin1 kabul etmekle birlikte yine insan dogasinda var
olduguna inandig1 toplumsal duygulanimlari 6n plana cikararak sahsi
¢ikarin onemini azaltmistir.” Ancak kisisel fayda ile toplumsal fayday:
birbirine diisman olarak gormemistir. Onun, kisi ile toplum arasindaki

uyumu esas alarak bir ahlaki sistem kurmaya ¢alisti§in goriiyoruz.

Shaftesbury’ye gore uyumlu ya da ahenkli olan iyidir. Biitiin de
ahenkli ya da uyumlu oldugu igin iyidir. Bu durumu kanitlamak igin
Shaftesbury, eger disardan herhangi bir bozucu etken olmazsa her
ozel/kisisel doganin kendisinin iyiyi ortaya koyabilecegine inamir. Ona
gore, her bir kisisel doga kendi basina hakikati stirekli kesfedebildigi igin

67 Shaftesbury, “Inquiry”, 18.

68 Bonar, Moral Sense, 30.

6 Lyons, “Shaftesbury’s Ethical Principle”, 26.
70 Bakar, Francis Hutcsheson, 38.
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iyidir. Genel/evrensel doga ya da biitiin de bu dogal duruma, yani birey-
sel iyiye yabanci bir sey olmadig1 ya da zarar vermeyecegi icin iyidir.”!
Shaftesbury’nin siteminde biitiin fikrinin onemli bir yeri vardir.”? Ly-
ons’un belirttigine gore, Shaftesbury, Spinoza ve Leibniz'in anlayisindan
hareketle bireyi evrenselin bakis agisindan ele alir. Ona gore, etikte
evrensel uyumun hakim olmas: gerekir. Ciinkii uyum, erdemin 6ziidiir
ve insan erdemli olmak i¢in bu uyuma dahil olmahdir. Yasamin etik
degeri, kisinin genel/toplumsal hayata uyum derecesi ile Olgiilmelidir.
Shaftesbury’ye gore, biitiin’e kars1 ¢tkmak hem utang verici hem de aptal-
liktir.”® Erdem sadece bireysel ile evrensel arasindaki uyum degil aym
zamanda bilingli ve maksath yapilan bir eylemdir; mekanik bir eylem,
erdem bile degildir.”*

Shaftesbury’ye gore erdemin mekanik bir konuma diismemesi igin
motivasyona ihtiya¢ vardir ve bu motivasyonun iyi olabilmesi icin ise
toplumsal bir anlami olmasi gerekir ve biitiin’iin iyiligine uygun ve
sonucta elde edilecek sey de kisisel ¢ikardan bagimsiz olmalidir.”s
Shaftesbury'nin temel hedefi, kisisel duygular ile toplumsal duygular
arasmnda bir uyum ve benzerlik oldugunu ispat etmektir. O, hem top-
lumsal duygularin kisisel mutluluklar1 destekledigini hem de kisilerin,
toplumun iyiligini istemeye yatkin oldugunu 6ne siirerek iddiasini temel-
lendirmeye g¢alismistir.”6 Shaftesbury’a gore, insan, bir i¢ goz sayesinde
rezil, ayip, sevimsiz eylem ve duygular ile cana yakmn ve hayranhk
uyandiran eylem ve duygular1 kolayca birbirinden ayirir. Erdemli kisi,
kendi egilim ve duygularimi hemcinsi olan baska insanlarin egilim ve
duygulariyla uyumlu hale getiren kisidir. Insanin kendisini tatmin ede-

71 Lyons, “Shaftesbury’s Ethical Principle”, 18.

72 Bk. Shaftesbury, “Inquiry”, 5, 33, 78; Lyons, 18.
73 Lyons, 26.

74 Lyons, 27.

75 Lyons, 28.

76 Sidgwick, Outlines of the History of Ethics, 186.
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cek sey ile bagkalarmin iyiligine olacak seyler arasinda hicbir catisma
yoktur. Zira insanin dogal egilimi hayirseverlige yoneliktir.””

Shaftesbury’nin erdem hakkindaki temel yaklasimi, erdemin dog-
matik ya da keyfi buyruklardan kaynaklanmadig1 ve insanlarin tiimiiyle
bencil olmadig1, ancak kendi iyiligi icin de erdemli olmay1 onemsedigi

eksenindedir.”8

Shaftesbury’ye benzer sekilde Hume, kisinin bir yoniiyle topluma
doniik olduguna ve insanin toplum igin en biiylik kaygisimin duy-
gudashk olduguna inanir”® Hume gore insanlar gonillii yasalarda
uzlasarak toplumu kurmuslardir. Bu uzlasimlarin tistiine bir de dogal
olarak bir ahlak duygusu vardir. Bu duygu ise toplumun ¢ikari ile olan
duygudashgimizdan dogar.8° Bazi erdemler toplumun iyiligine yonelik
oldugu i¢in toplumsal erdemler olarak adlandirilir. Bu anlamda uysallik,
iyilikseverlik, yardimseverlik, comertlik, Ol¢iiliiliik ve merhamet gibi
erdemler toplumsal erdemlerdir.8! Ona gore sosyal erdemlerin en temel
ozelligi toplumun faydasina olmasidir. Ayrica bu erdemler dogal duygu-
lara hitap eder ve bize de uygundur. Bu erdemler insana ya kisisel ¢ikar
nedeniyle ya da daha yiice goniillii glidiiler ve diisiinceler nedeniyle haz
verir.?2 Hume, Shaftesbury gibi bireysel arzular: ile toplumsal arzular
arasinda dogal bir uyum oldugu inancindadur.

Ancak Shaftesbury’nin birey ile toplum arasindaki uyuma dayali
‘iyi’ anlayisina Bernard de Mandeville (1670- 1733) karsi ¢ikar. Mande-
ville, Shaftesbury’nin ahlak sisteminde Onemli bir yere sahip olan
digerkdamlik ve hayirseverlik duygularmin gercek olmadigini diistiniir.
Mandeville’'ye gore eylemin ana unsuru sahsi ve egoisttik 6z ¢ikardir.
Kamusal iyi denen sey, kisilerin kendi iyisinden bagka iyilere aldiris et-

77 Alasdair Maclntyre, Homerik Cagdan Yirminci Yiizyia Ethik’in Kisa Tarihi, ¢ev. Hakki
Hiinler ve Solmaz Zelyut Hiinler (Istanbul: Paradigma Yayincilik, 2001), 184.

78  Gill, The British Moralists, 80.

79 Hume, Insan Dogast Uzerine Bir [nceleme, 385.

80 Hume, 386.

81 Hume, 385.

82 Hume, Ahlik, 56.
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memesi nedeniyle olusur. Ona gore eger insanlar Shaftesbury'nin iddia
ettigi gibi digerkam olsalard: toplumsal hayat asla ilerlemezdi.’3 Mande-
ville, Shaftesbury’nin kamunun yararina olan her eylemi erdem olarak,
her tiirlii bencilligi de erdemsizlik olarak gdrmesini elegtirir. Mande-
ville’ye gore durum pratikte boyle degildir, zira ona gore, insanin dogal
olarak 6zgeci olduguna dair ampirik bir delil yoktur.84

Shaftesbury, hazclarin savundugu, hosumuza giden seyin iyi
oldugu disiincesini reddeder.?> O, vicdan ile iyi arasinda yakin bir
baglant1 oldugunu diisiiniir. Yine vicdan ile insan dogasi yaklagim
arasimnda mantiksal bir tutarliik s6z konusudur. Ona gore “iyilik’, uyum,
dogallik, barig ve kolayliktir. ‘Koétilik” ise uyumsuzluk, dogal olmayan,
rahatsizlik ve act veren seydir. Iste s6z konusu iyilik ayni zamanda
vicdan demektir. Vicdan, herhangi bir insana hak etmedigi halde yapilan
kotti ve tlizlicti bir davranisa ya da insanin kendi huzuruna zarar veren
bir davranisa karsi zihinsel, dogal bir tepkidir.8¢ Shaftesbury, insandaki
dogal iyiligin vicdan ile tezahiir edecegini, kotiiligiin ise dogallifa
aykirilik oldugunu ve her vicdanh kimsenin de kotiiliiklere tepki vermesi
gerektigini diistinmektedir. Onun, bireysel ¢ikar eksenli degil, toplumsal
baris ve huzur eksenli bir ahlak sistemini savundugunu goriiyoruz. Bu

yoniiyle de evrensel bir ahlaki savundugunu soyleyebiliriz.

Hobbes’a gore ise, bir insanin arzu ve isteginin yoneldigi sey o insan
i¢in iyidir, kisinin tiksindigi ve nefret ettigi sey de kotiidiir. Ona gore, iyi,
kotti ve degersiz kavramlar: bunlar1 kullanan kisinin bakis agisma gore
kullanilir, zira mutlak olarak iyi, kotii ve degersiz hicbir sey yoktur.
Devlet otoritesinin olmadig1 yerde iyi ve kotiiniin ne oldugunu belirleyen
kisinin kendisidir. Devlet otoritesinin oldugu yerde ise iyi ve kotiiyii ya
bir hakem ya da bir yargig belirler. Iyi ve kétiiniin ne oldugu hakkinda
nesnelerin kendi dogalarindan edinilebilecek herhangi bir genel kural

8 Maclntyre, Ethik’in Kisa Tarihi, 185.

84 Bakar, Francis Hutcsheson, 40.

85 Eagleton, Estetigin Ideolojisi, 58.

86 Shaftesbury, “Inquiry”, 69; Lyons, “Shaftesbury’s Ethical Principle”, 14.
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yoktur.8” Hobbes'in, insan dogasinin dogustan iyi olmadigimi diistindiigii
ve devletin yani dis otoritenin olmadig: yerde ahlakin kisisel tercihe gore
belirlendigini diisiindiigli igin gorece bir ahlaki savundugunu sdyleye-
biliriz.

Hobbes tarafindan one siiriilen egoist ahlak anlayisia kars: ¢ikanss
Shaftesbury’ye gore ahlak kisiye gore degisen bir sey degildir, nesneldir.
Ahlak insana yoneliktir, insanin algilayabilecegi, pratik olarak uygulaya-
bilecegi ve kendini adapte edebilecegi bir seydir. Ona gore diinyadaki en
dogal giizellik diiriistliik ve ahlaki dogruluktur.s®

Shaftesbury gibi diistiniirsek aslinda erdemli bir insan icin, kisiyi
tatmin eden gey ile bagkalarmnin iyiligine olan sey arasmda bir fark olma-
dig1 anlasilir. Yani, kendi dogasina uygun hareket eden bir insandan
bagkalarma zarar verecek bir duygu beslemesi beklenmez.

Shaftesbury’'nin anlayisina gore, ahlak duygusu sayesinde iyilik yani
erdem agiga gikmakta, dogal duygunun cesitli sekillerde bozulmas ile de
erdemsizlik ortaya ¢ikabilmektedir. Ancak insanlar erdemsizlikten kendi
gayreti ile kurtularak dogasindaki iyilik durumuna geri donebilir. Ona
gore, iyiligin bir Ol¢litii de bagkalarmin iyiligine sevinmek kotiiliigline de
tiziilmektir. O, bireyin iyiligi ile toplumun iyiliginin catismayacagm tam
tersine aralarinda bir uyum oldugunu diisiinmektedir. Ayrica onun ada-
let gibi erdemlerin bizatihi iyi oldugunu savundugu ve ahlaki, birey degil
toplum merkezli ele aldif1 icin nesnelligi savundugunu rahathikla soy-
leyebiliriz.

4. Ahlak Duygusunun Bozulmasi

Insan dogustan ahlak duygusuna sahipse veya dogal olarak iyi ise top-
lumda goriilen erdemsizliklerin sebebi ne olabilir? Ya da insanlarin

87 Hobbes, Leviathan, 50.

88 Sidgwick, Outlines of the History of Ethics, 184-85.

8 Lyons, “Shaftesbury’s Ethical Principle”, 29.

9%  Bk. Duygu Aksoy, “Ahlakta Duygu Faktorii: Felsefi Bir Analiz” (Doktora tezi, Ondokuz
Mayis Universitesi, 2018), 37.
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azimsanmayacak bir kismmin toplumun yararindan daha ¢ok kendi
¢ikarlarini gozetmesi ve bazi insanlarin da cesitli sekillerde siirekli olarak
bagkalarma zarar vermesi nasil izah edilebilir? Ayrica ahlak duygusu

dogal olarak iyi ise onun bu yonii siirekli korunabilir mi?

Shaftesbury, bir kimsenin erdemsiz olmasina neden olan {i¢ temel
husustan bahseder. Bunlar; dogal duygularin zayiflamas: ya da bo-
zulmasi, bencil davranmak gibi sahsi duygularda haddi asma ve dogal
olmayan duygulardir.®! Kalbimize gergek bir dogru ve yanhs duygusu ve
erdemli olma duygusu yerlestirilmistir. Ancak, 6tke, hirs ve sehvet gibi
bagka birtakim kotii duygular insana adete cakili olan iyi duygularin
oniine gegebilir ve onlar etkisiz hale getirebilir.*

Shaftesbury’ye gore ahlak duygusu ayrica, ya kisinin insan dogasina
aykir1 bir egitime tabi tutulmas: ya da yanhs orf-adetler nedeniyle bozu-
labilir. Bagka bir ifadeyle insan dogasma aykir: olan birtakim erdemsizli-
kleri, orf-adetler ve siyasal kurumlarin mesru karsilamas: ya da onlar:
erdem olarak gormesi nedeniyle bazi toplumlarda ahlak duyusunun
dogru ve yanhs1 geregi gibi bilme yetisi kaybolabilir.”

Yine kisisel ya da i¢sel sebepler diyebilecegimiz bazi nedenler de s6z
konusu dogal duygunun bozulmasina neden olabilir. Shaftesbury, insan-
larin bu duyguyu bozan sahsi ¢ikar, asir istek ve hirs, kizginhk gibi duy-
gularinin esiri olmadan davranmas: gerektigini belirtir. Zira bu tiir duy-
gular dogal olan iyi ve kotii duyusunu bask: altina alip ona zarar ver-
mektedir.**

Ornegin bir insan dogal olarak ¢ok diiriist, yumusak huylu ve iyi bi-
risi oldugu halde yoksulluk ve baska bazi sikint1 ve zorluklar nedeniyle,
tiziintii ve nefret gibi birtakim huy degisimleri yasayabilir. Yani insanin
bagma gelen birtakim olumsuzluklar ya da sanssizliklar, iyi huylarinda

91 Shaftesbury, “Inquiry”, 98.
92 Shaftesbury, 35.

9 Shaftesbury, 26-27.

94 Shaftesbury, 30.
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bazi olumsuz degisimlere neden olabilir.s Shaftesbury bu tiir duygu
degismelerini, insanin pek fazla kendi elinde olmayan ve dogal da olma-
yan digsal denebilecek nedenlere bagh oldugunu ima etmektedir.

Shaftesbury, insanin iyiligi 6nemsiz gormesine neden olan seyin bo-
zulmus ve dogal olmayan seylerden kaynaklandigimi ve dogal iyiligin
seytanca yasama ¢abasi disinda kaybolmayacagina inamir. O, ortodoks
Hristiyanlik ile catisan bu Ogretisinin ¢ok ag¢ik ve onemli bir gercek
oldugunda 1srar eder.%

Ahlak duygusunun dogal iyiliginin korunmas: ve gelistirilmesinin
yolu Shaftesbury’ye gore uygun bir ortam ve kiiltiir, bir de erken yaslar-
da verilecek egitimdir. Eger uygun bir egitim verilmezse ahlak duygusu
kadiik kalir ve yanhs sekillenme sonucu sapkin hale gelebilir. O, uygun
bir zamanda alman iyi bir egitim sayesinde insanlarm bedensel diger
duygularmin otomatik c¢alistig1 gibi ahlak duygusunun da ayni sekilde

ahlaki temyiz yoniinden islevsel olacagin diistiniir.””

Her bir etik temellendirme teorisi en azindan bir yoniiyle elestiriye
acgiktir. Hatta etik tarihi boyunca birbirine alternatif temellendirmeler
yapilmasimin en biiyiik sebebinin ahlakin temeli olarak kabul edilen bir
seyin herkesi ayni sekilde ikna etmemesi oldugunu sdyleyebiliriz. Bu
nedenle duygucu ahlak da elestiriye agiktir. Ancak Shaftesbury’den sonra
gelistirilen duygucu ahlak teorilerine yonelik elestirilerin kapsamina
Shaftesbury’'nin de dahil edilip edilemeyecegine bakmak gerekir.

Ahlaki onermelerin, “onlar1 ortaya koyan insanlarm bir kisi ya da
varliga karsi olan begeni, ilgisizlik ya da nefretini ifade ettigini ve bagka
insanlarda da aym duygular1 dogurmak fonksiyonunu yerine getirdigini”
savunma ve “0zii itibariyle tiimceyi kuran kisinin, baskalarini kendi tav-
rin1 paylasma konusunda ikna etme girisimi”* seklinde tanimlanan bir
duygucu etik ile Shaftesbury’nin sistemi arasinda dogrudan bir alaka

9  Shaftesbury, 35.

9  Lyons, “Shaftesbury’s Ethical Principle”, 31.

9 Lyons, 31.

98  Ahmet Cevizci, Paradigma Felsefe Sézliigii (istanbul: Paradigma Yayincilik, 2010), 510.
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kurmak bize gore zor goriinmektedir. Zira gorebildigimiz kadariyla,
Shaftesbury’nin sisteminin kendisinden sonra Hume ve bircok filozof
tarafindan savunulan cgesitli duygucu etik teorilerden® oldukca farkl
oldugunu soyleyebiliriz.

Annemarie Pieper’e gore, kendimizde ve bagkalarinda var oldugunu
diistindiigiimiiz ahlaki duygu ve duyarhliklarin belli bir sekilde davran-
manin gerekgesi olarak gosterilmesi, o eylemi belli bir yere kadar agikla-
makta ve anlagilir kilmaktadir. Ancak bu durum duygu temelli
aciklamanin ahlaki agidan hakliigini ortaya koymaz. “Zira istedigi kadar
yogun olsun hi¢bir duygu (sevgi ya da nefret, onaylama ya da reddetme,
sempati ya da antipati, hos gorme ya da gormeme, begenme ya da
begenmeme) ahlaki bir norm gibi baglayic1 bir kriter olamaz.”100

Pieper, biiyiik oranda hakli goriilebilir. Ancak Shaftesbury’nin ahlak
duygusu anlayisinin, Pieper’in elestirisine maruz kalan tiirden bir duy-
guculuga benzedigini soylemek zordur. Zira Shaftesbury’nin anlayisin-
daki duygu, insan dogasinda var olan ve eger sonradan bozulmadiysa
ahlaki dogru ve yanlis1 kavrayabilecek giicte ve erdem {ireten bir yetidir.
Ve kendisi tek de degildir; akil ile birlikte islevsel olmaktadir. Pieper’in
elestirisine maruz kalan duyguculuk, ahlaki davranisi yogun bir sekilde
etkileme giicii pek olmayan, etkilese bile oldukga zayif olan, sadece duy-
gusal bir tepkiden ibaret gibi durmaktadir. Shaftesbury’nin 6ne stirdiigii
duygu ise, eylem olusmadan &nce ahlaki dogru ve yanlisin ne olup
olmadigini bilen ve hatta olmasi gereken yonde tercih etmeyi de saglayan
yani bir anlamda norm koyan dogal bir yetenegi temsil etmekte, hatta
saglam bir vicdana benzemektedir.

Duyguculugu elestirenlerin, ahlaki yargilar eger akla dayandirilmaz
ve sadece duygunun eline birakilirsa ahlak keyfilige terkedilmis olur ve

9 On dokuzuncu ve yirminci yiizyil felsefesindeki duygucu etik teorilerin genis bir deger-
lendirmesi igin bk. Aksoy, “Ahlakta Duygu Faktorii: Felsefi Bir Analiz”.

100 - Annemarie Pieper, Etige Giris, cev. Veysel Atayman ve Goniil Sezer (istanbul: Ayrint1
Yayinlari, 2012), 155.
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bu sekilde de yeterli ve etkili bir ahlak sistemi kurulamaz'®! seklindeki
kaygis1 gayet anlasilabilir bir kaygidir. Ancak Shaftesbury’nin sisteminde
akil devre dis1 birakilmamakta, hatta ahlak duygusunu destekleyen en
onemli unsur olarak yer almaktadir. Ozellikle aklin bu konumu nedeniyle
onun teorisinin duygucu etige yapilan elegtirilerden muaf olacagini soy-
leyebiliriz.

Sonug

Ahlaki ilkelerin ya da iyi ve kotiiniin temelinde ne oldugu tartismasinda
Shaftesbury, ahlak duygusu teorisiyle 6ne ¢ikmaktadir. Ona gore bu
duygu, her insanda dogal olarak vardir, dinden de tecriibeden de
bagimsizdir. Insanlar bu duygu ile iyi ve kétiiniin ne oldugunu ve er-
demli davramisin nasil olmasi gerektigini kavrarlar. Bu duygu, ahlakin
temelini olusturmada asil olmakla birlikte o ancak akil ile birlikte islevsel
olabilir. Baska bir ifadeyle ahlak duygusu asil, akil da ona destek olan
yardimc1 unsur roliindedir. Shaftesbury her ne kadar duygucu ekoliin
onciisii olarak kabul edilse de bize gore onun ahlak duygusu teorisinin,
kendisinden sonra gliclenen duygucu etik ekoller ile Ortiistiiglinii
sOylemek zordur. Zira o, 6zellikle duygunun yaninda akla da yer vermesi
ve ahlak duygusu'na yiikledigi yetkinlik nedeniyle sonraki duygucu teor-
ilerden biiyiik oranda ayrilir.

Insanin dogal olarak iyilige meyilli oldugunu iddia eden Shaftes-
bury, iddiasini, toplumsal uzlas: tizerinden kanitlamaya ¢alisir. Ona gore
toplumdaki ahlaki uzlasiyr miimkiin kilan sey, insanlarin dogal olarak
sahip oldugu gorme ve isitme yetenegi gibi yine dogal olarak sahip
oldugu ahlak duygusudur. O, 6zellikle Hobbes'in insanin bencil ve dogal
durumunun daha ¢ok ¢atismaya yatkin oldugu tezine 1srarla karsi ¢ikar.
Iyilik ya da erdemin ortaya ¢ikmasini, insanin en az kendi iyiligi kadar
toplumun iyiligini de diiglinen bir yapida olmasma baglar. Kisi ile top-
lumu bir biitin olarak gorir ve bu biitiinliikk zeminindeki uyum

sayesinde iyiligin tezahiir ettigine inanir.

101 Cafer Sadik Yaran, Ahlak ve etik (istanbul: Ragbet Yayinlari, 2016), 20.
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Shaftesbury’nin, ahlak duygusunun her insanda dogal olarak var
oldugu tezini kanitlamada biiyiik oranda ikna edici oldugunu soyleye-
biliriz. Zira o, etik kuramcilarin bir¢ogu tarafindan ahlakin temeli olarak
goriilen akli devre dis1 birakmamustir. Onun ahlak teorisi, insana, duygu-
akil baglaminda biitiinctil olarak yaklastig1 ve birey ile toplumu bir biitiin
olarak gordiigii igin oldukga 6nemlidir.

Erdemsizliklerin insan dogasina aykir: oldugunu diisiinen Shaftes-
bury, ahlak duygusunun cesitli nedenlerle bozulup dogru ve yanhs: ger-
egi gibi bilme yetisini kaybetme ihtimali oldugunu da kabul eder. Ona
gore bu duygunun bozulmasmin kisisel ve toplumsal bazi sebepleri
vardir. Mesela hirs ve sahsi ¢ikar gibi kotii duygularin baskin hale
gelmesi ve olumsuz gevre sartlar1 nedeniyle bu duygunun dogal yetisi
zayiflayabilir. Shaftesbury’ye gore, ahlak duygusunun dogal durumunun
korunmasi ve gelistirilmesi, uygun bir kiiltiirel ortam, erken yaglardan
itibaren verilecek iyi bir egitim ve aklin geregi gibi kullanilmasina
baghdir.

Sonug olarak Shaftesbury, ahlak duygusunun bir tezahiirii olarak
iyiligin dogal bir durum oldugunu, koétiiliigiin de dogal duruma aykirilik
oldugunu One siirmiis ve ahlaki, akli da ihmal etmeden ahlak duygusu ile
temellendirmistir.

Kaynakca

Aksoy, Duygu. “Ahlakta Duygu Faktorii: Felsefi Bir Analiz”. Doktora tezi, Ondo-
kuz May1s Universitesi, 2018.

Alfred, Weber. Felsefe Tarihi Felsefe, Metafizik ve Bilim. Istanbul: Kabalc1 Yaymcilik,
2014.

Aristoteles. Nikomakhos'a Etik. Ceviren Saffet Babiir. Ankara: BilgeSu Yaymcilik,
2011.

Bakar, Kemal. Francis Hutcsheson ve Ahldk Duyusu Teorisi Yiiregin Yasasi. Ankara:
Dogu Bat1 Yayinlari, 2016.

Bonar, James. Moral Sense. London & New York: George Allen & Unwin Ltd, The
Macmillan Company, 1930.

Cevizci, Ahmet. Paradigma Felsefe Sozliigii. Istanbul: Paradigma Yaymcilik, 2010.

ONDOKUZ MAYIS UNIVERSITESI ILAHIYAT FAKULTESI DERGISI [2020] sayi: 48



SHAFTESBURY’DE AHLAKIN TEMELI: AHLAK DUYGUSU

Celikkol, Suat. “Stoa Felsefesinin Temel Goriisleri Uzerine Bir Inceleme”. Bilim-
name 2019, sy 37 (30 Nisan 2019): 1225-45.

Eagleton, Terry. Estetigin Ideolojisi. Ceviren Biilent Gozkan ve digerleri. Istanbul:
Doruk Yayimmcilik, 2010.

Gill, Michael B. The British Moralists on Human Nature and the Birth of Secular Ethics.
New York: Cambridge University Press, 2006.

Hobbes, Thomas. Leviathan. Ceviren Semih Lim. Istanbul: Yap1 Kredi Yayinlars,
2016.

Hume, David. Ahldk. Ceviren Nil Simsek. Istanbul: Dergah Yayinlari, 2010.

— ——. Insan Dogast Uzerine Bir Inceleme. Ceviren Ergiin Baylan. Ankara: Bilgesu
Yayincilik, 2009.

Klein, Lawrence E. Shaftesbury and the Culture of Politeness Moral Discourse and
Cultural Politics in Early Eighteenth-century England. Cambridge: Cambridge
University Press, 1994.

Lyons, Alexander. “Shaftesbury’s Ethical Principle of Adaptation to Universal
Harmony”. Thesis for Ph. D, New York University, 1909.

MacIntyre, Alasdair. Homerik Cagdan Yirminci Yiizyila Ethik’in Kisa Tarihi. Ceviren
Hakk1 Hiinler ve Solmaz Zelyut Hiinler. Istanbul: Paradigma Yaymncilik,
2001.

Martineau, James. Types of Ethical Theory. Third edition. C. II. Oxford: Clarendon
Press, 1889.

McNaughton, David. “British moralists of the eighteenth century: Shaftesbury,
Butler, and Price”. Iginde Routledge History of Philosophy: Philosophy and the
Age of Enlightenment, editor S. Brown, VI:203-227. London and New York:
Routledge, 1996.

— — —. “Shaftesbury, Third Earl of (Anthony Ashley Cooper) (1671-1713)". Iginde
Routledge Encyclopedia of Philosophy, editor Edward Craig, 7950-52. London
and New York: Routledge, 1998.

Pieper, Annemarie. Etige Giris. Ceviren Veysel Atayman ve Goniil Sezer. Istanbul:
Ayrint1 Yaymlari, 2012,

Rivers, Isabel. Reason, Grace, and Sentiment A Study of the Language of Religion and
Ethics in England, 1660-1780, Shaftesbury to Hume. C. II. New York: Camb-
ridge University Press, 2000.

ONDOKUZ MAYIS UNIVERSITESI ILAHIYAT FAKULTESI DERGISI [2020] sayi: 48

361
OMUIFD



362

OMUIFD

MEHMET AKiF ALTUNISIK

Shaftesbury, Anthony Ashley Cooper, 3rd Earl of. The Life, Unpublished Letters, and
Philosophical Regimen of Anthony, Earl of Shaftesbury. Editor Benjamin Rand.
London and New York: Swan Sonnenschein & The Macmillan, 1900.

— ——. “An Inquiry concerning Virtue and Merit”. Iginde Characteristicks of Men,
Manners, Opinions, Times, I11:1-100. Indianapolis: Liberty Fund, 2001.

Sidgwick, Henry. Outlines of the History of Ethics For English Readers. London:
Macmillan and Co, 1939.

Stephen, Leslie. Essays on Freethinking and Plainspeaking. London: Smith, Elder and
Co. & Duckworth and Co., 1907.

Svendsen, Lars. Kétiiliigiin Felsefesi. Ceviren Mehmet Hocaoglu. Istanbul: Redin-
got Kitap, 2018.

Taskin, Ali. Isko¢ Aydinlanmasi. Istanbul: Birey Yayincilik, 2007.

Tiifenkci, Semra. Din Felsefesi Acisindan Insan Dogasi. Ankara: Aragtirma Yayinlari,
2017.

Vorlander, Karl. Felsefe Tarihi. Ceviren Mehmet zzet ve Orhan Saadeddin. Istan-
bul: Iz Yaymalik, 2017.

Yaran, Cafer Sadik. Ahlak ve etik. Istanbul: Ragbet Yayinlari, 2016.

Yiice, Fatma. “Ahlakta Tutarlilik ve Denge Modeli: Asirilik ve Eksiklik Ortasinda,
Objektif ve Biitiinciil Bir Yaklagim”. Cumhuriyet Ilahiyat Dergisi 23, sy 3 (15
Aralik 2019): 1257-77.

% 2k 2k

ONDOKUZ MAYIS UNIVERSITESI ILAHIYAT FAKULTESI DERGISI [2020] sayi: 48



Ondokuz Mayus Universitesi lahiyat Fakiiltesi Dergisi,
Ondokuz May1s University Review of the Faculty of Divinity
e-ISSN: 2587-1854 OMUIFD, June 2020, 48: 363-402

Es‘ART GELENEGIN ISMAILILIK SOYLEMI VE SOs-

YO-POLITiK TEMELLERI(BAGDAD] ORNEGI)
ISMA ‘TLiSM DiSCOURSE OF THE ASH‘ARITE SCHOLARS AND
SOCIO-POLITICAL BACKGROUND (THE CASE OF BAGHDADI)

UMIT TORU

[Dr. Ogr. Uyesi, Amasya Universitesi, ilahiyat Fakiiltesi, Kelam ve itikadi islam Mezhepleri ABD.
Faculty Member, PhD Amasya University, Faculty of Divinity, Departmant of
Theology and Islamic Sects.
umittoru@gmail.com
https://orcid.org/0000-0002-5055-7995]

Makale Bilgisi / Article Information
Makale Tiirii / Article Types: Arastirma Makalesi / Research Article
Gelis Tarihi / Received: 14 Ocak/January 2020
Kabul Tarihi / Accepted: 20 Nisan/April 2020
Yayin Tarihi / Published: 20 Haziran/June 2020
Yayin Sezonu / Pub Date Season: Haziran/June
Sayfa / Pages: 363-402

Yil / Year: 2020 Say1 — Issue: 48

Atif/Cite as: Toru, Umit. “Es‘ari Gelenegin Ismaililik Séylemi ve Sosyo-Politik Temelle-
ri(Bagdadi Ornegi) - Isma‘ilism Discourse of the Ash‘arite Scholars and Socio-Political Backg-
round (The Case of Baghdadi)”. Ondokuz Mayis Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi- On-
dokuz Mayis University Review of the Faculty of Divinity 48 (Haziran-June 2020): 363-402.
https://doi.org/10.17120/0omuifd.674876

Intihal /Plagiarism: Bu makale, en az iki hakem tarafindan incelendi ve intihal icermedigi
teyit edildi. / This article has been reviewed by at least two referees and scanned via a
plagiarism software. http://dergipark.gov.tr/omuifd

Copyright © Published by Ondokuz Mayis Universitesi, flahiyat Fakiiltesi — Ondokuz Mayis
University, Faculty of Divinity, Samsun, Turkey. All rights reserved.

omUuiFD| 363



364

OMUIFD

UMIT TORU

Es‘ari Gelenegin Ismaililik S6ylemi Ve Sosyo-Politik Temelleri
(Bagdadi Ornegi)

Abdiilkahir el-Bagdadi, islam Mezhepleri Tarihi alaninda ilk eserlerden
birisini kaleme almus Es‘ari bir alimdir. ismailiyye’nin Fatimiler sayesinde
onemli bir gii¢ haline geldigi bir ddnemde Horasan boélgesinde yasamistir.
Ehl-i Siinnet’e yogun bir aidiyet duygusuyla bagl bulunmakta ve kurtulu-
sun, ancak bu mezhebe mensup olmakla miimkiin olacagini diisiinmektedir.
Hal boyle olunca Fatimiler'in yiikselise gectigi bir donemde Siinni halki on-
lardan uzak tutmaya yonelik bir sdylem gelistirmistir. Bu sdylemdeki anah-
tar iddia, onlarm Islam diismani bir Dehri olduklaridir. ismailiyye hakkinda
verilen diger biitlin bilgiler, bu temel bakis {izerine bina edilmistir. Mesela
mezheplerin tarihsel siirecleri hakkinda bilgi vermek c¢ok yaygin bir yakla-
sim olmadig halde o, Ismaili gruplarin yayildiklar yerlerdeki sosyo-politik
faaliyetleri hakkinda ayrintili actklamalarda bulunmustur. Boyle yapmakla
o, onlarn islam diigmam yapilarini biitiin acikligyla insanlara gostermeyi
hedeflemistir. Yine onlarin islam’in seri esaslar1 hakkindaki olumsuz diisiin-
celerini ayrintil bir sekilde ortaya koymus, cinsel icerikli asir1 uygulamala-
rina ise bilhassa vurgu yapmistir. Bu da onlarm islam karsit1 karakterlerini
ifsa etmeye yonelik bir girisimdir. Bu kadar marjinal bir grubun nasil olup
da Miisliimanlar1 etkilemeyi basardiklarmi ise Ismaili davetcilerin iki yiizlii
karakterleriyle anlamlandirmistir. Bu makale s6z konusu iddialar ve sosyo-
politik hedefleri {izerine odaklanacaktir.

Anahtar Kelimeler: ismailiyye, Karmatilik, Egarilik, Fatimiler, Ebii’'l-Hasan el-

Es‘arl, Abdiilkahir el-Bagdadi

% 2k 2k

Isma‘ilism Discourse of the Ash‘arite Scholars and Socio-Political

Background (The Case of Baghdadi)

Abstract: Abdul-Qahir al- Baghdadi is an Ash‘arite scholar who wrote one of the

first works in the field of the History of Islamic Sects. He lived in the Khora-
san region at a time when Isma‘Tllism became an important force thanks to
the Fatimids. He was feeling an intense sense of belonging to the Ahl al-
Sunnah and thinking that salvation from hill would only be possible by be-
longing to this sect. Therefore, he developed a discourse on Isma‘lism to
keep the Sunni people away from them at a time when the Fatimids were
on the rise. The key argument in this discourse was that they were an
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==

enemy of Islam. All the other information about Isma‘lism was based on
this basic perspective. For example, although it was not a common appro-
ach to give information about the historical processes of sects, he gave very
detailed information about the socio-political activities of the Isma‘ilite gro-
ups. By doing so, he aimed to reveal their anti-Islamic structure to people.
He also highlighted their negative thoughts about the commandments and
prohibitions of Islam, with special emphasis on their deviant sexual practi-
ces. Likewise, this was an attempt to expose their anti-Islamic characters. As
to how such a heretic group managed to influence Muslims, he explained
this with the hypocritical characters of the Ismaili dais. This article will fo-
cus on these claims and their socio-political basis.

Keywords: Human Natiire, Moral Sense, Ethical Justification, Right and Wrong,
Virtue.

% 2k 2k

Giris

Islam Mezhepleri Tarihi'ne dair klasik eserler, erken dénemlerden itiba-
ren Miisliimanlar arasinda yasanan itikadi, siyasi ve sosyal igerikli tar-
tismalar1 ve bunun neticesinde meydana gelen gruplagsmalar: kayit altina
almak suretiyle “Islam diisiince tarihinin kiiltiirel bellegini muhafaza
etme” gibi ¢ok onemli bir islev gormiistiir. Ne var ki bu 6nemli gorevi
icra ederken bazi makalat yazarlar1 salt betimlemeyle smurli kalmamas,
mezhepler hakkinda ¢ogu defa olumsuz bir sOylem gelistirmistir. Bu
alandaki ilk eserlerden birisini kaleme alan Ebii'l-Hasan el-Es‘ari (0.
324/945) dahi “Mezheplerle ilgili eser yazanlarin veya onlarin goriislerin-
den s6z edenlerin, eksik anlatimlarda bulunduklarini, muhalifinin gortis-
lerinden anlattiklarinda abartiya kagtiklarmni, diismanlarini kotiilemek
niyetiyle naklettiginde bilerek yalan soylediklerini, ihtilaf edenlerin farkl
goriis ayriliklarini rivayet ederken derinlemesine bir arastirma yapma-
diklarini ve biitiin deliller onlar1 bununla ilzam ediyor zanmniyla goriislere

ilaveler yaptiklarim gordiim.” demek suretiyle bu durumdan sikayet
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etmistir.! Bu yiizdendir ki mezhepler hakkinda bilgi veren klasik eserle-
rimize salt mezheplerin ve diisiincelerin tarihi degil, “mezheplerle ilgili
algilarin ve sdylemlerin tarihi” nazariyla bakmak gerekmektedir. Zira bu
eserlerin bir kismi, ilmi kaygilarm yani sira iiretildigi sosyo-kiiltiirel bag-
lam icerisinde ideolojik? birtakim hizmetler gormeyi de amaglamustir.

Soylem, belli insan gruplar1 arasinda olan ve diger insan gruplari ile
iliskili olarak gelistirilen fikirleri, ifadeleri ve bilgileri iceren dil pratikle-
rine verilen addir. Bu yoniiyle soylem, salt sdylenenle ve sozciiklerin
anlamiyla smurl bir durum degildir. Soylem, bir iletinin igerigi de dahil
olmak {izere tiim boyutlarmi, onu dile getireni (kim soyliiyor), sdyleyenin
otoritesini ve dayanaklarmi, kime sdylendigini ve amacim (sdyleyenler
sOyledikleri ile neyi basarmak istiyor) da kapsayan c¢ok yonlii ifadeler
biitiintidiir.> Habermas'm da dedigi tizere “sdze dokiilmdiis seyler, kisaca-
st sOylenenler hicbir zaman basit birer climle ya da soz dizini degillerdir.
Soylenenlerin igerikten ayr1 kendilerine has ruhlar1 vardir. Soylenenlerin
anlamy, icinde yapilandig1 6zneler arasi igerikten tiiremektedir.”* Bu ytiz-
dendir ki sozciikleri anlamak, sdyleneni ve sOylemi anlamak anlamina
gelmez. Sadece birinci basamagi teskil eder. Soylemi anlamak igin bazen
sOylenmeyenler bile en az soylenenler kadar anlam ifade eder. Yani soy-
lemi anlamak, ¢ok daha kapsaml bir analizi, bilhassa da sosyal baglamin

! Ebii'l-Hasan Ali b. Ismail el-Es'ari, Makaldtu'l-Isldmiyyin ve ihtilafi'l-musallin, Thk. Hel-
mut Ritter (Wiesbaden: Daru’n-Nesr, 1980), 1.

2 Ideoloji kavrami, kullanan kisiye gére degisen genis bir anlam diinyasina sahiptir.
Bununla birlikte tiim kullanimlar1 kapsayacak sekilde sdyle bir tanima gitmek miim-
kiindiir: “Ideoloji, evreni, diinyay1, esyay1 ve insani kendisine mahsus bir bakis agisiyla
yorumlayan, bu yiizden zaman zaman gercegi maskeleyebilen, cogu defa kitlelere belli
bir yon vermeyi hedefleyen fikirler ve inanglar sistemine verilen addir.” Bu tanimdaki
anahtar vurgular, ideolojinin alemi belli bir bakis agisiyla yorumlamasi, biitiin unsurla-
riyla birlikte diinyay1 bu bakis agis1 dogrultusunda sekillendirmeye calismasi ve kendi
icinde tutarl sistematik bir diisiinceler biitiinii olmasidir. Ideoloji kavramina yiiklenen
degisik anlamlar konusunda ayrintili bilgi icin bk. Serif Mardin, Ideoloji (Istanbul: Ileti-
sim Yayinlari, 2010), 15-70; Kathleen Knight, “Transformations of the Concept of Ideo-
logy in the Twentieth Century”, American Political Science Review 100/4 (2006): 619-626.

3 Hilal Celik — Halil Eksi, “Soylem Analizi”, Marmara Universitesi Atatiirk Egitim Fakiiltesi
Egitim Bilimleri Dergisi 27/27 (2008), 100.

4 Celik - Eksi, “SO0ylem Analizi”, 101.
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analizini gerektirir. Michel Foucault, bu tiir bilgiye derinlemesine bilgi ad1-
m vermekte, belirli bir donemin herhangi bir séylemine karsilik gelen
bilgiyi yiizeysel bilgi, bu sOylemi miimkiin kilan kosullarin bilgisini ise
derinlemesine bilgi diye adlandirmaktadir.’ Bu durumda bir donemde tire-
tilen soylemi bilmek yiizeysel bilgiyi, bu sdylemi ortaya ¢ikartan sartlar
bilmek ise derinlemesine bilgiyi ifade etmektedir. Bir bilim dal olarak
Islam Mezhepleri Tarihi'nin en nemli grevi ise sdylemin arkasindaki
baglami da goriip sdylemle baglami birlikte degerlendirmektir. Mezhep-
ler hakkinda verilen bilginin hakikatine ancak bu sayede erisilebilir. Zira
bir alimin herhangi bir mezhebe yonelik bakisim ve onunla ilgili soyle-
mini etkileyen ¢ok sayida faktdrden bahsedilebilir. Bunlarin basinda ise
hi¢ kuskusuz, sapkin olarak nitelenen muhalif bir mezhebin yiikselise
gegmesi gelmektedir. Sosyal Psikoloji alaninda yapilan aragtirmalar bize
gostermektedir ki genel kabul gormiis bir dini gelenegin disina ¢ikan ve
sapkinlik olarak nitelenen yapilarin hizli bir sekilde biiytimesi, dini toplu-
lugun biitiinsel yapisi igin tehdit olarak algilanmakta,® herhangi bir gru-
bun kendi sosyal kimligini tehdit altinda hissetmesi ise kendisini koru-
maya yonelik bir strateji gelistirmesine,” mesela énemsiz noktalar1 bile
akidevi ayriliklar seviyesine ¢ikartmasima, kimligini tehlikeye sokan mu-
halifin ¢ogunlukla eksik yanlarin teshir etmeyi amaglayan bir tislup be-

nimsemesine® yol agmaktadir.®

4. (10.) asrin baglarindan itibaren basta 1sméiliyye olmak tizere Sil
firkalar, “sosyo-politik hayatta aktif bir rol oynamaya baslamigtir. Hatta
bu ylizden baz aragtirmacilar, bu dénemi “Sii Yiizyih” diye bile nitele-

5 Bk. Vedat Celebi, “Michel Foucault'da Bilgi, Tktidar Ve Ozne Tliskisi”, Sosyal ve Begeri
Bilimler Dergisi 5/1 (2013), 514-515.

6 Halil Aydmalp, “Sosyal Catisma ve Din”, Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 19/2
(2010): 202.

7 Asmm Yapicy, Din, Kimlik ve On Yargt (Biz ve Onlar) (Seyhan: Karahan Kitabevi, 2004),
116.

§  Ahmet el-Katip, Nedenleri Tarihte Kalmis Siydsi Ayrihik: Siimnilik-Siilik (Istanbul: Mana
Yayinlari, 2013), 10-11.

9 Umiit Toru, Eg’ari Makaldt Geleneginde Imamiyye Algisi (Doktora Tezi, Cumhuriyet Uni-
versitesi, 2017), 110.
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mistir.’® Oryantalist arastirmaci Louis Massignon (1883-1962) ise bilhassa
Ismailiyye yiikselisini dikkate alarak hicri dérdiincii asri, “Ismailiyye
Cag1” olarak adlandirmistir.’! Hal boyle olunca bu dénemlerden itibaren
muhalifleri arasinda Ismailiyye aleyhtar1 bir sdylem de yaygmlasmaya
baslamistir. Bu sOylemdeki hakim argiiman, hi¢ kuskusuz onlar1 Islam
dis1 gesitli din ve inanglarla iliskilendirmek, aslinda gizli bir ajandalarinin
oldugunu ileri siirmek olmustur. Bunun yaninda onlarmn seri esaslar:
kabul etmediklerini ortaya koymak, siyasal ve sosyal hayattaki icraatla-
riyla ilgili dehset uyandiran haberlerden insanlari haberdar etmek ve
neticede onlara karg1 takinilacak tavrin dini ve siyasi siirlarim belirle-
mek de onlar1 marjinallegtirici soylemin temel argiimanlar1 arasinda yer
almstir. isméiliyye’yi Islam dis1 inanglarla dzdeslestiren sOylemleri, bir
baska calismamizda daha genis sekilde ele aldigimizdan bu makalemiz-
de, Ismaili diisiincenin sapkin karakterini gostermeyi hedefleyen diger
sOylem unsurlarmi analiz etmeyi amaclamaktayiz. Dolayisiyla makalemi-
zin ana temasi, muhalif Stinni sdylemin dogrulugu ya da yanhghgmdan
ziyade hangi tarihsel, siyasal, sosyal ve dinsel amaglara hizmet ettigini
tespit etmeye yonelik analizlerden olusmaktadir. Ismailiyye tarihinin
erken dénemini aydinlatmaya calisan ve bu arada Ismailiyye hakkindaki
iddialarin yanhshklarmi delilleriyle ortaya koyan birgok arastirma yapil-
mus'? olsa da Siinni ulemanin Ismailiyye sdyleminin bir biitiinliik iginde

10 Marshal G. S. Hodgson, Islam’in Seriiveni, yayma hazirlayan: Metin Karabaghiglu (Istan-
bul: iz Yayinlari, 1993), 2/38.

11 Ferhad Daftary, “Gazzali ve Ismailiyye”, Farsga’dan ¢ev. Naim Déner, e-Sarkiyat Ilmi
Aragtirmalar Dergisi 8/1 (2016), 534.

12 Bk. Mehmet Ali Biiyiikkara, “Ismaililer’e Atfedilen ‘Dokuz Asamali Da‘vet Siireci’
Uzerine Bir Inceleme”, [LAM (Aziz Mahmud Hiidayi Vakfi [lmi Arastirmalar Merkezi) Aras-
tirma Dergisi 3/2 (1998): 35-49; a.mlf., “Ismaili D4t ve Fatimi Davet”, ILAM (Aziz Mahmud
Hiidayi Vakfi Ilmi Aragtirmalar Merkezi) Arastirma Dergisi 3/1 (1998), 9-36; Muzaffer Tan,
Ismaliligin Tesekkiil Siireci (Doktora Tezi, Ankara Universitesi, 2005); a.mlf., “Horasan ve
Meveraiinnehir’'de {lk Ismaili Faaliyetler”, Dini Aragtirmalar 10/30 (2007): 55-73; a.mif.,
“Tarihsel Siiregte Ismaililik ve Yasadig1 Farklilasmalar”, Firat Universitesi Tlahiyat Fakiil-
tesi Dergisi 17/2 (2012): 111-145; a.mlf., “Ismaili Davet: Sosyo-Politik Gelisim Siireci”.
Dini Aragtirmalar 18/47 (2015): 79-95; Ali Avcu, Karmatiligin Dogusu ve Geligim Siireci (Si-
vas: Cumhuriyet Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Yaymnlari, 2011); a.mlf., Horasan-
Maveréiinnehir'de Ismaililik (Ankara: Asitan Yaymnlary, 2014); a.mlf., “Erken Dénem
Ismaililiginde Seriatin Neshi Sorunu Uzerine”. Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergi-
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ortaya konmamis olmasi, dahasi ¢calismalarin mubhalif bir mezhebin diger
bir mezheple ilgili soylemini biitiin yonleriyle analiz etmeye yonelik bir
perspektife dayanmamasi, bizi boyle bir ¢alismaya sevk etmistir. Birden
fazla Siinni ulemanin sdylemlerinin mukayese edilmesi makale smurlarin
zorlayacagindan calismamiz, Abdiilkahir el-Bagdadi'nin Ismailiyye tasvi-
rinin sdylem diizeyinde analiziyle smurl olacaktir. Bagdadi'nin 6rnek
olarak secilmesi ise Es‘ari gelenek icerisinde ilk somut degerlendirmeleri
onun tarafindan yapmis olmasindan ve sonraki ulemanin biiyiik oranda

onun soylemini devam ettirmesinden kaynaklanmaktadar.
1. Abdiilkahir el-Bagdadi'nin Hayat1

Abdiilkahir el-Bagdadi, kesin olarak bilinmemekle birlikte tahminen
350/961 yili civarinda Bagdat'ta dogdu.’® Bagdat'in $afil fakihlerinden
birisi olan babasin yaninda bagladig1 egitimini Amr b. Said, Muham-

med b. Cafer, Eb@i Bekir el-ismaili ve Ebe Bekir b. Adi (6. 365/975) gibi 369
bilginlerin yaninda devam ettirdi.'* Daha sonra tacir olan babasiyla birlik- omuirp
te Horasan bolgesinin en biiyiik sehirlerinden birisi olan Nisabur’a gitti.!>
Nisabur’a tam olarak ne zaman geldigi bilinmemekle birlikte hocalarmn-

dan Eb(i Bekir b. Adi'nin 365/975, babasiin da 383/993 yilinda oldiigii

gbz Oniine almirsa bu tarihler arasinda bir donemde gelmis olmalidir.
Burada Es‘ariligin tesekkiiliinde onemli yerleri olan Bakillani ve Ibn
Fiirek ile birlikte zamanin &nde gelen alimlerinden birisi olan Eb#i Ishak
[brahim b. Muhammed el-Isferaini'nin (6. 418/1027) Mescid-i Ukayl'deki

si 13/2 (2009); a.mlf., “Bir Otekilestirme Aract Olarak Ibaha: Ismaililik Ornegi”, e-makalat
Mezhep Aragtirmalari 4/2 (2013), 355-390.

13 Ethem Ruhi Figlal, “Abdiilkahir el-Bagdadi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Ankara: TDV Yayinlari, 1988), 1/245.

14 Figlal, “Abdiilkahir el-Bagdadi”, 245.

15 Ebii'l-Kasim Ali b. Hasan b. Asakir, Tebyinii Kizbi'l-Miifteri fi ma Niisibe ile’l-Imdm Ebi’l-
Hasan el-Es ‘ari (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-Arabi, 1984), 255; Takiyyiiddin Ebd Ishak Ibrahim b.
Muhammed es-Sarifini, e/-Miintehab min kitabi’s-siydk li-tdrihi Nisabur, thk. Halid Haydar (b.y:
Daru’l-fikr, 1993), 394; Ebii’l-Abbas Semsii’d-Din Ahmed b. Muhammed b. Hallikan, Ve-
feyatii’l-a ‘ydn ve enbdi ebndi’z-zamdn, thk. Thsan Abbas (Beyrut: Daru Sadir, 1990-1994), 3/373;
Ebli Bekir b. Ahmed b. Muhammed b. Siihbe, Tabakdtu’s-Sifiiyye, thk. Abiilalim Han
(Beyrut: Alemiv'l-kiitiib, 1986), 1/211; Faglaly, “Abdiilkahir el-Bagdadi”, 245.
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derslerine katildi'¢ ve kendisinden ustlii’d-din (kelam) okudu.!” Hocasi-
nin Oliimiinden sonra ise onun yerine gegip Mescid-i Ukayl’de ders ver-
meye baslad1.1s Ibn Siihbe (6. 851/1447), bu mescitte iki y1l gorev yaptigini
belirtmisse!® de diger tabakat kitaplar1 bu konuda net bir tarih belirtme-
misler ve senelerce burada hocalik yaptigimi ifade etmislerdir.? Bag-
dadi'nin en az yedi sekiz y1l bu mescitte ders verdigi soylenebilir. Clinkii
onun dmriiniin son demlerinde Nisabur'u terk edip Isferayin'e gittigi
bilinmektedir.?! Isferain’e ne zaman geldigi ve ne kadar kaldig1 bilinme-
mektedir. Ancak Siibki (6. 771/1370), Bagdadinin bu sehirde oliinceye
kadar ¢ok kisa bir siire kaldigim kaydetmektedir.?? O zamanlarda Gazne-
liler'in elinde bulunan Nisabur'un Bagdadinin vefat ettigi yil>* olan
429/1037'da Selguklular tarafindan fethedildigi* gbz Oniine almirsa onun
Selguklu akinlarmin ilk basladigi donemlerde Nisabur'u terk ederek Is-
ferayin’e geldigi, Selguklular ile Gazneliler arasindaki hakimiyet yarisinin
yol actig1 kaotik ortamdan kactig1 s6ylenebilir.

16 [bn Asakir, Tebyinii Kizbi'l-Miifteri, 255; Sarifini, el-Miintehab, 394; ibn Hallikan, Ve-
feydtii'l-a’yin, 3/373; Semsiiddin EbG Abdullah Muhammed b. Ahmed ez-Zehebi, Siyerii
a’limi’n-niibeld, thk. Suayb el-Arnatt vd. (Beyrut: Miiessesetii'r-risdle, 1985), 13/223; Ta-
cuddin Ebi Nasr Abdilvehhab b. Ali b. Abdi’l-Kafi es-Siibki, Tabakdtu s-Sdfiiyyeti’I-Kiibrd, thk.
Mahmid Muhammed et-Tenéhi - Abdul-Fettdh Muhammed el-Hulv. b.y.: Daru ihyai’l- kiitiibi’l-
Arabiyye, 1964, 5/137; Ibn Sithbe, Tabakat, 1/211; Figlaly, “Abdiilkahir el-Bagdadi”, 245.

17 Muhammed b. Sakir b. Ahmed Saldhu’d-Din el- Kiitiibi, Fevdtu'l-vefeydt, thk. Ihsan
Abbas (Beyrut: Daru Sadir, 1974), 2/371.

18 fbn Asakir, Tebyinii Kizbi'l-Miifteri, 255; Sarifini, el-Miintehab, 394; ibn Hallikan, Ve-
feydtii'l-a’yin, 3/373; Zehebi, Siyer, 13/223; Figlali, “Abdiilkahir el-Bagdadi”, 245.

19 [bn Siithbe, Tabakat, 1/211.

20 bn Asakir, Tebyinii Kizbi’l-Miifteri, 255; Tbn Hallikan, Vefeyatii’l-a‘yin, 3/373; el-Kiitiibi,
Fevat, 2/371; Stibki, Tabakat, 5/137.

21 fbn Asakir, Tebyinii Kizbi'l-Miifteri, 255; Sarifini, el-Miintehab, 394; Zehebi, Siyer, 13/223;
Siibki, Tabakdt, 5/137; [bn Siihbe, Tabakit, 1/211; Figlali, “ Abdiilkahir el-Bagdadi”, 245.

2 Siibki, Tabakit, 5/138.

2 Takiyyiiddin es-Sarifini, Nisabur tarihini konu alan ve burada yagsamis alimleri anlatan
eserinde Bagdadi'nin 427/1035 yilinda vefat ettigini belirtir (Sarifini, el-Miintehab, 394).
Ancak yaygin kanaate gore Bagdadi, 429/1037 yilinda vefat etmistir. (Ibn Asakir,
Tebyinii Kizbi'l-Miifteri, 255; ibn Hallikan, Vefeyitii'l-a'yin, 3/373; Zehebi, Siyer, 13/223;
Suibki, Tabakdit, 5/138.)

24 Osman Gazi Ozgiidenli, “Nisabur”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayimnlari, 2007), 33/149.
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Bagdadi, Es‘ari diisiincenin tesekkiiliinde onemli yeri olan ilk alim-
lerden birisidir.> Hocas1 Ibn Ishak’in vefatindan sonra Nisabur’da onun
yerine gecmesi, yine Isferdin’e gelisinin insanlarda biiyiik seving uyan-
dirdiginin belirtilmesi,? onun devrinin 6nemli ilim insanlarindan birisi
oldugunu gosterir. Es‘ari tabakat yazarlarindan Siibki'nin “Horasanhlar’a
ilmin ¢ogu onun ile nakledilmistir.” seklindeki ifadesi?” abartili bir mahi-
yet tasisa da onun Horasan bolgesinin ilim diinyasinda ne kadar 6nemli
bir yere sahip oldugunu gostermesi agisindan kayda degerdir. On yedi
ayrt ilim dalinda ders okuttugu nakledilen Bagdadi, ozellikle kelam,
mezhepler tarihi, fikih, fikih usulii, edebiyat, siir, nahiv ve matematikte
kendisiyle rekabetin miimkiin olmadig: bir alim olarak kabul edilmistir.2s
Islami ilimler tarihindeki sohretini ise daha gok el-Fark beyne'l-firak ve
Usiilii’d-din adl kitaplariyla kazanmigtir.

Bagdadinin gerek ¢ocukluk yillarm gecirdigi Bagdat, gerek omrii-
niin biiyiik bir kismin gecirdigi Nisabur, gerekse omriiniin son demle-
rinde gittigi Isferayin, o dénemlerde cogunlukla Siinni halkin yasadig
yerlerdi.?® Bilhassa ilmi faaliyetlerini ytiriittigti Nisabur’da Mectsiler,
Yahudiler ve Huristiyanlar gibi gayr1 Islami dinlere ve Kerramiyye ve
Mu‘tezile gibi gayr1 Stinni firkalara mensup kisiler yasasa da halkin kahir
ekseriyeti Ehl-i Siinnet mezheplerinden Safiilige ve Hanefilige mensup-
tu? Yine Ismaili dailer de Ubeydullah el-Mehdi déneminden (297-
322/909-934) beri sehirde Fatimiler'e bagh olarak davet faaliyetlerini siir-
diirmekteydi. Hatta sehir, 1sméililigin Horasan’dan Maveratiinnehir’e
tasindigl ana merkez konumundaydi.3! Bu sosyo-kiiltiirel sartlarda Safii

2% Figlal, “Abdiilkahir el-Bagdadi”, 246.

2 Zehebi, Siyer, 13/223; Siibki, Tabakdt, 5/137; Ibn Sithbe, Tabakat, 1/211.

27 Subki, Tabakit, 5/136.

2 bn Asakir, Tebyinii Kizbi'l-Miifteri, 255; Ibn Hallikan, Vefeydtii'l-a‘ydn, 3/373; Siibkd,
Tabakat, 5/136, 137.

29 Ebl Abdullah Muhammed b. Ahmed el- Makdisi, Ahsenii 't-tekdsim fi ma'rifeti’l-ekdlim (Kahire:
Mektebetii medbuli, 1991), 323.

30 Makdisi, Ahsenii ‘t-tekdsim, 323; Ozgiidenli, “Nisabur”, 149; Mehmet Kalayci, Tarihsel Siiregte
Esarilik-Maturidilik [liskisi (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2013), 158-161.

31 Avcu, Horasan-Maverdiinnehir’de Ismaililik, 149.
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ve Es‘arl bir alim olarak Bagdadi, Ehl-i Siinnet disindaki mezheplere kars:
amansiz miicadelesiyle 6ne ¢ikt1.32 O, kendi aralarinda bazi ayriliklari olsa
da biitiin Ehl-i Siinnet mensuplarmin on bes ilke {izerinde ittifak ettikle-
rini, hangi alt koluna mensup olurlarsa olsunlar bu ilkeleri benimseyen
herkesin kurtulusa erecegini, bunlar disindaki biitiin firka mensuplarmin
ise helak olacagini iddia etti3® Muhaliflerine kars1 da dislayici bir dil kul-
land1. Oyle ki mezheplerin tasnifinde genel sistemini biiyiik Slgiide Bag-
dadi’'den alan® Fahreddin er-Razi (6. 606/1210) bile onun mubhaliflerine
kars1 “siddetli bir taassup” igerisinde oldugunu, bu yiizden de mubhalifle-

rinin goriislerini tarafsiz ve tam olarak nakledemedigini belirtti.?s
2. Abdiilkahir el-Bagdadi'nin Ismailiyye Séylemi
2.1. ismailiyye’nin Seriat1 Reddettigi iddias1

Islam tarihi boyunca muhalif bir kisi ya da grup marjinallestirilmek is-
tendiginde en sik miiracaat edilen yontemlerden birisi, daha 6nce de ifa-
de ettigimiz iizere onu Islam dis1 din ya da inaruslarla iliskilendirmek
olmustur. Bunun yaninda onun Islam seriatinin temel riikiinlerinden
birisini ya da birkagim reddettigine yonelik iddialarda bulunmak da en
az sapkin inaniglarla iligkilendirmek kadar yaygin bir yaklasimdir.?¢ Hat-
ta gulat olarak nitelenmek, gruplarin bu tiir ithamlarla kars1 karsiya bira-
kilmalar igin ¢ogu defa yeterli bir sebep tegkil etmistir.” Bu kapsamda
namaz, oru¢ ve hac gibi temel ibadetlere karsi ¢iktiklari, icki igtikleri,
kadinlarla nikahsiz birlikteliklere ve ensest iliskilere cevaz verdikleri,

32 Figlali, “Abdiilkahir el-Bagdadi”, 245-246.

3 Ebi Manstir Abdii'l-Kahir b. Tahir b. Muhammed el- Bagdadi, el-Fark beyne'l-firak (M1-
sir: Darii’l-ma‘arif, ts.), 313-324.

3 Toru, Es'ari Makaldt Geleneginde Imamiyye Algisi, 227, 229. Krs. Kadir Gémbeyaz, Islam
Literatiiriinde Itikidi Firka Tasnifleri (Doktora Tezi, Uludag Universitesi, 2015), 207-208,
210; a.mlf., “Bir Firak Miiellifi Olarak Fahreddin er-Razi”, Islam Diigiincesinin Déniisiim Ca-

ginda Fahreddin er-Razi, edt. Omer Tiirker - Osman Demir (Istanbul: Isam Yayinlari, 2011),
362.

35  Fahredddin er- Razi, el-Miindzardt, thk. Arif Tamir (Beyrut: Miiessesetii ‘1zzi’d-din 1i't-
tibaa ve'n-nesr, 1992), 153-154; Figlali, “Abdiilkahir el-Bagdadi”, 246.

3 R. B. Buckley, “Jlk Dénem Sii Gulati”, cev. Mehmet Atalan, Firat Universitesi flahiyat
Fakiiltesi Dergisi 10/2 (2005), 150.

37 Avcu, “Bir Otekilestirme Araci Olarak Ibaha: Ismaililik Ornegi”, 360.
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hatta livata tiirii eylemlerde bulunduklar 6zellikle vurgulanmustir. Tarih-
sel gerceklikleri bir tarafa bu tiir 6rneklerin bir mezheple iligkilendirilme-
sinin, onlarmn toplumsal vicdanda mahkum edilmesine yonelik bilingli
secimler oldugu soylemek gerekir. Zira bu yolla muhalif mezhebin diger
biitiin fikir ve eylemleri, Islam toplumunda ¢ok hassas olunan bu gibi
emir ve yasaklarin golgesinde birakilabilmekte, bunlarin Islam ile iligkile-
rinin ne kadar zayif oldugu kesin bir sekilde ortaya konulabilmektedir.

Es‘ari makalat yazarlarindan Abdiilkahir el-Bagdadinin hakim
[smailiyye sdylemi de biiyiik oranda sdz konusu yaklagim iizerine bina
edilmistir. Onun verdigi bilgilere bakilirsa Ismailiyye, Meciisi ve Dehri
bir kokenden gelmektedir. Bu yiizdendir ki bu mezhebin mensuplary, ilk
giinlerden beri tamamen Islam’1 tahrif etmeye, Miisliimanlar1 Mectisiles-
tirmeye yonelik bir amagla hareket etmislerdir. Onlarmn nihai hedefi, “ya-
ratiligm arzu ettigi her seyi miibah gérme,” bir anlamda “kuralsizca ya-
sama” egilimi dogrultusunda hareket etmek ve en sonunda Allah’in da
olmadigimi soyleyip yiizlerindeki asil perdeyi kaldirmaktir.?® Ancak buna
o an itibariyle giiglerinin yetmeyecegini bildikleri igin dogrudan Miislii-
manlar1 seriattan uzaklastirmaya yonelmisler,? bu amaglarina ulasmak
i¢cin de “tevil metodunu” se¢misler ve “her zahirin bir batin1 oldugunu,
zahir ile amel etmenin ancak avamin ve inkarci seytanlarin isi oldugunu,
tevili 6grenen kisiden farzlarin diistiiglinii” iddia etmislerdir.* Bu kap-
samda “Namazi, imama baghlik; hacci imami ziyarete gitmek ve ona
hizmet etmek; orucu ise sahip olunan Batini sirr1 kimseye ifsa etmemek
diye tevil etmiglerdir.”*! Yine onlar, “haccin farz oldugunu reddetmis-
ler”,*2 hatta “hac ve umreyi alaya almiglardir.”+ Bagdadi'nin cinsel konu-
larda naklettigi ornekler ise ¢ok daha dikkat gekicidir. Ona gore Batmiy-

3  Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak, 285-286, 294, 296 305-307; Usiilii'd-din, thk. Muhammed
Semsiiddin (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-‘ilmiyye, 2002), 349, 355.

% Bagdadi, Usiilii'd-din, 349, 355.

40 Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak, 296.

41 Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak, 296; a.mlf., Usiilii’d-din, 355.

42 Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak, 346.

4 Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak, 304.
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ye, “kiz evlat ve kiz kardegle evlenmeyi miibah saymuis, insana zevk veren
hicbir seyin yasaklanamayacagmm ileri siirmiistir.** O, bu iddiasmm
[smaili Fatimiler Devleti'nin kurucusu Ubeydullah el-Mehdi'ye (8.
322/934) nispet ettigi su sozlerle desteklemistir: “Akilli oldugunu iddia
eden, fakat giizel bir kiz kardesi veya kiz1 varken onu kendisine haram
kilarak es olarak almayip yabanci birine nikahlayan kimsenin acayipli-
ginden daha sasilacak bir sey olur mu? Eger bu cahilin akh olsayds, kiz
kardesi ve kiz1 {izerinde, bir yabancidan daha ¢ok hak sahibi oldugunu
bilirdi.”45 Bir baska baglamda ise o, 319/931 yilinda Bahreyn ve Ahsa’da
ortaya ciktigm belirttigi Ibn Ebi Zekeriyyad et-Tami adli Karmati
Batini’'nin “kendine uyan erkeklerin birbiriyle cinsi miinasebette bu-
lunmalarini bir nizam olarak koydugunu ve hatta kendisiyle birlikte ol-
mak isteyen bir erkegi reddeden birinin dldiiriilmesini gerekli kildigini”

bildirmistir.46

Bagdadi, bu gibi cinsel igerikli 6rneklere Batiniyye tasvirinde defaat-
le yer vermistir. Ciinkii onun Ismailiyye sdyleminin éncelikli muhatabs,
yasadig1 donemde Siinni diinya icin sadece itikadi bir 6teki degil aym
zamanda 6nemli bir siyasal rakip konumuna gelmis olan Fatimiler'dir.
Ubeydullah el-Mehdi liderliginde Kuzey Afrika’da kurulan Fatimiler,
kisa denilebilecek bir siirede smurlarini genisletmisler, 358/969 yilinda
Misir’1 alarak baskentlerini Kahire'ye tasimislardir.#” Bundan sonra fikri
anlamda hizh bir yayilma siireci igerine girmisler, bilhassa Irak ve Iran
cografyasindaki birgok yerde Ismaili fikirlerin hakim olmasini saglamis-
lardar.48 Cyle ki ¢ok kisa bir stireligine de olsa Musul, Enbar, Medain ve
Kife gibi Irak cografyasinin bir¢ok sehrinde hutbeleri, Fatimi halifesi

4 Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak, 285-286.

45 Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak, 297-298.

4 Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak, 286.

47 Cemaltiddin Ebii’l-Ferec Abdurrahman b. Ali. b. Muhammed el-Cevzi, el-Muntazam fi
tarthi’l-iimem ve’l-miilik, thk. Muhammed Abdiilkddir Atd - Mustafa Abdilkadir Ata
(Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1992), 14/197; Imadii’d-Din Ebii’'l-Hasan b. el-Esir, el-
Kamil fi't-tdrth, thk. Omer Abdusselam Tedmiri (Beyrut: Daru’l-kiitiibi'l-Arabi, 1997),
7/280.

48 Tan, “Ismaili Davet: Sosyo-Politik Gelisim Siireci”, 84.
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admna okutmay: basarmislardir.® Bir dizi miicadeleden sonra 404/1014
yilinda Suriye topraklarimn fethini tamamlamalari® ise Bagdadi done-
mindeki en 6nemli basarilarindan birisi olmustur. Hal boyle olunca top-
lumsal vicdanda onlar1 mahkum etmeye ve sosyal hayatta kok salmalari-
nin Oniine gegmeye yonelik bir soylem, Bagdadi gibi Siinni ulema arasm-
da yaygin bir hal almistir. Bu séylemdeki hakim unsurun baginda ise
onlarin seri ilkeleri umursamadig1 ve bilhassa ibahi bir hayat siirdtigii
yoniindeki iddialar teskil etmistir.

Ismaili gruplar arasinda seriatin neshedildigine dair bazi iddialarin
bulunduguna kusku yoktur. Ne var ki bu yondeki iddialarin “en erken
Fatimi-Karmati boliinmesinden (286/899) sonra, bilhassa basibos kalan
cesitli Karmati gruplar arasinda yayginlastigl, Fatimi Ismaililerin ise ay-
ristiklari ilk giinlerden itibaren bu yondeki kabulleri kesinlikle reddettik-
leri ve seri ilkelere baghlik bakimindan daha makul bir Islam anlayigini
yerlestirmeye calistiklar: bilinmektedir.5' Mesela Fatimi Devleti'nin kuru-
cusu Ubeydullah el-Mehdi'nin seriat1 uygulamayan bazi taraftarlarim
cezalandirdig, bazilarim hapse attirdigi, hatta bu konuda ileri gidenleri
oldiirttiigii belirtilmistir.>? Diger Fatim1 halifelerinin tavr1 da ondan farkh
degildir.»» Halbuki Bagdadi'nin Ismailiyye sdyleminin éncelikli muhatabi
Fatimiler’dir. O, genis halk kitleleri nezdinde zaten kotii bir sohreti olan
Karmatiler ile Fatimi halifeleri arasinda organik bir bag kurmak suretiyle
Fatimileri mahkum etmek, onlarin halk nezdindeki itibarlarini diistirmek

istemis goziikmektedir.>* Oysa daha 6nce de ifade ettigimiz {izere boyle

9 Tbniv'1-Esir, el-Kamil fi't-tarih, 7/571.

5 Cengiz Tomar, “Suriye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinla-
r1, 2009), 37/548.

51 Biiyiikkara, “Ismaililer’e Atfedilen ‘Dokuz Asamali Da‘vet Siireci’ Uzerine Bir Incele-
me”, 44.

52 Kadi Nu‘man b. Muhammed, Iftitdhu’d-da ‘ve, thk. Ferhat Disravi (Tunus: es-Seriketii’t-
Thanusiyye li't-tevzi‘, 1986), 249-250, 280, 328-329.

% Nafiz Damigman Tug, “Es‘arilik Neden Batinilige ve Hulule Karsi Cephe Almis-
tir?”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 6/1-4 (1957), 148. Ismailiyye tarihinde
seriatin neshine yonelik iddialar konusunda daha kapsamli degerlendirmeler igin bk.
Avcu, “Erken Donem isméilﬂiginde Seriatin Neshi Sorunu Uzerine”, 269-2285.

54 Avcu, “Erken Donem isméilﬂiginde Seriatin Neshi Sorunu Uzerine”, 286-287.
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bir iliski oldugunu hakl ¢ikartacak hicbir delil bulunmamaktadir. Ne var
ki insanlarmn diger mezhep mensuplarmin 6zellikle olumsuz durumlar
s0z konusu oldugunda daha tiirdes olduklarim diistinmeleri, onlarin hep-
sine benzer ozellikler yiliklemeleri, bir anlamda bir grup prototipi/kalib: olus-
turmalar1 ve grubun tiim {iyeleri hakkinda aym yargilarda bulunmalari,
kendi mezhepleri icerisinde boyle bir sey oldugundaysa bunu azmlik kisi
ya da kisilere atfetmeleri,’> onu boyle bir genellemeye sevk etmis olmali-
dir. Bununla birlikte sunu da ifade etmeliyiz ki Ismaililer arasinda yaygm
olan iki husus, Bagdadi'nin bilhassa Fatimiler’i hedef alan abartili soyle-
mini besleyici bir islev gormiistiir. Bunlardan birincisi Fatimilerin de
iginde oldugu biitiin Ismailiyye mensuplarinin zahirden ziyade batmnin
onemine vurgu yapmalaridir. Ikincisi ise Fatimi idaresi altindaki
Ismaililer arasinda da zahiri hiikiimler karsisinda ihmalkar tutumlarin
yaygin olmasidir. Fatimi halifelerinin sik sik zahirin 6nemine vurgu
yapmalari, zahir olmadan batina ulasilamayacagini, zahiri inkar edenle-
rin azaba dugar olacagim sdylemeleri, yine dénemin énde gelen Ismaili
ulemasinin zahirin 6nemsiz oldugunu sdyleyenleri tekfir etmeleri,> hali-
feler ve alimler arasinda olmasa bile taraftarlari nezdinde seriatin neshine
yonelik agir1 bazi tasavvurlarm bulundugunu diisiindiirmektedir. Bu
durumda Bagdadi, aslinda sadece Karmati gruplar arasinda baskin olan
bir diisiinceyi, toplumsal hayatta yaygin olan olgusal durumun da etki-
siyle biitiin Ismailiyye icin genellestirmis goziikmektedir.

Fatimilerle ilgili algiy1 bitiiniiyle olumsuz bir cerceveye oturtan
ibahilik soylemine gelince, oncelikle belirtmeliyiz ki abartili da olsa kismi
bir haklilik pay1 igeren seri kurallarin ihmaline yonelik iddialarin aksine
cinsel sapkimliga vurgu yapan ibaha soylemleri, biitiiniiyle kurgu tiriinii-
diir. Zira biiyiik 6l¢lide diigmanhiga dayanan ve genellikle tam bir gercek-
ligi bulunmayan bu tiir iddialar, yabanci bir mezhep veya rakip bir ideo-
lojiyi tanimlarken biitiin dinlerin tarihinde gok sik goriilen genel bir po-

55 Krs. Nuran Hortagsu, Ben Biz Siz Hepimiz (Toplumsal Kimlik ve Gruplar Arast Iliskiler)
(Ankara: Imge Kitabevi, 2007), 30-31, 88-91.

5 Bazi drnekler igin bk. Avcu, “Erken Dénem Ismaililiginde Seriatin Neshi Sorunu Uzeri-
ne”, 285-286.
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lemik konusu olmustur.” Kald1 ki aragtirmalar, Iran cografyasinda yay-
gin olan Mazdekilik gibi gnostik din mensuplar1 hakkinda bu tiir sugla-
malarin Islam 6ncesi donemlerden beri bilhassa Katolik din adamlari
tarafindan yaygimn bir sekilde dillendirildigini, bolgenin Miisliimanlar
tarafindan fethedilmesinden sonra da Miisliiman alimlerin, bu yondeki
iddialar1 aynen devraldigini, bilhassa genel din anlayisinin disina ¢ikan
bitiin gulat firkalar hakkinda benzer iddialar1 dillendirmeye basladigmi,
[smaili gruplarin da benzer bir yaklasgimin kurbani oldugunu ortaya
koymaktadirlar.®® Gulat mezheplere kars1 diglayici bir dil kullanan Bag-
dadi’nin de bu kapsamda degerlendirdigi Ismaililik igin ayni sdylemi
sahiplendigi, hatta bolgesel bazi Karmati gruplar ve kisiler hakkinda dile
getirilen tikel 6rnekleri Fatimileri de igine alacak sekilde tiim Ismaililere
genellestirdigi anlagilmaktadir.® Iginde yasadigi sosyo-politik sartlarin
etkisi, onun boyle bir sdylem gelistirmesine yol agmis olmalidur.

2.2. Ismaili Davetcilere ve Hedef Kitlelerine Yonelik ithamlar

Sapkin olarak goriilen bir mezhebin nasil olup da insanlar arasinda taraf-
tar bulabildigi, siyasal ve sosyal agcidan yaygmhk kazanabildigi muhalif-
leri agisindan hep merak konusu olmustur. Icinde bulunulan mantiki
acmaz, genelde mezhebi yayanlarm iki yiizlii yontemleriyle ve bu tuzak-
lara diisenlerin diisiik profilleriyle ya da Islam karsit1 yapilariyla asilma-
ya galisilmistir. Fatimiler Devletini kurmalarma kadar varan 1sméiliyye
ylikselisi de benzer bir sdylemle sunulmustur. Bu baglamda firkalarin
yayildiklar: yerler ve yayilma bigimleri ile etkili olduklar1 yerlerdeki in-
sanlarin ozellikleri hakkinda bilgi vermek, klasik donem makalat eserle-
rinde yaygim bir uygulama olmadig1 halde Ismailiyye s6z konusu oldu-
gunda yayilma seyri ve yayildig: yerlerdeki insanlarmn 6zellikleri hakkin-
da ¢ok onemli bazi bilgiler verilmistir. Fatimiler’in altin ¢aginda yasamis

57 Buckley, “{lk Dénem Sii Gulat1”, 150.

5 [baha iddialarimn tarihsel ve kiiltiirel kdkeni hakkinda ayrintili bir analiz igin bk. Avcu,
“Bir C)tekile§tirme Araci Olarak Ibaha: Ismaililik Omegi”, 358-363.

5 Avcu, “Bir Otekilestirme Araci Olarak Ibaha: Ismaililik Ornegi”, 377.
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olan Bagdadi'nin bu konuda en fazla malumat veren alimlerden birisi

olmasi ise ayrica dikkat cekicidir.

Bagdadi'nin sdyleminde Ismaili davetgilerin gittikleri yerlerdeki halk
arasinda tutunmalarimi saglayan anahtar faktor, Ehl-i Beyt ismini kul-
lanmalar1 ve hig¢ alakalar1 olmadig: halde onlar ada hareket ettiklerini
ileri stirmeleri olmustur. Bu kapsamda onlar, bilhassa ilk giinlerde gercek
niyetlerini gizleyerek takiyye yapmiglar ve dindar halk arasinda miittaki
kisilermis gibi goriinerek onlarm giivenini kazanmuslardir. Bagdadi, bu
baglamda dokuz asamali bir davet siirecinden bahsedip adim adim insanlar1
inanclarmdan uzaklastirdiklarimi ve Ismaili diisiinceyi kabule hazirladik-
larmi soyler. Baslangictan itibaren sirasiyla “teferriis, te’nis, teskik, ta‘lik,
rabt, tedlis, te’sls, iman misaki ve ahd, hal’ ve sulh” adlarmi tasiyan bu
yontemde Ismaili dailer, ilk 6nce davette bulunacaklari kisiler hakkinda
aragtirmalar ve gozlemler yapmakta, kimleri kandirip kimleri kandira-
mayacaklar1 konusunda belli bir olgunluk ve feraset kazanmakta (tefer-
riis), daha sonra da bir anlamda nabza gore serbet vermek suretiyle her-
kese kendi mesrebine gore yaklasmakta, miittakinin yaninda miittaki,
gulatin yaninda gulat gibi davranmakta, stiphecinin stiphesini, heva ve
heveslerine diiskiin olanlarin haz tutkularini, etnik amaclarla hareket
edenlerin bu duygularini beslemekte, biitiin bu yollarla onunla belli bir
yakinlik kurmay basardiktan (te'nis) sonra eger Ismaili davet konusunda
onda bir 1s1k goriirse o kisiyle miinasebetlerini stirdiiriip adim adim
Ismaili diisiinceyi ona empoze etmektedir. Bu kapsamda kisiler, belli bir
Islam anlayisina sahipse 6ncelikle kafa karistirict ve inanci sarsici sorular-
la siipheye diisiiriilmekte (teskik), eger kisi sorularma cevap bulmak is-
terse kendisine tatmin edici cevaplar verilmeyerek belli bir siire bogluk
igerisinde birakilmakta ve boylece cevaplar konusunda yogun bir istiyak
duymas: saglanmakta (ta‘lik), kafasindaki sorulara cevap bulma konu-
sunda biiyiik bir istek igerisinde olan kisiye ise daha sonra meselenin
sadece zahirden ibaret olmadigi, bu yiizden de zannedildigi kadar kolay
halledilemeyecegi, bu siiphelerinin cevabimi ancak imamlarda bulabile-
cekleri soylenmekte ve imama baglanmasi saglanmakta (rabt), akabinde
de verilecek sirlar1 kimseye agmayacagl hususunda kendilerinden agir
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yeminler alinarak ve yeminini bozdugu takdirde biiyiik sorumluluklarla
kars1 karsiya kalacag1 sdylenerek kandirilmakta (tedlis) ve Ismaili inang-
lar yavas yavas aktarilmaya baslanmaktadir.®® Bagdadi, bundan sonraki
ii¢ asamada neler yaptiklar: konusunda net bilgiler vermez. Ciinkii onun
Oncelikli amaci, Ismaili dailerin insanlari nasil kandirdigini gostermektir.
Buraya kadar gelinen noktada ise insanlar zaten yeterince kandirilmis
durumdadir. Bundan sonrasi onun agisindan ¢ok da Snemli degildir.
Ancak adim adim Ismaili diisiincenin tesis edildigi, mezhep iginde yiik-
selme siirecinin basladi1 ve daha 6zel gizli bilgilerin verildigi anlagil-
maktadir.6!

Bagdadi agisindan Ismaili dailerin basarisinda énemli rol oynayan
hususlardan birincisi takiyye ise ikincisi de birtakim sihirbazhk gosterile-
ri ile kendilerinde olaganiistii baz1 gii¢lerin oldugu zanm uyandirmalari-
dir. Mesela Fatimiler'in kurucusu Ubeydullah el-Mehdi'nin Kuzey Afri-
ka’da Kayravan dolaylarinda ortaya ¢ikmasindan sonra basarili olup
Magrip iilkesini ele gecirmesi, bolgedeki Kutame Kabilesi®? mensuplar1y-
la bir grup Berber1'yi®? sergiledigi bir takim kurnazlik ve sihirbazliklarla
kandirmasi, bos kafali cahil insanlarin biitiin bunlari onun bir mucizesi

sanmalar1 nedeniyle olmustur.64

60 Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak, 298-313.

61 Diger asamalarda verildigi iddia edilen bilgiler ve yapilan davet calismas1 hakkinda bk.
Ebti Himid Muhammed b. Muhammed el- Gazzali, Fedidihu’l-Bitiniyye, thk. Abdurrah-
man Bedevi (Kahire: ed-Daru’l-kavmiyye li't-tiba‘a ve'n-nesr, 1964), 29-33.

62 Kutame Kabilesi ve Ismailiyye’ye intisap etme siireciyle ilgili ayrintil bilgi igin bkz.
Aydin Celik, “Fatimiler Devleti'nin Kurulusu,” Firat Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi
15/2 (2005): 444-446; Yunus Emre Aydm, “Fatimiler Devleti’nin Kurulusunda Kutdme Kabile-
sinin Rolii ve Magrib’de Fatimi- Kutame [liskileri (762-972)”, Anasay Dergisi 3 (2018): 79-98.

63 Berberi, klasik Islam tarihi kaynaklarinda Magrip diye isimlendirilen Kuzey Afrika’da
cogunlukla kabileler halinde ve gdgebe bir sekilde yasayan insanlara verilen genel bir
isimdir. Berberi cografyanun Islam ile tanismasi Hz. Omer devrinden itibaren yavas ya-
vas baglamig ve 2. (8.) asra gelindiginde bolgenin Islamlagmasi tamamlanmistir. Ber-
beriler hakkinda ayrintili bilgi i¢in bkz. Hakk: Dursun Yildiz, “Berberiler”, Tiirkiye Diyanet
Valkfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaynlari, 1992), 5/478-483.

¢4 Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak, 288-289.
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Ismaili davetin basar1 elde ettigi kesimlere gelince, Bagdadi'ye gore
Ismaili davetcilerin basarisindaki anahtar faktorlerden birincisi, hedef
kitlesi olarak ¢ogunlukla “cahil, akli kit, aptal, bos kafali, acemi, toy ve
dinl meselelerden anlamayan” siradan halk tabakasimi se¢meleridir.s5
Bunun yaninda ilimler konusunda higbir bilgisi olmayan hiikiimdarlar da
onlarin kandirmay1 basardig kisiler arasinda yer almistir. Bu kapsamda
onlar, kendi aralarinda birbirlerine “Tohumunuzu ¢orak araziye atmayi-
niz” ve “Iginde lamba bulunan evde konusmayiniz” diyerek {izerinde
etkili olamayacaklar1 kesimleri hedef Kkitlelerinin disinda tutmuslar,
“kelam ilmini, akil yiiriitme ve tartigma ustllerini bilen kimselerin” ya-
ninda konusulmamasii istemislerdir.®® Bu sayede Batini fikirler, Na-
batiler, Kiirtler ve Mecisilerin ogullar1 gibi, ilmi esaslar ve tartisma yolla-
rm1 kavramakta goriisleri kit genis halk topluluklari arasinda yayilma

imkan1 bulmustur.s”

Bagdadi'nin nazarinda Ismaili diisiinceyi benimsemesi saglanan kisi-
ler, sadece kandirilmig siradan Misliimanlardan olugsmamaktadir. Bunun
yaninda cesitli sebeplerle Islam toplumuna diisman olan ya da Islami
inanglar1 tam olarak i¢sellestiremedigi igin onlara yakin fikirler savunan
kesimler de Batmnilik’in aralarinda gelisme kaydettigi toplumsal kesim-
lerden birisini teskil etmistir. Mesela Miiseylemetii'l-Kezzab'in kavmi
olan ve peygamber kendilerinden ¢ikmadig icin kavmiyetcilik yaparak
Mudar Kavmine®® diismanhk besleyen Rebiaogullari®® ile Acemlerin

% Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak, 301-302, 305. Bagdadi’den once Serif Ebii’l-Hiiseyin tarafinda
Ismailiyye mensuplar1 hakkinda yapilan benzer bir degerlendirme igin bk. Ahmed b. Abdul-
vehhab b. Muhammed Sihabuddin en-Niiveyri, Nikhdyetii'l-ereb fi fiiniin 'l-edeb (Kahire: Daru’l-
kiitib ve’l-vesaiki’l-kavmiyye, 2002), 25/235.

6 Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak, 298, 301-302.

7 Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak, 282, 300.

% Mudar kavmi, Araplarin temelini olusturan dért kabileden birisidir. Islam’in gelmesinden sonra
bir kisrm Miisliiman olurken bir kism1 da Islam’1 kabul etmemistir. Yerlesik hayata gegmede zor-
luk yasayan Mudar, bedevi yasam tarzini siirdiirmiis, Kife ve Basra’daki Hariciler ¢ogunlukla
onlardan ¢ikmustir. Hulefa-i Rasidin devrinden itibaren Suriye, Irak, Iran, Misr, Filistin, Kuzey
Afrika, Horasan ve Endiiliis gibi yerlere go¢ edip yeni kurulan Kife, Basra ve Kahire sehirlerinde
yasamaya baslamislardir. Cahiliye déneminden itibaren Rebiaogullar ile siirekli bir ustiinliik ya-
ris1 igerisinde olmuslardir. Hatta bu rekabet, Emeviler doneminde ¢ok ciddi boyutlara ulagmustir.
Ayrmtil bilgi i¢in bk. M. Sabri Kiigiikase1, “Mudar,” Tiirkive Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Ankara: TDV Yayinlari, 2005), 30/358-359.
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Araplardan iistiin olduguna inanan ve hiikiimranligin yeniden Iranhlara
gecmesini temenni eden Acem milliyetgileri bunlardandir.”0 Yine Islami
inanglar1 tam 6ziimseyemenmis, hatta Islam ile higbir bag kuramamis gu-
lat firkalar, Batini diistincenin aralarinda en fazla yayilma imkarn buldu-
gu dinsel gruplardandir. Mesela Meymiin b. Deysan, Magrib bolgelerine
goclip davetini baslatinca gulat Siiler ile HulGliyye’den bir topluluk onun
¢agrisina uymustur.”! Yine Batiniligin Mutasim doneminde (217/833-
227/842) yayildig: ilk cografi mekanlardan Cebel bolgesindeki Tuz Dag:
Kiirtleri ile Beddeyn daglilari, Mazdekilik dinine bagli olarak Hiirremi
olduklar icin Hiirremiyye ile Batiniyye yekviicut olmustur.”> Bunun ya-
ninda “Sebeiyye, Beyaniyye, Mugiriyye, Manstiriyye ve Hattabiyye” gibi
Gulat Sii firkalar da ayet ve hadisleri kendi goriisleri dogrultusunda tevil
ettikleri igin Batiniler ag¢isindan elde edilmeleri kolay kesimi temsil etmis-
lerdir.”? Ayrica filozoflar da onemli bir hedef kitlesi olarak goriilmiis ve
Ismaili diisiinceye oncelikle davet edilen kisiler olmustur. Mesela Ubey-
dullah el-Mehdj, Islam diinyasindaki cesitli dailere gonderdigi bir risale-
de onlarm “kutsal kitaplarin inkarinda ve alemin kadim oldugu gorii-
siinde hemfikir olduklar igin filozoflara giivenmelerini ve onlarla miina-
sebetlerini hep siirdiirmelerini” istemistir.”* Bu sdyleme gore Ismaililik,
bir anlamda Islam diismani olan ya da Islam’in genel inang sistemini
kabulde zorlanan biitiin etnik ve dini gruplar1 blinyesinde toplamis eko-
liin ad1 olmustur. Takiyye yapmalari, bu noktada en dnemli yontemleri
olmus, bu sayede hem cahil halki ve dini esaslar1 bilmeyen yoneticileri
hem de Islam diismani tiim kesimleri isméilﬂige kazandirmay1 basarmis-

% Beni Rebia, Araplar’m dért ana kolundan birisidir. Cahiliyye déneminden itibaren Arap yarima-

dasi, burada yasayan kabilelere yetmemeye baslaymca bolge disma goc etmisler, Kiife, Basra ve
Kayrevan gibi yeni sehirlerde kendi adlarma mahalleler kurmuslardir. Emeviler ve Abbasiler de-
virlerinde Arap yarimadasinin kuzeyinde Musul’dan Firat havzasina kadar uzanan Musul, Nu-
saybin, Sincar ve Cizre gibi yerlesim yerlerinin bulundugu bdlge “Diyar-1 Rebia” diye anilmustir.
Ayrintil bilgi i¢in bk. Irfan Aycan, “Rebia,” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara:
TDV Yayinlari, 2007), 34/498-499.

0 Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak, 300-301.

71 Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak, 282.

72 Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak, 284.

73 Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak, 299-300.

74 Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak, 294-295.
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lardir. Kendilerini Ehl-i Beyt’'e nispet etmeleri ise Siiler arasinda kendile-
rine taban bulmalarmi saglamistir. Bilhassa gulat Sit gruplar, zaten ayet
ve hadisleri keyiflerine gore yorumladiklar: icin bu davete daha kolay
intisap etmislerdir. Alemin kidemine inanma gibi fikri benzerlikleri ise
filozoflarin ve Mazdekiligin devami olan agir1 inaniglarin daveti kabul

etmelerinde 6nemli rol oynamigtir.

Fatimiler dénemini istisna tutarsak Ismaili diisiincenin ilk giinlerden
itibaren biiylik oranda Irak, Azerbaycan, Taberistan, Horasan, Suriye,
Yemen ve Kuzey Afrika bolgelerindeki daglik ya da kirsal yerlesim yerle-
rindeki halk arasinda yayildigini gérmekteyiz.”> O donem itibariyle Ku-
zey Afrika’da Berberiler'in, Irak, Azerbaycan, Taberistan ve Horasan'in
daglik bolgelerinde Kiirtlerin yaygin oldugu, dini bakimdan ise bu bolge-
lerde Huldliyye, Hiirremiyye ve daha bagka ¢ok sayida gulat firkanm,
bilhassa da Maniheizm, Sabiilik, Mectisilik ve Mazdekilik gibi gnostik
inanislarin etkin bir durumda oldugu bilinmektedir.”¢ Dolayisiyla
Ismailiyye'nin buralardaki sézii edilen etnik ve dini gruplar arasinda
yayilmis olmast miimkiindiir. Bununla birlikte Ismaili diisiincenin gnos-
tik inanglar ve gulat firkalar arasinda yayilmasi, biiyiik oranda bolgesel
ozdeslikten kaynaklanirken sanki Islam’1 igten yikmaya yénelik bilingli
bir tercihmis gibi sunulmasi, bir anlamda ytikselise ge¢mis sapkinin nasil
bir tarihsel kdkene ve toplumsal tabana sahip oldugunu, Islam’a diisman
tim kesimleri nasil biinyesinde topladigini gostermeye yonelik bir mesaj
igerigi tastmaktadir. Ismaili diisiinceyi benimsedigi sdylenen insanlarmn
“zeka dlzeyi itibariyle aptal, egitim durumu bakimindan cahil” diye
nitelenmesi ise hicbir sekilde genel gecer gozlemlere ve objektif bilgilere da-
yanan betimlemeleri yansitmaz. Bu soylem, mantikli bir insanin kabul
etmesinin miimkiin olmadig: diisiiniilen bir mezhebi, birilerinin kabul

75 Ismaili davetgilerin ilk faaliyette bulundugu yerler igin bk. Ebii’l-Ferec Muhammed b.
shak b. Nedim, el-Fihrist, thk. ibrahim Ramazan (Beyrut: Daru’l-ma‘rife, 1997), 232-235;
Abdurrahman b. Muhammed b. Muhammed b. Hald{in, Térihu Ibn Haldiin (Beyrut:
Daru’l-fikr, 1988), 4/110; Tan, “Horasan ve Meveraiinnehir’de ilk Ismaili Faaliyetler”, 55.

76 Bk. Ebii'l-Kastm Muhammed b. Havkal el-Bagdadi, Silretii’l-Arz Beyrut: Daru sadir,
1938), 2/357-373; Ebi Ishak Ibrahim b. Muhammed el-Farisi el-Istahri el-Kerhi, el-Mesalik
ve’'l-memdlik (Beyrut: Daru Sadir, 2004), 195-203.
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etmis olmalarindan kaynaklanan siibjektif kanaatlerdir. Bagdadinin su
ifadeleri, bu tiir degerlendirmelerin tamamen stibjektif kriterlere dayan-
digmin agik bir gostergesidir: “Saglam dini ve dogru yolu kabul edenler,
suda paslanmayan, toprakta ciiriiylip kaybolmayan ve ateste yok olup
gitmeyen saf altin gibi olup bir iki hile ve siiphe ile dogru yoldan ayrilip
gitmezler. Batiniler’'in ve 6teki zindiklarin kalpleri ise ¢orak topraga ben-
zer. Zira hilelere kanip gitmistir. Bu yilizden de onlara, ne akil yardim
edebilir ne de kanunlar engel olabilir.””” Bir anlamda o, bu tiir ithamlarla
[smailiyye'nin sosyal tabanmi itibarsizlagtirmak, Ismaili diisiinceyi be-
nimseyen kimselerin ne tiir kisiler oldugunu gostermek ve boylece sira-
dan halki duygusal bakimdan onlardan uzak tutmak istemis goziikmek-
tedir. Batinilik’in siyasal ve dini olarak Ehl-i Siinnet'in egemen oldugu
[slam diinyasinda cagdas muhalif bir hareket olarak varligini korumasi,
hatta devlet olarak temsil edilmesi, bir tehdit unsuru olarak algilanma-
sinda ve mensuplarina yonelik asagilayici ifadeler kullanilmasida 6nem-

li rol oynamis goziikmektedir.

[smaili davetin basarisinin tamamen takiyye iizerine kurulu dokuz
asamal1 bir davet siireciyle iliskilendirilmesine gelince, daha once de ifa-
de ettigimiz {izere Bagdadi tarafindan zikredilen bu yontemin Ismaili
kaynaklarda tam olarak bir karsiligi yoktur. Onlarin, bilhassa da Fatimi
[smaililerinin davette bulunurken tedrici bir yol izlediklerinde”™ kusku
bulunmamaktadir. Hatta Fatimiler’'in Ismaili diisiince acisindan insanlar1
on iki gruba ayirdigi, dailer hiyerarsisinin en alt basamagim teskil eden
ve “me’ziinu’'l-mahdéid” veya “mukasir (kirict)” adin tasiyan kisiler eliy-
le ilk 6nce miistecib adini verdikleri sempatizanlar {izerine yogunlastigi,
bunlari mezhebe kazandirmaya calistifl, me’ziinu’l-mutlak ad1 verilen
dailerin ise biat aldig1, sonra da farkli dailerin farkli bilgileri vermekle
ylikiimlii oldugu bilinmektedir.” Yine dailerin ahlakli ve muttaki kisiler

7 Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak, 298-299.

78 Biiyiikkara, “Ismaililer’e Atfedilen ‘Dokuz Asamali Da'vet Siireci’ Uzerine Bir Incele-
me”, 47.

79 Fatimiler, hiyerarsik sekilde insanlar1 “Natik, imam, bab, hiiccet, dai'l-belag, dai’l-
mutlak, dai’l-mahdéd (dai'l-mahstr), me’zinu’l-mutlak, me’zinu’l-mahdad, Mi-
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olmasina, insanlarin dailerde sadece hayr:1 ve giizellikleri miisahede et-
mesine, faaliyet yiiriittiigii bolgenin dini ve etnik yapisini ¢ok iyi bilip
ona uygun davranmasina biiyiik 6nem verdikleri de bir gercektir.?® Ne
var ki gerek ge¢miste gerekse Fatimiler donemindeki davet ¢alismalarin-
da davetin yedi ya da dokuz ile simirlandigina dair hicbir malumat yok-
tur.8! Dahas: eldeki bilgiler ¢ercevesinde davet asamalarinin ilk defa Bag-
dadi tarafindan kavramsallagtirildigini sdylemek de miimkiindiir. Ondan
once ne Ehtt Muhsin’den aktarilan bilgilerde ne de Ibnii'n-Nedim'in biz-
zat okudugunu belirttigi ifadelerde s6z konusu asamalara herhangi bir
isim verilmis degildir. Bu durumda onlarin asillar: itibariyle Meclisi ve
Dehri davetgiler olduklarmi diisiinen Bagdadi'nin Ismaili davetcilerin
kabul edilebilir Islami hal ve tavirlarim tamamen takiyye ile iliskilendiren
ve boylece onlara sempati ile bakilmasmin 6niine ge¢gmeyi hedefleyen bir
sOylem gelistirdigini, “onlarin Miisliimanlar1 nasil dinlerinden ¢ikardikla-
rim1 ve ahlaksizhiga siiriiklediklerini gdstermek”®? suretiyle dine hizmet
etmeyi hedefledigini soylemek miimkiindiir. Hiyerarsik dai silsilesi ve
daveti kabul edenlerden alman gizlilik yemini,®* onun boyle bir soylem
gelistirmesinde etkili olmus olmalidir.

2.3. Ismaili Diisiincenin Sapkin Karakterinin Sosyo-Politik Gostergele-
ri

Islam Mezhepleri Tarihi'nin klasik eserlerinde en sik karsilasilan sorunla-
rindan birisi secmeci bir yaklasimla mezhepler hakkinda ¢ok smirli malu-
matlar verilmesidir. Oyle ki bu eserlerden yola gikarak herhangi bir mez-
hep hakkinda sistematik bir bilgi edinmek miimkiin degildir. Halbuki bir

minéin, miistecib ve Miislim{in (Ismaili olmayan Miisliimanlar)” seklinde siralamistir.
Bk. Biiyiikkara, “Ismaili Dai ve Fatimi Davet”, 20-22. Krs. Tan, “Ismaili Davet: Sosyo-
Politik Gelisim Siireci”, 89-91; a.mlf., “Tarihsel Siiregte Ismaililik ve Yasadig1 Farklilas-
malar”, 126-127.

80  Biiyiikkara, “Jsmaili DAl ve Fatimi Davet”, 22-29; Tan, “Ismaili Davet: Sosyo-Politik
Gelisim Siireci”, 91-93.

81 Biiyiikkara, “Ismaililer’e Atfedilen ‘Dokuz Asamali Da'vet Siireci’ Uzerine Bir Incele-
me”, 46-47; Avcu, Karmatiligin Dogusu ve Gelisim Siireci, 190.

82 Avcu, Karmatiligin Dogusu ve Geligim Siireci, 190-191.

8 Biiyiikkara, “Ismaili D4t ve Fatimi Davet”, 28-29.
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mezhebin taninmasi, onun tiim yo6nleriyle bilinmesine baglidir. Bunun en
onemli sebebi, kanaatimizce bu eserlerin, biitiin eserler igin genellemek
dogru olmasa da ¢ogunlukla mezhepler hakkinda bilgi vermek degil kanaat
olusturmak seklindeki bir bakis agisiyla tiretilmesidir. Bu ytizdendir ki
mezhepler tarihi eserlerinin birogunda verilen bilgilere, vurgu yaptig: ya
da daha fazla 6ne gikardigr noktalara, hatta vermedigi bilgilere veya ka-
sith bir sekilde ihmal ettigi hususlara, sdylem analizi agisindan deger at-

fetmek, Onem arz etmektedir.

Klasik dénem Islam mezhepleri tarihgileri, mezheplerin daha gok
itikadi goriislerini zikretmekle ve bunu da miimkiin oldugunca 6zetle-
mekle iktifa etmisler, onlarin siyasi ve sosyal faaliyetleri hakkinda ¢ok
fazla bilgi vermemiglerdir. Ancak bazi miielliflerin Ismaililik tasvirine
baktigimizda bu yaklagimin biiyiik oranda terk edildigini, digerler miiel-
liflerin kaydetmeye gerek duymadig1 bir¢ok hususu nakletmekten geri
durmadiklarini, onu goriislerinin disinda siyasal ve sosyal faaliyetleri ile
de tanmitma ihtiyact hissettiklerini gormekteyiz. Giiniimiiz Mezhepler
Tarihi arastirmalarinda benimsenen temel metodolojik ilkeler agisindan
bu bilgiler ¢ok degerli olmakla birlikte belli bir mezheple smirh kaldigin-
da ya da daha baskin bir hal aldiginda, “bilgiden ziyade sdylem degeri
tasid1g1” yoniindeki kanaatimizi pekistirici bir islev gormektedir.

Bilhassa Fatimiler doneminde ve akabinde yazilan eserlere bakildi-
ginda Ismailiyye mezhebi hakkinda verilen bilgilerin diger hicbir mez-
heple mukayese edilemeyecek bir genislige sahip oldugu goriilmektedir.
érnegin Fatimilerin en parlak donemlerinden birisinde yasamis olan
Abdiilkahir el-Bagdadi, Ismailiyye hakkinda seleflerinin, hatta halefleri-
nin kaydetmeye gerek duymadig1 bir¢ok hususu eserinde ayrintili bir
sekilde nakletmistir. Bilhassa Ismaili yayihs siireci hakkinda bazen krono-
lojik bir sirayla, hatta sahis ve mekan unsurlarina da yer vermek suretiyle
ayrmtil bilgiler vermistir. Ancak o, siyasal faaliyetleri, Miisliiman toplum
ile iligkileri ve Islami sembollere saygisi bakimindan “hact adaylarmn
haraca baglayan, ele gegirdikleri yerlerdeki idarecilerle kadin ve ¢ocuklar1
esir eden, mescit ve mushaflar1 yakan, tavaf yapan kisiler {izerine tas
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yagdiran, Kabe ve Mekke’yi harap eden, Miisliimanlarin mallarina zorla
el koyan” bir firka tablosu cizmistir. Mesela onun naklettigine gore
Ubeydullah el-Mehdi, Magrip bolgesini ele gecirip Fatimiler Devleti'ni
kurmasindan sonra ona tabi olanlardan EbG Said Hasan b. Behram (6.
301/914)% adl bir Ismaili davetgi, Ahsa, Katif ve Bahreyn’de ortaya gikip
kendisine uyanlarla birlikte diismanlarmin {istiine ytiriimiis, kadinlarin
ve ¢ocuklarmi esir edip mushaflar1 ve mescitleri yakmistir. Ayni sahis
daha sonra Hecer’i istila edip erkekleri 6ldiirmiis, ¢ocuklar: ve kadinlar
ise kole olarak almistir.85 Sonra onlardan Sanadiki olarak bilinen biri,
Yemen’'de zuhur edip®® kadin ve ¢ocuklar dahil Yemen halkinin ¢ogunu
oldiirmiistiir.” Meym(n b. Deysan'in Ebii'l-Kasim Yahya b. Zikreveyh
adli bir torunu ise 289/901 yilinda $am’da ortaya ¢ikip Mu'tezid’in ku-
mandani Sebiik’ti 6ldiirmtiis, Rusafe’yi ele gecirdiginde ise sehrin biitiin

mescitlerini yaktirmigtir.s8

OMUIFD

8¢ Eba Said Hasan b. Behram hakkinda bk. Eba Ali Ahmed b. Muhammed b. Yakub Miske-
veyh, Tecdribii’l-iimem ve te‘dgibii’l-hiimem, thk. Ebii’l-Kasim Imami (Tahran: SiirGs, 2000),
5/88-89; Tbnii'l-Esir, el-Kamil fi't-tirih, 6/630-631; Semsiiddin Ebti Abdullah Muhammed
b. Ahmed ez-Zehebi, el- ‘Tber fi-haberi men-gaber, thk. Ebi Hacir Muhammed es-Said b.
Besy(ini Zegldl (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-‘ilmiyye, ts), 1/440; a.mlf., Tarihu l-Islim ve ve-
feyati’l-mesahir ve’l-e ‘lam, thk. Omer Abdiisselam et-Tedmiri (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-Arabi,
1993), 23/10-11, 25/13-14.

85  Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak, 288-289. Insanlarin korkudan onun davetini kabul ettikle-
rine dair benzer bir iddia igin bk. Niiveyri, Nikdyetii I-ereb, 25/235-236; Ayrica bk. Ibnii’l-
Cevzi, el-Muntazam fi tarthi’l-iimem ve’l-miiltik 12/402; Takiyyiddin Ahmed b. Ali b. Ab-
dillkadir  el-Makrizi, Itti‘Gzu'l-hunefdi  bi-ahbdri’l-eimmeti’l-Fatimiyyini'l-hulefdi,  thk.
Cemaluddin es-Seyal (Kahire: el-Meclisii'l-a‘la li-sufini’l-Islamiyye, ts), 1/160; Ebii’l-
Hasan b. Ali el-Mes‘0di, et-Tenbih ve l-igrdf, thk. Abdullah Ismail es-Savi (Kahire: Mektebetii’s-
sarki’l-Islamiyye, 1938), 339-342; Avcu, Karmatiligin Dogusu ve Gelisim Siireci, 242-243.

8 Yemen’'de Ismaili davetin Mansur el-Yemen ve Ali b. Fadl ile bagladig1 belirtilir. (Bk.
Avcu, Karmatiligin Dogusu ve Gelisim Siireci, 281-283.) Mansur el-Yemen'in daha 6nce
Ismaili davete katildigi bilindigine ve Bagdadi de Ali b. Fadl'm daha sonra es-
Sanadiki'ye katildigimi sdyledigine gore Bagdadinin Sanadiki diye zikrettigi kisi
Manstr el-Yemen olmalidir.

87 Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak, 289.

8 Bagdadi'nin eserinde bu sahsin adi, Ebii'l-Kasim Mikreveyh seklinde zikredilir. Diger
kaynaklar ise bu sahistan Ebii'l-Kasim Yahya b. Zikreveyh diye bahseder ve Bagdadi ile
benzer faaliyetlerini nakleder. Bk. Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak, 289-290; Ebti Cafer Mu-
hammed b. Cerir b. Yezid et-Taberi, Tarihu't-Taberi (Beyrut: Daru’t-turas, 1967), 10/95-96;
Tbn Miskeveyh, Tecéribii'l-iimem, 5/29-30.
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Bagdadinin tasvirine bakilirsa Ismaili davetgilerin faaliyetleri, 4.
(10.) asra geldiginde daha siddetli bir hal almistir. Mesela 311/923 yilinda,
Bahreyn’de Karamita’dan EbG Tahir Siileyman b. Hasan b. Behram (6.
318/930)% fitnesi g¢ikmustir. Bu sahis, 312/924 yilinda bir hac kervanina
saldirarak hacilarmn ¢ogunu o6ldiirdiigii gibi kadinlar1 ve gocuklar1 esir
almistir.®* Ayni sahis, 313/925 yilinda Kife'ye girip halki kiligtan gecir-
mis, zorla mallarini gasp etmistir.! 317/929 yilinda ise Mekke’'ye girmis,
tavaf eden insanlari feci bir sekilde 6ldiirmiistiir. Bununla da yetinmeyip
oldiirdiigii kisileri zemzem kuyusuna atmigtir. Tarihgiler, onun bu olayda
ti¢ bin kisiyi oldiirdiigiinii,*? yedi ytiz genci siirdiigiinii, Kabe Ortiilerine
el koydugunu ve Hacerii'l-Esved’i yerinden sokiip Bahreyn'e gotiirdiigii-
nii nakletmistir.” Bagdadi'ye gore Siileyman b. Hasan'in baslattig1 bu
fitne, onun oliimiinden sonra da bitmemistir. Taraftarlari, bolge ellerin-
den kurtarilincaya kadar ayni miitecaviz tavirlar: stirdiirmiistiir. Mesela
uzun yillar boyunca Kfiife ve Basra’dan hacca giden kisilerden mallarmi
koruma karsiiginda vergiler toplamislar, 339/950 yilina kadar Hacerii'l-
Esved’i Bahreyn'de alikoymuslardir.® 363/973 yilina gelindigindeyse

8 Ebfi Tahir Siileyman ve ona nispet edilen agir1 bazi fikirleri hakkinda bk. Zehebi,
Térihu l-Islam ve vefeydti’l-mesdhir ve’l-e ‘lam, 25/13-17.

90 Zehebi, Tarihu’l-Islim ve vefeyiti’l-megdhir ve’l-e lam, 21/28, 25/13-14; Ibnir'l-Cevzi, el-
Muntazam, 13/238-239; Ibniv’l-Esir, el-Kamil, 6/689-690; Niiveyri, Nihdyetii'l-Ereb, 25/279-
285; Avcu, Karmatiligin Dogusu, 247.

ot Tbnii'l-Cevzi, el-Muntazam, 13/240; Tonit'1-Esir, el-Kamil, 6/697; Niiveyri, Nihdyetii’l-Ereb,
25/285.

92 Zehebi, bu sayiy1 bin yedi yiiz olarak zikreder. Nizamiilmiilk ise daha abartil1 bir rakam
vererek kuyularda diri diri 6ldiiriilenlerin diginda yirmi bin kisinin daha katledildigini
belirtir. Bk. Zehebi, Tarihu’I-Islim ve vefeydti’l-mesdhir ve’l-e lam, 23/380; Nizamiilmiilk Ebd
Ali Hasan b. Ali et-Tusi, Siyaset-Name, Cev. Mehmet Taha Ayar (b.y: Tiirkiye Is Bankas: Kiiltiir
Yayinlari, 2009), 322.

9 Niiveyrl, Nihdyetii'l-ereb, 23/88, 25/279-285; ibnii’1-Cevzi, el-Muntazam, 13/238-239, 281-
282; Ibniv'l-Esir, el-Kdmil fi't-tarih, 6/689-690, 742; Zehebi, Tarihu'l-Islim ve vefeydti’l-
mesdhir ve'l-e ‘lam, 23/380, 25/14; Niiveyri, Nihdyetii l-ereb, 25/296-297; Ibn Haldtn, Tarihu
Ibn Haldin, 3/472, 4/116, 128-129; Nizamiilmiilk Siydset-Name, 320-322; Avcu, Karmatiligin
Dogusu ve Geligim Stireci, 247.

94 Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak, 287, 290-291. Hacerii'l-Esved'in Ka’be’deki yerine konulus
tarihi ve sebebiyle ilgili gesitli degerlendirmeler i¢in bk. Niiveyri, Nihdyetii 'l-ereb, 25/303;
Tbnii’'l-Cevzi, el-Muntazam, 14/80-81; Tbniv'l-Esir, el-Kamil fi't-tdrih, 6/742; Tbn Hald{mn,
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Ihsidiler'in Fatimiler'e katilmasiyla Misir'in idaresi, Fatimiler'e ge¢mis-
tir.% Fatimiler, dogal olarak sadece iilkenin yonetimini ele gecirmekle
kalmamuslar, kendi bidatlerine bagh insanlari, burada kurduklar1 Kahire
sehrine getirmeye baslamislardir. Oteden beri burada yasayan Stnni
halki ise kendilerine harag vergisi 6demek zorunda birakmislardir.%

Goriildiigii iizere Bagdadi, Ismailiyye mezhebini tasvir ederken
kendi iglerindeki farklilagmalara hi¢ isaret etmemis, sanki kurulusundan
itibaren hep aym olusumun devamiymus gibi bir soylem gelistirmistir.
Halbuki 286/899 yilinda Ismailiyye icerisinde ciddi bir béliinme yasan-
mig,”” Karmati dailer, yaklagik iki asir boyunca Fatimilerden bagimsiz
hareket etmislerdir. Mesela Bahreyn ve Irak bolgelerinde meydana gelen
ve Bagdadi tarafindan zikredilen Ismaili faaliyetlerin Fatimiler ile organik
bir bag1 higbir zaman olmamistir. Yemen ve Suriye Ismailileri ise basta
Ubeydullah el-Mehdi ile birlikte hareket etmis olsalar da zamanla yolla-
rm1 ayrrmiglardir.® Hatta bazi Karmati gruplar ile Fatimiler arasinda
zaman zaman bazi ¢atismalar bile meydana gelmistir. Mesela 363/974
yilinda Irak Karmatilerinden Hasan b. Ahmed b. Ebi Said el-Cennabi (0.
366/977), Fatimi idaresindeki Misir {izerine yiirtimiis, Fatim1 halifesi Muiz
Lidinillah’in “Atalarmin yaptig1 gibi onun da Fatimiler'in hak davasina
biat etmesi gerektigi” yoniindeki mektubuna olumsuz cevap vermis,
Misir'1 kusatarak onunla savasmistir.? Ancak Bagdadi'nin tasvirinde bu

ayrismanin  hicbir izine rastlanmaz. Hatta Siinni Islam diinyasinda

Tarihu Ibn Haldfin, 3/472, 4/116, 128-129; Avcu, Karmatiligin Dogusu ve Gelisim Siireci, 252-
254.

9 Tarihgiler, Misir'in Fatimiler'in eline gectigi tarih olarak 358/969 tarihini verirler. Bk.
ibnit’1-Cevzi, el-Muntazam, 14/197; Ibnii’1-Esir, el-Kamil fi't-tdrih, 7/280.

9 Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak, 291.

97 Ferhad Daftary, Ismaililer (Tarihleri ve Ogretileri), cev. Erdal Toprak (Ankara: Doruk
Yayinlari, 2002), 194-200; a.mlf., “Gazzali ve Ismailiyye”, 531; Avcu, Karmatiligin Dogusu ve
Gelisim Siireci, 191-200; Tan, “Ismaili Davet: Sosyo-Politik Gelisim Siireci”, 81-82; a.mlf.,
“Tarihsel Siiregte Ismaililik ve Yasadig1 Farklilagmalar”, 114-116.

9%  Ubeydullah el-Mehdi'ye tepki gosteren ya da onun ile birlikte hareket etmeye baslayan
dailer hakkinda ayrintili bilgi icin bkz. Mustafa Oz, Baslangictan Giiniimiize Islam Mezhep-
leri Tarihi (Istanbul: Ensar Yaynlari, 2011), 170-172; Avcu, Karmatili§in Dogusu ve Geligim
Siireci, 200.

9 Makrizi, [tti ‘Gzu’l-hunefd, 1/189-202; Ibniv'1-Esir, el-Kamil fi't-tarih, 7/318.
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[smailiyye'nin kotii sohretinin en 6nemli sebeplerinden birisi olan!® Bah-
reyn Karamatileri ile Fatimilerin organik bagmin oldugu bizzat sdylenir.
Bagdadi'nin yaptig1 gibi bu sekilde i¢ farklilasmalar1 vermeden biitiin alt
kollar1 ve faaliyetlerini ortak bir semsiye isim altinda sunmak, hepsinin
de ortak bir strateji etrafinda hareket ettiklerini diisiindiirmeye yonelik
bilingli bir soylemdir. Boylece ¢ok farkli bolgelerdeki benzer eylemlerin,
okuyucu tarafindan ortak bir baglam igerisinde algilanmasi saglanmakta,
hepsine yonelik ortak bir refleks gelistirilmekte, baz1 tarihsel ve bolgesel
ornekler {izerinden biitiin bir firka marjinallestirilmektedir. Ismaili grup-
lar arasinda bu soylemin Oncelikli hedefi ise hi¢ kuskusuz, Fatimilerdir.
Biitiin gruplarin Fatimilerin kontrolii altinda hareket ettikleri seklinde bir
alg1 yaratilarak Fatimiler, tiim cliriimlerin ortag: haline getirilmistir. Da-
has1 Fatimiler’in ele gecirdigi Misir gibi sehir ve beldelerdeki demografik
dengeleri nasil degistirdiklerine ve Stinni halk: kendi beldelerinde vergi
0demek zorunda kalan azinlik bir grup haline getirdiklerine dikkat ce-
kilmek suretiyle onlarin da aslinda digerlerinden pek farklarmin olmadi-
81 gosterilmeye calisilmistir. Bunun yaninda Misir’daki Siinni halkin her
ne kadar haraglarimi1 6deme hususunda onlara itaat etse de siinnete sada-
katlerini sonuna kadar siirdiirdiiklerinin sdylenmesi'®! ise Batiniler’in
yonetimi altinda yasamak durumunda kalan halka, Misir halkiin 6rnek
tavr tizerinden Stinni kimliklerini koruyacak bir mesaj igerigi tasimakta-
dur.

2.3. Ismaililere Yonelik Sosyal Mesafe Normlari

Mezhepler arasi iliskilerde goriilen en 6nemli sorunlardan birisi, toplum-
sal barisi olumsuz etkileyen tutum ve davraniglardir. Onyargili (olumsuz
alg1 sahibi) olma, karsithigimi acikca ifade etme, kalip yargilarda (stereo-
tip) bulunma, uzak durma/tutma, toplum disina itme, ayrima bir tutum
takinma ve dezavantajli bir konuma diistirme gibi ¢ok cesitli sekillerde

tezahiir edebilen olumsuz iligkiler, zaman zaman fiziksel saldirilarda

100 Daftary, “Gazzali ve Ismaililik”, 530.
101 Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak, 291.
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bulunmaya, hatta toplu kiyima kadar gidebilmektedir. Burada muhalif
kisi ya da gruba nasil bakildig1 ve bu arada bu grubun bir tehdit olarak
algilanip algilanmadigi 6nemli bir etken olarak karsimiza gikmakta, teh-
dit olarak goriilen kisi ya da gruba yonelik daha uzak mesafeler oneril-

mektedir.102

Bagdadi, daha once de ifade ettigimiz tizere biitiin gulat firkalari,
“Islam devletinde ortaya ¢ikmus, dis goriiniisiiyle Miisliiman kiligma
biliriinmiis ve Misliimanlar1 aldatmis kafirler” diye nitelemis, 1sméiliy—
ye’yi de bu firkalardan birisi olarak zikretmistir.!* Bu genel bakisin bir
sonucu olarak o, biitiin bu firkalarin mensuplarmi miirtetlerle (dinden
donenlerle) ayni hitkme tabi tutmustur. Bununla da yetinmeyip o zaman-
larda Fatimiler sayesinde en parlak donemlerinden birisini yasayan
[smailiyye mensuplar1 igin ayr1 bir boliim agmis ve daha 6zel degerlen-
dirmelerde bulunmustur.1* O, biiyiik bir tehdit olarak gordiigii Fatimile-
rin toplumsal hayatta kok salmasina miisaade etmemek, halkin onlara
meyletmesinin oniinii almak adma onlar1 fikhi bir ¢erceveye oturtmaya
calismistir. Ehl-i Stinnet ulemasinin onlar hakkinda ihtilaf ettiklerini, bir
kismmin “Onlarin hiikmii Mecisiler’'in hitkmii gibidir. Bu yiizden kendi-
lerinden cizye almak caizdir. Ancak kestiklerini yemek ve kadinlari ile
nikahlamak haramdir” derken diger bir kismiin “Onlarin hiikmii, miir-
tetlerin hiitkmii gibidir. Ya tovbe eder ya da oldiiriiliir” dediklerini be-
lirtmistir. Kendisi ise onlar hakkindaki en isabetli hitkmii Imam Malik’in
verdigini soylemis!®> ve bu hiikmii biitiin gulat firkalara genellestirmistir.
Yani “onlarin, kestiklerini yemenin, kadinlar1 ile nikahlanmanin helal

102 Gruplar aras iligkilerin mahiyetini belirleyen faktorler konusunda ayrintii degerlen-
dirmeler igin bk. Unver Giinay, Din Sosyolojisi (Istanbul: Insan Yayinlari, 2011), 473-477;
Hortagsu, Ben Biz Siz Hepimiz, 92-96, 173-174; Yapici, Din, Kimlik ve On Yarg:1 (Biz ve On-
lar) 23; Astm Yapici — Kadir Albayrak, “Otekini Algilama Baglaminda Dini Gruplar Ara-
s1 Iligkiler”, Dini Aragtirmalar 5/14 (2002): 42; Aydmalp, “Sosyal Catisma ve Din”, 202;
Nuri Bilgin (Ed.), Sosyal Psikoloji (Izmir: Ege Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Yayinlari,
2014), 242-243; Toru, Es‘ari Makélit Geleneginde Imamiyye Algisi, 230-236.

103 Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak, 356-357.

104 Bagdadi, Usilii’d-din, 355.

105 Ebi Manstir Abdii’l-Kahir b. Tahir b. Muhammed el- Bagdadi, Kitdbu'l-Milel ve’n-nihal,
thk. Nasri Nadir (Beyrut: Daru’l-masrik, 1986), 154.
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olmayacagni, cizye karsiliginda Miisliimanlarin yurdunda yasamalarina
dahi izin verilemeyecegini, eger yakalanmadan once tovbe etmis olmaz-
larsa idam edilmelerinin ve mallarma el koymanin vacip oldugunu, geri
kalan kadimn ve ¢ocuklarin ise kole olarak alinmasi gerektigini, bu arada
cenaze namazlarinin da kesinlikle kilmamayacagmi,” sdylemistir.!% Bu
insanlarin kendilerine niifuz edilemeyecek bir yurtta (daru menia) bu-
lunmalar1 durumundaysa zimmet ehli degil, harp ehli kapsaminda deger-

lendirilmeleri gerektigini belirtmistir.107

Konjontiirel sartlarin baskisi altinda sekillenen biitiin sdylemler,
kendi i¢lerinde ciddi baz geliskiler barindirirlar. Bagdadi'nin s6z konusu
hiikiimleri da biiyiik oranda sosyo-politik sartlarin etkisiyle sekillendi-
ginden baz1 celiskilerle maliildiir. En basta onun Ismailiyye’yi de dahil
ettigi biitiin gulat firkalara miirtet hiikiimlerini uygulamasi, Islam huku-
kunun genel ilkeleri ¢ercevesinde savunulabilir bir durum degildir. Ciin-
kii o, bu firkalar1 “Islam ile bir ilgileri olmadig1 halde Islam’a nispet edi-
lenler” diye nitelemis, “Islam devletinde ortaya ¢ikmis, dis goriintisiiyle
Miisliiman kiigma biirtinmiis ve gizlice Miisliimanlar1 aldatmis olan
kafirler” diye tanimlamistir.!8 Yani bunlar1 hi¢ Misliiman kabul etme-
mistir. Yaptig1 tasnif ve nitelemeler, bu firkalarin miirtet degil en fazla
miinafik sayilabilecegini gostermektedir Halbuki o, bunlar1 Miisliiman
olduklar: kesin bir sekilde biliniyorken daha sonra dinden ¢ikan miirtet-
lerin hiikmiine tabi tutmustur. Ismailiyye mensuplariyla evlilik iligkisi
cercevesinde sOyledikleri ise bu ¢eliskiyi daha net bir sekilde gostermek-
tedir. Bagdadi, Ismailiyye mezhebine mensup kadmlarla evlenmenin
haram oldugunu soyleyerek onlari bir anlamda miisrik konumuna yerles-
tirmigtir. Zira bizzat Kur’an, miigrik bir kadin veya erkekle evliligi kesin-
likle yasaklamis,’® Kur’an'in belirledigi bu ¢ercevede hareket eden Miis-

106 Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak, 357, a.mlf., Usilii'd-din, 215-216, 343-350, 355-357; a.mlf.,
Kitibu'l-Milel ve’'n-nihal, 154.

107 Bagdadi, Usilii’d-din, 356.

108 Bagdadi, Kitdbu'l-Milel ve'n-nihal, 153-154.

109 Kur'an'in evlilik hukuku baglaminda dile getirdigi hiikiimler icin bk. Bakara, 2/221;
Maide, 5/5.
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liimanlar da Miisrik kadin ya da erkekle evliligin kesinlikle haram oldu-
guna hiikmetmislerdir.!® Ne var ki s6z konusu geliskiler, onun agisindan
¢ok onemli degildir. Ciinkii onun 6ncelikli amaci, bidat ehli olarak gor-
diigli, hatta Islam ile bir alakalarinin olmadigini diisiindiigii firkalara
kars1 toplumsal bir cephe olugturmaktr.

Peki bu sdylem, Islam diinyasinda bir kaosa, insanlar arasinda fiili
catismalara yol agmaz miydi? S6z konusu tehlikeyi fark etmis olacak ki
Bagdadi, miirtet hiikiimlerinin uygulanmasinda bazi yumusatmalara
gitti. En basta o, 6ldiirme hiikmiinii uygulamanin sadece sultanin gorevi
oldugunu, miirtede had cezasmi infaz etmenin halkin isi olmadigini,
yoneticiler bu cezay1 uygulamadiginda halkin onlarla iliskisinin Ehl-i
Harb hukuku cercevesinde olmasi gerektigini, mesela onlarla bazi anlas-
malar yapabileceklerini sdyledi.!"! Yine dalalet ehli olarak zikrettigi firka
mensuplarinin toplumsal ve siyasal stiinliigii ele gecirdigi yerlerde
Siinni halkin can ve mal emniyetinden endise duymadan inanglarin ya-
sayabiliyorsa burasimin daru’l-Islam olarak degerlendirilmesi gerektigini,
vergi ddemeden inanglarim yasamalarina izin verilmeyen yerlerde ise
harp ve kiifiir yurdu (daru harp ve kiifiir) hiikiimlerinin gegerli olacag:-
m” soyledi.’’? Son olarak kendileriyle ytiriitiilecek toplumsal iligkiler ba-
kimmdan halk ile ulema siifi arasinda da bir ayirima gitti ve “alimlerin
goriislerinden haberdar olmayan, ne dediklerini tam olarak anlamayan
siradan halkin da onlarin itikatlarinda sayilamayacagini, bu yiizden onlar
ile evliligin, kestiklerini yemenin ve cenaze namazlarimi kilmanin helal
oldugunu” belirtti."'* Bir baska baglamda ise “Miisliimanlarin avaminin
ve kendisinden sadir olan bir bidat bilmedigimiz herkesin iman {izere
oldugunu ve hiikiimlerinin de mii'minlerin hiikmii gibi olacagini, ahiret-
teki durumlarim ise en iyi Allah’in bilecegini” soyledi.'™* Anlasildig ka-

110 Bagdadsi, el-Fark beyne'l-firak, 353-356. Ayrica bk. Toru, Es ‘ari Makdldt Geleneginde Imamiy-
ye Algisi, 233-234.

1 Bagdadi, Usilii’d-din, 363.

12 Bagdadi, Usilii’d-din, 364-365.

13 Bagdadi, Usilii’d-din, 280-281, 363.

14 Bagdadi, Usillii’d-din, 289. Bagdadi'nin bu baglamda Imam Es‘ari’ye nispet ettigi goriis
ise “boyle bir kisinin genel olarak ne mii’'min ne de miisrik olarak isimlendirilecegi,
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darryla Bagdadi'nin boyle bir goriise ulasmasinda sosyal tecriibesinin
rolii oldu. Zira o, “Kerramiyye'nin halk tabakasindan bir toplulugun,
onde gelen kisilerin “Yaratici’'min zatinda hadis seylerin ortaya ¢ikabile-
cegi” yoniindeki goriislerinden haberdar olmadiklarina sahit oldugunu”
belirtti ve bu hususu gortisiine delil olarak zikretti.!'5

Sadece itikadi bir oteki degil ayn1 zamanda siyasal ve toplumsal bir
rakip konumuna da gelen bir mezhebe kars1 yalmizca toplumsal ve kiiltii-
rel bir cephe olusturmak ¢ogu defa yeterli olmayacaktir. Bu kapsamda
siyasal miicadeleyi de devreye sokacak bir sdylemin insa edilmesi faydal
olacaktir. Ismaili davete kars1 siyasal erki elinde bulunduran yoneticilerin
takinmasi gereken ideal tavir konusundaki sdylemini Bagdadi, zamanin-
daki bazi yoneticilerinin icraatlar1 {izerinden ortaya koydu. Buna gore
Nisabur valisi EbG Bekir Muhammed b. Muzaffer b. Muhtac (329/941),116
sehirdeki dailerden Eb{i Said es-Sa‘rani’yi idam ettirdi. Sa‘rani’den sonra
bolgede dai olarak gorev yapan Muhammed b. Ahmed en-Nesefi'nin ve
Ebti Ya'k{ib es-Siczi'nin kaderi de ondan farkli olmadi. Her ikisi de ileri
surdiikleri sapikliklar: yiiziinden idam edildiler.""” Yine Gazneli Mahmut
(388/998-421/1030), Batini dailere hi¢ goz agtirmadi. Hatta yonettigi yer-
lerde bulunan biitiin Ismailileri ortadan kaldirdi.”118 O, Hind {ilkesinde
Batiniyye davetine girmis olan Multan halkini ise binlercesi dldiiriip bin-
lercesinin de elleri kesmek suretiyle cezalandird1.”"® Ayru sekilde Biivey-

¢ilinkii bir kisinin mii’min ismini ancak bir kisim delillerle alemin sonradan yaratilmigli-
81, yaraticinin tekligi ve niibiivvetin dogrulugu hususlarinda hakk: bilmesiyle hak ka-
zanacagl, bununla birlikte ne Miisrik ne de kafir oldugu igin onun bagislanmasinin caiz
olmazi gerektigi” yoniindedir. Bkz. Bagdadi, Usilii’d-din, 281.

115 Bagdadi, Usilii'd-din, 363. Krs. Toru, Es ‘ari Makaldt Geleneginde Imamiyye Algisi, 235.

116 el-Fark beyne’l-firak’ta bu sahsin adi muhtemelen istinsah hatasi olarak Ebii Bekir b.
Haccac seklinde geger. Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak, 283.

17 Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak, 283.

118 Gazneliler'in ve 6zellikle Gazneli Mahmud'un bolgedeki Batiniler'le miicadeleleri ve
Abbasi halifeleri tarafindan taltif edilmeleri hakkinda ayrintili bilgi icin bk. Ibnii'l-
Cevzi, el-Muntazam, 15/125-126; Zehebi, Tarihu’l-Isldm, 28/28; Ebii’l-Fida Ismail b. Omer b.
Kesir, el-Biddye ve 'n-nihdye, thk. Ali Sibri (Beyrut: Daru ihyai’t-tiirasi’l-Arabi, 1988), 12/8; Av-
cu, Horasan-Maverdiinnehir'de Ismaililik, 201-204.

19 Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak, 293.
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hogullari’'ndan Fennahusrev’in (6 372/983) dlmesinden sonra Fatimiler'in
Dogu eyaletlerine yonelik bir yayilma politikasi igerisine girmesi tizerine
bolgesel idarecilerin kendilerine gonderilen mektuplara cevaplar1 da ¢ok
sert oldu. Bagdadi'nin verdigi orneklere bakilirsa Kabus b. Vesmgir (6.
403/1012),'20 kendisine baglamlmasi istenen kisiye “Seni, ancak helada
anarim” diye cevap verdi. Nasiru’d-Devle Ebii'l-Hasan Muhammed b.
[brahim b. Simcdr (6. 378/989),12! gonderilen mektubun arkasina, “De ki:
Ey kafirler! Ben sizin taptiklariniza tapmam ... (Kafirtin, 109/1-2.)” diye
baslayan Kdfiriin Suresini yazip iade etti. Horasan bolgesinde etkin olan
Samani Devleti'nin emiri Nuh b. Mansur’un'? cevabi ise mektubu getiren
datyi 6ldiirmek seklinde oldu.’?® Bu sdylem, oncelikle topraklarinda davet
faaliyetleri yliriitiilen yoneticilere ve buralarda yasayan insanlara yonelik
birtakim mesajlar igermektedir. Yoneticilere bir anlamda nasil davranma-
lar1 gerektigi konusunda ornekler verilmekte, halka ise bu hareketin sap-
kin ve sosyo-politik hayattaki gayr1 mesru yapis: gosterilmeye caligilmak-
tadr.

120 Kabus b. Vesmgir (403/1012), Taberistan ve Ciircan bolgesinde iki donem halinde
366/976-371/981 ve 388/998-403/1012 yillar1 arasinda hiikiim siiren Ziyarl Emirligi'nin
sultarudir. 367/978 yilinda Biiveyhiler'in destegiyle padisah olmus, ancak daha sonra
iligkilerinin bozulmasi ve bélgenin Biiveyhiler'in eline ge¢mesi iizerine 371/981-388/998
yillar1 arasinda on yedi yil boyunca Samaniler’de miilteci olarak kalmis, 388/998 yilinda
yeniden emirlige gegtiginde Abbasiler ve Gazneliler ile iyi iligkiler igerisinde bulunmus-
tur. Bk. Ibni'1-Esir, el-Kdmil fi't-tdrih, 7/381-383; Ahmet Giiner, “Kabtis b. Vesmgir”, Tiir-
kiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2001), 24/43-44;

121 Ebii’'l-Hasan Muhammed b. Tbrahim b. Simciir (378/989), IV/X. asir Samanogullari bii-
rokrasisinde onemli bir yeri olan Tiirk kokenli Simc{ir ailesinden bir sahistir. Nisabur,
Horasan ve Buhara bdlgelerinde gesitli devlet kademelerinde gorevler yapmis, zaman
zaman azledilmis olsa da 336/948-378/939 yillar1 arasinda Samani ordularinin Horasan
bolgesi kumandanhigim yapmustir. Bk. Ibnii’l-Esir, el-Kdmil fi't-tarih, 7/257; Erdogan
Mergil, “Simctiriler”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari,
2009), 37/210.

12 Nuh b. Mansur, 366/967-387/997 yillar1 arasinda hiikiim siirmiis son Samani sultanla-
rindandir. Horasan, Gazne ve Meveraiinnehir bolgelerinde etkin olmustur. Onun o6lii-
miinden sonra Samani Devleti'nin durumu koétiilesmis, bundan cesaret alan ¢evre dev-
letlerin ilgisi onlarin hakim oldugu bélgelere yonelmistir. Cok kisa bir siire sonra da
395/1005 yilinda Sdmaniler Devleti yikilmistir. Bk. Ibn Kesir, el-Biddye ve 'n-nihdye, 11/370;
Tbnii'1-Esir, el-Kamil fi't-tarih, 7/488; Ibn HaldGn, Tarihu Ibn Haldfin, 4/469.

123 Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak, 292.
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Mubhalif mezheplerle miicadeleyi mistik ve metafizik sdylemler iize-
rinden ytiriitmek, en azindan bu tiir diistinme bi¢imine yatkin olan insan-
larda daha giiglii bir etki yaratacaktir. Bagdadi, birtakim gerekgelerle
Batini davete olumlu cevap vermeyi diisiinen yoneticilere, bu minvalde
uyarilar yapti. Ona gore “Harezm iilkesinde Ciircan valilerinden birisi,
Batiniler'in ¢agrisina uydu. Ne var ki valinin onlarin dinine girisi, hii-
kiimranhginin elden gidisi ve adamlarmin oldiiriilmesi seklindeki bir
diismanlikla sonuglandi. Yine gizlice onlarla birlikte hareket eden Ebii Ali
b. Simclir (6. 387/997),12¢ Gazneliler Devleti'nin kurucusu Sebiiktigin za-
maninda (367/977-387/997) Gazne’de dldiriildi. Ebh Ali b. Simcir adina
Batinilige c¢agiran kardesi Ebii'l-Kasim Ali b. Ebii'l-Hasan (0.
392/1002'den sonra)'?> da aymi sekilde Samani ordusu kumandani Bektii-
ziin tarafindan Nisabur'da katledildi.”12¢ Bagdadyi, biitiin bu yoneticilerin
baglarina gelenleri Batiniyye ugursuzluguna bagladi. Bununla da yetin-
meyip aym ugursuzlugun bu olaylardan sonra onlarin taklitcilerine geg-
tigini soyledi ve “biitiin bu agiklamalardan sonra bunlara itibar edecekler

etsinler bakalim!” diyerek baslarina gelebilecek ugursuzluklara simdiden
hazir olmalarini istedi.'?” Bdyle bir sdylem gelistirmek suretiyle o, Ismaili

daveti kabul eden kisi ya da yoneticilerin yasadiklarmi, siyasal ve top-

124 Tam adi EbG Ali Muhammed b. Ebii’l-Hasan olan Ebt Ali b. Simcir (6. 387/997), 4. (10.)
asir Samanogullar biirokrasisinde nemli bir yeri olan Simcfir ailesinden bir sahistir.
Ebti Ali, Samanogullari’'nda Horasan bolgesi ordu komutanligi yapmus, devlet yoneti-
minden Simc(r ailesini uzaklastirmak isteyen yoneticilerin faaliyetleri iizerine muhalif
bir tutum takinarak onemli basarilar elde etmistir. Samanogullari Devleti'ni ortadan
kaldirmak amaciyla gevre devletlerle is birligi yapmas: {izerine Samanogullari, Sebiikti-
gin’in yardimiyla kendisini yakalamis, Buhara’da bir yil tutuklu kaldiktan sonra 387/997
yilinda 6lmiistiir. Bk. Mergil, “Simcariler,” 37/210-211.

125 Ebii’l-Kasim b. Ebu’l-Hasan es-Simctiri, kardesi EbG Ali’den sonra baslangicta Sebukti-
gin ve Samaniler’e itaat etmis, ancak daha sonra iktidar miicadelesine girismistir. Bek-
tliziin'tin makamini (ordu kumandanligini) elde etmek istedigi igin 388/998’de onun ile
savasmus, ancak yenilince kagmak zorunda kalmistir. Bagdadi, onun Bektiiziin tarafin-
dan oldiiriild{igiinii sdylese de Gazneli Mahmut déneminde 392/1002 yilinda Gazne’de
tutuklandig: bilinmekte, ancak ne zaman 6ldiigii konusunda herhangi bir bilgi bulun-
mamaktadir. Bk. Mergil, “Simcariler,” 37/211.

126 Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak, 293.

127 Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak, 293.
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lumsal tiim baglamlardan soyutlayarak “ilahi bir ceza”1?® olarak sundu.
Boylece muhataplari iizerinde metafizik bir bask: da olugturmus oldu.

Sonug

Bagdadi, biitiin Ismailiyye sdylemini onlarin Islam diismani bir Dehri
olduklar1 iddias1 iizerine kurdu. Onlarin namaz, orug, hac gibi temel iba-
detlerle icki icmek, zina etmek, aile i¢i evlilik yapmak ve livatada bulun-
mak gibi temel yasaklar konusundaki umursamaz sozlerinin ise onun bu
iddiasi agikca gosterdigini ileri stirdii. Bunun yaminda diger higbir
mezhep hakkinda yapmadig: sekilde onlarin siyasal ve sosyal faaliyetleri
hakkinda bilgi verip ortaya ¢iktig: ilk giinlerden itibaren Miisliimanlara
saldirdiklarimi ya da bu konuda Islam diismani tiim kesimlerle iligki ha-
linde olduklarini ve ele gegirdikleri yerlerde Islam’mn higbir kutsalina
sayg1 gostermediklerini, mescitleri yiktiklarini, mushaflar1 yaktiklarini ve
haci adaylarini haraca bagladiklarini belirtti. Miisliimanlarin ¢ogunlukta
oldugu bolgelerde ise gercek niyetlerini agiklamaya korktuklar: igin ta-
kiyye yaptiklarini, ancak dokuz agsamali bir davet siirecinin sonunda ger-
cek niyetlerini ortaya koyduklarmi iddia etti. Hedef kitlesi olaraksa co-
gunlukla siradan insanlar1 ya da din konusunda bilgisi zayif yoneticileri
sectiklerini, bunlarin yaninda topraklar:1 Miisliimanlar tarafindan fethe-
dildigi icin Islam’a diisman olan ya da filozoflar gibi Islami degerleri
yeterince 6ziimseyememis kesimleri de biinyelerinde topladiklarmi be-
lirtti. Biitiin bu sebeplerle bunlara sosyal hayatta en uzak mesafeyi onerip
kestiklerini yemenin, kadin veya erkekleriyle evlenmenin, hatta Miislii-
manlar arasinda cizye vererek yasamalarina dahi miisaade edilemeyece-
ginin caiz olmayacagm sdyledi. Ciinkii Islam’m emir ve yasaklarmn ka-
bul etmeyen, yaratilisin arzu ettigi her seyi miibah goérme, bir anlamda
kuralsizca yasama arzusu i¢inde olan bir grubu, samimi hi¢bir Miisliima-
nin kabul etmesi miimkiin degildi. Yine Islam diismam tiim kesimleri
biinyesinde toplayan, Islami biitiin degerlere savas acan bir gruba kars
topyekiin miicadele etmenin gerekliligi de ortadaydi. Onlarin mesru go-

128 Mezhep mensuplarinin baglarina gelenlerin ilahi ceza ile agiklandig1 daha bagka bazi
drnekler igin bk. Umiit Toru, Es’ari Makaldt Geleneginde Imamiyye Algisi, 303-305.
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rillen tutum ve davranislar: karsisinda ise dikkatli olunmali, gergek yiiz-
lerini maskeleyen bir ortiiden ibaret oldugu asla unutulmamaliydi.

Fatimi yiikselisiyle Siinni ulemanin Ismailiyye sdyleminin olumsuz
bir hal almasi arasinda, kesinlikle zamansal bir yakinlik vardir. Bununla
birlikte Bagdadinin Ismailiyye sdylemini sadece Fatimi yiikselisine in-
dirgeyerek agiklamak miimkiin degildir. Onun Ismailiyye sdyleminin
koklerini, oncelikle kendi mezhebiyle kurdugu yiiksek aidiyet iliskisinde
aramak gerekmektedir. Ciinkii mezhep mensuplarmin kendilerine fikri
bakimdan daha uzak mezheplere karg1 daha olumsuz bir sdylem gelistir-
digi bilinmektedir. Dolayisiyla kurtulusun ancak Stinni olmakla miimkiin
olacagini diistinen, dahasi zahirl hiikiimlerin kesinlikle kabul edilmesi
gerektigine inanan bir kisinin dini hiikiimlerde zahir-batin ayirimi yapan
ve bu ayirimda batimi 6ne ¢ikartan mubhalif bir mezhep hakkinda olumlu

degerlendirmelerde bulunmasi diisiiniilemez.

Bununla birlikte mezhep mensuplarinin herhangi bir sebeple rakip
konumuna gelmesinin aralarindaki iliskiyi ¢ok olumsuz etkiledigi, karsi-
likli alg1 ve tutumlarmmin ¢ok daha olumsuz bir hal almasma yol agtig
bilinmektedir. Her zaman yasanabilecek algi sorunlari, bu gibi durum-
larda ¢ok daha yaygin bir hal almaktadir. Gruplar arasi iligkide bir grup
prototipi olusturmak, daha agik bir ifadeyle grubun tiim tiyelerini tiir-
des/6zdes algilamak ise en yaygin algi yanilsamalarindan birisidir. Bag-
dadi'nin séz konusu Ismailiyye sdylemi de acik bir sekilde bu problem ile
maluldiir. Ciinkii onun Ismailiyye sdyleminin oncelikli hedefi,
Fatimiler'di. O, genelde tiim Ismaililer’i, 6zelde ise Fatimiler’i toplumsal
vicdanda mahkum etmek, onlarin insanlar nezdindeki itibarlar kazanma-
sma engel olmak istiyordu. Bu amacin gergeklestirebilecegi fikir ve uy-
gulamalar ise bilhassa Karmatiler arasinda yaygindi. Bu yiizden de
Fatimiler ile tepki ¢eken eylemleriyle 6ne ¢ikmuis olan Bahreyn Karmatile-
ri arasinda dogrudan bir bag kurmasi gerekiyordu. Bu arayis, onu anak-
ronik baglantilar kurmaya, zamansal ve mekansal farkliliklarina, hatta
fikrl bakimdan ayrismis olmalarina bakmadan tiim Ismaili firkalarin bir-
birleriyle iletisim halinde olduklarimi, aralarinda organik baglar bulun-
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dugunu, hepsinin de ilk giinden itibaren ortak bir strateji etrafinda hare-
ket ettiklerini iddia etmesine yol agmig goziikmektedir. Dolayisiyla Bag-
dadi, o donemlerde aslinda Karmati Ismaililer arasinda yaygm olan bazi
gulat fikirler ve uygulamalar {izerinden daha yakin bir tehdit konumun-
daki Fatimi Ismaililer’i hedef almis, Karmati gruplarin isledigi tiim cii-
riimleri, onlara da mal etmistir. Oysa 286/899 yilinda yasanan ayrismadan
beri Fatimi Ismaililer ile Karmatiler arasinda higbir organik bag bulun-
mamaktadir. Dahas1 Fatimiler, sadece siyasal ve toplumsal bakimdan
degil fikri bakimdan da Karmatiler'den ciddi sekilde ayrismis, en basta
seri ilkeler konusunda daha kabul edilebilir bir Islam anlayis1 hakim kil-
maya ¢alismstir.

Bununla birlikte Bagdadi, genelde Ismailiyye, 6zelde ise Fatimiler
sOyleminde ttimiiyle kurgusal bir zeminde hareket ediyor degildi. Ciinkii
Fatimilerin de iginde bulundugu biitiin Ismaili gruplar, zahirden ziyade
batinin 6nemine vurgu yapiyor, hatta batin1 6ne ¢ikartan bu sdylem ne-
deniyle zaman zaman Islam’m zahir hiikiimlerini kiiciimseyebiliyor, en
azindan umursamaz bir tutum takinabiliyorlardi. Zahiri hiikiimleri terk
etmenin kiifiir oldugunu diigiinen Fatimi yonetimi altindaki halk arasmn-
da bile bu yonde bazi temayiiller s6z konusuydu. Dogal olarak bu olgusal
durum, muhalifleri nezdindeki Islam ile baglar: olmayan Ismailiyye tasavvu-
runu besliyor, onlarin da digerlerinden bir farklarimin olmadigmin diisii-
niilmesine ve mesru sdylemlerden bile siiphe edilmesine yol agiryordu.
Bagdadi'nin Fatimi Ismaililerini hedef alan sOyleminde hi¢ kuskusuz bu
durumun da rolii vardir.
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Buhara Emirligi'ndeki (1747-1920) Ser‘lt Mahkemeler

Oz:  Buhara Emirligi, 1747-1920 seneleri arasinda Mangitlar siilalesinin yonetti-
gi Orta Asya’daki Tiirk Hanliklarindan/devletlerinden biridir. Seybani ve
Astarhaniler hanedenlan tarafindan yonetilen Buhara Hanligi, Mangitlar
hanedanin iktidara gelmeleriyle Buhara Emirligi olarak anilmaya baglamis-
tir. Hanlik/Emirlik ismini, bagsehir olan Buhara’dan almistir. Orta Asyanin
kalbi diyebilecegimiz Buhara sehri, Emevi ve Abbasiler donemlerinde Miis-
liiman fatihlerinin sehri fethetmelerinden Cengiz Han istilasina kadar gecen
zaman diliminde, islami ilimlerin ve islAm medeniyetinin besigi olmustur.
Garlik Rusya imparatorlugu’nun Buhara Emirligini isgaline kadarki siirecte
de Islami ilimlerin ve Islam medeniyetinin daha da ilerletilmesi s6z konusu
olmustur. Buhara Emirligi {izerine ¢ok sayida ilmi calismalar yapilmistir.
Ancak Buhara Emirliginin yarg: sistemi, 6zellikle ser‘? mahkemeleri hakkin-
da yeterli calismalar yapilmamistir. Bu nedenle makalemizde genel olarak
Buhara Emirligi'ndeki yarg: sistemi, hususi olarak da ser? mahkemeler ko-
nusu ele alinmis, 6nemli bulgu ve sonuclara ulagilmstir.

404 Anahtar Sézciikler: islam Yargi Hukuku, Buhara Emirligi, Ser? Mahkemeler, Kads,
OMUIFD A’lam, Miifti, Dava, Sicil.

% 2
The Shariah Courts in The Emirate of Bukhara (1747-1920)

Abstract: The Emirate of Bukhara is the one of the Turkish Khanates in Central
Asia, which was ruled by the Mangitian dynasty between 1747-1920 years.
It was called as “Khanate of Bukhara” in the periods of the Shaybanid and
Ashtarhanid dynasties. By the rule of Mangitian dynasty, the khanate was
named as “Emirate of Bukhara”. The emirate is named after their capital
city, Bukhara that is situated at the heart of Central Asia. The city had be-
come the cradle of Islamic sciences and Islamic civilization, from its
conquest by the Umayyads and the Abbasids until its occupation by Ching-
gis Khan. However, the contribution of the emirate to Islamic civilization by
means of a miscellany of works and activities regarding Islamic sciences
had been continued until the Russian invasion. Although a number of aca-
demical works on the Emirate of Bukhara can be found, there is a dearth of
scientific studies on the judical system, particularly the shariah courts in
Emirate of Bukhara. Therefore this article deals with the judical system of
the emirate, the shariah courts in particular. Based on the data, it attains
significant findings and conclusions.
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Keywords: Islamic Judical Law, The Emirate of Bukhara, Shariah Courts, Qadi,
A’lam, Mufti, Lawsuit, Records.

o R

Giris

[slam tarihinde 6zel bir konuma sahip olan Orta Asya bolgesinde Buhara
Hanhg'nin ortaya ¢ikmasina kadar gegen dénemde birgok Tiirk Islam
devleti hiikiim stirmiistiir. Bu bolge ilk olarak Emeviler doneminde Miis-
liitman fatihlerle tanusmis ve bu bolgede yer alan Buhara ve Semerkand
gibi sehirlere Emeviler, daha sonra Abbasiler tarafindan valiler tayin
edilmeye baslanmistir. Miisliiman fatihlerle tamisan Buhara sehri, bu
bolgede yeni sayilan Emevi idari sistemi ve bolgedeki eskiden beri devam
ettirile gelen yerli idari (ikili/karisik) sistem ile yonetilmistir. Daha sonra
bolgede Uygur Devleti'nin (745-840) Islam dinini resmi din olarak kabul
etmesi, Islam{ ilimler alaninda Buhara merkezli Orta Asya ekoliinii mey-
dana getirmesine sebep olmustur. Ote yandan Maveraiinnehir ve Hora-
san’da hiikiim siiren Samaniler (819-1005) ile Maveraiinnehir ve Dogu
Tiirkistan’da hiikiim siiren Karahanlilar'm (840-1212) da Islami ilimlerin
gelismesindeki ¢ok onemli katkilar1 inkar edilmez. Aslinda Orta Asya’da
Buhara merkezli Islami ilimlerle ilgili bu gelismelerin sehrin fethinden
onceki kagit sanayindeki gelismis Cin medeniyetine borglu oldugu sdyle-
nebilir. $Soyle ki Arap Yarimadasi’'nda mukaddes kitabimiz olan Kur’an-1
Kerim daha kemik, ahsap, deri, taslara yazildig1 bir donemde Buhara
sehrinde ¢ok kaliteli yaz1 malzemesi olan ve renkli yaz1 yazilabilen eski
Cin papiriisleri kullaniliyordu. Bu nedenle, biitiin Islam ilimlerinde ol-
dugu gibi, 6zellikle de Karahanlilar Devleti'nin hiikiim siirdiigii donem-
de, Islam hukuku alanindaki calismalar, adeta fikih ekolleri arasinda
“Buhara Ekolii” diyebilecegimiz yeni bir ekolii tegkil etmisgtir.

Buhara Hanligi, Orta Asya ve Iran’da 1370-1507 tarihleri arasinda
hiikiim stirmiis Timur Devleti'nin yikilmasi siirecinde ortaya ¢ikan han-
liklardan biridir. Seybaniler’in 1500 tarihinde bugiinkii Ozbekistan bolge-
sinde kurdugu bu hanlik 1599 yilina kadar bu hanedan tarafindan yone-
tilmistir. Seybaniler’den sonra bu hanligi, 1599-1747 tarihleri arasinda
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Astarhaniler hanedani (Caniler) idare etmistir. Buhara Hanlig1 olarak
bilinen devletin ismi, Mangitlar'in 1747 tarihinde iktidar1 ele gecirmesi
ile birlikte Buhara Emirligi olarak anilmaya baglanmistir'. Bu nedenle
makalemizin konusunu “Buhara Emirligi” seklinde siirlandirmig bulu-
nuyoruz. Mangitlar hanedani, Ruslar'in iilkeyi isgal tarihi olan 1920 yih-
na kadar Buhara Emirligi'nde iktidarda kalmistir. Mangitlar zamaninda
devletin smirlar1 daralmaya baslamistir. Bununla birlikte emirligin idaresi
altinda Buhara, Semerkand, Kargi, Sehr-i Sebz, Kermine, Hisar, Belh,
Endhuy, Cizak, Carcuy, Kette-Kurgan, Ura-Tiibe, Hisar, Hatirca, Car-
samba, Karakul, Nur-Ata, Pence-Kend, Cizzak, Yengikurgan, Pencsembe,
Celek, Pey— Kend gibi tarihi sehirler bulunuyordu?. Buhara Hanli-
§1/Emirligi, kuruldugu 1500 yilindan yikildig:r 1920 yilina kadar 420 yil
omiir stirmiis, bu yoniiyle Osmanl Devleti'nden sonra en uzun omiirlii
ikinci Ttirk devleti olarak tarihteki yerini almustir.

Buhara Emirligi ile ilgili bir¢ok dilde ilmi arastirmalar yapilmstir.
Bu arastirmalarda emirligin tarihi, medeniyeti, idaresi, idarede yer alan
memurlarin unvanlari, vergi politikasi, vakif kiiltiirti, antropolojisi, sos-
yolojik yapis1 vb. biitiin konular calisilmistir. Ancak, Buhara Emirligi
catist altinda yasayan Miisliiman toplumun, giinliik hayattaki dava ve
husumetlerinin ¢6ziim mercii olarak kabul edilen ser't mahkemeleri konu
edinen, daha dogrusu konuyu biitiin yonleriyle arastiran Tiirkce calisma-
lar, maalesef heniiz yapilmamistir. Bu nedenle, telif ettigimiz bu makale-
de bu boslugu doldurmak iizere Buhara Emirligi'ndeki ser’t mahkemele-
rin yapisi ve igleyisi hakkinda detayl bilgi verilmesi, bu mahkemelerde
kayda gegirilen sicillerin karakteristik 6zelliklerinin ele alinmasi, en so-

1 Nurettin Hatunoglu, Buhara - Afganistan - Tiirkiye Uggeninde Mangit Hanedani'nin Dil
ve Aidiyet Durumu, bilig GUZ 2015 / S. 75, 127-156; Buhara Emirligi hakkinda daha
genis bilgi i¢in bk; Nurettin Hatunoglu, Tiirkistan'da Son Tiirk Devleti Buhara Emirligi
Ve Alim Han, Istanbul, Otiiken Yayinlari, 2011.

Seda Yilmaz Vurgun, “Buhara Emirliginin Tki Onemli Sehri: Buhara ve Semerkand”,
Tiirk Tarihi Arastirmalar1 Dergisi Yil: 2016, S. 1, Giiz, 140; Genis bilgi i¢in bk; Seda Yil-
maz Vurgun, XIX. Yiizyil Seyahatnameleri Is1i81 Altinda Buhara Emirligi (Hanlig1), Dok-
tora Tezi, Sakarya Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2013.
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nunda da bu sicillerden hareketle emirlikte uygulanan cezalar hakkinda

kisa bir bilgi verilmesi amaglanmuistir.

1. Buhara Emirligi'ndeki Idari Yap1

Makalemizin giris kisminda da belirttigimiz gibi, gecmisi ¢ok eski zaman-
lara dayanan Buhara Emirligi'nde kamu hizmetlerinin diizenli ve verimli
olarak yiiriitiilmesi agisindan idari yapida iyilestirme mahiyetinde pek
cok yenilik yapilmistir. Buhara Emirligi yeni kuruldugu zamanlarda da,
kendisinden onceki devletlerdeki idari yapiy1, kendisi i¢in birer ornek
model olarak korumaya devam etmistir. Ayn sekilde, siirekli olarak idari
yapiy1 gelistirme ¢abasi igerisinde olmustur.

Buhara Emirligi'nin idari yapis1 merkezi ve mahalli yonetim seklinde
iki kisma ayriliyordu. Her iki kismin basinda da emir yer aliyordu. Idard
yonetim; askeri, merkezi (saray), dini boliim olarak, ti¢ ana kisma ayrili-
yordu. Askeri yonetimin altinda; noyon, tugbegi, tevaci, cevaci, kutlov, doru-
ga, kurcibosi, mingbosi, kddi asker, miiftii asker, cuhrabosi seklinde isimlendi-
rilen memurlar yer aliyordu.? Idarl yapmmn merkezi (saray galisanlari)
kisminda da; atalik, nakip, porvanagi, vezir-i a’zam, vezir, devonbegi, mushrif,
hazinagi, sigovul isimli memurlar bulunuyordu.* Konumuz agisindan bir
hayli 6nemli olan dini boliimde ise, Hanikov'un verdigi bilgilere gore;
hoca-i kelan, seyhiilislam, kddilasker, kddikelan, rais, a’lam, miifti asker, miifti,
miiderris, imom cuma, imom panj vakt, miiezzin (silfi), sadr, miifti, rais (muh-

Askeri alandaki unvanlar konusunda Carlik Rusya ve Orta Asya halki arasinda cereyan
eden savaslar1 ve o bolgede kullanilan askerl unvanlari konu edinen, ayrica Osmanli-
ca’nin eski versiyonu sayilan Tiirki dilinde yazilan eserlere bakmak isabetli olacaktir. Bu
konudaki genis bilgiler i¢in bk; Osmon Ali Sidikov, Tarihi Kirgiz Sadmaniya, Ufa: Elekt-
ro-Tipografiya “Vostognaya Pegat”, 1914. Ayrica terimlerin kullams: ve Rusgaya tercii-
mesi konusunda mukayese ederek okuma maksadinda da bk; N. Koldevin, Bitva Russ-
kih s Buhartsami v 1868 g, S. Petersburg: Tipografiya Tovarisestva “Obsestvennaya Pol-
za”, 1873.

4 Mirzolim Mahmud Hoci, Tarihi Tiirkiston, Togkent: Yangi Asr Avlodi, 2009, 214-215; E.
A. Kabulov, “Mestnaya Sistema Upravleniya v Buharskom Emirate”, Naugniy Jurnal,
Ne10 (Ekim) 2016, 387-391.
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tasip) yer aliyordu’ Ivanov’'un verdigi bilgilerde de kadikelanin kadil-
kudat seklinde isimlendirilmesi, aymi sekilde kadikelanin derece baki-
mindan kadilaskerden iistiin oldugunu gostermektedir.® Semenov ise
kadikelan teriminin yerine kadilkudat terimini tercih etmektedir. Hatta,
Buhara Emirligi'ndeki unvanlar1 konu edinen eserinde; “Emirlikteki idari
yapida emirden sonra kidilkudatlar yer aliyordu. Bunlarin icinden en bilgilisi de
seyhiilislam diye isimlendiriliyordu”’ seklindeki kiymetli bilgileri paylas-
maktadir.

Buhara Emirligi'nin idari yapisindaki mahalli yonetimin altinda esa-
sen li¢ ana kistm vardi. Bunlardan biri vilayet hakimi idi. Kendisinin emri
altinda bolge hakimi vardi. Onun emri altinda da kasaba hakimi yer ali-
yordu. En altta da aksakallar bulundurulurdu. Burada en fazla yetkili kisi
bolge hakimi idi. Zira, o aym1 anda kendisinin emri altindaki kasaba
hakimi, onunla birlikte vergi gorevlileri, ayrica dini alanda gorevli olan

kadi, miifti, rais gibi memurlar: da tayin etme yetkisine sahipti.?

2. Buhara Emirligi'ndeki Yarg: Sistemi

Buhara Emirligi'ndeki yarg: sistemi, sehrin fethinden beri devam ettirile
gelen yerli (eski) yarg: sistemi ile Islam yarg: sisteminin miindemig oldu-
gu bir sistemden ibaretti. Yani emirlikteki hukuk hem 6rfi hem ser’1 hu-

Nikolay Vladimirovi¢ Hanikov, Opisanie Buharskago Hanstva, S. Petersburg: Impera-
torskoy Akademii Nauk, 1843, 179-180; Mirzolim Mahmud Hoci, Tarihi Tiirkiston, 166;
R. E. Halikova, “Ob Administrativnom Upravlenii Buharskogo Hanstva vo Vtoroy Po-
lovine XVIII- nagale XIX vv.”, Universum: Obgestvenmie Nauki, (Elektron. Naugn.
Jurn.), 2014. Ne 8 (9), 2.

Pavel Petrovig Ivanov, Ogerki po Istorii Sredney Azii, Moskva: {zdatelstvo Vostognoy
Literatur1,1958, 104,185.

Aleksandr Aleksandrovi¢ Semenov, Buharskiy Traktat o Cinah i Zvaniyah i ob Obya-
zannostyah Nositeley ih v Srednevekovoy Behare, Moskva: {zdatelstvo Akademii Nauk
SSSR, 1948, 139.

E. A. Kabulov, “Mestnaya Sistema Upravleniya v Buharskom Emirate”, Naugniy Jurnal,
No10 (Ekim) 2016, 387-391; N. A. Abdurahimova vd., Davlat Muassasalari Tarihi, Tosh-
kent: “Sharq”, 2007, 32; R. E. Halikova, “Ob Administrativnom Upravlenii Buharskogo
Hanstva vo Vtoroy Polovine XVIII- nagale XIX vv.”, Universum: Obsestvennie Nauki,
(Elektron. Naugn. Jurn.),2014.Ne 8(9), 1-10.
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kuktan olusmaktaydi. Ancak, Sisov’a gore, Buhara halkinin yarg: islerin-
de her bolgenin orfii esas alinmas1 gerekirken, aslinda her zaman ser’l
hukuk esas alinmaktaydi® Yargi sisteminin basinda da emirin kendisi
yer almaktaydu.

Emirlikteki hukuki yapryr ihtimamla modernize eden Murat Sah
(1785-1800), kendisine tevcih edilen sorularin cevaplandirilmas: konu-
sunda, her zaman sarayda iilkede ilim ve irfaniyle taninmis kirk faki-
hi/alimi zat1 bulunduruyordu.?? Emir yarg: sisteminin basinda yer aliyor-
du. Emir'den sonra yarg: sisteminde gorevli ii¢ stif mevcuttu. Kisaca,
emirlikteki yarg: sisteminde idari ve askeri dava ve konularla ilgilenen
boliimiin basinda kadilasker," ahlaki konularla ilgilenen boliimiin basin-
da rais (mubhtesip)'?, ser't davalara bakan boliimde ise kadikelan
(bagkad:) yer aliyordu.'® Saidov'un verdigi bilgilere gore ise, ozellikle
idari islerle ilgili davalarda emir, kusbegi, rais, misab, muhtesip, bek,

amlakdar isimli memurlar da yetkili idi.1*

Hokand Hanli§i'nda, hani (padisahi) tahttan indirme, siyasi konular
iizerine yapilan propaganda, vergi kagak¢iligi, 6liim cezasi gibi davalarin
bizzat han tarafindan bakildig: gibi,'> Buhara Emirli§i'nde de 6zellikle bu

Aleksandr Sisov, Sarti: Etnograficeskoe i Antropologiceskoe Isledovanie, Tagkent: Tipo-
litografiya V.M.Ilina, 1904, 348; P. Yu. Pokacev, “Gosudarstvennost i Pravo Sredneazi-
atskih Hanstv v Zapiskah Rossiyskih Putesestvennikov XVIII v.”, Vestnik Tomskogo
Gosydarstvennogo Universiteta, 2017, No: 414, 111.

10 Sodikov,H.vd., Turkiston Cor Rusyasi Mustamlakagiligi Davri-
da,Tagkent:“Sark” Nosriyot,2000, 1/46.

Semenov, Buharskiy Traktat o Cinah i Zvaniyah i ob Obyazannostyah Nositeley ih v
Srednevekovoy Behare, 139-140.

Bu konuyla ilgili daha detayl bilgiler i¢in bk; Mamed Salihovi¢ Yusupov, Sud v Buhare:
Sudoustroysvo i Sudoproizvodstvo v Buharskom Emirate v Kontse XIX — nagale XX v.,
Yay., Haz.,: Ulfat Abdurasulov-Paolo Sartori, Tagkent-Vena: 2016, 47; Zikirullo Saidov,
Istorigeskie Osobennosti Deystviya Norm Sariata v Buharskom Emirate (1868-1920) (Av-
toreferat), Moskva: 2006, 7, 16.

Saidov, Istorigeskie Osobennosti Deystviya Norm Sariata v Buharskom Emirate (1868-
1920), 18.

Saidov, Istorigeskie Osobennosti Deystviya Norm Sariata v Buharskom Emirate (1868-
1920), 16.

Bu tiir konularla ilgili detayl1 bilgiler, aslinda Hokand Hanligi’'ndaki yarg: kurumlar:
iizerine kaleme almis oldugumuz, bir diger makalemizde mevcuttur. Bk. Fahrettin Atar-
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konular yine emir tarafindan bakilarak bir karara baglanirdi.'¢ Biraz 6nce
de ifade edildigi gibi Buhara Emirligi'ndeki en {ist yargi kurumlarinn
baginda bizzat emirin kendisi yer alirdi. Bagka bir ifadeyle, yarg: kurum-
larmin basi sayilan kadikelan dahi, sadece bes yiiz Buhara tillasina ka-
darki davalara bakabilirdi.'” Bu sinirlandirmanin disinda, ¢ok agir cezalar
ve Olim cezas1 s6z konusu olan davalarda da, muhakkak emirin onaym

alma zorunlulugu s6z konusu idi.'s

Hokand Hanlig1i'na iligkin Nabiev’in verdigi bilgilere gore, olas1 du-
rumlarda hana destek ¢ikmasi amaclanarak (6zellikle) seyhiilislam, kadi-
kelan, kadilkudat, kadilmutlak, kadilasker, kadirais, a’lam, miifti gibi
Onemli devlet memurlar1 hocalar tabakasindan secilir, hatta bunlarin
padisaha karsi gelmemesi ve sozii gecen halk tebaasinin isyana kalkis-
mamasi icin kendilerine ¢okca arazi ve degerli egyalarin vakfedilme-
si/tahsis edilmesi s6z konusu idi."” Aymi sekilde, Buhara Emirligi'nde de,
Nebiev’in dile getirdigi mezkur anlayis s6z konusuydu. Hatta, Rus Isgali
siirecinde, 6zellikle din adamlarinin biiyiik mallara sahip oldugu ve ken-
di ticaretlerini kollama amaciyla bir¢cok konuda, isgalci Rus halki ile isbir-
ligi icinde olmasi adetti.

Aiitmamat Kariev, “Hokand Hanlig'ndaki Yargi Kurumlari Uzerine Kisa Bir Bakis”, Is-
lam Hukuku Aragtirmalari Dergisi, S. 28, 2016, 293-305.

Yusupov, Sud V Buhare: Sudoustroysvo i Sudoproizvodstvo v Buharskom Emirate v
Kontse XIX — nagale XX v., 13-14; Hanikov, Opisanie Buharskago Hanstva, 179-180.
Hanikov, Opisanie Buharskago Hanstva, 179-180. Hokand Hanlig1 ve Buhara Emirli-
gi'nde kullanilan para birimleri (tilla ve tanga) ayniydi. Bu nedenle Hokand Hanlig1 pa-
ralarint ayrintili bir sekilde aragtirma konusu edinen Isanhanov’un eseri, o giinkii piya-
sadaki 500 tillanin ne kadar degeri oldugunu, satim alma giiciiniin baska ne tiir mallarla
kiyas edilebilecegini mukayese etme konusunda son derece énemlidir. Bu konulardaki
daha detayl bilgiler icin bk; Sattthan Habibovig Isanhanov, Katalog Monet Kokanda
XVII-XIX vv, Tagkent: izdatelstvo “Fan” Uzbekskoy SSR, 1979.

Ivan Ivanovi¢ Kraft, Sudebnaya Cast v Turkestanskom Krae, Orenburg: Tipo-
Litografiya I. N. Jarinova, 1898, 20; Nodirahon Esonova, Orta Osyoda Kozilik Sudlari
Faoliyatining Hukukiy Asoslari (XIX-Asrning Ikingi Yarimi va XX-Asrning 20-Yillari),
Tagkent: Fan va Ta’lim Poligraf Basmohanasi, 2010, 9.

Rasidbek Nabievi¢ Nabiev, Iz Istorii Kokandskogo Hanstva, Taskent: izdatelstvo “Fan”
Uzbekskoy SSR, 1973, 263-264.
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Buhara Emirlii'ndeki yarg: sistemi tizerine genel bir bakis agisiyla
bakacak olursak, daha dogrusu seriatla yonetilen bir devletin yarg ala-
ninda nasil bir yapiya sahip olmasi gerektigi konusunu 6n plana ¢ikardi-
g1mi1z zaman, aslinda emirlikteki yarg: sisteminin esasen bizzat emir tara-
findan kontrollii bir sekilde yonetildigi, yiiksek saray mahkemesi diyebi-
lecegimiz emirlik mahkemesi, yargmin idari husumetler koluna bakan ve
baginda kadilaskerin bulundugu idari mahkeme, toplumdaki ahlak kural-
larmin ihlal edilmemesi ve toplum huzurunu yerine getiren raislik (muh-
tesip) mahkemesi, dinle ilgili biitiin konulardaki dava ve husumetlerin
karar mercii olan ser'l mahkemeler seklinde yapilandirildig, dolayisiyla
da toplumun yarg: alanindaki ihtiyaglarini1 son derece sistematik bir se-
kilde yerine getirildigi soylenebilir.

3. Buhara Emirligi'ndeki Ser’t Mahkemeler
3.1. Ser’i Mahkemelerin Yapis1

Buhara Emirligi'ndeki kadikelanhik kurumu ser’? hukuk alanindaki dava-
larinin bakihip karara baglandig: en iist yargi mercii olmus ve bagkadilik
kurumu olarak kamu hizmeti gorevini ifa etmistir. Kurumun ser’’ hukuk
alanindaki tiim davalarda yetkili olmasindan o6tiirii, ¢ogu yabanci kay-
naklarda bu kurum gser‘? mahekemeler seklinde isimlendirilmistir. Bu ku-
rumun yapist da, basinda kadikelanin bulunmasi, sonra mdiftiilerin yer
almasi, ondan sonra muharrir, mulozim, tarikagi (terekeci/kassam), ami-
nagi (biiyiik hacimdeki alig-veriglerin noterligini yapan memur), mirza-i
icara (vakiflar1 kayda geciren memur), rais (atll zabita), sabgard (bekgi),
farroslardan (temizlik¢i) olusan bir yapiya sahip olmustur. Kadilik kuru-
munun aksine, kadikelanlik sadece baskentte, tek bir adet resmi kurum

olarak hizmet vermistir.20

Kadikelanlhik kurumuna bagh olarak, halkin ser? davalar ile yakin-
dan ilgilenen kadilik kurumlarimin yapis: da, kadikelanhik kurumunun

2 Hanikov, Opisanie Buharskago Hanstva, 179-180; Yusupov, Sud v Buhare: Sudoust-

roysvo i sudoproizvodstvo v Buharskom emirate v kontse XIX — nagale XX v., 16.
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yapisindan biraz farkli bir yapiya sahip olmustur. Ozellikle kadilarin
baskanlik ettigi sehir mahkemesi, mahalle mahkemesi, koy mahkemesi
seklinde kategorize edilisi dikkat ¢ekmektedir. Bununla birlikte kadilik
kurumlarinda en st derecede kadi, ondan bir alt derecede fetvalarin
seriata uygunlugunu gozeten a’lam, daha sonrasinda davayla ilgili fetva-
lar1 istidlal eden miiftii, en altta da muharrir (katip/mirza) yer almistr.
Subinskiy’in verdigi bilgilere gore, Buhara Emirligi'nde her sehir ve ma-
hallede esasen cami, pazar, hamam, medrese gibi kamu hizmetlerinin ifa
edildigi mekanlarm bulunmasmin yani sira kadilarin da olmas: sart idi.!
Meyendorf'un verdigi bilgilerde ise her sehrin bir kadis1 ve iki miiftiisii
oluyordu.?> Ancak, sehirlerdeki merkezi mahkeme (kadihane), yogun bir
sekilde yapilan davalarin 6nemine binaen, diger kadihanelere nazaran bir
hayli biiyiik olabiliyordu. Horogkin’in verdigi bilgilerde, 1864 senesinden
once Taskent Sehir Kadihanesi'nde kadinin emri altinda ti¢ a’lam ve do-
kuz miiftiintin ¢alistig1 kaydedilmistir. Bu da sehirdeki niifusun yogun-
lugunu ve davalarin ¢oklugunu gosteriyordu.?

3.2. Ser'd Mahkemelerin isleyisi

Buhara Emirligi'ndeki ser't mahkemelerde g¢alisan kadilar husumet ve
davalar1 Hanefi mezhebine gore ¢oziime baghyorlardi. Yukarida zikretti-
gimiz konularin bizzat emir tarafindan bakilmasi haricinde, ser't mahke-
meler kendi ¢alisma alanmin kapsamindaki biitiin islerde tamamen ba-
gimsizdi2* Kadilik kurumunun isleyisi alenilik ve ¢abukluk ilkesine da-
yaniyordu. Buna gore, mahkemenin isleyisi davali ve davacmin sifahi
veya yazili olarak mahkemeye resmi bir sekilde basvurmasi ile baslatili-

Pavel Platonovig¢ Subinskiy, Ogerki Buhari, S. Petersbyrg: Tipografiya A. S. Surovitsa-P.
Ertelev, 1892, 647.

Egor Kazimirovi¢ Meyendorf, Putesestvie iz Orenburga v Buharu, Moskva: Glavnaya
Redaktsiya Vostognoy Literaturi, 1975, 136.

Aleksandr Pavlovi¢ Horogkin, Sbornik Statey Kasayushihsya do Turkestankago Kraya,
S. Petersburg: Tipografiya i Hromolitografiya A. Trangelya, 1876, 91.

Saidov, Istorigeskie Osobennosti Deystviya Norm Sariata v Buharskom Emirate (1868-
1920), 10.
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yordu. Daha dogrusu, sifahi olarak bagvuran hasimlarin husumetini din-
leyen mahkeme katibi, olay1 yaziya dokerek, resmi bir sekilde davay:
baglatmis oluyordu. Dilekcede; esasen davanin igerigi, davayla ilgili 6zel-
likle Hiddye ve Miihtasarii’l-Vikdye eserlerinde yer alan rivayet, miiftiiniin
resmi miihriiniin bulunmas: sartt1.?> Yukaridaki stireglerden gecen bu
dilekge mahzar/mahdar veya riviyetnime seklinde isimlendiriliyordu.2s
Daha sonraki stiregte, durusma giiniinde taraflara ve sahitlere hatt-1 ih-
zdr/ihddr diye isimlendirilen davetiyenin génderilmesi, konuyla ilgili saat
ve mekanin taraflara iletilmesi vb. konular, miiftiiniin emri altinda ¢ali-
san iki mubharrir tarafindan gergeklestirilerek, boylece husumetli olan
taraflarm biitiin islemleri kayda gegiriliyordu.?” Bazen daval ve davaci-
nin iki farkli miftiiyii, kendi islerinde vekil olarak, onlarin admna avukat-
lik yapmasmi da istedigi vakitler oluyordu. Bu tiir dava siireci, diger
davalara nazaran, bir hayli ¢ekismeli bir sekilde devam edip uzun siire

sonunda sonuglantyordu.?

Dava siireci bu sekilde devam ederken son olarak kadi kendisine
takdim edilen mahzar/mahdar kagidina bakar, a’'lam ve miiftiilerine da-
rugir,? delilleri inceledikten ve kendileri hakkinda tezkiye aldig: sahitleri
dinledikten sonra, stireci hizlandirma amaciyla ¢ogunlukla bir celsede,
mezkur davayla ilgili kendi kararmi agikliyordu. Bu islem sonrasinda
tezkire ad1 verilen bu karar1 da, ikisi taraflara bir niishas1 da kadimin sicil

defterine konulmak {iizere, mirza yeniden temize geciyordu. Bu durum

Hanikov, Opisanie Buharskago Hanstva, 203; Yusupov, Sud v Buhare: Sudoustroysvo i
Sudoproizvodstvo v Buharskom Emirate v Kontse XIX — nagale XX v., 11-12.

26 Evgeniy Feodorov, Ogerki Natsioanlno-Osvoboditelnogo Dvijeniya Sredney Azii, Tas-
kent: y.y., 1925, 27; Boboev, J. vd., Ozbek Davlatgiligi Tarihi, y.b., y.y., 2,/368-369; Tuh-
tamet Gafarovi¢ Tuhtamatov, Rossiya i Buharskiy Emirat v Nacale XX veka, Dusanbe:
Izdatelstvo Irfon, 1977, 17; Olga Aleksandrovna Suhareva, Buhara XIX- nagalo XX v.,
Moskva: Izdatelstvo “NAUKA”, 1966, 293-294.

Saidov, Istorigeskie Osobennosti Deystviya Norm Sariata v Buharskom Emirate (1868-
1920), 19; Yusupov, Sud v Buhare: Sudoustroysvo i Sudoproizvodstvo v Buharskom
Emirate v Kontse XIX — nagale XX V., 44.

Feodorov, Ogerki Natsioanlno-Osvoboditelnogo Dvijeniya Sredney Azii, 27; Yusupov,
Sud v Buhare: Sudoustroysvo i Sudoproizvodstvo v Buharskom Emirate v Kontse XIX —
nagale XX v., 24.

Meyendorf, Putesestvie iz Orenburga v Buharu, 136.
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karsisinda, eger taraflar toplumun orta kesiminden ise, genellikle kadinin
verdigi karara raz1 oluyor, dava da boylelikle sona eriyordu. Ancak, ¢ok
nadir de olsa, cogunlukla zenginlerin arasindaki davalarda taraflar, kadi-
larin verdigi karara razi olmuyor, dolayisiyla davayi bir iist mahkemeye,
yani kddikelana tagiyorlardi. Ciinkii Suhareva’nin verdigi bilgilerde emir-
likteki kadilar cogu zaman zengin ve meshur insanlarin davay1 kazanma-
larmi sagliyorlardi.3' Baz1 durumlarda da, ayni dava, emirin bizzat kendi-
sinin karar vermesini gerektirecek kadar uzun siirebiliyordu. Sonug ola-
rak, Buhara Emirligi'ndeki ser'l mahkemelere konu olan davalar, en kisa
siirede, yani adil bir sekilde bir celsede karara baglaniyordu.

3.3. Mahkeme Organlarinin Tayini, Azli, Maaslar

Kadikelan Hokand Hanligi'nda bizzat han tarafindan tayin edildigi gibi,*
Buhara Emirligi'nde de bizzat emir tarafindan tayin ediliyor ve kazai-adli
alandaki biitiin islerden sorumlu tutuluyordu. Devletin en ytiiksek bir
biirokrat1 olarak gorevlendirilen kadikelan ser? davalarin en agir ve cet-

refilli tiirlerinin ¢oziimiinde son mercii olarak kabul ediliyordu.3

Kadikelanlarin emir tarafindan tayin edildigini tarihi kaynaklardan
tespit edebiliriz. Nitekim 1786 senesinde Emir Haydar'in bizzat kendisi-
nin Mir Arap Medresesi mezunu Mir Abdiilhayy’t (Kad1 $al-1756-1827)
Semerkant sehrinin kadikelam olarak tayin ettigini kaynaklardan 6gren-
mekteyiz. Ayn sekilde, Emir Haydar doneminde Mir Abdiilhayy’in vefa-
t1 lizerine, yerine oglu Abu Said Hoca'yi tayin ettigi kaynaklarda rivayet

Hanikov, Opisanie Buharskago Hanstva, 204-206; Sisov, Sarti: Etnografigeskoe i Antro-
pologiceskoe Isledovanie, 353.

Olga Aleksandrovna Suhareva, Islam v Uzbekistane, Taskent: izdatelstvo Akademii
Nauk Uzbekskoy SSR, 1960, 60-62.

Konstantin Konstantinovig Palen, Narodnie Sudi Turkestanskogo Kraya, St. Petersburg;:
Tipografiya Senato, 1909, 5; Tuhtamatov, Rossiya i Buharskiy Emirat v Nacgale XX veka,
15.

Meyendorf, Putesestvie iz Orenburga v Buharu, 136.
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edilmistir.3* Yine, Ebiilhayr Han déneminde Kul Muhammed Said’in bu
goreve tayini, daha sonrasinda da Kemaliiddin Hocakelan'in ayni mah-
kemede kadikelan tayin edildigi de miisahede edilmistir.>> Hatta, Suhare-
va’nin paylastig1 bilgilere gore, kadikelan her zaman emirin en yakin
adami olarak bilinmistir.36 Ayni sekilde Hafiz Danis b. Mir Muhammed
el-Buhari’'nin verdigi bilgiye gore, Seybaniler siilalesine mensup Abdul-
lah Han (1557-1598) kendi doneminde, devletin tiim islerinde donemin
kadikelan1 Nureddin Muhammed’i yetkili kilmigtir.3?

1892 senesine ait Buhara Emirligi vakifnamelerini inceleyen Aba-
sin’in, vakifnamede Kadilkudat Mir Abdiilhay b. Mir Abdulhayr A’lam’a
yer vererek ismini zikretmesinden, Carlik Rusya doneminde dahi serl
mahkemelerin devam ettirildigini gérmek miimkiindiir.?® Buhara Emirli-
gi'nde kadilik gorevine tayin edilebilmek i¢in medrese mezunu olmak ve
Hidiye eseri esasinda sifahi olarak yapilan imtihanda basarili olmak gibi
sartlar araniyordu® Saidov ve Yusupov tarafindan kadi tayinlerinin de
emir tarafindan gergeklestirildigi dile getirilmistir. Ayrica yarg: alaninda-
ki kadro meselesinde, ¢ogunlukla kadikelanin emire tavsiye ettigi ele-
manlarin tavzifi s6z konusuydu.# Kadikelan ve kadilar agik bir sekilde
umumi ahlak kurallarmi ihlal etmedikge gorevlerinden azledilmiyorlardi.
Ancak, emirin izledigi politikanin ¢izgisinden ¢ikarsa, ¢ok hizh bir sekil-
de azli s6z konusu olabiliyordu. Mahkemede gorevli olan memurlar

¥ A. Malikov, “Medrese Samarkanda v Gosudarstvennoy Politike Buharskago Emirata i

Rossiyskoy Imperii (Konets XVIII-nagalo XX veka)”, Samarkand: 2019, Istoriya I Arheo-
logiya Turana, No: 4, 268.

Bori Ahmedovi¢c Ahmedov, Gosudarstvo Kogevih Uzbekov, Moskva: izdatelstvo “Nau-
ka”, 1965, 101.

3¢ Suhareva, Buhara XIX- nacalo XX v., 293.

7 Danig b. Mir Muhammed el-Buhéri, Sarafndme-i Sahi, Moskva: Nauka, 1989, 92.

Sergey Abasin, Islam v Byurokratigeskoy Praktike Tsarskoy Administratsii Turkestana
(Vakufnoe Delo Dahbitskogo Medrese:1892-1900), Moskva: Russkaya Ponorama, 2003,
169.

Malikov, “Medrese Samarkanda v Gosudarstvennoy Politike Buharskago Emirata i
Rossiyskoy Imperii (Konets XVIII-nagalo XX veka)”, 269.

Yusupov, Sud v Buhare: Sudoustroysvo i Sudoproizvodstvo v Buharskom Emirate v
Kontse XIX — nagale XX v., 37; Saidov, Istorigeskie Osobennosti Deystviya Norm Sariata
v Buharskom Emirate (1868-1920), 17.
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resmi bir sekilde maas almasalar da, diger Miisliiman topluluklarinda
oldugu gibi, yaptiklari isleri karsihiginda miihiir hakk: aliyorlardi. Mu-
harrirler hazirladig1 her kagit icin iki tanga {icret elde ediyorlardi.*!

3.4. Mahkeme Organlarinin Yetkili Olduklar1 Alanlar

Islam dini, insanoglunun biitiin hayatin kusatan bir dindir. Bu sebeple
ser'l mahkemelerdeki gorevli kadikelanlar ve kadilarmn, her gesit hukuki
islemle ilgilenmisler ve her ¢gesit davaya bakmislardir. Mesela 1850 sene-
sine ait belgede ser'l mahkemelerdeki kadikelan ve kadilarmn aile hukuku
alanindaki davalara baktiklari, evlenenlere evlilik belgesi (z\Sil ba) ve
bosananlara da bosanma belgesi (&l ba) diizenledikleri goriilmektedir.

Yusupov’un ve [vanov’un verdigi bilgilerden kadilarin hukuki tasar-
ruflara dair yazili belge diizenleme yetkilerinin bulundugu anlagilmakta-
dir. H. 1306 senesine ait ev satimi, H. 1325 senesine dair tarla kiralama,
H. 1220 senesine ait kole azad etme, H. 1303 senesine ait borg ibrasi, H.
1261 senensine ait arsa satimi, H. 1327 senesine ait ev satimi, H. 1250 se-
nesinde Molla Abdurref ile Bibi Halima arasindaki nikah belgesinin ha-
zirlanmasi, H. 1303 yilinda Tuhta Murad ile Miinevver Ay arasinda yapi-
lan nikah akdi vb. bir¢ok belge kadilar tarafindan diizenlenmisgtir. Sai-
dov’un verdigi bilgilerden de kadilarin kefalet, ariyet, icare, sirket ortak-
l1g1, sulh ile ilgili yazili belgeleri diizenledikleri, hatta pazarlardaki malla-
ra ait narh listelerini hazirladiklar1 anlasilmaktadir.4

Ayrica, Cmar'm “Sultiku’l-Multk ve Destliru’l-Mulik” adli eserden
naklettigi bilgilere gore, kadilar yukarida degindigimiz mezkur alanlar
haricinde zekat, cizye ve hara¢ toplama, cenaze namazlarini kildirma,

birbirine dargm olan insanlar1 baristirma, miiftii, muhtesip ve imamlar1

4 Malikov, “Medrese Samarkanda v Gosudarstvennoy Politike Buharskago Emirata i

Rossiyskoy Imperii (Konets XVIII-nagalo XX veka)”, 269; Ivanov, Ogerki po Istorii Sred-
ney Azii, 217; Suhareva, Buhara XIX- nagalo XX v., 293.

Ivanov, Ocerki po Istorii Sredney Azii, 61; Yusupov, Sud v Buhare: Sudoustroysvo i
Sudoproizvodstvo v Buharskom Emirate v Kontse XIX — nagale XX v., 105-169.
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tayin etme, yetimlerin mallarini giivence altina alma, dullar1 veya babasiz
kizlar1 evlendirme, bor¢lunun mallarmi satarak borcunu kapatma gibi

konularda da yetkili kilmmuslardir.#

3.5. Seri Mahkemelerin Adli Islerini Yiiriittiigii Mekan (Koziho-
na/Kadihane)

Hokand Hanligi'nda kadilar davalara daha ¢ok cami, cami odalari, ev
gibi mekanlarda bakiyorlardi.# Buhara Emirligi'nde ise kad1 veya kadike-
lanlar evlerini yargilama/durusma salonu olarak kullaniyorlardi. Bu ne-
denle yargilama yerleri kddihane gseklinde isimlendiriliyordu. Buhara
Emirligi'ndeki ser' mahkemelerin islerini yiiriittiikleri mekanlarin segi-
minde uygulanan politika Kenzii’d-Dekdik eserinin sahibi Ebii’l-Berakat
en-Nesefi (6. 710/1310) ve Miilteki kitabimin sahibi Halebi'nin (6.
956/1549) fikrine muvafik idi. Kadikelanin evi (yani kadihane) esasen {i¢
boliimden olusuyordu. Ana kapidan igeri girince biiyiik salon bulunu-
yordu. Bu salon ilk prosediir islerini yiiriiten muharrirlerin oturdugu
boliim oluyordu. Ikinci salonda davanin fetva boyutunu aragtiran a’lam
ve miiftiiler bulunuyordu. En sondaki pencereli odada da kadikelan
(kad1) oturuyordu. Bu odada kadmin kitaplarim koydugu kitap rafhig,
yazim islerinin gerceklestirdigi masasi, oturdugu sandalyenin arkasinda
duvara asili olan siis halis;, kadmin sag tarafinda da sicillerin muhafaza
edildigi, sol tarafinda da paralarin konuldugu sandig: yer aliyordu. Her
salon ve odalarin kendi kapilar1 oluyordu. Yani, bir dava sonuglandiril-
diktan sonra, hemen ikinci davaya konulmak maksadinda, ev tasarimlar:
ona gore yapiliyordu. Evin arka kisminda ise kadininin ailesinin iskan

#  Giilay Karadag Cinar, “Buhara Hanliginin Idari Hukukuna Dair Tki Miihim Kaynak:
Sultiku’l-Multik ve Destliru’l-Multik”, Tiirk Tarihi Arastirmalar: Dergisi, Y11/ 4, Say1/No.
1 Bahar, 2019, 225-227.

Esonova, Orta Osyoda Kozilik Sudlari Faoliyatining Hukukiy Asoslari (XIX-Asrning
Ikingi Yarimi va XX-Asrning 20-Yillari), 9.
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ettigi bolim yer aliyor, kadi da buraya sadece kendi akrabalarini veya {ist
diizey idarecileri kabul ediyordu.*>

4. Ser't Mahkemelerde Kayda Gegirilen Sicillerin Karakteristik Ozel-
likleri

4.1. Sicillerde Cok¢a Kullanilan Terimler

Hokand Hanhigi'nda ser‘iyye sicilleri Arapga, Farsca, Cagatayca, hatta
baz1 siciller eski Rusca ile kaleme almiyordu.t Mirzaev'e gore Buhara
Emirligi'nde siciller daha ¢ok Cagatayca diizenleniyordu.#” Ancak, Mir-
zaev’in bu fikri yukarida zikrettigimiz (kullarulan) dillere nazaran eksik
bilgiler igeriyor. Bu fikrimizi desteklemek amacinda, Buhara Emirli-
gi'ndeki kadilik kurumlarinda ¢alisan mulozimlerin (katip), ihtiyagtan
otirii Rus dilini bilen terciiman bulundurduklarini dile getirmemiz isa-
betli olacaktir.*® Buhara Emirligi'ndeki ser't mahkemeler diyebilecegimiz
kadikelanlik ve kadilik miiesseselerinde kayda gecirilen siciller giiniimii-
ze kadar ulagmustir. Sicillerde ¢okca kullanilan terimler, aslinda donemin
sosyal yapisini ortaya ¢ikarma konusunda, gercekten ¢ok onemli bir kay-
nak olarak sayilmaktadir. Uzun kagitlara yazilan dava kararlarimin bas
kisminda ilk kelime olarak (!l s kelimesi yer alirken, hemen akabinde
de (i ) addus (iasall el & s kelimesinin yer aldigy goriilmiistiir. Ondan
sonra da, dava ile ilgilenen kad1 veya kadikelanlara isareten 4l a3yl sl
syl LAl (MYl milie 23y gibi terimler kullamlmistir. Karar kagidinda
esas karar metnine yer verildikten sonra da, son olarak olaya sahitlik

" Yusupov, Sud v Buhare: Sudoustroysvo i Sudoproizvodstvo v Buharskom Emirate v

Kontse XIX — nacale XX v., 16.
4 A. KARIEV, “Hokand Hanlig1 ve Safranbolu Seriyye Sicillerinin Muhtevas: A¢isindan
Mukayesesi (XVIIL.-XIX. Asirlar)”, Uluslararas1 Ge¢misten Giiniimiize Karabiik ve Cev-
resinde Dini, {lmi ve Kiiltiirel Hayat Sempozyumu Bildiri Kitabi, Karabiik: Karabiik
Universitesi Yaymlari-51, 2019, 46.
N. M. Mirzaev, “Arhivnie Fondi Kaziyskih Sudov-Vajniy Istognik po Izugeniyu Sotsial-
noy Istorii G. Tagkenta Kontsa XIX-Nagala XX v.”, Rossiya I Musulmanskiy Mir, 115.
Yusupov, Sud v Buhare: Sudoustroysvo i Sudoproizvodstvo v Buharskom Emirate v
Kontse XIX — nacale XX v., 28.

47

48

ONDOKUZ MAYIS UNIVERSITESI ILAHIYAT FAKULTESI DERGISI [2020] sayi: 48



BUHARA EMIRLIGI’NDEKI (1747-1920) SERT MAHKEMELER

edenler nazarda tutularak, owleall (o e @l IS geklinde mezkur dava
(olay) sonuglandirilmistir. Sicilin en alt kisminda da, kadikelan veya kadi
ile miftiiniin mihiirlii imzasma ve ayn sekilde sahitlerin imzasmin da

yer veriliyordu.#

4.2. Kayda Gegirilen Sicillerin Tiirleri

Buhara Emirligi'ndeki ser'i mahkemelerde esasen ser’t hukuk alaninda
ortaya ¢ikan davalar goriiliiryordu. Bu nedenle, kddihanelerde kayda
gegirilen davalar: tiirleri bakimindan tasnif ettifimiz zaman, karsimiza
daha ¢ok hukuki muamelelere dair diizenlenmis siciller kagimiza ¢ikmak-
tadir. 1941 senesinden Onceki Semerkant Devlet Miizesi'nde muhafaza
edilmekte olan Buhara Emirligi'ne ait ser‘iyye sicillerinin; Borg¢ ibmsz, Bey-i
Bat, Bey-i Caiz, Ikrar, Hatt-1 Icdre (Hatt-1 Kddi), Hatt-1 Tereke, Hatt-1 Nikah,
Mahzar-u Dava, Mubarekndme (Kddikelanun tayini ile ilgili ferman), Arize (Di-
lekge), Vakifndmeler vb. konularinda tutuldugunu tespit etmis bulunuyo-
ruz. Ashinda bu siciller bizim ulagabildigimiz kaynaklardan 6rnek olarak
secip verdigimiz sicil tiirleridir. Ancak, Islam dininin resmi bir din olarak,
devletce biitiin alanda tatbik edildigi, toplumun biitiin tabakasi da Islam
dini ile yasadiklari, o donemin adeta Islam sembolii olan Buhara Emirli-
gi'ne ait sicillerin tiirlerinin, aslinda hayatin biitiin alanlar ile ilgili oldu-

gu agiktir 50

4 Yusupov, Sud v Buhare: Sudoustroysvo i Sudoproizvodstvo v Buharskom Emirate v

Kontse XIX — nacale XX v., 17-18.

Pokagev, “Gosudarstvennost i Pravo Sredneaziatskih Hanstv v Zapiskah Rossiyskih
Putegestvennikov XVIII v.”, 108; Tuhtamatov, Rossiya i Buharskiy Emirat v Nagale XX
veka, 110. Ayrica konuyla ilgili daha detayl: bilgiler i¢in bk; T. Welsford - N. Tashev, A
Catalogue of Arabic-Script Documents From The Samarkand Museum With The Assis-
tance Of Masudhon Ismailov and Hamidulla Amirov, Samarkand: IICAS (Intern. Inst.
For Central Asian Studies), 2012. Yine kadilarin vakiflarla ilgili kayda gecirdikleri sicil-
ler hakkindaki bilgiler i¢in bk; Murteza Bedir, Buhara Hukuk Okulu: Vakif Hukuku
Baglaminda X-XIIL Yiizyil Orta Asya Hanefi Hukuku Uzerine Bir Inceleme, Istanbul:
ISAM Yayinlari, 2014.
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5. Seri Mahkemelerde Verilen Cezalarin Tiirleri

Buhara Emirligi'ndeki mahkemelerde verilen ceza tiirleri klasik Islam
fikhindaki cezalara benzerlik arz ediyordu. Bu cezalarin basinda kisas
cezasi geliyordu. Ancak, kisas cezasinin uygulanmasinda, her zaman son
s0z Buhara emirinin oluyordu. Buhara Emirligi'nin son donemlerdeki
kisas uygulamalarinda, eger fidye (diyet) odettirmeye gidilecek olursa,
bu durumda, o giiniin sartlarinda erkek maktul i¢in 20000 tanga veya
3000 ruble o6deniyordu. Kadmlar i¢in de yukaridaki miktarin yarisim

6deme sz konusu oluyordu.

Buhara Emirligi'nde ¢ok¢a uygulanan bir baska ceza tiirii de idam
cezasi olmustur. Hatta, idam karar1 infaz edilirken, 6zellikle imamin ora-
da bulunmasi yasaklanmistir. Bununla suglunun kelime-i sehadet getir-
memesi, dolayisiyla idam edilen suglunun cenazesinin dahi kilinmamasi,
boylece diger insanlarin idam edilen sucglunun sugunu asla tekrarlama-

mas1 goz oniinde bulundurulmustur.5!

Aym sekilde, recim cezast da, Buhara Emirligi'nde yaygin goriilen
bir ceza tiirti olmustur. Timofei¢'in verdigi bilgilere gore, daha 1909-1910
senelerinde bile, emirlikteki recim cezasi yaygin goriilen cezalardan ka-
bul edilmistir. Nitekim kendisi bu iki sene icerisinde en az 45 civarinda
recim cezasinin uygulandigma sahit olmustur.’? Ancak, recim cezasin
uygulamaya gelince, klasik fikih uygulamalarindaki zani ve zaniyenin
muhsan olup olmamasi kuralina, hicbir sekilde dikkat edilmedigi goriil-
miigtiir. Adeta recim sadece kddinlara mahsus bir ceza olarak algilanmis-
tir. Erkeklerin muhsan olusu ya da olmayisina bakilmaksizin, ceza olarak
sadece 100/80 celde vurulmasi ile yetinilmistir. Rus gezgini Nazarov'un
hatiralarinda 17 yasindaki kizin pazar meydanina getirilerek, gogiisiine
kadar kazilan yere gomiildiikten sonra, ilk tas1 celladm atmasiyla gergek-

' Yusupov, Sud v Buhare: Sudoustroysvo i Sudoproizvodstvo v Buharskom Emirate v

Kontse XIX — nagale XX v., 43, 52-57.
2 Yusupov, Sud v Buhare: Sudoustroysvo i Sudoproizvodstvo v Buharskom Emirate v
Kontse XIX — nacale XX v., 57-61.
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lestigi, daha sonra kardesleri kiz1 oradan cikartarak defnettigi dile geti-

rilmistir.

Yine, recim cezasindaki bir diger yanlis uygulama, zaniyeleri ¢uvala
koyularak minare veya kaleden atilarak oldiiriilmesi ile ilgili olmustur.
Aymni sekilde devenin {izerine oturtulan zaniyelerin okgular tarafindan
nisan tahtasi seklinde degerlendirilmesi, hatta cezay1 nisan oyununa ce-
virmesi de s6z konusu olmustur. Kaleden atma konusunda, zina eden
kadmin veya kizin, aslinda daha az 1zdirap ¢ekmesi amaci giidiilmdiis
olabilir. Ancak, bu amaca binaen, cezas1 bizzat ayetce takdir edilen, bu
cezay1 degistirme yetkisi veya eglenceye cevirme isi, acaba adem ogluna
verilmis bir yetki midir? Ayr sekilde, cezas1 bizzat ayetce belirlenen ce-
zayl, atilan oklar1 isabet ettirme miisabakasma geviren adem oglu, bu
durumda gercekten de seriat1 unutmus olabilir mi? En son olarak da, zina
edenlerin seriat¢a belirlenen sayilari asmamak kaydiyla, 6ldiirme kastryla
sert bir sekilde celdeyle (dayak) doverek oliime terk edilmesi de, maalesef
sOz konusu olmustur ki, Islam dini daha, dogrusu Islam ceza hukuku
caydiric1 olmak sartiyla esasen kolaylastirma prensibi {izerine kurulmus-

tur.

Buhara Emirligi'nde hayata son verme cezasi; kisas, idam, recim, ka-
le veya minareden atma, tuzlu su icirme ve hemen ardindan karpuz yedi-
rerek dldiirme vb. sekillerde uygulanmstir. Oliim cezalarinin bu sekilde
uygulanmasi birgok itiraz1 beraberinde getirmistir.?* Nitekim giiniimiiz
miisliiman toplumunun yapisiyla, o giinkii miisliiman toplumunun yapi-
smni kiyas edince, o donemin ceza tiirlerini daha iyi anlamamiz miimkiin-
diir. Ciinkii Buhara Emirligi Islam dinindeki ceza prensipleri iizerine
kurulmustur. Ancak, bu prensiplerde giidiilen asil gayeyi yok ederek,
cezalarin bagka maksatlarda kullarildigi, bagka bir ifadeyle cezalar1 eg-
lenceye cevirmek ne kadar dogrudur? Elbette ki bu, konumuz haricinde-

ki, tamamen bagka bir tartismanin konusudur.

3 Yusupov, Sud v Buhare: Sudoustroysvo i Sudoproizvodstvo v Buharskom Emirate v

Kontse XIX — nagale XX v., 45-50, 60; Pokagev, “Gosudarstvennost i Pravo Sredneazi-
atskih Hanstv v Zapiskah Rossiyskih Putesestvennikov XVIII v.”, 110.
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Sonug

Buhara Emirligi, Carlik Rusya Imparatorlugu'nun isgal ettigi Orta As-
ya’daki en son Islam devletidir. Fethinden itibaren Islami ilimlerin en iyi
sekilde gelistirilmesi, Karahanlilar Devleti'nin hiikiim siird{igii donemde
Islam dininin resmi bir sekilde devletce kabul edilmesi, ézellikle bunun
neticesinde o bolgenin insanlarmin giindelik hayat tarzinin da degismesi,
elbette ki dava ve husumetlerden hali olmayan giindelik hayatta da, top-
lumun husumetlerine Islam dini esasinda ¢6ziim iiretilmesini kaginilmaz
kilmistir. Bunun neticesinde de, biitiin Islam aleminde oldugu gibi, o
bolgede de ser’ mahkemelerin ikamesi s6z konusu olmus, ayni Islam
yarg sistemi XX. asrin ikinci ¢eyregine kadar aktif olarak hizmet vermis-

tir.

Buhara Emirlii'ndeki idari yapida yarg sistemi ¢ok onemli konuma
sahip olmustur. Onemine binaen Murat Sah (1785-1800) déneminde sa-
rayda 40 fikth uzmaninin bulundurulmasi, hatta aym1 dénemde yarg:
alaninin modernize edilmesi, aslinda Buhara Emirligi'ndeki idari yapinn
adalet iizerine kuruldugunu gostermektedir. Ayrica ser'i mahkemelerin
yapist ve isleyisini goz oniinde bulundurdugumuz zaman da, yapisimin
sade oldugu kadar isleyisinin de pratik ¢dziim mercileri oldugu goriil-
mektedir.

Ser‘l mahkemelerin baskanhigim yapan kadikelan ve kadilarmn tayi-
ninin bizzat emir tarafindan gergeklestirilmesi, Islam hukuk tarihinin ilk
donemlerinde de kadilkudat ve kadilarin bizzat halife tarafindan tayin
edilisi ile ayn1 olmustur. Elbette ki bu isin arka planinda, devletin ser‘i-
adli yargi islerini radikal diisiincelere sahip kisilerin eline birakmama,
sOzii dinlenen halki arkasina alarak halifeye veya emire karsi gelmeyecek
bilginleri bu alanda yetkilendirme vb. bir¢ok sebepleri olmustur. Emirin
0zel fermaniyla ser't mahkemelerde gorev alan kadikelan ve kadilarin
yetkili olduklar1 alanlari, aslinda yukarida zikri gegen konunun altinda
ulasabildigimiz kaynaklar aracilig1 ile tespit edilmeye ¢alisilmigtir.
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Calismamizda Buhara Emirligi'ndeki ser’t mahkemelerde kayda ge-
cirilen sicillerin karakteristik 6zelliklerinin, sicillerin tiirlerinin ve siciller-
de kullanilan terimlerin genel olarak, klasik Islam fikhindaki sicillerin
karakteristik Ozellikleriyle ayni karakterlere sahip oldugu, Buhara Emir-
ligi'ndeki ser't mahkemelerin eskiden beri devam ettirile gelen gelenege
bagh kalmis oldugu ve bu yoniiyle de diger miisliiman devletlerinde
kayda gecirilen sicillerle biiyiik oranda ortlismiis oldugu tespit etmistir.
Aslinda, sicillerden hareketle, Buhara Emirligi'ndeki miisliiman toplu-
munun sosyal hayat tarzinin, genel olarak diger Miisliiman toplumlari ile
ayn1 oldugu soylenebilir.

Son olarak, makalemizde Buhara Emirligi'nin ser‘iyye mahkemele-
rinde kisas, recim, idam, kale veya minareden atma, tuzlu su ile beraber
karpuz yedirme vb. birgok cezanin uygulanmis oldugu; ser’t mahkemele-
rin ozellikle ceza verme ve cezalari tatbik etme konusunda, islam ceza
hukukundaki esas prensip olan caydiricilik prensibinin géz ardi edildigi, 423
hatta cezalarmn birer eglenceye cevrildigi tespit edilmis, aragtirmacilara OMUIFD
emirlikteki ser'i mahkemelerin yapusi, isleyisi, kadi sicillerinin 6zellikleri

konusunda ¢ok énemli bulgular sunulmustur.
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6Z:

Nisa Stiresi 3. Ayetinin Dértten Fazla Evlilige Delaleti
Meselesi Uzerine Bir Inceleme

Kur'an-1 Kerim’in anlagilmasinda Arapganin oncelikli bir yerinin oldugu
muhakkaktir. Bu nedenle hem tefsir hem de tefsir usulii eserlerinde Kur’an
yanlig veya eksik anlamamak i¢in liigat, sarf, nahiv ve dile dair benzer ilim-
lerin bilinmesi gerektigi belirtilmistir. Bu hususla baglantili olarak ayetlerin,
dilde var olan zayif, kural dis1 veya garib anlamlara degil, ayetlerin sozdi-
zimine uygun olan ve dilde yaygin olarak kullanilan giiclii anlamlara ham-
ledilip buna gore tefsir edilmesi gerektigi beyan edilmistir. Calismamizin
konusunu tegkil eden Nisa siresi 3. ayeti ile ilgili farkli aciklamalarda bulu-
nulmustur. Alimlerin kahir ekseriyetine gére, soz konusu dyet, evliligi dort
ile smirlandirmaktadir. Buna karsin bazi alimler ise, dyette zikredilen (i
gLl &y “mesna ve siilase ve riiba‘a” lafizlarinin, dortten fazla evlilige
delélet ettigini ileri siirmektedirler. Erken donem tefsir kaynaklarinda, her-
hangi bir sahis, mezhep ya da gruba nispet edilmeden elestirilmis olan bu
goriis, hicri besinci yiizyildan sonra yazilmig kaynaklarin bazilarinda
Réfizilerden bir grup ile Zahiriyye mezhebinin kurucusu olan David ez-
Zahirl'ye veya Zahirilere, diger bazilarinda ise Haricilere, Zeydiyye mezhe-
bine, Ebi Muhammed Kasim b. ibrahim’e, nispeten ge¢c dénem bazi kaynak-
larda ise Imam Nehai ile ibn Ebi Leyla’ya nispet edilmistir. Bu caligmada,
Nisa sfiresi 3. ayetinin dortten fazla evlilige delaletini savunanlarin kim ve-
ya kimler oldugu tespit edilmeye calisilacak, daha sonra bu yaklasimin Arap
diline uygun olup-olmadig1 hususu incelenecektir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Nisa 3, Mesné ve Siilase ve Riiba‘a, Dil, Delalet.

ok
An Investigation on the Issue of Surah al-Nisa 3 Denoting

More than Four Marriages

Abstract: It is clearly known that Arabic has a great importance in understanding

the Holy Qur'an. Therefore, it has been reported that in both works of exe-
gesis and its methodology, lexicon, syntax, grammar and sciences related to
Arabic should be known very well in order to prevent confusion or avoid
understanding incompletely. In relation with this issue, it is stated that the
verses should be interpreted in accordance with their strong meanings
which are commonly used in the language appropriate for word sequence
not about their weak, irregular and strange meanings. Various explanations
have been made about the third verse of Surah al-Nisa, which makes the
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subject of our study. According to overwhelming majority of scholars, the
verse in question has limited the number of marriages to four. On the other
hand, some other scholars have been defending that the words, KA ul\fu
£L)s masna (twice), sulasa (three times) and ruba‘a (four times), have sig-
nified more than four marriages. This view, criticized without attributing to
any person or group in early period sources, has been attributed to a group
from Raifidhis and Dawtid al-Zahiri or in general to Zahiriyyas in sources
written after Hegira fifth century, while it has been attributed to Kharijites,
Zaydiyyah sects, Abt Muhammad Qasim b. Ibrahim, and in relatively late
period sources, to Imam NehaT and Ibn Abi Layla. In this study, it will be
tried to find out who have been the defenders of more than four marriages
as in Nisa 3; after this, this approach will be investigated whether it corre-
sponds with Arabic.

Keywords: Exegesis, Nisa 3, Masna (Twice) and Sulasa (Three times) and Rub@’a
(Four Times), Language, Signification.

kR
Giris
Kur'an1 Kerim Arap diliyle nazil oldugu icin bu dile dayal bilgiler,
Kur'an'm anlasilmasinda yardimci unsur olarak degerlendirilmistir.!
Ancak bu, dilin Kur'an't anlamada yegane unsur olup, dile hakim olan
her bireyin Kur’an1 agiklayabilecegi anlamina gelmemektedir. Ciinkii
Hz. Peygamber’in ayetlerin izahma yonelik sozleri? ayetlerin niiz(l se-

bepleri, tarihi bilgiler, sahabe ve tabitin alimlerinin agiklamalari® ve buna
benzer dil dis1 kaynaklarin da Kur’an'm anlasilmasinda 6nemli bir yeri

1 bk. Muhammed b. Idris es-Safii, er-Risdle, thk. Ahmed Muhammed Sakir (Misir: Mat-
ba‘atu Mustafa el-Babi el-Halebi, 1357/1938), 50-53; Ahmed b. Hemdan er-Réazi Eba
Hatim, Kitdbii'z-zine fi'l-kelimdti'l-Islimiyyeti’l-'Arabiyye, thk. Hiiseyin b. Fedlullah el-
Hemedani (Sana/Yemen: Merkezii’d-Dirasat ve’l-Biih(is’l-Yemeni, 1415), 134; Ebti Ha-
san Ahmed Ibn Faris, es-Sahibi fi fikhi’l-liigati’l-* Arabiyye ve mesdilihd ve siineni’l-'Arabi fi
keldmihd, thk. Ahmed Hasan Besc (Beyrut: Dérﬁ’l—Kﬁtﬁbi’l—'Hmiyye, 1418/1997), 34-35;
Eb{i Ishak Ibrahim b. Musa Satibi, el-I'tisdm, thk. Eb{i ‘Ubeyde Meghtir b. Hasan (Darii’t-
Tevhid, ts.), 3/370-374; a.mlf., el-Miivafakat, thk. EbG ‘Ubeyde Meshar b. Hasan (el-
Memleketii’l- Arabiyye es-Siitidiyye: Daru Ibn ‘Affan, 1997), 4/224-232.

2 Gafil, er-Risile, 28-30.

3 bk. Takiyyiiddin Ahmed b. Abdulhalim Ibn Teymiyye, Miikaddime fi iisilli’t-tefsir, thk.
Adnan Zerzr, 1392/1972, 47-74.
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bulunmaktadir.* Bu nedenle Kur’an’1 salt dile dayal olarak agiklamanin
dogru bir yaklasim olmadig belirtilmis ve bunun, Kur’an ve Siinnet ile
sabit olan pek c¢ok dini ve ser’l kavramin gecersizligine yol agabilecegi
endisesinden soz edilmistir. Dolayisiyla ayetleri, dilde var olan zayif,
kural dis1 veya garib anlamlara degil, ser’l delillerin yan1 sira ayetlerin
baglamlarma uygun ve dilde yaygimn olarak kullanilan gii¢lii anlamlara
hamletmek gerekir.>

Calismamizin konusunu teskil eden Nisa stiresi 3. ayeti ile ilgili fark-
Ii yaklasimlarda bulunulmustur. Bunlar1 su sekilde kategorize etmek

miumkiindr:

a. Alimlerin cogunluguna gore Nisa stiresi 3. ayeti, erkekler icin evli-
ligi dort kadinla smmirlandirmaktadir. Bu goriisti benimseyenlere gore,
ayette yer alan gLls ey (mesna ve stilase ve riiba’a) lafizlari, ¢ok
eslilikte tist sinirin dort olduguna delalet etmektedir.6

b. Azinlikta kalan bir gruba gore ise, ayette gecen £L)s el e (mes-
na ve siilase ve riiba’a) lafizlari, bir erkegin dokuz kadinla evlenebilece-
gine delalet etmektedir. Bu gortisii benimseyenlere gore, ayette sozii edi-
len sayilarin her biri bash basina evlenilebilecek kadin sayisin bildirmek-
tedir. Ayrica birbirine zit bu iki goriis disinda az kisi tarafindan benimse-
nen bir tiglincli goriis daha vardir ki; bunlara gore, bir erkek on sekiz
kadinla evlenebilir.” Hatta son iki goriisten farkli olarak ayete dair soyle
bir yaklasimdan da s6z edilmektedir: Ayette gecen gl’s &y (mesna

4 bk. Miisaid b. Siileyman b. Nasir Tayyar, et-Tefsirii’l-Liigavi li’l-Kur'dni’l-Kerim (Daru
Tbnii'l-Cevzi, ts.), 50, 633-644.

5  Hiseyin b. Ali Harbi, Kavd‘idii’t-tercih ‘inde’l-miifessirin dirdse tatbikiyye nazariyye (Riyad:
Darii’'l-Kasim, 1417/1996), 363-376.

6 bk. Ebt Bekir Ahmed b. Ali er-Razi Cessas, Ahkdmii’l-Kur’dn, thk. Muhammed es-Sadik
Kahmavi (Beyrut: Daru [hyai’t-Tiirasi’l-’ Arabi, 1992), 2/347.

7 bk. Eb(i Bekir Muhammed b. Abdullah ibn ‘Arabi, Ahkdmii’l-Kur'dn, thk. Muhammed
Abdiilkadir “Ata (Beyrut: Dérﬁ'l—Kﬁtﬁbi’l—'Hmiyye, 1424/2003), 1/408-409; Muhammed b.
Ahmed b. Ebti Bekir Kurtubi, el-Cami’ li ahkamii’l-Kur’dn, thk. Abdullah b. Abdilmiihsin
et-Tiirki (Beyrut: Miiessesetii’'r-Risale, 2006), 6/33; Mahmtid b. Abdullah el-Aliisi,
Rihii’l-me'ani fi tefsiri’l-Kur'ani’l-*Azim ve’s-Seb'i’l-Mesdni (Beyrut: Daru Thyai’t-Tiirasi’l-
‘Arabi, ts.), 4/192-193.
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ve siilase ve riibd‘a) lafizlari, evlenilecek kadinlarla ilgili herhangi bir
smirlama igermemektedir. Dolayisiyla erkek, istedigi sayida kadinla
nikah kiyip evlenme hakkina sahiptir.

Son olarak sunu belirtelim ki; Nisa stiresi 3. ayetten hareketle Islam
hukukunda mesrti olarak goriilen dorde kadar evlilik, 1917 tarihli Hu-
kuk-i Aile Kararnamesinin hazirlanisina kadar devam etmis, Muhammed
Ubeydullah, Celal Nuri (6. 1936), Mansurizade Mehmet Said, Mehmet
Semsettin Giinaltay (6l. 1961) gibi isimler, ¢ok esliligin tamamen yasak-
lanmasini; Babanzdde Ahmed Naim (0l. 1934), Resid Riza (6l. 1935),
Mehmet Akif Ersoy (6l. 1936), Miisa Carullah (6l. 1949) ve Ahmet Hamdi
Akseki (61. 1951) gibi isimler ise, tek esliligi esas gormekle birlikte, gerekli
durumlarda ¢ok eslilige izin verilmesi gerektigini savunmustur. Konuya
dair tartigmalarin hararetli oldugu bir ortamda hazirlanmig olan Hukuk-i
Aile Kararnamesi'nin, ¢ok eslilik {izerinde sinurlandirmalar getiren ilk
kanun oldugu, 1924 yilinda hazirlanan ancak uygulama imkani buluna-
mayan Hukuk-i Aile Layihasi’'nda ise ¢ok esliligin smirlanmasi noktasimn-
da daha ayrintili diizenlemelerin yer aldig: belirtilmigtir.?

Bu tartismalarin bir devami olarak, Kur’an-1 Kerim’in hukuki bir
belge olmaktan ziyade, bir dini ve ahlaki ilke ve uyarilar kitab1 oldugunu
belirten Fazlur Rahman’a gore Kur’an’da, sayisiz kadmla evlenme konu-
su kesin bir sekilde kurala baglanmis ve evlenilecek kadin sayismi dort
ile sitnirlandirilmigtir. Bu nedenle evlenilecek kadinlar arasinda adil dav-
ranmama endisesi yasayan erkegin, tek bir kadinla evlenmesi gerektigi
belirtilip, ayrica buna soyle bir ilke eklenmistir: “Adil hareket etmeye ne

8  EbG Hayyan, el-Bahrii’l-miihit, 2/171; ayrica bk. Muhammed Cemaleddin el-Kasimi,
Mehdsinii’t-te’vil, thk. Muhammed Fuad Abdilbaki, 1376/1957, 1110-1111; Mustafa Yildi-
rim, “Nisa Suresi 3. Ayet Baglaminda Cok Eslilik Meselesi”, Dinlerde Nikih Milletlerarast
Tartismali [lmi Toplant: (Izmir, 2012), 539.

°  Halil Ibrahim Acar, “Poligami Konusunda Baz1 Miilahazalar”, Ekev Akademi Dergisi 1/2
(1998), 207-210; Ismail Yalgn, “Giiniimiiz Islam Aile Hukuku Kanunlarinda Cok Eslilik
Uzerindeki Sinirlandirmalar”, Insan ve Toplum Bilimleri Arastirmalart Dergisi 6/3 (2017),
1710; ayrica bk. Abdullah Durmus, “Ahmed Hamdi Akseki’'nin Birden Fazla Evlilik (Te-
addiid-i Zevcat) Konusundaki Yaklagimu”, Istanbul Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
32 (2015), 262-268.
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kadar ugragsaniz, kadinlar arasinda adaleti hi¢cbir zaman saglayamazsi-
niz.” (Nisa 3/129). Dolayisiyla “Bu beyanlarin genel mantiki sonucu,
normal sartlar altinda ¢ok kadinla evlenmenin yasaklanmasidir. Buna
ragmen daha 6nceden mevcut olan bir miiessese olarak ¢ok kadinla evli-
lik hukuki sahada kabul edilmis; ancak zamanla sosyal sartlar daha uy-
gun bir hale geldiginde tek kadinla evliligin tesis edilebilmesi i¢in agik
yol gosterici istikamet gosterilmistir.” Sonug olarak Fazlur Rahman’a
gore, sonraki Miisliimanlar, Kur'an-1 Kerim’de ortaya konulan bu yol
gosterici istikametleri gozetmemis ve gercekte onun amagclarma ket vur-

mustur.10

Diger bazilar1 ise, Nisa stiresi 3. ayetin birden fazla evlilikle degil, ye-
timlerin mallariyla ilgili oldugunu séylemistir. Meseld; Yusuf Ziya Kes-
kin, s6z konusu ayete dair diistincesini soyle ifade etmistir: “Kanaatimiz-
ce Nisa siiresi 3. ayet, dortten fazla kadinla evlenmenin yasak oldugu
hitkmiinii getirmek igin vaz’edilmis degildir. Ayetin maksadi, yetimlerin
mallarii haksiz yere yemekten sakindirmaya yoneliktir. Buna gore; ye-
timle evlenildiginde ona haksizlik edileceginden endise ediliyorsa, bu
takdirde yetimlerin disinda diger kadinlarla evlenmeyi tavsiye etmek-
tir.”1" Bu yaklasim, Mustafa Yildirim tarafindan da dillendirilmistir.!2
Mustafa Oztiirk ise konuya dair diisiincesini su sézlerle beyan etmistir:
“Teaddiid-i zevcatla ile ilgili “dort kadin” sinirlamas: Kur’an’a degil, icma
haline gelmis orfe dayanmaktadir. Bu konuda Hz. Peygamber’e atfedilen
hadisler ise -sayet sahih iseler- kisiye 6zel hiikiimler icermektedir. Biitiin
bunlar bir yana, bu ayet teaddiid-i zevcatin limitlerini belirlemeye degil,
himaye altindaki dul kadinlara ve yetim kizlara haksizlik yapmamak
gerektigiyle ilgili ahlaki bir hiitkme isaret etmektedir.”!3

10 Fazlur Rahman, Islim, cev. Mehmed Dag - Mehmet Aydin (Ankara: Ankara Okulu
Yayinlari, 2012), 86-87.

1 Yusuf Ziya Keskin, “Poligamiyi Dortle Smirlayan Ayet ve Hadislerin Tahlili”, Harran
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 6 (2000), 8.

12 pk. Yildirim, “Nisa Suresi 3. Ayet Baglaminda Gok Eslilik Meselesi”, 538-539.

13 Kur'an-1 Kerim Meali Anlam ve Yorum Merkezli Ceviri, cev. Mustafa Oztiirk (Ankara:
Ankara Okulu Yayinlari, 2016) en-Nisa 4/3 (iki nolu dipnot).
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Bu c¢alismada, Kur’an-1 Kerim’in Arap diliyle olan miinasebetine ve
Kur’anin anlagilmasinda bu dilin 6neminden kisaca bahsedilecektir. Da-
ha sonra Nisa stiresi 3. ayetinde zikredilen b5 &y (mesna ve siilase
ve riibd’a) lafizlarinin, dortten fazla evlilige delalet ettigi goriisiinii savu-
nanlarin kim veya kimler oldugu tespit edilmeye cahsilacak, ayrica bu
goriisiin Arap diline uygun olup-olmadig1 hususu irdelenip, bu goriise
yoneltilen dilsel elestirilere yer verilecektir.

1. Kur’an-1 Kerim’in Anlasilmasinda Arap Dilinin Onemi

Pek ¢ok ayette gectigi tizere, Kur’an-1 Kerim Arap diliyle nazil olmustur.!+
Bu nedenle Arap diline iligkin ilimlere yakimlig: en fazla olan ilmin tefsir
oldugu belirtilmistir.’> Ibn Abbas'in (5l. 68/687-88) su sozii, Kur'an-1
Kerim'in nazil oldugu dil ile olan miinasebetini gostermesi agismdan
onemlidir: “Kur’an’a dair dort gesit tefsir vardir; helal ve harama dair hig
kimsenin bilmemekte mazur sayilmayacag: tefsir. Araplarin dillerinden
dolayz bildikleri tefsir. Te’vilini alimlerin bildikleri tefsir. Te’vilini sadece
Yiice Allah'in bildigi tefsir ki, bu konuda bir bilgi iddiasinda bulunan,
yalan sdylemistir.”16 Miicahid b. Cebr’'den (6l. 103/721) nakledilen su soz
de, Kur’an’1 tefsir etmede dilin 6nemini ortaya koymaktadir: “Allah’a ve
ahiret giiniine iman etmis bir kisinin, Araplarin dili konusunda yeterli
bilgisi olmadan Allah’in Kitab'im tefsir etmesi helal degildir.”1” Gerek Ibn

14 Yasuf 12/2; er-Ra‘d 13/37; en-Nahl 16/103; Taha 20/113; es-Su‘ard 26/195; ez-Zimer
39/28; Fussilet 41/44; es-Stira 42/7; ez-Zuhruf 43/3; Ahkaf 46/12.

15 fsmail Aydin, “Filolojik Tefsirin Imkam Uzerine”, Ekev Akademi Dergisi 46 (2011), 77.

16 Ebh Ca’fer Muhammed b. Cerir Taberl, Cami‘ii’l-beyin ‘an te’vili dyi’l-Kur’dn, thk. Abdul-
lah b. Abdiilmiihsin et-Tiirki (Kahire: Merkezii'l-Biihfis ve’d-Dirasati’l-’Arabiyye ve’l-
Islamiyye Daru Hicr, 2001), 1/70; Ebi Bekir Muhammed b. Kasim b. Bessar Ibnii’l-
Enbari, fddhii’l—vakf ve’l-ibtidd, thk. Mithyiiddin Abdurrahman Ramadan (Dimagk: Mec-
me‘u’l-Ligati’l-“Arabiyye, 1391/1971), 1/101; Hiiseyin b. Muhammed b. Mufaddal Ragib
el-Isfahani, Miikaddimetu cami'i’t-tefisir, thk. Ahmed Hasan Ferhat (Kuveyt: Darii’d-
Da’ve, 1405/1984), 87; Fahreddin Muhammed b. Omer Razi, Tefsirii’l-kebir (Beyrut: Da-
ri'l-Fikr, 1401/1981), 7: 192.

17 Zerkesi, el-Burhin, 1/292. Bu hususla baglantili olarak, tabi{in neslinin 6nde gelen alim-
lerinden Hasan-1 Basri'nin (61. 110/728) soyle dedigi haber verilmektedir: “Dili bilme-
mek onlar felakete siiriikledi.” (Ebti Abdullah Muhammed Hasan el-Buhari, Kitabii't-
tarihi’l-kebir (Beyrut: Darii'1-Kiitiibi’l- [lmiyye, ts.), 5/93). Satibi (61. 790/1388), bu sbziin
anlamina dair sdyle bir agiklamada bulunur: “Onlar, dili tam anlamiyla bilmedikleri
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Abbas’'m gerekse Ibn Miicahid’in sézleri, Kur’anin anlagilmasinda dilin
oncelikli bir yerinin oldugunu gostermektedir. Nitekim Zerkesi (6l
794/1392), Ibn Abbas’tan nakledilen yukaridaki soziiyle baglantil olarak
liigat ve i'rdbin Araplarin dillerinden dolay: bildikleri tefsir kismina dahil
oldugunu belirtmistir.'s Selef alimlerinden nakledilen bazi sozler, genelde
Kuran'm anlasilmasinda, o¢zelde ise lafizlarin anlamlarmnin ortaya
¢ikarilmasinda dilin 6nemli bir kaynak oldugunu gostermektedir. Sa-
habeden Ibn Abbas basta olmak iizere tabilin ve sonraki miifessirlerin
¢ogunun, ayetleri agiklamada dilsel argiimanlara miiracaat etmeleri de bu
olguyu teyit etmektedir.!

Taberi'nin (6l. 310/923) su beyan1 da Kur’an-1 Kerim'in dogru anlam-
larina ulasmada dilin 6nemli bir isleve sahip oldugunu gostermektedir:
“Hz. Peygamber’e indirilen Kitab’in anlamlari, Arap kelamindaki sozle-
rin anlamlarma muvafik olmasi gerektigi gibi, ondaki zahiri anlamlarin
da Araplarin zahiri kelamlarma uygun diismesi gerekir.”?0 Kur’an-1 Ke-
rim’in anlasilmasinda dilin 6nemini daha sonraki alimlerin ¢alismalarin-
da da gdrmek miimkiindiir S6zgelimi, Ragib el-Isfahaninin (1. 5./11.
ylzyilm ilk ¢eyregi); lafzi, akli ve mevhibe seklinde siraladig1 miifessirin
bilmesi gereken on ilim dalindan ilk iigli sozctikbilim, istikdk ve sarf-
nahiv ilimleridir.2! Zerkesi ile Ebtit Hayyan (6l. 745/1344) da, tefsir ilminin
tanmminda diger baz ilimlerin yan sira liigat, nahiv ve sarf ilimlerine yer

i¢in, Kur'an1 yanlis sekilde te’vil ediyorlar. Bu da onlar1 felakete siiriiklemektedir.”
(Satibi, el-I'tisim, 3/364) Hasan-1 Basri’nin “onlar” ifadesiyle kimleri kastettigini tespit
edemedigimizi ifade etmek isteriz. Tbn Sihadb ez-Ziihri'nin (6. 124/742) su sozii de
Kur'an'in anlagilmasinda dilin énemini ortaya koymaktadir: “Arap dilini bilmedikleri
i¢in bir¢ok insan, Kur’an'in te’vilinde hataya diistiiler.” (EbG Hatim, Kitabii'z-zine 124).
Imam Malik’ten (61. 179/795) nakledilen su s6z de bu yaklagimi destekler mahiyettedir:
“Araplarin dilini bilmeden Allah'in Kitab’ini tefsir eden bir kimse yanima geldiginde,
kendisini siddetle azarlarim.” (Zerkesi, el-Burhan, 1/292, 2/160; Abdurrahman b. Eb{
Bekir b. Muhammed es-Siiyti, el-itkan fi “ulimi’l-Kur’an, thk. Ahmed b. Ali (Kahire:
Darii’l-Hadis, 2006), 4/461-462).

18 Bedriiddin Muhammed b. Abdullah ez-Zerkesi, el-Burhin fi ‘uliimi’l-Kur’dn, thk. Mu-
hammed Ebii’l-Fadl ibrahim (Kahire: Mektebetu Darii’t-Tiiras, 1404/1984), 2/160, 165.

19 Aydin, “Filolojik Tefsirin Imkam Uzerine”, 78-79.

20 Taberi, Cami‘ii’l-beyin, 1/12.

21 Ragib el-Isfahani, Miikaddimetu cdmi‘i't-tefdsir, 94.
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vermislerdir.22 Kafiyeci (5l. 879/1474) de, Ragib el-Isfahani’ye benzer se-
kilde; miifessirin sdzciikbilim, istikak, sarf ve nahiv ilimlerini bilmesi

gerektigini belirtmistir.23

2. Nisa Siiresi 3. Ayetinin, Dértten Fazla Evlilige Delalet Ettigi Goriisii-

nii Savunanlar

Nisa sfiresi 3. ayetinin dortten fazla kadinla evlilie delalet ettigi
goriisiintin kim/kimler tarafindan dillendirildigi veya savunuldugu me-
selesini incelemeden once bu goriise kail olanlarmn argiimanlarindan

kisaca bahsetmek istiyoruz.

Nisa stiresi 3. ayetinin bir erkegin dokuz kadinla evlenebilecegine
delalet ettigini ileri siirenlere gore ayette gecen gLl oy (mesna ve
siilase ve riibd‘a) lafizlarinin her biri, bash basina evlenilebilecek kadin
sayisini bildirmektedir. Bunun formdile edilmis sekli ise soyledir: 2+3+4=9.
Bu gortiste olanlar, delil olarak, bu ifadeler arasinda yer alan atif harfi
olan s (vav) matematiksel olarak toplama anlaminda oldugunu kabul
etmektedirler. Ayrica, Hz. Peygamber’in ayni1 anda dokuz kadinla evli
olmasini da, bu yaklagimlarma delil gostermektedirler. Ilgili ayetin on
sekiz kadmla evlenilebilecegini gosterdigini kabul edenlere gore, atif harfi
olan s (vav), mutlak cem’i, asil sayilarin ma’déilu?* olan gbl)s affy e
(mesna ve siilase ve riiba‘a) lafizlar1 ise, tekrar1 ifade etmektedir. Buna
gore; i (mesna) lafzi, iki art: ikiye; aff (stilase) lafzi, ti¢ art1 tige; gL (rii-
ba‘a) lafz1 ise, dort art1 dorde delalet etmektedir. Bunu soyle formiile et-
mek mimkiindiir: 2+2+3+3+4+4=18.25 Son olarak, erkegin smirsiz sayida
kadinla evlenme hakkina sahip oldugunu goriisiinii benimseyenlere gore,

2 Zerkesl, el-Burhdn, 1/13; Muhammed b. Y@suf EbG Hayyan, el-Bahrii'l-miihit, thk. ‘Adil
Ahmed Abdiilmevciid (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi'l-{lmiyye, 1993), 1/121.

23 Miihyiiddim Muhammed b. Siilleyman Kafiyeci, et-Teysir fi kavd‘idi ‘ilmi’t-tefsir, thk.
Mustafa Muhammed Hiiseyin ez-Zehebi (Kahire: Mektebetii’l-Kudsi, 1419/1998), 27.

24 Arapgada, asil sayilarin tekrarlanmasiyla elde edilen rakamlara “ma‘diil sayilar” denil-
mektedir. Tiirkgede buna, iilestirme sayilar1 denilmektedir. Calismamiz boyunca {iles-
tirme sayilar1 yerine, ma‘dil ifadesi kullanilacaktir.

25 bk. Ibn ‘Arabi, Ahkdmii'l-Kur'dn, 1/408-409; Kurtubi, el-Cimi’ li ahkdmii’l-Kur’dn, 6/33;
Altisi, Rithii'l-me‘dni, 4/192-193.
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ayette gegen £Lls ey (mesna ve siilase ve riiba‘a) lafizlari, evlenile-
cek kadnlarla ilgili bir sinirlama icermemektedir.?

Nisa stiresi 3. ayetinin dortten fazla kadinla evlilige delalet ettigi me-
selesinin kim/kimler tarafindan dillendirildigi veya savunuldugu mesele-
sine gelecek olursak, bazi kaynaklarda bu konu, bazilarmin iddias1 olarak
kaydedilmigsken; diger bazilarinda belirli sahis, mezhep veya gruplara
nispet edilmistir. S6zgelimi, Matiiridi (6l. 333/944), Nehhas (6l. 338/950),
Vahidi (61. 468/1076), Eb(i Bekir Ibn “Arabi (6. 543/1148), Ibnii’l-Feres el-
Endiiliisi (61. 597/1200) ve Satibi gibi alimler, herhangi bir sahis, mezhep
veya grup adi belirtmeksizin Nisa stiresi 3. ayetin dortten fazla evlilige
delil getirilmesinin Arap diline uygun diismedigini ifade etmiglerdir.?”

Buna karsin Ibn Hazm (61. 456/1064), Rafizilerden bir grubun dértten
fazla kadinla evlenilebilecegini ileri siirdiiklerini ifade ederken,? Safii
mezhebi fakihlerinden Ebh Bekir es-Sasi (6l. 507/1114), Kasimiyye ile
Zeydiyye’den bazilarmin dokuz kadinla evlenilebilecegini soylediklerini
nakletmistir.?? Ibn Kudame (81. 620/1223) ise, bunu, Zeydiyye mezhebinin

26 EbG Hayyan, el-Bahrii’l-miihit, 2/171; ayrica bk. Muhammed Cemaleddin el-Kasimi,
Mehdsinii’t-te’vil, thk. Muhammed Fuad Abdiilbaki, 1376/1957, 1110-1111; Yildirim, “Ni-
sa Suresi 3. Ayet Baglaminda Cok Eslilik Meselesi”, 539.

27 Ebti Manstir Muhammed b. Muhammed Matiiridi, Te vilitii’l-Kur’dn, thk. Ahmet Vanli-
oglu - Bekir Topaloglu (fstanbul: Mizan Yayinevi, 2005), 3/12; Eb{i Ca‘fer Ahmed b. Mu-
hammed Nehhas, Me‘dni’l-Kur'dni’l-Kerim, thk. Muhammed Ali es-Sabtini (Mekke: Mer-
kezu Thyai’t-Tiirasi’l-islami, 1988), 2/13-14; Ali b. Ahmed b. Muhammed Vahidi, et-
Tefsirii’l-besit (Riyad: el-Memleketii’l-“Arabiyye es-Siitidiyye Vezaretii’t-Ta'limi'l-Ali
Cami‘ati’l-fimdm Muhammed b. Siiid el-Islamiyye, 1430/2009), 2/8; Ibn ‘Arabi,
Ahkamii’l-Kur’an, 1/408; Ebtit Muhammed Abdiilmiinim b. Abdurrahim Ibnii’l-Feres el-
Endiiliisi, Ahkamii’'l-Kur’an, thk. Miinciye bint el-Hadi en-Nakri es-Sevayihi (Beyrut:
Daru Ibn Hazm, 1427/2006), 2/50-51; Satibi, el-I‘tisdm, 3/371, 2/351; a.mlf., el-Miivafakat,
4/227.

28 Ali b. Ahmed Ibn Hazm, el-Muhalli, thk. Muhammed Miinir ed-Dimaski (Misir: et-
Taba’a el-Miiniriyye, 1349), 9/441.

2 Ebli Bekir Muhammed b. Ahmed Sasi, Hilyetii’l-‘ulemd” fi ma ‘rifeti mezahibi'l-fiikahd’, thk.
Sald Abdiilfettah - Fethi Atiyye Muhammed (Riyad: Mektebetu Nezar Mustafa el-Baz,
1418/1998), 2/869.
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Kasimiyye kolunun kurucusu kabul edilen Ebt Muhammed Kasim b.
[brahim er-Ressi’ye (81. 246/860) nispet etmistir.%

Hanefi mezhebi fakihlerinden Késani (6l. 587/1191), bazilarimin Nisa
stiresi 3. ayetin zahirinden hareketle dokuz; diger bazilarmin ise on sekiz
kadinla evlenmenin cevazina kail olduklarimi naklederken,3! Fahreddin
er-Razi (6l. 606/1210), buna ilave olarak Hz. Peygamber’in dortten fazla
kadinla evli olmasmndan hareketle bazilarinin Nisa stresi 3. ayetin sinr-
lama ifade etmedigini ileri stirdiiklerini aktarmigtir.®> Bu bilgiden hareket-
le bazilari, Razi'nin bu ayetin sinirlama anlamia gelmedigi kanaatinde
oldugunu ifade etmiglerdir.®® Fakat bunun dogru olmadig: belirtmekte
fayda vardir.

Bu baglamda Kurthbi (61. 671/1273), bir erkegin dokuz kadinla evle-
nebilecegi iddiasinin Rafiziler ile baz1 zahir ehli tarafindan; on sekiz ka-
dinla evlenebilecegi iddiasinin ise bazi zahir ehli tarafindan dillendirildi-
gini soylemistir.>* Kurt{ibi'nin zahir ehli ifadesinden, Zahiriye mezhebini
kastettigi anlasilmaktadir. Ebti Hayyan (0l. 745/1344) ise; dokuz, on sekiz
ve hatta smirsiz kadinla evlenilebilecegi iddiasinin $ia mezhebine men-
sup bazilar tarafindan ileri stiriildiigiinii, ifade etmistir.?> Aym ifadeler,
Ibn Kesir (6. 774/1373) tarafindan da nakledilmistir.3 Ayrica bazilarinin
iddia ettigi gibi,” Ibn Kesir, Nisa 3. ayette gecen ¢b’5 iy (mesna ve

siilase ve riiba’a) lafizlarin smirsizlik ifade ettigini, belirtmemistir.?

30  Abdullah b. Ahmed el-Makdisi Ibn Kudame, el-Mugni, thk. Abdullah b. Abdiilmiihsin
et-Tiirki - Abdiilfettdh Muhammed el-Hulv (Riyad: Daru ‘Alemi’l-Kiitiib, 1997), 9/471-
472.

31 Ebh Bekir b. Mes'td Kasani, Beddiii’s-sanai’ fi tertibi’s-serdi’ (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi'l-
‘Timiyye, 1986), 2/265-266.

32 Razi, Tefsirii’l-kebir, 9/180-181.

33 Keskin, “Poligamiyi Dértle Sinirlayan Ayet ve Hadislerin Tahlili”, 8.

3¢ Kurtubi, el-Cimi’ li ahkdmii’l-Kur'dn, 6/33.

35 Ebh Hayyan, el-Bahrii’l-miihit, 171.

3%  Ebii'l-Fida Ismail b. Omer b. Kesir Ibn Kesir, Tefsirii'l-Kur'ani’l-"Azim, thk. Mustafa
Seyyid Muhammed (Kahire: el-Fartikii'l-Hedise, 2000), 3/340.

37 Yildirim, “Nisa Suresi 3. Ayet Baglaminda Cok Eslilik Meselesi”, 539.

38 bk. Ibn Kesir, Tefsirii’l-Kur'ani’l-’Azim, 3/340.
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Ote yandan Zeydiyye mezhebine mensup tefsir alimi Fakih Y{suf
(6l. 832/1429); David ez-Zahiri'nin (6l. 270/884) dokuz kadinla evlenmeye
cevaz verdigini ileri siirmiistiir.? Hanefi mezhebi fakihlerinden Ibnii'l-
Hiimam (61. 861/1457); Ibrahim en-Nehai (61. 96/714) ve Ibn Ebi Leyla’nin
(6l. 148/765) yani sira Rafizilerin, hiir kadinlar ile evlenmede dokuz;
Haricilerin on sekize kadar cevaz verdiklerini; diger bazilarimn ise bunun
smirsiz oldugunu belirttiklerini soylemistir.# Bedreddin el-"Ayni (6l
855/1451) ise, bu bilgilere ilave olarak Ebi Muhammed Kasmm b. ibra-
him’in icmaa aykir1 oldugu halde dokuz kadmla evlenmeyi caiz gordii-
gunt ifade etmistir.! Destiki (61. 1230/1815), bunu, Haricilerin bir iddias:
olarak ifade etmistir.#? Sia'nin Ca’feriyye mezhebine gore de bir erkegin
en fazla dort kadinla evlenebilecegini belirten Altsi (6l. 1270/1854), buna
muhalif goriisiin mezhebin genel kabuliine aykir1 olmas1 gerektiginden

sOz etmistir.*3

Son olarak hiir kadinlarla evliligin dort ile siirlandirildig: soylemi-
nin, hem Nisa stiresi 3. ayetine hem de Hz. Peygamber’in uygulamalarina
aykirt oldugunu belirten Cemaleddin el-Kasimi'ye (6l. 1914) gore;
Zahiriler, $Safil mezhebi fakihlerinden ibm’j’s—Sabbég (6l. 477/1084) ile
Yahya el-imrani (61. 558/1163), Ehl-i Beyitten Kasim b. Ibrahim, Sia’dan
bir grup ile miiteahhir muhakkik alimler, evlili§in dort ile sirlandig
hususuna kars ¢iktiklar: i¢in bu konuda bir icmain varligindan s6z etmek

gercek disidir.+

3 Yasuf b. Ahmed b. Osman Fakih Ytsuf, Tefsirii’s-semerdti’l-yini‘a ve’l-ahkdmi’l-vidihati’l-
kati‘a (Saada: Mektebetii't-Tiirasi’l-Islami, 1423/2002), 2/250.

40 Muhammed b. Abdilvahid b. Abdiilhamid es-Sivasi Ibnii'l-Hiimam, Serhu Fethii'l-Kadir
‘ala el-Hiddye serhu Biddyetii’l-Miibtedi, thk. Abdiirrezzak Galib el-Mehdi (Beyrut: Darii'l-
Kiitiibi'l- [lmiyye, 1424/2003), 3/229-230.

41 Ebli Muhammed Mahmiid b. Ahmed Bedriiddin el-‘Ayni, el-Bindye fi serhi’l-Hiddye
(Beyrut: Darii'l-Fikr, 1411/1990), 4/555.

#  Semsiiddin Muhammed ‘Arafe Destiki, Hisiyetii'd-Desiiki ‘ala’s-serhi’l-kebir (Daru Thyai’l-
Kiitiibi'l-Arabiyye, ts.), 4/315.

4 Aldsi, Rihii'l-me‘dni, 5/193.

4 bk. Cemaleddin el-Kasimi, Mehdsinii’t-te’vil, 1110-1111.
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Toparlayacak olursak; dortten fazla kadinla evlenebilecegi goriisii,
genel olarak Sia, Zeydiyye, Hariciler, Zahiriler ile Rafizilerden bir gruba
nispet edilmistir. Fakat bu yondeki nakillerin sorunlu oldugunu ifade
etmek gerekir. Nitekim Sid'nin Ca’feriyye mezhebine mensup alimler,
boyle bir iddiaya kars1 ¢ikmislardir. S6zgelimi, Sia’nin Ca’feriyye mezhe-
bine mensup Ayyasi (6l. 320/932 [?]), Nisa stiresi 3. ayetinin tefsiri kis-
minda, bir erkegin en fazla dort hiir kadinla evlenebilecegini ifade etmis-
tir.# Benzer bilgiler, Sehid-i Sani olarak amilan Zeyniiddin b. Ali (6L
966/1559 [?]), tarafindan da kaydedilmistir.6

Bunun gibi Zeydiyye mezhebine mensup alimlere gore, bir erkek en
fazla dort hiir kadinla evlenebilir.# Ibnii’l-Miirteza (6l. 840/1437), Zey-
diyye mezhebinin konuya dair goriisiinii sdyle ifade etmistir: “Nisa stire-
si 3. ayetine gore dortten fazla kadimnla evlenmek haramdir.” Ibnii'l-
Miirteza; bazilarinin, Hz. Peygamber’in uygulamasimdan hareketle dokuz
kadinla evlenilebilecegi iddiasina ise soyle cevap vermistir: “Ayeti bu
sekilde tefsir etmek, Arap dili anlatim tarzina aykiridir. Hz. Peygamber’in
uygulamas1 da kedisine 6zgili bir durum oldugundan bizlere 6rneklik
teskil etmez. Zaten bu konuda icméa vardir. Kasim b. Ibrahim’den nakle-
dilen rivayet ise sahih degildir.”# Fakih Y{isuf da, Imrani'nin Kasim b.
[brahim’den naklettigi sdylenen rivayetin gergegi yansitmadigm ifade
etmistir.#* $ia'nin Ca'feriyye mezhebine mensup Mikdad b. Abdullah es-
Stiytiri (6l. 826/1423) de, Zeydiyye mezhebinin Kasmmiyye kolundan bu

45 Ebii'n-Nadr Muhammed b. Mes‘id Ayyasi, et-Tefsir (Tahran: Miiessesetii’l-Bi'sati, 1421),
1/365; Ebti Ali Fadl b. Hasan Tabersi, Mecma'ii’l-beydn fi tefsiri’l-Kur'dn (Beyrut: Darii’l-
Miirteza, 2006), 3/13.

46 Zeyniiddin b. Ali b. Ahmed el-Ciibai el-Amili Sehid-i Sani, er-Ravdatii’l-behiyye fi serhi’l-
Liim’ati’d-Dimagkiyye (Kum: Mecme'it’l-Fikri’l-Islami, 1424), 3/212.

47 bk. Ebti Sa’id Miihsin b. Muhammed Hakim el-Ciisemi, et-Tehzib fi't-tefsir, thk. Abdur-
rahman b. Siileyman es-Salimi (Kahire - Beyrut: Darii’l-Kitab el-Misri - Darii’l-Kitab el-
Liibnani, 1440/2019), 2/1449-1450, 1452; Ahmed b. Kasim el-Insi el-Yemani San’ani, et-
Tacii’'l-mezheb li ahkdmi’l-mezheb (Sana/Yemen: Darii’l-Hikmeti'l-Yemaniyye, 1414/1993),
2/5; Ahmed b. Yahya Miirteza, el-Bahrii’z-zahhdr el-cimi" li-mezdhibi ‘ulemdi’l-emsdr (Sa-
na/Yemen: Darii’l-Hikmeti’'l-Yemaniyye, 1366/1947), 3/9.

48 bk. Murteza, el-Bahrii’z-zahhdr, 3/34-35.

49 Fakih Ytsuf, Tefsirii’s-semerdti’l-ydni‘a, 2/250.

ONDOKUZ MAYIS UNIVERSITESI ILAHIYAT FAKULTESI DERGISI [2020] sayi: 48

441
oMUIFD



442

OMUIFD

HASIM OZDAS

yonde bazi nakillerin oldugunu, ancak onlarin bunu inkar ettiklerini be-
lirtmistir.® Dolayisiyla sozii edilen goriisiin hem Zeydiyye mezhebine
hem de Kasim b. Ibrahim’e nispet edilmesinin sorunlu oldugunu sdyle-
mek miimkiindiir. Son olarak yukarida isaret edildigi iizere Ibn Hazm,
boyle bir yaklasima kesin bir dille kars1 ¢ikmistir.5! ibn “Astr (6l. 1973)
ise, Daviid ez-Zahiri ile arkadaglarinin bu yonde bir goriiglerinin olmadi-
&1 belirtmisgtir.5

3. Nisa Siiresi 3. Ayetinin, Dértten Fazla Evlilige Delalet Ettigi Goriisii-
ne Kars1 Cikanlar

Bircok miifessire gore, Nisa stiresi 3. ayetinde zikredilen gL} ey
(mesna ve siilase ve riibd’a) lafizlarindan hareketle dortten fazla kadinla
evlenmenin caiz oldugunu sdylemek Arap dilinin anlatim tarzina uygun
degildir. Meseld; Arap dili ve tefsir alimlerinden Eb#i Cafer en-Nehhas,
s0z konusu lafizlardan hareketle dortten fazla kadinla evlenmenin caiz
oldugu goriisiine su gerekgelerle karsi ¢ikmistir:

1. Bu yaklagimin dilde bir karsihigi yoktur. Ciinkii ¥ (mesna) lafz,
Arap kelaminda, sadece iki degil, iki-iki demektir.

2. Arap dilinin 6zelliklerinden biri de kelamda ihtisardir. Sayet iddia
edildigi gibi bu lafizlardan kasit dokuz kadinla evlenmek olsaydi, kelam-
da ihtisar geregi ilgili ifadeler yerine dogrudan dokuz denilmesi gerekir-
di. Dolayisiyla sozii edilen lafizlarin anlami dokuz olamaz.

3. Bu iddianin dogru oldugu kabul edilecek olursa, bu durumda ev-
lenecek olan erkek ya bir ya da dokuz kadmnla evlenmesi gerekirdi. Bu da
sOzii edilen iddianin yanhshgim ortaya ¢ikarmaktadir.5

50 Cemaliiddin Mikdad b. Abdullah Siiytri, Kenzii'l-‘irfan fi fikhil'l-Kur’dn, thk. Muhammed
Bakur Serifzade (Tahran: el-Mektebetii’l-Miirtezeviyye, ts.), 2/141-142.

51 Ibn Hazm, el-Muhalld, 9/441.

52 Muhammed Tahir ibn ‘Astir, Tefsirii’t-tahrir ve't-tenvir (Tunus: Darii’t-Tunusiyye, 1984),
4/225.

5 Nehhas, Me‘dni’l-Kur'dn, 2/13-14.
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Buhari (6l. 256/870), Ali b. Hiiseyin’in (61. 94/712) Nisa sfiresi 3. aye-
tini, “ikiser veya tiger veya dorder” seklinde agikladigini rivayet etmek-
tedir. Buna gore, ayette s6z konusu sayilar arasinda gegen s (vav) harfle-
ri, “veya” anlamindadir.* Buna gore ayetin anlami sdyledir: Ust sinur
olan dort sayisini asmadan iki, ii¢ veya dort kadinla evlenebilirsiniz.
Ayette gecen s (vav) harfinin sl (ev) yani “veya” anlaminda oldugunu
ifade eden Matiiridi'ye gore de bir erkegin dortten fazla kadinla evlenme-
sinin caiz oldugunu sodylemek, isabetli degildir.5> Cessas (61. 370/981) tara-
findan yer verilen bu anlam, Fakih Y{suf tarafindan da benimsenmis-
tir.5” Zeydiyye mezhebinin imami1 Ali b. Hiiseyin’den nakledilen rivaye-
tin, Fakih Y{isuf un tercihinde etkili oldugunu sdylemek miimkiindiir.

Ote yandan yukaridaki dilsel yaklagimin Arap dil bilgisi bakimimdan
zayif olduguna deginen Ibn Hisam en-Nahvi (1. 761/1360), bu konuda
Hamza el-Isfahani’den (61. 360/971’den 6nce) sunlar1 nakletmistir: s “vav”
harfinin, sl (ev) yani “veya” anlaminda oldugunu sdylemek, gergegi kav-
ramaktan aciz olmaktir. Zira sayilar iki kistmdir: Birinci kisim, asil sayi-
lardir. Su orneklerde oldugu gibi bu tiir sayilar birbirine eklenir: A6 glad
s tue ol Sy 1N &k 780l 8 WU L dig giin hacda, yedi giin de geri dondii-
giinde oruc tutar. Toplami on giin eder”ss & yiay Wiadl; A Gaf Ly W 5
FAn Ol 45 &l “Musa ile otuz geceligine sozlesmistik; buna on gece daha
kattik. Béylece Rabbinin belirledigi vakit kirk geceyi buldu.”> Tkinci kisim ise,
asil sayilarin tekrarlanmasiyla elde edilen ma’ddl sayilardir. Nisa stiresi
3. ayet ile Fatir stiresi 1. ayette zikredilen bu tiir sayilarda birbirine ekle-
me s0z konusu olmayip, her biri digerinden bagimsizdir.®® Bu itirazla
baglantili olarak, Sebe” siiresi 46. ayette gecen, “Allah icin ikiser ikiser ve

54 Buhari, “Nikah”, 19.

55 Mattiridi, Te vilati’l-Kur'dn, 3/12-13.

56 Cessas, Ahkamii’l-Kur'in, 2/346.

57 Fakih Ytsuf, Tefsirii’s-semerdti’l-ydni‘a, 2/250.

58 Siileymaniye Vakfi Meali, gev. Abdulaziz Bayindir (Erisim 22 Nisan 2020), el-Bakara 2/196.

59 el-A'raf 7/142.

6  Ebti Muhammed Abdullah b. Yusuf Ibn Hisam en-Nahvi, Miigi’l-lebib ‘an kiitiibi'l-a’arib,
thk. Abdiillatif Muhammed el-Hatib (Kuveyt: el-Meclisii’l-Vatani li’s-Sakafe ve’l-Fiin{in
ve'l-Edeb, 1423/2002), 6/552-553.
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teker teker kalkip...” 985 e & 15458 Ol ifadeden de anlagiliyor ki 5 (vav)
harfi, 5| (ev) anlaminda degildir. Aksi takdirde biitiin toplumun, ya ikiser
ya da teker teker kalkip diistinmeleri sz konusu olacakti. Bu da gosteri-
yor ki, gerek Nisa 3, gerekse Fatir 1. ayette gecen s (vav) harfi, 5l (ev) yani
“veya” anlaminda degildir.¢!

Kur’an-1 Kerim’in en fasih dille Araplara hitap ettigini ifade eden
Vahidi'ye gore, ¢lls ub; ia (mesna ve stiilase ve riiba‘a) lafizlariin,
dokuz anlaminda oldugu gortisii, dilsel temelden yoksundur. Zira belig
bir kisi, dokuz rakamin ifade etmek icin falancaya “iki, ti¢ ve dort ver”,
demez. Boyle bir ciimle, saglam olmadig1 gibi anlatim bakimindan da
kifayetsizdir.®> Buna gore, ayette zikredilen s (vav) harfleri, “be-
del/yerine” anlamindadir. Sayet s (vav) yerine, sl (ev) harfi ile atif yapil-
mis olsayds, iki kadinla evli olanin tiglincii; ayni sekilde {i¢ kadinla evli
olanin dordiincii kadinla evlenememe sonucu ortaya ¢ikardi. Bu nedenle
ilgili lafizlar, ve anlamindaki s (vav) harfiyle birbirine baglanmistir. Ayri-
ca normal sayilar ile ma’dlleri arasinda soyle bir farktan soz edilmekte-
dir: 436 3% 258 S 6rneginde oldugu gibi “Topluluk bana, g, ig olarak
geldi”, gelen toplulugun {ist simur1 belirtilmektedir. Buna karsin su 6rnek-
te ise, 83 $U) 555 “Bana dorder ve ikiserli geldiler” dorderli, ikiserli
gelindigi anlami vardir.®* Bunun gibi, su ayette biitiin meleklerin veya her
birinin dokuz kanata sahip oldugu kastedilmemektedir: 3} Sy il Jela
g3 &y e 48330 7 melekleri ikiser, iicer ve dérder kanath eliler yapan...”s4
Aksine bazilari iki, bazilar1 ii¢, bazilar1 ise dort kanatlidir. Iste s6z konusu
bu durum, Nisa siiresi 3. ayeti i¢in de gecerlidir.s> Ayete dair bu aciklama-

61 bk. ‘Aise Abdurrahman Bintii's-Sati’, el-I“czii’l-beyani 1i'l-Kur'dn ve meséilu Ibnii’l-Ezrak
dirdse Kur'aniyye liigaviyye beydniyye (Darii’l-Me‘arif, 2004), 206-207; ayrica bk. Salah Ab-
diilfettah Halidi, 1 ‘cdzii’'l-Kur'dni’l-beyani ve deldilu masdarihi’r-Rabbini (Amman: Daru
‘Ammar, 2000), 162-166.

62 Ali b. Ahmed b. Muhammed Vahidi, el-Vesit fi tefsiri’l-Kur'dni’l-Mecid, thk. *Adil Abdiil-
mevcid - Ali Muhammed Mu‘avved (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi'l-'Tlmiyye, 1415/1995), 2/8.

63 Kurtubi, el-Cami’ li ahkdmii’l-Kur'dn, 6/34-35.

64 Fatir 35/1.

65 Muhammed b. Ahmed b. Eb(i Bekir Kurtubi, el-Miifhim, thk. Miihyiiddin Dib Misto vd.
(Dimasgk - Beyrut: Daru Ibn Kesir - Darii’'l-Kelim et-Tayyib, 1417/1996), 7/327-328.
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lar, Hz. Peygamber’in, Cebrail’i iki defa; vahyin ilk gelisi ile Isra-Mi‘rac
gecesinde kendi suretinde 600 kanath olarak gordiigiinii ifade eden riva-
yetlerle®® celismedigi gibi, Nisa stliresi 3. ayeti dortten fazla evlilige delil
gosterenleri de desteklememektedir. Ciinkii meleklerin dortten fazla ka-
nath olabilecekleri hususu, Fatir stiresi 1. ayette gecen ¢lls A S (mes-
na ve siilase ve riiba‘a) lafizlarindan degil, ayn1 ayetin devamindaki su
ifadeden elde edilmektedir: ¢ W Gl & %55 “kendi tercihine gore yaratilis-
ta artirma yapan O’dur.”7

Nisa stresi 3. ayetinden dokuz kadinla evlenebilecegi sonucunu ¢i-
kartmanm dogru olmayip anlatim bakimmdan kusurlu ve acemice oldu-
gunu, dolaysiyla Kur’an-1 Kerim’in beyaniyla uyumlu olmadigim ifade
eden Eb( Bekir Ibn ‘Arabi’ye gore, ayetteki £4)3 ey (mesna ve siilase
ve riibd’a) lafizlar1 su anlama gelmektedir: “Dort kadinla evlenebilirsiniz.
Aralarinda adil davranamayacaksaniz, ii¢ kadinla, onlar arasinda da adil
davranamayacaksaniz iki kadinla, sayet iki kadin arasinda da adil davra-

namayacaksaniz bir kadinla evlenin.”6

Ayetteki hitap biitiin miiminlere oldugu i¢in tekrari ifade eden
ma’dal sayilarm kullanilmas: gerektigini belirten Zemahseri (6l
538/1144), s (vav) harfinin kullanilmasinda yer alan hikmeti sdyle agikla-
mustir: Su 6rnekte oldugu gibi 365 (i 5 (iad 53 b Do Gl b5 JWl 15 ) sandd)
42351 455 456 “Bin dirhem olan bu mali ikiser ikiser, {icer ticer ve dorder
dorder dirhem olarak paylasm” ifadesinde dagitimin iki, {i¢ ve dort dir-
hem seklinde olmas1 gerekir. Bu nedenle evlenmek isteyenler de doérdii
asmamak kaydiyla ister iki, ister {i¢, ister dort kadinla evlenebilirler. Sa-
yet sayilar arasinda “veya” anlamindaki sl (ev) harfi kullanilmig olsaydi,
kisinin sadece iki veya {li¢ veyahut dort kadinla evlenebilecegi sonucu

66 Buharl, “Kitabii't-Tefsir”, 53, “Kitabu Bed’i’l-Halk”, 7; Miislim b. Haccac b. Miislim,
Sahihu Miislim (Riyad: Daru Taybe, 1427/2006), ”Kitébﬁ’l—im?m”, 76.

67 Mahmiid b. Omer ez-Zemahserd, el-Kessdf ‘an hakaiki $avamidi’t-tenzil ve "‘uyini’l-ekavil fi
viiciihi’t-te’vil, thk. Seyh ‘Adil Ahmed Abdiilmevcid (Riyad: Mektebetii’l-‘Ubeykan,
1998), 5/136.

68 Tbn ‘Arabi, Ahkdmii’l-Kur'dn, 1/408-409.
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ortaya ¢ikard1.®® Ebi Hayyan'in su aciklamasi da bu anlamla baglantilidir:
)l Al A6 A5 e cia Dy 5D G5 a1 Al “Dirhemleri iki Zeyd
arasmnda iki-iki, tig-li¢ ve dort-dort dirhem dagit!” s6zii, dagitimin sadece
bu sekilde olmas: gerekir. Bu nedenle dagitilanlardan herhangi birine bes
dirhem verilemez.”

Bir erkegin dokuz kadinla evlenebilecegi goriisiiniin, icmaa aykir
oldugunu ifade eden Ttsi'ye (0l. 460/1067) gore, ayette gegen b (siilase)
lafz1, i (mesnd) lafzindan; 45 (rubd‘a) lafz: ise & (stilase) lafzindan
bedeldir.”t gL)s ey i (mesna ve siilase ve riiba‘a) lafizlarindan dokuz
kadinla evlenebilecegi sonucunu ¢ikartmanm dogru olmadigim belirten
Tabersi (6l. 548/1154) bunu sdyle temellendirmistir: Dokuz sayisi igin
dilde vaz edilen bir say1 vardir. Dolayisiyla bunu, s6z konusu lafizlarla
ifade etmek belig degildir. Ayrica su rnekte oldugu gibi, s A a5 Jas
55 @363 bir kavmin beldeye ikiser, iiger ve dorder olarak girisi esnasmn-

da biitlin sayilarin bir arada toplanmas: anlami yoktur.”

Daimi nikah akdinde en fazla dort kadinla evlenilebilecegi hususun-
da icma bulundugunu aktaran Siiyliri'ye gore, Nisa stiresi 3. ayetinde
sayilar arasinda gegen s (vav) harfi, zaman degil; hiikiim bakiminda top-
lanmay ifade etmektedir. Dolayisiyla kisi, farkli zaman dilimlerinde d&r-
dii asmamak kaydiyla bu sayilardan biriyle evlenebilir. Sayet ayette
si(ev) harfi kullamlmis olsaydi, bu takdirde sadece belirtilen bu sayilar-
dan biriyle yetinilmesi gerektigi vehmi ortaya ¢ikardi. Yani bir kadinla
evlenen iki kadinla; iki kadinla evlenen ii¢ kadinla; ti¢ kadinla evlenen
dort kadinla evlenemeyecegi sonucu ortaya ¢ikardi” Son olarak ¢agdas
tefsir alimlerinden Tabatabai (6l. 1981) de Tabersi'nin yer verdigi agikla-

6 Zemahseri, el-Kessif, 2/15-16.

70 EbG Hayyan, el-Bahrii’l-miihit, 3/171.

71 Ebh Ca’fer Muhammed b. Hasan Tisi, et-Tibydn fi tefsiri’l-Kur'dn, thk. Ahmed Habib
Kasir el-Amili (Beyrut: Daru Thyai't-Tiirasi’l-' Arabi, ts.), 3/107.

72 Tabersi, Mecma'ii’l-beyin, 3/11, 13.

78 Styhrd, Kenzii'l-‘irfin fi fikhil'l-Kur’dn, 2/141.
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malara atifta bulunarak bir erkegin en fazla dort kadinla evlenebilecegini

sOylemistir.”
Sonug

Hiir kadinlar ile erkekler baglaminda ele alinan Nisa stiresi 3. ayeti ile
ilgili olarak farkli yorum ve degerlendirmeler s6z konusu olmustur.
Alimlerin bityiik bir boliimiine gore, adil davranma korkusu yagamayan
hiir erkekler, en fazla dort 6zgiir kadinla evlenebilirler. Bu goriise katilan
alimlere gore, ayette yer alan glbls ey (mesna ve siilase ve riiba‘a)
lafizlari, evlilikte iist sinirin dort oldugunu gostermektedir. Buna karsin,
¢ok az kisi tarafindan dillendirildigi anlasilan bazilarina gore, s6z konusu
lafizlar, bir erkegin dokuz kadinla evlenebilecegini gostermektedir. Bu
goriisii benimseyenlere gore ayette gecen sayilarin her biri, digerine ek-
lenmektedir. Diger bazilarma gore, ilgili lafizlar, bir erkegin on sekiz ka-
dinla evlenebilecegine delalet etmektedir. Bu goriiste olanlara gore, atif
harfi olan s (vav) harfi, mutlak cem’i, ma‘’d{il sayilar ise tekrar: ifade et-
mektedir. £L)3 &y (mesna ve siilase ve riiba‘a) lafizlarinin sinirlama
anlaminda olmadigin ileri siiren diger bazilarina gore ise, bir erkek iste-
digi sayida kadinla evlenebilir. Son olarak giiniimiizde bazilari, Kur’an'in
evlilige dair beyanlarmin genel mantiki sonucunun, normal sartlar altin-
da ¢ok kadinla evlenmenin yasaklanmaya yonelik oldugu savunurken;
Nisa stiresi 3. ayetin yetimlerin mallariyla ilgili oldugu goriisiinii benim-
seyen diger bazilari, dort kadinla evlenme smirlamasinin Kur’an’a degil,

icma haline gelmis orfe dayandigin ileri siirmiiglerdir.

Ote yandan Nisa stiresi 3. ayetinde gegen gL)s ey (mesna ve
siilase ve riibd‘a) lafizlarndan hareketle hiir bir erkegin dortten fazla
kadinla evlenebilecegi goriisii, hicri dordiincii yiizyila kadar yazilan tefsir
kaynaklarinda belirli bir sahis, mezhep veya gruba ait olarak degil de;
bazilarmin iddiasi olarak ge¢mektedir. Daha sonraki donemlerde yazilan
bazi tefsir ve fikih eserlerinde ise bu mesele, genel olarak Rafizilerden bir

74 Seyyid Muhammed Hiiseyin Tabatabai, el-Mizin fi tefsiri’l-Kur'dn (Beyrut: Miiessesetii’l-
A’lemi li'l-Matbii’at, 1997), 4/173-174.
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grup ile Daviid ez-Zahiri veya Zahirilere, diger bazilarinda ise Zeydiyye
mezhebi veya Kasmiyye kolunun kurucusu kabul edilen Ebi Muham-
med Kasim b. Ibrahim’e veyahut Haricilere nispet edilmistir. Hatta geg
dénem bazi fikih kaynaklarinda Ibrahim en-Nehai ile Ibn Ebi Leyla'nin
bu goriiste olduklar: bildirilmistir. Fakat hem $ia ile Zeydiyye mezhebine
mensup bir¢ok alimin hem de Ibn Hazm’in bu iddiaya kars1 ¢iktiklarmi
ifade etmek gerekir. Ayrica Ibrahim en-Nehai ile Tbn Ebi Leyla’ya nispet
edilen bu gortisiin, erken donem kaynaklarda degil, nispeten ge¢ donem
olarak ifade edebilecegimiz eserlerde kaydedilmis olmasi, kendilerine
nispet edilen goriise kuskuyla yaklasmamiza yol agmaktadir. Kisaca yap-
tigimiz inceleme sonucunda, karsit grup veya mezhep alimlerinin diger
baz1 grup veya mezheplere nispet etmeleri durumu harig, dortten fazla
evliligi acikga kabul eden veya savunan biriyle karsilasmadigimizi ifade

etmek isteriz.

Calisma sonucunda bizde olusan kanaate gore, Nisa stiresi 3. ayette
zikredilen g3 iy (mesna ve siilase ve riiba‘a) lafizlardan hareketle,
bir erkegin dortten fazla kadinla evlenebilecegi yaklagimi, dilsel agidan
zayif olmasmin yamu sira, hem Hz. Peygamber’den nakledilen hadislere
hem de Miisliimanlarin nesiller boyu fiili uygulamalarina muhaliftir. Hz.
Peygamber’in sahsi uygulamalarinin dortten fazla evlilige delil getirilme-
sinin ise, isabetli olmadigini ifade etmek gerekir. Zira alimlerin icmaina
mesnet teskil eden “‘: &Y terkibi ile baslayan Ahzab stresi 50. ayette
dort hiikiim belirtilmektedir. Bu hiikiimlerden biri de dortten fazla evli-
liktir. flgili Ayetin Cuiesall 5% Ge Sl Zald fle Ly agalsil B 2o llarf L Uide 3
#ial &Lk boliimleri, s6z konusu hitkmiin Hz. Peygamber’e 6zgii oldugu-
nu gostermektedir.

Sonug olarak, Nisa sfiresi 3. ayeti erkekler icin evliligi belirli sartlar
altinda dort kadinla simirlandirmaktadir. Clinkli birgok tefsir aliminin de
ifade ettigi gibi, sozli edilen lafizlardan hareketle 9, 18 veya sinursiz sayi-
nin kastedildigini sdylemek, Arap dili anlatim tarzina aykir1 oldugu gibi
fesahatin zirvesi olan Kur’an-1 Kerim’in iislubuna da uymamaktadir. Bu

nedenle ilgili ayetin dortten fazla evlilige delalet ettigi yaklasimi, bizce de
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isabetli gortinmemektedir. Ali b. Hiiseyin, Matiiridi ve Fakih Y{suf gibi
alimlerin ayetin dortten fazla evlilige delalet etmedigi yoniindeki kanaat-
leri isabetli olmakla birlikte s6z konusu sayilar arasmda gegen s (vav)
harflerinin, sl (ev) yani “veya” anlaminda oldugu y&niindeki agiklamala-
rmin, dilsel agidan zayif oldugunu belirtmek gerekir. Ciinkii Nehhas,
Hamza el-Isfahani, Zemahseri ve Ibn Hisam en-Nahvi'nin ifade ettikleri
gibi bu durumda, evlenecek olan erkek bir, iki, ii¢ veya dort sayilarindan
biri ile iktifa etmesi gerektigi sonucu ortaya ¢tkmaktadir
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MUSTAFA CiHAD BAKKAL

Stire Faziletleri Baglaminda Oliilere Yasin Okunmasiyla
Ilgili Hadisin Degerlendirilmesi

Oz:  Oliim, Kuran'da da belirtildigi {izere her canlmin tadacag kacimlmaz bir
gercektir. insanlar, cogu zaman dini bazen de psikolojik séiklerle hayatlari-
n1 kaybeden yakinlarini yad etme ihtiyaci hissederler. Bu nedenle farkli din-
lerde ve kiiltiirlerde Olen kisinin ardindan merasimler ve anma torenleri
diizenlenmektedir. islAm dininde de 6liiler icin bir gérev olarak yerine geti-
rilen yikama, kefenleme ve defin islemlerinin yani sira onlarin ruhlan icin
Kur'an okuma ve ozellikle de Yasin s@iresini okuma ge¢misten giiniimiize
kadar uzanan bir gelenektir. Bu ¢alismada o6liilere Yasin okuma uygulama-
sinin dini boyutu arastirilacak, bilhassa konuyla dogrudan alakas: olan ve
muteber kaynaklarda yer alan “Oliilerinize Y4sin okuyunuz” hadisi iizerinde
durulacaktir. S6z konusu hadis, sened ve metin yoniinden tahlil edilecek;
ayrica konu hakkindaki tartismalara yer verilerek degerlendirmeler yapila-
caktir.

456 Anahtar Kelimeler: Kur'an, Fezil, Yasin, Hadis, Tenkid, Oliilere Yasin Okuma.
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The Evaluation of Hadith on the Reciting the Surah ‘Yasin’ for the
Deads in the Context of Surah Virtues

Abstract: Death is an inevitable fact that every living being will taste as stated in
the Qur’an. Due to religious and sometimes psychological motives, people
often feel the need to memorialize their relatives who lost their lives. For
this reason, ceremonies and commemorations are held in different religions
and cultures after the death. The duties fulfilled in Islam have not only
been to wash, shroud and to bury the body of a dead person but also to re-
cite the Quran, especially the surah ‘Yasin’ ,which has been a tradition
from past to present, for their souls. In this study, the religious dimension
of the reciting the surah ‘Yasin’ for the dead will be discussed. “Recite the
Yasin upon your deads”, which is directly related to the subject and cited
from reliable sources, is the hadith that will be analyzed specifically in
terms of sanad and matn alongside the discussions and evaluations related
to 1t.

Keywords: Qur’an, Virtues, Yasin, Hadith, Criticism, Reciting the Yasin upon the
Dead.

ONDOKUZ MAYIS UNIVERSITESI ILAHIYAT FAKULTESI DERGISI [2020] sayi: 48



THE EVALUATION OF HADITH ON THE RECITING THE SURAH ‘YASIN’
FOR THE DEADS iN THE CONTEXT OF SURAH VIiRTUES

Giris

Kur’an-1 Kerim’in iistiinliiklerini, onun tamamini veya bazi sfire ya da
ayetlerini 6grenip okuyan, 6greten, dinleyen, ezberleyenlerle hiikiimleri-
ne gore amel edenlerin kazanacag: sevaplari, bazi siire yahut ayetlerinin
sifal1 olusuna dair ayet ve hadislerde verilen bilgileri ifade etmek {izere
I[slami kaynaklarda genellikle “fezaili’l-Kur’an”, kimi zaman da
“sevabii’l-Kur’an” ve “menafiu’l-Kur’an” gibi ifadeler kullanilmigtir.! Bu
tabirler bazen miistakil kitaplara isim olmus? bazen de kitaplarin bir

boliimiine baslik olarak konulmustur.?

Kur’an’m faziletlerini ele alan kaynaklar incelendiginde 6zellikle ilk
donem eserlerinde Kur’an'in vahyi, niizulii, okunmasi ve ezberlenmesi
gibi Kur’an tarihi ile ilgili bircok konunun ele alinmasinin yani sira‘
Kur’an’m tamamy, bir sliresi veya bir ayetinin faziletinden bahseden riva-
yetlerin de genis yer tuttugu goriilmektedir. Kur’an’in tamaminin fazile-
tine “Kim Kur’dn-1 Kerim’den bir harf okursa, onun icin bir iyilik sevabr vardir.
Her bir iyiligin karsilig1 da on sevaptir. Ben, elif lam mim bir harftir demiyorum;
bilakis elif bir harftirv, [dm bir harftir, mim de bir harftir.” rivayeti> ve ayet
faziletine iliskin ise “Her kim bir gece icerisinde Bakara silresinin son iki dyeti-
ni okursa ona o ikisi kifi gelir.” seklindeki rivayet® 6rnek olarak zikredilebi-

1 Abdullah Aydemir, “Fezailii'l-Kur'an”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, (Istan-
bul: TDV Yayinlari, 1995), 12/532-533. Farkl tarifler ve degerlendirmeler icin bkz. Ab-
diisselam b. Salih el-Carullah, Fezdilii’l-Kur’dni’l-Kerim (Riyad: Daru’t-Tedmiriyye,
1419/2008), 36-42; Ali Bulut, Ebii ‘Ubeyd Kasum b. Sellim’in Kitdbu Fezdili'l-Kur’dn’t -Bir
Kavram ve Eser Incelemesi- (Ankara: Fecr Yayinlari, 2018), 101-103.

2 flk dénemden itibaren giiniimiize kadar bu sahada farkli isimlerle telif edilen eserlerin
detayl bir listesi i¢in bkz. Abdiisselam b. Salih, Fezdilii'l-Kur’ani’l-Kerim, 84-124.

3 Konu hakkinda detayl bilgi i¢in bkz. Bulut, Eb#i ‘Ubeyd Kdsim b. Sellim’m Kitdbu Fezdili’l-
Kur’an1, 36-39, 73-74, 83-84.

4 Fezaili'l-Kur'an kitaplarinin genel muhteva analizi igin bkz. Abdiisselam b. Salih,
Feziilii’l-Kur'ini’l-Kerim, 47-50.

5 Tirmizi, “Fezailii’l-Kur’an”, 16 (No. 2910). Konuyla ilgili diger rivayetler i¢in bkz. Ebii’l-
Fazl Abdurrahman er-Razi, Fezdilii’l-Kur'dn ve tildvetiihu, thk. Amir Hasan Sabri (Beyrut:
Daru’l-Besairi’l-Tslamiyye, 1415/1994), 70-126.

6 Buhari, “Fezailii'l-Kur’an”, 10; Mislim, “Salatii’l-Miisafirin”, 808. Ayet faziletiyle ilgili
rivayetler i¢in ayrica bkz. Ca’fer b. Muhammed el-Miistagfiri, Fezdilii’l-Kur’dn, thk ve
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lir. Ote yandan stire faziletlerine dair Fatiha, Bakara, Ihlas vb. pek cok
stire hakkinda 6nemli miktarda rivayet mevcuttur.” Sozgelimi Thlas stire-
sinin fazileti ile ilgili sahih kaynaklarda “Nefsim kudret elinde olan Allah’a
yemin olsun ki Ihlds siiresi Kur'an’mn iicte birine denktir’® seklinde bir rivayet
dikkat cekmektedir. Asil konumuz olan Yasin stresi ise faziletleri hak-
kinda en fazla rivayet nakledilen siirelerden biridir.? Bunlar arasinda
“Oliilerinize Ydsin okuyunuz” hadisi, én plana ¢ikan rivayetlerden biri
olmasmin yan sira yogun tartismalara da sebep olmustur. Bu calismada
s0z konusu hadis baglaminda 6liilere Yasin okumanin dini temelleri aras-
tirllacaktir. Hadis, oncelikle sened ve metin yoniiyle incelenecek, ardin-
dan konu hakkindaki farkli goriis ve diisiinceler zikredilerek ¢alisma bir
sonuca baglanacaktir.

Makalede genel manada oliilerin arkasindan Kur’an okuma meselesi
tizerinde durulmayacaktir.’® Bununla birlikte oliilere Yasin okunmasiyla
yakindan iligkili olmasi sebebiyle konuya yeri geldikce deginilecektir.

Senedlerde gegen sika ravilerle ilgili detayl bilgi verilmeyecek, sade-
ce ilk gectikleri yerlerde ilgili kaynaklara isaret edilmekle yetinilecek,
daha sonra ise herhangi bir agiklama yapilmayacaktir. Tenkide ugrayan
raviler hakkinda ise detayl bilgilendirme yapilacak, cerh ve tadil alimle-

rinin s6z konusu ravilerle ilgili goriislerine yer verilecektir.

thrc. Ahmed b. Faris es-Sellim (Beyrut: Daru Ibn Hazm, 1426/2006), 2/513-535, 566-568,
636, 751-772.

7 Burivayetler ve degerlendirmeler icin bkz. Miistagfiri, Fezdilii’l-Kur’dn, 2/536-750.

8 Buhari, “Fezailt’l-Kur’'an” 13; Miislim, “Salatii’l-Miisafirin” 811. [hlas siiresinin fazileti-
ne iliskin rivayetler i¢in bkz. Miistagfiri, Fezdilii’l-Kur’dn, 2/694-729.

9  Rivayetler i¢in bkz. Ahmed b. Suayb, en-Nesai, Fezdilii’l-Kur’dn, thk. Farik Hamade
(Beyrut: Daru ihyéi’l—Ulﬁm, 1414/1992), 86-90, 94-98; Miistagfirl, Fezdilii'l-Kur'dn, 2/591-
600. Rivayetlerin sened ve metin tenkitleri igin ayrica bkz. Mahmut Karakis, Yasin Siire-
siyle I1gili Rivayetler ve Degerlendirilmesi, Istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Yiiksek Lisan Tezi, 2012), 13-84.

10 Konu hakkinda detayl bilgi i¢in bkz. Mustafa Ozel, “Oliiniin Ardindan Kur’an-1 Kerim
Okunmasinin Dini Dayanaklar1”, Islam Hukuku Arastirmalar: Dergisi 7 (Nisan 2006), 483.
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L. Rivayetler ve Sened Degerlendirmeleri

Oliilere Yasin okunmasi ile ilgili hadis pek cok farkl kaynakta gegmekte-
dir. Burada oncelikle Kiitiib-i Sitte icerisinde yer alan eserlerde Oliilere
Yasin okunmasini ifade eden hadisler senedleri agisindan tahlil edilecek;
ardindan diger hadis kaynaklarinda gecen benzer rivayetlerin bir kismi
da Ornek tegkil etmesi bakimindan degerlendirmeye tabi tutulacaktir.

1- Ebt Davud’un (6. 275/889) zikrettigi hadis sdyledir: Muhammed
b. Ala (6. 248/862)!1 ve Muhammed b. Mekki el-Mervezi (6. ?)12 > Ibnii’l-
Miibarek (6. 181/797)13 > Siileyman et-Teymi (6. 143/760)!¢ > Ebi Osman
(en-Nehdi olan degil) > Babas1 > Ma‘kil b. Yesar (6. 61/679)5'1n rivayet
ettigine gore Hz. Peygamber (sav) sdyle buyurmustur:

2Sisa e (o) 5o A
“Oliilerinize Ydsin okuyunuz.”6

Bu hadisin senedinde yer alan Muhammed Ibnii’l-Ala, Muhammed
b. Mekki el-Mervezi, Ibnii'l-Miibarek, Siileyman et-Teymi ve Ma'kil b.
Yesar sika ravilerdir. Kiitiib-i Sitte sahipleri bu ravilerin rivayetlerine
kitaplarinda yer vermislerdir. Bu agidan senedin Ebi Osman’a kadar olan
kisminda herhangi bir sorun bulunmamaktadir. Ancak senedde
Siileyman et-Teymi'den sonra yer alan Ebi Osman ve babasi
taninmamaktadir. Isnad zincirinde adi gecen Ebi Osman ile meshur olan
Ebi Osman en-Nehdi'nin!” birbirine karismamas: i¢in Ozellikle kayit
distilmiistiir. Miinziri (6. 656/1258), Ebi Osman ve babasmin meghur

1 Cemaliiddin EbG Haccac Yusuf el-Mizzi, Tehzibii'l-kemdl fi esmdi'r-ricdl, thk. Bessar
Avvad Ma'riif (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1992), 26/643-648. (No. 5529)

12 Mizzi, Tehzibii'l-kemdl, 26/495-496. (No. 5628)

13 Mizzi Tehzibii’l-kemdl, 16/5-25. (No. 3520)

14 Mizzi, Tehzibii'l-kemal, 12/5-12. (No. 2531)

15 Mizzi, Tehzibii'l-kemdl, 28/279-280. (No. 6095)

16 Ebfi Davud, “Cenaiz”, 19-20, (No. 3121)

17 EbG Osman en-Nehdi hakkinda detayl bilgi igin bkz. Ismail Liitfi Cakan, “Ebli Osman
en-Nehdi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari, 1994),
10/210.
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olmayan raviler olduklarim sdylemektedir. Ali b. Medini (6. 234/849) ise
Ebi Osman’dan, Siileyman et-Teymi diginda hi¢ kimsenin rivayetinin

bulunmadigimni belirtmektedir.!s

Ebti Osman’m isminin Sa’d oldugu sdylenmektedir. Ibn Hibban (6.
354/965) onu sika raviler arasinda zikrederken, Ibn Hacer (6. 852/1448) de
rivayeti makbfil olarak nitelendirmektedir.!

Darakutni (6. 385/955) nin s6z konusu hadis ile ilgili goriisleri su se-
kildedir: “Bu hadisin isnadi1 zayif, metni mechuldiir ve konuyla ilgili her-
hangi bir sahih hadis yoktur.”20

Ibnii'l-Kattan (8. 628/1230) ise hadisin sahih olmadigini, ciinkii Ebfi
Osman’m taninmadigim ve Siileyman et-Teymi diginda kimsenin ondan

rivayetinin bulunmadigim séylemektedir.2!

Elbani (6. 1420/1999), hadisin senedine yonelik {i¢ illet zikretmekte
ve bu illetlerden dolay: hadisi zayif olarak nitelendirmektedir: Bunlar; 1-
Ebt Osman’in taninmamast 2- Babasmin tanmmmamasi 3- Hadiste 1z-
dirab?? bulunmasi. Nitekim Ebi Osman bazi1 senedlerde babasindan hadi-
si rivayet ederken, bazilarinda ise dogrudan Ma‘kil b. Yesar'dan rivayet
etmektedir.2?

18 Ebt Muhammed Mahmud b. Ahmed Bedruddin el-Ayni, Serhu Siineni Ebi Divud, thk.
Halid b. ibrahim el-Misri (Riyad: Mektebetii'r-Riisd, 1999), 6/40.

19 Ebii'l-Fadl Ahmed b. Ali b. Hacer el-Askalani, Takribii’t-tehzib, (Suriye-Haleb: Daru’r-
Rasid 1996), 657. (No. 8240)

20 Sjracliddin Eba Hafs Omer b. Ali el-Misri Ibnii'l-Miilakkin, el-Bedru’l-miinir fi ehddisi
ve'l-dsdri’l-viki‘a fi serhi’l-kebir, (Riyad: Daru’l-Hicre, 2004), 5/195.

2t Ebii'l-Hasen Ali b. Muhammed b. Abdilmelik Tbnii’l-Kattan, Beydnii’l-vehmi ve'l-thami’l-
vdki‘in fi kitdbi'l-ahkdm, thk. Hiiseyin Ayt Said (Riyad: Daru Tayyibe, 1998) 5/49-50; Ebii
Abdillah Muhammed b. Ahmed ez-Zehebi, Mizdnii'l-i’tiddl fi nakdi’r-ricil, thk. Ali Mu-
hammed el-Bicavi (Beyrut-Liibnan: Daru’l-Ma‘rife, ts.), 4/ 550 (10409); Tbnii’l-Miilakkin,
el-Bedru’l-Miinir, 5/194.

22 Muzdarib: Birbirlerine zit olduklari halde birini digerine tercih imkani bulunmayan
hadislerden her biri. Izdirdb, hadisin metninde olabilecegi gibi senedinde de olabilir.
Detayli bilgi icin bkz. Abdullah Aydinli, Hadis Istilahlar: Sézliigii, Istanbul: M.U. Tlahiyat
Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2015), 242.

2 Muhammed Nasiriiddin el-Elbani, frodii’l-galil fi tahrici ehddisi mendri’s-sebil, (Beyrut: el-
Mektebetii'l-Islami, 1399/1979), 3/151.
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Isnad zincirinde yer alan Ebi Osman’in babas1 hakkinda ise kaynak-
larda herhangi bir bilgi mevcut degildir. Bu bakimdan Eb(i Osman’in
babas1 mechul bir ravidir ve senedin problemli olmasmnin en temel sebe-
bidir.

2- Ibn Mace'nin (6. 273/886) tahric ettigi hadis su sekildedir: Ebfi
Bekr Ibn Ebi Seybe (6. 235/849)* > Ali b. Hasan b. Sakik (6. 215/830) >
Ibnii’l-Miibarek > Siileyman et-Teymi > Ebi Osman (en-Nehdi olan degil)
> Babas1 > Ma’kil b. Yesar'in rivayet ettigine gore Hz. Peygamber (sav)
sOyle buyurmustur:

?5133‘ e Lﬁz);j\
“Onu (Ydsin) dliilerinizin yaninda okuyunuz.”?

Bu hadisin isnad zincirinde Ibnii’'l-Miibarek ve sonrasinda gelen
raviler, Eb(i Davud'un rivayet ettigi seneddeki ravilerle aymdir.

3- Ahmed b. Hanbel (6. 241/855) konuyla ilgili iki hadis zikretmekte-
dir. Tlk hadis soyledir: Ali b. Ishak (5. 213/829)” > Attab (5. 212/828) >
Abdullah b. Miibarek > Siileyman et-Teymi > Ebti Osman (en-Nehdi olan
degil) > Babas1 > Ma’kil b. Yesar'in rivayet ettigine gore Hz. Peygamber
(sav) soyle buyurmustur:

oSisa e a 5o )
“Onu (Ydsin) dliilerinize okuyunuz.”?

Rivayetin senedinde yer alan Ali b. Ishak, metinde gegen “ha/»” za-
miriyle Yasin stiresinin kastedildigini sdylemektedir.

24 Mizzi, Tehzibii'l-kemdl, 16/34-42. (No. 3526)
25 Mizzi, Tehzibii’l-kemil, 20/371-374. (No. 4042)
2 fbn Mace, “Cenaiz” 4 (No. 1448).

27 Mizzi, Tehzibii'l-kemdl, 20/318-320. (No. 4023)
28 Mizzi, Tehzibii'l-kemdl, 19/291-293. (No. 3765)
29 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 5/27.
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Ahmed b. Hanbel'in tahric ettigi bu hadis sened agisindan Eb(
Davud hadisiyle paralellik arz etmektedir. Her iki senedde de hadisi ib-
nii’l-Miibarek’ten itibaren ayni raviler nakletmektedir.

Ahmed b. Hanbel'in Miisned’ inde gegen diger hadis ise su sekildedir:
Arim (6. 224/838)% > Mu’temir > babasindan > o, bir adamdan > o da ba-
basindan > Ma’kil b. Yesar'in rivayet ettigine gore Hz. Peygamber (sav)
sOyle buyurmustur:

AN WAl Y A aal g S il Lete Aol JS e J 353 AL abin 3 )
)3y day by Y O Gl Gy 8RS g ila gl L ileah el i (ge fp sl

Stiga ol ge sl jie W15 AV Jally iy &l s

7,

“Bakara stiresi Kur'anin zirvesidir. Onun her dyetiyle birlikte gokten sek-
sen melek inmistir. Ayete’l-Kiirsi, Ars'mn altindan alinip Bakara Stiresi'ne ek-
lenmigtir. Ydsin ise, Kur’an'in kalbidir. Her kim Allah’in —Tebireke ve Tedld-
rizasint ve dhiret yurdunu murad ederek Ydsin'i okursa o kisinin giinahlart ba-
Sislamr. Onu (Ydsin) oliilerinize okuyunuz.”!

Bu hadisin senedinde yer alan “bir adam/J>, ve O’'nun babasi/4x”
lafizlariyla kimlerin kastedildigi bilenemediginden senedin zayif oldugu-
nu ifade edilmektedir.3

4- Nesai (0. 303/915) konuyla ilgili iki hadis rivayet etmektedir. Ha-
dislerden ilki soyledir: Mahmud b. Halid (6. 249/863)* > Velid (0.
194/809)3 > Abdullah b. Miibarek > Siileyman et-Teymi > Eb(i Osman >
Ma’kil b. Yesar'in rivayet ettigine gore Hz. Peygamber (sav) soyle bu-

yurmustur:

o pSUige e 153 8

30 Mizzl, Tehzibii’l-kemil, 26/287-292. (No. 5547)

31 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 5/26.

3 Bkz. Eb(i Abdillsh Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani, Miisnedii’l-lmam Ahmed
b. Hanbel, thk ve thrc. Suayb el-Arnatt vd. (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1999/1420),
33/417. (dipnot 1'de)

33 Mizzl, Tehzibii’l-kemil, 27/295-297. (No. 5813)

34 Mizzi, Tehzibii'l-kemil, 31/86-97. (No. 6737)
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“Oliilerinize Ydsin okuyunuz "3

Nesai'nin tahric ettigi hadisin senedi Ebi Davud'un rivayet ettigi
hadisin senediyle benzerlik arz etmektedir. Nitekim her iki senedin de
Abdullah b. Miibarek’ten sonraki kismi tek bir farkla aymdir. O fark da
Nesail’nin senedinde Eb Osman’dan sonra babasinin diismesidir. Bu

nedenle senedde kopukluk vardir ve hadis senedi agisindan zayuftir.

Nesai'nin kitabinda yer verdigi bir diger hadis ise su sekildedir: Mu-
hammed b. Abdu’l-Ala (6. 245/859)% > Mu’temir (6. 187/803)*> babasin-
dan (6. 143/760)38 > o, bir adamdan > o da babasindan > Ma‘kil b. Yesar'in
rivayet ettigine gore Hz. Peygamber (sav) sOyle buyurmustur:

oS5 e Lo 5 Al e )5 AN s il 2 day Lo Y AN i (e

“Ydsin, Kur'dn’in kalbidir. Her kim, Allah’t ve dhiret yurdunu murad ede-
rek onu okursa o kisinin giinahlar: bagislantr. Onu (Ydsin) oliilerinize okuyu-
nuz.”

Hadis, sened agisindan problemlidir. Zira senedde Mu'temir’in ba-
basindan sonra gelen “bir adam” ve “babas1” ifadeleriyle kimlerin kaste-
dildikleri belli degildir. Anlagildig1 kadariyla onceki hadislerin senedle-
rinde yer alan Ebi Osman ve babasmin kim olduklar1 bilinmediginden
burada s6z konusu iki sahis “bir adam” ve “babasi” tabirleriyle ifade
edilmistir. Bu iki ravi mechuldiir. Bundan dolay: hadis senedi yoniiyle
zayiftir.

5- Beyhaki (0. 458/1066), es-Siinenii’l-Kiibrd’simnda hadisi iki farkh tari-
kiyle zikretmektedir:

Birinci tarik: Ebi'l-Hiseyn Ali b. Muhammed b. Bisran (6.
415/1024)% > Ismail b. Muhammed es-Saffar (6. 341/952)* > Ubeyd b. Ab-

35 Ahmed b. Suayb b. Ali EbG Abdirrahman en-Nesai, es-Siinenii’l-kiibrd, thk. Hasan Ab-
diilmiin‘im Selebi (Beyrut-Liibnan: Miiessesetii'r-Risale, 2001), 9/394. (No. 10846)

36 Mizzl, Tehzibii’l-kemil, 15/581-583. (No. 5385)

37 Mizzi, Tehzibii’l-kemil, 27/250-256. (No. 6080)

38 Mizzi, Tehzibii'l-kemdl, 12/5-12. (No. 2531)

39 Nesai, es-Siinenii’l-kiibrd, 9/394. (No. 10847)
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di'l-Vahid b. Serik (6. 280/893)* > Nuaym b. Hammad (6. 228/842) > Ib-
nii'l-Miibarek > Siileyman et-Teym1 > Eb(i Osman (en-Nehdi olan degil) >
Babasi- Ma’kil b. Yesar.

Ikinci tarik: Ebi Abdillah el-Hafiz (6. 405/1014)% > Ebti Abbas Mu-
hammed b. Ya’k(ib (5. 346/957)% > Muhammed b. Ishak es-Sagani (6.
270/883)*5 > Eb(i Ishak et-Talkani (6. 215/830)% > Ibnii'l-Miibarek > Siiley-
man et-Teymi > Eb(i Osman (en-Nehdi olan degil) > Babas1 > Ma’kil b.
Yesar'in rivayet ettigine gore Hz. Peygamber (sav) soyle buyurmustur:

K ze die b 58 58
“Onu (Ydsin siiresini) dliilerinizin yamnda okuyunuz.”*

[lk tarikte yer alan Nuaym b. Hammad hadis alimleri tarafindan
tenkit edilmistir. Ebi Davud onunla ilgili ash olmayan yirmi kadar hadisi
Hz. Peygamber’e nisbet ettigini soylerken Nesai de zayif bir ravi oldugu-
nu belirtmektedir. Nuaym, siinnetin miidafaasina yonelik hadis uydur-
makla itham edilirken ayrica Cehmiyye mezhebine mensup oldugu da

ileri stiriilmektedir.48

Oliilere Yasin okunmasimi ifade eden benzer rivayetler; Tayalisi (6.
204/819)'nin Miisned’ inde*; Ibn Hibban (6. 354/965)'1n Sahil’i>0; Taberan

40 Ebl Bekr Ahmed b. Ali Hatib el-Bagdadi, Tdarihu Bagdid, thk. Mustafa Abdiilkadir Ata
(Beyrut-Liibnan: Darul-Kiitiibi'l-{lmiyye, 1425/2004.), 12/97-98. (No. 6527)

4 Ahmed b. Ali Ibn Hacer el-Askalani, Lisdnii’l-mizin, (Beyrut-Liibnan: Mektebii'l-
Matbiati’l-Islamiyye, 1422/2003), 2/165. (No. 1230)

42 bn Hacer, Lisdnii’l-mizin, 4/120. (No. 255)

4 Eb{i Bekr Muhammed b. Abdi’l-Gina ibn Nukta, Kitabii't-Takyid li-ma‘rifeti'r-ruvit ve’s-
siinen ve'l-mesinid (Hindistan: Meclisti Dairati’l-Maarifi’l-Osmani, 1403/1983), 1/64-65.

4 Tbn Nukta, Kitdbii't-Takyid, 1/128-130.

45 Mizzi, Tehzibii'l-kemdl, 24/396-399. (No. 5053)

46 Mizzi, Tehzibii'l-kemal, 2/39-41. (No. 145)

47 Ebli Bekr Ahmed b. Hiiseyn el-Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibrd, thk. Mustafa Abdiilkadir Ata
(Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1424/2003), 3/538.

48 Zehebi, Mizdnii’l-i'tidal, 4/268-269.

49 Siileyman b. Davud b. Carhd et-Tayalisl, Miisnedii Ebi Divud et-Tayalisi, thk. Muham-
med b. Abdilmuhsin et-Turki (Cize: Daru Hicr 1i’'t-Tibaa ve'n-Nesr, 1420/1999), 2/244.
(No. 973)
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(6. 360/971)'nin el-Mu‘cemii’l-Kebir'i5! ve Beyhaki (6. 458/1066) nin Suabii’l-
Iman’1® gibi diger hadis kitaplarinda da gegmektedir.

Buraya kadar konuyla ilgili olarak naklettigimiz hadisleri senedleri
agisindan degerlendirdigimizde sunlar1 sdyleyebiliriz: Ilgili rivayetlerin
tamaminin senedleri muttasildir. Oliilere Yasin okuma ile ilgili rivayetler
sahabe tabakasinda sadece Ma’kil b. Yesar tarafindan rivayet edildigin-
den ferd-i mutlaktir.5

Ebti Davud, ibn Mace ve Ahmed b. Hanbel “Oliilerinize Yasin oku-
yunuz” hadisini Ibnii’l-Miibarek, Siileyman et-Teymi, Ebti Osman- Baba-
si- Ma’'kil b. Yesar tarikiyle merf(i bir senedle zikretmislerdir. Nesai ise
isnadda Ebi Osman’dan sonra gelen babasmi atlayarak dogrudan Ma'kil
b. Yesar'dan hadisi rivayet etmektedir. Bu nedenle Nesai'nin rivayet etti-
&i hadis merfti degil, miinkat1'dir.>* Senedlerde zikredilen Eb(i Osman ve
babasmin kim olduklar1 tam olarak bilenemediginden pek ¢ok muhaddis
tarafindan hadis zayif olarak nitelendirilmistir.

II. Metin Degerlendirmesi

Goriildugii tizere farkli hadis kaynaklarmnda yer alan oOliilere Yasin
okunmasim tavsiye eden rivayetler lafiz olarak bazi farkliliklar arz etse
de mana itibariyle aymdir. Nitekim bazi rivayetlerde takdim-tehir bu-
lunmaktadir. Bununla birlikte bazen Yasin lafzinin agik, bazen ise zamirle

ifade edildigi goriilmektedir. Metinlerde dikkat ¢eken bir diger nokta ise

5 Emir Alaiiddin Ali Tbn Balaban, Sahih-u Ibn Hibbdn bi tertibi Ibn Balabdn, thk. Suayb el-
Arnait (Beyrut: Miiessetii'r-Risale, 1994), 7/269, (No. 3002)

51 Ebii'l-Kasim Siileyman b. Ahmed et-Taberani, Mu cemii’l-kebir, thk. Hamdi Abdiilmecid
es-Selefi (Kahire: Mektebetii ibn Teymiye, ts.), 20/220, 230-231.

52 Eb{i Bekr Ahmed b. Hiiseyn el-Beyhaki, Suabii’l-iman, thk. Abdiilali Abdiilhamid Hamid
vd. (Riyad: Mektebetii’r-Rusd, 1403/2003), 4/93-94, (No. 2231)

5 Ferd-i Mutlak: Senedlerin herhangi bir yerinde (tabakasinda) ravi sayis: bire diisen
hadis. Bkz. Aydinli, Hadis Istilahlar: Soz11igii, 78.

54 Miinkat1”: Senedin sahabiden sonra gelen kisminda bir veya daha ¢ok ravisi atlanarak
rivayet edilen hadis. Detayli bilgi i¢in bkz. Mehmet Efendioglu, “Miinkat1””, Tiirkiye Di-
yanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari, 2006), 32/12-13.
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bazi rivayetlerde “le” harf-i cerrinin; bazilarinda ise “x=” mekan zarfinin

kullanilmig olmasidir.

lgili hadislerde zahirleri itibariyle &liilere Yasin okunmasi tavsiye ve
tesvik edilmis olmasina ragmen ilk dénemlerden itibaren konu hakkinda
tartismalar yasanmustir. Hadisleri lafzi/zahiri olarak anlamayip len bir
kisinin ardindan Yasin sfiresinin okunamayacagimi savunanlar oldugu
gibi, boyle bir uygulamada herhangi bir sakincasinin bulunmadigini id-
dia edenler de vardir. Her iki grup da goriislerini delillerle desteklemek-
tedir. Bu gruplarin yani sira ilgili naslarin her iki manaya da gelebilecegi-
ni ifade eden bir tigilincii grup daha goze carpmaktadir. Simdi s6z konusu
gruplarm konu hakkindaki goriislerini inceleyim.

1. Oliilere Yasin Okunamayacagi Goriisii

Olen kisinin arkasindan Yasin okunamayacagim savunanlar goriislerini
Kur’an ve siinnetten naslarla desteklemis; ayrica Peygamber Efendimiz
(sav) zamaninda boyle bir uygulamanin bulunmadigina dikkat ¢ekmis-
lerdir.

a) Kur'an’dan Deliller

Kur'an-1 Kerim’de “Oliilerinize Yasin okumaym” veya “Kur’an okuma-
ym” diye dogrudan bir ifade yer almamaktadir. Fakat bazi ayetlerin, olii-
lere okunan Kur’an'in onlara hicbir faydasinin olmadigina isaret ettigi
belirtilmektedir.

Bu goriiste olanlarin Kur’an’dan getirdikleri delillerden bazilar1 sun-
lardir:

ESPAPRLE PARSPANUICE W FWP LAY

“Biz onlardan once nice nesilleri heldk ettik. Onlardan hicbirini hissediyor
yahut onlarin bir fisiltistnn olsun isitiyor musun? ">

G 1315 13) sle A aall pald V5 el patd ¥ &)

5  Meryem 19/98.
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“Siiphesiz sen oliilere duyuramazsin. Arkalarina doniip kacarlarken sagir-
lara da ¢cagriyt duyuramazsin.”>6

D) B o iy il Ly ol (g el D1 ) 0501 Y 5 LAY (o i e

“Diriler ile dliiler de bir olmaz. Allah, diledigine isittirir. Sen, kabirde bu-
lunanlara isittirecek degilsin.”>

G Al e U3l (o s S 0 53
“(Aklen ve fikren) diri olanlari uyarmas: ve kafirler hakkindaki o soziin
(azabin) gerceklesmesi icin Kur’an’t indirdik.”8

o ¥ el ol oy
“Insan icin ancak calisti$1 vardir.”®

Anlasildig1 kadariyla Oliilere Yasin de dahil Kur’an’dan bir sey oku-
namayacagini  savunanlarin temel gerekcelerinden biri, okunan
Kur’an’dan oliilerin haberdar olamayacag: ve sevaplarin kendilerine ula-
samayacag1 seklindedir.6

Burada sunu ifade etmek gerekir ki oliilere Kur’an okunamayacagi-
na delil olarak zikredilen bu naslar ya baglamlarindan koparilmis ya da
icerdikleri edebi sanatlar gormezden gelinerek ayetler lafzi bir sekilde
anlasilmis ve yorumlanmistir. Oysa Kur’an'in edebi sanatlar agisindan
cok zengin ve zirve bir kitap oldugu tartisma gotiirmez bir gercektir.
Buradan hareketle ayette gecen “6liilere duyuramama” ifadesi 6len kisi-

lere Kur’an okunamayacagi, okunan Kur’an'm onlara herhangi bir fayda-

56 en-Neml 27/80.

57 Fatir 35/22.

5 Yasin 36/70.

5 en-Necm 53/39. Soz konusu ayetlerin degerlendirmeleri i¢in bkz. Bahattin Dartma,
“Kur’an’in Dirilere de Oliilere de Fayda Veren Cok Yénlii {lahi Bir Mesaj Olusu Uzeri-
ne”, Arasan Sosyal Bilimler Enstitiisii [lmi Dergisi 7-8 (2009), 29-31.

60 Konu fikhi mezhepler tarafindan da tartigilmistir. Hanefi ve Hanbell mezhepleri okunan
Kur'an’larin sevaplarinin oliilerin ruhlarina bagislanabilecegini sdylemektedir. Safii
mezhebinde meghur olan goriise gore ise okunan Kur'an'larin sevaplar oliilere ulas-
maz. Sonraki dénem Safii bilginleri ise bunun miimkiin oldugunu ifade etmiglerdir.
Bkz. Ozel, “Oliiniin Ardindan Kur'dn-1 Kertm Okunmasinin Dini Dayanaklar1”, 483.
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smin olmayacagl anlamma gelmez. Bu gibi yerlerde mecazi kullanim s6z
konusudur. Dolayisiyla bahsi gecen Oliiler ifadesinden kasit, gercek ma-
nada Olmiis olanlar degil, Allah'in ayetlerinden ibret almadiklar: igin

imanin kendilerine nasip olmadig: kafirlerdir.s!
b) Hadisten Deliller

Bu goriisii savunanlar hadislerde konuyu aydinlatici mahiyette delillerin
bulundugunu belirtmiglerdir. Hadisten getirdikleri delillerden biri soyle-
dir:

A Y] Al Y ASU g | gl

“Oliilerinize 'La lahe Illalah’s telkin ediniz.”s?

Hadiste “aSbs/liileriniz” ifadesiyle Olmek tizere olanlar kastedil-
mektedir. “Oliilere Yasin okuyunuz” hadisinde de ayni durum s6z konu-
sudur. Dolayisiyla Yasin oliilere degil, ancak 6lmek {izere olanlara oku-

nabilir.63
Diger hadis ise su sekildedir:
ade A (ysa V) G odie |88 Cga e e e
“Olen bir kisinin yamnda Ydsin okunursa Allah ona kolaylik verir.”s*

Oliilerin arkasindan Yasin okunamayacagini savunanlara gore bu
hadis “Oliilerinize Yasin okuyunuz” hadisinin bir agiklamasi mahiyetin-
dedir. Ciinkii hadiste 6lmek tizere olan bir kisinin yaninda Yasin okun-

61 Muhammed Ali es-Sabiini, Safvetii’t-tefisir, (Beyrut: Daru’l-Cil, ts.), 2/396. Konu hakkin-
da detayli bilgi igin bkz. Dartma, “Kur’anin Dirilere de Oliilere de Fayda Veren Cok Yonlii
Tlahi Bir Mesaj Olusu Uzerine”, 29-30.

62 Mislim, “Cenaiz”, 1; Tirmizi, “Cenaiz”, 7 (No. 976); Eba Davud, “Cenaiz”, 15 (No.
3117); Nesai, “Cenaiz” 4 (No. 1824 ); Ahmed b. Hanbel, Miisned, 3/3.

6 Muhammed b. Ali b. Muhammed es-Sevkani, Neylii'l-evtir serhu miinteka’l-ahbdr, haz.
Raid b. Sabri b. Ebi Alfe (Amman: Beytii'l-Efkari’d-Devliyye, 2004), 692.

64  Muhammed b. Ismail es-San‘ani, Siibiilii’s-seldm serhu biililgi’l-merdm, thk. Muhammed
Nasiruddin el-Elbani (Riyad: Mektebetii’l-Maarif, 2006), 2/270. Elbani, hadisin senedinin
problemli oldugunu sdylemektedir. Elbani, Irvdu’l-galil, 3/152; Ahmed b. Ebu Bekr b.
Ismail el-Bhisird, Ithdfu'l-hiyerati’l-mehera bi zevdidi'l-mesinidi’l-‘agera, (Riyad: Daru’l-
Vatan, 1420/1999), 2/ 431.
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dugunda ruhunu daha kolay teslim edeceginden bahsedilmektedir. Bun-
dan dolayidir ki ilgili hadislerde gegen “<us/6lii, oSG s«/0liileriniz” ifadeleri
0lmiis olanlar degil, 6lmek {izere olanlar anlamindadir.¢

¢) Bu Goriisii Savunan Baz1 Alimlerin Konu Hakkindaki A¢iklamalar

Bu gortisii genellikle Hanbeli mezhebine mensup alimlerin savunduklar:
goriilmektedir. Mesela bu baglamda Ibn Teymiyye (6. 728/1328), éliilere
Yasin okumanin bid’at bir uygulama oldugunu ifade etmektedir.6

[bn Teymiyye'nin 6grencisi olan Ibn Kayymm el-Cevziyye (&.
751/1350) oliilere Yasin okuma hadisiyle ilgili olarak sunlar1 sdylemekte-
dir: “Bu hadis, hem Olmek tizere olan hem de 6lmiis bir kisi i¢in Yasin
okunabilecegine delil teskil etmektedir. Fakat ben baz1 delilleri de goz
oniinde bulundurarak hadisin 6lmek tizere olanlara Yasin okunmasin

ifade ettigi kanaatindeyim.”¢”
469

Ibn Kayyim konu hakkinda genel kanaatini bu sekilde belirttikten Gygirg

sonra delillerini su sekilde siralamaktadir:

1- Bu hadisin benzeri “Oliilerinize ‘L4 ilahe Illallah’1 telkin ediniz”
hadisidir. (Her iki hadiste de “6liiler”den kasit, 6lmek iizere olanlardir.)

2- Olmek iizere olan birine igerisinde tevhid, mead ve cennet miijde-
sinin yer aldif1 Yasin siiresinin okunmas: fayda saglar. Ciinkii Yasin
Kur'an'm kalbidir ve 6lmek {izere olan birinin yaninda okundugunda

sasirtici bir etki gosterir.

3- Insanlarin Yasin sfiresini okuma konusundaki adetleri ve uygu-
lamalari, ge¢miste de giintimiizde de Olmek iizere olanlarin yaninda

okunmasi seklindedir.

65 Ahmed b. Ali b. Hacer el-Askalani, el-Telhisu’l-habir fi tahrici ehddisi'r-rdfii’l-kebir, thk.
Hasan b. Abbas b. Kutub (b.y: Miiessetii Kurtuba, 1416/1995), 2/213.

6 Ali b. Muhammed b. Abbas el-Ba’li, el-Ahbdrii’l-ilmiyye mine’l-ihtiyariti’l-fikhiyye li-
Seyhi'l-Islam Ibn Teymiyye, thk. Ahmed b. Muhammed b. Hasan el-Halil (Riyad: Daru’l-
Asime, 1418/1998), 136.

67 EbG Abdillah Ibn Kayyim el-Cevziyye, er-Rith, (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1986), 13.
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4- Eger sahabe “Oliilerinize Yasin okuyun” hadisinden, o6ldiikten
sonra kabirlerin basinda Yasin okunmasin anlasalard: bunu yaparlard:

ve bu onlarin arasinda yaygin bir uygulama olurdu.

5- Olmek {izere olan bir kisi diinyadaki son anlarinda Yasin stiresini
dinlediginde kalbi ve zihni huzur bulur. Oldiikten sonra Yasin stiresinin
okunmasinda ise bir fayda yoktur.6

Tibi (6. 743/1343), muhtevasi itibariyle risaletin, tevhidin ve kaderin
ispati, yeniden dirilis, hasr, hesap, ceza gibi temel itikadi meselelerden
bahsetmesinden dolay:1 6lmek iizere olan bir kiginin yaninda okunacak en
uygun surenin Yasin oldugunu belirtir.®

Miinavi (6. 1031/1622) de Yasin stiresinin oliilere degil, 5lmek tizere
olanlara okunabilecegini sdylemektedir. Ciinkii 6liim aninda insan kuv-
vetten diiser ve biitiin azalar1 bitkin bir hal alir. Iste tam bu esnada can
¢ekisen kisinin yaninda okunacak Yasin, o kisinin kuvvetini artirir ve

imanim giiglendirir.”0

Konuyla ilgili son donem Eb(i Davud sarihlerinden Abdii’l-Muhsin
el-Abbad ise sunlar1 sdylemektedir: Peygamberimiz (sav) Yasin siiresinin
fazileti hakkinda herhangi bir aciklama yapmamustir. Bu nedenle oOliilere
Yasin okuma ve Yasin'in Kur’an'm kalbi oldugu yoniindeki rivayetler
sahih degildir. Oyleyse dlen bir kisiye Kur’an’dan -Yasin de dahil- hicbir
sey okunmaz. Hadislerde konu hakkinda sadece 6lmek tizere olan birine
kelime-i sehadetin ve kelime-i tevhidin telkin edilmesiyle ilgili bilgiler
mevcuttur. Oliilere Yasin okunmasini tesvik eden hadis sahih kabul edil-
se bile, 6lmek iizere olan bir kisiye Yasin okunmasi seklinde anlasilir.
Ciinkii hadiste zikri gegen “aSUse”
anlamindadir. Nitekim “Oliilerinize La Tlahe llalah’1 telkin ediniz” hadi-

ifadesi Olii degil, 6lmek {izere olan

68 Ibn Kayymm, er-Riih, 13-14.

¢  EbGt Muhammed Serefiiddin Hiiseyn b. Abdillah b. Muhammed et-Tibi, Serhu’t-Tibi
ale’l-miskdt=el-Kagif an hakdiki’s-siinen, thk. Addilhamid Hindavi (Riyad: Mektebetii
Nizar Mustafa el-Baz, 1417/1997), 4/1375.

70 Muhammed Abdurraif el-Miinavi, Feyzii'l-kadir serhu’l-cimiu’s-sagir, (Beyrut-Liibnan:
Daru’l-Ma'rife, 1391/1972), 2/67.
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sinde de mana “6lmek tiizere olanlara” seklindedir.”! Dolayisiyla bir kisi

vefat ettikten sonra onun i¢in Kur’an okunmaz.

Ayrica sahabeden bir zatin 6lmek iizereyken, yaninda bulunanlar-
dan kendisi i¢in Yasin okumalarimi istemesi kaynaklarda bilgi olarak

mevcuttur.”?
2. Oliilere Yasin Okunabilecegi Goriisii
a) Kur'an’dan Deliller

Oliilere Yasin okunabilecegine dair Kur'an’da dogrudan bir ayet bulun-
mamaktadir. Bununla birlikte konuya dolayli olarak isaret eden ayetler
mevcuttur. Nitekim Oliilerin arkasindan onlar i¢in bagislanma dilenebile-
cegi su sekilde dile getirilmektedir:

Ol U A ) Ay 5 U 2 5 650 a e 15308 Gl

“Onlardan sonra gelenler ise soyle derler: “Ey Rabbimiz! Bizi ve bizden on-

ce iman etmis olan kardeslerimizi bagisla...””

Ayette de ifade edildigi tizere Olen bir kisi i¢in Allah’tan affini dile-
mek ve onun igin dua etmek giizel bir davramstir. Hadislerde oliilere

Yasin okunmasin tesvik eden ifadeler bunun bir yansimasidir.
Bir baska ayette ise soyle denilmektedir:
Gsinld b3 Ty alshs b T2 agd) o8 e a8 95 1l il gt o8l e (e 95

“Onlardan olen hicbirine asla namaz kilma ve kabrinin basinda durma.
Ciinkii onlar Allah’t ve Resilliinii inkdr ettiler ve fasik olarak dldiiler.”7*

Ayette miinafiklardan bahsedilmekte ve Hz. Peygamber (sav) onla-
rin cenaze namazini kilmama ve kabirlerinde dua etmeme hususunda

71 Abdii'l-Muhsin el-Abbad, Serhu siineni Ebi Ddvud, (b.y: y.y., ts.), 2/1979.
https://archive.org/stream/Ibn3abbad_Sonan_AbDaoud/Abbad002#page/n1977/mode/2
up (Erisim 20.02.2020)

72 Elbani, [rodu’l-galil, 3/151.

73 el-Hasgr 59/9.

74 et-Tevbe 9/84.
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uyarilmaktadir. Ciimlenin mefhum-u muhalifinden miiminlerin cenaze
namazini kilmanin ve kabirleri basinda dua etmenin dinen mesru bir

davranis oldugu anlasilmaktadir.”s

Ote yandan cenaze namazlarinda Hz. Peygamber'in (sav) Fatiha
stiresini okudugu” ve sahdbenin de bu uygulamay1 devam ettirdigi riva-
yet edilmektedir.”” Igerik itibariyle liilere herhangi bir faydasi olmayan
Fatiha stiresini Hz. Peygamber ve sahabe oliilerin arkasindan okuduguna
gore, konuyla ilgili hadislerin de delaletiyle Yasin siiresinin okunmasi
noktasimda bir sakincanin olmadig1 ortaya ¢gikmaktadir.”

b) Hadisten Deliller

Bu goriiste olanlarin en biiyiik delilleri hadislerde konu hakkinda agik
ifadelerin bulunmasidir. Nitekim pek ¢ok farkli hadis kitabinda olen bir
kiginin ardindan Yasin stiresinin okunmasi tavsiye edilmektedir. Oyle
goriiliiyor ki oliilere Yasin okunabilecegini kabul edenler tarafindan ko-
nuyla ilgili hadisler zahiri manalariyla anlasilmis ve boyle bir uygulama-

da herhangi bir sakincanin olmadig1 sonucuna varilmigtir.

Ayrica bu goriisii savunanlar bazi kaynaklarda gecen ve kabir basla-
rinda okunan Yasin'in, 6liilerin affina ve magfiretine vesile olacagina dair

rivayetleri delil getirmektedir. Bu rivayetlerden bazilar1 soyledir:
u);ji@ds:m‘d)m{w}em jl..«su: i‘)sﬂc:ﬂmds‘gﬂ\_,)ﬁ‘)\)w

“Kim her Cuma anne-babasinin kabrini ziyaret eder, her ikisinin veya biri-
nin yamnda Yasin okursa her dyet veya her harf sayisinca bagislamr.”?

il Lgd (e 2y 4) S5 agic dl (oIl a5 ysu |8 pliall J20 (e

75 Dartma, “Kur’an’mn Dirilere de Oliilere de Fayda Veren Cok Yonlii ilahi Bir Mesaj Olusu
Uzerine”, 25.

76 Buhari, “Cenaiz” 66.

77 Tirmizi, “Cenaiz” 39 (No. 1026).

78 Dartma, “Kur’an’mn Dirilere de Oliilere de Fayda Veren Cok Yonlii llahi Bir Mesaj Olusu
Uzerine”, 25-27.

79 Bu rivayetin mevzu oldugu belirtilmektedir. Bkz. Muhammed Nasiriiddin el-Elbani,
Silsiletii ehddisi’l-zaife ve’l-mevziia ve eseruhe’s-seyyiii fi'l-iimme, (Riyad: Mektebetii’l-
Mearif, 1412/1992), 1/ 126.
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“Kim kabristanlara gidip de Ydsin siiresini okursa, Allah onlarin (kabirler-
deki oliilerin) azablarin hafifletir. Kendisine kabirlerdeki oliiler sayisinca sevab
yazilir. 80

¢) Diger Deliller

Oliilerin ardindan Yasin de dahil Kur’an okunamayacagimi savunanlarin
itiraz noktalarmndan biri de Peygamber Efendimiz (sav) zamaninda
sahabe arasinda bdyle bir uygulamanin bulunmamasidir. Fakat kaynak-
lara bakildiginda durumun sanilanin aksine oldugu goriilmektedir. Nite-
kim konuyla ilgili olarak Siiy(iti, ensardan biri vefat ettiginde, onlarin
toplanip Olen kisinin kabrinde Kur’an okuduklarin rivayet etmektedir.s!

Konu hakkindaki bir diger rivayet ise su sekildedir: Musa b. el-
Haddad anlatiyor; “Bir giin Ahmed b. Hanbel ile birlikte bir cenazeye
katilmistik. Yanimizda Muhammed b. Kudame de vardi. Olii defnedilin-
ce gozleri gormeyen bir adam kabrin basinda Kur’an okumaya basladi.
Ahmed b. Hanbel bu adama, kabrin basinda Kur’an okumanin bid‘at
oldugunu soyledi. Mezarliktan ¢iktiktan sonra Muhammed b. Kudame,
Ahmed b. Hanbel’e “Miibessir el-Halebiyi nasil tanirsm” diye sordu. Ah-
med, onun hadis ilminde sika biri oldugunu sdyleyince kendisinden bir
hadis yazip yazmadigini sordu. ‘Evet’ cevabini alinca Miibessir’'in, Ab-
durrahman b. el-Ala el-Leclac’tan naklettigi rivayette, babasmin 6ldiagi
zaman Bakara stresinin bas ve son taraflarinin kabri baginda okunmasini

vasiyet ettigini, Ibn Omer’in de bu vasiyeti duydugunu sdyledi. Bunun

80 Ebfi [shak Ahmed es-Sa‘lebi, el-Kesf ve'l-beydn (Tefsiru’s-Sa‘lebi), thk. Ebi Muhammed b.
Astr (Beyrut: Daru Thyai't-Tiirasi’l-Arabi, 1422/2002), 8/119; Eb{i Abdillsh Muhammed
b. Ahmed b. Ebi Bekr el-Kurtubi, el-Cimi’ li ahkidmi’l-Kur’dn, thk. Abdullah b. Abdil-
mubhsin et-Tiirki (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1427/2006), 17/403; Celaliiddin Abdur-
rahman b. Ebi Bekr es-Stiytiti, Serhu’s-sudilr bi serhi hili’l-mevtd ve’l-kubiir, (Cidde: Daru’l-
Medeni, 1985), 312. Bu rivayetin mevzu oldugu ifade edilmektedir. Bkz. Elbani, Silsiletii
Ehadisi’l-Zaife ve’l-Mevzila, 3/397.

81 Suyati, Serhu’s-sudilr, 123.

ONDOKUZ MAYIS UNIVERSITESI ILAHIYAT FAKULTESI DERGISI [2020] sayi: 48

473
OMUIFD



474

OMUIFD

MUSTAFA CiHAD BAKKAL

tizerine Ahmed b. Hanbel ona, ‘don ve adama (Kur’an) okumasini soyle’
dedi.”s2

Ote yandan kabirlerde dliiler i¢in Kur’an okunmasi ve 6liilerin oku-
nan Kur’an’dan istifade etmesi baglaminda konuyla ilgili rivayetleri nak-
leden ve bu esnada Yasin hadislerine de temas eden Ibn Kudame (6.
682/1283) nihayetinde genel bir degerlendirme yaparak sunlar1 sdylemek-
tedir: “Oliilere Kur'an okunabilecegine dair Miisliimanlar arasinda icma
vardir. Zira onlar, her asirda ve her yerde Oliileri i¢in bir araya gelip
Kur’an okumuslar, sevabini hediye etmisler ve bu uygulamalarma iliskin
herhangi bir itirazla karsilasmamislardir.”s?

3. Hem Olmek Uzere Olanlara Hem de Oliilere Yasin Okunabilecegi
Goriisti

Kaynaklarda oliilere Yasin okunmasina iliskin hadisin her iki ihtimale de
agik oldugunu ifade eden goriislere rastlamak miimkiindiir. Nitekim
Tiirbiisti'ye (6. 661/1263) gore ilgili hadisi “Olmek iizere olanlarin yanin-
da Yasin okuyun” manasimna hamletmek miimkiin oldugu gibi yeni vefat
edip naas1 evde bulunan veya heniiz kabre defnedilmemis oliilerin ya-

ninda Yasin okuyun seklinde anlamak da miimkiindiir.3*

82 Eb(i Himid Muhammed b. Muhammed el-GazzAli, fhydu ‘ulfimi’d-din, (Beyrut: Daru ibn
Hazm, 1426/2005), 1875. Ayrica bkz. Ozel, “Oliiniin Ardindan Kur'dn-1 Kerim Okunmasinin
Dini Dayanaklar1”, 479-480.

8  Semsiiddin Ebii’l-Ferec Abdurrahman b. Amr Ibn Kudame el-Makdisi, es-Serfu’l-kebir
ald metni’l-mukni’, (Beyrut: Daru’l-Kitabi'l-Arabi, ts.), 2/424-426. Miibarekfiri, ibn
Kudame'nin bu goriisiiniin tartismali oldugunu zira konuyla ilgili hadislerin tamaminin
zayif olmasinin yani sira seleften bu hususta sahih bir bilginin gelmedigini ifade etmek-
tedir. Detayli bilgi i¢in bkz. Ebii'l-Ula Muhammed b. Abdurrahman b. Abdurrahim el-
Miibarekftri, Tuhfetii’l-ahvezi bi serhi cdmii’t-Tirmizi, haz. Abdurrahman Muhammed
Osman (Beyrut: Daru’l-Fikr, ts.), 3/340-341.

8¢ Ebfi Abdullah Fazlullah b. Hasan b. Hiiseyin et-Tiirbiisti, Kitdbii'l-miiyesser fi serhi
mesabihi’s-siinne, thk. Abdiillhamid Ahmed Hindavi (Mekke: Mektebetii Nizar Mustafa
el-Baz, 1429/2008), 2/385. Bu goriis i¢in ayrica bkz. Ebii'l-Hasan Nureddin Ali b. Sultan
Muhammed Ali el-Kari, Mirkdtii'l-mefitih serhu miskati’l-mesdbih, thk. Cemal Aytani
(Beyrut: Déru’l—Kﬁtﬁbi’l—Hmiyye, 2001/1422), 4/79.
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San‘ani (6. 1182/1769) ise ilgili hadisin, 6lmek {izere olanlarla beraber
O0lmiis olanlar1 da kapsadigini ve dahasi hadisteki asil anlamin 6lmiis
olanlara Yasin okunmasi oldugunu belirtmektedir.s>

Sevkani (6. 1250/1834), odliilere Yasin okumay1 salik veren hadisin,
lafz1 itibariyle 6liilere Yasin okunmasini ifade eden bir nas oldugunu; s6z
konusu lafzi, 6lmek tizere olanlara da samil kilmanin mecézi bir anlam
tasidigini, mecaza ise ancak bir karinenin bulunmas: durumunda gidile-

bilecegini ifade etmektedir.s6

Goriildugii tizere bu goriise sahip olanlar ilgili naslarin her iki ma-
nay1 da ihtiva ettigini sylemektedirler. Nitekim lafiz olarak bakildiginda
oOliilere Yasin okunmasin tavsiye eden hadislerden ilk anda 6liiniin arka-
sindan Yasin siiresinin okunabilecegi anlasilmaktadir. Bununla birlikte
konuya iligkin diger hadislerde yer alan bilgiler 1s1mda “Oliilerinize
Yasin okuyunuz” hadisinin “Olmek {izere olanlara Yasin okuyunuz” 475
seklinde anlagilmasi da miimkiindiir. O halde konu hakkinda net olarak omuirp
“QOliilere Yasin stiresi okunmaz” seklinde bir sonuca varmanin yanhslig

ortaya ¢ikmaktadir.
4. Tefsirlerde Oliilere Yasin Okunmas: ile Tlgili Hadis

Oliilere Yasin siiresinin okunmasi meselesiyle ilgili olarak tefsirlere ba-
kildiginda konunun {izerinde pek fazla durulmadig: goriilmektedir. Baz1
tefsirlerde sadece ilgili hadisin nakliyle yetinilirken®” bazilarmda ise hadi-
se iliskin degerlendirmelere yer verilmektedir. Konuyla ilgili aciklama
yapan miifessirlerden biri Razi'dir (6. 606/1209). Yasin stiresinin
Kur'an'm kalbi oldugunu ifade eden hadis baglammnda Yasin ile kalp
arasindaki iliskiye temas eden Razi, 6lmek iizere olan kisinin basucunda

85 San‘ani, Siibiilii’s-seldm, 2/338.

86 Sevkani, Neylii'l-evtdr, 692.

87 Ornek olarak bkz. Ebi Muhammed Hiiseyn b. Mestid el-Begavi, Tefsiru’l-Begavi (Medli-
mii’t-tenzil), (Riyad: Daru Tayyibe, 1418/1997), 7/30; Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi
Bekr es-Stiytti, ed-Diirru’l-mensiir fi't-tefsir bi’l-me’silr, thk. Abdullah Abdiilmuhsin et-
Tiirki (Kahire: Merkezii Hicr 1i’'l-Buhfis ve’d-Diraseti’l-Arabiyye ve'l-Islamiyye,
1424/2003), 12/311.
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Yasin okumanin mendéb oldugunu, ¢linkii bu esnada dilin kuvvetinin
zayiflamasina ve zahir organlarin giiciinii kaybetmesine ragmen sadece
kalbin masivadan riicu ederek Allah’a yoneldigini ifade etmektedir. Iste
boyle bir durumda Slmek {izere olan kisinin basinda okunacak Yasin,
kalbi kuvvetlendirir ve dinin ii¢ temel esasiu tasdike yardimci olur.s8
Razi her ne kadar dogrudan oliilere Yasin okunmasina iliskin bir tartis-
madan s6z etmese de agiklamalarindan anlagildig: kadariyla ilgili hadisi
“6lmek tizere olanlarin yaninda Yasin okunmasi1” seklinde anlamaktadir.
Bazi diger tefsirlerde de Razi'nin bu goriisliniin tekrar edildigi goriilmek-
tedir.®

Ibn Kesir (6. 774/1373), 6liilere Yasin okunmastyla ilgili farkh kay-
naklarda gegen rivayetleri naklettikten sonra bu stirenin 6lmek tizere olan
kisinin yaninda okunmasmin sebebinin, “Rahmet ve berekete vesile ol-
mas1 ve kisinin ruhunu teslim ederken bunu kolayca gerceklestirebilme-
sini saglamak” olabilecegini ifade etmektedir.® Dolayisiyla Ibn Kesir'in
bu ifadelerinden hareketle Yasin siiresinin 6lmek {izere olanlara okunabi-

lecegi goriisiinde oldugu soylenebilir.

llgili hadise tefsirinde yer veren bir diger miifessir Bikaldir (6.
885/1480). O, s6z konusu hadise iligkin Ibn K4ttAn ve Darakutni’nin ten-
kitlerini nakletmekte ve ayrica Ibn Hibban'in hadisi 6lmek iizere olanla-

rm yaninda okunmas: seklindeki teviline yer vermektedir.”!

Tespit edebildigimiz kadariyla meseleyi en detayli sekilde ele alan
miifessir Resid Riza’dir (6. 1354/1935). Yapilan ibadetlerin sevabinin 6lii-
lere hediye edilmesi baglaminda 6liiler igin Yasin okunmasiyla ilgili ha-

8 Fahruddin Muhammed b. Omer er-Razi, et-Tefsiru'l-kebir (Mefdtihu’l-gayb), (Beyrut:
Daru’l-Kiitiibi'l-limiyye, 1425/2004), 26/99.

8  Mesela Bikai ve Ismail Hakki Bursevi'nin tefsirlerinde bu goriige yer verdikleri goriil-
mektedir. Bkz. Ebii’l-Hasen Burhaniiddin Ibrahim b. Omer b. Hasan el-Bikai, Nazmii'd-
diirer fi tendsiibi’l-Aydt ve’s-siiver, (Kahire: Daru’l-Kitabi'l-Islami, ts.), 6/241; Ismail Hakki
Bursevi, Tefsiru Rithi’l-Beydn, (Beyrut: Daru ihyéi’t—Tﬁrési’l—Arabi, ts.), 7/442.

9  Ebii'l-Fida Ismail b. Kesir el-Kurasi ed-Dimeski, Tefsiru’l-Kur dni’l-Azim, (Kahire: Daru’l-
Hadis, 1408/1988), 3/541.

91 Bikal, Nazmii'd-diirer, 6/241.
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dise temas eden Resid Riza, hadisin sened ve metin acisindan sahih ol-
madigimi, sahih olsa bile oliiler i¢in Yasin okunmasi noktasinda delil tes-
kil etmedigini, aksine 6lmek tizere olan bir kisinin yaninda Yasin siiresi-
nin okunmasi manasina geldigini ifade etmekte ve konuyla ilgili ibn
Kayyim el-Cevziyye'nin agiklamalarim naklederek bu agiklamalarin ye-
terli derecede bilgi icerdigini belirtmektedir.*

Konuyla ilgili rivayetleri tefsirinde nakleden ve bu esnada farkl go-
riislere temas eden Elmalili (6. 1942), hadisin Ibn Hibban gibi ilk dénem
alimleri tarafindan 6lmek tizere olanlarin yaninda Yasin okunmas: sek-
linde anlagildigimi bununla birlikte son donem alimlerinden bazilarinin
ilgili hadisi zahiri itibariyle anladiklarin ve 6liiler i¢in de Yasin okunabi-
lecegi goriisiinii benimsediklerini ifade etmektedir.%

Sonug

Konuyla ilgi yapilan biitiin bu agiklamalardan sonra, oncelikle Oliilere
Yasin okunmasini ifade eden hadisin isnadinda problem oldugunu soy-
lemek gerekir. Nitekim senedlerin hemen hepsinde yer alan Ebti Osman
ve babasmin kimler oldugu bilinmemektedir. S6z konusu iki ravi meg-
huldiir ve bu nedenle hadis, senedi yoniinden cerh ve tadil alimleri tara-
findan genellikle zayif olarak nitelendirilmistir. Bununla birlikte hadis,
metin yoniiyle de tartismalara sebep olmus ve bu konuda ii¢ farkli gortis
ortaya atilmistir. Baz1 alimler 6lmiis bir kisinin arkasindan Yasin okuma-
nin yanlis oldugunu ve bu stirenin sadece 6lmek tizere olanlarin yaninda
okunabilecegini savunurken bazilar1 ise bu uygulamada herhangi bir
sakincanin bulunmadigm ileri siirmiistiir. Uglincii bir grup ise Yasin
stiresinin hem 6lmek iizere olanlarin yaninda hem de 6lmiis kisiler i¢in
okunmasimin &niinde bir engel bulunmadigim belirtmistir. Ote yandan

tefsirlerde tartismanin detayina iliskin fazla bilgiye yer verilmese de yapi-

92 Detayl bilgi i¢in bkz. Muhammed Resid Riza, Tefsiru’l-Kur'dni’l-Hakim (Tefsiru’l-mendr),
Beyrut: Daru’l-Fikr, 1393/1973), 8/265-268.

9% Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, haz. Ahmet Altintepe vd.,
(1stanbul: Yenda Yayinlari, 2001), 6/407-408.

ONDOKUZ MAYIS UNIVERSITESI ILAHIYAT FAKULTESI DERGISI [2020] sayi: 48

477
OMUIFD



478

OMUIFD

MUSTAFA CiHAD BAKKAL

lan agiklamalardan miifessirlerin genel itibariyle Yasin’in 6lmek {izere

olanlara okunabilecegi goriisiinde olduklar1 anlasilmaktadir.

Ortaya atilan tiim goriisler, deliller ve degerlendirmeler bir biitiin
olarak incelendiginde orta yolu bulmaya calisan {i¢iincii goriisiin daha
tutarli ve daha dogru oldugunu sdylemek gerekir. Zira her ne kadar kay-
naklarda Hz. Peygamber doneminde oliiler igin Yasin stiresinin okundu-
guna delil teskil eden agik Orneklere rastlanmasa da bu uygulamanin
yanlishigina isaret eden kesin bir nass da mevcut degildir. Aksine kaynak-
larda konuyla ilgili zayif da olsa zahiri itibariyle 6liilere Yasin okunmasi-
m tesvik eden bir hadis bulunmaktadir. Dolaysiyla oliiler icin Yasin
okumanin dinde yerinin olmadigini iddia etmek yerine hem 6lmek {izere
olanlar hem de de 6lmiis kisiler i¢in Yasin s{iresinin okunabilecegini soy-

lemek daha dogru goziikmektedir.
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Kadi Abdiilcebbar'in Insan Ruhu Kavrami ile Ilgili Fiziksel
Yaklagiminin Tarihsel Degerlendirmesi’

Bu ¢alismada, Kadi Abdiilcebbar’in (6. 415/1025) insan tasavvuru ilgili bazi
argumanlari ele alinacaktir. Nitekim Keldm ilminin erken déneminden iti-
baren klasik konularin (ilahi zat ve sifat, kidemi’l Kuran, Kader vb.) yant si-
ra insanin mahiyeti, yani onun ne olduguna dair farkli kanaatlar giindeme
gelmistir. Bu argiimanlan {i¢ farkli sekilde ele almak miimkiindiir. Bunlar-
dan ilki insanin mahiyeti bedenden 6te goriilmeyen ebedi bir ruh oldugunu
illere siiriirken, ikincisi insanin ruh ve bedenin bitisik dualite oldugunu id-
dia etmektedir. Bu iki goriisten farkli diisiinen Basra ekolun kurucusu Allaf
(6. 850), Behasmiyye ekolii ve Mu'tezili kelamin iinlii isimi Kadi Abdulceb-
bar insan1 maddi olan bir fiziki yapidan olusan bir biitiin (ciimle) oldugunu
iddia etmektedir. Bu ¢alismamizda Kadi'nin yaygin olan ebedi ruh algisinin
reddedilmesine neden olan argiimanlarin, onun kozmolojik zeminde temel
bulundugunu gostermeye hedeflemektedir. Kadi'nin teolojik anlayisinda
‘Ruh’ atomculuga dayanmaktadir ki o halde ruh ya cevher yada araz olmali.
Bu durumda ruhun nedenselligi problemi ortaya cikar. K&di, insanin her-
hangi bir maddi veya 6liimsiiz ruha sahip olmadigini savunur. Bu ¢alisma,
insanin bu tiir 6zglin bir goriisiiniin Kadi'nin kozmolojik teorisinin ve dini
meselelere yonelik diisiincesinin dogal sonucu oldugunu iddia etmektedir.

Anahtar Kelimeler: Kelam, Mutezile, Kadi Abdiilcabbar, Teolojik Antropoloji,

Insan Kavramy,
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The Historical Account Of ‘abd Al-Jabbar Al-Hamadani’s Physicalist

Conception Of Human Soul

Abstract: This study aims to present a brief historical account of Mu’tazilite un-

derstandings of the human person and expounds on Qadi ‘Abd al-Jabbar al-
Hamadani’s (d. 1025) strong rejection of non-physicalist view of human be-
ing. In Classic period of Kalam amongst the Mu'tazilite school prevailed
three distinct views on the human person, henceforth of the human soul;

*

I would like to thank the Scientific and Technological Research Council of Turkey (TU-
BITAK) for their generous funding for the Graduate Scholarship Program for Internati-
onal Students, without which this study would have never finished.
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the non-physicalist tradition represented by Ibrahim b. Sayyar al-Nazzam
(d. 836) who claimed that man is the dwelling soul in the human corpse.
The dualist view as advocated by Mu'ammar b. ‘Abbad (d. 830) who un-
derstood man as a composite of the material body and immaterial soul. The
third view is the so-called physicalist stance on the human being. This view
though was initially propagated by Abu’l- Hudhayl Al-Allaf (d. 849-50) re-
mained in BaHashmiyya denomination of Mu’tazilites for few generations.
Qadi ‘Abd al-Jabbar (d. 415/1025) as their successor advocates this view
arguing that man does not possess any immaterial or immortal soul. This
study proposes that such a peculiar view of man was the natural outcome
of ‘Abd al-Jabbar’s cosmological theory and his thoughtfulness towards re-
ligious matters (talkif). ‘Abd al-Jabbar’s image of man does not need other;
a soul, to make him will or capable of certain actions, for man
is this corporeal body which could be seen in its actuality, and experienced
in its totality. Therefore, he defines man (Sahs) as a living being (hayy),
having volition (murid), capable of acting voluntarily (gadir) and conse-
quently entitles him with the responsibility for moral and religious obliga-
tions (al-mukallaf). It could be widely observed that Qadi, though admits
the presence of soul in the body for its being alive, does not consider it to
be living in itself or eternal. The soul, however, is the contingent breath, by
which lightweight bodies (air) are inhaled and exhaled. It is an integral
part of a living human being such as his flesh, blood or body structures.

Keywords: : Kalam, Mu’tazila, ‘Abdu al-Jabbar, Theological Anthropology, Con-
cept of human being,
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Introduction

The Mu tazilite system is though pioneer in its theology, has much in
common with early day Ash‘arites in its cosmological settings, as they
both followed an atomistic solution to understand the world. It is very
interesting that how out of atomism emerged very unique ideas of the
human soul. The arguments in support of an immaterial soul, which
could be found in al-Raz1’s, Kitab al-Nafs or in al-Mabahith al-Masriqiyya
certainly overlap with Avicennian arguments on the same issue. Howev-
er, this paper intends to give a profoundly different approach to the sub-
ject of the human soul.
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In this study, I will focus on an important advocate of the physicalist
theory of the human soul form the Mutaqaddimun period of the Basrian
Mu‘tazilite tradition. He, namely Qadi ‘Abd al-Jabbar al-Hamadani al-
Asadabadi, relied on the physicalist understanding of soul and so did
classic theologians with fractional differences.! The expressions used for
explaining human souls such as jism al-latif, an atom (jawhar e fard) or thin
bodies (jism dagqiqg), 1 suggest, we have some connotation of physicality in
them. The major difference that separates the Basrian (BaHashmiyya)
approach from the rest is that they don’t assign any peculiar attributes to

soul.

I will begin with a brief overview of ‘Abd al-Jabbar’s atomistic cos-
mology and its development. Afterward, I will tackle the historical back-
ground briefly, where I will argue that the physicalist view of the soul
was supportive in polemical formulation against Gnostics and Dualists
(thanawiyya) denominations but it also helped in forming serious argu-
ments against rival views on human ontology within the circles of the
Mu ‘'tazilites. In this way, I aim to cover ‘Abd al-Jabbar’s view of the soul,
its nature and its locus in human ontology. In the concluding section, I
would share some of the implications of this view; that is to consider man
as a physical being, an agent, a subject of God’s commandments and the
comforts it brought to classic theologians.

Atomism

The nature of man is discussed extensively in both Kalam and medieval
philosophy. However, this quest took radical shifts depending on which

1 Ayman Shihadeh, ‘Classical Ash‘ari Anthropology: Body, Life and Spirit’, The Muslim
World, Vol. 102. (July/ Oct., 2012), pp. 433- 477. There Shihadeh expresses on Ash'ari’s
theory of man, as ‘this visible body that is composed in this manner of composition and
structured in this specific way”, is very much similar to the physicalist theory
Mu ‘tazilite advocated. This physicalist understanding of human being in classic Kalam,
however evolved and reshaped by Avicennaian philosophy resulting into traditional
Soul-body dualism.
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school of thought considered it For instance, the peripatetic philoso-
phers considered prime matter (hayiild) as the founding block of exist-
ence. They argued that the human soul is an immaterial substance that is
the human essence and it precedes bodily existence. Whereas the physi-
calists (ashab al-tabiyyiin) believed a man as a balance of four prime ele-
ments i.e. air, water, fire and earth (anasir al-arba ). The Dualist denomina-
tions, on the other hand, established their belief in opposing forces of
light and darkness as the key element to human inquiry. However, classic
Mu‘tazilite theologians took an interesting position, by adopting the at-
omism as a tool to defend their explanatory version of the universe, with
the same token, they also refute® other cosmologies of their time.

The concept of atomism was adopted and modified with an urge to
establish some reliable ontological grounds of reality. This is why it could
be said that Kalam’s theory of knowledge is based on two fundamental
inquiries; a) what can be known? b) How can it be known? The former is 487
a question of ontology that also marks human intellectual capacity OMUIFD
whereas the latter is an epistemological inquiry. So, under these primary
questions, the possibility of attaining any knowledge, its sources and its

limits were demarcated.

2 The question what is human soul? or what is the nature of soul? could have alternative
versions, such as what is a man? who is a mukkalaf etc. For such debates check heresi-
ographic works of Ash’ari, Sharistani, Baghdadi, Ibn Hazm and others. Also see, Majid
Fakhry, “The Mu tazilite View of Man’, Recherches d’islamologie: Recueil d’articles of-
fert 4 Georges C. Anawati et Louis Gradet par leur collegues et amis, (Leuven, 1977) pp.
107-121.

3 Stroumsa mentions that Jewish and Muslim polemics were also very vibrant against
dualists such as Manichaeans, as they ‘strove to establish’ their arguments in favour of
an almighty God. The advocated an indivisible and immutable God who created the
world out of nothing. For such arguments were also woven in the atomistic frame of Ka-
lam. S. Stroumsa and G. G. Stroumsa, “Aspects of Anti-Manichaean Polemics in Late An-
tiquity and under Early Islam’, The Harvard Theological Review, Vol. 81. No. 1. (Jan,,
1988), pp. 37-58.

ONDOKUZ MAYIS UNIVERSITESI ILAHIYAT FAKULTESI DERGISI [2020] sayi: 48



488

OMUIFD

ABDUL BASIT ZAFAR

The primary term which appeared to construct such universal tax-
onomy of existence is called a thing, shey.* The ‘thing or existence’ is
whatever could exist in any given possibility. This initial category is fur-
ther divided into two classes: the known existence or the intelligibles
Ma Tiim (whatever is known or can be known)> and Ma diim (the non-
existence). In epistemological settings, however, knowledge is not ab-
stract at all, it has to be the ‘knowledge of some ‘thing’. Perhaps, this is
why  ‘Abd  al-Jabbar elaborates  nonexistence  (madiim)  as
“known thing which does not exist”.¢ On the same grounds, Ibn Matta-
wayh, one of his disciple, establishes that ‘a thing is known either as ex-
istence or non-existence’. These statements clarify that the realm of hu-
man knowledge is just of known entities (ma liim). This known existence
is further divided into two categories, the eternal (qadim) and the world
(hadis or with beginning in time).” Under such parameters, after establish-
ing the meta-scale scheme of known existence, comes the nature of the
physical world and its building blocks, the atoms or "ajza (al juz " alladhi -la
yatajazza) and accidents (arad).

4 The term Shey or dhat could have similarity, the term dhat (being) seems technically
precise in Basrian theologians, see Alnoor Dhanani, The physical Theory of Kalam:
Atoms, Space, and Void in Basrian Mutazili Cosmology, (Leiden, 1994) pp. 30. Interpre-
ting the term ‘thing’ in the context of atomistic predilections, human acts are also things.
See ]J. Meric Pessagno, ‘Irada, Ikhtiyar, Qudra, Kasb the View of Abu Mansur al-
Maturidi’, Journal of the American Oriental Society, Vol. 104, No. 1, Studies in Islam and
the Ancient Near East Dedicated to Franz Rosenthal (Jan. — Mar., 1984), pp. 177-191.

5 J.R.T. M. Peters, God’s Created Speech A study of the Mu‘tazili Qadi 1-Qudat Abu I-
Hasan ‘Abd al-Jabbar bn Ahmad al-Hamdani, (Leiden, 1976) pp. 106.

6 The non-existence is comprehended as absolute nothingness in Sunni Kalam, since God
created the world out of nothing ex nihilo. However, ma‘diim, ‘nothing’ is a ‘thing’ in
‘Abd al- Jabbar’s setting. It is a part of existence which could be known by reason, the
term is close to philosopher’s idea of contingent existence (Mumkin al-Wujtd). See, Pe-
ters, Ibid., pp. 108; ‘Abd Al- Jabbar [Mankadim Shashdiw], Sarh al-usal al-hamsa, ed.
Metin Yurdagur (Istanbul, 2013), Vol. 1. pp. 177. This version is also published with a
Turkish translation by Ilyas Celebi the manuscript could be found in the archives of
Topkapi Palace Museum Library under the III. Ahmed collection, No. 1872.

7 Ibn al-Mattawayh, Tadhkira fi ahkam aljawahir wa al-arad. Ed. S. Lutf and F. ‘Awn.
(Cairo. 1975) pp. 33-34; Alnoor Dhanani, Ibid., pp. 16.
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Atom and Accidents

The theologians usually from Basrian Mu‘tazilites tradition adopted at-
omism without any hesitation and implored that contingent existence
(muhdath) is constituted of theoretically small particles (atoms) and their
accidents (arad). These atoms (jawhar) are the smallest units that could not
be further divided. They are created by God and according to some views
are numbered particles which are the foundation of the created world.
These atoms have primary and secondary properties which are called
accidents (arad). There is a difference however between atoms and acci-
dents. Atoms are neutral particles and do not have opposites. Accidents,
on the other hand, are created as opposites to each other for instance mo-
tion and rest, black and white, etc.

Accidents can only sustain with an atom or group of atoms. This im-
plies that there are certain necessary properties for atoms, such as being
present at a certain space with other atoms, occupying a tiny bit of space
(mutahayyiz), being bound to motion or rest and having a property of
adjoining with other atoms (fa Tif ),8 etc.

Since the discrete unit of matter is an atom, so these single atoms
come close to one another due to the accident of ta’lif and create length,
width and depth, eventually creating a single unit of the body (jism).? Just
like atoms, bodies could not have opposites, since only contrary to each
other are accidents that subsist on substrata of body. Since bodies are
composed and contingent, they are also subject to motion and rest
(‘itimad) hence, they could not be eternal. In terms of the physical world,
one could infer it is composed of atoms and accidents that inhere in them,
whereas the known existence also includes God. This is why it was inevi-

8 J. Van Ess, Theologie und Gesellschaft, Vol. III Translated by G. Goldbloom, (Leiden,
2018) pp. 241.

9 There are different versions of geometric explanations on nature of atoms and the for-
mation of bodies. For different opinions on how many numbers of atoms, when unite
make one unit of body (jism) See: Alnoor Dhanani, Ibid., pp. 101-133.
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table for ‘Abd al-Jabbar’ to explain the physical world with fundamental
categories of atoms and accidents.

While the existence is a composite of bodies, made up of atoms (ja-
wahir) so is the human being. Man is a part of such a physical world, so
he shall be explained within the confines of atomism. Considering this
physical theory as a reference point, the human soul could be either a
composite of atoms (a body) or would be an accident. If it is a single at-
om, that would still make it subject to properties of mutahayyaz; i.e. oc-
cupying space, having a position (makan) in relation to other objects, etc.,
making it subject to physical laws. However, if the soul is some sort of
accident that dwells in the body making it living. In that case, it is not
eternal and cannot sustain without a body as its locus. Conceding this
‘Abd al-Jabbar upholds the traditional Basrian view as his conceptual
foundation, not just for the human soul, but for the entire world.

Atomism and the Theories of Soul

Mu‘tazilite understandings along the path of atomism took three distinct
views on man.” Such as the non-physicalist, an-Nazzam, who claimed
that man is the dwelling soul in the human corpse. The body is dead and
the soul is living in it. Then there were dualists, like Mu‘ammar b.
‘Abbad who understood man as a combination of the material body and
an immaterial soul. Finally, ‘Abd al-Jabbar, following his predecessors
Abu 'Ali Muhammad al-Jubba'1 (d. 915), Abti Hashim al-Jubba’1 (d.933)
and Abu-'1-Hudail al-‘Allaf, had a physicalist and materialist stance on
the human person. This stark difference of opinions, I propose, resulted
from and was simultaneously affected by their cosmological settings.

It is important to note that the tripartite and hierarchical view of the
soul, constituting a vegetable, animal, and human fragment, was yet not
the only accepted view in his period. This view became much popular
with Avicenna and could be seen extensively in later Kalam.

10 Richard M. Frank, The Metaphysics of Created Being According to Abu l-Hudhayl Al-
Allaf A Philosophical Study of the Earliest Kalam, (Istanbul, 1966) pp. 3-4.
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‘Abd al-Jabbar’s strict opposition to dual and multiple human es-
sences could be seen regarding eternal or immaterial imagery of soul in
his theological summa, al- Mugni’s book XI al-taklif where he catalogs the
views of his adversaries and disprove them with extensive rhetoric. The
tradition of Kalam prior to al-Ghazali and Avicenna uphold a unique way
of argumentation, unlike crafting axioms in Aristotelian syllogism,'! they
relied mostly on the revelation (burhan) as their inductive truth, rhetoric
with ad hominem, and human sense experience (intuitional knowledge) as
their evidence. In the case of ‘Abd al- Jabbar, we would see these all with
regard to his position of the human soul.

Non-physicalist Conception of Soul

A few elaborations on non-physicalists’ views are as follows; they define
the soul as ‘light from lights’.!? The soul is eternal, ultimate good and
pure being. The soul is a lightweight or translucent body (jism al-latif),
which resides in the human heart'® and at other times its place is ambigu-
ous. An-Nazzam is a peculiar example of this kind. He renounced atom-
ism while adopting the divisibility of matter ad infinitum. Unlike Ibn
Rawandi (d. 911), who thought of the heart as the locus of living souls,!*
an-Nazzam considered that the soul resides in the body as rosewater in
roses or oil in olives. So, it interacts with all bodily organs however heart

11 Sarah Stroumsa, “Early Muslim and Jewish Kalam: The Enterprise of Reasoned Discour-
se,” in Christoph Markschies and Yohanan Friedmann, ed., Rationalisation of Religion:
Judaism, Christianity and Islam (Jerusalem and Berlin: The Israel Academy of Sciences
and Humanities and de Gruyter, 2019), pp. 202-223.

12 Hisham also had (ghulat) Shia propensities and he is known as deliberately preaching
reincarnation of light (soul) from one body to another. Same goes for an-Nazzam, See;
Saul Horovitz, “Uber den Einfluss der griechischen Philosophie auf die Entwicklung des
Kalam’ (Breslau,1909) Turkish translation O. Tasci.,, Yunan Felsefesinin Kelama Etkisi,
(Istanbul, 2014) pp. 56.

13 This is the view of Ibn Rawandi (d. 854) it overlaps with understanding of an-Nazzam
and Hisham See: Al- Mugni Vol. XI, pp. 312-18.

14 Perhaps ibn Rawandi with the (fi al badani‘arwahun hayyun) implied not only the soul,
but a soul having multiple facades in relation to the human body. One can also observe
the traces of this idea, of a universal human soul from which each individual soul takes
its portion. Such claims Qadi rejects for having ambiguous argumentations of oppo-
nents, Al- Mugni Ibid., pp. 313.
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is considered the origin of it.!5 This light body of the soul is interpenetrat-
ed or interwoven and diffused (mudakhala/ mushabaka)'é in the dense body
of the matter.

An- Nazzam who is considered a pioneer for introducing the concept
of the immortal soul in Muslim theology, also propagated the notion of
the soul as an unlimited being that suffers being imprisoned in a body.!”
The human body is only instrumentalized by the soul, which is the source
of volition and action. Even though the soul resides in the body, its func-
tion is none other than that of intellect and reasoning.'s Such expressions
could give ample proof of his close affinity with the Gnostics and Mani-
cheists anthropology.1?

After careful analyzes of the non-physicalist view, ‘Abd al- Jabbar
argues that if a soul is an active agent and body is only an instrument,
how can we be sure that the soul is not the instrument of another free
agent and so on. Mu ‘tazilite though had different versions of human on-

15 Shahrastani (d. 1153), Milel ve Nihal, (turkish trans.). Mustafa Oz (Istanbul, 2011) pp.
64.

16 Al- Mugni Ibid., pp. 312.

17 Patricia Crone, ‘The Dahris According to al-Jahiz’, in H. Siurua (eds.), Islam, the Ancient
Near East and Varieties of Godlessness, Vol. 3. (Leiden, 2016) pp. 319; ‘Abd al-Qahir al-
Baghdadi, ‘Al-Farq bayn al-Firaq” Turkish translation by Ethem Ruhi Figlali Mezhepler
Arasindaki Farklar (Ankara, 2017) pp. 95.

18 In an-Nazzam one cannot find the classic three phase division of soul as it could be
found in antiquity; the vegetative soul, animal soul and the rational soul. Human soul
very likely has different faculties by which it does thinking, perception and motion.
Cengiz calls these Quwwa faculties as mental processes. See: Cengiz, Yunus, “Two
Competing Approaches in the Mu‘tazilite View of the Human Being: The Traditions of
Abu al Hudhayl and al-Nazzam',' Nazariyat Journal for the History of Islamic Philo-
sophy and Sciences, 4/2 (May 2018) pp. 57-73.

19 Though Baghdadi reports an-Nazzam as extensively writing and debating with dualists
Crone’s argument have more weight that he got influenced by their cosmology. See. J.
Van Ess, Ibid., pp. 361; al- Baghdadi, Ibid., pp. 100); Patricia Crone, Ibid., pp. 99. For
Manihist See Mirecki, P., and Beduhn, J., The Light and the Darkness studies in Manic-
haeism and its World, (Leiden, 2001) pp. 11; John C. Reeves, Prolegomena to a History
of Islamicate Manichaeism (Canada, 2011) pp. 160.
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tology, they agreed on some sort of human freedom of action.? This hu-
man ontology in which the active role is played by the human soul would
eventually lead to the doctrine of determinism. Whereas it is the basic
Mu ‘tazilite thesis, that ‘God has not preordained human actions, they are
free in their choices’, making it incoherent within Mu ‘tazili theology.

An-Nazzam’s understanding came up with new complexities, such
as does the human soul subsists after death? If the soul is the true agent,
then how does body function. What anchors a soul to a particular
body??! What is the status of the soul after it leaves the body, and before
that where does it reside? This also raised the issue of the animal soul, its
immateriality, and its immortality as they are also living and procreating
creatures. One possible answer came from Ahmad b. Habit (d. 847) a dis-
ciple of an-Nazzam, that a soul goes through recurring imprisonment
from one body to another body (tanasukh),?? in humans and animals alike.
This response as al-Baghdadi noticed created an infinite regression and a
logical impossibility hence was never welcomed in theological circles.

The consequences of such a view of body and soul motivated radical
asceticism, rejection of bodily needs and life-negating atmosphere.? In
conjunction with, negating body not as being one’s own self but rather a
prison, helped the narrative of a self-induced pain and flogging to attain

20 Majid Fakhry presents the view that not all Mu ‘tazilites were on the same ground as far
as human free will is concerned, even if it was asserted that man is free in his actions
and choices it was not more than a verbal assertion. Their primary motive was to safe-
guard both God’s omnipotence and human free will, however in doing so the results
turned in to complex and paradoxical solutions. See, Majid Fakhry, ‘Some Paradoxical
Implications of the Mu ‘tazilite View of Free Will’, School of Oriental and African Stu-
dies, pp. 95- 109.

21 One answer would be, which philosophers hold, soul upon descending inheres in a
particular body ‘out of love for it". However, there are no valid arguments why a soul
should choose body A over body B, or a sick body over a healthy one. For more details
see arguments of W. Madelung, ‘Ibn al-Malahimi on the human soul’, The Muslim
World, Vol. 102., (2012), pp. 426-32.

22 Sahrastani Ibid., pp. 68; J. Van Ess, The Flowering of Muslim Theology, trans. J. Marie
Todd. (London, 2006) pp.111.

23 ]. Van Ess, Ibid., (Leiden, 2018) pp. 402-405; John C. Reeves, Ibid., pp.108.
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salvation.?* This idea of imprisonment of soul in the human body gave
birth to a whole soteriology with an infinite incarnation of soul in differ-
ent bodies, until it attains salvation. ‘Abd al-Jabbar espouses his material-
istic stance on such grounds since there is no possible refuge from conse-

quences otherwise.

‘Abd al-Jabbar doubts an-Nazzam and ibn Rawandi’s esoteric ap-
proach.?> He defends the view that this totality of being (jumla) could be
understood in an atomistic sense, as the atoms unite with each other
forming a particular body they inhere the accident of life, which conse-
quently turns the body atoms into unity and interconnectedness. With the
accident of life, the body becomes living, perceiving and deliberately
moving. Likewise, when the body moves, it moves as a whole, when it

wills, it wills as a single being.
Soul- body Dualist Approach

Mu‘ammar b. ‘Abbad (d. 830), unlike Nazzam, observes a rather strong
dichotomic view, stating that the soul is not found in the body, however,
it controls the body and executes its affairs. Mu'ammar views the soul not
as a light body, but as a distinct and discrete single atom, perhaps a quali-
fier (ma na) that exercises power and manages the body.26 A particle that
is neither connected nor fully aloof from the human body carries qualities
of mukallaf such as life, volition, and capacities of action. However, it
could not be seen or observed through senses. ‘Abd al-Jabbar in this sce-
nario resists any definition which could not be perceived by ordinary
senses or comprehended by reason. In his settings, rationality or other

24 There were theologians of antiquity who thought of soul as the root cause of suffering
and evil. Such as Paul the Persian, Zacharias or Titus of Bostra, who claimed since soul
is the root cause of evil it is not divine in its source. See, S. Stroumsa and G. G. Stroum-
sa, Ibid., (Jan., 1988), pp. 37-58.

25 It is normally accepted that an-Nazzam found inspiration in teachings of Hisham b. al
Hakam See, Ibn an-Nedim, el-Fihrist, edited by M. Yolcu.,, (Istanbul, 2017) pp- 480; J.
Van Ess, Ibid., (London, 2006) pp.109; Al- Mugni Vol. XI, Ibid., pp. 333

26 Al- Mugni Vol. XI, Ibid.,, pp. 313. “inn al-insan juzun laa yatajazza’; al-Ash’ari, Kitab
Magqalat al-Islamiyin wa-khtilaf al- Muslimin (n.d); J. Van Ess, Ibid., (Leiden, 2018) pp.
90-92.
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novel phenomena are not quiddities of the soul but are reduced to acci-
dents (araz) or the abilities of the human body. The soul since has no on-

tological structure or empirical evidence.

‘Abd al-Jabbar does not find a need for demonstrating the status of
soul in the human body as the free agent or as the governing administra-
tor of bodily affairs. He would rather indulge in refuting and critiquing
the opinions held otherwise. In his dialectical setting, Qadi would argue
with the opponent using rhetoric (jadal) and ad hominem; by finding a
flaw, ambiguity, contradiction or self-negation in the opponent’s argu-

ment.
For instance, an opponent makes a statement, saying a is b.

On such a premise, ‘Abd al-Jabbar would make his relation of 2 and
b and then reverse the statement to accuse his [hypothetical] opponents
that in given situation why don’t they accept b as a. To make this clear, in
his arguments against Mu'ammar’s conception of the soul; which is nei-
ther attached to the physical body nor is close to it (mujawara) and is nei-
ther subject to motion nor rest. This soul or ma‘na as Mu‘ammar asserts,

cannot be seen or observed through senses.

Qadi reject this statement arguing that,

If the soul is per se living, free agent gadir and is potent mudabir then
a) It should be living, with and without body,

b) It should be able to do and act freely and since it is potent per se it
could not have any hindrance by any means, however, this is not the case
in everyday experience.

¢) So, if it is not the case, then there is no soul with such attributes and if it
is the case, this makes the soul a being with the same qualities as tran-
scendental God.
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Given that Mu‘ammar should have to accept that this being (soul) is
God since it is God we attribute with these qualities.?” Mu'ammar per-
haps has intended to rather not to describe the soul itself but to appre-
hend it through its actions. However, this again would not be a satisfying
attempt, as ‘Abd al-Jabbar elaborates, considering an immaterial soul
being living hayy and potent qadir per se makes it a partner in God’s at-
tributes of essences creating the ontological borders ambiguous. He con-
tinues, say, if there are two things which are black (sawadain) and you call one
of those black, the other could be none other than black (too).? If there are exact-

ly the same attributes it has to be the same thing, in this case, God or soul.

Unlike body-soul dualism, the expression of ‘totality of be-
ing’ jumla often emphasized in ‘Abd al-Jabbar’s readings. ‘Abd al-Jabbar
criticizes the notions of multiple active agents within a human being and
relates such views with the Trinitarian approach. An annotated transla-
tion goes; ‘we would accuse him (Mu ‘ammar) of similarity with Christians in
their belief of unity (itihad) as when they say that God worked through Jesus, as
it was God in him. And when they are asked in what manner (the spirit of) God
gets incarnated in (the flesh of) Christ. They say it is neither different nor com-
bined but is a kind of union, and He (God) cannot be attributed to a place or to
motion [...] same is said for human being by our opponents, even worse [...]'»
So, in this way, ‘Abd al-Jabbar argues, that there is only one human being
having parts and particles making it a whole, not a singularity that comes
out of fusion or mixing up of different ontologies, soul, holy spirit or God,
etc.

It is the unifying quality of the accident of life that the body organs
under different sensations give a single experience to self. Once a body
part is separated from the totality it cannot be called living. Likewise,
‘Abd al-Jabbar would insist that living is neither heart nor soul, the living

27 Al-Mugni, Vol. XI: Ibid., pp. 324-327.

28 Al-Mugni, Ibid., pp. 324.

29 See Al- Mugni, Ibid., pp. 328, for detailed series of refutations against Christians see
Mugni book V and Gabriel Said Reynolds, A Muslim Theologian in the Sectarian Milieu
‘Abd al-Jabbar and the Critique of Christian Origins, (Brill, 2004).
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is the totality in itself (al-Jumla hiya al-hayya).?® Death, in this case, is ex-
plained as a stage when the atoms are no longer able to retain the proper
structure of jumla in its shape and thus the accident of life cannot inhere

anymore.

This notion of the unity of being is pivotal to his theory of
knowledge, as he would state, knowledge is believing something as it is,
with the tranquility of soul’, ma * sukun nafs’ is also a strong indicator that
the tranquility of soul or mind could only be achieved by a self, only if it

is a unity.
Physicalists’ Defense of Soul

In Abu Huzayl al-Allaf’s paraphrasing, who is ‘Abd al-Jabbar’s point of
reference, "human being is an eating and drinking person (haza al-jasad al-
zahir al mar i), with two legs and two hands’.3' In its outlook, such a de-
scription seems superficial, nonetheless, it defines man as an observable
entity. This eating, drinking body is an aggregate (jumla) of living and
nonliving features, such as Allaf would continue, ‘the hairs, the bones
and nails” on which no sensation is found are not living. Since they are
attached to the visible body (jumla) they are a part of it. These sensations
of warmth, cold or pain are the primary indications of an object being
living. He continues, ‘for the soul is an accident and it is other than life’.
This statement is later made clear by ‘Abd al-Jabbar as life (hayat) is dif-
ferent from being living (hayy). Life in this regard is an accident when
subsists in a particular body and makes the body living. The indication of
a body, being living is that it begins to sense warmth, cold and feels pain.

This characteristic of a living being, borrowing Frank’s wording, is a
‘fundamental outward orientation’.32 This orientation is the perception of
one’s self and the physical world alike. The living being is oriented to-

30 Al- Mugni, Ibid., pp. 316.

31 Al- Mugni, Ibid., pp. 312; Hakim al-Jusheymi, ‘uyiin al-Masail fi Usiil al- Taklif, ed.
Ramzan Yildirim (Istanbul, 2018) pp.137.

32 R. M. Frank, ‘Several Fundamental Assumptions of the Basra School of the Mu‘tazila’,
Studia Islamica, No. 33 (1971), pp. 5-18.
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wards the outer world with its whole self. This orientation could be
marked by its motion or rest, which implies it is being able to act (fa il).
Life as an accident inheres a body. On the other hand, the soul is one of
the phenomena which is integral with such a living body as heartbeat,
growth, appetite, etc. One could deduce from such an explanation that
‘Abd al-Jabbar was very cautious in demarking human ontology without
any extension. The flesh is the body, with muscles, bones, blood and oth-
er interrelated organs. Some are crucial to others for life.

He argues that man does not possess any immaterial or immortal
soul. He defines, man “The living agent (hayy) who has the power of ac-
tion (qudra) is this particular body (bunya al-makhsusa), by which he is
distinguished from the rest of animals (yufariq bi-ha sa’iral haywan), com-
mands and prohibitions, praise and blame are all attributed to this totali-
ty (aggregated individual)”.3> Along these lines, ‘Abd al-Jabbar asserts
that man is experienced instantly with his unique body, a shape having a
unique structure (binya al-mahsiisa). In the same manner, the self-
experiences itself as a unity (jumla). There is no need for further rationali-

zation.

A profound change that might emerge through these differences of
approaches is marked by Cengiz; the non-physicalists such as an-Nazzam
considered human beings as having natural dispositions and perpetual
inclinations by birth.3* This is why they could not consider man fully free
due to bodily influences. On the contrary, the physicalist school insists on
no essence before the existence of human beings. Once a person is born,
his outer conditions and his life experience shapes him as he is. In this
way, the tradition of ‘Abd al- Jabbar undermines human nature (taba ‘) as
a determining force of his choices.

One might resolve that it is ‘the body’, the existence that precedes
any religious identity or moral obligation of the agent. ‘Abd al-Jabbar

33 Al-Mugni, Ibid., pp. 314
34 Cengiz, Yunus, Ibid., pp. 57-73.
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may be called a realist or in a sense an empiricist in this regard. He also
stresses his claim of human freedom and his utter newness on the face of
the earth, without any preceding sin(s) from a former life. One could as-
sert that the dualistic approach emphasizes on human inborn nature
whereas Basrian school gives importance to a man’s nurture and imme-

diate surroundings.

The intentions behind defining man are not as philosophical as it
may seem, however, the motive was perhaps theological. i.e. to find the
agent of obligation, the agent worthy of blame or praise (zam wal
madh). Along these lines ‘Abd al-Jabbar also mentions, the general use of
the expression, when someone commits a crime, his soul is never accused
of such an action, likewise, on appraisal, it is always the body known as
the person himself. The imposition of the obligation is on the body, this
is why the mukallaf by definition requires a body. A body by which the
moral agent can fulfill God’s commandments. Otherwise, command-
ments would be of no use, and it would be God’s action in vain ( ‘abas). It
also possesses an ethical factor, as a free agent (mukallaf)— that man must
will and act as a whole. So, he is appraised or condemned as a single uni-
ty. The other fundamental accidents that come along being living, are also
in totality, like belief, motion, capacity to act (qudra) appetite, pain, and
pleasures.

It can also be seen in ‘Abd al-Jabbar ‘s notion of the usefulness of
creation. What might be the scale of usefulness of an eternal soul in a
mortal human body, if a body can act on its own? Existence as the human
body, with its structure, precedes any attributes of being living or being
able to communicate (hayvan natig). Because ‘Abd al-Jabbar is well aware
that the definition of the human being should encompass only human
distinction. The difference of man from other animate beings is neither
life nor motion. Living ‘hayy’ is also a quality found in other animals as
they also move, feel pain and procreate. The attribute of man as being
able to speak or rational was also an unjustified trait because the speech
was believed to be a quality of other beings, such as angles. However, the
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quality of reasoning or t ‘qul which separates human species from other
living forms is a slow process that evolves with experience and reaches its
heights with maturity. If reasoning shall be taken as the only distinguish-
ing mark that would exclude children or irrational people. So, the feasible
mark that separates humans from the rest if his physical shape which can
be seen from the naked eye and one intuitionally knows the other as hu-

mans.

In this regard, ‘Abd al-Jabbar clarifies that not any appearance or
shape of inanimate material that resembles a human figure such as a stat-
ue could be called a human being, because it lacks flesh, blood or any
sensation in it.3% This implies that flesh, blood, and humidity are integral
to this specific structure called insan. So, man is the set, ‘a totality of dif-
ferent accidents and functionalities” integral for being living. But above
all, what makes him a man is his very form, the biological structure
which we inherently know of, or the phenotype features which differen-
tiate one person from others.

‘Abd al-Jabbar while debating on his physicalist stance presumes a
speculative setup, where if he is asked, about the human body parts un-
dergoing through various changes or the problem of change in the physi-
cal appearance of a man, who has gone through serious physical defor-
mation, for instance, does it imply that a person’s identity after losing or
gaining weight changes? Abd al-Jabbar's answer is a clear no, in the sense
of the totality of being, self as itself remains the same, remains a physical
body. As there are temporal and relatively permanent characteristics of
any physical object, so would be the case with the human body. 3¢ A
change is these characteristics do not change the sense of self in that per-

son.

35 ‘Abd al-Jabbar, here clarifies the statement of his mentor Abu 'Ali Muhammad al-Jubba'i
that human being is made of clay does not mean an idol or a statue made of clay could
be called a human being since it lacks physical organs as such flesh, blood and qualities
of living. Al- Mugni, Vol. XI: Ibid., pp. 315.

36 Wilferd Madelung, ‘Ibn al-Maldhimi on the human soul’, The Muslim World, Vol. 102.,
(2012), pp. 426-432.
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This raises the question of our corporeal organs and external charac-
teristics of the body for they are always under constant change and dete-
rioration, whereas the soul that apprehends body remains the same. One
could use Avicenian argument, in favor of an incorporeal soul, that the
only thing that remains consistent is a person’s knowledge of herself,
whereas the body is an object of generation and corruption. ‘Abd al-
Jabbar’s response to this identity problem is rather nominal.?” He would
insist that a person with a proper name, say, Ahmad would remain Ah-
mad as a primary knowledge in a social setup. Any weight gain or weight
loss, likewise hair loss, cannot modify his sense of being unity and neither
him being Ahmad, as a known fact.

Another argument comes from everyday human perceptual experi-
ence. It is observed that man finds himself as a unity,’ and there is no
element of him that intuitively perceives a soul, an observable soul. Since
God is the creator of this initial experience it must be real. Perception is
considered a source of immediate knowledge in ‘Abd al-Jabbar. Since the
source of such knowledge is God and God could not create immediate
knowledge as false knowledge. This would be very much contrary to
how Mu 'tazilites perceived God in their deontological ethics.

Perception (idrak) is also the only parameter of a living being. For
‘Abd al-Jabbar it is not a property of soul likewise, knowledge, will, and
action is necessary accidents that inhere in body successively. So, the
body parts that cannot sense heat, cold or pain such as hair, nails, bones
and bodily fluids such as blood, saliva, bile, etc.?* were excluded as non-
living components of human anatomy. However, they are necessary for
life, likewise, the soul is neither living nor is connected to the human
totality.*? Though it is important for living creatures. The soul is under-
stood as the “thin body” (jism al dagiq) the contingent breath by which

37 Al- Mugni, Vol. XI: Ibid., pp. 346.
38 Al- Mugni, Vol. XI: Ibid., pp. 318.
39 Al- Mugni, Vol. XI: Ibid., pp. 314.
40 Margaretha T. Heemskerk, Ibid., pp. 127-156.
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lightweight bodies (air) are exhaled and inhaled and are an indispensable
component of being living.#! The only difference is the locus of air, while
it is inside the human body, it is called soul (rith). It is an integral part of a
living human being such as his flesh, blood or structure.

We can remember that life can only inhere in a substrate mahl that is
formed as a specific structure, for instance, a human body, a horse, a
sheep, etc. Since air does not have such a “specific structure’ and cannot
have necessary accidents of perception of heat, cold or any pain. Air or
soul cannot be a living being. This inhaled breath is a part, a non-living
part of the human body. It is not living, it cannot move, motivate or affect
man’s freedom of choice, his actions alike. So, soul and a human being are
not one and the same thing. It cannot be taken synonymous to a human
being or his totality (jumla).

Conclusion

Qadi ‘Abd al-Jabbar’s such imagery of man and soul make it very clear
that all existence is one, in its essence made of atoms. The thing which
distinguishes man from the rest of beasts is his relation with God via ob-
ligation. It could be concluded by summarizing the notion of the soul that
life as an accident subsists in a body, with a specific structure, makes it a
living being that perceives and acts freely. The reason which was in later
Kalam considered as a vital function of the human soul i.e. intellection of
universals, would not be an ability of soul per se but of human being that
relies heavily on a sound mind and body.

So, the soul or the breath is one of the phenomena which is integral
to the human body for its survival i.e. heartbeat, growth, appetite, etc.
One could induce from it that for ‘Abd al-Jabbar the meaning or telos of
human life shall be found in his fulfillment of divine commands and bod-
ily sufferings.

41 For more detailed discussion Margaretha T. Heemskerk, Ibid., pp. 134.
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CONCEPTION OF HUMAN SOUL

‘Abd al-Jabbar’s solution to the quest of the human soul in absolute
physicalist sense also become more valuable since he emerged on the
theological stage after the Inquisition period mihna and before al-
Ghazali. The consequences of holding such a view reduce the problems
that come along with belief in eternal souls, reincarnation, predestined
meaning of life and above all non-acceptance of the body as one’s own
self. As can be seen, for ‘Abd al-Jabbar, man is not a mere linguistic ex-
pression that has no reference in the real world but is a physical reality.
Perhaps this is why he, along with his predecessors pointed towards the
human body as this body. This linguistic index could also shed some light
on the classical belief in a reality that can be known by a man with intui-
tion and pure reasoning (aql).
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MaAlik1 Fikih Ustlinin Tarihsel Siireci

Ustl ilminin ortaya ¢ikmasindan sonra her mezhebin kendine 6zgii bir usitil
anlayist olusmustur. Fakihlerin farkli ustil anlayiglar1 temelinde farkli ustil-
ler ortaya c¢tkmustir. Bu baglamda Maliki ustlii de us(l eserlerinin telif ve
tedvin edildigi erken dénemlerde eserlerini vermistir. imam Malik'in ustile
dair bir eseri mevcut olmasa da fetva, fikih ve hadisleri topladig1 el-Muvatta
isimli telifi s6z konusu ustil faaliyetlerinin temel dayanag: olmustur. Maliki
mezhebinde ortaya ¢ikan Medine, Misir, Irdk ve Endiiliis ekollerinin farkh
bakis acilar1 ustl ilmine de etki etmis ve her ekol kendi diisiinceleri cerce-
vesinde eserler ortaya koymuslardir. ilk usiil calismalar1 Irdk merkezli ol-
mus daha sonra Endiiliis ulemas: iizerinden gelisme c¢ag1 yasanmus, Misir
ekolii ise Maliki ustiliiniin klasik donemini sekillendirmistir. S6z konusu bu
stireclerde fukaha ve memz{ic metod kullanilmis olsa da agirlikli olarak mii-
tekellimin metodu cercevesinde bir telif gelenegi olusturulmustur. Ustl an-
layis1 bakimindan ise temel karakteristigi cedel ve hilaf olan Irdk Maliki
ustl anlayisi, s6z konusu bu anlayisa karst durus sergileyen Endiiliis usiil
anlayist ve bu iki metodu mezceden Misir us@l anlayisi etken olmustur. Ni-
héyi siirecte Irak'in etkisinde kalan ve Irdk metodunu esas alan Endiiliis
ustl ekolii ve Misir ustil anlayist mezhepteki hakmiyetini devam ettiren iki
temel ekol olmustur. Modern dénemde ise klasik ustil anlayisindan ¢ok
farkli makéasid temelli bir ustil anlayis1 hdkim olmustur. Bu makalede Maliki
ustl ilminin gecirdigi bu donemlerin kendine has 6zellikleri ve tarihsel sii-
reci ele alinarak Maliki us@iliiniin gelisim seyrine dair biitiinciil ve genel bir
resim ortaya konulacaktir.

Anahtar Sozciikler: Fikih, MAliki, Us{il, Miitekellimin, Iimam Malik

% % %
The Historical Process of Maliki Figh Methodology

Abstract: After the emergence of methodology, each sect created an original met-

hodology. Different methods emerged on the basis of different conceptions
of the fugaha in terms of method. In this context, Maliki methodology made
publications in the early periods of compilation and codification of metho-
dology works. Although Imam Malik does not possess any methodological
works, his compilation titled el-Muvattd in which the fatwa, figh, and ha-
dith are compiled forms the basis for these methodology activities. The dif-
ferent perspectives of Medina, Egypt, Iraq, and Andalusia schools which
emerged in the Malikian sect also affected the methodology of each school,
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and each school produced works within the framework of their own tho-
ughts. The first methodological works were centered in Iraq and then an
era of development through the Andalusian scholarship was observed, whi-
le the Egyptian school shaped the classical period of the Maliki methodo-
logy. Although the fugaha and combined method were used in these pro-
cesses, a compilation tradition was created mainly within the framework of
the mutakallamin method. The Iraq Maliki methodology of which the basic
characteristic is debate and opposition in terms of methodology, Andalusia
methodology which contradicts with this approach, and Egypt methodology
which fuses these two methods have been effective. The Andalusian met-
hodology school and the Egyptian methodology which remained under the
influence of Irdq in the final process and based on the Iraq methodology
were the two main schools that continued their dominance in the sect. In
the modern era, a maqasid-based methodology, which is very different from
the classical method, became dominant. In the present article, a holistic and
overall picture of the development course of the Maliki methodology will be
presented while considering the peculiar features and historical process of
these periods of the Maliki methodology.

Keywords: Figh, Maliki, , Methodology, Mutakallamin, Imam Malik

R

Giris

Hz. Peygamber’in vefatindan sonra Islam’in farkli beldelere yayilmasiyla
birlikte degisik toplum, kiiltiir ve medeniyet yapilariyla karsilasiimasi
dini-hukuki alana dair farklh sorunlar1 da beraberinde getirmistir. Hz.
Peygamber doneminde var olan ilim ehli de dini anlatmak tizere farkh
farkl beldelere gitmisler ve bu bolgelerde dini anlatmanin yaninda ilim
meclislerinde ders vermislerdir.! Bu siirecin sonucunda Basra, Kfife, Bag-
dat, Misir ve Medine gibi bir¢ok ilim merkezi ortaya ¢ikmistir. Bu do-
nemde/h. II. asir amag bir metin ortaya koymak degil problemlere ¢6ziim
iiretmektir. Bu baglamda Medine ilim meclisinin en 6nemli temsilcisi ise
Imam Malik (6. 179/795) olmustur. imam Malik kendisine sorulan sorula-
ra cevap vererek bu cevaplari, fikhi faaliyetleri ve hadisleri el-Muvatti

1 Asim Ciineyd Koksal-Tbrahim Kafi Dénmez, “Ustil-i fikih”, Tiirkiye Diydnet Vakfi Ansik-
lopedisi (Erisim Tarihi 18 Mart 2020).

ONDOKUZ MAYIS UNIVERSITESI ILAHIYAT FAKULTESI DERGISI [2020] sayi: 48

507
OMUIFD



508

OMUIFD

HAFSA KESGIN

isimli bir eserde telif etmistir. Mezhebe dair ustl kurallar1 ise s6z konusu
bu telif tizerinden ¢ikarilmistir. Bu donemde ustle dair kaleme alinan tek
eser Imam Safi'?'nin (6. 204/820) er-Risdle'sidir. Onun digindaki diger
mezhep imamlarinin bu sekilde ustile dair bir eseri mevcut degildir.
Imam Eb{ Hanife (6. 150/767) ve Imam Malik her ne kadar bu konuda bir
eser vermeseler de verdikleri hiikiimlerde belli bir ustilii takip ettikleri
goriilmektedir. Bu ustil daha sonra mezhep miintesipleri tarafindan tespit

edilmistir.2

Maliki mezhep ustliinde Ibnii’l-Kassar (8. 397/1007) ve Bakillani'nin
(6. 403/1013) donemine kadar yazili bir metne ulasilamaz. Bazi metinlerin
kaleme alindig1 ifade edilse de s6z konusu calismalar giintimiize ulas-
mamugtir.? Maliki usl tarihinde 6zellikle Irak Maliki ekoliiniin usal ilmi-
nin ilk ortaya ¢ikmaya basladigi donemlerdeki mesaileri zikre degerdir.*
Ibnii’'l-Kassar'in et-Takrib isimli eseri Safi‘?’den sonra ustil alaninda veril-
mis ikinci eser niteligindedir. Irdk Maliki ekoliiniin kendine has bir usfil
anlayis1 ortaya ¢ikmigtir. Bulundugu konum geregi karigik bir yapiya
sahip olan Irak, cedel ve hilafa dayal bir ustil anlayisini esas almigtir.5
Gelisme déneminde etkin olan ekol ise s6z konusu kelam, cedel, mantiga
aykir1 bir tavir sergileyen Endiiliis olmustur.6 Ancak Baci ile birlikte Do-
gu'nun cedel ve hilaf teknigi Endiiliis’e girmis bundan sonraki donemde

ustl eserleri bu teknik tizerinden verilmistir.” Klasik donemde ise ustil

2 Muhammed, Eb( Zehra, Malik: Haydtuhil, ‘asruhil, arduhil ve fikhuhil, (yy.:.Daru’l-Fikri'l-
‘Arabi, ts.), 271-272.

3 56z konusu bu eserlerin ilk eserler olduguna dair bkz. Alhasan Ambarek Eshteiwi
Ahmed, Maliki Usiliindeki Thtiliflarm Furd‘daki Sonuglari, (Isparta: Siileyman Demirel
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2019), 25; Ibnii’l-Kassar, Mukaddi-
me f ‘ustili’l-fikh, ngr. Mustafa Mahdém, (Riyad: Daru’l-Mu‘allime, 1420/1999), 77.

4 Ik us@il calismalarimin Irak ekolii tarafindan verilmesine dair bkz. Eyiip Sait, Kaya,
“Maliki Mezhebi”, Tiirkiye Diyinet Vakfi Ansiklopedisi, (Erisim Tarihi 26 Mart 2020).

5 Ahmed, Maliki Usiiliindeki fhtildﬂarm Furii’daki Sonuclari, 25.

6  Endiiliis ekoliiniin usfil anlayisina dair bkz. Bessar, Selmani, Ishamatiil-imameyni el-Bici
ve Ibni’l-‘Arabi fi ‘ustili’l-fikhbi'l-Endeliis, (Cezayir, Cami‘atii Muhammed B{idiyaf el-
Mesila, Yiiksek Lisans Tezi, 1440/2019), 55.

7 Kaya, “Maliki Mezhebi”, Tiirkiye Diydinet Vakfi Ansiklopedisi, (Erisim Tarihi 26 Mart
2020).
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calismalar1 Misir Maliki ekoliine tabi olan ulema tarafindan gerceklesti-

rilmistir.8

Maliki mezhebinin usil agisindan yetersiz oldugunu iddia eden bazi
goriigler’ mevcut olsa da tarihi siireg icinde bu goriiglerin gercegi yansit-
madigr mezhepte ortaya c¢ikan ustlciilerin ¢alismalariyla ortadadir. Bu
baglamda ¢alismada Maliki ustil ilminin gegirdigi asamalar tarihsel ola-
rak ele alinacak ve Maliki mezhebinin us{l ilmine olan katkilar1 dénemin
onde gelen isimleri ¢ercevesinde ortaya konulacaktir. Maliki fikih uslii-
ne dair tilkemizde yapilan herhangi bir ¢alisma mevcut degildir. Miislii-
man diinyada yapilan ¢alismalar ise gordiigtimiiz kadariyla daha ziyade
usil konularma yoneliktir. Maliki fikih ustliintin gegirdigi tarihi siirece
iliskin olarak da esas konular arasinda kismen parca bilgiler mevcuttur.

S6z konusu bilgiler daha ziyade eserlerin mukaddimelerinde bulunan

smirh bilgilerden miitesekkildir. Maliki fikih ustliiniin tarihsel siirecini

bir biitiin olarak ele alan miistakil bir ¢alismaya ise rastlayamadik. Calis- 509
mamizin Maliki fikih usiliiniin gegirmis oldugu tarihsel siireci bir biitiin OMUIFD
olarak ortaya koymasi ve genel bir cer¢ceve sunmasi bakimimdan bir katki
saglayacagini temenni etmekteyiz.

1. Maliki Usil Ilminin Ortaya Cikis1 /Miitekaddimin Dénemi (H. IL ve
IV. Asir)

1. 1. Maliki Usiil ilminin Ortaya Cikmasinda imam Malik’in Rolii

H. IL asirda fikih usdliiniin ilke ve esaslar1 belirlenmis bir sekilde bulun-
masa da fukahanin zihninde belli bir ustilun varlig1 s6z konusudur.

8 Caligmanin ilerleyen kisimlarinda da goriilecegi iizere Misir ekoliinden Ibnii'l-Hacib ve
Ogrencisi Karafi'nin telif etmis oldugu eserlerin mezhepteki etkisi bu durumu goster-
mektedir.

9  Ibn Haldn Mukaddime’de kedisi Maliki mezhebine miintesip olmasima ragmen Maliki
ustil ¢alismalarinin yetersiz oldugunu ifade etmis, Maliki mezhebinin bedevi anlayisa
yatkin oldugunu, fikir ve diisiinceden ise uzak oldugunu savunmustur. ibn Hald{in, el-
Mukaddime, (Beyrfit: ty.), 444, 449; S6z konusu goriisiin abartili olup isabetli olmadig-
na Maliki Mezhebi miintesiplerinin usfil ilmi ¢ercevesinde yiizden fazla eser kaleme al-
diklarina, Maliki usfiliiniin niteliginin eser veren ustilciilerin eserlerinde ortada oldugu-
na dair karsit goriis icin bkz. Muhammed Muhtar Veled Ebahu, Medhil ild usili’l-fikhi’l-
maliki, nsr. Muhammed Sazeli en-Neyfer,(Rabat: Daru ibn Hazm, 1436/2011),16.
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Imam Safi‘’ye (6. 204/820) kadar bu alanda bir eser telif edilmemistir.1°
Bu baglamda Imam Malik’in (6. 179/795) de gerek genel ustil gerekse de
kendi ustiliine dair bir eser kaleme almadig1 bilinmektedir. Onun kaleme
aldig1 el-Muvdttd’ isimli eseri, Hz. Peygamber’in siinnetini!, sahabe ve
tabiinin fetvalarim1 ve Medine halkinin uygulamasim kayit altma alma
cabasimin bir tirtintidiir.’2 S6z konusu bu eser, usil ilminin ilke ve esasla-
rim1 belirtmese de Imam Malik’in kendi usfiliinii yansitan yorumlari ih-
tiva etmektedir.13 Ogrencileri onun eseri gergevesinde bir ustl tespit ede-
rek ustl kurallarimi fur@’ fikih konular1 tizerine bina etmislerdir. Eb(i
Zehra'min “Imam Malik mezhebini {izerine bina ettigi, meselelerin hiik-
miinii verirken bagh kaldig1 bir ustil olusturmamis, bu konuda ¢agdas:
Ebu Hanife gibi davranmugtir. Hiikiim ¢ikarma ve tespit etmede usul
bilgisi ortaya koyan ve delil getirirken de neye dayandigimi aciklayan
dgrencisi Imam Safi‘l gibi hareket etmemistir. Ancak imam Malik hiikiim
¢itkarmada dayandig fikih ustilii hakkinda bir agiklama yapmasa da olay-
lara verdigi hiikiim ve fetvalar1 iceren eserleri onun takip ettigi usule

isaret etmektedir”1* seklindeki ifadeleri bu durumu gostermektedir.

Maliki ulema, Imam Malik’in eserlerini telif ederken belli bir ustil
ilmine dayandigim ve fikhin furti‘a ait hiikiimlerinin iste bu ustile daya-

10 Bilal, Aybakan, “$Safi't Mezhebi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Ansiklopedisi, (Erisim Tarihi 13
Nisan 2020).

11 S6z konusu siinnetten kasit Hz. Peygamber’den muttasil ya da merfu yolla nakledilen
hadislerdir. Muvatta’ genel olarak miirsel hadisleri igerse de, senet agisindan miisned,
miirsel, merfu’, munkat1’ hadisleri de nakletmektedir. Ebahu, Medhil ild usili’l-fikhi’l-
maliki, 167.

12 Hadis ve fikih alaninda yazildig: kabul edilen bu eserin muhtevasina dair daha genis
bilgi icin bkz. Ebt Omer Ydsuf b. Abdullah en-Nemeri el-Endiilisi, ibn ‘Abdilber, et-
Temhid, ngr. Mustafa b. Ahmed, Muhammed Abdulkebir, ( Magrib: Vezaretu Umumi’l-
Evkafve’s-Su‘(ni’l-Islamiyye, 1967), 1: 78; Musa b. Iyad es-Sebti, Kadi Iyaz, Tertibu'l-
meddrik ve takribu’l-mesilik li-ma’rifeti a’lemi mezhebi Malik, (Rabat: Vizaretu'l-Evkaf el
Magribiyye, 1403/ 1983), Ikinci Bask, 2: 73.

13 Muhammed, Eb( Zehra, Tarihu'l-mezdhibu’l-islimi, (Beyrat: Daru’l-Fikri'l ‘Arabi, 1989),
2, 430; Hayrettin Karaman, Islam Hukuk Tarihi, (Istanbul: iz Yaymncilik, 2009), 207; Fah-
rettin, Atar, Fikih Usdlii, (Istanbul: MUIFAV Yayinlary, ts.), 406.

4 Muhammed, Eb Zehra, Malik: Haydtuhil, ‘asruhii, arduhii ve fikhuhi, (yy..Daru’l-Fikri'l-
‘Arabi, ts.), 271-272.
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nilarak olusturuldugunu, eserlerine bakildiginda onun diger birgok
imamm yapmadig diizenli bir metod kullandiginin goériildigini ifade
etmektedirler.!s

Usil alaninda ilk eserlerden birini vermis olan Ibnii'l-Kassar (6.
397/1007) da eserinin giris kisminda mezhebinde buldugu ustl kurallari-
n1 sunmay1 amagladigini ifade etmistir.Diger taraftan Imam Malik’in
Muvattd’da takip ettigi metoda dair “Burada Hz. Peygamber’in hadisleri,
sahabe ve tabiinin sozleri ve yasadigim bolgedeki ilim ehlinden elde etti-
gim ve onlarin ¢izgisinin dismna ¢ikmadigim goriislerim mevcuttur”'”
ifadeleri Maliki Mezhebi i¢inde ortaya ¢ikan ustl ilminin kaynaginn
Imam Malik’in fikhi faaliyetleri oldugunu gostermektedir.

1. 2. Maliki Usiil flminde Telif Gelenegi
1. 2. 1. Usiil ilmi Cercevesinde Ortaya Cikan Telif Yontemleri

H. II. asirdan itibaren fikih usulii alaninda {i¢ farkh telif gelenegi ortaya
cikmistir. Fukaha, miitekellimin ve memziic olarak isimlendirilen bu
yontemlerin her biri belli bir mezhebin ustl telif etmede dayandig birer
metod olmugtur. Bir fikih mezhebinin fiirtiya dair fetva ve hiikiimlerini
temellendirmeye ve s6z konusu hiikiimlerin delillerden nasil ¢ikarildiginm
ortaya koymaya ¢alisan usiil yontemi “fukaha metodu”, hiikiimlerin de-
lillerden ¢ikarilmasinda keldm esaslarma dayanan ustil yontemi ise “mii-
tekellimin metodu” olarak kabul edilmistir. H. II. ve VI. asirlar arasinda
cereyan eden bu yazim yontemlerinden fukaha metodu daha ziyade Ha-
nefilerle iliskilendirilirken miitekellimin metodu $afiilere nispet edilmis-
tir. VI. (XIL.) ve 6zellikle VII. (XIIL.) ylizyildan itibaren usul telifinde bu iki
yontemi birlestiren ve “karma (memziic) metot” olarak isimlendirilen

15 fbn ‘Arabi ve Kad1 Iyaz, Imam Malik'in Muvatta’ adli eserine dair yorumlarinda, onun
bu eserinde fikih usfiliiniin bir¢ok kuralina vurgu yaptigim savunmuslardir. Bkz. Eb{i
Bekr, Ibniv’l-‘Arabi, Kabs fi serh-i Muvatti’, ngr. Muhammed AbdullahVeled Kerim,
(Beyrfit: Darit'l-Garbi’l-Islami, 1992), 1, 75; Kadi Iyaz, Tertibu'l-medadrik, 1: 89.

16 [bnii’l-Kassar, Mukaddime fi ‘ustili’l-fikh, 133.

17 Imam Malik, Muvattd’, nsr. Muhammed Fuad ‘Abdiilbaki, (Misir: Daru H’\yéi’t—Turési’l—
‘Arabi: ty.), 1: 313.
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yeni bir usiil metodu ortaya ¢ikmustir.!s Ancak giiniimiizde yapilan baz
calismalar Ibn Hald{in’a dayal olan bu anlayisin kesinlik bildirmedigini
zira $Safil olan bazi miielliflerin miitekellimin metodu yerine fukaha yon-
temini kullandiklarini belirtmistir.”® Fukaha yonteminde usfilcii mezhep
kaygis1 giiderek belirledigi ustil kurallarinin mezhebiyle uyumlu olmasi-
n1 saglamaya calisirken kelamcilar ustil kaidesini ortaya ¢ikarirken pren-
sip olarak boyle bir kaygi tasimamaktadir. Bu baglamda Hanefilerde fikih
usiliinii mezhebin furiu dogrultusunda ele alan bir anlayism hakim
olmasina kargin s6z konusu bu usulii sadece onlara has kilmak tarihi
verilerle bagdagsmamaktadir.?® Zira bizim de ele aldigimiz Maliki ustil
eserlerinin bazilarmin bu anlayigla yazildigimi asagida ifade edecegiz.
Maliki mezhebinin telifleri miitekellimin metodu eksenli kabul edilmistir.

1. 2. 2. Telif Edilen i1k Eserler ve Fukaha Metodunun Benimsenmesi

Maliki ustl alaninda telif edilen ilk eserlerden giiniimiize ulasan say1 ¢ok
azdir. Bunlardan giintimiize ulagan ilk eser Irak Maliki ekoliine mensup
Ibnii'l-Kassar'in (6. 397/1007) aym zamanda tek eseri olan ‘Uyiinii'l-edille
f1 mesd ili’I-hildf beyne fukahd i’l-emsir isimli teliftir. Eser adindan da anla-
sildig1 iizere sadece usil ilmi {izerine yazilmis bir ¢alisma degildir. Miiel-
lif Maliki ulema ile o donemdeki fukaha arasindaki fikhi goriis ayrilikla-
rimi ele alan bir eser yazmustir. Eserin mukaddime kismu el-Mukaddime fi
usiili’l-fikh adiyla ayrica nesredilmistir. Yani usfil ilminde meshur olan bu
eseri esasinda ‘Uyidnii’l-edille’ye yazilmis bir mukaddimedir.2! Miiellif
burada Malik’in goriiglerinden vukufiyet sagladigi ve mezhebine uygun

18 Koksal-Donmez, “Ustl-i fikih”.

19 56z konusu bu iki yontemin Hanefi ve $Safil metodu gibi mezheplere atfedilmesi yerine
fukaha ve miitekellimin metodu denilerek faaliyet gdsteren fukaha ve kelamcilara atfe-
dilmesinin daha dogru oldugu belirtilmektedir. Zira mezhepler icerisinde Safil ve
Maliki oldugu halde fukaha metodunu benimseyen ustilciiler bulundugu vurgulanmak-
tadir. Bu konuya dair daha detayl tahlil ve degerlendirmeler igin bkz. Davut, iltas, “Fi-
kih Ustilii Yaziminda “Kelamcilar Yéntemi ve Fakihler Yontemi” Ayrimlasmasinin Ma-
hiyeti Uzerine”, Bilimndme, 172 (2009): 65-95, 68 vd..

20 {ltas, “Fikih Ustilii”, 74, 75.

21 Eser ilk olarak Muhammed b. Hiiseyin es-Siileymani tarafindan 1996 yilinda Beyr(it'da
negredilmistir.
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olan usule dair kaideleri aktaracagini belirtmektedir.22 Bu ibare miiellifin
kitabmin telifinde izledigi metodun fukaha metodunu uygulayanlarin
yontemiyle benzerlik gosterdigini ortaya koymaktadir. Diger bir ifadeyle
[bnii'l-Kassar imamimin hiikiim verdigi meselelerden ona uygun usfl
¢ikarmaya calismistir. Eser ictihdd ve istidlalin gerekliligi konulariyla
baslamis taklid, Kur’an, stinnet icma, kiyas, haber-i vahid, istishabu’l-hal
ve usuliin diger konularindan emir, nehiy, uméim, hus(s gibi hususlar:
ele almistir. Miiellif, Imam Malik’den agik bir rivayet gelmedigi durum-
larda tahri¢ yontemine dayanarak ustil kurali ¢tkarmaya galismistir. Eser
kendinden sonraki Maliki ulemanin énde gelen alimlerinden Baci, ibn
Riisd (6. 520/1126), Karafi (6. 684/1285), Ibn Ferhiin (6. 799/1397) gibi bir-
cok fakihin referans aldig: bir teliftir.??

Maliki usiil telif geleneginde ilk ortaya ¢ikan us(il yazim metodunun
fukaha yontemi oldugunu ifade etmek gereklidir. Bu durum Imam
Malik’in ortaya koydugu eserlerdeki fikhi faaliyet metoduyla ilgilidir.
Zira O, Eb(i Hanife gibi, bir usfil ortaya koyma amacindan daha ziyade
toplumda ortaya ¢ikan sorun ve olaylarin hiikmiinii vermeyi amaclamis-
tir2* Ancak bunu yaparken her iki imamin da zihinlerinde uyguladiklar

bir usuliin varlig1 da esastir.

2 Tbnii’l-Kassar'in ifadesi su sekildedir: “ Ben size, Malik'in mezhebinden vukufiyet sag-
ladigim ve onun mezhebine uygun olan ustil meselelerinden bir boliim sunmayi istedim
ve Imam Malik'in usiil ve furiundan hilaf meselelerinin bilgisini bir araya getirmek
amaciyla her bir asil igin bir niikte zikrettim.” Ibnii’l-Kassar, el-Mukaddime, 133.

% Siikrii Ozen, “Ibnii'l-Kassar”, Tiirkiye Diydnet Vakfi Ansiklopedisi, (Erisim Tarihi 19 Mart
2020).

24 Bu durum iki imamin usfl ilmine dair herhangi bir telifinin olmamas: ve verdikleri
eserlerin muhtevasinin bir meselenin hiikmiinii agiklayan furi’ tiiriinde telifler olmasiy-
la agiklanabilir. Imam Malik'in el-Muvatti’da fura dair konularda kendi yorumlari ya-
ninda sahabe ve tabifin fetvalarim da aktarmis olmas: bunu gostermektedir. Eserin
muhtevasina dair bilgi igin bkz. ibn ‘Abdilber, et-Temhid, 1: 78; Kadi iyéz, Tertibu'l-
meddrik, 2: 73; Eb(i Zehra, Tarihu'l-mezdhibu’l-islimi, 2, 430; Karaman, Islam Hukuk Tarihi,
207; Atar, Fikih Usilii, 406; Ebti Hanife’den nakledilen ilk eserlerin de onun furd’ ala-
nindaki meselelere dair verdigi hiikiimleri ifade ettigi goriilmektedir. Eserin muhtevas:
icin bkz. Serahsi, Ebti Bekr Semsiileimme Muhammed b. Ahmed b. Sehl, el-Mebsiit, ed.
Mustafa Cevat Aksit, (Istanbul: Giimiisev Yayinlari, 2008).
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Glintimiize ulasan bu eser disinda kaynaklarda Ibir'l-Kassar’'dan 6n-
ce eser veren mezhep miintesiplerinin de oldugu ifade edilmektedir.
Nakledilen verilere bakildiginda Maliki usuliine dair ilk teliflerin h. IIIL
asrm baslar: gibi erken bir donemde oldugu goriilmektedir. Baz1 eserler
sOyledir:

Asbag b. Ferec (6.225/840) Kitdbu'l-Usil®

Ismail b. Ishak (6. 282/) Kitdbu'lI-Usiil?6

Kadi Ebi’l-Ferec (6. 331) Kitdbu'l-luma’ fi usiili’l-fikh??

Ebu’l-Fadl el-Kuseyri (6. 344) Kitdbu usiili’l-fikh, Kitdbume huzi’l-usiil
Ebt Bekr el-Ebheri (6. 375/985) Kitibu'l-Usill?8

Ibnu Miicahid et-Ta1 (6. 370/980) Kitdbu fi usili’l-Malikiyye>

Vermis oldugumuz bu eserlerin gosterdigi en énemli bilgi Asbag b.
Ferec haricinde Maliki ustliine dair ilk telifler Irak Maliki ekoli tarafin-

dan verilmistir.

25 Asbag b. Ferec Maliki mezhebinin Misir ekoliine mensup bir fakihtir. Sz konusu ustile
dair eserinin on cilt oldugu nakledilmektedir. ibn Ferhtin, Dibdcii’l-miizheb fl
ma’rifetie’yani ‘ulemdi’l-mezheb, nsr. Muhammed el-Ahmedi Ebu'n-Nir, (Kahire: Mekte-
betu Dari’t-Tiiras, 1426/2005), 1: 268; Muhammed Mahlaf, Seceretii n-nuri'z-zekiyye fi ta-
bakati’l-Malikiyye, nsr. ‘Ali ‘Omer, (Kahire: Mektebetii’s-Sekafeti’d-Diniyye, 1328/2007),
1:142.

26 Jrak Maliki ekoliine mensup olan miiellif igtihdd etme derecesine ulasmig bir fakih
olarak tanmitilmaktadir. Mahldf, Secere, 1: 140.

27 Asil adi Muhammed b. Amr el-Leysi olan Ebu’l-Ferec Irak Maliki ekoliine mensuptur.
Tbn Ferhtin, Dibécii'I-miizheb, 2: 99.

28 Irak maliki ekoliine mensup olan Ebheri’nin mezhebin Irak’ta yayilmasinda etkisi oldu-
gu gibi doneminin fakihi kabul edilmistir. Sadece kendi mezhebi degil Hanefi ve $afii
mezhebinden imamlarinin sozleri hakkinda ihtilafa diisenlerin Ebheriye miiracaat ettik-
leri nakledilmektedir. Maliki usfiliine dair ilk olma niteligindeki eserin yazari Ibnii’l-
Kassar ve sonraki donemde en kapsamli, ayrintili ve sistemli usfil eserini kaleme alan
Bakillani Ebheri'nin Ogrencileridir. Bkz. ibn Ferh(in, Dibdcu’l-miizheb, 2: 162-164;
Mahliif, Secere, 1: 212-213.

2 Irak Maliki ekoliine mensup olan Miicahid et-Tai, Eb{i Bekir el-Bakillani'nin de hocasi-
dir. Bakillani'nin O'ndan kelam ve hadis dersi aldig1 nakledilmektedir. Ebu’l-Hasan el-
Egarl ile ayn1 donemde yasayan miiellifin usfile dair eseri giiniimiize ulasmamistir.
Mahliif, Secere, 1: 214.
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1. 3. Miitekkellimin Metodunun Benimsenmesi

Bu donemin telif edilen bir diger onemli eseri ise EbG Bekr el-
Bakillani’nin (6. 403/1013) Kitdbu't-takribve’l-irsid adl eseridir.® Ik donem
eserlerinden olan bu telif, takip ettigi ustil yonteminin farklihigr ve ken-
dinden sonraki ulemaya etkisi baglaminda farkl bir konumdadir. Eserin
diger bir 6zelligi ise ustliin biitiin konularin: ele almasidir. Diger bir ifa-
deyle miitekellimin telif yontemi agisindan biitiin usil konularinin gii-
niimiize yazih olarak ulastig ilk sistematik eserdir. Ancak eserin elimize
ulasan kismi Hz. Peygamber’in fillerine kadar olan kismidir.3! Elimize
ulasmayan diger kismi ise Ciiveyni'nin (6. 478/1085) s6z konusu eseri
ozetledigi Kitdbu't-Telhis fi usiili’l-fikh3? araciigiyla elde edilmektedir. Zira
Ciiveyni burada genel olarak eserin genis bir 6zetini nakletmektedir.

Bakillani'nin mensup oldugu fikth mezhebine dair $afi‘1, Hanbeli gi-
bi farkli iddialar vardir.3® Ancak Ebheri (6.375/985) ve Muhammed et-Tat
(6. 370/980) gibi hocalarimin ve Irak Maliki ekoliiniin en 6nde gelen ismi
Kad1 ‘Abdiilvehhab (6. 422/1031) gibi 6grencilerinin Maliki fikthina men-
subiyeti Bakillani'nin Maliki fikhiyla daha giiglii bir bagmin oldugunu
gostermektedir. Bu baglamda onun Maliki oldugu diisiincesi daha baskin
oldugu soylenebilir. $afi'l mezhebiyle iliskilendirilmesi Bakillaninin ustl
ilminden ziyade cogunlugu Safi‘llerden olusan esari-kelam ilmindeki

30 Kadi Ebu Bekr el-Bakillani, et-Takrib ve'l-irsddii’s-sagir, nsr. Abdulhamid b. Ali Ebi
Ziineyd, (Beyrut: Miiessesetii’'r-Risale, 1998); Irak Maliki ekoliinden olan Bakillani'nin
giiniimiize ulasan bu eseri disinda et-Ta'rif ve'l-irsdd fi usili’l-fikh, el-Mukni’ fi usiili’l-fikh
ve Kitdbu Emali ve icmd'u ehl-i Medine isimli fikih usiliine dair {i¢ eserinin daha oldugu
nakledilmektedir. Bkz. Mahliif, Secere, 1: 216; Ibn Ferhtin, Dibdcu’l-miizheb, 1: 179; Tahkik
edilerek basilan bu eseri ise giiniimiize ulasamayan et-Takrib ve'l-irsddii’l-kebir ve et-
Takrib ve'l-irsddii’l-evsat isimli olan iki eserinin Ozeti olarak yazilmistir. Ayrica Cii-
veyni'nin Kitdbu't-telhis ismiyle ihtisar ettigi eser ise bunlardan et-Takrib ve'l-irsddii’s-
sagir'in muhtasaridir. Bakillani, Takrib, Nesredenin Girisi, 1: 81-82.

31 Bakillani, Takrib, 3: 431.

32 Ebu’l-Me’ali Abdiilmelik b. Abdullah b. Yusuf el-Ciiveyni, Kitabu't-telhis fi usiili’l-fikh,
ngr. Abdullah Ciillem en-Nibali-Besir Ahmed el-Umeri, (Beyrut: Daru’l-Besairi'l-
Islamiyye, 1996).

3 Gerafettin, Golciik, “Bakillani”, Tiirkiye Diydnet Vakfi Ansiklopedisi, (Erisim Tarihi 22 Mart
2020).
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vukufiyeti ve bu alandaki onciiliiglinden kaynaklanmaktadir.?* Maliki
mezhebine miintesip olmasina ragmen $afi‘l usilciilerin takip ettigi bir
isim olmas1 bu durumu destekleyen bir gelismedir. Onun et-Takrib’i, Cii-
veyni'nin el-Burhin ve Gazali'nin (6.505/1111) el-Mustasfd isimli eserleri-
nin referans kitabidir. Zira Ciiveyni Bakillani'yi takip etmis ve yiiz elli
meselede eserinden nakilde bulunmustur. Yine $irazi (6. 476/1083) yirmi
dort meselede Gazali, Amidi (6. 631/1233 ) ve Fahrettin er-Razi (6.
606/1210) de telif ettikleri ustil eserlerinde gerek Ciiveyni'nin eserleri
vasitasiyla gerekse de direk Bakillani'nin eserinden nakiller yapmuslardir.
Hanbeli alimlerinin 6nde gelen isimlerinden Eb(i Ya’ld b. el-Ferrad (6.
458/1066) ve Razi (6. 606/1210) de el-Mahsiil'de® kendisinden nakilde
bulunan isimler arasindadwr. Bakillaniyi takip eden Safi‘i ustlciiler di-
sinda Maliki ustlciiler de bulunmaktadir. Bunlardan Bacl (6. 474/1081)
Ihkamu'l-fusil’da miielliften altmis meselede nakilde bulunmustur.3

et-Takrib ustil konularim ele alma konusunda kendinden 6nce yazi-
lan usil eserlerine bakildiginda daha sistematik goriinmektedir. Safi't’'nin
er-Risdle ya da Cessas'm (6. 370/981) el-Fusill fi'l-usiil’u Bakillani’den 6nce
yazilan iki eserdir. Ancak bu {i¢ eser yazim sistemi bakimindan karsilasti-
rildiginda Bakillani’'nin eserine fikih ve fikih usfiliinii tanimlayarak bas-
lamas: dikkat cekicidir.?” Yine icma bahsinde de kendinden 6nceki Imam
Safi‘l, Cessas, Maliki ustlcii Ibnii’l-Kassar ve diger ustlciiler bir tanim
yapmadan konuya girerken Bakillani icmay1 tanumlamis ve konuyu daha
ayrintili ve kapsamli ele almistir3¥Hanefi usfliinde neredeyse ustliin

biitiin konularmi ihtiva eden ilk kapsaml eser veren isim Cessas’tir.?

3 Golciik, “Bakillani”.

3  Ferhat, Koca, “el-Mahstil”, Tiirkiye Diydnet Vakfi Ansiklopedisi, (Erisim Tarihi 6 Nisan
2020).

36 Bakillani, Takrib, Nesredenin Girisi, 1: 95, 96.

37 Bakillani, Takrib, 1: 171.

3 Bu bilgi ve icma teorisine Bakillani'nin katkisina dair daha fazla degerlendirme i¢gin bkz.
Taha, Nas, “Icma Teorisi ve Bakillani’nin Etkisi”, Sakarya Universitesi iluhiyat Fakiiltesi
Dergisi, 17, 30 (2014/2): 6.

3 Soner, Duman, “Ustlit'l-fikh”, Tiirkiye Diydnet Vakfi Ansiklopedisi, (Erisim Tarihi 22 Mart
2020).
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O’'ndan sonra usliin tiim konularim ele alan ikinci isim ise Bakillani’dir.
Ancak bu iki eser karsilastirildiginda et-Takrib’in el-Fusiil’dan daha kap-
saml ve kamil oldugu ifade edilmektedir. Onun Maliki ustliine en bii-
yiik katkis1 kendisine kadar gelen ustil bilgisini kelam ilmiyle harmanla-
mis olmasidir. Maliki mezhebinde ustl ilmine dair ilk teliflerin Irak gev-
resinden verildigi ifade edilmisti. Bakillani ile birlikte mezhepteki usiil
ilminin gelisimi ve daha igerikli teliflerin yine Iradk ekolii tarafindan de-
vam ettirildigi gortilmektedir.

2. Maliki Usil Ilminin Gelisimi/ Miiteahhirtin Dénemi (h. IV. ve VIIL.
Asir)

2. 1. Maliki Usil Calismalarinin Endiiliis’e Kaymas:

H. IV. asirdan sonra Irak Maliki ustl ilmindeki ¢alismalarin merkezi ol-
maktan artik ¢ikmaya baslamis, s6z konusu ekoliin bolgedeki varlig
zayiflamig tedris halkas: kopmus ve mezhebin gelisimini saglayan fakih-
ler yetismemis bu durum Irak ekoliiniin yok olmas: sonucunu dogurmus-
tur.#Irak Maliki ekoliiniin mezhep igindeki etkisini tamamen yitirmesin-
den sonra mezhep icindeki ustile dair calismalarin Endiiliis’e kaydig:
goriilmektedir. Bu noktada etken olan isim Ebfil-Velid el-Baci, Dogu’da
Bagdat, Sam, Misir ve Hicaz ilim merkezlerinde Maliki ve $Safi‘l hocalar-
dan alt1 sene boyunca fikih ve hadis dersleri almigtir.! Baci aldig: ilimle
birlikte kendi anavatan olan Endiiliis’e doniis yapmus fikhi faaliyetlerine
burada devam etmistir.42 Baci ile birlikte Irak Maliki ekoliiniin temel ka-
rakteristigini yansitan cedel, hilaf ve fikih ustlii ilmi Endiiliis’e tasinmais-

tir.

4 Ali Hakan, Cavusoglu, Irak maliki Ekolii (Istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Doktora Tezi, 2004), 226.

4 Aslen Irak ekoliine mensup olan Herevi yine Irakh iki biiyiitk Maliki fikih¢idan ders
almigtir. Bunlardan Ebéi Bekir el-Ebheri’den usiil ilmi, Ibniil-Kassar’dan ise fikhi hilaf
(el-hilfir'l-fikh?) okumustur. Ibnii’l-Kassar'in Maliki mezhebinde hilaf ve usil sahasma
dair olan telifi elimize ulagsan ilk kisi oldugunu ifade etmistik. Ayrica Irdak Maliki ekolii-
niin son hocast olan Kad: ‘Abdiilvehhab’in ve Ibnii’l-Kassar'in 6grencisi olan Ebu’l-Fadl
b.’Amriis’tan (6. 452/1060) yine ustl ve hilaf okumustur.

42 ibn Ferhtin, Dibdcii’l-miizheb, 1: 330; Mahlif, Secere, 1: 292.
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Endiiliis Maliki ekoliiniin en temel 6zelliklerinden biri s6z konusu ekoliin
kelam ve cedel ilmine karsi olan tavridir. Bu durum Davud ez-Zahiri'nin
(6. 270/884) temsil ettigi zahirilik anlayisinin bu bolgede hakim olmasiyla
iligkilendirilebilir. Zira bu dénemde Endiiliis’te hakim olan isim Ibn
Hazm (6.456/1064) olmustur.*3 Baci’nin Ibn Hazm ile bircok miinazarasi
oldugu nakledilmektedir. Ibn Hazm aralarinda ¢ok fazla goriis ayrihiklar:
olmasma ragmen Baci ile ilgili “Abdiilvehhab’tan sonra Endiiliis'te Baci
gibi bir fakih gelmemistir” ifadelerine yer vermistir.** Bu ibare tartisma-
nin siddeti ve Baci’nin bu husustaki basarisini ifade etmesi bakimindan
dikkat cekicidir. Endiiliis ulemasmin cedel ve miinazara teknigini iyi
kullanamamalarindan dolay1 Ibn Hazm’a cevap veremedikleri bu sebeple
Ibn Hazm'in sohretini, kullandig1 cedel teknigi sayesinde artirdig1 belir-
tilmektedir. Ancak Baci'nin Endiiliis’e dénmesi ve Ibn Hazm ile olan
miinazaralarda cedel teknigini iyi kullanmasi ve ilmi birikiminin de giig-
lii olmasi sonucunda Ibn Hazm’m yasadig1 beldeden ayrildig1 nakledil-
mektedir.*

Bacinin genelde Maliki Mezhebi 6zelde ise Endiiliis ustiliine katkis:
¢ok biiytiktiir. Zira o kendisine kadar gelen Maliki birikim i¢inden mes-
hur olan gortisleri nakletmis ve delillendirmistir. Eserini yazma sebebini
sOyle aciklamaktadir: “Etrafimdakiler benden ustile dair bir eser yazma-
mi1, Maliki mezhebinin meshur goriislerini nakletmemi, her mezhebin
kendi goriis ve dayanaklarini belirttikten sonra kendi goriisiimii sahih
deliller cergevesinde 1spatlamamu talep ettiler, ben de bu taleplere karsilik

verdim” 46 Baci'nin ifadelerinde doneminin ulemasi tarafindan kendisin-

#  Tbn Ferhfin, Dibdcii’l-miizheb, 1: 332; Yunus, Apaydin, “Ibn Hazm”, Tiirkiye Diydnet Vakfi
Ansiklopedisi, (Erisim Tarihi 24 Mart 2020).

44 Ibn Ferhtin, Dibdcii’l-miizheb, 1: 332; Mahlif, Secere, 1: 292.

45 Baci, Ebii’l-Velid, fhkdmii’l—fusﬁl fi ahkdmi’l-usfil, nsr. ‘Abdiilmecid Tiirki, (Beyrit: Darii’l-
Garbi’l-islami, 1986), Nesredenin Girisi, 1: 104; Ibn Hazm ile BAci’nin arasinda olan bu
tartismalar giiniimiize ulasmasa da daha sonralar “‘Aldiilmecid Tiirki tarafindan bir ki-
tapta toplanmistir. S6z konusu eser igin bkz. ‘Abdiilmecid Tiirki, Miinazardt beyne
‘usiili’-s-geriati’l-Islimiyye beyne IbnHazmoe'l-Bici, gev. ‘ Abdiissabfir Sahin, (Beyriit: 1986).

4 Baci’nin eserinde ifade ettigi ibareler soyledir: “Sen benden fikih usiiliine yonelik bir
kitap yazmamu talep ettin. Bu kitapta Maliki mezhebinin sdzlerini, meshur goriislerini,
s0z konusu goriislerden imam Malik'e ait olanlarini belirlememi, her mezhebin dayan-
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den yardim talep edildigi goriilmektedir. S6z konusu bu talebin temel
sebebinin Ibn Hazm’in savunmalar1 kargisinda yetersiz kalmalari oldugu
anlagilmaktadir. Ibn Hazm’m cedel teknigini kullanarak bunu saglamast
karsisinda Baci'nin de eserini cedel teknigini kullanarak yazmasi bunu
desteklemektedir. Zira eserin en onde gelen ozelligi cedeli bir metodla
yazilmig olmasidir.#’Diger taraftan Maliki goriisler yaninda Hanefi ve

Safi't ulemanin goriiglerine de mukayeseli olarak yer vermistir.4

Ihkamii'l-fusil’in ustl yazim teknigi agisindan cedelci usliibuna
ragmen fukaha metoduna daha yakin bir yontemle yazildig: ifade edil-
mektedir.*Zira Baci 6nce bir meseleyi ele almis daha sonra meseleye dair
ilgili diger mezheplerin biitiin goriislerini delilleriyle birlikte nakletmis
sonrasinda da mensup oldugu mezhebin iistiinliiglinii goriis ve delilleri-
ni ortaya koyarak saglamaya calismistir. Gerekli gordiigii durumlarda
kendisi de bir tercihte bulunmustur.®® Baci ile birlikte Endiiliis’te usil
alaninda yapilan telifler yayginlasmistir. Diger taraftan delile dayali bir

usil anlayis1 da mezhep usfiliine girmistir.

Baci ve Ibn ‘Arabi’den 6nce Endiiliis Maliki usfil eserlerini sdyle ifade
edebiliriz:

*Abdiilmelik b. Habib (6. 238/853) Kitdbu'n-Ndsih ve’l-mensiih5!

dig1 delilleri -ortaya koymami, dogru olan kendi gériisiimiin iistiinliigiinii ispatlamami
gorlisimiin dogrulugunda ise sahih bir delile dayanmamu ve sikici uzatmalardan ve ku-
ru bir 6zetleme yapmamamu istedin. Ben de -Allah'in, ayetlerin insanlara agiklanmasi,
siiphelerin giderilmesi emrini yerine getirerek- bu talebini yerini getirdim”. Badi,
Ihkamii’l-fusiil fi ahkdmi’l-usil, md. 3., 1: 174.

47 Badi, fhkdmii’l—fusﬁl, Nesredenin Girisi, 1: 9.

4 Sabri, Erturhan, “Ebii'l-Velid el-Baci ve “Ihkdmii’l-fusill’i”, Cumhuriyet Universitesi
llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 6/1 (2002): 235-248, 239, 240; Ahmet, Ozel, “Bacl”, Tiirkiye
Diydnet Vakfi Ansiklopedisi, (Erisim Tarihi 26 Mart 2020).

49 Erturhan, “Ebii'l-Velid el-Bacl”, 241; Kaya, “Maliki Mezhebi”, Tiirkiye Diyinet Vakfi
Ansiklopedisi, (Erisim Tarihi 26 Mart 2020).

50 Baci’nin eserindeki bu metoduna dair daha fazla 6rnek ve degerlendirme igin bkz.
Erturhan, “Ebii’l-Velid el-Baci”, 242vd..

51 Maliki mezhebinin temel eserleri iginde yer alan el-Vadih isimli eserin miiellifi olan Ibn
Habib Endiiliis Maliki ekoliiniin en 6nde gelen isimlerindendir. Maliki mezhebinin En-
diiliis’te yerlesmesinde ¢ok Onemli fikhi faaliyetlerde bulunmustur. Kuzey Afrika’da
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Yahya b. ‘Omer el-Kinani (6. 289/902) er-Red ‘ale’s-Sifi ‘>

‘Abdiilmelik b. Kadi1 Ebli Mervan (6. 303/1012) Kitdbii’d-Deliil ve’l-e’ldm
‘ald ‘usiili’l-ahkam33

Vermis oldugumuz bu eserler ustl ilminin simrl bir konusunu ele
alan teliflerdir. Ancak s6z konusu eserler Endiiliis’te ustile dair ¢alismala-
rin az da olsa h. III. asir gibi erken bir donemde basladigini gostermekte-
dir. Ancak Endiiliis bolgesinde bu alana dair esas telifler Baci ve Ibnii’l-
‘Arabi vesilesiyle h. V. asirda verilmis ve genelde Maliki Mezhebi 6zelde
de Endiiliis us(il ilmine ciddi bir katk1 saglamistir.

2. 2. Maliki Usiil Calismalarina Safi‘i Usaliiniin Etkisi

Maliki ustl ilmini etkileyen teliflerden biri de yine Endiiliis ¢evresinde
telif edilen Ibn “Arabi'nin (6.543/1148) el-Mahsill fi ‘lmi’l-usiil isimli eseri-
dir. Ibn ‘Arabi sdz konusu eserinde Bakillani ve EbG Bekir el-
Isferayini'nin (6. 418/1027) metodunu takip etmis ve onlardan etkilenmis-
tir. S6z konusu bu iki alim eserlerinde esari kelamini kendi fikhi mezhep-
leriyle birlestiren bir yontem izlemislerdir. Bakillani daha once de ifade
ettigimiz tizere Maliki mezhebi {izerinden bu faaliyeti gerceklestirirken
Isferanlyl bu metodu Safi'i fikhi {izerinde uygulanustir. Aymi sekilde
Imam Gazali'nin el-Mustasfd’s1 ve Ciiveyni'nin (6. 478/1085) el-Burhin’i da
miiellifin eserinde dayandig1 diger iki Safi‘l alimdir. Ibn “Arabi eserlerin-
de $afi'1 ulemaya dayansa da onlarin goriislerine karsilik mensup oldugu

Sahn{in’un yaptigin1 Endiiliis’te Ibn Habib yapmistir. Hayat: ve mezhepteki konumuna
dair daha genis bilgi igin bkz. Tbnii’l-Faradi, Tarihu ‘ulemdi’l-Endeliis, nsr. Muhammed
Ebyari, 2. Baski (Beyriit: Matbaatii’'l-Medeni, 1989), 1: 312; Humeydi, Ciizvetii’l-muktebis
fi tarihi ‘ulemdifi’l-Endelils, nsr. ibrahim Ebyari, (Beyriit: Darii'l-Kitabi’l-Misri, 1989), 2:
447.

52 {bn Habib’ten ders alan Kinani, Maliki Mezhebi icinde “Ahkdmu’s-siik” ismiyle cars1 ve
pazar ahkdmina dair elimize ulagan ilk eseri vermis olan isimdir. Ibn Ferhfin, Dibdcii’l-
miizheb, 2: 283.

5% Bagdat'ta ii¢ sene egitim aldiktan sonra ciddi bir ilmi birikimle Endiiliis’e donen Ebii
Mervan doneminin kaza ve surd makamini tistlenmisgtir. ibn Ferhtin, Dibécii’l-miizheb, 2:
13.
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Maliki mezhebinin usfile dair goriislerini delilleriyle savunmustur.5* ibn
‘Arabi Endiiliis’'te Ibn Hazm ve Baci arasinda uzlagtirict bir rol oynamis
Maliki olsa da Zahiri ekole olan yakinligiyla da bilinen bir isimdir.>s Ibn

‘Arabi eserinde ustl kurallarinin ¢ogunu ihtisar etmistir.5

Bu donemde eser veren Maliki mezhebinin meshur bir fakihi de yine
Endiiliis ulemasindan Imam Mazeri (6. 536/1141)'dir. Mazeri gelisme
déneminin en &nemli ismi olmakla birlikte Ibn Hacib sonras1 dénemde
goriiglerine en fazla referans yapilan kisidir. Maliki literatiirde 6nemli bir
yeri olan Halil b. Ishak’in (6.776/1374 ) el-Muhtasar'mda “kavl” ile belirti-
len ibarenin yalmizca Mazeri'nin goriislerini ifade etmek icin kullanilma-
s17, onun mezhepteki konumunu gosteren dikkat cekici bir veri-
dir.5Mazeri Irak Maliki ekoliine mensup olmasina ragmen eserlerinde
Kayravan/Kuravi ve Irak/Iraki metodlarmi meczeden bir fakih olarak
bilinmektedir. Kendinden onceki Irdk Maliki fukahasindan hilaf ve
mukaren fikih alaninda mdiitehassis olan Kadi ‘Abdiilvehhab’dan etki-
lenmistir.*Mazeri'nin Maliki fikih usuliine dair katkis1 ve degerlendiril-
mesinde 6n plana ¢ikan eseri [z4hii’l-mahsiil min Burhdn'il-usil isimli ca-
lismasidir. Mazeri'nin bu eseri Ciiveyninin Burhin fi usili’l-fikh isimli
eserinin icma bahsine kadar olan kisminin serhidir. Hatta Mazeri'nin bazi
eserlerinde “Serhu ‘I-Burhdn” ismini kullandig1 nakledilmektedir.s0Cii-
veyni'nin esasen etkilendigi fikihgi ilk doénem Maliki ustlciilerden
Bakillani’dir. Ciiveyni ilk donemlerinde Bakillani'nin eserini 6zetlemis ve

54 Selmani, Ishamatii'l-imdmeyni el-Bici ve Ibni’l-*Arabi fi ‘usili’l-fikhbi’l-Endeliis, 55; Ornek
olarak bkz. Ebii Bekr, ibnii’'l-‘Arabi, Mahsiil fi ustili’l-fikh, nsr. Hiiseyn ‘Ali el-Yedri,
("Amman: Darii'l-Beyarik, 1420/1999), 146-147.

5% Kasif Hamdi, Okur, “Muhyiddin Ibnii’l- Arabi’nin Kiyas ve Istihsana Yaklasimu”, Dinbi-
limleri Akademik Arastirma Dergisi, 7 (2007/4): 223.

56 Bessar, [shamatii’l-imameyni el-Baci ve Ibni’l-"Arabi fi ‘usiili’l-fikhbi’l-Endeliis, 55.

57 Halil b. Ishak, Muhtasaru Allime Halil, nsr. Ahmed CAd (Kahire: Daru’l-hadis,
1426/2005), Nesredenin Girisi, 12.

5  Mazeri’'nin doneminde kendisinden daha iyi fikih bilen birinin olmadig1 nakledilmekte-
dir. Eyiip Sait, Kaya, “Mazeri”, Tiirkiye Diydnet Vakfi Ansiklopedisi, (Erisim Tarihi 01 Ni-
san 2020).

59 Mazeri, Izdhii’l-mahsiil min Burhdn’il-ustil, nsr. ‘Ammar et-Talibi, (yy..Darii'l-Garbi'l-
Islami, ty.), Nesredenin Girisi, 8.

60  Mazeri, Izdhii'l-mahsil min Burhin’il-usil, Nesredenin Girisi, 14.
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onunla aym gorigleri paylagmistir. Ancak Omriiniin sonlarma dogru
olgunluk ¢ag1 olarak nitelendirilen donemde kendi 6zgiin diisiincelerini
belirttigi el-Burhdn’1 telif etmistir.6! Ancak bu eserde de Bakillani’den gok-
¢a nakilde bulunmustur.5? Ciiveyni'nin bu eseri klasik donem Malikiligini
biiyiik olglide etkilemis ve s6z konusu telif iizerinde baska Maliki ustlcii-
ler de serh yazmislardir. Bunlardan biri Mazeri’nin metodunu takip eden
Ebyari'nin (0. 618/1221) yazdig et-Tahkik ve’'l-beydn fi serhi’l-Burhdn isimli
teliftir. Serif el-Haseni ise kaleme aldif1 Kifdyetii talibi'l-beyin gserhi’l-
Burhin serhinde Mazeri ve Ebyarinin serhlerini cem etmistir.s
Mazeri'nin ustile dair telif ettigi eserinin kendinden sonraki ustil ¢alisma-
larmi etkiledigi ve Maliki ustl tarihinde Esari-Safi‘i fikih ustlii eserlerinin
Maliki literatiiriine girmesi bakimmdan yeni bir donemin 6nciilerinden
biri oldugu goriilmektedir.s*Cliveyni'nin el-Varakit isimli diger fikih
usilii tizerine de Maliki ulemadan serh yazanlar olmustur. Bunlardan en
onemli olan telif Muhammed er-Ru‘ayni (6. 954 ) tarafindan kaleme ali-
nan Kurratii'l-'ayn bi serhi Verakati Imami’l-Harameyn isimli eserdir.>

Eserleri Maliki ulemay: etkileyen bir diger énemli ustilciiniin Imam
Gazali (6. 505/1111) oldugu goriilmektedir. Onun ustl ilmine dair en
kiymetli eseri olan el-Mustasfi tizerine Maliki ustlctiler tarafindan ihtisar,
serh ve hasiye calismalar1 yapilmistir. Elimize ulasan ilk yazili ihtisar
calismas1 ise Maliki mezhebinin gozde alimlerinden Ibn Riisd’iin (6.
595/1198) yazdig1 ez-Zariir? fi usiili’l-fikh isimli eseridir. Endiiliis ¢evresi

61 Omer Tiirker, “Bir Tiimdengelim Olarak Sahitle Gaibe Istidlal Yontemi ve Ciiveyni'nin
Bu Yonteme Yonelttigi Elestiriler”, Islam Arastirmalari Dergisi, 18 (2007), 11-12; Cii-
veyni'nin iki eseri karsilastirildiginda el-Burhdn’da ilk goriislerinden farkli goriisleri sa-

ye meylettigi belirtilmektedir. Iltas, “Fikih Us{ilii Ya-

ziminda “Kelamcilar Yéntemi ve Fakihler Yontemi” Ayrimlagsmasinin Mahiyeti Uzeri-

nr

vundugu ve daha ¢ok Imam Safi‘i

ne”, 71; Ciiveyni'nin Bakillani’ye muhalif oldugu konulara dair bir liste igin bkz.
Imamu’l-Harameyn Ebu’l-Meali, Ciiveyni, el-Burhdn fi usuli’l-fikh, nsr. ‘Abdiil‘azim
Mahmiided-Dib, (yy.:Darii'l-Vefa, 1997), Nesredenin Girisi, 1: 965-967.

62 Ciiveyni’nin Bakillani’den yaptig1 nakillerin bir listesi i¢in bkz. Ciiveyni, el-Burhin fi
usiili’l-fikh, Nesredenin Girisi, 1, 948-949.

6 Mazeri, [zahii’l-mahsiil min Burhdn’il-ustil, Nesredenin Girisi, 16.

¢4 Kaya, “Mazeri”.

65 Ali, Pekcan, “Ciiveyni'nin el-Varakit Adl1 Eseri Uzerine Ceviri ve Degerlendirme”, Islam
Hukuku Aragtirmalar: Dergisi, 14 (2009): 332.
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gibi Misir ulemasi da bu esere énem vermis Ibn Sas el-Misti (6.
616/1219)6 eser iizerine bir ihtisar yazmistir. Yapilan serh calismalarma
ise Abderi'nin (6. 626/1025) el-Miistevfa fi serhi’l-Mustasfd isimli telif drnek

olarak verilebilir.6”

H. V. asirda Maliki ustl c¢alismalar1 cercevesinde verilen eserlerin
Ciiveyni araciligryla daha ziyade Safi‘l ustl eserleri tizerinden siirdiiriil-
diigii goriilmektedir. Esasen Ciiveyni’nin temelde referans aldigi ismin
Bakillani oldugu goriilse de sonradan goriislerini degistirmesi ve Imam
Safi‘i ile ortiisen bir goriintii vermesi ve Maliki ¢evrede onun s6z konusu
bu eseri tizerinden ¢alismalarin yiiriitiilmesi Maliki ustiliinde $afi'T ustl
anlayisinin etkisini gostermesi agisindan 6nemlidir. Diger taraftan bu
dénemde yine Baci ve Ibnii’l-Arabi'nin de aym sekilde eserlerinde Safi‘d
ustlciilerden faydalandiklar1 anlagilmaktadir.

H. IV. ve VL. asirdaki fikih ustlii ¢calismalar1 genel olarak degerlendi-
rildiginde iki temel durumun ortaya ¢iktig: tespit edilebilir. Bunlardan
biri usil ¢alismalarinin ilk basladigr Irdk bolgesinden artik Endiiliis’e
kaydig1 ve Maliki ustil ilminin gelisimini artik Endiiliis ulemasmin eliyle
surdirdiigii gercegidir.s® Digeri ise $Safi'l ustil eserlerinin Maliki ustl
calismalarma bu donemde girmeye bagladigy bilgisidir. Ancak Maliki

ustil ¢alismalar1 bu dénemde Safi‘l ustil eserleri tizerinden yapilmis olsa

66 Ibn Sas Misir bolgesinde Maliki fikhini en iyi bilen kisi olarak tamtilmaktadir. Onun
fur’ fikha dair kaleme aldig1 [kdii’l-cevihiri’s-semine fi mezhebi ‘Glimi’l-Medine isimli ese-
ri mezhep iginde muteber ve meghtir olan bir bagvuru kitabidir. Ibn Ferhfin bu eserin
Gazalinin el-Veciz isimli eserinin tertibinde yazildigim ifade etmistir. Ibn Ferhiin,
Dibdcii’l-miizheb, 1: 283; Ayrica Karafi bu telifi Dogu ve Bati’da bulunan biitiin Maliki
cevrelerin bagvurdugu bes kitap arasinda zikretmektedir. Karafi, ez-Zehira, 1: 36.

67 Gazali'nin eserlerine yapilan bu ¢alismalar ve Magrib Maliki ekoliine olan etkisine dair
daha fazla tahlil ve degerlendirme icin bkz. Ziiveyb Hamadi, “Gazzali'nin Fikih Usulii
Gergevesinde “el-Mustasfd min ‘ilmi’l-usiil” Adli Eserinin Konumu ve Kuzey Afrika Ulke-
lerindeki Maliki Mezhebine Etkisi (el-Gazali miiceddiden fi el-Mustasfi ve eseruhu fi'l-
Mezhebi’l-Maliki)”, Uluslarast Modern Cag ve Gazzdli Sempozyumu, (Isparta: Siileyman
Demirel Universitesi, 2014), 143-160.

68 H. IV.-VL asirlar arasinda ustile dair verilen en dnemli eserlerin konu basliginda belir-
tildigi {izere Ibnii’l-“Arabi, Baci gibi Endiiliis’e mensup ulema tarafindan verilmesi bu
tespitin gerekgesidir.
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da Maliki ustlciilerin tizerinde ¢alistiklar1 miiellifi elestirdikleri ve Maliki
ustil anlayisini savunmaya devam ettikleri de vurgulanmalidir. Kadi
Abdiilvehhab (6. 422/1031) el-Ifide fi usili’lfikh, et-Telhis fi usili’l-
fikhs9, Muhammed Ebi Bekr b. Huveyz Mendad (6. h. 390 civart) Kitdbu fi
usilli’l-fikh’° bu asirda ele alman ve sonraki donemde mezhepte etkisi olan

ustl eserlerindendir.
3. Maliki Usiil ilminde Klasik Dénem (h. VIL. Asir ve Devami)
3. Ustil Caligsmalarinda Misir Ulemasinin Etkisi

H. VIL. asra gelindiginde Maliki ustil ¢alismalarinin Misir eksenli yiirii-
tuldugi gortlmektedir. Misir Maliki ekolii h. IV. asirdan sonra ilmi bir
kopus siireci yasamis ancak h. V.-VIL asirlar arasinda yasanan gelismeler
sonucunda bolgede biitiin Maliki ekollerin yakinlagtigi yeni bir Maliki
fikih anlayis1 ortaya cikmustir. Ibnii’l-Hacib (6. 646/1249) ve ogrencisi
Karéafi ile baglayan bu hareket fikhin hem furi’ hem de us(il alaninda
etkili olmustur. Bu baglamda Misir'da sona eren fikhi faaliyetlerin bu
asirda yeniden canlandig goriilmektedir.”

Maliki ustlii h. VII. asirda daha 6nce benzeri goriilmemis bir telif fa-
aliyeti ve ilmi hareketlilige sahne olmustur. Ozellikle Ibnii’l-Hacib (5.
646/1249) ile birlikte bu agidan da yeni bir déneme girilmistir. Amidi'nin
miitekellim usfiliine gore yazdig1 ve fikih usilii eserlerinin olgunluk ¢a-
g1 temsil eden, Kadi Abdiilcebbar’'in (6. 415/1025) el-‘Umed, Cliveyni'nin
el-Burhin, Basri’nin (0. 436/1044) el-Mu‘temed ve Gazzéli'nin el-

Miistasfd’sin1 6zetledigi ve bunlarin igerigini yeni bir sistemle ele aldig el-

69 Irak Maliki mezhebinde ¢ok etkili bir isim olan miiellif, Ebheri ve 6grencilerinden hadis
ve fikih dersleri aldi. Ozellikle fikih alaninda Ibnii’l-Kassar ve Bakillani’den istifade et-
mistir. ibn Fehtin, Dibdcii’l-miizheb, 2: 22; Karafi her iki eseri Nefd’isii’l-usiil’iinde basvuru
kaynagi olarak zikretmis ve el-Ifide'nin iki cilt oldugu bilgisini vermistir. Karafi,
Nefa isii’l-usill fi serhi’l-Mahsill, nsr. Adil Ahmed Abdiilmevciid — Ali M. Muavvaz, (Bey-
rut: yy., 1416/1995), 1, 92.

70 Irak Maliki ekoliinden olan Mendad Ebheri’den hadis ve fikih egitimi almistir. Kaynak-
larda vefat ettigi tarihe iliskin kesin bir bilgi yoktur. Ancak h. 3. Asrin sonlarinda oldu-
guna dair bir bilgi nakledilmektedir. ibn Fehin, Dibdcii’l-miizheb, 2: 180.

7t Cavusoglu, Irdk Maliki Ekolii, 61.
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Ihkam adl eserini Nihayetii'l-vusiil ve’l-emel fi ‘tlmeyi’l-ustil ve’l-cedel ismiyle
ihtisar edip sonra tekrar bu eser tizerine Muhtasarii’l-usiil'ti yazmistir.”2
Miiellifin bu ¢alismasindan sonra eser, donem ulemasinin ciddi bir tevec-
ciihiine mazhar olmustur. Bu baglamda eser {izerine serh ve ihtisar ca-
lismalar1 ¢ok fazla yapilmis ve hadisleri tahri¢ edilmistir. Kaynaklarin
verdigi bilgiye gore s6z konusu metin {izerine yaklasik otuzdan fazla serh
yazilmistir.”® Bu ¢alismalar iginde Safi‘l alimler yogunlukta olmak tizere
Hanefi, Maliki ulema da bulunmaktadir.74[bnii’l-Hacib’in yazdig serhi
ihtisar ettigi el-Muhtasir’1 ise daha fazla ilgi gormiis Dogu ve Bat1 Maliki
diinyasinda ilim talep etmek isteyenlerin bagvuru kitab1 olmustur.”> Bu
siirecte yapilan ¢alismalarindan dolay: Ibnii’l-Hacib Maliki fikhinin ol-
gunluk ¢agimni baslatan’ ve klasik donem ustil ¢alismalarmi en fazla etki-
leyen isim olarak kabul edilmistir.

el-Muhtasar gerek miitekellimin gerekse de fukaha yontemine gore
yazilan donem eserleri tarafindan basvurulan son muhtasar olarak kabul
edilmistir. Zira bundan sonraki ustil c¢alismalar1 6zellikle miitekellimin
yonteminde daha ziyade serh ve hasiye iizerinden yiiriitiilmiistiir.”” Ib-
nii'l-Hacib’in eserinde kullandig: ibarelerin icazhi ve muglak olmasin-
dan7dolay1 lizerine ¢ok fazla serh yazilmistir. Ibnii’'I-Hacib’in Maliki ustil

72 Ferhat, Koca, “el-Muhtasar”, Tiirkiye Diydnet Vakfi Ansiklopedisi, (Erisim Tarihi 8 Nisan
2020); Eseri Amidi'nin el-Ihkim’1 {izerine yapilmis bir ihtisar ¢alismasi olarak kabul
edenler bulundugu gibi Razi'nin el-Mahsiil'ii {izerine yapilmis bir ¢alisma oldugu konu-
sunda da iddialar bulunmaktadir. Hammadi, Diiveyb, et-Te'lifii’l-usilifi’l-Mezhebi'l-
Maliki, (yy: Dirasat Megaribiyye, 2001), 32.

73 Eseri nesredenlerden biri olan Nezir Hamad eserin yaklagik 72 tane serhini liste olarak
vermisgtir. Serh ve hasiyelere dair ilgili liste i¢in bkz. TbonHacib, Muhtasuru Miintehe’s-sill
ve'l-emel fi “ilmeyi’l-usiil ve'l-cedel, nsr. Nezir Hamadfi, (Beyrait: Daru Ibn Hazm,
1427/2006), Nesredenin Girisi, 92-104.

74 Tbnit'l-Hacib’in Muhtasar'ma serh yazan alimlerin bir listesi igin bkz. Ebli Zeke-
riyyaYahya b. Musa Rahtini, Tuhfetii’l-mes’ill fi serhi Muhtasar Miintehes-siil, nsr. el-Hadi
b. Hiiseyin Siibeyli, (Diibey : Darii’l-Buhusli’d-Dirasati’l-islimiyye ve Ihyai't-Tiiras,
2002/1422), Nesredenin Girisi, 43-44.

75 Rahani, Tuhfetii’l-mes’ill, Nesredenin Girisi, 15.

76 Tbrahim *Al Istildhu’l-mezheb ‘inde’l-Malikiyye, (Diibey: yy., 2000), 379.

77 Koca, “el-Muhtasar”.

78 S6z konusu icazli ve muglak ifadeler igin bkz. Ibn Hacib, Muhtasuru Miintehe’s-sill ve'l-
emel fi ‘lmeyi’l-ustilve’l-cedel, Nesredenin Girisi, 116.
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ilmine olan en biiylik katkis1 ele aldigr ustil konularimi mantik ilminin
ilkeleri gercevesinde islemesidir. Bu baglamda mantik ilmi eksenli ustl
calismalarii Maliki fikih usuliine dahil eden kisinin Ibnii’l-Hacib oldugu
ifade edilmektedir. Zira bu doneme kadar ibnii’l-Arabi, Baci, ve Mazeri
gibi Endiiliis ulemasi ustilde Es’ari metodunu benimsese de mantik ilmi-

ne karsi bir tavir gelistirmislerdir.”
3. 2. Memziic Telif Metodunun Maliki Ustile Girmesi

Bu asirda Maliki ustil caligmalarmin yine Endiiliis ulemas: eliyle devam
ettirildigi goriilmektedir.®® Bu donemde Maliki us@l ilmi agisindan en
onemli ¢alismay1 Karafi (6.684/1285) vermistir. Onun usil ilmine dair
mezhepte meshur ti¢ eseri bulunmaktadir. Bunlardan biri Tenkithu’l-fusiil
f1 ‘ilmi’l-usiil isimli ilk eseridir.8! Eser, Karafi'nin bizzat kendi ifadesiyle
Tenkthu'l-fusiil fi’htisdri’l-Mahsiil ismiyle kullanildigindan yaygin olarak
Razi'nin Mahsil’iintin muhtasar1 olarak bilinmektedir. Ancak Karafi'nin
eserinde Kadi Abdiilvehhab'in el-Ifide’si, Baci'nin el-Isdre’si ve Tbnii'l-
Kassar'in ‘Uyinii'l-edille’sinin mukaddimelerine dayandigini ve bu eser-
lerdeki konular1 6zetledigini ve onlarda bulunmayan bagka konular1 da
ilave ettigini ifade etmesis? ve bu eseri de ez-Zahira isimli fikih telifine bir
mukaddime olmasi igin yazdigini belirtmesi®* onun sadece Mahsil’'ii ih-

tisar etmedigini gostermektedir. Eserde “imam” ifadesiyle Razi, “kadi”

ibaresiyle Bakillani, “iistat” kelimesiyle de Isferayini kastedilmektedir.s
Kullanilan bu ibarelerden Karafi'nin hem Maliki hem de Safi‘1 ustilciilerin

79 Selmani, Ishamatii’l-imameyni el-Baci ve Ibni’l-Arabi fi ‘usiili’l-fikhbi’l-Endeliis, 19.

8 Spz konusu bu dénemde mezhepte usiile dair verilen en etkili ve nemli eserlerin Ib-
nii'l-Hacib, Karafi, Satibi gibi Endiiliis ulemas: tarafindan verilmesi bu durumu goster-
mektedir.

81 Karafi Zehira isimli eserine iki tane mukaddime yazdigim ilk mukaddimede ilmin
fazileti ve adabim isleyecegini ikinci mukaddimede ise fikih usfilii ve kurallarini agikla-
yacagin ifade etmistir. Iste s6z konusu bu eser onun Zehird isimli fikih eserine yazdig
ikinci mukaddime kismidir. Karafi, Zehira, nsr. Muhammed Hacci, (Beyrat: Darii’l-
Garbi'l-Islami, 1994), 1: 39.

82 Karafi, Zehira, 1: 55

83 Karafi, Zehira, 1: 55.

84 Davut, {ltas, “Tenkihu'l-fusil”, Tiirkiye Diydnet Islim Ansiklopedisi, (Erisim Tarihi 6 Nisan
2020).
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teliflerinden yararlandig1 goriilmektedir. Zaten onun Razi'nin Mahsil'tine
yazdigr Nefd isii’l-usill fi serhi’l-Mahsiil isimli serhi Karafi tizerinde 6zelde
Razi'nin genelde $afi't ustil anlayisinin etkisini gostermesi bakimindan
oldukga 6nemli bir veridir.85 Karafi bu serhte her ne kadar Razi'nin eseri-
ni serhetse de bunun disinda miitekadim{in ve miiteahhirindan biitiin
Maliki ekoller, Safil, Mu‘tezile ve Zahiri ustlciilerin de bir¢ok eserini
kullanmistir.8¢ Bu baglamda Karafi'nin ustile dair yazdig1 her iki eserinde
Maliki ustl ilmine olan en biiylik katkisinin bu déneme kadar devam
eden iki ayn telif yontemini mezcetmesi oldugu ifade edilmelidir. Usiil
ilmiyle paralel olarak Karafi'nin furu’ fikih ¢ercevesinde hem Dogu hem
de Bat1 Malikilerinin referans aldig1 kaynaklar1 eserinde topladig1 goriil-
mektedir .87

3. 3. Satibi ve Maliki Fikhinda Makasid Temelli Yeni Bir Usiil Anlayis1

Ibn Hacib’in ortaya koydugu ustl geleneginden cok farkli bir ustl ilmi
ortaya koyan Satibi’ye (6. 790/1388) gore mezhebin ana kaynaklari ibn
Hacib gibi miiteahhir(in ulemann muhtasarlar1 yerine miitekaddim{iun
eserleri olmalidir. Ibn Hacib’e olan bu tepkisi ustile dair kaleme aldig
eserde de on plana gikmaktadir. Zira orada 6grencisi Karafi'nin ustiliinii
kaynak olarak kullanurken Ibn Hacib’in ustliinii hi¢ kullanmamugtir s
Satib1 esasen Maliki fikih usaliintin ilk donemlerinden beri devam eden
maslahat teorisini giiglii bir sekilde ele almasiyla diger ustlctilerden ay-
rilmaktadir. Onun dénemine kadar Ciiveyni, Gazali, ‘Izz b. “Abdiisselam
(6. 606/1262) ve Karafi ile devam eden maslahat ve makasid diistincesi

85 Karafl, Nefd isii'l-usill fi serhi’l-Mahsiil, nsr. Adil AhmedAbdiilmevciid — Ali M. Muav-
vaz, (Beyrut: yy., 1416/1995).

86 Malikilerden Baci, Kadi * Abdiilvehhab, Ebyari, Ibni’l- Arabi, Ibnii’l-Hacib zahirilerden
Ibn Hazm ve Safillerden Amidi, Gazili ve Mutezileden Eb{iHiiseyn el-Basri
(6.436/1044) gibi eserlerin isimlerine dair bkz. Karafi, Nefd'isii’l-usill, 1: 94-96.

87 Karaft'nin furu’ alaninda tiim Maliki cevrelerin itibar ettigini soyledigi bes eser,
Sahniin"un el-Miidevvene, Ibn Sas'in (6.616/1219) el-Cevihir, Ibnir’l-Cellab’in (6. 378/988)
et-Tefr1’, Kad1 ‘Abdiilvehhab’in et-Telkin ve Kayrevani'nin (6. 386/996) er-Risdle isimli ki-
taplaridir. Karafi, ez-Zehira, 1: 36.

88 Miellifin el-Muvafakdt isimli ustl eserinin kaynaklarna dair bkz. Ebii Ubeyde Alu
Selman, “Satibi’nin el-Muvafakit'taki Kaynaklar1 Uzerine, cev. Burhan Baltaci, Cukurova
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 6/1 (2006).
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fikih ustila delillerinden sadece biri iken $atibi ile birlikte bu delil ustliin
merkezine oturtulmustur.?® Maslahat sdylemini ele alan miiellifler ara-
sinda bu teoriyi en ileri diizeye tasiyan kisi yliksek maslahat teorisiyle
Satibi’den once Karafi olmustur.®® Ancak Satibi telif ettigi el-Muuvifakit fi
usiili’s-seri‘a isimli us(l eserinde klasik fikih ustli eserlerinden ¢ok daha
farkl bir sistematik kullanmis ve makasid teorisine eserin biiytiik bir kis-

mini ayirmigtir.®!

Satibi'nin eserinde en ¢ok referans aldig1 isimler Imam Malik, Gazali,
Razi, Civeyni, Karafi, Ibn Abdiisselam, Safil, Badi, Ibn Hazm, Maverdi
(6.450/1058) ve Ibn Riisd’diir. Miiellifin genel olarak Maliki mezhebine
miintesip ustilciilerden nakil yaptigi Safi'i olarak sadece Imam Safi‘q,
Maverdi ve Sunhaci’den nakil yaptig: belirtilmektedir. Hanbeli ve Hanefi
fikih ustliine dair eserlerden bir alint1 yapildig: ise tespit edilmemistir.”2
Satibi'ye dair c¢alisma yapan son donem arastirmacilar onun makasid
konusunda bir ¢igir a¢tig1 hususunda ortak kanaate sahiptirler. Bu aras-
tirmacilardan bazisina gore, Satibi bir hukuk felsefesi ve metodolojisi
calismasi yapmig® bazisina gore ise Satibi de Ibn Haldéin gibi yeni bir

ilmin temelini atmus olsa da gereken ilgiyi gorememisgtir.%*

Maliki ustl ilmi bakimindan bu dénemin yeni bir donem olduguna isaret
eden diger bir ¢alisma ise Tilimsani'nin (6. 771/1370) Miftahii’l-vusiil isimli

8 Ertugrul Boynukalmn, slam Hukukunda Gaye Problemi (Istanbul: Marmara Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 1998),16-20.

%  Apaydin, “Karafi”.

91 Eserin klasik fikih usfilii eserlerindeki sistematige uymadigini gérmek icin eserin muh-
tevasina bakilmasi yeterlidir. Ebi Ishak Ibrahim b. Musa b. Muhammed el-Girnati
Satibi, el-Muvafakdt, ngr. EbG Ubeyde Meghtir b. Hasan Alii Salman, (Huber : Daru ibn
Affan, 1997/1417); Bu konuda daha detayl bilgi i¢cin bkz. Mehmet Erdogan, “Satibi'nin
el-Muvafakat'mi Yeniden Okuma Anlama”, Dini Ve Felsefi Metinler Yirmibirinci Yiizyilda
Yeniden Okuma, Anlama Ve Algilama Sempozyumu, Ed. Bayram Ali Cetinkaya, (Istanbul:
Sultanbeyli Belediyesi Sosyal ve Kiiltiirel Isler Miidiirliigii, 2002), 547-558, 2.

92 Satibl, Muvafakit, Nesredenin Girisi, 1, 19-24; Alu Selman, “Satibi’'nin el-Muvafakit taki
Kaynaklar1 Uzerine”, 182-188.

%  Mehmet, Erdogan, “el-Muvafakat”, Tiirkiye Diydnet Vakfi Ansiklopedisi, (Erisim Tarihi 11
Nisan 2020).

9 Satibl, Muvafakit, Nesredenin Girisi, 1: 25, 26, 29.
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ustl eseridir.s Magrib bolgesinin énemli fakihleri arasinda bulunan Ti-
limsani bu asirda mantik ve felsefenin Magrib ve Endiiliis’te gelismesin-
de ¢ok onemli bir role sahiptir. Satibi gibi Miiteahhirin doneminde orta-
ya ¢ikan muhtasar fikhi anlayisinu elestirmis ve ilk donem eserlerin fikih-
ta temel eserler olarak alinmasi gerektigini savunmustur. Tahricu'l-fur®’
‘ale’l-ustl tiirtindeki eserlerin 6nde gelen teliflerinden kabul edilen bu
eser tiiriindeki diger eserlerden de farklilik arz eder. Biitiin fikih mezhep-
lerinin gortislerini fikih usflii tarzinda ele alan Tilimsani ustl ve fur®’

arasinda bir irtibat kurmaya ¢alismistir.%

H. XIIL asir gibi ge¢ donemde Maliki usil telifinde manzum tiiriinde
sekil agisindan farkli bir edebiyat tarzinin ortaya ¢iktigi goriilmektedir.
Esasen fikih ustlii ilminde s6z konusu manzum edebiyatin tarihi daha
oncesine dayansa da fikih usilii tarihinde h. VIII. asirdan itibaren artis
gostermistir.” Mezhep icinde 6nde gelen ve benimsenen iizerinde birgok
calismalar yapilmis eserler iizerine bir de manzum tiirti calismalar ya-
pilmistir. Mesela Maliki cevreler yaninda Hanefi ve Safi'l ulema tarafin-
dan da kabul edilen Ibnii’l-Hacib’in Muhtasar'ina Safi'? ulema tarafindan
bu sekilde serhler yazilmistir. Eser iizerine yazilan manzum serhler
disinda miistakil olarak manzum telif edilen fikih ustla eserleri de mev-
cuttur. Tbn “Asim’m (5. 829/1426) Murtaka’l-vusiil ild ‘1lmi’l-usiil adl1 eseri
miistakil olarak telif edilmis ilk manzum eserlerdendir.®® Miistakil olarak
telif edilen Maliki usdl tarihinde tizerinde bir¢ok ¢alismanin yapildigi en
onemli manzum eser Ibn Hac el-‘Alevi'nin (6. 1233/1836) telif ettigi
Meriki’s-su’ild ve yine miiellif tarafindan yapilmis Nesru'l-buniid'® isimli

% Muhammed b. Ahmed et-Tilimsani, Miftahu’l-viisiil ild bind i’l-fiird* ‘ale’l-usill, nsr. M.
Ali Ferkus, (Beyrut: el-Mektebetii’'l-Mekkiyye, 1419/1998).

%  Cavusoglu, Irak Maliki Ekolii, 92-96.

97 Kaya, “Maliki Mezhebi”.

% Ibnii’l-Bulkini ( 6. 824/1421) ve Nasr el-Kinani el-Askalani (6. 876/1472) gibi Safi‘i alimler
bu esere manzum tiirii serh yazan ulema arasindadir. Koca, “Muhtasar”.

% Kamil Yagaroglu, “Ibn Asim, Eb Bekir”, Tiirkiye Diydnet Vakfi Ansiklopedisi, (Erisim
Tarihi 13 Nisan 2020).

100 {bn Hac Ibrahim el-'Alevi, Meriki's-suid serhu Nesru'l-buniid, nsr. Muhammed el-Emin
b. Muhammed Bib, (yy: yy., 1426/2005).
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serhidir. 56z konusu bu esere Maliki usfilciilerden yine manzum tiirtinde
bir¢ok serh yazilmistir. Ancak yine miiellifin kendisinin yazdig1 serh
kapsamli oldugundan daha meshur olmustur.”! Ibn Hac eserinde mii-
tahhirinun metodu olan memzuc yontemini kullanmis ve $Safi‘l ustilcii-
lerde Subki'nin (6. 771/1370) Cem'u’l-cevimi” de kullandig1 yontemi takip
etmistir.'2 Subki'nin bu eseri ise Maliki usfilcii Ibnii’l-hacib’in Muhta-
sar'ina yazdig1 Ref’l-hécib ile Minhdcii'l-vusil’a yazdig1 el-Ibhic adlh serh-

lerinin Ozeti olan bir ¢alismadir.103
Sonug

Maliki usil ilminin h. IL-IV. asirda tesis/miitekaddimtn, h. IV.-VI. asirda
gelisim/miiteahhir(in, h. VII. asirda klasik ve h. VIIIL. asirdan giintimiize
kadar da modern donem olmak iizere dort farkl tarihsel siire¢ gecirdigi
goriilmektedir. Maliki ustliine dair ¢calismalar tesis donemi olarak nitele-
nen ilk dénemlerden itibaren kaleme alinmistir. S6z konusu bu ¢aligmala-
rin temel dayanag ise Imam Malik’in fikhi faaliyetleri olmustur. Kendisi-
nin ustle dair bir eseri olmasa da telif etmis oldugu Muvattd isimli eser
s6z konusu ustl ¢alismalarinin temelini olusturmustur. Us{l ilmi telif
gelenegi cercevesinde fukaha ve miitekellimin olmak {izere baslica iki
telif gelenegi ortaya ¢ikmustir. Maliki fikih usflii tarihinde ilk donemlerde
yapilan usiil ¢alismalarinda Irak Maliki ekoliintin agirhig: ve etkinligi 6n
plana ¢ikmaktadir. Bu baglamda yazili olarak h.Il asirdan giintimiize
ulasan ilk eser olan Mukaddime'de fukaha metodunun esas alindig1 go-
rillmektedir. Ancak daha sonra telif edilen ustil eserlerinde miitekellimin
metodu hakim olmustur. Maliki tarihinde bu metodla ustil eseri telif eden
ve kapsamli, sistematik ilk eseri veren isim, klasik ve modern dénem

Malikiligini ve ilk donem $afi‘f ustliinii de etkileyen Bakillani olmustur.

101 Muhammed Emin b. Ahmed Zeydan'in (6.1335/1934) Meriki’s-su‘id Muhammed Muh-
tar el-Velati'nin (6. 1330/1929) Fethii’l-vediid Yahya b. Selime el-Yuniisi’nin (5. 1354/1953)
Teysirii’s-su‘fid isimli eserleri bu eser {izerine yazilmis serhlerden bazilaridir. ‘Alevi,
Meriki’s-suiid serhu Nesru'l-bunild, Nesredenin Girisi, 1: 15.

102 “Alevi, Meriki’s-su’iid serhu Nesru'l-bunild, Nesredenin Girisi, 1: 24.

103 Ali Bardakoglu, “Cem‘u’l-cevami’”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Ansiklopedisi. (Erisim Tarihi
13 Nisan 2020)
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h. IV.-VI. asir olan gelisme doneminde gelindiginde Irak Maliki ekoliiniin
zayiflamasi ve hatta yok olmasiyla birlikte mezhepteki ustil ¢alismalar:
Endiiliis’e kaymugtir. Dogu’da egitim alan Baci Dogu'nun cedel tizerine
dayali olan usiil anlayisini Endiiliis’e tastyarak cedel ve kelam karsiti olan
Endiiliis ustil ¢alismalarinin seyrini degistirmistir. Biitiin Maliki usfilii
nakledecek kadar kapsamli ve mezhepte bulunan biitiin goriisleri ve
ozellikle mezhepte meghr olan goriisleri ele alan [hkim kendinden sonra
Endiiliis’te cedel, tercih ve hilaf temelli yeni bir ustil anlayisinin onciisii
olmustur. Bu donemde yapilan usiil ¢alismalar1 Safi‘l ustl eserleri tize-
rinden ytriitiilmeye baslansa da Maliki anlayis1 hep siirdiiriilmiistiir. Bu
baglamda ozellikle Mazeri'nin Ciiveyni'nin Burhin’i lizerine yazdig:
[zéhii’ l-mahsiil s6z konusu temayiiliin en dnemli gostergesidir.

H. VIL. asir ve sonrasinda devam eden klasik donem Maliki usl ca-
lismalarinda ise Endiiliis ulemasinn yerini Misir Ekolii almistir. Memzuc
telif geleneginin Maliki ustile girdigi bu donemin en 6nemli temsilcileri
Tbnii’'l-Hacib ve 6grencisi Karafi olmustur. Ozellikle Ibnii’'l-Hacib ile bir-
likte mantik temelli bir ustil anlayis1 ortaya ¢ikmistir. Muhtasar usil an-
layisinin da ortaya ciktigt bu donemde Maliki ustlii falliyetleri Safi‘d
ulemadan Razi ve Amidi'nin eserleri {izerinden yiiriitiilmiistiir. [bnii'l-
Hacib’in ¢alismalar1 neticesinde bu donem Maliki usGliiniin olgunluk
¢ag1 olarak nitelendirilmistir. Bundan sonra usfile dair ¢alismalar daha
ziyade serh ve hasiyeler {izerinden devam etmistir.

Modern doneme gelindiginde ise klasik fikih us(lii eserlerinin sis-
tematiginden c¢ok farkh bir telif anlayis1 ortaya ¢ikmistir. Satibi'nin kale-
me aldig1 el-Muuvafakit daha 6nce mezhepte varhigin siirdiiren maslahat
ve makasid teorsini zirveye tasimis ve fikih ustliinii bu ilke {izerine bina
etmistir. Bu slirecten sonra Maliki ustiliine dair olan calismalar daha
ziyade Satibi'nin ilkelerini ortaya koydugu Makasid teorisi gergevesinde
yuriitiilmiistiir. Bu donemde artan bir telif tiirii de ustilde manzum tiirii
eserlerin verilmesidir. Ibn Hac'in eseri bu cercevede verilmis en meshur

ve lizerinde en fazla calismanin yapildig: teliftir.
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S6z konusu siireg genel olarak degerlendirildiginde usl tarihi boyunca
Maliki ve $afi'l ustlciiler arasinda siirekli ve karsilikli bir iliski oldugu
tespit edilmektedir.

Kaynakca

Ahmed, Alhasan Ambarek Eshteiwi. Maliki Usiliindeki Ihtilaflarin Furil‘daki Sonug-
lar1. Isparta: Siileyman Demirel Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Doktora Tezi, 2019.

‘Alevi, Ibn Hac Ibrahim Merdki’s-su‘iid serhu Nesru’l-bunfid, nsr. Muhammed el-
Emin b. Muhammed Bib, 2 Cilt, (yy: yy., 1426/2005).

Alu Selméan, Ebti Ubeyde. “Satibi'nin el-Muvafakat'taki Kaynaklar1 Uzerine. gev.
Burhan Baltaci, Cukurova Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi. 6/1 (2006):
181-189.

Apaydin, Yunus. “IbnHazm”. Tiirkiye Diyéanet Vakfi Ansiklopedisi. (Erisim Tarihi 24
Mart 2020). https://islamansiklopedisi.org.tr/ibn-hazm#1

Atar, Fahrettin. Fikih Usilii. Istanbul: MUIFAV Yayinlary, ts..

Aybakan, Bilal. “Safi't Mezhebi”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Ansiklopedisi. (Erisim
Tarihi 13 Nisan 2020). https://islamansiklopedisi.org.tr/safii-mezhebi

Baci, Ebi'l-Velid. Ihkdmii'l-fusil fi ahkdmi’l-usil. nsr. ‘Abdiilmecid Tiirki. 2 Cilt.
Beyrfit: Darii’l-Garbi'l-Islami, 1986.

Bakallani, Kadi Ebu Bekr. et-Takribve'l-irsidii’s-sagir. nsr. Abdulhamid b. Ali EbG
Ziineyd. 3 cilt. Beyr(it: Miiessesetii'r-Risale, 1998.

Bardakoglu, Ali. “Cem‘u’l-cevami’”. Tiirkiye Diyinet Vakfi Ansiklopedisi. (Erisim
Tarihi 13 Nisan 2020). https://islamansiklopedisi.org.tr/cemul-cevami--
subki

Boynukalimn, Ertugrul. Islam Hukuk'unda Gaye Problemi. Istanbul: Marmara Univer-
sitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 1998.

Ciiveyni, Ebu’l-Me’ali Abdiilmelik b. Abdullah b. Yusuf. Kitabu't-telhis fi usili’l-
fikh. 3 Cilt. ngr. Abdullah Ciilem en-Nibali-Besir Ahmed el-Umeri. Beyrut:
Daru’l-Besairi’l-Islamiyye, 1996.

Ciiveyni, Imamu’l-Harameyn Ebu’l-Meali. el-Burhdn fi usulil-fikh. nsr. ‘Ab-
diil’azim Mahmd ed-Dib. 2 Cilt. yy.: Darii'l-Vefa, 1997.

Cavusoglu, Ali Hakan. Irak maliki Ekolii. Istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2004.

Duman, Soner. “Ustlit'l-fikh”. Tiirkiye Diydnet Vakfi Ansiklopedisi. (Erisim Tarihi
22 Mart 2020). https://islamansiklopedisi.org.tr/usulul-fikh

ONDOKUZ MAYIS UNIVERSITESI ILAHIYAT FAKULTESI DERGISI [2020] sayi: 48



MALIKT FIKIH USOLUNUN TARIHSEL SURECI

Eb(i Zehra, Muhammed. Térihu’l-mezdhibu’l-Isldmi. 2 Cilt. Beyrit: Daru’l-Fikri'l-
‘Arabi, 1989.

Eb(i Zehra, Muhammed. Milik: Hayatuhi, *Asruhil, Arduhil ve Fikhuhii. Tkinci Bask.
Beyrit: Daru’l-Fikri'l-“Arabi, ts..

Erdogan, Mehmet. “Satibi'nin el-Muvafakat'ini Yeniden Okuma Anlama”. Dini Ve
Felsefi Metinler Yirmibirinci Yiizyilda Yeniden Okuma, Anlama Ve Algilama
Sempozyumu. Ed. Bayram Ali Cetinkaya. 547-558. Istanbul: Sultanbeyli Be-
lediyesi Sosyal ve Kiiltiirel Isler Midirligi, 2002.

Erdogan, Mehmet. “el-Muvafakat”. Tiirkive Diyinet Vakfi Ansiklopedisi. (Erisim
Tarihi 11 Nisan 2020). https://islamansiklopedisi.org.tr/el-muvafakat
Erturhan, Sabri. “Ebii’l-Velid el-Baci ve “Thkamii'l-fustl”i”. Cumhuriyet Universi-

tesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi. 6/1 (2002). 235-248.

Golciik, Serafettin. “Bakillani”. Tiirkiye Diyinet Vakfi Ansiklopedisi. (Erisim Tarihi
22 Mart 2020). https://islamansiklopedisi.org.tr/bakillani

Halil b. Ishak. Muhtasaru Alldme Halil. ngr. Ahmed Cad. Kahire: Daru’l-hadis,
1426/2005.

Hamadi, Ziiveyb. “Gazzall'nin Fikih Usulii Cercevesinde “el-Mustasfd min ‘ilmi’l-
usitl” Adh Eserinin Konumu ve Kuzey Afrika Ulkelerindeki Maliki Mez-
hebine Etkisi (el-Gazali miiceddiden fi el-Mustasfd ve eseruhu fi'l Mezhe-
bi’'l-Malik1)”, Uluslarast Modern Cag ve Gazzali Sempozyumu. 143-160. Ispar-
ta: Siileyman Demirel Universitesi, 2014.

Humeydi. Ciizvetii’l-muktebis fi tarihi ‘uleméifi’l-Endeliis. ngr. Tbrahim Ebyari. 2 Cilt.
Beyrt: Darii’l-Kitabi’l-Misri, 1989.

Ibn “‘Abdilber, Ebti Omer Ydisuf b. Abdullah en-Nemeri el-Endiilisi. et-Temhid. 26
Cilt. ngr. Mustafa b. Ahmed, Muhammed Abdulkebir. Magrib: Vezaretu
Umumi’l-Evkaf ve’s-Sufini’l-Islamiyye, 1967.

Tbnii'l-Arabi, Ebli Bekr. Kabs fi serh-i Muvattd’. ngr. Muhammed Abdullah Veled
Kerim. Beyrfit: Darii’l-Garbi'l-Islami, 1992.

Ibni'lArabi, Ebli Bekr. Mahstil fi usli’l-fikh. ngr. Hiiseyn ‘Ali el-Yedri.
‘Amman: Dﬁrﬁ'l—Beyﬁrlk, 1420/1999.

Tbniv'l-Faradi. Tarihu ‘ulemdi’l-Endeliis. nsr. Muhammed Ebyari. 2. Baski. Beyriit:
Matbaatii’l-Medeni, 1989.

Tbn Ferhtin. Dibdcii'l-miizheb fi ma'‘rifetie’yani ‘ulemadi’l-mezheb. ngr. Muhammed el-
Ahmedi Ebu’'n-Niir. 2 Cilt. Kahire: MektebetuDari’t-Tiiras, 1426/2005.

bni'l- Hacib. Muhtasuru Miintehe's-siil ve'l-emel fi ‘lmeyi’l-usiil ve'l-cedel. nsr.
Nezir Hamadd. 2 Cilt. Beyrat: Daru Ibn Hazm, 1427/2006.

ONDOKUZ MAYIS UNIVERSITESI ILAHIYAT FAKULTESI DERGISI [2020] sayi: 48

533
OMUIFD



534

OMUIFD

HAFSA KESGIN

Ibnii'l-Kassar. Mukaddime fi ‘usili’l-fikh. ngr. Mustafda Mahd(im. Riyad: Daru’l-
Mu’allime, 1420/1999.

Tbrahim ‘AL. Istildhu’l-mezheb “mde’l-Malikiyye. Diibey: yy., 2000.

[ltas, Davut. “Fikih Usiilii Yaziminda “Kelamecilar Yontemi ve Fakihler Yontemi”
Ayrimlasmasinin Mahiyeti Uzerine”. Bilimname. 17 (2009/2): 65-95.

fltas, Davut. “Tenkihu'l-fusl”. Tiirkiye Diydnet Vakfi Ansiklopedisi. (Erisim Tarihi 6
Nisan 2020). https://islamansiklopedisi.org.tr/tenkihul-fusul

Imam Malik, Muvattd’. nsr. Muhammed Fuad ‘Abdiilbaki. 2 Cilt. Misir: Daru
Thyai't-Turasi’l- Arabi: ty..

Kadi Tyaz, Musa b. Iyad es-Sebti. Tertibu'l-meddrik ve takribu'l-mesélik li-ma’rifeti
a’'lemi mezhebi Malik. Tkinci Bask1. Rabat: Vizaretu'l-Evkaf el Magribiyye,
1403/ 1983.

Karafi. Sahdbuddin Ebi Abbas Ahmed b. idris. Nefd'isii'l-usiil fi serhi’l-Mahsiil.
nsr. Adil Ahmed Abdiilmevctid — Ali M. Muavvaz. Beyrut: yy., 1416/1995.

Karafi, SahabuddinEb{i Abbas Ahmed b. Idris. ez-Zehira. nsr. Muhammed Hacdi.
14 Cilt. Beyrt: Darii'l-Garbi'l-islami, 1994.

Karaman, Hayrettin. Islam Hukuk Tarihi. istanbul: 1z Yayincilik, 2009.

Kaya, Eyiip Sait. “Maliki Mezhebi”. Tiirkiye Diydnet Vakfi Ansiklopedisi. (Erisim
Tarihi 26 Mart 2020). https://islamansiklopedisi.org.tr/maliki-mezhebi

Kaya, Eyiip Sait. “Mazer1”. Tiirkiye Diyinet Vakfi Ansiklopedisi. (Erisim Tarihi 01
Nisan 2020). https://islamansiklopedisi.org.tr/mazeri

Koca, Ferhat,“el-Mahstl”, Tiirkiye Diydnet Vakfi Ansiklopedisi, (Erisim Tarihi 6
Nisan 2020). https://islamansiklopedisi.org.tr/el-mahsul#7s8d6{87

Ferhat, Koca, “el-Muhtasar”, Tiirkiye Diydnet Vakfi Ansiklopedisi, (Erisim Tarihi 8
Nisan 2020). https://islamansiklopedisi.org.tr/el-muhtasar--ibnul-hacib

Koksal, Astm Ciineyd- Dénmez, fbrahim Kafi. “Ustl-i fikih”. Tiirkiye Diyénet Vakfi
Ansiklopedisi (Erisim Tarihi 18 Mart 2020).
https://islamansiklopedisi.org.tr/usul-i-fikih

MahlGf, Muhammed. Seceretii'n-nuri’z-zekiyye fi tabakati’l-Malikiyye. nsr. ‘Ali
‘Omer. 3 Cilt. Kahire: Mektebetii’s-Sekafeti’d-Diniyye, 1328/2007.

Mazeri. Izdhii'l-mahstil min Burhdn’il-usiil. nsr. ‘Ammar et-Taliblyy.: Darii'l-
Garbi'l-Islamj, ty..

Muhtar, Muhammed. Medhdl ild usili’l-fikhi’l-maliki. ngsr. Muhammed Sazeli en-
Neyfer. Rabat: Daru Ibn Hazm, 1436/2011.

Nas, Taha. “IcmA Teorisi ve Bakillantnin Etkisi”. Sakarya Universitesi Hahiyat
Fakiiltesi Dergisi. 17, 30 (2014/2): 1-38.

ONDOKUZ MAYIS UNIVERSITESI ILAHIYAT FAKULTESI DERGISI [2020] sayi: 48



MALIKT FIKIH USOLUNUN TARIHSEL SURECI

Okur, Kasif Hamdi. “Muhyiddin Tbnii'l-* Arabi'nin Kiyas ve Istihsana Yaklagim1”.
Dinbilimleri Akademik Aragtirma Dergisi, 7 (2007/4): 213-245.

Ozel, Ahmet. “Baci”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Ansiklopedisi. Erisim Tarihi 26 Mart
2020. https://islamansiklopedisi.org.tr/baci

Ozen, Siikrii. “Tbnii'l-Kassar”. Tiirkiye Diydnet Vakfi Ansiklopedisi. (Erisim Tarihi 19
Mart 2020). https://islamansiklopedisi.org.tr/ibnul-kassar

Pekcan, Ali. “Ciliveyni'nin el-Varakat Adh Eseri Uzerine Ceviri ve Degerlendir-
me”. Islam Hukuku Arastirmalart Dergisi, 14 (2009), 329-352.

Rahtini, Eb{i Zekeriyya Yahya b. Musa. Tuhfetii’l-mes’il fi serhi Muhtasar Miintehes-
sill. ngr. el-Hadi b. Hiiseyin Siibeyli. 4 Cilt. Diibey : Darii’l-Buhusli’d-
Dirasati’l-Islamiyye ve Thyai't-Tiiras, 2002/1422.

Selmani, Bessar. Ishdmatii’l-imdmeyni el-Bici ve Ibni’l-"Arabi fi ‘usili’l-fikhbi'l-
Endeliis. Cezayir: Cami‘atii Muhammed Btdiyaf el-Mesila, Yiiksek Lisans
Tezi, 1440/2019.

Serahsi, Ebi Bekr Semsiileimme Muhammed b. Ahmed b. Sehl. el-Mebsiit. ed.
Mustafa Cevat Aksit. 30 Cilt. Istanbul: Giimiisev Yayinlari, 2008.

Satibi, Ebi Ishak Ibrahim b. Musa b. Muhammed el-Girnati. el-Muvafakét. nsr. Ebi
Ubeyde Meshiir b. Hasan Alii Salman. Huber : Daru Ibn Affan, 1997/1417.

Tilimsani, Muhammed b. Ahmed. Miftdhu'l-viisill ild bind i'l-fiird* ‘ale’l-usiil. nsr.
M. Ali Ferkds. Beyrut: el-Mektebetii'l-Mekkiyye, 1419/1998.

Tiirker, Omer. “Bir Tiimdengelim Olarak Sahitle Gaibe Istidlal Yontemi ve Cii-
veyni'nin Bu Yonteme Yénelttigi Elestiriler”. Islam Arastirmalar: Dergisi. 18
(2007): 1-25.

Tiirki, ‘Abdiilmecid. Miinazardt beyne ‘usilli™-s-seriati’l-Islamiyye beyne Ibn Hazm
ve'l-Biici. cev. ‘Abdiissabtir Sahin. Beyrit: 1986.

Yagaroglu, Kamil, “fbn Asim, Eb Bekir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Ansiklopedisi, (Eri-
sim Tarihi 13 Nisan 2020). https://islamansiklopedisi.org.tr/ibn-asim-ebu-
bekir

% 2k 2k

ONDOKUZ MAYIS UNIVERSITESI ILAHIYAT FAKULTESI DERGISI [2020] sayi: 48

535
OMUIFD






Ondokuz Mayus Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi Dergisi,
Ondokuz Mayis University Review of the Faculty of Divinity
e-ISSN: 2587-1854 OMUIFD, June 2020, 48: 537-564

Ceviri Makale/ Translate
IMAM MATURIDI'DE HIDAYETIN
YONTEM VE CESITLERI

METHODS AND VARIETIES OF GUIDANCE

ACCORDING TO IMAM MATURIDI

HARUN CAGLAYAN

[Doc. Dr., Kirikkale Universitesi, islami ilimer Fakiiltesi, Kelam Anabilim Dali
Asssociate Professor, Kirikkale University, Faculty of Divinity, Department of Kalam,
caglayanharun@gmail.com
0000-0002-0228-5164]

Ceviren / Translated by

HARUN CAGLAYAN

[Doc. Dr., Kirikkale Universitesi, islami ilimer Fakiiltesi, Kelam Anabilim Dali
Asssociate Professor, Kirikkale University, Faculty of Divinity, Department of Kalam,
caglayanharun@gmail.com
0000-0002-0228-5164]

Makale Bilgisi / Article Information
Makale Tiirii / Article Types: Ceviri Makale/ Translate
Gelis Tarihi / Received: 01 Subat/Fabruary 2020 Kabul Tarihi / Accepted: 01 Mayis/May 2020
Yayin Tarihi/ Published: 20 Haziran/June 2020 Yayin Sezonu / Pub Date Season: Haziran/June
Yil/ Year: 2020 Sayi —Issue:48  Sayfa / Pages: 537-564

Auf/Cite as: Caglayan, Harun. “Methods and Varieties of Guidance According to Imam Maturidi. Trc.
Harun Caglayan — “imam Matiiridi'de Hidayetin Yéntem ve Cesitleri. Trans. Harun Caglayan. Ondokuz
Mays Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi- Ondokuz May1s University Review of the Faculty of Divini-
ty 48 (Haziran-June 2020): 537-564. https://doi.org/10.17120/omuifd.683142

Intihal /Plagiarism: Bu makale, en az iki hakem tarafindan incelendi ve intihal icermedigi teyit edildi. /
This article has been reviewed by at least two referees and scanned via a
plagiarism software. http://dergipark.gov.tr/omuifd

Copyright © Published by Ondokuz Mayis Universitesi, Ilahiyat Fakiiltesi - Ondokuz Mayis University,
Faculty of Divinity, Samsun, Turkey. All rights reserved.

omUiFD| 537



HARUN CAGLAYAN

Imam Matiiridi'de Hidayetin Yéntem ve Cesitleri

Oz: Miisliiman kelaminin basat karakterlerinden olan imam Matiiridi'nin gii-
niimiiz acisidan siirdiiriilebilir bir din anlayiginin kurgulanmasinda énemli
bir kisilik oldugu herkesin kabul ettigi bir gercektir. Bu kabul onun Siinni
diistinceye katkilarinin yani sira kelami konularda sergiledigi akil-vahiy bir-
likteliginden kaynaklanmaktadir. Kiiresellesen diinyamizin sorunlarina ¢o-
zlim {iretmede onun akil-vahiy arasinda kurdugu dengeli ¢o6ziim Onerileri,
Matiirldi’ye ragbeti artirmistir. Her toplumda oldugu gibi Miisliiman diinya-
sinda da hakikat veya hidayetin bir siire¢ degil, kendilerinde tamamlanmig
bir deger olarak goriilmesi, biiyiikk agmazlara neden olmaktadir. Bu agmaz-
larin giderilmesi icin Miisliiman hidayet anlayisinin sosyal gercekler 15181n-
da saglikli bir sekilde kurgulanmast gerekir. Bu baglamda Matiiridi'nin ko-
nuya iliskin 6zgiin ve kusatici yorumlarini tespit edebilmek, insanhigin ortak
gelecegi acisindan bariscil bir din algisinin tesekkiiliinde yararli olacaktir.
Matiirldi'nin hidayet anlayisina iliskin degerlendirmelerin merkezinde,
onun yontem ve cesit acisindan hidayet meselesine nasil yaklastigi durmak-
tadir. Calismada hem bu yontem ve cesitlerin neler olduguna deginilmis,

538 hem de bunlar arasindaki karsilikli etkilesimin nasil saglandigina iligkin
Matiirldi'nin yaklagimlari analiz edilmistir.

OMUIFD
Anahtar Sozciikler: Kelam, Matiiridi, Hidayet, Beyan, Liituf.

W R
Methods and Varieties of Guidance According to Imam Maturidi

Abstract: Maturidi, one of the prominent Kalam scholar, is mostly considered to
have played a significant role in the construction of a sustainable religious
approach today. This recognition originates from his joint reference to intel-
lect and divine inspiration with regard to issues in Kalam in addition to his
contributions to the Sunni way of thinking. His balanced use of the intellect
and divine inspiration in his solutions for issues of Hidayat increased his
popularity. In the Muslim world, just as in any other community, perception
of reality or guidance not as a process but as outright values of their com-
munity causes such problems as religious fanaticism and advocacy for sole

1 Bu ¢eviri, Harun Caglayan, “Methods and Varieties of Guidance According to Imam
Maturidi" Ulum 2/1 (Temmuz 2019), 29-50. (DOI: 10.5281/zenodo.3354604) kiinyeli ma-
kalenin Tiirkge'ye ¢evirisidir. Calismada ulasilan sonuglarda, Harun Caglayan, Etik Ag-
dan Maturidi’nin Hidayet Anlayist Ankara: Grafiker Yayinlari, 2015 eserinden esinlenil-
mistir.
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truth. To solve such problems, a sound understanding of guidance in Mus-
lim communities should be constructed in the light of proper and social rea-
lities. In this respect, determining unique and comprehensive interpretati-
ons of Maturidi of the issue will be of great help for establishing a peaceful
religious understanding for the common future of humanity. In the center
of Maturidi’s interpretations of guidance lies his approach to guidance with
respect to its methods and varieties. Besides presenting the definitions of
these methods and varieties, the current study analyzes Maturidt’s interpre-
tations of how these methods and varieties interact.

Keywords: Kalam, Maturidi, Hidayat, Bayan, Lutf.
Wk R

Giris

Giinitimiizde artik higbir kiiltiir, kendi diinyasinda yagsama liiksiine sahip
degildir. Insanligim ortak degerler sistemine dogru ilerledigi giiniimiizde,
dini acidan hidayet kavrammin anlasilma bigimi, oldukca Onemlidir.
Hidayet yollar, cesitlidir. Hidayet anlayiglarinin farkhili§in kiiltiirel bir
zenginlik olarak degil, catisma nedeni olarak gérmek, medeniyetler aras:

yikicr ve anlamsiz bir tartismaya neden olacagindan bu durum kendini

gerceklestirme sertivenine zarar verecektir.

EbGi Manstr el-Matiiridi'nin (6. 333/944) hidayet anlayisiyla ilgili dii-
stinceleri, glinlimtiizde ihtiya¢ duydugumuz baris ve hosgorii gibi ortak
insani degerlere katki sunacak niteliktedir. Onun akli ve ahlaki ilkeler
baglaminda hidayet konusunu islemesi, herkesin tizerinde uzlasmasi

miimkiin olan evrensel bir metot gelistirmesiyle sonuglanmistir.2

Islam diisiincesinin hidayet anlayisi ile diger semavi dinlerdeki kur-
tulus teorileri arasinda dnemli farklar vardir. Islami diisiincede hidayetle
amaglanan, kisinin glinahindan arinarak 6zgiirlesmesi degil, kendi riza-
styla huzura kavugmasidir. Islami hidayet algisinda kisinin akli ve vic-
dani ilkelere gore yasamasini, dini 6gretinin hedefledigi diinya ve ahiret
huzuruna erismekle esdeger gormek miimkiindiir. Bu baglamda akli ve

2 Harun Caglayan, Etik Agidan Maturidi’'nin Hidayet Anlayisi (Ankara: Grafiker Yayinlari,
2015), 7.
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nakli hidayet yaklasimlar1 arasinda dengeli ve uzlastirici niteligiyle 6ne
cikan Matiiridi'nin hidayet anlayis: 6nemlidir.

1. Kavramsal Cerceve
1.1. Hidayet

Arapca “heda” kok fiilinden tiiretilmis masdar bir kelime olan hidayet;
sozliikte yol gostermek, rehberlik etmek,? irsad etmek,* istenilene ulas-
mak? gibi anlamlara sahiptir. Kavram olarak hidayet, ¢ogunlukla insanin
ilahi bir liitufla dogru yolu bulmas: seklinde tarif edilir.s

Hidayet, Kur’an’'da kavram anlamiyla {i¢ylizii askin yerde ge¢gmek-
tedir” Ayetlerde gecen hidayet kelimesi, genel olarak; bilgi (akil, zeka,
bedihi bilgiler), nakil (elgi ve kitap), tevfik ve cennet anlamlarindadir.3
Kur’an’da hidayet, dogru yolu bulmak, dogruyu gostermek veya dogru-
ya ulastirmak seklinde olumlu bir anlamda kullarilir.® Bunlardan ¢ok az1
kotiilitkte 6nder olmay: igerir (7/23; 22/4). Hidayet kavramimn isim ola-
rak kullaniminda; yol gosterme, rehberlik, dogru inang ve hediye gibi'®
daha ¢ok olumlu anlamlara yer verilir. Allah’in “el-Had1” ismi, Kur’an'da
en fazla gegen isimlerinden olup “hidayet yolunu gosteren” anlamina

gelmektedir.!!

3 Ebu’l-Fadl Cemaluddin Muhammed Ibn Manzir, Lisdnu’l-Arab, thk. Abdullah Ali el-
Kebir, Muhammed Ahmed Hasebullah, Hasim Muhammed Sazeli (Kahire: Daru’l-
Madrif, ts), 51/4638; Eb{i'l-Kasim Hiiseyin b. Muhammed b. el-Fadl er-Ragib Isfehant, el-
Miifredat fi garibi’l-Kurin, thk. Muhammed Seyyid Keylani (Beyrfit: Daru’l-Ma'rife, ts),
538.

4 Ebuwl-Huseyn Ahmed b. Zekeriyya Ibn Faris, Mu'cemu mekdyisu'l-luga, thk. Abdusselam
Muhammed Hartn (Dimegk: Daru’l-Fikr, 1979/1399), 6/42.

5 Ali ibn Muhammed es-Serif Ciircani, Kitdbu't-Ta'rifdt, (Beyrit: Mektebetu Liibnan, 1985),
277.

6 Isfehani, Miifredt, 538.

7 Muhammed Fudd Abdulbaki, el-Mu’cemu’l-miifehres 1i’l elfizi’l-Kur’dni’l Kerim (Kahire:
Daru’l-Kutubi’'l-Misriyye, 1364), 731-735.

¢  Isfehani, Miifreddt, 538.

9  Muhammed Hamdi Elmalili Yazir, Hak Dini Kur’an Dili (Istanbul: Eser Nesriyat, 1979),
1/119.

10 Jbn Manzir, Lisinu’l-Arab, 51/4639; Ciircani, Kitdbu’t-Ta'rifdt, 277.

11 bn Manzfr, Lisinu’l-Arab, 51/4638.
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1.2. Hidayet Anlayislar

Kelam’da hidayet konusu, agirlikli olarak kullarin fiilleri (efdlu’l-1bdd) me-
selesiyle iliskilendirilerek cebri, itizdli ve siinni seklinde ii¢ yaklasimla
agiklanir.? Cebriye’ye gore insan, hicbir etkinligi olmadig1 ve eylemlerin-
de mutlak gii¢ olan Allah"in takdir ettigini yasamaya mecbur oldugundan
hidayet, tiimiiyle Allah’in istegine baghdir.!® Yani bireyin tiim diisiince,
s0z ve davranuslar1 tanr: tarafindan belirlendigi icin kisinin kaderindeki
iman veya kiifre raz1 olmasindan baska garesi yoktur.'* Cebri hidayet
anlayisin, ilahi egemenlik adina insan 6zgiirliigiinii inkar1 etmek geklin-
de okuyabiliriz.'s

Mutezile’ye gore birey, 6zgiir oldugundan irade ve eylemlerinin ya-
raticisidir.’® Dolayisiyla kisinin hidayet veya kotiiliige ulagmas1 kendi
cabasiyladir.”” Ayetlerde gecen hidayetin Allah’tan oldugu ifadesinden
kasit, vahyin rehberligiyle dogru yolun beyan edilmesidir. Allah, ayrim
yapmaksizin tiim kullar1 i¢in hidayeti istemis; ancak hepsi hidayete er-
memistir.’8 Hidayete erenler ise salih amelleriyle hidayetlerini daha da
artirmuslardir.’® Su halde hidayet, kalblerde hazir bulunan bir deger degil,
dogruyu goriip uymalar: i¢in insanlarin tamamina yapilmis bir davet

12 Abdulmelik el-Ciiveyni, Kitdbu’l-Irsid, thk. Muhammed Yusuf Miisa, Ali Abdulmunim
Abdulhamid (Bagdat: el-Mektebu’l-Hanci, 1950), 381.

13 Ebu’l-Muin Meymiin b. Muhammed en-Nesefi, Bahru'l-kelim fi ilmi’t-tevhid, thk. Veliy-
yliddin Muhammed Salih el-Farftr (Dimesk: Mektebetu Daru’l-Farftir, 1421/2000), 145.

14 Ebul-Hasan Ali b. Ismail el-Esari, Makaldtu'l-Islamiyyin ve ihtiafd’l-musallin, thk. Mu-
hammed Muhyiddin Abdulhamid (Kahire: Mektebetii'l-Nehdati’l-Misriyye, 1950),
1/132.

15 Caglayan, Etik Agdan Maturidi'nin Hidayet Anlayisi, 20.

16 Esari, Makalat, 1/273; Nesefi, Bahru'l-Keldm, 147.

17 Metin Ozdemir, Islam Diigiincesinde Kétiiliik Problemi (Istanbul: Kakniis Yayinlari, 2014),
231-311. Israk ve kurtulus baglaminda hidayet-psikoloji iligkisi igin bkz. Ramazan Altin-
tas, Kur’an’da Hidayet ve Delalet (Istanbul: Piar Yayinlar1 2003), 27-32.

18 Ebi Mansir Muhammed el-Maturidi, Te'vildtu Ehl-i Sunne, thk. Mecdi Basellim (Bey-
rut: Déru’l—Kutubi’l—Hmiyye, 1426/2005), 1/583; 4/155; 7/255, 398; Esari, Makildt, 1/298.

19 Esari, Makaliat, 1/298, 299.
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veya beyandir.?0 Mutezile'nin hidayet yaklagimini, iradenin kurtarilmasi-
na yonelik bir girisim olarak okuyabiliriz.?!

Genel olarak siinni yaklasima gore insan, irade ve fiillerinden so-
rumludur; ancak fiillerinin yaraticis1 degildir. Onlara gore insanin yarati-
cis1 olmadig fiillerden sorumlu olmasinin nedeni, kisinin kesb veya ciizi
iradesiyle bir fiili yapmaya niyetlenmesidir. Cilinkii insan iradesinin orta-
ya c¢ikmasmin hemen ardindan fiil, Allah tarafindan yaratilmaktadir.
Buna gore bireysel eylemlerin olusumunda, insan ve Allah birlikte etkin
olmaktadir.?2

Kelamcilarin hidayet tanimlarinda hedd fiiline yiiklenen, hibe etmek
ve yol gostermek anlamlarinin etkili oldugu goriilmektedir. Cebri ve
stiinni yaklasimlar, fiilin hibe etmek anlamindan hareketle hidayetin “he-
diye” oldugunu; Mutezile ise yol gostermek anlamindan hareketle hida-
yetin “beyan” oldugunu savunmaktadir.?

Matiridi, fikri agidan hareketli bir cografyada yasadigindan diger
diisiincelere karsi daha anlayish bir politika izlemigtir. Onun konular1
islerken tercih ettigi akilciik Mutezile ile yarisacak, bazen de gececek
diizeyde oldugundan onu teolojik akilciligin onciileri arasinda sayabili-
riz.2¢ Bu agidan Matiiridi'nin akademik metodunu, doneminin ilmi ve
sosyal birikimlerinin akil baglaminda harmanlanmasi olarak ifade edebi-
liriz.

1.3. Matiiridi’'nin Hidayet Anlayis1

20 Matiiridi, Te'vildt, 1/368; Esari, Makaldt, 1/298; Abdulmelik el-Ciiveyni, Kitdbu'l-Irsid,
thk. Muhammed Yusuf Misa, Ali Abdulmunim Abdulhamid (Bagdat: el-Mektebu'l-
Hanci, 1950), 211.

21 Caglayan, Etik Agidan Maturidi'nin Hidayet Anlayis, 20, 21.

2 Ebl Mansir Muhammed el-Maturidi, Kitdbu't-Tevhid, thk. Bekir Topaloglu, Muhammed
Arugi (Ankara: TDV fsam Yayinlari, 2003), 365, 366.

% Caglayan, Etik Agidan Maturidi'nin Hidayet Anlayisi, 22.

24 Matiiridi’'nin akilailigi ve Hanefi gelenek igerisindeki yeri hakkinda bkz. Saban Ali
Diizgiin, “Semerkant [lmi Havzas1 ve Matiiridi”, Matiiridi'nin Diisiince Diinyasi, ed. Sa-
ban Ali Diizgiin (Ankara: T.C. Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1, 2011), 18-20; Sénmez Kutlu,
“Bilinen ve Bilinmeyen Yonleriyle Imam Maturidi”, fmam Maturidi ve Maturidilik, ed.
Sénmez Kutlu (Ankara: Otto Yaynlari, 2011), 27-29.
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Kelamcilar genel olarak hidayeti, “Genel Hiddyet” ve “Ozel Hidayet” sek-
linde iki kategoride inceler. Genel hidayet, insanda yaratilistan bulunan
akil ve akletme yetenegi iken; 6zel hidayet, insanlara liituf olarak gonde-
rilen vahiy ve elcilerdir.?> Hidayet meselesiyle ilgili Matiiridi'nin farklh
yerlerdeki ¢oziimlemelerinin saglikli bir sekilde anlasilabilmesi igin ca-
lismada konular, genel hidayet icin “Edinimli Hidayet”; 6zel hidayet igin
ise “Verili Hidayet” kavramlariyla ifade edilerek islenmistir.

Dogru bilginin kaynagini, nakil ve akla? baglayan Matiiridi, Allah'm
herkese genel hidayeti bahsettigini; ancak ¢ogu kimsenin bundan haber-
dar olmadi8 igin hidayetten mahrum kaldig diisiincesindedir.?” O, hida-
yetin insanin kendisine birakildig1 i¢in kimsenin baskalarinin hidayetiyle

sorumlu olmayacagin sdyler.?

Miisahede, haber ve istidlil ilkelerine dayanan Matiiridi'nin epistemo-
lojisi,® ayni zamanda onun hidayet anlayisinin kaynagidir. O, insanlara
bahsedilen duyma, gérme ve goniillerin varlik nedenini, “bilerek hidaye-

te ulasmak” olarak tanimlar.30

Matiiridi, “heda” fiilinin Allah’in birligini gostermek ve O'na itaati
saglamak seklinde iki anlami oldugu soyler.3! Ona gore hidayet ve irsad
kavramlar1 esanlamlidir. Ancak dogruya ulasmay1 daha iyi ifade ettigi ve
kullanim1 daha yaygin oldugundan “hidayet” kavrami meshur olmustur.
Matiiridi, hidayet konusundaki goriisiiniin esaslari, tefsirinin hemen
baslarinda “Bizi dogru yola ilet!” (el-Fatiha 1/6) ayetini yorumlarken
vermektedir. Ona gore hidayet; beyan, tevfik ve dua olmak iizere iig se-
kilde anlasilabilir. Bu ayette mii’'minlerin hidayete ulasmak icin dua et-

mesinin iki anlami vardir. IlIki, hidayet nimetinden ayrilmama isteg;

25 Mesud b. Omer Sa’duddin et-Taftazani, Serhu’l-Makésid, thk. Salih M{isa Serif (Beyrut:
Alemu’I-Kutiib, 1419/1988), 4/310, 311.

26 Matiiridi, Kitdbu't-Tevhid, 5, 620, 621; a.mlf., Te'vilit, 2/109; 6/144.

27 Matiiridi, Kitdbu't-Tevhid, 184, 185.

28 Matiiridi, Te'vildt, 7/10, 166; 9/92.

29 Matiridi, Kitdbu't-Tevhid, 13-17; a.mlf., Te'vildt, 8/591.

30 Matiiridi, Te'vildt, 10/128.

31 Matiiridi, Te'vildt, 2/95.
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ikincisi ise hidayet fiilini stirekli yapmay1 istemektir. Bu sekilde mii'min,
imanma aykir1 davranmaktan uzak oldugunu anlatmak ister.>2 Dolayisiy-
la ayette (1/6) gecen “dogru yol” ibaresi, bilgi ve akli temeller {izerine ingsa
edilen iman anlamindadir.3® Matiiridi, mii’'minlerin dualarinda Allah’in
nimet verdigi kimselerin yoluna iletilmeyi (el-Fatiha 1/7) istemelerini ise;
aslah teorisinin iptali igin bir delil sayar.3* Ona gore, aslah ilkesinin bir
geregi olarak Allah, kullar1 igin en iyiyi yapmaya mecbur olsayds; herkes
icin hidayeti yaratirdi. Oysa hidayetin sadece nimet verilenler igin oldugu
bildirilmektedir.?s

Matiiridi'nin “irsad” dedigi hidayet; hem Allah'mn istek ve yaratmasi
hem de kulun istek ve giiciiyle baglantihidir. Yani hidayet, ilahi ve insani
etkilere acik ortak bir ¢abanin sonucudur.?* Matiiridi'ye gore karanliktan
aydmnhga cikaran hidayet,®” dort sekilde gergeklesir. Bunlardan ilki dog-
runun beyany, ikincisi dogruya tesvik, tiglinciisii dogruya davet ve sonu-
cusu ise dogruya akil yiiriiterek ulasmaktir. Ilk {i¢ hidayet; elgiler aracili-
giyla, sonuncusu ise ilahi yardim (tevfik) ile gerceklesir.3® Buna gore
Matiiridi'nin anlayigini, mecbur olmadig: halde ilahi Litfun bir agilimi
olarak insanlara dogru yolun gosterilmesi, verilen nimetlerin ve Allah’a

siginmanin hatirlatilmas: seklinde 6zetleyebiliriz.3
2. Edinimli Hidayet

Edinimli veya kesbi hidayet kavramindan maksat, kisinin kendi arastir-
malar1 sonucunda dogruya ulasmasidir. Bu, kapsamli arastirmalar netice-

sinde olabilecegi gibi, kisa bir tefekkiir sonucunda yasanan igsel bir ay-

32 Matiiridi, Te'vildt, 1/366.

3 Matiiridi, Te'vildt, 1/366, 367; 6/32, 309, 358.

34 Kelam terminolojisinde aslah, en iyi olan1 yapmak konusundaki zorunluk demektir.
Ebu’l-Muin Meymiin b. Muhammed en-Nesefi, et-Tamhid fi usili’d-din, ed. Abdulhay
Kabil (Kahire: Dar'ul-Sagafa, 1987), 84.

3 Matiiridi, Te'vildt, 1/368.

3 Matiiridi, Kitdbu't-Tevhid, 358, 359; a.mlf., Te'vilit, 1/366.

37 Matiiridi, Te'vildt, 10/40.

3 Matiiridi, Te'vildt, 6/359.

3 Matiiridi, Te'vildt, 1/369.
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dinlanmayla da olabilir. 1(; aydinlanma, ilahi bir lituftur; ancak vahiy
degildir.+

Kesbi hidayetle ulasilan bilgi, diisiinsel deneyimler neticesinde ka-
zanilan akli bir siirecin sonucunda gerceklesir.#! Bu bilginin ilham,
havatir, kavrayis veya kalbi bir aydinlanma sekillerinden herhangi biriyle
gerceklesmis olmasi, sonucta onun kisinin kendi gayretleriyle ortaya ¢ik-
t1g1 gercegini degistirmez.#2 Kesbi hidayet, bireysel ¢abalarla iliskili oldu-
gundan bilgi kaynaklariyla yakindan ilgilidir. Matiiridi, Kur’an’da higbir
sey bilmez halde iken kisinin gorme, duyma ve kavrayis yetenekleriyle
diinyaya geldiginin (en-Nahl 16/78) haber verilmesini, hidayetle iligki-
lendirir. Ciinkii insan ancak bu yetenekleriyle aklederek Allah’a siikret-
mesi gerektigini 6grenip hidayete erebilir.*?

2.1. Duyusal Algilama

Mattiridi, duyu organlari igin “havas”, duyusal idrak icin “1ydn” terimle-
rini kullanilir. Bunlar arasinda kii¢lik anlam farklar1 olmakla beraber
esanlamli olduklar1 digtiniilebilir. Matiiridi'ye gore varhigin hakikatine
dair bilgilerimizin 6ncelikli kaynag1 iyandir. Iyan, saglam duyu organla-
riyla algilanan bilgiyi ifade eder. Duyu organlar1 sézkonusu oldugunda
akla ilk gelen “g6z” oldugu igin 1yan kavrami, Arapga “gormek” fiilinden
iretilmigtir.#> Matiiridi'nin bilgi teorisinde 1yan, duyu organlarinin kendi-
sinden 6te, saglamis olduklar algiy1 temsil eder. Bu alg1 veya idrak saye-
sinde kisi, bilgisizlikten kurtulup dogru yolu bulabilir.4¢

Matiridi'ye gore, duyu organlarmin yetersizligi ve algilanacak nes-
nenin uzaklik ve hacimsizlik gibi niteliklerine bagh olarak olusabilecek

40 Taftazani, Serhu’l-Makdsid, 4/310, 311.

4 Esari, Makaldt, 1/298.

42 Taftazani, Serhu’l-Makdsid, 4/309, 310.

43 Matiiridi, Te'vildt, 6/645.

#  Hanifi Ozcan, Matiiridi'de Bilgi Problemi (Istanbul: Marmara Universitesi {lahiyat Fakiil-
tesi Vakf1, 1993), 58.

35 Ozcan, Matiiridi’de Bilgi Problemi, 59.

46 Matiiridi, Kitdbu't-Tevhid, 11, 12.
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yanilmalara®” karsin 1yan, en giicli bilgi kaynagidir.#8 Ciinkii 1yan, kati-
stks1z bir hakikat olarak algilanan evrenin bilgisini verdiginden® haberin
sagladig1 bilgiye gore daha saglam ve daha az siiphelidir.>

Matiiridi'nin bilgi teorisinde 1yan veya duyusal algmn yeri ve 6ne-
mi degisebilir. Soyle ki; insan, diger canlilardan farkli olarak sadece du-
yusal bilgiyle yetinmez; bu bilgiler {izerinden aklederek (akil yiiriitme)
yeni bilgiler {iretir ve {irettigi bilgileri haber yoluyla gelecek kusaklara
aktarir. Bu denkleme gore akletmek ve haber, gercekte 1yan sayesinde
meydana gelir. Dolayisiyla ryam bilgi kaynaklarinin kaynagi olarak gor-

mek mimkind{ir.5!

Benzer zihinsel siireci takip etmelerine karsin 1yan ile istidlal arasmn-
da onemli farklar vadir.®> Iyanla 6zel olarak evrenin bilgisi saglanirken;
istidlalle genel olarak duyu ve duyu otesi evrenin bilgisi algilanir.>* Bu
sayede insan; akli, haberl ve duyusal bilgilerden yararlanarak, faydal-
zararli, temiz-pis, yumusak-sert ve tatli-ac1 gibi seyleri bilir.>*

Matiiridi, duyu sahibinin sahip oldugu duyu organlarinin igerik ve
isleyisini bilmemesini, duyusal idrakten bagimsiz, ilim ve hikmet sahibi
bir giiclin varligia delil sayar. Ona gore madde, kendini bilmek ve ko-
rumaktan aciz oldugu igin onu yaratan ve gozeten birinin varligi manti-
ken gereklidir.”> Bundan dolay1 kendini bilen rabbini de bilir. Ciinkii o,
kendindeki devamlilik ve istikrar gibi hususlardaki noksanhg: bildigi
halde bunlari gidermekten acizdir. Oyleyse onun bu acziyetini gideren
bir yaraticnin olmas gerekir.’ Aym sekilde varlik, yapis1 geregi sonra-

47 Matiiridi, Kitiabu't-Tevhid, 15, 229.

48 Matiiridi, Kitidbu't-Tevhid, 15; a.mlf., Tevildt, 8/153.

49 Matiiridi, Kitdbu't-Tevhid, 12.

50 Matiiridi, Te'vilit, 8/153.

51 Matiiridi, Kitdbu't-Tevhid, 281; a.mlf., Te'vilit, 4/144; 6/545.
52 Matiiridi, Te'vilat, 5/26, 27; 10/351.

53 Matiiridi, Te'vilit, 4/382; 5/97; 10/128.

54 Matiiridi, Te'vilit, 7/486.

55 Matiiridi, Kitdbu't-Tevhid, 199, 268; a.mlf., Te'vilit, 4/455.
56 Matiiridi, Kitdabu't-Tevhid, 159, 160.
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dan olmalidir. Ciinkii onun yaraticisindan 6nce olmasi, mantik agisindan

celigkidir.>”

Matiiridi, 1yan olmaksizin hicbir algisal ve akli siirecin olmayacagini
bildiginden insanin duyusal bilgiden uzak kalamayacagini soyler. Ona
gore 1yan1 ancak inatgilar kabul etmez. Ciinkii bitki ve hayvanlar bile,
duyu organlarmm kullanarak hayat veren seylere yonelir, 6liimciil seyler-
den uzaklagir.’® Nitekim 1yan, kesin bir bilgi kaynag oldugu hakkinda,
bazi sofistler harig, herkesin tizerinde ittifak ettigi bir bilgi kaynagidir.»

Duyusal bilginin gercekligini kabul etmeyen (septik) inat¢1 kimseler
i¢cin Mattiridi, fiziksel ceza verilmesini onererek, onlarin acitya katlanama-
yip feryat etmelerini, duyusal bilginin gercekligi olmadigi yoniindeki
iddialarinin asilsizhigina delil asayar.®® Matiiridi'nin bu oneriyle gercekte
yapmak istedigi rakiplerine iskence yapilmasimi saglamak degil, metodik

bir diisiinceyle 1yani reddetmenin tutarsizhigim vurgulamaktir.

Matiridi'ye gore 1yan yoluyla Allah'm zatiyla ilgili dogrudan bilgi
saglanamaz;é! ancak dolayli olarak Allah’in bilinmesinde 1yanin 6nemli
bir katkis1 vardir. Bu katki, 1yadnin fiziksel evren hakkinda bilgi sahibi
olmamiza olanak saglamasidir. Bu bilgi sayesinde insan, ilahiyat konula-
rinda kullanacag akletme islemine hazirlik yapar. Ayni sekilde bu bilgi
sayesinde Allah’1 cisimlegtiren “Miicessime” ve diger yaratilmislara benze-
ten “Miisebbihe”nin yanlhishg ispatlanabilir.62

Evren, degisik cevhers? ve arazlardans* meydana gelir. Cismin 6ziinii

olusturan cevher, baska araz ve cevherlerle birlikte olmaya mubhtagtir.6>

5 Matiiridi, Te'vildt, 5/194, 195.

5 Matiiridi, Kitdbu't-Tevhid, 12.

59 Matiiridi, Kitibu't-Tevhid, 235; a.mlf., Te'vildt, 5/97.

60 Matiiridi, Kitdbu't-Tevhid, 12-14, 20, 234.

61 Matiiridi, Kitabu't-Tevhid, 13; a.mlf., Te vildt, 4/135.

62 Matiiridi, Kitabu't-Tevhid, 47-51; a.mlf., Te'vildt, 9/420, 421.

63 Kelam terminolojisinde cevher, kendinden bagimsiz olunamayan (bodliinemeyen) varli-
gin sabit ve temel niteligidir. Nesefi, Tamhid, 4.

64 Kelam terminolojisinde araz, renkler ve sabit-hareketli gibi kendinden bagimsiz oluna-
bilen (bdliinebilen) varligin gesitli nitelikleridir. Nesefi, Tamhid, 4.

65 Matiiridi, Kitdbu't-Tevhid, 25; a.mlf., Te'vildt, 2/520; 3/143.
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Cevherlerin bu bagimliligi, onlarin zorunlu olmamas: ve varliklarmi stir-
diirebilmek igin baska seylere muhta¢ olduklarmi gostermektedir. Oysa
ezeli olmak, kendiliginden var olmay1 ve varhginin devami igin herhangi
bir seye muhta¢ olmamay1 gerektirir. Oysa sonradan olmak, bir araya
gelmesi ve ayrigmas1 miimkiin olan gegici niteliklere sahip olmaktir. Ev-
ren, Allah’'m saglikli bir sekilde bilinmesinde 6nemli bir delil olup onun
suursuz ve sonradan olan maddeden olusan doga tarafindan meydana

getirilmesi imkansizdir.66
2.2. Alkal Yiiriitme

Insan, cevresinde olup bitenleri sebep ve sonuglariyla anlayabilen tek
varliktir. O, bu yetenegi sayesinde icinde yasadigi evren ve toplumun
devamu icin insanlar1 ¢atismadan uzak tutacak bir hakikatin gerekliligini
bilir.” Insanin bu bilgilere sahip olmasi, kendisine bahsedilen akletme

yetenegiyle miimkiind{ir.

Matiiridi, akletme yetenegi icin kelamcilarmn kullandigy istidldl ve na-
zar kavramlarim aym anlamda kullanir.®® Aym sekilde o; akil yiiriitmek,
tefekkiir ve teemmdil gibi ifadeleri de “nazar” kavramiyla esanlaml sa-
yar.”0 Bu baglamda nazar, dogru tizerinde bulusmak i¢in insanlarin kul-
landigu ortak dili ifade eder.”t Ug temel bilgi kaynagmdan biri olan na-
zar,”> Matiiridi'nin bilgi teorisinde isim olarak aklin kendisine degil, kul-
lanihs bigimi olan aklin isletilmesine (nazaru'l-akl) karsiik gelir.
Matiiridi'ye gore nazar, Allah'm varlk, birlik ve mahiyetiyle ilgili bilgile-
re ulasmamizi saglayan kaynaklardandir.”® Hatta ona gore insan; ancak

66 Maturidi, Kitdbu't-Tevhid, 25, 26; a.mlf., Tevildt, 8/701; 2/104.

67 Matiiridi, Kitdbu't-Tevhid, 5-7; a.mlf., Te vilit, 4/459.

68  Matiridi, Kitdbu't-Tevhid, 254.

69 Maturidi, Kitdbu't-Tevhid, 27.

70 Matiiridi, Kitdbu't-Tevhid, 17; a.mlf., Te vildt, 6/525; 9/150, 194.
71 Maturidi, Kitdbu't-Tevhid, 47.

72 Maturidi, Kitdbu't-Tevhid, 12.

73 Maturidi, Kitdbu't-Tevhid, 3-271; a.mlf., Te'vildt, 7/262, 333; 8/55.
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akli sayesinde dini anlamda muhatap kabul edileceginden aklin olmadig:
bir yerde hidayetten bahsedilemez.7*

Nazarin hidayette dnemi biiyiiktiir.”> Insanlarin duyu ve akil sahibi
olmasmin amaci, yararlarina olacak seylere giden yollar1 bilmeleridir.”s
Insam diger canlilardan ayiran en 6nemli nitelik, akletmektir.”” Inkarailar,
her canli gibi duyulara sahip olmalarina karsin, akledemedikleri i¢in dog-
ru yolu bulamamigtir.” Bu yoniiyle inkarcilar, Matiiridi'ye gore hayvan-
lardan bile daha asag1 bir konumdadir. Ciinkii hayvanlardan farkli olarak
inkarailar, akledip dogruyu bulma sanslar1 oldugu halde hidayetten mah-

rum kalmislardir.”

Matiiridi igin nazar, insanin Oziinde yerlesik bir nitelik olup onun
sagladig1 bilginin yanlis olabilecegi diisiincesi, seytandandir. Nazar saye-
sinde kisi, diinya ve ahret hayatinda dogru yolu bulabilir ve gergekles-
meden Once ahretteki yasanacaklar i¢in hazirhk yapma sansina sahip
olabilir. Nitekim insan, olaylar karsisinda zaten gayr-i ihtiyar: diistinme-
ye basladig1 i¢in nazar, kisi i¢in olmazsa olmaz bir niteliktir.80

Akletme sayesinde insan, akli ve vahyi dogrular arasindaki benzer-
lik ve yakinhg gorebilir.s! Nitekim Kur’an'm hicbir yerinde akletmenin
sakincasina dair bir emir yoktur. Zaten mantik geregi, akletmenin bilgi
kaynag1 olmadigini ispatlamak isteyen kisinin aklederek fikir {iretmekten
baska caresi olmadigindan, her girisiminin kendi soziinii ¢tiriitmekten
bagka bir ise yaramayacag aciktir. Ciinkii o, akletmenin yetersiz oldugu-

74 Matiiridi, Te'vilat, 9/71; 3/601.

75 Matiiridi, Te'vildt, 7/482.

76 Matiiridi, Te'vilat, 10/128.

77 Matiiridi, Te'vildt, 2/118.

78 Matiiridi, Te'vildt, 5/175, 176; 3/547, 548.

79 Matiiridi Te'vildt, 5/97.

80 Matiiridi, Kitabu't-Tevhid, 20.

81 Abdiilgaffar Aslan, “Kelam’da Aklin Epistemolojik Fonksiyonu”, Dini Arastirmalar 4
(2001), 112.
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nu aklederek ispatlamaya ¢aligmaktadir.s2 Dolayisiyla her durumda ak-
letmek, bir ihtiya¢ oldugundan terk edilmesi diistiniilemez.83

Matiiridi'ye gore aklin gorevini yerine getirebilmesi i¢in duyu organ-
larinin verdigi bilgi {izerinde akletmek gereklidir.8* Ciinkii ona gore, Al-
lah’1 tanimada ancak evren bir delil olabilir.85 Dolayisiyla yer ve gokler,
gece ve gilindiiz, rlizgar ve bulutlarin varlik nedeni, Allah'in varlik ve
tekliginin bilinmesi i¢indir.8¢ Evren, insanlar tarafindan Allah’in bilinmesi
i¢in isaretlerle donatilmistir.?” Dumanin atesi, aydmligin giinesi ve yazi-
nin yazarim gerektirmesi gibi evren de yaraticis1 olan Allah’t gerektirir.ss
Boylece insan, kainatin isleyisine bakarak Allah'in niteliklerine sahit ola-

bilir.8

Matiiridi, ayetlerde gecen “diisiinecek olursaniz” ve “akletmez misi-
niz?” gibi ifadeleri, insanlarin akillarini gerektigi gibi kullanmadiklar
seklinde yorumlar.? Uyar1 ve ogiitler; ancak akillarmi saglikl bir sekilde
kullananlar igindir.”* Akl 6giit almak icin degil, kétiiliik igin kullanan-
lar, hidayete ulasamazlar.”? Bu baglamda ayetlerde doganin isleyisine
dikkat ¢ekilmesi (2/164; 51/20-21) bunlarin biri tarafindan tasarlandiginin
bilinmesi i¢indir.% Dogadaki isleyis ve uyarilar1 dikkate almayanlar, bun-
lardan alinmas: gereken ibretten mahrum kaldiklari i¢in hidayetten uzak-

lagirlar.%

Matiiridi'nin diiglince diinyasinda aklin hidayete vesile olmasi, bir-
birinin devami olan akli tahkik ve kalbi tasdik asamalarindan sonra

82 Matiridi, Kitdbu't-Tevhid, 21; a.mlf., Tevildt, 1/373.

8 Matiridi, Kitdbu't-Tevhid, 207.

8¢ Matiridi, Kitdbu't-Tevhid, 200; a.mlf., Te'vildt, 6/144; 8/591.

85 Matiridi, Kitdbu't-Tevhid, 199.

8  Matiridi, Te'vildt, 1/613.

87 Matiridi, Kitdbu't-Tevhid, 200, 201; a.mlf., Te'vilit, 8/55, 56.

8 Matiiridi, Kitdbu't-Tevhid, 281, 282.

8 Matiridi, Kitdbu't-Tevhid, 199; a.mlf., Te'vildt, 2/334.

9 Matiiridi, Kitdbu't-Tevhid, 16, 17; a.mlf., Te'vildt, 1/621, 622; 2/464.
91 Matiiridi, Kitdbu't-Tevhid, 13; a.mlf., Tevilit, 2/262.

92 Matiiridi, Te'vildt, 10/310, 311; 8/226.

9 Matiiridi, Kitdbu't-Tevhid, 5-7; a.mlf., Te vildt, 1/613; 9/381, 382.
94 Matiiridi, Te'vildt, 1/397.
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miimkiindiir. Genel olarak ifade edecek olursak insanin aklederek hida-
yete ermesi, akli tahkik yoluyla inanilacak hususlar1 analiz edip dogrulu-
guna emin olduktan sonra kalbi tasdik yoluyla onlara iman etmesiyle
gerceklesir.%

2.2.1. AKkli Tahkik

Dogru ya da yanlishig: tartisiimakla birlikte her insan bir inanca sahiptir.%
Matiiridi, savas ve yikima neden olan seyin herkesin ittifakla {izerinde
birlesebilecekleri tek bir hakikatin olmadigindan kaynaklandigin gordii-
gl icin ortak bir dogru arayisi igerisine girmistir.”” Dogru tek iken insan-
larin sorgusuz sorgulamadan onceki nesillerin pesinden gitmeleri, dog-
ruya ulagsmada taklitcili§in® bir yontem olamayacagini gostermektedir.”
Hidayet yolu, basiretten gecer. Basiret ise; kisiyi yanhsa siiriikleyen seh-
vet, heva ve hasetlikten arinip bilgi ve delillerle Allah’a davet etmektir.100

Matiridi'ye gore fikirlerin dogrulugu, taraftarlarinin ¢cokluguyla de-
gil icerigiyle ilgilidir. Taklit sayesinde dogru olmayan bir yolun yaygimn-
lasmas1 miimkiindiir; ancak tutarsizliktan kurtulunmadigi miiddetce
varhigini siirdiiremez. Dolayisiyla inancin devamli olmas: igin taklitten
tahkik seviyesine ¢ikmasi ve akli ilkelere uygun olmas: gerekir.1%! Bu bag-
lamda Kur’an’da bildirilen hidayet yolunun taklidi imanla Ortiistiigii

sOylenemez.102

Insan, evren iizerinde diisiindiigiinde onun bir sebepten meydana
geldigini anlar ve bu sebebin niteliklerini merak eder. Evrenin yaratici

unsuru, tiim tstiin yeteneklerine ragmen insan olmayacag1 gibi;'% hare-

9%  Caglayan, Etik Agidan Maturidi'nin Hidayet Anlayisi, 58.

9  Matiiridi, Kitabu't-Tevhid, 4; a.mlf., Te'vildt, 9/432.

97 Matiiridi, Kitabu't-Tevhid, 11.

9%  Kelam terminolojisinde taklit, diislinmeksizin inanmak ve davranmaktir.Bkz. Matiiridi,
Te'vilit, 4.

99 Matiiridi, Te'vildt, 4; a.mlf., Te'vildt, 9/432; 1/621; 8/311.

100 Matiiridi, Te'vildt, 6/297; 3/547.

101 Matiiridi, Kitdbu't-Tevhid, 4; a.mlf., Te'vildt, 2/440, 562; 3/3.

102 Matiuridi, Kitdbu't-Tevhid, 4; a.mlf., Te'vildt, 2/440, 441.

103 Matiiridi, Kitdbu't-Tevhid, 34, 35.
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ketli gokcisimleri, zithiklar, heyila ve tiynet gibi temel maddeler de ola-
maz. Clinkii bunlarin tamami, evrenle birlikte sonradan olan seylerdir.
Bu durumda yaratici unsurun evrenin disinda olan Allah olmasi gere-
kir.1¢ Allah, evrende bulunan her seyin yaraticis1 ve diizenleyicisidir.!0
Dikkat edilecek olursa Matiiridi, duyusal idrakin (1yan) sagladig: bilgiyi
evrenin yaratilmis oldugunu ispatlarken; akletmenin (istidlal) sagladig:
bilgiyi ise evrenin bir yaraticis1 oldugunu ispatlarken 6ne ¢ikarmaktadir.

Matiiridi i¢in hidayete ulagmada evrenin bir yaraticis1 oldugunun bi-
linmesinden daha 6nemli olan, bu yaraticinin tek oldugunun bilinmesi-
dir. Clinkii bu yaratic1 gii¢ tek olmazsa akli agidan bazi soru ve sorunlarin
¢itkmast kagimilmazdir. Matiiridi, ortaya ¢ikacak bu soru ve sorunlari
“Temanu Delili” baglaminda ele alarak soyle demektedir: “Eger birden
fazla yaratici olsaydi evrendeki diizene bakarak onlarin anlasarak kainati
birlikte yarattiklarm diisiiniirdiik. Isteklerini anlagsarak yapabilen ilah
olamaz. Onlarmn anlagmayip savastiklarim diisiindiigiimiizde de durum
degismez. Ciinkii savagin galibi kim olursa olsun, galip olan veya maglub
olan mutlak gii¢ olamayacagindan ilah olamaz.”1% Temanu delili, kayna-
gimin Kur’an’dan alan (el-Mii'mintin 23/91) bir delildir.107

Evrenin varlik ve devamliligindan Allah’in varlik ve birligine ulasan
Mattiridi, Allah’in mahiyeti konusuna fazla girmez. Mattiridi; Allah hak-
kinda: “O nedir? sorusunu; “O, benzeri olmayandir” seklinde selbi
(olumsuzlama) bir cevap vermekten oteye gitmez.!® Dogrusu maddi
diinyanin olgiileriyle ilahi mahiyet arasinda bir benzerlik olmadigindan!®
selbl metot, ilahi ve maddi nitelikler arasindaki tiim benzerlikleri ortadan

kaldiran, kelamcilarin kullandig1 en saglam metottur.'1

104 Matiridi, Kitdbu't-Tevhid, 171-174.

105 Matiridi, Kitdbu't-Tevhid, 93, 227, 238; a.mlf., Te'vildt, 10/548.

106 Matiiridi, Kitdbu't-Tevhid, 32-35, 115, 170, 214; a.mlf., Te'vilit, 8/521, 517, 518.
107 Matiridi, Te'vildt, 9/336; 8/477.

108 Matiiridi, Kitdbu't-Tevhid, 47-50,193; a.mlf., Te'vilit, 8/267.

109 Matiridi, Kitdbu't-Tevhid, 384, 391, 392; a.mlf., Te vildt, 8/267.

110 Matiiridi, Kitdbu't-Tevhid, 194, 203.
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Anlagsildigr kadariyla Matiiridi, fiziksel evrenin metafizige delil ol-
masini iki ag¢idan ele almaktadir. O, evrenin ahirete isaret etmesini
reel/maddi; Allah’a isaretini ise rasyonel/akli bir delil sayar.!!! Buna gore
evrenin mevcut haline tanik olan insan, onun aynis1 veya bir benzerinin
daha yaratilabilecegini reel olarak kabullenmekte zorluk ¢ekmez; aym
sekilde, mantiki evrenin kendi bagma olmayacag i¢in bir yaraticisi olmasi
gerektigini de rasyonel olarak kabullenir.!12

2.2.2. Kalbi Tasdik

Matiiridi'ye gore akli tahkik ile kalbi tasdik arasinda gercek bir ayrimdan
bahsedilemez. Ciinkii her ikisinin de islevleri aymidir.!"® Muhtemelen
Mattiridi, kavramlarin daha rahat anlasilmasi ve hidayete ulastiran ima-
nin gerceklesme asamalarmi ayrintili olarak anlatmak igin boylesi bir
ayrima gitmistir. Ona gore akil, duyusal idrak {izerinden akletmek iken;
kalp, duyusal ve duygusal idrak tizerinden akletmektir.!!4

Matiridi'ye gore duyusal idrakin akli tahkikteki konumu ile duygu-
sal idrakin kalbi tasdikteki konumu aynidir. Ciinkii onun hidayet anlayi-
sinda kalp, akil tarafindan dogruluklari onaylanmis bilgileri goriince,
insanin karar verme yetisini harekete gegirerek onlar1 kabule sevk eder.!15
Buna goére Matiiridi igin kalp, hem dogruya ulastiran akletmenin yapildi-
&1, hem de ulagilan dogrularin tasdiklendigi bir yerdir.!¢ Diger bir deyisle
ona gore imanin psikolojik yoniinii kalp, bilimsel yoniinii ise akil temsil
etmekte; ancak bunlar ayni potada eriyerek imani olusturmaktadir. Boy-
akil iliskisini sdyle izah eder: “Iman ile muhatap olmak aklin varligina
baghdir; ancak imani olusturan unsurlarin mahiyetine iliskin bilgiler

diisiince ve akil yiiriitme yoluyla kazanilir. Iste bu is (akil yiiriitme), tipki

M Matiiridi, Kitdbu't-Tevhid, 221.

12 Matiiridi, Kitdbu't-Tevhid, 49, 93, 142, 171, 217, 252.

113 Matiiridi, Kitdbu't-Tevhid, 608; a.mlf., Te'vildt, 1/374.

14 Matiiridi, Te'vildt, 9/144.

115 Matiiridi, Kitdbu't-Tevhid, 608; a.mlf., Te'vildt, 1/374.

16 Matiiridi, Te'vildt, 6/545; 5/545; 8/333.

17 Hiilya Alper, Imam Maturidi'de Akil-Vahiy lligkisi (Istanbul: Iz Yayincilik, 2009), 57.
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etmenin ancak bilgiye dayal bir kalbi tasdikle miimkiin olacagi kanaa-
tindedir.""? Su halde bilgi olmayinca tasdik; tasdik olmayinca da imanm
bir anlami yoktur. Diger bir deyisle bilgisizlik cehaleti, cehalet inkari,
inkar ise hidayetten ayrilmaya neden olmaktadir.!20

Matiiridi'ye gore marifet, tasdikin yolunu ag¢sa da iman igin tek basi-
na yeterli degildir.’?! Ciinkii iman, bilmek degil, tasdiktir. Eger iman bil-
mek olsayd1 zidd, yalanlama degil, cehalet olurdu.’?? Yani bir seyin var-
ligimi bilmek, tasdik olmadig gibi, bilmemek de yalanlamak degildir.!?
Dolayisiyla vehim, siiphe, zan ve bilgi gibi bilissel kavramlar, imanin

kendisi degil onun gelisim evreleridir.12*

Matiiridi, hidayetin kaynag1 olan imanin her tiirlii stipheden uzak
olmas: gerektigini savunur. Dolayisiyla Miisliimanlarin ellerinde olma-
yan iglerle ilgili “insallah” denilmesi emrine istinaden (el-Kehf 18/23,24)
“Insallah Miislitmanim” denilmesini, anlamsiz bulur. Ciinkii “insallah”,
zan ve sliphe durumunda soylenir. Oysa Kur’an’da inananlar icin “sonra
da asla siipheye diismeyenler” (el-Hucurat 49/15), miinafiklar iginse
“sliphe ve zanna tabi olanlar” (el-Hadid 57/14) denmistir. Zan, tahmin ve
siiphe olmayan yerlerde “ingallah” demek dogru degildir. Dolayisiyla
hidayete ermis bir kimsenin; ”ing:allah Mislimanim” demesi, imanin
zayifligia ve hidayet nimetinin kaybina neden olacagindan dogru degil-

dir.12

3. Verili Hidayet

118 Matiridi, Kitdbu't-Tevhid, 608.

19 Matiridi, Kitdbu't-Tevhid, 532, 535, 567, 604; a.mlf., Te'vildt, 1/374.

120 Matiiridi, Kitdbu't-Tevhid, 567; a.mlf., Te'vildt, 5/456.

121 Matiridi, Kitdbu't-Tevhid, 563, 611-613; a.mlf., Tevildt, 9/183.

12 Matiridi, Te'vildt, 3/520, 419; 5/242.

123 Ozcan, Matiiridi’de Bilgi Problemi, 144.

124 Hanifi Ozcan, Epistemolojik A¢idan Iman (Istanbul: Marmara Universitesi {lahiyat Fakiil-
tesi Vakfi, 1992), 35.

125 Matiridi, Kitdbu't-Tevhid, 624-635; a.mlf., Te'vilit, 7/158.

ONDOKUZ MAYIS UNIVERSITESI ILAHIYAT FAKULTESI DERGISI [2020] sayi: 48



iMAM MATURIDI'DE HIDAYETIN YONTEM VE CESITLERI

Kelami literatiirde kiginin kendi gayreti olmaksizin hazir olarak buldugu
hidayet, verili veya vehbi hidayet olarak isimlendirilir. Verili hidayet,
kisinin distan bir yardim sayesinde dogruya ulagmasim ifade eder. Distan
gelen bu yardim, melek ve insan elgilerin getirdigi ilahi mesaj olan va-
hiydir. Yani vahiy rehberliginde hidayete ulasmaya, verili hidayet de-
nir.”?6 Dolayistyla hidayete ulagtiran bir rehber ve agiklayici bir kitap ol-
maksizin 6zel/verili hidayetten bahsedilemez.12”

Vahyin gerek inisinde ve gerekse sonraki nesillere aktariminda ha-
beri bilginin 6énemi biiyiiktiir. Dini bilginin agirlikli olarak nakil aracih-
giyla gerceklestiginin bilincinde olan Mattiridi,'?8 haberi zorunlu olarak
bilgi kaynaklar1 arasinda sayar. Ona gore dogruluklarimn ispatlayan mu-
cize sahibi peygamberlerin getirdigi haberlerden daha saglam bir haber
yoktur. Dolayisiyla el¢inin haberini, inatg1 ve kibirli kimselerin disindaki-

lerin reddetmesi miimkiin degildir.'?

Toplumun diizen icinde yagsamas: igin haberin verdigi bilgiye ihtiyag
oldugu gibi nebevi haber de hikmet iddiasinda bulunan herkesin kabule
mecbur oldugu bir bilgi kaynagidir.!® Nitekim uzak diyarlar, kralliklar,
savag ve baska bir¢ok mesele hakkindaki bilgiler; ancak haber yoluyla
yayilmaktadir. Haber, diinyalik islerin bilinip yiiriitiilmesinde bile bu
kadar 6nemli ve vazgecilmez iken; ilahiyata dair hususlarmn bilinmesinde
gecersiz olmasi dogru degildir. Kuskusuz elgiler ve beraberinde getirdik-
leri haberler, insanlarin hidayete ulasmasinda agik bir delildir.'3!

Haberin yalan ve hatali olma olasiligindan dolay: terk edilmesi, fay-
dasiz oldugu gibi zararh bir tutumdur. Ciinkii tiim insanlar, kendilerine
fayda ve zarar verecek seyleri tecriibe ederek 6grendikten sonra bu dene-
yimlerini bagkalarma haberle nakleder. Dolayisiyla akil sahiplerinin tec-
ritbeye dayali haberlerin sagladigi bilgiye glivenmemesi yanhgtir.

126 Esari, Makilit, 1/298; Taftazani, Serhu’l-Makisid, 4/310, 311.
127 Matiridi, Kitdbu't-Tevhid, 3; a.mlf., Tevildt, 7/393; 8/553.

128 Matiridi, Kitdbu't-Tevhid, 164, 282.

129 Matiridi, Kitdbu't-Tevhid, 14, 271, 308; a.mlf., Te'vildt, 2/109.
130 Matiiridi, Kitdbu't-Tevhid, 5.

181 Matiiridi, Kitdbu't-Tevhid, 25, 281, 282; a.mlf., Te'vildt, 9/332.
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Matiiridi'ye gore, haberin bilgi degeri tasimadiini insana soyleyen sey-
tandir. Seytan, insanin kulagiyla isittigi bilginin duyusal gercekligini
inkadr edemeyince, bu bilginin yalan oldugunu sdyleyerek kisinin yarari-
na olan seyden uzaklagsmasin ister. Oysa akil sayesinde hem duyma yeti-
sinin hem de duyulan haberin dogrulanmasi miimkiindiir. Buna gore
duyusal bilgi ve haberin her ikisi de dogru bilgi elde etmede bir yontem
olup birbirlerine agik bir {istiinliikleri olmadig1 miiddetce, bilgi kaynag:
olmalar1 agisindan her ikisi de esittir.132

f1ant mesajin sonraki nesillere aktarilmasinda, rivayet eden kimsele-
rin hatasiz (masum) olmamasindan dolay1 haberlerin her zaman akil tara-
findan analiz edilmesi gerekir. Bu baglamda kelamcilarin amelde giiveni-
lir haber olarak gordiikleri miitevatir haber bile mutlak degildir. 13 Ciin-
kit Hz. Isa’nin dldiiriilmesiyle ilgili haberlerin ¢ogu, miitevatir olmasima
karsin gercek degildir.!3* Miitevatir seviyesine ulasmayan ahad haberlerin
ise hatali olma ihtimalleri daha yiiksek oldugundan Matiiridi'ye gore,
ahad haberler isnad ve metin yoniinden analiz edilerek dogruluklar: teyit
edilmelidir. Son tahlilde ilmi ve dini gergeklerle celismeyen her tiirlii
haber, Miisliiman kiiltiiriinde bilgi degeri tasiyan bir gerceklige sahip-

tir. 135

3.1. Elgi

Allah, insanlarin hidayete ulasarak huzur bulmalari igin elgiler gonder-
mistir. Elgiler, getirdikleri mesajlar yoluyla hidayeti tercih edenleri cen-
netle miijjdelemek; kabul etmeyerek isyan edenleri ise azapla ikaz etmekle
gorevlidir.1¢ Bu baglamda insanlarin elgilerin getirdigi mesaj cevresinde
toparlanip hidayete ulasmalar1 faydali bir durumdur.'3”

182 Matiridi, Kitdbu't-Tevhid, 19, 20; a.mlf., Te'vildt, 9/420.

183 Matiiridi, Kitdbu't-Tevhid, 15; a.mlf., Te vildt, 2/18.

134 Matiridi, Kitdbu't-Tevhid, 14; a.mlf., Te vildt, 3/409, 410.

185 Matiridi, Kitdbu't-Tevhid, 15; a.mlf., Te vildt, 9/257, 332.

136 Matiiridi, Kitdbu't-Tevhid, 308, 321; a.mlf., Te'vilit, 8/144, 145.
187 Matiridi, Kitdbu't-Tevhid, 7.
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Elgilerin miijde ve uyar:1 gorevlerinin 6tesinde insanlar1 hidayete er-
dirmekle ilgili 6zel giigleri yoktur. Diger bir deyisle; “Stiphesiz sen, dogru
yola hidayet etmektesin” (es-Stra 42/52) ve “Her kavmin bir hidayete
erdireni vardir” (er-Ra’d 13/7) gibi ayetlerde ifade edilen elcilerin hidayet
rehberleri olmalari, hidayet yolunun saglikli bir sekilde teblig ve teybin
edilmesi anlamia gelir.'3¥ Buna gore elgiler, Allah’tan aldiklar1 mesajy,
higbir katk: ve gizleme olmaksizin a¢iklamakla ytikiimliidiirler.'®

AAAAAA

imkanlarin yetersiz goriilmesini uygun bulmaz. Hatta ona gore iyice dii-
stiniilmesi durumunda, aklin kendisi disindaki diger hidayet imkanlari-
nin da kullanilmasini 6nerdigini savunur. Akil, faydali olana yaklasma ve
zararli olandan uzak durma ilkelerine gore islediginden, bagka imkanlar
olmasi durumunda asla tehlikeyi goze almaz. Ornegin kisinin hakkinda
bilgi sahibi olmadig1 bir gidanmn zehirli olma ihtimaline karsi, tiiketme-
den Once arastirma yapmasini 6giitleyen bizzat akildir. Bu durumdaki bir
kimseye ilgili gida hakkinda tecriibeli olan bir kimsenin tavsiyesi nasil
degerliyse; ayni sekilde hidayet arayan bir kimse igin de elgilerin haberi
ayn sekilde degerlidir. Dolayisiyla akil, elgilerin hidayete ulasmada ken-
disine 6nemli bir katki sagladigin1 bizzat onaylamaktadir.!*0 Ayrica dinin
ashini olusturan hususlarda akil, yetersiz kalacagindan bu alanlarla ilgili
bir hiikme varabilmek i¢in el¢ilerin haberi gereklidir.'4!

Matiiridi, aklin ihtiyacit olmasaydi bile, Allah’in kullarmna bir litfu
olarak elci gonderilmesinin caiz oldugu kanaatindedir. Ciinkii Allah,
kendisini liitufkarlik, kullarini ise liitfa muhta¢ olmakla nitelendirir. Ni-
tekim Allah, kullar1 igin teki yeterliyken ¢ogu organi ¢ift yaramis, daha
az1 yeterliyken rizki bol ve gesitli vermistir. Tiim bunlar, Allah’mn kullari-
na karsi ¢ok liitufkar oldugunun kamntir. Dolayisiyla Allah'in dogru yolu

138 Matiridi, Te'vildt, 1/572.

139 Matiridi, Te'vilit, 3/557, 630; 6/354, 509; 7/186.

140 Matiridi, Kitdbu't-Tevhid, 275.

41 Matiridi, Kitdbu't-Tevhid, 282; a.mlf., Te'vildt, 3/420, 421; 9/36, 37.
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bulmalarinda yardimci olmas: icin kullarmna aklin yarusira elgiler gon-

dermesi de liutfunun bir tecellisidir.142

Matiridi'ye gore Allah, lLitukarhgmin yanisira adaletinin bir geregi
olarak elci gonderir. Elgi sayesinde insanlarin akletmemelerine bahane
bulmalarinin 6niine gegilmis olur Nitekim ayetlerde insanlarm: “Rabbi-
miz! Bize bir el¢i gonderilseydi, bu rezil hale diismeden 6nce senin emir-
lerine uyardik” (Taha 20/134) demesinler ve “Elgilerden sonra kullarin
rablerine karsi mazeretlerinin kalmamas1” (el-Kasas 28/47) icin Allah,

elciler gondermistir.'+

Elgilerin génderilmesinde pratik agidan birgok fayda vardir. Ornegin
akil, iistiin niteliklerine karsin imkanlarmin smirlari olduguna ve her
meselede dogru hiikiim veremedigine tanik olmaktayiz.1#* Hatta hiikiim
vermeye yetkili oldugu konularda bile bazen yanilabilmektedir.’> Dola-
yistyla insan, bir¢ok diinyevi mesguliyet ve nefsani isteklerle ¢evrili bir
haldeyken dogruyu bulmak igin daha fazla zahmet cekmeden ulasabile-
cegi hazir bir hidayet yolunu terk etmesi uygun olmayacaktir.!46

Matiiridi'ye gore insanin dini ve diinyevi islerinde elgiye olan ihtiya-
c1, kimi yerlerde yardimci olmanin 6tesine gegerek bir gereklilige donii-
siir. Dinsel agidan elgiye olan ihtiyag, insanin rabbine nasil siikredecegini
bilmesinde en saghkli yontemin mantik geregi niibiivvet olmasmdan
dolay1 gereklidir. Cilinkii Allah’in nasil bir stikiir bekledigini en iyi kendi-
si bilebilir. Diinyevi isler agisindan elgiye olan gereksinim ise insanlar
arasindaki sosyal ve siyasal anlasmazliklarda aralarini uzlastiracak taraf-
siz bir merciye olan ihtiya¢ kaynaklanmaktadir. Kendileri disinda insan-
lar hakkinda en iyi merci Allah oldugundan elgilerin verdigi haberleri
gormezden gelmek yanhstir.14”

142 Matiridi, Kitdbu't-Tevhid, 283; a.mlf., Te'vildt, 8/477.

143 Matiridi, Kitdbu't-Tevhid, 282; a.mlf., Te'vildt, 3/420, 421; 9/36, 37.
144 Maturidi, Kitdbu't-Tevhid, 179.

145 Maturidi, Kitdbu't-Tevhid, 290.

146 Matiridi, Kitdbu't-Tevhid, 284, 285, 277; a.mlf., Te'vildt, 5/360; 1/611.
147 Matiridi, Kitdbu't-Tevhid, 278, 279, 282; a.mlf., Tevildt, 6/144.
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3.2. Kitap

Mattiiridi, hidayete ulasmada aklin yanisira elgilere olan ihtiyacin bir de-
vami olarak beraberlerinde getirdikleri ilahi mesaji ifade eden kitaplara
imani, dinin asillarindan sayar. Ciinkii ilahi mesaj veya vahyin kaynag:
Allah’tir. Vahyin Allah tarafindan gonderilmis oldugunun delili, rasyonel

ve reel ilkelerle uyumlu olmasidir.14s

Kur'an'da gecen beyyindt, zubiir ve aydmnlatict kitap/el-Kitabu'l-Munir
(Al-i Imran 3/184) gibi kavramlar, Matiiridi i¢in esanlamlidir. Ona gore,
aydinlaticr kitap ifadesindeki “kitap” kavramu dini hiikiimleri iceren kita-
ba, “munir” kavrami ise hidayete ermis kimselerin kalplerini aydmlatan
degere isaret eder. Dolayisiyla hak ile batili ayirarak insanlar1 hidayete
ulastirdiklarmdan tiim ilahi kitaplar, furkin ve miinir vasfin tagir.14°

Matiiridi'ye gore kitaplarin hidayet kaynagi oldugunun en agik deli-
li, “Iste bu Kitap, Allah'in, diledigini kendisiyle dogru yola ilettigi hida-
yet rehberidir” (ez-Ziimer 39/23) ayetidir.!® Kitaplar; ancak kendisine
uymak isteyen kimseler i¢in bir delil ve hidayet rehberi olabilir.’s! Kitabin
hidayete ulastiran ve dogru ile yanlis1 birbirinden ayiran bir delil olma-
s1,'52 onun agik ve akledilebilir olmasini gerekli kilar. Yoksa teklif ve hi-
dayet acisindan vahyin bir anlami kalmazda.15

Insanlarin tamami igin ayni delilleri icermesine ragmen ilahi kitap-
lar, bazilarmi hidayete, bazilarini ise azgimhga yonlendirir.'>* Bu baglam-
da Matiiridi, hidayetin beyan olup olmadig: tartismasma donerek; “Ken-
disinde siiphe bulunmayan bu kitap, takva sahipleri icin bir hidayettir”
(el-Bakara 2/1) gibi ayetlerde gecen hidayet kavramiyla anlatilmak iste-
nenin, “actk beyan” olmadigl kanaatindedir. Eger ayette gecen kitabin
hidayet kaynag1 olmasi, “beyin” olsayds, takvali olan kisiyle olmayan kisi

148 Matiridi, Te'vildt, 3/273.
149 Matiridi, Te'vilat, 2/550.
150 Matiridi, Te'vilit, 8/675.
151 Matiiridi, Te'vilit, 4/168, 170, 437.
152 Matiridi, Te'vilit, 3/431.
15 Matiridi, Te'vilit, 3/578.
154 Matiridi, Te'vilit, 7/383.
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arasinda bir fark kalmazdi. Oysa bu tarz ayetlerde, kitabin ancak takva
sahipleri icin bir rehber oldugu ifade edilmektedir.'s> Gergegi goriip kita-
ba inanmasina ragmen ona uymayan ve icindeki gercekleri saklayanlar

hidayete ulasamaz.15

Matiiridi’ye gére vahiy; nur, ruh, sifa ve hidayet kaynagidir. Insan,
nurla gergekligin bilgisine, ruhla varhigin canlihigma, sifayla dertten kur-
tulmaya ve hidayetle iyiligin idrakine ulasarak huzur bulur.!¥” Vahiy,
iman edenlere hidayet ve rahmet, inkarcilara azginlik ve helak getirir.!5
Kitap, inananlar i¢in diinyada hidayet kaynag: olup onlara islerinde reh-
berlik ederken; ahirette rahmet kaynag1 olup onlarin bagislanmalarinda
onder olur.' {lahi kitaplarin hidayete daveti herkesi kapsayan genel bir
¢agridir; ancak 6zelde sadece bu ¢agriya uyanlara yoneliktir.160

Matiiridi'nin diisiince sisteminde ilahi mesajin elgiye gonderilmesi
vahiy, el¢iden insanliga nakli ise haber-i rastil kavramiyla ifade edilir.!s!
Son elci igin sdyleyecek olursak, haber-i rasfilun peygamberden sonraki
nesiller i¢in anlami, Kur’an-1 Kerim’dir.’®2 Yani Hz. Muhammed ile gon-
derilen kitap olan Kur’an’dir.'¢* Matiiridi'ye gore Kur’an, kiyamete degin
tahrif edilmeksizin varligini stirdiirecektir. Ciinkii o, hem miitevatir ola-
rak nesilden nesile aktarilmakta hem de akli bir mucize olarak her devir-
de gercekligini koruyabilmektedir.’64

Kanaatimizce Kur’an'in akli mucize olmasi, onun kaynak, anlam ve
metot agisindan diger edebi eserlerden farkh olmasiyla ilgilidir. Kur’an,
kaynag1 agisindan essiz olup sadece bu agidan bir benzerinin getirilmesi
imkansizdir. Kur’an’in akli bir mucize olmasini Matiiridi, daha ¢ok onun

155 Maturidi, Te'vilat, 1/373, 583.

156 Maturidi, Te'vilat, 10/8, 9.

157 Maturidi, Te'vildt, 2/261.

158 Maturidi Te'vilit, 4/438.

159 Maturidi, Te'vilit, 8/134.

160 Maturidi, Te'vildt, 7/12.

161 Ozcan, Matiiridi’de Bilgi Problemi, 64.
162 Matiridi, Kitdbu't-Tevhid, 320.

163 Maturidi, Te'vildt, 9/168;7/161.

164 Maturidi, Kitdbu't-Tevhid, 300, 308.
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sahip oldugu mana ve uslup zenginligiyle iligkilendirir. Ona gore tertipli
ve tesirli s0z sanati, siir ve kehanet olmak tizere iki cesittir. Kur'an hem
tertip acisindan siirden hem de tesir agisindan kehanetten farkli ve {is-
tiindiir. Kur’an’in bu 6zelligi, onun ilahi bir kitap oldugunu gosterir.'65
Anlam ve hiikiimleri agisindan Kur’an’in mucize olmasina agirlik verme-
sinden olsa gerek Matiiridi, Numan b. Sabit Ebi Hanife'nin (6. 150/767)
Arapga disindaki dillerle de namaz kilinabilecegi fetvasini onaylar. Ciin-
kii hidayet agisindan esas olan ilahi kitabin dili degil, vermek istedigi

mesajdur.166

Matiiridi'ye gore Kur’an’da gegen kelime, tamamlama ve ciimle dizi-
limlerinin hepsi Araplarca biliniyordu; ancak bunlardan hi¢biri Kur’an’in
sahip oldugu 0lciide bir ahenk ve anlam birlikteligi icinde sunulmamustir.
Boylesi bir mesajin hayat1 boyunca 6rgiin veya yaygmn herhangi bir egi-
tim almadig: bilinen birinin agzindan gikiyor olmasi, Matiiridi'ye gore
mucizeden bagka bir sey degildir. Dolayisiyla Kur’an, diger mucizeler
gibi bir benzerinin ancak Allah tarafindan getirilmesi miimkiin olan egsiz

bir mucizedir.16”

Kur’an, kiyamete degin her nesil icin hidayet kaynagidir. Ciinkii o,
hem gecmis ve gelecek hakkindaki verdigi haberlerle tarihsel verileri
dogrulamakta, hem de kullandig: delillerle noksanlik ve geliskiden uzak
durmaktadir. Ayrica Kur’an, bir tiiredi olmadigini1 ve daha onceki ilahi
kitap ve peygamberleri onaylayarak onlarin bir devami oldugunu soyle-
mektedir. Tiim bunlarla Matiiridi, ehl-i kitap i¢in de Kur’an’in bir hidayet
kaynag1 oldugunu gostermeye calisomistir.168

Sonug

Nitelik ve imkanlar agisindan tiim hidayet gesitlerini, beyan ve liituf olarak
temelde iki yaklasim etrafinda agiklamak miimkiindiir. Mutezile'nin 6n-
ciliiglinii yaptig1 yaklasima gore beyan olarak hidayet, insanlarin kendi

165 Matiridi, Kitdbu't-Tevhid, 325, 329; a.mlf., Te'vilit, 8/235.
166 Matiiridi, Te'vilit, 3/200, 201.

167 Matiiridi Te'vildt, 300-302, 320; a.mlf., Tevildt, 2/375, 376.
168 Matiiridi, Kitdbu't-Tevhid, 300-302; a.mlf., Te'vildt, 3/533.
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gayretleriyle ulasacaklar1 dogru yolun tiim insanlara agiklanmasidir. Ehl-
i Stinnet’in basiru ¢ektigi liituf olarak hidayet ise onceden belirlenmis bazi
kimseler diginda bagka hi¢ kimsenin ulagamayacag: 6zel bir hediyedir.

Matiiridi'nin hidayet anlayisi, beyan ve liituf teorilerinin her ikisini
de belli oranda igeren bir yapiya sahiptir. O, hidayet konusunu agiklarken
tesekkiil ve gelisim asamasinda Mutezile gibi, sonug asamasinda ise Ehl-i
Siinnet gibi diisiiniir. Onun bu tavrindan beyan ve liituf teorilerini, birbir-
lerinin alternatifi olarak gormedigini ¢itkarmamiz miimkiindiir. Dolayi-
styla Matiiridi, Mutezile’ye muhalefet i¢in hidayetin beyan olmadigim
sOylerken, onun teybinle bir bagmin olmadig1 kastetmez. Ciinkii onun
hidayet kaynaklar: olarak nitelendirdigi duyusal idrak (1yan) ve akletmek
(nazar) gibi kavramlar, yapilar: geregi zaten beyandar.

Miisliiman kiiltiiriinde haberi bilgiyle ulagsilan verili hidayet ve akli
bilgiyle ulasilan edinimli hidayet olmak {izere temel iki hidayet yontemi
vardir. Verili hidayet, elci ve kitap gibi digsal bir rehber egliginde hidaye-
te ulagilmasini; edinimli hidayet ise akil ve ahlak gibi igsel bir rehber egli-
ginde hidayete ulagmasim ifade eder. Mattiridi, hidayet yontemleri ara-
sinda bir tercih yapmaksizin her ikisini de dogru kabul ederek, hidayet
anlayisin1 buna gore sekillendirir. Onun igin hidayette esas olan, yonte-
minin ne oldugu degil, dogru sonug verip vermedigidir.

Matiiridi'ye gore verili hidayet kaynag1 olan vahiy, Allah’t tanimada
bir gereklilik iken; dini hiikiimleri bilmede bir zorunluluktur. Edinimli
hidayet kaynag: olan akil ise Allah’1 tanimada bir zorunluluk iken; dini
hiikiimleri bilmede bir gerekliliktir. Buna gore insan, vahiy kendisine
ulasmadigr durumlarda genel iyi-kotii ilkelerini esas alarak Allah’ bula-
bilir. Ancak vahye ulastig1 durumlarda dini hiikiimleri 6grenip ona gore
yasamakla hidayete ulagabilir. Bu durumda vahiy, Allah’1 degil, seri hii-
kiimleri bilmenin bir geregidir.

Son tahlilde Matiiridi'ye gore hidayetin kaynag, akil ve kalptir. In-
san, aklederek dogruyu bilir ve kalbi sayesinde ona iman ederek hidayete

ulasir. Hidayet meselesinde 6nemli olan, onun hangi yontemle olursa
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olsun, sorgusuz taklit ve sartlanmislhiktan uzak olmasidir. Ancak bu se-
kilde hidayet yolunu kabullenen bir bilgiyle, reddeden de yine bir bilgiy-
le tercihini yapmis olur.
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Reviewing a Hadith Manuscript Equated to

‘Ali b. Ma‘bad al-Misr1 (d. 218/833)*

Hanafi bookman ‘Ali b. Ma‘bad b. Shaddad al-Rakki al-Misr1 (d. 218/833)
from Raqqa who actualized the major scientific activities in Egypt was a lit-
tle-known narrator and canonist in our day. ‘Ali b. Ma‘bad took lessons
from teachers such as al-Layth b. Sa‘d (d. 175/791), Ismail ibn Ja'far (d.
180/796), Muhammad al-Shaybani (d. 189/805) ‘Abd Allah ibn Wahb (d.
197/813). Moreover, he was the narrator of Imam Muhammad’s books
called al-Jami al-Kabtr and al-Jami al-Saghtr. The book called Kitab al-ta ‘at
wa al-ma siya that is the only text equated to him is still on the loose. We
aimed to analyze the hadiths that are written on a papyrus recorded as
“Mich.Pap.D.953” in Cambridge University. We have concluded by this pa-
pyrus that 13 numbered papyrus that N. Abbott analyzed in his book called
Studies in Arabic literary papyri II is the two parts of the same book. In this
regard, we also researched whether this papyrus belongs to the book we’ve
mentioned about. However, this papyrus might be a part of his other book
that we do not know. Our investigation of this book as a hadith fascicle that
was directly written by the author will offer an insight to the reliability of
narration of hadith books. Our goal is to contribute to arguments in this as-
pect.

Anahtar Sozciikler: Ali Ibn Mabad, Kitab al-ta‘at wa al-ma ‘siya, Papyrology,

Manuscript, Narration of Hadith Books, Egypt.
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Ali b. Ma’bed el-Misri’ye (6. 218/833) Nispet Edilen
Bir Hadis El Yazmasinin Incelenmesi

Abstract: Rakkali olmakla birlikte asil ilmi faaliyetlerini Misirda gerceklestirmis

olan Hanefi alim Ali b. Ma’bed b. Seddad er-Rakki el-Misri (6. 218/833)
zamanimizda pek bilinmeyen bir muhaddis ve fakihtir. Leys b. Sa’d (6.
175/791), ismail b. Ca’fer (6. 180/796), imam Muhammed es-Seybani (6.
189/805) Abdullah b. Vehb (6. 197/813) gibi hocalardan ders alan Ali b.
Ma’bed, ayni zamanda imam Muhammed’in Cdmi’u’l-kebir ve Cami’u’s-sagir
adl eserlerinin de ravisidir. Kendisine nispet edilen tek eseri olan Kitdbu’t-
td’at vel-ma’siye adli kitab1 da kayip durumdadir. Iste bu aragtirmamzda
ona ait oldugunu diisiindiigiimiiz, Cambridge Universitesi Kiitiiphanesi'nde
“Mich.Pap.D.953” olarak kayitli bulunan bir papiriis iizerine yazilmis olan

This article has been published previously in Turkish: AKGUN, Hiiseyin. "Ali b. Ma’bed
el-Misri'ye (6. 218/833) Nispet Edilen Bir Hadis El Yazmasinin Incelenmesi". Ondokuz
Mayis Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi / 45 (Aralik 2018): 35-60.
https://doi.org/10.17120/omuifd.463022
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hadisleri degisik acilardan incelemeyi amacladik. S6z konusu bu papiriisle
N. Abbott'un Studies in Arabic literary papyri II adli kitabinda inceledigi 13
numarali papiriisiin ayni eserin iki parcasi oldugu sonucuna vardik. Bu bag-
lamda bu papiriisiin s6z konusu eserine mi ait yoksa, adin1 bilmedigimiz
bagka bir eserinin bir parcasi mi oldugunu da arastirdik. Bir hadis cii-
zii/kitab: olarak dogrudan miiellifi tarafindan yazdirilmis olan bu eseri in-
celememiz hadis kitaplarinin naklindeki giivenilirlige de 151k tutacak nitelik-
tedir. Amacimiz bu calismayla bu yondeki tartismalara bir katkida bulun-
maktir.

Keywords: Ali b. Ma’bed, Kitabu't-td’at ve’l-ma’siye, Papiroloji, Yazma eser, Hadis
Kitaplarinin Nakli, Misir.

% ok 2k

Introduction

The issues of composition, narration and codification of hadiths are of
particular importance regarding the history of hadith. Studies has been
done on these matters both in the West and in the Islamic world.2 How-
ever, the results in some of these studies require revision as new manu-
scripts and data have been found. Recently, new fields, such as the exam-
inations on the first period architectural structures and stone inscriptions,
have gained importance as they offer a helping hand to the studies in the
history of hadith. With the development of Papyrology in the West par-
ticularly, some researches have focused on hadith fragments written on
papyrus® as well as other manuscripts.* These new materials will facilitate

2 Some of those who have studied on this matter are I. Goldziher (d. 1924), ]. Horovitz (d.
1931), J. Schacht (d. 1969), N. Abbott (d. 1981), M. Hamidullah (d. 2002), G.H.A. Juynboll
(d. 2010), M. Mustafa al-A‘zami1 (d. 2017), F. Sezgin (d. 2018), H. Motzki (d. 2019), G.
Schoeler.

3 For information on papyri written in Arabic and their history, see Geoffrey Khan, Bills,
Letters, and Deeds: Arabic Papyri of the 7th to 11th Centuries, (New York: Nour Foundation,
1993), 11-22; Lennart Sundelin, “Introduction: Papyrology and the Study of Early Isla-
mic Egypt”, Papyrology And The History Of Early Islamic Egypt, ed. Petra M. Sijpesteijn,
(Leiden: Brill, 2004), 1-21. For another project on papyri in Arabic, see.
http://www.apd.gwi.uni-muenchen.de:8080/apd/project.jsp

4 Nabia Abbott, Studies in Arabic literary papyri: Qur’anic commentary and tradition (Chicago:
The University of Chicago, 1967); W. Matt Malczycki, “A Page from an Aspiring
Muhaddit’s Personal Notes, dated mid-late third/ninth century (P.Utah, Ar. inv. 443v)”,
Documents et histoire: Islam, Vile-XVle siecle: actes premieres journees d’etude internationales
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the evaluation of the authenticity of our hadith sources. This articles aims
to analyze a digital papyrus on which hadiths are written and which were
registered to be anonymous in the hadith collection from multiple per-
spectives.

1. Introduction to the Manuscript

The papyrus analyzed is registered as “Mich.Pap.D.953” in the “Michael-
ides Fragments”> collection in Cambridge University, and the following

information is given:®

Origin: Egypt
Copyist/Author: Unknown
Date of Writing: 3rd century A.H./9th century A.D
Language: Arabic
Measurements: Single leaf, Leaf height: 19,5 cm, Width: 19 cm.
Material: Light brown papyrus

Physical Condition: Papyrus has two small holes at the center and
top left side is torn. There are inscriptions on both sides. The inscription
on recto’ is 20 lines written in black ink. The right half is nearly complete-
ly erased. Verso has 19 lines written in black ink.

Script features: Diacritical points are rarely used. (See Appendix-3).
At first, it was determined that the hadiths on the papyrus were transmit-
ted from a scholar/narrator named to ‘Ali b. Ma‘bad. As a result of exam-
ination considering the scholars to whom he addressed, we concluded
that this person whose hadiths were narrated is to ‘Ali b. Ma‘bad b.

ecole pratique des hautes etudes 1Ve section musee du Louvre, departement des Arts de I'Islam
Paris 16 et 17 mai 2008 (Geneve: Librairie Droz, 2013), 241-261; Petra M. Sijpesteijn, “A
Hadith Fragment on Papyrus”, Der Islam 92/2 (14 Ocak 2015), 321-331.

5 Cambridge University Library bought this collection from the inheritors of Georges
Anastase Michaelides (d. 1973) in 1977.

¢ University of Cambridge, “Cambridge Digital Library”, Access Date: August 12th, 2018,
https://cudl.lib.cam.ac.uk/view/MS-MICH-PAP-D-00953/1

7 We think that recto and verso sides of the papyrus in Cambridge University Library are
confused, as the side said to be the recto ends with the phrase “4sli .+ ¢=”. In this case,
the verso should start with a hadith text. Therefore, we assume that the face with the
half-erased text is the recto.
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Shaddad ar-Raqqt al-Misr1 (d. 218/833). As a matter of fact, in other exam-
inations, we found out that another one of his papyri® was examined and
published by Nabia Abbott (1897-1981).° Abbott also claimed that the
papyrus she found belonged to the relevant scholar.’® We assume that the
single leaf manuscript that we obtained from the Cambridge University
Library and the manuscript that Abbott examined in Michigan University
are remaining two leafs of the same work because of the fact that the leafs
match in every aspect, from style, number of lines, materials to origin and
dating. (See Appendix 1-3). Moreover, all of the hadiths in both papyri,
except one!!, are about prayer (salat). Upon examining the content, it was
seen that the Michigan manuscript is continuation of the Cambridge

manuscript.

We should also state that the dating of both manuscripts as the 3rd
century A.H. is concurrent with the date of death of ‘Ali b. Ma‘bad. Thus, 5gg
it can be said that these leafs, which we think are parts of a fascicle or a
book, were transcribed by a student of ‘Ali b. Ma‘bad.

We now want to provide information on ‘Ali b. Ma‘bad, the schol-
ar to whom the bases of narration of this hadith page is attributed.

OMUIFD

2. Information on the Author

His full name is Abu’l-Hasan ‘Ali b. Ma‘bad b. Shaddad al-Raqqt al-Misri.
Ibn Yunus said that he was a Hanaf1r with descendence from Merv.12 A
hafiz and a scribe, he was considered as one of the major imams. He made
narrations from scholars outside of Hejaz, such as al-Layth b. Sa‘d (d.
175/791), Isma‘ll b. Ja‘far (d. 180/796), Isma‘il b. Ayyash (d. 181/797),
‘Abdallah b. al-Mubarak (d. 181/797), Waki b. al-Jarrah (d. 197/812),
‘Abdallah b. Wahb (d. 197/813) and Sufyan b. ‘Uyaynah (d. 198/814).

8  Itis registered with number 5608 (a) in Michigan University Library.

9 Abbott, Studies in Arabic literary papyri, 262 ff. In this work, Abbott examines and evalua-
tes four papyri related to tafsir and hadith from the early period.

10 See Abbott, Studies in Arabic literary papyri, 267-268.

11 The eleventh hadith is about ablution of ghusl.

12 Abu Sa‘ld ‘Abd al-Rahman b. Ahmad b. Yanus b. ‘Abd al-A‘la al-Sadafi Ibn Yunus,
Tartkh Ibn Yanus al-Sadafi: al-Qism al-awwal: Tarikh al-Misriyyin (Beirut: Dar al-Kutub al-
‘Ilmiyya, 2000), 2: 155.
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A student of Imam Muhammad al-Shaybani (d. 189/805), ‘Ali b.
Ma‘bad transcribed two of his works, al-Jami al-Kabir and al-Jami al-Saghir.
He had many students, such as Jahya b. Ma‘m (d. 233/848), Salama ibn
Shabib (d. 240/854?), Hushays b. *Asram (d. 253/867), Ya‘qub al-Fasavi (d.
277/890), and Abu Hatim al-Razi (d. 277/890).13

He moved from Raqqa to Egypt, where he was offered qadiship,
however, he did not accept it.!>

Abu Hatim al-Razi said he was a reliable scholar!¢ and Ibn Hibban
(d. 354/965) used the term “mustaqim al-hadith” to express that his hadiths
were approvable.'”

He died in the year 218/833 in Egypt.'s

al-Tirmidhi (d. 279/892) and al-Nasa'1 (d. 303/915) narrated only
one hadith each from ‘Ali b. Ma‘'bad, although some other Egyptian
scholars also narrated from him." The scholar who narrated from him the
most through his mentors was Abu Ja‘far al-Tahaw1 al-Misr1 (d. 321/933),
a Hanafi scholar who also lived in Egypt.20

We see in our sources that there is a work attributed to ‘Al b.
Ma‘bad, Kitab al-ta‘at wa al-ma‘siya.2? Although no manuscript reached
today from this work, it was recorded in fahrasas (indexes) and mu’jams*
belonging to the two scholars. One of them belong to Ibn Khayr al-Ishbilt
(d. 575/1179). He reports that he read/cited this book from a scholar with

13 Shams al-Din Muhammad b. Ahmad b. Uthman al-Dhahabi, Siyar a lam al-nubald’, ed.
Shu‘ayb al-Arna’iit (Beirut: Muassasah al-Resalah, 1985), 10: 631.

14 Jbn Yunus, Tarikh Ibn Yinus al-Sadafi, 2: 155.

15 al-Dhahabi, Siyar a lam al-nubali’, 10: 631.

16 Abtu Muhammad Abd al-Rahman b. Muhammad b. Idris al-Razi Ibn Abu Hatim, al-Jarh
wa al-ta ‘dil (Beirut: Dar al-Ihya al-Turath al-*Arabi, 1952), 6: 205.

17 Abti Hatim Muhammad b. Hibban b. Ahmad al-Tamim1 al-Busti Ibn Hibban, Kitab al-
Thigat, (Hyderabad: Dairat al-Ma‘arif al-'Uthmaniyah, 1973), 7: 467.

18 Jbn Yunus, Tarikh Ibn Yinus al-Sadafi, 2: 105; al-Dhahabi, Siyar a lam al-nubali’, 10: 632.

19 Tirmidhi, “Da‘'wat”, 63 (3474); al-Nasa'1, “Manasik”, 229 (3082).

20 See works of Tahawi such as Sharh al-Ma ‘ani al-’Athar and Sharh Mushkil al-’Athar.

21 See Abi Muhammad Jamaladdin ‘Abd Allah b. Yasuf b. Muhammad al-Zayla 1, Takhrij
al-ahadith al-athar al-wagia fi Tafsir al-Kasshaf al-Zamakhshart (Riyad: Dar Ibn Khuzaymabh,
1414), 1: 213; 2: 442; 4: 43, 110; Abu al-Fadl Shihabuddin Ahmad b. ‘Ali b. Muhammad
al- ‘Asqalani Ibn Hajar, Fath al-Bari fi Sharh Sahth al-Bukhari, (Beirut: Dar al-Ma ‘rife,
1959), 9: 330; 13: 9.

2 See M. Yasar Kandemir, “Fehrese”, Turkish Religion Foundation Islam Encyclopedia (Anka-
ra: TDV Publications, 1995), 12: 297-299.
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two different pedigrees (silsila):?* First of these pedigrees traces back to
Abu al-Fath Nasr b. Mardhiik al-Misr1 (d. 261/875), the second to Abu
‘Amr Migdam b. Dawiid b. ‘Isa b. Talid al-Ru‘ayni al-Misr1 (d. 283/896).
Ibn Hajar al-Asqalani (d. 852/1448) studied with his mentor just the narra-
tion from Migdam b. Dawtd.?* Therefore, it is understood that the rele-
vant work was narrated by these two students of ‘Ali b. Ma‘bad.

We are not able to determine if these manuscripts are parts of this
book. In an attempt to do this, we compared the narratives in the manu-
scripts with those in the hadith sources. However, none of the hadiths in
the manuscripts were included among the hadiths that were transmitted
by making reference to the book in question,® preventing us from reach-
ing to a conclusion.

3. Text of the Manuscript
Recto
e Cp il e 8 Gibe O dielam) Wida J& dama O e Wiaa (1) O [..] 1
A o []l g ligan GSaT Y Al La pad G b Gl (b o) [l JB 26400] 2
o [Aigaa] o (B e ) J gy il Johs ) e Gl o A [ J8] 3

The first hadith was narrated by Ibn Aba Shaybah (d. 235/849) transmit-
ted from Isma‘il b. Ayyash.?” The text of the hadith is the same with the
narration of ‘Ali b. Ma‘bad.

28 ) o 03 3913 (5 oS g Uiaa JIB e (O (A0 Uaa (2) Ol [0alual] 4

23 Aba Bakr Muhammad b. Khayr b. ‘Umar al-Ishbili Ibn Khayr, Fahrasah Ibn Khayr al-
Ishbili (Tunis: Dar al-Gharb al-Islami, 2009), 337-338.

24 Abt al-Fadl Shihabuddin Ahmad b. ‘Ali b. Muhammad al- ‘Asqalani Ibn Hajar, al-
Mu‘cam al-mufahras = Tajrid esanid al-kutub al-mashhiirah wa al-ajza’ al-manthiirah (Beirut:
Muassasah al-Resalah, 1998), 92.

25 For some attributions to the hadiths in this book, see Abtu al-Hasan ‘Ali b. Halaf, Ibn
Battal, Sharhu Sahih al-Bukhari, ed. Abti Tamim Yasir b. Ibrahim (Riyad: Maktabah al-
Rushd, 2003), 5: 126; Ibn Hajar, Fath al-Bari, 9: 330, 11: 368; al-Zayla 1, Takhrij al-ahadith, 1:
213, 2: 442, 4: 43, 112; Abu al-Fadl Zain al-Din al-‘Iraqi, al-Mughni ‘an hamli al-asfar fi al-
asfar fi takhriji ma fi al-Ihya’ min al-akhbar (Lebanon: Dar Ibn Hazm, 2005), 178, 783, 787.

26 See about Hamzah al-HimsT’s being a da ‘if rawi (narrator) Abd Ahmad ‘Abd Allah Ibn ‘Adi al-
lurjant, al-Kamil fi du ‘afa’ al-rijal, ed. ‘Adil Ahmad ‘Abd al-Mawjad, (Beirut: al-Kutub al-‘llmiyya,
1997), 6: 498-500.

27 Abt Bakr ‘Abd Allah b. Muhammad Ibn Abu Shaybah, al-Kitib al-Musannaf fi al-hadith
wa al-athar, ed. Kamal Yusuf el-Hut, (Riyad: Maktabah al-Rushd, 1409), 1: 235 (2697).
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ol gl one aSaal g 95 13) A Jgmy JB JB o2a (8 Al 08 urdicn [aee ] 5
Coa Bl (1999 A8 1) (58 La B A8 1) (509 5 pud) g3 La [ L ME] 6

The second hadith is narrated by Abti Dawud (d. 275/889) from Waki. The
only difference between the texts is the addition of a synonymous word
(4225).22 There is also the addition of the phrase “4SJ/ 35 L o4d..” differ-
ently from the narration of Abti Dawiid. However, this addition was also
narrated by others.3

The words “#L== Salat” is cited in both manuscripts, one of which was
studied by us and the other by Abbott, across each hadith in light black
ink in the same style with the manuscript. This states the subject matter.
However, unlike the other one, the manuscript studied by us have the
phrases “Jana’iz and Salat”, “Nikah” and “Wudi” in three different places
(See Appendix 1-3). As a matter of fact, the word “~.&" written to the
right of this second hadith, unlike the others. The hadith is in fact about
marriage. In addition, the hadith must have been added here as it is also
related to the covering of intimate parts (satr al-‘awrat). al-Bayhaqi narrat-
ed this hadith also with regard to the matter of prayer.>!

A A oo sl 08 298 Cp A dpe Wiaa JB ama 0 e Waa (3) O [Busal)] 7

Al ol g oy i Adisally [N s A Jgmy O llla [ il 2] 8

The third hadith was narrated in the manuscripts referenced to Ayyub al-
Sakhtiyani (d. 131/749). The text is the same as the narration of Bukhari.
The only difference is the waw attribution used instead of the word “a¥".33
In another narration, there is a statement of doubt (shakk) regarding the

28 Waki mentioned this narrator’s name incorrectly. The correct name is Sawwar b. Dawad. See
Abl Dawdid, “Libas”, 37 (4114).

2 See Abu Dawud, “Libas”, 37 (4114).

30 See Abti Bakr Ahmad b. al-Husayn al-Bayhaqi, al-Sunan al-kubrd, ed. Muhammad ‘Abd
al-Qadir ‘Ata’, (Beirut: Dar al-Kitiib al-Ilmiyya, 2003), 2: 323-324 (3233-3237).

31 al-Bayhaq, al-Sunan al-kubra, 2: 320 (3220).

32 ‘Ubayd Allah b. ‘Amr b. Abl al-Walid al-Asadi al-Raqqi (d. 180/796). For information on the
narrator, see al-Dhahabi, Siyar a lam al-nubala’, 8: 310.

33 Bukhari, “Hacc”, 27 (1551).
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phrase “ mual s L <l ¢’ 34 Muslim did not cite this addition in his narra-

tions.?5
L8 08 S (e Waa JB dma 0 (Ao Uiaa (4) O gmal (in Wgr iy [onaS)] 9

Jgmy o J s a8l (o Coman JB ) 3 O o 08l O 8 O [Oaa Y] 10

The fourth hadith was narrated in the manuscripts referenced to ‘Abd al-
Rahman b. Yazid b. Jabir.36 The texts of the hadiths are identical; however,
the name of Abti Marthad al-Ghanavi (d. 12/634), the great companion
from whom Wasila b. al-Asqa‘ (d. 85/704) narrated the hadith, was re-
moved in these manuscripts and cited as a companion of the Prophet. The
phrase “#L=; jilix” is noted across in light black ink.

Lan JB ama 0 Ao Uiaa (5) O L) 1bai Vg ) suil) o ) guadas ¥ [b] 11
S JB A 48 G ks 08 G lall G wr Uia g e ( dana 08 plgad) G [She] 12
B Wleal Al S A Lghald pluaal) (e Aad 3AT8 [ gdall] & Jgmy aa [Aual] 13

The fifth hadith was narrated by Ibn Abti Shayba as well from the mentor
of ‘Al b. Ma‘bad with some small differences.s”

Aa (3 o Wiaa (6) O Al Bk (e vl (i (At Lgadal o 2 58 A | AY) [dSl] 24
i) JB g e ) 28 08 Al 8 bl o sllae ¢ (uel (e [Wina] 15

B O 38 ald a8 ol S 3G alh daa Uiadg a8 ) Jgey & s[de ouadd] 16

Aol @) 5 @ O 2 b e o ey O 3 A L] Al @) [ 4] 17

A (B Jad LaS A Aas 1) (B Jad o [ o] ey () 39 alh [a2 ] 18

13n Ao alg agad Ulg 108 (ot al s gy olinac g fedy g b 985 S[u Jrag] 19

ade g Al dand al8 53lall (ha § B Lalh clas aB g A ad; JU & jiaiud [oadg] 20

34 Bukhari, “Hacc”, 24 (1547).

35 Muslim, “Salat al-Musafirin”, 10-11 (689).

3  See Muslim, “Janaiz”, 97 (972); Abu Dawud, “Janaiz”, 77 (3229).

37 See Ibn Abl Shayba, Musannaf, 1: 286 (3275). See also Abl Dawad, “Salat”, 4 (399); al-Nasa’T,
“Tatbik”, 32 (1081).
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The sixth hadith was also narrated with some others sanads intersecting
at ‘Ata’ b. al-Saib (d. 136/753). Although the texts are almost identical®
there are some differences in terms of forwarding and delaying possibly
due to the length of the text. This is an evidence showing that, in addition
to written sources, ‘Ali b. Ma‘bad received hadiths verbally as well.

Verso
[ (770..] 1
[oossersemmessssssenanns S o 1 2
[cerernerernenens L s & e E
JB 3 A 0o Guall ge e g ita [JB a0 o Was (8) O] 4
[ sais Cady ) [Jomy 48 Ao (uadll dusil] 5

The eighth hadith, which is about prayer as we understand from the note
to the right, is illegible and there is only one hadith related to Salat al-
Khusiif (prayer during the eclipses) in the current literature.?® This gave us
the impression that this narration was one tariq (path) of the hadith. We
can say that the fact that Mubarak b. Fudala b. Abi Umayya al-Basr1 (d.
166/782) was a weak (da‘if) narrator® played a role in that this tariq was
not favored by other authors. Likewise, this hadith has numerous authen-

tic foundations.4!

gl O gy Was JB dma G (0 Wiaa (9) O [eeeecveneecne ] 6

[ O ] o gl Jgf JB il G ae Cp (8 B[l G me ) 28] C8 7

3  See Ahmad b. Hanbal al-Shaybani, al-Musnad, ed. Shu‘ayb al-Arna’at (Beirut: Muassa-
sah al-Resalah, 2001), 11: 21 (6483); Abu Dawud, “Salat”, 266 (1194); al-Nasa'1, “Kusuf”,
14 (1482).

39 Ahmad, Miisned, 34: 33 (20391).

40 See Ibn Adji, al-Kamil, 8: 23-24.

41 See Bukhari, “Kusuf”, 1-19 (1040-1066); Muslim, “Kusaf”, 1 (901-902).
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The ninth hadith, which is about performing salat in the earliest
time, was narrated by Tirmidhi from Ya‘qab b. Walid al-Madani,*> who is
the mutual narrator of the hadith. The text is as follows: “ &Ll e I35/ Eid 3l
I 3é SAYI 35 ) Slsis /45 As seen, this hadith was also narrated by

meaning, not from a written text.

CF sl (g Waa JB daa 0 e Uiaa (10) O [4) sie il ATg) 8
Jsl B 83kall Juae) & il copae (u oo [lice me 1] 9

The tenth hadith was narrated by al-Daraqutni (d. 385/995) and al-
Hakim al-Nishapuri (d. 405/1014) through ‘Ali b. Ma‘bad in the same
manner as before.#* Comparing the narration texts, we see that they are
identical. From this, we can deduce that it was narrated based a written
text, meaning that the hadith was narrated using the work of ‘Ali b.
Ma'bad. For that matter, Yahya b. ‘Uthman al-Sahmi (d. 282/895) of
Egypt, the narrator of this hadith, was criticized for he made narrations
from works of others.*

0840 jha il (i Cua (8 g On e Wiaa JB aa (e UWias (1) O By 10
aad)

i Ui g (Al a3 Aliad) e Gty ) J gouy OIS ¢ B ¢ Aile (0 (Ggpma 08 11

The eleventh hadith was narrated also by Ishaq b. Rahtiyah (d. 238/853)
from Isa b. Yunus, mentor of ‘Ali b. Ma‘bad, from the same source.#” The

42 Ya'kaob b. Walid al-Madani who narrated the hadith is a weak narrator. See Ibn Adj, al-
Kamil, 8: 469-473.

4 Tirmidhi, “Salat”, 13 (172).

4 See Abu al-Hasan ‘Ali b. ‘Umar b. Ahmad al-Daraqutni, al-Sunan al-Daraqutni (Beirut:
Muassasah al-Resalah, 2004), 1: 463; Abti ‘Abd Allah Ibn al-Bay* Muhammad al-Hakim
al-Nisaburi, al-Mustadrak ala al-Sahihayn (Beirut: Dar al-Katib al—ilmiyya, 1990), 1: 301.
al-Hakim describes Ya 'kuib b. Walid, who is cited in the isnad of the hadith, as kadhdhab
(a great liar).

45 Aba ‘Abd Allah ‘Ala’ al-Din Mughultay b. Kilidj, Ikmalu Tahdhib al-kamal fi asma’ al-rijal,
ed. Abii ‘Abd al-Rahman ‘Adil b. Muhammad, (Cairo: al-Faruq al-Haditha li-al-Tiba ‘ah
wa-al-Nashr, 2001), 12: 347.

4 Hurayth b. AbG Matar was confuted as da‘if and derelict rawi. See Ibn Adi, al-Kamil, 2: 474-475.
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word “ " used by Ibn Rahiiyah is replaced with “ s, which does not

change the meaning. There are some other minor additions and removals.

The phrase “/s=4" is written at the end of the hadith, to the right in
light black ink, as an indication that it is about full ablution.
@ op eV (o g (s Ui JB dma 0 o Ui (12) O [ (At 12

[Cheea]

[eeeeneeneeneeneeseensesennes A Jgmpg Anaal) p gy Aliki) el pla JB A 2o cp s ce] 13

R PN P VO ] 14

O Uias JB& dma (g [ Ao Wias (13) O] ] 15

[ PR E PN el 16

[cenC dbe Wiaa 08 ama 0 Ao UWas (14) O *2pS ... | 17

276 0 daanl) ) e R RS ] 18

omuirp The twelfth, thirteenth and fourteenth hadiths have a note reading “s>L<"
to their rights in light black ink to indicate that they are about salat.

[eeereesdtlal (3 G ennrrnrernreessenssessassssesessssnsanes S op e Waa(15) | 19

The phrase “/Lew¥ is written to the right of the 19th line in light
black ink.

The fact that none of the honorific phrases were used in sanads.
The reason is possibly the fact that such tradition had not been estab-
lished yet in Egypt in the 3rd century.>
4. Discussion and Conclusion
Although it is clear that both these sahifes (pages) examined by Abbott
and by us are parts of a fascicle or a book, it was not possible for us to
make a statement regarding whether they are parts of Kitab al-ta‘at wa al-

47 See Abti Ya'kiib Ishaq b. Ibrahim al-Marwazi Ibn Rahiiyah, al-Musnad Ishaq b. Rahiiyah,
ed. ‘Abd al-Ghafur b. ‘Abd al-Hakk al-Baltishi, (Medina: al-Maktabah al-Iman, 1991), 3:
798. Cf. al-Bayhadqi, al-Sunan al-kubra, 1: 289 (889).

4 Cf. Muslim, “Jum‘a”, 59 (875).

49 Cf. Muslim, “Jum‘a”, 56 (875).

50 For the manuscript of another Egyptian scholar who lived in the 3rd century, see Ab-
bott, Studies in Arabic literary papyri, 269-271.
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ma‘siya, as we could not establish in our research a relationship between
the few hadiths attributed to this book and these pages. Thus, we can
think of them as notes of a student in a hadith teaching assembly. How-
ever, it can be said that these pages refer to a fascicle or a book by ‘Ali b.
Ma‘bad because of the fact that the hadiths on both pages are about the
subject of prayer, even if they are notes taken by a student.5!

Although some parts cannot be read, it is understood that there are
15 to 16 hadiths in the manuscript. The readable ones of these hadiths are
contiguous. Nevertheless, the narrations of ‘Ali b. Ma‘'bad, who has tens
of hadiths and against whom there is no known rebuttal,52 were not in-
cluded in Kutub al-Sittah, except two of them. It can be attributed to two
reasons. First of these is that, although he was a reliable narrator, the nar-
rators from whom he narrated the abovementioned hadiths were weak
(daif).>* A second and at least as important as the first reason is that he
lived in Egypt, away from the centers of knowledge such as Hejaz and
Iraq where many scholars preferred to go to study. It is possible that the
fact that “Ali b. Ma‘bad was Hanatfi also affected this matter. On the other
hand, the reason why Tahaw1 (d. 321/933) narrated from him most was
whether he was also from Egypt or he was of the same sect can be a topic
of further research.

The issue that we want to draw attention to about this inscription
is not the authenticity of the hadiths, but the fact that this hadith page
written in the 3rd century have reached today.

Apparently, we do not have the authorial versions of Kutub al-
Sittah works just as the classical works belonging to Confucius (551-479

51 Abbott also stated her opinion that the page that she examined is a part of an organized
hadith collection (hadith mubawwab). See Abbott, Studies in Arabic literary papyri, 268.

52 For example, Tahawi alone has 129 in his work, Sharh al-Ma ‘ani al-*Athar.

5% We think that the fact that these hadiths, which we have obtained through various
sources, are not narrated by Ali ibn Ma’bad in the books that we have is related to this
case of reputation.
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B.C.),>* Aristoteles (384-322 B.C.)% and other famous persons from differ-
ent civilizations. Thus, all these works have been brought to the present
day with their copies, sometimes with translations of their translations, as
in Ancient Greek classics. As for our fundamental hadith books, these
differ from other classics in some ways. This is because the Islamic litera-
ture in various fields have numerous hadiths and these people, who lived
in different geographies and were unaware of each other, arttributed
their hadiths to the Prophet with different isnads. Therefore, the control
of the transmission and authenticity of hadith books and the textual cri-
tique of them upon comparison to the literature are facilitated by this
means. As a result, we achieve the following results when we evaluate
this document with this fact in mind:

First, all of the hadiths on the page are included in the same way in
the complete hadith works, although with some minor differences. Thus,
it is a document of proof that the relevant hadiths written on a papyrus in
the 3rd century A.H. are authentic. In addition, these hadiths coincide in
terms of text and overlap in one or two layers in terms of isnads as well.
Moreover, they do not show any sign of hadith theft/copying in terms of
both text and isnads.

On the other hand, the condition of the hadiths in terms of the text
and especially the differences in presentation, style and meaning in the
sixth and ninth hadiths give the impression that ‘Ali b. Ma‘bad received
at least some of the hadiths verbally. It can be said that verbal narrative
culture of Egypt was still in existence in the beginning of the 3rd century
A.H., although written narrative was getting stronger as it is seen in this
book that we have obtained from ‘Ali b. Ma‘'bad in writing.

54 Confucius, Confucius analects: with selection from traditional commentaries, Trans. Edward
G. Slingerland (Indianapolis: Hackett Pub. Co., 2003), (Introduction) XIV.

5  For example, see for the dates of the manuscripts attributed to Aristoteles, Teuchos —
Zentrum far Handschriften- und Textforschung, Access Date: September 10th, 2018,
http://www.teuchos.uni-hamburg.de/index.html
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In conclusion, our study shows that there are many types of hadith
narration that are still unknown and waiting to be discovered.
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Appendix 4
1. Transcription:
Recto
e o Jpall e e Gilbe 0 dielen) Woa JB asee o e Was (1) O[]
Y (e [dii] s eligan (S Y el e pan Ul G GlasS 02 o ) [l JU6 4]
e [aen] el (B an bl Jgy ol 5 U5y dl die 0 ils Conens ) [l J]
Dl 25l o @S5 Lo JUB dama (g e Waa (2) O el [(alisd]
ol sl oxe Sl 5513 il Jgu s JB JBoxx G 4l e i 0 [50e 2]
O mall (905 A8 N (35 La B AS 1) (5555 paall 50 e [ ) Loty D8 ]
fu)a@\uc sl e 5 e o e U JB dee o e Was (3) O [3_52]]
sl (6 paanll s L ol Aipaally [edall] (oo bl Jgmey O llla [ il 2]

OMUiFD Mo e S O o Was JB ama 0 e Was (4) O gl s g llos [0S ]

584

oy Canans J sy a1 G o JE bl a0 o 08 s 0 20 0 [en ]
Uias J8 dme 0 o Wias (5) O Leall b V5 sail e | sualai Y [41]

S JE A e G pla oo Sladl Gy d Wi 5 pee (9 dese e pl 2l 0 [Sle]

o Ledonl o (S (g Lebnall clocanl) (go B 3818 [elal] ) Jgms gn [sheal]

ama (e Uias (6) Oyl 525 (e dnad O insad Lmaal o3 58 (i 1 AN [isl]
il JB 5 pee o ) e Ce 4ul g bl o slae Ge Cpel Gy o g [LEa]
0 0 353 18 (85 5 68 52 355 o i 138 ) gy 342 (5[ e mal]

sl @y o o O oSyl s 5 sy O 2yl [L] 4l @) [ 4l )

Y1 (8 Jnd LaS Tl RSl (3 o o [ ] 33y 0 355 o8 [ o]

138 Jiaad aly g Ul 138 (nad ol ) J gy olinans 5 el g aals 585 ([ Jaan ]

e B 5 Al aasd ol B3l (e ¢ Lald Calad 08 g ) ad ) JB & jiaie [ )
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Verso
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2l gl o gy Wias JB dwma 0y (Ao Wax (9) O e 16
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2. Translation and Source Localization:

Recto
1 (1) ‘Alib. Ma‘'bad — Isma‘il b. Ayyash — ‘Abd al-Aziz b. ‘Ubayd

2 Allah: I said to Wahb b. Qaysan: “O, Abi Naym! Why don’t place your
face in a manner that your nose is touching the ground (in su;jid)?”

3 He said: “The reason for this is a hadith that I have heard from Jabir b.
‘Abdallah: “I saw Rastil Allah prostrate in a manner that

4 the upper part of his forehead and his hairline is touching the ground.”
(2) “Ali b. Ma‘'bad — Waki — Davuad b. Sevvar —

5 ‘Amr ibn Shu‘ayb — His father — His grandfather — Rastl Allah said: “If
one of you get his jariya (odalisque) or his servant marry a man

6 he shall not look at the area below her waist and above her knees, be-
cause the area below her waist and above her knees

7 are parts of awrah (intimate parts).” (3) ‘Ali b. Ma‘bad — ‘Ubayd Allah
b. ‘Amr — Ayytb - Abua Qilaba

8 — Anas b. Malik: “Rasiil Allah performed noon a four-rak‘ah salah in
Medina, and in Dhi al-Hulayfa for afternoon prayer

9 performed two-rak‘ah salah. He stayed there overnight until morning.
(4) ‘Al b. Ma‘bad - Bishr b. Bakr — Abd

10 al-Rahman b. Yazid ibn Jabir — Busr b. ‘Ubayd Allah — Ibn al-Asqa’,
said from Rastl

11 Allah: “You shall not sit on gabrs (grave)! You shall not perform salat
in their direction too!” (5) ‘Ali b. Ma‘bad —

12 Abbad b. al-'Avvam — Muhammad b. ‘Amr — Sa‘id b. al-Haris — Cabir
b. ‘Abdallah said:

13 “I was performing noon salat with Rastil Allah. He took a handful of
pebbles from the ground and put them in my hand.

14 Then I passed them to my other hand so that they cool down. Then I
put them (under) my forehead while I prostrate in order to protect myself
from the severity of the heat”. (6) ‘Ali b. Ma'bad -
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15 Miusa b. A'yan — “Ata’ b. al-Saib — His Father — From ‘Abdallah b.
Amr: “The sun eclipsed

16 in the time of Rastil Allah. He started to perform salat and we joined
him. He waited so long as if he would not bow (ruku’), then he bowed.
Then he waited so long as if he would not lift his head,

17 then he lifted his head. Then (...) He waited so long as if he would
not prostrate. Then he prostrated. He waited as if he would not lift his
head, then he lifted his head.

18 Then, he prostrated again. Then, he repeated in the second rak‘ah
what he did in the first rak ah.

19 He started to weep and respire heavily. Then we heard that he said
this: “O, My Lord! You did not promise me this (fate) when I am among
them.

20 You did not promise me this although we were praying for forgive- 587
ness.” Later, he lifted his head. The sun came in sight (the eclipse ended).

He stood up after he finished salat and expressed his thanks to Allah.” OMUIFD
Verso:

L (7] i

2

3 toAllah ............... I'record his good deeds ..........

4 (8) ‘Alib.Mabad —............ — Mubarak — Hasan — from Abu Bakr:

5 “The sun eclipsed when we were with Rastl Allah ......................
6 (9) ‘Alib. Ma‘'bad - Ya‘qub b. al-Walid -

7 ‘Abdallah b. ‘Umar — Nafi' — from Ibn ‘Umar, from the Prophet: “Per-
forming salat in the earliest time calls Allah’s consent,

8 whereas performing salat in the latest time calls His mercy.” (10) ‘Ali
b. Ma‘bad — Ya“qub ibn al-Walid -

9 Ubayd Allah b. ‘Umar — Nafi‘ — Ibn ‘Umar — from the Prophet: “The
most favorable deed is to perform
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10  salat in the earliest time.” (11) ‘Ali b. Ma‘bad - ‘Isa b. Yunus -
Hurayth b. Abt Matar — Sha ‘b1 -

11 Masriq - from ‘Aisha: “Rastl Allah would ablute (ghusl) from uncle-
anness (junub), then would come to me although I was junub,

12 and would get warmed with me.” (12) “Ali b. Ma‘bad - ‘Isa b. Yanus
—al-A'mash — Abu Sufyan -

13 from Jabir ibn Abd Allah: “On Friday, Sulayk al-Ghatafani came while
Rastul Allah was (on minbar)...

14 on Friday
15 (13) ‘Alib.Ma'bad — ...
16 - Friday and Rasul Allah ............
17 bow. (14) ‘Alib. Ma'bad — Abbad ...................
18 Rasul Allah .................. Friday .............
(15)

19 ‘Alib. Mabad — ... —‘Abu Umama ........

W R
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Cafer Sadik Yaran, Adil Bir Diinya Umidi
(istanbul: Ragbet Yayinlari, 2019)

Adalet, insanlik tarihiyle birlikte baslayip giliniimiize kadar devam eden
ve kiyamete kadar da devam edecek olan insanoglunun her zaman 6nce-
likli problemlerinin basinda gelmistir. Insanlarin en biiyiik 6zlem duydu-
gu erdemlerden biri olan adalet erdemi her zaman giincelligini korumus-
tur. Adalet erdemi, ahlak ve siyaset felsefesinin en temel konularindan
biri olup bircok filozof tarafindan ele alinmustir.

Cafer Sadik Yaran kitab1 yazma amacini “adalet konusundaki ¢alis-
malara kiigiik ¢apta katkida bulunma istegimin yaninda daha once yapti-
g1m Din Felsefesi, Ahlak Felsefesi ve Mantik alanindaki kiiciik calismala-
ra bir de Cagdas Felsefe galismasi katma arzusunun sonucunda ortaya
¢itkmig bir tirtindiir.” seklinde agiklamaktadir. (ss. 8)

Kitap 6n s0z, giris ve ii¢ boliimden olusmaktadir. Yazar, giris bolii-
miinde Martha Nussbaum’un hayatini, eserlerini ve felsefe anlayisini ele
almaktadir. Yaran, birinci boliimii ahlak felsefesi, ikinci boliimii siyaset
felsefesi ve tiglincti bolimii de din felsefesi acisindan incelemektedir.
Yazarm kitaba baglik olarak tercih ettigi “Adil Bir Diinya Umidi” filozo-
fun 2018’de yaymlanmis “Korku Monarsisi” adli eserinden alinmistir.

Yazar, giris boliimiinde filozof ile hakkinda kisa, kapsamli ve sade
bilgiler vermistir. Filozof su an hayatta olup Sikago Universitesi Felsefe
ve Hukuk Fakiiltesinde Hukuk ve Ahlak Felsefesi profesoriidiir. Yazar,
kronolojik olarak filozofun hayatinda 6nemli olan olaylar1 anlatmigtir.
Filozof hayatta oldugu icin kendi hayat ile ilgili birok bilgiyi agikladi-
gindan yazar, dogrudan filozoftan alintilar yaparak biyografiyi daha da
zenginlestirmistir. Daha sonra filozofun tiim eserlerini kronolojik bir sira

ile okuyucularma sunmustur.

Yaran, Filozofun hayat: hakkinda vermis oldugu bilgilerden sonra
filozofun felsefe anlayisini ele almistir. Filozofun felsefe anlayisinin sok-
ratik felsefe oldugunu belirttikten sonra sokratik felsefeyi, tarihi bilgiler
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1s18inda agiklama yoluna gitmistir. Nussbaum’un felsefesi adil bir diinya
imidi ile ilgili olup filozof felsefe igin sectigi konularda hep bu amac
gozetmistir. Filozofun yapmis oldugu felsefeler, insan felsefesi diizle-
minde olup adil, esitlik¢i ve her bir insanin onuruna layik bir yasam stir-

diigii iyi bir diinya amacina yoneliktir.

Yazar, kitabin birinci boliimiinde ahlak felsefesi baglaminda temel
degerlerin evrenselligi, erdem etiginin Gstiinliigli, kadin haklar1 ve egiti-
mi ile ilgili konular islemektedir. Bu konular1 da kendi arasinda kisimla-
ra ayirarak ayrintili bir bicimde ele almaktadir. Temel degerlerin evren-
selligi altinda, kiiltiir kanitina, gesitliligin iyiligi kanit1 ve babacanlik kani-
tina deginmektedir. Erdem etiginin iistiinliigli altinda faydac: etik, 6dev
etigi ve erdem etigini ele almaktadir. Son olarak kadin haklar1 ve egitimi
altinda ise ayrimcilik ve esitlik, evrenselci feminizm ve insan bilimleri
egitimini islemektedir

Yazar, kitabin ikinci boliimiinde siyaset felsefesi baglaminda cesitli
konular1 ele almaktadir. Bu konular: ii¢ ana baslik altinda toplayip bu
basliklar1 da kendi arasinda cesitli kisimlara ayirmaktadir. Ana baghiklar
sunlardir: yapabilirlikler yaklasimi, acil toplumsal sorunlar ve adaletin
smurlar1 konularidir. Yaran, yapabilirlikler yaklagimi konusunda bu yak-
lasimin tanimini, tarihsel temellerini, mahiyetini ve onur eksenli temeli
aciklamaktadir. Konuyu bitirdiginde ise merkezi yapabilirlikler baghg:
kapsaminda on temel ilke siralamaktadir. Acil toplumsal sorunlar konu-
sunu iglerken yoksullugu, toplumsal cinsiyeti, bakim ve cevreyi, anayasa
hukukunu, politik yapiy, politik duygular ve adil toplumun ana degerle-
rini agiklamaktadir. Adaletin sinirlar1 bashgl baglaminda ise engellilere
karsi, oteki milletlere karsi ve hayvanlara kars: adalet konularina degin-
mektedir.

Son kisimda ise yazar, din felsefesi baglaminda cesitli konulari isler.
Bu konular dinsel ¢ogulculuk, dinsel tahammiilsiizliikleri asmak ve kor-
ku siyasetinin tistesinden gelmektir. Dinsel ¢ogulculuk baglaminda; ate-
izme karg1 teizm, din 6zgiirliigii ve dinsel hakkaniyet, dinsel ¢esitlilik ve

¢ogulculuk konularmi ele alir. Dinsel tahammiilsiizliikleri asmak konusu
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kapsaminda baghig: altinda iyi insani ilkeler, tutarlilik, 6n yargidan uzak-
lik, i¢ gozler ve empati kavramlarini igler. Son kisimda ise korku siyaseti-
nin Ustesinden gelmek seklinde bir baslik acar, burada timit kavrami
baglaminda iman ve sevgi kavramlarin ele alir. Bunun yaninda timidin

uygulama alanlari ile timit zahmetine katlanma nedenlerini belirtir.

Sonug olarak su hususlar1 ifade etmemiz miimkiintidiir: Yazar, kisa,
sistematik, sade ve kapsaml bir kitap yazmustir. Kitabr yazarken izledigi
yontem, ele aldig1 konular1 islemeye baslarken ilk olarak filozofun goriis-
lerini sistematik olarak vermek, sonrasinda kendi diisiincesini bu gortis-
lerle mezcedip konular1 zenginlestirmek olmustur Ozellikle konular: ana
basliklar halinde ayirip, bu ana basliklar1 da kisimlara bolmesi filozofun
ve yazarin goriislerinin daha iyi anlagilmasma olanak saglamigstir. Konu-
lar1 tarihsel baglamindan giiniimiize kadar ornekleriyle aciklamistir. Ya-
zar, Martha Nussbaum’un hayati, ahlak, siyaset ve din felsefesi ile ilgili
bu alanda galisma yapacak kisiler i¢in 6zet mahiyetinde bilgiler sunmus-
tur. Bu acidan kitap alana katki saglayacak mahiyettedir. Yazar, giinii-
miizde problemli ve tartismali kavramlar agiklayarak konulara farkl
bakis agilar1 getirmistir. Yaran, kitabin genelinde yasadigimiz ¢ag da bir-
cok problemler olsa da timidimizi kaybetmememiz gerektigini vurgula-
maktadir. Yazar, istisnalar disinda rolativizmin bir kenara birakilarak
evrensel degerlerin savunulmasinin yararl olacagmi diisiitnmektedir. Bu
sekilde kargasanin son bulacagi, herkesin kabul edebilecegi bir paydada
bulusulabilecegini savunur. Biz de yazarm goriislerine katilmaktayiz ve
evrensel kurallarm olmas: gerektigini diisiinmekteyiz. Bu kurallar olmaz-
sa kisiler kendi ¢ikarlar1 dogrultusunda keyfi uygulamalar da bulunup
insanlara, hayvanlara ve cevreye zarar verebilirler. Yazar, kadin haklarinm
savunan ifrat ve tefrite kagmayan, evrensel bir feminizmin savunucusu
gibi goziikmektedir. Yazar, egitime ve Ozellikle sanata ¢ok 6nem vermek-
tedir. Baz iilkelerde sosyal bilimlerin egitim sistemi igerisinde azaltilma-
s filozofun goriiglerinden hareketle elestirmektedir. Bizce de filozof ve
yazar elestirilerinde haklilardir. Ciinkii sosyal bilimler, insan aklinn is-
levselligi noktasinda cok etkili oldugundan bu bilimlerin miifredatta
azaltilmasmin aksine daha fazla yer almasi saglanmalidir. Bu bilimler
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sayesinde insan aklini daha iyi kullanip elestirel diiglinme yetenegi kaza-
nacaktir. Son olarak diyebiliriz ki kitap birbirinden farkl felsefi konular
elestirel bir bakis acisiyla ele almakta, okuyucularin ilgisini gekecek ve
merakini giderebilecek bir eserdir.
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Detlev Clausen, Son Deha: Theodor W. Adorno
(cev. Dilman Muradoglu, YKY Yayinlari, 2012)

Theodor Wissengrund Adorno (1903-1969) hakkindaki biyografilerden
birisi olan eser, Adorno’nun son 6grencilerinden Detlev Clausen tarafin-
dan yazilmistir. Kitabin adma “deha” kelimesinin eklenmesinin Ador-
no’nun metinleriyle bir iliskisi vardir. Ciinkii Adorno deha kavrammi
yaratici 6zneyle sanat yapitini, sahibinin bir belgesine doniistiiren ile aym
anlamda kullanilmaktan kurtarilmamas: gerektigini belirterek agiklamis-
t1. Bu tanimlamaya uygun olarak Clausen, Adorno'nun hayatini temel
ugraslariyla i¢ ice sunmaya c¢alismistir. Yani Adorno’yu sadece felsefi
yoniiyle veya hayatmin 6nemli kisimlariyla veya sanatgi yoniiyle degil
bir biitiin olarak anlatmaya galismistir. Genel olarak giiniimiizde de
Adorno kendi donemindeki diger Frankfurt Okulu temsilcilerinden daha
yogun bir sekilde ele alinmakta ve incelenmektedir. Muarizlar1 onu, teo-
rinin renksiz diinyasindan baska bir sey bilmeyen basarisiz bir sanatci
olarak gosterse de biyografisinden hareketle dramatik ama basarili bir
yasam yasadigini soyleyebiliriz.

Kitapta o6zellikle Adorno’nun burjuva diinyasina ve bu diinyanin
sanat1 bir din gibi gormesine yonelik sert elestirileri ele alinmis ve deger-
lendirilmistir. Aslinda Adorno, yasami boyunca iginde var olan giiven
duygusunu edindigi kiiltiirlii bir burjuva ailesi i¢inde yetismistir. Hatta
1933 yilinda Vossische Zeitung icin yazdigl yazida durumu soyle ifade
etmistir: “Klasik olarak adlandirmaya aliskin oldugumuz miizigi ben
cocukken 6grendim, hem de iki kisi, dort elle piyona galarak.”(s. 51). Bu
anlamda kuramsal ve sanatsal olarak miizigin yogun oldugu bir ortamda
yetisen bir sanatg1 ve diistiniir olan Adorno, kendini asla burjuva ¢ocugu
olarak gormedi. Fakat Adorno akademik diinyada elit bir estetikgi olarak
¢ok uzaklardaki burjuva donemine ait birisi olarak degerlendirildi (s. 398-
9). Bu noktada dikkate alinmasi gereken yasantimin sahibinin sdyledikleri

mi yoksa hayatin ve diistincelerin sonucu mu oldugu tartismalidir.
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Adorno’nun diistincelerinin sekillenmesinde aile dostlarindan biri ve
daha sonraki donemde 6nemli bir sinema elestirmeni olan S. Kracauer
oldukga etkili olmustur. Tarnustiklar1 donemde kendinden 14 yas biiyiik
olan Kracauer’le dostlugu Adorno’ya yeni ufuklar agmistir. Bu donemde
10. siuf 6grencisi olan Adorno, Kracauer’le I. Kant'in kritiklerinin yanin-
da G. Lukacs’mn Roman Kurami’n1 da okumustur (s. 76). 1921 yilinda iini-
versitede Ogrenciyken M. Horkheimer ile tanismis ve 1923'te W. Ben-
jamin’le baslayan dostluklar1 bir anlamda kardes sevgisini de iginde ba-
rindiracak bir bicimde sekillenmistir (s. 110). Adorno'nun metinlerinde
biz ve bizi, bize sozciiklerine ben sozcligiinden daha sik rastlanir. Oncele-
ri bunu kendisi igin sonra kendisi, Benjamin, Ernst Bloch icin kullanmaya
baslamistir. 30'lardan sonra Enstitiiniin ¢ekirdek kadrosunu ifade eder-
ken 40l yillarda Horkheimer’la kendisini kastetmistir (s. 388).

[k dénemlerde Adorno 6zellikle {iniversitedeyken sosyolojiye degil,
daha ¢ok akademik diinyanin disinda kalan Benjamin ve Bloch sayesinde 597
tamstig1 akademik olmayan bir felsefeyle ilgilenmistir (s. 124). Bu yén OMUIFD
daha sonrada kendini devam ettirmistir. Universite egitimini tamamla-
diktan sonra Viyana'ya bestekar olma diisiincesiyle gitmis fakat bunun
i¢in yeterli gortilmemistir. Adorno, Viyana’dan Almanya’ya dondiigiinde
miizik adami olarak kariyer yapmasinin olanaksiz oldugunu diisiinmiis-
tiir. Yazarin bu konuda verdigi bilgilerde bir geliski kendini gostermekte-
dir. Soyle ki, yazar hem Adorno’nun besteci olarak ¢alismalarmin 1920-45
arasinda oldugunu ve 1945’ten sonra bir daha beste yapmadigmi ifade
eder (s. 168) ilerleyen sayfalarda ise onun beste yapma isteginden oliimii-
ne kadar vazge¢medigini belirtir (s. 240). Gergek su ki Adorno miizigin

icrasindan hem de iizerine yazi yazma konusundan asla vazge¢memistir.

Nazi sosyalizminin sonucu olarak Adorno diger enstitii {iyeleri gibi
Amerika'ya gitmek zorunda kalir. Fakat Adorno Amerika’da kendini
yerlesmeyi diisiinen bir go¢men degil, Amerika’da siirgiinde bulunan bir
miilteci olarak gormdiistiir (s. 215). Zaten firsatin1 buldugu ilk anda Al-
manya’ya geri donmiis ve diger enstitii {iyelerinden farkli olarak Alman-
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ya’da kalmigtir. Adorno’yu Frankfurt’'a geri donmeye iten en 6nemli ne-
den ise Almancaya tekrar donebilme istegidir (s. 314).

Frankfurt'ta 6grencilerinden biiyiik sayg: goren Adorno 60l yilla-
rin ortalarinda kariyerinin doruguna ulagmisti. Adorno'nun Isvigre dag-
larinda kalp krizi gegirerek 6lmesini, 6grencilerinin, Adorno’nun kendile-
rine 20 y1l boyunca 6grettigi gibi ayaklanmalariyla iliskilendirilir. Oysa
Adorno kendisine isyan etmelerini hi¢ anlayamadi ve onaylamadi (s.
222). Bu donemde gelisen olaylar1 o zamanlar 6grenci olan yazarin daha
genis bir sekilde aciklamas1 beklenirken maalesef ilgili konudaki agikla-

malar1 siurh bir seviyede kalmstir.

Cagdas felsefenin en 6nemli eserlerinden birisi olarak goriilen Hork-
heimer ile beraber yazdiklar1 Aydinlanmanin Diyalektigi Adorno’nun eles-
tirel bir toplum kuramcisi olarak kariyerinin baglangici anlamina geliyor-
du. Aydinlanmanmin Diyalektigi'nin 1969'da yapilan baskisinin 6nsoziinde
Adorno sunlar: ifade etmisti. “Biitiin diinya tilkelerini birbirine entegre
etmek kolay degil. Bu kitap direnisin ictepilerinin, onlar1 aydinlatacak ve
caresizlikten kor bir pratigin emrine girmekten ve kolektif bir narsizme
kapilmaktan alikoyacak bir bilince ulagsmalarma yardim edebilirse sayet,
o zaman gergek, islevini yerine getirmis olacaktir” (s. 423). Yani Aydmn-
lanma bilim, akil, birey derken aslinda bunlarin igerigi bos birakilmisti.
Dolayisiyla Naziler de, Stalin de yaptiklarmi akla dayandirilabiliyordu.
Aydmmlanmamn Diyalektigi'nin en 6nemli bolimii olarak degerlendirilen
kiiltiir endtiistrisinde, glintimtizdeki sekliyle ifade edecek olursak kitle
kiiltiiriiniin insanlar tarafindan olusturulan bir sey olmadigim, aksine
totalite tarafindan kurulan ve dayatilan bir nitelige sahip oldugunu belir-

tir.

Adorno’nun 6nemli eserlerinden biri olan Minima Moralia’da genel
bir bagimhiligin hiikiim siird{igii sistemin iginde nasil bagimsiz olunabile-
cegi konusu etrafinda dolasir. Minima Moralia’y1 6znenin deneyimini bilgi
kaynag1 olarak goren cabasinin benzersiz bir 6rnegi olarak degerlendir-
mek de miimkiin (s. 305-6.) Yani Adorno’da 6zdeneyim 6nemli bir bilgi
kaynag1 oldugunun ifadelerini bu eserde kolayca bulabiliriz. Bu eser aymn
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zamanda Aydinlanmamn Diyalektigi’nde eksik birakilan kisisel hususlarin
ifadesini de icermektedir. Adorno temel tarihsel ve biyografik deneyimi-
nin adin1 “Ozgiirlesmenin iflas1” olarak betimler ki, bu “6zdes olmama
kurami1”dir. Bu kuram yasamda bir ¢eliskiyi ifade eder ve Adorno'nun en
iinlii olan ifadelerinden birisi olan “Yanls yasam, dogru yasanmaz” (s.
359) soziiyle ifade edilebilir.

Felsefi anlamda en 6nemli eseri olarak degerlendirilen Negatif Diya-
lektik 1966’da yayinlanincaya kadar Adorno yazilarmin bir biitiinliik icin-
de olmayisindan yakinmis ve negatif diyalektikle K. Marx hatta daha
temelde G. W. Hegel'i gorelilestirmistir (s. 344). Adorno bas eseri olacag-
m diisiindiigii, 1967’den Sliimiine kadar tizerinde didinip durdugu fakat
tamamlayamadigy Estetik Kuram adli eser ise gelenekten kurtarmasi gere-
kenleri kurtarmaya ve kendisinin tesadiif olmadigim bildigi yanhs anla-
malar1 aydinliga kavusturmaya cabalamistir (s. 414). Estetik hakkindaki
degerlendirmelerini iceren bu eserin dliimiinden sonra esi ve yayimcisi

diizenlemis ve yayinlamustir.

Adorno’nun en 6nemli olarak goriilen miizik kuramimnda, sanat1 bir
din gibi gorenleri rahatsiz eden, miizigin bilgi 6zelligi vurgulanir. Soyle
ki, elestirel miizik kurami1 Aydimnlanmanin baglatti§1 din elestirisini laik-
lesmis bir cagda devam ettirir. Adorno degismis toplumsal kosullarda
eski bir din elestiricisinin, gen¢ Marx’in kaldig1 yerden devam eder. Fakat
Marx'in herkesin bildigi soziinii bir kelime farkla su sekilde ifade eder:
“Halk, halkin afyonudur”. Kitle kiiltiiriinii temele alir ve kitle kiiltiiriiyle,
miizik treticisinin dinleyicisinden zorunlu izolasyonu arasinda baglant:
kurar. Burada miizik, Adorno’nun mutluluk vaadi olarak anlagilabilir.
Adorno’'nun miizik yazilarinda her zaman ¢ocuklugu degismis olarak
yeniden yakalama ¢abasi vardir. Bu anlamda miizik daha 6nce hi¢ kim-
senin duymadi {itopik diinyalar1 tanima olanag: kilar (s. 275-277). Mii-
zik Adorno i¢in vazgecilemez bir nitelige sahiptir ve hemen her eserinde
bu konuya deginir.

Adorno ile ilgili tartisilan konulardan bir tanesi de Marksist diisiin-

cenin taraftar1 olup olmamasidir. Aslinda Adorno’nun kimligini Yahudi,
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Alman ya da Marksist sifatlarinin higbiri tam olarak betimleyemez. Zaten
kendisi de salt 6zdeslesme iizerine kurulu sol bir radikalizmin yanls
yonlerini dnceden hissetmis ve 1939 tarihli bir tartisma tutanaginda, “biz
disarida kalmaliyiz, proletaryayla 6zdeslesmemeliyiz” demisti. Yasadig:
donemde de yapilmak istenen, Marksizm’i canlandirmak icin kuramlar
ve yeni bir manifesto kaleme almakti (s. 304). Ki, daha sonraki donemde
bu tir disiincelerin Enstitli cevresinden H. Marcus'un eserlerinde izleri

goriiliir.

Yazar, Adorno biyografisini aslinda tarihsel kronolojiye uygun ola-
rak olusturmamustir. Farkli konular tarihsel siralamaya uygun olmayan
bir sekilde verilmistir. Fakat kitap Adorno’nun iligkili oldugu kisileri ele
almasi agisindan 6nemlidir. Yalniz bu kisimlar bazen Adorno’yu hig ele
almamis bazen de onu golgede birakacak bir sekilde olusturulmustur.
Bazi1 boliimlerde gereksiz bilgilerin tekrar mahiyetinde verilmesi sikici bir
hal almasina sebep olmustur. Ayrica iislup agisindan 6rnegin “Ozdessiz-
lik” boliimii mektup Ozetleri gibi durmaktadir. Dolayisiyla Tiirkge de
Adorno ile ilgili daha derli toplu bir biyografi ihtiyac1 hala devam etmek-
tedir.

% 2k 2k
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