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Dergi ile Ilgili Baz: ilkeler:
Bu dergi hakemli olup, yilda iki kez yayinlanir.

Dergide yer alan yazilar, bilim kurulu tyelerine (hakemlere) inceleti-
lip olumlu rapor alindiktan veya hakemlerce isaret edilen dtizeltmeler
yapildiktan sonra yayinlanair.

Yazilarin yayinlanip yayinlanmayacagi hususunda son karari, hakem
raporlarinin sayisal cogunluguna gore yayin kurulu verir.

Dergide yer alan yazilarin yayin haklar sakh olup, yazilarin tamami
veya bir kism1 kaynak gosterilmeden iktibas edilemez.

Dergide yer alan yazilarin dil, bilim ve hukuksal acidan her tiirlii
sorumlulugu yazarlarina aittir.




Prof. Dr. Kemal ISIK
(15.01.1929-17.03.1995)

Prof.Dr. Kemal Isik, 15.01.1929 yihinda Génen’de dogdu. Ilk ve orta égreni-
mini Génen’de yaptiktan sonra 15.08.1948 yilinda Irak’a gitti ve 1950 yilinda
lise 6grenimini Bagdat’ta bitirdi. Daha sonra Milli Egitim Bakanliginca Misir’a
goénderilerek Yiiksek Ogrenimini 1957 yilinda Kahire Universitesi Daru’l-Ulim
Fakiltesi'nde tamamlayarak “Arap Dili-Edebiyati ve Islami Ilimler” lisans diplo-
mas1 aldi.

1958 yilinda Kahire’de bulunan Ayn-1 Sems Universitesi Egitim Fakulte-
si‘nden (Kulliyyetti’t-Terbiyye) Pedegoji ve Psikoloji diplomasi aldz.

29.07.1960 tarihinde Ankara Universitesi llahiyat Faktiltesi'nde Kelam Der-
si Asistanhigina atandi.11.12.1960 yilinda Ortacag Islam diistincesi tarihinde
6nemli bir yer isgal eden, inanc¢ sistemleri ve hir diistinceyi temsil etmeleri ba-
kimindan dikkati ceken ve akilci bir yéntem izledikleri icin Islam diinyasinda
kultar tarihi yéntinden buyltk bir 6nem tasiyan Mu’tezile ekoliinli ele alan
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“Mu‘tezile’nin Dogusu ve Kelami Gorusleri” konulu tezini Pekiyi derece ile vere-
rek “flahiyat Doktoru” unvanini kazandi.

Klasik kelam tzerinde akli diistinceyi temsil eden, Ortacag Islam kultGrin-
de gliclinti yitirmeyen derin izler birakan, bliytk etkiler gésteren ve giinimtize
kadar ulasan seckin ve meshur eserler veren, Islam dtistincesine yeni bir yén
veren, Islam dinyasimin Dogu bolgelerinde, o6zellikle Orta Asya sahasinda
musliman Turkler arasinda yayilma imkani bulan ve Maturidilik diye taninmis
buytk bir kelam okulunun kurucusu onurunu kazanan, blyuk bir otorite ve
sbhrete sahip olan Ebu Mansuar el-Maturidi ve itikadi ogretilerini isleyen
“Maturidi'nin Kelam Sisteminde iméan, Allah ve Peygamberlik Anlayisi” konulu
docentlik tezi kabul edildi ve gerekli sinavlar yapildiktan sonra 1974 ’te kendisine
Docentlik unvani verildi. 18.03.1975 tarihinde Ilahiyat Fakiiltesi Kelam Kiirstist
Docentligine atandi.

01.07.1975 tarihinde D.T.C.F. Arap Dili ve Edebiyat1 Ktuirstisti Baskanligina
atandi ve iki yil stire ile bu gorevi yurttta.

10.12.1977 tarihinde Londra’ya gitti ve alt1 ay stire ile Ingiltere’de alaniyla
ilgili bilimsel arastirmalarda bulundu.

13.07.1982 tarihinde Fakiiltesinin &nerisine bagh olarak Ankara Universite-
si Senatosunca Profesorltige yukseltilmesi kararlastirilds.

31.08.1982 tarihinde Fakultemiz Profesérliik kadrosuna ve aymni tarihte de
Yiiksekégretim Kurulu kanunlar: geregince Yiiksek Islam Enstitiilerinin ilahiyat
Fakiiltelerine déntistiirtilmeleri ve Universite biinyelerine sokulmalar stirecinde
ilk Faktilte Kurucu Dekanligina atanda.

22.10.1982 tarihinde Dekanlik gérevi ile birlikte O.M.U. Rektér Yardimcili-
gina atandi ve 05.04.1985 yilinda anilan goérevinden kendi istegi ile ayrildi.
21.08.1985 yilinda Dekanlik gérevi sona erdi.

10.02.1992 tarihinde Fakultemiz Kelam Anabilim Dali 6gretim Uyeligi gére-
vinden emekliye ayrildi, 17.03.1995 yilinda vefat etti ve Dlizce’de defnedildi.

Yabanci dil olarak Ingilizce, Fransizca ve Arapca bilmektedir.

Hocamiza Allah’tan rahmet diliyor faktiltemize yaptigi hizmetlerden dolayi
da tesekklr ediyoruz.
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TARIHTEN GUNUMUZE ANADOLU ALEVILiGi

Prof. Dr. Ahmet TURAN"
Dr. Harun YILDIZ ™

OZET

Bu makale, Anadolu Aleviliginin tarihsel gelisimini ortaya koymay1 hedeflemek-
tedir. Bu cercevede Turklerin Islam’a girisinin Aleviligin dogusunda énemli bir
baslangi¢c noktasi oldugu ve bu strecte kirsal kesimde yasayan Tirkmen Baba-
lar1 ile gocebe Turkmenlerin Aleviligin ilk 6rneklerini ortaya koyduklar: séylene-
bilir. Vefailik, Yesevilik, Kalenderilik ve Haydarilik gibi Aleviligin prototipi diyebi-
lecegimiz ilk ntivelerini teskil eden akimlarin olusturdugu bu anlayis tarzi, Mogol
istilas1 sonucunda, Tirkmenlerin Anadolu’ya gécleriyle birlikte, Horasan ve iran
cografyasi tizerinden Anadolu'ya tasindi. Anadolu’da 6zellikle Babailer Ayaklan-
masi ile baslayan yeni stirecte bu anlayis, Tirkmen Babalar ile kendilerine ilk
Bektasiler denilen Rum Abdallari’'nin faaliyetleri sonucunda farklilagsmis ve
Hurtfi etkiler, ardindan da Safevi propagandasi ile gintimuizdeki sekil ve yapisi-
na ulasmis hale geldi.

Anahtar Kelimeler: Anadolu Aleviligi, Kizilbaslik, Bektasilik, Safevi Propagan-
dasi.

ABSTRACT
The Anatolian Alawism From History To Our Daytime

This article, examines the historical development of Anatolian Alawism. In this
context it can be said that the join of Turks to Islam is an important beginning
point for the rise of Alawism and in this process Turkish Fathers and nomadic
Turkmans lived in rural areas is the first samples of Alawism. This
understanding manner was carried to Anatolia in the result of Mongol invasion
with migration of Turkmans from Horasan and Iran. This understanding has
changed by means of the activities of Rum Abdallari called first Bektashis in the
new process started with Babai Revolt and reached to our daytime form and
structure with Hurafi influences and then Safevi Propaganda.

Key Words: Anatolian Alawism, Kizilbashism, Bektashism, Safevi Propaganda.

s

Ondokuz Mayis Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dekani, Islam Mezhepleri Tarihi
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Buytk o6lctide s6zIlt kultir geleneginin hakim oldugu ve heterojen
bir takim 6zelliklere sahip olan Anadolu Aleviligi, Turklerin Islam’a giri-
siyle birlikte yaklasik X. ylizyildan itibaren baslayan bir stire¢ icerisinde
dogmustur. Bundan dolay1 Aleviligin dogusunda Turkler’in Islamiyet’e
girislerinin énemli bir rolti vardir. Tiirkler’in Islam dinine girisleri, yalniz
Turk tarihini ya da Islam tarihini degil, sonugclari itibariyla diinya tarihi-
ni de cok yakindan ilgilendiren énemli bir hadisedir. Boylesine 6nemli
olan bu strecg, ylzyillar 6ncesinden glinimtuize stizilerek Aleviligin do-
gusunda da 6nemli bir etkiye sahiptir. Bu stirecte Aleviligin ilk ntiveleri-
ni teskil eden anlayis ve egilimler, 6zellikle yoksul olan gécebe ve yari-
gocebe Turkmen boylart arasinda yayilmistir.

Turkler’in Musliiman Araplaria ilk ciddi temaslari, Hz Omer devrin-
de olmustur. Zira Turklerin yasadigi bolge olan Horasan ve
Maveratinnehir cevresine yodnelik fetih hareketleri, bu dénemde basla-
mustir. Turkler ile Araplar, bu déonemde iki kez karsi karsiya gelmisler-
dir. Bunlardan ilkinde, Ahnef b. Kays komutasinda ilerleyen Arap ordu-
su, son Sasani huktimdar: III. Yezdticerd’i Nihavend savasi'nda (21/641)
yenmis, boylece Ceyhun kiyilarinda Turkler’le yliz ytize gelerek aralarin-
da cetin savaslar olmustu. Araplar bu dénemde Hz. Omer’in meshur
“Sakin Ceyhun nehrini asmayin” talimatina uyarak daha 6teye gitmemis-
lerdi.! Ikinci temas ise, ayn1 sene icinde daha farkli bir bélge olan Kuzey
Azerbaycan’in fethi amaciyla Hazar TUrkleri’yle yapilan mticadeleler es-
nasinda gerceklesmisti.2

Daha sonra Emeviler devrinde Musliman Arap ordularinin ilerleyisi
devam etmis, Araplar ciddi bir direnisle de karsilasmamislardi. Zira
Gokturk Devleti, yeni dagilmis oldugundan Turkler, kticiik beylikler ha-
linde yasiyorlardi. Bu dénemde Emevilerle Turkler arasindaki iliskiler,
genellikle siddete dayali oldugundan dolayi, binlerce Turk oldurtlmus-
ti.3 Ayrica Emeviler, koyu bir Arap milliyetciligi politikas: takip ettikle-
rinden dolayi, yeni musliiman olan topluluklari hakir goértiyorlar ve
Araplarin kélesi sayiyorlardi. Yine bu dénemde miisliiman olanlar, Islam
toplumunun tam bir tiyesi olarak kabul edilmiyor ve kendilerinden zim-
miler gibi vergi aliniyordu.# Emeviler’in Islam’a aykir1 bu Arap irkciligina
dayali tutumlari, diger toplumlar arasinda Sutibiyye adini alan tepkisel
bir hareketin dogmasina yol agcmisti. Bu durum, Turkler’de de Araplar’a

1 Ibnwl-Esir, el-Kamil fi’'t-Tarih, Beyrut, 1965, III, 34.

2 Tbnwl-Esir, III, 27-28; Belazuri, Fiituhu’l-Bulddn, (Cev. Mustafa Fayda), Ank.,
1987, s. 467-468.

3 Qyle ki Horasan valisi Yezid b. Muhelleb, 98/716 yihinda Turkler’i muhasara et-
mis, onlar baris istedikleri halde bunu kabul etmeyerek 14.000 Turka 6ldirmus-
tir. Bkz., Taberi, Tarihu’l-Umem ve’l-Miilik, Beyrut, 1987, IV, 50; ibnii’l-Esir, V,
33.

4 Belazuri, 620-621.
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kars1 sogukluk ve nefret hislerinin olusmasina yol agmisti. Buradan da
Turkler’in Emeviler déneminde hem siyasal hem de dini acgilardan Is-
lamin Orta Asya’da yayilisina 6nemli 6lctide tepki gosterdikleri anlasil-
maktadir. Dolayisiyla Islamiyet’in Tirkler tarafindan kabuli, kolay yol-
lardan ve hizli bir sekilde olmamis; bu 6nemli olay, kolay olmayan, ol-
dukca uzun ve karmasik bir stirecin sonunda gerceklesebilmistir.

Tuim bunlara ragmen bu dénemde Turkler arasina Islamiyet, -Zeki
Velidi Toganin ifadesiyle- Maniheizm, Budizm ve Samanizm gibi dinlere
az cok uyabilen ve muhalif 6zellikler tasiyan Siilik, Alevilik ve tasavvuf
kanallarindan girmistir.> Bunda da Hasimogullar1 soyundan gelen ve
Emevilerin zulmtinden kacip boélgeye yerlesmis olan Yahya b. Zeyd
(125/742) ve Hasan b. Zeyd (250/865) gibi Ehl-i Beyt taraftarlarinin
6nemli bir etkisi vardir. Bu dénemde Emevilerin Turklere yonelik baskici
tavir ve uygulamalari, onlarin Emevi muhalifi olan Mevali ile Alevilere
yakinlasmasina, hatta onlarla birlesmesine yol acmisti. Yine bu durum,
Tuarklerin Ali soyuna daha bir sevgi ve hlirmetle baglanmalarini sagla-
misti. Zira Turkler, Emevilerin Arap irke¢iligina dayali politikalarina kars
Ehl-i Beyt'in sevgi ve hosgortiye dayanan din anlayisini seviyor ve be-
nimsiyorlardi.6 Bu baglamda, 6zellikle Hasimogullari’nin boélgede Emevi
aleyhtan bir propaganda icine girmeleri, hem Turkler’in Islam’ ilk énce
Alevi egilimli topluluklarin eliyle tamimalarina sebep olmus, hem de
Emevi hareketini olumsuz yonde etkileyip, gelismesini sekteye ugratmis-
t1.

Emeviler’in yikilip Abbasiler’in ortaya cikisiyla birlikte devletin genel
siyasetinde 6nemli degisiklikler meydana gelmis; artik Arap devleti, her
seyden once adaletli bir Musliman devletine déntismeye baslamisti.
Boylece devletin idari, siyasi ve askeri kadrolarinda Araplarin yaninda
Islam dinini kabul etmis olan diger unsurlar da yer almaya baslamislar-
di. Bunda her seyden 6nce Abbasogullari’nin, Emevi iktidarini basta
Turkler olmak Uzere diger yabanci unsurlarla beraber devirmelerinin
onemli bir etkisi vardi. Abbasiler’in Turkler’i elde etmedeki basarisi, da-
ha o6nce onlarla birlikte Ehli Beyt adina muicadele vermelerinden kay-
naklaniyordu. Bu baglamda, Taskent htikimdarinin Cinliler tarafindan
oldurtlmesi neticesinde vuku bulan Talas Savast (134/751), Turk-
Arap munasebetleri acisindan yeni bir dénemin baslangici olmustur.
Karluk Ttirkleriyle Misliman Araplarin Cinliler ve Uygurlar’a kars: itti-

5 Bkz., Zeki Velidi Togan, Umumi Ttirk Tarihine Giris, Enderun Kitabevi, Ist., 1981,
I, 78.

6 Mes’adi, Mtiricti’z-Zeheb ve Meddinu’l-Cevher, (Thk. M. Muhyiddin Abdtilhamid),
Kahire, 1964, III, 225-226; IV, 153, 266-267; Ibni1'1-Esir, VII, 130-134; ayrica
bkz., M. Saffet Sarikaya, Anadolu Aleviliginin Tarihi Arka Plani, Otiiken Yay., Ist.,
2003, s. 106-107; Gulgan Uyar, Ehl-i Beyt Islam Tarihinde Ali-Fatima Evladi, Ge-
lenek Yay., Ist., 2004, s. 121-131.
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faki, yarim ytizyildir devam eden kanli miicadeleleri ortadan kaldirmis ve
bu tarihten itibaren yerini barisa ve dostca mutinasebetlere birakmistir.”
Bu savasta Turkler, Cinliler’e kars:1 Abbasilerin tarafini tutmakla yalniz
muharebenin neticesini degil, tarihlerinin istikametini de degistirmisler-
dir. Zira bu savas sonucunda Turkler, ylzlerini Cin’e degil de Islam
diinyasina cevirerek, kitleler halinde Islamiyeti kabul etmislerdir.

Turklerin yasadig1 bélgelerde fiitihatla beraber islamlasma, 6zellikle
bluyltk sehirlerde hizla devam ederken, kirsal kesimlerde bunun gercek-
lesmesi uzun zaman almisti.8 Bu stirecte Ahmed Yesevi, Arslan Baba ve
Korkut Ata gibi Ttirkmen Babalarnnin Turkler tizerinde ciddi etkileri ol-
du. Sehirlerde Islamiyetin kitabi/stinni yorumu etkili olurken; ézellikle
kirsal kesimde gocebe ve yari gocebe topluluklar arasinda Alevi egilimli
dervis ve babalarin yaptigi propaganda faaliyetlerinin sonucunda,
Siiligin veya Siilik’ten etkilenen akimlarin etkili oldugu goértlmekteydi.
Zaten Turkler, Islamiyet’in bir cok unsurunu dogrudan dogruya Araplar
vasitasiyla degil, Acemler vasitasiyla almislardi.

Bu cercevede gocebe kesimler, kendilerine sik sik Turkce siir ve de-
yisler okuyan, ayrica Islam dinini de kendi kiiltiirel seviyelerine uygun
olarak aciklayan gezgin dervis ve mutasavviflar etrafinda kiimelenmis-
lerdi. Yine bu slirecin bir parcasi olarak s6z konusu sosyal tabakalar, ne
tam olarak Islamiyeti éziimseyebilmisler, ne de Islamiyet 6ncesi eski
inanc ve geleneklerinden kopmay1 basarabilmislerdi. Bu ytizden, islam
dininin tim inceliklerini tam olarak bilmiyorlar, ayni zamanda iclerinde
bulunduklari yasam tarzindan dolay1 kitabi Islam’ da égrenme ve yasa-
ma imkanini bulamiyorlardi. islamiyeti kabulde samimi olan ancak onu
gercek anlamda 6grenip 6ziimseme imkani bulmada ciddi problemler
icinde kalmis bu ziimreler, tabii olarak Islami inanislarla birlikte énceki
telakkilerini de devam ettirmislerdir. Dolayisiyla bu kitlelerin
miisliimanlg:, dini ytiktimliiltikleri yerine getirmekten uzak, eski inang ve
geleneklerin 6n planda oldugu bir halk miisliimanlhgiydi. Bu ytizden bu
insanlarin Islam’a 1sinmalar da, basitlestirilmis mistik bir yoldan, baska
bir deyisle Islam’dan énce alisik olduklari usullerle gerceklesebildi® ki,
bu yolu da onlara -daha 6nce ifade ettigimiz gibi- Ahmed Yesevi ve hali-
feleri acmisti.

Vefailik, Yesevilik, Kalenderilik ve Haydarilik gibi Aleviligin prototipi
diyebilecegimiz ilk ntivelerini teskil eden akimlarin olusturdugu bu anla-

7 Makdisi, Kitabu’l-Bed’ ve’t-Tarih, Paris, 1899, VI, 74-75; Ibnti’l-Esir, V, 449-450.

8 Sénmez Kutlu, Tiirklerin Islamlasma Stirecinde Miircie ve Tesirleri, TDV. Yay.,
Ank., 2000, s. 150.

9 M. Fuad Képruli, Tiirk Edebiyatinda Ik Mutasavuiflar, DIB Yay., Ank., 1981, s.
61-76, 87-97; A. Yasar Ocak, Tiirkler, Tiirkiye ve Islam, lletisim Yay. Ist., 1999,
s. 77-78.
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yis tarzil9, Orta Asya’da ortaya ¢ikan ve buradan cevre bolgelere yayilan
Mogol istilas1 sonucunda, Turkmenlerin Anadolu’ya gocleriyle birlikte,
Horasan ve Iran cografyasi tizerinden Anadolu’ya tasindi. Garip kiyafet-
leri, agizlarda dolasan kerametleri ve meczObane yasayislariyla eski
“kamlar’in hatirasini Islami bir sekil altinda yasatan bu Tirkmen baba-
lar1, Oguz boylarina anlayacaklar bir dille, islam’in Tuirkler’in eski gele-
nekleriyle uyumlu, fakat basit bir seklini, bir takim mistik 6zelliklerle
birlikte telkin ediyorlardi.l! Goécebe Turkmenler de, eski kiltirlerinden
tanidiklar: garip kiyafetli, cezbeli ve diinyevi degerlere énem vermeyerek
cesitli dini ayinler dtizenleyen bu kam tipini, kendi aralarinda dolasip
gezen ve onlara anlayacaklar1 sekil ve Uislupla dini teblig eden Ttirkmen
babalarinda buluyor ve bu yltizden onlari olaganiistti bir sekilde seviyor-
lards.

O donemde Anadolu halkinin ekseriyeti, gbcebe olmalar1 sebebiyle,
Islam kisvesi altinda bir cok eski Samanist yasayis bicimi ve inancini
sUrduriyorlardi. Nitekim Anadolu’da o6ltlerini hala silahlan ile gémen
Turkler’e rastlanmaktaydi. Hatta Selguklu sultan ve vezirlerinin cesetle-
rinin XIII. asirda bile mumyali olarak gémuldukleri gortlmekteydi.!2
Dolayisiyla bu dénemde sehirli halkin Islamlasmasiyla gécebe halkin
Islamlasmasini ayni sekilde degerlendirmek muimkiin degildir. Zira se-
hirli halk, dini medreselerden 6grendiginden dolay: daha ytiksek ve daha
dogru bir dini kulttire sahipti. Buna karsilik gécebe ve yar1 gécebe halk
ise, Turkmen babalarinin etkisi altinda kaldigindan dolay: eski gelenek-
sel inanclarina siki sikiya bagl kalmistir. Béylece Anadolu’da farkli
sosyo-kultirel ortamlara gére farkli din anlayislan ortaya cikmaistir.

Boyle bir durum ise, her seyden 6nce icerdigi kuiltiirel farkliliklardan
dolayi, sehirliler ile kirsal kesimde yasayan Tdrkmenler arasinda gergin-
lige yol acmaktaydi. Zira bu stirecte sehirli halk, Tarkmenleri kicim-
semekteydi; sehirli Tarkler, tipki kendileri gibi Ttirk olan fakat eski kiil-
tir ve geleneklerinden hicbir sey kaybetmemis bulunan bu goécebe ke-
simleri asagiliyorlar; hatta onlari kendilerinin hasmi olarak gértiyorlardi.
Devrin muiellifleri de onlar icin, Etrdk-i bi idrak (Idraksiz/Akilsiz Tirkler),
Etrdk-i Miitegallibe (Zorba Turkler), Etrak-i nd-bak veya nd-pak (korkusuz
yahut temiz olmayan, pis Turkler) ve 6zellikle Etrak-i Harici (Isyanci
Turkler) gibi hakaret dolu terimler kullaniyorlardi. Buna karsilik Turk-

10 Orta Asya’daki Sufi ¢cevrelerce gelistirilen bu anlayis tarzina, Horasan Melametiligi
de denilmektedir.

11 Képrulii, “Anadolu’da Islamiyet”, DEFM., 11/4-5-6, Ist., 1338/1922, s. 50-51; Ta-
hir H. Balcioglu, Tiirk Tarihinde Mezhep Cereyanlan, Kanaat Kitabevi, Ist., 1940,
s. 87-88; H. Ziya Ulken, “Anadolu Tarihinde Dini Ruhiyat Mtisahedeleri”, Mihrab
Mec., XIII-XIV, Ist., 1924, s. 442-443.

12 Osman Turan, Selcuklular Tarihi ve Tiirk Islam Medeniyeti, Bogazici Yay., Ist.,
1998, s. 356.
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menler’de sehirliler icin Yatuk (tembel) gibi kelimeler sarf etmek suretiyle
onlara karsi beslemis olduklar kini ve asagilamay: ifade ediyorlardi.!3
Boylece her iki toplum kesimi arasinda, ciddi bir catisma su yUzlne
cikmaktayda.

Boyle bir ortamda Anadolu’da gerceklesen Babailer Ayaklanmasi
(638/1240), Aleviligin dogusunda 6énemli bir dontim noktasi olma 6zelli-
gine sahiptir. Bu ayaklanma, dini yahut mezhebi olmaktan ziyade,
6nemli 6lctide bir takim siyasi ve sosyo-kultlirel sebeplerden kaynakla-
niyordu. Bunlar icinde, konar-gécer Ttrkmen topluluklarin yasamlarini
ciddi anlamda etkileyen, devletin toprak rejimiyle ilgili yeni uygulamalari
ve koymus oldugu agir vergiler 6nemli bir rol oynuyordu.!4 Ayrica Sultan
II. Giyaseddin Keyhtisrev ve veziri Sadettin Kopek gibi devlet yoneticile-
rinin Turkmenler’e yonelik koétti idareleri ve haksiz uygulamalart da,
Anadolu’da sosyal ve ekonomik dengeyi bozmus, sonucta ayaklanma
artik kacinilmaz bir hal almisti. Bu ayaklanma icin gerekli kosullarin
hazirlanmasinda en énemli rol, Baba [lyas’a aittir. Ilk fiili hareketi bas-
latan ise, onun propagandalarini ylirtitmekle gérevli olan halifesi Baba
Ishak’tir. Ayrica ayaklanma stiresince Baba Ilyas yénetiminde Ttirkmen-
ler, Selcuklu iktidarina karsi hosnutsuzluklarini ifade ederken dini bir
dil kullaniyorlardi. Bu baglamda onlar, stirekli sultanin sefih ve zalim
bir kisi oldugundan, vaktini devlet isleri yerine icki meclislerinde gecir-
diginden, devlet adamlarinin da kendisine uyup halka zulmettiklerinden,
dolayisiyla Allahin yolundan uzaklastiklarindan ve ayni zamanda Pey-
gamberin ve halifelerin yolunu takip etmediklerinden s6z ediyorlardi.!5
Ayrica Baba Ilyas’in Tuirkmenler tizerindeki etkisi dylesine fazla idi ki, bu
ylUzden o, halki yabanci 6rf ve adetlerin yayicisi olarak gortilen siyasal
iktidarin baskilarindan kurtaracak olan bir mehdi gibi algilaniyordu.
Bundan dolay1 donemin Amasya valisi olan Haci Tograk Bey de, Baba
Ilyas’a intisab edenler arasinda idi.1® Amasya, bu hareketin merkezi du-
rumundaydi, zira Baba Ilyas’in zaviyesinin bulundugu Cat kdéyii, Amas-
ya’ya cok yakin bir yerde idi.

Ayaklanma, iki bucuk ay stirmis ve bu strecte Babailer, Selcuklu
kuvvetlerini Uist Uste on iki kez yenilgiye ugratmislar, fakat sonunda
Gtrctler ve Ucretli Frank askerlerinin de bulundugu Selcuklu ordusuna

13 Ibn Bibi, el-Evamiru’l-Alaiyye fi'l-Umuri’l-Aldiyye, (Cev. Mursel Oztirk), Ank.,
1996, II, 49-53; Ocak, Babailer Isyan: (Aleviligin Tarihsel Altyapisy), Dergah Yay.,
Ist., 1996, s. 41-42.

14 Ebu’l-Ferac, Ebu’l-Ferac Tarihi, (Cev. O. Riza Dogrul), Tark Tarih Kurumu Yay.,
Ank., 1987, 11, 439-440, 447-448.

15 Tbn Bibi, 11, 50.

16 Huseyin Hiusameddin Efendi, Amasya Tarihi, Ist., 1328-1330, II, 362.
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yenilmislerdir.l” Ayaklanma siyasal anlamda hedefine ulasamamis ol-
makla birlikte bu hareket, Anadolu’da stinni olmayan inanc¢ kesimlerini
bir araya getirmis ve 6rgtitli bir kitle olusturmalarini saglamistir. Yine
isyandan kacip kurtulabilen Turkmenlerin siki bir dayanisma icine gir-
melerine yol acmis ve bdylece zaman icinde biri Bektasilik digeri de Ki-
zilbaslik seklinde ifade edilecek olan sosyal ve dini yapilar ortaya ¢cikmis-
tir.

Isyandan sonra gécebe kiiltiir yapisina mensup olan Tiirkmen baba-
lan, faaliyetlerini stUrdUrmuslerdir. Bunlarin icinde en taninmisi ise,
Bektasiligin kurucusu olarak kabul edilen Hact Bektas Veli
(669/1271)dir. Gerek onun tarihsel sahsiyeti, gerekse de Bektasilik ta-
rikatinin ilk dénemleriyle ilgili tarihsel gercekler, bilim diinyasinda he-
nlz tam olarak ortaya ¢ikmamissa da; Haci Bektas Veli’nin isyana ka-
tilmadig icin resmi takipten kurtularak Sulucakarahdéyik’te yerlestigini
ve faaliyetlerine orada devam ettigini bilmekteyiz.

Hact Bektas Veli, gerek Alevilik gerekse de Bektasilik icin 6nemli bir
sahsiyettir. O, Alevilik icindeki btitiin kutsal sayilan ocaklarin kendisine
baglandig1 inancin kaynagi ve yolun piri olarak bilinir.18 Ne var ki, hayati
ile ilgili fazla bir bilgiye sahip olamayisimiz, onunla ilgili énemli bir prob-
lem olarak éntiimuizde durmaktadir. Zira yasadigi dénem olan XIII. ytizyil
Anadolu’sunun kaynaklari ile resmi kroniklerde onunla ilgili hemen hic-
bir bilgi bulunmamaktadir. Bu durum da, yasadigi déonemde onun yay-
gin bir sohrete sahip olmadigini akla getirmektedir.l® Buna karsilik,
onunla ilgili bilgi veren kaynaklar ise, daha sonraki ytizyillarda yazilmis-
tir. Bunlarin icinde de Uzun Firdevst (6. M. 1512’den sonra) adli bir kisi-
nin yazmis oldugu ve en eski yazma niishast XVII. ylizyildan 6teye gec-
meyen Vildyet-nadme adli eser, bize 6nemli baz: bilgiler vermektedir. Vila-
yet-name, ihtiva ettigi menkabe unsurlarina ragmen, hem Haci Bektas
Veli ve faaliyetleri, hem de onun cevresindekiler hakkinda cok degerli bir
takim bilgi ve malzemeler icerir.20

17 Ayaklanma ile ilgili genis bilgi icin bkz., Ibn Bibi, II, 49-53; Eba’l-Ferac, II, 539-
540; Elvan Celebi, Mendakibu’l-Kudsiyye fi Menasibi’l-Unsiyye, (Haz. Ismail E.
Ertinsal, A. Yasar Ocak), TTK. Yay., Ank., 1995, s. 13-60; Husameddin Efendi, II,
362-379; Ocak, Babailer, s. 87-137; Osman Turan, Selcuklular Zamanminda Ttirki-
ye, Bogazici Yay., Ist., 1998, s. 420-427.

18 Uzun Firdevsi, Vildyet-name-i Hiinkdar Hact Bektds-1 Veli, Milli Katiphane, Yazma
Eserler Bolumu, Kayit no: 215, vr. la-1b, 2a-2b; A. Celalettin Ulusoy, Htinkdr Ha-
ct Bektas Veli ve Alevi-Bektast Yolu, Hacibektas, 1986, s. 194.

19 Bkz., Ocak, “Hac1 Bektas-1 Veli”, DIA, XIV, Ist., 1996, s. 455.

20 Bkz., Goélpinarl, Mendkib1 Htinkar Hact Bektds-1 Veli Vilayet-name, Inkilap
Kitabevi, Ist., 1995.
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Haci Bektas Veli, Anadolu’ya muhtemelen Mogol istilas1 basladigin-
da bir Haydari dervisi olarak gelip, bir Vefai?! seyhi olan Baba Ilyas’a
intisap etmis, onun halifeligi payesine wulasarak bu huviyetiyle
Sulucakarahéytik’e yerlesmistir. O, muhtemelen seyhi Baba ilyas gibi,
daha ¢ok Islam éncesi eski Tuirk inanglariyla yogrulmus ve yorumlanmis
bir Islam anlayisini muritlerine 6gretmekteydi. Hac1 Bektas Veli, isyan-
dan sonra yerlestigi Sulucakarahoyuk’te oncelikle bir Tdrkmen seyhi
olarak kendi cemaat: icinde mursitlik gérevini sirdirmusti. Diger taraf-
tan, Urglip yoresindeki Hiristiyanlarla da cok siki iliskiler gelistirip onla-
rin ihtidasina zemin hazirlamisti. Bu arada Anadolu’yu isgal eden Sa-
manist Mogollarin Islam’ kabul etmeleri icin de halifelerini dért bir yana
yolluyordu. O, hitap ettigi Tirkmen kitlelerine Islami inanclar -tipki
Ahmed Yesevi gibi- karmasik felsefi izahlardan uzak, basit ve anlasilir
bir dille ve ahlaki bir takim 6glitlerle de bunlar1t harmanlayarak akilci bir
tarz ve Uslupta aciklamistir.?2 Bu yoOnleriyle onun, Ahmed Yesevi’nin
Orta Asya’daki roltinti Anadolu’da devam ettirdigi sdylenebilir.

Babailer isyanindan sonra TuUrkmen babalarinin faaliyetleri, sadece
Hac1 Bektas Veli ile sinirli degildi; onun disinda da benzer faaliyetlerde
bulunan bir takim TUrkmen babalari vardi. Zira Selcuklu y6netiminin
isyan1 bastirmasindan sonra, isyandan kurtulmay: basaran Baba ilyas
muritleri ile birlikte Babailik hareketi, siyasal alandan dtisiinsel sahaya
intikal ederek zamanla dini/mistik bir akim haline gelmisti. Bu ylizden
Turkmen babalari, yogun bir kilttirel faaliyet icine girmisler, Anado-
lu'nun cesitli yerlerine dagilip zaviyeler kurmuslar ve buralarda Baba
Ilyas’in égretilerini yaymaya calismislardi. Babailik hareketi, Ttiirkmenler
arasinda dogdugu ve onlara hitap ettigi icin, dogal olarak onlarin sosyal,
dini ve kiilttirel yapilarina uygun bir mahiyet ortaya koymustur.

Babailik hareketi, daha sonra XIV. ylzyilin baslarina kadar yarim
yuzyil boyunca geliserek Rum Abdallart denilen toplum kesimini mey-
dana getirmistir. Ikinci ve Ticlincti kusaktan Babai seyh ve dervisleri
olan Rum Abdallari, dogal olarak Babailik akiminin bir takim egilim ve
geleneklerini strdirmekteydi.23 Zira kendilerine kim olduklar1 soruldu-
gunda “Baba Ilyas miiridiyim, Seyyid Ebu’l-Vefa tarikinden” cevabini

21 Vefailik, XII. ytzyilin ikinci yarisina dogru, Seyyid Ebd’l-Vefa Bagdadi (501/1107)
tarafindan kurulmus olup, 6zellikle Anadolu Turkmen cevreleri arasinda yayilmis
olan, Kalenderilik ve Haydarilik gibi gayr-i sinni mahiyetteki tarikatlarla benzer
ozellikler tasiyan ve XIV. ylzyilda dahi mevcudiyetini stirdliiren énemli bir tarikat-
tir. Bkz., Képrulii, “Anadolu’da Islamiyet”, s. 56-63; Ocak, “Ebiil-Vefa el-
Bagdadi’, DIA, X, Ist., 1994, s. 347-348.

22 E. Ruhi Figlah, Tirkiye’de Alevilik Bektdsilik, Selcuk Yay., Ank., 1994, s. 168-
178; Y. Nuri Oztuirk, Tarihi Boyunca Bektasilik, Yeni Boyut Yay., Ist., 1997, s. 99-
100.

23 QOcak, “Babailik”, DIA, 1V, Ist., 1991, s. 373-374.
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veriyorlardi.24 Bu toplum kesimi, o dénemde Anadolu'nun hemen her
bélgesinde Turkmen cevrelerinde buiytik bir etkinlige sahipti. Ilk Osman-
I htiktimdarlarinin da desteklerini saglayan bu ztimre mensuplari, dev-
letin kurulus yillart boyunca fetih hareketlerine bilfiil katilmislar, fetih-
lerde ve iskan hareketlerinde énemli roller Gistlenmislerdi. Osmanli ordu-
lanyla birlikte, hatta daha 6nce fetihlere cikmislar, boylece kars: tarafi
manevi yonden fethederek ordularin harekatini kolaylastirmislardi. O
donemde Sarnt Saltuk, Abdal Musa, Abdal Murad, Kumral Abdal,
Kaygusuz Abdal, Kizil Deli ve Geyikli Baba gibi Rum Abdallari, bu islevi
yerine getirmislerdi.25

Rum Abdallari, ilk Osmanl htikiimdarlarinin kendilerine yaptirdik-
lar1 zaviyelerinde pek cok miirid yetistirmislerdi. Bu muridler, Ilk Bek-
tasiler diyebilecegimiz kimselerden baskas:1 degildi. Ozellikle
Sulucakarahéytik kékenli Rum Abdallari, Baba ilyas kiiltiiniin yanina
Hact Bektas Veli kiilttinti de katarak tim cevreye yaydilar, zamanla Haci
Bektas kulta etrafinda ortaya cikan bu propaganda bir hayli yayginlas-
mis ve XV. ylzyilin sonlarina dogru, hem Aleviligin hem de bir halk tari-
kat1 olan Bektasiligin tesekktilline zemin hazirlamisti. Dolayisiyla Babai-
ligin inanc¢ ve gelenekleri, Rum Abdallan araciligiyla Kizilbas ztimrelerle,
Bektasilere miras kalmistir.26 Yine bugliinkti Tahtacilar, Cepniler ve da-
ha dogrusu buittin Anadolu Alevileri de, bu gelenekten gelmektedirler.

Rum Abdallari’'nin -6zellikle Abdal Musa ve Kaygusuz Abdal- faali-
yetlerinden sonra, Anadolu’da sehir merkezlerinde Bektasilik, kirsal ke-
simde ise Alevi anlayislar artik yerlesmeye baslamisti. Bu dénemde Ale-
vi/Bektasi kesimler tUzerinde Hurifilerin oOnemli etkileri wvardi.
Astarabadli Fazlullah Hurdfi (796/1394) tarafindan temelleri atilmis olan
Hurafilik, Fazlullahin halifeleri olan Imadriddin Nesimi (811/1408) ile
Aliyyu’l-A’la (822 /1419)’nin faaliyetleri ile Anadolu’ya girmisti. Daha ¢cok
harflere kutsallik atfederek onlardan farkli anlamlar cikarma seklinde
ifade edilen Hurtfilik, daha sonra 6zellikle Bektasiligi derinden etkileye-
rek bu tarikat icinde tutunmustur.2? Hurtfilik, 6zellikle Alevilikteki pan-

24 Bkz., Nesri, Kitdb-1 Cihanniimd, (Yay., F. Resit Unat, Mehmet A. Kéymen), TTK.
Yay., Ank., 1995, I, 169; Asik Pasazade, Tevdrih-i Ali Osman, (Nsr., Ali Bey), Ist.,
1332/1916, s. 46.

25 Képrili, “Anadolu’da Islamiyet”, s. 60-63, 82-85; O. Litfi Barkan, “Osmanh Im-
paratorlugunda Bir Iskan ve Kolonizasyon Metodu Olarak Vakiflar ve Temlikler, I
Istila Devirlerinin Kolonizatér Tirk Dervisleri ve Zaviyeler”, Vakiflar Der., II, Ank.,
1942, s. 282-283.

26 Képrilii, “Anadolu’da Islamiyet”, s. 82-83; Ocak, Babailer, s. 211-212, 216;
Cahen, “Baba Ishak, Baba Ilyas, Haci Bektas ve Digerleri”, (Cev. Ismet Kayaoglu),
AUIFD., XVIII, Ank., 1970, s. 196.

27 Genis bilgi bkz., Golpinarli, Hurifilik Metinleri Katalogu, TTK. Yay., Ank., 1989,
s. 2-31; Besim Atalay, Bektasilik ve Edebiyati, Ant Yay., Ist., 1991, s. 48-68; J.
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teist uluhiyet anlayisinin yerlesmesi ile bazi say1 ve harflerden stfiyane
bir takim anlamlar ¢cikarmak gibi anlayis ve egilimler tizerinde etkili ol-
mustur.

Bu surecin arkasindan bir takim $i1 motiflerle ortaya cikan Safevi
propagandast ise, Aleviligin artik buglinkti seklini kazanmasina yol
acmisti. Anadolu Aleviliginin glintimuzdeki anlamiyla olusumunda
6nemli bir rolil oldugu goriilen bu propaganda faaliyeti, 6énemli 6lctide
Azerbaycan’daki Erdebil tekkesinden yonlendirilmekteydi. Baslangicta
stinni bir takim egilimlere sahip olan ve Seyh Safiyyiiddin Erdebili
(732/1334) tarafindan stinni bir cevrede kurulmus olan Safevilik tarika-
t1, ilk zamanlar siyasal bir faaliyet icinde olmadigi gibi, seyyidlik ttra
Alevi cagrisimlari olan iddialara da sahip degildi.2® “Pir-i Tark”, “Pir-i
Turkmen” gibi isimlerle de anilan Seyh Safiyytiddin’in bu 6zelligi dolayi-
siyla tarikat, 6zellikle ilk donemlerde murid kitlesi itibariyla Turkler’e
dayanmaktaydi.2? Safevilik tarikati, bazi kaynaklarin verdigi bilgilerin
aksine30 Hoca Ali (832/1429) déneminde degil de, bilim diinyasinda ya-
pilan son calismalarin ortaya koydugu gibi, Seyh Ctineyd déoneminde bir
takim nitelikler kazanarak Siilesmeye baslamis ve bu dénemden itibaren
de Safeviler, hem seyyidlik iddiasinda bulunmuslar, bdylece kendilerini
Ali evladindan ve peygamber soyundan saymislar; hem de tarikatin faa-
liyetleri gozle gortintir bir sekilde siyasallagsmisti.3! Bu dénemde tarikatin
dogup gelistigi bolge olan gliney Azerbaycan ile kuzey bati Iran’da her

Kingley Birge, The Bektashi Order of Dervishes, London, 1965, s. 58-62; Irene
Mélikoff, Uyur idik Uyardilar, (Cev. Turan Alptekin), Cem Yay., Ist., 1994, s. 183-
198; Mustafa Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, Dergah Yay., Ist., 1990, s. 249-
250; Mustafa Unver, Hurufilik ve Kur’an Nesimi Ornegi, Fecr Yay., Ank., 2003, s.
49-164; I Zeki Eyuboglu, Alevi-Bektasi Edebiyati, Der Yay., Ist., 1991, s. 112-
116, 167-169; Hamid Algar, “The Hurafi Influence on Bektashism”, Bektachiyya,
Etudes sur L’ordre Mystique des Bektachis et les Groups relevant de Hadji
Bektach, (Ed. Alexandre Popovig, Gilles Veinstein), Isis Yay., Ist., 1995, s. 39-53.

28 Mendkib-1 Seyh Safi, Milli Kitiphane, Yazma Eserler Bolimu, No: 5723, vr. 5-18,
20-61; Abdulbaki Gélpinarli, Ttirkiye’de Mezhepler ve Tarikatler, inkilap Kitabevi,
Ist., 1997, s. 229; Michel M. Mazzaoui, The Origins of The Safawids, Wiesbaden,
1972, s. 49; Faruk Sumer, Safevi Devletinin Kurulusu ve Gelismesinde Anadolu
Ttrklerinin Rolii, TTK. Yay., Ank., 1992, s. 1-2; Adel Allouche, Osmanh-Safevi
Iliskileri, (Cev. A. Emin Dag), Anka Yay., Ist., 2001, s. 10, 43; Mirza Abbasl,
“Safevilerin Kékenine Dair”, Belleten, XL/158, Ank., 1976, s. 297-298, 303.

29 Képrili, “Anadolu’da Islamiyet”, s. 128-129; Abbasli, 329.

30 Walter Hinz, Uzun Hasan ve Seyh Citineyd, (Cev. Tevfik Biyiklioglu), TTK. Yay.,
Ank., 1992, s. 15; Huseyin Mircaferi, Siilik ve Safevi Siiligi, (Yayinlanmamis Dok-
tora Tezi), [UEF., Ist., 1972, s.6-7.

31 Mazzaoui, 56-57; Allouche, 45-46; Resat Ongoren, “Safeviyye Tarikati ve Iran
Safevi Devleti®, Bilgi ve Hikmet Der., XI, ist., 1995, s. 83.
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gecen gun Siilik cereyaninin -yine bilhassa Tuarkmenler arasinda- glic-
lendigi gorilmektedir.32

Seyh Haydar déneminde ise tarikat daha hizli yayilmis, bodylece ade-
ta tarikatin basi Azerbaycan’da Erdebil sehri, gévdesi de Anadolu olmus-
tu. Iran’da ise o dénemde tarikatin pek az mensubu bulunmakta ve iran
halkinin ¢ogunlugu, Stnnilerden olusmaktaydi.33 Bu doénemde Siilik,
tarikat icinde artik tamamen yayilmaya baslamis 6yle ki, Seyh Haydar’in
muritleri, baslarina ta¢ denilen on iki dilimli ve kirmiz1 renkli olan sarik-
lardan sarmislar ve bu ylzden onlara Kwzilbas denmistir.34 Artik bun-
dan sonra bu sarik, Alevi inancini ve on iki imami temsil etmeye basla-
mis, 6zellikle Sah Ismail déneminde de cok yayginlasmisti. “Kizilbasg”
kavrami, 6nceleri tarikat mensuplarinmi tanitmak amaciyla kullanilirken,
daha sonra onlar1 kticimseme amaciyla pejoratif bir anlamda kullanil-
mustir. Erdebil sufileri ise, bu kavrami her zaman iftihar ve gururla kul-
lanmiglardir.35

Anadolulu Turkmen boylari, 6nce Seyh Clneyd tarafindan hazir-
lanmis ve daha sonra oglu Seyh Haydar tarafindan daha sistemli bir
sekilde érglitlenmislerdi. Ardindan Ismail de, bu unsurun basina gece-
rek devleti kurmus, devlet kurulduktan sonra uzun bir slre ozellikle
insan glici bakimindan Anadolu’dan beslenmisti. Oyle ki Faruk Siti-
mer’in ifadesiyle, “Anadolu’lu Kizilbas Ttirkler olmasaydi, degil Safeuvi
devletinin kurulusu, Erdebil seyhlerinin siyasi gayeler tasimalarn bile dii-
stintilemezdi”.3¢ Zira XVI ve XVII. yuzyillarda bile devlet memurlarinin
degisik sekillerde haksiz uygulama ve baskilarina maruz kalan, bu yuz-
den de yurt sikintis1 ceken Turkmen tesekkulleri, kendilerine c¢ikis yolu
olarak Iran cografyasinmi goériiyor ve oraya gidiyorlardi.37

Sah Ismail’in cevresindeki Ttrkler, Ustacalu, Samlu, Rumlu, Tekelii,
Dulkadir, Turgutlu, Cepni ve Varsaklar gibi boylara mensuptu. Bunlarin
6nemli bir kismi, orta ve gliney Anadolu boélgelerinden gelmekteydiler.38
Sah Ismail’in onlar tizerinde giiclii bir hakimiyeti ve ntifuzu vardi, onlar

32 Képruli, “Anadolu’da Islamiyet”, s. 119-121; Mircaferi, 6-7.

33 Sumer, Safevi Devletinin Kurulusu, s. 2, 12; Mazzaoui, 75-77.

34 Miuineccimbasi, Sahdifu’l-Ahbdr fi Vekayii’'l-A’sdr, (Cev. Ismail Ertinsal), Terciman
Yay., Ist., Trz., III, 181-182.

35 Sumer, Safevi Devletinin Kurulusu, s. III; Mustafa Ekinci, Anadolu Aleviligi’nin
Tarihsel Arka Plani, Beyan Yay., Ist., 2002, s. 100-101.

36 Sumer, Safevi Devletinin Kurulusu, s. 22.

37 Bkz., Celal-zade Mustafa, Selim-Name, Kulttir Bakanligi Yay., Ank., 1990, s. 283;
Stimer, “XVI. Asirda Anadolu, Suriye ve Irak’ta Yasayan Turk Asiretlerine Umumi
Bir Bakis”, [UIFM, X1/ 1-4, Ist., 1950, s. 515.

38 Sumer, Safevi Devletinin Kurulusu, s. 18-19; Hans R. Roemer, “The Qizilbash
Turkomans: Founders and Victims of the Safavids Theocracy”, Intellectual Studies
in Islam, (Ed. M. M. Mazzaoui, V. B. Moreen), Utah, 1990, s. 28-29.
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da Ismail’e 8liimi1 géze alacak derecede baglilik gosteriyorlardi. Zira Is-
mail ile taraftarlan arasinda seyh-murid iliskisi bulunuyor ve taraftarlari
onu yar-kutsal bir sahsiyet olarak goriiyorlardi. Bu arada Sah Ismail,
taraftarlariyla birlikte, o dénemde énemli bir kismi Stinni olan iran hal-
kina siddet yoluyla $iiligi kabul ettirme politikas: izlemekte ve bu politi-
kay1 uygulamaktaydi.3® Ayrica Anadolu’daki Turkmen topluluklari tize-
rinde de yogun bir Alevi/$ii propagandas: yapmaya yonelmisti. Yine Sah
Ismail, daginik halde bulunan gocebe ve yari gdécebe Tiirkmen topluluk-
larini yeniden toparlayip 6rgitlil bir hale getirmeye calisiyordu.

Aslinda Sah Ismail déneminde ‘Siilik’ seklinde ortaya cikan yapinin
daha 6nce sistemlesmis olan bir Isndaseriyye Siiligi olup olmadig1 mese-
lesi, ciddi anlamda tartisma konusudur. Zira 6énce Seyh Clneyd, arka-
sindan da Seyh Haydar ve Sah Ismail’in taraftarlarinda varoldugu séyle-
nen bu liderlere ulthiyet atfedilmesi fikri, geleneksel Sii/Imamiyye anla-
yisina uygun degildir. Burada dikkat ceken en 6nemli ortak nokta, on iki
imam anlayisidir. Iimami anlayisin egemenligi, daha sonra iran cografya-
sina disaridan getirilen $ii alimler sayesinde gerceklesmistir.40

Siirleriyle Kizilbaslik ve Siiligin dogus ve gelisiminde ciddi izler bira-
kan Sah Ismail, Siiligi yaymak amaciyla eski Tiirk gelenekleri ve gécebe
kabile yapisi ile zaten Siilikte var olan Hz. Ali, On iki imam ktiltii ve
Kerbela matemi gibi Sii bir takim kultleri, cok belirgin mistik bir ruhla
sentezleyerek, Anadolu Alevilerini daha derli toplu bir cemaat yapisina
kavusturdu. O, Imamiyye Siiliginin inanclarini, ayn: motifleri kullana-
rak, fakat orijinal bicimlerinden c¢ok farkli bir tarzda propaganda yap-
maktaydi.4! Boylece, hem dini bir reis, hem de kabile sefi olan Turkmen
babalari, yapilan diizenlemelerle artik Ali soyundan gelen/geldigi kabul
edilen seyyidler/dedeler haline geldiler. Bu soylar da, ocak denilen kut-
sal dede/seyyid ailelerini olusturdu ve Alevi zimrelerinin her biri basla-
rinda dedelerin bulundugu bir ocaga baglandi.#? Ayrica Sah Ismail’in
Anadolu’ya yolladig: halifeleri, Aleviligin inanc¢ esaslarinin yazili oldugu
Buyruk, Hiisniye gibi kitaplar1 da beraberlerinde getirerek, s6zlti gelene-
gin hakim oldugu Tirkmen zGmrelerine bu yazili bilgilerin ulasmasini
sagladilar. Boylece XVI. ytizyila kadar sifahi niteligini stirdiiren bu anla-

39 Asik Pasazade, 268-269; Miineccimbasi, III, 182-185; Celal-zade Mustafa, 356-
357; Stimer, Safevi Devletinin Kurulusu, s. 24-25.

40 Hasan Onat, “Kizilbaslik Farklilasmasi Uzerine”, Islamiyat, VI/3, Ank., 2003, s.
116.

41 Qcak, “Babailer Isyanindan Kizilbashga: Anadolu’da Islam Heterodoksisinin Do-
gus ve Gelisim Tarihine Kisa Bir Bakis”, Belleten, LXIV/239, Ank., 2000, s. 148-
149; Nilgtin Dalkesen, 15. ve 16. Yiizyularda Safevi Propagandast ve Etkileri, (Ya-
yinlanmamis Yuksek Lisans Tezi), Hacettepe Universitesi Sosyal Bilimler Enstitii-
sU, Ankara, 1997, s. 37-47.

42 Qcak, Ttirkler, s. 49.
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y1s, bu ylzyildan itibaren artik yaziya gecmeye baslayarak yazili bir nite-
lik de kazanmis, bundan dolay: bu zGimrelerin inang¢ esaslar1 ve toplum-
sal yasamlarinda deyim yerindeyse, bir standardizasyon saglanmis ol-
du.43 Bu sekilde Anadolu Aleviligi, artik gintimiuizdeki yapisina yavas
yavas ulasir hale gelmekteydi.

Bu slirecten sonra artik Safeviler’in etkisiyle ortaya c¢cikan Sahkulu
isyani, Caldiran Savasi (918/1514) ve Caldiran sonrasi slrecte, 6zellikle
Orta Anadolu cografyasinda gerceklesen Baba Ziinntn, Kalender Celebi,
Nur Ali Halife ve Bozoklu Celdl gibi isyan hareketleri*4 ile, Anadolu’da
Kizilbaslar kendi kimliklerini kazanmis duruma geldiler. Bu isyanlar
neticesinde, her seyden énce Osmanl: karsithgt, Anadolu Aleviliginin zih-
niyet dlinyasinin adeta en temel 6gelerinden biri haline gelmis ve onlarin
devletten uzaklasmalarina yol acmistir. Boylece s6z konusu cevreler,
hem siyasal iktidara karsi, hem de bu iktidann temsil ettigi diistintilen
kitabi/stinni Islam anlayisina karsi husumet duymaya baslamislardir.
Ayrica bu durum, Anadolu halkinin birbirinden kopmasina yol actigi
gibi, o yillardan itibaren giinimuze kadar gelecek olan bir farkliik ve
kutuplasmaya, dolayisiyla da toplumsal bir takim yaralarin olusmasina
sebep olmustu. Zaman icinde daha da derinlesen mezhep farklilagsmasi,
bir yandan asilmaz 6nyargi duvarlarinin 6rtiilmesine sebep olurken, diger
yandan da karsilikli olarak icine kapanma ve karsisindakini mutlak ola-
rak yanlis ve kotli géorme anlayisinin ortaya ¢cikmasina yol acmisti.45 Bu
baglamda Kizilbas, Rdfizi ve Yezit gibi nitelemeler de, o ylzyillardan gu-
nUmuze miras kalmis oldu.

Caldiran Savasi’'ndan sonraki surecte Kizilbas Turkmen boylarinin
Osmanl siyasal iktidarina y6nelik duydugu diren¢ ve muhalefet duygu-
larindan dolay: ortaya cikan bu karsitlik psikolojisi ytzyillarca stirmuis-
tir. Bu kitleler, artik oldukca disiplinli olan bir sosyal ve dinsel kapali
toplum hayati yasamaya baslamislardir. Yaklasik olarak tic asir stiren

43 QOcak, “Babailer Isyanindan Kizilbagliga”, s. 151-152.

44 Hoca Sadettin Efendi, Tdcii’t-Tevarih, (Haz. Ismet Parmaksizoglu), Kultir Bakanli-
&1 Yay., Ank., 1999, IV, 42-63; Muneccimbasi, II, 427-432, 498-499; Solak-zade,
Solak-zdde Tarihi, (Haz. Vahid Cabuk), Kultir Bakanhig: Yay., Ank., 1989, I, 445-
462; 11, 88-89, 151-157; I. Hakk: Uzuncarsili, Osmanl Tarihi, TTK. Yay., Ank.,
1983, II, 345-361; Saim Savas, XVI. Asirda Anadolu’da Alevilik, Vadi Yay., Ank.,
2002, s. 156-160; Ali Coskun, Osmanh Dénemi Dini “Kurtulus” Hareketleri Uzerine
Sosyolojik Bir Arastirma, (Yaymlanmamis Doktora Tezi), Marmara Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitlisti, Ist., 1996, s. 232-236; Ekinci, 153-163; Baki Oz, Os-
manh’da Alevi Ayaklanmalan, Ant Yay., Ist., 1992, s. 152-206; Fatma Acun, “Ce-
lali isyanlar1 (1591-1611)”, Ttirkler, (Ed. H. Celal Glizel, Kemal Cicek, Salim Koca),
IX, Yeni Turkiye Yay., Ank., 2002, s. 446-458.

45 Savas, 134.



24 Prof. Dr. Ahmet TURAN — Dr. Harun YILDIZ

ve Kizilbas ztimreler icin tam bir stikiinet déonemi denilebilecek, tarihin
adeta donmus oldugu bu dénemde Sah Ismail ve Safevi iktidar ile iliski-
leri kesilen Anadolu’daki Kizilbas Tiirkmen boylari, bir yandan Iran’da
daha sonraki ylizyillarda ortaya cikan ve zamanla gelistirilen $ii fikih
kurallarinin etkisinden uzak kalirken; 6te yandan iclerinde bulunduklari
cografi ve sosyal marjinallesme nedeniyle, Osmanli medrese kulttiriine
de kapilarinmi1 kapamis olmalar: sonucu yasadigimiz ¢caga kadar, ytzyillar
6ncesinden bagli bulunduklar geleneksel yapilarini korumuslardir.

Sonug olarak, Tirklerin Islamlasmasi ile baslayan stirecte gcebe ve
yar1 gocebe kesimlerin anlayist olarak ortaya cikan Alevilik, 6nce Mogol
istilasi ile Horasan ve Iran cografyasi tizerinden Anadolu’ya tasindi. Ar-
dindan Anadolu’da 6zellikle Babailer Ayaklanmas: ile baslayan yeni su-
recte eski Turk inanclaryla i¢ ice olan bu anlayis tarzi, Tirkmen Baba-
lar1 ile kendilerine Ilk Bektasiler denilen Rum Abdallari’nin faaliyetleri
sonucunda farklilasmis ve Hurafi etkiler, ardindan da Safevi propagan-
dasi ile ginimuizdeki sekil ve yapisina ulasmis hale geldi.



DIN GOREVLILERININ MESLEKi TUTUM VE MOTIiVASYON
DUZEYLERINI ETKILEYEN BAZI FAKTORLER
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OZET

Bu calismada din gérevlilerinin mesleki tutum ve motivasyon dtizeyleri incelenmistir. Bu
amacla hazirlanan kisisel bilgi anketi ile mesleki tutum ve mesleki motivasyon O6lcekleri,
2008 yilinda Samsun ve Rize’de 672 din gérevlisine uygulanmistir. Toplanan verilerin
analizinde t-testi ve varyans analizi kullanilmistir. Arastirma sonucunda din goérevlilerinin
mesleki tutumlar: ile motivasyon duzeyleri arasinda 6nemli ve olumlu bir iliski gértlmus-
tir. Ayrica, 6grenim durumu, meslegi tercih nedeni ve kidemi bakimindan din goérevlileri-
nin mesleki tutum ve motivasyon dtizeyleri arasinda 6nemli bir fark ortaya cikmistir.

Anahtar kelimeler: Mesleki tutum, mesleki motivasyon, din gorevlisi, din gorevliligi
meslegi.

ABSTRACT
Some Factors Affecting Onthe Levels Of Professional Motivation And Manner Of
Imams

This study examines the levels of professional motivation and attitude of imams. For this
purpose, a questionnaire of personal question and an inventory of professional motivation
and attitude were prepared and were administered to 672 imams who worked various
mosques in Samsun and Rize in 2008. In order to test the findings, t-test and analysis of
variance was used. It was found that there was a significant and important relationship
between levels of professional attitudes and motivation of imams. It was also found that
there was a significant difference between the levels of professional attitudes and motiva-
tion and some variables such as the educational level, reason for selecting profession, the
year spent in work.

Key words: Professional attitude, professional motivation, imams, the profession of reli-
gion man.
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desinde belirtildigi tizere genel idare icinde yer alan bir kamu kurulusu-

dur. Diyanet Isleri Baskanhiginin gérevi, Anayasada, “laiklik ilkesi dogrul-
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dayamismayt ve bitittinlesmeyi amag edinerek 6zel kanununda gdsterilen
gérevleri yerine getirmek” olarak belirlenmistir. 633 sayili Diyanet Isleri
Baskanligi Kurulus ve Gorevleri Hakkinda Kanunun 1. maddesinde ku-
rumun resmi gérevi, ‘Islam dininin inanclan, ibadet ve ahlak esaslari ile
ilgili igleri ytirtitmek, din konusunda toplumu aydinlatmak ve ibadet yerle-
rini yénetmek’ seklinde tarif edilmistir.

Diyanet Isleri Bagskanhgi, bu gérevi yerine getirmek icin yurticinde il
ve ilce mufttltukleri, yurtdisinda ise din hizmetleri musavirlik ve atase-
likleri seklinde teskilatlanmistir. Baskanlik, hem yurticinde hem de
yurtdisinda Anayasada ve 6zel mevzuatta belirtilen gorevlerini layikiyla
yerine getirebilmek icin din egitimi ve 6gretimi alaninda 6zel ihtisas al-
mis elemanlar istihdam etmektedir.

Muftd, vaiz, uzman, Kur’an Kursu 06greticisi, imam-hatip ve muez-
zin-kayyim gibi cesitli unvanlarla istihdam edilen din gorevlilerinden,
657 sayili1 Devlet Memurlar1t Kanunu’nda belirtilen genel sartlan tasima-
larinin yanisira, Islam dininin éngérdigi belli kisisel nitelik ve mesleki
yeterliklere de sahip olmalar1 beklenmektedir.! Zira islam dininin inanc,
ibadet ve ahlak esaslan ile ilgili isleri yartitmek, din konusunda toplu-
mu aydinlatmak ve ibadet yerlerini yonetmek, farkli ve tistlin nitelikler
gerektirmektedir. Ozellikle dini konularda toplumu aydinlatmak icin bir
din gorevlisinin azami dlizeyde bilgi ve gorgli sahibi olmasi, meslegine
kars1 pozitif tutumlar tasimasi, olumsuz mesleki tutumlarini degistirme-
ye donuk istek ve ilgi duymasi ve isine motive olmasi gerekir.

Mesleki Tutum ve Mesleki Motivasyon

Sosyal psikoloji uzmanlarn tutumu (attitude), bir bireye atfedilen ve
onun psikolojik bir olay veya obje ile ilgili diistince, duygu ve davranisla-
rnint diizenli bir bicimde olusturan egilim olarak tanimlamaktadirlar.2 Tu-
tumlar bilissel, duyussal ve davranigsal 6gelerden meydana gelmektedir.
Bu yltizden tutumlar tek boyutlu olarak degerlendirilemezler. Tutumlar,
davranisi etkileyen bireysel farkliliklarin bir cesididir. Belli bir grup, kisi,
inanc, olay veya dusinceye karsi sahip olunan hisler, inanclar ve dav-
ranis egilimleri tutum olarak degerlendirilir. Olay ve olgular hakkinda
belli bir bakis acis1t kazandiran tutumlar, 6énegilim olmalar acisindan da

Komisyon, Din Gérevlisinin El Kitabi, 2. Baski, TDV yay., Ankara 1998, ss.9-30.

2 Cigdem Kagitcibasi, Insan ve Insanlar, 8. Baski, Evrim yay., Istanbul 1988, s.84;
Adnan Erkus, Psikoloji Terimleri S6zliigti, Doruk yay., Ankara t.y., s.22; Metin
Inceoglu, Tutum, Algi, Iletisim, Verso yay., Ankara 1993, ss.15-19; Don Hellriegel,
John W.Slocum and Richard W.Woodman, Organizational Behavior, 7th ed.,
Minneapolis: West Publishing Company, 1995, p.172.
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davranis belirleme noktasinda énemli bir itici glic olarak degerlendiril-
mektedirler.3

Tutumlarin cesitli islevleri vardir. Bunlar aracgsal islev, bilgi islevi,
deger ifade edici islev ve ego koruyucu islevdir. Aragsal islevle bireyin
amacina ulasmasina hizmet eden tutumlar, bilgi isleviyle, birey icin bir
bilgi birikimi olusturur; deger ifade edici isleviyle bireylerin deger yargi-
larina uygun secim yapmalarina olanak saglar ve nihayetinde ego koru-
yucu islevle bireyin kendini algilamasini olumsuz dis etkilerden korur-
lar.4 Bu islevler, tutumlarin fonksiyonlarinin énemini anlamak ac¢isindan
dikkate deger unsurlardair.

Her tutumun bir konusu (obje), bir yoni (olumlu-olumsuz), bir degi-
sim araligl yani olumlu ile olumsuz arasinda degisen bir konumu, bir
yogunlugu ve bir belirginligi (bireye gore dnceligi) vardir.s

Tutum ve davranis iliskisine bakildiginda tutumlarin, bireyleri dav-
ranisa surtkleyen temel yapitaslan olduklar géortlmektedir. Kisilik psi-
kolojisi alaninin 6nde gelen psikologlarindan biri olan G. Allport (1897-
1967) da tutumu bu ylzden, yasanti ve deneyimler sonucu olusan, ilgili
oldugu btittin obje ve durumlara karst bireyin davraruslan tizerinde yén-
lendirici ya da dinamik bir etkileme gtictine sahip duygusal ve zihinsel
hazirtik durumu olarak tanimlamistir.® Bu durumda bir kisiyi harekete
geciren temel unsur olmanin yanisira tutum, bireyin zihin ve duygu
diinyasinmi kontrol altinda tutmakta ve onun dinya gortisint belirle-
mektedir.

Motivasyon (motivation/giditlenme) ise organizmay: hedefe ulasmak
icin davrarum yapmaya iten i¢csel ve dissal olaylarnn tiimii olarak tanim-
lanmaktadir.” Munn, motivasyonu iki anlamda ele almaktadir: Onun
birinci yaklasimi motivasyonun genel anlamiyla ilgilidir. Munn’a goére
motivasyon genel anlamda, i¢csel ya da dissal, organizmayt harekete geci-
ren herhangi bir seydir. Ikinci yaklasimi ise motivasyonun psikolojik
anlamiyla ilgilidir ki, Munn, bu tlir motivasyonu tanimlarken onu, sade-

3 Don Hellriegel, John W.Slocum and Richard W.Woodman, a.g.e., p.172; John
F.Dashiell, Fundamentals of General Psychology, Cambridge-Massachusetts:
Houghton Mifflin Company, 1949, p.161.

4 Jonathan L. Freedman, David O. Sears and J.Merrill Carlsmith, Sosyal Psikoloji,
cev. A. Dénmez, 2. Baski, Imge Kitabevi, Ankara 1993, ss.328-330; Inceoglu,
a.g.e., s.19.

5 Inceoglu, a.g.e., s.19-23.

6 Cavit Unal, Genel Tutumlarin veya Degerlerin Psikolojisi Uzerine Bir Arastirma, AU
Basimevi, Ankara 1981, s.9; Ezel Tavsancil, Tutumlann Olctilmesi ve SPSS ile Veri
Analizi, Nobel yay., Ankara 2002, s.65.

7 Erkus, a.g.e., s.22.
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ce i¢csel durumlarla sinirlamakta ya da en azindan icsel sartlarnin gelis-
tirdigi etkinliklere indirgemektedir.8

Motivasyon icin pek cok cagdas bilim insani tarafindan da cesitli ta-
nimlar yapilmistir. Bunlardan, “kisinin davranisina amag ve yén géste-
ren psikolojik bir stire¢”, “amach bir sekilde davranma ve ézel, dogal ihti-
yaclan elde etme egilimi”, “tatmin edilmemis ihtiyaclan tatmin etmeye
dontik i¢sel diirtii” ve “elde etme arzusu” gibi tanimlar 6nemlidir.?

Motivasyonla ilgili cesitli teoriler ortaya atilmistir.’®© Bunlarin en
onemlilerinden biri A. Maslow’un ihtiyaclarin hiyerarsisi (hierarchy of
needs) teorisidir. Maslow, motivasyonu butinctl bir yaklasimla ele al-
mistir. Ona gére motivasyon karmasik bir yapidadir. Yani motive eden
nedenler birden coktur. Her zaman motivasyonu gerceklestiren bir ihti-
yac vardir. Insanlar her yerde temel ihtiyaclar tarafindan motive edilir-
ler. Maslow motivasyon nedeni saydig: ihtiyaclar: bir hiyerarsi icinde ele
almistir. Bu hiyerarsinin en alt katmaninda yeme, icme, hava ve 1s1 gibi
temel fizyolojik ihtiyaclar vardir. Ikinci katmanda giivenlik ihtiyaci,
Uctuncude sevgi ve aidiyet ihtiyaci, dérdiincti katmanda saygi ve itibar
gorme ihtiyaci ve son katmanda kendini gerceklestirme ihtiyaci yer al-
maktadir. Insan1 davranisa yénlendiren bu ihtiyaclardan sirasiyla énde
gelenler karsilanmadan digerleri 6nemli gértilmez.l! Yani a¢ insan gu-
venligini énemsemez, ya da toplumda sevgi ve saygi acisindan yoksun
bir kisi kendini gerceklestirmek icin harekete gecmek ihtiyaci hissetmez.

Mesleki tutum, bir meslekte calisanlarin o meslege yonelik duygusal
egilimleridir. Meslek mensuplarinin, mesleginin islevleri ve toplum ic¢in-
deki konumu hakkindaki duygu ve dustinceleri, onlarin mesleki tutum-
larini olusturur. Din goérevlilerinin de kendi mesleklerine kars: belli bir

8 Norman L.Munn, Introduction To Psychology, 5th ed., Boston: Houghton Mifflin
Company, 1962, p.137.

9 R.James Lindner, “Understanding Employee Motivation”, Journal of Extension,
vol:36, no:3, Ohio 1998, (http:/ /www.joe.org/joe/1998june /rb3.html), 15 Nisan
2008; William G.Huitt, “Motivation to Learn: An Overview”, Educational
Psychology Interactive, Valdosta 2001, (http://chiron.valdosta.edu/whuitt/col/
motivation /motivate.html), 30 Nisan 2008.

10 Bk., (http://changingminds.org/explanations/theories/a_motivation.htm), 5
Mayis 2008; (http://www. laynetworks.com/Theories-of-Motivation.html), 5 May1s
2008.

11 Abraham Maslow, “A Theory of Human Motivation”, Psychological Review, vol:50,
no:4, July 1943, pp.370-396,
(www.deepermind.com/Theory/Human/Motivation.pdf), 4 Mayis 2008; Jess Feist-
Gregory J.Feist, Theories of Personality, 5th ed., USA: Mc Graw Hill, 2002,
pp-497-501; Don Hellriegel-John W.Slocum-Richard W.Woodman, a.g.e.., pp.174-
176; Bhuen K.Srivastava, “Work Motivation”, Organisational Behaviour, ed. Mirza
Saiyadain, India: Mc Graw Hill, 2003, pp.40-55.




Din Gérevlilerinin Mesleki Tutum ve Motivasyon Dtizeylerini Etkileyen Bazi Faktéorler 29

bicimde ve belli bir yonde tepki gostermeye hazir olmalari mesleki tu-
tumlarinin bir géstergesidir.

Bireyin meslegine iliskin gelistirdigi tutum, onun meslege karsi va-
ziyet alisim1 belirler. Din gorevlilerinin mesleki tutumu, onun meslekle
ilgili yasanti, tecrtibe ve deneyimleri sonucu olusmustur. Din goérevlisi-
nin meslegi ilgili gecirdigi yasantilarla olusan mesleki tutumunun duy-
gusal, zihinsel ve davranissal boyutlar1 bulunur. Meslegi sevme ya da
sevmeme gibi duygular, mesleki tutumunun duygusal boyutunu olustu-
rur. Meslekle ilgili diistince ve bilgileri mesleki tutumun bilissel (zihinsel)
boyutunu meydana getirmektedir. Mesleki tutumun davranis boyutu
ise, duygusal ve bilissel boyutlarina uygun olarak yapilan mesleki faali-
yetler ve islerdir.!2

Mesleki tutum ve motivasyon denilince aklimiza kisinin meslegine
karsi hissettigi tutum ve onu en iyi sekilde yapmak icin duydugu ihtiyac
gelmektedir. Kisinin meslegine bakisi, ona karsi olumlu ya da olumsuz
tutumu, bu tutumun siddeti gibi konular onun mesleki tutumunu yan-
sitir. Aynmi sekilde kendisini mesleginin gerektirdigi faaliyetleri yapma
konusunda ne kadar hazir ve istekli hissettigi de onun mesleki motivas-
yonunu gosterir. Mesleki tutum ve motivasyonun gelistirilmesi, perfor-
mansi yuksek verimli calisanlar yetistirilmesine katk: saglar ve verimlilik
artar. Zira biliyoruz ki performans, yetenek ve motivasyonun toplamin-
dan meydana gelir.13 Bir kisinin mesleki yeterlige sahip olmasi, bir isin
inceliklerini bilmesi tek basina o isi en iyi sekilde yapmasi icin yeterli
degildir. Yetenek ve bilginin yaninda o ise doéntk olumlu bir tutum ve
yuksek bir motivasyonun olmasi gerekir.

Motive olmus bir calisanin daha dinamik ve daha canli olacag bir
gercektir. Ayrica olumlu bir tutum icinde motive olmus bir kisi, motivas-
yonu diistik birine gére daha verimli olacaktir. Bu yltizden idareciler etki-
li olmak icin sergiledikleri roller icerisinde calisanlari neyin motive etti-
gini iyi ettit etmelidirler.14

Gluntmuzde din gorevlilerinin sorun ve beklentileri cesitli mesleki
degiskenler acisindan incelenerek, bu konudaki arastirmalarin artiril-
masina gerek duyulmaktadir. Din goérevlilerinin mesleki problemleri,
meslekten beklentileri, sosyo-ekonomik durumlari, mesleki tutum ve
motivasyonlari, toplumun din gorevlilerine bakisi, onlardan beklentisi,
din gorevlisi-toplum iliskileri, bu iliskilerde ortaya cikan problemler vb.
pek cok konuda alan arastirmalarina ihtiyac¢ vardir. Bu ihtiyac1 karsila-
mak icin hem tUiniversitelerde hem de Diyanet Isleri Baskanlhgi’nda za-

12 Mevlit Kaya, Din Egitiminde Iletisim ve Dini Tutum, Etiit yay., Samsun 1998, s.46
13 Don Hellriegel, John W.Slocum and Richard W.Woodman, a.g.e.., p.172.
14 Lindner, a.g.m.
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man zaman bazi cabalar ortaya ¢ikmaktadir. Bu calisma da, din gérevli-
lerinin mesleki tutum ve motivasyon dlizeylerinin ne durumda oldugunu
belirlemeye yonelik olan ve bu cabalara katki saglamay:1 amaclayan bir
alan arastirmasidir. Arastirmanin temel amaci, din gorevlilerin mesleki
tutum ve motivasyon diizeyleri ve bu duzeylerin hangi faktorlerle iliski
icinde oldugunu belirlemektir.

Arastirmanin Problemi

Bu arastirmada, din goérevlilerinin mesleki tutum ve motivasyon dti-
zeyleri incelenmistir. Bu baglamda, “Din gérevlilerinin mesleki tutum ve
motivasyon dtizeylerini etkileyen baz faktérler nelerdir?” sorusu arastir-
manin temel problemini olusturmaktadir.

Alt Problemler

1. Din gorevlilerinin yaslarina gére mesleki tutum ve motivasyon du-
zeyleri arasinda 6énemli bir fark var midir?

2. Din gorevlilerinin medeni durumlarina gére mesleki tutum ve mo-
tivasyon duizeyleri arasinda 6nemli bir fark var midir?

3. Din gorevlilerinin gérev yaptiklar: yerlesim birimine gére mesleki
tutum ve motivasyon diizeyleri arasinda énemli bir fark var midir?

4. Din gorevlilerinin 6grenim durumlarina gére mesleki tutum ve
motivasyon diizeyleri arasinda énemli bir fark var midir?

5. Din gorevlilerinin din gorevliligi meslegini tercih etme nedenlerine
gore mesleki tutum ve motivasyon dtizeyleri arasinda 6énemli bir fark var
midir?

6. Din gorevlilerinin mesleki kidemlerine gére mesleki tutum ve mo-
tivasyon dtizeyleri arasinda 6énemli bir fark var midir?

7. Din gorevlilerinin mesleki tutum dtizeyleri ile mesleki motivasyon
duzeyleri arasinda 6nemli bir iliski var midir?
Hipotezler

1. Din goérevlilerinin yaslarina gére mesleki tutum ve motivasyon du-
zeyleri arasinda 6nemli bir fark yoktur.

2. Din gorevlilerinin medeni durumlarina gére mesleki tutum ve mo-
tivasyon dtizeyleri arasinda 6nemli bir fark yoktur.

3. 11 ve ilce merkezlerinde gérev yapan din gorevlilerinin mesleki tu-
tum ve motivasyon duzeyleri, koylerde goérev yapan din goérevlilerinin
mesleki tutum ve motivasyon dltizeylerinden daha yuksektir.
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4. Imam-Hatip Lisesi ve Ilahiyat Onlisans mezunu olan din gorevlile-
rinin mesleki tutum ve motivasyon diizeyleri, Ilahiyat Faktiltesi mezunu
olan din gorevlilerinin mesleki tutum ve motivasyon diizeylerinden daha
yuksektir.

5. Din gorevliligi meslegini manevi nedenlerle tercih eden din gérevli-
lerinin mesleki tutum ve motivasyon dtizeyleri, bu meslegi diger neden-
lerle tercih eden din gorevlilerinin mesleki tutum ve motivasyon dtizeyle-
rinden daha yuksektir.

6. Din gorevlilerinin kidemlerine gére mesleki tutum ve motivasyon
dtizeyleri arasinda 6énemli bir fark vardir.

7. Din gorevlilerinin mesleki tutum duizeyleri ile mesleki motivasyon
dtizeyleri arasinda olumlu yénde 6nemli bir iligki vardir.

YONTEM

1. Evren ve Orneklem

Arastirma evreni olarak, Karadeniz Boélgesinde Samsun ve Rize il ve
ilce mufttltuklerine bagl din gorevlileri secilmistir. Nisan-2008 yilinda,
Rize ve ilcelerinde gorevli olan 918 din gorevlisi ile Samsun ve ilgelerinde
gorevli olan 2298 din gorevlisi arastirmanin evrenini olusmaktadir.15

Rize ve Samsun il ve ilcelerinde gorev yapan din gorevlilerinden te-
sadufi yontemle 6rneklem olarak secilen toplam 672 din goérevlisinin;
229’1 Samsun merkezden, 97’si Samsun’un Kavak ilcesinden, 72’si
Samsun’un Ladik ilcesinden, 134 Rize merkezden, 27’si Rize’nin Ikiz-
dere ilcesinden, 1131 de Samsun Asik Kutlu Egitim Merkezinden or-
neklem olarak alinmistir.

2. Sinirliliklar

Arastirma sonuclari, benzer 6zellikteki diger din gorevlileri icin ge-
nellenebilir. Ancak zaman dilimi olarak 2008 yilinin Mart ve Nisan ayla-
riyla; evren olarak da Samsun ve Rize il ve ilceleriyle sinirhidir.

15 Samsun ve Rize illerinde gorevli din gdrevlilerinin sayisi, DIB Strateji Gelistirme
Daire Baskanligindan Nisan-2008’de alinmistir.
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3. Bilgi Toplama Araclar

a. Kisisel Bilgi Anketi

Arastirmaya katilan din gorevlilerine ait cesitli kisisel bilgileri tespit
etmek amaciyla arastirmacilar tarafindan alti1 soruluk bir anket gelisti-
rilmistir. Bu anketle, 6rnekleme katilan din gorevlilerinin mesleki tutum
ve motivasyon duizeylerini etkileyebilecek ve iligkili olabilecek yasi, me-
deni durumu, gérev yaptig1 yerlesim yeri, 6grenim durumu, meslegi ter-
cih etme nedeni ve gérevde gecirdigi stire gibi degiskenler belirlenmistir.

b. Mesleki Tutum Olcegi

Din Gérevliligi Mesleki Tutum Olcegi, Kaya tarafindan gelistirilen
Ogretmenlik Meslegine Yénelik Tutum Olcegi’nden uyarlanmistir.16 Din
Gorevliligi Mesleki Tutum Olcegi, 19 maddeden olusan, din gorevlilerinin
mesleki tutum dutizeylerini belirlemeyi amaclayan likert tipi bir 6lgektir.
Bu tip 6lceklerde bireyin buitin maddelere verdigi cevaplardan elde edi-
len toplam puan, bireyin Olctilmek istenen ilgili 6zelliginin bir géstergesi
olmaktadir.1” Bu arastirma icin hazirlanan ve uygulanan 6lcekte de her
bir madde icin besli dereceleme 6lcegi kullanilmistir. Dereceleme 6lge-
gindeki secenekler, “tamamen katiliyorum, katiliyorum, kararsizim, ka-
tilmiyorum ve hic katilmiyorum” seklindedir. Olcekteki maddelerden 10
tanesi olumlu, 9 tanesi olumsuz Onerme olarak verilmistir. Olumlu
maddelerde isaretlenen seceneklerden, “tamamen katiliyorum=5, katili-
yorum=4, kararsizim=3, katimiyorum=2, hi¢c katidmiyorum=1" puan ile
puanlanmistir. Olumsuz maddelerde ise puanlama ters yénde yapilmis-
tir. Olcekten elde edilebilen en diisiik puan 19, en yliksek puan ise
95’dir. Mesleki Tutum Olceginden alinan puanlarin ytiksek olmasi, din
gorevlilerinin mesleklerine yonelik tutumlarinin olumlu oldugunu goés-
termektedir.

Din Gérevliligi Mesleki Tutum Olceginin yap: gecerliligine faktér ana-
lizi yapilarak ve madde-toplam puan korelasyon katsayilari bulunarak
bakilmistir. Dagilimin faktér analizi icin yeterli olup olmadigini test et-
mek icin uygulanan Kaiser-Meyer-Olkin (KMO) testinde KMO degeri 0,92
olarak oldukca ytiksek bir deger bulunmustur. Olcegin madde puanlar
lUzerinde yapilan faktoér analizi sonucu, maddelerin bir faktdérde toplan-

16 Mevlit Kaya, “Ondokuz Mayis Universitesi [lahiyat Faktiltesi Son Sinif Ogretmen
Adaylarinin Ogretmenlik Uygulamasi ile Ogretmenlik Meslegine Yénelik Tutumlar
Arasindaki Iliskinin Incelenmesi” Ondokuz Mayis Universitesi llahiyat Fakiiltesi
Dergisi, sy:14-15, Samsun 2003, ss.89-115

17 Robert M.Thorndike, Measurement and Evaluation in Psycholohy and Education,
6th ed., USA: Prentice-Hall, 1997, p.382.
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dig1 goralmustir. Faktor analizi sonucu bulunan maddelerin birinci
faktor yukleri ile madde-toplam puan korelasyon katsayilar asagidaki
tabloda verilmistir:

5 ¥
.. E% |58
Mesleki Tutum Olceginin Maddeleri SH | &8
5 (B2 3
- e g
1. Din gérevliligi yapmak istedigim en son istir. 0,60 0,60
2. Din gérevliligi zevkli bir meslek degildir. 0,61 0,60
3. Keske din gorevlisi olmasaydim. 0,67 0,66
4. Din gorevliligi onurlu bir meslektir. 0,43 0,43
5. Din gorevliligi meslegini seviyorum. 0,68 0,66
6. Din gorevliligi, benim i¢in ideal bir meslektir. 0,60 0,59
7. Din gorevliligi mesleginde uzun slire calismak 0.58 0,60
istemiyorum. ’
8. Din gorevliligi yapmak cok hosuma gidiyor. 0,67 0,65
9. Din gorevliligi, benim yapacagim bir meslek degil. 0,70 0,69
10. Din gorevliligi meslegi beni duygusal yonden ra- 0,53
0,50
hatlatmiyor.
11. Hayatimda kendimi hep din goérevlisi olarak du- 0.58 0,58
sunurum. ’
12. Din gorevliligini bana sevdiren insan sevgisidir. 0,39 0,42
13. Din gorevliligi meslegine ilgi duymuyorum. 0,59 0,61
14. Din gorevliligi mesleginde ¢alismak bana gurur 0.68 0,66
veriyor. ’
15. Din gorevliligi yapmak bana mutluluk veriyor. 0,66 0,65
16. Din gorevliligini zorunlu olmasam yapmam. 0,68 0,68
17. Din gorevliligi mesleginde ilerlemeyi cok istiyo- 0.58 0,57
rum. ’
18. Din gorevliligi para ile 6l¢tilemez. 0,43 0,44
19. Din gorevliligi tatmin edici bir meslek degil. 0,60 0,61

Olcegin Cronbach Alpha glivenirlik katsayis1 0,89, test-yan test gii-
venirlik katsayisi ise 0,82 olarak bulunmustur. Guvenirlik ve gecerlikle
ilgili elde edilen bu verilere goére, Din Gérevliligi Mesleki Tutum Olceginin
gecerli ve givenilir oldugu sdylenebilir.
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c. Mesleki Motivasyon Olcegi

Din Gérevliligi Mesleki Motivasyon Olgegi, Maslach ve Jackson
(1981)18 tarafindan gelistirilen, Cam (1992)!° ve Ergin (1992)20 tarafin-
dan Turkceye cevrilen Maslach Ttkenmislik Envanteri’'nden uyarlanmis-
tir. Bu arastirmanin verileriyle yapilan faktér analizi sonucu birinci fak-
tor yukleri distik bulunan ve aslhi 22 madde olan Maslach Tukenmislik
Envanteri’nin tic maddesi Olcekten cikarilmistir. Boylece Din Gorevliligi
Mesleki Motivasyon Olcegi olarak kullanilan 6lcek 19 maddeden olus-
mustur. Bu 6lgcekte de her bir madde igin besli dereceleme o6lcegi bu-
lunmaktadir. Dereceleme 6lcegindeki secenekler, “her zaman, cogu za-
man, bazen, cok nadir, hicbir zaman” seklindedir. Olcekteki maddeler-
den 9 tanesi olumlu, 13 tanesi olumsuz 6nerme seklinde verilmistir.
Olumlu maddelerde isaretlenen seceneklerden, “her zaman=5, ¢cogu za-
man=4, bazen=3, ¢ok nadir=2, hicbir zaman=1" puan ile puanlanmistir.
Olumsuz maddelerde ise puanlama ters yénde yapilmistir. Olcekten elde
edilebilen en distk puan 19, en ytksek puan ise 95°dir. Mesleki Moti-
vasyon Olceginden alinan puanlarin yiiksek olmasi, din gorevlilerinin
mesleki motivasyonlarinin ytiksek oldugunu géstermektedir.

Din Gérevliligi Mesleki Motivasyon Olceginin yap1 gecerligini sagla-
mak amaciyla faktér analizi yapilmistir. KMO degeri 0,91 olarak bulun-
mustur. Olcegin madde puanlan tizerinde yapilan faktér analizi sonucu
bulunan birinci faktér ytkleri ve madde-toplam puan korelasyon katsa-
yilar1 asagidaki tabloda verilmistir:

9y § &

$3 |E%

Mesleki Motivasyon Olceginin Maddeleri S ; & T‘:

= K

= X
1. Isimden sogudugumu hissediyorum. 0,68 0,65
2. Isimde kendimi ruhen tiikenmis hissediyorum. 0,74 0,70
3. Sabah kalktigimda bir gin daha bu isi kaldira- 0,57 0,54

mayacagimi hissediyorum.

18 Christina Maslach and Susan E. Jackson, “The Measurement of Experienced
Burnout”, Journal of Occupational Behavior, vol:2, 1981, pp.99-113.

19 QOlcay Cam, “Tukenmislik Envanterinin Gecerlik ve Glivenirliginin Arastirilmasi”,
VIL. Ulusal Psikoloji Kongresi Bilimsel Calismalari, (22-25 Eylil 1992, H.U.)ed.
R.Bayraktar ve I.Dag, Turk Psikologlar Dernegi yay., Ankara 1993. ss.155-160.

20 Canan Ergin, “Doktor ve Hemsirelerde Tiikenmislik ve Maslach Tikenmislik Olce-
ginin Uyarlanmas1”, VII.Ulusal Psikoloji Kongresi Bilimsel Calismalar, (22-25 Eylil
1992, H.U.) ed. R.Bayraktar ve 1.Dag, Tiirk Psikologlar Dernegi yay., Ankara 1993.
ss.143-154.
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4. Cemaatimin ne hissettigini hemen anlanm. 0,15 0,14
5. Cemaatime sanki insan degillermis gibi davran- 0,38 0,38
digimi fark ediyorum.

6. Blittin gtin insanlar ile ugrasmak benim icin 0,48 0,50
gercekten cok yipraticidir.

7. Cemaatimin sorunlarina en uygun ¢6ztm yolla- 0,41 0,44
rin1 bulurum.

8. Yaptigim meslekte tiikendigimi hissediyorum. 0,73 0,71
9. Yaptigim is sayesinde insanlarin yasamina kat- 0,41 0,45
kida bulunduguma inaniyorum.

10. Bu meslekte calismaya basladigimdan beri 0,66 0,65
insanlara karsi sertlestim.

11. Bu meslegin beni giderek katilastirmasindan 0,61 0,60
korkuyorum.

12. Meslegimle ilgili cok seyler yapabilecek glicte- 0,50 0,52
yim.

13. Meslegimin beni kisitladigini hissediyorum. 0,56 0,57
14. Isimde ¢ok fazla calistigimi hissediyorum. 0,05 0,05
15. Cemaatime ve cevremdekilere ne oldugu umu- 0,41 0,42
rumda degil.

16. Dogrudan dogruya insanlar ile calismak bende 0,53 0,53
cok fazla stres yapiyor.

17. Cemaatim ile aramda rahat ve samimi bir at- 0,54 0,56
mosfer var.

18. Meslegimle ilgili calismalardan sonra kendimi 0,56 0,57
canlanmis hissederim.

19. Bu meslekte bir cok kayda deger basar1 elde 0,58 0,60
edecegim.

20. Meslekte yolun sonuna geldigimi, her seyin 0,56 0,56
bittigini hissediyorum.

21. Isimdeki duygusal sorunlara serinkanhlik ile 0,35 0,40
yaklasirim.

22. Cemaatle olan bazi problemlerin zaman zaman 0,19 0,16

benden kaynaklandigin diistintiyorum.

Dondurtlmeden 6nce yapilan faktor analizi sonucunda, maddelerin
birinci faktér ytik degerlerinin 0,35'den yuksek ve birinci faktértin yol
actig1 varyansin 0,31 bulunmasi, Mesleki Motivasyon Olceginin genel bir
faktére sahip oldugunu gostermektedir. Bu nedenle, Mesleki Motivasyon
Olcegi, tek bir genel faktér olarak puanlanmis ve degerlendirilmistir.
Olcekteki “Cemaatimin ne hissettigini hemen anlarnim.”, “Isimde cok fazla
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calistigimi hissediyorum.” ve “Cemaatle olan bazt problemlerin benden
kaynaklandigini diistintiyorum.” seklindeki tic maddenin, yukarida da
belirtildigi gibi, madde-toplam puan korelasyon katsayilar1 ve birinci
faktor yukleri diistik oldugu icin, bu maddeler 6lcekten cikarilmistir.
Boylece 19 maddeden olusan olcekten alinabilecek en dustk puan 19,
en yuksek puan ise 95°dir.

Faktér analizi sonucunda Mesleki Motivasyon Olcegine alinan mad-
delerin (19 madde) faktér boyutlarini gérebilmek icin varimax rotasyonu
(déondurilmus temel bilesenler analizi) uygulanmistir. Varimax rotasyon-
lu fakt6r analizi sonuclart asagidaki tabloda sunulmustur.

Faktor
Yikii
2. Faktor

Yiikii
3. Faktor
Yiikii

Din Gorevliligi Mesleki Motivasyon
Olceginin Maddeleri

1. Isimden sogudugumu hissediyorum. 0,79

2. Isimde kendimi ruhen tiikenmis 0,80
hissediyorum.

3. Sabah kalktigimda bir gin daha bu 0,71
isi kaldiramayacagimi hissediyorum.

4. Cemaatime sanki insan degillermis 0,53
gibi davrandigimi fark ediyorum.

5. Bltin glin insanlar ile ugrasmak 0,50
benim i¢in gercekten cok yipraticidir.

6. Cemaatimin sorunlarina en uygun 0,67
¢6zUm yollarini bulurum.

7. Yaptigim meslekte tiikendigimi his- 0,60
sediyorum.

8. Yaptigim is sayesinde insanlarin 0,61
yasamina katkida bulunduguma inani-
yorum.

9. Bu meslekte calismaya basladigim- 0,64
dan beri insanlara kars: sertlestim.

10. Bu meslegin beni giderek katilastir- 0,56
masindan korkuyorum.

11. Meslegimle ilgili cok seyler yapabile- 0,67
cek gicteyim.

12. Meslegimin beni kisitladigini hisse- 0,53
diyorum.

13. Cemaatime ve cevremdekilere ne 0,62
oldugu umurumda degil.

14. Dogrudan dogruya insanlar ile ca- 0,43
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lismak bende cok fazla stres yapiyor.

15. Cemaatim ile aramda rahat ve sa- 0,62
mimi bir atmosfer var.

16. Meslegimle ilgili calismalardan sonra 0,61
kendimi canlanmis hissederim.

17. Bu meslekte bir cok kayda deger 0,63

basar elde edecegim.

18. Meslekte yolun sonuna geldigimi, 0,48
her seyin bittigini hissediyorum.

19. Isimdeki duygusal sorunlara serin- 0,53
kanllik ile yaklasirim.

Faktéor dondlrme sonrasinda, 6lgegin birinci faktértiniin alti mad-
deden (1, 2, 3, 5, 7 ve 12), ikinci faktértin yedi maddeden (6, 8, 11, 15,
16, 17 ve 19), Gictincti faktorlin ise alt1 maddeden (4, 9, 10, 13, 14 ve 18)
olustugu belirlenmistir. Maddelerin icerikleri dikkate alinarak, birinci
faktor “mesleki moral’, ikinci faktér “mesleki basan” ve iclincu faktor ise
“mesleki duyarliik” olarak isimlendirilmistir. Bu t¢ faktdérin toplam
genel puani, bu calismada mesleki motivasyon puani olarak degerlendi-
rilmistir.

Olcegin Cronbach Alpha giivenirlik katsayis1 0,87 olarak, test-yari
test glivenirlik katsayisi ise 0,83 olarak bulunmustur.

Din Gérevliligi Mesleki Motivasyon Olceginin glivenirlik ve gecerlik
calismalart sonucu bulunan katsayilarin ytksek oldugu goértlmuistiir.
Bu sonuclar, 6lcegin gecerli ve glivenilir oldugunun kaniti sayilmistir.

4. Verilerin Analizi

Anket ve 6lceklerden elde edilen verilerin istatistiksel igslemleri, SPSS
(Statistical Package for Social Sciences) istatistiksel paket programi ile
yapilmistir. Verilerin analizinde ve hipotezlerin test edilmesinde tek y6n-
Iti varyans analizi (ANOVA) ve t-testi kullanilmistir. Varyans analizi so-
nucunda puan ortalamalar: arasi farkin 6énemli bulundugu durumlarda,
hangi gruplar arasinda farkin énemli olduguna Scheffe testi ile bakilmis-
tir.

Grup ortalamalar arasindaki farkin énem kontrolt icin asgari 0,05
6nem duizeyi kabul edilmistir. Ancak, daha yuksek (0,01 ve 0,001) dua-
zeylerde 6nemli olanlar da tablolarda belirtilmistir.

Bilgilerin analizinden elde edilen istatistiksel sonuclar arastirmanin
hipotezlerinin yorumlanmasinda kullanilacak sekilde tablolastirilmig ve
bulgular béliimiinde sunulmustur. Tablolardaki puan ortalamalan (X),
mesleki tutum ve motivasyon duizeyleri olarak ifade edilmistir.
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BULGULAR VE YORUM

Bu bélimde arastirma sonucu elde edilen bulgulara yer verilmistir.
Bu baglamda kisisel bilgi anketinde yer alan degiskenlere goére din gorev-
lilerinin mesleki tutum ve motivasyon duzeyleri incelenmis, hipotezler
dogrultusunda, puan ortalamalari (X) dikkate alinarak sonuclar deger-
lendirmeye tabi tutulmustur.

1. Din Gorevlilerinin Yaslarina Gore Mesleki Tutum ve Motivas-
yon Diizeyleri

Tablo 1: Yas Durumlanna Goére Dz:n Gérevlilerinin
Mesleki Tutum ve Motivasyon Drtizeyleri lle llgili Istatistiksel Sonuclar

Degisken Yas N % X S Sonucg
18-24 yas 39 | 58 | 77,26 | 9,68 | F: 1,605
25-29 yas 113 | 16,8 | 77,23 | 13,67 | S.d.
Mesleki | 30-34 yas 139 | 20,7 | 79,65 | 11,75 | 3/668
Tutum | 55 s veusta | 381 | 56,7 | 77,21 | 11,08 | P= 0,187
p>0,05
Toplam | 672 | 100,0 | 77,72 | 11,63 | ¢ o
18-24 yas 39 | 58 |80,46 | 10,09 | F: 1,605
25-29 yas 113 | 16,8 | 79,48 | 10,47 | S.d.
Mesleki | 30-34 yas 139 | 20,7 | 80,00 | 10,47 | 3/668
Motivasyon | 35 . .¢ ve gistit | 381 | 56,7 | 79,35 | 10,10 | P~ 0,867
p>0,05
Toplam | 672 | 100,0 | 79,57 | 10,22 | ¢ .

Tablo 1’de, din gorevlilerinin yaslarina goére dagilimlari, bu dagilima
gore mesleki tutum ve motivasyon puan ortalamalar1 ve varyans analizi
sonuclarn goérdlmektedir. Buna goére 6érneklemin %5,81 18-24 yas arali-
ginda, %16,8%i 25-29 yas araliginda, %20,7’si 30-34 yas araliginda ve
%256,7’si de 35 yas ve yukarisinda yer almaktadir. Bu duruma goére din
gorevlilerinin blytk cogunlugunun 35 yasini astigi, 25 yasin altindaki
din goérevlisi sayisinin énemli derecede az oldugu goértlmektedir.

Tabloda, yaslarina goére din gorevlilerinin mesleki tutum ve motivas-
yon diizeyleri arasinda 6nemli bir fark olup olmadigina bakilmistir. Yapi-
lan varyans analizi sonucunda yaslarina goére din gorevlilerinin mesleki
tutum ve motivasyon duzeyleri arasinda o6nemli bir fark olmadig:
(p>0,05) gérulmus ve “Din gérevlilerinin yaslarnina gére mesleki tutum ve
motivasyon diizeyleri arasinda 6nemli bir fark yoktur.” seklindeki hipote-
zimiz dogrulanmaistir.
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Yaslanma, hastalik vb. gibi bazi fizyolojik etmenler bireyin tutumla-
rin1 degistirmektedir. Yaslanma sadece fizyolojik degil, ayn1 zamanda
birey tlizerinde bazi psikolojik etkilere de sahiptir. Insan yaslandikca
egemenlik, rekabet, bagimsizlik gibi baz genel tutum egilimlerinde degi-
sikler ortaya cikmaktadir.2! Amerika’da yapilan bir arastirmada da in-
sanlarin yaslandikca daha mutlu olduklart sonucu ortaya cikmistir.22
Bu sonuctan hareketle normal yasaminda daha mutlu olan kisinin
mesleginde de daha mutlu olabilecegini disinmek mumkindir Bu du-
rumda din goérevlilerinin yaslarinin ilerledikce mesleki tutum ve moti-
vasyon dizeylerinin daha ytksek olmasi beklenebilir. Ancak din gorevli-
lerinin gelir durumlar1 ve sosyal yasamlar1 yas durumuna bagh olarak
kazanc¢ ya da kayip yontinde herhangi bir degisiklik géstermemektedir.
Dolayisiyla din goérevlilerinin mesleki tutum ve motivasyon dutizeylerinde
yasa bagl bir degisiklik meydana gelmedigi anlasilmaktadir.

Diyanet Isleri Bagskanligi’nin, calisanlarin mesleki tutum ve motivas-
yonlar tizerinde olumlu etkisi olabilecek yeni bir yapilanmaya girmesi,
meslek ici unvan farkliliklar getirmek gibi yeni bir takim acilimlar sag-
lamasi, din gorevlilerinin zaman gectikce kendilerini kurumla ve yaptik-
lan isle daha fazla pozitif iliski kurmaya yoneltebilir.

2. Din Gorevlilerinin Medeni Durumlarina Gore Mesleki Tutum

ve Motivasyon Diizeyleri

Tablo 2: Medeni Durumlarina Gére Din Gérevlilerinin
Mesleki Tutum ve Motivasyon Diizeyleri Ile llgili Istatistiksel Sonuclar

Medeni

- o, -

Degisken Durum N %o X ] S.d. t P Sonuc¢

Evli 587 | 87,4 | 77,54 | 11,77 0.05
Mesleki p>0,

~ 670 | 1,04 | 0,279 | .

Tatam Bekar | 85 | 12,6 | 79,00 | 10,60 Onemsiz

Toplam | 672 | 100,0 | 77,72 | 11,63

Evli 587 | 87,4 | 79,29 | 10,37 0.05

M >

Mesleki Bekar | 85 | 12,6 | 81,48 | 8,94 | 670 | 1,84 | 0,065 | "7
Motivasyon Onemsiz

Toplam | 672 | 100,0 | 79,57 | 10,22

21 Inceoglu, a.g.e.., $5.95-96.

22 Yang Yang, “Social Inequalities in Happiness in the United States, 1972 to 2004:
An Age-Period-Cohort Analysis”, American Sociological Review, vol:73, no:2, April
2008, pp.204-227.
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Din gorevlilerinin %87,4intin evli, % 12,6’s1inin ise bekar oldugu go-
rulmektedir.

Tabloda, medeni durumlarina gére din goérevlilerinin mesleki tutum
ve motivasyon diizeyleri arasinda 6nemli bir fark olup olmadigina bakil-
mis ve medeni durumun, din gérevlilerinin mesleki tutum ve motivasyon
diizeyleri arasinda 6nemli bir fark olusturmadigi (p>0,05) goéralmuisttr.
Bu durumda, “Din gérevlilerinin medeni durumlanna gére mesleki tutum
ve motivasyon dtizeyleri arasinda énemli bir fark yoktur.” seklindeki hi-
potezimiz dogrulanmistir.

Tutumlarin kazanilmasinda diger etkenlerle beraber ailenin etkisi de
yadsimnamaz. Bu etki, mesleki tutumlarin kazanilmasi icin de gecerlidir.23
Yani calisanlarin mesleki tutumlar: da diger tutumlar gibi ailevi 6zellik-
lerden etkilenebilmektedir. Dtuizenli ve sorunsuz bir evlilik, kisinin
mesleginde daha pozitif tutumlara sahip olmasina neden olabilirken,
tersi durumda bir aile yapis1 da bireyin mesleki tutumunu olumsuz
yénde etkileyebilmektedir. Ornegin, maddi sikintilarin, aile ici iletisim
sorunlarinin, is yogunlugunun ve diger cevresel sorunlarn evliligi zor-
lastiran ve kisinin yasam kalitesini azaltan etkileri vardir.24 Ancak, bu
durum evli olmayan kisilerin kendilerine 6zgli sorunlar1 ve sorumluluk-
lann olmadigi anlamina gelmez. Onlarin da bir takim duygusal ve sosyo-
ekonomik sorunlari olabilir.

23 Unal, a.g.e., s.13.
24 Ali Ciftci ve Ibrahim Bigici (haz.), Aile Rehberi, Aile ve Sosyal Aragtirmalar Genel
Mudurltuga, Ankara 2005, ss.24-35.
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3. Din Gorevlilerinin Gorev Yaptiklar: Yerlesim Yerine Gore Mes-
leki Tutum ve Motivasyon Diizeyleri

Tablo 3: Gérev Yaptiklar Yerlesim Yerine Gére Din Gérevlilerinin
Mesleki Tutum ve Motivasyon Dtizeyleri lle llgili Istatistiksel Sonuclar

Degisken | Yerlesim Yeri N % X S Sonuc¢
11 Merkezi 202 | 30,0 | 77,28 | 12,21 | F: 0,805
Ilce Merkezi 36 54 | 79,94 | 10,67 | S.d. 2/669
Mesleki N - 0448
Tutum Koy 434 | 64,6 | 77,74 | 11,44 | p= 0,
p>0,05
Toplam | 672 | 100,0 | 77,72 | 11,63 | .
Onemsiz
Il Merkezi 202 | 30,0 | 79,17 | 10,34 | F: 0,255
. Ilce Merkezi 36 54 | 80,19 | 9,09 | S.d.2/669
Mesleki N - 0775
Motivasyon Koy 434 | 64,6 | 79,70 | 10,27 | P o 65
> )
Toplam | 672 | 100,0 | 79,57 | 10,22 p .
Onemsiz

Tablo 3’te, din gorevlilerinin gérev yaptiklar yerlesim yerine gére da-
gilimlari, bu dagilima gore mesleki tutum ve motivasyon puan ortalama-
lan ve analiz sonuclarn gortlmektedir. Buna gore, 6rneklemin %30%u il
merkezlerinde, %5,4 ilce merkezlerinde ve %64,6’s1 ise kdylerde goérev
yapmaktadir. Turkiye'nin koéylerinde bulunan camilerin kiiciik ve sayica
fazla oldugu bilinmektedir. Buna karsin il ve ilce merkezlerinde cami
sayisl az, cemaat sayisi ise fazladir.25 Cami sayisiyla baglantili olarak din
gorevlilerinin cogunlugunun kéylerde gérev yapiyor olmasi dogal bir so-
nuctur. Ornekleme giren Ilahiyat Fakiiltesi lisans mezunu olan din gé-
revlilerinin %25’ il merkezlerinde, %4,5’ ilce merkezlerinde, %70,5’ ise
koylerde gorev yaptiklart gérilmustiir. Ogrenim dilizeyi bakimindan,
[lahiyat Faktiltesi lisans mezunu olan din gérevlilerinin daha cok il veya
ilce merkezlerinde goérevli olmas1 beklenmektedir.

Yukaridaki tabloda, gorev yapilan yerin koy, il ya da ilce merkezi ol-
masinin din gorevlilerinin mesleki tutum ve motivasyon dtzeyleri tize-
rinde 6nemli bir degisiklige neden olup olmadigina bakilmistir. Yapilan
varyans analizi sonucunda gorev yapilan yere goére din goérevlilerinin
mesleki tutum ve motivasyon diizeyleri arasinda 6énemli bir fark olmadigi

25 Ahmet Onay, Tiirkiye’nin Cami Profili, DEM yay., [stanbul 2008, ss.202-210.
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(p>0,05) goérulmistiir. Béylece, “Il ve ilce merkezlerinde gérev yapan din
gérevlilerinin mesleki tutum ve motivasyon dtizeyleri kéylerde gérev ya-
pan din gérevlilerinin mesleki tutum ve motivasyon ditizeylerinden daha
ytiksektir.” seklindeki hipotezimiz dogrulanmamaistir.

Stuphesiz koéy ve kentler pek cok bakimdan birbirlerinden farkli 6zel-
liklere sahiptir. Her iki yerlesim birimi arasinda demografik ve cografi
farkliliklar oldugu gibi sosyo-kulttirel farklhiliklar, gelenek, goérenek, orf,
adet ve inanc¢ farkliliklar1 da vardir. Kéyler cemaat tipi iliskilere sahip-
ken, kentler daha cok cemiyet tipi toplum yapisina sahiptirler.26 Kisilerin
yasam tarzlar1 bulunduklar yerden dogrudan etkilenir. Bu ylizden her
iki yerlesim biriminde yasamak, zorluklar: ve kolayliklariyla beraber bir-
birinden farkhidir. Meslegi geregi kdyde ya da kentte yasayan insanlarn
yasadiklar yere uyumlar1 da bu yltizden farkliliklar gésterebilir.

Koylerde gorev yapan din gorevlilerinde genel bir isteksizlik ve hos-
nutsuzluk halinin bulundugu dustnulebilir. Ulasim imkanlarinin kit
olmasi, sosyal yoksunluklar, seviyeye uygun arkadas cevresinin olma-
masi, cemaatin bilgi seviyesinin diistik olmasi gibi bazi nedenlerin koy-
lerde din gorevliligini zorlastirdig: ileri strtlebilir. Zira, sosyo-ekonomik
cevre kisinin tutum ve motivasyonunu etkileyen 6énemli bir unsur olarak
gorilmektedir.2? Ancak, bu arastirmada sosyo-kultlirel cevrenin din
gorevlilerinin tutum ve motivasyon duzeylerinde 6énemli bir fark olus-
turmadig gérilmustir.

26 Genis bilgi icin bk., Kemal Gérmez, Sehir ve Insan, MEB yay., Istanbul 1991, ss.9-
43.
27 Unal, a.g.e.., s.14.
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4. Din Gorevlilerinin Ogrenim Durumlarina Gore Mesleki Tutum
ve Motivasyon Diizeyleri

Tablo 4: Ogrenim Durumlanna Gére Din Gérevlilerinin
Mesleki Tutum ve Motivasyon Dtizeyleri lle llgili Istatistiksel Sonuclar

Degisken | Ogrenim Durumu | N % X S Sonuc
Imam-Hatip Lisesi | 295 | 43,9 | 78,98 | 9,87 | F: 17,104
[lahiyat Onlisans 208 | 31,0 | 79,69 | 10,28 | S.d.

Mesleki | flahiyat Lisans 44 | 65 |67,91 | 16,07 | 3/668
Tutum | b5, 125 | 18,6 | 74,94 | 13,52 | P= 0,000
p<0,001

Toplam | 672 | 100,0 | 77,72 | 11,63 | ¢ o1

Imam-Hatip Lisesi | 295 | 43,9 | 80,76 | 9,13 | F: 10,333
Ilahiyat Onlisans | 208 | 31,0 | 80,24 | 9,03 | S.d.

Mesleki | flahiyat Lisans 44 | 65 | 722313001 | 3/668
Motivasyon | pj5e. 125 | 18,6 | 78,23 | 12,16 | P~ 0,000
p<0,001

Toplam | 672 | 100,0 | 79,57 | 10,22 | 5 . 1.

Tablo 4’te, érnekleme giren din gorevlilerinin %43,9’'u Imam-Hatip
Lisesi mezunudur. ilahiyat énlisans mezunlar érneklemin %31’ni, Ilahi-
yat Fakiltesi lisans mezunlan ise %6,5’ini olusturmaktadir. Orneklemin
%18,6’s1n1 olusturan kisim ise daha cok Acikdgretim sisteminde cesitli
béltimlerde 6grenim gorenler ile hafiz olup imam-Hatip Lisesi disindaki
liselerden mezun olan ve son donemde KPSS sonucu merkezi sistemle
goreve atanan din gorevlilerinden olusmaktadir.

[lahiyat Faktiltesi lisans mezunu din gérevlilerinin oraninin %6,5 gi-
bi cok dustik oldugu goértlmektedir. Oysa, ginimuizde uzmanlhk gerek-
tiren bir meslek olan din goérevliligi mensuplarinin cogunlugunun dort
yillik faktlte mezunu olmasi gereklidir. 1982 yilindan beri tiim 6grenci-
ler ilkdgretim dérdiincti siniftan ortadgretimin son sinifina kadar zorun-
lu olarak 11-12 yil Din Kultirti ve Ahlak Bilgisi dersi okumaktadir. Ayri-
ca, toplumun ve cemaatin egitim diizeyi stirekli ytikselmektedir. Televiz-
yon ve internet gibi kitle iletisim araclarinin her konuda oldugu gibi dini
konularda da toplumu bilgilendirmesi basdéndtrticti bir hizla ilerlemek-
tedir. Bu nedenlerle, artik din gorevlilerinin de 6gretmenlik meslegi gibi,
en az dort yillik fakiilte mezunu olmasi bir gereklilik olarak ortaya cik-
maktadir.
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Ogrenim durumuna goére din gorevlilerinin mesleki tutum ve moti-
vasyon diizeyleri arasinda 6nemli bir fark olup olmadigina varyans ana-
liziyle bakilmistir. Bu analiz sonucunda, 6grenim diizeyine gbére din go-
revlilerinin mesleki tutum ve motivasyon dulizeyleri arasinda “Imam-Hatip
Lisesi ve Ilahiyat Onlisans mezunu olan din gérevlilerinin mesleki tutum
ve motivasyon diizeyleri, Ilahiyat Fakiiltesi mezunu olan din gérevlilerinin
mesleki tutum ve motivasyon diizeylerinden daha ytiksektir.” seklindeki
hipotezimizin dogrulandig: gérilmustir.

Scheffe testi sonucunda 6zellikle Ilahiyat Fakiiltesi lisans mezunla-
rinin hem mesleki tutum dtizeylerinin hem de mesleki motivasyon du-
zeylerinin, Imam-Hatip Lisesi ve Ilahiyat énlisans mezunlarina gére dii-
stk ciktign gérulmuistir.

Bu sonuglar tizerinde etkisi olabilecek bircok neden sayilabilir. la-
hiyat Faktltesi mezunlarinin cogunlugunun kéylerde goérev yapmasi28 ve
koy hayatina uyum saglayamamasi bu nedenlerden biri olarak gosterile-
bilir. Nitekim yapilan bir arastirmada kéylerde gérev yapan Ilahiyat Fa-
kultesi mezunlarinin ancak %23,6’s1 kdy hayatina tam olarak uyum
saglayabildigi, buna karsin iImam-Hatip Lisesi mezunlarinin %901 koy
hayatina tamamen uyum sagladig1 géralmustir.2?

Bir diger neden olarak meslege bakis acgis1 ve mezuniyet sonrasi
meslege ydonelme egilimindeki olumsuz tutumlar gésterilebilir. Zira Ilahi-
yat Fakultesine giden 6grencilerin ¢cogunlugunun zihninde din gorevlisi
olmak gibi bir diistince bulunmamaktadir. Ilahiyat Fakiltesi égrencileri
lUzerinde yapilan bir arastirmada O6grencilerin ancak % 19’u mezun ol-
duktan sonra Diyanet Isleri Baskanligi’'nda gérev almak istedigini be-
lirtmislerdir.30

[lahiyat Fakiiltesi mezunlari cami eksenli din hizmetlerinde bir ta-
kim sorunlarla karsilasmaktadir. Bu sorunlar, dini ve ahlaki sorularda,
kutlama ve torenlerde ve problemli kisilerle kurulan iliskilerde ortaya
cikmaktadir. Ilahiyat Faktiltesi mezunu din gérevlileri, bu ti¢c alanda
kendilerini yeterli gormemekte ve sikintilarini konuyla ilgili arastirma

28 Bu arastirmaya katilan Ilahiyat Fakiiltesi mezunu din gérevlilerinin %70,5’inin
koylerde gorev yaptig géralmustir.

29 Yunus Yildirim, flahiyat Fakiiltesi Mezunlanmin Din Gérevlisi Olarak Atanmasuun
Dini Hayat Uzerindeki Etkisinin Sosyolojik Analizi (Birecik ve Kéyleri Ornegi), Ya-
yimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Kahramanmaras Stitcti Imam Univ. SBE, 2006,
s.44.

30 Ahmet Kog, “Ilahiyat Faktltesi (flahiyat Lisans Programi) Ogrencilerinin Sorunlari
ve Beklentileri”, Marmara Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, sy: 25 (2003/2),
Istanbul 2005, s.55.
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yapan Kkisilere iletmektedir.3! Ayrica, Ilahiyat Faktiltesi 6grencilerinin
meslek secimindeki amaclari ve beklenti diizeylerinin yliksek oldugu
gdzlenmektedir. Bu gibi sorunlarin ve beklentilerin Ilahiyat Faktiltesi
mezunu din goérevlilerinin mesleki tutum ve mesleki motivasyonlarini
olumsuz yénde etkiledigi belirtilebilir.

5. Din Gorevlilerinin Meslegi Tercih Etme Nedenlerine Gore
Mesleki Tutum ve Motivasyon Diizeyleri

Tablo 5: Meslegi Tercih Etme Durumlarina Gére Din Gorevlilerinin
Mesleki Tutum ve Motivasyon Diizeyleri Ile Ilgili Istatistiksel Sonuclar

Degisken | Meslegi Tercih Nedeni N % );_' S Sonuc¢

Universiteye Gideme- 60 8.9 71,97 | 10,108

mek F:

Aile ve Yakinlarn istegi | 99 | 14,7 | 73,48 | 11,778 | 24139

Ogretmenlige Atana- 04 36 62.08 | 15.263 S.d.
Mesleki mamak ’ ’ ’ 5/666
Tutum ") fanevi Nedenler 345 | 51,3 | 80,84 | 9,507 |P°

Maddi Nedenler 48 7,2 74,60 | 12,219 p<0,001

Diger Nedenler 96 14,3 79,96 | 11,987 Onemli

Toplam 672 100,0 | 77,72 11,633

Universiteye Gideme- 60 8.9 76,43 | 11,422 ‘

mek F:

Aile ve Yakinlarin Istegi | 99 | 14,7 | 76,04 | 10,781 | 19521

S.d.

Ogretmenlige Atana-

Mesleki ak 24 3,6 69,08 13,667 | 5/666
Motivas- | [1am -
yon | Manevi Nedenler 345 | 51,3 | 82,03 | 8455 | b o
Maddi Nedenler 48 7,2 | 7596 | 11,093 | 4001
Diger Nedenler 96 14,3 | 80,75 | 9,737 | ®pemli

Toplam | 672 100,0 | 79,57 | 10,220

Tablo S’te din gorevlilerinin bu meslegi tercih etme nedenlerine gore
dagilimlarina bakildiginda, o6rnekleme dahil olan din go6revlilerinin
%8,9u liseden sonra herhangi bir fakilteye yerlesemedigi icin, % 14,7’si
ailesi ve yakinlan istedigi icin, %3,6’s1 Uiniversiteyi bitirdikten sonra 6g-
retmen olarak atanamadig icin, %51,31 manevi nedenler icin, %7,2’si

31 Ahmet Onay, “Ilahiyat Fakiiltesi Mezunlarinin Cami Eksenli Din Hizmetlerinde
Karsilastiklar: Sorunlar ve Bu Alandaki Formasyon Ihtiyaclarn”, Tiirkiye’de Yiiksek
Din Ogretiminin Sorunlar, Yeniden Yapilanmast ve Gelecegi Sempozyumu (16-17
Ekim 2003), Stileyman Demirel Univ. Ilahiyat Fakultesi, Isparta 2004, ss.416-422.
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maddi nedenler icin, geriye kalan % 14,31tk kesim de diger nedenler icin
bu meslegi tercih ettiklerini belirtmektedirler. “Diger nedenler” secenegi-
ni isaretleyenlerin bliytik cogunlugu kendi isteginin bu yénde oldugunu
ifade etmislerdir. Bunlarin verdikleri cevaplart da manevi nedenlere da-
hil etmek mtimkindur. Ayrica hafiz oldugu icin din gérevlisi oldugunu
ifade edenler de énemli sayidadir. {lahiyat Fakiiltesi lisans mezunu olan
din gorevlilerinin % 83,301 6gretmenlige atanamadig icin din goérevliligini
tercih ettigini belirtmislerdir.

Tabloda, meslegi tercih etme nedenine gore, din gorevlilerinin mes-
leki tutum ve motivasyon diizeyleri arasinda 6nemli bir farkin bulunup
bulunmadigina bakilmis, yapilan varyans analizi neticesinde O6nemli
(p<0,001) bir fark oldugu gorualmustir. Bu sonug, “Din gérevliligi
meslegini manevi nedenlerle tercih eden din gérevlilerinin mesleki tutum
ve motivasyon dtizeyleri, bu meslegi diger nedenlerle tercih eden din gé-
revlilerinin mesleki tutum ve motivasyon diizeylerinden daha ytiksektir.”
seklindeki hipotezimizi dogrulamistir.

Scheffe testi sonucunda, 6zellikle manevi nedenlerle meslegi tercih
edenlerin mesleki tutum ve motivasyon dlizeyleri, 6gretmenlige atana-
mamak ve Universiteye gidememek gibi zorunlu nedenlerle meslege yo-
nelenlerin mesleki tutum ve motivasyon dtizeylerinden daha yuksek
cikmistir. Buyrukcu’nun arastirmasinda da benzer sonuclar oldugu gé6-
rulmus, istemeden imamlik yapanlarin olup olmadigi sorusuna, “evet”
diyen din gorevlilerinin sayis1 6nemli oranda ytiksek cikmistir.32

32 Ramazan Buyrukcu, Din Gérevlisinin Meslegini Temsil Gticti, TDV yay., Ankara
1995, s5.279-281.
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6. Din Gorevlilerinin Kidem Durumlarina Gore Mesleki Tutum
ve Motivasyon Diizeyleri

Tablo 6: Kidem Durumlarina Gére Din Gérevlilerinin
Mesleki Tutum ve Motivasyon Dtizeyleri lle llgili Istatistiksel Sonuclar

Degisken | Kidem N % X S Sonuc¢
1vil 149 | 22,2 | 80,19 | 9,62
2-5 Yil 64 | 9,5 |73,78|1594 | F: 3,176
6-10 Yil 54 | 80 | 7628/ 11,51 |s.d.
Mesleki 11-20 Yil 246 | 36,6 | 77,24 | 11,66 | 5/666
Tutum 21-30 Yil 152 | 22,6 | 78,22 | 11,02 | P= 0,008
33 ve Ustu 7 | 1,0 | 7871 7,43 g;(;fli
Toplam | 672 | 100,0 | 77,72 | 11,63
1Yl 149 | 22,2 | 82,53 | 8,46
2-5 Yil 64 | 9,5 |7597 12,47 | F: 4,558
6-10 Yil 54 |80 |7883] 9,00 |s.d.
Mesleki 11-20 Yil 246 | 36,6 | 78,83 | 10,52 | 5/666
Motivasyon | 51 30 vyl 152 | 22,6 | 79,58 | 10,17 | P= 0,000
33 veusth | 5 1,0 |81,14 | 7,93 g::rii

Toplam | 672 | 100,0 | 79,57 | 10,22

Tablo 6’da goéruldigi gibi, din gérevlilerinin %22,2’si gérevde heniiz
ilk yilindadir. Ornekleme giren din gérevlilerinin %9,5% 2-5 yil arasi, %87
6-10 y1l arasi, %36,6’s1 11-20 yil arasi, %22,6’s1 21-30 yil arasi, %1’ 30
yildan fazla gérev yapmaistir.

Tabloda, kidem durumuna goére din gorevlilerinin mesleki tutum ve
motivasyon dlizeyleri arasinda 6nemli bir fark olup olmadigina bakilmis-
tir. Yapilan varyans analizi sonucunda kidem durumuna gére din gérev-
lilerinin mesleki tutum ve motivasyon diizeyleri arasinda 6énemli (p<0,05)
bir fark oldugu gértilmustir. Bu sonug, “Kideme gére din gérevlilerinin
mesleki tutum ve motivasyon diizeyleri arasinda énemli bir fark vardir.”
seklindeki hipotezimizi dogrulamistir.

Scheffe testi sonucunda, meslekte birinci yilini calisan din gorevlile-
rinin mesleki tutum ve motivasyon dtizeyleri ile 2-5 yil aras: kideme sa-
hip olan din goérevlilerinin mesleki tutum ve motivasyon dtizeyleri ara-
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sinda, bir yilin1 ¢alisan din gorevlilerinin lehine, 6énemli bir fark oldugu
g6érulmuistir.

Kidem durumuna gére Ilahiyat Fakiiltesi lisans mezunu din gérevli-
lerinin dagihmina bakildiginda, bir yi1llik kideme sahip din goérevlilerinin
%3,41 Ilahiyat Fakiiltesi lisans mezunu iken, kidemi 2-5 yil arasi olan
din gorevlilerinin %37.5%inin Ilahiyat Fakultesi lisans mezunu oldugu
gériilmektedir. Diger kidem gruplarindaki ilahiyat Fakiiltesi lisans me-
zunlarinin dagilimi ise %3,7’den daha az orandadir. 2-5 yil aras1 kideme
sahip din gorevlilerinin mesleki tutum ve mesleki motivasyonlarin distk
bulunmasi, bu grupta bulunan ilahiyat Fakiiltesi lisans mezunlarinin
oraninin daha fazla olmasindan kaynaklanmis olabilir.

Ayrica, goreve yeni baslayan din gorevlilerinin mesleki tutum ve mo-
tivasyon dtizeylerinin yuksek olmasi, muhtemelen meslegin zorluklariyla
henliz tam manasiyla ylzlesilmemis olmasindan kaynaklaniyor olabilir.
Zira belli bir mtiddet issiz kalmis olan kisilerin is sahibi olduktan sonra
bunun olumlu etkilerini bir stire daha Uizerlerinde tasimalari normaldir.
Is sahibi olduktan sonra ise meslekle ilgili daha iyi maas, daha iyi bir
gorev yeri gibi yeni beklentiler ortaya ¢ikmaktadir. Tutum ve motivas-
yonlar incelendiginde bir beklentinin elde edilmesiyle daha ytuksek bek-
lentilerin ortaya ciktig1 gértlmuistiir.33 Bu beklentilerin bir kisminin kisa
slUirede karsilanamamasi goérevde ilk birka¢ yili calistiktan sonra mesleki
tutum ve motivasyonu azaltici bir rol oynamayabilir. Bliyltik beklentilerle
bir meslege giren kisiler bu beklentileri karsilanmayinca btytik bir care-
sizlik, timitsizlik ve hayal kirikligina ugramakta ve bu bireylerin tiiken-
mislik dlzeyleri artmaktadir.34

Diyanet Isleri Baskanhigl meslekte yiikselmeye énemli oranda kapali
bir kurumdur. Bes yillik din gorevlisiyle otuz yillik bir din gorevlisi ara-
sinda maddi ve manevi ydnden 6énemli bir farklilik mevcut degildir. Mes-
leki duraganlik, meslekte gelisim ve ytiikselme arzusunu kesmekte ve din
gorevlilerini, ya olana riza gostererek kurumda kalmaya ya da diger ne-
denlerle birlikte baska kurumlara gecmeye zorlamaktadir.35

33 Inceoglu, a.g.e.., s.50.

3 Burhan Capri, “Tukenmislik Olceginin Tiirkce Uyarlamasi: Gegerlik ve Giivenirlik
Calismas1”, Mersin Universitesi Egitim Fakiiltesi Dergisi, c:II, sy:1, Haziran 2006,
s.64.

35 Son bes yilda Diyanet Isleri Bagkanligi’'ndan yaklasik 2000 kisi baska kurumlara
nakil yaptirmistir. (http://www.memurlar.net/haber/105380), 21 Mart 2008.




Din Gérevlilerinin Mesleki Tutum ve Motivasyon Dtizeylerini Etkileyen Bazi Faktéorler 49

7. Din Gorevlilerinin Mesleki Tutum Diizeyleri ile Mesleki Moti-
vasyon Diizeyleri Arasindaki iliski

Tablo 7: Din Gérevlilerinin Mesleki Tutum Diizeyleri ile Mesleki Moti-
vasyon_
Puanlan Arasindaki Iliski Ile Iigili Istatistiksel Sonuglar

Mesleki tutum diizeyi N | % X s Sonug
1. Dusiik (19-66) 89 |13,3 | 6524 | 10,69 |F:174,064
2. Orta (67-88) 464 | 69,0 | 80,63 |8,31 S.d. 2/669
3. Yiiksek (89-95) 119 | 17,7 | 86,17 | 5,86 p= 0,000
Toplam 672 | 100.0 | 79,57 | 10,22 | p<0,001
Onemli

__ Din gorevlilerinin mesleki tutum puanlarinin genel ortalamasi
(X =77,72) olarak, puanlarin standart sapmasi ise (S=11,63) olarak bu-
lunmustur. Mesleki tutum puan ortalamasinin bir standart sapma alt
sinir1 olan (66,06) puanin altinda puan alan din goérevlileri “dlisik” mes-
leki tutum diizeyine sahip, mesleki tutum puan ortalamasinin bir stan-
dart sapma Ust sinin olan (89,35) puanin Ustlinde puan alan din goérev-
lileri “yiksek” mesleki tutum diizeyine sahip, bu alt ve tist sinir puanlar
arasinda mesleki tutum puanlar: olan din goérevlileri ise “orta” mesleki
tutum dizeyine sahip olarak kabul edilmistir.

Diistik mesleki tutum dtizeyine sahip din goérevlileri, toplam din go-
revlilerinin % 13,3n1, orta mesleki tutum diizeyine sahip din gorevlileri
%69unu, yuksek mesleki tutum dtizeyine sahip din gorevlileri ise
%17,7’sini olusturmustur. Ilahiyat Fakiltesi lisans mezunu olan din
gorevlilerinin ise %43,2’si distk mesleki tutum, %45,51 orta mesleki
tutum ve % 11,44 yiksek mesleki tutum dtizeyinde oldugu gértlmustir.

Tablo 7°de, mesleki tutum dtizeylerine gore din gorevlilerinin mesleki
motivasyon puan ortalamalari arasinda 6énemli bir fark olup olmadigina
bakilmistir. Yapilan varyans analizi sonucunda mesleki tutum duizeyle-
rine gore din gorevlilerinin mesleki motivasyon puan ortalamalari ara-
sinda (p<0,001) dizeyinde 6nemli bir fark oldugu goértlmustir. Ayrica,
yapilan korelasyon analizi neticesinde, din gorevlilerinin mesleki tutum
puanlarn ile mesleki motivasyon puanlar arasindaki korelasyon katsayi-
s1 (r=0,64) olarak (p<0,01) diizeyinde 6nemli bulunmustur.

Elde edilen bu sonuglar, “Din gérevlilerinin mesleki tutum diizeyleri
ile mesleki motivasyon dtizeyleri arasinda olumlu yénde 6nemli bir iliski
vardir.” seklindeki hipotezimizi dogrulamistir.
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iki degisken arasindaki iliskinin diizeyini 6lcen ve yéniinii belirleyen
korelasyon analizi neticesinde pozitif bir korelasyon katsayisinin ortaya
cikmasi, bir degiskene iliskin verilerin artmasi1 durumunda digerinin de
artmasi veya azalmasi durumunda digerinin de azalmasi anlamina gel-
mektedir.36 Bu durumda, din gorevlilerinin mesleki tutum dtizeyleri art-
tikca mesleki motivasyon dlizeyleri de artmakta, mesleki tutum dtizeyle-
ri azaldikca mesleki motivasyon duizeyleri de azalmaktadir.

Din gorevlilerinin mesleki tutumlari, onlarin din gorevliligi meslegine
bakislarini1 yansitirken, mesleki motivasyonlar1 da bu meslegin gerekle-
rini yerine getirme arzularimi yansitir. Bu baglamda, eger meslege kars:
olusmus tutumlar olumlu ise meslegin gereklerini yerine getirme arzusu
da olumlu olmakta ve din goérevlisi kendisini meslegin gereklerini icra
etme noktasinda hazir hissetmektedir. Aksi halde, din gorevlisinde is-
teksizlik hali 6n plana c¢ikmakta ve strekli olarak mesleki motivasyon
eksikligi yasanabilmektedir. Zira insan zihninin tutarlilik ihtiyaci var-
dir.37 Bu nedenle, genellikle mesleki tutum ile mesleki motivasyon ara-
sinda olumlu ve tutarl bir iliski bulunmaktadir.

Hem tutumlar1 hem de motivasyonlar1 belirleyen araclar, kisiyi dav-
ranisa iten icsel streclerdir. Bu icsel streclerin bilgi kaynagi cogu za-
man objektiftir ve bu icsel slrecler, birey farkinda olmadan onun tutum
ve motivasyonlarini1 belirlerler. Ote yandan tutum ve motivasyonlarin
temelinde objektif bilgiler kadar stibjektif kanaatlar da bulunabilir.38 Din
gorevliligi meslegine kars: stbjektif tutumlar gelistiren birey, cogu za-
man bunu mesrulastirmak icin cesitli yollara basvurabilir. Ornegin ken-
di kendine meslege karsi oldugundan daha farkli motive olma gayretine
girebilir. Bu da onun tutarsiz davranislar sergilemesine neden olabilir.
Ancak bu ihtimal yukarida bahsettigimiz tutarlilik ihtiyaci nedeniyle son
derece dusuktir ve sonuclan itibariyle cok farkli bir netice ortaya ci-
karmaz.39

Kisinin davranislarinin, tam ve yalin olarak tutumlarn tarafindan be-
lirlendigi diistincesi sosyal psikoloji alaninda uzun yillar kabul gérmus-
tlir. Ancak yapilan arastirmalar sonucunda her tutumun, zorunlu ola-
rak davranisa déntsmeyecegi fikri giderek daha fazla kabul géormektedir.
Insanlar cesitli gerekcelerle beyan ettikleri tutumlara zit davranislar ser-
gileyebilmektedirler.#© Bu baglamda, din gorevlilerinin meslege karsi
beyan ettikleri tutumlar, onlarin mesleki davranislarini zorunlu olarak

36 Ayhan Ural-Ibrahim Kili¢, Bilimsel Arastirma Stireci ve SPSS ile Veri Analizi, Detay
yay., Ankara 2005, s.219.

37 Unal, a.g.e.., s.7.

38 Unal, a.g.e.., s.11.

39 Unal, a.g.e.., s.11.

40 Jonathan L. Freedman, David O. Sears and J.Merrill Carlsmith, a.g.e.., s.336.
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belirleyen bir unsur olmayabilir. Ancak, din goérevlilerinin mesleki dav-
ranisa hazir oluslarini gésteren mesleki motivasyonu, mesleki tutumlar-
la ayni1 yénde iliski gdstermistir.

Sonug olarak tutumlar, bireylerin bir olay ya da olguyla karsilasma
isteklerini etkilerler. Olumlu tutum, bu istegi artirirken olumsuz tutum
da azaltmaktadir.#! Din gorevliligine karsi olumsuz tutumlara sahip olan
din gorevlileri meslekle ilgili davranislar1 yapmak istemezken, olumlu
tutuma sahip olan din goérevlileri de meslekle ilgili isleri yapma konu-
sunda cok daha istekli ve gayretli olabilirler.

SONUC VE ONERILER

Bu calismada din gorevlilerinin, mesleklerine yonelik tutumlan ile
mesleki motivasyonlarini etkileyen baz faktérlerin oldugu gorilmusttr.
Arastirmada ortaya ¢ikan sonuclar asagida verilmistir.

1. Din gorevlilerinin mesleki tutum ve mesleki motivasyon diizeyle-
rinde yaslarina gore 6nemli bir degisme gértilmemistir.

2. Din gorevlilerinin medeni durumlarina gére mesleki tutum ve mo-
tivasyon duizeyleri arasinda 6énemli bir fark bulunmamistir.

3. Din gorevlilerinin gorev yaptiklar: yerlesim yerine gére mesleki tu-
tum ve motivasyon diizeyleri arasinda 6nemli bir fark gértilmemistir.

4. Din gorevlilerinin 6grenim durumlarina gére mesleki tutum ve
motivasyon diizeyleri arasinda énemli bir fark gértilmiistiir. ilahiyat Fa-
kultesi lisans mezunu olan din goérevlilerinin mesleki tutum ve motivas-
yon diizeyleri, imam-hatip lisesi ve Ilahiyat énlisans mezunlarina gére
daha dustik olarak ortaya cikmastir.

5. Din gorevlilerinin mesleklerini tercih nedenleri bakimindan,
meslegini manevi nedenlerle secmis olan din gorevlilerinin mesleki tu-
tum ve motivasyon dulizeyleri, meslegini diger nedenlerle secmis olan din
gorevlilerinin mesleki tutum ve motivasyon diizeylerinden daha ytksek
olarak bulunmustur.

6. Din gorevlilerinin mesleki kidemlerine gére, mesleki tutum ve mo-
tivasyon dtizeylerine bakildiginda, meslekte birinci yilin1 calisan din g6-
revlilerinin mesleki tutum ve motivasyon duzeyleri, mesleki kidemi 2-5
yil arasi olanlara goére daha ytksek olarak bulunmustur.

7. Din gorevlilerinin mesleki tutum dtizeyleri ile mesleki motivasyon
duzeyleri arasinda olumlu yonde 6nemli bir iliskinin oldugu gértlmus-

41 David Krech ve Richard S.Crutchfield, Sosyal Psikoloji, cev. E. Gtingér, 2. Baski,
Edebiyat Faktiltesi Basimevi, Istanbul 1970, s.210.



52 Prof. Dr. Mevliit KAYA — Bayramali NAZIROGLU

tar. Mesleki tutumu olumlu olan din gérevlilerinin mesleki motivasyon
dtizeyleri de yuksek bulunmustur.

Arastirma sonuclarina gore, din gorevlilerinin mesleki tutum ve mo-
tivasyon duzeylerinin genel olarak yiksek oldugu gortlmektedir. Din
gorevlilerinin genel puan ortalamalarina bakildiginda, mesleki tutum
puan ortalamas:i (X =77,72) olarak, mesleki motivasyon puan ortalamasi
ise (X =79,57) olarak bulunmustur. En yiiksek puanin 95 oldugu disti-
nulirse, bu ortalamalarin 6nemli dizeyde yiksek oldugu sdylenebilir.
Arastirma sonucunda &zellikle, Ilahiyat Fakiiltesi mezunu din gorevlile-
rinin mesleki tutum ve motivasyon duizeyleri diisik bulunmustur.

Arastirma sonuclarina dayali olarak din gorevlilerinin mesleki tu-
tumlarini daha olumlu hale getirmek ve motivasyon dlizeylerini ytk-
seltmek amaciyla su 6neriler yapilabilir:

1. Arastirma sonucunda, mesleki tutum ve mesleki motivasyonlar:
duistik gozlenen Ilahiyat Faktiltesi lisans mezunlarina meslege tesvik
edici 6dullendirmeler ve gorevde ylkselme imkanlar saglanarak mesleki
tutum ve motivasyon duzeyleri tist diizeyde tutulmaya calisilmalidir.
Ogrenim duizeyi ve mesleki yeterlilikleri ytiksek olan din goérevlileri is
doyumu saglayabilecekleri il ve ilce merkezleri ya da uygun yerlerde 6n-
celikle gorevlendirilebilirler. Faktilte mezunu din gorevlilerine atama, yer
degistirme, maas ve yan 6deme, yurtdisit din hizmetleri ve hac hizmetleri
gibi konularda avantajlar saglanarak, fakilte mezunu din gorevliligi
6zendirilmelidir. Fakuilte mezunu din goérevlilerinin birikim ve nitelikle-
rinden en uygun sekilde yararlanilmali, bu nitelikteki din go6revlileri
kendilerini gerceklestirebilecekleri yerlerde istihdam edilmelidir.

2. Ilahiyat Fakiiltelerinde 6grenim géren 6grencilerin, din gérevliligi
meslegine yonelik olarak olumlu tutum gelistirmeleri ve meslege motive
olmalar1 yéntinde calismalar yapilmalidir. Diyanet Isleri Baskanliginin
ihtiyac1 olan din gérevlilerinin yetistirilmesi icin Ilahiyat Fakiiltelerinde
erkek Ogrencilerin kontenjanlari yeterli diizeyde artirilmalidir. Din gérev-
liligi meslegini isteyerek ve manevi nedenlerle secmeleri saglanmalidir.

3. Ilahiyat Fakiiltelerinin 6gretim programlari, mezunlarin din gérev-
liligi meslegini en iyi icra edebilecekleri bir sekilde yeniden gelistirilmeli-
dir. Program, dini pratik ve uygulamalar, pedagojik, psikolojik ve sosyal
hizmetlere yoénelik derslerle desteklenmelidir. Imam-Hatip Liselerinde ve
[lahiyat Fakiiltelerinde mesleki uygulamalara daha fazla agirlik verile-
rek, olumlu ortamlarda uygulama yaptirilmalidir. Ayrica, Imam-Hatip
Liselerinde ve Ilahiyat Faktiltelerinde din gérevliligi meslegi ile ilgili cesit-
li programlar ve etkinlikler diizenlenmelidir. Okul yillarinda ve mesleki
uygulamalar sirasinda 6grencilere din gorevliligi meslegi 6zendirilmeli ve
sevdirilmelidir.
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4. Din hizmetlerinin etkili ve verimli olarak yuratilebilmesi,
meslegini seven, kendini meslegine adamis ve motive olmus din goérevli-
lerinin mevcudiyetine baglidir. Din gorevlilerinin duyussal yénint olus-
turan mesleki tutum ve motivasyonu ile birlikte, mesleki formasyonu ve
mesleki yeterlilikleri de din hizmetlerinin basarili olarak ytriatilmesinde
gerekli kosullardandir. Bu nedenle, din gorevlilerinin mesleki tutum ve
motivasyonlarini artirict 6nlemler alinirken, diger yandan da din gorevli-
lerinin mesleki bilgi ve becerilerle donanmis olarak 6grenim diizeylerini
artirici 6nlemler alinmalidir.

S. Din gorevlilerinin sosyo-kultiirel ve ekonomik yénlerden imkanla-
rin1 artirici projeler hazirlanmali ve calismalar yapilmalidir. Kisisel ve
mesleki gelisimleri cesitli egitsel ve sosyal etkinlikler yoluyla saglanmali-
dir. Din gorevliligi mesleginde ylkselme ve terfi imkanlart gelistirilmeli,
kurumun din gorevlileri acisindan mevcut statik yapist degistirilmelidir.
Kideme, egitim durumuna ve performansa bagli yeni unvanlar ve stati-
ler olusturulmalidir. Calistiklar: camilerin ve lojmanlarin fiziksel sartlari,
izin ve calisma kosullar iyilestirilmelidir.

6. Mufttltuk ve din gorevlileri arasinda saglikli bir iletisim kurulmali
ve iyi bir kurum iklimi olusturulmalidir. Din hizmetlerinde calisanlara,
topluma hizmet yéntinde sosyal ve psikolojik hizmetlerin yturttilmesin-
de yetki ve sorumluluklar verilmelidir. Din goérevlileri basarilari oraninda
takdir edilmeli ve 6dtillendirilmelidir.

7. Din gorevliligi mesleginin toplumdaki yeri ve sayginliginin ytiksel-
tilmesi saglanmalidir. Din gorevlilerinin mesleki motivasyonlarini ve
meslege bagliklarini artirict mesleki etkinlikler ditizenlenmelidir. Ozellik-
le, ekim ayimnin ilk haftasinda “Camiler ve Din Gorevlileri Haftasi’nda
yapilan bu nitelikteki etkinliklerin sayisi ve kapsami artirilmaldir.

8. llahiyat Fakiiltesi mezunu din gorevlileri ve Ilahiyat Fakdilteleri
o6grencileri Gizerinde din gorevlilerinin sorunlar1 ve beklentiliyle ilgili kap-
samli yeni arastirmalar yapilabilir.
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Giris
Arap-Sasani iliskileri Islam’dan cok énceki tarihlere kadar dayanir.!

Ancak bu iliskiler karsilikli iki devletin birbirlerinin konumunu ve hu-
kuki stattilerini tanimaya ya da kabule dayali olmaktan daha cok tabi
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ibalci@omu.edu.tr

1 Bkn. Israfil Balci, “Arap-Sasani iliskileri (M. 500-650) ve Irak’n Erken Dénem
Islamlasma Stireci, Ikinci Ortadogu Semineri; Diinden Bugiine Irak Bildiriler I, Ela-
718 2006, ss. 157-178.
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olanla olunanin durumundan ibarettir.?2 Dolayisiyla iliskilerin seyri tabi
olanin tabi olunana itaati/itaatsizligine gore sekil almistir. Nitekim uzun
yillar Sasaniler’e bagl vali olarak hizmet etmis olan Hire'deki Muinzir
hanedani, II. Hiisrev Perviz’in (591-628) istegine uygun hareket etmedigi
zaman aninda cezalandirilmis ve valilikten azledilmistir. Kisra3, Tay ka-
bilesinden Iyas b. Kabise'yi vali atamis ve gdrevden aldig1 valiyi Medain’e
cagirip bir stire zindanda tuttuktan sonra oldUrtmustir. Bununla da
yetinmeyen Kisra, kendisine itaat etmek istemeyen kabileler Uizerine
glclt bir ordu tertip edip géndermistir. Elinizdeki makaleye konu olan
savas, bu ordunun goénderilmesiyle ortaya c¢ikmistir. Bu savas,
Sasaniler’e itaat etmek istemeyen basta Bekr b. Vail kabilesi olmak tize-
re onlarin 6nderliginde 6rglitlenen diger kabilelerin organize bir sekilde
Sasani hakimiyetine karsi ilk kez baskaldiri niteligi tasimaktadir. Bu
yonuyle bakildiginda s6z konusu savas, Arap-Sasani iliskilerinde 6nemli
déntim noktalarindan birisi olarak nitelenebilir.

Sunu da hatirlatalim ki, II. Hlsrev’den 6nceki déonemlerde de zaman
zaman birtakim sorunlar yasanmistir. Ornegin Sabur déneminde Arap-
lar acimasizca cezalandirilmislardir. Ancak ortaya c¢ikan sorunlar iki
tarafi kars1 karsiya getirecek boyutta etkili olmamistir. Yine Kubaz dé-
neminde (485-528) iliskiler bozulmustur. Kubazin oglu Antsirvan (531-
579) zamaninda tekrar dlizelmis, ancak uzun sirmemistir.4

Z0 Kar savasi Hz. Peygamber’in risaletinin ilk yillarina yakin bir dé-
nemde meydana gelmistir. Savasin etkileri sadece sinira yakin Araplar
arasinda degil Arabistan iclerindeki kabileler arasinda da énemli yanki
yapmistir. Nitekim bu savas, Arap kabileleri arasindaki savaslan ifade
eden Eyyamii’l-Arab icerisinde Yevmii Zu Kar olarak isimlendirilmistir.5
Elinizdeki makale Za Kar savasinin ortaya cikisini ve Islam tarihindeki
Onemini ortaya koymay:1 hedeflemektedir.

Savas Oncesi Genel Durum

Islam’in yayilmaya basladigi dénemlerde Arabistan’in kuzeyinde gii-
niimuzdeki Irak topraklari dahil Iran smirina yakin bélgelerde birtakim
Arap kabileleri yasiyordu. Bu kabileler Gliney Arabistan’dan goc etmis-

2 Muhammed Dayfallah Batayine, “Arap Kékenli Hiristiyanlar ve Islam Fetihleri ile
Olan ligkileri,” cev. Abdtilhalik Bakir, Ortacag Tarih ve Medeniyetine Dair Ceviriler
I, Ankara 2004, 32.

3 Kisra, Araplar tarafindan Sasani hiktimdarlar: i¢cin kullanilan bir unvandir.

4 Dineveri, Ahbaru’t-Twdl, thk. Abdulmun’im Amir, Kahire 1960, 68.

5 Ebu Ubeyde Ma’mer b. el-Miisenna et-Temimi, Kitabu Eyyami’l-Arab Kable’l-Islam,
thk. Adil Casim el-Beyati, Bagdad 1987/1407, II, 489-502; ayrica bkn. Ibrahim
Saricam, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesaji, Diyanet Isleri Baskanlig Yay., Anka-
ra 2003, 39.
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lerdi.6 Arap kabilelerinin Iran smmirna yakin yerlere yerlesmeleri
Sasaniler déneminde (m.s. 226-651) yogunluk kazanmistir. Rivayetlere
gore Buiytik Iskender (m.6. 233) Iran tizerine bir sefer diizenleyerek Pers
hiikiimdar1 Darad’y1 yenilgiye ugratmis ve Iran1 kiiciik idari birimlere
ayirmisti. Tavdif-i miilik denilen bu déonem m. s. 226 yilinda Sasan ogul-
larindan Erdesir Babek’in yeniden Persler’in siyasi birligini saglamasina
kadar sirmusti.”

Guneyden gelen kabilelerin Iran sinirina yakin bélgelere yerlesmeleri
Sasaniler’in cikarlarina uygun disttiginden onlarin iskanina karsi c¢i-
kilmadigl anlasilmaktadir. Hatta bizzat izin verildiginden s6z edilmekte-
dir. Nitekim Guney Arabistanli liderlerden Rebia b. Nasrin, Sasani ida-
recisi Hurrezad’a (Hurrezaz) haber génderip halkinin iskani icin muisaa-
de istedigi ve talebinin yerine getirtildigi nakledilir.8 Gerekli izinden son-
ra bircok Arap kabilesi, kitleler halinde Sasani sinirlarina yakin yerleri
yurt edinmistir.9 Ornegin Benu Iyad, el-Cezire ile Basra arasina, Bekr
kabilesi Yemame topraklarindan Irak Sevadi’na,l© onlarin bir kolu olan
Seyban ogullar1 Basra yakinlarina,!! Temim ve Abdulkayslar Bahreyn’e,
Ezdler Uman’a ve Lahmiler Hire bolgesine yerlesmisti.!2 Yine Himyerliler
Uman’ yurt edinmisti.!3 Tay, Gassan, ibad ve Tenth gibi Arap kabileleri
de goc edenler arasindaydi.l* Rivayetlere goére Babil htukimdar
Buhtunnasr 6ldikten sonra Hire ve Anbar cevresinde yasayan Araplar
giderek gulclendi ve cogaldilar. Boylece Yemen’den baslayarak Tihame,
Bahreyn, Sevad ve Sam’a kadar uzanan genis ve mimbit araziler Arap
kabileleri tarafindan yurt edinildi. Bahreyn bodlgesine yerlesen kabileler
birbirleriyle ittifak kurarak Tenth adi altinda birlestiler.15 Bu arada
Araplarin gocleriyle ilgili bazi mitolojik sebepler dile getirilir.16¢ Ancak asil

6 Taberi, Tarihu’l-Umem ve’l-Miiluk, Beyrut, t.y., I, 27, 38; Batayine, 28.

7 Dineveri, 42-43; Taberi, II, 27

8 Bkn. Ibn Hisam, Siretti'n-Nebi (sav), nsr. Muhammed Muhyiddin Abd{ilhamid,
Misir 1963/1383, 1, 8; Taberi, II, 38, 100.

9 Taberi, II, 27-29, 38; Leone Caetani, Islam Tarihi, cev. Hiseyin Cahid, Istanbul
1927, X, 144-45, 220.

10 Taberdi, II, 27.

11 Yakat, Mu’cemu’l-Bulddn, Daru Sadr, Beyrut 1957/1376, 111, 378.

12 Taberi, II, 27; ayrica bakn. Fred McGraw Donner, The Early Islamic Conquests,
Princeton University Press, New Jersey 1981, 171; Abd al-Husain Zarrinkab, “The
Arab Conquest of Iran and Aftermath”, The Cambridge History of Iran, ed. R. N.
Frye, Cambridge University Press, Cambridge 1993, Vol., IV, 1-2.

13 fbn Hsam, I, 7.

14 Ebu Ubeyd, Kasim b. Sellam, Kitabu’l-Emval, Kahire 1975/1395, 35; Yakut, II,
328.

15 Taberi, II, 27.

16 Bkn. Ibn Hisam, I, 10; Dineveri, 54; Taberi, II, 37-38, 99-101.



Zii Kar Savast ve Arap-Sasani Iliskilerindeki Onemi 58

sebebin gecim sikintisil? ve kabilevi nedenlerden kaynaklandigi anlasil-
maktadir.18

Rebia b. Nasr soyundan gelen Lahmiler Hire cevresine yerlestikten
sonral® giderek giclendiler ve Hire'yi merkez edindiler.20 Bu durum
Erdesir’in Iran’daki siyasi birligi saglayip Irak Sevadina kadar uzanan
bolgeyi denetim altina almasina kadar stirdt. Erdesir, kendisine itaat
etmeleri kosuluyla Hire’deki Lahmi kralligini destekledi ve baslarina
Munzir hanedanindan bir idareci atadi.2! Taberi’nin verdigi bilgilere gore
Munzir hanedaninin atasi olan buyltk Munzirin oglu Kabus, Mlnzir b.
Munzir ve akrabasi olan Tay kabilesinden Iyas b. Kabiseyi Kisra’nin
sarayina géndermisti. Bunlar Kisra’nin katiplik ve mutercimligini yapi-
yorlardi. Kisra, Arap kabilelerinin durumunu goérismek ve onlara bas-
kanlik yapabilecek birisini tespit etmek amaciyla mutercimlerinden Adi
b. Zeyd’i yayina cagirip bu is icin uygun isimler sordu. Adi, Mlinzir’in
cocuklarinin iyi yetistigini s6yleyerek bu aileden birisini gérevlendirerek
bolgedeki kabileleri kontrol edebilecegini soyledi. Adi’nin 6nerisi lizerine
Kisra, Nu’'man b. Munzir ile goértisti ve desteklenmesi durumunda bol-
gedeki Araplari kendisine itaat ettirip ettiremeyecegini sordu. Olumlu
yanit alinca Nu’man’ Hire’deki Lahmiler’in basina vali atadi ve kendisine
bir de ta¢ hediye etti. Nu'man tacini giyerek merkezi Hire olmak Uizere
bolgedeki Arap kabilelerini Sasaniler adina idare etmeye basladi.2? Bir
bakima Kisra, Lahmiler'i kendisine gostermelik mtttefik yapmis ve onlar
lUzerinden diger Arap kabilelerinin denetimini saglamay:r hedeflemisti.
Ondan sonra gelen hiktimdarlar da ayni yolu takip ettiler.23 Hire'ye vali
atanan MUunzir hanedani dogal olarak Sasaniler’e bagimliyd: ve bolgedeki
diger kabileler tizerinde etkin bir konum kazanmisti.24 Bununla birlikte

17 ibn A’sem, Kitabu’l-Fiitith, Beyrut 1986, I, 73.

18 Taberi, II, 27; Batayine, 27; Zarrinktb, 2; Irfan Shahid, “Pre-Islamic Arabia”, The
Cambridge History of Islam, ed. P.M. Holt-Ann K.S. Lambton-Bernard Lewis,
Cambridge University Press, Cambridge 1980, IA, 13.

19 Dineveri, Sabur’un izniyle Lahmilerin Hire’ye yerlestiklerini séylemektedir.
Dineveri, 54.

20 Hire, Babil htikiimdart Buhtunnassr zamaninda kurulmus, ancak onun 6limim-
den sonra yikilmisti. Rebia b. Nasrin soyundan gelen Amr b. Adi, Hire'ye inerek
burasini yurt edinmis ve merkez yapmisti. Taberi, II, 59.

21 Taberi, II, 37; Zarrinkab, 2.

22 S6z konusu tac inci ve altinlarla stislenmis olup altmis bin dirhem degerindeydi.
Taberdi, II, 147.

28 Ornegin Nusirevan Anadolu’da birtakim yerleri fethettikten sonra Sevad’dan Ye-
men’e dogru bir sefere ¢cikmis ve bir cok yeri denetim altina alarak Hire’ye ugra-
mis, ancak Muinzir hanedanina sayg: gostererek onu yerinde birakmistir. Taberd,
II, 93, 94.

24 Taberi, II, 6-10, 27; Mes’adi, et-Tenbih ve’l-Israf, nsr. M.J. Goje, Brill 1967, 186;
Muhammed Hamidullah, Islam Peygamberi, cev., Salih Tug, Irfan Yay., Istanbul
1993, I, 352; Batayine, 30-31, 37; Zarrinkub, 2; F. E. Peters, “Byzantium and the
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yine Sasaniler’e bagh bolgesel liderler veya valilerden de s6z edilmekte-
dir. Ornegin Imraul-Kays, Mudar ve Rebi’a kabilelerinin basina Sabuar
tarafindan vali olarak atanmis ve Sasaniler’in hakimiyetine girmisti.2s
Sabur’dan sonra gelen huikiimdarlar da yine ayni soydan valiler atama
gelenegini stirdiirmuslerdir.26

Sasaniler, kendi sinirlarina yakin yerlere yerlesen kabileleri vali ata-
yarak veya yerel liderlerle iliskiler kurarak dolayli yollardan hakimiyetle-
ri altina aldilar ve onlar tlizerindeki cikarlarini stirdiirdtiler. Ozellikle
Erdesir Babek tulkede bozulan dengeleri dlizene koyunca, merkezden
uzak yerleri denetimine alarak Irak tizerine bir sefer diizenledi ve bura-
daki hakimiyetini kuvvetlendirdi. Bélgedeki Arap kabilelerinin ekseriyeti
onun hakimiyetini tanimak zorunda kaldi,2?” ancak Tenuh Araplarinin
cogu ona boyun egmedi.28

Zu Kar savasina kadar zaman zaman sorunlar yasansa da, kontrol
strekli Sasaniler’in elindeydi. Bazen oldukca samimi dénemler yasanir-
ken, bazen de iliskiler istikrarsiz, karmasik ve inisli ¢cikish bir mahiyet
arz eder. Ornegin ileride Sasani tahtina oturacak olan Behram Cur co-
cuk yastayken babasi Hurmuz tarafindan Hire’ye génderilmis ve Unla
Havarnak sarayinda Arap oOrf ve geleneklerine gore 6zenle yetistirilmis-
tir.22 Rivayete gére Hirmuiz, cocugu dogdugu zaman bir Arap slitanneye
vermeyi kararlastirmis ve bu amacla valisi Nu’'man’ huzuruna c¢agirarak
oglunu ona emanet etmistir. Hire’de buyuttlen Behram’in yetistirilme-
siyle ilgili oldukeca ilgin¢g ve ayrintili tasvirler sunulur.3° Yirmili yaslara
geldigi zaman Sasaniler arasinda patlak veren taht kavgalari tizerine
harekete gecen Behram, yaklasik on bin kisilik seckin Arap stivarilerinin
de destegiyle tahta ¢ikmayr basarmistir.3! Verilen destegin neticesi ola-

Arabs of Syria,” Les Annales Archeologiques Arabes Syriennes, Vol. XXVII-XXVIII,
1977-1978, 98-99; Caetani, X, 223-24; Sasaniler tarafindan Hire'ye vali atanan
Miinzir hanedaninin atasi, yukarida adi gecen Rebi’a b. Nasrin ogluydu. fbn
Hisam, I, 10.

25 Taberi, II, 64-65.

26 Taberi, II, 70; Bazen kabile mensuplar1 Sasaniler’e isyan ederek valileri 6ldtirmuis-
lerdir. Taberd, II, 72.

27 Taberi, II, 59.

28 Taberi, II, 59; Tenth kabilesi Hire ve Anbar sehirlerini etrafinda iskan ediyordu.
Yine Hire civarinda yasayan Ibad kabilesi ise Erdesir'e boyun egmisti. Taberi, II,
59.

29 Dineveri, 55; Taberi, II, 72, 74.

30 Bkn. Taberi, II, 74-77.

31 Taberi, II, 76-78; Behram’in Hire’de yetistirilmesiyle ilgili genis bilgi i¢cin ayrica
bkn. Dineveri, 55-57; Mes™adi, Murticu’z-Zeheb ve Me’adinu’l-Cevher, thk. Mu-
hammed Muhyiddin Abdtlhamid, Misir 1964/1384, I, 261-62; Hamidullah, I,
352-53.
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rak Behram doéneminde Arap-Sasani iliskileri sorunsuz bir sekilde de-
vam etmistir.32

Sasaniler’in iktidar muicadeleleri nedeniyle i¢c karisikliklarin yasan-
digr dénemlerde firsati degerlendirmek isteyen Arap kabileleri, zaman
zaman Iran smirina yakin kéylere akinlar yaparak ele gecirdikleriyle
birlikte ¢6l iclerine cekiliyorlardi.33 Ozellikle Sabuir'un cocuk yasta tahta
cikarilmasini firsat bilen Turkler, Bizanslilar ve Arap kabileleri bundan
yararlanarak saldirilar diizenlemislerdir. Ornegin Bahreyn ve Kazima
taraflarinda yasayan Abdulkayslar deniz yoluyla Iransehir, Erdesir,
Hurre ve Fars illerine baskinlar yapiyorlardi. Kéylileri yagmalayan kabi-
leler ele gecirdikleri hayvan, ekin ve gecim vasitalariyla birlikte ¢c6ltin
iclerine cekilip izlerini kaybettiriyorlardi. Taberi, Sabar'un ktictik yasta
tahta cikarildigina isaret ederek3+ Farslar’dan s6z konusu akinlara karsi
koyacak hic kimsenin olmadigini sdylemektedir.35 Ozellikle Iran’daki
istikrarsizlik ve taht kavgalar1i dénemlerinde bu tlir akinlarin siklagsma-
sindan s6z edilmektedir. Akin ve yagmalarin kolay yapilmasi nedeniyle
Arap kabileleri Sasani sinirlar icin elek benzetmesinde bulunmuslardi.36

Arap kabilelerinin Sasanilerin durumundan faydalanmasiyla ilgili
Kindeli reislerden Haris b. Amrin Yemen’deki Tibban’a géonderdigi mek-
tup ilgi cekicidir. Haris, mektubunda Acemlerin topraklarina akinlar
yaparak alt1 sehri koparabildigini, icinde bulunduklar1 durum nedeniyle
Sasaniler’in memleketlerini koruyamadiklarini haber verip asker topla-
masini ve bu durumdan faydalanmasini hatirlatiyordu. Haber Uizerine
Tubban’in topladigi kuvvetlerle Hire’ye geldigi ve Sasaniler’e karsi akin-
lara katildig: belirtilmektedir.37

Cocuk yastayken topraklarinin yagmalandigina tanik olan Sabur,
buytdigt zaman yagmaci kabileler tizerine gidecek ve acimasiz sekilde
onlar1 cezalandiracaktir. Fars topraklarina saldiran, otlaklar arayan ve

32 Dineveri, 56-58.

33 Taberi, II, 27; Bu akinlarin anlatildig: bir rivayette su bilgilere yer verilmektedir:
Bizler Aslanlar gibi stivarilerle Farslar tizerine ylUrtidiuk ve onlar: ibret olacak se-
kilde iskenceye carptirdik. Sehrezur’un ulularini 6ldturdutk. Atesten bir adaya ben-
zeyen bir toplulukla onlarin tizerine yuruduk. Taberi, II, 62.

34 Sabur, Erdesirin tek ogludur ve babasinin ihtiyarlamasi tizerine cocuk yasta
tahta cikarilmistir. Taberi, II, 58, 60.

35 Taberdi, II, 66.

36 Taberi, II, 135-36; Sasanilerin icinde bulundugu durumdan faydalanmak isteyen
Turk huktmdar Sabe, Kisra’ya kliicik district bir mektup gonderip tlkesine
akin yapacagini, herhangi bir zorlukla karsilasmamasi i¢in yol ve koprileri tamir
edip dlizenlemesini istemistir. Bu haber Kisra’y: fazla rencide etmis ve diizenledigi
bir orduyla ansizin Sabe Uzerine yuUrtyup onu 6ldlirmeyi basarmistir. Taberi, II,
136.

37 Taberi, II, 90.
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baskinlarda bulunan Temim, Abdulkayslar ve Bekr b. Vail kabileleri
onun hismina ugrayanlardan sadece bir kismidir. Onun éniinden kacan
Araplarin pek cogu etrafa dagildilar. Sinir boylarindaki kabileler ise
onun tarafindan yeni iskan yerlerine yerlestirilerek denetimi altina alin-
di1.38 Yapilanlara kars: bazi Arap kabilelerinin Rum ve Hazarlar ile ortak
hareket ettiklerinden séz edilmektedir. Ornegin Iran’a akin diizenleyen
Bizans Imparatoru ilyanos’un ordusunda oldukca abartili da olsa yiiz
yetmis bin Arab’in bulundugu séylenir. Hatta Bizans ordusundaki Arap-
lar’in, 6zel olarak Sabur’a saldirdiklari ve Sasaniler’e agir kayiplar ver-
dirdikleri belirtilmektedir.3°

Sasaniler hem bu tir yagmalari1 6nlemek hem de kadim diisman Bi-
zans’a karsi tampon bir bélge olusturmak amaciyla sinir boylarina mu-
hafiz birlikleri yerlestirerek birtakim askeri tedbirler almislardir. Nitekim
Halid b. Velid bolgeye gonderildigi zaman ilk kez bu birliklerle karsilas-
mis ve sinir komutani Azazbek ile savasmistir.4° Bazen de Arap kabilele-
rine karst 6zenli politika izlenmis ve birtakim ileri gelenlere cesitli imti-
yazlar verilerek onlar tizerindeki kontrol devam ettirmislerdir.4! Ornegin
Yemameli baskanlardan Hevze b. Ali, Arap akinlarina karsi Sasanileri
korudugundan, Kisra onu memnuniyetle huzuruna kabul etmis ve inci
bir gerdanlik, atlastan mamul bir elbise ve ta¢ hediye etmistir. Bu ne-
denle Hevze Araplar tarafindan zt’t-tdc (ta¢ sahibi) lakabiyla anilmistir.42
Boylece Hevze, Sasaniler icin iyi bir muttefik olmus ve topraklarindan
gecen Iranl ticaret kervanlarini himaye etmistir.43 Ayn1 sekilde bu bél-
gede ileri gelenlerden olan ve Hz. Ebu Bekir’in irtidat savaslariyla ugras-
t1g1 zaman adina sik rastlanan Lakit b. Malik de, Araplar arasinda zii’t-
tac lakabiyla taniniyordu.** Yine bu bolgede ayni lakapla anilan bazi
yerel liderlerin oldugundan s6z edilmektedir.45 Muhtemelen onlar da
benzer rolleri nedeniyle Kisra tarafindan 6dtullendirilmislerdir. Bunlara

38 Taberi, II, 67, 69, 70.

39 Taberi, II, 68.

40 Taberi, IV, 3-4; Taberi onun ayni zamanda Hire merzubani oldugunu séyler.
Taberi, IV, 11.

41 Batayine, 29.

42 Ya’kubi, Tarih, Beyrut 1960, II, 131; Taberi, II, 133; Khalil Athamina, “The Tribal
Kings in Pre-Islamic Arabic Traditions,” Al-Qantara, Revista De Estudios Arabes,
Vol. XIX, Fasc. I, Madrid 1998, 27-28.

43 Tbn Abdi Rabbih, Kitabu’l-Ikdi’l-Ferid, nsr. Ahmed Emin-Ahmed Zeyni- Ibrahim el-
Ebyari, Kahire 1956/1370, II, 67; Ibn Dureyd, el-Istikdk, nsr. Abdusselam Haran,
Leiden 1958/1378, 209; Hamidullah, I, 405.

44 Tbn Sa‘d, et-Tabakdtu’l-Kiibra, Daru’s-Sadr, Beyrut, t.y., VII, 101; Taberi, III, 261;
Ibn A‘sem, I, 74; Ibn Abdilberr, el-Isti’ab fi Ma’rifeti’l-Ashab, nsr. Ali Muhammed
Becavi, Kahire, t.y., III, 1082; Kela, el-Hildfetu’r-Rdaside ve’l-Butiletu’l-Halide fi
Hurtbi’r-Ridde, nsr. Ahmed Ganm, Kahire 1979, 208; Ibni’l-Esir, el-Kamil fi
Tarih, nsr. J. Tonrberg, Beyrut 1965-66, II, 372.

45 Genis bilgi icin bkn. Athamina, 19-20, 21, 22, 27
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ilaveten Bahreyn valisi Azad, Kisra’dan aldig1 emir tizerine Sasani tliccar
ve koylllerine zarar veren Araplar’ siddetli bir sekilde cezalandirmistir.
Ayrica Kisra kendilerine zarar veren Temimlilerin gozlerini oyacagina
dair ant icmis ve bir taraftan da Hevze’ye hediyeler génderip onunla is-
birligini siki tutmaya calismistir.46

Gortntrde yari bagimsiz bir sekilde siyasal varliklarini stirdtiren
Arap kabileleri,*” anlasildig1 kadarnyla ¢colden gelecek bedevi yagmacila-
rina ve muhtemel Bizans saldirilarina kars: énemli bir tampon konum
saglamaktaydilar.4® Bunun yaninda onlar, Bizans ve Sasaniler’in birbir-
leriyle savas veya mucadelelerinde efendileri icin askeri ve lojistik destek
kaynagl konumundaydilar.4® Bu nedenle s6z konusu kabilelere karsi
lutufkar bir politika izlenmistir. Ornegin Bizanslilar iktisadi yardimlarda
bulunarak Araplar Uizerindeki hakimiyetlerini stirdiirmeye calismislar-
dir.50 Ayni sekilde Sasaniler de benzer politika takip ederek Arap kabile-
lerinin ¢ikarlarina uygun olarak bazi idari, siyasi ve zirai dlizenlemeler
yapmislardir.s?

Sasaniler, Hire’de ihdas ettikleri idare sayesinde bolgedeki Araplari
kontrol altinda tutarlarken dogal olarak Hire valisi diger kabile seflerine
gore daha oncelikli bir konuma sahipti. Nitekim Kisra ile gérismek iste-
yen elciler 6nce Hire valisine gelir ve onun vasitasiyla gérisme imkani
bulurlardi.52 ibn Abdi Rabbih’in belirttigine gére Kisra ile gériismek iste-
yen Rum, Cin ve Hintli elciler 6nce Hire valisine ugrarlar ve onun araci-
Ligiyla gortisebilirlerdi.53 Nu’'man, Medain’e getirdigi elcileri bir stire Sa-
ray kapisinda bekletir, kendisi Kisra’nin huzuruna c¢ikar ve elgiler hak-

46 Taberi, II, 133.

47 Taberi, II, 27-29; Zarrinkab, 1; Hasan Ibrahim Hasan, Siyasi-Dini-Kiiltiirel-Sosyal
Islam Tarihi, cev. Ismail Yigit-Sadreddin Giimus, Kaythan Yay. Istanbul 1987, I,
51; Dwight M. Donaldson, Studies in Muslim Ethics, London 1953, 1-2.

48 Donner, 172.

49 Ahmed Zeki Safvet, Cemheretu Resaili’l-Arab, Misir 1971/1391, 1, 10-12, 19-21;
Ahmed Emin, Fecru’l-Islam, Misir 1955, 17-18; Hamidullah, I, 352-53; Caetani, X,
223; Zarrinkub, 2.

50 Bizansin Araplari desteklemesiyle ilgili Ibn Habib su bilgileri vermektedir:
Gassaniler, Stileyh kabilesini yenince Imparator, onlarin Sasaniler’le iliski kura-
cagindan endiselenerek su mektubu yazdi: “Ben sizleri Stileyh kabilesinin konu-
muna getiriyorum. Araplardan size herhangi bir saldir1 olursa kirk bin askerle siz-
leri desteklerim. Onlardan bize yonelik bir saldir1 olursa siz de yirmi bin askerle
bizi desteklersiniz. Ayrica bizimle Iranlilar arasindaki meselelere karismayacaksi-
niz.” Ibn Habib, Kitabu’l-Muhabber, nsr. Eliza Lichtenstadter, Beyrut, t. y. 371.

51 [brahim Hasan, I, 51.

52 Tbn Hisam, I, 65.

53 Ornegin Yemenli bagkan Seyf b. Z Yezen, Hire valisinin aracilifiyla Kisra ile gé-
rismustir. Dineveri, 63; Taberi, II, 116, 117. Bu olayr uzun bir sekilde anlatan
Taberi, valinin buytk bir itibar gérdigtinti ve bundan EbtG Murre’nin son derece
etkilendigini belirtmektedir. Bkn. Taberi, II, 117-18.
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kinda 6n bilgi verirdi. Onun verdigi bilgiler dogrultusunda Kisra elcileri
huzura kabul eder ve ona goére muamele ederdi.5*

Nu’'méan b. Munzir, Medain’le olan yakin iliskisi ve kendisine verilen
rol geregi bolgedeki gelismeler ve Araplarla ilgili Kisra’ya ayrintih rapor-
lar sunardi.55 Hireli valiler bazen diger Arap kabilelerinin kendilerine
kars1 olumsuz tutumlarinm Kisra’y1 devreye sokarak ¢coézmeye calisirlardi.
Ornegin Muinzir, meshur Kinde Krali Imrtau’l-Kaysin Hire'ye yonelik
emelini sezinledigi zaman, Anusirvan’dan yardim istemis ve saglanan
destekle amacini gerceklestiremeyecegini anlayan Imrau’l-Kays muttefiki
olan Himyerli askerlerle birlikte geri cekilmek zorunda kalmistir.56
Hire’nin Sasani htikiimdarlar1 nezdindeki bu 6zel durumu, Hz. Ebu Be-
kir doneminde Halid b. Velid’in Hire'yi fethetmesine kadar devam etmis-
tir. Halid buray: fethettigi zaman baslarinda Iyas b. Kabise vali olarak
bulunuyordu.s”

Zu Kar Savasi

Uzun yillar yar1 bagimsiz bir sekilde Sasani hakimiyeti altinda var-
liklarin1 stirdiiren Arap kabileleri, ilk kez II. Husrev Perviz’'in (Chosroes
Parviz) (591-628) zamaninda ciddi bir sekilde bas kaldirdilar ve bu strec
iki tarafi Za Kar savasinda karsi karsiya getirdi. Savasin ortaya cikisiyla
ilgili kaynaklarda birtakim sebeplerden s6z edilmektedir. En somut se-
bep olarak Kisra’nin Hire valisi Nu’'méan’dan haremine Arap kadinlar
gondermesini istemesi gosterilir.58 Asagilayic1 ve kabul edilemez olan bu
teklifle ilgili ayrintili bilgiler sunulmaktadir. Konuya genisce yer veren
Taberi, Zt Kar savasinin bu ylzden ¢iktigini séyler. Gelismelere bakildi-
ginda aslinda olayin, ibad kabilesinden Kisra’nin miitercimi olan Adi b.
Zeyd’in Hire valisi Nu'man b. Minzir tarafindan 6ldirmesiyle basladig:
ve bu hadisenin, savasin patlak vermesine kadar uzanacak olaylari be-
raberinde getirdigi sdylenebilir.59

Adi b. Zeyd, Kisra’nin katibi ve mutercimiydi. Kisra, Arap kabileleri
lUzerinde hakimiyet kurmak icin onun o6nerisiyle Nu'man b. Munzir’i
Hire’ye vali atamisti. Bu ytizden Nu’'man ile Adi b. Zeyd'’in aralar: iyiydi.
Ancak kendisinin vali atanmasini bekleyen Adi b. Evs bu gelismeden
rahatsiz olmustu. Dolayisiyla bir yolunu bulup aralarini bozmaya calisti.
Maksath bir sekilde Nu’'man’a yakin durdu. Hali vakti yerinde oldugu
icin surekli ona pahali hediyeler gondererek gonliinti kazanmay1 basar-

54 Ibn Abdi Rabbih, II, 4.

55 [bn Abdi Rabbih, II, 10-11; Mes’adi, Murtic, II, 100; Safvet, I, 19.

56 Ahmed Fehmi, Tarih-i Edebiyatt Arabiyye (Cahiliye Devri), Matbaa-i Amira, Istan-
bul 1332/1917, 11, 578.

57 Taberi, IV, 3.

58  Dineveri, 67-68; Taberi, II, 150-51; Mes*adi, Murtic, II, 100-101.

59 Taberi, II, 149; Mes’udi, Murtc, 11, 102.
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di. Taberi, Nu'man’in, Adi b. Evs’e danismadan veya onun haberi olma-
dan hicbir karar almadigini soyler.© Adi b. Evs bundan sonra planini
uygulayarak bir sekilde Nu’'man ile Adi b. Zeyd’in arasinmin agilmasini
sagladi. Sonucta Nu'man kendisini ziyarete gelen Kisra’nin mutercimi
Adi b. Zeyd’i zindana atti®! ve ardindan 6ldiirdd.62 Ancak yaptigina pis-
man olan Nu’man, Kisra’nin gazabina ugramaktan korktugu icin Adinin
faziletlerinden bahseden ve onun eceliyle 61diginu dile getiren bir mek-
tup yazdi. Hatta rivayete goére bir yolunu bulup mektubu Adi’nin oglu
Zeyd ile gonderdi.s3 Kisra, kuskulanarak mektubu getiren geng vasita-
styla babasinin Nu'man tarafindan o6ldartltp o6ldtrdlmedigini sordu.
Daha sonra onu yaninda tutarak babasinmin yerine muitercim olarak go-
revlendirdi.o*

Adi b. Zeydin oldurtlmesi, Kisra’nin Muinzir hanedanina yoénelik
kuskularinmi artirdi. Yasanan bu olumsuzluk, beraberinde baska sorun-
lart getirdi ve neticede iki taraf arasinda savasin patlak vermesine yol
acti. Anlatildigina gore Kisra, begendigi 6zelliklere sahip kadinlar arasti-
riyordu. Babasinin yerine Kisra’ya mutercimlik yapan ve Nu’'man tara-
findan 6ldtrtlen Adi b. Zeyd’in oglu Zeyd, ona aradigi 6zelliklere sahip
yaklasik yirmiye yakin kadinin Mtinzir stilalesinde bulundugunu soyle-
di. Bu haber tzerine Kisra, haremine kadinlar géndermesi icin Zeyd’i
Nu’'man’a elci gonderdi.®S El¢i kadinlan vasfeden mektubu verdigi za-
man, bu talebe cok bozulan Nu’man elciye ‘Sevad ve Fars inekleri ara-
sinda isinize yarayan bulamadiniz mi?’ diye c¢ikisti. Nu'man bu yakisik-
siz teklifin, 6ldirdtigl Adinin oglu Zeyd’in basinin altindan c¢iktigini
tahmin etmis, ancak basina gelecekleri kestirmis olacak ki, daha ileri
gidememis ve gelen elc¢i vasitasiyla aradigi nitelikte kadinlarin bulunma-
digin1 sOylemekle yetinmistir. Elci, Medain’e déntince Nu'man’in Sevad
ineklerine muiracaat etmesi yontindeki sozlerini Kisra'ya anlatti. Bekle-
medigi tepkiyle karsilasan Kisra, hemen savas hazirliklarina basladi.66
Ardindan Hire’deki Miinzir hanedaninin idaresine son vererek yerine Tay

60 Taberi, II, 148.

61 Adi b. Zeyd zindanda kaldig1 sirada UzUntistnt dile getiren siirle sdylemis ve
bunlardan birisini kardesi Ubey vasitasiyla Kisra’ya sunmustur. Bkn. Taberi, II,
148-49.

62 Taberi, II, 149; Mes’adi, Murtic, II, 100.

63 Bir rivayete gore ise, oldurilen Adinin oglu ile kardesi, Kisra’nin yaninda bulunu-
yordu. Nu'manin mektubu geldigi zaman ilk 6nce onlarin eline ge¢cmis ve onlar
mektubu degistirerek yeniden dlizenlemislerdir. Bunun tUzerine Kisra Nu'man’
cezalandirmaya karar vermistir. Taberi, II, 152.

64 Taberi, II, 149; Mes’adi, Murtc, II, 100.

65 Mes’adi, Perviz’in (Ebreviz) sadece Nu’'méan’dan kizini haremine goéndermesini
istedigini soyler. Mes*adi, Murtic, 1I, 100.

66 Taberi, II, 151; Mes’adi, Murtic, II, 100-101.
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kabilesinden Iyas b. Kabiseyi atadi.6” Béylece Hire’'deki Sasani hakimi-
yeti Tay kabilesi araciligiyla devam ettirildi. Bu durum Hz. EbG Bekir
doneminde Halid b. Velid’in Hire'’yi fethetmesine kadar stirdii ve bundan
sonra Hire, Islam topraklarina dahil oldu.8

Kisra’'nin talebini reddeden Nu’man, basina gelecekleri tahmin etmis
olacak ki, Tay ve Bent Abs kabilelerinden koruma istedi. Ancak Tay
kabilesi korkudan buna yanasmadi. Nu'man akrabalik bag bulunan ve
Bekr b. Vail kabilesinin bir kolu olan Seyban ogullarina mutiracaat etti.®®
Ailesi ve savas hazirhigl icin topladigl malzemeleri onlara emanet edip?°
Kisra ile gortismek icin Medain’e gitti. Ancak burada zincire vurularak
hapsedildi ve ardindan o6ldurialdi.”! Taberi, Nu'man’in 6ldartilmesinin
Za Kar savasinin ¢itkmasina neden oldugunu séylemektedir.?2

Nu'man’in éldirilmesinden sonra Kisra, yeni valisi Iyas b.
Kabise’den onun Seyban ogullarina biraktigi ailesini ve emanetlerini alip
kendisine géndermesini emretti.”3 iyas da, Hani b. Kabise b. Mesid’a
haber géonderip Nu’'man’in emanetlerini istedi. Ancak Hani, teklifi reddet-
ti. Bu gelismeden sonra Kisra, Seyban ogullarinin mensup oldugu Bekr
b. Vail kabilesinin tamamini yok edecegine dair ant icti. Cikar beklentisi
olan bazi Araplar da bu konuda ona yardimci oldular ve istihbarat bilgi
sagladilar. Verilen bilgilere gore Bekriler yaz sicaklarinda su kuyulan
olan Z0 Kar mevkiinde toplaniyorlardi ve burada kistirilarak toptan yok
edilmeleri mUmkiind{i.74 Savas hazirliklarindan sonra Bekriler’e haber
gonderen Kisra, ya teslim olmalarini, ya yurtlarini terk etmelerini veya
savasl secmeleri istedi.”> Bekriler savasmaya karar verince, Kisra tabi
Arap kabilelerine ve Sevad’daki komutanlarinda haber gonderip ordu

67 Dineveri, 67-68; Taberi, IV, 152; Mes’adi, Muriic, I, 100-101; Corci Zeydan, Islam
Medeniyeti Tarihi, cev. Zeki Megamiz, (sadelestiren) Miimin Cevik, Istanbul 1966,
I, 93; Caetani, X, 224; Zarrinkab, 2, 3; Donner, 172; Muhammed Ahmed Basmil,
el-Kadisiye ve Me’dariku’l-Irak, Daru’l-Turas, Kahire, t.y., 26.

68 Taberi, IV, 3; J. B. Segal, “Arabs in Syriac Literature before the Rise of Islam,”
Jerusalem Studies in Arabic and Islam, Jerusalem 1984, 110; Rivayete gore
Husrev ile Behram iktidar muicadelesine giristikleri zaman, Hlsrev Behram’dan
kacip Tay kabilesinden Iyas b. Kabise’ye siginmisti. Iyas ona hiirmet edip bir Arap
at1 ve degisik hediyeler takdim etmisti. Bundan dolay: aralar iyiydi. Taberi, bu
nedenle Kisra’nin onu Nu’'man’n yerine vali atadigini séyler (Taberi, II, 152).

69 Nu’'man bu kabileden evlendigi icin aralarinda akrabalik bagi vardi. Taberi, II,
152.

70 Mes’udi, Murtc, II, 102.

71 Taberi, II, 151-52; Taberi onun koleradan 6ldtgint soéylerken, Mes™udi, fillerin
altina atilarak élduruldugtnt dile getirir. Bkn. Mes’udi, Murtc, 11, 101.

72 Taberi, II, 152.

73 Ebu Ubeyde, II, 491.

74 Taberi, II, 152-53.

75 Ebu Ubeyde, II, 491-92.
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toplamalarinm istedi ve bu kuvvetlerin basina Hire valisi Iyas b. Kabise
getirildi. Fars-Arap kabilelerinden olusan birlesik Fars ordusu, Bekr b.
Vail kabilesinin su kuyusu olan Z Kar’da karsi karsiya geldi.7e

Bekriler de, etraftaki kabilelere haber gonderip Sasani sémuirgesi ve
baskisina karsi ortak hareket etme cagrisinda bulunmuslardi. Basta
Benu Icl ve Iyad olmak tizere irili ufaklh birtakim kabileler Bekrilerin
yaninda yer aldi. iki taraf Bent Bekr’in su kuyusu olan Za Kar’da karsi
karsiya geldi ve Bekriler’in 6nderligini yaptigi Arap kabileleri kendilerin-
den gl¢ olarak hayli tistlin olan birlesik Fars ordusuna kars: ciddi bir
direnis gosterdi. Co6liin avantajlarini ve savas manevralarini iyi kullanan
Araplar, Fars ordusunu bozguna ugratti1.”” Savasta kadinlarin ve 6zellik-
le Iyad kabilesinin énemli yararliliklar gésterdikleri nakledilir.”® Rivayete
gore Iyad kabilesi baslangicta Fars ordusu saflarinda bulunuyordu, an-
cak gizlice Bekrilerle anlasarak savasin kizistig1 sirada ¢oéziltip kacmaya
basladilar ve boylece Fars ordusunun dagilmasina sebep oldular.”®

II. Hasrev Perviz’in MUnzir hanedanindan Hire'ye vali atama gelene-
gine son vermesine ve ardindan savasin patlak vermesine somut sebep
olarak genelde yukarida anlatilan hadise gosterilir. Ancak farkli nedenle-
rin olabilecegini gbéz ardi etmemek gerekir. Ornegin Hiisrev Perviz,
Behram'la iktidar muicadelesine giristigi zaman Nu'man b. Munzir'in
Behram'1 desteklemesi®® ve onun bir komploya kurban gitmis olabilece-
gine dair sebepler dile getirilmektedir. Hatirlanacagi gibi Nu’man
Kisra'nin terctimani olan Ibad kabilesinden Adi b. Zeyd’i éldirmiistii.
Adi’nin oglu Zeyd ise babasinin yerine Kisra’nin mutercimligini yapiyor-
du. S6z konusu sahis, babasinin intikamini almak icin, Kisra'ya Bekr
kabilesinden alimli kadinlarin haremine goénderilmesini isteme fikrini

76 Bir siirde bu ordunun sayisinin iki bin civarinda oldugu belirtilmektedir. Taberd,
II, 155.

77 Ya’kabi, I, 215, 225, II, 46; Mesadi, Murdc, I, 278; L. Prémare, “Notes et
Documents Les Eléphants de Qadisiya,” Arabica, Journal of Arabic and Islamic
Studies, Tome, XLV, Fasc. 3, Juillent, 1998, 268; Donner, 171

78 Taberi, II, 153. Taberi, savasin Hz. Peygamber’in risaletinin ilk yillarinda vuku
buldugunu soéyledikten sonra, mucizevi bir sekilde Resultillah’in Za Kar’da Arap-
larin Sasani ordusunu yendigini haber verdigini nakleder (Taberi, II, 153). Arap
ve Sasanilerden olusan birlesik Fars ordusunun basinda Hire valisi Iyas b. Kabise
bulunurken Bekrilerin olusturdugu Arap kabilelerinden olusan ordunun sag ka-
nadinin komutani Bekrilerin sefi olan Yezid b. Miisehhir es-Seybani, sol kanadi-
nin basinda da icl kabilesinin sefi Hanzala b. Sa’lebe vardi. Savas esnasinda Arap
savas gelenegine uygun olarak kahramanlik naralar: ve siirlere genisce yer veril-
mesi dikkat cekmektedir. Taberi, II, 154.

79 Taberi, II, 155.

80 Dineveri, 56; Taberi, II, 74-75; Mes adi, Murtc, I, 261-62.
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vermis olabilir. Nitekim Kisra’nin Nu’'méan’a karsi olumsuz tutum takin-
masinda Zeyd’in rol oynadigina dair somut bilgiler bulunmaktadir.8!

Dineverinin verdigi bir bilgi Minzir hanedaninin tasfiyesini bam-
baska sebebe baglamaktadir. Konu hakkinda Sireveyh'i bilgilendiren
Kisra sunlar1 soylemektedir: "Lahmiler'in iktidardan uzaklastirilmasi,
Nu'man ve yakinlarinin Araplar'la samimi iligkiler kurmalari nedeniyle
siyasi otoritenin Farslar'dan Araplar'a gecebilecegini diisinmelerinden
kaynaklanmisti. Iste bu sebeple onlarin iktidarina son verilmis ve bu
énemli hususu kavramaktan aciz olan Iyas b. Kabise iktidara getirilmis-
ti."82 Yine Dineverinin verdigi bilgiye goére, Sireveyh babasi Perviz’i taht-
tan indirip yerine gectikten sonra, onu Nu’man’ 6ldirmekle suclayinca,
Perviz yaptig1 isin dogrulugunu ogluna goénderdigi su mektupla anlat-
mistir:

Nu'man1 6ldirmem ve htkimdarhg Amr b. Adiy’den lyas b.
Kabise'ye gecirmem konusundaki suclamana gelince, olayin ash
sudur: Nu'man ve asireti Araplar ile igbirligi yapti ve hikimdarhigin
bizden Araplar’a gececegini sdyledi. Bu konu ile ilgili yazdigi mek-
tuplar elime gecti. Ben de onu o6ldurtip idareye, olup bitenin pek
farkinda olmayan bir baska Arab’ atadim.83

Bu bilgilere ilaveten el-Batayine su yorumu yapmaktadir: Belki de
Lahmiler'in otorite kaybi, onlarin Arap kabilelerini kontrol edememeleri
ve bu kabilelerin, Fars bélgelerine yaptiklar akinlari durdurmaktan aciz
olmalarindan kaynaklanmaktaydi. Lahmiler'in iktidar1 kaybedisleri,
Kisra ile Bizans Imparator'u arasinda gelisen iliskilere karsilik, Kisra'nin
6din vermesi sonucunda gerceklesmis olabilir. Bodylece Kisra
Gassaniler'e kars: diismanca tavir takinan ve iki taraf arasinda savasa
sebep olan Lahmiler'i, iktidardan uzaklastirdi ve onlarin yerine Iyas b.
Kabisa'y1 idareci olarak atadi.s4

ibn Abdi Rabbih’in aktardigi bilgiler kismen inandiriciliktan uzak
olmakla birlikte iki taraf arasindaki sorun veya memnuniyetsizligin ne-
deni hakkinda fikir verir mahiyettedir. Bu rivayete gore Hire Kral
Nu’man, yanindaki kalabalik bir heyetle Kisra'y1 ziyarete gitti. Elcilere
refakat edip onlar1 hikimdarin huzuruna cikardi. Gértismeler sirasinda
Nu’man Arap olmasiyla 6viindiigiint dile getiren sézler sarf edince, Kisra
karsilik olarak Araplar1 asagilayici ifadeler kullandi. Nu’'mén ona cevap
verirken ayni zamanda Araplarin 6dedikleri vergileri ve bundan duyduk-
lar1 rahatsizlig1 dile getirdi.8> Kisra’nin s6zlerine karsi heyette bulunan

81 Bkn. Taberi, II, 151-52; Mesadi, Muriic, II, 101; Batayine, 47.
82 Dineveri, 110; Batayine, 47.

83 Dineveri, 109-110.

84 Batayine, 47.

85 [bn Abdi Rabbih, II, 3-8.
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Temimli reis Hacib b. ZlUrare daha sert ve biraz da tehdit iceren bir ko-
nusma yapt1.86 Ardindan Amr b. Sa’sea kabilesinin sefi ve ayni zamanda
sair olan Amir b. Tufeyl ile Kisra arasinda benzer sekilde karsilikli ko-
nusmalar gecti.8” Araya Seyban kabilesinin seflerinden Kays b. Mes*ad
girince konusmalar bir bakima karsilikli restlesmelere dénutsti. Kisra,
Seyban kabilesinin sefini kendilerine 6demeleri gereken harac vergisini
0demeyerek aralarindaki anlasmay1 ihlal etmekle sucladi.88 Toplantidan
sonra heyet Hire'ye dontince Nu’'méan, Bekr b. Vail, Temim, Stleym,
Zebid, Murre ve Amr b. Sa’sa gibi kabilelere haber goéonderip sarayi
Havarnak’da toplantiya cagirdi. Gelen kabile temsilcilerine Kisra ile ara-
larinda gecen konusmalar: anlatti ve konusmasinin bir bélimutinde sun-
lar1 soyledi:

Bu E’acimleri (Farslar) ve sinirlarinin Araplarin ikamet ettigi yerlere
olan yakinhigini biliyorsunuz. Etkisi ve gliciniin hangi boyutta ol-
dugundan kuskulu oldugum Kisra’dan birtakim haberler aldim.
Harac (vergi) 6deyen digerleri gibi, Araplari da kendisine kole yap-
mak istiyor.89

Nu’'man’in so6zlerine bakilirsa Arap kabilelerinin vergi yUzlnden
Sasaniler’den rahatsiz olduklari anlasilmaktadir. Vergi yukumlultigtine
bagli olarak yerel idareci konumundaki merzubdn ve dihkdnlarin keyfi
tutumlari memnuniyetsizligi giderek artirmisti. Nitekim soruna ¢6zUim
bulmak amaciyla Seyban kabilesinin reisi Mlisenna b. Harise ve Stiveyd
b. Kutbe Medain’e gidip Kisra’ya sikayette bulundular, ancak bu giri-
simden istediklerini elde edemedikleri anlasilmaktadir.90

Hire valisi Nu'man’in 6ldurtltip Munzir hanedaninin iktidarina son
verilmesi, vergi 6deme ytizinden kaynaklanan memnuniyetsizlik, Iranh
toprak agalar1 veya yerel idarecilerin keyfi tutumlari, Arap kabilelerine
kars1 baskici bir politika gtidtilmesi gibi hususlar Araplarin Sasani ida-
resinden giderek rahatsiz olmalarina zemin hazirlamis olabilir. Ayrica
Iran’daki merkezi idarenin zayiflamasi, Bizans’a karsi alinan yenilgiler
Arap kabilelerinin bu ulkeye karsi bagililiklarinin zayiflamasinda etkili
olmus olabilir.9? Tim bu sayilanlar ZG Kar savasinin ¢ikmasina etki
eden nedenlerden bir kismi olarak zikredilebilir.

Sasaniler’e karsi memnuniyetsiz olan Arap kabileleri ZG Kar sava-
sindan sonra giderek cesaretlendiler ve Iran iclerine dogru organize bir

86 Tbn Abdi Rabbih, II, 12.

87 Bkn. Ibn Abdi Rabbih, II, 17-18.

88 Tbn Abdi Rabbih, II, 16-17.

89 Tbn Abdi Rabbih, II, 9.

90 Dineveri, 111.

91 Robert Mantran, Islam’n Yayihs Tarihi, (VII-XI Ytizyillar), Ankara 1981, 89.
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sekilde akinlar siklastirdilar.92 Ozellikle merkezi otoritenin zayiflamasini
firsat bilen kabileler, Sevad arazilerinin énemli bir bélimuint ele gecir-
mislerdi. Bir bagka ifadeyle baslangicta Iranli idarecilerin izniyle bélgeye
yerlesen Araplar, firsat buldukca bu tlkenin hakim oldugu topraklara
sahip olmak icin caba sarf etmislerdir.93 Ozellikle Bekr b. Vail kabilesi-
nin 6nderliginde 6rglitlenen Arap kabileleri direnise gecip Sevad bolgesi-
nin i¢ kesimlerine dogru akinlar1 siklastirmislardir.94 Bekr kabilesinin
bir kolu olan Seyban ogullarindan Musenna b. Harise% Hire yakinlarin-
daki Haffan’da karargah kurmus ve kendi kabilesinin yan1 sira Bena Icl,
Teynmullat b. Sa’lebe, Kays b. Sa’lebe ve Benti Zuhl gibi kabilelerden de
destek alarak etrafa akinlar ditizenlemekteydi.®¢ Onunla birlikte hareket
eden Stiveyd b. Kutbe ve muhtemelen onun babasi olan Kutbe b. Katade
ise Ubulle (eski Basra) bélgesinde Icl kabilesinden olusan kuvvetlerle
muicadeleye girismisti.9” Ancak s6z konusu akinlar daha c¢ok klasik Arap
kabile yagmaciligi niteligindedir ve Sasaniler’in merkezi kuvvetlerinden
ziyade bolgesel idarecilere yoneliktir.

Za Kar savasinda Sasaniler’e karsi kazanilan basarn siirlere konu
edilmistir.98 Taberi, genis bir sekilde bu siirlere yer verir.9? A’sa b.
Rebi’a’ya ait olan siirlerin birisinde bu savasla ilgili sunlar dile getirilir:

Zu Kar giininUn sabahinda biz o mekana yerlesmistik. Kabileler
savasmak icin orada hazir bulunmustu. Acemler muazzam bir or-
duyla boluk boluk tzerimize gelmisti. O korkung gliniin gecesinin
karanlig: kiliclarimizin sakirtisiyla aydinlanmisti. Arkadaki boltkle-
rimiz goérevdeydi ve Nu'man b. Zur’a’y1 kendimize siginak kilmistik.
Biz, tipki Bagirtlak kuslarinin hizlica suya yetismesi gibi, zayif ve
glcsuzlerin imdadina kosup onlar1 korumustuk.100

Sasaniler’e karsi kazanilan basarinin sadece bolgedeki kabileler ara-
sinda degil Arabistanin i¢ kesimlerindeki kabileler tarafindan da cos-

92 Zarrinkab, 3, 4.

93 ibn Haldun, II, 259; Caetani, X, 222.

94 Tbn A’sem, I, 74; Ibn Haldun, Kitabu’l-‘Iber ve Divanu’l-Mubtede’ ve’l-Haber, Beyrut
1971/1391, 11, II, 259; Caetani, X, 214-216, 222; Zarrinktub, 4.

95 Mitisenna b. Harise’nin faaliyetleriyle ilgili genis bilgi icin bkn. Israfil Balci, “iran
Sémiurgesine Karsi Arap Asiretleri Direnisinin Onderi: Miisenna b. Harise ve Siya-
si Faaliyetleri”, EKEV Akademi Dergi, 177-194 (Yil: 8, Say1: 19, Bahar 2004), ss.
177-194.

96 Vakidi, Kitabu’r-Ridde ve Nebze min Futiihi’l-Irak, nsr. M. Hamidullah, Paris 1989,
127; Belazuri, Ftitahu’l-Biildan, cev., Mustafa Fayda, Ankara 1987, 345, 489;
Dineveri, 111-112; Taberi, Tarih, IV, 3; Donner, 171.

97 Vakidi, 127; Taberi, Tarih, IV, 2; Zarrinkub, 5; Basmil, 59.

98 Ebu Ubeyde, II, 493-99; Necde Hamas, “Zi Kar’, el-Mevsu’atii’l-Arabiyye, (cilt: 9),
Dimesk 2004, 663.

99 Taberi, II, 153-56.

100 Taberi, II, 156.
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kuyla ve seving gosterileriyle karsilandig: séylenir. Hatta bir rivayete gore
Hz. Peygamber de bu sevince katilmistir.10! Bir baska kayitta ise Hz.
Peygamber’in, ‘Bu zafer Araplarin Acemlerden intikam aldiklarn ilk giin-
dtir. Rebialar sayemde yardim gorduler’ sozlerini dile getirdigi nakledi-
lir.102 Hz. Peygamber’e izafe edilen soézlerin gercekten onun tarafindan
sOylenip soylenilmedigi tartisilabilir, ancak Sasanilerin yenilmesinden
mutluluk duymasi muhtemeldir.103

Araplar arasinda derin etkiler biraktigi anlasilan bu basari, bir ba-
kima Hz. Peygamber’den sonra baglayacak Islam fetihleri icin bir én te-
mel niteligindedir. Nitekim Hz. Omer halka ¢agri yaptigi zaman bekledigi
destegi bulamamis ve U¢ gliin arka arkaya cagridan sonra ancak dor-
diincii gin az sayida da olsa destek bulabilmistir. Taberi, Araplarin
cekingenligini Sasaniler’in glic ve kuvvetleriyle irtibatlandinr. Arap-
lar’daki korkunun yersizligini ifade etmek icin bizzat bu bélgede mtica-
dele etmis olan Musenna b. Harise halki cesaretlendirici konusmalar
yapmis ve Sasaniler’in, sanildigi kadar glicli olmadiklarini dile getirip
Zu Kar savasinda kazandiklar basariyr hatirlatmistir.104

Sasaniler kendi sinirlarina yakin yerlerdeki Araplar1 kontrol altinda
tutmak icin yogun caba sarf ederken, ayni1 politikay1 ¢6l iclerindeki Arap-
lar’a karsi stUrdirmemisler, ya da bu konuda kaynaklara fazla bir bilgi
yanstmamistir. Ozellikle kadim diisman Bizansla uzun yillara dayali
mucadele, sik sik taht degisiklikleri nedeniyle merkezi otoritenin istik-
rarsizligl, ¢oliin cografi sartlari ve Arabistan iclerinde ciddi bir merkezi
otoritenin bulunmamas1 gibi faktérler onlarin Arabistan iclerine ordu
gondermelerini engelleyen hususlardan bir kismi olarak zikredilebilir.

101 Ya’kubi, I, 225; Mes™adi, Miirtc, I, 278.

102 Eba Ubeyde, II, 492; Taberi, II, 146; Hz. Peygamber’e ait oldugu iddia edilen bu
sozler inceleyebildigimiz kadariyla hadis kaynaklarinda yer almamaktadir. Bu-
nunla birlikte Buhari'nin Tdarihu’l-kebir adli eserinde bu soézler Hz. Peygamber’e
dayandinlmistir (Buhari, Kitabu’t-Tarihi’l-Kebir, nsr. Muhammed Abdulmid Han,
Diyarbakir 1962, II, 63). Ancak s6z konusu rivayet daha ¢ok zayif hadisler arasin-
da zikredilmistir. Genis bilgi icin bkn. Muhammed Nasiruddin el-Elbani, es-
Silsiletii’l-da’ife, Mektebet-U'l-me’arif, Riyad, t.y., II, 47; el-Heysemi, Mecmu’u’z-
zevdid ve menbe’u’l-fevdaid, Daru’l-fikr, Beyrut 1412, VI, 312; es-Suyuti, el-
Hasdadisu’l-Kubra, Daru’l-kutubil-ilmiye, Beyrat 1985/1405, I, 313; el-Hindi,
Kenzii’l-Ummadl fi siinen’i-ekval ve’l-ef’dl, Mektebeti't-turasi’l-islami, 1971/1391,
X, 601.

103 Nitekim bir rivayete goére Hz. Peygamber tipki bu olayda oldugu gibi Kisra’nin
cocugu Sehrberaz’in, Heraklios’tan yadim alip babasini 6ldiirmesi hadisesini duy-
dugu zaman bundan memnuniyet duymustur. Taberi, II, 143, 146.

104 Taberi, IV, 61.
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Ancak buna ragmen Araplarin Sasaniler’den fazlaca cekindikleri bilin-
mektedir.105

Araplar’in korkularini hakli ¢ikaracak birtakim rivayetlerden s6z edi-
lebilir. Ornegin Iran iclerine zaman zaman akinlar yapan baz kabileler
ozellikle Sabur déneminde siddetli cezalara carptirilmislardir. Nitekim
onun hismina ugramak istemeyen Bekr ve Abdulkayslarin bir kismi
Hecer’e kacmis, bir kism ise daglik alanlara cekilip izlerini kaybettirmis-
lerdir. Hatta hizini alamayan Sabtr'un Medine'ye kadar ilerledigi ve
ontine c¢ikan Arap kabilelerini cezalandirdigi belirtilmektedir.106
Taberi’nin verdigi bilgilere gére Sabtr, Arap kabilelerine en ¢cok diisman-
lik eden ve onlar éldiirmeye dtisklin olan birisi olarak tanimlanir. Hatta
Arap oOnderlerine eziyetler ederek onlarin kiirek kemiklerini ¢ikardigin-
dan kendisine zu’l-ektdf (omuz kiran) lakabi verilmistir.107 Arap kabilele-
rinin bu sekilde cezalandirilmas1 kuskusuz ¢6l iclerindeki kabileler tara-
findan biliniyordu. Ote yandan Araplar Sasaniler’in Yemen’e kadar ha-
kimiyetlerinin uzandigini ve yine onlarin Sevad boélgesindeki Araplari
denetim altinda alabilmek icin yogun caba sarf ettiklerini biliyordu.108
Bu hakimiyetin bir glin kendilerine kadar uzanabilecegini ve bu baglam-
da olasi bir Sasani saldirisin1 beklemeleri muhtemeldir. Bu hususlar géz
6ntne alindigi zaman ZG Kar'da kazanilan basarinin Arabistan iglerin-
deki Araplar icin ne derece 6nemli oldugu kendiliginden ortaya ¢ikmak-
tadur.

105 Muhammad Hudari Bek, Muhddarat Tarihu’l-Islamiyye ed-Devletu’l-Umeviyye,
Misir 1969, 199.

106 Taberdi, II, 67.

107 Taberi, II, 69; ayrica bkn. Dineveri, 48-49.

108 Dineveri, 62, 64.
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SONUC

Arap kabileleri ile Sasaniler arasindaki iliskiler karmasik ve inisli ¢1-
kish bir mahiyet arz eder. Za Kar savasi, Arap-Sasani iliskilerinde énem-
li déniim noktalarindan birisi olarak yorumlanabilir. Uzun yillar yari
bagimsiz bir sekilde varliklarini stirdiiren kabileler, bu savasla birlikte
ilk kez acik muhalefet dénemi baslatmislar ve Sasani sémurgesine karsi
direnise gecmislerdir.

Yaklasik 61071u yillarda vuku buldugu kuvvetle muhtemel olan Za
Kar savasi, ayni zamanda Hz. Peygamber’den sonra baslayacak olan
Islam fetihleri icin de 6zel 6nem tasimaktadir. Zira bu savasta kazanilan
basar hatirlatilarak Sasaniler’e karsi halk cesaretlendirilmis ve cepheye
gitmeleri icin tesvik edilmistir.

Z0 Kar savasi oncesinde gerek merkezi otoritenin gerekse yerel yo-
neticilerin keyfi uygulamalar1 Arap kabilelerini 6nemli 6lctide rahatsiz
etmisti. Hatta sorunlarina ¢6zim bulmak icin Medain’e elciler génderip
rahatsizliklarin1 dile getirdiler, ancak istediklerini elde edemediler. Bir
bakima bu ¢6ziimsUizlik onlar1 kendi baslarinin caresine bakmaya sevk
etti. Nitekim firsat bulduklari zaman Iran iclerine saldirarak misillemede
bulundular. Ancak bu saldirilar klasik bedevi yagmaciligindan 6teye
gecmemekteydi.

Sasani yonetimi Arap akinlarinin basini ceken ve sinir boylarindaki
kabileleri organize eden Bekr b. Vail kabilesinin 6nderligindeki Araplar
cezalandirmak icin tabi Arap kabileleri ve Farslardan olusan kalabalik
bir ordu ile saldirtya gecti. Iki taraf Bekrilerin su kuyusu olan Za Kar'da
kars: karsiya geldi. Bekr kabilesinin basini cektigi kabile organizasyonu
bir bakima beklenmedik bir sekilde Sasani ordusunu bozguna ugratti.
Bundan sonra Sasaniler’in Arap kabileleri tizerindeki hakimiyeti ve pres-
tiji 6nemli 6lctide sarsildi. Ardindan Iran iclerine dogru Arap akinlan
yogunlasti. Bu stirec Islam fetihleri éncesinde Halid b. Velid komutasin-
daki ordunun glntmuzdeki Irak topraklarina génderilmesine kadar
devam etti. Bundan sonra, bolgedeki Arap kabilelerinin muticadelesi Mus-
liman Araplarin muicadelelerine donusti.
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DEITY IN THE HEBREW BiBLE
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Political Theology emerged relatively very recently! and is mostly
concerned with political dimensions of the religions alongside with their
history. In doing so it puts forward the doctrinal (creedal) changes
throughout the history. History is a significant dimension of human
existence. Humanbeing and history is the product of each other. That is
humanbeing is history’s subject and agent and he changes. As a
prominent political theologian Alistair Kee has clearly depicted that, “To
proceed today with dogmatics as if nothing had changed is to make
ontological assumptions about God.”? Political theology’s elaboration is
dialectical and analitical since the human-god relations in the
Scriptures are dialectical and analitical and politics, theology and
history are interrelated.

Up today, even today, the divinial source of the legitimacy of the
world’s states’ sovereignty and their constitution has been questioned
throughout human history. And from the outset of human history
almost all religions are intermingled and intertwined with politics.
Politics was the essence of ancient pagan religions in which there were
no states without gods and no divinities without states. We even find a
history of political structures within the so called “Semitic Divine
Monotheistic Scriptures” themselves, and we find that those structures
are interpreted within that history, by means of certain political
concepts which render the Scriptures intelligible. Hebrew Bible is full of
history presented in various ways; poetry, plain narrative, parables,
preaching and interpretation of events to suit one or other purpose of

Islam Mezhepleri Tarihcisi. e-mail: kahvecitl@yahoo.com

1 Political theology is a new movement in contemporary theology which emerged in
the 1960s. This discipline is the most important area of theology today which is a
branch of both political theory and theology. It investigates, analyses, criticises
and reconstructs the theological politics. It asseses critically how political matters
are incorporated into the theology and defines the political dimention of the
teachings of the religions. It asks the question of whether God is political?
Therefore the religious precepts need to be analysed alongside with the light of
their political history. Matthias Lutz-Bachmann, Routledge Encyclopedia of
Philosophy, ed. Edward Graig (London-New York, 1998), V 9; Alistair Kee, The
Scope of Political Theology (Norwitch, 1978).

2 Alistair Kee, A Reader in Political Theology (London, 1977), xi.
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the authors of the books, peculiar to the history, particularly its political
history of Israel.3

Although the terminologies of “political authority” and “political
power” and “sovereignty” are interchangeably used, the last has a
broader meaning and encompasses all three. The political dimension of
the religions falls under the discipline of Political theology. It begins with
a political term of “the sovereignty of God.“+ It also consists of the
theology of revolution, because as the Scripture describes its prophets
as philosophers and revolutionaries; who interpreted the world and
changed it, with the only difference is that the prophets had put their
ideas into practice.

Our curiosity is what would come out if we look at “the Deity” of the
Hebrew Bible, the Scripture of the first monotheistic religion, from the
humane political standpoint. This work aims, inter alia, at discovering
the concept of the “Sovereignty of God” in It. Hence the Scripture is
taken as a whole in such a way as to generate theology with regard to
the question of political authority or sovereignty of God. It depends on
how the deity is conceived.

I- DEITY

Almost all faiths and belief systems use the term “deity” to refer to
some transcendent or transcendental power, or its attributes or
manifestations in the world. But the usage varies significantly depending
on the underlying conception of their deity that is being invoked.5 In
many cases a deity is merely a “power or force” personified, and these
powers and forces may then be extended or granted to mortal
individuals. Most religions around the world, whether it is Hinduism,®

3 Nicol Milne, “Pprophet, Priest and King and Their Effect on Religion of Israel”,
ABR-Nahrain, (1960-1961), 55-67, 1I/55.

4 See for example, Carl Schmitt, Political Theology, trns. By George Schwab (2.nd
ed. Massachusetts Inst. Technology), pp. 5-15.

5 The root of the words of divine and divinity is literally means “Godlike” which
stemmed from the Latin “Deus,” cf. Dyaus that closely related to Greek “Zeus” and
Deva in Sanskrit.

6 For example the dharmic religions too used the terms; Bhagavan “The Opulent
One”, Brahman ”The Great”, Paramatma “The Supersoul” and Ishvara “The
Controller,” for God in the Vedas. A number of Hindu traditions worship a
personal form of God or Ishvara, such as Vishnu or Shiva (God), whereas others
worship a non-personal Supreme Cosmic Spirit known as Brahman. The
Vaishnava schools consider Vishnu as the Supreme Personality of Godhead and
within this tradition is the Vishnu sahasranama, which is a hymn describing the
one thousand names of God (Vishnu). Shaivites consider Shiva as the Supreme
God in similar way to the followers of Vaishnavism. The Supreme Ishvara of
Hinduism must not be confused with the numerous deities or demigods who are
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Judaism, Islam, or Christianity has always considered God as the
supreme authority. And all the religious scriptures have considered God
to have authority and wisdom, which is far superior than what any
human being possesses. Hence the divinities are closely related to the
transcendent forces or powers credited to them. This leads to the second
usage of the word divine (and a less common usage of divinity) to refer to
the operation and intervention of transcendent power in the world.” In
monotheistic faiths, the word deity is often used to refer to the single,
supreme being central to that faith most commonly refers to the one
worshipped by followers of monotheistic and monolatrist religions, whom
they believe to be the sole creator and ruler of the universe. The

collectively known as devas. See Monier Williams, English Sanskrit dictionary
(Delhi, 2007), 2040; Apte, Vaman S., The Student's English-Sanskrit Dictionary
(Delhi, 1997); Basham A.L, A Cultural History of India, (Oxford University Press,
1999); The Concise Oxford Dictionary of World Religions, ed. John Bowker. (Oxford
University Press, 2000).

7 In its most direct form, the operation of transcendent power implies some form of
divine intervention. For pan- and polytheistic faiths this usually implies the direct
action of one god or another on the course of human events. In Greek legend, for
instance, it was Poseidon (god of the sea) who raised the storms which blew
Odysseus’ craft off course on his return journey, and Japanese tradition holds
that a god-sent wind saved them from Mongol invasion. Prayers or propitiations
are often offered to specific gods of pantheisms to garner favorable interventions
in particular enterprises: e.g. safe journeys, success in war, or a season of
bountiful crops. Many faiths around the world — from Japanese Shinto and
Chinese traditional religion, to certain African practices and the faiths derived
from those in the Caribbean, to Native American beliefs, hold that ancestral or
household spirits offer daily protection and blessings. In monotheisms divine
intervention may take very direct forms: miracles, visions, or intercessions by
blessed figures. Monotheistic faiths generally support some version of divine
providence, which acknowledges that the Divinity of the faith has a profound but
unknowable plan always unfolding in the world. Unforeseeable, overwhelming, or
seemingly unjust events are often thrown on “the will of the Divine,” in deferences
like the Muslim inshallah (if Allah wills it) and Christian “God works in mysterious
ways.” Often such faiths hold out the possibility of divine retribution as well,
where the Divinity will unexpectedly bring evil-doers to justice through the
conventional workings of the world; from the subtle redressing of minor personal
wrongs, to such large-scale havoc as the destruction of Sodom and Gomorrah or
the Biblical Great Flood. Other faiths are even more subtle: the doctrine of karma
shared by Buddhism and Hinduism is a divine law similar to divine retribution
but without the connotation of punishment: our acts, good or bad, intentional or
unintentional, reflect back on us as part of the natural working of the universe.
Philosophical Taoism also proposes a transcendent operant principle
(transliterated in English as tao or dao, meaning “the way”) which is neither an
entity or a being per se, but reflects the natural ongoing process of the world. See,
for example Bobula Ida “The Great Stag: A Sumerian Divinity” in Yearbook of
Ancient and Medieval History (1953).
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capitalized form of noun “God” is the proper English name used for the
deity of all monotheistic faiths.

A- Dity in the Hebrew Bible

Major world religions can be broadly categorized into Semitic and
non-Semitic religions. Semitic ones are the religions that originated
among the Semite people.8 Major of them are; Judaism, Christianity and
Islam which they believe that they have been given a Divine Scripture
through prophets sent from God. The three Semitic Scriptures are;
Hebrew Bible (HB)® for Jews, New Testament (NT)° for Christians, and

8 The word “Semitic” is an adjective derived from Shem, one of the three sons of
Noah in the Hebrew Bible (Genesis 5/32, 6/10, 10/21). Shem is described as the
father of Aram, Asshur, and others; the Biblical ancestors of the Arabs,
Aramaeans, Assyrians, Babylonians, Chaldeans, Sabaeans, and Hebrews, etc.

9 Since the books of the Jewish Bible were written primarily in Hebrew (with some
Aramaic) it is often called “the Hebrew Bible.” Torah is the Hebrew term used for
the Five Books of Moses or Pentateuch which altogether was written between 950
and 450 BC that is from the days of the divided kingdoms of Israel and Judah to
their destruction and the time of exile and return. Since Moses lived in the
thirteenth century BC he had nothing to do with the writing of the complete
Torah. His name was attached to it as author at the time of the book’s
canonization. Another Jewish term commonly used for their Scripture is Tanakh.
According to the Jewish tradition, the Tanakh consists of 24 books; 5 books of the
Torah (Instruction), 8 books of the Neviim (Prophets), 11 books of the Ketuvim
(Writings or Scriptures). By the 3rd century BC, Jewry was situated primarily
within the Hellenistic world. Outside of Judea, many Jews may have needed
synagogue readings or texts for religious study to be interpreted into Greek,
producing a need for the Septuagint (LXX). Alexandria held the greatest diaspora
of Jewish community of the age and was also a great center of Greek letters.
Alexandria is thus likely the site of LXX authorship. The Septuagint enjoyed
widespread use in the Hellenistic Jewish diaspora and even in Jerusalem.
Christian name for the Hebrew Bible is Old Testament, which serves as the first
division of the Christian Bible. New Testament writers, however, simply call the
Old Testament the “Scriptures.” Judaism does not accept the books of the New
Testament as Scripture. They do not label their Bible, as the Old Testament
either. The designations of the Testament as “Old” and “New” seem to have been
adopted after c. AD 200 to distinguish the books of the Mosaic covenant and
those of the “new” covenant in Christ. For Medieval Christians the Bible was what
the Europeans called the Vulgate, a Latin translation of the Old Testament.

10 The New Testament is the name given to the final portion of the Christian Bible,
written after the Old Testament. It is sometimes called the Greek Testament or
Greek Scriptures, or the New Covenant — which is the literal translation of the
original Greek. The original texts were written in Koine Greek by various unknown
authors after c. AD 45 and before c. AD 140. Its 27 books were gradually collected
into a single volume over a period of several centuries. See Raymond E. Brown, An
Introduction to the New Testament; Burton L. Mack, Who Wrote the New
Testament? (Harper, 1996). We mean by NT, the four narratives of Jesus Christ’s
ministry, called “Gospels,” each of the Gospels narrates the ministry of Jesus of
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for Muslims is the Qur’an.!! Our subject matter for examination is to be
the Hebrew Bible.

1- Terminological Names Of the Deity in the Scripture

Hebrew Bible starts with the term “€lohim ™2 as the name of Its deity

whose exclusive worship is demanded.!3 Elohim is plural form, meaning;
might, power, great prince (no$i’ €lohim),’¢4 great wrestlings (nmafottlé
’€lohim),?5 high hills (har’€¢lohim),’6 etc. Elohim has been used for other

11

Nazareth. The Gospels are; The Gospel of Matthew, the Gospel of Mark, the
Gospel of Luke, and the Gospel of John. These are books of New Testament
canon. This set of books are considered to be authoritative NT scripture. The first
three Gospels are commonly classified as the Synoptic Gospels. The rest of the
Christian books are called epistles addressed to a recipient or recipients, perhaps
part of exchanged correspondence which most of them have been written by Paul.
The Qur’an, literally “the recitation” is the scriptural text of Islam. Muslims
consider the text in its original Arabic to be the literal word of Allah, revealed to
Muhammad over a period of twenty-three years and view the Qur'an as God's final
revelation to humanity. Muslims regard the Qur'an as the culmination of a series
of divine messages that started with those revealed to Adam who regarded as the
first prophet, and was given by God the Suhuf-i-Ibrahim (Scrolls of Abraham).
Qur’an affirms the Tawrat (Torah), the Zabur (Psalms), and the Injil (Gospel). The
Qur'anic text assumes familiarity with many events from Jewish and Christian
scriptures, retelling some of these historical events in distinctive ways, and
referring obliquely to others. It rarely offers detailed accounts of historical events.
Islamic dispensations is due to the common divine source, and that the Christian
or Jewish texts were authentic divine revelations given to prophets. However those
texts were neglected, corrupted (tahrif) or altered in time by the Jews and
Christians and have been replaced by God’s final and perfect revelation, which is
the Qur’an. However, many Jews and Christians believe that the historical biblical
archaeological record refutes this assertion, because the Dead Sea Scrolls (the
Tanakh and other Jewish writings which predate the origin of the Qur'an) have
been fully translated, validating the authenticity of the Greek Septuagint. See
Bernard Lewis, The Jews of Islam,(Princeton University Press, 1984); The Dead
Sea Scrolls Bible, the oldest known Bible translated for the first time into English
(Harper-SanFrancisco, 2002); Leaman, Oliver, “Cyberspace and the Qur’an,” in
Leaman Oliver, The Qur'an: an encyclopedia (Great Britain: Routeledge, 2006),
pp- 130-135.

12 The term elohim appears some 2.600 times in the Hebrew Scripture. If Elohim be

13
14
15
16

regarded as derived from EI, its original meaning would be “the strong one.”
According to Wellhausen derivation of EI from ul (Skizzen, III, 169); or “the
foremost one”, according to No6ldeke’s derivation of El from ul or il, “to be in front”
(Sitzungsberichte der berlinischen Akademie der Wissenschaften, 1880, pp. 760
sqq.; 1882, pp. 1175 sqq.); or “the mighty one,” according to Dillmann's derivation
of El from alah or alay, “to be mighty” (On Genesis, I/1). See Catholic
Encyclopedia art. “Elohim.”

This can be seen in the first book Genesis Chapter 1 verse 2.

Genesis 23/6.

Genesis 30/8.

Psalms 68/16.
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deities (elohim aherim) as well.1” God’s name turns to be combined as in
the form of “yohwa ’€lohim,”!® the most common generic word for their
deity, even though sometimes returning to the single usage of both
terms as “€lohim”!9 and as “yohwa.”2021 Elohim refers to God of Israel
and is thus synonimous with or interchangeable with Yahwa.22 The HB
uses the term Yahwa as the name of Elohim (‘ani yohw4a).23 The name
Yahwa appeared to Moses24 out of the midst of the burning thorn-bush.
Elohé, Eloah, €l6ha,’¢lohha and ’¢lwohha are other shorter forms of
elohim.25 In the dialogue with Moses He uses His name as “€lohé.”26
“And ’€lohim said moreover to Moses: Thus shalt thou say unto the
children of Israel (’el-boné yiSora’€l): yohwa the’€lohé of your fathers, the
’€lohé of Abraham, the €lohé of Isaac, and the ’€l6hé of Jacob, hath sent
me unto you. This is my name for ever, and this is my memorial unto all
generations.”27

Another important scriptural designation and the root and singular
noun form word of elohim and other derivatives of god and of divinity is

17 Exodus 20/3, Deuteronomy 5/7.

18 Genesis 2/4.

19 Genesis 6/4.

20 We used a transliteration of the Tanakh into Hebrew. Therefore the word “elohim”
and “yshwa” are written in vowels. The original Tanakh is written consonantally
as ELHM and YHWH. This tetragrammaton mentioned more than 6.600 times in
the Tanakh, also occurs on the Moabite Stone (ninth century BCE.). S. David
Sperling, The Encyclopedia of Religion, V. 6/1. In the 7t century A.D. when a
complete system of vowel signs was added to the mainly consonantal text of
Hebrew Bible, the vowel signs for the words disappeared. R.T.A. Murphy, New
Catholic Encyclopedia, V. VIII/989.

21 Genesis 6/3.

22 Yahwa occurs 6823 times in the HB. First use. Gen. 2/4, 3/4. The proper name of
the God whose exclusive worship is demanded by the authors of the Hebrew
Scriptures written consonantly as YHVH. It is transliterated as “Jehovah, Yahveh,
Yahwa” and translated as “lord (adonai)”, and “host”. See Deotoronomy 17/1-3.
The original meaning of the name YHWH is unknown to modern scholars. Only
one Biblical writer, the author of Exodus 3/14, attempted an explanation, by
relating the name to the verb “hayah” (be, exist). According to genesis 4, Eve knew
God by the name of Yahwa.

23 Exodus 6/2.

24 The record in the Hebrew Bible about the father and mother of Moses is: “And
Amram took Jochebed his aunt as wife; and she bore him Aaron and Moses. And
the years of the life of Amram were a hundred and thirty-seven years.” Exodus
6/20.

25 Genesis 24/3, Deut. 32/15-17, Daniel 11/38.

26 Exodus 3/6.

27 Exodus 3/15. God becomes God of Israel by Moses (Yohwa ’€lohé yissra’el). Exodus
5/1,32/27.
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“el”28 also means mighty, strong, prominent, often, and its function
corresponds generally to that of elohim. El can substitute for yahwa as a
proper name for the deity of Israel and is thus synonymous with or
interchangeable with ’el-yohwa.2° The Hebrew word “el” can take definite
article and appear as ha el “the deity.”30 It can also refers to pagan
deities in the form of '€l zar “strange god”.3! Another name the Hebrew
Bible used for ther deity is “I AM THAT I AM (ehoyeh ’aser ’ehoyeh).32

The Hebrew Bible uses the term lord (adon)33 as a name for deity in
two distinct usages, namely, as an honorific title for deity, and as a
substitute for deity’s sacred proper name Yahwa. As a divine epithet it
expressed the sovereign power and dominion of deity and to mean the
ultimate Lord, it is mentioned as “before the deity (‘el-poné ha’adon
yohwa” 34 Lord of all the earth,3% and Lord of lords (Adoné ha’adonim).3¢

28 El was originally a Canaanite god whose name, meaning powerful one, became
generic for all god(s) and mighty men in Hebrew. It also is used in reference to
deities of other religions, to angels, and to human judges.Unlike elohim, el has
clear antecedents in older Semitic languages. Early documents shows that the
word El was found in Proto-Sinaitic, Phoenician, Aramaic, and Hittite, Amorites
texts, and at the top of a list of gods as the Ancient of Gods or the Father of all
Gods, in the ruins of the Royal Library of the Ebla civilization, in the
archaeological site of Tell Mardikh in Syria dated to 2300 BC. See Frank Moore
Cross, Canaanite Myth and Hebrew Epic. (Cambridge, Harvard University Press,
1973); Franz Rosenthal, “The Amulet from Arslan Tash”, trans. in Ancient Near
Eastern Texts, 3rd ed. with Supplement, (Princeton: Princeton University Press,
1969), p. 658; S. David Sperling., The Encyclopedia of Religion (New York-London,
1986), V: 6/1-2; James TeixidorThe Pagan God (Princeton: Princeton University
Press, 1977). El is linguistically equivalent to the Moslem "Allah,"” but the
attributes of Allah in Islam are entirely different from those of the God of the
Hebrews.

29  Els most common usage is in Numbers 12/13, “How shall I curse God “ma ’eqqdb
16’ gaboh ’él uma,” Numbers 23/8, “God is not a man (él wikazzéb uben-’adam).”
Numbers 23/19.

30 “And He said, I am God, the God of thy father (andki ha’él ’élohé ’abika),” Genesis
46/3.

31 Psalms 44/21, and “There shall no strange god be in thee; neither shalt thou
worship any strange god (6-yihoyeh boka ’él zar wald’ tiSatchdweh b’él nékar).
Psalms 81/10.

32 “When Moses was sent to Pharaoh, Moses asked God that the people will ask Your
name, what shall I say? €lohim said: “I AM THAT I AM (’ehayeh ’dSer ‘ehayeh) as
revealed to Moses at the burning bush. Thus shalt thou say unto the children of
Israel: I AM (‘ehayeh) hath sent me unto you.” Exodus 3/14.

33 The term adon, signifying lord or master, is often used of persons having some kind
of superiority, e.g. a husband, as Sarah said for her husband “my lord being old
(‘edona wa’doni zaqén)” Genesis 18/12, a king 1 Samuel 24/11, and a tribal
patriarch Genesis 24/ 10. Adonai used for Abraham as well. Genesis 24/ 12.

34 Exodus 23/17, 34/23; Isaiah 1/24; Psalms 113, 114.

35 Joshua 3/11, 13.
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Adon was preferred to Ba’al to express Yahwa’s lordship since the latter
was used as the proper name of many Canaanite gods.37 In the period of
the writing the Scripture the title was frequently linked to the holy name
of Yahwa, as it is in “The Lord Yahwa (adwon yohwa) and the Lord
Yahwa of hosts (adonay yohwih soba'wot).38 The Prophets thereby
emphasized Yahwa’s supreme authority and the subjection of Israel to
Deity as His servant.3® Adon was substituted in the plural form with the
first person singular possessive suffix, meaning literally “my Lord” as it
is in “adonay yéhwih.”#0 This is because Yahwa was treated with growing
reverence and respect.

2- Oneness-Unicity of the Deity

The Biblical writers and modern scholars disagree about the period
in which the explicit monotheism and monolatry formed in Judaism.4!
Because even Bible mentions time and time again that Israelites
worshipped other deities alongside with Yahwa. This is Henotheism.42
But the books of the Bible agree that Israel’s tenure in its own land
depended on the exclusive worship of Yahwa. Hence the exclusive
worship of Yahwa, was the religious expression of the political and social
factors that brought Israel into existence.

Nonetheless, before the unicity Yahwa had to prove His divinity and
superiority over other deities by demonstration of His power over
everything. He to proclame His superiority over other deities, says: “For I
will pass through the land of Egypt this night, and will smite all the
firstborn in the land of Egypt, both man and beast; and against all the
gods of Egypt I will execute judgment: I am Yahwa (’ani yshwa).”+3
Yahwa proves His uniqueness amongst other gods by being successful in
bringing the Isrealites out of Egypt. He is now the only divinity in control
of earthly and heavenly events.4* Consequently Yahwa can now be the

36 Deut 10/17, Psalm 136/3.

37 R.T.A. Murphy, New Catholic Encyclopedia, v. VIII/988.

38 [saiah 3/15.

39 Murphy, passim.

40 As appears in Genesis 15/2.

41 It took centuries for the Israelites to become monolaterous and monotheistic.

42 Henoism is to mean devotion to a single “God” while accepting the existence of
other gods. Henotheism is closely related to the theistic concept of Monolatry,
which is also the worship of one God among many.

43 Exodus 12/12.

44 God decides His oneness in the third months after bringing the Israelites out of
Egypt by saying to Moses at Sinai on the top of the mountain saying: “Thou shalt
have no other gods before me. Thou shalt not bow down thyself to them, nor serve
them; for I, Yahwa thy God, am a jealous God” Exodus 20/3-5. God said to Moses:
“Ye shall not make beside me gods of silver, and ye shall not make to you gods of



Dog. Dr. Niyazi KAHVECI 81

one God. Isaiah*> was the most consistent monotheist, insisting that
Yahwa was the sole god in existence.*¢ Deuteronomy clearly proclaims:
“Hear Israel: Yahwa our God is one Yahwa.”4?

3- Description and Attributes of the Deity

Although according to Hebrew Bible, in reality Yahwa’s true nature
cannot be known, but straits regarding the characteristic essence and
attributes of Him appears in It.4®¢ Because Yahwa is known by His
attributes, and is so described in the Scripture. As the Israelites
becoming monolaterous and monotheistic, the figure of Yahwa began to
absorb many of the functions and attributes of the older gods. After
having obtained the god El's name, in addition, He attained his
“beneficence,” “wisdom” and likewise, Baal’s thunderous voice.4?

According to Hebrew Scripture Yahwa is usually described in terms
of attributes that are related to humans; first of all, they personify
Yahwa with masculine traits,5° provider, lawgiver-king,5! most High,52

gold.” Exodus 20/23. “Now I know that Yahwa is greater than all gods; for in the
thing in which they acted haughtily [he was] above them.” Exodus 18/11. And now
He deserves burnt-offerings: “And Jethro, Moses’ father-in-law, took a burnt-offering
and sacrifices for God; and Aaron came, and all the elders of Israel, to eat bread
with Moses’ father-in-law in the presence of God.” Exodus 18/12.

45 The Book of Isaiah is a collection of prophecies from a 300-year period attributed
to Isaiah, who may have been a Biblical priest. He received his call to prophesy in
the year of King Uzziah's death (c.742 BC).

46 Isaiah 43/10-12, 44/6-8, 45/5-7 etc.

47 Deut 6/4.

48 Because the Hebrew Bible is not a systematic theological treatise and because not
all internal contradictions were removed by its editors, we find major
disagreements among the writers about the crucial elements of Israelite faith of
concepts of God. S. David Sperling, The Encyclopedia of Religion, artcl. “God”, 6/1.
The distinction between essence and attributes of God did not surface in Judaism
until the more philosophically oriented Middle Ages. Louis Jacob, New Catholic
Encyclopedia, artcl. “Attributes of God”.

49 “The adversaries of the Yahveh shall be broken to pieces; out of heaven shall he
thunder upon them: the Yahveh shall judge the ends of the earth; and he shall
give strength unto his king, and exalt the horn of his anointed.” I Samuel 2/10.
Baal is a Northwest Semitic honorific title meaning “master” or “lord” that is used
for various gods who were patrons of cities in the Levant, cognate to Assyrian
Beélu. It is used as a substitute for Hadad, a god of the rain, thunder, fertility and
agriculture, and the lord of Heaven. Hadad was a very important northwest
Semitic storm and rain god. Hadad was the son of El, who had once been the
primary god of the Canaanite pantheon, and whose name was also used
interchangeably with that of the Hebrew God, Yahweh.See Catholic Encyclopedia,
artcls “El”, “Hadad,” and “Baal.”

50 This, might be, due to exclude the female divinities. However the Biblical writers
did not tolerate Yahveh’s absorbtion of the attributes of Near Estearn goddesses.
They, furthermore, condemned the widespread royal and popular worship of
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Majesty,53 Almighty (Shaddai),5* Supreme Lord (Adonai),5> Judge,6 His
knowledge is unlimited, Righteous (sodaqd).5” Holy (gadoswo).58 He
hallows.5® Gracious®® Good,®! has mercy.%2 He does justice,®? punishes,®*
rewards,®> Redeemer,%¢ Merciful,6? gets angry,®® Jealous,®® repents,’?

51

52

53

54

55

56
57

58

59

60

61

62

63
64

65

66
67

female deities. It is notworthy, as a historical reality, that the Northern Kingdom
of Israel never had a reigning queen. In Israelites, there were some women
prophets, but nofemale priests. See S. David Sperling, The Encyclopedia of
Religion, 6/5.

Psa. 5/2,29/10, 44/4,47/6-8, 48/2, 68/24, 74/12,95/3,97/1,99/4, 146/10;
Isa. 5/1,5,41/21, 43/15, 44/6; 52/7.

“I will praise Jehovah according to his righteousness, and will sing forth the name
of Jehovah the Most High (yohwda ‘ebywén).” Psalm 7/17-18.

“Jehovah our Lord, how excellent is thy name in all the earth! who hast set thy
majesty (hwédoka) above the heavens.” Psalm 8/1.

Many verses in the Old Testament do assert God's omnipotence without actually
using the word itself. There are several times in the Bible when Yahveh is called
simply “Almighty”, and even Yahveh Himself attributes Himself Yahveh describes
Himself first time as Almighty. Yahwa said to Jaqob: I am the Almighty
(wayyé’mer wo ’élohim ’dni ’él Saday). Genesis 35/11, showing that the Bible
supports the belief in an omnipotent God. Some such verses are: Psalms 33:8-9;
Genesis 17:1; Jeremiah 32:27.

Adonai mentioned more than 300 times in the Hebrew Bible. Gen. 15/2. Ex.

4/10; Judges 6/15; 2 Sam. 7/18-20; Ps. 8, 114/7, 135/5, 141/8, 109/21-28.
Gen. 18/25.

“For righteous is Yahwa; He loveth righteousness, his countenance doth behold
the upright.” Psalm 11/7; Exodus 9/27.

“I Yahwa your God am holy.” Leviticus 19/2. “For I am Yahwa who brought you
up out of the land of Egypt, to be your God: ye shall therefore be holy, for I am
holy.” Leviticus 11/45. Yahwa frequently remindes His favor to Israelites, by
bringing them out of Egypt, and hence deserves to be holy. The attribute “gadosh”
used for divinities in Ugaritic and Phoenician, usually translated as “holy.”

“And he shall not profane his seed among his peoples; for I am Yahwa who do
hallow him.” Leviticus 21/15.

Moses siad to Yahwa: “And now, if indeed I have found grace in thine eyes, make
me now to know thy way, that I may know thee, that I may find grace in thine
eyes; and consider that this nation is thy people.” Ex 33/13.

Psalm 100/5

“Thou by thy mercy hast led forth the people that thou hast redeemed; Thou hast
guided them by thy strength unto the abode of thy holiness.” Exodus 15/13.
Genesis 30/6.

“And Yahwa smote the people, because they made the calf, which Aaron had
made.” Exodus 32/35.

Saving the nations, as did for Noah. Multiplying the human-seed of whom He is
pleased, as did for Abraham (Abram). Genesis 13/16, 22/17.

Job 19:25.

“And Yahwa passed by before his face, and proclaimed, Yahwa God merciful
(rakhtim) and gracious, slow to anger, and abundant in goodness and truth.”
Exodus 34/6.
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glorifies Himself,7! smites,”2 Savior,”® Refuge,”* Father (‘abinu).”> The
Self-Existent One.”¢ The First and the Last,”” Everlasting.”8

All the names and attributes are to prove and to persuade the people
that Yahwa can do whatever He wants. He is all-Powerful,”® that, in
some sense, He is able to do anything He desires within His universal
state. The omnipotence of Yahwa is the prevailing doctrine of HB, as it
indeed must be in any monotheistic religion. All the peoples of the earth
are regarded as nothing. Daniel wrote: “He does as He pleases with the
powers of heaven and the peoples of the earth. No one can hold back his
hand or say to Him: ‘What have you done?”80 Yahwa has the will to do
what He desires. He does what He says He will do.8! He has the
knowledge required to rule over all. He knows what is going on, and

68 “And Yahwa said to Moses, I see this people, and behold, it is a stiff-necked people.
And now let me alone, that my anger may burn against them, and I may consume
them; and I will make of thee a great nation.” Exodus 32/9-10. “And Aaron said,
Let not the anger of my Lord burn! Tthou knowest the people, that they are [set] on
mischief.” Exodus 32/22.

69 Ex. 20/5, 34/14; Isa. 9/7; Zech. 1:14, 8/2. “For I, Yahwa thy God, am a jealous God.”
Deut.5 /9. Yahwa is frequently referred as a jealous god. This is borrowed from
Babylonian text, where the goddess Sarpanitum is described by the identical term.

70 Genesis 6/5-6; “And Yahwa repented of the evil that he had said he would do to
his people.” Exodus 32/ 14.

71 Glorifies Himself in Pharaoh and in all his host etc.. Exodus 14/17.

72 Deut 7/2.

73 Isa 43/3.

74 “And Yahwa will be a refuge to the oppressed one, a refuge in times of distress.”
Psalm 9/9, 10/1.

75 2 Sam. 7/14-15; Psa. 68/5; Isa. 63/16, 64/8; 1 Chron. 29/10. Yahwa said: I will
be his father, and he shall be my son.” 1Chr 17/14.

76 Ex.chp. 3.

77 Isa. 44/6,48/12.

78 Gen. 21/33; Psa. 90/1-3, 93/2; Isa. 26/4.

79 Job 32/8; Psalms 91/1. Job is one of the books of the Hebrew Bible. The book is
of unknown authorship and date, although many scholars assign it to a time
between 600 BC and 400 BC. It is a lament in narrative form, the subject is the
problem of good. Psalms or Psalter, book of the Bible, a collection of 150 hymnic
pieces. Since the last centuries BC, this book has been the chief hymnal of Jews,
and subsequently, of Christians. The hymns are of varying dates. Theists say that
there are many things God cannot do. For example, Augustine claims that God is
unable to die or to be deceived. He gives a lengthy list of things God cannot do, in
Summa Contra Gentiles. See Augustine, City of God, trans. Gerald Walsh (New
York, 1958), p. 10/109. Anselm adds that God cannot be corrupted, or tell lies, or
make the true into the false. See Anselm Proslogion, trans. M. J. Charlesworth
(Notre Dame, 1979), p. VII/1979.

80 Daniel 4/35.

81 Jsaiah. 46/9, 10; 55/11.
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exactly what needs to be done. He knows the past, present, and future
perfectly. He is omniscient.82

The HB prohibites imagery and the physical depictions of all divine
images,83 but stil Yahwa is often described humanlike84 with a face,85 a
back,8¢ having arms,8” a powerful hand,’® and fingers,3° and legs,%
Seeing?! He is a warrior;92 He fights,93 He speaks.9* He is a doctor,% a
Shepherd.°¢ He is in the Heavens.97” Isaiah says that Yahwa is
indescribable, but dresses Him in armor and a helmet.98 Deuteronomy
justifies this prohibition by appeal to Israel’s experience at Sinai, where
they heard Yahwa but did not see Him.9 Hebrew images of Yahwa as
such, borrowed from the figure of Baal, the thunder god. Images of gods

82 Genesis 22/11, 3/4; Psa 139/4, 5, 11.

83 Exodus 20/4, 34/17; Deuteronomy 4/15-17, 5/8; Isaiah 40/18. Exodus is the
book of the Bible, 2d of the 5 books of the Law (the Pentateuch or Torah) ascribed
by tradition to Moses. The book continues the story of the ancestors of Israel in
Egypt. Deuteronomy book of the Bible, literally meaning “second law,” last of the
five books (the Pentateuch or Torah). Deuteronomy purports to be the final words
of Moses to the people of Israel on the eve of their crossing the Jordan.

84 Genesis 1/27, 18/2.

85 Exodus 33/20.

86 Exodus 33/ 23.

87 Deuteronomy 32/40.

88 Exodus 13/3. “And Israel saw the great power [with] which Yahwa had wrought
against the Egyptians; and the people feared Yahwa, and believed in Him, and in
Moses his bondman.” Exodus 14/31. “Thy right hand, Yahwa, is become glorious
in power: Thy right hand, Yahwa, hath dashed in pieces the enemy.” Exodus
15/6. He that hath blameless hands and a pure heart. Psalm 24 /4.

89 “And He gave to Moses, when he had ended speaking with him on mount Sinai, the
two tables of testimony, tables of stone, written with the finger of God.” Exodus
31/18. “And the tables [were] God’s work, and the writing was God’s writing,
engraven on the tables.” Exodus 32/ 14.

9 Nahum 1/3, Zechariah 14/4.

91 Gen. 16:13.

92 Moses said: “Yahwa is a man of war.” Exodus 15/3; Psalms 24/ 8.

93 Exodus 14/14.

94 “And Yahwa said to Moses, Thus shalt thou say to the children of Israel: Ye have
seen that I have spoken with you from the heavens.” Exodus 20/22.

95 “Tam Yahwa who healeth thee.” Exodus 15/26.

9 David says: “Yahwa is my shepherd.” Psalm 23/1.

97 “Yahwa looketh from the heavens; he beholdeth all the sons of men.” Psalm
33/13.

9% “And He put on righteousness as a breastplate, and a helmet of salvation upon
his head; and he put on garments of vengeance [for] clothing, and was clad with
zeal as a cloak.” Isaiah 59/17.

99 Deuteronomy 4/ 15ff.
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in human and animal form are well known in Egyptian and Canaanite
religions.100

II- THE SOVEREIGNTY of the DEITY in the HEBREW BIBLE

Sovereignty is a political term in its real meaning of the sense,
meaning to have supreme or final authority in a community and a
state, that is its rules override the rules of any other power. It
embraces the exclusive right to exercise supreme political that is;
executive, legislative and judicial authority over a geographic region,
group of people, or oneself.10! Sovereignty, even if not was yet then, a
formulated terminology and concept, it has always been extant,
especially as a divine sovereignty in all religions and polytheism,192 and

100 S. David Sperling, The Encyclopedia of Religion, V. 6/6.

101 Jean Bodin (1530-1596) is considered to be the modern initiator of the concept of
political sovereignty in secular meaning, stating sovereignty is absolute, thus
indivisible. The political philosophers seems to have at least two distinct
sovereignty; external and internal. External sovereignty is possessed by the
political bodies in relation to other such bodies. This sovereignty implies the
recognition of a state as having rights of jurisdiction over a particular people and
territory. Internal sovereignty is possessed by political body in relation to a society
that falls under its government. Sovereignty in this sense lies in supreme
command over a civil society, and it has de jure (legal) aspect, as well as de facto
(coercive) aspect. Legal sovereignty vests in that person, office or body whose
decisions cannot legally be challenged in the court. Coercive sovereignty vests in
that person, office or body which controls the powers exerted and enforced in the
name of government. A. A. North, New Catholic Encyclopedia (Washington, 1981),
V, XIII/487; Alfred E. Garvie, Encyclopedia of Religion and Ethics (New York,
1981), V, XI. In politics,sovereingty consists of authority and power. Authority
(Latin auctoritas) used in Roman law as opposed to power (potestas and imperium)
is often used interchangeably with the term "power'. However, their meanings
differ. "Power" refers to the ability to achieve certain ends, 'authority' refers to the
legitimacy, justification and right to exercise that power. Political power (imperium
in Latin) is a type of power held by a person or group in a society. Officially,
political power is held by the sovereigns; holders of sovereignty. Roger Struton, A
Dictionary of Political Thought (Berkshire, 1982), 32, 366, 441.

102 Divine sovereignty can be seen in polytheism as well. In there we may speak of the
monarchial divine sovereignty of one god who is more or less exalted above the
others. In Chinese religion Tien or Shang Ti possesses an absolute pre-eminence
over all gods and spirits. In Vedic religion the gods in succession are exalted by
the worshippers in the type of piety. Even in Zoroastrian dualism Ahura Mazda is
assured of final triumph. A similar monarchy position was attained among the
Babylonian gods by Marduk, and the Assyrian by Ashur. The composite deity
among Re was in like manner exalted in Egyptian theologyin the form of sdolatry.
Tendency to raise one god over others may be regarded as the movement from
polytheism towards monotheism. In the monotheistic religions the divine
sovereignty means not exaltation above other gods, but complete power over
nature and man in the form of monolatry. See Alfred E. Garvie, Encyclopedia of
Religion and Ethics, X1/757.



Political Theology; Political Sovereign Deity in The Hebrew Bible 86

particularly in the Semitic Scriptures. 103 Every monotheistic religion and
Scripture must affirm the divine sovereignty and declare that all political
sovereignty, even secular, must ultimately belong and derive from God.
According to them the divine sovereignty means not exaltation their gods
only above other gods, but their complete power over nature and
humankind. Our subject matter is the divine, that is Yahwa’s
sovereignty in the monotheistic Scripture of Hebrew Bible.

A-Sovereignty of the Deity

The Hebrew words “malkuth or malekhet in Hebrew” and “malkutha
in Aramaic is to be translated as “sovereignty and kingdom” and are
used synonimously. “Yohwa has established His throne (kiss) in the
heavens; and His sovereignty (amabkif rules over all.”19¢ The
sovereignty (melukhah) belongs to Yahwa.”105 The sovereignty or
kingdom (Malkuth) of Yahwa means, as the sole sovereign His exclusive
right to exercise supreme political; that is executive, legislative and
judicial authority over a geographic region and a group of people. HB
clearly propounds Yahwa’s functions of these: “For Yahwa is our judge
(Sofpténu), Yahwa is our lawgiver (mokhégogént), Yahwa is our king
(mabkénu); He will save us.”106 The advent of the final kingdom of Yahwa
will be a source of great joy, not only for Israel, Sion!°7 and the cities of
Juda,1%8 but also for the heavens and the earth, and will bring perfect
joy to the whole world.19 This is a heavenly character of Yahwa’s
eschatalogical reign. His dominion is universal that shall not be taken
away: “And there was given Him dominion (amabkhii), and glory, and a
kingdom, that all peoples, nations, and languages should serve Him. His
dominion is an everlasting dominion, which shall not pass away, and
His kingdom which shall not be destroyed.”110

103 The word "sovereignty" became popular in theological usage after John Calvin,
French Reformer, 1509-1564. A.A. North, New Catholic Encyclopedia, V:XIII, 487.

104 Ps. 103/19; Dan 7/27.

105 Psalms 22/28.

106 Jsaiah 33/22.

107 Sion-Zion Sunny; height, one of the eminences on which Jerusalem was built. It
was the south-eastern hill of Jerusalem. When David took it from the Jebusites
he built on it a citadel and a palace, and it became “the city of David.” In the
books of Psalms and Isaih Zion was sometimes used to denote Jerusalem in gene-
ral, and sometimes God’s chosen Israel.

108 Ps 95 (96)/8.

109 Ps 95 (96)/11; 96 (97)/1; 97 (98)/7.

110 Daniel 7/14. Daniel book of the Bible. It combines "court" tales, perhaps
originating from the 6th cent. BC, and a series of apocalyptic visions arising from
the time of the Maccabean emergency (167-164 BC).
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1- Creation-Founding a State

The sovereignty of Yahwa rests upon the fact of His oneness and
upon the fact of creation. It may be said to consist, first of all, in the
right of dominion and rule over all and in the fact of universal
possession. The Psalm sounds this note succinctly: “The earth is the
Lord’s, and the fulness thereof.”!1! In the formula of Melchizedek and of
Abraham, he is the “possessor of heaven and earth.”!12 This simply
refers to the fact that all things are under His rule and control, and that
nothing happens in this Universe without His direction or permission.

The legitimacy of His Sovereignty is justified by creating the universe
and the humanbeing. This is the basis of the Semitic political theory. His
is, the origination of all the existence; this universe and the Next World
by the fiat of Him: “In the beginning Elohim created the heavens and the
earth.”113 He is the first and the last, the Alpha and Omega. That is He
created His kingdom, the wuniverse; His state: “Then He laid the
foundations and founded His state.” Hence He has the right to have
sovereignty in His geographic region, His domain,!1* then making it
suitable for the creatures to live.!15 Like an absolute sovereign Elohim
creates by giving orders, and it begets. His hands stretched out the
universe Then Yahwa Elohim started to create man, as His subject-
people of His state.l16 This humanbeing must start and be based on
Adam. Therefore the humankind of Adam have no excuse for not
submitting to Yahwa and following His straight path. He deserves to be a
king also because He feeds His people.ll” The fact that creation
distinguishes Yahwa as the true God from the other gods.118

2- Delegation of Sovereignty; Divinial Kingdom on the Earth

Delegation of sovereignty by Yahwa means establishment of divinial
kingdom on the earth by indirect rule. This makes the divinial
sovereignty as humane: “Most High ruleth in the kingdom of men, and

-

111 Ps, 24/1.

112 Gen. 14/19, 22.

113 Genesis 1/1.

114 Genesis 1/1; 2 Kings 19/15; Job 26/13; 38/4; Prov. 3/19; Isa. 42/5; 44/6;
45/12; 66/2; Jonah 1/9.

115 Genesis 1/29, 30.

116 Genesis 2/7.

117 Genesis Chapter 1.

118 Traditions of the creation of the gods are found among the records of ancient
Eastern nations. A peculiar interest belongs to the traditions of the Accadians, the
primitive inhabitants of the plains of Lower Mesopotamia. These have been
brought to light in the tablets and cylinders which have been rescued from the
long-buried palaces and temples of Assyria. They bear a remarkable resemblance
to the record of Genesis.
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giveth it to whomsoever He will.”119 The basic reason for authorizing man
by delegating political authority is: “And Yahwa said, Let us make man
in our image, after our likeness; and let them have dominion.”!20 The
ruling Yohwa elects people to become His “kingdom” although all the
world was His.12!

He delegates power to prophets or prophet-kings or priests as His
deputy or vicegerent, which He speaks and acts through them. These
personalities get the credit amongst their people, of being the persons
who can speak to Yahwa, and Yahwa speaks to them.!122 The Deity-king
has prophets also as the social voice of His authority. Yahwa speaks and
rules through His representatives He chose and through the covenants
He makes with His people, the most important being the Mosaic
covenant instituted on Mount Sinai.123 The kings and envoys can only be
chosen by Yahwa.124 They are the sons of Yahwa!25 and were annointed
by Him.126

The Biblical prophets were not religious personalities such as
priests. They wanted a revolution to change the established system, both
the religious and the political. They had no power but used God’s power.
The oracles of the peophets are the pronouncements of His royal
majesty.127 Hence God’s first and foremost aim is to make the prophets
accepted by the people. Prophets urge the people to obey Yahwa, but
this obedience is abstract. Therefore by obeying Yahwa people obey the
prophets and this makes it a concrete obedience. Yahwa ordered the
peophets to be acting as a ruler at the same time, by commanding the
people to obey Him. “And Moses cried to Yahwa, saying, What shall I do
with this people? Yet a little, and they will stone me!”128 Yahwa said to
Moses: “And now go, lead (mab’akhi) the people whither I have told
thee.”129 In this meaning the term kingdom appears first time when

-

119 Jsa. 54/5; Dan. 4/17, 25.

120 Geneis 1/26; 3/5.

121 Deut. 7/6-8.

122 This stance enables the prophets to be the charismatic leaders of their people.

123 Exd 19/5; Deut 4/5.

124 Deut 17/14.

125 2 Sam 7/14.

126 1 Sam 24/10; Psalm 89/39.

127 Jer 46/18; 48/15; 51/57. Jeremiah; comprising a collection of prophetic oracles
attributed to Jeremiah, a prophet who preached (c.628-586 BC) in Jerusalem
under King Josiah and his successors.

128 Exodus 17/4.

129 Exodus 32/34.
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Yahwa said to Moses: “And ye shall be to me a kingdom (molekhet) of
priests, and a holy nation.”130

The principal concern of every vassal treaty was to secure the sole
allegiance of the vassal to his suzerain. All the political powers other
than Yahwa’s is subsidiary and they are bound to obey Him. The
prophets has to acknowlege Yahwa’s sovereignty. Moses said: “Thine, O
Yohwa is the greatness, and the power, and the glory, and the victory,
and the majesty; for all that is in the heaven and in the earth is thine;
thine is the kingdom (hamma molakad), O Yohwa, and thou art exalted as
head above all.”131 Yahwa appointed and said to David: “But I will settle
him in mine house and in my kingdom (mabktt) for ever; and his
throne (kiss) shall be established for evermore,”132 David said: “And of
all my sons; He hath chosen Solomon!33 my son to sit upon the
throne!3* of the kingdom of Yahwa (al-kissé’ mabkiit yohwd) over
Israel.”35 God commands to the prophets and they accomplish.
Prophets do whatever they do under the command of God, as is the case
for Moses in behaving to Pharaoh and Israelites.13¢ Moses do what God
commanded him: And Aaron and his sons did all things that Yahwa had
commanded by the hand of Moses.137

130 Exodus 19/6.

131 1 Chron. 29/11.

132 1 Chr. 17/14.

133 Solomon means Peaceful, (Heb. Shelomoh), David’s second son by Bathsheba, i.e.,
the first after their legal marriage (2 Sam. 12). He was probably born about 1035
B.C. (Chl 22/5; 29/1) in Jerusalem. He succeeded his father on the throne in
early manhood, probably about sixteen or eighteen years of age and reigned over
Israel from about 970 to 928 BCE.

134 The throne of Solomon is described at length in 1 Kg 10/18.

135 1 Chr 28/5. Israel The name conferred on Jacob after the great prayer-struggle at
Peniel (Gen 32/28), because “as a prince he had power with God and prevailed.”
This is the common name given to Jacob's descendants. The whole people of the
twelve tribes are called “Israelites,” the "children of Israel" (Jos 3/17; Jos 7/25;
Jdg 8/27; Jer 3/21), and the “house of Israel” (Exo 16/31; 40/38). This name
Israel is sometimes used emphatically for the true Israel (Psa 73/1; 45/17; 49/3).
After the death of Saul (Taltt) the ten tribes arrogated to themselves this name, as
if they were the whole nation (2 Sa 2/9, 10, 17, 28; 3/10, 17; 19/40), and the
kings of the ten tribes were called “kings of Israel,” while the kings of the two
tribes were called “kings of Judah.” After the Exile the name Israel was assumed
as designating the entire nation.

136 Exodus 6.

137 Leviticus 8/36.

ot
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Through the prophets Yahwa delegates political power also to rulers
and priests chosen by Himself, other than the prophets.138 That is
Prophhets appoints them with the authority delegated to them by
Yahwa: “And Moses chose able men out of all Israel, and made them
heads over the people.”139 “Moses appointed his brother Aaron as
priest.”140 Through this people Israel was chosen to be “a kingdom (&
mamoalekhet) of priests and a holy nation”!4! to represent God before the
world!42 and to be “a light to the nations.”’43 As the Levites!4* were
priests of Israel, so Israel was to be a kingdom of priests for the world.145

Yahwa authorises these rulers and priests with a covenant!46 made
between them and Him.!47 “And it shall come to pass, if ye hearken to

138 In Ancient Near East the kings were usually also priests of the deities. In Egypt
the king was “the priest,” and all the priests served in the king’s name. In the
Hitite kingdom the sovereign was the “high priest.”

139 Exodus 18/25.

140 Exodus 28/ 1.

141 Ex. 19/5-6.

142 Deut. 7/6-8.

143 Isa. 42/6; 49:6.

144 Levite is a member of the Hebrew tribe of Levi. Levi was the third son of Jacob and
Leah, and the founder of the Israelite Tribe of the levites. In the Book of Genesis
(46/11), Levi is described as having fathered three sons; Gershon, Kohath, and
Merari. Kohath’s son Amram was the father of Miriam, Aaron and Moses. The
descendants of Aaron; the Kohanim (Priests), had the special role as priests in the
Tabernacle in the wilderness and also in the Temple in Jerusalem.- The Tribe of
Levi served particular religious duties for the Israelites and had political
responsibilities as well. Levites’ principal roles in the Temple included singing
Psalms during Temple services, performing construction and maintenance for the
Temple, serving as guards, and performing other services. In return, the landed
tribes were expected to give tithe to the Levites. The Levites were the only one of
the Israelite tribes who received cities but no tribal land when Joshua led the
Israelites into the land of Canaan. See Michael Zarlengo, Tabernacle Gifts. (Dallas,
Texas: Michael Zarlengo Publishing, 2005).

145 Daniel 7/27.

146 Covenant meaning a solemn contract, oath, or bond, is the customary word used
to translate the Hebrew word berith, (Standard Hebrew borit) as it is used in the
Hebrew Bible, thus it is important to all Abrahamic religions. In a religious
context, covenants have been made by God with humanity. Yahwa made a
covenant with Abraham that He would bless Abraham's descendants making
them more numerous than the stars. Genesis 8/9 God made a covenant with
most of the Israelite prophet-kings. The Davidic covenant, found in 2 Samuel 7,
establishes David and his descendants as the rightful kings of Judah. In
Christian theology, the Davidic covenant is an important element of Jesus's claim
to be the Messiah. Yahwa’s covenants with the Israelites are foundational to the
Torah, as well as to the Tanakh in general, and form the grounds for the claim
that the Israelites are Yahwa’s “chosen people.” According to the terms of these
covenants, the Israelites were told that they must worship Yahwa and obey His
Commandments in order to receive spiritual and temporal blessing and avoid

=
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these ordinances, and keep and do them, that Yahwa thy God will keep
with thee the covenant and the mercy which he swore unto thy
fathers.”148 That is this type of rulers are not responsible to the people,
but only to Yahwa. Only Yahwa can punish for if they break the
covenant, by removing them from His favor.149 “Yahwa has appointed
him as a ruler over his people; for thou (Saul-Talat) hast not kept what
Yahwa commanded thee.”’50 The ruler yahwa appointed must be the
ruler of justice, a suppressor of iniquity.!5! This means that the worldly
kingdom of Israel is Yahwa’s and the political throne is of His.152

In Nathan’s vision concerning David and his dynasty, the prophert
speaking in the name of the Lord, says about each of the future kings of
David’s line, “I will be to him for a father, and he shall be to me for a
son.”153 “You are my son, this day I have begotten you.”15* “Your throne

exposure to the effects of the curse. More specifically, a covenant, in contrast to a
contract, is a one-way agreement whereby the covenantor is the only party bound
by the promise. God delegates authority of kingship on the earth on a king with a
covenant made between Him and the anointed king. A covenant, in its most gene-
ral sense, is a solemn promise to do or not do something specified. This covenant
does not represent an election of the king, nor a limitation of his rule. It is
essentially a religious covenant, and the limitation of the king’s authority consists
the king’s duty to observe the law of the Lord Deut 17/19ff; cf. 1 Kings 3/14.

147 Psalms 132. Covenant is a limitation of king’s authority consists of king’s duty to
observe the Law of the Lord. The concept of a covenant of kingship is clearly
expressed in Psa 132/11-12 “The Lord hath sworn in truth unto David; he will
not turn from it; Of the fruit of thy body will I set upon thy throne. If thy children
will keep my covenant and my testimony that I shall teach them, their children
shall also sit upon thy throne for evermore.” “And it shall be, if thou wilt hearken
unto all that I command thee, and wilt walk in my ways, and do that which is
right in my sight, in keeping my statutes and my commandments, as David my
servant did, that I will be with you, and build thee a lasting house, as I built for
David, and will give Israel unto you.” I King 11/38.

148 Deut. 7/12.

149 T Samuel 13/14; Dan 7/27.

150 T Samuel 13/14. According to the first book of Samuel, due to his disobedience to

God, Saul’s reign was curtailed and his kingdom given to another dynasty. David

and Saul had earlier become bitter enemies. The Bible portrays Saul as having

died in battle against the Philistines; David in this war had sided with the

Philistines against Saul.

Isa9/6-11 etc.

152 David said: “And of all my sons,Hhe has chosen Solomon my son to sit upon the
throne of the kingdom of Yahwa over Israel.” I Chron 28/5. “And Solomon sat on
the throne of Yahwa as king instead of David his father, and prospered; and all
Israel obeyed him.” I Chron 29/23. “Blessed be Yahwa thy God, who delighted in
thee, to set thee on his throne, to be king to Yahwa thy God! Because thy God
loved Israel, to establish them for ever, therefore did he make thee king over them,
to do judgment and justice.” I Chronicles 9/8.

183 I Samuel 7/14.

15

iy



Political Theology; Political Sovereign Deity in The Hebrew Bible 92

is God’s one is for ever and ever.”!55 Religious concept in Biblical Israel
regarded the delegated king as a son of God, as a divine figure.

3- Anointment

Anointing a king was equivalent to crowning him.!5¢ Hence As the
human successor kings are done by their predecessors Yahwa anointed
the personalities He delegated ruling power. Prophets were anointed and
called “the anointed one “messiah” (moSthwé,).157 Among the Hebrews,
the act of anointing was significant in consecration to a holy or sacred
use.158 “And shalt take the anointing oil, and pour it on his head, and
anoint him, and with sacrifice.”’59 “And Moses took of the anointing oil,
and of the blood that was on the altar, and sprinkled it on Aaron, on his
garments, and on his sons, and on his sons’ garments with him; and
hallowed Aaron, his garments, and his sons, and his sons’ garments.”160

Yahwa’s vassal kings, high priest,1¢! and other sacred vassals were
also anointed by Him during their induction.162 Yahwa said: “And I have
anointed my king (malski) upon Sion, the hill of my holiness (gadssi).”163
Cyrus!6* is His annointed to fulfil His purpose.l65 Thus David was
anointed as king by the prophet Samuel.16¢6 The kings of non-Davidic
descent were deemed legitimate monarchs provided they were appointed
by a prophet, fought in the battles of the land, and conducted in

154 Psalms 2/7-8.

155 Psa 45/7.

156 1 Samuel 16/13; 2 Samuel 2:4, etc..

157 1 Kings 19/16; 1 Chronicles 16/22; Psalm 105/15.

158 Exodus 30/26; Leviticus 4/3-5, 4/16; 6/20; Psalm 132/10.

159 Exodus 29/7, 11.

160 Leviticus 8/30.

161 Exodus 29/29; Leviticus 4/3.

162 Psalm 2/2.

163 Psalm 2/6.

164 Cyrus II of Persia and Cyrus the Elder (590 or 576-530 BC), was the founder of
the Persian Empire under the Achaemenid dynasty. As leader of the Persian
people in Anshan, he conquered the Medes and unified the two separate Iranian
kingdoms; as the king of Persia, he reigned over the new empire from 559 BC
until his death

165 Is. 45/ 1.

166 Samuel is an important leader of ancient Israel in the Book(s) of Samuel in the
Hebrew Bible. He was the last of the Hebrew Judges and the first of the major
prophets who began to prophesy inside the Land of Israel. According to the text of
the Book(s) of Samuel, he also selected/anointed the first two kings of the
Kingdom of Israel; King Saul and King David. Around 1025 BCE Samuel anointed
Saul ben Kish from the tribe of Benjamin as the first king of the Israelites,
supposedly in 1020 BCE. His successor as the second king of Israel, David c.1006
BC, was responsible for consolidating the monarchy and creating the first Hebrew
state.

—
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accordance with the precepts of the Torah. Whereas kings of Davidic
descent were annointed with olive oil, the others were annointed with
balsam oil.

B-The Sovereign in The Hebrew Bible

Sovereignty is held by a sovereign!®?” who is the supreme ruling,
lawmaking and judgement authority, subject to no other. This authority
usually was a king during the compilation of the Hebrew Bible. The term
king (melekho) in this Scripture is very generally used to denote one in-
vested with authority, whether extensive or limited!¢® for the supreme
sovereign.1%9 It has been used for Jaqob,!70 for the king of Palestine,!7!
and Egypt, as for Yahwa.172

I- Sovereign Deity

Since the compilation of the Hebrew Bible stretched more than a
millennium, occurrence of development and replacement of the term
kingship of Yahwa is inevitable. But our interest lies within the political
kingship of Him, not the changes in the concept. The theme of “Yahwa,
the ruling Lord” is running throughout the HB. The Hebrew concept of
Yahwa is a King.17”3 That is Yahwa is a King-God. This concept is

167 Basileus is the Greek concept for “Sovereign” which designs who has the auctoritas,
which is to be distinguished from simple imperium, retained by archons (or magistrates).

168 1 Sa 8/7; Isa 33/22.

169 Melekh “King” Psa. 5/2, 29/10, 44/4, 47/6-8, 48/2, 68/24, 74/12, 95/3, 97/1,
99/4, 146/10; Isa. 5/1, 5, 41/21, 43/15, 44/6; 52/7, 52/ 10.

170“And kings (dmolakhim) shall come out of thy loins.” Genesis 35/11.

171 Genesis 26/ 1.

172 Exodus 1/8.

173 The term “king” in the Biblical frame of reference is similar to the Ancient Near
East, where generally a governor and a ruler is designated, usually the sole
authority over his subjects. This term is used to designate the rulers of great
empires such as Egypt, Assyria, and Persia; rulers of nation-kingdoms such as
Moab, Edom, and Israel; and the rulers of city-states, such as Tyre, Hazor, and
Jericho. Occasionally the term “king” is used to designate a tribal chief, or the
chief of tribes. Although the status of the monarch and the concept of monarchy
are not identicalin the various cultures, but the general notion of the nature of
monarchy and of the figure of the king in the various cultures of the Ancient Near
East have much in common. All shared the view that there was a direct
relationship between the king and the deity. In many of the Ancient Near Eastern
cultures the monarch was seen as part of the eternal order. In Egypt the
monarchy was regarded as an essential element in the order of creation. The
monarchy was divine, as the naturalorder of things is divine. In Mesopotamia, in
the view that finds expression in the Sumerian kings list, the monarchy was
introduced from heaven.

iy
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asserted most frequently in the Psalms.17# King is applied to Yahwa by
the earliest literary prophets during the 8th and 7th centuries BC, such
as Amos, Hosea and Isaiah. In there Yahwa is given a universal kingship
based on His creation and conservation of the universe as well as His
guidance of its history to an ultimate destiny. For example Isaiah’s!75
vision of Yahwa as king appears as: For mine eyes have seen the King,
(melekhs) Yahwa of hosts.”176 “Yahwa is King for ever and ever (yohwa
meleks ‘wolam wa‘ed).”177 “Who is this King of glory? Yahwa strong and
mighty.”178

Yahwa’s universal kingship (malkuth) has been used in two basic
usages; as king of gods!7? and the world, and king of Israel. According to
Hebrew Bible the first community of Yahwa, symbolized by Noah’s ark,
the selection of Sion and the Temple was only a foreshadowing of
another community; the new, universal kingdom. Union with Yahwa,
originally the prerogative of the children of Abraham became the
inheritence of all men,180 “For Yahwa is a great god, a great king over all
the gods,”18! and over the world.182 These phrases implies that Yahwa is

174 Psalms 47, 93, 97. To a certain extent, that Tanakh shared the idea common in
the ancient Near East that their deity was a king over his people. In the religions
of the Ancient Near East the creator-god was generally regarded as “king,” both
over the world, which was his creation, and over his fellow gods in the pantheon.
In Ancient Egypt all the theological schools considered “kingship” as beginning
with creation. The worshippers of god Ptah gave him the title of king, while those
who ascribed the creation of the world to god Ra spoke of him as the first king of
Egypt. In ancient Mesopotamia, as known the creation epic, called Enuma Elish,
Marduk, the god who brought the world out of chaos, was given the royal dignity
that until then had belonged to Anu, the god of the heavens.

175 Isaiah is the prophetic book of the Bible. It is a collection of prophecies from a
300-year period attributed to Isaiah, who may have been a priest. Some scholars
argue that a long-lived “school” of Isaiah preserved his oracles and supplemented
them in succeeding centuries. He received his call to prophesy in the year of King
Uzziah’s death (c.742 BC).

176 Isaiah 6/5.

177 Psalm 10/16.

178 Psalm 24/8.

179 In a pantheon, one god can emerge as supreme. Fore example, Enlil, the tutelary
god of Sumerian Nippur, who becomes “lord, king, the judge of the universe. Or
the Egyptian deity Amun-Re who is the chief lord, and father of the gods, as well
as creator of life. Or through the acclamation of one god as king by the others for
his victory over the powers of chaos.See J. B. Pitchard, ed. Ancient Near Eastern
texts relating to the Old Testament (princeton, 1969).

180 M.J. Cantley, New Catholic Encyclopedia VIII/193.

181 Psa 95/3, Jud 8/23, I Sam 8/7, Isaiah 41/21. Psalms or Psalter , book of the
Bible, a collection of 150 hymnic pieces. Since the last centuries BC, this book
has been the chief hymnal of Jews, and subsequently, of Christians.
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aking over the all created order. In the Psalms (mizomwér) of David
(c.1005-970 BC)!83 Yahwa also is given the title of “my king”: “Hearken
unto the voice of my cry, my King (mabki), and my God (wé’lohay): for
unto thee will I pray.”184

In Leviticus Yahwa verbatimly repets that He is the God of Children
of Israel: “And Yahwa spoke to Moses, saying: Speak unto the Children
of Israel, and say unto them, I am Yahwa your God (‘ani yohwa
‘élohékem.)”185 Yahwa is called the king of Israel!®¢ first and foremost
because it is only a result of His protection that Israel exists as a nation
and is assured of political independence from its neighboring enemies.:
“Thus saith the Lord (yohwd) the King of Israel (yohwda meleks-
yisora’él)).”187 Because Yohwa, not only He is “the creator of Israel: “I am
the Lord, your Holy One, the creator of Israel, your King,”188 but also
because He is the bringer of peace and salvation to Sion!89 Historically,
Yahwa being called as “king of Israel” appears in the Hebrew Bible
toward the end of the Babylonian Exile (c. 587 BC). Although God
(Yhwh) is particularly Israel’s King, in truth His kingdom is worldwide.
That is Yahwa of Israel’s sovereignty is over all the other gods and kings.

182 Psalms 47/3, 93/1, 97/1. According to the scholars of the Hebrew Bible, Its
writers borrowed the term king for YHWH from surrounding cultures. The gods of
Assyria and Mesopotamia such as Marduk and Ashur were regularly spoken as
kings in relation to their own peoples and to the rest of the world. Like these gods,
YHWH as king was the divine enforcer of justice and equity, guardian of the rights
of the defensless widow and orphan. Like them as well he controlled the nations
of the world and regulated their movements for the benefits of the people to whom
he was chosen. S. David Sperling, The Encyclopedia of Religion, V. 6/6.

183 David (c.1005-970 BC) was the second king of the united Kingdom of Israel. He is
traditionally credited with the authorship of many of the Psalms. His life and
reign, as recorded in the Hebrew Bible's books of Samuel (from I Samuel 16
onwards) and Chronicles, have been of central importance to Jewish and Western
culture.

184 Psalm. 5/2, 29/10, 44/4, 47/6-8, 48/2, 68/24, 74/12, 95/3, 97/1, 99/4,
146/10; Isaiah. 5/1, 5, 41/21, 43/15, 44/6; 52/7, 52/10.

185 Leviticus 18/1-6 and throughout Leviticus.

186 1 Sam 8/7; Isa 33/22.

187 Isa 44/6,41/21.

188 Isa 43/15.

189 Jsa 52/7.
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1- Enthronment Coronation of the Sovereign Deity

Yahwa, like human kings havebeen assigned a throne. Since Yahwa
was true king of Israel, the royal throne was called “the throne of the
kingship of Yahwa over Israel”190 Especially Psalms of David describe
Yahwa as terrible, majestic, seated on His Kingly throne, elevated on
high, a powerful monarch with limitless authority. Yahwa, His throne is
in the heavens,”191

Yahwa’s enthronment closely follows the enthronment ceremonies of
the kings of Israel, underscores the idea of His kingship. He is enthroned
as He ascents to His throne,!92 and His ceremony is designed for a king
for life, that is once and forever: “He is enthroned as king for ever,
Yahwa sitteth upon the flood; yea, Yahwa sitteth, King for ever,”193
“Yahwa abides forever; He has established His throne.”!94 He has
ceremonial costume: “He hath clothed himself with majesty: Yahwa hath
clothed himself, He hath girded himself with strength; yea.”195 “Yahwa
clothed in majesty and girdled with glory.”196

II-Obedience to the Sovereign Deity

Obedience is a strictly political terminology and the essence of the
politics. It is the act of obeying the orders of the rulers. For the
imposition of the authority the establishment of obedience is necessary
requirement. The foundation of obedience is authority. Hence any
offense to obedience of the sovereign is regarded rejection of his
authority.

The word for obedience in Semitic language stems from words
meaning “hear” or “hearken.” “Hear, O Israel: The Lord our God is one
Lord.”197 In the HB Israel’s hearkening or not hearkening to the “voice”
or “word” of Yahwa is a central motif for obedience to Him. Obedience to
the authority of Yahwa was exercised within terms of the Covenants,
whose content was embraced by the formula; “You shall be my people,
and I shall be your God.”198 “Obedience is worth more than sacrifice.”199

190 1 Chr 28/5, 29/23.

191 Psalm 11/4.

192 Throne (Heb. Kisse), a royal chair or seat of dignity (Deu 17/18; Sa2 7/13; Psa
45/6); an elevated seat with a canopy and hangings, which cover it. It denotes the
seat of the high priest in Sal 1/9; Sal 4/13, and of a provincial governor in Neh
3/7 and Psa 122/5.

193 Psalm 11/4; 29/10.

194 Psalm 9/7.

195 Jsaiah 93/1.

196 Psalm 11/4;29/10.

197 Deut 6/4.

198 Jer 7/23;24/7;11/4.
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Obedience to Yahwa included obedience to the civil authority of His
envoys; the prophet-kings or the kings who derived their power from
Him. Genesis, the first book of HB begins with creation and carries on
with a political terminology of “disobedience of humankind and his
punishment.” The narrative relates the initial disobedience of Adam and
Eve and their punitive consequent expulsion from Yahwa’s garden.
Obedience to Yahwa included obedience to the delegated authority,
which derived its power from God: “The king was chosen by God,”200 He
was the son of God,20! he was annointed by Yahwa,202 was sacrosanct203
and was to be feared as Yahwa Himself.204 There are many symbolic
forms of obedience required by sovereign deities, namely; love, worship,
offerings, and pray etc..

1- To Love the Deity

Love is a form of obedience. Israel is commanded to love God: “And
thou shalt love Yahwa thy God (’éloheyka) with all thy heart, and with
all thy soul, and with all thy strength.”205 But this love is reciprocal,
going back and forth between God and people: “It was because the Lord
loved you and kept the oath that He swore to your ancestors, that the
Lord has brought you out with a mighty hand, and redeemed you from
the house of slavery, from the hand of Pharaoh, king of Egypt.”206 Love
of this kind transcends all legalism and transformes Yahwa's sovereignty
into something totally different from what human sovereignty can ever
be.

2- Worship to the Sovereign Deity

One of the exclusive signs of of monolaterous obedience to Yahwa is
worship. It expresses the response of religious man to the Holy as he
apprehends it; his attitude of submission, devotion, respect, and
veneration. The common Hebrew word in HB for worshipper; the servant
is abed, and for cultic services or rite is ‘dbodd means to work, to serve,
to minister, which frequently has the sense “to worship.” But the specific
verb in HB meaning to perform a rite, especially by ministering at the
sanctuary, is more commonly Sarét.207

199 1 Sam 15/22.

200 Deut 17/14; 1 Sam 8/22; 2 Sam 7/18.
201 2 Sam 7/14.

202 [ Sam 24/10; Psa 89/39.

203 [ Sam 24/10; II Sam 1/14.

204 Prv 24/21.

205 Deut. 6/5.

206 Deut. 7/8.

207 Ex 28/35, 43.
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The term “king” is applied to Yahwa not merely as an honorary title,
but to suggest His grendeur or to show the courtly atmosphere in which
He should be worshipped.208 Hebrew Bible enjoins that: “Give unto the
Lord the glory due unto His name; worship Yahwa in the beauty of
holiness.”2% The Law of Moses declared that worship is to be directed to
Yahwa.210 Worship appears first time in HB when Moses was sent to
Pharaoh to bring forth the people out of Egypt, saying to Moses: “Ye
shall worship Yahwa (abadun ’‘et-ha’élohim).”211 This terse command is
expanded in great detail in the book of Leviticus in particular, which
gives instructions about the correct rituals in worship. But perhaps the
laws for the instruction of the laity found in Exodus.212

The worship He demanded is in return of a favor, that is a reciprocal
activity between the mundane ruler and the ruled: “And it shall come to
pass, when ye come to the land which Yohwa will give you as He hath
promised, that ye shall keep this worship (‘dbodd).”213 “And it shall be
when Yohwa shall bring thee into the land of the Canaanites, and the
Hittites, and the Amorites, and the Hivites, and the Jebusites, which He
sware unto thy fathers to give thee, a land flowing with milk and honey,
that thou shalt keep this service in this month.”214

2.1- Pray-Supplication

Pray and supplication is the most common form of prayer worship in
an act of communication with the supernatural deity for the purpose of
requesting something.2!5 Pray is an imitation form from a political
system as submittting a petition to higher authorities. According to HB
it is a kind of worship for it is an expression of obedience in a converse
with God in direct address to Him; “Beseeching the Lord,”216 “seeking
unto Yahwa and making supplication,”?1? “drawing near to Him.”218

208 Num 23/21; Ps. 24/7-10; Is 6/5.

209 Psalms 30/2.

210 Deut 6/13; 10/20.

211 Exodus 3/12. The word worship/serve (abad) has been used for Moses: “And
Moses and Aaron came to Pharaoh, and said to him: Thus saith Jehovah the God
of the Hebrews: How long dost thou refuse to humble thyself before me? let my
people go, that they may serve /worship me.” Exodus 10/3.

212 Exodus chps 20-23.

213 Exodus 12/25.

214 Ex 13/5.

215 The act of prayer is attested in written sources as early as 5000 years ago. Some
anthropologists believe that the earliest intelligent modern humans practiced
something that we would recognize today as prayer.

216 Exo 32:11.

217 Job 8/5.

218 Psa 73/28.

-
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Yahwa, like a king wants to be called at: “They cry at all unto Me, I will
surely hear their cry.”?19 Yahwa enjoines and likes to be asked for and
He answers: “Seek ye Yahwa while He may be found, call ye upon Him
while He is near.”220

2.2- Offerings

Offerings such as sacrifices, gifts and vows to gods are basic
structures and forms of worship, expressing the obedience and
submission. In fact, the thing offered is always in some way is a
substitution for a person in total and absolute submission and can be
seen as the return gifts to a deity as an expression of love, gratitude, and

pietY.QQI

The basic offering is sacrifices (zebah “communion sacrifice”) which
to be regarded as a divine institution that in Judaism is known as a
Korban from the Hebrew root karov meaning to “come Close to God.”
Their sacrifices were mainly of two kinds; unbloody, such as first-fruits
and tithes (grain and wine), drink-offerings, and incense. Bloody
offerings are animals; such as burnt-offerings in which the whole animal
was burnt, peace-offerings in which similarly only part of the animal was
burnt, and sin and trespass offerings in which part was burnt and part
left for the priest.222 An offering of precious items; a monetary donation.
Particularly the opening chapters of the Leviticus, detailing the exact
method of sacrifices.223

Yahwa likes offerings; gifts, presents, sacrifices and so forth as a sign
of obedience.?2* “And Abraham took the wood of the burnt-offering, and
laid it on Isaac his son; and he took the fire in his hand, and the knife,
and they went both of them together,” Yahwa said to Abraham: “Because

219 Exo 22/23, 22/27.

220 Jsa 55/6, 62/6; Num 6/23; Job 42/8; Psa 122/6.

221 Ex. 20/23ff, 29/7; Deut. 12; Num 6/20, 15/20, 15/21; Lev 7/34. The language
and the idea of sacrifice pervade the whole HB. “The Lord clothed Adam and Eve
with the skins of animals, which in all probability had been offered in sacrifice.”
Gen 3/21. Abel offered a sacrifice “of the firstlings of his flock.” Gen 4/4; Heb
11/4.

222 A distinction also was made between clean and unclean animals, which there is
every reason to believe had reference to the offering up of sacrifices Gen 7/2, Gen
7/8., because animals were not given to man as food till after the Flood. The same
practice is continued down through the patriarchal age. Gen 8/20; 12/7; 13/4;
13/18; 15/9; 22/1-18, etc.. Sacrifices were offered in the ante-diluvian age.

223 Leviticus chapters 1, 2, 3, 4, 5.

224 The Children of Israel brought a willing offering unto Yahwa, every man and
woman, whose heart made them willing to bring for all manner of work, which the
LORD had commanded to be made by the hand of Moses. Exodus 35/29.

-
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thou hast hearkened to my voice. 225 “Then Yahwa said to Moses, “Away,
go down! For thy people, which thou hast brought out of the land of Egypt,
is acting corruptly. They have turned aside quickly out of the way that I
commanded them; they have made themselves a molten calf, and have
bowed down to it, and have sacrificed thereunto, and said, This is thy god
(€loheyka) Israel, who has brought thee up out of the land of Egypt. 7226

2.3- Worship-Ceremony House of the Deity

A dwelling place of a god or gods tradition, dates back to prehistoric
times. Therein the Temples were the places of ceremony for God. The
Hebrew name given in Scripture for the ceremony building is Beit
HaMikdash “The Holy House.” The temple is also called by a variety of
other names in the Hebrew Bible, such as Beit Adonai (House of Lord).

Yahwa demands a worship place for His kingly coronation
ceremonies and and offering tithes for attendance to His festivals. The
first House was Tabernacle?2? was located on the Temple Mount (Har
HaBayit) in the old city of Jerusalem.228 Yahwa said to Moses: “An altar
of earth shall thou make unto me, and shalt sacrifice on it thy burnt-
offerings, and thy peace-offerings, thy sheep and thine oxen; in all
places where I shall make my name to be remembered, I will come unto
thee, and bless thee.”?29 Moses built an altar and named it The Lord is
My Banner.230 “And Aaron saw it, and built an altar before it; and Aaron
made a proclamation, and said, to-morrow is a feast to Yahwa!”231
According to the Biblical prophets, it was the figurative “footstool” of
Yahwa’s presence (Heb. shechina) in the physical world and describe it

225 Genesis 22/6; 22/18.

226 Exodus 32/ 7-8.

227 The Tabernacle is known in Hebrew as the Mishkan “Place of Divine dwelling.” It
was to be a portable central place of worship for the Hebrews from the time they
left ancient Egypt following the Exodus, when they were engaged in conquering
the land of Canaan, until the time its elements were made part of the final Temple
in Jerusalem about the 10th century BC.

228 Two distinct Temples stood in succession on the Temple Mount in Jerusalem;
Solomon’s Temple was built in the 10th century BCE (approximately 960 BCE) to
replace the Tabernacle. It was destroyed by the Babylonians under
Nebuchadnezzar in 586 BCE, and thus stood for about 375 years; Talmudic
tradition gives the number as 410 years. The building of the Temple of Solomon
plays a prominent role in Masonic tradition, as well. The Second Temple was built
after Cyrus allowed the Jews to return from the Babylonian captivity. The return
took place around 535 BCE, and, after a number of delays, the Temple was
completed in 516 BCE. The Second Temple was destroyed by Roman Empire
troops under general Titus in 70 CE.

229 Exodus 30/1.

230 Exodus 17/15.

231 Exodus 32/5.
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as the visions of a mysterious presence of God occupying the Temple,232
Yahwa is in the temple of His holiness.”233

III- Partition of the Sovereign’s Power; Idolatry, Polytheism

In the Scripture idolatry and polytheism are considered as sharing
and partition of God’s power. Yahwa may delegate but never accepts
sharing His power by others. Sharing Yahwa’s sovereign power can be
through idolatry and polytheism.23¢ Worship is homage rendered to
Lord; it is sinful to render to any created being which called idolatry.
Although Hebrew Bible, uses thirty different nouns in order to talk
about idols and mentions forty-four pagan divinities, the main word for
idol is semel. The commandments against idolatry forbade the beliefs
and practices of pagans who lived amongst the Israelites at the time,
especially the religions of ancient Akkad, Mesopotamia, and Egypt. “Ye
shall not turn unto idols, and ye shall not make to yourselves molten
gods: I am Yahwa your God (’ani yohwa €lohekem).”235 Deuteronomy give
an impression of this: “Ye shall not make with me gods of silver, neither
make unto you gods of gold.”236 “And Moses returned to Yahwa, and
said: Alas! This people has sinned a great sin, and they have made
themselves a god of gold. And Yahwa said to Moses: Whoever hath
sinned against Me, him will I blot out of my book.”237

The worship of foreign deities was considered as polytheism,
because it is an assail to Yahwa’s unicity of power. This is the thrust of
the first commandment: “You shall have no other gods before Me. It is
not certain whether this commandment implied absolute monotheism,
i.e. the existence of only one God, but it undoubtedly was a demand for
practical political monotheism of Yahwa alone. Yahwa alone is to be
worshipped: “For thou shalt worship no other god for Yahwa, whose na-
me is Jealous, is a jealous God.”238 Such command tended to exclude
the adoption of all those sensual rites practiced by the neighbouring
peoples who served goddess-consorts and nature-gods, that could be

232 Jsaiah 6/1; Jeremiah 14:21, 17/12.

233 Psalm 11/4.

234 Jdolatry is a major sin in the Abrahamic religions regarding image. It is usually
defined as worship of any cult image, idea, or object, as opposed to the worship of
a God. The most popular idolatrous cults among the Hebrews were of Canaanites
origin, such as those of Baal, Asherah, and Ashtaroth. The Book of Judges and 1
Samuel attribute the downfall of Israel to the worship of Baal and Ashtaroth.

235 Leviticus 19/4.

236 Deut chapt. 24.

237 Exodus 32/31-33.

238 Ex 34/14. Ex 29/2-5; Deut 5/2-10.
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represented as men or animals with natural needs and desires.23° May
be hence idolatry and polytheism in Hebrew Bible are punishable by
death.240

C-The Political Powers of the Sovereign Deity
I-Executive Power

The executive power is the administration of a state which held by
the president who is the Head of state who rules and controls
everything.

1- Reigning

The Books of HB Scripture present a prgressively developing picture
of Yahwa’s rule. The concept of His kingship over the humanbeing is
fully developed in the Book of Psalms of David. In the compact of
Psalms, Yahwa is called reigning king (melekh)24! exactly as earthly
kings, or is made the subject of the corresponding verb “malakh.”
“Yohwa has established His sovereignty (imabkiit) and rules over all.”242
Isaiah also quotes: “Yahwa reigneth.”243 “And Gideon?4* said to them: I
will not rule over you, neither shall my son rule over you, Yahwa will
rule over you.”24s ““Yahwa shall reign for ever and ever (yohwa yimalokha
b 6lam wa‘ed).”?46 Yahwa as king “will regather dispersed Israel,247 and
reign in Jerusalem.248 The Psalmist concludes to the universality of

239 Numerous Bible verses convey the complete impropriety—even blasphemy—that
the worship of a mere human constitutes. Humans are forbidden to worship other
humans (Acts 10/25-26; 14/14-15). Humans are forbidden to worship angels
(Colossians 2/18; Revelation 19/10; 22:8-9). And, most certainly, angels are not
to worship mere humans).

240 Num chp. 25; Deut chp 13.

241 Psalms 93/1,96/10,97/1,99/1.

242 Ps. 103/19; Dan 7/27.

243 [saiah 93/1.

244 Gideon is judge appearing in the Book of Judges in the Hebrew Bible. He is an
example of a man of faith. He is the son of Joash, from the clan of Abieezer in the
tribe of Manasseh. The name Gideon means “Destroyer”, “Mighty warrior” or
“Feller (of trees).”

245 Judges 8/23.

246 Exodus 15/18. This verse establishes God’s kingship on earth.

247 Ezekiel 20/34. Ezekiel prophetic book of the Bible. The book is a collection of
oracles emanating from the career of the priest Ezekiel, who preached to Jews of
the Babylonian captivity from 593 BC to 563 BC. This occurred during the exile of
Israel (587-538).

248 [saiah 24/23, 52/7-10, Micah 4/7. Micah 6th of the books of the Minor Prophets
of the Bible, containing the oracles of the prophet Micah, a contemporary of Isaiah
whose career spanned the period c.750-c.700 BC.

_
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Yahwa’s reign: His rule will extend to all nations,?49 even the pagan
nations will come to the knowledge and service of Him.250 These verses
depicts that “Yhwh reigns,” means actively performes the necessary
actions of government, and possesses the whole land on the earth.
Yahwa as a universal king whom all the lands of the universe belongs,
assigns land to whomsoever He wish. He said to Jaqgob: “And the land
that I gave Abraham and Isaac, to thee will I give it, and to thy seed after
thee will I give the land.”251

2- Execution of Divine Retribution

Sovereignty, as the right of dominion and the fact of possession,
comes to its full and all-pervasive and efficient exercise in executing
punishment and reward. Punishment is a political term, a prerogative
exerted by the sovereign. Punishment, has at least one of its roots in the
primitive instinct of revenge, precisely as reward is partly based upon
the primitive instinct of gratitude. Revenge is a kind of wild justice, and
is evil. Deitiy’s punishment is called divine retribution, which is
supernatural and usually directed towards all or some portions of
humanity. This theological concept exists in virtually all major religions.
Many religions and cultures have stories about how a deity exacted
punishment on previous inhabitants and on their land, causing their
doom.

Yahwa exerts His sovereignty with the punishment of revenge or in
thelogical term, divine retribution as a consequence of man’s corruption,
lawlessness, and violence, and offense against Him and His law and
order: “To me belongeth vengeance and recompence; their foot shall slide
in due time: for the day of their calamity is at hand, and the things that
shall come upon them make haste.”252 Much of the narrative of Hebrew
Bible describes Yahwa’s power for punishment is qualified in several
important ways; with primarily through persuasion, and then through
use of force. His sovereign of executive power is flexible and open to the
future. If Yahwa threatens with a severe punishment, and a people
“turns from its evil,”253 He will have a change of mind (repent): “For the
Lord will judge his people, and he will repent himself concerning his
servants.”?54 Yahwa is free to show mercy upon whom He wills to show

249 Ps 47/8-10; 95 (96)/10, 13; 96 (97)/1, 9; 97 (98)/2, 9; 98 (99)/2, cf. Isa 45/22-
24;51/4-5; 52/10.

250 Ps 95 (96)/1-3; 97 (98)/2-3; cf. Is 2/2-4; 41/1; 42/10-12; 45/23-24; 60/1-7.

251 Genesis 35/12. God made Israelites to obtain a land, to form a nation and a state.

252 Deut 32/35.

253 Psa 90/13, 7/12.

254 Psa 135/14.
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mercy.255 For repentance; Yahwa is compassionate;256 therefore, Yahwa
repents (returns) from planned evil if the people respond and He
forgives. “For thou, Lord, art good, and ready to forgive; and plenteous in
mercy unto all them that call upon thee.”257

Yahwa utilizes a variety of punishments. The first penalty of God
was to put enmity between Adam and the woman Eve, and between his
seed and her seed etc.258 The second penalty is curse.259 The third one
was to increase woman’s travail and her pregnancy, painfull bearing
children, man shall rule over woman. Next one is extradition; sending
Adam out of Eden to till the ground.260 The third penalty comes for Cain
who slayed his brother Abel, as “it shall be revenged sevenfold.”261

He in this world destructs and perishes the cities and kills the
masses, nations and all the creatures by arranging natural disastrous
forces; deluge or flood, wind: “As the nations which Yahwa is causing to
perish before you, so shall ye perish; because ye would not hearken unto
the voice of Yahwa your God.262 “Now Yahwa had said to Moses, Say
unto the Children of Israel, Ye are a stiff-necked people: In one moment I
will come up into the midst of thee and will consume thee. And now put
off thine ornaments from thee, and I will know what I will do unto
thee.”263 An important example of it is found in the “great flood” during
Noah.264 With it Yahwa, the Creator destroyed part or nearly all of
mankind what He has fashioned, and began anew with Noah and his
family. Other examples of divine retribution include the dispersion of the
builders of the Tower of Babel,265 the destruction of Sodom and
Gomorrah,266 and the Ten Plagues visited upon the ancient Egyptians

255 This is formulated with “repentance.” Yahwa may “repent” in response to human
repentance. This is illustrated in parable of the potter. Here, the point is not
Yahwa’s absolute power to mold passive clay. The clay has, so to speak, a mind of
its own, and much depends on human response. Jer. 18/1-12; Exod. 33/19.

256 Jonah. 4 /2b; echoing Exod. 34/6-7.

257 Psa 86/5.

258 Genesis 3/16.

259 Genesis 3/17.

260 Genesis 3/23.

261 Genesis 4/15.

262 Deut. 8/20.

263 Exodus 33/5.

264 Genesis 6/3, 7, 14, 18; 8/22. Noah the patriarch is rightly regarded as the
connecting link between the old and the new world. He is the second great
progenitor of the human family.

265 Genesis11/1-9. The Tower of Babel was a tower may be the Ziggurat, built to
reach the heavens by a united humanity, in sothern Irak. The construction of the
tower is a potentially hubristic act of defiance towards the God who created them.

266 Genesis 13/10; 18/20-21, 19/23-28.
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for persecuting Yahwa’s chosen people; the Children of Israel.267 This
doctrine of retribution, that divine punishment is deserved for sin, is
found all over the Hebrew Bible.

Other natural forces He uses are; earthquake,268 mosquitoes,269
frogs, lice, 270 locust,27! flies,272 insects, pestilence,2”3 and inflammation
and so forth.274 Hell is another means for punishment, may be in the
Next World.275 Chastisement; His chastisement, however, can be like a
parental punishment,276 then it is disciplinary and corrective: “Thou
shalt also consider in thine heart, that, as a man chasteneth his son, so
Yahwa thy God (yohwa ’éloheykad) chasteneth thee.”277

3- Employment of Ministers

The Head of government is assisted by a number of ministers, who
usually have responsibilities for particular areas. According to the
Scripture Yahwa as a Supreme sovereign employs ministers, that is He
set up a machinary of government. Prophets are His main employes,
vicegerants, emissaries or envoys who operate with His authorization
and He practices through them. Yahwa implements everything through
His Prophets.278 In return God does what His prophets want: “And
Moses went out from Pharaoh, and intreated Yahwa. Yahwa did
according to the word of Moses.”279

Alongside with the prophets, other most functional ministers of God
are the angels.280 Angel is a word signifying, a “messenger,” and hence
employed to denote any agent28! God sends forth to execute His

267 Exodus, Chapters 7-12.

268 In HB Earthquake is used figuratively as a token of the presence of the Lord. Jdg
5/4; Sa2 22/8; Psa 77/18; Psa 97/4; Psa 104 /32.

269 Psa 78/45, 105/31.

270 Psa 78/45, 105/31.

271 Exo 10/12.

272 Exo 8/21.

273 Num 11/33, 14/37, 16/46; Sa2 24/21.

274 Exodus 7/14, 9/12.

275 Hell in Hebrew is sheol have, among other meanings used for the abode of the
wicked: The wicked shall be turned into hell, and all the nations that forget God.”
“For thou wilt not leave my soul in hell; neither wilt thou suffer thine Holy One to
see corruption.” It is a deep place. The dead go down to it. Psa 9/17, 16/10; Job
11/8; Num 16/30, 16/33; Eze 31/15,31/16, 31/17.

276 Hos. 11/1-9.

277 Deut. 8/5.

278 Exodus 20/24.

279 Exodus 8/30-31.

280 Gen 16/7, 16/10, 16/11; Judg. 13/1-21.

281 Exo 12/23; Psa 104/4.
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purposes. Its distinctive application is to certain heavenly intelligences
whom God employs in carrying on his government of the world. Angels
are delivered for any kinf of jobs Yahwa delegated to them.282 As to their
nature, they are spirits like the soul of man, but not incorporeal. The
angels, like earthly government officers, are of different ranks in dignity
and power.283 Whenever angels appeared to man it was always in a
human form.284 First time, according to HB angel of Yahwa (mab’aks
Yyohwa) appears to Abraham at Mamre,?85 then Abram’s maidservant-
wife Hagar,286 to Jacob at Peniel,287 to Joshua at Gilgal.288 Yahwa said to
Moses: “And I will send an angel before thee, and dispossess the
Canaanite, the Amorite, and the Hittite, and the Perizzite, the Hivite, and
the Jebusite.”289

II- Legislative Power

In a full political system of a state legislation is a necessary activity,
and is a law which has been promulgated or enacted by a legislature.
The legislature is considered a power branch which is equal to the
executive who usually have exclusive authority to legislate. In the
religious sense, legislation is thought of as the ordering principles or
laws as revealed by God defining and governing all human affairs.

Yahwa has all the powers of legislation and command, and He is the
source of the law. The Five Books of Moses, known as the Torah, are the
basis of the law legislated by Yahwa. According to rabbinic tradition
there are 613 commandments in the Torah, which pertain to nearly
every aspect of human life.290 Various collections of law are to be found
in the books of Exodus, Leviticus and Deuteronomy, and records of legal
cases are to be found in many other parts of the Bible.291 Law was a

282 Job 1/14; Sal 11/3.

283 Zac 1/9, Zac 1/11; Dan 10/13; Dan 12/1; 1 Th 4/16; Judg 1/9.

284 Gen 18/2; 19/1, 10.

285 Gen 18/2, 18/22, 19/1.

286 Genesis 16/7; 32/1.

287 Gen 32:24, 32/30.

288 Jos 5/13, 5/15.

289 Gen 18/2, 22, 19/1; Exodus 33/2.

290 Ex. 20:23ff.; Deut. 6/26, 29 /18 ff.

291 Comparison of these laws with other collections of Near Eastern law shows that
Hebrew law was heavily indebted to the tradition of cuneiform law originating in
Mesopotamia. In Mesopotamia the king was the author of law. He was held to
have been divinely endowed with gifts of justice and wisdom which enabled him to
devise good law. Law was therefore a basically secular institution. In Israel,
however, God himself was the author and giver of law, and this divine authorship
of law had several consequences; it meant that all offences were sins. The sins did
not merely affect relationships between men and king but also the relationship
between God and man S. M. Paul, Studies in the Book of the Covenant in the Light
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central part of the covenants. The Hebrew Yahwa made lagislations in
the Covenant concerning what to do and what not for Noah, because He
saved him from the flood.292¢

Prophets or other power delegated authorities have only the power of
enacting Yahwa’s law, not to legislate. Yahwa had given to Moses at
Mount Sinai??3 the Decalogue; Ten Commandments. And Yahwa said to
Moses, How long do ye refuse to keep my commandments and my
laws?”294 Moses said: “When they have a matter, they come to me, and I
judge between one and another; and I make known to them the statutes
of Yahwa, and His laws.”295 The appointed kings either are not entitled
to pass new laws; on the contrary the covenant of the kingship of Yahwa
obligates the kings to observe the laws and rules of Yahwa. No one else
is allowed to issue an order or to legislate a law to be followed.

III- Judicial Power

The political authority of judgemenet is one of the prerogatives of the
sovereign. Judge (Heb. shophet, pl. shophetim), properly a magistrate or
ruler or an attorney.29 According to the HB: “For the judgment is
yahwa’s,”297 “He shall judge among the nations, and shall reprove many
peoples.”2%8 In Amos 1 and 2, Yahwa is a Judge and a Ruler of all
nations and of His people Israel. “I will execute judgment: I am
Yahwa.”299 Yahwa’s practical judgement is especially evident in many
cases but especially in where Abraham, the father of the faithful,
questions Yahwa on the eve of the holocaust of Sodom and Gomorrah:

of Cuneiform and Biblical Law (Brill, Leiden, 1970). For a list of parallels between
Biblical law and other oriental sources see S. Greengus,” Law in the Old
Testament”, The Interpreters Dictionary of the Bible, Supplementary Volume
(Abingdon, New York, 1977), pp. 532-537.

292 Genesis 9.

293 Leviticus 26/46.

294 Exodus 16/28.

295 Exodus 18/16.

296 Judge is the name given to those rulers who presided over the affairs of the
Israelites during the interval between the death of Joshua and the accession of
Saul (Jdg 2/18), a period of general anarchy and confusion. Their authority was
limited by the law alone, and in doubtful cases they were directed to consult the
divine King through the priest by Urim and Thummim (Num 27/21). Their
authority extended only over those tribes by whom they had been elected or
acknowledged. There was no income attached to their office, and they bore no
external marks of dignity. The only cases of direct divine appointment are those of
Gideon and Samson.

297 Deut. 1/17.

298 [saiah 2/4.

299 Exodus 12/12.
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“Shall not the Judge of the whole earth do what is just?”300 “Yahwa shall
minister judgement to the peoples.”30! Prophets wanted Yahwa to be a
judge. David prays: “Judge me Yahwa, according to my righteousness,
and according to mine integrity which is in me.”302 The intonation is put
on Yahwa’s righteous judgement: “Yahwa is a righteous judge, and a He
who is indignant all the day.”393 And it is He that will judge the world
with righteousness; He shall execute judgment upon the peoples with
equity.394 “Before Yahwa, for He cometh to judge the earth: He will judge
the world with righteousness.”305 “It is You that execute judgment and
righteousness in Jacob.”306

CONCLUSIVE ANALYSIS

My conclusive remark can well easily be that for political theology,
cannot be more suitable and pivotal topic, as the starting study, than
the political sovereignty of deity in the Semitic Scripture of the
Monotheistic religion, since the purely political terminologies of “power”
and “being powerful” playing the most significant role in the portrayel of
the deity.

The Hebrew Bible is the initiator and inventor and even formulator
of monotheistic religions’ Scriptures and its cultic and religious
institutions. HB believed that It is the product of the divine revelation,
and accepted as the literal word of one deity; Yahwa. Hence It is the
primary guide to the relationship between the deity and man in an
athmosphere where the politics intertwined with religion and divinity. It
rightly be asserted that It is like a book of politics. What is religious and
divine and secular and mundane and how can the border line be drawn
in between are the related crucial questions.

Hebrew Bible borrowing from the neighboring heathen nations in-
vented the monotheistic deity El, and developed it as Elohe and Yahwa
as His name and made it pertinent, means physical and political “power
and powerful.” If Yahwa going to possess and exercise absolute political
authority, the necessary presupposition is the centralization of power,
that is oneness or unicity of Him. The Scripture aimed at establishing a
system of political monotheism. The story of Exodus; tking the Israelites
out of Egypt to return back to the Land of Israel under the leadership of
Moses and Aaron has been acknowledged as the starting point of the

300 Gen. 18/25.
301 Psalm 7/8.
302 Psalm 7/8.
303 Psalm 7/11.
304 Psalm 9/8.
305 Psalm 96/13.
306 Psalm 99/4.
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formation of the unicity of God Yahwa, because He proved that He alone
is powerful in achieveing that.

The Hebrew Scripture placed so much space and endeavour to
describe Yahwa which Its thought on His nature derives from several
distinct sources; cultural, historical, experiential, and philosophical. It
described Him by, so called, the self-revelation of Yahwa which reveals
the divine perfections of His actions in the world, especially in relation to
humanbeing. In doing so It sensed no incogruity in describing Him with
the attributive qualities having strong human and other deities’ divinial
associations, but by dismissing the attributes pertenant to humans and
other deities. Yet His attributes cannot be given to any mortal, because
they proclaim the absolute difference between Him and His creatures,
and establishes His uniquely distinct identity. Thus it can rightly be
asserted that this Scriptures offer no doctrine of divine attributes but
rather an account of the attitudes of Him.

The Scripture shared the common view that there was a direct
relationship between the king and the deity that is a king-god which was
borrowed from heathens; Egyptian, Ancient Mesopotamian, Ancient Near
Eastern and Assyrian mythology where gods such as Marduk and Ashur
were regularly spoken of as kings in relation to their own peoples and to
the rest of the world. The political concept of HB is subordinate to the
heathens’. A meticulous elaboration of the attributes expouses that the
deity is totally a political king figure, and His kingship is defined in
human political terms. It is a human projection of political kingship onto
a divine realm with transcending speculations. The element of “power”
which is a purely political term, plays a unique function in the portrayel
of Him. This power is both physical and political. Phusical because the
deity is a Super-Man, more powerful than anybody, anything, even
altogether what is on this world and the Next, and political because He
holds executive, legislative and judicial powers. That is "power” speaks.
For that power He legitimizes all His sovereignty and kingdom.

The element of “power” which is a purely political term, plays a
unique function in the portrayel of God. The legitimacys of the
Sovereignty of Yahwa has been defined in terms of “power” instead of
legal authority. This power is both physical and political. Physical,
because the deity is a Super-Man, more powerful than anybody,
anything, even altogether what is on this world and the Next, and
political because He holds executive, legislative and judicial powers. The
prime notion is that He can do whatever He wants. That is "power”
speaks. For that power He legitimizes all His sovereignty and kingship.
Both Scriptures recognized deity’s power based sovereignty as a final
and absolute authority, for He is the most powerful. As the power-based
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legal authority the deity treat the heaven and earth State in full and are
in control of all things and of all men, of demons and the Devil. He rules
everywhere as He sees good arbitrarily to Himself. However with the
sovereignty of Him, the responsibility of man is recognized clearly.

Deity’s creation of this earth has been described by exemplification
of forming a state and a nation from ziro point. That is He is not the God
of a metaphysical scheme only, but the God of politics and history of
societies, transcended to the concrete sense of a worldly king or a ruler.
He obtains His self-appointed hereditary kingship on this earth due to
His crreation of it.He was originally a king in the next world because He
created it. By this primordial right of the sovereign power He created this
universe, humanbeing and all creatures. Therefore creation theory has
always been very helpful for the Prophets of the Semitic Scriptures to
create anew nation and state. The inextricable divinely disguised human
kingship of the Scriptures led to the formation of a Israelite nation and
State.

It is impossible to study Hebrew God without Israelites’ political
history since Yahwa’s kingship developed throughout Israelites’ history.
Hebrew Bible more than Qur’an is unique in which a god is involved in
human political institutions. Yahwa had emerged in historical
circumstances with the Prophets of Israel and was so embedded in
Israel’s political and social life and institutions. He appeared only to the
Children of Israel. It was the God Yahwa who was credited with bringing
out from Egypt those descendants of Egyptian slaves and native
dissidents who were to constitute the people of Israel. Therefore the
covenant made between God and the Israelite prophets must be
understood as integral to the identity of the Israelites as a political
entity. The plan was for the people of Yahwa, to distinct themselves from
surrounding kingdoms and their pagan religions. In the end to guide
them to an independent state. Through Yahwa this new people was to
acquire its own land, independent of the Egypto-Canaanite political
system.

The Hebrew Bible contains a complex chronicle of the prophets and
Kings of Israel, written over the course of a millennium by authors
whose relationships and intimacy with the rulers of the several
kingdoms fluctuated widely. The history of Israel is a record of Yahwa’s
actions and a revelatory of His purpose. This revered ancient source
teaches a theocracy, merging religion and politics. That Yahwa is the
ruling Lord is “the one fundamental statement in the theology of HB,
everything else derives from it.” It is for this reason that the relationship
between Yahwa and man is 'the relation between command and
obedience.”



Dog. Dr. Niyazi KAHVECI 111

The Hebrew prophets had no political even any other kinds of power
at the outset of their mission. But they needed it. The most wise way to
get hold and make the existing rulers and the people do what the
prophets want or to prevent them what they do not want, is to claim to
be the envoy of the superior to the existing ruler, the deity Yahwa.
Therefore, first and formost the deity’s direct rule must had been proven.
This meant in the Hebrew Bible, the demand of personal divine
intervention of God into the course of human history, particularly of
Israelites.

However later on, in order to legitimize the Israelites’ arbitrarily
appointed rulers’ kingship Yahwa had to be designed as delegating
political power. Moses with this delegated authority found himself before
Pharaoh, who had infringed the Supreme Sovereignty of God. Pharaoh
could have enjoyed the political power if he accepted nominally the
sovereignty of God and of Moses, and consequetly being power delegated
to him by Him. At this time, by delegating power we see the change in
structural leadership of the nation of Israel and Hebrew Bible; the
indirect rule of Yahwa over His people through direct rule of man with
His physical prophets and kings. Hence the supreme divine power was
transferred to the humans.

By delegation of His power Yahwa was still in control over politics,
however not directly but indirectly through the agency of His vice-
gerents. In reality appointing king by God meant appointing prophets or
priests. They were the tools that God used to govern His people Israel.
Consequently prophets and priests took up political positions in Israel
that was in opposition to the aims of existing ruling kings and
established system. That delegated political authority seated in the
hand of a small group of Israelites created the royal family, the royal
court, high civil and military officials, large land owners, wealthy
merchants, and priest leaders.

With this delegation of power b God the prophets and priests
obtained the authority to appoint kings and to depose them. Many of the
kings of the Northern Kingdom of Israel were appointed in this way. In
pre-monarchy times of Israel when the prophets and priests were
leaders and consequently having meadiating functions between the
people and God, kings had to have a link with the prophets and the
priests. Later on, the kings became their puppets. Samuel was the
political figure who started the united monarchy, and created such
kingship; combined the functions of prophet and priest and the king.
According to the text of the Books of Samuel, he selected/anointed the
first two kings of the Kingdom of Israel; King Saul and King David.
Delegation of power by Yahwa also meant making the kings responsible
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to Him alone, not anybody else even their people. Therefore they cannot
be held responsible against their actions. This means monopolyzing the
delegation of divine sovereignty to the Israelites and among them to the
special family. This delegation of power also means that they are entitled
to make law however subject only to this higher authority and to the
extent that the highest power Yahwa permitted them. The laws they
make also cannot be questioned.

Enthronment ceremony has been applied to Yahwa. As a borrowed
practice from the Ancient Near Eastern civilizations, Yahwa’s
enthronment ceremony is identical with of their deities’ and kings. And
also many ceremonial details of undivine human kings were
incorporated. The delegated power rulers were called with Biblical term
as mashi’a, Messiahh “anointed” and since they are Yahwa’s anointed,
they can and should be holy and hence their enthronment ceremony is
identical with of Yahwa. These holy authorities had supreme authority
even in the Temple and had the privilege of offering sacrifices and
burning incence, and their power over subjects was regarded as an
embodiment of one God’s will and a gift of Him to men.

Being the deity the ruling Lord is the fundamental statement in the
theology of the Scripture Everything else derives from it. It is for this
reason that the relationship between God and man is the relation
between command and obedience, and the subjection of the ruled to the
will of the ruler. The foundation of obedience is authority. Due to His
authority as the sovereign, God must be obeyed. Man’s awareness of his
dependence on God forced him to express his submission to the deity
through external cultic acts. Obedience to an authority is submission to
it. hence submission is the virtue of obedience. The deity’ primary
objective is to bring the humanbeing under their submission. For that
they use the same means and technics, and methodology of the worldly
kings. The Scripture defined the human obedience to God as the
obedience of the slave to his master and in the same hierarchy. Slaves
must be obedient to their owners, serfes to their lords. All religions,
before defining themselves, first of all demanded from their followers to
submit and obey to their deity.

Every kind of worship serves as the exercise and indication of ob-
edience. The worship, when the context is considered in its entirety it
can easily be asserted that it is expressing the whole-hearted political
allegiance to the Lord God in religious acts rather than to worship Him
in religious sense of monotheism. This is a monopoliticism. Socially
recognized and institutionalized ceremonial worships, conducted by a
religious authority such as prayers, offerings, sacrifices and gifts are the
expression of the embodiment of the visible and outward worship.
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Especially sacrifice is the self-oblation and self-immolation and the
zenith level of expression of one’s obedience. In worship, sociologically
there is a force of integration around Transcendent Reality; by
integration the self with God. Public worship is the integration and
binding together those who share the same religious experience which is
a way leading to the formation of a nation. This exclusive communal
worship of deity created the collectivity and was the religious expression
of the political factors that brought Israel and Muslim community into
existence. Historical examination shows that the rituals of Israel
sometimes resembled and even have been borrowed from the practices of
other Near Esastern cults. The Holy Sanctuary; Yahwa’s Beit was
borrowed from their kings’ palaces where the regal accession ceremonies
are being held.

Idolatry is strictly prohibited because it is conceived as association
of partners for sharing God’s sovereignty and consequently
disintegration of the nation. By this prohibition the followers of the
Scripture became a coherent people distinguished in a marked manner
from the other heathen nations; because the practice of idolatry was the
characteristic of these nations; the wickeds.

God punishes. He Himself exercises vengeance in talion, in which
the penalty maches the crime. Retribution therefore, is not only a
response to an action but to surpass it. When God employes the natural
forces in order to punish, it means He acted physically and altered His
unchangeable natural system for regulating the social order for the
purpose of establishing His State. Evil deeds bring their punishment and
good deeds bring their reward. The reward also works for the same
result; to obey and to do his work for the State. Deity’s most severe
punishments are for divinial-political criminals such as; rejecting His
sovereignty and disobedience for His suzerainty. God’s threat of punish-
ing and rewarding the humanbeing is only to thrust them into His
system. The institution of repentence is an open door for entry into
God’s system. The ultimate and sole aim of God is to bring the
humanbeing under His yoke for the purpose of establishing a nation and
an earthly State for His prophets.

The concept of divine retribution attracts controversy because
stories of divine retribution often depicts God as acting in an irrational
way; punishing the innocent, and killing even children and babies in His
fury. Paradoxes are; that God is not only a Just Judge, but He is also
Merciful and loves mankind, but punishes severely. That is all the anti-
thetical concepts; hope, love and fear go together.

Overall elaboration of the divinial sovereignty of the Scripture makes
the deity identical with worldly monarchs and His political system as
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monarchy. In monarchy the monarch is having all three political powers;
executive, legislative, and judicial. In ancient times, theoritically, the
ideal form of government had been held to be the centralization of all
political power in one best man, that is monarchy. The Scriptural
concept of the divine sovereignty was based upon the monarchical
theocratic concept of the Ancient Near East where the monarchy was
considered divine, as the natural orders of the things is divine, and the
monarchy was introduced from heaven. Hence, the Scriptural monarchy
however an earthly institution, it is sacred and divine. Scriptural
monarch is an aristocratic one, since they describe Him to be omniscient
like a philosopher-king. Both deities are like an authoritative monarch;
having strong secret intelligence service controling all the hearing and
the eyesight; they know the secrets, and what is even more hidden. This
is rather a political-divine monotheism. Monolatry, monotheism and
monarchy go alongside in the Hebrew Scripture.

The Israelite monarchy was in line with what was described in the
Hebrew Bible was hereditary in principle. Nevertheless there was an
element of election in transferring authority from king to king. Saul was
elected before God, the elders of Israel accepted David’s reign in Hebron
who established a ramified administrative apparatus. The monarchy
remained in the House of David who with Solomon adopted all the
appurtenances of monarchy, until the end of the kingdom, and it was
confined to males of pure Jewish descent, or provided that the king
appointed by a Jewish descent prophet. Particularly Israel’s monarchy
was the cultural environment in which Israel developed from a tribal
society into a kingdom. In Israelite tradition the earliest era of the
people’s history, namely; the people desert wanderings, and the con-
quest of Canaan, was regarded as the period of a superior social order
and of the Lord’s rule through His servants Moses and Joshua.

According to the Scripture however God is hypothetically so
powerful, and humanbeing is so weak, but the human decision of
accredition has been the decisive element in making a god the only one
God., since factually the deity had visibly witnessable effective neither
authority nor power to have the humanbeing obeyed Him and to carry
out His commands. God’s endeavour to use His “power” which means “to
be able to (potestas)” is only by affecting human’s mind, will and
conscience, nothing else. That is, the final authority is the human
conscience. In this respect to affect human conscience, the deity, as the
Scriptures have put it, utilized every possible coercive means; threat of
punishment, famine, death etc. They sensibly utilized the humanly
unsensable, transcendental, indescribable abstract-divine powers
through human acts in producing describable, transparant and
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concrete-humane results; that is the eschatology produced cosmology,
the nihilogy ontology, and the deity demiurge.



SAMSUN-CARSAMBA RIDVAN PASA CAMii HAZIRESINDEKI
MEZAR TASLARI-II
(CELI SULUS KITABELI OLANLAR)
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OZET

Bundan 6nce yaptigimiz bir calismada Carsamba Ridvan Pasa Camii haziresinde bulunan
mezar taslarindan kitabeleri celi ta’lik hathi olan 18 tanesini incelemistik. Bu calismada
kitabeleri celi stiltis hatla yazilmis olan 29 mezar incelenmistir. Yapilan inceleme sonunda
hazirenin bir nevi Hazinedarzade aile kabristanlig1 seklinde dtizenlendigi gérulmustur. Zira
haziredeki mezarlarin cogu 19. ylzyilin ilk yarisinda Samsun ve cevresinin idaresini elinde
tutan Hazinedarzade sulalesine mensup sahislara aittir. Mezar taslar: gerek bicim gerekse
bezeme acisindan celi ta’lik kitabeli olanlar gibi, dénemlerinin 6zelliklerini tasimaktadirlar.

Anahtar kelimeler: Hazire, mezar tasi, celi sulus, hat, kitabe.
ABSTRACT

The Tombstones In The Hazire Of The Ridvan Pahsa Mosque In Carsamba In Sam-
sun-II (The Ones With Celi Sulus Inscriptions)

In the study we did before we had examined eighteen gravestones with celi talik
inscriptions in the hazire of Ridvan Pahsa Mosque. In this study twenty-nine gravestones
with celi sulus inscriptions have been examined. It is understood in the result of the
examination that the hazire was formed as a cemetery of Hazinedarzade family. For most
of the graves in hazire belong to the members of this family that keeps control of Samsun
and its surroundings in the first half of the nineteenth century. These gravestones show
the similar specialities with the other ones in their period with regard to the form and
ornamentation.

Key words: Hazire, gravestone, celi sulus, calligraphy, inscription.

GIRIS

Carsamba Ridvan Pasa Camii'nin kuzeyinde, son cemaat mahallinin
ontnde bulunan hazirede 52 adet mezar ve bunlara ait mezar taslan
mevcuttur (Resim 1-4). Bazilan sahideli-sandukali, bazilari da sadece
sahideli olan bu mezarlardan, kitabeleri celi ta’lik hatla yazili olan 18
tanesi bundan 6nce yapilan bir calismada ele alinip incelenmistil. Bu
makalede ise kitabeleri celi stiliis hatla yazilmis olan 29 mezara ait me-

Ondokuz Mayis Universitesi Ilahiyat Faktltesi. Tlrk Islam Sanatlar1 Tarihi Anabi-
lim Dali Ogretim Uyesi. e-posta: rgun@omu.edu.tr

1 Recep Gun, “Samsun-Carsamba Ridvan Pasa Camii Haziresindeki Mezar Taslari-I
(Celi Ta’lik Kitabeli Olanlar), Ondokuzmayis Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi,
S. 22, Samsun 2006, ss. 103-143.
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zar taslar1 degerlendirilecektir2. Geri kalan bes mezar ise, sahidesiz ka-
pakli sanduka formunda olup herhangi bir kitabe ve slsleme icerme-
mektedir.

KATALOG
1- Siileyman Aga’nin Esi Fatima Hatun (Resim 5)

Mezar hazirenin bati tarafinda, merdivenin kenarinda yer almakta-
dir. Cevresindeki birka¢ mezarla birlikte etrafi beton duvarla cevrilmis
olan mezarin bas ve ayakuclarinda birer sahide bulunmaktadir. Basu-
cundaki sahide, mermerden dtisey dikdoértgen plaka formunda (126x28-
43x6 cm) ve Uggen alinlikli olup, bat1 ylizi kitabeyle bitkisel bezemelere
tahsis edilmistir. Bitkisel stislemeler kitabenin ilk satir1 ile alinlikta go6-
rilmektedir. Ustten, uclar1 diigmeli ters-diiz “c” formlu stilize yapraklar-
la sinirlanan kitabenin ilk satirindaki koselikler karanfillerle dolguludur.
Govdeden duz bir silme ile ayrilan tepelik kompozisyonuna butlintyle
“c” ve “s” kivriml stilize yapraklardan olusan bezeme hakimdir. En UGstte
alinlig1 taclandiran yelpaze acilimli akantlar hari¢ diger btitin bezemeler
simetrik olarak islenmistir (Resim 5).

Mezarin ayakucunda yer alan sahide, baska bir sahsin (No: 12) ba-
sucu sahidesi olup daha sonra incelenecektir.

Bes satir halindeki kitabe 1177/1763 tarihli olup celi stlis hatla
Osmanlica yazilmistir. Kitabenin satir aralarina ince kabartma cizgiler
cekilmistir. Kitabe sudur:

1- Havel-hayyt’l-baki SU A s
2- Stileyman Aga’nin zevcesi g et Ol -2
3- Merhtime ve magfire Fatima bl o pike g ang 0 =3
4- Hatin rahuna fatiha S w05l |
5- Sene 1177. ww 1177 =)

2 Degisik zamanlarda hazireye yaptigimiz ziyaretlerde bazi sahidelerin bulunduklari
yerlerden alinip rastgele yerlere dikildigi, bazilarinin ise bir kenara atildig gorial-
mustir.
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2- Dizdarzade Abdi Aga’nin Oglu Ahmet Aga (Resim 6)

Mezar, hazirenin batisinda merdivenin yakinindadir. Beton duvarla
cevrili alan icinde bulunan mezarda yalnizca basucu sahidesi mevcut-
tur. Mermerden dusey dikdortgen plaka seklinde goévdeli (64x21x10.5
cm.) sahidenin bashg capraz egimde dilimli sarik seklindedir. Sahidede
sUsleme unsuru yoktur (Resim 6).

Sahidenin bati ylizinde 1191/1777 tarihli Osmanlica bir kitabe bu-
lunmaktadir. Celi stilis hatla yedi satir olarak yazilmis kitabenin satir
lar1 ince kabartma cizgilerle bélimlenmistir. Kitabe sudur:

1- Huve’l-baki S
2- Ziyaretden murad ancak duadir les gl sl e 0a L5 -
3- Buglin bana ise yarin sanadir DSl e G 058 5 =)
4- Dizdarzade Abdi Soe o3l l5s — F
5- Aga’nin oglu merhm (PSRN PRI PR
6- Ahmed Aga rdhuna fatiha FU g, Bl a) =)
7- Sene 1191. 1191 . -7

3- Hazinedarzade Memis Aga (Resim 7)

Mezar, hazirenin batisinda merdivenin kenarindadir. Beton duvarla
cevrili alan icinde bulunan mezarda bas ve ayakucu sahideleri mevcut-
tur. Dusey dikdortgen plaka formundaki basucu sahidesi (110x36x15
cm.), koseleri icbtikey olarak pahlanmis bir gévde ile capraz egimde di-
limli sarikli basliktan olusmaktadir. Sarikli bashk, gévdeden ayridir.
Sahidenin oOnceleri yekpare olup olmadig bilinmemektedir. Bat1 ytzt
kitabeye ayrilmis olan sahidenin dogu ylizii sadedir (Resim 7). Ucgen
alinlikli ayakucu sahidesi de (95x30-36x10 cm.) herhangi bir bezeme
icermemektedir.

1196/1781 tarihli kitabe celi stilis hatla Osmanlica yazilmistir. Dliz
alti satir halindeki kitabenin satirlari, koseleri icbukey olarak
konturlanmis kartuslar icerisine alinmistir.
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1- MerhGm ve magfar JgER 5 P
2- El-muhtac ila rahmeti Rabbihi’ i, d s -
3- l-gafGir alametden murad duadir ke 3le Qaadle | arlt - 3
4- Buglin bana ise yarin sanadir S Gk A K 08 -
5- Hazinedarzade Memis Aga Bl i o3y s ag = =
6- Rahictn el-fatiha sene 1196. 1196 o &2Uh Oy, =)

4- Canik Muhassili1 Seyyid Hayreddin Bey (Resim 8a,8b,8c)

Mezar, merdivenin batisinda, hazire ortalarinda yer almaktadir.
Sahideli, tsti acik dikdoértgen sanduka (187x62x13 cm.) formundaki
mezarda kaideleriyle yekpare yapilmis bas ve ayakucu sahideleri, iki yan
dikme ve bunlarin Uzerine oturdugu bir platform tasi bulunmaktadir
(Resim 8a, 8b, 8c). Basucu sahidesi (213x39-75x21.5 cm.), kaide, kita-
beli prizmatik gévde, boyun ve cubuklu baslikh kisa sarikli kavuk olmak
lGzere U¢ bolim halindedir. Ayakucu sahidesi de (210x32-75x12 cm.)
basucu sahidesine benzer sekilde boéltimlenmistir. Ancak burada goévde
Uzerinde bitkisel bezeme; Ustte ise tepelik yer almaktadir.

Sahide kaideleri ile sanduka yan dikmelerinin disa bakan butin
yuzlerinde stisleme goértilmektedir. Basucu sahidesinin kaide aynaligina,
yanlardan iki stitunce ile sinirlandirilmis celenk tasviri islenmistir. Orta-
s1 kabartma yaprak dizileriyle dolgulanmis celengin cevresi, esasini ters-
diz “c” kivrimlhi akant yapraklarinin olusturdugu stilize yapraklarla dé6-
nulmustiir. Ustte ise icleri stilize ciceklerle dolgulu beyzi formlardan
mutesekkil bir su, hem sahide aynaligini hem de sandukanin diger bui-
tlin kenarlarini konturlamaktadir. Basucu sahidesinde kaideden goévde-

ye geciste “c” ve “s” kivrimlarinin belirledigi ticgensel boélgeler stilize
akant yapraklari ile bezenmistir.

Ayakucu sahidesine gelince, burada kaide aynaliginda yer alan be-
zemeler basucunda yer alan kompozisyonun tekrarindan ibarettir. An-
cak kaide ile gévdenin bitistigi yerdeki yaprak motifleri bicimsel acidan
farklilik arz etmektedir. Sahidenin govdesi butltintyle, saks: icerisinde
tasvir edilmis kasimpati bitkisiyle dekore edilmistir. Saksi, uzun ayakl,
dilimli goévdeli, yayvan agizli ve Ustten saplidir. Saksidan cikip tepelige
kadar yukselen govdenin cesitli yerlerinden cikan kuictik dallarin ucla-
rinda alt1 adet cicek yer almaktadir. Benzer bezeme iki adet olarak belli
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“©

araliklarla ve cepheye déntik sekilde gévdeye de islenmistir. Ustte ise, “c
kivrimli stilize akant yapraklar: ile dolgulanmis enli frizin tizerine yan
yana dizilmis Gi¢ adet tabakta meyve tasviri oturtulmustur. Kticik ayakh
ve hilal bicimli tabaklardan ortadakinde dolgun taneli iki izGm salkimi,
digerlerinde ise birer adet nar bulunmaktadir. iki béltimden olusan tepe-
ligin alt kismi, dikey yerlestirilmis bir dizi yiv ve set benzeri bezeme ile
tezyin edilmistir. Alttan ve Ustten kalin diz silmelerle sinirlandirilmis
olan bu dizenlemenin tizerinde yer alan stilize akant yapraklarn tepeligi
taclandirmaktadir.

Sanduka yan kanatlarimin dis yutizlerine tg¢li diizenleme hakimdir.
Aralari, yivli govdeli kisa sagir stituncelerle bolimlenmis ylzeyin orta
kisminda yer alan kompozisyon, sahidelerin kaide aynaliklarindakilerin
tekrarindan ibarettir. Yanlarda ise esasini bitkisel unsurlarin olusturdu-
gu, buyuk yatay kartuslar icerisinde tasvir edilmis bezemeler yer almak-
tadir. Ortada, cevresi stilize yaprak dolgulu genis bir cemberle sinirlan-
mis tabakta izim tasviri bulunmaktadir. Uziim salkimlarinin konuldu-
gu tabak, kictk ayakli, dikine dilimli gévdeli ve yayvan agizlidir. Taba-
gin iki yaninda simetrik iki ktiicik tzGim tevegi alttan yukariya dogru
yukselerek ortada bulusmaktadir. Cemberlerin yanlar ise yelpaze aci-
Iimli akant yapraklar ile kaplanmistir.

1215/1800 tarihli kitabe, celi stiltis hatla Osmanlica yazilmistir.
Dz on Ug¢ satir olarak islenmis kitabenin satirlari ince kabartma cizgi-
lerle ayrilmistir. Kitabe sudur:

1- Havel-hayyt’l-baki SU A s

fr;eﬁi.eilllg—eltsaf seref Battal Gazi e 5 U O e ]
fl;,r?el t;/ezir-i dilpezirin sulb-i tahir e e o 8,5 45y dg =3
£ e ey ks S U——
géggtdii ya ceddi sehid oldig1 demde s wis adly dgt o s 5lus
6- Ah hasretle dimis canani canim

N Oy 5 flor QUL (2 ali ju oT =
nevcivan
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7- Murg-1 canin ola giilzar-1 cinanin
zineti

8- Cevherin tarih-i fevti bir dua
ahbabdan

9- Eyle Hayreddin Bey’e ya Rab mes-
ken cenneti

10-Kapuciler Kethtidas: payesiyle
Canik

11-Muhassili olup maktilen serbet-i
sehadeti

12-NUs iden merhim es-Seyyid
Hayreddin

13-Bey’in rahictin el-fatiha

14-Sene 1215.

Gy Sl IS ol el e =T

Ol sles S5 gl e pm =3

G S o,y b 4 it =)

il o 4y pslisS” L 55 - .0

Sl s Ve byl et -]

ot dedl o e Ol s = 2

SOy 2y - 3

1215 .- 4

5- Rahtvan Camii Miiezzini Ahmet Efendi (Resim 9)

Onceleri hazirenin dogusunda yer alan mezarda, basucu sahidesi ile
sandukaya ait iki parca tas bulunmaktaydi. Son yaptigimiz incelemeler-
de mezarin ortadan kaldirildigi, sahidenin de yerinde olmadigi tespit
edilmistir. Sahide, disey dikdértgen plaka seklinde gévdeli (108x26x13
cm.) ve cubuklu baslikli, kisa sarikli kavuktan olusmaktadir. Sahidede

herhangi bir tezyinat yoktur (Resim 9).

Sahidenin 6n yltztinde bulunan 1218/1803 tarihli kitabe celi stiltis
hatla Osmanlica yazilmistir. Dtiz dokuz satir halinde islenmis kitabenin
satir aralarina ince kabartma seritler cekilmistir. Kitabe sudur:

1- Huvel-baki
2- Doymayub gencligine ¢tinki

3- Old1 namurad rahmete mustagrak

Sl -
N N

Jj&..:...,amjﬂf\.ics.ujl—')
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4- Idtip anm1 rabbul-ibad bl o) al sl —
5- Merhtim ve magfar s g g =)
6- Rahtvan3 Camii serif sy gl Olglan ) =)
7- Muiezzini Ahmed Efendi ERCIRE T
8- Raihuna el-fatiha Sl ey, -3
9- Sene 1218. 1218 . )

6- Babasokmazzade Mehmet Aga’nin Oglu Seyyid Omer Aga (Re-
sim 10a, 10b)

Mezar, hazirenin batisindadir. Sonradan beton duvarla cevrili bolim
icerisine alinmis olan mezarda bas ve ayakucu sahideleri bulunmakta-
dir. Basucu sahidesi, dusey dikdortgen plaka seklinde govdeli
(140x26x14 cm.) ve cubuklu baslkli, hafif taskin sarikli kavukludur
(Resim 10a, 10b) 4. Sahidede kitabe disinda baska bezeme mevcut degil-
dir. Ayakucu sahidesi ticgen alinlikli olup onda da (98x27-22x9 cm.)
herhangi bir tezyinat yoktur.

Basucu sahidesinin 6n ytiztinde 1221/1806 tarihli dokuz satirlik ki-
tabe mevcuttur. Celi stiltis hatla Osmanlica yazilmis kitabenin satirlar
kabartma duiz cizgilerle bolimlenmistir. Kitabe sudur:

1- Huvel-baki Sl -

2- Fenadan bekaya eyledi rihlet o sl 4l 05l -

3 Bu kelimenin o/sks, seklinde yazilmis olan Osmanlicasinda bir yazim yanlis: oldugu
kanaatindeyiz. Hazirede baska iki kitabede (No: 7,12) daha gortilen bu kelime
dogru sekliyle “0)sia)” olarak ge¢mektedir. (/54 , binek atlarina vurulan eyerlerin
Ustline konan orttilere baglanan sirma serit anlamina gelmektedir. Eskiden padi-
sahlarin mucevherli eyer takimlarina bakanlarin basindaki kisiye “Rahtvan Agas1”
denirdi. Bkz: M. Z. Pakalin, Osmanh Tarih Deyimleri ve Terimleri S6zligti, Istanbul
1983, C. 111, s. 6.

4 Sahidenin basligl, resim 10b’de de gortlecegi Gizere su an kirik olup yerinde degil-
dir.
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3- Ide kabrini Hak ravza-i cennet o by, B el =)
4- Thvandan fatiha Hida’dan O3l 426 oyl — F
5- Rahmet bula rGhu hem raz-i e ph s g o,
6- Cezada izzet Babasokmaz Sledge Wb e sl -
7- Zade Mehmed Aga’nin oglu e bl e ol
8- Merhtm Seyyid Omer Aga rihuna hom gy ) st o
9- Fatiha sene 1221. 1221 wadts -)

7- Carsamba Miiderrisi Miiderriszade Haci Mehmet Efendi (Re-
sim 11a, 11b)

Mezar, merdivenin batisinda hazire ortalarinda bulunmaktadir. Son-
radan beton havuzlu hale getirilmis olan mezarda mermerden bas ve
ayakucu sahideleri mevcuttur. Basucu sahidesi (167x41x15 cm.), diisey
dikdortgen plaka seklinde govdeli ve basliklidir. Gévde boélimu kitabeye
tahsis edilmis olan sahidenin basligi oval tipli, diisey dilimli sarikli ola-
rak dlizenlenmistir (Resim 11a). Bir kismui alttan betona gémulmus olan
ayakucu sahidesi de (119x34x17 cm.) dusey dikdortgen plaka formunda
govdeli ve kiip kapagi hotoz seklinde baslikli olup dis yltizti bitkisel be-
zemelidir. Burada asagidan yukari dogru yukselen gévdesi budakli, te-
pesi glineye dogru hafifce egik olarak tasarlanmis servi agacinin iki ya-
nindan birer asma tevegi agacin gévdesine dolanarak tepeye kadar ytuk-
selmektedir. Buitiin yaprak ve dallar1 simetrik olarak islenmis asmalar-
dan iki salkim tiziim sarkmaktadir (Resim 11Db).

Kitabe, Rebiulahir 1227 /Nisan 1812 tarihli olup celi stltis hatla
Osmanlica yazilmistir. Dliz on Ug¢ satir halindeki kitabenin satir aralari-
na kabartma, ince cizgiler cekilmistir. Kitabe sudur:

1- Huvel-hallaku’l-baki EWRE RV

2- Itdi rihlet gark-1 rahmet old1

o e A . Gl s ew, Bl sl -l
bir dtinya eri
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3- Dold1 envar-1 iman ile o sadr-1
enveri

4- Terk idtip dar-1 fenayi ircii kav-

lin goériap

5- Ravza-i cennet ola anin rahi ve

makberi

6- Bab-1 huldi a¢cdi rndvan
muntazirdir daima

7- Ruhi1 sad ola anin firdevs cen-
net yeri

8- Merhtm ve magfar bilfil
Rahtvan

9- Camii serifi mutevellisi ve sey-
hi iken

10- Dar-1 bekaya rihlet iden
Ceharsenbes

11- Muiderrisi Muiderriszade el-
Hac Mehmed

12- Efendi’nin rahictin el-fatiha

13- Sene 1227 fi “ra”

S5l S g sl gl s gs =)

CasS B el gl s gl 4 -

Spie g g, el gl o wsy, -

Lsls ) Jatie Ol o (sl T sl Ol -

S N 7
djwwj:)&idjisbcjj—

. . . )
sy Jrdlly | sire 5 0 =)

S g s e iy b el )

4 )lgr ;).\gic,.l;-)qg\.ég)h—,o

dast U o3l) e e =

[\

pRan O o 9y Sl didl —

be 227 .- 3

8- Siileyman Pasa’nin Esi Giircii Fatima Hanim (Resim 12a, 12b,

12¢)

Mezar, hazirenin glneybatisinda, son cemaat mahallinin yakinla-
rindadir. Sonradan beton havuzlu hale getirilen mezarda mermerden
bas ve ayakucu sahideleri bulunmaktadir. Basucu sahidesi (185x55-
44x13 cm.), tUcgen alinlikli, disey dikdortgen plaka formunda olup gov-
de kisminda kitabe; alinlikta ise bitkisel stislemeler yer almaktadir. Ki-
tabe, iki ince silme ile sinirlandirilmis, testere disi formunda akant yap-
rak uclaryla dolgulu bir suyla konturlanmistir. Kitabenin ilk satirinin

517 no’lu katologda bu kelime 4si)l» olarak ge¢mektedir.
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yanlarinda olusan tg¢gen koseliklere, cember icerisine alinmis ve ortala-
rinda yeri ve gd6gll sembolize eden “yin-yang” tasvirinin yer aldigi birer
muhr-i Stileyman islenmistir. Bunlarin altinda kitabenin ikinci satirinin
bas ve son kisimlarina ise simetrik olarak iki adet karanfil motifi yerles-
tirilmistir. Kitabeyi tistten sinirlayan yarim daire seklindeki yayin tizeri-
ne ise saplar1 ortada birbirine bitisik, uclarn koéselere dogru uzanan ters
bakisimli birer ktipe cicegi kondurulmustur (Resim 12a).

Sahidenin gévdesi ile alinlik arasinda konsola benzer enine dikdort-
gen bir pano bulunmaktadir. Etrafi diiz silmelerle cevrili panonun ici
yatay duzlemde gelisen stilize akant yapraklar ile dolgulanmistir (Resim
12a).

Alinlikta yer alan kompozisyon, cesitli bitkisel unsurlardan olusan
bir diizenleme icermektedir. Alinligin tam merkezinde, saplar1 birbirine
bagli, ters bakisiml iki gul ile bunlarin ortalarindan ¢ikarak ytikselen g
lale motifi gértlmektedir. Geri kalan bélim ise cogunlukla ters-diiz “c”
kivrimli; bazen de yelpaze acilimli akant yapraklariyla bezenmistir (Re-
sim 12a).

Ayakucu sahidesi de (155x47-33x cm.) basucu sahidesi gibi ticgen
alinlikli olup, dogu ylziinde servi agaci ve asmalardan mutesekkil bitki-
sel stislemeler mevcuttur. Yayvan agizli bir saksidan cikip alinliga kadar
yukselen servinin gévdesine dolanarak uclari Ustte bulusan iki asma
tevegi Ucll sarmal olusturmaktadir. Yapraklari, tizimleri ve filizleri ile
oldukca ayrintili islenmis tevekler tizerinde irili ufakli, dolgun taneli be-
ser salkim bulunmaktadir. Asmalar tasiyan servinin govdesi budakl
olup, tepesi kuzeye dogru hafifce egik vaziyettedir (Resim 12b).

3 Ramazan 1227/10 Eylul 1812 tarihli kitabe celi stiliis hatla Os-
manlica yazilmistir. Dliz on satir halindeki kitabenin satirlar1t kabartma
seritlerle bolimlenmistir. Kitabe sudur:

1- Havel-hayyt’l-baki S s

2- Ya [lahi ol muibarek ism-i

558 STL el SLLH AL -]

pakin izzeti G Sl el S AL

3- Hem rasultin fahr-i alem .
> ; et owsS s dle b el -

sah-1 kevnin hurmeti St S A s e 2

4- Eyle kabrin ravza-i cennet

ya [lahe’l-alemin Al 2y sl il -
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5- GiAce gﬁndﬁ% eylestinler har i S g gt 355 S

gilman hidmeti

6- Vezir-i mtukerrem :
i b e Lal Ok -

Stileyman Pasa Hazretleri’nin L Ly Dbk 05 =0

7- Halile-i muhteremeleri

merhtGime

7

TS RV R R

Y —n et Fa :
1%1‘ e magfare Gurct Fatima s bl S oy s}
anim

9- Riuhiciin el-fatiha G Oy, -

10- Sene 1227 fi 3 “hun”

(? Hattat imzasi)

oYy 227 -0

9- Trabzon Valisi Hazinedarzade Siileyman Pasa’nin Esi Fatima
Hanim (Resim 13)

Mezar, merdivenin batisinda hazirenin ortalarinda yer almaktadir.
Sonradan beton havuzlu hale getirilmis olan mezarda sadece mermerden
basucu sahidesi mevcuttur (Resim 13). Alttan betona gémulmus olan
sahide (82x29-34x9 cm.) ticgen alinlikli olup gévde kismi kitabeye ayril-
mustir. Alinlik bitkisel bezemelidir. Sahidenin diger ytizti sadedir.

Stisleme, alinlikta ve kitabenin ilk iki satirinin kenarlarinda yer al-
maktadir. Ustten yarim daire seklindeki bir silme ile sinirlanan kitabe-
nin ilk satirinin koéseleri simetrik yerlestirilmis iki kasimpati ile bezen-
mistir. Bunlarin altlarinda yarimsar halde islenmis iki stilize lale ikinci
satirin bas ve son kisimlarimi doldurmaktadir. Alinlhik kompozisyonu,
icinde on adet incir bulunan meyve tabag etrafinda sekillenmistir. Bu-
rada ktictik ayakli, yanlardan sapli, desenli govdeli ve yayvan agizli ta-
baginin icerisinde yer alan incirler tic kath olarak tasvir edilmislerdir.
Yanlardan “c” ve “s” kivriml stilize akant yapraklarinin cevreledigi kom-
pozisyon, uclar:t alinligin dis formuna goére bicimlenmis, yelpaze aciliml

akant yapraklariyla taclandirilmistir.

Kitabe, 1227/1812 tarihli olup celi stilis hatla Osmanlica yazilmis-
tir. DUiz on satir halindeki kitabenin satirlar1 arasina ince kabartma ciz-
giler cekilmistir. Kitabe sudur:
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1- Have'l-hayyti'l-baki Sl s -
2- Ah ile zar kilarak tazeligime ol S 1, A i At - )
doymadim

3- Cln ecel peymanesi dolmus i 3 plsb e wle 2l Oy -

murad almadim

4- Hasreta fani cihanda tal-i 6mr ooy g o8 g 0dilgm 36 G — |
strmedim

5- Firkata takdir bu imis ta ezelden ok O G )y g 5 -
bilmedim

6- Cenik Muhassili ve Trabzon oy s 5 Jua Sl =)
Valisi

7- Hazinedarzade Stileyman Pa- el Ol o3l Jfs 4y — 7
sa’nin

8- Halilesi merhiime Fatima Hanim ot Aabls a o o o dlids =3
9- Ruhicun fatiha 0 Oy, )
10- Sene 1227. 1227 .- 0

10- Hazinedarzade Siileyman Pasa’nin Odaligi Zernisan Kadin
(Resim 14a, 14b)

Mezar, merdivenin bati kenarindadir. Beton duvarla cevrili alan ice-
risinde yer alan mezarda mermerden bas ve ayakucu sahideleri mevcut-
tur. Basucu sahidesi (210x49-47.5x19 cm.) disey dikdortgen plaka sek-
linde govdeli ve basliklidir (Resim 14a). Sahide goévdesinin buytuk bir
bélimu kitabeye tahsis edilmistir. Ustte ise uzun bir boyun ve kiip ka-
pagt hotozlu baslik yer almaktadir. Stisleme, kitabeyi cevreleyen frizde
ve govdenin Uist kismindadir. 1k satir haric kitabe, stirekli “s” seklinde
kivrimlar yapan yaprakli, cicekli dallarla dolgulu bir frizle
konturlanmistir. Kitabenin birinci satirini Gistten sinirlayan yarim daire
formlu yayin tizerine testere disi seklinde tasarlanmis on bir adet akant
yapragi dizilmistir. “C” kivrimli ve yelpaze acilimh stilize akant yaprakla-
riyla taclandirilan gévdenin ticgen koselikleri, stilize akant yapraklari ve
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uclarinda birer adet kasimpat: bulunan yaprakl dallarla tezyin edilmis-
tir.

Yatay ince bir silme ile ikiye bélinmiis boynun alt kisminda bes sira
inci vb. miuicevherlerden olusan gerdanlik bulunmaktadir. On cephede
gerdanligin ucundan bir cicek sarkitilmistir. Ustte ise yatay dilimlerle ti¢
kath hale getirilmis bashgn golgeledigi, buket halindeki ti¢ gtil dal1 dik-
kat cekmektedir. Sahidenin diger ytizti yanlardan pahli olup bezemesiz-
dir.

Ucgen alinlikli ayakucu sahidesinin (138x49-36x8 cm.) dogu yUzln-
de saksida hurma agaci tasviri yer almaktadir (Resim 14b). Dikey dilim-
lerle bicimlendirilmis genis govdeli, yayvan agizli saksi, Ustten sapli ola-
rak tasarlanmis olup ters-dtiz iki “s” formunda bir altliga oturmaktadir.
Saksidan cikip yukselen ve govdesine belli araliklarla alt1 adet baklava
dilimi sekli islenen agactan dort adet hurma hevengi sarkmaktadir. Biri
hari¢ hevenklerde sekizer hurma bulunmaktadir.

Mezarin basucu sahidesinin gévdesi lizerinde bulunan kitabesi celi
stltis hatla Osmanlica yazilmistir. 28 Ramazan 1230/3 Eylul 1814 ta-
rihli kitabe dliz on bir satir halinde dtizenlenmis olup satirlar kabartma
cizgilerle bolimlenmistir. Ancak son satir, Ui¢ yaprakli yonca seklinde bir
cerceve icerisine alinmistir. Kitabe sudur:

1- Huavel-hayyt’l-baki SU A s
2- Bu bag-1 glilsende bir gonca iken Sl ami panilS pL -
3- Bad-1 ecel beni simdi eyledi hazan Ol skl g o ot ok =3
4- Bir guil-i zibade nazenin iken Sl o a3U ek IS -
5- Eyledi Hak beni hakile yeksan Ol Sl o skl )
6- Trabzon Valisi ve Canik Silr 5 el OV r 0 b =)

f71- Muhassili Génye Sancagi Mutasarri- e i 4 ot

8- Devletlii Vezir-i Miuikerrem

it SR o3l s au o S 5y Jdgs =3
Hazinedarzade f
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9- Seyyid Stileyman Pasa Hazretlerinin g O
10- Odalig1 merhime Zernisan Kadin 3B 0L g e i 03gi = .0

11- Rahuna el-fatiha sene 1230 28

[43 ”»

nun

528 1230 o afliamy, — 1

11- Hazinedarzade Siileyman Pasa® (Resim 15a, 15b, 15c)

Mezar, hazirenin batisinda, demir parmakliklarla cevrili alan igeri-
sindedir. Sahideli, Gistl acik sanduka (227x71x74 cm.) formundaki me-
zar, bir platform tasi izerine oturmus bas ve ayakucu sahideleriyle yan
pehlelerinden olusmaktadir (Resim 15a). Basucu sahidesi (263x45.5-
76x29.5 cm.) kaideli, prizmatik gévdeli ve kallavi kavukludur (Resim
15b). Sahidenin gévde bolimu tamamen kitabeye tahsis edilmistir. Aya-
kucu sahidesi ise (239x36-76x24.5 cm.) kaideli, prizmatik govdeli ve
tepeliklidir (Resim 15c). Sahidenin govdesi kivrimdallar ve akant yaprak-
larinin birlikte olusturdugu kompozisyonla dekorlanmistir. Gévdenin alt
kismindan ¢ikan iki kivrimdal, ytkselerek dort sarmal yapmakta ve uc-
lar1 tepede birlesmektedir. Dallarin sarmal hareketi sonucu gévde Utze-
rinde olusan biri elips, diger tici daire formlu sekiller lale seklinde ta-
sarlanmis stilize akant yapraklarinin ters-dtiz yerlestirilmesiyle doldu-
rulmustur. Ustte yer alan tepelik ise, blitlin ylizeyi dikey olarak yivlendi-
rilmis sacakli baslik seklindedir.

Sahidelerin kaide aynaliklar: ile yan pehleler tizerinde yer alan be-
zeme, esasini girlandlar, akant yapraklari ve gullerin olusturdugu bitki-
sel unsurlardan mutesekkildir. Buna gére sandukanin biittin dis cephe-
leri kictik sagir stituncelerle on alt1 esit araliga bélinmus ve bir aralikta
uygulanan kompozisyon digerlerinde de tekrar edilmistir. Bu kompozis-
yonda lale seklinde bicimlendirilmis akant yapraklari arka planda tst
Uste iki sira halinde zemini kaplamis durumdadir. Altta bulunan yap-
raklarin icinden cikip yanlara acilarak ytikselen ve sonradan ice dogru
kivrilan simetrik dallarin ucuna birer gtil motifi kondurulmustur. Guller
cepheye déntik olarak tasarlanmistir. On planda ise, stitunceler tizerin-
den asagiya sarkan uclar gulbezeklerle sabitlenmis, ortalarinda yine
birer giilbezegin yer aldig1 yarim daire formlu girlandlar silsilesi sanduka
cephelerini dolanmaktadir. Ayrica sanduka kanatlar1 Ustten igi stilize
ktctk yaprak dizileriyle dolgulu bir frizle konturlanmistir. Frizde yer
alan yaprak motifleri stituncelerin kaideleri tizerinde de goértilmektedir.

6 Hazinedarzade Stileyman Pasa, 1812-1818 yillar1 arasinda Trabzon Valiligi gérevin-
de bulunmustur. Bkz: Mehmed Stureyya, Sicill-i Osmani (Haz: Nuri Akbayar), C.V,
Istanbul 1996, ss. 1548-1549.
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Basucu sahidesi tizerindeki kitabe celi stltis hatla Osmanlica yazl-
mistir. 21 Cemaziyeldhir 1233/28 Nisan 1817 tarihli kitabenin satirlari
koseleri yuvarlatilmis on ti¢ kartus icerisine alinmistir. Kitabe sudur:

1- Huve'l-hallaku’l-baki ENEL SRR
2- Gociip tevhid ile dar-1 fenadan 03l 13 dl s 5 g S
3- Gidup ars tahtina rahi revani ol 1ol e ogas oS
4- Huda ya izz i sanin hurmetictin Ogmsto o~ 2hils g5e bl = F
5- Cinanda Kevser’e kandirasin ani O oy 0,050 s 555 il = )
6- Idtip dar-1 fenadan azm-i rihlet oy oo 03 s gl =)
7- Mekanin eyle firdevs-i alay: et s bt S8 -7
8- Oku ihlas ile bir fatiha gel 05 adl y al ol gl -3
9- Ecel bir kimseye virmez emani AUl sy denS et =)
10- Merham ve magfur Hazinedarzade o3lj > wup jsine 5o 0= 0

11- Es-Seyyid Stileyméan Pasa efendi- 080 oy S i — 1

mizin
12- Ruhictn el-fatiha G Oy, 2
13- Fi sene 1233 21 “cim”. c 11233 .- 3

12- Rahtvan Camii Serifi Miitevellisi Kara Hafiz Ali Efendi (Re-
sim 16)

Onceden merdivenin altinda bir késede atil vaziyette duran sahide
sonradan baska bir mezarin (No. 1) ayakucuna dikilmistir. Sahide
(150x31x11 cm.) dusey dikdortgen plaka seklinde govdeli ve baklava
dilimli, kisa sariklh kavuklu olarak diizenlenmistir (Resim 16).
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Sahidenin govdesi tizerinde celi stiliis hatla Osmanlica yazilmis bir
kitabe bulunmaktadir. Dliz on satir olarak igslenmis kitabenin satir ara-
larina ince kabartma cizgiler cekilmistir. Kitabe sudur:

1- Hawvel-baki ERNE
2- Bu diinyada bulmadim hi¢ rahat: G gt ply olis 5 =
3- Thtiyar itdim anin ictin rihleti Sy 0SS pazl sl =
4- Kimse gilmez kimse dahi giilmeye LS s nS LS s - b
5- Zevkine degmez cihanin mihneti 2 il S wBgs -
6- Dar-1 Dlinya bir misafirhanedir 5wl il Lis s =)
7- Akl olan benden alsin ibreti S Ogell Sy OV e T
8- Rahtvan Camii serifin mutevellisi el 5o i 5l Ol =
9- Merhtim Kara Hafiz Ali Efendi Sl e bl o5 gm0 )
10- Rahicin el-fatiha G Oy, - 0
Sene 1237. 1237 _

13- Canik Muhassili Osman Bey’in Kiz:1 Serife Havva Hanim (Re-
sim 17)

Mezar, merdivenin bati kenarinda yer almaktadir. Sonradan beton
havuzlu hale getirilmis mezarda yalnizca mermerden basucu sahidesi
mevcuttur (Resim 17). Sahide (75x21x9 cm.) disey dikdoértgen plaka
govdeli ve bashikhdir. Gévde bolimti tamamen kitabeye tahsis edilmis
sahidenin bashgi ktip kapagi hotoz seklindedir. Basligin hemen altinda
yarim yumurta btyukligtinde bir kabart1 gértilmektedir.

1238/1822 tarihli kitabe celi stlis hatla Osmanlica yazilmistir. Dliz
yedi satir olarak yazilmis kitabenin satirlari ince kabartma cizgilerle bo-
lumlenmistir. Kitabe sudur:
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1- Huve’l-baki S e -
2- Canana kizim eyledi rihlet oy sl o5 Gl -
3- Ide kabrini Hak ravza-i cennet i Ay, B b o) = )
4- Canik Muhassili Osman Olaze luast il - |
5- Bey'’in kerimesi merhtime Serife P PFRT L UL
6- Havva Hanim rthictin Oy gy flt 1= =)
7- El-fatiha sene 1238. 1238 .. 4w -’

14- Abdullah Bey’in Oglu Seyyid Ismail Bey (Resim 18)

Mezar, merdivenin batisinda etrafi beton duvarla cevrili alan iceri-
sindedir. Mezarda sadece mermerden basucu sahidesi bulunmaktadir
(Resim 18) . Sahide (68x25.5x11 cm.) dusey dikdortgen plaka seklinde
govdeli ve basliklidir. Govde bolimt tamamen kitabeye tahsis edilmis
sahidenin bashigi cubuklu baslikli kisa sarikli kavuk formundadir.

1238/1822 tarihli kitabe celi stiltis hatla Osmanlica yazilmistir. Dliz
yedi satir olarak yazilmig kitabenin satir aralarina ince kabartma cizgiler
cekilmistir. Kitabe sudur:

1- Huvel-baki SU s -
2- Canana oglum eyledi rihlet ) gsh o gkt sl Gl -
3- Ide kabrini Hak ravza-i cennet o by B 8 el <)
4- Abdullah Bey’in mahdtmi sz IS dilas -
5- Merhum Seyyid [smail Bey Sl ol s oo =)
6- Rahictn fatiha EB Oy g, )

7- Sene 1238. 1238 . -7
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15- Hazinedarzade Abdullah Bey’in Kiz1 Serife Habbe Naile Ha-
nim (Resim 19)

Mezar, hazirenin bati duvart kenarindadir. Su anki haliyle kapakl
sanduka formunda olan mezarda basucu sahidesi ile kapak tas1 orijinal
olup beton havuz sonradan yapilmistir (Resim 19). Kenarlan silmelerle
hareketlendirilmis kapak tasinin (90x42x40 cm.) Uzerinde ikisi kisa ke-
narlarda, biri ortada olmak Ulizere Ui¢ yuva mevcuttur. Bu yuvalardan
batidakine oturtulmus bulunan basucu sahidesi (90x25x9 cm.) dusey
dikdortgen plaka seklinde gévdeli ve basliklidir . Gévde bdlimu tama-
men kitabeye tahsis edilen sahidenin bashig ktip kapagi hotoz seklinde-
dir. Enine dilimlerle tic katli gériinen basligin hemen altinda yarim yu-
murta seklinde bir kabart: yer almaktadir.

5 Cemaziyeldhir 1239/6 Subat 1823 tarihli kitabe celi stiltis hatla
Osmanlica yazilmistir. Dliz yedi satir halindeki kitabenin satir aralarina
ince kabartma cizgiler ¢ekilmistir. Kitabe sudur:

1- Huve’l-baki Sl -

2- Bir guil-i gonca iken ah acil- . .
madangsoldim ¢ P o R B B K B
3- Fani cihani terk id t-i o,
a‘léy?r‘:aluclldlfrnnl e eHp cenner ey 1 Vet sl 55l b -

4- Hazinedarzade Abdullah Bey’in S Do s Jfs =

5- Kerimesi Serife Habbe Naile flr skt e

Hanim
6- Ruhicltn el-fatiha U O g gy =
7- Sene 1239 fi 5 “cim”. c v 1239 L

16- Katip Said Efendi’nin Kizi Fatima Hanim (Resim 20)

Mezarda sadece mermerden basucu sahidesi bulunmaktadir (Resim
20). Onceleri hazire icerisinde atil vaziyette birakilmis sahide sonradan
beton duvarla cevrili alan icerisine rastgele dikilmistir. Sahide
(60x20x10 cm.) dusey dikdoértgen plaka seklinde goévdeli olup baslig:
kiriktir.
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Sahidenin govdesi Uzerinde celi stlis hatla Osmanlica yazilmig
1241/1825 tarihli bir kitabe bulunmaktadir. Dliz yedi satir olarak is-
lenmis kitabenin satir aralarina ince kabartma cizgiler cekilmistir. Kita-
be sudur:

1- El-baki S -
2- Ug¢d1 bag-1 cennete nevcivanim Flom s o p Lo = )
3- Valideynin hasret koyd1 guil fidanim Al S s & lpilly -
4- Unyeli katip Said Efendi’nin ladd da IS i -
5- Kerimesi merhtime Fatima Hanim e
6- Ruhictn el-fatiha U Oy, )
7- Sene 1241. 1241 . -7

17- Katip Yusuf Efendi’nin Oglu Mehmet Molla (Resim 21)

Mezar merdivenin altindadir. Sonradan beton havuzlu hale getiril-
mis olan mezarda mermerden basucu sahidesi bulunmaktadir (Resim
21). Sahide (63x21x12 cm.), disey dikdoértgen plaka seklinde govdeli ve
capraz egimde dilimli sarkli bashikhidir. Ustten bir kdésesi kirik olan
sahidenin go6vdesinde yedi satirhk kitabe bulunmaktadir. 24
Cemaziyelahir 1243/12 Ocak 1828 tarihini iceren kitabe celi stilis hatla
Osmanlica yazilmistir. Kitabe sudur:

1- El-baki S
2- Canan oglum eyledi rihlet oy gl pgle gt ol -2
3- ide kabrini Hak ravza-i cennet G sy, G ol =)

4- Carsanbali Katib Yasuf T e
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5- Efendi'nin Mahdimi merhim eSO T
6- Muhammed monla rdhtna fatiha 2l i g, D et =)
7- Sene 1244 fi 24 “cim”. z 4y 244 L7

18- Hazinedarzade Osman Bey’in Oglu Seyyid Hiiseyin Bey (Re-
sim 22)

Mezar, hazirenin bati duvart kenarindadir. Sonradan yapilan beton
havuzla kapakli sanduka haline getirilmis olan mezarda mermerden
basucu sahidesi ile kapak tasi bulunmaktadir (Resim 22). Kenarlan sil-
melerle hareketlendirilmis kapak tasinin (93x47x9 cm.) Uzerinde U¢ yu-
va mevcuttur. Bu yuvalardan batidakine oturtulmus bulunan sahide
(91x24x10 cm.) dusey dikdortgen plaka seklinde govdeli ve basliklidir.
Govde bolimU tamamen kitabeye tahsis edilen sahidenin bashigi cubuk-
lu, kisa sarikli kavuk seklindedir.

26 Safer 1245/27 Agustos 1829 tarihli kitabe celi stiliis hatla Os-
manlica yazilmistir. DUz sekiz satir halindeki kitabenin satir aralarina
ince kabartma cizgiler cekilmistir. Kitabe sudur:

1- Huvel-baki Sl -

gc-)lgg rr%ul-l gonca iken ac¢ilmadan 3y Sl Sl it IS,

3- Fani cihani terk idtip cennet-i el i o) 45 e =S

a‘lay1

4- Buldum Hazinedarzade Osman Olaze o3t) 1wyt poidy —
5- Beyefendi’nin mahdimu Seyyid D r 9t Sl &y -5
6- Huseyn Bey rahictin Oy ) Eh e )
7- El-fatiha sene 1245 1245 . fw-7

8- Fi 26 “sad”. o 6133
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19- Divrigili Hiiseyin Aga (Resim 23)

Mezar, merdivenin batisinda son cemaat mahalline yakin bir yerde-
dir. Sonradan beton havuzlu hale getirilmis olan mezarda mermerden
bas ve ayakucu sahideleri bulunmaktadir. Basucu sahidesi (70x19x9
cm.) disey dikdortgen plaka seklinde govdeli ve basliklidir. Govdesi ki-
tabeye tahsis edilen sahidenin bashg Hamidiye kaliph fes seklinde du-
zenlenmistir (Resim 23). Ayakucu sahidesi (70x19-25x6 cm.) Giggen alin-
likl1 olup herhangi bir bezeme icermemektedir.

1245/1829 tarihli kitabe celi stliis hatla Osmanlica yazilmistir. Dliz
yedi satir halindeki kitabenin satir aralarina ince kabartma cizgiler ce-
kilmistir. Kitabe sudur:

1- El-baki SU -
2- Okuyalar fatiha rahmeten li’l-alemin A
3- Duragi cennet ola fi mekamin aminin vl plis 3 gl e B g0 =
4- Osman Pasa efendimizin Selam Agasi o) e 23080 Lty Olazs — F
5- Omer Beyoglu Divrikli S eyl s e
6- Merhtim Huseyn Aga rihuna fatiha EU am gy Bl Gy oy 0 =)
7- Sene 1245. 1245 . -7

20- Trabzon Valisi Hazinedarzade Osman Pasa’nin Halas1 Kezban
Hanim (Resim 24)

Mezar, merdivenin batisinda, hazirenin ortalarindadir. Sonradan be-
ton havuzlu hale getirilen mezarda mermerden basucu sahidesi bulun-
maktadir (Resim 24). Sahide (115x27-40x9 cm.) disey dikdoértgen plaka
seklinde govdeli ve ticgen alinliklidir. Yukaridan asagiya dogru daralan
bir forma sahip olan sahidenin gévdesi kitabeye tahsis edilmistir. Ust-
ten, basik kemer formunda kademeli iki silme ile sinirlanan kitabenin
ilk satinnin yanlarindaki ticgen koselikler simetrik olarak yerlestirilmis
lale motifleriyle doldurulmustur. Ayrica bunlarin hemen altinda, kitabe-
nin ikinci satirinin bas ve son kisimlarina da birer adet yarimsar lale
motifi islenmistir.

Kalin bir silme ile govdeden ayrilan tepelik, vazo icinde gullerin ve
akant yapraklarinin olusturdugu bitkisel stislemelerle dekore edilmistir.



Samsun-Carsamba Ridvan Pasa Camii Haziresindeki Mezar Taglari-11 138

Tepeligin ortasinda siskin gévdeli, dar boyunlu vazo icerisinde, hepsi de
cepheye bakar halde islenmis alt1 adet gtil ile bunlarin arasindan ¢ikip
catallasarak yanlardan asagiya dogru sarkan yaprakli dallar bulunmak-
tadir. Vazonun kenarlarinda simetrik olarak yerlestirilmis “c” kivnimli iki
akant yaprag gorilmektedir. Ustte ise, tepeligin dis formunu da belirle-
yen yelpaze acilimli akant yapraklari, glillerin tizerine oturur vaziyette
tasvir edilmistir.

1247/1831 tarihli kitabe sahidenin bati ylzline celi stilis hatla
Osmanlica yazilmistir. Dtiz dokuz satir halindeki kitabenin satir arala-
rinda kabartma seritler yer almaktadir. Kitabe sudur:

1- Huve’l-baki Sl -

gl—uliléﬁzyzllﬂdum cihani sanki bir e o S sl i =
S—A (.)lmeseydiAn kimse itmez benim e 0l 5 il e Sl
halimden sual e
4- Ben didim el-htikmu lillah o ok AT
raziyim her emrine S ple o
5- Cln ezelden boyle takdir o o _
S 03 adeedy! 5 aly 2 _—
eylemisdir Zi1-Celal DA 5 il iy 0 0 =
g—s;l“ri‘gzzon Valisi Hazinedarzade s w13 o w5 oy S35
Zr;ei’ﬁ%e;nl;lazretlen nin halesi e o o ol
?é—tilﬁzzban Hanim rdhuna el- U g o S

O- Sene 1247. 1247 .-

21- Mihmandarzade Ahmed’in Kiz1 Kafiye Hanim (Resim 25)

Mezar, merdivenin batisinda beton duvarla cevrili alan icerisindedir.
Mezarda mermerden bas ve ayakucu sahideleri bulunmaktadir. Basucu
sahidesi (71x21x9 cm.), disey dikdortgen plaka seklinde govdeli ve bas-
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liklhidir (Resim 25). Govdesi tamamen kitabeye tahsis edilmis olan
sahidenin bashigl kUp kapagi hotoz formundadir. Yatay dilimlerle g
kathh gériniim sunan bashgin altinda yarnm yumurta btyukltiginde bir
kabarti bulunmaktadir. U¢gen alinlikli ayakucu sahidesinde (41x23-
26x7 cm.) herhangi bir bezeme yoktur.

1249/1833 tarihli kitabe celi stiliis hatla Osmanlica yazilmistir. Dliz
yedi satir halinde diizenlenmis kitabenin satirlar1 kabartma cizgilerle
bolimlenmistir. Kitabe sudur:

1- El-baki R
2- Bir kus idim u¢dim yuvadan Ols g pom gl pd s 4 — 2
3- Ecel ayirdi beni anadan babadan 0Ll 03U x5 4 Jord =
4- Sefaat dilerim size Hiida’dan Dot e o dys slas — F
5- Mihmandarzade Ahmed Aga Bl o35 pdia — 3
6- Kerimesi merhtme Kafiye T
7- Hanim rahictn fatiha. F6 O gy, il -
8- Fi gurre ? 1249. 1249 * .2 33

22- Hazinedarzade Osman Pasa’nin Kizi Serife Rabia Hanim (Re-
sim 26)

Mezarda sadece mermerden basucu sahidesi bulunmaktadir (Resim
26). Onceleri hazire icerisinde atil vaziyette birakilan sahide, sonradan
beton havuzlu, sahidesiz bir mezarin basucuna kitabeli kisim doguya
bakar sekilde dikilmistir. Sahide (113x25-18x10 cm.) dtisey dikdértgen
plaka seklinde goévdeli ve ktip kapagi hotoz seklinde basliklidir. Baslik
enine dilimlerle tic katli goriniim sunmaktadir.

Sahidenin gévde ve boyun kisminda tezyinat yer almaktadir. Govde-
de yer alan kitabe, Utist tiste dizilmis stilize 1ale motifleriyle dolgulu bir su
ile konturlanmistir. Uclar1 digmeli “s” kivrimlarn ile yanlardan destekle-
nen yelpaze acilimh akant yapraklar kitabeyi taclandirmaktadir. Ucgen
koseliklerde ise stilize edilmis ince yaprakli dallar yer almaktadir. Orta-
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dan ince bir c¢izgi ile ikiye ayrilmis boynun alt kismina ucunda bir sis
tas1 sarkan gerdanlik islenmistir. Ustte, basligin hemen altina cepheye
bakar halde bir gtil motifi yerlestirilmistir.

Kitabe 13 Cemaziyeldhir 1252 /25 Eyltl 1836 tarihli olup celi stiltis
hatla Osmanlica yazilmistir. Dliz yedi satir olarak islenmis kitabenin
satir aralarina ince kabartma cizgiler cekilmistir. Kitabe sudur:

1- Hawvel-baki EREN
2- Trabzon Valisi oy Oy =2
3- Hazinedarzade es-Seyyid dedl sty yls 4y =3
4- Osman Pasa Hazretleri’nin Sl 5 Lok Ol -
5- Kerimesi cennetmekan firdevs 3 p Oz w485 =)
6- Asiyan Serife Rabia dn ) Al 5 OLE)
7- Hanmim rahictn fatiha B
8- Sene 1252 fi “cim” 13. 13 .5 252 .3

23- Katip Yusuf Efendi’nin Kiz1 Giilsiim Hanim (Resim 27)

Sahide, hazire icerisinde atil durumdadir. Unye tasindan yapilmis
olan sahide yukaridan asagiya dogru daralan bir plaka (72x24-17x11
cm.) seklindedir (Resim 27). Sahide Uizerinde sadece kitabe mevcuttur. 4
Cemaziyelevvel 1253/6 Agustos 1837 tarihli kitabe celi stiliis hatla Os-
manlica yazilmistir. Dliz alti satir halindeki kitabenin satir aralarina
kabartma cizgiler cekilmistir. Kitabe sudur:

1- El-baki SU-
2- Merhtm katip S g e = )

3- Yusuf Efendi’nin Sl G gy -
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4- Kerimesi merhiime oy o g S
5- Gulstim rahuna fatiha e
6- Sene 1253 4 “cim-elif”. - b 1253 .-

24- Unyeli Rasit Efendizade Abdurrahman Efendi’nin Oglu Salim
Efendi (Resim 28)

Mezar, merdivenin batisinda beton duvarla cevrili alan icerisindedir.
Mezarda mermerden bas ve ayakucu sahideleri bulunmaktadir. Basucu
sahidesi, (45x18x9 cm.) dusey dikdortgen plaka seklinde govdeli ve bas-
liklidir (Resim 28). Govde kismi kitabeye ayrilmis olan sahidenin bashigi
Mecidiye kalipli fes seklinde dtizenlenmistir. Ayakucu sahidesinin

(54x24x7 cm.) Gst bolimu kirik olup herhangi bir bezeme icermemekte-
dir.

Recep 1259/Temmuz 1843 tarihli kitabe celi stiltis hatla Osmanlica
yazilmistir. Dliz alt1 satir halindeki kitabenin satir aralarina kabartma
cizgiler cekilmistir. Kitabe sudur:

1- Havel-baki Sl
2- Unyevi Rasid Efendi S| L3, gg adl -
3- Zade Abdurrahman o e sty -3
4- Efendi’nin mahdam s el —
5- Salim Efendi Sl d L =)
6- Sene 1259 “be”. <« 259 .-

25- Carsamba Kaymakami Mehmet Ali Efendi’nin Kizi1 Fadiyye
Hanim (Resim 29)

Mezar, hazirenin dogu duvarinin kenarindadir. Sonradan beton ha-
vuzlu hale getirilmis olan mezarda mermerden basucu sahidesi bulun-
maktadir (Resim 29). Sahide (111x28x25.5 cm.), disey dikdoértgen plaka
seklinde govdeli ve tepeliklidir. Govdesi tamamen kitabeye tahsis edilmis
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olan sahidenin tepeliginde “s” kivrimli, taskin iki akant yapraginin tize-
rine oturan, ortasinda bir yildiz ¢iceginin yer aldigi suali glines tasviri
gorulmektedir.

Etrafi kademeli silmelerle hareketlendirilmis kitabe, celi stlliis hatla
Osmanlica yazilmistir. Kitabede biri dogum (1295/1878), digeri 6lim
(1306/1888) olmak Uzere iki tarih mevcuttur. DUz alti satir halindeki
kitabenin btitlin satirlarinda istif uygulamasi yapilmistir. Kitabe sudur:

1- Huwvel-hallaku’l-baki S g -

2- Yenisehir-i Fenar , o )
K ; i -

ehalisinden Odiala [l 225,

31 Qe?ar@e{lbe Kazasi s L s e —
Kaimtimekami

4- Mehmed Ali Efendi’nin k5 S e e~ |

kerimesi
5- Fadiyye Hanim"in rahictin Oy 5 ) S iz )
6- Veladeti sene 1295 El- 1306 by 1295 . vy Wi -

fatiha Vefati sene 1306.

26- Seyyid Osman Pasa’nin Katibi (?) (Resim 30a, 30b)

Mezar, hazirenin dogu duvar kenarindadir. Sonradan beton havuzlu
hale dontsttirilen mezarda mermerden bas ve ayakucu sahideleri bu-
lunmaktadir. Basucu sahidesi (114x28x12 cm.), disey dikdortgen plaka
seklinde govdeli ve capraz egimde dilimli sariklidir (Resim 30a). Alttan
bir bélimti betona gémult vaziyette olan sahidenin gévdesi tamamen
kitabeye tahsis edilmistir. Ayakucu sahidesi ise (59x28-35x 6 cm.) ticgen
alinlikli olup doguya bakan ytizti bitkisel bezemelidir (Resim 30b). Bura-
da yuksek kabartma olarak islenmis gtlbezekler, kivrimdallar, laleler,
akantlar ve kipe ciceginden olusan karmasik bir diizenleme dikkat
cekmektedir.

Kitabe, celi stltis hatla Osmanlica yazilmistir. Sahidenin alt kism
betona gdémuld oldugu icin kitabenin satir sayisi tam olarak bilineme-
mektedir. Mail satirlar halinde islenmis kitabede satirlar arasina ka-
bartma cizgiler cekilmistir. Kitabe sudur:



Yrd. Do¢. Dr. Recep GUN

143

1- Huivel-hayy(’l-baki

2- Buglin azm eyledim varam
beka iklimine ben de

3- Gotlurdi da‘vet-i rahman
begayet iftiharinda

4- Leallellahti afv ide ginahimiz
cokdur ve riayet

5- Temessuk eyledim vallah
dedi 1a taknetd bende

6- Dahi mahbub-1 rahmandan
ricamizdir kilar ihsan

<

7- Ki taltif eyleytip bize ide isfa
adnanda

8- Kitabet san‘atimiz clin hem
pirimiz Hazret-i Osman

9- Elim tutmazlig1 ikdam olan
yerlerde her demde

10- Keremlerkani vardikda bu
rdhum sana tarihde

11- Gore Yasuf cemalini dura
cennatin icinde

12- ? Seyyid Osman Pasa haz-
retlerinin katibi

13-7

S e -

ookty 4ol s ol g plly) 38 055 5 —
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27- Osman Pasa’nin Kethiidas1 Hiiseyin Aga’nin Oglu (?) (Resim
31)

Mezar, merdivenin bati kenarinda son cemaat mahallinin yakinin-
dadir. Sonradan beton havuzlu hale déntstliriilen mezarda mermerden
bas ve ayakucu sahideleri bulunmaktadir. Basucu sahidesi (94x32x11
cm.) dusey dikdortgen plaka seklinde govdeli ve capraz egimde dilimli
sariklidir (Resim 31). Alttan bir boélimu betonla kapli olan sahidenin
govdesi tamamen kitabeye tahsis edilmistir. Ayakucu sahidesi ise
(72x32-28x11 cm.) ticgen alinlikli olup bezemesizdir.

Basucu sahidesinde bulunan kitabe celi stiltis hatla Osmanlica ya-
zilmigtir. Sahidenin alt kismi betona gomuilt oldugu igin kitabenin satir
sayis1 tam olarak bilinememektedir. Dliz satirlar halinde islenmis kita-
bede satirlar arasina kabartma cizgiler cekilmistir. Kitabe sudur:

1- Huve’l-baki NP
2- Emr itdi Huda eyledi ferman I N
3- Erisdi ecel virmedi eman OUl Sy Jorl si )l =
4- Osman Pasa efendimizin Harem-i o sl Ll Slaze — F
5- Kethtidas: Huseyin Aga’nin mahdami 532 LU G bl )
6-? ¢

28- Yusufzade Seyyid Ebubekir Aga (Resim 32a, 32b)

Mezar, merdivenin batisinda hazire ortalarindadir. Sonradan beton
havuzlu hale doénutstirilen mezarda mermerden bas ve ayakucu
sahideleri bulunmaktadir. Basucu sahidesi (130x35x15 cm.) dusey dik-
dortgen plaka seklinde gévdeli olup, cubuklu baslikli, kisa sarikli kavuk
seklinde basliga sahiptir (Resim 32a). Alttan bir bolimu betona gémult
vaziyetteki sahidenin govdesi tamamen kitabeye tahsis edilmistir. Aya-
kucu sahidesi ise (105x25x16 cm.) disey dikdortgenimsi plaka seklinde
govdeli ve kiip kapags hotoz seklinde baslhiklidir (Resim 32b). Sahidenin
doguya bakan ylizti bitkisel bezemelidir. Burada saplarn yukarida, bir
gulbezegin arkasinda kurdela ile bagli, uclart asagiya dogru sarkan stili-
ze kivrimli dallar alcak kabartma olarak islenmistir.
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Kitabe celi stltis hatla Osmanlica yazilmistir. Sahidenin alt kismi
betona gdémult oldugu icin kitabenin satir sayis1 tam olarak bilineme-
mektedir. Dliz satirlar halinde islenmis kitabede satirlar arasina ka-
bartma cizgiler cekilmistir. Kitabe sudur:

1- Huve’l-baki S -

i;ﬁﬁ;}i;ﬁr kilarak tazeligime it S 5 a5 o =
3- Clun ecel peymanesi dolmu A \
mugr:éd almaglr}l"l ; ool B o Sl i oor )
:Ialialles.gief fani cihanda tal-i 6mr sy o o ol 3l e — |
5- Firkata takdir bu imis ta ezel-

. . SWEIRRIGTRCIEN RVRRT-- R J
den bilmedim f ’

6- Kaza-i Erba‘a handanlarindan OX Jlile ay f oliab — )
7- Haci Yasufzade merhtim O T
8- Es-Seyyid Ebubekir Aga’nin el St i =3
9-? ¢ )

29- Hiiseyin Pasa’nin Oglu (?) (Resim 33)

Mezar, hazirenin bati duvari kenarindadir. Sonradan beton havuzlu
hale donustirtlen mezarda sadece mermerden basucu sahidesi bulun-
maktadir (Resim 33). Sahide (78x34x8 cm.) disey dikdortgen plaka sek-
linde bir gévde ile Hamidiye kaliph fesli basliktan mutesekkildir. Alttan
bir b6limu betona gémult olan sahidenin govdesinde kitabe ve bitkisel
stislemeler yer almaktadir. Burada kitabeyi tistten sinirlayan yarim dai-
re formlu yayin Utizeri, ortadan yanlara dogru gelisen saplar1 kivrimli sti-
lize akant yapraklar ile dolgulanmistir.

Kitabe celi stilis hatla Osmanlica yazilmistir. Sahidenin alt kism
betonla kapli oldugu icin kitabenin satir sayisi tam olarak bilinememek-
tedir. DUz satirlar halinde islenmis kitabede satirlar arasina kabartma
cizgiler cekilmistir. Kitabe sudur:
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1- Huave’l-baki S =

2- Agladi el:Héc Huseyn Pasa bu a2 Sy Lol e U1 (33T
genc¢ mahdimina ~
3- Zaira ibretle bu seng-i mezara . \
oSS 8o S 5 Al 515 —
kil nigah oy s alipel Sy =5

4- ... geldi on ti¢c glinde goétardi o 53,55 255 55 09 S . - |

cennete
5- Geng iken ... idi S S S =
6-7? ¢

DEGERLENDIRME VE SONUC

Ridvan Pasa Camii Haziresi icerisinde bulunup calismamizin konu-
sunu olusturan mezar taslari, celi ta’lik kitabeli olanlar gibi bir asirdan
biraz fazla bir zaman dilimi (1191/1777-1306/1888) icerisine dagilim
gostermektedir. Osmanli devlet idaresinde gbérev almis bazi 6nemli sah-
siyetlerin mezarlarini da barindiran hazire kticiik bir “Hazinedarzade?”
ailesi kabristanlig1” htiviyetindedir. Nitekim bu calismamiz kapsaminda
dogrudan veya dolayli olarak Hazinedarzade stilalesi ile iligkisi bulunan
12 mezar mevcutturs.

Haziredeki on ikisi bayan, on yedisi erkek mezarina ait mezar taslan
form, bashik tir(, stisleme unsurlan ve kompozisyon, yazi, malzeme ve
islenis acilarindan belirgin bazi 6zellikler sergilemektedir. Simdi bunlarn
saydigimiz 6zellikler acisindan degerlendirmeye calisalim:

7 Hazinedarzade stilalesi aslen Ibassali (Ordu’nun ilcesi Aybastr’nin énceki ismi) dir.
Aile daha sonra Samsun’a gelip 47 yil kadar bu sancagin ve cevresinin multezim-
ligini yapmistir. Hazinedarzadde adinin, bu stlaleden olan Stleyman Pasanin
Canik bolgesinin miultezimi olan Haci Ali Pasa’nin hazinedarligini yapmasindan
kaynaklandigi nakledilmektedir. Bkz: Mehmet Torun, Samsun ve Iiceleri Tarihi
Arastirmalan, Istanbul 1954, s. 19; M. E. Yolalici, Samsun Esrafindan Hazineddr-
Zade es-Seyyid Abdullah Pasa’nin Terekesi, Samsun 1987, ss. 14-16.

8 Ayrica daha 6nce yapmis oldugumuz baska bir calismada bu stilaleye mensup 5
sahsin mezar tasi incelenmistir. Bkz: Gin, a.g.m., ss. 103-143.
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Formlar:

Mezar taslarini “sahideler” ve “sandukalar” seklinde iki baslik altin-
da incelemek mimktndur:

Birinci grubu olusturan sahideler, bazi mezarlarda (3,6,7,8,10,19,
21,24,26,27,28) hem bas hem de ayak uclarinda, bazi mezarlarda ise
(1,2,9,13,14,15,17,18,20,25,29) sadece bas uclarinda gérilmektedir. Bu
mezarlarin ayakucu sahideleri ile ilgili herhangi bir kalint1 mevcut degil-
dir. Bunlardan baska o6nceleri hazire icerisinde atil durumda olan bes
sahideden Uuc¢u (12,16,22) diger bazi mezarlarin bas ve ayak uclarina
rastgele dikilmis, iki tanesi ise (5,23) tamamen kaybolmustur. Genel bir
tanimlamayla “sahideli mezarlar” olarak isimlendirebilecegimiz bu me-
zarlardan on doért tanesi (7,8,9,13,15,17,18,19,20,25,26,27,28,29) son-
radan beton havuzlu hale getirilmistir. Ayrica bunlardan iki tanesinin
(15,18) tizerinde orijinal kapak taslar1 vardir. Ancak bu kapak taslarinin
aslen bu mezarlara ait olup olmadig1 konusu stphelidir.

Sahideler, govde formlarn acisindan kendi iclerinde farkliliklar gos-
termektedir. Basucu sahidelerinin tamami dikdoértgen plaka seklinde
govdelidir. Ayakucu sahideleri ise, iki tanesi (7,28) haric, ticgen alinlikli
olup yukaridan asagiya dogru daralan bir gévde formuna sahiptir.

Form acgisindan ikinci grubu olusturan sandukalar?® (4,11) dikdort-
gen prizmasi seklinde buylk mermer bloklarin catilmasi ile meydana
getirilmistir. Bu mezarlarda sahidelerle sanduka bas kisimlarini olustu-
ran dikmeler yekparedir. Kenarlar silmelerle hareketlendirilmis bir plat-
form tas1 Uizerine oturan pehleler demir rabitalarla birbirlerine baglan-
muislardir.

Sanduka mezarlarda sahide govdeleri genellikle prizmatik dikdoért-
gen bloklar seklindedir. Yalnizca 4 nolu mezarda ayakucu sahidesi dik-
dortgen plaka seklinde gévdelidir.

9 Bu mezar tipi, “lahitli mezar”, “acik lahit” veya “sembolik lahit” gibi degisik sekil-
lerde isimlendirilmistir. Sirasiyla bkz: Cebe Ozer, Edirne’de Osmanl Dénemi Na-
ttirmort Stislemeli Mezartaslar, (Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi, Gazi Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstittisti) Ankara 1993, s. 123; Tdlin Coruhlu, Eytp Sultan ve
Cevresindeki Hazirelerde Bulunan Hancerli Lahitler ve Tas Sandukalar, I
Eytipsultan Sempozyumu, 1997, ss. 43-59; H.Orclin Barista, “Istanbul-
Eyupsultan Cafer Pasa Tiirbesi Kazis1 ve Bitkisel Bezemeli Mezar Taslart Uzerine,
IV. Eytipsultan Sempozyumu, Istanbul 2000, ss.252-277.
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Basliklar:

Sahideler baslik formlar1 acisindan farkli 6zellikler tasirlar. Mezar-
lardaki sahislarin cinsiyet ve mesleklerinin, bu farkliliklarin olugsmasin-
da baslica etken oldugu goértilmektedir.

Erkeklere ait mezarlarin basucu sahidelerinde gortilen bashk tipleri
sarik (2,3,4,5,6,7,12,14,17,18,26,27,28), fes (19,24,29), ve kallavi kavuk
(11) seklindedir?o.

1. Sariklh Bashiklar: 5 farkli tip arz ederler. Bunlar; capraz egimde
dilimli sarkl kavuk (2,3,17,26,27), cubuklu baslikli kisa sarikli kavuk
(4,5,14,18,28), cubuklu baslikli hafif taskin sarikli kavuk (6), baklava
dilimli baslkl kisa sarikli kavuk (12) ve oval tipli sarik (7) seklindedir.

a- Capraz egimde dilimli sarikli kavuk: En basit sarikli baslik tip-
lerindendir!!l. Hazirede bu tir baslikli sahidelerin kitabelerinde sahisla-
rin mesleklerini beyan eden herhangi bir malumat genel olarak yoktur.
Sadece bir sahidede (26) “katip” adi gecmektedir. Bacque-Grammont ve
Vatin’in E 1112, Laqueurin E tipi olarak isimlendirdigi ve sarigin, tizeri-
ne sarildigi kavugun bicimi ve sarilis tarzina gore 7 alt gruba ayirdigi bu
basliklarin kesin olarak hangi meslek grubunu simgeledigine dair bir
kayit bulunmamaktadiris.

b- Cubuklu baslikli kisa sarikli kavuk: Bu tipte sarik sarilan bas-
liklar dikey kabartma cubukludur!4. Hazirede bu basliklara sahip bes
sahideden ikisinde biri muhassil (4) digeri muiezzin (5) olmak tUzere iki
tir meslek belirtilmistir. 19. ytzyilin ilk yarisinda tercih edilen bu bas-
liklar1 daha ¢ok orta dereceli memurlar ve bunlarin yani sira esnaftan
kisilerin de giyebildigi ifade edilmektedirl>. Bacque-Grammont, Vatin ve
Laqueur bu tip bashg F-V olarak isimlendirmektel¢ ve Laqueur, bunla-
rin, konumlar birbirinden oldukca farkh kisiler tarafindan kullanildiginm
kaydetmektedir!?.

10 Bashk tiplerinin isimlendirilmesinde buytk oranda Jean-Louis Bacque-
Grammont ve Nicolas Vatin’in “Stele Turcice, VI, Steles Funeraires De Sinop”,
Anatolia Moderna/Yeni Anadolu III, Paris 1992, ss. 105-207; Hans-Peter
Laqueur’tin Hiive’l-Baki, Istanbul’da Osmanl Mezarhklarn ve Mezar Taslar, (Cev:
Selahattin Dilidiizglin), Istanbul 1997 ve Halit Calin “Istanbul Eytip’teki Erkek
Mezar Taslarinda Basliklar”, IIl. Eyiip Sultan Sempozyumu, Istanbul 2000, ss.
206-225. adli calismalarindan faydalanilmistir.

11 Laqueur, a.g.e., s. 147.

12 Bacque-Grammont ve Vatin, a.g.m., s. 150.

13 Laqueur, a.g.e., s. 147-149.

14 Cal, a.g.m., s. 210.

15 Cal, a.g.m., s. 210.

16 Bkz.: Bacque-Grammont ve Vatin, a.g.m., s. 144,169; Laqueur, a.g.e., s. 151.

17 Laqueur, a.g.e., s. 151.



Yrd. Do¢. Dr. Recep GUN 149

c- Cubuklu baslikli hafif taskin sarikli kavuk: Meslegi belirtilme-
mis tek 6rnegi bulunan (6) bu tipte bashk!8 dikey cubuklu sekilde du-
zenlenmis olup, sarik hafif taskin vaziyettedir. Baslhigin daha ¢ok saray
gorevlileri tarafindan giyildigi belirtilmektedir!®.

d- Baklava dilimli bashkli kisa sarikli kavuk: Bacque-Grammont
ve Vatin’in FVI olarak nitelendirdigi bu tipte2° basligin alt kismu hafif
sarikli, Ustl ise baklava dilimli olarak dtizenlenmistir. Dervis, kadi,
medrese kapicisi gibi degisik meslek mensuplarinca kullanildig: kaydedi-
len2! bu bashigin, kitabesinden caminin mutevellisine ait oldugu anlasi-
lan tek 6rnegi mevcuttur (12).

e- Oval tipli sarikli bashk: Bir 6rnegi (7) bulunmaktadir. Bir mu-
derrise ait olan bu baslk, oval gorintimld olup kalin disey dilimlidir.
Bu baslik ttirti daha c¢ok orta dereceli ulema mezar taslarinda gérilmek-
tedir22.

2. Fes: Inceledigimiz mezar taslarindan ti¢ tanesinde baslik olarak
fes kullanilmistir. Bunlarin ikisi Hamidiye (19,29), biri de Mecidiye (24)
kaliplidir. Hamidiye kalipli feslerde fesin alt kismu tistlinden biraz genis
tutulmustur. Bu fese sahip iki mezardan sadece birinde (19) “selam aga-
s1” seklinde meslek belirtilmistir. Kehribarci, dervis ve 6grenci fesleri de
bu tiptedir23.

Ikinci tiird olusturan Mecidiye kalipli feslerde fesin tist kismi alt
kismindan daha genis tutulmustur. Bunlarin kullanimi konusunda
mesleklere gore belirgin bir farklilik bulunmamaktadir. Hizmetli, katip
ve pasa bu fesi giyebilmektedir?4. Hazirede bu tipte fese sahip tek
sahidede (24) meslekten s6z edilmemistir.

3. Kallavi kavuk: 11 no’lu mezarda bulunan kavuk Trabzon Valisi
Hazinedarzade Stleyman Pasa’ya aittir. Bu tir kavuklar eskiden sadra-
zam ve vezirler tarafindan giyilen 40 cm. kadar yikseklikte konik form-
da bir baslik olup dort parmak kalinliginda sirma harg ile stislenirdi?s.
Laqueur, H tipi olarak isimlendirdigi bu bashklarin sadrazamlar, vezirler

18 Bacque-Grammont ve Vatin bu baslik tipini de FV olarak nitelemektedirler. Bkz.:
a.g.m. s. 144,149,150.

19 Cal, a.g.m., s. 210.

20 Bacque-Grammont ve Vatin, a.g.m., s. 166.

21 Cal, a.g.m.,s. 211.

22 Cal, a.g.m.,s. 211.

23 Cal, a.g.m., s. 212; Bacque-Grammont ve Vatin bu baslhklardan Hamidiye olanlar:
fez I, Mecidiye olanlari ise fez II olarak nitelemektedirler. Bkz.: a.g.m. s. 148-151.

24 Cal, a.g.m., s. 212.

25 Pakalin, a.g.e., C. II, s. 152.
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ve Uc¢ ya da daha cok tuglu pasalar tarafindan torenlerde kullanildigini
belirtmektedir2e.

Bayan mezarlarina ait olan sahidelere gelince; burada basliklar kiip
kapag1 hotoz27 (10,13,15,21,22) ve suali glines (25) formunda karsimiza
cikmaktadir. Bunlardan birinci grubu olusturanlar, asagidan yukariya
dogru yatay tarzda gelisen ve caplar giderek kuictilen bombeli dilimlerle
iki veya ti¢c basamakli olarak kademelendirilmis olup konik bir gérintim
arz ederler. Baslik kism1 kisa ve genis olan bu taslarda ince bir boyun
bolimt bulunmaktadir. Boyunlarin birinde (22) gerdanlik, digerlerinde
(10,13,15,21) ise yarim yumurta biyukliginde kabartilar dikkat cek-
mektedir. Bacque-Grammont, Vatin ve Laqueurin Y II seklinde nitelen-
dirdikleri?® ve Laqueur’lin, en eskilerini 18. ylzyilin ilk ceyregine gotir-
dtiga bu tipi sosyal acidan siniflamak pek mimkin gérinmemektedir2.
Bu tur taslarda dikkat ceken husus sahislarin genellikle babalarina nis-
pet edilerek anilmalaridir. Sadece 10 nollu 6rnekte kisi “Vezir Stileyman
Pasa’nin odalig1” seklinde zikredilmistir.

Bir diger bayan baslik tipi olan suali glines (25), “s” kivriml stilize
akantlarla gévde lizerine oturmaktadir. Merkezinde bir yildiz ¢igceginin
yer aldig1 baslik rozet seklindedir. Bu calismamiz icerisinde bu tir basli-
gin tek 6rnegi Carsamba Kaymakami1 Mehmet Ali Efendi'nin Kizi’nin me-
zar tasinda gorilmektedirsO.

Bunlarin disinda yine kadin mezarlarinda rastladigimiz, bashg: bu-
lunmayan, Uc¢gen alinlikli sahideler farkli bir grup olusturmaktadir
(1,8,9,20). Bunlarda govdeden ince bir silme ile ayrilmis olan tst kisim-
lar, Gicgen seklinde bicimlendirilmis olup ytzeyleri, kimi vazo veya tabak
icerisinde kimi de serbest halde cesitli bitkisel unsurlarla bezenmistir.

Erkek ve bayan mezar tasi basliklari, sahip olduklar tezyinatin nite-
ligi acisindan da birtakim farkliliklar gésterir. Erkeklere ait mezar taslan
genellikle sarik, fes ve kavuk seklinde serpuslu3! olduklarindan, bezeme
tard ve cesitliligi itibariyle bayan mezar taslarina gore daha sadedir.
Nitekim kavuklarda basligin dikey cubuklar veya baklava dilimleri sek-
linde islenmesi ya da sariklarin farkli sarilis bicimleri yegane bezemeler

26 Laqueur, a.g.e., s. 154

27 Bu isimlendirme, basligin ktip kapagina benzemesi nedeniyle yapimistir. Bkz.
Pakalin, a.g.e., C. II, s. 341.

28 Bacque-Grammont ve Vatin, a.g.m. s. 164,173; Laqueur, a.g.e., s. 160.

29 Laqueur, a.g.e., s. 160.

30 Bu tur mezar taslarini Bacque-Grammont ve Vatin basligi degil de siluleti dikkate
alarak F XI olarak nitelemektedirler. Bkz.: a.g.m. s. 158.

31 Osmanl mezar taslarinda serpuslar 16. ylzyildan itibaren gértilmeye baslanir.
Bkz: Mehmet Onder, “Konya Mezar Taslarinda Stisleme Unsurlarn”, Onasya, S.
13, Ankara 1966, s. 3.
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olarak karsimiza cikar. Oysa bayan mezar taslarinda baslik konumunda
bulunan tepelikler, degisik bitki motiflerinin olusturdugu kompozisyon-
lar ve buket halinde cicekler ve yapraklarla dekore edilmistir. Bu du-
rumlariyla da erkek mezar taslarina géore cok daha susludurler. Guller,
cicekler, kivrimdallar, yaprakli veya cicekli dallar ile akantlar, bitkisel
sUslemenin temelini olusturmaktadir. Ayrica 10 no’lu mezarin basucu
sahidesinin boyun kisminda goériilen inci vb. degerli taslardan mutesek-
kil gerdanlik bir diger 6zellik olarak dikkat ceker. Erkek mezar taslari ile
bayan mezar taslart arasindaki bu farkliliklar Osmanli dénemi mezar
taslarinin belirgin hususiyetlerindendirs32.

Cinsiyet ayrimina gidilmeksizin ele alindiginda sahideler, bas veya
ayak uclarina ait oluslan itibariyle de bicimsel acidan farkli 6zellikler
tasimaktadir. Buna goére basucu sahidelerinde genellikle tGrtine gore
ozellikler sergileyen bir baslik bulunurken, ayakucu sahideleri daha ¢ok
Gcgen alinlikhidir. Ancak iki 6rnekte (7,28) ayak uclarinda kip kapagi
hotoz seklinde tepesi yumrulu konik birer baslik mevcuttur.

Siisleme Unsurlar:i ve Kompozisyon:

Osmanli dénemi mezar taslarindaki stisleme 6geleri dénemlere gore
cesitlilik gosterir. Erken 6rneklerde sade ve kaba iscilikli rumiler dikkat
cekerken33 16. ylizyilldan sonra lale, karanfil, simbtl gibi ciceklerle bir-
likte hurma ve servi agaclarindan olusan bitkisel unsurlar mezar tasla-
rinda yerlerini almaya baslamistir34. 17. ylzyilin ortalarina gelindiginde
batili etkiler diger alanlarda oldugu gibi Turk sanatina da sirayet etmig3s
ve 18. ylUzyilin ikinci yarisindan sonra Tirk Rokokosu adi verilen bir
sUsleme tarzi dogmustursé. Bu donemde bati kaynakli cicek ve yaprak
motifleri, bazen simetrik ve asimetrik bicimde3” bazen de buketler halin-
de veya sukafedan denilen vazodan fiskirmis halde fiyonklarla bagl,
nattiralist anlayisa uygun olarak tasvir edilmistir3s. 19. ylzyila gelindi-
ginde tUr, bicim ve islenis tarzlar1 acisindan barok, rokoko ve ampir
ozellikler tasiyan bir tislup karmasasi Tlurk stisleme sanatlarina hakim

32 Bilgi icin bkz.: Onder, a.g.m., s. 4; H. Orclin Barista, “Eytp Sultan’da Baz1 Cocuk
Mezar Taslan”, I Eyiipsultan Sempozyumu, Istanbul 1997, ss. 172-180; Mimar
Hikmet, “Mezar Taslar1”, Tiirk Yurdu, S. 197/3, Istanbul 1928, s.49.

33 Yildiz Demiriz, “Anadolu Turk Sanatinda Susleme ve Kuclik Sanatlar”’, Anadolu
Uygarliklan Gorsel Anadolu Tarihi Ansiklopedisi, y.y. 1982, C.V, s. 943.

34 Huseyin Kilickan, Orta Asya’dan Anadolu’ya Tiirk Bezeme Sanati ve Ornekleri,
Istanbul 2004, s.7.

35 Rauf Tuncay, “XIII. ve XVIII. Asirlar Arasinda Turk Susleme Sanatlan”, Ttirk Ktil-
turti, S. 15, Ankara 1964, s. 36.

36 Zeynep Meral Sengtil, Stisleme Sanati-100 Tiirk Motifi, istanbul 1990. s. 4.

37 Metin Haseki, Plastik Acidan Ttirk Mezar Taslarn, Istanbul 1977, s. 10.

38 Kilickan, a.g.e., s.7.
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olmusturd®. Batili etkilerin artik mezar tasi stislemelerinde timuyle ge-
leneksel stisleme unsurlarinin yerini aldigi bu dénemde40 stilize yaprak
ve cicek motifleri, hareketli ve kivrimlhi dallar, son derece taskin halde,
herhangi bir plastik etki kaygis1 giidtilmeden kullanilmistir4!.

Hazirede inceledigimiz mezar taslari lizerinde yer alan suslemeleri
bitkisel, geometrik ve nesneli olmak Uzere Gi¢ ana gruba ayirmak mim-
kiindtr. S6zi edilen bu unsurlar bazen tek baslarina, bazen de karisik
vaziyette, gobrintim ve kompozisyon agisindan dénemlerinin 6zelliklerine
uygun bicimde tatbik edilmeye calisilmistir.

1. Bitkisel Siisleme Unsurlari:

a- Akant Yapragi: Bitkisel bezemenin en yaygin unsurlar1 arasinda
yer alan akantlar onbir 6rnekte (1,4,8,9,10,11,20,22,25,26,29) gorul-
mektedir. Mezar taslarinda cinsiyet ve mekan ayrimi yapilmadan kulla-
nilmis olan yapraklar bazen tek baslarina, bazen de icinde bulunduklar:
kompozisyonda tamamlayici1 6geler seklinde yer almislardir. Tek baslari-
na kullanildiklart durumlarda ya mekani dolgulayan unsurlar olarak
(11,29) ya da yelpaze acilimlhi goértintimleriyle (1,4,8,9,10,20) mevcut
kompozisyonu taclandirir sekilde islenmislerdir. Bazen nattiralist anla-
yisa uygun tasarlanmis yapraklar (11,20,26,29) kimi zaman stilize veya
yart stilize bicimleriyle de dikkat cekerler (4,8,9,10). Cogunlukla ters—
duz “c” ve “s” formlarinda islenmis bu yapraklarin (4,8,9,10,20,25) uc
kisimlari, serbest veya kitabeyi cevreleyen bir friz icine testere disi sek-
linde dizilerek resmedilmistir (8, 10).

Yaban enginarn veya kenger yapragina benzer bicimde olan bu beze-
me ilk kez Antik Yunan sanatinda, 6zellikle de korint stitun baslklaninda
kullanilmistir®2. Anadolu Selcuklu sanatinda stitun basliklaninda da gorti-
len akant*3, Osmanl sanatina Bati etkisi ile girmis** ve bu etkinin yogun
olarak hissedildigi 18. ve 19. yiizyllarda hem mimaride i¢c mekan stisle-
melerinde hem de harum mezar taslannin tezyinatinda ¢ok yaygin olarak
tercih edilmistir+s.

39 Yilmaz Can, Recep Glin, Ana Hatlanyla Tiirk Islam Sanatlan ve Estetigi, Samsun
2005, s. 196.

40 Erman Gtiven, “Eytip Sultan Tiirbesi Haziresinin Onemine Dair Bir Inceleme”, V.
Eyiip Sultan Sempozyumu, Istanbul 2002, s. 237.

41 Haseki, a.g.e., s. 44.

42 QGulgln Elitez, Tiirk Mezar Taslannda Bitki Motifleri, (Basilmamis Yuksek Lisans
Tezi). Mimar Sinan Un. Sos. Bil. Ens., 1996, s. 56.

43 Semra Ogel, Anadolu Selcuklulanimin Tas Tezyinati, Ankara 1987, s. 79.

4 Dogan Kuban, 100 Soruda Tiirkiye Sanati Tarihi, Istanbul 1973, s. 239; Aygln
Ulgen, “Tanzimat Gunlerinde Turk Mimari Uslubu”, Sanat Tarihi Arastirmalan
Derygisi, Istanbul 1990, s. 69.

45 Cevdet Culpan, Serviler II, Istanbul 1961, s. 26-27.
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b- Hurma Agaci: Yalnizca bir hamim mezarinin (10) ayakucu
sahidesinde bulunmaktadir. Bir saksi icinden cikip sahidenin gévdesi
boyunca uzayan agactan ikisi gévde Uizerinde diger ikisi de Uistte olmak
lUzere dort adet hevenk sarkmaktadir. Biri disinda buttin hevenkler seki-
zer hurma tasimaktadir. Gévdesi lizerine baklava dilimi desenleri islen-
mis agacin yaprak ve meyvelerinin tasvirinde simetri gbézetilmeye cali-
silmis ancak bunda tam bir basari elde edilememistir.

Osmanli mezar taslarinda oldukca sik karsilasilan bezeme unsurla-
rindan olan hurma agaci ve meyvesinden*¢ bahseden pek cok ayet ve
hadis yer almaktadir4’. Ovgii icerikli bu ifadelerde hurmanin Cennet
nimetleri arasinda sayilmasi, hi¢ stUphesiz, onun Musliman halklar
nezdinde husntikabul gérip saygin bir yer edinmesine katki saglamis
olmalidir. Ayrica yasamin ve O6limsUzIliglin bir sembolli olarak kabul
edilen hurmanin4®, 6len sahsin ebedi dlemde bu nimete kavusabilmesi
ybnundeki arzunun bir tezahlirii olarak da mezar taslarinda sevilerek
kullanilan bir bezeme unsuru haline geldigini sdyleyebiliriz.

c- Servi Agaci: Biri erkek (7) digeri bayana (8) ait iki ayakucu
sahidesinde bulunmaktadir. Sahidelerin dogu yltiztinde yer alan agaclar
govdelerine dolanmis asmalarla birlikte tasvir edilmislerdir. Gévdeleri
budaklar ve dikey cizgilerle hareketlendirilmis agaclarin uclar giiney ve
kuzey yonlere dogru hafifce egiktir+9.

Selcuklu mezar taslarinda goértilmeyen servi, Osmanli mezar tasla-
rinda farkli bicim ve sekilleriyle oldukca sik kullanilan unsurlardan biri
olmusturso. OlimstizIigl temsil ettigine inanilan agaclar arasinda sayi-

46 Onder, a.g.m., s. 4; Demiriz, a.g.m., s. 939.

47 Kur’an, 26/148, 50/10, 55/11; Hz. Peygamber, hurmanin o6zellikleri itibariyle
inanan insana benzeyen bir agac oldugunu séylemistir. (Buhari, ilim/4, Buya/94,
Et'ime /42, Edep/98); Baska bir hadiste ise hurmanin gida degerine isaret edile-
rek icinde kuru hurma bulunan ev halkinin a¢ kalmayacag (Tirmizi, Tefsiru’l-
Kur’an 14/1) ve onun bazi hastaliklara sifa oldugu (Tirmizi Tip/22) dile getirilmis-
tir. Bilgi icin bkz: Nebi Bozkurt, “Hurma”, DIA, Istanbul 1998, XVIII, 391-393.

48 Burhan Oguz, Mezartasinda Simgelesen Inanclar, Istanbul 1983, s. 31; Laqueur,
a.g.e., s. 16.

49 Tepesi bir yana egilmis servinin, ya tabiatin bir taklidi veya kutsal bir varlhiga
ridyet ve teslimiyetin bir isareti olarak resmedilmis olabilecegi ifade edilmekte ve
bu baglamda Rahman Suresi’nin altinci ayeti -Yildizlar ve agaclar ona secde etti-
ler- ne dikkat ¢ekilmektedir. Bkz: Oguz, a.g.e. s. 26.

50 Culpan, a.g.e., s. 122.
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lan servi®! ile insan ruhunun Allah’a kavusmasinin sembollestirildigi
kaydedilmektedirs2.

d- Asma: 7 ve 8 no’lu mezarlarin ayakucu sahidelerinde servilerle
birlikte tasvir edilmislerdir. Her iki sahidede asmalar, servilerin iki ya-
nindan cikip servilere dolanarak ylkselmekte ve birincide ikili, ikincide
ise U¢ltd sarmal olusturmaktadirs3. Bosluklar, teveklerin degisik yerle-
rinden cikan yapraklar ve izim salkimlariyla doldurulmustur. Tevekler,
yapraklar ve tizimlerin tasvirinde simetri gézetilmeye calisilmis ancak
bu tam olarak gerceklestirilememistir.

Kur’an’da cesitli ayetlerde asma bahceleri ve tizim baglarindan bah-
sedilmektedirs*. S6z konusu bu ifadelerde Cennet nimetleri arasinda
sayilan ve muttaki insanlara Cennet’te mikafat olarak sunulacag zikre-
dilen Gizim ve asma, Osmanli mezar taslarinda son dénemlerde sikca
tasvir edilen unsurlar arasinda yer almistir. Ebediyeti sembolize ettigi ve
hayat suyunu tasiyan bir 6ge oldugu kabul edilen asmanins5 bu sekilde-
ki kullanimini, mezarda yatan sahsin Cennet’te bu nimetlere nail ola-
bilmesi yontindeki temenninin bir tezahtiri olarak da gérmek mimkin-
dar.

e- Giil: Dordu erkek (11,22,26,28), Gicti bayan (8,10,20) yedi mezar-
da gortulmektedir. Bazen son derece taskin ve natliralist karakter arz
eden guller (8,10,20), kimi zaman da stilize edilmis gulbezekler olarak
(11,22,26,28) karsimiza c¢cikmaktadir. Erkek mezar taslarinda tek veya
cift dalli olarak yer alan gtller, bayan mezar taslarinda, kimi zaman vazo
icerisinde (20) kimi zaman da buketler halinde (8,10) islenmistir. Bu
halleriyle guller, bulunduklar: yerlerdeki kompozisyona hakim bir gérii-
num sunarlar.

Tuarkler tarafindan eski devirlerden beri bilinen bir cicek olan gul,
edebiyatta sevgilinin sembolti olarak kabul edildiginden sairler icin de
hep ilham kaynag olmustur. Rengi, sekli ve kokusu itibariyle cesitli
benzetmelere konu olan giliin, Yunus Emre’nin “cicek eydir ey dervis

51 Oguz, a.g.e., s. 24; Servi motifi ile ilgili anlamlandirmalar i¢in ayrica bkz: Ayla
Ersoy, “Eyup’deki Mezartaslarinda Servi Agaci Kultti”, V. Eytipsultan Sempozyu-
mu, Istanbul 2002, ss. 90-95.

52 Beyhan Karamagarali, Ahlat Mezartaslar, Ankara 1992, s. 17).

53 Burhan Oguz, serviye dolanan asmalarin olusturdugu helezonlarin sembolizminin
ayin hareketleriyle ilgili oldugunu ifade eder. Bkz.: Oguz, a.g.e., s. 75.

54 Kur’an, 13/4, 18/32,6/99, 16/67, 2/266, 78/32, 36/34.

55 Oguz, a.g.e., s. 65, 75.
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gtil Muhammed teridir” misrasinda da dile getirdigi gibi Hz. Peygamberin
terinden olduguna inanilir ve O’nu sembolize ettigi dustnutlurse.

Gul, mezar taslarinda farkli anlam tasiyan bir bezeme unsuru ola-
rak da yer almistir. Bayan mezar taslarinin basucu sahidelerinde baslik-
larin hemen altindaki kabartilar gtil goncas: olarak degerlendirilmis ve
goncalarin agmamis halde tasviri mezardaki sahsin ¢cok genc yasta 6ld-
guinun bir géstergesi sayilmistirs?. Hazirede bu tir kullanima 6rnek tic
bayan mezar1 (13,15,21) bulunmaktadir. Bu mezarlarin basucu
sahidelerinde konik basligin hemen altinda yarim yumurta sekil ve bii-
yukligtiinde kabartilar mevcuttur. Ayrica s6zii edilen mezar taslarinin
kitabelerinde sahislar “...’nin kiz1” seklinde zikredilmektedir ki kanaati-
mizce bu da ilgili kisilerin genc¢ yasta veya hentiz evlenmeden 6ldiklerini
gosteren bir delil olabilir. Zira hazire icerisinde konik baslik altinda gtil
motifi bulunan iki mezar (10,22) daha bulunmaktadir. Ancak bunlarda
yer alan guller acilmis vaziyette tasvir edilmis olup, kitabelerinde bun-
lardan “...’nin odalig1” ve “...’nin halas1” seklinde bahsedilmektedir.

f- Karanfil: Bayan mezarina ait iki basucu sahidesinde bulunmak-
tadir (1,8). Bu sahidelerde govdeyi buyuk 6l¢ctide kaplayan kitabelerin ilk
satirlarinin bas ve son kisimlarinda olusturulan bosluklar birer karanfil
cicegi ile bezenmistir. Her iki 6rnekte tasarimda simetriye dikkat edilmis
ve bliytuk 6lctide basari saglanmistir.

Karanfil, 6zellikle 16. ylizyilldan sonra Osmanl stisleme sanatlarinin
énemli formlarindan biri haline gelmistirs8. Onceleri hayli stilize olan bu
cicegin giderek natliralist bir Uslupla mezar taslarinda oldugu kadar
fermanlarda, beratlarda, cilt kapaklarinda, cinilerde, kumaslarda ve
islemelerde yogun sekilde kullanildig1 gértilmektedir.

g- Lale: Biri erkek (26) dérdt bayanlara (8,9,20,22) ait olmak Uizere
bes mezar tasinda goértilmektedir. 8 nolu mezarda basucu sahidesinin
alinlik kompozisyonunun merkezini giil ve lalelerden olusan bir buket
doldurmaktadir. Laleler bazen de kitabelerin ilk satirlarinin bas ve son
kisimlarinda bulunan bosluklarin bezenmesinde degerlendirilmislerdir.
(9,20). 20 no’lu mezarda kitabenin ilk satirinin yanlari simetrik olarak
islenmis birer lale motifi ile bezenmistir. Ayn1 6rnegin ikinci satir1 ile 9
no’lu 6rnegin ikinci satirinda laleler yarimsar olarak uygulanmislardir.
Bu halleriyle motifler sahidelerin tepe kompozisyonlarina kaide olustu-

56 Oguz, a.g.e., s. 47; Ayrica Laqueur, Busbecq’in “...gul yapraklarini da yere atmi-
yorlar... Turkler de gtilin Muhammed’in terinden olduguna inanirlar” ifadesini
nakletmektedir. Bkz: Laqueur, a.g.e., s.130; Cemal Kurnaz, “Gul”, DIA, Istanbul
1996, X1V, 220.

57 Laqueur, a.g.e., s. 133.

58 Demiriz, a.g.m., s.939.
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rur niteliktedirler. 22 no’lu mezarda kitabe, Uist tste dizili, son derece
stilize edilmis lale motifleriyle dolgulu bir su ile konturlanmistir. 26 no’lu
ornekte ise laleler karmasik bir kompozisyon icerisinde sunulmuslardir.

Lale, Selcuklular déneminden beri bilinen bir cicektir. Selcuklularda
yazma kitap ve kaplarinda yer alan laleyi siirde kullanan ilk kisinin
Mevlana oldugu kaydedilmektedirs®. Osmanlilarda ilk defa 14. ytzyilda
divan siirinde Ahmedi tarafindan kullanilan 1ale®° nattiralist akimla bir-
likte Osmanli sUisleme sanatina en erken giren ve en cok kullanilan ¢i-
ceklerden biri olmustur®! ancak, daha sonra rokoko tslupla birlikte eski
Onemini kaybetmistiro2. Cami, cesme ve mezar taslar1 basta olmak tizere
lalenin Turk bezemelerinde sevilerek kullaniminin bir nedeni olarak,
Osmanlica harflerle yazildiginda onun Allah lafzindaki harflerin aynisini
icermesi gosterilmektedir®3.

h- Kiipe Cicegi: Biri bayan (8), digeri erkege (26) ait iki mezar ta-
sinda goériilmektedir. flkinde kitabenin tizerinde gériilen motifler ters
bakisimli olarak islenmislerdir. Ikincisinde ise ayakucu sahidesinin do-
gu yuziundeki kompozisyonda yer alan cicekler ortadan simetrik olarak
cikip yanlara dogru gelismekte ve uclar1 asagiya dogru sarkmaktadir.

1- Yaprakli ve Cicekli Dallar: Bitki dallari, mezar tasi tezyinatinda
sikca gorilen bezeme unsurlarindandir (1,10,11,20,26,28). Kimi zaman
natiralist Gslupta, cogunlukla da stilize olarak kullanilan bu unsurlarin
tatbikinde mezarlarin kadin-erkek oluslarina goére bazi farkhiliklar go6z-
lenmektedir. Ornegin erkek mezar taslarinda bu tiir bezemeler daha cok
ayakucu sahidelerinde yer alirken (11,26,28), bayan mezar taslarinda
tepelik kompozisyonlarinda (1,20) ve kitabeyi cevreleyen frizde (10) dik-
kat cekmektedir.

Mezar taslarinda goértilen yaprak ve cicek motifleri bazen bulunduk-
lar1 kompozisyon icerisinde sadece dolgu gorevi yapan tali unsurlar
olurken (1,20), bazen de bir ylizeyin btitintine hakim bezemenin esasini
teskil edebilmektedirler (11,26,28). 11 nolu o6mekte ayakucu
sahidesinde alttan yukariya dogru “s” kivrimlari yaparak ytkselen yap-
rakli dallar bunun en guizel 6rneklerindendir. Ayni sekilde 28 no’llu 6r-
nekte saplari Ustte bir kurdela ile bagli, uclar asagiya dogru sarkan
stilize kivriml dallar ayakucu sahidesinin yegane bezemesidir.

j- Kasimpati: Biri erkek (4), ikisi bayan (9,10) tic mezar tasinda bu-
lunmaktadir. 4 nolu 6rnekte ayakucu sahidesinin dogu ylizi saksi ice-

59 Turhan Baytop - Cemal Kurnaz, “Lale”, DIA, Ankara 2003, XXVII, s. 80.

60 Baytop ve Kurnaz, a.g.m., s. 80.

61 Laqueur, a.g.e., s. 132.

62 F. Cicek Derman, “Lale/Sanat”, DIA, Ankara 2003, XXVII, s. 81.

63 Celal Esad Arseven, “Lale”, Sanat Ansiklopedisi, Istanbul 1983, C. III, s. 1219.
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risinde tasvir edilmis kasimpati bitkisiyle dekore edilmistir. Saksidan
cikip tepelige kadar ylukselen gévdenin farkl yerlerinden cikan ktictuk
dallarin uclarinda alt1 adet cicek yer almaktadir. Gerek dallarin gerekse
ciceklerin tatbikinde simetriye dikkat edilmis ve bunda buyuk o6lctide
basar: da saglanmistir. Bitkinin gdvdesi tizerine pek de gercekci olmaya-
cak sekilde belli araliklarla ve cepheye dénuk sekilde iki adet cicek is-
lenmistir. 9 ve 10 no’lu mezarlarda ise basucu sahidelerinde kitabelerin
ustndeki ticgen koselikler simetrik olarak yerlestirilmis kasimpati dal ve
cicekleriyle dolgulanmistir.

k- Tabakta Meyve: Biri erkek (4), digeri bayana (9) ait iki mezar ta-
sinda mevcuttur. ilk mezarda (4) ayakucu sahidesinin tist kisminda, “c”
kivriml stilize akant yapraklar: ile bezenmis enli frize oturan yan yana
Uc¢ adet tabakta meyve tasviri bulunmaktadir. Tabaklardan ortadakine
dolgun taneli iki tizim salkimi, digerlerine ise birer adet nar konulmus-
tur. Yine ayni mezarin sanduka yan pehlelerinde, yivli gévdeli sagir
sUtuncelerle tce ayrilmis ylzeylerin kenar bolimlerinde buyluk yatay
kartuslar icerisine alinmis, cevresi stilize yaprak dolgulu genis bir cem-
berle cevrili tabakta tiziim tasvirleri bulunmaktadir. Diger mezarda (9)
ise basucu sahidesinin alinlik kompozisyonu, ortada, icinde on adet
incir bulunan bir meyve tabag: etrafinda sekillenmistir. Burada tabagin
icerisinde yer alan incirler, alttan yukariya dogru sirasiyla 5,4,1 adet
olmak Uizere Ui¢ katli olarak tasvir edilmislerdir.

1- Yildiz Cicegi: Sadece 25 nolu mezarda basucu sahidesini taclan-
diran suali gines motifinin merkezinde bulunmaktadir.

m- Girland: Sadece 11 nollu mezarda bulunan girlandlar,
sahidelerin kaide kisimlar1 da dahil, sandukanin bttin dis ytzlerinde
yer almaktadir. Burada sanduka ylizeyini esit parcalara boélen sagir
sttuncelerin baslik kisimlarina birer cicekle tutturulan, ayni zamanda
uclart sUtuncelerin Uzerinden asagiya sarkan yarim daire formlu
girlandlar dizisi sandukay: cepecevre dolanmaktadir. Onalt1 parca halin-
de uygulanan bu girlandlarda tam bir simetri ve islenis benzerligi dikkat
cekmektedir.

n- Celenkler: 4 nolu mezarda goérilmektedir. Burada bas ve ayaku-
cu sahidelerinin kaide aynaliklan ile sanduka yan yuzlerindeki tcla
dizenlemenin ortasinda yer alanlar celenk seklinde tasarlanmistir. Yan-
lardan birer sagir stitunce ile sinirlandirilmis celenklerin esasini, ters-
diz “c” kivriml stilize yapraklarin cevreledigi kabartma yaprak dizileri
olusturmaktadir.

2. Geometrik Siisleme Unsurlari:

a- Miihr-i Siileyman: Sadece bir mezarin (8) basucu sahidesinde
bulunmaktadir. Burada kitabenin ilk satirinin bas ve son kisimlarina



Samsun-Carsamba Ridvan Pasa Camii Haziresindeki Mezar Taglari-11 158

tesaduf eden Utggen koseliklere birer muhr-i Stileyman yerlestirilmistir.
Ortalarinda, yeri ve g6gl sembolize eden “yin-yang” né* yer aldigi bu
tasvirlere ne hazire icerisinde ne de Carsamba’da baska bir mezar tasin-
da rastlanilmamaistir.

Muhr-i Stleyman, Turk kulttir ve medeniyetinde sikca gortilen sem-
boller arasindadir. Selguklular, Beylikler ve Osmanlilar zamaninda gerek
dekoratif amacli, gerekse glic-kuvvet-hikmet sembolli olarak cesitli esya-
lar tUzerinde karsimiza cikmaktadir. Kur’an’da Allahin Hz. Stleyman’a
bir takim metafizik glicler bahsettigi belirtiimektedir®5. Ona verilen bu
glic ve kudretin ters olarak ic¢i ice gecmis iki Gicgenle temsil edildigine ve
bunun Hz. Stleyman’in mihri olduguna inanmilmaktadir. Bu inancin bir
sonucu olarak bu sembol, Hz. Stileyman’a Allah tarafindan verilen ilim,
kuvvet ve kudretten nasip alma umuduyla, yapilarin ¢c6kmemesi, mezar-
larda cesetlerin ¢lriimemesi, hayvanlardan ve bodceklerden korunma,
Allah’in gazabindan yine O’na siginma, evlerde nazarlik ve saadet vb.
amaclarla kullanilagelmistire.

3. Nesneli Siisleme Unsurlar::

a- Kurdele: Yalnizca 28 nolu mezarin ayakucu sahidesinde gorul-
mektedir. Sahidenin dogu ytiziinde uclarn asagiya dogru sarkan kivrimh
dallarin saplar Ustte bir kurdele ile baglanmistir.

b- Gerdanlik: 10 ve 22 nolu mezarlarin basucu sahidelerinde bu-
lunmaktadir. Sahidelerin konik basliklarinin altindaki uzun boyun, ya-
tay bir cizgi ile ortadan ikiye bolinmus ve alt kisimlara birer gerdanlik
islenmistir. {1k 6rnekte incilerle olusturulmus besli dizi halinde olan ger-
danhigin ucundan bir cicek motifi sarkmaktadir. Ikinci érnekte ise ger-
danlik kurdele benzeri seritlerle olusturulmus olup ucuna iri bir stis tasi
kondurulmustur.

c- Suali Giines: Ampir Uslubun belirgin unsurlarindan olan suali
glnes®’yalnizca bir mezarin (25) basucu sahidesinin tepeliginde bulun-
maktadir. S6z konusu tasvir yanlardan “s” kivrimli, taskin karakterli iki
akant yapraginin lizerine oturmaktadir. Osmanli sanatinda 19. yltzyilin
ikinci yarisindan sonra etkileri hissedilen ampir tislubun bu tarz susle-

64 Ekrem Sarikcioglu, Baslangi¢ctan Giintimtize Dinler Tarihi, Isparta 2000, s. 202.

65 Kur’an, Neml/15,16,

66 Sadi Bayram, “Muhr-0 Stileyman ve Turk Kultdrundeki Yeri”, Sanat Tarihinde
Ikonografik Arastirmalar (Giiner Inal’a Armagan), Ankara 1993, s. 61-66.

67 So6z konusu motif, 1s1nsal cubuk ve 1s1n halesi seklinde de isimlendirilmektedir.
Sirasiyla bkz.: Gunnur Aydogdu, Amasya Mezartaslan, (Basilmamis Yuksek Li-
sans Tezi) Gazi Un. Sos. Bil. Ens., Ankara 1997, s. 262.; Eytup Nefes, Samsun Y6-
resinde Bulunan Mezar Taslar, (Basilmamis Doktora Tezi), Ondokuz Mayis Un.
Sos. Bil. Ens., Samsun 2002, s. 140.
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me Orneklerine yurdumuzun pek cok yerinde rastlamak mumktndur.
Bunun aslinin glines kultline dayandigi, ancak sonradan géksel mana-
larindan ayrilarak bitki motifi (rozet) seklini aldig1 kaydedilmektedir®s.

Yazi:

Yazi, farkli ttr ve yogunlukta da olsa, her dénemde mezar taslari
Uzerinde yer alan asli bir unsur olmustur. Bilindigi gibi son dénemlerde
Turk sanat1 buytik oranda Bati etkisi altinda kalmistir. Neredeyse btitiin
sanat dallarinda kendisini iyice hissettiren bu etkiler, yazi konusunda
herhangi bir varlik gésterememistir®®. Baska bir deyisle hat, tekamulint
ve cesitliligini kendi geleneksel cizgisi istikametinde geliserek devam
ettirmistir.

Inceledigimiz 29 mezarin kitabeleri, celi stiliis hatlidir’0. Celi stiliis,
stltistin’! kitabe ve levhalarda kullanilan ttirt olarak tanimlanir. Cami
ve benzeri mimari yapilarin duvarlarini stsleyen yazilar ve mezar tasi
kitabeleri genellikle celi tarzindadir?2. “Celi” kelimesi tek basina kullanil-
diginda “stiltis celisi” olarak anlasilmakla?? birlikte kalin ve iri blnyeli
olan bu yazida kalem kalinliginin ve harf iriliginin bir sonu bulunmadi-
g17* icin kitabelerdeki yazilarin buyukltkleri hususunda genel bir birlik-
telik mevcut degildir.

Mezar taslarinda yazilar, genellikle basucu sahidelerinin gévde ki-
simlarinin batiya bakan cephelerinde bulunmaktadir. Ancak bazi basu-
cu sahideleri (12,16,22) orijinal yerlerinde olmayip baska mezarlarin
ayak uclarina rastgele dikildikleri icin bunlar tizerinde yer alan yazilar
doguya déntik haldedir.

Kitabelerin taslara islenisleri hususunda da tam bir birliktelik mev-
cut degildir. iki kitabe (22,26) mail; digerleri ise diiz satirlar halinde ya-
zilmistir. Kitabelerin satir aralarina kimi ince, kimi kalin kabartma serit-
ler cekilmistir. Yalnizca iki kitabe (3,11), dikdértgen kartuslar icerisine
alinmustir.

68 Culpan, a.g.e.,s. 149.

69 Demiriz, a.g.m., s.977.

70 Yazi turd agisindan daha cok celi stilis ve celi ta’llik yazinin tercih edildigi Os-
manl dénemi kitabelerinde son dénemlerde rik’a da goértlmeye baslanmistir.
Bkz.: Abdulhamit Tufekcioglu, “Turk Mimarisinde Yaz1”, Yeni Ttirkiye, S.46, Anka-
ra 2002, s. 631.

71 Sulus, eski kaynaklarda “dért behresi musattah ve iki behresi mtdevverdir.” sek-
linde tanimlanmaktadir. Bkz.: Habib, Hat ve Hattdtdan, Istanbul 1305, s.21.

72 Muhiddin Serin, Hat Sanatimiz, Istanbul 1982, s. 45; M. Huisrev Subasi, Yaziya
Giris, Istanbul 1997, s. 21; M. Ugur Derman, “Osmanli Celi Hattinda Klasik Kav-
ram1”, Sanat ve Klasik, Istanbul 2006, s. 1-2.

73 Serin, a.g.e., s. 45.

74 Mahmut Yazir, Eski Yazilarn Okuma Anahtar, Ankara 1983, s. 114.
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Kitabelerde kullanilan dil genellikle Osmanh Turkcgesi'dir’s. Sadece
ilk satirlar Arapca yazilmis olup basit de olsa mustakil istifler halinde
sunulmustur. Kitabelerin geri kalan kisimlari, cogunlukla istifsiz, rahat-
ca okunabilecek diiz satirlar halindedir. Yalnizca iki 6rnekte (17,25) ki-
tabeler ikili satirlardan mutesekKkildir.

Kitabeler bulunduklarn yerlere genellikle herhangi baska bir bezeme
ile kanistirllmadan islenmislerdir. Ancak bazi 6rneklerde kitabelerin cev-
resi nebati unsurlarla dolgulu kenar sulan (8,10,22) ile konturlanmas,
baz1 6rneklerde ise kitabelerin birinci ve ikinci satirlarinin bas ve son
kisimlarina karanfil (1,8) ve lale (20,22) motifleri yerlestirilmistir. Ayrica
bazi kitabeler (1,8,10,22,29), cogunlugu akant yapraklarindan mutesek-
kil stilize bitkilerle taclanmistir.

Icerikleri bakimindan incelendiginde kitabelerin bir takim 6zelliklere
sahip olduklar1 gérilir. {1k satirlarda cogunlukla, Allah’in sifatlarindan
olusan (el-Baki, Huve’l-Baki, Huve’l-Hayyt'l-Baki, Htive'l-Hallaku’l-Baki)
ve O’nun yaratici, baki (kalici) ve hayy (diri, canli) oldugunu ifade eden
kelime ve ibareler yer almaktadir. Ancak bir kitabede (3) buna uyulma-
mis ve dogrudan 6liiye dua dileyen ifadelere yer verilmistir. Bu kitabe-
lerde dikkat ceken baska bir husus, hazirede celi ta’lik ile yazilan kitabe-
lerin ilk satirlarinda gérdigtiimiiz 6lime ve ayriliga karsi serzenis iceren
ifadelerin bunlarda yer almamasidir.

Kitabelerde Allahin sifatlarindan bahseden bu ilk satirlari, cogun-
lukla, olen kisi adina manzum olarak diizenlenmis agit niteligi tasiyan
ifadeler (Ucdi bag-1 cennete nevcivanim/Valideynin hasret koydi gul
fiddnim; Bir gtl-i gonca iken acilmadan soldum/Fani cihani terk idup
cennet-i alayr buldum; Bir kus idim u¢cdum yuvadan/Ecel ayirdi beni
anadan babadan/Sefaat dilerim size Hida’dan...gibi) takip eder. Bazen
bu ifadeler insanlara nasihat icerikli (Bu diinyada bulmadim hi¢ rahati/
Ihtiyar itdim anin ictin rihleti/Kimse giilmez kimse dahi giilme-
ye/Zevkine degmez cihanin mihneti/Dar-1 diinya bir misafirhanedir/Akl
olan benden alsin ibreti... gibi); bazen de dua dileyen (Ziyaretden murad
ancak duadir/Buglin bana ise yarin sanadir...gibi) cimleler seklinde
olabilmektedir. Ardindan 6ltintn kimligi ile ilgili bilgiler verilir ve ruhuna
ithafen fatiha talep edilir. Kitabeler sahsin genellikle 61im tarihinin be-
lirtilmesi ile sona erer. Ancak bir kitabede (28) hem dogum hem de 6lim
tarihi birlikte verilmistir. Baz kitabelerde ise 6len kisinin cocuk veya
genc yasta vefat ettigine isaret eden ifadelere (Doymayub gencligine ...;

75 Osmanlinin ilk devirleri de dahil olmak tizere 16. ylzyila kadar kitabelerde kulla-
nilan dil genellikle Arapca olmus ve sonra kisa bir stire icerisinde Osmanlica ter-
cih edilmistir. Bkz.: Halil Ethem, Kitabeler Nasi Kayit ve Zaptolunmaldir Ankara
1940, s. 13; Ancak erken dénemde Arapca’nin yani sira Osmanlica yazilmis kita-
belerle de karsilasilmaktadir. Bkz.: Ttufekcioglu, a.g.m., s. 623.
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Hasreta fani cihanda tal-i émr stirmedim; Bir gil-i gonca iken ah acil-
madan soldum...gibi) rastlanilmaktadir. Kitabelerde 6lim nedeni genel-
likle “ecel” olarak ifade edilmekle birlikte, sadece bir kitabede (4) “61du-
rilme” olarak belirtilmistir.

On iki kitabede on bes kez yer veya bolge adi gecmektedir: Trabzon
(9,10,20,22); Cenik?6 (9,10,13); Ceharsenbe/Carsanba? (7,17,25); GOn-
ye78 (10); Unye (16,24); Divrigi (19); Yenisehr-i Fenar? (25); Erbaa (28).

Kitabelerden on alt: tanesinde meslek ve sosyal stati belirten ifade-
ler bulunmaktadir: Kapicilar Kethtidasi®® (4), Cenik Muhassili8! (4,
9,10,13), Rahtvan Camii Muezzini (5), Ceharsenbe Muderrisi (7), Trab-
zon Valisi (9,10,20,22), Gonye Sancagi Mutasarrifi®? (10), Devletltig3 (10),
Vezir-i Mukerrem (8,10), Rahtvan Camii Serifi Mttevellisi (12), Katip
(16,17,23,26), Selam Agasi®* (19), Ceharsenbe Kaymakami (25), Harem
Kethtidas: (27). Ancak bu ifadelerden sadece bir kismi (4,5,7,12,19,26)
bizzat kitabenin adina yazildigi sahislara aittir. Geri kalanlarn ise s6z
konusu sahislar1 tanitmak amacina yonelik olup 6len kisinin s6hret sa-
hibi yakinlarina aittir.

On dort kitabede kisi adlarinin 6ntinde bazilar1 sahsin kendisine,
bazilar1 ise sllaleye ait lakaplar bulunmaktadir: Dizdarzade (2),

76 Cenik/Canik kelimesi ile genellikle eski Samsun sancag kastedilmektedir. Bu
kelimenin mensei ve ihtiva ettigi bolge ile ilgili olarak bkz.: Kazim Dilcimen, Canik
Beyleri, Samsun 1940, s. 5-7; Mehmet Oz, XV-XVI. Yiizyllarda Canik Sancagt,
Ankara 1999, s. 1-39.

77 Samsun’un ilcesi Carsamba.

78 Gonye, Osmanlilar zamaninda Tarabzon Eyaleti'ne bagli sancaklardan biridir.
Bazi kayitlarda Sogucak Kal’asi olarak da zikredilmektedir. Bkz.: Orhan Kilig,
“XVIIIL. Yazyilin ik Yarisinda Trabzon Eyaletinin Idari Taksimati ve Tevcihati”,
http:/ / www.zafersen.com/karadeniz_tarihi_idari_taksimat_orhan_kilic.htm

79 Yenisehir, Osmanlilar zamaninda Balkanlarin (Yunanistan) en 6énemli merkezle-
rinden biridir. Gliniimuizde Larisa olarak bilinen sehir, eskiden ayni ad: tasiyan
diger yerlesim birimlerinden ayirt edilmek amaciyla Yenisehr-i Fenar (Yunanistan
Yenisehri) olarak anilmistir. Bkz.:
http:/ /tr.wikipedia.org/wiki/ Yeni%C5%9Fehir,_Teselya

80 Kapicilar Kethtidasi/Kethtida-y1 Bevvabin, sarayin Bab-1 Humayun ve orta kapi-
sin1 bekleyen kapicilarin amiri hakkinda kullanilan bir tabirdir. Pakalin, a.g.e., C.
II, s. 253.

81 Muhassil, devlete ait vergileri tahsil etmekle yuktimli olan memurlar hakkinda
kullanilan bir tabirdir. Pakalin, a.g.e., C. II, s. 569.

82 Mutasarrif, Osmanlilarda sancaklarin basinda bulunan idarecilere verilen unvan-
dir. Pakalin, a.g.e., C. II, s. 586.

83 Devletli, Osmanlilarda vezirler, musirler, seyhtulislamlar, Mekke emirleri,
darussaade agalarn ve saltanat hanedanina yakinligi bulunan kisiler i¢cin kullani-
lan resmi lakaptir. Zengin, iktidar ve saadet sahibi demektir. Pakalin, a.g.e., C. I,
s. 435.

84 Selam Agasi, padisah ve vezirlerin yaninda bulunup onlar adina etrafa selam
veren gorevlilere verilen addir. Pakalin, a.g.e., C. III, s. 152.



Samsun-Carsamba Ridvan Pasa Camii Haziresindeki Mezar Taglari-11 162

Hazinedarzade (3,9,10,11,12,15,18,20), Babasokmazzade (6),
Muderriszade (7), Kara Hafiz (12), Mihmandarzade (21) Rasidefendizade
(24), Yasufzade (28) .

Tarih Diisme: Mezar taslarinda yer alan kitabeler genellikle tarih ifa-
deleriyle sona ermektedir. Kitabelerden yirmi bes tanesinin tarihi belli-
dir. Geri kalan doért tanesinde (26,27,28,29) sahidelerin alt kisimlan
betona gdémulu oldugu icin kitabelerin tarih iceren son kisimlari okuna-
mamistir. Tarihi belli olanlarda ibareler rakamla, hicri tarih esas alina-
rak verilmistir. Tarihler on doért kitabede (1,2,3,4,5,6,9,12,13,14,
16,19,20,25) sadece yil olarak; iki kitabede (7,24) yil ve ay; sekiz kita-
bede (8,10,11,15,17,18,22,23) ise yil, ay ve gin dlizeninde yazilmistir.
Sadece bir kitabede (21) yil ile birlikte “... ayinin bas1” ifadelerine de yer
verilmistir. Butlin kitabelerde aylar kameri takvime goére rumuzlaryla
gosterilmistirss.

Kitabelerden iki tanesinde (4,26) tarihler ayrica ebcedle de dtsul-
mustir. 4 no’lu mezartasinda tarih mu’cems8é ve ta’miyeli8” olarak veril-
mistir. Zira tarihi veren dokuzuncu satirin noktali harflerinin say1 deger-
leri hesaplandiginda elde edilen tarihle (1208) kitabenin altinda rakamla
yazili olan 1215 tarihi arasinda sekiz senelik bir fark ortaya cikmakta-
dirss.

Ol les (58 B 0 2
B R T

26 no’lu 6rnekte ise tarih su sekilde distlmustir:
2B S g5 2 0133l ST e 57

EREEANCIHEPS 0,93 \5{)\_@ o g 0))5

85 Kameri aylar ve rumuz harfleri: Muharrem/ » ; Safer/ o= ; Rebiulevvel/ 1) ;
Rebiuldhir/ , ; Cemaziyelevvel/ s ; Cemaéziyelahir/ z ; Receb/ « ; Sa’ban/ 4 ;
Ramazan/ ¢; Sevval/ J; Zilka’de/ 2 ; Zilhicce/ » .

86 Mu’cem tarih: Hesaplamada sadece noktali harflerin say1 degerlerinin dikkate
alindig tarih distrme tGradir. Buna mu’accem, cevher, cevheri, cevherddr, gev-
her, gtiher, mticevher, menkut, noktadadr tarih adi da verilir. Bkz: Selahaddin Elker,
“Kitabelerde Ebced Hesabinin Rolt”, Vakiflar Dergisi, S.3, Ankara 1956, s. 20;
Muharrem Mercanlgil, Ebced Hesabi, Ankara 1960, s. 74; Bu konuda daha genis
bilgi icin bkz: Ismail Yakit, Tiirk Islam Kiilttiriinde Ebced Hesabt ve Tarih Diistirme,
Istanbul 2003.

87 Ta’miyeli tarih: Bir tarih misrainin harflerinin say: degerleri toplaminin bir olayin
yilin1 tam olarak vermemesi durumunda, sonuca kag¢ saymnin ilave edilecegi veya
cikarilacaginin bir énceki misrada acik veya kapali bir Gislupla belirtilmesi sure-
tiyle diistirtilen tarih taradur. Yakit, a.g.e., s. 358.

88 Soz konusu ta’'miye tarafimizdan ¢oéztilememistir.



Yrd. Do¢. Dr. Recep GUN 163

Burada tarih veren ikinci misrain bltln harflerinin say: degerleri
toplandiginda 1343 cikmaktadir. Sahidenin alt kismi betonla kaplh oldu-
gu icin bu tarihi dogrulama imkani bulunamamaistir.

Kitabelerden sadece bir tanesinde (8) hattat imzasi1 bulunmaktadir
(Resim 12c). Ancak imza c¢ok girift oldugu icin okunamamuistir.

Malzeme ve Islenis:

Inceledigimiz mezar taslarinin neredeyse tamaminda gerek
sahidelerde gerekse sandukalarda malzeme olarak mermer kullanilmis-
tir. Yalnizca 23 nolu 6rnekte basucu sahidesi nispeten yumusak bir
yapiya sahip olan Unye tasindan kesilmistir.

Yazi da dahil taslar Uizerinde yer alan bitlin bezemeler kabartma
olarak islenmistir. Hatta bazi 6rneklerde (4,8,11,26) kabartmalarin son
derece taskin bir sekilde uygulandiklarn gértilmektedir. Taslardan hig
birinde oymaya rastlanilmamistir.

Sonugc olarak, 19. ylzyila ait bu 29 mezar tasi, gerek repertuar, ge-
rekse kompozisyon acisindan dénemlerinin bezeme anlayis ve gelenegi-
nin paralelinde bir dlizenlemeye sahiptir. 18. ylzyildan itibaren Osmanl
sanatinda mimari alaninda goértilmeye baslanan Bati etkileri, haziredeki
mezar taslarinda da kendini hissettirmistir. Nattiralist cicekler, celenkler
ve girlandlar bu etkilerin yansimalar olarak karsimiza cikmaktadir. Yazi
ise bu etkilenmenin kapsami icerisine girmeyen yegane unsur olma 6zel-
ligini korumus ve kendi geleneksel cizgisi icerisinde varligini sirdtirmuis-
tar.

Hazireye zaman zaman yaptigimiz ziyaretlerde mezar taslarinin ce-
sitli sekillerde tahribata maruz kaldiklar1i go6zlemlenmistir (Resim
34,35,36,37). Mahalli 6lctide de olsa milli kulttir varliklarimizin kiymetli
parcalarini olusturan bu mirasin acilen tespitinin yapilip kayit altina
alinmasi oldukca 6énem arz etmektedir.



Samsun-Carsamba Ridvan Pasa Camii Haziresindeki Mezar Taslari-11 164

RESIMLER

Resim1. Ridvan Pasa Camii Resim 2. Merdiven ve son cemaat
mahalli

Resim 3. Hazire (Bati’dan gorti- Resim 4.Hazire (Dogu’dan gériiniim)
nlm)
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OZET

Bu calismada, Kur’anin sosyo-kultiirel kosullar1 dikkate alis1 ma‘raf (6rf ve/veya iyilik)
kavrami o6rneginde irdelenmektedir. Kur’anin bircok konuda ma‘ttfa/orfe goére hareket
etmeyi onaylamasi, beseri diinyasini kurmada insanin olabildigince 6zglir birakildigi an-
lamina gelmektedir. Bu 6zglrltik alanina genisligini kazandiran husus, Kur’an mesajinin
sade ve evrensel olusudur. Kur’anin her dénemde uygulanabilir evrensel mesaji, Allah’a
iman, O’na kulluk/ibadet ve insanlar arasinda durustce (iyi niyet besleyerek) hareket
etmekten ibarettir. Buna gore her toplum, deginilen ti¢c ana ilkeye uymak kaydiyla kendine
6zgli ma‘rafunu/o6rfint olusturabilir. Kur’an’in ma‘rafa itimadi, inanan bireylerin iyi ni-
yetle kuracaklar: sosyo-kulttuirel bir diinyada, beseri niteliklerle ilahi niteliklerin birbirini
tamamlamasindan kaynaklanmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Sosyal degisme, din, sosyo-kulttirel kosullar, ma‘raf, 6rf, Kur’an yo-
rumu, Din Sosyolojisi.

ABSTRACT

Qur’anic Consideration Of Socio-Cultural Circumstances: An Example Of The Con-
cept Of Ma‘Raf

In this study, it is examined how the Qur’an takes into account socio-cultural circums-
tances in its teaching in the light of the example of the concept of Ma‘raf (goodness or
accepted practices). When we look at the Qur’anic teaching, we can see that it acknowledg-
es accepted practices of the society (ma‘raf). This factual reality means that Qur’an sets
free human being while establishing his/her worldview. This matter which gives a huge
immensity to the area of human beings’ freedom is the universal character of the Qur’anic
message. The applicable universal message of the Qur’an in every period consist of believe
in Allah, worship Him only, doing goodness to others and being fair to every people. To this
universal message every society can develop its own ma‘raf/accepted practices provided
that it observes these main principles of the Qur’anic teaching. The trust of the Qur’an to
the accepted practices of the societies emanates from fulfillment of divine and human
elements to each-others.

Key Words: Social change, religion, socio-cultural circumstances, ma‘rtf/accepted prac-
tices, sociology of religion.
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I. Giris: Insan ve Degisime Bagli Sorunlar

Toplum denen yapinin belki de en 6énemli 6zelligi stirekli bir degisim
halinde olmasidir. Degisim denen genel olgu, hem tabii hem de sosyal
cevremizde s6z konusu olan bir olgudur. Tabii cevremizdeki degisimler,
O0rnegin, yer kabugunun dogal bir hareketliligi olan depremler, sosyal bir
varlik olarak insani toplumsal degisimlere de zorlarlar. Ornegin, depre-
me dayanikli zemin ihtiyaci, beraberinde gé¢ denen énemli bir toplumsal
sorun yumagini; depreme dayanikli konut ihtiyaci da benzer sekilde,
muhim ekonomik yatirim sorunlarini ortaya c¢ikarabilir. Bu 6rnekte go-
raldagi tzere, tabii degisim olgulari sosyal sorunlara yol acgabilir. G6¢
olgusunun beraberinde dlizensiz sehirlesmeye ve bunun da cevre kirli-
gine yol actign dikkate alindiginda, sosyal degisim olgularinin da tabii
sorunlara dénutsebildigi gértltr.

Tabii degisimler, 6rnegin bir deprem olgusu, 6zU itibariyle beseri bir
soruna isaret etmez. Baska bir ifadeyle tabii sorunlar aslinda kot ola-
rak nitelenemezler. Zira bunlar birine zarar vermek gibi kot bir niyet
tasimazlar. Aksine, tabii degisimler dinyanin daha yasanilabilir olmasi-
na katki saglamalar acisindan gereklidirler.

Sosyal degisimlere gelince, arkalarinda daima beseri bir niyet tasi-
diklarindan, bu niyete bagh olarak iyi veya kotii nitelemesine tabi tutu-
labilirler. Bu baglamda bir 6rnek olarak sanayilesme inkilabini hatirla-
yabiliriz. Ingiliz makine iplikleri Avrupa pazarlarinda ilk satisa sunuldu-
gunda, ipliklerin diizgiinliigd, bollugu ve ucuzlugu, insanligin tim so-
runlarini sanayilesmenin c¢ézebilecegi hususunda toplumun asir1 dene-
bilecek bir heyecana kapilmasina neden olmustu. Ama bundan 43 yil
gibi kisa bir stire sonra 1811°de, iscilerin fabrikalara saldirmalari, par-
lamentonun da saldirganlari 6lim cezasina carptirmasi gibi olumsuz
gelismelerle! beraber, ayni sanayilesme bir bakima mutsuzluk kaynag
olmanin da ilk adimlarini atmis olmaktaydi.

Beseri bir degisim olgusu olarak teknolojinin glintimtizde cevre kirli-
ligine neden olmasi, insanlan tiketime ve dolayisiyla stirekli bagimhiliga
sevk etmesi, silahlanma yarisini kiskirtmasi gibi sebeplerle masumiyeti-
nin ciddi bir yara aldigini ve kolay kolay da iyilesemeyecegini distine-
bilmekteyiz.2 Buradaki hayal kiriklig1 aslinda beseri bir icada adeta mu-
cizevi bir deger atfedilmesinden kaynaklanmaktadir. Ctink(i, insanoglu-
na ait tim icatlar/c¢cé6ztimler mtikemmel degildir; stirekli gelistirilmeye ve

1 Zeki Tez, Doga Karsisinda Pratik ve Teknik Ugrasi, Kulttir Bakanhg Yayinlari,
Ankara, 1995, s.157.

2 Bu konuda bir degerlendirme o6rnegi olarak bak., Aykut Goker, Bilim Teknoloji
Sanayi Uclemesi, Sarmal Yaynlari, Istanbul, 1995, s.49.



Dr. Osman Eyipoglu — Prof. Dr. Mehmet OKUYAN 177

daha da olgunlastinlmaya muhtactir. Teknolojinin gerekliligini tartisa-
maylz ama onun muhtemel zararlarini da gérmezden gelemeyiz.

Tum bunlar, insanoglunu degisime iten en temel giidii veya arayisin,
hayatt daha rahat ve gtivenilir kilma arzusu oldugunu goéstermektedir.
Baska bir ifadeyle, zekasinin cliz1 olmasi nedeniyle daima konumunu
eksik bulan insanoglu, hayatini daha rahat ve gtivenilir kilmak amaciyla
bir dizi arayisa girisir. Bu amagcla, din, hukuk, demokrasi, bilim, sanayi-
lesme... gibi hususlara iliskin elde ettigi kazanimlarini/yorumlarini, bazi
ihtiyaclarina olumlu cevap vermeleri nedeniyle korumak, asla kaybet-
memek ister. Bu koruma arzusu o derece kuvvetlenir ki, bir stire sonra
kat1 bir istikrara (degisime direnmeye) déntsebilir3 ya da bir sekilde olu-
san degisim arzusu asir1 ve kontrolstiz bir hiz kazanabilir. Bat1 dlinyasi
kontrolstiz bir teknolojik degisime, Islam diinyas: da kati bir istikra-
ra/degismemeye kismen de olsa 6rnek olarak distnullr ve en iyi tutu-
mun, degisim icinde istikrar, istikrar icinde degisim oldugu ifade edilir:

“Oz benligini koruyarak meydana gelen degismeye gelisme, 6z ben-
ligini yitirerek ortaya cikan degismeye de curtiime veya bozulma di-
yoruz... Bazi hallerde, toplumun gliclenmesi icin istikrar kadar, de-
gisim de gerekebilir. S6z konusu degisim, sosyal sistemin varligini
koruma amacina yonelik olmalidir. Devam ettirilmesi halinde, top-
luma fayda yerine zarar verecek bazi gelenekler, yeni sartlara uygun
hale getirilebilir ya da onlardan busbutin vazgecilerek, sistemin
daha giiclii olarak ayakta kalmasi saglanabilir. Oze zarar vermeyen
degisme de aslinda toplumun devamini saglamak icindir. Bu du-
rum, bir agacin kuruyan, ya da kurumaya yliz tutan dallarimi bu-
dayip, onu glclendirmeye benzer”.4

Gercekte degismemek de, degisimde asirilik da arzulanmamalidir.
Ornegin Islam diinyasinin geri kalmishg genelde, Batidaki hizli degisim-
leri takipte gec kalmasiyla iliskilendirilmektedir.5 Ancak, bugltin diinyay:
tehdit eden ve evrensel bir boyuta ulasan cevre kirliligi, silahlanma yari-

3 Boyle bir durumda dengelerin tartismali bir bicimde degistirilmesi gerekir ki,
degisimi isteyen ve degisime direnen her iki taraf da sonucu saglikli bir bicimde
icsellestirebilsin (Sulhi Dénmezer, Sosyoloji, 10. Baski, Beta Yaymnlari, Istanbul,
1990, s.442-443).

4 Tiirk Diistincesi, 3. Baski, Hazirlayan: Tirk Distince Hareketi Komisyonu, Irfan
Yayinlari, Istanbul, 2007, s.124-125. Benzer vurgular icin diger bir érnek olarak
bak., Mehmet S. Aydin, “Degisme ve Endise”, Zaman, 28 Ocak 2002, s.12; Meh-
met S. Aydin, “Hayatta ve Din Hayatinda Denge”, Zaman, 13 Agustos 2002, s.12.

5  Bu konuya iliskin bir-iki degerlendirme 6rnegi olarak bak., Hliseyin G. Yurdaydin,
Islam Tarihi Dersleri, Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Yayinlari, Ankara,
1971, s.120-124; Fazlur Rahman, Tarih Boyunca Islami Metodoloji Sorunu, Cevi-
ren: Salih Akdemir, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara, 1995, s.181; Islam ve Laik-
lik, Hazirlayan: Mehmet Glindem, Gazeteciler ve Yazarlar Vakfi Yayinlari, Istan-
bul, 1998, s.112.
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s1 ve en O6nemlisi kiiresel fakirlik gibi sorunlar da temelde Batinin kont-
rolstiz teknolojisine, bu teknolojinin insanlik yararina degil de sirf Bati
cikarlan lehine kullanilmasina baglanmaktadir.®

Buraya kadar kisaca aktarmaya calistiklarimiz, bize kontrolli bir
degisimin gerekliligini acikca gostermektedir. Kontrollti bir degisim ifade-
sindeki kontrol vurgusu, degisimin muhtemel menfi sonuclarina karsi
bir 6nlemi ifade etmektedir. Yasami daha kolay ve gtvenilir kilma arzu-
sunun insani mutlaka bazi degisim arayislarina itecegi ortadadir. Bu
arayislar beseri olacag icin, alinacak 6nlem de beseri bir 6nlem olacak-
tir. Baska bir deyisle, insan kendi beseri sorunlarina yine beseri ¢6ziim-
ler bulmakla ytuktimlddtr. Hatta insanin, tamamen tabii olan sorunlara
kars1 da alabilecegi beseri 6nlemler vardir: Depreme karsi, saglam zemi-
ne dayanikli konut yaparak 6énlem almak gibi... Kisaca, teknolojik un-
surlariyla maddi kalttr diinyas: da, aile, hukuk ve din gibi unsurlariyla
manevi kultlr diinyas1 da besere uygundur. Bu nedenle insan, maddi ve
manevi kultir biciminde iki bélimden olusan beseri dlinyasina iliskin
tim sorunlarini ¢ézebilecek bir potansiyele sahip olarak yaratilmistir.

II. Beseri Sorunlarin Coéziim Kaynag: Olarak insan

Stphe yok ki, bir kulttir diinyasindaki degisim digerlerini de bir se-
kilde mutlaka etkiler. Daha cok maddi kilttir diinyasinin manevi kaltar
dinyasini etkiledigi ifade edilse de,” bu ancak bazi dénemler agisindan
gecerli bir durum olarak kabul edilmelidir; sonugc itibariyle bu iliski kar-
siliklidir.® Diger bir deyisle, teknoloji unsuruyla maddi kulttir dinyasi-

6 Bu baglamda birkac 6rnek olarak bak., Insan Cevre Toplum, Hazirlayan: Rusen
Keles, imge Kitabevi Yayinlari, Ankara, 1992, s.18-20; Ersin Giirdogan, Kirlenme-
nin Boyutlar, iz Yaymlari, Istanbul, 1993, s.34-35; Enver Ozkalp, Sosyolojiye Gi-
ris, 7. Baski, Anadolu Universitesi Yayinlari, Eskisehir, 1994, s.415-418.

7 Bir érnek olarak bak., Seha L. Meray, Toplumbilim Uzerine, Hil Yayinlari, Istanbul,
tarih yok, s.38-40.

8 Bilindigi gibi, sanayilesme ilk gtinlerinde Avrupali halk tizerinde kontrolii zor bir
heyecan uyandirmisti. Bir bakima, insanliga kurtulus vadeden Kilisenin bu vaa-
dini gerceklestirememesi ile sanayilesmenin getirdigi olumlu heyecan kars: karsi-
ya konmus ve hikim verilmisti: “Din fabrikanin kapisina gelince durur”. Ama
guntmuizde, “geleneksel dini sembollestirmeler olmaksizin ne bir savasa ne de bir
evlilige” baslanabilmektedir (Peter L. Berger, Dinin Sosyal Gerg¢ekligi, Ceviren: Ali
Coskun, Insan Yayinlari, Istanbul, 1993, s5.190). Onemli bir manevi kiltiirel 6ge
olarak dinin toplumsal hayattaki yerini er veya ge¢c daima geri kazandig1 bagla-
minda diger birkac degerlendirme 6rnegi olarak ayrica, Unver Giinay, “Modern
Sanayi Toplumlarninda Din: I”, Erciyes Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1
3, 1986, s.77-82 [41-88]; Unver Gunay, “Modern Sanayi Toplumlannda Din: II”,
Erciyes Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1 4, 1987, s.57-58 [29-58]; Izzet
Er, Sosyal Gelisme ve Islam, 3. Baski, Ragbet Yaymlari, Istanbul, 1999, s.158;
Ttirk Diistincesi, s.69-87; Ana Baslklanyla Din Sosyolojisi, Editorler: Niyazi Akyuz,
Ihsan Capgioglu, Guinditiz Egitim ve Yayincilik, Ankara, 2008, s.393-406; Niyazi
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nin daha ¢ok degisimi, din unsuruyla manevi kiltir diinyasinin da is-
tikran temsil ettigi diistinulse de, gercekte ikisi arasinda tamamlamaci
bir iliski oldugunu séylemek daha isabetli olacaktir. Gling6érin vurgula-
r1 bu baglamda anlamlidir:

“Yuizlerce yildan beri dogu tlkeleri bati nazarinda mistik bir hayat
icinde uyusup kalmis tlkeler diye gértltirdti. Simdi maddi bir ha-
yatin icinde kaybolmus Batili insanlar “mistik” dedikleri yasayisin
insana verdigi yeri anlamaya baglamis gibidirler. Oyle tahmin edilir
ki, Dogu memleketleri sanayilesme sirasinda ihmal ve inkar ettikleri
6z degerlerini yine bati yoluyla yeniden 6greneceklerdir... Bu bir egi-
tim meselesidir. Bu egitimde basarili olabilirsek, insana hem yasa-
dig1 hayatin suurunu kazandirmis oluruz, hem de onu daha iyi bir
hayat bulmak tzere seferber edebiliriz”.9

Sanayilesmenin, en temelde hayati daha kolay ve glvenilir kilma
arzusunun bir sonucu oldugunu anlamak zor degildir. Din de, zorlugu
degil kolaylig1 istemekte,10 nitekim evrenin de buna uygun olarak tasar-
landigin1 belirtmektedir.1! Bu nedenle, hayatin icinden neset eden tek-
noloji ile hayatin icinde var olan din arasindaki tamamlamaci iliskiyi
gormek zor degildir. Hemen bu noktada, insanin temel sorununun,
muhtac bir varlik olmasi nedeniyle dogustan veya tabiatin icgtidtiselli-
ginden degil, bizzat kendi eylemlerinden, icatlarindan, anlayisindan
kaynaklandigini belirtmemiz gerekir. Bu, anlasilmasi acisindan sade bir
husustur. Buna Kur’an 6rneginde dinin de acikca isaret ettigini gériiyo-
ruz.1?2 Ozetle, sanayi caginin mimar1 da insan, kiiresellesen kétii sonuc-
larina katlanmak zorunda olan da o, bunlarnn ¢6ziim kaynagi da yine
odur.

Usta, Ekonomi Ahldkt ve Insan Kaynagt, Aktif Yaymevi, Erzurum, 2001, s.15-47;
Erkan Persembe, Toplumsal Degisme ve Din lliskileri (Ordu Ili'nin Iki Kéytinde Kar-
silastirmali Bir Alan Arastirmast), Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii
(Doktora Tezi), Ankara, 1991, s.49-55; Yimni Sezen, Sosyoloji A¢isindan Din, 2.
Baski, Marmara Universitesi Ilahiyat Fakltesi Yayinlari, Istanbul, 1993, s.199;
Ali Coskun, Sosyal Degisme ve Dini Normlar, dem (Degerler Egitimi Merkezi) Ya-
yinlari, Istanbul, 2005, s.214’¢ bakilabilir.

9 Erol Gungédr, Ahlak Psikolojisi ve Sosyal Ahlak, Otiiken Nesriyat, Istanbul, 1995,
s.202-203.

10 Kur’an-1 Kerim, Bakara(2)/185.

11 Bu konuya iliskin ayetler teshir (Allah’in insanin yasamasina uygun olarak evreni
tasarlamasi, evreni insanin hizmetine sunmasi) ayetleri olarak bilinir. Birka¢ 6r-
nek olarak bak., Kur’ant Kerim, Ibrahim(14)/32-33; Nahl(16)/12;
Ankebut(29)/61; Lokman(31)/20.

12 Burada bir érnek olarak, “Insanlarin elleriyle kazandiklar: (glinahlari) ytiziinden,
karada ve denizde fesat c¢ikti...” (Kur’an-t Kerim, Rum(30)/41) ayeti hatirlanabilir
(Stileyman Ates, Kur’an-1 Kerim ve Yiice Meali, Yeni Ufuklar Nesriyat, Istanbul, ta-
rih yok).
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Tuam bu soéylenenlerden cikarilacak kisa sonuca goére, insanoglunun
hayattaki en 6nemli sorunu/derdi, dogal cevresine iligskin degil, cogun-
lukla, hatta bir bakima tamamen sosyal cevresine iligskin olagelmistir.
Insanoglu, hayati daha kolay ve giivenilir kilmak biciminde ifade edebile-
cegimiz temel degisim gidust sayesinde, tabiat bilimlerinde 6énemli bir
mesafe almis; bu da onun dogal olaylari/afetleri btiyliik bir oranda lehine
kontrol altina almasini saglamisti. Ancak bu basariy1 toplumsal sorunla-
rin ¢bzimulnde yakalayamamistir. Bunun nedeni elinden gelmemesi
degil, bu yonde glclt bir iradenin ortaya konmamasidir. Yz yil 6ncesi-
ne oranla glicint belki de ytiz kat daha artiran insanoglunun bu ilerle-
yisini, sorunlarini azaltma noktasinda ciddi bir gerilemeye cevirdigini
apacik gormek mumkindir. Bu durum da bize, hayatta en 6nemli so-
runun sosyal veya beseri nitelikli oldugunu gostermektedir.

Buraya kadar cizilen olumsuz tablo karsisinda insanoglunun gercek-
te aciz oldugunu ifade etmek mtimkun degildir. Clinkti sorunun beseri
nitelikli olusu, problemin insan merkezli oldugunu, dolayisiyla ¢dziim
kaynaginin da yine insan olacagini gdéstermektedir.!3 Insanoglunun, sa-
nayilesme ve silahlanma yarisindan kaynaklanan bir cevre kirliligi, kii-
resel fakirlik, gelir dagiiminda asir1 dengesizlik... ve en 6nemlisi insan
haklarinin esit paylastirnilmasindaki basarisizlik biciminde siralayabile-
cegimiz sosyal sorunlarinin, tabii cevreden, metafizik alemden, Tanrisal
glclerden veya dinlerden kaynaklanmadigl apacik ortadadir. Kuresel
fakirlik sorunu baglaminda bir 6érnek verecek olursak, asagidaki vurgu-
lar1 yapan dinlerin, insanhigi yoksulluga itecegini sdylemek cok zor go-
zikmektedir:

“Sizden bir sey dileyene verin, sizden 6dling isteyeni geri cevirme-
yin... diismanlarinizi sevin, size zulmedenler icin dua edin... Eger
yalniz sizi sevenleri severseniz, ne 6duliintiz olur? Vergi gorevlileri
de oyle yapmiyor mu?” (Matta, 5/42,44,46); “Verdiginizi geri almak
umudunda oldugunuz kisilere 6dling verirseniz, bu size ne 6vgi
kazandirir? Gunahkarlar bile verdikleri kadarini geri almak kosu-
luyla giinahkarlara 6diing verirler. Ama siz dlismanlarinizi sevin,
iyilik yapin, hicbir karsilik beklemeden 6diing verin. Alacaginiz 6dul
buyuk olacak...” (Luka, 6/34-35);14 “6yleyse sakin 6kstizli ezme, di-
lenciyi azarlama”;15 “komsusu acken tok yatan bizden degildir”16;
“corba pisirdiginde suyunu fazla koy ve komsuna da ikram et”!7;

13 Bu duruma Kur’an érneginde bizzat din de isaret etmektedir: “insana calismasin-
dan bagka bir sey yoktur [insani ancak kendi gayreti kurtaracaktir]” (Kur’an-1 Ke-
rim, Necm(53)/39; Ates’in mealinden).

14 fncil Miijde, (Incilin Cagdas Turkce Cevirisi), 1. Basim, Yeni Yasam Yayinlari,
Istanbul, 1995, s.14,145.

15 Kur’an-1 Kerim, Duha(93)/9-10 (Ates’in mealinden).

16 Heysemi, Mecme‘uz-Zevaid, VIII, 167.

17 Mtislim, Birr, 142,143; Darimi, Atime, 37.
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“gercek insan/mumin, kendine istedigini baskalarina da istercesine
davranabilendir”s...

Oyleyse, sorunun yegane kaynagini da biricik ¢ézimuUnti de insanog-
lunun bizzat kendi beseri gayretinde aramak gerekmektedir.1® Bu nok-
tada dinler insanogluna engel degil, tam aksine destek olacaklardir veya
en azindan bu destege iliskin bir potansiyele sahiptirler.20 Bugline ka-
darki sertivenine sdyle sade bir gbz attigimizda, insanoglunun kendi
beseri diinyasini yikarken de, yaparken de, insanoglu olarak yalniz ve
0zglr oldugunu rahatlikla anlayabiliriz. Dinler, peygamberleri, liderleri
araciligiyla sadece yardimci, uyarici/hatirlatict olmuslardir.

Sade bir bakis, insanoglunun kendi diinyasini olabildigince mutlu
beseri bir dlinya olarak niteleyebilecek potansiyele kesinlikle sahip oldu-
gunu, bunun icin sadece iyi niyet?! fitratini?? devreye sokmasi gerektigi-
ni soOylemektedir. Devamla, insanoglunun zaten fitratinda (dogustan
tasidigr 6z dinde) bulunan bu iyi niyet potansiyelini iradesine hakim
olarak kinetiklestirdiginde (harekete gecirdiginde), gerceklestirmis olaca-
g1 bircok eylemin, 6zellikle ytiksek/ilahi dinlerin 6zline de uygun dise-
cegi kolaylikla ifade edilebilir. Bu husus, maddi kulttir diinyas: ile ma-
nevi kultlir diinyas: arasindaki tamamlamaci iligkinin merkez noktasini
olusturmaktadir. Bizzat konu bashgimizla ilgili olarak ayrica ifade ede-
cek olursak yine ayni husus, Kur’an ile sosyo-kultirel kosullar arasin-
daki uyuma isaret etmektedir.

18 Tirmizi, Iman, 12; Nesdi, Iman, 8.

19 Bu hususa isaret eden birka¢ ayet 6rnegi olarak, Kur’an-i Kerim, Rum(30)/41;
Sems(91)/7-10 verilebilir.

20 “Allah sizin icin kolaylik ister, giclik istemez” (Kur’an-t Kerim, Bakara(2)/185;
Ates’in mealinden).

21 “Amellerin degeri, tasinan| niyetlere baghdir” (Buhdri, Bed’il-Vahiy, 1; Aclini,
Kesf™il-Hafa, Beyrut, 1985, Cilt 1, s.234).

22 “Ey Peygamber! Her turli sirkten ve asilsiz inanctan uzak olarak btittin benliginle
dosdogru inanca, yani Allah’in insani yaratirken 6ztine naksettigi tevhid inancina
bagliligi sturdir’ (Kur’an- Kerim, Rum(30)/30; Mustafa Oztiirk, Kur’an- Kerim
Meali (Anlam ve Yorum Merkezli Ceviri), Otto Yayinlari, Ankara, 2008). “... insan
nefsine ve ona kabiliyetler verene, yine ona hem kétultigh hem de koétulukten sa-
kinmay: ilham edene yemin olsun ki, nefsini (iman ve ibadetle) arindiran kurtulu-
sa erer. Nefsini glinahlara bogan ise busbutin kaybeder” (Sems(91)/7-10;
Ozturkin mealinden). Hz. Peygamber’in, gercek insanin/muminin, kendine iste-
digini baskalarina da istercesine davranabilen ve halk icinde gliven duyulabilen
kisi olduguna dair sézleri de anilan iyi niyet fitrat1 baglaminda yeterince sade ve
aciklayicidir: “Sizden biri, kendi icin sevdigini kardesi icin de sevmedikce gercek
imana eremez [Buhdri, Iman, 6; Miislim, Imdan, 71]; “Musltiman, diger Misliman-
larin elinden ve dilinden zarar gérmedigi kimsedir. Mi’'min de, halkin, can ve mal-
larim1 kendisine karsi emniyette bildikleri kimsedir” [Tirmizi, Iman, 12; Nesdi,
Iman, 8]. Aktarilan hadis mealleri, Ibrahim Canan, Hadis Ansiklopedisi, Akcag
Yayinlari, Istanbul, tarih yok, Cilt 1, s.86-87’den alinmistir.
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Maddi kultiir diinyasi ile manevi ktlttir diinyas: arasindaki tamam-
lamaci bu iliskiyi hukukun kékeni’ baglaminda kisaca ele aldigimizda
da benzer durumla karsilagsmaktayiz. Hukukun koékeni konusundaki
temel gortsler, “sosyal olgu”, devletin veya hakim bir iradenin koydugu
“normlar” ve her insanin akliselim sayesinde buldugu/bulacag “dogal
hukuk” biciminde {ic grupta ele alinabilir. Islam hukukuna gére ise hu-
kukun kokeni kisaca “Emr bil-Ma‘Taf ve Nehy anil-Muinker” ilkesidir.23
Buna gore, “Allah’in iradesinin vahiy ya da insan fitrat1 (=dogal din, akl-1
selim) araciligiyla iyi ve glizel olan seyleri emretme, kott ve... [cirkin]
olan seyleri de yasaklama seklindeki yénelimiyle hukuk kurali dogar”.24
“Emr bil-Ma‘T0f ve Nehy anil-Munker” ilkesinin belli oranlarda huku-
kun ilk sayilan tc¢ kokenini (6zellikle “sosyal olgu” ve “dogal hukuk™u
buiyik oranda) ihtiva ettigini gdérmek zor degildir. Zira, Allah’in iyiligi
emredip kotulikten menetmesi, insanin da bu ilahi talebe uygun bir
fitratta yaratilmis olmasiyla?s birlestiginde ancak anlam kazanacak ve
hukuki kurallar ortaya c¢ikacaktir. Gelinen bu nokta, insanin kendi be-
seri dinyasini olusturmada sosyo-kulttirel kosullarin ve bu kosullar
icinde 6rfin/ma‘riafun énemli bir islevsellik sergiledigini ortaya koymak-
tadir. izleyen aciklamalar Kuranin da bu kosullan dikkate aldigini gos-
termektedir.

III. Sosyo-Kiiltiirel Kosullarin Kur’an Tarafindan Dikkate Alinisi-
na Isaret Eden Bazi Temel Kavramlar

Ulastigimiz bu noktada, insanoglunun iyi niyetle gerceklestirecegi
eylemlerinin Kur’an acisindan sorunlu olup-olmadigini; pratik sertive-
ninde olabildigince hir oldugu anlasilan insanoglunun, kendi sosyal
dinyasini olabildigince beserilikle nitelemede Kur’an acisindan ne kadar
serbest birakildigini, inan¢ ézgiirligii, akil, ictihat, nesh ve bilhassa
ma‘rif kavrami 6rneginde irdelemeye baslayabiliriz. Bu nokta ayni za-
manda, daha 6nce de isaret ettigimiz Uizere, manevi kilttir diinyasinin
en 6nemli unsuru olarak dinin, 6z acgisindan, maddi kialtir diinyasiyla
veya kisaca sosyo-kultirel kosullarla ne derece uyumlu bir gériiniim arz
ettigine olabildigince somut bir misal teskil edecektir.

IIl.a) inan¢ Ozgiirligii

Baslangic icin 6ncelikle, Kur’anin inanc¢ 6zglrligini taniyip tani-
madigini kisaca da olsa aciklamanin blytk 6nem tasidigini belirtmek

23 Omer Faruk Altintas, “Hukukun Kokeniyle Ilgili Degerlere Genel Bir Bakis”,
Ondokuz Mayis Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, Ondokuz Mayis Universitesi
llahiyat Faktltesi Yayinlari, Say1 8, Samsun, 1996, s.223-235 [221-238].

24 Altintas, s.235.

25 “ .. insan nefsine ve ona kabiliyetler verene, yine ona hem koéttligt hem de kotu-
likten sakinmay: ilham edene yemin olsun ki...” (Kur’an-1 Kerim, Sems(91)/7-8;
Oztirkin mealinden).
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gerekir. Buna verilebilecek cevap sade ve tutarlidir. Kur’an, ciddi bir
ictihat ameliyesini veya yliksek bir kavrayis dlizeyini gerektirmeyecek bir
aciklikta, inanc¢ Ozglurligint tamidigini acikca beyan etmektedir. Bir
kere, temel insan haklarina sahip cikmakla ise baslayan bir séylemin,2¢
kisa stire sonra kendisiyle celisecegini sdylemek zor olsa gerektir. Bu
acidan bakilinca, asagida kisaca izah edecegimiz tizere, Kur’anin, acik-
secik ve tim sosyo-kulttirel baglamlardan olabildigince bagimsiz bir
bicimde inang¢ 6zglrligini tanidigini ifade edebiliriz. Bu 6zgurltigu ifade
eden sodylemlerindeki aciklik konusunda kusku uyandirict bir gérintim
arz eden baz ifadelerini?? ise, izleyen satirlarda da ayrica acgiklanacagi
lzere, sosyo-kultliirel baglamdan kaynaklanan gecici bir durum olarak
kabul etmek gerekir.28 Bu kabullin, 6ncelikle mantiksal bir zorunluluk
olarak gorulmesi gerekir. Clinkd hic kimse celigkili konusmak istemez
ve yine hi¢ kimse en ¢cok 6énemsedigi bir seyin vurgusunu hafifletme yo-
luna gitmez. Aksine, 6nemli olani sik sik gindemde tutucu bir tslup
secer. Bu sade mantiksalligi, Kur’an gibi edebi inceliklerle dolu bir
Kitab’in gézetmemesi diistintilemez.

Kur’an’in inang¢ 6zglrligiint 6nemle gézetmesi, insanin, hakla batil
arasindaki farki hicbir dis zorlamaya veya destege gerek duymayacak
derecede/aciklikta godrebilme potansiyeline sahip olmasindan kaynak-
lanmaktadir. Ornegin, iki kere ikinin dért ettigini kimseye zorla veya
yalvararak kabul ettirmemize gerek var mi? Benzetilebilecek sekilde,
sade sagduyusal ve akli muhakemelerle bile farkinda olunabilecek dere-
cede apacik bir varligi olan Allah’a inanmay1 saglamak hususunda ceza
veya 6dule gerek var mi? Allah’a inanmadaki sorun iradi bir tercih soru-
nudur ve kimin neyi sececegini tespit esas oldugu icin de zorlamak abes
olacaktir. Dolayisiyla Kur’anin inang¢ 6zglrltigline bliytikk 6nem vermesi-
nin, sade mantiksal sonuclar1 acisindan, inanan insanin iyi niyetle ger-
ceklestirecegi her beseri eylemin, ayni zamanda ilahi bir nitelik de arz
edecegi anlamina geldigini rahatlikla sdylemek mtimktin gézikmektedir.

26 nis sirasi olarak hentiz daha ikinci strede temel insan haklarina iliskin somut
ahlaki vurgular1 gérmek zor degildir. Buradaki ayetlerde kinayana, glinahkara,
simariga, yetimi ve fakiri hor goérene, kendini kimseye muhta¢ gérmeyene, cimri-
ye, dedikoducuya itaat edilmemesi gerektigi 6énemle vurgulanir (Kur’an-1 Kerim,
Kalem(68)/1-15).

27 “Haydi onlarin [kafirlerin] boyunlarini vurun, parmaklarini kirin; tamamen etkisiz
hale getirin!” (Kur’an-1 Kerim, Enfal(8)/12; Oztiirk'in mealinden). “Ey Muminler!
Musrikleri yakaladiginiz yerde 6ldurtin... Sayet savasmaktan vazgecerlerse siz de
vazgecin. Clinkli Allah da cok affedici, cok merhametlidir! Inanciniza yénelik bas-
ki ve zulim ortadan kalkip hayat tam anlamiyla Allah’in iradesine uygun bicimde
yasanir hale gelinceye kadar musriklerle savasin...” (Kur’an-1 Kerim, Baka-
ra(2)/191-193; Ozturkin mealinden).

28 Bu hususla alakali bir degerlendirme 6rnegi olarak, bu calismanin 50. dipnotuna
ait “Mekke’de bir ara...” biciminde baslayan girintili gévde metnine bakilabilir.
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Kur’anin farkli inanclara hosgoértilti bir mesafede durmayi, yani bir
bakima inanclar arasi 6zgurligl esas aldigini ifade etmek gayet kolay ve
tutarhidir. Dikkat cekici ve yeterli géruilebilir bir-iki 6rnek olarak su ayet-
leri verebiliriz: “(Onlanin) Allah’tan baska yalvardiklanna sévmeyin ki,
onlar da bilmeyerek siurn asip Allah’a s6uvmesinler! Biz, her timmete yap-
tiklarn isi béyle stisli gésterdik; sonunda déntisleri Rab’lerinedir. O onlara
ne yaptiklanint haber verir’;2® “(Ey Muhammed), sen 6gtit ver, ¢tinkii sen
ancak 6giit verensin. Onlann tizerinde zorlayict degilsin?;3° “Iman konu-
sunda asla zorlama yoktur!... Kaldi ki artik hak ve hakikat ayan beyan
ortaya ¢itknmus, dogru ile yanls birbirinden aynsmistir’;3! “O hdlde sizin
inanciniz size, benim inancim da banadir [siz dininizle bas basa kalin,
bende kendi dinimle bas basa kalayim]”.32

Kur’an’in inanglar aras1 6zglrltigli esas almasindan, dolayl bir tarz-
da inang ici 6zgurligt de gozetecegi sonucunu ¢ikarmak miUmkindur.
Burada esas olan kisinin iradi tercihini 6grenmek veya iradi tercihine
sayglt duymak ise, o zaman inanmayabilene goOsterilen sayginin, sade
mantiksal sonucu acisindan, tembelligi geregi ibadetini aksatmasi; me-
sela namaz kilmamasi/kilamamasi durumunda inanana da gosterilmesi
gerekliligini ihtiva ettigi sGylenebilir. Namaz kilmayan Musliman’in du-
rumu Kur’an acisindan giinahkar olmaktir; yani Kur’an’da namaz kil-
mayan icin belirlenmis diinyevi bir yaptirnm yoktur. Namaz kilmamak
Kur’an’a goére gtinahkar olmay: ve dolayisiyla uhrevi cezay: gerektirir ki
bu da cennetligin zitt1 olan cehennemlik olmaktir. Kur’an, Hz. Peygam-
berin ayni zamanda dinyevi bir liderligi de ustlenmesiyle baglanti-
li/sinirl olarak bazi hukuki yaptirimlar koymustur. Namaz konusunda
da bu tirden yaptinnmlar pekala koyabilirdi. Ama béyle yaptirimlardan
sO0z etmemesi, 6ncelikle, ibadetin Allah ile kul arasinda vicdani bir mese-
le oldugunu gostermektedir. Kisi inaniyorsa ve Rabbini seviyorsa nama-
zin1 kilar, tembellik ediyor ve namazini aksatiyorsa, uhrevi cezasina ya
raz1 demektir ya da kilamadiklarini kaza edecegini distinmekte veya
baska bir timit beslemektedir. Namaz kilmayanlar veya daha dogrusu
namazinda tembellik edenler, Kur’an’da dogrudan degil, dolayli olarak
elestirilmektedirler. Mearic(70)/19-35. ayetlerde, namazlarini aksatanlar
elestirilmemekte, sadece, namazlarini aksatmayanlarin 6rnek ahlaki
ozellikleri siralanmaktadir: Namazlarini stirekli kilanlar (aksatmayanlar),
yoksula ve dilenciye yardim eder, Ahirete inanir, zekat verir, namusunu
korur, emanete ihanet etmez, yalan konusmaz... Goéruldtigi tizere na-
maz burada evrensel ahlaki davranislarla beraber zikredilmektedir. Bu

29 Kur’an- Kerim, En’am(6)/108 (Ates’in mealinden). Italik vurgular bize aittir.

30 Kur’an-1 Kerim, Gasiye(88)/21-22 (Ates’in mealinden). italik vurgular bize aittir.

31 Kur’an- Kerim, Bakara(2)/256 (Oztiirk’in mealinden). Italik vurgular bize aittir.
32 Kur’an- Kerim, Kafirin(109)/6 (Oztiirk’in mealinden). italik vurgular bize aittir.
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ayetler, namaz kilmanin gerekcesini ifade eden Ankebut(29)/45. ayeti33
ile beraber diisintldiginde, namaz ile ahlaki davranislar arasinda ta-
mamlamaci bir iliskinin oldugu kendiliginden ortaya cikar. Bu iligkiyi su
onerme ile 6rmeklendirebiliriz: ‘Mtisliiman gercek anlamda namaz kiliyor-
sa davrarislan da ahlakidir; davranislan ahlaki ise namazt da gercek
anlamda kiliyordur'.

Kur’an, namazi, 6rnegin namusu korumanin ve dogru sahitlik yap-
manin bir geregi olarak emrederken, bu gerekce davranislari (namusu
korumayi, dogru sahitlik yapmayi) icra etmeyenlere dinyevi yaptirim
belirlemekte, ancak, namazi aksatmaya ise dlinyevi bir ceza tayin etme-
mektedir. Ornegin, namusu korumaya aykiri bir davranis olarak zina
etmenin cezasi 100 degnek (Nur(24)/2), hapis veya eziyet (Nisa(4)/15-
16); benzer sekilde, dogru sahitlik yapmaya aykini bir eylem olarak zina
iftirasinin cezasi ise 80 degnek (Nur(24)/4) olarak belirlenmistir. Az énce
de degindigimiz Utizere, bu sade muhakemeden anlasilan husus, namazin
Allah ile kul arasinda vicdani bir mesele oldugudur. Dinden dénenin
oldurulebilirligid* ve namaz kilmayanin doévilebilirligine iliskin olarak
hadislerde gecen ifadeleri ise, Mehmet S. Aydin’la yaptig1 bir televizyon
programinda Hayrettin Karaman’in da ifade ettigi tizere, sosyo-kulttirel
kosullarin dine gecici dogal bir etkisi olarak yorumlamak zor olmasa
gerektir. Zira o glnin kosullarinda namaza gitmemek veya dinden
donmek, bir bakima savas meydaninda saf degistirmek olarak algilan-
maktaydi. Ayrica, namaz kilmayanin dévilebilecegi, hatta murted (din
degistirmis) addedilerek o6ldurtlebilecegine iliskin fikhi gértisler var ise
de, buna karsin, “la ilahe illellah deyip Allah’tan baska tapilanlar: inkar
edenin mali ve kan1 korunmustur [Cami‘ul-Usul, I, 161]” seklinde hadis-
ler ve kisinin inancini yasama bicimine karisilamayacagini dile getiren
yaklasimlar da s6z konusudur.35

Kur’anin inanclar arasi ve dolayisiyla inanc ici 6zgtirligi esas alma-
sin1, insanoglunun kuracag toplumsal diinyay: olabildigince beserilikle
niteleyebileceginin en genel dini dayanagi olarak kabul edebiliriz. Eli-
mizde dayanak olarak sadece bu 6zgurlik olgusu yoktur. Kur’an’da veya

33 “O Kitab’dan sana vahyedileni oku ve namazi da kil. Ctinkli namaz, kéti ve igrencg
seylerden meneder. Elbette Allah’1t anmak en buyuk (ibadet)tir. Allah, ne yaptigini-
z1 bilir” (Ates’in mealinden).

34 Buhari, Cihad, 149; Diyat, 6; Ibn Mdce, Hudud, 2; Ebi David, Hudud, 1. irtidat
(din degistirme) sorununu Kur’an merkezli bir irdeleme 6rnegi olarak, Mehmet
Okuyan, “Kur’an’da Inan¢ ve Irade Ozgtirligt; Irtidat Sorunu”, Hosgérii Yili ve
Inang Turizminde Géller Bélgesi Sempozyumu (07-08 Eylil 2000), Stileyman Demi-
rel Universitesi Sosyal Bilimler Enstitlisti Yayinlari, Isparta, 2001, s.193-237
[193-237]'ye bakilabilir.

35 Bu baglamda bir érnek olarak bak., Vehbe Zuhayli, Isldm Fikhi Ansiklopedisi,
Risale Yayinlari, Istanbul, 1994, Cilt 1, s.387-390.
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[slam kuiltirtinde, insanin kendi beseri-siyasi diinyasini kurarken,
Kur’an tarafindan neredeyse sadece, evrensel ahlak ilkeleri baglaminda
sinirl ve sorumlu tutulacagina dair baska zengin dayanak ve uygulama-
lar da s6z konusudur. Bunun diger bir ifadesi olarak denebilir ki Kur’an
inananlarindan, inanmayanlarin bile yasayabilecegi sekilde; temelini
evrensel ahlak ilkelerinin olusturacagi bir beseri dlinya kurmalarini ta-
lep etmektedir. Bazilar ilahiyat¢i olan bircok akademisyenin katildigi su
iki bildiri maddesi bu konuda dikkat cekici 6rneklerden biri olarak gbrii-
lebilir:

“Islam’n ilk dénemlerinde vahiy-hayat iliskisi cok daha somut bir
bicimde kurulmus, fonksiyonel akla o6nem verilmis, hatta bazi
nasslarin agik ifadelerine ragmen, dinin ana maksatlar1 ve zaruret-
ler dikkate alinarak, htikimlerin farkli yorumlar: yapilabilmis ve
uygulamalara gidilebilmistir. Bu cercevede giintimitiz Musliimanlar:
da Islam dtnyasinin giindelik problemlerini ¢éziime kavusturma
yetkisine sahiptirler... Islam’in demokratik hukuk devletinin evren-
sel ve temel deger ve ilkeleri disinda, siyasi rejimin ayrintilarinin
duizenlenmesini topluma biraktigi gériistindeyiz”.36

Bu bildiri maddesi aslinda, inan¢ 6zgurltigl, akil, ictihat ve konu-
muz agisindan 6zellikle mevcut sosyo-kultlirel kosullarin 6nemine iliskin
vurgularin timind ayni anda icermektedir. Biraz fazla iddiali bir gori-
nume sahip bu maddeler icin dikkatten kacirilmamasi gereken diger bir
husus, degisimin yaninda bilhassa dini kaynaklara uygunlugun da dik-
kate alinmaya calisilmis olmasidir.

ITL.b) Akil

Inanc 6zgiirltigii disinda vurgulanmasi gereken diger énemli bir kav-
ram da akildir. Aklin etkin bir bicimde kullanilmasi ve akla uygun olan
dosdogru inanca (tevhide) ulasilmasi gerektigine dair Kur’anin su ayeti
6zIU bir bakis acis1 sunmaktadir: “Bilesin ki Allah’in izni olmadikca hic-
bir kimsenin imana gelmesi mtiimkiin degildir! [O, ancak akliselimle dii-
sUnup ibret almak suretiyle gontil kapilarini hakikate acan kimselere
iman nasip eder]. Akliselimle distinmekten nasibi olmayanlarn ise sirk
ve inkarcilik pisligi icinde debelenip durmaya mahkum eder”.37 Kur’an
elbette aklin en yltksek deger olarak Allah’in yerini almasini cagristira-
cak bir rasyonalizmi kabul etmez, ama rasyonalite dogrultusunda veya
daha acik bir ifadeyle aklin etkin bir bicimde isletilmesi yontinde saglam
bir iradenin ortaya konmasi anlaminda bir vurguyu Kur’an’da gérmek
cok kolaydir. “Akillarini kullanmiyorlar mi?” ve “aklinizi kullanmiyor
musunuz?” bicimindeki vurgular basta olmak tizere, tlirevleriyle beraber
akil kavrami Kur’an’da oldukca fazla yer almaktadir. Kur’an aklin islek

36 [slam ve Laiklik, s.269-271.
37 Kur’an-t Kerim, Yunus(10)/100 (Oztiirk’in mealinden).
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hale getirilmesini ve evrendeki isleyisten, basta Allah’in varligi ve birligi
olmak tUzere dersler cikarilmasini vurgulu bir bicimde dile getirmekte-
dir.s8

IIl.c) Ictihat

Akil kavraminin énemini vurgulamak bize, bu kavramla dogrudan
alakali diger bir Islami kavrami cagristirmaktadir: Ictihat. Bilindigi gibi
ictihat, delillerden htikiim ¢cikarma yéntemidir veya daha acik ifadesiyle,
Islam Hukuku’nun asli (1-Kitap, 2-Stinnet) ve feri (3-icma, 4-Kiyas, 5-
Istihsan, 6-Miirsel Maslahat, 7-Sedd-i Zerai, 8-Orf, 9-Sahabi Gérust,
10-Ser'u Men Kablena, 11-istishab) kaynaklarindan hikim c¢ikarma
gayretlerinin sergilendigi bir kurumdur.3® Aslinda, Kur’anin inang¢ 6z-
gurligina ve aklin islek hale getirilmesini 6nemsemesi, ictihat ameliye-
sini de olabildigince dogrudan ihtiva etmektedir. islam Hukukunun asli
kaynaklarinin ilki olan Kur’an, aklin islek hale getirilmesini son derece
vurgulu bir tarzda énemsemekte, ikinci kaynak olan Stinnet kapsamin-
daki Mu‘az hadisi de benzer sekilde aklin fonksiyonel hale getirilmesini
tesvik etmektedir.40 Iictihada o kadar énem verilmektedir ki, Islam diin-
yasinin genel geri kalmishig: fikri planda ictihat kapisinin kapanmis ol-
duguna inanilmasina baglanir. ictihada iliskin ayrinti ve muhtemel yan-
simalar1 bir tarafa birakacak olursak, Huseyin Atay’in su akil-ictihat
vurgusu bu baglamda dikkat cekici 6rneklerden biri olarak goztikmekte-
dir:

“Islam dininin iki temel kaynag vardir: Akil ve Kur’an. Kur’an akla
ters degildir, ¢clinki ona dayanmaktadir... Zira, simdi nasil yapil-
masi gerekiyorsa Oyle yapilmasina Kur’an ve Islam’in orijinal kaltt-
rui izin degil, 6zellikle emir vermektedir... Buna ragmen bin ytz se-
nelik batini, maniheist ve gnostik kulturlerin etkisi, Mislimanlarin
aklini felce ugratti, akli atil kildi ve sonunda akla stiikast etmeyi
basardi. Boylece ictihat katledildi ve ictihat yapmaya calisanlar sa-
his otoritesine, rivayet sultasina isyankar sayilarak kafir ilan edildi;
durum boyle de devam etmektedir. Islam memleketleri bu tekfirci

3% Bircok ayet icinden 6rnegin bak., Kur’an-1 Kerim, Bakara(2)/164; Ra’d(13)/3-4;
Nahl(16)/11-13,67.

39 Anilan kaynaklar hususunda genis bilgi icin bak., Abdulkerim Zeydan, Fikih
Usulii, 2. Baski, Ceviren: Ruhi Ozcan, Emek Matbaacilik, Erzurum, 1982, s.188-
353.

40 Mu‘dz hadisi veya i¢tihat hadisi adiyla meshur olan bu hadis ve 6zellikle ictihat
kurumu konusunda bir-iki degerlendirme 6rnegi olarak bak., Hayrettin Karaman,
Islam Hukukunda Ictihad, Diyanet Isleri Baskanliyi Yaymnlari, Ankara, 1985,
s.15,19; Abdtlkadir Sener, Islam Hukuku Dersleri I, Dokuz Eyltil Universitesi Ya-
yinlari, Izmir, 1987, s.77-115.
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kurum, dernek ve devlet kanunlar1 altinda inim inim inlemekte-
dir”.41
Sunu hemen belirtmek gerekir ki, ictihadi bdylesine énemseyen bir

bakis agisi, dini zaman ve zemine uydurmak degil, tam aksine, dini za-
man ve zemine gore yeniden distinmek anlamina gelmektedir. Distn-
meyi 1srarla emreden Kur’an acisindan bu tutum, yani dini, sosyo-
kultarel kosullan dikkate alarak daima glincel tutma gayreti zaten apa-
cik bir yuktmlualtuktir. Bahsi gecen meshur Mu‘az hadisi bu baglamda
olabildigince somut geleneksel bir 6rnek olarak goérulebilir. Dolayisiyla
ictihat kavrami kisaca, sosyo-kultirel kosullan dikkate alarak dini sii-
rekli glincel tutma cabasi seklinde anlasilabilir. Hz. Peygamber’in beya-
nina gore, bu cabada tasinan iyi niyetten dolay: isabetler iki, hatalar ise
bir sevapla 6dullendirilmektedir. Belki biraz iddiali olabilir ama, hataya
dahi sevap verilmesi, iyi niyetle disinmeyi veciz bir bicimde tesvik et-
mek anlamina gelmektedir.

II1.d) Nesh

Insanin toplumsal diinyasini olabildigince beserilikle niteleme konu-
sunda Kur’an tarafindan desteklendigine dair diger bir 6nemli 6rnegimiz
nesh kavramidir. Baska bir deyisle nesh, Kur’an’in sosyo-kulttirel kosul-
lar1 nasil dikkate aldigina iliskin somut bir 6érnektir. Burada 6z olarak
sunu ifade edebiliriz ki, Kur’an’daki nesh (bir hitkmt yurtrlikten kal-
dirma), statik bir olguyu yani olmus bitmis bir stireci degil, dinamik bir
olguyu yani daima olmakta olan bir stireci ifade eder. Diger bir ifadeyle,
Kur’an’daki nesh, sosyo-kulttirel kosullarin daima dikkate alindiginin en
glizel 6rneklerindendir. Kur’an’da neshe sebep olan sosyo-kiilttirel ko-
sullarin bizzat kendilerinin 6énemi yoktur. Buradaki evrensel mesaj, s6z
konusu nesh 6rneklerinin birer nimune-i imtisal veya sosyolojik ifade-
siyle birer sorun ¢6zme tipolojisi olarak gériilmesi gerektigidir.

Sade bir ifadeyle nesh, bir ayetin htikmiintin sonra inen bir ayetle
kaldirilmas: anlamina gelmektedir.42 Ornegin, “Sizin dininiz size, benim
dinim banadir”#3 ayetinin ve benzer anlamdaki diger bircok ayetin, “Ha-
ram aylar ¢ikinca (Allah’a) ortak kosanlari nerede bulursaniz J6ldiirting
onlart yakalayin, hapsedin ve her gézetleme yerinde otur(up) onlart bekle-
yin. Eger tevbe ederler, namaz kilarlar, zekat: verirlerse yollarint serbest

41 Huseyin Atay, “Sorusturma”, Islamiyat, Cilt 1, Say1 4, 1998, 5.256,260.

42 Burada, iki ayetin hiitkmu arasinda bir celiski gorintimu distnutlse de bu celiski,
Kur’anin indigi sosyo-kulttirel kosullar acisindan degil, s6z konusu huktmlerin
guntmuzde bir metinde (Mushafta) birlikte yer almalar1 nedeniyle bizim a¢imiz-
dan akla gelebilir. Gercekte ise Kur’an ayetleri arasinda bir celiskiden elbette s6z
edilemez.

43 Kur’an-1 Kerim, Kafirin(109)/6 (Ates’in mealinden). italik vurgular bize aittir.
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birakin. Ctinkt Allah bagislayan, esirgeyendir’+* ayeti ile neshedildigini
ileri sirmek gibi. Ates, Bakara(2)/256’da dinde zorlama olamayacagm-
dan so6z edilmesi, benzer sekilde Mimtehine(60)/8-9°da da, “Allah sizi,
din hakkinda sizinle savasmayan ve sizi yurtlannizdan ¢tkarmayan kim-
selere iyilik etmekten, onlara adaletli davranmaktan menetmez. Clinkt
Allah, adalet yapanlarn sever’*S denmesi, ayrica, nasih (nesheden; yarar-
Iikten kaldiran) ve mensth (nesholan; yurarltkten kalkan) ayetlerin
birbirinden bagimsiz olarak gecerli olmalar1 sebebiyle, nesh denen bir
durumun vuku bulamayacagini ifade etmektedir. Ctinkt ilgili ayetlerin
meallerinin lafzi yapisi bile, baglamlarinin farkli oldugunu gostermekte-
dir.46

Neshin varligini veya nesholan ayet olmadigini ileri stirenlerin ko-
numuz acisindan ortak noktasi, farkli anlam veya htiktim iceren ayetle-
rin Kur’an’da yer almasinin, degisen sosyo-kultiirel kosullar1 Kur’an’in
bir sekilde dikkate aldigi anlamina gelmesidir. Bu noktada neshin olma-
siyla olmamasi arasinda fark yoktur. Zira, eger gercek, nesh olan ayetle-
rin varlig1 ise, o zaman nesh, 6nceki durumun iptal edilerek yeni duru-
mun dikkate alinmasi anlamina gelmektedir. Gergek, eger neshin yoklu-
gu ise, o zaman da nesh, farkli farkli durumlarin ayni anda dikkate ali-
nabilmesi potansiyelini ifade etmektedir. Her iki durumda da konumuz
acisindan asil dikkat ceken husus, Kur’anin yeni sosyo-kiilttirel kosul-
lart mutlaka bir sekilde dikkate aliyor olmasidir.

Nesh kavrami baglaminda bir de Sahabe hayatindan 6érnek vermek
istersek, en dikkat cekici érneklerden belki de ilki, Hz. Omer’in kimi uy-
gulamalaridir. Burada kisaca sunu ifade edebiliriz ki, Hz. Omer’in,
naslarin (ayet-hadislerin) zahiri anlamlarini (islam’in giiclenmesi illetine
dayanilarak Muellefe-i Kulib’a zekat verilmesi durumunu) gecici olarak
askiya almay1 cagristiran tavri, en olumsuz ifadesiyle hatali bir ictihat da
olsa,*” yeni sosyo-kulttirel kosullar1 dikkate alma acisindan olumlu bir
anlami ihtiva etmektedir. Bu ana kadar deginilen tim bu malumat zen-
ginligi bize tekrar hatirlatiyor ki, kendi toplumsal dlinyasini olabildigince
beseri olarak nitelemede, Kur’an tarafindan iyi niyet*® tasimak veya ev-
rensel ahlaki ilkelere bagli kalmak4+® disinda insanogluna ahlaki ve/veya

44 Kur’an- Kerim, Tevbe(9)/5 (Ates’in mealinden). Italik vurgular bize aittir.

45 Ates’in mealinden. Italik vurgular bize aittir.

46 Suleyman Ates, Kur’an-1t Kerim’in Evrensel Mesajina Cagri, Yeni Ufuklar Nesriyat,
Istanbul, 1990, s.163-164.

47 Bu hususa iliskin olarak M. S. Aydin’la M. Bayraktar ve B. Karlia arasinda gecen
bir tartisma Ornegi icin bak., Din-Devlet ve Toplum, Gazeteciler ve Yazarlar Vakfi
Yayinlari, Istanbul, 2000, s.52-55.

48 Buhdari, Bed’lil-Vahiy, 1.

49 “Sen Ustln bir ahlak Uzerindesin” (Kur’an-t Kerim, Kalem(68)/4). “Ben ahlaki
guzellikleri tamamlamak icin gdénderildim” (Malik, Muvatta, Husnu'l-Huluk, 8).
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siyasi bir sinir tayin edilmemistir. Islam’in éncelikle ve &zellikle ahlaki
bir rehber olarak kendini tanimladigi; siyasi-hukuki gértintimlerinin
sadece, sosyo-kulttirel kosullarin gecici bir etkisi anlamina geldigi konu-
sunda su ifadeler dikkat cekici bir degerlendirme 6rnegi olarak gorilebi-
lir:
“Mekke’de bir ara... krallik teklifini reddeden... dogrudan dogruya
dinyevi iktidara bir ilgi duymayan Hz. Muhammed’in, Medine'de
adeta bir devlet kurucusu gibi davranmasinin, o zamanki Arabis-
tan’in sosyo-politik durumu ve sartlar ile yakindan iliskili oldugu-
nu 6nemle belirtmeliyiz... MUsliman siyaset nazariyecileri, Mtslt-
man devletin siyasi temellerini Kur’an-1 Kerim’deki, “Hukmutin Al-
lah’a ait oldugu’nu ifade eden ayetlere (En’am(6)/57; Yu-
suf(12)/40,67; Maide(5)/44-45,47) dayandirmak istemekte ve onu,
siyasi anlamda hakimiyetin Allah’a ait oldugu ve halifenin bu sifatla
onu temsil ettigi biciminde yorumlama egilimi géstermektedirler...
Bununla birlikte derinligine tetkikler, bu ayetlerde s6z konusu ola-
nin, siyasi bir hakimiyet degil, kelami bir takdir oldugunu ve ona
siyasi hakimiyet anlami yliklemenin zorlamadan baska bir sey ol-
madigini ortaya koyuyor”.50

Gortlebilecegi tizere, surekli ve dinamik bir bicimde hayatin iginde
bulunmasi hasebiyle din, adeta suyun icinde bulundugu kabin seklini
almasindaki tabiilige benzer bir bicimde farkli tezahtrlere burtnebil-
mektedir. Dinin 6z unsurlariyla bu gecici tezahtrleri arasindaki farki
anlamak cok zor olmasa gerektir. Gelinen bu noktada, din ile sosyo-
kultarel kosullar arasindaki tamamlamac: iliskiyi ma‘raf kavrami 6ze-
linde biraz daha detayli irdelemeye gecebiliriz.

IV. Sosyo-Kiiltiirel Kosullarla iliskisi Acisindan Ma’riaf Kavrami

Inanc 6zgiirliigii, aklin islek hale getirilmesi, ictihat ve kiyas bagla-
minda buraya kadar ifade edilenler, insanoglunun veya onun aklinin,
gercekle yanlisin farkina varabilecek bir potansiyelde yaratilmasi nede-
niyle, kendi sosyo-kulttirel dinyasini olabildigince beserilikle nitelemede
O0zglr oldugu anlamina gelmekteydi. Bu neticeye ulasilmasinda konu-
muz acisindan merkezi 6neme sahip son kavram 6rf/ma‘raf olmaktadir.
Bilindigi tizere 6rf veya ma‘raf kavrami, ikincil (fer’) seri delillerin veya
Islam Hukukunda kullanilan ikincil (feri) kaynaklarin énemlilerinden
biridir.5!

50 Unver Gunay ve digerleri, Laiklik, Din ve Ttirkiye, Adim Yayinlari, Ankara, 1997,
s.51-52,59-60.

51 Bu konuda bir-iki genel degerlendirme Ornegi olarak bak., Sener Abdulkadir,
s.90-91; Mehmet Sener, Islam Hukukunda Orf, Izmir, 1987, s.94-158; Selahattin
Kiyici, Islam Hukukunda Orf ve Adet, Isaret Yaymnlari, Istanbul, 1990, s.19-
40,125-138.
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Insanhigin ¢ocukluk cag denebilecek ilk dénemlerinde, mevcut hu-
kukun so6zlQ olarak baslayip sonradan yazili hale geldigi bilinmektedir.
Dolayisiyla 6rf veya adetler, hukukun baslangici veya temeli olarak kar-
simiza ¢ikmaktadir. Anayasa, kanun, kararname, yonetmelik biciminde
Ustten alta dogru bir yol izleyen hukuki hiyerarsimizin arkasinda yatan
en iyiyi arama cabalarinin anlamliligina ragmen, 6rf veya adetler degeri-
ni yine de korumaktadir. Bunun en 6nemli nedeni, yazili hukukun dai-
ma yasayan toplumun veya faaliyet halindeki cemiyetin pesinden gitme-
si; yazili olmasi nedeniyle aninda glincellestirilmesindeki dogal zorluk-
tur. Baska bir ifadeyle, yazili hukukun ihtiyaca verdigi cevap potansiyeli
ile, toplumun gecen her glin yeni ihtiyaclar tiretecek derecede hizli degi-
simler yasamasi arasinda, tam olarak asla kapatilamayacak dogal bir
bosluk/mesafe s6z konusudur. Boyle bir durumda arzulanan sey, bu
boslugun/mesafenin olabildigince kisa frekansli olmasi ve onun muh-
temel olumsuzluklarina karsi bir bakima képrii bir stirecin veya tampon
bir mekanizmanin5? devreye sokulmasidir. Iste bu mekanizmalarin en
onemlilerinden birinin adinin érf veya marif oldugu séylenebilir.

Gercgekten de, toplumun her kabuliini yazili hukuka yansitmak ade-
ta imkansizdir. Bu nedenle slrekli degisim karsisinda yazili hukukun
sabitliginden kaynaklanan muhtemel sikintilara karsi képrii bir stirec
olarak ma‘raf kavramini diistinebiliriz. Ctinkti ma‘raf kavrami yazili ol-
mamasi nedeniyle daha esnek; degisime daha acik sayilabilir:

“Burada hukukun muhafazakar yapisi ortaya ¢cikmaktadir. Hukuk-
orf iliskisinde hukuk toplumun degismeyen yontint temsil eder gibi
goziikmektedir. Aslinda orf de yapis: itibariyle muhafazakardir ve
degisime direng gosterir. Ancak 6rfte hicbir zaman 6rflin muhafaza-
s1 icin, hukukta oldugu gibi yazili ve mutlak cezalandirmaya daya-
nan bir koruma sistemi yoktur. Bu yltzden 6rf degisime [hukuktan
daha] aciktir”.53

Toplumsal degisimler bir deprem fayinin ani kirilmasina benzetilebi-
lecek sertlikte olmazlar. Devrimle gelen degisimlerde bile bu sertligi gor-

52 Sosyolojik ifadesiyle kopru strecler veya tampon mekanizmalar, toplumsal degi-
simle ortaya ¢ikan uyum sorunlarinin hafifletilmesini saglamada islevseldirler. Bu
konuda daha ayrintili bilgi icin bir-iki 6rnek olarak bak., Orhan Tudrkdogan, Cag-
das Tiirk Sosyolojisi, Atatiirk Universitesi Isletme Fakiltesi Yayinlari, Erzurum,
1977, s.193-196; Emre Kongar, Toplumsal Degisme Kuramlar ve Tiirkiye Gergegi,
4. Baski, Remzi Kitabevi Yayinlari, Istanbul, 1985, s.172-178.

53 Vejdi Bilgin, Fakih ve Toplum (Osmanl’da Sosyal Yapt ve Fikih), iz Yayincilik, Is-
tanbul, 2003, s.53. Dar ve genis tim toplumsal smiflarin kendine 6zgli bir
ma‘Tifundan da s6z edilebilir. Bu durum, her tir fikrin [6rfin/ma‘rafun] yasama
imkani buldugu kultirlerde demokratik distincenin daha iyi yerlesecegi vurgu-
suyla da paralellik arz etmektedir. Bu vurguyla alakali bir degerlendirme 6rnegi
icin bak., Serif Mardin, Ttirkiye’de Din ve Siyaset, 2. Baski, Iletisim Yaymlari, s-
tanbul, 1992, s.258,262.
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mek kolay degildir. Devrim denebilecek derecede koéklti degisimlere imza
atan liderler dahi, getirdikleri yeniliklerin uzun émurlti olmasini arzula-
diklarindan, bunlarin yonetilen kesim tarafindan ic¢sellestirilmesini sag-
layacak 6nlemleri de ihmal etmezler. Zaten en kalict degisimler de anilan
icsellestirmeyi basaranlar olmustur/olmaktadir. Bu durum, gerek dini
nitelikleri agir basan siyasi bir yapidan daha laik bir yapiya gecerken
olsun,5* gerekse bizzat dini bir lider tarafindan kurulan siyasi bir yapiya
gecerken olsun5S pek degismemektedir. Hatta dini nitelikleri 6n planda
olan bir toplumsal yapinin bizzat kendi icindeki degisimlerde bile icsel-
lestirilebilirlige dikkat edildigi5¢ rahatlikla gértlebilmektedir. Ctinki de-
gisimi baslatan lider ve etrafindakiler genellikle o toplumun bireyleridir-
ler ve amaclarina saglikli ulasabilmek icin getirilen yeniliklerin icsellesti-
rilebilir nitelikli olmasi konusunda hassasiyet géstermeye gayret etmek-
tedirler. Bu hassasiyet gayet tabii bir tedbir olarak karsimiza ¢ikmakta-

54 Bu hususla alakali yakin tarihli ve somut bir 6rnek olarak Cumhuriyet Devrimle-
rini dtistinebiliriz. Bilindigi izere bu devrimlerin lideri olarak Mustafa Kemal Ata-
tark, laik bir yapilanmaya gecerken dini digslayan degil, onun vicdan 6zgurliigline
verdigi 6nemi 6n plana ¢ikaran bir yontem izlemistir. Dolayisiyla devrimlerin des-
teklerinden biri de dinin degisime acik bakan boyutu olmustur. Bu da devrimlerin
daha saglikli olarak yerlesmesine 6nemli katkida bulunmustur. Bu konuyla ala-
kal1 bir 6rnek olarak, Osman EyUtpoglu, Tirkiye’de Sosyal Degisme ve Kur’dn Yo-
rumlan fliskisi (Cumhuriyet Dénemi Ornegi), Ondokuz Mayis Universitesi Sosyal Bi-
limler Enstitiisti (Doktora Tezi), Samsun, 2003’e bakilabilir.

55 Bu baglamda Vejdi Bilgin, Cahiliye’den Islam’a gecisi en saglikli aciklayan yakla-
simin, kat1 bir devrimselligi ifade eden tiirden nitelemelerle degil de “sosyal akis-
kanlik” kavramiyla yapilabilecegini ileri sirmektedir: “... bu konulardaki degisim
radikal olmaktan ¢ok sosyal akiskanliga uyumlu bir stire¢ icerisinde gerceklesti.
Islam éncesi déneme ait bazi uygulamalar oldugu gibi ya da tadil edilerek kabul
edilirken, bazi uygulamalarin kesinlikle yasaklanmasi ve yeni htuktmlerin kon-
masi belirli bir tedricilik icerisinde gerceklesti. Islam’in kisa stiredeki biiytik basa-
risinda da bunun oldukca énemli rolii olmalidir” (Vejdi Bilgin, Cahiliye’den Is-
lam’a Gegis: Teblig ve Sosyal Akiskanlk, Uludag Universitesi ilahiyat Fakiltesi
Dergisi, Cilt 14, Say1 1, 2005, s.139 [123-142]).

56 Bu konuda Hile-i Ser‘iyye kavramini 6rnek verebiliriz: “... degisime uyumun arz
ettigi ivedilikle, herhangi bir toplumsal yasanin aninda degisime uygun hale geti-
rilmesinin zorlugu arasindaki potansiyel catisma, képrii denebilecek yorumlarin
[hile-i ser‘iyyelerin] ortaya ¢ikmasini saglamakta, bu yorumlar da daha sonra, ilgi-
li yasanin degisime uygun hale getirilmesinde ilham kaynagi edinilmektedir. Bu
da bir degisimin, belli bir derecede 6nceki degisimlerin uzantisi oldugu veya hicbir
degisimin 6ncekilerden tam bagimsiz olamayacagl anlamina gelmektedir. Kisaca,
deginilen turden hile-i serfiyyeleri, kacinilmaz bir degisim karsisinda tabiatin, ze-
kaya adeta icgtidisel bir uyum hamlesi yaptirmasi veya zorunlu degisimlerin
aniliklerinden kaynaklanabilecek zorluklara karsi alinan adeta i¢cgidtisel uyum
onlemleri olarak ifade edebiliriz. Fark edilebilecegi tzere, degisime bu tur bir
uyumda, gecmisin topyekln inkari denebilecek bir tutum asla s6z konusu degil-
dir” (Osman Eyupoglu, “Sosyal Degismenin Zeminlerinden Biri Olarak Hile-i
Ser‘iyye”, Islami Arastirmalar, Cilt 17, Say1 1, 2004, .26 [14-26]).

«
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dir. Iste bu nedenle 6rf/ma‘raf, degisimlere saghkli uyumda merkezi
o6neme sahip bir kavram gérintimuindedir.

Hz. Peygamber’in liderliginde Medine’de kurulan ve dogal olarak si-
yasi bir yont de olan toplumsal yap: ylizde yliz yeni bir toplum degildi
slUphesiz. Faizi, ickiyi, fal bakmayi, kumar oynamayi, sinirsiz evliligi
yasaklamasi, baz1 davranislar icin belli cezalar koymasi, kadinin top-
lumsal statlistint yUkseltmesi, miras oranlarini, ibadetlerin sekillerini
dtizenlemesi... gibi toplumsal hayat icin gerekli bircok hususta koydugu
kurallarin ekserisi ile ilk defa karsilasilmiyordu. Kisaca, Cahiliye ve Is-
lam iki apayr dinya degildi. Her ikisinde de ahlaki guizelliklerin cogu
biliniyordu. Aralanindaki esas fark, ilkinde yasanma orani distik olan
ahlaki gtizelliklerin ikincisinde bliyik oranda hayata gecirilmesi ve tek
Allah inancinin (Tevhid’in) toplumda merkezilesmesi idi sadece. Ileride
daha ayrintili gortilecegi Uizere, Kur’an’in marufa/orfe siklikla atif yap-
mas1 bu hususu buiylik oranda aciklamaktadir zaten. Cahiliye ile islam
donemi arasindaki iliskinin hukuki boyutunu yeterince somut bir bi-
cimde ortaya koyan asagidaki tablo da bu baglamda incelenebilir:

Hukuki Bazi Uygulamalar Acisindan Cahiliye ve islam’in Karsilastirilmas157
(llga: Kaldirmak; Ibka: Kabul etmek; Tadil: Kismen degistirerek kabul etmek)

Cahiliye Devri Islam Devri
Evliligin Cesitleri
Mehir karsiliginda nikah.............c..cooioine — | Ibka
Karsilikli kiz degisimi ile (trampa) evlilik...... — | Ilga
Analikla evlenmekK..........cc.ccoevvvvneeeeriiinnnnnnn. — | Ilga
Iki kiz kardesle birden evlenmek.................. — | llga
Sinirsiz sayida kadinla evlenmek................. — | llga

Evliligin manileri
Yakin akraba ve evlatlikla evliligin yasakligi — | Tadil (evlatlik haric tutuldu)

i Mehir
3 | Mehri veli veya babanin almasi.................... — | Tadil (Mehir kadina verildi)
'ﬁ Evliligin Sona Ermesi
T | Smirsiz bosama (talak) hakki...................... — | Tadil (en fazla tic bosama)
:% Hula‘ (kadinin anlagsmali bosanma talebi).....— | Tadil (bazi kayitlar kondu)
< | lla (esine yaklasmayacagina yemin edip de bir
yil yaklasmamak) ile bosamak..................... — | Tadil (bosama yerine 4 ay
Zihar ile (esine ‘sen bana anarun sirtt gibisin’ bekleme suiresi getirildi)
diyerek) bosamak.........ccveuviiiiiiiiiiiniiinane. — Tadil (bosama yerine kole
azat etme kefareti getirildi)
Iddet: Kocasi élenin bir yil beklemesi........... — | Tadil (6lim iddeti dort ay on

gune indirildi ve bosama
iddeti de tc¢ temizlik/adet
sliresi olarak belirlendi)

57 Bu tablo, Hayrettin Karaman, Isldm Hukuk Tarihi, Irfan Yayinevi, Istanbul [1974],
s.30-35’teki bilgilerden yararlanilarak tarafimizdan hazirlanmistir. Ceza hukuku
satirinda gecen hirsizlik ve zina suclarina dair bilgiler ise, Stleyman Ates, Yiice
Kur’anin Cagdas Tefsiri, Yeni Ufuklar Nesriyat, Istanbul, 1989, Cilt 2, s.521,525
ve Cilt 6, 1990, s.145,147’den alinmistir.
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Vasiyet: Istenildigi kadar yapilabilirdi......... — | Tadil (mirascilarin disindaki-
Miras: Oltintn buytik erkek cocuklar: varis lerle ve terikenin Ugcte biriyle
olurdu; kadinlar, kizlar ve silah tasiyamayan sinirlandirildi)

cocuklar varis olamazdi..........c.cocveieniniinnt — | Tadil (yakin akrabanin tti-

mune belli oranlarda hisse
verildi ve eger fakir iseler
uzak akrabanin da gézetilme-
si tavsiye edildi)

Sirket ARi......coovveiiiieeiiieeiiiee e — | Ibka
Mudarabe veya Kiraz AKdi...............coveeennns — | Ibka
Selem Akdi (hazirda olmayan malin pesin
b parayla satilmasi).......coceeveiiiiiiiiiiiiinninn.. — | Tadil (6l¢ti ve zamanin belir-
] lenmesi kaydi kondu)
B | FaiZeoooo oo — | ilga
S | RENIN. e, — | llga
= Alis-veris Sekilleri:
Munéabeze, mtlamese ve hasat bey’i......... — | llga
Hileli artirma....ooeeeeeevveeneeeeiiiiieeeeeeeiiiennn. — | lliga
Borclunun Satilmasi.....c.ccoeeeiiiniiinnnennnn... — | llga
Suclunun yakinlarini da kapsayan kisas...... — | Tadil (sucluyla sinirlandirilds)
DIYEtu ettt — | Ibka (ve sarthi olarak kasten
odldurmeye de tesmil edildi)
Hirsizligin cezasi olarak el kesme................. — | Ibka (belli sartlar dahilinde
herkese esit uygulanmasi
kosuluyla)
Zinanin cezasi olarak 100 degnek................ — | Ibka

Kasdame: Katili mechul cinayetlerde maktaliin
tarafinin, su¢ mahalli sakinlerinden olusan 50
kisiden sucu islemediklerine ve isleyeni de
gormediklerine dair yemin isteme hakkina
SANIP OIMASL....ciiiiiiiiiiieiee e, — | Ibka
Ispat: Davacinin iddiasina kanit getiremedi-
ginde, davaliya bir tir delil olarak yemin teklif
etme hakkina sahip olmasi........ccccoeeeuennen... — | Ibka
ORANLAR: ibka: 8/28; ilga: 9/28 Tadil: 11/28

Muhakeme Usiilii| Ceza Hukuku

Yukaridaki tabloda iki farkli toplumun ortak bir kesisim ktimesi
olusturmalarimi saglayan hususun 6rf olacag: aciktir. Zira daha 6nce de
degindigimiz tizere 6rf/ma‘raf hukuktan daha esnek ve bu nedenle degi-
sime daha acik bir yapiya sahiptir. Anilan tabloda énceki toplumun hu-
kuki acidan tamamen reddedildigi (ilga) hususlarin orani yaklasik olarak
% 21°dir [6/28]. Aynen (ibka) ve kismen kabul (tadil) oranlarinin toplami
ise % 79 olmaktadir. Bu somut ve sade tablo dahi bize, bir hukuki yapi-
dan digerine geciste koprt bir stirec olarak 6rfin mtihim 6nemini an-
latmaktadir.

Yukaridaki tablonun bir benzerini ibadet boyutu baglaminda da
olusturmak mumktndur. Islam’in bes sartinin en azindan kavram ola-
rak Cahiliye déneminde de bilindigi acik bir husustur. Cahiliye Arapla-
ri’nin Allah’in varligina inandiklar1 ama ona ortak kostuklari; Kabe'yi
tavaf esnasinda 1slik calma ve alkis tutma biciminde bir namaz anlayisi-
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na sahip olduklari; putlar yaninda fakirlere de infakta bulunduklarn (sa-
daka/zekat); bir sekilde orug tuttuklari; hac yaptiklari ve kurban kestik-
leri ifade edilmektedir. Islam, onlarin Allah inancini tevhitle tadil ederek
(sirk ve Allah’a yakismayan sifatlardan arindirarak) kabul etti. Inanca
iliskin bu durum benzer sekilde ibadetler icin de kismen gecerlidir. Is-
lam, Cahiliye ibadetlerine iliskin bilgi ve uygulamalarin bir kismini, ya
ibka, ya ilga ya da tadil etmistir. Asagidaki tablo bu konuda 6zIi bir
bakis acis1 sunmaktadir:

islam’in Bes Sart1 Acisindan Cahiliye Devri ile Karsilagtirilmasi58

Cahiliye Devri

Islam Devri

Kelime-i Sehadet

Allah’a iman
Allah1  biliyor/inaniyor
ortak kosuyorlardi (s.14-18).

ama O’na

Tadil: Allahin varligi inanci korundu
ama O’nun ortag, benzeri, esi ve cocugu
olamayacagi ilkeleri (Tevhit inanci) geti-
rildi (Thlas(112)/1-4).

Namaz

Kabeyi tavaf esnasinda 1shik calip
alkis tutmak (s.22,178).

Cuma Giinii ve Cuma Hutbesi

Cahiliye doneminde Cuma glin olarak
saygl duyulan ve ileri gelenlerin halk:
toplayip konusma (hutbe) yaptig bir
gundu (s.42).

Ilga: Tavaf esnasinda bir namaz ibadeti
olarak 1shik calip alkis tutmak
(Enfal(8)/35) ilga edildi. Namazin nasil
kilinacagl tim teferruatiyla uygulamali
olarak Hz. Peygamber tarafindan o6gre-
tildi.

Ibka: Cuma gtintine olan saygi ve o glin
hutbe okuma uygulamasi korundu.
Tadil: Cuma glUnine saygl ve o glne
0zgli konusma (hutbe) Cuma Namazi
ibadetiyle pekistirildi/birlestirildi.

Zekat

Puthanelere ve yoksullara hayvan
veya ekinlerin bir kismi infak edilirdi
(s.120-121).

Tadil: Putlara infak ilga edildi
(En’am(6)/136-142) ama  yoksullara
yardima iliskin 6rf ve adetler korundu.

Oruc

Asura ginti oruc tutmak (s.102-103).
Susma Orucu (savm-1 kelam veya

savm-1 sumt) (s. 104).

Ibka: Astira orucu korundu.

Ilga: Susma orucu mekruh gortldi.
Tadil: Belli-belirsiz tim orugclar, Rama-
zan ayl boyunca oru¢ tutma sartinin
getirilmesiyle tadil edilmis oldu.

Hac [hraml iken dam altinda ve gélgede
oturmamak; hayvan eti ve yag yeme-
mek; nafakasini yanina almak; alis-
verig/ticaret yapmamak; imtiyazli hac
yapmak, Mina’dan Mekke’ye ti¢c glinden
evvel inmeyi glinah saymak... (s.179-
181)

Telbiye (s.181)

Atalarla iftihar etmek (s.184)

Ilga: Hac’da anilan adetler kaldirildi
(Bakara(2)/198-199,203,289;
Araf(7)/31).

Tadil: Telbiyedeki sirk nitelemesi (illa
seriken huve leke temlikuht ve ma
meleke) kaldirildi.

Tadil: “yad-1 ecdad yerine zikr-i ilahi
ikame olundu [Bakara(2)/200]” (s.184).

58 Bu tablo, Tahiril Mevlevi (Tahir Olgun), Miisliimanlikta Ibadet Tarihi, 2. Baski,
Nesreden: Abdullah Isiklar, Bilmen Basimevi, Istanbul, 1963, s.14-16,22,42,102-
104,120-121,178-182,184’teki bilgilerden yararlanilarak tarafimizdan hazirlan-
mistir.
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Kurban Putlara kurban vs. sunmak;
Atire (putlar adina koyun kurban etmek)

kesilmesi) (s.182)

ve Fera‘ (ilk dogan hayvanin put adina

Ilga: Putlar adina hayvan veya ekin
sunulmasi1 tartinden kurbanlar ilga
edildi (Hac(22)/34,36; Nahl(16)/56).
Kurbanin sadece Allah rizasi icin kesile-

cegi (Hac(22)/37) ve etlerinin bir kismi-
nin da komsu ve yoksulun hakki oldugu
ilkesi getirildi.

ORANLAR: ibka: 2/12; ilga: 4/12 Tadil: 6/12

Bu tablomuz da, herhangi bir toplumsal yapidan digerine gecisin,
oncekinin topyek(n inkariyla asla olamayacagl baglaminda rahatlikla
ele alinabilir. Kisaca, Cahiliye devri ile Islam arasinda ibadetler nokta-
sinda bile 6nemli benzerliklerin oldugu gértilmektedir. Yani 6nceki top-
lumun kiz ¢cocuklarini utang vesilesi sayarak 6ldtirmeyeS® varincaya dek
dtistigt koétl/cahil durum, akil ve bilgi noksanligindan degil, daha cok
kendilerine 6rnek olacak bir model sahsiyet goremediklerinden kaynak-
lanmaktaydi. Onlar, islam’in bes sartina iliskin kavramlarla; Tevhit,60
namaz,b! zekat/sadaka,®? orug,®3 hac, kurban, rtiku, secde... ile ilk defa
karsilasiyor degillerdi.* Bunlar daha 6nceden de bir sekilde bilinen kav-
ramlardi. Hz. Peygamber, toplumun zaten yabancist olmadigi konularda
kismen yeni hiiktimler koyuyor, bazi mevcut kurallar ilga ediyor, bazila-
rin1 aynen benimsiyor, bazilarinda dtizeltmeler yapiyor ve en 6nemlisi
yasantisi ile onlara 6rnek oluyordu. Bu gorevini ifa etmesinde Hz. Pey-
gamber’e en cok yardimci olan husus ayni kultiirel ortamda bulunmus

59 Kur’an-1 Kerim, En’am(6)/137,140; Nahl(16)/57-59; Tekvir(81)/8-9.

60 “Andolsun onlara: “Goékleri ve yeri kim yaratt1i?” diye sorsan, mutlaka “Allah” der-
ler” (Kur’an-t Kerim, Lokman(31)/25; Ates’in mealinden). Cahiliye Araplari’nin or-
tak kostuklan diger varliklar disinda en yUice varlik olarak Allah adini hep tekil
olarak kullandiklar: ifade edilmektedir. Cahiliye siirinde Allah adinin tekil kulla-
nimina bir 6rnek olarak, Ali Bulut, “Cahiliye Siirinde Bazt Dini Motifler”, Ondokuz
Mayis Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Ondokuz Mayis Universitesi [lahiyat
Faktltesi Yayinlari, Sayr 18-19, Samsun, 2005, s.215,218-222 [213-235]e baki-
labilir.

61 Namaz, ruku ve secde kavramlarinin daha énceden de bilindigine dair birkac¢ ayet
érnegi olarak, Kur’an-1 Kerim, Bakara(2)/43,83; Meryem(19)/31; Ibrahim(14)/40;
Furkan(25)/60; Fussilet(41)/37.

62  Kur’an-1 Kerim, Bakara(2)/83.

63 Kur’an-1 Kerim, Bakara(2)/183.

64 “I[slamiyet tevhid inancini getirerek putperestlie karsi kesin tavir almis, dine
aykiri olan her seyi reddetmis... Bununla birlikte Hz. Peygamberin Cahiliye devri-
nin Araplarinin, ktlttirel yapisini, degerlerini, telakkilerini tamamaiyla reddetmedi-
gi gortlmektedir. Mesela O’nun bir sahabiye hitaben soyledigi “Ey Saib! Cahiliye
caginda yaptigin faziletli seylere Islam devrinde de devam et; misafiri agirla, yeti-
me ikram et ve komsuna iyi davran” [Mtisned, III, 425] mealindeki sézleri buna bir
érnektir. “Insanlarin Cahiliye déneminde hayirli olanlari, islam devrinde de hayir-
hdir” [Buhari, Enbiyd, 8; Mendkib, 1] hadisi de ayni anlayisa isaret eder” (Ahmet
Colak, Stinnet-Orf fliskisi, Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti (Doktora
Tezi), Erzurum, 2002, 103-104).
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olmakti. Bu ortamin 6rfiine/ma‘Tafuna Kur’anin sikca atif yapmasi da
bu hususu zaten pekistirmektedir.

Sosyolojik bakis acisiyla 6rf/ma‘raf ve adetler, toplum normlar ve
deger yargilarinin basinda gelir. Bunlari, ahlak kurallari, hukuk kuralla-
r1, din kurallar1 ve moda gibi diger normlar izler. Orf ve adetler toplumda
kendiliginden olusan ve cogu kez farkina varilmadan uyulan anlayis ve
davranis bicimleridir. “Orfler halk adetleridir. Adet kelimesi cogu kere
orfle es anlamda kullanilir. Ancak 6rfiin yaptirici géicti adetten c¢ok Uis-
tiindiir. Adetlere “dogru” “yanlis” hiikiimleri eklenince 6érfe déntstirler.
Mesela ciplak gezmemek mecburiyeti 6rfdtir, fakat su veya bu tarzda
giyinmek mecburiyeti ise adettir”.65 Orf adet iliskisinde, manevi bir kiil-
tir 6gesi olarak 6rfin daha kapsamli/mesru bir stattisintin oldugu ve
toplumun adeta vicdanini temsil ettigi gértilmektedir:

“Adetin makbulti ve reddedilmisi oldugu halde, 6rflin reddedilmisi
olamaz. Orf, toplumca makbul olan kurallardan ibarettir. O halde
makbul adetler 6rfe dahil oldugu halde, reddedilmis adetler 6rfiin
disinda kalir... Orf deyimi yalniz “toplumca kabul edilmis kurallar”
anlamina gelmez. Orf ayni zamanda “toplumca makbul ve redde-
dilmis olan kurallar: ayirt etme ve takdir etme aliskanligl” demektir.
Bu aliskanliklarin kabul gérdtigt kurallara “ma‘af-herkes tarafin-
dan bilinen”, reddettigi kurallara “munker-herkes tarafindan red-
dedilen” denilir ki, birincisi insanlarin begendigi, ikincisi ¢irkin bul-
dugu kurallar anlaminadir. O halde 6rf, hem sosyal kurallara hem
de sosyal vicdana bayrak olmus olur... Tarihi varlik alani igerisinde
toplumlar bu yazili olmayan kurallardan (6rf ve adet hukuku) yazili
(formel) hukuk kurallarina ge¢gmistir. Giniimtiz toplumlarinin girift
butinluglu icerisinde 6rf ve adet kurallar ile toplumu (bir devleti)
yonetmek ve varligini devam ettirmek mumktin degildir. Buna rag-
men oOrf ve adetlerin manevi ktltir unsuru olarak devami zorunlu-
dur. Clnkti manevi kultirden yoksun bir toplumun bunalima
duismesi kacinilmazdir. Ancak manevi kultirtin maddi gelismeye de
engel olmamasi gerekir”.66

Anilan nedenlerle, Kur'an'in o6rfe/ma‘Ttfa bakis acisi eger net bir
olumluluga sahipse, bu, inanan insanin iyi niyetle®? gerceklestirecegi

65 Eyyup Sanay, Genel Sosyoloji Dersleri, 2. Baski, Gazi Universitesi Basin-Yayin
Yuksekokulu Yayinlari, Ankara, 1991, s.173.

66 Zeki Aslanttirk ve Tayfun Amman, Sosyoloji (Kavramlar, Kurumlar; Stiregler, Teori-
ler), Kaknus Yaymlari, 1. Basim, Istanbul, 2000, s.271,277.

67 flgili hadislerin yardimiyla iyi niyetin sade bir tanimi, ‘kendine istedigini baskala-
nna da istercesine; kendine istemedigini baskalanna da istemezcesine davrana-
bilmek’ seklinde de ifade edilebilir (Miislim, Iman, 71,72; Kitabii’l-imare, 17;
Buhari, Iman, 7).
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bircokeé® eyleminin Kur’an tarafindan da onaylanacagi anlamina gelecek-
tir. Kur’anin ma‘rafa bu itimadi, onun bir bakima toplumun vicdanini
temsil etmesinden kaynaklanmaktadir. Zira, icinde ma‘raftan sapip
uzaklasan adetler cogunluga ulassa bile, kolay kolay hicbir toplum dala-
lette ittifak etmez. Ulasilan bu asamada, Kur’anin orfe bakisini dogru-
dan ele almaya gecmeden evvel, toplumsal iliskilerdeki mtihim islevselli-
gine degindigimiz ma‘raf/6érf konusunda kisa bir-iki teknik malumata da
yer vermek yararli olacaktir.

IV.a) Ma‘raf Kavraminin Etimolojik ve Semantik Tahlili

Ma‘Taf, orf koktinden tuUretilmistir. Kur’an’da 6rf ve ma‘Taf ayni an-
lamda kullanilmistir.6® Luigat/etimolojik olarak o6rf, ihsan, comertlik,
nekrin (bilinmeyen seyin) zidd: olarak ma‘rif (bilinen sey), ikrar, itiraf,
yuksek yer, pes pese, yavas yavas ve yemisini erken veren hurma an-
lamlarina gelmektedir. Cogulu olan araf ise, surlarin tepeleri, Sirat kop-
ristnuin tepeleri, Cennet ehli ile Cehennem ehli arasinda bulunan yuk-
sek yer anlamina gelir. Bilinmeyenin (nekrin) zidd1 olarak ma‘rafa (bili-
nene) gelince bu kelime, comertlik, iyilik ve glizel muamele anlamina
gelmektedir. Bu degisik anlamlarin ortak bir ifadesi olarak orfti, ma‘rif
(bilinen sey) anlaminda ele alabiliriz.

Istilah /semantik olarak orf ise kisaca, aklen iyi gértilen, yurtrlikte-
ki hukuka aykir1 olmayan ve toplumca benimsenmis (i¢csellestirilmis) sag
duyusal kabuller anlamina gelmektedir. Bu anlama paralel olarak o6rf
bazen, 6rf-i sultani olarak, yani sultanin, cemiyetin faydasini gézeterek
kendi iradesiyle cikardigr 6zel kanunlar anlamina da kullanilmistir. Ki-

68 Kur’an her iyi ameli herkesten kabul etmemektedir. Bakara(2)/217, Al-i
Imran(3)/21-22 ve benzeri ayetlerde iyi eylemlerin kabulii, Allah’a iman ve amel-i
salihe baghdir. Kur’an’a goére kafir ve muisriklerin amelleri diinyada da ahirette de
bosa ¢ikacaktir: “Allah’in ayetlerini inkar edenler, haksiz yere peygamberleri 61dU-
renler, insanlar arasinda adaleti emredenleri 6ldtirenler (var ya), onlari, aci bir
azab ile mujdele! Onlarin yaptiklari, diinyada da ahirette de bosa ¢cikmistir ve on-
larin hicbir yardimcilar1 da yoktur” (Kur’an-t Kerim, Al-i Imran(3)/21-22; Ates’in
mealinden). Bunun nedeni olarak, 6rnegin misafir agirlarken akliselime uyularak
hareket edilmesi ile Allah’a inanmada ise O’na ortak kosularak akliselimin terk
edilmesi arasindaki celiski distintlebilir. Zira, insan1 insan yapan en 6nemli 6zel-
lik, akliselime uymasi ve bunun sonucu olan durtstlige tabi olmasidir: “ ‘Rabbi-
miz Allah’tir’ diyen ve Allah yolunda kararlilikla [dUrtstge] yurtiyen kimselere ge-
lince... Iste size vaat edilen cennet mujdesi!” (Kur’an- Kerim, Fussilet(41)/30;
Oztuirkin mealinden).

69 Ates, Yiice Kur’anin Cagdas Tefsiri, Cilt 3, 1989, s.432.
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saca orfi, toplum vicdaninin yazili olmayan hukuki boyutu olarak da
anlamak mimkindir.70

Ma‘riifa gelince, bu kelime, a-ra-fe (bildi, tamid) fiilinin mastar1 olan
orfin (‘bilmek’in, ‘tanimak’in) ismi mefaltidiir ve ltigat/etimolojik olarak
bilinmeyenin (nekrin) ziddi anlaminda bilinen demektir. Isti-
lah/semantik olarak ma‘f ise, akilla idrak edilen, ser’an (mevcut hu-
kuk acisindan) sakincasiz olan, iyi, glizel, uygun tutum/davranis veya
kisaca sag duyusal kabuller anlamina gelmektedir.”! Ma‘rtafun karsi-
lastirmali 1stilahi anlamlarinda din ile aklin bir seyi beraberce uygun
gormesi vurgulanmakta; ne akil dini ne de din akli dislamaktadir.
Ma‘rifa verilen wstilahi anlamlar, din ile akil arasindaki tamamlamact bir
iliskiye acgtkca isaret etmektedir.’2 Ma‘rtfun zidd1 olarak muinkere gelince
o da, akil ve mevcut hukuki yap1 acisindan kéti oldugu rahatlikla bili-
nen sey olmaktadir.

Ma‘raf kavraminin Cahiliye déneminde de bilinen sey/husus ve iyilik
anlamlarinda kullanildig: ifade edilmektedir:

“Cahiliye doneminde yazilan divanlarda bu kavramlarin yer almala-
r1 gayet tabiidir. Ma‘Taf kelimesi daha ziyade taninan, bilinen, iyi
anlamlarinda kullanilmaktadir. Nitekim, Hansa bir beytinde soyle
der: Yiizi iyiliklerine (maruf) delalet eder, o, delil ve yol gésterici ola-
rak iyi bir insandir’... Bu beyitler bize o dénem insaninin Allah fik-
rine sahip olduklarini... acikca ifade etmektedir... Ayrica... ayni za-
manda salih amel distncesini de benimsediklerini, ancak tevhid
esaslarina uymadiklarini séyleyebiliriz... Toplumun benimsedigi iyi
seylerin bir kismi ma‘raf kavramiyla dile getirilirken, k6t seylerin
de munker kelimesi ile karsilanacagi gayet tabiidir”.73

Ma‘rtafun taredigi kok olarak orfle iliskisi konusunda yapilan acik-
lamalar da yukarida deginilen hususlarla ayni paraleldedir. Ornegin,
Mecelle’nin 36. maddesinde “Adet muhakkemdir [dini hiikiimleri ispat
baglaminda 6rf ve adet delil olarak kullanilabilir]” ve 45. maddesinde de
“Orf ile tayin nass ile tayin gibidir’74 biciminde yer alan vurgular 6rfiin
(ve dolayisiyla ma‘rdfun) kaynak degeri acisindan son derece Onemli
oldugunu gostermektedir:

70 Orf konusunda deginilen irdelemeler icin bak., Kiyici, s.19-21. Orf-i sultani bag-
laminda ayrica, Mehmet Akman, “Orf (Osmanl Devleti’nde)’, Islam Ansiklopedisi,
Turkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Istanbul, 2007, Cilt 34, s.93-94’% bakilabilir.

71 Kiyicl, s.26-27.

72 Omer Dumlu, Kur’an1 Kerim’de Ma‘ruf ve Miinker, Ravza Yayinlari, Istanbul,
1994, s.33-44.

73 Dumlu, s.56,58-60.

74 Ali Haydar (Hoca Emin Efendizade), Driireru’l-Hukkam Serhu Meceti’l-Ahkdam,
Dersaadet Kitabevi, Istanbul, tarih yok [1330 tarihli Istanbul 3. baskisindan tip-
kibasim], Cilt 1 [1-4], s.92,110.
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“... serq delillerden ve Islam hukukunun temel kurallarindan birine
aykir1 olmayan 6rflin, huktim ¢ikarilirken dikkate alinmasi gerekir.
Akl-1 selim sahibi kisilerin, mesela bir takim ticari adetleri, ihtiyac-
larin gerektirdigi siyasi tutum ve davranislari, sosyal hayat veya
yargi dlizeni ile ilgili bir takim diizenlemeleri teamuil haline getirme-
leri ile olusan érfler muteber birer érftiir. Clinkti Islam hukukunda
huktmlerin konulmasindaki esas gaye, insanlarin durumlarini d-
zeltmek, aralarinda adaleti gerceklestirmek ve onlarin sikintilarini
gidermektir. O halde, Islam hukukuna gére hiikiim verilirken, in-
sanlarin adet edindigi ve akl-1 selim sahiplerinin tasvip ettigi seyleri
dikkate almamak, insanlar1 sikintinin icine atmak olur, ki bu, islam
hukukunun tizerine bina edildigi temel gayeye aykir1 dtiser”.75

Turkiye’nin laiklesmesinde merkezi 6neme sahip 03 Mart 1924 tarih-

li meclis muizakere ve kararlarinda, izmir Mebusu ve Adliye Vekili Seyyit
Bey’in konusmalarinin strtkleyiciligi ilk dikkati ceken husustur. Seyyit
Bey bu konusmalarinda, 6rf ile kanun arasindaki tabii iliskiye vurgu
yapmaktadir. Seyyit Bey'in s6z konusu vurgulari, akla, bilgiye ve her
milletin kendi ruhuna uygun kanun yapmanin din agisindan da istenen
sey oldugunu ortaya koymaktadir:

“Bir yuce ayet vardir... Anlami, “Affi al (affedici ol), 6rf ile emret, ca-
hillerden sakin” [A’raf(7)/199] demektir... Iste gértiliiyor ki Hazret-i
Kur’an “orf ile emret” diyor. Efendiler, btiitin Dogu ve Bati’'nin, bt-
tin Avrupa hukukcularinin, bttin filozoflarin gérts birligine var-
diklar1 bir sey vardir ki o da, bir tilkenin kanunlarinin o tlkenin 6rf
ve adetlerine uygun olmasi hususudur. Kanun konulmasinda esas
budur. Bir kanun o tlkenin 6rf ve adetine uygun olmazsa o kanun
kalic1 olamaz. Ctinkti hukuk demek 6rf ve adet demektir. Bir tlke-
nin kanun hukumleri, hukuk kurallar1 o tilkenin 6rf ve adetinden
dogar ve orf ve adetin degismesi ile degisir... Su kadar séyleyeyim ki
orf, bilgiden (irfandan) alinnmustir. Maturidilere gére, yani Haneft hu-
kukculanna gére “aklin ve bilginin uygun goérdiigii sey” demektir.
Adetle arasinda su kadar bir fark vardir ki, adet uydurmalarin ve
bos inanislarin tizerine de kurulabilir... Nitekim bircok kéti seyle-
rin insanlar arasinda adet oldugu gibi... 6rf en 6zel, adet en genel-
dir. Yani her orf adettir, ama her adet 6rf degildir. Bazi adetler akla
ve mantiga uygun oldugu icin oOrftiir. Fakat bazi adetler de aklin
reddettigi seyler oldugu icin &rf degildir. Iste 6rf ile Adet arasinda bu
fark vardir. Baska bir fark yoktur. Evet, maruf da 6rf demektir”.76

75 Zekiyytiddin Sa‘ban, Islam Hukuk Ilminin Esaslar (Usuli’l-Fikh), Notlar Ekleyerek

76

Terclime Eden: Ibrahim Kafi Dénmez, Turkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara
1996, s.196.
Ttirkiye’yi Laiklestiren Yasalar (3 Mart 1924 Tarihli Meclis Miizakereleri ve Kararla-
rn), Hazirlayan ve Sadelestiren: Resat Geng; Giris: Resat Kaynar, Atattrk Kultar,
Dil ve Tarih Yuksek Kurumu Atattirk Arastirma Merkezi Yayinlari, Ankara, 1998,
s.159,161.
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Islam hukukundaki kaynak degeri acisindan 6rf tartismali bir kav-
ram olsa da, bu husustaki tartigsmalar sosyo-kultiirel kosullarin olabil-
digince dikkate alinmasi gerektigi baglaminda bir hassasiyet olarak
gormek de mimktndur:

“Baz1 feri huktmleri oérfe dayandirirken 6rf ve adetin Islam
tesriindeki 6nemini belirtmek lizere stinnetten gdsterilen en énemli
delil Abdullah b. Mes*ad’dan gelen, “Muslimanlarin iyi gérdugt Al-
lah katinda da iyidir, onlarin kétti gérdtga Allah katinda da koéta-
dur” anlamindaki rivayettir (Mtisned, I, 379)... [bu hadis sihhati ko-
nusunda elestirilmis olsa da] Sonuc¢ olarak fakihlerin bu iki ana
kaynagmn [6rf ve adetin| toplumsal realite karsisindaki tavrini ve Is-
lam tesriinin genel ilkelerini dikkate alip, kendi metodolojilerine uy-
gun dusen yollarla 6rf ve adeti ¢cok sayida fikhi hitkme dayanak kil-
diklar gértlmektedir”.77

Deginilen tim bu malumat géstermektedir ki, nassa (ayet-hadislere),
evrensel hukuka ve akla aykiri 6rf ve/veya adetler Kur'an agisindan
ma‘Taf olarak nitelenemez. Dolayisiyla bu tir 6rf ve/veya adetler konu-
muz disidir. Calismamiza konu olan ma‘raf, temas edildigi ve ilerideki
ilgili yerlerinde de ayrica deginilecegi lizere, akla ve mevcut hukuki yapi-
ya uygun oldugu icin kabul edilen bir 6rf veya ahlaki bir giizelliktir. Or-
negin, Gyiligi (ma‘rafu) tesvik etmek’ ifadesindeki ma‘raf ahlaki bir kav-
ram; ‘bosanan eslere bilinen (ma‘rtf) nafakalarini vermek’ ifadesindeki
ma‘raf ise hukuki bir kavram olarak karsimiza c¢cikmaktadir. Kur’an’in,
toplumun her ma‘Ttfunu kabul etmedigi, cok eslilik ve sinirsiz bosama
hakki gibi bazi ma‘raflar degistirdigi veya sinirladig bilinmektedir. Ben-
zer sekilde giinimtiz hukuku da, 6rnegin, ailesinin rizas1 disinda, sevdi-
gi gencle evlenenlerin, genel hukuk ve ahlaka aykiri bir tére/adet geregi
oldurtlmesi gibi olaylarla daha cok glindeme gelen bazi kati tutumlara
kars: yasal diizenleme getirmistir/getirmektedir. Biz dar kapsamli bu
calismada anilan ttirden istisnalari konu dis1 tutacagiz. Calismamizdaki
ma‘raf kisaca, iyilik gibi soyut evrensel ahlaki ilkeleri ve 6zellikle
Kur’an’in onaylamaya deger gérdtigi orfleri ifade etmektedir.

IV.b) Ma‘rif Kavraminin Kur’an’da Gectigi Yerler

Orf, Kur’an’da bizzat 6rf olarak iki yerde gecer ve iyilik, art arda, pes
pese anlamlarina gelir.”8 Orfiin ma‘af bicimindeki esanlamli tiirevi ise

77 brahim Kafi Dénmez, “Orf’, Islam Ansiklopedisi, Turkiye Diyanet Vakfi Yayinlari,
Istanbul, 2007, Cilt 34, .89 [87-93].

78 Kur’an-1 Kerim, Araf(7)/199; Murselat(77)/1. Taberi’'ye goére 6rf, ma‘rG anlaminda
bir mastardir [masdarun fi ma’na’l ma‘rifi]. Anlami ise, insanlarla iyi sosyal iliski-
ler kurmak (sila-i rahim), comert ve affedici [hosgdralil] olmaktir (Ebt Ca’fer Mu-
hammed bin Cerir et-Taberi, Cami‘u’l-Beydn an Te’vili Ayi’l-Kur’an, Daru’l-Fikr,
Beyrut-Libnan, 1988, Cilt 6 [Cliz 9], s.156). Buna gore orf, kisaca iyilik yaparak
iyi bir insan olmak manasina gelmektedir. Anilan ttirden iyilikler de toplumda za-
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Kur’an’da en cok (12 strede 39 defa) kullanilan seklidir.” Araf(7)/157 ve
Lokman(31)/15,17 ayetlerindeki tic kullanimi disindaki diger kullanim-
lar1 Medeni strelerde yer almaktadir:

Ma‘rif Kavraminin Kur’an’da Gectigi Yerler
(Ust indisler ayni ayetteki kullanim sayisini,
strelerin sollarindaki rakamlar ise ntiztl/inis sirasini ifade eder)
Mekki Sireler (2 strede 3 defa) Medeni Sireler (10 sGrede 36 defa)
87.Bakara(2)/178,180,228,
229,231@),232,2331@),234,235,
236,240,241,263 (15 defa)
89.Al-i imran(3)/104,110,114
(03 defa)
39.Araf(7)/ 157 (01 defa) 90.Ahzab(33)/6,32 (02 defa)
57.Lokman(31)/15,17 (02 defa) 91.Mumtehine(60)/12 (01 defa)
92.Nisa(4)/5,6,8,19,25,114 (06 defa)
95.Muhammed(47)/21 (01 defa)
99.Talak(65)/22),6 (03 defa)
102.Nur(24)/53 (01 defa)
103.Hac(22)/41 (01 defa)
113.Tevbe(9)/67,71,112 (03 defa)

Ayetlerin genel baglami acgisindan bakildiginda ma‘rafun, genellikle
iyilik ve bilinen/uygulanagelen biciminde iki temel anlamda kullanildig:
anlasilmaktadir. Yine ayetlerin genel baglami dikkate alindiginda,
ma‘Tifun ayrica aciklanma ltizumu hissedilmedigi, adeta, s6zt1 edilen
konuda arif olan topluma tarifin gerekli gortilmedigi, sadece bilinen
(ma‘raf) o glzelligin, iyiligin, 6rfin ve/veya adetin uygulanmasinin is-
tendigi, tavsiye edildigi anlasilmaktadir. Kisaca, Kur’an’da ma‘af soyut
olarak ifade edilmis, somutlastirilmas:i inananlara birakilmistir.
Kur’an’daki 39 kullanimin 36’sinin Medeni strelerde yer almasi, genel-
likle Medeni surelerde s6z konusu olan hukuki ayetlerle ma‘rafun iliski-
si acisindan da anlamlidir. Bilindigi gibi, hukuki ayetler agirlikli olarak
Medeni strelerde yer almaktadir. Burada anlamli olan sudur: Kur’anin,
bazen ayrintili hukuki kurallar bile gerekli gérdtigti bir ortamda, siklikla
ma‘Taf kavramini da kullanmasi, onun kendini salt bir hukuk kitab:1
olarak degil, 6ncelikle ve oOzellikle, insanlar1 vicdanlarinda tasidiklar
dogustan Islam’a (fitrata, iyi niyete) cagiran manevi bir rehber olarak
goérmesi biciminde yorumlanabilir. Bu durum ayni zamanda, birkac kez
vurguladigimiz tizere Kur’an’in, bir bakima, insanoglunun kendi top-

ten kendiliginden/kolayca bilinen hususlardir. Taberi’nin bu tanimlamasinin izle-
yen satirlarda ma‘raf icin de gecerli oldugu gorilecektir. Taberinin deginilen ta-
nimlamasi baglaminda diger benzer 6rnekler icin ayrica, Colak, s.53-56’ya bakila-
bilir.

79 Sadece, Nur(24)/53’te “ma‘rafe” seklinde gecmektedir.
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lumsal diinyasini olabildigince beserilikle niteleyebilecek derecede sosyo-
kultarel kosullan dikkate aldigi anlamina da gelmektedir. Ma‘raf kavra-
mina iligkin ayetlerin kisa ¢6ziimlemelerinin ele alindig: izleyen satirlar-
da bu hususu daha acik olarak gérmek muimkiindr.

IV.c) Ma‘rif Kavraminin Kur’an’da Kullanilan Anlamlar:

irdelememizi, strelerin inis sirasini izleyerek stirdiirmemiz daha uy-
gun géziikmektedir. Inis sirasina gore ilk ayetler birer Mekki stire olan
Araf(7)/157 ve Lokman(31)/15,17 ayetleridir.80

Araf(7)/157. ayette Yahudi ve Hiristiyanlar icinden, Tevrat ve Incil’de
gelecegine isaret edilen Hz. Muhammed’e tabi olanlar éviilmektedir. Ay-
rica, Hz. Muhammed’in neyi teblig ettigi kisaca izah edilmektedir ki bu
da 1iyiligi/ma‘rafu emretmek ve kottlukten/muinkerden sakindirmak
(ye’'muruhum bi’'l-lma‘rafi ve yenhdhum ani’l-miinkeri); gtizel seyleri
(tayyibati) helal, cirkin seyleri (habaisi) haram kilmak ve dinin 6ztinden
olmayan bircok gereksiz/agir yakimlialtigt kaldirmaktir. Ayetin mealin-
den anlasilan husus, haram ve helallerin veya iyi ve kot seylerin tefer-
ruatll sayilmasina gerek duyulmamasidir ki bu da, toplumun iyi-kott
veya helal-haram konusundaki bazi/genel bilgilerinin gecerli kabul edil-
diginin bir isareti olarak gortlebilir.

Lokman(31)/15,17. ayetlerde, peygamber ve/veya bilge bir zat (ha-
kim) olarak Hz. Lokman’in ogluna nasihatlerinden s6z edilmektedir. Bu
nasihatlerde ma‘af kavrami, koétaltigin ziddi olarak iyi gecinmek (ve
sahibhuma fi’d-diinya ma‘rifen) ve iyiligi emredip kottlukten vazgecir-
mek (ve’'mur bi’l-ma‘rifi ve’nhe ani’l-miinkeri) baglamlarinda kullanilmis-
tir. Bu soyut kavramin ici izleyen bazi aciklamalarla kismen doldurul-
mustur. lyilik olarak, “sabirli olmak”, “bébiirlenmemek”, “tutumlu ol-
mak”, “alcakgénilli olmak” sayilmaktadir. Bu sayilanlarin genel ahlak
kurallar1 olarak insanligin baslangicindan bu yana bilindigini (ma‘raf
oldugunu) tahmin etmek zor olmasa gerektir. Kisaca ma‘raf ile, insanla-
rin zaten bildigi ve gerekliligine de inandig1 ahlaki ilkelere uymalar: ha-
tirlatilmaktadir. Kur’an’in bir hatirlatma,8! Hz. Muhammed’in de hatirla-
tic182 olarak nitelendirilmesi de bu dogrultuda degerlendirilebilir.

Ma‘raf kavraminin kullanildig: ilk Medeni stre Bakara’dir.83 Ayrica
bu stre, ma‘raf kavraminin en sik (15 defa) kullanildig: stre olmasi agi-

80 Araf(7)/157 ve Lokman(31)/15,17 ayetleri konusunda ayrintili izahat icin, Ates,
Yiice Kur’anin Cagdas Tefsiri, Cilt 3, 1989, s.397-400; Cilt 7, 1990, s.65-70’e ba-
kilabilir.

81  Kur’an-1 Kerim, Tekvir(81)/27-28.

82 Kur’an-i Kerim, Gasiye(88)/20-21.

83 Bakara suresinin ilgili ayetlerinin genis aciklamasi icin bir 6rnek olarak Ates,
Yiice Kur’anin Cagdas Tefsiri, Cilt 1, 1988, s.289 ve devamina (vd) bakilabilir.
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sindan da dikkat cekmektedir. Ma‘raf kavraminin Mekki sdrelerde kul-
lanim orani 3/39; Medeni strelerde kullanim orani 33/39; sadece Baka-
ra sUresindeki kullanim orani ise 15/39’dur. Zira bu sure Islam toplu-
munun siyasi-hukuki bir nitelik de kazandigi Medine déneminde inmis;
aile ve ceza hukuku yaninda ekonomik iliskilere dair de prensipler ge-
tirmistir. Bu nedenle sadece Bakara suresinde gecen ma‘raf kavramlari-
n1 irdelemek dahi konumuz agisindan yeterli olabilir. Dolayisiyla bu
strede gecen ilgili ayetleri biraz daha ayrintili ele alip digerlerini ise ki-
saca 6zetlemeyi uygun gérduk:

Bakara(2)/178. ayette ilk kullanim, kisasla yani hukuki bir meseley-
le alakalidir. Buna gore, eger maktultin tarafi kisas hakkindan vazgecer-
se, ma‘Tlfa/uygun olana tabi olarak hareket etmesi; O6rfe gore uygun
diyeti istemesi (fe’t-tiba’un bi’l-ma‘rifi), katilin de glizelce bu diyeti 6de-
mesi gerektigi ifade edilmektedir. Burada diyetin miktar1 aciklanmamak-
ta, toplumun oOrf geregi mesru saydigr miktar dolayli bir bicimde kabul
edilmis olmaktadir. Cahiliye Araplari kisasi biliyor ama kabilecilige muip-
tela olduklarindan, Ustliin gortlen kabilenin bir canina karsilik asagi
gortilen kabileden ancak iki cani denk sayiyorlardi.8* Kur’an burada
bilinen (ma‘raf) bir durumu kismen dutizenleyerek (esitlik prensibini geti-
rerek) kabul etmis olmaktadir. Diyete gelince, bu kelime Kur’an’da ayni
ayette iki defa gecmektedir (Nisa(4)/92) ve hataen bir mi’min 6ldtrenin
durumuyla alakalidir. Kur’an’da diyetin tirti ve miktarnn da aciklanma-
maktadir. Bu miktar 6rfe uygun olarak 100 deve tlizerinden hesaplan-
maktadir.85 Hataen bir mi’'mini 6ldirenin diyet de vermesi gerektigini
ifade eden ayetle ilgili rivayetlerde, Cahiliye donemindeki diyet miktar ile
Islami uygulamalar arasinda cok yakin benzerliklerin oldugu ve diyet
miktarinin deve fiyatlarina gére dtizenlenerek bir ara artirilma yoluna
gidildigi goértlmektedir.8¢ Tim bunlardan, diyetin zamanin kosullarina
gore toplumun benimsedigi (ma‘raf) bir miktar oldugu rahatlikla anla-
silmaktadir.

Bakara(2)/180. ayetteki ikinci kullanim da yine hukuki bir meseleyle
alakalidir. Burada, hastalik, yaralanma veya yaslanma gibi bir nedenle
ecelinin yaklastigini hisseden kisinin daha da gecikmeden, ana-babaya
ve yakinlara ma‘raf/uygun bir bicimde vasiyette bulunmasi istenilmek-
tedir (el-vaswyyetti li'l-valideyni ve’l-akrabine bi’l-ma‘rifi). Miras ayetleriy-
le (Nisa(4)/11-12,176) yakin akrabadan kimin kime hangi oranda varis

84 Ates, Yiice Kur’anin Cagdas Tefsiri, Cilt 1, 1988, s.290.

85 YUz adet deve ve bu degerde bin dinar altin; on bin dirhem glimus; iki ytiz adet
sig1r; iki bin adet koyun; iki yliz adet normal elbise veya yltiz adet Yemen elbisesi
(Zuhayli, Cilt 8, s.84; Ates, Yiice Kur’anin Cagdas Tefsiri, Cilt 2, 1989, s.343-
344).

86  Ates, Yiice Kur’anin Cagdas Tefsiri, Cilt 2, 1989, s.343-344.
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olacag aciklandigindan varise vasiyet yapilamayacag belirtilmektedir.
Bu durumda Bakara(2)/180 ayetinin, miras diismeyen uzak akrabanin
da mumklnse o6rfe uygun sekilde gozetilmesi baglaminda anlasilmasi
uygun diismektedir. Ornegin, vasiyet ile cocuklardan fakir olanin pay1
artirilabilir; cocugu oldugu icin miras diismeyen fakir kardese de vasi-
yetle yardimda bulunulabilir; amcasi1 olan fakir bir cocuk dedesinden
vasiyetle miras alabilir.8” Uzak akrabanin da vasiyetle gozetilmesi gerek-
tigi hususunda oranlarin ac¢iklanmamis olmasi, uygulamanin mevcut
sosyo-kultirel kosullara (6rfe) birakildigini géstermektedir.

Bakara(2)/228. ayette ma‘raf, kadinlarin erkekler tizerindeki 6rfen
bilinen haklarinin oldugunu ifade etmek icin kullanilmistir (ve lehiinne
mislii’l-lezi ‘aleyhinne bi’l-ma‘rifi). Bu ayette bosanmis kadinin eger ikin-
ci kez evlenecekse Onceki esiyle evlenmesinin 6rfe daha uygun disecegi
ifade edilmektedir. Aradaki esitlik hususu ise, ikinci nikahta her iki ta-
rafin da ayni iyi niyeti tasimasiyla alakalidir. Yani erkek nasil kadinin iyi
niyetinden emin olmak isterse, ayni gtiveni kadin da duyma hakkina
sahiptir; kadin erkegin iyi niyetinden emin olmazsa dénmeme hakkini
kullanabilir.88

Bakara(2)/229. ayette, erkegin, licinci bosamadan sonra dénme
hakki bulunmadigindan, esini/hanimini iki defa bosadiktan sonra, ya
ona son kez kalan dénme hakkini kullanarak iyi (ma‘raf) gecinmesi (fe
imsdktin bi’l-ma‘rifi), ya da son déonme hakkindan da vazgecerek onu
glizelce salivermesi istenmektedir. Cahiliye doneminde erkek isterse bir
tar hile ile kadini sinirsiz olarak bosayip sinirsiz olarak nikahlama hak-
kina sahipti; kadin1 bosayabilir, iddeti dolmaya yakin bir zamanda tek-
rar ona dondukten sonra yine bosayarak adeta ona iskence cektirebilir-
di.8? Ayet bosama hakkini licle sinirlayarak bu uygulamay: kadinin le-
hine yeniden diizenlemis oldu. Eger esine/hanimina son dénme hakkini
kullanmak isterse, iyi niyetli oldugu konusunda onu ikna edecek ve iyi
(ma‘raf) davranacaktir.

Bakara(2) /2312 defa). ayet de benzer durumu ifade etmektedir: Esi-
ni/hanimini bosayan erkegin eger donme hakki varsa ve esini tekrar
nikahlamak istiyorsa, iyi gecineceginden (ma‘rif) eminse nikahlayabilir
(fe emsikiihunne bi ma‘riifin); yok eger iyi gecinemeyecekse o zaman tat-
lilikla (ma‘raf) ayrilmalar gerekir (ev serrihithunne bi ma‘rifin).

Bakara(2)/232. ayet de bir 6nceki ayetteki durumu farkli bir acidan
tekrar etmektedir: Eger esler iyi gecineceklerine (ma‘raf) dair anlasmis-

87 Ates, Yiice Kur’anin Cagdas Tefsiri, Cilt 1, 1988, s.297.
88 Ates, Yiice Kur’anin Cagdas Tefsiri, Cilt 1, 1988, s.398-399.
89  Ates, Yiice Kur’anin Cagdas Tefsiri, Cilt 1, 1988, s.399-400.
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larsa (izd teradav beynehum bi’l- ma‘rifi), onlarin yeniden evlenmelerine
engel olunmamasi istenilmektedir.

Bakara(2) /233 defa), ayete gelince burada, cocugunu emzirmeyi ta-
mamlamak isteyen annenin iki y1l bu isi yapmasi ve annenin gecim mas-
raflarin1 da babanin uygun/ma‘Taf bir sekilde (glicti 6lctistinde) karsi-
lamas: gerektigi ifade edilmektedir (ve ‘ale’l-meviidi lehii rizkuhunne ve
kisvetiihtinne bi’l- ma‘rifi). Yine ayni ayette, Ucreti giizelce (6rfe uygun
sekilde) verilmek sartiyla cocuga slit anne tutmada sakinca olmadigl
ifade edilmektedir (fe la ctindha aleykiim izd sellemtiim ma dteytim bi’l-
ma‘rifi). Burada bir anne olarak kadina iyi davranilmasi gerektigi em-
zirme baglaminda vurgulanmaktadir. Ayetlerdeki ma‘®af kavraminin
uygun ve/veya gtizel anlaminda kullanildigi ve kavramin icinin nasil
doldurulacagi meselesinin o glintin sosyo-kultiirel kosullarina birakildigi
aciktir.

Bakara(2)/234. ayet ise, kocas1 6len esin dort ay on glin iddet bekle-
dikten sonra maruf (ahlaka veya Orfe uygun) bir bicimde hareket edebi-
lecegini ifade etmektedir (fe la ctindha aleykiim fi mda fe'alne fi
enfiisihinne bi’l- ma‘rifi). Cahiliye doneminde kocasi 6len kadin bir yil
yas tutar ve evinden ayrilmazdi. Ayet bu uygulamay1 kadin lehine yeni-
den dtizenlemis ve yas sUresini kisaltmistir. Bu dort ay on glinlik stire
hem yas hem de hamileligin belirlenebilmesi icin yeterli gorilmuisttir.90
Bu ve izleyen ayetteki ma‘raf kavraminin ahlaka uygun veya edep anla-
minda kullanildigr ve bu anlamin toplum tarafindan bilindigi rahatlikla
anlasilmaktadir.

Bakara(2)/235. ayet, musait kadinlara evlenme teklifinin ma‘raf (ah-
laka veya oOrfe uygun) bir bicim disinda yapilmamasini talep etmektedir
(illa en tekuli kavlen ma‘rifen).

Bakara(2)/236. ayette, cinsel temas vuku bulmadan gerceklesen
bosama durumunda bile, glici 6lctistiinde kocadan, kadinin génliintin
alinmasina yoénelik bir ma‘Taf/iyilik yapmas: istenmektedir (metd’an
bi’l- ma‘ruf).

Bakara(2)/240. ayette, kocanin vefat durumunda, esinin magdur
duruma dismemesi icin isterse evinde bir yil kalabilecegini vasiyet et-
mesi gerektigi belirtilmekte, eger esi daha erken ayrilacaksa, kendi haya-
t1 hakkinda 6rfe uygun (ma‘rif) karar1 vermesinde de bir sakinca olma-
dig ifade edilmektedir (fe in haracne fe la ctindha aleyktim fi ma fe’alne fi
enfiisihinne min ma‘rifin). Cahiliye déneminde kocas: 6len kadin bir yil
kocasinin evinde yas tutar ve gecimini kendi temin ederdi. Islam bu agir
uygulamay1 Bakara(2)/234 ayetiyle kadin lehine hafifletti ve yas stiresini

90 Ates, Yiice Kur’anin Cagdas Tefsiri, Cilt 1, 1988, s.418.
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4 ay 10 gine indirdi. Ancak kadin evlenmez ve evinde kalmak isterse,
onceki bir yillik stirenin kadinin lehine vasiyetle tekrar isletilmesini de
bu ayetle talep etti. Ancak bir yildan erken ayrilmak isterse kendi hak-
kinda érfe uygun (edepli) bir karar1 vermesinin de mtiimkuin olacag: belir-
tilmektedir.9?

Bakara(2)/241. ayette, bosanmis kadinlara o6rfe uygun/ma‘Taf bir
gecimlik (mutit’a/nafaka) vermenin farz oldugu soylenmektedir (ve [i’l-
mutallekati metd’un bi’l- ma‘rifi). Burada, ma‘Taf olan nafakanin, herke-
sin glicl nispetinde toplumda zaten bilinen ve uygulanan bir miktar
oldugu anlasilmaktadir. Nihayet son olarak

Bakara(2)/263. ayette, iyiligin basa kakilir bir bicimde yapilmamasi;
giizel/ ma‘raf bir s6z ve sefkatli bir davranisin, basa kakilan bir sadaka-
dan daha makbul oldugu ifade edilmektedir (kavlin ma‘rifiin ve
medfirattin hayrun min sadekatin yetbe uhe’l-ezd).

Rahatlikla gortlebilecegi lizere, Bakara stresinde kullanilan ma‘af
kavramlar ya iyilik ya da bilinen durum anlamina gelmektedir. ‘Kocalar
eslerine iyi (ma‘rif) davransin’ talebindeki iyiligin agiklanmamasi, muha-
tabin iyi kavramindan amacglanani zaten bilmekte oldugunu gostermek-
tedir. Benzer sekilde, ‘kocalar eslerinin gecimlerini uygun (ma‘raf) bir bi-
cimde karsulasinlar’ isteginde de, uygun bicim izah edilmese bile, onun
bilindik bir durum oldugu metnin lafzi yapisindan kolaylikla anlasilmak-
tadir. Buradan, Kur’anin, mevcut durumun veya sosyo-kulttirel kosul-
larin iyi yanlarina vurgu yaptigini ¢ikarabiliriz. Mevcut durumun hatal
taraflar1 varsa onlar ayrica diizeltilmektedir. Ornegin bosama sinirsiz ise
ve kadinin 6émur boyu aleyhine kullanilabilecekse, Kur’an onu Ugle sinir-
landirarak bu sorunu mevcut kosullar acisindan en uygun bir diizeyde
cozmektedir. Burada, Kur’an’in sadece ‘bosama hususunda eslerinize iyi
davranin’ demekle yetinmedigi, bu iyinin nasil bir somutlukta olacagini
da izah ettigi gérilmektedir; ‘eslerinizi bosama hakkiniz yine vardir, ama
swursiz degil, en fazla ii¢ defadr; ilk ikisinde geriye déntilebilir, tigtincti-
stintin ise geriye déntisti yoktur.92 Bu durum, mevcut sosyo-kulttirel
kosullarin dikkate alindigini ama bunun elbette ki mutlak manada bir
dikkate alis bicimi olmadigini/olamayacagini gostermektedir. Benzer
durumu izleyen diger ayetlerde de gérmek mimkindtir:93

91 Ates, Yiice Kur’anin Cagdas Tefsiri, Cilt 1, 1988, s.428.

92 Kur’an-1 Kerim, Bakara(2)/229-230.

93 Izleyen ayetlerin detayli aciklamalar: konusunda yine bir 6rnek olarak, Ates, Yiice
Kur’an’in Cagdas Tefsiri, Al-i Imran(3)/104,110,114 icin, Cilt 2, 1989, s.87 vd;
Ahzab(33)/6,32 icin, Cilt 7, 1990, s.134 vd; Mtumtehine(60)/12 icin, Cilt 9, 1991,
s.392 vd; Nisa(4)/5,6,8,19,25,114 icin, Cilt 2, 1989, s.203 vd; Muhammed(47)/21
icin, Cilt 8, 1990, s.431 vd; Talak(65)/2,6 i¢in, Cilt 9, 1991, s.482 vd; Nur(24)/53
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Al-i Imran(3)/104,110,114. ayetlerde ma‘af kavrami
munkerin/kotaldgtin - zitt1 olarak iyilige@® avette) tesvik baglaminda
(ye’murtine-te’murtine-ye ' murtine bi’l-ma ‘rifi); keza,

Ahzab(33)/6. ayette de iyilik yapmak baglaminda (en tefalu ila
evliyaiktim ma‘rifen); yine

Ahzab(33)/32. ayette, s6zi yanlis anlasilmasina sebep olacak bir

cilve, igsve veya edayla ifade etmenin zitt1 olarak; ciddi bir bicimde giizel
s6z sOylemek baglaminda (ve kulne kavlen ma‘rifen);

Mumtehine(60)/12. ayette, inanmis kadinlarin iyi/makul-mesru bir
iste Hz. Peygambere karsi gelmemeleri baglaminda (ve la ya’sineke fi
ma rafin);

Nisa(4)/5. ayette giizel s0z sOylemek baglaminda (ve kulu kavlen
ma ‘rifen);

Nisa(4)/6. ayette, yetimin malin1i muhafaza eden yoksul velinin, bu
hizmeti karsiliginda o maldan makul, mesru ve 6rfe uygun (toplumun
benimsedigi) bir bicimde%+ yararlanabilecegi baglaminda (fe’l-ye’ktil bi’l-
ma ‘rifi);

Nisa(4)/8. ayette, miras dismeyen akrabalara da hediye vermek ve
gonul alic1 giizel s6z sOylemek baglaminda (ve kulud lehum kavlen
ma‘rifen);

Nisa(4)/19. ayette, kadinlarla 1iyi gecinmek baglaminda (ve
‘asirthunne bi’l-ma‘rifi),

Nisa(4)/25. ayette, hur kadinlarla evlenmeye glicii yetmeyenlerin,
Ucretlerini/mehirlerini 6rfe uygun sekilde vermek sartiyla cariyelerle
evlenebilecekleri baglaminda (ve dtiihunne uctrahunne bi’l-ma‘riifi);

Nisa(4)/114. ayette, toplumda kusku uyandirici gizli konusma yap-
manin degil, yardim ve iyilik amacli konusmalarin faydali olacag bag-
laminda (illé men emera bi sadakatin ev ma‘rifin);

icin, Cilt 6, 1990, s.204 vd; Hac(22)/41 icin, Cilt 6, 1990, s.29 vd;
Tevbe(9)/67,71,112 igin, Cilt 4, 1989, s.108 ve devamina (vd) bakilabilir.

94 Hz. Aise’ye gore fakir veli yetimin malindan ancak ona harcadigi miktar kadar
yararlanabilir [Buhari, Vesdyd, 23]. Burada ma‘Taf kavraminin net olarak ifade
edilmemesi, bu isin iyi niyet tasimak kaydiyla topluma birakildigini ve toplumda
da yeterli sayida olumlu uygulama 6rneginin bulundugunu gostermektedir. Nite-
kim bir hadiste [Ibn Mdce, Vesayd, 9], kendi mali varken yetiminkinden yememek,
israf etmemek ve tarafina gecirmemek kaydiyla yetim malindan yararlanilabilecegi
belirtilmekte; net bir miktar séylenmemektedir (Ates, Yiice Kur’anin Cagdas Tefsi-
ri, Cilt 2, 1989, s.205-206).
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Muhammed(47)/21. ayette, savasma cesareti hakkinda giizel s6z
soyleyip de sonra bu s6zlin geregini yapmaktan vazgecmenin hos olma-
dig1 baglaminda (kavliin ma‘rifun);

Talak(65) /22 defa), ayette, bosanan ve iddeti dolan kadinlara tekrar
déntlmek istendiginde bu ikinci nikahin giizelce sUrduritlmesi (fe
emsikithunne bi ma‘rifin) veya bu yapilamayacaksa tatlilikla ayrilmak
gerektigi baglaminda (ev farikiuhunne bi ma‘rifin);

Talak(65)/6. ayette, bosanan kadinlara iyi muameleye devam edil-
mesi, hamile ise dogum gerceklesinceye kadar evde kalmalarina izin
verilmesi, dogan cocugu emzirme ve Ucreti konusunda onlarla giizelce
(ahlaka, orfe wuygun sekilde) konusulup anlasilmas: baglaminda
(ve’temirti beynektim bi ma‘rifin);9>

Nur(24)/53. ayette, savasa katilacaklarina dair israrli bir bicimde

yemin edip duran munafiklarin, bos yere yemin etmeyi birakip giizel-
ce/ diirtistce itaat etmeleri gerektigi baglaminda (tdattin ma‘rifetiin);

Hac(22)/41. ayette, Allah’in yardimina mahzar olanlarin iyiligi em-
redip kotulukten sakindiracagi baglaminda (ve emeru bi’'llma‘rifi ve
nehev ani’l-mtinkeri);

Tevbe(9)/67. ayette, mlUinafiklarin bir 6zelliginin de kottltigl emredip
iyilikten men etmek oldugu baglaminda (ye’murtine bi’l-miinkeri ve
yenhevne ani’l-ma‘rifi),

Tevbe(9)/71,112. ayetlerde, inananlarin 6nemli bir 6zelligi olarak
iyiligi@ avette) emredip kottlukten sakindirmak baglaminda (ye’murtine
bi’l- ma‘rifi ve yenhevne ani’l-miinkeri; el-admirtine bi’l- ma‘rifi ve’n-
nahtne ani’l-miinkeri) kullanilmistir.

V. Degerlendirme ve Sonuc

Buraya kadar aktarilanlar genel bir degerlendirmeye tabi tutabilmek
acisindan, lafzi manalar1 verilmeye calisilan ilgili ayetleri, ma‘Taf'un an-
lam ve baglami acisindan asagidaki tabloda 6zl bir bicimde bir arada
gormek de yararli olacaktir:

95 Anne baba arasinda ¢ocugun emzirilmesine dair yapilacak anlagsmanin karsilikh
rizaya dayanmasi gerektigi acik bir husustur. Anne de baba da ¢cocugun menfaati
noktasinda iyi niyet tasiyarak uzlasacaklardir; baba elden geldigince comert dav-
ranip ¢ocugunun iyiligi icin annesine Ucret teklif edecek, anne de elden geldigince
merhametli davranip cocuguna kars: vazifesini sirf maddi ¢ikara indirgemeyecek-
tir. Ma‘Taf kavrami burada karsilikli rizaya dayanan bir denge anlamina gelmek-
tedir ve bunun nasil gerceklestirilecegi mevcut sosyo-kulttirel kosullara birakil-
maktadir. Bu baglamda ayrica bak., Ates, Yiice Kur’anin Cagdas Tefsiri, Cilt 9,
1991, s.493-494.
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ANLAM VE BAGLAMI ACISINDAN MA‘RUF KAVRAMI

Ma‘riifun Anlam ve Baglam

Niiziil Sirasina Gore Ayetler

Iyilik: lyiligi emredip kottilagt
yasaklamak (8 defa)

Araf(7)/157; Lokman(31)/17; Al-i
Imran(3)/104,110,114; Hac(22)/41;
Tevbe(9)/71,112.

Iyilik: lyiligi emretmek (1 defa)

Nisa(4)/114.

Tyilik: lyiligi yasaklayip kotiiltig
emretmek (1 defa)

Tevbe(9)/67.

lTyilik: lyilik yapmak (1 defa)

Ahzab(33)/6.

Bilinen/uygun olan: Bir hususta
bilineni yapmak (11 defa)

Bakara(2)/178,180,228,233(,234,
236, 240,241; Nisa(4)/6,25.

Iyi/giizel: lyi-giizel davranmak
(10 defa)

Lokman(31)/15; Bakara
(2)/229,231@), 232; Nisa(4)/19;
Talak(65)/2(),6; Nur(24)/53.

lyi/giizel: Guizel, dogru, tutarls,
dlizglin s6z sdylemek (6 defa)

Bakara(2)/235,263; Ahzab(33)/32;
Nisa(4)/5,8; Muhammed(47)/21.

lyi/giizel: Herhangi iyi bir is
(1 defa)

Mtimtehine(60)/12.

izleyen tablo, ma‘rafun Kuran’daki kullanimlarinin hangi disiplin-

lerle alakali olduguna dair daha buttincul bir bakis acisi imkani sun-
maktadir:

ILGILI DiSIPLINLER ACISINDAN MA‘RUF KAVRAMI

Ilgili Disiplinler

Niiziil Sirasina Gore Ayetler

Genel Ahlak: lyiligi emretmek,
kotulugti  yasaklamak, iyi-gtizel
konusmak, iyi davranmak ve iyilik
yapmak (19 defa).

Araf(7)/157; Lokman(31)/15,17;
Bakara(2)/263; Al-i Imran
(3)104,110,114; Ahzab(33)/6,32;
Mtmtehine(60)/12; Nisa
(4)/5,8,114; Muhammed(47)/21;
Nur(24)/53; Hac(22)/41;
Tevbe(9)/67,71,112.

Ceza Hukuku: Adam o06ldtiirmenin
diyetini 6rfe gére 6demek (1 defa).

Bakara(2)/178.

Miras Hukuku: Hayattayken, orfe
gore miras taksimini yapmak
(2 defa).

Bakara(2)/180; Nisa(4)/6.

Aile Hukuku: Evlenme, bosanma,
aile ici iliskiler... vb. hakkinda orfen
gerektigi sekilde davranmak

(17 defa).

Bakara(2)/228,229,2312,232,
233(2,234,235,236,240,241;
(4)/19,25; Talak(65)/2@),6.

Nisa

Gorulebilecegi tizere, ma‘Taf kavramina iliskin kullanimlarin hemen
hemen yaris1 (19/39’u) genel ahlaki meselelere, diger yarisi (20/39u) da
hukuki iligkilere aittir. Ma‘rafun sadece aile hukukuna iliskin 17 adet
kullanimi sé6z konusudur. llgili ayetlerin lafzi anlamlarina dair yukarida
verilen bilgilerden ilk bakista rahatlikla anlasilan husus, ma‘raf kavra-
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minin somut veya niceliksel olarak ayrica aciklanmasina gerek goril-
memesidir. Daha 6nce de isaret ettigimiz tizere bu durum, muhataplarin
o konudaki bilgilerinin makul ve mesru kabul edildigini akla getirmekte-
dir. Lakin bu husus, Kur'an’in her konuda, ma‘rif oldugu (bilindigi) tizere
hareket edilmesini istedigi anlamina da gelmemektedir kuskusuz. Zira,
Kur’an bazi konularda ma‘af olani (bilinen ve koklGi bir gecmise sahip
baz1 uygulamalari/orfleri) degistirecek somut acgiklamalar da getirmek-
tedir. Ornegin daha énce de degindigimiz tizere, geriye déntilebilir bosa-
ma hakkinin en fazla ikiyle sinirlandirilmasi¢ bunlardan biridir. Bu gibi
hususlarda Kur’an, ma‘raf olanin disina ¢ikmakta; ma‘rafu degistirmek-
tedir. Diger bir 6rnek, sinirsiz sayida evliligin en fazla dértle rakamsal
sinirlandirilmas: yaninda, bunun, tek esliligin tavsiye edilmesiyle ayrica
psikolojik olarak da daraltilmasidir.97

Kur’an’in daha cok aile ici iliskiler ve genel ahlak konularinda, in-
sanlara sik sik, ‘su su mevzularda malum/ma‘rif oldugu tizere (6rfe gére)
hareket etmeniz tavsiye olunur biciminde hatirlatmalar yapmasi, her
sosyo-kultirel ortamin, bir ylizti kendine 6zgli olan, diger ytizi de ev-
rensellige bakan tiirden degerlere sahip oldugunu géstermektedir. Iste
bu tuirden degerlerin Kur’an’daki karsiliginin ma‘raf kavrami oldugu
sOylenebilir. Zira gecmiste de, ginimuizde de, kolayca terk edilebilecek
kadar zayif ve degisimlere uyum saglayamayacak kadar kati bir 6rfe
rastlanmamistir denebilir. Ornegin, mirastan pay alamayan yakinlarin
da elden geldigince 6rfe uygun (ma‘raf) bir sekilde goéntillerinin alinma-
sinin tavsiye edilmesi (Nisa(4)/8), ancak, bu goénul alma isinin nasil ger-
ceklestirilecegi hususunun ise toplumun bir bakima vicdanm1 demek olan
orfe birakilmasi, bu konuya iligskin o giinkti uygulamanin mesru kabul
edildigini gostermektedir. Benzer seklide, bosanmis kadinlara 6rfe uygun
(ma‘raf) bir gecimlik/nafaka verilmesinin istenmesi (Bakara(2)/241),
ama bunun miktarinin aciklanma geregi duyulmamasi, mevcut sosyo-
kulttirel kosullardaki ilgili uygulamanin gecerli sayildigi anlamina gel-
mektedir. Zaten 6rfin bu gibi hususlarda 6zel bir 6neme sahip oldugu
ve anilan nafaka tirt meselelerde yapilacak ictihada hicbir fakihin karsi
cikmayacagl ve/veya cikmamasi gerektigi de ifade edilmektedir.¢ Bu
durum, giniimuiztin beseri aile hukukunda da kismen boyledir. Nafaka
miktari, mevcut sosyo-ktlttirel kosullar dikkate alma ihtiyaci nedeniyle,
kismen hakimin takdirine bagli olmaktadir.

Kur’an, hukuki mevzular yaninda, genel ahlaki konularda da ma‘raf
kavramini siklikla (19/39 oraninda) kullanmaktadir. Guizel s6z soyle-
mek, iyiligi tesvik etmek ve diizgiin davranislarda bulunmak gibi haslet-

9  Kur’an-1 Kerim, Bakara(2)/229-230.
97  Kur’an-1 Kerim, Nisa(4)/3.
98 Doénmez, s.91.
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ler 6vilmektedir. Ancak glizel s0z, iyilik ve dlizglin davranis bi¢cimindeki
soyut kavramlara en azindan gectikleri yerlerde somut 6rnekler verme
geregi pek duyulmamaktadir. Ctinkti her toplum, kendine 6zgli sosyo-
kultarel kosullart sayesinde bu kavramlarn somutlastirma potansiyeline
sahiptir. Ornegin, sesi glir ve glzel birini miezzin tayin etmek, o glintin
sartlarinda iyi bir istir. Daha sonralar1 cemaatin cogalmasi nedeniyle
camilerin farkli mekanlarinda ayni anda iki mutiezzine gérev vermek de
iyi bir seydir. Bugln ise, ikinci ve hatta Giciinci miiezzinin gérevini ses
sistemlerine devretmek de benzer bir iyidir. Géraldtigl lizere, soyut bir
kavram olarak iyi evrenseldir. Onun somutlanmasi ise daima mevcut
sosyo-kulturel kosullara bagli olmaktadir. Kur'an da bu tabii hususa
anilan ma‘raf kavrami ile bircok defa isaret etmis bulunmaktadar.

Bu durumda ma‘raf kavrami, inanan insanin iyi niyetle gerceklesti-
recegi bircok eyleminin Allahn rizasina da uygun dtisecegini ima et-
mektedir. Insanin bu potansiyelde yaratildigini ifade baglaminda, “
insan nefsine ve ona kabiliyetler verene, yine ona hem kéttltigh hem de
kottlukten sakinmay: ilham edene [yanlis yapma ve yanhstan dénme
egilimi verene] yemin olsun ki...”?9 ayetini ve “Ameller[in degeri, tasinan)]
niyetlere baglidir’190 hadisini burada hatirlayabiliriz. Diger bir ifadeyle
tim bunlar, inanan insanin iyi niyetle kuracag: beseri bir diinyanin ayni
zamanda dini hayata da uygun bir dliinya olacagi anlamina gelmektedir.

Gelinen bu noktada ma‘raf kavraminin, hukuki, siyasi ve kelami
yansimalarindan da s6z edilebilir. Eger Kur’an, ma‘raf kavrami aracili-
giyla, insani, kendi diinyasin olabildigince beserilikle nitelemede, iman,
ibadet ve iyi niyete bagliligin bir sonucu olarak amel-i salih (ahlak) di-
sinda bir sinirlamaya tabi tutmadiysa, o zaman bu durum, hukuki, si-
yasi ve sosyal yapilanmaya iligkin degerlendirmelerde bulunmada da
insanin olabildigince 6zglirl0! birakildigini ifade etmektedir. Bu baglam-
da Kur’anin mutlak anlamda bir tarih, hukuk, siyaset, felsefe ve astro-
nomi kitab1 olmadigi; bu tlir bilgileri esas mesajini aciklama baglaminda
birer 6rnek olarak kullandigl; onun 6ncelikle ve 6zellikle, bir inanc, iba-
det ve ahlak kitab1 oldugu vurgulanir.192 Bu hususu sade bir 6rnekle su

9 Kur’an- Kerim, Sems(91)/7-8 (Oztiirk’in mealinden).

100 Buhari, Bed’til-Vahiy, 1.

101 Buradaki 6zgurlik, kusku yok ki mutlak manada bir 6zgurlik olarak anlasiima-
malidir.

102 Bu hususa iliskin birka¢ 6rnek olarak bak., Eytipoglu, Tiirkiye’de Sosyal Degisme
ve Kur’dn Yorumlan Iliskisi (Cumhuriyet Dénemi Ornegi); Islam ve Laiklik; Din-
Devlet ve Toplum; Islam Diistincesinde Yeni Arayislar I, Hazirlayan: Ilyas Celebi,
Ragbet Yayinlari, Istanbul, 1998; Islam Dristincesinde Yeni Arayislar II, Hazirla-
yan: Abdurrahman Dodurgali, Ahmet Yiicel, Ragbet Yaymnlari, Istanbul, 1999;
Kur’an® Anlamada Tarihsellik Sorunu Sempozyumu, Hazirlayan: Muhammed
Abay, Bayrak Yayinlari, Istanbul, 2000; Isldmi Degerlerin Gelecegi, Turkiye Diya-
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sekilde de kisaca ifade edebiliriz: Kur’an, Allah’a imani, bunun bir geregi
olarak O’na kullugu/ibadeti ve bu ikisinin de bir geregi olarak insanlar
arasinda durtstce (iyi niyet besleyerek ahlakli) yasamayi 6gutle-
yen/hatirlatan bir kitaptir: “Ey Peygamber! Sen o kafirlere 6gut verip
uyarmaya devam et! Cinkd sen ancak 6glt verip uyarmakla yukimla-
stin. Yoksa sen onlari zor yoluyla imana getirmek durumunda degil-
sin”;103 “Bakin bu Kur’an, insanlar, 6zellikle de icinizden iman ve itaat
yolunu tutmak isteyenler icin sirf bir 6git ve uyaridir”.104

Sonug¢ olarak, ma‘Taf kavrami yapilan degerlendirmelerle beraber
dikkate alindiginda, Kur’anin esas itibariyle, Allah’a iman, O’na kul-
luk/ibadet ve insanlar arasinda durtstce (iyi niyet besleyerek ahlakli)
hareket etme disinda, her zaman ve zeminde mutlaka tatbik edilmesi
gereken bir takim hukuki-siyasi taleplerde bulunmadig; baska bir ifa-
deyle, insani, dlinyasini olabildigince kendine 6zgli sosyo-kuilttirel kosul-
lara uygun sekilde insa etmesini saglayacak derecede genis bir 6zgtrltuk
alaniyla bas basa biraktigi goriilecektir. Insanin anilan bu 6zgurliikle
kuracag diinyasinin kendine 6zgu olusu, Kur’an’in 6zglinligli ve muci-
zevi yonuyle asla celismeyecektir. Zira, imandaki samimiyetini ibadetiyle
Allah’a, ahlaki davranislariyla da insanlara gosteren bireylerin kuracagi
bir diinyada, beseri niteliklerle ilahi nitelikler kusku yok ki birbirini ta-
mamlayacaktir. Bu husus, Kur'ann ma‘rafa itimadinin da kaynagini
olusturmaktadir.

net Vakfi Yayinlari, Ankara, 1997. Fazlur Rahman 6zelinde bir degerlendirme 6r-
negi olarak ayrica bak., Adil Ciftci, Fazlur Rahman fle Islam” Yeniden Diistinmek,
Kitabiyat Yayinlari, Ankara, 2000, s.225-256.

103 Kur’an-1 Kerim, Gasiye(88)/21-22 (Oztiirk’in mealinden).

104 Kur’an-1 Kerim, Tekvir(81)/27-28 (Ozttirk'in mealinden).
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Bu arastirmamizda ilk dénem Islam fetihlerinden Abbasi dénemine kadar i¢ ve dis gtiven-
likten sorumlu asker ve polislerin aldiklar1 maas ve Ucret miktarlari, 6deme evreleri ve
odeme sekilleri incelenmistir. Dlizenli orduya gecisle birlikte, askeri divanlar kurulmus,
tiim askerlerin kayitlar1 deftere islenerek diizenli maas édemeleri yapilmistir. Odeme mik-
tarlar1 daha ziyade devletin mali durumuyla orantili olarak belirlenmistir. Gerek asker
gerekse polislerin aldiklar: ticret her zaman halkin gecim standardinin tizerinde olmustur.

Anahtar kelimeler: Maas, Ucret, asker, polis, ordu, ikta ata, u'tiye iase, tahsisat,
ABSTRACT
The Salaries and Wages of Military and Police Forces in the Classical Islamic Period

This study examines the amount of the salaries and wages, their paying styles, and pay-
ing time of soldiers and polices who were responsible for both internal and external safety
in the state from the early Islamic conquers to the Abbasid period. With the passing on to
the regular military system, militaristic councils were established, all soldiers’ records were
registered and the salaries of soldiers were paid regularly. The amount of paying salaries
for soldiers and police was determined mostly to the economic situation of the state. How-
ever, the salaries of both soldiers and police were always higher than levels of life stan-
dards of ordinary people.

Key words: Salary, wage, soldier, police, army, ikta’, ata, u'tiye, idse, tahsisdat

GIRIS

Hz. Peygamber'in Medine déneminde Mekkelilere kars: yapmis oldu-
gu savunma savaslarinda orduyu olusturan birlikler gonulla /tatavvu'i
askerlerden olusmaktaydi. {lahi emre uyarak Allah yolunda cihada kos-

mak! onun rizasim1 kazanmak birinci 6ncelikti. Katilmayanlar ise zem-
medilirdi.2 Tarihi arka planinda cesaret ve atilganligi ile 6viinen Arapla-

Ondokuz Mayis Universitesi [lahiyat Faktltesi Islam Tarihi Anabilim Dali Aras-
tirma Gorevlisi.. e-posta: tahaeymen@hotmail.com

Ondokuz Mayis Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Islam Tarihi Anabilim Dali Ogretim
Uyesi. e-posta: mzterzi@omu.edu.tr

Nisa, 4/95-96; Tevbe, 9/41,73.

2 Tevbe Suresi, 81, 86, 87, 90,93 ayetlerinde sert bir sekilde savastan kacan ve geri
duranlar kinanmistir. Hz. Peygamber, savasa katilmakta gevseklik gosterenler icin
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rin boyle bir girisimden geri durmas: 6rfen de miimkin gérinmemekte-
dir. Gonulla askerler orduya katilirlar, savas bittiginde de ailelerinin
yanina dénerek glindelik hayatlarina biraktiklar1 yerden devam ederler-
di.3 Maas alamadiklar1 gibi bir cogu techizatini da kendi temin ederdi.
Durumu iyi olmayanlara ise zenginler yardimci olur onlar1 bastan asagi
donatirlardi. Ornegin Hz. Osman, Talha b. Ubeydullah, Hz. Eba Bekir,
Hz. Omer, Abdurrahman b. Avf fakir askerlerin donanimini saglayan
zenginlerden bir kacidir. Bu varlikli bu sahabeler yardimlar: nedeni ile
Hz. Peygamberden o6vgli almislardir. Hz.Peygamber Talha'yi, Talhatii'l-
Cud, Talhatii'-Hayr olarak isimlendirmistir.4

Hz. Peygamber déneminde oldugu gibi Hz. Ebt Bekir dénemlerinde
de gonulli askerlik yontemi devam etmistir. Komutanlara ve askerlere
herhangi bir Ucret 6denmemistir. Zira 6rgtitli bir devlet yapilanmasi
olmadigindan Beytii'l-Malden dtizenli maas 6denmesi mimkin degildi.
Ancak isini, kazancini birakip belirli bir stire evinden uzaklasan askerle-
rin de iasesini temin gerekmekteydi. Zira, zaten ekonomik anlamda gelir
dtizeyi dtisik olan askerlerin gerek kendisi gerekse ailesinin iasesini
temini sorun olacakti. Bu durum goéz éniine alinarak Islam ordularinin
ilk savasi olan Bedir Savasi sonrasi soruna ¢ézlim getirilmis,5 elde edilen
mallarin beste biri (humus) ayrildiktan sonra geriye kalan kisim askerler
arasinda esit bir sekilde dagitilmistir. Bu durum Hz. Omer'in divanlar
kurup askerligi zorunlu hale getirene kadar devam etmistir. Ancak ileri-
ki donemlerde ani durumlar bas gosterdiginde yine gonullt birlikler
olusturma yoluna gidilmistir.6

A- ASKER MAASLARI:

Ozellikle Hz. Omer déneminde Bizans ve Sasani topraklarina karsi
sturdirilen fetihlerde elde edilen ganimetler, 6ncesi ile mukayese edile-

su ifadeleri kullanmistir:" Birakiniz onu, onda haywr varsa Allah size kavusturur.
Hayir yoksa Allah sizi ondan kurtarmistir.” Ibn Hisam, IV, 167; Taberi, Tarih, III,
145. "Cihada istekli olanlar disinda bizimle kimse ctkmasin"Ibn S'ad, II, 67.

3 Terzi, Hz. Peygamber ve Hulefdi Rasidin Déneminde Askeri Teskilat, s.21.

4 Taberi, III, 101.

5 Bedir savasinda elde edilen ganimetlerin dagitiminda bazi sahabeler arasinda
huzursuzluk ortaya ¢ikmisti. Bu ihtilafi ortadan kaldirmaya yénelik su ayet nazil
olmustur: "Sana savas ganimetlerini soruyorlar. Deki: ganimet Allah ve Peygambe-
re aittir. O halde gercek inananlardansaniz Allah'tan korkun, aranmizt diizeltin, Allah
ve Resuliine itaat edin." Enfal, 8/1.

6 franlilara karsi savasan komutan Musenna b. Harise'nin ihtiyac belirtip, Medine
halkinin savasa katilmasini tesvik etmesi sonucu bu ise arzulu olan Ebt 'Ubeyd
b. Mes'ud'un komutasindaki birlik Hz. Omer'in direktifi ile Iran ordulan tizerine
gonderilmistir. Bkz. Belazari, 251; Taberi, IV, 61.
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mez O6lctide artmisti.” Ayrica, Mekke ve Medine gibi merkezlerden bu
bolgelerde savasmak icin cikan askerlerin sadece elde edilen ganimetle-
rin bir kisminin paylasimi ile yetinmesi diisiintilemezdi. Birkac boélgede
savasan ordularn timuUnUn esit 6lciide ganimet elde etmesi ve bu ga-
nimetlerin askerler arasinda esit Olctide dagitilmasi eski yéntemlerle
mumkin degildi. Bu nedenle 15/636 yilinda Hz. Omer tarafindan kuru-
lan divanu'l-cind (savunma bakanligl) askerin sayilarimi ve isimlerini
kayit altina alarak, maas miktarlarini tayin etmek, takdir edilen miktari
zamaninda 6demek gibi gorevleri ifa etmekteydi.?2 Cahsiyari ve Suli'ye
gore Hz. Omer'in divanlan kurma amaci, "atiyyeleri (gelirleri) saymak ve
orduda savasanlann ailelerine dagitmakti. "

Uzun seferlere ¢cikan ordu mensuplarinin arkasinda biraktiklar: aile-
lerine iliskin gecim endisesini kafalarindan silmesi fetihlerdeki basari-
larda cok énemli bir rol oynamistir. Bu yéntiyle Hz. Omer'in uygulamasi
mevcut sartlar icerisinde reform niteliginde bir adimdir.10

Hz. Omer zamaninda, bir askerin kendisi icin aldig yillik ticret en
fazla 300 dirhem, komutanlarin ki ise, 4.000 dirhem civarinda idi. Bu
miktar giderek artmis askerinki 500, komutanlarinki ise, 5.000 dirheme
kadar ulasmistir.!! Buna ilave olarak elde ettigi savas ganimeti yaninda,
harp bagisi, parasiz gida ve elbise yardimlari da yapilmaktaydi. Hz. Os-
man doneminde askerlerin mevcut maaslari 100 dirhem daha arttiril-
mistir.12 O glnlin sartlarina goére askerin eline gecen toplam miktarin
mureffeh bir hayat stirmesine yetecek miktarda oldugu anlasilmaktadir.

Islam devletinde ekonomik diizen tam olarak oturduktan ve Arap
parasinin basilmasindan sonra devlet calisanlarinin maaslarinin timu-
ne yakini beyttil-malden, yani devlet hazinesinden 6denmekteydi.

Emevilerin ilk olarak iktidar ele gecirdiklerinde en dustuk asker tic-
reti senelik 200 ila 300 dirhem arasinda degisiyordu. Bu miktar butin
bir Emevi donemi boyunca tespit edilen en dustk asker ucretidir.
Muaviye doneminde asker maaslarinin artirildigini gérmekteyiz. Onun

7 Divanlarin ortaya c¢ikisina dair farkli rivayetler arasinda yer alan Ebu
Hureyere'nin anlatimina goére, o, gorevli oldugu Bahreyn'den 500.000 dirhem tu-
tarinda mal getirmisti. Miktar1 Hz. Omer'e ifade ettiginde saskinhiga diismis ve
inanamamistir. S6z konusu malin nasil kayit altina alinacag: tartisilirken, divan-
larin kurulmasina iliskin ortaya atilan teklif Hz. Omer'in hosuna gitmis ve béyle-
likle Divan defterlerini dlizenletmistir. Rivayet hakkinda genis bilgi icin bkz. Eba
Yusuf, s.26vd.

Ibn Haldun , I, 202.

9 Cahsiyari, s.38; Sali, s.102.

10 Avn, s.98.

11 Zeydan, I, 148; Bataniye, s.112.

12 Belazuri, s.235.
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déneminde halifelik ordusunun yaklasik 60.000 askeri bulunuyordu. Bu
orduya 6denen maaslarin senelik toplami ise 60 milyon dirheme ulas-
maktaydi.’3 Muaviye kendisine taraftar toplamada ve askeri glicinu
artirmada oldukca bol para harcadi. Onun déneminde diiz piyade aske-
rinin senelik maas ve tahsisati1 1.000 dirhemi buluyordu.!4 Abdulmelik
b. Mervan maas ve atalari artirdi. Halifenin Irakeyn valisi Haccac b. Yu-
sufun Rutbil’e gonderdigi ordunun sayist 40 bin kadardi.1> Maas ve ba-
g1s hari¢c bu ordunun bu sefer esnasindaki masraflarinin toplami 2 mil-
yon dirhemi buluyordu. Bu durumun Mervan b. Hakem (64-65/684-
685) zamanina kadar bu sekilde devam ettigi géraliir. Mervan zamanin-
da maaslar senelik 2.000 dirhem olmustur. Daha sonra ortaya c¢ikan
firkalarin ve Bizans’in saldirilar1 nedeniyle devlet askeri glici artirmak
ve askerligi 6zendirmek zorunda kaldi. Bu sebeple asker maaslar: stirek-
li artinildi. Asker maaslarinda bu artis zaman zaman devletin mali aci-
dan zor durumlara dismesine neden oluyordu. Buna bagh olarak da
maaslarin gecikmeli olarak 6dendigine sahit olmaktayiz. Bu ekonomik
dar bogaz asker maaslarinin Emevi Devleti'nin son dénemine gelindigin-
de senelik 500 dirheme kadar inmesine neden olmustur.16

Emeviler déneminde askerlere maas yerine gecmek lizere arazi “ikta”
edildigini de gérmekteyiz. Ikta, bir kisim arazi gelirlerinin maas yerine
askere verilmesi seklinde uygulaniyordu. Ayrica, savaslar sonrasinda
diger ticretler yaninda her asker i¢in pirim dagitilmaktaydi.1?

Hulefa-i Rasidin ve Emeviler'in bazi donemlerinde askerlerin aldig
maas miktari asagida tablo halinde verilmistir:

Yillik Komutan Yillik riitbesiz asker Donem
Maaslar1 maasi1
4.000 dirhem 300 dirhem 13-23/634-644
6.000 dirhem 600 dirhem 23-35/644-656
1.000 dirhem | = ———m—- 41-60/661-680

13 [bna'l-Esir, V, 20; Ibn Tiktaka, s.197.

14 Muaviye déneminde divanlara kayitli askerlerin 6deme dlizeninin hemen hemen
her bélgede ayni oldugu gérilmektedir. Ornegin Misir'da rutbesiz bir asker iki
ylz dinar maas alirken, Basra ve Kufe bolgesinde ayni ticrete karsilik gelen iki bin
dirhem almaktaydi. Bu dénemde asker maaslarinin asgari 300 dirhem ile azami
2.000 dirhem arasinda degistigi gértilmektedir. Aycan, s.288.

15 Tbnti'l-Esir, IV, 454 vd.

16 Zeydan, I, 149; Avn, s. 121.

17 Yezid b. Muaviye, ayaklanmalari bastiran askerlere ticretler yaninda senelik 100
dinar bagista bulunmaktaydi. Yine ilk Abbasi halifesi Seffah, askerleri Emevilere
kars1 savasmaya tesvik maksadiyla mevcut maaslarina ilave olarak 20 dirhemle
odullendirmistir. Taberi, VII, 426; Genis bilgi icin bkz. Bkz.Bedir, s.142-143,
Dimesk..
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2.000dirhem | = —ommemmee- 64/684
500 dithem | = @ —--———- 127/744

ilk olarak askerlere maas tahsis edilmeye baslanilan Hz. Omer dé-
neminden, Emevi devletinin yikilisina kadar olan stirede, maiseti rahat-
likla temin edecek kadar maasin askerlere diizenli olarak 6dendigi go-
rilmektedir. Ancak, Emeviler'in son yillarinda ekonomideki bozulma ve
asker sayisinda zorunlu olarak artirmaya gidilmesi nedeni ile asker ma-
aslarinda gozle gorulir bir dlistis yasanmistir.

Abbasiler zamaninda asker maaslari, aylik, birkac aylik veya senelik
devreler tizerinden duizenli bir sekilde 6denirdi. Ik Abbasi halifeleri za-
maninda bir piyade asker(racil) yiyeceginin disinda ayda 80 dirhem alir-
di1 ki, bu yilda 960 dirhemi bulmaktadir. Ayni dénemde bir stivari aske-
ri(faris) ise bu miktarin iki kat1 olan ayda 160, yilda 1920 dirhem maas
almaktaydi. Ucretler Hicri yihln Muharrem ayinda 6édeniyordu. Bu dé-
nemde Bagdat’ta bir insaat iscisi ise ginde 1 dirhemin tUcte birini ancak
alabilmekteydi. Bu miktar tizerinden yilda 120 dirhem alan bu isci bir
piyade askerinin aldigi paranin ancak sekizde birine sahip olabiliyordu.
Bu oranlamaya bakildiginda askerlerin 1iyi Ucret aldig gortlmektedir.
Bu duizenli maaslara, savaslarda elde edilen zaferlerin sonunda ihsan
edilen bagislann da eklersek,!8 askerin mali durumunun toplumun ya-
sam standardinin tizerinde oldugu kanaatine variriz.

Abbasi ordusunda zamanla askerlerin Ttcretlerinde eksiltme-
ye /kisitlamaya gidildigini gérmekteyiz. Abbasilerin Bagdat’ta en kuvvetli
olduklar1 zaman bir askerin aylik ticreti 20 dirhemdir. Bu durum Corci
Zeydan’in da dedigi gibil?, Abbasi Devleti’nin ilerleme ve ylkselme do6-
nemlerinde, asker maaslarinin buna esit olarak artmadigini, hatta daha
da azaldigini; devletin zayifladigi zamanlarda ise, Ucretlerin cogaldiginm
gostermektedir.20 Yiikselme déneminde maaslarda kisitlamaya gidilme-
sinin farkli bir cok sebepleri olmakla birlikte en 6nemlileri, Emevi déne-
mine oranla fetih hareketlerinin yavaslamasi ve orduya giren gayr-1 Arap
unsurlarin artisi ile birlikte maas yerine bagis karsiliginda askerlerin
istihdam edilebilir olmas1 gosterilebilir. Ordunun fetihten ziyade isyanla-

18 Ik Abbasi halifesi Seffah, son Emevi halifesi Mervan ile yaptigi Zdb savasi so-
nunda her askeri maasinin disinda 500'er dinar bagista bulunmustur. Bu doé-
nemde 1 dinarin 15 dirheme tekabul ettigi dustintldtiginde 7500 dirhem toplam
bagista bulunmustur. (Ibni'l-Esir, V, 170. Oysa, asagida tabloda da gériilecegi
gibi bir askerin aylik maasi 160-200 dirhem arasinda idi.

19 Zeydan, I, 150.

20 Abbasi devlet butcesinin fazla verdigi Me'mun ve Mu'tasim dénemlerinde yaya
asker 20, stivariler 40 dirhem aylik maas alirken, (Yakabi, II, 476; Ibnii'l-Esir, VI,
446) devletin hazinesinin bosaltildigi M'utezid déneminde yaya birligine mensup
bir askerin glinltik maasinin 600 dinara ulastig1 gérilmektedir. Bkz. Sabi, s. 19
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r1 bastirmak basta olmak Uzere ic hizmetlere ydénelmis olmasi sonucu
askeri faaliyetlerindeki azalma maaslarina da yansimistir.2! Ctinki ayni
donemde kadi, muhtesip ve polis gibi merkez blirokratlarinin maas: as-
kere oranla daha fazladir.22

Harun Resid’in (170-193/786-809) son zamanlarinda, yayalarin
maasinda indirim yapildigini gérmekteyiz. Daha 6nce aldiklari aylik 80
dirhem iken bu sefer ayda 60 dirhem almaya baslamislardir ki, bu yilda
720 dirhem eder. Bu indirim devam etmis ve Me’min zamaninda yayala-
rin maas1 ayda 20 dirheme, stvarilerin ise 40 dirheme inmistir.23 Nite-
kim 210/818 yilinda, komutan Isa b. Muhammed b. Ebi Halid’in
mahiyyetinde bulunan ordu 125.000 yaya ve atlidan olusmaktaydi. Or-
dudaki asker sayisinin bu derece artmasinin sebebini, Arap koékenli ol-
mayanlarin orduya alinmalar1 ve bunlarin daha az Ucretle istihdaminin
mumkln olmasiyla izah edebiliriz. Bu ordudaki yayalara ayda 20’ser,
athilara ise 40’ar dirhem tUicret 6denmistir. Me’min zamaninda “Hartni
adi ile bilinen bir 6lcek bugdayin fiyati 50 dirhemdir ki,2*4 bu bir yaya
askerin iki aylik maasina denk bir fiyattir. Oysa s6z konusu dénem dev-
let hazinesinin dolu oldugu bir dénemdir. Kanaatimizce burada zikredi-
len askerin maasi daha ¢ok semboliktir. Verimli arazilerin ele gecirilmesi
ve buralarin ikta olarak askerlere dagitilmasi daha 6nce aldiklar yuk-
sek maaslardan kat kat fazlaya tekabuil etmektedir. Ancak, yukarida da
dikkat cekildigi gibi istikrarin ve ekonomik gelir dlizeyinin arttigi1 dénem-
lerde asker maaslarinin artmadigl tam tersine azaldigi goze carpmakta-
dir. Bunun da bizde tulkenin gelir kaynaklarinin yerinde kullanilma gay-
retinden kaynaklandigi kanaatini dogurdugunu séyleyebiliriz. Ayrica
kalem ehli olarak tanimlanabilecek ilmiye sinifina daah fazla énem veri-
lerek devlet buitcesi bu yone sarf edilmistir.

Askerlere, gorev yaptiklari bolgelere gore, farkli miktarlarda Ucret
d6dendigini gérmekteyiz. Taberi, Me’mun’un Suriye, Urdiin ve Filistin’de
stivarilere ayda 100, yayalara ise 40 dirhem maas verdigini yazmakta-
dir.25 Hudut garnizonlarinda gérev yapan askerlere gurbet zorluklarina,
her an gelebilecek disman saldirilarini pisktirtme gicltigline ve yaz-kis
yapmak durumunda olduklari dtizenli “gazalara” katilmalarina karsilik
olmak tizere, maaslarinin iki kat daha fazlas1 6deme yapilmistir.26 Ayrica
yeme-icme masraflar1 da devlete aittir ve bu, fert basina senelik 100 di-
nar1 bulmaktadir. Harin Resid de hudut garnizonlarini yeniden onarmais

21 Avf, s.291.

22 Yilmaz, s. 323-324.

23 Taberi, VIII, 571; Ibnti'l-Esir, VI, 446.
24 Taberi, VII, 195.

25 Taberi, VII, 195.

26 fbnii'l-Esir, VI, 162.



Dr. Metin YILMAZ — Prof. Dr. Mustafa Zeki TERZI 221

ve Tarsus’ta gorev yapan her bir askerin senelik maaslarina 10 dinar
eklemistir. Me'mun ise, Tuvane garnizonunda hizmet veren askerlerden
atlilarin Ucretlerine ayda 100 dirhem, yayalarinkine ise 40 dirhem zam
yapmistir.27 Blttin bu uygulamalardan anlasilmaktadir ki, hudut garni-
zonlarinda goérev yapan askerlerin maaslari, diger yerlerdekinden iki kat
daha fazladir. i¢ isyanlar bastirmak icin génderilen askere, maaslarin-
dan ayr olarak bagislarda bulunulurdu. Mehdinin (158-169/775-785),
el-Cezire'de isyan eden Abdusselam b. Hasim el-YeskUri'ye karsi sevk
ettigi komutandan biri olan Sebib b. Vac el-Merveruzi'ye 1.000 kadar
slivari vermis ve bu stvarilerden her birine 1.000 dirhem bagista bu-
lunmustur.28

Maaslarin 6denmesinde bir takim aksakliklar oldugu ve bu esnada
6demelerde meydana gelen gecikmelerin orduda rahatsizliklarin dogma-
sina sebebiyet verdigini gérmekteyiz. Komutan Amr b. Mus'ide, halife
Me'mun'a Ucretlerin gecikmesinden dolay: orduda karisiklik ve itaatsizli-
gin bas gosterdigini belirten bir mektup yazmistir.29 Ayrica, Harun
Resid'in halifeligi donemine rastlayan 173/789 yilinda Misir'da kendile-
rine el-Kudeydiyye adi verilen askeri birlikler, Uicretlerinin gecikmesi
sebebiyle ayaklanmislardir.30

Sadece maasin geciktirilmesi degil ticret yetersizligi de askerler ara-
sinda rahatsizlik uyandiriyordu. Muktedir zamaninda (295-320/908-
932) yaya askerin aylik ticreti 6 dinar (12 dirhem), atlinin 42 dinar (84
dirhem)d1.3! Bu Ucret azlig1 ylizinden savunma gevsemis ve sinir garni-
zonlan gerektigi gibi korunamamistir. Bu dénemde bir Bizans askeri
sene icerisinde miktarlar: degismekle birlikte aylik 12-18 dinar aliyordu.
Abbasiler altin cag denilen ilk déonemlerinde, asker maaslarini nakden
ve gecikmeden 6diiyorlardi. Ikinci dénemlerinde ise, 6demeler gecikerek
yapilir oldu. Bu durumda bir ka¢ aylik maas birikimi/yigilmasi oluyor-
du. Bu doénemlerde hazine nakit darlig1 cektigi icin 6zellikle asker maas-
larini nakden 6deme yerine arazi iktai yapilmaya baslanda.

Abbasilerin hasmetli dénemlerinde 6zellikle devlet bulitcesinde acik
vermemek icin asker maaslar1 kili kirk yararak hesaplanip en asgari
miktara dustriltirken, gerileme dénem olan ikinci dénem halifelerinden
Mu'tezid'in (279-289/892-902) "Hdssa" olarak isimlendirilen saray mu-
hafizlarin1 akceye doyurdugu gortlmektedir. el-Fursan Mine'l-Ahrdr ve'l-
Miimeyyizin/ Htir ve Seckin Stivari Birlikleri olarak da isimlendirilen bu
0zel birlikler toplam 90 glin icin 135.000 dinar yani gtinltik 1.500 dinar

27 Belazari, s.101; {bnit'l-Esir, VI, 162.
28 {bnw'l-Esir, VI, 162.

20 Mahir, II, 342.

30 Kindi, s.133.

31 fbn Miskeveyh, I, 157, 199, 200.
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almaktaydilar. 32 25 kisiden olusan kapi muhafizlarinin sadece hayvan-
larinin aylik harcamasi ayda 60.000 dinar civarindaydi. Kisi bast aylik-
larindan sadece 2.000 dinar1 askin yem kesintisi yapildigi distnalda-
gtinde, aldiklar1 maas miktarinin ne denli yiksek oldugu ortaya cika-
caktir.33 Bu dudak ucuklatacak miktar ayni dénemdeki diger devlet go-
revlilerinkinden kat kat yliksekti. el-Memadlik ve'l-Gilman adiyla bilinen
gulam sistemince olusturulan kéle birlikleri, yani siradan askerler de
ozel kuvvetler kadar olmasa da dolgun miktarda maas almaktaydi. Zira,
bu dénemde koéle ve hur muhafizlar arasindaki sinif aynmini ortadan
kaldirmak icin maas bordrolar birlestirilmistir.3* Orduya lojistik destek
saglayan teknik elamanlarin aldiklar1 maas miktarn ise aylik 3.000 dinar
civarindaydi.35 Savas amaciyla ahirlarda tutulan binek hayvanlarin bes-
lenme, eger, Ortl ve ila¢ masraflar icin ginde 400 dinar, ayda 12.000
dinar harcama yapilirdi. Ayrica, bakicilara aylik 150 dinar maas verilir-
di.se

Ayn1 donem icerisinde maas miktarlarindaki inis cikislara, ordunun
cesitli birimleri arasindaki esitsizlige kaynaklarda verilen bazi dénemlere
iliskin ortalama asker maaslar: su sekildedir:

Siivarilerin Aylik Yaya Birliklerin Aylik ..
Donem
Maaslar Maaslart
160-200 Dirhem 80-100 Dirhem 132/749
40 Dirhem 20 Dirhem 140/ 757
100 Dirhem 50 Dirhem 159-169/776-785

160 Dirhem 80 dirhem 194/810

40 dirhem 20 dirhem 198/813

120 Dirhem 60 Dirhem 203/818

4 Dinar 2 Dinar 220/835
32 Sabi, s.17.
33 Sabi, s.16.

34 Sabi, s. 16; Genis bilgi icinn bkz. Mustafa Zeki Terzi, Abbdsiler Déneminde Askeri
Teskilati, s.109.

35 Sabi, s.20.

36 Sabi, s.22.
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- 1 Dinar/2 Dirhem 252/ 866

500, 700 135.000, 3000, 6000 260/874
Dinar

84 dirhem 12 dirhem 195/908

- 150.000 Dinar 303/915

- 8 Dinar 307/919

- 2 Dinar 329/941

Tabloda agike¢a goruldigi gibi Abbasi donemi asker maaslarinda bir
istikrardan s6z etmek mimkiin degildir. Bu durumu yoénetim degisiklik-
leri ve tlkenin icerisinde bulundugu sosyal ve iktisadi durumla acikla-
mak muUmkindur. Abbasilerin ikinci doneminde maaslardaki inis cikis-
lar devlet icindeki istikrarsizlig1 yansitan bir ayna vazifesi gérmektedir.
Ozellikle Mu'tezid'in  hilafeti devraldigi dénemlere bakildiginda devlet
hazinesinin ne sekilde hoyratca kullanildig: gértilmektedir.

B- POLIS-BEKCIi- GARDIYAN-ZABITA MAASLARI

Kadi, asker ve diger devlet memurlarinin almis olduklari maaslar ve
bu maaslarin ne sekilde 6dendigine iliskin daha genis tarihi bilgilere
ulasma imkani varken, polis ve ona bagli diger gorevlilerin maaslar
hakkinda detayli bir malumata sahip degiliz. Buna ragmen, kanaatimiz-
ce, maas miktarlarinin tespiti imkansiz degildir. Bu gtivenlik birimlerine
esdeger stattide olan memurlarla mukayese ederek, ylizde ytiz olmasa
da, yaklasik olarak almis olduklari miktarin ortaya cikarilabilecegini
dustinmekteyiz. Maaslara yonelik bu ihmali, teskilatin kendine has 6zel
yapisindan kaynaklanan maksath bilgilendirmeme eksikligi ile acikla-
mak mumkundur.

Polis maaslarini iki kategoride degerlendirmenin daha faydali olaca-
g1 kanaatindeyiz. i1k olarak, sahibu’s-surta/emniyet muidiirii maaslari-
nin diz polis memurlarindan farkli olmasi nedeniyle, st riitbeli bu dev-
let memurunu kendi diizeyindeki diger btirokratlarla mukayese etmek
suretiyle gelir limitlerini ortaya koyabiliriz. Sahibu’s-surtanin hem gorev
basindaki isbirligi, hem de halife yanindaki mertebesi acisindan en ya-
kininda olanlar kadilardi. Tabi ki zaman zaman kiicik captaki statt
degisiklikleri esnasinda sinifsal ayirimlar degisime ugramais olsa da, asa-
gida goérecegimiz gibi bunlar her iki calisan arasindaki maas denkligini
ortadan kaldirmamistir. Ornegin Abbasilerin simmirli dénemlerinde
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sahibu’s-surtanin derecesi valilik makamina denk hale gelmis olsa da,
bu durum streklilik arz etmemistir. 37 Biz, kadiyla oldugu gibi vali ma-
aslariyla da mukayeseye yoluna giderek s6z konusu dénem sahibu’s-
surta maaslarini ortaya koymaya calisacagiz.

Atar, Hz. Peygamber déneminden itibaren huktmet tarafindan
atanmis memurlara, 6zellikle kadilara maas 6dendigine iliskin rivayetle-
re calismasinda yer vermistir.38 Ayni gelenek, Hulefa-i Rasidin dénemin-
de artarak devam etmis, Hz. Omer zamaninda devletin en ytiksek dere-
celi memuru sayilan kadilar, aylik 100 dirhem maas almis ve bu parayla
rahat bir yasam stirmuislerdir.39 Hz. Omer, kad1 ve valilik gérevi kendi-
sinde birlestirilen kisilere 1.000 dirheme yakin maas vermistir. Yine sa-
dece Kufe kadiligi yapan bir kisiye 500 dirhem aylik tayin edilmistir. Hz.
Osman ve Ali déneminde de kadi maaslar1 benzer oranda 6ngérilmus-
tar. 49 Sahibu’s-surtalik gérevinin Hz Osman zamaninda sekillenmeye
baslamasi1 ve devlet gorevlisi olarak ileride kazanacak oldugu prestijden
uzak olmasi, bu dénem icin kadi ile sahibu’s-surta arasinda maas den-
gesi olusturmaya calismak bizleri yanilgiya sevk edecektir. Dolayisiyla
kurumlar arasindaki benzesmeden yola cikarak tespite calistigimiz sav,
bu donem icin gecerli gozikmemektedir.

Daha sonraki donemler (Abbasi) icin polis ve alt birimleri icin degisik
bolgelerde tespit ettigimiz maas miktarlar yaklasik olarak su sekildedir:

Donem Farkh Merkezler Aylhik Maas1
es-Saffah .
(132-136/749- Misir 20 Dinar
el-Mansur Misir 30 Di
(136-158/754- (155-164/772-781) nar
el-Mansur Basra - Rusafe 200 Dirhem
el-Mansur Basra 200 Dinar
el-Mehdi .
(158-169/775- Misir 30 Dinar
el-Mehdi - 150 Dinar
Harunurresid - . .
(170-193/786- Bagdat - Kufe 300 Dirhem

37 Yilmaz, s.322.

38 Daha genis bilgi icin bkz. Atar, s. 118.

39 Makrizi, Hitat, I, 401; Atar, s. 118.

40 Hulefa-i Rasidin dénemi kad1 ve vali maaslari i¢cin bkz. Kettani, I, 264-266.
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1-M
(1 968—2 f;n/%ri 3- Misir 168 Dinar
(2?11/121{;?;: 7;41:7_ Misir 168 Dinar
(2?19_—1\3181;78132— Basra 500 Dinar
el-Muktedir Misir .
(295-320/908- 120 Dinar

Bu tablodan anladigimiz kadariyla, maaslar ortalama olarak 200 di-
nar1 gecmemekteydi.#! Mu‘tezid déneminde goéruldtgi gibi, olagan disi
artiglar olmakla birlikte bunlar fiyat istikrarini bozmamistir. Dikkat ce-
kici 6nemli bir konu da, Misir gibi uzak vilayetlerdeki polis maaslarinin
Bagdat’a oranla daha fazla olmasidir. Bu konuda net bir yorumda bu-
lunmak gli¢c olmakla birlikte halifelerin temel amaci emniyet mudutrleri-
nin kendi gorevleri disinda valilik, vezirlik gibi tist mertebelere g6z dik-
melerini 6nlemek olabilir.

Yukarida tablo halinde takdim ettigimiz Abbasi donemi icerisinde
polis maaslarinin senelik 1000 dinarin altina diismedigi anlasilmakta-
dir. Askeri birliklerde oldugu gibi basariya bagh olarak verilebilecek ik-
ramiye ile birlikte bu rakamin artmasi muhtemeldir. Zaman zaman mal-
lart mtisadere edilen*? sahibu’s-surtalarin mal varliklarina bakildiginda
oldukca yuklii miktarda menkul ve gayri menkule sahip olduklan go-
rulmektedir.

Halife Muktedir sonrasi, kadi ve surta maaslari artarak devam et-
mis, 350/961°’de rakam 13.334 dinara kadar ulasmistir. Ancak bu ttr
Olctistiz harcamalar yavas yavas merkezi otoritenin ekonomik coktistinti
hazirlamistir.43 Ekonomik krizin etkisiyle olmali ki kad1 maaslarinda ani
dustsler yasanmis, 447/1055’te Bagdat kadisi sadece 60 dinar maasla
calismistir.44 Almis olduklar1 bu maas aslinda o dénem gecim standart-
lan icerisinde zenginlik sinirinda kabul edilmelidir. 20-30 dinar maas
alan memurlarin dahi aileleri ile birlikte rahat bir yasam strdukleri da-
stnuldtigtiinde,*5 kad: ve buna bagli olarak sahibu’s-surtalarin ekono-
mik acidan sorumluluklarinin ve emeklerinin karsiligini her dénemde
fazlasiyla almis olduklar rahatlikla séylenebilir.

41 Kadi maaslar icin bkz. Kindi, s.354, 369, 377, 507, 531; Veki, II, 86, 121, 345,
111, 240.

42 Makrizi, Stlik, III, 316, 371, 702, 703; Ibn Tagriberdi, XI, 377, 379; Kindi, s.
395.

43 Duri, iktisad, s. 251 vd.

44 Ibn Miskeveyh, II, 196.

45 Duri, iktisad, ss. 246-248.
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Bu baglamda sahibu’s-surtanin almis oldugu maasa iliskin yukarida
yapmis oldugumuz tespiti glclendiren bir diger delil de, sahibu’s-
surtaya yakin calisan hatta bazen kadidan daha ote birlikte olunan
muhtesibin 310/927 yilinda aylik olarak 100 dinar maas almis olmasi-
dir.46

Sahibu’s-surtanin maasini tespit acisindan her ne kadar muradifini
kadi kabul etsek de Misir'da iki makamin birlestirilmesi ve sahibu’s-
surtanin vali ve naiblik yapmasi nedeniyle zaman zaman sahibu’s-
surtalik, valilik makamiyla esdeger hale gelmistir. Nitekim daha 6nce de
belirttigimiz gibi 6zellikle Fatimiler déneminde sahibu’s-surta vali olarak
da isimlendirilmistir. Bu baglamda Misir sahibu’s-surtalarinin valiler
gibi yaklasik olarak aylik 1000 dirhem maas aldiklar1 anlasilmaktadir.
Bazi dénemlerde Kahire ve Fustat gibi btiylik sehir valilerinin (Ashabu'l-
Vilayatil-Kubra) almis olduklarnt maaslar 60.000 dirheme ulasmistir.+?
Tenthi, Harun Residin halifeligi doneminde Misir sahibu’s-surtlarinin,
senelik 500.000 dirhem, sahibu’l-hares’in/bekcibasi ise, bir kat fazla
yani 1.000.000 dirhem maas aldigina dikkat cekmektedir.48

Daha o6nce de vurguladigimiz gibi, merkeze bagh eyaletlerde goérev
yapan emniyet mudurlerinin Bagdat’taki polis mudurinden ¢cok daha
fazla maas aldig1 bu rivayetten anlasilmaktadir. Anlatimda dikkat ceken
diger bir husus ise, sahibu’l-hares/halifenin veya 6zel koruma muduri-
nun sahibu’s-surtadan bir kat fazla maas almasidir. Bunun gerekcesi
olarak, halifenin veya valilerin kendi glivenligini her seyin Ustlinde tut-
malari ve bunu saglamak icin de hicbir masraftan kacinmamalar1 goste-
rilebilir.

Endulis’te sahibu’s-surta maaslar da ortalama olarak diger bolge-
lerdeki oranlarla paralellik gostermektedir. es-Surtatii’s-sugra ile es-
surtattil-kibra*® arasinda bir oranda maas alan valilerin Ucretleri 70
dinar kadardi. Valilerden daha fazla alan surtatti’l-ktibranin aylik maasi
100 dinar, surtatii’s-sugranin ki ise, 30 dinardi. Dogal olarak surtatil-
vista maaslarinin bu iki rakam arasinda bir miktar oldugu séylenebi-
lir.50 Sahibu’s-surta icin 6ngoérilen bu miktarlar, o déonemde oldukca

46 Tbn Miskeveyh, II, 98-99.

47 Zeydan, I, 221.

48 Tenuhi, el-Ferec B'ade Sidde, Kahire, 1375, II, 326.

49 Endults'te iki farkhi polis birimini bir birinden ayirmak maksadiyla kullanilan bu
kavramlardan surtatti'l-ktibra, saray erkani basta olmak lizere dnemli sahsiyetle-
rin 6zel korumaligini yapan birim icin kullanilirken, es-surtatli's-sugra avamin
gtivenligini saglayan birim icin kullanilmistir. Ibn Haldun, s.446-445. Genis bilgi
icin bkz. Yilmaz, s.150 vd.

50 Sahade, s. 224.
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poptler oldugu ve ytiksek maas aldig anlasilan doktorlarin aldiklarn ile
esdegerdi.5!

Duiz polis memurlarinin maaslarina gelince, bu noktada da fert ba-
sina tahsis edilen maas miktar1 hakkinda dogrudan bilgi sahibi olmamiz
mumkin degildir. Ayrica polis memurlarin kendi icerisinde degisik
branslara ayrilmasi ve farkli mercilerde gérev almalari, maas taksimati
acisindan ayr1 bir problem olusturmaktadir. Bununla birlikte, yine kendi
emsalleri olan rtitbesiz askerler ve kadi yardimcilar ile mukayese ederek
tahmini rakamlara ulagma imkani s6z konusu olabilir. Yukarida tabloda
verdigimiz asker maaslar ile rutbesiz polis memurlarinin maaslar: ara-
sinda buylk bir farkin bulunmadig anlasilmaktadir.52

Maas miktarlarinda her ne kadar birtakim anormal ¢ikis ve inisler
olsa da,53 tespit edilen rakamlar arasindaki istatistiksel veriler bize poli-
sin almig olduklar1 ortalama maas miktarn hakkinda bilgi vermektedir.
Asker Ucretlerinin ortalama 70-80 dirhem veya bu rakamin biraz daha
altinda oldugu dustnuldiginde, polis memurlarinin da bu miktara ya-
kin maas aldigr tahmin edilebilir. Tenthi, Harun er-Resid déneminde
polis yardimcilarinin (hares, ases, cilvaz vs.) 20 dirhem aldigini belirt-
mektedir.5* Bu rakamin polis memurlarinin aldig degismez Ulicret olarak
kabul etmek yanilgiya strtkleyebilir. Nitekim Halife Mutezid devrinde
dtiz polis memurunun maasinin 50 dinar oldugu belirtilmektedir.55 O
halde yukaridaki ticret dagilimi ve bu bilgi 1s181nda beyan ettigimiz orta-
lama miktarda bir maasin tayin edilmis olmasi mantikli bir yaklagim
olarak gorulebilir. Memur maaslarinin dénemlere gore tespitinde buitce
durumunun etkili olmas1 yaninda, 6zellikle Abbasiler’'de kalem ehli ve
silah ehli olarak ikiye ayrilan gruplarin ntifuz derecesi de 6nemli faktdr
olmustur. Ornegin, Bliveyhiler'in Abbasi Hilafeti tizerinde baski olustur-
dugu donemlerde (348-387/959/997) silahli glclerin kalem ehlinin
Ontne gectigi ve daha yliksek maas aldiklari mtisahade edilmektedir.
Gecmis doneme nazaran ritbesiz asker maaslari bu dénem icin ortala-
ma 1,4 - 4 dinar arasinda artis géstermistir.56

51 Doktor maaslarinda tam bir istikrar olmamakla birlikte aylik maaslari genelde
1000 dirhemin altina diismemistir. Genis bilgi icin bkz. Kifti, s.71, 98,99, 106.

52 Askerlerin zaman dilimlerine gére almis olduklari maaslar hakkinda detayh bilgi
icin bkz. Duri, Iktisad, ss. 239-240.;Cemil Mahmut Beni Selame, ss. 77-85.

53 Maaslardaki ani inis c¢ikislarin nedenlerinden biri, siyasi istikrarsizliklara bagh
olarak ortaya c¢ikan isyanlar1 bastirmak maksadiyla halifelerin silahli gliclere ol-
dukca ytukli miktarda para aktariminda bulunmasidir.Deradike, s. 100.

54 Tenuhi, el-Ferec, 11, 372.

55 Aykacg, Divanlar, s. 152.

56 Duri, s. 246.
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Askerlerin savaglarda kazanmis olduklari zaferler sonrasi almis ol-
duklan 6duller gibi, ases/gece bekgcisi basta olmak Uzere diger surta
teskilati mensuplar da operasyonlardaki basarilar1 sonras: gerek idare-
cilerden gerekse sehir esnafindan 6duller almaktadir. Ayrica, sahibu’s-
surtalar icin sehirlerin degisik béltimlerinde tahsis dilen ve kendi isimle-
riyle anilan araziler polis memurlarn istifadesine verilmekteydi.5?

Halife Muktedir déneminde sadece merkezde sayilarinin yediytize
ulastig1 sodylenen haciblerin®® de almis olduklart 120 dinarlik maasla
sahibu’s-surtadan asagi kalmadig gézlemlenmektedir.5® Bu maasin tim
hacibler icin degil, sadece “bas hacibe” verilmesi daha mantiki gértiin-
mektedir. Aksi distinuldiginde devlet blitcesinin bunu kaldirmas: im-
kansizdir. Ibn Cevzi'nin, 363/974’te hacib maasinin 150 dirhem oldu-
guna iliskin vermis oldugu bilgininde bu tespiti dogrulamakta oldugunu
dtstinmekteyiz.60

Polis memurlarina devlet butcesinden verilen toplam miktarin ne
kadar oldugu tam olarak bilinmese de, Halife Mutezid zamaninda aylik
122.920 dinarhk saray giderleri icerisinde 1000 dinarlik kismin sadece
saray hacib ve harislerine tahsis edilmesi, emniyet gulgcleri i¢cin yukla
miktarda pay ayrildigini distindtirmektedir.6!

Abbasilerin son doénemlerinde surta sayisinin sadece Bagdat’ta
7.000’ne ulastig15? dtistinuldiglinde buna askerleri de ilave ettigimizde
devlet butcesinden kendilerine ayrilacak payin ne denli yiksek miktara
ulastig1 ortaya cikmaktadir. Ancak bu kulfetin iktidarin bekasinin temini
acisindan nimet olarak geri déndtgi unutulmamalidir.

Sahibu’s-surta olma emelini gerceklestirebilmek icin bircok kisinin
akrabalik bagini ve kabile baskisini kullandigi malumdur.6® Bunun al-
tinda yatan nedenlerden birinin de, surta makaminin siyasi agirliginin
yaninda, yuklti miktardaki maas1 ve devlet imkanlarini kendi cikarlar:
dogrultusunda kullanma arzusu oldugu ifade edilebilir. Sahibu's-surta,
ritbesiz polisler, komutanlar ve askerlerin devlet blitcesinden zenginlik
dizeyine ulasacak 6lctide maas almalar: hazineye bliytik ytk getirmistir.
Saray muhafizlar1 basta olmak tizere devlet kurumlarinin muhafazasini

57 Yakubi, s.243.

58 [bn Tayfur, I, 52.

59  Makrizi, Hitat, I, 40.

60 [bnti'l- Cevzi, VII, 64; Adam Metz, I, 401.

61 Duri, ss. 251-252.

62 TenUhi, Nisvaru'l-Muhddara VIII, 182; Hiyari, s. 38.

63 Ornegin, Beni kelb ve Gassan gibi Yemenli kabileleirn destegi ile iktidara gelen
Mervan b. Hakem neredeyse tim 6nemli blirokratlar1 bu kabile mensuplarindan
atadig1 gibi yine sahibu's-surtalik gérevine Gassan kabilesinden Kays b. Haris el-
Gassani'yi getirmistir. Ibn Hayyat, I, 331.
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saglayan polis memurlarinin zaruri ihtiyaclan valilikler veya dogrudan
halife tarafindan karsilanmaktaydi. Netice olarak emniyet mensuplarinin
gelir dizeyleri halka nazaran her dénemde Ust seviye de olmustur.

Emniyet gliclerine baglh gérev yapan gorevlilerin maaslarinin ne za-
man kesilip kesilmeyecegi de belirli kurallara baglanmistir:

-Savasmak istemeyerek savas alanindan kacarsa maasi kesilir.

-Fel¢ gibi agir sakatlik gecirerek gorev yapamayacak durumda olan-
larin, bir gértise gére ortada bir is olmadig: icin maas: kesilir, diger bir
goruse gore ise, askerlik gorevini tesvik icin maas defterinden ismi du-
surtlmez.

Gorev basinda iken o6ldurtilen emniyet gliclerinin maaslart mirasgi-
larina intikal etmektedir. Bu maasin surekliligi konusunda ise Maverdi
yine iki farkli gériis oldugunu ifade etmektedir. Bunlardan birincisi, mi-
rascilarin nafakalari defterden silinir, ¢ctinki asil hak sahibi mevcut de-
gildir. Ikinci gériis ise, mirascilarin ordu defterindeki maas kaydi aynen
devam etmektedir. Boylelikle gorevlinin ¢cocuklarnn da askerlige tesvik
edilmis olur.64

C-GUVENLIK GUCLERINE iKTA TAHSIiSi

iktidan ellerinde bulunduran gucler tarafindan, tasinmaz mallarin
mulkiyet yahut kullanim hakkinin uygun gorilen kimselere tahsisi an-
lamina gelen 1kta uygulamasina,®® Hz. Peygamber tarafindan topraklarin
daha verimli kullanimi ve yeni Muisliiman olanlarin kalplerini Islam'a
1sindirmak maksadiyla bas vurulmustur.66

Hz. Omer'in fesada yol acma gibi birtakim bireysel kaygilar1 nedeni
ile 1kt'a tahsisini simirladig1 gértilmektedir.Ornegin, Hz. Omer Sam ziya-
reti esnasinda Cabiye'ye geldiginde bolge sorumlusunu yanina cagirarak
halktan her bir kisiye gtinlik ve aylik yetebilecek yiyecek miktarini sor-
mus, aldig cevap lizerine U¢ kisiyi yanina cagirarak onlarla yemek ye-
mistir. Boylelikle, bir kisinin 6glinde ne kadar yemek yedigine bizzat
kendisi sahit olarak dagitilacak erzak miktarini tespit etmistir.6? Hz.
Osman déneminde devletlestirilen ve gelirleri savas gazilerine tahsis el-
den arazilerin 1kta yoluyla halifenin akrabalari (Umeyye Ogullari) ara-
sinda dagtilmistir. Hz. Ali, Hz. Omer gibi ikta tahsisinde cekinceli dav-
ranmistir.68 Emeviler devrinde ise, ikta politikasi tamamen degismis,
saltanata bagli olarak buirokrasinin siyasallasmasi nedeniyle devletin

64 Maverdi, s.206.

65 Demirci, XXII, 43

66 Belazari, s.22; Ibn Sa'd, VI, 47, Eba Yusuf, s.62.
67 fbn Asakir, I, 556.

68 Demirci, XXII, 43.
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tasinmazlar1 Umeyye ailesine ve onlarin yakin destekcilerine verilmis-
tir.69 Bu donemlerin ortak 6zelligi, iktalarin gtivenlik birimlerine tahsi-
sinden 6te, devletin veya Emeviler devrinde de mevcut iktidarin masla-
hati dogrultusunda kullanilmis olmasidir. Askeri blirokrasinin bu ni-
metten yararlanamamis olmasini, yogun fetih hareketleri sonucu elde
ettigi ganimetler ve devlet hazinesinden almis oldugu yeterli miktardaki
maasa baglayabiliriz.

Abbasiler'in ilk déneminde de ikta dagitimi Emevilerden farkli ol-
mamis, araziler iktidarin maslahati dogrultusunda kullanilmaya devam
edilmistir. Fetihlerin azalmasi, vergi gelirlerinin diismesi ve i¢ karigiklik-
larin ortaya ¢ikmasi ile birlikte H.III/M.IX. ylzyildan itibaren cogunlugu
daha ziyade Turklerden olusan yabanci askeri aristokrat sinif agirhgim
hissettirmis ve iktalar, ordu komutanlarina tahsis edilmeye baslanmis-
tir.70 Komutanlar ise, bu arazilerin kullanimi ile maiyetindeki askerlerin
tim ihtiyaclarini temin etmistir.”! Halife Muktedir, Yusuf b. Ebi's-Sac
isimli sahs1 dogu bélgeleri valiligi ile birlikte ordu komutanlhigina atamas,
Rey, Kazvin, Ebher, Zencan ve Azerbaycan toprakalrini kendisine ikta
olarak vermistir. Yusuf bu arazilerin haracini toplayarak, askerlerin tic-
ret ve erzakini ayirmis ve bir kismini da beytiil-mal'e géndermistir.72

Maas ve Ucret yerine bazi arazilerin haracini toplama ve harcama
yetkisi olarak isimlendirilen bu uygulama "Tktau'l-istiglal" olarak isim-
lendirilmistir. Mttevekkil'in élimutinden (247/861) sonra bu uygulama
daha da artmis ve komutanlar arasinda bazi problemler dogurmustur.
Halife Muktedir-Billah déneminde bu isleri diizenlemek icin Divanu'l-
Iktai'l-Viizera ismiyle yeni bir divan kurulmustur. Verilen arazileri gérev
sUresi dolan askerlerden geri almak icin Divanu'l-Murteciat ismiyle
ikinci bir divan daha kurulmustur. Komutanlara ikta tahsisatina ilave
olarak, Bizans ve Hazarlarin yapmis oldugu yogun saldirilardan korun-
mak icin sinir boylarina asker ve sivil siniflar yerlestirilerek onlara da
ikta verilmis ve vergi alinmamaistir. Yeni fethedilen boélgelerde terk edil-
mis genis arazileri canlandirmak ve elde tutabilmek icin fethi gercekles-
tiren MUsliman topluma cazip sartlarda arazi tahsisi yapilmistir.”3

S6z konusu divanlardaki kayitlar ve yasadigi déneme tanikligi ile
konumuz acgisindan c¢ok 6nemli bilgiler aktaran Maverdi, ikta arazilerin
askeri tahsisi konusunda da 6énemli tespitlerde bulunmustur. Ona gore:

69 Belazuri, I, 44.

70 Kindi, s.101; Mantran, Islamin Yayilis Tarihi, s.210.
71 Terzi, Abbasi Askeri Teskilati, s.113.

72 [bnu'l-Esir, VIII, 136, 162.

73 Demirci, s.44.
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"Harac arazilerden 1kta alacak sahis ganimet alacak birisi olmalidir.
O da askerdir. Bu tespit ordu kayit defterlerinden anlasilmaktadir. As-
kerler haracin devredilmesi gereken 6zel kimselerdir. Ctinkti komutanla-
rin belirli sayida asker beslemeleri ve ihtiyaclarimi karsilamalar i¢in pa-
raya ihtiyaclar1 vardir. Bunlara karsilik kendilerine bir miktar harac
toplama yetkisi verilir veya mulkiyetin iltizami yapilir. Ancak bu sekilde
diisman tehlikesi 6nlenir, medeniyetler korunur. Bu isleri yapanlar da
askerlerdir"74

Maverdi'nin bu o6nerileri Btiveyhiler'in, Bagdat'1 istilas: ile birlikte
fazlasiyla uygulama alami bulmustur. Ikta sisteminde kékli bir degisime
gidilmis araziler askerlere hasredilerek yeni bir stire¢ baslatilmistir. Da-
ha 6nce vergi toplamak hedefli kullanilan araziler asker maas1 karsilig
olarak orduya tahsis edilmistir. Bu da ileride daha yayginlik ve diizenli
uygulanan askeri ikta sisteminin baslangici olmustur.7s

D- MAAS MIKTARLARININ TESPITI

Ebu Yusuf, calisanlarin maaslarinin halifenin takdirine goére ve
yapmis oldugu gorev karsiligi olarak tespit edilebilecegi goértisindedir.
Ona gore, 6zel durumlar icabi bazilarina az, bazilarina ¢cok maas verile-
bilir. Halife faydali gordtigi hususlarda maas 6demeleri ile ilgili fazlasiy-
la harcama yapabilir. Bu devlet maslahati i¢cin hayirh bir girisimdir. Kad1
gibi kanun uygulayicilar1 ve ekonomiyle icli disli olan vergi memurlarina,
yolsuzluklarin ve haksizliklanin 6ntine gecmek, halki magdur etmemek
maksadiyla bol maas verilebilecegini sdyleyen Ebt Yasuf, kadi maasla-
rinin zekat mallarindan veya 6zel tesebbuslerce 6denmemesi noktasinda
1srarci davranmaktadir.76

Maverdi'nin goriisline gore ise, maas miktarinin tespitinde maasin
ihtiyact karsilamada yeterli olup olmadigi arastirilmalidir. Béylelikle,
kayirmaciliktan uzak kalinmis olacak, ihtilaf ve huzursuzlugun o6nut
alinmis olacaktir. Maverdi, maasin yetip yetmeyecegine iliskin kriteri ise,
Uc ayr1 grupta toplamaistir.:

1- Askerin ailesi, cocuklar ve kolelerinin sayisi
2- Besledigi at ve harp techizatinin temini i¢cin gerekli olan miktar.

3- Piyasa pahalilig1 ve ucuzlugu gibi hususlar.77

74 Maverdi, s. 194.

75 Kucur, XXII, s.47.

76 Ebu Yusuf, s. 286.

77 Abbasi halifesi Zahir Biemrillah (H.1225/1226) doénemindeki ani fiyat artislari
sonucu halk gecim sikintisi icerisinde girmistir. Oyle ki, 1 mekkuk (834gr.) bug-
dayin fiyat: 1 dinar 3 kirat (4.869gr. altin) 1 rt1l(406.25 gr.) toz seker 3.5 dirhem
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Bu kriterlere gore yiyecegi, elbisesi ve sorumlu oldugu aile bireyleri
g6z 6nline alinir ve yetecek miktarda idse temin edilirdi. Her yil askerin
durumu yeniden tetkik edilir, ihtiyac artmigsa maas ve idse miktarn arti-
rilir, azalmigsa buna bagli olarak 6denek kisilirdi.7’®8 Benzer gorusler,
diger bazi hukukcular tarafindan teyit edilmistir.”9

E-MAAS ODEME EVRELERI

Maaslar aylik, bir kac aylik, veya senelik olarak diizenli bir sekilde
6denmekteydi. Bazen glnltik 6demeler de giindeme gelmistir. Ancak
kaynaklarda bu 6demenin gtinliik mti yapildigi, yoksa aylik maasin glin-
lere bolinmesi ile mi ortaya ciktig1 net degildir. Kanaatimizce, gtivenlik
birimlerinin sayis1 g6z 6ntine alindiginda giinlik maas dagitimi imkansiz
gorinmektedir. Sadece, ordunun zirh ve benzeri donanimlarini imal
eden ve onarimini yapan teknik elemanlara yevmiye verilmektedir.s0

Emeviler doneminde atiyyeler her yilin muharrem ayinda dagitil-
maktaydi. Ancak bu kesin bir tarih olmayip, savasa c¢ikilacak zamanlar-
da askeri cesaretlendirmek icin erzak ve atiyye dagitimi yapilirdi.
Abdulmelik b. Mervan, harici ayaklanmasini bastirmak icin génderdigi
Omer b. Ubeydullah b. Ma'amer'e K fe veya Basra bélgesinin gelirlerini
askerler arasinda paylastirabilecegini belirtmistir.8!

Abbasiler déoneminde aylik ve yillik 6demeler disinda 40, 50, 60, 70,
90, 120 giunde yapilan maas 6demelerine de rastlamak mumktndur.
Mu'tezid dénemine kadar Abbasilerde gilman yani devsirme muhafizlar
50 glnde bir maas alirken, ahrar/htr muhafizlar 40 gtinde bir maas
almaktaydi. Mu'tezid'in halifeligi ile birlikte her iki grubun maas: ayni
zamana toplanarak, 60 gunde bir verilir olmustu.
"Tis'iniyyin/doksanlilar" olarak isimlendirilen seckin hiir stivariler gru-
bu bu ismi maaslarinin 90 giinde bir verilmis olmasindan almistir.82 el-
Muhtaran isimli birlik ise maasini 70 glinde bir almaktadir. Askerler
icerisinden 06zel bir gorev icin secilen birliklere de 120 glinde bir maas

(10.395 gr.gimtis) 1 mekkuk (834 gr.) piring 50 dirhem (148.5 gr. Gumus), 1
mekktik tuz 10 dirhem (29.7 gr. gimds), 2 ritil hurma (812 gr.) 1 kirat (0.212 gr.
Altin) tutarinda idi. Bkz. Ibnu'l-Esir, XII, 447 vd. Ayrica fiyat karsilastirmalar:
icin bkz.Terzi, Abbasi Halifesi Zahir Biemrillah, s. 26vd. Bu fiyat artislar1 da goés-
termektedir ki, genel iktisadi durum maas artislarinda etkili olmustur.

78 Maverdi, s.205.

79 Safii, Kitabu'l-Umm, 1V, 78; Ferra, s.226.

80 Sabi, s.20.

8l Taberi, V, 193.

82 Sabi, s.17.
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verilmekteydi. 8 Yine bekg¢ilerin, gardiyanlarin, polislerin maaslar1 120
gtinde bir verilmekteydi.s4

Inceledigimiz déneme iligkin kiymetli bilgiler veren ve sik¢a bas vur-
dugumuz es-Sabi, memurlarn sekiz ayr1 kategoride degerlendirerek, her
birinin 6deme dilimlerini farkli tarihler olarak gdstermistir. Birinci simf
olarak degerlendirmis oldugu memurlarin maaslarini her ay aldiklarini
izah etmistir.85 Sahibu’s-surtanin birinci sinif memur oldugu tartisma
gotirmedigine gbére maaslarini aylik olarak aldiklari ifade edilebilir.
Hacibler maaslarini 60 giinde, sarayin seckin emniyet birlikleri 70 gtin-
de almaktaydilar. 86

Maverdi maas miktarinin tespitinde oldugu gibi yasadigi dénemde
yururlikte olan uygulamalardan yola ¢ikarak 6deme evreleri hususunda
da tespitlerde bulunmustur.

"Askere maas verme zaman énceden tayin edilir ve ordu birlikleri de
maas glintinti bekler. Maas 6deme zamani, hazineye gelecek vergilerden
sonra olmalidir. Vergiler yilda bir defa toplaniyorsa maas da bu toplama
vaktini takip eden bir zamanda ddenir. Vergiler yilda iki taksitte toplani-
yorsa, maaslar da aydan aya 6denebilir. Hazine gelirleri toplandiginda
maas 6demeleri geciktirilmez. Gelirler toplanmadikca maaslar talep edi-
lemez... Hatta devlet mali kriz igcerisinde olup ddeme gticliigii cekiyorsa
maagslar ertelenir, veya tiimden é6deme iptal edilir."s7

Maas 6demelerindeki farkliligin sebebi olarak Maverdi'nin ifade ettigi
devlet hazinesinin icinde bulundugu durum gosterilebilecegi gibi, Emni-
yet mensuplarinin gérev yaptigi birimlerin ve yerlerin farkli olmasinin da
payinin buyutk oldugu séylenebilir.

Sonug:

Hz. Peygamber doneminde savaslara katilan ordudaki askerler go-
nullt olarak ya kendi imkanlari, ya da zengin Musliimanlarin yardimla-
r1 ile iaselerini temin etmekteydi. Bu ilk donemde hem devletin orguit-
lenmesinin iptidai olusunun, hem de iktisadi acidan devletin, askerlerin
ihtiyacini giderecek yeterli bir gelire sahip olamamasinin pay: buytk idi.
Ne zamanki Arap yarimadasi sinirlart disinda fetih hareketleri basladi
ve devrin kokli medeniyetleri ile dogrudan irtibata gecildi, her alanda
oldugu gibi askeri alanda da reformlar gerceklestirildi. Bu stire¢c , Hz.

83 Sabi, s.19.

8 Sabi, s.20.

85 Sabi, ss. 16-18.
86 Sabi, s. 18.
87”Maverdi, s.206.
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Omer'in Bizans't ve 6zellikle Sasanileri 6érnek alarak Divanlari kurmasi
ile baslamistir.

Yuzlerce kilometre uzakliktaki mesafelerde aylarca, bazen yillarca
asker olarak gorev yapmak gonullilik esasi ile gerceklestirilecek bir
durum degildi. Ailesinin ve askerin kendi iasesini temin icin dtiizenli geli-
rinin olmasi gerekmekteydi. Nitekim, muayyen sayidaki kisileri defterlere
kaydederek devlet blitcesiyle orantili olarak maas tahsisati Hz. Omer
dénemi ile birlikte baslamis oldu. Bu uygulama orduya katilimi artirdig:
gibi, askerin motivasyonunu da Ust dlizeye cikartmistir.

Emeviler devrinde harici ve siilerle bitmek tikenmek bilmeyen i¢ ca-
tismalar yaninda fetihlere de hiz verilmesi, gerek i¢c giivenlikten sorumlu
polisin ve gerekse askerin sadik birer iktidar mtidafii haline getirilmesini
gerekli kilmistir. Bunun yolu ise karni tok, sirt1 pek gelecege glivenle
bakabilecek ekonomik refaha sahip personel garantisinden ge¢cmekteydi.
Bu gercegi géoren Emevi otoritesi emniyet gliclerinin maaslarini toplu-
mun ortalama yasam standardinin Uizerinde tutmus ve hi¢c aksatmama-
ya 6zen gOstermistir. Emevilerin yikilmasina yakin dénemlerde hazine-
deki sikinti1 nedeniyle 6deme glcligli bas géstermis olmasina ragmen,
bir gtivenlik gorevlisinin maas1 500 dirhemden asag dismemistir. GU-
venlik birimlerinin Emevi saltanatina kayitsiz sartsiz bagh kimselerden
olusmasi, Emevi ayrimciliginin sonucu olarak, gtiivenlik guliclerinin 1kta
arazilerinden bolca yararlanmalarini saglamistir. Béylelikle, aldiklar:
maas toplam gelirleri yaninda citizi bir miktar olarak kalmistir.

Abbasi iktidarinin ilk dénemlerinde tam tersi bir uygulama ile karsi
karsiyayiz. Hazine vergi ve savaslardan elde edilen ganimetle dolu olma-
sina ragmen, asker ve polisin maaslari 20 dirheme kadar dismustur.
Devlet gelirlerini 6lctlti kullanan ve divanlardaki gelisimin zirveye ulas-
masi ile kayitlarin btytk bir titizlikle tutulmasini temin eden halifeler
maaslara yeni bir standart getirmislerdir. Tabii ki, bu maas kisintisinda
bazi zaruretler ve gelismelerinde katkisi olmustur. Ornegin, Emevilerden
farkli olarak Arap unsuriyetciliginden uzaklasan Abbasi iktidari, mevali-
den nerede ise karin tokluguna savasabilecek askerler temin etmislerdir.

Abbasiler'in yabanci etkisine maruz kaldiklar: ikinci donemde maas-
larda cok buytk istikrarsizliklarla karsilagsmaktayiz. Her gelen yeni hali-
fe, icinde bulundugu sartlara gore maaslarda yeni ayarlamalara gitmis-
tir. Hazine bosalmasina ragmen 6nceki donemlerle mukayese edilemeye-
cek miktarlarda givenlik mensuplarina fazla maas tahsis edildigi go-
rilmektedir. Ornegin, M'utezid déneminde bir komutanin maasi
135.000 dinara ulasmistir ki, bu, o glintin sartlarinda tilke ekonomisine
buyuk yuk getirmistir.
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Maaslan 6demekte glclik ceken, zamaninda 6deyemeyen iktidar-
lar, Turkler basta olmak Uzere hilafet ordusunu olusturan askerlerin
huzursuzlugunu ortadan kaldirmak icin yeni bir yénteme bas vurarak
daha oOnce devletlestirilen arazileri, asker ihtiyaclarini temin icin ordu
komutanlarina tahsis etmislerdir. Yururlige sokulan bu uygulamada
bir takim rahatsizliklar ortaya cikmis olacak ki, sistemin denetimi icin
yeni divanlar kurulmustur. Abbasi hilafetinin sembolik bir hale geldigi,
yabanct unsurlarin yénetimi ele aldigi dénemlerde 1kta arazileri, kulla-
nimdan &te komutanlar tarafindan miilk edinmeye baslamistir. inceledi-
gimiz dénem icerisinde devletin birinci dereceden sahibi olan halife ve
onlarin en yakininda olan Ust diizey burokratlar disinda ekonomik an-
lamda en mureffeh hayat stirenler asker ve polisler olmustur. Zira, co-
gunlukla halka ragmen iktidar ayakta tutan "Gniformalilar’ icin bunun
aksi de dustunulemezdi.
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OZET

Bu arastirmada klasik Islami dénem Miisliman Arap devletlerindeki burokratlarin resmi
kiyafetleri incelenmistir. Daha 6nce sinirli bir geleneksel kiyafet ttirtine sahip olan Araplar,
fetihler sonras1 ekonomik rahatlamanin ve farkli kialttrlerle etkilesimin sonucu yeni giyim-
kusam turleri benimsemisledir. Bu cesitlenme zamanla devlet kurumlarinda ¢calisan resmi
gorevlileri de etkilemis, Ozellikle Abbasiler déneminde her kurum calisani kendi resmi
kiyafetine kavusmustur.

Anahtar Kelimeler: Kiyafet, moda, sarik, kaftan, Emevi-Abbasi
ABSTRACT
Official Clothings In Umayyad And Abbasid Periods

In this article the official clothings of bureaucrats in Arabic Islamic states in classical
period has been studied. Previously, the Arabs who had limited traditional clothing forms
adopted new clothing forms in consuquence of economical abundance and interaction with
different cultures after conguest. This variation, by and by, influenced public officers who
served in behalf of state. Especially, in Abbasid period every office personnel wore own
official costume.

Key words: costume, fashion, turban, caftan, Umayyad-Abbasid

GIRIS

Toplumlarin hayatinda giyim ve kusamin, 6rtiinme ihtiyacinin 6te-
sinde farkli anlamlar1 vardir. Belki de benzer fizyolojik yapiya sahip in-
sanoglunun giyim kusami kendi disindakilerden farkli gérinmenin bir
araci olarak degerlendirmesi onu yeni tarzlar kesfetmeye mecbur etmis-
tir. GinUmuz ifadesiyle moda olarak tarif edebilecegimiz bu arayista,
zaman zaman kulturler arasi etkilesimin yaninda ilahi kaynakli yénlen-
dirmede etkin rol oynamis olsa bile asil belirleyici 6genin 6nce birey,
sonra toplum oldugu soéylenebilir. Kendi ktltiriinti ve benligini tanim-
lamanin bir baska vechesi olan kiyafet, siyasi, ideolojik, askeri alanda
sinifsal catismalarin bir sembolti haline dahi gelebilmektedir. Koylultik-
sehirlilik, askerlik-sivillik, dindarlik-sektlerlik gibi ayni toplumda yasa-
yan insanlarin dahi sinifsallagsmasinda kiyafetin 6nemini bugtin bttin
ciplaklig: ile mtisahede etmekteyiz.

*

OMU ilahiyat Fak. Islam Tarihi Anabilim Dali. Arastirma Gérevlisi. e-posta:
tahaeymen@hotmail.com



Emevi ve Abbasi Dénemi Resmi Kiyafetleri 238

Kultarel ve dini etkenler disinda yasanilan cografyanin da giyim-
kusam modellerini belirlemede 6énemli rol oynadigini bilmekteyiz. Kutup-
larda yasayan bir eskimonun, dini veya kulttirel etkilenme sonucu ¢oélde
yasayan bedevi gibi entari giymesini beklemek mantik disidir. Bu yéniy-
le bakildiginda evrensel mesajlarla ortaya cikan hicbir dinin 6rtiinecek
uzuvlarin tespiti gibi temel kistaslar disinda model belirleme gibi bir
dayatmasi asla olmamistir. Inceledigimiz klasik Islami dénemde de kilik
kiyafet tayininde gecmis kulttirGin, bireyin ve toplum katmanlarinin
kendilerini ifade edebilme gayretlerinin 6nemli rol oynadigini gérmekte-

yiz.

Islam toplumunun ilk dénemlerinde, gecmis Arap kiiltiirtine paralel
olarak Hicaz yoresinin sade ve basit kiyafetleri giyilmeye devam edilmis-
tir. Bu sadelikte ekonomik gelir dizeyindeki dustkltk yaninda, yeni
dinin tevazu ve sadelige verdigi 6nemin de katkis1 olmustur.! Ancak
bazi muelliflerin iddia ettigi gibi, Hz. Peygamber ve Hulefa-i Rasidin dev-
rindeki sade giyim tarzini tek basina zahidane bir yasantiyla iliskilen-
dirmek cokta isabetli bir yaklasim olmasa gerektir.2 Bu gelisim ve degi-
simin dini boyuttan daha ziyade ekonomik ve kulttirel kalkinmayla dog-
rudan alakali oldugu s6ylenebilir. Buna ragmen gosterise diisktin Hicaz-
I1 Araplarin bazen en kaliteli ipek kumaslardan yapilmis kiyafetler giydi-
gi de bilinmektedir.3

Cahiliye dénemindeki bu sade giyim tarzi4, fetih hareketleri hizlanip,
elde edilen ganimetlerle refah dlizeyi artmaya basladigi ve Sasaniler bas-
ta olmak Uizere yabanci kulturlerle etkilesimin arttigi donemlere kadar
strmustir. Ozellikle iktidar elinde bulunduran ve ona destek veren

Levent Ozttirk, Islam Toplumunda Hiristiyanlar, Ist. 1998, s.218.

2 Sa‘dan Mahmud es-Samuk, “el-Ezydu’l-‘Arabiyye ‘Abara’t-Tarih', Mterrihu’l-
‘Arabi, Bagdat, 1984, say1: 25, s. 137; Metin Yilmaz, Polis (surta) Teskilati, Sam-
sun, 2005, s.235. Kanaatimizce gelir dlizeyi dtistik olan, halkin bir kisminin giye-
cek kiyafet dahi bulamadig1 bir ortamda zenginlerin ve yoneticilerin ltks kiyafet-
lerle dolagsmasi hos karsilanmamistir. Sayet halk ekonomik anlamda refah iceri-
sinde olsayd: bu tir asiriya kagmayan giyim kusam tarzlarina mutidahale edilmez-
di.

3 Belaztri, Fituhu'l-Buldan, thk. Ridvan Muhammed Ridvan, Beyrut, 1978, s.315.
Bayramlar ve diger toplu térenler icin Cahiliye Arap kadini ithal edilen degerli
kumaslar Uzerine altin ve diger degerli taslardan stslemeler yaparlardi. Ne za-
manki Hz. Peygamber teblige baslamis, kadinlar asir1 stisli kiyafetler giymelerin-
den menetmistir. SAmuk, el-Ezydu'l-Arabiyye,, s.142.

4 Bedevilerin giymis oldugu elbise ortadan yirtmacl, ayak topuguna kadar uzanan
belden kemer ile baglanan uzun bir kaftandan olusmaktaydi. Uzerine ise ihtiyag
hissettiklerinde deve yununden yapilmis aba giyerlerdi. Basa ise sicaktan korun-
mak icin sarik sararlardi. Boynu glnes sicagindan korumak icin de omuza kadar
sarkan taylasan isimli bir értii takarlardi. H. Ibrahim Hasan, Islam Tarihi, Cev.
Ismail Yigit-Sadreddin Gumiis, Ist. 1985, II, s.270.
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Emevi taraftarlarinin devlet idaresi anlaminda sabiklarindan farkli bir
politika izlemeye baslamasi, belirli ddnemler mistesna ltiks ve debdebe-
ye dnem vermesi, giinlik yasama iliskin tim alanlarda degisimi berabe-
rinde getirmistir.5 Daha valilik dénemlerinde Hz. Omer'in giyim kusama
ve lukse diiskiinltigi ile elestirdigi Muaviye®, hilafeti ile birlikte arzulari-
na ulasmis, valileri ile birlikte ipekli kaftanlara burtinmus,” blittin bun-
larin etkisi ile yeni kiyafet tlirleri ortaya ¢cikmaya baslamistir. Halifelerin
giyim kusam konusunda modayi takip etmeleri, aristokrat tabakay: da
ayni 6zentiye sevk etmistir. Bu seckin zimre kendilerine toplumda 6zel
bir statti bicildigini hissettirmek icin, icerisinde bulundugu tabakay: ve
gorev alanini belirginlestirecek alametler/nisaneler tasiyan uniforma
diyebilecegimiz kiyafet ttirleri gelistirmislerdir. Buna ragmen, Emevilerin
daha ziyade Arap milliyetciligi temelli politika izlemesi, kulttirel etkilesi-
me engel olamamis olsa da, belki de en az tesiri giyim kusamda goster-
mistir.8

Inceledigimiz dénem icerisinde Miisliiman Araplar'in kullanmis ol-
duklar resmi kiyafetleri buglink®i anlamda belirli standartlara indirge-
mek ve bu olgtler icerisinde degerlendirmek bizleri saglikli sonuca ulas-
tirmayacaktir. Zira, Islam'in baslangic dénemlerinde tercih edilen kiyafet
bicimlerinin zamanla hizli bir degisime ve ¢cagin modasina ayak uydur-
dugunu gérmekteyiz. Bu akim sadece sivil kiyafetlerle sinirli kalmamus,
resmi kiyafetlerin de degisimine yol acmistir. Daha 6nce ifade ettigimiz
gibi bu kiyafet modellerinin degisiminde Emevilerle birlikte ortaya cikan
yabanci medeniyetlerle temasin yogunlasmasi etkili olmustur.® Bir cogu
yabanci etkilesimi ile ortaya ¢ikan yeni mtiesseslerde calisan gorevlilerin
kiyafetleri ayrismaya baslamistir. Ornegin ilmiye sinifi ile seyfiyye sinifi-
nin kiyafeti birbirinden farklilagmistir. Bu dénem icerisinde nakish stis-
I kumas ticaretindeki yogunluk, dikilen kiyafetlerdeki artis yaninda,

5 es-Samuk, el-Ezyad, s.143.

6 Ibn Asakir, Tarihu Medineti Dimesk, Beyrut, 1995, LIX, 64-65; Muaviye 'nin kisiligi
hakkinda genis bilgi icin bkz. Irfan Aycan, Muaviye b. Ebi Siifyan, Ankara, 1990,
s.65.

7 Islam hukukculan ipek kiyafetlerin giyilmesinin haram oldugunu belirtmesine
ragmen Emevi elitleri ipek kiyafetleri tercih eder olmuslardir. Mahfuz Soéylemez,
Bedevilikten Hadarilige Ktfe, Ankara, 2001, s.303.
es-Samuk, el-Ezyd'u'l-Arabiyye, s.145.

9 Arap geleneksel kiyafetleri konusunda makale kaleme alan Sadun Mahmud es-
Samuk, Irak topraklarinin Muslimanlar tarafindan fethedildiginde oradaki mev-
cut kiyafet kultirintin Arap koékenli olan Sami irktan miras kaldigini, kadinlara
0zgl zengin Arap kiyafet geleneginin bu yolla gelistigini, bu durumun Osmanlla-
rin sonuna kadar devam ettigini ve bu dénemde ortaya cikan karisiklilarin kadin-
lan1 ikinci plana ittigini ifade etmektedir. Bkz. es-Samuk, "Ezydau'l-Arabiyye s.138-
139. Muellifin bu yaklasimini dogrulayacak hicbir tarihi rivayetle karsilasma im-
kani yoktur. Tam tersine Araplarin giyim kusam konusunda bir cok yenilige an-
cak Sasani ve Bizans kulturleri sayesinde kapi araladig1 bilinmektedir.
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cesitliligi de beraberinde getirmistir.1° Biz burada halk kiyafetleri aras-
tirma konumuz disinda tutuldugundan, sadece resmi kiyafetlerin ttirle-
rini izahla kifayet edecegiz.

Siniflar ve kurumlar arasinda giyim modellerinin tam anlamiyla
farklilasmas1 Abbasilerle ortaya ¢cikmistir.l! Abbasiler’in iktidari ele ge-
cirmesi ile birlikte Sasani etkisiyle gerceklesen sosyal sahayla ilgili bir-
cok degisimin, aynisiyla kilik-kiyafet reformunda da goértulduga agiktir.
Sasaniler’de oldugu gibi, saray erkani ve saraya yakin olan burokratik
zimre, muhtesem gérinme maksadiyla stislQi, sirmali ve farkli bir giyim
tarzini benimsemistir.12 Ozellikle Halife Hadi (169-170/785-786) zama-
ninda kiyafet belirlemede Fars etkisi zirveye ulasmis, bunda da vezirlerin
Fars kokenli olmasinin bliytk 6l¢ctide pay1 olmustur.!3 Abbasilerle birlik-
te toplumun her zimresi kendine has kiyafet belirlemistir. Vezirler, vali-
ler, kadilar, askerler, polisler, katipler, koleler giymis olduklar kiyafet-
lerle temsil ettikleri idari ve sosyal siniflara ait olduklarini zahiren ortaya
koymuslardir.14

A- Giivenlik Birimlerinin Uniformalari

Hz. Peygamber déneminde ditizenli bir ordunun mevcut olmayisi ne-
deniyle, ordu icerisinde hiyerarsik rtitbe ayrimina gidilmedigini gérmek-
teyiz. Her ne kadar bu dénemde arif, nakib, vazi, hadi, gibi rtitbelerden
bahsedilse de, bu siniflama savas meydaninda ordu harp vaziyeti aldi-
ginda baskomutan tarafindan yapilmistir.!5 Hz. Omer déneminde askeri
alandaki yeniliklerle birlikte, 10 kisiden olusan mangadan, alay veya
tugay komutanligina karsilik gelen 10.000 kisilik askere kumanda eden
bas komutana kadar rlitbeler daha da belirginlesmistir.16 Gerek bu ko-
mutanlar gerekse ritbesiz askerler Hz. Peygamber ve Hulefai Rasidin
doneminde rengi, sekli belirgin bir kiyafet modeli belirlememis olup,

10 Hasan Ibrahim Hasan, Tdrihul-Islami's-Siydsi ve'd-Dini ve's-Sakafi, Kahire, 1965,
II, 271.

11 ibn Hallikan'in naklettigine gére Harun Resid'den énce herkes ayni tiir kiyafet
giymekteydi. Gorev olarak kimsenin kimseden ayrilmasi mimkun degildi. Gorev
ve meslek alanlarina gére kiyafet ayrimi Harun Resid déneminde baslamistir. ibn
Hallikan, Vefayatul-Ayan, Beyrut, 1968, I, 33. Genis bilgi icin bkz. Oztiirk, Hiris-
tiyanlar, s.220.

12 Tenuhi, Nisvari’l-Muhadara ve Ahbaru'l-Miizakere, Dimesk, 1348, VIII, 11-12;
Halife Mtitevekkilin bastirmis oldugu paralar tizerindeki kendi resmi Iran kiyafe-
tine blirtinmuis haldeydi. Hasan Ibrahim, Tarihu’l-isldm, ss. II, 427-428.

13 Hasan Ibrahim, Tarihu’l-Islam, II. 428.

14 el-Cahiz, el-Beyan ve't-Tebiyin, Kahire, 1948, I, 442-443.

15 Hz. Peygamber ve Hulefa-i Rasidin dénemi ritbeler hakkinda genis bilgi icin bkz.
Mustafa Zeki Terzi, Hz. Peygamber ve Hulefd-i Rasidin Déneminde Askeri Teskildat,
Samsun, 1990, s.53-54.

16 Ibnu'l-Esir, el-Kamil, 11, 30, III, 299.



Dr. Metin YILMAZ 241

gunluk kiyafetleri ile savasa katilmislardir. Bununla birlikte bazi séhretli
savascilar kendilerine 6zel tuglar yaptirmislardir.!” Ancak btitiin bu giri-
simler 6zel tesebblisten 6te gecmemistir. Bu dénemde Arap kultirtinde
kurumlariyla tesekkil etmis bir devlet gelenegi olmadigindan tiniformali
devlet gorevlileri ile karsilasma imkani yoktur.

Emevilerle baslayan kurumsal atilimlardaki hizlanma, yénetim ka-
demesindeki memurlarin her agidan seckin hale gelmesini beraberinde
getirmekteydi. Her meslek calisanlarini digerlerinden ayirmanin en man-
tiki yolu olarak da farkli kiyafet bicimlerinin tespit edilmesi benimsen-
mekteydi. Ornegin kadi, surta, katib ve asker gibi devlet gérevlileri, kiya-
fetleri ve nisaneleriyle statiilerini tescil etmekteydiler.!® Bu burokratik
ayrisma, guvenlik denetim yetkisi olan veya olmayan tiim idareci sinifin
kendi aralarinda sivil kiyafetlerin belirlenmesinde de farklilagsmay: orta-
ya cikarmistir. Fetihlerle birlikte savas alanlarinda karsilastiklar Sasani
ve Bizans ordularinin tesiriyle birlikte askeri birlikler yeni tiniformalar
edinmeye baslamislardir.1® Bu tiniforma modellerini incelerken iki kate-
goride degerlendirmek gerekmektedir. Birincisi muayyen renklerde tayin
edilmis 1tiyddiyye olarak isimlendirilen korunaksiz kiyafetler, ikincisi
ise, vdkiyye ismiyle bilinen ve askeri catisma esnasinda yaralanmadan
veya 6limden koruyan demir, deri gibi sert malzemelerden yapilmis ko-
runakli kiyafetlerdir.20 Emeviler askeri Uiniforma tespitlerine diger sivil
burokratlarin kiyafetleri tayin hususunda ayni duyarliligi géstermemis-
ler.

1-Korunaksiz Kiyafetler (1'tiyadiyye)

Kumas tlrlerinden dikilen korunaksiz kiyafetlerde Emevilerde kir-
muzi, Abbasiler'de ise, sembol renk?! olan siyah ton hakim olmustur.22
i1k Abbasi halifesi olan Seffah kendisine bey'at icin Kafe mescidine gel-
diginde siyah elbise giymisti.23 Bu siyah kiyafet tizerine ikinci Abbasi

17 Uhud savasindan énce Hz. Hamza deve kusu kanadindan, Hz.Ali beyaz ytnden,
Zubeyr b. Avvam sar1 bezden, Hubaba b. Munzir, kirmiz1 bezden kendilerine birer
tug yapmislardir. Vakidi, Kitabu'l--Megazi, Marsden Jones, Kahire, 1965, I, 259.

18 Seyyid Emir Ali, Muhtasaru Tarihi’l-Arab, cev. Afif Balebekki, Daru’l-llm, Beyrut,
1967, s. 190.

19 Ramazan Altinay, Emevilerde Gtinliik Yasam, Ankara, 2006 s.306.

20 Tbrahim Serhan es-Semiri, Libdsii'l-Harb ‘inde'-Mukatilil-Arabi Hatta Nihdyetil-
Asri'l-Abbasi, Mtierrihu'l-Arabi, Say1. 35 yil: 14, Bagdat, 1988.

21 Abbasilerin bayraklarindaki renk siyahti. Resmi kiyafetlerinde de siyah kumas
kullanmaktaydilar. Siyah rengi tercihteki sebep, Hz. Peygamberin ve Hz. Ali'nin
sancaginin siyah renkte olmasi, Abdulmuttalib'in ve Uhud savasindan sonra
Ensar'in siyah kiyafet giymesi gdsterilmistir. Ilk Abbasi hareketi de siyah bayrak
altinda toplanilarak gerceklesmistir.

22 ed-Dineveri, Ahbaru't-Twal, thk. Abdulmtn'im Amir, Kahire, 1960, s.361.

23 Yakubi, Tarth, Beyrut, 1960, II, 350.
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halifesi Eba C'afer déneminde (136-158/754-775) Emeviler zamaninda
da kullanilan Kalenstive24 takilmasi zorunlu hale getirilmistir.25 Halife
Me'mun (198-218/813-833) siyah renkli elbiseyi terk ederek askerlerin
yesil renkli elbiseler giymesini emretmistir.26 Halife Vasik (227-232/842-
847) ordu Uniformalarini bal rengine déntstlirmus, ayrica basla birlikte
omuzlarn orten Fars kokenli taylasan/taydlise?’, ve bele mintika veya
ztinndr/ zendnir?8 ismiyle stislti kemer takilmasini emretmistir.29

Mitevekkil'in halifeligi (232-247/847-861) ile birlikte Giniformalarda
koklt bir degisiklige gidilmis, kamuflaj amacli kil rengi eksiye
ramadiyye kiyafetler tercih edilmistir.3°¢ Ordu birlikleri arasinda farkl
Uniformalar kullanilirken bu dénemde tek tip kiyafet uygulamasi basla-
mistir. Kiliclar daha 6nce boyunlara asilirken, bele baglanma yontemi
denenmistir.3!

H. III ve IV. ylUzyillarda ordu komutanlan sefere cikarken siyah-
beyaz elbiseler giymeye baslamislardi. Uzerine halis ipekten yapilmis
gimus islemeli bir kaftan, basina siyah veya beyaz bir sarik, ayrica sarik
altinda kalenstive denen sivri baslik, iran ceketi olarak bilinen siyah
renkli kaba'32 giymek ordu komutanlarinin adeti idi.33 Bu elbiseler terzi-

24 Bazen kisa bazen uzun olarak basa ortilen bu kiyafetin 6zellikleri hakkinda
genis bilgi icin bkz. Abidi, el-Melabisiil-Arabiyyetiil-Islamiyye fil-Asri'l-Abbasi's-
Sani, , Bagdat, 1980, s.173-175.

25 [bnu'l-Esir, el-Kami'l-Fi't-Tarih, thk. Johonnes Tornberg, Beyrut, 1965-1966, V,
610; ibn Tagriberdi, en-Niicimu'z-Zahira fi Miiliki Misr ve'l-Kahira, Kahire, 1972,,
II, 20.

26 Yakubi, Tarih, II, 448.

27 Sasanilerden alinan basla birlikte omuzlar1 da orten sade dikissiz bir giysi tirt-
dur. Emeviler déneminde de bilinen ancak dogrudan resmi bir kiyafet olarak ka-
bul edilmeyen bu giysi tirtinin cesitli renk ve desenlerde olanlari vardi. Genis
bilgi icin bkz. Altinay, Emeviler, s. 310-311.

28 Bele takilan her turli kusaga mintika denmekteydi. Ehli zimmenin taktiklarina
daha ziyade ziinndr ismi verilmekteydi. Kemer yapiminda altin gimus gibi degerli
esyalar kullanilmaktaydi. Bkz. Abidi, Meldbis, s.308.

29 fbn HaldGn, Kitabu'l-Tber ve Divanii'l-Miibtedei vel-Haber fi Eyydmil-Arab ve'l-
Acem ve'l-Berber, Beyrut, 1971, 1III, 275.

30 Daha ziyade ¢6l ve kumla kapl acik arazilerde savasildig: icin muhtemelen arazi
kosullarina uygunluk acisindan bu renk bir kiyafet tercih edilmistir.

31 Hasan Ibrahim Hasan-Ali Ibrahim Hasan, en-Niizit l-Islamiyye, Kahire, 1939, s.
235.

32" Biirde' olarak da isimlendirilen bu ctubbe cesidi, bu glinki anlamda paltoyu an-
dirmaktaydi. Erkeklerin dis giysi tirti olarak kullandiklar1 kaba' milletlere gore
cesitlilik géstermekteydi. Daha ziyade ipekten yapilanlar iran kaba's: idi. Degisik
renklerde yapilan kabalarin tizerinde degerli taslarla islenmis ince stslemeler bu-
lunurdu. Genis bilgi icin bkz. Altinay, Emeuviler, s. 319.

33 Adam Metz, Hadarati'l-islamiyye fil Karnir-Rabiil-Hicri, cev. Muhammed
Abdulhadi Ebi Ridde, Beyrut, 1967, I, 235.
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ler tarafindan siydbul-asker olarak isimlendirilen merkezlerde imal edi-
lirdi.34

Polisin kullanmis oldugu kiyafet sekilleriyle ilgili tatmin edici bilgiye
ulasma imkani mevcut degildir. Hz. Hiiseyin’in sehit edilmesi olayinda
polisin 6zel Giniformalarla muharebeye istirak ettiginden bahsedilmekte-
dir. Ancak, polisin kullandig: kiyafetin muhtevasi hakkinda bir bilgi s6z
konusu degildir.35

Askerin ve Ust dlizey burokratlarin giymis oldugu giysilere iliskin
genel degerlendirmelerden hareketle surtanin ne tir bir giyim tarzinin
oldugunu anlamak mimklin gérinmemektedir. Bu konuda, dénemin
modasi ve sivil halkin tercihleri de tespitlerimizde yardimc: olmaktadir.

Sahibu’s-Surtanin/Emniyet Mudurinin kiyafeti, halife tarafindan
ozellikle belirlenmis ve goreve baslama merasiminde giydirilen hil‘ati
(siyah renkli aba veya kaba(:.dl)), kusag (mintaka), ince bagOrtiisi
(sasiyye), onun, resmi kiyafeti olarak addedilmistir. sahibu’s-surta bu
kiyafetler olmaksizin halifenin huzuruna c¢ikamaz, protokolde yer ala-
mazd1.3¢6 Normal polis memurlarn ise, izar (belden asagiy1 6rten kumas
parca), gomlek, boy kiyafet (GlinUmuizde Araplar arasinda “disdas” ola-
rak isimlendirilmektedir), serit veya kemer (hizam) kullanmaktaydilar.3?

Sahibu’s-surta bu resmi kiyafetler yaninda bazen tim Ust dlizey bti-
rokratlarin tercihi olan siyah serpus, siyah veya mor kaftan, kenarlari
mucevherlerle stislenmis olan boy elbise, kemer ve ince aba,38 bol panto-
lon (salvar), gomlek, 6nt yirtmaclh ctibbe, kaftan ve farkli bas orttisti de
kullanmistir.32 Daha 6nce de belirttigimiz gibi bir yéntyle dini gbérev icra
eden ve gecmis gelenegi devam ettirmeye 6zen gdsteren hukuk bilginleri
(fukaha) ve yargiclar/kadilar gibi bazi gorevliler disindaki diger btirok-
ratlarin kiyafetleri sikca degismistir.4® Ornegin siyah kiyafetlerin
Abbasilerde yayginlik kazanmasi o dénemin tercih edilen rengi olmasin-
dan kaynaklanmis olabilir.4! Bu renk veya kiyafet tercihinin zamanla

34 Tbn Abdirabbih, Kitdbu'l-Tkdu'l-Ferid, thk. Ahmed Emir ve digerleri, Kahire, 1943,
VI, 253.

35 Tenuhi, nakiblerin 6zel kiyafetler giydiklerini belirtmis ancak modeline iligkin bilgi
vermemistir. Tenthi, el-Ferec B'ade Sidde, 11, 232.

36 Tenuhi, Nisvart’l-Muhddara, VIII, 11-12;Salih Deradike, Nizamu's-Surta fil-Asri'l-
Abbdsi, Mecelletii'd-Dirdsdt, Amman 1989, C. XVI, Say1: 3 s. 98.

37 Hasan Ibrahim, Tarihu’l-islam, 11, 428.

38 Metz, el-Hadaratii’l-Islamiyye, II, 225.

39 Hasan Ibrahim, Tarihu’l-islam, 11, 428.

40 Muhammed Serif Rahmuni, Nizdmu's-Surta fil-lslam ild Evahirl-Karni'r-Rabii'l-
Hicri, yy. 1983, s. 240.

41 Abbasilerin siyah bayrak ve siyah kiyafet tercihlerinin sebeplerine ilisgkin daha
genis bilgi icin bkz. Faruk Omer, “el-Elvdn ve Deldletiihd’s-Siyasiyye fi'l-‘Asri’l-
Abbasiyyi’l-Evvel’, Mecelletti Kiilliyyeti'l-Adab, Bagdat 1971, Say1: 14, s. 828 vd.
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degismesi kacinilmaz olmustur. 300/912 yilinda kabéa‘olarak isimlendiri-
len ve sahibu’s-surtanin da giymek zorunda oldugu siyah renkli ciibbe,
devlet erkani arasinda resmi Uniforma huviyeti kazanmistir. Bu ctiibbe
olmaksizin Cuma namazinda maksurede namaz kilmak isteyen ust di-
zey yoneticilere kiyafetlerini degistirmedikleri stirece izin verilmemistir.
Ancak H.IV. asirdan itibaren sadece imam ve muiezzinlerle sinirli kalmak
kaydiyla, bu uygulamanin kaldirildig1 belirtilmistir.42

Ortak olarak giyilmesi sart kosulan abalarin modellerinin birbirin-
den farkli oldugu goéze carpmaktadir. Ulema sinifi taylesan olarak isim-
lendirilen pelerin veya sal, ayrica dir‘(f_-) 43 boyca uzun olan siyah ctibbe
giyerken#4, silahl1 giicler daha kisa siyah Iran abasi giymekteydiler.45

2-Korunakli (zirhl1) Kiyafetler (vakiyye)

Asker ve polisin korunaksiz kiyafetler disinda kullandiklar1 diger
zirhl1 kiyafetler her ikisinde de ortaktir. Catisma esnasinda kullanmis
olduklar “beyza” (=) ismindeki koruyucu baslik en 6nemli harp kiya-
fetleri arasinda idi.*¢ “Beyza” isminin serpusun beyaz renginden mi,
yoksa yumurtaya benzer oval yapisindan mi kaynaklandigi noktasinda
farkli gbérisler mevcuttur. “Beyza” ya lif seklindeki metalin ¢ivilerle birbi-
rine tutturulmasi ya da demirin eritilip sekillendirilmesi (d6ktim) ile ya-
pilirdi.47 Basa takilan diger bir koruyucu giysi “migfer” dir.#8 Migfer, ba-
zen “beyza” nin bastan diisme ihtimaline kars: alta takilir ve surta veya
askerleri silah darbelerinden korurdu. Sert madenden yapilmis her iki
baslik altina basin zarar géormemesi icin yumusak sargi sarilirdi.49

Harp elbisesi olarak kullanilan ve vicudun buytuk bélimtnt silah
darbelerinden koruyan diger kiyafet, cok sik kullanilan zirhlardir.5° Co-

42 Metz, el—Haddratzi’l—fsldmiyye, II, 229.

43 Gunumuzde yargli mensuplarinin giymis oldugu énden yirtmach ve diz kapaklara
kadar uzanan 6nlik anlamindadir.

44 Ibn Hallikan, ilk olarak Harunu’r-Residin kadis1 Eba Yasuf tarafindan ulema
siifinin farkl bir kiyafet giymesi teklifinde bulundugunu, oysa, daha 6énce ilim
ehlinin normal halktan farkli giyinmedigini rivayet etmistir. Ibn Hallikan, Vefaydt,
I, 33.

45 Metz, el-Hadaratii’l-Islamiyye, 11, 229.

46 Kalkasandi, Subhul-A’sa fi Sindatil-insa, thk. Muhammed Hiseyin Semsuddin,
Beyrut, 1987, II, 151; Semiri, Libasti’l-Harb, s. 319. Savunma baghg! icin “beyza”

yaninda, “el-gafir” “ed-devmas”, “er-rabi‘a,” “el-arme” isimleri de kullanilmaktayda.
Terzi, Abbasiler Dénemi Askeri Teskilati, s. 133.

47 Semiri, Libasti'l-Harb, s.320.

48  Kalkasandi, Subhu’l-A’sa, 11, 151.

49 Semiri, Libasti’l-Harb, s. 320; Terzi, Abbasiler Dénemi Askeri Teskilat, s. 133.

50 Kalkasandi, Subhu’l-A’sa, 11, 151.
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gunlukla demirden, bazen deriden yapilan ve uzunluk kisalig15!, sertlik-
yumusakligina gore degisik isimlerle isimlendirilen zirhlar silahli birlik-
lerin vazgecilmez kiyafetleri arasinda idi.52 Araplar, zirhlarin bakimai,
saklanmasi1 konusuna son derece 6zen gdéstermislerdir.s3

Halkin,-6zellikle kadinlarin-stis amach taktiklari kemer/mintaka,
emniyet gorevlilerinin de strekli kullandiklar bir giysi cesidi idi. Bazen,
altin veya glimusten yapilan kemerler savascilarin ani hareketlerinde
koruyucu bir 6zellige sahipti. Bu nedenle hem yapiminda kullanilan
malzemenin degeri, hem de savastaki 6nemi acisindan kemer, bugtiinkti
ifadeyle palaska, savas sonrasi elde edilen ganimetler arasinda énemli
bir yere sahip olmustur.54

Musliman Araplar, savasc¢inin gégsi, sirtt ve kollarini koruyan zirh-
lar yaninda, Bizans ve Sasaniler’le girmis olduklar savaslarda kazandik-
lan tecrtibeyle elleri ve ayaklar tehlikeden koruyacak madenden yapil-
mis elbiseler de kullanmislardir. i1k olarak Kadisiyye savasindan sonra
elleri ve ayaklar1 koruyacak demir zirhlar kullanilmaya baslamislardir.
Zira, karsilastiklart disman kuvvetleri adeta demirden bir duvar gibi
karsilarina dikilmekteydi. Savaslarda elde ettikleri bu zirhlar kullanma-
ya basladiklar gibi kendileri de benzer zirhlar imal etmislerdir. 55

Zirhli elbiseler yaninda bunlarn viicuda verecegi zarart azaltmak
gayesiyle kumastan yapilmis astarlar da silahli gticlerce tercih edilmis-
tir. Demir migfer altina sarilan “asabe” ismindeki imame, kili¢ darbele-
rinde migferin basa verecegi zarar1 6nleme amaciyla takilmistir. Daha
once korunaksiz asker kiyafetlerinden bahsederken ifade ettigimiz bir
kisim giysi tlrleri, maden olmasa da deri gibi sert cisimlerden yapildi-
ginda, kismi koruyucu etkisinin oldugu gértlmektedir. Ornegin
kalenstive, izar, pantolon, ctibbe (burnis/bornoz) bunlardan bir kacgidir.
Silahli gticler, mesinden yapilmis, 1slaklik gecirmeyen ve Cin’den ithal
edilen bir ttir yagmurluk giymekteydi.56

51 Uzun olan zirhlara "Sdbika" kisa olan zirhlara ise "Betra' " ismi verilmekteydi. es-
Semiri, Libasu'l-Harb, s.320.

52 Zirhlarin cesitleri ve kullanim bicimleri icin bkz. Terzi, Abbasiler Dénemi Askeri
Teskilati, s. 132.

53 Zirhlarnn temizlenmesinde el-kurse ismiyle bilinen bir madde kullanilirdi. Paslarin
giderilmesi icin ise, zeytin yag dokultrdt. Semiri, Libasti’l-Harb, s. 320.

54 Altinay, Emeviler, s.324.

55 Semiri, Libasti’l-Harb, s. 321.

56 Metz, Hadaratti’l-Islamiyye, s. 230.
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Ayakkabi olarak, halk terlik ve ayakkabi giyerken polis ve asker
“cermUk” olarak isimlendirilen ayakkabilar giyerler, mescide ve saraya
girerken bunlar ¢ikarirlardi.5?

Endults’te zirhli kiyafetler disinda sik kullanilan hafif elbiseler hila-
fet merkezi ve Misir’a nazaran daha cesitli ve renkli idi. Ozellikle Emevi
sonrasi bu bélgede kiyafet tespitlerinde halkin bati modasinin tesirinde
kaldig1 goze carpmaktadir.58

3-Kiyafetler Disindaki Ozel isaretler

Guvenlik guclerini kiyafetleri yaninda diger insanlardan ayiran
onemli 6zellik takmis olduklari 6zel isaretlerdi. Giniimuizde asker ve
polisin Uniformalar tizerindeki 6zel nisaneler seklinde olmasa da bu
amacla degisik sembollerin kullanildigi gérilmektedir.

Polise 'surta’' isminin verilmesinin gerekcesi taktiklar: 6zel isaretlere
dayanmaktaydi.59 Ozellikle Abbasiler’de asker ve polis seflerinin mizrak
ve kalkanlar Uizerine 6zel isaretler konmaktaydi.60 Emeviler’den itibaren
halife veya vali tarafindan gerceklestirilen hil’at téreninde nisane olarak
halifenin komutan ve polislere verdigi mizrak (harbe) ve kili¢c en 6nemli
sembolleri arasindaydi.6! Zira azillerde, tayinlerin aksine silahlarin iade-
si, bunlarin goérev nisanesi olarak kullanildigin1 ortaya koymaktadir.
Halkin da kilic ve mizrak kullandigi distntldiginde, kansikliga yol
acacak gibi gériinen bu durum, o dénemde kullanilan kesici ve delici
silahlarin ¢ok sayida ¢esidinin®? bulunmasi nedeniyle rahatlikla ¢6ziim-
lenmektedir. Ayrica, polisin semboll olan tizerinde kimlik bilgileri bulu-
nan taberzdn ismindeki uzunca hancer tasimasi her iki givenlik men-
subunun birbirinden ayrilmasini saglamaktaydi.3 Bazen hirsizlarin
surtanin kullanmis oldugu bu hancerle evlere girerek, kendilerini polis
olarak tanitip soygun gerceklestirmek istediklerine sahit olunmaktay-
di.64

57 Hasan [brahim, Tarihu’l-Islam, 11, 429.

58 Hasan [brahim, Tarihu’l-islam, 11, 430.

59 Konu hakkinda genis bilgi icin bkz. Yilmaz, Surta (polis) Teskilati, s. 19vd.

60 Bu savas aletleri tizerinde sahibu’s-surtanin isminin yazildigi belirtilmektedir.ibn
Vehb, el-Burhadn fi Viictihi'l-Beydn, thk. Ahmet Matlub, Bagdat, 1967, s. 393.

61 Kilicin surta teskilatindaki ifade ettigi sembolizm, sadece bu tegkilatla sinirh kal-
mamis Seyfii’l-Islam ibaresine kazandirdigi anlam baglaminda tiim silahli birimle-
rin ve siyasi idarenin genel sembolik silahi haline gelmistir. Daha genis bilgi icin
bkz. Julius Evola-Rene Guenon, Savas Metafizigi ve Sembolik Silahlar, c¢ev, Mus-
tafa Tahrali ve Digerleri, Ist. 2000, s. 51-57.

62 Kilic ve mizrak cesitleri ve kullanim sahalarina iliskin detaylh bilgi icin bkz. Terzi,
Abbdsi Dénemi Askeri Teskilati, s. 126-129.

63 Kalkasandi, Subhu’l-A‘sa, V, 458.

64 Rahmuni, Nizam, s. 225.
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Asker ve polis kiyafetlerine iliskin buraya kadar yaptigimiz izahlar-
dan anlasildig: gibi, baslangictan Abbasi donemi sonuna kadar tam an-
lamiyla kiyafet sekillerinde istikrar yakalanmamis olsa da, komutanlar:
ve polis seflerini sivil halktan ve sorumluluklarinda calisan diger gérevli-
lerden ayiracak 6zel giysiler giydigi ve bunlarin hil’at alameti olarak hali-
fe tarafindan belirlendigi aciktir. Rutbesiz glOvenlik goérevlilerinin ise,
hem normal kiyafet ve isaretleriyle ve hem de carpismalar esnasinda
kullandiklar: zirhli giysileriyle diger devlet calisanlarindan ayrildig: anla-
silmaktadar.

B-Sivil Biirokratlarin Kiyafetleri

Uniformali gtivenlik birimleri disinda kalan diger idareciler zorunlu
olmasa da kendilerince tiniforma olarak kabul edilebilecek bir tarz belir-
lemislerdir. Halifeler merasimlerde dénemin sembol renklerinden dikilen
uzunca bir hirka, bunun lizerine ise islemeli kaftan,65 beline degerli mii-
cevherlerden sUslenmis kemer (mintika), Arap Uniformasi diyebilecegi-
miz aba giymekteydi. Basina ise, bir cok buirokratin kullandigi yine de-
gerli taslarla bezemis kalenstive takardi. Bunun tizerine geleneksel oldu-
gu kadar, dini bir motifte®¢ tasiyan sarik (imame) sararlardi.6?

Emeviler'de valiler, Abbasiler'de vezirler ve valiler giyim kusamla-
rinda halifeleri taklit ederlerdi. Emevi valileri kirmiz1 renkli¢8, ipek ku-
mastan yapilmis sarik (imame) takarlardi. Bu onlarin adeta tiniformasi
olarak kabul edilirdi. Dozy’nin tespitine gére her bir gérevliyi bir birin-
den ayiran en 6nemli 6zellik, takmis olduklar1 imamelerin baglanis sekli
idi.®® Kirmiz1 renkli ilk sang takan vali Haccac b. Yusuf olmustur.
Haccac'la birlikte Irak valileri arasinda kirmiz sarik yayginlik kazanmis-
tir. Kirmizi sarik takmakla kani hatirlatarak insanlara korku ve goz dagi
vermek amaclanmistir.’? Vali sariklari genellikle ipek kumastan dikilir-

65 Bir cok cesitleri olmakla birlikte pahali kumastan yapilan kaftanlar daha ziyade
Abbasi halifelerinin stirekli giydigi kiyafetler arasindayda.

66 Bu sarik Hz. Peygamber 6rnek alinarak takildigi icin dinsel bir anlam da tasi-
maktayda.

67 H. Ibrahim Hasan, Islam Tarihi, 11, 267.

68  Kirmizi Emevilerin temel renkleri idi. Ordu icerisindeki bir birlife "mehmara” kizil
birlik ismi verilmisti. Birligin bu sekilde isimlendirilmesinin sebebi tasidiklari
kirmizi sancaktan mi, ordu komutanindan mi, yoksa bulundugu mekandan mi,
oldugu net degildir. Faruk Omer, el-Elvan ve Deldletuhd es-Siydsiyye fil-Asril-
Abbdsiyyi'l- Evvel, Mecelletti Ktilliyeti'-Addb, Say1: 14, c.2, Bagdat 1971, s.840.

69 Dozy, Mu’cemti’l-Mufassal bi Esmdi’l-Melabis, s. 14, naklen, Rahmuni, Nizam, s.
225.

70 Haccac "Sangimi takdigimda beni derhal tanirlar" ifadesi ile ne amach kirmizi
renkli sarik giydigini izhar etmistir. el-Mes'udi, Mtiriicu'z-Zeheb ve Me'adinti'l-
Cevher, thk. Muhammed Muhyiddin Abdulhamid, Beyrut, ty., III, 134.
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di.”!Araplarin hayatinin bir parcasi olan ve halen yaygin olarak kullani-
lan sariklar degisik dénemlerde renk degisimine ugramis, farkli renkler
kullanilmistir.”2 Sarik altina, Farslilardan alinan ve islam'in ilk dénem-
lerinden itibaren Araplar arasinda yaygin olan, mustakil olarak kullanil-
dig1 gibi daha ziyade sarik altina takilan kalanstive isimli bas o6rttsa
valiler tarafindan da yaygin olarak takilmaktaydi.”? Vali huzuruna c¢ika-
cak kimse 6zellikle kalanstive takardi. Bu giysi ihtisamli gérintist ya-
ninda devlet buiytiklerine karsi saygt ve htiirmet gostergesi idi.7*

Kalanslive, imame yaninda rengi ve uzunlugu ile her sinifi birbirin-
den ayiran nisane idi. Valilerin de aralarinda bulundugu elit btirokrat
sinif tavile ismiyle bilinen uzun kalanstiveler takardi.”> Alt kismina ise,
izar olarak isimlendirilen etek seklindeki kiyafet tizerine stslu rida (ctib-
be, palto veya kaftan) giyilirdi. Bu kiyafet ttirti kadilar, sairler, hatiplerin
de tercihleri arasinda idi. Ozellikle, hatipler hutbeye cikarken ellerindeki
asa ile birlikte rida giyerlerdi.”¢ Cahiliye kiyafet tlirlerinden olan kaftan
Emevi doneminde de seckinler tarafindan tercih edilen en énemli giysiler
arasindaydi. Ornegin Muhtar es-Sakafi, siyah renkli kaftan giydiginde
onun ay1 postu giydigini séyleyerek alay etmislerdir.”” Ilmiye sinifinin
giymis oldugu kiyafetlerden biri de kdmustir. Uzun ve 6n tarafindan
yirtmaci olan bu giysi kisin ve yazin kumasin incelik ve kalinligina goére
giyilmekteydi.”8 Emevi halifesi Hisam b. Abdtlmelik'in, 12.000 adet
'kamis' inin bulundugu rivayet edilmektedir.” Araplarin en yaygin giye-
cek tlrd olan clibbe, halifeler ve valiler yaninda fukahanin da vazgecil-
mez giysileri arasindaydi. Rengi, kumas kalitesi, islemesi/nakis1 blirok-
ratlarla halkin giydigi ctibbeler arasindaki farki ortaya koymaktaydi.
Seckin ziimre pahali kaliteli kumastan yapilmis uzun ve genis ciibbe
giyerken, siradan halkin ctibbeleri daha kisa olurdu.8® Bu glin din g6-
revlilerinin gérev mahallinde resmi kiyafet olarak kullandiklar: cibbenin
farkli sekillerinin, Emevi veAbbasi donemlerinde de din adamlarinin
resmi kiyafeti oldugu anlasilmaktadir.8!

71 Abidi, Salah Huseyin, el-Melabisti'l-Arabiyyetti'l-islamiyye fil-Asri'l-Abbdsi, Bagdat,
1980, s.27.

72 Soylemez, Kife, s.306.

73 Ebu'l-Ferec el- Isfehani, Kitabu'l-Egani, thk. Stimeyr Cabir, Beyrut, ty.,XIX, 177.
Kalansuive cesitleri hakkinda genis bilgi icin bkz. Altinay, Emeviler, s.309-310.

74 Abidi, el-Melabis, s.57.

75 Altinay, Emeviler, s.310.

76 Abidi, el-Melabis, s.261

77 Ibn Kuteybe, Kitdbu'l-Medrif, thk. Servet Akkase, Kahire, ty., s.394.

78 Abidi, el-Melabis, s.28.

79 Abi, Nesru'd-Dur, Misir, 1981, III, 65.

80 Cahiz, Selasu Resail, Leiden, 1903, s.42.

81  Cahiz, Beyadn, III, 92.
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Tyiligi emredip kéttiliikten sakindirma' gibi dini bir gérev yaninda
belediye zabitalig: gibi kolluk gérevi de ifa eden muhtesiblerin ise, giyim
tarzi olarak polis ve kadi arasi bir kiyafet tarzi belirledikleri gértilmekte-
dir. Muhtesiblerin ‘sariklilar’ yani, dini ulema arasindan secilmis olmasi
sebebiyle, kafalarina takmis olduklari, tizerine helezonik bicimde ince
tal sarilmis koni seklinde yukar ytkselen ve fese benzeyen serpuslari
onlar1 diger gorevlilerden ayirmaktaydi.s2

Devletin 6nemli kademelerinde gérev yapan basta valiler olmak tize-
re burokratlarin ortak olarak daha ziyade 6zel gliinlerde giydikleri kiya-
fetlerden biri de aba veya kaba idi.83 Uzerinde fazlaca islemelerin bulun-
dugu, cogunlukla has ipekten dokunmus, 6nt acik, genellikle kolsuz bu
kiyafet halen Araplar arasinda yaygin olarak kullanilmaktadir.84 Ozellik-
le yaban hayvanlarinin derilerinden yapilmis kuirklerin dis 6rti olarak
kullanildig1 gbéze carpmaktadir.8> Yahudi geleneginden kullanilan ve
'baratil olarak isimlendirilen burnis/bornoz ismindeki dis giysi daha
ziyade kadilar tarafindan goérev esnasinda giyilmekteydi.sé

Ayaga giyilen ayakkabilar islenmemis hayvan derisinden yapilmak-
taydi1.87 Dayanikliligina gére farkli tiir deriler secilirdi. Ornegin koyun
derisinden yapilanlara lihdf, deve derisinden yapilanlara nalin (na'leyn)
denilirdi. Cabuk yipranmamasi icin ayakkabilar yaglanir ve boyanirdi.88
Tabaklanmis deriden ahsap ilaveli stisli ayakkabilar da yapilmaktayda.
Ozellikle, halife basta olmak tizere buirokratlar kiyafetlerine uygun renk
ve modelde ayakkab1 giymeye 6zen gosterirlerdi.s®

82 Yusuf Ziya Kavakei, Hisbe Teskilatiun Bir Islam Hukuk ve Tarih Miiessesi Olarak
Kurulusu ve Gelismesi,Ankara, 1975, s. 141.

83 [bn Manzur, Lisantil-Arab,Beyrut,ty., I, 118, XV, 26-27.

84 Abidi, el-Melabis, s.281.

85  Altinay, Emeviler, s.319.

86 Veki, Ahbaru'l-Kudat, Beyrut, ty.Il, 217-218. genis bilgi icin bkz. Abidi, el-Melabis,
s.234.

87 Kettani, Kitabu't-Terdtibiil-Idariyye Nizamu'l-Hukumetin-Nebeviyye, Beyrut, ty., I,
116-117.

88 Cahiz, el-Beyan, III, 107.

89 [bn Abdi Rabbih, Tkdii'l-Ferid, 1, 187.
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Sonugc:

[slam tarihinin ilk dénemlerinde (Hz. Peygamber-Hulefai Rasidin)
halkla devlet gorevlileri arasinda giyim kusam hususunda bir ayrim s6z
konusu degildir. Henliz tam olarak kurumsallagsmamis, bedevilikten
hadarilige ge¢cmeye calisan bir devlet yapisi icerisinde ktlttrel anlamda
ani bir degisimin yasanmasi da beklenemezdi. Halk eski cahiliye gelene-
gindeki cografi kosullara uygun geleneksel giysilerini muhafaza ederek,
sadeliklerini korumaya calismislardir. Tabii ki ekonomik anlamdaki si-
nifsal farklilik nedeni ile mevcut kiyafetlerin kalitesi kisiden kisiye de-
giskenlik gostermistir. Gerek Hz. Peygamber, gerekse Rasid Halifeler
(6zellikle Hz. Omer) Islam'in tevaza yéntini 6n plana cikartarak halkin
ekonomik dar bogaz icerisinde bulundugu ve kendi yagi ile kavrulmaya
calistig1 bu donemlerde zenginleri ve yoneticileri halki imrendirecek kiya-
fetler giymekten men etmislerdir.

Ne zamanki fetih hareketleri hiz kazanmis ve seckin bir ziimreyi
temsil etme anlayisi ile hareket eden Emeviler iktidara gelmis, giyim
kusami basta olmak Uzere halkin sosyal yasaminda ani degisiklikler
meydana gelmistir. Fethedilen topraklarin eski sakinleri olan Bizans ve
Sasanilerin kulttird Araplarin kiyafetleri tizerinde etkili olmustur. Aslen
Yahudi giysisi olan burniis gibi birtakim kiyafetler ilk olarak bu dénemde
kullanilmaya baslanmistir. Btitin bunlara ragmen Emeviler doneminde
her kurum calisani icin Uniforma olarak nitelendirilebilecek detayli bir
kiyafet tarzi gelistirilmemistir.

Vezirlerinin bir cogu Fars kodkenli olan Abbasi halifeleri, Sasanileri
model alarak giivenlik birimleri basta olmak tizere, diger sivil blirokrat-
larin kiyafetlerini de muayyen bir forma sokmuslardir. Bunu gercekles-
tirirken gidilen temel amac¢ her sinif mensubunu hem halktan hem de
diger devlet gorevlilerinden ayirmakti. Asker ve polislere Giniforma tayi-
nine gelince, hem kurum ciddiyetini tescil etmek ve disiplin saglamak,
hem de catisma esnasinda tayin edilen kiyafetlerin avantajlarindan ya-
rarlanmak hedeflenmistir.

Resmi kiyafetler belirlenirken bu glinin moda tasarimcilarn kadar
olmasa da, temsil ettigi sinifin hagmetini ve azametini 6n plana cikarta-
cak kiyafetler tercih edilmistir. Bu glin dahi Araplar arasinda yaygin
olan aba, sarik (imame) gibi gecmisten gelen geleneksel Arap kiyafetleri
muhafaza edilmekle birlikte, bunlarin renk ve modelleri gelistirilmistir.
Ornegin, imamenin baglanis sekline gore iki farkli kurumdaki btirokrat-
lar birbirinden ayirt edilebilmistir. Bu geleneksel Arap kiyafetleri Fars-
lardan ve diger kulttirlerden alinan farkl sitildeki kiyafetlerle mecz edil-
mistir. Halife veya diger yetkililer tarafindan tayin edilen resmi kiyafetler
estetigi yaninda devletin gliciinti halkin nazarinda hissettirmeyi amac-
lamistir.



ISLAM HUKUKU’NDA DEVLET BASKANLIGI
Dr. Hiiseyin CELIKER®

GIRIS

[slam tarihini inceledigimizde, Islam devlet bagkanina ve onun tem-
sil ettigi makama emirlik, meliklik ve halifelik gibi degisik unvanlar ve-
rildigini gérmekteyiz. Bu gibi unvanlar, nibuivvet ve risaletin yaninda
hicbir mana ifade etmediginden, islam devletinin ilk baskani olan Hz.
Peygamber hicbir zaman bu gibi unvanlarla anilmamistir. Daha ziyade
Hz. Peygamber’den sonra Islam devletinin basina getirilen Hz. Ebu Be-
kir’e halifetti rasulillah, daha sonrakilere de imam, emiru’l-mi’minin ve
halife denilmistir. Konuyla ilgilenen Islam hukukcular ve kelamcilari,
bu meseleyi eserlerinde “imamet” ve “hilafet” basliklar altinda ele
almislardir?.

Islam Hukuku’nda devlet baskanlhigi, ayni1 anlamda kullanilan ve bir
goérevin adi olan "imamet-i uzma', "halifelik” ve "mii'minlerin emirli-
gi”’(emiru'l-mtiminin) tabirleriyle ifade edilmistir. Bu sifatlarla anilan
kisi, kendisinde ytksek htikimet (ytrlGitme) organi niteligi ve yetkisine
sahip bulunmaktadir.

Hadis kaynaklarinda “hilafet” kelimesiyle birlikte “halife”, “imam”,
“emir” kelimelerinin de yer aldig ve bunlarla, ileride olusacak terim an-
lamina da zemin hazirlayabilecek sekilde "devlet baskani, yénetici, lider"
gibi anlamlarin kastedildigi géraltr2.

Islam hukukculan halifeye; "Allahin halifesi' veya "Allah'in yeryii-
ztindeki gélgesi” denilmesini genelde dogru bulmayip, onun "Peygamber-
in halifesi, imam, mii'minlerin emiri" gibi vasiflarla anilmasinin daha uy-
gun olacagini belirtirler3.

A. DEVLET BASKANININ TANIMI

Yukarida da belirttigimiz gibi Islam Hukuku’nda devlet baskanligi,
"halifelik”, "imamet-i uzmd" ve "mii'minlerin emirligi” (emiru'l-miiminin)

e TC Deventer Baskonsoloslugu Din Hizmetleri Atasesi.

1 Maverdi, Ebul-Hasan Ali b. Muhammed b. Habib (v.450/1058), el-Ahkamu’s-
sultaniyye, Beyrut-1990, s.29; er-Rayyis, Muhammed Ziyaeddin, en-
Nazariyyetii’s-Siyasiyyetii l-Islamiyye, Kahire-1979, s.121; Resid Riza, Muham-
med, el- Hilafe ve’l-imametii’l-Uzma, Misir-1341, s.10.

2 Avci, Casim, “Hilafet” md., DIA, Istanbul-1998, c.XVII, s.539,

3 Avci, “Hildfet” md., age., c.XVII, s.540,
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tabirleriyle ifade edilmistir*. Bu isimlerin her birinin tarihi birer gecmisi
vardir. Simdi bu unvanlarin ihtiva ettigi manalari ve ortaya cikis sekille-
rini kisaca izah edecegiz.

1. Halife (Hilafet) Kavrami

Devlet baskanina verilen unvanlardan en cok kullanilani hildfettirs.
Hilafet higatte; birinin yerine ge¢cmek, bir kimseden sonra gelip onun
yerini almak, birinin ardindan gelmek/gitmek, yerini doldurmak, vekalet
veya temsil etmek gibi anlamlara gelmektedir®. Halife de (cogulu
“hulefa, halaif”); bir kimsenin yerine gecen, onu temsil eden kimse de-
mektir ve devlet baskan: icin kullanilir?.

Hilafet, terim olarak Islam devletlerinde Hz. Peygamber’den sonraki
devlet baskanlhg kurumunu ifade eder. Bu kelime, devlet baskanini ifa-
de etmesi icin kullanilmaya Hz. Peygamber’in vefatindan sonra baslan-
mustir ve ilk olarak bu unvanla isimlendirilen Hz. Ebu Bekir olmusturs.

Devlet baskaninin halife ve imam olarak isimlendirilmesinin gerek-
celeri konusunda hukukcular farkli gértisler ortaya koymuslardir. Bun-
lardan Maverdi (v.450/1058), imamet, dini korumak ve diinya siyaseti
(yobnetimi) hususlarinda peygamberligin halifelik makamini ifade etmek
Uzere kullanilan bir terimdir, seklinde bir ifadede bulunmustur®.

ibn Haldun (v.808/1406), “Devlet baskaninin halife olarak isimlen-
dirilmesi, immet icinde peygamber makamina ge¢cmesinden dolayidir”
demektedir!®. ibn Haldun imamet makaminin gérevlerini sinirlandirir-
ken; "Halifelik umumiyetle Ahiret fayda ve menfaatleri géz 6ntinde bu-
lundurularak Seriat ile is gérmeye sevk eder. Sari’e gore dinya is ve
amellerinin hepsi de (sonucu bakimindan ) Ahiret’e racidir. Halifelik ise,

4 en-Nevevi, Yahya b. Sereftiddin (v.676/1290), Ravdatti’t-talibin ve umdetii’l-miiftin,
Beyrut-1991, c.X, s.49; es-SQirbini, Semsuddin Muhammed b. Ahmed
(v.977/1570), Mugni’l-muhtac ild ma’rifi medni elfdzi’l-Minhdc, I-IV, Misir- 1958,
c.lV, s.132.

5 Kutluay, Yasar, Tarihte ve Giintimiizde Islam Mezhepleri, Konya-1968, s.27,

6 el-Cevheri, Ismail b. Hammad (v.393/1002), es-Sthah Taciil-liga ve sthahii’l
Arabiyye, Beyrut-1984, c.IV, s.1356; Ibn Manzur, Ebul-Fazl Cemaluddin Mu-
hammed b. Mtkerrem (v.711/1312), Lisanti’l-Arab, I-XV, Beyrut, (t.y.), “h.Lf”
md., c.IX, s.83.

7 Ibnw’l-Esir, Mubarek b. Muhammed (v.606/1220), ,en-Nihdye fi garibi’l-hadis ve’l
eser, (Nsr. Muhammed b. et-Tenuhi-Tahir Ahmed ez-Zavi), “h.lf” md., Kahire-
1383/1963; ibn Mahzur, age., “h.Lf md., c.IX, s.83.
er-Rayyis, age., s.112.

9 Maverdi, age., s.29.

10 ibn Haldun, Abdurrahman b. Muhammed (v.808/1406), Mukaddime, (Trc. Zakir
Kadiri Ugan), I-III, Istanbul-1989, c.I, s.482; en-Neccar, Abdulvahhab, el
Htilafau’r-rasidtin, Kahire, (t.y.), s.4.
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dini korumak ve dinya siyasetini dine uygun olarak idare etmek husu-
sunda seriat sahibine naiplik etmek demektir"!! seklinde tanimlamistir.

Kur'an-1 Kerim'de hildfet kelimesi yer almadig gibi halife de zikre-
dilen terim anlamiyla gecmez. Ancak “halife, haldif ve hulefa” kelimeleri
kullanilarak, insanin Allah'in yerytiztindeki halifesi oldugu sikca tekrar-
lanir!'2. Bazi ayetlerde halifenin s6zltik anlami cercevesinde, fakat ileride
olusacak terim anlamiyla da ilgi kurulabilecek sekilde, bir kistm kavim-
lerin kendilerinden o6ncekilerin yerine getirilip yer ylzlinde s6z sahibi
kilindigina isaret edilir's. Bu ayetlerin anlatimindan insanin; hak ve ada-
leti gerceklestirmek, yararli ve iyi isler yapmak tizere agir bir sorumluluk
yuklenerek, bir bakima Allah'in glivenine de mazhar olarak yer ytztne
gonderildigi anlasilmaktadir. Insanin yerylzinde en serefli varlik sayil-
mas1 da bununla ilgilidir.

Bu yontyle halifelik, sadece toplumsal iliskileri dtizenlemeyi hedef
alan, dine ve fazilete kimi zaman ters diigse dahi, toplumun mevcut du-
rumunu ve isteklerini onaylayan ve beser tarafindan konulmus kanun-
lara gore isleri ytrliten cagdas rejim ve yonetimlerden esaslh bir farklilik
arz etmektedir.

Musliman toplumlarda devlet baskanhgina hilafet denmesi, halife-
nin risalet gérevi hari¢c, Hz. Peygamber’in yerine gecerek onun dinyevi
otoritesini temsil etmesi, yerylizinde dinin hukutmlerini uygulamak,
dinya islerini diizene sokmak tizere Allah'in yerytziindeki hakimiyetini
veya blUtlin mUminlere ait olan hilafet ve yetkiyi temsil etmesi gibi se-
beplerle acgiklanir. Dolayisiyla bu makamdaki kisiye "Halifetii
Rasiilillah' da denmistir'4. ilk dénemlerden itibaren halifenin
"halifetiillah" tabiriyle anilmasi temayUllerine rastlanilirsa da bunun
yaygin bir kullanim oldugu iddiasini ihtiyatla karsilamak gerekir. Kay-
naklarda, Hz. Ebu Bekir'in kendisine Allah'in halifesi diye hitap eden bir
kisiye tepki gostererek; Allah'in degil, Rastltillah'in halifesi oldugunu ve
buna da riza gosterdigini séyledigil5, Hz. Omer ile Omer b. Abdulaziz'in

11 Ibn Haldun, age., c.I, s.481.

12 Bkz. el-Bakara, 2/30; el-En’am, 6/165; Yunus, 10/73; en-Neml, 27/62; el-Fatur,
35/39; Sa'd, 38/26.

13 Bkz. el-Araf, 7/69; Yunus, 10/14.

14 fbn Sa’d, Muhammed (v.230/844), et-Tabakatii’l-kiibra, Beyrut, (t.y.), c.Ill, s.183
ve 281

15 Ibn Sa’d, age., c.Ill, s.183; Ahmed b. Hanbel, Ebd Abdullah Ahmed b. Muhammed
(v.241/855), el-Miisned, 1-VI, Istanbul-1981, c.I, s.11; er-Rayyis, age., s.112; el-
Hatib, Abdulkerim, el-Hilafetii ve’l-Imametii Diyaneten ve Siyaseten, Beyrut-1975,
s.340.



Islam Hukuku’'nda Devlet Baskanligi 254

de ayni sekilde kendilerine "halifettillah’ denilmesine karsi ciktiklar:
kaydedilmektedir!e.

Buraya kadar zikredilen bilgileri birlikte degerlendirdigimizde, genel
olarak hilafeti; “dini ilimleri ihya etmek, canlandirmak, Islam'in riikiinle-
rini uygulamak, cihadi yerine getirmek, buna bagh olarak ordulari du-
zenlemek, askerlerin maas ve harcamalarini tayin ve tespit etmek, fey
(ganimet)ten haklarini vermek, yargiyr yurdtmek, hadleri uygulamak,
zulimleri ortadan kaldirmalk, iyiligi emredip koétiliklerden sakindirmak
suretiyle Hz. Peygamber’e vekaleten dini uygulamak icin gerekli olan
genel baskanliktir”, seklinde anlamak ve tanimlamak mtimkutndtr deni-
lebilir.

2. Emiru’l-Mii’minin

Devlet baskanligi muessesi icin kullanilan ikinci unvan da emiru’l-
mii’minindir. Bu sifat ilk defa Hicretin 17. ayinda Hz. Peygamber tara-
findan Kureys kervanini basmak icin Batn-1 Nahle'ye goénderilen
seriyyenin kumandani Abdullah b. Cahs’a verilmekle birlikte!7, daha
sonralar1 Dort Halife déneminden itibaren, sadece halifelere verilen bir
unvan haline gelmistir. Emiru’l-mtminin sifatiyla anilan ilk halifenin
Hz. Omer oldugu konusunda tarihciler arasinda ittifak bulunmaktadir!s.

Islam devlet baskani olarak Hz. Ebu Bekir “halifetii Rastilillah” un-
vaniyla anilmis ve bu durum vefatina kadar bu sekilde devam etmisti.
Ondan sonra hilafet makamina gelen Hz. Omer’e de; “Halifetii Halifeti
Rasiilillah” denilmeye baslandi. Ancak sahabiler, ileride Islam devletinin
basina gececek cok sayida halifenin olacag ve pratikte kullaniminin da
zor olacagi gerekcesiyle “Halifetti Halifeti Rastilillah” tabirinden vazgecip
“emiru’l-miiminin” unvanini kullanmay1 daha uygun buldular?®.

Hz. Peygamberin halifesi olmasi itibariyla halifelik sifat1, Islam devle-
tinin basinda bulunan en buytk bir otorite sahibi olan kisi icin dini bir
yapiyl gosteriyorsa da, ikinci yani “emiru’l-miiminin” unvani, dunyevi
anlami daha acik bir sekilde ifade etmektedir. Ctinkdi bunun anlamiu,
muminlerin devletin basinda olan kisiyi glic ve kuvvet sahibi olarak
gormeleridir. Devlet baskani da bu glic ve kuvveti gerektigi sekilde kul-
lanan ve tasarruf eden kisi konumundadir.

16 Taberi, EbGi Cafer Muhammed b. Cerir (v.310/922), Tarihu’t-Taberi, (Tarihu’l-
Rustli ve’l-Muluk), Misir (t.y.), clIV, s.209; Kalkasandi, Ahmed b. Al
(v.821/1418), Subhu’l-d’sa fi swndati’l-insd, (Thk. Muhammed Hiuseyin
Semstiddin), I-XV, Beyrut, (t.y.), c.V, s.445.

17 Fayda, Mustafa, “Emiru’l-Mii’minin” md., DIA., Istanbul-1995, c.II, s.156.

18 el-Hatib, age., s.242; er-Rayyis, age., s.117; Salih, Suphi, en-Nuzumii’l-Islamiyye
Nes’ettiha veTatavvuruha, Beyrut-1990, s.260.

19 er-Rayyis, age., s.117; Ibn Haldun, age., c.I, s.578; Salih Suphi, age., s.260.
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3. Imamet (iImamet-i Uzma)

Devlet baskanligi icin kullanilan tabirlerden bir digeri de imamet-
tir20. Devlet baskanina, Hz. Peygamber’in vekili olarak onun adina top-
lumu yoénettigi icin “halife”, 6nder ve lider olmasi sebebiyle de “imam”
denilmektedir.

Imam MLigatte, kastetmek, éne gecmek, érnek ve kendisine uyulan
kisi manalarina gelmektedir?!. “Emme” fiilin masdaridir. Nitekim Arap-
lar: “Emmehiim ve Emme bihim”’ yani “onlarin oniine gecti’ derler.
Imamet éne gecmedir. Imam; baskan veya diger insanlardan kendisine
uyulan kisi demektir22.

ibn Manzur (v.711/1312); “imam, ister sapik, ister istikamette ol-
sun, toplumun kendisine uydugu herkestir. Cogulu “eimme” dir. Her
seyin imami, o seyin idarecisidir, baskanidir, onun 1slah edenidir.
Kur’an-1 Kerim muslimanlarin imamidir. Hz. Muhammed imamlarin
imamidir. Halife halkin imamidir. Yine imam, halkin namazda iktida
edip uydugu kimsedir” demektedir23.

Imamet hakkinda cesitli tarifler yapilmis ve farkli lafizlarla ifade
edilmisse de, genelde ortaya konulan manalarda birbirine yakinlik bu-
lunmaktadir. Biz bunlardan bir kismini zikretmekle yetinecegiz.

Maverdi (v.450/1058)ye gbére imamet; dini koruma ve diinyay: din
ile idare etmekte peygamberlige vekalet icin konulmustur24. Clveyni;
“Imamet tam bir énderlik, din ve diinya islerinde 6zel ve tiizel herkesle
alakas1 bulunan bir baskanliktir”, demektedir2s.

ibn Haldun (v.808/1406) imameti; “uhrevi maslahatlarla ilgili olan
dinyevi maslahatlar konusunda seri1 esaslara gére tim insanlart sevk
ve idare etmektir. Zira diinya ahvalinin hepsi Sari katinda Ahiret masla-
hatina yo6neliktir. Gercekte imamet, dini korumada ve dinyay: din ile
idare etmede seriat sahibine vekalet etmektir” seklinde tarif etmektedir26
ve Islam hukucularinca en cok tercih edilen tarif de budur.

20 er-Rayyis, age., s.117.

21 el-Cevheri, age., c.V, s.1865.

22 Firuzabadi, Mecdtuddin Muhammed b. Yakup, (v.817/1414), el-Kamusu’l-muhit,
Beyrut, (t.y), c.IV, s.78, Babii’l-lam, faslu’l-hemze.

23 Tbn Manzur, age., c¢.XII, s.22, “emme” md.

24 Maverdi, age., s.29; ed-Demici, Stileyman, el-fmametii’l-uzma, (Islam’da Devlet
Baskanligi), (Trc. Ibrahim Ctictik), istanbul-1996, s.39.

25 el-Cliveyni, Imamu’l-Harameyn Ebu’l-Meali (v.478/1085), Gyasu’l-timem fi'l-
tiyasiz-zulam, 1.B., Iskenderiyye-1400, s.15; Meheran, Muhammed Beyyumi, el-
Imametii ve Ehli’l-beyti, Beyrut-1995, s.29.

26 [bn Haldun, age., c.I, s.479-480.
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Kur’an-1 Kerim'’in bircok ayetinde gecen “imam” kelimesi; bazi yer-
lerde iyiye ve dogruya cagrisim yaptirict anlamlarinda kullanilirken, bazi
ayetlerde bunun aksini ifade eden bir manada kullanilmistir27.

Imam kelimesinin, ayni1 zamanda namazla da yakin bir ilgisi vardir.
Imam, cemaata namaz kildiran kimse demektir. Hz. Peygamber hayati
boyunca zamanindaki sahabilere imamlik yapmis, hastaliklarinda ise
kendilerine vekaleten bu goérevi Hz. Ebu Bekir’in yerine getirmesini iste-
mislerdir. Daha sonraki halifeler de bizzat muslimanlara namaz kildir-
maya devam etmislerdir. Bu itibarla, “imam” kelimesi, devlet baskanhigi
gibi dinyevi bir otoriteyi temsilden daha ziyade dini manadaki bir 6nder
ve lider anlaminda kullanilmaya daha yakindir2s.

Diger yénden “imam” lafz1 bircok hadiste de kullanmilmistir. Ancak
konumuzu daha fazla detaylandirmamak icin biz sadece bu hadislerin
kaynaklarini veremekle yetinecegiz?.

Imamdan kastedilen kisi, miislimanlarin halifesi ve idarecisidir. Hz.
Omer devrinden itibaren Devlet baskanlarina halife denilmesi yerine,
emiru'l-miiminin tabirinin kullanildig1 ve daha sonralari cemaatla kilinan
namazlardaki imamliktan ayirmak ig¢in devlet baskanhigina imamet-i
kiibra3® veya imamet-i uzma denildigi géraltr.

Hz. Alinin Islam devletinin basina gecmesinden itibaren “mam”,
devlet baskanlarn icin kullanilan bir unvan olmustur. Sii literattirde ise
imamet terimi daha yaygin olarak kullanilmistir3l. Zira Sia, imameti
kendilerine gbére imanin ridklinlerinden birisi olarak kabul etmekte ve
imamet ile hilafet arasinda farklilik bulundugunu belirtmektedir. Onlar

27 Genis bilgi icin bkz. el-Bakara, 2/124; el-Hicr, 15/79; el-Furkan, 25/74; Yasin,
36/12.

28 Meheran, age., s.28.

29 Bu konuda genis bilgi icin bkz. Ibn Hanbel, age., c.II, s.54, c.III; s.183; Buhari,
Ebd Abdullah Muhammed b. Ismail (v.256/870), el-Camiu’s-sahih, I-IX, Istanbul,
(t.y), Ahkam, 1; Muslim, Ebu’l-Huseyin Muslim b. el-Haccac (v.261/875), el-
Camiu’s-sahih, (Sahih-u Mtslim), I-II, Istanbul, (t.y.), Imare, 3; Eba Davad, Sii-
leyman b. Es’as es-Sicistani (v.275/888), es-Stinen, I-IV, istanbul-1981, Imare, 1;
Tirmizi, EbQ Isa Muhammed b. Isa b. Sevre (v.279/892), el-Camiu’s-sahih, I-1I, Is-
tanbul, (t.y.), Cihad, 7.

30 Bu en buytuk imam, yani en buyuk liderlik; en btytk emirlik, en biytk yénetici-
lik manasina kullanilmistir, (ibn Hazm, Ebad Muhammed Ali b. Ahmed b. Sait
(v.456/1064), el-Fisal fi’l-milel ve’l-ehva ve’n-nihal, I-V, 2. B., Beyrut-1395, c.IV,
s.90; Meheran, age., s.28.

31 Abdu’l-Cabbar b. Ahmed, Serhu’l-usul’i’l-hamse, (Thk. Abdulkerim Osman), Kahi-
re-1996, s.750-753; Avci, “Hilafet” md., age., c.XVII, s.539.
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imamet lafzinin din idaresinde, hilafet lafzinin da devlet idaresinde kul-
lanilmasina itibar etmektedirlers2.

Islam tarihinde, Islam devletinin basinda bulunan kisiler yukarida
zikrettigimiz isim ve unvanlarla anilmakla birlikte, zamanin icabina goére
devlet baskanina daha degisik unvanlarin da verilebilecegi konusunda
Islam hukukcular arasinda ihtilaf bulunmamaktadir. Nitekim Islam
tarihinde ve halen glinimuizde devlet baskanlari daha farkli unvanlarla
anilmaktadir.

B. DEVLET BASKANININ LUZUMU

Devletin kurulmasi aklin bir geregi, vakianin bir zorunlulugu, olay-
larin tabiatinin 6ngdérdtgt bir gercek olmakla birlikte, Devletin basinda,
bir baskanin bulunup bulunmayacagi, sayet bulunacaksa bunun dinen
hiikkmiintin ne oldugu hususu, Islam hukukculan arasinda tartisma
konusu olmustur.

Bunlardan Harici Necadat-1 Azeriyye Firkasi33; muslimanlarin ba-
sinda, surekli bir devlet baskaninin bulunmasina ihtiya¢ olmadigini34,
ihtiyac olmasi halinde muslimanlarin bir araya gelerek problemlerini
halledeceklerini belirtip, devlet baskaninin gereksiz oldugunu, sayet
mutlaka devlet baskani secilecekse, onun musliimanlar tarafindan se-
cilmesi ve secilenin de “Salih” bir kisi olmas1 gerektigini, ileri stirerlerss.

Mutezili hukukculardan bazisi, Devlet baskani tayin etmenin
(yani htikimet kurmanin), ser'an farz oldugunu belirtirlerken; diger bir
kismi, devlet baskaninin her zaman gerekli olmadigini séylerler. Bunlara
gore devlet bagskanina duyulan ihtiyag, sosyal olgunlukla ilgili bir husus-
tur. Ummetin kendiliginden dogru yolu tutmasi, iclerinde fasik bulun-

32 Muhammed Huseyin, el-imame, 2. B., Beyrut, (t.y.), s.19; Ahmed Mahmut Subhi,
Nazariyyetii’l-imame lede’s-siati’l-isna aseriyye, (m.y), (t.y.), s.24.

33 Necedat-1 azeriyye: Harici firkalardan olup, Necdet b. Amir el-Hanefi’'ye tabi olan
gruptur. Bunlar Harici olmayanlar kafir sayip, cocuklarinin kanlarini helal adde-
deler. (es-Sehristani, Ebu’l-Feth Muhammed b. Abdulkerim b. EbG Bekr Ahmed
(v.548/1162), el-Fisal fi’'l-milel ve’n-nihdl, I-1II, Beyrut-1975, c.I , s.122 vd.).

34 es-Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, c.I, s.124; Avaciyyi, Galib b. Ali, el-Havaricti
Tarihuhum ve Erauhumu’l- itikadiyyeti ve Mevgifi'l-Islami Minhe, Mekke-1997,
s.397.

35 fbn Hazm, el-Fisal c.IV, s.87; et-Teftazani, Sa’duddin Mesud b. Omer
(v.792/1390), Serhu’l-makasid, Beyrut-1989, c.Il, s. 276; Mevdudi, Ebu’l-A’la
(v.1979), Hildfet ve Saltanat, (Cev. Ali Genceli), Istanbul-1972, s.229; Laoust,
Henri, La Politique de Gazali, Paris-1970, s.234.
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mamasi, adaletin tam olarak tecelli etmesi durumlarinda, devlet baska-
nina ihtiyac¢ yokturs3e.

Ehl-i Stinnet, Murcie ve Sia, devlet baskanhgnin gerekliligini belir-
terek, ilahi huktmlerin devamini, dirlik ve dlizenin saglanmasini devlet
baskaninin varligina baglarlar. Devlet baskaninin varligi, Ehl-i Stinnet
ve Mircie'ye gore halk icin; Imamiyye ve Caferiyye'ye gére ise Allah icin
vacip ve zaruridird?.

Ibn Hazm (v.456/1064), buitiin Ehl-i Stinnet, Miircie, Sia ile buitiin
Hariciler’in, devlet baskaninin vacip oldugu hususunda goérts birligi
icinde olduklarini, bunlarin, aralarinda Allah'in htktimlerini uygulaya-
cak ve Hz. Peygamber'in getirmis oldugu Seriat htiktimlerine gére kendi-
lerini y6netecek adaletli bir devlet baskanina baglanmanin farz oldugu
lUzerinde de ittifak ettiklerini belirtmektedir. Ayrica, insanlarin devlet
baskani tayin etmesinin lazim olmayip, sadece aralarinda hakka goére
muamele etmelerinin yeterli olacagini séyleyen Necedat grubunun bun-
dan istisna oldugunu da ifade eder3s.

Maverdi (v.450/1058) ve Sehristani (v.548/1162) gibi alimler, dinin
korunmasi ve dlinya siyasetinin yUrdtilmesi i¢in, devlet baskaninin
ltzumunu, tartismasiz kabul ederler. Bunlara gore hilafet, yani devlet
baskanligi, peygamberlige halef olarak din ve dlinya islerinin yturtttilme-
si icin konulmustur3d.

Ayrica Maverdi (v.450/1058), devlet baskanliginin farziyetinin sabit
ve bu farziyetin cihat ve ilim talep etmek gibi kifayet yoluyla oldugun-
dan, ehil olan kimselerin gereklerini yerine getirdikleri takdirde geri ka-
lan muUslimanlardan bunun farziyetinin sakit olacagini belirtmekte-
dir4o.

Es'ari, Mutezile ve itre (Ehl-i Beyt)in cogunlugu; ser'i isleri idare edip
uygulamasi hasebiyle devlet baskaninin tayininin ser'an vacip oldugu
gorisindedir. Sia’nin imamiyye kolu, devlet baskani tayininin, haksiz-
liklar1 6nlemesi, anlasmazlik ve davalarda insanlar arasinda hukdm
verecek bir lidere ihtiyac bulunmasi sebebiyle sadece akli yonden vacip
oldugunu, zira bir yerde yoneticiler olmadigi takdirde ortada karisiklik

36 Bu konuda genis bilgi icin bkz. Abdu’l-Cabbar, el-Kadi Ebil-Hasen (v.415/1029),
el-Mugni; (Thk. Muhammed Mahmud Kasim), I-XVI, Kahire-1381, c.XV (fi’l-
imameti), ss.16-195.

37 Laoust, H., age., s.231.

38 fbn Hazm, el-Fisal, c.IV, s.87; Ibn Hazm, Ebt Muhammed Ali b. Ahmed b. Sait
(v.456/1064), el-Muhalla, 1-XI, Dimask-1351, Misir-1351, c.IX, s.438, Mesele-
1768; Zuhayli, Vehbe, el-Fikhu’l-Islami ve Edilletiih, Dimask-1984, c.VI, s.663.

39 Maverdi, age., s.30.

40 Maverdi, age., s.30.
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ve anarsinin bas gosterecegini soOylemektedirler4!. Cahiz, el-Belhi (el-
Ka'bi), Ebu'l-Htseyin el-Hayyat ve Hasan Basri ise, devlet bagskanliginin,
hem aklen, hem de ser'an vacip oldugunu ifade etmektedirler+2.

Omer Nesefi ser’i vazife ve gérevlerin pek cogunun yerine getirilmesi
devlet baskanina baglh olduguna isaret ederek, “Muslimanlar i¢in bir
imamal(siyasi lidere) mutlak surette ihtiya¢c vardir. Musliman halkla
ilgili dini htikktimlerin infazi, cezalarin tatbiki, dismanlara karsisinirlarin
korunmasi, muslimanlaradn ordu teskil edilmesi, sadakalarin yani
veirgilerin toplanmasi. Zorbalarin, soyguncularin ve eskiyanin kontrol
alitana alinarak sug islemelerinin 6nlenmesi, Cuma ve bayram namazla-
rinin ifa edilmesi, insanlar arasinda ortaya cikan ihtilaflarin ¢éztilmesi,
hukuk tizerine kaim olan sahitliklerin kabull, velileri bulunmayan k-
cuk yastaki oglan ve kizlarin evlendirilmeleri ve ganimet mallarinin tak-
sim edilmesi, gibi 6nemli hususlar imam sayesinde icra ediler, demekte-
dir*s.

Diger yénden Islam hukukculari, devlet bagskanina duyulan bu ihti-
yacin delilinin akli veya nakli olup olmadiginda ihtilaf etmislerdir.

1. AKkli Oldugunu Soéyleyenler

Devlet bagskanina duyulan ihtiyacin akli oldugunu soéyleyenler, gticlt
bir devlet baskani olmadan diinya ve Ahiret hayatinin iyilesmesi ve hu-
zur icinde devam etmesinin mimkin olmayacagini, devlet baskaninin;
toplum icindeki bozukluklar1 bertaraf edip maslahatlar1t koruyacagini,
insanlarin maruz kaldigi fenaliklar1 bastiracagini belirtirler ve bltin
bunlarin akilla dustntlebilen hususlar oldugu Uzerinde dururlar#4.
Bunlara gore, dlizeni saglamak ve anarsiyi 6nlemek icin devlet baskani
gibi bir otoritenin bulunmasina siddetle ihtiyac vardir. Insanlarin bir
araya gelerek devlet kurmalar1 ve uygar bir hayat yasamak icin gayret
gostermeleri tabiatlar geregidir. Topluluk halinde yasayan insanlarin
aralarinda anlasmazliklar cikmasi, bazi konularda cekismelere ve ayri-
liklara diismeleri her zaman vaki olan bir durumdur. Insanin yaratili-
sinda bencillik vardir ve insan kisisel menfaatlerinin cogunu gercekles-
tirmek arzusundadir. Insanlar arasinda cikan anlasmazliklar genelde
dusmanliklara, catismalara, karisikliklara ve anarsiye yol acar. Toplum-
da yasayan insanlar arasinda sayet haklar dizenlenemeyecek, gorevler
ve yetkiler belirlenemeyecek ve belirli kural ve kaidelere uymak zorunlu

41 Zuhayli, age., c.VI, s.664.

42 Cuarcani, Seyid Serif Ali B. Muhammed (v.816/1430), Serhu’l- ctircani ale’l-
mevakzf, I-1I, Misir, (t.y), c.VIII, s.348; Zuhayli, age., c.VI, s.664.

43 Teftazani, Sa’duddin Mesud b. Omer (v.792/1390), Serhu’l-akaid, (Trc. Stileyman
Uludag), istanbul, 1980, s.326.

44 Maverdi, age., s.29-30; Laoust, H., age., s.236.
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hale getirilmeyecek, zulmeden ve haddi asanlara kars1 kantni engeller
konulmayacak olursa, toplumda huzur ve insanca yasamaktan s6z et-
mek mtmkin olmayacaktir. Sonucta kuvvetli olan hakkini alip koruya-
cak, zayif olanlar ise ezilmeye ve yok olmaya mahkum olacaktir. Btitlin
bunlarin gerceklesmesi icin de gticlti bir devlet otoritesi ve ilmine ihtiya¢
vardir?s.

Maverdi (v.450/1058), baz1 islam hukukcularina gére devlet baskan-
Iiginin aklen vacip oldugunu, zira kendilerini haksizliklardan alikoyacak,
aralarindaki anlasmazlik ve davalar1 halledip ¢oéztimleyecek bir lidere
teslim olmanin aklen mimkin bulundugunu, sayet yoneticiler tayin
edilmeyecek olursa, insanlarin karmakarisik ve kendi hallerine birakil-
mis bir vaziyette ve anarsik bir ortam icerisinde kaybolup gideceklerini,
belirtmektedir?6.

Devlet baskaninin tayinin aklen gerektigi konusunu savunanlar
kendilerine Cahiliye dénemi sairlerinden olan el-Efveh el-Evdinin yazdi-
g1 siiri de delil olarak getirmislerdir. Adi gecen sair bir beyitte:

"Insanlarin bagskansiz anarsi icinde olmalar1 uygun degildir,
Cahilleri de bas olursa, baslar1 yok demektir", demistir.

Devlet baskaninin tayinin aklen gerektigi konusunu savunan hu-
kukcular, yukarida 6zet olarak zikredilen ve insanlarin hayatta karsila-
sabilecekleri zorluklarin giderilmesinin ve insan haklarini koruyarak
insanca yasamanin ancak devlet bagskani yahut devlet otoritesinin varli-
giyla mtimkiin olacagi gérustindedirlert?.

Biz de, devlet hizmetlerinin bir otorite eliyle gértilmesi ve insanlarin
bir devlet baskani tarafindan yonetilmesinin aklin bir geregi oldugu ka-
naatini tasiyoruz.

2. Nakli oldugunu soyleyenler

Islam hukukcularinin bir kismi, devlet baskaninin tayininin nakli
delillerle sabit oldugunu belirtirler ve bunu getirdikleri delillerle ispatla-
maya calisirlar. Bu hukukcular 6ncelikle kendilerine; "Ey iman eden-
ler! Allah'a itaat edin, Peygamber'e itaat edin, sizden olan iilii'l-
emre de’#8, ayetini delil olarak alirlar+°.

45 Zuhayli, age., c.VI, s.664.

46 Maverdi, age., s.30; Hatemi, Hiiseyin, Islam Hukuku’nda Devlet Yapisi, 1.B., Is-
tanbul-1970, s.66.

47 Zuhayli, age., c.VI, s.664,

48 en-Nisa, 4/59. Ulu’l-emr: “emir sahipleri, emir verme salahiyeti tasiyan ve bu
konumda olanlar yani amirler” demektir. Bunlardan maksadin kimler oldugu ko-
nusunda “devlet baskani, onun veya toplumun yetki verdigi yoneticiler ve komu-
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Imam Safii (v.204/820), ayette bahsedilen itaatin kayitsiz sartsiz bir
itaat olmadigini, aksine karsilikli hak ve hukukun g6z éntinde bulundu-
rulmasi gerektigini belirten muayyen bir itaat olup, bunun da tarifinin
yapilip sinirlarinin belirlendigini sdyler. Ayrica imam Safii, devlet baska-
ninin tek olmasi, birden fazla olmamasi1 gerektigini belirtir ve bunun
zaruri oldugunu beyan eder5°.

Gazzali (v.505/1111), “Allah'a, Peygamberlere ve kendi idarecilerinize
itaat ediniz” buyrulduguna gore, Allah'in kendisine iman nasip ettigi
herkes, idarecisine itaat etmek zorundadir. Zira her insan idareciligin ve
devlet baskanhgmnin, diledigi kimselere Allah tarafindan verildigini bil-
mesi gerekir”, seklinde bu ayet hakkinda bir yorum yaptiktan sonra, “De
ki: Ey miilktin gercek sahibi olan Allah''m! Mtilkii diledigine verirsin, dile-
diginden de cekip alirsin. Diledigini yticeltirsin, diledigini de algaltirsin.
Her tirlii iyilik senin elindedir. Hi¢ kusku yok sen her seye kadirsin”’s1
ayetini zikreder52.

Teftazani (v.792/1406), nasil ki devlet baskaninin bulunmasi, devle-
tin bulunmasini gerektiriyorsa, devletin bulunmasinin da devlet baska-
ninin bulunmasini gerektirdigini belirtirSs3.

Gazzali (v.505/1111), Imam Malik ve Maverdi'nin gériisiine uygun
olarak, devletin ve devlet baskaninin varligini zarari gérmektedir. Daha
once de belirttigimiz gibi Gazzali, din islerinin dlizeninin ancak kendisi-
ne itaat edilen bir devlet baskaniyla saglanabilecegini, dinin bir Us, sul-
tanin ise o UssUn bekgeisi oldugunu, baska bir ifadeyle, din ile devletin
ikiz kardes oldugunu belirtmistir. Clinki O’na gore dinin de, dlinya isle-
rinin de dlizeni ancak devlet baskan1 sayesinde mUimktnduirs+.

tanlardir, alimlerdir” gibi cesitli anlayis ve rivayetler vardir. Gazzali bu kelimeyi
aciklarken, “Emir, emirleri ordularina ntifuz eden kimsedir,” demektedir. (Gazzali,
Ebu Hamid Muhammed b. Muhammed, (v.505/1111), Fezailti’l-endm min resail-i
hucceti’l-Islam el-Gazzali, Tunus-1972, s.61). Bu konuda genis bilgi icin bkz. Ka-
raman-Hayrettin, Cagrici-Mustafa, Dénmez-ibrahim Kafi, Gumus-Sadrettin,
Kur’an Yolu Tiirk¢e Meal ve Tefsir, Ankara-2003, c.II, s.67.

49 el-Bakara, 2/30; en-Nur, 55, Sa’'d, 38/26.

50  Safii, Ebti Abdullah Muhammed b. Idris (v.204/820), Kitabu’l-timm, 1-VIII, Beyrut,
(t.y.), c.I, s.170.

51 Al-i Imran, 3/26,

52 Gazzali, Ebu Hamid Muhammed (v.505/1111), Nasihatii’l-miiliik, (Nsr. Celaleddin
Humayi ), Tahran-1351, s.81.

53 Teftazani, Sa’duddin Mesud b. Omer (v.792/1390), Serhu’l-akaid, (Trc. Siileyman
Uludag), Istanbul, 1980, s5.325-326.

54 Gazzali, Ebu Hamid Muhammed b. Muhammed (v.505/1111), el-Iktisad fi’l-itikad,
(Nsr. I.Agah Cubukcu-Huiseyin Atay), Ankara-1962, s.234; el-Gazzali, Nasihatii’l-
mitiliik, s.100.
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Devlet baskanliginin gerekliliginin nakli delillerle sabit oldugunu
soyleyenler kendilerine bu konuda seri deliller de getirmislerdir. Bura-
daki seri delilden maksat, icradir. Sahabe ve tabiiler devlet baskanligi-
nin vacip oldugu lizerinde icma' etmislerdir. Ctinkti Ashab-1 Kiram, Hz.
Peygamber'in vefatinin hemen ardindan techiz edilip gémutilmesinden
once, Sakifte toplanti yapma yoluna gitmistir. Muhacir ile Ensar'in ileri
gelenleri kendi aralarinda yaptiklar istisareden sonra, Hz. Peygamber'in
hastaligi esnasinda namazda insanlara imamlik yapmak tizere Hz. Ebu
Bekir'i 6ne gecirmesine kiyas ederek Ebu Bekir es-Siddik'a bey’at etmis-
lerdir. Diger muslimanlar da ertesi gin mescitte yapilan bu biate ay-
nen uymuslardir. Bu durum onlarin bir devlet baskani veya bir halifenin
bulunmasinin zartri oldugu tizerinde icma' etmis olduklarinin gésterge-
sidirss.

Devlet baskanliginin vuctibu hususundaki icma’, Hz. Peygamber’in
vefatindan sonraki blitin devirlerde de kesin ve tartisilmaz bir delildir.
Cunku insanlar dlizenli ve anarsiden uzak bir hayat strebilmeleri icin
her donemde devlet baskanina ihtiya¢ duymuslardir. Ayrica Kur'an-1
Kerim’de ve hadis-i serifte boyle bir icma't pekistiren yahut ona destek
sayilabilen isaretler de vardir.

Maverdi (v.450/1058) bu konuda, "Seriatta islerin din hususunda
yonetici olacak kimseye havale edilmesine dair hitktimler gelmistir. Yiice
Allah; "Ey iman edenler! Allah'a itaat edin, Peygamber'e itaat edin, sizden
olan tlii'l-emre de"s® buyurmaktadir. Bu ayette Ylice Allah, aramizdaki
emir sahiplerine itaati emretmistir. Emir sahibinden maksat ise, basi-
mizda Islam'in hiiktimlerini uygulayan devlet baskanlaridir”s7, demekte-
dir.

Bu hukukcular kendilerine; "Aralarinda Allah'in indirdigi ile hiikmet,
onlann arzulanna uymal!"s8. "Onlar affet, onlann bagislanmaswm dile, is
hakkinda onlara daris, karar verince de Allah’a giiven, dogrusu Allah
kendisine gtivenenleri sever."S?, ayetlerini de delil olarak alirlar.

Diger yonden devlet baskaninin tayininin nakli delillerle sabit oldu-
gunu belirten hukukcular kendilerine hadislerden de delil getirirler. Bu
hadislerden biri séyledir:

Avf b. Malik’ten gelen bir rivayete gore Hz. Peygamber; "Yoneticileri-
nizin en hayirlilant sizin kendilerini sevdiginiz ve onlann da sizi sevdikleri

55 fbn Hisam, Muhammed Abdulmelik (v.218/834), es-Siretii’n-nebevi, I-IV, Kahire-
1937, c.IV, s.464.

56 en- Nisa, 4/59.

57 Maverdi, age., s.30.

58 el-Maide, 5/49.

5 Al-i Imran, 3/159.
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kimselerdir. Siz onlara dua edersiniz, onlar da size dua ederler. Yonetici-
lerinizin en kétiileri de sizin onlardan nefret ettiginiz ve onlann da sizden
nefret ettikleri kimselerdir. Siz onlara lanet okursunuz, onlarda size lanet
okurlar. Biz “Ya Rastilallah, onlara ettigimiz biatt bozmayalm mi? dedik.
O da: Hayr, sizinle namaz kildiklan miiddetce, hayir, sizinle namaz kil-
diklan mtiddetge” "9, buyurmustur.

Hz. Peygamber de, peygamberlik gbrevi yam sira, hadlerin uygulan-
masi, anlagsmalarin yapilip imzalanmasi, ordularin hazirlanmasi, valile-
rin tayin edilmesi, mali, cezai ve benzeri hususlarda insanlar arasinda
cikan ihtilaflarin ¢ézGmlenip hiikme baglanmasi gibi ancak bir devlet
baskaninin yapabilecegi siyasi bir takim yetkileri bizzat kullanmistir6!.

Haricilerden Necedat, Dirar, Mutezile'den Ebu Bekr el-Esam, Hisam
el-Futavi ve yine Mutezileden onun 6grencisi Abbad b. Stileyman, devlet
baskanliginin caiz oldugu goértisiinti benimsemisler ve insanlarin karsi-
likl1 olarak kendilerini zulimden alikoymalari halinde devlet baskanina
ihtiyaclarinin olmayacagini belirtmislerdir®2. Basta Ibn Haldun'un da
acikladigi gibi bu kisiler, istlin ideallerini gerceklestirmenin hulyasini
kuranlardires.

Devlet baskanliginin caiz oldugunu kabul edenler bu gortislerini te-
yit etmek i¢in bazi mantikii izahlarda da bulunurlaré+.

Biz de, Islam’da islerin din hususunda yénetici olacak kimseye ha-
vale edilmesine dair htikiimler gelmesi ve Yilce Allahin; "Ey iman eden-
ler! Allah'a itaat edin, Peygamber'e itaat edin, sizden olan tilti'l-emre de"65
buyurmasi hasebiyle aramizdaki emir sahiplerine itaatin emredildigi ve
emir sahibinden maksadin da basimizda Islam'in hiikiimlerini uygula-
yan devlet baskanlarinin ve diger idarecilerin oldugu kanaatini tasiyo-
ruz.

60 Mslim, Jmare, 17; Nevevi, Ebu Zekeriyya Muhyiddin Yahya b. Seref
(v.676/1277), Riyazii’s-salihin, (Cev. Abdulvahap Oztiirk), Istanbul-2006; Et-
Tebrizi, Abdullah b. Muhammed b. Abdullah el-Hatib (v.741/1355), Miskatti’l-
mesabih Daru’l-erkam, Beyrut, (t.y.), c.II, s.60.

61 fbn Kayyim el-Cevziyye, Ebi Abdullah Semstiddin Muhammed b. Eba Bekr
(v.751/1352), Zadii’l-meadd, 1-1V, Beyrut-1983, c.Il, s.124 vd.; Zuhayli, age., c.VIII,
s.397.

62 Genis bilgi icin bkz. Sehristani, Ebu’l-Feth Muhammed b. Abdulkerim b. Eba
Bekr Ahmed, (v.548/1162), Nihayetii’l-ikdam fi ilmi’l-kelam, (b.y.), (t.y.), s.482;
Avaciyyi, age., ss.39-429,

63 fbn Haldun, age., c.I, s.482..

64 Bu konuda genis bilgi icin bkz. Zuhayli, age., c.VI, s.669.

65 en-Nisa, 4/59.



Islam Hukuku’'nda Devlet Baskanligi 264

3. Sia'nin ve Ismailiyye'nin Goriisii

Ehl-i Stinnet ve Mutezile ile Imamiyye ve Zeydiyye Siasi, devlet bas-
kanh@nin vicabu Uzerinde ittifak etmekle birlikte, Imamiyye ve
Ismailiyye aklen bunun timmete degil de, Allah hakkinda vacip oldugu
goristindedirt6. Aslinda bu goris, Yuce Allah agisindan uygun ve daha
uygun olani yapmanin vacip olusunu yahut, “ildhi Lituf olamt yapmak"
goristint kabul eden Mutezilenin goértistintin bir feri durumundadir.
Mutezile bu goértiistini, "Géklerde ve yerde olanlar kimindir” diye sor. De
ki:”Allah’indir. O, kendi tizerine rahmeti yazmistir’e” ayetine dayandir-
maktadir. Onlara gore Lituf ise, kulun kudretini yaratmak, aklinit mu-
kemmellestirmek, delilleri ortaya koymak, itaati yapmanin ve masiyeti
de terk etmenin araclarini hazirlamaktan ibarettir”es.

Yine Sia'ya gore, insanlik adina menfaatlerin saglanmasi ve pek cok
zararlarin 6nlenebilmesi icin devlet baskaninin tayin edilmesine ihtiyac
bulunmaktadir®®. Dlinya ve Ahiret salahi onunla tamamlanir. Allah in-
sanda sehvet, gazap gibi insan1 kétuliige sevk edici glicleri yaratmakla
birlikte, insana koéttiltuklerden ve yanilmalardan koruyacak, hayirl isler
yapmaya zorlayacak bir glic vermemistir. Iste bu sebeple insani itaatlere
yaklastiracak ve cirkinliklerden uzaklastiracak bir devlet baskani tayin
etmek, Ylice Allah’in bir gorevidir.

Sii hukukcular, devlet baskaninin tayin edilmesinin bir latuf olup
bu tayinin yapilmasinin Allah i¢cin vacip oldugu, ayni zamanda devlet
baskaninin da, onlar1 haramlardan korumak, hayra tesvik etmek ve
adaleti tesis etmek bakimindan kullar icin bir lituf oldugu goértistinde-
dirler. Ayrica onlara gore devlet baskanlig: her turlt koéttltikten ve hos-
nut olmayan seylerden uzak olmasi sebebiyle de Allah'tan bir lGtuftur?.

Sia imametten, hatalardan masum (korunmus) kisinin imametini
kasteder ve bu konuda imameti, peygamberlige kiyas ederler. “ Miijdele-
yen ve uyaran peygamberler génderdik ki, insanlarin peygamberlerden
sonra Allah’a karst tutunacak bir delilleri olmasin! Allah izzet ve hikmet
sahibidir. "7 buyurdugundan, ayni sekilde imamlar da Allah'in kullarina

66 Meheran, age., c.I, s.32; Clveyni, age., s.22-24.

67 el-En’am, 6/12,

68 er-Razi, Fahruddin Ebu Abdullah b. Omer (v.606/1210), el-Erbain fi usuli’d-din,
Haydarabat, (t.y.), s.429; Zuhayli, age., c.VI, s.670; Uztim, Ilyas, Stinnilikten Siili-
ge, Siilikten Siinnilige Gecen iki Miiellif ve Eserleri, Islam Arastirmalar Dergisi,
sy.1, 1978, s.193.

69 Meheran, age., c.I, s.32; Clveyni, age., s.22-24.

70 Suphi, age., s.72 vd.; Zuhayli, age., c.VI, s.671.

71 Nisa, 4/165.
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kars1 bir hiiccetidir”, derler ve imamlarin var olma hikmetiyle, peygam-
berlerin var olma hikmeti arasinda bag kurarlar?2.

Sonug olarak Sia'ya gore imamet, dinin bir rikntdar. Hi¢ bir pey-
gamberin bunu bilememesi veya bu isi immete havale etmesi dogru
degildir. Aksine immete imam tayin etmesi de peygamberin bir gorevi-
dir. Tayin edilen imamin buylk ve kiictik giinahlardan da masum olma-
s1 gerekir3. Sia'min kabul ettigi imamlar ise Hz. Ali ve ondan sonra gel-
diklerini belirttikleri kimselerdir’4. Seriatin bu imamlar1 tayin etmis ol-
duguna dair bir takim ayet ve hadisleri de delil gosterirler. Ancak
Imamiyye kolu, "Tayin, Hz. Ali hakkinda nass ile olmustur” derken,
Zeydiyye kolu, "tayin, nitelikler belirtilerek olmustur" demektedir?s.

Fakihlerin cogu, imamet meselesinde imam tayininin vacip olmasin-
daki lutuf ilkesi ile alakali konulardaki Sia'nin gortsleri ile onlarin getir-
dikleri akli ve nakli delilleri tartisma konusu yapmislardir. Sia’nin ima-
met konusundaki gértslerini tenkit eden Fahreddin er-Razi, “Sizin vacip
gordliglinliz imam ne zahirdir, ne glicti vardir, ne yoneticidir. Ondan ne
iz vardir, ne de haber...””6, demektedir. Clinkti Sia imamin gizli olmasi-
nin caizligi anlaminda "takiyye" ilkesini kabul etmektedir.

ibn Teymiyye (v.728/1327) de Siileri tenkit ederek sdyle der: “Sizin
niteliklerini belirttiginiz imam, genelde ortada yoktur. Sizden baska kim-
seye gore gercek bir tarafi da bulunmamaktadir. Boyle birisi ile de ima-
metten beklenen herhangi bir maksat elde edilemez. Hatta bilgisizligi ve
zulm®l bulunsa bile ortada mevcut bulunan bir imam, iimmetin masla-
hatlar icin hi¢ bir sekilde faydasi: bulunmayan bir imamdan daha fayda-
Lidar"77.

Ici (v.756/1355) ise su sézleriyle Sia’ya cevap verir: “Lutuf ancak za-
hir, kahir (glici yeten) bir imamin vasitasiyla hasil olur. Siz ise bdylesini
vacip addetmiyorsunuz. Vacip gordugtintz sekil, bir Itituf olmayip, asil
Iatuf olani ise siz vacip géormuiiyorsunuz”78.

Fakihlerin cogu, Sia’nin imamin tayini ile ilgili olarak ileri strdigt
nakli delilleri de tartisma konusu yapmistir. Bu hukukculardan ibn
Hazm, Sia’y1 kastederek: "Buittin bu taifelerin delil gésterirken dayandik-

72 Zuhayli, age., c.VI, s.671; es-Sehristani, age., s.485.

73 fbn Haldun, age., c.I, s.482.

74 Genis bilgi icin bkz. Ali Ahmed es-Salts, Akidetti’l-imame, Kahire, 1992, s.41 vd.

75 Zuhayli, age., c.VI, s.671.

76 Razi, el-Erbain Fi Usulii’d-din, s.439.

77 fbn Teymiyye, Ebu’l-Abbas, Takiyuddin Ahmed b. Abdulhalim b. Abdusselam
(v.728/1327), el-Munteka min minhaci’l-itidal, (b.y.), (t.y.), s.408,

78 Ici, Adudiddin Abdurrahman b. Ahmed (v.756/1355), el-Mevakif maa’s-suruh,
Istanbul-1311, s.387.
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lant seyler uydurma ve yalan hadislerdir. Daha diinyadayken bir kismi
cennet ile mujdelenmis ve adaletiyle temayliz etmis olan sahabenin Hz.
Peygamberden gelen herhangi bir haberi gizlemeleri ise imkansiz oldugu
gibi, 6zellikle toplum tizerinde biytlik bir etkiye sahip olan imamet hak-
kinda bu hi¢ dustntlemez. Hz. Peygamber tarafindan tayin edilmesine
ragmen, bizzat tayin edilen sahsin yapilan tayinden habersiz olmasim
hicbir akil kabul etmez. Eger bu kisi bizzat Hz. Peygamber tarafindan
tayin edilmis ise buna simsiki sarilmasi ve bunun icin gereken gayreti
gostermesi gerekirdi ve ayrica halife secimi icin meydana gelen anlas-
mazliklara bir son verirdi”79, demistir.

Diger taraftan Fakihler, Sia’nin masumiyet ilkesini esas alan akli de-
lillerinin de distnutlmeye ve daha glcli dayanaga muhta¢ oldugunu
belirtirler. Bu hukukcular, masumiyetin ancak peygamber icin sabit
oldugunu, sayet Hz. Ali masum bir kimse olsaydi, masumlugu sayesinde
o0gretme ve diger hususlarda peygambere ihtiyacinin bulunmayacagini,
halbuki Sia’nin Hz. Ali'nin Peygamber'e ihtiya¢ duyan ve O’na tabi olan
bir kimse oldugunu kabul ve ifade ettigini ve bunu itiraf etmemeleri
halinde ise dinden cikmis olacaklarini, ifade etmektedirlerso.

ibn Hazm da (v.456/1064), “imamin masum ve seriatin blitiin bilgi-
sine sahip olmasi lazzmdir" seklindeki Iimamiyye’nin getirdigi delile itiraz
eder8l. O, boyle bir kimsenin kendisi hayatta iken bizatihi peygamber
olacagini, 6limuiinden sonra da kiyamet giiniine kadar da bdyle devam
edecegini, Hz. Peygamber'in tebligi ve dininin, kiyamet glintine kadar
dimdik ayakta kalacagini, beyan eder.

Biz de, imamet meselesindeki Sia’nin ileri stirdigii nakli delillerle,
imamin masum oldugunu esas alan akli delillerinin dayanaktan yoksun
oldugu goértisiini ileri stren Fakihlerin géristine katiliyor ve onlarla
ayni kanaati tasiyoruz.

79 fbn Hazm, el-Fisal, c.IV, s.94; Ibn Haldun, age., c.I, s.483.

80 Razi, Fahruddin Ebt Abdullah b. Omer (v.606/1210), Nihayetiil-ukul, Misir, (t.y.),
s.435; Zuhayli, age. c.VI, s.673.

81 fbn Hazm, el-Fisal, c.IV, s.95.
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C. DEVLET BASKANINDA ARANAN SARTLAR

Musliimanlara bagkan olup, bu konuda Islam’in kendisinden istedi-
gi tim yukiamlultkleri yerine getirebilmek siradan ve kolay bir is degil-
dir. Devlet bagkani olabilmek ve toplumu Islam’in belirledigi 6lctiiler ice-
risinde yonetebilmek icin bir takim niteliklere sahip olmak gerekir. Bu
ulvi gorevin ehil olmayanlarin eline ge¢cmesi halinde her tirl huzursuz-
luk ve bunalimin ¢cikmasi kolaylasir ve yine problemlerin ¢éztilmesi yeri-
ne, yeni yeni problemlerin cikmasina yol agabilir. O halde, Islam toplu-
munu yonetecek olan kisinin veya ydénetiminin basinin kendisinde bir
takim nitelikleri toplamasi1 gerekmektedir.

Kur’an-1 Kerim, devlet baskaninin musliman, bilgili, gtcla, adil,
dogru olmasini ve fasik olmamasini istemektedirs2.

Fakihler devlet baskani olacak sahista hangi sartlarin bulunmasi
gerektigi konusunda ihtilaf etmislerdir. Bu konuda inceleyebildigimiz
kaynaklarda devlet baskaninda; Musliman olmasi, erkek olmasi, akilli
olmasi, bulug (ergenlik), hiir olmasi, adil olmasi, bedeni yeterlilik (duyu
organlarinin ve azalarinin saglam ve sihhatli olmasi), Kureys soyundan
olmasi, gibi sartlarin bulunmasi gerektigi hususu yer almaktadirss.

Simdi bu hususlar tizerinde kisa da olsa bilgi vermeye calisacagiz.
1. Devlet Baskaninin Miisliiman Olmas1

Musliimanlar1 yénetecek kisinin Musliiman olmasi gerekir. Islam,
hem devlet baskanligina tayinin, hem de devlet baskanliginin gecerli
olmasi icin sarttir. Zira Muslimanlar Uizerine sahitlik yapabilmek icin
bile kisinin Miisliiman olmasi gerekirse, Islam’ ve Islam Devleti’ni ayak-
ta tutacak olan devlet baskaninin Musliman olmasimi 6ngdérmekten da-
ha tabii bir sey olamaz8+. Islam’a inanmayan bir kimsenin, islam’in he-

82 Bu hususlarla ilgili olarak bk. el-Bakara, 2/246-247, 2/124; Al-i Imran, 3/118-
119; en-Nisa, 4/89, 115, 119, 120, 139, 144; el-Maide, 5/51, 80, 81; el-Hacc,
22/4; el-En’am, 6/121.

83 Maverdi, age., s.129; Kasani, Alauddin Ebt Bekr b. Mesud (v.587/1191),
Bedadiu’s-sandi fi tertibi’s-serai, 1-VII, Beyrut-1982, c.VIII, s.2; Ibn Rusd, Ebi’l-
Velid Muhammed el-Hafid (v.595/1209), Bidayetii’l-miictehid ve nihayetii’l-
muktesid, Beyrut-1982, c.ll, s.460; Ibnu’l-Hiimam, Kamaluddin Muhammed b.
Abdulvahid (v.861/1457), Fethu’l-kadir, (I-X,) Misir-1316, c.V, s.453; Ibn Abidin,
Muhammed Emin b. Omer (v.1252/1836), Reddu’l-muhtar ale’d-durri’l-muhtar
serhu tenviri’l-ebsar, I-VIII, Istanbul-1984, c.V, s.354.

84 Maverdi, age., s.131; Ibn Kudame, Muvaffakuddin Ebtc Muhammed Abdullah b.
Ahmed (v.630/1232), el-Mugni, 1-X, Medine-1981, c.IX, s.39; Ibn Ebi’'d-Dem,
Sihabuddin Eba Ishak Ibrahim b. Abdullah (v.642/1256), Kitdbu edebi’l-kddi,
(Thk. Muhammed Mustafa ez-Zuhayli), Dimask-1982, s.70; Sirbini, Semsuddin
Muhammed b. Ahmed (v.977/1570), Mugni’l-muhta¢ ild ma’rifi medni elfazi’l-
Minhdac, I-1V, Misir-1958, c.IV, s.375; Damad, Abdurrahman b. Muhammed b. Su-
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def ve gayelerini gerceklestirebilecegine gtivenmek imkansizdir ve boyle
bir sey ondan beklenemez.

Fakihler, devlet baskaninin Misliman olmas: gerektigini belirterek,
bu gortslerini teyit etmek icin bazi ayetlerden delil getirmislerdirgs. Bun-
lardan biri de: "Artik kiyamet gtintinde Allah aramizda hitikmedecek ve
kafirlere mii'minlerin aleyhinde asla yol vermeyecektir. "86 ayetidir.

Fikih alimleri, gerek devlet baskanliginda ve gerekse muslimanlarin
islerini ilgilendiren her konuda (nikah, talak gibi), sahitlik yapacak kisi-
de Islam sartini aramislardirs?.

Diger yonden Ylce Allah, kendisine, Resuliine ve emir sahiplerine
itaati emrederken, emir sahiplerinin “bizden” yani Muslimanlardan ol-
malarini bilhassa vurgulamaktadir88. Ayrica kafirin, hi¢ bir sekilde mu-
minin velisi olamayacagini Fakihler acikca ifade ederlers. Musliimanla-
rin kendilerinden olan emir sahiplerine itaati emreden ayetin yaninda,
kafirlerin mtiminlere veli (dost/idareci) olamayacagini bildiren ayetler de
pek coktur90.

Hz. Omer, devlet baskanlig bir tarafa, kamu gérevlerinden herhangi
birine bile Musliman olmayan bir kimseyi atamayi uygun bulmuyor-
duot.

leyman (v.1078/1667), Mecmeu’l-enhur fi serhi miilteka’l-ebhur, I-1I, (b.y.), (t.y.),
c.Il, s.151; Ibn Abidin, age., c.V, s.354; Kasimi, Zafir, Nizamul-hiikm fi’s-seria ve’t-
tarihi’l-islami, I1-1I, Beyrut-1407/1987, c.II, s.108; Alyan, Sevket, Kazdu’l-mezdlim
fi'l-Islam, Bagdat-1977, s.68; Atiyye Mustafa Mtuserrefe, el-Kaza fi'l-Islam, (b.y.),
1939, s.164; Muhammed Ivad, Ibrahim Necib, el-Kadd fi'l-lslam tarihuhu ve
nizamuhu, Kahire-1085, s.168; Medkur, Muhammed Selam, el-Kadd fi'l-Islam,
Kahire, (t.y.), s.38; Karaman, Hayrettin, Anahatlanyla Islam Hukuku, Istanbul-
1984, c.I, s.318; Atar, Fahrettin, Islam Adliye Teskilati, Ankara-1979, s.97.

85 Bkz. el-Bakara, 2/282; et-Talak, 65/2; el-Maide, 5/8.

86 en-Nisa, 4/141.

87 [bnul-Hiimam, age., c.V, s.453; Ibn Niiceym, Zeynuddin b. Ibrahim (v.970/1562),
el-Bahru’r-rdaik serhu Kenzi’d-dekaik, 1-VIII, Kahire-1311, c.V, s.280; Damad, age.,
c.II, s.151; ibn bidin, age., c.V, s.354; Kasimi, age., c.II, s.108; Nevavi, Abdulhalik
Abdulmelik, el-Aldkatu’d-devliyye ve’n-nuzumu’l-kaddiyye fi’s-seriati’l-islamiyye,
Libnan-1974, s.230; Alyan, age., s.69; Muhammed Ivad, age., s.168; Medkur,
age., s.38.

88 en-Nisa, 4/59.

89 Tbn Abidin, age., c.I, s.384.

9% bk. el-Bakara, 2/246-247, 2/124; Al-i Imran, 3/118-119; en-Nisa,
4/89,115,119,120,139,144; el-Maide, 5/51,80,81; el-Hacc, 22/4; el-En’am,
6/121.

91 Kal’aci, M. Revvas, Mevsuatu fikh Omer Ibni’l- Hattab, Kuveyt-1401/1981, ss.99-
100.
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Maverdi (v.450/1058), kafirlerin gerek kafirler (gayrimuislimler) ve
gerekse Musltimanlar tizerine halifelik yapamayacani belirtmektedir92.

[slam Devleti'ne baskan ve hatta bu makama aday olabilmek i¢in
dahi kisinin, Islam’a, Islam’in hiikiimlerine, bu hiikiimlerin mutlak dog-
ruluguna, ayrica bunlarin her bakimdan en Ustlin, en adil, en miikem-
mel olduguna, bltitlin insanligin diinya ve ahiret mutlulugunu gercekles-
tirebilmenin bu htikkiimlerin uygulanmasina bagh olduguna iman etmesi
yaninda, bunu pratik olarak da kabul ettigini, bu ytice gercekleri hicbir
ilkeye feda edemeyecegini de uygulamalariyla ortaya koymasi gerekmek-
tedir.

2. Devlet Baskaninin Akilli Olmasi

Fikih alimleri, devlet bagskaninin akilli olmasini sart kosmuslardir.
Zira onun devleti idarede glclik cekmemesi icin, hatadan ve gafletten
uzak ve uyanik olmasi gerekir. Bu da iyi bir akil ve keskin bir zekaya
sahip olmakla mimklin oldugundan, mecnunun ve ahmagin (temyiz
kabiliyeti olmamas1 sebebiyle) devlet baskanligina tayinleri caiz degil-
dir93.

Ozel yahut genel, insanin biitlin tasarruflarinin sahih olabilmesi
icin akil aranan bir sarttir. Namaz, oru¢ ve bunlara benzer dini yuktm-
lultklerin yerine getirilebilmesi ve bunlardan kisinin sorumlu tutulabil-
mesi icin kisinin akilli, temyiz glicline sahip, yanilma ve gafletten uzak
iyi bir zekaya sahip olmasi gerekmektedir.

3. Bulug (Ergenlik Cagi)

Devlet baskanligi, sorumluluk ve baskalarinin isini lizerine almayi
gerektiren bir gorev oldugundan, Fakihler devlet baskaninda bulug sar-
tim1 aramislardir. Zira ergenlik cagina gelmeyen (cocugun) kendisini ida-
resi mUimkUn degilken, baskalarini idare etmesi ise hic mimkin degil-
dir.

92 Maverdi, age., s.131.

93 Bu konuda genis bilgi icin bk. Maverdi, age., s.130; Ibn Hazm, el-Muhalla, c.IX,
s.363; Kasani, age., c.VII, s.3; Ibn Kidame, Mugni, c.IX, s.39; Ibn Ebi’d-Dem,
age., s.70; Mevsili, Ebu’l-Fadl Mecduddin Abdullah b. Mahmud b. Mevdad
(v.683/1284), el-Ihtiyar li talili’l-muhtar, I-1V, Istanbul-1980, c.II, s.83; ibn Ferhun,
SemstuddinEbu Abdullah Muhammed (v.799/1397), Tabsiratti’l-hitikkam fi usuli’l-
akdiye ve mendhici’l-ahkam, I-11, Misir-1301, s.23; Damad, age., c.II, s.153; fbn
Abidin, age., c.V, s.354; Ali Haydar, Hoca Emin Efendizade (v.1355/1936),
Dureru’l-hiikkam serhu Mecelleti’l-ahkam, 1-1IV, Kayyim el-Cevziyye, Eba Abdullah
Semstiddin Muhammed b. Eba Bekr (v.751/1352), et-Turuku’l-hiikmiyye fi’s-
siydseti’s-ser’iyye, Beyrut, (t.y.), s.4; Ibn Ferhun, Semstiddin Eba Abdullah Mu-
hammed (v.799/1397), Tabsirat (b.y.), 1330/1912, c.IV, s.666; Nevavi, age.,
s.230; Alyan, age., s.68; Muhammed Ivad, age., s.169; Atar, age., s.99.
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Fakihler, devlet baskanlig1 gérevinde bultgu, Allah’in emirlerini ya-
pabilmek icin ve bununla mesul tutabilmek icin bir hadd-sinir olarak
sart kosmakla birlikte, bu goérev icin bulugdan sonra bir yas haddi koy-
mamislardir®4. Bu hukukculardan bir kismi, balig olduktan sonra yasi
ktictik de olsa o kisiye devlet baskanlhg gérevinin verilebilecegini belirtir-
ler ve buna Hz. Peygamber’in Attab b. Esid’i vali olarak tayin ettigi sira-
da yasiin yirmi civarinda olmasini, o devirde valilerin ayni zamanda
hakimlik gérevini de ifa etmelerini delil olarak gosterirler9s.

Kaynaklarda, Hz. Peygamber’in Taif’i fethettikten sonra Islam’ en iyi
bilen ve ilme karsi da sempatisi olan bir kisi olarak taninan Osman b.
Ebil-As’, yast kGicik olmasina ragmen vali tayin ettiginden bahsedil-
mektedir9e.

Biz de, devlet baskaninda balig olma sartinin aranmasi, balig olduk-
tan sonra yast kiicik de olsa, kendisinde aranan diger sartlarin bulun-
mas1 halinde, o kisinin devlet baskani olarak atanabilecegi kanaatini
tasiyoruz ve bu gortisii benimseyen hukukcularin gértislerini paylasiyo-
ruz.

4. Hiirriyet

Fikih alimlerinin ekserisi, Devlet baskani olacak sahsin hiir olmasi
gerektigini, koélenin devlet baskani tayin edilmeyecegini, zira kolelerin
sahitlik yapma salahiyetinin bulunmadigini, halbuki devlet baskaninda
sahitte aranan vasiflarin olmasi gerektigini belirtirler. Bu fakihlere gore,
kolenin kendi sahsi tizerinde tasarrufta bulunmaya hakki olmadigindan,
baskas1 lUizerinde hi¢ tasarrufta bulunmasi mimkin gértilmediginden,
kole ister mukatep??, ister mtidebber?® olsun devlet baskani tayin edile-
mez%°.

94 Maverdi, age., s.130; Ibn Hazm, el- Muhalla, c.IX, s.363; Kasani, age., c.VII, s.3;
Ibn Kidame, age., c.IX, s.39; ibn Ferhun, age., s.3; Sirbini, age., c.IV, s.375;
Damad, age., c.II, s.151; Ibn Abidin, age., c.V, s.355; el-Meheran, age., c.I, s.64;
Nevavi, age., s.229; Alyan, ss.67-68; Muhammed Ivad, age., s.169; Medkur, age.,
s.37.

95 Serahsi, Ebti Bekr Muhammed b. Ebi Sehl Ahmed (v.483/1090), Kitabu’l-mebsut,
[-XXX, Istanbul-1403/1983, c¢.XVI, ss.67-68; Atar, age., s.100.

9 Ibn Hisam, age., c.IV, s.185; Atar, age., s.100.

97  Mtikatep ; sahibiyle anlastiklar:1 mali getirdigi taktirde azat edilecegine dair elinde
bir yazi bulunan kéledir. O mali veya paray: getirince serbest olur. (fbn Ebi’d-
Dem, age., s.70).

98  Mtidebber; azat edilmesi, sahibinin 6limuine bagh olan kéledir.(Safii, age., c.VI,
s.198).

99 Maverdi, age., s.130; Ebu Ya’'la, Muhammed b. Huseyin el-Ferra (v.458/1065), el-
Ahkamu’s-sultaniyye, Liibnan-1983, s.61; Ibn Ebi’d-Dem, age., s.70; Ibn Ferhun,
age., s.23; Ibn Abidin, age., c.V, s.355; Nevavi, age., s.241.
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ibn Hazm (v.456/1064) gibi baz1 Fikih alimleri ile Hanefi Fakihler-
den bir kismi ise, kolenin devlet baskani tayin edilebilecegi gértistinde-
dirler1©0. Ancak alimlerin ekserisi, devlet baskanligi goérevinin devlet
hizmetlerine ve kauya ait gérevlerin en bliytigti olmas: ve kélenin saha-
detinin kabul olunmamasi sebebiyle bu gértiisti benimsememistir. Onlar,
devlet baskani olacak kisinin tam bir serbestlige sahip olmas1 gerektigi-
ni, kéle icin bu s6z konusu olmayacagindan, koélenin devlet baskani ta-
yin edilemeyecegi goriisiinti benimsemislerdir’o?l.

Maverdi (v.450/1058); hurriyetin sart oldugunu, ¢tinkti kisinin biz-
zat kendisi Uizerindeki velayetinin eksik olmasinin, baskasi Uzerinde
velayet sahibi olmasina engel teskil ettigini belirtmektedir102.

Hurriyetin sart olmasinin sebebi ise, bunun bir kemal niteligi olma-
sidir. O bakimdan velayet sahibinin, lizerlerinde velayet yetkisine sahip
oldugu kisilerden daha asagi bir ritbede olmasi, aklin kabul edebilecegi
bir husus degildir. Bu sebeple biz, devleti temsil eden Devlet baskaninin,
devletin her ttrlt hizmetini saglikli bir sekilde ytrtitebilmesi icin tam bir
hurriyet icinde olmasi, kendisinde hurriyetini kisitlayici herhangi bir
halin bulunmamasi gerektigi kanaatini tasiyoruz ve bu konuda alimleri-
nin ekserisinin ortaya koydugu gortslerine aynen katiliyoruz.

5. Adalet

Adalet kelime olarak ltugatte; dogruluk, cevr ve zulimden beri, isti-
kametle muttasil, yapilmasi lazim gelen seyleri yapmaya muilazim olmak
manalarina gelmektedir. Adaletle vasiflanmis olan bir kiseye olana
“adil’ denir. Bu kelimenin cogulu “udal” dtirl03,

Hukuki acidan adalet; toplum icinde yasayan insanlarin haklarina
saygl gostererek, hakkin hak sahibine verilmesi demektir104.

Islam adalet mefhumu tizerinde hassasiyetle durmaktadir. Kur’an-1
Kerim’de; sahislara, hakimlere ve devlet idaresinde goérev alanlara ada-
letli davranmalar emredilmistir. Bu konu ile ilgili olarak cok sayida ayet
bulunmaktadir!0s.

Adalet genel olarak Allah’in hikmiinii uygulamak demektir. Ister
muslimanlar arasinda olsun, isterse onlarla diismanlari arasinda ol-

100 {bn Hazm, el-Muhalla, c.IX, s.430.

101 Bilmen, Omer Nasthi (v.1971), Hukuk: Islamiyye ve Istildhati Fikhiyye Kamusu,
Istanbul-1975, c.VIII, s.219.

102 Maverdi, age., s.31; Zuhayli, age., c.VI, s.693.

103 Bilmen, age., c.VIII, s.206.

104 Kayaoglu, Ismet, “Islam’da Adalet Mefhumu”, AUIF Dergisi, Ankara-1985,
c.XXVII, s.201 vd.

105 Bkz. el-Maide, 5/8, 42; en-Nisa, 4/58, 135; en-Nahl, 16/90; Sa’'d, 38/26.



Islam Hukuku’'nda Devlet Baskanligi 272

sun, adaleti tevzi etmek blitlin yoneticilere farzdir. Ctink(i adalet diinya
ve Ahiret’in izerinde durdugu temel direktir. Gokler ve yer onunla ayak-
ta durur. Adalet mtlktin temelidir. Zuliim ise, uygarliklar1 harap olmaya
ve egemenlikleri son bulmaya gétiren bir yoldur?06,

Kur'an-1 Kerim’de adaletli olmaya tesvik eden ve onun zidd: olan
zulmu yasaklayan bir ¢cok ayet-i kerime bulunmaktadir?o?.

Hz. Peygamber'in bircok hadisi de adaletin 6nemini vurgulamis,
Ashab-1 Kiram da fiilen insanlar arasinda adaleti uygulamislardir. Hz.
Peygamber (sav.)den, adaleti emrettigi, zulmui ise yasakladigina dair ¢cok
sayida hadis bulunmaktadiri®®. Diger yonden Hz. Peygamber adaletle
davrananlar1 6vmustir ve adaletli davranmaya tesvik etmistir?o9.

Adaletin uygulanmasini isteme hususunda Islam’in ayirict 6zelligi,
mutlak bir adalete talip olmasidir. Onun adaleti hem yonetenleri, hem
ybnetilenleri, hem de butln insanligi kapsamina alir. Yonetimde, idare-
de, vergilerin tespit edilmesinde, mallarin toplanmasinda, insanlarin
menfaatleri yolunda harcanmasinda, gorev dagiliminda, toplumsal ada-
letin uygulanmasinda, sahitlikte hiiktimler ile had ve kisaslarin uygu-
lanmasinda, sb6zde, yazida, aile cercevesi icerisinde, hanim ile cocuklar
arasinda, 6gretimde, mulk edinmekte, gorts, fikir ve tasarruflarin hep-
sinde adalet yapilmasi istemektedir.

Bazi Batili ilim adamlari, Islam’in ser’i hiikiimleriyle hiikmedildigi
takdirde o6zellikle azinliklarin hakkini korumanin mtmkin olmadigini
séylemektedirler. Bu iddiada bulunanlar islam’in azinliklarin haklari ile
ilgili konularda gayet acik ve hosgoéruldi, hatta kimi zaman pratik olarak
gereginden daha ileri derece de toleransh olmasina ragmen bu iddiay1
ileri sirmektedirler. Azinliklar, haklar hususunda muslimanlara esit
olmakla birlikte, mtislimanlarin yerine getirmek zorunda olduklari dini
gorevleri yerine getirmek zorunda degildirler. Bu konuda kendi kendile-
riyle bas basa birakilirlar. Diger taraftan dinlerinin geregi olan ibadetleri
yerine getirmekte hiirdtirler. Onlardan herhangi birisinin Islam’a girmek
icin zorlanmasi yasaktir. Sahislarina, mallarina, namus ve mabetlerine
herhangi bir tecavliz caiz degildir.

Fikih alimleri, idari bir goéreve tayin edilecek kisilerde adaleti sart
kosarlar. Bu fakihler kisideki adalet sifatinin tezahtiri konusunda bazi

106 er-Rayyis, age. 5.280 vd.; Ibn Haldun, age., c.I, s.560.

107 Genis bilgi icin bkz. en-Nahl, 16/90; en-Nisa, 4/58; el-En’am, 6/152 el-Maide
5/8; Ibrahim, 14/42.

108 Genis bilgi icin bkz. Hafiz el-Mtinziri, Eb Muhammed Abdtlazim (v.656/1270),
et-Tergib ve’t-terhib mine’l-hadisi’s-serif, I-VI, Misir, 1326, c.III, s.171; c.IV, s.431.

109 Nevevi, Ebu Zekeriyya Yahya b. Seref Muhyiddin, (v.676/1290), Riyazti’s-salihin,
(Cev. Mehmet Emre), Istanbul, 1974, s.452, 458.
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gortsler serdetmislerdir!10. Bunlardan Maverdi, adaletli kisiyi sOyle tarif
etmektedir 111:

“Adil insan; dogru s6zl(1, emaneti yerine getiren, haramlar hususun-
da iffetli, glinahlardan sakinan, stiphelerden uzaklasan, riza ve kizginlik
aninda itidalini koruyan, din ve dlinya islerini ytrttirken sahsiyet ve
karakterini kaybetmeyen kisidir. Kendisinde bu sartlardan birisi olma-
yan Kkisi velayetten ve sahitlikten men edilir. S6zt1 dinlenmez ve verdigi
htukim tatbik edilmez”.

Fikih alimleri, fasikin devlet baskani olup olamayacag:i hususunda
ihtilaf etmislerdir. Bu fakihlerden Bahauddin el-Haskafi, fasikin imam
secilmesinin mekruh oldugunu belirtmisse de!!2, ondan daha 6nce gelen
Cessas bunu kesinlikle kabul etmemekte ve “Bazi kimseler Ebu Hani-
fe’nin fasikin halifeligini caiz gérdiigiinti saniyorlar. Oysa ona gore ada-
letin geregi acisindan hakim ile halife arasinda fark yoktur. Adalet her
ikisi icin de sarttir. Fasik bir kimse ne hakim olabilir, ne de halife”, de-
mektedir!3,

Ancak Ibnu’l-Hiimam, Cessas’in gériistiniin aksi bir gériis ortaya
koymaktadir. O, zamanimizda adalet vasfinin bir sahista gerceklesme
imkaninin azaldigini, ahkamlarin atil kalip i¢ctihat kapisinin kapandigini,
bu sebeple devlet baskanlig1 tayininde cok zorluk ve mesakkatlerin bu-
lundugunu belirterek, zaruri durumlarda fasikin devlet baskani olarak
tayin edilebilecegini sOyler!14.

Kisisel hayatinda adil davranamayan bir kimsenin, insanlar arasin-
da adil davranmasini beklemek dogru bir sey degildir. Her glin karsilasi-
lan binlerce hadise, bize bunun geregini hatirlatmaktadir. Bu sebeple
devlet baskani tayin edilecek sahsin, mtiimkun oldugu kadar adil kimse-
ler arasindan secilmesi konusunda azami gayretin gosterilmesi gerektigi
kanaatindeyiz.

6. Devlet Baskaninin Erkek Olmasi1 Konusundaki Tartismalar

Fikih alimleri, devlet baskaninda erkeklik sartinin aranip aranma-
yacagl konusunda ihtilaf etmislerdir. Fakihlerden bir kismi, kadinin
hicbir zaman devlet baskanlig1 gérevine getirilemeyecegini ileri stirerken,
bazi fakihler kadina bu goérevin verilebilecegini belirtmislerdir.

110 Bkz. Nevavi, age., s.243; Muhammed Ivad, age., s.108; en-Nebhan, Muhammed

Faruk, Nizamii’l- hiikiim fi’l-Islam,
Beyrut-1982, s.403., s.571; Atar, age., s.100.

111 Maverdi, age., s.31.

112 fbn Abidin, age., c.I, s.385.

113 Cessas, Ebu Bekir b. Ali er-Razi (v.370/981), Ahkamu’l-Kur’an, (b.y.), 1335, c.I,
s.70.

114 fbnu’l-Hiimam, age., c.V, s.454.
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Simdi, kadinin devlet baskanligi konusunda ileri stirtilen Fikih alim-
lerinin gortslerini kisaca ele alacagiz.

a. Devlet baskaninda erkeklik sartini arayan ve kadinin devlet
baskani olamayacag: goriisiinde olan Fikih alimleri:

Maliki, Safii, Hanbeli ve Zeydi fakihler kadinin devlet baskani ola-
mayacag) ve devlet baskaninda erkeklik sartinin aranmasi gerektigi g6-
rustndedirler!!s. Bu fakihler kendilerine;

“Allah’in insanlardan bir kistmini digerlerinden tisttin kilmasina bagl
olarak ve mallanindan harcama yapmalarn sebebiyle erkekler kadinlann
yébneticisi ve koruyucusudurlar’!16, ayetini delil alirlar ve erkegin kadin-
dan akil ve goriis yontiinden Ustlin oldugunu belirtirler17.

Bu ayette gecen kavvam kelimesi, “ayak tizerinde durmak” manasi-
na gelen “kame” fiilinden tUremistir. Kelime is ile kullanilinca “dtzelt-
mek”; hak ile beraber kullanilinca “hak zahir olmak”; aile ile kullanilinca
“ailesinin islerini gértip nafakasini temin etmek”; namazda kullanilinca
“baglamak”; su ile kullanilinca “donmak”; kusla ilgili olarak kullanilinca
“ayrilmak” vaad ile “s6ziinti tutmak”; kayyim kalibindan “reis, baskan,
idareci” manalarina gelmektedir. Kavm kalib1 da “topluluk” demektir.
Kayyime de “tam dogru” anlamini ifade etmektedir. Muifessirler, bu ayet
hakkinda ve bilhassa “kavvamin”18 kelimesi Uizerinde cesitli yorumlar-
da bulunmuslardir. Bunlarin cogunlugu erkeklerin “kavvam” olmasini,
terbiye etmek ve tedbir almakla yuktimli bulunmalart seklinde izah
etmislerdir. Ayrica kelimenin kadinin erkege itaat etmesi gerektigini ifa-
de ettigini ve erkegin ailesinin geciminden, cocuklarinin bakimindan,
terbiye ve gozetiminden sorumlu oldugu manasini tasidigini séylemisler-
dir11o.

115 Maverdi, age., s.129; Ebu Ya'la, age., s.60; Ibn Rusd, age., c.Ill, s.460; ibn
Kudame, age., c.IX, ss.39-40; en-Nuveyri, Sihabuddin Ahmed b. Abdulvehhab
(v.733/1333), Nihayetti’l-ereb fi fununi’l-edeb, XXXI, Kahire-1926, c.VI, s.248;
Sarani, Abdulvehhab b. Ahmed b. Ali el-Ensari (v.923/1524), Kitabu’l-mizani’l-
kiibra, I-11, Bulak-1275; I-1I, Kahire- 1279, c.I, s.76; Sevkani; Eba Abdullah Mu-
hammed b. Ali (v.1250/1834), Neylu’l-evtdar serhu miintekal-ehbar, I-1X, Misir-
1380/1961, c.VIII, ss.508-510; en-Nevavi, age., s.234.

116 Nisa, 4/34.

117 Maverdi, age., s.130; Ebu Ya’la, age., s.60; en-Nuveyri, age., c.VI, s.248; Zuhayli,
age., c.VI, s.745.

118 Bu konu da bk. Ibn Hayyan, Ebu Abdullah Muhammed b. Yusuf (v.745/1359),
Bahru’l-muhit, Misir-1328, c.IlI, s.239; Yazir, Elmalili Muhammed Hamdi
(v.1358/1972), Hak Dini Kur’an Dili Tirkce Tefsir, I-IX, Istanbul, (t.y.), c.II,
ss.1348-1349.

119 Taberi, EbtG Cafer Muhammed b. Cerir (v.310/922), Camiu’l-beyan An te’vili’l-
Kur’an, Misir-1954, c.V, s.57 vd.; Cassas, age., c.ll, s.188; Ibn Kesir, Imaduddin
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Bu ayetle ilgili olarak Mufessirlerin bir kismi, ayetin sadece evlilik
hayati ve aile diizeni ile ilgili oldugunu soéylerken, bir kismu da ayetin
umumi bir mana tasidigini ve erkeklerin devlet idaresindeki gérevlerini
de kapsadigini belirtmektedirler!20.

Yalnizca ayet ve hadislerin lafizlarim1 degil, bunlarin yaninda uygu-
lamay1 ve dolayisiyla 6rf ve adeti de goz dntne alan muctehit ve mufes-
sirler; “s6zlik manasi “bir seyin Gizerinde duran, hakim olan, 6zen géste-
ren, onunla yakindan ilgilenen” demek olan kavvamliga , “reislik, yoneti-
cilik, egitim, koruma, savunma, i1slah, kazanma, UGretme” manalarini
yuklemislerdir. Tarih boyunca erkekler bu isleri ve sifatlari, fiilen kadin-
lardan daha ziyade yuklenmislerdir. Cagimizda kelimeye ytiklenen ha-
kim mana ise aile resligi”’dir. Ayetten erkeklerin ydénetim, savunma ve
koruma bakimlarindan genel olarak 6énde olduklari anlasilmakla bera-
ber, takip eden ciimleler gboz 6ntine alindiginda burada, aile kurumunda
hakimiyet ve y6neticilik manasinin agir bastigi goértilecektir”, demekte-
dirleri21,

GUnUmuz arastirmacilarindan Bayraktar Bayrakli, bu ayeti tefsir
ederken, kavvam kelimesine, “Isi tam anlamiyla yapan, kadin islerini
hakkiyla yerine getiren, onu korumada itina gésteren” anlamini vermek-
tedir. Ayrica kavvam kalibina, kayyim, yani “idareci, baskan, reis” ma-
nasini da vermenin mimkuln olabilecegini belirtmekle birlikte, bu reisli-
gin erkegi kadina baski yapma, onu ezme, ona zulmetme hakk: tanima-
digini, zira reisin kavminin hizmetecisi oldugunu dile getirmektedirl22.
Cunku reis, kadinin problemlerini ¢6zecek, ailenin islerini gbérecek ve bu
konularda sorumluluk ytklenecektir. Stileyman Ates de; erkeklerin ka-
dinlardan Uistiin olmasini yorumlarken, ayetin erkek cinsinin kadin cin-
sine Ustinligini belirttigini, bunun tek tek her erkegin, her kadindan
Ustliin oldugu anlamini tasimadigini, zira nice kadinlarin zekada, bilgide,
beceride, beden glictinde cok erkekten tisttin oldugunu kaydeder!23.

Ebu’l-Fida Ismail b. Omer (v.774/1375), Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, Istanbul-1985
c.Il, s.256; Vehbi, Mehmet (v.1337/1949), Hiilasetii’l-beyan fi tefsiri’l-Kur’an, Is-
tanbul-1987, s.910-911.

120 Beydavi, Eba S&’d, Nasiruddin Abdullah b. Omer b. Muhammed es-Sirazi
(v.691/1292), Envdru’t-tenzil ve esrdaru’t-te’vil, (Mecmeu’t-tefasir’in icinde), I-VI, Is-
tanbul, (t.y.), c.Il, s.64; Vehbi, Mehmet (v.1337/1949), Ahkamu’l-Kur’aniyye, Is-
tanbul-1947, s.129; Yazr, age., c.II, s.1349; Akkaya, Necla, “Isldm Hukuku’nda
Kadimin Siyasi Haklan”, Islami Arastirmalar Dergisi, Ankara-1991, c.V, say1.4,
s.64.

121 Karaman, Cagrici, Donmez, Gimus, age., c.II, s.44.

122 Bayrakli, Bayraktar, Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kur’an Tefsiri, Istanbul-2002, c.V,
s.120-123.

123 Ates, Stileyman, Kur’an Ansiklopedisi, I-XXX, Istanbul (t.y.), c.XI, s.94.
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Maliki, Safii, Hanbeli ve Zeydi Fakihlerin bazis1 yukaridaki ayete da-
yanarak kadinin devlet baskan olamayacagini, yéneticilik, hakimiyet ve
riyasetin erkeklere ait oldugunu, evin idaresi bile verilmeyen kadina dev-
let baskanlhg gibi bir goérevin verilmesinin s6z konusu olamayacagini
ifade ederler!24.

Maliki, Safii, Hanbeli ve Zeydi Fikih alimlerinin disindaki bazi fikih
alimleri ise, bu ayetin aile dtizeni ve evlilik hayatini konu aldigini belirte-
rek, ayetin kadinin siyasi haklardan olan devlet baskanligina getirilme-
sini yasaklayict mahiyette olmadigini séylemektedirler?2s.

[zaha calistigimiz gibi, Fakihler ile Miifessirler, bu ayet hakkinda
farkli gortisler beyan etmektedirler. Ayetin hangi seye delalet ettigi ko-
nusunda da belirli bir fikirde birlesememektedirler. Dolayisiyla bu ayeti
esas alarak, kadinin devlet baskani olamayacagini séylemek mumkin
degildir. Ayetin nitizul sebebini inceledigimizde; kanaatimizce ayetin evli-
lik hayat1 ve aile diizeni ile ilgili oldugu ortaya ¢ikmaktadir?2e.

Devlet baskaninin erkek olmasi gerektigini ileri stiren Fikih alimleri
kendilerine hadisten de delil getirirler. Bu fakihlerin delil olarak kabul
ettikleri ve ltizerinde en ¢ok durduklar1 hadis Ebu Bekre’nin rivayet ettigi
hadistir. Ebu Bekre s0yle anlatir:

“Cemel vakasina katilmak ve onlarla birlikte!27 savasmak Utizereyken
Hz. Peygamberden duymus oldugum bir hadis, beni bu savasa katilmak-
tan kurtardi. Hz. Peygamber, Farisilerin, Kisra’nin kizini devlet baskani
yapip baslarina gecirdiklerini duyunca;“Islerini kadina birakan bir millet
asla felah bulmayacaktir”28 buyurdu.

124 Mevdudi, Ebu’l-A’la (v.1365/1979), Islam’da Hiiktimet, (Cev. Ali Genceli), Ankara,
(t-y.), 85.650-652; Abdulkadir Seybe, Hukuku’l-mer’e fi’l-Islam, (m.y.), Cidde-1371,
ss.41-47; Topaloglu, Bekir, Islam’da Kadin, istanbul-1984, s.276.

125 Derveze, Muhammed Izze (v.1404), ed-Diisturu’l-Kur’ani ve’s-stinnetti’n-nebeviyye
fi suuni’l-hayat, (b.y.), 1966, c.I, s.115; es-Saidi, Abdulmuteal, en-Nazariyyatii’l-
Islamiyye fi’d-devle, Misir-1917, ss.237-238.

126 Bu ayetin ntizul sebebi icin bkz. Taberi, Tefsir, c.V, s.57-58; Cessas, age., c.II,
s.188; Razi, age., c.IX, ss.87-88; Kurtubi, EbG Abdullah Semstddin b. Muham-
med b. Ahmed el-Ensari (v.671/1273), el-Cami’ li ahkami’l-Kur’an, I- XXII,
Kahire-1994, c.V, s.168-169; Mehmet Vehbi, age., c.IV, s5.74-76.

127 Hadiste gecen Cemel vakiasina katilanlardan murat, Hz. Aise ve onunla beraber
olan askerlerdir.

128 {bn Hanbel, age., c.V, ss.38-51; Buhari, age., c.VII[, s.97; en-Nesai, Ebu
Abdurrahman Ahmed b. Ali b. Suayb (v.303/915), es-Stinen, I-VIII, Istanbul, (t.y.),
c.Ill, s.227; Ayni, Ebd Muhammed Bedruddin Mahmud b. Ahmed (v.855/1451),
Umdetii’l-kari serhu sahihi’l-Buhari, I-XXV, (t.y.), (b.y.), c.VIII, ss.437-439.
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Hadiscilerin cogu bu hadisi, kadinin emirlik, hakimlik gibi baz1 go-
revleri Ustlenemeyecegi konusunda delil olarak kabul etmektedirler2.

Maliki, Safii, Hanbeli ve Zeydi Fikih alimleri, hadiste gecen “emr”
kelimesinden maksadin, kavmin; hilafet, bakanlik, imaret, saltanat, or-
du hazirlama ve hakimlik gibi blitlin islerin oldugunu, Hz. Peygamberin
kadini bir is basina getiren kavimlerin felah bulmayacag: seklindeki ifa-
desinin bunu tekit ettigini, kadinin bu tdr bir fiillinin haram olmas: se-
bebiyle bu haramdan nehyolundugunu, zira kadinin; cocuklarini yetis-
tirmek, onlar terbiye etmek gibi asli gorevlerinin bulundugunu, ayrica
yaratilis olarak kadinin zayif ve yumusak olup isabetli karar veremeye-
cegini, bu ve benzeri sebeplerle de kadinin devlet baskanligi gibi devlet
islerinden bir gorevi Uistlenmesinin uygun olmayacagini belirtirler ve bu
hadisi bir engel olarak gortirler!30. Bunlarin digsnda kalan bazi Fakihler
ise, bu hadisin umum ifade etmedigini, Hz. Peygamberin bu s6zlinltin
sadece Kisra’nin kiz ile ilgili ve 6zel oldugunu, asil olan lafzin umumiyeti
olmayip sebebinin hususiyeti oldugunu belirtmekte ve bu hadisin sade-
ce sebebini belirten olaya hasredilecegini s6ylemektedirler?3!.

Hadisin sebebi viirudu lizerinde duran bazi hadisciler, Cemel Vakasi
ve Hz. Aise’nin buna istiraki tizerinde durmakta, sayet boyle bir hadisin
bulundugunu Hz. Aise bilseydi, bu savasa katilmazdi. Hz. Aise gibi bir
kisinin boyle bir hadisin varligindan habersiz olmasi ise dustuntlemez
demektedirler!32.

Kadinin hakimlik gorevine getirilemeyecegi hususuna delil olarak
alinan bir baska hadis de soyledir :

“Baskanlariniz en hayirlilaniniz, zenginleriniz de cémertleriniz olur ve
isleriniz aranizda damisma ile ytirtirse, yerin tistil sizin i¢in yerin altindan
daha haywrlidir. Fakat baskanlaniniz en kétiileriniz, zenginleriniz de cimri-
leriniz olur ve isleriniz de kadinlarinizin emrinde bulunursa, o zaman ye-
rin alti, sizin icin yerin tisttinden daha hayirlidir’133.

Tirmizi bu hadisin garip hadislerden oldugunu zikretmektedir!3+.
Bu hadisin ravisi olan el-Mureyy’in rivayetinde tek kaldigi ve garip ha-
disler rivayet ettigi séylenmektedir?ss.

129 Ayni, age., c.VIII, s5.436-439.

130 Nevavi, age., $5.235-236.

131 Kasimi, age., c.I s.321; Akkaya, agm., s.244.

132 el-Askalani, Sihabuddin Ahmed b. Ali b. Hacer (v.852/1466), Fethu’l-bari fi serhi
sahihi’l-Buhari, Kahire, (t.y.), c.VIII, s.128.

133 Tirmizi, age., c.II, s.43.

134 Garip hadis: Ravinin rivayetinde tek kaldig1 veya hadisin metninde veya senedinde
olan fazlalig1 ancak tek kisinin zikrettigi hadislerdir. (Bkz. Ugur, Mucteba, Ansik-
lopedik Hadis Terimleri S6zligii, Ankara—1992, s.102).
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Mevzu olma ihtimali kuvvetli olan bu hadise dayanarak kadinin dev-
let baskanlig1 gorevine getirilemeyecegini sdylemek zordur. Zaten bazi
Fikih alimleri bu hadisi kendilerine delil olarak almamis ve bu hadise
hi¢c temas etmemistir. Zayif olan bu hadisi delil alarak kadinin devlet
baskanligl gibi bir goreve getirilemeyecegini sOylemek muUmkiin goérul-
memektedir.

Devlet baskaninin erkeklerden olmasi gerektigine dair delil olarak
alinan diger bir hadis de soéyledir:

“Sizin kadar eksik akill ve eksik dinli birinin (kadinlann), akil sahibi
birine tstiin geldigini gé6rmedim ™36,

Bu hadisin sebeb-i viirudunu inceledigimizde; hadisin Hz. Peygam-
berin bayram namazlarindan birini kilmak tizere musallaya gitmek tize-
reyken yolda rastladigi kadinlara bu s6zi soyledigi, kadinlarin da “akil-
lanmin ve dinlerinin eksikliginin ne oldugunu” sorduklarinda, Hz. Pey-
gamberin;

“Iki kadiuin sahitliginin bir erkegin sahitligi yerine gecmesi kadinin
aklimin noksanhg:, hayizli oldugunda namaz kilmamast ve orug¢ tutma-
mast da dinin noksanligidir™37, cevabini verdigini gériiyoruz.

Hadisciler, bu hadisi iman babinda zikretmisler, “dinin noksanligt”
ifadesinden de, imanin artabilecegi veya eksilebilecegi mevzuunu anlayip
bu yonde degerlendirmeye tabi tutmuslardir?ss.

“Kadwnin akli ve dini noksandiwr’” hadisinin erkege nazaran akli
yonden eksikligine delalet ettigini sdyleyen fakihlere gore, anlayis, zeka
ve yeterlilik gerektiren bir konuda kadinin bu goreve getirilemeyecegi
hususu ortaya ¢cikmaktadir.

Bu hadisin kadinin devlet baskani olmasini engelleyen bir nass ol-
madigini sOyleyen Fikih alimlerimden Saidi; kadinin aklinin ve dininin
eksik oldugu seklindeki bir mananin hadisten cikarilamayacagini, boyle
bir dliistincenin hadisin tamaminin degil, sadece “kadinin akli ve dini
noksandir” kisminin dikkate alinmasindan kaynaklandigini,“akl ve dini
noksandir” ifadesinden gercek anlamda bir akil ve din noksanliginin
kastedilmedigini, sayet boyle bir sey olsaydi kadinin mallarda tasarruf
hakkina da sahip olmamasi gerekecegini belirtmektedir!s9.

135 Tirmizi, age., c.II, s.83.

136 Buhari, age., c.I, s.83; Eba Davud, age., c.V, s.59.

137 Buhari, age., c.I, s.83; Ebt Davud, age., c.V, s.59

138 Azimabadi, Ebu Tayyib Muhammed Sems (v.1911/1297), Avnu’l-ma’bud serhu
stinen-i Ebi Davud, I-XIV, Medine 1969, c.XII, s$s.438-439.

139 Saidi, age., s.239-243.
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Kadinin akil yéntunden erkeklere esit olup olmadigi hususu Fakihler
arasinda ihtilaf konusu olmustur. Kadinin zeka bakimindan erkeklere
esit oldugunu soyleyen fakihler kendilerine ayetlerden delil getirmisler-
dir4o,

Kadinin islam’da énemli bir yeri oldugu ve Islam tarihinde buiytik
roller oynadigi bir gercektir. islam tarihi buna dair sayisiz érneklerle
doludur?4l.

Devlet baskaninin erkek olmasi gerektigini ileri stirenlerin delillerin-
den birisi de kadinin devlet baskant olamayacagt konusunda mey-
dana gelen icma’dir. Bu gortisi benimseyen Fikih alimleri; fukaha ve
Ibn Hazm’dan 6nceki miuictehit imamlarin, kadinin devlet baskanligina
atanmasinin caiz olmadigini ve bunun Kitap ve Stinnet’e isnat edilerek
gliinah ve haram oldugu konusunda icma’ edildigini s6ylemektedirler.
Buna misal olarak da, Hz. Peygamber, Hulefa-i Rasid’in ve onlardan
sonra gelen devirlerde, vali, ordu komutani ve kadilarin tayinlerinde hep
erkeklerin gorevlendirildigini, istisare heyetlerine kadinlarin da istiraki
konusunda umumi davet bulunmasina ragmen buralara sadece erkekle-
rin katildigini géstermektedirler?42.

Ancak inceleyebildigimiz kaynaklarda, Musliman kadinlarin Hz.
Peygamber ve halifeler doneminde hicbir ise karistirilmadigi hususu
dogrulanmamaktadir. Zira hem Hz. Peygamber, hem de Do6rt Halife ka-
dinlarla istisare etmis ve bazi konularda onlarn fikirleri dogrultusunda
hareket etmislerdir!43.

Devlet baskaninin erkek olmasinin gerektigini savunanlarin kendile-
rine delil olarak aldiklar: bir diger husus da sudur:

Bu goérist savunan Fikih alimleri; Devlet baskanligl gérevi erkekler
arasina karismay: ve onlarla beraber olmayi, cesitli yerlerde ve toplanti-
larda bulunmay:1 gerektirir. Bu sebeple devlet baskaninin erkek olmasi
gerekir. Zira kadin devlet baskani olunca; bazen bir, bazen de cok sayida
erkekle bas basa kalabilir. Bu ise kadinlarin ictimai ve ahlaki yonden
toplumda biiylik kayiplara ugramalarina sebebiyet verir. Islam’in kadi-
nin hlGirmet ve izzetini sinirlamasinda buytk hikmet, kadinligi ve onun
ahlakini her turlti abes ve dismanliktan koruma vardir. Kadinin bir
yabanci ile bas basa kalmasi, ona incitici bir sekilde bakilmasi, kadinin
mahremi olmayan kisilere ziynet yerlerini géstermeleri, toplant1 yerlerin-
de onlarla beraber olup aralarina karismalar1 haramdir. Bu sebeple ka-

140 Bkz. en-Nisa, 4/1; en-Nahl, 16/97; el-Bakara, 2/228; el-Maide, 5/38.

141 Bu konuda bk. Hallaf, age., s.298; Saidi, age., s.243; Hamidullah, Muhammed,
Islam Peygamberi, (Cev. M. Salih Mutlu), I-1I, Istanbul-1972, c.II, s.195.

142 Nevavi, age., ss.236-237.

143 Saidi, age., s5.243-244.
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dinin evinde bulunmasi, esas vazifesi olan zevcelik ve annelik gbdrevini
yerine getirmesi en uygun olanmidir. Kadin ancak mesru hallerde veya
zaruret oldukca evinden c¢ikar. Evinden ciktiginda da 6értinmesi, stphe
uyandirici ve fitneye dustrici, erkekleri davet edici yerlerden uzak bu-
lunmasi gerekir. Iste sayilan bu sebeplerden dolayr kadinin devlet bas-
kanhg gibi bir gérevle ugrasmasi haramlara dliismeye sevk edeceginden
uygun degildir, demektedirleri+4.

b. Devlet baskaninda erkek olmanin sart olmadigini, bazi haller-
de kadinlarin da bu goreve atanabilecegini ileri siiren Fikih alimleri
ve delilleri:

Kadinin devlet baskani olabilecegini soyleyen Fikih alimleri, kadin ve
erkegin hak ve gorevlerde esit olduklarini ileri stirerler ve bu goéruslerini
ayetlerle!4s destekleyerek, kadinin devlet baskanligl gérevine atanabile-
cegini belirtirler.

Son devir fakihlerden Mustafa es-Sibai, kadinin devlete ait gorevleri
Ustlenmesinin dogru olmayacagini, kadinin esas vazifesinin evinin isle-
riyle ve cocuklarinin egitimiyle ugrasmak oldugunu, ancak devlete ait
gorevleri Ustlenme hakkinin da bulundugunu, bu hakkini kullanmasi-
nin ise arzu edilmedigini ifade etmektedirl4é.

Buraya kadar zikredilen hususlardan da anlasilacag: tizere, kadinin
devlet baskani olarak atanabilecegi veya atanamayacagi gérisinu be-
nimseyen Fikih alimleri, kendi gortslerini destekler mahiyette kendileri-
ni hakli gésterecek farkli deliller ortaya koymaktadirlar. Ancak biz kadi-
nin devlet baskani olayamayacagini belirten fakihlerin gortislerine ka-
tilmiyoruz. Ciinki kadinin Islam’da buiytik bir yeri vardir ve islam tari-
hinde buytk roller oynamistir. Hz. Peygamber (sav.) den itibaren tarihi
seyir icerisinde bu gercegi ortaya koyan sayisiz 6rnekler bulunmaktadir.
Mesela Hz. Omer (r.a.)in akrabalarindan bir hanim olan Sifa binti
Abdillah, Islam’dan evvel bile okuma-yazma biliyordu. Hz. Peygamber
(sav.)in hanimi Hafsa (r.anhé)ya okuma-yazmay1 o 6gretti. Hz. Peygam-
ber (sav.) ve Hz. Omer (r.a.), Sifa isimli bu kadini muhtesip olarak gérev-
lendirmislerdir'47. Ayrica Hz. Aise (r.anha)nin ilmi sahada gosterdigi ba-
sar1, onun akli yénden ne derece miikemmel bir insan oldugunu goés-
termeye yeterlidir. Sahabenin en btytk fakihleri bile fikhi meselelerde
kendisine danismis, bircok hadisler rivayet ederek sahabe icinde en gi-

144 Nevavi, age., s.237

145 Hak ve gorevlerde kardin-erkek esitligi konusunda bkz. el-Bakara, 2/228; et-
Tevbe, 9/71.

146 Mustafe es-Sibai, el-Mer’e beyne’l-fikh ve’l-kanun, Beyrut-1984, ss.151-153.

147 Hamidullah, Islam Peygamberi, c.II, s.195.



Dr. Hiiseyin CELIKER 281

venilir raviler arasinda yer almistir. Islam tilkelerinde fetva veren kadin-
larin en basinda Hz. Aise (r.anha)nin ismi zikredilmektedir4s.

Diger yonden Hz. Peygamber ve dort halifenin kadinlarla istisare et-
tigi ve onlarin fikirlerini aldig1 tarihen sabittir. Mesela, Hz. Peygamber
(sav.)in Ummu Seleme (r.anha) ile Hudeybiye Antlagsmasi esnasinda,
sahabenin verilen emri yerine getirmemesi lizerine, nasil hareket edebi-
lecegi hususunda istisare ettigi bilinmektedir?4°.

Kur’an-1 Kerim Hz. Stileyman’dan bahsederken diger vasiflar1 yanin-
da kendisine kusdilinin 6gretildigini, cinler, insanlar ve kuslara hiikmet-
tigini ve onlardan mutesekkil ordularinin bulundugunu bildirmektedir.
Ayetlerde bu konuda verilen bilgileri su sekilde 6zetlemek mukundr:
Bir sefer esnasinda ordulariyla birlikte karinca vadisine gelen Hz. St-
leyman kuslarn gbézden gecirir ve htidhtidin!s® orada olmadigini anlar.
Sebebeni sorarak eger mazereti varsa bunu ispat etmesini, yoksa canini
yakacagini veya kafasini koparacagini belirtir. Cok gecemeden htidhud
gelip Hz. Stileyman’a onun bilmedigi Sebe’ halkindan haber getirdigini,
bu tlkeyi bir kadin hikimdarin yénettigini sdyler ve onlarin dini inancg-
larn hakkinda bilgi verir. Bunun Uzerine Hz. Stleyman hudhtide bir
mektup vererek Sebe’ye gbtlirmesini ve oradaki yoneticilerin nasil bir
karar alacaklarini 6grenmesini ister. Mektubu okuyan Sebe’ melikesi,
ileri gelen adamlariyla istisare ettikten sonra Hz. Stlleyman’a bazi hedi-
yeler gébndermeye karar verir. Bu duruma o6fkelenen Stileyman Belkisin
hediyelerini elcileriyle birlikte geri yollar ve onu Ulizerine ytrtimekle teh-
dit eder. Sonunda bizzat Hz. Stileyman’in ziyaretine gitmek zorunda ka-
lan melike, onun cismani ve ruhani glicti karsisinda gercek bir peygam-
ber oldugunu anlar ve daha 6nce yanlis yolda bulundugunu itiraf ederek
tevhit dinini kabul eder!51.

Mufessirler Sebe’ tilkesinde hiikiimdar olan ve Kur’an’da adi anil-
maksizin bahsi gecen kadinin Belkis bint Stirahbil oldugunu kaydet-
mektedirler. Ancak kaynaklarda Yelkame bint el-Yesrah b. Haris veya
Belkis bint el-Hedahid b. Stirahbil, bir Habes efsanesine gdore Makeda
adlariyla anildigi da bildirilmistir. Belkisin kimligi hakkinda kesin bilgi
verilmemekle birlikte tarihciler onun milattan 6nce X. Ytizyilda yasamis,
Hz. Stleyman’a cagdas bir Arap kralicesi oldugunu soOylemislerdir. Ha-

148 Hallaf, Abdulvehhab (v.1375), limti usuli’l-fikh, Istanbul-1983, s.298.

149 Saidi, a.g.e., s.243.

150 Hudhid, cavus kusu denilen ve kendisine 6zgli nagmelerle 6ten bir kus tirtinin
adidir. Bu ayette zikredilen htidhtidin ise Hz. Stileyman’in emrine verilmis 6zel
bir yaratik oldugu anlasilmaktadir. Genis bilgi icin bk. Harman-Omer Faruk,
Kurnaz-Cemal, “Hiidhtid” md. DIA, Istanbul-1998, ¢.XVIII, s.461.

Neml, 27/16-35. Bu konuda bkz. Ates, Stleyman, Kur’an Ansiklopedisi, “Sebd
Melikesi Belkis” md., Ist. (t.y.), [- XXX, c.XVIII, s.477-481.
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bes efsanesine gére adi Makeda olan Sebe’ melikesi Hz. Sulyeman’a
evlenmekte ve Habes hanedani onlarin cocuklar: olan I. Menelik ile bas-
lamaktadir?s2.

Sebe’ melikesinden 6vgu ile bahseden ayetlerden, kadinin, eger sart-
larin1 tasiyorsa devlet baskani dahi olabilecegi anlasilir. Ctink®i Kur’anin
hicbir yerinde kadinin basa gecemeyeceginiden s6z edilmemistir. Hatta
Hz. Peygamber (sav.)in en ¢ok sevdigi, kendisinin bircok hadisini rivayet
etmis olan mii’minlerin annesi Hz. Aise, Cemel Vak’asi’nda, taraftarlari-
na komutanhk etmistir. Bu durum da saygin ve bilgin bir hanimin, en
yuksek mevki’lere ¢cikabilecegini gosterir!ss3.

[slam tarihinin her déneminde buiytik hizmetler veren, miikellefiyet
acisindan erkeklere esit olan, ailevi islerin yani sira Islam’in ve toplu-
mun menfaatine yararli hizmetler verebilecek kabiliyette yaratilan kadini
eve hapsederek, onu devlet hizmetlerinden alikoymanin dogru bir dav-
ranis ve dislince olmadig1 kanaatindeyiz.

7. Devlet Bagkaninin Alim Olmasi

Fikih alimleri, devlet baskani olarak tayin edilecek sahsin alim olup
butln dini bilgilerle mticehhez olmasi gerektigi hususunda ittifak etmis-
lerdirls+.

Son devir fakihler, devlet baskaninin dini bilgilerle muticehhez ola-
bilmesi icin su dort esas1 bilmesi gerektigini belirtirler:

a. Kur’an : Devlet baskani Kur’an ile ilgili olarak; nasih, mensuh,
muhkem, mutesabih, umum, husus, miicmel, muifesser, mutlak ve mu-
kayyet olmak Uizere toplam on husus ile, Kur’an’da bes ylz civarinda
olan ahkamla ilgili ayetleri bilmesi gerekir.

b. Siinnet : Devlet baskani Stinnetten ahkamla ilgili olan buittin hu-
suslar1 bilmelidir. Bunlar, yukarida Kur’an ile ilgili olarak sayilan bilgile-
re ilaveten; muitevatir, ahad ve mursel kisimlari, s6z, dil ve takriri kisim-
lar1i, virud ve nakil sebepleri, muttasil, munkati’ ve muisned olanlar,
sahih ve zayif olanlar ihtiva eder.

c. fema’ : Devlet baskaninin, kendisinden 6nceki alimlerin ittifak et-
tikleri ve ihtilafa dustikleri hususlar: bilmelidir.

152 Bilgi icin bkz. Yiicetiirk, Orhan Seyfi, “Belkis” md., DIA., Istanbuul-1992, c.V,
s.420; Karaman, Cagrici, D6nmez, Gimaus, age., c.IV, s.192.

153 Ates, age., c.XVIII, s.481.

154 Maverdi, age., s.131-132; Ebu Ya'la, age., s.61-62; ibn Kiidame, age., c.IX, s.40;
Ali Haydar, age., c.IV, ss.671; Muhammed Ivad, age., s.175; Medkur, age., s.40;
Atiyye Muserrefe, age., s.165.
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d. Kwyas: Devlet baskaninin, kiyasin sartlarini, nevilerini,
Kur’an’dan ve Stinnetten nasil htikiim c¢ikarilacagim bilmelidir.

Fikih alimleri, devlet bagskaninin bu bilgilere sahip olabilmesi icin bir
de Arapca’yi bilmesi gerektigini ilave ederler. Bu fakihler, devlet baska-
ninin bilgisi yukarida sayilan bu doért esasi blitlin yonleriyle kapsiyorsa,
o takdirde onun mugctehit sayilacagini, dolayisiyla hem hiiktim, hem de
fetva vermesinin caiz olacagini, belirtmektedirler?ss.

Fikih alimleri devlet baskaninin mitctehit!s¢ olmasinin gerekip ge-
rekmedigi hususunda ihtilaf etmisler ve bu konuda farkli gértsler ileri
stUrmuslerdir. Bunlarin bir kismi, devlet bagskaninin muctehit olmasinin
as1l olmasiyla birlikte, son asirlarda muctehit bulunamadig takdirde,
mugctehit olmasinin asil olmasiyla birlikte, son asirlarda muctehit bulu-
namadigl takdirde, muctehit olmadigi halde devlet baskanligina tayin
edilen kisinin kendisinden 6nceki muctehitleri taklit ederek icraatta bu-
lunabilecegini ve bu sekildeki icraatlarinin da gecerli olacagini soyler-
ler1s7,

Kanaatimizce en isabetli ve glinimuizin sartlarina da uygun olan
goris bu son zikrettigimiz gortstir. Clinkl, zamanimizda mugctehit bu-
lunmamakla birlikte, devletin basina mutlaka bir devlet baskani gerek-
mektedir. MUctehit bulunmadigi gerekcesiyle devlet baskani tayin edi-
lemeyecek olursa insanlarin haklarinin alinmasi, suclularin cezalandi-
rilmasi, zalimin zulmine son verilmesi mimkiin olmaz. Kuvvetli olan
hakkini alir, zayif ise daima ezilen olur. Toplum nizami sarsilir. Halbuki
Islam’in gayelerinden biri de insanlari iyiye ve giizele yénlendirme, onla-

155 Hassaf, Eba Bekir Ahmed b. Omer (v.261/874), Edebti’l-kddi, Kahire, (t.y.), s.38;
Maverdi, age., s.131-132; Ibn Ktidame, age., c.IX, s.41; Ali Haydar, age., c.IV,
$s.671; Muhammed Ivad, age., s.175; Nebhan, age., $s.572-573; Alyan, age.,
ss.72-73; Tbn Arnus, Mahmud b. Muhammed, Tarihu’l-kaza fi'l-Islam, Kahire,
(t.y.), s.80.

156 Muctehitte aranan sartlar konusunda genis bilgi icin bk. Safii, age., c¢.VI, s.203;
Ibn Hazm, el-Muhalla, c.IX, s.363; Ibn Kidame, age., c.IX, ss.40-42; ibn Kayymm
el-Cevziyye, EbG Abdullah Semsitddin Muhammed b. Ebt Bekr (v.751/1352),
Plamw’l-muvakkiin an rabbi’l-alemin, 1-IV, Kahire-1980, c.IV, s.199; er-Remli,
Semstddin Muhammed b. Ebi’l-Abbas Ahmed b. Hamza (v.957/1571), Nihayetii’l-
muhtdc ila serhi’l-minhdc fi'l-fikh, Misir- 1928, c.VIII, s.389; Sirbini, age., c.IV,
s.375; Hallaf, age., s.258; Alyan, age., ss.72-74; Fuat ve Abdu’l-MUn’im, Hiikmdi’l-
Islam fi kazdi’s-sa’bi, (b.y.), 1973, ss.47-48; Zeydan, Abdu’l-Kerim, Usuli’l-fikih,
Istanbul-1979, s.340-345; Ebu Zehra, Muhammed (v.1974), Islam Hukuku Meto-
dolojisi, (Trc. Abdulkadir Sener), Ankara-1979, ss.325-333; Bilmen, age., c.VIII,
$s.215-216.

157 Bu fakihler ve delilleri hakkinda genis bilgi icin bkz. Ibnu’l-Hiimam, age., c.V,
s.454; Ibn Ferhun, age., s.19; Ali Haydar, age., c.IV, s.671; Medkur, age., s.42;
Nevavi, age., ss.245-246.
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rin aralarinda adaleti tesis edip hakki sahibine teslim etmektir. Bunu
gerceklestirebilmek icin de, devlet baskanlarina ihtiya¢ vardir.

8. Bedeni Yeterlilik (Viicut saglamligi)

Devlet baskaninin gorevini yeterince yerine getirebilmesi icin bede-
ninde buna engel olacak herhangi bir eksikligin olmamasi1 gerekir. Dev-
let baskaninin; goérme, isitme ve konusmasinda saglikli olmasi sarttir.
Bu duyularin yoklugu ve eksikligi halinde gérevini gayesine uygun ola-
rak yerine getiremez. Ayrica onun organlarinin, geregi gibi hareket etme-
sini engelleyen ve cabuk davranmasina mani olabilecek olan her ttrla
kusurdan salim olmasi da gerekmektedir?5s.

[slam'da anayasa ve idare hukukunun kurucusu olarak goriilen
Maverdi; devlet baskaninin bedeninde herhangi bir eksiklik ariz olursa,
bunun gorevine devami Uizerinde ne gibi etkilerinin olacagini detaylica
incelemistir. O’'na goére vicuttaki eksiklik, duyularda, organlarda ve ta-
sarruflarda olmak Uzere U¢ sekilde olur. Simdi bunlan sirasiyla gore-
lim159:

a. Duyulardaki Eksiklik

Duyulardaki eksiklik de ti¢ ttirliidiir: Bunlanin bir kismu devlet baskant
olmaya engel olup, bir kismu engel degildir. Ayrica bir kismunin engel olup
olmayacagt hakkinda da Fikih dlimleri arasinda gértis ayriigt vardar.

Devlet baskanligina engel olan kistm; aklin zail olmasi ve gdzlin gor-
memesi olmak tizere iki kisimdir. Kaybedilmeleri halinde devlet baskan
olma hususunda herhangi bir etki gdstermeyen ikinci kisundaki engeller
de; kokulann alnip idrak edilmesine imkdn vermeyecek sekilde burnun
duyu ozelligini yitirmesi ve tatlann ayirt edilmesini saglayan tat alma
duyusunun kaybt olmak tizere iki tirliidiir. Bunlann devlet baskanlgt
akdinde herhangi bir etkileri yoktur. Ctinkti bunlann ancak tat almada
etkisi olmakla birlikte, devlet konusundaki gériislere ve yapilacak devlet
islerine herhangi bir etkisi yoktur.

Fikih alimlerinin ihtilaf ettigi hususlardan bir ticlinci ise; sagir ve
dilsizin devlet baskani olup olamayacagi hususudur. Bunlar isin basin-
da devlet baskanligi akdinin yapilmasina engeldir. Ctinkti bu kusurlarin
bulunmasi halinde devlet baskaninda bulunmasi gereken nitelikler tam
olmamaktadir. Bununla birlikte bu kusurlarin sonradan ortaya cikmasi
halinde devlet baskanligina engel olup olmayacaklar1 konusunda yine
Fikih alimleri arasinda ihtilaf vardir. Bazi fakihler; bunun devlet baskan-

158 el-Meheran, age., c.I, s.62; Zuhayli, age., c.VI, s.695.
159 Maverdi, age., s.31-32; Ibn Haldun, age., c.I, s. 486-487; Zuhayli, age., c.VI,
$.695-696.
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liginin devamina mani olacagini belirtirler ve bunu kér olmanin devlet
baskanligl gérevini sona erdirmesine kiyaslarlar. Ctinka sagirlik ve dil-
sizligin islerin cekip cevrilmesinde ve yapilmasinda olumsuz etkileri olur.
Bu sebeple, bu gibi kisilerin devlet baskanhg gorevinden alinmasinin
uygun olacagini belirten Fikih alimlerinin gérislerinin isabetli oldugunu
dustnuyor, biz de bu goértise katiliyoruz.

Bazi Fikih alimleri; dilsiz ve sagirin malum isaretinin bunlarin yerini
tutacagindan bahisle, bu kusurlarla birlikte devlet baskanliginin devam
edecegi gortisiinti serdederken; bazisi da, sayet devlet baskani glizel bir
sekilde yaz1 yazabiliyorsa, bu kusurlar: sebebiyle devlet baskanhigindan
dtismeyecegini, yazamiyor ise bu kusurlar sebebiyle gérevinin sona ere-
cegini belirtirler. Bu fakihler yazi ile anlagsmamn mumkin olacagini,
ancak isaret ile anlasmanin karisikliga yol acabilecegini ileri stirerler.

b-Azalarin yitirilmesine gelince:

Azalarda meydana gelen eksikligi dért kisimda incelemek mumktin-
duar:

ba. Devlet baskanlhigina aday olmaya ve devamina etki etme-
yen kusurlar : Bu kusurlar erkeklik organin, husyelerin ve iki kulagin
kesilmesi gibi kusurlar olup gérmeye, herhangi bir is yapmaya, oturup-
kalkmaya ve fiziki yapidaki gértintiiye etkisi olmayan kusurlardir.

bb. Devlet baskanligt akdine ve devamina engel olan kusurlar :
Bunlar ellerin yahut ayaklarin kaybedilmesi gibi herhangi bir is yapmay1
veya oturup-kalkmayi, ylirimeyi engelleyen kusurlardir.

bc. Devlet baskanligr akdini engellemekle birlikte, bu gorevin
devamina etki edip etmedigi ihtilafli olan kusurlar : Bunlar iki el-
den, yahut iki ayaktan birisinin kaybedilmesi gibi, bazi islerin yapilma-
sin1 yahut kismen oturup-kalkmay1 engelleyen kusurlardir. Bu gibi ku-
surlar devlet baskanligina aday olmaya manidir. Ancak devlet baskanlig
gorevinde bulunan bir kisinin sonradan bu gibi bir kusura muptela ol-
masi1 halinde bu kisinin devlet bagkanliginin devem edip etmeyecegi hu-
susunda ihtilaf vardir. Bazi Fikih alimleri boyle bir kisinin devlet bas-
kanhg gorevine devam edebilecegini belirtirken, bazilar1 devlet baskanli-
g1 gérevine son verilecegi goristnu ileri stirmuslerdir.

bd. Devlet baskanliginin devamint engellemeyen, fakat aday
olabilmeye etkisi hakkinda farkl goriisler bulunan, insan bedeni-
nin estetigini bozmakla birlikte herhangi bir is yapmaya veya
kalkip oturmaswina etkili olmayan kusurlar. Bu kusurlar kisinin
devlet baskanlig1 gorevinde kalmasinda etkili olmazlar. Ancak bunlarin
devlet baskanligina aday olmayi1 engelleyip engellemedigi hususunda
Fikih alimleri farkli gértsler beyan etmislerdir. Onlardan bir kismi aday
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olmay1 engelleyecegini belirtirken, diger bir kismi engellemeyecegi gérii-
stndedir. Bu kusurlara, kisinin burnunun kesik olmasini, iki géztinden
birinin mil cekilerek veya baska bir sebeple kér olmasini misal olarak
verebiliriz.

c. Tasarruftaki Eksiklik

Tasarruftaki eksiklik, “hacr altina almak” ve “kahr” olmak Uizere iki
seklde ele alinabilir. Buradaki hacrden maksat, yardimcilarindan biri-
sinin devlet baskanina karsi aciktan isyan etmemekle birlikte, ilmi siya-
set ile devlet islerinin idare ve yonetimini kendi eline gecirmesi demek-
tir. Bu durum devlet bagskanlig1 goérevinin sthhatini etkilememekle bera-
ber, bu tir olaylarda yonetimi ve devlet islerinin idaresini eline geciren
bu kisinin icraatlarina bakilir. Sayet icraatlari dinin htikiimlerine ve
adalete uygunsa bu konuda bir sey yapmaya gerek yoktur. Ancak dinin
huktmlerine ve adalete aykir1 dliserse; bu icraatlar kabul edilmedigi
gibi, bu kisinin elinden yonetim ve islerin tekrar alinmasi yaninda,
onun uzaklastirilmasi konusunda ne gerekiyorsa yapilmasi yoluna gidi-
lir.

Kahr hali ise, devlet baskaninin gliclti bir dlismanin eline esir dus-
mesi ve ondan kurtulamamasi demektir. Esaret hali, kisinin devlet bas-
kanligina aday gosterilmesine buyuk bir engel teskil etmektedir. Ancak
kisi devlet baskani olduktan sonra diismanin eline esir diiserse, onun
dtismanin elinden kurtarilmasi blitiin mutislimanlarin tizerine vaciptir.
Musltimanlar onu esaretten kurtarma konusunda timitlerini kesmedikce
devlet bagskanligi gbérevinden uzaklastiramazlar.

9. Kureys Soyundan Olmak

Fikih alimleri, devlet baskani adayinin Kureys soyundan olmasinin
gerekip gerekmedigi konusunda ihtilaf etmislerdir!®0. Ancak bu Fakihle-
rin cogunlugu Hz. Peygamberin devlet baskanliginin Kureys’e ait oldu-
gunu bildiren bazi hadislerine ve butin Rasid Halifelerin Kureys’ten
olmasi gibi bazi olaylara dayanak, devlet baskaninin Kureys kabilesin-
den olmasi gerektigini ileri sirmuslerdir. S6z konusu hadislerden bazila-
r1 sOyledir:

"Bu is (devlet baskanhgi) Kureys’indir. Onlar Islam’a bagh kaldikea,
bu konuda onlarla miicadele eden herkesi, Allah yiiziisti yikar”6l.
“Kureys Kiyamete kadar iyilikte de, kétiiliikte de insanlann ydéneticisi-

160 Maverdi, age., s.32; Sehristani, age., c.I, s.199; Ibn Haldun, Mukaddime, c.I,
5.488-489; Zuhayli, age., c.VI, s.697; Hatiboglu, Mehmet Said, “Halifeligin
Kureysliligi’, AUIF Dergisi, say1.XXIII, Ankara-1978, ss.120-213.

161 Buhari, age., Ahkdam, 1.
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dir”62, “Devlet baskanligt isi, onlardan iki kisi bile kalmis olsa, Kureys
arasindadir™6s,

Fikih alimlerinin cogu, bu ve benzeri hadislere dayanarak devlet
baskaninin Kureys’ten olmasi gerektigini, hatta bu konuda icma’ bulun-
dugunu ileri stirmuslerdir!¢4. Ancak bu konuda farkli gértislere sahip
olan firkalar da az degildir.

Ehl-i Stinnet, devlet baskani adayinin Kureys’ten olmasi gerektigini
soyler. Bunlar kendilerine Hz. Peygamber’in; “Imamlar
Kureys’tendir”."Kureysi o6ne geciriniz, fakat siz onun ontine gecmeyi-
niz"65, seklindeki hadislerini delil olarak almaktadirlar.

Hariciler ve ondan sonra gelen Mutezile, diger sartlara tamamiyla
haiz oldugu takdirde, her muslimanin devlet baskani olmaya hakki
bulundugunu belirtmektedir166.

Bazi fakihler, devlet baskaninin Kureys kabilesinden olmas ile ilgili
sartin Islam'in insanlar arasinda esitligi 6n goéren egilimleriyle bagdas-
madi1ginil¢7 belirtmekte ve bdyle bir sart1 kabul etmemektedirler?os.

Kureys, Araplar arasinda en 6nde gelen, medeni ve sosyal islere
aliskin, insanlarin cogunun kendilerine uydugu, cahiliye déneminden
beri s6zt1 en gecerli bir kabileydi. Bazi fakihler, Kureys’in bu durumunu
g6z 6nlne alarak, kamu islerinin ve siyasetin onlara ait kabul edilme-
sinde insanlik acisindan buytk yararlarin bulundugunu belirtmektedir-
ler. Bu fakihlerden ibn Haldun, Kureyslilerin bdyle bir ézellige sahip
olusunun hikmetini himaye ve haklarin talep edilmesiyle gerceklesen
asabiyete sahip olusuna baglamakta, o zamanda bu 6zellik Kureys’te
bulundugundan, devlet baskaninin asabiyeti olan bir topluluk icinden
cikmasi gerektigi sonucuna varmaktadir. O, devlet baskaninin bdyle bir

162 Tirmizi, age., Fiten, 49.

163 Buhari, age., Ahkam, 1.

164 [bn Hazm, el-Fisal, c.IV, s.89; el-Muhalla, c.IX, s.359-360.

165 “Imamlar Kureystendir”’, hadisini Ahmed b. Hanbel, Ebu Ya'la ve Taberani, Bukeyr
b. Vehb’den rivayet etmislerdir. Muslim ise Hz. Cabir’den, “Hayirda da, serde de
insanlar Kureys’e tabidir’” seklinde bir rivayet kaydetmektedir. Buhari ile Muslim,
Ebu Hureyre’den:” Bu konuda insanlar Kureys’e tabidirler. Mtisliimanlar Kureys’in
mislimanlanna, kafirleri de Kureys’in kafirlerine” hadisini rivayet etmektedir.
Taberani de Hz. Ali’den, “Kureys’i éne geciriniz, fakat Kureys’in éntine gegcmeyiniz”
diye bir rivayet kaydetmektedir. Taberani ayrica Sevban’dan, “Onlar size karst
dosdogru olduklan stirece siz de Kureys’e dosdogru olunuz...” rivayetini kaydet-
mektedir. (Ahmed b. Hanbel, age., c.IlI, s.129-183, c.IV, s.421; Askalani, age.,
c.XIII, s.114; Hafiz el-Munziri, age., c.III, s.170).

166 Zuhayli, age., c.VI, ss.697-698.

167 er-Rayyis, age., s.254; Zuhayli, age., c.VI, s.698.

168 Sirvani, Abdulhamid, Tuhfetii’l-muhtac, 1I-X, (b.y.), (t.y.), s.120.
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topluluk icinden ¢ikmasinin, dirlik ve diizenligin daha kolay gercekles-
mesini saglayacagi kanaatindedir!69.

Ziyatiddin er-Rayyis, Ibn Haldun’un bu gériistinii tenkit ederek s6y-
le der: “Islam tesride (yasamada) bir amac¢ yahut toplumlarin olusu-
munda bir temel olarak asabiyet diisincesini benimsemedigi i¢in, bu
konuda g6z 6ntine alinmasi gereken gliclii olma ve itaat edilme 6zellikle-
rine sahip bulunmak olmalidir. Bunlar ise gecmiste oldugu gibi, asabiye-
te dayali olarak ortaya cikmayip devlet dlizeninden ve devletin sahip
oldugu askeri glicten kaynaklandigindan dolayi, bdyle bir sart artik zo-
runlu gérilemez. Halifenin mesru yolla ve muslimanlarin rizas: ile se-
cilmesiyle yetinmek gerekir. O halde su anda bdyle bir sartin su sekilde
olmasi icap eder: Musliimanlarin yénetimini elinde bulunduran kimseye,
halkin buylk kesimi tarafindan tevecciih gosterilmesiyle itaat gercekle-
sir ve halka yaptigi hizmetlerle kendisinden razi olunur. Béyle olunca,
kamu idaresinden kaynaklanan bir gliciin de sahibi bulunmus olur.
Onun varligi ile birlik gerceklesir ve anlagmazliga sebep teskil eden hu-
suslar ortadan kalkar”170.

Muhammed Hamidullah Hz. Peygamber’in, *imamlar Kureys’tendir”.
"Kureysi 6ne geciriniz, fakat siz onun éntine ge¢meyiniz” 171, seklindeki
hadisleriyle ilgili olarak yaptig1 degerlendirmede; Hz. Peygamberin bu
hadisleri hangi sartlar altinda sOyledigini ortaya koymak icin ¢ok uzun
zaman harcadigini, ancak bu konuda bir sey bulamadigini, bu hususta
en dogru ¢6zimun Hz. Peygamberin bizzat kendi tatbikatinin ne oldu-
guna muracaat etmek oldugunu belirttikten sonra, Hz. Peygambere ve-
killik edenlerden Evs, Hazrec, Kelb, Gifar ve Kinane kabilelerinden olan
kimselerinde bulundugunu zikreder ve Hz. Peygamberin bu gibi hadisle-
rini 6zel bir takim nedenlere baglamanin en uygun ¢6zim yolu olacagini
kaydeder!72.

Cagimizin 6nde gelen fikih otoritelerinden biri olarak kabul edilen
Muhammed EbU Zehra, bu hadislerin devlet baskanliginin sahih olmasi
icin bir istek olmayip, sadece efdaliyeti géstermek icin oldugunu, kaldi
ki, diger bazi hadislerde basa getirilen yOnetici zenci bile olsa, Allahin
Kitabi’n1 uyguladigi mtiddetce ona itaatin emredildigini, bu tir hadisle-
rin; "hildfet benden sonra otuz yildir” hadisi gibi gaipten bir haber verme
olarak da degerlendirilebilecegini belirtmektedir!73.

169 Tbn Haldun, age., c.I, s5.486-487.

170 er-Rayyis, age., s.275; Zuhayli, age., c.VI, s.699.

171 Bk. Dip not, 165.

172 Hamidullah, Muhammed, Islam’in Hukuk flmine Yardimlan, (Makaleler Killiyati),
(Derleyen: Salih Tug), Istanbul, 1382/1962, ss.141-144.

173 Ebu Zehra, age., ss.113-114.
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Bu konuyla ilgili olarak Mevdadi (v.1979), "Allah, icinizden iman
eden, din ve iglerini dtizgtin yapan kimselere vaad etti ki, kendilerinden
oncekilere verdigi gibi onlara da yerytiztinde iktidar verecek...”17* ayetinin
htukmuine gore, btitin mtslimanlarin tek tek esit sekilde ve ayni imkan-
larla halife olma hakkina sahip olduklarini, erhangi bir ferdin veya zim-
renin mUminlerin elinden bu hakki almaya€ yetkisi olmadig: gibi, husu-
si olarak hilafetin yalnizca kendilerine ait bulundugunu iddia etmelerine
de imkan bulunmadigini, bu gibi acik prensiplerin, Islam’in hilafet mui-
essesini diger hakimiyet sekillerinden ayirdigini ifade etmektedir!?s.

Buraya kadar zikrettigimiz hususlardan da anlasildig gibi, Fakihler
devlet baskaninin Kureys’'ten olmasinin gerekip gerekmedigi hususlarin-
da farkli gortsler ortaya koymuslar ve gortslerini teyit etmek icin de
deliller getirmislerdir. Ancak cagdas Islami yénetim icin béyle bir prob-
lemin varh@indan séz etmek mtimkiin degildir. Ctinkii su anda Islam’in
6n goérdugna sekilde buitiin Islam topraklarn ne tek bir devlettir, ne de
muslimanlar tek bir devlet baskaninin etrafinda birlesmistir. Diger ta-
raftan bu mimkin olsa bile acaba glinimuizde gercekten Kureys’e men-
sup oldugu saglam kaynak ve sahih delillerle ortaya konulabilecek ve
devlet baskaninda aranan sartlara haiz ka¢ kisi bulunmaktadir? Bizim
bu konuyu ele almamizin nedeni, devlet baskaninda boyle bir sart: ara-
yanlarin da oldugunu belirtmek ve konuya farkli yénlerden bir bakis
acist sunmaktir.

Ayrica Islam, Allah katindaki istiinltigiin takvada oldugunu bildir-
mekte, fert ve toplum hayatinda Islam’n hiikiimlerinin uygulanmasi
gorevini de blUtliin muslimanlara ytklemektedir. Biz, devlet baskanlig
makamina layik olduktan ve kendisinde aranan sartlar bulunduktan
sonra hangi nesepten olursa olsun, o kisinin devlet baskani olabilecegi
kanaatini tasiyoruz.

Fikih alimleri yukarida sayilan sartlarin yani sira devlet baskaninda
su sifatlarin da bulunmasi gerektigini belirtirler!76 . Bunlar sunlardir:

Devlet baskan1 “necde” sifatina haiz olmalidir. Necde, devlet baska-
ninda yigitlik, kahramanlik, yliksek karakter ve imdada kosma gibi 6zel-
liklerin bulunmasi demektir. Devlet baskan:1 bu sifatla mticehhez olursa
onun sancak ve bayragi goklere, glic ve kuvveti tilke sinirlarina ulasir.
Azametinden dolayi, onun tlkesinde eskiya (bagi)ya yer olmaz. Bu sifat
sayesinde o, gayrimuslimleri susturur, fitne ocaklarini sonduriar ve bii-

174 en-Nur, 24/55.

175 Mevdudi, Hilafet ve Saltanat, s.34; Udeh, Abdulkadir, el-Islam ve evdaune’s-
siyasiyye, Kahire-1951, ss.112-117.

176 Avaiciyyi, age., s.408; Hatemi, age., s.100.
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tin sikintilar yayilmadan ortadan kaldinir!?7. Devlet baskaninin vatanin
korunmasi, dismanlara kars: cihat edilmesi, hadlerin uygulanmasi,
mazlumun hakkinin alinarak adaletin gerceklestirilmesi ve Islam’in hii-
ktimlerinin uygulanabilmesi icin cesaret, kahramanlik ve gayretlilik gibi
ayirt edici 6zelliklere de sahip olmas: gerekmektedirl7s.

Devlet baskan “Kifayet (Yeterlilik)’ sifatina haiz olmalidir. Kifayet,
devlet baskaninin, gorevinin gerektirdigi isleri basarnyla yUrttebilecek
glc ve kabiliyette olmasi1 demektir. Devlet baskani zor ve cetin islerde
gercek yararin ne ve nerede oldugunu bulabilmelidir. Bunun i¢in devlet
bagkaninin Islam’in hukamlerini uygulayabilecek, sucglular cezalandi-
rabilecek, haklilara haklarini verebilecek, halkin sevk ve idaresini anla-
maya yarayan fikir ve bilgiye sahip olacak, insanlara her bakimdan 6n-
derlik edebilecek, siyasi ve idari yuktmluliklerinin altindan kalkabile-
cek bir duizeyde olmasi gereklidir!79. Boyle olunca devlet baskani dini
korur, cihat yapar, Islami hiikiimleri uygular ve kamu yararini gozetir.
Aksi takdirde bunlarin hi¢ birinin gerceklesmesi mimktn degildir.

Devlet baskani1 “Tefekkiir ve Tedebbiir (Iyice Diisiinmek)” sahibi
olmalidir. Bunun sarti da, ince kavrayis ve zekadir. Halife Mansur diger-
lerinden bu sifatla ayrilmaktadir. Zira o bircok kimseyi ileri derecedeki
akli ve zekasi sayesinde hayrete distUrmustir. Bu tabii bir sifat olup
Allah’in bir lutuf ve hediyesidir?so.

Devlet baskani “siyasi meselelerde savas ve idari hususlarda
basiret (keskin goriisliiliik)” sahibi olmalidir. Maverdi bunu, "halkin
idaresi ve maslahatlarin glizel bir sekilde dlizenlenmesi sonucunu vere-
cek keskin bir goriis” diye ifade etmistir"181l. Devlet baskaninin, insanla-
rin isleri, Glkenin durumu, yénetim ve politik ihtiyaclar ile ilgili yeterli
bilgi ve tecriibeye sahip bulunmasi da gerekir. Maverdi ile birlikte diger
ilim adamlar1 da bu konuda ayni ifadeleri kullanmaktadirlar!s2.

Devlet baskani1 “vera” sahibi olmalidir. Vera’, takva sahibi demek
olup, sifatlarin en ytksegidir. En cok tizerinde durulmasi ve deger veril-
mesi gereken sifat budur. Bu, baskasindan 6dling alinamayan ve baska-
sindan elde edilemeyen bir sifattir. Takva sahibi olan devlet baskaninin
dini saglam, akli berrak ve gonlti comerttir. Takva btitiin servetin basi ve
her tarlu iyiligin ve glizelligin kaynagidir. Devlet baskaninin temel vasfi

177 Laoust H., age., ss.248-251.

178 Zuhayli, age., c.VI, s.695.

179 Maverdi, age., s.32; Ebu Yalla, age., s.20; ibn Niiceym, age., s.211; Ibn Abidin,
age., c.I, s.384-385.

180 e]l-Meheran, age., c.I, s.62.

181 Maverdi, age., s.32; Zuhayli, age., c.VI, s.694; el-Meheran, age., c.I, s.62.

182 el-ici, age., c.VIII, s.349; Ibn Haldun, age., c.l, $s.486-487; Zuhayli, age., c.VI,
s.695.
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budur. Bu vasfi arizali olan baskanin, tutunulacak bir yani: kalmamis
demektirlss,

Devlet baskaninda aranan sartlar1 saydiktan sonra simdi devlet
baskaninin gérevleri Gizerinde duracagiz.

D. DEVLET BASKANININ GOREV VE SORUMLULUKLARI

Islam’in ilk hedeflerinden biri de, miiminlerin kalbinde imandan
kaynaklanan genis bir sorumluluk duygusunu uyandirmaktir. Clinka
bu duygu olmadan Islam’n hayata gecirilme imkani bulunmamaktadir.
Devlet baskaninin sorumlulugu, diger bitin muslimanlardan 6nce
gelmektedir. O’da diger insanlar gibi her seyden 6nce Allah’a kars: so-
rumludur. Bu sorumluluk duygusu ve Ahiret diistincesi yapilacak her
hareketin butlin ayrintilariyla gézden gecirilmesini saglar. Bu sebeple
Islam’da kendisini laytis’el géren ve en yiliksek otorite kabul eden bir
devlet baskani gosterilemez. Bununla birlikte Islam, devlet baskanina
bazi gorev ve sorumluluklar da ytiklemistir.

Fikih alimleri, devlet baskaninin gérev ve sorumluluklarini igeren
bazi hususlart maddeler halinde siralamislarsa da!84, biz devlet baska-
ninin gorevlerini dini ve siyasi gorevler olmak Uizere iki baslik halinde
inceleyecegiz.

1. Dini Gorevleri

Devlet baskaninin dini gérevlerini bes baslik halinde ve kisaca ele
alacagiz:

a. Dini ve dinin hiikiimlerini korumak,

Devlet baskani, dini ve dinin htiktimlerini korumak mecburiyetinde-
dir. Ayrica bagimsiz hakim ve mahkemelerce kendilerine hadd cezasi
verilenlere bu cezay1 oldugu gibi uygular. Devlet icinde dinin bazi hi-
ktimlerine kars1 cikan ve muhalefet edenler olursa, onlari Islam’in én-
gordigi sekilde cezalandirir.

Maverdi (v.450/1058), “Devlet baskaninin gorevi, dini kabul edilmis
esaslarina uygun ve selef-i salihinin tizerinde icma’ ettigi sekilde koru-
maktir. Dinin hikmitnden olmayan bir seyi ihdas eden bir bit’atcinin
ortaya cikmasi veya birinin dinin bazi htikiimlerinden stiphe ederek on-
dan sapmasi durumlarinda, devlet baskani bu kisilere karsi o konudaki
dini delili acgiklar, dogruyu beyan eder ve onu yerine getirmekle yikamla

183 el-Meheran, age., c.I, s.62; Korkmaz, Fahreddin, Gazali'de Devlet, Ankara—1995,
s.115.

184 Maverdi, age., s.51; Ebu Yala, age., s.11; ed-Dehlevi, Sah Veliyyullah b.
Abdurrahim (v.1176/1762), Huccettillahi’l-bdaliga, I-1I, Beyrut, (t.y), c.II, s.32;
Zuhayli, age., c.VI, s.699;.
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oldugu hak ve hudut noktasindan sorumlu tutup mecbur eder. Boylelik-
le din, meydana gelebilecek herhangi bir saldiriya karsi korunmus olur
ve muslimanlarin da bazi bidatciler sebebiyle yanlishga diismesi 6n-
lenmis olur”, demektedir 185.

b. Diismanlara karsi cihat etmek,

Islam devleti icinde yasayip da, énceden miisliiman oldugu halde,
sonradan irtidat ederek Islam’dan cikan kisileri devlet baskani Islam'a
davet eder. Bunu kabul etmemeleri halinde dine kars: ¢ikanlarla Islam'a
déntinceye yahut zimmet akdini kabul edip Islam’in himayesine girince-
ye kadar savasir. Devlet baskani, Islam'1 biitin dinlerden tustiin kilmak
hususunda Yuce Allah'in hakkini yerine getirmekle sorumludur.

c. Fey', ganimet ve sadakalarin (zekatlarin) toplanmasi18¢,

Fey' ve ganimetlerden maksat, mtslimanlarin gerek savas sonucu
ve gerekse baska yollarla muisriklerden elde ettikleri mallardir. Sadaka-
lardan maksat ise, zekat gibi nass veya ictihat geregince zengin Muslu-
manlardan alinan mallardir. Devlet hazinesinin bosalmasi ve devletin de
ordu hazirlamak ve benzeri kamu maslahatlarini gerceklestirmek ic¢in
ihtiyac duymasi halinde zenginlerden alinan mallar sadaka olarak isim-
lendirilir.

d. Ezan, Cuma, cemaat ve bayram namazlarinin kilinmasini,
oruc ve hac gibi dini vecibelerinin yerine getirilmesini saglamak.

Devlet baskani, namaz kildirmak icin imam, ezan okumasi i¢in de
muezzin tayin eder. Muslimanlarin topluca ibadet ettikleri yerler olan
mescitlerin yapilmasini saglar ve onlar korur, gézetir. Kendisi hazir ol-
dugu takdirde cemaatla kilinan namazlarda insanlara imamlik yapar.
Ramazan ayinin baslamasi ve sona ermesi itibariyle bu ayda tutulan
orucun baslayis ve bitis tarihilerinin saglikli bir sekilde tespitini yaptirir.
Oruca baslama ve Ramazan Bayrami konusunda cikabilecek ihtilaflara
meydan vermemek icin her tirlt tedbiri alir. Ramazan ayinda kabul
edilebilir bir 6zurt olmaksizin aciktan aciga iftar edenleri cezalandirir.
Ayrica devlet baskani hacc gorevindeki zorluk ve mesakkati g6z éntinde
bulundurarak, mtislimanlarin kolayca hacc vazifelerini eda etmeleri icin
yoneticiler tayin eder ve onlarin geceli gindtizli calismalarini saglar.
Hacilarin emniyetli bir sekilde yolculuk yapmalar icin tedbir alinmasi,
Mekke ve Medine’ye geldiklerinde konaklayacaklar: evlerin ve ayrica her
tarla ihtiyaclarim gorebilecekleri yerlerin temin edilmesi devlet baskani-

185 Maverdi, age., s. 51; Zuhayli, age., c.VI, s.699.
186 Fey’ ve ganimet ile sadaka malalar1 arasinda bulunan farklar icin bkz. Maverdi,
age., s.52.
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nin dini gérevlerindendir. Devlet baskani bu hizmetleri tayin ettigi gorev-
liler vasitasiyla gdérdirir ve kendisi de bizzat hac islerine nezaret eder!87.

2. Siyasi Gorevleri

Hz. Peygamber ve kismen de Doért Halife doneminde, devlet baskani-
nin yurlGtme ve yargl yetkilerini bir arada elinde bulundurmasi sebebiy-
le, siyasi gorevler hem yUrtitme, hem de yargiy: icine almaktaydi. An-
cak son zamanlarda devlet baskanlari, kendileri adina eyaletleri yonet-
mek Uzere valiler, yarg: faaliyetinde bulunmak tizere de muistakil hakim-
ler tayin etmeye basladilar. Maverdi, devlet baskaninin siyasi gorevlerini
alt1 baslik halinde zikreder 188. Bunlar:

a. Devletin giivenligini ve kamu diizenini korumak,

Vatanin ve devletce kutsal sayilan seylerin korunmasi ve gerektigin-
de her turla tehlikeyi bile goze alarak bunlarin savunulmasi devlet bas-
kaninin gorevlerindendir. Boylelikle insanlarin glinliik hayatlarinda mai-
setlerini temin etmeleri icin kendilerine rahat bir calisma ortami hazirla-
nir. Can ve mal guvenligi saglanir. Kisilere devletin her yerinde ve her
tirld sartlarda dolagsma ve calisma imkamni verilir. Devlet baskani bu
vazifeyi ginimuzde, tayin ettigi "glivenlik kuvvetleri" vasitasiyla yerine
getirmektedir.

b. Diismanlara kars1 devletin savunulmasi,

Devlet baskani, bulundurdugu her turla silah, aracg, gerec ve sa-
vunma glculyle devletin sinirlarinin gtivenlik altinda tutulmasini saglar.
Bu sekilde, diismanlarin ani baskin yapmasinin ve vatan topraklarinda
yer alan ve kutsiyet ifade eden degerlerin diisman tarafindan cignenme-
sinin yahut bir muisliimanin veya Islam tilkesinde bulunan bir gayri-
muslimin kaninin dékilmesinin énline gecilmesi saglanmis olur. Devlet
baskani, Islam devletine karsi savas acan diger devletlere karsi, her
haltkarda kullanabilecegi glic (ordu) temin etmek ve gerektiginde bu
gicl kullanmak durumundadir. Bu konuda Hz. Peygamber ve Doért Ha-
life doneminde sayisiz 6rnekler bulunmaktadir.

c. Amme (kamu) islerini bizzat kontrol etmek,

Devlet baskanin bizzat devletin islerini kontrol etmesi, bu isleri go6-
ren memurlarin durumlarini ve calisma sekillerini yakindan takip etmesi
gerekir. Boylelikle immetin idaresini ve dinin korunmasini saglamis
olur. Devlet bagskani mecbur kalmadikca bu isleri baskasina havale et-
memeli, kendi zevkini tatmin etmek ve ibadet ile ugrasmak maksadiyla
devlet islerinden uzak kalmamalidir. Clinkti kendisine glivenerek devlet

187 Maverdi, age., ss.51-52, Zuhayli, age., c.VI, s.699.
188 Maverdi, age., s.51; Zuhayli, age., c.VI, s.700.



Islam Hukuku’'nda Devlet Baskanligi 294

islerini teslim ettigi kimse hainlik edebilir ve 6glit vermesi beklenen kisi
aldatabilir.

d. Insanlar arasinda adaleti uygulamak,

Devlet baskani, bir davaya taraf olan hasimlar arasindaki anlasmaz-
liklan ortadan kaldinincaya, zalim zulmiine son verip baskasina haksiz-
Iik etmemesini garanti altina alincaya ve mazlumun zayiflig1 s6z konusu
olmayip onun goézyasini dindirinceye kadar taraflar arasinda huktm
vermek ve adaleti tesis etmek zorundadir. Ayrica devlet baskaninin, YU-
ce Allah'in haramlarinin ¢ignenmekten korunmasi ve kullarin haklarinin
korunup ortadan kaldirilmamasi i¢cin hak eden kisilere gerekli hadd ce-
zalarini uygulamas: gerekir.

e. Malin idare edilmesi,

Devlet baskani, devlet gelirlerinin en iyi sekilde ve gerekli yerlere
harcanmasi konusunda hassasiyet gosterir. Devlet hizmetlerinde gorev-
lendirdigi kisiler icin onlarin kimseye muhta¢ olmayacak sekilde gecine-
bilmelerini saglamak maksadiyla maaslarini tespit eder. Devlet baskani
bu konuda herhangi bir israf veya cimrilik géstermemeli, memurlarin
maaslart ve devletce yapilmasi gereken diger 6demeler konusunda her-
hangi bir erteleme veya 6ne alma s6z konusu olmamalidir.

f.Gorevlilerin tayini ve atanmasi,

Devlet baskani, devletin resmi hizmetlerinin gértilmesi ve devlete ait
mallarin korunmasi konusunda, glivenilir, ehliyet ve liyakat sahibi, sa-
mimiyetle gérev yapacak ve hainlik yapmayacak kimseleri isin basina
getirmelidir. Boylelikle isler ehliyet ve liyakat sahibi kimseler ile saglam
bir disiplin altina alinir, mallar da gtvenilir kimseler vasitasiyla korun-
mus olur.

Buna ragmen, beklenmedik bir durum ortaya cikacak olursa, devlet
baskani immetin saadet ve selametini gerceklestirmek maksadiyla ge-
rekli tedbirleri alir. Bunu yaparken de Kur'an, Stinnet veya uygulamada
varit olmus acik bir nassa muhalefet etmemelidir. Ayrica alinan tedbir-
ler, Seriatin ruhuna ve genel maksatlarina -fikih usult alimlerinin acik-
ladiklarina uygun olarak- uyum gostermelidir. Bu ise bes genel esasin,
yani dinin, canin, aklin, neslin ve malin ve buna bagli diger hususlarin
korunmasiyla gerceklesir!89.

189 Gazzali, Ebtt Hamid Muhammed (v.505/1111), el-Mustasfa min ilmi’l-usal, Misir-
1322, c.I, s.140; el-Amidi, Ebu’l-Hasan Seyfiddin Ebil-Hasen Ali b. Eba Ali b.
Muhammed (v.631/1233), el-lhkam fi usuli’l-ahkdm, I-IV, Kahire-1332, c.III, s.48;
Zuhayli, age., c.VI, s.701.
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E. DEVLET BASKANLIGI GOREVININ SONA ERMESI

Devlet baskanlhig gorevi; 6lim, istifa ve durumunun degismesi ol-
mak Uizere Ui¢c husustan birisi ile sona erer!9°.

1. Oliim:

Devlet baskaninin élmesiyle, gérevi kendiliginden sona ermis olur ve
bundan tabii bir sey olamaz. Cinkl bununla velayet ortadan kalkar.
Diger taraftan, onun devlet baskanligl sitresi hayatta kaldig1 stre ile
kayitlidir. Herhangi bir kimseye bu velayet hakkini miras birakmak yet-
kisi yoktur. Bu konuda goérev basina getirme hakki, se¢cme ehliyetine
sahip kimselere aittir. Devlet baskanligi akdinin bdéyle bir sart1 ihtiva
etmesi halinde, devlet baskanliginin belli bir zaman ile sinirlandirilmasi
Islam diizeninin ruhu ile hic bir sekilde aykirilik arz etmemektedir!9!.

2. Devlet Baskaninin Kendi Kendini Azletmesi

Bu, devlet baskanina ait sahsi bir hak olup kendi iradesiyle bu ma-
kamdan ayrilmak isteyen kisi, kalmasi hususunda zorlanmaz. Maverdi
bu konuda, “devlet baskani kendi kendisini azledecek olursa, bu gorev
veliahdina intikal eder. Onun kendi kendisini azletmesi 6limu gibi olur.
Yani bu durumda is, hal ve akd ehlinin secimine bagli kalir. Ctinku
onun velayeti, Gmmetten kaynaklanir. Devlet bagskanligi onun asli bir
hakki degildir”192, demektedir.

3. Durumunun Degismesi Dolayisiyla Azledilmesi

Devlet baskaninin azlini gerektirecek sekilde durumunun degismesi;
adaletin zedelenmesi ve bedeninde kusurun meydana gelmesi olmak
Uzere iki sekilde olur.

Adaletin zedelenmesinden maksat, devlet baskaninin fasik olmasi-
dir. Bu da haram olan seyleri islemek, mtinkerleri yapmaya kalkismak,
heva ve arzularinin esiri olmakla gerceklesir.

Bedendeki eksik ise yukarida belirttigimiz tizere, “aklin gitmesi, go-
ztlin gérmemesi, sagirlik ve dilsizlik gibi duyulardaki eksiklik; iki elin ya-
hut iki ayagin gitmesi gibi azalardaki eksiklik; tasarruf eksikligi” gibi hu-
suslar olmak Utizere Gi¢ kisimdir!9s,

Tasarruf eksikligi, ya devlet baskanin yardimcilarindan birisinin
devlet baskanina karsi aciktan isyan etmemekle birlikte ilmi siyaset ile
devlet islerinin idare ve y6netimini kendi eline gecirmesi ve dinin hu-

190 Maverdi, age., s.53; Zuhayli, age., c.VI, s.702.
191 Zuhayli, age., c.VI, s.702.

192 Maverdi, age., s.53.

193 Zuhayli, age., c.VI, s.702.
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ktimlerine, adalete uygun olarak hareket etmemesiyle olur. Ya da devlet
baskaninin glclt bir dismanin eline esir diismesi ve ondan kurtula-
mamastyla gerceklesir!o4.

Islam’da muisltiiman halk tarafindan gérevden uzaklastirma (azletme)
ilkesinin kabul edilmesi, devlet baskaninin yetkisinin halktan aldiginin
acik bir delilidir. Ortacag Avrupast krallarinin ileri stirdtikleri gibi, tanri-
dan alinmis bir yetki ile o saltanatta hak sahibi oldugu iddiasinda bulu-
namaz. Nitekim devlet baskani1 hatadan korunmus (masum) da degildir.
Tesri (kanun koyma) hakk: da yoktur. Onun butin yetkileri dinin hi-
ktimlerini uygulamak ve din cercevesinde ictihatta bulunmaktan ibaret-
tir. Buglin diinyadaki Katolik Kilisesi baskani olan Papa’nin Hiristiyan-
lar tizerinde oldugu gibi devlet baskaninin ruhani bir otoritesi yoktur. O
bakimdan herhangi bir seyi helal ya da haram kilamaz, ginah bagisla-
yamaz, giinahkar bir kimseyi de afaroz edemez.

SONUC

Islam tarihini inceledigimizde, Islam devlet baskanina ve onun tem-
sil ettigi makama emirlik, meliklik ve halifelik gibi degisik unvanlar ve-
rildigini, Islam Hukuku’nda devlet baskanlifinin, ayni1 anlamda kullani-

lan ve bir gérevin adi olan "imamet-i uzmad', "halifelik” ve "mdi'minlerin
emirligi’ (emiru'l-mtiminin) tabirleriyle ifade edildigini gértiyoruz.

Kaynaklarin tetkikinden Devlet baskanina verilen unvanlardan en
cok kullanilanin hilafet oldugu, zira hilafetin, terim olarak Islam devlet-
lerinde Hz. Peygamber’den sonraki devlet baskanligi kurumunu ifade
ettigi, bu kelimenin, devlet baskanini ifade etmesi icin kullanilmaya Hz.
Peygamber’in vefatindan sonra baslandig: ve ilk olarak bu unvanla isim-
lendirilen Hz. Ebu Bekir’in oldugu, Devlet baskanligi muiessesi icin kul-
lanilan ikinci unvanin da emirul-mi’minin oldugu, emirul-mtminin
sifatiyla anilan ilk halifenin Hz. Omer oldugu konusunda tarihciler ara-
sinda ittifak bulundugu, Devlet baskanlig: icin kullanilan tabirlerden bir
digerinin de imamet oldugu, Devlet baskanina, Hz. Peygamber’in vekili
olarak onun adina toplumu yoénettigi icin “halife”, 6nder ve lider olmasi
sebebiyle de “imam” denildigi, ortaya cikmaktadir.

Islam tarihinde her ne kadar devlet baskanlar halife ve benzeri un-
vanlarla anilmissa da, bu unvanlarin zamanla degisebilecegi ve devlet
baskanligi makaminin farkli sekilde ifade edilebilecegini distniyoruz.
Zira bugin yer yluztnde yuzlerce devlet bulunmakta ve her devletin ba-
sindaki devlet baskani birbirindene farkli unvanlarla anilmaktadir.

194 Bu konuda genis bilgi icin bkz. devlet bagskaninda aranan sartlardan Bedeni Ye-
terlilik maddesi.
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Devletin kurulmasi aklin bir geregi, vakianin bir zorunlulugu, olay-
larin tabiatinin 6ngdrdigt bir gercek olmakla birlikte, Devletin basinda,
bir baskanin bulunup bulunmayacagi, sayet bulunacaksa bunun dinen
hiikkmiintin ne oldugu hususu, Islam hukukculan arasinda tartisma
konusu olmustur.

Her ne kadar Islam hukukculari arasinda devlet bagkaninin tayini-
nin farz, vacip veya devlet baskani tayin etmeye gerek olmadigi seklinde
gortsler ortaya konmus ve her goriis sahibi goristint teyit etmek icin
delil getirmisse de, buttiin hukukcularin sonucta bilestikleri bir nokta
vardir ki, o da mutlaka devletin basinda bir baskanin bulunmasi gerek-
tigidir. Biz de bu kanaatini tasiyoruz.

Diger yénden Islam Hukukculari devlet bagskani olacak sahista han-
gi sartlarin bulunmasi gerektigi konusunda ihtilaf etmislerdir. Bu konu-
da inceleyebildigimiz kaynaklarda devlet baskaninda; Mtsliman olmasi,
erkek olmasi, akilli olmasi, btlug (ergenlik), htir olmasi, adil olmasi,
bedeni yeterlilik (duyu organlarinin ve azalarinin saglam ve sihhatli ol-
masi), Kureys soyundan olmasi, gibi sartlarin bulunmasi gerektigi hu-
susu yer almaktadir. Ayrica bu sayilan sartlarin yani sira devlet baska-
ninin; Necde (yigitlik, kahramanlik), “Kifayet (Yeterlilik), Tefekklr ve
Tedebbiir (lyice Diistinmek), siyasi meselelerde savas ve idari hususlar-
da basiret (keskin gortslulik), vera’ (takva) sahibi olmasi gerektigini
belirten hukukcular da bulunmaktadair.

Devlet baskani olacak sahista mutlaka bazi sartlarin aranmasi ge-
rektigi kanaatini tasimakla birlikte, Islam hukukcularinin devlet bas-
kaninda bulunmas: gerektigi seklinde yukarida ortya koyduklari bazi
sartlarin, devletin yapisi ve toplumlarin ihtiyaclari géz éntine alinaraka
zamanla degisebilicegini, dolayisiyla bu konuda kesin bir sinir koymanin
dogru olmayacagini distinliyoruz.

Yine inceleyebildigimiz kaynaklarda; Devlet baskaninin; dinin ve di-
nin htiktmlerinin korunmasi, diismanlara karsi cihat edilmesi, ganimet
ve sadakalarin (zekatlarin) toplanmasi, ezan, Cuma, cemaat ve bayram
namazlarinin kilinmasini, oruc¢ ve hac gibi dini vecibelerinin yerine geti-
rilmesini saglamak gibi dini gorevleri; Devletin gtivenliginin ve kamu
dizeninin korunmasi, dusmanlara karsi devletin savunulmasi, Amme
(kamu) islerinin bizzat kontrol edilmesi, insanlar arasinda adaletin uy-
gulanmasi, devlet malinin idare edilmesi, goérevlilerin tayini ve atanmasi
gibi de siyasi gérev ve sorumluluklar bulundugu hususlarn yer almak-
tadur.

Devlet baskani, Devleti en Ulist derecede temsil eden bir kisi olarak,
bizzat kendisinin bu gorev ve sorumluluklarn ifa etmesi asil olmakla bir-
likte, giiniimtizde ortaya konulan uygulamalarda da gortaldiagt gibi,
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devlet bagskaninin bu goérev ve sorumluluklarini tayin ettigi devletin yet-
kili organlar1 ve kurumlan eliyle ytritmesi hizmetlerin yerinde ve zama-
ninda yerine getirilmesi bakimindan daha uygundur ve kanaatimizce
dogru olani da budur.

Kaynaklarda Devlet baskanlig1 gérevinin; 6ltim, istifa ve durumunun
degismesi olmak Uizere Ui¢c husustan birisi ile sona erecegi belirtilmekte
ise de; yine giintimtizde devlet baskanlarinin nasil secilecegi veya atana-
cagl, hizmetlerini nasil ve hangi kurum ve kuruluslar araciligiyla ytaria-
tecegi, hangi durumlarda goérevinin sona erecegi hususlari her Devletin
Kanun, Tuzik ve Yonetmelik gibi ilgili mevzuat hiktmleriyle belirlen-
mistir. Her Devlet, kendi yurtrlikte olan mevzuat hikimlerine gére
bunu yerine getirir ve uygulamaya koyar.

Bu makale ile, Islam Hukuku acisindan Devlet Baskanlig Miiesse-
sesi’nin konumunun smirlh da olsa belirlenmesini ve bu konuda daha
genis calisma yapmak isteyen arastirmacilarimiz ve ilim adamlarimiz
icin bir 6n calisma yapmay1 amacgladik. Bu makalenin ilim dlinyasina az
da bir katki saglayacagini ve bu konuda arastirma yapmak isteyenlere
ktictik bir katkida bulunacagini imit ediyoruz.



IMAMI KAYNAKLARDA MUHAMMED EL-MEHDI UZERINDEKi
TARTISMALAR

Yakup KESKIN*

OZET

Genel olarak $ia tarihine bakildiginda imamet inancindaki imam zincirini olus-
turan halkadaki belirsizligin mehdinin deklarasyonunu da 6nledigi goéraltr. Bas-
tan beri stiregelen mehdinin kimligi hususundaki belirsizlik Hasan el-Askeri
zamaninda da kendini géstermistir.

Hasan el-Askeri’nin 6limu Siileri farkli bir durum ile karsi karsiya getirmistir.
Acikca bir cocuk birakmadan 6len Hasan el-Askeri ile imamet son mu bulmus-
tu? Imametin son bulmas: Siili§in sonu anlamina gelir miydi? Hasan el-
Askeri’nin 6lumuyle takipcileri bu duruma hazirlar miydi? Kargasa ortaminda
Siiler kime nasil inanacaklardi?

Hasan el-Askeri, oglunun oldugunu ilan etmemis ya da en azindan bunu en
yakinlarindan bile gizlemeyi yeglemistir. Gerekce olarak Abbasi otoritesi, kendi
akrabalar1 ya da bilemedigimiz bir mtilahaza goésterilmistir. Arastirma Hasan el-
Askeri’nin vefatindan sonra yerine halefinin kim oldugunu yani bir ogul birakip
birakmadigini, bu baglamda go6rtsleri, beraberinde olusan firkalar1 ve
Imamiyye’nin onikinci imam olarak iddia ettigi Muhammed el-Mehdi ile ilgili
delilleri icermektedir.

Anahtar Kelimeler: imamiyye, Mehdi, Imamet, Gaybet, Hurtic
ABSTRACT
Discussions In Imami Resources Concerning Muhammed Al-Mahd1

In general when we research into the Shi‘a history it is understood that the
uncertinity about the links of imam chain in the Imamate belief has obviously
discouraged the decleration of mahdi. The uncertinity about who was the true
Mahdi prevailed also at the period of Hasan al-Askari.

The death of Hasan al-Askari left Shi’i people in an unusual dilemma. Did the
Imamate come to an end with the death of Hasan al-Askari who died without
designating a clear successor to himself? Did the termination of the Imamate
necessarily mean that Shi‘ism came to an end itself? Were Hasan al-Askari’s
followers ready for this unexpected situation after his death? Who was there to
believe for Shi‘i people in an atmosphere of chaos?

* 11 Milli Egitim Mudurlagi Program Gelistirme /Toplam Kalite Yénetimi Sube So-
rumlusu, Samsun, e-posta: yakuphan55@yahoo.com.
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Hasan al-Askari did not declare that he had a son or at least he preferred to
conceal it from even his closest relatives. To justify it is put forward Abbasid
authority and his relatives or an undefined consideration. Our work investigates
who succeeded Hasan al-Askari after his death, whether he left a son as a
successor or not, his ideas on this subject, the social fractions that followed,and
finally the evidences about Muhammed al-Mahdi whom the Imamiya declared as
the twelfth imam.

Key Words: The Imamiyya, Mahdi, Imamate, Ghaybat (occultation), Appearance

Giris

Stinni ve Sii kaynaklar esas alinarak Islam Tarihi kaynaklarinda
Imamiyye’nin ilk on bir imamina ait bilgilere ulasma imkani vardir.
Imamlara ait bilgilerin niteligine gelince Islam Tarihi kaynaklar bu bilgi-
lerin bir kismina sahitlikte zorlansa da onikinci imamin varligi ve etkin-
likleri hususunda ortak bir nokta yok gibidir. Imami kaynaklarda ifade
edilen Gizli (gaib) imam adina yapilan bir dizi etkinlik, imamin anlasila-
mayan bir sekilde 6nce insanlardan gizlenmesi ya da kaybolmasi (
Gaybet), ancak belirli kisilerle irtibata gecerek Ali b. Muhammed el-Hadi
zamanindaki bir yazi stili (tevki’) ile iletisime gecmesi gibi hususlar goz
6ntine alindiginda baslangicinda gizem dolu bir déneme ait sis bulutu-
nun icinde kalan ortamu iyice karartmistir.

Imameti 6 yil stiren Hasan el-Askeri, 22 Rebiu’l-Evvel-Cemaziyel-tla
260/1 Ocak-Subat 874te vefat etmistir.! Imami ulema Hasan el-
Askeri’nin Mu’temid Alellah tarafindan zehirletilerek 6ldtigtine inanmak-
tadir. Oldugtinde 28 yasinda? olan Hasan el-Askeri babasinin yani basi-
na defnedilmistir.3 Mirasini kardesi Ca’fer ile annesi paylasmistir.*

On birinci imam Hasan el-Askerinin 28 yasinda élimiinden sonra
Imamiyye Si’asi; 6liimiinti kabul etmeyenler, imametin kardesine gecti-
gini kabullenenler, 6lumtnt kabul edip onun nesline intikal ettigini

Mifid, Eba Abdullah Muhammed b. Muhammed b. Nu'man el- Ukberi el-Bagdadi,
Elirsad, Thk., Muesseseti Al-i Beyt, Daru’l- Mufid, Beyrut1993, II, 313; Kuleyni,
Sigatu’l-islam Ebt Ca’fer Muhammed b. Ya’kub b. Ishak, Usulu Kafi, Daru’l-
Kutubil-Islamiyye, Tahran 1969, I, 421; Kummi, Sa’d b. Abdullah Ebi Halef el-
Es’ari, Kitabu’l-Makalat ve’l-Firak, Nsr. Muhammed el-Cevad, Meskur, Matbaatu
Hayderi, Tahran 1963, s. 102; Nevbahti, EbGd Muhammed Hasan b. Musa, Kitdbu
Firaku’s-Sia, Nsr., Hellmut Ritter, Devlet Matbaasi, Istanbul 1931, s. 79.

Muifid, El-frsad, 11, 313; Kuleyni, Usulu Kdfi, I, 421.

Ibn Tuliin, Semsudin Muhammed, El-Eimmetii’l-Isna Aser ( Sezeratu’z-Zehebiyye),
Thk., Selaheddin Muneccid, Daru Sadir, Beyrut1958, s.113.

Mufid, El-frsad, 11, 336; Kummi, Makadlat ve’l-Firdk, s. 102; Nevbahti, Firaku’s-Sia,
s. 79.
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iddia edenler gibi birbirinden farkli goértsler ileri stiren 145 veya 16°
gruba ayrilmistir.” Nevbahti, Hasan el-Askeri’nin 6limuyle on dort gértis
etrafinda boélinmenin gerceklestigini sdylerken ayni zamanda bunlar
yasamis birisidir. Nevbahti ile aym1 zaman diliminde yasayan bir baska
Sil yazar Kummi de benzer bir sekilde fakat on alt1 ayrn gortis etrafinda
bolinmenin oldugunu ifade etmistir. Bu ihtilaflarda dikkat ceken 6nemli
bir nokta sudur: O da on birinci imamdan sonra imamsiz kalmamak i¢in
cesitli cikis yollarinin aranmasidir. “Olda gdziikiiyor; ama aslinda yasi-
yor’, “Imamlik kardesi Cafer’e intikal etmistir” gibi gortisler yaninda
imamlig devralacak bir oglu olup olmadigl, var diyenlerin de dogum
tarihi hakkinda ihtilafli rakamlar verilmesi aranan c¢ikis yollarindan ba-
zilaridir.8

A. Siiler’in Hasan el-Askeri’nin Oglu Uzerindeki Iddialar

Hasan el-Askeri’nin halef olarak birisini birakmadan 6limu Siiler
arasinda bir krizin yasanmasina neden olmustur. Bu ylizden imametin
ilahi teyidat boyutuna stiphe ile bakilmasina neden olmus, mezhebin 14
veya 16 firkaya bolindugi Nevbahti, Kummi, Nu'mani, Saduk ve Mufid
gibi Sii alimlerce de beyan edilmistir. Hasan el-Askeri’nin taraftarlari,
Hasan el-Askeri vefat ettikten sonra oglu olup olmadigi noktasinda ihti-
lafa dismuslerdir.

Siilerin bu dénemde saskinlik icerisinde neye nasil inanacaklarini
bilemedikleri, insanlarin bu durumu (Gaybet) kavrayamadiklar: dolayisi
ile inanc sarsintisi gecirdikleri goértilmektedir. Bu saskinligin hicri dor-
dincl asrin ortalarina kadar devam ettigi séylenebilir.9

Imami kaynaklara gére, Muhammed el-Mehdi’nin Birinci Sefiri olan
Osman b. Said el-Amri,!° Siilerin 6zellikle Hasan el-Askeri’nin oglu olup

5 Nevbahti, Firaku’s-Sia, s. 79.

Kummi, Makalat ve’l-Firdk, s. 102.

7 Bu rakamin Gaybet-i Kiibra’ya kadar yirmiyi astigr hakkinda bkz., Arjomand, Said
Amir, The Shadow Of God and the Hiden Imam: Religion, Political Order, And
Societal Change In Shi’ite Iran From The Beginning To 1890, The University Of
Chicago Press, Chicago1987, 40.

8 Oz, Mustafa, Imamiyye Siasinda Onikinci Imam ve Mehdi Inanci, MUIFV. Yayinlari,
Istanbul 1995, s. 23-5.

9 El-Katib, Ahmed, Siada Siyasal Diistincenin Gelisimi (Saradan Velayet-i Fakihe),
Cev., Mehmet Yolcu, Avrasya Yayinlari, Ankara 2005, s. 145, 147.

10 Osman b. Said, Imami kaynaklara gére dért naibin ilki olup, kiinyesi Ebd Amr’dir.
Osman b. Said Amri on bir yasindayken Muhammed el-Cevad’a hizmetle gérevlen-
dirilmis, daha sonra Ali b. Muhammed el-Hadi’nin vekili olarak Siilerle onun irtiba-
tin1 saglamistir. Bkz., Tasi, Eba Ca’fer Muhammed b. Hasan, Ricdlu’t-Tusi, Thk.
Seyyid Muhammed, Sadik. Daru’z-Zuhair, Kum 1969: 354; 420; Tasi, Eba Ca’fer
Muhammed b. Hasan, Ricdlu’t-Tusi, Thk. Seyyid Muhammed, Kitabu’l-Gaybe, Nsr.
et-Tahrani, Nasih, Kum 1990, 353-4; Meclisi, Muhammed el-Bakir b. Muhammed

(o)
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olmadiglr meselesi lizerinde tartismalarina iliskin cevabi bazi tevkileril!
iddia edildigine gore bizzat Muhammed el-Mehdi'den almis, bunlarn Sii-

11

el-Isfehani, Biharu’l-Envar el-Camiatu lidtireri Ahbari’l-Eimmeti’i-Ethar, Daru
Muesseseti’l-Vefa, Beyrut 1983, LI, 292; LI, 346. Osman b. Said Amri, Hasan el-
Askeri’nin guvenilir ashabindan olup onun da vekilligini yapmistir. Osman b. Said
Amri, Abbasi yonetimi tarafindan dikkatle takip edilmistir. O, faaliyetlerini siki bir
tedbirle yag ticareti yaparak gizlemeye calismistir, sorumlu oldugu bélgedeki Sii ta-
raftarlardan aldigi “Humusu” yag kutularina koyarak imama ulastirmistir Bkz.,
Tasi, Kitabu’l-Gaybe, s. 354.

Mehdi’nin ise ilk temsilcisi (sefir) olan Osman b. Said Amri, Hasan el-Askeri’nin
vefat ettigini kabullenerek Muhammed adinda bes yaslarinda bir ¢ocugunun oldu-
gunu kabul etmistir. Osman b. Said Amri, Hasan el-Askeri’nin telkini ile Muham-
med’in gaybete girecegini, beklenen kaim-mehdi oldugunu, Mehdi ile taraftarlari
arasinda iletisimi saglamak gibi gorevinin oldugunu 6grenmistir. Osman b. Said
Amrinin disinda hi¢ kimsenin Hasan el-Askeri’nin oglu Muhammed ile baglantiya
gecmesi mUmkun olmamistir. O, Muhammed el-Mehdinin temsilcisi olarak aldigi
direktif (tevki)lerle Siileri derleyip toparlanmakla, onun adina para toplamakla go6-
revlendirilmistir. Bkz., Tasi, Kitabul-Gaybe, s. 354; Meclisi, Biharu’l-Envar, LI,
344. Osman b. Said Amri bes yil kadar naiblik vazifesini stirdirmustar. Bu do-
nemde siyasi ve ictimai karisikliklar ve gaybet déneminin ilk zamanlar oldugundan
Osman b. Said Amri zamaninin ¢ogunu Siileri Muhammed el-Mehdinin gaybetine
inandirmaya ayirmistir. Osman b. Said Amri, 265/878 yilinda Bagdat’ta vefat et-
mistir. Ebd Amr Osman b. Said’in mezar1 Bagdat’ta Medéayin sehrinin girisine yakin
bir camidedir. Bkz., Donaldson, Dwight M., Shi’ite Religion ( A History of Islam in
Persia and Irak), London 1933: s. 252.

Gaybet-i Sugra (Muhammed el-Mehdinin kisa sureligine goézden kaybolmasi)
doneminde Gaib imam olan Muhammed el-Mehdi ile Siiler arasindaki irtibat 6zel
naibler (vekil, sefir) vasitasiyla saglanmistir. Tevki’, Muhammed el-Mehdi’nin
naibleri ile iletisim araci olarak kullandigi bir yéntemdir. Tevkiler Muhammed el-
Mehdi’nin bir materyal tizerine kendi el yazmasi dahil yazili evraklar: temsil etmek-
tedir.

Naibler, Gaib imama insanlarin sual ve taleplerini iletmis karsiliginda imamdan
tevkilerle cevap almislardir. Dolayisi ile talepler, sorunlar mektupla naibler aracilig:
ile génderilmis cevaplar1 da bizzat Imam tarafindan “tevki” denilen metotla halle-
dilmistir. Bkz., Meclisi, Biharu’l-Envar, LI, 33. Imami alimlerden Saduk, on ikinci
imamin Sid toplumuyla kiticik gaybet déneminde nasil irtibat saglayacag: gibi ko-
nulari iceren ve kaimden gelen tevkiler hakkinda uzunca bilgi vermis ve ilgili haber-
leri nakletmistir. Bkz., Saduk, Seyh Celil el-Akdem ebi Ca’fer Muhammed b. Ali b.
Huseyn Ibn Babeveyh el-Kummi, Kemadluddin ve Temdamu’n-Ni'me , Nsr. Ali Ekber
el-Gaffari, Miessesetii’n-Nesr el-Islami, Kum 1984: II, 482-522.

Tevki'lerin Ilk baslarda énemli bir kism1 Hasan el-Askeri’nin oglu olan Muhammed
el-Mehdi’nin varligi, onun gaybete cekildigi, insanlarin bdéyle bir durumu kabullen-
meleri gerektigi gibi bilgileri icermektedir. Siiler arasindaki, Muhammed el-
Mehdi’'nin varhg ile ilgili tartismalara cevaben gonderilen tevkiler dikkat cekmekte-
dir. Iddia edildigine gére, Osman b. Said Amrinin eline ulasan bir tevki‘de, Mu-
hammed el-Mehdi kendi el yazisiyla 6zetle séyle demektedir: Siilerden bir grup, Ha-
san el-Askeri’nin oglu konusunda tartigsmislar, bir kismi Hasan el-Askeri’nin geride
evlat birakmadan 6ldtigtiint iddia etmislerdir. Siiler bu konuda bir mektup yazip,
EbG Amr araciligiyla Muhammed el-Mehdi'ye gondermislerdir. Muhammed el-
Mehdi, onlarin mektuplarina kendi el yazisiyla sdyle cevap vermistir. Bkz., Meclisi,
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lerle paylasmistir. Mesela bu tevkilerden birinde Muhammed el-Mehdi,
Hasan el-Askerinin Ca’fer b. Ali'den baska halefi olmadig ile ilgili hal-
kin, 6zellikle baz: kisilerin iddialar1 tizerine 6zetle sOylenmistir:

Bu insanlar nasil bir fitneye disutyorlar, dinden mi uzaklasmislar
yoksa gerceklerden haberleri mi yok? YerylUztunln, hticcetsiz kal-
mayacagini bilmiyorlar mi? Imamet énceki imamdan Hasan el-
Askeriye ulasmadi m1? O kendilerinden &éncekiler gibi vasisini belir-
ledi. Allah o vasiyi, bir mtiddete kadar kendi emriyle sakladi. On-
lardan gizlenen sey hususunda arastirmaya kalkismasinlar yoksa
gliinaha duserler. Bizden baska bunu iddia eden sapik ve azgindir.12

Yine Siilerden bir grup, Hasan el-Askeri’nin oglu konusunda tartis-
muislar; bir kismi evlat birakmadan 61digtnt iddia etmistir. Bu konuda
bir mektup yazan Siiler, Osman b. Said el-Amri araciligiyla mektubu
Muhammed el-Mehdi’ye gondermislerdir. Habere gére, Muhammed el-
Mehdi, Osman b. Said Amri araciligiyla onlarin mektuplarina kendi el
yazisiyla s6yle cevap vermistir:

Bir grubun dinlerinde stipheye dtsttkleri bize ulasti. Size Giztiliyo-
ruz. Kimsenin bizden uzaklasmasi bizi yalnizliga itmez. Sizlere ne
oluyor, dalalet vadisinde bocalayip duruyorsunuz? Ge¢cmis Imamlar
ve onlarin halefi hakkinda size ulasan hadislerden haberiniz yok
mu? Babamin vefat etmesiyle Allah’in, kendi dinini batil edecegini
mi sandiniz? Vasiyeti bizdedir, ahlak: ve halifeligi bizdedir. Oyleyse
isleri bize birakin. Sizden gizlenen seyin tizerini agmaya ¢calismayin.
Halbuki bende Peygamber’e bir benzerlik vardir.13

Rivayetlere genel olarak bakildiginda, Muhammed el-Mehdinin var-
ligin1 kabul edenlerin icinde bulunduklarn zor durum ve karmasa ortami
ifade edilerek, insanlarin saskinlik icerisinde olduklari, halkin bazi kisi-
lerce teredduide itildikleri, bir kisim insanlarin da bu konuda fitneye
dusttkleri ortaya konmustur. Yine Muhammed el-Mehdinin varligina
ikna sadedinde Hasan el-Askerinin takipcisi ile ilgili kendinden énceki
imamlar gibi davrandigi, bu konunun arastirilmamasi gerektigi vurgu-
lanmustir.

Temelde ihtilaf Hasan el-Askerinin oglunun oldugu iddia edenler
veya olmadigini iddia edenler seklinde iki ana eksen etrafinda cereyan
etmistir. Soyle ki;

Biharu’l-Envar, LIII, 178, 190; Ayrica bkz., Tasi, Ricdlu’t-Tasi, 285; Saduk,
Kemaluddin, 11, 510.
Bunun yani sira Muhammed el-Mehdi’nin bir katibe yazdirdigi mektuplardan da
bahsedilebilir. Ebt Nasr Hibetillah, Sahibu’l-Emr’in tevkileri Hasan el-Askeri za-
manindaki yazi ile Osman b. Said Amri ve Muhammed b. Osman tarafindan yazil-
mistir demektedir. Bkz., Meclisi, Biharu’l-Envar, LI, 346-52.

12 Sadtk, Kemadluddin, II, 510; Ayrica bkz., Meclisi, Bihdaru’l-Envar, LIII, 190.

13 Meclisi, Biharu’l-Envar, LIII, 178; Tasi, Kitabu’l-Gaybe, s. 285.
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1. Hasan el-Askeri’nin Oglu Olmadigini iddia Edenler

Hasan el-Askeri’nin oglunun olmadigini kabul edenlerin taraftarlari
kendi iclerinde degisik gortisler belirtmislerdir. Bunlar su sekilde sirala-
yabiliriz:

1.1. Hasan el-Askerinin Kaim Oldugunu iddia Edenler; Bunlar,
“Hasan el-Askeri o6lmusttir. Halefinin olmadig: da asikardir’4 diyerek
oglu olmadigini kabul etmislerdir. “Yerylizii imamsiz kalmayacagina gore
Hasan el-Askeri’nin 6limutinden sonra diri olan kaimdir.”!5 demislerdir.

1.2. Imamet Zincirinin Sona Erdigini Iddia Edenler; Hasan el-
Askerinin oglu olmadigl géristini savunan diger bir firka, “Hasan el-
Askeri’nin 6limu, babas: ve dedelerinin 6limu gibi gercektir. Bu, yalan
lUzerinde ittifak etmeyecek insanlarin haberleri ile sabittir.l¢ Hasan el-
Askeri’nin yerine gececek halefi olmayinca imamlik son bulmustur. Bu
da makul bir seydir.”!7” demislerdir.

1.3. Kiyamete Yakin Hasan el-Askeri’nin Soyundan Birinin Gelece-
gini Iddia Edenler; Hasan el-Askeri’nin oglu olmadig gériisiinii savunan
diger bir firka, “Hasan el-Askeri 6lmustir ve halefi de yoktur. Amcasi
veya kardesi halef olamayacagina gore, kiyamete yakin soyundan birisi
ortaya cikacaktir.”!8 demistir.

1.4. Hasan el-Askerinin Kardesi Ca’ferin Imametini iddia Edenler;
Bunlar, “Hasan el-Askeri halef birakmadig: icin, kardesi Ca’fer’i vasiyet
etmistir.” demislerdir.1® Ayn1 goriisti savunan diger bir firka taraftarlar,
“Ali el-Hadi’nin oglu Ca’fer imamdir. Ca’fer’e imamet babasindan intikal
etmistir. Hasan el-Askeri’nin imameti yanlis olup imamet buytk ogula
layiktir. Ctnk(l imam, yerine birakacag oglu olmadan o6lmez veya
imamet, cocugu olmayan kiside bulunmaz.2® Bu bakimdan Hasan el-
Askeri'nin imamet iddias1 batildir.”2! demislerdir. Ayn1 goriisii savunan
diger bir firka taraftarlan ise Fathiyye gibi inanirlar. Bu firkanin fikih ve
kelamcilarina gore imam, Hasan el-Askeri’dir. Babasindan vasiyetle
imam olmustur. Hasanin oglu olmadigindan imam, kardesi Ca’fer’dir.
Imamet en biiylik ogla gecer.22 Cafer es-Sadik’in oglu Abdullahin du-
rumunu inanclarina delil olarak éne stirerler. Imam, kendi soyundan

14 Nevbahti, Firaku’s-Sia, s. 80.

15 Kummi, Makadlat ve’l-Firdk, s. 107; Nevbahti, Firaku’s-Sia, s. 81.
16 Kummi, Makalat ve’l-Firdk, s. 107; Nevbahti, Firaku’s-Sia, s. 81.
17 Kummi, Makalat ve’l-Firdk, s. 107.

18 Kummi, Makalat ve’l-Firdk, s. 108-9.

19 Kummi, Makalat ve’l-Firak, s. 110; Nevbahti, Firaku’s-Sia, s. 82.
20 Kummi, Makalat ve’l-Firdk, s. 110.

21 Nevbahti, Firaku’s-Sia, s. 83.

22 Kummi, Makalat ve’l-Firdk, s. 111.
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gelen halef biraksaydi, imamet kardese gecemezdi. O halde “imamet,
kardesten kardese gecmez” diisturu ihlal edilmemis olur. Imamet, zaru-
ret halinde kardesten kardese gecebilir23 demektedirler. Bu kesimin Ha-
san el- Askeri’nin imam oldugu iddiasindan vazge¢mesinin ana sebebi,
dikey veraset yasasina inanmis olmalar1 ve buna bagli olarak imametin
kardese veya kardesin ogluna veya amcaya yahut amcanin ogluna gec-
mesini caiz gdrmemis olmalaridir.24

2. Hasan el-Askeri’nin Oglunun Oldugunu iddia Edenler

Tarihi delile gére, bizzat Imam Hasan el-Askeri’nin hayat hikayesi,
onun bir ¢cocugu oldugunu olumsuzlamaktadir. Bununla birlikte yine
tarihi delil bir cocugu var idiyse bunu ilan etmesine firsat da vermemis-
tir.25

2.1. Hasan el-Askeri’nin Muhammed Adinda Oglunun Oldugunu id-
dia Eden Imamiyye ve Delilleri; Imamiyye’ye gére, Hasan el-Askeri 6lme-
den 6nce yerine gececek bir evlat birakmistir. Allah’in yerytziinde kulla-
rina karsi huicceti, halifesi ve islerini idare eden; Hasan el-Askeri’nin
soyundan biri vardir. Hasan el-Askeri’nin soyundan gelecek zatin; emir
ve yasak koyan, atalarindan aldigi Allah’in ilimlerini, onun kitaplarinda-
ki bilgileri, htiktimleri, farzlarini ve stinnetlerini teblig etmesi gerekir. Bu
zat, insanlarin din ve dlnya islerinde ihtiya¢c duyduklari seyleri bilir.
Babasinin halefi, vasisi ve onun yerine gecen mehdidir.26 Hasan el-
Askeri’nin halefi olan imam, su an (kilifina girmis bir sey gibi) korkudan
gizlenmistir (gayb halindedir) O, bu hale Allah’in emriyle girmis, Allah,
ona cikis izni verene kadar bu hal Utzere kalacaktir.2” Ayrica acgik bir
emir bulunmadik¢a onu (Muhammed b. Hasan) ismen anmak dogru
degildir.28

Imami alimlerden Miifid, Mehdi’nin dogumunun kendi ailesinden ve
dost-diisman biittin insanlardan gizlenmesi 6rflin disinda alisilmadik bir
durum degildir. Yeni dogan bir cocugun insanlardan gizlenmesinin; can
korkusu, gayr-i mesru iliski ya da cariyeden cocuk edinme gibi kabul
edilebilir bazi sebepleri olabilir, demektedir.29

23 Nevbahti, Firaku’s-Sia, s. 93; Kummi, Makalat ve’l-Firak, s. 111.

24 El-Katib, Siada Siyasal Diistincenin Gelisimi, s. 142.

25 El-Katib, Siada Siyasal Diistincenin Gelisimi, s. 166.

26 Kummi, Makalat ve’l-Firak, s. 102-3.

27 Kummi, Makalat ve’l-Firak, s. 102-5.

28  Nevbahti, Firaku’s-Sia, s. 92.

29 Mufid, Ebu Abdullah Muhammed b. Muhammed b. Nu’'man el- Ukberi el-Bagdadi,
El-Mesadilu’l-’Asere fi'l-Gaybe, Nsr., Faris el-Hastn, Daru’l-Mufid, Beyrut 1993, III,
53-4.
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Imami kaynaklar Hasan el-Askeri’nin Muhammed adinda bir oglu-
nun varligini, onun da mehdi, kdim oldugunu ispat etmek icin bir cok
haber rivayet etmislerdir. Bunlardan bir kism séyledir;

2.1.1. Muhammed el-Mehdi’'nin Dogumu Gercektir. Imamiyye;
kaimin dogumu, yasami, insanlardan gaybeti (gizlenmesi) ve gaybetin
gerekeesi ile ilgili bir cok sahih haberin oldugunu ve kiyametten 6nce
hurtc edip (ortaya cikip) nimetini tamamlayana kadar mekaninin bilin-
meyecegini3o iddia etmistir.

Muhammed el-Mehdi, imamiyye’nin on ikinci imami olup tam adi,
Ebt1-Kasim Muhammed b. Hasan b. Ali b. Muhammed el-Hadi b. Mu-
hammed el-Cevad b. Ali er-Riza b. Musa el-Kazim b. Ca’fer es-Sadik b.
Muhammed el-Bakir b. Ali Zeynel-Abidin b. Huseyin b. Ali b. ebi
Talib’dir. Imamiyye inancina gére, on ikinci imam “Mehdi, Kaim, Hiiccet
ve Muntazar” olup ahir zamanda geri gelecektir. Iimami kaynaklara gére
Muhammed el-Mehdi, Samarra’da 15 Sa’ban 255/29 Temmuz 869 tari-
hinde Cuma ginii,3! fecir vaktinde32 dogmustur. Saduk, kaimin dogu-
mu hakkindaki nakillere yer vermis ve onun dogumu aninda zuhur eden
hadiseleri aktarmistir.33 Ornegin kaimin dogar dogmaz secde ettigini,
babasinin “Konus yavrum!” demesi tizerine Kelime-i Sahadet getirdigini
vs. aciklamistir.3* Muhammed el-Mehdi’nin annesi ile ilgili imami kay-
naklarda Hasan el-Askeri’nin halas1 Muhammed el-Cevadin kizi Haki-
me’ye dayandirilan iki ayr rivayet vardir. Bu rivayetlerin birinde Mu-
hammed el-Mehdi’nin annesi cariye olan Nergis,35 diger bir rivayette ise
Stsen olarak gecmektedir.3¢ Saduk, kendisinden 6nceki gaybet yazarla-
rinda géremedigimiz bir konuyu 6n plana ¢ikarmis, kdimin annesi Ner-
gis hakkindaki haberleri toplamistir.3” Nu’'mani, Kitabu’l-Gaybe adli ese-
rinde Muhammed el-Mehdi’nin annesini esir ve seckin cariye olarak ni-
telendirip, Hz. Ali, Muhammed Bakir, Ca’fer es-Sadik’tan bazi rivayetler
zikretmektedir. Bu rivayetlerde Muhammed el-Mehdinin annesinin is-
minden ziyade cariye ve seckin bir kisi olma y6nl nazara verilmistir.
Goruldigi tizere Imami kaynaklarda Muhammed el-Mehdinin varlig
tzerindeki stipheleri giderme cabasi olarak nitelendirilebilecek bir yak-
lasimla konu ele alinmistir. Oyle ki Muhammed el-Mehdinin annesi ile
ilgili olarak Hz. Ali’den itibaren imamlara ait ahbar derlenmis bdylece

30 Kummi, Makalat ve’l-Firak, s. 105-6; Nevbahti, Firaku’s-Sia, s. 92.

31 Mufid, El-frsad, 11, 339; Kuleyni, Ustlu Kafi, I, 431; ibn Tulin, Eimmetti’l-Isna Aser,
117; Saduk, Kemaluddin, 11, 433; Meclisi, Bihdaru’l-Envar, LI, 15.

32 Mufid, El-frsad, 11, 351; Meclisi, Biharu’l-Envar, LI, 17.

33 Saduk, Kemaluddin, 11, 424.

34 Saduk, Kemaluddin, 11, 424-5.

35 Mifid, El-frsad, 11, 351; Kuleyni, Ustlu Kafi, I, 266; Meclisi, Bihdru’l-Envar, LI, 17.

36 Tuasi, Kitabu’l-Gaybe, s. 141-2.

37 Saduk, Kemaluddin, 11, 418, 424.
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Muhammed el-Mehdi’nin varligina ulasilmak veya delil getirilmek isten-
mistir.

Imamiyye’ye gére Hasan el-Askeri élmeden 6nce yerine gececek bir
erkek evlat birakmistir.38 Imami kaynaklar Muhammed el-Mehdinin
dogumu ile teferruatli bilgiler vermektedirler. Hasan el-Askeri, halasi
Muhammed el-Cevad’in kizi Hakime’ye; “Bu gece iftara gel. Allah hticce-
tini izhar edecek” diye haber gondermistir. Hakime’nin anlattigina goére:

Cagirdig: glin gittim ve Askeri’ye hliccetin annesinin kim oldugunu
sordum. Nergis'tir dedi. Iyi ancak Nergis’te dogum belirtisi yok de-
digimde; Askeri, ‘dogru benim dedigim gibidir.’ dedi....Ben, Nergis’e,
‘Allah sana bu gece erkek bir cocuk verecek’ dedim. Iftar1 ettikten
sonra namaz kilip yattim. Biraz uyuduktan sonra uyanip Nergis’e
baktim. Nergis’te yine dogum belirtisi yoktu. Ben “Elif Lam Mim” ve
“Yasin” surelerini okurken Nergis korkarak uyandi. Nergis’i bagrima
bastim. Hasan el-Askeri o arada, “Kadir” suresini okuyordu. On
ikinci imam fecir vaktinde dlinyaya gozlerini acti39 demektedir.

Tasi, Kitabul-Gaybe adli eserinde Muhammed el-Mehdi'nin dogumu
ile ilgili yukarida gecen benzer bilgileri verirken farkli olarak, Muham-
med el-Mehdi’nin annesinin Stsen oldugunu, dogumda bazi mucizevi
hadiselerin gerceklestigini, dogan cocugun gaybete girecegini, dogumla
ilgili taraftarlarin ihtilafa dtiseceklerini, boyle bir durumda gtvenilir Sii-
lerin durumdan haberdar edilecegini aksi halde bunun insanlardan gizli
tutulacagi hususlarini ifade etmistir.40

Gortinen o ki, eserini gaybetin hakli gerekcelerini ortaya koymak ve
gaybetle ilgili stipheleri izale etmek icin telif eden Tasi, ayni sened zinciri
ile Hakime'’ye dayandirilan rivayeti eserinde farkli bir tslupla ele almis-
tir. Tasi, Hasan el- Askeriden sonra Siilerin farkli gruplara ayrilarak
0zglin iddialann karsisinda hem o6teki gortslerin tutarsizligini ortaya
koyma hem de inandigi gortisti temellendirme adina yaklasim gelistir-
mistir denebilir. Ozellikle Muhammed el-Mehdi’nin varligi, dolayis: ile
gaybeti lizerinde gelisen tartismalardan tevelliden kafalar iyice karisan
Isna Aseriyye’nin dagilmamasi icin giictinii bu alana yani gaybet mesele-
si Gizerine teksif etmistir.4!

Yine iddia edildigine gore, Muhammed el-Mehdi diinyaya geldiginde
Hasan el-Askeri, adamlarindan Osman b. Said’e oglu dogdugu icin 10

38 Mufid, El-frsad, 11, 345.

39 Mufid, El-frsad, 11, 351; Kuleyni, Ustulu Kafi, I, 266; Meclisi, Bihdru’l-Envar, LI, 17.

40 Tasi, Kitabu’l-Gaybe, s. 141-2.

41 Bu konudaki degerlendirmeler ve farkli rivayetler icin bkz. El-Katib, Siada Siyasal
Diistincenin Gelisimi, 166-74.
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bin ritl ekmek ve et alip insanlara dagitmasini ayrica bir¢cok koyun kes-
mesini emretmistir.+2

Mufid, Hasan el-Askeri’nin oglunun dogumunu ve varligini bazi 6zel
dostlarina bildirdigini ifade etmistir. Aksi takdirde Mehdinin varlhig ve
gaybeti Askeri’nin bir sirr1 olarak kendisiyle birlikte mezara girerdi. Bu
itibarla Hasan el-Askeri, cok yakin dostlarina oglunu gdstermis, insan-
lardan onu gizlemis, onun veladetini ve varligini teyit etmistir. Mufid’e
gore Sii nesep uzmanlari da Askerinin bir oglunun dinyaya geldigini
kabul etmislerdir.+3

Imami kaynaklara gére Muhammed el-Mehdi, cesitli tehlikelerden
dolay1 babasi tarafindan gizlenmis, dogumundan itibaren kimseyle go6-
ristirilmemeye calisilmistir.44 Muaviye b. Hekim, Muhammed b. Eyyab
b. Nuh ve Muhammed b. Osman Amri’den:

Biz Hasan el-Askeri ile toplandigimiz bir sirada o, oglunu bize gos-
tererek buyurdu ki: ‘Bu benden sonraki imaminizdir ve sizlere hali-
femdir. Ona itaat edin ve benden sonra dininizde ayriliga diismeyin,
yoksa helak olursunuz. Biliniz ki, siz bu glinden sonra onu géreme-
yeceksiniz.” Aradan birkac glin gecmeden Hasan el-Askeri 61du45
seklinde nakletmistir.

Ebt1-Kasim Ca’fer b. Muhammed’den rivayetle, Eba Hasim Ca’feri,
“Ebt Muhammed el-Hasan’a sikila sikila oglu olup olmadigini sordum.
O, ‘Evet oglum var.’ dedi. Bu sefer oglunun nerede oldugunu sordum. O,
‘Medine’de oldugunu séyledi.”*¢ demistir.

2.1.2. Muhammed el-Mehdi iki, ti¢, bes, sekiz-on Yasinda Bazi Sii-
lerce Goértilmuistiir. Imami kaynaklara gére Ali b. Muhammed’den naklen
Zavii b. Ali el-icli: “Hasan el-Askerinin evinde hizmetcilik etmek icin
Samarra’ya giden, alis veris icin gorevlendirilen Farshi biri: ‘Hasan el-
Askeri’nin yaklasik iki yasinda oglu vardi. Askeri, bana, bu oglum sizin
sahibinizdir; demisti. Ancak Askeri, 6ltinceye kadar o cocugu bir daha
gormedim.’ demistir.”47

Hasan el-Askeri, Ahmed b. Ishak b. Sa’d el-Es’ari’den naklen:

Ey Ahmed b. Ishak! Stiphesiz ytice Allah, kiyamete kadar yerytizii-
nd hliccetsiz birakmayacaktir. Hemen ayaga kalkti ve odaya girdi.
Az sonra omzunda yltizti dolunay gibi parlayan ti¢ yasindaki bir co-
cukla cikarak; Bunun adi ve klinyesi Resulullah’in ad: ve klinyesi

42 Saduk, Kemaluddin, 11, 430.

43 Mufid, El-Irsad, 111, 359.

44 Kuleyni, Usulu Kafi, 1, 431.

45 Saduk, Kemaluddin, 11, 435; Tusi, Kitabu’l-Gaybe, s. 357.
46 Mufid, El-frsad, 111, 348; Kuleyni, Ustulu Kafi, I, 264.

47 Kuleyni, Usulu Kafi, 1, 431.
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ile aymdir. Dedim ki: “Ey Mevlam! Kalbimin mutmain olacagi bir
alameti var mi1?” O cocuk fasih Arapca ile soyle buyurdu: “Ben Al-
lah’in yerytzindeki son hiiccetiyim; dlismanlarindan intikam ala-
cak olan da benim. Beni gérdiikten sonra artik alamet ve delil iste-
me*8 demistir.

Rivayetten anlasilan Ahmed b. Ishak belki de Hasan el-Askeri’nin
cocugu olmadigl yontinde sOylentileri hesaba alarak bir delil istemis ol-
malidir. Ya da rivayet daha sonraki bir dénemde amaca uygun olarak
dile getirilmistir.

Imami alimlerden Mrifid; babasi vefat ettiginde Muhammed el-
Mehdi, bes yasindaydi, demektedir.4® EbG’l-Kasim’dan rivayetle Ebu Ali
b. Mutahhar, Askeri’nin oglunu gérmus ve fiziki yapisim1 anlatmistir.50
Ali b. Muhammed’den naklen Eba Abdillah b. Salih, Askeri’nin oglunu
Hacertil-Esved’in yaninda gérdtigtind bildirmistir.5?

Hasan el-Askeri'ye kendinden sonra gelen hakkinda soruldugunda,
yaninda bulunan perdeyi aralamis, sekiz-on yaslarinda, boyu bes karis
kadar, alin1 acik, sag yanaginda ben bulunan, sa¢1 6rgili bir cocuk gos-
termistir. Askeri ona, “Belli bir zamana kadar gaybete gir” demis, ¢cocuk
da gbdzden kaybolmustur.52

Ibrahim b. idris, babasinin genc yasta Ebt Muhammed géctip gittik-
ten sonra oglunu gbérdigint basini ve elini 6ptigint nakletmistir.53
Yine baska bir haberde Zuhri, Muhammed el-Mehdi'yi ¢cok aradigini an-
cak bulamadigini sonucta Osman b. Said’e giderek Muhammed el-
Mehdiyi gérmek icin onun yaninda hizmetcilige basladigini sonucta gu-
zel ytzli, glizel kokulu tiiccar kiyafetinde bir genci gérdtigtinti bildirmis-
tir.54

Ali b. Muhammed’den rivayetle EbG Muhammed, Amr el-Ehvazi'ye
oglunu goéstermis ve “Bu sizin sahibinizdir.” demistir.55

2.1.3. Babast Muhammed el-Mehdiyi Insanlardan Gizlemistir. Bu
misalleri cogaltmak miimkiindir. Gértldigi gibi Imami kaynaklarda on
ikinci imamin varligl, insanlardan saklanmasi, baska ilde ikamet etmesi,
babasi vefat ettiginde yas1 vs. hususlarinda deliller getirilmektedir. Aske-

48 Saduk, Kemaluddin, 11, 384.

49 Muifid, El-frsad, 11, 353; Ibn Tultin, Eimmett’l-Isnd Aser, 117.
50 Mufid, El-frsad, 11, 352; Kuleyni, Ustlu Kafi, I, 266-7.

51 Kuleyni, Usulu Kafi, I, 267; Mufid, El-frsad, 11, 352-3.

52 Saduk, Kemaluddin, 11, 384.

53 Mufid, El-frsad, 11, 339; Kuleyni, Ustlu Kafi, 1, 267.

54 Tasi, Kitabu’l-Gaybe, s. 357; Meclisi, Bihdru’l-Envar, LII, 15.
55 Kuleyni, Usulu Kafi, I, 264; Mufid, El-frsad, 11, 348, 353-4.
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ri’nin ¢cocugunun olup olmamasi bir yana, kaynaklardan edinilen bilgile-
rin ¢cogu da birbirleriyle zitlik gostermektedir. Soyle ki;

2.2. Hasan el-Askeri’nin Vefatinda Sekiz Ay Sonra Bir Oglu Dogmus-
tur. Bu iddia sahiplerine gére cocugun ismi ve yurdu bilinmemektedir.
Imamet, bu isimsiz cocuga intikal etmistir.5¢6 Hasan el-Askeri yasarken
bir oglu olsayd: onu gizlememesi gerekirdi; ¢cinkti diger imamlar ¢ocuk-
larin1 gizlememislerdir. Hasan el-Askeri’nin emri geregince bu cocuga
Muhammed ismi verilmistir.57

2.3. Hasan el-Askeri’nin Ali Adinda Bir Oglu Vardir. Bu iddia sahip-
lerine gore, Hasan el-Askeri’nin Muhammed degil Ali adinda bir oglu
vardir. Hasan el-Askeri’nin Ali adindaki oglu ile ilgili 6zel sahitler bu-
lunmaktadir.58

2.4. Hasan el-Askeri’nin Vefatiyla Bulug Caginda Muhammed Adin-
da Baska Bir Oglu Vardir. Hasan el-Askeri’nin vefat ettigi sirada Mu-
hammed adinda bulug caglarinda bir oglu vardir. Bir rivayete gére Mu-
hammed b. Hasan, amcasi Ca’fer ve dlismanlarindan korktugu icin giz-
lenmistir.5® Bundan dolay1 Hasan el-Askeri’nin oglu olmadigl zannedil-
mistir. Muhammed b. Hasan, babas1 tarafindan imam olarak isaret edi-
len, babasi 6ldtigtinde bulug caginda, halefi bulunmayan kaimdir.60

3. Muhammed el-Mehdi’nin Gaybete Girme Sebebi

Imami kaynaklara gére Muhammed el-Mehdi’nin dogumunun insan-
lardan saklanmasi ve dogdugunda da insanlardan gizlenmesi, dogu-
mundan 6nce babasi tarafindan kararlastirilmistir.6! Hasan el-Askeri,
Ahmed b. Ishak’a yazdig bir mektupta oglunun dogdugunu, bu konu-
nun gizli tutulmasi gerektigini, yakinlarindan baska kimseye sdylemeye-
cegini bildirmistir. Imami alimlerden Mtifid, Hasan el-Askeri’nin insan-
lardan oglunu gizlemesinin bir takim hakli gerekceleri olabilecegini sOy-
leyerek, bir kimsenin can korkusu, gayr-i mesru iliski ya da cariyeden
cocuk edinme gibi kabul edilebilir bazi1 sebeplerle cocugunu insanlardan
gizleyebilecegini bunun makul gortlmesi gerektigini ifade etmistir.62
Hasan el-Askeri de gaybet vuku buluncaya kadar cocugunun dogdugu-

56 Kummi, Makalat ve’l-Firdk, s. 114; Nevbahti, Firaku’s-Sia, s. 85.

57 Kummi, Makalat ve’l-Firdk, s. 114; Nevbahti, Firaku’s-Sia, s. 85.

58 Kummi, Makalat ve’l-Firak, s. 114.

59 Nevbahti, Firaku’s-Sia, s. 84-5.

60 Kummi, Makalat ve’l-Firdk, s. 114; Nevbahti, Firaku’s-Sia, s. 85.

61 Mufid, El-frsad, III, 53-54; Kuleyni, Ustulu Kafi, I, 57-9; Nevbahti, Firaku’s-Sia, s.
85; Saduk, Kemaluddin, II, 510.

62 Mufid, Mesadilu’l-’Asere, 111, 53-4.
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nu, dolayisiyla bir halefinin bulundugunu ailesinden, amca cocuklarin-
dan, dostlarindan ve diismanlarindan gizlemistir.63

Kaynaklarin tetkikinden anlasilan Muhammed el-Mehdi’nin gaybete
girmesi dort gerekce ile aciklanmak istenmistir.

3.1. Halife Mu’temid Alellah’in Baskisindan Dolay:1 Gaybete Girmis-
tir; Imami Kaynaklara gére Abbasi halifesi Mu’temid Alellah’in®4 Ehl-i
Beyt’e uyguladigi baski sebebiyle Hasan el-Askeri oglunu gizlemistir.
Halife Mu’temid Alellah, Ehl-i Beyt’i btuitin fertlerini 6zellikle Hasan el-
Askeri’yi yakin takibe almustir. Ebeler goérevlendirerek Hasan el-
Askeri’nin cariyelerini kontrol etmistir.65

3.2. Hasan el-Askeri ile Cafer Arasindaki Mticadeleden Dolay:
Gaybete Girmistir; Imami alimlerden Mruifid’e gére Ca’fer; Hasan el-
Askeri’nin oglu olmadig: ile ilgili iddiayi, kardesinin terekesinden hak
almak, Sia’nin liderligini eline gecirerek makam ve mevki sahibi olmak,
ayrica humus ve zekat mallarinin kendisine gelmesini saglayarak mal
mulk sahibi olmak, sehevi arzularini tatmin etmek gibi hedefleri gercek-
lestirmek icin ileri stirmuistiir. Ozellikle Askeri’den sonra imamet maka-
min1 ele gecirebilmek icin kardesinin bir evladi olmadigini iddia etmis-
tir.66 Hasan el-Askeri, amcas1 Ca’fer ile arasindaki muicadeleden dolay1
oglunu gizlemistir.6” Bundan dolay1 da Hasan el-Askeri’nin oglu olmadigi
zannedilmistir.68 Hasan el-Askeri’nin annesi ile Ca’fer arasinda miras
lUzerinde ortaya cikan ihtilaf, Halife Mu’temid Alellah’a iletilmis, Hasan
el-Askeri’nin “Cariyelerinden Saykalin hamile oldugu ve varis olabilecegi
iddia edilmistir. Bunun tUzerine cariye halife Mu’temid Alellah’a gotu-
rilmustir. Cariyenin hamile olup olamadigi arastirilacakken meydana
gelen bazi olaylar bunu engellemistir.6® Mtfid’e géore Askeri’nin oglunu
gizlemesi ve kimseye gOstermeme gerekcesi ile ilgili olarak sunlar soyle-
nebilir: Onceki imamlarin, isyan edip batil yénetimi yikmak ve hakki
ikame etmek gibi bir iddialari ve girisimleri olmamistir. Onlar, kaim

63 Mufid, Mesailu’l-’Asere, 111, 45.

64 Ebu’l-Abbas Ahmed b. Miutevekkil b. Mu’tasim 229/843 yilinda dogmustur.
Mihtedi 256/870 yilinda éldurtldiginde el-Cavsek diye bir yerde hapiste bulun-
maktadir. Hapisten c¢ikarnlarak kendisine biat edilmistir. Kardesi Muvaffak yanina
alarak devlet yonetiminde ona genis yetkiler vermistir. Mu’temid Alellah,
Mtuhtedi'nin aksine oyun ve eglenceye dalip halkin isleri ile mesgul olmamistir.
Halk bu ytzden Mu’temid Alellah’tan ziyade kardesi Muvaffak’t daha cok sevmistir.
Bkz., Suyuati, Celaluddin Abdurrahman b. ebi Bekr. Tarihu’l-Hulefd, thk.: Muham-
med Muhyiddin, Abdil-hamid, Matbaatu’s-Saade Kahire 1969, s. 363.

65 Kuleyni, Usulu Kdaft, 11, 57-9.

66 Mufid, Mesailu’l-’Asere, 111, 61-2.

67 Nevbahti, Firaku’s-Sia, s. 84-5.

68 Kummi, Makalat ve’l-Firak, s. 114.

69 Saduk, Kemaluddin, II, 149.
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Mehdinin zuhuruna kadar takiyye yapip Sianin varligini devam ettir-
mekle yetinmislerdir. Halbuki Kaim-Mehdi, kiliciyla ortaya cikacak, mui-
cadele edecektir. Hasan el-Askeri, bu hakikati bildiginden oglunun do-
gumunu ve varligini gizleme durumunda kalmis ve tedbirler almigtir.70

Kuleyni, Numani ve Saduk gibi énceki Imami alimler, Ca’fer’in
imamet iddiasini1 “Hasan ve HUseyin’den sonra imamet kardesten karde-
se gecmeyecektir” seklindeki ahbar delil géstererek reddetmislerdir.7?

3.3. Baz1 Maslahatlardan Dolayr Gaybete Girmistir; Hasan el-
Askeri’nin ¢cocugunun olmadigina insanlarin inandirilmasi i¢cin ¢caba sarf
edilmistir. Ahmed b. Ishak’in rivayeti ile Hasan el-Askeri, Amri ve oglu-
nun guvenilir olduklarini, ne ulastirirlarsa ne soOylerlerse kendisinden
oldugunu ifade etmistir. Orada olanlar Hasan el-Askeri’nin oglunu Os-
man b. Said Amri (ilk sefir)’ye sorduklarinda, Hasan el-Askeri’nin oglunu
gordligiinl; ancak isminin sorulmasinin imamindan aldig telkinle ha-
ram oldugunu soOylemistir. Hasan el-Askeri’nin ¢cocugunun varlig dillere
dtiserse takip edilip o6ldurtlmesinden endise ettigi icin glya Halife
Mu’temid Alellah’a Hasan el-Askeri pesinden cocuk birakmadan vefat
etti denmistir. Bu ylizden Hasan el-Askeri’nin miras1 amcasi Ca’fer tara-
findan alinmistir. Allah’tan korkmalarini ve bu isten vazge¢cmelerini s6y-
lemistir.”2 Haberin ifadesiyle Muhammed el-Mehdi’nin ismi zikredilme-
mis, bazi maslahatlardan dolay: aciklanmasi; hatta varliginin bile dile
getirilmesi uygun goértilmemistir. Ayrica Hasan el-Askeri’den kalan mal-
lar1 amcas1 Ca’fer sahiplenmistir.

Imami alimlerden Mrifid, El-irsad adli eseinde Hasan el-Askeri’nin
hayatta iken oglunu bazi 6zel dostlarina gosterdigini ileri stirmustir.”3
Ona gore bu kimseler Askeri’nin 6limiinden sonra gaib imamla Sii top-
lum arasinda elcilik vazifesi yapmislardir. Miifid burada Askeri’nin oglu-
nu gosterdigi kimselerden bahsederken; Osman b. Said Amri (ilk sefir)
ve EbG Ca’fer Muhammed b. Osman Amri (ikinci sefir) isimlerinin ya-
ninda Rehba ogullari, Said ogullari, Mahzayar ogullari, Nevbaht ogullar,
Kazvin ve Kum’dan bir cemaat gibi topluluk isimleri de zikretmistir. M-
ellif baska bir eseri olan “El-Mesailu’l-’Asere fil-Gaybe”de detaylara gir-
mek istememis, temel bir fikir olarak babasinin sagliginda kaimin pek
cok kimse tarafindan goértldiigtinti aciklamakla yetinmistir.74 Saduk ise

70 Mufid, Mesailu’l-’Asere, 111, 74.

71 Saduk, Kemaluddin, II, 46; Kuleyni, Ustlu Kaft, 11, 413-417.
72 Kuleyni, Usulu Kaft, 11, 120.

73 Mufid, El-Irsad, 11, 350-51.

74 Mufid, Mesadilu’l-’Asere, 111, 79-81.
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bu konuya agirlik vermis ve eserinde ayr bir baslik altinda kaimi géren
ve mucizelerine sahit olan kimselerin uzun bir listesini zikretmistir.75

3.4. Aciklanmasi Uygun Gorulmeyen Bir Nedenden Dolayr Gaybete
Girmistir; On ikinci imam, aciklanmasi uygun gértiilmeyen bir nedenden
dolay1 gaybete girmistir. Abdullah b. el-Fazl el-Hasimi, Ca’fer es-Sadik’a
gaybeti hakkinda sormus Ca’fer cevap olarak, aciklanmasina izin veril-
meyen bir sebepten dolay: on ikinci imamin gaybete girecegini sdylemis-
tir. Buna gore Hizir (as) gelmeden geminin delinmesi, ¢cocugun oéldurtl-
mesi ve duvarin duizeltilmesinin?¢ hikmeti bilinememisse; imam zahir
olup geri gelmeden gaybetin gercek sebebi de anlasilamaz.??

Sonuc ve Degerlendirme

Hasan el-Askeri’nin taraftarlari, Hasan el-Askeri vefat ettikten sonra
oglu olup olmadigl noktasinda ihtilafa diismuslerdir. Bir kismu Hasan el-
Askeri’nin cocugunun oldugunu, bir kismi ise ¢ocugunun olmadigini
iddia etmistir. Hasan el-Askeri’nin ¢ocugunun olmadigini iddia edenler,
1srarla bunu arastirdiklarini, cocugu oldugu ile ilgili herhangi bir isare-
tin ve bilginin bulunmadigin1 gérerek farkli arayislara girmislerdir. Bu
baglamda olusan firkalarin temel sbdylemlerine bakildiginda, firkalarin
cogunlugunun Hasan el-Askeri’nin oglu olmadig noktasinda birlestikleri
gorilmektedir. Buna karsin Hasan el-Askeri’nin bir cocugunun oldugu-
nu iddia edenler ise birbirlerine muhalif duruma dtsmuslerdir. Kimisi
Hasan el-Askeri’nin 6limunden 8 ay sonra bir erkek cocugunun dogdu-
gunu, kimisi Hasan el-Askeri vefat ettiginde 5 yaslarinda ya da bulug
caglarinda bir cocugunun oldugunu, kimisi de Muhammed degil Ali
adinda bir cocugunun oldugunu iddia etmislerdir. Hasan el-Askeri’nin
oldiginde S yasinda veya bulug caginda ya da baska bir cocugu var
idiyse, cocugu oldugunu iddia edenlerin birbirlerine nerdeyse taban ta-
bana zit iddialar ortaya atmalar1 durumu iyice icinden cikilmaz hale
getirmistir. Sil tarihinde ilk kez karsilasilan bu durumdan Hasan el-
Askeri’nin vefatinda 5 yaslarinda bir cocugunun oldugunu iddia edenler
zaferle cikarak Siiler icerisinde Imamiyyenin tesekkiiliine zemin hazir-
lamislar, bu husustaki séylemler, imami alimlerin bazen mantiksal cika-
rimla bazen de ahbari anlayisla asilmaya calisilmistir. imami kaynaklar
Muhammed el-Mehdi’nin dogumu ve cocuklugu ile ilgili teferruath bilgi-
ler vermisler, taraftarlarinin bu husustaki stiphelerini izale edecek bir
dizi tedbirler almislardir. Hasan el-Askeri ve Muhammed el-Mehdi ile
ilgili Imami kaynaklardaki tarihsel bilgiler, on ikinci imamin mevcudiye-
tinin teorik felsefesine altyap: olusturmaktadir. On ikinci imamin varligl

75 Saduk, Kemaluddin, 11, 434-82.
76 Kur’an, Kehf (18): 71, 74, 77.
77 Saduk, Kemaluddin, II, 481-2.
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o6n kabultinden yola cikilarak ahbari anlayisla desteklenen tarihsel bilgi-
ler, zayif olup olmadiklarina bakilmaksizin imami alimlerce derlenmistir.

Imami kaynaklarin tetkikinden goértildiigii tizere Hasan el-Askeri’nin
6limunden sonra tartismalar temel olarak iki ana eksen etrafinda top-
lanan iddialara dénismustur.

Birinci ana eksen, Hasan el-Askeri’nin oglunun olup olmadig: tar-
tisilmistir. Hasan el-Askeri’nin en azindan bir oglunun olduguna ve
gaybete girdigine inananlar iki egilim sergilemislerdir.

Birinci egilim, Hasan el-Askeri’nin bir oglunun olduguna ve
gaybete girdigine inananlar. Hasan el-Askeri’nin bir oglunun oldugu
yonunde kanaat besleyenler ti¢ farkli iddia ile ortaya ¢cikmislardir.

Birinci iddia, Hasan el-Askeri’nin vefat ettiginde iki, ti¢, bes, sekiz-
on yaslarinda Muhammed adinda bir oglu vardir. Bu goértiste olanlar
Isna Aseriyye (Imamiyye) firkasidir.

Ikinci iddia, Hasan el-Askeri vefat ettikten sekiz ay sonra bir oglu
olmustur. Bu cocuga Hasan el-Askeri’nin emri ile Muhammed ismi ko-
nulmus olup nerede oldugu bilinmemektedir. Dolayisi ile imamet bu
cocuga intikal etmistir.

Uciincii iddia, Hasan el-Askeri’nin vefatinda bulug caginda Mu-
hammed adinda bir oglu vardir. Ancak bu cocuk, amcas: Ca’fer ve dis-
manlarindan korktugu icin gizlendigini iddia etmislerdir.

Ikinci egilim, Hasan el-Askeri vefat ettiginde sadece Ali adinda bir
oglunun oldugunu iddia edenler. Dolayis: ile Hasan el-Askeri’nin Mu-
hammed adinda baska bir oglu yoktur.

Ikinci ana eksen, Hasan el-Askeri’den sonra Siilerin liderinin kim
olacagl meselesi tartisilmistir. Burada da dort egilimden s6z edilebilir.

Birinci egilim, Hasan el-Askeri vefat ettiginde yerine halefi olabile-
cek herhangi bir ogul birakmamistir. Dolayis1 ile Hasan el-Askerinin
olimu kabul edilmis olup bu olagan bir seydir. Bu egilimde olanlar Hz.
Peygamber’in vefatiyla Nubuivvet son buldugu gibi Hasan el-Askeri’nin
éliimtiiyle Imametin son buldugunu iddia etmislerdir.

Ikinci egilim, imamin yerine kendi soyundan bir halef birakmadan
O0lmesinin caiz olmadigini iddia ederek yeryliziintiin bir an bile imamsiz
kalmayacagi da o6nceki imamlardan bildirildigine goére Hasan el-
Askeri’nin daha sonraki bir stirecte ortaya cikacagimi sonra tekrar gaib
olacagini iddia etmislerdir.
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Uciincii egilim, Hasan el-Askeri’nin oglu olmadigindan, imamin
kardesi Ca’fer oldugunu imametin zaruret halinde kardesten kardese
gecebilecegini iddia etmislerdir.

Dordiincii egilim, Hasan el-Askeri’nin Muhammed adinda bir oglu-
nun oldugunu kabul ederek, gaybete girdigini, kdim-mehdi oldugunu,
imamin bu kisi oldugunu iddia etmislerdir. Bu son egilim genel Sia ice-
risinde 6ncelikli grubun temsil ettigi gorasttr.



ZIHINSEL ENGELLI COCUKLARI OLAN AILELERIN
COCUKLARININ DURUMUNU DINi ACIDAN DEGERLENDIRMELERI

Aras. Gor. Elif Kara*

OZET

Zihinsel engelli ¢ocuga sahip olmak ailelere normal bir ¢ocugunkinden ¢ok daha fazla
zorluk ve sorumluluk getirmektedir. Zihinsel engelli cocuk, normal bir cocugun blylime
stirecinde ulastig: fiziksel ve zihinsel olgunluga ulasamamakta, yasam boyu surekli baki-
ma ihtiyac duymaktadir. Bu durum aileleri duygusal yénden de yipratmaktadir. Bu aras-
tirmada ailelerin, cocuklarinin durumu ile ilgili dini distncelerini tespit etmek hedeflen-
mistir.

Anahtar Kelimeler: Zihinsel engelli Cocuk, Engelli Cocuga Uyum, Din, Dini Dtistince.
ABSTRACT

The Parents Having Mentally Retarded Children and Their Assesment of their
Children’s Situation in Terms of Religion

Having a mentally retarded child encumbers their families much more responsibility than
a normally child. Mentally retarded child can’t reach physically and mentally maturity
which a normally child can reach and needs nursing along its whole life. This condition
also wears out the parents emotionally. In this article, it is aimed to analyze religious
attitude of these parents about their children's condition.

Key words : mentally retarded child, adaptation with mentally retarded child, religion,
religious thougth.

Giris:

Insanin yasami boyunca pek cok giicliikle karsilasmas: muhtemel-
dir. Karsilasilan olumsuzluklarn aciklamada, 6rnegin; ‘imtihan ediliyor
olma’ gibi, dini inanclar énemli bir yer tutar. Insanlar yasadiklar olayla-
rn inandiklar1 din baglaminda anlamlandirmaktadirlar.! Din, evrenin
nasil ve neden varoldugunu aciklamakla beraber insanlarin baslarina
gelen olaylarin sebebini de aciklamaktadir. 2 Yapilan dini aciklamalar
insanlara hayatlarini dtizenlemelerinde yardimci olmaktadir. Bu makale
engelli cocuga sahip olan ailelerin dini inanclan acisindan bu durumu
nasil degerlendirdiklerini incelemeyi hedeflemektedir.

* OMU Sosyal Bilimler Enstitisti, Din Psikolojisi Anabilim Dali1 Arastirma Gorevlisi.
E-posta: elifkara77@hotmail.com

1 Recep Yaparel, “Depresyon ve Dini Inanclar ile Tabiattistti Nedensel Yiiklemeler
Arasindaki Iliskiler”, Dokuz Eylil Unv. llahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1: VIII, Izmir,
1994, s. 277.

2 Bertrand Russel, Bilimin Toplum Uzerindeki Etkileri, Cev.: Erol Esencay, Ilya Ya-
yincilik, Izmir, 2001, s. 22.
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Engelli bir cocuk sahibi olmak, anne-babalarin beklemedigi bir du-
rumdur. Aileler cocuklarinin engelli oldugunu fark ettiklerinde ilk tepki-
lerinin genellikle ‘sok yasama, sucluluk duyma, derin kedere diisme ve
kizgin olma® oldugu tespit edilmistir. Cocuklarinin iyilesmelerinin
mumkuln olmadig: fikrine anne babalarin uyum saglamakta zorlandikla-
r1 gbézlemlenmistir. Yine bazi arastirmalara goére, anne babalar engelli
cocugu; kabullenememe, sucluluk, utanc ve icine kapanma duygulariyla
karsilamaktadir.4

Engelli cocuga sahip olan ailelerde, ti¢ biytk kriz sekli gézlemlen-
mistir, bunlar;

1-1lk teshis soku,
2- Cocuga yonelik gelecek beklentilerinin yikilmasi,

3-Cocugun sosyal gelecegiyle ilgili duyulan endiseler ve bununla be-
raber cocugun gelisiminin saglanamamasi problemleridir.5

Cocugun durumunu inkar etmek, kabullenmemek, cocugun uyum-
suz davraniglarindan rahatsiz olmak® cocugu asir1 derecede korumak da
goézlemlenen davranislar arasinda yer almaktadir.”

Anne ve babalarin kaygilarinin dlizeyini etkileyen pek cok degisken
vardir. Cocugun 6zr(i, 6zrintn derecesi8, yasi, cinsiyeti, davranis prob-
lemleri, gelisimindeki énemli déontim noktalar gibi cocuga ait 6zelliklerin
yani sira evli ya da bekar olma, genc ya da yasli olma, sosyo-ekonomik

3 S. Kravetz, S. Katz, “A Goal Direct Approach to Training Parents of Children with
a Developmental Disability”, The British Journal of Mental Subnormality, London,
1990, s. 18.

4 Diana Bricker, John Filler, Severe Mental Reterdation from Theory to Practise,
Printed by Lonchaster Press. inc, L.A., 1985, s. 142. ; Sengil Demirsoy Bocu, Bilgi
Verici Danismanligin Beyin Felcli Cocugu Olan Annelerin Kaygt Dtizeyleri, Sosyal
Bilimler Enstittisti, Egitimde Psikolojik Hizmetler Anabilim Dali, 1992, s.14.

5 F. C .Menolascino, “Parents of The Mentally Retarted an Operational Approach to
Diagnosis and Menagament”, Journal of the American Academy of the Child, 1968,
s. 589.

6 Patricia Logan Oelvein, Teaching Reading to Children with Down Syndrome a Guide
for Parents and Teachers, Woodbine House Inc., U.S.A., 1995, s. 6.

7 N. Shainess, “The Structre of Mothening Encounter”, Journal of Nervaous and
Mental Disease, c. 136, No: 2, U. S. A., 1963, s. 156-157.; Huber, M., Walsh,
Introducing the Young Child to the Social World, Mc. Millan Puplishing C.O. Inc.,
New York,. 1980, s. 274.; Kurtman Ersanli, Ben Olmak Istiyorum, Eser Ofset,
Samsun, 1997, s. 2.; Sevgi Kiictker, “Oziirli Cocuk Anne Babalaria Yénelik Psi-
kolojik Danisma Hizmetleri’, Ozel Egitim Dergisi, Ankara, 1993, Sayu: 3, s. 23;
Hulya Kayihan, Serebral Paralizili Cocuk ve Bagimsiz Yasam, Hacettepe Universi-
tesi Fizik Tedavi Rehabilitasyon Yuksekokulu Yay., Ankara, 1995, c. 15, s. 7.

8 Aysegul Fisiloglu, Hurol Fisiloglu, “Isitme Engelli Cocugun Ailesi” , VII. Ulusal
Psikoloji Kongresi Bilimsel Calsmalart , Ankara 1992, s:88.
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seviye, is kosullari, yakin ve uzak cevreden alinan destek gibi degisken-
ler, anne-babalarin kaygi diizeylerini etkileyebilmektedir.® Zihinsel en-
gelli bir cocugun sureklilik gosteren bakim ve egitim gereksinimlerinin
karsilanmasi bu baglamda geleceginin glivence altina alinmasi da ailede
yogun bir kaygi kaynagi olusturmaktadir.10

Bu durum, yasam kosullarini zorlastirmakta, duygusal acidan da
anne-babalar1 zorlamaktadir. Kabullenilmesi zor durumlarla karsilastik-
larinda insanlar baslarina gelen olaylari aciklama, anlam bulma ihtiyaci
hissetmektedir.!! Anlam bulma ihtiyac: icindeki insan ‘neden benim ba-
sima geldi?’ sorusuna cevap bulmaya calisarak,!? olaylarnn kendince uy-
gun, katlanmaya deger kilacak bir nedenle iligkilendirmektedir. Belli bir
ortinttden yoksun, gelisigtizel olaylarin karsisinda insan kendisini care-
siz ve saskin hissettigi icin olaylarn dlizene koymaya, bunu yaparken de
onlarin Uzerinde bir denetim duygusu kazanmaya calismaktadir. Bu
sayede yasanan olaylarin rastlantisal olmadigi ve iyi ya da kott her ya-
santinin bir anlam icerdigi distintilmektedir.!3

Toplumda cesitli sekillerde engellenen ve bu engeli agsamayarak ca-
resizlik icinde kalan insan, Allah’a siginarak teselli bulmus, dine yonele-
rek imit ve given duygularini yenilemislerdir.14 Din, engelli bir cok kisi
icin manevi acgidan destekleyici olmustur. Zor sartlar altinda kalan in-
sanlarin dine yoneldigi ve hatta dini inanclan sayesinde ayakta kalabil-
dikleri gorulmektedir.15 Olumsuz sartlar altinda inancin glictine saril-
mak ve dua etmek insanlara kendilerini iyi hissettirmekte pozitif tutum-
lar kazanmalarina yardimci olmaktadir.16

Islam inancina gére diinya bir sinav yeridir. Insanin yerytiziinde de-
nenebilmesi icin hayatta ona menfaat, lezzet, zarar, ac1 ve musibet vere-

9 Neslihan Aksaz, Bilgi Verici Damismaligin Otistik Cocugu Olan Anne Babalann Kay-
gt Diizeylerine Etkisi, Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi, Ankara Universitesi Sosyal
Bilimler Enstittisti, Ankara 1992, s. 2.

10 Fasun Akkék, “Oziirliit Bir Cocuga Sahip Olan Anne Babalarin Kaygi ve Endise
Dtizeyini Olcme Aracinin Gecerlilik ve Guivenirlik Calismas1”, Psikoloji Dergisi, c.
7,s.27-30.

11 Ken Wilber, Merhamet ve Metanet, Cev: Ahmet Ergenc, Insan Yay., Istanbul, 2001,
s. 52-54.

12 Cigdem Erglivenc, Otizm Sart miydi? Tisamat Basim, Istanbul, 1978, s. 48.

13 Michael B. Lupper, “Making Secular and Religios Attributions the Availability
Hypeotesis Revisited”, I. Journal of Personality and Social Psyhology, Vol. 36, No:
1, 1978, s. 59.

14 Huiseyin Peker, Din Psikolojisi, Camlica Yay. Istanbul, 2003, s.70.

15 Rudolf H.Mass, Human Adaptation Coping with Life Crises, Standford University
D.C, U.S.A. 1988, S.77

16 Robert W. Crapss, An Introduction to Psychology of Religion, Merces University
Prex, Macon, Georgia U.S.A., 1986, s. 322-324.
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cek imkanlarin olmasi zorunludur.!?” insan bu diinyada basina gelen her
seye karsi gosterdigi tavrin, yaptigi her hareketin karsiligini 6ldtkten
sonra, ahirette gorecektir. Insan iyi davranislarinin ve karsilastigi cesitli
sikintilara sabrinin karsiligini ahirette mutlaka mutikafat olarak bulacak-
tir. Bu nedenle inanch kisi, cektigi sikintilarin kendisi icin bir imtihan
olduguna inanmaktadir.!® Inanch kisi, yasadig1 olumsuzluklara sabretti-
gi, olumsuzluklarin Ustesinden gelmek icin sabirla muticadele ettigi tak-
tirde ahirette mukafatini alacagina inanmaktadir. inanch kisinin bu
inanci onun rahatlamasina ve ruh saglhigini korumasina yardimci olmak-
tadir.19

A. RASTIRMA ILE ILGILI GENEL BILGILER
1- Arastirmanin Amaci ve Onemi

Bu calismada, anne babalarin engellilikle ilgili dini diistincelerinin
O0grenilmesi amaclanmistir. Anne babalar cocuklarinin engelli olusuna
dini bir aciklama getirmekte midir?, Mevcut inanislar1 olumlu ya da
olumsuz yonde degisiklige ugramis midir?, Din, karsilastiklarn bu glic-
ltukle bas edebilmelerinde anne babalara tatmin edici manevi bir destek
saglamakta midir? Kisaca; engelli cocuga sahip olan anne babanin, dini
inan¢ ve duslnceleri bu durumla nasil bir etkilesim halindedir? Bu so-
ru, arastirmada temel problem olarak distnutlmektedir.

Dini inang¢, insan hayatini sekillendirmede ve anlamlandirmada
O6nemli bir yer tutmaktadir. Bu calisma, dini duygu ve diistincelerin aile-
lere bu zor durumda yardimci olup olmadigini ve dini tutum ve davra-
niglarinin, dinin amacina da uygun bir sekilde s6z konusu engelli cocuk
sahibi ailelerinin yasamlarina olumlu yansiyip yansimadigini incelene-
cektir. Elde edilen sonuclarin engelli cocuga sahip aileler tizerinde yapi-
lan diger arastirmalara destek olacagi da distnulmektedir.

2- Arastirmanin Sinirliliklan

Arastirma, Ondokuz Mayis Universitesi Blinyesindeki Zihinsel En-
gelli cocuklar Egitim Arastirma ve Uygulama Merkezi’ne kayitli cocukla-
rin aileleri ile yapilmistir, sonuclar bu ailelerle sinirlidir.

Arastirmanin verileri yukarda adi gecen merkeze gelen ailelerden se-
cilen bir 6rneklem grubundan toplanmistir. Benzer nitelikte olan zihin-
sel engelli cocuk aileleri i¢cin genellenebilir.

17 {lhami Gler, Allah’in Ahlakiligi Sorunu, Ankara Okulu Yay., Ankara, 1998 s.42

18 Lutfullah Cebeci, Kuran’da Ser Problemi, Akcag Yay., Ankara 1985, s.129.

19 Huseyin Peker, Din ve Ahlak Egitimi, Psikolojik ve Metodolojik Esaslar, Samsun,
1998, s. 20.
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Arastirmanin bagiml degiskeni olarak belirlenen “Engelli cocuk sa-
hibi olma” nin, “Ailelerin Dini tutumlarnnm” etkileyebilecegi dtisintlmus-
tar. Dini tutumlan etkileyebilecek baska faktorler arastirma disinda
birakilmistir.

3 Veri Toplama Araclar1

Arastirmanin kapsamini, Samsun ili ve cevresindeki engelli cocuk
aileleri olusturmaktadir. Bu kapsam icersinden Samsun il merkezinde
bulunan Zihinsel Engelli Cocuklar Egitim Arastirma ve Uygulama Mer-
kezine basvuran engelli cocuk sahibi anne ve babalar uygulanan anke-
tin 6rneklemini olusturmaktadir.

Arastirma ile ilgili temel veri ise, arastirmanin 6rneklemine giren ai-
lelere uygulanan anket sonucglardir.

Arastirmamizda veri toplama araci olarak anket metodu kullanilmis-
tir. Anket sorulari hazirlanmadan 6nce 7 aileyle 6n goérisme yapilmis,
bu dogrultuda hazirlanan anket sorularn ilkénce pilot bir gruba uygula-
narak sorularin eksiklikleri tamamlanmis, bazi yeni sorular eklenmistir.

Engelli cocuga sahip ailelerin bu konuyla ilgili dini dtistincelerini in-
celeyen bu arastirmada elde edilen veriler SPSS programina yuklenerek
uygun istatistik analiz teknikleri ile analiz edilmistir. Ailelerle tek tek
gorisildigi icin yaptiklan ilave aciklamalar da dikkate alinmistir.

B.Arastirmaya iliskin Bazi1 Bulgular

1- Anne-Babalarin Engelli Cocuga Sahip Olmadan Onceki ve
Sonraki

Dine Bakislarina Gore Dagilimlari

Anne-Babalarin Engelli Cocuga Sahip Olmadan N | %

Onceki ve Sonraki Dine Bakislarina Gore Dagi-

l1m1

Dine yaklastim 11 19,3

Dinden sogudum 3 5,3

Degismedi 43 75,4

Toplam S7 |100,
0
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Anketimize katilan anne ve babalarin % 19,30 engelli cocuklarinin
diinyaya gelisinin kendilerini ‘dine yaklastirdigini’ ifade etmislerdir.
‘Dinden soguduklarini’ belirten anne ve babalarin orani % 5,3’tir. Anne
ve babalarin %75,4'ntin dine bakis acgilarinin degismedigi sonucuna
ulasilmistir.

Cocuklarinin engelli olusunun kendilerini dine yaklastirdigini belir-
ten anne-babalarin bu konudaki diistinceleri, bu diinyada cekilenlerin
Allah1in takdiri oldugu, sabirli olmanin gerektigi yontindedir.

Dinden soguduklarini séyleyen anne ve babalarin orani ise %
5,3’ttr. Bu konuda aciklamasi bulunan kisiler, bunun bir imtihan olsa
bile cocugun kendinden habersiz oldugunu, boyle bir imtihan olamaya-
cagini dustnduklerini ifade etmislerdir.

Anket uygulanan anne-babalarin %75,4intin dine bakis acilarinin
degismedigi sonucuna ulasilmistir.

2- Anne Babalarin Cocugunun Engelli Oldugunu Ogrendikleri
Zaman Yasadiklar: Dini Duygulara Gore Dagilimlari

Anne Babalarin Cocugunun Engelli Oldugunu Ogren- N
dikleri Zaman Yasadiklar1 Dini Duygulara Gore Dagi- %
limlar:
[syan duygulan 13 [22,8
Riza 26 |45.7
Her ikisi 18 (31,6
Toplam 57 (100,
0

Anket uygulanan anne ve babalarin %22,8 cocuklarinin engelli ol-
dugunu ogrendikleri ilk zamanlarda isyan duygusu yasadiklarini,
%45,7’si ‘Allah’tan gelene razi olma’ dusltncesi icerisinde olduklarini,
%31,6’s1 her iki duyguyu da zaman zaman yasadiklarini belirtmislerdir.
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Engelli cocuk anne babalarinin c¢ocuklarinin bu durumunu ilk 6g-
rendikleri zamanlardaki duygular: Uizerine yapilan bir calismada2° elde
edilen veriler su sekildedir; cocuklarinin zihinsel engelli oldugunu ilk
o0grendiklerinde anne babalarin %80,951 Uzuntd, %17,46’st sok,
%12,17’si hayal kirikligi, %12,177’si sucluluk, %4,23"0 reddetme,
%3,70’1 inkar duygular: hissetmistir. % 1,59’unun durumu kabullendik-
leri belirlemistir.

Anne Babalarin Cocuklarinin Engelleriyle Basa Cikmada Yonel-
dikleri Dini Davranislar

1- Anne ve Babalarin Cocugu Icin Dua Etme Durumlarina Goére

Dagilimlar1
Dua Etme Durumu N %
Her zaman S50 87,7
Zaman zaman S 3,8
Hic dua etmedim 2 3,5
Toplam 57 ]100,0

Anket uygulanan anne-babalarin %87.7°si her zaman dua etmekte
olduklarini, %8,8’1 zaman zaman dua ettiklerini, % 3,51 ise hi¢ dua et-
mediklerini belirtmislerdir.

Daha az dua eden yada etmeyenlerin diistincesi, saglik durumunun
nasil olsa degismeyecegi, bu konuda dua etmeye gerek olmadigidir. Her
zaman dua eden anne-babalar ise cocuklarinin durumu dizelmese de,
sorunlarin bununla bitmedigi, kendi sartlarinda iyi bir yasam stirmesini
dilediklerini ifade etmislerdir. Benzer calismalarda dua etmeyle ilgili
benzer sonuclara ulasilmistir.2!

20 Hacer Tor, ‘“Zihinsel Engelli Cocuga Sahip Olan Annelerin Ailede ve Toplumda
Karsilastiklar1 Sorunlar ve Coztim Yollar1”, Ttirkiye, Ttirk Cumhuriyetleri ve Asya
Pasifik Ulkeleri Uluslararast Egitim Sempozyumu, 24-26 Eylil, Firat Universitesi,
Elazig 1997.

21 Engelli cocuga sahip Ortodoks Yahudi anne babalarinin bu durumla nasil basa
ciktigiyla ilgili bir calismada, anne babalarin kendilerini destekleyecek cesitli duy-
gusal ve sosyal basa citkma kaynaklari incelenmistir. Engelli cocuklar1 diinyaya
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2- Anne Babalarin, Cocuklar1 icin Hoca Olarak Gordiikleri Bir
Kimseye Gidip Gitmeme Durumlarina Gore Dagilimlar1

Hocaya Gitme Durumu N %
Gittim 20 35,1
Gitmedim 37 64,9
Toplam 57 100,0

Anketimize katilan anne-babalarin % 64,9luk buytk kismi din
adami olarak kabul ettikleri bir hocaya gitmediklerini belirtmislerdir.

Anketimize katilan anne-babalarin %35.1°1 ‘hoca olarak kabul ettik-
leri bir hocaya gittiklerini’ belirtmislerdir. Hocaya giden anne-babalar,
‘0nce doktora gittiklerini, doktorlarin tibbin mtisaade ettigince ellerinden
geleni yaptiklarini, hocaya da son care olarak belki bir faydasi olur diye
gittiklerini’ belirtmislerdir. Engellilerle ilgili bir arastirmada anne babala-
rinin destek gereksinimine iliskin maddelere verdikleri yanitlarin dagili-
minda, ankete katilanlarin problemlerine ¢6ziim bulabilmek icin ‘din
gorevlileriyle konusma gereksinimi duyup duymadiklari sorulmus, anke-
te katilanlarin %417 ‘evet’ cevabini vermistir.22

Bununla birlikte ankete katilanlara tlirbeye gidip gitmeme durumla-
r1 sorulmus; hocaya gitmeyle tirbeye gitmenin frekans dagilimlarinin
cok yaklasik sonuclarda oldugu géralmuisttir.

geldikten sonra anne babalarin digerleriyle, 6rnegin arkadaslar, komsular 6zellikle
cocuklari egitim aliyorsa okul personeliyle konusma ihtiyaclarinin arttigr gérul-
mustir.Anne babalarin duygusal basa ¢ikma y6ntemi olarak %46.2’si dua etmeyi,
tercih ettiklerini séylemislerdir. Yalniz %3.7’ si profesyonel yardim aradiklarini be-
lirtmislerdir. %13.7’si ¢cok zorlandiklarinda bagirip ¢agirdiklarini, %3.71 de agla-
diklarini séylemislerdir. Icki icmek, sigara icmek ya da uyusturucu kullanmak gi-
bi anti-sosyal basa cikma yontemini kimsenin kullanmadig tespit edilmistir. Co-
cugun gelecegi ile ilgili distinceleri soruldugunda %23’ Allah’a emanet ettiklerini
ifade etmislerdir. http//:www.search.epnet.com.//.07.2002.(Carolyn L. Walsh,
Coping with Their Handicapped Child in Orthadox Jewish Families)

22Emirali Evcimen, Zihin Engelli Cocugu Olan Ailelerin (Anne ve Babalann) Gereksinim-
lerinin Belirlenmesi, Anadolu Univ. Sosyal Bilimler Enstitiisti, Basilmamis Yiiksek
Lisans Tezi, Eskisehir, 1996, s. 38.
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3- Anne Babalarin Cocuklarinin Engelli Olusunu Kaderleri Ola-
rak Degerlendirme

Durumlarina Gore Dagilimlar

Ailelerin Cocuklarinin Engellii N
Olusunu Kaderleri Olarak %
degerlendirme Durumlari

Kaderim boyle oldugundan 34 59,6

dolay1

Tibbi hatalardan dolay: 6 10,5
Baska etkenler 17 29,8
Toplam S7 100,0

Anne-babalarin % 59,6’s1 cocuklarinin engelli olusunu ‘kaderleri ola-
rak’ degerlendirmektedirler. Anne-babalarin %29,8% ‘cocuklarinin engelli
olusunun baska etkenleri oldugunu’ disinmektedirler. Anketimize kati-
lan anne-babalarin %10,5 ‘cocuklarinin engelli olusunu tamamen tibbi
nedenlere’ baglamaktadirlar.

Anne-babalarin %29,8i cocuklarinin engelli olusunun %kaderlerinin
boyle olmasi geregi ya da hastane personelinin yaptigi tibbi hatalardan
dolay1 oldugunu’ dustinmemektedirler. Yapilan s6zli aciklamalarda
baska bir neden olarak hamilelik stirecindeki ihmallere vurgu yapilmis-
tir. Anne-babalarin %29,8’% annenin dikkatsiz davranip hastalanmasi ve
danismadan ila¢ almasi gibi davranislarinin hamilelikte risk oldugunu
ve bu tir baz kisisel hatalarin engellilige neden oldugu dustinmektedir-
ler. Bu sekildeki bir diistincede yltklemenin dissal nedenlere degil, kisi-
sel nedenlere yapilmis oldugu gortilmektedir. Bu tir aciklama yapanlar
engelli cocuga sahip olmalarini kader inanci ile aciklamamaislardir.

Bazi1 arastirmalar kisilerin yasadiklarn trajik olaylari Tanri’nin bdyle
istemesi, kaderde bodyle olmasi yontinde acikladiklart goértilmektedir.
Ozellikle yaralanma ve hastalik hallerinde Tanri’ya ylikleme, atfetme
ihtimali oldukca yukselmektedir.23 Fel¢c olma ile sonuclanan kaza geci-

23 Yaparel, a.g.e., 1994, s. 278.
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ren insanlarla yapilan bir calismada, kazazedeler yasadiklarini Allah’tan
gelen bir durum olarak aciklamislardir. 24

4- Anne Babalarin Cocuklarinin Engelli Olusunu Dini Acidan De-
gerlendirme Durumlarina Gore Dagilimi

Dini Acidan Degerlendirme N %
Durumu

Benim hatam 10 17,7
Imtihan 38 66,5
Dini sebepler aramiyorum 9 15,8
Toplam S7 100,0

Anne-babalarin %17.7°si, ‘yapmis olduklar1 bir hatadan dolay1 co-
cuklarinin engelli oldugunu distnmektedirler. Anne-babalarin %66.5
de bunun ‘Allah’in kendilerini imtihan etmesi oldugunu’ distinduklerini
sOylemislerdir. Anne-babalarin %15.8’1 de ‘dini bir neden aramadiklarint’
ifade etmislerdir.

Yapmis olduklart bir hatadan dolay1 cocuklarinin engelli oldugunu
dtistinen ailelerin bir kismi1 hata olarak ‘ginah islemis olabileceklerini’
gostermislerdir.

Kula’nin?s calismasinda zihinsel engelliligin disindaki 6ztr gruplari-
na ‘engelli olmayla dini anlamda cezalandirilmis olma’ arasinda bir iligki
kurup kurmadiklar1 sorulmustur. Oziirlii gencin durumunu ailesinin bir
hatas1 sonucu, 6ztrlt bir cocukla cezalandirilmalari olarak gértip gor-
medigi arastirilmistir. Sonuc olarak, ortopedik ve géorme 6ztrla genclerin
% 70’1 ‘ailelerinin hatalarinin bedelini 6dediklerini’ distindtgt tespit
edilmistir.

Anketimize katilan anne-babalarin %66.5%1 ‘Allah’in kendilerini imti-
han ettigine inandiklarini’ belirtmislerdir. Bu konuda ‘diinyaya gelmenin
Allah’a kulluk yapmak icin oldugunu Allah’in O’na geregi gibi kulluk
edilip edilmedigini iyi ya da koétti olaylarla imtihan ettigini, Allah’in ina-

24 Sabri Ozglil, Engellenme Durumlan ve Tabiat Ustii Yiiklemeler Arasindaki fliskiler,
Uludag Univ. Sosyal Bilimler Enstittisii, Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi, Bursa,
1998, s. 13.

25 Naci Kula, “Bedeni Ozurlii Genglerin Din Egitiminde Dikkat Edilmesi Gereken
Psikolojik Hususlar”, Genglik Dénemi ve Egitimi Tartismali Ilmi Toplantilar Dizisi,
Istanbul 2000, s64.
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nanlardan sevingli bir olayla karsilasinca stkretmelerini, tizticti bir olay-
la karsilasinca sabretmelerini istedigini’ distinmektedirler.

5- Anne Babalarin Ahiretle Ilgili Beklentilerine Gore Dagilimlar:

Ahiretle Ilgili Beklenti Duru- N %
mu

Mukafat umuyorum 34 59,6
Beklentim yok 20 35,1
Dustinmuyorum 3 5,3
Toplam 57 100,0

Anne-babalarin % 59.6’s1, ahirete yonelik olumlu beklentiler icersin-
dedirler. Anne-babalarin % 35.1’1 ‘Ahirete inandiklarini ama ¢ocuklarnna
davranislan dogrultusunda muikafatlandirilacaklar1 beklentisi icersinde
olmadiklarini, % 5.3 ahiretle ilgili bir sey distinmediklerini’ belirtmis-
lerdir.

Acilann karsiliginin ahirette alinacagi inanci aciy1 hafifletebilmekte-
dir.26 Yine, yasanan olayin “bir planin parcasi1” olup, tesadiife bagl ol-
madigina iligkin inanc¢?? ise olumsuz olaylarin katlanilabilir olmasi icin
bir sebep vermektedir.

Bazi anne-babalar ahirete inanmakla birlikte, cocuklarina gosterdik-
leri olumlu davranislari sebebiyle muikafatlandirilma distincesine bak-
mamaktadirlar. Bunun nedenini cocuklarini karsilik gbzetmeden, icten-
likle sevmeleri olarak aciklamislardir.

6- Anne Babalarin Engelli Cocuklariyla Ilgili Yasadiklar1 Zor Du-
rumlar Karsisinda

Isyan Duygusu Yasayip Yasamadiklarina Goére Dagilimlar1

[syan Duygusu Yasayip Yasamama Du- N %
rumu

26 Victor E. Frankl, Insamin Anlam Arayisi, Cev: Selcuk Budak, Oteki Psikoloji Yay.,
Ankara, 1998, s. 106-113.
27 Yaparel, a.g.e., 1994, s. 278.
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Evet 7 12,3
Hayir 31 54,4
Kismen 19 33,3
Toplam 57 100,0

Anket uygulanan anne babalarin, cocuklarinin rahatsizligli nedeniyle
zor anlar yasarken olumsuz duygulara kapilip kapilmadiklar incelen-
mis, onlara olumsuz duygular karsisinda isyan etme durumu, Allah’in
kendilerini sevmedigini dlisinme durumu, Allah’in kendilerine adil ol-
madigini disinme durumu sorulup, ‘evet, hayir, kismen’ seklinde ce-
vaplar alinmistir.

Isyan duygusu yasayip yasamadiklari sorusuna % 12,5 evet,
%54,40 hayir cevabin1 vermistir. % 33.3°l4k bir bolimt de bu hissi
kismen yasadiklarini belirtmistir.

Bunun ne tir yasantilarla gerceklestigini sordugumuz katilimcilarin
ortak yorumlari: ‘bunaldiklari, cok zorlandiklar1 her seyin st Uste geldi-
gi zamanlarda isyan duygularina kapildiklar:’ seklinde olmustur.

Anne-babalara Allahin kendilerine adaletsiz davrandigini distntp
dustinmedikleri sorulmus, % 89.40 zor anlar yasadiklarinda ‘Allah’in
kendilerine adaletsiz davrandigini diistinmediklerini’, %4.30 ‘boyle du-
stnduklerini’, %6.3’14k bir b6limi zaman zaman bu duyguyu yasadik-
larint’ belirtmistir.

Anne-babalara Allahin kendilerini sevip sevmedigini distntp du-
stinmedikleri sorulmus, Anket uygulanan 1 anne ‘Allahin kendisi sev-
medigini disindigint’, yine 1 anne de zaman zaman bdyle disindi-
gunl’ sdylemistir. Anne-babalarin %96,5°lik orana sahip buytk bo6limu
ise ‘bu sekilde diistinmediklerini’ ifade etmislerdir.

C- Sonugc ve Oneriler
1. Sonuc

Anne-babalarin dini duygu, distnce ve tutumlarinin engelli cocuk-
larinin dogumuyla etkilenmis olup olmadig ve etkilenmis ise, bu etkile-
rin hangi yonlerde oldugu degerlendirilmistir. Bu degerlendirme yapilir-
ken, engelli cocuga sahip anne-babalarin stres ve kaygi diizeylerini, ge-
reksinimlerini inceleyen calismalardan yararlanilmistir. Ayrica stres al-
tindaki insanlarin dini duygularinin nasil gelisebilecegini ortaya koyan
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calismalar da g6z 6ntinde bulundurulmustur. Literatlir incelemesi ve
anket bulgularinin degerlendirilmesi neticesinde su sonuclar elde edil-
mistir.

Engelli cocuga sahip olmak ailelerin alistiklar1 hayat standartlarin-
da, duygularinda degisiklikler olusturmaktadir. Bu degisimlere uyum
saglamak, yeni hayatin stresiyle basa cikabilmek aileler icin kolay ol-
mamaktadir.

Anne-babalarin problemlere cesaretle, yapici olarak yaklasabilecek
kisilik yapilarina sahip olmalari, maneviyatlarin1 giclii tutmalari, icin-
deki bulunduklar1 durum karsisinda felsefi bir aciklama getirebilmeleri,
aile ici sevgiyi, saygiyr ve bagliligi olusturmus olmalari, aile fertleri ara-
sinda birbirlerinin duygularini ve sorumluluklarini paylasiyor olmalari,
onlarin agir ytklerin altindan kalkabilmelerini saglayan temel faktérler-
dir. Ozellikle maneviyat1 gliclendirmede dini inanclarin énemli bir roli
vardir.

Anket sonuclarindan elde ettigimiz bulgulara gore; ankete katilanla-
rin % 75,414k cogunlugu ‘dine bakislarinin degismedigini’ s6ylemislerdir.
Katilimcilarin %45,7’si, ‘ilk zamanlarda olumsuz dini duygu yasamadik-
larint’, %73.17lik cogunlugu ‘su an Allah’in takdiri olarak dustndukle-
rini’, %87,771ik bluyuk cogunlugu ‘cocuklan icin dua ettiklerini’, 96,4
‘dua etmenin psikolojilerini olumlu y6énde etkiledigini’, %64,9'unun ‘ho-
caya’, %66,7’sinin ‘tGrbeye gitmediklerini’, %59,6’sinin ‘cocuklarinin
engelli olusunu tamamen kaderleri olarak degerlendirdiklerini’,
%47,4Tuk cogunlugun ise ‘kendilerinin bir sekilde suclu olmasindan
dolay1r cocuklarinin engelli oldugunu dustinmediklerini’, cocuklariyla
ilgili zorlandiklar1 zamanlarda; % 66,7’si ‘sabrettiklerini’, %89,5% ‘Allah’in
kendilerine adaletsiz davrandigim1 diistinmediklerini’, %96.54’1 ‘Allah’in
kendilerini sevmedigini distnmediklerini’ ifade etmislerdir. Anne-
babalarin %94,7’1 zor durumlarda dua ederek Allah’tan yardim istedikle-
rini belirtmislerdir.

Anne-babalara cocuklarinin engelliligi ile ilgi olumlu gelismeler gos-
terdigi zaman buna paralel olarak dini duygularinin da olumlu etkiler
gosterebilecegini 6ngodrerek, ‘stikretme’ gibi olumlu dini tepki ifadeleri
verilmistir, Anne-babalarin %96,5i cocuklar: olumlu gelismeler gosterdi-
ginde ‘Allah’a stkrettiklerini’, %71,9'u ‘dualarimin kabul oldugunu’,
%89,5’1 ‘Allah’in verdigi nimetlerin degerini daha iyi anladiklarini’ be-
lirtmislerdir.

Son s6z olarak anne babalarin mevcut dini inanclarinin engelli co-
cuktan olumsuz etkilenmedigi, ‘cocuklar icin dua etmek, kaderlerinin
boyle oldugunu ve imtihan edildiklerini kabul etmek’ gibi dini dtistince-
lerle durumu degerlendirdikleri gorilmektedir.
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2.0neriler

Hayat akis1 beklenmedik ve istenmedik bir sekilde degisiklige ugra-
yan butlin insanlar gibi engelli cocuk aileleri de bir¢cok tizticti ve karma-
sik duygular yasamaktadir. Yasamin, bu degisikliklerle birlikte maddi ve
manevi yonleriyle bir dlizene girmesi zaman alabilmektedir. Bu suUrecte
ailelere destek olunmas: gerekmektedir. Ailelere yardimci olmak icin
doktorlarin ve aile rehberlerinin tespit ettigi bircok 6énemli nokta vardir;
engellilik ile ilgili bilgi edindirme, anne babanin kendine de vakit ayira-
bilmesi gibi.

Anne babalara bu durumla ilgili dini distncelerinde nasil yardim
etmek gereklidir? Ozurlii genclere ve engelli cocuga sahip ailelere,
Kur’anda agiklanan fnsanin bosuna yaratilmadigi, insanin yaratilis
amacinin kulluk vazifesini yerine getirmek oldugu ve her seyin bu daire
icerisinde anlam buldugu’ hatirlatilarak manevi destek verilebilir. ‘imti-
han’, ‘sabir’, ‘stiklr’ gibi dini unsurlar hayata dahil etmek ve bu manevi
degerlerin yerlesmesini saglamak yerinde olacaktir.

Insanlarin imtihan icin yaratildigi, peygamberlerin baslarindan ge-
cen acilar, sikintilar ve onlarin bu yasadiklarini nasil degerlendirdikleri
ve nasil davrandiklar anlatilabilir.

Insanin yasamda bazen 1iziildigli, bazen sevindigi anlar olabilecegi,
tzulmek kendini yipratmak yerine, yasama sevincini kaybetmeden, ha-
yata mumkin oldugunca normal seyrince devam ettirmek gerektigi,
inanci yasama dahil etmenin gerekliligi olarak vurgulanabilir.

Kur’anda Allah’in adil oldugunu, kullarina asla zulmetmeyecegini,
cekilen her sikintinin bir anlami ve sabredildiginde gtizel bir karsilig:
oldugu aciklamalar yer almaktadir. Inancli insanlarin bunlan hatirlaya-
rak, baslarina gelen olaylari, hayata olan bagimliliklarini yitirmeden mii-
cadele etmeleri tavsiye edilmelidir.

Ailelere ‘tirbeye gitme, hocaya okutma gibi diistincelerin’ dini aci-
dan uygun olmadigi anlatilmalidir. Fakat sikintilarini gidermeye yardim-
c1 olmasini umduklari, dini konularda bilgi alabilecekleri kisilerle bir
anlamda dertlesebilir, sohbet edebilir, onlarin tavsiyelerine kulak verebi-
lirler. Ancak bu konuda dikkatli olunmali, ¢ikar saglamak amaciyla hal-
kin dini duygularini istismar eden kisilerden uzak durulmalidir.

Anne babalarin dini sorularina cevap verebilecek, egitimli, manevi
destek saglama isiyle yuktmla kisilere tilkemizde ihtiyac vardir. Dini
kimlige sahip egitimli kisilerin bircok gelismis tilkede huzur icin rehber-
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lik ettigi bilinmektedir. 22 Buna ilaveten, hemsire bakimi, hastaya dini
danismanlik saglama kriterleri yabanci Ulkelerde hassasiyetle belirlen-
mis, 6rnegin hastaya dua ederken nasil yardim edilecegi gibi, son derece
0zel bir uzmanlik alam gelistirilmistir.2® Bu gibi kurumlara tilkemizde de
ihtiya¢ vardir.

28  Mustafa Koyll, Yetiskin Din Egitiminin Teorik Temelleri, Etiit yay., Samsun 2000,
s87.

Elizabeth Johnston Taylor, “Prayer's clinical issues and implications, Holistic
Nursing Practice”, Jul/Aug 2003; 17, 4; Health Module pg. 175-180.
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