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RUH VE BEDEN SAGLIGI iLE DiN ILisKisi
UZERINE YAPILAN ARASTIRMALARIN
BiR DEGERLENDIRMESI

MUSTAFA KOYLU”

An Evaluation of Research Done
on the Relationship between Religion and Mental and Physical Health

Abstract: Although the relationship between psychology and religion has not been
very well for the last two hundreds, there has been tremendous research re-
cently indicating positive relationship between religion and mental and phys-
ical health. This situation has not only been supported by the theologians but
also secular scholars who work at medical schools. The research shows that
while more religious man or woman are happier, more optimistic and better
in terms of psychological well-being than those who are less religious; have
less depression, less anxiety, and less oriented to suicide. In addition, those
who are more religious people are better in physical health situation than
those who are less religious people. As a result of these developments, many
medical schools and colleges of psychology in the United States of America
have begun to include the course of religion in their curriculum. However,
when we talk about the effects of religion on mental and physical health, we
should take into consideration the dimensions of religiosity, types of religiosi-
ty, cultures, races, countries, and religions of people involved in these studies.

Key Words: Mental health, physical health, religion, psychology of religion.

kR

Ozet: Her ne kadar din ile psikoloji arasindaki iliskiler son iki yiiz yildir ¢ok saghkh
olmadiysa da, son zamanlarda din ile ruh ve beden saglig1 arasindaki pozitif
iliskiyi gosteren pek ¢ok calisma vardir. Bu durum sadece ilahiyatgilar tara-

Prof. Dr., OMU ilahiyat Fak.Din Egitimi Anabilim Dalr.

Ondokuz Mayis Universitesi
Ilahiyat Fakiltesi Dergisi,
2010, sayi: 28, ss. 5-36.
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findan degil, diger alanlardaki bilim insanlari tarafindan da desteklenmekte-
dir. Bu alanda yapilan arastirmalar, daha dindar olanlarin daha az dindar
olanlara kiyasla daha mutlu, daha iyimser ve genel olarak psikolojik agidan da
daha iyi durumda olduklarini; buna karsilik daha az strese, kaygiya ve dep-
resyona maruz kaldiklarin1 ve daha az intihara tesebbiis ettiklerini goster-
mektedir. Ayrica, daha dindar olanlarin daha az dindar olanlara oranla, be-
densel saglik agisindan da daha iyi durumda olduklari goriilmektedir. iste bu
gelismelerin bir sonucu olarak, bugiin basta ABD ve diger gelismis iilkelerde
bircok Tip Fakiiltesi ve Psikoloji Bolimleri programlarina dini danismanlikla
ilgili dersler koymaktadirlar. Makale, ruh ve beden saghgi ile din iliskisi tize-
rine yapilan bazi ampirik ¢alismalarin sonuglarim ortaya koyarak degerlen-
dirmeye calisacaktir. Ancak bununla beraber, dinin ruh ve beden sagligi iize-
rindeki etkilerinden bahsederken, dindarligin cesitli boyutlarini, dindarlik se-
killerini, kiiltiirleri, irklari, tilkeleri ve aragtirma yapilan Kkisilerin dinlerini de
dikkate almak gerekir.

Anahtar Kelimeler: Ruh sagligi, beden sagligy, din, Din Psikolojisi

e e

Giris

Her ne kadar son iki asirdir, dinle psikoloji bilimi arasinda ¢ok saglikl
bir iliski kurulamadiysa da, 6zellikle son 25-30 yildir, bu alanda yapilan
arastirmalar, dinle ruh ve beden saglig1 arasinda 6nemli iligkilerin oldu-
gunu ortaya koymaktadir. Bu goriisii, sadece ilahiyat alaninda ¢alisan
bilim adamlar1 degil, tip alaninda calisan bilim adamlar1 da desteklemek-
tedir. Teorik yaklasimlarin 6tesinde, bu konuda yapilan ampirik calisma-
lar da, dindarlik diizeyi (samimi bir inang, ibadete devam, dua etme,
kutsal metinleri okuma, vs.) yiiksek olan kisilerin, dindarlik diizeyi dii-
siik olan kisilere oranla psikolojik agidan daha iyi durumda olduklarini,
hayattan daha ¢ok mutmain olduklarini, daha iyimser bir anlayisa sahip
olduklarini, buna karsilik daha az stres, depresyon ve kaygiya maruz
kaldiklarini, stresle daha iyi bir sekilde basa ¢iktiklarini ve daha az intiha-
ra tesebbiis ettiklerini gostermektedir. Ayrica samimi dini inang ve uygu-
lamalarin, sadece ruh saglig1 agisindan degil, ayni zamanda beden saglig:
acgisindan da 6nemli oldugu goriilmektedir. Zira bu konuda yapilan aras-
tirmalar, dindarlik seviyesi yiiksek olan kisilerin fonksiyonel agidan daha

iyi durumda olduklarini, diisiik kan basincina, daha az kalp ve damar

ONDOKUZ MAYIS UNIVERSITESI iLAHIYAT FAKULTESI DERGISI [2010] say!: 28
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rahatsizliklarina ve bu rahatsizliklar sonucu Oliime daha az maruz kal-
diklarimi, genelde daha uzun bir yasam siirdiiklerini ve saglik hizmetle-

rini daha az kullandiklarini ortaya koymaktadir.

Elbette bu alanda yapilan caligmalarin tiimii, dindarlikla ruh ve be-
den saglig1 arasinda olumlu bir iliskinin oldugunu gostermemektedir.
Kimi ¢alismalar dindarlikla ruh ve beden saglig1 arasinda her hangi bir
iliskinin olmadigini ortaya koyarken, kimi ¢alismalar olumsuz; kimi ¢a-
lismalar da (biliyiik ¢ogunlukla) olumlu bir iliskinin oldugunu ortaya
koymaktadirlar. Bu alanin en 6nemli uzmanlarindan biri olan Koenig,
2000 yilindan 6nce bu alanda yapilan 700 ¢alismadan 500’{iniin (% 71)
dinle ruh ve beden sagligi arasinda olumlu bir iliski oldugunu ortaya
koydugunu belirtmektedir. Bu analize gore; 93 ¢alismanin 60'inda, din-
darlik seviyesi yliksek olan kisilerin daha az depresyona girdikleri, dep-
resyonu olan kisilerin de daha hizl iyilestikleri; 68 ¢alismanin 57’sinde
intihar olaylarinin daha az gorildiigii; 69 ¢alismanin 35'inde daha az
kaygilarinin oldugu; 120 ¢alismanin 98’inde daha az uyusturucu madde
kullandiklari; 114 ¢alismanin 94’tinde psikolojik acidan daha iyi durum-
da, daha iimitli ve iyimser olduklari; 16 ¢alismanin 15’inde hayatta daha
fazla amag ve anlam bulduklari; 38 calismanin 35’inde evliliklerinde daha
mutlu olduklar1 ve esleriyle iyi gecindikleri; 20 ¢alismanin 19'unda daha
fazla sosyal destek aldiklar1 goriilmiistiir (Koenig, 2004: 1195). Yine 2000
yilindan once, dindarlikla fiziki saglik arasindaki iliskiyi inceleyen aras-
tirma sonuglarini 6zetleyen Koenig su bilgileri vermektedir: 5 ¢alismadan
5i de dini inang ve uygulamalarin bagisiklik sistemini giiglendirdigini; 7
calismadan 5’1 kanser hastaligina iliskin 6liim oranlarini diisiirdiiglinii;
11 ¢alismadan 7’si daha az kalp hastaliklar1 ve daha iyi kardiyolojik so-
nuglarin oldugunu; 23 ¢alismadan 14’11 daha diisiik kan basinct oldugu-
nu; 3 ¢alismadan 3'ti daha diisiik kolesterolii oldugunu; 25 ¢alismadan
23t daha az sigara ictiklerini; 5 ¢calismadan 3’ti daha fazla egzersiz yap-
tiklarini; 2 ¢alismadan 2’si de daha iyi uyku diizenine sahip olduklarini
ortaya koymustur. Ayrica dindarlikla yasam siiresi arasindaki iliskiyi
arastiran 52 calismadan 39'unda (% 75), dindarlik seviyesi daha yiiksek
olan kisilerin, digerlerine oranla daha uzun siire yasadiklar1 bulunmus-

ONDOKUZ MAYIS UNIVERSITESI iLAHIYAT FAKULTESI DERGISI [2010] say!: 28
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tur (Koenig, 2004: 1195; diger calismalar i¢in bkz: Koenig, 1994; Ellison,
Boardman,. Williams, Jakson, 2001: 216).

Fiziki ve ruhi agidan problemli kisilere sadece kendilerinin dini inang
ve uygulamalar1 degil, onlara bakan kisilerin dini durumlar1 da etki et-
mektedir. Chang ve arkadaslarinin bu alanda yapmis olduklar: bir aras-
tirma da bu tezi dogrulamaktadir. Arastirmacilar, 127 bakicinin bu konu-
daki etkisini incelediklerinde, dolayl1 da olsa, dini ve manevi yonii giiglii
olan, ya da dini ve manevi motifleri kullanan bakicilarin, yaslh hastalarla
daha kaliteli iliski kurduklarini, bu kurulan olumlu iliskinin de hastalar-
da depresyonu azalttigini ve hastalarin psikolojik agidan daha saglikli
kalmalarmna katki sagladigimi tespit etmislerdir (Chang, Noonan,
Tennstedt, 1998: 467).

Sonugta bir biitiin olarak, dinin ruh ve beden saghig: iizerine olan
olumlu etkilerinin olumsuz etkilerinden daha fazla oldugunu soyleyebili-
riz. Iste bu makalede teorik bilgilerden ziyade, bu alanda yapilan galisma-
lar dogrultusunda dinin ruh ve beden saghg: {izerindeki etkilerini ince-
lemeye calisacagiz. Makale temelde ii¢ boliimden olusacaktir. Birinci
béliimde, ruh saghigi ve din iizerine yapilan arastirmalar; ikinci boliimde
beden sagligi ve din lizerine yapilan arastirmalar ele alinacak, ticlincii
boliimde ise, din ve ruh sagligina etki eden faktorlerin bir analizi yapil-
maya calisilacaktir.

Ruh Saglig ve Din

Dinin inanan kisilere sagladig1 en 6nemli faydalardan birisi hi¢ siiphesiz
onlarin ruh diinyasina olan olumlu katkilaridir. Samimi bir inanca sahip
olan kisiler genelde psikolojik agidan daha iyi durumda olup, kaygs,
stres, depresyon ve intihara tesebbiis gibi olumsuz durumlardan kendile-
rini daha iyi koruyabilmektedirler. Iste bu konuda, 6zellikle ABD’de

yapilan arastirma sonuglarindan bazi drnekler:

ONDOKUZ MAYIS UNIVERSITESI iLAHIYAT FAKULTESI DERGISI [2010] say!: 28



RUH ve BEDEN SAGLIGI iLE DiN iLiSKiSi UZERIN YAPILAN ARASTIRMALARIN BiR DEGERLENDIRMESi

Depresyon ve Din

Bilindigi gibi ¢agimiz insanlarini tehdit eden en 6nemli ruhsal hastalikla-
rin basinda depresyon gelmektedir.! Bugiin diinyamizda yaklagik olarak
100 milyon insanin depresyondan etkilendigi bilinmektedir.? Depresyon,
oOzellikle yashilar arasinda en yaygin olan hastaliklardan birisidir. Her ne
kadar genel niifus icerisindeki orani diisiik olsa da (6rnegin bu oran ABD
i¢in % 1-3 civarindadir), hastanede yatan yash hastalar agisindan bakildi-
ginda bu oran, % 35’e kadar ¢ikmaktadir. Bilhassa belli bir kurumda
ikamet etmeyen yaslilarda bu depresyonel semptomlar daha yiiksek
oranda kendisini gostermektedir (Cohen, Koenig, 2003: 220). Tedavi
edilmedigi takdirde de depresyon, hem yaslilar, hem de bulunduklar:
toplum igin bir takim olumsuz sonuglar dogurabilmektedir. Zira
depresyonel hastaliklarin ¢ogu, muayyen bir tedaviyle sona ermemekte,
uzun siire devam eden tedaviden sonra da tekrar ortaya gikabilmektedir.
Depresyonlu hastalarin, tedavi goriip ¢iktiktan sonra da tigte ikisinin, en
azindan ii¢ ay sonra tekrar depresyon gegirdikleri goriilmistiir. Bu du-
rum hem ekonomik ac¢idan olumsuz etki yapmakta, hem de yasam kalite-
sini diistirerek, oOliim oranlarin yiikseltmektedir (Koenig, George,
Peterson, 1998: 536, Cummings, Neff, Hussaini, 2003: 23; Westgate,
1996:26).

Acaba din ile depresyon arasinda ne tiir bir iliski vardir? Diger bir
ifadeyle dinin, depresyonlu hastalar iizerinde olumlu her hangi bir kat-

kis1 var midir? Bu konuda sayisiz aragtirmalar: olan Koenig, dini katilim

1 Depresyon derken, depresyonun alti belirtisini kastediyoruz. Bunlar; yasamin son
bulduguna dair diisiince, yalnizlik hissi, kisinin kendisini kederli hissetmesi, hicbir se-
ye ilgi duymamak, gelecek hakkinda timitsizlik ve degersizlik hissi. Bunlara ilave olarak
dort depresyon belirtisi daha vardir. Bunlar sugluluk duygusu, istahsizlik, uyuma giic-
liigii, ve oliim diisiincesi. Bkz. Ozcan Koknel, Depresyon: Ruhsal Cokiintii, Istanbul,
Altin Kitaplar, 1989, ss. 59-71; William A. Mirola, “A Refuge for Some: Gender
Differences in the Relationship Between Religious Involment and Depression,” Sociology
of Religion (Winter 1999), vol 60, no. 4, s. 425.

2 http://www istanbul.edu.tr/iletim/index.php?tm=5&sahypa=habaroka&haberno=686&
04.01.2007.
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derecesiyle depresyon arasindaki iliskiyi aragtiran toplam 93 alan aras-
tirmasindan 59'unda dini ibadetlere daha fazla katilan kisilerde
depresyonel diizensizliklerin daha diisiik oldugunu ve bu kisilerin daha
az depresyonel semptomplar gosterdikleri tespit edilmistir. Geriye kalan
33 ¢alismadan; 13’4 her hangi bir iliski bulunmadigini, dérdii daha din-
dar kisilerin daha depresif davranislar sergiledigini ve 16 ¢alisma karisik
sonuglarin bulundugunu ortaya koymustur (Koenig, 2001/2002: 100). Bu
konudaki en kapsamli calismalardan birini de yine Koenig ve Larson
(2001) yapmustir. Dindarlikla saglik arasindaki farkli boyutlari inceleyen
bu kisiler, bu alanda yapilan 850 ¢alismay1 degerlendirmisler ve sonug
olarak, dindarlikla hayattan mutmain olma arasinda, c¢alismalarin %
80'inde pozitif bir iliskinin bulundugunu, depresyon ve kaygi ile dindar-
lik iligkisini ele alan ¢alismalarin iigte ikisinde, dindarlik seviyesi yiiksek
olan kisilerin, dindarlik seviyesi diisiik olan kisilere oranla daha az dep-
resyon gecirdikleri ve kaygi duyduklar1 tespit edilmistir (Aktaran,
Hackney, Sanders, 2003:44).

Bu alanda yapilan diger bireysel ¢alismalarin sonuglar: da soyledir:
Koenig ve arkadaslar1 111 depresif yasl hasta iizerine, yaklasik bir yil
stiren arastirmalar1 sonunda, kiliseye devam etmeyle Kitab1 Mukaddes
okuma gibi dini yasayislarin 6tesinde intrinsic (asli) dini inancin ve yasa-
min, depresyon hastalari tizerinde 6nemli bir etkisi oldugunu, yashlarin
yarisinin bu zaman zarfinda her hangi bir tibbi tedavi almadan iyilestik-
lerini bulmuslardir. Aragtirmacilar, her ne kadar bu mekanizmanin tam
olarak nasil isledigini ortaya koyamasalar da, dini inancin bu hastalara
daha iyi bir diinya goriisii kazandirdigini, acinin ve oliimiin daha iyi
anlasilmasini ve kabullenmesini sagladigin ileri siirmektedirler. Ayrica
dini inancin, yashlara daha giiglii bir benlik tasarimi kazandirdigini,
bunun da sagligin bozuldugu yaslilik déneminde oldukga giiglii bir des-
tek oldugunu ifade etmektedirler. Yine din, insanlara iginde bulundukla-
r1 durum ne olursa olsun, ya da ne tiir sorunlar yasarsa yassinlar, bunla-
rin iyilesecegine dair bir umut ve duygusal iyilesmeyi saglayacak moti-
vasyon saglamaktadir (Koenig, George, Peterson, 1998: 538-541).
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Cummings ve arkadaslari, 568 yash lizerinde yaptiklar: arastirmada
sosyal destek ve dindarlikla depresif semptomlar ve fonksiyonel rahatsiz-
liklar arasinda bir iliski oldugunu, sosyal destek seviyesi yiiksek olanlarla
dini faaliyetlere katilma oram yiiksek olan yaslilarda, depresyon orani-
nin daha diisiik oldugunu, bunun da diger fiziksel yetersizliklere olumlu
yonde katki sagladigini bulmuslardir. Aymi arastirmacilar, ne egitimin, ne
cinsiyetin, ne de evlilik durumunun, depresyon konusunda dindarlik
kadar etkili bir faktor oldugunu belirtmislerdir (Cummings, Neff,
Hussaini, 2003: 25-29).

Depresyon-dindarlik iliskisini inceleyen arastirmalardan birisi de
Garry J. Kennedy ve arkadaslarina aittir. Kennedy ve arkadaslar:
ABD’nin Kuzey Bronx bolgesinde 1,855 yash (65 yas ve yukaris) Katolik,
Yahudi ve diger din mensuplarina iliskin yapmis olduklar1 arastirmala-
rinda, yaslilarin % 50’sinin ibadet yerlerine haftalik gittiklerini tespit
etmislerdir. Ibadet yerlerine gitmekle ruh saghig1 arasindaki iliskiye gelin-
ce, Katoliklerin % 10’undan azinin énemli derecede bir depresyon semp-
tomuna sahip olduklarini, bu oranin Yahudilerde % 20’den fazla, dini
tercih belirtmeyen kisilerde ise % 12 oldugunu bulmuslardir. Bir biitiin
olarak bakildiginda, yashlarin % 16,9’unun depresyon icinde olduklar:
ortaya ¢tkmustir. Tiim dini gruplarda dini ibadetlerini yerine getirmeyen
kisilerdeki depresyon orani, dini ibadetlerini yerine getirenlere oranla iki
kattir (Kennedy ve Arkadaslari, 1996: 304). Arastirmacilar bunun da ne-
denini, dini yerlere devam etmenin ibadet, dua ya da meditasyon saye-
sinde, cemaat iiyeleri arasinda bir birlik olusturmasina baglamaktadirlar.
Bu birlik de sonugta cemaat tiyelerine bir gii¢ olarak geri donmektedir.
Ayni zamanda bu cemaat iiyeleri birbirlerine sadece manevi agidan degil,
ayni zamanda maddi agidan da destek sagladiklarindan yalnizlik hissi,
gligsiizlitk, umutsuzluk, gayesizlik gibi olumsuz duygu ve diisiinceler
azalmakta ve bireylerde meydana gelebilecek olan birtakim psikolojik
sorunlarin ortadan kalkmasinda da yardimci olmaktadir. Ozellikle dep-
resyonun nedenlerinden biri olan yalnizlik, toplumdan ve insanlardan
uzaklasma, bagimlilik hissinin azalmas: veya kaybolmasi olarak diisiinii-
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liirse, tiim bunlarin toplu ibadetler yoluyla ortadan kalkacag1 sdylenebilir
(Kennedy ve Arkadaslari, 1996: 306; Westgate, 1996: 31).

Ibadetin siklig1 ile depresyon arasindaki iligkiyi arastirmak iizere
Kanada’'da 37 bin kisi {izerine yapilan bir arastirmada, ibadete devam
siklastik¢ca daha diisiik seviyede depresyon, cinnet, psikiyatrik diizensiz-
likler ve sosyal fobiye rastlandigi bulunmustur. Yine bu arastirmada,
yasama bir anlam bulmada, giinliik yasamin zorluklariyla basa ¢ikmada
ve yasamin sikinti ve zorluklarina katlanmada dindarligin 6énemli bir
yerinin oldugu bulunmustur (Baetz, Bowen, Jones, Koru-Sengul, 2006:
654-657).

William Mirola, yaslar1 18 ile 55 arasinda degisen erkek ve kadin
toplam 354 kisi iizerinde din-depresyon iliskisini inceledigi arastirmasin-
da, hem dini katilim hem de depresyona yatkinlik agisindan, kadinlarin
daha onde oldugunu bulmustur. Yine aym sekilde, erkeklerin dini kati-
limlariyla depresyonlar1 arasinda her hangi bir iliski bulamazken, kadin-
larin dini katilimlariyla depresyonlar: arasinda ters bir iligki (yani daha az
depresyona girdiklerini veya daha hafif atlattiklarini) bulmustur. Dep-
resyonu Onlemede dinin en ¢ok kullanilan boyutu da dua yoluyla basa
¢ikma seklinde kendisini gostermistir (Mirola, 1999: 428-432).

Her ne kadar depresyonla din arasindaki iligki kesin olmasa da, di-
nin en azindan depresyona karsi koruyucu bir faktor oldugu ve depres-
yondan kurtulmada yardimci bir unsur olabilecegi kabul edilmektedir.
Hollanda’da 2,800 yasl {izerinde yapilan bir arastirmada, dinle depres-
yon arasinda ters bir iliski bulunmustur. Yani dini yasantis1 yiiksek olan
ve dini pratiklere devam eden yashlarin diger kisilere oranla daha az
depresyona maruz kaldiklar1 goriilmiis, diger bir ¢alismada ise, en azin-
dan tedavi konusunda yardimci oldugu ortaya ¢ikmistir (Cohen, Koenig,
2003: 221).

Din ve depresyon iligkisi agisindan olaya bir biitiin olarak bakildi-
ginda, din her toplumda, her kiiltiirde ya da herkeste ayn1 derecede ya da
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dogrudan etkili olmasa bile, en azindan dinin koruyucu bir faktor oldu-

gunu soyleyebiliriz.

intihar ve Dini Inang

Durkheim’in yaklasik bir asir 6nce konuyla ilgili yaptig1 arastirmay: gii-
niimiizdeki arastirmalar da dogrulamaktadir. Bilindigi gibi Durkheim
(1897-1951)’in temel tezi, dini organizasyonlarin kendi {iyeleri i¢in intiha-
ra karst 6nemli bir koruyucu faktor oldugu yoniindeydi. O tezini dogru-
lamak igin Katolikler ile Protestanlari karsilastirmis ve sonucta, Katolik
mezhebine bagli topluluklardaki intihar olaylarinin diger mezheplere
bagl (Protestanlar) gruplardaki kisilerden daha az oldugunu bulmustu.
Ona gore bunun en énemli nedeni, dinlerin (ya da mezheplerin) gercek-
lestirdigi sosyal entegrasyon ve sosyal diizenlemelerdi. Ayni dine men-
sup kisiler sadece inang acisindan degil, diger ahlaki konularda, ailevi ve
toplumsal islerde de ayn1 degerleri paylasacaklarindan, bu homojen yap1
onlarin ruh sagligina da olumlu yonde etki edecektir. Dini homojenlikle
intihar olaylar1 arasindaki iliskiyi arastiran Ellison ve arkadaslari, 296
metropolde yaptig1 arastirma sonucunda, dini homojenlikle intihar olay-
lar1 arasinda ters bir iliskinin oldugunu bulmuslardir. Yani ayn1 dine ya
da mezhebe bagli toplumlardaki intihar olaylarinin farkl dini inang ya da
mezheplere bagl toplumlara oranla daha diisiik seviyede oldugunu tes-
pit etmislerdir (Ellison, Burr,.McCall, 1997: 287).

Ruh saglig1 ve din lizerine yapilan arastirmalar, dine daha ¢ok bagh
olan kisilerin digerlerine oranla intihara daha az y&neldiklerini ve daha
az intihar eylemi gerceklestirdiklerini ortaya koymaktadir (Jonhson,
Larson, 1998: 106). Her yas doneminde intihar tesebbiisleri goriilse de, bu
durum yagllar icin daha 6nemli bir sorun teskil etmektedir. Ornegin
Amerikali uzmanlar kendi toplumlarinda, yashilarin % 10u ile %
30"unun duygusal sorunlari oldugunu ileri siirmektedir (Weaver, Koenig,
1996: 496). Yine onlar, eger bu yaglhlara tedavi uygulanmazsa, yaslilik
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donemindeki intihar olaylarinin % 50 artacagini ileri stirmektedirler.
(Weaver, Koenig, 1996: 497).

Bat1 toplumlarinda intihar sadece yaslilar igin degil, gengler icin de
en onemli tehdit unsurlarindan birisidir. Intiharla iliskili davramslarin
orarnu gencler arasinda % 4 ile % 60 arasinda degismektedir (Greening,
Stoppelbein, 2002: 404). Aradaki bu biiyiik istatistiksel farkliliklarin ne-
deni, intiharla iligskili davramiglarin tanimindaki farkliliklardir. Zira bu
durum intihar1 diisiinmekten gerceklestirmeye kadar uzun bir siireci
kapsamaktadir. Intihara tegebbiisiin pek ¢ok nedeni vardir. Bunlara lite-
ratiirde risk faktorleri denmektedir. Bu risk faktorlerinin basinda aile
psikopatolojisi, depresyon, uyusturucu madde kullanimi, saldirganlik ve
aile ge¢misinden birilerinin intihar etmesi vs. gelmektedir. Bunun 6tesin-
de bireylerin genetik yapilari, fiziki anormallikler, saldirganlik ve fevrilik,
zayif problem ¢dzme kabiliyeti ve timitsizlik de intihara neden olan hu-
suslardir. Depresyon erkeklerden ¢ok kadinlar igin risk faktorii tegkil
etmektedir (Greening, Stoppelbein, 2002: 404-405).

Intiharla dindarlik arasidaki iliskiyi inceleyen 68 calismadan 57’si,
daha dindar olan kisiler arasinda daha az intihar olaymin yasandigini
veya intihara daha olumsuz bakildigini ortaya koyarken, geri kalan 11
calismadan dokuzu her hangi bir iliski olmadigini, ikisi de karisik iliski-
ler oldugunu ortaya koymustur (Koenig, 2001/2002: 100). Bu alanda yapi-
lan diger ¢alismalar da, dinin depresyona da neden olan farkl stres kay-
naklariyla basa ¢tkmada en 6nemli faktor oldugunu gostermektedir. Dini
inanglarini yerine getiren yaslilarin depresyon, alkolizm ve timitsizlik
gibi intihara neden olan risk faktorleri konusunda daha diisiik oranlara
sahip olduklar1 bulunmustur. Diger taraftan bu alanda yapilan bir aras-
tirma, kiliseye devam etmeyen kisilerdeki intihar olaymin dtizenli olarak
kiliseye devam eden kisilerden dort kat daha fazla oldugunu ortaya
koymustur. 25 iilkede yapilan arastirma da dindarlikla intihar etme ara-
sinda ters bir iliski oldugunu ortaya koymustur (Weaver and Koenig,
1996: 502; Commerford, Reznikoff, 1996: 43).
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Greening ve Stoppelbein, devlet okulunda (444 kisi) ve dini okulda
okuyan (697) toplam 1,098 6grencinin intihar diistinceleri ile dini tutum
ve davranislar arasindaki iliskiyi inceleyen arastirmalarinda, 6grencilerin
az bir kismi1 (% 3.6) kesinlikle intihar sonucu 6leceklerini (intihar etmeyi
diistindiiklerini) belirtirken, % 79’unun her hangi bir intihar riski tasima-
diklarimi bulmuslardir. Yiiksek intihar riski tasiyan ogrencilerin, daha
depresif semptomlara sahip olduklar: ve daha timitsiz olduklar1 gozlen-
mistir. Meseleye dini inang agisindan bakildiginda, en az (6ldiikten son-
raki bir hayata inanmay1 igeren) Ortodoks inancina sahip olan 6grencile-
rin intihar riskine sahip oldugu ya da bu inancin en koruyucu faktor ol-
dugu ortaya ¢ikmistir. Asli dindarligin (dini inanglarini i¢sellestirme sek-
linde olan) daha etkili olacag: kabul edilmekle birlikte, intihar1 énleme
agisindan  giiclit  bir faktor olmadigr ortaya c¢ikmistir (Greening,
Stoppelbein, 2002: 410-413).

Dinin sosyal destek saglamak suretiyle diger ruhsal hastaliklarda ol-
dugu gibi, intihar olaylarinin azalmasinda ya da 6nlenmesinde de 6nem-
li bir yeri vardir. Dini ibadetlere devam eden kisiler, ayn1 dinden olan
kisilerle arkadasliklar1 sayesinde, Ozellikle ruhsal sorunlarini hafiflete-
bilmektedirler. Bu da intihar riskini azaltmaktadir. Ayrica din, alternatif
derecelendirme ve sinif sistemi ortaya koymak suretiyle intihar1 engelle-
yebilmektedir. Ornegin dinler (6zellikle Dogu dinleri ve Hiristiyanlik)
fakirlik durumunu yiiceltmek suretiyle, insanlar1 maddi menfaatlerin
¢ikmazlarindan koruyabilir. Bu inang sekli de insanlarin ruh sagligim
korumada onemli katk: saglayabilir (Stack, 1998: 393).

Kayg1 ve Din

Dinle kayg: arasindaki iligkiyi inceleyen toplam 76 ¢alismanin (bunlardan
69’u alan galismasi, 7’si de klinik ¢alisma) 35'inde dindarlik derecesi yiik-
sek olan kisilerde daha az kaygt ve korku unsuru bulunurken, 17’sinde
her hangi bir iliskinin olmadig1, 7’sinde karisik ve kompleks iliskiler ol-
dugu, 10'unda ise, dindarlik seviyesi yiiksek olan kisilerdeki kayg: ve
korku derecesinin, dindarlik seviyesi diisiik olan kisilere oranla daha

yiiksek oldugu ortaya ¢ikmistir. Bu arastirmanin en 6nemli yanlarindan
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birisi de, dindarlikla kayg: iligkisini aragtiran toplam yedi klinik ¢alisma-
dan altisinda, kaygidan kurtulmada dinin ¢ok 6nemli bir yerinin oldu-
gunun tespit edilmesidir. Ozet olarak galismalarin biiyiik bir kismi1, din-
darlik seviyesi yiiksek olan kisilerde daha az kayg1 ve korkunun oldugu-
nu ortaya koymaktadir (Koenig, 2001/2002: 100).

Bilindigi gibi insanlardaki en Onemli kaygilardan birisi de 6lim
kaygisidir. Biiyiik olctide kisisel kontroliin 6tesinde olan Oliim gercegi,
¢ogu insanda biiyiik bir ilgi ve kaygt yaratir. Bununla birlikte, bu 6liim
kaygist kisiden kisiye farkliliklar gosterir. Oliim kaygisini arttiran ya da
eksilten pek cok faktoér vardir. Bunlarin basinda yas, dindarlik seviyesi,
ahiret hayatina inan¢ ve maneviyat durumu gelmektedir. Bu alanda yas-
lar1 18 ile 80 arasinda degisen 132 kadin ve 64 erkek iizerinde yapilan bir
arastirmada, 6liim kaygisinda en belirleyici faktoriin psikososyal olgun-
luk oldugu, bunu ise yasin takip ettigi bulunmustur. Yani bu arastirma
sonuglarina gore, psikososyal olgunluk ve yas seviyesi arttikga, oliimden
korkma ya da kaygiya diisme durumu da o oranda azalmaktadir
(Rasmussen, Brems, 1996: 143).

fyimserlik ve Din

Dini inang ve uygulamalarla timit ve iyimserlik arasindaki iligkiyi arasti-
ran 15 calismadan 12’si, 6nemli derecede olumlu bir iliskinin oldugunu
ortaya koyarken, iki ¢alisma her hangi bir iliskinin olmadigini ortaya
koymustur. Bu alanda yapilan higbir ¢alisma, dindar kisilerin dindar
olmayan kisilerden daha az iimitvar ya da iyimser oldugunu ortaya
koymamustir. (Koenig, 2001/2002: 99).

Dinin ruh sagligina sagladigi en 6nemli katkilardan birisi de iyimser-
lik duygusudur. Peterson, Seligman ve Vaillant 100 Harvard mezunu
iizerine yaptig1 calismasinda, genglik yillarinda koétiimser olanlarin, iyim-
ser goriislii olanlara oranla, 20-30 sene sonra saglik agisindan daha so-
runlu olduklarini bulmustur. Yine olumlu Kkisilik algisina sahip olanlarla,
olumsuz kisilik algisina sahip olan kisiler arasinda, yasam siiresi agisin-

dan 7 ile 7.5 y1l arasinda bir farkin oldugu bulunmustur. Diger bir ifadey-
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le, olumlu kisilik algisina sahip olan bireylerin digerlerine oranla 7 veya
7.5 y1l daha fazla yasadiklar tespit edilmistir. Arastirmacilar bu durumu
bireylerin yasama arzusunun giicii ve yasliligin olumlu yonlerini 6n pla-
na ¢itkarma ile agiklamaktadirlar (Aktaran, Cohen, Koenig, 2003: 228).

Iste bu noktada dinin ruh sagligina en énemli katkilarindan birisi de
optimizm yani iyimserliktir. Plante ve arkadaslarinin farkli yerlesim yer-
lerinden, farkli dini gruplara bagli ve farkli 6gretim kurumlarma devam
eden 242 {iniversite 6grencisi {izerine yaptiklar1 arastirmada, giiglii dini
inanca sahip olan 6grencilerin, hayattan bir anlam bulma, optimizm,
digerlerine yardim etme ve yasami olumlu bir meydan okuma olarak
gorme oranlar1 daha ytiksek iken, daha az kayg1 ve strese maruz kaldik-
larini bulmuslardir (Plante, Yancey, Sherman, Guertin, 2000: 406-411).

Psikolojik Iyi Hal ve Din

Bilindigi gibi 6zellikle yasla birlikte psikolojik acidan iyi olma durumu
(psychological well-being) ya duraganlasmakta ya da daha kotiiye dogru
gitmektedir. Bu durum erkeklere oranla kadinlarda daha fazla goriiliir-
ken, kisiden kisiye gore de farklilik gosterebilmektedir. Zira kimileri yas-
lilikla birlikte yasanan kronik hastaliklara, zayifliklara, bagimliliga daha
iyi bir sekilde uyum gosterebilirken, kimileri de bundan olumsuz yonde
etkilenebilmektedir. Iste bu noktada arastirmacilar dini ve manevi haya-
tin toplam psikolojik iyi olmada (cevresel hakimiyet, environmetal mastery,
bireysel gelisim, digerleriyle olumlu iliski, yasamda bir anlam bulma,
kendini kabul ve otonomi) 6nemli katkisinin olabilecegini ileri stirmekte-
dirler (Kirby, Coleman, Daley, 2004: 123).

Yapilan arastirmalar, dini inang ve uygulamalarin tutarl bir sekilde
ve biiyiik Olgiide hayattan tatmin olma, mutluluk ve moral agidan iyi
olmanin diger gostergeleriyle iligkili oldugunu ortaya koymaktadir. Bu
iliskiyi inceleyen 100 aragtirmanin yaklasik % 80’1 (79 arastirma) bu yapici
unsurlar arasinda pozitif bir iliskinin bulundugunu ortaya koymustur. Bu
arastirmalarin 10’u dini inang ve uygulamalarla psikolojik iyilik arasinda

muhtemel bir iligkinin olabilecegini, diger 9'u da aragtirma yapilan kisiler
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tizerinde dinin gelecekte daha biiyiik bir psikolojik iyilige neden olabile-
cegini rapor etmislerdir (Koenig, 2001/2002: 99).

Kirby, Coleman ve Daley, yaslar1 65 ile 95 arasinda degisen, toplam
233 yash iizerine yaptiklar1 arastirmada, yaslihigin ve yashligin getirdigi
birtakim olumsuzluklarin toplam psikolojik iyi olmada 6nemli derecede
negatif bir etkiye sahip oldugunu, ancak dindarlik ve manevi inanglarin
bu olumsuzluklar: gidermede ve psikolojik iyi olma halinin devaminda
dogrudan etkili ya da en azindan araci bir kaynak oldugunu bulmuslar-
dir. Dini ve manevi inancin ¢evresel hakimiyet, bireysel gelisim ve diger-
leriyle olumlu iliskide giliclii bir etkisinin oldugu goriiliirken, kendini
kabul, yasamdan bir anlam bulma ve otonomi konusunda da daha az
etkisinin oldugu ortaya konmustur. Aslinda bu sonug, bu alanda yapilan
diger pek c¢ok arastirma sonuglarini da dogrulamaktadir (Kirby, Coleman,
Daley, 2004: 127).

Yine J. S. Levin, K. S. Markides ve L. A. Ray, geng, orta ve ileri yetis-
kinlerden 375’er kisiden toplam 1,125 kisi {izerinde, dini ibadetlere de-
vamun psikolojik etkileri konusunda yaptiklar1 ve 11 yil siiren arastirma-
larinda iki 6nemli sonuca ulasmislardir: Dini ibadetlere katihim ile ya-
samdan tatmin olma ve depresyonu Onleme arasinda onemli iligkiler
vardir. Orta ve ileri yaslarda dini ibadetlere devamla hayattan memnun
olma arasinda bir iliski bulunurken, depresyonu etkileme acisindan da
geng nesiller iizerinde ibadetin olumlu etkilerinin oldugu goriilmiistiir.
Aragtirmacilar her ne kadar, dini ibadetlere devamin hayattan tatmin
olma konusunda dogrudan etkili olmasa da, zamanla ruhsal dengeyi
korumada bir kaynak olabilecegini, 6zellikle de yasla birlikte dini katili-
min, yaslilarin hayatinda esaslh bir anlam olusturdugunu belirtmektedir-
ler. Bu durum o6zellikle emeklilikte, saglik durumlarinin kotiilesmesi ve
diger nedenlerden 6tiirii resmi kurumsal islerden ve rollerden el cekildigi
anlarda daha dnemli hale gelmektedir. Ozellikle yaghlik déneminde din
ve dini ibadetlere katilim, yashlarin hem dini kurumlarin kendilerine
saglamig olduklar gesitli sosyal servislerden faydalanmalarina, hem de
“kisisel hognutluklara” neden olmaktadir. Ayrica dindarlik ve dini iba-
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detlere devam, bireylerde kronik ve ciddi stres kaynaklarini azalttigin-
dan, toplam psikolojik iyi olma konusunda da onemli bir kaynak olus-
turmaktadir (Levin, Markides, Ray, 1996: 457-461).

Beden Saglig1 ve Din

Dini yasam tarzi insanlarin sadece sosyal ve psikolojik agidan degil, fizik-
sel agidan da saglikli kalmalarma neden olabilmektedir. Ornegin giiglii
bir inan¢ ve baglanma, insanlarin hayata daha iyi bir sekilde adapte ol-
malarina katki saglamaktadir. Gergekten de siki bir davranis kalib1 izle-
yen bazi dini gruplarin (6rnegin Mormonlar, Amisler, Ortodoks Yahudi-
ler) genel olarak diger gruplardan daha saglikli olduklar: bilinmektedir
(Seybold, Hill, 2001: 23; Cohen, Koenig, 2003: 221). Her ne kadar bu ko-
nudaki sonuglar bir dereceye kadar arastirmadan arastirmaya, arastirma-
da kullanilan yontemden yonteme degisiklik arz etse de, bir biitiin olarak
bakildiginda, din ile beden saghg1 arasinda olumlu bir iliskinin oldugu
goriilmektedir (Chang, Noonan, Tennstedt, 1998: 463). Jeffrey Levin ve
Preston Schiller, her hangi bir dine baglilikla s6z konusu dini yasayan
kisilerin hastalik ve 6liim oranlarini ele alan 200’den fazla yayinlanmis
eseri incelediklerinde, biiyiik oranda klinik agidan dindarlikla sagliklili
yasam arasinda pozitif bir iliskinin oldugunu, bu durumda yas, cinsiyet,
irk, millet, din ve etnik grup agisindan da her hangi bir farkin olmadigini
ortaya koymuslardir (Jonhson, Larson, 1998: 106; Krause, Ellison,
Marcum, 2002: 21; Seybold, Hill, 2001: 22).

Simdi 6rnek olarak, once genel anlamda, daha sonra da ayrintili bir

sekilde saglik-din iligkisini incelemeye ¢alisalim.

Idler ve Kasl, 1982-94 yillar1 arasinda, boylamsal bir metotla 2812
oziirli yasl kisi tizerine yaptiklar: arastirmada, dinin 6ziirlii yaghlar tize-
rinde oldukg¢a olumlu etkileri oldugunu bulmuslardir. Dini ibadetlere
devam miktar1 arttik¢a, yaslilarin daha fazla fiziki aktivite yaptiklari,
daha az obesite sorunu yagadiklari, bagli bulundugu mezhebin 6gretile-
rine uygun olarak, alkol veya sigaray1 daha az kullandiklar: ya da hig
kullanmadiklari, sonugta ise tiim bunlarin, onlarin dini pratiklere devam
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etmeyenlere oranla daha saglikli kalmalarinm sagladigini tespit etmislerdir
(Idler, Kasl, 1997: 302-304).

Dinle genel saglik arasindaki iligskiyi arastiran bilim adamlarindan
birisi de Koenig'dir. Ortalama yaslar1 70 olan 542 hasta {izerine yaptig1
arastirmasinda Koenig, dini pratiklere katilan kisilerin daha saglikh ol-
duklarini, daha az depresyon gegirdikleri, depresyona maruz kalsalar
bile, daha az dindar olan kisilere kiyasla daha hizl iyilestiklerini bulmus-
tur. Ayrica bu calismada, asli dindarligin (intrinsic religion) dini basa
¢ikma agisindan ¢ok daha 6nemli oldugu ortaya ¢ikmustir. Ayrica bu aras-
tirmaya katilan hastalarin % 90’1, dinin hayatlarinda aldiklar: tiim 6nemli
kararlarda temel belirleyici bir faktor oldugunu ve Tanri’'min yardimina
basvurduklarini, % 40'1ndan fazlas1 dinin psikolojik ve fizyolojik sorun-
larla basa ¢ikmada en 6nemli faktor oldugunu belirtmistir (Koenig, 1998:
221). Koenig, bu arastirma sonuglarindan sonra, doktorlarin da bu isin
farkinda olduklarini ve 1996 yilinda, Amerikan Aile Doktorlar1 Akademi-
sine devam eden doktorlara yonelik, Harvard Tip Fakiiltesi profesorle-
rinden birinin yaptig1 bir arastirma sonucundan bahsetmektedir. Bu aras-
tirma sonucuna gore, 269 doktorun % 99'u, manevi inanci olan hastalarin
manevi inanct olmayan hastalara kiyasla hastaliklarla daha iyi bas ede-
bildiklerini ifade etmislerdir. Yine Illinois’te yapilan bir arastirmada
(1988), 160 aile doktorunun % 80’i, hastalar tarafindan agik bir sekilde
istensin ya da istenmesin dini konulara yer vermelerinin; % 77’si de, dok-
torlarin, hastalarinin dini inanglarin1 desteklemeleri ve tesvik etmelerinin

uygun olduguna inandiklarini belirtmislerdir (Koenig, 1998: 222).

Jeffrey Levin ve H. Vanderpool da yiiksek tansiyon ile dindarlik ara-
sindaki iliskiyi arastiran ¢alismalar1 incelemisler ve sonugta, ¢alismalarin
% 90'min daha dindar olan kisilerin daha diisiik kan basincina sahip ol-
duklarini ortaya koydugunu tespit etmislerdir (Aktaran, Jonhson, Larson,
1998: 107).

Kanser ve Din
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Dinin en etkili oldugu saglik alanlarindan biri kanser hastaliklar1 alanidir.
Bunun da en 6nemli nedeni, stresin dogrudan kanser hastaligiyla ilgili
olmasidir. Artik su bilinen bir gergektir ki, fizyolojik sorunlarin ¢ogu psi-
kolojik rahatsizliklarla iliskilidir. Bunlar arasinda da izolasyon, ayrilik,
bagimlilik, acizlik, stres, depresyon ve caresizlik gelmektedir. Tabii s6z
konusu kanser olunca, durum ¢ok daha vahim bir boyuta ulasmaktadir.
Elbette kanser hastalarini strese sokan bir takim nedenler vardir. Her
seyden once kanserde ciddi bir 6liim riski vardir. Bundan da Gte, yakla-
san Olimin stresinden ziyade, kanser tanisindan sonra devam eden te-
davi siirecindeki belirsizliktir. Kanserle iligkili olan bu belirsizlik, hasta-
nin gelecege yonelik hedeflerini, umutlarini ve beklentilerini degistirme-
sine ve ertelemesine neden olabilmektedir. Ayrica kanser siiresinin belir-
sizligi neticesinde, normal aktif basa ¢itkma metotlar1 bile kotii sonuglar
verebilmektedir.

Kanser hastalar1 sosyal yasamlarinda da énemli bir stres kaynagiyla
kars1 karsiya gelirler. Bunlarin basinda gelen sorun, bu hastaliga maruz
kalan kisilerin is ¢evresinde, toplumsal hayatta ve ev ortaminda normal
yasam rollerini yerine getirememeleridir. Bu yetersizligin bir sonucu ola-
rak da, kanser hastalar1 digerlerinin yardimina ihtiya¢ duyduklarindan
dolay1 bir gerilim hissedebilirler. Diizenli olarak bir bagkasinin yardimina
muhtag olan kanserli hasta, acizlik ve bagimlilik duygusu gelistirmeye
baslayabilir. Bu tarz hisler de, onlarin kisisel imajlarina etki eder. Bu da
onlarin daha fazla timitsizlige ve karamsarliga kapilmalarina neden olur.
Bu durum ozellikle, normal yasamin asag1 yukari tiim asamalarinda di-
gerlerinin yardimina muhta¢ olan yaslilar icin daha etkilidir. Kisacasi
kanserli hastalar, hastaliklarinin bir sonucu olarak ciddi anlamda sosyal
streslerle kars1 karsiya kalabilirler (Musick ve Arkadaslari, 1998: 218-219).

Musick ve arkadaslar1 1986-89 yillarinda toplam 4,162 kanserli yasli-
ya iliskin yaptiklar1 bir arastirmada, kanserli kisilerin kanserli olmayan
kisilere kiyasla daha fazla dini ibadetlere katildiklarini ve bu dini katili-
min da kanserli hastalarda depresif semptomlar: azalttigin1 bulmuslardir.

Ayrica aragtirmacilar burada, hastalarin kendi dualar1 ve dini ibadetlere
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katilim1 kadar, kilisede gorev yapan din adamlarinin da 6nemli destekle-

rinin oldugunu vurgulamaktadirlar (Musick ve Arkadaslari, 1998: 224).

Acaba kanserle basa ¢itkmada dinin rolii nedir? Musick ve arkadasla-
11, kanserle basa ¢ikmada farkli mekanizmalar kullanilabilecegini, ancak
bunlardan pek azinin din kadar faydali olabilecegini ileri siirmektedirler.
O halde bir tiir 6liimciil hastalik olan kanser tedavisinde dinin rolii nedir?
Son zamanlarda yapilan arastirmalar kanserle basa ¢tkmada dinin olduk-
¢a O6nemli bir yeri oldugunu ortaya koymaktadir. Musick ve arkadaslari
su degerlendirmeyi yapmaktadirlar: Bireyler baslarina gelen her hangi bir
olaya kars ii¢ tiir degerlendirme yapabilir. Ya baglarina gelen olaymn
onlar lizerinde bir etkisi yoktur, ya faydali yaru vardir, ya da zararli yonii
vardir. Dini degerlendirme agisindan baktigimizda, din hastaligin daha
az zararhi algilanmasini saglayabilir. Kutsal kitaplardaki bir¢ok kissa,
zorluk ve sikint1 zamanlarinda giiglii bir inancin énemini ortaya koymak-
tadir. Zor zamanlarda Allah ile beraber olan, basina gelen musibetlere
sabreden kisiler, gelecek diinyada miikafatlandirilacagina inanirlar. Diger
taraftan dinlerin 6liimden sonraki yasama biiyiik onem atfetmelerinden
dolayi, oliimle kars1 karsiya gelen bir kisi, bu inanci nedeniyle 6liimii
daha rahat kabullenebilir; 6liimii bir bilinmezlik ya da bir yok olus olarak
gormekten ziyade, mevcut durumdan daha iyi olan ahiret hayatina baka-
bilir. Iste dinin kanserle olan iligkisi de boyledir. Dindar kisiler, Allah’t
zor ve sikintili zamanlarda kendilerine en iyi yardimci olarak gorebilirler.
Ozellikle bu gibi durumlarda duanin ¢ok énemli bir yerinin oldugu bi-
linmektedir ((Musick ve Arkadaglari, 1998: 219).

Bowie ve arkadaslarinin yaslar1 40-49 arasinda degisen 147 Afrikali-
Amerikali kadinin gogiis kanseri kaygisi ile dini inang arasindaki iliski
iizerine yaptiklar1 arastirmalarinda, ikinci basa ¢ikma yolu olan “takdire
uyma” seklinde, tiim sorunlarin hallini Allah’in takdirine birakan kisile-
rin gogis kanseriyle ilgili daha az kaygiya sahip olduklar: goriilmiigtiir.?
Yine ayni arastirmada, kilisenin, “Tiim hastaliklar da sifalar da Allah’in

arzusu sonucu gergeklesir” seklindeki Ogretisini kabul eden hastalarin,

3 lleride diger basa ¢ikma yollarindan bahsedilecektir.
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daha az kaygili olduklar1 ortaya ¢ikmistir (Bowie ve Arkadaslari, 2001:
416-420).

Ameliyat ve Din

Ai ve arkadaslari, yaslar1 36 ile 86 arasinda degisen ameliyat yaptiracak
toplam 246 kalp hastasi tizerinde yaptiklar1 arastirmada, bu kisilerin bii-
yiik cogunlugunun (% 88) dua ve ibadet ettiklerini, hayat-memat tiiriin-
den bir krizle karsilastiklarinda (burada kalp ameliyati 6ncesi) dua ve
ibadetin olumlu bir etkisinin oldugunu ortaya koymuslardir (Ai,
Peterson, Bolling, Koenig, 2002: 75-79). Bu inancin bir sonucu olarak, Ai
ve arkadaslari, ABD’de bir hasta ameliyat olmadan once, kendisi dua
edebilecegi gibi, ameliyat1 yapacak doktorun da kendisine dua etmesini
isteyebildigini, hatta ameliyat boyunca ameliyathanede bir teybin kendisi
i¢in dua edebilecegini belirtmektedirler. Arastirmacilar, doktorlarin hasta
kisilerin dini inang ve kiiltiirlerine bakmaksizin bu konuya gereken 6ne-
mi vermeleri gerektigini, ayrica hastanelerde gorev yapan Hiristiyan din
adamlarinin da bu sorunu ¢ézebilmek igin farkli yol, yontem ve yakla-
simlar gelistirdiklerini belirtmektedir (Ai, Peterson, Bolling, Koenig, 2002:
78-79).

Kalp Hastaliklar1 ve Din

Koenig, kalp hastaliklarina maruz kalmis yaslar1 55 ve iistiinde olan 196
hasta tizerinde yaptig1 arastirmasinda, dini tutum ve davraruslarla ciddi
fiziki hastaliklar ve fonksiyonel yetersizlikler arasinda ters yonde bir ilis-
kinin oldugunu, bu hastalarin daha az psikiyatrik sorunlarla karsilastik-
larini, depresyona ve alkole bagli olarak daha az hastanede yattiklarini
ve arastirma yapildig1 anda da daha az psikiyatrik ilaglar kullandiklarini
bulmustur. Dini faaliyetlerin 6zellikle de dini ibadetlere katilimin, biiyiik
oranda sosyal destekle iligkili oldugunu, ancak depresyona maruz kal-
mayla arasinda zayif bir iliskinin bulundugunu ortaya koymustur
(Koenig, 2002: 267-273).

Fiziki Fonksiyon ve Din
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Peter Pressman ve arkadaslari, 30 yash kadin tizerine yaptiklar1 arastir-
mada, giiclii bir inancin stres ve depresyonu azalttigini, hatta yiiriime
zorlugu ceken ihtiyar kadinlarin bile inanglar1 sayesinde daha fazla ve
daha uzak mesafelere kadar yiiriiyebildiklerini ileri siirmektedirler. Aras-
tirmacilar bu durumu su sekilde izah etmektedirler: Hastalar ne kadar
dindarsa, depresyonlar1 da o kadar hafif olmakta, bu durum da onlarin
fiziki terapilerine daha iyi bir sekilde yansimaktadir (Pressman ve Arka-
daslari, 1990: 759).

Saglikli Uzun Yasama ve Din

Bu alanda yapilan 50’den fazla ¢alismay1 inceleyen Koenig, McCullough
ve Larson (2001), bu ¢alismalarin 39’unun, dindarlik seviyesi yiiksek olan
kisilerin dindarlik seviyesi diisiik olan kisilere oranla, daha uzun yasa-
diklarim gosterdigini belirtmektedir. Bu ¢alismalardan 10'u, dinle yasam
stiresinin uzunlugu arasinda her hangi bir iliskinin olmadigini ortaya
koyarken, sadece bir c¢alisma, dindar kisilerin dindar olmayan kisilere
kiyasla daha kisa yasadiklarini ortaya koymustur. Yine ayni sekilde, Hi-
ristiyan din adamlari tizerinde yapilan 13 ¢alismadan 12’si, din adamla-
rinin kontrol grubuna gore daha uzun siire yasadiklarini ortaya koymus-

tur.

Dindarlikla uzun yasam arasindaki iliskiyi inceleyen daha kapsamli
bir ¢alisma McCullough ve arkadaglar1 tarafindan yapilmistir (2000).
McCulluogh ve arkadaslar1 126,000 denekli 42 bagimsiz meta-analizde,
dindarlikla 6liime neden olan tiim riskler arasinda negatif bir iligkinin
oldugunu, diger bir ifadeyle, dindarlik seviyesi yiiksek olan kisilerin
daha az Olim riski tasidiklarini, oransal olarak da dindar kisilerin %
29’unun daha az dindar kisilere kiyasla daha uzun yasadiklarini ortaya
koymustur (Aktaran, Cohen, Koenig, 2003: 222).

Hatta bazi aragtirmalar kiliseye daha sik giden kisilerin daha az gi-
den kisilere oranla daha saglikl ve uzun yasadiklarin ileri siirmektedir
(Krause, Ellison ve Marcum, 2002: 26). Krause, Ellison ve Marcum, 1,022

yasl tizerine yaptiklari, 1996’dan 1999 yilinda kadar ii¢ yillik boylamsal
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arastirmada, kiliseye daha sik devam eden kisilerin daha az devam eden
kisilere oranla saglik durumlarinin daha iyi oldugunu ortaya koymuslar-
dir (Krause, Ellison, Marcum, 2002: 37).

Uyusturucu Madde Kullanimi, Alkol ve Din

Dindarlikla alkol kullanimi arasindaki iliskiyi inceleyen 86 calismadan
76's1 (% 88) dindarlik seviyesi yiiksek olan kisilerin daha az dindar kisile-
re oranla daha az alkol kullandiklarini ortaya koymaktadir. Geri kalan 10
calismadan 6’s1, dindarlikla alkol kullanimi arasinda her hangi bir iligki-
nin olmadigini ortaya koyarken, 2’si karisik sonuglarin, 2’si de pozitif bir

iliskinin oldugunu ortaya koymustur (Koenig, 2001/2002: 102).

Uyusturucu kullanimi ile dindarlik arasindaki iliskiyi belirlemek
amactyla yapilan 52 calismadan 48’i, daha dindar olan kisilerin daha az
uyusturucu kullandiklarini, iki ¢alisma her hangi bir iliski olmadigini, bir
calisma karisik sonuglar igerdigini, bir calisma ise uyusturucu kullanimi
ile dindarlik arasinda pozitif bir iliski oldugunu ortaya koymustur. Er-
genler ve {iniversite Ogrencileri iizerine yapilan bu 48 calismadan
42’sinde, dindarlik ile uyusturucu kullanimi arasinda negatif bir iligkinin

oldugu ortaya ¢gikmustir.

Sigara kullanimi ile dindarlik arasindaki iliskiye gelince, bu konuda
da 25 calisma yapilmis, bu calismalarin 24’tinde dindarlikla sigara igme
arasinda ters bir iliski oldugu bulunurken, birinde her hangi bir iliski
bulunamamuistir (Koenig, 2001/2002: 103).

Dindarlikla uyusturucu madde, alkol ve esrar kullanimi arasindaki
iliskiyi aragtirmak amaciyla 475 ergen iizerinde yaptiklari arastirmada
Hodge ve arkadaslar1 (2001), maneviyatgilik (spirituality) ile alkol kulla-
nimi arasinda her hangi bir iliskinin bulunmadigini, dine katilimla alkol
kullanim1 arasinda ters bir iliskinin oldugunu, yani dine katilim oramu
arttikca, alkol kullaniminin da o derece azaldigini, hatta alkoliin hi¢ kul-
lanilmadigimi ortaya koymuslardir (Hodge, Cardenas, Montoya, 2001:
157). Esrar kullanimi1 agisindan bakildiginda, dini katilimla esrar kullani-

mu1 arasinda her hangi bir iliski bulunmazken, maneviyatcilik seviyesiyle
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esrar kullanimi arasinda negatif anlamda 6nemli bir iliski bulunmustur.
Yani maneviyat agisindan yiiksek seviyede olan genclerin, hig esrar kul-
lanmadiklari, maneviyat seviyesi diistitkce de esrar kullanma oranmin

yiikseldigi goriilmiistiir (Hodge, Cardenas, Montoya, 2001: 157).

Hodge ve arkadaslar1 bu sonucu su sekilde izah etmektedirler: Din
sosyal bir ortamda yasanirken ve tecriibe edilirken, maneviyatcilik Tan-
ri'yla daha igsel bir iligski seklinde goriilmektedir. Dolayisiyla, etki agi-
sindan icsel maneviyatgilik digsal dindarliktan daha tesirlidir. Ancak
sonugcta, hem maneviyatciligin hem de dini katilimin uyusturucu madde
kullaniminda o6nemli bir koruyucu oldugu soylenebilir (Hodge,
Cardenas, Montoya, 2001: 158-160).

Din ile ruh saglig: arasindaki iliski bir dereceye kadar anlasilabilmek-
tedir. Ancak, beden saghigiyla din/inang iliskisini nasil agiklamak gerekir?
Nasil olur da dini inang ve uygulamalar, kisilerin bedensel sagligina

olumlu yonde etki eder? Bu durumu su sekilde izah edebiliriz:

Her seyden 6nce din, inanan kisilerin kronik ve siddetli streslere ma-
ruz kalmalarini engellemek suretiyle, daha iyi bir ruh saglhigina kavus-
malarina yardimcr olabilmektedir. Zira din, inanan kisiler i¢in énemli bir
psikolojik kaynaktir. Allah’in insan1 kendi imajinda ve en giizel bir sekil-
de yaratmasi, daima onlar1 gozetleyip kollamasi, onlarin rizkini vermesi
ve onlara ebedi bir hayat vaat etmesi, inananlarin kendisine kars1 bir 6z-
saygl gelistirmesine ve giivenmesine neden olarak ruh sagligini olumlu
yonde etkiler. Iyi bir ruh saghigi da beden saglhigim etkilemektedir. Ayrica
din, bireyin davranislarini ve yasam tarzini gesitli nedenlerden dolay1
etkileyebilir. Bunlar; dini norm ve ahlaki mesajlar1 i¢sellestirmek suretiy-
le ilahi cezaya maruz kalma korkusu, dindaglar tarafindan digslanma teh-
didi, yasarnulan toplumda kabul gorme arzusu ve ahlaki olmayan davra-
niglara maruz kalmanin doguracagi sonuglar gibi hususlardir. Yine inani-
lan dine bagli olmakla beraber, dini inang ve tutumlarin, bireylerin sagli-
gin1 olumsuz yonde etkileyecek davraniglardan da (6rnegin alkol, sigara,
uyusturucu hap kullanimi, gayri mesru cinsel iliskiler) alikoymak suretiy-

le saglikli bir yasama katkis1 olabilir. Dini inang ve tutumlar bireyleri tiim
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davraniglarda ilimli bir yone iterek, onlarin daha dengeli bir yasam siir-
melerine katki saglayabilir. Ayrica din, ¢alisma ve ekonomik davranis
kaliplariyla, kisiler arasi iligkilerde strese neden olabilecek bir takim olay-
lar1 da diizenleyebilir. Bir biitiin olarak ele aldigimizda, dini inang ve
tutumlarin strese neden olan olaylar1 azaltirken, psikolojik iyiligin (mut-
luluk, hayattan tatmin olma ve moral) artmasina neden olabilecegini ve
bunlarin da sonugta beden sagligin1 olumlu yonde etkiledigini sdyleyebi-
liriz (Ellison, Boardman,. Williams, Jakson, 2001: 218; Cummings, Neff,
Hussaini, 2003: 24).

Inancin ruh saghgina yonelik yukarida siralanan olumlu etkilerinin
yant sira, son zamanlarda bu konuda en ¢ok tartisilan hususlardan birisi
de dini baga ¢ikma (religious coping), daha dogrusu din yoluyla birtakim
psikolojik ve fizyolojik rahatsizliklarla miicadele etmedir. Din yoluyla
basa ¢ikmaya iliskin bir hayli ampirik ¢alisma vardir (Pearce, 2005: 81-
118). Dini basa ¢ikma; yasamsal sorunlarda, Allah’in bu sorunlara yar-
dim ettigi hissi saglayarak, “anlam bulma”da giiglii bir kaynak olabilir.
Yine dini inang sayesinde insanlar, duygusal bir rahatlik ve sakinlik,
sosyal destek, 6liim kaygisini onemsememe ve gegirdikleri hastaliklarda
bir hikmet arama yollariyla onemli derecede rahatlayabilir (Cohen,
Koenig, 2003: 226; Tarakeshwar, 2006: 646-657). Ancak su da bir gercektir
ki dini basa ¢ikma her zaman sagliga olumlu katki saglamaz, bazen
olumsuz etki de edebilir. Zira bazi kisiler, baslarina olumsuz her hangi
bir sey geldiginde, bunu Allah’in kendilerini terk ettigi ya da yaptig1 ha-
talarin bir karsilig1 seklinde algilayabilir. Boyle bir inang da insanlarin
ruh ve beden sagligin1 olumsuz yonde etkiler (Pargament ve Arkadaslari,
2001: 1881-1885).

Tabii burada dini basa ¢ikma yollarin1 da goz oniine almak gerekir.
Son zamanlarda aragtirmacilar, ¢ tiir dini basa ¢itkma modelinden bah-
setmektedirler. Bunlardan birincisi, kendini yonetme (self-directing) sek-
lidir. Bu tiir dini basa ¢tkmada, bireyler Allah’in kendilerine, kendi so-
runlariyla basa ¢ikma yetenegini verdigine inanirlar. Ikinci basa ¢ikma

yolu olan, “takdire uyma”; isi tamamen Allah’in takdirine birakarak,
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bireyin pasif bir sekilde sorunlarimin sonuglarini beklemesi seklindedir.
Uciincii basa ¢ikma yolu ise, “isbirligi” yoluyla basa ¢ikma yontemidir.
Bu yonteme gore Allah, bireyin sorunlarini ¢dzmede bir dost ve yardimci
olarak goriiliir. Ancak burada bireyin kendisi de sorunlar1 ¢6zmede so-
rumludur (Bowie ve Arkadaslari, 2001: 412; Kolchakian, Sears, 1999: 115-
125). Elbette bu {ig tiir dini basa ¢ikma yonteminin kendisine has 6zellik-
leri olup, etkileri de bireyden bireye, kiiltiirden kiiltiire ve dinden dine

farklilik gosterebilir.

Sonug ve Degerlendirme

Dinle ruh ve beden saglhigindan bahsederken bir takim hususlar1 da dik-
kate almak gerekir. Her seyden 6nce dindarlik algisi ve derecesi diinya-
nin gesitli yerlerinde farklh farkli anlasilmakta ve etkisi de ona gore ol-
maktadir. Ornegin, Kuzey Avrupa’nin bazi kesimlerinde dine, muhteme-
len dini uygulamalarin diisiik seviyede olmasindan dolayi, stresle basa
¢ikmada ¢ok nadiren bas vurulmaktadir. Bir ¢alismaya gore, Isvec’te din-
darlik derecesiyle ilgili olarak sorulan bir soruya arastirmaya katilanlarin
% 80’1 “hi¢ dindar degilim” cevabini vermistir. Oysa bu oran ABD’de
sadece % 10’dur. Yine Isve¢'te 148 saglikli kisi iizerinde yapilan bir arags-
tirmada, deneklerden sadece % 1’inin dini, stresle basa ¢ikma yolu olarak
kullandig1 ortaya ¢ikmustir. Benzer sekilde, Norve¢'te kanser hastalari
tizerine yapilan bir arastirmada (1995), hastalardan % 45’i Tanr1'ya inan-
madiklarint belirtirken, % 45’i de inanglar1 nedeniyle her hangi bir rahat-
lama hissetmediklerini belirtmislerdir (Cohen, Koenig, 2003: 230-231).

Yukaridaki din, ruh ve beden saglig1 arasindaki iliskiye yonelik ca-
lismalar: incelerken, dikkat etmemiz gereken diger onemli bir husus da,
bu alanda yapilan arastirmalarin biiyiik ¢cogunlugunun ABD’de yapilmis
olmasidir. Dolayistyla sonuglar genellenirken, iilkelerin dini ve manevi
yapisina da bakmak gerekir. Ornegin Amerikalilarin % 94’ bir Tanri'nin
varligina inanirken, bu oran Ingiltere’de % 76'dir. Benzer sekilde, Ameri-

kalilar daha disa doniik bir dindarlik sergileyip, kiliseye gitme oranlari
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da diger {ilkelere oranla oldukga yiiksek iken, (drnegin) Ingilizler daha
kisisel bir dini inang ve yasamu tercih etmektedirler. 2004 yilinda ingilte—
re’de yapilan bir arastirmada, arastirmaya katilan kisilerin yaris1 dinin
kendi hayatlarinda 6nemli bir yere sahip oldugunu ileri siirerken, % 25i
inangta ve kiliseye devamda diisiisler yasadiklarini belirtmislerdir (Kirby,
Coleman, Daley, 2004: 124). Oysa kiliseye devam ABD’de ¢ok yiiksek

seviyededir.

Bu arastirma sonuglarini degerlendirirken goz oniinde bulundur-
mamiz gereken diger 6nemli bir husus da dindarligin tanimiyla ilgilidir.
Bu alanda arastirma yapan kisilerin ¢ogunlugu tarafindan kabul edildigi
gibi, dindarlik c¢ok boyutlu bir kavram olup, bilissel, duyussal,
motivasyonel ve davranigsal boyutlar: vardir. Amerika’da bulunan Fetzer
Institution ve National Institute of Aging (NIA) dinin ve ruhgulugun
(spirituality) on temel boyutunun oldugunu ortaya koymuslardir. Bunlar
sirastyla, dini ve manevi tarih, ait oldugu din ve mezhep, toplumsal kati-
lim, 6zel-sahsi uygulamalar, basa ¢ikma sekilleri, inang ve degerler, bag-
lanma (commitment), tecriibeler, destek duygusu, iligkileri diizenleme ve
uzlagtirmak icin motivasyondur (Seybold, Hill, 2001: 21). Dolayisiyla din
ya da dindarlik derken, dinin yukarida sayilan boyutlarini da dikkate
almak gerekir. Her ne kadar arastirmacilar da dinin bu farkli boyutlarinin
farkinda olsalar da, tiim boyutlarini inceleme imkanina sahip olamadikla-

rindan, farkli sonuglara varabilmektedirler.

Dindarlikla ilgili olarak, dini yasamin niceligi kadar niteligi de 6nem-
lidir. Daha agik bir ifadeyle, dindarlik sekli de insanlarin ruhi ve fiziki
sagliklarini etkilemektedir. Ornegin Sethi ve Seligman (1993) yapmuis
olduklar: arastirmalarinda, kokten dincilerin, ilimli bir inanca sahip olan
kisilerden; 1limli-orta bir dindarliga sahip olan kisilerin de liberal dini
inanca sahip olan kisilerden daha iyimser, timitli ve dindar olduklarini
ortaya koymuslardir. Boyle bir yasam tarzinin sonucu olarak da, daha
muhafazakar gruplarin bir biitiin olarak, diger gruplardan daha iyi saglik
durumuna sahip olduklari tespit edilmistir (Aktaran, Seybold, Hill, 2001:
23).
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Dindarhigin farkh boyutlar: oldugu gibi psikolojik uyumun da farkh
boyutlar1 vardir. Bununla birlikte, nasil ki arastirmacilar dindarlik degis-
kenini incelerken, dindarligin sadece bir veya birka¢ boyutunu inceleye-
biliyorsa, psikolojik uyumun da ancak bazi boyutlarini dikkate alabil-
mektedirler. Bazi arastirmacilar, psikolojik uyumun olumsuz yonlerine,
Ornegin, depresyon, kaygi, sugluluk duygusu, olumsuz ruh haletine agir-
lik verirken, bazilar1 da ruh saghgina mutluluk ya da yasamdan tatmin
olma seklinde bakmaktadirlar. Diger bazilar1 da ruh sagligina varoluscu
ve humanistik bir acgidan, kendini gerceklestirme veya yasamdaki
amagc/gaye olarak bakmaktadirlar (Hackney, Sanders, 2003: 45). Elbette
tiim bu bakis agilar1 da, dinle ruh saglig1 arasindaki iliskiyi incelemede

bazen farkli sonuglarin ortaya ¢itkmasina neden olabilmektedir.

Tiim bu farkhiliklara ve zorluklara ragmen yine de bir biitiin olarak
bakildiginda, dindarlik seviyesi yiiksek olan kisilerin, diisitk olanlara
kiyasla psikolojik agidan daha iyi olduklari, hayattan daha ¢ok mutmain
olduklari, daha timitli ve iyimser olduklari, daha anlamli bir yasama
sahip olduklari, daha yiiksek bir sosyal destege ve evlilikte daha ¢ok mut-
luluga ve istikrara sahip olduklari, buna karsilik daha az depresyon ve
kaygiya maruz kaldiklari, depresyona girdiklerinde de daha ¢abuk iyiles-
tikleri, stresle daha iyi bir sekilde basa ¢iktiklari, daha az intihara teseb-
biis ettikleri ve daha az (ya da hi¢) uyusturucu madde veya alkol kullan-
diklar1 goriilmektedir. Ayrica samimi dini inan¢ ve uygulamalarin sade-
ce ruhsal saghk acisindan degil, ayn1 zamanda fiziki saglik acgisindan da
onemli oldugu arastirmalarin ortaya koydugu sonuglardir. Zira dindar-
lik, daha az kalp ve damar rahatsizliklarina veya kalp ameliyatlar1 sonra-
sinda meydana gelen 6liim oranlarinin diismesine, daha uzun yasama ve
saglik hizmetlerinin daha az kullanimina katki saglamaktadir (Koenig,
2004: 1195).

Iste tiim bu gelismelerin sonucu olarak bat1 diinyasinda, ozellikle de
ABD’de artik, hastalarin dini ve manevi boyutunu dikkate almadan has-
taligin tedavisinin miimkiin olmadigi, doktorun mutlaka hastasinin dini

inancim1 goéz oniinde bulundurmas: ve ona gore davranmasi gerektigi
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belirtilmektedir. Bu yeni anlayisin adi, “hasta-merkezli tedavi” olup
amag, bireyi bir biitiin olarak ele almak ve tedavisini de ona gore yap-
maktir (Koenig, 2004: 1199). Bu yaklasimi hem doktorlar hem de hastalar
desteklemektedir. Ornegin, Pensilvenya Universitesi Hastanesi’ndeki
hastalarla yapilan bir arastirmada, (177 kisi), hastalarin yariya yakin (%
45), dini inanglarinin saglik durumunu olumlu yonde etkiledigini belir-
tirken, % 94’11 doktorlarin hastalarinin dini ve manevi durumunu dikkate
almalar gerektigini, nasil ki hastalarla ilgili bir takim seyler soruluyorsa,
ayni sekilde dini inancina dair seylerin de sorulmasi gerektigini belirt-
mislerdir. Her ne kadar tipgilar arasinda, hastanin ge¢misine ait ne tiir
sorularin sorulacagi hususunda bir birlik olmasa da, son zamanlarda su
sorularin sorulmasi gerektigi tizerinde durulmaktadir: “Dini inanciniz bu
hastaliginizda sizin i¢in 6nemli midir? “Din ya da sahip oldugunuz inang,
sizin hayatinizin diger zamanlarinda bir onem tegkil etmekte midir?”
“Size dini konulardan bahsedilmesini ister misiniz?” Bu ve benzeri soru-
larin, hastanin sosyal tarihgesi alinirken, sorulmasi gerektigi vurgulan-
maktadir (Koenig, 2002: 275).

Dini inan¢ ve maneviyat konular1 sadece hastalarla ilgili bir konu
olmay1p, normal psikolojik danisma ve rehberligin de 6nemli konular1

arasina girmistir. Her ne kadar bu konuda bir anlagsma saglanamasa da,*

4 Psikolojik danisma ve rehberlikte dini konularla ilgili dort goriis hakimdir: Bunlardan
birincisi “reddedici” (rejectionist) ya da diger bir isimle “ateistik yaklasim” olup, kesin-
likle dini inancin danismada yer almamasi gerektigini savunmaktadir. Zira bu goriisii
savunanlara gore din, irrasyonel bir diisiince, duygusal bir bozukluk ve zihinsel bir
fonksiyondur. Tkinci yaklagim, “dislayict” (exclusivist) yaklasim olup, temel faraziyesi,
dini ve manevi boyutu ontolojik bir gercek olarak kabul edip, insan yasaminin tiim bo-
yutlarmnin dini inanca gore (burada Kitab1 Mukaddese gore) sekillenmesi gerektigini, fi-
ziki ve ruhsal hastaliklarin temelinin Tanr1’dan uzaklagsmak oldugunu ileri stirmektedir.
Ugiincii yaklagim, yapici yaklagim (constructivist) olarak adlandirilmaktadir. Bu yakla-
sim1 savunan kisiler, her ne kadar mutlak bir gergegin varligim inkar etseler de, bu sa-
yede bireylerin kendi bireysel anlam ve gergeklerini bulacaklarina inanmaktadirlar. Do-
layisiyla bu yaklagim esas itibariyle ne tamamen dini bir pozisyonu, ne de ateistik bir
yaklasimi benimser. Bu yaklasimlarin her ikisi de insanlarin kendi yapilar olarak gorii-
liir. Dordiincii ve son yaklasim ise, cogulcu (pluralist) yaklasimdir. Bu yaklasim, yapic
yaklasimin aksine, dini ve manevi mutlak gercekligin varligini tamimakla birlikte, ona
yonelik olarak farkli (¢oklu) yollarin ve yorumlarin olmasma imkan tanir. Tanri'ya
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psikolojik danisma ve rehberlik uzmamn olacak kisilerin, egitim ve 6gre-
timlerinde su sekiz noktanin dikkate alinmasi tavsiye edilmektedir. Cok
kiltiirlti danismanlikta egitim, din psikolojisi klasikleri ile damigsmanlik-
taki dini ve manevi konular {izerine okumalar, temel ruh saghg: ve dinle
ilgili yaymnlanmis dergilerdeki mevcut literatiirii inceleme, din ve ruh
sagligina iliskin ¢alisma gruplarina katilma, diinya dinleri hakkinda bilgi
sahibi olmak, terapide siklikla karsilasacag: kisilerin dinlerine iliskin uz-
manlik bilgisine sahip olmak, farkli dini veya manevi diisiinceye sahip
kisilerle karsilastiginda, o alana iliskin uzmanlara basvurmak (Zinnbauer,
Pargament, 2000: 169).

Dinin ruh sagligina olan bu olumlu etkilerinin bir sonucu olarak bu-
giin ABD’de Tip Fakiiltesi programlarinin, genglik ve yetiskinlikte biyolo-
jik ve psikolojik gelisimi 6nemli derecede etkileyen unsurlarin (biyolojik,
psikolojik, sosyo-kiiltiirel, ekonomik, etnik, cinsiyet, cinsel yonelim ve
aile faktorleri) yaru sira, dini ve manevi (religious/spiritual) unsurlar1 da
icermesi gerektigi vurgulanmakta ve tiim bunlar akredite icin temel sart
olarak kabul edilmektedir. Yine psikolojide de 6grencilerin din de dahil
olmak tizere kiiltiirel ve bireysel farklilik konusunda egitim almalar1 6n-
goriilmektedir (Cohen, Koenig, 2003: 232).

ulasmaya sadece tek yolun oldugunu kabul eden dislayici yaklasimin aksine, ¢ogulcu
yaklagim bir ¢ok farkli yolun gercekligini kabul eder. Her ne kadar hem dislayic goriis,
hem de gogulcu bakis agist dini ve manevi gergekligin varligim kabul etseler de, cogulcu
yaklagim, hakikatin farkl kiiltiirlerde farkl sekillerde ve farkli insan topluluklarinda da
farkl yollarla ifade edilebilecegini kabul eder. Bu anlayisa gore nasil ki insanlar fani ve
sinirh ise, tek bir dini sistem de tiim dini ve manevi mutlak gercekleri kusatamaz. Her
farkli sistem de gergegin ancak siurlt bir kismini temsil edebilir. Iste bu yaklagimlara
gore de danismanin, bu yaklasimlardan birine gore davranmasi beklenmektedir. Bkz.
Brian J. Zinnbauer ve Kenneth I. Pargament, “Working with the Sacred: Four
Approaches to Religious and Spiritual Issues in Counseling.” Journal of Counseling and
Development, vol 78, no 2, (Spring 2000), ss. 164-168.
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EFLATUNCU MAGARA ALEGORISINI
YENIDEN YORUMLAMA GEREKSINIMI:
DINSEL BILGIYI ANLAMA VE GELISTIRMEYE
YONELIK FELSEFI BiR KARSILASTIRMA

METIN YASA®

Need for Reinterpretation of Plato’s Cave Allegory:
A Philosophical Comparison of Understanding and Developing
Religious Knowledge

Abstract: The cave allegory as epistemologically and ontologically has three basic
concepts: dark, shadow and light. The using these three concepts is not only
corresponding to the general knowledge, but also corresponding to the reli-
gious knowledge. However, it is very important to need for reinterpretation
of Plato’s cave allegory in light of Ibn Arabi’s thought for understanding and
developing religious knowledge. The aim of this article is to discuss this prob-
lem philosophically and to attract attention to the wholeness of source in that
subject.

Key Word: Cave Allegory, Knowledge, Religious Knowledge, Source of Knowledge.

kR

Ozet: Magara alegorisi, epistemolojik ve ontolojik agidan, aydinlik, gélge ve karanlik |
tlird ti¢ temel kavrami 6ziinde barindirir. Anilan bu g tiir kavramin kullani- -

my, yalnizca genel bilgi acisindan degil, ayni zamanda dinsel bilgi agisindan da

Dog. Dr.,, oMU ilahiya’c Fak. Din Felsefesi Anabilim Dali.

Ondokuz Mayis Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
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omUiFD | 37



38

OoMUiFD

METIN YASA

uygundur. Bununla birlikte, Eflatuncu magara alegorisini, dinsel bilgiyi anla-
ma ve gelistirme yéniinde, Ibn Arabi’nin diisiinceleri 15181nda yeniden yorum-
lamaya duyulan gereksinim ¢ok daha énemlidir. Bu makalenin amaci, anilan
sorunu felsefi agidan tartismak ve ilgili konuda kaynak biitiinliigiine dikkat
cekmekten ibarettir.

Anahtar Kelimeler: Magara Alegorisi, Bilgi, Dinsel Bilgi, Bilginin Kaynag:.

R

A. Giris: Sorunu Belirleme

Dinsel bilginin kaynagmin nasil yorumlanacagi, tanim ve igeriginin ne
sekilde yapilacag1 ve doldurulacagi, modern diinyada hangi yaklasim
kullanilarak diger bilgi tiirleriyle uzlastirilacagi, anlasilmasinin ve diize-
yinin yiikseltilmesinin nasil saglanacag tiirii sorularin ¢oziimleri konu-
sunda net bir diisiince birliginden soz edilemedigi goriilmektedir.! Biz,
Eflatuncu magara alegorisinin tagidig1 degerin Ibn Arabi'nin goriisleri
1s181inda yeniden irdelenmesinin dinsel bilgi ve s6zii edilen sorunlarina

¢6ziim baglaminda kimi acilimlara neden olacag: kanisindayiz.

Dogrusu, bagka herhangi bir arag ya da yontemle degil, vahiy? kana-
liyla elde edilen dinsel bilgi konusunda, kaynak, giivenilirlik agisindan
tartisilan en temel sorunlardan biridir. Bu ciimleden olarak, dinsel bilgi-
nin kaynag1 sorununa iligkin iki temel ug diisiincenin one ¢iktig1 goriiliir.
Kaynak sorunun bir ucu,

vahyedilen sey (bilgi ya da dogruluk), duyularla algilanan ya da

mantiksal olarak diisiiniiliip ¢ikarilan seyin, bir bigimde 6tesindedir
ya da ondan ayridir®

seklinde 6zetlenebilir. Tlgili sorunun diger ucu ise sdyle ortaya konabilir:

1 Anilan sorunlar konusunda, s6zgelimi, bkz.: William T. Blackstone, Dinsel Bilgi Sorunu,
gev.: Tuncay Imamoglu, Atag Yayinlari, istanbul, 2005.

2 Vahiy konusunda ayrintili bilgi igin bkz.: Recep Kilig, Modern Bat: Diisiincesinde Vahiy,
Otiiken, Istnabul, 2002.

3 Stanley M. Honer, Thomas C. Hunt, Felsefeye Cagri, cev.: Hasan Under, imge Kitabevi,
Ankara, 1996, s. 127.
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Vahyi tecriibe etmeyenler ile bunlar1 yasadiklarini iddia edenlerin
sozlerini (yetkesini) kabul edemeyen kisiler, bagka bir alternatif bilme
yoluna giivenmek zorundadirlar ve giivenirler.*

Dahasi; genel olarak ifade etmek gerekirse, “her bilgi olayi, bir suje-
obje ilgisine dayanir. Bilginin suje-obje iliskisi icinde ortaya c¢ikmasi,
sujenin bir objeyi kavramasi, onu yorumlamasi demek olur”>. Anilan
tirden bir yorumlama genelde “uygunluk, benzerlik, tamlik iligkisi”®
icinde gerceklesir. Burada ortaya ¢ikan sey, var olana karsilik gelen bilgi-
nin gergekligidir.” Dogrusu, bilginin objesine uygunlugu ve bu uygunlu-
gun isaret ettigi epistemolojik gercekligin dikkate alinmas: halinde, dinsel
bilgiye iliskin bir diger sorun ortaya ¢ikar ve bu bir yandan dinsel bilgi-
nin tanim ve igerigi 6te yandan objesine uygunluk ile baglantili bir so-
rundur. Anilan konuda genelde 6zet olarak sdyle denilir: Onemli bir bilgi
tiirli olmasma ragmen dinsel bilginin objesi, tanim ve igerigi konusunda
bir uzlast s6z konusu degildir. Bu noktada vahyin nasil gerceklestigi hu-
susu, dinsel bilginin kaynagina iliskin ayr1 bir sorundur ve epistemolojik
acidan tartisilmaya deger goriinmektedir. Bununla birlikte, vahye alter-
natif ve epistemolojik agidan birer bilgi kaynag: olarak akil, duyu tecrii-
besi ve bilimsel ¢ikarimin® da dinsel bilginin kaynag1 olan vahiy gibi eles-
tiri konusu olmaktan uzak olmadigini sdylemek gerekir. Bu baglamda,
Montaigne'nin bilgi elde etmede 6ngordiigii cark agiklayici olabilir. S6yle
der:

Nesnelerden aldigimiz goriisleri yargilamak igin, bize yargisal bir

arag; bu araci dogrulamak icin bir ispat; ispati dogrulamak igin arag
gerekir. Iste garkin icine girdik.°

4 Honer, Thomas C. Hunt, age., s. 128.

5 Ismail Tunali, “Diinyanin Yeni Epistemolojik Anlami ve Sanata Yansimasi”, Bilgi ve
Deger, ed.: Sahabettin Yalgin, Vadi Yayinlari, Ankara, 2002, s. 30.

¢ André Comte-Sponville, Felsefeyi Takdimimdir, ¢ev.: S. Seza Yilancioglu, Altin Kitaplar
Yaynevi, Istanbul, 2006, s. 55.

7 Comte-Sponville, age., s. 56.

8 Honer, Thomas C. Hunt, age., s. 126.

®  Comte-Sponville, age., s. 60.
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Belki bu noktada, bir sekilde yukarida atifta bulundugumuz vahye
alternatif kaynak olarak akil, duyu deneyimi ve bilimsel ¢ikarimlardan
birini 6ngérme dolayiminda ¢ok daha 6nemli olan bir hususa isaret et-
mek gerekir. O da sudur: “Bilimsel olmayan dogrular ve bir giin dogru

olmadiklarim kesfedecegimiz bilimsel kuramlar vardir.”1°

Dinsel bilgi s6z konusu edildiginde akla gelebilecek temel bir diger
sorun, epistemolojik bir kaynak olarak vahyin kesilmis olmasidir. Bu
sorunun, vahiyle gelmis dinsel bilginin dogru anlasilmasina yonelik sa-
mimi ve ciddi gabalarla asilabilecegini akilda tutmak gerekir. Dogrusu,
modern diinyada, dinsel bilgi, kaynak, icerik ve diger bilgi tiirleriyle olan
iligkisi agisindan yeniden irdelenmeyi gerektirir ve din felsefesi agisindan
bu gereksinimi karsilamanin bir yolu, dinsel bilgi sorunlarina stratejik
bakabilmektir. Bu baglamda uygun bir strateji, bu makalenin sinirlari
iginde de net bir bicimde goriilecegi {izere, tiim bilgi kaynaklarmin kati-
limi egliginde, biitiinciil olmay1 ve biitiinciil ¢dziimlemeyi 6ngoriir. Bu
noktada elde edilecek basari, yalnizca var olan dinsel bilginin anlasilmasi
acisindan degil, ayn1 zamanda deyim yerindeyse yeniden okunmasi,
glincellenmesi ve gelistirilmesi a¢isindan da 6nem tasir. Bu 6nem,

mutlak ile hi¢cbir mutlak temasa, sonsuzluk tizerine hicbir sonsuz agi-
lima sahip degiliz.!!

seklinde bir ¢ikarima atifla daha da netlegebilir.

Dinsel bilginin igerigi agisindan, yine de, temel bir takim noktalarin
one ¢ktgr goriilmektedir. So6zgelimi, meshur Miisliiman sufi Ziinnun
Misri (796-859), g tiir dinsel bilgiden s6z eder: i. Tiim inananlara 6zgii
Tanr1'nun birligine iliskin bilgi; ii. Bilgelerin bildigi kanita dayal bilgi; iii.
Yetkin insanlarin Tanri'y1 diisiinmeleri sonucu tanrisal niteliklere iliskin
kalplerine dogan bilgi.’? Dogrusu, Ziinnun Misri tarafindan dinsel bilgi
Ozelinde dile getirilen bilgi tiirleri, kanaatimizce, giiniimiizde de hak

ettigi deger ve tartismayi heniiz bulamamis olan dinsel epistemolojinin

10 Comte-Sponville, age., s. 59.
11 Comte-Sponville, age., s. 57.
12 Bkz.: http://www.san.beck.org/AB14-IslamCulture750-1095.html#9 (Erisim: 05.05.2009).
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de omurgasi durumundadir. Ote yandan, yine dinsel bilginin igerigi bag-
laminda, Bati’da, J. Calvin’e siklikla atifta bulunulur ve Calvin'nin iki tiir
dinsel bilgiden soz ettigi ileri siiriiliir. Calvin'nin iizerinde durdugu din-
sel bilgi kisaca sOyle 0zetlenebilir: i. Yaratici olarak Tanr1 hakkindaki bil-
gi; ii. Kurtaric olarak Tanr1 hakkindaki bilgi. Anilan her iki bilgi tiirii de,
dinsel igerik tasimalar1 nedeniyle, vahye dayanir.'?

Gerek Ziinnun Misri'nin gerekse Calvin’in yukaridaki ifadesiyle dile
getirmeye calistig1 nokta 6zetle sudur: Dinsel bilgi dolayiminda en temel
obje Tanridir; buna bagh olarak ulasilmaya calisilan icerik ise tanrisal
gerceklik, tanrisal gergekligin dinsel uzanti ve iletileridir. Dinsel bilginin
Ozlinii anlama baglaminda birer 6rnek olarak, hem Ziinnun Misri'nin
hem de Calvin'in goriisleri epistemolojik cerceve igerisine yerlestirildi-
ginde, bir sorun olarak, dinsel bilginin bir yandan kaynaginin 6te yandan
tanim, igerik ve niteligi konusunun ortaya ¢iktig1 goriilmektedir. Bu ¢ika-
rim, gliniimiizde, dini epistemolojiye iliskin yapilan tartismalarda gordii-
gumiiz Tanri-merkezli ¢oziimleme ve uzantilarina da uygun goriinmek-

tedir.14

Acik konusmak gerekirse, dinsel bilgi konusunda, yorum yapabil-
menin bir yolu, oncelikle 6z goriise sahip olmaktan geger. Bu ayni za-
manda, genel bilgi ile dinsel bilgi arasinda var oldugu iddia edilen kutup-
lasma ve celiskileri geregi gibi anlamanin da bir kosulu durumundadir.
Sozgelimi, giintimiiz epistemoloji anlayisinda gelinen siire¢ dikkate alin-
diginda tek yonlii bir degerlendirme iceren, “dogrulanabilir tiirden bek-
lentilerimize ‘bilgi’, dogrulanabilir tiirden olmayan beklentilerimize de
‘inan¢” adin1 vermek” " ¢oziime kavusturulmasi gereken bir geligkidir. Bu

baglamda, bagka bir olasiligin 6ne cikabilecegini iyi gdrmek gerekir.

13 Bkz.:http://209.85.129.132/search?q=cache:Qf-6FgjvBhM]:www.owenanderson.net/
reviews/Augustine.doc+calvin,+%22kinds+of+religioustknowledge%22&cd=2&hl=tr&ct
=cInké&gl=tr/ (Erisim: 10.05.2009).

14 Krs.: David Cook, Filozoflar ve fnang, cev.: Leyla Giileg, Haberci, Istanbul, 2004, s. 13vd.

15 Vehbi Hacikadiroglu, fnungtan Bilgiye, Cem Yayinevi, Istanbul, 2002, s. 23.
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B. Eflatuncu Magara Alegorisinin Dinsel Bilgiyi Anlama ve Gelistir-
medeki Rolii

Eflatuncu magara alegorisinin yeniden yorumlanisinin, Rubaileri Isiginda
Mevlana’da Ask ve Islevis isimli eserimizde dile getirdigimiz ontolojik
a¢itlimlarin disinda, bir de dinsel bilgiyi anlama ve gelistirme konusunda
epistemolojik agidan ayr1 bir deger tasidigini ifade etmek gerekir. Nite-
kim anilan alegori, farkl1 bicimlerde, epistemolojik uzantilara sahip gorii-
lebilir. Soyle ki: Magara alegorisine atifla:

i. Duyularn bilgi kaynag1 olusu giindeme getirilebilir mi? Bu nok-
tada, duyularin yamniltici yonii, magara alegorisine atifla ortaya
konabilir.

ii. Aklin bilgi elde etmedeki rolii 6ne gikarilabilir mi? Bu hususta,
idelerin, magara alegorisi 15181nda, nesnelerin 6ziinii olusturdugu
dillendirilebilir.

iii. Bilgi elde etmede vahyin 6nemine vurgu yapilabilir mi? Bu bag-
lamda, karanlik magaradaki kolelere bilgiyi ulastiracak, onlar1 ka-
ranliktan aydinliga ¢ikaracak elin vahiy oldugu ileri siiriilebilir.

Magara alegorisine atifla, kuskusuz, tiim bunlar yapilabilir.'” Ancak,
durumun artik giintimiizde ¢ok farkli bir yoniiniin oldugu acikca goriil-
mektedir. O da sudur: Bilgi genelinde ve dinsel bilgi 6zelinde bilgiyi an-
lama ve diizeyini yiikseltme ancak biitiinciil bir yaklasim i¢inde olasidir.

Eflatuncu magara alegorisinin 6ziinde tasidig1 karanlik alan, karanli-
ga diisen golge ve karanliktan aydinliga gecis olmak {izere {i¢ temel hu-
sus yalnizca ontolojik degil'® ayn1 zamanda epistemolojik bir deger tagir.
Biz, yukarida da ifade ettigimiz gibi, magara alegorisi iginde anilan bu iig
hususun tagidig1 epistemolojik degeri, Eflatun ile Ibn Arabi'nin goriisleri

1s181nda karsilastirmali olarak tartismak istiyoruz.

1. Karanlhik Alan

16 Metin Yasa, Rubaileri Isi3inda Mevlana’da Ask ve fglevi, Elis Yaymnlari, Ankara, 2010, s.
107vd.

17 Krs.: “Plato's Middle Period Metaphysics and Epistemology”, http://plato.stanford.edu/
entries/plato-metaphysics/ (Erisim: 05. 05. 2009).

18 Yasa, Rubaileri Isiginda Mevlana’da Ask ve Islevi, s. 107.
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Eflatuncu magara alegorisine atifla, epistemolojik bir sorun olarak bilgiye

ulasma ve bilginin tasidig1 degeri bilme dolayiminda bilgisiz insan mode-

li-karanlik alan iligkisi soyle sunulur:

Yer altinda magarams: bir yer, icinde insanlar... Cocukluklarindan
beri ayaklarindan, boyunlarindan zincire vurulmus, bu magarada ya-
styorlar. Ne kimildanabiliyor... ne de bagka bir yer gorebiliyorlar. ...
Garip bir sahne dogrusu ve garip mahpuslar!

... Bu durumdaki insanlar, kendilerini ve yanlarindakini nasil goriir-
ler?®®

Yukarida Eflatun’dan alintiladigimiz metinde dile getirilen goriis

dolayiminda, ibn Arabi, heniiz bilme bilinci kazanmamis insan profili -

karanlik alan iligkisini Tanr1'yla olan 6zel bir diyalog i¢inde dile getirme-

yi yegler. Soyle der:

Kullarim! Benden, orada beni benden baskasmin géremedigi bir ma-
kam istediniz. Ben karanliktaydim ve benimle higbir sey yoktu, simdi
de dyleyim ... Sen, senin karanligini agsan, benim karanligima ulasir-
sin; ama sen senin karanhigini asla asamaz ve bana ulasamazsin. Sen,
seninle hi¢ kimse olmadan, senin karanligindasmn. Ve bu karanlik,
O’dur.?

Dogrusu, yukaridaki alintilar dikkate alindiginda, bilgi genelinde,

tek basina bir bilgi kaynag1 olarak duyuya olan ‘ortak giivensizlik’, Efla-

tun’un ‘bu durumdaki insanlar, kendilerini ve yanlarindakini nasil gortir-

ler?” ifadesi ile Ibn Arabi’nin ‘sen, seninle hi¢ kimse olmadan, senin ka-

ranligindasin’ ifadesinde net olarak goriilmektedir.

Acik konugmak gerekirse, Eflatuncu magara alegorisinin igerdigi ka-

ranlik kavraminin epistemolojik agidan tasidigi degere Ibn Arabinin

ortaya koydugu diisiincelerle sagladig1 katkinin 6nemini iyi gérmek ge-

20

Eflatun, Devlet, gev.: Sabahattin Eyiipoglu, M. Ali Cimcoz, Remzi Kitabevi, Istanbul,
1980, s. 199-200; konunun ontolojik agidan degerlendirilisi konusunda ayrica bkz.: Yasa,
Rubaileri Isiginda Mevlana'da Ask ve Islevi, s. 107vd.

ibn Arabi, “Kitabu’l - Ya”, Mecmuatii Resail-i [bn Arabi i¢inde, Daru’l-Muhacceti’l -Beyza,
Beyrut, Liibnan, s. 476. Anilan alinttnin Tanr1’y1 konusma ile ilgili baglami konusunda,
sozgelimi, bkz.: Yasa, Rubaileri Isiginda Mevlana’da Ask ve i§levi, s. 83vd.
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rekir. Bu deger ve 6nemin; kendisini, giiniimiiz epistemolojisinde gelinen
stire¢ dikkate alindiginda tek yonlii bir bakis iceren,

dogrulanabilir tiirden beklentilerimize ‘bilgi’, dogrulanabilir tiirden
olmayan beklentilerimize de ‘inan¢” adimni vermek?!

gerektigi seklindeki bir goriise 6zel atifla, daha net gosterdigini iyi kav-

ramak durumunday1z.
ii. Karanliga Diigen Golge

Eflatun, magara alegorisini tamamlayici olarak, golgeye? atifta bulunur:

Simdi bu adamlar aralarinda konusacak olurlarsa, golgelere verdikle-
ri adlarla gercek nesneleri anlattiklarini sanurlar, degil mi? 2

diye sorar ve sOyle devam eder:

Tanrisal diinyalar1 seyretmis bir kimse, insan hayatinin diisiik gercek-
lerine inince, saskin ve giiliing bir hale diiser. Karanliklara alisamadi-
81, ilkin her seyi bulanik gordiigii igin, ...dogrunun golgeleri ya da bu
golgelerin yansilar1 {izerine tartismalara girip de, dogrulugun kendi-
sini hi¢bir zaman gormemis olanlarin yorumlarini ¢liriitmek zorunda
kalinca, herkes yadirgar onu...?

Amnilan baglamda Ibn Arabi ise su ifadelere yer verir:

Her seyin bir golgesi vardir, Tanr'nin golgesi ise arstir. Ancak, her
golge uzamaz; nitekim ars, tanrisallik icinde uzamayan bir golge
olup, gizlidir. Kuskusuz, golgesi algilanan cisimler 1s1k tarafindan ku-
satilinca, kendi golgesi i¢inde kalir.?

Acikca goriilecegi tizere, golge kavraminin, yalnizca Eflatun’un dii-
stincesinde tanrisal diinya ile baglantis1 kurulmakta degil, anilan kavra-
min ayn: zamanda ve belki de ¢ok daha anlasilir bir bicimde Ibn Ara-

bi'nin diisiincelerinde de Tanri ile olan baglantisina dikkat ¢ekilmektedir.

2 Hacikadiroglu, age., s. 23.

22 Konunun, Mevlana érneginde, ontolojik agidan degerlendirilisi i¢in bkz.: Yasa, Rubaileri
Isi$inda Mevlana’da Ask ve Islevi, s. 108.

2 Eflatun, age., s. 199-200.

24 Eflatun, age., s. 202.

%5 fbn Arabi, “Kitabu’l- Celaleh”, Mecmuatii Resail-i [bn Arabi icinde, Daru’l-Muhacceti’l —
Beyza, Beyrut, Liibnan, s. 482.
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Bu dikkat ¢ekisin, kuskusuz, vahyin tasidig1 epistemolojik degere isaret
ettigi hususunu iyi algilamak gerekir. Bu alg1 i¢inde, bilgi objesi olarak,
yalnizca gercekler varliklar ile golge varliklar arasinda ayirim yapilmis
olmaz, ayni zamanda, gercek varliklarin yerine gecen golge varliklarin,
gercekler varliklar olmadig1 gercegi de aydinlatilmis olur. Bu ctimleden
olarak, agik konusmak gerekirse, karanliga diisen golge, hem Eflatun hem
de Ibn Arabi igin agilmasi gereken bir sorundur. Bununla birlikte, golge,
bir yazimizda tartisabildigimiz kadariyla Ibn Arabi'nin kullandig1 “arada
olma’ kavramiyla birlikte diisiiniiliince, ayr bir anlam kazanir.?® Bu ctiim-
leden olarak, bilgi elde etmede golgenin yiiklenecegi islevin, Ibn Ara-
bi'nin kavramsal yaraticilig1 ile daha da etkin hale gelebilecegini iyi an-
lamak gerekir. Dogrusu, Ibn Arabi'nin, golge kavramini Tanri’ya doniik
bir 6z ve dteye bakan bir egilim icinde ele almasi, yeterince ufuk agici

gortinmektedir.
iii. Karanliktan Aydinliga Gegis

Aydinlatilmayan bir karanlik, Eflatun’a gore, goziin bulanik gérmesine
neden olur.” Aydinlatilmast gereken karanlik, Tbn Arabi igin ise, “1s181n
golgesi kendi icindedir, karanligin 15181 ise kendi i¢cindedir”? ifadesinden
agikga anlagilacag: iizere ‘arada olma’® konumuna igaret eder. Dogrusu,
“diistince sisteminde islevsel bir kavram olarak ‘arada olma’y1 dogrudan
Ibn Arabi'nin kendisi kullarur; boylece de Ibn Arabi yalmzca konu ve
kavramsal zenginlige ulasmaya calismaz, ayn1 zamanda {izerinde durdu-
gu konuyu ayrica sorun yoniiyle tartismayi ve ulastigt kavram zenginli-

%6 Krs.: Metin Yasa, “Ibn Arabi'nin Arada Olma’y1r Anlatim1”, Tasavouf: Ilmi ve Akademik
Aragtirma Dergisi, Ion Arabi Ozel Sayist —1I, Y1l: 9, Say1: 23, Ocak-Haziran 2009.

2 Eflatun, age., s. 202; karanliktan aydinhiga gecisin ontolojik agidan tagidig1 deger igin
ayrica bkz.: Yasa, Rubaileri Isi§inda Mevlana’da Ask ve Islevi, s. 109vd.

28 bn Arabi, “Kitabu’l- Celaleh”, Mecmuatii Resail-i [bn Arabi icinde, s. 482.

2 fbn Arabi'nin ‘arada olma’y1 anlatimina iliskin agiklayici degere sahip farkli rnekler
i¢in bkz.: Yasa, “Ibn Arabi’nin Arada Olma’y1 Anlatim1”, Tasavouf: Ilmi ve Akademik
Arastirma Dergisi, Ibn Arabi Ozel Sayis1 —II, s. 101vd.
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gini asmay1 da dener.”3’ Bu agma icinde her sey ontolojik ve epistemolo-

jik bir biitiinliik i¢cinde degerlendirilir.

Eflatun felsefesinde her ne kadar sairlere bahsedilmis bir tanrisal ne-
festen soz edilse de’!, karanliktan aydinliga gecis s6z konusu edildigin-
de® magara alegorisi simirlari icinde,

Metafizik sersemligin zifiri karanligina gomiilmiis mahpus, baglarin-
dan kendi kendine kurtulamaz. Zaten bdyle bir seyi ne arzu edebilir
ne de diisiinebilir. Bunun i¢in erginlenmis ve filozof olmus birinin

ona egilmesi, onu zincirlerinden kurtarmasi, ayaga kalkmaya ve ar-
dindan bagini ¢evirmeye zorlamasi gerekir.?

tiirll bir agiklama yeterince anlasilir gozitkmekte ve agik konusmak gere-
kirse, “goziin karanliktan aydinlia ¢evrilmesi”?* de ancak bu sekilde

olas1 olmaktadir.

Ibn Arabi, karanliktan aydinliga gecisi, igerigi zengin kavramlar egli-
ginde dile getirmeyi yegler. Soyle der:

Varlik, kuskusuz, birdir. Onun; goriinen yonii, evren; goriinmeyen
yonii, isimler; goriineni goriinmeyenden, goriinmeyeni goriinenden
ayirt etmek icin goriinen ile goriinmeyen arasinda yer alan ayirici ve
birlestirici yonii ise, yetkin insandir.
Goriinen, goriinmeyenin aynasi; goriinmeyen goriinenin aynasi; ara-
larindaki ise ayiran ve birlestiren olarak ikisinin aynasidir.?

Bununla birlikte, Ibn Arabi’nin, gériinmeyeni ve goriineni mutlak ve

gorece olarak ayri ayr ikiser kategoride anmasi, karanliktan aydinhiga

30 Metin Yasa, “Biitiinciil ve Elestirel Din Felsefesi Modeline Dogru”, Istanbul Universitesi
Edebiyat Fakiiltesi Felsefe Boliimii'niin bir etkinligi olarak 24-26 Mart 2010'da Istan-
bul’da Diizenlenen Tiirkiye'de Felsefenin Gelenegi ve Gelecegi isimli toplantida sunulan
bildiri.

31 Sbzgelimi bkz.: Eflatun, Ion, cev.: Tacettin Unlii, Diyaloglar I, Remzi Kitabevi, Istanbul,
1982, s. 267.

%2 Eflatun, age., s. 205.

3% Dominique Folscheid, Felsefe Akimlari, ¢ev.: Muna Cedden, Dost Kitabevi Yayinlari,
Ankara, 2005, s. 15; ayrica krs.: Yasa, Rubaileri Isiginda Mevlana’da Ask ve f;:levi, s. 111vd.

3 Eflatun, age., s. 202.

35 Ibn Arabi, “Tenbihat ala Uluvvi’l- Hakikati’l- Muhammediyyeti'l —~Aliyyeh”, Mecmuatii
Resail-i Ibn Arabi iginde, Daru’l-Muhacceti’l -Beyza, Beyrut, Liibnan, s. 401-402.
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gecis acgisindan, agiklayici bir dneme sahiptir. S6zgelimi, ruhlar evreni,
mutlak goriinmeyen Tanri'ya oranla gorece goriinmeyen, mutlak gorii-
nen cisimler evrenine oranla ise mutlak gdriinmeyendir.36 Oyle anlasili-
yor ki, yalnizca Eflatun degil, Ibn Arabi de karanliga diisen golgenin ay-
dinlatilmas1 gerektigi kanisindadir. Bu kani, her tiir bilginin yaninda,
dinsel bilgiyi de giindeme getirir. Eflatun’un bu noktada att1g1 adim, ka-
ranliktaki kolenin aydinliga ¢ikartilmasi yontindedir. Ancak, bu adim,
gercekte, yine de net bir konuma isaret etmez. Ciinkii magara alegorisi
smirlar icinde, kimin, nereden, nasil ve nicin gozlemledigi belli degildir.
Yapilan bir yorumda, Eflatun felsefesi ve magara alegorisi,

belli bir erginlenme giizergahin izleyen ve hakikate dogru giden bir
yoldur ve yolun ¢ikis noktas: gercekte varis noktasidir®”

seklinde dillendirilir. Buna karsilik, Ibn Arabi’'nin karanliga diisen golge-
nin aydinlatilmas: yoniindeki istegi ve ortaya koydugu caba, yalnizca

ontolojik agidan degil®®

, epistemolojik agidan da son derece agiktir. Dog-
rusu, Ibn Arabi’nin ‘arada olma’y1 anlatimi, ayni zamanda, dinsel bilginin
kaynag1 olarak vahye atif yapmayi, vahyin aydinlatici bilgi vermede yiik-
lendigi islevi gormeyi, vahyin diger bilgi kaynaklariyla biitiinlesmesi
gerektigini vurgulamayi, dinsel bilginin elde edilmesi, gelistirilmesi, dii-
zeyinin yiikseltilmesini ve diger bilgi tiirleriyle olan iliskisinin kurulma-
sin1 giindeme getirir. Agik konusmak gerekirse, Ibn Arabinin soziinii
ettigimiz ‘arada olma’ kavrami ve anlatimi, giiniimiiz epistemoloji anla-
yisinda gelinen nokta dikkate alindiginda, yukarida sozii edilen tiirden
zengin ¢agrisim ve agilimlara neden olabilecek 6zde bir kavramdir.

3% Ibn Arabi, “Tenbihat ala Uluvvi’l- Hakikati’l- Muhammediyyeti’l ~Aliyyeh”, Mecmuatii
Resail-i Ibn Arabi i¢inde, s. 411;

3 Folscheid, age., s. 16.

3 Ibn Arabi'nin ontolojiye iliskin goriisleri konusunda sézgelimi bkz.: Metin Yasa, Ibn
Arabi ve Spinoza’da Varlik, Elis Yaymlari, Ankara, 2003.
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C. Biitiinciil Yaklasimin Kaynak, Icerik ve Baglayicilik Agisindan

Onemi

Dinsel 6z bilgiyi anlama ve dinsel bilgiye atifla ulasilan dinsel igerikli
bilgileri gelistirme yoniinde kaynak biitiinltigiinii 6ne ¢ikarmak, cagimiz
evrensel bilgisine katki olarak, artik kaginilmazdir. Bu cikarim, Ismail
Tunali’nin, “Diinyamn Yeni Epistemolojik Anlami ve Sanata Yansimasi”*
isimli bildirisinde dile getirdiklerinin gerekgeli bir yorumunu da ifade
eder. Nitekim Tunali’ya gore, 19. ylizyilin ikinci yarisinda, mekanik bilim
anlayisina bagl olarak gelisen bir epistemolojide, tek kaynak olarak duyu
ve tek realite olarak duyu verilerinin 6ne ¢iktig1 g(’jriilijr.40 Buna kargilik,
20. yiizyilda farkli yonde gelisen bir doga bilimi anlayisina paralel olarak
yeni bir epistemolojinin varligi hissedilmeye baslanir. Max Planck’in
‘Quantum’, Einstein’in ‘Relativite’ ve W. Heisenberg’in “Belirsizlik Ilkesi’
anlayislari, bu epistemolojinin gelisimine katki saglayan veriler sunar.
Boylece ortaya, bilgi kaynaklarin kategoryal degerlerini yitirmesiyle,
gercek ile soyutun biitiinlesmesi gerektigi sonucu ortaya (;1l<ar.41

Bu anlayis icinde,

goriiniigler, duyular diinyas:1 yok farz edilirken, ulasilmak istenen,
mutlak, stiphe dis1 bir realite vardir; Duyu-iistii 6zler diinyasi. Béyle
bir diinya, mutlak, zaman, mekan dis1 bir varliktir. Bu yeni epistemo-
lojik realitedir.*?

Bu yeni epistemolojinin degeri, 21. yiizyilda giderek daha bir gelisme
gosterir. Bu gelisim icinde, ‘bireysel biling iistii konseptler’i, ‘diisiinsel
kategoriler’i 6ziinde tasiyan bir evrensel akil belirir. Evrensel diinya da,
baskas1 degil, anilan evrensel aklin kendisidir. Bu yeni kozmik yapi, bir
yoniiyle sanal, bir yoniiyle reel olup, sanal realite olma paradoksunu
iginde tasir. Bunun giizel bir 6rnegi, internette verilen goriintiilerdir. Bu

goriintiiler, kuskusuz, sanaldir; ama ayni zamanda gercektir de.”®

% Tunaly, agm., Bilgi ve Deger, s. 30-34.
40 Tunali, agm., Bilgi ve Deger, s. 31.
4 Tunali, agm., Bilgi ve Deger, s. 32.
4 Tunali, agm., Bilgi ve Deger, s. 32.
4 Tunali, agm., Bilgi ve Deger, s. 33.
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Bu noktada, Eflatuncu magara alegorisi baglaminda, ister Eflatuncu
aydinlik-karanlik iliskine isterse Ibn Arabi'nin ‘arada olma’ kavramina
atifta bulunulsun, durum degismez. Ciinkii bir yandan Eflatuncu magara
alegorisi ve igerigi, 6te yandan Ibn Arabi'nin biitiinliigii dngdren ‘arada
olma’” kavraminin mantiksal iletileri, birer bilgi kaynag1 olan vahiy, akil,
duyu ve deneyimin biitiinliik i¢inde ele alinmasina isaret eder. Dogrusu,
Eflatuncu magara alegorisinde betimlenen mahpus,

boylece, kendisi i¢in en parlak ama aslinda en karanlik olandan, ken-

disi i¢in en karanlik ama aslinda en parlak olana ve nihayet hem ken-

disi icin hem de gergekten en parlak olana gecis yapar.*

Yukaridaki gikarim, Ibn Arabi'nin, “1s18m golgesi kendi icindedir,

karanligin 15181 ise kendi icindedir.”*®

goriisiine paralel degerlendirilebi-
lir. Artik, bu noktada 6nemli olan, insanin, her tiir bilme agisindan var
olanin idesini Oncesizlik halinde kendi ruhunda tasidigini, bilinenin bu
tasima ile gerceklestigini ve reel olanin idesine benzedigi 6l¢iide ne ise o

olacaginin bilincine varmasidir.*®

Eflatun, epistemolojik acidan ayr1 bir deger tasiyan magara alegori-
sinde niteligi dinsel olsun ya da olmasin bilgiye ulasma baglaminda “ka-
ranlik” kavramini dne gikarir. Ibn Arabi, yaptig1 ¢agrisimlar farkli olsa
da, bu noktada Eflatun’a katilir. A¢ik konusmak gerekirse, anilan karan-
lik, gerek Eflatun gerekse Ibn Arabi agisindan, 6ziinde aydinlik tagiyan
bir karanliktir. Ctinkii szt edilen karanlik, bilincine varilmasi halinde,
Eflatun’a gore insani kolelikten kurtaran, Ibn Arabi’ye gore ise insana

konumunu 6greten bir aydinliga dondistir.
D. Sonug: Biitiinciil Yaklagimin Dinamik Giicii

Eflatuncu magara alegorisinin, dinsel bilgi sorununu ¢6zecek giicte oldu-
gu ileri stiriilse bile, anilan ¢6ziimiin niteligi yine de net goriinmemekte-

dir. Ciinkii ¢6ziimiin magara alegorisiyle sinirli kalmasi halinde, her bilgi

4 Folscheid, age., ss. 15-16; ayrica krs.: Eflatun, age., s. 202.

4 bn Arabi, “Kitabu’l- Celaleh”, Mecmuatii Resail-i [bn Arabi icinde, s. 482.

4 Wilhelm Weischedel, Felsefenin Arka Merdiveni, gev.: Sedat Umran, iz Yayncilik, Istan-
bul, 1993, s. 60.
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arastiricisi simirlt bir olanaga sahip demektir. Dolayisiyla, dinsel bilgi
sorununu yalnizca magara alegorisi acisindan ele almak eksik bir ¢ika-
rimdir. Bununla birlikte, bu makalenin sinirlar iginde tartisildig: iizere
magara alegorisi, vahiyle gelen dinsel bilginin, baska araclarla gelistirile-
bilecegine kap1 arayan bir fenomen olarak goriilebilir ve bu tiir bir alg:
sayesinde, bilgi geneli ve dinsel bilgi 6zelindeki kutuplasma ve geliskile-
rin yalnizca agiklanmayacagi degil ayni zamanda asilabilecegi de ifade
edilebilir.

Dinsel bilginin, vahiy disinda kusatic1 bir kaynag1 s6z konusu olma-
digina gore, vahiy, dinsel bilginin amac1 degil, aract konumundadir. Bu-
nunla birlikte, vahiyle gelen dinsel bilgi ile vahiy arasindaki epistemolojik
iliskiyi iyi kavramak gerekir. Ciinkii dinsel bilgi, bilginin dinsel degeri
acgisindan, yalnizca vahye yiikledigi anlamla anilmaz, ayn1 zamanda va-
hiyle anlam kazamir. Dogrusu, vahiyle dinsel bilgi arasinda goriilen bu
paradoksal durum diger bilgi tiirleri ve kaynaklar1 icin de gegerlidir.

Eflatuncu magara alegorisini, fbn Arabi'nin olusturdugu kavramlar
1s181inda yeniden yorumlamak, bir yandan dinsel bilginin kaynagina in-
me, 6te yandan ilgili bilginin igerigini anlama, diizeyini yiikseltme ve
cagdas epistemolojik gelismelere 151k tutma agilarindan da 6nem tasimak-
tadir. Bu baglamda, Sponville'nin, genel olarak ¢agdas epistemolojiye
iliskin dile getirdigi “mutlak bilgisizlik ve mutlak bilmek arasinda, bilgi
ve bilgilerin ilerlemesi icin bir yer vardir” ¢ikarimina, geleneksel Islam
diisiincesinin hi¢ de yabanci olmadig1 anlasilmaktadir. Bunun giizel bir
ornegi, dogrusu, ibn Arabi’dir.48 Cinkd, ibn Arabi de kendi diistince
sistemi iginde “goriinen bir gériinmeyen, goriinmeyen bir goriinen var-

dir’* ifadelerini kullarr. Bu durumda, dyle goriiliiyor ki, sozii edilen

47 Comte-Sponville, age., s. 64.

% bn Arabi'nin anilan ‘arada olma’ konusuna iliskin goriisleri i¢in sozgelimi bkz.: Yasa,
“Ibn Arabi'nin Arada Olma’y1 Anlatim1”, Tasavouf: Ilmi ve Akademik Arastirma Dergisi,
Ibn Arabi Ozel Sayis1 —II, s. 91-108.

19 fbn Arabi, “Kitabu’l- Celaleh”, Mecmuatii Resail-i [bn Arabi icinde, Daru’l-Muhacceti’l —
Beyza, Beyrut, Liibnan, s. 487.
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‘ara yer’, ancak, Tanri’'nin varlikla biitiinlesmis ickin yoniiniin islevi ile

dolar ve giincellik kazanr.

Biitiinciil olmada 6ngoriilen farkin niteligi, kuskusuz, sorgulanabilir.
Bu baglamda yapilmas: gereken sey, alternatif bir yola isaret etmektir. Bu
yol, isin ic¢ine vahyi de katarak akil, duyu deneyimi ve bilimsel ¢ikarim-
dan® bir biitiin halinde yararlanmak suretiyle, genelde bilgiye 6zelde
dinsel bilgiye ulasmak ve diizeylerini yiikseltmektir. Alternatif yol, bilgi
arastiricisina, bilinen genel bilgiye ya da dinsel bilgiye dayanarak, ‘edin-
digimiz bilgi en saglam bilgidir’ diyebilme cesaretini kendinde bulmasim
degil, aksine, genel ya da dinsel bir bilgi kutuplasmasina gitmeksizin, ‘su
genel bilgide giicliiyliz’, ya da ‘su dinsel bilgide zayifiz’ diyebilme erde-
mine sahip olmasin 6ngoriir. Ciinkii, bir ¢ok bilgi tiirlinden s6z edilebilir
ve bdylece de, her bilgi tiirii, ‘bilgide giincelleme’” gereksinimine konu

olma ayricaligini yasayabilir.

Oyle anlagiliyor ki, bilgiye ulasmada kaynak, énemli bir igleve sahip-
tir. Bununla birlikte, hicbir bilgi kaynagini1 tam olarak tanimlamak olas1
goriinmemektedir. Dahasi; ayn1 kaynaga atifla elde edilen bilgiler birbir-
leriyle celisebilmekte ve tutarsizliklar ortaya ¢ikabilmektedir. Bu durum,
bilgi kaynaklar1 arasinda biitiinciil yaklasima iliskin gereksinimi dogrular
gozitkmektedir. Dolayisiyla bilgi kaynaklarini birbirlerinin alternatifi
olarak gormek, saglikli bilgiye ulasmay1 engelleyebilir. Bununla birlikte,
Eflatuncu magara alegorisi ile Ibn Arabi’nin bu makalede dile getirdigi-
miz ayni dogrultuda yorumlanmasi olasi olan goriislerinin, biitiinciil
bakisla elde edilmis ve aydinlatici degeri yiiksek bilgi {izerinde odaklan-
masi gerektigi konusunda israrci olduklar1 anlasilmaktadir.
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TANRI ALGISINA JUNGCU BiR BAKIS

ALI RizA AYDIN*®

A Jungian Approach to the Perception of God
Abstract:

Jung who is the most important representatives of Psychoanalysis sees the religion
as an important factor for both individual and racial history. It is possible to see
his thoughts in relation to religion in all his studies. He interprets both eastern and
western religions in his studies using concepts which are forming his own psycho-
logical basis. According to Jung, an individual can close to God as well can
achieve an ideal religious life and good behavior thorough his faith and prayers.

This article aims to examine the views of God of Jung who comes from a Chris-
tian background and opposites to religious perception of this tradition and meets
some conctradicitions.

Key Words: Jung, pschoanalysis, archetype, perception of God.

Ozet:
Psikanalizin dnemli temsilcilerinden biri olan Jung, dini hem birey i¢in hem de
rksal tarih i¢in 6nemli gérmektedir. Jung’un dinle ilgili diislincelerini onun tim
¢aligmalarinda gérmek miimkiindiir. Jung, eserlerinde hem batili hem de dogulu
dinleri kendi psikolojisinin 6ziinii olusturan kavramlari kullanarak yorumlamakta-
dir. Jung’a gore kisi inang ve ibadetler sayesinde arzu dolu dinsel bir hayat ve dav-
ranig bitiinliginii gergeklestirdigi gibi Tanri’yla yakinlasmayr da gerceklestir-
mektedir.
Bu makale, Hiristiyan geleneginden gelen ve zaman zaman bu gelenegin din
algisma karsi ¢ikan ve aykiriliklariyla yiizlesen Jung’un Tanrt anlayisini ortaya
koymay1 amaclamaktadir.

Anahtar Kelimeler: Jung, psikanaliz, arketip, Tanri algisi.

Dog. Dr., Ondokuz Mayis Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, Din Psikolojisi ABD.

Ondokuz Mayis Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
2010, say!: 28, ss. 53-61

oMUIFD| 53



54

OMUIFD

ALi RIZA AYDIN

Tiim diisiincelerim, giinesin etrafinda
dolasan gezegenler gibi Tanr1"y1 merkez aliyor.
Bu gekim giiciinii reddedersem, en biiyiik giinahi islemis olurum.
Jung
Giris

Bir 6n kabul olarak her zaman bir Tanr1’dan s6z edilir. Biitiin dinlerde ve
dillerde bir Tanr1 kelimesine rastlamak miimkiindiir. Insanligin biiyiik
cogunlugunun, her seye hitkmeden ve biitlin yaratiklarin tistiinde bir
giice sahip bir varlik tanimlamas1 vardir. Tanri, bir yandan evreni yone-
ten ve kurallar koyan ve ¢agdas dinlerin hemen hemen hepsinin dayan-
dig1 ilahi bir gii¢ olarak tasavvur edilirken diger yandan toplumsal yasa-
mi1 diizenleyen, gozleyen ve yargilayan, doga veya toplum yasalarim

degistiren bir varlik olarak da diisiiniilmektedir.!

Bireyin Tanri'ya yonelik duygu ve diisiinceleri onun Tanr1 algisin
olusturmaktadir. Ister inansin ister inanmasin her bireyin zihninde bir
Tanr1 imgesi ya da semas1 vardir. Bireyin zihninde bir Tanr1 algis1 olu-
surken, kuskusuz onun ¢evresi, sahip oldugu inanci, kisiligi ve bireye
aktarilan bilgiler o bireyin Tanr1'ya yo6nelik algisini olumlu veya olumsuz
yonde gelismesini etkileyebilmektedir. Bir dine inanan kisi, o dinin Tanr1
tasavvurundan etkilenerek bir Tanr1 imgesi gelistirebilir. Birey, Tanr1'ya
iliskin duygu ve diisiinceleri ile de kendine 6zgii bir tasavvura sahip olur.
Acikcast Tanri inanc kisinin kendi dini egilimleri ve kutsal olana bag-
lanma isteginin farkina varmasi ile olusur. Diger bir deyisle Tanr1 algis
kisinin sosyo-kiiltiirel ¢evresinden, aldig1 egitimden ve igsel yasantilarin-

dan etkilenmektedir.?

Abdilhamit Sinanoglu, Kelam Tarihinde Tanri Tasavvurlari, Ankara, 2005, s. 15; Bekir
Topaloglu, Allah, Islam Ansiklopedisi, C. 2. ss. 471-498; Selguk Budak, Psikoloji sozliigii,
Ankara, 2000, s. 726; Bkz. Murat Yildiz, Cocuklarda Tanr: Tasavourunun Gelisimi, [zmir,
2007, ss. 6-7.

Ozlem Giiler, “Tanr Algist Olgegi (TA): Gegerlik ve Giivenirlik Calismasi”, AUIFD
XLVIII (2007), Say1: 1, s. 123-124.
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Tiim olusumun kaynagi olarak Tanr fikri, Islam gelenegindeki kimi
diisiiniirlere ilham kaynag: olan {inlti Yunan filozofu Plotinus’da da soyle
yer alir. Ona gore biitiin karsitliklar ve farkliliklar Tanri’dan kaynaklan-
maktadir. Ancak O'nun kendisi ¢ogulcu ya da farkli bir yapiya sahip
degildir. O mutlak olarak tektir. Her seyi kapsayan sonsuzlugu icinde
Bir'dir.? Her seyi yaratan, ilk nedensiz nedendir. Her sey O'ndan meyda-
na gelmistir, cogulculuk her zaman i¢in birligi gerektirecektir. Birlik, tiim
olusumun Oncelidir ve 6tesindedir. O'nun agkinlig tizerine soyleyebile-
cegimiz her sey yetersiz kalacaktir; ¢iinkii ona atfedilen giizellik ve iyilik,
ancak onu sinirlayic bir islev gorebilir. Onun ne oldugunu sdyleyemeyiz,
yalnizca ne olmadigini soyleyebiliriz. Onu bir olusum olarak tanimlamak
olanakl degildir. O, giizellik, dogruluk, iyilik, bilinglilik ve bunlara bagl
niteliklerin {izerindedir. O’'nu bir diisiiniis olarak algilayamayiz. Ciinkii

bu bir diisiiniis ve diistince gerektirmektedir.

Yine Plotinusa gore evren, Tanri’dan ortaya ¢ikan bir olusumdur.
O’'nun sonsuz giiclinii gozler oniine sermektedir. Plotinus, bu ortaya ¢iki-
sin anlamu i¢in birkag metafor ortaya koymaktadir. Tanri, sonsuz kayna-
gindan tiikkenmeyen bir akisin meydana geldigi bir kaynaktir, ya da Tan-
11, glinesin higbir kayba ugramadan yaydig: 1siklarin giinesidir. Plotinus
mataforlarini, ilk ilkenin mutlak giiciinii ve bagimsizligini gozler oniine

sermek amaciyla kullanmaktadir.*
Jung'un icinden geldigi Hiristiyan geleneginde ise Tanrinin ii¢ un-
surdan meydana geldigi kabul edilir ve teslisle ifade edilir. Teslis genel

olarak, Tanri'in esit ve tek cevherli {i¢ kisi (Baba, Ogul, Rithu'l-Kudyiis)

Plotinus "Bir" den iyi ya da Tanr1 olarak soz eder. Bir Tanr' min 6zel adidir, bir, yetkin,
ayni zamanda da agkin bir varliktir; kendi disindaki her seyden bagimsizdir, kendi ba-
sinadir, kendine yeterdir. Genis bilgi i¢in bkz. Cevdet Kilig, “Plotinus’ta Sudfirla Inen ve
Askla Yiikselen Cift Kutuplu Hakikat Anlayis1”, Kelam Arastirmalar1 7:1 (Ocak 2009),
ss. 42-44, http://perweb.firat.edu.tr/personel/yayinlar/fua_468/468_46337.pdf
http://frm.ekshi.net/plotinos.tum.olusumun kaynagi.olarak.tanri.fikri.151574.html,
10.06.2009. Plotinus’un metafizik dizgesinde yer alan temel unsurlardan biri olan Tanr1
fikrini farkli isimler tizerinden mukayeseli degerlendirmeler icin bakimz. Hasan Aslan,
“Augustine; Tinsel Téz mii, Madesel T6z mii?”, http://dusundurensozler.blogspot.com/
2008/05/augustine-tinsel-tz-m-maddesel-tz-m.html.
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oldugu seklinde tarif edilmektedir. Hiristiyanligin bu temel inanc iig
goriintiide tek tanr1 anlayisini anlatmaktadir. Buna gore "Ogul" diye nite-
lendirilen Hz. Isa da tanr1 kabul edilir.

Katolik, Ortodoks ve Protestan teolojisine gore Isa'nin birbirine ka-
rismayan iki ayri tabiati vardir, insan dogasi ve Tanri dogasi. Isa aym
anda hem insan hem de Tanri'dir. Bu iki doganin birbirine karismadan
birlesmesine hipostatik birlesme denir. Isa ve Tanri benlikte birlesirler.
isa, Hiristiyanlara gore Tanrimin yasayan, diri soziidiir. Hiristiyanlar
hipostatik birlesmeyi “Tanr: olan Isa, kul éziinii alip diinyada do§mustur ama
‘yaratihsin ¢camuruyla’ kirlenmemistir” seklinde agiklarlar. Bu dogan soz

Tanr1'nin pargasi degildir, ¢linkii Tanr1 parcalara boliinemez.

Hiristiyanlara gore {ic kisilikli olan Tanr1'nin 6ziiniin ikinci kisisi eze-
li s6z, tarihte bir zamanda kul 6zii kisiligi alarak insan bedenine girmistir
ve bu Isa Mesih'tir. Hiristiyanlar Tanri'nin ii¢ kisiligi ile ilgili bilgilerin

Tevrat'ta da anlatildigina inanir.

Tanr1 dogasinin [sa'nin bedeniyle ilgisi yoktur. Baba ile aymni olan bir
dogay1 tagimaktadir ikisi de ayni kaynaktandir. Bu nedenle de Isa, Tanri
olarak kabul edilir.5

Hiristiyanliktaki Tanri, antropomorfik/insan benzeri 6zellikleriyle;
bir tiir kulluk seklinde kendisine hizmet edilmesini ve sayg:t gosterilme-
sini bekleyen, seven, kimi zaman insanlara kizan, giit veren, anlasma
yapan, anlasmaya uymayinca cezalandiran, sonra bagislayan, fikrini de-
gistirebilen, hayal kirikligina ugrayan bir baba figiirii olarak tasavvur
edilmistir. Hiristiyanlikta, dogu diisiince ve inang geleneginin ickin Tan-

r1’sina tezat, nesnelestirilmis bir Tanr1 s6z konusudur.

Hiristiyanhktaki Tanri ve Isa algisi ile ilgili genis bilgi igin bakinz.
http://tr.wikipedia.org, “Hiristiyanlik’'ta Isa”; Mehmet Bayrakdar, Bir Hiristiyan Dog-
mas1 Teslis, Ankara, 2007, s. 39; Sinasi Giindiiz, Hiristiyanlik, Istanbul, 2006; Mehmet
Aydin, Hiristiyan Kaynaklarina Gore Hiristiyanlik, Anakara, 1995; Ekrem Sarik¢ioglu,
Baslangi¢tan Giiniim{iize Dinler Tarihi, Isparta, 2002.
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Jung'un Tanr Algis1

Cocuklugundan beri varligin gizeminden etkilenmis olan Jung, yasami-
nin ilk yillarinda bir¢ok dini konularla karsilasmistir. Hentiz 11 yasinda
iken Hiristiyanliktaki Tanr1 tasavvuru ile ilgilenmis ve kavrama nokta-
sinda bir hayli gficliikler yasamistir. Jung, Hiristiyan bir ilahiyat¢i olan
babasindan edindigi teolojik bilgilerin incelikleriyle ilgilenisini sdyle an-
latmaktadar:
Babamin verdigi ilmihal derslerini ¢ok iyi hatirliyorum. Ilmihal ders-
leri beni tarif edilemeyecek sekilde sikiyordu. Bir keresinde ilging bir
seyler bulmak i¢in bu kiigiik kitabin yapraklarin ¢evirdim ve goéziim
Teslis konusundaki paragraflara ilisti. Bu benim ilgimi ¢ekti ve ders
bu béliime gelinceye kadar sabirsizlikla bekledim. Fakat 6zlenen der-
se gelindiginde babam sdyle dedi: “Bu béliimii gegecegiz. Bu konuyu
gecmenin disinda baska bir sey yapamayacagim.”®
Bir tartisma konusu olarak giincelligini hi¢cbir zaman yitirmeyen Hi-
ristiyan teolojisindeki teslis inancina, Jung'un ilgisi hep devam etmistir.
Nitekim bu ilgi, sonraki yillarda Jung'u Psychological Approach to the Dog-
ma of the Trinity adl1 eseri kaleme almaya sevk etmistir.”

Jung Tanr1 kavramini agiklarken arketip® kavramindan yararlanir ve
Tanr1 kavramina yonelik 6nermesini olustururken de Tanri'min bir arke-
tip oldugunu sodyler.? Ona gore Tanr arketipi bilingdisgindan bilince ula-
sarak kendini kabul ettirir ve insanin davranislarina yon verir.'’ Jung’a
gore din bir tecriibe konusudur. Insan Tanr1’y1 bir tecriibe olarak bilir.
Bundan dolay1 Jung, Tanri’dan God-imago ya da God-symbol olarak s6z

Carl Gustav Jung, Integration of the Personality, London, 1940, s. 64.

Bu béliim igin bkz. Jung, Psychology and Religion: West and East, C. W., vol. 11, New
York, 1958, s. 107.

Arketipler, bireyi benzer durumlarla karsilasan atalar1 gibi davranmaya hazirlayan
zihinsel deneyimlerin daha 6nceden var olan belirleyicileridir. Arketipler, bilingdis1 ta-
biata ait imgeler, kalitsal egilimler ve tiim insanliga has dogal néropsisik merkezler ola-
rak da tamimlanir. Bkz. Duane P. Schultz-Sydney E. Schultz, Modern Psikoloji Tarihi, Is-
tanbul, 2001, s. 488; Anthony Stevens, Jung, Cev. Ayda Cayir, Istanbul, 1999, ss. 63-64.
Bkz. Cihad Kisa, Carl Gustav Jung’da Din ve Bireylesme Siireci, {zmir, 2005, s. 50.

10 Al Ayten, Psikoloji ve Din, Psikologlarin Din ve Tanr1 Gortisleri, Istanbul, 2006, s. 51.
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eder. Jung’a gore Tanr1 inanc bilin¢gdisinda gerceklesen ruhsal bir olay-
dir. Jung, ruhta var olan seyin gercekte de var oldugunu belirtir ve bunun
tizerinde 6nemle durur.!!

Jung’a gore Tanr1 imgesi, belirli psikolojik bir durumun sembolik
ifadesidir. Geleneksel goriise gore ise Tanri, kuskusuz mutlaktir, yani

zatiyla kaim olandir.”?

Jung’un kendi analitik psikolojisine gore Tanr1’y1 tanimlama bigimi,
geleneksel kilise otoritesine boyun egen ve mevcut Hiristiyan akideleri-

nin baglayiciligini savunanlar tarafindan kabul gordiigii pek soylenemez.

Jung’'un su sozleri de geleneksel Hiristiyan degerleri acisindan kabul
gormemisti:

Ancak ruh vasitastyladir ki biz, Tanri'nin bize etkide bulundugunu

kanitlayabiliriz, fakat biz, bu eylemlerin Tanr1’dan mi1 yoksa bilingdi-

sindan mu ¢tktigin ayirt edemeyiz. Biz, Tanr1 ve bilingdisinin iki farkli

varlik olup olmadigini da sdyleyemeyiz. Bunlarin her ikisi de askin
igeriklere yonelik bitisik kavramlardir.’

Jung'un aciklamalarina yonelik bu itirazlar, kuskusuz bilin¢disina
yliklenen anlam farkliligindan kaynaklanmaktadir. Jung bir¢ok kez, teo-
lojisine yonelik elestiride bulunanlarin, kendi metodolojisinin modern
bilimin yontemleri gibi ayn1 deneysel tabiata sahip oldugu gercegini
gormezlikten geldiklerini ifade etmistir. Bu deneysel yaklasima Jung,
zamanla inang faktoriinii de eklemistir. Jung'un deneysel yap1 igerisinde

inanca yer vermesi kendi analitik pratigine dayalidir.

Teolojik olarak bir bagka itiraz ise, Jung'un Teslis konusundaki dii-
stincelerinedir. Ona gore {iglii bir karakter tasiyan teslis, psikolojik olarak
dortlii bir karakter de tasiyabilir. Dordiincii karakter bir golge, aydinligin
zitt1 olan karanlik veya iyiligin karsisinda yer alan ahlaki kotiiliik olabilir.

Ancak dortlii goriintimiin dordiincii unsuru kétiiliikle 6zdeslestirilirse o

1 Jung, Psychology and Alchemy, C. W., vol. 12, New York, 1968, ss. 12-17.
12 Jung, Psychological Types, C. W. vol. 6, Princeton, 1971, s. 244.
13 Jung, Psychology and Religion: West and East, s. 468.
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zaman Tanr1'ya kotiiliik izafe edilmis olur. Boylesi bir inang da geleneksel

goriise aykir1 diiser. Bu konuda Raymond Hostie sunlari soyliiyor:
Jung'un {tizerinde durdugu kotiilitk bariz sekilde ruhsaldir. Ancak
biz, bu kelimenin ne anlama geldigini bilmemiz gerekir. Ruhsal kotii-
litk, kisinin gelisimini engelleyen nesnel igsel realiteler (nefsin isyan-
kar yani) kadar dis olaylar1 da igerir. Bu dis olaylar kisiden bagimsiz
ve ac1 veren seylerdir. Fakat Jung, cogunlukla ruhsal kotiiliigii ahlaki
kotiiliik olarak isimlendirir. Geleneksel terminoloji Jung'un bu deger-
lendirmesini giinah anlamina gelecek sekilde kullanir. Jung’a gore ah-
laki kotiilik, ruha zarar veren kotiiltiktiir. 4

Jung, insanin kotiilitk boyutuna neredeyse biitiin eserlerinde vurgu
yapmaktadir. Jung'a gore kotiiliik probleminin ihmal edilmesi, biitiin
insanlik medeniyetini yikacak biiyiik bir aptalliktan baska bir sey degil-
dir. Jung, dini ruhsal yasamin salt bir boliimii olarak anlamamakta, dini
ve Tanr1'y1 kotiiliik olgusu baglaminda yeniden ele almaktadir. Bireyi
anlamak i¢in onu golge kisiligi ile ele almanin sart oldugunu sdyleyen
Jung, ayn sekilde dine ve Tanr1’'ya biitiinciil olarak anlam vermek icin de
onlar1 kotiilitk problemleriyle ele almanin gerekliligine inanmaktadir.
Kétiliik konusunu felsefi ve teolojik boyutta tartismayan Jung, diinyay1
bir kotiiliik yeri olarak gormekte ve gii¢lii ve merhametli bir Tanr fikri-
nin diinyada yasanan kétiiliiklerle nasil uzlastirilacag1 temel sorusu iize-
rinde durmaktadir. Tanr1’nin en iyiyi temsil etmedigini savunan Jung,
Tanr'y1 iyiligi ve kotiiliigii dogasinda bulunduran zit bir varlik olarak
algilamaktadir.’

Jung'un 6teden beri karsilastig1 dini tecriibeler, onu geleneksel kilise
dindarliginin disinda yeni ve farkli bir din ve Tanr1 anlayisina sevk etmis-
tir. Bu gelismede psisik diinyasinda yasadig1 gizemli degismelerin dog-
rudan etkileri s6z konusudur. Jung, ¢evreden gelen 1srarli sorulara rag-
men kisisel Tanr1 inanciyla ilgili ac¢ik bir tavir ortaya koymamustir. ingiliz
televizyon kanali BBC'de katildig1 bir soyleside kendisine yoneltilen

“Tanr1’ya inaniyor musunuz?” sorusuna “inanmiyorum, fakat biliyorum”

14 Raymond Hostie, Religion and the Psychology of Jung, London, 1957, s. 189.

15 Bilal Sambur, Bireysellesme Yolu,Jung'un Psikoloji Teorisi, Ankara, 2005, ss. 157-160.
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seklinde verdigi cevapla kisisel dindarligin1 “inanma” olgusuyla degil,

“bilme” olgusuyla agiklamistir. 16

Sonug olarak Jung’a gore Tanri, insanin bilin¢dis1 arketipsel bir yani
ve bireysel bir tecriibe {irtiniidiir. Kisi Tanr1'y1 psikolojik bir realite olarak
kendi zihninde hisseder. Tanri’dan s6z ederken genellikle Tanr1 imgesi
kavramini kullanan Jung, “cagrilsin ya da ¢agrilmasin, Tanr1 hep var olacak-
tir” soziiyle kendi fikir sisteminde Tanr1'ya olan inancini dile getirmistir.
Belki de Jung'un yaptig1 en 6nemli sey, bat1 inang ve diisiince sisteminde
bastirilan ve digsallagtirilan Tanr fikrini yeniden insan ruhuna yerlestir-

mesi olmustur.
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ARAP DILINDE ILTIFAT SANATININ
TARiHI SEYRI UZERINE BiR INCELEME

AHMET YUKSEL'

An Analysis on the Historical Development
of the Art of Iltifat in the Arabic Language

Abstract:

This article deals with the definitions of iltifat done by the rheotoric scholars and the
historical developments of the art of iltifat in their works and some kinds of iltifat that
while early rhetoric scholars did not make attentition it but later scholars studied on it.

Key Word: Rheotoric, Compliment, Arabic Language, Art.
Ozet:

Bu makale belagat alimlerinin iltifat tanimlari ile iltifat sanatinin onlarin eserlerindeki
gelisim seyrini ve ilk belagat alimlerinin dikkat ¢cekmedigi ancak daha sonra gelenler
tarafindan bu kapsamda ele alinan bazi iltifat tiirlerini ele almaktadir.

Anahtar Kelimeler: Belagat, iltifat, Arap Dili, Sanat.
Giris
Arap Dilinde en ¢ok kullanilan edebi sanatlardan biri iltifat sanatidir. .

Belagat alimlerinin iltifat sanati ile ilgili yaklagimlari onun tahlili, ifade

*  Dog. Dr.,, OMU ilahiyat Fak. Arap Dili ve Belagat: Anabilim Dali.

Ondokuz Mayis Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
2010, sayi: 28, ss. 63-85
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giicli ve ciimle akisindaki etkisini ele almaktan ziyade drnekleme veya
bunun Arap dilinde kullanilan bir tarz oldugunu ifade kabilindendir.
Konuyla ilgili miistakil ¢alismalarin ise simirli sayida oldugu anlasilmak-
tadir.! Bu nedenle 6ncelikli olarak bir makale diizeyinde iltifat sanatinin
tarihl seyri ve belagat ilmindeki yerini incelemek ve iltifat olgusunun
tarihi kokenlerini ortaya ¢ikarmak istedik. [ltifat sanatt kapsamina dahil
edilen yeni bazi tiirleri de tespite calisacagimiz bu makalede iltifat olgu-
sunu daha genis bir bakis agisiyla ele almaya ¢alistik. Bu nedenle iltifati
aralarinda Ibnu’l-Esir, Yahya b. Hamza el-Alevi ve Bedreddin az-Zerkesi
gibi alimlerin de bulundugu cumhuru ulemanin tanimlar1 dogrultusunda
ele aldik. Bunu yaparken klasik nahiv ve belagat kaynaklar1 basta olmak
tizere tefsirlerden de istifade ettik. Ancak Arap siiri ve Kur’an’daki iltifat
orneklerinin tamamin ortaya koymanin bir makale hacmini hayli asaca-
g1 ortadadir.?

[Itifatin Kelime Anlam1

Kelime olarak <l kokiinden tiireyen iltifat sozliikte ‘bir seyi burup ge-
virmek, dondiirmek, yoneltmek, birinin elbisesini boyuna asmak, sozii
ister tutsun ister tutmasin ortaya ativermek, birini goriisiinden dondjir-
mek, cevirmek, diirmek, katlamak’ gibi anlamlara gelir. Ay fiilin iftial
vezninden olan ‘iltifat” kelimesi ise ‘birine veya bir seye donmek, yonel-
mek, yliziinii ¢evirmek’ anlamlarmma gelir. Bu anlamda kullaniminda

me’fultiinii Y harfi ile aldig goriiltir. &e harfi cerri ile kullanildig1 zaman

1 ltifat Sanat: ile ilgili olarak Tiirkiye’de yapilan calismalar tespit edebildigimiz kadariyla
sunlarla sinirhidir: Durmus, Ismail, “Iltifat”, DIA, Istanbul, 2000, cilt: XXII, s. 152-153;
Mollalbrahimoglu, Siileyman “Kur’dn-1 Kerim’de Iltifat Sanat:”, Diyanet Ilmi Dergi, cilt
33, sayn: 1, 1997, ss. 15-35; Ozdemir, Abdurrahman, “Kadim Bir Séz Sanat: fltifut ve
Kur’dan’da iltifut Ornekleri”, Islami flimler Dergisi, yil: 1, sayr: 2, 2006; Kadir Kinar,
Belagatta fltz'fat, Bilimname (Diisiince Platformu), Kayseri, 2006, VII/2, s.75-106; Dag,
Mehmet “Kur'an’da Usliip Diyalektigi: lltifat (Zamanlar ve Sahislar Aras: Gegis) Salkimsogiit
Yay., 1. Bas. Ankara, 2008.

2 Nitekim ¢agdas aragtirmacilardan Mehmet Dag’in 1. dipnotta zikretti§imiz “Kur'dn’da
Uslip Diyalektigi: litifat (Zamanlar ve Salislar Arast Gegis) adh eseri Kur’andaki iltifat sa-
natini ele alan bir ¢alismadir. Bir doktora ¢alismasi oldugu anlasilan bu eserinde miiellif,
bilimsel bir bakis agisiyla konuyu ele almis ve iltifat sanatinin Kur’an’daki biitiin cesitle-
rini &rnekleriyle birlikte ayrintili olarak okurlarin istifadesine sunmustur.
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ise zit bir anlam kazanarak ‘birini bir kimse, bir sey veya bir goriisten
vazgecirmek’ anlamina gelir.?

Bu kelimeden tiireyen bazi isimlerin kullanimlarina géz attigimizda
ise sunlar1 gormekteyiz: “Yeni kocasinin yaninda eski kocasindan ¢ocugu
olan veya goziinii mecliste oraya buraya oynatan kadina sl boynuzla-
11 birbirine burulmus olan tekeye <&, g6zii sast bakan kadina ve boy-
nuzlar birbirine buruk disi kegiye ¢l rasgele hayvanlara vuran goba-
na ise 4l * denir. Yine bu fiilin kullanimlarindan olan * 5% &l : birinin
dikkatini ¢ekmek, &l saga sola bakinmak, 44Y : tabela, isaret, Eale jge
dikkat ¢eken, ilgi ¢ekici” anlamlarina gelir.”*

Dikkat edilecek olursa bu kelimenin hemen hemen biitiin kullanim-
larinin alisilagelen bir durum, konum, tarz, uslup veya yoldan ayrilmak,
ondan vazgec¢mek ve baska birine donmek anlami {izerinde odaklastig1
goriilmektedir.

[Itifat Kelimesinin Istilahi Anlam1

Istilahta ise iltifat: “Bir iisluptan baska bir iisluba intikal etmek veya bir
uslubu birakip bagka bir tisluba gegmek” seklindeki tanimlanabilir.

Antere sOyle der:
o oE A Al LD (g Ve Eiaall 0 5130 s s

“Sevgilim diismanlarin topragina kondu. Seni istemek benim igin
gliclesti, Ey Mahremin kizi!”>

3 [bn Manzir, Lisinii’l-‘Arab, Beyrut, c. II, s. 84; Ibni'1-Esir, el-Meselii’s-Sdir fi Edebi’l-Katib
ve’s-Si'r, ngr. Ahmed el-Hifi-Bedevi Tabane, Kahire, 1973, Daru Nahdati Misr, 11, 167;
Ahmed Matltb, Mu‘cemu’l-Mustalahiti’l-Beldgyye ve Tetavouruhd, Matba’atii’'l-Mecma'r'l-
‘Nimiyyi'l-Iraki, 1403/1983, 294;

4 ibrahim Mustafa vd., Mu‘cemu’l-Vasit, Cagr Yay. Istanbul, 1986, s. 831; Mevliit Sari,
Arapea-Tiirkge Liigat, Bahar yayinlari, Istanbul, 1982, s. 1378.

5 Zevzeni, Serhu’l-Muallakiti’s-Seb’, Kahire, trs, s. 138. Zevzeni burada haberden hitaba
intikal oldugunu beyanla bunun kelamda yaygin oldugunu ifade eder; Ayrica bk. Yedi
Aski: gev. Nureddin Ceviz-Kenan Demirayak-Nevzat H. Yanik, Ankara Okulu Yay. An-
kara, 2004, s. 93-101.
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Antere burada Mahrem’in kizindan giyabi olarak soz etmekte iken,
gaipten muhatap sigasina gegerek dogrudan ona hitab etmisgtir. Iste bu

gaibten muhataba iltifattir.

Nabiga ez-Ziibyani ise sdyle der:
A el ke (s S gl b elladls &2 Ly

“Ey Meyye'nin ‘Alya ve Sened denilen mevkilerindeki hane! Epey
zamandir bog(sun).”®

Aslinda burada ¢le Jbs <58 demesi gerekirken muhatap sigasindan
gaibe gecerek e Uy &igl demistir. Iste bu muhatabdan gaibe iltifattir.

Allah Teala soyle buyurur:

Ledela Lo ) on 85 Aka 2 3 a0 pn g AL (B QSIS (i gl g all (8 oS o (53 8%
Gl Gl G 4D Gl 1 23 2 Tanl 20155 (S0 S (a7 sl pbela s Caasle
CSLE e BT 030 B

“Sizi karada ve denizde yiiriiten odur. Gemide oldugunuz zamani
diisiiniin. Gemiler i¢inde bulunanlar: hos bir riizgarla alip gotiirdiigii ve
yolcular bununla sevindikleri sirada birden gemiye siddetli bir kasirga
gelip de her yerden gelen dalgalar onlar1 sardig1 ve artik kendilerinin
tamamen kusatildiklarini sandiklar1 zaman dini yalniz Allah’a has kila-
rak: ‘Andolsun, eger bizi bundan kurtarirsan siikredenlerden olacagiz’
diyerek ona yalvarmaya baglarlar.””

Ayette “S_mu / sizi yiiriiten” ve “s38 13 / oldugunuz zaman” seklin-
de muhataba hitapla baslanildig1 halde daha sonra “a¢ 0 a5 / onlart alip

¢ Divanu'n-Nabiga ez-Ziibyani, San‘atu Ibnii’s-Sikkit, Siikri Faysal, Daru’l-Fikr, Liibnan,
s. 2; Mehmed Fehm{’, Téarihu'l-Edebi’l-Arabi (el-Mu'allakdtu’l-'Asr ve Suarduhd), Istanbul,
1322, 11, 856-857. Mehmet Fehmi de bu beyitte muhatapdan gaibe iltifat sanat: bulundu-
gunu beyanla bu tislubun Arap dilinde ¢ok kullarulan bir {islup oldugunu ve Kur’an'i-
Kerim’de de kullanildigin belirtir.

7 Yd{inus, 10/22

ONDOKUZ MAYIS UNIVERSITESI iLAHIYAT FAKULTESI DERGISI [2010] say:: 28



ARAP DILINDE ILTIFAT SANATININ TARIHI SEYRi UZERINE BIiR INCELEME

gotiirdiigli zaman” seklinde gaib sigasina gegilmektedir. Bu ise

muhataptan gaibe iltifattir.

Belagat kaynaklarinin pek ¢ogunda yer alan ayetlerden bir bagka 6r-
nek daha verecek olursak: Allah Teald sOyle buyurur: “ (palladl o) 4 2l
Ot Al 5 s Al cpall p g @lile s ) (s )l / Hamd alemlerin Rabbi olan Al-
lah’adir. O rahmandir, rahimdir. Din giiniiniin sahibidir. Yalniz sana
ibadet eder ve yalniz senden yardim dileriz”#

[k iic ayette ciimle gaip sigasi iizere devam ederken (paius <l 5 s Gl
/ Yalniz sana ibadet eder ve yalniz senden yardim dileriz” ® kisminda gaib

sigasindan muhataba doniilmiistiir. Bu ise gaibten muhataba iltifattir.

Yukarida iltifat1 ‘bir {isluptan bagka bir {isluba intikal etmek veya bir
tislubu birakip bagka bir iisluba ge¢mek” seklindeki tanimlamistik. An-
cak bu intikalin nelerle simirli oldugu konusuna goz attigimizda bu ko-
nuda bir netlik olmadig goriiliir. Bazilar1 bunu miitekellim, muhatap ve
gaip sigalar1 arasindaki intikalle sinirlarken, bazilar: ise bir halden baska

bir hale yapilan her intikali iltifat kapsaminda ele almislardir.

[ltifat olgusuna ilk deginen ve bu kavrami ilk kez kullanan kimsenin
el-"Asma‘l (6. 216/831) oldugu rivayet edilmektedir. Ancak o iltifatla ilgili
bir tanimlama yapmamistir. Ebi Hilal el-Askeri (6. 395/1005) Ebt
Ahmed’den, o da Muhammed b. Yahya es-Stli’den rivayetle Asma‘l’nin
Muhammed Yahya es-Stli'ye “Cerir’in iltifatlarimi biliyor musun? diye
sordugunu, onun da “hayir, bilmiyorum, onlar nedir? diye cevap verdi-

gini soyler.10

Goriildiigii gibi Muhamed b. Yahya es-Sali iltifatin anlamini bilme-
mekte ve Asma‘i iltifata dikkat cekmektedir. Asma‘i’nin bu haberi iltifat
kavraminin h. II. asirdan itibaren kullanildigina isaret sayilir. Halbuki bu

8  Fatiha, 1/3-4.

9  Fatiha, 1/4.

10 Ebt Hilal el-Hasen b. Abdullah b. Sehl el-Askeri, Kitdbu’s-Sindateyn, 1. Baski, Asitane,
1320, s. 310-311; Ebt ‘Ali el-Hasen b. Resik el-Kayrevani, ‘Umde fi Mehdsini’s-Si'ri ve
Adabihi, thk. Muhammed Karkazan, Daru’l-Ma‘rife, Beyrut, Liibnan, 1408/ 1988, 636-642.
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olgu Asma‘’’den 6nce veya onun asrinda diger alimler tarafindan bilin-

mekte idi.

Mltifat sanati ilk dénemlerde “mecdz, sarf, insirdf, sarfu’l-kelam, intikal,
telvin, miitelevvin, udiil, muhdlefetii muktezd’z-zahir, muhdlefetii zdhiri’l-lafzi
ma’'ndhu, secdatii’l-‘arabiyye, tahvil, i'tirdz, riicil’, istidrdk, tevessu’, tezyil,
gdibe hitap ederken muhdtap lafzina; sahide hitab ederken de gdib lafzina don-
mek” gibi farkli isimlerle anilmis, kimi zaman da herhangi bir isimlen-
dirme olmaksizin sadece durumun izahiyla yetinilmistir.!!

Ornegin Ebti “Ubeyde (5. 210/825) Mecdzii’l-Kur’dn adl eserinde bu
olguya dikkat g¢ekmis, ancak iltifat kavramini kullanmamustir. Ebi
“Ubeyde goyle der: “  aidalis il ga g S 5 &5 aalil) Adalie ailalie Cela Lo Jlae (g0

o on ela L Jlae (s ¢ e Oions Gl L3 LTSI i s et ) J6 ) Aublia
Sl g g ala) ) caad S JE salall ilasa o3 cile / Hitabr, muhataba
hitap sigasiyla gelirken sonra onu birakip gaibe hitap sigasina doénen
mecazi durumlardan biri de Allah Tedldnin  aer (roas Al 8 S€ 13 s
(Yunus, 10/22) ayetidir. Haberi gaib sigasiyla hitap iizere gelirken sonra-
dan muhatab sigasina gecilen mecazi durumlardan biri de 4k ) w3 &
Sl ) Sty (Kiyame, 75/33) ayetidir.!2

“

Ebti Ubeyde, Gafir siiresi 67. ayetindeki “ ikl : cocuklar” yerine
ik : cocuk” kelimesi ile Tahrim stiresi 4. ayetinde “ ¢/¢k : arkadirlar”
yerine “ Tk : arkadir” kelimesinin kullanilmasina da “mecaz” adim
verir. Ayni sekilde Y{inus 22. dyetindeki muhatapdan gaibe intikalle,
Kiyame 33-34. ayetlerindeki gaipden muhatap sigasina gecise de “mecaz”

1 ibn Kuteybe, Tevilii Miiskilu'l-Kur'dn, $rh ve nsr. Ahmet Sakr, Daru’t-Turas (2. baski)
Kahire, 1393 s. 275-298; Ebii'l-Ferec Kudame b. Ca’fer, Nakdii’s-Si’r, thk. Abdilmii’'min
Hafadi, Dérﬁl-Kﬁtﬁbi’l-’Hmiyye, Beyrut, trs., s. 150; Usame b. Miirsid b. ‘Ali b. Munkiz
el-Bedi” fi'l-Bedi’ , thk ve tkd. Abdullah Ali Mithennd, Daru’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, Beyrut,
Liibnan, I. Baski, 1407/1987, s. 287; Ebii'l-Abbas el-Miiberrid, el-Kdmil fi’l-Liiga ve'l-Edeb,
II, 729; Ferra, Eb(i Zekeriyya Yahya b. Ziyad, Me‘ani’l-Kur’dn, “Alemiil-Kiitiib, 2. b., Bey-
rut, 1980, c. I, s. 60- 195, 460; Ebi Ubeyde Ma‘mer b. El-Miisenna, Mecdzu'l-Kur'dn, thk.
Fuat Sezgin, 1380/1970, (2. bask1) c. I, s. 11, 28, 252, 273, 11, 139; Sekkaki, Miftahu’l-'Uliim,
nsr. Nuayme Zerzir, (II. bask) Beyrut 1407/1987, s. 199;

12 Ebt Ubeyde, Mecizii'l-Kur'dn, c.I, 9-11.
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adint verir.®® Yine Eb( ‘Ubeyde’ye gbre miisennay: zikredip miifrede
gecis de mecazdir. Bunun 6rnegi Tevbe, 34 ayetindedir. EbGi ‘Ubeyde
diger iltifat ornekleri ile ilgili olarak da tahlile girmeksizin hepsinin Arap
dilinde 6rnekleri oldugunu soyler.!

bn Kuteybe de Ebti Ubeyde’'nin yontemini takip ederek iltifat drnek-
lerini siralamakla yetinir ve bunlara “mecaz” adiru verir. Te'vilii Miiskili’l-
Kur’dn adli eserinin basinda sOyle der: “Araplarin sozde bir takim
mecazlar1 yani soz sdyleme yollar1 ve usulleri vardir. Bunlar isti‘are,
temsil, kalb, takdim, te’hir, hazf, tekrar, ihfa, izhar, ta'riz, ifsah, 1zah, teki-
le cogul sigasiyla hitap, cogula tekil sigasiyla hitap ve tekil ve ¢ogula
miisenna sigasiyla hitap gibi usullerdir.”

fbn Kuteybe'nin sozlerinden bu usluplarin Kur’an’dan énce de Arap-

lar tarafindan kullarulan ifade tarzlar1 oldugu anlasilmaktadir.

el-Ferra Ebti Zekeriyya (6.207/822) da Medni’'l-Kur’dn’da iltifat tiirle- 69
rine deginmis ve ydntem olarak da EbG “Ubeyde’yi takip etmistir. Orne- omUiFD
gin Hac 9. ve Hucurat 19. ayetlerinde bir isimlendirme yapmaksizin
ayetin tesniye sigasiyla geldigini; ancak cemi sigasiyla gelse de dogru
olacagini sdylemistir.16

Yine Al-i Imran ve Hacc 25 ayetlerinde: “muzari yerine mazi, mazi
erine muzari gelmesinde bir beis yoktur” demistir.”
y Yy

Ferrd’nin daha ¢ok: “bu da dogrudur, bunda bir beis yoktur, bu da
caizdir” seklinde izahlarla yetindigi, ancak nigin bu iltifata ihtiya¢ duyul-
dugu konusuna girmedigi goriilmektedir.

Miiberrid (6. 285/898) de Ebti “Ubeyde gibi iltifat olgusundan soz et-

mis, iltifatla ilgili baz1 6rnekleri siralamis ve bunun Arap dilinde bir

uslup oldugunu sOylemekle yetinmistir. Ancak Miiberrid, EbG

13 Ebi Ubeyde, a.e., I, 9-11

14 Ebti Ubeyde, a.e., 1, 161

15 Bk. ibn Kuteybe, Te'vilu Miiskili’l-Kur'dn, s. 15-16
16 Ferra, a.e., 11, 221.

17 Ferra, a.e., II, 225.
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Ubeyde'nin kullandig1 mecidz ifadesi yerine sarf kavramim kullanmaistir.

Ak m 0 per Gooa s il 8 SN s (Yhinus, 10/22) dyetinden bahsederken
sOyle der: “ alusade &) o ol ) b pa o5 43 dilladl) cilS : Hitap iimmete
yonelik iken sonra Hz. Peygamber’e donmiigtir.” 8

lltifat sanat1 icin ‘sarf veya ‘insirdf kavramim kullanan bazi belagat
alimleri Miiberrid’in bu ifadesinden etkilenmis olabilir. Ornegin Ibn Vehb

el-Katip ve Usame b. Miinkiz bunlardan bazilaridur.

Ibn Vehb el-Katip soyle der: “ ) bl (o Jill ()5 s pgild o puall Ll s

: Ak 0 per o Al (SN i Al S Aelaaldl () aal Sl (e g cilal)

Sarf: Araplarin sozii muhatapdan gaibe veya tekilden ¢ogula ¢evirmele-

ridir.  dsb mo e Gooas Gl B SSHY s (Yunus, 10/22) ayetinde oldugu
gibi.”19

Usame b. Miinkiz (6. 584/1188) ise soyle der: “ <l &l ool Gl paiyl
ol sl e 5l el W sl (e s 0f 58 )i i nsiraf, gaibe hitap-
tan muhataba hitaba veya muhataba hitaptan da gaibe hitaba donmek-

tir.”20

Hazim el-Kartaci ise soyle der: “ (e Gih ire 0o spndll ) sgenll 2ic 52

Leta AT (3 sk e panil) ey Agall 5 ldadll 5 oISH e ¢ 2338 3,01 : Cumhura gore
iltifat, bir anlam1 ti¢ sekilden biriyle ifade etmektir. Yani miitekellim,
muhatap ve gaip sigalarindan biriyle konusurken bagka birine donmek-

tir.”21

fltifat olgusuna ilk deginen ve bu kavrami ilk kez kullanan kimsenin
el-Asmail oldugunu, ancak onun iltifatla ilgili olarak bir tanimlama yap-
madigini sdylemistik. [ltifat kavramini 1stilahi olarak ilk tanimlayan kim-
se ise Asmai’den yaklasik 80 yil sonra vefat eden Abdullah b. Mu'tez
(247-299 h.) olmustur. el-Bedi’ adli eserinde bes bedi’ sanatini (isti‘are,

18 Miiberrid, el-Kdmil, 111, 22-23.

19 fshak b. Ibrahim b. Siileyman b. Vehb el-Katib, el-Burhin fi Viiciihi’l-Beyén, thk. Ahmed
Matl{ib- Hatice el-Hadisi, Bagdat, 1967, s. 152.

20 Usame b. Munkiz, el-Bed?’, s. 289.

2t Ebii'l-Hasan Hazim Kartaci, Minhdcii’l-Biilegd ve Sirdcii'l-Udeba’, Tunus, 1966, s. 362.
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mutabakat, tecnis, reddii a’cazi’l-kelam ala ma tekaddemeha ve’l-
mezhebii’l-kelami)nin hemen ardindan mehdsinu’l-kelim ve’s-si’r adini
verdigi boliimde oOnce iltifat, itiraz, riici’ gibi sanatlardan s6z etmis ve
iltifat:: ¢ <ld asdy Loy Lhlaadl I JLay) ge 5 L) Al o oISl Gl il ga

AT e 4k 05 (e ge Gl S ey 1 “Konuganin muhatapdan
gaibe, gaipten de muhatap sigasina ge¢mesi veya bunun benzeridir. Bir

manadan bagka bir manaya ge¢gmek de iltifattir” seklinde tanimlamigtir.?

[bni'l-Mu‘tez’in bu tanimlamasi, Asma‘’nin biraz 6nce zikrettigimiz
isaretinden sonra, iltifatla ilgili olarak bize ulasan ilk 1stilahi tanimlama-
dir. Ibni’'1-Mu’tez, bu tanimlama ile iltifat sanatinin ana mihverini belir-
lemis ve bunu muhatap, miitekellim ve gaib sigalar1 olarak siralamistir.
Ancak o iltifat1 bununla da sinirlamamis, “bir manadan bagka bir manaya
gecmek de iltifattir” kaydiyla baska intikallerin de bu baglik altinda ele
alinabilmesine imkan taniyacak derecede kapsamli bir tanimlama yap-
mistir. Zira Ibnii’l-Mu’‘tez’in tanimlamasinin son boliimii lafzinin vecizli-
gine ragmen, iltifatin alanini hayli genis tutmaya agik niteliktedir. Tbnii’l-
Mu’'tez her ne kadar soziinii ettigi insiraf cesitlerinin neler oldugunu
acikca ifade etmese de kendisinden sonra gelenlere iltifatin alanin1 daha

da genisletme firsat1 taniyacak nitelikte bir tarumlama da bulunmustur.

Kudame b. Ca’fer (6.337/948) ise iltifat1, anlamin sifatlarindan saymis
ve kendisinden oncekilerin “i‘tiraz, istidrak” bagliklar1 altinda ele aldikla-
r1 Ornekleri iltifat grubuna dahil etmistir.?

[bnii'l-Mu’tez ve Kudame b. Cafer'den sonraki belagat alimleri de il-
tifatla ilgili farkli tamimlamalarda bulunmuslardir. Bunlar1 6zetle ifade
edecek olursak, aralarinda Zemahseri, Sekkaki, Hatlp Kazvini'nin de
bulundugu bazi belagat alimleri iltifat: sadece zamirler arasindaki gegisle
stnirlamislardir.* Ancak bunlarin ic¢inde iltifat sanatin1 en kapsaml se-

2 Ebu’l-Abbas Abdullah b. el-Mu‘tez, el-Bedi’, tkd ve thk. Muhammed Abdulmun’im
Hafadi, Daru’l-Cil, Beyrut, Liibnan, I. Baski, 1410/1990, s. 152.

2 Kudame b. Ca’fer, Nakdii’s-Si’r, s. 167

2 Ayrmtili bilgi i¢in bkz: Ebu’l-Kasim Carullah Mahméid b. Omer b. Muhammed ez-
Zemahseri, el-Kegsdf an Hakdiki Gavamidy't-"t-Tenzil ve Uyiini’l-Ekavil fi Viiciihi't-Te'vil, Ka-
hire, 1953,I, 64-65; Sekkaki, Miftahu'l-‘Ulim, s. 88, 199; Celaleddin Muhammed b.
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kilde ele alan kimse hi¢ siiphesiz Zemahseri oldugu i¢in burada onun
iltifat konusundaki gortisleri hakkinda biraz daha detaya girmenin yarar-
11 olacag1 kanaatindeyiz.

Zemabhseri (0. 538/1143)’ye gore iltifat, sozii muhataba hitaptan gaibe
hitaba, gaibe hitaptan da miitekellim sigasina intikal ettirmektir. Fatiha
stiresindeki “  gpins @l 5 25 ) ill o 0 e / Din giiniiniin sahibidir. Yal-
niz sana ibadet eder ve yalniz senden yardim dileriz”?> ayetlerini aciklar-
ken buradaki gaibe hitaptan muhataba hitaba doniise beyan ilminde
“iltifat” dendigini, bunun, yerine gore gaibden muhataba, muhataptan
gaibe, gaibden miitekellime oldugunu sdyleyen Zemahserl, devamla
iltifatin belagi bir sanat olup beyan alimleri arasinda bu sanatin meshur
oldugunu, onun 6zel isimleri ve bir ¢ok nevileri oldugunu beyan etmis,
daha sonra iltifatin Araplar tarafindan bilindigini ve sozlerinde kullan-
diklarini belirtmistir.?

El-Kessaf'1 taramak sfiretiyle eserde yer alan iltifat gesitlerini tespite
calisan Y{suf Seliim ise Zemahseri'ye gore iltifat tiirlerini tespit etmistir.
Buna gore iltifatin sadece zamirler arasi intikalle sinurli oldugu goriilmek-
tedir.?” Zemahserl iltifat sanatinin teknik degerini de dile getirmistir.?8

Abdurrahman el-Kazvini, (Hatibi Kazvini), el-fzdh fi Ulimi'l-Beldga, nsr. Kastm Mu-
hammed, Kahire, trs., s. 601; Tiirkce belagat kaynaklarindan pek ¢cogunda yapilan iltifat
tanimlamalarinin yukarida zikredilen tanimlarla 6rtiistiigii goriiliir. Ornegin “Sozii ga-
ipten muhataba, muhatapdan gaibe cevirmek, anlatimda kip degistirmektir.” Iskender
Pala, Ansiklopedik Divan Siiri S6zliigii, Ankara, 1989, 1, 491; Tek bir mevzuu ifade ederken
heyecanin tesiri altinda hitab1 degistirmektir. Ali Nihat Tarlan, Edebiyat Meseleleri, Istan-
bul, 1981, s. 160-161; “Bir konu anlatilirken soziin etkisini ¢ogaltmak icin beklenmedik
bir anda duygu coskunlugu ile sozii konu ile ilgili kimseye ¢evirme, hitabin yoniinii de-
gistirmektir.” Tiirk Dili ve Edebiyati Ansiklopedisi, Istanbul, IV, 373-374; Sozii gaipten
muhataba, yahut muhataptan gaibe déndiirme sanatidir. Tahiru’'l-Mevlevi, Edebiyat
Liigati, Endertin Kitabevi, Istanbul, 1973, s. 63

% Fatiha, 1/3-4.

% ez-Zemahgeri, el-Kessdf, |, 64-65. Zemahseri sOyle der: “ ¢ 055 38 lall ale (8 Clail¥) oy 128
A e O i e e ST Al e Rl ) ) e el g
Buna beyan ilminde iltifat denir. Araplarin farkli usluplar1 ustaca kullanmalar1 ve ko-
nusmalarindaki tasarruflara uygun olarak, gaipten muhataba, muhataptan gaibe, gaip
sigasindan miitekellim sigasina olur.”

27 Bu intikaller a-gaipten muhataba b-muhataptan gaibe c- gaipten miitekellime d- miite-
kellimden gaibe f-miitekellimden muhataba g-muhataptan miitekellime olmak {izere 6
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Ona gore iltifat iki fayday1 temin eder. Bunlardan biri iltifatin biitiin tiir-
lerinde ortak olan genel faydasidir ki o da: “dinleyicinin dikkatini ¢ekmek
ve onun ilgisini uyandirmaktir.” Digeri ise iltifatin gergeklestigi her bir
konumla ilgili 6zel bazi amaglar, isaretler ve delaletlerdir. Zemahseri
sOyle der: “Dinleyicinin ilgisini canli tutmak ve dikkatini uyandirmak
acisindan soziin bir usluptan baska bir usluba intikali tek bir uslubda
devam etmesinden daha iyidir.” %

Zemabhseri, iltifat kavrami yerine kullanilan bir 1stilah olan ‘sarfii’l-
keldm’ ifadesine de yer verir. Soyle der: “ I sl ge SN b jm 523l Lo B (4
. &8 2l Eger sozii muhatap sigasindan gaip sigasina cevirmenin fay-
das1 nedir? diye sorarsan derim ki ..: %

Bazi belagatgilerin iltifatin sinirlarin1 daha da genisleterek zamirler
arasi iltifat disinda ctimle uslubundaki diger baz1 degisiklikleri de iltifat
kapsamina dahil ettiklerini sdylemistik. Bunlarin basinda ise Ziyaeddin b.
Esir (6. 637/1239) gelir. el-Meselii’s-Sdir adl1 kitabinda iltifat1 soyle tanim-
lar: “Iltifat: bir sigadan bir sigaya intikal etmektir. Ornegin muhataba
hitab ederken gaib sigasina, gaibe hitabederken muhatap sigasina gec-
mek veya mazi fiilden muzariye, muzariden maziye ve benzeri gibi.”
[bnii'I-Esir, bu tarifin ardindan iltifata ayrica “Secdatii’l-Arabiyye | Arap-
ca’'mn cesareti” de denildigini ve bu sanatin sadece Arapga’ya mahsus
oldugunu soyler.3!

gruptur. Selim, Zemahseri'nin bu iltifat tiirleri ile ilgili 6rneklerine yer verir. Bk. “Tamir
Seltim Yusuf Seltim, Zahiretu'I-[ltifit fi Kessfi'z-Zemahseri, Mecelletii Mecma'v'l-Liigati’l-
‘Arabiyye, Dimagk, c. 71, sy. 2, (1416/1996), s. 277-284.

28 Hasan Tabl, Uslibu’I-ltifat fi’l-Beldgati’l-Kur’aniyye, Medine, 1990, s. 24.

2 Zemahseri, a.g.e., I, 24. {ltifatin amacin1 usanan dinleyicinin ilgisini uyandirmakla izah
eden Zemahseri'yi elestiren Ibnir'l-Esir, bunun uzun ciimleler icin belki gegerli olabile-
cegini, ancak kisa ciimlelerde de iltifatin cereyan ettigini soyler. [bnii’l-Esir soyle der:
“Sozde iltifat1 gerektiren amag tek bir sekil iizere gerceklesmez. Bu durum kastedilen
manaya verilen 6nemle ilgili olup pek ¢ok gesidi vardir ve duruma gore degisir.” Bkz.
Ibni'1-Esir, el-Meselii’s-Sair, 11, 168, 170. Ancak Ibnu’l-Esir’in, iltifatn kiymeti ve faydast
konusunda yaptig1 agiklamalarin ¢ogu Zemahseri'nin tefsirindeki aciklamalarla benzer-
lik arz eder. Bk. Zemahserd, el-Kessif, a.g.e., 1, 64-65.

3 Zemabhserd, el-Kessif, 11, 231.

31 [bnii’l-Esir, el-Meselii’s-Sdir, 11, 167-168.
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bnii'l-Esir’in iltifatin sadece Arapga’ya ait oldugu seklindeki bu go-
riisiine katilmak miimkiin degildir. Diger dillerde de iltifat sanatinin or-
neklerini gérmek miimkiindiir. Ornegin Tiirkce’de istiklal margimizin ilk
¢ katasi iltifatla ilgili giizel bir 6rnek tegkil eder.®

[bni'l-Esir iltifat1 {ige ayirir. Bunlardan birincisi zamirler arasindaki
iltifat (gaibden muhataba ve muhatabdan gaibe iltifat), ikinci ve ticiincii
grup ise fiilin degisik sigalar1 arasindaki iltifattir. Bu ise mazi ve muzari
fiillden emir fiile gecisle, muzari fiilden mazi ile haber vermek ve mazi
fiillden muzari ile haber vermektir.3® Ibnii'l-Esir konuyla ilgili olarak ol-
dukca ayrintili aciklamalara yer verir. Onun bu agiklamalarini 6zetleye-

cek olursak:

1. Kisim: Gaip sigasindan muhatap sigasina, muhatap sigasindan da
gaip sigasina dénmektir. Ibnii’l-Esir bu boliimde bazi Kur'an
ayetlerinden ornekler verir ve bunlardaki iltifat yonlerini agiklar. Mesela
Fatiha stiresi 1-4 ayeti ile swaJiadls okt N ugl Y Jly (Yasin 22) ayeti
bunlardan biridir. Ibnu’l-Esir devamla Ebi Temmam ve el-Miitenebbi'nin

siirlerinden de bu gruba 6rnekler verir.

Burada ilk etapta dikkat ¢eken, Ibnii’1-Esir’in miitekellimi ucunci bir
taraf olarak almamasidir. Fakat s i 4dls iské 53 xel Y J s (Yasin 22)
ayetini agiklarken onu “hitibii'n-nefs” bashig1 altinda zikreder.3 $oyle der:

delaall cllad ) i) Gllad (e g sa )l Liad Gl 138 3 b j3% L s Bu baglamda
miitekellime hitap sigasindan ¢ogul muhataba hitap sigasina doniis de
dikkat cekmektedir..” Burada hitdbii’n-nefs ifadesi ile kastedilen miitekel-
lim yani birinci tekil sahisdir.

2. Kisim. Muzari fiilden emir fiiline, mazi fiilden emir fiiline ge¢mek-

tir. ibnii’l-Esir birinciye drnek olarak ¢l (St o Las i Litin L 358 s 1508
52l y ) 23l ) J ¢ s gl oamy Al jie ) W) J s &) e Al i by ¢ Al e
O3S i e (2 2 ¢ Dediler ki Ey Hiid bize bir mucize getirmedin. Biz senin

%2 Bk. Klasik Edebiyat Bilgisi, Belagat, M. A. Yekta Sarag, Bilimevi, ist. 2000, s. 186-187
3 ge., 11, 168-186.
34 qge,11,177.
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sOziinle tanrilarimiz: terkedecek degiliz ve biz sana inanacak da degiliz.
Senin hakkinda seni tanrilarimizdan biri fena ¢arpmis! demekten baska
bir s6z bulamiyoruz. Dedi ki: Ben Allah’1 sahit tutuyorum. Siz de sahit
olun ki ben sizin Allah’a ortak kostugunuz seylerden uzagim.” (Had,
11/53-54) ayetini verir. Ayetin hemen ardindan ayetteki iltifat yoniinii
aciklar. Buna gore dyette manaya uygun olmast igin  aSaedls 4l sl
yerine |33l 5 4 2if I denmigtir.

[bnii’1-Esir'in bu grubun ikinci kismina drnegi ise I el g Jailly oy el J8

Cpll Al (ppalig o el g ana S i oS4 a5 0 de ki: Rabbim bana adaleti emretti.
Her mescitte yiizlerinizi ona dogrultun. Ve dini yalmiz kendine has kila-
rak ona yalvarin. Allah’a hi¢bir ortak kosmadan gonliiniize bagka tanrilar
getirmeden sirf Allah’a yonelerek ona kulluk edin.” (Araf, 7/29) ayetidir.
Ibnii'I-Esir bu ayetin takdirinin s JS die aSa a5 4al) 5 andly o5 4l “Rab-
bim adaleti ve her mescitte yiizlerinizi ona dogrultmay1 emretti” seklinde
oldugunu, ancak bundan tekit amaciyla emir fiiline gecildigini ifade eder.

3. Kisim: Maziyi muzari, muzariyi de mazi ile haber verme. ibni’l-
Esir’in bu gruba drnegi ise 42 Luald e aly I ol Llaws 58 L)) Jua sl 52 A
D5l QI s ge 30 o= Y1 Fatir, 35/9) ayetidir. Ayette Jui ve slivé fiilleri
arasindaki »i# fiili de siyaka uygun olarak mazi sigasi ile gelmesi gere-
kirken muzari sigasiyla gelmistir. Burada amag ise riizgarin bulutlar
hareketlendirmesi halini anlatmak ve Allah’in kudretine isaret eden bu

fotografi adeta goz oniinde canlandirmaktir.

Tbnii’l-Esir, el-Camiu’l-Kebir adl1 eserinde ise iltifat sanatin1 “secaatii’l-
Arabiyye” baghg: altindaki alt1 kistmdan biri olarak ele alir sonra onu iig
kisma ayirir. Buradaki tiglincli kisim, el-Meselii’s-Sdir adli eserinde ele
aldiklarina nispetle yenidir. Bu ise tesniyeye hitaptan cemiye hitaba do-
niis, cemiye hitaptan miifrede hitaba doéniistiir. Ibnii'l-Esir'in bununla
ilgili 6rnegi ise Ylinus 87 ayetidir: ;S lobxly Us pas 1657353 less O s s I Limsly

)y Bl sl 5 s / Misa ve kardesine: Ikiniz kavminiz igin Misir’da
evler hazirlaymn, evlerininizi de karsi karsiya kurun, namaz kilin ve
mii’minleri mijjdele” diye vahyettik.” Ayet, miisennaya hitapla basladig;
halde cemi sigasi ile devam etmekte sonra da miifrede hitapla sona er-
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mektedir. Ibnii'l-Esir daha sonra maziyi muzari fiille haber verme ve
muzariyi de mazi ile haber vermeyi, el-Meselii’s-Sdir’de soylediklerinin
aksine, iltifat cesitlerinden bir gesit degil, “Secaatii’l-arabiye”nin kisimla-
rindan bir kisim sayar. %

[bni'l-Esir’in iltifatin alanim genisleten bu tanimina daha sonra bazi

ilaveler de yapilmustir.

Ornegin Yahya b. Hamza el-‘Alevi (6. 749/1348) iltifat1 sdyle tanim-
lamistir. “Kelamda bir iislupdan oncekine muhalif bagka bir usluba
intikal etmektir.” “Alevi bu tanimu tercih gerekgesini ise soyle agiklar “Bu
tanim gaipten muhataba ve muhatapdan gaibe intikal etmektir’ seklinde-
ki tanimdan daha giizeldir. Ciinkii birinci tanim biitiin iltifat tiirlerini
igine alir. Tkincisi ise sadece gaib ve muhatap zamirleri arasindaki iltifatla
simirhdir. Hi¢ kuskusuz iltifat, maziden muzariye veya muzariden
maziye de olur. Bu nedenle birinci tanimlama daha gfiglii sayilir.” 3¢

Alevi daha sonra Ibnii’l-Esir'in el-Meselii’s-Sdir adl eserinde yer ver-
digi iltifat tiirlerini zikretmis ve onun tespitlerine katilmistir. soyle der:
Ibnii'I-Esir’in sdylediklerinin &zeti bunun tek bir kayitla sinirlandirilma-
yacagidir.¥’ Alevi'nin bu tamimi diger tamimlarin disinda kalan pek ¢ok

iltifat tirtinii i¢ine alic niteliktedir.

bnii’1-Esir’in kullandig1 “Secaatii’l-’Arabiyye” tabiri Ibn Cinni’nin
el-Hasdis'inde de yer alir. Ibn Cinni bu eserinde Seca‘atii’l-‘Arabiyye bas-
ligryla bir béliim acmis ve burada bazi konular1 incelemistir.3 Ibnii’l-Esir
bu tabiri ondan almis olabilir. Cagdas alimlerden Resid Falih de bu go-
riisten yanadir.®

% Ziyatiddin b. el-Esir, el-Cami‘u’l-Kebir fi Sindati’l-Manziim mine’l-Keldmi ve’l-Mensiir, thk.
Mustafa Cevad- Cemil Said, Matbaatii’'l-Mecmar'l-Ilmiyyi’l-Iraki, , 1956, s. 98-105.

% Yahya b. Hamza el-"Alevi, et-Tirdz el-Miitadammin li-Esrdri’l-Beldga ve Uliimi Hakdkiki'l-
I‘ciz, Misir, 1914, T1, 132.

37 el-'Alevi, et-Tiriz, 11, 132.

3 Ebii'l-Feth ‘Osman b. Cinni el-Mevsili Ibn Cinni, el-Hasdis, thk. Muhammed Ali en-
Neccar, Daru’l-Hiida li't-Tiba‘a ve'n-Nesr, Beyrut, 1952, II, 36.

3 Celil Resid Falih, Fennu’I-litifdt fi Mebéhisi’l-Belagiyyin, Mecelletit Adabi’l-Mustansiriyye,
say1:9, Bagdad, 1984, s. 74.
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el-Muhtesib adli eserinde Ibn Cinni saz kiraatlerin varligindan soz
ederken bu konuya yer verir. Séyle ki: Ibn Cinni AP PR PERF G IR P
(281) ORIV Eus L o (K &5 “Hepinizin Allaha déndiiriilecegi ve
herkese kazandiginin karsiliginin verilecegi giinden sakininmiz. O giin
onlara haksizlik edilmez.” Bakara, 2/281 dyetinden s6z ederken burada el-
Hasen'’in bu ayeti ya ile Os5)% seklinde okuyusundan soz etmis ve goyle
demistir: “Ayette hitap sigasini terk ederek gaip sigasina gegmistir. PRI
Goale 7o) els Ly V52 )85 Ak s 2 Gi0a s il 3 28818 A 5 a3 2803
GEAGT oh (o AT a0 G0 AT ppealdh 1 523 2 Ll 101 15005 0G0 R e 50 bl
(22) &»SQ G dyeti de bunun gibidir. Lafzin zihirini manamn
makstiduna hamletmek Araplarda yaygindir.”4

el-Kurtubi (6. 671/1272) ise Fatiha s{iresini tefsir ederken buradaki il-
tifat sanati igin ‘ef-telvin’ kavraminu kullanir. Kurtubi séyle der: “ 455
Gl e ctaall W dpsl) e aay (28 ) i Allah Tealanin (2 GU)) sozii
telvin lizere gaip sigasindan hitap sigasina donmektir.”4!

fltifat kavraminin Kurtub?’den once bilinmesine ragmen, onun bu
olguyu teshis ederken, iltifat yerine telvin kavramini kullanmis olmasi
dikkat cekicidir. Cagdas arastirmacilardan Hasan Tabl burada: “Kurtubji,
iltifat kavramindan haberdar olsaydi telvin yerine iltifat kavramini kulla-
nird1” diyerek Kurtubi'nin bu kavramdan haberdar olmadigini sdyler.*

lltifat olgusuna telvin adimi veren yalmzca Kurtubi degildir.
Zerkesi'nin zikrettigine gére Ahmed b. Muhammed b. brahim es-Selebi
(6. 427/1036) de bu olguya ‘miitelevvin’ adin vermigtir.*3

Telvin kavrami h. besinci asirda yasayan bir miifessir olan Se‘alebi, 7.

asirda yasayan Kurtubi’den sonra baska alimler tarafindan da kullanil-

% Ebii'l-Feth ‘Osman b. Cinni el-Mevsili Ibn Cinni, el-Muhteseb fi tebyini viiciihi sevizi'l-
kirddti wve'l-izidhi anhi, 392/1001, thk. Ali en-Necdi Nasif, Abdiilhalim Neccar,
Abdiilfettdah Isma‘dl Sibli, Kahire, el-Meclisii'l-Al4 1i’s-Sutini’l-Islamiyye, 1415/1994, I,
145.

4 Ebi Abdillah Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi el-Cami‘u li-Ahkdmi’l-Kur’dn, 423.

4 Falih, a.g.m., s.80

4 Bedreddin Muhammed b. Abdillah, ez-Zerkesi, el-Biirhin fi ‘Ulfimi’l-Kur’dn, nsr. Mu-
hammed Ebii’l-Fadl ibrahim, Beyrut, trs., II, 246.
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mistir. Nitekim 16. asirda yasayan biiyiik Tiirk bilgini Ibn Kemal Pasa ve
onun Ogrencisi miifessir Ebu’s-Suud efendi de bu kavrami kullananlar
arasindadir. Hatta Tbn Kemal pasa konuyla ilgili olarak Telvinii'l-Hitdb
admni tasiyan bir de risdle yazmistir.#* Cagdas alimlerden Hifni Muham-

med Serif iltifat sanati icin ‘Telvinii’l-Hitdb’ kavramini kullananlardan-
dir.#

Ibn Ebi’l-Isbi el-Misti (6. 654/1256) ise kendisinden 6nce hi¢ kimsenin
isaret etmedigi bir iltifat tiirtine dikkat cekmistir. El-Misr1 soyle der: “Ku-
ran’1 Kerim’'de gercekten ¢ok garip bir iltifat tiirii daha vardir ki ben siir-
de bunun bir benzerine rastlamadim. Bu iltifat tiirii, konusan kimsenin
konusmasinda iki mezkiiru iki kez sunmasi, sonra bunlarin birincisinden
haber vermesi, sonra ondan ayrilarak 2.den haber vermesi, sonra ikinciyi
birakip tekrar birinciye donmesidir. Bunun drnegi 4l 2581 4, (¥l o) )
(22d) pall el )y el e “Andolsun ki insan rabbine karsi cok nan-
kordiir. O da (rabbi) buna sahittir. Dogrusu o mal da ¢ok sever.” (Adiyat,
108/6-8) Ayette insandan s6z ederken rabbe dénmiis, sonra tekrar insana
donmistiir. Buna zamirlerin iltifati demek uygundur.”46

el-Misri'nin sozlerinden, onun biitiin dikkatini belig metinleri uzun
uzadiya diistinmeye verdigi ve iltifat sanati ile ilgili olarak baskalarinin

fark edemedigi bazi gizli 6zellikleri kesfettigi anlasilmaktadir.

4  Risalenin ismi “Riséle fi telvinii’l-hitdb ve tafsili su’abihi’lleti minha'l-iltifat"tir. Tbn Kemalin
bu risélesi Yiiksek Lisans ¢alismasi olarak hazirlanmistir. Bk. Ramazan Ege, Telvinii'l-
Hitab (ibn Kemal), Dokuz Eyliil Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, {zmir, 1995. ibn
Kemal'e gore iltifatin alti nevi vardir. Bunlar: 1-Miitekellimden muhataba iltifat, 2- Mii-
tekellimden gaibe iltifat, 3- Muhatabdan miitekellime iltifat, 4- Muhatabdan gaibe iltifat,
5- Gaibden miitekellime iltifat, 6- Gidibden muhataba iltifat. Biitiin bu iltifat nevilerini
Kuran’dan ve Arap siirinden 6rneklerle aciklayan Ibn Kemal, risalesinin son kisminda
ise iltifata yakin hususlar baghig1 altinda miifred, tesniye ve cemiye hitabin birinden di-
gerine intikal, bir climlenin arkasindan ayni konuyla alakal1 bagka bir ciimlenin mesel
veya dua olarak getirilmesi, maziden emir veya muzari sigasina ya da muzariden mazi
sigasina gegis gibi hususlar ele almistir. Bk. a.g.e., s. 36-38; Ebu’s-Suid, Muhammed b.
Muhammed, frgﬁdu "Akli’s-selim ild Mezdye'l-Kitdbi'l-Kerim, Beyrut, trs. I, 154, 231, III, 35,
48.

4 Hifnl Muhammed Serif, et-Tasviru’l-Beyini, Daru'n-Nehda, Misir, s. 423.

46 [bn Eb¥’l-Isbr’, Bedi‘u’l-Kur’dn, thk. Hifni Muhammed Serif, Kahire, 1957, s. 45.
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Ibnii’l-Esir el-Halebi (6.737/1336) ise Cevherii’l-Kenz adli eserinde ilti-
fat tiirlerini daha genis bir sekilde ele alarak bu sanatin 11 gesidine yer
vermistir.#” Kitabin tek bir yerdeki gesitli iltifat tiirlerini toplama 6zelligi
vardir. Eser, bu yoniiyle iltifat1 daha genis kapsamda ele alanlar1 temsil

etmektedir.

ez-Zerkesl (6. 794/1392) de degisik konular iltifat baslig: altinda top-
lama konusunda kendisinden Oncekileri izlemistir. Zerkesi el-Burhdn fi
‘Ulimil-Kur'én adli eserinde iltifati: “ AT ) oslal (e 220 Jas g0 colaaly) : J1t-
fat, s6zii bir tisluptan bagka bir tisluba nakletmektir”#® seklinde tamimlar.
Zerkesi'nin bu tanimlamasindan anlasildigina gore o, iltifat1 sadece mii-
tekellim, muhatap ve gaip sigalar1 arasindaki gecisle smirh tutmamais,
kendisinden 6ncekilerin iltifat baslig1 altinda ele aldiklar1 diger tiirleri de
iltifat kapsamu altinda ele almistir. Ancak burada Zerkesi'nin bu vecihleri
iltifata yakin tiirler baslig1 altinda ele almis olmas: dikkat g¢eken bir du-
rum olarak kargimiza ¢itkmaktadir.®

ez-Zerkesi bazi belagat alimlerine isnaden climlenin nahvi yapisin-

daki degisimin de iltifat sayilacagim soyler.>

Ornegin el pall s Ll 3 o ylballs | adagas o 58 sall 5 / anlasmalarin yeri-
ne getirenler ..... sikinti, hastalik ve savas zamanlarinda sabredenler..”
(Bakara, 2/177) ayetindeki ref halinden nasb haline gecis ve “ 3 shall (il 5
sS3l o sisalls / namazi kilanlar ve zekati verenler” (Nis4, 4/162) ayetindeki
nasb halinden ref haline gecis gibi. Zerkesi'nin bu ifadesi iltifatin alaninm
daha da genisletmistir. Zird bu tanimlamaya gore ciimle uslibundaki
biitiin degisiklikler iltifat kapsamina dahil olmaktadir. Zerkesi'nin bu

tanimlamas: kendisinden sonraki belagatcileri de etkilemis ve iltifat ta-

47 Necmeddin Ahmed b. Ismail Ibnii'l-Esir el-Halebi, Cevherii’l-Kenz, thk. M. Zagltl Selam,
Iskenderiye, .28, 119, 122.

4 Bedreddin Muhammed b. Abdillah ez-Zerkesi, el-Burhin fi ‘Uliimil-Kur’dn, thk. Mu-
hammed Ebu’l-Fadl Ibrahim, Matbaatii isa el-Babi el-halebi, Misir, 1957, c. 111, s. 314.

9 ez-Zerkesi, a.e., I1I, 323-327.

50 el-Zerkesi, a.e., 111, 334, 335.
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nim1 “Kelamin bir hdlden bagka bir hale intikalidir” seklinde genisletil-
migtir.>!

ez-Zerkesi'nin iltifat kapsamina dahil ettigi tiirleri soylece siralayabi-
liriz:

Miifrede hitaptan tesniyeye hitaba gegis

Miifrede hitaptan cemiye hitaba gegis

Tesniyeye hitaptan miifrede hitaba gecis

Cemiye hitaptan miifrede hitaba gecis

Cemiye hitaptan tesniyeye hitaba gecis

Maziden emre gegis

Muzariden emre gecis

Maziden muzariye gegis

Muzariden maziye gecis

Cagdas arastirmacilardan Resid Falih, Zerkesi’nin bu tiirleri iltifata
yakin tirler ( <) ge % L) saymasint hakl gikaracak bir gerekge go-
remedigini sdyleyerek onun iltifata yakin tiirler ifadesini kullanmasini
dogru bulmaz. Kaldi ki ondan énce Ibnii'l-Esir ve Ibnii'l-Kayyim el-
Cevziyye bu sayilan gegisleri iltifat kapsamu igerisinde ele almiglardir.>?

Gortildiigii gibi iltifat tanimlarinda belagat alimlerinin tutumu iki
grupta sekillenmektedir. Bunlardan birincisi iltifat sadece zamirler arasi
gegcisle sinurli tutanlar, digeri ise kelamda bir usluptan baska bir usluba
yapilan her intikali iltifat sanati kapsaminda ele alanlar. Iltifatla ilgili
makalesinde konunun tarihi kokenlerine de inceleyen Falih birinci gruba
mezhebu’t-tahsis (yani konuyu dar kapsamli olarak ele alanlar grubu),
ikinci gruba ise mezhebu’t-ta'mim (yani konuyu genis kapsamli olarak
ele alanlar grubu) adin verir.> Birinci gruba gore iltifat, bilinen ti¢ sekille
sinirh tutulmaktadir. Bunlar miitekellim, muhatap ve gaip sigalar1 ara-
sindaki iltifattir. Tkinci gruba girenler ise iltifatin sadece zamirler aras

gecisle simirh tutulmamas: gerektigini, bunlarin disinda konugmadaki

St Arisii’l-Efréh Dimne Suriihi’t-Telhis, 1, 464.
52 Falih, a.g.m., s. 80
% Falih, a.g.m., s.71-72
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pek cok doniisiimiin de iltifat kapsamu igerisinde ele alinabilecegini ileri
sOylemislerdir. Boylece bu edebi sanatin alanini genislemis ve zamirler
arasi gecis disinda pek ¢ok sey iltifat kapsamina dahil olmustur. Iltifat
genis kapsamli ele alan bu ikinci goriis de aslinda yeni degildir. Zira bize
ulagan ilk 1stilahi tanimlamalar igerisinde bu goriise acik ifadelerle yer
verildigi gortiliir ki Ibnii’'l-Mu‘tez’in daha 6nce zikrettigimiz tanimi bun-
lardan biridir.

Ote yandan iltifat kavraminin belagat calismalarinda yerlestigini,
sarf, insirdf, udiil, nakl, telvin, telvinii’l-hitdb, miitelevvin gibi kavramlarin ise

iltifat kavramina delalet eden sifatlar mesabesinde kaldigini gormekteyiz.
iltifat Sanatinin Belagat ilmindeki Yeri

Belagat kaynaklarini inceledigimizde iltifatin kimi yerde beyan, kimi
yerde Bedi’, kimi yerde de mean{ ilmi icinde ele alindig1 goriiliir. Ornegin
[bnii'I-Esir iltifati “beyan ilminin hulasasi” olarak niteler.>* Ayni sekilde
Zemahseri'nin de bu sanat1 beyan ilmi i¢inde miitalaa ettigini goriiriiz.%
et-Tibi (6. 743/ ) ise bu sanat1 bedi” boliimiinde ele alir.% el-Alevi ise iltifa-
t1 me’ani ilminin bir tiirii sayar.5” Sekkaki de iltifati meani ilmi icersinde
genis bir boliimde ele alir.®® Sekkaki'nin takipgisi olan Hatib el-Kazvivi,
Taceddin es-Siibki, Teftazani, SiiyGti ve Isamuddin el-Isferayini gibi alim-
ler de iltifata meani ilmi konular: arasinda yer vermislerdir.> Bu farklilik
ise goriildiigli kadariyla bu ilimlerin tanimi, konusu ve sinurlariin kesin
cizgilerle birbirinden ayrilmamis olmasindan kaynaklanmaktadir. Ale-
vi'nin me‘ani ilminin tammu ile Ibnii’l-Esir’in beyan ilmini tanimlamalari-

na baktigimizda ise her iki tamimin da benzerlik arz ettigi goriiliir.

54 [bni'l-Esir, el-Meselii's-Sair, 11, 167.

% ez-Zerkesi, a.e., III, 314; es-Siiyhti Celaleddin Abdurrahman b. Ebi Bekr, Mu tereku’l-
Akrin fi [edzi’l-Kur'dn, ngr. el-Becavi, Kahire, 1392, 1, 377.

% Hiiseyin b. Abdullah b. Muhammed et-Tibi, llmu’l-Bedi’ ve Fennu’l-Fesiha, thk.
Abdiilhamid Ahmed Yasuf Hindavi, Kahire, trs, s. 345-347

57 Alevi, et-Tiriz, 11, 131.

8 Sekkaki, Miftahu’l-‘Uliim, 86,179, 181.

5 Durmus, iltifat, XXII, 152
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lltifatin belagat ilimlerinden hangisinin konusu olduguna dair bu
farklihiga dikkatleri ¢eken Hasan Tabl iltifatin meani ilmi igersinde ele
alinmasinin dogru olacagini beyanla, bunun me‘ani ilmi disinda bagka bir
ilme nispetini gerektiren hakli bir gerek¢e olmadigini sdyler ve bunun

nedenlerini ayrintili olarak siralar.®

Bu sanati, kurgulanmas: ve insasi agisindan meani ilminin, hedefle-
digi gayeleri gerceklestirmesi agisindan ise bedi’ ilmi kapsaminda ele
alinmasi gerektigini sdyleyenler de vardir.6!

Sonug¢

[ltifat, meani ilminin ¢ok tartisilan konularindan biri olmustur. Bunun asl
insanin yliziiyle sagina veya soluna donmesinden alinmadir. Konusmada
ise bir sigadan baska bir sigaya (0rnegin gaipten muhataba, muhatapdan
gaibe, maziden muzariye, muzariden maziye, maziden emre, tekilden
cogula, coguldan tekile) ge¢mektir. Daha sonralari ciimlenin nahvi yapi-
sindaki degisiklikler de iltifat sayilmistir. Bunlarin her biri bir takim se-
bep ve hikmetlere bagh olarak cereyan eden degisiklikleri ihtiva eden
iltifat tiirleridir. Arap dilindeki iltifat tiirleri hi¢ kuskusuz sadece zikredi-
len 6rneklerle de simirlandirilamaz. Bu tiirlerin disinda ayni anlamdaki
fiil, isim veya edatlarin birinden digerine gegisler de iltifat kapsaminda
ele alinmugtir. {ltifatin bu tiirlerinde de tipki digerlerinde oldugu gibi bir

takim edebi ve belagi amagclarin gozetildigi anlasilmaktadir.

6 Bk. Hasan Tabl, Uslibu'l-iltifat fi'l-Beldgati’l-Kur’dniyye, Medine, 1990, s. 28-29 Ciinkii
beyan ilmi iltifatla hig ilgisi olmayan mecazi delalet gesitlerini ele alirken bedi’ ilmi ise
cinas sect’, izdivac gibi ses yapisindan kaynaklanan ve lafizlarin delaletleri arasinda ce-
reyan eden degerleri inceler. Yani bu iki ilim dal1 da meani ilminin kapsami disindaki
konulari ele alir..

¢t Bk.Dag, a.g.e., s. 116-117.
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GEORGES DUMEZIL
VE TURK DINLER TARIHINDEKI YERI™

CENGIizZ BATUK"

Georges Dumézil and His Place
in the Turkish History of Religions

Abstract: Georges Dumezil, a well known man of science who had taught in Istanbul
University between the years 1925-1931, was acquainted with Caucasian
people living in Anatolia during the years of teaching in Turkey. Along with
other subject matters, he made some studies on Caucasian mythology and
languages. He published his works in the Annual Journal of Daru’l-Funun Fa-
culty of Theology and Journal of Turkish Anthropology. Dumezil kept in touch
with Turkey by studying on Caucasian mythology. Though he was one of the
first scholars of history of religions in Turkey, he was recognized more in Eu-
ropean countries. This paper will explore the scope of the works by and
thought of Dumezil along with the question of his place in the field of Turkish
history of religions.

Key Words: Georges Dumézil, Turkish History of Religions, Caucasian Mythology,
Daru’l-Funun, Antropology Journal.

Rk

Bu galisma, Tiirkiye Dinler Tarihi Dernegi tarafindan diizenlenen “Tiirkiye’de Dinler
Tarihi, Diinii, Bugiinii ve Gelecegi Sempozyumu (Ankara: 4-6 Aralik 2009)”"nda sunulan
“Georges Dumézil'in Kafkas Mitolojisi Arastirmalar1 ve Tiirk Dinler Tarihi” baghikl bil-
dirinin gézden gegirilerek gelistirilmis halidir.

Yrd. Dog.. Dr., oMU ilahiyat Fak.Dinler Tarihi Anabilim Dali.

Ondokuz Mayis Universitesi
Ilahiyat Fakiltesi Dergisi,
2010, sayi: 28, ss. 87-111.
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Ozet: Unlii Fransiz bilim adami Georges Dumezil, 1925-1931 yillar1 arasinda Istanbul
Universitesi’'nde dinler tarihi hocalig1 yapar. Tiirkiye’de bulundugu siire icin-
de Anadolu’da yasayan Kafkas halklariyla tanisir. Tiirkiye’de farkli konularla
da ilgilenmekle birlikte Kafkas mitolojisi ve dilleri ilizerine ¢alismalar yapar.
Yazilarinin bir kismini Daru’l-Fiinun ilahiyat Fakiiltesi Mecmuasinda ve Tiirk
Antropoloji Mecmuasinda yaynlar. Tiirkiye’den ayrildiktan sonrada uzun yil-
lar Tirkiye’yle irtibatin1 koparmaz ve Kafkas mitolojisi lizerine ¢aligmalarini
siirdiiriir. Tirkiye'nin ilk dinler tarihgilerinden olmasina ragmen c¢alismalari
ilkemizden ¢ok yurtdisinda bilinir. Bu makalede onun ¢alismalar1 ve diistin-
cesi incelenerek Tiirk dinler tarihindeki konumu tartisilacaktir

Anahtar Kelimeler: Georges Dumézil, Tiirki Dinler Tarihi, Kafkas Mitolojisi, Daru’l-
Fiinun, Antropoloji Mecmuasi.
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Amnilarimi yazmay: hichir zaman istemedim,

bir bilim adami yapitlarinin arkasinda silinmelidir. G. Dumézil®
Giris

Yirminci yiizyihn 6nemli bilim adamlarindan birisi de hi¢ kuskusuz
Georges Dumézil’dir. Onu tanimlamak icin dinler tarihgi, filolog, etnolog,
antropolog, mitograf (mythographer: mit derleyici), karsilastirmali mito-
loji uzmaru gibi ¢ok sayida unvan kullanilir. Bunun sebebi ise ilgi alanla-
riin ¢oklugu ve ¢alismalarmin tek bir disiplinin dar penceresinden gorii-
lenden daha genis olmasidir. Biitiin farkli ilgilerinin merkezinde ne oldu-
gu sorusuna verilebilecek en giizel yanit ise mitolojidir. Bu nedenle de
hayat1 boyunca mitoloji arastirmalarina 6zel bir énem vermistir. Mitler
onun i¢in dinden, dile ve toplumsal yasama kadar her tiirlii alan1 aciga

cikarabilecek son derece 6nemli yapilardir.
Dumézil’in Tiirkiye'ye Gelisi

4 Mart 1898’de Paris’de dogan Dumézil, Tiirkiye Cumhuriyeti'nin ilk
Dinler Tarihi hocalarindandir. Geng bir Dinler Tarihi doktoru olarak Tiir-
kiye'ye gelen Dumézil bu gelisi “1925'te Tiirkiye'ye gitmem caresizlik-

1 Didier Eribon, Georges Dumézil’le Konusmalar, cev. Ismail Yerguz, Istanbul: Sinatle Ya-
yinlari, 1998, s.15.
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tendi.”” seklinde ifade edecektir. Ancak zorunluluklarla baslayan Tiirkiye
gelisi aslinda onun hayatinin sonraki yillarinin sekillenmesini saglayacak-
tir. Dumézil Tiirkiye’de Kafkas halklariyla tanisir ve Kafkas mitolojisi
hakkinda ¢alismalar yapma imkani bulur. Bu ¢alismalarini Tiirkiye’den
ayrildiktan sonra da devam ettirir ve 1972"ye kadar hemen hemen her yaz
Tiirkiye'ye gelerek calismalarmni siirdiiriir. Bunun disinda Ikinci Diinya
Savagi sirasinda 1940 yili Nisan ayindan Eyliil basina kadar Tiirk ordu-
suyla irtibat1 saglama goreviyle askeri gorevli olarak Ankara’da bulunur.’

Onun Tiirkiye’ye gelmek zorunda kalmasinin sebeplerinden birisi
calismalarinin gelecegi olmadigina inanan doktora hocasi Prof. Dr.
Antoine Meillet'in (1866-1936) “kariyerinizi yabanc tilkelerde yapmaya
calisin. Fransa’da yer yok size.”* seklindeki s6zleridir. Yine tez jiirisinde
bulunmay1 reddeden ve kendisiyle ¢calismadig1 i¢in Dumézil’e kizgin olan
sosyolog Henri Hubert, Dumézil’in ilgi alani olan Hint-Avrupa Mitolojisi
calismalar: i¢in “Bu yolda devam etmek zahmete degmez, her seyden
once iyi calismiyorsunuz, ayrica benim ardilim da belli, Jean Marx.” der.
Bu nedenle o, akademik hayatini uzun siire Fransa disinda ya da tiniver-
site disindaki kurumlarda gegirir. Nitekim, Homo academicus’ta Pierre
Bourdieu onu takdim ederken, Claude Lévi-Strauss’la birlikte geleneksel
tiniversite disinda, kurumlarin smirinda kariyer yapmus biri olarak tak-

. 5
dim eder.

Dinler Tarihi bilim dalinin 1873 yilinda Cenevre’de Dinler Tarihi
(Religionswissen-schaft) kiirsiistiniin kurulmasiyla basladigi kabul edilir.
Bu dénemde Bati’daki gelismeleri yakindan takip etmeye ¢alisan bir Os-
manl1 egitim kurumunun en azindan ders bazinda bu yeni bilim dalina
yer verdigi goriilmektedir. 1898’de Dariilfiinun-i Osmani Ultim-i Aliyey-i
Diniyye Subesinin yerine kurulan Medresetii’'l Miitehassisin’de okutulan
dersler arasinda Tarih-i Edyan dersi vardir. II. Mesrutiyet (1908) sonra-

Eribon, age,, s.52.
Eribon, age,, s.62.
Eribon, age,, s.52.
Eribon, age,, s.46.
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sinda yapilan diizenleme (1911) ile Dinler Tarihi dersi Edebiyat subesin-
den cikarilarak Ser’i ilimler subesinde Islam Tarihi ile birlikte “Tarih-i
Din-i Islam ve Tarih-i Edyan” adiyla okutulur. 1914'de "Ulum-i Ser'iyye
Subesi'nin Medresetiil Miitehassisin'e doniistiiriilmesinden sonra "Ke-
lam, Tasavvuf ve Felsefe Subesi"nin ders programinda da "Tarih-i Edyan"
bulunmustur. 1918'de Medresetii'l-Miitehassisin, Medrese-i Siileymani-
ye'ye cevrildiginde "Hikmet ve Kelam Subesi'nde yine bu ad altinda Din-
ler Tarihi dersi okutulmustur. Cumhuriyet sonrasinda 1924 Tevhid-i Ted-
risat kanunu ile Daru’l-fiintin’a yeni diizenlemeler getirilmis ve Medrese-
i Siileymaniye ilahiyat Fakiiltesi'ne doniistiiriilmiistiir.” Cumhuriyet son-
rasinda Dinler Tarihi derslerine bizzat Atatiirk’iin ¢ok yakin bir ihtimam
gosterdigi goriilmektedir. Dumézil’'in anilarinda anlatti1 {izere onlar bu
donemde Dinler Tarihi dersinin Fransa’daki gibi laikligin yerlesmesi ko-

nusunda katk: saglayacagini diisiinmektedirler.

Dumézil, 1985 yilinda kendisiyle yapilan bir miilakatta bu konu hak-
kinda soyle soylityordu: “Tiirkiye’'ye geldigim zaman Mustafa Kemal iki
yillik Cumhurbagkaniyd: ve bir demokrasi kurduguna inamyordu. Uni-
versitelerde bir Dinler Tarihi kiirsiistiniin olusturulmasinin Fransa’daki
laiklesme siirecinin en onemli isaretlerinden biri oldugunu bildigi i¢in,
Kemal hemen Istanbul’da boyle bir kiirsii act1 ve bu kiirsiide ders vermek
bana nasip oldu. Milli Egitim Bakanlig1 yetkilileri benden bu derslerde
Islam’in tarihsel bir rastlanti, bir kaza oldugunu ispatlamamu istiyorlardi
ki benim buna hi¢ de niyetim yoktu. Bu bakimdan alt1 y1l boyunca ne

Yahudilikten ne Hiristiyanliktan ne de Miisliimanliktan bahsettim.”’

¢ Mehmet Ali Ayni, Ddru’l-fiinfin Tarihi, haz. Metin Hasircy, Istanbul: Pinar Yayinlari,
1995, s5.61-95; Osman Cilaci, “Cumhuriyet Devri Oncesi Dinler Tarihgilerinden M.
Semseddin ve Tarih-i Edyan’t” Tiirkiye 1. Dinler Tarihi Arastirmalar: Sempozyumu (24-25
Eyliil 1992), (Samsun: OM.ULE, 1992), ss.161-163; Siileyman Karatas, Batililasma Déne-
minde Ders Programi Degisimi, Basilmamis Yiik. Lis. Tezi, (Afyon: Afyon Kocatepe Uni-
versitesi Sosyal Bilimler Enst., 2002); Ayrica bkz. Nureddin Bey (Dariilfiinun Emini),
“Istanbul Dariilfimununun Sekl- hazir1 (12 Tesrini evvel 1926'da Paris’te Verilen
Konferans Metni)”, Tiirk Antropoloji Mecmuasi, Istanbul: say1: 4, Mart 1927), ss.48-60.

7 Adnan Eksigil, “Georges Dumézil” Tarih ve Toplum Dergisi, no:42, Haziran 1987,
5.49’dan aktaran M. Ertugrul Dlizdag, M. Akif Misir Hayat: ve Kur’an Meali, Sule Yayinla-
11, Istanbul, 2003, s.206.
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Dumézil, zorunluluklar1 nedeniyle kendisine teklif edilen gorevi he-
men kabul eder. Zira yeni evlidir, ise ihtiyac1 vardir ve hocalarinin veto-
lar1 nedeniyle Fransa’da {iniversitede is bulma sans1 yok gibidir. Ancak
kendisine yiiklenen misyon ve ondan beklenen ig biiyiiktiir. “Vatani kut-
saldan arindirma” ya da “devleti din kimliginden arindirma” konusunda
katki yapmasi bekleniyordu.® Bu ise 6ncelikle ilahiyat fakiiltesindeki
hocalarla ¢atismasi1 demekti. Ama kimsenin kendisine karsi olumsuz tavir
takinmadigin1 yine kendisi Eribon’la yaptigi miilakatta ifade ediyor:
“Devleti din kimliginden ¢ikarma sorununa gelince, en hassas, en alingan
din adamlar1 bile alinmadilar, giicenmediler: Kesinlikle “’Kitap dinleri'ne
girmedim ben ayrica. Zaten ikinci yildan itibaren islerimi ayarladim ve

7% Belki de onun Dariilfii-

sessiz sedasiz Edebiyat Fakiiltesi'ne gectim.
nun’da (Istanbul Universitesi) daha uzun siire gérev yapmamasini etkile-
yen faktor kendisinden beklenileni yerine getirmemis olmasidir. Oysa o
gorev yaptig siire igerisinde sadece Dinler Tarihi degil sosyoloji ve felsefe
alanlarinda da son derece faydali dersler vermis ve Tiirkiye’deki birgok
bilim adamim etkilemistir. Ornegin ilk kusak felsefecilerden Macit Gok-
berk, H. Vehbi Eralp, Takiyyettin Mengtisoglu, Nusret Hizir, Mahzar
Sevket Ipsiroglu gibi felsefecilerin kendi felsefi diisiincelerini olusturur-
ken Dumézil’den de yararlandiklar iddia edilmektedir.'® Yine onun Sos-
yoloji derslerini takip eden oOgrencilerinden psikolog Belkis Halim
Vassaf'in biiyiik bir 6zenle tuttugu ders notlar1 Giindiiz Vassaf tarafindan
kitapla§t11'111r1fu§t1r.11

8 Ali Akay Dumézil'in Tiirkiye gelis sebebini kendisinden sOyle aktarir: “1924 yilinda
Mustafa Kemal vatani “kutsaldan arindirmak istiyordu.”diyor Dumézil, Fransa’da din
dersleriyle toplumun dinden uzaklastirildigini Mustafa Kemal'e anlatmislardi.” Ali
Akay, “Bir Bilim Sanatgist Istanbul’daydi”, Dumézil'in Sosyoloji Notlar, haz. Giindiiz
Vassaf, Istanbul: Bogazici Universitesi Yayinevi, 2009, s.13.

9 Eribon, age,, 5.48.

10 Ebru Gliven, “Ceviri Felsefe Tarihlerinin Felsefe Tasavvurumuza Etkileri” Uluslararas:
Insan Bilimleri Dergisi, Cilt: 4 Say1: 1 Yil: 2007, 5.3 [www.insanbilimleri.com].

U Giindiiz Vassaf, Belkis Halim Vassafin Defterinden Dumézil'in Sosyoloji Ders Notlari, Istan-
bul: Bogazigi Universitesi Yaymevi, 2008.
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Yine Tiirkiye'nin ilk Dinler Tarihgilerinden olan Hilmi Omer Budda,
Dumézil’in asistanligini (miiderris muavinligi) yapar. Dumézil’den sonra
Budda, 1933’de Dariilfiinla birlikte Ilahiyat Fakiiltesi de kapatilinca yeni
kurulan Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi'ne bagh olarak kurulan

islami ilimler Enstitiisiinde Dogent olarak gorevine devam eder. *?

Dinler Tarihi derslerini verdigi ilk yillarda Dartilfiinun’da 6grenci
olan Halil Vehbi Eralp, terciimanhigini yapar. Onun Fransizca anlattig1
dersi Tiirkge'ye ¢evirir. Bununla birlikte Eralp, onun dil 6grenme konu-
sunda miithis bir yeteneginin oldugunu ve ¢ok kisa zamanda iyi derecede
Tiirkge 6grendigini, bir defasinda ona Yahya Kemal'in Kendi Gok Kubbe-
miz adl1 kitabin1 hediye ettigini ve kitab1 alir almaz “Siileymaniye’de Bir
Bayram Sabahi” siirini Fransizcaya cevirdigini ifade eder. Tiirkiye'de
kaldig siire i¢inde ailevi dostluklari olusan Dumézil’in Tiirkiye'yi ¢ok
sevdigini ve bunun bir defasinda soyle ifade ettigini aktarir: “Kusku yok
ki ikinci vatanim Isve(;’tir, ama birinci vatanim Fransa mudir, Tiirkiye
midir, bunu soyleyecek durumda degilim.”**

Yaklasik 30 dil bildigini sdyleyen Dumézil, “Tiirk¢e en az kotii ko-
nustugum dil.”** der. Eskisi kadar iyi konusamiyorum bircok kelimeyi
unutmusum diye de ilave eder. Tiirkiye’de kaldig1 zaman hayatin en
mutlu zamanlar1 oldugunu sik sik ifade eder: “Tiirkiye’de gercekten ¢ok
mutluydum... Tiirkiye benim ikinci vatanim gibidir... orada evimde gi-
biyim -ya da gibiydim. 1972’den beri gitmedim Tiirkiye’'ye: Yiiregim
ikinci Roma’nin daglarini kaldirmiyor pek. Ozliiyorum daglari ve halkla-
rin.” " “.. tekrar ediyorum, yasadigim iilkeler iginde, her seye yeniden
baslamak elimde olsaydi, dyle santyorum ki Tiirkiye’de yasamak ve muh-

temelen Slmek isterdim. Ozellikle de Bogaz’da.”*®

2 Miinir Kostas, “Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi”, Ankara Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, cilt:31, 1989, s.7.

13 Arslan Kaynardag, “Halil Vehbi Eralp’le Konusma” Yazko Felsefe Yazilari, 2/1982, s.8.

14 Eribon, age,, s.76.

15 Eribon, age,, s.127.

16 Eribon, age,, s.128.
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i1k Kitab1 “Oliimsiizliik S6leni” ve Hint-Avrupa Calismalari

Dumézil'in ilk kitab1 1924’deki tezi “Le festin d’immortalité: Etude de
mythologie comporée indo-européenne” (Oliimsiizliik Soleni: Hint-
Avrupa Karsilastirmali Mitolojisi Etiitleri)’dir. Guimet Miizesi tarafindan
basilir. Bu dénemde aydinlatic1 kivilcimlarin ancak Yunan mitleriyle Hint
mitlerinin ¢akistirilmasiyla ortaya c¢ikabilecegi seklindeki on dokuzuncu
ylizyilin mirasi, 6n yargilar ve el yordamiyla yol aldigii soyleyen
Dumézil, bu ¢alismasini sonradan felaket olarak niteleyecektir. Kitabinda
tanrilara Oltimstiizlitk veren igkinin Hint Avrupa “cevrim”ini yeniden
olusturmay1 denedigini, olmadig1 bir yerde de icat ettigini sdyler. Filolo-
ga Oliimsiizliik igkisi vermeyen Iskandinavyalilarda biray1r bu diizeye
yiikselttigini; lakin Edda"”’da biranin hem tanrilar hem de insanlar icin bir
icecek olmasinin 6tesinde bir anlam tasimadigini ifade eder. Dolayisiyla
zorlama bir ¢ikarimda bulunmustur. Bu yiizden “itiraf ediyorum ki, eles-
tirilerin de 6tesinde felaketti.”der.*®

Hocas1 Meillet bastan beri karsilastirmali mitolojinin bittigine inan-
dig1 i¢in tez konusuna sicak bakmaz. Ona gore karsilastirmali mitoloji
artik yoktu buna karsilik dilbilim gelisiyordu. Oysa Dumézil, hocasinin
aksine karsilastirmali mitolojiyi yeniden canlandirma arzusu tasimakta-
dir. Dumézil’in bu ilk ciddi ¢alismasi biiyiik oranda J. G. Frazer'in etki-
sinde yazilmistir. Frazer'in ¢alismalar: 6zellikle Altin Dal (Golden Bought),
en Onemli referans kitabidir. Dumézil, Frazer'in “Taboo and the Perils of
Soul” adl1 kitabiyla ilgilenmedigini daha ¢ok Altin Dal'in diger béliimle-
riyle ilgilendigini belirtiyor. Bunun nedeni Altin Dal'mn Hint-Avrupa ko-
nulartyla ve o6zellikle Avrupa mitolojileriyle ilgilenmesi, tabularla ilgili

kitabin ise dogal olarak Amerika ve Avustralya yerlilerinden s6z ediyor

17 Edda: Eski iskandinav diniyle ilgili bilgilerin temel kaynagi konumunda olan metinler-
dir. Yaklasik olarak MS IX-XIL yy’da pagan doénemde kompoze edilmis olan Poetic
Edda, siirsel bir tarzda tanrilar, kahramanlar, yeryiizii, gokyiizii, gelecek diinya ve tan-
rilarin kaderiyle ilgili mitolojileri igerir. Prose Edda ise 13. yy’da Hiristiyan Snorri
Sturlusen (yaklasik olarak 1220'lerde) tarafindan kompoze edilmistir. Bu metinde de
tanrilarin evi Asgard ile ilgili yerli Iskandinav mitolojileri (ayrica 6liimsiizliik elmalari-
nin ¢calinmast ve tanr1 Odin’le ilgili baz1 mitolojiler) anlatilir.

18 Eribon, age,,ss.24-25.
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olmasidir. Oysa totem, tabu ve Amerika-Avustralya mitolojisi onun ilgi
alanin dls;.lru:lachr.19 Zaman zaman Durkhemci teorileri savunmakla itham
edilmekle birlikte Dumézil, Frazer kadar Durkheim’den yararlanmadig:-
n1 ve onun “Elementary Forms of Religious Life” adli ¢alismasindan hos-
lanmadigim belirtir. Ona gore Durkheim, olgular1 6nsel bir semaya uy-
durmaya ¢alismaktadir. Bu ise arastirmacinin arastirma konusuna kendi-
sinin 6nceden hazirladig: elbiseyi giydirmesi gibi bir seydir. Ona gore bir
arastirmaci fiili olarak deneysel bir ¢alisma yayimlarken nasil olup ta
yOntem {izerine bir metin iiretebilir? Bu yiizden Durkheim’in The Rules of
Sociological Method (Sosyolojik Yontemin Kurallar) adli calismasini da elesti-
rir.”’ Ona gore bu bilim degildir ve onun galismasi da ideolojiktir.”* Oysa
Frazer’in kitab1 Dumézil i¢in adeta bir basucu kitabidir. Bir karsilasmala-
rinda ona Kafkas dilleri hakkinda sorular sorar fakat Frazer Kafkas dille-
riyle ilgilenmedigini séyler.”?

Dumézil'in Frazer’a ilgisinin bir diger onemli nedeni, 19. yy
Miiller’le baglayan ve sonrasinda bittigine, o devrin kapandigina inanilan
mukayeseli mitoloji arastirmalarin siirdiirmektir. Mitolojinin yani sira dil
ve ideolojilerle ilgilenmesinin bunlar1 6zellikle dil ve mitolojiyi birbirine
bagh yapilar ya da kendi tabiriyle “ikiz kardesler” olarak gormesidir.
Ona gore digerinden bagimsiz olarak birini anlamak miimkiin degildir.”

Max Miiller'in 1856’da kaleme aldig1 “Essays On Comparative
Mythology” adli ¢alismas: biiyiik oranda XIX. yiizyildaki Hind-Avrupa
diller ve mukayeseli dil bilim ¢alismalarinin {izerine oturmaktadir. Ancak
Miiller'in calismas: kisa zamanda yapilan yeni calismalarla asilmis ve
karsilagtirmali metodun geriledigi diistiniilmiistiir. Bu baglamda

Dumézil’in gabalar1 karsilastirmali mitoloji arastirmalarini yeniden can-

19 C. Scott Littleton, “Georges Dumézil”, Encylopedia of Religion (2nd Edition), Lindsay
Joney (ed.), Detroit, New York: Thomson and Gale, 2005, cilt: 4, s5.2518; Eribon,
age,,ss.46-47.

20 John Lechte, Fifty Key Contemporary Thinkers: From Structuralism to Postmodernity,
Florence: Routledge, 1994, s.57.

21 Akay, “Bir Bilim Sanatgisi 1stanbu1’dayd1”, s.13.

2 Akay, “Bir Bilim Sanatgisi 1stanbu1’dayd1”, s.12.

2 Littleton, “Georges Dumézil”, s.2518; Eribon, age,, 5.96.
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landirma ¢abasi olarak goriilmiistiir. Hem bu gelenekten geldigi i¢in, hem
de dili sosyal organizasyonun sozliigii olarak kabul ettigi i¢in ona 6zel
Onem atfeder. Ayni zamanda dil, din, teoloji ve ideoloji gibi eski diisiince
sisteminin énemli pargasidir. Yalniz Julien Ries’in “genetik karsilastirma
metodu” olarak adlandirdigi yontemiyle Dumézil’in ortaya ¢ikarmaya
calistig1 sey ne bir arketip ne de bir prototiptir. O diger mukayesecilerden
farkli olarak din ve medeniyetin sistemini ve yapilarini ortaya ¢ikarmaya
caligmaktadir.”* Ana govdeyi, yapiy1 aradig1 icin de her bir parca, her bir
ayrinti onun i¢in biiyiik 6nem arzeder. O yiizden de basta yaptig1 ve son-
radan hata olarak nitelendirdigi gibi yiizeydeki isimsel benzerliklerle

degil de derinlerdeki kavramsal yapilarin benzerligiyle ilgilenir.

Michel Foucault ve Claude Lévi-Strauss'u ciddi derecede etkileyen
Dumézil’'in kuskusuz hayati boyunca yaptig: biitiin ¢alismalarin ana ek-
seninde Hint-Avrupa medeniyeti yer almaktadir. Sonradan tam bir fela-
ketti nitelemesini yaptig1 ve ancak o olmasaydi akademik hayata giris
yapamayacaktim dedigi doktora tezinden itibaren mukayeseli olarak
Hint-Avrupa Mitolojisi {izerine yogunlagir. Kafkas mitolojisinden Iskan-
dinav mitolojisine kadar farkli gibi goziiken calismalar1 aslinda bu ana
ekseni desteklemek iizere yapilmis ¢alismalardir. Bu ¢alismalari ile birbi-
rinden kopuk gibi goziiken ve ¢ogu arastirmaci tarafindan bagimsiz ola-
rak ele alinan mitlerin biitiinliigiinii ortaya koyar. Bunu soyle ifade eder:
“Bir dinin, zihnin herhangi bir etkinligi gibi bir birlik olusturdugu di-
stincesinden, patolojik durumlar disinda bir mitolojinin, bir kodun, bir
stratejinin genel olarak tutarli olmalar gerektigi, bir bagka deyisle unsur-
larin en azindan temelde diizenlenmeleri gerektigi diisiincesinden hare-

ket ettim. ... Benim Hint-Avrupalilarda en eski mirasgilarinda kalmus,

2 Julien Ries, “Mukayeseli Dinler Tarihi”, cev. Mehmet Aydin, Selcuk Universitesi flahiyat
Fakiiltesi Dergisi (SUIFD), yil: 1996, say1:6, ss.21-22;
Onun bu yaklagimlarina ragmen kimi arastirmacilar onu bir tarih¢i degil dilci (linguist)
olarak nitelendirirler. Bk. Frangois Dosse, History of Structuralism, v.2, Minneapolis:
University of Minnesota Press, 1998, s.232.
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kaydedilmis olan unsurlarin karsilagtirilmas: yoluyla ortaya ¢ikarmaya,

gormeye calishigim bu tiir biitiinlerdir.”**

Bu diisiinceleri dolayisiyla Dumézil, Lévi-Strauss’la birlikte karsilas-
tirmal1 yapisalc1 yontemin ilk savunucularindan birisi hatta ilk kuramcist
olarak kabul edilir. Tk kuramciligin kendisi igin haksiz bir unvan oldu-
gunu diistiniir. Aslinda o, oncelikle “sistem” terimini kullanir. Victor
Goldschmidt’in kendisine yonelttigi “Sistem, bilinci, iradeyi, hesabs, kita-
b1 kapsar. ... oysa bir toplumun mitsel zenginligi bu toplumun her bireyi
i¢in iradesinin bagimsiz bir verisidir; dolayisiyla yap1 sozcligiinii kullan-
mak daha dogru olur.” seklindeki elestirisine tam olarak katilmamakla
birlikte “yap1”y1 kullanmay1 tercih eder. Dumézil’e gére Yunanca’'da “sis-
tem”in ifade ettigi sey Latince’de “yap1” ile ifade edilir ve dolayisiyla
aslinda iki kelime de es anlamlidir. Ancak yine de elestiriyi kabul eder ve
“yap1”y1 kullanmaya baslar ve bir anda yapisalciligin ilk kuramcilarindan
biri olarak nitelenir.?® Ama o, ¢ogu zaman miitevazi bir sekilde kendisini
karsilastirmact olarak nitelemeyi tercih eder. Karsilastirmali mitoloji ala-
ninda yaptig1 calismalar ayni zamanda din fenomenolojisinin gelismesine
katkida bulurlmug’cur.27

Hint-Avrupa uygarligi konusunda yaptig1 calismalar 1938'de ona
asil tinlinii kazandiran tespitiyle meyvesini verir. Dumézil, Hint-Avrupa
uygarliklarimin degismez iiclii bir sisteme dayandigini Gne siirer.”® Ege-
menlik, savas ve iiretim.” Bu baglamda klasik Hint-Avrupa ideolojilerinin

ticlti temel bir prensip dogrultusunda olustugu soylenilebilir: 1) Kozmik

% Eribon, age,, 5.96.

2 Eribon, age, s.98; Yapisalchigiyla ilgili yorumlar icin bk. N.J. Allen, “Hinduism,
Structuralism and Dumézil”, E.C. Polomé (ed), Miscellanea INDO-Europea: Journal of
INDO-European Studies Monograph Series No. 33, Washington: Institute for the study
of Man, November 1999, ss.241-260.

7 F.A. Isambert, “Din Fenomenolojisi 11", cev. Zeki Ozcan, Uludag Universitesi flahiyat
Fakiiltesi Dergisi, cilt: 4, say: 4, 1992, 5.367.

28 Dumézil'in tiglii islev teorisiyle ilgili bk. Emily B. Lyle, “Dumezil's Three Functions and
Indo-European Cosmic Structure”, History of Religions, Vol. 22, No. 1. (Aug., 1982), ss.25-
44.

2 Lechte, Fifty Key Contemporary Thinkers: From Structuralism to Postmodernity, s.54.
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ya da yargisal diizenin siirdiiriilmesi; 2) Fiziksel giiclin kullanilmasi; 3)
Fiziksel iyiligin/refahin artirilmasi. Bu prensipsel formlardan her biri
Dumézil’in fonksiyon olarak adlandirdig: sey igin bir temeldir: yani hem
ideolojik prensipleri hem de bir¢ok antik Hint-Avrupa sosyal ve dogaiis-
tii sistemlerdeki ¢ok sayidaki farkli tezahiirlerini iceren kompleks bir
biitiindiir.*® Hind toplumsal diizeni igerisinde {iclii yapiy1 olusturan un-
surlar Brahmanalar (din adamlar1), Kshattriya (savascilar) ve Vaisya-Sudra
(’aiiccarlar/ﬁre’ticiler)’chr.31 Tanrisal alemde birinci fonksiyona karsilik
gelen kozmik alanla ilgili olan “Varuna figiirii” ve insanlar arasindaki
yargisal iliskilerin idamesiyle ilgilenen “Mitra figiirii”diir. Bu ikili, tipk:
sosyal hiyerarsik diizenin en tepesinde oturan rahipler gibi dogaiistii
sistemin en tepesinde otururlar. Roma’da Jiipiter ve Dius Fidius; Antik
iskandinavya’da Odib ve Tyr bu ikili egemenligi sembolize eder.*” Genel
olarak ise Roma mitlerinde iig islev Jiipiter (ruhban smifini temsil eder),
Mars (savast temsil eder) ve Quirinus (tarim ya da {iretkenligi temsil
eder). Hindistan’da Veda dininde bu ii¢ islev Mitra-Varuna, indra ve
Nasatya tarafindan temsil edilir. Yine bu ii¢ islev, Iskandinav mitlerinde
Odin, Thorr ve Freyr olarak gortiliir. Alman mitolojisinde bunlarin karsi-
lig1 Thorr, Wodan ve Fricco’dur.”

Dumézil bu iig isleve evrensel olmayan ya da genel olmayan dor-
diincii bir unsur daha ekler. Bu unsur, temel eril grubun yakini ya da
akrabasi olan kadin(ya da gelin)dir. Ornegin Hinduizm’deki Sarasvati,
iskandinav mitolojisindeki tanrica Freya.** Hind-Avrupa mitolojisindeki
eriller tigliisiine bagl tek bir tanriga figiirii ve {i¢ asli unsurun yaninda
yer alan dordiincii yardimc: ya da tamamlayicl disi 6ge Hiristiyanlik

agisindan da diisiiniilebilir mi? Dumézil, hem tanrilar panteonu igerisin-

3% C. Scott Littleton, “Introduction”, Gods of the Ancient Northmen, Georges Dumézil,
Berkeley: University of California Press, 1973, s.xi.

3 John Milbank, “Sacred Triads: Augustine and The Indo-European Soul”, Modern
Theology, v.13, no:4, October 1997, 5.452.

32 Littleton, “Introduction”, s.xi.

3 Lechte, Fifty Key Contemporary Thinkers, s.55-56.

34 Littleton, “Introduction”, s.xii.

% Eribon, age,, 5.149.
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de hem de insanlarin sosyal yasaminda {iglii bir sistematikten s6z eder.
Hiristiyanlik agisindan bakildiginda Baba, Ogul ve Kutsal Ruh seklindeki
teslisin iiclii unsuru onun sistematigiyle tam olarak uyumlu goziikme-
mektedir. Ancak yine de Tanr1'nin sag ayag: seklinde iiglii tasavvuru ve
bu ti¢liiniin eril olmalar1 Meryem’in ise adeta teslisin dérdiincii unsuru
olarak yapiya dahil olmasi Dumézil'in sistemini ¢agristirmaktadir. Yine
Kilise-Krallar, Sovalyeler (Haghlar vd.) ve koyliiler seklindeki tiglii bir
sinif sisteminden Ortacag Hiristiyan diinyasi i¢in s6z etmek miimkiindiir.

Biitlin bunlarla birlikte Dumézil {i¢ islevin hayatin her alaruyla ilgili
oldugunu diistiniir. Farkli agilimlarla bir¢ok yere uygulamak miimkiin-
diir. Nitekim Académie Francaise segildikten sonra Cumhurbagkanina
takdimi sirasindaki bir anisin1 aktarir. Cumhurbaskani Dumézil’e ne yap-
tigin1 sorar ve o da i islevle ilgili diistinceleri anlatir. Cumhurbagkani bir
miiddet sonra onu durdurur ve “Yahu siz benim yonetim bicimimi anla-
tiyorsunuz.” der. Dumézil'in cevabr bu uyum kadar anlamlidir: “Evet
ama siz ondan diinyay: agiklayan bir sonug ¢ikarmiyorsunuz.” Bu sunu
gostermektedir ki, li¢ islevi her yerde gérmek ve uygulamak miimkiin
ancak onun asil kast1 buradan bir diinya tasavvurunun ¢ikarilip ¢ikaril-
mamasidir. Dumézil, her seye ragmen {i¢ islevinin toplumlar var oldukca
etkinligini stirdiirecegini diisiinmekle birlikte, tarihin biitiin dénemlerin-
de gegerli evrensel bir kural olmadigmnin da farkindadir. iki diinya sava-
sindan sonra modern diinyadaki hizli gelismeler, tekonolojik ilerlemeler
¢ islevi insan deneyiminin biitiinii i¢in diisiinmeye olanak vermemekte-
dir. Ona gore giiniimiizle on sekizinci ytiizyil arasindaki fark, on sekizinci
yiizyilla Hind-Avrupahlar arasindaki farktan daha fazladir.*® Dumézil’in
kendi kesfinin giintimiizde gecerliligine dair yaptig1 tespitlerin benzerleri
bazi bilim adamlar1 da yapmaktadir. Onlara gore {i¢ islev artik iletisim ve
endjiistriyel devrimin modern kiiresellestirici giigleri tarafindan devre dist

b1ral<1lm1§t1r.37

3% Eribon, age, s.150-151; “Ug islev” uyandirdig1 genis ilgiye karsin kimi cevrelerce ciddi
sekilde elestirilmistir. Elestiriler icin bk. Milbank, “Sacred Triads”, ss.453-457.

%  Donald R. Kelley, Frontiers of History: Historical Inquiry in the Twentieth Century, New
Haven: Yale University Press, 2006, s.184.
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Tiirkiye’deki Kafkas Halklariyla Tanismasi ve Onlarla ilgili Calismalar

Ondokuzuncu yiizyilda karsilastirmali dilbilgisiyle karsilastirmali mito-
lojinin ayn1 zamanda ikiz olarak dogduguna inanan Dumézil, Tiirkiye'de
bulundugu siire iginde biiyiik oranda dil ve etnik agirlikli caligmalar ya-
par. Tiirkiye'ye geldiginde Hind-Avrupa ¢alismalarini siirdiirmekte zor-
lanir. Zira kiitiiphane sikintis1 vardir ve {iniversite Tiirkiye icin oldukca
yenidir. Fransa’da alistig1 kosullar1 bulmakta giicliik ¢eker. Lakin daha
sonra Isvec’e gittiginde Tiirkiye’de olmaktan her bakimdan rahattim di-
yecek kadar da buraya alisir. Hind-Avrupa ¢alismalarindan uzaklasmak
istemeyen Dumézil, Tiirkiye’ye geldiginde Hint-Avrupa arastirmalarinda
onemli bir kilometre tasi oldugunu calismalarina katki saglayacagini

diisiindiigii Osetleri arar.

1930’da Journal Asiatique’de yayinlanan bir yazi dolayisiyla Kafkasya-
lilarla yakindan ilgilenmeye baslamakla birlikte asil ilgisi 1926’larda bas-
lar. 1926 yazinda gittigi Dogu Dilleri Okulu’'nda ¢ok sayida Oset dergisi
goriir. Dergilerde bir kissm Nart destanlar1 da anlatilmaktadir. Hint-
Avrupa mitleriyle benzerlik gosteren Nart destanlar1 6zellikle ilgisini
ceker. Bir Kafkas halki olan Osetler, Dumézil'e gore diger Kafkas halkla-
rindan farkli olup, kesinlikle bir Hint-Avrupa kavmi olan Iskitlerin so-
yundan gelmektedir. Onun igin Osetler insa etmeye ¢alistig1 yapinin te-
mel taglarindan biridir. Roma’y1 aydinlatan bilinmeyen bir Kafkas halk:
olarak nitelendirir onlar1. Mythe et épopée”nin birinci cildinde ii¢ boliim
yer almaktadir: Mahabbarata Ustiine, Roma Ustiine ve Osetler Ustiine.

1926 Yaz tatilinden doniiste Istanbul’da Osetleri aramaya baglar. Car
ordular1 Kafkasya'y1 isgal ettiginde Osmanli Imparatorluguna go¢ etmek
zorunda birakilan Osetler’in bir kismini bulabilecegini diisiinecektir. Oy-
sa Tiirkiye'ye go¢ eden Osetler’in sayisi ¢ok azdir ve onlar da Istanbul
disindadirlar. Bu yiizden uzun siire tek bir Oset bulamaz; ama Cerkesler
ve Ubihlar kesfeder. Bir siireligine Hint-Avrupa arastirmalarini askiya
alip 6zel olarak bu konularla ilgilenmeye baslar. Tk kez 1927'de karsilas-
t1g1 Cerkeslerle dostlugunu ilerletir ve 1929, 1930 ve 1931'de Cerkes koy-

lerine ziyaretlerde bulunur, Istanbul’da yasayan Cerkeslerle tanigip, g6-
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ritsiir.® Bu ziyaretlerinde aradig1 sey oncelikle Nart destaninin Adigece
versiyonudur. Elde ettigi ilk dokiimanlar1 Legendes sur les Nartes suivies de
cing notes mythologiques, adiyla 1930’da Paris’te yayinlar. Bu ¢alismasinin
bir sonraki versiyonu Kahramanlarin Hikayeleri (Le livre des Héros)* adiyla
1965’de Unesco’'nun diinya literatiir ve folklorunun saheserleri serisinde
yayinlanir. Dumézil, Adige, Kabarday, Ubih, ingu§ ve Cerkesler folklor,
mitoloji ve gelenekleri tizerine ¢cogunlukla Tiirkiye kaynakl olarak yapti-
g1 calismalar1 Journal Asiatique, [1955:1-47, 439-59; 1963:1-19]; Anthropos,
[54 (1959):99-128, 149-70; 55 (1960):431-62; 56 (1961):269-96]; Orientalia
Suecana, [1962:41-80] gibi dergilerde yayinlar. Son derece 6nem verdigi
Nart destanlarinin dncelikle Oset versiyonunun pesindeyken arastirmala-
11 Nart destanlarinin farkl: versiyonlarini da dikkate almak zorunda bira-
kir ve uzun yillar devam eden arastirmalar1 destanlar1 biitiin yonleriyle
ortaya c¢ikarmasini saglar. Zira Nart destanlarinin biitiin Kafkas dillerin-
deki versiyonlar: dikkate alinmadan tam olarak degerlendirmek imkan-
sizdir. Bunun fakinda olan Dumézil, hi¢birini 6nemsiz olarak addetmek-
sizin biitiin farkli anlatimlarla ilgilenir. Ayrica onun bu ¢alismalarinin
yanu sira Loku (1948) and Mytheet épopée (1968) adli ¢alismalarinin Rus-
ya’da da Kafkas arastirmalarmin gelismesi iizerine etkili oldugu soyle-

. . 4. 40
nilmelidir.

1929’da Caucasia adli bir Almanca dergide Adolf Dirr imzali Ubihga
{izerine yazilmis bir makale okur. “Olmekte olan bir dil” olarak nitelenen
ve Cerkes ve Abhazcayla birlikte Giineybat1 Kafkas dilleri grubunun bir
tiyesi olan Ubih diliyle 6zel olarak ilgilenmeyi diistiniir. Bu konuda ken-
disini sorumlu hisseden Dumézil, 6ncelikle Dirr’in savas nedeniyle yarim

birakmak zorunda oldugu arastirmalarini tamamlamak amaciyla onun

3 Eribon, age,, ss.49-51; Dumézil'in ziyaret ettigi kdylerden bir kismi Sapanca civarindaki
Kirkpinar ve Yanik koyleriyle izmit civarindaki Uzuntala ve Adliye koyleridir. Bk.
Alexandre Toumarkine, “Dumézil’in Tiirkye’deki Kafkasya Calismalar1”, Toplumsal Ta-
rih, say1: 186, Haziran 2009, s.39.

3 Bu calismanin Tirkge cevirisi Dumézil, Kahramanlarin Destanlar: “Nartlar” (Oset-Nart
Destanlart), cev. Aysel Ceviker, Ankara: Kaf-DAv Yay., 2007.

40 Alla Alieva, “Caucasian Epics: Textualist Principles in Publishing”, Oral Tradition, 11/1
(1996), ss.157-158.
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Tiirkiye’de Ubihlarin koytii olarak anlattigi Sapanca yakinlarindaki koye
gider ve Ubihga konusan insanlarla tanisir. ik aragtirmalarim Ubih dili
tanimlamasi olarak yayinlar. Dirr'in ¢alismasimin bir adim oniine gec-
mekten mutludur; ancak ondan daha fazla bu dili 6ziimsedigini diisiin-
memektedir. Zira Ubihca fonetik sistemi cok karmasik bir dildir. 82 Un-
siiz harfiyle diinyamn en fazla iinsiizii bulunan dillerdendir.* Dumézil,
Dirr’in ziyaret ettigi koylere gider ve onun ¢alismasinin bir adim 6niine
gecerek daha iyi bir sekilde Ubih¢a'nin tasvirini yaparak Ubihlarin Dili
(La Langue des Oubykhs)** adiyla yayinlar.

1932’de Ug Kafkas dili Abhazca, Adigece ve Ubihga iizerinde Kafkas
Dilleri Uzerine Mukayeseli Incelemeler mukayeseli bir inceleme yayinlar.
Daha sonra da Kuzey Kafkas dillerinin mukayeseli dilbilgisine giris ve
Lazca'yla Giirciice’yi de kapsayan Kafkas Dillerinde Fiil Uzerine Mukayeseli
Arastirmalar adli galismalarini  yaymnlar.® 1933 yilinda Le Journal
Asiatique’de Avarca’dan iki terclime yazis1 ve Dagistan’da yayinlanan
kitaplarin Ozetlerini yayinlar. Dumézil Avarcayr da Tiirkiye’de kaldig:
sirada 1931 yil1 Ocak —May1s aylar1 arasinda Dagistanli bir gé¢men olan
Yahya Bey’den 6grenir.**

Dumézil Tiirkiye'deki gorevi sona erdiginde Ekim 1931'de Isveg,
Uppsala’ya Fransizca okutmani olarak gider. 1933 Temmuz'una kadar
orada gorev yapar. Boylelikle Tiirkiye’de ara verdigi Hint-Avrupa aras-

41 Eribon, age,, s.52.

2 A. Sumru Ozsoy, “Georges Dumézil ve Kafkas Dilleri Calismalari”, Belkis Halim
Vassafin Defterinden Dumézil'in Sosyoloji Ders Notlart, Haz. Giindiiz Vassaf, Istanbul: Bo-
gazici Universitesi Yaymevi, 2008, 5.27. Caligmanin tam kiinyesi: Georges Dumézil, “La
Langue des Oubykhs” Collection de la Sociéte de Linquisque de Paris, vol. XXXV,
Champion, 1931.

4 Toumarkine, “Dumézil’in Tiirkiye’deki Kafkasya Calismalar1”, s.35. Calismalarmin
kiinyeleri: Georges Dumézil, Etudes comparatives sur les langues caucasiennes du Nord-
Quest (morphologie) Adrien Maisonneuve, Paris, 1932; Georges Dumézil, Introduction a la
grammaire comparée des langues caucasiennes du Nord, Paris, Honoré, Champion, 1933;
Georges Dumézil, Les recherches comparatives sur le verbe caucasien, vol. I Les suffixes du
temps dans les langues caucasienes et vol. II, Les éléments préradicaux du verbe autres que les
préverbes et les indices de personnes ou de classes, Paris, Honoré, Champion, 1933.

4 Toumarkine, “Dumézil’in Tiirkiye’deki Kafkasya Calismalar”, s.35.
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tirmalarina yeniden baglama firsati bulur ve burada da 6zellikle Iskandi-
nav arastirmalarina yogunlasir. 1933’te Fransa’ya doner ve Ecole des
Hautes Etudes’iin din boliimiine atanir. Once Sylvain Lévi'nin girisimiyle
olusturulan “karsilastirmali mitoloji” arastirma miidiirliigiine getirilir.
Daha sonra bu ad degistirilerek Hint-Avrupa Arastirmalar1 olur. 1935’
kadar gegici olarak burada gorev yapar ve kadroya ge¢me girisimi bilin-
medik sebeplerle engellenir. Araya giren Pierre Gaxotte gibi kisiler ata-
manin yapilmasini saglarlar ve 1939’a kadar burada ders verir.*

Dumézil'in 1937 yilinda aslen Batumlu olup Arhavi'de biiylimiis
olan Niyazi Ban(oglu)'ndan istifade ederek Laz kiiltiiriine iliskin metinle-
ri derler. Bu derlemede masal ve hikadyelerin yamn sira evlilik, hastalik ve
6liime iliskin merasim ve adetlerin yanu sira kadin ve erkeklerin 6zel yo-
resel giysilerinin 6zelliklerini anlattig1 calismasi, Contes Lazes adiyla (Pa-
ris: Institut d’ethnologie, 1937) yayinlanir. Bularin disinda Lazlar ve
Hemsinliler iizerine ¢alismalar yapar. Hopa Lazcasi, Ardesen Lazcasi adli
calismalar yayimnlar. Toumarkine Lazlara iliskin yaptig1 c¢alismalarin
Cerkeslerle ilgili olanlarin 6nem derecesine ulasamadilar degerlendirme-
sinde bulunur. Nitekim Japon dilbilimci Kojima Goisi’de onun Lazca
hakkindaki calismalarini yapildigr dénem agisindan iyi olmakla birlikte
yetersiz oldugunu her seyin net olarak ortaya koymaktan uzak oldugunu
soyler.*

Dumézil Paris’e dondiikten sonra da Kafkaslara olan ilgisini siirdii-
riir. Paris’te siyasi siginmaci olarak ikamet eden Kuzey Kafkasya Daghlar
Cumbhuriyeti'nin (Mart 1917-Ocak 1920) eski kadrolarindan kiiglik bir
grupla temasa geger. Bu cumhuriyetin meclisinin eski bagkanlarindan
olan Hasan Giray Jabagi ile birlikte calismalara baslar ve 1935'te 1ngu§

halk metinleri iizerine Textes populaires ingouches (Popiiler Ingus Metinleri),

4 Eribon, age,, s.53.

46 Roportaj: Ismail Hakki Bucaklisi, “Japon Dil Bilimcisinin Laz Dili Uzerine inceleme ve
Gozlemleri” http://istanbul.indymedia.org/news/2005/10/73214.php [14.09.2007]; Yine
onun Lazlar ve Hemsinliler {izerine yaptig1 ¢alismalarin kimileri i¢in esin kaynag1 oldu-
gu da unutulmamahdir. Ornegin bk. Bert Vaux, “Hemshinli: The Forgotten Black Sea
Armenians”, http://panterfle.uwn.edu./vaux/www/hamshen.pdf (20.11.2009).
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adli ortak ¢alismay1 yaymlar. Yine grup igerisindeki Aytek Namitok ile
6zel dostluk kurar. Onunla 6zel olarak goriiserek Adigecesini ilerletir ve
Fables de Tsey Ibrahim (tcherkesse occidental), (Tsey Ibrahim’in Masallari)
adiyla daha 6nce Rusya’da Adigece yayinlanan masallarin serhli bir ¢evi-
risini 1938’de Paris’te yaymlar.47 Namitok, 1949'da yilinda Tiirkiye'ye
gelir. Sonrasinda birliktelikleri devam eder ve 1955'te Jounal Asiatique'nin
iki sayisinda Ubihg¢a Hikayeler (recits oubykhs) yayinlanir. Namitok ayni
zamanda Ubihga {izerine yaptig1 calismalara katkida bulunmus ve bu dili
konusan insanlarla tanismasinda yardimci oImu@tur.48 Boylelikle
1934’teki Ubihga iizerine yayinladigi c¢alismalarini daha da gelistirme
firsat1 bulur.

1960-1967 yillar1 arasinda Anadolu’daki Kafkas halklarinin kaybol-
maya yiz tutan dil, kiiltiir ve folklorunun kayda ge¢mesi acisindan son
derece onemli olan Documents anatoliens sur les langues et les traditions du
Caucase (Kafkasya Dilleri ve Gelenekleri Ustiine Anadolu Belgeleri) adl
bes kitap yayinlar.

Ubihga'yla ilgili ¢calismalar: yaparken Tevfik Eseng’le tanisir ve bu dil
i¢in egsiz bir kaynak buldugunu diisiiniir. Bu dénemde asistanligini ya-
pan Georges Charachidze’yle birlikte Tevfik Esen¢’in birikiminden istifa-
de etmeye baglarlar. Dedesi tarafindan yetistirilen Tevfik Bey’in diger
Kafkas dillerine olan vukufiyeti son derece azdir ancak Ubihga’s1 diger
Ubihga konusanlardan daha iyidir. Zaten digerleri de yasli insanlardir ve
birer birer vefat ederler. Bu ylizden Dumézil bu kaynaginin éneminin
farkindadir ve onunla gerek Tiirkiye’'de, gerekse 1962’den itibaren Fran-
sa’da calisir. Yaptig1 calismalarin bir kisminin altina ortak imza atacak ve
Tevfik Esen¢ isminin de diinya literatiiriine girmesini saglayacaktir.
1992’de Ubihga’y1 konusan son kisi olan Tevfik Esen¢’in 6lmesiyle Ubihca

4 Toumarkine, “Dumézil’in Tiirkiye’deki Kafkasya Calismalar1”, s.36; Alieva, “Caucasian
Epics: Textualist Principles in Publishing”, s.161.

4% Toumarkine, “Dumézil'in Tiirkiye'deki Kafkasya Calismalar”, ss.36-37; Ozsoy,
“Georges Dumézil ve Kafkas Dilleri Calismalar1”, s.30.
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da resmen Slmiis oldu.” Cok sayida (540’dan fazla) ¢alismaya imza atan
Dumézil icin Ubihg¢a'nin yeri 6zeldir ve yaklasik kirk kadar ¢alismas: bu
dille ilgilidir.*

Gortiildiigii tizere Tiirkiye geldikten sonraki hadiseler hi¢ de diisiin-
diigi gibi gelismez ve Tiirkiye ona bambagka bir diinyanin kapilarinm
acar. Bu yeni diinya Kafkasya ya da daha dogru bir ifadeyle Tiirkiye’deki
Kafkasya’dir. Yukarida da ifade edildigi gibi Tiirkiye’den gittikten sonra
da bu diinyayla irtibatin koparmaz. 1972’ye kadar hemen hemen her yaz
Tiirkiye’ye gelir ve bazen uzun siireler kalir. Bazen de Tevfik Esen¢ 6rne-
ginde oldugu gibi kaynak kisilerden istifade eder ve kendisi gelemedigi
zamanlarda onlar1 Fransa’ya davet eder. Bunlarin disinda Fransa
diyasporasinda bulunan Kafkas kokenli insanlardan da Aytek Namitok
orneginde oldugu gibi istifade eder. Bu baglamda bir diger kaynak kisisi
de Kube Saban’dir. 1956 yilinda Paris’te bulunan ve Sorbonne’de Adige
dil, folklor ve edebiyat1 {izerine dersler veren Saban da, Dumézil’in aras-

tirmalarina ciddi katkilar saglar.

Tiirkgeye iyi derecede vakif olan Dumézil’in hayatindaki 6nemli ke-
siflerinden birisi de Keguva diline iligkin tezidir. 1952’de Kecuva dilini
6grenmek amaciyla Peru And daglarindaki Cuzco’ya gider. Alt1 ay kaldi-
g1 Peru’da kisa bir siirede bu dili 6grenir lakin bu dilin Tiirkce’yle sasirti-
a1 derecede benzestigini kesfeder. Bu konuda Tiirkologlar beni onayla-
madilar ama “bu benim isledigim zararsiz suglardan biridir: Tiirkce ve

s51

Kecuva dili arasindaki yakinlik.””” der. Bu konudaki israrin1 hayat1 bo-

yunca siirdiiren Dumézil, “ben oynadim ve kagitlarim masada. Tezlerim
ve sonucun kabul edilir olup olmadigin séylemek dilbilimcilere diiger.”>
Inkalarin dili olarak kabul edilen bu dilin Tiirkge kokenli bir dil oldugu-
nu, Amerika kitasinin Asya’yla ¢ok yakin oldugu donemlerde kuzeyden

Amerika’ya gelen kavimlerin bu dili kullandigini 6ne stirer.

9 Revue des Etudes Georgiennes et Caucasiennes dergisinin 1991-92 (No 6-7) sayisi Tevfik
Esen¢’e adanmustir.

50 Ozsoy, “Georges Dumézil ve Kafkas Dilleri Caligsmalar1”, s.32.

5t Eribon, age,, 5.69.

52 Eribon, age,, s.70.
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Tiirkiye’de Bulundugu Siirede Yayinlanan Calismalari

Tiirkiye’de bulundugu yillarda ilgilendigi tek konunun Kafkaslar oldu-
gunu soylemek onun Tiirk¢e akademik dergilerde c¢ikan yazilarina hak-
sizlik olur. Istanbul Dariilfiinun Ilahiyat Fakiiltesi ve Edebiyat Fakiilte-
sinde gorev yaptigl yillarda Dumézil'in Dariilfiinun Ilahiyat Fakiiltesi
Mecmuasi’'nda ve Tiirk Antropoloji Mecmuasi’'nda yazilar1 yayinlanir. Cum-
huriyetin ilk akademik dergileri olarak kabul edilebilecek olan bu dergi-
lerden Antropoloji Mecmuasi Fransizca ve Tiirkge olarak cift dilli olarak
yayinlanmaktadir. 1926 — 1928 yillar1 arasinda bu dergilerde yayinlanan
bes makalesi vardir:

Dariilfiinun Ilahiyat Fakiiltesi Mecmuast'ndaki Makaleleri

- Hindu Avrupai Alemde Totemciligin Pes Zinde Sekilleri (cilt/y1l:1 sa-
y1: 2 Istanbul, Mart 1926, ss.117-135).

- Fransiz Hiikiimeti ve 50 Seneden Beri Ilahiyat, (cilt/yl: 2 say1: 5, Is-
tanbul, Haziran 1927, ss.173-186).

Tiirk Antropoloji Mecmuasi’'ndaki Makaleleri:

- Vurma Altinin Beynelmilel Eski Bir Ismine Dair Bir Tekrir, (Y1l:2 Sa-
y1/No:2, Mart 1926, ss. 25-31); [Fransizcasi: “Note sur un vieux
nom international d’instrument frappant” s.28-34].

- Sibirya Hikayelerinde '"Mani’ Dininin Bir Tesiri, (No:6, Mart 1928, ss.
15-18); [Fransizcast: “Une survivance du manichéisme dans le
folklore sibérien” ss.15-18].

- Bazi Esassiz Katliamlara Dair, (Y11:3 Say1/No:4, Mart 1927, ss.39-47);

[Fransizcast: “De quelques faux massacres” ss.39-47].

Klasik Islam ulemasinin tepkisini ¢ekmemek icin Islam’dan ve hatta
Hiristiyanlik ve Yahudilikten s6z etmemesine karsin Tiirk Antropoloji
Mecmuasi’'ndaki yazilarindan dolay1 Ermeni tezlerini savunanlar tarafin-
dan ciddi sekilde elestirilir.

Dumézil’in Tiirk Antropoloji Mecmuasi’'ndaki “Bazi Esassiz Katliamla-

ra Dair” (De quelques faux massacres) adl1 makalesinin 1915 yilinda ger-
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ceklestigi iddia edilen Ermeni soykirimi iddialarini asilsiz ¢ikarmak ve bu
konuda Tiirklerin tezlerini desteklemek iizere yazdig: iddia edilmistir. Bu
makalesinde Dumézil 6ncelikle Limni Adasi Plaj (Pélasge) kadinlarinin
babalari, ogullar1 ve eslerine kar1 yaptiklar1 katliamlari ele almakta daha
sonrada farkli kiiltiirlerde var olan katliam Oykiilerini irdelemekte ve
bunlarin tarihsel vakalara tekabiil etmedigi iizerinde durmaktadir. Bu
ylizden de yazinin bashg “asilsiz katliamlar” ifadesini tasimaktadir. An-
cak gerek bu makalesini, gerekse bunun disinda Tiirkiye’de bulundugu
siirede kaleme aldig1 bazi makalelerini milliyetgi/irk¢t olarak tanimla-
nan>® Tiirk Antropoloji Mecmuasi’'nda yaymlamis olmasi suclanmasinin
onemli bir nedeni olarak goriilebilir. ~Amerikali arastirmaci Bruce
Lincoln, bu makaleyi Istanbul’daki dostlarinin lehine yazdigimi ve Ermeni
katliamini unutturma g¢abasinda olarak “diinyada o kadar ¢ok otantik
kiyim yapild1 ki, bunlar1 uyutmak sadece birer mit olarak anlasilabilen
kiyimlarin insanlik kurgularinin baris¢il hazinesine koymaktan” > gecebi-
lecegi ifadesini yazdigim iddia eder. Eribon’a gore bu ciimleyi yazarken
Dumézil, muhtemelen I. Diinya Savasi katliamlarini di’1§1'ir1mekteydi.55
“Gizli bir kararla Ermenilerin soykirimi i¢in ahlak diinyasinin izlerini
ortadan kaldirmak {tizere Tiirk isverenini memnun etmek yoniinde ¢aba-
lar igine girdi.” diyen Ugo Bianchi de Dumézil’in Tiirk davasi konusunda

yardim etmeleri i¢in Avrupalari ikna etmeye ¢alistig1 konusunda Tiirkleri

5% Tiirk Antropoloji Mecmuasmin irkcilig tizerine yapilmis bir tez bulunmaktadir. Bk.
Nazan Maksudyan, Tiirkliigii Olgmek, Bilimkurgusal Antropoloji ve Tiirk Milliyetciliginin
Irke1 Cehresi 1925-1939, Istanbul: Metis Yayinlari, 2005. Ayrica tez hakkindaki tartismalar
ve karsit goriisler i¢in de bk. Ayhan Aktar, “Kemalistlerin 1rk¢ilig1 meselesi” Radikal Ki-
tap, 15.07.2005; Umut Ozkirimli, “Maksudyan'da yeni bir sey yok” Radikal Kitap,
05.08.2005,

5 Bu ifade Tiirkge metinde “Kainat hakiki bircok mukatelelere vakif oldugundan, ancak
esatirl masallar gibi telakki edilebilen bu gibi katliamlarin, hurafat-1 beseriyenin sakin
ve zengin hazinesinde birakilmasi pek dogru ve musib olur.”seklinde yer almaktadir.
Geroges Dumézil, “Bazi Esassiz Katliamlara Dair” Tiirk Antropoloji Mecmuasi, yil: 3 sayz:
4 Mart 1927, s.47.

% Akay, “Bir Bilim Sanatgist istanbul’daydl”, ss.20-21.
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iknaya calistigimi ifade eder.”® Ozelde bu konuda Dumézil ne diisiinii-
yordu bunu bilmiyoruz. Ama Tiirklere ve Tiirkiye’'ye olan sevgisi bilinen
bir gergek. Yine kendisini bu tilkede mutlu ve huzurlu hissettigini ifade
etmekten geri durmaz. Bu tarz sdylemlerinin ve 1rk¢i olarak kabul edilen
hatta bu konuda {izerine tezler yapilan bir dergide yazmis olmasi da sim-

sekleri {izerine ¢ekmesi i¢in yeterli neden olarak goriilebilir.

Dumézil, Tiirkiye disinda yaptig bir ¢alisma nedeniyle de benzer bir
durumla karsilasir. 1939’da yayinlanan “Mythes et Dieux des Germains”
(Germen Mitleri ve Tanrilar1) adli ¢calismasindan 6tiirii de Nazilere destek
vermekle itham edilmistir. Blandine Barret-Krigel, Daniel Lindenberg ve
Carlo Ginzburg'un 1990 ve 1991 yillarinda yazdiklar1 makalelerinde onun
1939’da yayinlanan bu ¢alismasinu II. Diinya Savasi sonrasinda kiitiipha-
nelerden toplayip sakladigimi iddia etmislerdir.”’” Tiirk Antropoloji Mec-
muasindaki makalesinde Ermeni sorununa iligkin tek bir ciimle kurma-
masina karsin bu kitapta Alman genclerinin toplantilarini, gruplasmala-
rin1 ve getelesmelerini, kardeslik birlikteliklerini ve flitiivvet teskilatlarini
konu alarak Hitler gengliginin bunlarla benzerligi {izerinde durmustur.
Dumézil’in Nazilikle su¢lanmasinin haksizlik oldugunu savunan Eribon,
bu ithamlara cevap olarak 1992’de “Dumézil'i Yakmak mi Gerekir?”
(Faut-il briller Dumézil?) adli bir kitap yazar.”® Siirlarda gezen bir aras-
tirmaci olarak itham edilmekle birlikte Dumézil, marjinal nasyonalist

hareketlerin iginde yer almadigini 6zellikle ifade eder.

Dariilfiinun {lahiyat Fakiiltesi Mecmuasinda yazdig ilk makalesinde
Hind-Avrupa medeniyetinde totemciligi irdeler. Dumézil bu makalesin-
de Hind-Avrupa lisanu konusan insanlarin diisiincelerine deginecegini

ifade ederken kendisinin uzmanlik alanin bu saha oldugunu, dolayisiyla

5%  Ugo Bianchi, Una vita per la storia dele religioni, Roma 2002, ss.10-11, “Dumézil was trying
to persuade Turks that he was trying to persuade Europeans of things that would be
helpful to Turkish cause.”

57 Carlo Ginzburg, Clues, Myths, and the Historical Method, translated by John and Anne C.
Tedeschi, Baltimore: Johns Hopkins University Press, 1989, ss.126-145.

5 Bu konudaki tartisma ve degerlendirmeler igin bk. Akay, “Bir Bilim Sanatgisi Istan-
bul’dayd1”, ss.20-21.
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totem hakkindaki degerlendirmelerinin onlarla smirli olacagini, Hind-
Avrupa ifadesiyle kastinin da irk degil dil oldugunu o6zellikle belirtir.
Nitekim ona gore Hind-Avrupa dil grubuna dahil ¢ok sayida farkl: irktan
s6z etmek miimkiindiir.*®

[lahiyat Fakiiltesi Mecmuasindaki diger yazisinda ise Fransa’daki
Mlahiyat egitimi hakkinda bilgi verir. Tiirk Antropoloji Mecmuast'ndaki
tartismali makalelerinde ise daha ¢ok mitolojik tahliller yapar. Bir maka-
lesinde vurma altinin eski bir ismi tizerindeki birazda filolojik inceleme-
lerde bulunurken bir digerinde Sibirya’daki Tiirk kavimlerinin hikayele-
rinde/efsanelerinde Maniheizmin izlerini arar.®

Bu makalelerin disinda —gorebildigimiz kadariyla- maalesef Tiirk-
¢e’de yayinlanmis calismas: yoktur. Bir de dogrudan kendisinin yazma-
dig1 ve hayatta iken gozden gecirme imkani olmayan Datilfiinun’da ver-
digi Sosyoloji derslerinde Belkis Halim Vassaf tarafindan tutulan “Sosyo-
loji Ders Notlar1” adl1 ¢alisma vardir. Kafkas mitolojisi ve dilleri iizerine,
oOzellikle Ubihga {izerine yaptig1 ¢calismalarda Tiirkge’'ye gevrilmemistir.
Simdilik dogrudan cevirisi yapilan iki eseri bulunmaktadir. Bunlardan
birisi Ayrag Yayinlari’'nda Kafkas Halklar1 Mitolojisi adiyla yayinlanan Kaf-
kas mitoloji s6zliigii olarak da nitelendirilebilecek olan eseridir.®* Digeri
ise Kafkas Bilimsel Arastirma Merkezi ve Yayincilik (KAfDav) tarafindan
yaymlanan Oset —Nart Destanlarr adli calismasidir.”? Dumézil'le ilgili
Tiirkge’deki bir diger eser de Sinatle yayinlari tarafindan yayinlanan
Didier Eribon’un 1987’de onunla yaptig1 réportaj kitaptir.

% Georges Dumézil, “Hindu Avrupai Alemde Totemciligin Pes Zinde Sekilleri” Dariilfii-
nun Ilahiyat Fakiiltesi Mecmuast, cilt/yil:1 sayr: 2 Istanbul, Mart 1926, s.117.

60  Georges Dumézil, “Sibirya Hikayelerinde 'Mani' Dininin Bir Tesiri” Tiirk Antropoloji
Mecmuast, No:6, Mart 1928, ss. 15-18.

61 Georges Dumézil, Kafkas Halklar1 Mitolojisi, cev. Musa Yasar Saglam, Ankara: Ayrag
Yaynlari, 2000.

62 Georges Dumézil, Kahramanlarin Destanlart “Nartlar” (Oset-Nart Destanlar1), gev. Aysel
Ceviker, Ankara: KafDAv Yay., 2007.
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Sonug¢

Sonug olarak Tiirk Dinler Tarihi kiirsiisiiniin ilk yillarinda Istanbul’da
gorev yapan Dumézil, yazdig1 makalelerle Dinler Tarihi c¢alismalarina
katkida bulunur. Ancak siyasal tartismalarin ortasinda kalmaktan da
hoglanmaz. O bir bilim adamidir ve sadece Odyle kalmak istemektedir.
Ona yiiklenmeye calisilan misyondan ve bu misyondan kaynaklanabile-
cek tartisma ortamindan kaginir. Kisa siirede Ilahiyat Fakiiltesinden Ede-
biyat Fakiiltesine ge¢mesi de bunun en 6nemli gostergesidir. Bu kagis ve
sonrasinda Ilahiyat Fakiiltesinin kapatilmasi Tiirk Dinler Tarihi ¢alisma-
larinda onun etkisini geri plana itmistir. Yetmisli yillara kadar siirekli
Tiirkiye’deki Kafkas goc¢menleriyle, Laz ve Glirciilerle ilgili calismalar
yapmasi, sik sik Tiirkiye'ye gelip gitmesi de nedense Tiirk bilim cevrele-
rinin yeteri kadar ilgisini cekmemistir. Kugskusuz bunda Dumézil’in “ani-
larimi yazmay1 hi¢ diisiinmedim, bir bilim adami yapitlarinin arkasinda
silinmelidir.” diyebilecek kadar miitevazi ve sadece isine odaklanan yapi-
stnin etkisi oldugu soylenilebilir. Popiiler olmak ya da Tiirk Dinler Tarihi
kiirstistintin kurucusu olmak gibi bir derdi olmamustir. Bu nedenle de
geride durmayi, sonradan ilgilisi olan arastirmacilarin deger vermesiyle
ortaya cikacak calismalar yapmay1 yegler. Oysa gerek Tiirkge bilgisi, ge-
rek Tiirkiye’yi ikinci vatani olarak gormesi ve gerekse Kafkas halklarina
doniik calismalari nedeniyle, Tiirk Dinler Tarihi ¢alismalarina daha fazla
katkilar saglayabilirdi. Dumézil, bilim ¢evrelerinde yarattig1 etki ve Kaf-
kas Mitolojisi ve dilleri alaninda diinyada sahip oldugu iin kadar iilke-
mizde taninmamaktadir. Tiirkiye’de daha ¢ok Kafkas dernekleri onun
isminden saygiyla s6z etmektedir. Ama onun ¢alismalar1 tipk1 arzu ettigi

gibi kiitiiphane raflarinda ilgilisini bekliyor.
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TOPLUMSAL DEGISIM PATOLOJISI
VE TEMEL DEGIsiM GUDUSU

OsSMAN EYUPOGL U=
ERKAN PERSEMBE?

Patalogy of Social Change and Motivation for Basic Change

Abstract: Social changes are of necessity due to nature of human life, and essentially

useful. Just as we are in need of getting prepared for an event of earthquake,
so we have to get prepared in detail and in lasting manner for the possible
negative results of social changes which are basically under our control. In
this context, it can be claimed that fundamental solution lies in determining a
basic instinct in the form of parole-like discourse which can be taught and
learned for the aim of orienting us toward common social behaviour, and in
mental absorption of this instinct through education. This paper claims that
this discourse, which has an ethical and religious content, can be expressed
thus: ‘I must act basically in order to make the life of humanity more trustable
and in welfare’.

Key Words: Social change, patalogical change, motivation for basic change.

Ozet:

Rk

Toplumsal degisimler beseri hayatin tabiati icabi zorunlu ve esasen faydali-
dirlar. Ancak, bir deprem hadisesine karsi nasil hazirlikli bulunmak gereki-
yorsa, temelde kendi kontroliimiizde olan toplumsal degisimlerin muhtemel
olumsuz sonuglarina karsi da detayli ve kalic1 tedbirler almamiz kaginilmaz-
dir. Bu hususta en koklii ¢6zlimiin, bizi ortak/toplumsal davranisa itmeye yo6-
nelik olarak 6grenilebilir/dgretilebilir bir temel giidiiniin parolamsi sdylem
biciminde belirlenmesi ve egitim aracilifiyla zihniyetlesmesini saglamakta

2 Yrd. Dog. Dr., OMU Tlahiyat Fak. Din Sosyolojisi Anabilim Dali. eyupoglu@omu.edu.tr
b Dog. Dr. OMU llahiyat Fak., Din Sosyolojisi Anabilim Dali erkanper@omu.edu.tr

Ondokuz Mayis Universitesi
Ilahiyat Fakiltesi Dergisi,

2010, sayi: 28, ss. 113-129.
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yattig1 sOylenebilir. Makaleye gore ahlaki-dini bir muhtevaya da sahip olmasi
gereken bu sdylem, ‘ben tiim davranislarimi en temelde, insanligin hayatini
daha rahat ve giivenilir kilmak arzusuyla gergeklestirmeliyim’ biciminde ifade
edilebilir.

Anahtar Kelimeler: Toplumsal degisim, patolojik degisim, temel degisim giidiist.

ok

Tabiata iliskin veya yasadigimiz topluma dair herhangi bir degisim olgu-
su nesnel bir gerceklige sahiptir ve bu nedenle deger yargilarindan da
bagimsizdir. Bagka bir ifadeyle degisim hayatin tabii bir akisini ifade
eder. Tabiata iliskin degisimler canlilar i¢in en ideal sartlarin olusmasina
yonelik olarak gerceklesir. Bu nedenle bir deprem hadisesi veya bir sel
baskini nedeniyle evi zarar goren kimseye gore bunlar kotii olsa bile bu
degerlendirme bir anlik duygusallig1 ifade eder ve gercegi yansitmaz.
Zira tim canlilar diinyasi i¢in hayati 6nem arz eden yagmurun yagmasi
bir kisinin secimine bagli olamaz. Dolayistyla normal bir degisim olan sel
baskinina karsi almamiz gereken tavir/onlem onu koétiillemek ve yok et-
meye calismak degil; meskenlerimizi sellerden veya depremlerden en az
etkilenecek zeminlere saglam bir sekilde insa etmek olacaktir. Benzer
sekilde is arayisina bagh olarak ortaya ¢ikan go¢ ve bunun neticesinde
olusan gecekondulasma vakasi da normal bir degisimdir. Sel baskinlarina
benzer bicimde gecekondulasmanin da normal olan zararhi etkilerine
karst almamiz gereken oncelikli tutum/tedbir gecekonduda oturanlari
kotiilemek ve meskenlerini yikmak degil, temelde asir1 gogii ve bunun bir
neticesi olan gecekondulagsmay1 gerektirmeyecek sosyal tedbirleri (kirsal
yasami1 desteklemek, is merkezlerinin tilkeye dengeli bir bicimde kurul-
masini tesvik etmek, yapilan bir gecekonduyu yikmaktan daha ¢ok onun
yapilmamasi icin gayret gostermek, mesru mesken sahibi olmay1 6zendi-

rici imkanlar sunmak... gibi 6nlemleri) 6nceden almaktir.

Goriildiigii lizere ister tabii olsun ister sosyal olsun gercekte normal
her degisimin olumlu sonuglar1 yaninda olumsuz taraflar1 da bulunmak-
tadir. Diger bir husus, tabiattaki bir degisimin bazi sosyal degisimlere de

neden olabilmesidir. Ornegin tabii bir degisim olarak kuraklik baska bir
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tabii degisim olarak kitliga, kitlik da gog, yiyecek stoku, yiyecegi iktisatli
kullanma ve yiyeceklerden yararlanma oOncelikleri gibi bir dizi sosyal

degisime neden olabilir.

Tamamen bizim disimizda ve engel olamayacagimiz kadar biiyiik bir
tabii degisimde yapabilecegimiz seyler yok denecek kadar azdir. Fakat
deprem, sel, kuraklik gibi normal tabii degisimler karsisinda énlem al-
mamamizdan kaynaklanacak sonuglar bizim sorumlulugumuz dahilin-
dedir. Bu agidan tabii degisimleri kismen beseri/toplumsal nitelikli olarak da
gormek miimkiindiir. Artan niifusu isttihdam edememeye dayali olarak
biriken igsizlik sonucu olusan ani gogler ve buna bagli olarak ortaya ¢itkan
diizensiz sehirlesmeler, kentlerde sug oranlarinin ¢ogalmasi, ¢evre kirlili-
gi... gibi degisimler ise ¢ok daha dogrudan beseri/toplumsal nitelikli
hususlardir. Dolayisiyla bu degisimlerin olumsuz sonuglar1 tamamen
bizim sorumlulugumuz dahilindedir. Bu nedenle de sosyal degisimleri ta-

mamen begeri nitelikli olarak gdrmek gerekir.

Tabii Degisim Olgusu: Sel Baskini Sosyal Degisim Olgusu: Gog

Kaynag1 acisindan tabii nitelikli bir | Kaynagt agisindan beseri nitelikli bir olgu-
olgudur. dur.

Sonuglar1 agisindan begeri nitelikli bir | Sonuglar1 agisindan da begeri nitelikli bir

olgudur. olgudur.

Degisimin muhtemel sonuglarindan sakinmak adina insanin hareket-
siz kalmasi diistiniilemez. Her nimet nasil ki bir kiilfete tabidir, benzer
sekilde her degisim de olumlu sonuglar1 yaninda olumsuz bazi neticeler
dogurabilir. Bu ifadeler degisimin (hareketin) gerekliligini ve/veya kagi-
nilmazlhigini ifade etmektedir. Insan nigin bir seyler icin hareket eder,
¢irpinir ve bunun neticesinde de degisir? Kisaca degisim neden zorunlu-
dur?

Degisim olgusunun, dinin en iist fenomeni olan Kutsal/Tanr1 kavra-
mi icin de gegerli oldugu goriilmektedir. Bu baglamda Kur’an’a gore

Allah her giin yeni bir yaratma [degisim] eylemi sergilemektedir.! Bu

1 “Oher giin (her an) yeni bir istedir” (Rahman 55/29).
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husus, evrenin diizenini insanin ortaya ¢kmasini saglama amacindan aldigim
ifade eden antropik ilke? ile birlestirildiginde, degisimin temelinde beseri
ihtiyaglar1 en uygun bir bi¢cimde karsilama arzusunun yattig1 anlagilmak-
tadir. Bu durumda insanin neden siirekli degisim pesinde oldugunu su
sekilde izah etmek daha tutarli goziikmektedir:

Insan1 harekete, degisime, stirekli bir arayisa iten en temel husus,
onun gilictintin siirl olmasi ve bu sebeple bir seylere kendini muhtag
hissetmesidir. Muhtag olmak, ihtiyaci olan seyi aramay gerektirir. Bura-
daki ‘ihtiya¢” kavrami, insanin her arzusunu degil, temel insani gereksinme-
leri ifade eder. Dolayisiyla bu ‘ihtiya¢’ kavraminin i¢inin doldurulmasin-
da, enerji kaynaklarim iktisath/tutumlu kullanmak, israf etmemek, kanaatkdr
olmak, baskalarim da diisiinebilmek, digerkdm ve hosgoriilii olmak... gibi dini-
felsefi-iktisadi ve sosyal psikolojik kavramlara basvurmak gerekir.

Bu asamada ihtiyaglar1 kisaca maddi-manevi diye iki kategoride ele
almak miimkiindiir. Enerji gibi maddi bir ihtiyag ile hos goriilii olmak gibi
manevi bir ihtiyaci elde ettigimizde, diinyamizin en 6nemli zorluklarin-
dan ikisini agsmis; boylece hayatimizi daha rahat ve giivenilir kilmis olu-
ruz. Burada maddi bir ihtiyag olarak enerji daha ¢ok rahatligi ve mane-
vi/ahlaki bir ihtiyag olarak hos gorii de genellikle giiveni saglamis olmak-
tadir. Zira herkesin herkesten emin oldugu bir diinya maddi iistiinliikten
daha ziyade diiriistliik-giivenilirlik gibi manevi/ahlaki kazanimlarla ku-
rulabilmektedir.?

Birer ihtiya¢ olmalar1 agisindan maddi ihtiyaclarla manevi ihtiyaglar
ayni noktada birlesseler de, elde edilme yollar1 agisindan aralarinda

onemli farklar vardir. Hos gorii ihtiyacini karsilamak i¢in insanlarin kav-

2 Kur’an-1 Kerim’e gore de Allah, evreni insanin yasamasina uygun bir tarzda yaratmis ve
insanin hizmetine sunup emanet etmistir. Bu baglamda birkag 6rnek olarak, Ibrahim
(14)/32-33; Nahl 14/12; Ankebut 29/61; Lokman 31/20 ayetlerine bakilabilir.

3 Hz. Peygamber’in islam’i tarumlamaya iliskin su sézleri bu baglamda hatirlanabilir:
“Herhangi biriniz, kendisi i¢in sevdigini kardesi i¢in de sevmedikge gercek miimin ola-
maz” (Buhdri, iman, 6); “Musliiman, Musliimanlarin/insanlarin dilinden ve elinden za-
rar gormedigi kisidir. Miimin ise, kanlar1 ve mallar1 hususunda halkin giiven duydugu
kimsedir” (Tirmizi, Iman, 12).
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ga ettigi duyulmamistir ama enerji ihtiyacini karsilamak icin ise adeta
kavgadan bagka bir yol bilinmemektedir. Bunun nedeni, manevi ihtiyag-
lar1 karsilamanin bizden bir sey vermekle, maddi ihtiyaglar1 karsilamanin
ise tarafimiza bir sey almakla gerceklesiyor olmasidir. Ornegin bir kusuru
hos goriirken ceza verme (azarlama) hakkimizdan vazgecgeriz, yardim
ederken bizim olan bir seyi (el emegini, fiziki giicii, parayi, esyayi...)
kars: tarafa veririz. Ancak evimizi 1sitacak enerjiyi saglamak iizere komii-
rii/odunu/elektrigi ise mesru veya gayri mesru yolla disaridan aliriz. Bir
hayir kurumuna yardim etmek iizere kuyruga girdigimizde sira kavgasi
yapma ihtimalimiz ile ayni1 hayir kurumundan yardim almak tizere kuy-
ruga girdigimizde sira kavgasi yapma ihtimalimiz arasinda kuskusuz ¢ok
biiyiik fark olacaktir. Bu nedenle ¢ikarciik miicadelesi biz verirken degil
biz alirken gerceklesmektedir. Cikarci nitelemesi, bir iyilik yaparak sevap
alan kisi i¢in degil, tarafina gayri mesru yolla maddi bir sey gegiren kisi
igin kullanulmaktadir. Dolayisiyla begeri sorunlar da neredeyse tamamen mad-

di ihtiyaglarin temininde ortaya cikmaktadar.

Kisaca, maddi ihtiyaglarimizi temin etme siirecinde bir dizi degisim
gerceklesir ve bu degisimlerin olumlu sonuglar iyi niyete, olumsuz so-
nuglar1 daha ¢ok kotii niyete bagl olarak ortaya ¢ikar. Kimi zaman degi-
simlerin sonuglarinin olumlu veya olumsuz olmasi tesadiifi de olabilir.

Asagidaki tablo bu hususu 6rneklendirmektedir:
IHTIYACI TEMIN ETME ARAYISININ FACIAYA DONUSMESI

— Kaynak arayist

— X mineralindeki potansiyel enerjiyi agiga ¢ikarma
— E=M.C?

Enerji ihtiyact — | — Uranyum + elektrik santralleri

— Elektrik enerjisi

— E=M.C2 + kotii niyet

— Hirogsima faciasi

Enerji arayis1 - | — Masum bir arayis
Uranyum — | — Masum bir kegf
E=M.C? - | — Masum bir icat
Atom enerjisi - | — Masum bir enerji kaynag1; masum bir ¢oziim
Hirosima — | — Cani bir sonug
Hirosima — | — COZUMUN FACIAYA DONUSMESI
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Enerji gibi mesru bir ihtiyaci temin etmek i¢in gerceklestirilen bir dizi
degisim sonucu amaca ulasilmakta, ¢oziim gergeklestirilmekte ancak bu
¢6ztim kisa bir siire sonra faciaya da doniisebilmektedir. Coziimiin facia-
ya doniistiigii bu noktay:r degisimin neden oldugu hastaliksal bir durum
olarak degerlendirdigimizden patolojik toplumsal degisim veya toplumsal
degisimin patolojisi olarak da adlandirmay1 uygun gordiik.* Toplumsal
degisimlerin olumsuz sonuglar1 kalici zararlar verebildiginden, bunlar
kuskusuz birer hastalik durumu (patolojik) olarak goriiliip sosyolojik
incelemeye tabi tutulmalidir. Kald1 ki patolojik toplumsal vakalar tibbi
hastaliklardan ¢ok daha genis bir alana etki ederler ve daha uzun omdir-
liidiirler. Bu nedenle de gelistirilecek ¢oziimler olabildigince koklii bir

kalicilik gostermelidir.

Toplumsal degisimlerin ani ortaya ¢ikmasi ve hizla ilerlemesi gibi
durumlarda gerekli uyum davramslarini sergilemek daha da giiglesir.
Donmezer’e gore bunun nedeni 6rf ve adetlerin [birer istikrar unsuru
olmalar1 nedeniyle] yavas degisim gecirmeleridir ve dolayisiyla hizli
degisimler bir i¢ ¢catismaya sebep olabilir; hatta akil hastaliklarina kadar
varabilir:

“Cagdas uygarlik, kapsadig1 uzmanlasma, karmasiklik ve genis de-
gisme temposu dolayisi ile ortaya bir¢ok sorunlar da ¢ikarmaktadir.
Sosyolog bakimindan bunun 6nemli goriiniisii, hizli degismelerin,
basarili bir uymanin kosulu olarak, bireylerin yeni davraniglar [tu-
tumlar]... olusturmalarini zorunlu kilmasidir. Bu ise giictiir; zira sos-
yal kurumlar, 6rf ve adetler, degisen bir toplumda bireyin yeni dav-
raniglar [tutumlar] elde etmesi bakimindan saglam bir zemini ortaya
koymamaktadir. Bu durum karsisinda degisen bir Diinya 6niinde, ki-
si de devamli olarak kendisini degisen kosullara uydurmak zorunda
kalmaktadir. Su durum ¢agdas toplumun bireylerinde meydana ¢ikan
dengesizlikler, genis akil hastaliklarin1 kismen de olsa agiklayabilir.
Belki giintimiiziin biiyiik su¢ dalgalarinin da bir nedenini bu olay
aciklayabilir... Ozetlenecek olursa, degisme mekanizmasi hem sosyal

4 Bilindigi {izere patoloji Yunanca bir terim olup hastalik bilimi anlamma gelmektedir
(pathos: hastalik; logos: bilim; patoloji: hastalik bilimi).
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sitemin varliini koruma ve hem de bu varlig: tehlikeye diisiirme yo6-
niinde etkiler yapmaktadir”.>

Tabii cevre, niifus artisi, gogler, egitim, diisiince akimlari, ekonomi,
catisma, lider, asker, kesif, icat, teknoloji, din... vb. bir¢ok faktdriin yol
a¢mas! neticesinde; kisaca en temelde insan-doga ve insan-insan iliskile-
rine bagh olarak bir sekilde olusan toplumsal degisimlerin muhtemel
olumsuz sonuglarina karsi alinabilecek dnlemlerin en koklii olani kanaa-
timizce felsefi, sosyal, psikolojik ve ahlaki/dini igerige sahip su temel
diisiincenin (temel degisim giidiisiiniin) bireylere icsellestirilebilmesin-

den ibaret olacaktir:

‘Ben tiim davranislarimi en temelde, insanligin hayatin1 daha rahat

ve glivenilir kilmak arzusuyla gerceklestirmeliyim’.

Degisimin yukarida sayilan bircok faktoriinii de igine alacak en temel
dinamigi insanun siirekli bir arayis iginde olmasidir. ‘Stirekli arayis” terki-
bindeki ‘arayis’ ifadesi insan zekasinin yaraticilifina isaret eder. ‘Siirekli’

nitelemesi ise bu zekanin yaraticiliginin ciiz’1/sinurl oldugunu gosterir.

Insan eksikliginin farkinda olur ve bunu gidermek icin arayisa geger.
Oliimlii olmak, yaslanmak, haksizliga ugramak, 1stnamamak, hizli intikal
saglayamamak, esyanin tabiati hakkinda yeter bilgiye sahip olamamalk,
hastalanmak... gibi beser olmanin neticelerini bile eksiklik olarak goriir

ve kisaca oliimsiiz olmak ister; 6liimsiizl{igli ararcasina harekete geger.

Netice itibariyle insan kurtulusu arayacak kadar miikemmeldir ama
onu arzuladig1 seviyede elde edemeyecek kadar da eksik bir varliktir.
Yukarida da ifade ettigimiz {izere, onun miikemmelligi aramas1 zekasinin
yaraticiligini, mitkemmellige ancak bir parca yaklasabilmesi de zekasin-
daki yaraticiligin ctiz’i/sinirli oldugunu ifade etmektedir. Bu da su anla-
ma gelmektedir: Insamin belli amaglar dogrultusunda gerceklestirdigi
degisimler bazen koétii niyetle kullanildig1 i¢in bazen de kendiliginden

(beklenmedik bir sekilde) olumsuz sonuglar dogurabilmektedir. Hirosima

5 Sulhi Dénmezer, Sosyoloji, 6. Baski, ITIA Nihad Sayar-Yayimn ve Yardim Vakfi Yaymlari
(Husnitabiat Matbaasi), Istanbul, 1976, s.330.
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facias1 degisimin kotii niyetle kullanilmaktan kaynaklanan olumsuz so-
nuglarina bir 6érnek olarak verilebilir. Sosyoloji disiplininin ii¢ temel bag-
lamindan® birini olusturan sanayilesmenin yol acgtig1 gogler ve bunun
sonucunda ortaya ¢ikan kotii kentlesme olgulan ise degisimin kendili-
ginden (beklenmedik bir sekilde) ortaya ¢ikan olumsuz sonuglarina iki
ornek olarak gosterilebilir. Benzer sekilde, teknolojinin hayat1 kolaylasti-
ric1 potansiyeli adeta bizi kendisine kole etmesi ve hayatimizi daha da

zorlastirmasi ile sonuglanmaktadir.”

Patolojik toplumsal degisim vakalarina iliskin kuskusuz bir¢ok érnek
sayilabilir. Bu Orneklerin en onemlilerinin genellestirilmis birkagini su

sekilde ifade edebiliriz:
» Yeniliklerin hayati kolaylastirma amacina yonelik olarak kulla-

nilma oranindaki diistikliik;

» Bir insanin 6lmesi (silahlanma yarisi) igin ayrilan yaklasik 100
Dolara karsilik onun tedavisi i¢in ancak 10 Dolar kadar bir pay

ayrilmasi;

P Sanayilesme/modernlesme ile orani yiikselen ¢ekirdek ailenin de
parcalanarak ozellikle Batida ‘birlikte yasama’ oraninin %90’lar1

asmast;

P Sanayi triinlerinin asir1 kullanilmasi sonucu dogal gevrenin cid-

di tahribata ugramasi;

P> Asir iiretim/tiiketimin tesvik edilmesi sonucu israfin artmasi ve

buna bagh olarak kanaatkarlik duygusunun korelmesi; bunun is-

¢ Sosyolojinin {i¢ temel baglami: a) 1768 Endiistri devrimi; b) 1789 Fransiz devrimi; c) is
arama amaciyla gerceklesen ani go¢lere bagli cevre sorunlari (Anthony Giddens, Sosyo-
loji, 2. Baski, Ceviren: M. Ruhi Esengiin ve Ismail Ogretir, Birey Yaynlari, Istanbul,
1994, 5.14-17).

7 Erol Gilingor'iin su vurgusu bu konuda hatirlanmaya degerdir: “Teknoloji ne kadar géz
kamastirict bir sekilde ilerlerse, insana verilen kiymet o nisbette azalir gibidir. Insanlar
bdyle bir medeniyet i¢inde kendi benliklerinden emin olamiyorlar” (Erol Giingor, Ahldk
Psikolojisi ve Sosyal Ahlik, Otiiken Negriyat, Istanbul, 1995, 5.198).
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sizlikle birlesmesi neticesinde her tiir istismara agik olan bir nes-
lin ortaya ¢ikmasi. Zira modernlesmenin goz alic1 {irtinleri karsi-
sinda bunlara sahip olma imkani bulamayan bireyler, sabirli ve
kanaatkar bir tutum sergileyerek mesru bir imkan buluncaya ka-
dar beklemek yerine, adeta iggiidiileriyle hareket eden bir orga-
nizma gibi aceleci davranip gayri mesru bir mesgale edinebil-
mektedirler. Nitekim ahlaki/dini egitimden yoksun muhtag/issiz

kesimlerde sug oranlarinin yiiksek oldugu bilinmektedir.

Degisimin kendiliginden (beklenmedik bir sekilde) olumsuz sonuglar
ortaya ¢ikarmasi® insan zekdsimin yaraticihiginin ciiz'i/sinurl olusuna isa-
ret etmektedir. Tamamen hatasiz bir degisimi ise ancak kiilli bir zekaya
sahip olan varlik gerceklestirebilir ki o da sadece Allah’tir. Bu durumda
insanin yapip etmelerinin potansiyel olarak (kuvve halinde) patolojik
sonuglar icermeleri dogal karsilanmalidir. Ancak bu potansiyelin olabil-
digince baski altina alinip kinetiklesmesini (fiililik kazanmasini) en aza
indirmek saglikl1 bir toplumsal hayat icin kaginilmaz bir vazife olmalidir.
Bunun en saglikli ¢6ziimii de yukarida degindigimiz temel degisim gii-
diisiiniin bireylere i¢sellestirilebilmesinden ge¢mektedir.

Insan davraniglarinin temelinde hangi bag giidiiniin (motive, saik,
muharrik) veya faktoriin yattigr sorgulandiginda genellikle akla ilkin
Freud'un cinsellik giidiisii gelir. Bagka bir ifadeyle daha ¢ok psikolojide
irdelenen temel/bas giidii arayislarinda analik,® seks, gerceklesim'Ove iistiin-

8 Masum bir enerji arayis1 amaciyla ortaya ¢ikan E=m.c? formiiliiniin Hirogima faciasina
doniismesi daha ¢ok bilimin sonuglarinin kotii niyetli kullanimina baglanabilir. Ancak
burada aymi zamanda degisimin kendiliginden (beklenmedik bir sekilde) olumsuz so-
nuglar ortaya ¢ikarmasi hadisesini dolayl bir tarzda da olsa gormek miimkiindiir: “Bu
oykiiden [Hirosima Oykiisiinden] alinacak birkag ders var. Birincisi, fikirler ve sonuglar1
ile bilim ve teknoloji arasinda agik bir iligski yoktur. Bombay1 yapmak teknik bir isti ve
gergeklesmesi bilimsel bilgiye dayaniyordu. Son ana kadar planlandig: sekilde gercekle-
secegi kesin degildi. Bu olayda temel bilimsel bilgiyle onun uygulanmast arasindaki ucurum
cok genisti” (Lewis Wolpert, Bilimin Dogal Olmayan Dogas1, Ceviren: Evcimen Pergin,
Sarmal Yayinlari, Istanbul, 1994, s.177, kalin ve italik vurgular bize aittir).

9 Orhan Hangerlioglu, Ruhbilim Sézliigii, Remzi Kitabevi Yayinlari, Istanbul, 1998, s.172.

10 Feriha Baymur, Genel Psikoloji, Inkllép Kitabevi Yayinlari, Istanbul, 1993, s.66.
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liikt gibi farkli vurgulardan s6z edilir. Bu vurgulara sosyolojik ¢agrissmh
baska Ornekler de eklemek miimkiindiir. Marks'in dzel miilkiyetin asilimi
vurgusuy,? Victor E. Frankl'in anlam vurgusu®® ve Hondrich'in kiiltiirel
catisma vurgusunu bu baglamda ele alabiliriz. Bunlara, toplumsal de-
gismenin temel dinamigine iliskin iki vurguyu (teknoloji ve ekonomi vur-
gularin1) da ekleyebiliriz. Sanayi veya Endiistri Devrimi olarak bilinen
gelismelerin sonucunda olusan hizli toplumsal hareketlilikler nedeniyle
teknolojinin temel bir toplumsal degisim dinamigi oldugu ileri siiriilmiis-
tiir.’> Osipov gibi baz: diistiniirler ise maddi kiiltiir diinyasini nitelemede
teknolojiye verilen bu 6nemi haksiz bir 6diin olarak gérmiis ve bunun

yerine ekonomi faktoriinii vurgulamak istemistir.16

Anilan 6rnekleri 6gretici bir nitelige sahip olmalar1 agisindan anlamh
ancak teferruat acisindan biraz fazla vurgulu olarak gérmek miimkiin-
diir. Oz olarak sunu sdyleyebiliriz ki, insanin tiim davraniglarmin en
temeline konabilecek bas giidii veya temel arzu/egilim olarak, hayat: daha
kolay ve giivenilir kilmak biciminde bir ifadeyi koymay: denedigimizde,
tartismalardaki gereksiz teferruatin veya asiri indirgemeci yaklasimin
belki de en asgari diizeye cekilecegini sOyleyebiliriz. Bu durumda, soz
konusu temel arzu/egilim/giidii, belki teknoloji veya ekonomi kavramlar1
kadar somut olmayacak ama buna karsilik, hem bir temel egilimi hem de
kismi soyutlugu nedeniyle olas: tiim diger egilimleri ihtiva etmis; tabir
caizse, efradini cami agyarini mani tiirlinden bir tanimlama olmus olacaktir.

Deginilen temel giidiiler icerisinde bizim vurguladigimiz temel degisim

11 Selguk Budak, Psikoloji Sozliigii, 2. Baski, Bilim ve Sanat Yayinlari, Ankara, 2003, s.16.

12 Karl Marks, 1844 Felsefe Yazilari, Ceviren: M. Belge, V Yaynlari, Ankara, 1986, s.114—
115,118-119.

13 Victor E. Frankl, Insanmin Anlam Arayist, Ceviren: S. Budak, Oteki Yayinlari, Ankara,
1993, 5.90.

14 K. Otto Hondrich, “Giiniimiizde Sosyal Catisma”, Ceviren: Serpil Durak, 75. Yilinda Tiir-
kiye’de Sosyoloji, Hazirlayan: Ismail Cogkun, Baglam Yayinlari, Istanbul, 1991, s.230.

15 Emre Kongar, Toplumsal Degisme Kuramlart ve Tiirkiye Gergegi, 4. Baski, Remzi
Kitabevi Yaymlari, Istanbul, 1985, s.24; Besir Atalay, Sanayilesme ve Sosyal Degisme,
Devlet Planlama Tegkilat1 Yayinlari, Ankara, 1983, s.26-28.

16 G. Osipov, Toplumbilim, Ceviren: U. Oskay, Sol Yayinlari, Ankara, 1977, 5.239-240.

ONDOKUZ MAYIS UNIVERSITESI iLAHIYAT FAKULTESI DERGISI [2010] say!: 28



TOPLUMSAL DEGISiM PATOLOJiSi VE TEMEL DEGiSiM GUDUSU

gldisiiniin 6neminin daha agik anlagilmasina yonelik olarak su sade

Ornegi verebiliriz:

Herhangi Bir Konferans Salonuna Girmeye Bizi ikna Eden Asli Unsur Nedir?

— Herkes orada niye toplaniyor bir de ben bakayim gibi siradan bir merak m1?

— Gizli bir baski m1?

— Konferansi sunanin veya kendinizin bilgi diizeyini 6l¢gmek mi?

— Bilim agki m1?

— Yanhighkla girdim, simdi ¢iksam ayip olacak, herkes cikarken ben de ¢ikarim bigiminde bir
tesadiif mii?

— Gegen hafta gelmistim, o yiizden simdi de geldim bigiminde anlamsiz bir aligkanlik m1?

— Arkadag bizi dinledi, biz de onu dinlemezsek ayip olur biciminde bir hatir anlayis1 m1?

— Bizi buraya girmek bigiminde bir davranis degisimine iten temel unsur Freud'un
cinsellik giidiisti midiir?

— Adler’in tistiinliik glidiisti mii?

— Gergeklesim giidiisti mii?

— Frankl'm anlam arayis1 dedigi sey mi?

— Marks'in 6zel miilkiyetin agilimin gergeklestirmek arzusu mu?

— Miisliiman sofilerin “fena fillah”1” dedikleri zirve mistik hedef mi?

— Nefsi emmaremize'® ait ‘git bak grybet malzemesi ¢ikar m1?’ bigiminde Seytani bir
diirtti mii?

— Aksine, nefsi mutmainnemize!® ait, ‘git bak; kullarimin derdiyle dertlen’ seklinde
Rahmani bir diirtii mii?

— Bunlardan higbiri mi, hepsi mi, bazis1 mi, kararsizzim mi?

Sayilan ornekler siiphesiz ¢ogaltilabilir. Daha 6nce de deginildigi
iizere ihtiyag hissetmek bizi arayisa, arayis da belli bir yer ve zamanda
degisime itebilir. ihtiyaamlz manevi nitelikli ise genellikle manevi degi-
simler, maddi nitelikli ise daha ¢ok maddi degisimler gerceklesir. Bir¢ok

17 Fena fillah: “Kulun kendi fiil ve davramglarini gormekten fani olup gercek kul olma
noktasma ulagsmasi anlaminda bir tasavvuf terimi. Sozliikte “gecici olmak, yok olmak,
6lmek” gibi manalara gelen Arapca fena kelimesi, genellikle “var olmak, siirekli olmak”
anlamindaki beka kelimesiyle birlikte kullanilagelmistir... Ebfi Said el-Harraz
(6.277/890[?])... Ona gore fena, kulun kullugunu gérmekten [ibadetlerine giivenmekten]
fani olmasi, beka ise ilahi tecellileri temasa etmekle baki olmasidir”. Mustafa Kara,
“Fend”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, Diyanet Vakfi Negriyat Pazarlama
ve Ticaret A.S. (DiVANTAS) Yaynlari, Istanbul, 1995, Cilt 12, s.333.

18 “Nefis daima kétiiliige tesvik eder” (Yusuf 12/53).

19 “Ey huzura kavusan nefis! Allah’i/kullarini memnun etmis ve Allah/kullan tarafindan
da memnun edilmis olarak Rabbine don” (Fecr 89/27-28).
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ihtiyaca binaen bir¢ok degisim vuku bulur. Yukaridaki 6rnekte konferans
salonuna girmek biciminde gerceklesen davranis degisiminin hangi muh-
temel ihtiyaglardan kaynaklanmis olabilecegi irdelenmektedir. Asagidaki

tablo ise bir ihtiyacin veya ¢6ziim arayisinin sebep olabilecegi diger degi-

sim zincirlerine 6rnek olarak olusturulmustur:

iLK DEGISIiM

SEBEP OLDUGU DiGER DEGISIMLER

Kithk »

Gog »

Konut sikintis1 »

Gecekondulagma ¥

<« Yeni imkanlar

(Mortgage, TOKI)

<« Yeni tedbirler

(cezalarda artirim)

<« Diizensiz sehirles-

me

Sanayilesme »

Sehirlere akin »

Kentlesme sorunlar1 »

Suglarin artmas: ¥

<« Yeni olusumlar

(derneklesme)

<« Yeni imkanlar

(Issizlik sigortast)

<« Yeni tedbirler

(cezalarda artirim)

Tssizlik »

Kentlere gog »

Pahali kent yasami »

Cekirdek aile ¥

<« Yeni imkanlar
(KOYDES Projesi )

<« Yeni tedbirler

(go¢tin zorlastiriimast)

<« Koylerin bosalmasi

Demokratiklesme »

Otoriterligin ¢okiisii »

Milli devletler »

Yeni yapilanmalar ¥

<« AB’ye liyelik

<« Tevhid-i Tedrisat
(tek tip egitim)

<« Kadin-erkek esitligi

Marmara depremi »

Yardimlarda aksama P

Yolsuzluk iddialar1 »

Guvensizlik ¥

<« Deprem sigortasi

(iiye artigi)

<« Yeni imar yasas1

<« Tedbirler

Misyonerlik »

Ulusal degerlere tehdit »

Tedbir paketleri »

Ekonomik destek ¥

<« Kutlu Dogum Haftasi

(dini canlanis)

<« Dini destek

<« Siyasal destek

islam »

Yeni bir toplum »

Kadmna 6nem vermek »

Koleye iyilik ¥

<« Teyemmiim

(degisimi onemsemek)

<« Susuzluk

<« Namaz-abdest

Teknoloji »

Cevre kirliligi »

Cevre koruma yasasi »

Motorlu tagitlar ¥

« Trafik kurallar

<« Yeni yollar

<« Hizli ulagim

fmkanlar:

Borcu Odeyememek »

Borglu A bireyi »

Alacakli B bireyi »

Yaklagsan vade ¥

<« Uzun sagl ve sakall1 bir

goriiniise blirinmesi

<« Taninmamak igin
kilik degistirmesi

<« Kisa sagh ve

saksalsiz A bireyinin

Aktarilan her iki tablonun da 6zii sudur: Bircok degisimi gerceklesti-
riyoruz; tek bir amaca yonelik degisimimiz arzulanan sonuglar1 yaninda
onceden kestirilemeyen diger bazi 6nemli degisimlere de neden olmakta-
dir. Biitiin bu davramglarimizin daima bir ilk (bilinen veya hedeflenen)

amaci olsa da, sonuglar1 agisindan bunlarin baska gizli (ikincil ya da ni-
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hai) amaglar1 da s6z konusudur. Ornegin bugiin ihtiyacin1 6ncelikle 1sin-
mak i¢in duysak bile, bunun pesinden yemek pisirmek, aydinlatma, bilgi-
sayarlar1 ¢calistirma ve diger bircok amag da gizli olarak gelmektedir. Tiim
bu amaclarin yonelik oldugu nihai hedef degindigimiz {izere hayatimiz
daha kolay ve giivenilir kilmak arzusudur.

Son tabloda ifade edilen degisim 6rneklerinin sonuncularini yeniden
hatirlayacak olursak; Mortgage-TOKI, derneklesmenin — yayginlagmasi,
KOYDES Projesi, ABye iiyelik, deprem sigortas: yaptirmadaki artis, Kutlu
Dogum Haftas: etkinliklerinin daha kapsamli yapiimasi, dinde mazeretlerin dik-
kate alvmisi (teyemmiim), trafik kurallarimin daha da sistemlestirilmesi, herhangi
bir nedenle kilik kiyafet degistirme geregi duyma... gibi hayatin birgok alanin-
da gozlemleme imkani buldugumuz tiim bu degisim 6rnekleri i¢inde dini
hayat da yerini bir sekilde almaktadir. Dini yasanti, hayat1 hem kolaylas-
tirmada hem de giivenilir kilmada etkili bir faktordiir. Ornegin Islam
insan hayatin1 kolaylastirmada kisaca “kolaylastiriniz zorlastirmayiniz”
ilkesini esas almaktadir. Dini kurallar, dinin hayatta yer almasi nedeniyle
bir bakima hayat kurallar1 anlamina gelmektedir. Islam’dan diger bir
ornek verecek olursak, barisi esas almasi?! nedeniyle hayat1 daha giiveni-
lir kilmaya da yardimci olmaktadir. Zira kék anlami agisindan Islam baris
demektir. Ayrica ahiret inanct insanin ebedi yasama (sonsuz emniyet)
arzusunun tek karsilik bulabildigi yerdir.

Daha 6nce soziinii ettigimiz degisimin patolojik bir vaka halini alma-
st gibi arzulanmayan olgularla karsilasmamak igin alinacak kokli onle-
min, sosyal bireylere gerceklestirdikleri her davranisin gercekte insan
hayatin1 daha kolay ve giivenilir kilmak amacina yonelik oldugunu idrak
etmelerini saglamak; tiim davraniglarini bu hedefe doniik olarak gercek-
lestirmeleri gerektigini onlara benimsetmek olmalidir. Bencil insan zeka-

sina/nefsine bu parolamsi sdylem egitim yoluyla temel degisim giidiisii

20 “Biz Kur’an1 kolay &giit almabilir bir kitap yaptik” (Kamer 54/17).
21 “Ey inananlar, hep birlikte barisa [silm’e / Islam’a] kosun. Seytan’i [kavgayi/savasi]
izlemeyin” (Bakara 2/208).
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olarak benimsetilebilirse, ¢ikar yariglari hizmet yarislarina? (serde yaris-

lar hayirda yarislara) cok daha hizli bir sekilde doniisebilir.

Sosyal bireylere anilan temel degisim giidiisiiniin i¢sellestirilmesinde
dinden azami Olciide yaralanilabilir. insanoglu, kendi beseri diinyasini
kurarken de yikarken de yalniz ve 6zgiir oldugunun bilincine sadece
Aydinlanma Cag1 ile varmamistir. Kur’an'in bazi ayetlerinden anladigi-
miza gore bu farkina varis, Kur’an oncesi ¢aglara kadar uzanir veya en
azindan Kur’'an'in, insanin kendi mutlu diinyasini kurabilecek potansiyelde
yaratildigini kabul ettigi sdylenebilir: “Insanlarin kendi davranislari nede-
niyle karada ve denizde fesat ¢ikt1”;2 dolayisiyla bu fesad: insan ortadan
kaldiracaktir ve “insan1 ancak kendi gayreti kurtaracaktir”.* “Nefse ve
onu sekillendirene, ona bozuklugunu ve korunmasimi (isyanini ve itaatini)
ilham edene andolsun ki...”;% “Amellerin degerini tasman niyet belir-

ler”2s...

Degisimlerin patolojik birer vaka haline gelmemesi icin care,
deginilegelen temel degisim giidiisiiniin bireylere benimsetilebilmesinde
saklidir. Bu konuda her kiiltiir kendi dininin zenginliginden yararlanila-
bilir. Hatta bu baglamda tiim dinler kendi evrenselliklerini birbirleriyle
paylasabilirler. Bu hususta bircok ortak payda bulunabilir. Ornegin akla
yatkinlik agisindan bakildiginda hemen hemen her kiiltiiriin insanligin
ortak menfaatlerine hitap eden bir ilkeyi benimseyecegi diisiiniilebilir.
Ornegin, Kur'an'da zikri gegen aklin mevcut sosyo-kiiltiirel kosullara
bagimli oldugunu sdylemek miimkiinse de, aklin her zaman sorgulayici
yonil agisindan veya daha ¢ok giindelik hayatta kullanlan akil i¢in yol
birdir ifadesine mikrososyolojik agidan bakildiginda ise ortak bir toplum-
sal payda olarak akil dikkati ¢ekmektedir. Bu baglamda Kur’an't dinle-
menin evrensel akli dinlemek anlamina gelecegi soylenebilir: “Insaru

2 “Yararh islerde yarigin” (Bakara 2/148).
2 Rum 30/41.

24 Necm 53/39.

% Sems 91/7-10.

2 Buhdri, Bed'iil-Vahiy, 1.
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ancak kendi gayreti kurtaracaktir”;?” “Allah [geri kalmislik] pisligi[ni ve

rezilligini] aklini (yeterince etkin) kullanmayanlara verir”.2

Insan zekasinin ve/veya nefsinin bencilligi degisimlerin getirdigi im-
kanlar1 insanligin zarar1 yoniinde kullanabilir. Zekanin bu olumsuz po-
tansiyeli kiiltiiriin diger yardimci unsurlariyla kontrol altina alinabilir. Bu
yardimei unsurlarin en 6nemlilerinden biri de kusku yok ki dindir. Bir
ornek olarak Bergson’in yaklasimi hatirlanabilir. Bergson, insan zekasinin
tabiat1 icab1 yikici/bencil oldugunu; zekdnin bu yikiciiginin dini muhte-
val1 bir ahlaki egitim sayesinde ancak kontrol altina alinabilecegini ifade
etmektedir:

“Adaletin ilerlemesinin sekli peygamberlikle kesinlesmistir”; “... din
zekanin bozucu veya dagitict kuvvetine karsi tabiatin bir savunma
tepkisi olarak goriiniir”; “... biitiin dini tasavvurlar boylece su sekilde
tarif edilebilir. Bunlar zekdnin girisilen is ile arzu edilen netice ara-
sinda cesaret kiric1 bir beklenmedik pay1 tasavvur etmesine kars ta-

biatin savunma tepkileridir”.?

Masum bir kaynak arayis1 olarak baslayan atom enerjisi seriiveninin
Hirosima faciasina doniismemesi, bilim adamlarinin, siyaset¢ilerin, kisaca
her sosyal bireyin tiim evreni kusatacak dini muhtevali bir sevgiye sahip
olmasiyla ancak basarilabilir. Boyle bir sevgi egitim yolu araciligiyla tiim
sosyal bireylere benimsetilemezse asagidakine benzer patolojik durumlar
ortaya cikabilir:

“Konuyla [atom bombasi konusuyla] ilgili bilim adamlar1 kendi so-
rumluluklarryla hiikiimetin sorumlulugu arasinda acik bir ayirim go-
rityorlardi. Bombay1 yapmakla yiikiimlii Robert Oppenheimer bunu
soyle agikliyordu: “Bilim adamlar: doganin yasalarindan sorumlu degil-
lerdir, onlarm isi bu yasalarin nasil isledigini bulmaktir. Bu yasalarin insan

iradesine nasil hizmet edebilecegini bulmaktir. Ama hidrojen bombasinin
kullanilip kullanilmamasina karar vermek bilim adamlarmnimn sorumlulugun-

27 Necm 53/39.

28 Yunus 10/100.

2 H. Bergson, Ahldk Ile Dinin iki Kaynag, 2. Baski, Ceviren: Mehmet Karasan, Milli
Egitim Genglik ve Spor Bakanlig1 Yayinlari, Istanbul, 1986, 5.100,166,192. Dinin énemli
islevine dair diger birkag olumlu vurgu icin ayrica s.99,101’e de bakilabilir.
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da degildir. Bu sorumluluk Amerikan halkina ve onun se¢ilmis temsilcilerine
aittir” 7 30

Insan ilgilendiren boyutlar1 nedeniyle tiim degisimler sosyal nitelik
tagirlar ve yaralar1 yaninda beseri diinyamizi tehdit eden bir potansiyele
de sahiptirler. Kisaca, insan bir degisimle kendi sorununu ¢ézerken bu-
nun bagkalarina zarar verecek sekilde kullanilmamasi i¢in de onlemler
almalidir. Bu evrensel gayeyi gozetmesi onun diger tiim insanlar1 kardesi
olarak gormesine ve sevmesine bagldir. Giiniimiizde insanlar1 birbirine
yaklastiran bir¢ok bag vardir. Bunlar aile/kan bagi (anne-cocuk...),
sop/klan bag1 (Akkoyunlular, Karakegililer...), kdy-sehir bag1 (Trabzonlu,
istanbullu...), kabile bag1 (Seferogullari, Telliogullari...), milli/etnik bag
(Tiirk, Arap, Rus...), cinsiyet bag1 (kadinlar-erkekler), yas bag1 (¢cocuklar,
gengler, yetiskinler, yaslilar), din bag1 (Miisliiman, Hiristiyan...)... bigi-
minde ¢ogaltilabilir. Tiim bu baglarin iizerinde veya temelinde de bir bag
s6z konusudur ve o da herkesin Adem’in cocuklar: olmast gercegidir. Yeryii-
ziinde tek insan olarak kalsak, kendi varligimizin farkinda olmamizin
hemen pesinden ‘hemcinsimizden baska biri daha var m1?” diye merak eder;
aramaya koyuluruz. Neslimiz ¢ogalmaya baslar baslamaz bu sefer de bir
sekilde ¢ikar kavgasina girisiriz. Bu geliskili duruma diismemenin en
koklii ¢oziimii sik¢a vurguladigimiz temel degisim giidiisiinii tiim sosyal
bireylere igsellestirebilmekte (benimsetme diizeyinde tutum degisimini
saglamakta) yatmaktadir: ‘Ben tiim davramslarimi en temelde, insanligin
hayatini daha rahat ve giivenilir kilmak arzusuyla gerceklestirmeliyim. Ciinkii
her insan netice itibariyle Hz. Adem'in cocugudur ve onu da Allah yaratmistir’.
Bu dini/ahlaki parolamsi sdylem egitim sisteminin temel hedeflerinden
biri olarak kabul edilmeli ve egitim-6gretimin tiim programlarinda dog-

rudan ve/veya dolayli bir bi¢cimde islenmelidir.

Netice itibariyle, anilan temel degisim giidiisii ayn1 zamanda evren-
sel bir ahlaki ilke niteligi de tasidigindan, bedevisinden hadarisine; aske-
risinden sinaisine; mekaniginden organigine; cemaatinden cemiyetine;

gelenekselinden modernine... hemen her toplumsal yapida rahatlikla

3% Wolpert, s.178.
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kabul gorecektir. Bu tiir bir parolams: soylemin zihniyetlesme imkini buldugu
toplumlarda sosyal degismelerin patolojik birer vaka haline gelmeleri kuskusuz
asgariye indirilebilmis olacaktir. Bu durumda bir bilim adami sadece aras-
tirma yapmaz; arastirmasinin muhtemel olumsuz sonuglarina kars: kendi
bireysel onlemini de alir (halki ve onlarin siyasi temsilcilerini bir sekilde
uyarir). Clinkii o oncelikle kendi ulusal toplumunun ve hemen pesinden
insanlik denen en biiyiik cemiyetin bir {iyesi oldugunun farkindadir;

farkinda olmalidar.
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NASREDDIN HOCA FIKRALARINDAKI
SAHISLARIN SOSYAL STATULERINE GORE
SINIFLANDIRILMASI VE DEGERLENDIRILMESI

BEKIR SISMAN"

The classification of the individuals, took place in the jokes
of the Nasraddin Hodja, due to their social statuses and criticism

Abstract: The jokes has got a unique role within the spoken folk epics due to giving
the right message to the public, having a teaching side, announcing commonly
to each individuals of public, having thought meanwhile get them laughed.
The essential part of this study is to define the social statuses, took place in
the past, to find out and to introduce the human affiliations and their role
within the jokes by the help of the jokes of Nasraddin Hodja.

Key Words: Nasraddin Hodja, Joke, Social status, Jobs.
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Ozet: Halk anlatilan igerisinde halka dogrudan mesaj vermesi, didaktik bir yonii-
niin bulunmasi, halktan her kesime hitap etmesi ve eglendirirken diislindiire-
bilmesi bakimindan fikralarin ayr1 bir yeri vardir.

Bu ¢alismanin temel amaci, Nasreddin Hoca fikralari aracilifiyla ge¢mise dair
sosyal statiileri, insan iliskilerini ortaya ¢ikarmak, tanitmak ve bunlarin fikra-
lardaki islevlerini belirlemektir.

Anahtar Kelimeler: Nasreddin Hoca, Fikra, Sosyal Statii, Meslekler.

ok

Giris

Nasreddin Hoca, Tiirk diinyasindaki miisterek bir sahsiyeti temsil yete-
negi kazanmis ve sohreti biitiin diinyada yayilmis ortak bir fikra tipimiz-
dir. Tiirk irfanminin ve Tiirk niiktedanliginin yedi yiiz yildan beri yasayan
miisahhas bir 6rnegidir. Nasreddin Hoca fikralar Kirgizistan’dan Balkan-
lara, Tataristan sahasindan Erbil ve Kerkiik’e kadar uzanan Tiirk cograf-
yasinda hem so6zlii hem de yazili gelenek halinde giiniimiize kadar ya-
sama imkam bulmustur. Onun adi gesitli Tiirk boylarindan Ozbeklerde
Nasreddin Afandi, Uygurlarda Nasreddin Ependi, Kazaklarda Koja Nasr,
Tatar ve Bagkurtlarda Huca Nasredtin, Azerilerde Molla Nasreddin gibi
adlarla anilir.!

Anadolu’da yasayan Tiirk kiiltiirtintin en giiclii figiirlerinden birisi
olan Nasreddin Hoca / Hoca Nasreddin, “Tarihi bir kisilik midir?” soru-
sunun cevabi hala belirsizdir.? Aslinda onun kisiliginden ziyade, fikralar1
ve bu fikralarinda vermek istedigi mesajlar 6nemlidir. Onun fikralarinda
zaman, mekan ve sahislar kadrosu degisebilir; ancak fikralarin yapisi ve

islevi pek degismez.

1 Isa Ozkan, “Tiirk Diinyasinda Nasreddin Hoca”, V. Milletleraras: Tiirk Halk Kiiltiirii Kongresi
-Nasreddin Hoca Seksiyon Bildirileri-, Ankara 1996, s. 195-196.

2 Bugiin Hoca'nin hayat1 hakkindaki bilgilerin yetersiz olmasi yaninda, genellikle kabul
edilen ve fikralarindaki muhtevaya da uygun olan, O'nun Sivrihisar'mn Horto Kdyii'nda
dogdugu, babasinin imam oldugu ve Seyit Hact Ibrahim ile Mehmet Hayrani’den ders
aldigidir. Daha sonra Konya'ya gittigi ve 6grenimini burada tamamladig1 anlagilmakta-
dir. Ogrenimini tamamladiktan sonra, Aksehir'de imamlik ve miiderrislik yaptigi ve
orada seksen yaslarinda 6ldiigii kabul edilmektedir. (Fikret Tiirkmen, Letdif-i Nasreddin
Hoca (Burhaniye Terciimesi) fnceleme—Serh, Ankara 1989, s.7.)
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Onun fikralar1 genellikle “Hoca” merkezli olarak ele alinir; ancak
onun kadar olmasa da fikralarinda yapiya ve anlama dogrudan etki eden;
Hoca'nin kimliginin ve kisiliginin ortaya ¢ikarilmasinda etkin olan ikinci
dereceden sahislar kadrosu vardir. Bu sahislan cinsiyetlerine, yaslarina,
mesleklerine, gercek ya da hayali oluslarina veya sosyal statiilerine gore

siniflandirmak miimkiindiir.3

Esas itibariyle fikralarin sahis kadrolarinda kesin bir belirlilik de
yoktur ve bunlar genellikle cemiyetin her kesiminde goriilebilen insan-
lardir. Subasi, yenigeri agasi, imam, kahya, molla, dervis, muhtar, vali,
bakkal, sair, hekim vb. unvanlarla anlati iginde yer almalarina karsin her
birinin gercek kimligini tespit etmek ¢ogunlukla miimkiin olmamaktadir.
Her ne kadar Nasreddin Hoca fikralarinda Timur, Sultan Ala’addin, Sari
Saltuk ve Seyyad Hamza gibi tarihi sahsiyetler gegse bile bu durum higbir
zaman, fikralarin sahis kadrolarindaki umumi belirsizligi degistirmemek-
tedir.*

Biz bu ¢alismamizda Nasreddin Hoca’dan ziyade onun muhatapla-
rina yani fikralardaki diger sahislara bakmay1 hedefledik. Bunu yaparken
sadece metinden yola ¢ikarak bazi tespitlerde bulunduk. Ancak bu ¢alis-
manin smirlarinin, yapisalcl bir ¢oziimlemeyle, Hoca'nin muhataplarinin
metne ve metindeki anlam kodlariin olusumuna ne denli etki yaptikla-
rii ortaya ¢ikarabilecek genislikte olamayacagindan hareketle; yalnizca
onlarin sosyal aidiyetleri, konumlari, iligkileri, aliskanliklar1 ve yasam

felsefeleri tizerinde durmaya caligtik.

Bu calismanin temel amaci Nasreddin Hoca fikralar1 araciligiyla
gecmise dair sosyal statiileri, insan iliskilerini ortaya ¢ikarmak, tanitmak
ve bunlarin fikralardaki islevlerini belirlemektir. Yani kisaca fikralarda

gecmisi aramaktir.

3 Bu smiflandirma farkli bigimlerde de yapilabilmektedir. Ornegin, Tiirk Edebiyatinda
fikra tiirii ve Bektasi fikralar1 konusunda uzman Prof. Dr. D. Yildirim, fikralarda yer alan
sahislar1 genel olarak; 1) Miispet, 2) Menfi, 3) Dinleyici/Seyirci tip olarak smuflandirmis-
tir. (Dursun Yildirim, Tiirk Edebiyatinda Bektasi Fikralari, Ankara 1999, s. 9.)

4 Dursun Yildirim, A.g.e., s. 8.
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Yaptigimiz ¢alismada kullandigimiz metinler ve metin numaralari;
Pertev Naili Boratav'in Kirmizi Yayinlar: tarafindan 2006 yilinda basilmis
olan “Nasreddin Hoca” kitabina aittir.5

Nasreddin Hoca Fikralarindaki Sahislarin Aidiyetlerine Goére Siniflan-
dirilmas: ve Statiilerinin Belirlenmesi

I. Nasreddin Hoca'nin Tek Basina Rol Aldig: Fikralar:

Bu tiir fikralarda Hoca'nin ¢ogunlukla kendi kendine konustugu ve ya-
sadig1 olaylardan bir ders ¢ikardigy goriiliir. (6, 49, 75, 92, 126, 160, 190,
192, 205, 260, 264, 272, 273, 287, 290, 335, 343, 345, 388, 389, 450, 462, 485,
491, 522, 566, 587, 588 numarali fikralar.)

IL. Belirsiz Kisilerin Rol Aldig1 Fikralar
a) Erkekler:

Bu gruba giren fikralarda Hoca'nin muhataplar: daha ¢ok “bir herif, bir
kisi, bir adam, birisi, adamin biri yahut cemaatten biri” seklinde belirtilir.
(17, 18, 20 bis, 25, 28, 38, 42, 43, 44, 47, 52, 56, 59, 61, 65, 66, 67 bis, 69, 70,
82, 88, 97, 99, 105, 108, 112, 138, 145, 149, 150, 167, 168, 170, 187 bis, 191,
220, 245, 283, 295, 299, 301, 302, 303, 338, 425, 427, 429, 438, 469, 473, 475,
497, 507, 510, 515, 520, 542, 571, 572, 574, 580, 582 numarali fikralar.)

Ayrica “demigler, ayitmislar” seklinde ifade edilen ancak muhatabin
kimligi hakkinda hi¢bir aciklayici bilgiye rastlanilmayan fikralar1 da bu
gruba dahil etmek gerekmektedir. (5, 31, 33, 34, 36, 37, 54, 62, 74, 84, 94,
95, 103, 110, 123, 142, 147, 148, 151, 152, 153, 154, 165, 166, 169, 173, 185,
188, 197, 202, 203, 204, 211, 212, 216, 221, 224, 269, 279, 284, 286, 305, 306,
333, 339, 340, 348, 349, 356, 358, 359, 360, 365, 376, 385, 387, 391, 396, 399,
400, 404, 410, 416, 422, 423, 430, 446, 446, 448, 465, 477, 486, 493, 498, 527,
536, 539, 540, 561, 563, 565, 593 numaral: fikralar.)

5 Pertev Naili Boratav, Nasreddin Hoca, Istanbul 2006, s. 105-345.
(Bu kitap 350 sayfa hacminde olup, igerisinde yaklasik 600 adet fikra bulunmaktadir. Bu
fikralar Pertev Naili Boratav tarafindan yurt dis1 ve yurt icindeki pek ¢ok yazma ve tas
baski eser incelenerek hazirlanmistir -ki bu yazmalardan bazilarinin tarihi 16. yiizyila
kadar gitmektedir-.)
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b) Kadinlar:

Kadinlari1 konu edinen bu tiirden fikralar daha ¢ok miistehcenlik icermek-
tedir. Bunun disinda ¢ocugu olmayan ve buna ¢are arayan kadinlar Ho-
ca'ya gelirler(521). Fettan kadinlarin (502), Hoca’dan dua isteyen kadinla-
rin (296), Hoca'ya yiiz vermeyip onu tersleyen kadinlarin (144) yer aldig:
fikralar da yine bu gruba dahildir. (16, 26, 63, 93, 122, 144, 157, 183, 208,
210, 296, 298, 313, 337, 502, 535, 547, 548 numaral1 fikralar.)

¢) Cocuklar:

Fikralarda daha ¢ok sakaci, muzip, yaramaz, akilli ve kurnaz olarak nite-
lendirilirler. (72, 90, 225, 226, 487, 569, 570, 573, 576 numaral1 fikralar)

d) Gengler:

Daha ¢ok muzip (411), alayc1 (492), dalgact (114, 125) tipler olarak fikra-

larda yer alir.

IIL. Belirli Kisilerin Rol Aldig: Fikralar:
a) Aile Cevresi:

1. Hoca’nin Hanimu:

Nasreddin Hoca'nin esi fikralarda, ismi belirtilmeksizin hanimi, haremi,
karis1 seklinde ifade edilir. Hocanuin hanimlar:1 fikradan fikraya degisik
kisilik 6zellikleri gosterebilmektedir:

Bazen cahildir (84), hin-cin fikirlidir (436), hocaya soziinii dinletir
(83), inatgidir (187), cirkindir (328, 466), catik kasli ve somurtkandir (470),
hastadir (111), Hoca’ya tavsiyelerde bulunur (238), Hoca'ya ¢ok is verir
(76), Hoca'ya eza-cefa gektirir (362), sehvetlidir (120, 175, 176, 262, 331),
Hoca'yla inatlasir (167), Hoca'nin tembihini tutmaz ve Hoca'y1 zor du-
rumda birakir (409); Bazen de Hoca’dan sikayet eden ve baba evini 6zle-

yen bir hanim roliindedir (545).

Hocanin, hanimiyla rol aldig: fikralarin bazilari ise miistehcenlik(80,
81, 172) igerir. (20, 21, 45, 46, 69, 77, 78, 80, 81, 87, 107, 178, 179, 255, 259,
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271, 274, 293, 331, 342, 363, 370, 372, 374, 409, 413, 419, 440, 464, 497, 500,
513, 532, 533, 534, 544, 545, 592 numaral1 fikralar.)

2. Hoca’'nin Oglu:

Fikralarda Nasreddin Hoca'nin oglu da hanimi gibi cesitli karakter 6zel-
likleri gostermekle birlikte daha ¢ok Hoca'ya problem c¢ikaran birisidir.
Sakarligindan kuyuya diisen (253), halinden her daim sikayet eden (263),
cahil (113, 115), patavatsiz (366), yetenegi olmadig1 halde sairlige hevesli
(177); zaman zaman da akli az, aptal oglan tiplemeleriyle fikralarda yer
alir. (124, 135) Ancak baz fikralarda da babasinin oglu soziinii hatirlata-
cak kadar hazir cevaptir (426).

3. Hoca’nin Kiz1:

Fikralarda kizi ile ilgili en belirgin sahne; kizin1 suya gonderirken testiyi
verdikten sonra ona bir de tokat atmasidir (540). Bir fikrada da Hoca'min
kizina goriicii geldigi (91) belirtilmektedir (29, 241, 289, 347, 481).

4. Hoca’nin Babasi:

Hoca, gengliginde inatg1 ve babasinin soylediklerinin tersini yapan biri
oldugu icin; babas1 maksadi ne ise onun tersini Hoca'ya soyler ve boyle-

likle amacina erisirmis (452).
5. Hoca’nin Annesi:

5.1. Oz Annesi: Hoca 6z annesinin séziinii dinleyen hayirh bir evlat izle-
nimi verir (433). Annesi, kiiciikken bir meslek sahibi olmasi i¢in onu

Kazzaz'in yanina girak olarak verir (447).

5.2. Uvey Annesi: Yalnizca bir fikrada gecer ve pisirdigi baliklar1 iivey
oglu olan Hoca'dan saklayarak adeta masallardaki iivey anne tipine yak-
lagir (236).

6. Hoca'nin Kardesi:

Hoca'nin kardesinden ti¢ fikrada bahsedilir (189, 261, 337). 337. fikrada
hocanin kardesinden evden disar1 ¢itkmayan, igine kapanik birisi olarak
belirtilir.
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b) Aile Dis1 Yakin Cevre:
1. imad:

Hoca'min yardimcisi, dayanag: ve yol arkadagidir (552). Birlikte ava (139)
ve pazara giderler. Zaman zaman Hoca’ya olumlu tavsiyelerde bulundu-
gu (140, 373) ve Hoca'y1 uyardig: goriliir. (39, 40, 41, 242, 344, 367 numa-
rali fikralar.)

2. Cariye:

Yalnizca bir fikrada Hoca'nin cariyesinden bahsedilmektedir. Bu fikrada

da hanimiyla Hoca arasinda arabulmaya ¢alisir (79).
3. Kdole:

Yine bir fikrada da Hoca kole sahibidir (212).

¢) Aile Dis1 Uzak Cevre:

1. Ahbap, Arkadas, Dost, Yaren:

Hoca'nin aile disindaki gevresini ifade eden bu sozciiklere pek ¢ok fikra-
da rastlamak miimkiindiir. (100, 217, 227, 237, 250, 406, 407, 424, 431, 441,
455, 456, 458, 476, 488, 499, 578 numarali fikralar.)

Bir fikrada ise, dostlarinin Hoca’dan borg para istediklerini; ancak
alamadiklarini goriiriiz (392).

2. Komsular:

Hoca'nin fikralarda en fazla miinasebet kurdugu insanlarin basinda kom-
sular1 gelir. Bu nedenle olsa gerek komsularinin pek ¢ok ve birbirinden
farkli 6zellikleri fikralara da yansimistir.

Hoca'nin aile igi sirrin1 merak eden (484), miinasebetsiz (259), Ho-
ca’nin isine karisan ve ona hata yaptiran (474), ihtiyaclarini daha ¢ok Ho-
ca’dan tedarik etmeye calisan (74, 146), aile i¢i problemlerinde Hoca'dan
yardim dileyen (501) ve hatta yeni yaptirdig1 evi Hoca’ya gosterip bunun-
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la bobiirlenen; bizdeki sonradan gérme komsulara benzeyen (479) komsu
tiplerine Hoca'nin fikralarinda rastlamak miimkiindiir. Ayrica Hoca'ya
bayram ziyaretinde bulunan nezaketli komsular oldugu gibi (159); Ho-
ca'y1 diigliniine davet etmeme nezaketsizliginde bulunan (530) komsular1
da vardir (490, 519, 529).

3. Misafir:

Bir fikrada davetsiz misafir Hoca tarafindan paylanir ve haddi bildirilir
(258). Ayrica diger iki fikrada ise misafirler ¢ok obur, a¢gdzlii ve kurnaz

gecinen bir insan goriintiisii vermektedir (435, 471).
IV. Cesitli Meslek Mensuplar1 (Zanaatkar / Esnaf):
1. Attar:

Hoca merak saikasiyla attardan hashas almis ve onunla kafay1 bulmustur
(463).

2. Bagban:

Bahge isleriyle ilgilen ve bag yetistiriciligi yapan bagban, baz1 fikralarda
daha ¢ok Hoca’y1 bagdan bir seyler asirirken sugiistii yakalayan kisi ola-
rak karsimiza gikar (32, 35, 116).

3. Bakkal:

Peynir, sabun gibi ihtiya¢ malzemelerinin tedarik edildigi kiiciik alisveris
mekanlar1 ve bunlar isleten kisiler olarak fikralarda karsimiza ¢gitkmakta-
dir (282, 311). Bazen de Hoca'nin borg aldig: kisi olarak belirtilmektedir
(511).

4. Berber:

Acemi bir berberin Hoca'y1 tiras ederken yaraladig: ifade edilir (317).
Baska bir fikrada ise Hoca'nin, kel olmasini gerekce gostererek berbere
eksik para vermeye calistigina sahit olmaktayiz (353).

5. Coban / Sigirtmac:

Kaba-saba biri olarak nitelendirilir (136, 288).
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6. Dellal:

Bagirarak bagkalarinin malini satan ve sattig1 maldan komisyon alan araci
kisilerdir. Hoca esegini, inegini ve evini dellal araciligiyla satisa ¢ikarir.
Ancak dellallarin zaman zaman sahtekarlik yaptiklar1 ve Hoca'y1 kan-
dirmaya calistiklar1 da goriiliir (199). Cogunlukla emin ve tekin insanlar
degillerdir. (222, 395, 417, 451, 454 numaral1 fikralar.)

7. Diilger:

Yalnizca bir fikrada gecer ve Hoca'nin evinin tavan ve doseme tahtalarini

onaran kisi olarak karsimiza ¢ikar (390).

8. Ebe:

Fikralarda da bugiinkii islevini yerine getirdigi goriilmektedir (80, 275).
9. Firinc1:

Bir fikrada parasi olmadig1 halde Hoca’ya ekmek veren ve yardim eden

esnaf olarak ge¢cmektedir (524).
10. Hakkak:

Tas ve madenden miihiirlere isimler kaziyan zanaatkar olarak bir fikrada
zikredilmektedir (453).

11. Hamamc1 / Tellak:

Fikralarda hamamda calisan tellaklarin miisterilerine banyodan sonra
“sthhat” ya da “afiyetler olsun” seklinde seslendikleri goriilmektedir (59,
59 bis)

Ayrica aldiklar1 bahsise gore de muiisterilerine hiirmet gosterdikleri
(405) anlagilmaktadir. (117, 118, 121 numarali fikralar.)

12. Mimar:
Hoca'nin yaptiracagl evinin projesini bir mimara ¢izdirdigini gormekte-

yiz (384).
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13. Peyk-i Revan / Peyk:

Mektup tasiyan, haber getirip gotiiren devrin postacisidir. Hoca'nin fikra-
larinda riiya yorumlama gelenegine ¢okga rastlanmaktadir. Peyk-i revan

da Hoca'ya riiyasin1 yorumlatmak i¢in gelenlerdendir (7).
14. Tiiccar:

Bir fikrada Hoca'nin elinden malini ucuza almaya ¢alisan firsatgi, irtikap-
¢1 birisi (541) olarak tanitilir. (459, 529 numaral: fikralar)

Bunlarin disinda fikralarda kendileri hakkinda ¢ok agiklayic bilgiler
olmamakla birlikte; arabaci (352), ¢avus (183), ciftci (161), cuhact (562),
degirmenci (183, 432), gemici (523), hamal (421), hanc1 (528, 585), hekim
(413), helvaar (23), kazzaz (447), tecir/hayvan saticist (52) gibi meslek
mensubu insanlar da zikredilmektedir.

V. Yoneticiler:
1. Kadz:

Adaleti saglamakla gorevli ve yetkili olan kadilarin zaman zaman riigvet
aldiklarindan (243, 244), alayc tavirlarindan (196), taraf tutup haksizlik
yaptiklarindan (57) ve genelde zahire gore hiikmettiklerinden (218) bah-
sedilir. Bir fikrada Hoca Kadi'min gayri mesru iliskisine sahit olur. Ayrica
admin gectigi fikralarda esleri bosama (381), taraflar1 uzlastirma, hirsizla-
ri/suglular1 cezalandirma gibi islevlerle karsimiza ¢ikan kadilarin; zeki,
akilli kimseler olduklar: da ihsas ettirilir (132). Birkag fikrada kad1 yerine
hakim ibaresinin kullanuldi1g1 da goriilmektedir (439, 528).

(43, 106, 139, 194, 196, 198, 206, 304, 319, 367, 386, 480 numaral: fikra-

lar.)
2. Sultan / Padisah:

Hoca baz fikralarinda sultana yarenlik eder, onunla sohbet edip onu
eglendirir (292). Birlikte ava giderler. Ancak bazi fikralarda sultan; sozii
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kanun, astig1 astik, kestigi kestik, sert mizaglh bir kisi olarak karsimiza
cikmaktadir (300).

3. Sipahi:

Yanlica bir fikrada Hoca'nin Aksehir’deki komsusu olarak anilir (558).

4. Subas:

Bugiinkii jandarma komutanina tekabiil eden subasgi; fikralarda daha ¢ok
asayisi saglayan (525), baz1 yasaklamalar ve diizenlemeler getiren, gece

kesifler yapan (393) kolluk kuvveti olarak zikredjilir.

Ayrica Hoca'nin ¢ok samimi oldugu bir kisidir. Hatta Hoca; Subas1
ile, onun esi hakkinda konusup, sikdyet ve nasihatte bulunacak kadar ona
yakindir. Hocanin tavsiyelerini dikkate alan (434) biridir. Ancak bazen
Hoca ile ince ince alay ettigi de olur (468).

VI. Tarihi Sahsiyetler:
1. Baba Sultan:

Tekke seyhidir. Kendisine “Geyikli Baba” da denilir. Kalenderidir; bu
nedenle kendisine ziyarete gelen Hoca'nin sa¢ ve sakallarini gizlice tiras
ettirir.

2. Saltuk:

Nasreddin Hoca'nin halk icinde sdylenen latifelerini énceden duymus;
Hoca’y1 veli mertebesinde bilmis bir hiikiimdar ve komutandir. Ayrica
Hoca’'nin “Bu diinyada beniim ii¢ nesne heman miilkiimdiir... Ol {ig
nesnentiin birii zekeriim ve ikisi hayalarumdur.” soziiniin mecazi olabile-
cegini de kesfedebilecek idrak ve ferasete sahiptir. Ciinkii bu ii¢ nesne,

mecazi olarak “ilim, amel ve ihlas” karsilig1 kullanilmustir (1, 2, 3).
3. Sultan Ald’addin:

Ad1 yanlica bir fikrada ge¢mektedir. Bir giin sehrin fazilette ileri gelenle-
rine davet verir ve bu davete hocayr da buyur eder. Davette Hoca'ya
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elindeki elmay1 uzatacak kadar algakgoniillii, saygideger ve hosgoriilii

bir insan izlenimi uyandirir (242).
4. Seyyad Hamza:

Mutasavvif-sairdir. Siir gibi konusur. Hoca'ya faziletfurusluk taslar ve
ona: “Senin kemaliin, dlemde maskaralik midir?” diye sorar ve kendisi-
nin, alem-i anasirdan gecip felekler katinda dolastigini ve asagidan yuka-
11 felege el vurdugunu, soyler. Hoca da kendisine “Eline yumusak ve
nazik bir nesne dokundu mu?” diye sorar. Cevap, “evet” olunca da “O
beniim hayalarumdur.” der. Bunun elbette bir anlami vardir: Hoca esasen
Seyyad Hamza'ya, “Sen ne kadar yiikselirsen yiiksel, ben senin iistiinde-
yim ve daha sen neye dokundugunu bile bilmeyecek cehalettesin” mesa-
jin1 verir. Onun faziletfurusluguyla alay eder. Ciinkii tasavvufta yiiksek
gonilliliik pek fena bir seydir (4).

5. Timur:

Belki de tizerinde en fazla durulmasi; hatta miistakil olarak ele alinmasi
gereken ve Nasreddin Hoca fikralarina siyasi, fiziki ve psikolojik yonle-
riyle sirayet etmis tarihi bir sahsiyettir. Ancak biz onun kimi 6zelliklerini,
incelemeye calistigimiz fikra metinlerinden yola ¢ikarak belirlemeye cali-
sacaglz.

Bir kere Timur kendisinden kesinlikle korkulan birisidir. Fiziki ola-
rak bir gozii kor ve bir ayagi demirdendir (326); kendi ¢irkinligi karsisin-
da tiziiltip, sikilip, aglayabilecek bir ruh haline sahiptir (326); Tatar giizel-
lerinden hoglanir (324); acimasizdir ve insanlara haddinden fazla cezalar
verir (483); hatta bir defasinda kizdig: birine oradaki kagitlar1 yutturmus-
tur (554). Ancak Hoca'yla sakalasan (229, 265, 418, 460), Hocanin ignele-
yici sozlerine muhatap olan (181); onun esprilerine giilen (326); Hoca'nin
yerinde cevaplari sayesinde onun nedim-i hass1 olmus olan ytice bir hii-
kiimdardir (496). Ayrica Cehennem azabindan korkacak kadar iman sa-
hibidir (591).

Timur; insanlarin gazabindan ve cezalandirmasindan korktuklar: bir
kisidir (550, 557). Bir beldeyi isgal ettiginde, o beldenin ileri gelenlerini
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toplar ve onlara talimatlar verir. Bu ileri gelenler igerisinde genellikle
Hoca da olur. Tebdil-i kiyafet ederek halk arasinda dolagsir ve gizlice on-

larin kanaatlerini 6grenir (559).
6. Veli Efendizade:

Zamanin kibarlarindan, zenginlerinden ve beylerinden biri olarak nite-
lendirilir. Hassas ve titiz mizacli biridir. Ancak Hoca'y: iftara davet ede-
cek kadar da ona yakinlig1 vardir (505).

VIL Belli Bir Ziimreye Mensup insanlar:
a) Etnik ve Dini Mensubiyeti Olanlar:
1. Acem:

[ran’dan gelmis olan kisiler fikralarda da bu sekilde adlandiriimaktadir
(560). Bir fikrada okuma yazma bilmeyen, mektubunu Hoca’ya okutmaya

calisan cahil bir insan olarak tavsif edilir (549).
2. Arap:

Yiizii ve viicudu kara olarak tarif edilir. Hatta hamamda renginin acil-
mamis olmasiyla da alay edilir (200, 201, 202). Bir bagka fikrada ise Arap
ulemasindan bir kisi Hoca tarafindan ilmi tartismada alt edilir ve daha

sonra bu kisinin cehaletiyle alay edilir (164).
3. Dehri:

Ecnebi alimi olarak fikralarda yer alir. Bunlar bir nevi seyyahtirlar. Gittik-
leri yerlerde karsilastiklar: alimlerle tartisir. Fikri mugalataya girisirler.
Ancak onun meselelere felsefi yaklasimina ragmen Hoca s1g denilebilecek
bilgisiyle onu alt eder. Burada belki de Miisliimanin cahilinin ecnebinin

aliminden tistiin oldugu mesaji verilmek istenmistir (460).
4. imam:

Fikralarda bilgisi eksik, okumasi hatal1 (58), vermeye degil almaya alisik
(472, 551), yiyici bir tip olarak (207, 235) gosterilir. Ancak bazi fikralarda
Hoca'yla alay etmekten geri durmaz; Hoca da ona haddini bildirir (131).
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Ayrica namazda okuyacagl sureyi uzun tutmasi da bir fikrada elestiri

konusu olmustur (503).
5. Kesis:

Bunlar Anadolu’yu gezen ve alim bilinen insanlarla fikri tartismalara
giren insanlardir. Ancak bir fikrada Hoca'nin verdigi cevaplardan etkile-

nerek Islamiyet'i kabul eden bir kesisten bahsedilir (155).
6. Kiirt:

Anlayisi kit, Hoca’ya kaba davranan, ¢ocuklarina dini bilgi verememis bir
kisi olarak nitelendirilir (461). Diger bir fikrada ise Hoca'ya misafir olma-

sina ragmen ona kabalik yapan bir kisi izlenimi verir (309).
7. Papaz:

Bir fikrada Hiristiyan din adami olarak Hoca’ya Islamiyet’e dair biraz da

alayci1 bir soru sorar ve ummadig1 bir cevap karsisinda dona kalir (526).
8. Tiirkmen:

Yalnizca bir fikrada Tiirkmen adi gecer ve bu fikrada da Hoca'y1 fakih
olarak kendi obalarina gotiirmek isteyen iki Tiirkmen’in birbirleriyle olan
kavgasi anlatilmaktadir (248).

9. Yahudi:

Bir fikrada kurnaz geginen Yahudi'ye Hoca’min haddini nasil bildirdigi
anlatilir (218).

b) Toplumsal Mensubiyeti Olanlar
1. Aga:

Koyde yasar; koyiin zengini ve ileri gelenidir (564). Bir fikrada silahli
adamlar1 olan, s6zii dinlenilen, kendisinden ¢ekinilen, ava merakli, bir
kisi olarak nitelendirilir; ancak Hoca onu da giildiirmeyi basarir (330). Bir
baska fikrada ise Hoca'ya zulmeden Hoca'nin sirtina tay: yiikleten mer-
mer yiirekli bir herif olarak tanitilir (481).
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2. Bey:

Hoca zaman zaman beylerin meclisinde de bulunur; onlarla ava gider ve
onlarla hediyelesir (133, 134, 228, 230, 231, 232, 233).

3. Cami Cemaati:

Daha ¢ok Hoca'nin din adami olarak karsimiza ¢iktigi fikralarda zikredi-
lir. Bu fikralarda Hoca’ya, onu zor durumda birakacak sorular yoneltilir;
ancak o bunlara ustalikla cevap verir. (8, 9, 10, 11, 12, 13, 14, 15, 207 bis,
297, 357, 546 numaral1 fikralar.)

4. Danismend:

Bunlar genellikle kadilarin yaninda staj yapan bilgili, gorgiilii insanlardir.
Hoca bunlarla sik sik goriisiir ve sohbet eder. Hatta onlar1 evinde misafir
bile eder (207). Hoca'nin meshur bir fikrasinda anlatildig: {izere; esege
ters binmesinin nedeni, yolda giderken danismendlere karsi sirtin1 don-
memek i¢indir (55). (239, 306 numaral: fikralar.)

6. Koyliiler:

Fikralarda anlatilan koyliiler daha ¢ok hocaya soru soran ve her seyi 6g-
renmek isteyen merakli insanlardir (174, 567, 586). Sikintilarin1 Hoca'ya
iletirler ve ondan yardim dilenirler (412). Saftirlar; ancak aptal degildirler;
Hoca'nin numaralarini yutmazlar ve bunu Hoca'ya itiraf ettirirler (420).
(256, 318, 394, 489 numarali fikralar.)

7. Molla:

Bir fikrada soru soran ve sorusuna cevap arayan bir kisi olarak takdim
edilir (346)

8. Seyyah:

Yalnizca bir fikrada Arabistan’dan gelip orasi hakkinda insanlara bilgi
veren bir seyyahtan bahsedilir (428).
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9. Stihte:

Bunlar medrese talebesi gen¢ ogrencilerdir. Hoca bunlar1 bazen evine
davet edip ikramda bulunur. Bu 6grenciler Hoca’ya gesitli sorular sorar,
ondan bilgi alirlar. Ayrica Hoca’yla bilgi yaristirirlar ve Hoca'y1 tartisma
ortamina ¢ekerler. (71, 109, 152, 193, 370, 375, 583 numarali fikralar)

10. Zenginler:

Daha ¢ok zenginlere hiirmet eden ve alaka gosteren bu insanlar, fikralar-
da “kiminde kiirk, kiminde kaftan, kiminde kusak, kiminde at, pusat,
egerli sim, raht ve atinin yaninda bir sarrag...” seklinde tarif edilmekte-
dir.

VIIL Niteliksiz Tipler:
1. Dilenci:

Bir fikrada Hoca’y1 zahmete kosan (329), insanlardan 1srarla sadaka iste-
yen (478) ve bagkalarinin yardimlariyla gecinen miskin bir insan gorii-

niimiindedir.
2. Eskiya:

Bazi fikralarda “birkag atli” olarak gecer (238). Bunlar yer aldig: fikralar-
da karsilastig1 kisilere, mensubu oldugu kimselerin ve ziimrelerin giiciine
gore muamele eden; ¢ekindigi kimselerin adamlarina dokunmayan; an-
cak garibanlara eziyet eden ve giiciinii onlara kars1 gosteren kanunsuzlar
olarak belirtilir (240). Baz: fikralarda ise bu kisiler, “harami” olarak ad-
landirilirlar (201).

3. Hirs1z:

Bazi fikralarda aptal bir insan imaji verirler. Hoca bu asalak tiplere kars:
gereken dersi verir. (21, 21 bis, 22, 42, 137, 190, 223, 350, 267, 378, 383 nu-

marali fikralar)
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IX. Kisilestirilmis Varliklar:

a) Cansiz Varliklar:

1. Cesme:

Hoca'nin ¢esmeyi kisilestirerek onunla konusmasi s6z konusudur (247).
2. Kizilirmak:

Hoca'nin bir fikrada da Kizilirmak’it muhatap aldig: goriiliir (268).

3. Hayvanlar:

Fikralarda zaman zaman Hoca'nin muhataplarinin tiirlii vesilelerle hay-
vanlar oldugu ve Hoca'nin bu hayvanlar1 adeta kisilestirerek onlarla ko-
nustugu goriiliir. Fikralarda ad1 gegen hayvanlarin tam listesi ve gegctikle-

ri fikralarin numaralar: su sekildedir:

Ar (141), at (163), ay1 (467), bildircin (462), caylak (398), esek (43, 64,
70, 72, 75, 137, 278, 280, 281, 285, 351, 443, 444, 445, 485, 582), hindi (494),
horoz (60), kaplumbaga (251), kopek (48, 184, 283, 291), kurbaga (351),
kurt (85, 457), kuzgun (23), leylek (212), dkiiz (102, 246, 249), o6rdek (224),
tavsan (312, 409), tavuk (60), tilki (567), tuti/papagan (494).

Hayvanlar igerisinde Hoca'nun fikralarina en fazla konu olan esektir.
Esek, Hoca'nin yalmizligina yoldas, is arkadasi, tesellisi ve her seyden
onemlisi Hoca'nin maddi fakirliginin yansiyan tarafidir. At, esege gore
daha giiclii, hizli, soylu ve dolayisiyla pahalidir ve ona sahip olmak igin
biraz varlikli olmak gerekir. Hoca'nin bu ytiizden at1 yoktur. Esek, sira-
danligs, fakirligi, safligi, masumiyeti ve ezilmisligi simgelemektedir. Bu
nedenle Hoca'nin karakterine ve hayat tarzina daha ¢ok uymaktadir.¢

¢ Seref Boyraz, “Nasreddin Hoca Fikralarinda Zaman, Mekan ve Salislar”, Nasreddin Hoca'ya
Armagan, Istanbul 1996, s. 82.
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¢) Manevi - Ruhani Varliklar:
1. Allah / Tanr:

Hoca'nin bazi fikralarinda tek tarafli olarak Allah / Tanr ile konustugu;
ona yalvardig1 yahut sitem ettigi goriiliir. Baz1 fikralarda ise Tanr ile
konusmasinda sathiyat tarzi ifadeler yer almaktadir. (172, 192, 201, 201
bis, 481)

2. Miinker-Nekir:

Hoca'nin 6liimiinii ve 6ldiikten sonra Miinker-Nekir meleklerinin sualine
verdigi cevab1 konu edinen iki fikrada Hoca’yla birlikte anilir (104, 171).

Eserde yer alan fikralarin ikisinde Hoca’nin adi hi¢ anilmaz (323,
334). Bu fikralarin ilkinde kari-koca arasindaki iliskiden; ikincisinde ise

hastaligina gare arayan bir adamdan bahsedilir.
Sonug¢

Nasreddin Hoca'dan bugiine asirlar ge¢mistir. Elbette bu zaman dilimin-
de 6nemli toplumsal farklilasmalar, degismeler meydana gelmistir. Fakat
hocanin fikralar: giinliik, anlik bir anlayisa degil, evrensel ¢dziimlemelere
sahiptir. Bu 6zelligi ile toplumsal iliskilerin temellendigi yapiy: tahlilde
son derece 6nemli verilere sahip bulunmaktadir.”

Nasreddin Hoca, bu fikralarinda yoneticilerin yanlis tutumlarini,
riisvet yemeyi, halka uygulanan baskiyi, ikiytizliiliikleri, ¢ikarciliklari,
korkakliklari, sahtekarlilari, cimriligi, dnlemsiz davranmaysi, dis goriiniise
Onem vermeyi, birden ¢ok kadinla evliligi, evlilik yasamindaki uyumsuz-
lugu, hos goriisiizliigii vb. pek ¢ok konuyu dile getirerek; biitiin bu bo-
zukluklara dikkat cekmek ve onlar1 giilmece silahiyla yok etmek istemis-
tir# Bunu yaparken de muhatap aldig1 insanlar toplumun biitiiniinden

birer kesittir.

7 Niyazi Usta, “Nasreddin Hoca Niiktelerine Sosyolojik Bir Yaklagim”, Din ve Toplum Yazilari,
Ankara 2008, s.116.

8  Hakan Ulper, “Nasreddin Hoca Fikralarinn Egitimsel Islevleri”, Folklor/Edebiyat Dergisi,
S.48, Ankara 2006, s.284.
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Nasreddin Hoca'nin ¢evresindeki kisilerin karakterleri s6z konusu
oldugunda, fikralar arasinda bir tutarlilik goriiliir. Bir fikrada kadx tipi; isi
ciddiye almayan, riigvet yiyen bir devlet memuru olarak karsimiza ¢ikar-
sa, diger fikralardaki kadilar da aymi kisilik 6zelligi gosterir. Fikralarin
birinde Hoca'nin karisi tembel, aksi ve s6z dinlemez biriyse, 6tekilerde de
aymn Ozellikleri gosterdigi goriiliir. Kisilerin belirtilen 6zellikleri, karakter-

leri tiim fikralarda birbirini dogrular ve tamamlar niteliktedir.?

O kimi fikralarinda Timur’la, kimi fikralarinda Sar1 Saltuk’la, kimin-
de ise Sultan Alad’addin’le ya da ad1 anilmayan bir beyle ¢cagdas gosteril-
mektedir. Anlasilan o ki, Tiirk halki onu ¢aglar {istii kabul etmis ve her
devirde kendilerinin sozctisii ve soyleyemediklerini cesaretle soyleyen bir

kahraman ilan etmistir.

Nasreddin Hoca fikralarmin hemen hemen tek olumlu kisisi Ho-
ca’'nin kendisidir. Genelde olumsuz tipler 6ne c¢ikarilarak yerilir ve bu tip
insanlar Hoca aracilig1 ile paylanarak onlara gerekli dersler verilir. Insan-
lar, sosyal hayatta da karsilasabilecekleri bu Ozellikteki insanlara kars:
sOyleyemeyecekleri sozleri Hoca'ya sOyleterek; hem bir hakikati ifade
ederler hem de kendilerini bu tiir insanlardan gelebilecek kétiiliiklere
kars1 korumus olurlar. Bu durum, fikralarin elestirici, ders verici, dogru-
lar1 gosterici ve yanlis yapanlari yerici bir niteliginin oldugunu da bizlere
gostermektedir. Ayrica fikralarin, tiretildikleri ya da anlatildiklar1 sosyo-
kiiltiirel ortamin/baglamin Ozelliklerini yansittiklar1 ve boylelikle tarihe

151k tuttuklar goriilmektedir.
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EYUP NEFES*

Ayvacik/Tiryakioglu Mosque:
A recently discovered Ottoman Wooden Mosque in Samsun

Abstract: Samsun region is highly rich in terms of wooden mosques. It seems that the
tradition of constructing mosques with wood has continued up till the
present century. They were mostly discovered and analyzed within different
scientific studies. This paper will attempt to present a recently discovered
wooden mosque called 7iryakioglu Mosque which was constructed in Otto-
man periods and seems to be neglected by governmental officials till now.

Key Words: Samsun, Wooden Mosques.

Rk

Ozet: Samsun yéresi ahsap camiler bakimindan oldukca zengin bir bélgedir. Yoére-
deki ahsap cami yapim gelenegi yakin zamana kadar gelisimini siirdiirerek
devam ettirmis goziikmektedir. Son yillarda yapilan degerli ¢calismalarla bu
eserlerin ¢ogu tanitilmistir. Biz bu ¢alismamizda, Osmanli déneminde insa
edilmesine ragmen heniiz tespit edilememis 7iryakioglu Camilni tanitarak,
metruk halde birakilan yapiy1 yetkililerin ilgisine sunmaya ¢alistik.

Anahtar Kelimeler: Samsun, Ahsap (Cant1) camiler.
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Giris

Karadeniz Bolgesi, her mevsim 6nemli dlgiide yagis aldigindan oldukga

zengin bir bitki ortiisii ile kaphdir. Tiirkiye ormanlarinin ticte ikisini olus-

turan soz konusu ormanlarda kayin, ithlamur, kestane, giirgen, mese,

koknar, saricam, karacam, ladin, kizilagag, akgaagacg gibi zengin bir agag

gesitliligi bulunur!. Buna bagli olarak bolgede ahsap malzemenin

seranderlerde, kopriilerde, teknelerde, i¢ mimaride, gesitli el sanatlarinda

ve mimaride zengin kullaniminin oldugunu biliyoruz2

Mevcut yayinlardan anlasildigina gore bolgede ahsap malzeme kul-

lanilarak insa edilen yap1 grubu arasinda ahsap camiler onemli bir yer

tutmaktadir®. Yine bu yayinlarin isaret ettigi {izere Samsun ve gevresin-

2

Selami  Gozeng, Tiirkiye'nin Dogal  Bitki Ortiisii  ve Hayvan  Topluluklar,
(http:/fwww.aof.anadolu.edu.tr/kitap/IOLTP/2291/unite05.pdf), Eskisehir, 1998, s. 48.

Sivil mimari ile ilgili bkz. Biilent Getinor, “Dogu Karadeniz ve Evleri”, ilgi, S. 44, Istan-
bul, 1986, ss. 15-22; Erdem Yiicel, “Trabzon’un Ev ve Konaklan”, Kiiltiir ve Sanat, S. 5,
Ankara, 1990, ss. 34-39; H. Karpuz, “Geleneksel Trabzon Evleri”, Kiiltiir ve Sanat, S. 18,
Ankara, 1993, ss. 19, 22; Ozlem Ataoguz, “Kastamonu'nun Tarihi Evlerinden Ornekler”,
Kiiltiir ve Sanat, S. 27, Ankara, 1995, ss. 40-43; Ozdemir Tan, “Kastamonu Koylerinde Ge-
leneksel Mimari”, Kiiltiir ve Sanat, S. 27, Ankara, 1995, ss. 60-62; Necati Demir, “Ordu ve
Yéresinde Serendiler”, Kiiltiir ve Sanat, S. 36, Ankara, 1997, ss. 42-45; Suat Iskender,
“Trabzon’un Vakfikebir flcesinde Geleneksel Ahsap Mimari Icin Bir Ornek Refik Komut
Seranderindeki Mimari Siisleme”, Sanat Tarihi Arastirmalar: Dergisi, S. 14, Istanbul, 1997-
98, s. 16; Sengiil Oymen Giir, Dogu Karadeniz Orneginde Konut Kiiltiirii, Istanbul, 2000;
Bati Karadeniz Bolgesi'nde bazi yapilarda goriilen kilitlerin bile ahsap malzemeyle
mamul olmasi ilgi ¢ekicidir. Bkz. Nail Tan, “Bat1 Karadeniz Bolgesinde Ahsap Kap: Ki-
litleri”, Kiiltiir ve Sanat, S. 34, Ankara, 1997, ss. 35-37.

Karadeniz sahil seridinde insa edilen ahsap camiler igin su eserlere bakilabilir: Art-
vin'deki ahsap eserler icin bkz. O. Aytekin, Ortacag’dan Osmanli Dénemi Sonuna Kadar
Artvin’deki Mimari Eserler, Ankara, 1999, ss. 160, 169; Rize’deki benzer eserler icin bkz.
H. Karpuz, “Rize Gayeli Ormancik Kéyii Camii”, S. U. Selcuklu Aragtirma Merkezi Prof.
Dr. Yilmaz Onge Armagani, Konya, 1993, ss. 253-262; Rize, Ankara, 1992; Trabzon’daki
eserler icin bkz. H. Karpuz, “Trabzon’un Caykara Ilgesi Koylerinde Bulunan Bazi Cami-
ler”, Vakiflar Dergisi, S. XXI, Ankara, 1990, ss. 281-298; Giresun yoresindeki ahsap cami-
ler igin bkz. Eyiip Nefes, “Giresun’da Yeni Tespit Edilen Bir Ahsap Camii, Caldag Bel-
desi Melikli Mahallesi Tahtali Camii”, Dinbilimleri Akademik Aragtirma Dergisi, Samsun,
2009, ss. 187-209, http://www.dinbilimleri.com/dergi/cilt9/sayi3/ 09030359.pdf; Ordu yoresi
ahgap eserleri icin bkz. A. A. Bayhan, “Ordu/ikizce’den Bir Ahsap Camii: Laleli (Eski)
Camii”, Giizel Sanatlar Enstitiisii Dergisi, S. 14, Erzurum, 2005, ss. 1-22; “Ordu’da Yeni
Tespit Edilen Camiler”, Giizel Sanatlar Enstitiisii Dergisi, S. 16, Erzurum, 2006, ss. 33-48;
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deki ahsap camilerin tarihi oldukg¢a eskilere dayanmaktadir. Zira
dendrokronoloji uzmani P.I. Kuniholm’un Karadeniz Bolgesi'ndeki ahsap
camilerden numuneler almak suretiyle aga¢ halkalarindan tarihlendirme
metoduyla* elde ettigi sonuclara gore Carsamba/Gokgeli Camii 1206,
Yaycilar Koyii Seyhhabil Camii ise 1211 yilinda insa edilmis olmalidir®.
Bu tespitle birlikte s6z konusu iki yap1 halen Anadolu'nun mevcut en

“Ordu’dan Bazi Tarihi Ahsap (Cant1) Camiler”, http://www. sosyalarastirmalar. com/cilt2/
sayi7pdf/ bayhan_ ahmet_ali. pdf; Samsun’daki Ahsap Camiler i¢in Bkz. H. H. Giinhan
Danigman, “Samsun Yéresi Ahsap Mimarisinin Gelenekselligi — Bafra, Tkiztepe Arkeolo-
jik Verilerinin 1s131nda Carsamba Golgeli Camii'nin Incelenmesi”, IX. Tiirk Taril Kongresi
Bildirileri, C. 1, Ankara, 1998, ss. 135-144; Y. Can, Samsun Yiresinde Bulunan Ahsap Cami-
ler, Istanbul, 2004; “Samsun’da Bulunan iki Onemli Ahsap Eser Gokgeli ve Bekdemir
Camileri”, Ge¢misten Gelecee Samsun 2. Kitap, Samsun, 2007, ss. 509-527; C. Nemlioglu,
“Gogeli (Gokeeli) Camii”, I. Uluslararast Selcuklu Kiiltiir ve Medeniyeti Kongresi Bildiriler,
C.II, Konya, 2001, ss. 117, 136; Emine Yilmaz, “Taciiddinogullar1 Beyligi'nden Giintimii-
ze Agilan Pencere Ordu Koyii”, Baris Gazetesi, Samsun, 2001, s. 2; M. K. Sahin, “Samsun-
Carsamba/Yaycilar Kéyii-Sehyhabil Kéyii Camii”, Atatiirk U. Sosyal Bilimler Enstitiisii
Dergisi, C. 4, S. 2, Erzurum, 2004, ss. 15-36; M.S. Bayraktar, Samsun ve flg:elerinde Tiirk
Mimari Eserleri, Atatiirk Universitesi S.B.E., yayinlanmamis doktora tezi, Erzurum, 2005;
“Samsun’da Tiirk Mimarisinin Gelisimi”, Ge¢misten Gelecege Samsun 1. Kitap, Samsun,
2006, ss. 399-425; “Samsun Cargamba’da Taceddinogullar1 ve Osmanh Dénemine Ait Iki
Ahsgap Eser; Ordu ve Porsuk Koyii Camileri”, Gegmisten Gelecege Samsun 2. Kitap, Sam-
sun, 2007, ss. 529-557; “Samsun’da Anadolu Sel¢uklu ve lhanli déneminden kalan tarihi
yapilar”, http://www.sosyalarastirmalar.com/cilt2/sayi7pdf/ bayraktar_sami.pdf, ss. 85-118; E.
Emine Naza Dénmez, Wooden Mosques of the Samsun Region, Turkey from the Past to the
Present, England, 2008; Kastamonu ve Sinop yoresindeki ahsap camiler igin bkz. Y. Can,
“Kastamonu ve Sinop Yéresinde Bulunan Ahgap Camiler”, OMU lahiyat Fakiiltesi Dergi-
si, S. 14-15, Samsun, 2003, ss. 117-134; Bat1 Karadeniz’deki ahsap camiler i¢in bkz. H.
Ayverdi, Osmanlt Mimarisinin [lk Devri (Ertugrul, Osman, Orhan Gaziler, Hiidavendigar ve
Yildirim Beyazit 630-805 (1230-1402) I, Istanbul, 1989, ss. 120-133.

4 Bu yontemle, belli bir iklim ¢evresinde yetisen agaclarin yillik halkalarimin déniisiimlii
karsilastirilmasi ve yildan yila biiytimenin profilinin ¢ikarilmasi igin elde edilen bilgile-
rin kargilastirilmasi sonucuyla tarihlendirme yapilir. 56z konusu yontemle yapinin inga
edildigi tarih bulunabilecegi gibi agacin kesildigi yil bile hesaplanabilir. Bkz. Bayhan,
“Ordu’dan baz1 ...”, s. 59.

5 P. I. Kuniholm, “A 1503- Year Chronology For The Bronze And Iran Ages: 1990-1991
Progrest Report of The Aegean Dendrochronology Project”, VII. Arkeometri Sonuclar
Toplantisi, Ankara, 1992, s. 127; “Aegean Dendrochronoloji Project: 1993-1994”, XI. Arke-
ometri Sonuglart Toplantisi, Ankara, 1996, s. 183. Yoredeki ahsap camilerle ilgili calisma-
larda Kuniholm’un verdigi bu bilgiden hareketle yapimin 1206 yilinda yapildig: kabul
gormektedir. Bkz. Can, a.g.e., s. 26; Nemlioglu, a.g.m., s. 118; Bayraktar, Samsun ve ilgele—
rinde ..., s. 23; Donmez, a.g.e., s. 14.
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eski ahsap camileri konumunu kazanmaktadir. 1071 yilinda kazanilan
Malazgirt Savasi'nin Tiirklere Anadolu’nin kapilarini agtig1 diisiiniiliirse
yliz kiistir yil sonra Samsun/Carsamba’da tamamen ahsap, civisiz ve
cant1 tekniginde insa edilmis camilerle karsilasiyor olmamiz oldukga
dikkat ¢ekicidir.

Esasen eski Tiirkler arasinda ahsap yapi1 gelenegi bilinmekte ve 6zel-
likle cami yapiminda ahsap malzemenin kullanildig goriilmektedir. Gii-
niimiize bir biitiin halinde ulasamayan bazi Karahanli ve Gazneli camile-
rinin 10.yy’dan kalma ahsap aksamlar1 Semerkant, Taskent ve Pencikent
miizelerinde sergilenmektedir. Sultan Mahmut'un Gazne’de insa ettirmis
oldugu Arus’iil-Felek Camii’'nin ¢atisinin ahsap destekli oldugu ve iginde
¢ok zengin ahsap siislemeler oldugu bilinmektedir. Anadolu’da ahsap
cami yapim geleneginin sistemli bir bicimde stirdiiriildiigtine sahit olu-
yoruz. Konya Sahip Ata (Larende) Camii (1258), Beysehir Esrefoglu Sii-
leyman Bey Camii (1297), Bayindir Kéyti Camii (1366), Kosk Koyii Mes-
cidi (14.yy), Afyon Ulu Camii (1273), Sivrihisar Ulu Camii (1274), Ankara
Arslanhane Camii (1289-90), Ahi Elvan Camii (1382), Ayas Ulu Camii
(1297), Kastamonu Kasaba Koyii Mahmut Bey Camii (1336) Anadolu’da
inga edilmis ahsap unsurlu camilerimizdendir®. Karadeniz Bolgesi'ndeki
bir grup cami ise tamamen ahsap malzemeyle ve ¢anti tekniginde insa
edilmis olup yaklasik 800 yillik bir zaman diliminde varligini geliserek

devam ettirmistir.

Samsun yoresindeki ahsap camilerle ilgili yayinlarda son yillarda bir

artis s0z konusudur. Bunda yoredeki ahsap eserlerin miktar1” kadar cami-

6 Seyfi Bagkan, “Anadolu Selguklu Devri Tiirk Ahsap Sanat1”, Bilim Birlik Basari, S. 45,
Izmir, 1986, ss. 20-24; Oktay Aslanapa, Tiirk Sanati, Istanbul, 1993, s.130-135; Yagar
Erdemir, “Nakisl Ahgap Camilerimizden Bir Ornek Erbaa-Fidikéy Omerpagsa Camii”,
ilim ve Sanat, S. 12, Ankara, 1987, s. 30, 31.

7 Bayraktar, Samsun gevresinde orman bulunan hemen her kdyde eskiden ahsap bir cami
oldugu izlenimi edindigini ifade etmektedir. 1884'de kagir olarak insa edilmeden 6nce
Samsun merkezdeki sehrin ulu camisinin de ahsap malzemeden mamul olmas: sehrin
ahsap cami ingas1 bakimindan kiyaslanamayacak bir zenginlige sahip oldugunun énem-
li gostergelerinden olmalidir. Calismalarimiz sonunda Bayraktar'm kanaatine katildi-
g1miz1 ifade etmeliyim. Bayraktar, a..t., s. 381.
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lerin inga tarihlerinin erken devirlere kadar ulastiginin tespiti de etkili
olmus goziikmektedir. Simdiye kadar yapilan ¢alismalarda Selguklu ve
Osmanli dénemine ait toplam 20 ahsap cami tespit edilebilmistir. Yakin
tarihlerde, Samsun yoresinde insa edilmis olan son donem ahsap camiler?
konusunda arastirma yaparken, heniiz hic¢bir yayinda ele alinmamis Os-
manli donemine ait Tiryakioglu Camii'ni tespit ettik. Dolayisiyla bu ¢a-
lismanin amac Tiryakioglu Camii'ni inceleyerek sanat tarihindeki yerini

ifade etmeye ¢alismaktir.
Tiryakioglu Camii®

Tiryakioglu Koyii'ne, Ayvacik ilge merkezini gectikten sonra, Hasan
Ugurlu Baraji'na gelmeden doguya sapan yaklasik 14 km.’lik asfalt bir
yol vasitasiyla ulasilmaktadir (harita 1). Kdyiin i¢indeki eski bir mezarlik
i¢cinde kurulu bulunan ahsap cami, kap: {izerindeki siislemeler arasina
kabartma olarak yazilan tarihe gore H. 1284 (M. 1867-68) tarihinde insa
edilmistir (resim 1, 2, 3). Biraz uzagina insa edilen betonarme yeni bir
cami nedeniyle Tiryakioglu Camii halen metruk olup kismen harap va-
ziyettedir (Cizim 1).

Ahsap malzemeyle mamul yap1, biitliniiyle yigma tekniginde insa
edilmis olup icten diiz tavan, distan marsilya tipi kiremitlerle kaplanmis
dort omuz kirma ¢at1 ile ortiiliidiir. Yapinin sagaklar1 duvardan yaklasik
80 cm disa tagkindir. Cami, taban kismina konan iri taslar tizerine bindi-
rilmis ahsap kalaslar {izerine bina edilmistir. Arazinin hafif meylinden
dolay1 yapinin kuzey tabani zemine otururken giiney tabani, yerden yak-
lasik 60 cm yukariya kaldirilmistir. Béylece hem yapinin diiz bir zemine
kurulmas:1 saglanmis hem de alt kismindan c¢iirtimesinin oniine gegilme-
ye calisilmistir. Tki katli cephe diizenine sahip caminin revak, son cemaat

yeri ve minaresi yoktur.

8  Eyiip Nefes, Samsun Yéresindeki Son Donem Ahsap Camiler, Samsun, 2009.

9 Tiryakioglu Camii Kiiltiir ve Tabiat Varliklarim1 Koruma Kurulu tarafindan 238-
21/07/2001 nolu karariyla tescil edilmistir. Bkz. Anonim, Tasmmaz Kiiltiir Varliklar1 En-
vanteri 2009, Samsun, 2009, s. 302, 303.
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Yapiy1 olusturan mese!? agacindan mamul ahsap perdeler, 7 ile 8 cm
kalinliginda ve 15 ile 30 cm arasinda degisen genisliklere sahiptir. Perde
genislikleri arasinda fazla fark olmasi, caminin gegirdigi onarimlarla izah
edilebilir'l. Ust iiste binen perdeler, kavilalarla'? saglamlastirilmistir. Ca-
minin her bir katinda sekizer perde ve arada yapiy1 enlemesine dolanan
bir kat kirisi bulunmaktadir. S6z konusu ahsap perdeler koselerde
kurtbogazi ge¢melerle baglanmistir. Perde boylar1 bir ugtan diger uca
yetismediginden aralara, iki kanalli ¢calma bogaz ge¢me ile perdeleri biri
birine baglayan dikmeler yerlestirilmistir.

Yapinin kuzey cephesi ortasinda goriilen zengin siislemelerle bezeli
ve yagl boya ile mavi renge boyanmis orijinal giris kapis1 giiniimiizde
kilitli tutulmaktadir (resim 4, 5, 6, 7). iki kanattan miitesekkil kapinin her
bir kanadindaki siislemeler, iigerli boliimlere ayrilmugtir. Tk bakista si-
metrik hissi uyandiran siislemelere dikkatle bakildiginda kompozisyonda
bir takim farkliliklar oldugu goriilmektedir. Kapinin sag kanadinin st
kisminda zencirek ve sematik bitkisel kivrimlar1 akla getiren siislemeler
goriilmektedir. Yapinin tarihinin de bulundugu bu kisimdaki kalan bos-
luklara, birbirinden farkli dort rozet ile gesitli geometrik desenler yerlesti-
rilmistir. Sol kanadin, bu boliimiin simetrigindeki yiizeyinde, zencirek,
sematik bitkisel kivrimlar ve iki rozet serbest bi¢imde islenmistir. Kap1
kanatlarinin orta boliimiinde tiim ytiizey, hasir 6rgii benzeri bir kompo-
zisyonla kaplanmustir. Sol kanattaki hasir 6rgii dortlii, sag kanattaki ise
besli yivle olusturulmustur. Bu nedenle sag kanattaki siisleme daha iridir
ve daha genis bir yiizeye yayilmistir. Sol kanattaki kompozisyon oval
hatlarla basariyla tamamlanmisken digerinin uglari, alt ve iist kissmlarda
kesik birakilarak siislemenin yarim kaldig: hissi verilmistir. Bu durum,
ustanin acemiligiyle izah edilebilir. Kanatlarin alt boliimlerinde, iist bo-
liimlerinde oldugu gibi, zencirekler, rozetler ve bitkisel kivrimlara benzer
egriler serbest bir diizende ytlizeye iglenmisgtir.

10 Yore halki mege agacina pelit ismini vermektedir.

11 Onarimlar sirasinda farkli ebatlarda ahsap perde kullanilmis olmalidir.

12 Ahsap parcalar1 birbirine baglamak igin kullanilan tahta civi. M. Sézen — U. Tanyeli,
Sanat Kavram ve Terimleri Sozliigii, Istanbul, 1992, s. 126.
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Caminin orijinal kapisinin hemen iist kismina mezar yapilmas: ne-
deniyle girisin zorlastig1 goriildiigiinden dogu cepheye sonradan yeni
basit bir kap1 yapilmistir. Kapinin bulundugu yerde, iist kattaki pencere-
nin hizasinda, eskiden bir pencere oldugunu tahmin ediyoruz. Camiye,
sOzlinii ettigimiz muhdes tek kanatli bu kapidan girilmektedir. Harimin
ici, gliney ve bat1 cephede alt ve {iist katlarda ikiser, dogu cephede alt kat
bir, iist kat iki ve kuzey cephe tist katta bir olmak iizere toplam 12 pence-
re ile aydinlatilmaktadir. Pencerelerden sadece bati cephedekiler simetrik
digerleri asimetriktir. Bati cephenin {ist katindaki kuzey cepheye yakin
pencere distan basit ahsap dikmelerle kapatilmistir. Ayrica giiney cephe-
nin batisinda alt ve iist katlarda asimetrik kiigiik acikliklara yer verilmis-
tir. Icten ve distan diizgiin ahsap cerceve icine alinan dikdortgen agiklikli
ve giyotin kanathi pencereler, distan yatay ¢ubukluklu demir sebekelerle
muhafaza altina alinmistir. Pencere sayisinin yeterli olmasindan dolay:

harimin i¢i aydinlik sayilabilir.

Kible duvarinin ortasinda goriilen, yakin zamanlarda bordo mavi
renklerle boyanmis mihrap, harime hafif ¢cikint1 yapan yarim yuvarlak nis
formundadir. Dikine ¢akilmis ince tahtalardan olusturulan mihrabin sa-
ginda, mahfil koluna yasli minber goziikmektedir (resim 8). Gosterissiz
elemanlara sahip minberin kapi taci, ortas: ajurlu orgiilii olup tist kismi1
cesitli geometrik oyma desenlerle tezyinlidir (resim 9). Giineydogu cep-

heye bitisik vaaz kiirsiisii ise kismen tahrip olmus sade bir unsurdur.

U seklinde harimi dolanan kadinlar mahfili, olduk¢a genis tutuldu-
gundan, kibleye paralel {igerli iki sira direk tarafindan tasinmaktadir (re-
sim 10). Mihrabin karsisinda bulunan ahsap direk, digerlerinden farkh
olarak, oymalarla bezelidir. Kare kesitli baslayan direk, biraz {istte kose-
lerden kivrimlarla yumusatilmistir. Bunun {izerindeki govde, derin
oyulmus burmalarla sarmalanmis, daha sonra tekrar kareye doniistiiriil-
miis ve ylizeylerde kap1 kanatlarindaki hasir ve sematik kivrik dallarin
benzerlerine yer verilmistir. Direklerin bazilarinin profilli baslikli, bazila-
rinin ise sade olmasi, onarimlar sirasinda eski direklerin yeni direklerle
degistirilmesiyle izah edilebilir.
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Mahfile, kuzeybati kdsede yer alan iskele bicimli bir merdivenle ¢1-
kilmaktadir. Diiz ahsap cati, alt katin sakuli hizasinda devam eden ahsap
direklerle tasinmaktadir. Mahfil katindaki, profilli baslikli orijinal direk-
lerin alt ve tist kisimlar1 kare, ortas: silindirik govdelidir. Onarimlarda
degistirilen digerleri ise basit kare kesitli direkler seklindedir. Mahfil
katin1 tastyan kiris alinliklarinda boydan boya ajurlu zencirek kusagina
yer verilmistir.

Degerlendirme ve Sonug

Incelemis oldugumuz Tiryakioglu Camii, eski bir mezarlik icinde insa
edilmistir. Bolgede insa edilen pek ¢ok caminin konumlarini dikkate al-
digimizda bu uygulamanin, istisnalar1 olmakla beraber genel bir kabul
gordiiglinii soyleyebiliriz!®. S6z konusu camilerin yerlesim birimlerinden
uzakta, birkag¢ koyiin ortaklasa kullandiklar1 bir konumda insa edilmele-

rini Cuma Camii olarak diizenlenmis olmalariyla izah edebiliyoruz.

13 Carsamba/Gokeeli Camii, Seyhhabil Camii, Porsuk K&yii Camii, Kavak /Bekdemir
Camii, Terme/Karacali Camii, Tatarmuslu Camii, Dere Camii, Dagdirali1 Camii, Asag1
Sogiitlii Camii, Ondokuz Mayis/Engiz Camii, Asarcik/Kosaca Camii, Salipazar1/Gokgeli
Camii, Ordu, Kumru/Senyurt Koyii Camii, ikizce/Laleli Camii, Caybasi/Eski Asak Ca-
mii, Kumru/Senyurt Koyt Eski Camii, Persembe /Sogukpinar Koyii Hatipli Mahallesi
Camii, Unye/Tekkiraz Kabadirek Camii, Akkus/Caldere Koyii Camii, Giresun,
Caldag/Melikli Mahallesi Tahtali Camii, Kastamonu, Tosya/ Geyikli Camii, Catalzey-
tin/Caglar Koyii Merkez Camii, Alacam/Asagikoclu Koyii Eski Camii, Carsamba/
Muslubey Koyii Mezarlik Camii, Asagikavacik Koyli Cuma Camii, Muscali Koyii Eski
Camii, Salipazari /Yesil Kéyii Kayadibi (Albak) Mahallesi Camii, Esatgiftligi Koyii Catak
Mabhallesi Camii, Merkez Yavasbey Camii, Karadere Kdyii Camii, Karaman Koyii Ca-
mii, Alankdyii Camii, Esenli Mahallesi Cuma Camii, Yenidogan Koyiti Camii, Tekke-
koy/Giizelyurt Koyii Eski Camii, Sartyurt Koyt Eski Camii, Ayvacik/Ardig Kéyi Ca-
mii’leri mezarlik i¢cinde inga edilmistir. Bkz. Can, Samsun Yoresinde ...., s. 15, 26, 34, 42,
46, 49, 52, 57, 60, 63, 66, “ Kastamonu ve ...”, s. 119, 121; Bayraktar, “Samsun Carsam-
ba’da ....”, s. 539; Bayhan, “Ordu’da ...”, s. 37; Bayhan, “Ordu/ikizce’den ...”, s. 6, Bay-
han, “Ordu’dan Baz1 ...”, s. 66, 68, 69, 69, 71; Nefes, a.g.m., s. 190; Nefes, a.g.e., s. 18, 21,
31, 34, 37, 49, 55, 61, 67, 70, 72, 78, 82, 84, 87.

14 Jslam’m ilk yillarinda bir sehirde sadece tek bir yerde Cuma Namazi kilinmaktayd.
Cuma Namaz: kilmman bu camilere “Mescidi’l-Cuma” (Cuma Mescidi, Cuma Camii),
Cuma namazinin kilinmadig, yalnizca vakit namazlarimin kilindigi camilere de mescid
deniliyordu. Giiniimiizde de Cuma namazlarinin kilindig: camilere kisaca camii, Cuma
namazlarmin kilinmadigr camilere de mescit denilmektedir. Zamanla artan ihtiyaca bi-
naen yerlesim birimlerinde birden ¢ok camide Cuma namazi kilinabilecegi fetvasi ve-
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Ahsap camilerle ilgili ilk arastiricilardan olan ve tespit ettigi camileri
“Cant1 Camiler” bashgiyla inceleyen Ayverdi, Bat1 Karadeniz bolgesin-
deki pek ¢ok ¢ant1 caminin de birkag¢ koyiin ortaklasa kullandiklar1 Cuma
Camii olarak inga edildiklerini ifade etmektedir?s.

Samsun yoOresi ahsap camileri, Y. Can’in ilgili arastirmasinda plan
bakimindan iki gruba ayrilmistir’é. Bu siniflamaya gore, birinci grubu
olusturan ve nispeten daha eski tarihli camilerde, derinlemesine bir ha-
rim, harimi iki yandan kusatan revaklar ve yapinin 6niinde yer alan son
cemaat mahalli goriilmektedir?”. Tkinci gruptaki camiler ise, genellikle
revaksiz olup bir harim ve oniinde yer alan son cemaat mahallinden iba-
rettir’®. S. Bayraktar da soz konusu yapilar iki gruba ayirmakla birlikte,
biraz ayrintiya girerek, iki grup arasinda bir ¢ok farkin bulundugunu
ifade eder. Soyle ki; birinci grubu olusturan yapilarda, kaba bir isciligin
urtinii olarak kapali bir cephe diizeni hakimdir®®. Genellikle dikine dik-
dortgen planh insa edilmis bu yapilar, distan ti¢ omuz kirma cati, icten
ise bakkal tavan ile ortiiliidiir. Bu grubun abidevi tesir uyandiran 6rnek-
leri bulunmasina ragmen genellikle tek kath ve basik gortintimliidiirler.
Tkinci grubu olusturan yapilarda ise, ince isgilikle birlikte yiiksek ve ferah

bir cephe diizeni hakimdir. Yapilar cogunlukla distan doért omuz kirma

rilmistir. Fakat yine de sadece bir yerde Cuma namazinin kilinmasi tavsiyesi edildigin-
den, bu sekilde bir kag yerlesim biriminin ortaklasa kullandiklar1 Cuma camilerinin insa
edilmesi tesvik edilmistir. Nusret Cam, “islam’da Bazi Fikhi Meselelerin ve Mezheple-
rin Tiirk Cami Mimarisine Etkisi”, Vakiflar Dergisi, Istanbul, 1990, Sayi 21, s. 377, 378;
Can, “ilk Islam Sehirlerinin iki Onemli Unsuru: Cuma Mescidi-Daru’l-Imara iliskisi
Uzerine Bir Degerlendirme”, OMU flahiyat Fakiiltesi Dergisi, Samsun, 1996, S. 8, s. 123,
124; M. Fatsa, Giresun Yoresinde Osmanl Vakiflar: ve Vakif Eserleri, Giresun, 2008, s. 19.

15 Ayveri, a.g.e., s. 122,

16 Can,a.g.e.,s.70;

17 Carsamba/Gokgeli Camii, Carsamba/Yaycilar Koyii Seyhhabil Camii, Ordu Koyt Camii,
Porsuk Koyii Camii, Kavak/Bekdemir Koéyii Camii, Terme/Karacali Koyt Camii,
Ondokuz Mayis Engiz Camii, Asarcik/Akyazi Koyii Gokgol Camii, Asarcik/Kilavuzlu
Koéyii Camii, Asarcik/Alan Koyti Camii’lerinin revaklar1 yapiyr U seklinde dolanmak-
tadir. Bkz. Can, , a.g.e., s. 20, 31, 35, 44, 61; Bayraktar, a.g.t., s. 25, 31, 39, 62, 87, 90, 97, 99,
100, 102, 127.

18 Terme Asagisogiitlii Camii, Kavak/Cakalli Camii, Salipazari Gokgeli Camii'nde ise
revak bulunmamaktadir. Bkz. Can, a.g.e., s. 71.

19 Bayraktar, a..t., s. 323-326; “Samsun’da ...”, s. 407-409.
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cati, icten diiz ahsap tavan ile ortiiliidiir. Bu grubu olusturan camiler
genellikle kiiciik boyutlu olmasina ragmen yapilarda, kat kirisleri ve du-
varlardaki dikmelerle belirginlesen iki katli ve biiyiik Olgiide simetrik
pencere diizeniyle desteklenen hareketli bir cephe tasarimi s6z konudur.
Tiryakioglu Camii, yukarida ifade ettigimiz siniflamada ikinci grup cami-

lerle benzesmektedir.

Tiryakioglu Camii'nde harime U seklinde yerlestirilmis olan kadinlar
mahfili, kibleye parelel {igerli iki sira ahsap direkle tasinmaktadir. Yorede
iki katl1 cephe diizeninde insa edilen ¢ogu camide mahfil U seklindedir®.
Dolayisiyla inceledigimiz caminin mahfili, yérede mevcut olan mahfillere

benzer sekilde harimde yerini almistir.

Tiryakioglu Camii'ndeki siislemeler Dogu Karadeniz yoresindeki

bazi ¢ant1 camilerde goriilen siislemeler? kadar zengin olmasa da bolge-

2 Samsun yoresinde insa edilen camilerde mahfil genellikle U seklindedir. Carsam-
ba/Ordu Kéyii Camii, Porsuk Koyii Camii, Kavak Bekdemir Camii, Asarcik/Kilavuzlu
Koyli Camii, Kosaca Camii, Salipazari/ Gokgeli Camii, Terme Asagisogiitlii Ca-
mii’lerinde mahfil U seklindedir. Bkz. Can, a.g.e., s. 35, 63, 68, 58; Bayraktar, a..t., s. 40,
63, 101, 130.; Salipazari/Muslubey Koyii Mezarlik Camii, Konakoren Koyii Bakacak
Mahallesi Camii, Esatciftligi Koyii Catak Mahallesi Camii, Muslubey K&yt Bayramyurt
Mabhallesi Camii, Bigme Koyii Asag1 Mahalle Tahta Camii, Gilizelvatan Koyii Merkez
Camii, Konakoren Koyii Merkez Camii, Merkez Yavasbey Camii, Kizilot Kdyii Merkez
Camii, Karadere Koyt Camii, Karaman Koyt Camii, Yesil Koyii Camii, Alankdy Camii,
Yenidogan Koyii Camii, Carsamba/ Asagikavacik Koyii Cuma Camii, Tekke-
koy/Giizelyurt Koyit Eski Camii, Sariyurt Koyii Eski Camii, Ayvack/Gililpmnar
(Balavur) Merkez Camii, Ardig Koyii Camii, Terice Kdyii Merkez Camii, Kars1 Dongel
Koyii Camii’lerinin mahfilleri U seklinde planda yerini almistir: bkz. Nefes, a.g.e., s. 21,
38,31, 37, 40, 43, 46, 49, 52, 55, 58, 61, 64, 70, 72, 75, 78, 84, 87, 89, 93; yoreye yakin bolge-
lerdeki camilerde goriilen mahfillerde genellikle ayni sekildedir. Ordu/ikizce Laleli Es-
ki Camii, Caybasi/Yeni Cuma Camii, Cayir Camii, Kargali Camii, Eski Asak Camii,
Kumru Senyurt Koyii Camii, Persembe Sogukpinar Koyii Hatipli Mahallesi Camii, Ak-
kus Caldere Camii?, Trabzon/ Uzung¢l Filak Mahallesi Camii, Taséren Koyii Camii,
Uzuntarla Camii, Caykara Cambagst Koyii Diiz Mahalle Camii, Rize/Cayeli Ormancik
Koyti Camii, Katamonu/ Catalzeytin Caglar Kéyii Merkez Camii'lerindeki mahfiller U
seklindedir. Bayhan, “Ordu’dan Baz1...” s. 62, 63, 64, 65, 66, 68, 69, 71; Karpuz “Trab-
zon'un ...”, s. 292, 297, 298; Karpuz, “Rize Cayeli ...” s. 255; Can, “Kastamonu ve Si-
nop...”; s. 121.

2 Ornegin Caykara Dernekpazari Yukar: Kondu Camii'nde kapi kanatlari, son mahfil kati
ayaklari, korkuluklar, minber ve tavan siislemeleri olduk¢a zengindir. Siislemeler ara-
sinda Miihr-i Siileyman, cesitli rozetler, vazoda ¢igekler, geometrik bezemeler goriil-
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deki ayni tiirden camiler arasinda tezyinat yoniinden yine de dikkat ceki-
cidir.

Siislemelerin genellikle kapida yogunlasmasi akla, yapimin gegcirdigi
onarimlar sirasinda, cami icindeki kimi siislemelerin kaybolmus olabile-
cegi ihtimalini getirmektedir. Daha 6nce de bahsettigimiz {izere simetrik
diizende ele alinmasi gereken siislemelerin acemice iglenmesi nedeniyle
simetri bozulmus ve siislemeler ustanin zevkine gore sekillenmis goziik-
mektedir. Dolayisiyla kap1 {izerindeki mevcut siislemeler, tasra iislubun-
da sekillenen sematik bitkisel ve geometrik formlar olarak degerlendirile-
bilir. Benzer siislemeler, Samsun’daki kimi yapilarda da mevcuttur.
Tiryakioglu Camii kapilarindaki rozetlerin benzerleri Terme Dagdirali
Koyt Camii kap1 kanatlarinda goriilmektedir?2. Kap: tizerindeki sematik
bitkisel siislemeler, Bafra Ulu Camii haziresinin duvar pencerelerindeki
atki taglarina benzemektedir. Siislemeler arasinda Tiryakioglu Camii kap1
kanatlarinda gordiigiimiiz hasir 6rgiisii de bulunmaktadir®. Kapi kenar-
larinda gordiigiimiiz hasir orgiiler, Porsuk Kéyii Camii'nin kap1 kenarla-
rinda, vaaz kiirstisii kaidesinde ve tavan eteklerinde mevcuttur?t. Yalniz
buradaki siislemeler genellikle {iclii yivle olusturulmus ve sa¢ 6rgii sek-

linde islenmistir. Her iki ilgenin birbirine yakin konumda olmalarini goz

mektedir. Uzungol Fidak Mahallesi Camii'nde geometrik siislemeler, stilize agaglar, la-
leler, cam kozalaklari, serviler bulunmaktadir. Tagoren Koyii Camii'nde tezyinat olarak
laleler, vazoda cigekler, nar, iiziim salkimlari, stilize agaglar, rozet ve ¢ark-1 felekler yer
alir. Bkz. Karpuz, “Trabzon’un Caykara ..., s. 283, 284; Samsun yoresinde ise Carsam-
ba/Gokgeli Camii’deki kalem isi nakiglar, Bekdemir Camii’'ndeki natural bitkisel stisle-
meler ve Carsamba/Porsuk Koyii Camii pencere sebekeleri, minber ve kapi siislemeleri
oldukca dikkat cekicidir. Bkz.Can, a.g.e., s. 77; Bayraktar, a.g.t., s. 126-131. Ordu ikizce
Laleli Camii'nde ise gesitli geometrik siislemeler, giilbezekler, serviler, laleler goriilmek-
tedir. Bkz. Bayhan, “Ordu/ikizce’den ...”, s. 10. Giresun’daki Tahtali Camii’nin ise ajur-
lu pencere sebekeleri, minber taci ve korkuluklari ile tavan arasinda kaldirilmis orijinal
pargalari ince bir is¢iligin tirtintidiir. Bkz. Nefes, “Giresun’da ...”, s. 192-209. Ayrica Do-
gu Karadeniz yoresi camilerindeki siislemelerle ilgili derli toplu bilgi i¢in bkz. Mehmet
Yavuz, “Dogu Karadeniz Kdy Camilerinde Bezeme Anlayist”, http://www.sosyalarastir
malar.com/cilt2/sayi7 pdflyavuz_mehmet2.pdf, 2009.

2 Can, a.g.e., s. 54; Bayraktar, a.g.t., s. 59.

2 Bayraktar, a.g.t., s. 77, fotograf 214.

24 Bayraktar, a.g.t., s. 128, 129, 130, fotograf 383, 384, 385, 389, 395, 396.
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oniine alindiginda ustalarin birbirinden etkilenmis olabilecekleri soyle-

nebilir.

Simdiye kadar hicbir yayimnda adi gegmeyen Tiryakioglu Camii, ah-
sap camilerimizin nadide 6rneklerinden birini olusturmaktadir. Gereken
onarimlarinin yapilarak, giiniimiizde kaderine terkedilmis durumda olan

camiye sahip ¢ikilmasi gerekmektedir.
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Cizim 1: Tiryakioglu Camii'nin plani
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Harita 1: Google Maps'ten Tiryakioglu Koyt
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Resim 2: Ayvacik/Tiryakioglu Camii'nin bat1 cepheden goériintimii.
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Resim 3: Ayvacik/Tiryakioglu Camii'nin giiney cepheden goriiniimii.

ONDOKUZ MAYIS UNIVERSITESI iLAHIYAT FAKULTESI DERGISI [2010] sayi: 28



SAMSUN’DA AHSAP BiR OSMANLI ESERI, AYVACIK/TIRYAKIOGLU CAMIi

169
OMUIFD

Resim 4: Ayvacik/Tiryakioglu Camii'nin
kuzey cephedeki siislemeli giris kapisi.
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Resim 5: Ayvacik/Tiryakioglu Camii’'nin kuzey cephedeki
giris kapisindan detay.
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Resim 6: Ayvacik/Tiryakioglu Camii'nin kuzey cephedeki
giris kapisindan detay.

ONDOKUZ MAYIS UNIVERSITESI iLAHIYAT FAKULTESI DERGISI [2010] say: 28



EYUP NEFES

172
OMUIFD

Resim 7: Ayvacik/Tiryakioglu Camii'nin kzey cephedeki giris kapisin-
dan detay.

R = '}“‘. s e i, D ST
Resim 8: Ayvacik/Tiryakioglu Camii’'nin harimden goriiniimii.
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Resim 9: Ayvacik/Tiryakioglu Camii'nin minber kapi tacindaki.
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Resim 10:Ayvacik/Tiryakioglu Camii'nin mahfilden harimin goriiniimii.
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W. CANTWELL SMITH'IN
DIN FENOMENOLOJISINDE
ORYANTALIZMI ASMA SORUNU

EMIR KUsCU

The Problem of Overcoming Ortientalism
in Phenomenology of Religion of W. Cantwell Smith

Abstract: We focuses on three basic problems in this article. Firstly, we are interested
in Smith’s phenomenology which has criticized classical orientalism. Accord-
ing to this, Smith attributes a destroying purpose relating orientalism and es-
sentialism to phenomenology of religion. Smith opposes to pozitivistic and
historicisist reductionism built by orientalism. He asserts that orientalist
conception isolated religious texts from personal dimension by reifying them.
Smith tries to build a pluralistic structure instead dualistic structure of orien-
talism. The second problem relates with developing a hermeneutical concep-
tion of Quran beyond western researchers’ orientalist perspective on Quran.
Smith opposes to orientalists who don’t accept Quran as scripture and some
historicist conception relating to Quran. Early orientalism’s false convictions
on Quran bases on their distorded conception on religion, language and histo-
ry. It is vital to understand hermeneutically concept of historicity in order to
avoid such a orientalism. Third problem relates with understanding religion
by emphatetic interpolation called insider’s perspective instead orientalist

definition. Smith tries to establish a dialogue between orientalist perspective 8 &
. . P . . . T

and believer connected with religion and avoids from a monological oriental- £ -2 .4
. g ®0
ism. €48
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Ozet: Bu makalede ii¢ temel problem {izerine odaklanmaktayiz. ilk olarak, klasik
oryantalizmi tenkit eden Smith’in fenomenolojisiyle ilgilenmekteyiz. Buna
gore, Smith din fenomenolojisine oryantalizm ve 6zselcilige iliskin yikici bir
amag atfeder. Smith, oryantalizm tarafindan insa edilen pozitivist ve tarihselci
indirgemecilige karsi ¢ikar. Oryantalist anlayisin dini metinleri seylestirerek,
onlar1 personel boyuttan yalittigini iddia eder. Smith oryantalizmin dualist
yapisl yerine ¢ogulcu bir yapi insa etmeye cahsir. Ikinci problem, Kuran
hakkinda batili arastirmacilarin oryantalist perspektifinin 6tesinde Kuran'in
hermenétik bir anlayisim gelistirmekle ilgilidir. Smith Kurani kutsal bir kitap
olarak kabul etmeyen oryantalistlere ve Kurana iligkin tarihselci bir anlayisa
karsi ¢ikar. Kuran hakkinda erken dénem oryantalizminin yanhs kanaatleri,
din, dil ve tarih hakkinda onlarin ¢arpik anlayisina dayanir.

Anahtar Kelimeler: Oryantalizm, dini arastirmalar, kimlik, Kuran.

ok

Bu makaledeki amacimiz Cantwell Smith’in dini aragtirmalarda oryanta-
lizmi asma konusunda din fenomenolojisinden nasil ve ne sekilde yarar-
landigini gostermektir. Ama biz bu makalede onun din fenomenolojisin-
den neleri devsirdigini ve ona hangi katkilar1 sagladigini gostermeye
calismaktan ¢ok Smith’in din fenomenolojisini hangi maksatla kullandi-
g1 aydinlatmaya calisacagiz! Smith’in din fenomenolojisinin pratikte
bizim ne isimize yarayacagini gosterme hedefiyle onun oryantalizm eles-

tirisinin birbiriyle mutabik iki tutum olduguna isaret edecegiz.
Din Fenomenolojisinden Oryantalizmin Tenkidine Giden Yol

Din fenomenolojisi denen gelenek, tizerinde herkesin fikir birligine var-
dig1 bir siireg olmamakla beraber, gerek klasik manada gerekse de ¢agdas
manada mubhtelif fenomenologlar1 birbiriyle iliskilendirmemizi saglayan
belli basli ortak parametrelerden tasidigr asikardir. . Bu parametreleri,
indirgemecilik (gerek teolojik gerek pozitivist ve gerekse de tarihselci
manada) karsitligi, hakikat iddialarini paranteze alma, kutsalin otonomi-

sini savunma, din mensuplarinin perspektifinden bakan sempatik anla-

1. Smith fenomenolojik arastirmayi, arastirilan konu hakkinda bir seyler 6grenmek ve ona
kendi perspektifinden bir seyler kazandirmak olarak tammladigindan, onun igin
fenomenolojik kavrayis bir tiir grenme-6gretme diyalektiginde gerceklesen etkilesim-
sel bir hadisedir
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ma?, empirik ilgiler tasima biciminde siralayabiliriz. Ozellikle Smith’in
calismalarinda rastladigimiz ¢agdas ve yeni din fenomenolojisinin bu
degerlere, oryantalizmi ve 6zselciligi yapibozumuna ugratma gibi para-
metreleri ekledigini sdylemek yanlis olmayacaktir. Kanaatimize gore
Smith’in ¢alismasi, bir taraftan indirgemecilik karsitlig1 nedeniyle klasik
din fenomenolojisi gelenegiyle bir siireklilik tasirken, diger taraftan or-
yantalizmi yapibozumuna ugratmak suretiyle ona yeni bir agilhm kazan-
dirmistir. Smith’in 6zellikle pozitivistik, tarihselci ve teolojik indirgemeci-
lik karsisindaki elestirel tutumuyla onun oryantalizm elestirisi arasinda
bir tutarlilik ve biitiinliik vardir. Zira ideolojik bir kurum olarak oryanta-
lizmin temellerini sarsabilmek i¢in indirgemeci olmayan, buna karsilik

diyalojik olan bir perspektife ihtiyag vardir.

Burada oryantalizm kavramiyla tamamen bati-merkezci kodlarla
kendini insa eden ideolojik bir sdyleme atif yapmaktayiz. Dogu-Bat1 ay-
rimina dayali oryantalizmin diialist bakis agis1 ve 6zselciligi® onun alame-
tifarikasidir. Buna gore, bati rasyonaliteyi, evrenselligi ve devingenligi
temsil ederken dogu, duraganlig, tarihselligi* ve irrasyonelligi temsil
eder. Edward Said’in hakli olarak vurguladig: gibi, aslinda oryantalistle-
rin batili kimlik hakkindaki tanimlamalar1 onlarin dogulu kimlik hakkin-
daki tanimlamalar vasitasiyla insa edilmis bir ideolojik séylemdir. Or-
yantalist eserlerin pek ¢cogunun en temel problemlerinden biri, dogu hak-
kinda konusurken tamamen buyurgan, 6gretici (ders verici) ve monolojik
olmalaridir. Oryantalizmin bu kimyasi, dogulu dinler hakkinda {iretilen
eserlerde agik¢a kendini disa vurur. Fakat biz burada daha ¢ok oryanta-
lizmi, bati-merkezcilikle es anlamli olarak kullanmay1 tercih etmekteyiz.
Bat1 merkezcilik dedigimizde, asina olunan ve egemen olan (batil1) bir

diinya goriisiiniin evrensellestirilerek, onun yabanci ve oteki (dogulu)

2 Hillary Rodrigues ve John S. Harding, Introduction to the Study of Religion, London:
Routledge, 2009, s. 76.

3 Zira oryantalist sbylem, dogunun degismeyen bir 6ze sahip oldugu inancini vurguladi-
gindan, 6zselci bir yaklasimdir.

+  Burada ozellikle fslam iizerinde inceleme yapan oryantalist aragtirmacilarin, gerek
Kuran'in gerekse de Stinnetin tarihselligini ispatlamaya ¢alistiklarini hatirlayabiliriz.
Bkz. Fazlurrahman, [slam, Ankara: Selguk Yayinlari, 1996, s. 60.
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olan bir diinya goriisiine giydirilmesini kastetmekteyiz. Bagka bir deyisle
burada dogulu gelenekler, batili kodlara hapsedilmekte ya da indirgen-
mektedir. Karl Marx ya da Max Weber’in sosyolojik ¢alismalarina benzer
bir bigimde bu batili arastirmacilar dogulu dinleri ele alirken batil1 gele-
nek iginde tiretilmis bir din algisimi evrensellestirerek onu dogulu dini
geleneklere empoze etmeye calismaktadirlar. Bu politik olarak emperya-

list, ilmi olarak gercekgi olmayan bir yaklasimdr.

Fitzgerald politik olarak Cantwell Smith’in arastirma tarzin elestirse
de, onun batil1 din (religion) kavramini yapibozumuna ugratan bir yonde
ilerlemesini takdir etmek zorunda kalir. Hatta Smith’in bu tespitini kendi
politik elestiriye dayal1 arastirmasi i¢in bir hareket noktasi haline getirir.>
Gergekten de Smith, bat1 diinyasindaki “din” kavraminin karsili§1 olan
bir kavramin hicbir dogulu gelenekte varolmadigini diisiiniir. Ona gore
ornegin Miisliimanlarin  kullandigi “din” kavraminin Ingilizcedeki
“religion” kelimesiyle hicbir alakas1 yoktur. Zira giiniimiizde batil1 gele-
nekte kullanimda olan “religion” kavrami, dini gelenegin sahsi (personel)
boyutunu yok sayan nesnelestirici ve gayri sahsilestirici bir kavramdir.
Dolayistyla Islami gelenekte Allah ile kul arasindaki sahsi bir iliskiye
isaret eden “din” kavramini “religion” kelimesiyle karsilamaya kalkis-

mak fenomenolojik manada ilmi bir yaklasim olmayacaktir.

Oryantalist anlay1s, dogulu gelenekleri arastirirken hayati dini olan
ve dini olmayan bi¢iminde ayristirir. Buna gore, dinin kamusal alandan
farkli ve sadece vicdan boyutuna ait bir hadise oldugu diisiincesi oryan-
talist anlayisin tipik bir 6rnegidir. Burada dini alan hayatin diger alanla-
rindan izole edilir ve kendi diinyasina hapsedilir. Oysa bdyle bir ayrim,
sadece Bat1 metafizigine 6zgiidiir ve dogulu geleneklerde bunun bir esine
rastlamak son derece zordur. Smith, dogulu gelenekleri incelerken Bati
merkezci kodlar tarafindan sartlandirilmaya karsi uyarmaktadir. Sadece
dini iman, kiiltiirden kiiltlire farklilik arz etmez, aymi zamanda cesitli

medeniyetlerde dini imanin oynadig: rol de degiskendir. Batili gelenekte

5 Timothy Fitzgerald, The Ideology of Religious Studies, New York: Oxford University Press,
2000, ss., 7-9

ONDOKUZ MAYIS UNIVERSITESI iLAHIYAT FAKULTESI DERGISI [2010] say!: 28



W. CANTWELL SMITH’IN DIN FENOMENOLOJISINDE ORYANTALIZMi ASMA SORUNU

diialist metin anlayisinin {irettigi, kiiltiir-din ikilemi diger medeniyetlerde
neredeyse hi¢ goriilmez. Hindu ya da Budist uygarlig1 g6z 6niine aldig-
mizda, fark ederiz ki, dini olan kiiltiiriin diger sektorlerinden kolayca
tecrit edilemez. Dogulu gelenekler icin dini iman, diger sektorler gibi bir
sektor degil, bilakis onlar1 yapilandiran ve birbiriyle mutabik kalmasini
saglayan modeldir.® Bu bakimdan din, hayatin bir boyutu degil, daha
¢ok hayatin farkli boyutlarinin tiimiinii birden ilgilendiren semsiye bir
kavramdir. Bununla birlikte, Richard King, din kavraminin batili bir ma-
nada kullanis biciminin kolonyal ilgilerle olan iliskisine dikkat ¢ektigi bir

baglamda Smith’le tamamen hemfikirdir.”

Batili degerlerle diger degerleri catisma iginde goren oryantalizmin
diialist ideolojisinin 6tesine gecilmelidir. Smith sembollerin fenomenolo-
jik ve diyalojik analiziyle bu ¢atismaci mantigin yerine tamamlayici bir
mantigin olabilecegini bize gostermeye calisir. .Smith, Bat1 medeniyeti ve
digerleri arasinda ¢atismadan ¢ok tamamlayiciliktan bahsettiginde Cinli- 179
lerin Yang-Ying semboliine referans da bulunur. Smith, oryantalizmin OMUIFD
catismaci ve diialist mantig1 yani “ya Bat1 ya da Dogu” anlayis: yerine
tamamlayici diializmin “hem Bati hem Dogu” mantigini 6n plana gikar-
maktadir.®

Bu baglamda Smith’in oryantalist perspektifi tamamuyla dislayip dis-
lamadig1 bigimindeki bir soru gilindeme gelebilir. Kanaatimize gore,
Smith oryantalist etkilerden tamamen kurtulamamuistir, 6rnegin onun din
kavraminin 6ziintin Tanr1 ve insan arasindaki bir iliski bi¢imi olarak algi-
lamasimin onun Protestan bir arastirmaci olmasiyla bir iliskisi oldugu
sOylenebilir.” Benzer bir bicimde onun iman kavraminin fazlaca 6n plana

¢ikarmasiyla Batili bir kavrami, iman yerine meditasyonu One ¢ikaran

6 W. Cantwell Smith, Believing-A Historical Perspective, Oxford: Oneworld, 1998, s. 25

7 Richard King, “Orientalism and the Study of Religions”, The Routledge Companion to the
Study of Religion, ed. John R. Hinnells, London: Routledge, 2005, s. 284.

8 W. Cantwell Smith, The Faith of Other Men, New York: Harper Torchbooks, 1972, ss., 76-
78.

9  Cantwell Smith’in iman-gelenek ayrimimin Protestan gelenegiyle olan iliskisi hakkinda
bkz. Willard Gurdon Oxtoby, “Religionswissenschaft Revisited”, Religions in Antiquity,
ed. Jacob Neusner, Leiden Brill, 1970, s. 603.
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Budist gelenege dayattigini sdyleyen Ninian Smart'1 goz ardi edemeyiz.
Ayrica onun dini tarihin birligi kavrami tipki Eliade’nin yeni hiimanizmi
gibi dinler arasindaki farkhiliklardan ziyade benzerlikleri vurguladigin-
dan, 6zselcilige meyleder. Bununla birlikte dogas1 geregi, ben-merkezci,
indirgemeci ve monolojik olan bir oryantalizmi sorguladigindan, onu
asabilmemizi saglayan fenomenolojik bir bakis agisiu {irettigini inkar
edemeyiz. Onun amaci sadece bir ideolojiyi yikmak degil, ayni1 zamanda
o ideolojiyi kullanarak yeni, farkl1 ve diyalojik bir iletisim tarzi gelistir-
meye calismaktir.’® Ona gore, batili arastirmacilarla dogulular arasinda
bir diyalog kurulmasini saglayacak birlesmis elestirel 6z biling zaruridir.
Bu 6z bilincin diyalojik olabilmesi igin onun elestirel olmas: yeterli degil-
dir, bu bakimdan ayrica “birlesmis” olmalidir. Bu ise oryantalist perspek-
tifle dogulu din mensuplarin ve Ozellikle onlarin entelektiiellerinin
perspektifini, dine disaridan bakanla igeriden bakanmin perspektiflerini
birbirine entegre etmekle gerceklesebilir. Bu anlamda Smith, ayr1 zaman-
da batili olmayan din mensuplarinin da kabul edebilecegi bir din sdylemi
inga etmekle diger pek ¢ok oryantalistten farklilasir."!

Bu baglamda oryantalistler kendi geleneksel ve ideolojik 6n yargila-
rindan vazgecmelidirler. Zira bir oryantalist, dogulu bir dini arastirirken
artik o dine inananlarin imanini ve anlayis bi¢imini géz ardi ederek o
dinden bir nesneymis gibi bahsedemez. Bu ise onun 06zselci, diialist,

monolojik ve indirgemeci bir mantiktan feragat etmesiyle miimkiindiir.

10 Burada arastirmacinin kimliginin arastirmacinin iirettigi bilgiyle olan iliskisi sorunu, ne
es gegilebilir ne de oldugundan ¢ok abartilabilir bir meseledir. Bagka bir deyisle biz bir
oryantalistin batili kimligi ile onun ulastig1 sonuglar (bilgi) arasindaki iligkiyi inkar et-
memekle birlikte, bir arastirmacinin hem batili hem de oryantalizmin miinekkidi olabi-
lecegine ihtimal verebilmekteyiz. Baska bir deyisle, arastirmacinin kimligi (irk, cinsiyet,
sinif, vb.) ile onun {irettigi bilgi arasindaki iliski konusuna tekilci ve sabloncu yaklasmak
yerine ¢ogulcu yaklasilabilecegini diisiinmekteyiz. Kimlik kavrammin tekilci ve statik
olarak anlagilmamasi gerektigi ile ilgili olarak bkz. Sheila Greeve Davaney, “Between
Identity and Footnotes”, Identity and the Politics of Scholarship in the Study of Religion, ed.
Sheila Greeve Davaney ve José Ignacio Cabezén, London: Routledge, 2004, ss., 33-34.

11 Antonio R. Gualtieri, “Hermeneutics of the Old&New Orientalism”, The Contemporary
Study of The Arab World, ed. E. Sullivan ve ]. Ismael, Edmonton: The University of
Alberta Pres, ss., 51-64.
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Buna karsilik boyle bir diyalojik siirecin gerceklesebilmesi i¢in dogulu din
mensubu da, kendi avami anlayisinin Gtesine giderek kendi gelenegine
daha elestirel, daha rasyonel ve daha felsefi bakabilmelidir. Kisacas1
Smith, her iki tarafin kendi sinirli anlam diinyalarinin digsina ¢ikmalar:

sartiyla sahici bir iletisime girebileceklerini diisiiniir.

Ona gore diinyanin su anda en ziyadesiyle ihtiya¢ duydugu sey, do-
gu-bat1 ikilemi yerine bir dogu-bati biitiinltigiinii yerlestirmektir. Bu
ylizden kendini hak-batil ve ben-6teki eksenindeki bir dislamaciliga da-
yandiran ortacag Hiristiyan teolojisinin mirasgcis1 olan Aydinlanmaci an-
layisin koriikledigi diialist mantik yerine batinin sembolleri ve dogunun
sembolleri arasinda bir tamamlayicilik iliskisi kurulmalidir. Burada
Smith’in bir oryantalist olarak tanimlanip tanimlanamayacag1 sorusu ¢ok
da 6nemli degildir. Zira oryantalizmi tek bir tiire indirgersek, biz de en az
oryantalistler kadar 6zselci bir tutum takinmis oluruz. Dolayisiyla Smith
oryantalist olarak tanimlansa dahi, bu farkli ve diyalojik bir oryantalizm
olacaktir. Zira Smith, diger pek ¢ok oryantalist gibi pozitivist ve tarihselci
bir yontemi izlemekten ¢ok hermenétik ve fenomenolojik bir arastirmaci-
dir. Onun hermendétik ve fenomenolojik bir arastirmaci olmasi, arastirdig:
konuyu o konunun niteligine uygun bir bakis agisiyla degerlendirdigi
manasina gelir. Hatta bu yonelimde Smith o kadar ileri gider ki, batil1 bir
arastirmacinin dogulu bir din mensubuyla bir diyalog ve dostluk miina-
sebeti kurmasi gerektiginden bahseder. Ona gore bdyle bir dostluk iligkisi
ya da diyalog ortami kurulmaksizin, bir dini anlamak s6z konusu degil-
dir. Bu yiizden Smith, din mensubunun bakis ag¢isinin 1s181nda kendi
arastirmasini test ya da kritik etmeyen bir arastirmacinin begeri (humane)
bilgiye ulasamayacagini belirtir.

Kuran Arastirmalarinda Post-Oryantalist bir Perspektifin insasi

Smith’in oryantalizm tenkidinin en belirgin bigimde kendini hissettirdigi
eseri What is Scripture’dir. Ozellikle Islam dini iizerinde calisan oryanta-
listlerin Kuran {izerinde yogunlastiklarin1 hesaba katacak olursak,

Smith’in kutsal kitap fenomenini ele aldig1 bir baglamda oryantalizm

sorununun tiizerine egilmesi sasirtici degildir. Smith her seyden once
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Kurani kaynag1 beseri ve mesaj1 tarihsel bir kitap olarak ele alan oryanta-

listlerden farkl olarak, Kuran’in kutsal bir kitap oldugunu diisiintir.

Kutsal kitap kavrami Bati kiiltiiriinde ilk lahzada kozmik bir anlam-
dan c¢ok beseri bir anlami ima etmektedir. Kutsal metinlerin beseri olduk-
lar1 konusundaki yanlis kanaat, oryantalistlerin, Batil1 olmayan kiiltiirler-
le ilgili yaklasimindaki hatali tutumun bir yansimasidir. Kuran batililar
tarafindan kutsal bir kitap olarak degil, daha ¢ok diger kiiltiirlere ait her-
hangi bir kitap olarak goriiliir. Oryantalistler Kutsal kitap kavramiyla
ilgili hicbir doyurucu anlayisa sahip degillerdir ve kutsal metin kavra-
miyla isaret edilen seyin iizerinde diistinmeksizin bu kelimeyi kullan-
maktadirlar. Oysa kelimenin sahici anlamiyla Kuranin bir kutsal kitap
oldugu kabul edilmezse, Kuran't anlamak miimkiin olmaz. Bireyin, top-
lumun meseleleriyle ilgili saptamalar sahip olan Kuran, kutsal kitap kav-
raminin ger¢ek anlaminda diisiiniilmezse, insanlik tarihindeki rolii anla-
silamayacaktir. Hatta Smith, Kuran'in degerinin kavranamazsa, kutsal
kitabin gercek anlaminin da asla anlasilamayacagini savunur. Boylece
Smith, kutsal kitabin gercek anlaminin kavramsallastirilmasinda Kuran’a

merkezi bir rol atfetmekle ilging bir tutum sergilemistir.12

Smith, Kuran’la ilgili temel gergegin, onun on dort yiizyil boyunca
kutsal bir metin olarak varligimni stirdiirdiigii gercegi oldugunu belirtir.
Ikinci temel sorunun ise, oryantalistlerin Kuran’in anlamini sadece 7.
yy.n Arap diinyasinda arama hatasi olduguna deginir. Smith, Batililarin
Kuran anlayisina “Kuran’in Muhammet Teorisi” adinu verir. Ona gore,
Kuran’in anlaminin onu kaleme aldig1 var sayilan Muhammet i¢in tasidi-
g1 anlamdan ibaret sayan “K.M.T”, tarihi yeterince ciddiye almamaktadir.
Kurana yonelik tarihselci yaklasim, Kuranin ilahi bir kokene dayanmadi-
g1 daha ¢ok 7. yiizyilin diinya goriisiine dayandigin ileri siirerken, o
donemim tarihsel, kiiltiirel ve sosyal sartlar1 ile Kuran ayetleri arasinda
iliskiler kurarak ayrintili tahlilleriyle 6n plana ¢ikmaktadirlar. Kuran'in
ilk muhatab1 olan Arap miisrikleri de, Kuran'in Hz. Muhammet tarafin-

dan uydurulduguna iligskin bir iddiaya sahip olsalar da, Smith’in isaret

12 W. Cantwell Smith, What is Scripture, London: SCM Press, 1993, ss., 68-69
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ettigi “K.M.T”, bundan biitiiniiyle farkli olan tarihselci bir bakisin iirii-
niidiir. Tarihselci bakis, modern bir bakistir ve miisriklerin Kuran’a yone-
lik suglamalariyla karistirilmamalidir. Zira tarihselci yaklagim, bir tarih,
bir din ve bir dil anlayisin1 da beraberinde getirmektedir. Iste Kuran'in
indirildigi donemdeki inkarcilarda mevcut olmayan sey budur. Smith,
tarihselci yaklasimin Kurana yonelik yorumlarin tetikleyen bu, tarih, din

ve dil anlayislarini teker teker, ve ayrintili bir bicimde ele alir.

Ik olarak Kuram yanlis konumlandiran oryantalistlerin tarih anlayi-
sin1 elestirir. Ona gore Batili akademik diisiince, biiyiik 6l¢iide analitik
diisiince bigimine dayanmaktadir. Analitik diisiince, tarihi 6lii bir gegmis-
le 6zdeslestirir. Analitik anlayisa gore, tarihginin yapmasi gereken, metni
tarihsel stirecteki tarihsel bir an i¢inde diisinmektir. Metin, zihinsel alan
icinde kalarak parcalara ayrilmas: gereken ve tarihsel anlamda ilk defa
ortaya ¢iktig1 diinyaya geri gonderilmesi gereken bir seymis gibi diisiinii-
lir. Oysa tarih, ge¢mise 6zgii bir sey olmaktan ¢ok bir siirectir. Bu ba-
kimdan tarih incelemesi, siirecin incelenmesidir.’® Smith’e gore, oryanta-
listler, Kuran'in yarattig1 etkiden ¢ok, onun olusumuna yol agan faktorler
{izerinde diisiinmede 1srar ettiler. Ozellikle oryantalistler Kuran surelerini
yeni bir kronolojik diizen i¢inde ele alma gayretleri ve Yahudi ve Hiristi-
yan metinlerin peygamberin Kuram olusturmasinda ona nasil kaynak
teskil ettiklerine iliskin yorumlari, Kuran'in gelecek tarihte nasil bir etki
yarattigini anlamaya calismadiklarina isaret eder. Bunun yerine metnin
olusumuna yol acan nedenleri tahlil ettiler. Oysa Kuran'in 6nemi, onun
tarihsel arka planinda degil, insanligin yasantisi iizerindeki devam ede
gelen etkisinde yatar. Zira Kuran ytiizyillar boyunca tarihin degismekte
olan baglamlarinda ortaya ¢itkan yeni sorunlari aydinlatan bir metindir.
Oryantalistler, Kuran tefsir geleneginin énemini yeterince anlayamamus-
lardir. Onlarin, tefsir gelenegi iizerine egilmekten kaginmalarinin sebebi,
en erken tefsirlerin Hicri 3. yy.a dayanmasidir. Onlar giittiikleri tarihselci
yaklasimin bir sonucu olarak, tefsir gelenegini Kuran’in gergek anlamina
ulasmak icin mutlaka g6z oniinde bulundurulmasi gereken 7. yy.in Arap

13 Smith, a.g.e., ss., 76-80.
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diinyasma uzak oldugunu diistindiiklerinden bu gelenege itibar etme-
miglerdir. Oysa Smith’e gore tarih, akig halinde olan bir siire¢ olarak
anlasilamayacaksa, hakiki anlamda “bir seyin” tarihselliginden bahset-
mek de imkansiz olur. Tarihselciler, Kuran'in sadece 7. yy.n diinyasina
ait oldugunu iddia ettiklerinden, Kuran’in ayrica es zamanli olarak hem
11. yy. hem 14. yy. hem de 21. yy.in metni oldugunu anlayamadilar. Ay-
rica Kuran'in sadece Arap kiiltiiriine 6zgii bir metin oldugunu ileri siir-
melerinden, onun Arap kiiltiiriine ait oldugu kadar, Nijerya, Hindistan
ve Cin kiiltiirtine de ait oldugunu kavrayamadilar. Kurani anlamak de-
mek, onun ilk defa ortaya ciktif1 7. yy Arap diinyasindaki anlamin an-
lamak degil, daha ¢ok yiiz yillar boyunca onun beseri tahayyiile, yazinsal
eserlere Islam hukukuna, sufi tecriibeye, felsefi spekiilasyonlara, aile ici
miinasebetlere nasil ilham verdigini anlamak demektir. Bu bakimdan
Kuran'in anlami ve hakikati, milyonlarca insanin izlenimleri tarafindan
yapilandirilir. Batili arastirmacilar, tarihi donuk bir resim gibi algiladik-
larindan, Kuran ve tarih arasindaki iliskiyi yanlis anlamislardir. Oryanta-
listlerin, Kurana yonelik tarihselci tenkitleri, paradoksal bir bigimde tarih
disidir. Kurani gergek anlamda tarihsel bir metin olarak anlayabilirsek, o
vakit bu erken donem oryantalistlerinin Kurana yaklasimlarinin tarihsel-

lik agisindan basarisiz oldugunu da gorebiliriz.1

Smith’in erken donem oryantalistlerinin din anlayislarina yonelik
tenkidi, ikinci bir meseledir. Zira Miisliimanlar, oryantalistlerin Islam’a
yonelik calismalarini kendi inanglarinin aleyhine bir faaliyet olarak de-
gerlendirmiglerdir. Ozellikle din tenkidinin hareket noktasi, Aydinlan-
maci rasyonalizmdir ve Aydinlanmaci rasyonalizme dayanan analitik
diisiince Smith’e gore, varligin biitiinliigiine iliskin beseri anlayistan bii-
tiiniiyle uzaklasmistir. Ona gore, din, varligin biitiinliigiine ulasmay
saglayan beseri bir gaba olarak anlagilmalidir. Ozellikle Islam dininin
temeli olan tevhit kavrami, varligin bitiinltigii fikrini temsil ettiginden,

Islam’in diinya tarihindeki 6zel yoniinii agiga vurur.

14 Smith, a.g.e., ss., 80-82.
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Oryantalist din anlayisi, kendi disindaki dinlere kars1 hoggoriisiiz bir
zihin yapisina sahip olmasindan o6tiirii, kendileri disinda kalanlarin din
anlayisiin mesru olmadigin diisiiniir. Smith, “Batinin din anlayis1” der-
ken sadece Yahudi Hiristiyan gelenegini kastetmez ayrica Sekiiler zihni-
yete de atif yapar. Tarih biliminin, bir kokenler bilimi olarak anlasilmasi,
dinler tarihi arastirmalarinin dinler hakkinda renkli yorumlara ulasma-
sinda katkis1 olmus olabilir. Fakat 6zellikle “Bing-Bang” teorisini, dinler
tarihine tatbik etme cabalari, Smith’e gore, tarihin devam ede gelen bir
siire¢ olarak anlagilmasina ters diiser. Zira bu teori acgisindan, her bir dini
metnin 6zel bir nesne olarak sadece belli bir zamanda ve belli bir yerde
bir anlam tasidig1 var sayilir. Bagka bir deyisle, bir dini anlamak igin ta-
rihgiyi dinin ilk defa ortaya ¢ikti§1 an1 yeniden insa etmeye cagirmakta-
dir. Oysa Smith, mese palamudunun beseri hayattaki 6neminin incelene-
bilmesi icin, mese palamudundan daha fazlasina ihtiya¢ duydugumuza
isaret eder. Boylece tarihselcilerin bir bakima Islami tecriibenin statik bir

diinyada yansiyan anlamini tasvir etme tesebbiislerinin Gtesine gider.
Oryantalizm Yerine i¢eriden Anlama

Cantwell Smith, diger pek ¢ok oryantalistten farkli olarak dini gelenekleri
sadece ge¢misin belli bir baglamina ait donuk resimler olarak algilamaz,
bunun yerine islamiyet, Yahudilik, Hiristiyanlik gibi dini geleneklerin
hala yasamakta olan siire¢ler oldugunu diistiniir. Oryantalistlerin pek
cogu din kavramimin feodal bir kurgu oldugu yolunda bir &nyargiya
sahiptirler. Bununla birlikte, Smith, dinin sadece ortacaga ait bir fenomen
olmadigini, bunun yerine tarihsel siiregle birlikte evrilen beseri bir vizyon
oldugunu diisiiniir. Bagka bir deyisle, insanligin varoldugu her yerde
dini geleneklerde onlarla birlikte varolacaktir, fakat onlarin igerigi ve
formasyonu siirekli bir bicimde yenilenecek ve degisecektir. Bu baglamda
Smith tercih ettigi metodolojik tavrin (diyalojik fenomenoloji) dogal bir
neticesi olarak, daha ¢ok yasayan dinler iizerine odaklanmaktadir. Dola-
yisiyla 6rnegin sadece Islam’mn klasik donemi {izerine galismaz, ayrica
modern bir fenomen olarak Islam {izerine de ¢alismalarin yogunlastir-

maktadir. Bu baglamda onun kaleme aldig1 Islam in Modern History ve
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Modern Islam in India adli eserleri hatirlayabiliriz. Onun modern Islami
hayat arasindaki temel diisiincesi, fslam’in modernizm tarafindan doniis-
tiirilmektense, modernitenin Islami kodlarla déniistiiriildiigii bigimin-
dedir. Dolayisiyla Modern bir Islam’dan bahsetmek kadar mesru olan bir
sey de, Islami bir moderniteden bahsetmektir. Smith’in bu goriisii, mo-
dern dini akimlari modernitenin sosyolojik kosullarina irca etmeye yatkin
olan indirgemeci anlayisin ezberini bozmaktadir. Smith, Batili olmayan
medeniyetlerin modernlesirken, kendi dini imanlarini, terk etmediklerini
belirtir. Ustelik Smith’e gore, bu medeniyetler, modern diinyanin sekiiler
kavramlarini kendi hayat tarzlari 1s1g1nda yeniden yorumlamislardir.’s O,
bu konuda soyle soyler. “Bu, bizim insanligin kendisine goére hareket
ettigini umdugumuz yenidiinya cemaatinin, yeni aktivasyonlara agik hale
getirilen Budist, Hindu ve Islami gelenekleri kapsayan ve dogrulayan bir

diinya cemaati olmasi gerektigi anlamina gelir.”1¢

Oryantalistler dinlerle ilgili yalan yanlis tanimlamalarda bulunmus-
lardir. Bunlardan en meghuru oryantalistlerin Islam sozciigii yerine
“Muhammedilik” sozctigiinii tercih etmesidir.”” Bunun gibi ifadeler, bu
dinlere inananlarin kendi tanimlamalar1 olmaktan ¢ok, oryantalistlerin
keyfi tanimlamalaridir. Bir Hindu, Hinduizm diye bir dine inanmaz daha
¢ok pratikte farkli geleneklere 6zgii farkli sembollerle kendi kutsal dene-
yimini ifade eder. Dini geleneklerin nesnelestirilmesiyle sonuglanan bu
tir din tanimlamalarina Smith’in kars1 ¢ikisiyla onun Hindu gelenek
tizerindeki aragtirmalar1 arasinda bir iligki vardir. “Hinduizm, Budizm ve
Konfiigyanizmin her biri, bir dizi ayr1 sistem olarak bir din olarak isim-
lendirilir. Insanlarin dini hayatin1 anlamanin yolunun en azindan bu ge-
sitli sistemlerin her biri hakkinda bir seyler 6grenmekten gectigi zannedi-
lir. Muhtemelen sizler, benim bu yaklasima meydan okumaya yoneldi-
gimi gordiigliniizde sagiracaksiniz. Arzum ornegin Budizm’i size anlat-

mak degil, sizin Budistleri anlamaniza yardimeci olmaktir”8

15 Smith, The Faith of Other Men, s. 108.

16 Smith, Believing-A Historical Perspective, s. 78.

17 Edward Said, Oryantalizm, Istanbul: irfan, 1998, s. 378.
18 Smith, The Faith of Other Men, s. 16-17.
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Cogu insana gore Hindular, inege tapmaktadir ve bu son derece ca-
hilce bir inangtir. Oysa Smith bu ezbere karsi ¢ikarak, bir Hindu i¢in ine-
gin sadece bir hayvan olmadigini, onun biyolojik varliginin 6tesinde ken-
disinde kainatin anlaminin gizli oldugu kutsal bir sembol oldugunu belir-
tir. Buna paralel olarak Budistler i¢in odak bir sembol olan Byu adh
inisyasyon seremonisi, bir batili i¢in sadece bir ¢ocugun ana-babasinin
bakimindan ¢ikmasi anlamina gelebilir. Hi¢ kuskusuz boyle bir bakis
indirgemeci bir nitelige sahiptir. Oysa Byu seremonisinin anlami, Buda’ya
iliskin kozmik ve tarihsel kissalarin ¢ocuk iizerindeki varolussal tesirini
anlamakla ortaya ¢ikar.” Bu inisyasyon sayesinde ¢ocuk, kendi benligi-
nin Otesine geger ve Budist mitlerdeki ideal imgeye uygun olarak kendini
yeniden insa eder. Onda kutsalin bu insa giiciinii goremeyen oryantalist
zihin bu inisyasyon ritiielindeki ¢ocugun gozlemlenemez bir bicimde
Budalasma siirecini anlayamaz. Inisyasyon ritleri, eger indirgemeci bir
bakisla ele alinmazsa, sembollerin yasayan bir gerceklik olarak anlam

diinyamiz iizerindeki canli etkisini gostermektedir.

Oryantalistler din kavramini tanimlarken biiyiik 6lciide kendi kiil-
tiirlerinin belli bir evresindeki din anlayisini esas almislar ve kavramin
farkli anlama bigimlerini 6telemislerdir. Boylece statik, 6zselci ve Bati-
merkezci bir din anlayisini biitiin dinler i¢in uygun bir kalip olarak de-
gerlendirmislerdir. Oysa dogulu dindarlarin kendi dinselliklerini ifade
etme bi¢imlerinin Batili olandan farkliligi kabul edilmeden sahici ve
fenomenolojik bir anlayis insa edilemez. Ornegin Hindular ve Miislii-
manlar i¢in din kavrami, Bati’da oldugu gibi ne 6gretisel ne de sistematik
bir seyi ima eder; bilakis bunlarin 6tesinde 6zelde dindarin iman vizyonu
ile ilgili bir kavrami ifade eder. Oyleyse din kavrami, onu kullanan kisi-
nin kendisiyle iliskilendirdigi fenomenlere gore farkli bicimlerde anlasi-

labilen bir kavramdir.

Birbirinden farkli sembolleri anlayabilmek igin, 6zselci anlayistan
farkli olarak ¢ogulcu baglamin varliginin farkindaligina erisilmelidir. Bu

¢ogulcu baglamin farkina varmak iki konuyu 6n plana almamizi icbar

19 Smith, a.g.e., s. 44-45
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eder. Birincisi, dine disaridan bakan gozlemcinin, arastirdigi cemaat ken-
di imanini nasil anliyorsa onu o sekilde tasvir edebilmesi gerekir. Ikinci
olarak cemaatin iman anlayisinin, insanligin dini gesitliligi olgusuyla olan
miinasebeti ortaya konmalidir. Aragtirmaci diger dindarlarin dinsellikleri
1s181inda kendi geleneginin dinselligini test etmek durumundadir. Test
edilmesi gereken dini 6nermeler ya da nesneler degil, onlarin 1s1$inda
aydinlanan kainata, kendimize ve hayata olan bakis agimizdir. Kendi
imanimizin degerini tartabilmek i¢in diger din mensuplarinin sembolle-

rine ihtiya¢ duyariz.
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[LK DONEM
Sif TEFSIRININ KAYNAKLARI

ASLAN HABIBOV”

The Sources of Shiite Tafsir in the Early Period

Abstract: In this article are studied the sources of shiite tafsir in the early period
referring to tafsirs that written by Ayyashi and Gummi, particularly in their
period. It is emphesized that Shi'a tafsir has six main sources and being in-
formation about them.

Key Words: Tafsir (interpretation), Shia, Hazrat Muhammad, Sahaba, Imams.
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Ozet: Bu makalede ilk dénem Sif miielliflerden Ayyasi ve Kumm{ tarafindan kaleme
alinan tefsirler esas alinarak bu dénemin tefsir kaynaklari ele alinmaktdir. ilk
doénem $if tefsirinin alt1 kaynagi oldugu vurgulanmakta ve bunlarla ilgili bilgi
verilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Sia, Hz. Muhammed, Sahabe, imamlar.
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gecmistir. Bu dort asamayi; (1) Ik Dénem veya Birinci Rivayet Dénemi (I-
IV. asir), (2) Orta Donem veya Birinci Dirayet Donemi (IV-XI. asir), (3)
Son Dénem veya Ikinci Rivayet Dénemi (XI-XIIL. asir), (4) Cagdas Donem
veya Tkinci Dirayet Donemi (XIV-XV. asir) seklinde kategorize etmek
miimkiindiir. Tk déneme ait tefsirlerden sadece beg tanesi giiniimiize
ulasabilmistir. Bunlar Imam Ca’fer es-Sadik, imam Hasan el-Askeri, Furat
b. Ibrahim b. Furat el-K{fi, Muhammed b. Mestid el-Ayyasi ve Ali b.

Ibrahim b. Hasim el-Kummdi'ye nisbet edilen tefsirlerdir.

Imam Ca'fer es-Sadik’a nispet edilen tefsirin ismine Sii kaynaklarda
rastlanilmadig: gibi tefsirin ravilerinin 6nemli kismi da mechuldiir. Ayri-
ca, diger Sii-imami kaynaklardaki rivayetlerle yapilan karsilastirmada bu
tefsirin ok farkli bir hiiviyete sahip oldugu anlagilmaktadir. imam Hasan
el-Askeri’ye nispet edilen tefsirin ismi kaynaklarda ge¢mesine ragmen ilk
ravileri ya mechuldiir veya zayif olmakla itham edilmislerdir. Bununla
birlikte Seyh Sadiik bu tefsirden rivayette bulunmus ve diger bazi énemli
Sii alimler bu esere deger vermislerdir. Bu durum, tefsirin kismen de olsa
Hasan el-Askeri’ye ait olabilecegine isaret etmektedir. Furat el-Kafi'ye
nispet edilen tefsire gelince, ilk donem Imamiyye Rical ve Fihrist kaynak-
larinda bu tefsirin ismine rastlanilmadig: gibi tefsirdeki bazi rivayetler de
Imamiyye'nin temel prensiplerine ters diismektedir. Bu sebeple Furat el-
KGfi'nin tefsiri tam anlamiyla ilk dénem Imami tefsir kaynaklar1 arasinda
sayillamaz. Buna mukabil Ayyasi ve tefsiri konusunda imamiyye ulemasi
ittifak halindedir. Ancak rivayetlerdeki senetlerin hazf edilmis olmasi
tefsirin sthhatine halel getirmis ve itibar derecesini belli Olciide diisiir-
miistiir. Bu husus Imamiyye ulemasinca dile getirilse de, s6z konusu eser
ilk donemden giiniimiize kadar énemini kaybetmemis, kendisinden son-
ra yazilan eserlerin 6nemli kaynaklar: arasinda yerini almistir. Eserin bir
kisminin kaybolmus olmasi bile bu durumu degistirmemistir. Kumm1
tefsiri de birtakim problemler igermektedir. Zira bu tefsirin ravisi mec-
huldiir; bunun yaninda mechul ravi, hocasinin disinda diger bazi kisiler

tarafindan aktarilmis rivayetlere de yer vermek suretiyle tefsirin degerini
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diisirmiistiir. Ancak bu husus $il alimler tarafindan pek dikkate alin-

mamis, dolayistyla eser temel kaynak olarak kullanilmistir.’

Kisaca bahsettigimiz ilk donem Sii tefsirlerinden Ayyasi ve Kummi
tefsirleri ile ilgili olarak $il ¢evrelerde konsensiis oldugu anlasilmaktadir.
Biz bu makalede bu iki tefsiri esas alarak ilk donemde S$ii tefsirinin kay-

naklarini incelemeye calisacagiz.

Bu makalede inceleyecegimiz tefsirlerden Ayyasi tefsiri tam anla-
miyla bir rivayet tefsiridir. Kummi tefsirini ise rivayet agirlikli dirayet
tefsiri olarak nitelendirmek miimkiindiir. Ancak Sii alimler ¢alismalarin-
da bu tefsiri de rivayet tefsirleri kategorisinde degerlendirmislerdir.? flk
donem $ii tefsirler incelendiginde, alt1 kaynagin kullaruldigi goriiliir.
Bunlar; Kur’an, Hz. Peygamber, Sahabe, Tabiun, Ehl-i Beyt Imamlar1 ve
Israili bilgilerdir. Kur’anmn tefsirinde bagvurulan en énemli kaynaklar hig

stiphesiz Hz. Peygamber ve Ehl-i Beyt Imamlaridir.
1. Kur’an

Kur'an’in anlasilmasi hususunda en 6nemli, saglam ve giivenilir yol,
Kur'an Ayetlerinin kapali kisimlari diger ayetlerde agiklanmaktadir.
Ciinkii Kur’an’in bir yerinde kisa ve kapali olarak zikredilen bir husus
bagka bir yerinde vuzuha kavusturulmaktadir? Tefsir usiliinde
Kur’an’in Kur’an’la tefsiri olarak isimlendirilen bu metodun en saglam

metot oldugu hususunda Islam alimleri ittifak etmislerdir.’

Basta da belirttigimiz gibi ilk donem $ii tefsirlerinin en temel kay-

naklarindan biri Kuran'dir. Konuya ge¢gmeden 6nce Imamiyye Siasinin

1 Sif tefsirinin dogusu ve tarihi ile ilgili genis bilgi i¢in bkz. Aslan Habibov, ilk Dénem Sii
Tefsir Anlayist, (Basilmanis Doktora Tezi), Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitii-
sii, Ankara 2007, s. 9-76.

2 Ornegin bkz. Hadi Marifet, et-Tefsir ve’l-Miifessiriin, Meshed 1998, II, 326-327; Adil
Nitirali Nadirali, et-Tefsir ve’l-Mufessiriin Inda’s-Sia, (Basilmamis Doktora Tezi), Beyrut
1990, s. 124-131.

3 [zzet Derveze, Kur'anii’l-Mecid, (¢ev. Vahdettin 1nce), Istanbul 1997, s. 178.

4 Mehmet Soysalds, Niiziiliinden Giiniimiize Kur'dn ve Tefsir, Ankara 2001, s. 159.

5 [smail Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, Ankara 2005, I, 40.
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Kur’an tarihi ¢ercevesinde Kur’an anlayisina kisaca deginmenin yerinde

olacag: kanaatindeyiz.

Ehl-i Siinnet miifessirlerde oldugu gibi,¢ $il miifessirler de Kur’an'in
Kadir gecesinde tamaminin mi1 yoksa bir kisminin indirildigi hususunda
fikir birligi mevcut degildir. Bir kistm ulema Ehl-i Siinnetle aym goriisii
paylasirken, bazilar1 da Kur’'an'in tamaminin bir kerede Hz. Peygam-
ber’in kalbine nazil edildigi, daha sonra olaylara binaen parca parca indi-
rildigini iddia etmislerdir. Mesela, Imam Sadik sdyle demistir: “O topluca
Ramazan ayinda Beytu’l-Ma’'mfir'a inmistir. Sonra Beytu’l-Ma m{ir’dan

Hz. Peygamber’e 20 sene boyunca indirilmistir.””

Seyh Sadiik’a gore Beytu'l-Ma'mur’dan 20 sene boyunca nazil olsa
da Allah Nebi’'sine (Kur'an’in) ilmini bir defada vermistir.8 Son déonem
miifessirlerinden Feyz el-Kasani® ve ¢agdas miifessir Tabatabal de Seyh
Sadtik’la ayni goriistedir.’® Ancak Seyh Sadiik’'un talebesi olan Seyh
Miifid hocasinin goriisiine katilmamaktadir. Ona goére, Kur’an'in olaylar
sebebiyle su ve bu durumda nazil olmas1 bu diisiinceye terstir.!! Ayrica
Seyh Miifid’e gore Kur’an’in Kadir gecesinde indirildigine dair ayetten,
Kur’an’in bir pargasinin bu gecede nazil oldugu kastedilmektedir.’? Seyh
Miifid’in talebesi Seyyid Murtaza da hocasi ile aym goriisii paylasmakta-

dir.13

6  Bkz. Ebti Ca’fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Camiu’l-Beydn an Te'vili Ayi’l-Kur'an,
Misir 1954, XXX, 258; Fahruddin er-Razi, Tefsiru’l-Kebir, Tehran trs., XXXII, 27.

7 Ali b. ibrahim b. Hasim el-Kummj, Tefsiru’l-Kummi, Kum 1404, I, 66, Muhammed b.
Mestd, el-Ayyasi, Tefsiru'l-Ayyisi, Beyrtt 1991, I, 99; EbG Cafer Muhammed b. Yakub b.
Ishak Kuleyni, el-Usiil-u Kéfi, y.y., t.y, IV, 437.

8 Seyh Sadtk Ebti Cafer Muhammed b. Ali b. Hiiseyin b. Musa b. Babuveyh el-Kummi,
Risaletu’'l-Itikadi’l-imamiyye, (gev. Ethem Ruhi Figlali), Ankara 1978, 96-97.

®  Molla Muhsin Feyz el-Kasani, Tefsiru’s-Sdfi, Meshed trs., I, 57.

10 Muhammed Hiiseyin et-Tabatabai, el-Mizan fi Tefsiri’l-Kur’dn, Beyrut 1973, 11, 15-16.

11 Seyh Miifid Muhammed b. Muhammed b. NGiman el-Ukberi, Tashihu’'I-Itikdd, Kum 1413,
s. 123.

12 Seyh Miifid, Tashihu'I-Itikid, s. 124.

13 Seyyid Murtaza Alemu’l-Huda, “Cevabu Mesaili't-Trablusiyyati’s-Saliseti,” Resdilu Serif
Murtaza, yy., ty., s. 403-405. (zikreden Marifet, et-Tembhid, 1, 124.)
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Kur’an’in nazil olan ilk ayetleri ile ilgili olarak Imamiyye Siasi kay-
naklarinda farkli rivayetler mevcuttur. Bir taraftan Imam Ca'fer es-
Sadik’tan, inen ilk ayetin “Alak” suresinin ilk ayetleri oldugu nakledilir-
ken,* diger taraftan Hz. Ali’den, Mekke’de ilk olarak Fatiha'min, daha
sonra Alak sfiresinin indirildigi rivayet edilmektedir.!s

Kur’an’in son ayetleri ile ilgili de durum aym sekildedir. Son olarak
Nasr sfiresinin’® “Veldyet” ayetinin (Maide 5/67),'7 Tevbe stresinin ilk
ayetlerinin veya Bakara sfiresinin 281. ayetinin indirildigi nakledilmekte-
dir.’® Diger taraftan Maide stiresinin 3. ayetinin Kur’an'in son ayeti oldu-
gu da soylenmektedir.!

Imamiyye Slasina gore Kur'an indigi ilk giinden itibaren Hz. Pey-
gamber’in delaletiyle Hz. Ali tarafindan yaziya gegirilmistir.? Hz. Pey-
gamber’in vefatindan sonra ise ilk olarak yine Hz. Ali tarafindan mushaf
haline getirilmistir.?! Ancak bazi rivayetlere goére onun mushafi tertip
yoniinden mevcut mushaftan farkl: idi. Daha ag¢ik¢as1 onun mushafi nii-
zul sirasina gore tertip edilmisti?? ve sayfa kenarlarinda bazi tefsir notlari

mevcut idi.z

imamiye Siasi ilk donemden itibaren vahyin Kur’an'la sinirli olma-
digina inanmaktadir. Klasik Imamiyye kaynaklarinda Ehl-i Beyt imamla-

rindan nakledilen, “Yiice Allah Rasulullah’a Kur’an’in tenzili ile birlikte

14 Kuleyni, el-Usill mine’l-Kafi, IV, 436.

15 Eb Ali Fadl b. Hasan et-Tabersi, Mecmeu'l-Beyan fi Tefsiri’l-Kur’dn, Tehran 1373, X, 405.

16 Kuleyni, el-Kdfi, IV, 436.

17 Kummi, Tefsir, I, 162; Ayyasi, Tefsir, 1, 322.

18 Muhammed Hadi Marifet, et-Temhid fi Ulfimi’l-Kur’dn, Kum 1416, I, 128.

19 Marifet, et-Temhid, 1, 129.

2 Siileym b. Kays el-Hilali el-Amiri el-Kafi, Kitabu Siileym b. Kays, Kum 1423, TI, 624-625.
Ayrica bkz. Muhammed b. Hasan es-Saffar, Besdiru’d-Derecit fi Mendkibi Ali Muhammed,
Kum 1384, s. 262; Ayyasi, Tefsir, 1, 26.

21 Kuleyni, el-Usiil mine’l-Kdfi, IV, 444; EbG Mans(r Ahmet b. Ali b. Ebi Talib et-Tabresi, el-
Inticdc, Beyrut 1989, 1, 155-156.

2 Seyh Miifid Muhammed b. Muhammed b. Ntiman el-Ukberi, el-Mesdil’s-Sereviyye, Kum
1413, s. 79.

2 Imam Ali Mushafi ile ilgili genis bilgi icin bkz.: Habibov, ilk Dénem Sii Tefsir Anlayist, s. 87-
96.
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te’vilini de 6gretti”2* ve “Cebrail'in Muhammed'e getirdigi Kur’an onyedi
bin ayetti”? seklindeki rivayetler bu iddialara delil olarak gosterilmekte-
dir. Kisacasi Imamiye Siasi'na gore Hz. Peygamber’e bugiin elimizdeki
Kur'an disinda ¢ok sayida vahiy gelmistir. Ancak ilahi irade ve hikmet

geregi bu vahiyler Kur’an’da yer almamustir.

Ote yandan, bazi Imamiyye alimleri ilk donemden itibaren Kur’an'in
tahrifine dair birtakim rivayetleri eserlerinde nakletmislerdir. Bu konuda
miistakil eserler de kaleme alinmistir. Yine ayni donemden itibaren tahrif
diistincesine kars1 ¢ikilmis, Kur’an'in mevsukiyetine zarar veren her tiirlii
rivayet reddedilmistir. Bugiin Imamiyye Sias1 Kur'an'in tahrifine kesin-
likle inanmamaktadir.?6

imémiyye Siasi ilk donemden itibaren Kur'an'in yedi harf iizerine
indigi diisiincesini reddetmektedir. Imamlardan nakledilen, “(Kur’an) tek
olan (varlik) tarafindan tek harf iizerine nazil olmustur”? ve “$iiphesiz
Kur'an tektir ve tek olan (varlik)in katindan inmistir. Ancak ihtilaf
ravilerden kaynaklanmaktadir”? seklindeki rivayetlere dayanarak
Kur'an’in tek harf iizerine nazil oldugu fikrini benimsemislerdir.
Imamiyye Siasi ayni zamanda kiraatlerin miitevatirligini de reddetmek-
tedir. Yine ayn rivayetlere ve bagka delillere dayanarak kiraatlerin ahad

haberlerle bize ulagtig1 goriistinii savunmaktadir.?

Sia tefsir geleneginde Kur'an'in Kur’an’la tefsiri en dnemli metotlar-
dan biridir. Ilk dénem Sii miifessirler baz1 ayetleri baska ayetlerle tefsir
etmeye calismiglar. Ancak diger kaynaklara oranla Kur’anla tefsire daha
az yer verildigini soylemek miimkiindiir. Kanaatimizce ilk doénem Sit
tefsirlerinin rivayet agirlikli olmasindan kaynaklanmaktadir. Dirayet isi

olan Kur’an’in Kur’an’la tefsirine, rivayet agirlikli tefsirlerde az yer ve-

2% Ayyagi, Tefsir, 1, 29.

% Kuleyni, Usiil-u Kafi, IV, 446

2 Konu ile ilgili genis bilgi igin bkz.: Habibov, Ik Dénem Sii Tefsir Anlayist, s. 107-138.
27 Kuleyni, el-Usiil mine’l-Kafi, IV, 439.

28 Kuleyni, el-Ustil mine’l-el-Kafi, IV, 439.

29 Konu ile ilgili genis bilgi igin bkz.: Habibov, Ik Dénem Sii Tefsir Anlayist, s. 138-152.
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rilmesi tabiidir. llk donemin iki miifessirinin tefsirlerinde Kur’an'm
Kur’an'la tefsiri 6rneklerine farkli oranlarda yer vermeleri bu diisiincemi-
zi desteklemektedir. Zira rivayet-dirayet karisimi olan Kummi Tefsiri'nde
tamamen rivayet tefsiri olan Ayyasi Tefsirine oranla Kur’anla tefsir daha
fazladir.

Sit miifessirler bazi ayetleri Kur’an'in biitiinliigii cercevesinde baska
ayetlerle tefsir etmeye ¢alismislardir. Bunu yaparken iki yol izlemislerdir.
Birincisi ilk donem Sii miifessirlerin Kur’an't Kur’an'la tefsiri yénteminde
uyguladig: gibi, bir ayeti baska bir ayetin tefsiri olarak zikretmeleridir.
Ikinci yontem ise bir ayeti agikladiktan sonra bagka bir ayeti buna delil
gostererek diisiincelerini desteklemeye calismalaridir. Konu ile ilgili ola-

rak ilk donem Sii tefsirlerinde ¢ok sayida 6rnek mevcuttur.3
2. Hz. Peygamber

Kur’an’in en yetkin miifessiri hi¢ stiphesiz vahyin ilk muhatab1 Hz. Pey-
gamber’dir. Stiphesiz Hz. Peygamber, bu ilahi kitabin gaye ve maksadini
da en iyi bilendi. Hz. Peygamber’in Kur’an'in ne kadarin tefsir ettigi
hususu Ehl-i Stinnet ulemasi arasinda tartisma konusu olmustur. Bazi
alimler Hz. Peygamber’in Kur’an’in tamamainu tefsir ettigini ileri siirerken,
bazilar1 ise bir kisim ayetleri tefsir ettigini iddia etmislerdir.3! Bununla
birlikte Hz. Peygamber’in miikellef oldugu kadarryla Kur’an't beyan etti-
gini ileri siirenler de olmustur. Bu goriis sahiplerine gore Hz. Peygamber
itikat, ibadet ve ameli hiikiimlerle ilgili miicmel ayetleri teferruath bir
sekilde agiklamis, bu ayetlerdeki mana ve maksadi s6z ve davranislar ile
beyan etmistir.?? Imamiyye Sia’s1 ise Hz. Peygamberin Kur’an’in tamami-

n1 agikladigini savunmaktadir.®®

30 C)rnegin bkz. Kummi, Tefsir, 1, 202, 298, 314, 391; 11, 41, 79, 80, 137, 261, 289, 298, 332, 403;
Ayyasi, Tefsir, 11, 191.

3 Muhammed Hiiseyin ez-Zehebi, et-Tefsir ve’l-Mufessiriin, Kahire 1961, 1, 53-57;
Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, s. 55-56.

%2 Suat Yildirim, Peygamberimizin Kur'an Tefsiri, Istanbul 1983, s. 70.

3% Muhammed Hadi Marifet, et-Tefsir ve’l-Mufessiriin, Meshed 1997, 1, 179.
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Tefsir kaynaklar: incelendiginde basta sahabe olmak iizere giiniimii-
ze kadar tefsir ilmiyle ugrasan alimlerin ayetleri tefsir ederken Hz. Pey-
gamber’in siinnetine ilgisiz kalmadig1 goriilmektedir. Bu konuda mezhep
ve firkalar arasinda herhangi bir farkliligin olmasi da beklenemez. Ancak
Hz. Peygamber’den nakledilen rivayetlerin kullanimi agisindan bir takim

farkliliklarin olmast kaginilmazdir.

Imamiyye Sia’s1 da ilk donemden itibaren Hz. Peygamber’in tefsir ri-
vayetlerine biiyiik énem vermis ve bu rivayetleri tefsirde temel kaynak-
lardan biri olarak kabul etmistir. Erken dénemde telif edilen rivayet tef-
sirleri basta olmak {izere giiniimiize kadar yazilmis tiim Sii tefsirlerde Hz.
Peygamber’den nakledilen tefsir rivayetlerine sik¢a yer verilmistir. Bura-
da ilk dénem Sii miifessirlerin, Hz. Peygamber’'den rivayet edilen tefsir
rivayetlerini nasil degerlendirdiklerine gecmeden once, Imamiyye'nin

Peygamber anlayisina kisaca deginmekte fayda goriiyoruz.

Imamiyye Sia’sina gore Peygamberler dogumundan &liimlerine ka-
dar her tiirlii glinahtan korunmuslardir. Bu sebeple bilerek veya unutarak
glinah islemezler.3* Bu itibarla Kur’an-1 Kerim’de bulunan ve ilk bakista
Hz. Peygamber’i itab ve uyarma olarak anlasilan birtakim ayetleri Ehl-i
Siinnet’ten farkli yorumlamislardir. Ehl-i Stinnet’in s6z konusu ayetlerin
muhatab: olarak Hz. Peygamber’i gdrmesine karsilik, ilk donem $ii mii-
fessirler bu goriisii kesin bir dille reddetmislerdir. $ii miifessirlere gore
burada hitap her ne kadar Hz. Peygamber’e yonelik olsa da asil muhatap
bagkalaridir. Imam Sadik’mn, “Kur’an, sana diyorum, komsum sen dinle
seklinde nazil olmustur” (Kizim sana sdyliiyorum, gelinim sen anla) de-
digi nakledilmektedir.® Imam Sadik’in bu szii Imamiyye miifessirlerince
makbul addedilmis ve ilgili ayetler bu soziin isaret ettigi anlayis cerceve-
sinde yorumlanmistir. Ornegin Kummi, “Ey Nebi Allah’tan kork, kafir ve

miinafiklara uyma. Siiphesiz Allah her seyi bilen hikmeti sonsuz olan-

3 Hasan b. Yéisuf b. Ali b. el-Mutahhar el-Hilli, KesfuI-Muréd fi Serhi Tecridi’l-Itikad, Beyrut
1988, s. 327.
% Ayyasi, Tefsir, I, 21.
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dir”% mealindeki ayetin tefsirinde, “Bu, Sadik’in sdyledigi tiirdendir.
“Allah Peygamberini, “sana soyliiyorum, komsu sen dinle” seklinde
gondermistir. Hitap Peygamber’e yoneliktir, ancak hedef kitle insanlar-

dir” seklinde agiklama yapmistir.%”

Hz. Peygamber’e itab olarak kabul edilen en 6nemli ayetlerden biri
de Abese stiresinin ilk ayetleridir. 3 Ehl-i Stinnet, “Surat ast1 ve dondii.
Kor geldi diye” seklinde baslayan surenin ilk ayetlerinde bahsedilen kisi-
nin Hz. Peygamber oldugunda ittifak etmislerdir.® imémiyye Siasi alim-
leri ise buna kesinlikle karsi ¢tkmislardir. Onlara gore, Allah Hz. Pey-
gamber’i bu sifattan arindirmistir. Kaldi ki Allah onun hakkinda, “Siiphe-
siz sen Ustiin bir ahlak {izerinesin”,* “Eger kaba kat1 kalpli olsaydin, ¢ev-
renden dagilip giderlerdi”#' dedigi halde onu nasil asik surath olarak
vasiflandirabilir? Béyle bir ahlaka sahip olan bir kimse, Islam’1 &grenme
talebiyle gelen bir amaya nasil surat asar? Peygamberler boyle davran-
maktan miinezzehtir.2 Ilk dénem Sii miifessirlere gore surat asan sahis
Hz. Peygamber degil, Asken’dir.** Nakledildigine gore bir giin Hz. Pey-
gamber ashabr ile oturuyordu. Yanlarinda Asken de vardi. Ibn Ummii
Mektum gelince Rasulullah kendisini Asken’in éniine gegirdi. Bu yiizden
o da suratini ast1. Bunun iizerine Allah “surat ast1 ve ytiiz gevirdi...” ayet-

lerini indirdi.+

Goriildiigii gibi Imamiyye Siasi ilk dénemden itibaren ilk bakista Hz.

Peygamber’e itab olarak anlasilan ayetleri bu anlayis cergevesinde yo-

3  Ahzab, 33/1

3 Kummi, Tefsir, II, 171.

38 Abese, 80/1-12.

3 Razi, et-Tefsiru’l-Kebir, XXXI, 55.

40 Kalem, 68/4.

1 Al-i Imran, 3/159.

4 Ebh Cafer Muhammed b. Hasan et-Tsi, et-Tibydn fi Tefsiri’l-Kur’dn, Beyrut trs., X, 268-
269.

4 Asken takma isimdir. Thsi bu kisinin Umeyyeogullari’'ndan birisi oldugunu sdylemek-
tedir. Bkz. Ttsi, et-Tibyan. X, 269.

4 Kummi, Tefsir, 11, 404-405.
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rumlama yoluna gitmistir.*> Aksi durumun Hz. Peygamber’in masumiye-
ti ile bagdagmadigini ve Kur’an'in da bahsettigi o yiice ahlakina ters diis-
tiglinii ileri siirmiislerdir.# Bununla birlikte ilk miifessirlerden Kummi,
Ehl-i Siinnet kaynaklarinda da nakledilen, Hz. Peygamber’in evlatlig:
Zeyd ile evli oldugu halde halasinin kiz1 Zeyneb’e asik oldugu seklindeki
rivayeti aynen aktarmaktadir.®® Bir taraftan masumiyete ters oldugu dii-
siincesiyle, ilk bakista Hz. Peygamber’e itab olarak goriilen ayetlerin mu-
hatabinin bagkalar1 oldugunu ileri siirerken, diger taraftan bir peygambe-
re yakismayan tutum ve davramslar1 Hz. Peygambere nispet eden bir
rivayeti herhangi bir elestiriye tabi tutmadan tefsirinde zikretmesi apagik
bir celiskidir. Kald1 ki Imamiyye ulemasi bu rivayetin masumiyete ters
distiigiinii ve uydurma oldugunu iddia etmektedir.#® Sonug itibariyle
Kumminin s6z konusu rivayeti nakletmesi Imamiyye Sia’simin genel
tutumunu yansitmamaktadir. Nitekim onemli S$ii alimlerden Seyyid
Murtaza, Tenzthu'l-Enbiya adli eserinde bu konu tiizerinde durmaktadir.
Ayrica Kur’an’da ilk bakista Hz. Peygamber’e itab olarak degerlendirile-
bilecek ayetleri tek tek ele alarak incelemis, durumun Ehl-i Siinnet’in
iddia ettigi gibi olmadigim ortaya koymaya galismistir.® Imamiyye
Sia’sina gore Allah, Hz. Peygamber’e vahiyle birlikte yorumunu da 68-
retmistir. Konu ile ilgili olarak Eb(i Abdullah’tan sdyle bir rivayet nakle-
dilmektedir:”Siiphesiz Allah Nebisine (s.a.a) tenzili ve te'vili ogretmistir.

Rasulullah (s.a.a) da onu Ali (a.s)'ye 6gretmistir.”>!

Bu rivayete gore Hz. Peygamber’in yapmis oldugu Kur’an yorumlari
ilahi kaynakli olup baglayici bir nitelik arz etmektedir. Aslinda benzeri

4 Diger ornekler i¢in bkz. Kummi, Tefsir, I, 198, 302, 320; II, 147, 251, 266, 290, 294, 373,
426.

% Imamiyye'nin Kur’an’t Kerim’de Hz. Peygamber'e itab olarak gosterilen ayetlerin yo-
rumu ile ilgili genis bilgi i¢in bkz. Musa Aydin, “Resulullah’in (s.a.a.) Masumiyeti,” Kib-
le Dergisi, Y11 6, s. 21-23, Sonbahar 2006-2007, s. 142-224.

47 Taberi, Camiu’l-Beydn, XXIL, 12.

4 Kummi, Tefsir, I, 172-173.

49 Marifet, et-Tefsir ve'l-Mufessiriin, 1, 482; Aydin, “Resulullah’in (s.a.a.) Masumiyeti,” s.
189.

% Bkz. Seyyid Murtaza Alemu’l-Huda, Tenzihu'l-Enbiyd, Kum trs., s. 105-132.

5t Ayyasi, Tefsir, 1, 29.
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diisiince Ehl-i Siinnet camiasinda da mevcuttur. Ornegin Hasan b.
Atiyye’nin, “Rasulullah’a vahiy iniyordu. (Bu esnada) Cebrail ona vahyi
tefsir edecek Siinneti de getiriyordu” dedigi bildirilmektedir.5? Bu siz
Iméamiyyenin Hz. Peygamberin tefsirinin ilahi kaynakli oldugunu gostermek igin
delil getirdigi rivayetten daha agiktir. Bu rivayetlerde dile getirilen prensipler
cercevesinde ilk donem Sii miifessirler de tefsirlerinin muhtelif yerlerinde Hz.
Peygamber’den rivayetler aktarmakta ve ayetleri aciklamaya ¢calismaktadirlar. Bu
miifessirler bazen ayeti veya ayetteki bir kelimeyi hadisle aciklarken, bazen de
yaptiklart agiklamaya hadisten delil getirmeye calisnuglardir. Diger taraftan da
ayeti tefsir ettikten sonra bu konuda Hz. Peygamber’den bir hadis aktarma yolu-
na gitmislerdir.>

IIk donem Sii tefsirlerinde zikredilen rivayetlerin tamamina yakini-
nin Ehl-i Beyt Imamlarindan Imam Muhammed el-Bakir ve Imam Ca’fer
es-Sadik kanaliyla rivayet edildigi goriilmektedir. Bu iki Imam Hz. Pey-
gamberden nakilde bulunurken bazen “kale Rasulullah,”>* bazen de
“haddeseni ebi en abai an Rasulillah”% seklinde rivayette bulunmuslar-
dir. Rivayetlerde boyle bir kalip kullanulmasmin en o6nemli nedeni
Imamiyye'nin Siinnet ve hadis anlayisindan kaynaklanmaktadir. Ehl-i
Siinnet ile Sia’nin Siinnet ve hadis anlayis: paralellik arz etmektedir. Her
iki ekoliin de Siinnet ve hadisten “Hz. Peygamber’in buyurdugu ilahi
ogiitler, soz, fiil ve takrirleri kastetmektedir. Imamiyye Sia’simin inanci,
ister usul ister furu ve ister diger konularda olsun, Ehl-i Beyt Imamlarin-
dan ulasan Allah’in hiikiimleri ve din 6gretilerinin tiimiiniin Hz. Pey-
gamber’in Siinneti'nin nakli ve ondan alinan &gretiler oldugu yoniinde-
dir.% Konu ile ilgili olarak Imam Sadik’in, “benim hadisim babamin hadi-

sidir, babamin hadisi dedemin hadisidir, dedemin hadisi ise Hiiseyin'in

52 Eb(i Abdillah Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi, el-Camiu Liahkidmi’l-Kur’dn, Misir 1967,
el-Cami’, 1, 39.

5 Hz. Peygamberden yapilan tefsir rivayetleri i¢in bkz.: Kummi, Tefsir, I, 31, 131, 132, 21911,
94; Ayyasi, Tefsir, 1,172-173; 180-181.

54 Ornegin bkz. Kummi, Tefsir, II, 276.

55 Ornegin bkz. Kummi, Tefsir, 11, 56,

56 Ayetullah Ali Migkini, “$ia ve Ehl-i Stinnet Agisindan Siinnet,” Kible Dergisi, Y1l 6, say1
21-23, Sonbahar 2006-2007, s. 271.
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hadisi, Hiiseyin'in hadisi Hasan’in hadisi, Hasan’in hadisi Emiru’l-
Miiminin Ali'nin hadisi, Emiru’l-Mi’'minin Ali'nin hadisi Allah
Restilii'niin hadisi, Allah Res{ilii'niin hadisi de Allah’'in séziidiir” dedigi
rivayet edilmektedir.’” Aslinda bu s6z bir hususu aciklamaktadir. Klasik
Sii hadis kaynaklar: incelendigi zaman Ehl-i Siinnet kaynaklarinda Hz.
Peygamber’e isnat edilen bazi rivayetlerin Sia’da Imamlara nispet edildi-
gi goriilmektedir. Bu rivayetten de anlagildig1 gibi Imamlara nispet edilen

sOziin de kaynag1 Hz. Peygamber olarak telakki edilmektedir.

Sit kaynaklarda sik sik rastlanan bir baska hadis rivayet metodu da
Hz. Peygamber’i gérmemis olan Imamin senedsiz olarak kendisinden
rivayette bulunmasidir. Senedi zikredilmeyen hadislerin, “Imam Ali-
Imam Hasan-Imam Hiiseyin-imam Zeynulabidin-imam Muhammed el-
Bakir-imam Ca’fer es-Sadik...” kanaliyla geldigi telakki edilmektedir.
Nitekim Cabir'den nakledilen bir rivayet bunu dogrulamaktadir. Cabir
sOyle demektedir: “Imam Muhammed el-Bakir’a, bana bir hadis sdyledi-
giniz zaman onun senedini de bana sdyleyin, dedim. Bunun iizerine
Imam sdyle buyurdu: “Babam bana dedemden, o da Allah Rasflii'nden o
da Cebrail'den o da Allah Tebarek ve Teala’dan rivayet etmistir. Sana

sOyledigim hadislerin tiimii bu senetledir.”

Imamiyye Siasi'na gore Imam Hasan el-Askeri’den Imam Ali’ye ka-
dar Masum Imamlardan nakledilen her hadis altin rivayet halkasina sa-
hiptir. Ayrica alimlerle Imamlar arasinda olan Ziirare, Muhammed b.
Miislim, Eban b. Taglib, Muhammed b. Ebi Umeyr ve Y{inus gibi raviler
vardir ki kendileri vasitasiyla ulasan hadisler de Imamiyye’ye gore ayni
deger ve nitelige sahiptir.”

Imamiyye agisindan Masum Imamlar hicri 260 yilina kadar yasadik-
lar1 i¢in, Hz. Peygamber’in Siinnet ve hadisleri bu zamana kadar korun-

mustur. Buna gére Masum olmayan raviler halkasi bizimle Imamlar ara-

5 Kuleyni, el-Usiil mine’l-Kafi, 1, 68.
% Seyh Miifid Muhammed b. Muhammed b. N@iman el-Ukberd, el-Emali, Kum 1413, s. 42.
% Miskini, “Sia ve Ehl-i Stinnet Agisindan Stinnet,” s. 276.
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sinda sdzkonusu olabilmektedir.®® Bu sebeple Imamiyye Siast Imamlar-

dan bu yana olan ravileri Cerh ve Ta’dil’e tabi tutmaktadir.

Aslinda Imamiyye'nin altin zincir olarak degerlendirdigi senedde
bulunan ve masum Imam olarak kabul edilen kimseler, Ehl-i Siinnet'in
“Cerh ve Tadil” alimleri tarafindan tadil etmislerdir.®? Ancak bu senet
zincirini olusturan sahislarin tamami baba-ogul iliskisine sahiptirler. Bu
durum senede ayr1 bir saglamlik katmaktadir. Bu sebeple Imamiyye Siast
Hz. Peygamber’den nakledilen rivayetlerin senedinde Ehl-i Beyt Imamla-

rinin bulunmasina ayri bir énem vermektedir.

flk donem Sii tefsirlerinde kullanulan tefsir rivayetlerinin, diger
sahabilerden de nakledildigi goriilmektedir.®? Bu hususta Kummi Ayyasi
arasinda farklilik bulunmaktadir. Kummi tefsirinde Imam Ali disinda
Aige, % Ebi Zer® ve Ebli Burdetu’l-Eslemi® kanaliyla gelen rivayetleri de
zikrederken, Ayyasi Hz. Peygamber’e atfedilen nakillerde Sahabe halkas1
konusunda bir az daha serbest hareket etmekte ve sayica daha fazla Sa-
habe’den nakilde bulunmaktadir. Ayyasi, Imam Ali% disinda Selman,¢’
Ebli Zerr,%8 Eb(i Said el-Hudri,® Enes b. Malik,”® Abdullah b. Abbas,”
Cabir b. Abdillah” ve Eb{i Rafi’”® gibi sahabilerin rivayetlerini tefsirinde

60  Migkini, “Sia ve Ehl-i Stinnet Agisindan Stinnet,” s. 273.

61 Zehebi'nin Mizanu’l-Itidal ve Tbn Hacer'in Tehzibu't-Tehzib adli eserlerinde yaptigimiz
aragtirmalar neticesinde adi gegen imamlarin aleyhinde her hangi bir tamikliga rastla-
yamadik.

6 Ayyasi, Tefir, I, 157; 11, 302.

6 Kummi, Tefsir, I, 94.

6 Kummi, Tefsir, I, 109-110.

65 Kummi, Tefsir, II, 335-336.

6 Ayyasi, Tefsir, I, 362; 11, 322.

7 Ayyasi, Tefsir, I, 203; 11, 22.

6 Ayyasi, Tefsir, I, 157;1, 203.

0 Ayyasi, Tefsir, II, 91; 11, 302.

70 Ayyasi, Tefsir, I, 359; 11, 283-284.

7t Ayyasi, Tefsir, I, 360.

72 Ayyasi, Tefsir, I, 360.

7 Ayyasi, Tefsir, I, 135.
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nakletmistir.”* Ayyasi’nin bu tavrininin daha 6nce Siinni olmasiyla ilgili
oldugunu sodylemek miimkiindiir. Ayrica yukarida isimleri zikredilen
sahabilere baktigimizda cogu Sii kaynaklarca Imam Ali yandasi olarak
kabul edilmektedir. Ilk dénem Sii miifessirlerinin bunlar1 da dikkate al-
diklarii sylememiz miimkiindiir. Bununla birlikte Aise ve Enes b.
Malik gibi muhalif sahabilere de yer vermektedirler. Bu da gosteriyor ki
nakilde bulunma konusunda, ilk donem Sii miifessirlerin sahabe konu-
sundaki tavri o kadar da net degildir.”>

3. Sahabe

Ik donem Sii tefsirinin kaynaklarindan biri de Sahabedir. IIk donem Sii
miifessirler bir takim ayetleri Sahabe’den naklettikleri rivayetlerle tefsir
etmeye calismislardir. Burada Sia’nin Sahabe anlayis ile ilgili bilgi ver-
memiz konunun daha iyi anlasilmasina katkida bulunacag: kanaatinde-
yiz. $la'min Sahabe anlayisi Ehl-i Siinnet'ten farklidir. Ehl-i Siinnet’in
6nemli Cerh ve Ta’dil alimlerinden Ibn Hacer Sahabe’yi; “Sahabe, iman
etmis olarak Hz. Peygamber’i géren ve Miisliiman olarak o6len kimseye
denir. Rasulullah’la goriisiip konusmas ister uzun ister kisa siireli olsun;
Rastilullah’tan duydugu sozii rivayet etsin veya etmesin; Peygamber’in
safinda mdiisriklere karsi savassin ya da savasmasin, bu kisiler Sahabe
kabul edilir. Hatta Allah’in Rastilii'nii sadece bir kez goriip onun mecli-
sinden hi¢ faydalanmamis veya korliik vb. sebeplerden dolay1 onu go-
ziiyle goremeyip sadece huzuruna varmis olsa bile, o kisi Sahabe say1-
Iir.”76 geklinde tanimlamaktadir.

Sahabe’nin adaletine gelince, Ehl-i Stinnet ulemas: biitiin Sahabeyi
adil kabul etmektedir.”” Ehl-i Stinnet alimlerinin énemli bir kesimi Al-

lah’in Sahabeyi secip immetin 6nderleri olarak belirlemek suretiyle ken-

7+ Bu sahabiler, Tefsiru'l-Ayydsinin elimizde bulunan kismindakilerdir. Tefsirin diger
kismi da dikkate alinirsa sayinin yiikselmesi ihtimal dahilindedir.

75 Sia’min Sahabe anlayisi ile ilgili olarak az sonra bilgi verilecektir.

76 {bn Hacer Ebu’l-Fadl Ahmed b. Ali el-Askalani, el-isdbe fi Temyizi’s-Sahdbe, Misir 1328, 1,
7.

77 Cemal Sofuoglu, “Sla'nin Sahabiler Hakkindaki Bazi1 Sozleri,” AUIFD, cilt XXIV, yil
1981, s. 533.
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dilerine liitufta bulundugunu savunmaktadir. Siiphe, tereddiit, hata, kotii
zan, kendini begenmislik ve baskalarinin kusur ve ayiplarini arama gibi
hasletleri onlardan tamamen silip uzaklastirmis ve onlar1 timmetin adille-
ri’® olarak tanimlamistir. Binaenaleyh Hz. Peygamber’in ashabi, {immetin
adilleridir, bizi dogru yola ulastiran 6nderler, din konusunda Allah’in
hiicceti, Kur’an ve Siinneti'nin tastyicilaridirlar.”” Ozetle ashap istisnasiz

adil olup cerh ve ta’dil’e tabi tutulamaz, elestirilemez. %

imémiyye Sia’sima gore bir kimsenin sahabi sayilabilmesi i¢in Hz.
Peygamberle uzun miiddet birlikte olmasi gerekmektedir. Imamiyye Siast
Ashabin adaleti konusunda orta yolu takip etmeye calismistir. Allame
Serefuddin el-Mfsevi'nin belirttigi gibi Imamiyye Siasi Sahabenin ne
Gulat gibi tefrite diisiip tiimiinii kafir, ne de Ehl-i Siinnet gibi ifrata dii-
stip tamamini adil gormektedir. Sahabe diger insanlar gibi olup, i¢lerinde
adil olanlar oldugu gibi haddi asanlar, giinahkar olanlar olmustur”s!
Imamiyye Sias1 Hz. Peygamber’in “Ali'yi miinafik sevmez, miimin de
ona bugz etmez”# hadisine dayanarak, miinafigi miiminden ayirt etme-
nin kistasi olarak Imam Ali’yi sevmeyi kabul etmektedir. Bu yiizden
Imam Ali'ye kars1 olan sahdbiden, bu sahabilerin yalniz Allah'in bildigi
miinafiklardan biri olabilir endisesiyle, dini 6grenme hususunda cok

ihtiyatlh davranmisgtir.s3

Imamiyye Siasi'min ashaba kargi bu tavri tefsir dahil dini ilimlerin
tamaminda etkisini gostermistir. Az sonra takdim edecegimiz 6rneklerde
de goriilecegi gibi, 6zellikle ilk donem Imamiyye miifessirleri ayetlerin

tefsiri hususunda Sahabe goriislerine miimkiin mertebe mesafeli durma-

78  Bakara, 2/143.

7 Ebtt Muhammed Abdurrahman b. Ebi Hatim er-Razi, el-Cerhu ve’t-Ta'dil, Haydarabad
1952,1,7.

8  Eb( Omer Ydsuf b. Muhammed b. Abdilberr, el-Istiib fi Marifeti’l-Ashdb, Kahire trs., I, 1-
2.

81 Esed Haydar, es-Sahibe fi Nazari's-Siati’l-imamiyye, Beyrut trs., s. 31-32.

8 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, Beyrtit trs., VI, 292; Ebi fsa Muhammed b. 1s4, et-Tirmizi, es-
Siinen, Istanbul 1992, Menakib 20, (V, 635).

8  Murtaza Askerl, Medlimu’l-Medreseteyn, Tehran 1993, I, 130-132, 135. Imémiyye Stasi’min
Sahabe anlayisi ile ilgili genis bilgi i¢in bkz. Haydar, es-Sahdbe, s. 28 vd.
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ya caligmiglardir. Burada Sahabe’den kastimiz, Imam Ali, Imam Hasan ve
Imam Hiiseyin disinda kalanlardir. Ciinkii imémiyye Sia’sina gore zikre-
dilenler Sahabe’den ziyade Masum Imamdirlar. Bu yiizden bu ii¢c Imam1

diger Imamlarla birlikte degerlendirecegiz.

[k dénem Sii tefsirlerinde Imam sahabiler disinda en fazla goriigleri-
ne yer verilen sahabi Abdullah b. Abbas(6. 68/687) tir.% Ibn Abbas’tan
baska Ebii Zer el-Gifari(6. 32/652),% Ammar b. Yasir (37/657)%, Selman el-
Farisi (6. 36/656),% Cabir b. Abdillah el-Ensari (6. 78/697),% Zeyd b. Erkam
(6. 68/687)% ve Hiizeyfetu'l-Yeman(o. 36/656)’dan * da nakilde bulunul-
mustur. Ancak rivayette bulunduklar1 sahabileri dikkatli se¢mislerdir.
Yukarida zikredilen sahabilerin $ia nezdinde 6nemli bir yeri vardir. Sii
kaynaklarda nakledilen rivayetlere gore bu sahabiler Hz. Peygamberin
vefatindan sonra ortaya cikan tartismalarda Imam Ali'nin yaninda yer

almiglardir.

Gerek Kummi gerekse Ayyasi'nin ortak yani, hem sahabe hem de
masum imamlardan olan Imam Ali, Imam Hasan ve Imam Hiiseyin’den
diger sahabilere gore daha fazla rivayette bulunmuslardir. Ornegin
Kummi tefsirinde Imam Ali’den 22 rivayet naklederken diger
sahabilerden sadece Eb{i Zerr'den bir tek rivayet nakletmektedir. Ayyasi
ise Imam Ali’den 70, Imam Hasan’dan 2, imam Hiiseyin’den ise 5 rivayet
aktarmaktadir. Ibn Abbas’tan 13, Ebi Zerr'den 1, Ammar b. Yasir'den 1,
Selman el-Farisi’den 2, Cabir b. Abdillah’tan 2, Zeyd b. Erkam’dan 1 ve

8¢ Bkz.: Ayyasi, Tefsir, I, 120, 247, 314, 318, 320, 360, 384; II, 66, 314, 361.

8  Bkz.: Kummi, Tefsir, I, 441-442; Ayyasi, Tefsir, II, 26-27.

8 Bkz.: Ayyasi, Tefsir, I, 352.

87 Bkz.: Ayyasi, Tefsir, 11, 306.

% Bkz.: Ayyasi, Tefsir, 1, 360; TI, 182.

8  Bkz.: Ayyasi, Tefsir, II, 103-105.

%  Bkz.: Kummi, Tefsir, 1, 147; Ayyasi, Tefsir, II, 92-93.

9 Bu konu ve adi gegen sahabilerin $ia nezdindeki degeri ile ilgili genis bilgi i¢in bkz.:
Habibov, Ik Dénem Sit Tefsir Anlayisi, s. 162-172.
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Hiizeyfetu'l-Yemani’den 1 olmak {izere toplam 21 rivayet nakletmekte-
dir.”

4. Tabitin

Sahabeden sonra tefsir ilminde en Onemli yere sahip olan nesil
Tabitn’dur. Bu donemde de Islam devletinin siirlari genislemeye devam
etmis, Araplarin yanisira Arap olmayan unsurlar Miisliiman olmuslardir.
Miisliiman olan gayr-i miislimlerin i¢inde Hiristiyan ve Yahudi gibi ehl-i
kitap unsurlar da vardi. Ozellikle Emeviler dsneminde Araplarin idareci-
likle mesgul olmalar1 sebebiyle ilimle arap olmayanlar istigal etmeye
baslamist1.?* Ayrica sahabiler Islam’1 ve Kur’an’t Ogretmek icin fetihlerden
sonra genisleyen islam cografyasinin dort bir yanina dagilmis, sahabiden
ilim tahsil edenlerin biiyiik ¢ogunlugunu Mevali denilen Arap olmayan-
lar olusturmustur. Bu sebeple tabitin neslinin 6nemli bir kismi Mevaliden
olusmaktadir.% Said b. Ciibeyr (95/714), Miicahid (103/721), Ikrime
(105/723), Ata b. Ebi Rabah (114/732), Ebu’l-Aliye er-Riyahi (90/708), Zeyd
b. Eslem (136/753), Alkame b. Kays (62/682), Katade b. Diame (117/735),

Ibrahim en-Nehai (95/714) vb. tabiunun meshur miifessirlerindendir.%

[k dénem Sii tefsirlerinde daha cok tabitin dSneminde yasamis olan
Imam Ali b. Hiiseyin ve oglu Imam Muhammed el-Bakira ait rivayetlere
yer verilmistir. Zikredilen iki isim masum imamlardan oldugu igin
Sahabede oldugu gibi $il kaynaklar tarafindan Tabitin ulemasi igerisinde
zikredilmezler. Bu iki Imam’in disinda az da olsa diger tabitin alimlerin-
den rivayette bulunulmaktadir. Bunlardan en ¢ok rivayette bulunulanlar
ise Eb(i Abdillah Ikrime el-Berberi (6. 105/723),% Ebti Bekr Muhammed b.
Sirin (6. 110/728)% ve Zeyd b. Ali (121/740)%dir.

%2 Bu rakamlar Ayyasi tefsirinin elimizde mevcut olan kismina goredir. Tefsirin diger
kismini dikkate aldigimizda bu sayinin yiikselecegi muhtemeldir.

% Cerrahoglu, Tefsir Tarhi, s. 90.

% Cerrahoglu, Tefsir Tarhi, s. 90.

% Tabiunun tefsirdeki yeri ve tefsir drnekleri igin bkz. Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, s. 90-136.

% Ayyasi, Tefsir, 1, 318.

7 Ayyasi, Tefsir, 11, 228.

9 Kummi, Tefsir, II, 280.
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Tam bir fikir birligi olmasa da Imamiyye Sias1 alimlerinin gogunlugu
Ikrime'nin Sit olmadigini savunmaktadir. Onceki Sii rical alimlerinin
Ikrime aleyhine sdylediklerine kargin son dénemde onun Sii ve sika ol-
dugu goriisii savunulmaktadir. Imamiyye’ye ait rical ve fihrist kitapla-
rinda Ibn Sirin’in lehinde veya aleyhinde her hangi bir bilgiye rastlan-
mamaktadir. Bu durumda imémiyye’nin Ibn Sirin’i Sii olarak gormedigi-
ni sdylememiz miimkiindiir. Zeyd b. Ali ise Imamiyye tarafindan da ka-
bul goren bir sahsiyettir. imémiyye kaynaklarina gore o imamet iddias1y-
la veya Emevileri devirerek imamet makamina gelmek amaciyla hareket

etmemistir. O, Imam Cafer es-Sadik’in imametine inanmaktadir.®

[lk donem Sii miifessirler Sahabe konusunda gosterdikleri titizligi
Tabiun konusunda gostermemislerdir. Sahabilerin Imam Ali taraftari
olmasina dikkat ettikleri halde tabiilerle ilgili olarak bu kritere dikkat
etmemiglerdir. Fakat tabiin alimlerinden nakledilen rivayetlerin
Imamiyenin anlayisina uygun olup olmadigina dikkat etmislerdir.

Tabitin doneminde yasamig Ehl-i Beyt Imamlarindan Imam
Zeynulabidin ve Imam Muhammed el-Bakir'dan nakledilen rivayetler
diger tabiln alimlerine oranla kiyaslanamayacak derecede fazladir. Bu iki
imamin yanusira digerlerine az da olsa yer vermiglerdir. Ilk dénem Sii
miifessirlerin tabiun alimlerinin goriislerine pek itibar etmediklerini soy-
lemek miimkiindiir. Kanaatimizce biitiin bunlarin nedeni, bu dénemde
yasamig olan Imamlarin, Islami ilimler alanindaki boslugu yeteri kadar
doldurmus olmalarindan kaynaklandig1 soylenebilir. Siiler dini sorunla-
rin ¢dziimiinde genellikle fmam Zeynulabidin ve Imam Muhammed el-
Bakir'dan nakledilen rivayetlere itibar etmisler, bunlarin disinda kalan

miifessirlerin goriislerine ihtiya¢ duymamaislardir.10

% Ik dénem Sii tefsirlerinde goriislerine yer verilen tabiin alimleri ile ilgili Sii diisiince i¢in
bkz.: Habibov, ilk Dénem Sii Tefsir Anlayist, s. 172-177.

10 Az sonra bahsedecegimiz gibi, Ehl-i Beyt imamlarmin yasadiklar1 dénemde Siiler agi-
sindan tek otorite ve merci kabul edilmeleri sebebiyledir ki, onlarn disindakilerin go-
riislerine pek itibar edilmemistir.
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5. Ehl'i Beyt imamlar

Daha once Sahabe ve Tabilin rivayetlerinin ilk donem $ii tefsirindeki
yerinden bahsetmis, her iki gruba da mesafeli bir tutum sergilediklerini
ifade etmistik. Buna karsin imam olmalar1 hasebiyle sahabe doneminden
Imam Ali, Iimam Hasan, Imam Hiiseyin’in, Tabiun doneminden Imam
Zeynulabidin ve Imam Muhammed el-Bakir'in goriislerine daha fazla yer
vermiglerdir. Biitiin bunlar Sia’nin Imamet anlayisindan kaynaklanmak-
tadur.

Imamiyye Siasina gore her asir ve zamanda yeryiiziinde bir Imam
bulunmalidir. Bu Imam ya zahir ve meshur veya gizli ve mazlum olur ki
Allah’n hiiccetleri ve beyanlari iptal edilmesin.!”! Ayrica Imammiyye’ye
gore Imamin bulunmasi aklen ve naklen zorunludur.? Ayrica bu Imam-
lar, Peygamberler gibi masum olmalidir. Ciinkii onlar hiikiimleri uygu-
lamada, hadleri ikame etmede, serlati korumada ve insanlarin terbiye
edilmesi hususunda Peygamberler gibidir. Bu yiizden biiyiik kiiciik gii-
nah islemeleri caiz degildir. Ayrica onlarin, dinde hata yapmalar1 ve ah-
kamdan bir seyi unutmalar1 da miimkiin degildir.1

[mamiyye Siasina gore Veda Hacci doniisii Hz. Peygamber, Imam
Ali’'nin Tmametini ilan etmistir. Yine Hz. Peygamber Imam Ali diginda
diger oniki imamin ismini de tek tek tasrih etmistir. $if kaynaklarda nak-
ledildigine gore Hz. Peygamber, Cabir b. Abdillah’a imamlarin ismini tek
tek saymis ve bu imamlardan Muhammed el-Bakir'a ulasacagini, onu
gorunce selamim iletmesini sylemistir.1% Omriiniin sonuna dogru Cabir,
Imam Bakir'la karsilasmis ve Hz. Peygamber’in selamini kendisine ilet-
mistir.'% Ayrica Cabir, daha 6nce Hz. Fatima’nin Mushafi'nda buldugu

101 Kummi, Tefsir, I, 359.

102 Eb{i Cafer Muhammed b. Hasan et-Tsi, el-Iktisad Fima Yetaallaku bi'l-Itikad, Necef 1979,
s. 297.

103 Seyh Mufid Muhammed b. Muhammed b. NGman el-Ukberi, Evdilu’l-Makilit, Tehran
1413, s. 19; Seyh Muhammed Riza el-Muzaffer, Akﬁidu'l—imﬁmiyye, Beyrut 1997, s. 89.

104 Kummi, Tefsir, I, 171-175; Ayyasi, Tefsir, I, 360-363.

105 Seyh Sadtik, Kemalu’d-Din, 1, 253.

106 Ebi Amr Muhammed b. Omer b. Abdilaziz el-Kessi, Ricil, Meghed 1348, s. 41-42.
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ve kendisi igin istinsah ettigi!” Ehl-i Beyt Imamlarinn isimlerini bu go-
riismede Imam Bakir'da bulunan Mushaf’la karsilastirarak dogrulama
imkani bulmustur.108

Bununla birlikte tarih boyunca Imamlar hakkinda bir takim asir1 id-
dialarda bulunulmustur. Mezhepler tarihinde Gulat'® olarak isimlendiri-
len asir1 bir grup, gesitli nedenlerden dolay: Ehlibeyt Imamlar: hakkinda
peygamberlik ve ilahlik iddialarinda bulunmuslardir.’® Bu tiir asir1 dii-
stincelere kars1 basta Ehl-i Beyt Imamlar1 miicadele etmisler ve bu fikirleri
savunanlari kiifiirle itham etmislerdir. Imam Ca’fer es-Sadik’in Gulat'a,
“Allah'a tovbe edin; zira siz fasik, kafir ve miisriksiniz”'"" dedigi nakle-
dilmektedir. Yine Imam Sadik’in “benim kulagim, goziim, derim, etim,
kanim ve bedenimdeki tiiyler onlardan beridir ve Allah da onlardan be-
ridir; onlar benim ve babalarimin dini iizere degillerdir. Vallahi, Allah
kiyamet giinii benimle onlar1 bir araya getirince onlara gazab edecek-
tir"112 dedigi nakledilmektedir.

Imam Ca’fer es-Sadik kendi miintesiplerini, “Genglerinizi Gulat'tan
sakindirin ki onlar1 bozmasinlar; Gulat, Allah'in en kotii kullaridir. Onlar,
Allah'in azametini kiigliltiip Allah'in kullar igin ilahlik iddia ederler;
vallahi Gulat, Yahudilerden, Hiristiyanlardan, Mecusilerden ve Allah'a
ortak kosanlardan daha kétiidiir” diyerek uyarmigtir.!'® Ehl-i Beyt fmam-
lari'nin disinda erken dénemden itibaren Imamiyye'nin etkili isimleri de
Gulat1 siddetle reddetmis, onlar1 sapik ve kafir olarak tanimlamislar-

dir.114

107 Seyh Sadiik, Kemdlu'd-Din, I, 269.

108 Eb{i Ali Fadl b. Hasan et-Tabersi, I"ldmu’l-Vera bi A'lami’l-Huda, Beyrut 1985, s. 268-269.

109 Gulat'la ilgili bkz. Ebt Muhammed el-Hasan b. Mfisa en-Nevbahti, Frraku’s-Sia, Istanbul
1931, s. 32, 35, 41.

110 Fahruddin Tureyhi, Mecmau'l-Bahreyn, Kum trs., II, 1332.

1 Kessl, Ricil, s. 297

12 Kuleyni, el-Usiil mine’l-Kdfi, 11, 11-12.

13 Eb{i Ca’fer Muhammed b. Hasan et-T1si, el-Emdli, Kum 1414, s. 650.

14 Seyh Sadik, Risdletu I-Itikadi ’l—jmdmimiyte, s. 114; Seyh Miifid, Tashihu'l-Itikdd, s. 131;
Muhammed Hiiseyin Kégiﬁi’l—élté, Aslu’s-Sia ve Usuliha, Kum 1994, s. 173-177.
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Imamiyye Siasi'na gore Imamlar, Hz. Peygamber ve gecmis tiim
Peygamberlerin ilminin varisleri olup, indirilen tiim semavi kitaplarin
bilgilerine de sahiptirler.!’> Imamlarin Kur’an bilgisine gelince, Imamiyye
Siasina gore bunun kaynagi Hz. Peygamberdir. Imam Sadik’in, “Stiphesiz
Allah Nebisine (s.a.a.) tenzili ve te’vili 6gretti. Rasulullah da Ali (a.s) ye
Ogretti” dedigi nakledilmektedir.!6

Imamiyye’ye gore biitiin Imamlarin Kur’an bilgilisi aymdir.!” Imam-
larin bu bilgisi ise Imam Ali’ye dayanmaktadir.! imam Ali'nin bilgisine
gelince yukarida aktardigimiz rivayette de goriildiigii gibi Hz. Peygam-
ber'e ve onun vasitasiyla Allah’a dayanmaktadir. Sonug itibariyle
Imamlar, Kur’an't Hz. Peygamber’den sonra en iyi bilen kimseler olup

ilimde rustih sahibidirler.1?

Biitiin bunlar Imamiyye Siasi'nin, dini ilimlerin her alaminda oldugu
gibi Kur’an'in tefsiri konusunda da Ehl-i Beyt Imamlarina yénelmesine
neden olmustur. Bu diisiince, diger disiplinlerde oldugu gibi Imamlar1 Sii
tefsirin merkezine yerlestirmistir. Dogusundan giiniimiize kadar Sii tef-
sirler incelendiginde, Ehli Beyt Imamlarmin temel kaynak olduklar1 agik-
ca goriilmektedir. Ister Hz. Peygamber’den yapilan nakillerde, isterse de
Imamlarin kendi goriislerinde olsun, Sii tefsirinde Imamlarin agirligi net
bir sekilde hissedilmektedir.

Sii tefsirinde biitiin Ehl-i Beyt Imamlar1 esit derecede etkili olama-
mistir. Burada yasadiklari donemin 6nemli etkisi vardir. Birgok imam
goriislerini yetistirdikleri 6grenciler vasitasiyla yayabilmis ve bu vasitay-
la goriisleri Sil tefsirlerde yer alabilmistir.

[k dénem Sii tefsirinde goriislerine en fazla yer verilen Imam, VI.
Imam Ca’fer es-Sadik’tir. Emevilerin yikilisi ile Abbasilerin kurulus do-

neminde ortaya c¢ikan uygun ortami degerlendirerek, babasi Imam Mu-

15 Kuleyni, el-Usill mine’l-Kafi, 1, 324-331.
116 Ayyasi, Tefsir, 1, 29.
17 Ayyasi, Tefsir, 1, 27.
118 - Ayyasi, Tefsir, 1, 27.
19 Kuleyni, el-Usiil mine’l-Kafi, 1, 308-310.
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hammed el-Bakir'in baslattig1 ilmi ve kiiltiirel hareketi devam ettiren'2
Imam Sadik’in cesitli ilim dallarinda 4000 Ogrenci yetistirdigi nakledil-
mektedir.’?! Bu 6grenciler hocalariin goriislerini sonraki nesle aktarmis-
lardir. Bu sebeple Imam Sadik’m Tefsir sahasindaki hakimiyeti agik bir
sekilde goriilmektedir. Ancak Imam Sadik’in bu otoritesi Gulat tarafin-
dan kotii bir sekilde kullanilmis, Imamlar arasinda en fazla onun adina

rivayet uydurulmustur.

Imam Ca’fer es-Sadik’tan sonra ilk donem Sii tefsirlerinde V. Imam
Muhammed el-Bakir'in agirligi goriilmektedir. Imam Bakir, Emevilerin
baskilarina ragmen ilmi calismalarda bulunarak diisiincelerini yaymaya
calismistir.’?2 Imam Bakir'in Sii tefsirinde bu kadar etkin olmasinin en
6nemli nedenlerinden biri de yasadig1 donemde Siiler tarafinda baz tef-
sirlerin tedvin edilmesidir. Ornegin Imam Bakir'in dgrencilerinden olan
Cabir el-Cafi ve Ebi'l-Carud Ziyad b. Miinzir o donemde tefsir telif eden
isimlerdendir.’® Ilk dénem Sii tefsirlerinde Imam Sadik ve Imam
Bakir’dan sonra en fazla VIII. Imam, Ali b. Musa er-Riza’nin goriislerine
yer verilmisdir. Bunun en 6nemli nedeni ise Abbasi halifelerinden Emin-
Me’mun arasindaki ¢ekismeden kaynaklanan siyasi bosluk ve daha sonra
Me’mun’un Imam Riza’y1 veliaht ilan etmesidir. Bu firsat1 iyi degerlendi-
ren Imam Riza, babasi déneminde zayiflamis olan ilmi ve kiiltiirel faali-
yetleri tekrar canlandirarak ¢ok sayida dgrenci yetistirmistir.!¢ Imam
Riza'min yetistirmis oldugu Ogrenciler, hocalarindan duyduklarini her
tarafa yaymiglardir. Bu sebeple ilk dénem Sii tefsirlerinde Imam Riza'min

onemli bir yeri vardir.

Bu iic Imamdan sonra Imam Ali'nin goriisleri Sii tefsirinde nemli
bir boslugu doldurmaktadir. Imam Ali’yi sirasiyla imam Zeynu'l-Abidin,

Imam Hiiseyin, Imam Hasan ve diger Imamlar takip etmektedir. Imam

120 Mehdi Pisavi, Tmamlarin Hayati, (cev. Davut Duman), Istanbul trs, s. 251.

121 Seyh Miifid Muhammed b. Muhammed b. Numan el-Ukberi, el—ir;sﬁd, Kum 1413, s. 271.

122 Pigavi, Tmamlarin Hayat1, s. 217.

123 Cabir el-Clifi ve Ebu’l-Carud’un tefsirleri ile ilgili bkz.: Habibov, ilk Dénem Sii Tefsir
Anlayigy, s. 14-17.

124 Seyyid Ali Muhakkik, Zindeganiye Pisvayi Hestiim, Kum trs, s. 60.
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Muhammed et-T4ki ve imam Muhammed b. Hasan el-Mehd?’ den ise her

hangi bir rivayete rastlanmamaktadir.

[k donem Sii miifessirler Ehl-i Beyt Imamlarindan naklettikleri riva-
yetleri, daha ¢ok taninmis Ogrencileri vasitasiyla aktarmislardir. Ancak
bazen farkli uygulamalara da rastlamak miimkiindiir. Ornegin Imam
Ali’den Hasan el-Basri’?® ve Muhammed b. Sirin'* kanaliyla rivayette
bulunulmustur.

Daha 6nce de bahsettigimiz gibi ilk dénem Sii tefsirinde Ehl-i Beyt
Imamlarinin acgik bir sekilde otoritesi goriilmektedir. Bu durum, Ehl-i
Siinnet tefsirlerinde Ibn Abbas drneginde oldugu gibi'”” uydurulan bir
takim rivayetlerin de kendilerine nispet edilmesine sebep olmustur.
Imamlar adma uydurulan rivayetleri su sekilde siniflandirmamiz miim-

kiindiir:
1. Israili rivayetler.
2. Peygamberlerin masumiyetine aykir1 rivayetler.
3. {lmi gergeklere aykiri baz1 agiklamalar.
4. Akla ve orfe ters bir takim efsaneler.
5. Baz1 kelimelerin ilgisiz bir sekilde agiklanmasi.128
6. Israiliyat

Israiliyat, Hz. Ya’kub’un lakabi olan Israil kelimesine nispet eki ulanarak
olusturulan ve Israili bir kaynaktan aktarilan kissa veya hadise anlamina
gelen Israiliyye'nin goguludur.!?? Terim olarak Israiliyat, Islam’a ve &zel-
likle tefsire girmis olan Yahtidi, Hiristiyan ve diger dinlere ait kiiltiir ka-
lintilariyla, dinin gerek lehine ve gerekse aleyhine uydurulup Hz. Pey-
gamber’e, ashabina ve onlar1 takip eden nesillere isnat edilen her tiirlii

125 Ayyasi, Tefsir, 11, 84.

126 Ayyasi, Tefsir, 1, 267.

127 Cerrahogu, Tefsir Tarihi, s. 85.

128 Konu ile ilgili genis bilgi igin bkz. Marifet, et-Tefsir ve’l-Mufessiriin, 1, 476-485.

122 Tbrahim Hatiboglu, “Israiliyat,” DIA, Istanbul 2001, XXIII, 196.
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haber anlamina gelmektedir. Bir bagka ifade ile Israiliyat Islam’a yabanci

olan her seydir.!%

Hz. Peygamber’in vefatindan sonra, Sahdbe devrinden baglayarak,
Israiliyat denilen menkulat, daha ¢ok Kur’an-1 Kerim’de bulunan kisa ve
kapali ifadelerin agiklanmasinda ehl-i kitap mensuplarina miiracaat
edilmesi, bu konuda onlarin kitaplarinda bulunan tamamlayic bilgilerin
kullanilmas: sonucu ortaya ¢ikmistir.’®! Bu durum tabiiler ve daha sonra-
ki nesillerde, Ehl-i Kitap’tan ¢ok sayida kimsenin Miisliiman olmasiyla
genis boyutlara ulagmistir.2 Netice itibariyle Israiliyat erken dénemden
itibaren tefsirlerin kaynaklarindan biri haline gelmistir. Ik dénem Sii
tefsirleri rivayet nitelikli tefsirlerden oldugu igin israiliyat tiirti menkulat
ilk donemden itibaren $ii tefsirlerin de de goriilmektedir. Ik donem Sii
miifessirler de cagdaslar1 Siinni miifessirler gibi Israiliyat konusunda titiz

davranamamus, bir¢ok rivayeti tefsirlerinde nakletmislerdir.

Klasik Ehl-i Siinnet tefsirlerindeki rivayetler incelendiginde Israiliyat
tiirti bilgilerin Sahabe’den Abdullah b. Abbas, Ebi Hureyre (6. 57/676),
Abdullah b. Amr b. As, (6. 65/684), Abdullah b. Selam (6. 43/663), Temim
ed-Dari (6. ?), Tabitin’dan Ka'bu’l-Ahbar (6. 32/652),Vehb b. Miinebbih (6.
110/728), Etbau’t-tabiin'den Muhammed b. Saib el-Kelbi (6. 146/763),
Abdullmelik b. Ciireyc (6. 150/767) ve Ibnu’l-Ishak (6. 151/768)’tan nakle-
dildigi goriilmektedir.’® Ehl-i Siinnet miifessirlerinin Sahabe, Tabiin ve
Etbau’t-tabiin’den naklettigi Israili rivayetleri, ilk donem Sii miifessirler
diger konularda oldugu gibi Ehl-i Beyt Imamlarindan nakletmislerdir. Bu
tiir rivayetlerin Ehl4 Beyt Imamlarina dayandirilmasinin  nedeni
Imamiyye Siasi'nin, Ehli Beyt Imamlari’'nin gegmis Peygamberler ve {im-

metlerinin bilgisine sahip oldugu yoniindeki inancindan kaynaklanmak-

130 Abdullah Aydemir, Tefsirde Isrdiliyat, Istanbul trs., s. 29.
131 Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, s. 96.

132 Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, s. 95.

133 Aydemir, Tefsirde Isrdiliyat, s. 84-100.
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tadir. Imamlarin bu konudaki bilgisine dair ilk dénem Sii kaynaklarda

bol miktarda rivayet bulunmaktadir.13

Israilogullarinin, erkeklerde olan (organ)in Musa’da olmadigini iddia
etmesi tizerine Allah’in kendisini beraat ettirmesi,!3®> Hz. Davut’un kendi
askerlerinden Urya’min karisina asik olmasi sebebiyle onu 6n cephede
savasa gondererek esini elinden almak istemesi,’®* Hz. Adem ile Hav-
va’'min Iblisin telkinine uyarak gocuklara Abdulharis ismini koymala-
11,'” buzagiyr yapan Samiri'nin Cebrail’in atinin ayak bastig1 topragin
hareketlenmesini goriince bir parca alip saklamasi ve heykelin icine
dokmesi,'® Havva’'min Adem’in kaburgasindan yaratilmas,'® Hz.
Ytsuf'un, babasinin goziinii iyilestirmesi icin gondermis oldugu gomle-
gin, aslinda Cebrail tarafindan daha once atese atilirken yanmamasi igin
Hz. Ibrahim’e verilen gomlek olmasi, ' Medyen’den donerken Tur da-
ginda, Allah’in Musa’ya ayakkabilarini ¢ikar demesinin nedeninin, ayak-
kabinin 6lmiis esek derisinden olmasindan kaynaklanmasi,'#! Allah tara-
findan cezalandirilarak kanatlari yakilan bir melegin, Idris sayesinde
affedilmesi iizerine kendisini dérdiincii semaya yiikseltmesi, Idris’in
caninin dordiincii semada almasi konusunda talimat alan 6liim meleginin
onu orada goriince sasirmasi#? Harut-Marut olay1'*? ve Nuh'un gemisinin
uzunlugu, 6zelligi ve Adem’in kemiklerinin bu geminin i¢inde bulunma-
si# gibi bir gok Israili kaynakli haberleri tefsirinde nakletmisler ve her

hangi bir elestiriye tabi tutmamaiglardir.

134 Kuleyni, Kdfi, I, 324-331.

135 Kummi, Tefsir, 11, 197.

136 Seyyid Murtaza bu rivayetin dogru olmadigmi ve reddedilmesi gerektigini soyledikten
sonra ayeti agiklamaya calismaktadir. Bkz. Tenzihu'l-Enbiyd, s. 87-92.

137 Kummi, Tefsir, I, 250-253.

138 Kummi, Tefsir, 11, 61-62.

139 Kummi, Tefsir, 1, 130, Ayyasi, I, 241.

140 Kummi, Tefsir, 1, 354-355.

41 Kummi, Tefsir, 11, 60.

142 Kummi, Tefsir, 11, 51-52.

1 Ayyasi, Tefsir, 1, 70-73.

144 Ayvyasi, Tefsir, II, 155.
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Bunlarin diginda ilk dénem Sii tefsirinde goze ¢arpan bir baska husus
da Kur'an’da adi gegen hemen hemen her peygamber ve kavimleriyle
ilgili ayrintili bilgilere yer verilmesidir. S6z konusu bilgilerin en 6énemli
kaynag: yine Ehl-i Beyt Imamlaridir. Ciinkii Siaya gore Ehl-i Beyt Imam-
lar1 Kur’an'la birlikte dnceki peygamberlere gonderilen Kitap’larin bilgi-
lerine sahiptirler.¥> Ayrica icinde bu konularda bilgiler bulunan Hz.
Fatima Mushafi da Imamlarda bulunmaktadir.#Bu bilgilerin yukarida
orneklerini sundugumuz Israiliyattan en nemli farki Islam’in Peygam-

ber anlayisina agik bir sekilde aykir1 olmasidir.
Sonug¢

Sii tefsiri, miistakil tefsir calismalarinin yapilmaya baslandigi Tabitin
doneminde tam anlamiyla ortaya ¢ikmistir. Aradan gegen 14 asr $ii tefsi-
ri agisindan 4 doneme ayirmak miimkiindiir. Bu donemlerin ilki olan
birinci rivayet doneminden (I-IV. asir) giiniimiize bes tefsir ulasmistir. Bu
bes tefsirden ikisi {izerinde Sii cevrelerde fikir birligi vardir. Ilk donem Sii
tefsirinin kaynaklarindan biri Kur’an’dir. Ancak diger kaynaklara oranla
Kur’anla tefsire daha az yer verilmistir. Bunun sebebi ilk donem $ii tefsir-

lerinin rivayet agirlikli olmasidir.

[lk dénem Sii tefsirinin diger bir kaynagi Hz. Peygamber’dir. Hz.
Peygamberden nakledilen tefsir rivayetlerinin tamamina yakini Ehl-i Beyt
Imamlarindan Imam Muhammed el-Bakir ve Imam Ca’fer es-Sadik kana-
liyla nakledilmistir. Bunun yaninda sahabilerden de nakillerde bulunul-
mustur. Buna gore denebilir ki sahabe de ilk donem $ii tefsirinin kaynak-
larindandir. Ancak kendilerinden nakilde bulunulan sahabiler $ii kay-
naklara gore Hz. Peygamberin vefatindan sonra ortaya ¢ikan siyasi tar-

tismalarda Iimam Ali'nin yaninda yer alan sahabilerdir.

Tébiun alimleri de $ii tefsirinin kaynaklar1 arasindadir. Ancak ilk
donem $ii tefsirinde tabitin miifessirlerine ¢ok az yer verilmistir. Sif alim-
ler nakilde bulunduklari sahabilerin Imam Ali taraftar1 olmasina dikkat

145 Kuleyni, Kiff, I, 324-331
146 Fatima Mushafi ile ilgili bilgi igin bkz.: Habibov, ilk Dénem Sii Tefsir Anlayist, s. 117-119.
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ettikleri halde tabitnla ilgili olarak bdyle davranmamislar ve tabitin ule-
masindan nakilde bulunurken gériis ve yorumlarin Imamiyye’nin anlay1-

sina uygun olup olmadigina dikkat etmislerdir.

Ik donem Sii tefsirinin en 6nemli kaynag1 hi¢ stiphesiz Ehl-i Beyt
imamlaridir. Imamiyye'nin imamet anlayisinin bunda ¢ok etkili oldugu
stiphe gotiirmez bir gergektir. Ne var ki Ehl-i Beyt imamlarimin manevi ve
ilm1 alanda egsiz bir otoriteye sahip olmasi, bir¢ok uydurma rivayetin

onlara nispet edilmesi gibi kotii bir sonug dogurmustur.

[k dénem Sii tefsirinin kaynaklarindan biri de Israiliyattir. ilk dénem
Sil miifessirler de tipki Siinni miifessirler gibi 6zellikle kissalart muhtevi
ayetleri Israiliyatla tefsir etme yoluna gitmisler, Israiliyat tiirii rivayetleri

¢ogu kez Ehl-i Beyt imamlarindan nakletmislerdir.
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