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REFLECTIONS ON SOME BASIC PROBLEMS
OF PHILOSOPHY OF RELIGION

BURHANETTIN TATAR’
HASAN ATSIZ”

Din Felsefesinin Baz1 Temel Problemleri Uzerine Diisiinceler

Abstract: When philosophy of religion tries to be scientific, full rational, and uni-
versal, it aims to reach a point where it would annihilate itself. When reli-
gions reminds philosophy of religion that the reality surrounding us re-
quires different mode of thinking, they remind it also that it will remain a
mere philosophical endeavor forever, and not be able to transform itself to
full rational, scientific, and universal knowledge.

Key Words: philosophy of religion, epistemology, phenomenology, communicative
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Ozet: Bu makalenin temel iddiasi sudur: din felsefesi, bilimsel, tiimiiyle rasyonel
ve evrensel olmaya calistikca, kendi sonunu getiren bir noktaya erismeye
calismis olacaktir. Dinler, din felsefesine bizi cevreleyen gercekligin farkh
bir diistinme tarzimi gerektirdigini hatirlattikca, ona sadece bir felsefi caba
olarak kalacagini ve salt rasyonel, bilimsel ve evrensel bilgi haline geleme-
yecegini de hatirlatmis olmaktadirlar.

Anahtar Kelimeler: din felsefesi, epistemoloji, fenomenoloji, iletisim mekani.

e R

Two Dimensions of Philosophy of Religion

Philosophy, bounded by culture and history, and guided by constantly
renewed, transformed, and criticized questions finds itself in different
occurrences and happenings. Even if it appears to be primarily a revela-
tion or disclosure of human reason/ intelligence, it is always more than a
mental activity. It is something occurring and happening in different ti-
mes and spaces. It is more historical event than self-dialogue of human
intelligence via questions and answers. It is an occurring, happening, and
event basically because philosophical thinking cannot grasp itself unless
it is applied within concrete historical and cultural situation. Application
is the essential and constitutive part of philosophical thought. This is
another way of saying that philosophical thought receives the ‘foundati-
onal meaning’ of its guiding questions through its temporal relation to
concrete historical situations.

Upon this foundational meaning, so-called ‘hermeneutical meaning’
in Heideggerian sense, philosophical thought finds itself as a mirro-
ring/reflecting activity which attempts to reveal what is hidden in this
foundational meaning. From this perspective, philosophical thought is
essentially an interpretation of foundational meaning. It is an interpreta-
tion in the sense of finding itself as a part of a given historical meaning.
Philosophical thought belongs to what makes it possible to exist. Since
philosophical thought cannot transcend what makes it possible to exist, it
finds itself as a primordial question. It cannot go behind the question
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‘what is philosophy?’ since it is not able to disclose its being, occurrence,
happening, and event in their full senses. Since what makes philosophical
thought possible to exist is always hidden to philosophical thought, it is
basically an interpretation and revelation of what is hidden behind it.
Given that philosophical thought cannot be a zero point of human intelli-
gence, it can be taken to be a form of encounter of human intelligence

with the realm of beings.

Philosophical thought encounters religions in the course of its being
applied to concrete historical situations. It finds religions as part of foun-
dational meaning. In this sense, philosophical thought is an interpretation
of religion(s). It attempts to bring forward what is hidden in there. There-
fore, philosophical thought grasps itself as a projection of foundational
meaning in the form of question. In other word, philosophical thought
understands that what makes for it possible to ask question is already
foundational meaning which it belongs to. It attempts to generalize and
universalize its questions only upon its temporal relation to historical and
cultural situations. Abstractness of its questions does not indicate its
transcending cultural and historical situations; rather it indicates philo-
sophical claim to validity and applicability of its questions in each instan-
ces of time and space. Thus philosophical thought takes the form of phi-
losophy of religion on the basis of its claim to universality of its abstract

questions.

At this level, philosophy of religion discloses itself from two dimen-
sions: a) abstract, universalized, and b) concrete, historical, and cultural.
In its abstract and universalized dimension, it attempts to be applied to
every situation and religious understanding. In its concrete and historic-
cultural dimension, it attempts to interpret what is hidden in religious
meaning. In fact, these two dimensions cannot be separated ontologically
from each other simply because they exist at one and the same time.
Abstractness of the questions of philosophy of religion is essentially a
horizon of meaning which philosophical thought constructs upon foun-
dational meaning. It is merely a change of perspective both vertically and
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horizontally; vertically in the sense of asking questions as rational as pos-
sible; horizontally in the sense of asking questions as intercultural as pos-
sible. In this final level, philosophy of religion tries to create an intercul-
tural space for rational thought so that different cultural experiences
of/reactions to religions can be shared within philosophical conceptions.
In this intercultural space, different experiences of/ reactions to religions

from atheism to theism enters into dialogue.

Nevertheless, since philosophical thought cannot represent what is
present in religions, it finds itself within a paradoxical situation. On the
one hand, it understands the meaning of its questions in terms of founda-
tional meaning which it belongs to; on the other hand, it attempts to ref-
lect or reveal this meaning within its own abstract and universalized con-
ceptions. Given that most of religions invite human being to have a faith
toward invisible God, they only provide human thought with indicators
and signifiers. This is nothing else than untranslatability of religious faith
into philosophical conceptions. For that reason, philosophy of religion
cannot represent what is present in religious faith (Sacred texts). It cannot
present what is signified or indicated in religious faith within itself.

From this perspective, it seems, what philosophy of religion repre-
sents is its own way of questioning the foundational meaning. It is, in this

sense, self-representational.

Phenomenological Reception of Philosophy of Religion

Is it possible to define philosophy of religion universally? To respond to
this question, we need to reflect upon the concept of definition briefly.
Definition is not merely a presentation of something, but also a way of
receiving it. Thus, the possibility of defining philosophy of religion uni-
versally should rest on the possibility of universal reception of philo-
sophy of religion. In other word, it should base itself on the possibility of
making philosophy of religion as an object to be observed within univer-
sal space. Nevertheless, reduction of philosophy of religion to a mere
object is nothing else than annihilation of its energeia (activity). Philo-
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sophy of religion as an ‘activity of looking at/seeing/thinking’ cannot be
fully objectified, and hence cannot be defined as ‘knowledge’. Since phi-
losophy can exist basically within the activity of philosophizing, philo-
sophy of religion can be understood not from epistemological viewpoint,

but rather from phenomenological perspective.

This means that all definitions of philosophy of religions can be eva-
luated as different perspectives of an intercultural phenomenon. Therefo-
re, what can be done is to make a phenomenological analysis of different
definitions so as to bring forward yet-hidden aspects of the same pheno-
menon (philosophy of religion). Ultimate goal of phenomenology is to
prevent all attempts to reduce a phenomenon to a single viewpoint. Defi-
nition as a perspective of a phenomenon reveals our relation to this phe-
nomenon. Definition as a claim to ultimate knowledge/ highest perspecti-
ve of a phenomenon appears to be paradoxical since it attempts to see all
fundamental dimensions of a phenomenon in a single moment and space.
What claims to represent the fundamental dimensions of a phenomenon

is not a definition of it, but rather a new phenomenon to be understood.

Ethical and Legal Dimensions of Philosophy of Religion

When we take two (abstract, universalized, and concrete and historico-
cultural) dimensions of philosophy of religion into consideration, we can
notice it can deal with ethical and legal systems of world religions at two
different levels. At the abstract and universalized level, philosophy of
religion questions and analyzes intercultural dimensions of ethical and
legal issues, while it attempts to interpret and discuss the basic ethical
and legal stands of religions. In our viewpoint, since ‘application” is es-
sential and constitutive part of philosophy of religion, legal and ethical
issues at two levels are not mere objects of analysis; but rather two modes
of existence of philosophy of religion. In other word, philosophy of reli-
gion is an activity of philosophizing ethically and legally. Therefore, it
cannot elevate itself above these two modes of existence when it tackles

with legal and ethical issues at abstract-universalized and concrete histo-
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ric-cultural levels. In fact, this situation allows philosophy of religion to
re-consider its own ethical and legal existence regarding the ethical and
legal stands of different religions. Hence there happens a dialogical me-
dium between world religions and philosophy of religion since there
cannot be any secure place for it to escape. Application as an essential
and constitutive part of philosophy of religion reveals that this form of

philosophy can exist only dialogically.

Philosophy of Religion at Two Different Communicative Spaces

Since philosophy of religion has both cultural and intercultural levels to
exist and think, its way of thinking occurs in different communicative
spaces where it meets cultural and intercultural dimensions of religious,
legal, and ethical problems. Any attempt to construct a single and com-
mon philosophy of religion can have a tendency to forget its historical
and cultural dependence on foundational meanings. In contrast, any at-
tempt to restrict philosophy of religion to a single existing religion can
change its nature toward theology. The distinctive feature of philosophy
of religion is to reveal itself at two different communicative spaces so that
it enables people to share cultural and intercultural experiences of and
reactions to religions in terms of philosophizing. Since each activity of
philosophizing requires a free space to exist, there cannot be a single and
common philosophy of religion. Constructing a single and common phi-

losophy of religion is annihilating free space for philosophizing.

Struggling of Philosophy of Religion to Find Its Proper Language

Philosophy of religion as a mode of reflection on religion(s), ethics, and
legal issues, not to mention other possible topics, aims at finding a proper
language to understand both the nature of its subject matters, and its
relations to them. ‘Finding a proper language’ is a constant struggle and
telos for philosophy of religion since language which it struggles for both
makes philosophy of religion what it is, and reveals its ontological relati-
ons with its subject matters. Since this language is not something given

prior to its struggle for understanding, it is something temporal and ten-
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tative. Thus, philosophy of religion finds itself within a gulf in the sense
of gaining a certainty about the language within which it finds itself to
understand both itself and its subject matters.

How is it possible for philosophy of religion to have a clear, authen-
tic and secure language both for itself and its subject matters? Are the
conceptual schemas, semantics, semiotics, and logic which philosophy of
religion invokes for its rational analysis able to create a clear and secure
space for it so much so that it can form a reliable and trustable knowledge

for itself and its subject matters?

It seems that pure rationality is not possible for philosophy of reli-
gion simply because it is ontologically dependent on ‘ordinary language’
where history, culture, religion, politics, etc. are active in constant forma-
tion of meaningful horizon. Reflective language of philosophy of religion
is sourced from ordinary language, and by this reason, it cannot fully
represent or reveal what is happening between these two levels of langu-
ages. This shows that philosophy of religion is not able to look at religion
from outside in its full sense because there is no such space disconnected

from space of ordinary language.

Therefore, we can merely talk about the new horizons which are
formed by the questions proposed by philosophy of religion regarding
what it aims to understand. In other word, there is no ‘outside’ for it, but

solely ‘new horizons’ for what is to be understood.

At this point, it is able to differentiate itself from theology by forming
different horizons than those of theology. Theology is an activity to reveal
the signified, indicated, implicated by signifiers, indicators, and implica-
tions given by Sacred Ur-texts. It functions under the authority of Sacred
Ur-texts, and thus aims at expanding the meaning horizon of those texts.
It is essentially defensive in the sense of satisfying human mentality by
finding proper rational answers to proposed questions. Thus it places
itself not within self-legitimacy of philosophical questions, but rather

answers which are assumingly authorized and approved by Sacred texts.
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Philosophy of religion forms different horizons by placing itself wit-
hin self-legitimacy of its own questions. Its ultimate goal, in this viewpo-
int, is to find a proper language for the subject matter which it questions.
It idealizes this proper language with the notion ‘truth” which implies the
moment of complete satisfaction of human rationality. From this perspec-
tive, philosophy of religion is somehow a ‘will to present reality’ in the
form of truth in front of human reason. It desires to be a language of rea-
lity. Its way of thinking is spatial in the sense that it posits itself in the
category of subject against its object. Subject and object ontology has been
taken by philosophy of religion to be the most rational and methodical

space for gaining clear and certain knowledge of reality.

Since religions invite people to have a faith toward invisible God or
Absolute, they propose a different mode of thinking, which can be called
“un-objectified awareness of metaphysical reality surrounding us’. They
inform their believers that what can be objectified is not the metaphysical
reality surrounding us, but rather our own actions. Said differently, they
reveal that religious truth is not something to be known prior to our acti-
ons and deeds. The meaning of religious truth objectifies itself not in pro-
positional language, but rather in the course of moral, legal, and religious
attitudes, actions, and deeds. Thus, meaning of religious truth temporali-
zes itself by showing, indication, and implying something outside. It
would be great logical fallacy to confuse constantly temporalizing activity
with what is showed, indicated, implied outside. Religious language, as a
language resisting against all kind of attempt to objectify it, differs it from
the language of philosophy of religion which targets to be clear and dis-
tinct.

Viewed from this perspective, philosophy of religion appears to be a
human endeavor to find a proper language or answers to the questions
proposed by human rationality. Thus it helps very little to understand
existing religions which have a very different mode of thinking and rea-
lity. When philosophy of religion tries to be scientific, full rational, and
universal, it aims to reach a point where it would annihilate itself. When
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religions reminds philosophy of religion that the reality surrounding us
requires different mode of thinking, they remind it also that it will remain
a mere philosophical endeavor forever, and not be able to transform itself
to full rational, scientific, and universal knowledge.
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UNIiVERSITE OGRENCILERININ DiNi INANC
ILE AHLAKI OLGUNLUK DUZEYLERI
ARASINDAKI ILISKiNiN INCELENMESI

MEVLUT KAYA®
CUNEYD AYDIN™

The Investigation Relations Between Religious Belief
and Moral Maturity Levels of Students at University

Abstract: This study was carried out on a total of 606 students who studying Faculty
of Theology (n=229), Department of Primary School Religion and Culture
and Moral Knowledge of Faculty of Education (n=148), Department of Psyc-
hology (n=141) and Department of Philosophy (n=88) of Faculty of Arts and
Science at Ondokuz Mayis University in 2010-2011 Academic year the way of
method of random. In study it was investigated the relations between levels
of moral maturity and religious belief of students at university. Personal In-
formation Survey, Religious Belief and Moral Maturity Scale were performed
for a total of 606, 425 female and 181 male students, in 2010 December. The
relations between religious belief and moral maturity were examined in
terms of variables such as gender, economic status, class, department, place
of residence. As a result, a significant positive correlation (r = 0.21, p <0.01)
was found between levels of religious belief and moral maturity. In addition,
the students' religious beliefs and moral maturity levels showed significant .
differences in some variables (gender, department, class).

Key Words: Religious Belief, Moral, Moral Behavior, Moral Maturity.
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Ozet: Bu calisma, Ondokuz Mayis Universitesi lahiyat Fakiiltesi'nde (n=229), Egi-
tim Fakiiltesi I1kégretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretmenligi béliimiinde
(n=148), Fen-Edebiyat Fakiiltesi Psikoloji (n=141) ve Felsefe (n=88) boliim-
lerinde 2010-2011 6gretim yilinda 6grenim goren 6grencilerden, tesadiifi
olarak secilen toplam 606 6grenci lizerinde yapilmistir. Arastirmada, liniver-
site 6grencilerinin dini inanglari ile ahlaki olgunluk diizeyleri arasindaki ilis-
kiler incelenmistir. Kisisel Bilgi Anketi, Dini Inan¢ Olcegi ve Ahlaki Olgunluk
Olgegi, 425 kiz ve 181 erkek olmak iizere toplam 606 6grenciye, 2010-Aralik
ay1 icinde uygulanmistir. Dini inang ile ahlaki olgunluk arasindaki iliskiler;
cinsiyet, ekonomik durum, smif, boliim, yasanilan yer gibi degiskenler acisin-
dan incelenmistir. Arastirma sonucunda, dini inang ile ahlaki olgunluk diizey-
leri arasinda pozitif yonde 6énemli bir iliski (r=0,21; p<0,01) bulunmustur.
Ayrica, 6grencilerin dini inang ve ahlaki olgunluk diizeylerinde baz1 degisken-
ler (cinsiyet, boliim, sinif) agisindan 6nemli farkliliklar goriilmiigtiir.

Anahtar Kelimeler: Dini Inang, Ahlak, Ahlaki Davranis, Ahlaki Olgunluk.

kR
Giris
Insani, diger canl varliklardan ayiran temel baz zellikler vardir. Bun-

lardan biri, onun sahip oldugu inanma ihtiyact ve bu ihtiyaca gore dav-

raniglarda bulunmasidir.

Inanma olgusu, insanlik tarihi ile yagittir. Tarih boyunca hemen tiim
insanlar bir inang sistemine baglh olmuslardir. Bu inang sistemleri, insan-
larin hayatin1 anlamlandirma ihtiyacini karsilayabilmekte ve onlara bir
yasam haritas1 sunabilmektedir. Yapilan baz1 arastirmalarda, dinin bire-
yin kisilik biitiinltigiine olumlu katkilarda bulundugu goriilmekte olup;
dindar kisilerin psikolojik uyum saglamada daha basarili olduklari, ha-
yatta karsilasilan kriz ve bunalimlara, 6zellikle 6liim olgusuna karsi daha
rahat gogiis gerebildikleri anlasilmaktadir.!

Genel olarak inang¢ kavrami, bir seyi kabul etmek, bir seye baglan-
mak ve dogrulamak anlamlarim i¢inde barindirir. Iman kelimesiyle aymni

anlamda kullaniliyor olsa da, aslinda kapsami ondan daha genistir. Genel

1 W. H. Clark, The Psychology of Religion (3*4 Ed.), MacMillan, New York 1961, ss. 127-128;
M. Argyle & B. Beit Hallahmi, The Social Psychology of Religion, Routledge & Kegan Paul,
London and Boston 1975, s. 141’den aktaran Murat Yildiz, Oliim Kaygist ve Dindarlik, iz-
mir Hahiyat Vakfi Yaymlari, [zmir 2006, s. 112.
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olarak, bilgi, kanaat ve iman1 da icine almaktadir.? hlang kavrami, ayni
zamanda, ihtimalin biitiin derecelerini i¢ine alan tamamlanmamig bir
kabulii de belirtir. Ayrica dogrudan dogruya gormeksizin, dogrulanmis
harici sebeplerle, bilen kimseye giivenerek siipheden arindirilmis tam bir
kabulii de ifade etmektedir.?

Bu calismada, inangla ilgili daha ¢ok tizerinde durulacak olan, inan-
cn din ile ilgi olan kismidir, yani dini inanctir. Dini inang, insanin kendisi
ve biitlin kainat tizerinde hakimiyetini kabul ettigi, duyular iistii, yiice
kudret ve kuvvet sahibi bir varlik ve bu varlikla insan arasindaki iligkileri
diizenleyen bir takim esaslarla ilgili olup, kisinin dini konulardaki kabul,

red ya da siiphe durumunu gosterir.4

Ote yandan insanin, sosyal bir varlik olmasi sebebiyle hem kendisiy-
le hem de toplumla uyum igerisinde yasayabilmesi i¢in, sosyal bir varlik
olmanin gereklerini bilmesi ve bunlari basariyla yerine getirebilmesi ge-
rekmektedir. Bu gerekliliklerin 6nemli bir boyutu da, insanin toplum
icindeki her tiirlii davranigini ve insanlarla olan iligkilerini diizenlemek

amactyla ortaya konulan ahlaki normlarla ilgilidir.5

Ahlak, insanin toplum igindeki her tiirlii davranislarini ve onlarla
olan iligkilerini diizenlemek maksadiyla ortaya konulan ilkelerin, kuralla-
rin tamamidir.$ Insan davramslarinin olumlu ya da olumsuz oldugy,
ahlak olgciitleri ile degerlendirilir. Ahlak ayni zamanda, insanlarin davra-
niglarini idare eden ideal kurallarin bilimi ve bunlar1 hayatin gesitli du-

rumlarina en iyi sekilde uygulayabilme sanatidir.”

2 Hayati Hokelekli, Din Psikolojisi, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara 1998, s. 156;
Antoine Vergote, Din [nang ve Inangsizlik, gev. Veysel Uysal, MU ilahiyat Fakiiltesi Vakfi
Yayinlari, Istanbul 1999, s. 176.

3 Habil Sentiirk, Tvadet Psikolojisi, iz Yayincilik, Istanbul 2000, s. 24.

4 Hiseyin Peker, Din Psikolojisi, Aksiseda Matbaasi, Samsun 2000, s. 64.

5 Mevliit Kaya, “Ilkdgretim Din Kiiltiiri Ve Ahlak Bilgisi Ogretim Programlarindaki
Ahlaki Konularin Ahlak Egitimi Acisindan Degerlendirilmesi”, Ondokuz Mayis Univer-
sitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, Samsun 2007, Say1: 23, s. 1.

¢ Hiisameddin Erdem, Ahlak Felsefesi, Hii-Er Yaynlari, Konya 2003, s. 15.

7 QOsman Pazarly, islam’da Ahlak, Remzi Kitapevi, Istanbul 1980, s.12.
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Ahlaki olgunluk kavrama ise, ahlaki duygu, diisiince, yargi, tutum ve
davranis bakimindan yetkin ve zirvede olma durumu ve bu duruma en
zengin, en gerekli ve en dolgun anlamin veren ahlaki niteliklerin topla-
mudir. Ahlaki olgunluk, bireyin duygu, diisiince, yargi, tutum ve davra-
niglardaki mitkemmellik diizeyini ifade etmektedir.® Buradan hareketle,
ahlaki olgunluk diizeyine ulasmis bireylerin istek ve arzular ile davranis-
lar1 arasinda tam bir uyumun oldugu sdylenebilir. Onlar, bu uyum igin

kendilerini zorlamazlar ve yaptiklari iyi islerden de mutluluk duyarlar.

Ahlaki olgunluk, ahlaki degerleri igsellestirmeyi, ahlaki degerlerin
vicdanda yerlesmesini, koklesmesini ve kisinin yaninda kimsenin bu-
lunmay1p tek basma kaldig1 zamanlarda bile, zihninde ahlaki degerlere
aykir1 davranmay1 diislinmemeyi gerektiren bir karakter 6zelligidir. Bu
ozellige sahip olan bireyler, ahlak dis1 davranmayi, yaratilis misyonunu
ve insanlik onurunu kaybetmek gibi tehlikeli goriirler.!® Ote yandan, ah-
laki olgunluk, sagduyunun derinligi ve tutarlili§1 tarafindan belirlenir.
Ahlaki olarak olgun kabul edilmek icin, ahlaki degerleri sadece duygu,
diisiince ve yargi olarak tasimak yeterli goriilmez, bunun yaninda o de-

gerlerin tutum ve davranis bilincine doniismesi gerekir."

Tarihsel olarak bakildiginda pek ¢ok filozof ve ilahiyat¢i, dini inan-
an, ahlaki yargt ve davramisin kaynagi oldugunu ifade etmektedir.’
Ciinkii ahlak gibi din de insanin hem kendisiyle hem de toplumla baris
icerisinde yasamasi i¢in kurallar koyar. Her din, hayatin ve toplumun
gidisatin1 belirledigi hakikatlerle uyumlu hale sokmay1 hedefleyen bir

8 Thomas E. Lickona, Educating for Character: How Our Schools Can Teach Respect and Res-
ponsipilty, Bantam Books, New York 1991, s. 51.

9 Mehmet S. Aydin, Tanrt Ahlak Iligkisi, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara 1991, s.
212.

10 Mustafa Sengiin, Lise Ogrencilerinin Ahlaki Olgunluk Diizeylerinin Baz: Kisisel Degiskenler
Agisindan Incelenmesi, Doktora Tezi, OMU, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Samsun 2008, s. 37.

11 Francis Fukuyama, Tarihin Sonu ve Son Insan, gev. Ziilfii Dicleli, Simavi Yayinlari, Istan-
bul 1992, s. 59.

12 Gary L. Sapp & Logan Jones, “Religious Orientation and Moral Judgment”, Journal for
the  Scientific Study of Religion, 1986, sayz: 25 (2), s. 208.
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takim ahlaki kurallar sunmaktadir.’® Nitekim tarih boyunca din ve ahla-
kin konular:1 arasinda o denli bir igerik yakinligi goriilmektedir ki, pek ¢ok
dinde dini emirlerle ahlaki emirleri birbirinden ayirt etmek miimkiin
olamamustir. Ayrica her dinin de kendine 6zgii bir ahlak anlayis1 bulun-
maktadir.14

Dine inanan ve baglanan kisi, diisiince ve davranislarinda iman1 ve
ahlaki bir biitiin olarak yasar. Din, ahlaki bir yasami hedef almaktadir.
Ahlaki hayata bir inan¢ boyutunun eklenmesi, insamin tutumlarinda

onemli bir degisiklik meydana getirebilmektedir.!>

Yine Islam ahlakgilarina gore, ahlakin en biiyiik yaptirim giicii, din
ve inang¢ta bulunmaktadir. Onlara gore, dinin yaptinm giicii, ilahi ve
kutsi hiikiimleri i¢ine aldigindan, dinin temeli olan esaslar, ahlakin da en

acik, en mitkemmel bir dayanagi ve temel unsuru olma durumundadir.¢

Sonug olarak, ahlak dogru yolu se¢me konusunda bize yol gosterir-
ken, hak bir din ise bu dogruya biitiin kalbimizle baglanabilmemiz i¢in
bize yardimci olur. Dinin ortaya koydugu ilkelere uymakla insanlar, {is-
tiin ve olgun ahlaki nitelikler kazanirlar. Ciinkii din, insanlara sevgi, hos-
gorii, itaat, fedakarlik, yardimseverlik, uzlasma gibi olgun ahlaki mezi-
yetler kazandirarak, bireylerin ve toplumun gelecegi i¢in huzur, giiven ve
baris ortaminin gergeklesmesine katkida bulunur.'”

Bu arastirmada temel problem olarak, iiniversite dgrencilerinin dini
inanglar ile ahlaki olgunluklar arasinda bir iliski var midir? sorusu cevap-
lanmaya calisilmaktadir. Arastirma, Ogrencilerin dini inang ile ahlaki
davranislar1 arasindaki iligkiyi incelemesi bakimindan 6nemli goriilmek-
tedir. Ayrica arastirmada, bazi degiskenlere gore {iniversite 6grencileri-
nin dini inanglar1 ve ahlaki olgunluk diizeyleri incelenmektedir.

13 Vergote, a.g.e., s.75.

4 Unver Giinay, Erzurum ve Cevre Koylerinde Dini Hayat, Erzurum Kitapligi, Istanbul 1999,
s. 311

15 Hokelekli, a.g.e., s. 103.

16 Erdem, a.g.e., s. 94.

17 Sengiin, a.g.t., ss. 70-71.

ONDOKUZ MAYIS UNIVERSITESI iLAHIYAT FAKULTESi DERGISI [2011] sayi: 30

19
OMUIFD



20

OMUIFD

MEVLUT KAYA & CUNEYD AYDIN

Arastirmanin Hipotezleri

1. Erkek 6grencilerin dini inang ve ahlaki olgunluk diizeyleri kiz 6gren-

cilere gore daha yiiksektir.

2. ﬂahiyat boliimiinde okuyan 6grencilerin, dini inang ve ahlaki olgunluk

diizeyleri diger boliimlerde okuyan 6grencilere gore daha yiiksektir.

3. Smif diizeyi yiikseldik¢e Ogrencilerin dini inang ve ahlaki olgunluk

diizeyleri diismektedir.

4. Ailelerinin ekonomik diizeyi yiikseldik¢e Ogrencilerin dini inang ve
ahlaki olgunluk diizeyleri diismektedir.

5. Kirsal kesimde hayatinin ¢ogunu geciren 6grencilerin dini inang ve
ahlaki olgunluk diizeyleri hayatinin ¢ogunu sehirlerde geciren 6gren-

cilerinkine gore daha yiiksektir.

6. Ogrencilerin dini inang diizeyleri ile ahlaki olgunluk diizeyleri arasin-

da pozitif yonde 6nemli bir iligki vardir.
Yontem
Evren ve Orneklem

Aragtirmanin evreni, Samsun Ondokuz May1s Universitesi Ilahiyat Fakiil-
tesi (N=711), Egitim Fakiiltesi ﬂké’)gretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi
Ogretmenligi (N=460), Fen-Edebiyat Fakiiltesi Psikoloji (N=215) ve Felse-
fe (N=113) boliimlerinde 2010-2011 6gretim yilinda kayithh bulunan 6g-
rencilerdir.

Aragtirmanin drneklemi ise, Ondokuz Mayis Universitesi [lahiyat
Fakiiltesi'nde (n=229), Egitim Fakiiltesi Ilkogretim Din Kiiltiirii ve Ahlak
Bilgisi Ogretmenligi boliimiinde (n=148), Fen-Edebiyat Fakiiltesi Psikoloji
(n=141) ve Felsefe (n=88) boliimlerinde Ogrenim goren Ogrencilerden,
tesadiifi yontemle secilmis (Erkek=181, Kiz=425) toplam 606 &grenciden

olugmaktadir.

Bilgi Toplama Araclar1

Verilerin toplanmasinda, Kisisel Bilgi Anketi, Dini Inang Olgegi ve Ahla-
ki Olgunluk Olgegi uygulanmstir.
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1. Kisisel Bilgi Anketi:

Bu anket; cinsiyet, boliim, sinif, ekonomik durum ve yasanilan yer olmak
lizere bes degiskenden olusmustur. Arastirmada, 6grencilerin ahlaki dav-
raniglar1 ve dini inanglar {izerinde etkili olabilecegi diisiiniilen bu bes
degisken, soru haline getirilerek ankete konulmustur.

2. Dini Inang Olgegi:

Altemeyer ve Hunsberger (2004) tarafindan gelistirilmis olan Dinsel Fun-
damentalizm Olgegi,’s Islam Dininin inan¢ esaslar: dikkate almarak Tiirk-
ceye ve Tirk toplumuna uyarlanmis ve bu arastirmada bireylerin dini
inang diizeylerini belirlemek amaciyla “Dini Inanc Olgegi” olarak kulla-

nilmagtir.

Bes dereceli likert tipinde hazirlanan Dini Inang Olgeginin maddeleri,
kesinlikle katiliyorum, katilyyorum, kararsizim, katilmiyorum ve kesinlikle katil-
miyorum seklindeki seceneklerden biri isaretlenerek cevaplandiriimaktadir.
Olgek, altis1 diiz ya da dogrudan, altisi ise tersine dénmiis ifadeleri ieren
toplam 12 maddeden olusmaktadir. Olgek maddelerinin yarisi, cevap
yanliligini kontrol etmek icin ters yonlii 6zellik tasimaktadir. Dogrudan
ifadeler, olumlu; tersine donmiis ifadeler ise olumsuz inanglar1 dile ge-
tirmektedir. Dogrudan ifadeler i¢in isaretlenen kesinlikle katiliyorum, katili-
yorum, kararsizim, katilmiyorum ve kesinlikle katilmiyorum segenekleri, sira-
styla 5, 4, 3, 2, 1 seklinde puanlanirken; tersine dénmdiis ifadelerde ise, bu
puanlama 1, 2, 3, 4, 5 bigciminde olmaktadir. Olgekten alinan yiiksek puan,
yiiksek dini inang diizeyini gostermektedir. Olgekten en diisiik 12, en
yiiksek ise 60 puan alinabilmektedir.

Bu arastirma verileri iizerinde yapilan giivenirlik calismasinda, “Dini
Inang Olgegi”nin hem test-yar1 test hem de Cronbach Alpha giivenirlik
katsayis1 0.78 olarak bulunmustur. Gegerlik ¢alismasi amaciyla yapilan

faktor analizi (varimax) sonucunda ise, dlgegin 1. 2. 4.5.7.8.9. 10. ve 12.

18 Bob Altemeyer & Bruce Hunsberger, “A Revised Religious Fundamentalism Scale: The
Short and Sweet of It”, The International Journal for the Psychology of Religion, 2004, say1: 14
(1), ss. 47-54.
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maddelerinin faktor yiikleri birinci faktorde (dini Ogretiler); 3. 6. ve 11.
madde yiiklerinin ise ikinci faktorde (kategorik diisiince) toplandig1 go-
rilmiistiir. Ayrica, madde puanlar ile toplam puan arasindaki korelas-
yon katsayilarinin 0.25 ile 0.68 arasinda degistigi ve (p<0,01) diizeyinde
onemli oldugu bulunmustur (EK-2).

Altemeyer ve Hunsberger (2004) tarafindan gelistirilmis olan 6l¢egin,
Sezen (2008)’'in daha 6nceki bir ¢alismasinda Tiirkgeye ve Tiirk toplumu-
na uyarlanip, giivenirlik ve gecerlik c¢alismalar1 yapilmustir. Sonuglari,
bizim ¢alismamizdaki gegerlik ve giivenirlikle ilgili sonuglar ile benzerlik
gostermektedir.'®

Elde edilen bu sonuglara gore, Dini Inang Olgegi'nin gegerli ve giive-
nilir oldugu soylenebilir.

3. Ahlaki Olgunluk Olcegi:

Sengiin ve Kaya (2008) tarafindan gelistirilen Ahlaki Olgunluk Olgegi, 66
maddeden olusan bes dereceli likert tipi bir 6lgek olup, bireylerin ahlaki
olgunluk diizeylerini &lgmeyi amaglamaktadir. Ahlaki Olgunluk Olge-
gi'nin gecerlik ve giivenirlikle ilgili verileri May1s—2007’de, Samsun ili
merkez liselerinden tesadiifi olarak secilmis 830 6grenciden elde edilmis-
tir. Ahlaki Olgunluk Olgegi'nin gegerligini belirlemek icin, nce uzman
goriisleri alinmustir. Olgegin yap1 gegerligi icin faktor analizi yapilmis ve
maddelerin faktor yiiklerinin birinci faktdrde toplandigi gortilmiistiir.
Ayrica madde analizi sonucu, madde-toplam puan karelasyon katsayilar:
(p<0,01) diizeyinde 6nemli goriilmiistiir. Ahlaki Olgunluk Olgeginin
giivenirligi icin, test-tekrar test, test-yar1 test ve Cronbach Alpha giivenir-
lik kontrol yéntemleri kullamilmigtir. Olgegin, test-tekrar test giivenirlik
katsayis1 0.84, test-yari test giivenirlik katsayist 0.89 ve Cronbach Alpha
giivenirlik katsayisi ise 0.93 olarak bulunmustur. Bu sonuglara gore, Ah-

19 Abdulvahid Sezen, Universite (jgrencileri Ornekleminde Iman Geligimi ve Dinsel Fundamen-
talizm Arasindaki Tliskiler Uzerine Bir Calisma, Doktora Tezi, DEU. Sosyal Bilimler Enstitii-
sii, Izmir 2008, ss. 157-160.
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laki Olgunluk Olgegi'nin gecerli ve giivenilir oldugu kanisina varilmis-

tir.20

Bizim bu arastirma 6rnekleminden elde edilen veriler {izerinde yap-
tigimiz temel bilesenler faktor analiz sonucu 6l¢egin maddelerinin birinci
faktor yiikleri 0.30 ile 0.57 arasinda ve madde puanlari ile toplam puan
arasindaki korelasyon katsayilari ise 0.33 ile 0.54 arasinda degistigi go-
rilmiistiir (EK-1). Madde-toplam puan korelasyon katsayilar1 (p<0,001)
diizeyinde 6nemli bulunmustur. Bu arastirmada, faktor yiikleri ve kore-
lasyon katsayilar1 0.30"un altina diisen alt1 madde olgekten ¢ikarilmis ve
Olcek 60 maddeden olusturulmustur. Olgegin, test-yar1 test giivenirlik
katsayis1 0.87 ve Cronbach Alpha giivenirlik katsayis1 ise 0.92 olarak bu-
lunmustur. Bu sonuglara gore, Ahlaki Olgunluk Olgegi'nin gegerli ve

giivenilir oldugu soylenebilir.

Olgekte maddelerin derecelendirilmesi, evet her zaman, ¢ogu zaman,
ara sira, ¢ok nadir, hayir hicbir zaman seklinde diizenlenmistir. Olumlu
maddelerde evet her zaman segenegine 5 puan, cogu zaman secenegine 4
puan, ara sira segenegine 3 puan, cok nadir secenegine 2 puan, hayir hicbir
zaman segenegine ise 1 puan verilerek dlgcek puanlanmaktadir. Olumsuz
maddelerde ise puanlama ters yonden yapilmaktadir. Olgegin 47 madde-
si olumlu, 13 maddesi ise olumsuz olarak ifade edilmisgtir.

Ahlaki Olgunluk Olgegi'nden alabilecek en yiiksek puan 300, en
diisiik puan ise 60’d1r. Yiiksek puan, yiiksek ahlaki olgunluk; diisiik puan
ise diisiik ahlaki olgunluk diizeyinin gostergesi olmaktadur.

Bilgilerin Analizi

Anket ve Olgeklerden elde edilen verilerin istatistiksel islemleri, SPSS
istatistik programu ile yapilmistir. Verilerin analizinde ve hipotezlerin test
edilmesinde tek yonlii varyans analizi (ANOVA) ve t-testi kullanilmistir.

Varyans analizi sonucunda puan ortalamalar: arasi farkin énemli bulun-

2 Mustafa Sengiin & Mevliit Kaya, “Ahlaki Olgunluk Olgegi: Gegerlik ve Giivenirlik
Galismast”, Ondokuz Mayis Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, Samsun 2007, say1: 24—
25, ss. 51-64.
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dugu durumlarda, hangi gruplar arasinda farkin 6nemli olduguna Schef-
fe testi ile bakilmistir. Ayrica, sonuglarin analizinde korelasyon teknigi de
kullanilmistir. Gruplarin puan ortalamalar1 arasindaki farkin énem kont-

rolii i¢in Olgiit olarak asgari 0,05 6nem diizeyi kabul edilmistir.

Bilgilerin analizinden elde edilen istatistiksel sonuglar arastirmanin
hipotezlerinin yorumlanmasinda kullanilacak sekilde tablolastirilmis ve
bulgular béliimiinde sunulmustur. Tablolardaki puan ortalamalar1 (X ),

dini inang ve ahlaki olgunluk diizeyleri olarak ifade edilmistir.
Bulgular ve Yorumlar

1. Ogrencilerin Cinsiyetine Gére Dini Inang ve Ahlaki Olgunluk Dii-

zeyleri
Tablo 1: Cinsiyete Gore Ogrencilerin Dini Inang ve Ahlaki Olgunluk Diizeyleri
Ile Iigili Istatistiksel Sonuglar
Degisken | Cinsiyet | N % X S Sd. t P Sonug
ini K 425 | 70,1 7

.D1n1 1z 5 0, 50,09 ,08 604 | 319 | 0,001 R<O,Ol .
Inang Erkek 118 | 29,9 | 52,09 6,95 Onemli
Ahlaki Kiz 425 | 70,1 | 254,69 | 18,50 p<0,001
604 | 3,94 | 0,000 | .
Olgunluk | Erkek 118 | 29,9 | 247,90 | 21,50 Onemli

Tablo 1’e gore, 6grencilerin % 70,1'i kiz ve % 29,9'u ise erkek 6grenci-
lerden olugmaktadir. Kiz 6grencilerin dini inan¢ puan ortalamalar: (E
=50,09), erkek 6grencilerin dini inan¢ puan ortalamalar: (§=52,09); kiz
ogrencilerin ahlaki olgunluk puan ortalamalar1 (i =254,69), erkek 6gren-
cilerin ahlaki olgunluk puan ortalamalar ise (§=247,90) olarak goriil-
mektedir.

Cinsiyet bakimindan, t-testi sonucuna gore, erkek 6grencilerin dini
inan¢ puan ortalamalar1 kiz 6grencilerin puan ortalamalarina gore daha
yiiksek gikmustir (p<0,01). Ote yandan, kiz 6grencilerin ahlaki olgunluk
puan ortalamalar: ise erkeklerin puan ortalamalarina gore daha yiiksek

bulunmustur (p<0,001).

Bu sonuca gore, "Erkek ogrencilerin dini inang ve ahlaki olgunluk

diizeyleri kiz 6grencilere gore daha yiiksektir." seklinde kurulan hipotez
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dini inan¢ bakimindan dogrulanirken; ahlaki olgunluk bakimindan dog-

rulanmamuistir.

Kaya (1998), Yildiz (2006) ve Arslan (2008) tarafindan yapilan ¢alis-
malara bakildiginda, erkeklerin dini tutum ve dindarlik diizeylerinin
kizlarinkine gore daha yiiksek oldugu bulunmustur.? Ancak, Sezen
(2008), Aydin (2008), Helm ve arkadaslar1 (2001) tarafindan yapilan aras-
tirmalarda ise, cinsiyet bakimindan dini inang diizeyleri arasinda 6énemli

bir fark goriilmemistir.2

Ote yandan, Mehmedoglu (2004) tarafindan yapilan aragtirmada, er-
keklerin kadinlara gore, inang boyutu harig, diger dindarlik boyutlarinda
daha ytiiksek diizeyde oldugu goriilmiistiir.? Laythe ve arkadaslar1 (2001)
tarafindan yapilan arastirma, erkeklerin kizlara oranla daha ytiksek dini

inang diizeyine sahip olduklarini gostermektedir.?

Cinsiyete gore, ahlaki yargi® diizeyleri arasinda Kaya (1993), Acuner
(2004), Cirak (2006) ve Siislii (2006) tarafindan yapilan arastirmalarda
onemli farklar goriilmiisken;?* Ko¢ ve arkadaslari (2009), cinsiyet baki-

2l Mevliit Kaya, Din Egitiminde fletigim ve Dini Tutum, Etiit Yayinlary, Samsun 1998, s. 116;
Yildiz, a.g.e.,, s. 140; Hasan Arslan, Ekonomik Kalkinmada Dinsel Tutum ve Davramslarin
Cift Yonlii Rolii, Doktora Tezi, DEU, Sosyal Bilimler Enstitiisii, [zmir 2008, s. 141.

2 Sezen, a.g.t, s. 178; Ciineyd Aydin, Dinsel Fundamentalizm Ile Yeni Cag Inanglarma Yonelik
Tutumlar Arasindaki ili§kiler, Yiiksek Lisans Tezi, DEU, Sosyal Bilimler Enstitiisti, {zmir
2008, s. 65; H. W. Helm, J. M. Berecz ve E. A. Nelson, “Religious Fundamentalism and
Gender Differences”, Pastoral Psycholog, 2001, sayz: 50 (1), ss. 25-37.

2 Ali Ulvi Mehmedoglu, Kisilik ve Din, Dem Yayinlari, Istanbul 2004, s. 137.

2 B. Laythe, D. G. Finkel & L. A. Kirkpatrick, “Predicting Prejudice from Religious Fun-
damentalism and Right-Wing Authoritarianism: A Multiple-Regression Approach”,
JSSR, 2001, sayz: 40, ss. 1-10.

% Bu calismada ahlaki yarg: ile ahlaki olgunluk kavramlar: arasinda bir iliskinin oldugu
diisiiniilmekle beraber, aslinda ikisi farkli kavramlar olarak ele alinmaktadir. Buna gore;
ahlaki yargi, bir olayin dogrulugu ya da yanhshg hakkinda hiikiim verme, ahlaki bir
ikilem karsisinda bir yonde karar vermeyi gerektiren zihinsel bir islemdir. Ahlaki ol-
gunluk ise, bir bireyin toplumun ahlak ilkelerine gére davranmista bulunmasi diizeyidir.

26 Mevliit Kaya, Bazi Kisisel Degiskenlere Gore Universite Ogrencilerinin Ahlaki Yargilar,
Doktora Tezi, OMU, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Samsun 1993, ss. 94-95; Hac1 Yusuf Acu-
ner, 14-18 Yas Arast Genglerde Ahlaki Yargi Gelisimi ve Ahlak Egitimi, Doktora Tezi, oMU,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Samsun 2004, s. 72; Goniil Karakavak Cirak, Universite Ogren—
cilerinin Ahlaki Yarg: Yetenekleri ve Ahlaki Yarg Yetenekleri ile Kendini Gergeklestirme Diizey-
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mindan ahlaki yarg: diizeyleri arasinda 6nemli bir fark gormemistir.?
Sengiin (2008) ise, lise dgrencileri iizerinde yaptig1 calismasinda, kiz 6g-
rencilerin ahlaki olgunluk puan ortalamalarimin erkek 6grencilerinkine

gore daha yiiksek oldugunu bulmustur.?

Bu calismada, erkek 6grencilerin kiz 6grencilere gore dini inang dii-
zeyinin daha yiiksek bulunmasi, erkeklerin inang konusunda daha bas-
kin, otoriter, siddete ve geleneksel yapiya meyilli olmasindan kaynakla-
nabilir. Ahlaki olgunluk bakimindan ise, kizlarin erkeklere goére daha
yliksek diizeyde bulunmasi, kizlarin toplum icinde daha duyarli, empa-
tik, siddet karsiti, uysal ve demokratik bir yapiya sahip olmalarina bagla-
nabilir.

2. Ogrencilerin Okudugu Boliime Gére Dini Inang ve Ahlaki Olgunluk

Diizeyleri
Tablo 2: Boliime Gére Ogrencilerin
26 Dini Inang ve Ahlaki Olgunluk Diizeyleri ile ligili Istatistiksel Sonuglar
omuUiFp | Degisken Béliim n % X S Sonug Scheffe
Ilahiyat 229 | 37,8 52,87 533 | F:32,66 [ilh.-Psk. (p<0,001)
Dini DinKiiltiirii | 148 | 244 | 51,92 | 547 | S.d.3/602 [ih.-Fel. (p<0,05)
inanc Psikoloji 141 | 23,3 46,13 9,25 | p=0,000 [p.Kil-Psk. (p<0,001)
Felsefe 88 14,5 50,26 6,24 | P<0,001  [Fel.-Psk. (p<0,001)
Toplam | 606 | 100,0 | 50,69 | 7,10 | Onemli
ﬂahiyat 229 | 37,8 | 258,95 | 16,87 | F:14,04
. Din Kiiltiirii 148 | 24,4 | 250,22 | 17,45 | S.d.3/602 [(h-D.Kiil (p<0,001)
Ahlaki - — .
Olgunluk Psikoloji 141 23,3 | 247,10 | 17,96 | p=0,000 Flh-'PSk- (p<0,001)
Felsefe 88 14,5 | 249,30 | 27,13 | p<0,001  [lh.-Fel. (p<0,01)
Toplam | 606 | 100,0 | 252,66 | 19,67 | Onemli

Tablo 2'ye gore, dgrencilerin % 37,8' Ilahiyat, % 24,4t Din Kiiltiirii,
% 23,3'ii Psikoloji ve % 14,5'i ise Felsefe boliimiinde okumaktadir. Ogren-

lerinin Karsilastirilmasi, Yiiksek Lisans Tezi, Cukurova Universitesi, Sosyal Bilimler Ens-
titiisti, Adana 2006, s. 113; Harun Siislii, Din ve Ahlak fligkisine Sosyolojik Bir Yaklagim -
Incesu Ornegi-, Yiiksek Lisans Tezi, Erciyes Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Kay-
seri 2006, s. 97.

7 Mustafa Kog ve digerleri, “Kohlberg’in Ahlaki Gelisim Kuramina Gére Universite Ogre-
tim Elemanlart ile Ogrenciler Arasindaki Etkilesimin Ahlaki Diizeyi”, Uluslararas: Insan
Bilimleri Dergisi, 2009, say1: 2, s. 761.

% Sengiin, a.g.t., s. 124.
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cilerin okudugu boliime goére dini inan¢ puan ortalamalarina bakildigin-
da; ilahiyat (X =52,87), Din Kiiltiirii (X =51,92), Psikoloji (X =46,13) ve
Felsefe (i =50,26) olarak goriilmektedir. Ayrica 6grencilerin okudugu
boliime gdre ahlaki olgunluk puan ortalamalarina bakildiginda; ilahiyat (
X =258,95), Din Kiiltiirii (X =250,22), Psikoloji (X =247,10) ve Felsefe (X
=249,30) olarak goriilmektedir.

Ogrencilerin okudugu bdliime gore, yapilan varyans analizi sonu-
cunda Tlahiyat dgrencilerinin dini inang¢ puan ortalamalari (§=52,87) -
Din Kiiltiirti hari¢- ve ahlaki olgunluk puan ortalamalar: (§=258,95)
diger boliim 6grencilerinin puan ortalamalarindan daha yiiksek bulun-
mustur. Dini inang bakimindan farkliligin hangi gruplar arasinda oldu-
gunu tespit etmek icin yapilan ¢oklu karsilastirma testi (Scheffe) sonugla-
rina gore; Ilahiyat-Psikoloji (p<0,001), Ilahiyat-Felsefe (p<0,05), Din Kiil-
tiirii-Psikoloji (p<0,001) ve Felsefe-Psikoloji (p<0,001) gruplar1 arasinda;
ahlaki olgunluk diizeyi agisindan ise, Ilahiyat-Din Kiiltiirii (p<0,001),
Mahiyat-Psikoloji (p<0,001) ve Ilahiyat-Felsefe (p<0,01) arasinda &nemli
oldugu gorilmiistiir.

Bu sonug, "flahiyat boliimiinde okuyan 6grencilerin, dini inang ve
ahlaki olgunluk diizeyleri diger boliimlerde okuyan Ogrencilere gore

daha yiiksektir." seklinde kurulan hipotezi dogrulamaktadir.

Sezen (2008) ve Aydin (2008) tarafindan yapilan aragtirmalarda, Ila-
hiyat Fakiiltesi 6grencilerinin dini inang diizeyleri diger boliim 6grencile-
rinkine gore daha yiiksek bulunmustur.? Bu sonug, bizim arastirma bul-
gularimizla benzerlik gostermektedir. Ayrica, Yildiz (2006) ve Kaya
(1998) tarafindan yapilan aragtirmalarda, Ilahiyat Fakiiltesi grencilerinin
dindarlik diizeyleri diger fakiilte 6grencilerinin dindarlik diizeylerine

gore daha yiiksek bulunmustur.%

Kaya (1993)'nin tiniversite 6grencileri ve Acuner (2004)’in ise lise 6g-

rencileri tizerinde yaptiklar: ¢alismalarda, okul tiirii ile ahlaki yarg: ara-

2 Sezen, a.g.t., ss. 177-178; Aydin, a.g.t, s. 60.
% Yildiz, a.g.e., s. 178; Kaya, a.g.e., s. 119.
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sinda Onemli bir iliski goriilmemistir.® Bununla birlikte, Sengiin
(2008)'iin lise dgrencileri {izerinde yaptigi calismada, Imam Hatip Lisesi
0grencilerinin ahlaki olgunluk diizeylerinin diger lise 6grencilerininkine
gore daha yiiksek oldugu bulunmustur.3? Ayrica Tolunay (2001)'1n aras-
tirmasinda Ilahiyat Fakiiltesi 6grencilerinin ahlaki yarg: diizeyleri, diger

boliim 6grencilerininkilere gore daha yiiksek bulunmustur.?

Bu calismanin dini inang hususundaki sonuglar1 Sezen, Aydin, Yildiz
ve Kaya'nin calismalarinin sonuglariyla benzerdir. Bu ¢alismada, ilahiyat
Fakiiltesi 6grencilerinin hem dini inang hem de ahlaki olgunluk diizeyle-
rinin diger boliim 6grencilerininkilere gore yiiksek bulunmasi, aldiklar
din egitimi programlariyla iliskilendirilebilir. Ayrica, bu &grencilerin
ailede ve Imam Hatip Lisesi'nde diger boliim 6grencilerine gore daha
fazla din egitimi almalar1 ve daha geleneksel bir yasam tarziyla yetismis

olmalar1 da bu sonucun bir nedeni olabilir.

3. Ogrencilerin Okudugu Sinifa Gore Dini inang ve Ahlaki Olgunluk
Diizeyleri

Tablo 3: Sinifa Gore Ogrencilerin

Dini Inang ve Ahlaki Olgunluk Diizeyleri Ile ilgili Istatistiksel Sonuglar

Degisken Sinif n % X S Sonug Scheffe
1.5mif | 181 [ 299 [ 51,82 | 7,07 | k561
Dini 2.Smuf 254 | 41,9 50,75 6,57 | s.d.3/e02 | 1:Sm-3.5m. (p<0,01)
M T3gmE | 109 | 180 | 4839 | 7,53 | p=0001 | 2Sm-3Sm (p<005)
Inang
4.Smuf 62 10,2 51,19 7,66 R<0,01
Toplam | 606 | 100,0 | 50,69 | 7,10 | Onemli
1.Smf 181 29,9 258,69 | 17,84 | F.9,72
Ahlaq | 2Smf 254 | 419 [ 249,87 [ 2010 | s.d. 3/602 1.Smn.-2.5m. (p<0,001)

A T3S | 109 | 180 | 252,59 | 21,23 | p=0,000 | LSm-4Sm. (p<0,00D)
Olgunluk

4Smif | 62 | 102 | 24661 | 1577 | p<0,001

Toplam | 606 | 100,0 | 252,66 | 19,67 | Onemli

Tablo 3’e gore, tiim boliimlerde okuyan 6grencilerin % 29,9'u (n=181)
1.sinuf, % 41,9'u (n=254) 2.smuf, % 18,0'1 (n=109) 3.smnuf, % 10,2’si (n=62) ise

3 Kaya, a.g.t., s. 142; Acuner, a.g.t., s. 83.

% Sengiin, a.g.t., s. 130.

3 Adviye Tolunay, The Relationship Between Religiosity, Dogmatism, and Moral Reasoning,
Yiiksek Lisans Tezi, Bogazici Universitesi, istanbul 2001, s. 63.
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4.sinifta okumaktadir. Ogrencilerin okudugu sinifa gore. dini inan¢ puan
ortalamalarina bakﬂdlgmda, 1.5muf (X =51,82), 2.simf (1‘& =50,75), 3.smif (
X =48 ,39) ve 4.sinif (\ =51,19) olarak goriiliirken; ahlaki olgunluk duzey1
puan ortalamalart ise; 1.simuf (X =258,69), 2.smnuf (X =249,87), 3.suruf (X
=252,59) ve 4.sinif ( X =246,61) olarak goriilmektedir.

Yapilan varyans analizi sonucunda, smif diizeylerine gore dgrencile-
rin dini inang ile ahlaki olgunluk puan ortalamalar1 arasinda énemli bir
fark goriilmiistiir. Dini inan¢ bakimindan farkliligin hangi simif gruplari
arasinda oldugunu tespit etmek igin yapilan ¢oklu karsilastirma testi
(Scheffe) sonuglarina gore; 1.smif-3.siuf (p<0,01) ile 2.simif-3.smif
(p<0,05) gruplar1 arasinda; ahlaki olgunluk diizeyi ag¢isindan ise, 1.smif-
2.smuf (p<0,001) ile 1.simf—4.siuf (p<0,001) arasinda oldugu goriilmekte-
dir.

Bu sonug, "Sinuf diizeyi yiikseldikce d6grencilerin dini inang ve ahlaki
olgunluk diizeyleri diismektedir." seklinde kurulan hipotezi biiyiik 6l¢ii-
de dogrulamaktadir. Yani, 3.smif 6grencilerinin dini inang puan ortala-
malari, 1. ve 2.simif 6grencilerininkine gore daha diisiik bulunmustur.
Ahlaki olgunluk puan ortalamas: ise 1. simf 6grencilerine gore 2. ve 4.

smif 6grencilerininki daha diisiik oldugu goriilmiistiir.

Sezen (2008)'in calismasiyla bu ¢alismanin sonuglar1 sif degiskeni
bakimindan oldukga benzerdir.* Konuyla ilgili olarak yapilan benzer
calismalarda, 6grenim diizeyi (lise, yiiksek okul ve tiniversite) yiikseldik-
¢e dindarlikta negatif yonde bir farkliligin meydana geldigi goriilmiis-

tir.3s

Kaya (1993)'nin arastirmasinda, {ist smnif 6grencilerinin ahlaki yargi
diizeyleri alt siniflara gore daha yiiksek bulunmusken; Cirak (2006), Sen-

3 Sezen, a.g.t., s. 204.

% Veysel Uysal, “Islami Dindarlik Olgegi Uzerine Bir Pilot Calisma”, Islami Arastirmalar,
1995, c. VIII, say1: 34, s. 270; Mehmet Taplamacioglu, “Yaslara Gore Dini Yasayisin Sid-
det ve Kesafeti Uzerinde Bir Anket Denemesi”, AIUFD, Ankara 1962, sayt: X, ss. 150—
151.
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giin (2008) ve Acuner (2004)'in arastirmalarinda siniflara gore ahlaki yar-

g1 diizeyleri arasinda 6nemli bir fark goriilmemistir.3

Bu arastirma orneklemine giren her boliimiin 1.sinif 6grencilerinin
tist smif Ogrencilerine gore dini inang ve ahlaki olgunluk diizeylerinin
daha yiiksek oldugu goézlenmistir. Bu ¢alismanin sonuglarina bakildigin-
da, 1.simf dgrencilerinin iist siniflara gore, dini inang ve ahlaki olgunluk
diizeylerinin daha yiiksek bulunmasinin nedeninin, {iniversite egitiminin
st sinuflardaki 6grencilerin hem dini hem de ahlaki diisiince ve inanglar1

tizerindeki etkisinden kaynaklanmis oldugu soylenebilir.

4. Ogrencilerin Ailelerinin Ekonomik Durumuna Gére Dini inang ve
Ahlaki Olgunluk Diizeyleri

Tablo 4: Ailelerinin Ekonomik Durumuna Gére Ogrencilerin

Dini Inang ve Ahlaki Olgunluk Diizeyleri ile ligili Istatistiksel Sonuglar

<. Ekonomik o —
Degisken Durum n Yo X S Sonug
Alt 12 2,0 46,33 13,78 F 190
Ortanin alt1 50 8,3 50,44 8,38 S'd ’1/595
Dini Orta 464 77,3 50,97 6,80 _ O 10
inang Ortanin tistii 69 11,5 49,65 6,25 p>0 '05
Ust 5 08 53,60 428 |
Onemsiz
Toplam 600 100,0 50,70 7,08
Alt 12 2,0 257,83 19,78
Ortanin alt1 50 8,3 250,44 23,03 g‘dl,i(/)S%
Ahlaki Orta 464 77,3 253,50 18,98 - 0 11
Olgunluk Ortanin tstii 69 11,5 247,49 20,28 P> 0 65
Ust 5 08 | 24640 | 3398 | .
Onemsiz
Toplam | 600 100,0 252,58 19,71

Tablo 4’e gore, ekonomik durum olarak 6grencilerin % 2,01 (n=12)
alt, % 8,31 (n=50) ortanin alt1, % 77,3"ii (n=464) orta, % 11,5’i (n=69) orta-
nin {istii ve % 0,8'i (n=5) {ist grupta yer almaktadir. Ogrencilerin ekono-
mik durumuna gore, dini inan¢ puan ortalamalarina bakildiginda; alt ( X
=46,33), ortarn alt1 (X =50,44), orta (X =50,97), ortanin {istii (X =49,65) ve
ust (i =53,60) olarak goriiliirken; ahlaki olgunluk puan ortalamalari ise,

% Kaya, a.g.e.,, ss. 92-93; Cirak, a.g.t. s. 108; Sengiin, a.g.t. s. 134; Acuner, a.g.t. 5. 92.
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alt (X =257,83), ortanun alt1 (X =250,44), orta (X =253,50), ortarun {istii (X
=247,49) ve st ( X =246,40) olarak goriilmektedir.

Ekonomik duruma goére 6grencilerin dini inang ve ahlaki olgunluk
diizeyi arasindaki farkin 6nemli olup olmadigina varyans analizi ile ba-

kilmis ve 6nemli bir fark goriilmemistir.

Bu sonuca gore; "Ailelerinin ekonomik diizeyi yiikseldikce 6grencile-
rin dini inang ve ahlaki olgunluk diizeyleri diismektedir." seklinde kuru-

lan hipotez dogrulanmamustr.

Sezen (2008) ve Aydin (2008)'in arastirmalarinda ekonomik diizey
bakimindan, 6grencilerin dini inang diizeyleri arasinda bir fark goriil-
memistir.?” Benzer sekilde, Yildiz (2006) ve Kaya (1998) tarafindan yapi-
lan ¢alismalarda ekonomik diizey ve dindarlik arasinda anlamli bir iligki
goriilmemistir.3® Ote yandan, Arslan (2008) iki degisken arasinda pozitif
yonde bir iliski bulmusken; Koktas (1993) ise negatif yonde bir iliski bul-

mustur.®

Kaya (1993), yaptig1 calismada elde ettigi bulgulara gore, ahlaki yargi
puan ortalamalar1 bakimindan, ekonomik diizey gruplar1 arasinda énem-
li derecede bir farklilik bulamamisken;* Sengiin (2008) ise, ekonomik
seviyesi yliksek olan 6grencilerin ahlaki olgunluk diizeylerinin, alt grupta

yer alan 6grencilerinkinden daha diisiik oldugunu tespit etmigtir.+

Sonug olarak, ekonomik diizey bakimindan, ¢grencilerin hem dini
inan¢ hem de ahlaki olgunluk diizeyleri arasinda 6nemli bir fark goriil-
memistir. Bu sonuglara gore, ekonomik durumun dini inan¢ ve ahlaki

olgunlugu etkileyen bir degisken olmadig1 sdylenebilir.

%  Sezen, a.g.t, s. 206; Aydin, a.g.t., s. 68.

% Yidiz, a.g.e., s. 177; Kaya, a.g.e., s. 122.

3 Arslan, a.g.t, s. 140; M. Emin Koktas, Tiirkiye’de Dini Hayat, igaret Yaynlari, Istanbul
1993, s. 214.

4 Kaya, a.g.t., s. 160.

4 Sengiin, a.g.t., s. 165.
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5. Ogrencilerin En Uzun Yasadig1 Yerlesim Yerine Gére Dini inang ve

Ahlaki Olgunluk Diizeyleri
Tablo 5: En Uzun Yasadi§: Yerlesim Yerine Gore Ogrencilerin
Dini Inang ve Ahlaki Olgunluk Diizeyleri Ile ilgili Istatistiksel Sonuglar

Degisken Yasanilan Yer n % X S Sonug
Koy 113 18,7 51,39 7,61 F: 0,89
Dini Kasaba 62 10,2 51,50 6,96 S.d. 3/601
fnang Sehir 304 50,2 50,35 6,64 p=0,45
Biiytiik Sehir 126 20,8 50,56 7,72 p>0,05
Toplam | 605 | 1000 | 50,70 7,09 | Onemsiz
Koy 113 18,7 253,58 18,87 F: 0,33
. Kasaba 62 10,2 253,66 20,19 S.d. 3/601
Ahlaki -
Olgunluk Sehir 304 50,2 251,89 20,14 p=0,80
Biiyiik Sehir 126 20,8 253,29 19,18 p>0,05
Toplam | 605 | 1000 | 25268 | 19,68 | Onemsiz

Tablo 5e gore, yasanilan yer bakimindan o6grencilerin % 18,7’si
37 (=113) koyde, % 10,2’si (n=62) kasabada, % 50,2’si (n=304) sehirde, %
omioirn 20 81 (n=126) biiyiik sehirde yasamaktadir. Ogrencilerin yasadig1 yere
gore, dini inan¢ puan ortalamalarina baklldlgmda koyde yasayanlarinki
(X =51,39), kasabada yasayanlarinki (X—Sl 50), sehirde yasayanlarinki
(\ =50,35) ve biiyiik sehirde yasayanlarinki ise (\ =50,56) olarak gorii-
liirken; ahlaki olgunluk puan ortalamalarina bakildiginda ise; koyde ya-
sayanlarinki (§=253,58), kasabada yasayanlarinki (§=253,66), sehirde
yasayanlarinki (§=251,89) ve biiyiik sehirde yasayanlarinki ise (i
=253,29) olarak goriilmektedir.

Yapilan varyans analizi sonucunda, yasanilan yer bakimindan ogrenci-
lerin dini inang¢ ve ahlaki olgunluk diizeyleri arasinda 6nemli bir fark ol-

madig goriilmiistiir (p>0,05).

Bu sonug; "Kirsal kesimde hayatinin ¢ogunu gegiren 6grencilerin dini
inang ve ahlaki olgunluk diizeyleri, sehirlerde hayatinin ¢ogunu gegiren
ogrencilerinkine gore daha yiiksektir." seklinde kurulan hipotezi dogru-

lamamaktadir.
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Aydin (2008)1n yaptig1 calismada, dini inang ile yasamilan yer ara-
sinda anlamli bir iliski (r=.048, p>.05) bulunamamustir.#? Benzer sekilde,
Kaya (1998) tarafindan yapilan arastirmada da, yasanilan yer ile dini tu-
tum arasinda onemli bir iliski goriilmemistir.#* Ancak, yasanilan yer ve
dindarlik arasindaki iliskiye bakan bazi ¢alismalarda ise, bu iki degisken

arasinda bir iliski goriilmiistiir.*

Kaya (1993) ve Cirak (2006)'1n yaptig1 arastirmalarda ahlaki yargi ile
yasanilan yer arasinda 6nemli bir iliski bulunamamaistir.#> Ancak Sengiin
(2008)"tin arastirmasinda yerlesim yeri bakimindan kasabalarda yasayan-
larin ahlaki olgunluk diizeyleri sehirlerde yasayanlarinkine goére daha

yiiksek bulunmustur.#

Sonug olarak, iletisim teknolojisinin ve egitim imkanlarinin kisith ol-
dugu donemlerde, kirsal kesimde yasayanlarin geleneklerine daha baglh
ve sosyal kontroliin daha fazla olmasi nedeniyle dini inang ve ahlaki dav-
raniglara bagliliklarinin daha yiiksek oldugu soylenebilir. Ancak giinii-
miizde iletisim teknolojilerinin hizla yayginlasmasimin sonucu olarak,
dindarlik ve ahlaklilik degiskenleri agisindan kirsal kesim ile kent arasin-
daki farkliliklarin azaldig: diisiiniilebilir. Bu nedenle arastirmada, yasani-
lan yer bakimindan dini inang ya da ahlaki olgunluk diizeyleri arasinda

onemli bir farklilasma goriilmemis olabilir.

2 Aydin, a.g.t, s.70.

4 Kaya, a.g.e., s. 120.

4 Abdurrahman Kurt, “Dindarlig1 Etkileyen Faktorler”, Uludag Universitesi llahiyat Fakiiltesi
Dergisi, Bursa 2009, say1:18 (2), s.17; Kayhan Mutlu, “Bir Dindarlik Olgegi (Sosyolojide
Yéntem Uzerine Bir Tartisma)”, Islami Arastirmalar Dergisi, Ankara 1989, .3, say1:4, 5.197.

4 Kaya, a.g.t., s. 110; Cirak, a.g.t.,, 5. 119

4% Sengiin, a.g.t., s. 140.
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6. Ogrencilerin Dini inang ile Ahlaki Olgunluk Diizeyleri Arasindaki

iliski
Tablo 6: Ogrencilerin Dini Inang ve Ahlaki Olgunluk Puanlar:
Arasindaki Iligki ile ilgili Istatistiksel Sonuglar
Dini inang diizeyi | N % X S Sonug Scheffe
1. Dugiik  (12-43) 79 | 13,0 | 24349 | 20,36 | F:16,63 Diistik - Orta (p<0,001)
2.Orta (44-56) | 448 | 73,9 | 252,79 | 19,17 | Sd-2/603 | Diisiik - Yiiksek
3. Yiiksek (57-60) 79 | 13,0 | 261,08 | 17,99 i:o%%olo g):t(:(io\l{?jksek (p<0,01)
Toplam | 606 | 100,0 | 252,66 | 19,67 Onemli

Ornekleme giren 606 Ogrencinin dini inang puan ortalamasi (i
=50,7), standart sapmasi (S=7,1) olarak bulunmustur. Normal dagilim
gosteren dini inan¢ puan ortalamasindan bir standart sapma fazla ve
eksik noktalar (i *1S; 44-56 puan) arasi orta dini inang diizeyi, ortala-
madan bir standart sapmanin (44 puan) alt1 diisiik, bir standart sapmanin

(56 puan) iistii ise yiiksek dini inang diizeyi olarak kabul edilmistir.

34 Tablo 6’ya gore, dini inang diizeyi bakimindan 6grencilerin %13,0"1

omuirp (n=79) diisiik, %73,9'u (n=448) orta ve %13,0'inin (n=79) ise yiiksek dini

inang diizeyine sahip oldugu goriilmdiistiir.

Dini inang diizeyi diisiik olanlarin ahlaki olgunluk puan ortalamalar:
(K =243,49), dini inang diizeyi orta olanlarin ahlaki olgunluk puan orta-
lamalar1 (i =252,79) ve dini inang diizeyi yiiksek olanlarin ahlaki olgun-
luk puan ortalamalari ise (E =261,08) olarak bulunmustur. Ayni sekilde,
dini inang ile ahlaki olgunluk arasindaki iliskiye korelasyon teknigi ile
bakilmis ve iliski katsayist (r=0,21) olarak bulunmustur. Bu iliskinin
(p<0,01) diizeyinde 6nemli oldugu gortlmiistiir.

Ayrica, 6grencilerin ahlaki olgunluk puanlari ile Dini Inang Olgegi
madde puanlar1 arasindaki iliskiye bakilmis ve dlgekteki 1, 2, 4, 5, 7, 8, 10,
11 ve 12 numarali madde puanlariyla ahlaki olgunluk puanlar: arasindaki

korelasyon katsayilar1 pozitif yonde énemli goriilmiistiir.

Elde edilen bu sonuglara gore, dini inang diizeyi ytiikseldik¢e 6gren-

cilerin ahlaki olgunluk diizeylerinin de yiikseldigi goriilmektedir.
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Yapilan varyans analizi sonucunda, dini inang diizeyine gore 6gren-
cilerin ahlaki olgunluk puan ortalamalari arasinda 6nemli bir fark bu-
lunmustur. Scheffe testi sonucunda ise, diisiik dini inang diizeyinde olan
ogrencilerin ahlaki olgunluk puan ortalamalari, orta ve yiiksek dini inang
diizeyinde olanlara gore daha diisiik olarak bulunmustur. Dini inang
diizeyi orta olan 6grencilerin ahlaki olgunluk puan ortalamalar: ise dini
inang diizeyi yiiksek olanlarin ahlaki olgunluk puan ortalamalarindan

daha diistik goriilmiistiir.

Bu sonug; "Ogrencilerin dini inang diizeyleri ile ahlaki olgunluk dii-
zeyleri arasinda pozitif yonde onemli bir iliski vardir." seklinde kurulan
hipotezi dogrulamaktadir.

Bu calismada, [lahiyat Fakiiltesi 6grencilerinin ahlaki olgunluk dii-
zeylerinin diger boliim 6grencilerininkilere gore daha yiiksek bulunmasi
(Tablo 2), ayrica Sengiin (2008)iin arastirmasinda Imam Hatip Lisesi
ogrencilerinin ahlaki olgunluk diizeylerinin diger lise 6grencilerininkilere
gore yiiksek bulunmas1¥ ile ilgili sonuglar, yukarida ifade edilen hipotezi
destekler niteliktedir.

Siisli (2006)'niin yaptigr bir arastirmada orneklem grubuna giren
deneklerin % 52,4’11, dindarlik ile ahlakli olma arasinda bir iliskinin olma-
st gerektigini belirtmistir. Siislii (2006), bu arastirma verilerine dayanarak
teorik anlamda dinin ahlak {izerinde belirleyici bir etkiye sahip olduguna
dair giiclii bir kabuliin bulundugunu ifade etmektedir. Ona gore, aras-
tirma alaninda “bir insan veya bir toplum hayatinda Tanr1 inanci ne ka-
dar giiclii ise ahlaki hayatta o Olciide giigliidiir.” yargis: teorik anlamda
dinin ahlakla ilgili telkinleri ve onlarin kabul edilebilirligi acisindan 6nem

tasimaktadir.4

Kiigiikalp (2006), ahlaki yarg: ile dindarlik arasindaki iliskiyi incele-

digi arastirmasinda ahlaki yarg: ile dindarlik arasinda, yiiksek derecede

47 Sengiin, a.g.t., s. 130.
4 Siisli, a.g.t., s. 88, 96.
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olmasa da, pozitif yonde 6nemli bir iliski bulurken;* Tolunay (2001) ise,

ahlaki yarg ile dindarlik arasinda 6nemli bir iliski bulamamistir.5

Sonug olarak, bu konuda yapilan arastirmalara bakildiginda, temeli
Kohlberg’'in ahlak gelisimi teorisine dayanan ahlaki yarg: ile dindarlik
arasinda bazi arastirmalarda pozitif, baz1 arastirmalarda negatif iliski
gortiliirken, baz1 arastirmalarda ise bu iki degisken arasinda 6nemli bir
iligkinin olmadig1 anlasilmaktadir. Ancak, bu aragtirmada Islam dinin de
ongordiigii ve onayladig: ahlaki davramislardan olusan ahlaki olgunluk
ile dini inang degiskenleri arasinda pozitif yonde énemli bir iliskinin ol-
dugu goriilmektedir.

Sonug¢
Arastirmada bagimsiz degiskenlere gore su sonuglara ulasilmistir:

1. Cinsiyete gore, erkek Ogrencilerin dini inan¢ puan ortalamalari, kiz
ogrencilerinkinden daha yiiksek ancak erkek Ogrencilerin ahlaki ol-

gunluk puan ortalamalar1 kizlarinkine gore daha diisiik bulunmustur.

N

. Ogrencilerin okudugu boliime gore bakildiginda, flahiyat boliimiinde
okuyan 6grencilerin dini inan¢ puan ortalamalar1 (Din Kiiltiirii harig)
ve ahlaki olgunluk puan ortalamalarinin diger boliimlerde okuyan 6g-

rencilerinkine gore daha yiiksek oldugu goriilmiistiir.

3. Ogrencilerin okudugu siniflar géz oniine alindiginda, genel olarak
1.sinif 6grencilerinin hem dini inan¢ puan ortalamalar1 hem de ahlaki
olgunluk puan ortalamalar1 diger siniflarda okuyan 6grencilerinkine
gore daha yiiksek bulunmustur.

q;

. Ogrencilerin ekonomik durumuna ve yasadiklari yere gére bakildigin-
da, hem dini inan¢ hem de ahlaki olgunluk diizeyleri arasinda 6nemli

bir fark goriilmemistir.

4  Emine Kiigiikalp, “Ahlaki Yarg: Gelisimi ve Dindarlik Arasindaki iliski”, Hayati Hoke-
lekli, ed. Genglik, Din ve Degerler Psikolojisi, DEM Yayinlari, Istanbul 2006, s. 476.
% Tolunay, a.8.t., s. 57.
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5. Elde edilen sonuglara gore, dini inang ile ahlaki olgunluk arasinda

Oonemli bir iligki bulunmustur.

Bu arastirma sonucunda, din egitimi verilen yiiksekogretim 6grenci-
lerinin dini inang ve ahlaki olgunluk diizeylerinin daha ytiiksek oldugu
anlasilmaktadir. Yine, dini inang ile ahlaki olgunluk arasinda pozitif bir
iliski goriilmektedir. Bu sonugtan hareketle, din ve ahlak egitiminin bi-
reylerin ahlaki olgunluk diizeylerini arttirdig1 diisiiniilebilir. Inang ile
ahlak arasindaki bu iliskinin var olmasi dolayistyla dini inancin bireylerin
ahlakini olumlu yonde etkiledigi sdylenebilir. Bu yiizden, ailede ve okul-
da din ve ahlak egitimine gereken onemin verilmesi, daha saglikli ve
huzurlu bir toplumun olusmasia yardimci olabilir. Ayrica bu alanda
yapilacak aym tiirden bagka ¢alismalar da konunun anlasilip pekismesine
katkida bulunacaktir.
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(EK-1)

Madde-

AHLAKI OLGUNLUK OLGEGI 1.Fak. | T.puan

Yiikii Korela.
1. Insanlan severim. 0,40 0,40
2. Kétii davrandigimda vicdanim rahatsiz olur. 0,43 0,41
3. Cevremdeki insanlar bana giivenirler. 0,38 0,38
4. Bana yapilan kotiiliigiin intikamim alirim. 0,35 0,38
5. Yardima muhtag insanlara yardim ederim. 0,39 0,37
6.  Baskalarinin mutlu olmasi icin ¢caba gosteririm. 0,52 0,52
7. Bagkalariyla sik sik kavga ederim. 0,35 0,38
8.  Bagkalarinin bana yaptig iyilikleri nemserim. 0,49 0,47
9. Hatali davrandigim zaman 6ziir dilerim. 0,43 0,43
10. Bagkalarimin haklarina saygi gosteririm. 0,55 0,54
11. Esyalarimi bagkalariyla paylagirim. 0,40 0,39
12. Kiigiiklere sevgimi gostermekten ¢ekinmem. 0,37 0,36
13. Sabirli bir kisiyim. 0,39 0,40
14. Beni elegtirenlere kars: hosgoriilii davranirim. 0,42 0,43
15. Cevremdekilerle alay ederim. 0,32 0,36
16. Bagkalarimin safligini, kendi ¢ikarlarim i¢in kullanirim. 0,34 0,38
17. Cikarlarimi korumak i¢in dogru olmayan yollar1 da denerim. 0,40 0,43
18. Kotii davraniglarimi kontrol altinda tutarim. 0,47 0,46
19. Bana kars1 saygisizlik yapanlara ayni sekilde davranmam. 0,44 0,44
20. Duygularimi kontrol altinda tutabilirim. 0,33 0,33
21. Bagkalarimn hislerine kars: duyarliyim. 0,52 0,50
22. Tamdigim birinin ac1 ¢ektigini duydugumda ben de iiziiliiriim. 0,48 0,47
23. Cevreyi temiz tutarim. 0,36 0,37
24. Bagkalarimin inanglarina saygi gosteririm. 0,34 0,36
25. Dogaya zarar vermem. 0,30 0,33
26. Insanlarin gizli konusmalarini merak eder, kulak kabartirim. 0,37 0,40
27. Sbz verdigimde, soziimde dururum. 0,42 0,41
28. Borglarimi zamaninda 6derim. 0,40 0,39
29. Insanlari incitmekten cekinirim. 0,46 0,45
30. Kendi ¢ikarlarimi 6n planda tutarim. 0,38 0,41
31. Biiyiiklere saygili davranirim. 0,47 0,46
32. Dogruluk ve adaletten asla taviz vermem, adil bir kisiyim. 0,52 0,50
33. Kibir ve gururdan sakinirim. 0,42 0,43
34. Cahil insanlar asagilarim. 0,31 0,34
35. Algak goniillii birisiyim. 0,42 0,42
36. Bagkalariyla olan problemlerime uzlagsma ve baris gergevesinde 0,54 0,51

¢Ozlim ararim.
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37. Cevremdeki iyi insanlar1 kendime 6rnek alirim. 0,46 0,45
38. Israftan kagmirim. 0,35 ,034
39. Sorumluluklarimi yerine getirmeye dikkat ederim. 0,48 0,47
40. Inandigim degerleri yagamaya galigirim. 0,41 0,40
41. Anne-babama kars: gelirim. 0,40 0,42
42. Kendimi, bagkalarinin yerine koyarak onlari anlamaya ¢aligirim. 0,49 0,47
43. Biiyiiklerimin &giitlerini uygulamaya calisirim. 0,56 0,54
44. Kalp kirmamaya dikkat ederim. 0,53 0,51
45. Kaotiiliik yapanlara engel olmaya caligirim. 0,43 0,41
46. Kiiskiinleri baristirmaya ¢aligirim. 0,51 0,49
47.  Zayif ve giigsiizlere merhamet ederim. 0,53 0,51
48. Asin arzu ve isteklerime engel olmaya calisirim. 0,48 0,47
49. Davranislarimda tutarl ve dengeli olmaya ¢alisirim. 0,49 0,47
50. Cevremdekilere anlayisl ve hosgoriilii davranirim. 0,57 0,54
51. Kimseye hakaret etmem. 0,33 0,35
52. Davramglarim hakkinda diisiiniiriim ve yanhs davranislarimi 0,55 0,54
diizeltmeye calisirim.
53. iyice aragtirmadan ve anlamadan karar vermem. 0,44 0,42
54. Kesin ve dogru bilgilerle hareket ederim. 0,45 0,43
55. Cevremdekilere ikramlarda bulunurum. 0,40 0,38
56. Komsularimla iyi geginirim. 0,49 0,47
57. Insanlarin zayifliklarindan faydalanirim. 0,30 0,31
58. Kendim i¢in istedigim bir seyi, bagkasi igin de isterim. 0,46 0,47
59. Cevremdekilere kotii adlar takarim. 0,39 0,41
60. Simarik birisiyim. 0,33 0,37
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MEVLUT KAYA & CUNEYD AYDIN

(EK-2)
Madde-
DINi INANC OLCEGI 1.Fak. | 2.Fak. | T.puan
Yiikii | Yiikii | Korela.
1. Allah, insanligin mutluluk ve kurtulusu igin her zaman ve her 0,69 0,63
yerde kesinlikle uyulmasi gereken, miikemmel ve kusursuz
bir rehber kitap géndermistir.
2. Yagsamin ziine dair degismez hakikatleri dile getiren yegane 0,68 0,59
bir dinsel &gretiler kitab: yoktur.
3. Allah’a kars1 diisiincesizce hareket eden seytan, ge¢miste 0,61 0,50
oldugu gibi bugiin de bu diinyadaki kétiiliiklerin temel nede-
nidir.
4, iyi bir insan olmak, Allah’a ve hak dine inanmaktan daha 0,62 0,63
onemlidir.
5. Bu diinyada Allah’in insanliga génderdigi 6yle mutlak ilahi 0,57 0,68
mesajlar vardir ki, bagka tiirliisiinii diisiinmek imkansizdir.
6. Bakildiginda bu diinyada, bir kism1 Allah tarafindan miikafat- 0,58 0,54
landirilacak cennetlik, bir kismi da cezalandirilacak cehen-
nemlik olan iki grup insan vardir.
7. Kutsal metinler genel hakikatleri bildirirler, ancak bu metinler | 0,63 0,58
bastan sona tiimiiyle bir gerceklik olarak kesinlikle diisiiniil-
memelidir.
8. Kisi, eniyi ve en anlamli bir yasam siirdiirmek istiyorsa, 0,55 0,60
kokeni hakikate dayanan bir hak dine mensup olmalidir.
9. Seytan, insanlarin kendi kétii arzularina (igdiirtiilerine- 0,49 0,55
nefsine) yiikledikleri sadece bir isimdir. Gergekte, insanlar1
yoldan ¢ikaran seytani bir varlik mevcut degildir.
10. Bilim ve kutsal metin arasinda bir geligki ortaya ciktiginda, 0,68 0,61
muhtemelen bilim dogrudur.
11. {lahi dinin temel esaslar1, begeri inanglarla asla karistirilma- 0,67 0,25
mal1 ve uzlagtirlmaya calistilmamalidir.
12. Diinyada kusursuz ve miikemmel higbir din yoktur. 0,70 0,64
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GELENEKSEL HARF SEMBOLIZMININ
BiR YORUMU OLARAK
NUN HARFi

SONER GUNDUZOZ*

As The Interpretation of Traditional Letter Symbolism:
The Letter Nun

Abstract: The nun is the 14th letter of Arabic alphabet. It is a fact that there are
some letters which have different meaning as in Arabic tradition. Also the
letter nun is from Abbreviated Letters, Muqatta’at in The Holly Qur’an. The
particular letters are found prefixed to surahs. This particular abbreviated
letter nun occurs only at the beginning of surah 68 as single letter. Islamic
scholars agree that Abbreviated Letters have different means in The Holly
Qur’an. The letter nun has a lot of meanings in different traditions but in
the Islamic tradition mostly is considered principally as representing El-Hut,
the whale. Some other commentators of The Holly Qur’an have given to the
letter nun different meanings. Much has been written about the meaning
of these letters, but most of it is pure conjecture. Some commentators are
content to recognize them as some mystic symbols of which it is unprofita-
ble to discuss the meaning by more verbal logic. This article gathers differ-
ent interpretations about the letter nun in the tradition and says tahat these
interpretations haven’nt relied on strong religious foundations but these are
subjective comments.
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Key Words: The letter nun, Abbreviated Letters, mystic symbols, language tradi-
tion.

R

Ozet: Nun harfi Arap alfabesinin 14. Harfidir. Bu harfin Arap dil geleneginde pek
cok anlami vardir. Nun, ayn1 zamanda Kur’an’da bazi surelerin basinda bu-
lunan mukattaa harflerinden biridir. Mukattaa harfi olarak nun sadece 68.
Sure olan Kalem suresinin basinda terkibe girmemis bir halde tek olarak bu-
lunur.
Islam Alimlerinin her biri hurtifu mukataamn Kuran-1 Kerim’de farkli an-
lamlara geldigini sdylemektedirler. Aslinda nun harfinin farkhi geleneklerde
de degisik anlamlar1 olup islami gelenekte ise daha cok onun balhk anla-
minda oldugu kabul edilmektedir. Diger bazi Kur’an miifessirleri ise nun
harfine daha farkli anlamlar yiiklemislerdir. Hurifu mukattaa hakkinda ¢ok
degisik fikirler serdedilmis olsa da bu goriislerin, cogu defa bir varsayimin
Otesine ge¢medigi goriilmektedir. Hatta bazi miifessirlere gore zaten hurtifu
mukataa, s6zel mantik ile tartisilamayacak mistik sembollerdir. Bu makale
nun harfi ile ilgili goriisleri bir araya getirmeye calismakta ve gelenekte ileri
stirlilmiis olan goriislerin, aslinda ¢ok saglam nassi referanslar1 olmadigin
ve bunlarin daha ¢ok alimlerin siibjektif degerlendirmelerinden ibaret oldu-

44 gunu ortaya koymayi amaclamaktadir.

omUiFD Anahtar Kelimeler: Nun harfi, HurGfu Mukattaa, mistik semboller, dil gelenegi.

%k %

Giris

Cok Boyutlu Bir Anlam Atlas1 Olarak Harf Bilimi

Geleneksel filoloji arastirmalarinin ve Kur'an calismalarmmn bir pargasi
olarak harf konusu Arap filolojisinde farkli yaklasim ve degerlendirmelere
konu olmustur. Meseleye ibdal-kalb ve benzeri yonlerden daha ¢ok ses
merkezli yaklaganlar oldugu gibi, bunu gramer bakimmdan ele alanlar da
vardir. Kuskusuz ikinci yaklasima sahip olanlar daha ¢ok, harflerin heca
harfi olarak degil, meani harfi olarak bir degeri oldugunu diisiinmiiglerdir.

Zeccaci ve Ibn Higam gibi dilciler, meani harfleri konusunda miistakil
eserler kaleme almiglardir!.

1 ibn Hisam EbG Muhammed ‘Abdullah b. Yhsuf, Mugni’l-lebib ‘an kutubi’l-e’drib, Daru’l-
Kitabi'l-Misri, Beyrut-Kahire, ts.; Zeccaci, Eb(i'l-Kasim ‘Abdurrahman b. ishak, Kitdbu'l-
lamat (Lamlar Kitab1), Haz. Ahmet Yiiksel, Samsun, 2001.
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Filologlardan harf konusunu heca harfleri ve ses diizleminde ele alan-
larin basinda Sibeveyh gelmektedir. Ne var ki gerek Sibeveyh'in, gerek
kendisinden sonra bu konuda imali fikir eden pek ¢ok dilbilimcinin harf ve
ses ayrimmna gitmedigi goriilmektedir. Ornegin Arapgada harf sayisinin
kark iki oldugunu soyleyen Sibeveyh, bununla harfleri degil ses tonlarmni ve
fonemleri kastetmektedir2. Ibn Cinni de ses ve harf ayrimmdaki muglakhk
bakimindan Sibeveyh’ten farkli degildir. Ne var ki Ibn Cinn{ biitiin kapali
noktalarma ragmen ortaya attigi® biiyiik istikak kuramiyla Arapgada lafiz
mana baglantisina ¢ok yeni ve iddial1 bir kap1 aralamis, kendisinden sonra-
ki dilcilerin dikkatini bu noktaya ¢ekmeyi basarmistir.

Ibn Cinni'nin kuramima gore kelimedeki harflerin sirasinin degistiril-
mesi ile yeni kelimeler tiiretilmektedirt. Ibdale iliskin goriisler ve Ibn
Cinni'nin kuramindan esinlenen ¢agdas Arap dilcileri, siindiyye ‘bilitera-
lism” kurami ad1 altinda harf ve ses merkezli bir kuram daha gelistirmis-
lerdir®. Bu kuramin gelistirilmesinde Liibnan merkezli dil ¢alismalarmin
agirhikta oldugu ve bu ¢evrenin bat: filolojisi ile kuvvetli temas1 hatirdan
¢ikarilmamahdir. Dolayisiyla biliteralismin temel lengiiistik ilkelerinin
Arap dil diisiincesinden kaynaklanmis oldugu soylenebilirse de asil felse-
fesini Darvin’in dogal seleksiyon goriisii® ve F. Bopp’un dilin ilk basta tek

2 Sibeveyh, Ebli Bisr “Amr b. ‘Osman b. Kanber, el-Kitdb, Bulak, 1316/1898, II, 404. Sibe-
veyh, otuz besten sonraki harfleri Arapgay1 kusursuz kullananlar kullanmaz, diyerek
yine harflerin seslerindeki tonlamalari kastetmektedir.

Bkz. Huseyn Vali, “Sebilu’l-istikdk beyne’s-sema’ ve’l-kiyas”, Mecelletu mecma’i’l-lugati’l-

‘arabiyye el-meleki, c.II, Kahire, May1s-1935, s. 200.

Eb{’'l-Feth ‘Osman b. Cinni, el-Hasdis, ngr. Muhammed Ali en-Neccar, Kahire, 1952-56,

I, 44, 46. Tbn Cinni bu kurami istikak-1 ekber diye anmuis, sonraki dilciler buna istikak-1

kebir demislerdir.

5 Bkz. A. Yiiksel-Soner Giindiizéz, Arap Filolojisindeki Istikdk-1 Ekber-Siinaiyye Kuram-
lar1 ve Miisellesat Olgusuna Courtenay’in Fonem Kurami Cergevesinde Yeni Bir Yakla-
sim Denemesi, Ekev, say1: 22, Kis-2005; Ozcan Bagkan, Lengiiistik Metodu, Multilingual,
Istanbul, 2003, 5. 94

6 Bkz. Ibrahim Enis, “Tatavouru’l-biinye fi'l-kelimati’l-‘arabiyye”, MMLA, sayt: 11, Kahire,
1959, s. 166; Atakan Altindrs, Dil Felsefesine Giris, (Charles Darwin, Insanm Tiireyisi, gev.
O. Unalan, 1980’den alintilanmig metin), Istanbul, 2003, s. 31.
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heceli kelimelerden olustugu ve giderek ikili ve tiglii hale geldigi diistince-
sinden aldig1 anlasilmaktadir?.

Arapcadaki harflerin ses degerleri ile anlamlar1 arasinda giiglii bir bag-
lant1 oldugu diisiincesi bugiin de Arap diinyasinda birtakim ¢alismalarda
yon verici bir diisiince olarak varligimi siirdiirmektedir. Ornegin bu diisiin-
ceyi benimsemis bir kisi olarak Hasen Abbas Arap harfleri ve bunlarin
seslerinin ruhta biraktig hissiyati da bir duyu olmak iizere dikkate alarak
“alti duyu” dedigi duyular arasnda giiclii bir baglant1 oldugunu iddia
etmektedir. Abbas, kok mastarlar esas almdiginda her harfin alfabetik
(hical), sembolik (imai-temsili) ve ¢agrisimsal (ihal) degerlere sahip oldu-
gunu diisinmektedir. Abbas Arapgada 19 harfin kok mastarlarda son harf
olarak bulundugunu ifade etmekte, alt1 harfin ise kelime ortasinda oldugu-
nu belirtmektedir. Ona gore her harfin 6zelligi kelimede bulundugu ko-
numa gore degismektedir. Harf, mastarlarin ilk harfinde baskili, mastarla-
rin sonunda bulundugunda ise baskisiz ve tonsuz sdylenmektedir. Ortada
ise harfin ses tonu bas ve sona gore orta bir diizeyde olusmaktadir. Boylece
ayn1 harf, farkli konumlarda ve dolayisiyla farkli bask: ve ses tonlamala-

rinda degisik anlamlar kazanmaktadir.

Abbas el-Mu’cemii’l-Vasit adli sozlitkte ntin harfi ile baglayan 2931 ke-
lime ve tiirev tespit ettigini, bunlardan 368 kokii 6zel olarak incelediginde
bu koklerin ayn1 duyusal anlam dairesinde 6beklendigini, ok azimnmn ikincil
diizeyde soyut anlamlar kazandigini soylemektedir. Abbas konuyu daha
da ug bir noktaya gotiirerek bu anlamlar arasinda ortak bir payda bulmaya
calismaktadir. O, Arapcadaki 9767 kok mastarm on binlerce manasmimn
oldugunu, fakat bunlardan 3523’iiniin Arapga harflerin ses ozelliklerine
uygun sekilde ayn1 anlam dairesinde 6beklendigini iddia etmekte, ses ve
anlam uygunlugunun arastirma materyalinde sagirtic1 bir bicimde %50 ila
%91 oraninda tam bir uygunluk arz etti§ini soylemektedir®.

7 Enis, a.g.m.,, s. 166; Hamid Abdulkadir, “Sunaiyyetu’l-ustl li'l-lugaviyye” MMLA, sayz:
11, Kahire, 1959, s. 123.
8 Hasen Abbas, Hasd'isu’l-hurilfi’l-‘arabiyye ve me’dnihd, Dimesk 1998,s. 6,7, 8.
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Gaye ve metotlar1 birbirinden farklilik gosterse de ses, dilbilgisi ve di-
lin tiireyisine iliskin biitiin bu ¢alismalarmn ortak noktasi, sinirlar1 ve kap-
sam1 tam olarak belirlenmemis ve dilciler tarafindan ilke ve kurallar1 kesin
sekilde ortaya konulmamis ilmii'l-hurtif alaninin parcasi olmasidir.

A. Harf Biliminin Gizemli Yan1 ve Kur’ani Sesler:

[Imii'l-hurGifun, Kur'an'in i‘cazi fikri gercevesinde gelenekte, dzellikle mii-
fessirler ve mutasavviflar tarafindan ezoterik yorumlarla farkl bir boyut
kazandig1 da goriilmektedir. Ister, Kur'an’m dil malzemesi ve {islup 6zel-
likleri bakindan benzerinin yazilabilecegi, fakat bunun ilahi bir giic ile
imkansiz kilindigimi sdyleyen Nazzam’mn sarfe nazariyesi dogrultusunda
calisma yapilsin®, —ki Ibn Sinan el-Hafaci'nin Sirru’l-Fesaha’sinda bu naza-
riye temel referanstir'?.-, ister bu i‘cazin Kur’an'in zatindan ve kendi tislup
Ozelliklerinden kaynaklandigim sdyleyen Cahiz'in goriisii -ki Bakillani'nin
I‘cazul-Kur’an’t da bunun iizerine insa edilmistir.- esas alinarak calisma
yiiriitiilsiin sonugta Kur’an'in essizliginin bir parcas: olarak goriilen harfler 47
ve 6zelde hurtifu’l-mukattaa i‘ciz acisindan 6nemli bir tartisma konusu OMUIFD

halini almisgtir.

Bu tartisma Nazzam, Cahiz, Bakillani ve Ciiveyni'nin sdylediklerinin
cok dtesinde ve cok boyutlu bir diisiiniisiin izlerini tastmaktadir. Artik Tbn
Cinni'nin lafiz mana denklemi, yerini zahir batin denklemine birakmustir.
Bu denklemin bir tarafinda mistik degerlendirmeler, bir tarafinda asir:
Batini ve Hurufi yorumlar, diger bir tarafinda eskiden beri Arap aklinda

yer edinmis ebced (ctimel) ve cifr hesaplar1 bulunmaktadir.

9 Bkz. Sehristani, el-Milel ve'n-nihal, Mektebetij’1—1slémi’l-élemiyye, Kahire, ts., I, 64.
Nazzam, Kuran'm i‘cazin1 ‘Kuran’in gecmis ve gelecek olaylar1 haber vermesiyle’ de
iligkilendirerek i'caz1 bagka boyuta tasimis ve tek boyutlu ve lengiiistik temele dayanan
bir i‘caz anlayisi diisiincesini benimsemedigini ortaya koymustur. Dolayisiyla, ‘sarfe
nazariyesi’ Kuran'mn lengiiistik ve retorik (belagate ait) iistiinliik fikrinin, teolojik temel-
de yapilandirilmaya calisildig), hatta etkisiz kilindig bir girisimden ibarettir.

10 Bakillani'nin Kuran'in i‘cazina yonelik projesi, Kuran’in siirlerden ve diger edebi metin-
lerden ¢ok farkli bir dile sahip oldugu diisiincesi tizerine bina edilmistir; fakat Bakillani,
Kuran't bir mucizeye doniistiiren nazim ve te’lif 6zelliklerinin ne oldugunu agik bir se-
kilde ortaya koyamamaktadir. Bakillani i’‘cdz meselesini bilingsiz bi¢cimde acziyete bag-
lamustir. Daha sonraki ulema tarafindan acziyet goriisii kullamlmistir.
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Daha ¢ok bu alandaki yorumlarin ise hurufu mukattaa adindaki harf-
ler konusunda yogunluk kazandigy goriilmektedir. Aslnda Kur'an-1
Kerim’de sure baslangi¢larinda (fevatihu’s-siiver) sadece s6z konusu harf-
ler bulunmaz. Kur’an'm kendine 6zgii {islubu icerisinde, sure baslarmda
ovgll ve medih! tesbih ve ululama'?, nida'?, kasem! sart!’, emir's, is-
titham?'?, duas, ta’lil'%, haber ciimlesi2® gibi baska baslangis ifadeleri de var-
dir. Buna mukabil bunlar arasinda arastirmalara en fazla konu olan
mu’cem harfleri veya hurtifu mukattaa diye anilan harflerdir.

Bu harfler Kur’an-1 Kerim’de 29 sfirenin baginda yer alir. Bunlar baz1
yerlerde tek, bazi yerlerde terkip halinde bulunur. Hurufu mukattaa tek
harf olarak Sad, Kaf, Kalem surelerinin basinda bulunur. Terkip halinde iki
harf olarak Taha, Neml, Yasin, Gafir, Fussilet, Zuhruf, Duhan, Casiye,
AhKkaf; ti¢ harf olarak Bakara, Ali Imran, Ankebfit, Rim, Lokman, Secde,
Yunus, H(d, Yusuf, Ibrahim, Hicr, Suara, Kasas; dort harf olarak A’raf,
Ra’d; bes harf olarak Meryem, Stira surelerinin baginda yer alir.

Kur'an’da yirmi sekiz surede hur@ifu mukattaa vardir ve bunlar Mus-
haf’ta ilk elli sure arasinda yer alir. Niizul sirasma gore basinda hurtifu
mukattaa bulunan surelerden ilk nazil olan sure NGn harfi ile baglayan
Kalem suresidir. Kalem suresinden sonra, Mekke doneminde sirasiyla sad,
elif-lam-mim-sad, ya-sin, kaf-ha-ya-ayn-sad ta-ha, ta-sin-mim ve ta-sin
hurtifu mukataalarini iceren sureler nazil olmustur. Bakara ve Al-i imran
ise Medine’de indirilmistir. Ra’d suresinin Mekki mi, Medeni mi oldugu
ihtilafli olmakla beraber tercih edilen goriise gore Mekkidir. Hurlifu mu-

kattaa arasinda en gok kullanilmis olan, elif sonra lam sonra sirayla mim,

11 Fatiha, En’am, Kehf, Sebe, Fatir.

12 Furkan, Miilk, Isra.

13 Hac.

14 Zariyat, Ttr, Necm, Kiyamet, Miirselat, Burtic, Tarik, Fecir, Beled, Sems, Leyl, Duha,
Tin, Adiyat, Asr.

15 Vakia, MiinAfikun, Tekvir, Infitar, ingikﬁk, Zilzal, Nasr.

16 Alak, Cin, Kafirtn, fhlas.

17 nsin, Nebe, Gasiye, in@irah, Fil, Maun.

18 Mutaffif(in, Hiimeze, Tebbet.

19 Kureys.

20 Enbiya, Enfal, Mii'mintn, Nth.
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kalin ha, r3, sin, ta, sad, ha, ya, ayn, kaf harfleridir. Kef ve nlin ise en az
kullanilmis harflerdir?!.

Miikerrerleri dikkate alinmadiginda huréifu mukattaa’min on dort de-
gisik harf oldugu goriiliir. Miitesabihatin bir pargasi olmas: bu harfler hak-
kinda ileri siirtilen gortislerin daha ¢ok siibjektif ve bazen de asir1 yorumlar
seklinde olmasma neden olmustur. Ornegin hurifu mukattaanin Arap
alfabesindeki yirmi sekiz harfin tam yarisina tekabiil ettigi soylenerek,
bunlarm ahrufu'n-nfir “nurun harfleri oldugu, diger alfabe harflerinin ise
ahrufu’z-zulmet “karanligmn harfleri” oldugu seklinde bir harf diializmi
gelistirilmistir. Bu taksimin ayin yirmi sekiz menziline paralel bir ontoloji-
nin tezahiirii oldugu da sdylenmistir2. Gelenek icindeki s6z konusu harf-
lerle ilgili bu yorumlardan birine gore elif-lam-mim’deki elif Allah'm nime-
tini, lam, lutfunu, mim mecd ve miilkiinii ifade eder. Diger bir goriise gore
elif “Allah’tan”, lam “Cebrail’den”, mim, “Muhammed’ten anlamma gel-
mektedir®. Gelenekte oldugu gibi giintimiizde de bazisi gelenege istinat

eden, bazis1 yeni farkli yorumlarin yapildig: goriilmektedir2.
B. Geleneksel Harf Sembolizminin Bir Yorumu Olarak Nin Harfi

Bu makalede 6rnek olarak ele alinan harf Kaf suresinin basindaki ntin har-
fidir. Bu harf bir yerde, Kalem suresinin basinda tek olarak kullanilmistir.
Niin, sad ve kaf gibi tek harf yapisindaki hurfifu mukattaadandir. Kur’an-1
Kerim’de 29. siire olan Kalem suresinin basinda bulunur. Fakat o, sad ve
kaf'm Kur’an’'da terkip halindeki huruf-1 mukattaalar icinde de bulunmas:
bakimindan bu ikisinden ayrilir.

21 Diger bazi 6zellikler igin bkz. Muhammed Ahmed Ibrahim Ebé Ferrah, Hurdifu'l-mu‘cem
fi fevdtihi’s-siiver ve reddu’t-te’viliti'l-batile, Kuveyt, 1413/1992, s. 42.43.

2 Ridvan Said Fakih, el-Kesf fi’l-i’cazi’'l-Kur'dni ve ilmi’l-hurilf, Beyrut, 2002, s. 70.

2 Bu ve benzer goriislerin bir 6zeti mahiyetinde bkz. Yakup Kansizoglu, Sifreci Yanlg:
Hurufilik Tasavouru/Harf Gizemciligi ve Kur'an Yorumuna Olan Etkileri, Istanbul, 2004, s.
139-158.

24 Ornegin Orhan Kurtman, Kur'an-1 Kerim'in Ozet Agiklamasi ve Huruf-i Mukattaa ile Bazi
Ayetlerin Bilimsel Yorumu, Ankara, 1997.
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Orta siddette bir cehir harfi olan ntin’un? Siiryanicedeki bigimi yildiz
andirir. Anlami ise kilicin keskin tarafi (sefretii’s-seyf), balik (el-hfit) ve
hokka (ed-devat)dir. Arap alfabesindeki niin'un sekline bu nesnelerden
birisinin kaynaklik etmis olabilecegi sdylenir?. Bu sekli durumu bir mukat-
taa harfi olarak ne anlama geldigine iliskin goriislere de etki etmistir.

Ntin hakkindaki temel goriislerin basinda onun alfabe harflerinden bi-
ri olmakla beraber Kalem suresinin ad1 oldugu gortisii gelir?”. Ebts-Sutid
da hur@ifu mukataanm surelerin ad1 oldugu konusunda ¢ogunlugun icma
halinde oldugunu belirtmekte ve bu goriisii Halil b. Ahmed ve Sibeveyh
gibi ilk dilcilere kadar gotiirmektedir?s.

HurGfu mukattaanin Arapga kelime kaliplarinda oldugu gibi bir, iki,
i¢, dort ve bes harf olmasi, nlin harfine balik ve diger bazi anlamlarn yiik-
lenmesi gibi gerekgelere bagli olarak niin'un bir harf degil, bagimsiz bir
isim olabilecegi de sOylenmistir®®. Fakat Sevkani gibi bazi miifessirler, mu-
kattaa harflerinin iraba tabi olmamas®®, Hz. Peygamber'den bu harflerin
anlamlarina dair net haberlerin bulunmamasi gibi hususlar: dikkate alarak
bunlarmn yalnizca birer harf olarak diistiniilmesi gerektigini belirtirler. Mu-
kattaa harflerinin yalnizca birer harf oldugunu ifade eden Buhari, Tirmizi
ve Hakim’in Ibn Mes‘id’a dayandirdig: elif-Jam-mim’in birer harf oldukla-
rini belirten bazi hadisler de bunu teyit eder!. Buna ragmen, ilk donem
tefsirlerinde hakim olan anlayis n{in"un balik ve hokka anlamlarinda oldu-
gudur?2. Zemahseri ise Arap dilinde niin’un hokka anlaminda bir kullani-

25 Bkz. [smail Durmus-S. Giindiiz6z, N, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Istan-
bul, 2007, XXXIII, 242-243.

26 Abbas, a.g.e., s.160.

27 M. Resid Riz3, Tefsirii'lI-Kur'ani’l-Hakim (Tefsirii’l-Menir), 1354/1935, Beyrut, Darii'l-ma'rife, t.s.
1,122,

28 Eb{i's-Su'tid Muhammed b. Hamd el-Tmadi, Irsadu’l-‘akli’s-selim ild mezdyd'l-Kur'dni’l-
Kerim, Daru’l-Mushaf, Kahire, ts.I, 36; IX, 11.

2 Ebf Ferrah, a.g.e, s. 41.

30 Eb Hayyan, el-Bahru’l-muhit, Matba'atu’s-Seadet, Kahire, 1328, VIII, 309.

31 Tirmizi 11/34; Fethu'l-kadir, 1, 32; ed-Darimi, II, 521; Ebi’s-Sutid, a.g.e. 1, 34

32 Kurtubi, Ebt ‘Abdillah Muhammed b. Ahmed, el-Cimi’ li-ahkdmi’l-Kur’dn, Dari’l-
Kitabi’l-Arabi, Kahire, 1378/1967, XVIII, 223.
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minin olmadigini sdyleyerek bu gériisii benimsemez®. Ibn ‘Atiyye ntin"un
bazi Araplarin liigatinde bu anlama gelebilecegi ya da bunun Acem-Arap
dilinde ortak bir kelime olabilecegi seklindeki gerekgelerle Zemahser?'ye

katilmaz34 .

Gerek hokka, gerek balik anlamlar yiiklenen n{in hakkinda kaynak-
larda ontolojik yorumlara gidilir. Ibn Abbas’a dayandirilan bir haberde
Allah’m yarattig1 ilk seyin (kader) kalem(i) oldugu soylenir. Ayn1 habere
gore Allah nlin'u yaratir, Yerytiiziinii onun {izerinde yayar, niin kimildar,
Yerytizii hareket eder®. Bir bagka hadiste “Allah’m ilk yaratti1 kalemdir.
Sonra niin’u yaratir. —ki o hokkadir- ayette ‘ntin ve’l-kalemi’ denmesinin
sebebi budur. Sonra kaleme, yaz denmis ve Kiyamete kadar, biitiin amel,
ecel ve riziklar1 yazmistir.” denir. Bu goriis Katade, Hasan el-Basri ve ed-
Dahhak’mn da tercihidir.3

Nin'un hokka degil de, dogrudan kainatin yaratildig giin yaratilmis
olan ve Kiyamete kadar olacaklar1 yazan nurdan bir kalem oldugu da séy- 1
lenmistir®”. Mukatil, Miirre el-Hemedani, Ata el-Horasani, es-Siiddi ve el- OMUIFD
Kelbi'ye gore ise nlin yedi arz {izerinde tasiyan bir balik® ya da yedi kat
yerin altinda bir baliktir®®. Baz: tefsirler bu baliga Hiit-i A’zam ve Yehmt

demiglerdir. Baz1 miifessirler Kur'an-1 Kerim’deki sahibu’l-h{it ve zii'n-

3 Zemahser, el-Kessdf ‘an hakd'iki't-tenzil ve "uyfini’l-akdvil fi vucithi’t-te'vil, Daru'l-Ma'rife,
Beyrut, ts., IV, 140.

3 AlGsi, Sihabuddin, Rihu'l-me‘dnt fi tefsiri’l-Kur'dni’l-'Azim ve’s-seb'i’l-mesani, Daru Thyai
Turasi’l- Arabi, ts., XXIX, 23. Ismail Cerrahoglu da hurfu mukattta hakkindaki goriis-
lerde kesin bir neticeye ulasmanin miimkiin olmadigini, bunlarimn isimlere irca edilmesi
durumunda pek cok terkip ve tertip ihtimalinin karsimiza giktigii sdylemektedir. Bkz.
Ismail Cerrahoglu, “Bazi Surelerin Baslangig Harfleri 117, Diyanet Dergisi, c. 10, sayt:
108-109, s. 167.

%5 Hakim, el-Miistedrek, 11, 498; Kurtubi, a.g.e., VI, 233

3% [bn Kuteybe Ebi Muhammed Abdullah b. Miislim, Tefsiru garibi’l-Kur'dn , nsr. es-
Seyyid Ahmed Abbas Sakr, Beyrut, 1398/1978, s. 477.

37 Ibn Kesir, Ebir'l-Fida’ Isma‘i], Tefsiru’l-Kur'dni’l-’Azim, Mektebetii Dari’'t-Tiiras, Kahire,
ts., IV, 401.

3 Kurtubi, a.g.e., XVIIL, 223; ibn Kesir, a.g.e., 1V, 400; fsmail Hakk: Bursevs, Tefsiru rithi’l-
beyan, Istanbul 1389, X, 100-101; Taberi Ebti Ca‘’fer Muhammed b. Cerir, Cami‘u’l-beydin
‘an te’vili dyi'l-Kur’dn, ngr. Mustafa el-Babi el-Halebi, Kahire,1388/1968, XXIX, 14.

% [bn Kesir, a.yer.

40 Kalem 68/28.
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nln* (yani nin’un sahibi) olan Hz. Yunus ile iliski kurmuslar, ‘kinanmis
bir halde ilken balik (el-h{it) onu yutmustu’# ayetine dayanarak Kalem
suresindeki ntin'un karanliklan i¢cinde Hz. Yunus'un hapsedildigi balik
oldugu sonucuna varmiglardir®. Baz1 mistikler ise baligin Kainat Yuvarla-
gmi1 temsil eden bir sembol oldugunu ve ¢emberi ifade ettigini belirtir. Ba-
lik sembolizmi Hindu geleneginin Matsya-avatara’s1 yahut ilk Hiristiyanla-

rin Ichthus'u ile de baglantihidir#.

Nin harfi yaratilis olay ile bir baska agidan da iligkilendirilir. N{in
hur(if1 tekvin olarak adlandirilan Kur’an’daki kun fe yekiin harfleri®s igeri-
sinde bulunur. Allah’m buyrugunun kaf ile ntin harflerinin arasinda oldu-
gu kabul edilir. Boylece niin, kaf ile beraber yaradilisin 6ziinii tegkil eder.

Bazi mutasavviflar ise varlik aleminde harfleri nurani ve ilahi hakikat-
lerin kaliplar1 olarak gormiislerdir. Buna gore Yeryiiziinde semavi risaletin
heca harfleriyle basladig1 diistiniiliir. Bu dogrultuda Adem’e inen ilk vah-
yin alfabe oldugu yoniinde hadisler rivayet edilmistir. Alfabeye atfedilen
bu kutsal deger Hz. Peygamber’e isnat edilen bazi dualarda alfabeye, ism-i
azam baglantis1 icinde bir deger yiiklenmesi ile belirginlesmektedir. Bun-
lardan birinde nun harfi ‘niinu’'n-ntr’ olarak ifade edilir 46 Tabatabai,
hur(if1 mukataa'nin dogru telifi (kompozisyonu) sayesinde Allah’mn ism-i
a’zamina ulasmanin miimkiin oldugunu, elif Iam ra, ha mim ve ntin harfle-
rini birlestirince er-Rahman adim elde ettigini, fakat kendisinin yine de
ism-i a’zami1 tespite muktedir olmadigimni soyler#. Ismail Hakki Bursevi de

4 Enbiya 21/87.

42 Gaffat, 37/142.

43 Elmalili M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, (Feza), [stanbul ts., VIII, 257-258.

4 René Guénon, “The Mysteries of the Letter Nun”, Studies In Comparative Religion,
England 1980, XIV/1-2,, s. 97; a.mlf., el-Hurfifu'l-mukatta‘a fi evd’ili’s-siiver dirdsetiin nak-
diye li't-te'vildti’l-‘adediyye ve't-tefsirdti’l-isiriyye, nsr. Daru’l-Menhel, Cidde, ts. , s. 58.
amlf., “NGn Harfinin Esrar1”, (trc. Sadik Kilig), (Kilig, Benligin Insasi, Insan Yay., Istan-
bul, 2000) s. 237-250.

45 Nahl 16/40; Meryem 19/35; Yasin 36/82; Gafir 40/68.

4%  Ridvan Sa‘id Fakih, el-Kiisif fi'l-i‘cizi’l-Kur'dni ve ‘Ilmi’l-hurdf, nsr. Darii’l-Mahacceti’l-
Beyda-Darii'r-Restli’l-Ekrem, Beyrut 1422/2002, s. 21.

47 Tabatabai (Muhammed Hiiseyin), el-Mizdn fi tefsiri’l-Kur'dn, nsr. Milessesetii'l-A'lemi
Li'l-Matbu, Beyrut 1973, XVIIL, 6-7.
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bu anlamda Hicr, Ahkaf ve Kalem surelerinin ilk harfleri birlestiginde er-
Rahman kelimesinin olustugu goriistindedir* .

N{n'un nuru sembolize ettigi de soylenir. Fakat Bakillani gibi remiz
goriisiine karst olanlar nliin'un neden yalnizca nuru ifade edip nasir ve
diger bazi kelimeleri sembolize etmedigini sormuslar, remiz goriisiiniin
keyfi oldugu sonucuna varmiglardir®. Gergi harfe nasir ve nasir anlamlari-
n1 verenler de olmustur® ya da bu harfle Allah'm nasr ve nusretine yemin
ettigi ifade edilmistir®'. Ebcede dayali $ia yorumlarinda ise ntin Hz. Pey-
gamber, kalem Hz. Ali’dir>

Taberi'nin rivayet ettigi bir haberde “Higcbir harf yoktur ki bir kavmin
miiddetini ve ecelini ifade ediyor olmasmn”s goriisii dile getirilmektedir.
Buna gore ntin da bir kavmin 0mriinii ifade ediyor olmalidir. Fakat bu
goriis “ebced ve yildizlarla hesap yapanlar1 kinayan bazi hadislerle ciirtitii-
ltirs4,

Nin'un nurdan bir levha%, Cennet'te bir irmak, Allah’a ya da Pey-
gamber’e ait bir ad”, Kur’an’da tehaddi ve yemin amaciyla kullanilmis bir
harf®® ya da eld ve emd gibi bir tenbih harfi*® olabilecegi de soylenmistir.

el-Alayili ve diger baz: dilcileri referans veren Hasen Abbas Arapca
kelimelerdeki ntin harfinin ¢agrisimsal olarak bir nesnenin i¢inden ¢ikma,
zuhur etme ve ortaya ¢tkma gibi soyut veya somut anlamlar tagidigini id-

4 Bursevi, a.g.e., IV, 428.

4 Ebu Ferrah, Huridifu’l-mu’cem, s. 223.

50 Kurtubi, a.g.e., XVIII, 224; Bursevi, a.g.e., X, 100.

51 Kurtubi, a.yer; Bursevi, a.yer.

52 Ridvan, a.g.e., s. 80; Serefiiddin el-Hiiseyni, Te'vilii'l-dyiti’z-zdhire, nsr. Miiessesetii’l-
fslami, Kum ty., s. 685.

% Taberi, a.g.e., I, 208.

5 Abdurrezzak, Musannef, XI, 26; Eb(i Bekr Ahmed b. el-Hiiseyin b. Ali el-Beyhaki, es-
Siinenii’l-kiibrd, ngr. Dairetii'l-Maarifi'l-Osmaniyye, Haydarabad, 1354, VIII, 139; Stiyti,
el—ftkﬁnﬁ ‘uliimi’l-Kur’dn, Beyrut, 1987, 11, 14.

%5 Kurtubi, a.g.e., XVIII, 223.

%  Kurtubi, a.yer; Tbnu’l-Muneyyir, el—intisﬁf, (Kessaf'm kenarinda basilmistir), Beyrut, ts.,
IV, 140; ibn Kesir, IV, 401; Alasi, a.g.e, XXIX, 23.

57 Bursevi, a.g.e., X, 100.

% Taberi, a.g.e., XXIX, 16.

% Meragi Ahmed Mustafa, Tefsirii’l-Merdgi, Kahire 1385/1966 XXIX, 28.
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dia etmektedir. NGn'un bu anlam dairesi iginde bulunmas: psikolojik bir
halin yansimasi olup insanin aci ve tiziintiiler karsisinda gayri ihtiyari ola-
rak bu sesi ¢ikarmasindandir. Abbas'm daha once ana hatlariyla temas
ettigimiz ses haritas1 projesine gore, niin sesini ince ve tonsuz okumak za-
rafet, algakgoniilliiliik ve inceligin bir anlatimi, tonlu ve baskili okumak ise
bir nesnenin i¢inden patlarcasima bir seyin ¢iktig1 hissini uyandirmaktadr.
Dolayisiyla harfin ses tonu ve baskismdaki farklilifa gore ¢agrisimi ya dis-
tan ige, ya da i¢ten disa dogru bir hareketi hatira getirmektedirs°.

Sonug

Gelenekte ileri siirtilmiis olan goriislerin, aslinda ¢ok saglam nassi referans-
lar1 olmadig1 ve bunlarin, daha ¢ok alimlerin harflere yiikledikleri siibjektif
anlamlar ve yakistirmalar oldugu goriilmektedir.

Gelenekteki gortiglerin birbirinden ¢ok farkli olmasi da hurtifu mukat-
taa konusundaki yorumlarin siibjektif ve indi goriislerden ibaret oldugunu
biraz daha per¢inlemektedir.

Alimler, bu harflerin ve 6zelde niin harfinin anlami konusundaki go-
riiglerinde, imla, ses ¢agrisimi gibi farkli hususlarin etkisinde kalmis go-
riinmektedirler. Bu noktada belirleyici olan faktorlerden biri de mezhebi
egilimlerdir. Ebcede dayali $ia yorumlarinda ninun Hz. Peygamber, kale-
min Hz. Ali olduguna dair goriis boyle bir gortistiir.

HurGfu mukattaa harfi olarak ninun, Arapgada /n/ sesine yiiklenmis
anlamlardan bagimsiz diisiiniilemeyecegi ve baz1 goriis sahiplerinin Arap-
cadaki /n/ sesinin bu gibi ¢agrisimsal anlamlarmdan etkilenmis olabilecegi

ihtimali inkar edilemez. NUn harfinin diger bagka muhtemel faktorlerle

60 Nfnun inleme, ¢inlama, titreme, husu, gizlenme, ige niifuz etme, patlama, ortaya ¢ikma,
zuhur etme, i¢ ve dis kusurlardan arnma, incelme, giizellesme, yerlesme, kusatma gibi
anlamlarda yogunlastig1 goriilmektedir. NGnun mastarlarda ilk harf olarak patlama, or-
taya ¢ikma, niifuz etme anlamlarma gelme oram % 61 iken son harf olarak bu oran %
4’tiir. Son harf olarak yerlesme, gizlenme ve kusatma anlami sadece %1’den azken, bu
oran son harf olarak % 15’i bulmaktadir. N, zayif olma, zarif olma ve giizel olma an-
lamlarim ilk harf olarak % 18, son harf olarak % 25 oraninda yiiklenir. Titreme, patlama,
ortaya gikma ve niifuz etme anlamlarinn ilk harf olarak mastarlarda baskin anlam ol-
dugu, incelme, yerlesme, gizlenme ve kadinsi tiim eylemlerin son harfteki niinda baskin
anlam oldugu goriilmektedir. Abbas, a.g.e., s. 166, 167, 168, 169.
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birlikte, kainat yuvarlag), yaratilis, kader kalemi gibi anlamlara geldigini
sOyleyen goriisiin psikolojik temelini, Arap¢ada /n/ sesinin ortaya ¢ikma,
zuhur etme ve patlama anlamlarinda yogun bir anlam 6begine sahip olma-
s1 gergeginden aldigini sdylemek miimkiindiir. Ote yandan ntinun Yunus
Peygamberin tiim karanhgiyla iginde kaldig1 balig1 temsil ettigi goriisii de
/n/ sesinin gizlenme anlami tagimasiyla, buna mukabil niinun nur ve ilahi
151k anlamimna geldigi goriisii ise, /n/ sesinin ortaya ¢ikma ve patlama an-
lamlariyla psikolojik baglant1 icinde gibi goziikmektedir. Cok farkli yorum-
lara konu olmus bu harflerin anlami hakkinda kesin bir tavir takinmak
yerine bunlarm Kur'an'm etkileyici iislibu iginde bir anlam ifade ettigini
kabul ederek, konuyla ilgili her goriisiin aslinda kendi tarihsel sartlari i¢in-
de tiretildigini ve biraz da gayb1 taglamaktan ibaret oldugunu soylemek

gerekir.
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Some Prononciation Problems and Their Solutions in Arabic:
The Case of difficulty of speaking, Impossibility
and Coming together of two Consonants
Abstract: This article deals with three basic topics that cause some changes in

prononciations in Arabic. These topics are the difficulty of speaking, impos-
sibility and coming together of two consonant letters.

Key Words: Difficulty of speaking, impossibility and coming together of two conso-
nant letters.
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Giris

Arap Dili, ciimledeki 6geleri kelime sonlarmdaki irab harekeleri veya
harfleriyle gosteren bir dildir. Ancak Araplar kelimelerin telaffuzlarinda,
zorluk ve kolaylik durumunu da dikkate alarak telaffuzunda zorluk bu-
lunan yerlerde bu hareke veya isaretlerden feragat ederler. S6z edilen
telaffuz problemleri dilde sikal, teazzur ve ictimau’s-sakineyn adi verilen

durumlarda ortaya ¢ikar. Simdi sirasiyla bunlari ele alalim.
I- Sikal

Sikal kelime anlami olarak “agir olmak, agir gelmek, agirlasmak” anlam-
larma gelen J% fillinden masdar olup' 1stilahi olarak; herhangi bir keli-
menin (isim veya fiil) sonunda bulunan vav veya ya harfi {izerinde hare-
keyi telaffuz etmenin zorluguna denir ki bu nedenle kelimeye hareke
verilmez, takdiri olarak hareke var sayilir. Bazi durumlarda ise illetli harf

diiger.”

Ancak buradaki zorluk ref, cer ve cezm hallerinde s6z konusudur.
Fetha, harekelerin en hafifi oldugu i¢in nasb halinde fetha ile harekele-

mekte bir zorluk goriilmemistir.

Sikal nedeniyle harekeyi telaffuz etmenin zorlugu sonu ya ile biten
mankis isimler ile sonu vav veya ya’li (nakis ve lefif) fiillerin muzarile-
rinde s6z konusudur.

a- Mankiis isimler’: Bunlar 6ncesi kesrali bir ya harfi ile biten isimler
olup ref ve cer hallerindeki harekeleri son harf iizerinde takdir edilir.*

1 ibn Manzdr, Lisdnu’l-‘Arab, tkd. Abdullah el-Alayini, Daru Lisani’l-Arab, trs. I, 365;
{brahim Mustafa vd., Mu‘cemu’l-Vasit, Cagr1 Yay. Istanbul, 1986, s. 98; Mevliit Sari, Arap-
¢a-Tiirkge Liigat, Bahar yayinlari, Istanbul, 1982, s. 178; Kadir Glines, Arapga-Tiirkge Soz-
liik, Mektep Yayinlari, istanbul, 2010, s. 130.

2 Bkz. Imil Bedi’ Ya'k(b, Mevsi atii'n-Nahvi ve’s-Sarfi ve'l-I'rdb, Daru’l-'IIm li'l-Melayin,
Beyrut, Liibnan, 1988, 1. Baski, s. 259; Imil Bed? Ya'kiib- Misel ‘Asi, el-Mu’cemii’l-
Mufassal fi'l-Liigati ve’l-I'vab, Darw’l“Ilm 1¥'1-Melayin, Beyrut, 1987, 1, 478; Ferid el-
Beydak, www.alfaseeh.com.

3 Burada mankus kaydmin getirilis nedeni, benzer bazi harflerden ayirmaktir. $oyleki;
Arapcada ya harfi ile biten bazi kelimeler agik hareke ile cerredilir veya refedilir. Nispet
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Ornegin “( g)) =@l juas : Kadi geldi, ( waal) ealdl &85 ¢ Kadiyn
gordiim ve (Ua) =l e Sl Kadiya selam verdim’ 6rneklerinde oldu-
gu gibi.

Mankus isimlerdeki agirlik marife ve nekra durumunda degismez.
Basinda el takis1 bulunmayan (nekre haldeki) mankds isimler ref veya cer
halinde tenvin alirsa, sondaki illet harfi diiser. Nasb halinde ise diismez.
Ciinkii fetha, harekelerin en hafifi oldugu i¢in burada sikal s6z konusu
degildir.

Ornegin ( ¢)) o=l sas : Bir kadi geldi, (<) Lusls &35 ¢ Bir kadi
gordiim ve (Us) u=B e Culu : Bir kadiya selam verdim’ ciimlelerinde
oldugu gibi.

b- Sonu illet harfi ile biten (nakis ve lefif) fiillerin muzarileri. Bu fiille-
rin emirlerinde sondaki illet harfinin diistiriilmesi de yine sikal yani agir-

lik nedeniyledir.

S S S S C O TS UK es

Bu fiillerin emirlerinde sondaki illet harfinin diisiiriilmesi de yine
sikal yani agirlik nedeniyledir. Ancak bu emirlere seddeli veya seddesiz
tekit nn’u bitistiginde diisen illet harfi geri doner ve fetha ile harekele-

nir.
Gl g2 3 P o
&ipa) Al sl s Bt
Ginl o s
Gisd S s s 65

Sonu illetli fiillerin muzarileri ¢ogul vav’'it ve miiennes muhataba

ya’sina isnad edildiginde sondaki illet harfi yine sikal nedeniyle atilir.

y&’s1 ile biten kelimeler bunlardan biridir. &l Ge &880 & e (193) el 2550 4 05
(195) gt (2 o# Ik (194) Suard, (26.)
4+ [ Ya'kiib-M. Asi, el-Mu’cemu’l-Mufassal, 11, 1212.
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O3 < Osen < oA
e < Oaeld < oy
OB < Ussy < Pt
NE < Gl < (s

Ecvef fiillerin ismi mef'ullerindeki illet harfleri de yine agirlik nede-
niyle diisiiriiliir. Ornegin

U sia < Ussa < Usha < Js& < Ja
e < Eswa < g < & < gL
II- Teazzur

Teazzur kelimesi 5% fiilinden tiiremis olup tefe’ul babindan masdardir.
Kelime anlam1 olarak “bir seyin ¢ok zor veya imkansiz, yapilamaz olma-
s1” anlamima gelir.” Istilah{ olarak teazzur: herhangi bir kelimenin sonun-
daki harekeyi telaffuz etmenin imkansiz olmas: durumuna denir ki bu
imkansizlik sadece uzatma (med) olarak kullanilan elife mahsustur.® Zira
med elifine hareke verilecek olursa, hemzeye doniisiir. Bu nedenle dilci-
ler burada med elifine hareke verilemeyisini “teazzur” kavramiyla ifade
etmiglerdir.

Teazzur nedeniyle hareke verilemeyip elifin med olarak kullanilist
makstr isimlerle nakis ve lefif fiillerin mazisinde ve muzarisinin ref ve
nasb halinde gergeklesir.

a- Maksir isimler: Bunlar sonu med elifi ile biten ve sondan bir 6n-
ceki harfin harekesi fethali olan isimlerdir. Bu isimlerin ref, nasb ve cer

5 [brahim Mustafa vd., Mu‘cemu’l-Vasit, s. 589-590; Mevliit Sari, Arapga-Tiirkge Liigat, , s.

981-982; Kadir Giines, Arapga-Tiirkce Sozliik, s. 766.
6  Bkz. imil Bedi Ya'k(ib, Mevsii‘atu'n-Nahv, 259; Imil Bed? Ya'kib- Misel ‘Asi, el-
Mu’cemu’l-Mufassal, 1, 433; Ferid el-Beydak, www.alfaseeh.com.
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hallerinin hepsinde de son harfin harekesini telaffuz etmek imkansiz
oldugu igin irab1 takdiridir.’

Ornegin fss s : Miisa geldi, mse Cul 5 : Miisd'y1 gordiim ve &
=32 : Miisd’ya ugradim’ ciimlelerindeki <3+ kelimesi her ii¢ halde de
ayni sekilde telaffuz edilir.

b- Sonu med elifi ile biten nakis ve lefif fiillerin méazi sigalar1 ile mu-
zarilerinin ref ve nasb halleri:

Ornegin ot ) — Ald— Al - ew W= v — e fiilleri bunun gibi-
dir.

III- ictimau’s-sakineyn

Iki sakin harfin yan yana gelmesi demek olan ictimau’s-sakineyn, ke-
limelerin yapisinda, telaffuzunda ve irabmnda bir takim degisikliklere
neden olur. Bu konu hakkinda gecerli olan kural sudur: Tki sakin harf yan
yana geldiginde oncelikle birinci sakin harften kurtulma yoluna gidilir.
Bu kurtulus ise illetli harflerde hazf; sahih harflerde ise harekeleme sek-
linde olur.® Normalde tek bir kelime icinde iki sakin harf yan yana gel-
mez. Fakat kelimenin basmna bazi amillerin gelmesi veya baska bir keli-
meyle birlesmesi nedeniyle iki sakin harf yan yana gelebilir.

Ornegin a8 ‘kalkty fiilinin emrinde eﬁ yerine eﬂ ‘kalk’, meczim
mugzarisinde ise eﬁéel yerine es-vel ‘kalkmady’ ifadelerinde oldugu gibi.
1. iki sakin harfin yan yana geldigi yerler
Burada oncelikli olarak su kurali hatirlatmamiz gerekir: Arapcada sakin

harfle soze baslanmaz, harekeli harf iizerinde de durulmaz.® Ancak baz
fiil cekimlerinde kelimenin bas tarafinda siikun ortaya ¢ikabilir. Araplar

7 1. Ya'k(ib- M. Asi, el-Mu ‘cemu’l-Mufassal, 11, 1188.

8  Halil Mahmiid es-Sammadi, iltikiu's-sikineyn fi’l-Lugati’l-Arabiyye, 23 Testinu'l-evvel,
2007, www, diwanalarab.com.

9 Mehmed Zihni, el-Muntehab fi Ta’limi Lugati’l-’Arab, Istanbul, trs., s. 20. “Harekeli harf
tizerinde durulmaz” ifadesi aslinda her zaman uygulanan kesin bir kural da degildir.
Zira tecvid alimleri bu konular1 ayrintili olarak ele almis ve revm, ismam ve sekte ha’si
gibi sekillerle harekeli harf {izerinde durmaya cevaz vermislerdir. es-Sammadi, ayni yer.
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bundan kurtulmak igin vasl hemzesi getirirler. Bu durum genel olarak
siilasi, humasi ve siidasi fiillerin emir ¢ekimlerinde goriiliir.

s

Call < lak < @l
i) < Geild < i
3gial < < Xl

Bu konudaki kural goyledir: Emir fiili muzari'den tiiretilir. Once
muzaraat harfi atilir. Fiilin kalan ilk harfi sakin oldugu ve sakin harfle
sO0ze baslamak da imkansiz oldugu i¢in 6ncelikle harekeli bir harf getir-
mek gerekir. Iste bu noktada Araplar vasl hemzesini getirmiglerdir. Bu
hemze her ne kadar yazilsa da gecis (vasl) halinde telaffuzdan diiser.
Yani yazilir ama okunmaz.*

ORI <8 CadAl s < Cadl - al e
2. iki sakin harfin tek bir kelimede yan yana gelmesi:

Arapgada iki sakin harf, ayn1 kelimede yazilista yan yana gelmez, ancak
soyleyis anindaki durmalarda (vakf) yan yana gelebilir."* Bu durum, ke-
limenin bas tarafinda degil, ortasinda veya sonunda olur. Ortada yan
yana gelisi med’den sonra sedde geldigi zamandir. Ornegin: ( a2 ve
(4Ll )™ v b. kelimelerde oldugu gibi.

Kelime sonunda yan yana gelisi ise med (uzatma) harfinden sonra
ar1zl siik(in geldiginde veya birincisi aslen sakin, ikincisi ise vakif i¢in
(ar1zl) sakin olan iki sahih harfte olur. Birinciye 0rnek: ade ¢« a5 kelime-
leri, ikinciye 6rnek olarak ise & Jdls « 53l 5 “Fecre ve on geceye and olsun

ki"** ayetlerindeki sakin harflerin yan yana gelmesidir.

Birinci tiir ictimai sdkineynden tabii medle kurtulunur. iki sahih har-

fin yan yana geldigi ikinci tiir ictimai sakineynin vakif halindeki telaffuzu

10 [ Ya'k{ib- M. “‘Asi, el-Mu’cemii’l-Mufassal, s. 15-17.
11 www.mazameer.com.

12 Hakka, 69/1.

13 Abese, 80/33.

4 Fecr, 89/1,2.
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zordur. Ciinkii sahih-sakin bir harften sonra gelen ikinci sahih-sakin bir
harfin telaffuzu dile agir gelir."

Suytti der ki: “Araplar bir kelime veya bir beyitte iki sakin harfi asla
yan yana getirmezler. Ayn1 sekilde dort harften miitesekkil bir kelimede
dort harekeyi ard arda kullanmazlar. Ciinkii onlar iki sakin harfin yan
yana gelisini dile agir bulurken; harekeli harflerin ¢oklugunu da hizh
bulurlar. Iki sakin harfin yan yana gelisi en cok kelimeler arasi gegiste
goriiliir. Ornegin Ul L5231 && “Araplar: Biz iman ettik’ dediler”® ayetin-
de sakin haldeki td’ya arizi bir kesre ile hareke verilir: Ul &))e%1 <6 Bu-
nun benzeri durumlar Kur'an-1 Kerim'de ve Arap kelaminda oldukca

17
fazladir.”

Su durumda Arapgada iki sakin harf, ancak kelime sonunda yan ya-
na gelebilir. Mazi fiillerin miifred miiennes sigalarindan sonra kameri
harfle baslayan el takili kelimeler bunun gibidir. Bu durumda fiilin so-
nundaki sakin harf kesre ile harekelenir. Yukaridaki &)2Yi <ié ornegi

bunun gibidir.

Bazen kelime sonunda ti¢ sakin harfin bile yan yana geldigi olur. Bu
ise bir med harfinden sonra gelen seddeli kelimelerde olur. Ornegin
(Oed)®, (7)Y, (20 )P ve (&5 ) kelimelerinde oldugu gibi.

3. Iki sakin harfin yan yana gelmesinden kurtulma yollar::

Iki sakin harfin yan yana gelmesinden kurtulmak i¢in Araplar gesitli yon-
temlere bagvurmuslardir.”” Bunlar1 su basliklar altinda toplayabiliriz.

15 Buna tecvid ilminde “revm” adi1 verilir.

16 Hucurat, 49/14.

17 Suyti, el-Esbdh ve’'n-Nezdir fi'n-Nahv, thk. ‘Abdir'l-[1ah Nebhan, MatbGiati Mecma‘r’l-
Lugati’l-Arabiyye, Dimagk, 1985, 1, 172.

18 Y{inus, 10/89

19 Tevbe, 9/19.

20 Rahman, 55/74.

21 Hacc, 22/36.

22 www.mazameer.com.
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3.1. Yaziligta ve soyleyiste sikin harfin atilmasi (hazf):

a- Ecvef fiillerin miifred miizekker sigalarmin cezm hali ile emir ce-

kiminde son harf sakin ise ortadaki illet harfi atilir.

O & < Usd < U < o
Cadg al < Glagd < dlay < s
g < wad < sy < -
O < Js < Us < Ja

Jad < Jala < calay < dia
Ty < g < g < e

Ancak fiilin son harfine hareke verildiginde atilan illet harfi geri do-
ner. Cinkii son harf harekelenmis ve ictimai sakineyn durumu ortadan
66 kalkmugtir.

OMUIFD bbmel < Y;mal < Jyé
1 ilag ] < s < Lasg 4l
eid < mid <

1ol b < N < Jh
| shla < (HEY < rES
(g™ < (B < D

Ecvef fiillere miiteharrik ref zamirleri bitisti§i zaman fiilin ortasnda-

ki illet harfinin diismesi de bunun gibidir.

& < &l < &ig
Eay < &y < Gy
u’LU.u < ’Lul.u < ‘Lt):u.n

ONDOKUZ MAYIS UNIVERSITESI iLAHIYAT FAKULTESI DERGISI [2011] sayi: 30



ARAPGCADA BAZ| TELAFFUZ PROBLEMLERI VE COZUM YOLLARI

b- Elifi makstire ile biten kelimeler tenvin aldiginda, sondaki elif ya-
zilista bulunmasina ragmen okunusta diiser. Bu durum ref, nasb ve cer
hallerinin her ti¢linde de gegerlidir. Ciinkii tenvin zaten sakindir ve sakin
halde bulunan illet harfinden (eliften) sonra gelmistir. Ictimai saki-

neyn’den kurtulmak i¢in bu elif diistiriiliir.

c- Sonu illet harfi ile biten (nakis ve lefif) fiillere, cogul vavi veya mii-
enneslik ta’s1 bitistiginde fiilin sonundaki illet harfi diiser. Bu diisme
sikalden dolayidir. Sakin haldeki ¢ogul vav'imdan sonra yine sakin bir
harf gelirse, cogul vavi damme ile harekelenir. Boylece vav'm siikiinun-

dan damme ile kurtulunur.
A i < Iyl A jea < 33

Bu durum kendisinden sonra yine sakin harf gelmesi yani ictimai
sakineynden dolayidir. Eger illetli fiilin 3. harfi vav ise bu vav hazfedilir
ve vav’'dan onceki harf ¢cogul vav'iyla uygunluk arz etmesi i¢in damme
ile harekelenir.

s - PE P

\j).u < ‘}3");» < \J).u: < s

Burada fiilin 3. harfi 6nce damme ile harekelenmis, ancak vav’in iize-
rinde damme agir geldigi i¢in hazfedilmis, sonra iki sakin harfin yan ya-
na gelmesinden kurtulmak i¢in de vav harfi hazfedilmistir.

d- Ef4li hamse'nin sonuna te’kit ntinu geldiginde ( &5 ) olur. Fa-
kat ( &#5) denir. Burada kelimenin ash (& & &5 ) dir.?

e- Emir fiillerinin sonuna seddeli veya seddesiz tekit nlinu bitisince
fiilin sonu fetha ile harekelenir.**

2 Yani burada {i¢ ntin vardir. Ref ninu, idgam edilmis 1. sakin ntn ve fethali seddeli son
nin. Sonra ayni harfin ardarda gelisi (tevali'l-emsal)’den dolay1 ref niinu hazfedilir.
Sakin haldeki cemaat vavi ile birinci sakin ntin yan yana gelir. ( & &%) Tki sakin har-
fin yan yana gelmesinden kurtulmak igin 1. sakin olan ¢ogul vav’i hazfedilir, hazfedilen
bu harfe isaret olmasi icin fiilin 3. harfinin {izerindeki damme birakihr. ( 53 ) Bu grup-
taki diger drneklerin durumu da bunun gibidir.
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0% 2

G ARV v LK < L
3.2. Sakin harfin yazildig1 halde okunmayis:

Sakin harfin yazildig1 halde okunmadig: yerler oldukga fazladir. Bunlarin
baslicalarini sdylece siralayabiliriz:

a- Sonu illet harfi ile biten fiillerden sonra el takili bir kelime gelmesi
halinde fiilin sonundaki illet harfi yazilista bulunmasmna ragmen telaf-
fuzda diiger, yani yazilir ama okunmaz.? Sibeveyh, bu duruma 6rnek
olarak sl &y ‘Adam attr’ ve JslV o« ‘Adam atiyor’ ciimlelerini

verir. 2

b- Elifi makstire ile biten kelimeler: Bu kelimeler ref, nasb ve cer hal-
lerinin hangisinde olursa olsun, eger tenvin alirlarsa, sondaki elif yazilir
ama okunmaz. Ciinkii tenvin sakindir. Kendisinden 6nce de sakin bir
harf olan illet harfi (elifi maksfire) gelmistir. Bu durumda ictimai saki-
neyn’den kurtulmak icin elif yazilir ama okunmaz. s ve (8 drnekle-
rinde oldugu gibi.

c- Miisenna elifi yazilir ama okunmaz, fakat vakif halinde okunur.
Ornegin )il i€ ‘O, ddevi yazdr’ climlesi ile «alsl WS ‘O ikisi, ddevi
yazdr’ climlesi arasinda telaffuz farki yoktur. Ancak burada \i’daki eli-
fin hazfedildigine isaret olmasi i¢in <=5 kelimesindeki lam’da nebir
(vurgu) yapilir.”’

24 Muhammed el-Antaki, el-Minhdc fi’l-Kavdidi ve’l-I'rdb, Teblig Yay., Beyazit, Istanbul, s.
335; M. Muhyiddin Abdiilhamid, Duriisii’t-tasrif, el-Mektebetii'l-Asriyye, Beyrut, 1990,
5. 193-195. Irabr ise tekit ntinu ile bitistiginden dolay1 fetha {izere mebni, fakat mahallen
meczim olur. Bunun nedeni; niin sakindir, fiil de sdkindir. Birinci sitkundan kurtulmak
i¢in fiile fetha ile hareke verilir.

%5 Sibeveyh, EbGi Bisr ‘Amr b. ‘Osman b. Kanber (6. 180/796), el-Kitdb, nsr. ‘Abdiisselam
Har{n, ‘Alemii’1-Kiitiib, Beyrut, 1385/1966, 1V, 156; M. Zihni, a.g.e., s. 22.

2% Sibeveyh, a.g.e., 4, 156.

27 Nebir, konugsma aninda sesi yiikselterek bir kelimenin belirli bir hecesini ya da bir ciim-
lenin belirli bir kelimesini baskil1 bir sekilde sdylemektir. Bak. Kadri Yildirim, Arap Di-
linde Nebr (Vurgu), D.E.U. ilh. Fak. Derg. Say1, XVII, {zmir, 2003, s. 163. Burada nebir’den
maksat, harfi biraz daha yiiksek sesle ve vurgulu olarak telaffuz etmektir. Bu telaffuz
aninda harfin sesi biraz daha baskin ¢ikar. Nebir ayn1 zamanda kendisinden sonra
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xall Y& “O ikisi, dedi ki ...”*® ayeti bunun gibidir. Burada Y& daki elif
telaffuzda diiser ve bu diismeye isareten ( 2all ) kelimesindeki el taki-
sinda nebir yapilir. Bu durum sl Jé5 ‘0 dedi ki’ ile (2esdl Y35 ) ‘0 ikisi
dedi ki’ nin karigmamast igindir. sl &3 Wl “Agacin meyvasim tattiklarin-
da "% ve < Gals “O ikisi kapiya kostular”* ayetleri de bunun gibidir.

d- Vasl halinde cemi véavi hazfedilir fakat yazida kalir. Vakif du-
rumunda kalir. Osessall (&l ol V530l s “Ey suclular! Bugiin soyle ayri-
lin.*

Ayni sekilde muzaf olarak gelen cemi miizekkeri salimlerin sonun-
daki vav veya ya harfi yazilir ama okunmaz. &l_all asdll s uals “Mescidi

A 2
Hardm’a gelenler”*

Ancak bu kelimeler {izerinde vakf yapildiginda bu vav veya ya'nin
okunmasi gerekir. /s )bl s “ayrilin’, &dulé ‘“kostular’, s w=la “gelenler” kelime-
leri gibi.

e- Kendisinden sonra sakin bir harf gelen illet harfleri de aymi sekilde
yazilir ama okunmaz. Ornegin sLldl 35 ‘gikte™ ifadesinde ii¢ harfin
hazfedildigi goriiliir. Bunlar sirasiyla ya ( < ), vasl hemzesi ve el takisin-
daki 1am’dir. Sonra bunun yerine sin seddelenmistir. =¥ & ‘yeryii-
ziinde® Grneginde ise iki harf hazfedilir. Bunlar ( S )'deki elif ve w=)Y)

kelimesindeki vasl elifidir. Arap¢ada bunun érnekleri coktur.

(&), (&), (55¢) ve (3l ) gibi vasl hemzesi ile baglayan kelimeler
sakin bir harften sonra geldiklerinde bunlarin bagindaki hemze diiser.
Ornegin <l 2% & e W5 “Meryem oglu Isa’ya apacik delilleri ver-

dik”®, e &l 201585 “Onun iizerine Allah'mn adini amn®®, s 5590 o)

sakin bir harf geldigi zaman illetli harfin hazfedildigine bir isaret olarak kabul edilir. Es-
Sammadi, ayni yer.

28 Neml, 27/15.

2 A’raf, 7/22.

30 Yusuf, 12/25.

31 Yasin, 36/59.

32 Bakara, 2/196.

3 En’am, 6/125.

3 Nih, 71/26.

35  Bakara, 2/87.
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“Eger kisi oliirse...”” ve ) §154 <I& “Misir azizinin hanim dedi ki”®® ayet-

lerindeki vasl hemzeleri bunun gibidir.

if’al bab1 disindaki mezid fiillerin®*® méazi, emri hazir ve masdarlarinin
basmdaki hemzeleri ile sdkin bir harften sonra gelen el takisindaki hem-
zeler de vasl hemzesi oldugu icin gecis halinde hazfedilir. Bunlarla ilgili
ornekler de oldukga fazladir. Ornegin (4ail 135 ) 3431408 )" ayetindeki (
549 ) kelimesinde yer alan vasl elifi bunun gibidir. Benzeri 6rnekler ¢ogal-
tilabilir.

3.3. Tenvin ve Niin’un Atilmasi

Kendisinden sonra sifat olarak {3l / ibn kelimesi gelen Ozel isimlerin
sonundaki tenvin atilir. Ornegin 4 xe &i %34 gibi. Bu drnekte  3ak
kelimesi tenvinle bitmektedir. Tenvinin sonu sakindir. Ondan sonra ise &
kelimesindeki sakin ba harfi gelmektedir. Yani iki sakin harf yanyana

gelmistir. Bu durumdan kurtulmak igin a4 kelimesindeki tenvin diiger.

Ancak 0zel isimlerden sonra gelen &/ ibn kelimesi ciimlede sifat
degil de haber olarak geldiginde tenvini diisiiriilmez. Ornegin ¢ 3as 4
‘Muhammed kimdir?’ sorusuna cevap olarak gelen
(4 e () %3k ) ‘Muhammed, Abdullah’in ogludur’ ciimlesinde %% ke-
limesinin tenvini bunun gibidir. Buradaki ¢/ ibn kelimesi Yk ‘in sifati
degil, haberi oldugu igin, Muhammed'in tenvini ve Ibn kelimesindeki
hemze'nin okunmas: gerekir. Hatta burada miibteda ile haberin ayirt

edilmesi i¢in birinci 6zel isimden sonra durmak (vakf) gerekir.

Tevbe stiresindeki 4 o D3¢ 25l &5 “Yahildiler: ‘Uzeyir (a.s.), Al-
lah'in ogludur’ dediler”* ayetindeki 3¢ ve &il kelimeleri de bunun gi-

36 Maide, 5/4.

37 Nisa, 4/178.

3 Ydsuf, 12/51.

3 Bunlar infial, iftial, if"1lal, istif’al, if'1al, if'ivval, if'1lal bablaridir. Bk. Muhammed Hayr
Hulvani, el-Mugni'l-Cedid fi [lmi’s-Sarf, Daru’s-Sark el-Arabi, Beyrut, Liibnan; M. Meral
Cortii, Sarf, s. 58.

40 Bakara, 2/115.

41 Tevbe, 9/30.
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bidir. Buradaki ¢ kelimesi miibtedd (3 kelimesi ise haber olarak yer
aldigiicin 3¢ seklinde tenvinle okunur.*

3.4. iki Sakinden Birinin Harekelenmesi

Ictimai sakineyn’den bazen de harekelerle kurtulma yoluna gidilir. Bu
ise, sakin harfi fetha, damme veya kesra ile harekelemekle gercelesir. En
¢ok kullanilan hareke kesra oldugu icin siralamada 6nce kesraya yer veri-

lecektir.
3.4.1. Kesra ile harekelenmesi

Bu konudaki kural sudur: Sakin bir harften sonra yine sakin ve sahih bir
harf gelirse birinci sakin harf kesra ile harekelenir.® <,e¥ <& “Araplar
dedi ki”*, & B “De ki: Allah”* ve sl Jei ¥ “Gorevi ihmal etme’ Srnek-
lerinde oldugu gibi.

Sart edatlarindan ¢} ve (« , harfi cerlerden ¢¢ , atif harflerinden
ve 3l “den sonra sakin bir harf geldigi zaman bu edat ve harfler kesre ile
harekelenir.® Ornegin &5 ¢ < &) & ‘efer siphe ederseniz’,

7747

i) e < ) e kim razi olursa’ VsA A S < VALAL ST “veya ckin” ve

1748

Oatil S < il “veya eksilt”*® ciimlelerinde oldugu gibi.

( 35\ ) kelimesine tenvin verildigi zaman kesra ile harekelenir. Bu ke-
lime aslinda siikun {izere mebni bir zaman zarfidir. Ancak bazen bir ciim-
leden 1vaz olarak tenvin aldiginda kesra ile harekelenir. (i) (Jim) (3 s)

orneklerinde oldugu gibi.”

42 Ferra buradaki ibn kelimesinin hem tenvinli hem de tenvinsiz okunabilecegini, ancak
dogrusunun tenvinli okuyus oldugunu belirtir. Ciinkii ibn kelimesi Uzeyir’in haberidir.
Bk. Ferra, Me‘ani’l-Kur’dn, 1, 431.

4 Sibeveyh, el-Kitdb, IV, 154; Ayrica bkz. Ahmed Nacih, www.ruowaa.com.

44 Hucurat, 49/14.

45 Nisa, 4/127.

46 Zihni, a.g.e., s. 22.

47 Nisa, 4/66.

48 Miuzzemmil, 73/3.

% Ebu’l-bekd Abdullah b. el-Huseyn b. Abdullah el-Ukberi, Imliu méa mene bihi'r-rahmén
min vucithi’l-i’rabi ve'l-kirddti fi cemi’t’l-Kur’dn, Baski, 1380/1961, thk. ibrahim ‘Utuvve
‘Avd, 11, 13.
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Tenvinden sonra vasl hemzesi gelmesi halinde tenvinin sonundaki

(yazilmayip okunan) sakin nin harfi de kesra ile harekelenir.”

saall &) () Sl &) s & “De ki: Allah birdir, Allah sameddir.”** ve
lase il (o) 4, “Icadettikleri ruhbanligi”® drneklerinde oldugu gibi.

3.4.2. Fetha ile harekelenmesi

a- Muzaaf fiillerin meczum muzarilerinde bazi sigalar fetha ile hare-
kelenir. (3% o) gibi. Bunun ashi (2 33% )'dir. iki sdkin yan yana gelmis ve
ikinci sakin fetha ile harekelenmigtir. Burada fetha tercih edilmesi fet-
ha'nin en hafif hareke olmasindan dolayidir. Kesra tercih edilirse; o da bu
konuda kesra asil oldugu i¢indir. Fiilin ikinci harfi dammeli olursa, ikinci
harfe uygun olmasi i¢in damme ile harekelemek de caizdir. Su durumda
¢ sekilde de okunabilir

i- En hafif hareke oldugu igin fetha ile (4 3%),

ii- Bu konuda asil oldugu icin kesra ile (sl 32),

iii- Ikinci harfe uygun olmas icin damme ile ( & 3)

b- Mazi fiillerin miifred-miiennes-gaib sigalarinda fiile miisenna elifi
bitistiginde sakin haldeki fiilin sonuna fetha ile hareke verilir. Lalis ‘o
ikisine ihanet ettiler’>® WS ‘o ikisi idi”** 6rneklerinde oldugu gibi. Burada
tenis ta’s1 stik{in {izere mebnidir. Ona tesniye elifi bitismistir. O da sakin-
dir. Iki sakin yan yana geldigi i¢in td’ya hareke verilir. Eliften nce hare-

kenin ise fetha olmasi gerekir.

c- Sonu sahih harfle biten biitiin emir fiilleri de siikun {izere
mebnidir. (&5,)) — (i) gibi. Bunlardan sonra tesniye elifi geldiginde iki
sakin yan yana gelmis olur ve bu durumdan yine birinci sakin harfe fetha
verilerek kurtulunur. (.S_)) — (Glkil) gibi.

50 M. Cortii, Sarf, s. 20.
51 fhlas, 112/1-2.
52 Hadid, 57/27.
53 Tahrim, 66/10.
54 Enbiy3, 21/30.
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d- (&) ve (&) ‘deki mim de siikiin {izere mebnidir. Bunlara tes-
niye elifi bitistiginde iki sdkin yan yana gelmis olur ve bu durumdan
mim’e fetha hareke verilerek kurtulunur. (W& ) % ve W& &e Lsgil A )
(3552 ‘Sizi bu agactan menetmedim mi?"*® 6rnekleri bunun gibidir.

e- ( &= ) harfi cerrinden sonra el takis1 geldigi zaman da yine ictimai
sakineyn olusur ve niin’a fetha ile hareke verilir. Ciinkii s harfi sitkiin
tizere mebnidir. Kendisinden sonra harekeli bir harf gelirse, min’in sonu
sakin kalir. &l# 4 Ancak kendisinden sonra el takili bir kelime gelirse,
&in nfinu fetha ile harekelenir.”” U & gﬁ‘ &es “Insanlardan bazilari da

der ki”*® ayeti ve benzeri 6rneklerde oldugu gibi.
3.4.3. Damme ile harekelenmesi

a- Sakin halde bulunan ¢ogul miminden sonra yine sakin bir harf ge-
lirse ¢ogul mimi damme ile harekelenir. Ancak harekeli bir harf gelirse
sakin olarak kalir.*®

Ornegin (I*sr—hal\ KN )P0, ((&5Ran &l 558 ¥ )P ve (L) v Sl )
ve (il 285 )% ayetlerindeki cogul mimleri kendilerinden sonra sakin
bir harf geldigi icin damme ile harekelenmistir.

Ancak (Oste$ Y 2538 2 af 2gdhiile agile 515001556 Gl @) )% ayetinde gogul
mimlerinden sonra harekeli harf geldigi i¢in sakin olarak kalmaistir.

5 Ysuf, 12/37.

5 Araf, 7/22.

57 Ahmed b. Abdi'n-ntr el-Maleki, Rasfu’l-Mebini fi Serhi Huriifi’l-Me’ani, thk. Ahmed
Muhammed el-Harrat, Daru’l-Kalem, Beyrut, 1405/1985, s. 388-391; ibn Hisam, Mugni’l-
Lebib’, thk. Muhammed Muhyiddin Abdiilhamid, trs., I, 318-327.

58  Bakara, 2/8.

% Sibeveyh, a.g.e., IV, s. 155.

60 Bakara, 2/55.

61 Bakara, 2/78.

62 Bakara, 2/166.

63 Gafir, /9.

64 Bakara, 2/6.
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b- Oncesi fethali kendisi sakin halde bulunan gogul vav'1 da kendi-
sinden sonra sakin bir harf geldiginde damme ile harekelenir. Ornegin (
Jsha3ll 15a8 5)%° ve ((&3all 1548 )% ayetlerinde oldugu gibi.

Ancak harekeli bir harf gelirse sakin olarak kalir. Ornegin ( 13315
L3)® ve (wa¥l b 1553 ) ayetinde damme ile gecis yapmayi gerektiren
bir sebep olmadig; i¢in, vav harfleri sakin olarak kalmaistir.

Ancak bazi durumlarda ictimai sdkineynden kurtulma yoluna gidil-
mez.%° Bunlar:

a- Uzerinde vakif yapilan kelimelerde: J& ‘dedi’, &5 elbise’

b- Harflerin sdylenisi esnasinda: as ¢

c- Fethali vasil hemzesinden 6nce soru hemzesi gelirse, sorunun ha-
berle karismamasi icin hazif yapilmaz. Bu durumda elife kalbetmek veya

hemze ve elif arasi teshil ile okumak gerekir.
oS el il < oS el il
Sonug

Arapga dil yapist sikal, teazzur ve ictimau’s-sdkineyn durumlarindan
hoglanmamakta ve bunlardan bir sekilde kurtulmak istemektedir. Bu
kurtulus ise verilen 6rneklerden de anlasilacag: gibi illetli harfleri uzatma
(med) olarak kullanmak veya hazfetmek, iki sahih harften birine hareke
vermek veya nebir gibi yontemler uygulamak seklinde gerceklesmekte-
dir. Ciinkii ozellikle de kelime ortasinda iki sakin harfin yan yana gelmesi
dilde bir zaaf olarak kabul edilmektedir. Arapca giiclii bir dil yapisina
sahip oldugu icin harekeliden harekeliye veya harekeliden sakine sonra
tekrar harekeliye ge¢mektedir. Bu hareke uyumu ve telaffuz kolaylig;,
Arapca’ya dilde zevki selim sahiplerinin farkina varabildigi bir giizellik
ve akicilik kazandirmaktadir.

65 Nisa, 4/43.

66 Bakara, 2/94.

67 Lokman, 31/33.

68 Siira, 42/27.

6 . Ya'k(ib— M. ‘Asi, el-Mu’cemu’l-Mufassal, 1, 208, 209.
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ABU BAKR AL-RAZI (RHAZES)
AND MEDICAL ETHICS

HUSEYIN KARAMAN"®

Ebu Bekir er-Razi ve Tip Etigi Ilkeleri

Abstract: Abu Bakr al-Razi (d. 313 H./925 A.D.), who lived in 10th century, is a
Muslim Turkish philosopher. He contributed to the science of physic in sev-
eral aspects and in this field he wrote many works, most of which were
translated to many European languages such as Latin, Greek, English, Ger-
man and French, and considered as lecture study texts in the European
Universities up to the 18th century. He also was regarded as the greatest
physician of the Muslim World and called as the ‘Galen of Arabs’ because of
his authority on the medicine.

Al-Razi divided the science of physic into two divisions; one as ‘corporeal
physic’ which deals with physical and physiological diseases and the other
as ‘the spiritual physic’ dealing with the moral diseases, and he set up some
strong relations between the body health and the spirit health. According to
him, the troubles of the spirit can be understood and explained by the clear
evident of the physiological symptoms in body just because of the fact that
temperament of the body belongs to both the ethical rules of the spirit and
the self. As a result of these strong relations, the physician must be a well- -
informed doctor of both body and spirit. Therefore, al-Razi has granted the :
concept; namely al-Tibb al-Ruhani, and the consideration into the Islamic
thought to be modeled the periods afterwards.

Dog. Dr. Rize Univ. Hahiyat Fak. Islam Felsefesi ABD [huseyinkaraman@hotmail.com].

Ondokuz Mayis Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
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One of Abu Bakr al-Razi’s most important opinion, which must be examined
carefully, is his setting up the relationship between the physic and the eth-
ics. Al-Razi was regarding of the fact that there was an interwoven correla-
tion between the physic and the ethics and especially in order to set out his
ideas dealing with the medical ethics, about which he had written a special
book named Ahlaq al-Tabeeb. By the help of this book, Razi perhaps be-
came one of the authors who had written the first medical ethics. In the
same time, he mentioned about the medical ethics in another book named
Mihnat al-Tabeeb. In this book, he cited some rules that both physicians
and the patient had to take into consideration. There are very important
similarities between his ideas on that and those of Hippocrates and Galen.

In this article, we have tried to put forward the ideas of al-Razi, the great
Muslim philosopher and physician, about the medical ethics and to relate
them with the ideas of Hippocrates and Galen as well as the contemporary
approaches in this field.

Key Words: Abu Bakr al-Razi (Rhazes), ahlaq al-tabeeb, medical ethics, medical

deontology.

ek

78 Ozet: Ebii Bekir er-Razi (6. 313/925), X. yiizyllda yasamis Tiirk asilli bir islam

oMUiFD

filozofudur. Tip bilimine cesitli katkilar saglamis ve bu alanda birgok eserler
yazmis olan RazPnin eserlerinin ¢ogu, basta Latince olmak {izere Grekge,
Ingilizce, Almanca, Fransizca gibi cesitli bat1 dillerine cevrilerek XVIIL. yiiz-
yila kadar Avrupa’daki {iniversitelerde ders kitabi olarak okutulmustur. Tip
sahasindaki otoritesinden dolay1 tartismasiz bir sekilde Isldm diinyasmnin en
biiyiik hekimlerinden biri kabul edilen filozof, “Araplarin Galen’i” diye isim-
lendirilmistir.

RAzi, Platon’dan hareketle tip bilimini, fiziki ve fizyolojik hastaliklari konu
edinen bedeni tip (et-tibbu’l-cesedani) ve ahlédki hastaliklar1 konu edinen
ruhi tip (et-tibbu’r-rthani) olmak {izere iki kisma ayirmis, beden sagligi ile
ruh saghg arasinda iliski kurmustur. Ona gore bedenin mizaci, ruh ve nef-
sin ahlakina bagli oldugu icin ruhun cektigi elemler, bedende ortaya cika-
cak olan fizyolojik belirtilerle anlasilip aciklanabilir. Bu iliskiden dolay1 bir
tabibin, hem beden hem de ruh tabibi olmas: gerekir. Béylece Rézi, Islam
diisiincesine, sonraki donemde etkili olan, “tibbu’r-rtthani” kavramini ve bi-
limini kazandirmustur.

Ebli Bekir er-Razt'nin iizerinde durulmasi gereken en 6nemli yonlerinden
biri, tip ile ahlak arasinda kurmus oldugu iliskidir. Tip sahasinda ahlakin
onemli oldugu ve tip ile ahlakin birbirlerinden ayrilamayacaklar:1 diisiince-
sinde olan Razi, tip etigi ile ilgili goriislerini Ahlaku’t-tabip (Hekimlik
Ahlaki) isimli eserinde ele almustir. R4zi, bu eseriyle islam diinyasinda ilk
tip etigi kitab1 yazanlardan biri, belki de ilki olmustur. Ayni1 zamanda o,
Mihnetii’t-tabip (Doktorun imtihani) isimli eserinde de tip etigi ilkelerinden
bahsetmektedir. Her iki eserde de hekim ve hastalarin uymalar1 gereken bir
birtakim prensiplerden s6z etmektedir. Bu noktadaki goriisleri ile Hipokrat
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ve Galen’in ortaya koydugu tip etigi ilkeleri arasinda 6nemli benzerlikler
vardir.

Bu makalede, Islam diinyasinin énemli bir tabip-filozofu olan Eb{ Bekir er-
Razi'nin tip etigi ile ilgili diisiinceleri, Hipokrat ile Galen’in goriislerine ila-
veten giintimiiz yaklagimlariyla da iliskilendirilerek ortaya konulmaya cali-
silacaktir.

Anahtar Kelimeler: Eb{i Bekir er-Razi, ahlaku’t-tabip.

e R

I. Introduction

Abu Bakr Al-Razi, who lived between 865-925, is an Islamic philosopher
of Turkish origin as most of the documented sources indicate.! Razi,
scholarly educated in language, literature, medicine, philosophy, mathe-
matics, and astronomy as most of his contemporaries did, studied Greek,
Hindu, Persian, and Islamic medicine, and became a pioneering figure
after Galen (130-200). He worked as the chief surgeon in many hospitals
in the cities of Rey and Baghdad, and he became an advisor to caliphs and
rulers of the time. He earned the title of “Galen of Arabs” thanks to his
authority and leading achievements in medicine.2 Razi, who kept a posi-
tion both as a physician and a philosopher, was credited as a physician
rather than a philosopher by his contemporaries and the future genera-

tion due to his relative achievements in medicine.3

Razi distinguished meditation, which involves physical and physio-
logical illnesses, and medication, which studies the weaknesses of morali-
ty, from each other. He traced the idea that medication and meditation

1 Sigrid Hunke, Avrupa’mn Uzerine Dogan Islim Giinesi, gev.: Servet Sezgin, Bedir Yayine-
vi, Istanbul 1972, s. 163; Hiiseyin Karaman, “Bir Biyografi Denemesi: Eb{i Bekir er-Razi”,
Hitit Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2004/2, c. 111, sy. 6, s. 104.

2 Ibn Nedim, el-Fihrist, Daru'l-maarif, Beyrut 1994, s. 360; ibn Ciilciil, Tabakatu'l etibba ve'l-
hukema, thk. Fuad Seyyid, Miiessesetii'r-risale, Beyrut 1985, s. 77; ibn Ebi Useybia, Uyu-
nu'l-enba fi Tabakati'l-etibba, Daru Mektebetii’'l-hayat, Beyrut, ts., s. 415; Hunke, Avru-
pa’'min Uzerine Dogan Islim Giinesi, s. 164; Mehmet Bayraktar, “The Spiritual Medecine of
Early Muslims”, The Islamic Quarterly, vol. 29, 1985, say1: 1, s. 8.

3 Edward G. Browne, Arabian Medicine, Cambridge 1921; Amir Neccar, fi Tarihi’t-tip fi't-

devleti’l—fslumiyye, Daru’l-maarif, Kahire 1994, s. 83.
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are two different concepts dating back to Plato (427-347 B.C.).# Studied
the both divisions of medicine, Razi wrote Kitabu'l-havi, Kitdbu'l-mansiiri,
el-Cuderi ve'l-hasbe on medication and et-Tibbu’r-rithdni on meditation.
Because, when compared to body, the self has got the upper hand; there-
fore, it is of crucial focus for the body. To put it differently, in the body-
self comparison the self is of greater importance for the body because the
nature of the body depends upon the virtue of the self. All the psycholog-
ical stimuli and the ups and downs in mood appear as the physiognomic
indications on the body. Thus, the interdisciplinary growth of meditation
and medication flourished the idea that the physician of the body is also
the physician of the spirit.5

Although this progressive tradition, which dates back to Plato, can be
traced to Eb{i Yusuf Yakup b. Ishak el-Kindi (d. 866), the first Islamic
philosopher in Islamic philosophy, Kindi did not use a separate concept
for it.6 Therefore, it is Abu Bakr Al-Razi, who conceptualized this ap-
proach. This concept became widespread in subsequent decades and took
place in his work et-Tibbu r-rithdni, which elaborates on the weaknesses of
the self, their causes and treatment. In this sense, enriching the tradition
of handling medicine and morality together, he developed a distinctive
concept of medicine different from that of Plato. Thus, Razi contributed to
the Islamic Moral Philosophy with the ideas he compiled in his work et-

4 Eb Bekir er-Razi, “et-Tibbu'r-rtthani”, Resailu felsefiyye (Opera Philosophica) iginde, nsr.
Paul Kraus, Daru’l-afaki’l-cedide, Beyrut 1982, s. 29. Platon’un bu konudaki goriisii icin
bk. Platon, Timaios, cev.: Erol Giiney ve Liitfi Ay, MEB Yayinlari, Istanbul 1997, ss. 86b-
88a; amlf., Kharmides, gev. N. Sazi Késemihal, MEB Yayinlari, Istanbul 1998, s. 170a-172a;
Fahrettin Olguner, Bat: ve Islim Diinyasinda Eflatun’un Timaios'u, Selguk Universitesi Ya-
yinlari, Konya 1990, s. 44.

5 Ibn Ebi Useybia, Uyunu'l-enba, s. 420; Tjitze De Boer, The History of Philosophy in Islam,
Great Britain, London 1961, s. 78.

6 Krs. Bayraktar, “The Spiritual Medecine of Early Muslims”, s. 1. Baz1 kaynaklarin,
Kindi'nin “et-Tibbu'r-rthani” isimli bir eserinden bahsetmelerine ragmen, bu eser gii-
niimiize kadar gelmemistir. Bk. Richard Walzer, “Akhlak” md. The Encyclopedia of Islam
(New Edition), E. ]. Brill, Leiden 1960, c. I, s. 328; Mehmet Aydin, “ Ahlak-Islam Felsefe-
si”, DIA, Istanbul 1989, c. 11, s. 10.

ONDOKUZ MAYIS UNIVERSITESI iLAHIYAT FAKULTESI DERGISI [2011] sayi: 30



ABU BAKR AL-RAZI (RHAZES) AND MEDICAL ETHICS

Tibbu'r-rithdni” It is the first book on philosophic morality in the History
of Islamic Philosophy.

IL. The Principels of Medical Ethics

Medical ethics which are some of the ways to articulate the universal
values involve ethical treatment of attitudes, behaviors and applications.
In crude terms, it involves a phenomenon embracing all the institutions

and staff and problems of values.

Medical ethics gives place to the principles of medical ethics in which
morality is important in medicine; medicine and morality are indispensa-
ble and physician’s profession should be defined by physician’s ethics as

well as his/her professional skills.

Al-Razi, cited some rules that both physicians and the patient had to
take into consideration in the Ahlag Al-Tabeeb (Medical Ethics)®. Moreover,
in the Mihnat Al-Tabeeb, too, he mentions both the theoretical and practi-

cal applications in medical ethics.?

This paper will shed light on the present interpretations of the most
prominent physician’s ideas on medical ethics along with those of Hip-
pocrates and Galen’s.

7 Bu eser Hiiseyin Karaman tarafindan Ruh Sagli§: (iz Yaymcilik, Istanbul 2004) ismiyle
Tiirkge’ye terciime edilmistir.

8 Mahmud Necmabadi, Serhu Hallii ve Makdm-1 Muhammed Zekeriya Rizi, Tahran 1318, s.
239. Bu risaleyi Abdullatif Muhammed el-Abd “Sittu Resail Mine’t-turasi’l-Arabi el-
islami” isimli kitap icinde nesretmistir. Bkz. Eb{i Bekir er-Razi, “Ahlaku’t-tabip”, Risa-
letii li Ebi Bekir Muhammed Ibn Zekeriya er-Razi ila Ba'z1 Telamizetihi” nsr. Abdullatif
Muhammed el-Abd, Sittu Resail Mine't-tiirasi’l-Arabi el-islami (icinde), Mektebetii'n-
nahzati’l-Misriyye, Kahire 1981, s. 124-149. Risale Mahmut Kaya tarafindan “Hekimlik
Ahlak1” ismiyle Tiirkge’ye terciime edilerek bir girisle birlikte yaymlanmistir. Bkz. Ebi
Bekir er-Razi, “Hekimlik Ahlaki”, cev. Mahmut Kaya, Unlii Hekim-Filozof Eb{ Bekir er-
Rézi ve Hekimlik Ahlaki ile flgili Risalesi (iginde), Felsefe Arkivi, sy. 26'dan ayr1 basim,
TUEF Basimevi, Istanbul 1987, s. 232-246.

9  Bkz. Ebl Bekir er-Razi, “Mihnetu’t-tabip”, thk. Albert Z. iskender, “er-Razi ve Mihne-
ti't-tablp” (icinde), el-Mesrik, sy. 54/4-5, Beyrut 1960, s. 494-513.
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The philosopher’s ideas on medical ethics will be enumerated under
three items: a physician must recognize responsibility to patients and to
self as well as the patients’ responsibility to physicians.

a. Responsibilities of the Physician to Self

According to Razi, the first thing to bear in mind is that a physician
should continue studying, advancing scientific knowledge, and maintain-
ing a commitment to medical education. In this respect, a physician
should know about philosophy, reasoning, and natural sciences because
the one who is obsessively indulging in mundane activities by disregard-

ing all these branches may not be favored.

Abu Bakr Al-Razi mentions a couple of responsibilities physicians
should practically shoulder. In this manner, he recommends that physi-
cians be virtuous and refrain from conceit because, according to the phi-
losopher, the most important point in treatment is the dedication of phy-
sician’s himself to his patients and to love them. Since showing arrogance
is considered to be a weakness, not treating the patients is regarded as

better than the treatment after which physician’s arrogance appears.!!

Also according to the philosopher, physicians should avoid indulg-
ing in pleasure, especially alcohol addiction. Because these kind of addic-
tions may prevent the physician from improving in his field as well as

causing irremedial flaws in his profession.!2

In addition to this, physicians should pay attention to their appear-
ances. His clothes and hair should be neat and clean. Razi, with this view,
states that it is not enough for a physician to have only the theoretical
knowledge in his field in order to practice the art of medicine humanisti-
cally.1s

10 Razi, “Mihnetii’'t-tabip”, s. 493, 505.
11 Razi, “Ahlaku’t-tabip”, s. 132, 133.
12 Razi, “Ahlaku’t-tabip”, s. 136.

13 Razi, “Mihnetii't-tabip”, s. 503.
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b. Responsibilities of the Physician to the Patients

The first of these duties is to treat the patients kindly. According to Abu
Bakr Al-Razi, it is what physicians should have first after acquiring pro-
fessional knowledge. Physicians should not be rude, strict or aggressive
but soft spoken, compassionate, and behave modestly. It is because in
medicine modesty is treasure and moral beauty.!4

Razi stresses that the second duty is to keep the secret they have
learnt during the treatment process of their patients. Because some people
should reveal their secrets, which they have not revealed even to their
parents or showed every effort lest nobody has learnt, to physician be-
cause of their diseases.!s This principle, put forward by Razi, takes place
in both Hippocratic Oath'é and in the 9th item of “The Ethics of Profession
of Medicine’ defined by Turkish Medical Association!” and in The Medi-
cal Deontology Regulations.!®

Another duty is to encourage the patient psychologically. He should
encourage the patients even who have no hope of recovering from their
diseases and instill this hope in them. They must not evince the patients
have no hope because the self has dominance over the body and the na-
ture of body is subject to self's essence.l? To inculcate positive ideas into
patients is an important method in modern psychology science. This has
been stressed in the 14th item of The Medical Deontology Regulations.20

To Abu Bakr Al-Razi, another duty of the physician to his patients is
to treat the patient equally regardless of their wealth and he should treat
the poor as he does to the rich and the eminent. The aim of the physician
should not be the money he will get after treatment but the cure. Physi-

14 Razi, “Ahlaku’t-tabip”, s.133; amlf., “Mihnetii't-tabip”, s. 503-504.

15 Razi, “Ahlaku’t-tabip”, s. 130; amlf, “Mihnetii't-tabip”, s. 503.

16 Bkz. Zeki Basar, Tarihte-Tip Tarihinde Yemin, Atatiirk Universitesi Yayinlari, Ankara
1973, s. 80; Esin Kahya, “Hipokrat” md., DIA, Istanbul 1989, XVIII, 120.

17 Hekimlik Meslek Etigi Kurallar:, TTB Yayinlari, Ankara 2002, s. 8.

18 Aydm, Tip Etigine Giris, s. 228.

19 fbn Ebi Useybia, Uyunu'l-enba, s. 420.

20 Aydmn, Tip Etigine Giris, s. 231.
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cians should be even more eager to cure the poor and homeless than cur-
ing the rich.2! This principle has been indicated in the 7th item of “The
Rules of the Ethics of Profession of Medicine’?? and 8th item of Medical
Deontology Regulations.?

Razi also recommends that physicians be more careful while treating
women. Physicians should only look at where they have to do because of
the diseases. He quotes one of Galen’s sentence: *Physician must adhere to
God sincerely; he should only look at where he has to while curing beautiful and
attractive women, and strictly avoid from looking at other parts.”2¢ Razi accepts
Galen’s idea as it is.

c. Responsibilities of the Patient to the Physician

As the physicians have some ethical duties and responsibilities in physi-
cian-patient relationship, the patients also have some responsibilities they
have to fulfill. According to Razi, the first thing for a patient to fulfill is to
treat the physician kindly and to talk gently. Philosopher, in this point,
supports Hippocrates by quoting his words. ‘Find your physician and

prepare him before you need him’.25

Razi also recommends that patients establish a direct dialogue with
their physicians. According to the philosopher, secrecy from physician’s
point of view and explicitness from patient’s point of view are vital. The
patient should tell everything without leaving any detail out as if he/she
was speaking to his/her best friend. Physician and patient should be close
enough to talk about every secret and there should be no room for a me-
diator.2

Abu Bakr Al-Razi, specifing this issue further, gives some advices
and warnings also to those who have private physicians. He/she, who has

21 Bkz. Razi, “Ahlaku’t-tabip”, s. 132.
2 Hekimlik Meslek Etigi Kurallari, s. 8.
2% Aydin, Tip Etigine Giris, s. 229.
24 Razi, “Ahlaku’t-tabip”, s. 130.
%5 Razi, “Ahlaku’t-tabip”, s. 132.
2 Razi, “Ahlaku’t-tabip”, s. 135, 137.
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private physician, should pay more attention to him than others, put him
before everyone because while others are serving for his body, his physi-
cian serves for his soul, too. Moreover, the most merciful one among oth-
ers should be the physician because while others are waiting for his death
in order to share his heritage, the physician should try to preserve his
health without such expectations.?”

III. Conclusion

As a result, Abu Bakr Al-Razi who presented the first example of Islamic
medicine ethics, believes that it is not alone enough for a physician to be
competent at his occupation and know his field, because the activity of
medicine should be determined by medical ethics as well as the art of
medicine. A physician should be a “role model” in every respect and
should treat his patients according to this. For that reason, Razi was not
contented with defining only the behaviours and attitudes of the doctors
inside vocational medicine and aimed at forming all their behaviours and
attitudes inside the society. So much so that, he even defined the physical
appearance of the doctor by saying that his clothes and hair should be
proper and clean.

When we examine the opinions Abu Bakr Al-Razi put forward about
medical ethics, we can state that he was to a great extent impressed by
Hippocrates and Galen on this subject. Moreover, the fact that the philos-
opher in his works on medical ethics often mentioned the names of these
two thinkers and made quotations from their works displays this reality.
Besides, that Razi gives Gailen’s opinion on the subject before putting
forward any of his ideas on the subject in his work called “The Ethics of
Medicine” also indicates this impression.

At this point I have to state that problems of medical ethics has ex-
hibited differences from a nation to another nation with time due to scien-
tific developments, technological progress, growth level of medicine,
philosophical thoughts, etc. Related to this today medical ethics includes

27 Razi, “Ahlaku’t-tabip”, s. 131.
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a wide range reaching from ill rights to the fact of abortion, from assisted
reproductive techniques to sharing limited sources in medicine, from

transplantation to genetics and to ethics of research and press.

Therefore it can be thought that Abu Bakr Al-Razi’s principles and
applications of medical ethics which we have mentioned here, when con-
sidered from the point reached today, do not mean much sense since they
will not go beyond repeating what is known. However, I believe that
these opinios were stated nearly a thousand and a hundred years ago is
quite significant. Also, the philosopher’s ideas today stil maintain their
validities and take place in some certain ethical codes in the field of medi-
cine. In addition to these, Razi's opinios which we have mentioned, to-
gether with some certain new thoughts and understandings it brought in
Islamic world, carry separate importance in terms of being one of the
pioneers of the works made in this field in Islamic thought.
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IMAM-1 AZaM EBU HANIFE'NiN BES ESERINDE
IMANLA ILiSKiLi TEMEL KAVRAMLAR

HASAN KURT

Essential Words related to “Iman”
in the Five Works of Al-Imam al-A'zam Eb{i Hanife

Abstract: In this essay titled as “Essential Words related to “Iman” in the Five
Works of Al-Imam al-A'zam Eb( Hanife”, the thoughts regarding to the def-
inition of iman, escalation and deescalation of iman, certitude of iman,
iman-deed relations and iman-kufr relations are reviewed. Ebi Hanife’s
thoughts regarding to these subjects from his five books titled as the Al-
Fikhu'l-Akbar, Al-Fikhuwl-Ebsat, Ar-Risale, Al-Alim ve'l-Muteallim and Al-
Vasiyye, which are survived untill today, are gathered systematically and
scrutinized. In this way, Eb(i Hanife’s thoughts about the iman and the con-
cepts related to the iman are presented more accurately and clearly. In this
work, it is also aimed to contribute to the introducing Eb(i Hanife’s theolog-
ical (kelam) aspects, who is known rather as a notable figh (Islamic juris-
prudence) scholar.

Key Words: iman(faith), kufr(blasphemy), sin, deed, Abu Hanifa.
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giintimiize kadar ulasan el-Fikhii'l-ekber, el-Fikhiil-ebsat, er-Risale, el-Alim
ve'l-Miiteallim ve el-Vasiyye adl1 bes eserinde daginik ve diizensiz bir halde
bulunan konuyla ilgili goriisleri sistemli bir hale getirilerek incelenmistir.
Boylece Eb(i Hanife’nin iman ve imanla iligkili temel kavramlar hakkindaki
goriislerinin daha dogru ve kolay bir sekilde anlasiimas: saglanmstir. Aras-
tirmada, daha ziyade 6nemli bir fikih alimi olarak taninan EbGi Hanife’nin
kelamcilik yoniiyle taninmasina katkida bulunmak da amaglanmistir.

Anahtar Kelimeler: iman, kiifiir, giinah, amel, Ebti Hanife

%R

Giris

Itikadi mezheplerin olugsmaya basladig1 ilk donemlerde Imam-1 Azam
Eb#i Hanife akaide dair yazdig1 bes eseriyle Ehl-i siinnet itikadinin olus-
masina zemin hazirlayan onemli kelam bilginlerinden biridir. Ayni za-
manda fikih ilmiyle de mesgul olan Eb#i Hanife'nin fikih¢ilik yoniiyle
ilgili pek ¢ok calisma yap11m1§l<er1,1 onun itikadi goriislerini diizenli ola-
rak degerlendiren ¢alismalar oldukca az ve yetersizdir.2 EbG Hanife'nin
zamanimiza kadar ulasan el-Fikhii'l-ekber, el-Fikhii'l-ebsat, er-Risale, el-

Alim ve'l-Miiteallim ve el-Vasiyye adli bes eserinde imanla ilgili konular
biiyiik Olgiide ele alinmasma ragmen bu risalelerde belli bir diizen ve

1 Bazilar1 i¢in bkz. Eb( Yasuf, Yakub b. ibrahim, ihtilafii Ebi Hanife ve ibn Ebi Leyld, nsr.
Ebi'l-Vefa el-Efgani, Kahire 1938; Zehebi, Muhammed b. Ahmed, Menakibii Ebi Hanife
ve Sahibeyhi Ebi Yusuf ve Muhammed b. Hasan, Kahire 1366; Abdiilhalim el-Ciindi,
Eb{i Hanife Bataliil-Hiirriyye ve't-Tesamiih fi'l-Islam, Kahire 1966; Vehbi Siileyman
Gaved, Ebxi Hanife en-Numan Imamii'l-Eimmeti'l-Fukaha, Dimask ts.; el-Bagdadi, Ebu
Muhammed b. Ganim, Mecmaii'd-Damanét fi Mezhebi'l-imami'l-A'zam Ebi Hanife en-
Nu'maén, Beyrut 1987, Ebli Zehra, Muhammed, EbGi Hanife Hayatiihi ve Asruhi-
Ara'iih{i ve Fikhuh, Kahire 1947; Uzunpostalci, Mustafa, Eb(i Hanife'nin Hayat1 ve fslam
Fikhindaki Yeri Konya 1986 ( doktora tezi, SU Sosyal Bilimler Enstitiisii); Bardakoglu,
Ali, “Eb{i Hanife”, DIA, Istanbul 1994, X, 143-145.

2 Osmanl kazaskerlerinden Beyazizade Ahmed Efendi, Eb(i Hanife'nin bes eserini dnce
el-Us(iliv1-Miinife adli eserinde diizenleyip bir araya getirmis, daha sonrada Isaratii'l-
Meram adl kitabiyla bunlar1 serh etmistir. Eserin mukaddimeden sonraki birinci bolii-
miinde marifetullah ve icmali iman, ikinci boliimiinde zati sifatlar, tigtincii boliimde fiili
sifatlar ve bunlarla ilgili konular hatimede ise kiyamet alametleri ele alinmistir. Bkz.
Beyazizade Ahmed Efendi, el-UsGlii'l Miinife 1i'i imAm Ebi Hanife, Ebti Hanife'nin iti-
kadi Gortsleri, nsgr. Hyas Celebi, Istanbul, 1996; Beyazizade Ahmed Efendi, i@érétﬁ'l-
Meram min Ibarati'l-imam, ngr. Yéisuf Abdiirrezzak, Kahire 1949. Diger bir calisma icin
bkz. Yavuz, Yusuf Sevki, “Ebéi Hanife”, DA, Istanbul 1994, X, 138-143.
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tertibin olmamas1 O’'nun goriislerinin bir biitiin olarak anlasilmasmi giic-
lestirmektedir. Dolayisiyla Ebi Hanife'nin eserlerindeki iman konusuyla
ilgili bu dagmik bilgilerin sistemli bir gekilde degerlendirilmesi kelam
ilmi agisindan faydali olacaktir.

Iste bu makalede Imam-1 Azam Eb{i Hanife'nin bes eserinde diizen-
siz bir sekilde yer alan iman ve imanla ilgili temel kavramlar iizerinde
calisilmistir. Boylece fikihgilik yoniiyle temayliz etmis olan Eb{( Hani-
fe'nin itikadi goriisleri sistemli bir halde incelenerek kelamcilik yoniiniin
daha fazla taninmasma katkida bulunulacaktir. Ayn1 zamanda boyle bir
calismayla giiniimiizde yazilan kitaplarin imanla ilgili boliimlerinde Eb#i

Hanife'ye ait goriislerinin ne 6l¢iide etkili oldugu da anlasilmis olacaktir.

Arastirmada oncelikli olarak asil konuya zemin teskil eden Eb#i Ha-
nife’nin hayati ve akaid alaniyla ilgili eserlerine kisa bir bakis yapilacak-
tir. Imam-1 Azam Eb@ Hanife ile ilgili genis bilgiler veren galismalarda

dipnotlarda referans olarak belirtilecektir.
imam-1 Azam Ebéi Hanife ve Akaid Risaleleri

Islam aleminde Imam-1 Azam lakabiyla bilinen Ebsi Hanife'nin asil ad1
Numan b. Sabit’tir. Hangi kavme mensup oldugu kesin olarak belirlene-
meyen EbG Hanife 80/699 tarihinde Kiife’de dogmus, 150/767 yilinda yine
Kafe'de vefat etmistir. Kiiciik yaslarda Kuran-1 Kerim-i hifzeden Numan
b. Sabit, Kufe, Basra ve Irak’in onemli hocalarindan, kiraat, sarf, nahiv,
edebiyat, siir, hadis, cedel, kelam ve fikih gibi temel dersleri almigtir.
Uzun zaman Irak’m megshur fakihi Hammad b. Ebu Siileyman’mn
(6.119/738) derslerine katilan Ebi Hanife hocast Hammad'in vefatindan
sonra onun kiirsiisiine gecerek ders vermeye baglamistir. Binlerce 6grenci
yetistiren Ebi Hanife'nin miictehid mertebesine ulasmis kirk kadar tala-
belerinden bazilar1 sunlardir: EbGi Yusuf (6.182/798), Muhammed b. Ha-
san es-Seybani (6.189/804), Daviid et-Tai (6.165/781), Es’ad b. Amr
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(6.190/805), Hasan b. Ziyad (6.204/819), Kastm b. Maan (6.175/791) ve
Zufer b. el-Huzeyl el-Anbari vs. dir (6.158/774).3

Takva sahibi, zeki, konulara hakim, giiler ytizlii, az konusan bir miic-
tehid olan Ebi Hanife'nin émriiniin 52 yilin1 Emeviler, 18 yili Abbasiler
doneminde ge¢mistir. Emevi halifelerinden Abdiilmelik b.Mervan (685—
705) ile son halife II. Mervan zamanma (744-750) kadar yasanan biitiin
olaylara, hilafetin Emeviler'den Abbasiler’e gecisine ve Abbasi halifele-
rinden Ebii'l-Abbas es-Seffah (750-754) ile Ebu Ca’fer el-Mansur (754-775)
zamanina kadar gecen biitiin hadiselere sahit olmustur. Boylece Ebii
Hanife Havaric, Cehmiyye, Kaderiyye, Mitezile, Miisebbihe ve Miircie
gibi itikadi mezheplerin tesekkiil ettigi ve kelami konularin tartisilmaya
baslandigi ilk donemlere sahit olup, itikadi konulardaki goriisleri ile Ehl-i

sunnet kelammin olusmasina zemin ha21rlam1§t1r.4
Akaid konusunda EbG Hanife’ye nispet edilen eserler sunlardir:

1-el-Fikhu'l-Ekber: Hammad b. Ebi Hanife (61.170/785) rivayet etmistir.

Akaide dair olup Ehl-i siinnet’in goriislerini 6zetlemistir.

2-el-Fikhu’l-Ebsat: Akaidle ilgili olup oglu Hammad ile 6grencileri Ebu
Yusuf ve Ebu Muti b. Abdillah el-Belhi tarafindan rivayet edilmistir.

3-el-‘Alim ve'l-Miite’allim: Ogrencisi Ebu Mukatil'in sorular1 iizerine soru

cevap tarzinda kaleme alinmis akaide dair bir risaledir.

4-er-Risale: EbG Hanife, Basrali alim Ebu Osman el-Betti’'ye hitaben yazdi-

g1 bu eserinde kendisine yoneltilen bazi iddialara cevap vermektedir.

3 Bkz. Ibnii'n-Nedim, Muhammed b. Ishak et-Fihrist, ngr. Riza Teceddiit, Tahran ts., s.
255-256; el-Harizmi, Muvaffak b. Ahmed el-Mekki, Menakibii Ebi Hanife, Beyrut 1981,
s. 51-59; Bezzazi, Muhammed b. Sihab, Menakibii’l-imami'l-A’zam Ebi Hanife, Beyrut
1981, 5.136-139; Vehbi Siileyman Gaveci, Ebi Hanife en-Numan, s. 45-64. Sibay, Halim
Sabit, “Eb{i Hanife”, Islam Ansiklopedisi, Istanbul 1940, IV, 20-28.

4 fbn Sa’d, Muhammed, et-Tabakatii’l-Kiibra, nsr. fhsan Abbas, Beyrut 1968, s. VI, 368-
369; Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdad, Beyrut ts. XII, 324-330; ibnirl-Esir, Ali b. Mu-
hammed, el-Kamil fi't-Tarih, Beyrut 1979, X, 325-326; Zehebi, Muhammed b. Ahmed,
Siyeru A’lami'n-Niibeld, Beyrut 1985, VI 394-400; ibn Hallikan, Ahmed b. Muhammed,
Vefeyatii'l-A’yan ve Enbaii Ebnai’z-Zaman, ngr fhsan Abbas, Beyrut 1968, 11,163-164.
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5-el-Vasiyye: Akaid konularim kisaca ele alimmaktadir.

Su halde Imam-1 Azam Eb{i Hanife'nin bu bes eserinde iman terimi
ile iliskili kavramlar belirlenerek bunlarm degerlendirmesi yapilacaktir.
Oncelikle imanin tanimi1 yapildiktan sonra imanin artmasi ve eksilmesi,
iman amel iliskisi, iman kiifiir iliskisi ve son olarak da iman giinah iliskisi
tizerinde durulacaktir.

1.1. Imanin Tanimi

Ebli Hanife'ye gore iman: Allah’tan baska ilah olmadigma, O'nun bir
olup ortagi olmadigina, meleklerine, kitaplarina, peygamberlerine, cenne-
tine, cehennemine, kiyamete, hayir ve serrine, hicbir kimseye kendi ame-
lini yaratma giiciiniin verilmedigine insanlarmn kendisi igin yaratildiklar
sonuca ve ilahi takdirin cereyan ettigi seye yoneleceklerine sahitlik et-

rnektir.7

Eb{i Hanife'ye gore iman; dil ile ikrar, kalp ile tasdiktir. Sadece ikrar
ya da sadece tasdik iman olmaz. Ciinkii sadece ikrar iman olsayds, biitiin
miinafiklar miimin olurdu. Eger sadece tasdik iman olsaydi, o zaman
biitiin kitap ehlin miimin olurdu. Oysaki Yiice Allah Kuran'da “Allah,
ikiytizliilerin yalanci olduklarimi da bilir"® ve “Kendilerine Kitap verdik-
lerimiz, onu (peygamberi) ogullarini tamidiklar: gibi tanirlar,”’ buyur-
maktadlr.lo Bagka bir ifadeyle iman; tasdik, marifet, yakin, ikrar ve
Islam’dir. Zira insanlar tasdik bakimindan {ii¢c halde olurlar. Bir kismi
Allah’1 ve Allah’tan gelen seyleri kalb ve dil ile tasdik eder. Bir kism1 da

5 Brockelman, C., GAL, (Ar), Tarihu'l-Edebi’l-Arabi, Kahire 1983, III, 235-245; Sezgin,
Fuat, GAS (Ar.) Tarihu't-Turasi'l-Arabi, Riyad 1403, 1/3 s. 31-50; J.Schacht, “Abu Hanife
al-Numan”, The Encyclopadia of Islam, Leiden 1954, I, 123-124; Uzunpostalci, Mustafa
“Ebti Hanife”, DIA, Istanbul 1994, X, 131-138.

6 Eba Hanife, el-Fikhii'l-Ebsat, ngr. M. Zahid Kevseri, trc. Mustafa Oz, imam-1 Azam’m
Bes Eseri icinde, Istanbul 1981, s. 46.

7 Eb{i Hanife, el-Fikhii'l-Ebsat, s. 47.

8 Miunaafiktn 63/1.

9  Bakara 2/146.

10 Ebhi Hanife, el-Vasiyye, nsr. M. Zahid Kevseri, trc. Mustafa Oz, imam-1 Azam’m Bes
Eseri icinde, Istanbul 1981, s. 87; Ebi Hanife, el-Fikhii’l-Ekber, nsr. M. Zahid Kevseri,
trc. Mustafa Oz, Iimam-1 Azam’in Bes Eseri icinde, Istanbul 1981, s.74.
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kalp ile tasdik ederken dil ile yalanlar. Allah’1t ve Allah katindan gelen
seyleri kalb ile tasdik ve dil ile ikrar eden kimse hem Allah katinda hem
de insanlar nazarinda miimindir. Diliyle tasdik edip kalbiyle bunu yalan-
layan kimse, Allah katinda kafir, insanlara gore ise miimin olur. Tkrar ve
sahitligi sebebiyle onu miimin diye isimlendirmeleri gereken insanlar
onun kalbinde olan1 bilmezler. Dili ile inkar edip kalplerindeki imanin1
gizleyen bazilar1 da, Allah katinda miimin iken insanlara gore kafir olur.
Allah nezdinde miimin olsa da imanmi gizlemek icin bdyle yaptigim
bilmeyen kimse, ona kafir diyebilir.11 Bununla birlikte EbGi Hanife'ye
gore imanin asil yeri kalptir, fer’i yeri ise cesettir, mesela parmaktir, par-

mak kesilirse iman kalbe gider.12

Bu tanimda imanla es anlamli kullanilan Islam terimi Ebti Hanife'ye
gore Allah'mn emirlerine teslim olmak ve itaat etmek demektir. Her ne
kadar sozliiklerde iman ve Islam’in arasinda fark oldugu belirtilse de
Islamsiz iman, imansiz da Islam olmaz. Bunlarm ikisi bir seyin dis1 ve ici
gibidirler. Bu durumda din ise iman, Islam ve seriatlarin tiimiine birden
verilen addu‘.13 Esasinda tasdik, marifet, ikrar, islam ve yakin birbirlerin-
den farkli olsa da bunlarin hepsi iman manasmnda kullanilabilen kavram-
lardir. Yiice Allah’mn Rab oldugunun tasdik ile ikrar edilmesi, kesin inanci
ve bilgisidir. Birisine ey insan, ey adam ya da ey falanca denmesi gibi
biitiin bunlar, farkl lafizlar olmasma ragmen manalari aynidir. Sdyleyen
kimse, bu kelimelerle ayn1 manay:1 kastettigi halde farkli isimlerle ses-

lenmis olmaktadir. 14

Eb(i Hanife burada iman1 6ncelikle Cibril hadisinde ifadesini bulan
alt1 esas olarak yani Allah’a, meleklerine, kitaplarma, peygamberlerine,
ahiret giliniine, kaza ve kadere inanma seklinde tanimlamistir. Ayrica bu
tanima, muhtemelen Mutezile’'nin kul fiilinin halikidir goriisiine tepki

olarak, hi¢ kimsenin kendi amelini yaratamayacagina sahitlik etmeyi de

11 Eb{i Hanife, el-Alim ve’l-Miiteallim, ngr. M. Zahid Kevseri, trc. Mustafa Oz, imam-1
Azam’in Bes Eseri icinde, Istanbul 1981, s. 18.

12 Eb{i Hanife, el-Fikhii’l-Ebsat, s. 64.

13 Eb{i Hanife, el-Fikhii'l-Ekber, s.75.

14 Eb{i Hanife, el-Alim ve’l-Miiteallim, s. 19.
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ilave etmistir. EbG Hanife imanin tasdik, marifet, yakin, ikrar ve Islam
terimleriyle ile es anlamli oldugunu sdylemekle birlikte asil yerinin kalp
oldugunu da belirtmektedir. Buna gore kalp ile tasdik dil ile ikrar kisinin
hem Allah katinda hem de insanlar nezdinde miimin olarak kabul edil-

mesi bakimindan 6nem arz etmektedir.
1.2. imanin Artmasi ve Eksilmesi

EbG Hanife’'ye gore iman artmaz ve eksilmez. Zira imanin artmas kiifriin
azalmasmi; eksilmesi de kiifriin artmasi anlamina gelir. Bir sahsm ayni
anda hem miimin ve hem de kafir olmasi miimkiin olmaz. Miimin ger-
cekten iman eden, kafir de gercekten inkar eden kimsedir. Yiice Allah
“Iste gergekten inanmis olanlar bunlardu”? ve “Iste onlar gercekten kafir
olanlardlr,”16 buyurdugu icin imanda siiphe olmaz. Asi de olsa Hz. Mu-

hammed’in {immeti olan kimseler gercekten miimin olup, kafir degiller-
.17
dir.

Gokte ve yerde olanlarin imani, iman edilmesi gereken seyler baki-
mindan artmaz ve eksilmez,18 ancak yakin ve tasdik yoniinden artar ve
eksilir. Inananlar, iman ve tevhit konusunda birbirlerine esittirler. Ancak
amel bakimindan birbirlerinden farkhidirlar."® Daha genis bir ifadeyle
biitiin miiminler; marifet, yakin, tevekkiil, muhabbet, riza, korku, iimit ve
iman konularinda birbirlerine esittirler. Ancak imanm disindaki husus-
larda birbirlerinden farkli olabilirler.’ Mesela bizim imanimizla melekle-
rin imanlar1 aynidir. Ciinkii biz, Allah'in birligini, Rab oldugunu, kudre-
tini ve ilahi katindan gelen her seyi, meleklerin ikrar ettikleri,?! peygam-
berlerin de tasdik ettikleri gibi tasdik ettik. Bundan dolayidir ki, bizim

imanimiz, meleklerin imani gibidir. Ciinkii biz, meleklerin goriip inan-

15 Enfal 8/4.

16 Nisa 4/151.

17 Ebti Hanife, el-Vasiyye, s. 87.

18 Eb{i Hanife, el-Fikhii’l-Ekber, s. 74.

19 Eb{i Hanife, el-Fikhii'l-Ekber, s.75.

20 Eb{i Hanife, el-Fikhii'l-Ekber, s.75.

21 Eb{ Hanife, el-Alim ve’l-Miiteallim, s. 19.
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diklari, Allah’m akillara hayret veren ayetlerinin hepsine gormedigimiz
halde tamamen iman etmis bulunuyoruz. 2

EbGi Hanife'ye gore iman, inanilmasi gereken hususlar agismdan
artmaz ve eksilmez ama yakin ve tasdik yoniinden artip ve eksilebilir.
Inanan herkes iman ve tevhit bakimindan esit olsa da amel bakimmdan
farkl olabilir.

1.3. Imanda istisna

EbG Hanife'ye gore inanan bir kimsenin ben gercekten miiminim demesi
gerekir. Ciinkii miimin imanmdan siiphe etmez. Bu durumda onun imani1
meleklerin iman1 gibi olur. Amelde kusur etmis olsa da gergekten mii-
mindir.?? Eger bir kimse, ben ingallah miiminim derse, ona “$iiphesiz
Allah ve melekleri Peygamberi 6verler: Ey inananlar! Siz de onu 6viin,
ona salat ve selam ge’cirin.”24 ayeti geregince, eger miiminsen ona salavat
getir, degilsen getirme, denir. Yine Yiice Allah sdyle buyurur: “Ey ina-
nanlar! Cuma giinii namaz i¢in ezan okundugu zaman Allah’t anmaya

kosun; alim satim1 birakin; bilseniz, bu sizin i¢in daha iyidir.”25

Sahabeden Hz. Muaz (r.a) da, kisinin Allah hakkinda siiphesi, onun
biitiin iyiliklerini bosa ¢ikarr, demigtir.26 Kendisine sen Miisliiman mi-
sin? diye sorulan kisi, bilmiyorum, derse, ona bilmiyorum soziiniin dog-
ru mu, yanlis m1 oldugu sorulur. Eger dogru derse soyle denir: Diinyada
dogru olan ahirette dogru degil midir? Eger buna evet derse ona kabir
azabina, suale, kadere, hayir ve serrin Allah’tan olduguna inaniyor mu-

sun?” diye sorulur. Buna da evet derse ona sen miimin misin?” diye soru-

2 Eb{i Hanife, el-Alim ve’l-Miiteallim, s. 20.

2 Eb(i Hanife buna yine Hz. Haris’in hadisesini delil gosterir. Hz. Peygamber nasil sabah-
ladin deyince Haris gercek bir miimin olarak sabahladigini soyler. Resiilullah imaninin
hakikati nedir deyince Haris, giindiiz susuz gece uykusuz kalarak diinyadan vazgegti-
gini sanki Allah’'in arsini, cennetlik ve cehennemlikleri gordiigiinii sdyler. Hz. Peygam-
ber de ona dogru yaptigimi Allah’in kalbini nurlandirdigini ifade eder. Bkz. Buhari,
“Zekat”, 1; Miislim, “Iman”, 15. bkz. Eb{i Hanife, el-Fikhii’l-Ebsat, s. 52.

24 Ahzab 33/56.

25 Cuma 62/9.

26 Ebdi Hanife, el-Fikhii’l-Ebsat, s. 62.
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lur. Eger hala bilmiyorum derse, o zaman da ona bilemeyesin, anlayama-
yasin, kurtulusa eremeyesin, denilir.”’ Eger kendisine, sen miimin misin,
diye sorulan kimse, Allah daha iyi bilir derse verirse, o kimsenin imanin-
da stiphe vardir. Bununla birlikte imaninda boyle siiphe olan kimseye

. 28
miinafik denemez.

Stiphenin zidd1 olan yakin ifadesi ise bir seyi kesin olarak, sek ve
siiphe etmeden bilmek demektir. Bundan dolay: kelime-i sahadeti soyle-
yen bir Miisliiman herhangi bir giinah islemis de olsa Allah, kitaplar ve
peygamberler hakkinda siipheye diismez. Bir musibet aninda bazen
siirgme ve feryat olabilir ya da diismandan korkabiliriz. Bu durumda
iken Allah ve Allah katindan gelen seyler hakkinda bizde herhangi bir
sek ve siiphe olmaz. Bize gore, kendi halimiz ne ise, bagkalarmin durumu
da 6y1edir.29

Netice itibariyle Imam-1 Azam Eb{i Hanife’ye gore imanda istisna
olmaz. Bir kimse ben ger¢ekten miiminin demeli, iman konusunda insal-
lah miiminim, Allah daha iyi bilir gibi siiphe ima eden ifadelerden ka-

¢mmalidir.
1.4. iman-Amel iliskisi

Eb#i Hanife'ye gore iman ve amel birbirinden ayr1 seylerdir. Miiminin
¢ogu zaman bazi amellerden sorumlu tutulmamasi buna delil gosterilir ki
bu durumda miiminden iman gitti denemez. Mesela adet goren bir kadm,
namaz kilmakla sorumlu olmadigi halde ondan imanin muaf oldugu

veya ona imani terk etmesi gerektigi sdylenemez. Allah’mn, orug tutmay1

27 Eb{i Hanife, el-Fikhii’l-Ebsat, s.63.

28 Eb(i Hanife burada Hz. Muaz ile Haris'in hadisesini nakleder: Ozetle Muaz vefat edince
onun tavsiyesi iizerine Haris Kufe’de Ibn Mesud’un yanina gelir. Namaza baglamadan
once kendisine sen miimin misin diye sorulunca Haris evet diye cevap verir. Ibn Mesud
ise bu durumun kendisinin cennetlik oldugunu sdylemek oldugunu belirtir. Haris ona
Hz. Peygamber déneminde insanlarin miimin, kafir ve miinafik olmak iizere {i¢ grup
oldugunu ibn Mesud'un bunlardan hangisinde oldugunu sorar. Oda gizli ve acgik her
durumda miimin oldugunu sdyleyince Haris o halde nigin siiphesiz miiminim dedigin-
den dolay1 kendisini kinandigini sorar. ibn Mesud’da bu benim siirgmemdir der, bkz.
Eb(i Hanife, el-Fikhii’l-Ebsat, s.51-52.

29 Eb{i Hanife, el-Alim ve’l-Miiteallim, s. 20.
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birakip daha sonra kaza etmesini emrettigi kisiye imani1 birak, sonra onu
kaza et denilmesi ise caiz degildir. Aym sekilde fakirin zekat vermesi
gerekmez demek caizken fakirin iman etmesi gerekmez demek ise caiz
degildir.*

Din; asli itibariyle degisim ve doniislime ugramazken dini hiikiimler
ise zamanla degisebilir. Allah baz1 insanlar icin helal kildig1 seyleri bazi-
larma haram edebilir, bazilarina yapilmasmi emrettigi seyleri baskalar:
i¢in yasaklayabilir. Seriatlar, farz kilinan seyler oldugu icin ¢ok ve ¢esitli-
dir. Eger din Allah’m biitiin emrettiklerini yapip yasaklarindan kagmmak
olursa bu durumda Allah’in emirlerinden birini terk eden veya yasakla-
dig1 seylerden birini yapan kimse, Allah'm dininden ¢ikip kafir olmus
olur. Boylece kafir olan kisi ile Miisliimanlarla arasinda gerceklesen
nikahlanma, miras, cenazesinin ardindan gitme, kestiklerini yeme gibi
isler ortadan kalkmis olur. Oysaki Allah, miiminlere iman ve dini kabul-
den sonra farz ve haram olan seyleri emretmistir: “Inanan kullarima sdy-
le, namazi kilsinlar” ;31 “Ey inanalar, size kisas farz kilind.. .”;32 “Ey inan-
lar, Allah’1 ¢ok arun...,”33 ayetleri bu konuyu agiklamaktadir. Eger farz
kilinan seyler iman olsaydi, bu amelleri isleyinceye kadar Allah kullarm

miimin olarak gormezdi

Allah, iman ile ameli ayirmistir, “Inanip yararh is i§leyer11er”;34 “Ha-
yir, kim iyilik yaparak imamyla biitiin varligimmi Allah’a teslim eder-

”

se...”; “Kim de miimin olarak ahireti diler ve onun igin
sa...”seayetlerine gore iman amel degildir. O halde miiminler imanlarin-
dan dolay1 namaz kilar, orug tutar, zekat verir, hacceder ve Allah’1 zikre-
derler. Miiminler farzlari yaptiklarindan dolay: iman etmis degillerdir. Su

halde farz ve ameller iman ettikten sonra ortaya ¢ikar. Bu durum, iizerin-

30  Ebt Hanife, el-Vasiyye, s. 87.
31 fbraim 14/31.

32 Bakara2/178.

33 Ahzab 33/41.

34 Asr103/3

35  Bakara?2/112.

3 fsra 17/19.
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de bor¢ olan bir kimsenin héaline benzer ki bor¢lu 6nce borcunu kabul
edip sonra 6der. Once borcunu ddeyip, sonra bunu kabul etmez. Borcunu
kabullenmesi 6demesinden dolay1 degil37 aksine 6demesi borcunu kabul
etmesinden dolayidir. Ay sekilde koleler, efendilerinin kolesi oldukla-
rin1 bildiklerinden dolay1 hizmet ederler, yoksa hizmet ettiklerinden do-
lay1 onlarin kolesi olduklarini kabul etmezler. Bagkalarinin isinde ¢alisan
pek ¢ok insan vardir ki onlarin kolesi olduklarini kabul etmezler. Bunla-
rin ¢alismalar: da kole olduklarini kabul anlamina gelmez. Koleligi kabul

ettigi halde calismayan birisinin ¢calismamasi, koleligini kaldirmaz.*®

Eb{i Hanife'ye gore sirk diyarinda yasayip icmali olarak Islam’1 ka-
bul eden, fakat farzlari ve amelleri bilmeyen, Yiice Allah’1t ve imani kabul
ettigi halde Islam’m ve imanin gereklerinden herhangi bir seyi bilmeyip
amel etmeden Slen kimse de miimindir.*° Herhangi bir amele riya karis-
t1g1 zaman, o amelin sevabini yok eder. Ayni sekilde kendi amelini {istiin
gormek (uciib) de bt‘)yledir.40 Miircie gibi, iyilikler kabul edilmis, kotii-
litkkler de bagislanmistir, denemez. Bununla birlikte kim sartlarma uygun,
ayip ve kusurlardan uzak amel isler ve onu inkar ve dinden dénme gibi
seylerle bosa ¢ikarmayip diinyadan miimin olarak ayrilirsa Allah onun

amelini kabul edip zayi etmez ondan dolay: da sevap verir."!

Yapilan iyilikleri ti¢ sey bosa ¢ikarir: Birincisi, Allah’a ortak kosmak-
tir. Bu konuda Allah, “Kim imani inkar ederse, amelleri bosa gider,”+
buyurmustur. Ikincisi, bir kimseyi azad etmek, sila-i rahimde bulun-
mak,* Allah rizasi igin sadaka verdikten sonra kizdigindan dolay1 ya da
iyilik yaptigi kimseyi minnet altinda birakmak i¢in bunu basa kakma
durumudur. Béyle durumlarda o kimsenin sevabi yiiziine ¢arpilir. Zira
Yiice Allah “Sadakalarinizi, basa kakma ve eza etmekle bosa ¢ikarma-

37  Eb{i Hanife, el-Alim ve’l-Miiteallim, s. 17.
38 Eb{i Hanife, el-Alim ve’l-Miiteallim, s. 18.
39 Eb{i Hanife, el-Fikhii'l-Ebsat, s. 46.

40 Ebii Hanife, el-Fikhii’l-Ekber, s. 74.

4 Ebi Hanife, el-Fikhii’l-Ekber, s. 74.

42 Maide 5/5.

43 Eb{i Hanife, el-Alim ve’l-Miiteallim, s. 34.
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ym,”44 buyurmaktadir. Ugiinciisii, bagkalarina gosteris yapmak igin, ig

yapmaktir. Gosteris icin yapilan salih ameli Allah kabul etmez. Bu iig
giinahin disindakiler, iyilikleri yikip bosa ¢ikarmazlar. 45

Yiice Allah Hz. Muhammed'i (s.a.v.) gondermeden 6nce, insanlar Al-
lah’a sirk kosuyorlardi. Hz. Muhammed, insanlari Islam’a davet etti.
Islam’1 kabul eden miimin, sirkten uzak, mali ve cani haram olmasi gibi
Miisliimanlarin haklarma sahip oldu. Hz. Peygamber’in bu davetine uy-
mayip Islam’1 terk eden kisi imandan gikarak kafir oldu, onun cani ve
mali helal sayildi. Allah’in kitap ehli olanlar i¢in verdigi, cizye alinip din-
lerinde serbest birakilmalar: hitkmii disinda kalanlardan ise Miisliiman
olma veya oldiiriilmeleri disinda bir sey kabul edilmez. Bundan sonra da
iman ve tasdik edenler igin farzlar emredilmi§tir.46 Boylece bu farzlari
imanla birlikte islemek de amel oldu. Yiice Allah pek ¢ok ayette “Inanip,
salih amel igleyenler...”47 ve “Kim Allah’a iman eder ve iyi isler yapar-
sa...488uyurmu§tur. Su halde amel olmadan da tasdik olabileceginden
ameli yapmayan kisi tasdiki terk etmis olmaz. Boyle olsayd: tasdiki ol-

mayanlar, imandan uzaklasip eski halleri olan sirke donmiis olurlarda.

Aymni sekilde, tasdik bakimindan birbirinden az veya ¢ok farkli olma-
yan insanlar amel konusunda birbirinden farkli olabilir. Bu durum da
tasdik ve amelin farkli seyler oldugunu gostermektedir. Insanlara emre-
dilen farzlar farklidir. Ancak sema ehli ile peygamberlerin dini aynidir.
Bunun i¢in Yiice Allah “Allah Nuh’a buyurdugu seyleri size de din ola-
rak buyurmustur. Sana vahy ettik; Ibrahim’e, Musa’ya ve Isa’ya da bu-
yurduk ki: "Dine bagh kalin, onda ayriliga diismeyin.” buyurmu@tur.49

Eb(i Hanife’ye gore Allah’1 ve peygamberlerini tasdikle meydana ge-
len hidayet farz olan amellerdeki hidayetle ayn1 degildir. Yiice Allah’in

44 Bakara 2/264.

45 Eb{i Hanife, el-Alim ve’l-Miiteallim, s. 35.

46 Ebt Hanife, er-Risale, nsr. M. Zahid Kevseri, trc. Mustafa Oz, imam-1 Azam’in Bes Eseri
icinde, Istanbul 1981, s. 80.

47 Bakara 2/25,82,277.

48 Talak 65/11

49 Ebi Hanife, er-Risale, s.81.
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kitabinda da belirttigi gibi kisi tasdiki dolayisiyla miimin olurken farzla-
rin bir kismmi bilmedigi igin de cahil diye isimlendirilmektedir. Halbuki
cahil olan kisi bilmedigini 6grenebilir. Dolayisiyla Allah ve Resuliinii
tasdiki birakan ile cahil kisi bir olmaz. Yiice Allah, farzlarla ilgili sdyle
buyurmustur: “Biri unuttugunda digeri ona hatirlatacak iki kadin olabi-
1ir”*° ve “Musa: “O isi kasten yaptimsa sapiklardan biri say1h1r1m.”5l Yani
cahillikle isledim demektir ki bu durum Allah’in kitabinda miimin igin
zalim, giinahkar, asi, ve hatali denildigini géstermektedir.52 Nitekim Hz.
Yakub’un ogullari, babalarina “sen, hala eski §a§kmhgmdas1n”53derken
“sen hala eski kiifriindesin,” anlamini kastetmemisleridir. Eger onlarin
mimin olduklarini, haklarinda Miisliimanlarin hiikiimlerinin icra edile-
cegi iddia edilirse, dogru sdylenmis olur. Onlarin kafir olduklarmi soyle-
yen bidatci olup Hz. Peygamber ve Kuran’a muhalefet etmistir. Bundan
bagka ehli bidatten, dogruyu kabul etmeyenlerin dedigi gibi onun ne
kafir ne de miimin oldugunu soylenirse, bu diisiince de bir bidat olup Hz.
Peygamber ve ashabina karsi bir muhalefet olusturur. >

Netice itibariyle kible ehli olanlar miimindir, yapmadiklari herhangi
bir farzdan dolay1 imandan ¢ikmaz. Imanla birlikte Allah’a itaat edip
farzlar yerine getiren kimse cennetlik, iman1 ve ameli terk eden kimse ise
kafir ve cehennemlik olur. Iman1 oldugu halde, farzlardan bazisini terk
eden kimse de giinahkar miimindir. Bu kisinin azap gormesi de bagis-
lanmas: da Allah’in dilemesini bagldir. Eger Allah ceza verirse giinahin-
dan dolayr azap eder, giinahini, bagislarsa onu affeder.”® Eb(i Hanife
burada nakli ve akli deliller kullanarak iman ile amelin farkli seyler oldu-
gunu ispat etmektedir. Iman dinin biitiin emirlerini yerine getirmek ola-
rak tanimlanirsa o zaman her hangi bir ameli terk eden kafir olur. Farzlar

ve ameller imandan sonra geldiginden amellerini islemeyen kisi tasdiki

50  Bakara 2/282.

51 Suara 26/20

52 Eb{i Hanife, er-Risale, s.81.
5 Yusuf 12/95.

54 Eb(i Hanife, er-Risale, s. 82.
5 Ebi Hanife, er-Risale, s. 83.
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terk etmis olmaz. Zira Kuran’da miiminle ilgili zalim, giinahkar ve asi
sifatlar1 kullanilirken onlardan iman vasfi kaldirilmamaistir.

1.5. iman-Kiifiir iliskisi

Arapca bir kelime olan kiifiir, inkar ve yalanlama anlamma gelmektedir.
Borglu borcunu kabul etmeyip onu inkar ederse Arapca “kaferani” yani
inkar etti denir. Miimin red ve inkar etmeksizin, bir farz1 terk ederse gii-
nahkar olarak isimlendirilir. Eger, farzlar1 inkar ederek terk ederse, bu
takdirde kafir ve Allah’in farzlarmi inkar eden kimse diye isimlendirilir.*°

Eb(i Hanife'ye gore Allah Hz. Adem’in soyunu insan olarak yarat-
mis, onlara akil vermis, hitap etmis, imani emredip, inkar1 yasaklamaistir.
Insanlar da O'nun Rab oldugunu kabul etmislerdir. Iste bu, insanlarm
imanidir ki onlar bu fitrat tizerine dogarlar. Daha sonra inkara sapanlar
bu fitrat1 degistirip bozmus olur. Iman ve tasdik eden de bu fitratinda
sebat etmisg olur.”’ Allah, kullarindan hig birini iman veya inkara zorla-
mamuis, onlar1 miimin veya kafir olarak yaratmamistir. Onlar1 bir birey
olarak yaratrru@tn’.58 Diger bir ifadeyle Allah insanlar1 iman ve kiifiir
0zelligi olmadan yaratmis, sonra onlara hitap ederek emir ve yasaklarin
bildirmistir. Inkar eden; kendi fiili, hakki kabul etmemesi ve Allah’in
yardimini kesmesiyle inkara sapmuistir. Ayni sekilde iman eden de kendi

fiili, ikrari, tasdiki ve Allah’m yardimi ile iman etmi§tir.59

Insanlar, Yiice Allah’1 bilme ve tasdik etmeleri bakimimdan miimin,
inkar etmeleri yliziinden de kafir olurlar. Allah’mn birligini ve O'nun ka-
tindan gelen seyleri tasdik edip Allah’m kulu olduklarini kabul edince,
iman ve kiifriin ne anlama geldigini bilmeseler bile imanm iyi, kiifriin de
kotii bir sey oldugunu anladiklarinda kafir olmazlar. Mesela kendisine
bal ile ac1 bir madde verilen birisi her ikisini tattiginda baln tath, digeri-
nin de ac1 oldugunu anlar. Aci ve tatlinin isimlerini bilmediginden dolay1
bunlar1 da bilmiyor denemez. Iste iman ve kiifiir isimlerini bilmeyen de

5% Eb{i Hanife, el-Alim ve’l-Miiteallim, s. 26.
57 Eb(i Hanife, el-Fikhii'l-Ekber, s. 72.
58 Eb(i Hanife, el-Fikhii’l-Ekber, s. 72.
5 Eba Hanife, el-Fikhii’l-Ekber, s. 72.
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bdyledir. Imanin iyi, kiifriin de kotii seyler oldugunu bilen kimsenin Al-
lah’1 bilmedigi séylenemez.60

Kalpler de olani bilen Allah, insanlar1 kalplerindeki seylerden dolayzi,
miimin ve kafir diye isimlendirmistir. Biz de insanlarin, soyledikleri tas-
dik, tekzip, kiyafet ve ibadetleri ile miimin veya kafir oldugunu soyleye-
biliriz. Mesela, tanimadigimiz halde mescitlere gelen, kibleye donerek
namaz kilan kimseleri gordiigtimiizde onlarm miimin oldugunu soyler,
kendilerine de selam veririz. Bununla birlikte onlarin gercekte Yahudi
veya Hiristiyan olmalar1 da miimkiindiir. Ayn1 sekilde Hz. Peygamber
devrinde de dilleriyle iman ettiklerini sOyleyen miinafiklari, ashap mii-
min olarak kabul etmistir. Halbuki onlar, Allah tarafindan bilinen kalple-
rindeki inkar ve yalanlamadan dolay kafirdirler. Iste bundan dolay1 kafir
olmalar1 miimkiin oldugu halde, insanlarin agiga vurduklari iman
alametleri sebebiyle onlarin miimin olduklari soylenebilir.

Sekil ve kiyafetleriyle miiminlere benzemeyen bazi insanlara da,
kafirlere benzeyen 6zellikleri gosterdikleri i¢in kafir diyebiliriz. Eger bili-
nenin aksine bunlarin, Allah’a imanlar1 ve namaz kilmak gibi bir ibadet-
leri varsa onlar Allah katinda miimindirler. Fakat bizim onlar1 kafir ola-
rak bilmemizden dolayr Allah bizi cezalandirmaz. Ciinkii Allah bizi,
kalplerde bulunani ve gizli niyetleri bilmekle sorumlu kilmamis, amelle-
rine gore onlara, miimin dememizi, ona gore sevip sevmememizi istemis-
tir. Zira kalplerde gizli olan seyleri ancak Allah ve Allah’in kendisine
vahy ettigi peygamberler bilir. Kiramen Katibin melekleri bile, insanlarin
agiga vurduklar1 amelleri yazmakla gorevlidir. Bu sebeple vahiy olma-
dan, kalplerde olani bildigini sdylemek, Allah'mn ilmine sahip oldugunu
iddia etmektir.** Kalplerde ya da onun diginda, Allah’in bildigini, kendi-
sinin de bildigini sdyleyen insan, biiyiik bir giinah islemis, cehennemi
hak etmis, inkara kaymis olur.

6 Eb{i Hanife, el-Alim ve’l-Miiteallim, s. 38.
61 Eb{i Hanife, el-Alim ve’l-Miiteallim, s. 29; bkz. Nisa 4/48; Tevbe 9/102.
62 Eb{i Hanife, el-Alim ve’l-Miiteallim, s. 30.
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Glintimiizdeki kiiftir ilk donemdeki inkarla ayni oldugu gibi bu gii-
niin miinafiklig1 da ilk donemin miinafikligiyla birdir. Ay sekilde bu-
giiniin Islam’1 da ilk dénemin Islam’idir. Ik miinafiklik, kalple inkar ve
yalanlama, dille tasdik eder gibi goriinme ve ikrar olarak tanimlanmistir.
Benzer Ozellikleri tagiyanlar icin bu giinde durum ayrudir. Yiice Allah,
miinafiklari, “Ikiyiizliiler sana gelince: “Senin siiphesiz Allah’in Peygam-
beri olduguna sahadet ederiz” derler. Allah, senin kendisinin peygamberi
oldugunu bilir; bunun yaninda Allah, ikiytizliilerin yalanci olduklarini da
bilir”® seklinde anlatir. Burada Allah’m miinafiklar1 yalanlamasi, onla-
rin dedikleri seyin yalan olmasindan dolay1 degil, dilleri ile agikladiklar:
gibi, ikrar ve tasdik durumunda olmamalaridir.®* Aym sekilde Yiice Al-
lah onlarla ilgili “Inananlara rastladiklari zaman, “Inandik” derler, ele-
baslariyla bas basa kaldiklarinda, “Biz siiphesiz sizinleyiz, onlarla sadece
alay etmekteyiz” derler,”65 buyurmaktadir. Yani onlarin, Hz. Peygamber
ve ashabina, dilleriyle ikrar ve tasdiki agiklamak suretiyle alay ettikleri-
ni® belirtmektedir.

Nimetleri inkar konusuna gelince; nimetlerden herhangi birini inkar
edip onun Allah tarafindan verilmedigini sdyleyen kimse Allah’in nimet-
lerini inkar etmis oldugu gibi O'nun katinda da kafir olur. Yiice Allah
“Onlar Allah’in nimetlerini hem bilirler, hem de inkar ederler,”67 buyur-
maktadir. Yani inkarcilar gecenin gece, giindiiziin de giindiiz oldugunu,
saglik, zenginlik, rahat ve bollugun nimet oldugunu bildikleri halde bun-
lar1 asil sahibi olan Allah’a degil, taptiklar1 seylere nispet ederler. Boylece
onlar, nimetlerin hicbir benzeri olmayan Allah’tan oldugunu inkar etmis-
lerdir.%®

Korku ve iimit konusuna gelince; korku ve beklenti iki durumdan bi-

riyle sz konusu olur. Bir kimseden beklentisi olan ya da korkan kimse,

63 Minafikun 63/1.

6+ Eb{i Hanife, el-Alim ve’l-Miiteallim, s. 28.
65  Bakara 2/14.

6 Eb{i Hanife, el-Alim ve’l-Miiteallim, s. 29.
67 Nahl 16/83.

68 Eb{i Hanife, el-Alim ve’l-Miiteallim, s. 42.
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onun Allah’in izni olmadan kendisine zarar veya fayda verecegini diisii-
niirse o kisi kafir olur. Bunun disinda, bir kimse hayr1 Allah’tan bekledigi
ya da Allah’in kendisini bagkalarmin eline diisiirtip bir seyi vesile kilarak
verecegi beladan endise duydugu icin korkarsa bu kimse kafir olmaz.
Ciinkii baba, ¢ocugunun kendisine faydali olmasini, kisi hayvanmin ken-
disini tasimasmi, komsusunun kendisine iyilik etmesini, devlet bagkani-
nin kendisini korumasimi bekler. Bu durumda kafirlik bahis konusu ol-
maz. Ciinkii gercekte beklentiler Allah’tandir ki kendisine ¢ocugu ve
komsusundan yararlandirmasini, ictigi ilactan sifa vermesini, Allah’tan

bekleyen kimse kafir olmaz.

Insan bazen Allah’n kendisini kotii seylerle imtihan etmesinden
korkup kagar. Mesela, Allah’in peygamber olarak sectigi Hz. Musa Allah
ile arasinda bir el¢i olmadan “Beni dldiirmelerinden korkuyorum”69 de-
misti. Hz. Peygamber (s.a.v.) de magaraya gizlenmisti. Bu durumlar onlar
i¢in kesinlikle inkar olmaz. Ayni sekilde insan vahsi hayvanlardan, yilan
ve akrepten, evinin yikilmasy, sel afeti ile zararli yiyecek ve iceceklerden

korkar. Biitiin bunlardan korkan kisi siipheli bir durumla kafir olmaz.

Miiminin gercekte Allah’tan bagka hicbir seyden daha ¢ok korkmaz.
Zira mimin Allah’tan gelen kotii bir belaya ugradigi, agir bir sekilde
hastalandlgl70 zaman bunu ne kotii yaptm Allah’im demeyi i¢inden bile
gecirmez. Tam aksine Allah’1 daha ¢ok zikreder. Bu musibetin ytiizde biri,
bir kraldan gelmis olsa onun zulmiinii giivendigi insanlara sdylemekten
cekinmez. Miimin ise gizli, agsikar, her yerde Allah’in emrini gozetir.
Hiikiimdarlarin emirleri gizli, agik, her yerde gozetilmez. Mesela, bazen
bir miiminin soguk bir gecede gusletmesi gerekir, hosuna gitmese de
uykusundan kalkip sirf Allah’tan korktugu igin yikanir. Ayni sekilde asir1
sicakta, susuzluktan yandig halde orucunu tutar. Hi¢ kimsenin olmadig:
yerlerde bile Allah’in emrini gozeterek sabreder, feryat etmez. Oysaki
herhangi birisi sadece hiikiimdarmn huzurunda bulundugu siirece ondan

korkar, uzaklaginca korkmaz.

69 Suara 26/14.
70 Eb{i Hanife, el-Alim ve’l-Miiteallim, s.37.
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EbG Hanife'ye gore: Eger birisi bagina gelen bir musibet karsisinda
bu Allah’tan m1 yoksa benim kazancim mi, bu durum Allah’in beni miip-
tela kildig1 seylerden degildir derse “Sana ne iyilik gelirse Allah’tandur,
sana ne kétiilitk dokunursa kendindendir”"* ve “Basiniza gelen herhangi
bir musibet ellerinizle islediklerinizden stiiriidiir,” "2 ayetlerine gore o
kimse kafir sayllmazsa da tevilde hata etmistir. Zira Allah “Allah insan
ile kalbi arasma girer,”73 buyurmaktadir ki ayetin manas1 Allah miiminle

e v acd . . 74
kiiftir, kafirle iman arasma girer, demektir.

Iman esaslarina inanan, fakat Isa ve Musa peygamber mi yoksa degil
mi? diyen kimse de kafir olur. Ayni sekilde kafir cennete mi, yoksa ce-
henneme mi gider, bilmem, diyen kimse de: “Inkar edenlere cehennem
atesi vardir,”" ayetinden dolay1 kafir olur. Bir kimse kafiri kafir olarak
bilmem, derse o kafir gibidir. Eger kafirin son gidecegi yer neresi oldu-
gunu bilmem derse O, Allah’mn kitabini inkar etmis ve kafir olmus olur.”®
Ben cennetligim diyen ya da kendisinin cehennem ehli oldugunu soyle-
yen kimse yalan sOylemistir, o bunu bilmiyor. Cehennem ehli oldugu
konusunda o Allah’in rahmetinden {imit kesmistir. Zira mimin imani

sebebiyle cennete giren, isledikleri sebebiyle ateste azap goren kimsedir.
7

Eb#i Hanife'ye gore: “De ki: “Gerg¢ek Rabbinizdendir.” Dileyen inan-
sin, dileyen inkar etsin,”78 ayeti vaid ifade ettigi icin istersem iman ede-
rim istersem etmem diyen kisi yalanci olur. Ciinkii Yiice Allah: “Hayur;
stiphesiz bu Kuran bir 6giittiir. Dileyen kimse 6giit alir. Allah dilemeksi-
zin ogiit alamazlar””® ve “Allah dilemedikge siz dileyemezsiniz,”80 bu-

71 Nisa 4/79.

72 Sura 42/30.

73 Enfal 8/24.

74 Eb(i Hanife, el-Fikhii'l-Ebsat, s. 47.

75 Fatir 35/36.

76 Eb(i Hanife, el-Fikhii’l-Ebsat, s.51

77 Eb{i Hanife, el-Alim ve’l-Miiteallim, s. 18.
78 Kehf 18/29.

79 Muddesir 74/54,55,56.

80 nsan 76/30.
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yurmaktadir. Ne var ki bunu diyen kimse ayeti reddetmedigi i¢in kafir
olmasa da ayetin tevilinde hata etmis olur.®* Bununla birlikte insan tev-
hid ilminin inceliklerinde bir giicliikle karsilasirsa, bunu 6grenecegi bir
alim buluncaya kadar Allah katinda dogru olana inanmasi gerekir. Boyle
bir alimi arayip bulmakta gecikmesi caiz degildir. Bu konuda tereddiit
edilerek beklemek dogru degildir, bu sebeple tereddiit ederek beklerse,
kafir olur.®? Aymni sekilde Allah’in yarattig1 bir seyi inkar edip bunun
yaraticisini bilmem diyen kimse sanki o seyin Allah’tan baska yaraticisi
vardir, demis olacagindan “Allah her seyin yalrat1C181d1r...83 ayetine gore o
kisi kafir olur. Ayni sekilde Allah’mn bana namaz, orug ve zekat: farz kil-
digim1 bilmiyorum diyen kimse de “Namazi kilin, zekati verin”® ve
“Orug size sayili giinlerde farz 1<111r1c11,”85 ayetleri geregi o kimse kafir
olur. Eger bu ayetlerin Allah tarafindan indirildigine iman inanip tevil ve
tefsirini bilmiyorum derse o kimse kafir olmaz.%

Eb#i Hanife soyle soyler: Benim kafir olduguma sahadet eden kimse
bana gore yalancidir. Ne var ki onun benim hakkimda yalan sdylemesi,
benim de onun hakkinda yalan sdylememi helal kilmaz. Zira Allah “Bir
topluluga olan ofkeniz sizi adaletsizlige siiriiklemesin; adil olun; bu, Al-
lah’a karsi gelmekten sakinmaya daha yakmdlr.,”87 buyurmaktadar.
Onun kendisiyle ilgili sdylemis oldugu yalanin, dogrulanmasinin benim
icin gerekli olmadigmi soylerim. Ciinkii o, kendisinin esek oldugunu
sOylese, benim dogrudur, demem gerekmez. % Ancak Allah ile bir ilgisi
olmadigini sdyler veya ben Allah ve Resuliine inanmiyorum dedigi halde
kendisinin hala miimin oldugunu sdylerse ben ona kafir derim. Ayni

81 Eb{i Hanife, el-Fikhii'l-Ebsat, s. 47.

82 Eb{i Hanife, el-Fikhii'l-Ekber, s.77.

83 Enam 6/102.

84 Bakara 2/43,83, 110.

85  Bakara 2/183.

86 Eb(i Hanife, el-Fikhii'l-Ebsat, s. 46.

87 Maide 5/8.

8 Eb{ Hanife, el-Alim ve’l-Miiteallim, s. 35.
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sekilde Allah’'m birligine ve Allah katindan gelen her seye iman eden

. . A 1 e e . .89
kimse, kendisi icin kafir bile dese, ben ona miimin derim.

Netice itibariyle Eb Hanife'ye gore kiifiir, inkar ve yalanlama olarak
tanimlanir. Insanlar baglangicta iman ve kiifiir vasfi olmadan yaratildi-
gindan Allah hi¢ kimseyi iman ve kiifre zorlamamistir. Iman ve inkar
insanlarin kendi fiilleriyle gerceklesir ancak bunlarda Allah'mn yardim
etmesi veya yardimini kesmesi s6z konusu olabilir. Iman ve kiifiir kav-
ramlarmi bilmeyen birisinin, imanin iyi kiifriinde kétii bir sey oldugunu
anlamasi yeterlidir. Insanlarin kalplerinde olan1 Allah’tan bagkast bile-
meyeceginden dolayr iman ve inkar konusunda insanlarin soylediklerine,
kiyafet ve ibadetlerine gore hiikiim verilebilir. Buna gore mescide gelip
namaz kilanmn miimin oldugu sodylenebilecegi gibi sekil ve kiyafet baki-
mindan inkarcilara benzeyen kimselere de kafir denebilir. Hiikiim zahire
gore verildiginden bu kisilerin gercekte Allah katinda farkli bir durumda

olmalar1 herhangi bir sorumluluk gerektirmez.

Iman, kiifiir ve nifak terimlerinin anlamlar1 zamanla degismez. Ilk
donemlerde iman, kiifiir ve nifak nasil tanimlandiysa giiniimiizde de
aynidir. Nimetlerin Allah tarafindan verilmedigini sdylemek, Allah’in
izni olmadan herhangi birisinin kendisine fayda veya zarar verecegine
inanmak kisiyi inkara gotiiriir. Kuran’da zikredilen peygamberlerden ya
da kafirin cehenneme gidecegi gibi hakkinda a¢ik ayet bulunan konular-
dan siiphe eden kisi kafir olur. Herhangi bir seyin yaraticisinin Allah
oldugunu ya da namaz ve orug gibi ibadetlerin farz oldugunu inkar eden
de kafir olur. Allah ve Resiilii'ne inanmadigini sdyledigi halde ben mii-
minim diyen kimseye kafir, ayni sekilde iman esaslarma inandigi halde
kendisinin kafir oldugunu soyleyen kisiye de miimin denebilir. Tevhit
konusunda bilmediklerini 6grenmek gerekir, bu konuda tereddiit ederek

beklemek de inkara sebep olur.

8 Eb{ Hanife, el-Alim ve’l-Miiteallim, s. 36.
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1.6. iman- Giinah iliskisi

Eb#i Hanife'ye gore bir Miisliiman, helal saymadigi siirece biiyiik giinah-
lardan birisini islemesi ile kafir olmaz. Bu durumdaki bir kimseden mii-
minlik sifat1 kalkmadig; igin ona gercek anlamda miimin denir. Herhangi
bir miiminin Kafir olmadigi halde giinahkar olmas: caizdir.”® Allah’a
ortak kosmamak ve inkar etmemek sartiyla biiyiik ve kiiciik giinah isle-
digi halde tovbe etmeden miimin olarak dlen kimsenin durumu ile iman
eden fakat namaz kilmayan, orug tutmayan ya da amellerin higbirisini
yapmayan kimsenin durumu Allah'in dilemesine baghdir. Dilerse ona

Cehennem’de azap eder, dilerse affeder ve hi¢ azaba ugratmaz.91

Giinah isleyenlerin cennetlik veya cehennemlik olduklarini séyleme-
den, onlar ilgili hitkmii geciktirmek ircadir. Insanlar ii¢ smifa ayrilir: Bi-
rincisi Peygamberler ve peygamberlerin cennetlik oldugunu bildirdikleri
kimselerdir ki bunlar cennetliktir. Ikincisi, miisriklerdir ki onlarm cehen-
nemlik olduklarma sahadet edilir. Ugiincii ise; Allah’m birligine inanan-
lardir ki bunlarla ilgili susup, onlarin cennetlik ve cehennemlik oldukla-
rina sahadet etmeyiz. Onlar i¢in Allah'in affedecegini ummakla birlikte,
azaba cekileceklerinden de korkariz.92

[rca'nin ash meleklerden gelmistir. Allah, meleklere esyay1 gostere-
rek “Bana bunlarin isimlerini sdyleyin,”93 buyurdu. Biitiin melekler ha-
tadan ve bilmeden soz soyleyerek delalete diismekten ¢ekinip duraklaya-
rak “Seni tenzih ederiz, senin 0grettiginden baska bir bilgimiz yoktur,”94
dediler. Boylece melekler bilmedigi seyi soran, sordugu konuda aldirma-
yip konusan, isabet etmezse hatali, isabet ederse bilgisizce sdyledigi icin
oviilmeyen kimse gibi bidat islemediler. Bunun i¢in Allah, “Bilmedigin

seyin ardina diisme, dogrusu kulak, géz ve kalp, bunlarin hepsi o seyden

9%  Eb(i Hanife, el-Fikhii’l-Ekber, s. 73.

91 Ebh Hanife, el-Fikhii'l-Ekber, s. 74, Muaz b. Cebel’de bu goriisii benimsemektedir, bkz.
Eb(i Hanife, el-Fikhii’l-Ebsat, s.53-54.

%2 Eb{i Hanife, el-Alim ve’l-Miiteallim, s. 31.

93 Bakara 2/31.

94 Bakara 2/32.
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sorumludur,”95 buyurur. Yani, dogru olarak bilmedigin bir seyi sdyleme,
demektir. Bu ayetle Allah, peygamberine bile kesin bilgi olmadan zan ile
konusmaya, incitmeye, iftira atmaya izin vermemisken, nasil oluyor da
insanlar, kesin bilgileri olmadan zanla birbirlerini ayipliyor.96

Tevakkufun yani duraklamanin manasi ise, haram, helal veya bizden
onceki timmetler hakkinda bilmedigin konularda, sorulanlar icin “En
giizelini Allah bilir” demektir. Eger {i¢ kisi, bilmedigimiz, tecriibe ve de-
neyimlerimizle de bilemeyecegimiz bir sozii bize soylerlerse, bunun dog-
ru bilgisini Allah’a havale edip tevakkuf ederiz. Bu tipki 6nceden iyi olan
bir toplulugun aralarindan ayrildiktan sonra iki gruba ayrilip birbirlerini
oldiirmesi, ortada bir cinayet olmasma ragmen baskada sahit olmadigin-
dan her iki gurubunda kendini hakli gormesi, senin de iki tarafin isabetli
olmadigini bilmen gibidir. Bu durumda ya iki taraf da hatali veya biri
hatali digeri isabetlidir.97

Eb{i Hanife'ye gore giinah isleyen kimsenin kafir olmadigin gosteren
ayetler sunlardir: “Y{inus hakkinda soyledigimizi de an. O, 6fkelenerek
giderken, kendisini sikintiya sokmayacagimizi sanmisti; fakat sonunda
karanliklar i¢inde: “Senden baska tanr1 yoktur, Sen miinezzehsin, dogru-
su ben haksizlik edenlerdenim” diye seslenmisti.”98 Buna gore Hz. Yusuf
kafir ve miinafik degil zalim bir miimindir. Ayni sekilde Hz. Yusuf'un
kardesleri, “Ey Babamiz! Suglarimizin bagislanmasini dile, bizler hig siip-
hesiz sugluyuz” dediler.”99 Halbuki onlar kafir degil giinahkardir. Hz.
Peygamber hakkinda, “Allah boylece, senin gegmis ve gelecek giinahlari-
n1 bagislar...,”100 buyrulmus giinahini yerine inkarmi denmemistir. Hz.
Musa (as.) da kiptiyi 6ldiirmesi dolayisiyla giinah islemisti, fakat O bun-
dan dolay1 kafir olmadi. 101

9% fsra 17/36.

% Eb{i Hanife, el-Alim ve’l-Miiteallim, s. 30-31.
97 Eb{i Hanife, el-Alim ve’l-Miiteallim, s. 30-31.
%  Enbiya 21/87.

99 Yusuf 12/97.

100  Fetih 48/2.

101 Eb(i Hanife, el-Fikhii’l-Ebsat, s. 62.
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Miimin tevhitten ayrilmadigi stirece, biitiin giinahlar1 da islemis olsa,
yine Allah diismani olmaz. Ciinkii diisman, diismanina bugz ve nefret
besler, ona noksanlik izafe eder. Oysaki miimin, biiyiik giinah islemis de
olsa Allah’1 her seyden daha ¢ok sever. Ayni sekilde miimin, ateste ya-
kilmas: ya da Allah’a iftirada bulunmas: durumuyla kars: karsiya kalsa
ateste yakilmayi tercih eder. Nasil ki babasimni seven ¢ocuk bazen de ona
isyan eder. Ayni sekilde miimin her ne kadar isyan etse de, Allah ona her
seyden daha sevgilidir. Sehvet gibi bir¢ok siddetli arzular iistiin geldigi
i¢in, miimin bazen Allah’a isyan eder. Bir sultanin isini yapan vazifeli
kimse, isini birakirsa karsiliginda gesitli sikintilar yasar. Serbest kalinca
glicil yeterse isine tekrar doner. Ayni sekilde kadin, dogum esnasinda ¢ok
biiyiik sikintilarla karsilastig: halde, aradan zaman gegip iyi olunca ¢ocuk
istemesi buna benzer. 102 Miimin, Allah’a isyan ettiginde, ameli her ne
kadar taat ve riza bakimindan seytana uyuyorsa da isledigi bu isyan ile

seytana uyan, onun rizasini isteyen ve ona yonelen kimse olmaz.103

Eb#i Hanife gore Ehl-i kibleden olan giinahkar biri i¢in sirkin disinda
isledigi giinahlardan dolay1 Allah’'m onu mutlaka cezalandiracagina dair
sahitlik edilmez. Giinahlarmn bir kisminin affedilecegi bilinse de bunlarin
hangisi oldugu bilinmez. Zira Kuran-1 Kerim’de “Size yasak edilen biiyiik
giinahlardan kagmirsaniz, kusurlariniz: Orter ve sizi serefli bir yere yer-
lestiririz”104 buyrulmaktadir. Biiyiik giinahlarm tamami ya da bagisla-
nacak kusurlarin hepsi bilinmez ama “Allah kendisine ortak kosmay1
elbette bagislamaz, bundan baskasmi diledigine bagislar”105 ayetinin
geregi Allah’mn sirkten baska biitlin giinahlar1 affetmesi miimkiindiir.
Bununla birlikte Yiice Allah’m kimi affetmek isteyip kimi affetmek iste-
medigi bilinmez.106

Allah’a sirk kosmanin disinda kul giinahlardan hangisini islerse isle-
sin, onun aff1 i¢in dua etmek daha iyidir. Fakat ona beddua etmekle gii-

102 Eb{i Hanife, el-Alim ve’l-Miiteallim, s.25.
103 Eb{i Hanife, el-Alim ve’l-Miiteallim, s. 36.
104 Nisa 4/31.
105 Nisa 4/48.
106 Eb{i Hanife, el-Alim ve’l-Miiteallim, s. 22.
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nahkar olunmaz. Bu, birisine kars1 bir koétiiliik isleyen kimseye, beddua
etmek yerine bagislamanin daha iyi olmasi gibidir. Eger bir kimse kendisi
ile Allah arasinda sirk kosmaksizin bir giinah islerse, ona merhamet edip
sahadet hiirmetine isledigi giinahin aff1 i¢in dua edilirse, bu daha iyidir.
Eger onun helak olmasi i¢in “Ya Rabbi, bu adami giinahindan dolay1
cezalandir,” seklinde beddua edilirse, giinaha girilmis olur. Giinahkar
kimse i¢in Allah’tan af dilemek, iki sebepten dolay1 daha faziletlidir. Bi-
rincisi, o kimse giinahkar da olsa miimindir. Ote yandan Allah’m mutla-
ka ceza verecegini bildirdigi kimse icin af dilenmesi de haramdir. Zira
Allah cehenneme gonderecegi kimseler i¢in af dilenmesini yasaklamistr.
Allah’in, azap edecegini bildirdigi kimse icin af istenmesi ve “Ya Rabbi,
sadece beni oldiirme” demek gibi Allah’in vaadinden dénmesinin isten-
mesi yasaklanmistir. Zira Allah, Kur’an-1 Kerim’de “Her insan Olimii
tadacaktir,”107 buyurmaktadir.108

Sahadet kelimesine inananlar hakkinda bagislanmalari i¢in dua et-
mek daha faziletlidir. Ciinkii Allah’a itaat konusunda, sahadet kelimesini
sOylemekten daha faziletli bir sey yoktur. Allah’m emrettigi tiim farzlar,
bu sahadeti kabul ve tasdik agisindan bir yumurtanmn yedi kat gok ve
yerler arasinda bulunan seylerle, karsilastirilmasi gibidir. Nasil ki sirk en
biiyiik giinah ise, sahadette en biiyiik sevaptir. Allah, sirkin ne kadar
biiyiik bir giinah oldugunu, hig bir kotii amel i¢in ifade etmedigi bir se-
kilde belirtmistir. “Stiphesiz sirk, biiyiik bir zultimdiir.”109 Allah bundan
bagka adam 6ldiirmel10 vb higbir kotii amel igin, boyle bir ifadede bu-
lunmamisgtir.111

Miimin isledigi glinahi, azaba gekilecegini bilerek degil Allah'in ba-
gislayacagini {imit ettigi ya da hastalik ve 6liimden once tévbe edecegini
diistindiigii icin isler. Kisi kendisinden korktugu halde yiyecek, igecek,
harp, deniz yolculugu vs. gibi seyleri yapar. Eger batmadan kurtulmak

107 Al-i imran 3/185.

108 Eb{i Hanife, el-Alim ve’l-Miiteallim, s. 23.
109 Lokman 31/13.

110 Bkz. Meryem 19/91; Hac 22/31.

111 Eb{i Hanife, el-Alim ve’l-Miiteallim, s. 24.
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timidi olmasaydi insan higbir zaman deniz yolculugu yapmazdi.112Ya da
zafer timidi olmasayds, hicbir zaman savasmazdi. 113

Eger Allah (cc) bir katili bagislarsa, harama bir defa bakan kimsenin
de affedilmeye daha ¢ok layik oldugu bilinebilir. Bir bakistan dolay1 Al-
lah azap ederse, oldiirme fiilinden dolay1 azaba ¢ekmesi de daha uygun-
dur. Zira Allah, “Allah katinda en degerli olaniniz, en ¢ok takva sahibi
olanmizdir,”114 buyurmaktadir. Su halde bakma fiilini yapan, eger adam
Oldiirme fiilini iglememisse, katil olan kimseden daha fazla takvalidir.115
Her ikisinin bagislanmas1 ayni seviyede degildir, biiyiik giinah isleyen
kimseye oranla, kiiciik giinah isleyenin bagislanmas: daha ¢ok {imit edi-
lir. Bu durum denizde ve kiigiik nehirde yolculuk yapan iki kisiye benzer.
Her ikisinin de bogulmasmdan endise edildigi gibi ikisinin de kurtulmas:
umulur. Bununla birlikte denizdeki kimseye oranla, kiiciik nehirdeki
kisinin kurtulacagi daha ¢ok iimit edilir. Ayn1 sekilde, biiyiik giinah isle-
yenin durumundan da, kii¢iik giinah isleyene oranla daha ¢ok korkulur,
kiiciik giinah isleyenin, biiyiik giinah isleyene oranla affedilmesi daha
¢ok timit edilir. Her ikisinin aff1 {imit edildigi gibi her ikisinin de amelle-
rine gore akibetlerinden korkulur.

Allah, kulunu isledigi bir glinahtan dolay1 cezalandirir ya da onu ba-
gislar. Allah, kulunu islemedigi giinah sebebiyle cezalandirmaz, kulun
isledigi farzlar1 da giinahlarini da yazar. Mesela, bir kisi malmin zekatin-
dan, daha fazla vermesi gerekirken, az miktarda verdi. Bu durumda Al-
lah o kimseyi verdigi miktardan dolay1 degil, vermediginden dolay1 ceza-
landirir. Zekattan verdigi miktari ise o kisinin lehinde degerlendirir. Ayni
sekilde bir kimse namaz kilar, orug tutar, hacca gider ama adamda 6ldii-
riirse, bu konuda iyilikleri hesaplanir, kotiiltikleri ise aleyhine yazilir.
Yiice Allah soyle buyurur: “Allah kisiye ancak giicliniin yetecegi kadar
yiikler; kazandig: iyilik lehine, ettigi kotiiliik de aleyhinedir.”116; “Birbi-

112 Eb{i Hanife, el-Alim ve’l-Miiteallim, s.25.
113 Eb{i Hanife, el-Alim ve’l-Miiteallim, s. 26.
114 Hucurat 49/13.

115 Eb{i Hanife, el-Alim ve’l-Miiteallim, s. 22
116 Bakara 2/286.
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rinizden meydana gelen sizlerden, erkek olsun, kadin olsun, is yapanin
isini bosa ¢ikarmam.”117 “Islediklerinizden baskasiyla karsilik gérmezsi-
niz.”118; “Ancak islediklerinizin karsiligini gormektesiniz”’119; “Kim
zerre kadar iyilik yapmigsa onu goriir.”120 “Kim de zerre kadar kétiiliik
yapmissa onu goriir.”121; “Kiigiik ve biiylik, hepsi satir satirdir.”122 Bu
duruma gore, iyilik ve kotiiliikler az da olsa Allah tarafindan yazilmak-
tadir. Nitekim Yiice Allah “Kiyamet giinii dogru teraziler kurariz; hi¢bir
kimse hi¢bir haksizliga ugratilmaz. Hardal tanesi kadar olsa bile yapilani
ortaya koyariz. Hesap goren olarak Biz yeteriz.”123 buyurmaktadir. Bun-
larin aksini sdyleyen kimse Allah’1 zuliimle vasiflandirmis olur. Halbuki
Allah zulmetmeyecegi konusunda kullarma Kuran'da teminat vermistir:
“Yaptigimizdan bagka bir seyle cezalanmayacaksiniz.”124 ; “Kim zerre
kadar iyilik yapmigsa onu goriir.”125 Ayetleri bu konuyu belirtmektedir.
Nitekim Allah, iyiliklere karsilik verdigi i¢in, kendisinin sekir oldugunu

ifade etmistir. O, merhametlilerin en merhametlisidir. 126

Iman biiyiik bir azaptan korudugu igin miimine fayda verir. Inkar-
dan daha biiyiik giinah olmadig igin en cetin ceza kafirin azabidir. Al-
lah’t inkar etmeyen Miimin ise sadece emrettigi seylerin bazilarinda isya-
na girer. Allah ise bu kisiye yapmadig: seyler i¢in degil sadece isledigi
seyler kadar ceza verir. Bu durum, adam o6ldiirmiis ama hirsizlik yap-
mamuis birinin, hirsizliktan degil sadece cinayet sugundan cezalandirilma-
sina benzer. Zira Yiice Allah, “Islediklerinizden baskasiyla karsilik gor-
mezsiniz,”127 buyurmaktadir. Hastalig1 kiiciik olan hastanin durumu
daha az zararhdir. Diinyada sikint1 ¢cekerek en siddetli azaptan kurtulan

117 Ali imran 3/195.
118 Yasin 36/54.

119 Tahrim 66/7.
120 Zilzal 99/7.

121 Zilzal 99/8.

122 Kamer 54/53.
123 Enbiya 21/47.
124 Saffat 37/39.

125 Zilzal 99/7.

126 Eb{i Hanife, el-Alim ve’l-Miiteallim, s. 34.
127 Yasin 36/54.
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kimsenin durumu, iki tiirlii azap ¢eken kimseden daha kolaydir. Miimin
de boyledir, eger isledigi bir giinah i¢in azap cekerse, bu iki giinah igin
cekecegi azaptan daha hafif olur.128

Eb#i Hanife’ye gore “Miimin zina edince, basindan gémleginin ¢ika-
rilmasi gibi, iman1 da ¢ikarilir, sonra tevbe edince iman kendisine iade
edilir”’129 rivayeti Kur’an’a muhaliftir. Ciinkii Allah; Kur’an-1 Kerim’de
“Zina eden kadm ve erkegin..”130 ayetinde her ikisinden de iman vasfin
kaldirmamustir. Ayru sekilde, “Sizden zina eden iki kimseye...”1314yetin-
de Allah “sizden” kaydi ile Miisliimanlar1 kastetmektedir. O halde Ku-
ran-1 Kerim’in hilafina, Hz. Peygamber’'den hadis rivayet eden herhangi
bir kimseyi reddetmek, Hz. Peygamber’i reddetmek veya tekzip etmek
demek degildir.132 Ayni sekilde “Allah, icki icen kimsenin kirk giin ve
kark gece kildig1 namazi kabul etmez, 7133 rivayetinin agiklamas: da bi-
linmemektedir. Baska bir ifadeyle haksiz yere birisini 6ldiiren, hirsizlik ve
facirlik yapan, giinah isleyen, zina eden, icki i¢ip sarhos olan kisi gii-
nahkar miimindir, kafir degildir. Bu durumda olanlar islediklerinden
dolay1 cehennemde azaba ugrarlar, fakat imanlar1 sebebiyle cehennem-
den ¢ikarilirlar. 134

Eb#i Hanife’ye gore Allah’a ortak kosmamak, inkar etmemek ve helal
saymamak sartiyla giinah isleyen bir miimin kéfir sayilmaz. Giinah isle-
digi halde tovbe etmeden 6len miiminin durumu Allah’in dilemesine
baghdir. Allah dilerse bagislar ya da cezalandirir. Hakkinda kesin bilgi
sahibi olunmayan konularda sorulanlar i¢in en dogrusunu Allah bilir
demek daha uygundur. Bu anlamda irca Allah’mn 6grettiginden bagka bir
bilgimiz yoktur diyen meleklerin yaptig1 bir istir. Hangi giinahlarin ba-
gislanacagi bilinmez.

128 Eb{i Hanife, el-Alim ve’l-Miiteallim, s. 39.
129 Tirmizi, “Iman” 15; Ebu Davud, “Sunne” 15.
130 Nur 24/1.

131 Nisa 4/16.

132 Eb{i Hanife, el-Alim ve’l-Miiteallim, s. 33.

133 Tirmizi, “Esribe”, 1.

134 Eb{i Hanife, el-Fikhii’l-Ebsat, s.53.
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Sonug

Imam-1 Azam Ebéi Hanife'nin akaidle ilgili bes eserinde iman ve imanla
iligkili temel kavramlarin incelendigi bu arastirmada elde edilen bilgileri
sOyle degerlendirmek miimkiindiir: EbG Hanife eserlerinde imani Al-
lah’a, meleklerine, kitaplarina, peygamberlerine, ahiret giiniine, kaza ve
kadere inanma gseklinde tanimlarken ayni zamanda hi¢ kimsenin kendi
fiillerini yaratamayacagma inanmay1 da vurgulamistir. O’'na gore imanin
asil mahalli kalptir, dil ile ikrar kisinin insanlar tarafindan miimin olarak
kabul edilmesi yoniiyle dnemlidir. Iman, sadece tasdik ve amel yoniinden
artip eksilebilir, imanda istisna da olmaz. Iman ilk dénemlerde nasil ta-
nimlandiysa giiniimiizde de ayni1 sekilde tanimlanir. Kuran'in baz: ayet-
lerinde miimin kavrami zalim, gilinahkar ve asi sifatlar ile birlikte kulla-
nildigina gore iman ile amel farkli seylerdir. Giinah isleyen ya da farzlar-
dan birini terk eden miimin helal saymadig: stirece kafir sayilmaz. Giinah
isledigi halde tovbe etmeden Olen miimini Allah dilerse bagislar dilerse
cezalandirir. EbGi Hanife iman konusunda belirledigi bu énemli prensip-
ler ile giintimiize kadar gelen ehl-i siinnet anlayisinin temelini olustur-
mustur.

Eb#i Hanife'ye gore insanlar iman ve kiifrii Allah’in zorlamasi ile de-
gil kendi iradeleriyle tercih ederler. Imanda Allah’in yardim etmesi
inkarda ise yardimini kesmesi s6z konusu olabilir. Iman ve inkar konu-
sunda insanlarin sdylediklerine, kiyafet ve ibadetlerine gore hiikiim ve-
rilmelidir. Bu kisilerin ger¢ekte Allah katinda farkli bir durumda olmalar1
herhangi bir cezay1 gerektirmez. Nimetleri inkar etmek, Allah'mn izni
olmadan birisinin fayda veya zarar verecegine inanmak kisiyi inkara
gotiiriir. Kuran’da agik ayetle anlatilan konulardan siiphe eden, namaz ve
orug gibi ibadetlerin farz oldugunu inkar eden kisi de kafir olur. Allah
sirkten bagka biitiin giinahlar1 bagislayabilir ancak O'nun kimi bagislayip
kimi affetmeyecegi bilinmez. Allah’n mutlaka cezalandiracagini bildirdi-
gi kimse i¢in af dilenmesi haramdir. Hz. Peygamber’den Kuran’a aykiri
hadis rivayet eden bir kimseyi reddetmek, Hz. Peygamber’i tekzip etmek
anlamina gelmez. Eb(i Hanife kiifiir ve giinah kavramlar1 hakkindaki bu
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goriisleriyle 6nemli Olgiiler belirlemis giiniimiize kadar pek ¢ok ehl-i
stinnet dlimine de bu konuda rehberlik etmistir.

Netice itibariyle iman ve imanla iligkili amel, giinah ve kiifiir gibi
temel kavramlar hakkinda yaptigi bu agiklamalar neticesinde Tmam-1
Azam Eb# Hanife'nin ehl-i siinnet akaidinin olusmasinda ¢ok énemli bir
yeri oldugu soylenebilir. Ebi Hanife'nin iman ve imanla ilgili temel kav-
ramlara yonelik belirledigi Olciiler isabetli olmasi yaninda kendi iginde
tutarhidir. Pek ¢ok kelam bilginine rehberlik eden Ebti Hanife ehl-i siinnet
inancinin sistemli hale gelmesinde biiyiik katkilar1 olan énemli bir kelam
alimidir.
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Abstract: According to most of the Maliki Doctrine, metals are owned by the state.
This is closer to the right because it agrees with the general instructions of
Islam and it depends on the public benefit that does not disagree with any
text or stand against an Islamic principle. This decision that most of the
Maliki agrees with does not mean, in anyway, that the State or the Sultan
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it means, just as the Malikia says, these metal items are not parts of the
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other hand. This does not allow anybody to eat up people’s properties un-
justified in anyway and the Sharia rules oblige the ruler to offset those in
whose lands metals have been discovered because it is a right that no Mus-
lim would ever debate.

Key Words: ownership of metals, Sharia, Maliki.
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ERKEN ERMENI KAYNAKLARINA GORE
HIRISTIYANLIK ONCESI
ERMENI TANRILAR PANTEONU

CANAN SEYFELI"

The Pantheon of the Deities Among Pre-Christian Armenians
According to Ancient Armenian Historical Texts

Abstract: The subject of this article is the deities among the Pagan Armenians. The
article is based on ancient Armenian historical texts. These texts are dated
to fifth century AD. The histories of Khorenatsi and Agathangelos are the
basic sources in these texts. Data in regard to the subject in these texts is
scattered because of different reasons. The aim is to construct a new outline
about the deities and their temples among the Pagan Armenians. Pre-
Christianity Armenians are the image-worshippers. There are three main
centres of temples; Erzincan and surroundings (Erez, Ani etc.), Mush (Ash-
tishat), and the Armenian capitals in the sides Araks river (Bagaran, Arta-
xata, Armavir). There were certain feasts, sacrifaces, donation and offers to
these temples. The administrator of temples is the chief-priest (Krmapet).
But, kings are have pover on the temples, worship and priests. A pantheon
of deities among Pagan Armenians has leaved traces in texts. ‘Aramazd pa-
ter of deities’ is preponderant on the deities. It is prominent in the memory
of Christian Armenian in fifth century. Armenians are impressed by the en-
vironment culture in relation to deities and their cults.

Dr., Dicle Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dinler Tarihi ABD [cseyfeli@yahoo.com].

Ondokuz Mayis Universitesi
llahiyat Fakultesi Dergisi,
2011, say:: 30, ss. 139-183.
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Key Words: Armenians, Paganism, Pagan Armenians, Gods and Goddesses, Tem-
ples, Worship.

R

Ozet: Makalenin konusu Hiristiyanlik éncesi Ermeni inanclarindan tanrilar panteo-
nudur. Konu erken Ermeni kaynaklarindan hareketle ele alinmistir. Erken
Ermeni kaynaklar1 Ermenilerin Hiristiyanhgi kabulleri sonrasina dayanmak-
tadir ve V. Yiizyila tarihlendirilen eserlerdir. Bunlarin baglicalar1 H'orenatsi
ve Agat’angegos’un tarihleridir. Bu ¢alismada amac erken Ermeni kaynakla-
rinin daginik sekilde verdikleri bilgilerden hareketle Hiristiyanlik 6ncesi
Ermenilerde tanrilara iligkin 6znel bir metin olusturmaktir. Putperest Erme-
ni tanrlarimin bir panteon olusturdugu ve panteonda Tanrilarin babasi
Aramazd’'in en etkin oldugu, Ermenilerin bagta iran olmak iizere cevre kiil-
tlirlerden etkilendigi, tanrilara ait kiiltiin Erzincan, Mus ve Erivan ¢evresin-
de diger yerlere gére daha baskin oldugu sonucuna varilmaisgtir.

Anahtar Kelimeler: Ermeniler, Putperestlik, Ermeni Mitolojisi, Tanrilar ve Tanrica-
lar, Anadolu.

k%
Giris™
Bu ¢alismanin konusu erken Ermeni kaynaklarina gore Hiristiyanlik 6n-
cesi Ermeni inanglaridan tanrilar panteonudur. Konu Hiristiyanlik 6nce-
si Ermenilerin dini yasamlarinda etkin olan tanrilar hakkinda erken Er-

meni kaynaklarmin verdigi bilgiler ile sinirlandirilmigtir. Sonraki dénem-

lere ait eserler ve inceleme-aragtirma kaynaklar: disarida birakilmistir.

Amag, erken Ermeni kaynaklarmdan V. Yiizyila tarihlendirilen eser-
lerde Putperest Ermeniler arasinda etkin olan tanrilar ile alakal bilgileri
degerlendirerek 6znel bir metin ortaya ¢itkarmaktir. Konuyu erken kay-
naklarla smirlandirmanin iki temel nedeni vardir. Birincisi, Hiristiyanhk
oncesi Ermeni inanglar1 hakkindaki en eski kaynaklarmn 6nemli bir kismi-
n1 olugturan V. Yiizyila tarihlendirilen eserlerin 6zellikleri; Ermeni telif
geleneginin eldeki ilk iiriinleri olmalari, Hiristiyanlik déneminde din
adamlarinca iiretilmeleri ve asil konularmin Hiristiyanlik 6ncesi Ermeni

inanglar1 olmamasidir. Dolayisiyla makalenin konusuyla ilgili veriler

Bu calismada transkripsiyon metodu olarak giiniimiiz Ermenistan’da kullanilan lehge
Dogu Ermenice baz alinarak Dogu Ermenice transkripsiyonu kullanilmstir.
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dagmik ve kirik-dokiik bilgilerdir. Tkincisi ise son asirlarda yapilan Er-
menilerin Hiristiyanlik 6ncesi dinlerine dair paganizm, mitoloji konulu
arastirmalarin konuyu karmasik hale getirmis olmasidir. Bu arastirmala-
rin ¢ogunlugu erken Ermeni kaynaklarmin bir kismmin verdigi bilgiler
ve gevre kiiltiirlere ait inanglardan hareketle olusturulmustur. Oysa, gii-
niimiizde erken Ermeni kaynaklarmin biitiin yazma ve basma niishalari-
nin kargilagtirmali yaymlar1 yapilmistir. Bu makale son yillarda basilan
en eski Ermeni kaynaklarini 6n planda tutarak konunun sade halini orta-
ya koymay1 amaglamaktadir. Boylece en erken metinlerden en sade, ko-
nuyla ilgili doneme en yakin bir metin ortaya ¢ikarma amaglanmaktadir.
Bunun temel amaci {ilkemizde konuyla ilgili arastirmalarin ¢ok az oldugu
bu dénemde, giderek artan yapilacak inceleme ve arastirmalara asil kay-
naklara dayal: veri tiretmektir. Bu belirsiz hususlarda direk sonuca gitme
yerine ilgililerin konuya dair tartisma zeminini genisleterek alana katki

saglayacaktir.

Gilintimiizde Ermenilerin hemen hepsi Hiristiyan olup bagimsiz kili-
seleri vardir. Katolik ve Protestan Ermeniler de vardir. Ermenilerin Hiris-
tiyanlig1 kabulii Aziz Grigor'un faaliyetleri sonucunda Kral Trdat (III,
287?-330?) ve halkin ¢ogunlugunun toplu olarak din degistirmeleriyle
gerceklesmistir (301). Ermeni telif gelenegi Hiristiyanligi kabullerinden
sonra V. Yiizyil baglarinda (406) Aziz Mesrop Mastotz, donemin ruhani
lideri Aziz Kat'ogikos Sahak (6l. 439)'mn ve onlarin 6grencilerinin ¢abala-
riyla icat edilen, sonradan Magtotz alfabesi seklinde isimlendirilen faali-
yet ile birlikte baslamistir.! Bu liderlerin ve 6grencilerinin ¢alismalar
Ermeni Alfabesiyle Ermeni telif geleneginin ilk {iriinleri olmustur. Ermeni
alfabesinin icad1 bir Ermeni Hiristiyan hareketinin sonucudur. Yiizlerce
yildir farkl ailelerin birlikte, giiclii olanin iktidar, yani krallik ailesi oldu-
gu, topraklarinin bazen Roma-Bizans, cogu zaman Iran hakimiyetinde ya
da her ikisinin aralarinda paylasildigi bu insanlarin bir biitiinliik olus-

turmalarinda Hiristiyan olmalarinmn énemli bir katkisi olmustur. Bu bii-

1 Korivn, “Vark” Mesropay Vardapeti”, Ed.: Zaven Yegavian, Matenagirk’ Hayots, I. Hator, V.
Dar, Kat’ogikosut’ivn Hayots Metzi Tann Kilikioy, Ant’ilias-Libanan, 2003, ss. 229-257.
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tiinliigiin ilk getirilerinden birisi Ermeni alfabesinin icadidir. Akabinde
bagimmsiz bir telif gelenegi ile birlikte bagimsiz bir dini yap1 gelmistir.?
Dolayisiyla Ermeni telif gelenegi ve ilk tirtinleri Hiristiyan Ermenilerce
tretilmistir. Bunun yaninda telif geleneginde etkin olduklarmi ortaya
koyan Grek Agat'angegos ve P’avstos Buzand ile Siiryani Zenob Glak
Asori gibi vakaniivisleri goz ardi edemeyiz. Bu isimler Ermeni Alfabesi-
nin icadindan 6nce Ermeniler arasinda kullanilan iki temel dile, Yunanca
ve Siiryaniceye, yani Ermeni dil bagimliligina da isaret etmektedir. Fakat
bu insanlar Hiristiyandirlar, dolayisiyla eserlerin temel dini konusu da
Hiristiyanliktir. Putperest Ermeniler ise ya eser {iretememis ya da eserleri

sonraki nesillere aktarilamamaistir.

Hiristiyan Ermenilerce {iretilen eserler icerisinde Hiristiyanlik oncesi
Ermeni tarihi ve kiiltiiriine iliskin en zengin olan1 Movses H orenatsi'nin
“Hayots Patmut’ion” (Ermeni Tarihi) isimli eseridir. Ug kitap (boliim) ha-
linde giiniimiize ulasmistir. Eser baslangicindan 440’1 yillarin baslarina
kadarki stireci anlatmaktadir. H orenatsi, kendisini Aziz Mastotz ve Aziz
Sahak’in Ogrencileri arasinda gostermistir. Onun eserine her ne kadar
kuskulu bakilmigsa da Ermeni tarihinin derinliklerinde gezinen higbir
arastirmaci ondan vazgecememistir. H orenatsi'nin eseri Putperest Erme-
niler hakkinda da 6nemli bir kaynaktir. H orenatsi'nin kaynaklar: arasin-
da belirttigi Agat’angegos'un “Patmut’ivn Hayots” (Ermenilerin Tarihi)
isimli eseri Putperest Ermenilerle ilgili temel eserlerin basinda gelir. Eser
bir giris (yar’acaban) ve 127 boliimden olusmaktadir. Kendisini Kral
Trdat'in tarihgisi olarak tanitan Agat’angegos, Ermenilerin Hiristiyanlig
kabuliinii, yani din degistirme siireclerini Aziz Grigor merkezli olarak
anlatir. Putperest Ermeni tanrilariyla ilgili en detayl bilgiler onun eserin-
de yer alir.

Konuyla ilgili bu iki birincil kaynaktan sonra temel eserler arasinda
P’avstos Buzand'm “Patmut’ivn Hayots” (Ermenilerin Tarihi) isimli eseri

2 Canan Seyfeli, Ecmiatzin Kat'ogikoslugu'nun Ermeni Kilisesi'ndeki Yeri, A.U. Sosyal Bilim-
ler Enstitiisii Felsefe ve Din Bilimleri (Dinler Tarihi), Yaymlanmamis Doktora Tezi, An-
kara, 2007, ss. 27 vd.
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gelir. Onun eseri alt1 kitaptir. Ancak ilk iki kitap kayiptir, giintimiize
ulagmamustir. Aziz Grigor'un oliimiinden (y.o. 325) yaklasik 387 yilina
kadarki dénemi kapsar. Ermeni krallar1 ve ruhani liderlerinin tarihini
anlatir. Yer yer Hiristiyanlik 6ncesi Ermeni inanglarina dair énemli ipug-

lar1 sunmaktadar.

V. ylizyil temel kaynaklarindan bir digeri Yeznik Kogbatsi'nin “Yegtz
Agandoy” (Sapkinlarin Elestirisi) isimli apolojik eseridir. Dort kitaptan
olusmaktadir. Konumuzla ilgili olarak 6zellikle fran dini, Zurvanizm
elestirisi ipuglar1 barindirmaktadir.3

Diger bir kaynagimiz Korivn'iin “Vark” Mesropay Vardapeti” (Varda-
pet Mesrop Hakkinda) isimli eseridir. Mesrop Mastots'un hayatin1 Hiris-
tiyanlik faaliyetleri merkezli anlatan tek kitaplik eserdir. Yaklasik olarak
390-445 yillar1 arasmi kapsamaktadir. Ozellikle terminolojisi agisindan
konumuzla ilgili temel kaynaklardandur.

Bagka bir eser, Yegise'nin “Vasn Vardanay yev Hayots Paterazmin”
(Vardan ve Ermeni Miicadelesi Hakkinda) isimli eseridir. Sekiz kitaptan
olugsmaktadir. Yaklagik 428-454 yillarin1 kapsamakla beraber asil konusu

Ermenilerin Sasanilere kars1 verdikleri meshur Avarayr miicadelesidir.

Kaynaklarimizdan biri de V. Yiizyilin sonlarina tarihlendirilen Gazar
P’arpetsi'nin “Patmut’ivn Hayots” (Ermeni tarihi) isimli eseridir. Eser {iig
kitaptan olugmaktadir. Aziz Nerses'in oldiiriiliisiinden (373?) 485 yilina
kadarki donemi icermektedir. Alfabenin icadi, Vartan Mamikonyan mii-
cadelesi (451) ve Vahan Mamikonyan liderligindeki Iran’a karsi savag
(480-484) temel konularidir. Konumuzla ilgili dogrudan bilgiler vermese

de terminolojisi agisindan ipuglar1 barmdirmaktadar.

Bu makalede yukarda zikredilen eserlerin Zaven Yegavian editorlii-
giinde “Matenagirk’” Hayots, V. Dar” (Ermeni Tarihi Eserleri, V. Yiizyil)
ismiyle iki cilt halinde, tamami bir arada yapilan baskisindan faydalanil-
mugtir. Bu baskida V. Yiizyila ait Grabar Ermenice eserlerin biitiin niisha-

lar1 karsilastirmali olarak dipnotlarda farkliliklar: belirtilmistir.

3 Yeznik Kogbatsi, “Yegtz Agandoy”, Ed.: Zaven Yegavian, Matenagirk’ Hayots, 1I. Hator,
V. Dar, Ant’ilias-Libanan: Kat'ogikosut’yun Hayots Metzi Tann Kilikioy, 2003.
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Ayrica bu Ermeni kaynaklar1 yaninda Xenophon'un Anabasis, Stra-
bon’un Cografyas: gibi antik Yunan kaynaklarindan da faydalanilmistir.
Az da olsa, bahsi gegen eserleri destekleyici, paralel bilgiler vermektedir-
ler.

Modern donemde, Ermeni paganizmi ve mitolojisine iliskin bircok
eser kaleme almmustir. Bu eserlerin ortak noktasi Hiristiyanlik &ncesi
Ermenilerin Pagan-Putperest olduklar1 yoniindedir. Ermeni putperestligi
temelde Hint-Avrupa kokenli dini geleneklerle, Iran dinleri, Hint dini,
Yunan dini ile iligkili olarak ele alinmistir. Ayrica Ermenilerin yasadig:
cografya ile ilgili olarak Urartular, Babil merkezli Stimer-Akkad dinleriy-
le iligskilendirilmiglerdir.4 Aslinda bu ¢alismalarin temel amaci erken Er-
meni kaynaklarmnin verdigi bilgilerden hareketle bahsi gecen dini gele-
neklerin karsilastirmasini yaparak Ermeni putperestligine dair eksik ka-
lan taraflar1 doldurmaktir. Bu arastirmalarin degerlendirmesi ve karsilas-
tirmast makalenin smirlarini asacak niteliktedir. Bu yiizden az da olsa

faydalanmakla beraber disarida tutulmuslardir.

Erken Ermeni kaynaklarinda Hiristiyanlik 6ncesi Ermeni dini ve
inanglar1 Putperest anlamina gelen kelimelerle ifade edildigi i¢in bu ca-

lismada da ‘Putperestlik” kelimesi tercih edilmistir.

Putperest Ermenilerin tanrilarina dair en genel ve temel bilgiyi ken-
disini kralin yazicisi olarak takdim eden Agat’angegos vermektedir. Buna
gore Iran krali Hiisrev (TI, 279-287), bagarili bir baskin sonrast Sasani ha-
kimiyetindeki Ermeni cografyasina dondiigiinde tanrilarin putlarma ait
olan tapmaklarin yedi sunagma (yevot'n bagins mehenitsn) adaklar tertip

edilmesini ferman buyurur.’ Burada yedi tanri ve tapmnag: kastedildigi

4 N. Tagavaryan, Hayots Hin Kronner:, K.Polis: Y. Matt'eosyan matb., 1909.; Joseph San-
dalgian, Histoire Documentaire de L’Armenie des Ages du Paganisme (1410 AV.-305 APR. .-
C.), Tome Deuxeime, Rome: Imprimerie du Senat de J. Bardi, 1917, ss. 723 vd. ; A. H.
Sayce, “Armenia (Vannic), Encyclopedia of Religion and Ethics (ERE), Vol. I-1I, Newyork,
1951, ss. 792-795. ; M. H. Ananikian, “Armenia (Zoroastrian), Encyclopedia of Religion and
Ethics (ERE), Vol. I-II, Newyork, 1951, ss. 795-802. ; Rene Grousset, Baslangicindan 1071’e
Ermenilerin Tarihi, Cev.: Sosi Dolanoglu, stanbul. Aras, 2005, s. 116.

5 Agat’angegos, “Patmut’ivn Hayots”, (Ed.: Zaven Yegavian), Matenagirk” Hayots, II. Hator,
V. Dar, Kat’'ogikosut’ivn Hayots Metzi Tann Kilikioy, Ant’ilias-Libanan, 2003, I/12.
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diistiniiliirse Aramazd, Anahit, Mihr, Nane, Tir, Barsamin ve Astgik ol-
dugu anlasilmaktadir. Ciinkii Vahagn'in Astisat’taki Vahevanyan isimli
tapinagmi Agat’angegos sekizinci tapmak diye tanimlamaktadir.¢ Dolayi-
siyla sekiz tapmak ve tanr1 s6z konusudur.

Makalede konu tanrilarin panteondaki konumlarina gore sekiz baslik
altinda ele alinmistir. Panteona iligkin temel kaynaklarimizin verileri
degerlendirilmistir. Buna gore panteonun basinda ‘Tanrilarin Babasi
Aramazd’ yer almaktadir. Aramazd’in Anahit, Mihr ve Nane ile tanrisal
cinsi bag agiktir. Tir ise “Aramazd’mn yazicist” olarak tanimlanmistir. An-
cak Vahagn, Astgik ve Barsamin'in Aramazd ile iliskisine dair agik bir
bilgi yoktur. Bununla birlikte Vahagn'in Astgik ve Barsamin ile iliskisin-
de bir panteonun isareti agiktir. Tanrisal dogumlara iliskin mitolojik bilgi
bulunmamaktadir. Ancak verilerin isaretlerinden faydalanildiginda
Aramazd’in baba tanri, goksel tanr1 oldugu ve Deus'un doniismiis hali
oldugu anlasilmaktadir. Tanrisal dogumun ikinci diizeyine Anahit'in
sifatlar1 isaret etmektedir. O, Ana Tanri¢a’dir ve Aramazd’dan dogmus-
tur. Aramazd’'in oglu Mihr ve kizi Nane ise sonraki tanrisal nesildir. Va-
hagn, Astgik ve Barsamin panteondaki yerlerini sonraki bir siirecte almis
gibidir. Bir tiglemede savas tanris1 Vahagn ve onun sevgilisi agk tanricasi
Astgik arasinda ana tanriga Anahit’e yer verilmesi goksel dogumun farkl
bir nesline isaret kabul edilebilir. Ancak nasil bir doniisiim gegirdiklerini

temel verilerden belirlemek miimkiin goziikmiiyor.

Aramazd-Anahit-Vahagn ve Vahagn-Anahit-Astgik ticlemeleri dik-
kat ¢ekmektedir. Bu tiglemelerden tanrilara panteonda, farkli tanrisal
hiyerarsiler ve gorev dagilimlar: yiiklendigi anlasilmaktadir. Dolayisiyla
Tanr1 ve tanrigalarin sunaklar1 ve/veya tapmaklari gesitli bolgelerde farkl
tanrilar1 6ne ¢ikaran kompleks sunaklardan veya tapimnaklardan olusan
yapilar halinde bulunmaktadir.

Putperest Ermenilerin yasadiklar1 cografyanin Erzincan, Mus ve Eri-
van gevreleri tapinak ve tapinim itibariyle merkezi konumdadir. Erzincan
ve ¢evresinde Anahit, Mus ve ¢evresinde Vahagn 6n palana ¢ikmaktadir.

¢ Agat’angegos, “Patmut’ivn Hayots”, CXIV/1-3.
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Aras boylarinda Artasat ve cevresindeki Ermeni baskentlerinde ise en
belirgini Aramazd’dir. Ancak Aramazd’in bu 6ne ¢ikisi biitiin bolgelerde
etkin olmasi ile iligkilidir. Aramazd’a her bolgede, her bagkentte tapmilan
bir tanr1 olmasi ‘tanrilarin babasi’ sifatinin anlamini ortaya koymaktadir.
Kraliyet iiyelerinin Aramazd’a digerlerine gore daha fazla ilgi gosterme-
leri de Tanrilarin krali oldugunun isareti sayulir.

Putperest Ermenilerin hem zikri gecen ii¢ bolgede hem de baska
yiiksek yerlesim yerlerinde, 6zellikle irmak yakinlarinda iclerinde tanrila-
ra adanmis sunaklari, ¢evresinde hibe edilmis vakif arazilerinin bulun-
dugu tapmaklar1 vardi. Tapmaklar bagkahin (k’rmapet) ve kahinlerce
(k’rum) idare edilirdi. Tapmak ve sunaklara savas ve hastalik durumla-
rinda siikran ve dilek sunular1 gergeklestirilirdi. Yeni yil kutlamalar: gibi
yilin belli zamanlarinda festivaller diizenlenirdi.”

Ifade edilmesi gereken bagka bir husus da farkl tanrilar oldugu me-
tinde belli olmayan Amanor ve Vanatur diye isimlendirilen tanrilardir.
Adlarma Bagavan (Ditsavan, Tanrilar Sehri, Elegkirt'te) isimli sehirde
Navasard diye yeni yil festivali diizenlenmektedir. Bu isimlerin isimles-
mis, isim haline gelmis sifatlar oldugu, kaynaklarda zikredilen sekiz tan-
ridan Aramazd ve Anahit’i tanimlamak igin kullanildig1 kanaatine ula-
silmistir. Bu nedenle “Tanrilarin Babasi Aramazd” baghg: altinda ele

alinmiglardir.

Ermeniler Hiristiyanlig1 toplu olarak kabul ettikleri IV. Yiizyil basla-
rindan itibaren kademeli bir sekilde Putperest inanglarini ve geleneklerini
degistirdiler. IV.-V. Yiizyillarda kilise kiiltiirlerinde eski inanglarmin izle-
ri belirgindi. Bu izler en basta Hiristiyan sehitlerin hatirasmna kutlanan
festivallerin Putperestlik dénemi kutlamalarmin dontistiiriilmesiyle olus-
turulmasinda kendisini gostermektedir. Bunun en belirgin 6rnegi Vaftizci
Yahya'nin ve Aziz Atanagine’nin réliklerinin yikilan Putperest tapinakla-
rina yerlestirilerek bu tapimaklara 6zel kutlamalarin azizleri anma giinle-

rine doniistiiriilmesidir. Ancak bu kutlamalar giin gegtikge Ermeni Kilise-

7 Konuyla ilgili genis bilgi i¢in erken Ermeni kaynaklarina gore Putperest Ermenilerde
tapinak ve tapmim konulu yayima hazirlanmis olan ¢alismaya bakilabilir.
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si kurumsal olgunluguna kavusurken iyice belirsizlesmistir.8 Ermeni kiil-
tirtindeki etkisi ise gilintimiize kadar devam etmistir. Giiniimiizdeki

Vardavar (giil panayir1) kutlamalar1 bunun en giizel 6rnegidir.
I- Tanrilarin Babas1 Aramazd

Hiristiyanlik 6ncesi Ermeni tanrilarindan 6ne ¢ikani Aramazd’dir. Klasik
metinlerde Aramazd ismi Ormizd seklinde de ifade edilmistir. Birincisi
daha yaygin bir kullanima sahiptir. Her iki sekilde de Iran tanris1 Ahura-
Mazda® ile isim benzerligi dikkat gekicidir. Ermeni sozli kiiltiirtinden
yazili metinlere ge¢mis sOylenis bi¢imi oldugu diisiiniilebilir.

Erken Ermeni kaynaklarinda Aramazd'dan Zeus (Dios),® Zeus
Olympus (Ogimpiakan patkern Diosi=Olimpus’a ait Zeus heykeli),'® Zeus-

8  Ermenilerin giiniimiize yansiyan bazi eski inanglar1 hakkinda ‘Hiristiyanlik Oncesine
Dayanan Bazi Ermeni Halk Inanglart’ isimli heniiz yayimlanmamuis galismaya bakilabi-
lir.

Ahura-Mazda: Iran’in her seyi bilen yiice yaratici tanrisidir. Sonradan Ohrmazd seklin-

de de adlandirilmistir. Sonra iylik tanrisi olup kétiiliigii temsil eden Ahriman’a kars:

miicadelisini kazanacagma inanilmaktadir. Alt1 Amesa Spenta onun tarafindan yaratil-
mustir. Eski iran’da Pers kraliyet ailesi ile Ahura-Mazda arasinda bir iliski kurulurdu.

Bkz. (Sinasi Giindiiz, Din ve fntmg Sozliigii, Ankara: Vadi yay., 1998, s. 22) Ahura-

Mazda’nin ismi hiirmiiz, hormuzt bigcimlerine de doéniismiistiir. Bkz. (Dumezil, “Sibirya

Hikayelerinde Mani Dininin Bir Tesiri”, Cev.: Canan Seyfeli, Yol Dergisi, Say1 22, 2003,

ss. 51-53.) Yeznik Kogbatsi, Zurvanizmi elestirdigi kitabinda Ahura-Mazda'nin ismini

Ormizd (Ormzd) seklinde ifade etmistir.(Yeznik Kogbatsi, “Yegtz Agandoy”, Ed.: Za-

ven Yegavian, Matenagirk’ Hayots, II. Hator, V. Dar, Ant’ilias-Libanan: Kat'ogikosut’yun

Hayots Metzi Tann Kilikioy, 2003, 1I/1, 3-10.) Aramazd’in klasik metinlerde insan isim-

lerinde Ormizd erkek, Ormizduh’t bayan ismi olarak verilmektedir. Bkz. (P’avstos Bu-

zand, “Patmut’ivn Hayots”, Ed.: Zaven Yegavian, Matenagirk’ Hayots, II. Hator, V. Dar,

Ant’ilias-Libanan: Kat’ogikosut’yun Hayots Metzi Tann Kilikioy, 2003, IV/50, 59. Yegise,

“Vasn Vardanay yev Hayots Paterazmin”, Ed.: Zaven Yegavian, Matenagirk’ Hayots, I. Ha-

tor, V. Dar, Kat'ogikosut’ivn Hayots Metzi Tann Kilikioy, Ant’ilias-Libanan, 2003, 11/83-

90.)

9  Movses H'orenatsi, “Hayots Patmut’ivn”, Ed.: Zaven Yegavian, Matenagirk’ Hayots, II.
Hator, V. Dar, Kat'ogikosut’ivn Hayots Metzi Tann Kilikioy, Ant’ilias-Libanan, 2003,
I1/12. Yunan tanrisi Zeus'un bir ismi olan Jupiter (lupiter, Zeus pater) Aramazd seklinde
gevrilmistir. Ters yonde bir eslestirme icin bkz. (Eusebius, Church History, Translated
with prolegomena and notes by Arthur Cushman McGiffert, New York, Charles Scrib-
ner’s Sons, 1904, 11/6. s. 56 ; Yevsebios Kesaratsi, Patmut’ivn Yekegetsioy, Yeni Ermeniceye
Cev.: H. Abraham V. C’aryan, Venetik, Surp Gazar, 1877, 11/6, s. 88.)

10 H’orenatsi, “Hayots Patmut’ivn”, II/14.
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Aramazd (zbaginn Zevs ditsn Aramazday=tanri Aramazd'in Zeus sunagi)'!
sekillerinde tanimlanmais bir isimle bahsedilmistir.

Bu isimler dogrudan Aramazd’i tanimlayan isimler degildir. Ozellik-
le ‘tanr1 Aramazd’'m Zeus sunag1’ ve ‘Olimpus’a ait Zeus heykeli” seklin-
deki tanimlardan ilki sunagin Zeus’a ait oldugunu, onun heykelinin su-
naga yerlestirildigini ve bu Zeus sunagmin da Tanr1 Aramazd’a adandi-
gin1 gostermektedir. Yunanistan’dan getirilen heykelin bu sekilde tanim-
lanmasi anlamhdir. Tkincide ise dogrudan heykel tanimlanmakta ve bu
heykelin Olimpus tanrisi Zeus’a ait oldugu vurgulanmaktadir. Dolayisiy-
la Aramazd’in tam olarak Yunan Tanris1 Zeus'la eslestirildigini soylemek
miimkiin goziikmiiyor. Aksine farklidirlar, ancak Ermeniler o6zellikle
sanatsal anlamda, kiiltiirel olarak etkilenmigler ve Ermeni tanrilarinin
Ozellikleri ile benzerligi bulunan Yunan tanrilarmin heykellerini kendi

tanrilarmin tapinaklarina yerlestirmislerdir.

Aramazd Zeus ile eslestirilirken Ozellikleri de etkin olmustur. Ara-
mazd’'in temel sifat1 “tanrilarm babas1”dir. Dolayisiyla Yunan tanrilarinin
babas1 Zeus ile 6zdeslestirilmesi manidardir. Zeus isminin erken Ermeni
kaynaklarinda kullanilan bigimlerinden biri de Dios’tur ve Ari gelenekte-
ki gok tanris1 Dieus (Hintlilerde Dyaus) ile benzerligi dikkat ¢ekicidir.!2
Bununla birlikte erken Ermeni kaynaklarinda dits (dik’, diok’) kelimesi
tanr1 anlaminda biitiin Putperest tanrilar: i¢in kullanilmaktadir. Burada
Ari gelenekte olagan bir durumu, gok tanrisinin baba seklinde tanimlan-
masinin kaybolup sadece baba tanr1 bigimiyle kaldigimi goriiyoruz. Dits
kelimesiyle Putperest tanrilari, yani iyi olanlar ifade edilmistir. Kotii giig-
ler, kotii ruhlar, seytan, kotii olan ise dev (div) kelimesiyle!3 anlatilmistir.

11 Agat’angegos, CIX/7.

12 Mircae Eliade, Dinler Tarihi fnanglur ve Ibadetlerin Morfolojisi, Cev.: Mustafa Unal, Serhat
Kitabevi, Konya, 2005, ss. 110-5.

13 R'uben Serobi Gazaryan, Grabari Bar'aran, Ant'ilias-Libanan: Kat'ogikosut'yun Hayots
Metzi Tann Kilikioy, 2004, ss. 372-4, 379. ; Petros Zek’i Karapetyan, Metz Bar’aran Haye-
rene Osmaneren (Ermeniceden Tiirkceye Miikemmel Lugat), K.Polis: V. Yev H. Ter-
Nersesyan, 1907, ss. 254, 261-2.
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Bu kullanimda, aynen Iran’da oldugu gibi,* daevalarmn kétii giiclere do-
niismesinin izlerini goriiyoruz. Dolayisiyla tanr1 Aramazd’daki bu donii-
siim dogrudan dogruya bir Yunan veya bir Iran etkisidir demek zor. An-
cak uzak ge¢miste birlikteliklerini gosterir niteliktedir. Bununla beraber
[ran etkisinin daha baskin olduguna da isaret etmektedir.

Tanr1 Aramazd’m sifatlari, tanrilarin babasy, !> yerin ve gogiin yarati-
cis1, yiice (metz) ve asil (metzn ari),'s ylice goniillii, bereket ve verimlilik
bahseden!” seklinde ifade edilmistir.

Aramazd’in tanrilarin babasi seklinde tanimlanmasinin diger bir bo-
yutu da diger tanrilarin onunla tanimlanmalaridir. Bu meyanda Anahit
“biiyiik ve asil Aramazdm evladi” (tznund=ondan dogmus anlaminda),'s
tanrigca Nane Aramazd’in kizi (dustr),’® tanr1 Mihr Aramazd’m oglu (vord-
voyn Aramazday), tanr1 Tir Ormizd’in yazicisi, Divan? diye isimlendirile-

rek tanimlanmiglardir.

Bir Ermeni tanrilar panteonuna isaret eden bu isim, sifat ve ozellikler
Aramazd’in panteonun basmda oldugunu gostermektedir. Burada ilging
olan bir nokta da tanrilarn babasi Aramazd’dan dogmus ana tanrica
Altin Ana Anahit’'tir. Hem ana hem de Aramazd’'in evladi diye nitelen-
mesi gelisik gibi dursa da tanrilarin goksel dogumuna, insan aklinin mito-
lojide tanrilara goksel, ruhsal bir diinya ve yaratilis, baslangi¢ kurgula-
mastyla paralellik arzetmekte ve tanrisal diinyanin bigimlenmesinin isa-
retlerini tasimaktadir. Bu tanrisal doguma iliskin Ermeni mitolojisinin
kayda gecirilmis hali erken Ermeni kaynaklarinda bulunmadig: gibi bas-
ka bir sekilde de giintimiize ulasmis degildir. Dolayisiyla bu mitolojik
dogumun nasil gergeklestigini bilemiyoruz. Ancak burada isaretlerini

14 Mircae Eliade, Dinsel Inanclar ve Diisiinceler Tarihi 1 Tas Devrinden Eleusis Mysteria’lart,
Cev.: Ali Berktay, Kabalc1 Yay., istanbul, 2003, ss. 244-5, 379, 383-5. Ayrica bkz. Asiye
Tigl, Zerdiist, Hayat1 ve Ogretisi, Istanbul: Beyan Yay., 2004, ss. 55-6.

15 Agat’angegos, “Patmut’ivn Hayots”, CIX/4-8.

16 Agat’angegos, “Patmut’ivn Hayots”, VI/2.

17 Agat’angegos, “Patmut’ivn Hayots”, XII/2.

18 Agat’angegos, “Patmut’ivn Hayots”, V/11.

19 Agat’angegos, “Patmut’ivn Hayots”, CIX/12-3.

20 Agat’angegos, “Patmut’ivn Hayots”, CVIII/4-5.
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gorebiliyoruz. Goksel tanrinin tanrisal dogumlarin baslangicinda yerytii-
ziine ait bir varlikla birleserek ikinci nesil tanrilarin dogumunu baslatti-
ginin mitolojik ornekleri Ermenilerin yasadigi cografya ve etrafina ait
kiiltiirlerde goktur.2! Bu durumda bu ilk dogumu, tanrisal-goksel dogu-
mun ilk nesli olarak diistinebiliriz. Muhtemelen sonraki dogumlar tanri-
sal iki varlik ile birlesmeden tanri ¢ocuklar iirer ki tanr1 Mihr ve tanrica
Nane bu 6zelligin izlerini tasimaktadir. Daha sonra ise kahramanlik tan-
r1s1 Vahagn ve sevgilisi (odas1) ask tanrigas: Astgik gelmektedir.22

Tanrilarn babasi Aramazd Ermeniler i¢in tanrilar arasinda Snemli
bir yere sahiptir. Ozellikle krallik ailesi i¢in boyledir. Kral Trdat (III, 287?-
330?) uyulmasmu istedigi bazi kurallara dair fermaninin basinda, halkin
selamladiktan sonra Aramazd’a bir teslis igerisinde yer vermektedir. “Yii-
ce goniillii Aramazd’dan bereketli verimlilik; yiice hanimefendi Anahit’ten koru-

yuculuk; cesur Vahagn'dan yigitlik” dilerken onu en basta zikretmektedir.2?

Tanr1 Aramazd’'in tanrilar arasindaki yeri ile kralin halk icerisindeki
konumu arasinda bir paralellik dikkat gekmektedir. Ilk olarak Ani (Ke-
mah)'deki Aramazd tapmnag: tapmaklar icerisinde onemli bir konuma
sahiptir.* Ani ayn1 zamanda Ermeni krallarinin krallik mezarliginin (ge-
rezman) bulundugu yerdir.?s Tkinci bir husus da krallarin halk igindeki
konumuna Iran krali Hiisrev (II, 279-287)'in Ermenilerin yasadig1 cograf-
yadaki, 0zellikle Erez (Erzincan) ve Ani (Kemah) bolgesiyle ilgili bilgile-
rin verildigi yerde, tapmaklarm ‘atalar1 Arsakunilerin geleneksel ibadet

21 Mezepotamya Dinleri ile alakali olarak bkz. (Eliade, Dinsel Inanclar ve Diistinceler Tarihi
1,ss.78-111.)

2 Agat’angegos, “Patmut’ivn Hayots”, CXIV/1-3.

2% Agat’angegos, “Patmut’ivn Hayots”, XII/12.

24 H’orenatsi, “Hayots Patmut’ivn”, 1I/12. Ardeses'in Ani'de Majan isimli birini Ara-
mazd'm bagkahini olarak atamistir. Bkz. (A.g.e., II/53) Ani'nin 6nemini ortaya ¢ikaran
bagka bir bilgi de H'orenatsi'nin kaynak olarak yararlandig: tapinak tarihinin siirlerinin
bestekar1 seklinde tanimlanan Olimpos isimli Anili bir kahinin eserinden bahsetmesidir.
Bu ismin kim olduguna dair bir bilgi olmamakla beraber hem kahin olmasi hem isminin
Aramazd’in sifat1 olarak ifade edilen Olimpos olmasi hem de Anili olmasi dikkat geki-
cidir. Bkz. (A.g.e., 11/48)

%5 Agat’angegos, “Patmut’ivn Hayots”, CVIII/4-5.
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yerleri’ olarak nitelenmesi dikkat gekicidir.2e Ayrica Kral Trdat'm zikri
gecen fermaninda halkin iyiligi, refahi, huzuru, bereketi, esenliginin tan-
rilarin ve krallarnin yardmmiyla gerceklesecegi vurgulanarak krallarm

tanrisalligina isaret edilmektedir.?”

H’orenatsi'nin Sasani krali Ardesir (I, 226-241)'in Bagavan (Bagre-
vand’da, Eleskirt'te)’da Ormizd’in atesini siirekli yanmasi igin diizenledi-
gini sOylemesi?® Sasaniler idaresindeki bu yonetim degisikligi zamaninda
Ermenileri baski altinda tutmaya calistiklarma isaret etmektedir. Bu da
[ran etkisinin Ermeniler arasinda hayat bulmasmin érneklerinden kabul

edilebilir. En azindan bu iki tanrinin yakinliklarina isaret eder.

Aramazd’in bahsi gecen bu Bagavan’daki atesi, orada onun bir tapi-
naginin bulunabilecegini de gosterir. Ancak onun tapmaklarmna iliskin
erken Ermeni kaynaklarmin geliskiye meydan birakmadig1 Ani’'deki tapi-
nagidir.2® Bu iki tapinak yaninda H’orenatsi, Hripsimyanlar konulu hayi-
ografide Pagat daginda (Baset Dag1, Van Giirpmar, Giizelsu) Aramazd ve
Astgik’in evlerinin bulundugunu sdyler.3® Ayrica Armavir, Bagaran (Ak-
huryan kenari), sonrasinda Artasat’a tasinan Yunanistan'dan getirilen
heykeller arasinda Aramazd’inki de vardir.3! Bu bilgilere gore baska bol-
gelerde de tapmaklar kuruldugu ve bu tapmaklarda Aramazd kiiltiine
yer verildigi akla yatkindir. Ayrica krallik ailesi ve bagkent ile kral-baba

26 Agat’angegos, “Patmut’ivn Hayots”, I/12. H’orenatsi ise iran Arsakunileri ile Ermeni
Arsakunileri arasmdaki iligskiye genis bir sekilde yer vererek akrabaliklarina deginir. Bu
konuda genis bilgi icin bkz. (Seyfeli, Ecmiatzin Kat'ogikoslugu'nun Ermeni Kilisesi'ndeki
Yeri, ss. 38-39, 125n, 126n, 128n.)

27 Agat’angegos, “Patmut’ivn Hayots”, XII/1-10.

28 H’orenatsi, “Hayots Patmut’ivn”, I1/77.

2 Agat’angegos, “Patmut’ivn Hayots”, V/10-11, VI/1-3, XII/2, CIX/7 ; H orenatsi, “Hayots
Patmut’ivn”, II/53. H orenatsi Bizans 1mparatoru Julian (361-363)'in Ermenistan kral Ti-
ran’a bir mektubunu aktarirken imparatoru Aramazd’in oglu diye tanimlar. (A.g.e.,
111/15)

30 Movses H'orenatsi, “Patmut’ivn Srbots Hr'ip’simyants”, Ed.: Zaven Yegavian, Matena-
girk” Hayots, II. Hator, V. Dar, Ant’ilias-Libanan: Kat’ogikosut’yun Hayots Metzi Tann Ki-
likioy, 2003, s. 2195.

31 H’orenatsi, “Hayots Patmut’ivn”, 11/12-14, 39-42, 49, 65. H'orenatsi, Glirciiler arasinda
tanr1 Aramazd’a gokgiiriiltiisii tanrisi olarak ibadet edildigini, bir putunun Kura nehri
kiyisinda bulundugunu sdyler.(A.g.e., 11/86)
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tann iliskilerini diistinid{igiimiizde baskentlere tapmak insa edilirken
Aramazd’a adanmis sunaklarin da bulunmas: diger tanrilara gore daha
yiiksek ihtimale sahiptir. Dolayisiyla Ermenilerin yasadig1 cografyada
farkli yerlerde tapinaklar1 veya sunaklari ile Aramazd kiiltiiniin yasatil-
digini soyleyebiliriz.

Tapmaklarin idaresinin k'urm denen kahinlerce idare edildigine dair
bilgiler vardir. Ani’deki tanr1 Aramazd’a baskahin (k’rmapet) olarak kral-
lik ailesinden Majan diye birisi tayin edilmistir.32 Daha sonra Majan su-
naklar sehri Bagavan (Bagrevand, Eleskirt)’a baskahin iken oldiirtiliir ve
orada mezara yerlestirilir.3® Bagka bir yerde ise yine Anili bir kahinden
bahsedilmisgtir.34

Erken Ermeni kaynaklarinda tapinma bicimlerinden bahsederken
genel bilgilere daha ¢ok yer verip Aramazd’a ait agik bir tapinma bigimi-
ne deginilmemektedir. Bununla birlikte krallik ailesi i¢in énemi agik olan
Aramazd’a ait Ani tapmaginda krallik sunularinin yapilmas: anlamlidir.
Kralin zengin sunumlar: arasmnda “beyaz tosun, beyaz kog, beyaz at, beyaz
katir’3> ya da domuz?* kurbanindan bahsedilmesi bu sunularmn Ara-
mazd’a da yapilabilecegini gostermektedir. Canli kurbanlar yaninda can-
siz sunu olarak “altin ve giimiis ziynet, strmali ve piiskiillii ipek kumas, altin
taclar, giimiis altarlar, kiymetli taglarla siislii giizel vazolar, parlak kumagslar”
takdim edilirdi. Ayrica bunlar heykelleri siislemekte kullanilirdi. Bunlar
kiymetli esyalar olup tapinaklara bagis, hibe niteligi de tasimaktaydailar.
Ayrica savasta elde edilen ganimetlerin beste biri ve gosterisli hediyeler
tapinaklara bagislanir, kahinlere hediye olarak verilirdi.?” Bu tiir kiymetli
hediyelerin kral ve krallik ailesi, ordu kumandani gibi ileri gelenler tara-
findan sunulmasi akla yatkindar.

32 H’orenatsi, “Hayots Patmut’ivn”, II/53.

3 H’orenatsi, “Hayots Patmut’ivn”, 11/55, 66.

3¢ H’orenatsi, “Hayots Patmut’ivn”, 11/48.

%5 Agat’angegos, “Patmut’ivn Hayots”, I/12.

3 H’orenatsi, “Hayots Patmut’ivn”, 11/14.

37 Agat’angegos, “Patmut’ivn Hayots”, 1/12. Tapmnaklara yapilan sunular ve bagislar icin
bkz. (A.g.e., V/2, CVIII/12, CIX/8)
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Cansiz kurbanlar arasinda meyve3 disinda yiyeceklere dair bilgiye
rastlamasak da en azindan ekonomik durumu zayif olanlarin kiimes
hayvanlari, tahillar, meyve, sebze sunmalar1 akla yatkindir. Ayrica tapi-
nak gorevlilerinin geciminin kurbanlar, adaklar ve bagislardan karsilan-

mas1 hazir yiyeceklerin de sunulabilecegini diisiindiirmektedir.

Bunun disinda Aramazd’la ilgili oldugunu diisiindiigtimiiz bir konu
da Agat’angegos’un yillik festivalleri Navasard’dan bahsettigi Amanor ve
Vanatur diye iki tanridir. Bu tanri diye nitelenen isimleri ve yeni yil festi-
valini ayr1 baslik altinda ele almay1 uygun gordiik.

Aramazd’a yillik yeni yil festivali, hasatla ilgili kutlamalar yapildig-
n1 kaynaklarimizin satir aralarindan ¢ikarabiliyoruz.

Yeni Mahsullerin Miisebbibi Amanor (Anahit) ve Misafirperver Vana-
tur (Aramazd)

Amanor ve Vanatur'u zikreden tek erken Ermeni kaynagi Agat’angegos’-
un eseridir. Agat’angegos bir defaligma bahsederken ikisine de tanr1 de-
mistir. Bu nedenle ilk bakista bunlarin digerlerinden ayr1 iki tanri ismi
oldugu izlenimi olugmaktadir. Ancak Agat’angegos, ‘tanrilara ait yedi
tapinak’ dedikten sonra bahsi gecen tapinaklar ve tanrilarindan bahset-
mistir. Sonra Vahagn'in tapmagim sekizinci diye ifade etmistir. Dolayi-
styla o sekiz tanridan bahseder. Amanor ve Vanatur'un sekiz tanridan

bagka tanrilar olup olmadig1 ise Agat’angegos’ta agik ve net degildir.

Agat’angegos, Amanor ve Vanatur'u tanrilar sehri (Ditsavan, Baga-
van) denen yerde kutlanan Navasard senlikleriyle ve aziz sehitlerin kutsal

kemikleriyle iligkili olarak vermektedir.

Bu durumda Amanor ve Vanatur birer tanri ismi mi, yoksa diger
tanrilara verilen birer sifat m1? Eger tanrilarmn sifat: ise ikisi de ayni tanri-
nin mi, yoksa ayri tanrilarin mi1? Kaynaklarda bu konuda agik bir bilgi
yoktur. Eger isim iseler ayr1 tanrilardir. Sifat iseler, sekiz tanridan birisine
ait olup isimlegmislerdir. Isim haline gelmeyi, halkin duydugunda neden
bahsedildigini anlamalarinda bir siiphe uyandirmayacak boyuta gelmesi

3 Agat’angegos, “Patmut’ivn Hayots”, XII/3.
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olarak diisiinebiliriz. Yani artik halkin dilinde tanrinin sifat1 kendisi yeri-
ne kullanilmaktadir. Oyle ki Agat’angegos dahi bunu metinde acik hale
getirmeye gerek duymamuistur.

Amanor ve Vanatur'un ne olduklar1 hakkinda degerlendirilebilecek
temel hususlar; sekiz tanr1 ve Ozellikleri, Ditsavan (tanrilar sehri) diye
isimlendirilen Bagavan ve Astisat'taki Vahevanyan Tapmagi, {iclincii
olarak da Navasard ve aziz sehitleri anma torenine doniistiiriilmesidir.

Amanor kelimesi y1l anlamindaki ‘am” ve yeni anlamindaki “nor” ke-
limelerinin birlesmesiyle ‘yeniyil’ anlamma gelmektedir.?* Ayni sekilde
Navasard da yeniyil anlamindadir.# Ayrica eski Ermeni takviminin ilk
aymin ismi Navasard’tir. Her ay otuz glindiir. On iki ay sonundaki artan
giinler de artik ay anlaminda yeni bir ay olarak kabul edilmistir. 5 ya da 6
ginliik bir aydir. Navasard ay: ise 11-24 Agustos giinlerinde yildan yila
degisen bir giinde, bu 13 giinden birinde baglamaktadir.4!

Navasard senlikleri ilk ayin ilk giinlerinde yeni yili karsilamak {izere
kutlaniyordu. Ayni zamanda bdlge iklimine gore tam olarak yeni mah-
sullerin hasatinin yapildig1 bir déneme dek geliyordu. Anlasilan tiziim
hasatmin yaklastig1 bir donemdi. Bu nedenle hala Ermeni Kilisesi'nde 15
Agustos’ta Meryem Ana yortusunda tizim kutsamast yapilir ve iiziim
perhizi bozulur.42

Bu durumda Agat’angegos’un tanr1 Amanor’u ‘yeni mahsullerin mii-
sebbibi’ seklinde tanimlamasinin nedeni de anlasilmaktadir. Yeni yil tanri-
st i¢in kutlamalar yapilmasi olagandir. Tarim ve toprakla iligkisi bulun-

dugundan yeni mahsullerle de iliskilendirilmistir.

% H. Hibschmann, Armenische Grammatik, Leipzig: Druck und Verlag von Breitkopf &
Hartel, 1897, ss. 416, 479. H'orenatsi, yeni yil anlamindaki Amanor kelimesinin donii-
stimiine 151k tutacak sekilde ‘amin noroy’ biciminde kullanmaktadir. Bkz. (H’orenatsi,
“Hayots Patmut’ivn”, II/ 66.)

40 Hiibschmann, a.g.e., s. 202.

41 Navasard Ayi, 11/24 Agustos-9/22 Eyliill arasinda degisen 30 giindiir. Bkz. (Gevorg
Seraydaryan, Tomaragitut'yan Dasintats, S. Ecmiatzin, R'nia, 1972, s. 20.)

£ 15 Agustos 2010’da Istanbul’da Gedikpasa Ermeni Kilisesi'ndeki kutlamayi gozlemle-
dik.
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Hivrmkal ise ‘misafir kabul eden” anlamma geldigi gibi Vanatur da
Vanatrel fiilinden ‘misafirperver’ anlamindadir.#® Tanrilar igin, tanri-
insan iliskisinde diistindiigiimiizde kendisine saglik, koruma gibi dilek-
lerle miiracaat edenlere, kendisini ziyarete gelenlere karsi konuksever,
misafirperver anlamimndadir. Agat’angegos tanr1 Vanatur'u bu sekilde

tanimlamaistir.

Navasard senliklerinin kutlandig1 Bagavan'da tapinma zamani olan
giinler her iki tanr1 ismine ait olarak vurgulanmigstir. Metinde iki ayr
tanr1 ismi zikredilmesi bu isimlesmis sifatlarin iki ayri1 tanriya ait oldukla-
rini1 gosterir. Dolayistyla Navasard (Yeni Yil) kutlamasmin her iki tanriyla

iliskili oldugu anlasilmaktadir.

Agat’angegos'un Bagavan’la iligkili olarak tanrilardan bahsettigi
metnin gevirisi su sekildedir: “O (Aziz Grigor), yeni mahsullerin miisebbibi
tanr1 Amanor,(ve) misafirperver tanrt Vanatur'un (Hivrinkal ditsn Vanatr)
eskiden Navasard (Yeni Yil) senliklerini kutladiklar: aym yerde bu yararsizlara
(tanrilara) ibadet zamam olan giinleri biiyiik bir festival ilan ettigi sehitlerin
amsini kutlama tarihine doniistiirdii. Biiyiik aziz Yovhanna ve Tanri'min aziz
sehidi At’anagine’nin anma téreni icin toplanmayi, onlarin bayramlarim aym

sehirde bu giinde kutlamalarin” emretti.4

Aziz Grigor Astisat’ta da benzer bir doniisiimii gercgeklestirir. Zikri
gecen azizlerin kemiklerini Vahevanyan tapmagmni yiktiktan sonra tapi-
naklarin en yiiksegine dikmek ister. 45 Tapmaklar yikildiktan sonra azizler
icin bir sunagin bulundugu dinlenme sapeli insa edilir. Agat’angegos,
Astisat'taki anma giinii olan festival i¢in de Sahmi aymnin yedisini gos-
termektedir.#¢ Devaminda Aziz Grigor Astisat’tan ayrilirken bagka yer-
lerde anma torenlerini tesis etmek i¢in azizlerin réliklerinden bir parga
yanina alir.#” Daha sonra ise Bagavan’da yeni kiliseler insa edilir ve ar-

dindan Navasard senliklerinin doniisiimil gergeklestirilir. Her ne kadar

43 Cazaryan, a.g.e, s. 1173; Karapetyan, a.g.e., ss. 504, 760.
4 Agat’angegos, “Patmut’ivn Hayots”, CXIX/3-4.

4 Agat’angegos, “Patmut’ivn Hayots”, CXIV/4-5.

46 Agat’angegos, “Patmut’ivn Hayots”, CXV/9-14.

47 Agat’angegos, “Patmut’ivn Hayots”, CXV/15.
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bu tarihsel siire¢ doniistiirme faaliyetlerinin siirecine uygun olmasa da
farkli tapinaklarda ve sehirlerde farkli uygulamalarin olduguna isaret
etmektedir. Ayrica Navasard senliklerinin Bagavan'da kutlandigini gos-
termektedir. Sehitlerin roliklerinin yerlestirilerek onlar1 anma toreni yapi-
lan yerler arasinda Astisat, Bagavan, Vagarsapat sehirleri yaninda baska
sehirler de yer almaktadar.

P’avstos’un verdigi bilgiler bunlar1 destekler niteliktedir. O da Asti-
sat’'ta kutlanan sehitleri anma giiniiniin Sahmi ayinin yedinci giinii oldu-
gunu soyler.*® Bagka bir yerde ise Bagavan’da diizenlenen Navasard sen-
liklerinin Aziz Grigor ve Trdat tarafindan zikri gecen sehitleri anma tore-
nine doniistiiriildiiglinii ifade eder. Ayn1 yerden Bagavan'mn krallik sehir-
lerinden oldugunu ve Navasard kutlamalarinin doniistiiriilmiis haliyle
kat’ogikos Aziz Nerses (353-373) zamaninda da kutlandigini1 6grenmek-
teyiz.# H'orenatsi ise Navasard senliklerinin ilk defa Ermeni krallarmdan
Vagars tarafindan Bagrevand eyaletindeki sunaklar sehrinde (Bagnatsn

avani) tesis edildigini sOylemektedir.>

Bu durumda Bagrevand eyaletinde (Eleskirt) Bagavan’da tanr1 Ama-
nor ve Vanatur'un Navasard ayinin ya da yeni yilin ilk giintinde kutlanan
Navasard senligi, Aziz Yovhanna (Vaftizci Yahya) ve aziz sehit
At’anagine’nin kutsal kemiklerinin yerlestirildigi bu sehirde onlar1 anma
torenine donfiistiiriilmiistiir. Ancak diger tanrilarla ilgili bir dontistiirme-
nin agik igaretlerine kaynaklarimizda rastlayamiyoruz. Ayrica Vahevan-
yan tapmagindaki kutlamalarin Sahmi ayinda, yani Ekim ortalarinda
kutlandig1 anlasiimaktadir.

Aziz Grigor'un Kayseri'den getirdigi azizlerin kemikleri, doniistiir-
mede kullanilan kutsal araglardir. Hiristiyanlikta aziz sehitlerin kemikleri

4 P’avstos Buzand, “Patmut’ivn Hayots”, 11I/3, 14. Buna gore Aziz Grigor'un oglu Vrtanes
zamaninda Taron eyaletinde Astisat’taki kilisenin oldugu yerde azizlerin, kahramanla-
rin, sehitlerin giinlerinin kutlandig1 biiytik bir sehitlik de olusmustur. Astisat’taki sehit-
ligi Korivn de anar, ama Navasard’la iliskisine deginmez, bagka yerde ay olarak bah-
setmesine ragmen. Bkz. (Korivn, “Vark” Mesropay Vardapeti”, Bnagir A/XXV.)

49 P’avstos Buzand, “Patmut’ivn Hayots”, IV/15.

50  H’orenatsi, “Hayots Patmut’ivn”, 11/ 66.
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kiymet verilen objelerdir. Dolayisiyla azizlerin kemiklerinden bir parga
da olsa yeni insa edilen Kkiliselere, doniisiim esnasinda sehit olanlarla
birlikte anit mezarlar1 ve sunak seklinde sapelleri insa edilerek roliklerin
manevi giiclinden faydalanilmak istenmesi dogaldir. Hem Ermenilerin
kemiklerle, anit mezarlarla ilgili geleneklerine hem de Hiristiyan inangla-
riyla bagdasan geleneklerine uygundur. Anit mezarlar gelenegi bugiin de
Ermeniler arasinda devam eden, Oliileri anma giinlerinde ziyaret edilen

mekanlardir.

Tapmaklar ve tanrilar iliskisine baktigimizda bir tapinak, belli bir
tanriya adanmis olsa bile baska tanrilarin da orada tapinak ya da sunagi-
nin oldugunu biliyoruz. Dolayisiyla Navasard senliklerini ve yillik kut-
lamalar1 oncelikli olarak sehirler tizerinden yiiriitmek yerinde olur. Bu
durumda Navasard diye ifade edilen festivalin Bagavan ile ilgili oldugu
aciktir. Baska acik olan bir nokta da bu festivalin her iki tanriya da ait
olmasidir.

Bu durumda Amanor ve Vanatur diye ifade edilen isimlesmis sifatla-
rin hangi tanrilara ait olduklarmi belirlemek iizere tanrilar, tanrilarin
Ozellikleri, sehirler, sehirlerin 6zellikleri hususunda kaynaklarimizin veri-

lerini degerlendirmek yerinde olur.

Vanatur’un bir tanrimn sifat iken isimlesmis hale gelmesinin izleri,
tanrilarm babasi Aramazd ismi ve sifati olarak kullanilan “Misafirperver
Vanatur” (Hivrinkal ditsn Vanatr) tamlamasmda kendisini gostermektedir.
II. Makkabiler kitabinda Zeus, eski Ermenice Kutsal Kitaplarma Aramazd
olarak cevrilirken bu sifatin “yabancilarin koruyucusu’ anlaminda kulla-
nilmistir.5? Ayrica H orenatsi'nin Sasani krali Ardesir (I, 226-241)'in Baga-

van (Bagrevand’da, Eleskirt’te)’da Ormizd’in atesini siirekli yanmasi i¢in

51 Agat’angegos, “Patmut’ivn Hayots”, CXIX, s. 1702, 17n. Kutsal Kitap’m Yunanca’dan
Grabar Ermeniceye gevirisinde, II. Makkabiler 6:2’'de Zeus ayni kelimelerle cevrilmistir.
Tam olarak ‘hivraser Ormzdakan dits'n vanatri’ seklindedir. Bkz. (Astuatzasung Matean Hin
yev Nor Ktakaranats, Hator Yerkrord, T’arg: H. Hovhannu Zohrapean, Venedik, 1805, s.
624.) Ayrica bkz. Moses Khorenats'i, History of the Armenians, (Cev. : Robert W. Thom-
son), Harvard University, Cambridge, 1980, 11/66, s. 213, 4n.) Yunan tanris1 Zeus'un bir
ismi olan Jupiter (iupiter, Zeus pater) Aramazd seklinde gevrilmistir. Bkz. (Eusebius,
Church History, 11/6. s. 56 ; Yevsebios Kesaratsi, Patmut’ivn Yekegetsioy, 11/6, s. 88.)
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diizenledigini sOylemesis? orada bir Aramazd tapmnagmn oldugunu gos-
termektedir. Bu durumda ‘misafirperver’ sifatt Aramazd’a aittir. Ancak
isimlegmistir.

Yeni mahsullerin miisebbibi Amanor ise Aramazd’i ifade edebilecegi
kadar Altin Ana Anahit’i de ¢cagristirmaktadir. Bu tanumlama yeni mah-
suller, yenilenme, verimlilik ve bereket konularmin tanrilarin sifatlar: ile
iliskisini diisiindiirmektedir. Agat'angegos, Aramazd’dan bereketli verim-
lilik dilenen3 tanr1 diye bahsetmektedir. Bu “yeni mahsullerin miisebbibi’
sifatinin da ona verilebilecegini akla getirmektedir. Ancak bu iki ismin
metinde ayr1 iki tanr1y: ifade etmesi Aramazd disinda bir tanr1 veya tan-
ricay1 irdelemeyi gerektirmektedir. En uygunu Ana tanrica Anahit’tir.
Ciinkii Amanor'un 6zellikleri daha ¢ok Ana tanrigay1 hatirlatmaktadir.
Altin Ana Anahit’in hayat veren (dirilten), topraklara verimlilik veren ve

bu sekilde yaratan3 sifatlar1 onunla ilgili olabilecegini gostermektedir.

Yeni yil kutlamalar1 Navasard ayinda, Agustos ortalarinda kutlanir-
d1. Hiristiyanlik doneminde kutlanmaya devam eden Navasard'mn once-
leri aziz sehitleri anma giinii seklinde yeni yilda Bagavan'da kutlandig:
kaynaklarimizdan anlasiimaktadir. Ancak simdilerde Ermeni Kilisesi'nde
kutlanan 15 Agustostaki Meryem Ana’'nin goge Alinis Yortusu (Ton Vera-
poh’man Srbuhvo Astvatztatzni)na ne zaman doniistiigli veya birlestirildi-
gine dair bir bilgi yoktur.5> Yeni mahsullerin miisebbibi sifatinin Altin
Ana Anahit ile ilgili olmas1 daha belirgindir. Bu durumda Agustos’taki
yeni yil kutlamast Meryem Ana Yortusuna doniismiis olabilir. Yani Tan-
rica Anahit'in giinii bagska bir disinin, Isa Mesih’in aziz annesi Meryem
Ana’nin giintine doniismiistiir. Doniistim asamal gergeklesmis; dnce aziz
sehitleri anma giinii, daha sonra da Meryam Ana giinii olmustur. Ermeni
Kilisesi'nde bu doniisiim sonra diizenlenmis ve kutlama Ermeniler ara-

sinda her yere yayilmigtir.

52 H’orenatsi, “Hayots Patmut’ivn”, I11/77.

% Agat’angegos, “Patmut’ivn Hayots”, XII/12.
5 Agat’angegos, “Patmut’ivn Hayots”, VI/2.
5 2001 Kilise Takvimi, ss. 68, 74.
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Sonug olarak Amanor ve Vanatur, isim haline gelmis sifatlardir. Va-
natur Aramazd’a ait sifattir, Amanor ise Anahit’e aittir. Navasard bu iki

tanr1 adma Bagavan’da Agustos ortalarinda kutlanmaktadar.

Tapmak sehri Bagavan ile ilgili diistindiigtimiizde Ermeni krallarmimn
tapinak merkezlerinden olan bu sehrin tanrilarin babas: Aramazd’in da
tapinak sehri olmasi Aramazd ile krallik ailesi arasindaki iliskiye de uy-
gundur. Bu nedenle Aramazd’'m Bagavan'da Navasard senliklerinin kut-

landigmi s6ylemek yerinde olur.

Anahit'in ise Bagavan'da bir tapmagi olduguna dair bilgi yoktur.
Ancak onun baskentlere heykellerinin yerlestirildigini biliyoruz. Baga-
van’a da yerlestirilmesi, hatta bir tapmag: ya da sunaginin olmas: akla
uygundur.

II-Altin Ana Anahit

Putperest Ermeni tanrilar1 arasinda, eger bir panteondan bahsedilecekse,
Aramazd’dan hemen sonra Anahit ikinci sirada gelmekteydi. Fakat erken
Ermeni ve Yunan kaynaklarinda en dikkat ¢eken, dolayisiyla halk arasin-
da da en ¢ok ilgi gosterilen siiphesiz Anahit idi.

Anahit ismi H orenatsi’de Yunan mitolojisindeki Artemis ile bir tutu-
lurken, Strabon’da Anaitis seklinde ge¢cmektedir. Eski Iranlilarin verimli-
lik, su ve hayat veren tanricas1 Anahita’nin ismiyle benzerligi dikkat ¢eki-
cidir.56 Bu isim benzerligini sadece benzerlik olarak degerlendirmek ye-
tersiz olur. Zira, mesela Strabon’un zihninde bu ikisi aym tanrigadir. O,
Armenialilarin partlarin taptigi her seye taptiklarini da sdylemeden ge-
¢emez, Armenia’da yasayan insanlarin dinlerinden bahsetmek yerine
franhlar1 bilmek onlar1 da bilmek anlamma gelir diye degerlendirmis
gibidir.

Erken Ermeni kaynaklarma gore tanrica Anahit'in sifatlarinin bagin-
da onun ana tanrica oldugunu vurgulayan “Altin-Ana” (=Voskemor)>”

%  Giindiiz, a.g.e., s. 31.
5 Agat’angegos, “Patmut’ivn Hayots”, CXIV/2.
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sifat1 gelir. O, yiice hanim efendi,’® Ermenilerin san1 ve kurtaricisi (ketsut-
sic=hayat veren, dirilten, 6zgiirliik veren), biitiin krallarin 6zellikle Grek-
lerin serefi, biitiin faziletlerin anasi, biitiin insanhk aleminin bagislayicisi,
ylice ve asil (metzin ari) Aramazd'in evladidir (fznund=dogmus olan).?* O
hayat veren (dirilten), topraklara verimlilik veren ve bu sekilde yaratan-
dir.0 Esirgeyen ve koruyandir.¢!

Anahit’in bu 6zellikleri ana tanrica oldugunu gostermektedir. Top-
rak ve verimlilik, yeniden diriltmek, varliktan yaratmak onun ana tanri-
calik oOzelliklerindendir. Anahit hem ana tanrica hem de Aramazd’dan
dogmus, onun araciligryla dogmustur, evladidir. Burada Anahit’in cinsi-
yetine matuf bir evlatlik yiiklenmemektedir. Oysa diger tanr1 ve tanriga-
nin Aramazd'm oglu ve kizi olduklar: agikca belirtilmistir. Ay sekilde
Ermenicede Isa Mesih de ayn1 kelime ile nitelenir. Onun dogum yortusu
tznund diye isimlendirilmistir. Burada kelimeye yiiklenen anlam tanrida-
ki cinsiyetin sembolik olduguna isaret eder. Dolayisiyla Anahit’in Ara-
mazd evladi olmasi ancak mitolojideki tanrisal, goksel yaratilis diinyasi-
na matuftur. Ancak elimizde mitolojik bir belge bulunmadigindan onun
goksel dogumunun ve diger tanrilarin dogumuyla iliskisinin nasil oldu-
gunu bilemiyoruz.

Altin Ana Anabhit iki farkli {i¢lii tanrilar arasinda zikredilmistir. Bun-
lardan birncisi “Yiice goniillii Aramazd’dan bereketli verimlilik; yiice hanime-
fendi Anahit’ten koruyuculuk; cesur Vahagn'dan yigitlik” dilerken ikinci sira-

da yer verilmektedir.

Ikinci olarak Astisat'taki Vahevanyan tapmnagmdaki {iglii sunaklar
icerisinde yer verilmektedir. Burada onun ismi, Anahit zikredilmemekte-
dir. Ik olarak Vahagn’dan, ikinci olarak “...Altin-Ana, altindan dogmus
tanriga (Voskemavr Vosketzin dits), ve sonra bu sunak Tanrica Altin-Ana’nin

altindan binasi (Voskehat Voskemavr dits) diye isimlendirilmisti ...” seklinde

% Agat’angegos, “Patmut’ivn Hayots”, V/10, 20.
% Agat’angegos, “Patmut’ivn Hayots”, V/10-11.
60 Agat’angegos, “Patmut’ivn Hayots”, VI/2.

61 Agat’angegos, “Patmut’ivn Hayots”, XII/2.

02 Agat’angegos, “Patmut’ivn Hayots”, XII/12.

ONDOKUZ MAYIS UNIVERSITESI iLAHIYAT FAKULTESI DERGISI [2011] sayi: 30



ERKEN ERMENi KAYNAKLARINA GORE HIRISTIYANLIK ONCESi ERMENi TANRILAR PANTEONU

Anahit ve sunagindan, {iciincii olarak da Astgik’den ve sunaklarmndan
bahsedilmektedir.$? Anahit'in 6zelliklerini haiz bir tanricaya iki sevgili
Vahagn ve Astgik arasinda yer verilmesi manidardir. Zira ana tanriga ile
birlikte zikredilmesi bunlarin géksel dogumdaki iliskisine matuf olmal.
Boylece sirasiyla cesaret, verimlilik ve ask tanrilar1 birlik igerisinde veril-
misgtir.

Anabhit tapmaklarmm Ermenilerin yasadig1 bir ¢ok yerde olmasi akla
yatkindir. Onun tapmaklarindan birisinin Tokat Zile (Zela)' de oldugunu
Strabon’dan 6grenmekteyiz. ¢

Strabon onun ikinci bir tapmnagmdan daha bahsetmektedir. Bu tapi-
nak Akilisen’de (Erez, Erzincan) bulunan {iinlii tapmaktir.65 Erez’deki
tapinaga erken Ermeni kaynaklarinda da Anahit’le ilgili olarak ilk sirada
yer verilmektedir.66 H orenatsi Yunanistan’dan getirilen Artemis heykeli-
nin Erez’e ikinci heykel olarak dikildigini sOylemektedir.” Bu bilgi de

Erez’in Anabhit kiilt merkezi olarak 6nemini gostermektedir.

Aramazd i¢in Ani'nin 6n plana ¢ikmas: gibi Erez’deki tapinak da
Anahit i¢in merkezi konumdadir. Bu bolge Anahityan bolgesi diye {in-
lenmistir.®8 Kral Trdat Erez’'deki Anahit tapmagma kendi sunumlarim
yaptiktan sonra Aziz Grigor’dan da takdimeler ister. Sonra Firat nehrinin
kollarindan birinin (Gayl nehri, Lycus) yakininda dag yamacinda olan bu
tapinaga sunumlar1 biter ve asagi, nehrin kiyisina iner, karargah kurar-
lar.® Bu da tapmaklarin su kenarinda ve yiiksek yerlere yapildiklarm
gostermektedir.

6 Agat’angegos, “Patmut’ivn Hayots”, CXIV/2.

64 Strabon, Geographika Antik Anadolu Cografyas: Kitap: XII-XIII-XIV, Cev.: Adnan Pekman,
Istanbul: Arkeoloji ve Sanat Yay., 2000, XII, 3/37.

5 Strabo, The Geography of Strabo, Literally Translated with Notes The First Six Books by H.
C. Hamilton, Esq. The Remainder bu W. Falconer, Vol. I, London, 1903, XI, 14/16.

%  Agat’angegos, “Patmut’ivn Hayots”, V/1-3,10-11, 20-23 ; VI/2-3; XII/2 ; CIX/8-11 ;
H’orenatsi, “Hayots Patmut’ivn”, 11/14, 60.

67 H’orenatsi, “Hayots Patmut’ivn”, 11/12, 14, 60.

6 Mardiros H. Ananikian, “Armenian Mythology”, in The Mythology of All Races, Volume
VII, Armenian African, Archaeological Institute of America, Boston, 1925, s. 26.

®  Agat’angegos, “Patmut’ivn Hayots”, V/1.
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Baska bir yerde Ermeni krallarinin tapinma mabhalli oldugu vurgula-
nan Erez’deki Anahit tapinaginda onun sifatina uygun bir ifadeyle altin
putunun oldugu zikredilmektedir. Krallarin deger verdigi bu tapmak
krallik sunularmin yapilmasindan dolay1 altin ve giimiisle dolu zengin
bir tapmnaktir.”0 Anahit heykellerinin sadece altindan yapilmadigin bili-
yoruz. Odun, tas, altin, giimiis ve bronz gibi malzemelerden insan eliyle
yapildiklar1 ve insana benzedigi, agizlari, gozleri, elleri ve ayaklar1 oldu-
gu Aziz Grigor'un sozleriyle Agat’angegos tarafindan aktarilmaktadir.”

Uglincii bir tapinag1 yukarida zikri gecen Astigat (Taron, Mus) taki
tanr1 Altin Ana'nin Altindan Binasi (Voskehat Voskemavr dits) diye isim-

lendirilen sunaginm bulundugu tapmaktir.

Erken donem kaynaklarda bahsedilen diger bir Anahit tapmag: Ar-
tasat’taydi. H orenatsi Kral Artases (II)'in Lydia kralina karsi savasindan
donerken Asya’dan getirdigi bronzdan yapilmis ve altin kaplanmis hey-
keller arasmnda Anahit (Artemis) heykeli de vardir.”2 Bu once diger hey-
kellerle birlikte Armavir (Erivan'm Giliney dogusunda)’e yerlestirilir.
Daha sonra Armavir'den Bagaran’a (Ahuryan kolunun saginda), oradan
da Artasat’a tasir.”? Agat’angegos’tan bu tapmnagin Artasat'ta Yereza-
moyn denen yerde oldugunu 6grenmekteyiz. Bu tapinak agactan yapil-
mig, ama gorkemli bir tapmaktir. Aziz Grigor ve adamlar1 tapinaklar

yikarken buray1 yakmislardir.7

Suiphesiz Hiristiyanlik donemine ait erken Ermeni kaynaklarinda
zikredilmeyen baska Anahit tapmaklar: ve sunaklar1 da vardi. P’avstos
Buzantsi, Nahat'mn taht1 (at'or Nahatay) ismi verilen bir dagdan bahset-
mektedir. Bu dagin Anahit kiiltiine isaret etmesi pek muhtemeldir.”> Dag-

larin tanrilarin meskeni oldugu bilinen bir husustur. Bu dagin taht, yani

70 Agat’angegos, “Patmut’ivn Hayots”, VI/1-3, CIX/8.

71 Agat’angegos, “Patmut’ivn Hayots”, V/20-23, VI/12-3, 16, XIII/8-10, XX1/21, XXII/18,

72 H’orenatsi, “Hayots Patmut’ivn”, 1/31, 11/8, 12.

73 H’orenatsi, “Hayots Patmut’ivn”, 11/12, 40, 49, 77.

74 Agat’angegos, “Patmut’ivn Hayots”, CVIII/3-7.

75 P’avstos Buzand, “Patmut’ivn Hayots”, Ed.: Zaven Yegavian, Matenagirk’ Hayots, II.
Hator, V. Dar, Ant’ilias-Libanan: Kat'ogikosut’yun Hayots Metzi Tann Kilikioy, 2003,
V/25.
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makam, ikametgah olarak zikredilmesi o dagin bolge halkinin zihninde
Anahit’le biitiinlestigini gostermektedir. Dolayisiyla bu dagda bir Anahit

tapmagmin bulunmas: akla uygundur.

Erken Ermeni kaynaklarinda tapmaklara ait kiiltleri anlatmak hedef-
lenmedigi icin onlardan agik bir sekilde bahsedilmemektedir. Bunun te-
mel nedeni bu kaynaklarin Hiristiyan yazarlarmca kotii ruhlarin ve sey-
tanm igleri, sapkinlik olarak goriilerek tanrilar, tapinaklar1 ve tapinma
bicimleri hakkinda bilgi vermeyi ona ortak olma gibi diisiiniilmesidir.
Ama yine de az da olsa yer verilmektedir. Bu bilgileri tapinma konusun-
da biitiin tanrilar1 ilgilendiren genel veriler ve hangi tanriyla ilgili oldugu
belli olan agik bilgiler seklinde iki kisma ayirabiliriz.

Biitlin tanrilarla ilgili olabilecek genel bilgiler arasinda kurban, adak,
canli sunular olarak hayvanlar, cansiz sunumlar olarak ise meyve ve bit-
kiler takdim edildiginden, tapinaklara yapilan bagislardan bahsettik.
Stiphesiz krallik ibadet merkezi olan Anahit tapinaklari da bu tiir torenle-
re sahne olmaktaydi. Kral Trdat, Erez’'deki tapmaga Agat’angegos'un
yakisik almayan fiil diye niteledigi kurban (zoh)® sunularii gerceklesti-
rir. Bu sunularin zengin krallik kurbanlari olan hayvan sunular1 olmasi
akla yatkindir. Zaten bu sununun ardindan nehrin kenarina karargah
kurulur. Burada sunularin yenmesinin olagan oldugunu H’orenatsi'nin
kralin kurban sunularinmn, hatta domuz sunusunun yenmesinden bah-
setmesinden ¢ikarabiliriz.””

Hangi tanriyla ilgili oldugu belli olan agik bilgiler arasinda en fazlasi
Anahit ile ilgili olanlardir. Bahsi gecen Erez’deki Kral Trdat'n sunumu
sonrasinda Aziz Grigor’dan Anahit heykeline ta¢ ve kalin aga¢ dallarin-
dan sunularla onu yliceltmesi istenir.” Bu da gosteriyor ki Anahit’e can-
siz kurban sunular1 yapilmakta ve heykeli siislenmekteydi.

76 Gazaryan, a.g.e. s. 444 ; Karapetyan, a.g.e., s. 309. Tapinaklar, tapmma bigimleri ve
tapinak gorevlileri hakkinda ayrintili bilgileri “Erken Ermeni Kaynaklarma Gore Putpe-
rest Ermenilerde Tapmak ve Tapinma” isimli heniiz yayimnlanmamis bir makale tarafi-
mizdan hazirlanmaistir.

77 H’orenatsi, “Hayots Patmut’ivn”, 11/14.

78 Agat’angegos, “Patmut’ivn Hayots”, V/2.
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Altin Ana Anahit’'e altin ve giimiis sunularmin, tapmagma bagslari-
nin ¢ok oldugu anlasiimaktadir. Bunun nedeni her seyden dnce kendisi-
nin altin ile vasiflandirilmasi, altin putunun sunagina yerlestirildigi kral-
lik tapinma mabhalli olmasidir. Artasat’'taki tapmag1 Aziz Grigor tarafin-
dan yakilip yikildiktan sonra zengin bagislar1 ve arazileri kiliseye vakfe-
dilmistir.”

Anahit tapmimu icerisinde onun esenlik verici, koruyucu, hayat ve-
ren sifatlarma uygun, onlara paralel bir kurban sunumunu H’orenatsi
aktarmistir. Buna gore bir hanedan lideri hastalanan kral Ardeses icin
iyilesme ve uzun bir yasam istemek {izere Erez’deki Anahit tapmagina
dilekler gondermistir.80

“Yeni mahsullerin miisebbibi tanr1 Amanor”® sifatimin Anahit’e ait ol-
masinin diger tanrilara gore daha muhtemel oldugunu ifade etmistik.
Dolayisiyla Bagavan’da bir tapmagmin oldugunu ve burada yeni mahsul-
lerin, yeni yilin kutlandig1 Navasard senliklerinin onunla da ilgili oldu-
gunu soyleyebiliriz. Buradan onun adma yillik kutlamalarin da yapildig:

anlagilmaktadir.
ITI-Aramazd’in Oglu Mihr

Erken Ermeni kaynaklarinda Putperest Ermeni tanrilarindan Mihr ile
alakali veriler ¢ok degildir. Onun ismi Agat'angegos’ta bir defa zikredil-
mektedir. Bu da Mihr tapmag: (mrhakan mehean)s? tamlamasi ile gecmek-
tedir.

Tanr1 Mihr'in ismi kaynaklarda ran tanrist Mithra" igin de “Mihr’ bi-
ciminde kullaniimaktadir. H orenatsi, Iran krali Sapuh’un Ermeni Krali-

79 Agat’angegos, “Patmut’ivn Hayots”, CIX/8-13.

80 H’orenatsi, “Hayots Patmut’ivn”, I1/60.

81 Agat’angegos, “Patmut’ivn Hayots”, CXIX/3-4.

82 Agat’angegos, “Patmut’ivn Hayots”, CX/7. Agat’angegos’'un eserinin farkli niishalarin-
da Mrhakan seklindeki ona aitlik bildiren kelime Mrhakan, Mehrekan ve Srhakan bicimle-
rinde ge¢cmektedir. Bkz. (A.g.e., 5. 1682, 2n.)

Mithra (Mitra): Eski Iran’m dostluk ve gilines tanrisidir. Yiice tanri ile insan arasindaki
araci varlik olarak da kabul edilmistir. O giines kaynakliyd: ve giinesin 6zellikleri olan
gli¢, hakikat ve bilgiye sahip tanr1 olarak goriiliirdii. Mitra ile giines yanyanaydi, arka-
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na, Tiran’a mektubunda biiyiik tanr1 Mihr'e (Mihr metz Astuatz) giivendi-
gini belirtirken bu sekilde kullanir.83 Bununla birlikte o, Ermeni tanris

Mihr’i Yunan tanris1t Hephaistos un ismiyle zikretmistir.s*

Kaynaklarimiz onun sifatlar1 ve ozellikleri hakkinda bir sey soyle-
mezler. Ancak eski Iran tanrisi Mithra’nin giinegle iliskisinden dolayt
Mihr’in de ayni1 6zellikleri tasidig1 diistiniilmiistiir. Tanr1 Mihr'in giinesle
iliskisine dair ipuglar1 en erken Ksenephon'un Armenia’da karsilastig:
insanlarmn giines tanrisi i¢in kurban edilen at yetistirdiklerinden bahset-
mesidir.$5 Bu atlar1 biiyiik kral igin vergi olarak yetistirdiklerinden Iran
krali ve franhlarin tapinimiyla ilgili olsa da bu bilgi Armenia halkinin da
bir sekilde giines kiiltiine karistiklarini gostermektedir.

Ermenicede giines (areg, aregak, arev) anlaminda Mihr kelimesi de
kullanilmigtir.8¢ Ayrica erken Ermeni kaynaklarinda tanri Mihr’in ismini
cagristiran bircok Ermeni sahis isimleri (Mihran, Mihrdat, Mihrnerseh,
Mihrsapuh, Mehrujan vb.) bulunmaktadir.

XV. Yiizyilda dahi izlerine rastlanan Arevordiler (Giines ogullar1) er-
ken dénem Ermeni dini hareketlerindendir. Arevordilerin putperestlik

donemine dayandig: diistiniilmiistiir.s?

dasg tanri idiler. Onun kutsal hayvani bogaydi. Bogay1 bir magarada kurban ettigine ve
onun kani ve dolleriyle yeryiiziinii bereketlendirdigine inanilirdi. Bkz. (Giindiiz, a.g.e.,
s. 265.)

8 H’orenatsi, “Hayots Patmut’ivn”, III/17.

8¢ H’orenatsi, “Hayots Patmut’ivn”, 11/12, 14.

85 Ksenphon, Anabasis, Cev.:Hayrullah Ors, Istanbul: Maarif Matb., 1944, IV, v, 35.

8 Karapetyan, a.g.e., ss. 128, 572. Arek ismi eski Ermeni takviminin sekizinci ayma isim
olmustur. Bkz. (Seraydaryan, a.g.e., s. 21.) Ancak yararlandigimiz erken Ermeni kaynak-
larindan putperest Ermeniler ve iranlilarin dinlerinden bahsedilen yerlerde giines tapi-
nmimina iligkin ifadelerde areg, aregak ve arev kelimeleri kullamilmustir. Ayrica
bkz.(Gazaryan, a.ge., s. 207-8.) Ermeni takviminde Areg isimli sekizinci aymn tanri
Mihr'le alakali goriilmiistiir. Ayrica her aym ilk giinii glinese (Areg, Aregak), sekizinci
glinii ise tanr1 Mihr'e tahsis edilmistir. (Sarkis Seropyan, Ermeni Tanrilari Konusuyor
Cangiiliim Anahit ve Kazben, Istanbul: Belge Yay., 2003, ss. 109-110.)

87 The Key of Truth a Manuel of The Paulician Church of Armenia, Ermenice Metinleri Ornek
Dokiimanlar ve Girigle Birlikte Ceviren: Fred. C. Conybeare, Oxford: The Clarendon
Press, 1898, Appendix 111, s. 148, Appendix V, ss. 157-158.
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Bu nedenlerle tanr1 Mihr ates ve giines tanrisi diye vasiflandirilmis-
tir. Buradan hareketle Ermeniler arasinda giiniimiize kadar devam eden,
ates yakilarak etrafinda doniildiigii, yeni ¢iftlerin {izerinden atladig: vakit
¢ocuklarinin hurilere (ates ¢ocuklarina) benzeyecegi, boylece kotiiliikler-
den armilacagina inanilan on dort subat kutlamalar1 (Terintas; kilisede
Rabb’in sunulusu, Tear'mindar’ac) ile de iliskilendirilmistir.s8

Biittin bu iliskilendirmeler Mihr’in ates ve giines kiiltii ile alakali bir

tanr1 olduguna isaret eder.

Tanrilarm babasi Aramazd’m oglu Tanr1 Mihr’in tapinaklarina iliskin
erken Ermeni kaynaklarinda yine tek bilgi vardir. Agat’angegos’a gore
onun tapmagi Dercan (Tercan) eyaletinde Bagayaric’ (Bagarig, Pekeric)
diye isimlendirilen kdydedir. H orenatsi bunu desteklemektedir. Ona
gore kral Ardases (II)'in Yunanistan’dan getirdigi ve oliimii sonrasinda
Ani (Kemah) kalesine gotiiriilen heykeller arasinda Hephaistos'unki, yani
Mihr’inki de vardir.#? Sonra Kral Tigran tapmaklarla ilgili yaptig1 diizen-
lemede Hephaistos heykelini Bagayar ic’te diker.%

Bagayaric” Tapinagr disinda baska bir Mihr tapmag: veya sunagin-
dan kaynaklarimizda bahsedilmemektedir. Ancak H’orenatsi Yunanis-
tan’dan getirilen heykellerden bahsederken ‘diger heykeller’ diye isimle-
rini zikretmeden verdikleri arasinda onunkinin de olmasi akla yatkindir.
Kaynaklarimizin ‘atalarinin tapindigl’ seklinde bahsetmeleri de bunu
desteklemektedir. Bu heykeller krallik baskentleri dedigimiz bdlgede
once Armavir (Erivan’in Giiney dogusunda)’e yerlestirilir. Daha sonra

Armavir'den Bagaran’a, oradan da Artasat’a tasinir.”!

Giintimiizde ayakta olan ve yontma taslardan yapilmis olan Gar'ni
tapmagmin giines tanrisma, Mihr'e adanmis oldugu diisiintilmektedir.

Gar'ni tapmagmm M.S. L. Yiizyillda Trdat tarafindan yapildig ileri sii-

8 N. Tagavaryan, a.g.e., ss. 71-73; Ayrica bkz. Seropyan, a.g.e., ss. 43-44; Esat Uras, Tarihte
Ermeniler ve Ermeni Meselesi, Istanbul: Belge Yay., 1976, s. 118.

8 H’orenatsi, “Hayots Patmut’ivn”, II/12.

% H’orenatsi, “Hayots Patmut’ivn”, 11/14.

91 H’orenatsi, “Hayots Patmut’ivn”, 11/8, 12, 40, 49, 77.
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riilmektedir. 92 Kaynaklarimizdan H’orenatsi, tapinaktan bahsetmez, an-
cak Gar'ni Kalesinin Trdat tarafindan tas ve demir ile insa edildigini soy-

ler.s

Mihr tapmaklarinda tapmim sekillerinin nasil olduguna dair erken
Ermeni kaynaklarimiz bazi ipuglar: verir. Ancak bunlar genel bilgilerdir.
Agat’angegos, Bagayaric Tapmaginda bagka tesislerin oldugunu ve bun-
larin yikildigini, hazinelerinin yagmalanip fakirlere dagitildigini ve kili-
seye vakfedildigini soylemektedir. % Bunlardan hareketle kurban ve ba-
gislardan birikmis zengin bir hazinesi, vakif arazisi oldugunu soyleyebili-
riz. Ayrica tesislerden bahsedilmesi genis ve kapsamli bir tapinak yapil-

digin gosterir.
IV- Aramazd’in Kiz1 Nane

Tanrica Nane hakkinda erken Ermeni kaynaklar: ¢ok fazla bilgi vermez-
ler. Onun ismi Agat’angegos’ta Nane seklindedir. H orenatsi ise onu Yu-

nan tanrigalarindan Athena ile eglestirmektedir.

Nane'nin sifatlarindan bahsedilmemekle beraber tanrilarin babasi
Aramazd’in kizi oldugu belirtilmistir.®> Aramazd, Anahit, Mihr {igliisiine
ait verilerin uyandirdig1 tanrilar panteonunda goksel dogumlarn Ana-
hit'in dogumu sonrasindaki nesilden olmali. Tanr1 Mihr ile birlikte karsit

cinsi olusturmasit muhtemeldir.

Sifat1 ve oOzellikleri hakkinda erken Ermeni kaynaklarinda hemen
higbir bilgi yoktur. O ¢cogunlukla Mezopotamya tanrilari ile, Stimer, Ak-
kad ve Babil ilaheleri ile iligkilendirilmistir.% Savasg¢ilarin ve bakirelerin

92 B. Ar'ak’elyan-A. Sahinyan, “Gar'ni”, Haykakan Sovetakan Hanragitaran, Hator 2, Yere-
van: 1976, ss. 689-691.

9% H’orenatsi, “Hayots Patmut’ivn”, II/90. P’avstos Buzand Gar’'ni kalesinin baskent oldu-
gunu soyler. Bkz. (P’avstos Buzand, “Patmut’ivn Hayots”, II1/8.)

% Agat’angegos, “Patmut’ivn Hayots”, CX/6-9.

%  Agat’angegos, “Patmut’ivn Hayots”, CIX/12-13.

%  Ananikian, “Armenian Mythology”, s. 38. Stimer-Akkad kokenli oldugu ileri siiriilen
Nane’nin Hint-iskit sikkelerindeki Nanai'nin ¢ifti oldugu da soylenir. Bkz. (Rene Grous-
set, Baglangicindan 1071’e Ermenilerin Tarihi, Cev.: Sosi Dolanoglu, Istanbul. Aras, 2005, s.
116.) Ayrica Nane'nin ran asilh olmadigmi belirtenler de vardir. Bkz. (Arthur Christen-
sen, L'[ran Sous les Sassanides, Copenhague: Ejnar Munksgaard, 1944, s. 157.)
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koruyucusu oldugunu soyleyenler oldugu gibi zeka ve saglikli diistince
tanris1 diyenler de vardir.9”

Aramazd’in kizi Nane'nin tapmagi Erez'deki Firat'm kollarindan
Gayl nehrinin yukarisinda dagin yamacinda bulunan Anahit tapiaginin
karsisinda, nehrin diger tarafinda idi. Clnkii Aziz Grigor tapinaklar:
yikarken once Erez Anahit tapmagini yikar ve nehirden karsiya gecerek
Til kasabasindaki Nane tapmagmi yikmaya giderler.”® Onun tapinagi
yikildiktan sonra ise Bagayaric’ Mihr tapmagmi (Tercan’da) yikmaya
giderler. Sirasiyla Tordan Barsamin, Ani Aramazd, Erez Anahit, Til Nane,
Bagayaric Mihr tapmaklarmi yiktiklar: diisiiniiliirse batidan doguya dog-
ru bir ylirliytisle yikim isi yapilmaktadir.®® Dolayisiyla Anahityan denen

bolgededir onun tapmags.

H’orenatsi ise bu Til Nane tapinagim destekleyen bilgiler vermekte-
dir. Ardeses’in Yunanistan’dan getirdigini sdyledigi heykeller arasinda
Nane ile iliskilendirilen Athena'nin heykeli de vardir. Bu heykeller 6nce
Ani (Kemah) kalesine yerlestirilir. Kral Tigran (II) Ardeses’in dliimiinden
sonra kral olunca ilk i olarak tapmaklar insa etmek ister. Ancak Yunanis-
tan’dan getirdigi kahinler, iilkenin gesitli bolgelerine yerlestirilmelerini
istediklerinden H’orenatsi'nin dedigine gore kehanetlerle tanrilarin ¢ok
yere yerlesmek istediklerini belirtirler. Bunun {izerine tanrilara ait heykel-
ler farkl: yerlere yerlestirilir. Tigran, Athena heykelini Til’e yerlestirir.100

Agat’angegos’tan tanrica Nane'nin Til tapinag: ile Erez Anahit tapi-
naginin hazinelerinin birlestirilerek topraklariyla birlikte kilisenin hiz-

97 Kevork Aslan, Etudes Historiques sur le Peuple Armenien, Yeni baskisini yaymlayan: Fre-
deric Macler, Paris: Librairie Orientaliste Paul Geuthner, 1928, s. 171; Grousset, a.g.e., s.
116; Seropyan, a.g.e., s. 106.

%  Agat’angegos, “Patmut’ivn Hayots”, CIX/8-12

9 Agat’angegos, “Patmut’ivn Hayots”, CIX/1-13-CX/1-8.

100 H’orenatsi, “Hayots Patmut’ivn”, II/14. H'orenatsi, Yunan tanrigasi Athena ile ilgili
Julian’in Ermeni Tiranina (kralina) mektubunda tehdit ifadeleri arasinda giiciinii tanri-
lardan aldigimi belirtirken zaferi verenin tanr1 Athena oldugunu sdyler. Bkz.
(H’orenatsi, “Hayots Patmut’ivn”, I1I/15.)
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metkarlarina vakfedildigini 6greniyoruz.’? Ona tapinma bigimleri hak-
kinda bu bilgiler kurban ve bagislarin oldugunu gostermektedir.

V-Aramazd’in Divan’1 Tir

Aramazd'in katibi, yazicisy, yani Divan’t tanr1 Tir (Dir)in ismi
Agat’angegos’a gore bu sekildedir. H orenatsi ise Helen etkisini gosteren
tanrilar1 isimlendirme usuliinde onu Apollon ile iligkilendirmistir.

Tanr1 Tir (Dir)'in ismi bir¢ok bicimde insan ve yer isimlerinde yasa-
tilmistir. Tribaz, Trdat, Tiran, Tirots, Tiratur, Tirit’ gibi sahis ve Tirakatur,
Tirar’i¢ gibi yer isimlerinde onun izine rastlanmaktadir.12 Ayrica Ermeni
takviminin dordiincii ay1 Tre (Dre) diye isimlendirilmistir.103

Erken Ermeni kaynaklarinda Tanri Tir'in sifatlar1 ve Ozelliklerine
dair onun hakkinda en azindan ipuglar1 yakalanabilecek bilgiler verilmis-
tir. Onun en belirgin 6zelligi Agat’angegos’un tanimladigi Aramazd’'in
Kalem'i (Divan gr¢i Ormizdi) olmasidir. Ayni yerde bu 6zelligini agiklayici
tanimlamalar da yapmistir. Tir'in “riiyalarin yorumcusu, pagan ilminin
yazicist (dpri gitut’ean k'rmats)” oldugu sOylenmistir. Tapinag: ise “ilmi
egitim tapinagr” seklinde tanimlanmistir.104

Bu tanimlamalardan pagan ilminden ve riiyalarin yorumlanmasin-
dan kastedilenin kehanetlerle, yildiz ilmi ve fallarla ilgili oldugu anlasil-
maktadir. Tanrilarin babast Aramazd’'in yazicisi olmasi ise Aramazd’in
panteondaki konumunu belirginlestirirken tanri1 Tir'in yerytiziindeki
tanrisal faaliyetlerde etkili bir tanr1 oldugunu da gostermektedir. Tanrisal
yaziciligl yazgi ve kaderle, insanin gelecegi ile alakali olmas: akla yatkin-
dir. Bunu destekleyen, Ermeni halk inanglar1 arasinda varligini siirdiiren
bir ifade bi¢imi onun bu en belirgin 6zelligini anlatir. Ermeniler arasinda
beddua niteliginde “grog: tani kez”, yani yazgic1 gotiirsiin seni denir. Bu

101 Agat’angegos, “Patmut’ivn Hayots”, CIX/8-12
102 Tagavaryan, a.g.e., s. 75.

103 Seraydaryan, a.g.e., s. 20 ; Seropyan, a.g.e., s. 109.
104 Agat’angegos, “Patmut’ivn Hayots”, CVIII/5.
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sOziin anlami seytan gotiirsiin seni seklinde de olabilir.’%5 Gelecege doniik
bir anlam igeren bu s6ziin de gosterdigi gibi Tanr1 Tir'in yazgi, yani kader

tizerinde etkin bir tanr1 oldugu anlasilmaktadir.

Eski Iran’da zaman tanris1 Zurvan’in® isminin anlammun baht (bah't)
oldugunu Aziz Sahak'in 6grencilerinden Yeznik Kogbatsi’den 6greniyo-
ruz. Onun yazgicilik 6zelligi anlasilmaktadir.’% Ayrica Zurvan'in ismi
Drva seklinde soylendigi de olmustur.” Tanr: Tir (Dir) bu 6zellikleriyle
Zurvan'i ¢agristirmaktadir. Ancak Zurvanla ilgili oldukga ge¢ bir doneme
ait kaynaklarimiz Zurvan'm doniisiimiine dair belirgin izler tasimamak-
tadur.

Aramazd’'in Divan't Tir'in tapmagi Aras Nehrinin kenarmndaki bas-
kent Artasat’a yakin Yerezamoyn denen yerdeydi.'? Ardases (II)'in Lydia
kralina kars1 savasindan donerken Asya’dan getirdigi bronzdan yapilmis
ve altin kaplanmis heykeller arasinda onunki de vardir. Vahuni ailesin-
den bagkahinler (k'rmapet) bu heykeli Artemis’inkiyle birlikte Armavir'e
yerlestirirler.'®® Artasat sehri kurulduktan sonra Bagaran’dan transfer
edilen heykeller arasinda bu Apollon heykeli de zikredilir. Apollon hey-
keli sehrin disinda yolun kenarma yerlestirilir.!10

105 Arsen Ceyhan, Kiigiik Asyada Hint Avrupa Gezintileri, Istanbul: Belge Yay., 2005, s.49, 50,

43n.

Zurvan: Eski Iran dininde Ohrmazd ve Ahriman 6ncesi var olduguna inanilan ebedi

zaman; zaman tanrisi. Zurvan en yiiksek uluhiyete sahiptir. Zurvanizme gére Ohrmazd

ve Ahriman yiice tanr1 Zurvan'm g¢ocuklaridir. Yani o erdisidir, ilk miisebbibtir. (Bkz.

Giindiiz, a.g.e., s. 406.) Onunla ilgili 6zelliklerin temel kaynaklarindan biriYeznik

Kogbatsi'dir. Buna gore Zurvan bir ogul icin bin y1l kurban sunar. Sonra zihninden ge-

¢en bir siiphe kisileserek Ahriman’it dogurur. Diinyanin kontrolii ona verilir. Diger ta-

rafta Zurvan’in kurban sunumlariyla Ohrmazd dogar. Ahriman ile Ohrmazd arasindaki

savag baslar. Bkz. (Yeznik Kogbatsi, “Yegtz Agandoy”, 11/1-6.)

106 Yeznik Kogbatsi, “Yegtz Agandoy”, II/1. Ayrica bkz. (Mircae Eliade, Dinsel [nanclar ve
Diisiinceler Tarihi 2 Gotama Budha'dan Hiristiyanhgm Dogusuna, Cev.: Ali Berktay, Istan-
bul: Kabalc1 Yay., 2003, ss. 358-361.)

107 Jozef Wiesehofer, Antik Pers Tarihi, Cev.: M. Ali Inci, istanbul: Telos Yay., 2003, s. 156.

108 Agat’angegos, “Patmut’ivn Hayots”, CVIII/5.

109 H’orenatsi, “Hayots Patmut’ivn”, II/12.

110 H’orenatsi, “Hayots Patmut’ivn”, 11/49.

*

ONDOKUZ MAYIS UNIVERSITESI iLAHIYAT FAKULTESI DERGISI [2011] sayi: 30



ERKEN ERMENi KAYNAKLARINA GORE HIRISTIYANLIK ONCESi ERMENi TANRILAR PANTEONU

Tanr Tir'in tapinag krallik bagkentlerinin bulundugu bolgede oldu-
guna gore muhtemelen krallarin danismanligini yapan putperest kahinle-
rin ikametgahiydi. H’orenatsi'nin eserinin bir niishasinda bir Mecusi
kahin riiyalar1 yorumlar. Aymi unvan (yerazahan) tanr Tir'e de verilirek
onun rilyalarin yorumcusu oldugu belirtilir.!"" Dolayisiyla Tanr1 Tir'le
ilgili tapinim bigimlerinin daha ¢ok kehanetler, riiya yorumlari, gelecegi

okuma, falcilik gibi konularda oldugu anlagilmaktadr.
VI- Ejdarha Terbiyecisi Vahagn

Vahagn erken Ermeni kaynaklarmda en detayl bilgilerin verildigi tanri-
larin baginda gelir. Agat’angegos onun ismini bu sekilde verirken ejderha
terbiyecisi (visapakag) sifatin1 da ekler. 112 Ismi, hem P’avstos Buzand hem
de H'orenatsi tarafindan Yunan tanris1 Herakles (Herkiil) ile aynilestiril-
mistir.113

Herakles ile aynilestirilmesine yol acan temel 6zelligi cesaret ve kah-
ramanlik simgesi olmasindandir. Ejderha terbiyecisi Vahagn cesaret ve-
ren, cesaret dilenen tanridir. Kral Trdat halkindan tanrilara daha saygili
olunmasini istedigi fermaninda so6zlerine tanrilardan dileklerle baslarken

teslis icerisinde Vahagn’dan cesaret dileginde bulunur.114

H’orenatsi, Vahagn'in tarihsel kisiligi hakkinda birisinden aktardigi-
n1 sOyledigi bilgiler verir. Buna gore Vahagn kral Tigran’in ¢ocuklarmdan
tglinciisiidiir. O, babasi biiyiik Tigran'in ejderha anlamma gelen Ajda-
hak’1 dldiirtip Visapazunlar: (ejderleri) tutsak ettigi gibi ejderhalar1 yenip

onlar1 tutsak etmistir.

Insanlar savas esnasnda Vahagn'mn Herakles'in kahramanliklarina
benzer kahramanliklari anlatan sarkilar sdylerler. H'orenatsi burada,
Ermeni tanrilarina dair yazili metinlere ge¢mis yegane miti, “Vahagn'in
dogusu” mitini kaydeder:!1>

11 Khorenats'i, History of the Armenians, Introduction, s. 43.

112 Agat’angegos, “Patmut’ivn Hayots”, CXIV/2.

113 P'avstos Buzand, “Patmut’ivn Hayots”, I11I/14; H’ orenatsi, “Hayots Patmut’ivn”, 11/12,14.
114 Agat’angegos, “Patmut’ivn Hayots”, XII/2.

115 H’orenatsi, “Hayots Patmut’ivn”, I/31.
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Act gekiyordu gok, act gekiyordu yer

Act gekiyordu erguvani deniz

Ve denizde kizil kamiscik.

Kamgin icinden duman yiikseliyordu,

Kamgin icinden alev yiikseliyordu

Ve alevden firladi kumral gocukguk

Sacglari ates, sakalt alevden

Ve gozleri giines

H’orenatsi'nin soyledigine gore ona bu bilgileri anlatan “Fakat onu

tanrilastirdilar, Giircistan’da heykelini diktiler ve ona kurbanlar sundular.”
demistir.!'6 Bu veriler Vahagn'in, savas, yigitlik, cesaret ve kahramanlik

tanris1 6zellikleri yiiklenmis bir ata olduguna isaret etmektedir.

Yukaridaki efsanenin de 1s1ginda Vahagn'i ates ve giinesin, yani 151-
gin temsil ettigini diisiinebiliriz. Bu efsanede onun dogumu giin dogu-
muna benzetilmistir. H orenatsi ise kahramanlk simgesine dikkat ¢ek-
mistir.

Vahagn'in kokenleri uzak ge¢miste beraber olan Hint ates tanrisi
Agni ve Iran savas tanris1 Verethraghna ile benzerligine dikkat ¢ekilmis-
tir. Vahagn'in klasik metinlerde agiga ¢ikan 6zellikleri, bahsi gegen tanri-
larin ozellikleri ile paralellik arzederken hem savas hem de giines tanrisi
oldugu izlenimini vermektedir. Klasik Ermeni yazarlarinda giinesin do-
gusuna benzetilen efsanenin anlatildig1 boliimde bile kahramanligi, hatta
tanrilagtirilmis kahraman atayr vurguladigi goriilmektedir. Sifatlarinda
da savas, cesaret, yigitlik gibi 6zelliklerin ortaya konmas: Avestik Vereth-
raghna’yi, dolayisiyla eski Iran kokenli oldugunu diisiindiirmektedir.!”

Erken Ermeni kaynaklarmda Putperest Ermeni tanrilari igerisinde iki
teslise rastlanmaktadir. Her ikisinde de Vahagn’a yer verilmektedir. Bi-
rincisi kral Trdat'in fermanmnda Aramazd’dan bereket, Anahit’ten koru-

ma ve Vahagn'dan cesaret dileginde bulundugu yerdir.1's ikincisi ise

116 H'orenatsi, “Hayots Patmut’ivn”, I/31. II/8 1I/12.Ayrica bkz. Kegam Kerovpyan, Mitolojik
Ermeni Tarihi, Cev. : Sarkis Seropyan, istanbul: Aras Yay., 2000, ss. 57-59.

117 Ananikian, “Armenian Mythology”, ss. 43-5.

118 Agat’angegos, “Patmut’ivn Hayots”, XII/2.
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tapinag ile alakali olarak Altin Ana (Anahit) ve Vahagn'in esi (Seneak
Vahagni) diye bilinen Astgik arasinda birinci tanridir.

Kahramanlik, savas, cesaret, yigitlik tanrisi olmas: tanrilar arasinda
ilk tice girmesine neden olmustur. Ayrica kahraman ve yigit, ejderha
terbiyecisi Vahagn {iremenin, bereketin eril boyutunu da gostermektedir

ve sevgilisi agk tanrigas1 Astgik’tir. Tapmaklar1 da yan yanadir.

Tanr1 Vahagn'in tapmag: Taron (Mus) eyaletinde Astisat denen yer-
deydi. Bu tapmak Vahevanyan diye aniliyordu. Bu nedenle bolge de ayn1
isimle meshur oldu. Vahevanyan tapmag: Hiristiyanliga gecis siirecinde,
yani III. Yiizyilin son on yillar1 ve V. Yiizyilin yarisina kadar onemini
korudu. Hiristiyanlikla ilgili yeni bir anlam kazanarak onemini devam
ettirdi. Aziz Grigor'un faaliyetleri icerisinde ilk kilisenin burada insa
edilmesi, tapmaklarin yikilip azizler i¢in anitmezarlar insa edilmesi, de-
vaminda ruhani liderlerin ikametgahi olmas1 bolgenin dini énemini de-

vam ettirdigini gostermektedir.!!

Agat’angegos’a gore Vahevanyan Tapinagi Firat nehri kenarindaki
Biiyiik Toros silsilesini ortadan goren K'arke (K’arkeay) Dagi'nin zirve-
sindeydi.1?0 P’avstos ise oray: karsisindaki dagdan tanimlar. Buna gore
¢ogunlukla C'ul diye ¢agirilan dagin karsisindadir. Asagida Aziz Gri-
gor'un icinde bir grup askeri vaftiz ettigi cay akar. Disbudak agaglariyla

119 Vahevanyan bolgesi denen Astisat’m Hiristiyanlik dénemindeki konumu ile ilgili tar-
tisma igin bkz. (Seyfeli, , Ecmiatzin Kat’ogikoslugu'nun Ermeni Kilisesi’'ndeki Yeri, ss. ss. 44-
46, 76-86.

120 Agat’angegos, “Patmut’ivn Hayots”, CXIV/1-3. Zenob Glak, Taron (Mus)'da Astisat
yakinlarinda innaknyan denen yerde Gisane ve erkek kardesi Demetr’in bolge halkinin
kutsal saydiklar1 heykellerinin oldugunu sdylemektedir. Bunlarin Aziz Grigor tarafin-
dan yikilarak yerine Karapet Hovhannu ve Atanagine’nin réliklerinin tagindigin ekle-
mektedir. Ayrica Gisane'nin uzun saglar1 vardir. Bolgede Gisane isminde bir kasaba
vardir. Bkz. (Zenob Glak Asori, Patmut’ivn Taronots, Venetik, Tparani Srboyn Gazaru,
1832, ss. 8, 15, 25, 27, 30, 32-36, 41-42.) Bu iki kardes tanrinin Hindistan’dan gelerek bu-
raya yerlesen iki prensin tanrilastirilmis halleri oldugu bilgisi verilmektedir. Ayrica Gi-
sane isminin kuyruk, sa¢ anlamindaki ges’den tiiredigi sdylenmistir. Bu ismin hem tan-
riganin hem de tapinak gorevlilerinin uzun saglarindan kaynaklandig: iizerinde durul-
maktadir. Bkz. (“Gisane”, Haykakan Sovetakan Hanragitaran, Hator 3, Yerevan: 1977, s.74.
; Seropyan, a.g.e., s. 105.)
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cevrili vadide bir de ¢esme vardir. Gérkemli tapmagin bir boliimiinde,
asag) tarafinda heykelin bulundugu yer vardir.12!

Astisat veya Yastisat diye isimlendirilen bu sehrin ismi de muhteme-
len bu tapmaktan geliyordu. Agat’angegos bu tapmag1 “Biiyiik Ermenistan
krallar: icin bir kurban yeri (yastits tegik’)” diye tanumlarken kurban anla-
mindaki yast kelimesini kullanmaktadir.122

Vahevanyan tapmagini Agat’angegos, Visapakag (ejderha terbiyecisi-
ejder kesilmis) diye {inlenmis Vahagn’a tahsis edilmis sekizinci tinlii ta-
pmak (pastavn), Biiylik Ermenistan krallar1 i¢in bir kurban-ayin yeri, en
biiyiik krallar tarafindan bir ¢ok sunular sunulmus, altin ve giimiis dolu,
¢ok zengin bir tapmak (mehean), bolgenin yaygin tapinma yerlerinden biri

seklinde tanimlar.

Vahevanyan kompleks bir tapmnaktir. Agat’angegos orada yikim es-
nasinda ii¢ sunak tapmagm ayakta kaldigmi soyler. Bunlardan birincisi
tapinaklar kompleksine ve bolgeye ismini veren Vahevanyan tapmag; idi.
Digerlerinden ikincisi Altin Ana (Anahit)nin altindan binast (Voskehat
Voskemavr dits) diye isimlendirilen tapmak, {i¢linciisii ise Vahagn'in esi,
odasi (Seneak Vahagni) diye bilinen Astgik’in tapmagiydi.

Bu tapinakla ilgili H orenatsi de kiymetli bilgiler verir. Ona gore ta-
pmagin bulundugu topraklar, belli bir donem {ilkenin tapinaklar idarecisi
olarak gorev yapan Vahuni ailesinin hususi topraklaridir. Kral Artases
(I)'in Lydia kralina karsi savasindan donerken Asya’dan getirdigi hey-
keller arasinda Giritli {inlii iki heykeltirag tarafindan yapilmis Herakles
heykeli de vardir. Heykel bronzdan dékiilmiis ve altin kaplanmigtir. Va-
hagn’in torunlar1 olan Vahuni ailesinden bagkahinler bu heykeli atalar1
Vahagn'mn heykeli sanirlar ve onu Artages’in dliimiinden sonra Taron
eyaletindeki Astisat’a yerlestirirler.12* Daha sonra oglu Tigran (I, mé 95)
kral olur. Tapmaklar (bagin, sunak) insa etmek ister. Yunanistan'dan

gelmis olan kahinler tanrilarin bir ¢ok yere yerlesmek istedigini belirttik-

121 P'avstos Buzand, “Patmut’ivn Hayots”, 111/14.
122 Gazaryan, a.g.e., s. 894 ; Karapetyan, a.g.e., s. 594.
123 H’orenatsi, “Hayots Patmut’ivn”, 1/31, 11/8, 12.
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lerine dair bir bahane ile heykelleri farkli yerlere yerlestirirler. Tigran,
Herakles'in sevgilisi Aphrodite heykelini Astisat’taki onun heykelinin
arkasma yerlestirilmesini ister. Bu arada babasmin getirdigi Herakles
heykelini Vahuni ailesi 6zel topraklaria kendi kendilerine yerlestirdikle-
ri i¢in onlara kizar, kahinlik (k'rmuten) ailesi olma gorevini onlardan alir,
0zel topraklarinin tacina da el koyar.!24

Bu bilgilerden anlagiliyor ki Vahevanyan Tapmagi, hem bolge halk
hem krallik ailesi hem de belli bir donem f{ilkenin tapmaklar idarecisi
olarak gorev yapan Vahuni ailesi i¢in dnemli bir tapmnma merkeziydi.
Buras1 en biiyiik krallar tarafindan bir ¢ok sunular sunulmus, altin ve
gimiis dolu, ¢ok zengin bir tapmakti. Kurban ve ayin yeriydi. Bir ¢ok
tanriya ait tapmaklar bir aradaydi. Bu tapinaklara kurban sunular ya-
pimaktayd1.125

Astisat onemini Hiristiyanlik sonrasinda korumaya devam ettirme-
sinde Aziz Grigor'un faaliyetleri de etkin olmustur. Agat’angegos, Aziz
Grigor tarafindan tapmaklarin yikimmdan sonra Hovhannu Karapet
(Vaftizci Yahya) ve Aziz At'anagine’nin roliklerinin yerlestirildigi bir
sapel insa edildigini, hatta kiliseler yapimina burada baglandigini, dolayi-
styla ilk kilisenin buraya yapildigini soylemektedir.'26 P’avstos Buzand da
Aziz Grigor'un Heracles’in, yani tanr1 Vahagn'in tapmaklarini yiktig
zaman kutsal kilisenin Astisat’ta tapinaklarmn yikildig1 yerde kuruldugu-
nu soyler.127

Agat’angegos, Astisat'taki tapimnaklarin yikimi sonrasinda Ermeni
takvimindeki {i¢iincii ay olan Sahmi ayimnin yedinci giiniiniin'?® gehitleri
anma giinii ilan edildigini ve kutlandigini eklemistir. P’avstos da ayni

tarihi vererek kutlamalar yapildigini bildirmistir.?? Ekim ayina dek gelen

124 H’orenatsi, “Hayots Patmut’ivn”, 1I/14.

125 Agat’angegos, “Patmut’ivn Hayots”, CXIV/1-3.

126 - Agat’angegos, “Patmut’ivn Hayots”, CXIV/4-7, CXV/9-15.

127 P’avstos Buzand, “Patmut’ivn Hayots”, I11/14.

128 Sahmi Ay, 10/23 Ekim-8/21 Kasim arasinda degisen 30 giindiir. Bkz. (Seraydaryan,
a.g.e., s.20.)

129 Agat’angegos, “Patmut’ivn Hayots”, CXV/13; P’avstos Buzand, “Patmut’ivn Hayots”,
111/14.
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bu giintin Vahavenyan tapmaginin festival giinleri olsa gerek. Sonra kut-
lamalar yapilmaya devam edilmistir, ancak bu festivalin Ermeni Kilise-
si'ndeki tam dontigiimiinii ve ne zamana kadar siirdiirtildiigiinii bilemi-
yoruz. Ermeni Kilisesi sonraki dénemde bagimsiz bir kilise haline gelir-
ken kutlamalarla ilgili diizenlemeler yapilmis ve kilise yortulari, aziz ve
sehitleri anma giinleri yavas yavas yapilanmistir. Bugiin, ismi gegen aziz-
leri anma giinleri Haziran’da Vardavar oncesindedir. Oysa Sahmi aymin
yedisi Ekim aymin ortalarina dek gelirken Ekim’de T’argmancats Ton
yani ilk Kutsal Kitap ¢evirmenleri Aziz Mastotz ve Aziz Sahak’it anma

glinii'® yapilmaktadir.
VII-Vahagn’in Odas1 Astgik

Erken Ermeni kaynaklarinda ismi Astgik olarak verilir. Agat’angegos,
Yunancada Aphrodite oldugunu belirtir. H orenatsi ise Aphrodite ile
aynilestirir.

Astgik, Ermenice’de yildizcik, kiigiik y1ldiz, Ziihre, Veniis anlamlari-
na gelmektedir. Ermeni takviminde her ayin yedinci giinti Astgik’e tahsis
edilmigtir.131

Tanrica Astgik’in sifatlar1 ve ozellikleri hakkinda fazla bilgiye ulasa-
miyoruz. Ancak onun en belirgin 6zelligini ortaya koyan Vahagn'm odasi
(Seneak Vahagni) seklinde tanimlanmasidir. Bu tanimlama onun Va-
hagn’in karsit cinsi, dolayisiyla sevgilisi olduguna isarettir. Bu nedenle o
agk tanrigasi olarak diistiniilmiis ve hem tarihsel kaynaklarda hem de son

donem arastirmalarinda gevre halklarin ask tanrigalariyla eslestirilmistir.

Aragtirmalarda o, Babil, Stimer, Akkad ask tanricalari ile iligkilendi-
rilmigtir. Ancak onun Vahagn ile iligkisi, tanrilar panteonunda diger tan-
rilarla bu iki tanrmin iligkileri, 6zellikleri goz oniine alindiginda bir araya
nasil geldikleri anlasilmamaktadir. Bu konuda kaynaklarimiz da sessiz

kalmaktadirlar. Yunan Tanricas1 Aphrodite ile aynilestirilmesi bir Helen

130 Qratetr 2002; Oratetr 2010. Ayrica Bkz. H'. Palyan, “T’argmancats Ton”, Haykakan Sove-
tekan Hanragitaran, Hator 4, Yerevan, 1978, s. 150.
131 Tagavaryan, a.g.e., s. 77.
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etkisini gostermektedir. Aphrodite’in 6zelliklerinin onunla benzestirilme-
si dolayisiyla onun adiyla anilir olmustur.

Astgik’in tapmagi, sevgilisi Vahagn'in ismiyle anilan Asgtisat’taki
Vahevanyan kompleksindeydi. H’orenatsi, kral Ardases’in Yunanis-
tan’dan getirdigi, ancak 6liimii nedeniyle Ani kalesine yerlestirilen hey-
keller arasinda onunki de vardir. Oglu biiyiik Tigran ise Aphrodite hey-
kelinin sevgilisi Vahagn'in Astisat’taki heykelinin arkasina yerlestirilme-

sini emreder.132

Onun bagka yerlerde de tapmagi veya kiiltleri olabilecegine dair bas-
ka bir bilgi de H'orenatsi'nin Hripsimyanlar konulu hayiografisinde Pa-
gat daginda (Baset Dagi, Van Giirpmar, Glizelsu) Aramazd’la birlikte
Astgik’in de evinin bulundugunu sdylemesidir.!®* Bu mekan1 ev diye

nitelemesi tapimagina isarettir.

Astgik ile ilgili tapinma bigimleri hakkinda kaynaklarimiz ayri bir
bilgi vermemektedir. Ancak onun Vahagn'm sevgilisi olup iinlii tapina-
ginin da Vahevanyan bolgesinde oldugunu diisiiniirsek kurban ve bagis-
larin, diger sunularin ona da yapildigini sdyleyebiliriz. Ayrica ask tanri-
cas1 olmasi ve Altin Ana ile birlikte {i¢lii tanr1y1 olusturmalar: miinasebe-
tiyle dogum, evlilik, verimlilik, bereket gibi konularda ona hediyeler su-

nulmasi, dileklerde bulunulmasi akla yatkindir.

Astgik’in bayrammnm Temmuz ayinn ortalarinda kutlandigi, onun
su tanrist oldugu ve Ermenistan’in gesitli bolgelerinde bulunan balik
formundaki visaplarin (dragon-ejder) ona ait oldugu ileri siiriilmiistiir.
Bir sdylenceye gore Astgik geceleri nehirde yikanirken delikanllar onu
seyretmek istediginde etrafini sisle kaplamigtir. Boylece misus denen sis-

ten dolay1 bolgeye Mus adi1 verilmigtir.'34

132 H'orenatsi, “Hayots Patmut’ivn”, I1/12-14.

133 Movses H’orenatsi, “Patmut’ivn Srbots Hr’ip’simyants”, Ed.: Zaven Yegavian, Matena-
girk’ Hayots, II. Hator, V. Dar, Ant’ilias-Libanan: Kat’ogikosut’yun Hayots Metzi Tann Ki-
likioy, 2003, s. 2195.

134 Seropyan, a.g.e., ss. 102-103.
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VIII- Barsamin

Erken Ermeni kaynaklar1 onun ismini Barsamin seklinde kaydetmistir.
H’orenatsi’'nin Yunan tanrilari ile iliskilendirmedigi tek tanr1 odur. Buna
karsin Barsamin’i Mezopotamya ile iliskilendirmistir.1*> Mezopotamya ile
iliskilendirilmesi ve isminin benzerliginden dolay1 Barsamin, Suriye-
Fenike kokenli, goklerin efendisi Tanr1 Baal-Samin ile karsilastirilmistir.136

Barsamin Tapmag1 Daranalik (Daranageats) eyaletinde T’ordan ko-
yiindeydi. Burast muhtemelen Ani (Kemah) kalesinin karsisinda nehrin
diger tarafindaydi. Aziz Grigor tapinaklar1 yikarken buradan baslar ve
sonra Ani'ye gecer.!¥ H’orenatsi’'ye gore Tigran, Mezopotamya’ya indi-
ginde Barsamin heykelini bulur, onu fildisi, kristal ve glimiisle siisleyerek

T’ordan kasabasina yerlestirilmesini emreder.138

Onun bagka yerde tapinagmm bulundugunu erken Ermeni kaynak-
larindan 6grenemiyoruz. Ona tapinma bigimleri hakkinda da genel bilgi-
ler disinda sessiz kaliyorlar. Agat’angegos, onun tapmaginda bir heykeli,
altin ve giimiis dolu hazinesi, arazi ve topraklar1 bulundugunu soyler.
Bundan H’orenatsi'nin verdigi heykelinin fildisi, kristal ve giimiisle siis-
lenmesinin paralellik arzettigi anlagilmaktadir. Ona tapmimlar igerisinde
saygt anlamini tagiyan siislemelerde bulunulmasi, kurbanlar ve bagislar
yapilmas: akla yatkindir. Arazilerinin de genis oldugu anlagilmaktadir.
Tapmnagin yikilip heykelinin parcalanmasindan sonra hazinesi fakirlere
dagitilmis ve arazisi koyle birlikte kiliseye vakfedilmistir.

Tapinagmin Erzincan ve ¢evresindeki tapimaklar bélgesinde bulun-
mas1 panteon icerisinde olabilecegini gostermektedir. Ancak Hiristiyanli-
ga gecis siirecine gelinceye dek izlerini kaybettirmis ve giiney topraklari-

nin tanrilarma benzerligi agiga ¢ikmis olmali.

135 Agat’angegos, “Patmut’ivn Hayots”, CIX/1-3. ; H orenatsi, “Hayots Patmut’ivn”, 11/14.
136 Sandalgian, a.g.e., ss. 777-778; Ayrica bkz. Tagavaryan, a.g.e., ss. 80-81.

137 Agat’angegos, “Patmut’ivn Hayots”, CIX/1-8.

138 H’orenatsi, “Hayots Patmut’ivn”, II/ 14.

ONDOKUZ MAYIS UNIVERSITESI iLAHIYAT FAKULTESI DERGISI [2011] sayi: 30



ERKEN ERMENi KAYNAKLARINA GORE HIRISTIYANLIK ONCESi ERMENi TANRILAR PANTEONU

Sonug

Sonug olarak, Ermeni tanrilar1 hakkinda en fazla bilgi veren klasik Erme-
ni kaynaklar1 Agat’angegos ve H’orenatsi’de sekiz tanr1 ismi verilmisgtir.
Diger klasik kaynaklar ise ¢ok az ve gagristirict nitelikte olsa da bu iki
kaynag1 destekleyici bilgiler ihtiva etmektedir.

Ermeni cografyasimin tarihsel, siyasi ve sosyal yasaminin karmasgikli-
g1, olaylar, inanclar, devletler, soylar ve ailelerin i¢ ice ge¢misligi Putpe-
rest Ermenilerin yasaminda da etkindir. Bu nedenle bircok ¢evre kiiltiirle
iliskisi, benzerligi bulunmaktadir. Cevre kiiltiirlerle ilgili derinlemesine

karsilastirmali ¢alismalar konuya dair bilgileri zenginlestirecektir.

Ermenilerin tapindig: tanrilar ve 6zellikleri ¢cevre inanglardan etkile-
simi ortaya koymaktadir. fran etkisi daha eski ve yogundur, 6ze daha
yakindir. Armenia bolgesi tapinislarinda Helen doneminde gerceklesen
bir Yunan etkisi vardir ancak Iran etkisine gore daha yiizeyseldir.

Erken Ermeni kaynaklarinin verdigi bilgiler Putperest Ermeni tanri-
larinda bir panteon oldugunu gostermektedir. Ancak bu panteonun mito-
lojik boyutuna dair veriler bulunmamaktadir. Tanrilarin babasi Aramazd
panteonun basinda yer almaktadir, yiice tanridir, yaraticidir, diger tanri-
larin goksel dogumlarinin baglaticisidir, dolayisiyla erdisidir. Altin Ana
Anahit goksel dogumun ikinci asamasinda Aramazd’dan dogmus ana
tanrigadir. Ogul Mihr ile kiz Nane panteonda Aramazd’'m evlatlaridir,
ancak Ana Tanriga’nin onlarin goksel dogumlarina etkisine dair bir bilgi
yoktur ve panteonda silik kalmiglardir. Tanr1 Tir'in yazic1 sifat1 panteon-
da 6nemli bir noktada durdugunu gostermektedir. Ayrica uzak gegmiste
goksel dogumlar siirecinde daha etkin oldugunun isaretlerini tagimakta-
dir. Vahagn tanrilar arasinda ¢ne ¢ikarak tanrilasmis ata ozelligiyle pan-
teonun doniistimiine 151k tutmustur. Ask tanrigasi Astgik ise tanrilar ara-
sinda onem verilenlerin basinda yer almistir. Ancak panteona sonradan
girmis veya bir dontisiim yasamis izlenimi vermektedir. Tanr1 Barsamin

ise panteona sonradan girmis veya déniismiis gibidir.

Hiristiyanlasma siirecinde tanrilar, tapinaklari, festival ve kutlamala-
r1 Hiristiyan azizlerini anma ve kutlamalarina, tapmak sehirler Ermeni
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Hiristiyanliginm merkezlerine dontismiislerdir. Ancak bu déniistim siire-

ci V. Yiizyil sonrasinda devam ederek izini giderek siliklestirmistir.

Tablo: Putperest Ermenilerde Tanrilar, Tapinaklar ve Tapinaklar Mahalli Tablosu

Tanrilar isimleri Tapinak mahalli ve bélgesi | Kaynagi
Aramazd I-Ani (Kemah), Daranagik’ Agat’angegos (V/10-11,
(Ormizd) (Daranageats) VI/1-3, XI1/2, CIX/7) ;
1-Aramazd H’orenatsi (11/53)
Ormizd’in II-Bagavan, Bagrevand H’orenatsi (11/77)
atesi (Eleskirt) Eyaletinde
Aramazd IlI-Pagat Dagi (Baset Dagl, H’orenatsi, Patmut’ivn
Van Gurpinar, Glizelsu) Srbots Hr'ip’simyants
Zeus IV-Armavir’den Bagaran’a, H’orenatsi (11/8, 12, 40,
(Bagavan, Bagnats avan, 49,77.)
Ahuryan kolunun sagin-
da)’dan Artasat’a tasindi
Amanor ve II-Bagaran, Bagrevand Agat’angegos (CXIX/3-4)
Vanatur’ (Eleskirt) Eyaletinde
Zeus I-Ani Korulugu (Kemah) H’orenatsi (11/12)
Agat’angegos (CIX/7)
Zeus Olympus | I-Ani Kalesi H’orenatsi (11/14)
Agat’angegos (CIX/7)
Anahit I-Yeriza veya Erez (Erzin- Agat’angegos (V/1-3,10-
can), Yekegeats 11, 20-23; VI/2-3; XIl/2 ;
CIX/8-11) H orenatsi
(11/14, 60)
2-Anahit (Altin Ana, II-Astisat, Taron (Mus) Agat’angegos (CXIV/2-3)
Voskemor)
Anabhit Ill-Yerezamoyn, Artasat Agat’angegos (CVIII/3-4, 6
, CXIV/1-2, CXIV/1-3)
Artemis IlI-Armavir (Erivan’in Giiney | H’orenatsi (11/8, 12, 40,
dogusunda) Armavir'den 49,77.)
Bagaran’a, (Bagavan, Bag-
nats avan, Ahuryan kolunun
saginda)’dan Artasat’a
tasindi
Artemis IV-Ani Korulugu (Kemah), H’orenatsi (11/12, 14, 60)
oradan Erez’de ikinci heyke-
li olarak, Yekegeats
Anaitis (Ana- V-Zela (Tokat-Zile) Strabon (XII, 3/37)
hit)
Anaitis I-Akilisene (Yekegeats) Strabon (XI, 14/16)
Amanor ve II-Bagaran, Bagrevand Agat’angegos (CXIX/3-4)
Vanatur’ (Eleskirt) Eyaletinde
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Tanrilar isimleri Tapinak mahalli ve bélgesi | Kaynagi
Mihr I-Bagayaric (Bagarig, Peke- Agat’angegos (CX/6-9);
3-Mihr ric, Tercan yakininda.) H'orenatsi, (11/14)
Hephaistos I-Ani Korulugu (Kemah), H’orenatsi (11/12, 14)
sonra Bagayari¢ (Bagaric,
Pekeric, Tercan yakininda.)
Nane I-Til (Kemah yakinlarinda) Agat’angegos (CIX/8-12),
4-Nane H’orenatsi, (11/12, 14)
Athena I-Ani Korulugu (Kemah), H’orenatsi (11/12, 14)
sonra Til kasabasi
Tir (Apollon) I-Yerazamoyn, Artasat’ta Agat’angegos (CVIII/3-5) ;
5-Tir H’orenatsi (11/49)
Apollon I-Armavir’e, sonra Arma- H’orenatsi (11/12, 40, 49)
vir'den Bagaran’a, (Baga-
van, Bagnats avan, Ahuryan
kolunun saginda)’dan Arta-
sat’a tasindi
Vahagn I-Astisat, Taron Agat’angegos (CXIV/1-3),
6-Vahagn (Vahevanyan) H’orenatsi (I/30-31; 11/8,
12) P’avstos Buzand,
/14
Herakles I-Astisat, Taron H’orenatsi (11/12, 14)
P’avstos Buzand (I11/14)
Astgik I-Astisat, (Vahevanyan) Agat’angegos (CXIV/2);
7-Astgik H’orenatsi (11/12, 14)
Astgik II-Pagat Dagi (Baset Dagl, H’orenatsi, Patmut’ivn
Van Gurpinar, Glizelsu) Srbots Hr'ip’simyants
Aphrodites I11-Ani Korulugu (Kemah), H’orenatsi (11/12, 14)
sonra Astisat’ta Herakles’in
heykelinin arkasina
8-Barsamin | Barsamin I-T’ordan koytine, Daranalik | Agat’angegos (CIX/1-3),
(Daranageats) H’orenatsi (11/14)
Kaynakca

“Gisane”, Haykakan Sovetakan Hanragitaran, Hator 3, Yerevan: 1977, s.74.
2001 Kilise Takvimi

Astuatzasung Matean Hin yev Nor Ktakaranats, Hator Yerkrord, T'arg: H. Hovhannu

Zohrapean, Venedik, 1805.

Agat’ Angegos, “Patmut’ivn Hayots”, Matenagirk” Hayots, II. Hator, V. Dar, Ant’ilias-

Libanan: Kat’ogikosut'yun Hayots Metzi Tann Kilikioy, 2003.

Ananikian, M. H., “Armenia (Zoroastrian), Encyclopedia of Religion and Ethics (ERE),

Vol. I-1I, Newyork, 1951, ss. 795-802.
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ZIYA SEN*

The Foundation of Scriber for Revelation

Abstract: In this article, we covered the institute of scribe in general, and the insti-

tute of scribe for divine revelation which has a special importance in pre-
serving the Qur'an in special. For this reason, we examined the number of
scribes who worked for the Prophet to record the divine revelation, and
their names, duties, and responsibilities; touched the institutionalisation of
Islamic scribes; checked whether they performed this job regarding their
personal interests or on behalf of official authority. Lastly we looked at the
group of the scribes to understand who worked longer and wrote more in
Medinan and Meccan periods.

Key Words: Holy Quran, scribe, revelation, foundation, text.

ek R

Ozet: Bu makalede, genel anlamda katiplik miiessesesi, 6zel anlamda ise

Kur'anin korunmasinda énemli bir yer tutan vahiy katipligi kurumu ele
alimmustir. Bunun i¢in 6ncelikle Hz. Peygamber’in katiplerinin sayisi, isimle-
ri ve gorevleri iizerinde durulmus, daha sonra vahiy katipligi miiessesesinin
olusumuna temas edilmis, ardindan vahiy katipligi yapanlarin bunu resmi
otorite adina mi1 yoksa 6zel ilgileri geregi mi yaptiklar1 meselesi ve Mekke

Yrd. Dog. Dr. izmir, Dokuz Eyliil Universitesi ilahiyat Fakiiltesi.
Bu ¢alisma “Kur’an’in Metinlesme Siireci” (Ensar Nesriyat, Istanbul 2007) adli calisma-
mizin bir bélimiiniin gdzden gegirilmis ve genisletilmis halidir.

Ondokuz Mayis Universitesi
llahiyat Fakultesi Dergisi,
2011, say:: 30, ss. 185-210.
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ve Medine déneminde en ¢ok vahiy yazanlarin kimler oldugu gibi hususlar
anlatilmustir.

Anahtar Kelimeler: Kur’an-1 Kerim, katip, vahiy, kurum, metin.

R

1. Miiessesenin Olusmasi

Islam ve Kur'an tarihinin en 6nemli meselelerinden biri Hz. Peygamber
(a.s.)'e vahyedilmis olan Kur’an'in yaziya gegirilmesi hadisesidir. Hz. Pey-
gamber immi' ve devlet baskan1 vasfini haiz oldugu i¢in, 6zel ve devlete

1 Kur’an’da alt1 ayr1 yerde (Bakara 2/78; Al-i Imran 3/20, 75; A’raf 7/157-158; Cuma 62/2 )
gecen immi kelimesi, okuma yazma bilmeyen, okuma-yazmayr 6grenmemis, tahsil
gormemis, bilgisiz, bildiklerini ve inanip sdylediklerini yazili bir kaynaktan almamis an-
lamina gelir. Ummd1, baglilik ve mensubiyet bildiren bir sifattir. Kur’an’da Hz. Peygam-
ber’in ve Araplarin vasfi olarak gecer. Peygamber iimmetine mensup veya Ummii'l-
Kuré&'dan olan kisiler igin kullanilir. Bundan dolay1 Mekke, “ Ummii’l-Kurd” diye isim-
lendirilmis, Hz. Peygamber de Ummii’l-Kurad’ya mensup oldugu igin iimmi diye vasif-
landirilmistir. (Bkz. ibn Manzir, Ebu’l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem,
Lisanu’l-Arab, Beyrut 1374/1955, XII, 34; EbG Hayyan, Muhammed b. YGsuf b. Ali b.
Ydsuf b. Hayyan el-Endeliisi, el-Bahru’l-Muhit, Beyrut 1412/1992, 1, 444; Isfahani, Ebu’l-
Kasim Huseyn b. Muhammed er-Ragib, el-Miifreddt fi Garibi’l-Kur’dn, (Thk. Muhammed
Halil), Beyrut 1422/2001, s. 23; Cetin, Nihad M., “Ummi”, [A, XIII, istanbul 1965, s. 104).
Taberi’'ye gore, immi kelimesi anne anlamimna gelen iimm’den tiiremistir. (Bkz. et-
Taberi, Ebi Ca’fer Muhammed b. Cerir, Cimiu’l-Beyin an Te'vili Ayi’l—Kur’ﬁn, Kahire
1373/1954, XXI, 4). Umm (i) ise, anne veya topluluklarin ve kabilelerin olusturdugu
iimmetten tiiremistir. Ayni kokten gelen timmiye (=) gaflet ve cehalet anlamini ifade
eder. (Bkz. el-Isfahani, el-Miifredit, s. 23) Umm (#)'iin ¢ogulu immat (<) dir. Ummii’s-
seyyi (.20 #), bir seyin asli, orijini ve kaynag demektir. (Bkz. el-Cevheri, Ismail b.
Hammad, es-Sthih: Tacii’l-Liiga ve Sihdhu'l-’Arabiyye, (Thk. Ahmed Abdulgaftir Attar),
Beyrut 1399/1979, V, 1868; el-Isfahani, el-Miifredit, s. 23-24) Ummi kelimesi dogrudan
Hz. Peygamber’in okuma-yazma bilmedigine delalet etmemektedir. Ancak burada sunu
da belirtmek gerekir: Hz. Peygamber, risaletle gorevlendirilmeden 6nce okuma-yazma
bilmiyordu ve hicretin ilk yillarina kadar da okuma-yazma bilmedigi bir gergektir. Hic-
retin VI. senesinde Hudeybiye Antlasmasinda Hz. Peygamber’in, kendi ismini yazabile-
cek kadar okuma-yazmay1 dgrenmis olmasi muhtemeldir. Yani onun vefatina yakin
okur-yazar denemeyecek derecede okuma-yazmay1 bir miktar 6grendigi dogrudur.
(Bkz. Onkal, Ahmet, “Hz. Peygamber’'in Ummiligi”, SUIFD, Yil: 1986, sy. 2, s. 249-262.)
Araplara immi denmesi, onlarin okuma yazma bilmemelerin degil, puta tapmalarindan
dolayidir, diyenler de vardir. (Sahin, Abdussabtr, Tarihu'l-Kur’dn, yy. 1414/1994, s.
134). Biz de Hz. Peygamber’in tamamen degil, okur-yazar denemeyecek kadar okuma
yazma bildigi kanaatindeyiz.
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ait islerinde kullanmak tizere bazi katipler edinmisti. Tarihgiler, eserlerinde
katiplik yani sekreterlik miiessesesi hakkinda tafsilath bilgiler sunmuslar-
dir.2 Bu katipler arasinda Hz. Peygamber’'in mektuplarmni, antlasmalarini,
savas ve barisla ilgili yazismalarmni, akit ve borglarini, savas ganimetlerini
ve toprak paylasimiyla ilgili hususlar1 yazan 6zel katiplerini zikredip bun-
larla ilgili detayli bilgiler vermislerdir.? Mesela, Belaziri (6. 279/892),
Kettani (0. 1962) ve A’zami eserlerinde bunlar hakkinda en genis malumati
veren mielliflerdir. Ancak tespit edebildigimiz kadariyla Belazurinin
Ensdbu’l-Esrif adl1 eseri, yaptiklar: is agismdan katipleri kategorilere ayiran

ilk eserdir.

Kaynaklarda, Hz. Peygamber’in kendisine gelen vahiyleri yazdirmak
i¢in katipler edindigi* ve bunlara 6zel bir yer tahsis ettigi de zikredilmekte-
dir.? Vahiy katipligi ile ilgili olarak burada ele alinmas: gereken ilk mesele,
bu isi yapanlarin bunu kendi istekleri ile 6zel Mushaf edinmek amaciyla m1
yaptiklar1 yoksa Hz. Peygamber tarafindan gorevlendirildikleri i¢in mi bu
isi yaptiklar1 hususudur. Kaynaklarda bu konularla ilgili malumat yok
denecek kadar azdir.6 Ancak vahiy yazanlarin baslangicta bu isi kendi is-
tekleri ile sahsi mushaf edinmek amaciyla yaptiklar: soylenebilir. Zira 6zel
mushaf sahibi olan sahabilere baktigimizda, bunlarin ¢ogunun ayni za-
manda vahiy yazan kisiler olduklarmi goriiriiz.” Inceledigimiz kaynaklarda

2 el-A’zami, Muhammad Mustafa, Kiittdbu n-Nebi, Riyad 1401/1981, 21 vd.; Hamidullah,
Muhammed, Hemmam Ibn Miinebbih'in Sahifesi, (Cev. Talat Kogyigit), Ankara 1967, s. 24.

3 el-Kettani, Muhammed Abdiilhay b. Abdilkebir b. Muhammed, et-Terdtibii’l-Iddriyye,
Beyrut trs., I, 119-124; el-A’zami, Kiittdbu'n-Nebi, 21-22. Caetani ise Hz. Peygamber’in 6zel
katiplerinin olmadigini ifade ederek, “Peygamber’in sibit ve muayyen kdtipleri yoktu. Ashibin
kah birini kah digerini kitip sifati ile istihdam etmek ddeti idi”, der. Bu konuda daha genis bilgi
igin bkz. Caetani, Leone, Islim Tarihi, (Cev. Hiiseyin Cahit), istanbul 1924-27, VII, 403.

4 Emin, Ahmed, Fecru’l-Islim, (Trc. Ahmed Serdaroglu), Kahire 1975, s. 166; Salih, Subhi,
Mebihis fi Ulimi'l-Kur’dn, Beyrut 1965, s. 69-70; Kattan, Mennau’l-Halil, Mebdhis f
Uliimi’l-Kur’dn, yy. 1378, s. 49.

5  el-A’zami, Kiittdbu'n-Nebi, s. 22.

¢ Bu konuda bkz. Aydin, Zeynel, Kur'an'in Yazilmast ve Cem’i Sorunu, Yiiksek Lisans Tezi,
(Dan: Mehmet Pagac1), Ankara 2002, s. VII; el-Fermavi, Abdiilhay Hiiseyin, Resmii’l-
Mushaf ve Naktuhil, Mekke 1425/2004, s. 92

7 Gelen vahiyleri yazarak kendine 6zel Mushaflar olusturmus Sahadbenin onde gelenleri
arasinda, Ubey b. Ka’b, ibn Mes'(id, Ebti Miisa el-Esari, Mikdad b. Esved, Hz. Ai§e, Ali
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vahiy katiplerinin bir niisha kendileri i¢in bir niisha da Hz. Peygamber igin
yazdiklarmna dair herhangi bir bilgi ile karsilasmadik.8 Diger taraftan oku-
ma yazma bilen hemen herkesin Hz. Peygamber’in vahiy katipligini yapti-
g1 da zikredilmektedir.® Daha sonralar1 Hz. Peygamber bu vahiy katiple-
rinden bazilarini 6zel olarak bu is icin istihdam etmis de olabilir. O takdir-
de bu yazilan belgelerin resmi bir arsivde saklanmis ve Hz. Peygamber’in
vefatina kadar derli toplu olarak bir yerde biriktirilmis olmas: gerekirdi.
Fakat Zeyd b. Sabit, Hz. Peygamber’in Kur’an bir yerde toplanmadan vefat
ettigini bildirmektedir.’® Sayet bunun aksi varit olmus olsaydi, Zeyd b.
Sabit’'in Hz. Peygamber’in vefatindan sonra Kur’an pargalarmni bazi sahisla-
rin yaninda aramak yerine bu belgelere bagvurmasi gerekirdi. Yine onun
Hz. Omer’le birlikte mescidin kapisina oturup insanlardan Kur’an’m yazil
belgelerini iki sahitle beraber kendilerine getirilmesini beklememeleri gere-
kirdi. Hane-i Saadet’te veya baska bir yerde boyle bir terekenin varligi da
s0z konusu edilmedigine gore,!! vahiy yazan katiplerin bunlar kisisel ola-
rak vahyin yazil1 belgelerine sahip olmak amaciyla yazdiklarini sdyleyebi-
liriz. Ancak buradan Hz. Peygamber’in hicbir sekilde 6zel vahiy katibi
olmadig1 seklinde bir kanaate ulasmak da miimkiin degildir. Ciinkii Hz.

Peygamber kendisine bir vahiy geldiginde, katiplerinden birini ¢agirir ve

b. Ebi Talib, Hz. Ebti Bekir, Hz. Osman, Hz. Omer, Abdullah b. Ziibeyr, Fatima, Hafsa
vb. sayilabilir. es-Sicistani, Ebi Bekr Abdullah b. Ebi Dav(id Siileyman b. el-Eg’as,
Kitabu’l-Mesahif, Kurtuba trs. s. 50-88.

8 Ancak Salih Muhammed, herhangi bir kaynak belirtmeden Sahabenin yazmis oldugu
vahiyleri kendileri i¢in yazdigmi kaydeder. Atiyye, Salih Muhammed Salih, Resmu’l-
Mushaf Ihsiun ve Dirdsetun, Trablus 1430/2001, s. 26. Esref Muhammed de vahiy katiple-
rinin Peygamber’in huzurunda bir niisha kendileri igin bir niisha da Peygamber igin
yazdiklarmi ifade eder. O da bu konuda herhangi bir kaynak belirtmez. Tal’at, Esref
Muhammed Fuad, Sefiru’l-Alemin fi [zéhi ve Tahriri ve Tahbiri Semiri’t-Télibin fi Resm ve
Zabti'l-Kitdbi'l-Miibin, Misir 2006, s. 18.

9 Akdemir, Salih, “Kur’an’in Toplanmas1 ve Kiraat1 Meselesi”, I. Kur'dn Sempozyumu,
Tebligler-Miizakereler, 1-3 Nisan 1994, Ankara 1994; Cumhuriyet Donemi Kur'dn Terciimele-
71 (Elestirel Bir Yaklagim), Ankara 1989, s. 66.

10 es-Suyfti, Celdluddin Abdurrahman b. Ebi Bekr, el-Itkdn fi Uliimi’l-Kur'dn, Beyrut 2007,
s. 153.

11 Muhaysin, Muhammed Salim, Tarihu’l-Kur'dni’l-Kerim, Iskenderiyye, yy. trs. s. 131.
Ancak Subhi Salih herhangi bir kaynak belirtmeden, yazilan vahiylerin Hz. Peygam-
ber’in evinde muhafaza edildigini ifade eder. Salih, Mebdhs, s. 73.
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“Bu ayetleri falan stirenin falan yerine koy” seklinde talimat verirdi.'2 Bu
da onun 06zel vahiy katipleri oldugunun somut bir gostergesidir. Sunu
hemen ifade edelim ki, “Bu ayetleri falan siirenin falan yerine koy” seklin-
deki talimatlar, Hz. Peygamber’in kendisine gelen vahyi yazdirmakla kal-
madig1, ayn1 zamanda ayetleri stirelerdeki yerlerine yerlestirdiginin de bir

gostergesidir.

Hemen hemen ftigte ikisi Mekke’de nazil olan Kur’an'mn yaziyla tespit
edilmesi, hicretten 6nce Mekke déneminde iken baslamisti.’> Mesela, Batili
oryantalistlerden Buhl, Peygamber’in, diismanlarma meydan okuyup,
kendi surelerine benzer on sure yazmalarini istemesini'4 ve dnce gelen bazi
ayetlerin nesh ve ilga edilmesini vahiylerin o donemde yazildiginin bir
gostergesi olarak kabul eder ve “zira bu ayetler yalniz sifahi olarak nakle-
dilmis olsa idi, nesh keyfiyeti zaruri olmazd1” der.’ Durum boyle olmasimna
ragmen, bazi ¢agdas batii yazarlarin eserlerinde, bu dénemdeki yazim
isinin resmi bir mahiyet tasimasmnm miimkiin olmadigin dile getirmeleri
oldukga ilgingtir.16

Medine donemine gelindiginde durum degismistir. Burada oncelikle
sunu belirtmek gerekir: Devlet olmanm verdigi avantajlardan yararlanma
imkani, yaz: kiiltiirli ile tanismis olma ve yazi malzemesine sahip olan
Yahudilerle kurulan iligskiler, Medine déneminde yazim faaliyetini hizlan-
dirmis ve yazim isi orada Ensar ve Muhacir tarafindan daha sistemli ve
diizenli bir sekilde yapilmaya baglamistir.’”

Sonug olarak, Mekke déneminde vahiylerin yazilmaya basladigmi an-
cak ne gekilde yazildigmin tam olarak bilinmedigini, yazim isinin Medi-

12 el-Buhari, Eb(i Abdillah Muhammed b. Ismail b. ibrahim, el-Cimiu’s-Sahih, Istanbul
1401/1981, “Feda'ilii'l-Kur'an”, 4, VI, 99-100; “Tefsir”, 18, V, 182-183

13 Ersdz, Ismet, Kur'an Tarihi, istanbul 1996, s. 86.

4 HAd 11/13: (4ie Hsm ey 15l )

15 Frantz, Buhl, “Kur’an”, IA, Istanbul 1967, VI, 1000.

16 Bu konuda daha genis bilgi i¢in bkz. Draz, Muhammed, Kur’dn’a Giris, (Cev. Salih Ak-
demir), Ankara 2000, s. 31; Tahhan, Ismail Ahmed, Téarthu’l-Kur'dn, Beyne Tesidhuli’l-
Miislimin ve Siibiihdtii’l-Miistesrikin, yy. 1984, s. 271.

17 Belazuri, Ebu’l-Hasan Ahmed b. Yahya b. Cabir b. Davtd, Futihu’l-Bulddn, (Thk. Rid-
van Muhammed Ridvan), Kahire 1350/1932, s. 458.
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ne’ye oranla daha yavas ve diizensiz yiirtidiigiinii, surelerin ticte ikisi bu-
rada nazil olmasima ragmen biraz sonra tizerinde durulacag; iizere konuyla
ilgili olarak sadece Abdullah b. Sa’d b. Ebi Serh ve Halid b. Said’in isimle-
rinin zikredildigini ve bu isin baska kimler tarafindan yapildigmin tespit
edilemedigini sOyleyebiliriz. Bu donemdeki katiplerin bunu 6zel olarak
kendileri adina mi1 yoksa Hz. Peygamber adina m1 yaptiklarimi tarihi veri-
lerden istifade ile agikhiga kavusturmamiz miimkiin degildir. Vahyin sis-
temli ve kurumsal bir amag¢ dogrultusunda yazilmasina ise Medine done-
minde gecilmis ve bu kurum, dénemin ortalarma dogru daha sistematik bir
hale gelmistir diyebiliriz.

2. Vahiy Katipleri

Hz. Peygamber’in kendisi okuma yazma bilmedigi i¢in 6zel yazismalarim
ve vahiylerini yazdirmakta kullandig1 bazi katipleri vardi. Kur'an'm yazi-
mi1 konusunda ihtisas sahibi olanlara vahiy katibi denilmistir.! Islam ve
Ozellikle de Kur’an tarihine dair yazilan eserleri inceledigimizde “Vahiy
Katipleri” veya “Vahiy Yazanlar” gibi basliklar altinda birtakim isimlerin
yer aldigimi goriiriiz.'? Biz burada vahiy katiplerinin sayisi, isimleri ve vah-
yi en ¢ok kimlerin yazdig: gibi hususlarda bilgi vermeye calisacagiz.

Tgili literatiirii inceledigimizde, 6zellikle Islam tarihine dair eser yazan
bazi yazarlarin, “Hz. Peygamber’in Katipleri” bashg: altinda baz: isimlere
yer verdigini goriirken,20 Kur’an tarihi ile ilgili eser yazan bazi yazarlarin
da bunu Ozellestirerek “Hz. Peygamber’in Vahiy Katipleri” seklinde bir

18 ed-Diileymi, Ekrem Abd Halife, Cemu'l-Kur’dn: Dirdse Tahliliyye li Merviyydtihi, Beyrut
1427/2006, s. 39.

19 fbn Abdirabbih, Ahmed b. Muhammed el-Endeliisi, el-Ikdii’l-Ferid, Beyrut trs., IV, 215;
el-Cehsiyari, EbGi Abdillah Muhammed b. Abdiis, Kitdabu'l-Viizerd ve’l-Kiittab, (Thk. Mus-
tafa es-Seka, Ibrahim el-Ebyari, Abdulhafiz Selebi), Misir 1401/1980, s. 12; ibn Kesir,
imadiiddin Ebu’l-Fida Ismail, el-Biddye ve'n-Nihdye, (Thk. Heyet), Beyrut 1409/1988, V,
295; ez-Zerkani, Muhammed Abdiilazim, Menﬁhilu’l—’irfﬁn fi Ulimi’l-Kur’dn, (Thk. Ah-
med Semsuddin), Beyrut 1409/1988, 1, 369.

20 fbn Hazm, Ebti Muhammed Ali b. Ahmed b. Said, Cevimiii’s-Sire ve Hamsu Resdili Uhrd
(Thk. ihsan Abbas, Nasiruddin el-Esed, Ahmed Muhammed Sakir), Misir trs. Bu eserde
yer alan baghklardan biri de ‘Resiilullah (a.s.)in Kdtipleri’ dir. Bkz. s. 26-27.
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aymrima gittikleri dikkatimizi ¢ekmektedir.! Ancak sonugta her iki grupta
yer alan isimlerin ¢ogunun miisterek olduguna sahit oluruz. Bu da bizi, ilk
etapta Hz. Peygamber’in katipleri arasinda herhangi bir ayirim yapmayip,
vahiy ve diger resmi evraklarin yazimini belli sahislara tahsis etmedigi gibi
bir diistincesine sevk etmektedir. Durum ne olursa olsun, Hz. Peygam-
ber’in sayilar1 yirmi dort ile kirk ii¢ arasinda degisen katipleri oldugu nere-

deyse bu konuda yazilan ¢cogu eserin ittifak ettigi bir husustur.22

Hz. Peygamber’in genel katiplerinin ve vahiy katiplerinin sayis1 konu-
sunda tarihgiler ihtilaf etmislerdir. Bu konuda iizerinde ittifak saglanmis
herhangi bir rakam yoktur. Ancak Esref Muhammed Fuad Sefiru’l-Alemin
adli eserinde, vahiy katiplerinin on dort kisi oldugu sOyler ve bunlarin
isimlerini zikreder.2? Hamidullah, katiplik isinde daimi ya da ara sira vazife
yapan kirk ii¢ sahabenin isminin zikredildigini kaydeder. Bunlardan bazi-
larmin hususi olarak, yeni nazil olan Kur'an ayetlerinin yazilmasinda go-
revlendirildigini, bazilarmin resmi mektup miisveddelerinin Hz. Peygam-
ber’in onayina sunulmak {izere hazirlanmasinda, devlet gelirlerinin hesa-
bmin tutulmasinda, harp ganimet ve kazanglarinin tespit ve dagitimmda
istihdam edildigini, bazilarmin muhaberatla mesgul olduklarmi ve bazila-

riin da mahsulleri kaydettiklerini belirtir. Mesela, Huseyn b. Numeyr ile

21 Mesela, ‘Feddilii’l-Kur'dn’ adli eserin yazari Ibn Kesir, kitabmin 27-36. sayfalar1 arasini
“Peygamber (s.a.v)'in Katipleri” baghigma tahsis etmistir. Bkz. ibn Kesir, Imadiiddin Ebu’l-
Fida Ismall, Feddilii’l-Kur'dn, (Trc. Mehmet Sofuoglu “Kur’dn’mn Faziletleri”, Istanbul
1978), Beyrut trs. Ayrica bkz. ez-Zencani, EbtG Abdillah, Tarihu'l-Kur'dn, Kahire
1354/1935, s. 20-21.

2 Bu konuda daha genis bilgi i¢in bkz. Belaziiri, Ebu’l-Hasan Ahmed b. Yahya b. Cabir b.
Davd, Ensibii’l-Esrdf, (I, Thk. Muhammed Hamidullah, Misir trs.; V, ngr. S.D.F. Goitein,
Kudiis 1936), 1, 531-532; ibn Manztr, Muhtasar Tarihu Dimagk, (Thk. Rihiyye en-
Nehhas), Dimagk 1404/1984, 11, 331-346; Halebi, Ali b. Burhaneddin, es-Siretii’l-Halebiyye
(Insénu’l-’Uyﬁn fi Sireti'l-Emini’l-Me’'mtn), Misir 1384/1964, III, 422; Kettani, et-
Terﬁtibii’l—fdﬁriyye, I, 115-117; Hamidullah, Hemmam Ibn Miinebbih'in Sahifesi, s. 27; ez-
Zencani, Tarthu'l-Kur’dn, s. 20; Okic, Tayyip, Tefsir ve Hadis Usuliiniin Bazi Meseleleri, is-
tanbul 1995, s. 91; Sahin, Tarithu'l-Kur’dn, s. 119; Ebu’l-Vefa Nasr el-Vefai Hirini, el-
Metiliu'n-Nasriyyetii’l-Metdbiu'l-Misriyye ~ fi  Usilli’l-Hatiyyetii’l-Mertebiyye, ~ Kahire
1304/1887, s. 14.

23 Tal'at, Seﬁru’l—z‘ilemiﬂ, s.17.

24 Hamidullah, Hemmam Ibn Miinebbih’in Sahifesi, s. 27.
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Mugire b. Su’be’nin Hz. Peygamber’in ihtiyaci olan seyleri, bir bagka riva-
yette bor¢ ve muamelata dair evraklarini,?> Abdullah b. Erkam ve A'lab.
Ukbe'nin borglarin1 ve muamelata dair islerini, Ziibeyr b. Avvam ve Cu-
heym b. es-Salt'm sadaka mallarini, Huzeyfe b. el-Yeman'm zekat gelirleri-
ni, Muaykib b. Fatima'nin ganimetleri?¢ ve Surahbil b. Hasene’nin de kral-
lara gonderilen mektuplarim yazdig: aktarilmaktadir.?”

Baz1 alimlere gore Hz. Peygamber’in yirmi alt1 tane katibi vardi. Alib.
Burhaneddin el-Halebi (6. 1044/1635), bu saymin kirk iki oldugunu soyler.2s
Muhtasar Tarihu Dimagk adli eserde Hz. Peygamber’in yirmi dort katibinin
ismi, biyografileri ve katiplik yaptiklar1 hususlar anlatilmistir.? Bu say1
Amiri'ye gore yirmi bes, Kurtubi'ye gore yirmi alti, Nureddin es-
Sebramellisi’ye gore kirk, el-Halebl, Abdussabur Sahin, Serafettin Yaltkaya
ve Zencani'ye gore kirk {ictiir.®® Tayyip Okig ise, en sahih rivayetlerden
hareketle bu saymin yirmi dokuz oldugunu soyler.3!

Biz, konunun daha iyi anlasilmasi i¢in vahyin yazimini Mekke ve Me-
dine donemi olmak tizere iki kategoride ele almak istiyoruz.

a. Mekke Dénemi

Ulasabildigimiz kaynaklarda gorebildigimiz kadariyla Mekke'de vahiy

yazanlardan baglicalar1 sunlardir:
aa. Abdullah b. Sa’d b. Ebi Serh (6. 36/656)

Mekke'de iken Hz. Peygamber’in vahiy katipligini yapan ve vahiy yazan-
lar arasinda ismi en gok zikredilen ilk Kureysli kisi Eb(i Yahya Abdullah b.

%5 ed-Diileymi, Cemu’l-Kur’dn, s. 41.

2% el-Askerl, Seyyid Murtaza, el-Kur'dnu'l-Kerim wve Rivdydtu’'l-Medraseteyn, Beyrut
1415/1995, s. 209.

27 ed-Dileymi, Cemu’l-Kur’dn, s. 41.

28 Halebi, es-Siretii’l-Halebiyye, 111, 422.

2 Bu konuda daha genis bilgi i¢in bkz. Ibn Manztr, Muhtasar Térihu Dimask, 11, 331-346.

30 ez-Zencani, Tarihu'l-Kur'dn, s. 20; Sahin, Tarihu'l-Kur'dn, s. 119. Ayrica bkz. Kettani, et-
Terﬁtibﬁ’l—fdﬁriyye, I, 115-117; Serefeddin Yaltkaya, Tarih-i Kur'an-1 Kerim, Maarif Kiitap-
hanesi, istanbul 1332, s. 17.

31 Okig, Tefsir ve Hadis Usuliiniin Bazi Meseleleri, s. 91.
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Sa’d b. Ebi Serh el-Amir?’dir.? Bu sahis hakkinda kaynaklarda gerek lehin-
de ve gerekse aleyhinde ¢ok farkh bilgiler yer aldig: i¢in3 biz burada onun
hakkinda biraz bilgi vermek istiyoruz. Kiinyesi Eb(i Yahya’dir.3* Ne zaman
Miisliiman oldugu ihtilafhdir.? Ibn Sa’d, onun ilk Miisliimanlardan oldu-
gunu, ancak Medine’den Mekke'ye miirted olarak geri dondiigiinii sdyler-
ken3 Ibn Abdilber, onun Mekke fethinden 6nce Miisliiman olup Medine’ye
hicret ettigini kaydeder.?” Peygamberimiz kendisine vahyedilen Mii'min{in
23/12-14. ayetleri yazmasini ona emir buyurunca o “Eger Muhammed
kendisine vahyedilen bir Nebi ise, iste ben de kendisine vahiy gelen bir
peygamberim” dedi ve dinden donerek Mekke'ye kacti.38 O irtidat edip
Mekke miisriklerinin yanina gittigi icin Mekke'nin fethi giinii Hz. Peygam-
ber onun o6ldiriilmesini emredince o da siit kardesi® olan Hz. Osman’a
sigimist* Sonradan pismanlik duydugunu bildirdi ve affedilmesi igin
Hz. Osman'mn Hz. Peygamber nezdinde aract olmasim istedi*! Hz. Pey-

gamber, Hz. Osman’in ricasi iizerine, kisa bir tereddiitten sonra Abdullah’t

32 Yak(ibi, Ahmed b. Ebi Ya’k(ib b. Ca’fer b. Vehb b. Vadih, Tarih, Beyrut trs., II, 80; ibn
Abdirabbih, el-ikdii’l-Ferid, IV, 215-216; Tbn Abdilber, Ebti Omer Yiisuf b. Abdillah Mu-
hammed, el-Isti’db fi Ma'rifeti’l-Ashiab, (Thk. Ali Muhammed Bicavi), Kahire trs. I, 69; ibn
Manztr, Muhtasar Tarihu Dumagk, 11, 331; Kastallani, Ebu’l-Abbas Sihabuddin Ahmed b.
Muhammed, frgﬁdu’s—Sziri, Beyrut trs., VII, 450; Halebi, es-Siretii’l-Halebiyye, 111, 422-423;
ibn Hacer, Fethu’l-Biri, X, 27; el-Ayni, Bedreddin Ebt Muhammed Mahmid b. Ahmed,
‘Umdetii’l-Kari fi Serhi Sahihi’l-Buhdri, Beyrut trs. XX, 20; Caetani, Islém Tarihi, VII, 403;
Kettani, et—Terﬁtibii’l—fdﬁriyye, I, 115; Salih, Mebihis, s. 69-70; Dogrul, Omer Riza, Kur'dn
Nedir, Ankara 1967, s. 40-41.

3 Mesela, Salih Muhammed Salih Atiyye, Abdullah b. Sa’d b. Ebi Serh’in digindaki vahiy
katiplerinin sahabenin en 6nde gelen degerli kisiler oldugunu sdylerken bunun hakkin-
da ayni seyleri sdylemez. Bkz. Atiyye, Resmu’l-Mushaf, s. 25.

3 [bn Abdilber, el-Isti'db, 111, 918.

35 el-A’zami, Kiittdbu'n-Nebi, s. 84.

3 Ibn Sa’d, Ebti Abdillah Muhammed, et-Tabakitii'l-Kiibrd, Beyrut 1377/1957, VII, 496-497; ez-
Zirkani, Muhammed b. Abdilbaki el-Maliki, Serhu Mevihibi'l-Lediinniyye, Bulak 1291, 111, 373.

37 Ibn Abdilber, el-Isti’ab, 111, 918. Ayrica bkz. ibnu’l-Esir, Ebu’l-Hasan izziiddin Ali b.
Ebi'l-Kerem Muhammed b. Muhammed Abdiilkerim b. Abdilvahid es-Seybanti, Usdii'l-
Gibe fi Ma'rifeti’s-Sahdbe, yy. 1280, 111, 173.

3 ez-Zemahseri, Ebu’'l-Kasim Carullah Mahmiid b. Omer, Tefsiru’l-Kessif, Beyrut 2009, s. 705.

3 Onun annesi Hz. Osman’1 emzirdigi icin bunlar siit kardesi olarak kabul edilmektedirler.

2 fbnir'l-Esir, Usdii'l-Gabe, 111, 173; ibn Abdilber, el-Isti’ab, 111, 918-920.

4 ibn Sa’d, et-Tabakat, 11, 141.
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affedip bi'atin1 kabul etti®2 O, fetihten sonra tekrar Miisliiman oldu ve h.
36-37/656-657 yilinda, 57 veya 59 yasinda secde halindeyken vefat etti.3
Ancak babas1 Sa’d, miinafiklardandi.4

Yukarida da ifade edildigi tizere kaynaklarda bu sahuisla ilgili olarak
olumsuz bir imaj uyandiran bazi bilgilerle karsilasilmaktadir. $S6yle ki,
onun irtidat etmeden 6nce de vahiyleri yazdig1*> ve Hz. Peygamber’in ken-
disine yazdirdig1 ayetlerde bazi tasarrufta bulundugu ve ‘Peygamber’e gele-
nin aymst bana da geldi’ dedigi nakledilir.#6 Mesela, bir rivayette kendisinin
sOyle dedigi aktarilir:

“Bir defasinda Hz. Peygamber bana (<~ ;) yazdirdy, ben (S~ &) ya-

zayim m1 dedim, o da ‘diledigin gibi yaz, hepsi de dogrudur’ dedi. Bunun {ize-
rine (654 Je @ 2 20 23): “Allah’a yalan uydurandan daha zalim kim olabiliy’

ayeti nazil oldu”.#”

A’zami, bu ve benzeri rivayetlerin isnadi olmadig) i¢in sahih addedi-
lemeyecegini, bunlarm Abdullah b. Sa’d’a nispetinin uydurma oldugunu
ve ona diisman olanlar tarafindan bunlarin uydurulmus olabilecegini,*¢ bu

rivayetleri daha sonra gelen alimlerin aynen rivayet ettigini ancak onun

22 ibn Sa’d, et-Tabakat, VII, 496-497.

43 Belazuri, Futithu'l-Buldin, s. 459; et-Taberi, Eb(i Ca’fer Muhammed b. Cerir, Tarihu'l-
Umem ve’l-Muliik, (Thk. Muhammed Ebu’l-Fadl ibréhim), Beyrut trs., 111, 173; ibn Abdil-
ber, el-Isti‘db, T, 918-920; fbniv'l- Esir, el-Kamil, 11, 313; ez-Zehebi, Ebti Abdillah Sem-
suddin Muhammed b. Ahmed b. Osman, Siyeru A’ldmi’'n-Niibeld, Beyrut 1405/1985, III,
33-35; ibn Hacer, Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Hacer el-Askalani, Fethu'l-Bari bi Serhi
Sahthi’l-Buhiri, (Thk. Abdulaziz b. Abdillah b. Baz), Beyrut 1411/1990, X, 27; ez-Ziirkani,
Serhu Mevéhibi'l-Lediinniyye, 111, 373; Caetani, Islam Tarihi, VII, 403. Daha genis bilgi igin
bkz. Fayda, Mustafa, “Abdullah b. Sa’d b. Ebi Serh”, DIA, Istanbul 1998, I, 130-131. ibn
Hacer onun h. 59'da vefat ettigini kaydeder. Bkz. ibn Hacer, el-Isibe fi Tentyizi’s-Sahibe,
(Thk. Ali Muhammed el-Bicavi), Kahire 1971, IV, 109-111.

4 fbn Kuteybe, el-Ma'drif, (Thk. Servet Ukkése; Trc. Hasan Ege, “Nebiler ve Sahdbilerin
Sireti”, Istanbul ts), Kahire trs. s. 300-301.

45 el-A’zami, Kiittibu'n-Nebi, s. 85.

46 Belaziiri, Ensabii’l-Esrdf, 1, 532.

#7 bn Abdilber, el-fsti'4b, 11, 918-920.

4 A’zami bu rivayetlerin Hz. Osman ve taraftarlarina diisman olan Sit bn Kelbi tarafin-
dan uyruldugunu kaydeder. Bkz. el-A’zami, Kiittdbu'n-Nebi, s. 89.
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irtidat etme hadisesinin dogru oldugunu ifade eder.# Biz de bu rivayette
zikredilen sahsin, Hz. Peygamber’e onun soylediginden farkl bir sekilde
yazip yazamayacagini sormasl iizerine, Hz. Peygamber'in de ona diledigi
sekilde yazabilecegiyle ilgili ruhsat vermesi seklinde gegen bilgilerin giive-
nilirligi konusunda baz: tereddiitlere sahip oldugumuzu belirtmek istiyo-
ruz. Sayet ona ruhsat verildi ise bu sekilde farkl: yazim konusunda smir ne
olacak, manay1 bozmadiktan sonra isteyen diledigi gibi yazabilecek mi?
Eger boyle bir miisaadeden soz edilirse hangi lafzin asil Kur’an metni ol-
dugu konusunda bir kargasa ortaya ¢ikmaz mi1? Diger taraftan, kendi ismi-
nin dahi farkli yazilmasma miisaade etmeyen bir Peygamber kendisine
indirilen vahyin, indirildiginden farkl: bir sekilde yazilmasma nasil miisa-
ade edebilir? Bu sebepten dolay1 vb. rivayetler konusunda daha hassas
davranilmasi ve bunlarin daha titiz bir sekilde tahlilden gegirilmesi gerek-
tigi kanaatindeyiz.

ab. Halid b. Said (6. 14/635)

Mekke doneminde vahiy yazan katiplerden bir digeri olan Halid b. Said b.
el-As® ilk Miisliimanlar arasnda yer alr.5! A’zami, Halid’in Mekke'de
Habesistan’a hicret etmeden, 0zellikle Rastilullah ile beraber bulundugu
donemde Kur'an’i yazmis olabilecegini ve onun Medine’ye hicret ettikten
sonra da Rastilullah’in baz1 mektuplarini yazdigimni ifade eder.52 Taberi de,
Muaviye b. Ebi Siifyan ve Halid b. Said’in, Hz. Peygamber’in ihtiyact du-
rumunda yazdiklarimni kaydeder.5® Halid b. Said’in, Hz. Peygamber’'in hu-

49 el-A’zami, Kiittdbu'n-Nebi, s. 87.

50 Belaziiri, Futithu'l-Buldin, s. 459; Belaziiri, Ensabii’l-Esrif, 1, 532; et-Taberi, TarihulI-Umem,
11, 173; ibn Abdirabbih, el-ikdii’l-Ferid, IV, 215-216; ibn Hazm, Cevamiii’s-Sire, s. 26; Ibn
Abdilber, el-Isti’db, 1, 69; Ibni'l- Esir, el-Kamil, 1I, 313; Heysemi, Nireddin Ali b. Ebi
Bekr, Mecmau'z-Zevdid ve Menbau’'l-Fevdid, Beyrut 1967, I, 153; ibn Hacer, Fethu’l-Bari, X,
27; Kastallani, frgudu’s—Sﬁri, VII, 450; Caetani, Isldm Tarihi, VII, 403; Kettani, et-Terdtibii’l-
fdﬁriyye, I, 115; Sahin, Tarihu'l-Kur'dn, s. 119.

51 bn Sa’d, et-Tabakdt, IV, 94; ibn Kesir, el-Biddye ve’'n-Nihdye, V, 298.

52 el-A’zami, Kiittdbu'n-Nebi, s. 58.

53 et-Taberd, Tarthul-Umem, VI, 179. Ayrica bkz. Ibn Abdirabbih, el-ikdii’I-Ferid, IV, 215.
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zurunda kendisine verilen talimatlar dogrultusunda onun kétipligini yap-
t181 da aktarilmaktadir.5*

b. Medine Dénemi

Medine donemine gelindiginde ise vahyi ilk defa yazan kisi oldugundan
dolay1 Ubey b. Ka'b’dan, daha sonra ismi en ¢ok zikredilen kisi olarak
Zeyd b. Sabit’'ten ve son olarak da Muaviye b. Ebi Siifyan’dan bahsedildigi
dikkatlerimizi ¢ekmektedir. Sunu hemen belirtelim ki bu vahiy katipleri
siirekli olarak vahiy yazmakla mesgul olmuyorlardi. Bu isi doniistimlii
olarak yapryorlard1.5 Biz simdi bunlar hakkinda kisaca bilgi vermek istiyo-
ruz.

ba. Ubey b. Ka’b (6. 33/653)

Medine’de Hz. Peygamber'in Ensardan ilk defa vahyini yazan kisidir, en
¢ok vahiy yazanlar arasinda yer almistir.56 Neccar soyundandir. Kiinyesi
Ebu’l-Munzir'dir. Islam &ncesi dénemde yaz1 bilgisiyle 6n plana ¢ikmis
olan Ubey, cahiliye doneminde ¢ok az kisinin bildigi Arap yazismi yaz-
mis,” daha sonra bu yazi bilgisindeki liyakatinden ve g¢aliskanligindan
dolay1 Hz. Peygamber’in vahiy katipligini yapmaistir.?® Ne zaman dogdugu,
Islam’dan 6nceki hayat1 ve inanc1 hususunda kaynaklarda tam olarak bilgi
bulunmamaktadir.?® Ubey, Bedir ve Uhud Savasi'na katilmistir.6> Hz. Pey-
gamber Ubey’i, Said b. Amr b. Niifeyl ile kardes ilan etmistir.6!

54 el-Askerd, el-Kur’dnu’l-Kerim ve Rivdydtu’l-Medraseteyn, s. 209.

%5 ed-Diileymi, Cemu’l-Kur’dn, s. 42.

56 Belaziird, Futiihu'l-Buldén, 1, 531; et-Taberi, Tarihu'l-Umem, III, 173; ibn Abdilber, el-
Isti’ab, 1, 68; Ibni’l- Esir, el-Kamil, 11, 313; ibn Manz{ir, Muhtasar Tarihu Dimagk, 11, 331;
ibn Kesir, el-Biddye ve'n-Nihdye, V, 296; Halebi, es-Siretii’l-Halebiyye, 111, 422-423; Caetani,
Islam Tarihi, VII, 403.

5 Muhammed b. Sa’d bu konuda soyle der: “Ubey Islimdan 6nce cihiliye doneminde de
yaztyordu. Bu donemde Araplar arasinda yazma isi yaygin degildi. Ubey, Islam geldikten sonra
Hz. Peygamber'in vahyini yazmaya basladr”. Ton Manzir, Muhtasar Tarthu Dimask, 11, 331.

58 ibn Kuteybe, el-Ma’drif, s. 261. Ayrica bkz. Yak(bi, Tarth, 11, 80; et-Taberd, Tarihu'l1-Umem,
11, 173; Ibn Abdirabbih, el-Ikdii’l-Ferid, TV, 215-216; Ibn Hazm, Cevamiil’s-Sire, s. 26; ib-
ni’l- Esir, el-Kamil, 11, 313; Ibn Manz(r, Muhtasar Térihu Dimagk, 11, 331; ibn Hacer, Fet-
hu'l-Bdri, X, 27; Kastallani, frgadu’s—sﬁri, VII, 450; ez-Zerkani, Menﬁhilu’l—’frfﬁn, I, 369; Ca-
etani, Isldm Tarihi, VI, 403; Salih, Mebdhis, s. 69-70; Dogrul, Kur’dan Nedir, s. 40-41.

%  Atik, M. Kemal, “Ubey b. Ka'b ve Kiraat {Imindeki Yeri”, EUIFD, 1987, sy. 4, s. 150.
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Zeyd b. Sabit'den 6nce ve daha sonra kendisiyle beraber Hz. Peygam-
ber’in vahyini yazanlar arasinda zikredilen Ubey, ayn1 zamanda Hz. Pey-
gamber’in mektuplarini da yazmistir. O olmadiginda Hz. Peygamber,
Zeyd b. Sabit'i cagirtir ve o da gelip vahyi yazardi.62 Muhammed b. Seleme
el-Kudai (6. 454/1062)'den naklen Kettani, Hz. Peygamber’'in vahyini Hz.
Osman ile Hz. Ali'nin, bunlar olmadig1 zamanlarda ise, Ubey ile Zeyd b.
Sabit'in yazdigmi soyler.6* Ayrica Ubey ve Zeyd b. Sabit'in, vahyi Hz. Pey-
gamber’in huzurunda yazdiklar: kaydedilmektedir.¢4

Oliim tarihi ihtilafli olan Ubey’in, Hz. Omer doneminde h. 19, 20, 22,
23'de ya da Hz. Osman zamaninda h. 32/652'de vefat ettigi soylenir.65 Ali b.
el-Medeni ise, Ubey, Ibn Abbas ve Ebi Siifyan Ibn Harb’in ayni yil, Hz.
Osman’m hilafetinin baglangicinda vefat ettiklerini sdyler.

bb. Zeyd b. Sabit (6. 45/665)

Hz. Peygamber zamaninda Kur’an't hifzedenler arasinda yer alan’ Zeyd b.
Sabit Sahabe-i Kiram arasinda Kur’an okutmakla meshur olan yedi
Sahabiden birisidir.s8 Kendisi, hicretten sonra Misliiman olmustur. Riva-

yetlere gore Hz. Peygamber’e bir vahiy geldiginde o, Zeyd b. Sabit’i cagirir,

60 Noldeke, Theodor-Schwally, Friedrich, Kur’dn Tarihi, (Cev. Muammer Sencer), yy. 1970,
s. 35-36.

61 Muhammedi, Ebu’l-Fadl Mir, Buhis fi Tarihi’l-Kur’dn ve Uliimuhil, Beyrut 1980, s. 116.

62 Belaziiri, Ensdbii’l-Esrif, 1, 531; Caetani, Islém Tarihi, VII, 403.

63 et-Taberi, Tarthu'l-Umem, VI, 179; Kettani, et—TerﬁtibL’i’l—idﬁriyye, I,114-115.

64 et-Taberi, Tarihu'l-Umem, 1L, 173; ibn Abdilber, el-isti’db, 1, 68; Kastallani, fr§ﬁdil’s—5ﬁri,
VII, 450.

65 [bn Kuteybe, el-Ma’drif, s. 261. Tbnit’l- Esir, el-Kdmil, 11, 563. Ayrica bkz. es-Suyfti, el-
Itkan, s. 184.

66 [bn Abdilber, el-Istidb, 1, 69. Ayrica bkz. ibn Sa’d, et-Tabakat, 1I, 353-355, 500; VII, 161;
Belziiri, Futithu’l-Buldén, s. 458; ibniv'1-Esir, Usdii’l-Gabe, 1, 49, 50; Zehebi, Eb{i Abdillah
Semsuddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, Tezkiretii’'l-Huffiz, Beyrut 1376,
1, 17; Ibn Hacer, el-Isdbe, 1, 16.

67 Bu konuda Katade sunu rivayet eder: Enes b. Malik (r.a.)’e: “Nebi zamaninda Kur’an’1
hifzedenler kimlerdir?” diye sordum. O da: Onlar su dort kisidir, hepsi de Ensar’dandir:
Ubey b. Ka’b. Mu’az b. Cebel, Zeyd b. Sabit ve Ebi Zeyd”. Buhari, Sahih, VI, 103.

68 Bu konuda meshur olanlardan bazilar1 sunlardir: Osman b. Affan, Ali b. Ebi Talib, Ubey
b, Ka'b, Zeyd b. Sabit, Abdullah b. Mes'id, Ebu’d-Derda ve Ebti Miisa el-Eg’ari. {smail
Karagam, Kur’an-1 Kerim’in Niiziilii ve Kiraati, Istanbul 1995, s. 156.
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kendisine gelen vahyi yazmasi emreder ve vahyin nereye konulacagini
ona soylerdi. Sonra yazdiklarmi kendisine okumasini emreder ve hatalar:
derhal diizeltirdi.®® Bir rivayet gore Zeyd b. Sabit ve Muaviye b. Ebi Siifyan,
Hz. Peygamber’'in vahiylerini yazmak icin yanmnda en ¢ok bulunan
sahabilerdendir. Bunlarin vahiy yazmaktan bagska islerinin olmadig: aktari-
lir.70 Hz. Eb{i Bekir’'in Zeyd b. Sabit hakkinda sdylemis oldugu “...Sen gen¢
ve akilli birisin, biz seni hi¢hir kusurla ithdm etmiyoruz. Sen Restilullah'in vahyini
yaziyordun. Kur'an’t arastir ve onu bir araya topla...””! ifadeleri Zeyd'in bizzat
Hz. Peygamber'in huzurunda vahiy yazdigmi gosterir. Zeyd b. Sabit, Me-
dine’de vahiy katipleri icerisinde vahyi en ¢ok yazan kisi olarak tanir ve
Hz. Peygamber’e diiskiinliigii ile bilinirdi. Cok yazdigindan dolay: tarihi
kaynaklarimizda vahiy katibi denilince akla Zeyd b. Sabit gelir ve “katip”
sifat1 genellikle Zeyd b. Sabit icin kullanihir.”2 Zeyd b. Sabit “katip” olarak
nitelendigi i¢in, Hz. Peygamber’in resmi mahiyetteki tek katibinin Zeyd b.
Sabit oldugunu, onun disindaki vahiy yazanlarin ise, 6zel mushaf sahibi
sahabiler oldugunu ifade edenler de vardir.”> Ancak bize gore Hz. Pey-
gamber’in resmi mahiyetteki tek katibi, Zeyd b. Sabit degildir. Bunun di-
sinda da resm1 katipleri vardir. Bunlar arasinda en faal olan1 ve en ¢ok ya-

zan1 Zeyd b. Sabit oldugu i¢in onun ismi 6n plana ¢ikmis, adeta katiplik

¢ [bn Ebi Daviid, Kitabu'l-Meséhif, s. 3.

70 Bu konuda daha genis bilgi i¢in bkz. ibn Hazm, Cevamiil’s-Sire, s. 27; Halebi, es-Siretii’l-
Halebiyye, 111, 422-423. Ayrica bkz. Yakbi, Tdrih, 11, 80; et-Taberi, TarihuI-Umem, 111, 173;
ibn Abdirabbih, el-Ikdii’l-Ferid, IV, 215-216; ibnii'l- Esir, el-Kamil, II, 313; ibn Manzfr,
Muhtasar Tarthu Dimagk, 11, 331; Heysemi, Mecmau'z-Zevdid, 1, 153; ibn Hacer, Fethu'l-
Bdri, X, 27; Kastallani, Irsadu’s-Sari, VII, 450; Caetani, Islim Tarihi, VII, 403; Kettani, et-
Terﬁtibii’l—fdﬁriyye, I, 115; Salih, Mebahis, s. 69-70; Dogrul, Kur’dn Nedir, s. 40-41; Sahin,
Tarthu'l-Kur'dn, s. 119.

71 el-Buhari, “Fedd’ilii'l-Kur’an”, 3, VI, 98. Ayrica bkz. Ebx Ubeyd, el-Kasim b. Sellam el-
Herevi, Fedd'ilii’l-Kur’dn, (Nsr. Mervan el-Atiyye, Muhsin Harabe, Vefa Takiyyuddin),
Beyrut 1415/1995, s. 281; Jeffery, Arthur, Mukaddimetin fi Ullimi’l-Kur’dn, Mukaddimetii
Kitabii'l-Mebani ve Mukaddimetii Ibn Atiyye li Tefsirihi'l-Miisemma “el-Camiu’l-
Muharrer, Kahire 1954, s. 17-18..

72 bn Hacer, Fethu'l-Biri, X, 27; Kastallani, irgadu’s—sﬁri, VII, 450.

73 Keles, Ahmet, “Kur’an’in Cem’i ve Tertibi, Kur’an Ayetlerinin Tevkifiligi Konusundaki
Buhari Hadislerine ve Kur’an ilimlerindeki Rivayetlere Elestirel Bir Yaklasgim”, Istami
Aragtirmalar (2001), c. XIV, sy. 1, s. 108.

ONDOKUZ MAYIS UNIVERSITESI iLAHIYAT FAKULTESI DERGISI [2011] sayi: 30



VAHIY KATIPLIGI MUESSESESI

vasfi onunla 6zdeslesmis ve daha sonra Hulafa-i Rasidin donemindeki
yazim isinde de bu sahis gorevlendirilmistir.

be. Muaviye b. Ebi Siifyan (6. 60/680)

602 veya 603 yilinda Mekke’de dogmustur. Rastlullah’in peygamberligini
ilan etmesinden sonra Kureys'in diger ileri gelenleriyle birlikte Islam’a
cephe alan ve Bedir Savasi'nin ardindan iistlendigi Mekke liderligini sehrin
fethine kadar siirdiiren babasmin gozetiminde bir sehzade gibi biiytimiis
ve onunla birlikte fetih sirasinda Miisliiman olmustur. Miisliiman olduktan
sonra Hz. Peygamber’e katiplik yapmuistir.7* Muaviye, 60/680 yilinin Receb
ayinda Dimask’ta vefat etmistir. Hz. Peygamber’den 163 hadis rivayet et-
mis, bunlardan dordii Buhari ve Miislim’de besi yalniz Buhari'de, dordii
sadece Miislim’de yer almistir.”

Kaynaklar Muaviye'nin katiplik yaptig1 konusunda miittefiktirler. An-
cak Muaviye'nin yapmis oldugu katipligin niteligi hususunda ise rivayet- 199
lerdeki bilgiler farklilik arz etmektedir.”6 Ayrica onun vahiy katipligi yapti- omuirp
g1 ve Hz. Peygamber’den kiraat aldig1 konusunda da ihtilaf vardir.”Z Diger
taraftan bazi rivayetlerde ise onun sadece vahiy katibi oldugu aktarilmak-
tadir.”8 Biz vahiy katibi olarak onun hangi metinleri yazdigi konusunda
Ayetir'l-Kiirst'den baska herhangi bir ayet veya siireyi yazdig1 bilgisiyle
karsilagsmadik.” Ancak hicretin ilk yillarinda, hentiz Muaviye'nin Miislii-

74 Halife b. Hayyat, Ebt Amr el-Usfuri, Tarihu Halife b. Hayyadt, (Thk. Suheyl Zekkar,) yy.,
1967, s. 77; ibn Kuteybe, el-Ma'drif, s. 349; ibn Hazm, Cevamiii’s-Sire, s. 26; Ibn Abdilber,
el-Isti’ab, 1, 69; Caetani, Isldm Tarihi, VII, 403. Ayrica bkz. et-Taberd, Tarihw'l-Umem, 111,
173; ibn Abdilber, el-Isti’ab, 1, 69; ibni’l- Esir, el-Kamil, 11, 313; Heysemi, Mecma'uz-
Zevd'id, 1, 153; Halebi, es-Siretii’l-Halebiyye, 111, 422-423; ez-Zerkani, Menﬁhilu’l—’frﬁin, I,
369; Kettani, et-Terdtibii’l-Iddriyye, 1, 115; Salih, Mebdhis, s. 69-70; Caetani, Islim Tarihi,
VII, 403.

75 Aycan, irfan, “Muaviye b. Ebi Siifyan”, DIA, Istanbul 2005, XXX, 332-334; Aycan, irfan-
Sarigam, {brahim, Emeviler, Ankara 1993, s. 9-25.

76 Aycan, irfan, Saltanata Giden Yolda Muaviye Bin Ebi Siifydn, Ankara 2001, s. 46.

77 Muhammedi, Buhiis, s. 121.

78 ez-Zehebi, Siyeru A’lami’n-Niibeld, 111, 123; bn Kesir, el-Biddye ve’n-Nihidye, V, 307.

79 ez-Zehebi, Siyeru A’ldmi’n-Niibeld, 111, 129.
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man olmasindan 6nce nazil olan®® bu ayeti onun yazmasina imkan ve ihti-
mal olmadigini burada belirtmek gerekir.8! Taberi ve Cehsiyari (6. 331/942)
de onun vahiy yazma gorevinin disinda diger yazismalarda istihdam edil-
digini vurgulamaktadirlar.s

Sonug olarak, Muaviye'nin katiplik yaptigimni, ancak onun Hz. Pey-
gamber’in vahiy katipligini de ifa ettigi konusundaki rivayetlere ihtiyatla
yaklasmamuz gerektigini soyleyebiliriz. Clink{i onun Miisliiman olduktan
sonraki kisa bir donemde hangi vahiyleri yazdig1 konusunda kaynaklarda
herhangi bir bilgiyle karsilasilmamaktadir.

Burada son olarak 6zellikle Sit kaynaklarda vahiy katibi olarak ismi ilk
sirada gectigi icin Hz. Ali'nin katipliginden de bahsetmek istiyoruz.

bd. Hz. Ali (6. 40/661)

Sia'ya gore vahiy katipleri icerisinde Hz. Peygamber (s.a.v.)'in yanindan
hi¢bir zaman ayrilmayan ve en ¢ok vahiy yazan kisiler Zeyd b. Sabit ve Ali
b. Ebi Talib’dir.8 Ebii'l-Fadl Mir Muhammedi, Buhiisiin fi Tarihi'l-Kur'dn ve
Uliimuh adli eserinde “Kimler Vahiy Katipligi Yapmistir?” bashig: altinda
birinci sirada Hz. Ali'nin ismini verir. Daha sonra “kaynaklarda yer aldig1-
na gore Ubey b. Ka’'b, Zeyd b. Sabit, Abdullah b. Sa’d. b. Eb1 Serh, Muaviye
b. Ebi Sufyan ve Osman b. Affan vahiy katipligi yapmuistir” der ve bunlar-
dan ilk dérdiiniin kesin oldugunu, son ikisinin ise vahiy katipligi yaptigma

dair bir bilgi ile karsilasmadigini ifade eder.8
3. Hz. Peygamber'in Diger Katipleri:

Taradigimiz eserlerde gordiigiimiiz kadariyla, Hz. Peygamber’in vahiyle-
rini, sahsma ve devlete ait diger yazismalarini yapanlarin sayilari bir hayli

80 Jbn Kesir, imadiiddin Ebu’l-Fida Ismail, Tefsiru’l-Kur'ani’l-Azim, (Thk. Muhammed
ibrahim el-Benni, Muhammed Ahmed Ag,ﬁr, Abdiilaziz Canim), Istanbul 1984, 1, 55.

81 Bu konuda bkz. Aycan, Saltanata Giden Yolda Muaviye Bin Ebi Siifydn, s. 46-47.

82 et-Taberi, Tarthu'l-Umem, VI, 179; el-Cehsiyari, Kitdbu'l-Viizerd, s. 12.

83 ez-Zencani, Tarihu'l-Kur'dn, s. 42.

84  Muhammedsi, Buhiis, s. 113-122.

ONDOKUZ MAYIS UNIVERSITESI iLAHIYAT FAKULTESI DERGISI [2011] sayi: 30



VAHIY KATIPLIGI MUESSESESI

fazladir. Bu katiplerin kimler oldugu konusunda kaynaklarda pek ¢ok isim

zikredilir. Ancak bunlar arasinda su kirk yedi isim 6ne ¢tkmaktadir:

1. Hz. Eb(i Bekir, 2. Hz. Omer, 3. Hz. Osman, 4. Hz. Ali# 5. Es’ad b.

Zirare, 6. Ebt Eyy(b el-Ensari,% 7. Eb( Siifyan, 8. Eb{i Seleme,®” 9. Erkam
b. Ebi’'l-Erkam,38 10. Evs b. Havli, 11. Biireyde b. el-Hasib, 12. Besir b. Sa’d
b. Sa’lebe,® 13. Sabit b. Kays,? 14. Ca’fer b. Ebi Talib, 15. Cehm b. Sa’d,** 16.
Citheym b. es-Salt,2 17. Hatib b. Amr, 18. Huzeyfe b. el-Yeman (0.
59/678),°4 19. Huseyn b. Numeyr,® 20. Hanzala b. er-Rabi’ el-Esedi,% 21.
Huveytib b. Abdiluzza el-Amiri (6. 54/674),%7 22. Halid b. Velid (5. 21/641),%

85

86
87
88
89
90
91
92

93

94

95

96

97

98

Yakibi, Tdrih, 11, 80; ibn Abdirabbih, el-Ikdii’l-Ferid, IV, 215-216; ibn Abdilber, el-Isti’db, 1,
69; ibn Manztir, Muhtasar Tarihu Dimask, 11, 331; Heysemi, Mecma'uz-Zevd'id, 1, 153; ibn
Hacer, Fethu’l-Biri, X, 27; Kastallani, Irsadu’s-Sari, VII, 450; Halebi, es-Siretii’l-Halebiyye,
11, 422-423; ez-Zerkani, Mendhilu’l-'Irfin, 1, 369; Kettani, et-Terdtibii’l-Idariyye, 1, 115;
Salih, Mebdhis, s. 69-70; Dogrul, Kur'dn Nedir, s. 40-41; Caetani, Islém Tarihi, VII, 403. ibn
Hazm, Cevamiil’s-Sire, s. 26; ez-Ziirkani, Serhu Mevihibi'l-Lediinniyye, 111, 361; el-A’zami,
Kiittabu'n-Nebi, 34-35, 98-99. Hz. Osman ve Hz. Ali'nin, Hz. Peygamber’e bazen katiplik
yaptiklar1 konusunda bkz. et-Taberd, Tdrihu’l- Umem, 111, 173; ibnii’'1- Esir, el-Kamil, 11, 313.
el-A’zami, Kiittdbu'n-Nebi, s. 32-33.

el-A’zami, Kiittdbu'n-Nebi, s. 39-40.

ibn Kesir, el-Biddye ve’'n-Nihdye, V, 296; el-A’zami, Kiittdbu'n-Nebi, s. 44.

el-A’zami, Kiittdbu'n-Nebi, s. 46-48.

bn Kesir, el-Biddye ve’'n-Nihdye, V, 296; el-A’zami, Kiittdbu'n-Nebi, s. 49.

el-A’zami, Kiittdbu'n-Nebi, s. 49-50.

Belaziiri, Futiihu’l-Buldin, s. 459; Belaziiri, Ensabii’l-Esrdf, 1, 532; YakGbi, Tarth, 11, 80; ibn
Abdilber, el-isti’db, 1, 69; el-A’zami, Kiittdbu'n-Nebi, s. 51.

el-A’zami, Kiittdbu'n-Nebi, s. 52.

ibn Abdirabbih, el-Ikdii’l-Ferid, IV, 215-216; el-A’zami, Kiittdbu'n-Nebi, s. 54. ibn Abdil-
ber, onun vefat1 olarak Hz. Osman’in sehit edilmesinden sonra h. 36 tarihini vermistir.
Bkz. ibn Abdilber, el-Isti’b, 1, 335.

Yakdibi, Térih, 11, 80; Ibn Abdirabbih, ikdu’l-Ferid, IV, 215-216; el-A’zami, Kiittdbu'n-Nebi,
s. 54.

Biitiin katiplerin vekili mesabesinde olan Hanzala, Kiife’de Muaviye zamaninda vefat
etmigtir. Bkz. Yakabi, Tdrih, 11, 80; et-Taberi, Tarihu'l-Umem, 111, 173; Ibn Hazm, Ceva-
miii’s-Sire, s. 26; Ibn Abdilber, el-Isti’db, I, 69; Ibniv'l- Esir, el-Kamil, 11, 313; Ibn Kesir, el-
Biddye ve'n-Nihidye, V, 297; Ibn Hacer, Fethu'l-Biri, X, 27; Kastallani, fr§udu’s—5ﬁri, VII, 450;
ez-Zerkani, Mendhilu'l- ’frfﬁn, 1, 369; Caetani, Islam Tarihi, VI, 403; Sahin, Tarithu'l-Kur'dn,
s. 119.

Huvaytib, 60 yasinda iken Mekke fethi giinii Miisliiman olmustur. Bkz. ez-Ziirkani,
Serhu Mevihibi’l-Lediinniyye, 111, 372; el-A’zami, Kiittdbu'n-Nebi, s. 57.

Ibn Abdilber, el-isti’db, 1, 69; Ibn Manziir, Muhtasar Tarihu Dumagk, 11, 331; Ibn Kesir, el-
Bidiye ve’'n-Nihdye, V, 298; Kastallani, irgadu’s—Sﬁri, VII, 450; Haleb?, es-Siretii’l-Halebiyye,

ONDOKUZ MAYIS UNIVERSITESI iLAHIYAT FAKULTESI DERGISI [2011] sayi: 30

201
OMUIFD



202
oMUiFD

ZIYA SEN

23. Ziibeyr b. Avvam (0. 36/657),% 24. Zeyd b. Erkam (6. 66 veya 68/685
veya 687),100 25. Sa’d b. er-Rabi’ (6. 12/625),101 26. Sa’d b. Ubade,02 27. Su-
rahbil b. Hasene (6. 18/639),103 28. Talha b. Ubeydillah (6. 36/656),1¢ 29.
Amir b. Fiiheyra,'5 30. Abdullah b. Erkam ez-Ziihri, %6 31. Abdullah b.
Ravaha (6. 8/629),17 32. Abdullah b. Zeyd,1% 33. Abdullah b. Ubey b. Seliil
(0. 12/633),19 34. A’la b. Ukbe,10 35. A’la b. el-Hadrami,!!! 36. Amr b. el-As

99

100
101
102
103

104
105

106

107

108

109

110
111

111, 422-423; ez-Zerkani, Menﬁhilu’l—’frfﬁn, I, 369; Salih, Mebihis, s. 69-70; Dogrul, Kur'dn
Nedir, s. 40-41; el-A’zami, Kiittdbu'n-Nebi, s. 61.

ibn Abdilber, el-Isti’db, 1, 69; ibn Kesir, el-Bidiye ve'n-Nihdye, V, 299; ibn Hacer, Fethu'l-
Biri, X, 27; Kastallani, Irsadu’s-Sari, VII, 450; Halebi, es-Siretii’l-Halebiyye, 1II, 422-423;
Dogrul, Kur’dn Nedir, s. 40-41.

el-A’zami, Kiittdbu'n-Nebi, s. 63.

ibn Abdilber, el-Isti’db, 11, 590; el-A’zami, Kiittdbu'n-Nebi, s. 69.

el-A’zami, Kiittdbu'n-Nebi, s. 70-71.

Hindiflerin Tébihi kolundan olan Surahbil b. Hasene, Kureys'le antlasmis bir kimsedir.
Onun Kinde kabilesinden oldugu da rivayet edilmektedir. ilk Miisliimanlardan ve Ha-
besistan’a hicret edenlerdendir. H. 18. senede Sam’da vefat etmistir. Bu konuda daha
genis bilgi icin bkz. Belaziirl, Futithu’l-Bulddn, s. 459; Ensdbii’l-Esrdf, 1, 532; Yak(ibi, Tarih,
11, 80; ibn Abdilber, el-isti’ab, 1, 69; ibn Manz(ir, Muhtasar Térthu Dimagsk, 11, 331; ibn Ha-
cer, Fethu’l-Bari, X, 27; Kastallani, frgudu’s—Sﬁri, VII, 450; Salih, Mebihis, s. 69-70; Dogrul,
Kur’an Nedir, s. 40-41; Sahin, Tarthu’'l-Kur’dn, 119; el-A’zami, Kiittdbu 'n-Nebi, s. 72.
el-A’zami, Kiittdbu'n-Nebi, s. 74.

ibn Kesir, el-Biddye ve'n-Nihdye, V, 302; Halebi, es-Siretii’l-Halebiyye, 1II, 422-423; el-
A’zami, Kiittdbu'n-Nebi, s. 75.

ibn Abdirabbih, el-ikdii’l-Ferid, IV, 215-216; Heysemi, Mecma'uz-Zevi'id, 1, 153; ibn Hacer,
Fethu'l-Biri, X, 27; Kastallani, fr§adu’s—5ﬁri, VII, 450; Kettani, et—Terﬁtibil’l—fﬂlﬁriyye, I, 115;
Dogrul, Kur’dn Nedir, s. 40-41; Sahin, Tarihu'l-Kur’dn, s. 119. Abdullah b. Erkam’m, Hz.
Peygamber’in krallara ve bagkalarma gonderdigi mektuplarmi da yazdig1 konusunda
bkz. Halebi, es-Siretii’l-Halebiyye, 111, 422-423. Bu, ayn1 zamanda Hz. EbGi Bekir ve Hz.
Omer’in de Katipligini yapmis ve Hz. Osman’in hilafeti zamaninda vefat etmistir. Bkz.
el-A’zami, Kiittdbu'n-Nebi, s. 77.

ibn Abdilber, el-Isti’db, 1, 69; ibn Hacer, Fethu’l-Bdri, X, 27; Kastallani, fr§udu’s—5ﬁri, VII,
450; Halebf, es-Siretii’l-Halebiyye, 111, 422-423; Sahin, Tarthu'l-Kur'dn, s. 119.

bn Kesir, el-Biddye ve’'n-Nihdye, V, 304; el-A’zami, Kiittdbu'n-Nebi, s. 83.

Ibn Abdilber, el-Isti’db, 1, 69; Halebi, es-Siretii’l-Halebiyye, 1II, 423; Yasin, Muhammed
Said, el-Burhin ald Seldmeti’l-Kur'an mine’z-Ziydde ve’n-Noksin, Beyrut 1383/1964, s. 11-13;
el-A’zami, Kiittdbu'n-Nebi, s. 90.

et-Taberd, Tarihu'l-Umem, VI, 179; ibn Abdirabbih, el-Ikdii’l-Ferid, IV, 215.

A’la b. el-Hadrami, hicretin on dérdiincii senesinde Basra’ya giderken yolda vefat et-
mistir. Bkz. Belaziiri, Futithu’l-Buldin, s. 459; Belaziiri, Ensabii’l-Esrdf, 1, 532; et-Taberi,
Tarthu'l-Umem, 111, 173; Tbn Abdirabbih, el-Ikdii’l-Ferid, 1V, 215-216; ibn Abdilber, el-
Isti’ab, 1, 69; Tonii'l- Esir, el-Kamil, II, 313; Ibn Kesir, el-Biddye ve'n-Nihdye, V, 296; Kas-
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(. 43/664),112 37. Muhammed b. Mesleme (8. 43/663),113 38. Muaykib b. Ebi
Fatima,'* 39. Mugire b. Su’be (6. 50/670),'15 40. Miinzir b. Amr,!1¢ 41. Yezid
b. Ebi Siifyan,117 42. Muaz b. Cebel (6. 18/640),118 43. Abdullah b. Amr b. el-
As,19 44, Said b. el-As,120 45, Sabit b. Kays (6. 12/633),12! 46. Eban b. Said b.
el-As,122 47. Hassan b. Sabit.12>

Ebu’l-Vefa Nasr el-Vefai Hrini (6. 1291/1874) el-Metiliu'n-Nasriyyetii'l-

Metdbiu’'l-Misriyye fi Usiili’l-Hattiyyetii’l-Mertebiyye adli eserinde sayilar1 bu

kadar kalabalik olan katipler ile ilgili olarak, bunlarm hepsinin vahiy katibi

olmadigmi, bunlardan katiplige en ¢cok devam edenin hicretten sonra Zeyd

112
113

114

115

116
117
118
119
120

121

122

123

tallani, Irsadu’s-Sari, VII, 450; Halebi, es-Siretii’l-Halebiyye, 111, 422-423; Caetani, Isléam Ta-
rihi, VII, 403; el-A’zam?1, Kiittdbu n-Nebi, s. 94.

ibn Abdilber, el-Isti’db, 1, 69; el-A’zam?, Kiittdbu n-Nebi, s. 100.

ibn Abdilber, el-Isti’db, 1, 69; ibn Hacer, Fethu’l-Bdri, X, 27; Kastallani, fr§adu's—5ﬁri, VII,
450; Halebi, es-Siretii’l-Halebiyye, 111, 422-423; Dogrul, Kur'dn Nedir, s. 40-41; Yasin, el-
Burhdn ald Seldmeti’l-Kur’dn mine’z-Ziydde ve'n-Noksin, s. 11-13; el-A’zami, Kiittdbu'n-
Nebi, s. 101.

Ibn Abdirabbih, el-ikdii’l-Ferid, IV, 215-216; ibn Abdilber, el-Isti’db, 1, 69; Ibn Hacer, Fet-
hu’l-Biri, X, 27; Kastallani, fr§adu’s—5drf, VII, 450; Sahin, Tarihu'l-Kur’dn, s. 119; el-A’zami,
Kiittabu’'n-Nebi, s. 106.

Yakibi, Tdrih, 11, 80; ibn Abdirabbih, el-Ikdii’l-Ferid, IV, 215-216; ibn Abdilber, el-Isti’db, 1,
69; Ibn Kestr, el-Biddye ve'n-Nihdye, V, 308; Heysemi, Mecma'uz-Zevi'id, I, 153; Kastallani,
frgadu’s—Sﬁrf, VII, 450; Halebi, es-Siretii’l-Halebiyye, 111, 422-423; el-A’zami, Kiittdbu n-Nebi,
s. 108.

Ibnir1-Esir, Usdii'I-Gabe, IV, 418; el-A’ zami, Kiittdbu'n-Nebi, s. 109.

ibn Hazm, Cevamiii’s-Sire, s. 26; el-A’zami, Kiittdbu'n-Nebi, s. 112.

Yakiibi, Térih, IL, 80; Buhl, “Kur'dn”, IA, VI, 1000-1001; el-A’zami, Kiittdbu n-Nebi, s. 103.
el-A’zami, Kiittdbu'n-Nebi, s. 90-91.

Yakdibi, Tarih, 11, 80; ibn Abdirabbih, el-Ikdii’l-Ferid, IV, 215-216; bn Abdilber, el-Isti'db, I,
69; Ibn Hacer, Fethu'l-Biri, X, 27; Kastallani, irgadu’s—Sﬁri, VII, 450; Sahin, Tarihu'l-Kur'dn,
s. 119.

et-Taberd, Tarthul-Umem, 111, 173; Ibni’l- Esir, el-Kamil, 11, 313; ibn Hacer, Fethu'l-Biri, X,
27; Kastallani, frgudu’s—Sﬁri, VII, 450; ez-Zerkani, Mendhilu'l- ’irﬁﬁn, 1, 369; Salih, Mebdhis, s.
69-70.

Belaziiri, Futithu’l-Buldén, s. 459; ibn Abdilber, el-Isti’db, 1, 69; ibn Manzir, Muhtasar
Tarthu Dimagk, 11, 331; bn Kesir, el-Bidiye ve'n-Nihdye, V, 295; ibn Hacer, Fethu’l-Bari, X,
27; Kastallani, frgudu’s—Sﬁri, VII, 450; ez-Zerkani, Mendhilu’l- ’frfﬁn, 1, 369; Caetani, Islém
Tarihi, V11, 403; Salih, Mebdhis, s. 69-70; Dogrul, Kur’dn Nedir, s. 40-41.

Buhl, “Kur’dn”, VI, 1000-1001.
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b. Sabit, Mekke fethinden sonra ise Muaviye oldugunu kaydeder.'2* Ancak
vahiy katipligi denilince aklimiza ilk sirada gelen isimlerden en 6nemlileri
Ubey b. Kab, Zeyd b. Sabit, Abdullah b. Sa’d b. Ebi Serh, Ali b. Ebi Talib ve
Osman b. Affan’dir.125

Sonug olarak diyebiliriz ki, bu isimlerden bagka vahiy yazmis olmasi
ihtimal dahilinde olan daha pek ¢ok sahabinin var oldugu tespit edilebilir.
Rivayet malzemesinin dikkatli bir sekilde taranmasi sonucunda, yukarida
isimleri zikredilen vahiy katiplerine yeni isimler de katilabilir. Yani vahiy
katibi sifatiyla vasiflanan baska isimlerle de karsilasilabilir. Bu isimlerle
ilgili benimsenen goriis, s6z konusu sahislardan bazilarmi Hz. Peygam-
ber’in vahyin yazimi igin gorevlendirdigi ve bunlardan “Vahiy Katipligi”
kurulunu olusturarak Kur’an vahyini yazdirdig yoniindedir.!26

Vahiy Katipliginin Hz. Peygamber Sonras1 Durumu

Vahiy katipliginin Hz. Peygamber sonrast durumu denilince, aklimiza Hz.
Eb{i Bekir ve Hz. Osman dénemi gelmektedir. Ilgili literatiir incelenecek
olursa bu donemde bu isi resmi mahiyette yapan kisi olarak Zeyd b.
Sabit'in ismi 6n plana ¢ikmaktadir. Hz. Peygamber ve daha sonra halifeler
doneminde Medine'de de bu isin asil sorumlulugunu o {iistlendigi igin va-
hiy katibi ile Zeyd b. Sabit ismi neredeyse 6zdes hale gelmistir. Halbuki
onun disinda da katiplik yapan ve vahiy yazan pek ¢ok isim vardir.

Hz. Eb(i Bekir zamaninda yazim isini Hz. Osman ve Zeyd b. Sabit ya-
pryordu. Abdullah b. Erkam ve Hanzala b. er-Rabi’ de Hz. Eb{i Bekir'in
katipligini yapmigtir. Hz. EbGi Bekir halife olunca Zeyd b. Sabit'i cagirdi ve
ona:

124 Ebu’l-Vefa Nasr el-Vefai Htrinl, el-Metdliu'n-Nasriyyetii’l-Metdabiu’'l-Misriyye fi Usilli’l-
Hatiyyetii’l-Mertebiyye, Kahire 1304/1887, s. 14. Ayrica bkz. Kettani, et-Terdtibii’l-Iddriyye,
I,117.

125 Elgin Memmedzade, Vahiy Katipligi ve Hz. Peygamber’in Vahiy Katipleri, (Basimamis
Yiiksek Lisans Tezi, Danigsman: Omer Ozsoy), Ankara 1999, s. 45-47

126 Bu konuda daha genis bilgi i¢in bkz. Elik, Kur’an’in Korunmuslugu Uzerine, s. 178; Giines,
Arif, Kur’dn-1 Kerim'in Ortaya Cikig Siireci, Ankara 2000, s. 116-117.
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-Sen geng ve akilli birisin, seni Hz. Peygamber hakkinda kotii bir seyle
itham edemeyiz, sen onun vahiylerini yaziyordun, Kur'an'1 arastir ve onu
topla, diyerek'?” ona katiplik gorevini tevdi etti.

Hz. Omer zamaninda yazim isinde gorev alanlar ise sunlardir: Zeyd b.
Sabit, Abdullah b. Erkam, Abdullah b. Halef el-Huzai ve Ebt Talha (0.
31/651).

Hz. Osman zamaninda ise Mervan b. Hakem, Abdiilmelik b. Mervan
ve Abdullah b. Erkam bu gorevi tistlenmistir.

Hz. Ali zamaninda ise Said b. Nemran el-Hemadani ve Abdullah b.

Cafer bu sorumlulugu yerine getirmislerdir.12

Bu sahislardan bazilarmin hangi konularda katiplik yaptiklar1 eserler-
de kayitli olmasma ragmen, bazilarin ne konusunda katiplik yaptig1 hak-
kinda kaynaklarda herhangi bir bilgi yer almamaktadir. Biz bunlarin ken-
dilerine tevdi edilen gorevlerle beraber, vahiylerin tekrar yazimi ve diizen-

lenmesi konusunda katiplik yaptiklar: kanaatindeyiz.
Sonug

Vahiylerin Mekke doneminde iken yazilmaya basladig1 ancak orada ne
sekilde yazildig1 tam olarak bilinmemektedir.

Mekke'deki yazim isi Medine'ye oranla daha yavas ve diizensiz yii-
rumdsgtir.

Stirelerin {igte ikisi burada nazil olmasina ragmen konuyla ilgili olarak
sadece Abdullah b. Sa’d b. Ebi Serh ve Halid b. Said’in isimleri zikredil-
mektedir. Bu da bize bu isin orada bagka kimler tarafindan yapildigmm
tam olarak tespit edilemedigini gostermektedir.

Mekke doneminin ilk vahiy katibi Kureysli Abdullah b. Sad b. Ebi
Serh’tir. Ancak kaynaklarda bu sahisla ilgili olarak olumsuz izlenim bira-

127 Eb{i Ubeyd, Fedd'ilii’l-Kur'dn, s. 281; el-Buhari, “Fed&'ilii'l-Kur'an”, 3, VI, 98; ibn Abdi-
rabbih, el-fkdii'l-Ferid, TV, 217.

128 By katiplerin kimler oldugu ve faziletleri konusunda bkz. ibn Abdirabbih, el-Ikdii’l-
Ferid, IV, 215-219.
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kabilecek bilgilerle karsilasilmaktadir. Bu agidan bu sahsin hayati iyi tahlil
edilmelidir.

Bu donemdeki katiplerin bunu 6zel olarak kendileri adina mi1 yoksa
Hz. Peygamber admna mi yaptiklarmi tarihi verilerden istifade ile acikliga

kavusturmamiz miimkiin degildir.

Vahyin sistemli ve kurumsal bir amag¢ dogrultusunda yazilmasma ise
Medine doneminde gecilmis ve bu kurum, dénemin ortalarma dogru daha
sistematik bir hale gelmistir.

Hz. Peygamber’in katipleri denilince aklimiza sadece vahyi yazan
katipleri gelmemelidir.

Hz. Peygamber doneminde okuma-yazma bilen pek ¢ok kisinin ona
katiplik yaptig1 goriilmektedir. Ancak kaynaklardan hareketle bunlarmn

sayisinin yirmi dort ile kirk ii¢ arasinda degistigi sdylenebilir.

Katiplerden kimin ne yazdig1 meselesi ciddi sekilde arastirma gerekti-

ren hususlardan birisidir.

Tespit edebildigimiz kadariyla Belazurinin Ensdbu’l-Esrdf adli eseri,

yaptiklari is agisindan katipleri kategorilere ayiran ilk eserdir.

Ubey b. K&’b Medine’de, Zeyd b. Sabit’ten dnce, Hz. Peygamber’in va-
hiylerini yazan ilk kisidir.

Zeyd b. Sabit hicretten sonra Miisliiman oldugu icin Mekke’'de inen

ayetlerin tamamini Zeyd’in disindaki vahiy katipleri yazmislardir.

Medine doneminde katiplik yapanlardan birisi de Muaviye’dir. Ancak
onun Hz. Peygamber'in vahiy katipligini de yaptig1 konusundaki rivayet-
ler ihtiyatla karsilanmaktadir. Ciinkii onun Miisliiman olduktan sonraki
kisa bir dénemde hangi vahiyleri yazdig1 konusunda kaynaklarda tatmin
edici bilgilerle karsilasilmamaktadar.

Sii kaynaklarda katiplerle ilgili yer alan bilgilerde ismi ilk sirada zikre-
dilen kisi Hz. Ali’dir. Bunun yaninda diger ii¢ halifenin de katiplik yaptig1-
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n1 anhiyoruz. Ancak kaynaklarda onlarmn katiplikleri hususunda detayh
bilgiler yer almamaktadar.

Tespit edebildigimiz kadariyla Zeyd b. Sabit'in yazmis oldugu Nisa
stiresinin 95. ayeti hari¢ vahiy katiplerinden kimlerin hangi stire veya ayet-
leri yazdiklarmna dair kaynaklarda detayl bilgiler yer almamaktadir.
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DKAB BOLUMLERI OGRENCILERININ
BIiLGISAYAR VE INTERNET KULLANMA
DURUMLARI VE YETERLIKLERI

Y AKUP KESKIN*

Religious Culture and Ethical Studies Students' Computer
and Internet Use and Competencies

Abstract: In The aim of this research was to find out the levels of computer literacy
of the students attending Religious Culture and Moral Studies Teaching
Departments (RCMSD). The participants of this research study were 271
pre-service teachers in the RCMSDs from 6 different universities in Turkey.

According to the results of analysis we have carried out;

Most of the participants have expressed that they do not have internet ac-
cess at their dwelling places but they can use the internet frequently. When
we compare the participants’ responses by their gender, we found that male
students use the internet more than females. Comparisons of the results be-
tween participants at different universities also revealed that there was a
difference in terms of participants’ access to internet.

Twenty percent of the participants consider themselves incompetent on use 97’3 R ]
of internet and computer technologies. Additionally, the participants re- 2 & o
. . . =

ported that they use the internet mostly to access the information related to 2 g ~
the subjects of their study program. 2378
i
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Key Words: Information technolgy, computer competency, internet use, religious

education.

R

Ozet: Bu arastirma; egitim fakiilteleri Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi (DKAB) Og-

retmenligi Boliimleri 6grencilerin bilgisayar okuryazarlik durumlarim an-
lamaya yoneliktir. Evreni Tiirkiye’deki egitim fakiilteleri biinyesindeki
DKAB Boliimii 6grencileri olan bu ¢alismanin érneklemi, 6 DKAB boliimiin-
den toplam 271 6grenciden olusmaktadir.

Yapilan analizlerin sonuclarina gore;

Calismaya katilanlarin ¢ogu ikamet ettikleri yerde internete erisim imkanla-
rinin olmadigim buna karsilik seyrek de olsa interneti kullandiklarini ifade
etmektedirler. Cinsiyete gore karsilastirma yapildiginda erkeklerin bayanla-
ra oranla interneti daha fazla kullandiklari, boliimler bazinda karsilastirma
yapildiginda ise bazi {iniversitelerde okuyanlarin digerlerine gére internete
daha az girdikleri goriilmiistiir.

Katimcilarin %20’si kendilerini bilgisayar ve internet teknolojileri konu-
sunda yetersiz olduklarini diisiinmektedirler. Bununla beraber, interneti en
cok ders, en az ise ders dis1 bilgiye ulagsma amaciyla kullanmaktadirlar.

Anahtar Kelimeler: Bilisim teknolojileri, bilgisayar yeterliligi, internet kullanimu,

din egitimi.

ek R

Icerisinde bulundugumuz 21. Yiizyilin gereklerine uygun olarak bilgi ileti-
sim teknolojilerinin her alanda yaygmn bir bigcimde kullanildigini, bazi sek-
torler icin teknolojinin vazgecilmez bir unsur oldugunu gozlemlemekteyiz.
Giinliik hayatin hemen hemen her alaninda gozlemlenen bu degisim, egi-
tim alaninda da gergeklestirilmeye calisilmakta olup bu konuda degisik
ortam ve amaglar dogrultusunda teknolojinin egitim-ogretim faaliyetlerine
entegrasyonu saglanmaya gahgﬂmaktadm1 Akkoyunlu ve Kurbanoglu'nun

da belirttigi gibi bilgisayar teknolojileri, sadece 6grenme ve 6gretme araci

1 Oztiirk Basak Akteke, Fatih Ari, Okan Kubus, Tarkan Giirbiiz, Kiirsat Cagiltay, (Ogretim
Teknolojileri Destek Ofisleri ve Universitedeki Rolleri), X. Akademik Bilisim Konferanst Bil-
diri Kitap¢igi, Canakkale Onsekiz Mart Universitesi, 2008, s. 297-302.
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olmay1p bilgiye ulasma, bilginin islenmesi ve iletilmesinde de 6nemli roller
iistlenmektedir.”

Teknolojinin gelisim periyodu incelendiginde 1990'l1 yillarin ¢alisma-
lar1 daha ¢ok bilgisayar destekli egitime odaklanmis iken giiniimiizde bu
tlir calismalar, teknolojinin bir destek unsuru olmasimin 6tesinde 6grenme
ve Ogretme faaliyetlerinin etkin bir sekilde gerceklestirilmesinde 6ne ¢ikan
temel faktorlerden biri olarak ele almmaktadir. Teknolojiye erisim, tekno-
lojinin elestirel diistincenin gelisimine katkisi, yapilandirmaci yaklagimla
teknoloji kullanimi ve teknolojiden etkin bir sekilde yararlanmak igin ge-

rekli unsurlar giincel calismalarda irdelenen konulardan bazilaridur.>

Bilgi ¢aginda bilim ve teknolojinin énemi giderek artmaktadir. Biiyiik
kitlelere islevsel egitim hizmeti gotiirmek, insan kaynaklarmi daha yararh
duruma getirmek, daha yiiksek kaliteli egitim saglamak, bireysel farklilik-
lar1 ve toplumun isteklerini karsilayabilmek, egitim uygulamalarmin etkin-
ligini artirmak, verimi yiikseltmek, maliyeti diisiirmek, var olan olanaklar-
dan en iyi bigcimde yararlanmak gibi konular giiniin en 6nemli ve meydan
okuyucu egitim sorunlaridir. Bu durum, programlarm, ders konularmin ve
Ogretim materyallerinin stirekli olarak yenilenmesini, 6grenci ve dgretmen-
lere yeni bilgilerin zamaninda ve etkin bi¢cimde ulastirilmasini gerektirmek-
tedir.*

Son onlu yillarda siirekli gelisme kaydeden teknoloji, bilisim firsatlari-
n1 egitim ve Ogretim alanma sunmustur. Basili materyallerden baslayip,
kaset, film, dil laboratuvarlari, cok boyutlu gorsel-isitsel ara¢ ve gereglerle
desteklenmis egitim Ogretim siiregleri bilgisayarlarin yayginlasmas: ile
bilgisayar destekli egitim - Ogretim ortamlarmi uygulanabilir hale getir-
mistir. Boylelikle internet temelli egitimin de zemini hazirlanmuistir.

2 Buket Akkoyunlu, Serap Kurbanoglu, (Ogretmen Adaylarinin Bilgi Okuryazarligi ve
Bilgisayar Oz-Yeterlik Algilar1 Uzerine Bir Calisma), Hacettepe Universitesi Egitim Fakiiltesi
Dergisi, 2003, say1: 24, s.1-10.

3 Larry Cuban, (High-tech schools and low tech teaching), Journal of Computing in Teacher
Education, 1998, say1: 14 (2), s. 6-7.

4 Cevat Alkan, Egitim Teknolojisi, An1 Yayimncilik, Ankara 1998, s., 2.
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Bu baglamda gelismis {ilkelerde yapilan calismalarla da tespit edildigi
gibi 6gretmenlerin teknoloji hakkinda yeterli bilgi ve beceriye sahip olmasi
teknoloji destekli egitim-Ogretim faaliyetlerinde basariya ulasmada en
onemli faktorlerden birisi olarak gérﬁlmﬁgtﬁr.‘r’ Ogretmen adaylarmin egi-
timleri devam ederken bu tiir bilgi ve becerileri elde etmesinin énemi degi-
sik boyutlari ile tartisilmistir. Bu sebepten dolay: bu ¢alismada Egitim Fa-
kiilteleri Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Bolimii 6grencilerinin bilgi iletisim
teknolojileri konusunda ne derece yeterli olduklari, onlarm bilgisayar ve
internet uygulamalarmin ne derece gerekli olduguna ait goriisleri incelen-
misgtir.

Problem Durumu

Gilintimiiziin hizla degisen ve gelisen diinyasinda 6gretmenlerin sorumlu-
luklar1 da alanlarinda uzmanlik, teknoloji kullaniminda yeterlik, birlikte
calisma ve Ogrenci gelisimini takip etmeyi de kapsayacak sekilde karmasik-
lagsmaktadir.

Bilisim teknolojileri, 6gretmenlerin yukarida ifade edilen sorumluluk-
larmmi yerine getirebilmelerinde destek olmasinin yaninda sagladig sanal
igbirligi ortamlari ile de onlarin mesleki ve bireysel gelisimlerine katk: sag-
lamaktadir.®

Kelime iglemciler ve internet 6gretmen ve Ogrenciler icin en faydal
teknoloji durumundadir. ABD’de 2200 6gretmenin katildig1 bir anketin
sonuglarma gore 0gretmenler interneti en ¢ok egitsel amaglar icin kullan-
maktadir.” Alanyazinda cokga belirtildigi {izere, bilgisayar ve internet
teknolojileri 6grencilerin egitime ulagsmasinda, miifredatin ve 6gretimin

gelistirilmesinde ve Ogretmenlerin verimliliginin artirilmasinda 6nemli

5 Barbara L. Ludlow, (Technology and Teacher Education in Special Education: Disaster or
Deliverance?), Teacher Education and Special Education, 2001, Say1: 24 (2), s. 144-145.

6 Carmen L Chavez, (Students Take Flight with Daedalus: Learning Spanish in a Networ-
ked Classroom), Foreign Language Annals, 1997, sayz: 30 (1), s. 28-29.

7 Joe Barker, (Web Page Evaluation Checklist), The Teaching Library, University of California,
Berkeler. http://www lib.berkeley.edu/TeachingLib /Guides/ Internet/ EvalForm_ General _
Barker. pdf (Erisim tar. 17 Mart 2011).
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roller oynamak’cadlr.8 Buna ragmen bilgisayar ve internet kullanimi ve
yeterliliklerinin Ogretmenler ve Ogretmen adaylari i¢in onemi {iizerinde

tilkemizde yeterince durulmam1§t1r.9

Bu ¢alisma, 6gretmen adaylarmin bilgisayar ve internet teknolojilerini
kullanma durumlarmin tespit edilmesine yardimci olmasmin yani sira,

daha sonra yapilacak ¢alismalara 151k tutmasi agisindan 6nemlidir.
Arastirmanin Amaci

Bu aragtirmanin baglica dort amaci vardir:

1. Egitim Fakiilteleri DKAB Boliimlerinde egitim goren 6grencilerin bil-
gisayar ve internete erisim imkanlari nedir?
DKAB Boliimleri 6grencileri interneti ne siklikta kullanmaktadirlar?
DKAB Boliimleri 6grencileri bilgisayar ve internet teknolojileri konu-
sunda kendilerini ne kadar yeterli gormektedirler?

4. DKAB Boliimleri 6grencileri interneti en ¢ok hangi amag icin kullan-
maktadirlar?

Bu calismanin bagimsiz degiskenleri; 6grencilerin devam ettikleri tini-
versiteler, smiflar ve cinsiyet 6zellikleridir. Calismanmn bagimli degiskenleri
ise; 6grencilerin bilgisayar ve internete erisim imkanlari, interneti kullanma
sikliklari, 6grencilerin bilgisayar ve internet teknolojileri konusunda kendi-

lerini yeterli gorme diizeyleri ve interneti kullanma amaglaridur.
Yoéntem

Bu boliim, genel tarama modeli uygulanarak yapilan arastirmanin evren ve
orneklemi ile arastirmada kullanilan veri toplama araglarma iliskin bilgileri

icermektedir.

®

Michael Awoleye, William Siyanbola, Abiodun Egbetokun, Thomas Yesufu and Joan
Adewoyin, (Pattern of Computer and Internet Use among Teachers in Higher Institutions
in Nigeria), The International Journal Of Learming, 2008, say1u 15, http://mpra.ub.uni-
muenchen.de/ 25226/ 1/MPRA_paper_25226.pdf (Erisim Tar. 16 haziran 2011); Anunobi
V. Chinwe, (Dynamics of Internet Usage: A case of students of the Federal University of
Technology Owerri (Nigeria) Educational Research and Reviews, 2006, say1: 1 (6), s. 192.
http://www.academicjournals.org/ERR (Erisim Tar. 9 mart 2011)

Naki Erdemir, Hasan Bakirci, Ecevit Eyduran, (Ogretmen Adaylarmnin Egitimde Teknolo-
jiyi Kullanabilme Ozgiivenlerinin Tespiti), Tiirk Fen Egitimi Dergisi, 2009, Say1: 3, 5.100-1.

©
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Evren ve Oreklem

Arastirmanm evreni 2009-2010 egitim 6gretim yilinda ulusal diizeyde egi-
tim fakiilteleri biinyesinde faaliyet gosteren 17 DKAB béliimiinde 6grenim
goren 1807'si erkek, 1213ii bayan olmak iizere toplam 3020 &grencidir.™
Arastirmanin 6rneklemine ise 6 DKAB boliimiinde 6grenim goren toplam
1116 6grenciden 271’i dahil edilmistir.

Veri Toplama Araglan

Bu arastirmaya temel olan veri toplama araci 51 maddeden olusan bir an-
kettir. Ancak arastrmanm amacinda belirtilen sorulara cevap veren 8
maddeden elde edilen veriler bu ¢alismada kullanilmis olup, bunlarin 3'ii
ogrencilerin demografik 6zelliklerini tespit etmeye, 5'i ise calismanin amac-
larinda belirtilen, bilgisayar ve internete erisim, interneti kullanma siklig,
bilisim teknolojileri konusunda yeterlilik durumu ve interneti kullanim

amaglar1 hakkinda bilgi toplamaya yoneliktir.

Calismada kullanilan bu anket, alan uzmani 6gretim {iyelerinin goriis-

leri ve degerlendirmeleri dikkate alinarak hazirlanmistir.

Veri Coziimleme Teknikleri

Katilimcilardan alman yanitlara gore, her bir madde igin frekans dagihmi
ve ylizde hesaplamalar1 yapilmistir. Bazt maddeler de parametrik olmayan

istatistiksel yontemler (Ki-kare, Kruskal-Wallis testleri gibi) kullanilarak
¢Ozuiimlenmistir.

Bulgular ve yorum

Bu boliimde arastirmaya katilan 6rneklemin 6nce genel 6zellikleri verilmis,
ardindan ¢alismanin giris kisminda belirtilen arastirma sorular1 cevaplan-
mugtir.

1. Orneklemin Genel Ozellikleri

Ankete cevap veren DKAB Boliimii 6grencilerinin demografik 6zellikleri
ile ilgili elde edilen veriler asagidaki tablolarda verilmistir.

10 DKAB boliimii 6grenci sayilar1 hakkinda bk., http://www.osym.gov.tr/ dosya/1-56170/h/
13 ogretimalanlisansogrencisay. pdf (Erisim Tar. 11 Subat 2011).
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Tablo 1'e gore ankete alt1 tiniversitenin egitim fakiilteleri DKAB Bolii-
mii 0grencilerinden 145'i (%54) erkek, 125'i bayan (%46) olmak iizere top-

Ly . 11
lam 271 6grenci katilmistir.
Tablo 1: DKAB 6grencilerin cinsiyet ve iiniversitelere gore dagilima.

. . Cinsiyet

Universite Erkek Bayan Toplam Yiizde
Cukurova Universitesi 28 20 48 17.7
Dokuz Eyliil Universitesi 18 30 48 17.7
Firat Universitesi 22 25 47 17.3
Harran Universitesi 34 14 48 17.7
Ondokuz Mayis Universitesi 24 22 46 17.0
Uludag Universitesi 19 15 34 12.5
Toplam 145 125 271 100.0

Tablo 2'ye gore ankete katilan 6grencilerin % 401 1. smuf, %22’si 2. s1-
nif, %28'i 3. Smif ve %22’si ise 4. siifta okumaktadir. Ug 6grenci bu soruya

cevap vermemistir.
Tablo 2: Ogrencilerin okuduklart simiflara gore dagilimi

Smif 1.Smuf 2.Simf 3.Simuf 4.Simuf Cevapsiz Toplam
Frekans 110 60 76 22 3 271
Yiizde 40.6 221 28.0 8.1 11 100

2. DKAB Béliimleri Ogrencilerinin Bilgisayar ve internet Okur-Yazarlik
Durumlan

a. DKAB Béliimleri Ogrencilerinin Bilgisayar Ve Internete Erigim

Imkanlan

Orneklemi olusturan DKAB 6grencilerinin bilgisayara erisebilirlik ve

bilgisayar okuryazarlik durumlar1 irdelendiginde asagidaki bulgulara ula-

silmigtir
Tablo 3: Ogrencilerin bilgisayar ve internete erisim imkanlar:
Evunzdve. (}.Iurt.ta) .1nt.ernete baglanabile- Evet Hayrr Cevapsiz Toplam
ceginiz bir bilgisayar var mi1?
Frekans 92 175 4 271
Yiizde 339 64.6 15 100

11 DKAB boliimii  6grenci sayilar1 hakkinda bk, http://www. osym. gov.tr/ Ge-
nel/BelgeGoster. aspx?F6E10F8892433CFFSDF7C92FCA5B4D05367EE C3328026340. (Eri-
sim tar. 11 Subat 2011).
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Orneklemi olusturan DKAB 6grencilerinin ikamet ettikleri yerlerde in-
ternete baglanabilecekleri bilgisayar: olanlarmn orani %33.9 iken, internete
baglanabilecekleri bilgisayarlar1 olmayanlarin orani % 64.6'dir. Bu oran
ankete cevap veren 0grencilerin nerdeyse 2/3'niin internete baglanabilecek-
leri bilgisayarlari olmadig1 anlamia gelmektedir. lgili soruya dért 6grenci
cevap vermemistir (Bk., Tablo 3).

Tablo 4: Universitelere gire bilgisayar ve internete erigim imkam

Evinizde (yurtta) internete baglanabileceginiz | & 2|3 =
AN = = | & s | |sd |P
bir bilgisayar var m1? < S 1S | &
a | £ |8E &
Cukurova Universitesi 20.8 | 75.0 | 4.2 100 | 717 | 5 |.21
Firat Universitesi 34.0 | 63.8 | 2.1 100
Dokuz Eyliil Universitesi. 2921708 | 0 100
Ondokuz Mayis Universitesi 4571543 | 0 100
Uludag Universitesi 353|647 | 0 100
Harran Universitesi 39.6 | 583 | 2.1 100

Ankete katilan 6grencilerin 6grenim gordiikleri tiniversitelere gore in-
ternete baglanma imkani agisindan farklilasma olmadig1 Kruskal-Wallis
(x?) testi sonuglarindan anlagilmaktadir (x2="7.17; Sd = 5) (Tablo 4).

Tablo 5: Simiflar diizeyinde bilgisayar ve internete erisim imkdni

Evinizde (yurtta) internete baglanabile- 2 o é Q) sd P
ceginiz bir bilgisayar var mi1? '§ 7o |~ X
& T | 28
1.Smmf 29.4 70.6 100 4.48 3 022
2.Simuf 424 57.6 100
3.Simuf 39.5 60.5 100
4.Siruf 25.0 75.0 100

Ankete cevap veren Ogrencilerin smiflar diizeyinde barindiklar yer-
lerde internete baglanabilecekleri bilgisayar olup olmama durumlar1 kargi-
lagtirldiginda; Tablo 5'te goriildiigii iizere barindiklar yerlerde internete
erisim imkanina en fazla %42.4 ile 2. Smuf dgrencileri sahip iken bu imkana
en az sahip olanlar %25'lik oranla 4. Smif 6grencileridir.
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Smiflar arast karsilastirma amaciyla uygulanan Kruskal-Wallis testi
sonucuna gore internete erigim imkam bakimmdan &grenciler benzerlik

gostermektedirler (x2=4.48; Sd =3) tablo 5.

Tablo 6: Cinsiyete gire bilgisayar ve internete erigim imkim

Evinizde (yurtta) Erkek Bayan

internete baglanabile-

ceginiz bir bilgisayar 2 g 3 g

var m1? - =] 15 S - =] g S

g 5 & & g g g &

<5} o) @) = 45} an) ) =

Frekans 50 93 2 145 42 82 1 125

Yiizde 34.5 64.1 1.4 100 33.6 65.6 0.8 100

Erkek ve Bayan ogrencilerin bilgisayara erisme imkanlarinin birbirine
oldukga yakm oldugu (swrastyla % 34.5 ve % 33.6) Tablo 6'da goriilmekte-
dir. Mann-Whitney testi sonuglar1 da bu tespiti desteklemektedir
(U(n1=143, n2=124)=8769).

b. Ogrencilerin interneti Kullanma Siklig
Internetin dgrenciler tarafindan kullanilma siklig1 6rneklemin tiimii, iini-
versite, smif ve cinsiyet agilarindan incelenmistir. Buna gore elde edilen

veriler asagidaki tablolarda karsilastirilmistir.

Tablo 7: Ogrencilerin interneti kullanma sikligi

. £l ssls &
Interneti hangi siklikta kullaniyorsu- = < ?n & Eo = g E
H] T = w | & 2 a, E
nuz? 5o s 8 s 2 |< g 5 <
5 | §¥ | o2 [¥% 8 =z &
T T8 | £8 0% 2 O =
Frekans 46 118 33 68 6 271
Yiizde 17.0 43.5 12.2 25.1 2.2 100
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Yukaridaki tabloda goriildiigii gibi 6rneklemin % 43.5'i interneti haf-
tada birkag giin kullanirken, % 17’si her giin, %12.2’si iki haftada birkag
giin kullanmaktadirlar. Interneti ok fazla kullanmayanlar ise % 25.2'dir.
Buna gore drneklemin ¢ogunlugu (%60.5) interneti haftada birkag giin kul-
lanmaktadir. Bu bilgiler 1s1ginda katilimcilarin biiyiik ¢ogunlugunun sey-
rek de olsa interneti kullandiklarmi sdylemek miimkiindiir.
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Tablo 8: Universitelere gore internet kullanim siklig:

Interneti hangi siklikta kullaniyor-

X2 Sd. P
sunuz?

Haftada

(%),

[k1 haftada
Cok fazla
lkullanmiyo-
riim (%)

< [Her giin (%)

S
3 |pirkag giin

Cukurova Universitesi 333 | 23.71 5 .00

& |2 birkac wi
& | & |pirkag giin
(%)

Firat Universitesi 234 34.0 29.8
Dokuz Eyliil Universitesi 14.6 417 | 208 | 229
Ondokuz Mayis Universitesi 34.8 47.8 | 109 43
Uludag Universitesi 8.8 61.8 8.8 20.6
Harran Universitesi 8.3 39.6 | 125 | 375

Boltimler agisindan internet kullanim sikligr ile ilgili karsilastirma ya-
pildiginda interneti her giin kullanan 6grenci orani en gok OMU’de iken bu

oran en az Harran Universitesindedir.

Internet kullanim sikligmna bakildiginda boliimler arasinda istatistiksel
farklilasma oldugu Tablo 8'de de goriildiigii gibi Kruskal Wallis x? testi
sonucuyla da desteklenmektedir (x2=23.71; Sd=5; P=.00).

Hangi iiniversitede okuyan DKAB boliimii 6grencilerin interneti daha
sik kullandigmi tespit etmek icin ikili karsilastirmalar yapilmistir. Buna
gore; ikili karsilastirma i¢in Bonferroni diizeltilmis 1. tip hata pay1 0.003

olarak hesaplanmustir.

Universiteler arasinda P = .003 diizeyinde yapilan ikili karsilagtirmalar
icin kullanilan Mann-Whitney testi sonuglarma gore; OMU grencileri
Gukurova, Harran ve Dokuz Eyliil Universitesi grencilerinden daha sik

internet kullanmaktadirlar.
Tablo 9: Suiflar diizeyinde internet kullanim siklig

:g [ [ :\"\
Interneti hangi siklikta :§o %{: :U’f % % g E % E o) sd P
kullaniyorsunuz? E o |EX SR gl 2= 2
T |EESEZSH SIS
1.Smuf 14.0 46.7 8.4 30.8 5.98 3 0.11
2.Smif 21.1 49.1 10.5 19.3
3.Smuif 224 40.8 17.1 19.7
4.S1nf 9.1 36.4 18.2 36.4
Toplam 17.6 447 12.2 25.6

ONDOKUZ MAYIS UNIVERSITESI iLAHIYAT FAKULTESI DERGISI [2011] sayi: 30



—— DKAB BOLUMLERI OGRENCILERININ BILGISAYAR VE INTERNET KULLANMA DURUMLARI VE YETERLIKLERI ——

Tablo 9'da goriildiig lizere, siuflar diizeyinde internet kullanim sik-
lig: ile ilgili soruya cevap veren Ogrencilerin %17.6’s1 interneti her giin,
%44.7’si haftada birkag giin, %12.2si iki haftada bir kag giin, %25.6s1 ise
¢ok fazla kullanmadiklarin ifade etmislerdir. Smiflar bazinda bakildiginda
1., 2. ve 3. siuf 6grencilerinin %60'indan fazlas: interneti her giin veya haf-

tada birkag giin kullanmaktadirlar.

2. ve 3. smif 6grencilerinin %20’ye yakini, 1. siif 6grencilerinin %30y,
4. siuf 6grencilerinin ise %36.4'11 interneti ¢ok fazla kullanmadiklarm ifade
etmislerdir. 4.smif 6grencilerinin, meslek ya da kariyer smavlarmna hazir-
landiklarindan dolayi, diger smiflardaki 6grencilere oranla interneti daha

az kullandiklar1 diistiniilebilir.

Parametrik olmayan test sonuglarma gore smiflar arasi karsilastirma
yapildiginda interneti kullanma sikhigi bakimmdan o6grenciler arasinda

anlamli farklilasmanin olmadig anlasilmaktadir (x2=5.98; Sd=3).

Tablo 10: Cinsiyete gore internet kullanim siklig:
. . ) g s | s g o &
Interneti hangi siklikta kullani- £ s B |8 = E S g sd | p
yorsunuz? ?D s Y |5 Y S g
5 [EEQc Eg|¥F E
T FEEEE|GEE
Erkek 18.4 55.2 8.8 15.2 18.75 3 |.00
Bayan 159 33.8 15.2 33.8

Cinsiyete gore internet kullanim siklig1 karsilastirildiginda erkeklerin
%73.6’s1 haftada en az birkag giin interneti kullanirken, bu oran Bayanlarda
%49.7'ye diismektedir. Aradaki farklilasma istatistiksel olarak da anlaml
bulunmustur (x2=18.75; Sd. =3) (Tablo 10).

c. Ogrencilerin Bilgisayar ve internet Teknolojileri Konusundaki Yeterli-
lik Durumlarn

Ogrencilerin bilgisayar ve internet teknolojileri konusundaki yeterlilik dii-
zeyleri de drneklemin tiimii, {iniversite, smif ve cinsiyet acilarindan ince-
lenmistir. Buna gore elde edilen veriler asagidaki tablolarda karsilastiril-

magtir.

ONDOKUZ MAYIS UNIVERSITESI iLAHIYAT FAKULTESI DERGISI [2011] sayi: 30

221
OMUIFD



YAKUP KESKIN

Tablo 11: Ogrencilerin internet ve bilgisayar teknolojisi yeterlilik durumlar:

Kendinizi internet ve bilgisayar teknolo- . 3 N Z z g
jileri konusunda ne kadar yeterli bulu- B § E é‘ Z QE‘ c? %

yorsunuz? 29| &2 85| & | &
Frekans 73 138 56 4 271
Yiizde 26.9 50.9 20.7 52 100
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Ankette, internet ve bilgisayar teknolojileri konusunda kendisini orta
diizeyde yeterli bulanlarn oram1 %50.9, iyi diizeyde bulanlarin orani %
26.9, kendisini yetersiz bulanlarin orani %20.7’dir. Ilgili soruya 4 &grenci

cevap vermemistir (Tablo 11).

Tablo 12: Universitelere gore internet ve bilgisayar teknolojisi yeterlilik durumlari

%)
5 —~
Kendinizi internet ve bilgisayar é 2 &3 £
teknolojileri konusunda ne kadar & 3 N5 < X2 Sd | P
. 3 el o o> 'S_i
yeterli buluyorsunuz? ° _ |8 |8y 15
sE|5E| 88| ©
Cukurova Universitesi 354 | 521 | 125 100 442 | 5 | 49
Dokuz eyliil Universitesi 208 | 56.3 | 16.7 100
Firat Universitesi 255 | 44.7 | 277 100
Harran Universitesi 333 | 43.8 | 229 100
Ondokuz Mayis Universitesi 196 | 58.7 | 21.7 100
Uludag Universitesi 26.5 50 23.5 100

Tablo 12'de goriildiigii gibi, tiniversite fark etmeksizin 6grencilerin (%
44-58'i) kendini bilgisayar ve internet teknolojileri konusunda orta diizeyde
yeterli bulmaktadirlar. Universite bazinda bilgisayar ve internet teknoloji-
leri yeterlilii agismdan dgrenciler arasinda anlamli bir farkhilasma goriil-
memektedir (x2=4.42; Sd. =5).

Tablo 13: Sumflar diizeyinde internet ve bilgisayar teknolojisi yeterlilik durumlar:

Kendinizi internet ve bilgisayar %>\ < g
Bl & 2 se | =
teknolojileri konusunda ne kadar | ¥ T g |2 5 g X2 Sd P
eterli buluyorsunuz? T~ £3 |8 N o &
Y Y ' EREE RN
1.Smuf 22.7 55.5 21.8 100 7.26 6 0.3
2.Smif 33.3 45.0 20.0 100
3.Smif 23.7 53.9 19.7 100
4.Sif 45.5 36.4 13.6 100
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Smiflar diizeyinde 1., 2. ve 3. smf dgrencilerinin (%45-55'i) kendini
bilgisayar ve internet teknolojileri konusunda orta diizeyde yeterli bulmak-
tayken 4. siuf 6grencilerinin %45.5'i kendini bilgisayar ve internet teknolo-
jileri konusunda iyi diizeyde yeterli bulmaktadirlar.

Smuflara gore bilgisayar ve internet yeterligi agisindan 6grenciler ara-
sinda da anlamh bir farklilasmanin olusmadig1 X2 analizi sonuglariyla an-
lagilmigtir (x2 =7.26; Sd= 6 ) (Tablo 13).

Tablo 14: Cinsiyete gore internet ve bilgisayar teknolojisi yeterlilik durumlar

Kendinizi internet ve bilgisayar tekno- | $~ NS o |N
v . . & s TN g I =
lojileri konusunda ne kadar yeterli sSS|TelE e & 5 X2 |Sd| P
TS| ETRNAE A 5~
buluyorsunuz 5215 é‘ A RS IS
Erkek 276 | 524 | 193 | .7 | 100 | 44 | 2 |08
Bayan 264 | 496 | 224 [1.6| 100

Internet ve bilgisayar teknolojileri konusunda 6grencilerin yeterlilik
diizeylerinin cinsiyet agisindan karsilastirilmasi yapildiginda da Tablo 14'te
goriildigii gibi anlamli bir farklilasmanin olusmadigy, bilgisayar ve inter-
net kullanim konusunda bayan ve erkek 6grenciler kendilerini benzer dii-
zeyde yeterli gormektedirler. (x2 =44; Sd=2). Erkek ve bayan 6grencilerin
yarisi (sirastyla %52.4 ve %49.6) kendilerini bilgisayar ve internet teknoloji-

leri konusunda orta diizeyde yeterli bulmaktadirlar.
d. Ogrencilerin interneti Kullanma Amaglart

Ankette, Ogrencilerin interneti kullanma amaglarimi irdelemeye yonelik
sorulan soruya cevap olabilecek 5 secenek sunulmustur. Ogrencilerin in-

terneti kullanim amaglar1 asagidaki tablolarda gosterilmistir.

Tablo 15: Ogrencilerin interneti kullanma amaglar:

: . S . . B E .
Interneti en *g‘ 4 g g 1 N g B
¢okhangi |= ¢ &g 4 g 18 % g &=
. TR | @ OE [gog =2 N ,
amag igin £ 5 & é%k L= f'?é‘i 39 o £ X Sd| P
kullaniyor- | & > =17, > 8 é = é =1 > & =
7 5 9 B _g = S 15 g€ %D b > =%
sunwz? ISR EISCE PELSEEAS] S |8
Frekans 63 40 36 26 25 81 271 (2489 | 4 |.00
Yiizde 23.25 14.76 1328 | 959 | 923 | 30.26 | 100
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Tablo 15'te goriildiigii lizere 6grencilerin % 23.25’si ders, % 14.76's1
iletisim, % 13.28'i eglence, % 9.59'u giincel haberlere ulasma ve % 9.23'
ders dis1 bilgiye ulasma amaciyla interneti kullanmaktadir. x2 istatistikleri
hesaplandiginda interneti ders amach kullanan 6grencilerin sayis: ders disi
bilgiye, giincel haberlere ve eglence ve oyun amach kullananlara oranla
anlamli olarak yiiksektir ( sirasiyla x2 = 16.4”; Sd=1; x2=15.38; Sd=1; x2 =
7.36; Sd=1).

Interneti kullanim amaglar1 arasindaki fark istatistiksel olarak anlamh
bulunmaktadir (x2 =24.89; Sd=4).

Bununla birlikte, 6grencilerin % 30.26’s1 ise ankette verilen secenekler-
den hicbirini segmemistir. Katilimcilarin %25'inin interneti ¢ok fazla kul-
lanmamalar1 (Bk. Tablo 7) bu sorunun bos birakilma gerekgesini izah ede-

bilecegi diisiiniilmektedir.

Tablo 16: Universitelere gore interneti kullanim amaglar:

Interneti en ¢ok hangi amag icin kullaniyorsunuz?
n 7
) = » ) T
E |z % |f¢ |z
e YT |2 |28 48
Universite e £ 8 N SR 2 sd P
O ~18 = =] EE-R1R:
= § a 2 g\_ —~ B kit o @ =
Fe|os |28 s gl= B
] A Ll = B R =t
SEIES |e£z 7 | &
w 5|59 g =RV 1] [P K
58|ES |mE|SE g2 &
A &= & mE|OEc|@A e
Cukurova Univ. 23.8 19.0 23.8 143 19.0 100 .67 4 .96
Firat Universitesi | 41.9 9.7 129 129 22.6 100 | 10.77 4 .03
Dokuz Eyliil Univ.| 27.3 9.1 31.8 18.2 13.6 100 | 3.91 4 42
Ondokuz Mayis U.| 22.2 444 13.9 139 5.6 100 | 15.94 4 .00
Uludag Univ. 45.5 30.3 15.2 3.0 6.1 100 | 20.79 4 .00
Harran Univ. 34.0 10.6 21.3 19.1 149 100 | 7.36 4 12
Toplam (%) 33.2 21.1 18.9 13.7 13.2 100

Tablo 16’da goriildiigii iizere Pearson X2 testi sonuglarna gore; interne-
ti kullanim amaglarinin oranlar1 Firat, OMU ve Uludag Universitelerinde
anlaml farkhiliklar gostermektedir. Buna gore Firat iiniversitesinde en ¢ok

ders amagli, 6dev, proje, arastirma amaciyla (%41.9), en az Het—igim e-posta,
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Chat, facebook, twitter (%9.7) icin; OMU’de en cok iletisim (%44.4), en az
ders dig1 bilgi (%5.6); Uludag Universitesinde en cok ders amagh (% 45.5)
en az giincel haberlere ulasma (%3) i¢in kullanilmaktadir. Diger {iniversite-
lerde internetin kullanim amaci yoniinden istatistiksel olarak anlamli bir

farklilasma bulunamamugtir.

Cukurova ve Harran Universitesinde internetin ilk iki siradaki kulla-
nim amacy, ders amagl, 6dev, proje, arastirma ve eglence-oyun, miizik, film
vb. olarak tespit edilmistir. Firat Universitesinde ilk iki siray1 Ders amagly,
Odev, proje, arastirma ve Bilgiye ulasma-Ders dis1 bilgi almaktadir. Dokuz
Eyliil Universitesinde ilk iki siray1 Eglence-Oyun, miizik, film vb. ve Ders
amagli, 6dev, proje, arastirma almaktadir. OMU’de Heti§im e-posta, Chat,
facebook, twitter ile Ders amagli, 6dev, proje, arastirma ilk iki siray1 almak-
tadir. Uludag {iniversitesinde ilk iki siray1 Ders amagli, 6dev, proje, aras-
tirma ve Tletisim- e-posta, Chat, facebook, twitter almaktadir (Bk. Tablo 16).

Tablo 17: Suuflar diizeyinde interneti kullanim amaglar:
Interneti en ¢ok hangi amag icin kullaniyorsunuz?
-‘&S‘\ —~ ‘%_‘: ) Q)
- SR S| ‘B = R
~ o s : N 9] <
Okumakta S| YUt E o &2 |2 g
N T S s g N 3 Y = ] ) X2 Sd| P
oldugunuz siuf| 2 & 2 = = - o ® g =,
= E a2 g\_ = B %5 173 § o]
O On v ORX s o2 s < =
g & L Al KRV 3 gy
& ° g 3 89 g =2 =
o T D £ > | B9 28
L= Ly %} <IN 5 "~
s BY | mE B STgRE
A& | =& mE OF ESR8 S
1.Smuf 41.6 18.0 19.1 10.1 11.2 100 | 28.7 | 4 | .00
2.Simif 29.5 22.7 13.6 18.2 159 100 | 35 4 | 48
3.Simif 231 23.1 23.1 154 154 100 | 139 | 4 | .85
4. Simif 18.8 31.3 18.8 18.8 125 100 | 15 4 | .83
Toplam 33.0 21.3 18.6 13.8 133 100

Tablo 17’de goriildiigii gibi interneti ders amagh kullanim orani 1. s1-
niftan itibaren kademeli olarak diismekteyken interneti iletisim amagh
kullanim orani kademeli olarak artmaktadir. Pearson x?2 testi sonuglarina
gore smiflar diizeyinde interneti kullanim amaglar1 agisindan 1. smuflar

hari¢ anlamh bir farklilasma yoktur. Birinci smiflarda internetin ders amach
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kullanim oraru istatistiksel olarak diger amaclara gore daha yiiksektir (x2=

28.7; Sd=4).
Tablo 18: Cinsiyete gore interneti kullanim amaglari
Interneti en ¢ok hangi amag igin kullaniyorsunuz?
\ = <]
~ Bl R )
g5 | E |ggg ©°
- BElg2 | |2X3%F = )
Cinsiyet S E & g 5 |5 & w <] X Sd P
o R | o e £
g< (8 Q21280 3
E E é E w 8 E ) % ':l <) 2'0 E
S o lzoZ8 5|8 ES =E R
ETIEEE|22|E84 B | &
N |02 mFRIOBE B3 e
Erkek (%) 32.7 18.2 17.3 16.4 155 100 | 11.36 4 | .02
Bayan (%) 34.2 241 21.5 10.1 10.1 100 | 11.38 4 | .00
Toplam 33.3 20.6 19.0 13.8 13.2 100

Ogrenciler icinde internet en ¢ok ders, 6dev proje, arastirma amagl, en
226 A2 da ders dis1 bilgiye ulasma amaciyla kullanilmaktadir. Tablo 18'de go-
P rilldiigii gibi cinsiyet diizeyinde yapilan ikili karsilastirmalar i¢in kullani-
lan x2testi sonuglarma gore; hem erkek hem de bayan 6grencilerde interne-
tin en oncelikli kullanim amaci Ders amagli, 6dev, proje, arastirma; en az
oncelikli amag ise Bilgiye ulasma- Ders dis1 bilgiye ulasmaktir ( sirasiyla x2
=11.36; Sd=4 ve x2=11.38; Sd=4).
Yorum ve Tartigsma

Bu ¢alismanin amaci 6rneklem olarak segilen 6 farkli Egitim Fakiiltesi Din
Kiiltiirti ve Ahlak Bilgisi Boliimii 6grencilerinin bilgi iletisim teknolojileri
konusunda ne derece yeterli olduklari, onlarm bilgisayar ve internet uygu-
lamalarmnin ne derece gerekli olduguna ait goriisleri incelenmistir. Bu bag-
lamda; DKAB Boliimii Ogrencilerinin bilgisayar ve internete erisim
imkanlari, internete girme sikliklari, bilgisayar ve internet teknolojileri
konusunda yeterlilik diizeyleri ve interneti kullanim amaglar1 dl¢iilmiistiir.
Daha sonra ortaya ¢ikan sonucun dgrencilerin cinsiyet, siiflar ve devam
ettikleri {iniversitelere gore farklilik gosterip gostermedigi arastirilmigtir.

Aragtirmanin bulgularma gore 6grencilerin biiyiik kismi internet ve
bilgisayar erisimine sahip degildir. Benzer sekilde Askar ve Umay’'mn 2000
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yilinda Hacettepe Universitesi [lkdgretim Matematik Ogretmenligi bolii-
miinde okuyan 6grenciler {izerinde yaptiklar1 aragstirmada da bu hususu

destekler sonuca ulagllnug’cur.l2

DKAB Boliimii dgrencilerin biiyiik ¢ogunlugu kendilerini bilgisayar
ve internet teknolojileri konusunda yeterli gormektedirler. Yeterliligin cin-
siyet acisindan karsilastirilmasi yapildiginda anlaml farklilasmanmn olma-
dig1 tespit edilmistir. Ancak Askar ve Umay’m yaklasik onbir yil 6nce 2000
yilinda Hacettepe Universitesi Ilkogretim Matematik Ogretmenligi Bolii-
mii'nde okuyan Ogrenciler {izerinde yaptiklari arastirmada Ogrencilerin
bilgisayar konusunda kendi yeterliklerine olan inanglarmin yiiksek olma-
dig1 gérﬁlmﬁ§tﬁr.13 Ulastigimiz sonucu destekler bulgular Dilek Giilten
Cagirgan ve arkadaslarimin yaptiklari arastirmada, cinsiyet diizeyinde 6g-
renciler arasinda Bilgisayara Iliskin Oz-Yeterlik Algistnin farklilik goster-
medigi hatta kiz 6grencilerin meraklilik diizeylerinin erkek 6grencilerden
istatistiksel olarak anlamli diizeyde yiiksek oldugu géri'11m1"1§t1'jr.14 Ay
dogrultuda Goktas, Beden Egitimi ve Spor Yiiksek Okulu kiz 6grencilerin
erkek Ogrencilere gore bilgisayar ve iletisim teknolojilerini kullanmada
Ozgiliven diizeylerinin daha yiiksek oldugu sonucuna u1a§.m1§t1r.15 Bununla
beraber Aynur Kolburan ve Funda Dag'm Kocaeli Universitesi diizeyinde
yaptiklari calismada, erkek 6grencilerin bilgisayar okur-yazarlik diizeyleri-

nin kiz 6grencilere gore daha yiiksek oldugu bulunmu§tur.16 Benzer bulgu

12 Petek Askar, Aysun Umay, ({lkogretim Matematik Ogretmenligi Ogrencilerinin Bilgisa-
yarla Tlgili Oz-Yeterlik Algisi), Hacettepe Universitesi Egitim Fakiiltesi Dergisi, 2001, say: 21,
s7.

13 Agkar, Umay, Ilkogretim Matematik Ogretmenligi Ogrencilerinin Bilgisayarla Ilgili Oz-
Yeterlik Algisi, sayi:21,s.7.

14 Dilek Giilten Cagirgan, Ismail Ozsar1, Yavuz Yaman, Yasemin Deringol, (Matematik, Fen
Bilgisi, Sosyal Bilgiler ve Sinif Ogretmen Adaylarmin Bilgisayara iliskin Oz-Yeterlik Algi-
lar1 ile Meraklilik Diizeyleri Arasindaki Iligki), International Conference on New Trends in
Education and Their Implications, Antalya 11-13 Kasim 2010, s. 489.

15 Zekeriya Goktas, ( Beden Egitimi ve Spor Ogrencilerinin Bilgi ve Iletisim Teknolojilerine
Yonelik Ozgiiven Algilamalar1), Nigde Universitesi Beden Egitimi ve Spor Bilimleri Dergisi,
2011, Cilt V, say1 1, s. 55.

16 Aynur Kolburan Geger, Funda Dag, (Universite Ogrencilerinin Bilgisayar Okur-Yazarlik
Diizeylerinin Belirlenmesi: Kocaeli Universitesi Ornegi), Yiiziincii Yil Universitesi, Egitim
Fakiiltesi Dergisi, 2010, Cilt.VII, say1: I, s. 7.

ONDOKUZ MAYIS UNIVERSITESI iLAHIYAT FAKULTESI DERGISI [2011] sayi: 30

227
OMUIFD



228
oMUiFD

YAKUP KESKIN

“Marmara Universitesi Sinif Ogretmeni Adaylarmin Bilgisayarla Ilgili Oz-

Yeterlik Algilarmimn Incelenmesi” calismasmnda Cetin tarafindan da bulun-

mugtur.17 Erkek ogrenciler lehine elde edilen benzer sonuglar daha once
. s .. 18

yapilan bazi ¢alismalarda da tespit edilmistir.

Arastirmaya katilan 6grencilerin 1/3'(i interneti dersleri ile ilgili aras-
tirma, 6dev, proje ve benzeri akademik faaliyetler igin kullandiklarmi be-
lirtmislerdir. Buna karsm, Askar ve Umay'm calismasinda Ogrencilerin,
bilgisayarlar1 olmasa bile internete (muhtemelen haberlesme, “chat” yap-
mak ya da oyun oynamak icin) girdikleri ifade edilmistir. ¥ Yanik'in
Azerbaycan Devlet Pedagoji Universitesinde (ADPU) 6grenim goren Azeri
Ogretmen adaylar1 {izerinde yaptigr arastirmada Ogretmen adaylarmin
internetin 6gretimde kullanimi, sosyal etkilesimde kullanimi, iletisimde
kullanim1 ve bilgi paylasiminda kullanimi bakimindan aralarinda anlamh
fark bulunmadig1 sonuglarina ulagilmistir. Ogretmen adaylarinin internetin
ogretimde kullanimindan hoslanmaya yonelik tutum puan ortalamalarmin
internetin 0gretimde kullanimina iliskin puan ortalamalarindan daha dii-
siik oldugu goriilmektedir. Bu durumu Yanik, 6gretmen adaylarinin inter-
net destekli bir 6gretim tecriibesi yasamamis olmalarindan kaynaklanabile-

cegini ifade etmektedir.?’

17 Barig Cetin, (Marmara Universitesi Sif Ogretmeni Adaylarimin Bilgisayarla flgili Oz-
Yeterlik Algilarinin Incelenmesi), D.U.Ziya Gokalp Egitim Fakiiltesi Dergisi, 2008, sayt:
11,s. 111

18 Ali Haydar Dogu, (Universiteyi Kazanan Ogrencilerin Temel Bilgi Teknolojilerini Kulla-
nabilme Diizeylerinin Bolgesel Analizi), Akademik Bilisim 2008, Canakkale Onsekiz Mart
Universitesi 30 Ocak - 01 Subat 2008, s. 381; Mine Isiksal, Petek Askar, (Hkégretim Ogren-
cileri igin Matematik ve Bilgisayar Oz- Yeterlik Algist Olgekleri), Hacettepe Universitesi Egi-
tim Fakiiltesi Dergisi, 2003, say1: 25, s.116-7; Buket , Akkoyunlu, Feza Orhan, (Bilgisayar ve
Opretim Teknolojileri Egitimi Boliimii Ogrencilerinin Bilgisayar Kullanma Oz Yeterlik
Inanci ile Demografik Ozellikleri Arasindaki iliski), The Turkish Online Journal of Educatio-
nal Technology, 2003, Cilt II, Say1: 3, s. 93-97.

19 Agkar, Umay, {lkogretim Matematik Ogretmenligi Ogrencilerinin Bilgisayarla {lgili Oz-
Yeterlik Algisi, sayi:21,s.7.

20 Canan Yanik, (Ogretmen Adaylariin Bilgisayar Okuryazarlik Algilari ile internet Kulla-
nimina Yénelik Tutumlar1 Arasindaki iliski), Hacettepe Universitesi E§itim Fakiiltesi Dergisi
(H. U. Journal of Education), 2010, say1: 39, s. 371-382.
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Sonug ve Oneriler

Arastirmanin bulgularma gore 6grencilerin biiyiik kismi internet ve bilgi-
sayar erisimine sahip degildir. Teknoloji okuryazarligmin 6énem kazandigi
giniimiizde {iniversitelerin 6grencilerin bilisim teknolojilerine erisimini
kolaylastiracak 6nlemler almalar: gerekmektedir.

Bilgisayar ve internete erisim imkanlar1 agisindan 6zellikle Cukurova
ve OMU ogrencileri arasinda biiyiik farklar tespit edilmistir. Sosyo-
ekonomik diizey, tutum ve barmma imkanlar gibi degiskenlerin bu farkmn
sebepleri olabilecegi diisiiniilmektedir.

Calismaya katilanlarin ¢ogunlugu (%60.5) interneti en az haftada bir-
ka¢ giin kullanmaktadirlar. Fakat nispeten son smif Ogrencileri interneti
daha az kullandiklarim ifade etmiglerdir. 4.smif &grencilerinin meslek ya
da kariyer smavlarma hazirlanmalarindan dolay1r diger smiflara oranla
interneti daha az kullandiklar1 diistintilmektedir. Fakat bu tezimizi destek-
leyecek her hangi bir bulgu literatiirde de bulunamamuistir. Aragtirmanin
onemli bulgularindan biri de bayan 6grencilerin erkek Ogrencilere gore
interneti daha az kullaniyor olmalaridir. Cinsiyete gore erisim imkan ba-

kimmdan bir fark olmamasma ragmen kullanim sikliginda gozlenen bu
fark dikkat cekicidir.

Ogrencilerin biiyiik cogunlugu kendilerini bilgisayar ve internet tek-
nolojileri konusunda yeterli gormektedirler. Bu sonug 6grencilerin kendi
ifadelerinden elde edilen verilere dayanmaktadir; uygulama ya da bir s1-
nav sonucuna gore dgrencilerin yeterlilik diizeyleri tespit edilmis degildir.
Ogrencilerin bu konudaki diisiincelerinin uygulamali bir smavin sonuglari
ile karsilastirilabilecegi bir ¢alisma yapilmasi tavsiye edilmektedir.

Aragtirmaya katilan 6grencilerin 1/3'i interneti dersleri ile ilgili aras-
tirma, ddev, proje ve benzeri akademik faaliyetler i¢in kullandiklarmi be-
lirtmislerdir. Her ne kadar bu oranin beklenen seviyede olmadig: diisiiniil-
se de, azimsanmayacak diizeyde oldugu da soylenebilir.

Teknolojinin egitim amaglh kullaniminin her gegen giin arttig1 ve aka-
demik cahigmalara konu oldugu giintimiizde, 6grencilerin internet ve bilgi-
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sayar kullanimlarinin akademik konular i¢in de desteklenmesi tavsiye
edilmektedir. Bu konuda 6grencilerin motive edilebilmesi ve teknolojiye
yukarida verilen amaglar dogrultusunda daha etkin bir sekilde kullanabil-
meleri i¢in {iniversite 0gretim elemanlarma gorevler ilgili literatiirde®!
yiiklenmistir. Teknolojinin 6gretim faaliyetlerine etkin bir sekilde entegre
edilmesi 0grencilerin de bilgi kaynaklarina erisim noktasinda teknolojiyi
daha etkin kullanmasmi saglayacaktir. Dolayisi ile bilgi kaynaklarma eri-
sim yeterli diizeyde saglanirsa, teknolojinin 6grenme-6gretme siireglerine
entegrasyonu kolaylasabilir.

Egitim teknolojileri konusunda nitelikli egitim alan 6gretmenlerin sinif
icinde yeni teknolojileri daha etkili kullandiklar1 goriilmiistiir (Archer,
aktaran Flowers ve Algozzine, 2000). Algozzine ve arkadaglarmm (1999)
da ifade ettigi gibi, 0gretmen ve dgrencilerin bilgisayar kullanma yeterlilik-
leri yiikseldigi takdirde derslerin verimliligi de artacaktir.

Boltimlerin internet sayfalarinda ders igeriklerine iliskin doyurucu ve
dogru kaynaklarin bulundugu portallarin hazirlanmas: ve faydali sitelere
linklerin verilmesi 6nemli goriilmektedir. Bu sayede hem ders amach in-
ternet kullanim orani artacak hem de dogru kaynak ve bilgiye ulasilmis
olacaktir. Bu noktada 6grencilere nitelikli bilgiye ulasma yollarini 6gretme,
diisiinme becerisini gelistirme ve bilisim okuryazarlig: bilincini arttirma

yoniinde ¢alismalara gereksinim duyulmaktadir.

21 UNESCO, (Recommendation Concerning the Status of Higher-Education, Duties and
Responsibilities of Higher Education Teaching Personnel), 29th General Conference Pa-
ris, 1997, s.11-13, http://unesdoc.unesco.org/images/0011/001132/113234mb.pdf, (Erisim
Tar. 30 Temmuz 2011); YOK, (Ogretim Elemanlari, Ogretim Uyelerinin Gérevleri md. 22)
2547 Sayili Yiiksek Ogretim Kanunu, http://www.yok.gov.tr/content/view/435/, (Erisim
Tar. 29 Temmuz 2011); Carolin Kreber, (How University Teaching Award Winners Con-
ceptualise Academic Work: Some Further Thoughts on the Meaning of Scholarship), Teac-
hing in Higher Eclucation ,2000, say1: 5 (1), s. 64; Kasim Karakiitiik, Binali Tung, Giiven Oz
dem, Tuncer Biilbiil, Egitim Fakiiltelerinin Ogretim Eleman: Profili, Ankara Universitesi Egi-
tim Bilimleri Fakiiltesi Yaymn No: 205, Ankara 2008, s. 13-22.
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Ibn al-Nafis’ Understanding of Prophethood

Abstract: Ibn al-Nafis was a 13th century scholar who was widely renowned for his
works in the fields of theology, physiology, medicine and Islamic jurispru-
dence. His works titled al-Risala al-Kamiliyya fil-Sira al-Nabawiyya (Fazil
ibn. Natik) is a continuation of the theological/philosophical tradition set
by Hayy ibn Yaqzan. This article focuses Ibn al-Nafis’ own unique analysis
on the fundamentals of prophethood. I will analyse and at times compare
Ibn al-Nafis’ views on the necessity of prophethood, the benefits of sending
prophets to the people, and his thoughts regarding the characteristics of the
final prophet. When comparing the thoughts of Ibn al-Nafis with other
scholars, I will present similarities between them, as well as differences
which will highlight Ibn al-Nafis’ unique and at times pioneering opinions
on some of the topics. In doing so, I wish to present the important role Ibn
al-Naffs has played in the tradition of Islamic thought.

Key Words: Ibn al-Nafis, Prophethood, The Last Prophet, Rationalise.

ek R

Ozet: ibni’n-Nefis, XXIII. yiiz yilda yasamis, doneminin meshur hekimlerinden
biridir. Onun Fazil b. Natik adli eseri, Hayy b. Yakzéan’larla baslayan teolo- .
jik/felsefi roman geleneginin devami niteligindedir. Bu makale, ibniin-
Nefis’in niibiivvet konusunda belli basli meselelere dair 6zgiin yorumunu
ele almaktadir. Onun niibiivvetin gerekliligi, peygamber géondermenin fay-
dalar1 ve son peygambere ait baz1 ozelliklerle ilgili agiklamalarini karsilas-
tirma mantig icinde degerlendirmeye calisacagiz. Yapilan bu kargilagtirma-
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larla, bazen Ibnii'n-Nefis'in diger diisiiniirlerle benzer kanaatlere sahip ol-
dugunu ortaya koyarken, bazen de onun diger diisliniirlerden farkli olan
veya bir konuya onciiliik yaptigi agiklamalarini vermeye calisacagiz. Béylece
Ibnii'n-Nefis'in Islam diisiince tarihindeki énemi de belirgin hale gelmis ola-
caktir.

Anahtar Kelimeler: Tbnii'n-Nefis, Niibiivvet, Son Peygamber, Rasyonellestirme.

%k R

Giris

Islam medeniyetinin kurulmasi ve yagsamasi konusunda miitefekkirlerin
katkilar1 yadsinamaz bir yere sahiptir. Ozellikle Orta Cag boyunca miis-
litman distintirlerin her alanda gerceklestirdikleri icad ve yenilikler, on-
larmn ilim diinyasindaki konumlarin1 anlamlandirma adina bir fikir ver-
mektedir. Herhangi bir mezhebe bagliligin, iiretilen diisiincenin kalitesini
belirlemedigi bir zaman dilimi olan bu ¢agda, bagimsiz diisiinme tarzin
benimsemis alimler seleflerinin diistincelerini bilmenin yaninda, kendile-
rine has fikirler de ortaya koymaya calismislardir. Ulkemizde, 6zellikle
ilahiyat alaninda, ad1 ve eserleri pek fazla bilinmeyen bu parlak dénemin
alimlerinden biri de Ibnii'n-Nefis (6. 687/1288)'tir. Islami ilimlerin genel
olarak her sahasinda eseri bulunan bu dusiintiriimiiziin 6zellikle er-
Risaletii’l-Kamiliyye fi’s-Sireti'n-Nebeviyye (Fazil b. Natik) adli eseri, Ke-
lam/Felsefe alaninda teolojik/felsefi roman tiiriinde yazilmis bir risaledir.
Islam akidesinin pek ¢ok konusuna dogrudan veya dolayli olarak temas
etmeye calistig1 bu eserde Ibnii'n-Nefis, konular1 kendine 6zgii yorumla-
riyla agiklamaya galigmaktadir. Islamin iman esaslariyla ilgili meseleleri-
ne getirdigi rasyonel ¢ikarimlari, onu farkli kilan 6zelliklerin basinda
gelmektedir. Ibnii'n-Nefis'in bu rasyonellestirme metodunu, Allah'in
varligia ulasma, niibiivvet, ahiret gibi degisik konularda gérmek miim-
kiindiir. Ibnii'n-Nefis, peygamberlik ve ona bagl konular hakkindaki
goriislerini son peygamber Hz. Muhammed (s.) iizerinden temellendir-
meye calismaktadir. Ona gore son peygamberin sahsi, ¢ocuklari, yasanti-
rasyonel cizgi takip etmektedir. Makalemizde, kisaca diisiiniiriimiizii

tanittiktan sonra, ad1 gegen eseri merkeze alarak Ibnii'n-Nefis'in niibiiv-
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vet anlayisini ortaya koymaya calisacagiz. Ibnii'n-Nefis'in goriiglerini
aciklarken yer yer bazi miitekellim ve Islam filozoflarmin o konu hakkin-

daki fikirlerini karsilastirma mantig1 iginde vermeye calisacagiz.
L. Ibnii'n-Nefis’in Hayat:

I[slam Diinyasinda Ibnii'n-Nefis olarak bilinen alimin tam adi, Ebii’l-
Hasan Alaiiddin Ali b. Ebi'l-Hazm Ibnii'n-Nefis el-Karesi ed-Dimeski’dir.
Dogum tarihi kesin olmamakla birlikte H. 607 yilinda Dimagk (Sam) ya-
kinlarinda Karagiye’de dogdugu ifade edilir. Karesi kelimesine bakarak
ailesinin Maveraiinnehir’deki Karas koyiinden geldigi, yani aslen Tiirk oldugu,

ileri strtliir.!

Ibnii'n-Nefis, XIIL. asirda yasamis 6nemli hekimlerdendir. Nureddin
Zenginin Sam'da yaptirdigi Bimaristanii'n-Niri'de tip tahsil etmistir.
Burada tip tahsilinin yaninda hukuk, edebiyat ve ilahiyat alaninda da egitim
gormiistiir. Her ne kadar hekim yonii 6ne ¢ikmis olsa da Safii fikih ekoliinde
de bir uzman olmustur. Ibnii'n-Nefis, bu sehirde Dahvariye Tip Medrese-
si'nin kurucusu Miihezzebiiddin ed-Dahvar'in 6grencisi olmustur.2

Ibnii'n-Nefis, yasadigi Kahire'de Sultan Kalavun tarafindan kurulan
Bimaristanii'l-Manstiriye'de de hizmet etmistir. Hi¢ evlenmedigi rivayet
edilen bu biiyiik hekim, hayatinin son anlarinda, evini ve kiitiiphanesini
yukarida ad1 gecen medreseye bagislamistir. Ibnii'n-Nefis, 21 Zilkade 687 (4
Aralik 1288) tarihinde vefat etmistir.3

Ibnii'n-Nefis tip alaninin yaninda bagka sahalarda da eserler vermesi
onun ilmi yéniiniin derinligini gostermektedir. Kendi déneminde hem Ibn
Sina iizerindeki calismalart hem de ilmi sorumluluga sahip bir kisilik
olarak caligmalarma hi¢ ara vermeden devam etmesinden dolay, Ikinci

Ibn Sina tinvan1 verilmesine sebep olmustur.*

1 Zirikli, Hayreddin, el-Aldm, Beyrut 1992, c. IV, s. 20; Kahya, Esin, “Ibni'n-nefis” md.,
D.IA,, Istanbul 2000, c. XXI, s. 173.

2 Kahya, a.g.md., s. 173.

3 Slbki, Taciiddin, Tabakitii’s-sdfiiyyeti’l-kiibrd, Beyrut 1999, c. IV, s. 415.

4 Ibnii'n-Nefis, Ebil-Hasan Alatiddin Ali b. Ebi'l-Hazm, er-Risdletii’l-Kamiliyye fi’s-
Sireti'n-Nebeviyye, (ngr.: Max Meyerhof- Joseph Schacht), Ingilizce terciimesi The Theolo-
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Uzmanlik sahasi olan tip alaninda pek ¢ok eser veren Ibnii'n-Nefis,
bunun yaninda dini ilimlerin hadis, fikih, mantik....vb. dallarinda da ki-
taplar1 vardir. Onun Ibn Tufeyl'in (6. 581/1185) Hayy b. Yakzan adli teolo-
jik/felsefi romaninin devami niteliginde yazmis oldugu er-Risdletii’l-
Kéamiliyye fi's-Sireti'n-Nebeviyye (Fazil b. Nitik) eseri, Ibnii'n-Nefis'in hem
kelam hem de felsefe alanindaki goriislerini yansitmaktadir. Bu risale
genel olarak Ibnii'n-Nefis'in romaninin kahramani olan Kamil'e belli
bagli hakikatleri kegfettirmesini konu edinmektedir.

IL. Niibiivvetin imkan1 Problemi

Ibnii'n-Nefis, er-Risiletii'l-Kamiliyye eserinde niibiivvetin gerekliligini
acgiklarken, oncelikle burada temel kahraman olarak sunulan Kamil’i,
Allah’in kullar {izerindeki haklarmm ne oldugunu bulmaya yonlendirir.
Zihninde bir yaratici fikri olusan Kamil, bundan sonraki asamada bu
yaraticlya ibadet ve itaat edilmesi gerektiginin uygun olup olmadigim

diisiinmiis ve bu diisiinceler Kamil'i bir miiddet mesgul etmistir.5

Konuyu Allah-insan iligkisi {izerinden baglatan Ibnii'n-Nefis, insanin
yaraticinin sanina, yliceligine uygun ibadeti yapmak ve bunlarin ayrinti-
laria niifuz edebilmek igin peygamberlere ihtiya¢ duydugunu ifade et-
mektedir. Ibnii'n-Nefis diger diisiiniirlerden farkli olarak meseleyi ilk
once Allah-insan merkezli ele almaktadir. Daha sonra ise problemin ferdi
ve ictimai yonleri {izerinde durmaktadir. Ibnii'n-Nefis'in Allah’in kullar
tizerindeki haklarmnin ne oldugundan veya ne olmas: gerektiginden hare-
ket ederek niibiivvetin gerekliligini temellendirmeye baslamasi, ne Ke-
lamcilar'm ne de Messal filozoflarmin oncelikle tizerinde durdugu bir
konudur. Kelamcilar, peygamberlerin gonderilisinin faydalar1 veya pey-
gamberligi inkar edenlerin akln bu hususta yeterli oldugu konularma

gus Autodidactus of Ibn al-Nafis, (ed. ve g¢ev.: Max Meyerhof, Joseph Schacht, Oxford 1968,
s. 15. Bu eserin Arapca aslina makalede “er-Risile” seklinde atifta bulunulacaktir
5 [bnir'n-Nefis, er-Risdle, s. 9.
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deginirlerken ibadet meselesine girmislerdir. Fakat Ibnii'n-Nefis, niibiiv-
vetin gerekliligi konusunda bunu birinci asama olarak kullanmaktadir.®

Ibnii’'n-Nefis insanin yaraticisina tapinma ve itaat etme duygusunun
niibiivveti temellendirmede ilk husus olarak vurgulanmasi bizce énemli-
dir. Ibadet diye isimlendirdigimiz bu aktivitelerin insan hayatinda yadsi-
namaz bir rolii vardir. Tanri fikrine sahip bir insanin, inandig1 Askin var-
likla-niteligi, ritiielleri farkli da olsa- bir sekilde iliski i¢cinde olmay ister.
Madem ibadet bir arzu, bir ihtiyactir; o zaman bu nasil yapilacak veya
bunun belli sekilleri var midir? Iste Ibnii'n-Nefis insanin her seyden énce
buna muhtag oldugunu diisiinerek, peygamberin gerekliligine evvela bu

yonden vurgu yapmaktadir.”

Ibnii'n-Nefis, insanin Allah’a kars1 yerine getirmesi gereken gorevle-
rin (ibadet) keyfiyyetini ancak peygamberler araciligiyla bilebilecegi tezi-
ni ortaya koyduktan sonra, bir diger argiimanini insanin sosyal bir varlik

oldugu gerceginden yola ¢ikarak ortaya koymaktadir.? Eserin kahramani

6 Ornegin bk.: Pezdevi, Ebul Yiisr Muhammed, Usillii’d-Din, Ehli Siinnet Akaidi, (gev.:
Serafeddin Golciik), stanbul 1994, s. 129-134.

7 Ibni’'n-Nefis gibi Ibn Sina da peygamberligin gerekliligini aciklarken insan-Allah ara-
sindaki baglantiyr kurmus ve miikafat ve ceza verecek olan Tanr1 anlayisinin sosyal ha-
yat igin vazgecilmez oldugunu belirtmistir. Bu Tanr1'nin bilinip taninmasi icin de vahiy
ve bir peygamber gerekli oldugu tezini ileri siirmiistiir. Ayrintilar igin bk.: ibn Sina, Ebt
Ali el-Hiiseyin b. Abdillah, el-Isdrdt ve't-tenbihit, (TGsi serhi ile birlikte), (tahk.: Siileyman
Diinya), Darii’l-Maarif, Misir 1960, I-IV, c. III-1V, s. 802-806.

8  Insanin sosyal bir varlik oldugu anlayisi Plato ve Aristoteles’dan beri kullanilagelen bir
sOylemdir. Aristoteles’in deyimi ile insan toplumsal bir canli olup, dogdugu andan
oliinceye kadar bir toplum iginde yasamak zorundadir. Plato’ya gore birey olarak eksik
ve yetersiz olan insan, yardimlasmay1 miimkiin kilacak bir ortak yasama bigimini be-
nimsemek durumundadir. Filozof bu tiir bir yasam bi¢iminin adin1 “toplumsal diizen”
olarak koyar. Ona gore insanlar yaratilistan birbirlerine benzemedikleri gibi, her bir in-
san da farkli bir yetenege sahip oldugundan farkli bir sanat ve ise daha yatkindir. Bu
durumda s6z konusu farkliliklardan toplumsal is boliimii ve uzmanlagsmanin yanisira
bir hiyerarsinin dogmasi kaginilmaz olmaktadir. Plato, buradan hareketle toplumsal ah-
lak anlayis1 ortaya koymaya calisir. Ciinkii o, tek kisinin degil, toplumun mutlulugunu
oncelemekte ve s6z konusu bu mutluluga da en yetkin sekilde devletle ulasilabilecegini
diisiinmektedir. Bu bakimdan da Plato’ya gore birey ile toplumun belli bir organizasyon
halini dile getiren devlet arasinda karsilikli bir iligki ve baglanti1 bulunmaktadir. Ona go-
re bireyler devleti kurmakla birlikte devlet de bireylere sekil vermektedir. Bu bakimdan
birey, icinde yasadig1 devlete benzemektedir. Toplumda yasayan insanlar1 bir arada tu-
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Kamil'in, yasadig1 adaya gelen bir gemi ve i¢indeki ¢ok sayida insanla
tanismasmdan sonra Kamil, onlardan ates yakma, hazir yiyecekleri, elbi-
selerle ortiinmeyi 0grenir. Hatta onlar Kamil'e dillerini dahi 6gretmeye
cabigirlar. Adaya gelen misafirlerle bir siire arkadashk yapan Kamil, on-
lardan yasadiklar1 sehirleri hakkinda bilgi edindikge hayreti giderek artar
ve o yerleri merak etmeye baslar. Nitekim misafirlerle onlarin yasadig:
yerlere giden Kamil, orada her insanin, toplumu insa eden farkl islerle
ugrastigin1 goriir. Karsilastigi toplumda bir kisim insanin ciftgilik, bir
kismimin ziraat, bazilarinin firincilik, bazilarmin da nakliyat ve terzilik

gibi mesleklerle ugrastigini gdormiistiir.®

Ibnii'n-Nefis insanin sosyal bir varlik oldugundan hareketle, top-
lumda yasayan her insanin bir digeriyle iliski iginde oldugunu ve yine
insanlarmn birbirleriyle alim-satim, kiralama.. gibi anlasmalara muhatab
olacag1 gercegini vurgulamaktadir. Insanin yapust itibariyle zaman zaman
kendini hakl ¢ikardig1 ve karsisindakine karsi bir sorumlulugunun veya
borcunun olmadigini iddia edebilecegini, sonugta da insanlarm birbirle-
riyle iyi ge¢inemeyecegi bir tartisma ortammin meydana gelecegi iizerin-
de durmaktadir.1

Ibnii’'n-Nefis, toplum hayatinda anlagmazliklar1 ve tartismalari orta-
dan kaldiracak bir hukukun te’sis edilmesiyle, insanlarin ancak iyi bir
yasama ulasabilecegini vurgular. Ona gore bu dyle bir hukuk olmal: ki,
insanlar onu kabul edip, ona itaat etsinler. Eger bu kanun, Allah tarafin-

tabilmek icin mutlaka bir koordinasyona yonelmek ve bireylerini bir takim kaide ve ku-
rallar gergevesinde disipline edecek aliskanliklara ihtiya¢ duyma durumundadir. Bk.:
Dede, Miinir, “Kapali Toplum ve ik 1nan1§1ar”, AU. I F. D., c. 40, Ankara 1999, s. 243-
249; Bu baz1 toplumlarda insanlar tarafindan meydana getirilen sistem ve o sistemin ka-
nunlar1 olabildigi gibi, baz1 toplumlarda da bu toplumsal organizasyonu dinin getirmis
oldugu kurallar biitiinii yiiriitmektedir. Iste Plato’'nun devlet ve onun getirdigi kanunla-
rn, insanlarin bir uyum icinde hayatini devam ettirmesi gerektigi diisiincesine karsilik
Ibnii'n-Nefis bunun yerine dini (vahiy-peygamber) koymaktadir. Bergson da toplumda
yasayan bireylerin dine olan ihtiyaglarini; “Gegmiste oldugu gibi bugiin de ilimsiz, sa-
natsiz, felsefesiz insan toplumlarmin var olabilecegini ama dinsiz bir toplumun bulun-
madig)” ifadeleriyle anlatmaya calisir. Bk.: Dede, a.g.m., s. 249.

9 Ibnii'n-Nefis, a.g.e. s.9-10.

10 fbni’'n-Nefis, age.,s.9.
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dan degil de bir bagkas: tarafindan vaz’ edilirse, bu, insanlar arasinda
problemin ¢ikmasma neden olacaktir. O halde bu hukukun kaynag: Ib-
nii'n-Nefis’e gore Allah olmas1 gerekmektedir. Allah tarafindan vaz’ edi-
len bu hukuku getiren yine 6yle bir varlik olmali ki, insanlara onu teblig
edip, anlatsin. Ciinkii diistintiriimiize gore biitiin bunlar insanin iyi ya-
samasinin bir 6n kosuludur. O halde Ibnii'n-Nefis'in anlayisinda pey-
gamberin varlig1 insan igin biiylik bir hayir ve umumi bir fayda olarak
kendini gostermektedir.!

Ibnii'n-Nefis’in niibiivvetin gerekliligine dair 6ne siirdiigii sosyal
ierikli gerekcelerin benzerini Imam Matiirid?’de (6. 333/944) gormek
miimkiindiir. Ozetle Matiiridi bu konuda sunlar1 ifade etmektedir: Insan,
hayatini devam ettirebilmek icin gida, ilag, elbise, kalacak ev gibi pek ¢ok
seye muhtactir. Bunlar her dénemde insan igin asli ihtiyaglardandir. Her
insan bunlar1 te’min etme yoluna gider. Bu sebeble de insanlar arasinda
baslayan yaris, diismanlik ve kavgaya kadar varir, bunun sonucunda da
sosyal diizen bozulur. Bu da toplumu mahvolmaya gotiiriir. Bunun 6nii-
ne gegebilmek icin toplumdaki her ferde hak ve vazifelerini 6greten bir
kanun bulunmasi gerekir. Insanlarin ihtiya¢ duydugu bu kanunu en iyi
bilen de onlari yaratan Allah Te‘ald’dir. Insanlarin ortaya koyacaklari
prensipler eksiklik, adaletsizlik ve hatalara maruz kalacagindan, ilahi
kanunlara denk olamayacaktir. Su halde insanlar diinya mutlulugu igin
peygamberlere muhtagtir.!2

Ibnii'n-Nefis'in peygamberin varliginin insan icin biiyiik ve umumi
bir hayir oldugu hakkindaki agiklamalar1 Tbn Hazm (5. 456/1064) biraz
daha ileri bir safhaya tasmmistir. Ona gore tip, astronomi, dil, sanat, ta-
rim......vb. gibi hayatin her alaninda insanmn bu bilimleri kendi basina elde

11 fbni'n-Nefis, age.,s. 11.

12 Yeprem, M. Saim, Maitiiridi'nin Akide Risalesi ve Serhi, fstanbul 2000, s. 31-32;
Matiiridi'nin niibiivvetin gerekliligi konusundaki goriislerinin ayrintili izahi igin bk.:
Istk, Kemal, Maturidi'nin Kelam Sisteminde Imédn Allah ve Peygamberlik Anlayis1, Fiitiivvet
yay., Ankara 1980, s. 103-110; Bu delilin diger diistiniirler tarafindan kullanimi igin bk.:
Sabtini, Nureddin Ahmed b. Mahmud b. Ebi Bekr, el-Biddye fi usilli’d-din, (Matiiridiyye
Akaidi, ¢ev.: Bekir Topaloglu), DIB yay., Ankara 1998, s. 103-104; Abduh, Muhammed,
Riséletii't-tevhid, (ngr.: Daru’/I-Kiitiibi’l-Ilmiyye), Beyrut 1406/1986, s. 47-57.

ONDOKUZ MAYIS UNIVERSITESI iLAHIYAT FAKULTESI DERGISI [2011] sayi: 30

241
OMUIFD



242
oMUiFD

ALi KURSAT TURGUT

edemeyecegini ifade etmistir. Bunlarin bilgisine ulasmak i¢in insanin on
bin yil gibi bir siire harcamas: gerekir ki, bu da bosuna bir ¢abadir. O
zaman yukarida ifade edilen alanlarda insanin bilgi sahibi olabilmesi i¢in
bir insana muhtagtir. Bu insan, her alanda bilginin tamamini baslangicta
ogretici olmadan Allah tarafindan 6gretilen bir kisidir. Bu kisinin vahy
almas1 da gereklidir. Bunlar niibiivvetin sifatidir. Bununla nebinin veya
nebilerin zorunlu oldugu ortaya ¢ikmis olmaktadir. ibn Hazm, bu manti-
g1 sagir-dilsiz dogan kiside farkettigini, ayrica Sudan’in ve Slav {ilkeleri-
nin sakinlerinde, ¢cogu vahsi kabilelerde ve bedevilerde insanlarmn bir
bilimi veya el sanatmi elde etmede basarili olmadigini ve asla da basara-

madiklarini ki bu seylerin onlara 6gretildigini 6ne siirmektedir.1?

Ibnii'n-Nefis’in niibiivvetin gerekliligine dair yukarida kullandig
climlelerin arasinda bazi hususlar dikkat cekmektedir. Ornegin o, insanin
sosyal bir varlik oldugu ve bundan dolay1 Kamil'in adaya gelen ziyaretgi-
lerle onlarin sehrine gidip oradaki hayat1 goriip, onlardan sosyal hayatla
ilgili pek ¢ok sey (ates yakmayi, giyinmeyi,....vb.) 0grendigini ifade et-
mektedir. Bu fikirleriyle Ibnii'n-Nefis, insanin medenilesebilmesi igin
bireysel sorumluluklarin paylasildig: bir toplumda yasamak zorunda
oldugunu belirtmektedir. Ibnii'n-Nefis'in bu diisiincesini daha once
Farabi’de gormek miimkiindiir. Ayni sekilde bu diisiiniis bigimi pey-

gamberligin ispat1 konusunda kelamcilarin miiracaat ettigi bir delildir.

Farabi (6. 339/950), insanin kamil bir dereceyi yakalamasi i¢in, zorun-
lu olarak diger varliklardan istifade etmesi gerektigini ifade eder. Mii-
kemmeliyeti elde etmek isteyen her bireyin diger varhklarla iliski i¢inde

olmasi gerekir......1>

13 jbn Hazm, Ebti Muhammed Ali b. Muhammed el-Fasl fi'l-milel ve’l-ehvdi ve'n-nihal,
(tahk.: Muhammed Ibrahim Nusayr-Abdurrahman ‘Umeyra), Daru’l-Ciyl, Beyrut
1416/1996, 2. Basky, I-V, c. I, s. 140-142.

14 [bni'n-Nefis, ag.e.,s. 10-12.

15 Farabi, EbG Nasr Muhammed, el-Medinetii'l-fizila, (¢ev.: Nafiz Danisman), MEB. yay.,
Istanbul 1990, s. 79-81; Ayrica bk.: Walker, Paul E., “Philosophy of Religion in al-Farabi,
Ibn Sina and Ibn Tufayl”, s. 90, (Reason and Inspiration in Islam adli eserin icinde, ed.:
Todd Lawson, New York 2005).
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Bu yaklagim bigimine dikkat cekenlerden biri de Ibn Hald{in (&.
808/1406) dur. O da filozoflarin ‘insan fitraten medenidir’ soziinii aktara-
rak, sosyal hayatin insanlar igin zaruret oldugunu belirtir. Ibn Haldun
umran (medeniyet) kelimesinin manasmnin, insanlarin bir arada toplana-
rak yasanan yere Medine denilmesi ile ¢ok yakindan ilgisi oldugunu dii-
stintir. O daha sonra insanlarin birbirine ihtiyac1 oldugunu ve bir sosyal
hayatta yasamanin gerekliligini anlatirken, Ibnii'n-Nefis'in belirttigi hu-
suslarin yaklasik olarak hepsinin {izerinde durmaktadir. Toplumda yasa-
yan insanlarin kendilerini korumak i¢in bir hiikiimet ve hakime muhtag
olduklarmi ifade eder. Bu baglamda filozoflarin peygamberligi akli delil-
lerle ispat ederken kullandiklari; toplum ic¢inde yasayan insanlarin bir
peygambere ihtiyaclar1 oldugu iddiasinin eksik oldugunu belirtir. Bu
argiimanini temellendirmek icin Mectis?leri 6rnek olarak verir ve Ibn
Haldun filozoflarin niibiivvetin gerekliligini ispat ederken yanilmis ol-
duklarin1 vurgular. Ciinkii ona gore peygamberlik akil ile ispat edilecek
bir sey degildir.!6

bn Haldun’dan 6nce insanin bir sosyal varlik olma &zelligi tizerinde
onemle duran Ibnii'n-Nefis, konunun sadece niibiivvetle ilgili yoniine
degil ayn1 zamanda insanin medeni bir varlik oldugu hususuna da dikkat
cekmistir. Bu diislincelerini de insanin ancak sehir hayatinda iyi yasaya-

bilecegini vurgulayarak anlatmaya c¢aligir.'”

Ibnii'n-Nefis, peygamberligin gerekliligini insan acisindan degerlen-

dirdikten sonra, konunun Allah ile ilgili yoniine de kisaca deginerek bu

16 fbn Haldtn, Mukaddime, (haz.: Ahmed ez-Zu ‘bi), Seriketti Daru’l-Erkam b. Ebi’'l-Erkam,
Beyrut ts., s. 73-75; [bn Hald{in peygamberligi sadece sosyal diizenin kaynag1 olarak
gormemekte, ayn1 zamanda onun anlami ve “peygamberligin 6ziinii aciklamakla” da
ilgilenmektedir. Ona gore peygamberlik, bir insan fenomenidir. Peygamber bilgisiyle,
glicliyle, davranislariyla insandir. Bu her insanin bir peygamber veya kisinin belli bir
sanat1 yapma ve 6grenmeyle peygamber olabilecegi anlamina gelmez. ibn Haldun, pey-
gamberligin insan varliginin en yiiksek formu olduguna inanir. Kisacast bn Haldun'un
peygamberlik fenomenine yaklasimi, insanin dogasiyla ¢ok yakindan iligkilidir. O, bu-
nunla bir insanin nasil peygamber oldugunu gostermeye calismaktadir. Detaylar icin
bk.: Mahdi, Mubhsin, Ibn Khaldun'’s Philosophy of History, Malezya 2006, s. 85 vd.

17 fbni’'n-Nefis, a.g.e. s. 10.
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husustaki kanaatini ortaya koyar. Ibnii'n-Nefis'e gére Allah, peygamber
gondermenin insanin hayrma oldugunu bilir ve bundan dolay1 bu pey-
gamberin varligi, Allah’mn inayeti geregi O'na vacip olmaktadir. Allah’m,
kasik tiiyline veya buna benzer kiiciik faydalar1 olan seyleri yaratmay1
g0z ardi etmeyip de, umum fayda olmasina ragmen Allah’in peygamberi
yaratmay1 ihmal etmis olmasi diistiniilemez. Bu ylizden Kamil, peygam-

berin yaratilmasimnin zorunlu oldugunu diisiinmiistiir.'8

Ibnii'n-Nefis niibiivvetin gerekliligi konusunda Ibn Sina ile ayn1 go-
riistedir. Tki diistiniir de niibiivvetin gerekliligini aciklarken, Ilahi inayet
kavrami {izerinde durmuslar ve dolayisiyla ferdin ve toplumun menfaa-
tine uygun olan bir konunun yerine getirilmesini Allah hakkinda zorun-
ludur (vaciptir) goriisiinii benimsemislerdir. Ibn Sina, peygamberin var-
ligin1 bir zorunluluk olarak gérmektedir. Bunu ilahi inayetin bir uzantisi
seklinde diisiinen Ibn Sina, kainattaki iyilik diizeninin teminati olarak
gordiigii Tlahi inayet, goziin {istiinde kas bitmesi veya ayak tabanlarmnm
biikeyligi gibi insanin hayatinin devami i¢in zorunlu olmayan bir takim
faydalar1 dahi gerektirmektedir. O halde lahi inayetin, fert ve toplumun
varligini siirdiirmesi icin zorunlu olan peygamberi gerektirmemesi miim-
kiin degildir. Zira insan tiiriiniin var olmas: ve devami i¢in peygambere
duyulan ihtiyag, diger pek ¢ok seyden daha fazladir.?

18 Jbnii'n-Nefis, age.,s. 11.

19 bnii'n-Nefis, a.ge., s. 11; Krs.: ibn Sina, Kitdbu's-sifd-Metafizik (flahiyyut), (¢ev.: Ekrem
Demirli-Omer Tiirker), Litera yay., Istanbul 2005, c. II, s. 188; a.mlf., en-Necdt fi'l-
hikmeti’l-mantikiyye ve’t-tabi’iyyi ve'l-ildhiyye, (nsr.: Muhyiddin Sabri el-Kiirdi), II. Baski,
Misir ts., s. 304; Ibnii’n-Nefis'in er-Risdle’sini Ingilizceye terciime eden Meyerhof ve
Schacht, ibnii'n-Nefis'in peygamber géndermenin ilahi inayet geregi Allah’a vacip ol-
dugu konusundaki goriisiiniin Matiiridi kanaate yakin oldugunu ifade ederler. Bu mii-
tercimler, Safii ve dolayisiyla Eg’arl ekole mensup bir diisiiniiriin, Hanefi ¢izgideki
Matiiridi  diisiincesiyle benzer fikirler beyan etmesini tuhaf kargilarlar. Bk.: Ibnii'n-
Nefis, Theologus Autodidactus of Ibn al-Nafis, 5.78-79; Biz, {bnii’'n-Nefis'i belli bir mezhebin
temsilcisi olarak gormek veya o sekilde gostermenin hatali olacagini diisiinmekteyiz.
Ibnii'n-Nefis'i bir sistem iginde gormek gerekirse, bu da ancak ‘miistakil filozoflar’ gru-
bu olmasi daha uygundur. Ciinkii onun diisiince kodlarmin belli bir mezhebin ¢izgisi
altinda olmadigini gormekteyiz.
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bnii'n-Nefis'in Fazil b. Nitk adli teolojik/felsefi romanmi Ibn Tu-
feyl'in Hayy b. Yakzan'min kot bir kopyast oldugu yoniindeki iddialar
gecersiz kilacak en énemli etkenlerden birisi de, her iki diistiniiriin mez-
kur eserlerde niiblivvet konusunu ele alig tarzlaridir. Kamil ve Hayy'
peygamber fikrine ulasma siireci arasinda bir mukayese yapacak olursak,
Ibnii'n-Nefis ve Ibn Tufeyl bu konuda farkh yollar izledigi goriilmekte-
dir. Yukarida da ifade edildigi gibi Kamil, sosyal hayatin iginde insanla-
rin birbirine muhta¢ olmasindan hareket ederek, onlarin bir hukuka ve
bu hukukun kaynagmin da ilahi olmasi gerektigi sonucuna ulagmisti.
Buradan yola ¢ikan Ibnii'n-Nefis, bu hukuku getirenin Allah tarafindan
secilmis bir insan olmasinin zorunlulugu ve bu kimsenin de peygamber
olduguna akli muhakeme neticesi kendi kendisine vardigini ifade etmek-
tedir.

Ibn Tufeyl'in Hayy1 ise, peygamber fikrine kendi adasma gelen
“Asal” isimli sahis vasitasiyla ulasir. Asal ¢cok samimi arkadasi Salaman
ile baska adada yasayan bir kisidir. O, Allah’, O'nun elgisini ve kitabin
bilen bir sahis olarak tasvir edilmektedir. Yaratilisi geregi manevi haki-
katleri daha ¢ok 6nemseyen Asal, bu konulara yogun ilgi duymaktadir ve
flahi kitabin batini anlamlarmi arastiran, sozlerin zahiri anlamlarmi yo-
rumlama yolunu tercih eden bir kisilige sahiptir. Arkadas: Salaman ise,
Kitabin agik ve anlagilir zahirl anlamlarini korumak gerektigini diisiinen
bir kisidir. Ibn Tufeyl bir bagka adada yasayan toplumdaki iki insan pro-
filini ¢izerek Hayy'in peygamberlik konusunu onlardan 6grendigini agik-
lamaya galismaktadir.20

Hayy, Asal vesilesiyle gercekliginden haberdar oldugu peygamber
ve onun getirdigi dinin akla uygunlugunu kesfetmistir. Kamil icin de
niibiivvet aklen gereklidir. Fakat Kamil herhangi bir kimsenin rehberligi-
ne ihtiya¢ duymadan peygamberin gerekli oldugu fikrine ulagmuigtr.
Hatta Kamil, meseleyi sadece peygamberin varhiginda birakmaz, biraz
daha ileri giderek son peygamber ve onunla ilgili konular1 éngoriir. Ib-

20 bn Tufeyl, Ebii Bekir Muhammed b. Abdilmelik b. Muhammed el-Kaysi, Kitabii esréiri’l-
hikmeti’l-megrikiyye & Risdletii Hayy b. Yakzdn, Basim yeri yok 1327/1909, s. 69.
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nii'n-Nefis biitiin bunlarn olmasmi aklen miimkiin gérmektedir. Nii-
biivvetin gerekliligi konusunda da Ibnii'n-Nefis, Ibn Tufeyl'e gére akla
daha fazla vurgu yapmaktadir.

Niibiivvetin imkanimi temellendirmeye ¢alisan diisiiniirlerin {izerin-
de durdugu bir diger mesele de mucize konusudur. Ibnii'n-Nefis de ese-
rinde -her ne kadar ayrintilara girmese de- peygamberligin varlig: i¢in
mucizeyi bir gereklilik olarak sunmaktadir. Ona gore giivenilir bir kisinin
Allah’la irtibath oldugunu gosteren en 6nemli delil mucizedir. Ibnii'n-
Nefis bunu risalede su sekilde ifade etmektedir: “Bu miibelli§, insanlarin ve
onun disindaki varliklarin, onu, getirdiklerinde tasdik edeceli bazi ozelliklere
sahip olmak zorundadir. O’nun getirdigi seyler, Allah tarafindandir. O bu Ozel-
lige sahip olmamus olsa ve onun Allah’la irtibati da olmasa ayrica haber verdikle-
rinin Allah’tan oldugu konusunda giivenilir bir kisi de olmasaydi, insanlar onu
tasdik etmezlerdi. Buna mucize denmektedir. Bundan dolayi bu kisi, Allah’tan
getirdigi seylerin yalan ve gereksiz degil de, onun dogrulugunu herkesin bilecegi
mucizeleri gerceklestirmek zorundadir. Bu vasfa sahip bir kisi, peygamberdir.”2!

III. Peygamber Gondermenin Faydalar1 ve Son Peygamber

Ibnii'n-Nefis, niibiivvetle ilgili konular1 daima son peygamber iizerinden
ele almaktadir. Ibnii'n-Nefis, son peygamberle bir anlamda diger pey-
gamberlerin varligin1 da ortaya koymus olmaktadir. Diistintiriimiiz bu
konuda genel bir kanaati takip etmektedir. Islam diisiincesinde tarih bo-
yunca gonderilen peygamberlerin ispati, daima son peygamber Hz. Mu-
hammed {izerinden ele alinmis ve onun vasitasiyla bu konu temellendi-
rilmeye ¢alisilmistir.22

Ibnii'n-Nefis'e gore peygamber gonderilmesinin belli bagh faydalart
vardir. Ona gore peygamberlik kurumunun birinci faydasi, peygamber
Allah’in seriatin1 insanlara teblig etmesidir. Ikincisi; peygamber Allah’'in
yiiceligini ve diger sifatlarmi insanlara bildirir. Ugiinciisii de; peygamber

21 Jbnii'n-Nefis, age.,s. 11.

2 Bu konuda ornekler igin bk.: Sabiini, a.g.e., s. 106-107; Razi, Fahruddin Muhammed b.
Omer, Niibiivodt ve ma yeteallaku bihd, (tahk.: Ahmed Hicazi es-Saka), Daru’l-Kiilliyeti'l-
Ezheriyye, Kahire 1407/1986, s. 8-17.
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tekrar dirilisi (me’ad) ve insanlar icin gelecek diinyada hazirlanan mutlu-
luk ve mutsuzlugu anlatir.2

Ibnii'n-Nefis'in {izerinde durdugu bu ii¢ husus, insanlarin kendi ¢a-
balariyla vakif olamayacag1 meselelerdir. Daha ¢ok “gayb” ile ilgili “Al-
lah’in zati, ahiret ve ahvali’ gibi konularin ancak bir peygamberin bildir-
mesiyle 8grenilebilecegi iizerinde durmaktadir. Ibnii'n-Nefis bu konula-
rin peygamberin 0gretmesi gerektigiyle ilgili gerekcesini de su sekilde
belirtir: “Insanlarin cogunun tabiatlar geregi bu seyleri kabul etmesi zordur.
Ciinkii bir ¢ok insan cismi, yonii, kuvveti ve ona isaretle gosterilmeyen bir varli-
&1 kabul etmesi de zordur. Yine cogu kimse peygamberligi ve onlarin gonderilis
keyfiyyetini tasavour edemeyebilir; aymi sekilde ¢ogu insan tekrar dirilisi ve
oliimden sonra doniisii, cennet ve cehennemde ebedi kalist kabulde zorlanabilir;
diger hususlar da bu faydalari iceren seylerdendir. Eger zamaninuzdaki insanlar,
seriatin emirlerinden haberdar olmasalardr ve onun d3retilerine alismasalardi,

onlar bunlar: birden begenmezler ve peygamberlere inanmazlard:.”2*

Ibnii'n-Nefis bu ve benzeri meseleleri teblig eden peygamberin ken-
dinden onceki peygambere atifta bulunmasi gerektigini vurgulamaktadir.
Ona gore son peygamber, insanlarin ¢ogunun bildigi veya -en azindan
duydugu- diger peygamberleri takdim etmeden ve onlar: referans gos-
termeden, insanlarm karsisina ¢iksaydi, insanlarin bu durumu kabullen-
mesi zor olurdu. O halde Allah’in dininin gereklerinin bir kismmin teblig
edilmesi hususunda, son peygamberden once peygamberlerin bazismin
dine ait bir kisim konular1 agiklamas: gerekmektedir. Ciinkii bu durum,
daha sonra gelen insanlarin, kendilerine gelen mesajlar1 anlayabilmeleri

veya bunlar1 saskinlikla karsilamamalari i¢in daha uygundur.?

Ibnii'n-Nefis bu ifadelerine ek olarak, niibiivvetin bir gelisme siireci
takip ettigini ifade eder. Peygamberligin gayesinin bir peygamberle anla-
stlamayacagmni savunan Ibnii'n-Nefis, sonra gelen peygamberlerin getir-

diklerinin insanlarin anlamasi i¢in bu silsilenin ilklerinin de olmas: gerek-

23 Jbnii'n-Nefis, ag.e.,s. 12.
24 bnii'n-Nefis, er-Risdle, s. 12.

25 [bnir'n-Nefis, a.g.e.,s. 12.
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tigini belirtir. Ona gore her gelen peygamber, dncekilerinin getirdigi sey-
leri tekrar etmeli ve son resulle peygamberligin fonksiyonu tamamlanana
kadar o mesajlara bir seyler eklenmelidir. Bundan dolay1 peygamberlerin
sonuncusu, oncekilerin getirdigi seylerin hepsini bilmeli ve aciklamali-

dir.26

Ibnii'n-Nefis bu goriisleriyle, Muhammed Abduh’un ayni konuda
ileri stirdiigli fikirlerine 151k tutmus olmaktadir. Dinlerin tekamiilii fik-
rinden hareket eden Abduh’a gore, ilahi dinler, insanligin ¢ocukluk do-
nemine denk gelmektedir. Uzun toplumsal gelisim ve buna bagh olarak
dini tekamiil agsamalar;, maksadina ulasmig ve insanlik riisdiini elde
etmistir. Onun bu asamasima uygun olarak da Islam, din olarak génde-
rilmistir. Ona gore Islam, insaniyetin olgunluk déneminin dinidir. Bu
ylizden akla hitap etmistir. Zihni anlayisla kalbi anlayisa birlikte seslen-
mistir. Hz.Muhammed’le (s.) peygamberligin sona ermesinin manasi,
insanligin riiste erdiginin Allah tarafindan tescil edildigidir. Abdubh, riist
donemine erismis insandan Allah’in vesayetinin de kalkmis oldugunu

belirtmektedir.?”

Ibnii'n-Nefis son peygamber iizerinden temellendirmeye calistigt
niibiivvet anlayisini, son peygamberin hayatina dair yaptig1 rasyonelles-
tirme Ornekleri ile devam ettirir. Hz. Peygamber’in (s.) dogdugu yerden
vefat ettigi yere, cocuklar1 ve kendinden sonra meydana gelecek olaylar
hakkinda rasyonalize etme cabalarmi gostermektedir. Ibnii'n-Nefis, bu
tesebbiisleriyle, son peygamberin hayatinin, onun getirdigi seylerin aklen
aciklanabilecegini gostermektedir. Kisaca Ibnii'n-Nefis felsefesinde, son
peygamberin hayati, belli bir rasyonel ¢izgi takip eder ve bunu her akle-
den anlayabilir, goriisii hakimdir.

26 bnii’n-Nefis, ag.e.,s.13.

27 Abduh, a.g.e., s. 135-138; i@can, Mehmet Zeki, “Muhammed Abduh’un Niibtivvet Gorii-
sti ve Cagdas islam Diisiincesine Etkileri,” Atatiirk Unversitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi,
say1: 26, Erzurum 2006, ss. 27-65.
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IV. ibnii'n-Nefis’in Son Peygamberle Ilgili Rasyonellestirme Caligmalart

Ibnii'n-Nefis, felsefi/teolojik roman1 Fazil b. Natik’ta son peygamberin
hayati ile ilgili detayli bir tarzda rasyonellestirme &rnekleri sunmaktadar.
O, eserinin ikinci béliimiinde 10 ayr fasilda peygamberin siretine dair
belli bash su konular: ele almaktadir: Peygamberin soyu, vatan, terbiyesi,
arzulari, semaili (dis goriiniisii), hastaliklar1 ve dmrii, ¢ocuklari, tebligi,
ismi ve kitab1. Ibnii'n-Nefis'in eserinde -isminden de er-Risdletii’l-Kamiliy-
ye fi’s-Sireti’n-Nebeviyye anlasilacag tizere- genel itibariyle son peygambe-
rin hayatiin bastan sona hatta ondan sonra da belli bir rasyonel ¢izgi
takip ettigi hususu 6n planda tutulmaktadir. Diisiiniiriimiiz 6rnegin son
peygamberin soyunun yiiksek olmasmni, insanlarin onu yiiceltmesi ve bu
ce olarak gostermektedir. Peygamberin vatani ile ilgili olarak da Ibnii'n-
Nefis, onun hayatini biitiiniiyle dogdugu yerde gecirmemesi gerektigini
sOyler. Son peygamberden sonra niibiivvetin sona erecegi diisiincesini
vurgulayarak, bu peygamberin dininin ve kendi biiyiikliigiiniin insanlar
yaninda korunmasi gerektigini 6ne ¢ikarir. Bundan dolay: bu peygambe-
rin geride biraktig1 seylerden daha fazla, onun seriatinin tedvin edilmesi
ve onun sozlerinin ve yasantisinin kayit altina alinmasiyla ilgili faaliyetle-
rin ¢ogalmasi gerektigini ifade eder.2

Ibnii'n-Nefis son peygamberin unutulmamasi icin bunlarmn gerekli
oldugunu ifade ederken bu konuda su hususa dikkatleri ¢eker: Son pey-
gamberin biiylikliigliniin muhafazasi i¢in onun kabrinin, dogdugu yer-
den bagka bir yerde olmasi gerekir ki, insanlar bagka beldelerden onun
kabrine yolculuk yapsmlar. Iste bu yiizden onun kabrinin Mekke’den
bagka bir yerde olmasi gerekir. Buna gerekge olarak Ibnii'n-Nefis su man-
tiki agiklamay1 yapar: Eger son peygamberin kabri Mekke’de olsayds,
onun ziyareti Kabe'yi ziyarete tabi olacagindan, bir miiddet sonra hacc

sadece Kabe'yi ziyaretle tamamlanir ve bdylece peygamberin kabri unu-

28 [bnir'n-Nefis, a.g.e. s.16.
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tulur, bu da onun unutulmasma sebeb olurdu. Son peygamberin kabrinin
ve kendisinin unutulmasi, onun seriatmin gegersizligini gerektirir.?

Ibnii'n-Nefis’in son peygamber hakkinda bir bagka aklilestirme ¢a-
lismasi da onun ¢ocuklar1 hakkindadir. Ibnii’'n-Nefis'e gore, son peygam-
berin cinsel glictiniin kuvvetli olmasindan dolayl, onun ¢ocugunun ol-
mamasi distiniilemez. Ayrica onun mizacmin asiriliklardan uzak olma
ozelligi de, ¢ocuklarinin sadece kiz olmasini imkansiz kilmaktadir. Bu
sebeblerden dolayi, son peygamberin hem erkek hem de kiz ¢ocuklarmnin
olmasi gerekir. Ibnii'n-Nefis’e gore, son peygamberin erkek ¢cocuklarinm
omiirlerinin uzun olmamasi gerekir. Diisliniirtimiiz, gegmis peygamber-
lerin ¢ocuklarmin peygamber oldugu gercegini goz oniine alarak, ozellik-
le erkek ¢ocuklarmin yaslarmin niibiivvet yasma (40 yas) ulasmamasi
gerektigini diisliniir. Eger onlar bu yasa ulasirsa, ¢ocuklarin peygamber
olup olmayacag: bahisten uzak degildir. Bu peygamber son resul oldu-
guna gore, cocuklarm peygamber olmas: diisliniilemez. Fakat onlarin
peygamberlerin disinda olmasi da caiz degildir. Bu sebeblerden dolay: bu
peygamberin erkek ¢ocuklarmin dmiirlerinin uzun olmamasi gerekir. Kiz
¢ocuklarinin uzun omiirlii olmasmin bir sakincasi yoktur. Ciinkii kadin-

dan peygamber olmaz.30

Ibnii'n-Nefis'in son peygamberin 6zellikle cocuklar1 hakkindaki ras-
yonallestirme Ornegindeki bazi yansimalari, reel hayatta gormekteyiz.
Ozellikle erkek ¢ocuklari iizerindeki vurgusu, bize son peygamberin da-
mad1 ve amcaoglu Hz. Ali hakkindaki yanls diisiince ve davranislari
hatirlatmaktadir. Son peygamberin yakii olan bir kisinin, Hz.Alj,
Sit’lerin imam anlayisinin bir neticesi olarak gereginden fazla yiiceltilip
hatta onu peygamberle esit gorme -Gulat'in Hz.Ali hakkindaki diisiince-
leri malumdur- gibi bir tutum sergilemeleri, son peygamberin erkek ¢o-
cuklarinin uzun 6mdirlii oldugu ve peygamberden sonra yasadiklar: far-
zedildiginde, onlar hakkinda Hz.Ali'ye gosterilen tutumdan daha fazla-
stnin ortaya gikmasi ihtimalden uzak olmasa gerektir. Ibnii'n-Nefis vaki-

29 bnii'n-Nefis, ag.e.,s. 16-17.
3  fbnir'n-Nefis, a. g.e.,s.23-24.
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ay1 bu gergekleri de goz oniinde bulundurarak aciklama yoluna gitmistir
ki, bizce bazi ¢ikarimlari isabetli goziikmektedir. Ayrica Ibnii'n-Nefis,
kadindan peygamber olamayacag1 goriisiiyle, Matiiridi anlayisa yakin
durdugunu gostermektedir.3!

V. Peygamberin Retorigi

Ibnii'n-Nefis, son peygamberin getirdigi mesajda, ilmi sorumluluklarm
(tekalif-i ilmiyye) ne oldugunu agiklarken bu konuda peygamberin kul-
lanmas1 gereken iisluba da dikkatlerimizi ¢ekmektedir. Ona gore son
peygamber, insanlarin kolayca vakif olamayacagi veya onlarmn ancak
zorlanarak diisiinebilecekleri hususlar1 onlara aciklamaz ve insanlara da
bu gibi konular1 bilmesi gerektigi gibi bir sorumluluk yiiklemez. Ibnii'n-
Nefis ifadelerini daha anlasilir kilmak i¢in konuyu Orneklerle agiklar.
C)rnegin; ‘Allah alemin ne disindadir, ne de icinde. O, cisim degildir ve
duyular ile algilanamaz. Allah herhangi bir yonde de degildir, ayn1 za-
manda buna bir hissf isaret de yoktur.’®? Ibnii'n-Nefis, bu konularmn ancak
0zel galisma, arastirma yapan insanlar tarafindan anlasilabilecegini ifade
eder. Yani bu hususlar, insanlarin genelini ilgilendiren seyler degildir.
Diistintiriimiiz, peygamberin boyle bir tislup kullanip, insanlarin da bun-
lar1 anlamak igin 6zel ¢alisma yapmalar: durumunda, insanlarin kafalari-
nin karisacagl ve peygamberin getirdigi seyleri anlamak icin daha fazla
arastirma yapmalar1 gerekecegini belirtir. Bunun sonucunda da, bu gibi
arastirmalarin, insanlarin giinlitk ge¢imlerini saglamak i¢in ¢aligmalarina

engel olabilecegi ve birtakim problemlere sebebiyet verebilecegi ortaya
¢ikmaktadir.33

Ibnii'n-Nefis son peygamberin kullanmas: gereken iislubu, peygam-
berligin gayesiyle iliskilendirir. Eger peygamber, toplumunun anlayama-

yacag bir iislup kullanirsa, bu konu her seyden 6nce peygamberin gon-

31 Eg’arlyye ve Zahiriler'e gore kadindan peygamber olabilirken, Matiiridi'lere gore pey-
gamberlerin erkek olmasi sarttir. Ciinkii peygamberin hak dine davet i¢in insanlar ara-
sina girip ¢ikmasi, miicadeleye girismesi, ortaya atilmasi gerekir. Halbuki kadin yarati-
lis geregi buna yatkin degildir. Bk.: Sabiini, a.g.e., s. 111; Pezdevi, a.g.e., s. 135.

32 bnii'n-Nefis, ag.e.,s.27.

3 [bnir'n-Nefis, a.g.e. s.27; Krs.: Ibn Sin4, Necit, s. 305.
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derilis gayesine zit bir durum olusturur. Disilinliriimiiz, peygamberin
muhatablarinin egitim seviyelerini dikkate alarak, Allah'mn Zati, sifatlar
gibi konular1 miiphem ve detayl bir tarzda degil de, acik ve 6z bir sekil-
de aciklamas: gerektigini, eger aciklanmasi gereken bir husus varsa da,
peygamberin onu agiklamay: ihmal etmesinin dogru olmayacagim belir-

tir.34

Ibnii'n-Nefis, son peygamberin iislubuyla ilgili olarak, toplumda iist
diizeyde anlayish insanlar (havas) oldugu gibi, bunlarin yaninda anlama
kapasitesi bakimmndan havasdan daha asagi seviyede bulunan (avam)
insanlarm oldugunu, peygamberin dikkate almasinin gerekliligi {izerinde
durur. Ornegin; peygamberin kullandig1 detayli ve sembolik ifadelerde,
havassin anlayacag; isaret ve remizler koymasinin liizumunu, fakat avam

i¢in ise soziin zahiriyle yetinilmesi gerektigini vurgular.3>

bnii'n-Nefis bu goriigleriyle, Islam Filozoflarinin sistemini takip
eder. Islam diisiince geleneginde gerek felsefi gerekse dini sebeplerle bazi
hakikatlerin bilgi ve kiiltiir seviyesi diisiik olan halka agiklanip agiklan-
mamast gerektigi konusunda farkli goriisler ortaya konulmustur. Bu
ylizden de bazi diisiiniirler, sembolik ifadelerin ve metaforlarm fazlaca
yer aldig1 hikdye ve felsefi roman yazarak fikirlerini agiklama yoluna
gitmislerdir.

Dini ve felsefi hakikatlerin anlagilmasinda diistiniirlerin insanlari
farkli kategorilere ayirdig: bilinmektedir. Bunlara gegcmeden 6nce, boyle
bir kategorizelestirmenin altinda yatan sebeplere kisaca temas etmek
istiyoruz: Bu sebeplerin baginda, insanlarin bilgi ve gorgii seviyelerinin
farkli olmas: gelmektedir. Ayrica zeka ve kabiliyetlerin her bireyde farkl
tezahiir etmesi, hakikatleri anlamada da esitligin olmadigin1 gostermek-

tedir. Diigiliniirlere gore, Kur’an'm da metafizik hakikatleri anlatmada

3¢ Ibnii'n-Nefis, ag.e.,s.27.
35 [bnir'n-Nefis, a.g.e.,s.27.
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insanlarin kabiliyetlerini dikkate aldig1 anlayis1 onlar1 bu yonde bir smuf-
landirmaya iten sebeplerin basinda gelmektedir.3

Islam felsefesinde insanlar1 havas-avam gibi ayirima tabi tutan ve
bunun dogal sonucu olarak da, her gruba yonelik farkh bir dil kullanma
gerektigi diisiincesi, Thvan-1 Safd’dan itibaren kullanilmaktadir. Thvan,
insanin goriinen beden ile goriinmeyen nefisten meydana geldiginden
hareketle, dini hiikiimleri de bununla dogru orantili olarak zdhir (exoteric)
ve bitin (esoteric) seklinde ikiye ayirmistir. Zahir, organlarla yapilan na-
maz, orug, zekat, tesbih, tehlil ... gibi ibadetler. Batin ise; kalpte gizli olan
inanglar olup, bunlar ilimde ve hiikiimlerinde derinlesmek, tefsir, tenzil,
te’vil, muhkem ve miitesebihati arastirmak gibi dinde asil olan hiikiim-
lerdir. Thvan’in Kur’an’1 da bu anlayislar1 dogrultusunda yorumlamalari

onlarmn 6nemli vasiflarmdandir.3”

Thvan-1 Safa’ya gore insanlar, dini anlama ve yasama yoniinden de
ti¢ gruba ayrilir: Birinci grup; dinin zahiriyle yetinenler. Bu insanlar pey-
gamberi ve onun getirdiklerini tasdik edip, glicleri yettigi kadar onunla
amel edenlerdir. Thvan bu gruba kadin ve ¢ocuklar1 da dahil eder. Tkinci-
si; ilk gruba nazaran din ilimlerinde nispeten derinlesmis olanlardir. Bun-
lar seriatin zahiriyle amel edip, batinin1 da kabul ederler. Yani, bu grup-
takiler Kur’an’in tefsirini okurlar, te’vil, muhkem ve miitesebihati 6gren-
meye calisirlar. Ugiincii ve son grup ise, Thvan'in en cok deger verdigi
havas grubudur. Bunlar, ilim ve amele sahip olan az sayida kimseler
olup, dinin sirlarma vakif, esyanin hakikatine ermis, hikmette derinles-
mis, ilimde rasih olanlardir. Thvan’a gére, Kur’an’da gegen dini hakikatle-
rin ¢ogu, perde ardinda sembollerin bulundugu sirlardir. Bunlarin haki-
katini sadece Allah ve ilimde derinlesmis olan bu ti¢lincii gruptaki insan-
lar bilebilir.3

3 Kilig, Cevdet, “Filozoflarin Hakikat Arayisinda Kategorik Yaklagimlari,” F. U.LED., sayr:
5 (2000), ss. 117-135.

7 Thvan- Safa, Resdilu [hvin-i Safi ve hullini'l-vefd, (tash.. Hayreddin Zirikli), el-
Matba’atii’l-Arabiyye, I-IV, Misir 1345/1928, c. 1V, s. 46-47.

38 Thvan-1 Safj, a. g.e.,, ¢. IV, s. 46-48; Ayrica bk.: Uysal, Enver, “Thvan-1 Safa” md., D.L.A., c.
XXII, istanbul 2000, s. 5; Burada Thvan, Al-i ‘imran, 3/7. ayetine telmihte bulunmaktadir.
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ilimlere taraftar olmus, felsefenin avamdan ve ehil olmayanlardan uzak
tutulmasmi ve onlarin eline gecmemesi gerektigini savunmustur. Farabi,
dinin sembolik bir karakteri oldugunu soyler ve vahyi akil ile agiklamak
ister. Bundaki amaci ise; dogru anlasilan din ile gercek felsefenin bir ¢a-
tisma halinde olmadigini ortaya koymaktir.3

Farabi, felsefe ile dinin konularmin paralelligini ortaya koyarak in-
sanlarin bunlar1 anlamas: i¢in havas ve avam ayirimi yapmanin gereklili-
gi lizerinde durur. Ona gore avam; tecriibe edilmemis genel kanaate uy-
gun olan seylerle yetinen veya yetindirmeleri gereken smiftir. Havas ise;
nazari bilgilerin hi¢ birinde kendilerini denenmemis genel goriislerle
sinirlandirmayan, inandiklar: ve bildikleri seylere inceleme ve arastirma
sonucu ulasan gruptur. Farabi'ye gore bu iki gruba bir seyi kavratmanin
iki yolu vardir. Avam igin, ikna etme ve hayal giicii ile nesnelerin 6rnek-
lerini temsil etmeye dayanan yontemlerdir ki, buna ikna yontemi denir.
Havas icin ise, varliklarin mahiyetinin akil tarafindan kavranmasi, ya da
ona uygun bir 6rnek yoluyla hayal edilebilmesidir (bu da sembolik anla-
timla olur), buna da burhan yontemi denir.4

Ibn Sina da herkesin anlayabilmesi icin dini hakikatlerin anlatiminda
sembolik ifadelerin kullanilmas: gerektigini savunur. Ona gore, Allah'in
varligy, birligi, sifatlari, ahiret hayat1 gibi konular1 peygamber, insanlarin
akil seviyelerine gore anlatmasi ve 6gretmesi gerekir. Ibn Sina'nin 6zellik-
le peygamberin insanlara dinin mesajlarmi aktarmada nasil bir metot
takip etmesi gerektigi konusundaki goriisleriyle, Ibnii'n-Nefis'in bu ko-
nudaki diigiinceleri benzerlik tasgimaktadir. Ibn Sind’ya gore peygamber,
Allah’1 tanitir. O'na itaat etmenin mutluluk ve saadet, isyan etmenin de
mutsuzluk getirecegini Ogretir. Fakat siradan insanlarin (avam) ebedi
mutlulugun ne anlama geldigini kavrayabilmeleri igin, peygamberin

bunu halkin anlayacag: sekilde anlatmas: gerekir. Ciinkii peygamberler

39 Farabi, Kitdbii tahsili’s-sa’dde, (haz.: Ali EbG Miilhim), Dar ve Mektebetii’'l-Hilal, I. Baski,
Beyrut 1995, s. 89-92.
40 Farabi, Tahsil, s. 83-85.
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biitiin insanlara hitab ettikleri i¢in bilgi ve diisiincelerini semboller ve
imalarla ifade etmelidirler. Buna sebep olarak Ibn Sina, halkin (avam)
hakikatleri, bir ilim adami gibi aragtirmaya vaktinin olmadigi, ona zaman
ayirdigy takdirde de giinliik islerini yapamayacaklari yahut hakikatler
tim agikligiyla anlatildiginda onlarin kafasinda siiphe ve karisikliklarmn
meydana gelecegi gibi nedenler gosterir.!

Ibn Sind’nin ifade ettigi sembolik ifade ve metaforlar, ona gore, dinin
belirleyici 6zelliklerindendir. Metafizik gercekleri bagka tiirlii anlatmak
da miimkiin degildir. Ornegin Allah’in varligi, mahiyeti, nefsin 8liimden
sonraki halleriyle ilgili bilgiler herkesin anlayabilecegi bicimde sunulur.
Nitekim oliimden sonraki hayatin mutlulugu veya mutsuzlugu maddi ve
duyusal olarak diisiinen avamin bu anlayisini biitiiniiyle kaldirmak ge-
rekli olmadig1 gibi miimkiin de degildir. Peygamberler sevapla iyilige
tesvik, glinah ve ceza ile kotiiliikten sakindirmak igin, ahiret hayatina ait
odiil veya cezanin duyusal haz ve elemler seklinde olacagini sOyleme
geregini duymaktadirlar. Bu olmadig1 takdirde insanlar, cisimsiz ve be-
densiz bir nefsin haz ve elem duymadaki durumunu kavrayamayacaktur.
Ibn Sina, Kur’an’da “Cennet'te korku ve hiiziin olmayacag1” (Bakara, 2/62),
“Hiisrana ugrayanlardir...”(Bakara, 2/27-64), tarzindaki nefse 6zgii duruma

isaret eden ayetler oldugu gibi, “iri gozlii huriler”?,“iginden 1rmaklar akan

”4#3 seklinde insanlarin hislerine

cennetler, meyveler, atlas ve ipekten yataklar
hitab eden ayetlerin de varliginin sebebinin, insanlari iyilige yonlendir-
me, kotiiliikten sakindirma oldugunu ve insanda beklenen degisiklikler

gergeklesebilmesi igin bunlarin olmast gerektigini belirtir.*4

Insanlarin tamammin hakikatleri ayni sekilde anlamadigini ifade
ederek, llcamii’l-avam ‘an ilmi’l-kelim ve el-madniin bili ald gayri ehlili adli

iki eser kaleme alan Gazzali, bu eserlerde kelami ve felsefi tartigmalarm

4 ibn Sina, er-Risdle fi isbatii'n-niibiivodt ve te'vili rumiizihim ve emsdlihim, Tis'u resdil fi'l-
hikmeti ve’t-tabi’iyydt’ adl eserin iginde, nsr.: Daru’l-Arab, 2. Baski, Kahire ts., s. 127-132;
a.mlf., Necit, s. 305.

42 Gaffat, 37/ 48; Duhan, 44/54.

4 Kehf, 18/31; Ayrica bkz.: Taha, 20/76; Hacc, 22/23.

44 ibn Sina, Necit, s. 305-308; Ayrica bk: Kilig, Cevdet, a.g.m., s. 117-135.
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avamdan uzak tutulmasi uyarisinda bulunmustur. Ornegin Gazzali,
Ileém’da bu hususu su sekilde ifade etmektedir: “Hak Ta‘dld kullarina delile
dayanmak suretiyle iman teklif etmemistir. Onlart mutlak iman ile sorumlu
kilmistir. Bu noktada Hz.Peygamber'den tevatiir yoluyla gelmis olan, koylii,
gocebe, bedevi Araplara séyledigi sizlerden; onlara iman ve Isldm’t arz ve teklif
edisinden ve onlarin da kabul ile develerinin, hayvanlarimm yanina dénmelerin-
den kat’i surette bilinmis ve anlasilmigtir. Ciinkii Arabin avdmindan bir cogu,
iman edilecek esaslarin mahiyetleri iizerinde diisiinmek, ispat delillerini kullan-
mak ve tahkikine girismek ile, kisacast istidlali iman ile miikellef tutulsalards,
onlar buna ¢ok zaman bulamayacaklar ve sonucta bu hakikatleri bilip, idrak ede-
meyeceklerdi.” bu ve benzeri goriisleri eserlerinin bir¢ok yerinde dile
getiren Gazzali, insanlarin kapasiteleri goz 6niinde bulundurularak yeri-
ne getirilen anlatimlarin daha faydali ve tesirli olacagina dikkatleri ¢ek-

mektedir.

Dini hakikatlerin anlasilmasinda ve anlatilmasinda Ibn Riisd’iin de
insanlar1 genel olarak avidm ve havds diye iki gruba ayirdigini gormekte-
yiz. Faslu'l-makdl adl eserinde Ibn Riisd 6zetle sunlan ifade eder: O, in-
sanlarin bazisinin retorik dilinden daha iyi anlayacagini, bazisinin da
diyalektik iislubuyla meseleleri daha iyi kavrayacagini sOyler. Dinimiz
Islam’in retorik, diyalektik ve demonstrative dilini de insanlara kullan-
may1 tavsiye ettigini belirten Ibn Riisd, inat¢1 ve inkarcilarin haricinde,
bunlar1 kullanmaktan hi¢ kimsenin muaf tutulamayacagini belirtir. Iste
bu gayeyle peygamberin getirdigi dinin mesajlari, biitiin bunlar1 kapsa-
maktadir. Zaten Kur'an'in “Onlar1 Rabbi'nin yoluna, hikmetle, giizel 6giitle
davet et. Onlara en giizel bir sekilde anlat (cedel).”*¢ ayeti de bunu bize agik¢a
anlatmaktadir. Eger bu {i¢ yolla da Allah’1t kavrayamayacak diizeyde

45 GazzAll, EbG HAmid Muhammed, Ilcdmii’l-avim “an ‘ilmi’l-keldm, Mecmit'atii’r-resdili’l-
Imém Gazzdli” adli eser icinde, (nsr.: Déru’l-Kijtijbi’l-Hmiyye), I-V, Bir cilt halinde, (4.
Bask1), Beyrut 2006, s. 82.

s fsra, 16/ 125.
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idrak seviyesi zayif insanlar varsa, Ibn Riisd bunlarin sadece Allah’a
iman etmekle sorumlu tutulabilecegini belirtmektedir.+

Ibn Riisd burhan metodunun filozoflarin, cedelin kelamcilarin ve
hitab metodunun da siradan insanlar denilen avamm metodu oldugunu
ifade eder. Ona gore halk (avam) tahayytil ehli olup, goriineni algilanabi-
lenle kargilagtirarak anlayabilir. Ibn Riisd, hitabi sézlerin siradan insanla-
ra, dini anlatim metodu olmasima ragmen, daha fazlasina gii¢ yetireme-
yen cumhura ve halk kesimine, sadece farz olan nass’lar1 zahiri (exoteric)
manalariyla anlamalarinmn yeterli olacagini belirtir. Avamin kavrayama-
yacag1 seyleri onlar igin yazmak caiz degildir. Ibn Riisd meselenin 6ne-
mine dikkat ¢ekmek i¢in, siradan insanlara te’vili caiz gorenlerin insanlar:
ifsad edecegini ve halki seriatten geri ¢evirenin, saptiranin da kafir olaca-

gin1 ifade etmistir.*

Ibnii'n-Nefis de Ibn Sina gibi me ‘ad’la ilgili konular1 peygamberin
insanlarm anlayabilecekleri sekilde anlatmas1 gerektigini soyler. Ibnii'n-
Nefis peygamberin gelecek hayati, sadece ruhani yanlariyla agiklamamasi
geregi lizerinde durur. Ciinkii ona gore insanlarin ¢ogunun zihni, bedeni
olmayan lezzet ve elemleri idrak edemez. Bunu diisiiniiriimiiz soyle bir

ornekle aciklar:

Eger siradan birine denilse; sen ibadetleri geregi gibi yaptin, yasakla-
nan zevklerden kag¢indin ve insanlara adaletle davrandin. Bundan do-
lay1 Allah seni yemenin, i¢menin, cinsel istegin, giyinmenin, uykunun
olmadig1 bir dleme gonderecek ve orada devamli O’'nu tesbih ve tak-
dis edeceksin, bununla birlikte yaptiklarinin karsiligini almayacaksin
ve bagka bir konuma da getirilmeyeceksin. Bu siradan adam, kendisi-
ne verilecek olan bu zevkleri (mutluluklari) kaybetmek isteyebilir.
Fakat o insana, sen dedigimiz seyleri yaptiginda, lezzetli yiyeceklerin,
son derece giizel kadinlarin, saraptan ve baldan irmaklarin ve benzeri

7 ibn Riisd, Ebu'l-Velid Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi, Kitdbu faslu’l-makil ve takriri ma
beyne’s-seriati ve'l-hikmeti mine’l-ittisdl, (haz.: Alber Nasrl Nadir), Daru’l-Mesrik, (2. Bas-
ki), Beyrut 1968, s. 35; Ayrica bk.: a.mlf., el-Kesf an menihici’l-edille fi'l-akdidi’l-mille, (nsr.:
Muhammed Abid el-Cabirl), Beyrut 2001, s. 102.

4 ibn Riisd, Faslu’l-makal, s. 48; Ayrica bk.: Kilig, Cevdet, a.g.m., s. 117-135.
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seylerin bulundugu bir yere gotiiriileceksin denilse, o siradan insanin
meseleye bakis acis1 farkli olur.#

Ibnii'n-Nefis peygamberin gelecek hayata dair agiklamalarinin sade-
ce ruhani olmamas: gerektigi tizerinde dururken diisliniiriimiiz, mesele-
nin yalnizca bedeni olarak ag¢iklanmasini da uygun gormemektedir. Ciin-
kii Ibnii'n-Nefis’e gore ruhsuz bedenin, insanlar icin malumdur ki, odun
gibi herhangi bir sey hissedememesi anlamina gelmektedir. Bundan do-
lay1 bu insanin ne aciy1 ne de lezzeti farketmesi, hatta ne de mutluluk ve
mutsuzlugu anlamasi da sdz konusu olamaz. Boyle bir kisi i¢in gelecek
hayat bos ve anlamsiz olmaktadir. O halde Ibnii'n-Nefis'e gore peygam-
berin, beden ve ruhtan olusan bir gelecek hayat: temsil etmesi gerekmek-
tedir.5

Goriildiigi iizere disiintirtimiiz, peygamberin hakikatleri insanlara
anlatirken, goz oniinde bulundurmas: gereken hususlar -6zellikle Al-
lah’mn Zat1 ve sifatlari, ahiret ve onunlu ilgili konulari nasil anlatacagi-
hakkindaki goriigleriyle Ibn Sina'nin fikirleri uyum icindedir. Fakat Tb-
nii'n-Nefis'in, peygamberin bu konular hakkimndaki iislubuyla ilgili ge-
rekgeleri Farabi ve Ibn Sina ile benzer olsa da, onlarin ahiret hayatiyla
ilgili -0zellikle yeniden dirilis meselesinde-diisiincelerinin farkli oldugu-
nu miisahede etmekteyiz. Bu konu, makalenin ana temasi olan niibiivvet
konusuyla dogrudan ilgili olmadigindan meseleye sadece deginmekle
yetinecegiz. Ibnii'n-Nefis, ahiret hayatinin hem beden hem de ruhen ol-
dugu tizerinde dururken, Ibn Sina gibi Islam filozoflar1 ise ahirette kisinin
mutluluk ve mutsuzlugu ruhen tadacag: seklinde goriis beyan etmisler-
dir.

Ibn Tufeyl de teolojik/felsefi romani Hayy b. Yakzdn’da muhkem-
miitesabih, zahir-batin gibi konulara deginmektedir. Hayy arkadasi
Asal’dan Tanr1'nin elgisiyle birlikte o elginin getirdigi seyleri 6grendikten
sonra, su sorulara cevap aramaya baslar: Tanri elgisi, ahiretle ilgili agik-
lamalarinda neden simgesel bir dil kullanmis ve onlarin gercekligini agik-

19 fbnii'n-Nefis, er-Risile, s. 28.
50 Age.,s.28.
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ca gostermekten neden sakinmigti. Ibn Tufeyl’e gére bunun cevabi, insan-
lara bu gibi konularmn somutlastirilmasi, onlarin Tanr1'ya atfedilemeyecek
seylere inanmak gibi bir tehlikeye diismelerine neden olabilir, ceza ve
miikafat hakkinda da gercek dis1 bir inancin dogmasma yol acabilir, sek-
lindedir.>!

Kisaca Ibn Tufeyl, Peygamberin tebligini ve usuliinii, baz1 seyleri
halka gore agiklamada bazi hikmetlerin oldugunu, 6zellikle Allah’mn elgi-
sinin siradan kitlelere (avam) hakikati saf haliyle anlatmak yerine, hissi
alemlere ait sembollere miiracaat edisinin toplum agisindan daha anlaml
ve pratikte daha islevsel oldugunu vurgulamaktadir. Ona gore avam igin
bundan bagka kurtulus yolu yoktur. Eger hakikat onlara saf olarak sunu-
lursa, onlarin kafalar1 karisabilir ve bunun sonucu da kétii olabilir.52

Ibn Tufeyl de énceki diisiiniirlerin goriislerini benimseyerek, haki-
katlerin anlatilmasi i¢in en iyi yolun mecazi anlatim tarzi oldugunu kabul
eder. Hakikati saf haliyle ancak havas anlayabilmektedir. Avamimn haki-
katleri anlayabilmesi i¢in onlara sembolik ifadeler kullanilmas: gerekir.
Zaten peygamber de bunu geregi gibi yerine getirmistir. Insanlarmn kav-
rama yetisini dikkate alarak tebligde bulunan peygamberlerin bu metot-

lari, onlar1 bu konuda basariya gotiiren en 6nemli etkenlerden biridir.

51 [bn Tufeyl, Kitdbii esrdri’l-hikmeti’l-mesrikiyye&Risiletii Hayy b. Yakzin, s. 73-74. Bu konu-
da ayrica bk.: Cragg, Kenneth, The Mind Of the Quran, London 1973, s. 49-50.

52 [bn Tufeyl, a.g.e., s. 75-78; Goriildiigii iizere Hayy, Ibn Tufeyl icin saf, soyut bir idealdir.
Asal'm tecriibesi, Ibn Tufeyl'in diisiincesinde oldugu gibi, toplumun dini geleneginde
temeli atilmigstir. Hakikatin din tizerinden yapilan tarifleri, her ne kadar sembolik de ol-
sa, Hayy'mn tecriibesinde hig bir seyi yalanlamamistir. Bununla birlikte Asal, herkese
agik bir se¢enek olmamasina ragmen, inziva diisiincesi, yalniz bagina onun manevi yol-
culugunu tamamlamaya iten bir saiktir. Ayrica bu durum, Tanr’'nin emirlerinin zahme-
tine ve lezzetine tahammiil etmek igin, kendi kendini yok etme (fena) riskine daha az
sahiptir. Bunun icin Asal, dindar bir elit i¢cin metafordur. Salaman ise samimi inananla-
rin genelini temsil etmektedir. O minnetle, Tanr1 ve peygamberini kabul eder ve sadakat
icinde de O’'nun emirlerini yerine getirir. Gelecek hayatta da kurtulmay timit etmekten
hosnut olmaktadir. Asil ve Salaman, ibn Tufeyl'in yapmadig1 gibi, dini tecriibenin her
cesidini ayrintilariyla ortaya koymazlar. Aslinda ibn Tufeyl'in hikayesinde cizilen bu
karakterler, insan ruhunun imkani hakkindadir. Islam geleneginde sGifinin gegtigi asa-
malar burada verilmeye calisilmistir. Bk.: Waines, David, An Introduction to Islim, New
York 1998, s. 135.
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Diistintirlerin hakikatlerin insanlara aktarilmasinda avam-havas ay1-
rmi yapmasl, toplumun mesajlardan en iist diizeyde faydalanabilmesi
amacima yoneliktir. Aksine boyle bir siniflandirma, insanlar1 ayristirici bir
yaklasim degildir. Alimler, bu sekildeki bir kategorizelestirme yontemi-
nin, esyanin hakikatinin daha iyi anlasilmasi i¢in, Kur’an’in da kullandig:
bir metod oldugunu ileri stirerek bu konudaki goriislerini temellendir-
meye calismislardir. Avam-havas ayrimi dikkate almarak yapilan agikla-
malarm ne kadar dogru bir ustil oldugu, pratik hayatta toplumun goster-
digi pozitif veya negatif etkiden de anlagilmaktadir. Diisiiniiriimiiz Ib-
nii'n-Nefis de peygamberin getirdigi mesajlarin bir kisminin zahiri, diger
kismimin da batini oldugunu belirterek, bunlarin dikkate alinmas: gerek-
tigi tizerinde durmustur. Boylece akilli ve aklini kullanan kimseler, kapali
ifadeler iizerinde diisiiniip, gercek bilginin {ist mertebelerine ulasabilsin-

ler.53
Sonug

Islam diisiince mirasmna, her alanda eser vermis diisiiniirlerin belirli bir
oranda katkilar1 olmustur. Bu katkiy1 yapan alimlerden birisi de hig siip-
hesiz Ibnii'n-Nefis'tir. Onun tip ve diger sahalarin yaninda kelam-felsefe
alaninda yazdigy er-Risdletii’l-Kamiliyye fi’s-Sireti’n-Nebeviyye (Fdzil b.
Nitik) adli risalesi, Islam’in temel prensiplerini farkli agilardan yorumla-
yan ve bunu okuyucuya roman tiirii icinde takdim eden degerli bir eser-
dir. Hacim olarak kiiciik fakat icerik olarak hayli zengin olan bu risalenin
ilahiyat alaninda Ibn Sina ve Ibn Tufeyl'in Hayy b. Yakzdn adh eserleri

kadar tanmmasi oncelikli bir aciliyet arzetmektedir. Ibnii'n-Nefis'in nii-

53 {bnir'n-Nefis'in iizerinde durdugu bu hususla ilgili olarak fbn Sina da Al-i ‘imréan suresi
7. ayetini: “....... Bu Kitabin ayetlerinin bir kismimn anlami agiktir (muhkemdir) ki bunlar Kita-
bin ana esaslarini teskil eder. Diger bir kismimin anlami da kapalhdir(miitesabihtir). Kalpleri
sapmaya meyilli olanlar, fitne ¢ikarmak ve yanhs yorumlar yapmak icin 6zellikle miitesabih ayet-
lerle mesgul olurlar. Oysa onlarin yorumlarini, sadece Allah ve “Biz bu ayetlere inaniyoruz,
hepsi Rabbimizden gelmistir” diyen, ilimde ileri dereceye ulasan alimler bilir. Gercekten de bun-
lar1 sadece akl-1 selim/sagduyu sahipleri diisiiniip anlayabilir.” tefsir ederken, bu konudaki
goriigleriyle de Ibnii'n-Nefis’e onciiliik ettigi goriilmektedir. Ayrmtili bilgi igin bk.: Cor-
bin, Henry, Avicenna And The Visionary Recital, (Ingilizceye ev.: Willard R. Trask), Prin-
ceton University Press, New Jersey 1990, s. 314-318.
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biivvet konusunu -belli konu basliklarinda- yukarida bahsedilen risalesi
baglaminda ele aldigimiz bu makale, onun meseleyi diger diistiniirlerden
farkl olarak isledigini gostermektedir. Ozellikle son peygamber iizerin-
den temellendirmeye galistig1 risdlet ve ona bagh konular1 rasyonelles-
tirme manti1 iginde degerlendirmesi, Ibnii'n-Nefis'e has bir &zellik olsa
gerek. Herhangi bir mezhep taassubu ve endisesi tasimadan goriislerini
one siirmesi onun bagka bir farkh &zelligidir. Ibnii'n-Nefis, yerine gore
Imam Matiiridi'nin yerine gore de Ibn Sina'nin goriigleri paralelinde fikir-
ler serdeden bir diisiiniir portresi ¢izerek diisiince gelenegimizde kendine
0zgii bir yorum ortaya koymustur. Son peygamberin hayati, getirdigi din,
bu dinin mesajlar1 hakkinda ve timmet-i Muhammed'in (s.) yasayacagi
seylerin belli bir mantiki biitiinliik olusturdugunu ve bunlarin bir rasyo-
nel izahmn oldugunu 6ne g¢ikarmaktadir. Ibnii'n-Nefis'in niibiivvetin
gerekliligi konusunda hem Matiiridi hem de Ibn Sind'nin argiimanlarini
kullanarak kendi goriislerini belirtmektedir. Ozellikle Allah’m peygam-
ber gonderme hakkinda “aslah” anlayisini ima ederek bu konuda Mutezi-
le ile de benzer goriisleri paylastigini gostermektedir. Yine Ibnii'n-
Nefis'in niibiivvetin gayesinin tek bir peygamberle degil de, peygamber-
ler silsilesi i¢cinde daha anlagilir olduguna dair goriisii de onun Muham-
med Abduh’tan ylizyillar 6ncesinde bu diisiincenin temellerini ortaya
koydugunu gostermektedir. Ibnii'n-Nefis'in bu ve benzeri konulardaki
mantiksal ¢gikarimlarini, sadece niibiivvet meselesinde degil, beden-nefs-

ruh iligkisi, ahiret ve ahvali gibi diger konularda da gérmek miimkiindiir.
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