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KUR’AN'DA RUH SAGLIGI

MUSTAFA KOYLU"

Mental Health in the Qur'an

Abstract: While modern life has brought many facilities for human being as a
whole, it has also caused people many contemporary problems. Muslim
people are also affected from economic, social and psychological problems
of modern time. In fact, the Qur'an describes itself as a source of healing
and mercy for believers. This article examines the psychological healing as-
pect of the Qur’an. It advocates that when the teaching of the Qur’an is
evaluated and lived correctly in the daily life, it contributes not only to
physical life but also to the mental health of people. In this context, it ex-
amines that the worldly life is a trial for believers, Allah gives a certain time
for all living creatures in the world, Allah guarantees the food for all crea-
tures, good and bad is relative, and Allah is the most powerful, helps Mus-
lims and is the lover (friend) of all believers. It concludes that when Mus-
lims believe in this way and apply these beliefs into their daily lives, they
protect their mental health and spiritual wellbeing.

Prof. Dr., Ondokuz Mayis Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Din Psikolojisi ABD
[mkoylu@omu.edu.tr].

Ondokuz Mayis Universitesi
llahiyat Fakdltesi Dergisi,
2011, sayi: 31, ss. 5-37.
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Key Words: The Qur’an, mental health, spiritual wellbeing, prophets, family.

R

Oz:  Modern yasam bir biitiin olarak insanliga pek cok faydalar temin etmesine
ragmen, pek cok cagdas sorunlarin ortaya ¢ikmasina da neden olmustur.
Miisliiman toplumlar da ¢agimizin ekonomik, sosyal ve psikolojik sorunla-
rindan etkilenmektedirler. Oysa Kur'an, kendisini Miisliimanlar icin bir
rahmet ve sifa kaynagi olarak tanitmaktadir. Bu makale, Kur’an'in psikolojik
iyilestirici yoniinii incelemektedir. Makale, Kur'an 6gretisinin dogru bir se-
kilde anlasildig1 ve giinliik yasama uygulandigi takdirde, insanlarin sadece
fiziki sagligina degil, ayn1 zamanda psikolojik sagligina da 6nemli katkilar
sunacagini 6ne siirmektedir. Bu baglamda makale, inananlar i¢in diinya ha-
yatinin bir sinav oldugunu, Allah’in diinya hayatinda herkese belli bir 6miir
tayin ettigini, tim yaratiklarin rizkin1 garanti ettigini, iyi ile kotiiniin izafi
oldugunu ve Allah’in en giiclii bir varlik ve inananlarin dostu oldugunu or-
taya koymaktadir. Makale, eger Miisliimanlar bu sekilde inanip, bu inancla-
rin1 gilinliikk yasamlarina uygularlarsa, biiyiik 6lciide ruh sagliklarini ve ma-
nevi durumlarimi koruyacaklarini iddia etmektedir.

Anahtar Kelimeler: Kur’an, ruh sagligi, manevi iyilik, peygamberler, aile.

kR

Giris

Her ne kadar modern hayat inanan/inanmayan tiim insanliga maddi
anlamda biiyiik imkanlar sunmussa da, ruhsal anlamda insanligin sorun-
larini ¢bzemedigi gibi aksine, daha da karmasik hale getirmistir. Ge¢miste
daha ¢ok yetiskinlerin maruz kaldig1 pek c¢ok psikolojik sikintiya giinii-
miiz diinyasinda, daha kiigiik yastaki ¢ocuklar ve gengler de maruz ka-
labilmektedirler. Modern hayat bu tiir psikolojik sorunlara gercek ¢oziim
yollar1 arama yerine, ya onlari gesitli ilaglarla gegici olarak uyutmaya ya
da sanal ortamlarla unutturmaya calismaktadir. Bir zamanlar sadece
ABDlilere ait oldugu sanilan “Kaliforniya Sendromu” da hizla diinyanin
diger yerlerine yayilmaya baglamigtir.! Boyle bir gidisattan sadece bati
diinyast degil, kiiresellesmenin de etkisiyle Islam diinyasi da payma
diigeni almaktadir. Sonugta, kiiresel kapitalist sistemlerin de bir dayatma-

1 Bu sendromun o6zellikleri i¢in bkz. Mustafa Merter, Dokuz Yiiz Kath Insan, istanbul:
Kakniis Yaynlari, 6. Baski, 2008, ss. 427-437.
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KUR’AN’DA RUH SAGLIGI

st olarak, “bireysel gelisim” uzmanlarinin 6nerileri ve yonlendirmeleriyle,
bireyler hi¢ 6lmeyecekmis gibi adeta diinyaya hakim olmak noktasina
getirilmislerdir. Durum boyle olunca, hep daha ¢ok kazanmak, daha ¢ok
harcamak, daha ¢ok bencillik ve sonucta yalnizlasma, dislanma, psikolo-
jik ve patolojik hastaliklar hakim olmaya baslamistir.

Iste boyle bir durum karsisinda bati diinyasi zellikle de ABD, ruh
sagligl konusunda dinden yararlanma yoluna giderek bu alanda ciddi
calismalar yapmaktadir. Ruh sagligi ve din iliskisi psikiyatrinin oldugu
kadar, din adamu yetistiren egitim kurumlarinin da en 6nemli meselesi
halline gelmistir. Yapilan ¢alismalarin biiyiik cogunlugu da ruh saghig:
ile din arasinda pozitif bir iliskinin oldugunu ortaya koymaktadir.? Ne
yazik ki Islam iilkelerinde heniiz bu alanda yeterince akademik calisma-
lar yapilmadig: gibi, ¢cogu insan, dinin ruh sagligina olan katkisinin far-
kinda bile degildir. Oysa Kur’an’t Kerim’i inceledigimizde dogrudan ya
da dolayli olarak insan ruh sagligini olumlu yonde etkileyebilecek pek

¢ok unsurun oldugunu goérmekteyiz.

Meseleye Ozellikle inananlar agisindan baktigimizda, Kur'an'da pek
¢ok ayetin gliniimiiz modern insaninin sorunlarina 1s1k tutacak mahiyette
oldugunu miisahede etmekteyiz. Zira her seyden 6nce Kur’an kendisini,
bir “bereket kaynagi,” (6: 92), “miibarek bir kitap,” (38: 29), miiminler
icin bir “sifa ve rahmet” (17: 82; 41: 44) kaynag1 olarak takdim etmektedir.
Ayrica Kur'an, inananlarin kalplerinin ancak Allah’t anmakla huzura
kavusacagini (13:28); erkek veya kadin, kim mii’'min olarak iyi is islerse,
ona hos bir hayat yasatilacagini (16: 97); Kur’an’dan yiiz ¢evirenlerin ise,
diinyada dar bir gegime sahip olacagim (20:124) ve diinyada rezil bir
hayat siirecegini (22:8-9) belirtmektedir. Tiim yukaridaki ayetleri birles-

tirdigimizde ortaya ¢ikan sonug¢ sudur: Eger insanlar Kur'an'in yoluna

2 Bkz. H. G. Koenig, “Religion, Spirituality, and Medicine: Research Findings and Impli-
cations for Clinical Practice. Southern medical journal. 97 (12), 2004, ss. 1194-1200; Mustafa
Koylii, “Ruh Saghg ve Din: Bat1 Toplumu Agisindan Bir Degerlendirme.” Ondokuz
Mayis Universitesi, flahiyut Fakiiltesi Dergisi, Say1 23, (2007), ss. 65-92; Mustafa Koylii,
“Ruh ve Beden Saglig1 Uzerine Yapilan Aragtirmalarin Bir Degerlendirmesi,” OMU Ila-
hiyat Fak. Dergisi, say1 28, 2010, ss. 5-36.
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uyup, yasamlarini ona gore diizenlerse, hem bu diinyada hem de ahiret-
te mutlu bir yasam stirecekler, aksi durumda ise, yine hem bu diinyada
hem de ahirette cesitli sikint1 ve zorluklara maruz kalacaklardir.

Iste bu makalede, Kur’an dgretisinin ruh sagligina olan olumlu kat-
kist ele alimip incelenecektir. Makale temel olarak, dogru bir sekilde de-
gerlendirilmediginde insanlarin ruh sagligini olumsuz yonde etkileyebi-
lecek olan su bes alt bagliktan olusacaktir: a) Diinya hayatinin bir imtihan
yeri olmasi; b) yasam ve 6lim; c¢) ge¢im konusu (rizk); d) hayir ve serrin
izafi olusu; e) Allah'in giicii, yardimi ve dost olusu.

A. Diinya Hayat1 Bir Imtihan Yeridir

Miisliiman bir kisinin hayatin1 anlamlandiran, onu gesitli psikolojik sikin-
tilardan, kaygilardan ve korkulardan emin kilan en énemli hususlardan
birisi, onun diinya hayatinin bir imtihan yeri oldugu ve herkesin duru-
muna gore farkl sekillerde imtihana tabi tutuldugu seklindeki bir inanca
sahip olmasidir. Inanan bir kisi bastan su hususu kabul eder ki, diinya
hayati mutlak anlamda bir zevk ve sefa yeri degildir. Diinya hayatinda
gercek anlamda mutlu olmak da miimkiin degildir. Zira Kur’an’a gore
gercek ve asil olan ahiret hayatidir. Dolayisiyla inanan bir kisi, diinya
hayatina ancak diinya hayatinin mahiyeti agisindan bakar ve ona gore
kendine diizen verir. Yine Kur’an’a gére diinya hayatinin en énemli 6zel-
liklerinden birisi de onun bir “imtihanlar yeri” olmasidir. Diinya haya-
tinda insanin birtakim denemelerle karsilagmasi ve imtihana tabi tutul-
masinin ¢esitli nedenleri vardir. Temel neden, insanlarin sabrederek, ol-

gunlagmalarini saglamak ve onlari, “kul” oldugu bilincine ulagtirmaktir.

Kur’an’da diinya hayatinin bir imtihan yeri olduguna iliskin pek ¢ok
ayet vardir. Bu ayetlerden bazilari, genel bir anlam igerirken, bazilar1 da
daha 0zel bir alan1 igermektedir. Ornegin asagidaki ayet, tarihin farkl
donemlerinde insanlarin hep yiiz yiize geldikleri ve gelebilecekleri bir
imtihan seklini ifade etmektedir. “Andolsun ki sizi biraz korku ve aclikla,

bir de mallar, canlar ve {iriinlerden eksilterek deneriz. Sabredenleri mdij-

ONDOKUZ MAYIS UNIVERSITESI iLAHIYAT FAKULTESI DERGISI [2011] sayi: 31
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dele. Onlar; baslarina bir musibet gelince, “Biz siliphesiz (her seyimizle)
Allah’a aidiz ve siiphesiz O'na dénecegiz” derler. Iste Rableri katindan
rahmet ve merhamet onlaradir. Dogru yola ulastirilmis olanlar da iste
bunlardir (2: 155-157).” Dikkat edilirse bu ayet, insanoglunun, yeme igme
ve can giivenligi gibi en temel biyolojik ve psikolojik ihtiyaglariyla imti-
hana tabi tutulacagini belirtmektedir.

Kur'an’a gore her kavim ya da millet farkli sekillerde imtihana tabi
tutulmus olup, adeta bu durum, Allah’in tiim insanlara uyguladig: bir
yontemdir. Asagidaki ayet bu durumu soyle agiklamaktadir: “Yoksa siz,
sizden Oncekilerin bagina gelenler, sizin de basiniza gelmeden cennete
gireceginizi mi sandiniz? Peygamber ve onunla beraber olan mii’'minler,
“Allah’in yardimi ne zaman?” diyecek kadar darliga ve zorluga ugramis-
lar ve sarsilmiglardi. Iyi bilin ki, Allah’in yardimi pek yakindir (2: 214).”
Bu ayetten de agikc¢a anlasilacag gibi, tarihin her doneminde, 0zellikle
tevhid inancina sahip olanlarla olmayanlar arasinda kiyastya bir miicade-
le olmus ve tevhid inancina sahip olan kisiler pek ¢ok zorluklarla karsi
karsiya gelmislerdir. Kur'an’a gore bu durum son peygamber olan Hz.
Muhammed (as)in timmeti igin de gecerlidir. Bu baglamda yine
Kur'an’da sOyle buyrulmaktadir: “Andolsun, mallariiz ve canlariniz
konusunda imtihana gekileceksiniz. Sizden 6nce kendilerine kitap veri-
lenlerden ve Allah’a ortak kosanlardan tiziicii bir¢cok soz isiteceksiniz.
Eger sabreder ve Allah’a karsi gelmekten sakinirsaniz bilin ki, bunlar
(yapmaya deger) azmi gerektiren islerdendir. (3: 186).” Yine baska bir
ayette de, “Insanlar, “inandik” demekle imtihan edilmeden birakilacakla-
rin1 m1 zannederler (29: 2), diyerek, inanan kisilerin mutlaka bir sekilde
sinava tabi tutulacaklarini belirtmektedir.

Burada su soru akla gelebilir: Acaba Allah, bazen sonuglar ac1 olan
bu tiir olaylarla insanlar1 nigin imtihana tabi tutmaktadir? Bu 6nemli so-
runun cevabini yine Allah Kur’an’da kendisi vermektedir. “O, hanginizin
daha giizel amel yapacagini sinamak i¢in 6liimii ve hayati yaratandir. O,
mutlak gii¢ sahibidir, ¢ok bagislayandir (67: 2; ayrica bkz. 11: 7)” buyura-
rak, imtihanlarin nedenlerinden birisinin insanlarin Allah’a olan baglhilik-

ONDOKUZ MAYIS UNIVERSITESI iLAHIYAT FAKULTESI DERGISI [2011] sayi: 31
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larini test etmek ve hangisinin daha giizel amel yaptigina bakmak oldugu
gortiliir. Allah, insanlarin belli olaylardan ibret almalarini saglamak igin
de imtihan etmektedir. “Gormiiyorlar m1 ki, onlar her yil bir veya iki kere
beldya carptirihp imtihan ediliyorlar. Sonra ne tovbe ederler, ne de ibret
alirlar. (9: 126). Yine imtihanin en 6nemli nedenlerinden birisi de, inanan-
larin sabrini 6l¢meye yoneliktir. “Andolsun, i¢inizden, cihad edenleri ve
sabredenleri belirleyinceye ve durumlarinizi ortaya koyuncaya kadar sizi
deneyecegiz. (47: 31).” Insanin farkli sekillerde sinava tabi tutulmasmin
bir diger nedeni de, insanlarin kendilerini yaratan Allah’a dénmelerini
saglamaktir. Bu yiizden Allah, zaman zaman insanlar1 bir takim seylerle
siava tabi tutmakta ve onlar1 cezalandirmaktadir. Su ayet de bu hususu
acgiklamaktadir: “Andolsun, donstinler diye biz onlara (ahireteki) en bii-
ylik azaptan once (diinyadaki) yakin azabi elbette tattiracagiz. (32: 21).”
Imtihanla ilgili olarak bir diger husus da, Allah, insanlar1 sadece olum-
suz seylerle degil, bazen olumlu sayilabilecek ve hayir olarak kabul ede-
bilecegimiz hususlarla da deneyebilmektedir. Su ayet de bu hususu des-
teklemektedir: “Her nefis 6liimii tadacaktir. Sizi bir imtihan olarak hayir

ile de ser ile de deniyoruz. Ancak bize dondiiriileceksiniz. (21: 35).”

Kur'an'min imtihan hakkindaki bu genel yaklasimini inceledikten
sonra, simdi yine Kur’an’da gegen daha 6zel alanlardaki imtihan sekille-
rini ele alabiliriz.

Aile hayatiyla Imtihan: Insanin psikolojik yapisini olumsuz yonde etki-
leyen en 6nemli faktorlerden birisi, bireyin hayatinin énemli bir kismini
birlikte gecirdigi aile hayatinda meydana gelen olumsuzluklardir.
Kur’an'in bize 6rnek olarak sundugu peygamberler de dahil olmak {izere,
kimileri esleriyle, kimileri ¢ocuklariyla, kimileri ise ebeveynleriyle imti-
hana tabi tutulmaktadir. Bu durum, ge¢miste oldugu gibi, gliniimiiz
insanlar1 icin de gegerlidir. Ozelikle dindar ebeveynleri rahatsiz eden
hususlarin basinda yetistirdikleri ¢ocuklarin kendi idealleriyle uyusma-
masidir. Boyle bir durum karsisinda, anne ve baba, nigin boyle bir evlada
sahip olduklarini, acaba bunun, kendi hatalarinin bir sonucu olarak Al-

lah’in kendilerine bir bela ve musibeti mi yoksa yaptiklarindan bagimsiz
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olarak sadece bir imtihan m1 oldugu konusunda zaman zaman siipheye
diigebilmekte ve kendilerini sorgulayabilmektedirler. Elbette iyi evlat
yetistirmedeki en 6nemli unsur, anne ve babanin tutumu, ¢ocuguyla olan
iligskisi, onu yetistirme tarzi ve o konudaki gayretidir. Ancak biitiin bun-
lara ragmen, bazen istenilen sekilde c¢ocuk yetistirilemeyebilir. Sonugta
egitimin de belli bir giicii ve sinur1 vardir. Bu durum, aile fertlerinin egi-
timi i¢in de s6z konusudur. Zira Kur'an’a gore Allah, aym soydan iyi
olanlar yarattig1 gibi kotii olanlar1 da yarattigini, hatta ayni soydan ¢ok
daha kotii insanlarin olabilecegini de belirtmektedir. Konuyla ilgili ola-
rak; “Onu ve Ishak’t miibarek kildik; ikisinin soyundan iyi olan da vardir,
aciktan agiga kendisine zulmeden de vardir (37:113),” ayeti buna iyi bir
Ornektir. Bu ayetin muhatab: biiyiik peygamberlerden birisi olan Hz.
Ibrahim’dir. Eger Kur'an’a gore segilmis ve giinahlardan korunmus bir
peygamberin bile,® soyundan kotil kisilerin gelebilecegi belirtiliyorsa,
siradan insanlarin soyundan hem iyi hem de kotii kisilerin gelecegi cok
daha dogaldur.

Yine insanin egitim yoluyla degistirilmesi en zor hatta imkansiz olan
ozelliklerinden birisi de, onun dogustan getirdigi huyudur. Insanlara
baktigimizda herkesin farkli huy ve karakterde yaratildigini gormekteyiz.
Hatta ayni anne ve babaya sahip ¢ocuklarin bile huylarinin farkh farkl
oldugu goriilmektedir. Kimi ¢ocuklar daha uysal ve s6z dinlerken, kimisi
ise daha isyankar, soz dinlemez ve asi olabilmektedir. Psikologlar her ne
kadar ¢ocuklarin tutum ve davranislarinda birinci derecede aile fertlerini
ve onlarin uyguladiklar1 egitim ve 6gretim metotlarini One siirseler de,
ayn1 egitim ve 6gretimden ok farkli 6zelliklere sahip ¢ocuklarin ortaya
cikabildigi de bir gercektir. Aslinda bu konuda da en belirleyici faktor,
Allah'in  yaratilis planidir. Bu durum Hz. Ibrahim’le ilgili olarak
Kur'an’da su sekilde ifade edilmektedir: “Biz de ona yumusak huylu bir
erkek ¢ocuk miijdeledik.” (37:101). Ayetten de anlasildig1 {izere, yumu-

3 Hz. Ibrahim ve din egitimi agisindan 6zellikleri igin bkz. Ramazan Giirel, “Din Egitimi
Agisindan Kur’an’da Hz. Ibrahim,” Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2011.
Yaymlanmamis Doktora Tezi.
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sak huylu ya da sert miza¢h olmak, tamamen Allah’in yaratilis plani
dahilinde gerceklesmektedir. Hatta bir ¢ocugun ileride sahip olacag:
olumlu ya da olumsuz 6zelikler bile, Allah'in takdiri dahilinde olusmak-
tadir. Zira Kur’an’da, “bilgin bir erkek ¢ocugu sahibi olacagini miijdeledi-
ler (51:28) demek suretiyle, Allah’in ta bastan bir kulunun ne olacagini
bildigini ve ona uygun bir sekilde yarattif1 ve yonlendirildigi goriilmek-
tedir.

Kur'an’a baktigimizda, tiim insanliga birer model olarak sunulan
peygamberlerin, aile fertleriyle farkli sekillerde sinava tabi tutulduklarini
gormekteyiz. Bu kissalarla bize verilmek istenen mesaj, normal insanlarin
da bu tiir olaylarla karsilasabilecekleridir. Simdi Kur’an'nin bize sundugu

aile fertlerine yonelik imtihan sekillerinden bahsedebiliriz.

Kur’an’da aile fertleriyle imtihan sekillerine baktigimizda, bunlarin
basinda ebeveynin en ¢ok sevdigi bir ¢ocuguyla imtihan edilmesi gel-
mektedir. Bunun en garpici 6rnegini de Hz. Ibrahim ile oglu Ismail ara-
sinda gegen olayda gormekteyiz. Zira Allah, Ibrahim (as)’i en ¢ok sevdigi
Ismail’i kurban etmesini isteyerek normal bir babanin asla yapamayacag1
bir isle imtihana tabi tutmustur. Kur’an’da anlatilan bu konu farkl sekil-
lerde yorumlansa bile,* bilinen bir gercek sudur ki, ne baba Ibrahim (as)
ne de ogul boyle bir ¢etin sinav karsisinda goniilsiiz ve isteksiz davran-
mis, her ikisi de Allah’m bu emrini yerine getirmeleri konusunda hazir
olduklarini belirtmislerdir (37: 102-107). Her ne kadar burada Allah, or-
nek olarak bir peygamberin basindan gecen bir olay1 nakletse de, siradan
insanlar da farkli sekillerde ¢ocuklar ile imtihana tabi tutulabilirler. Nite-
kim Allah, kullarin1 denemek i¢in, kisinin ¢ok sevdigi bir ¢cocuguyla onu
imtihana tabi tutabilecegini bize bildirmektedir (2: 155-156).

Kur’an'nin anne-baba ve ¢ocuk iligkisiyle ilgili olarak verdigi 6rnek-
lerden birisi de Yakub (as) ile oglu Yusuf (as) arasinda gegen kissadir.

Bilindigi gibi, Yakup (as)’un on iki ¢ocugu vardi. Yusuf ve Biinyamin bir

4 Konuyla ilgili tarismalar i¢in bkz. Omer Ozsoy ve ilhami Giiler, Konularina Gore Kur'an,
Ankara: Fecr Yayinlari, 2006, s. 728, dipnot: 526.
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anne ve babadan, diger on kardes ise, diger anneden olmuslardir. Anlati-
lan kissaya gore, diger kardesler, Yusuf (as)u kiskanurlar, dldiirmeye
tesebbiis ederler, ancak daha sonra onu bir kuyuya atmaya karar verirler.
Sonra da babalarina Yusuf'u kurt yedi diyerek, gomlegini getirirler. Bu
durum Kur’an’da soyle tasvir edilir: “Bir de {izerine, sahte bir kan bulas-
tirilmis gomlegini getirdiler. Yakub dedi ki: “Hayir! Nefisleriniz sizi alda-
tip boyle bir ise stiriikledi. Artik bana diisen, giizel bir sabirdir. Anlattikla-
riniza karsi yardimi istenilecek de ancak Allah’tir.” (12: 18). Elbette bu
olay karsisinda bir baba olarak Yakup (as) o kadar iiziiliir ki, Kur’an'nin
ifadesine gore gozlerine ak diiser. Kur'an’da bu durum soyle dile getirilir:
“...Vah! Ytsuf’a vah!” dedi ve tiziintiiden iki goziine ak diistii. O artik
acisint iginde sakliyordu. Ogullari, “Allah’a yemin ederiz ki, sen hala
Yusuf'u anip duruyorsun. Sonunda {iziintiiden eriyip gideceksin veya
helak olacaksin” dediler. Yakub, “Ben tasa ve uzintumii ancak Allah’a
arz ederim. Ben, Allah tarafindan sizin bilmediginiz seyleri bilirim” dedi.
“Ey ogullarim! Gidin Y{isuf'u ve kardesini arastirin. Allah’in rahmetin-
den imit kesmeyin. Ciinkii kafirler toplulugundan bagkas1 Allah’in rah-

metinden timidini kesmez.” (12: 83-87).

Bu kissadan da anliyoruz ki bazen Allah, insanlar1 en sevdigi ¢ocuk-
lariyla, evlat hasretiyle de imtihana tabi tutabilmektedir. Yukaridaki kis-
sada anlatilanlara bakilinca, Yakub (as)'un ¢ocuguna kars: olan hasretin-
den dolay1 gozlerine ak diistiigii, ama asla iimidini kesmedigini gormek-
teyiz. Yine bu kissadan, aile fertlerinden pek ¢cogunun yasadigi, gocuklar
arasindaki kiskanglik ve rekabet sorununa da 1sik tuttugunu gormekte-
yiz.

Kur’an’in bize 6rnek olarak sundugu hususlardan birisi de, peygam-
berlerin iman konusunda aile fertleriyle olan imtihamdir. Peygamberlerin
en asli gorevlerinden birisi olan, tevhid inancini yayma konusunda, bazi-
lar1 ¢cocuguyla, bazilar1 babasiyla, bazilar1 da esleriyle imtihan edilmisler-
dir. Tlk bakista bu durum, insan zihnine ve diisiincesine ters gelse de, kisi
peygamber de olsa, her zaman aile fertlerinin dinini ve imanin istedigi
gibi koruyamamaktadir. Bu durumu Kur’an bize soyle haber vermekte-
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dir: “Yemin olsun ki biz, Ntih ve Ibrahim’i de (peygamber olarak) gon-
derdik. Onlarin soylarina peygamberlik ve kitap verdik. Onlardan dogru
yolu izleyenler oldu. I¢lerinden bircogu da yoldan c¢ikmuglardir (57: 26).
Bu ayetten acikca anlasildig: gibi, peygamber soyu da olsa, aile fertlerinin
tamaminin dindar olacag1 ya da dogru yolu bulacagi anlamina gelme-

mektedir.

Inang¢ konusunda karsilasilan en dramatik olaylardan birisi, Niih (as)
ile oglu arasinda gecen diyalogda goriilmektedir. Bilindigi gibi Niih (as)
da diger peygamberler gibi kavmini bikmadan usanmadan uzun siire
Allah’in dinine davet eder. Ancak kavmi ona ve getirdigi dine inanmadi-
g1 gibi, hep onunla dalga gegerler. Bunun {izerine Allah, N{ih’a bir gemi
yapmasini ve o kenti terk etmesini ister. Konu Kur’an’da su sekilde anla-
tilir: “...Bizim gozetimimiz altinda ve vahyimize gore o gemiyi yap” diye
vahyettik. “Bizim emrimiz gelip de tandir kaynamaya baslayinca, (sular
cosup tastiginda Niih’a) dedik ki: “Her cins canlidan (erkekli disili) birer
cift, bir de kendileri aleyhinde daha 6nce hiikiim verilmis olanlardan
baska aileni gemiye al ve zulmeden kimseler hakkinda bana hi¢ yalvarma!
Stiphesiz onlar suda bogulacaklardir.” (23: 27). Nith (as) Allah'in kendi-
sine emrettigi gibi gemiyi yapar. Son olarak kavmine uyarisini da tekrar-
lar ve yola ¢ikar. Kur’an bu yolculugu su sekilde tasvir eder: “Gemi, dag-
lar gibi dalgalar arasinda onlar1 gotiiriiyordu. Niih, ayr1 bir yere cekilmis
olan ogluna, “Yavrucugum, bizimle beraber sen de bin, inkdrcilarla birlikte
olma” diye seslendi. O, “Ben, kendimi sudan koruyacak bir daga sigina-
cagim” dedi. Ntih, “Bugiin Allah’in rahmet ettikleri hari¢, O'nun azabin-
dan korunacak hig¢ kimse yoktur” dedi. Derken aralarma dalga giriverdi
de oglu bogulanlardan oldu... Niih, Rabbine seslenip soyle dedi: “Rab-
bim! Stiphesiz oglum da dilemdendir. Senin va’din elbette gercektir. Sen de
hitkmedenlerin en iyi hiikkmedenisin.” Allah, “Ey Nth! O, asla senin
dilenden degildir. Onun yaptig, iyi olmayan bir istir. O halde, hakkinda
higbir bilgin olmayan seyi benden isteme. Ben, sana cahillerden olmama-
n1 Oglitlerim” dedi. (11: 42-46).
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Bu olay belki de bir baba i¢in en zor ve en biiyiik bir imtihandir. Zira
inanmamanin neticesi ebedi cehennemlik olmaktir. Bu kayip ve hiiziin
hi¢bir diinya kaybina benzememektedir. Sonugta diinya nimetleri konu-
sundaki her hangi bir zarar bir sekilde karsilanir, ancak ahireti ilgilendi-
ren boylesine bir kayip, telafisi miimkiin olmayan bir kayiptir. Ancak
Allah dilemeyince, baba, peygamber olup ¢ocugu i¢in dua da etse, sonug

degismemektedir.

Kur’anin aile fertleriyle ilgili verdigi bir baska ¢arpic1 6rnek de, ba-
ba-ogul arasinda gegen bir hadisedir. Burada da tevhid inancina davet
vardir. Ancak bu sefer, dini tebli§ eden baba degil, oguldur. Bilindigi
gibi bu olay Ibrahim (as) ile babas1 Azer arasinda gegen kissadir. Kaynak-
larin verdigi bilgilere gore, Hz. Ibrahim’in babasi, put yapip satan, miis-
rik toplumun imtiyaz sahibi olan kesimindendir. Bir peygamber olarak
Hz. Ibrahim, babasimi tevhide davet eder. Bu durum Kur’an’in muhtelif
ayetlerinde soyle dile getirilmektedir. “Hani babasina soyle demisti: “Ba-
bacigim! Isitmeyen, gdormeyen ve sana bir faydasi olmayan seylere nigin
tapiyorsun?”“Babacigim! Dogrusu, sana gelmeyen bir ilim bana geldi.
Bana uy ki seni dogru yola ileteyim.”“Babacigim! Seytana tapma! Ciinkii
seytan Rahman’a isyankar olmustur.”“Babacigim! Dogrusu ben, sana, gok
esirgeyici Rahman tarafindan bir azabin dokunmasindan, boylece seytana
bir dost olmandan korkuyorum.” (6: 74; 19: 42-48).

Tiim bu nazik uyari ve davete ragmen babasmin Hz. Ibrahim’e olan
cevabi gdyle olur: “Ey Ibrahim! Sen benim ilahlarimdan yiiz mii geviri-
yorsun? Eger vazge¢cmezsen, mutlaka seni tasa tutarim. Uzun bir siire
benden uzaklas!” Bir ogul ve ayn1 zamanda bir peygamber olan Hz. Ibra-
him, babasinin bu sozlii ve fiili tehdidini gormezden gelerek, soyle cevap
verir: “Esen kal! Senin i¢in Rabbimden af dileyecegim. Siiphesiz O, beni
nimetleriyle kusatmistir.” (19:42-47). Bir evlat olarak Hz. brahim, baba-
sinin bu durumuna son derece tiziiliir, ona Rahman tarafindan bir azabin
dokunmasina gonlii raz1 olmaz. Onu ikna etmeye ¢alisir. Ancak bunlarin
hicbiri fayda temin etmeyince, son care olarak Allah’a dua etmeye baslar.

“

Bu durum Kur'an’da sdyle belirtilir: “... Senin i¢in mutlaka bagislama

ONDOKUZ MAYIS UNIVERSITESI iLAHIYAT FAKULTESI DERGISI [2011] sayi: 31

15
OMUIFD



16

OoMUIFD

MUSTAFA KOYLU

dileyecegim. Fakat Allah’tan sana gelecek herhangi bir seyi onlemeye
gliclim yetmez” ...”(60: 4). “Babami da bagisla. Ciinkii o gercekten yolu-
nu sasiranlardandir.” (26: 70-86).

Yukaridaki ayetlere baktifimizda her ne kadar iman etmeseler de
Nih (as) ¢ocuguna “ogulcugum,” Ibrahim (as) de babasina “babacigim”
diye hitap etmektedir. Bu kissalarda goze carpan en 6nemli hususlardan
birisi de, bir kisinin en yakini bile olsa, iman etmedigi siirece, onun aile
efradindan sayilmamasi ve bu konuda fazla 1srar edilmemesinin istenme-
sidir. Konuyla ilgili ayet soyledir: “Cehennem ehli olduklar1 agik¢a kendi-
lerine belli olduktan sonra, -yakinlar1 da olsalar- Allah’a ortak kosanlar
icin af dilemek ne Peygambere yarasir, ne de mii'minlere. Ibrahim’in, babast
icin af dilemesi, sadece ona verdigi bir soz yiiziindendi. Onun bir Allah
diisman1 oldugu kendisine agikg¢a belli olunca, ondan uzaklasti. Stiphesiz
Ibrahim, ¢ok igli, yumusak huylu bir kisiydi. (9: 113-114). Bu kissadan da
acikca anlasilmaktadir ki, bir kisi peygamber de olsa, ¢ocugunu ya da
babasini imana davet etmede basarisiz olabilmektedir. Boyle bir durum
karsisinda kisiye diisen gorev ise, bu durumu Allah’a havale etmektir.
Ayni durum peygamberimiz i¢in de s6z konusu olmus, kavmini tiim
igtenlikle imana ¢agirmasina ragmen, hala iman etmeyince peygamberi-
miz bu duruma c¢ok {iziilmiis, bunun iizerine su ayet nazil olmustur: “-
Eger Rabbin dileseydi, yeryiiziinde bulunanlarin hepsi elbette topyekiin
iman ederlerdi. Boyle iken sen mi mii'min olsunlar diye, insanlar1 zorla-
yacaksin? Allah'in izni olmadik¢a, hichbir kimse iman edemez. Allah, azabi

akillarini (giizelce) kullanmayanlara verir. (10: 99-100).”

Peygamberler, sadece babalariyla ve ¢ocuklariyla degil, esleriyle de
sinava tabi tutulmuslardir. Bu konudaki en dikkat ¢ekici 6rnek de Liit ile
N@h'un hanimlaridir. Bu konuda Kur’an’da soyle buyrulur: “Allah, inkar
edenlere, N{th'un karisi ile LGt'un karisini 6rnek gosterdi. Bu ikisi, kulla-
rimizdan iki salih kisinin nikahlar1 altinda bulunuyorlardi. Derken onlara
hainlik ettiler de kocalari, Allah’in azabindan hicbir seyi onlardan sava-
madi. Onlara, “Haydi, atese girenlerle beraber siz de girin!” denildi...(66:
10-11).”
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Bilindigi gibi, Lt (as)'un kavmi escinsel bir toplumdu. Lt (as) kav-
mini bir taraftan tevhide davet ederken, bir taraftan da yapmis olduklar
c¢irkin davranistan uzaklastirmaya ¢alistyordu. Bu durum Kur’an’da soyle
belirtilmektedir: “... Hani kardesleri L{it, onlara sdyle demisti: “Allah’a
kars1 gelmekten sakinmaz misiniz?” “Stiphesiz ben size gonderilmis gii-
venilir bir peygamberim.” “Artik Allah’a kars1 gelmekten sakinin ve bana
itaat edin... Rabbinizin, sizin i¢in yarattig1 eslerinizi birakiyor da insanlar
arasindan erkeklere mi yanasiyorsunuz? Siz gercekten haddi asan bir
topluluksunuz.” Dediler ki: “Ey Lit! (Isimize karismaktan) vazgecmezsen

"

mutlaka (sehirden) ¢ikarilanlardan olacaksin!” Liit, soyle dedi: “Siiphesiz
ben sizin yaptigimiz bu ¢irkin ise kizanlardanim.” “Ey Rabbim! Beni ve
ailemi onlarin yaptiklar: ¢irkin isten kurtar.” “Bunun iizerine biz de onu
ve geri kalanlar arasindaki yasli bir kadin harig biitiin ailesini kurtardik.

(26: 160-171).”

Yaptiklar1 bu ¢irkin davramstan dolay1 da Allah, o kavmi cezalan-
dirmak istemis ve azap meleklerini géndermisti. Ilgili ayetlerde, Allah
sadece kavmini degil, peygamberin esinin de cezalandirilmasini emret-
mistir. Nedeni ise, kocasi peygamber olmasina ragmen ona iman etme-
mekti. Melekler Liit (as)un kavmini cezalandirmaya geldiklerinde, Ibra-
him (as) tasalanmig, o cezalandirilacak kavmin i¢inde Lat'un da bulun-
dugunu ileri siirtince, melekler soyle cevap vermistir: “Orada kimin bu-
lundugunu biz daha iyi biliriz. Biz, onu ve ailesini elbette kurtaracagiz.
Ancak karis1 baska, o geri kalip helak edilenlerden olacaktir.” Elgiler
Lat'a geldiklerinde, L{it da onlar yiiziinden tasalanip, caresizlik igine
diser. Bunun {izerine elgiler ona, “Korkma, {iziilme. Biz, seni ve aileni
kurtaracagiz. Ancak karin bagka. O, geride kalip heldk edilenlerden ola-
caktir.” (29: 32-33).° Sonucta Kur'an’a gore, Allah’in takdir ettigi azap
baslarina gelir. Oranin alt1 iistiine getirilerek, LGt'un hanimi da dahil

olmak {izere o kavim yerle bir olur.

5 Metin iginde ¢ok yer kaplamamasi icin tiim ayetlere yer vermedik. Bunun yerine dip-
notlarda sadece sure ve ayet numaralarma yer vermeyi tercih ettik. Bu konudaki diger
ayetler igin bkz. 7: 83; 27:57; 11:81-83; 15:59-60; 37: 135-136.
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Tiim bu ayetlerden anlasiliyor ki, iman gibi en 6nemli konularda bi-
le, peygamberler de farkli sekillerde imtihana tabi tutulmuslardir. Bu
kissalardan ¢ikaracagimiz baska bir sonug ise, bu gibi dramatik olaylarla
karsilasan peygamberlerin en yakini olan aile fertlerinin kurtulusu igin
Allah’a dua etmeleri, ancak Allah’in onlarin bu dualarimi1 reddetmesidir.
Demek ki bir kisi, ne kadar dindar olursa olsun, hatta peygamber bile
olsa, bu gibi durumlarla karsilagsma ihtimali vardir. Sonugcta herkesin belli

bir giicii olup, her seye muktedir olamamaktadir.

Gunliik hayatimizda belki yukaridaki olaylar kadar ciddi boyutta
olmasa da, aile hayati1 konusunda herkes ufak tefek sorunlar yasayabil-
mektedir. Bu durum bazen insanlar1 rahatsizliga, mutsuzluga, hatta ba-
zen isyana kadar gotiirebilmektedir. Insan kendisine su soruyu sorabil-
mektedir: “Neden bdyle bir kisiyle evlendim? Daha iyi birisiyle evlenip
daha mutlu olamaz miydim?” Aile iliskileri konusunda Kur’an’a bakti-
gimizda, bize bu konuda da 6rnek olabilecek hadiselerin gectigini gor-
mekteyiz. Bunun da nedeni eslerin birbirlerine karsi kotii davranmalari
olabilecegi gibi, kiskanghik gibi psikolojik nedenler veya gecim sartlar:
gibi ekonomik nedenler de olabilmektedir. Bu durumu Kur’an su sekilde
acgiklamaktadir: “Eger bir kadin kocasinin, kendisine kotii davranmasin-
dan yahut yiiz ¢evirmesinden endise ederse, uzlasarak aralarini diizelt-
melerinde ikisine de bir giinah yoktur. Uzlasmak daha hayirlidir. Nefisler
ise kiskangliga ve bencil tutkulara hazir (elverisli) kilinmistir. Eger iyilik
eder ve Allah’a kars1 gelmekten sakinirsaniz, stiphesiz Allah, yaptiklari-
nizdan haberdardir (4: 128).”

Miireffeh bir hayat yasama konusundaki hanimlarin istekleriyle ilgili
olarak da peygamberimizin hayatin1 6rnek olarak verebiliriz. Peygambe-
rimiz bir devlet bagkani olmasina ragmen, kendisi ve ailesi icin sade bir
hayat1 tercih etmisti. Oysa isteseydi, doneminin diger devlet baskanlarin-
da oldugu gibi, son derece liiks ve ihtisamli bir hayat yasayabilirdi. An-
cak o, ¢ok basit ve sade bir hayat yasiyordu. Bunun tizerine hanimlari
itiraz ederek, diinya nimetlerinden daha ¢ok faydalanma yoniinde Pey-

gamberi sikistirmislar, olay Kur’an'in ifadesine gore bir bosanma nedeni-
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ne kadar gitmistir. Bu durum Kur’an’da soyle agiklanir: “Ey Peygamber!
Hanimlarma de ki: “Eger diinya hayatin1 ve onun siisiinii istiyorsaniz,
gelin size mut’a vereyim ve sizi glizelce birakayim.” “Eger Allah’,
Resfiliinii ve ahiret yurdunu istiyorsaruz, bilin ki Allah iginizden iyilik
yapanlara biiyiik bir miikafat hazirlamigtir.” (33: 28-30). Bu ayetlerden de
anlasiliyor ki, bir kisi peygamber de olsa, hanumiyla bazen sorunlar yasa-
yabilmektedir. Ancak buradaki fark, peygamberler de aile fertleriyle ce-
sitli sorunlar yasamiglar, ancak bildikleri ve kendilerine bildirildiklerin-

den asla taviz vermemislerdir.

Cocuklarla imtihan: Glinliik hayatta pek ¢ok kisinin huzurunu kagiran
hususlardan birisi de ailelerin ¢ocuklariyla olan iliskileridir. Her seyden
once sunu belirtmek gerekir ki Allah, ¢ocuk konusunda herkesi farkh
acilardan sinava tabi tutmaktadir. Kimisine hi¢ ¢ocuk vermeyerek, kimi-
sine sadece kiz evladi vermek suretiyle, kimisini de hem erkek hem de
kiz cocugu vermek suretiyle farkli acilardan denemektedir. Ailelerin ¢o-
cuk sahibi olup olmamalar1 ya da olacak ¢ocuklarin cinsiyeti, tamamen
Allah'mn emri ve istegi dogrultusunda gergeklesmektedir. Bu durum
Kur’an’da su sekilde belirtilmektedir: “Goklerin ve yerin miilkii (hiikiim-
ranlig1) Allah’indir. O, diledigini yaratir. Diledigine kiz ¢ocuklari, diledi-
gine erkek ¢ocuklar1 verir. Yahut o ¢ocuklar erkekler, disiler olmak iizere
cift verir, diledigi kimseyi de kisir yapar. Stiphesiz O, her seyi bilendir,
her seye giicii yetendir. (42: 49-50). “... Allah’in ilmine dayanmadan hig-
bir disi ne hamile kalir, ne de dogurur.... (35: 11). Bu beyandan sonra da
Kur'an, kendilerine kiz ¢ocugu verilenlerin iiziintiilerini siddetli bir se-
kilde kinamaktadir. “Onlardan biri, Rahman’a 6rnek kildig1 (isnad ettigi
kiz ¢ocugu) ile miijdelendigi zaman, ofkesinden yiizii simsiyah kesi-
lir...(43: 17-18).”

Kur'an, ¢ocuklara iligkin bu genel yaklasimindan sonra, her zaman
es ve ¢ocuklarin hayirli olamayacagini, onlarin birer imtihan vesilesi ol-
dugunu ve iglerinden kendilerine diismanlarin bile olabileceklerini ifade
etmektedir. “Ey iman edenler! Eslerinizden ve ¢ocuklarimizdan size diis-

man olabilecekler vardir. Onlardan sakinin. Ama affeder, hos goriip vaz-
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gecer ve bagislarsamiz siiphe yok ki Allah ¢ok bagislayandir, ¢ok merha-
met edendir. Mallariniz ve ¢ocuklariniz ancak birer imtihandir; Allah
katinda ise biiyiik bir miikafat vardir.” (64: 14-15). Bu ayete gore, gerek es
ve ¢ocuklar, gerekse kisinin sahip oldugu mal ve miilk her zaman hayirl
sonug vermeyebilir. Zira tim bu nimetler, inanan kisiler i¢in bir sinav
niteligindedir. Burada 6nemli olan, kisinin elinden geldigi kadar, onlar

yetistirmeye calismaktir.

Yine ¢ocuk yetistirme konusunda peygamberlerin hayatlar1 bize 6r-
nek olmaktadir. Zira peygamberler bile hayirli evlat yetistirme konusun-
da ellerinden geleni yapmaislar, ancak basarili olamadiklar: ve aciz kaldik-
lar1 durumlar da olmustur. Bu gibi durumlarda ise onlar, ¢ocuklar1 ve
gelecek nesilleri icin dua etmislerdir. Bunun en agik 6rnegini fbrahim (as)
cocuklarina ve gelecek nesillerine yaptig1 dualarda gormekteyiz. “Hani
Ibrahim demisti ki: “Rabbim! Bu sehri givenli kil, beni ve ogullarimi
putlara tapmaktan uzak tut.” ... “Rabbimiz! Ben ¢ocuklarimdan bazisini,
senin kutsal evinin (Kabe'nin) yaninda ekin bitmez bir vadiye yerlestir-
dim. Rabbimiz! Namaz1 dosdogru kilmalar1 igin (bdyle yaptim). Sen de
insanlardan bir kisminin goniillerini onlara meylettir, onlar1 {iriinlerden
riziklandir, umulur ki siikrederler.” ... “Rabbim! Beni namaza devam
eden bir kimse eyle. Soyumdan da bdyle kimseler yarat. Rabbimiz! Dua-
mi1 kabul eyle.”“Rabbimiz! Hesap goriilecek giinde, beni, ana-babami ve
inananlar1 bagisla.” (14:35-41).

Tiim bu 6rnekler bize sunu gosteriyor ki, peygamberler dahi baz1 du-
rumlarda aile fertlerinin iman1 konusunda ve esleriyle ge¢cinme konusun-
da aciz kalabilmekte ve Allah’tan bu gibi durumlarda yardim beklemek-
tedirler. O zaman inanan bir kisiye diisen gorev ve sorumluluk da, elin-
den geldigince aile fertlerini egitmeye ve onlara dogru yolu gostermeye
calismak, basarili olamadiginda da durumu Allah’a havale etmektir. Zira
hidayet konusu tamamen Allah’in takdirindedir. Bu konuda pek ¢ok ayet
vardir. Ornegin, “Onlar1 hidayete erdirmek sana ait degildir. Fakat Allah,
diledigini hidayete erdirir...” (2: 272).” “Sizin dininize uyandan baskasi-
na inanmayin” (dediler). De ki: “Siiphesiz hidayet, Allah’in hidayeti-
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dir....”Liituf Allah’'in elindedir. Onu diledigine verir. Allah, liitfu genis
olandir, hakkiyla bilendir.” O, rahmetini diledigine has kilar. Allah, bii-
yiik lituf sahibidir. (3: 73-74).” Elbette inanan kisi elinden geleni yapacak,
sonucu ise Allah’a birakacaktir. Peygamberlerin aile fertleri igin yaptiklar

dualar da bunu gostermektedir.
B. Yasam ve 6liim

Insanlarin bu diinyada mutlu olabilmeleri igin her seyden 6nce diinya
hayatinin mahiyetini, yerini ve 6zelliklerini bilmeleri, kisacas1 dogru bir
diinya algisina sahip olmalar1 gerekir. Eger kisi diinya hayatina, sanki
ebedi bir hayat gibi bakip, diisiince ve eylemlerini bu felsefeye gore uy-
durmaya calisirsa, kendisine verilen bu kisa émriinde mutlu olma sansi
da yok demektir. O zaman insan, once diinya hayatinin mahiyetini iyi
kavramali, daha sonra da kendisine verilen omiir konusunda her hangi
bir tereddiitii olmamalidir. Zira Allah, herkese muayyen bir 6miir tayin
etmistir. S6z konusu Omiir ne uzar ne de kisalir. Boyle bir inanca sahip
olan kisi de, kendisini daha mutlu eder. $imdi 6nce kisaca Kur'an’a gore
diinya hayatinin mahiyetini ele alalim daha sonra da ecel konusundaki

yaklasimini inceleyelim.

Diinya hayatinda siirekli bir mutluluk yoktur: Her seyden 6nce su husu-
su belirtmek gerekir ki, diinya hayatinda siirekli bir mutluluktan bahset-
mek miimkiin degildir. Zira Allah, ilk insan ve peygamber olan Adem
(as) ve Esi Havva'dan bahsederken soyle buyurmaktadir: “Dedik ki: “Ey
Adem! Sen ve egin cennete yerlesin. Orada dilediginiz gibi bol bol yiyin,
ama su agaca yaklasmayin, yoksa zalimlerden olursunuz.” Derken, sey-
tan ayaklarini oradan kaydirdi. Onlar iginde bulunduklari konumdan
¢ikardi. Bunun {izerine biz de, “Birbirinize diigman olarak inin. Sizin i¢in
yeryiiziinde belli bir siire barmnak ve yararlanma vardir” dedik. (2: 35-
36).” Bu ayetten de anlasiimaktadir ki insanoglu, cennetten ¢ikarilip yer-
ylizline indirilmesiyle, kendisine sunulan ebedi mutlulugu kaybetmistir.
Dolayisiyla, bu diinya hayatinda fert i¢in oldugu kadar, toplumlar i¢in de
mutlak anlamda huzurlu bir hayattan bahsetmek miimkiin degildir. Ha-
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yat stirekli inis ve ¢ikislarla doludur. Zaten giincel olaylar ve tarihi ger-

cekler de Kur’an’in bu beyanini dogrulamaktadir.

Diinya hayatin tiim giizellikleri ve nimetleri sinirlt olup, sonludur: Bu
durum da Kur’an’in mubhtelif ayetlerinde yer almaktadir: “Ey iman eden-
ler! ... diinya hayatinin gecici menfaatine (ganimete) goz dikerek, “Sen
mii'min degilsin” demeyin....(4: 94).” “Kafirlerden bir kismin1 faydalan-
dirdigimiz seylerde sakin goziin kalmasin. Onlara karsi mahzun olma ve
mii'minlere (sefkat) kanadini indir. (15: 88).” “Kim bu gecici diinyay1
isterse orada ona, (evet) diledigimiz kimseye diledigimiz kadar hemen
veririz. Sonra da cehennemi ona mekan yapariz...Kim de mii'min olarak
ahireti ister ve ona ulasmak icin geregi gibi ¢alisirsa, iste bunlarin ¢alis-

malarinin karsilig: verilir. (17: 18-19).”

Gergek yurt ahiret yurdudur. Her ne kadar ahiret yurdunun temelleri
diinya hayatinda atilsa da, Kur’an’a gore gercek yurt ahiret yurdudur. Bu
hem siire, hem de nimet agisindan dolayidir. Bu durum da Kur’an'in
gesitli yerlerinde dile getirilmektedir. “Onlara diinya hayatinin drnegini
ver: (Diinya hayat1), gokten indirdigimiz yagmur gibidir ki, onun sebe-
biyle yerytiiziiniin bitkileri boy verip birbirine karigirlar. Fakat biitiin bu
canlilik sonunda riizgarin savurdugu kuru bir ¢er ¢dpe doner... (18: 45)
“Inkar edenlere diinya hayat siislii gdsterildi. Onlar iman edenlerle alay
etmektedirler. Allah’a karsi gelmekten sakinanlar ise, kiyamet giinii bun-
larin tistiindedir. Allah, diledigine hesapsiz rizik verir. (2: 212).” “Kim
ahiret kazancini isterse, onun kazancini artiririz. Kim de diinya kazancini
isterse, ona da istediginden veririz, fakat onun ahirette hi¢bir pay1 yoktur.
(42: 20).” “...Allah katindan bir miikéafat olmak tizere, onlar1 i¢inden 1r-
maklar akan cennetlere koyacagim. Miikafatin en giizeli Allah katinda-
dir.” “Kafirlerin refah icinde diyar diyar dolasmalar1 sakin seni aldatma-
sin. (Onlarin bu refahi) az bir yararlanmadir. Sonra onlarin barinag: ce-
hennemdir. Ne kotii bir yataktir orasi! Fakat Rablerine kars1 gelmekten
sakinanlar i¢in, Allah katindan bir konaklama yeri olarak, i¢inde ebedi
kalacaklari, icinden irmaklar akan cennetler vardir. Allah katinda olan
seyler iyiler i¢in daha hayirlidir. (3: 195-198).
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Diinya hayatimn bir anlami vardir: Kur’an’a gore diinya hayat1 bos ve
amagsiz bir sekilde yaratilmamustir. Inanan bir kisi icin diinya hayati, her
ne kadar siire olarak kisa olsa da, ahiret hayatinin tarlasidir. Kisi burada
ektiklerini orada bigecektir. Bu durum Kur’an’da sOyle hatirlatilir: “Sizi
bosuna yarattigimizi ve bize tekrar dondiiriilmeyeceginizi mi sandinz?”
(23:115).”

Kur'an diinya hayatin1 bu sekilde tasvir ettikten sonra, insanlara
diinya hayatinin sonsuz olmadigini, herkesin mutlaka bir giin 6lecegini
vurgulayarak, akillarimi baslarima almalarimi tavsiye etmektedir. Duru-
mun bdyle olmasina ragmen, insanlar1 yasamlar: boyunca kaygilandiran
en 6nemli hususlardan birisini 6liim kaygist ve korkusu olusturmaktadir.

Oliim konusundaki kaygi ve endise, kiginin kendi yasam siiresi ve
sekliyle olabilecegi gibi, cok sevdigi ve yakin olan birisini kaybetme sek-
linde de olabilir. Oysa meseleye Kur’an agisindan baktigimizda, inanan
bir kisiyi oldukca rahatlatici ifadeler vardir. Zira nasil ki diinyaya gelme
konusunda kisinin en kiiciik bir miidahalesi s6z konusu degilse, 6liim
konusunda da gerek zaman ve gerekse sekil agisindan her hangi bir mii-
dahalesi s6z konusu degildir. Oliim de diger olaylar gibi, tamamen Al-
lah’in kontroliinde gerceklesen bir olaydir. Simdi konuyla ilgili Kur'an

ayetlerine bakalim:

Her seyden 6nce Kur’an, diinyada sadece insanlarin degil, diger tiim
canlilarin da mutlaka 6liim olayiyla karsi karsiya gelecegini ifade etmek-
tedir. Dolayisiyla hi¢bir canlinin éliimden ka¢gma sansi yoktur. Bu durum
Kur'an’da soyle agiklanmaktadir: “Her canli oliimii tadacaktir. Ancak
kiyamet gilinti yaptiklarimizin karsilign size tastamam verilecek-
tir....Diinya hayati, aldatict metadan bagka bir sey degildir. (3: 185).”
“Biz, senden once de hicbir begere oliimstiizliik vermedik. Simdi sen oliir-
sen, onlar ebedi mi kalacaklar? Her nefis 6liimu tadacaktir. Sizi bir imti-
han olarak hayir ile de ger ile de deniyoruz. Ancak bize dondiiriileceksi-
niz. (21: 34-35).” “ Her can 6lumii tadacaktir. Sonra bize dondiirtileceksi-
niz. (29: 57).”
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Ikincisi, Kur’an’a gore, herkese muayyen bir yasam siiresi verilmis
olup, bu siire higbir sekilde ne ileriye ne de geriye alinabilir. Yani kisinin
diinyadaki yasam siiresi, Allah tarafindan belirlenmis ve sabitlenmistir.
Bu simir1 kimsenin asmaya giicii ve kudreti yoktur. Kisi ne yaparsa yap-
sin, yasamini siirdiirmeyle ilgili neye bagvurursa basvursun, eceli geldi-
ginde mutlaka Oliimle karsilasacaktir. Konuyla ilgili su ayetleri 6rnek
olarak verebiliriz: “Hi¢ siiphesiz biz diriltir, biz oldiiriiriiz ve biz (her
seye gercek) varisleriz. (15: 23).” “O Oyle bir Rab’dir ki, sizi camurdan
yaratmis, sonra (her birinize) bir ecel tayin etmistir. (Kiyametin kopmasi
i¢in) belirlenmis bir ecel de O'nun katindadir. Siz ise hala siiphe ediyor-
sunuz. (6: 2).” “O, kullarinin iistiinde mutlak hakimiyet sahibidir. Uzeri-
nize de koruyucu melekler gonderir. Nihayet birinize 6liim geldigi vakit
(gorevli) elcilerimiz onun canini alir ve onlar gorevlerinde asla kusur
etmezler. (6:61).” “...Herhangi bir kimseye uzun omiir verilmez yahut
omrii kisaltilmaz ki bu bir kitapta (Levh-i Mahfuz’da yazili) olmasin...
(35: 11).” “...Her ecelin (vadenin) bir yazis1 vardir. (13: 38).” “Allah, eceli
geldiginde hi¢bir kimseyi asla ertelemez. Allah, biitiin yaptiklarinizdan
haberdardir. (63: 11).”

Insamin, émriinii uzatip kisaltamayacagi gibi, dliimden kagma sansi
da yoktur. Kisinin 6liimden kacamayacagina iliskin olarak muhtelif ayet-
lerde sdyle buyurulmaktadir: “...Onlar sana aciklayamadiklarini iclerinde
sakliyorlar ve diyorlar ki: “Bu konuda bizim elimizde bir sey olsayds,
burada oldiirtilmezdik.” De ki: “Evlerinizde dahi olsaydiniz, iizerlerine
oldiiriilmesi yazilmis bulunanlar mutlaka yatacaklar1 (dldiiriilecekleri)
yerlere cikip gideceklerdi. Allah, bunu gogiislerinizdekini denemek, kalp-
lerinizdekini arindirmak igin yapti. Allah, kalplerde olan: bilir. (3: 154).” “
Ey iman edenler! Kardesleri sefere veya savasa giktiginda onlar hakkinda,
“Onlar bizim yanimizda olsalardi, 6lmezlerdi ve dldiiriilmezlerdi” diyen
inkarcilar gibi olmayin. Allah, bunu (bu diisiinceyi) onlarin kalplerine bir
hasret (yarasi) olarak koydu. Allah, yasatir ve oldiiriir. Allah, yaptiklari-
mz gormektedir. (3: 156).” “(Onlar), kendileri oturup kaldiklar1 halde
kardesleri i¢in, “Eger bize uysalardi, oldiiriilmezlerdi” diyen kimselerdir.

De ki: “Eger dogru soyleyenler iseniz kendinizden 6liimii savin. (3: 168).”
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“Nerede olursaniz olun, saglam ve tahkim edilmis kaleler i¢cinde bulun-

saniz bile 6ltim size ulagacaktir...(4: 78).”

Oliim konusundaki ticiincii bir husus da, Allah’in dilemesi ve izni
olmadan hig¢bir kimsenin 6lmeyecegidir. Elbette her 6liimiin bir nedeni
olabilir, ancak gercek miisebbip Allah’tir. Allah dilemedikge hi¢ kimse,
hi¢ kimsenin canini alamaz, hayatin1 sonlandiramaz. “Hicbir kimse Al-
lah'm izni olmadan &lmez. Oliim belirli bir siireye gore yazilmustir... (3:
145).”

Bir biitiin olarak yukaridaki ayetlere baktigimizda, inanan bir kisinin
her seyden once diinya hayatina ¢ok bel baglamadigini goriiriiz. Zira o
bilir ki, diinya hayat: gelip gegici bir yerdir. Esas yurt ise ahiret yurdudur.
Dolayisiyla diinya onun i¢in, ¢ok 6nemli bir yer de degildir. Bir Miislii-
man, yasam siiresine, Allah tarafindan belirlenmis, kayit altina alinmis
olup, nerede olursa olsun Allah’in takdirinin gerceklesecegine inandigin-
dan, 6liimii de fazla dert edinmeyecek ve bu konudaki kayg: ve korkula-

ra da maruz kalmayacaktir.
C. Ge¢im Konusu (Rizik)

Diinya hayatinda insanlar1 kaygilandiran en dnemli hususlardan birisi de
hig stiphesiz rizik ve ge¢im konusudur. Toplum hayatina baktigimizda,
insanlardan kimilerinin zengin, kimilerinin orta halli, kimilerininse fakir
olduklarini gormekteyiz. Elbette en azindan izafi olarak, ekonomik agi-
dan zenginlerin daha rahat ve miireffeh bir hayat yasarken, orta halli ve
ozelikle de fakirlerin ¢ok sikintili bir hayat yasadiklar1 da bir gercektir.
Ozellikle bu durum giiniimiizde ¢ok daha bariz bir sekilde goriilmekte-
dir. Buradaki temel soru sudur: Acaba zenginlik insanlarin elinde olan bir
sey midir? Zenginlik, aklin ve zekanin bir tirtinii miidiir? Zenginlik ¢ok
calismanin bir neticesi midir? Yoksa zenginlik, tamamen Allah’in bir liitfu
mudur? Elbette bu sorulara tam olarak cevap vermek miimkiin degildir.
Zira insanin zengin olup, iyi bir hayat yasamasina etki eden pek ¢ok
faktor olabilir. Ancak ilk etapta zenginligin sanki bir 6n sart1 gibi goriinen

zekanin ve ¢ok calismanin her zaman yeterli olmadig1 gortilmektedir.
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Zira toplumda Oyle kimseler vardir ki, 6miir boyu ¢alistiklar1 halde zar
zor karinlarini doyurabilirlerken, dyleleri de vardir ki, ¢ok ¢alismadan da
zengin olabilmektedirler. Yine ¢ok zeki olmadigi halde zengin olanlar
oldugu gibi, cok zeki oldugu halde fakir olanlar da bulunmaktadir. Acaba
bu konuda Kur’an'imn yaklasimi nedir? Zenginlik kesbi mi yoksa vehbi
midir? Bagka bir ifadeyle insan kendi ¢alisma ve ¢abasiyla zengin olabilir
mi? Zengin olan kisiler acaba bu zenginliklerine kendi akil ve yetenekle-
riyle mi ulagsmuslardir? Son olarak da acaba zenginlik her zaman avantajli
bir durum mudur?

Toplumlarda mevcut olan sosyo-ekonomik dengesizliklerle ilgili pek
¢ok soru sorulabilir. Sliphesiz insanlarin farkli ekonomik statiilerde bu-
lunmalarina, iginde yasadiklar: iilkenin ekonomik durumu, iilkelerin
rejim yapisi, sahip olduklar1 dini ve kiiltiirel degerler, egitim ve 6gretim
gibi pek ¢ok unsurlar rol oynayabilir. Ancak meselenin bir de ilahi boyu-
tu vardir. Yani insan ne kadar ¢alisirsa ¢alissin, ne kadar zeki ve yetenek-
li olursa olsun, Allah istemedikge ve dilemedikge zengin olamaz. Zengin-
lik ve fakirlik de Allah'in takdiri ve dilemesi sonucudur. Simdi konuyla
ilgili Kur’an ayetlerine bakalim.

[lk olarak Kur’an’a gore, nasil ki yasam siiresi ve ecel konusu tama-
men Allah’in kontroliinde ise, rizik konusu da Allah’'in giivencesi altinda
olup, Allah tiim canlilarin rizkin1 verme konusunda kefildir. Konuyla
ilgili olarak ayet sOyledir: “Yeryiiziinde hicbir canli yoktur ki, rizki Al-
lah’a ait olmasm. Her birinin (diinyada) duracaklar1 yeri de, (6ldiikten
sonra) emaneten konulacaklar1 yeri de O bilir. Bunlarin hepsi agik bir
kitapta (Levh-i Mahfuz’da yazili)dir. (11: 6).” Kur’an, rizikla ilgili bu ge-
nel garantiyi verdikten sonra biraz daha 6zele giderek, insanlarin ¢ocuk-
larinin gegimiyle ve gelecegiyle ilgili olarak da su garantiyi vermektedir:
“...Fakirlik endisesiyle ¢ocuklarinizi oldiirmeyin. Sizi de onlar1 da biz
riziklandiririz...(6: 151).” Bir bagka ayette de, “...Eger yoksulluktan kor-
karsaniz, Allah dilerse liitfuyla sizi zengin kilar... (9: 28).” “Orada hem
sizin igin, hem de sizin rzik vermediginiz kimseler icin gecimlikler mey-
dana getirdik. (15: 20).” “Nice canlilar vardir ki, riziklarini tasimazlar
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(yiyecek biriktirmezler). Onlar1 da sizi de Allah riziklandirir... (29: 60).”
“Stiphesiz Allah rizik verendir, gligliidiir, ¢cok kuvvetlidir. (51: 58).” Tiim
bu ayetler acik bir sekilde yerytiiziindeki biitiin canlilarin rizkinin Allah’a
ait oldugunu ortaya koymaktadir. Dolayisiyla bir kere insanin rizik ko-
nusunda endise duymasina gerek yoktur. O yarattig1 canlinin rizkini da
tekeffiil etmistir.

Bu genel kabulden sonra Kur’an, zenginlik ve fakirlik konusunun
tamamen Allah’in kendi elinde oldugunu, istedigine istedigi kadar rizik
verdigini belirtmektedir. Pek ¢ok ayette Allah’in diledigine hesapsiz r1zik
verdiginden bahsedilmektedir. Konuyla ilgili olarak su ayetleri 6rnek
olarak verebiliriz: “Allah, rizki diledigine bol verir, (diledigine de) kisar...
(13: 26).” “Allah, rizik konusunda kiminizi kiminizden iistiin kild1. Ustiin
kilinanlar, riziklarini ellerinin altindakilere vermezler ki rizikta hep esit
olsunlar. Simdi Allah’in nimetini mi inkar ediyorlar? (16: 71).” “Stiphesiz
Rabbin, diledigine rizki bol bol verir ve (diledigine) kisar...(17: 30; 29:
62).” “Allah’in, rizki diledigine bol verdigini ve (diledigine) kistigini
gormediler mi? Bunda inanan bir toplum icin elbette ibretler vardir. (30:
37).” “Ey Muhammed, de ki: “Siiphesiz, Rabbim rizki diledigine bol verir
ve (diledigine) kisar. Fakat insanlarin ¢ogu bilmezler.” (34: 36).” “De ki:
“Stiphesiz, Rabbim rizki kullarindan diledigine bol bol verir ve (diledigi-
ne) kisar. Allah yolunda her ne harcarsaniz, Allah onun yerine baskasin
verir. O, rizik verenlerin en hayirhisidir. (34: 39).” “Iste onlar icin belli bir
rizik vardir. (37: 41).” “Bilmediler mi ki, Allah rizki diledigine bol bol
verir ve (diledigine) kisar. Stiphesiz bunda inanan bir toplum igin elbette
ibretler vardir. (39: 52).” “Goklerin ve yerin anahtarlar1 O'nundur. Dile-
digine rizki bol verir ve (diledigine) kisar. Siiphesiz O, her seyi hakkiyla
bilendir. (42: 12).” “...(Rizk1) Allah daraltir ve genisletir... (2: 245).” “Onu
beklemedigi yerden riziklandirir. Kim Allah’a tevekkiil ederse, O kendi-
sine yeter. Sliphesiz Allah, emrini yerine getirendir. Allah, her seye bir
Ol¢ti koymustur. (65: 3).”

Gortiltiyor ki r1zik konusu tamamen Allah’in takdirinde olup, istedi-

gine istedigi kadar vermektedir. Burada su soru akla gelebilir: Nigin Al-
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lah kimisine bol, kimisine az rizik vermektedir? Yukaridaki ayetlere bak-
tigimizda, Allah farkl ayetlerde, “Stiphesiz bunda inanan bir toplum igin
elbette ibretler vardir,” demek suretiyle, boyle bir uygulamanin birtakim

nedenleri oldugunu bildirmektedir.

Sosyo-ekonomik alandaki bu farkliligin birinci nedeni, toplum haya-
tinin devamliligini saglamaktir. Allah, toplum hayatinin normal bir sekil-
de devamini saglamak icin kimini zengin, kimini fakir, kimini giigli,
kimini zayif, vs. farkli sekillerde yaratarak, birbirine muhta¢ durumda
yaratmistir. Bu durum Kur’an’da soyle aciklanmaktadir: “Allah, hikmeti
diledigine verir. Kime hikmet verilmisse, siiphesiz ona ¢okga hayir veril-
mis demektir. Bunu ancak akil sahipleri anlar. (2: 269).” “De ki: “Ey midil-
kiin sahibi olan Allah’im! Sen miilkii diledigine verirsin. Dilediginden de
miilkii ¢ceker alirsin. Diledigini aziz edersin, diledigini zelil edersin. Hay1r
senin elindedir. Siiphesiz sen her seye hakkiyla giicii yetensin. (3: 26).”
“O, sizi yerytliziinde halifeler (oraya hakim kimseler) yapan, size verdigi
nimetler konusunda sizi sinamak i¢in kiminizi kiminize derece derece
iistin kilandir...(6: 165).” “...Biz diledigimiz kimsenin derecelerini yiik-
seltiriz. Her ilim sahibinin {iistiinde daha iyi bir bilen vardir. (12: 76).”
“Bak nasil, onlarin kimini kimine tistiin kildik. Elbette ahiretteki dereceler
daha biiyiiktiir, tistiinliikler daha biiytiktiir. (17: 21).”

Rizik konusundaki farkliliklarin ikinci nedeni de, toplumda meyda-
na gelecek olan simarikligin 6niine gecmektir. Asagidaki ayet bu hususa
dikkat ¢ekmektedir. “Allah, kullarina (tiimiine birden) rizki bol bol ver-
seydi, yeryiiziinde mutlaka azginlik ederlerdi. Fakat O, rizki diledigi
Olctide indirir. Siiphesiz O, kullarindan hakkiyla haberdardir ve onlar:
hakkiyla gorendir. (42: 27).6

Yukaridaki ayetlerden de anlagiliyor ki, eger bir toplumda herkes
aynt ekonomik statiide olsa, o zaman o toplumun varligini devam ettir-

mesi imkansiz olurdu. Zira herkes zengin oldugunda, toplumda alt hiz-

¢ Kur'an, zenginlik ve simariklikla ilgili olarak Musa (as) doneminde yasamis olan Ka-
run’u 6rnek olarak vermektedir. Daha genis bilgi i¢in bkz. (28:76-82).
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met ve gorev olarak kabul edilen isleri kim yapacakti? Bu durumu Kur’an
da soyle agiklamaktadir: “Rabbinin rahmetini onlar m1 bdliistiiriiyorlar?
Diinya hayatinda onlarin gecimliklerini aralarinda biz paylastirdik. Bir-
birlerine is gordiirmeleri igin, (gesitli alanlarda) kimini kimine, derece
derece iistiin kildik. Rabbinin rahmeti, onlarin biriktirdikleri (diinyalik)
seylerden daha hayirhdir. (43: 32).”

Sonug olarak, inanan bir kisi elinden geldigince ¢alisir, ¢abalar, zen-
gin olup, daha hayirli isler yapmaya ¢alisir. Aslinda bu durum istenen ve
ideal olan bir husustur. Ancak inanan bir kisi sunun da bilincindedir ki,
zenginlik Allah’in bir liitfu olup, istedigine istedigi kadar verir. Dolay1-
styla zenginlige erisemediginde de, mevcut durumunun kendisi agisin-
dan daha hayirli olduguna inanarak, kendisini y1pratacak davranislardan
sakinr.

D. Hayir ve Serrin izafi Olusu

Her ne kadar insanoglu yaratiklarin en sereflisi ve iistiinii olsa da, her
seyi yapabilecek giice sahip olmadig: gibi, her seye akil erdirecek zihni
kapasiteye de sahip degildir. Insanoglu daha ¢ok olaylarin zahiri yéniinii
anlayabilmekte, esas batini yonii dedigimiz, gercek nedenini anlayama-
maktadir. Dolayisiyla her hangi kotii bir durumla karsilastiginda da ya
hemen isyan etmekte ya da psikolojisi bozulmaktadir. Elbette her olayin
bir dis/goriinen, bir de i¢/gériinmeyen yaru vardir. Fakat hicbir olay bir
rastlant1 sonucu gergeklesmez. Iste Allah bize, farkli ayetlerde, insanlarin
basina gelen olaylarin sadece dis yoniine bakarak karar verilmemesi ge-
rektigini, her seyin bir dis yiiziiniin oldugu gibi bir de i¢ yiiziiniin oldu-
gunu, insanin elinden geldigince cabalayip, gerisini Allah’a birakmasi
gerektigini vurgulamaktadir. Hatta bazi durumlarda, ilk bakista hayir
gibi goriinen birtakim geylerin aslinda ser; ser gibi goriinen birtakim
olaylarin da hayir olabilecegini bildirmektedir. Inanan bir kisiye diigen

ise, isin sonucunu Allah’a birakip, razi olmaktir.
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Hayir ve serrin izafi olusuyla ilgili olarak Allah, Kur’an’da s6yle bu-
yuruyor: “... Olur ki, bir sey sizin i¢in hayirh iken, siz onu hos gormezsi-
niz. Yine olur ki, bir sey sizin i¢in kotii iken, siz onu seversiniz. Allah
bilir, siz bilmezsiniz. (2: 216).” “Kendilerine bol bol verdigimiz mal ve
evlatla onlarin iyiligine kostugumuzu mu samiyorlar? Hayir, onlar farkina
varmiyorlar! (23: 55-56).” “Ey iman edenler! Kadinlara zorla mirasci ol-
maniz size heldl degildir. Acgik bir hayasizlik yapmis olmalari disinda,
kendilerine verdiklerinizin bir kismini1 onlardan geri almak i¢in onlar1
sikistirmayin. Onlarla iyi ge¢inin. Eger onlardan hoslanmadiysaniz, olabi-
lir ki, siz bir seyden hoslanmazsiniz da Allah onda pek ¢ok hayir yarat-
mis olur. (4: 19).”

Yukaridaki ayetlere baktigimizda, gerek mal ve evlat konusunda ol-
sun, gerekse esler hakkinda olsun, insanlarin bazen ser gibi gordiikleri
seyde hayir olabilmektedir. Ya da normalde insan aklina pek uygun ol-
mayan, ilk bakista kisinin kendisine ser ve kotii gibi gelen her hangi bir
olay, aslinda onun hakkinda hayirli da olabilir. Bu gibi durumlarda ina-
nan bir kisiye diisen gorev, sabirli olmak ve olayin sonucunu beklemek-

tir.

Kur’an’da hayir ve serrin izafi oldugunu, insan aklinin ve mantiginin
her olaym i¢ yliziinii tam olarak algilayamadiklarini, bazen kotii gibi
goriinen olaylarin aslinda kisi icin iyi olabilecegini gosteren en kapsaml
olay Miisa (as) ile Hizir (as) arasinda gegen kissada goriilmektedir. Kissa-
da ii¢ olay ge¢mektedir, ilk bakista her olay baslangicta ser bir karakter
tasimasina ragmen, sonucunun hayirli oldugu goriilmektedir. Kissaya
gore, Misa (as), “Allah’in kendisine katindan bir rahmet verip ilim 6gret-
tigi” (18:65) kisi olarak tasvir ettigi kisiye (Hizir'a) soyle der: “Sana 0gre-
tilen bilgilerden bana, dogruya iletici bir bilgi 6gretmen igin sana tabi
olayim m1?” Bu istek {izerine Hizir(as) sdyle der: “Dogrusu sen benimle
beraberlige asla sabredemezsin.” “I¢ yiiziinii kavrayamadigin bir seye
nasil sabredebilirsin?” Miisa (as) da “Insaallah beni sabirli bulacaksimn.
Higbir iste de sana karg1 gelmeyecegim” der. O adam da bunun iizerine,

“O halde, eger bana tabi olacaksan, ben sana sdylemedikge hicbir sey
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hakkinda bana soru sormayacaksin,” der ve yola koyulurlar. Nihayet bir
gemiye binerler, adam tutar normal seyreden gemiyi deler. Miisa (as)
hemen bunun iizerine, “Sen onu igindekileri bogmak i¢in mi deldin?
Dogrusu, sasilacak bir is yaptin,” der. Adam bu itiraz iizerine, “Sen be-
nimle beraberlige asla sabredemezsin, demedim mi?” der. Misa da,
“Unuttugum igin bana ¢ikisma ve bu isimde bana gilicliik ¢ikarma!” der.
Tekrar yola devam ederler, nihayet bir erkek ¢ocukla karsilastiklarinda,
adam (hemen) onu oldiiriir. M{isa yine, “Bir cana karsilik olmaksizin
sugsuz birini mi 6ldiirdiin? Andolsun ¢ok koétii bir is yaptin!” der. Adam
yine, “Sana, benimle beraberlige asla sabredemezsin demedim mi?” der.
Miisa da “Eger bundan sonra sana bir sey hakkinda soru sorarsam, artik
benimle arkadaglik etme. O takdirde beni terk etmekte mazur sayilacagin
bir noktaya ulastin der. Yine yola koyulurlar, nihayet bir sehir halkina
varip onlardan yiyecek isterler. Halk onlar1 konuk etmek istemez. Derken
orada yikilmaya yiiz tutmus bir duvar goriirler, adam hemen o duvan
dogrultur. Miisa, “Isteseydin bu is icin bir {icret alirdin” der. Adam bu
sefer, “Iste bu birbirimizden ayrilmamiz demektir” diyerek, onun sabre-
demeyecegi seylerin igyiiziinii anlatir. Adam (Hizir as) der ki, “O gemi,
denizde calisan birtakim yoksul kimselere ait idi. Onu yaralamak istedim,
¢iinkii onlarin ilerisinde, her gemiyi zorla ele gegiren bir kral vardi.” “Co-
cuga gelince, anas1 babasi mii'min insanlardi. Onlar1 azginliga ve kiifre
stirliklemesinden korktuk.” Boylece, Rablerinin onlara, bu ¢ocugun yeri-
ne daha hayirli ve daha merhametli bir ¢ocuk vermesini diledik.” “Duvar
ise, sehirdeki iki yetim ¢ocuga ait idi. Altinda onlara ait bir define vardi.
Babalar1 da iyi bir insandi1. Rabbin, onlarin olgunluk ¢agina ulasmalarini
ve Rabbinden bir rahmet olarak definelerini ¢ikarmalarini istedi. Bunlar1
ben kendi gdriisiime gdre yapmadim. Iste senin, sabredemedigin seylerin
icytizii budur. (18: 60-82).”

Giinliik yasamimizda bizim de basimiza bu tiir olaylar gelebilir. Ba-
zen ¢ok olmasini istedigimiz bir olay olmadiginda, biiyiik bir iziintii
igine girdigimiz gibi, olmasim arzu etmedigimiz her hangi bir olaymn vu-
kuunda da moral kirikligina ugrayabiliriz. Oysa yukaridaki ayetlerde ve

kissada gectigi gibi, bazen hayir sandigimiz bir sey ser; ser sandigimiz bir
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sey de hayir olabilir. O halde inanan bir kisiye diisen gorev, dogru yolda
elinden geleni yaptiktan sonra gerisini Allah’a birakmak ve sonucuna da
razi olmaktir.

E. Allah’in Giicii, Yardimi ve Dost Olusu

Insani giinliik yasaminda rahatsiz eden, kaygilandiran ve ruh saghgini
olumsuz yonde etkileyen en 6nemli nedenlerden birisi de hig siiphesiz,
insanin giiciiniin smirl olup, her seye giic yetirememesidir. Durum boyle
olunca da, birtakim olumsuzluklarla karsilastiginda, moral bozukluguna
ugramakta, bir bezginlik yasamakta, gelecege kars: timidi kirilabilmekte-
dir. Oysa Kur’an’a baktigimizda yegane gii¢ sahibinin Allah oldugunu
gormekteyiz. Inanan bir kisi, giinliikk yasaminda elinden geleni yapar,
gerisini biiylik bir teslimiyetle Allah’a birakir. Zira sonugta tiim seylere

karar verecek olan ve yaratacak olan Allah’tir.

Kur’an’da Allah’in giiciine iligkin farkli konularda farkl ayetler var-
dir. Her seyden 6nce Kur’an bize, Allah'in yegane gii¢ sahibi oldugunu
hatirlatmaktadir. Allah diledigini diledigi zaman ve sekilde yapma giig
ve kudretine sahiptir. Asagidaki ayetler bu durumu gostermektedir. “O,
gokleri ve yeri 6rneksiz yaratandir. Bir ise hitkmetti mi ona sadece “ol”
der, o da hemen oluverir. (2: 117); “Bir seyi diledigi zaman, O'nun emri o
seye ancak “Ol!” demektir. O da hemen oluverir.... (36: 82-83).” Kisacast
Allah bir seyi diledigi zaman, sadece ona “ol” demesi kafi olup, onun

hitkmiinii bozacak higbir sey yoktur.”

Ikinci olarak, Allah’in bu genel gii¢ ve kudretinin tesinde, meseleye
kul agisindan baktigimizda da yine Allah’in mutlak gii¢ sahibi oldugunu
gormekteyiz. Allah dilemedikge ve izin vermedikge kimse kimseye ne bir
hayir ne de bir ser dokundurabilir. Su ayetler de bu durumu ortaya koy-
maktadir: “Sayet Allah sana bir zarar dokundursa, bunu O’'ndan baska
giderecek yoktur. Fakat sana bir hayir dokunduracak olsa onu da kimse
gideremez. Bil ki O, her seye hakkiyla giicii yetendir. (6: 17). “Eger Allah

7 Konuyla ilgili ayetler i¢in bkz. 3:189; 6:73; 13:41; 16:40; 19:35; 40:68.
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sana herhangi bir zarar verecek olursa, bil ki onu, O’'ndan baska giderebi-
lecek yoktur. Eger sana bir hayir dilerse, O'nun liitfunu engelleyebilecek
de yoktur. O, bunu kullarindan diledigine eristirir. O, ¢ok bagislayicidur,
¢ok merhamet edicidir. (10: 107).” “...Allah, sizin bir zarara ugramanizi
dilerse yahut bir yarar elde etmenizi dilerse, O'na karsi kimin bir seye
glicli yeter? (48: 11).” “Allah, insanlar icin ne rahmet agarsa, artik onu
tutacak (engelleyecek) yoktur. Neyi de tutarsa, bundan sonra onu gonde-
recek yoktur. O, mutlak gii¢ sahibidir, hiikiim ve hikmet sahibidir. (35:
2).”

Uglincii olarak, insanin mutlulugu da mutsuzlugu da, kisacasi tiim
tutum ve davranislar1 Allah'in kudreti dahilindedir. Su ayetler de bu
duruma Ornektir: “Stiphesiz O, giildiiriir ve aglatir. Siiphesiz O, old{iriir
ve diriltir. (53: 43-44).” “Goklerin ve yerin hiikiimranliglr yalnizca
O'nundur. Diriltir, 6ldiiriir. O, her seye hakkiyla giicii yetendir. (57: 2).”
“O, kullarinin {istiinde mutlak hakimiyet sahibidir. O, hiikiim ve hikmet
sahibidir, (her seyden) hakkiyla haberdardir. (6: 18).” “Gaybin anahtarlari
yalnizca O'nun katindadir. Onlar1 ancak O bilir. Karada ve denizde olan
da bilir. Higbir yaprak diismez ki onu bilmesin. Yerin karanliklarinda da
higbir tane, higbir yas, hi¢bir kuru sey yoktur ki apacgik bir kitapta (Al-
lah’in bilgisi dahilinde, Levh-i Mahfuz’da) olmasin. (6: 59).”

Dordiincii olarak, insani her tiirlii tehlikeden koruyan Allah’tir. “De
ki: “Sizler, aciktan ve gizlice O'na ‘Eger bizi bundan kurtarirsa, elbette
siikredenlerden olacagiz’ diye dua ederken, sizi karanin ve denizin ka-
ranliklarindan (tehlikelerinden) kim kurtarir?” (6: 63).” “De ki: “Onlardan
ve her tiirlii stkintidan sizi Allah kurtarir. Ama siz yine de O’na ortak
kosuyorsunuz. (6: 64).” “De ki: “Allah dilemedikge ben kendime bir zarar
verme ve bir fayda saglama giiciine sahip degilim. Eger ben gayb: biliyor
olsaydim, daha ¢ok hayir elde etmek isterdim ve bana kotiiliik dokun-
mazdi. Ben inanan bir kavim i¢in sadece bir uyarici ve bir miijdeciyim.”

(7: 188).”8 “Allah’in izni olmaksizin hicbir musibet basa gelmez. Kim Al-

8 Bu konudaki diger ayetler igin bkz. 7:188; 10:49; 33:16-17.
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lah’a inanirsa, Allah onun kalbini dogruya iletir. Allah, her seyi hakkiyla
bilendir. (64: 11).”

Kur’an Allah’in sadece gii¢ ve kudretini teorik olarak dile getirme-
mekte, bazi 6rnekler vermek suretiyle Allah’in giiciinii ve kudretini gos-
termektedir. Bu baglamda, yiiz yil 6lii birakarak daha sonra diriltilen
Ashab-1 Kehf olayini,? Tbrahim (as)'in dliileri nasil dirilttigine iliskin soru-
su lizerine parcalanmis kuslarin tekrar canlanmasini,® normal sartlarda
gerceklesmesi miimkiin olmayan ihtiyar bir kisinin (Zekeriyya) ¢ocuk
sahibi olmasini’ ya da hig erkek eli degmemis olan Hz. Meryem’in ¢ocuk

sahibi olmasini!? 9rnek olarak verebiliriz.

Allah’in giicli ve kudretiyle ilgili olarak psikolojik a¢idan ele alma-
miz gereken en temel konulardan birisi de inananlar i¢in gercek yardimci,
koruyucu ve dostun yalnizca Allah olmasidir. Allah miiminlerin sabredip
ona kars: gelmekten sakindiklar: siirece, kendilerine hem bu diinyada
yardim edecegini hem de ahirette onlar1 cehennem azabindan koruyaca-
gin1 belirtmektedir. Allah miiminlere yardim etmeyi iizerine bir hak ola-

rak gormekte ve onlara yardim konusunda garanti vermektedir (30: 47).

Konuyla ilgili olarak su ayetleri 6rnek olarak verebiliriz: “$iiphesiz
ki, peygamberlerimize ve iman edenlere diinya hayatinda ve sahitlerin
sahitlik edecekleri giinde yardim ederiz. (40: 51).” “Bilmez misin ki, gok-
lerin ve yerin hiikiimranligir Allah’indir. Sizin icin Allah’tan baska ne bir
dost, ne de bir yardima vardir. (2: 107).” “Insam 6niinden ve ardindan
takip eden melekler vardir. Allah’in emriyle onu korurlar. Siiphesiz ki,
bir kavim kendi durumunu degistirmedik¢e Allah onlarin durumunu
degistirmez. Allah, bir kavme kotiiliik diledi mi, artik o geri cevrilemez.
Onlar i¢in Allah’tan bagka hic¢bir yardimcr da yoktur. (13: 11).” “...Artik
namazi dosdogru kilin, zekat1 verin ve Allah’a sarilin. O, sizin sahibiniz-
dir. O, ne giizel sahip, ne giizel yardimcidir! (22: 78).” “Siiphesiz Allah,

9 Kur’an 2:259.

10 Kur’an 2:260.

11 Kur’an 3:40; 15:52-56.
12 Kur’an 3:46-47.
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kendisine kars1 gelmekten sakinanlar ve iyilik yapanlarla beraberdir. (16:
128).713

Yine Kur’an pek ¢ok ayette gercek dostun ve yardimcinin Allah ol-
dugunu beyan etmektedir: “...Allah da mii'minlerin dostudur. (3: 68).”
“Hayir! Yalmz Allah yardimcinizdir. O, yardimcilarin en hayirhsidir. (3:
150).” “Allah, sizin diismanlarinizi ¢ok daha iyi bilir. Allah, dost olarak
yeter. Allah, yardimcr olarak da yeter. (4: 45).” “Goklerdeki her sey, yer-
deki her sey Allah’indir. Vekil olarak Allah yeter. (4: 132).” “Sizin dostu-
nuz ancak Allah’tir, Restliidiir ve Allah’in emirlerine boyun egerek na-
mazi kilan, zekati veren mii'minlerdir. Kim Allah’i, O’nun peygamberini
ve inananlar1 dost edinirse, bilsin ki siiphesiz Allah taraftarlar1 galiplerin
ta kendileridir. (5: 55-56).”“Ey Peygamber! Sana ve sana tabi olan
mii'minlere Allah yeter. (8: 64).”

Boyle bir dost karsisinda inanan bir kisinin yapacag: is de yalnizca
Allah’a gilivenip ona dayanmak ve tevekkiil etmektir. Aslinda bu ideal
anlamda Miisliman olmanin da bir 6n sartidir. Zira Kur’an’da Allah’a
tevekkiil etmekle ilgili pek ¢ok ayet vardir."* Tiim bu ayetlerin ortak nok-
tas;, miimin bir kisinin elinden geleni yaptiktan sonra gerisini Allah’a
havale edip ona giivenmesi ve tevekkiil etmesidir. Zira Allah, kendisine

tevekkiil eden kisiye kendisinin yetecegini garanti etmektedir.
Sonug¢

Yukarida 6rnek olarak degindigimiz konular 1s181nda, Kur’an’in sadece
inang, ibadet ve ahlak esaslar1 gibi dini igerikli konular1 degil, ayn1 za-
manda ruh saglig: gibi psikolojik anlamda da 6nemli bir kaynak oldugu-
nu soyleyebiliriz. Zira olaylara Kur’an acisindan bakarak, diinya hayati-
nin bir imtihan yeri olduguna, herkesin farkli sekillerde sinava tabi tutu-
lacagina, yasam ve oliimiin tamamen Allah’in takdiri ve giicti dahilinde
meydana geldigine, gecim konusunda endiselenmeye gerek kalmadigina,

zira tim canlilarin rizkinin Allah’a ait olduguna, hayir ve serrin izafi

13 Konuyla ilgili diger ayetler i¢in bkz. Kur’an 29:41; 40:44-45; 42:9; 46:32; 47:11.
14 Konuyla ilgili ayetler igin bkz. Kur’an 3:139, 159-160; ; 8:2; 9: 51; 31: 22; 33: 48; 39: 36; 38.
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olduguna, diinyada yegane gii¢ sahibinin yalnizca Allah olduguna, Al-
lah’in dilemesi ve takdiri disinda hicbir seyin meydana gelemeyecegine

inanan bir kisinin gii¢lii bir ruh sagligina sahip olacagi soylenebilir.

Ancak burada su hususu da hatirlatmamiz gerekir. Yukaridaki bah-
settigimiz konular gercevesinde insanun hi¢ mi sorumlulugu yoktur? Ya
da boyle bir anlay1s baglaminda Miisliiman’a diisen gorev ve sorumluluk
nedir? Bu konuda Kur’an'in énemle tizerinde durdugu iki husus vardir:
Birincisi, Kur’an insanlar1 kaldiramayacaklar1 bir sorumlulukla miikellef
tutmamustir, ikincisi ise, Kur’an’a gore onemli olan bireysel sorumluluk-

tur.

Birinci olarak, Kur’an, hicbir sekilde insaru kaldiramayacag: bir so-
rumlulukla miikellef tutmamistir.’> Kur’an insanlara ancak kaldirabile-
cekleri tarzda bir sorumluluk verildigini gostermektedir. Dolayisiyla
inanan bir kisi ancak yapabildigi seylerle sorumlu olacagini bildiginden,
kendisini asan konularda her hangi bir sikintiya, stres ve kaygiya diis-

mez. O sadece elinden geleni yapar, gerisini Allah’a birakir.

Kur’an’in 6nemle {izerinde durdugu ikinci bir husus da bireysel so-
rumluluktur. Dolayisiyla kisi, iizerine diisen gorev ve sorumlulugu yeri-
ne getirdikten sonra, artik diger kisi ve olaylarla sorumlu tutulmaz. Bu-
rada 6nemli olan kisinin kendi sorumlulugunu yerine getirmesidir. Bu
tezi de dogrulayan pek gok ayet vardir. Ornegin; “Kim dogru yolu bul-
mussa, ancak kendisi i¢in bulmustur; kim de sapitmigsa kendi aleyhine
sapitmistir. Hicbir giinahkar, baska bir glinahkarin giinah yiikiinii yiik-
lenmez.... (17: 15).”16 Burada da Miisliiman bir kisiye diisen gorev, once-
likle kendi gorev ve sorumluluklarini yerine getirmek, gerisini Allah’a
havale etmektir.

Sonug olarak, gliniimiiziin karmasik diinyasindaki olaylara biraz da
Kur’an agisindan bakarak, onun ilke ve prensiplerini hayatimiza uygula-
digimizda, bizleri rahatsiz eden pek ¢ok psikolojik sorunu rahatlikla hal-

15 Konuyla ilgili ayetlere bkz. Kur’an 2:233, 286; 6:152, 7:42; 23:62.
16 Diger ayetler igin bkz. Kur'an 4:79; 35:18; 39:7; 53:38-39; 65:7.
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ledecegimizi sdyleyebiliriz. Zira Kur’an, miiminler i¢in bir rahmet kay-

nag1 oldugu kadar ayni zamanda bir de sifa kaynagidir.
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Gazali and the Scientific Exegesis

Abstract: Ghazali, who is of the most important Islamic scholars upon whom based
the scientific commentary approach. However, when opinions of Gazali on
this issue and scientific interpretation approach are closely examined, it is
understood that Ghazali was abused by this school of exegesis. The reason
for this the scientists who are supporting this approach are based their un-
derstanding of scientific commentary on Gazall because they don’t under-
stand Gazali’s correct existence, Kor'an and exegesis opinions.

Here in this paper we will try to put out the differences between advocates
of the concept of scientific exegesis and Gazal’s real opinion in this subject.

Key Words: Kor’an, Gaz4li, Scientific Commentary, Existence.
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Oz:  Gazali, ilmi tefsir/yorum anlayisimin dayandinldigi en énemli islam &limi-
dir. Ancak bu tefsir anlayisi ile Gazal'nin Kur’an-bilim arasinda kurdugu
iliski yakindan incelendiginde, onun bu tefsir ekolii tarafindan istismar
edilmis olabilecegini diisiindiirmektedir. Bunun sebebi, Kur’an’in mucizeli-
gini ve evrenselligini izhar etmeye calisan ilim adamlarinin, Gazalin varlik,
Kur'an ve yorum anlayisini gérmemeleri ya da dikkate almamalaridir. iste
biz bu makalede Gazali'nin varlik, Kur'an ve yorum anlayisindan hareketle,
onun Kur’an’da pek cok ilimlerin bulundugunu ifade eden goriisiiyle ilm1
tefsir anlayisini savunan ve onu Gazall’ye dayandiran ilim adamlarinin ara-
larindaki anlayis farkini ortaya koymaya calisacagiz.

Anahtar Kelimeler: Kur'an, Gazali, lmi Tefsir, Varlik.

R %

Giris

Gazali, Kur’an’da bilimsel verileri ¢ikarmaya ¢alisan ve bunda Kur’an'in
mucizeligini goren tefsir/yorum anlayisinin dayandirildigi en énemli ilim
adamudir. Ancak ilmi tefsir anlayis1 ve Gazali'nin bu konudaki goriisleri-
ni ifade ettigi Cevahir’l-Kur’an adli eseri ve diger eserlerinde onun varlik,
Kur’an ve yorum anlayis1 yakindan incelendiginde, Gazali'nin bu tefsir
ekolii tarafindan istismar edilmis olabilecegini diisiindiirmektedir. Bunun
sebebi, ilmi tefsir anlayisinda Kur’an'in mucizevi yoniinii ve evrenselli-
gini goren ilim adamlariin, Gazali'nin varlik, Kur'an ve yorum anlayisi-
n1 gormeksizin ya da dikkate almaksizin, onu, ilmi tefsir anlayismin te-
mel referanslarindan biri olarak kabul ettikleri anlasilmaktadir. Iste biz
bu makalede Gazali'nin varlik, Kur'an ve yorum anlayisindan hareketle,
onun Kur’an’da pek ¢ok ilimlerin bulundugunu ifade eden goriisiiyle
ilm1 tefsir anlayisini savunan ve onu Gazall'ye dayandiran ilim adamlari-
nin aralarindaki anlayis farkini ortaya koymaya ¢alisacagiz. Boylece, belki
de bu konuda Gazali'nin maksadini ortaya koyarak, onun ilmi tefsir an-
layis1 tarafindan dogru kullanilmadiginin anlasilmasina katkida bulun-
mus olabilecegiz. Bu calisma ile s6z konusu tefsir anlayisinin kendisini
dogrulamak ic¢in kullandig1 en temel dayanaklardan biri olarak goriilen
Gazali’nin, bu konudaki gercek yaklasimi ortaya ¢ikmis ve belki de bu
konuda onu referans olarak gorenlerin dayanaklar: bosa ¢ikarilmis ya da

en azindan sorgulanmis olacaktir. Yine goriislerini felsefi bir temele da-
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yandirdig anlagilan Gazali ve boyle bir nosyondan uzak oldugu anlagilan
ilmi tefsir anlayisin1 savunan diger ilim adamlarinin felsefi temellerinin
derinligi ve ylizeyselligi konusunda bir sorgulama bu vesileyle giindeme
tasinmis olacaktir.

Biitlin bunlar1 gerceklestirmek {izere, once ilmi tefsirin tanimi, genel
hatlariyla tarihgesi, mantig1 ve dayanaklarini, ardindan Gazali’'nin genel
hatlartyla varlik ve Kur’an anlayisi ile Kur’an-ilim iligkisini ortaya koy-
maya gayret edecegiz. Daha sonra Gazali’'nin bu konudaki anlays: ile
giliniimiizde yaygin olan ilmi tefsir anlayis: arasinda bir mukayese yapa-

rak iki yaklasim arasindaki farki gostermeye calisacagiz.
I ilmi Tefsir Anlayis1

[lmi tefsir, “Kur’an ibarelerine ilmi 1stilahlar1 hakim kilan cesitli ilimleri

o

ve felsefi goriisleri ¢ikarmaya calisan bir tefsir ¢esidi” ! ya da “Kur’an
Ibarelerindeki ilmi 1stilahlardan tefsir ve felsefi goriisleri istihrag eden bir
tefsir nevidir.”2 seklinde tanimlanmistir. Bu ve benzeri sekilde tanimla-
nabilecek olan ilmi tefsir anlayisina gore Kur’an, ge¢mis ve gelecek ilim-
leri kapsayan bir kitaptir. lmi tefsir de 6zellikle Kur’an’da agiktan ya da
ima ile isaret edilen bu ilimleri ortaya ¢ikartarak Kur'an'in anlam boyut-

larindan birini ortaya koyma iddiasindadir.

[lmi tefsir anlayigi, Kur’an ve bilimler arasinda ontolojik bir bag ku-
ran Gazall'yi, ilmi tefsiri teorik olarak sistemlestiren kisi olarak gérmek-
tedir. Bu 6zellikle Gazali’nin Thyau Ulumi’d-Din ve bu eserden sonra telif
ettigi Cevahiru’l- Kur’an adli eserlerine dayandirilmaktadir. Ilmi tefsir
hareketi Gazali’den ¢ok Oncelere, Abbasiler devrinin ilim ve terciime
faaliyetlerine kadar geri goétiiriilebilir; hatta bu yaklasimin dirayet tefsi-
riyle birlikte ortaya ¢iktig1 sGylenebilir.3

1 Muhammed Hiiseyin ez-Zehebi, et-Tefsir ve'l-Miifessirun, Thyau't-turasi’l-arabi, Beyrut,
ts., 11, 474; Ali Turgut, Tefsir Usulii ve Kaynaklar:, Marmara Un. Hahiyat Fak. Yayinlari, Is-
tanbul 1991, s.304; Celal Kirca, Kur'n-1 Kerim ve Modern ilimler, Marifet Yayinlari, istan-
bul 1981, s.51.

2 fsmail Cerrahoglu, Tefsir Usulii, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari, Ankara 1995, 5.303.

3 Bk. Kirca, Kur'n-1 Kerim ve Modern Ilimler, s.52.
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Gazali’de sistemlestigi diistiniilen ilm1 tefsir anlayisi, Kur’an ile pozi-
tif bilimler arasinda iliski kuran Fahrettin Er-Razi (O.606/1209) ile devam
etmistir.* Hatta Razi, ilmi tefsir anlayisin tefsire tatbik eden kisi olarak
goriilmektedir.> Fahrettin er-Razi’den sonra [lmi tefsir anlayisin1 Mu-
hammed b. Abdillah b.Muhammed b.Ebi’l-Fadl el-Mursi (O.655/1257) ile
es-Suyuti (0.911/1505) siirdiirmiislerdir.¢

Suyuti’den sonra Miladi 12. Asirdan 19. Asra kadar ilmi faaliyetlerde
yasanan durgunluk ilmi tefsirde de goriilmiis, Katip Celebi (O.1067/1657)
ve Erzurumlu Ibrahim Hakki (O.1186/1772) gibi baz1 istisnalar disinda bu
tefsir faaliyetine pek rastlanmamustir.

19. Asirda ilmi tefsir yeniden canlanmus, gesitli ilimlerle ilgisi oldugu
diisiiniilen ayetler toplanarak yeni ilmi gortislerle karsilastirilmistir. Bu
cercevede verilen eserlerden biri, Muhammed b. Ahmed el-Iskenderani
(1306/1888)'nin Kesfu'l-Esrari'n-Nuraniyye adli eseridir. Abdurrahman
el-Kevakibi (6.1320/1902)'nin gazetede yayinlanan makalelerinden derle-
nen “Tebaiu-Istibdad ve Mesariu’l-Isti’'bad” adli eseri de bu dénemde
kaleme alinan bir bagka eserdir. Yine Gazi Ahmet Muhtar Pasa (6. 1918)
bu alanla ilgili “Serairu’l-Kur’an” adindaki eseri yazmistir.” Tantavi Cev-
heri (0.1359/1940), ézellikle “el-Cevahir fi Tefsiri'l-Kur’an” adli eseriyle
cagimizda ilmi tefsir anlayisinin savunucularinin en Snemli temsilcisi

olmustur.8

Ahmet Mustafa el-Meragi, Muhammed Resid Riza, Seyyid Kutup gi-
bi alimler, ilmi tefsir anlayisini benimsememelerine ragmen, bu anlayisin
etkileri eserlerinde goriilmektedir. Abdurrazzak Nevfel'in “el-Kur’an

ve'l-Ilmu’l-Hadis’i; Yusuf Miirtivve nin “el-Ulumu’t-Tabiiyye fi'l-

4 Bk. Ismail Cerrhoglu, Tefsir Tarihi, Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yayinlari, Ankara 1998, TI,
271-273.

5 Kurca, Kur'n-1 Kerim ve Modern Ilimler, s.52.

6 Celaluddin Abdurrahman b. Ebi Bekr es-Suyuti, el-itkan fi Ulumi’l-Kur’an, Daru ihyai’l-
ulum, Beyrut 1987, 1I, 348, 350; Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, s. 428.

7 Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 11, 434.

8 Bk. Tantavi Cevheri, el-Cevahir fi Tefsiri’l-Kur’ani’l-Kerim, Daru’l-fikr, Beyrut, ts., 1.7 vd.;
Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, I, 436-437.
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Kur’an’y; Besir et-Tiirki'nin “L’Islam Religion de la Science’i; Maurice
Bucaille’in “La Bible, le Coran et la Science” adli eserleri de son donem-
lerde ilmi tefsir anlayisi gercevesinde kaleme alinan eserlerden bir kagi-
dir.? Tiirkiye'nin cumhuriyet donemi midifessirlerinden Elmalih Muham-
med Hamdi Yazir da “Hak Dini Kur’an Dili” adli tefsirinde bir¢ok bilim-

sel agiklama ve bilimsel goriise yer vermisgtir.!0

Gazall disinda, yukarida zikri gecen alimler ve giintimiizde yasayan
pek cok ilim adamu tarafindan benimsenen ilmi tefsir anlayisinin delilleri

ve temel mantigini genel hatlariyla soyle izah edebiliriz:

Suyuti, Miirsi gibi alimlerin ve ilmi tefsir anlayisini benimseyen di-
ger ilim adamlarmin bu tefsir anlayisini temellendirirken one siirdiikleri
en temel dayanak Kur’an’da gecen su iki ayettir:

“... Kitap'da Biz higbir seyi eksik birakmadik...”11 “Sana her seyi

aciklayan ve Miisliimanlara dogruyu gosteren bir rehber, rahmet ve
miijde olarak Kitab' indirdik.”12

Bu iki ayette gecen “kitap”la kastedilenin Kur’an oldugu ifade edil-
mektedir. Her ne kadar bu “kitap”lardan birincisinin levh-i mahfuz ol-
dugu seklinde farkli goriisler olsa bile,!3 ikincisinin Kur’an oldugu konu-
sunda bir ihtilaf yoktur. [lmi tefsir anlayisin1 benimseyenler iste bu ayet-
lerde gegen ” hicbir sey” ve “her sey” gibi ifadelerden hareketle bu ayetleri
tarih iistii kabul ederek evrensellestirmekte ve gelecek tarihlerde de insan
ve gevresiyle ilgili ne varsa bu ayetlerin kapsamina sokmaktadirlar. Boy-
lece bu ayetler, her dénemde var olan ve var olacak her tiir bilginin
Kur’an’da yer aldigini ifade eden ayetler halini almaktadir. Buna dayani-
larak, her seyin Kur’an’da sifrelenmis olarak bir sekilde mevcut oldugu
var sayllmaktadir. Artik bilim, sanat, insan ve ¢evresiyle ilgili ne varsa

9 Bk.Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 11, 460; Kirca, Kur'n-1 Kerim ve Modern Ilimler, s.113-116.

10 Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, Azim Yayincilik, Istanbul
1992, 1, 11; Karca, Kur'n-1 Kerim ve Modern Ilimler, s.118.

11 Enam,6/38.

12 Nahl,16/89.

13 Satibi, el-Muvafakat, cev. Mehmet Erdogan, iz Yaymcilik, Istanbul 1990, 11, 78; Said Sim-
sek, Giiniimiiz Tefsir Problemleri, Kitap Diinyasi, Konya. ts., 5.106.
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Kur'an’da bulundugu, dolayisiyla Kur'an'in biitiin bilimleri igeren bir

muhteva ile diizenlenilerek indirildigi seklinde yorumlanmaktadir.

Yine ilmi tefsir anlayisin1 benimseyen alimler, sahabe ve tabiuna is-
nat edilen rivayetleri de delil olarak 6ne stirmiiglerdir. S6zgelimi Suyuti,
Ibn Mesud’a nispet edilen “Kim ilim isterse Kur’an’a baksin zira onda
oncekilerin ve sonrakilerin haberleri vardir.” ve Miicahid’e isnat edilen
“Kainatta her ne varsa, mutlaka o Alah’in kitabinda mevcuttur.” gibi
pek cok Sahabi ve Tabiun’a dayandirilan rivayetleri siralamistir.’> Bu
tefsir anlayisin1 benimseyenlerden Tantavi Cevheri, 6zellikle Kur’an’da
kevni ayetlerin ¢okluguna dikkat cekerek, 6zetle sunlar1 vurgulamistir:
[k dénemlerden beri dogusuyla batisiyla biitiin Islam iilkelerinde, say1la-
r1 Kur’an’da sinirli olan hiikiim ayetleriyle ugrasilmaktadir. Fikih kitapla-
r1 da bunlarla ilgili hiikiimlerle doludur. Halbuki Kur’an’daki tabiatla
ilgili ayetlerin sayist yaklasik 750’dir. Bu ayetler, tabiatla ilgili ilgin¢ du-
rumlari, pek cok faydali ve dikkat gekici hususlar1 kapsamaktadir. Miis-
liitmanlar gelecekte, bu ayetleri ele alarak, fikihtan daha fazla bu ayetlerin
icerdigi bilimsel verilerle ilgileneceklerdir. Ciinkii Allah Kur’an’da tabiat-

larla ilgili ayetlere, hiikiim ayetlerinden daha fazla deginmistir. 16

Yukaridaki delillendirme tarzindan hareketle, bu yaklasimi sergile-
yenlerin, biitiin zaman ve mekanlar1 dikkate alarak tanzim edilmis, tarih
iistli, evrensel bir Kur'an tasavvuruna sahip olduklarii soyleyebiliriz.
Burada ilmi tefsirin amacini ortaya koyan temel mantig1 sdyle ifade ede-
biliriz: Kur’an gelmis ve geleceklerin bilimlerini kapsayacak sekilde dii-
zenlenmis bir kitaptir ve bdyle olmasinin iki temel sebebi vardir; birincisi
Kur’anm mucizeligi, ikincisi Kur'an'in evrenselligidir. Bu iki sebep ilm1
tefsiri denetleyen ve tesvik eden saik; yani mantiktir. Kur’an’in muhatap-
larinin/cahiliye Araplarmin hayatimi hicbir sekilde ilgilendirmeyen, son-
radan ortaya ¢ikan bilimsel gelismelerin Kur'an’ da bulunmasi, daha

sonrakiler i¢in olaganiistii ve mucizevi bir durum arz etmekte, dolayisiyla

14 Suyuti, II, 349.
15 Suyuti, I1,348-350.
16 Cevheri, I,7.
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Kur'an'in Allah kelami oldugunu gostermektedir. Yine bu yaklasima
gore, Kur’an’in boyle bir mucizeyi ihtiva etmesi, Kur’an’in sonraki asirla-
ra da hitap eden ve onlar1 dogrudan ilgilendiren hususlar1 igeren ve bii-
tiin tarihleri dikkate alan evrensel bir kitap olmasi anlamina gelmektedir.
Ancak ne yazik ki, boyle bir yaklasim, Kur’an’in anlasilmasiyla ilgili pek
¢ok sorunu da beraberinde getirir. Bu sorunlar, hem Kur’an'in ilk muha-
tab1 agisindan hem de bizzat Kur’an metni ile ilgili olarak ortaya ¢ikmak-
tadir.

Dikkat edilirse, ilmi tefsir anlayisi, evrenselci bir mantikla Kur’an'in
icaz1 cercevesinde gelistirilmistir. Bu yaklasim, giintimiizde, Ozellikle
Kur’an’in mucizeligini, sahihligini ve kutsalligini ortaya koymak tiizere
kullanildig: gibi, 6nceki asirlarda da Kur’an'in icazi baglaminda ele alin-
mustir. Zira Suyuti el-itkan adli eserinde bu konuyu Kur’an'm icazin
isledigi 64. boliimden hemen sonra 65. boliimde ele almigtir.1” Oyle anla-
siliyor ki, bilimsel tefsiri yoneten temel saik, onun mucizeligini, ilahiligini
ve evrenselligini ispatlamaktir.1® Buna Bati’'min bilim ve teknoloji alanin-
daki ilerlemesine karsi Miisliimanlarin duydugu kompleksi ve Kur’an

bilim uyusmasinin izhar edilme ¢abasimni!® da ekleyebiliriz.

[Imi Tefsir anlayisina ilk donemlerden itibaren karg1 cikilmis ve ciddi
elestiriler yoneltilmistir. Burada ilk donemlerde karsi ¢ikan alimlerden
Satibi ile ¢agdas ilim adami Zehebi'nin elestirilerini 6zetlemekle yetinece-
giz.

Satibi el-Muvafakat” adli eserinde bu tefsir anlayisini soyle elestir-
misgtir:

Bir¢ok insan Kur’an tizerindeki iddialarinda smir1 agsmislar ve ona

tabiat ilimleri, matematik, mantik, ilm-i huruf vs. gibi 6ncekilerin-

sonrakilerin biitiin ilimlerini yiiklemigslerdir... Kald1 ki, sahabe, tabiin

ve onlar1 takip eden nesillerden olusan selef-i salihin, Kur’an'i,
Kur’an ilimlerini ve Kur’an’da bulunan esrar1 en iyi bilen kimselerdi;

17 Bk.Suyuti, II, 324,348.

18 Bk. Emin el-Huli, et-Ttefsir Nesetuhu Tederrucuhu Tatavouruhu, Daru’l-Kutubi’l-Lubnani,
Beyrut 1982, s.51.

19 Simgek, 96-97.
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bununla birlikte onlardan hicbir kimse bu iddia dogrultusunda s6z
ettigi bize ulasmamuistir. Onlar Kur’an’dan sadece tevhit delilleri, tek-
lifi hiikimler, ahiretle ilgili hiikiimler ve bunlarla ilgili konularmn is-
patma ¢alismislardir. Eger onlarin bu iddia dogrultusunda cabalar1 ve
incelemeleri olsaydi, meselenin esasma delalet edecek seyler mutlaka
bize kadar ulasirdi. Boyle bir sey olmadigina gore, bu iddianin onlar-
da mevcut olmadig1 anlasilacaktir. Bu da Kur’an’da onlarmn iddia et-
tikleri gibi biitiin ilimlerin esaslarinin bulunmadigina bir delilidir.
Evet, Kur'an bazi ilimleri igermektedir; ancak bunlar Araplarin bil-
dikleri ilimlerdir yahut onlarin bildikleri ilimler {izerine kurulu olan
ve akil sahiplerinin taacciip ettigi, isaretleri gosterilmedikge, yollar
aydinlatilmadikga {istiin akil sahiplerinin dahi kavrayamayacag: tiir-
dendir. Kur’an’da bunlarin disinda bagka bir seyin bulunmas: nokta-
sinda ise; cevap hayir olacaktir. 20

Zehebi ise; ilmi tefsiri, Kur'an’da yer alan kelimelere gecirdikleri an-
lam degisikligi dikkate alinmaksizin zorlama anlamlar yiiklenmesine
sebep olmasindan dolay1 liigat yoniinden; Kur’an'in, muhataplarina gele-
cekte ortaya ¢ikacak ve anlamadiklari seyler sdylemis olma durumu arz
edecegi igin belagat yoniinden tenkit etmistir. Yine ayni ayetin ortaya
koydugu inancin siirekli degisiklige maruz kalmasi agisindan da itikat

yoniinden elestiriye tabi tutmustur.2!
II. Gazili ve Ilmi Tefsir

[lmi tefsir anlayisi, Kur'an’da pek ¢ok ilmin bulundugunu ve bunlarin
miifessirler tarafindan kesfedilmesinin onun icazini, evrenselligini ve
dogrulunu ortaya koydugunu ileri siirmektedir. {m1 tefsir, meseleyi bu
acidan ele almaktadir. Bu gercevedeki tefsir anlayisinin, gerek bu anlayis
savunanlar,?? gerekse reddedenler tarafindan, ozellikle Gazali’de sekil-
lendigi ve derli toplu bir hale geldigi ileri siiriilmektedir.23 Gazali'nin bu
konudaki yaklagiminin agiga ¢ikmasi icin, onun Kur’an'la ilimler arasinda

kurdugu irtibat ile ilmi tefsir anlayisinin kurdugu baglantinin ayni sey

20 Satibi, II, 77-78.

2l Genis bilgi i¢in bk. Zehebi, 11, 491-494; Kirca, Kur'n-1 Kerim ve Modern Ilimler, s.119-125.

2 Bk. Kirca, Kur'n-1 Kerim ve Modern Ilimler, s.64-65.

2 Bk. Emin el-Huli, et-Ttefsir Nesetuhu Tederrucuhu Tatavvuruhu, Daru’l-Kutubi’l-Lubnani,
Beyrut 1982, 5.49-51; Zehebi, 11,474-477; Kirca, Kur'n-1 Kerim ve Modern Ilimler, s.52.
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olup olmadiginin belirlenmesi gerekir. Bunun igin 6zellikle Gazali'nin
varlik, Kur’an ve ilimler arasinda kurdugu iliskiyi ortaya ¢ikartmamiz
gerekmektedir. Ancak bunu yaptiktan sonra Gazali’'nin bu konudaki
yaklasimiyla ilm1 tefsir olarak taninan yaklasim tarzi arasindaki fark ve

benzerlikler ortaya konulabilir.
1. Gazali’de Varlik Anlayis:

Gazali'nin varlik anlayisinin merkezinde, Ilk varlik veya varlik olarak
varlik bulunmaktadir. O, gergek ve asil varligin Allah oldugunu kabul
etmektedir. Gergek varlik, hi¢bir varliga dayanmayan sebebi olmayan ve
sebebi kendisi olan varliktir.* Allah bu sebeple zorunlu ve deneme dig1
(miiteal) dir. Ik varligin digindaki varliklar gergek varliklar olmayip,
zatlan itibariyle sirf yoklukturlar ve varliklarini yaratici olan {lk varliga
nispetle kazanmaktadirlar. Yani bu varliklar, varliklarini kendi zatlarin-
dan degil, yaratandan almaktadirlar. Buna gore Gazali, varliklari, varlig

2

kendinden olan “zorunlu varlik” ve varligim ilk ve asil varliktan alan

“miimkiin”/“hadis” varlik olmak iizere ikiye ayirmaktadir. %

Gazali, mutlak varlik olan Allah'a dayandirdigi miimkiin varliklari?,
en genel hatlartyla dis diinyada (dyanda) varlik, zihinde varlik ve dilde varlik
olmak tiizere {ice ayirmistir. Dig diinyadaki varlik, asli ve hakiki varlik,
zihindeki varlik ilmi (epistemolojik) varlik, dildeki varlik ise gostergesel
varliktir. ‘Sema’nin dis diinyada bizzat kendisi hakiki varlik, onun haya-
limizdeki formel varligi zihni varlik, "s-e-m-a" harflerinden olusan ve
iletisimde gosterge/sozciik olarak kullanilan "sema" da dilde varliktir.
Sema sozcligii, zihindeki varligin gostergesidir. Zihindeki varlik da varli-

g1 dis diinyadaki gercek varliktan almaktadir. Bu varlik tiirii farkl zi-

2 EbG Hamid Muhammed b. Muhammed el-Gazali, “Migkatu’l-envar”, Mecmilatu
resdilu’l-imdm el-Gazali, Daru’l-kutubi’l-ilmiyye, Beyrut 1994, s.11-12; a.mlf., el-Maksadu'l-
esnd fi serhi meani’l-esmaillahi’l-hiisnd, nesr., Bessam Apsbduvahheb el-Cabi, el-Ceffan
ve’l-Cabi li't-tiba ve'n-nesr, Limassol 1987, s.49.

% Gazall, Miskdtu'l-envdr, Miskat, s.12; Stileyman Hayri Bolay, Aristo Metafizigi ile Gazali
Metafiziginin Karsilastirimast, Milli Egitim Bakanlig1 Yaymlari, Istanbul 1993, s. 237.

26 Gazali, el-Maksadu’l-esnd, s.51.
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hin, kiiltiir ve tilkeye gore degisiklik gostermez.?” Gazali bu taksime, ba-
zen gostergelerin yaziya dokiilmesiyle ortaya ¢ikan varlik tiiriinii, yani
yazida varligi da eklemekte ve yukarida belirttigimiz varlik tiirlerini su
ornekle aciklamaktadir:
"Ornek olarak atesin ocakta bir varligi, atesin hakiki varligmin bilgisi
olan zihin ve hayalde bir varligi, bu bilgiye delalet eden sozciikte or-
taya c¢ikan dilde varligi ve kagidin tizerine harflerle yazilmasiyla
meydana gelen yazida varlig1 bulunmaktadir. ... Bunlardan yakicilik

ozelligi tasiyan ne zihinde, ne dilde ne de yazidaki varligidir; yakic
olan sadece atesin ocaktaki gercek varligidir."?

Bu varlik tiirlerinin hi¢biri digerinin 6zdesi degildir. Zira insanin dis
diinyadaki varlig1 agisindan, uyuma ve uyanma, 6lii ve diri olma, ayakta
duruyor ve yiiriiyor olma gibi 6zellikleri varken, zihinde varlik olmasi
agisindan, konu ve yiiklem olmasi, tiimel ve tikel olmasi1 gibi 6zellikleri
bulunmaktadir. Onun dilde varlik olmasi agisindan ise, Arapga, Farsga,
Tiirkge vs. olmasi s6z konusudur ki, bu varlik tiirii topluma, gelenege ve
zamana bagl olarak farklilik gosterebilir. Halbuki dis diinyadaki ve zi-
hindeki varlik, ¢caglara ve toplumlara gore farklilik arz etmez.?

Gazali, bu konuyu zihin felsefesi agisindan ele alarak, yukarida say-
digimiz varlik tiirlerini kapsayacak sekilde, daha detayli bir ayrimda
bulunmaktadir. Bunlari, zati varlik, hissi varlik, hayali varlik, akli varlik ve

sibhi varlik olarak siralamaktadir.

Zati varlik, bizzat kendisi olan hakiki varliktir. Hissin ve aklin digin-
da da var olan varliktir; ancak his ve akil ondan bir suret alarak onu idrak

ederler. Goklerin, yeryiiziiniin, hayvanlarin ve bitkilerin var olmalar1

27 Eb(t Hamid Muhammed b. Muhammed el-Gazali, Mi yaru’l-ilm fi’'l-mantiknesr ve tahk.,
Ahmed $emsiiddin, Daru'l-kutubi'l-ilmiyye, Beyrut 1990, s.47-48; a.mlf., el-Maksadu'l-
esnd, s.25.

28 Ebu Hamid Muhammed b. Muhammed el-Gazali, ilcdmu’l-avdm an ilmi’l-keldm, tahk.,
Muhammed el-Mu'tasimbillah el-Bagdadi, Daru'l-kitabi'l-arabi, Beyrut 1985, s. 107-108;
a.mlf., Mi'yaru’l-ilm, s.47.

29 Gazali, el-Maksadu’l-esnd, $.25-26.
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boyledir.®® Zati varlik, yukarida yapilan iiglii taksimde, dis diinyadaki
varliga karsilik gelmektedir. Hissi varlik, bir seyin sadece histe var olma-
sidir. Goziin goriicii kuvvetinde ortaya ¢ikan, yani goze var gibi goriinen
varliklar hissi varliklardir. Uyuyan bir kimsenin ya da hasta bir kimsenin
uyanikken gordiigii seyler bu kisma girer. Bu varlik tiirtiniin hissin di-
sinda bir varlig1 yoktur. Yani hissi varligin idrak edicinin idrakinden
baska higbir varligi mevcut degildir. Hayali varlik, duyularla bilinen var-
liklarin hissedilmekten uzak olduklar1 zamandaki suretidir. Insanin goz-
leri kapal1 oldugunda, bir varlig1 gozle goriiyormus gibi hayalinde can-
landirdig1 varliktir.3! Bu varlik tiirii {iclii taksimde zihinde varlik tiiriine
tekabiil etmektedir.

AKIi varlik, bir seyin ruhu, manasi ve hakikatidir. Bazen akil bir se-
yin histe, hayalde ve zati olarak haricteki suretine bakmaz, sadece mana
ve hakikatini diisiiniir ve kavrar. Iste aklin kavradig1 bu sey akli varliktir.
Mesela, kalemin agag, kamis ya da metalden bir sekli vardir; fakat onun
hakikati ve asil mahiyeti ilimlerin kendisiyle yazilmasidir. Iste aklin ka-
lemden anladig1 bu sey akli varliktir.®? Bu varlik tiirtiniin, dis diinyadaki
varlikla zihni varligin karsilastirilmasi sonucu ortaya ciktigini sdyleyebi-
liriz. Sibhi varlik ise, ne suretiyle, ne hakikatiyle, ne histe ne de akilda bir
seyin bizatihi var olmasidir. Sadece benzetme yolu ile bir seyin var kilin-
masidir. Ancak var kilinan bu seyin sifatlar1 ve 6zellikleri, benzetilen
seyin sifatlar1 ve Ozellikleriyle ayni degildir. Buna hadislerde gecen ve
Allah'a isnat edilen sevinme, giilme, 6fkelenme, sabretme ve 6zlem duy-
ma nitelikleri 6rnek tegkil etmektedir.® Bu varlik tiirtiniin biitiin varlik
tiirlerinin bir gekilde kullanilmasiyla elde edilen bir varlik tiirii oldugu
anlagiliyor. Ciinkii bu varlik tiirii, dis diinyadaki ve zihindeki varliklara
dayali olarak ortaya ¢ikan dildeki varlik icinde gerceklesen analoji, mecaz
ve istiarelerle {iretilen yan anlamlarda ortaya ¢ikmaktadir.

3% Ebu Hamid Muhammed b. Muhammed el-Gazali, "Faysalu't-tefrika", Mecmuatu resaili’l-
Immam el-Gazali (iginde), Daru'l-kutubi'l-ilmiyye, Beyrut 1994, s.79.

3t Gazali, Faysalutefrika, s.79-80.

%2 Gazali, Faysalu't-tefrika, s.80

3% Gazali, Faysalu't-tefrika, s.80,83.
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2.Gazali’de Kur’an Anlayis1

Yukarida Gazali'nin varlik anlayisini genel hatlariyla ortaya koymaya
calistik. Netice olarak, varlik-mahiyet ayrimi1 yapilamayan zorunlu varlik
olan Allah, biitiin varliklarin kaynagi, yani yaraticisidir. O'nun disindaki
her sey miimkiin varliklardir ve varliklar1 Allah’in iradesine baglidir.
Miimkiin varliklarin varolmasinda yeter sebep zorunlu varlik anlayisinda
oldugu gibi sebep sonug iliskisi gercevesindeki sebep degildir. Sebebin
bulunmasi miimkiin varligin varolmas: icin yeter sebep degildir. Varlik-
lar, zahirde sebep sonug iligkisi gercevesinde varolduklari samilsa bile,
varligin asil sebebi, o seye Allah’in iradesinin yonelmesidir; yani varolu-
sun gerceklesmesinde yeter sebep Allah’in iradesidir. Gazali’ye gore var-
lik aleminde iki sey vardir; birisi, varlik mahiyet ayrimi yapilamayan,
varligimin yeter sebebi kendisi olan zorunlu varlik Allah; digeri de varlik-
lar1 Allah’in iradesine bagli olan ve varlik mahiyet ayrimi yapilabilen
diger varliklar; yani Allah’in fiilleridir. Zira Gazali demektedir ki, “Allah
ve efalinden (fiillerinden) baska bir varlik yoktur.”3* Buna gore varlik
alemi, zorunlu varlik olan Allah ve O'nun yarattig1 ve fiilleri olarak orta-
ya ¢ikan seylerden olugmaktadir.

Ozetledigimiz varlik mertebeleri gercevesinde Gazali'nin Kur’an an-
layisin1 degerlendirecek olursak soyle sOyleyebiliriz: Gazali, Kur'an’i
Allah’in kelam sifatina miindemig bir sey olarak ele almakta ve bu cerge-
vede onu Allah'in diger sifatlar1 gibi ezeli saymaktadir. Bu agidan o
Kur'an’a mahlik denilmesini kabul etmez.3> Ancak Allah’a ait kelam
sifat1 geregi Allah’dan cesitli efal sadir olmakta yani Allah tarafindan
yaratilmaktadir. Iste bu gercevede karsimiza Allah’mn Hz. Peygambere
vahyetmesi sonucunda dilde, zihinde, sdzde, yazida ve fiilde Kur’an ola-
rak niteledigimiz ve Allah’in ezeli kelam sifatinin bizim varlik alemine
yansimastyla cesitli varlik sekilleri ortaya gikmaktadir. Iste bunlardan her

biri Kur’an olarak nitelenebilir. Ancak bizim varlik mertebelerimizden

3 Gazali, Cevahiru’l-Kur’an, thk. Mahmud Bicu, Daru’t-takva, Dimagk 2010, s.30.
% Bk. Mesut Okumus, Kur’anin Cok Boyutlu Okunusu Imam Gazali Ornegi, Ankara Okuluy,
Ankara 2006, s.85-86.
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birinin sekline biirtindiigii igin bunlar ezeli degil, Allah’in efalinden olup
mahlik kategorisindedir. Iste Kur'an’in insanin varlik mertebelerinden
birinde ortaya c¢iktigi Allah’in efalinden olan hali mahlék olan halidir.
Gazali, Kur'an'in zihnimizdeki anlam haline, soyledigimiz s6z haline,
yazdigimiz yazi haline yaratilmis denilmesinde bir mahzur gormez.
Onun kars: ¢iktigr Kur’an'in Allah’in zatinin bir 6zelligi olan kelam sifati
durumundaki haline mahltk denilmesidir. 36

3. Gazali’de Varlik, Kur’an ve ilim iliskisi

Yukarida da belirttigimiz tizere Gazali varlik anlayisini 6zlii bir sekilde
sOyle ifade etmektedir: “Allah’tan ve efalinden baska bir sey yoktur.”
Yani varlik alemini zorunlu varlik olan Allah ve onun fiilleri olarak orta-
ya ¢tkan ve varliklarini Allah’tan alan diger varliklar; yani miimkiin var-
liklar olusturmaktadir. Bu anlayistan hareket ederek, Gazali, Kur'an ola-
rak karsilastigimiz gercekligin Allah’'in sifatlarinin ve efalinin acgiklamasi
oldugunu ifade etmektedir.3” Buna gére Kur’an’in muhtevasini olusturan
mesajlar olan Allah’in fiil ve sifatlariyla karsilasmaktayiz. Allah’in fiilleri
olarak bize yansiyan Kur’an gergekligi, bize Allah’in Zatindan (marifetul-
ladan), zatina dair sifatlardan, mahliikat (kainat) olarak ortaya ¢ikan fiil-
lerinden, dogru yoldan, ahiretten, Allah’in dinini kabul ve reddedenlerin
hallerinden, inkarcilarla peygamberlerin yaptig1 cedellerden, insamin ve
yasadig1 sosyal yapinin korunmasi ve diizenlenmesinden bahsetmekte-
dir.38 Bu igerigiyle Kur’an, Allah’in efalinin/yarattiklarinin ve sifatlarinin
ifadesinden bagka bir sey degildir.

Yukarida genel olarak aciklamaya gayret ettigimiz Kur’an-ilim iligki-
sini belirtirken Gazali, iki farkli acidan hareket etmektedir: Birincisi, biz-

zat Kur’an'in insanliga indirilmesindeki temel amag agisindan; digeri ise,

3 Ebu Hamid Muhammed b. Muhammed el-Gazali, Kavaidu'l-akaid, thk., Musa Muham-
med Ali, Alemu’l-kutub, Beyrut 1985, s.185-186; Bu konuda ayrica bk. Imamii'l-
Haremeyn el-Ciiveyni, Inang Esaslart Kilavuzu Kitdbii’l-Irsdd, cev. Adnan Biilent Baloglu
ve.dgr., Tiirkiye Diyanet Vakf1 Yayinlari, Ankara 2010, s.117-118.

37 Gazali, Cevahiru’l-Kur’an, s.30.

38 Bk.Gazali, Cevahiru’l-Kur'an, s.27-38.
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varlik dleminde Allah'in fiillerini inceleyen ve onlarin yapilarini anlama-
ya ¢alisan ilimler ac¢isindandr.

Konuyu birinci agidan ele aldigimizda sunlar1 sdyleyebiliriz: Gazali
bu agidan Kur’an ile ilimler arasindaki iliskiyi ortaya koyarken, bizzat
Kur’an’in saglikli bir bi¢cimde anlasilmasi ve onun asil amacinin gergek-
lesmesini saglayacak ilimlerden s6z etmektedir. Bunlar1 da kabuk (sadef)
ilimleri ve 6z (cevher) ilimleri olmak {izere ikiye ayirmaktadir. Kabuk
ilimlerini de maharicu’l-huruf, liigat (sozclik), irab (sarf ve nahiv), kiraat
ve tefsir ilimleri seklinde ytlizeyden 6ze dogru siralamistir. Bu ilimler, asil
amacin aktarilmasinda Kur’an’a hizmet edecek ilimlerdir. Oz ilimlerini
ise, alt tabaka ve {ist tabaka olarak ikiye ayirmistir. Alt tabaka 6z ilimleri-
ni Kur’an kissalari1 ilmi, inkarcilarla miicadele/ kelam ilmi, hudud ve
ahkam/fikih ilmi olarak siralamigtir. Bu ilimler de yine {ist tabaka 6z ilim-
lerinin hedefinin gergeklesmesinde arag¢ olan ve ona gore daha ytiizeyde
olan ilimlerdir. Ust tabaka 6z ilimlerini de kendi arasinda zden kabuga
dogru soyle siralamistir: Marifetullah ilmi (zat ilmi), efal ilmi, ahiret
(mead) ilmi. Iste bu ilimler, Kur’an’la amaglanan en yiice maksadin ger-
ceklestirilmesini ele almaktadir.3°

Yukarida Gazali'nin tasnifini yaptig ilimler, Kur’an’in daha iyi anla-
silabilmesi ve amacinin gergeklestirilmesi yoniiyle Kur'an'dan kaynak-
lanmakta ve ona dayanmaktadir. Bu ilimleri Gazali, 6z ilimlerinden ka-
buk ilimlerine dogru &nem sirasina gore derecelendirerek ele almistir.
Bunun disinda bir sekilde Kur’an'la iliskisi olan diger ilimleri, Kur'an'in
amacinin gergeklesmesi agisindan gerekli ilimler kategorisinde sayma-
mustir. Buna ilmi tefsirde ele alinan biitiin konular da dahildir.

Gazali, Kur’an’dan kaynaklanan ve Kur'a’nin amacinin gerceklesme-
sinde gerekli olan ilimleri siraladiktan sonra, Kur’an ile dini olmayan
tabil ilimler arasindaki iliskiyi de belirlemektedir. Gazali, yasadigimiz

varlik aleminde Allah’in efélini inceleyen ve onlarin yapilarini anlamaya

% Gazali, Cevahiru’l-Kur’an, s.46; Bu konuda genis bilgi icin bk. Okumus, 106-109; Celal
Kirca, Kur’an-1 Kerimde Fen Bilimleri, Marifet Yaymlari, Istanbul 1989, s.35-42.
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calisan diger tabii ilimler arasindaki iliskiyi ele almaktadir. Bunu yapar-
ken 6nceki kisim ile soyle bir baglantidan s6z etmektedir: Kur’an'in me-
sajin1 agiklayan ilimlerin disinda tip, astronomi, kozmoloji, veterinerlik,
anatomi, biiyii ve tilsim gibi onun yasadig1 giinlerde yaygin olan ya da
Onceden ortaya ¢ikip kaybolan veya heniiz ortaya ¢ikmamis pek ¢ok ilim
vardir. Gazali'ye gore burada zikredilen ve agiga ¢ikma potansiyeli olan
biitiin ilimlerin evaili/tiimelleri Kur’an’da gegmektedir. Ciinkii Kur’an da
bu ilimler de ayn1 marifet denizinden ¢ikan fiillerdir. Bu ilimler Kur'an'da
gecen Allah'in fiilleri {izerinde yogunlasan ve onun yapisini inceleyen
ilimlerdir. S6z konusu biitiin ilimlere konu olan fiillerin evaili yani detay-
landirilmamis hali, Kur'an mesaji i¢inde bir sekilde ge¢mektedir.
Gazali’'nin perspektifinde iste bu agidan Kur’an'in 6ncekilerin ve sonraki-

lerin ilimleriyle bir iliskisi vardir ve onlarin tiimellerini icermektedir.#0

Gazalj, tabii ilimlerle Kur’an arasinda varlik felsefesi cercevesinde bir
iliski kurmaktadir. Ona gore, Allah tiimelleri Kur'an’a ilmi tefsir anlayisi-
n1 benimseyenlerin iddia ettikleri gibi, , onun mucizeligini ve dogrulugu-
nu ortaya koymak ve onun bir sekilde Allah kelam: oldugunu ispatlamak
i¢in koymamustir. Bilakis Kur’an, fert ve toplumun inang, ahlak ve sosyal
hayat1 ile ilgili rehberlik ederken, dogal olarak Allah’in sifat ve fiillerin-
den s6z etmektedir. Bu fiillerle ilgili de insanligin dogal gelisim seyrinde
pek cok ilimler ortaya c¢ikmistir ve g¢ikmaya devam edecektir. Iste
Kur’an’in 6ncekilerin ve sonrakilerin ilimlerinin tiimellerini kapsamas: bu

anlamdadar.

Yine Gazali'nin vurguladig1 baska bir husus, insanlarin bu tiimeller-
den yola gikarak bilimleri kesfetmesi degil, bilakis Kur'an’da gecen bu
tiimelleri, bu ilimlerin ortaya ¢ikmasiyla daha iyi anlayabilmeleri yani
derinliklerine niifuz edebilmeleridir. Kur’an’da bulunan bu fiiller, ilimle-
rin ortaya ¢ikartilmasinin bir araci degil, ortaya ¢ikmis ya da ¢ikacak ilim-
lerin bu tiimellerin derinlemesine anlasilmasinin bir aracidir. Gazali'nin

verdigi ornekler bu yaptigimiz ¢ikarimi tamamen desteklemektedir. Zira

40 Gazali, Cevahiru’l-Kur'an, s.47; Gazali, ihyau Ulumi’d-Din” Daru’l-fikr, Beyrut 2000, I,
384.
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Gazali, yukarida ifade etmeye calistigimiz tabii ilimlerle Kur’an iliskisini

acikladiktan sonra syle demektedir:
“Ornek olarak sifa ve hastalik efal denizinden fiillerdir. Hz ibra-
him’den naklederek Allah séyle demektedir: “ Hastalandigimda an-
cak O bana sifa verir”#! iste bu Oyle bir fiildir ki, ancak bunu tam an-
lamiyla tip ilmini bilen kimse anlayabilir. Zira tip ilminin anlami1 an-
cak hastaligin, belirtilerinin, sifasinin ve sifa yollarmin tam olarak bi-
linmesiyle ortaya ¢ikar.”42

Gazali yine verdigi baska bir 6rnekte, Giines ve Ay’in hareketlerinin
ince bir hesap icinde gerceklesmesinden,*3 Ay’in evrelerinden,** Ay ve
giines tutulmasindan*5, gece ve giindiiziin olusumundan*® giinesin bir
yoriinge icinde hareket etmesinden*’” s6z eden ayetleri tam anlamiyla
ancak astronomi ilmini bilenlerin anlayabilecegini ve astronominin de

miistakil bir ilim oldugunu belirtmektedir.48

Bu orneklerden de anlasilabilecegi {izere Gazali, fiiller denizinden
alman Kur’an ayetlerinin derin anlamlarimin bu fiillerle ilgili ilimlerle
daha derinlemesine anlagilabilecegini ve tefsir edilebileceklerini ifade
etmektedir. Bu, Kur’an’da gecen fiillerle tabii ilimler arasindaki ontolojik
miinasebetin tespiti sadedindedir. Yani varolugsal bir yaklasimin sonu-

cunda ortaya ¢ikan bir degerlendirmedir.4°
IIL. ilmi Tefsir Anlayisi ile Gazali'nin Yaklagiminin Karsilastirilmasi

Yukarida hem ilmi tefsir anlayisini ve bu anlayisin temel mantigini hem
de Gazali'nin Kur’an ile dini ve tabif ilimler arasinda kurdugu baglantiy1
ve bunun temel mantigini agiklamaya galistik. Biitiin bu ac¢iklamalardan

sonra Gazali'nin yaklasimiyla ilmi tefsir anlayisi arasinda bir mukayese

41 Suara,26 /80.

42 Gazali, Cevahiru’l-Kur'an, s.47.

43 Rahman,55/5.

44 Yunus,10/5.

4 Kiyamet,75/9-10.

46 Fatir,35/13.

47 Yasin,36/38.

48 Gazali, Cevahiru’l-Kur’an, s.47.

49 Bk. Gazali, Cevahiru’l-Kur’an, s.48.
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yaparak bu ikisinin ortiislip ortiismedigini ya da aym seyler olup olma-
digini ortaya koyabiliriz. Bunu yapmamizin temel amaci, Gazali'nin, ilm1
tefsir anlayisini savunanlar ya da reddedenler tarafindan dayanak olarak

kullanilirken dogru anlasilip anlasilmadiginin ortaya konulmasidir.

[Imi tefsir anlayisi, Kur’an’in gelmis ve geleceklerin ilimlerini kapsa-
yacak sekilde diizenlendigini, bu yoniiyle onun sadece miisrik Araplara
meydan okuyan bir mucize degil, kiyamete kadar yasayan biitiin insanla-
ra kars1 bir mucize oldugunu iddia etmektedir. Boylece onun biitiin d6-
nemleri dikkate alan evrensel bir kitap oldugu ifade edilmektedir. Bu
yaklasimin temel hedefi, Kur'an'in dogrulugunu, mucizeligini ve evren-
selligini ortaya koymak ve ispatlamaktir. Daha acik sdyleyecek olursak,
ilm1 tefsir yaklasimi, tabi bilimlerle irtibat kurulan ayetin ya da ayetlerin,
bu ilimleri 6nceden haber verecek sekilde indirildigini, dolayistyla bunun
mucizevi bir durum arz ettigini ve Kur’an'in biitiin ¢aglar1 kapsayan ev-
rensel bir kitap oldugunu iddia etmektedir. Buna gore ilimi tefsir,
Kur'an'in icazimi ortaya ¢ikarmayi amaclamakta ve “levhi mahfuzu”

merkeze alan bir Kur’an tasavvuruna dayanmaktadir.50

Daha 6ncede belirttigimiz {izere, bu yaklasimi sergileyenler, 6zellikle
Gazali'yi bu anlayisin dnciisii olarak gdrmektedirler. Ilmi tefsir anlayisina
kars1 ¢ikanlar da ayni sekilde Gazali'yi ilmi tefsir anlayisinin onciileri
arasinda saymaktadirlar.5! Dolayisiyla imli tefsir anlayisina olumlu veya
olumsuz bakan iki tarafin da Gazali’yi ayn1 mantikla okuyup anladiklari-
n1 soyleyebiliriz. Halbuki ilmi tefsir anlayisi ile Gazali'nin yaklasim tarzi
arasinda koklii farkliliklar vardir. iki yaklagim arasindaki farkliliklar:

sOyle Ozetleyebiriz:

[lmi tefsir, Kur’an-ilim iliskisini Kur’an’m icazindan hareket ederek
Kur'an'in olaganiistiiliigii, evrenselligi, Allah'mn kelam1 oldugunu ispat

etme noktasinda ele alirken, Gazali varlik felsefesi gercevesinde Kur’an

%  Genis bilgi i¢in bk. Omer Faruk Yavuz, Varlik ve Yorum Agisndan Kur'an Tasavouru,
Karadeniz Basin Yayn, Rize 2007, s.171-184.

5t Bk. Emin el-Huli, et-Ttefsir Nesetuhu Tederrucuhu Tatavouruhu, Daru’l-Kutubi’l-Lubnani,
Beyrut 1982, 5.49-51; Zehebi, 11,474-477.
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ile varliklarin yeter sebebi olan zorunlu varlik (Allah) ile O'nun fiilleri ve
sifatlar1 arasindaki iliski noktasinda ele almaktadir. Bu ikincisi, tamamen

varlik felsefesi cercevesinde ortaya ¢ikan bir anlama ¢abasidir.

Gazali, ilimlerin koklerinin Kur’an’da zikredilen Allah’in sifat ve fil-
leri i¢inde gectigini fakat bunlarin tiimeller halinde oldugunu s6ylemek-
te; fakat bilimlerin inceledigi detay, bilgi veya buluslarin Kur’an’da sifre-
lenmis olabilecegine en ufak bir ima ile de olsa isaret etmemektedir. Hal-
buki ilmi tefsir yaklasimi, ilimlerin elektrik, fiize, 151nlama, genisleme
teorisi vs. gibi detay buluslarinin Kur’an’da haber verildigini ve ondan
cikarilabilecegini ileri siirmektedir. Buna gore ilmi tefsir, Kur’an’dan yeni
buluslar ¢ikarmaya calisirken, Gazali'nin yaklasimi, ilimleri kullanarak

ayetleri daha iyi anlamay1 6ngérmektedir.

Gazali’'nin yaklasimina gore amag, insanlarin Kur’an’da gegen tiimel-
lerden yola ¢ikarak bilimleri kesfetmesi degil, ilimlerin ortaya ¢ikmasiyla
bu tiimelleri daha iyi anlayabilmeleri; yani onlara derinligine niifuz ede-
bilmeleridir. Buna gore Kur'an’da bulunan bu fiiller, ilimlerin ortaya
¢ikartilmasinin bir arac1 degil; fakat ortaya ¢ikmis ya da ¢ikacak ilimler,

bu tiimellerin derinlemesine anlasilmasinin bir araci olabilir.

Gazali’'nin yaklasimi ile ilm1 tefsir anlayis1 arasindaki en ciddi farkli-
lig1 tekrar soyle vurgulayabiliriz: Gazali varlik felsefesi cercevesinde Al-
lah ile O’'nun yarattig1 varliklar yani fiilleri ve Kur’an’da zikredilen bu fiil
ve sifatlarla bunlar iizerinde yogunlasan tabil bilimler arasindaki iligki-
den s6z etmekte; IImj tefsir ise, boyle bir varlik felsefesinden uzak olarak,
Allah'in Kur’an’a bu ilimleri hatta detay teknolojik bilgileri, Kur'an'in
mucizeligini ve dogrulunu gostermek amaciyla yerlestirmis oldugundan

s6z etmekte ve bunlarin kegfini hedeflemektedir.
Sonug¢

[lmi tefsir, “Kur’an ibarelerine ilmi 1stilahlar1 hakim kilan cesitli ilimleri
ve felsefi goriisleri ¢ikarmaya calisan bir tefsir ¢esidi” ya da “Kur’an Iba-
relerindeki ilmi 1stilahlardan tefsir ve felsefi goriisleri istihra¢ eden bir

tefsir nevidir.” seklinde tanimlanmigtir. Bu ve benzeri tanimlarla tanim-
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lanabilecek olan ilm1 tefsir anlayisina gore Kur’an ge¢mis ve gelecek ilim-
leri kapsayan bir kitaptir. Bu tefsir ¢esidi de 6zellikle Kur'an’da agiktan
ya da ima ile isaret edilen bu ilimleri ortaya ¢ikartarak Kur’an’in anlam

boyutlarindan birini ortaya koyma iddiasindadir.

[lmi tefsir anlayisi, Kur’an ve bilimler arasinda ontolojik bir bag ku-
ran Gazali'yi, ilm1 tefsiri teorik olarak sistemlestiren kisi olarak gormekte
ve bunu 6zellikle Gazali'nin Ihyau Ulumi’d-Din ve bu eserden sonra telif
ettigi Cevahiru’l- Kur’an adli eserlerine dayandirmaktadir. Ilmi tefsir
hareketi Gazali’den ¢ok Oncelere, Abbasiler devrinin ilim ve terciime
faaliyetlerine kadar geri gotiiriilerek, dirayet tefsiriyle birlikte ortaya cik-
11 sdylenebilir. Ilmi tefsir anlayisinin temel hedefi, Kur’an'in mucizeli-

gini ve evrenselligini ortaya koymaktir.

[Imi tefsir anlayigina karst gikilmis ve ciddi elestiriler yoneltilmisgtir.

Kars1 ¢ikanlarin en 6nemlilerinden birisi Satibi, digeri de Zehebi’dir.

Satibi, sahabe, tabiinin ve onlar1 takip eden nesillerden olusan selef-i
salihin, Kur’an’;, Kur’an ilimlerini ve Kur’an’da bulunan esrar1 en iyi
bilen kimseler olmasina ragmen onlardan hi¢bir kimsenin Kur’an’a ¢esitli
ilimler isnat edenlerin dogrultusunda s6z soylemedigini, eger onlarin bu
iddia dogrultusunda gabalar1 ve incelemeleri olsaydi, meselenin esasina
delalet edecek seylerin mutlaka kendilerine kadar ulasmasi gerektigini
belirterek bu yaklasimi reddetmistir. Zehebi ise, ilmi tefsiri, liigat, belagat
ve itikat yoniinden elestirmistir.

Gazali'nin ilmi tefsir hususundaki yaklasimi, onun varlik, Kur’an ve
ilimler arasinda kurdugu iliskinin ortaya c¢ikarilmasiyla miimkiindiir.
Gazali'ye gore, “Allahtan ve efdlinden baska bir sey yoktur.” Yani varlik
alemini zorunlu varlik olan Allah ve onun fiilleri olarak ortaya ¢ikan ve
varliklarini Allah’tan alan diger varliklar yani miimkiin varliklar olus-
turmaktadir. Buna gore Kur’an, Allah’in efalinin/yarattiklarinin ve sifat-
larmin ifadesinden baska bir sey degildir. Kur'anin mesajini agiklayan
ilimlerin diginda, tip, astronomi, kozmoloji, veterinerlik, anatomi, biiyii

ve tilsim gibi onun yagadig: giinlerde yaygin olan ya da 6nceden ortaya
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¢ikip kaybolan veya heniiz ortaya ¢itkmamis pek ¢ok ilimler vardir. Sayi-
lan biitiin bu ilimler ve zikredilmeyen ve agiga c¢ikma potansiyeli olan
ilimlerin evaili/tiimelleri Kur'an'da ge¢mektedir. Ciinkii Kur'an da bu
ilimler de ayni marifet denizinden c¢ikan fiillerdir. Bu ilimler Kur’an'da
gecen Allah'in fiilleri {izerinde yogunlasan ve yapisini inceleyen ilimler-
dir. S6z konusu biitiin bu ilimlere konu olan fiillerin evaili/tiimelleri
Kur’an mesaji icinde tabii olarak gecmektedir. Iste bu acidan Kur’an'mn
oncekilerin ve sonrakilerin ilimleriyle bir iliskisi vardir ve onlarin tiimel-

lerini icermektedir.

[Imi tefsir anlayist ile Gazali'nin yaklagim tarzi arasindaki temel fark-

liliklar sOyle siralanabilir:

1. Ilim tefsir, Kur’an’in mucizeligini, evrenselligini ve dogrulugunu
ortaya koymay1 amaglarken, Gazali, Kur'an’in tabil ilimlerle iliskisini
varlik felsefesi cercevesinde Kur’an ile Allah'in fiilleri ve sifatlar1 arasin-

daki irtibat cercevesinde ele almaktadir.

2 1lmji tefsir yaklagimi, tabii bilimler ve elektrik, fiize, 1s1nlama, ge-
nisleme teorisi vs. gibi detay buluslarinin Kur’an’da haber verildigini ve
ondan ¢ikarilabilecegini ileri siirerken, Gazali, ilimlerin koklerinin
Kur’anda zikredilen Allah’in filleri kapsaminda yer aldigini sdylemekte-
dir.

3. [lmi tefsir, Kur’an’dan yeni buluslar ¢ikarmaya calisirken, Gazali,
ilimleri kullanilarak ayetlerin daha iyi anlasilabilecegini vurgulamakta-
dir.
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Hz. PEYGAMBER'IN CEBRAIL'T GORMESININ
ALLAH’T GORDUGU IDDIALARINA
DONUSTURULMESI

ISRAFIL BALCT'

The Changing of claiming of Muhammad’s seeing
Archangel Gabriel to the seeing of Allah

Abstract: The Qur’an talks about that Muhammad saw Archangel Gabriel twice in
the chapters of Takwir and Necm. However, this event was later changed t
o the claim that the Prophet saw Allah instead of Gabriel. In particular, this
event is connected with the event of Muhammad’s ascension, whereas there
is not any relationship between the ascension and the verses in the chapter .
of Necm. Moreover, as in the example of Moses, the Qur'an focuses that .
any human being including prophets cannot see Allah directly. In fact, it is
stated in the chapter of Necm that the Prophet Muhammad did not see Al-
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lah but Archangel Gabriel. This article examines whether the Prophet Mu-
hammad saw Allah or not based on the related verses in the Qur’an.

Key Words: Seeing Allah, Archangel Gabriel, Prophet Muhammad, Chapter of
Necm, ascension.

R

Oz:  Kur'an-1 Kerim Tekvir ve Necm stirelerinde iki kez Hz. Muhammed’in Ceb-
rail'i gordiigiinden bahseder. Ancak bu olay daha sonradan Allah’1 gordiigi
iddialarina déniistiiriilmiistiir. Ozellikle mi’ric anlatilarina ait rivayetlerde
dillendirilen bu iddia, hicbir ilgisi yokken Necm stiresindeki ayetlerle iligki-
lendirilmistir. Oysa Kur’an, Hz. Miisa 6rneginde oldugu gibi peygamber bile
olsa bir beserin Allah’1 géremeyecegini cok acik bir sekilde vurgular. Ustelik
Necm stiresinde Hz. Muhammed’in Allah’1 degil Cebrail’i gérdiigiinden bah-
sedilmektedir. Buna ragmen rivayetlerde dile getirilen bu iddia aym sftire-
deki ayetlere dayandirilmistir. Bu makale Hz. Muhammed’in Allah1 gordii-
gii iddiasinin ne derece gercekci oldugunu ve vahiyle iliskilendirilip iligki-
lendirilemeyecegi konusunu irdelemektedir.

Anahtar Kelimeler: Allah’1 gérme, Cebrail, Hz. Muhammed, Necm s{iresi, mi’rac.

kR

Giris

Yirmi ii¢ yillik risalet hayat1 boyunca vahiyle i¢ ice olan Allah Rastlii,
peygamberligi siiresi igerisinde gesitli olaylar veya bazi olaganiistiiliikler
yasamistir. Bu olaylarin bir kismi1 beseri anlamda basindan gecen hadise-
ler olup tarihin konusu konumundayken, bir kismi1 ise yasamis oldugu
bireysel anlamdaki olaganiistiiliikler niteligindedir. Ornegin Mekke’'de
dogup biiylimesi, kirk yaslarindayken peygamber olmasi, hicreti, Medi-
ne’de gegen Omrii veya savaslar1 gibi hadiseler tarihin konusu igerisinde
zikredilecek olaylardir. Bunlarin yan sira vahye konu olan birtakim ola-
ganiistiiliikler de yasamistir. Ornegin Cebrail’i gormesi, isra hadisesi
veya Bedir savasi oncesinde kendisi ve Miisliimanlarin goniillerinde olu-
san kayginin giderilmesi i¢in Allah’a dua ettigi sirada hafif bir uykuya
daldirilarak giiven duygusu verilmesi gibi bazi olaganiistiiliikler! bun-
lardan bir kagidir. Kur’an-1 Kerim, Hz. Muhammed’in yasamis oldugu

olagantistiiliiklerin ¢ok smirli bir boliimiine isaret etmekle birlikte bunlar

1 8.Enfal, 9-12.
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hakkinda fazla detay vermez. Buna mukabil daha ¢ok onun begeri yonii-

ne ve Miisliimanlar i¢in 6rnekligine vurgu yapar.

Ote yandan Kur'an-1 Kerim miisriklerin yalanlamasi iizerine Hz.
Muhammed’in gergek nebi oldugunu vurgular ve bu baglamda yasadig1
baz1 olaganiistiiliiklere dikkat ceker. Ornegin Necm sfiresinin bas tarafin-
da Hz. Peygamber’in Cebrail’den vahiy almasi, onu gormesi veya o sira-
da baz1 gilizellikleri miisahede etmesi gibi birtakim olaganiistiiliiklere
isaret edilir.2 Ancak Kur’an-1 Kerim’de 6nceki peygamberlere oranla Hz.
Muhammed’in mucizelerine degil, daha ¢ok onun beseri kimligine ve
risaletine dikkat c¢ekilir. Hatta risaletini ispat anlaminda kendisine
Kur’an’dan bagka® herhangi bir mucize verilmedigi hususu ¢ok agik bir
sekilde belirtilir.# Sunu da hatirlatalim ki, Kur’an Hz. Muhammed’in bu
yoniine vurgu yaparken onu, diger peygamberler gibi mucizeler goster-
mekten aciz bir peygamber olarak da tanimlamaz. Aksine ona bdyle bir
rol verilmedigine isaret ederek teblig ettigi ilahi mesajin anlasilmasi igin
akl1 6n plana gikarir.

Her ne kadar Kur’an-1 Kerim Hz. Muhammed’in risaletine ve beseri
ozelliklerine dikkat ¢ekmekle birlikte, 6zellikle onun hayatina iligkin ri-
vayetlerde daha ¢ok serapa mucize bir peygamber ve olaganiistiiliiklerle
i¢ ige bir el¢i portresinden bahsedildigi gozlemlenir. Hakkinda dile getiri-
len birtakim hususlar bazen Oylesine abartilir ki, adeta beseri 6zelliklerin
disina ¢ikarilarak insaniistii vasiflara haiz bir peygambere doniistiiriiliir.
Ustelik dile getirilen hususlarin bir kismi gesitli Kur’an ayetlerine dayan-
dirilarak bir bakima mesrulastirilmaya galisilir. Kanaatimizce onun haya-
tiyla ilgili olarak dile getirilen olaganiistiiliikler arasinda, bu makaleyi
yazmamizin muharrik unsurlarindan birisi olan Allah’1 gérdiigii iddialar:
da yer almaktadir. Bu konu 6zellikle risaletin en 6nemli olaylar1 arasinda
zikredilen mi'rac hadisesi sirasinda vuku bulmus olaganiistiiliiklerden
birisi olarak zikredilir. Rivayetlerdeki iddialara gore Rastil-i Ekrem mi’'rac

2 53. Necm, 6-18.
3 29. Ankebut, 49-51.
4 17.1sra, 59.
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hadisesi sirasindan yedi kat goklere ¢ikarilmis ve burada varilacak en son
nokta olarak nitelenen Sidretii’l-miinteha’ya kadar gotiiriilerek Allah’la
bulusup konusmustur. Bu tiir iddialar 6ylesine dillere pelesenk edilmistir
ki, adeta onun 6rnekligi veya peygamberligi 6telenerek ikinci plana itil-
mistir. Dikkat edilirse mi'rac hadisesine ait kurgudaki anlatilanlarin ta-
mami Rastl-i Ekrem’in Allah’la bulusmasi, onunla konusmasi ve onu
gormesi iizerine odaklanmistir. Hatta iddialar1 temellendirebilmek igin
higbir ilgisi yokken Necm sfiresinin bir kisim ayetleri bu konuyla iligki-

lendirilmistir.

Bilindigi iizere Kur’an-1 Kerim, birisi Tekvir stiresinde,® digeri ise
Necm stiresinde® olmak iizere iki kez Hz. Peygamber’in Cebrail’i gordii-
giine isaret eder. Kuskusuz bu hadise Hz. Peygamber’in miisahede etmis
oldugu olagantistiiliikler arasindadir. Nitekim Kur’an-1 Kerim bu hadise-
yi ve bu hadise sirasinda yasamis oldugu tecriibeleri ‘biiyiik semboller
veya mucizeler’ olarak nitelemistir.” Ancak Rastil-i Ekrem’in Cebrail’i
gormesi hadisesi, 6zellikle mi'raca dair rivayetlerde Allah’t gordiigii id-
dialarina déntistiiriilmiis ve bu iddialara yine Necm stiresindeki ayetler
referans gosterilmistir. Klasik kaynaklarda dillendirilen Rastil-i Ekrem’in
Allah'1 gordiigii (ru’yet) iddialari, 6zellikle Islam keldmcilari arasinda
sikca tartisilmistir. Bir kismi ru’yeti kabul ederken bir kismi ise reddet-
mistir.8 Biz bu makalede klasik kelamcilarin tartismalarina konu olan
ru’yet meselesini degil, Kur'an’da Hz. Peygamber’in Cebrail’i gordiigiine
isaret eden ayetlerin Allah’t gordiigii iddialarina doniistiiriilmesi konu-
sunu tartisacagimizi hatirlatmak itiyoruz. Dolayisiyla bu makalenin ko-
nusu ‘ru’yet’ meselesi degil, 6zellikle Necm suresiyle iliskilendirilen ve
mi’raca dair rivayetlerde dillendirilen Hz. Peygamber’in Allah’1 gordiigii

iddialaridir. Konuyu ele alirken oncelikli olarak vahyin mesajin1 esas

81. Tekvir, 23.

53. Necm, 13.

53. Necm, 13-18.

Genis bilgi igin bkn. Talat Kogyigit, Kur'an ve Hadis'te Ru’yet Meselesi, Ankara Universi-
tesi Basimevi, Ankara 1974; Temel Yesilyurt, Tanrimn Askinligr Baglaninda Ru'yetullah
Sorunu, Malatya 2001; Salih Sabri Yavuz, Isrd ve Mirac, Pinar yay., Istanbul 2011, 148-167.

® N o v
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alacagimizi ve ardindan en erken doneme ait rivayetlerden hareketle
geleneksel algida ortaya ¢ikan yorumlarin ve yaygin kanaatin ne derece
gercekci bir temele oturup oturmadiginin kritigini yapacagimizi da 6zel-

likle hatirlatmak istiyorum.
Hz. Peygamber’in Cebrail’i Gormesi

Kur’an-1 Kerim Hz. Peygamber’in Cebrail'i gérdiigiinden bahsederken,
ayni zamanda peygamber bile olsa bir beserin Allah’1 géremeyecegini de
¢ok acik bir sekilde dile getirmistir. Nitekim ‘Gozler onu gormez, halbuki o,
gozleri goriir'® dyetinin yani sira, Tur Dagi'nda Hz. Misa’'min Allah’1 gor-
me isteginin gerceklesmedigine isaret ederek boyle bir olayin miimkiin
olamayacagina isaret eder.l9 Her ne kadar Kur’'an bu gergegi ¢ok acik bir
sekilde dile getirmisse de, Hz. Peygamber’in Allah’t gordiigii iddialar1
bazi rivayetlerde dile getirildigi gibi, ayn1 zamanda bunlar birtakim ayet-
lerle bile iliskilendirilmistir. Ozellikle Necm stiresinin baglangicindaki
pasaj, bu iddialara referans gosterilen ayetlerin basinda gelmektedir.1
Mezkur iddianin detayina girmeden 6nce Necm sfiresindeki ayetlerin
yani sira, yine Cebrail’in goriilmesine isaret eden Tekvir stiresindeki ayet-
leri hatirlatmak istiyoruz. Necm stiresinden 6nce nazil olan Tekvir stire-
sinin ilgili ayetlerinde Hz. Peygamber’in Cebrail'i gérmesi ve ondan va-
hiy almas1 konusu soyle anlatilmaktadr:
Giindiizleri gozden kaybolup geceleri ortaya c¢ikan yildizlara, yoriin-
gelerinde dolasan gezegenlere, kararan geceye, agaran sabaha yemin
olsun ki, bu Kur’an ytice bir el¢ginin (Cebrail) getirdigi s6zdiir.12 O el-
¢i, arsin mutlak hiikiimranliginin sahibi olan Allah katinda giiglii bir

itibara ve saygin bir konuma sahiptir.’® Yine o elgi, biitiin meleklerin
kendisine sayg: gosterdigi ve oldukga giivenilir biridir.1# Su halde ar-

9 6. En’am, 103.

10 7. A’raf, 143.

11 53, Necm, 6-16.
12 81. Tekvir, 15-19.
13 81. Tekvir, 20.

14 81. Tekvir, 21.
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kadaginiz Muhammed cinlerden ilham alan biri degildir.’® Yemin ol-
sun ki, Muhammed vahyi getiren melegi apagik ufukta gormiistiir.16

Necm sfiresindeki ayetlerde ise Hz. Peygamber’in Cebrail’den vahiy

almasi ve onu gormesi olay1 su sekilde anlatilmaktadir:

Kayan yildiza yemin olsun ki, arkadasiniz Muhammed ne sasirtt1 ne
de sapitti. Ustelik o, arzusuna gore de konusmaz. Onun size teblig et-
tikleri kendisine gonderilen vahiyden bagka bir sey degildir.1” Bunlar:
(vahyi) ona muhtesem bir giice sahip olan (Cebrail) dgretti. O iistiin
Ozelliklere sahip bir melektir.18 Cebrail vahyi getirdigi zaman ufkun
zirvesindeydi. Sonra yeryiiziine dogru algald1 ve (Muhammed’e) ¢ok
yaklast1. Oyle ki, aralarinda iki yay ucu kadar veya daha yakin bir
mesafe kaldi. O sirada Cebrail Muhammed’e Allah’in vahyedecegini
vahyetti.1® Goziin gordigiinti kalp yalanlamadi.? (Ey Miigrikler!)
Simdi siz gordiigii sey hakkinda onunla tartistyorsunuz, dyle mi??!
Stiphesiz Muhammed o melegi bir bagka inisi sirasinda yine gormiis-
ti1.22 Sidretii’l-miinteha’nin? (en u¢ noktadaki agacin) yaninda va’d
edilmis Cennetten (Cennetii’l-me’va) bir manzara egliginde. O sirada
Sidre’yi muhtesem goriintiisiiyle kaplayan oyle kaplad ki, Peygam-
berin gozii bagka tarafa sapmadi ve kaymadi. O zaman Peygamber,
Rabb’inin en biiyiik ayetlerinden birini gordii.?*

Dikkat edilirse her iki stirenin muhtevas: ilk Mekki stirelerin 6zelli-

gini tasir.> Mealini aktardigimiz bu ayetlerde Hz. Peygamber’in Ceb-

rail’den vahiy almasi ve onu gormesi hususuna isaret edildigini tartisma-

24

25

81.
81.
53.
53.
53.
53.
53.
53.

Tekvir, 22.
Tekvir, 23.
Necm, 1-4.
Necm, 5-6.
Necm, 5-10.
Necm, 11.
Necm, 12.
Necm, 13.

Baz1 terciimelerde Sidre, sedir agaci olarak gevrilmistir. Bkn. Mehmet Cakir, Kur'an-1
Kerim ve Tiirkgesi, Ankara, t.y., 527.

53. Necm, 14-18. Ayet mealleri igin ayrica bkn. Mustafa Oztiirk, Kur’an-1 Kerim Meali;
Anlam ve yorum merkezli ceviri, Diisiin yaymahk, Istanbul 2011.

Benzer bir tislup Sad stresinde de goriiliir. Mekki stirelerin muhtevalarindaki benzer-
likler hakkinda bkn. Ibn Ali es-Sami, Ebti Abdullah Semseddin Muhammed b. Yusuf, el-
Isrd ve'l-mi'rdc ev huldsatii'l-fadli’l-faik fi mi'rici hayri‘l-haldik, Daru ibn Hazm, Beyrut
2003/1424, 66 vd.
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ya bile gerek yoktur. Ancak 0zellikle Necm stiresindeki ayetler ayni za-
manda Rastl-i Ekrem’in Allah’la bulustugu ve onu gordiigii iddialarinin
delili olarak referans gosterilmistir.20 Oysa her iki stirede de miisriklerin
yalanlamalarina karsi Ras{il-i Ekrem’in okudugu vahiylerin Allah kelam1
oldugu ve kendisine bu vahiyleri Cebrail’'in getirdigine dikkat ¢ekilmistir.
Her ne kadar ayetlerde isim zikredilmemisse de, aslinda burada Ceb-
rail'in vasiflarindan bahsedilmektedir. Dolayisiyla ‘Kuluna vahyedece§ini
vahyetti’? ayetinde kast edilen Allah degil, Allah’tan vahiy getiren Ceb-
rail’dir. Zira ayette gecen ‘allemehu’ (onu Ogretti) fiilinin faili ‘sedidul-
kuvva’, yani miithis kuvvetlerle donatilmis olan Cebrail’dir. ‘O’ zamiri
ise vahyedilen sozdiir. Tekvir?® ve Suara? stirelerinde de, Cebrail igin
benzer nitelemeler kullanilmigtir.30 Bu itibarla s6zii edilen vasiflar Ceb-
rail’e ait nitelemelerdir. Ancak ayetlerde isim zikredilmedigi i¢in Hz.
Peygamber’in Cebrail’le bulusmasi ve onu gormesi aciklamalari, daha
sonradan mi’raca dair rivayetlerde Allah’la bulustugu, konustugu ve onu
gordiigii iddialarma déndistiiriilecektir. Ustelik bu iddialar yine aymi
ayetlerle temellendirilmeye galigilacaktir.31 Ote yandan ilgili ayetlerde
Hz. Peygamber i¢in ‘sahibukum’ (arkadasiniz) nitelemesi kullanilarak,
Rastil-i Ekrem’in begeri yoniine isaret edilmis ve aslinda onun, insani
oOzellikler bakimindan kendisini yalanlayan miisriklerden bir farki olma-
digina dikkat ¢ekilmistir.32 Boylece onun birtakim insaniistii vasiflarinin
olmasi gerektigini dillendiren mdiisriklerin bu beklentilerinin yersizligine

deginilmistir.

2% Bediuzzaman, Said Nursi, Risale-i Nur Kiilliyatindan; Sozler, Envar Negriyat, Istanbul
1995, 571; ayrica bkn. Buhari, Menikibu’l-ensir, 42; Miislim, Iman, 279; Tirmizi, Tefstru'l-
Kur'in, 53.

27 53. Necm, 10.

2 81. Tekvir, 19-21.

2 26.Suara, 193-94.

% Kur'an’da zikredilen Cebrail’in &zellikleriyle ilgili bkn. Mehmet Okuyan, Kisa Siirelerin
Tefsiri (11I-1V), Diisiin Yayncilik, Istanbul 2010, 42-45.

3t Taberi, Cami'u’l-beyin ‘an te’vili dyi’l-Kur’dn, Misir 1968/1388, XXVII, 44-46; Ibn Kesir,
Hadislerle Kur'an-1 Kerim Tefsiri, cev. Bekir Karliga-Bedrettin Cetiner, Cagr y.y., Istanbul
1991, 1X, 4606.

%2 Kur'an-1 Kerim, bu nitelemeyi degisik ayetlerde de zikreder. Bkn. 7. A’raf, 184; 10.
Y{inus, 16; 34. Sebe’, 46; 81. Tekvir, 22.
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Bilindigi tizere Tekvir ve Necm stireleri risaletin ilk yillarinda nazil
olmustur. Dolayisiyla her iki stirede isaret edilen Cebrail’in goriilmesi
hadisesi risaletin ilk yillarinda yasanmus bir olaydir. Ibn Ishak (151/768)33
ve Abdiirrezzak’in (211/826)3* verdigi bilgilere bakilirsa Tekvir stiresinde
isaret edilen Hz. Peygamber’in Cebrail’i gormesi olay1, fetret-i vahyin son
buldugu siiregte nazil olan Duha ve Miiddesir sfirelerinin nazil oldugu
donem igerisinde yasanmistir. Hatirlanacag tizere Rastil-i Ekrem risaletle
ilk tamistiktan sonra, uzun siire vahiy nazil olmayinca miithis bir terk
edilmislik korkusuna kapilmustir. Hatta yasadigi sikintilarin etkisiyle
zaman zaman kuytu yerlere cekilip yalniz kalmay: tercih ettiginden ve
bazen yiiksek yerlerden kendisini atmayi bile diisiindiigiinden bahsedil-
mektedir. Bu tiir duygularla evden ayrilip uzun siire gelmeyince, esi Hz.
Hatice akrabalarina haber vermis ve kavmi onu aramaya ¢ikmistir. Fakat
onu bulamamiglardir. Allah Rasfilii tek basina oldugu sirada ilk vahiy
tecriibesinde oldugu gibi yine Cebrail kendisine gelip seslenmis ve Hz.
Peygamber onu ikinci kez gormiistiir. Dikkat edilirse Duha stiresinde
‘Rabb’in seni ne terk etti ne de sana giicendi’® ifadeleri, Hz. Peygamber’i
teselliye yOnelik mesajlar icermektedir. Yasadigi bu olaganiistii hadise-
den hayli etkilenen Hz. Peygamber hizla evine kosup yatagina girmis ve
esi Hz. Hatice’den iistiinil ortmesini istemistir. Bu konu hakkinda bilgi
veren [bn Hisdm Rasil-i Ekrem’in agzindan olay1 sdyle nakleder:

(O ses) bana soyle diyordu: ‘Ey Muhammed! Sen Allah’in elgisisin,
ben de Cebrail’'im. Bagimi semaya kaldirip baktigimda, Cebrail’i bir
adam seklinde ayaklarini gogiin ufkuna koymus olarak gérdiim. Ba-
na soyle diyordu: ‘Ey Muhammed! Sen Allah’in elgisisin, ben de Ceb-
rail'im.” Ben durdum ve ona bakakaldim. Ne ileri ne de geri gidebili-
yordum. Y{iziimii ondan goégiin ufuklarma dogru gevirdim. O ufuk-
lardan hangi yone baksam onu orada ayni sekilde goériiyordum. Oy-

lece bakakaldim, ne 6ne gidebildim ne de arkama dénebildim. Hatice
beni aramak i¢in adamlar géndermisti. Onlar Mekke'nin yukarisina

33 Ibn Ishak, Siretu Ibn Ishik, thk. Muhammed Hamidullah, Konya 1981/1401, 115.
3 Abdiirrezzak, el-Musannef, ngr. Habiburrahman el-Azami, Beyrut 1970, V, 321 (no: 9719).
3 93.Duhj, 4.
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varmislar ve (beni bulamadan) dénmiislerdi. Ben hala bulundugum
yerde duruyordum. Sonra Cebrail benden ayrild1.0

Bu rivayet Hz. Peygamber’in ikinci kez Cebrail’i gormesiyle ilgili ha-
berleri ihtiva etmektedir. Dikkat edilirse Necm stiresinde Kur’an, Ras(l-i
Ekrem’in Cebrail’i gordiigiine isaret ederken ‘Onu bir bagka inigi sirasinda
yine gormiistii’® ifadelerini kullanmistir. Ancak bu stire Tekvir stiresinden
sonra nazil oldugundan ve burada vahiyle ilk tanistig1 sirada Hz. Pey-
gamber’in yasadig1 tecriibeden bahsedildiginden3® s6z konusu ayet Ceb-
rail’in birinci goriilmesine isaret etmektedir. Tekvir stiresindeki ayet ise
ikinci kez goriilmeyle alakalidir. 3° Dolayisiyla Hz. Peygamber’in miisa-
hede etmis oldugu her iki olay vahyin erken doéneminde yasanmis bir
tecriibedir. Hz. Peygamber Cebrail’i ikinci kez gordiikten sonra, yasadig:
bu olaganiistii hadisenin etkisiyle hizla evine kosup yatagina kapanmis
ve esinden iizerini Ortmesini istemistir. Bu olaydan sonra deyim yerin-
deyse Rastil-i Ekrem adeta bir sok yasadig1 sirada Miiddesir stiresi nazil
olmustur. Dikkat edilirse bu strede ‘Ey drtiisiine biiriinen!” ilahi hitabiyla
Rastil-i Ekrem’e seslenilerek kendisini toparlamasi istenmekte ve {izerine
yiiklenen risalet gorevini yerine getirmesi sorumlulugu hatirlatilmakta-
dir.40

Necm stiresindeki ayetlerde de ¢ok acik bir sekilde Cebrail’le Hz.
Peygamber’in yeryiiziindeki bulusmasindan ve Rasfil-i Ekrem’in onu
gormesinden bahsederken, daha sonradan bu ayetler mi'rac olay: sira-
sinda, yani gokyiiziinde Allah’la bulustugu ve onu gordiigii iddialarina
referans gosterilmistir.4! Bir bagka ifadeyle sylemek gerekirse, ayet yer-
ylizline inisten ve Rasfil-i Ekrem’le Cebrail’'in bulusmasindan ve Allah

Rasilii’'niin onu gormesinden bahsederken, rivayetlerdeki iddialara gore

% fbn Hisam, es-Siretii'n-nebeviyye, nsr., Muhammed Muhyiddin Abdulhamid, Misir
1963/1383, 1, 155-56; Taberl, Tdrihu'l-umem ve’l-mulitk, Beyrut, t.y., IL, 207.

37 53. Necm, 13.

3 53.Necm, 6-18

39 81. Tekvir, 23.

40 74, Muddesir, 1-7.

4 Elmalili, VII, 296; Bediuzzaman, 571; ayrica bkn. Buhari, Mendkibu'l-ensdr, 42; Miislim,
Imén, 279; Tirmizi, Tefsiru’l-Kur'in, 53.
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mi'raca ¢ikigstan sonra semada varilacak en son noktada Allah’la bulus-
madan bahsedilmektedir. Her ne kadar miifessirlerin ¢ogu? Necm stire-
sinde Cebrail’le Hz. Peygamber’in bulusmasindan bahsedildigine vurgu
yapmiglarsa da, bu bulugsmanin semada gerceklestigini sdyleyerek ilging
yorumlarda bulunmuslardir. Ornegin Ibn Kesir ilgili ayetlerde Rasil-i
Ekrem’in Cebrail’le bulusmas: ve onu gormesinden bahsedildigini vurgu-
ladiktan sonra, aynit zamanda bu hadisenin isra olayindan ¢ok daha 6n-
ceki zamanda gergeklestigini dile getirmis ve bize gore 6nemli bir tespitte
bulunmustur.¥® Ancak muhtemelen mi’'rdca dair rivayetlerin etkisinden
kurtulamadig1 igin bir¢ok miifessir gibi aymi hatay1 tekrar ederek, Hz.
Peygamber’le Cebrail’in bulusmas: ve Rastil-i Ekrem’in onu gormesi ola-
yimn isra gecesi Sidretii’l-miinteha’da, yani semada vuku buldugunu
sOyleyerek kendi kendisiyle celiskiye diismiistiir. Fakat icine diistiigii
celiskiyi fark edince durumu kurtarmak icin Necm sfiresinin isra hadise-
sinden sonra nazil oldugunu iddia etmistir.# Oysa Ibn Kesir gibi bir mii-
fessirin bu sirenin Isra olayindan énce nazil oldugunu bilmemesi miim-
kiin degildir. Ustelik Necm siiresindeki ayetler, vahiyle ilk tanistig1 sirada
Rasfil-i Ekrem’in Cebrail'i gormesi ve ondan vahiy almasindan bahset-
mektedir. Ibn Kesir bu olayn isra hadisesinden ¢ok daha énce yasandig1-
n1 sOyleyerek, isra olayiyla Necm stiresi arasinda herhangi bir baglantinin
olmadigini dolayli da olsa ifade etmis, ancak mi'raca dair rivayetlerin
Necm stiresiyle iligkilendirilmesi etkisinden kurtulamadig: icin, Rastil-i
Ekrem’in semada Cebrail’i gordiigiinii soylemekten kendisini alamamis-

tir.

Ibn Kesir'in yan sira Taberi,#> Raz14¢ ve Elmalili¥” gibi baz1 miifessir-

ler de “Onu (Cebrail’i) bir baska inisi sirasinda gormiistii’*® ayetinin, Hz. Pey-

#2  Ornegin Elmalili bu konuda miifessirler arasinda bir ittifak oldugundan s6z etmistir.
Elmalils, VII, 296.

# Tbn Kesir, Tefsir, XIII, 7531.

4 fbn Kesir, Tefsir, XV, 8332.

4 Taberd, Tefsir, XXVII, 45.

4 Fahruddin Razi, Tefsir-i Kebir; mefatihu’l-gayb, cev. Suat Yildirim ve digl., Ak¢ag, Ankara
1995, XX, 477-508.
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gamber’in Cebrail’i gordiigiine isaret ettigini ve bu hadisenin mi'rac ge-
cesi semada vuku buldugunu iddia etmislerdir. Bu noktada Razi ve onun
goriislerini benimseyen ¢agdas miifessir Elmalili'nin agiklamalar1 gergek-
ten hayret vericidir. Razi'nin goriisleri dogrultusunda ilgili ayetleri yo-
rumlayan Elmalili, Necm stresindeki ayetlerle ilgili iki farkli goriisiin
bulunduguna dikkat cekerek birinci goriise gore buradaki yaklasma ve
goriilme olayinin Cebrail’le Hz. Peygamber arasinda gergeklestigini, ikin-
ci goriise gore ise bu hadisenin Allah’la Hz. Peygamber arasinda yasan-
digini ve Rastil-i Ekrem’in onu gordiigiinii savunanlarin oldugunu soyle-
yerek su yorumu yapmuistir: “Allah’in has kulu olan arkadasimiz Mu-
hammed istiva ettikten sonra, O, Rabb’ine dyle yaklasti ki, biitiin vasitalar
kaldirildi ve Allah ona dogrudan dogruya verdigi vahyi verdi. Yani
mi’'racda her ne vahyettiyse Cibril'in dahi herhangi bir aracili1 olmaksi-
zin vahyetti. Iste biz de bu manay1 tercih ediyoruz. Zira énceki manaya
gOre mi'rac olayi, yalniz ““Onu bir baska inisi sirasinda gormiistii”’4® dyetine

birakilmis olmaktadir.”50

Dikkat edilirse Elmalili, Razi'nin goriislerine dayanarak Rastil-i Ek-
rem’in Cebrail’i mi'rac gecesi semada gordiigiinii iddia etmistir. Bu iddia-
lara gore birinci goriilme Rastl-i Ekrem semaya cikarildigl zaman vuku
bulmustur. Tkinci goriilme ise Rastil-i Ekrem Sidretii’l-miinteha’dan dén-
diikten sonra gerceklesmistir. Zira ayette bir baska inisteki goriilme ola-
yindan bahsedilince giiya bu hususa bir aciklik getirilmistir. Halbuki ilgili
ayetler ilk vahiy tecriibesi sirasinda Rastil-i Ekrem’in yeryiiziinde Ceb-
rail’i gérmesi ve ondan vahiy almasindan bahsetmektedir. Ancak Necm
stiresi mi'rac hadisesiyle ilgili anlatilara referans gosterilince, ad1 gegen
miifessirler bu iligskilendirmeden kendilerini kurtaramadiklar1 i¢in her ne
kadar bulugmanin Cebrail'le Hz. Peygamber arasinda gerceklestigini

sOylemislerse de, bunun semada gergeklestigini dile getirerek ilging bir

47 Elmalili M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, sadls., Ismail Karagam ve digl., Feza
Gazetecilik A. S., Istanbul, t.y., 287-305.

48 53. Necm, 13.

49 53. Necm, 13.

50 Elmalili, VII, 295.
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iddiada bulunmuslardir. Oysa Kur’an-1 Kerim her iki goriilme olayinin
Cebrail ufuktayken gerceklestigini haber verir. Tekvir stiresindeki ayette
Cebrail'in ‘agtk ufukta” (el-ufuku’l-miibin) oldugundan bahsedilirken,
Necm sfiresinde ise “yiiksek ufuktan’ (el-ufuku’l-‘ald) bahsedilmektedir.
Kugkusuz o sirada Rastil-i Ekrem de yeryiiziindeydi. Dolayistyla bulus-
ma ve gorme hadisesi semanin yedi kat {izerinde degil yeryiiziinde ger-

ceklesmistir.

Rivayetlerde dile getirilen ilging yorumlardan birisi de, ayetlerde ge-
¢en (kabe kavseyn)5! kavramiyla ilgili iddialardir. Bu ifade Cebrail'le Hz.
Peygamber’in birbirlerine ¢ok yaklastiklarini ifade etmek igin kullanilan
bir deyim iken, rivayetlerdeki tasvirlere gore bu kavram Sidretii’l-
miinteha’da Hz. Peygamber’in Allah’la bulusmasi ve ona ¢ok yaklasmasi
iddialarina referans gosterilmistir. Halbuki Hz. Peygamber’in Allah’la
bulusmas: iddialarin1 ne Necm stiresindeki ayetlerle ne diger ayetlerle
temellendirebilmek miimkiin degildir. Ancak bu gercek ortada olmakla
birlikte rivayetlerin etkisinden kurtulamayan klasik®? veya cagdas® alim-
ler ayni iddialar: tekrar etmiglerdir.54

Miifessirlerin i¢inden ¢ikamadiklar1 sorunlardan birisi Cebrail’in ne-
rede ve ne zaman Hz. Peygamber tarafindan goriildiigii meselesidir. As-
linda birinci goriilmeye isaret eden olay ayette Sidretii’l-miinteha olarak
nitelenen®® agaglik alandaki en ug noktada bulunan agacin yaninda ger-
¢eklesmistir. Bu agaclik alanin nerde bulundugunu tam olarak belirleye-
bilmek zordur, ancak bu mekanin Hira Dagi'na yakin bir yerde oldugu
kuvvetle muhtemeldir. Cagdas miifessirlerden Ates, Necm sfiresindeki
ayetlerde isaret edilen Hz. Peygamber’in Cebrail’i gormesi olaymin ilk

vahiy tecriibesi sirasinda gerceklestigini sdyler. Ona gore ayette Sidretii’l-

51 53. Necm, 9.

52 Taberi, Tefsir, XXVII, 45-49.

5 Elmalili, VII, 296.

% Ayrica bkn. Ebi Omer Muhammed b. Osman b. Omer Nahvi Hanefi Belhi, el-
Makaletii’l-kudsiyye elleti cerat beyne nebiyyina s.a.v. ve beyne rabbihi c.c. fi leyleti’l-mi’rdc,
Matbaatii’l-Hayriyye, Kahire 1321, 2-19.

5 53. Necm, 13-14.
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miinteha olarak zikredilen aga¢ Hira magarasi yakinlarinda bir yerdedir
ve Hz. Peygamber Cebrail’i ilk kez onun yaninda gormiistiir.% Ancak
Hira magarasinin bulundugu dagin biiytiik bir kayada oldugu gercegi g6z
oniine alindiginda ve kayada agac yetismeyecegine gore biiyiik bir ihti-
malle bu olay Rasfil-i Ekrem dagdan indikten sonra evine dogru giderken
buraya yakin bir mekandaki agaclik alanda gergeklesmis olmalidir. Nite-
kim Kurtubi kesin bir mekan belirtememekle birlikte birinci goriilme
olaymin ilk vahiy tecriibesi sirasinda Hira Dagi'na yakin bir yerde ger-
geklestigini sdyler.5”

fkinci goriilme hadisesi ise yukarida da deginildigi iizere fetret-i
vahyin hemen ardindan Mekke yakinlarinda gerceklesmis bir olaydir. Bu
hadisenin yasandig1 mekanla ilgili biraz daha detay haberler bulunmak-
tadir. Ornegin Taberi’nin verdigi bilgilere gére Hz. Peygamber ihtiyacini
gidermek i¢in evinden ayrilip Kabe yakinlarindaki Ecyad’a gittigi zaman
burada Cebrail’i gormiistiir.3® Ibn Kesir bu yerin adim1 Abtah® veya
Batha® olarak zikreder. Bir hadis kaydinda da Hz. Peygamber’in Ceb-
rail’i iki kez gordiigiine isaret edildikten sonra, bunlardan ilkinin Sidre-
ti'l-miinteha’da, digerinin ise Kabe yakinlarindaki Ecyad’'da vuku bul-
dugundan bahsedilmektedir.6!

Goriildiigii tizere Hz. Peygamber’in Cebrail’i gormesi olayina isaret
eden ayetler vahyin erken donemine ait olaylar iken, bu ayetler daha
sonradan isra ve mi'raca dair rivayetlerde iddia edilen Rasfil-i Ekrem’in
semanin yedi kat tizerinde Allah’la bulustugu ve konustugu, hatta onu
gordiigli iddialarina referans gosterilecektir. Halbuki rivayetlerde dile

getirilen bu iddialar ile dyetlerin mesaji arasinda hicbir baglant1 yoktur.

%  Siileyman Ates, Yiice Kur'an'mm Cagdas Tefsiri, Yeni Ufuklar Nesriyat, Istanbul 1990, IX,
111-12.

5 Kurtubi, imam, el-Camiu i Ahkdmi’l-Kur’dn, ¢ev. M. Besir Eryarsoy, Buruc yay., Istanbul
2003, XVI, 440.

58 Taberd, Tefsir, XXVII, 46.

5  [bn Kesir, Tefsir, X111, 7531.

60  fbn Kesir, Tefsir, XV, 8332.

6! Tirmizi, es-Siinen, Istanbul 1992, Tefstru'l-Kur'dn, 53.
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Hz. Peygamber’in Allah’1 Gordiigii iddialar

Hz. Peygamber’in Allah’t gordiigii iddialar1 heniiz sahabe déneminde
dillendirilmis bir konudur. Anlasildig1 kadariyla bu iddiay: ilk kez dil-
lendirenlerden birisi Yahudi kokenli muhtedi olan Ka’bu’l-Ahbar’'dir.
Onun Islam’1 kabul ettigi tarihle ilgili farkli rivayetler bulunsa da, Hz.
Omer déneminde fethedilen Kudiis'iin teslim alinmasinin ardindan Miis-
liiman oldugu anlagilmaktadir.6? Bu durumda Ka'bu'l-Ahbar'in dile ge-
tirdigi bu iddia muhtemelen Hz. Osman veya Muaviye dénemlerine ait
zaman dilimi igerisinde ortaya atilmistir. Ka’b, Yahudi kiiltiiriine ait bir-
cok israiliyyat haberini Islam kiiltiiriine tastyan kisi olarak nitelenir.63
Hadis kaynaklarinda yer alan rivayetlere gore Ka’bu'l-Ahbar, aralarinda
Mesriik’'un da bulundugu bir gurupla sohbet ederken, Hz. Misa gibi Hz.
Muhammed’in de Allaht gordiigiinii iddia etmistir.## Bunun {izerine
Mesriik, Hz. Aise’ye gidip bu iddianin gerceklik payini sorunca, o su
karsilig1 vermistir:
Her kim sana ‘Muhammed Rabb'ini gordii’ derse yalan sdylemistir.
Clinkit Allah, ‘Gézler onu gormez, hilbuki o, gozleri goriir’®® buyurmak-
tadir. Sézlerine devam eden Hz. Aise yine “Kim sana Muhammed'in
gaybu bildigini sdylerse, muhakkak o da yalan sdylemistir. Ciinkii Al-

lah, “De ki, goklerde ve yerde gaybi Allah’tan bagka kimse bilmez..."%¢ ayet-
lerini hatirlatarak bu iddiaya kars1 gikmigtir.6”

Ka’bu’l-Ahbar, islam kiiltiiriine israiliyyat haberlerini tasirken,
Islam’1 6grendikge de elde ettigi bilgileri Yahudilik inancindaki haberlerle
harmanlay1p yeniden yorumlamistir. Aydemir, onun ilmi konularda hay-

li derinlestigini ve birgok israiliyyat haberinin Islam kaynaklarina girme-

62 Muhammed b. Abdillah el-Ezdi, Tarthu futiihi’s-Sdm, thk. Abdiilmiin’im Abdullah Amir,
Kahire 1970, 259.

63 Ibn Teymiyye, Strat-1 Mustakim, gev. Cemal Giizel, Tevhid yay., Istanbul 1996, 418.

64 Tirmizi, Tefsiru'l-Kur'dn, 53.

6 6. En’am, 103.

6 27. Neml, 65. Tirmizi’de yer alan yine Ibn Abbas kaynakl rivayete gore ise, Hz. Aige,
Neml stiresinin 65. ayetini degil, Lokman s{iresinin 34. ayetini delil gostermistir. Zira bu
ayette gelecegin bilgisinin sadece Allah’a ait oldugu ve onun bilebilecegine isaret etmek-
tedir. (31. Lokman, 34).

&7 Buhari, Tevhid, 4, Bed’ii’l-halk, 7; Miislim, [mdn, 283, 287.
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sinde baglica aktorlerden birisi oldugunu vurgulamaktadir.®® Anlasilan o
ki Ka’b, Hz. Miisd'nin Tur Dagi'nda Allah’la bulusup konustugu haberi-
nin Kur’an’da da yer almas tizerine, Hz. Muhammed’in de benzer bir
tecriibe yasadigini dile getirmis ve bu iddiasin biraz daha ileri gotiirerek
onun Allah’1 gordiigiinii ortaya atmistir. Ancak Hz Aise siddetle bu iddi-
aya kars1 ¢ikmis ve Rasfil-i Ekrem’in Allah’t gérmesinin miimkiin olma-

digini sdylemistir.

Dikkat edilirse Ka'bu’l-Ahbar'in iddias1 ve Hz. Aige’'nin ona karsi
¢ikmasi meselesi, mi‘raca dair rivayetlerde dile getirilen ru’yet iddialar1y-
la ilgili bir tartisma degildir. Bu mesele Necm sfiresinde Hz. Peygam-
ber’'in Cebrail’i gordiigiine isaret eden ayetlerin mesajina yonelik bir tar-
tismadir. Ustelik asagida isaret edilecegi iizere sahabe dénemindeyken
mi’raca dair rivayetler heniiz kaynaklara girmemistir. Ancak daha sonra-
dan bu mesele Serik b. Abdillah tarafindan Enes b. Malik’e dayandirilan
bir hadis kaydiyla yeniden giindeme getirilmis ve Rastil-i Ekrem’in Al-
lah’1 gordiigii iddias1 bu sefer mi‘'racda gerceklesmis bir olaya doniistii-
riilmiistiir. Ayrica bu iddia yine Necm stiresindeki ayetlerle iliskilendi-
rilmistir. Boylece mi'rac anlatilarinda dillendirilen bir konu haline getiri-
len Rastil-i Ekrem’in Allah’t gordiigii iddialar1 giderek yayginlik kazan-
mus ve Ozellikle Islam kelamcilar1 arasinda ru’yet meselesi olarak tartigil-
mustir. Hatta ayni yorum bic¢imi ¢agdas arastirmacilar tarafindan da ay-
nen tekrar edilmistir. Ornegin Yavuz, Ibn Abbas ile Ka’bu’l-Ahbar ara-
sinda gecen bir konusmaya atifta bulunarak, mezkur tartismay1 mi'rac
hadisesiyle ilgili bir mesele olarak yorumlamistir.®? Yine aymn arastirmact
Eb(i Zerr el-Gifari’ye dayandirilan bir rivayeti de ayni cercevede yorum-
lamistir.”% Oysa hem Ibn Abbas’la Ka’b arasinda yasanan tartisma hem de
Ebi Zerr’e dayandirilan rivayet mi‘racla ilgili degildir. Nitekim tartisma-
nin yasandigr donemde mi'rac hadisesine dair rivayetler heniiz mevcut

degildir ve sahabe arasinda da bu konu bilinmemektedir. Zira mi'rac

68 Abdullah Aydemir, Tefsirde [srailiyyat, Beyan yay., Istanbul 1992, 94-98.
6  Yavuz, 158.
70 Yavuz, 163.
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hadisesi ve bu olayi ifade eden mi’'rac kavrami miladi sekiz yiizlii yillar-
dan itibaren kaynaklara girmeye baslamis ve bundan sonra kullanilarak
mezkur olaya dair kurgular olusturulmustur. Bu kurgu icerisinde Hz.
Peygamber’in Allah’in gordiigii iddialar1 dillendirilince ve bu iddialar
Necm sfiresindeki ayetlerle iliskilendirilince, ge¢miste sahabe arasinda
konusulan Hz. Peygamber’in Allah’1 gérdiigii iddias: dogal olarak mi’rac
hadisesiyle ilgili rivayetlerle karistirilmis ve sanki sahabe doneminde de
bu hadise biliniyormus gibi yanlis anlama ve yorumlamalar ortaya ¢ik-

musgtir.

Mi’'raca dair rivayetlerde iddia edildigine gore Hz. Peygamber yedi
kat goklere cikarildiktan sonra semada varilacak son nokta olarak tarif
edilen ve meleklerin bile gecemedikleri Sidretii’l-miintehd’y1 asarak Rab-
bi ile bulusmustur. Bu tasvirler arasinda Rasfil-i Ekrem’in de tipki Hz.
Miisa gibi Allah’la bulustugu, perde arkasindan goriistiigii, bes vakit
namaz ve Bakara stiresinin son iki ayetini aldi1g1 anlatilar1 sikca dillendiri-
lirken, bunlar arasina Allah’1 gérdiigli iddialar1 da eklenmistir. Ayrica bu
anlatilara Necm stiresindeki ayetler referans gosterilmis ve boylece Hz.
Miisa'nin Tur Dagi'nda Allah’la bulusmasinin Kur’an’da yer aldig: gibi,
Hz. Muhammed’in de Allah’la bulustugu tasvirlerinin Kur'an’da yer
aldigr iddias1 temellendirilmeye c¢alisilmistir. Oysa Necm sfiresindeki
ayetler Rastil-i Ekrem’in Allah’1 degil Cebrail’i gormesinden bahsetmek-
tedir. Ustelik bu hadise vahyin erken dénemine ait bir olaydir ve semada
degil yerytiziinde yasanmistir. Ancak Necm sfliresinin ayetleri mi'raca
dair rivayetlere referans gosterilince, bu stirede miisahede edilen olayla-
rin igerigi degistirilerek mi'rac anlatilariyla irtibatlandirilmistir. Hatta
Necm stiredeki ayetlerin mesajina yonelik agiklamalar bile mi’rac hadise-
siyle ilgili rivayetler gibi algilanmistir. Ornegin Rastil-i Ekrem’in Cebrail’i
gormesine isaret eden ayetlerin mesajini merak eden Ebti Zerr el-Gifari,
onun vasiflar1 hakkinda Allah Rastlii'ne ‘ne goérdiin, nasild1?’ gibi birta-
kim sorular sormustur.”! Bu tiir sorular karsisinda Hz. Peygamber somut

7t Miislim, es-Sahih, thk. Muhammed Fuad Abdulbaki, Istanbul 1992, Imén, 291, 292; Ta-
beri, Tarih, 11, 209.
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bir tarif yapmamakla birlikte Cebrail’in ufku kapladigini sdylemis veya
‘O bir nurdur, ben sadece bir nur gérdiim’72 gibi agiklamalar yapmustir.
Ya da bazi rivayetlerde Cebrail’i altiyiiz kanatl olarak gordiigiinden bah-
sedilmistir.”® Dolayisiyla bu sorular Necm sfiresindeki ayetlerin mesajina
yonelik olup mi’raca dair rivayetlerle alakal: degildir. Ancak EbG Zerr'in
sorusu daha sonraki donemde mi’racla ilgili rivayetlerin bir parcasi gibi
telakki edilmistir.

Hz. Aise’nin yam sira, Ibn Abbas, Ibn Mes'tid ve Eb{i Hureyre'ye74
dayandirilan rivayetlerde de, Hz. Peygamber’in Allah’1 degil Cebrail’i
gordiigii haberlerinden bahsedilmektedir. Ornegin Ibn Mes'id Necm
stiresinde gegen ‘iki yay ucu kadar yaklastr’7> ayeti hakkinda bir soruya
cevap verirken burada Cebrail ile Hz. Peygamber’in birbirlerine yaklas-
malarindan ve Rastl-i Ekrem’in onu gormesinden bahsedildigini soyle-
mistir.”6 Ayrica degisik hadis kayitlarinda da benzer haberler aktarilmis-
tir.”7 Goriildiigii tizere bu agiklamalar Necm stiresindeki dyetlerin mesa-
jiyla alakaliyken, daha sonradan bu ayetler mi'rac anlatilarina referans
gosterilince, sanki bu agiklamalar mi'raca iliskin rivayetler gibi telakki
edilmistir. Oysa bu stiresinin mi'rac olayiyla uzaktan yakindan bir iliskisi
olmadig1 gibi, buradaki ayetler Rastil-i Ekrem’in Allah’1t Cebrail’i gordii-
giinden bahsetmektedir.

[bnii'l-Cevzi, Necm stiresinde gegen ve Cebrail ile Hz. Peygamber’in
birbirlerine yaklastiklarini ve aralarinda iki yay ucu kadar mesafe kaldi-
g1 ifade eden ayetlerdeki anlatimin Allah’la Hz. Peygamber arasinda
gerceklestigini savunanlarin oldugunu hatirlattiktan sonra, bu kanaati
tasiyanlarin Serik b. Abdillah tarafindan Enes b. Malik’e dayandirilarak
aktarilan bir hadis kaydini referans aldiklarini séylemistir.”® Zira bu riva-

72 Miislim, Imdn, 291, 292.

73 Buhari, Ebli Abdillah Muhammed b. Ismail, es-Sahih, Istanbul 1992, Bed i I-halk, 7; Miis-
lim, fmén, 281, 282.

74 Buhari, Tefsir, (Israil), 1.

75 53. Necm, 9.

76 Buhari, Bed'ii’l-halk, 7; Miislim, [man, 280.

77 Buhari, Bed'ii’l-halk, 7; Miislim, [man, 283.

78 [bni'l-CevA, Zadii'l-mesir f1 ilmi’t-tefsir, Beyrut 1987, VIII, 65-66.
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yette Necm stiresindeki ayetlerde gecen ‘yaklagsma ve sarkma’ olayinin
Allah’la Hz. Peygamber arasinda gergeklestiginden ve bu hadisenin
mi’'rac gecesi semada vuku buldugundan sz edilmektedir.”® Ancak he-
men hatirlatalim ki, hadis miinekkitleri bu rivayeti sahih kabul etmezler.
Mezkur rivayeti ele alan Ibn Kesir de, bazi ekleme ve gikarmalar yaparak
Serik b. Abdillah’in bu rivayeti degistirdigini sdyler ve bu nedenle mez-
kur rivayetin muzdarip ve miinferit oldugunu belirtir.80 Sozii edilen riva-
yetlerin yani sira degisik rivayetlerde de Rasfil-i Ekrem’in mi'racda Al-
lah’la bulustugu ve onu gordiigii iddialar dillendirilmistir.8! Buna mu-
kabil ilgili ayetlerde Cebrail’le Hz. Peygamber’in bulusmasindan bahse-
dildigine dair genel bir kabul s6z konusudur.82

Dikkat edilirse tipki Ebe Zerr el-Gifari’nin sorusu gibi, yukarida isa-
ret edilen Mesrtk’'un sorusu ve Hz. Aise’nin agiklamalari da, aslinda
Necm stiresindeki ayetlerin mesajiyla ilgili giindeme gelen iddialarla
alakalidir. Ancak bu ayetler daha sonradan kurgulanan mi'rac anlatila-
rindaki iddialar i¢in referans gosterilince, konuyla ilgili haberler de mi'rac
olay1 hakkinda yapilan agiklamalar gibi yorumlanmistir. Ozellikle klasik
tefsir kaynaklarinda yer alan rivayetlerde bu ayetler, mi'racda Rasfil-i
Ekrem’in Allah’la bulustugu iddialarinin delili olarak sunulmustur.83 Bu
yorum bigimi herhangi bir sorgulamaya tabi tutulmadan ¢agdas alimler
tarafindan da aynen tekrar edilmistir.3% Hatta ayni anlayis ne yazik ki,
bazi akademisyenler tarafindan bile dillendirilmistir.8> Sunu da hatirlata-

lim ki, miifessir Kurtubi®® ve Derveze8” higbir ilgisi yokken Necm stiresi-

79 Buhari, Tevhid, 37.

8  bn Kesir, Tefsir, IX, 4606.

81 Taberi, Tefsir, XXVII, 45-46.

8 Taberi, Tefsir, XXVII, 44-45; Razi, XX, 489-95.

8 Taberi, Tefstr, XXVII, 40-57; Razi, XX, 477-508; Imam Sibli, Peygamberimizin Ruhani Hayati
ve Mucizeleri, gev. Ahmet Karatas, Timas Yay., Istanbul 2003, 138;.

8 Elmalili, 287-305; Muhammed Hamidullah, Isldm Peygamberi, ¢ev. Salih Tug, Istanbul
1993, 1, 135.

8  Siileyman Mollaibrahimoglu, Mi'rdc Gergegi, Istanbul 1991, 133.

86 Kurtubi, XVI, 441.

87 [zzet Derveze, Niizul Sirasina Gire Kur'an Tefsiri, gev., Saban Karatas, Ekin yay., Istanbul
1997, 230.
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nin mi'racla iligkilendirilmesinin ve bu gercevede yapilan yorumlarin
tutarsizligina isaret ederek, buradaki ayetlerin muhtevasinin tamamen
farkli bir konuyla alakali oldugunu sdylemislerdir.

Yukarida da isaret edildigi {izere bizim tespitlerimize gore mi'raca
dair rivayetler, yaklasik olarak hicrl 200°1ii (miladi 800) yillardan itibaren
kaynaklara girmeye baglamistir. Ornegin yaptigimiz taramalar neticesin-
de ortaya gikan sonuca gore, Ibn Ebi Seybe’ye (235/849) gelinceye kadar,
erken doneme ait hadis kaynaklarinda mi'raca dair higbir rivayet bulun-
mamaktadir. Bunlar arasinda Hemmam b. Miinebbih (132/750),88 Malik b.
Enes (179/795)% Rebi’ b. Habib (180/796),° Abdullah b. Miibarek
(181/797),”1 Ebti Davad Tayalisi (204/819),°2 Abdiirrezzak (211/826) ve
Humeydi (219/834)% gibi erken déneme ait hadis kaynaklar: yer almak-
tadir.

ibn Ebi Seybe’de bulunan ve Sabit el-Bunani’nin Enes b. Malik’e da-
yandirarak aktardig1 rivayet, mi'rac anlatis1 olarak hadis kaynaklarinda
yer alan ilk rivayettir. Ayrica bu rivayette ilk kez isra ve mi’rac olaylar
bir arada ve birbirlerinin devami gibi aktarilmistir. Ibn Ebi Seybe’deki bu
rivayet daha sonradan Ibn Hanbel (241/855)% ve Miislim (261/875)% tara-
findan nakledilmistir. Fakat ayni rivayet Buharl’de bulunmamaktadir. Bu

arada sunu da hatirlatalim ki, Sabit el-Bunani kaynakli olarak Miislim

8  HemmAam b. Miinebbih’in sahifesi Hamidullah tarafindan nesredilmistir. Bu eser Talat
Kogyigit ve Kemal Kuscu tarafindan Tiirkge'ye gevrilip yayimlanmustir. Bkn. M. Hami-
dullah, Muhtasar Hadis Tarihi ve Hemmadm b. Munebbih ve Sahife-i Hemmadm ibn Miinebbih,
¢ev. Kemal Kusgu, Bahar yay., Istanbul 1966.

8 Malik b. Enes, el-Muvatta’, gev. Ahmet M. Biiyiik¢inar, Istanbul 1982.

9 Rebi’ b. Habib b. Omer el-Ezdi, el-Cémi’u’s-sahih miisnedu Imdm er-Rebi’ b. Habib, thk.
Muhammed b. 1dris—A§ur b. YGsuf, Daru’l-hikme, Beyrut 1415.

9 Abdullah b. Miibarek (181/797), Kitabii'z-ziihd ve'r-rakdik, thk. Habiburrahman el-A’zami,
Daru’l-kiitlibi'l-ilmiyye, Beyrut t.y.

%2 Siileyman b. Davud el-Carud et-Tayalisi, Miisnedii Ebi Ddvud et-Taydlisi, thk. Muham-
med b. Abdulmuhsin, Hicruttibae ve'n-nesr, Birinci baski, Basim yeri yok 1419/1999.

% Ebt Bekr Abdillah b. Ziibery el-Humeydi (219/834), Miisnedii’l-Humeydi, tahk. Habib
Rahman A’zami, Daru’l-kutubi’l-ilmiyye, Beyrut t.y.

9  fbn Hanbel, Miisned, istanbul 1992, 111, 148.

9 Miislim, [man, 259.
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tarafindan da nakledilen rivayet haricinde, kiitiib-i sitte kaynaklarinda yer
alan hadislerde Ras{il-i Ekrem’in direkt olarak Mekke’den semaya ytiksel-
tildiginden bahsedilir. Bir bagka ifadeyle soylemek gerekirse onun Ku-
diis’e gotiiriiliip buradan semaya ytikseltildiginden hi¢ s6z edilmez. Ay-
rica Sabit kaynakli rivayette de, Rastil-i Ekrem’in Allah’1 gordiigii iddia-
lar1 degil, onunla semada bulustugu tasvirleri anlatilmistir.

Siyer kaynaklarinda yer alan mi'rac anlatilar ise ilk kez ibn Hisam
(218/833) tarafindan nakledilmistir. Ibn Ebi Seybe ile ayn1 donemde yasa-
yan Ibn Hisdm’daki rivayet Eb( Said el-Hudri’ye dayandirilmistir. Fakat
Ibn Hisdm’in kaynag1 olan Ibn Ishak’in siyerinde ise sadece isra hadisesi-
ne iligkin rivayetler bulunmaktadir. Ibn Hisam ve Ibn Ebi Seybe'nin vefat
tarihleri dikkate alindiginda, mi'raca dair rivayetlerin yaklasik olarak Hz.
Peygamber’den iki yiiz yil sonra kaynaklara girmeye basladigini soyle-
mek miimkiindiir. Fakat mezkur rivayetlerin bir siire sozlii kiiltiir gele-
neginde agizdan agza dolastiklarin1 gz ardi etmemek gerekir. Bu du-
rumda kabaca sdylemek gerekirse Abbasilerin kurulus déneminden itiba-
ren bu rivayetlerin iiretildigini ve daha sonradan kaynaklara sokusturul-
dugunu soyleyebiliriz. Dolayisiyla Ras(il-i Ekrem’in mi'racda Allah’la
bulustugu, konustugu ve onu gordiigii tasvirleri bu donemlerde ortaya
atilmis bir iddia niteligindedir. Muhtemelen bu iddialar1 inandiric1 kila-
bilmek i¢in Necm stiresindeki kimi ayetler referans gosterilmistir. Dikkat
edilirse bu donem oncesinden itibaren Miisliimanlar kadim Yahudi ve
Hiristiyan kiiltiiriiyle i¢ ice yasamaya baslamiglardir. Bu siirecte Miislii-
manlar kimi Yahudi alimleri ile teolojik tartismalara girismislerdir.¢ Bu
tartismalarin igerisine Hz. Masa ile Hz. Muhammed'in {istiinliik yarisina
sokulma gayretleri eklenmis ve gergevede {igiincii asra dogru ru’yet me-
selesi olarak Islam kelamcilari tarafindan tartigilmistir.%” Ozellikle hicr
ikinci asrin ortasindan itibaren Islam kelamcilarimin yami sira muhaddis-

ler ve mutasavviflar arasinda yogun bir sekilde ele alman ru’yet mesele-

%  Genis bilgi i¢in bkn. Levent Oztiirk, Islim Toplumunda Hiristiyanlar, iz Yay., Istanbul
1998, 261-274.

7  Hikmet Akdemir, ‘Taberi’ye Gore Ru'yetullah Meselesi’, Harran Universitesi {lahiyat
Fakiiltesi Dergisi, (2002, say1: III), 8.
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si, diinyada goriilmenin yami sira ayrica ahiret hayatinda goriiliip go-

riilmeyecegi tartismalarina kadar uzanmustir.

Ehl-i Stinnet kelamcilar1 Allah’in ahirette goriilebilecegi tezini savu-
nurken, buna kars: olarak mutezile ekolii Allah'in goriilemeyecegini sa-
vunmus ve aksi goriisii tevhid ilkesine aykir1 bulmustur.?® Daha sonra-
dan filozof ve miifessirlerin de katildig1 bu tartisma Imamiye ekoliine
mensup kelamcilar tarafindan da ele alinmis ve mutezilenin de etkisiyle
Allah'in goriilemeyecegi tezini benimsemislerdir.1%0 Sii kelamcilarin mu-
tezilenin goriisiinii benimsemelerinin arka planinda muhtemelen Siinni
gelenege mesafeli durusun payr bulunmaktadir. Akdemir, Taberi’nin
goriisleri cercevesinde ru’yet meselesini ele alirken, bu konuyla ilgili tar-
tismanin koklerinin tiglincii asirda oldugunu iddia etmistir.191 Oysa bu
mesele heniiz sahabe déneminde bile giindeme gelmistir. Nitekim Ibn
Abbas’la Ka’bu’l-Ahbar arasinda yasanan ru’yetle ilgili tartismaninl02
yani sira, yukarida isaret edilen Hz. Aige, Ebti Zerr el-Gifari ve Ibn
Mes'tid gibi sahabilere dayanan rivayetler bu meselenin erken dénemden
itibaren ele alindigini agik bir sekilde ortaya koymaktadir. Ancak 6zellik-
le Hz. Aise’nin kars:i ¢ikmasindan sonra sahabe doneminde konu kapan-
makla birlikte, hicri ikinci asirdan itibaren kaynaklara girmeye baslayan
mi’rac rivayetleriyle birlikte yeniden giindeme getirilmis ve iiglincii asra
dogru yogun bir sekilde ele alinmustir.

Ru’yet meselesinin tekrar giindeme getirilmesinin arka planinda ka-
dim Yahudi ve Hiristiyan kiiltiiriiniin belirgin bir etkisinden s6z edilebi-

% George Vajda, ‘Bazi Sii-Isna-ageriyye Yazarlarina Gore Allah’i Gériilmesi (Ru’yetullah)
Meselesi’, ¢ev. Sabri Hizmetli, Ankara Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, (cilt: XXV),
370-71.

9 Burhan Baltaci, “Yunus 10/26 Ayette Yer Alan ‘Ziyade’ Kelimesinin ‘Ruyetullah’ Olarak
Anlagilmasinda Ehl-i Stinnet inancirun Etkisi’, Dini Arastirmalar, (Cilt: 8, say1: 24), 300-
301.

100 Vajda, 371-72.

101 Akdemir, 8.

12 fbn Seyyidi'n-Nas, Uydinu’l-eser fi funiinu’l-megizi ve’s-semdil ve's-siyer, Daru’l-Ma'rife,
Beyrut, t.y., I, 250.
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lir. Dikkat edilirse Kur’an-1 Kerim’de Hz. M{isd'nin mucizeleri'®® ve Fira-
vun karsisinda bu mucizelerle desteklendiginden bahsedilmektedir.104
Ayrica Tur Dagi’'nda Allah’la bulusmasi'® ve on emir almasina iliskin
acitklamalar yer almaktadir.106 Hz. Méisa'nin mucizeleri ve onun Tur Da-
g1'nda Allah’la bulusmasiyla ilgili bazi1 detaylar verilirken, Hz. Peygam-
ber hakkinda bu baglamda bir mucizeden veya olaganiistiiliikten s6z
edilmemektedir. Hatta ona Kur’an’dan bagkal?” herhangi bir mucizenin
verilmediginden bahsedilmektedir.198 Belli ki bu durum Miisliimanlar’in
zihninde ciddi bir eksiklik gibi algilanmistir. Dolayisiyla bu eksiklik geri-
ye doniik olarak {iretilen rivayetlerle doldurulmustur.

Miisliimanlar kendi peygamberlerinin de Hz. Miisa’ninkine benzer
bir tecriibe yasadigini ispatlayabilmek icin isrd hadisesiyle onun Tur Da-
g1'na yolculugu arasinda bir irtibat kurmuslardir. Ancak Kur’an Hz. Pey-
gamber’in yasamis oldugu isra hadisesiyle ilgili detay vermeyince, bu
bosluk mi'raca dair rivayetlerdeki iddialarla doldurulmustur. Dikkat
edilirse bu iddialar arasinda yedi kat goklere ¢ikarildiktan sonra Hz. Pey-
gamber’in Allah’la bulustugu, konustugu ve herhangi bir vasita olmaksi-
zin ondan bazi ayetler aldigindan bahsedilmistir.19 Boylece tipki Tur
Dagi’'nda Hz. M{isd'nin Rabb’i ile bulusmasi gibi, Hz. Muhammed’in de
Rabbi ile bulustugu iddialar1 dillendirilerek eksik goriilen kisimlar dol-
durulmustur. Yine bu iddialar1 Kur’an'la irtibatlandirabilmek i¢in Necm
stiresinin ayetleri referans gosterilmistir. Oysa bu ayetlerde Hz. Muham-
med’in yedi kat goklerde Rabbi ile degil, yeryiiziinde Cebrail’le bulusma-
sindan bahsedilmektedir. Ancak ilgili ayetlerde isim zikredilmeyip kapali

ifadeler kullanilinca, ayetlerin mesaji carpitilmis ve mezkur iddialara

10517, fsra, 101.

10417, fsra, 102.

105 7. A’raf, 143.

106 2. Bakara, 83-84.

107 29 Ankebut, 50-51.

108 17. fsra, 59.

109 Miislim, Imdn, 279; ibn Hanbel, 1, 387; Nesai, es-Siinen, Istanbul 1992, Saldt, 1; Tirmizi,
Tefstru'l-Kur'dn, 53; Beyhaki, Deldilu’n-niibiivve li'l-Beyhaki, tahk. Abdurrahman Mu-
hammed Osman, 1. Baski, Daru’n-nasru’t-tibae, Medine 1969/1389, 11, 122.
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referans gosterilmistir. Dikkat edilirse Hz. Miisa Tur Dagi'nda Allah’la
bulustugu sirada bu tecriibeyi dagin sag yamacindaki agacin yaninday-
ken yasamistir.119 Onun tecriibesinden esinlenilerek {iretilen tasvirlere
gore, Necm sfiresinde agaclik alandaki son aga¢ olarak nitelenen Sidre
agaci (Sidretii’l-miinteha) ise, semada varilacak en son nokta olarak tarif
edilmis ve hayali bir mekana doniistiiriilmiistiir. Ancak her ne kadar
Sidretii’l-miinteha bu sekilde yorumlanmigsa da, ilgili rivayetlerde hep
agag tasvirlerinden bahsedilmistir.111

Klasik miifessirlerden Razi, Hz. Peygamber’in Allah’1 gordiigii mese-
lesine deginirken ilging haberler aktarir. Ornegin Necm stiresinde gecen
‘O zaman Sidre’yi kaplayan kaplamist’112 ayeti hakkinda agiklamalarda bu-
lunurken, Sidre’yi kaplayan seyle ilgili dort fakli goriisiin oldugunu soy-
lemistir. Bunlardan birisinde onu kaplayan seyin ‘Allah’in nuru’ oldugu-
na dair yorumlardan bahsederek su degerlendirmede bulunmustur: “Bu,
agiktr. Zira Hz. Peygamber oraya varinca, Cenab-1 Hak Hz. M{isa hadise-
sinde daga tecelli ettigi gibi, oraya tecelli etmis, derken onun nfirlari,
zthur etmisti... Ancak ne var ki, Sidre o dagdan daha giiglii ve daha ka-
rarliydi. Dolayisiyla, o dag paramparca olup ufalanirken,!1® bu agag ha-
reket dahi etmemisti. Ustelik Hz. Mfisa bayilip yere diiserken, Hz. Mu-
hammed ise sarsilmamisti bile.”114 Dikkat edilirse ayette Sidretii’l-
miinteha olarak nitelenen agaca yansiyan birtakim giizellikler'1> Allah'in
nuru olarak nitelenmis ve boylece Ras{il-i Ekrem’in Allah’1 gordiigii iddi-
alar1 dillendirilmistir. Boylece Sidre agaciyla Tur Dag1 arasinda alakasiz
bir benzetme yapilarak Hz. M@isa'nin istegi {izerine Allah’in nuru daga
tecelli edince dag yerle bir olurken, Hz. Muhammed’'in miisahedesi sira-

10 28, Kasas, 30.

M Buhari, Menakibu'l-ensar, 42, Bed'ii'I-halk, 6; Miislim, Iman, 259; Ibn Hanbel, V, 144; Tir-
mizi, Sifatii’l-cenne, 9; Kurtubi, XVI, 450-51.

112 53. Necm, 16.

113 Bkn. 7. A’raf, 143.

14 Razi, XX, 505.

15 {lgili ayetlerde ‘va’deddilmis Cennetten (Cennetii’l-me’va) bir manzara esliginde’ ifade-
leri, Rastil-i Ekrem’in Cebrail’i gormenin yani sira birtakim giizellikleri de miisahede et-
tigine isaret etmektedir. (53. Necm, 14-16).
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sinda Sidre agaci sapasaglam ayakta kalabilmistir.116 Boylece dagla agag
arasinda alakasiz bir iliski kurularak Hz. Muhammed, Hz. M{isa'min bir
adim Oniine gegirilmis ve Allah katinda en biiyiik 6diillerle miikafatlan-

dirilmus el¢i konumuna yiikseltilmistir.

Cagdas miifessirlerden Elmalili ise, ‘Onu bir baska inisi sirasinda gor-
miigtii’7 ayetiyle ilgili agiklamalar yaparken ilging yorumda bulunmus
ve aynen su ifadeleri kullanmistir: Bu ayet ‘makam itibartyla Cebrail’in
Rastiliillah’tan geride olduguna isaret” emektedir.18 Bu yorumlara bakil-
diginda, biitiin gayretin Allah katinda Hz. Peygamber’in daha ytiice ma-
kama ¢ikarilmus bir elci oldugunu vurgulamaya yonelik oldugunu gore-
bilmek hig de zor degildir. Ozellikle mi'raca dair rivayetlerde yer alan
tasvirlerde bu gayretin bariz isaretlerini gérmek miimkiindiir. Ornegin
iddialara gore Hz. Peygamber Cebrail tarafindan Sidretii’l-miintehad’ya
kadar gotiiriilmiis, ancak buradan Steye kendisinin gecemeyecegini soy-
leyerek onu yalniz birakmistir. Boylece Hz. Peygamber meleklerin bile
gecemedigi Sidretii’l-miintehd’dan Gteye gecerek Allah’la bulusmus ve
onunla konusmustur. Hi¢ kusku yok ki bu iddianin arka planinda Hz.
Peygamber’i {iistlin gOsterme gayreti yatmaktadir. Ancak bu gayretin
dozu kagirilinca Allah Rastlii meleklerden bile iistiin gosterilmistir. Hatta
oldukga ilging yorumlar yapilmigtir. Ornegin miifessir Elmalili, Hz. Pey-
gamber’in Allah katinda diger peygamberlerden daha iistiin tutuldugunu
gosterebilmek igin su yorumu yapar: ‘Rastliillah her Kur’an boliimiinii
getirdiginde Cebrail’i, girdigi stirette goriiyordu. Onu melek streti ile bir
defa mi'ractan 6nce gormiis —ki, o zaman Cebrail, Peygamber’in yanina
gelmisti- bir kere de mi'ractan inerken gormdiistii. Bu goriismede de
Rastiliillah, Cebrail’e dogru yaklasmis ve Cebrail onu, Sidre-i miin-
teha'min yaninda karsilamisti.’’?® Bu yorumuyla Elmalili, Hz. Peygam-
ber’i Cebrail’den daha iistiin bir makama oturtmus ve ayette inig sirasin-
da gerceklesen gorme hadisesinden bahsedildigi i¢in, bu hadisenin Rastil-

116 Razi, XX, 508.
117 53, Necm, 13.
18 Elmalili, VII, 296.
119 Elmalily, VII, 297.
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i Ekrem Sidretii’l-miinteha’dan indigi sirada gerceklestigini sOylemistir.
Oysa ilgili ayette Hz. Peygamber’in inisinden degil Cebrail’in inisinden
bahsedilmektedir.120 Ustelik bu bulusma onun sandigi gibi semadaki
hayali mekan olarak tasvir edilen Sidretii’'l-miintehd’da degil yeryiiziinde
gerceklesmis bir olaydir. Ayrica bu hadisenin mi’rac iddialariyla uzaktan
yakindan bir alakas1 yoktur. Kur’an-1 Kerim bu stirede ilk vahiy tecriibesi
sirasinda Hira Dag1 yakinlarinda Rastil-i Ekrem’in Cebrail’le bulusmast
ve ondan vahiy almasindan bahsetmektedir.121

Hz. Muhammed’in Hz. M{isd’dan daha biiyiik olaganiistiiliikler ya-
sadigini ispatlayabilmek igin yogun bir gayret sarf edilirken, bazen akil
almaz yorumlar dillendirilmistir. Hatta baz1 iddialar Kur’an’a aykir1 yo-
rumlara kadar uzanmustir. Ornegin Hz. Miisa'nin Rabb’ini gorme istegi
gergeklesmezken!?? Hz. Muhammed’in Rabb’ini gordiigiinii ileri siirmek
diipediiz Kur’an’a aykir1 bir iddiadir. Buna ragmen isra ayeti bile Rasfil-i
Ekrem’i ‘Allah’1 gérmeye gotiiren ayet’ olarak nitelenmistir.1?? Elmalili'ya
ait olan bu niteleme herhangi bir referans verilmeden ayni ciimlelerle
Cicek tarafindan da dillendirilmigtir. Nitekim o, Hz. MGsa'nin Allah’la
bulusup konusmasi ve onu gormek istedigi halde bu talebinin gercekles-
medigine isaret eden dyetil? hatirlattiktan sonra, isra hadisesinden bah-
sedilecegi zaman bu ayetin goz oniinde bulundurulmas: gerektigini sdy-
lemis ve su yorumu yapmustir: “A’raf suresinin 143. ayeti ile Hz. Mu-
hammed’i Allah’1 gérmeye gotiiren bu Isra ayeti {izerinde bir diistiniiliir-
se, Allah ile konusan Hz. Misa’nin makamu ile Allah’in habibi Hz. Mu-
hammed’in makami arasindaki fark agitk¢a anlagilir.”125 Oysa ilgili ayette
Allah'in goriilmesi veya goriilecegine dair hicbir isaret yoktur. Benzer bir
gayret Astm Koksal tarafindan da gosterilmistir. Ustelik o, Hz. Muham-
med’i {istiin gdsterme yaris1 igine diger peygamberleri de katmistir. Or-

120 53. Necm, 13.

121 53, Necm, 1-18.

1227, A’raf, 143.

123 Elmalils, V, 283.

1247, A'raf, 143.

125 Yakup Cigek, ‘Kur’an’da Isra ve Mi'rac’, Mi'rdc Sempozyumu; Sempozyum Bildirileri (17.
Aralik 1995-Eskigehir), Seha Nesriyat, istanbul 1999, 46-47.
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negin Hz. Ibrahim, Hz. Mfisa ve Hz. Isa gibi peygamberlere de mi'rac
tiiri tecriibeler yasattirildigini iddia ettikten sonra, bu peygamberlerle
Hz. Peygamber arasinda bir kiyaslama yapmis ve aynen su ifadeleri kul-
lanmistir: “O’'nun Allahu Tedld’ya olan yakinlik derecesi, kendisinden
onceki peygamberlerden higbirisine nasip olmamig, O’'nun gibi urtic eden
bir peygamber de bulunmamistir.”126 Halbuki hem Hz. Muhammed’in
yasadig1 iddia edilen mi’rac olayr hem de dnceki peygamberlerin benzer
tecriibe yasadiklar1 iddialar1 tamamen rivayetlerde dillendirilen bir ko-
nudur ve asla Kur’an'la temellendirilemez. Ustelik bu iddianin isra aye-
tiyle uzaktan yakindan higbir ilgisi yoktur. Aym sekilde Hz. Muham-
med’in mi'racda Allah’la bulustugu tasvirleri de sonrada ortaya atilmis
iddialardir ve Necm sfiresiyle iliskilendirilerek bir sekilde Kur'an’a da-
yandirilmaya ¢alisilmistir. Dolayisiyla bu tiir iddialarin ne isra ayetiyle ne
de diger ayetlerle hi¢bir ilgisi bulunmamaktadir.

Dile getirilen bu Kur’ani gergeklere ragmen 6zellikle Tiirk-Islam ge-
leneginde Hz. Peygamber’in Allah’t gordiigii iddialar: sikca dillendirilen
bir konudur. Ustelik pek ¢cok samimi Miisliiman bu tiir iddialar1 adeta bir
inang doktrini gibi telakki etmektedir. Ornegin bazi Miisliimanlar tara-
findan son ytizyilin énemli alimleri arasinda kabul edilen Bediuzzaman
Said Nursi, mi'rac olay1 hakkinda yazmis oldugu 31. s6ziinde (risalesin-
de) Necm stiresinin ayetlerini (53. Necm, 1-18) zikrettikten sonra gesitli
misallerle mi'rac olaymi agiklamaya calisirken ilging yorumlar yapar.
Ornegin ona gore Hz. Muhammed bedeniyle mi'raca gotiiriilmiis!?’ ve
Sidretii’l-miinteha’ya c¢ikarilarak burada Allah’'la bulusup konusmus,
hatta onu gormdiistiir. Bu iddiasini dillendirirken kanaatini soyle agiklar:
“Ayni zamanda, o muayyen saatte Resul-i Ekrem Aleyhissalatii Ves-
selam, burak-1 tevfik-i ilahiye biner; berk (yildirim) gibi biitiin daire-i
miimkinati kat edip, acaib-i miilk ve melekitu goriip, daire-i viicub nok-

tasma cikip, sohbete miiserref olup, ru'yet-i cemal-i ilahiye mazhar ola-

126 M. Asim Koksal, Mi‘rdc Gecesi, Diyanet i§leri Reisligi Yay., Ankara 1955, 4.
127 Bediuzzaman, 559, 570.
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rak, fermani alip vazifesine donebilir ve donmiis ve dyledir.”128 Bir bagka
yorumunda ise su agiklamay1 yaparak Ras(il-i Ekrem’in Allah’1 goérdiigii
iddiasini tekrar eder: “Burak'a bindirip, berk gibi semavat1 seyrettirip,
kat'-1 meratib ettirerek, kamervari (ay gibi) menzilden menzile, daireden
daireye rububiyet-i ilahiyeyi temasa ettirip, o dairelerin semavatinda
makamlar1 bulunan ve ihvani olan enbiyayi birer birer gostererek, ta Kab-
1 Kavseyn makamina ¢ikarmis, ehadiyet ile kelamina ve ru'yetine mazhar
kilmigtir.”129

Burada dile getirilen iddialara gore Rastil-i Ekrem Sidretii’l-
miinteha’ya kadar ¢ikarilip ytice bir makam olarak tasavvur edilen ‘kab-1
kavseyne’ ulastirilmistir. Hatta burada Allah’la sohbet edip bizzat onu
gormiistiir. Ustelik bu iddialar Necm stiresindeki ayetlerle iligkilendiril-
mistir. Oysa bu iddialarla Necm sfiresinin ayetlerini iliskilendirebilmek
miimkiin degildir. Zira konuyla iliskilendirilen ayetlerde sadece ilk vahiy
tecriibesi sirasinda Rastil-i Ekrem’in Cebrail’'i gormesi ve ondan vahiy
almas: olayindan bahsedilmektedir. Bu itibarla Necm sfiresindeki ayet-
lerde gegen ‘sidretii’l-miintehd” kavrami semada varilacak son noktadaki
hayali mekan degil, yeryliziinde Hz. Peygamber’'in Cebrail’i yaminda
gordiigli agaclik alandaki en u¢ noktada bulunan agagtir.’30 Dolayisiyla
Rasfil-i Ekrem’in semada Allah’la bulustugu, konustugu ve onu gordiigii
iddialar biitiintiyle Kur’an’a aykiridir ve kabul edilebilir hicbir tarafi
yoktur. Her seyden 6nce boyle bir iddia diipediiz vahyin mesajim ¢ar-
pitmaktan baska hicbiri anlam da ifade etmez. Kald1 ki, mi’rac olaymin
kendisi zaten riiya anlatilarindan miitesekkil bir kurgudur ve yukarida
da ifade edildigi tizere ¢ok daha sonradan olusturulmustur. Nitekim Ibn
Sa’d (230/845) mi'raca dair tasvirleri, Rastl-i Ekrem’in 6glen uykusuna
yatti1 sirada gordiigii rityadan ibaret bir olay olarak nakleder. Hatta bu
olaya iliskin anlatilar1 isra olayindan sonra gergeklesen bir olay degil,
daha 6nceki doneme ait anlati olarak ele alir.13! Benzer sekilde klasik

128 Bediuzzaman, 571.

129 Bediuzzaman, 563.

130 53, Necm, 6-18.

181 Tbn Sa’d, et-Tabakdtii’l-kiibrd, Daru’s-Sadr, Beyrut, t.y., I, 213.
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miifessirlerden Ibn Kesir de, mi'rac anlatilarini genis bir sekilde ele aldik-
tan sonra, bu olay hakkinda aynen su degerlendirmeyi yapmistir: ‘Her-
halde bu, bir uykudan ibaret olmalidir. En dogrusunu Allah bilir."132 An-
cak bizim konumuz Hz. Peygamber’in Allah’1t gordiigii iddialar1 oldu-
gundan mi'rac hadisesiyle ilgili tartismay1 daha fazla uzatmay: gerekli
gormiiyoruz.133

Sunu da hatirlatalim ki, Necm stiresi ile isra olaymin akabinde ger-
ceklestigi diisiiniilen mi'rac hadisesi arasinda higbir iliski bulunmamak-
tadir. Ustelik tarihsel olarak da bdyle bir iliski kurabilmek miimkiin de-
gildir. Zira Necm sfiresi ilk nazil olan siirelerden birisidir ve burada ilk
vahiy tecriibesi sirasinda yasanan olaylardan bahsedilmektedir. Oysa isra
olaymna isaret eden isra ayeti yaklasik olarak hicretten bir buguk veya iki
yil 6nce nazil olmustur. Bir bagka ifadeyle sdylemek gerekirse Necm
stiresi risaletin ilk yillarinda nazil olurken, isra olayina isaret eden ayet134
ise, Mekke doneminin sonlarinda nazil olmustur. Bu durumda isra hadi-
sesinin akabinde gerceklestigi iddia edilen mi'rac olayiyla Necm stiresin-
deki ayetleri iligkilendirebilmek miimkiin degildir. Ustelik ayet inisteki
bulusmadan sz ederken rivayetlerdeki iddialarda, semaya yiikseldikten
sonra buradaki bulusmadan bahsetmektedir. Yine ayet Cebrail'le Hz.
Peygamber’in yeryiiziindeki bulusmasindan bahsederken rivayetlerde ise
semada Allah’la Hz. Peygamber’'in bulusmas: iddialarindan bahsedil-
mektedir. Sadece bu celiski bile rivayetlerde dile getirilen iddialarin
Necm stiresindeki ayetler veya diger Kur’an ayetleriyle iligkilendirileme-
yecegini acikca ortaya koymaktadir. Goriinen o ki, mi‘raca dair rivayet-
lerdeki iddialar1 inandiric1 kilmak ve tipki Hz. Méisa’nin yasadig: tecriibe
gibi, Hz. Muhammed’in de Rabbi ile bulusmas: olaymin Kur'an'da yer
aldigim ispatlayabilmek i¢in zoraki yorumlarla ayetlerin mesaji garpitil-
muistir. Boylece rivayetlerdeki iddialari inandiricr kilabilmek adina higbir

ilgisi olmadig1 halde kimi Kur’an ayetleri kurban edilmistir.

132 {bn Kesir, Tefsir, X111, 7532, IX, 4646.

133 Yakinda yayimlanacak olan kitabimizda isra ve mi'rac hadiselerinin mahiyet ve muhte-
valari etraflica ele alinip incelenmistir.

134 17.1sr4, 1.
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Tespit edebildigimiz kadariyla Hz. Muhammed’in Allah’1 gordiigii
iddialarmin arka planinda daha ¢ok Yahudi ve Hiristiyan kiiltiirti karsi-
sinda Hz. Peygamber’i onlarin peygamberlerinden iistiin gosterme gayre-
ti yatmaktadir. Bu ¢abanin daha sonraki nesillere biraktigi en énemli mi-
ras koca bir bilgi kirliliginden bagka bir sey degildir.1% Rivayet Oriintii-
siinden olusan birtakim asilsiz iddialar1 ayetlerle uzlastirma cabasinin
insami getirecegi nokta bu olsa gerektir. Sayet rivayet esiri olunmadan
vahyin mesaji ele alinsa ve dile getirilen iddialarin gerceklesip gercek-
lesmeyecegine dair sorgulama yapilsa, aslinda sorun kendiliginden ¢6zii-

lecektir.
Sonug¢

Kur'an-1 Kerim Tekvir ve Necm stirelerinde iki kez Hz. Peygamber’in
Cebrail'i gordiigiinden bahseder ve her iki olaymn vahyin ilk yillarinda
gerceklestigini haber verir. Ancak daha sonraki donemlerde ortaya ¢ikan
rivayetlerde, Ras(il-i Ekrem’in Cebrail'i gormesi olay1 Allah’1t gordiigii
iddialarina donustiriilmiis ve bu iddialar 6zellikle Necm stresindeki
ayetlerle iliskilendirilmistir. Her ne kadar bazi hadis kayitlarinda Hz.
Peygamber’in Allah’1 gordiigii iddialar1 miistakil olarak dile getirilmigse
de, bu mesele 6zellikle mi'raca dair rivayetlerde agirlikli olarak dillendi-
rilmistir. Ancak mi’racla ilgili rivayetler Necm stiresiyle iliskilendirildigi
i¢in, bu stirede Hz. Peygamber’in Cebrail’den vahiy almasi ve o sirada
onu gormesinden haber veren ayetler, mi'rac gecesi semada Allah’la bu-
lusup onu gordiigii iddialarina dontistiiriilmiistiir. Oysa ilgili ayetlerde
vahiyle ilk tanistig1 sirada Rastil-i Ekrem’in yasamis oldugu tecriibelere
ait haberlerden bahsedilmektedir. Dolayisiyla bu siiredeki ayetlerle

mi’rac anlatilarinda dile getirilen iddialar arasinda higbir iligki yoktur.

Hz. Peygamber’in Allah’1t gordiigii iddialarn ilk kez Yahudi kokenli
muhtedi olan Ka'bu'l-Ahbar tarafindan dile getirilmis ve daha sonradan
bu iddialar mi'raca dair rivayetlerde sikca dillendirilmistir. Halbuki basta
Hz. Aise olmak iizere Ibn Mes'id, Ibn Abbas veya Ebsi Hureyre'ye da-

135 Kurtubi, XVI, 447-51.

ONDOKUZ MAYIS UNIVERSITESI iLAHIYAT FAKULTESI DERGISI [2011] sayi: 31

89
OMUIFD



90

OoMUIFD

ISRAFIL BALCI

yandirilan rivayetlerde Hz. Peygamber’in Allah’t gormesinin miimkiin
olamayacag1 ve boyle bir iddianin Kur’an’a aykir1 oldugu meselesi ¢ok
acik bir sekilde dile getirilmistir. Nitekim Hz. Aise ‘Gozler onu girmez,
halbuki o, gozleri goriir’ (6. En’am, 103) ayetini hatirlatarak bu iddiaya kars1
¢ikmistir. Ayrica Kur'an A’raf stiresinin yedinci ayetinde Hz. Misd'nin
Allah’1 gérme isteginin gerceklesmedigini haber vererek, bir beserin Al-
lah’t gbérmesinin miimkiin olamayacagini agik¢a ortaya koymustur. Dola-
yisiyla Hz. Peygamber’in Allah’t gordiigii iddialarii Kur'an’a dayan-
dirmak miimkiin degildir.

Gorebildigimiz kadariyla bu tiir rivayetlerin ortaya ¢ikmasinda Hz.
Peygamber’i yliceltme ve 6zellikle de gegmis peygamberlere kars: yaristi-
rarak onu daha {istiin gosterebilme gayretlerinin biiyiik etkisi vardir.
Dikkat edilirse bu iddia Yahudi kokenli muhtedi olan Ka’bu’l-Ahbar tara-
findan dillendirilmis ve sonra yaygin bir sekilde mi’raca dair rivayetler
arasinda zikredilmistir. Unutmamak gerekir ki, Miisliimanlar kadim Ya-
hudi ve Hiristiyan kiiltiirlerinin mirasini devralmislar ve bu kiiltiirlerdeki
bircok hikayelerden etkilenmisler veya bunlari Islam kiiltiiriine tagimis-
lardir. Netice itibariyla 6zellikle Yahudi kiiltiiriinde Hz. Misa'nin Al-
lah’la bulusup konusmasi ve ondan vahiy almasi hususlar1 yaygin bir
sekilde kullanilirken ve ayni zamanda bu hususa Kur'an’da da isaret
edilirken, Hz. Peygamber’in benzer bir olaganiistiiliik yasadigina iliskin
ayetlerde bir aciklama bulunmayinca, bu bosluk geriye doniik olarak
iiretilen rivayetlerle doldurulmustur. Boylece Hz. Peygamber’in yasadig:
isra olayiyla Hz. Misa'min Tur Dag1'na yolculugu arasinda bir iligki kuru-
lurken, burada onun Allah’la bulusmasi, konusmasi ve vahiy almasiyla
ilgili tecriibesi ile de mi’'raca dair rivayetlerde dile getirilen tasvirler ara-
sinda bir iliski kurulmustur. Neticede Hz. Peygamber’in de tipki Hz.
Miisa gibi Rabbi'yle bulustugu, konustugu, vahiy aldigi, hatta Hz.
Misa'nin Rabb’ini gorme istegi gerceklesmezken Hz. Muhammed’in
Allah’t gordiigii iddialar1 dillendirilmis ve Hz. Peygamber bir adim daha
onun Oniine gegirilmistir. Ayrica bu iddialar1 Kur’an’a dayandirmak igin
hayli ¢aba sarf edilmis ve hicbir ilgisi yokken Necm stiresindeki ayetler
dile getirilen tasvirlere referans gosterilmistir. Neticede Hz. Peygamber’in

ONDOKUZ MAYIS UNIVERSITESI iLAHIYAT FAKULTESI DERGISI [2011] sayi: 31



HZ. PEYGAMBER'IN CEBRAIL’I GORMESININ ALLAH'I GORDUGU iDDIALARINA DONUSTURULMESI

de tipki Hz. Miisa gibi Allah’la bulustugu ve onunla konustugu tasvirleri
dillendirilirken, ilave olarak Rasfil-i Ekrem’in onu gordiigii iddialar1 da
eklenmistir. Ayrica Hz. Miisa bu tecriibeyi yeryiiziinde yasarken Hz.
Muhammed gokyiiziinde yasamugtir. Ustelik onun Rabb'i ile bulusmasi
semada varilacak en son nokta olarak tarif edilen ve meleklerin bile gire-
medikleri Sidretii’l-miinteha’da gerceklesmistir. Oysa Sidretii’l-miinteha
semadaki hayali mekan degil, vahiyle ilk tanistig1 sirada Rastil-i Ekrem’in
Cebrail’i gordiigii agaclik alandaki en ug noktada bulunan agactir. Uste-
lik bu hadise semada degil Hira Dag1 yakinlarinda yasanmastir.
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GNOSTIK HIRISTIYAN BIR AKIM OLARAK
VALENTINYANIZM

EMIR KUsCU"

Valentianism as a Gnostical Christian Movement

Abstract: In this article, we have dealt with Valentinianism and Valentinian mytho-
logical world view. According to us, on the one hand Valentinian movement
belongs to gnostical tradition, on the other hand it takes part in Christian
tradition. However, because of its monistic tendencies in its system and op-
timistical myth of creation, it is different from general gnostical world view.
Also, its approach to Jesus-Christ as the messenger of gnosis distinguishs it
from Catholical Christianity

Key Words: Valentinus, Mythology, Jesus-Christ, Gnosis, Heresy.
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Oz:  Bu makalede Valentinyanizmi ve Valentinyan mitolojik diinya gériisiinii ele
aldik. Bize gore, bir taraftan Valentinyan hareket, Gnostik gelenege aittir,
diger taraftan Hiristiyan gelenek icinde yer alir. Bununla birlikte, sistemin-
deki monist egilimler ve iyimser yaratma mitinden dolayi, genel gnostik
diinya goriisiinden farklidir. Ayrica, gnosisin habercisi olarak Isa Mesih’e
yaklasimi, onu Katolik Hiristiyanliktan ayirt eder.
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Giris

Valentinyanizm, Gnostik Hiristiyanlik olarak adlandirilan aile icinde en
¢ok gbze carpan bir akimdir. Valentinyan gelenek, diger Gnostik sistem-
lerle ortak hususiyetlere sahiptir. Ornegin kurtulusun anahtari olan bilgi
anlayisina ve diislis ve kurtulus mitlerine kendi sisteminde yer vermesi
nedeniyle diger gnostik akimlarla ayni ¢izgide yer alir. Ancak Valentin-
yanizm, ayrica igerdigi baz1 6gretiler ve egilimler nedeniyle basta Sethi-
yanizm olmak {izere pek ¢ok Gnostik gelenekten farklilik arz eder. Maddi
alemi bir tiir illiizyon olarak goren ve Hindu felsefeyi cagristiran hakikat
Ogretisi, monist varlik tasavvuru, maddi alemin yaratilmasini kurtulus
siirecinin parcgast olarak degerlendiren yaratma mitiyle genel gnostik

diinya goriisiinden ayrisir.

Nag Hammadi kitaplig1 1945 yilinda yukar1 Misir'da bulunmadan
once Valentinyanlar hakkinda bilgi veren eserler smirliydi. Bu eserler,
daha ¢ok Valentinyanlarin teolojilerini 6zetleyen ve eserlerinden frag-
manlar aktaran Katolik muhalifleri tarafindan kaleme alinmisti. Kilise
yazarlarinin eserleri, Valentinyanlar hakkinda temel bilgiler verirler, an-
cak gilivenilir kayitlar degildir. Zira bu metinler, Valentinyanlara karsi

diismanca yaklasir.

Nag Hammadi kitapliginin kesfedilmesi, Valentinyanlara isnat edi-
len metinleri aydinlatt. Nag Hammadi kitaplig1 isimsiz yazarlarca kale-
me alinmis birka¢ Valentinyan metni bize sunar. Bu kitaplik, Valentinyan
eserlerin kopyalarmin 4. yy.an ortalarinda bile dolasimda oldugunu gos-
terir. Onun gomiilii halde bulunmasi, o dénemde bu yazilara hosgoriiyle
bakilmadigim g(jsterir.1 Ozellikle 350 yilinda Katolik otoritelerin “here-
tik” yazilar1 yasakladigiyla ilgili bilgiler de, bunu gostermektedir. Valen-
tinyan hareketin tarihsel gelisimi hakkinda fazla bir bilgi olmasa da, bii-
tiin bu baski ve yasaklamalara ragmen, onlarin 8. yy.in sonlarina kadar

tarihte varliklarini stirdiirdiikleri bilinmektedir.

1 Ismo Dunderberg, Beyond Gnosticism: Myth, Lifestyle and Society in the School of Valentinus,
Columbia University Press, New York 2008 s.7.
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Valentinyanlar muhalifleri tarafindan “gnostikoi” olarak adlandirilir-
lar, ancak onlar kendilerini Hiristiyan olarak gordiikleri icin bu isimlen-
dirmeyi kabul etmezler.” Yine de Valentinyanlar, kendilerini Pavlus’tan
(Kor 1, 2:14-15) odiing aldiklar1 bir terimle, “Ruhsal olanlar” anlamina
gelen “Pneumatikoi” tabiriyle tavsif ederler. Buna karsilik ise, Valentin-
yan olmayan ve 6zelde Katolik Hiristiyanlar i¢in “Nefsani olanlar” mana-
sina gelen “Psuchikoi” tabirini kullanurlar.® Kilise yazarlar1 Valentinya-
nizmin sapkin bir akim oldugunu ileri siirseler de, Valentiyanlar, bu
sekilde siniflandirilmay1 kabul etmezler. Baz1 Valentinyanlar, erken do-
nemlerde yeni ritiieller gelistirdiler ve 3. yy.dan itibaren kendi psikopos-
larina sahiptiler. Diger Valentinyanlar ise, kendilerine mahsus bir kilise
tegkilat1 olusturmadilar, diger Hiristiyanlarla ayni cemaat icinde kaldilar.
Hatta bir Valentiyan olan Florinus, 2.yy.un sonunda Roma’da eklesiyastik
hiyerarsi icinde énemli bir goreve gelmeyi ba§arrr11§t11‘.4 3. yy.an dncesin-
de Valentinyanlar diger Hiristiyanlarla ayni Kiliseye gitseler de, 3. yy.da
Katolik Kilisesinden bagimsiz bir varlik kazandilar.” Ozellikle 326-379
yillar1 arasinda Katolik Kilisesi “heretik” olarak gordiigii Valentinyanlar:
cemaatten kovdu. Irenaeus, Valentinyanlar i¢in “bizim gibi konugsalar
da, bizden farkli diistintiyorlar” der. Aslinda Irenaeus’un anlatmaya ca-
listig1 sey, her ne kadar zahiren Valentinyanlar Katoliklerle ayni 6gretileri
paylasiyorlarmis gibi goriinseler de, onlar1 metaforik ve mecazi olarak
yorumladiklar1 gergegidir. Irenaeus, Valentinyanlar: iki grup biciminde
tasnif eder, bu gruplardan biri, ayr1 bir kiilt hareketi olmaya digeri, ekol
ya da okul hareketi olmaya yonelmistir. Ayrica Irenaeus, Valentinyanla-
rin kendi inang sistemlerini aynen putperestlerden aldiklarini ve sadece
isimleri ve kavramlar1 degistirdiklerini ileri siirer.’ Irenaeus, diger “here-
tik” akimlar gibi Valentinyan anlayisin da tiiredi bir anlayis oldugunu ve

2 Daniel Merkur, Gnosis: An Esoteric Tradition of Mystical Visions and Unions, State Univer-
sity of New York, Albany 1993, s. 112.

3 David Brakke,, The Gnostics, President and Fellows of Harvard College, U.S.A., 2010, s.
116.

4 Dunderberg, Beyond Gnosticism, s. 3.

5  Brakke, The Gnostics, s. 219

6 Irenaeus, Adversus Haereses, 2.14.1

ONDOKUZ MAYIS UNIVERSITESI iLAHIYAT FAKULTESI DERGISI [2011] sayi: 31

97
OMUIFD



98

OoMUIFD

EMIR KUSCU

onun kokenlerinin havarilere kadar geri uzanmadigini iddia etse de7,
Valentinyanlar, kendi 6gretilerini mesrulastirmak icin Pavlus’a miiracaat
ettikleri gibi, kendi kokenlerini de Pavlus’a dayandirirlar.

Valentinus

Valentinyanizmin kurucusu olan Valentinus (MS. 100-160 veya 180),
Marcion’dan sonraki ikinci yy.mn en biiyiik Gnostik sahsiyetidir. Misir’'da
diinyaya gelmis ve egitim hayatini o donemde diger bir Gnostik Hiristi-
yan olan Basilides'in &gretilerini yaymaya calistig1 Iskenderiye’de gegir-
mistir. Takriben, M.S. 135 ve 160 yillar1 arasinda Roma’da ogretilerini
insanlara aktarmistir. Ancak Marcion’dan farkli olarak, asla Roma’daki
Hiristiyan cemaatten tard edilmemistir, hatta Roma psikoposu olmak i¢in
calismalar yapsa da, bu gayesine erisememistir. Her ne kadar bu konu-
nun tarihsel gecerligi tartismali olsa da, Valentinus’'un Roma’da taninan
meshur bir kisi oldugu hususunda herhangi bir siiphe yok‘cur.8 Ancak
psikoposluk mevkiini elde edememesiyle, Kiliseyle yollarin1 ayirmasi ve
akabinde sehri terk etmesi arasinda bir iliski kurulur.” Onun Roma’da
bulundugu siire zarfinda Marcion'un bolgede faaliyetlerini stirdtirdiigii
tespit edilmis olsa da, her ikisinin birbirleriyle karsilasip karsilasmadikla-
rma dair nihai bir bulgu yok’cur.10 Valentinus, yasam1 boyunca bir heretik
olarak kabul edilmedigi gibi, Origen’in din anlayis1 tizerinde hatir1 say1-
lir bir etki yarattig1 bir gergektir. Daha sonralar1 Valentinus'un 6gretileri
ve Valentinyanizm Kilise tarafindan Marcionizm’e goére daha sinsi bir
tehlike olarak goriilmiistiir. Zira Valentinyanlar, kendilerini Hiristiyan
olarak kabul ederler, Hiristiyan cemaat i¢inde yasarlar ve zamanin ana
akim kiliselerine intisap ederlerdi."’ Zaten Valentinus da, genel Hiristi-

7 Irenaeus, Adversus Haereses, 3.4.1

8 Ismo Dunderberg, “The School of Valentinus”, A Companion to Second Century Christian
“Heretics”, ed.,Antti Marjanen ve Petri Luomanen, Brill, Leiden 2005, s. 72

9 Mircea Eliade, Dinsel fmmglar ve Diisiinceler Tarihi, cilt: 2, Kabalci, Istanbul 2003, s. 427

10 Sean Martin, The Gnostics, The First Christian Heretics, Pocket Essentials, Harpenden
2006, s. 48.

1 Martin, The Gnostics, s. 47
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yan imanina kars1 diismanca tavirlardan 1<a(;1nm1§t1r.12 Kilise yazarlarinin
eserlerinde Valentinus’a ait olan ¢ok az sayida ifadeye rastlanir. Bu ifade-
lerin Valentinus’a aidiyeti ya da otantisitesi kesin olmamakla beraber,
Valentinus'un mektuplar ve siirler kaleme aldig1 ve vaazlar verdigi bi-
linmektedir. Onun Isa’y1 Babay1 izhar eden biri olarak kabul ettigi ve
Markus Incilinden haberdar oldugu kesindir. Ancak Markus Incili digin-
daki erken donem Hiristiyan kaynaklarina muttali olup olmadig1 belli
dns'gildir.13 Ayrica Valentinus, Pavlus'un o&grencilerinden biri olan
Theudas’tan Pavlus'un gizli 6gretisini 6grendigini iddia eder.™ Valenti-
nus’a gore, Pavlus, Isa ile arkadaslik yaparak degil, kendisine bahsedilen
gnosis sayesinde havari olmustur. Dolayisiyla Valentinus'un 6gretileri
agisindan Pavlus 6nemli bir kaynaktlr.15 Valentinus, ozellikle Eflatuncu
anlamda felsefi bir egitim gormiis zamaninin 6nemli entelektiiellerinden
biriydi.l‘5 Onun kendi sistemini olustururken kullandigr Eflatuncu termi-
noloji bunu drneklemektedir. Ayrica Valentinus hem Iskenderiye Herme-
tizminden hem de Hellenistik Yahudiligin mistik yorumunu temsil eden
Philo’dan haberdard1.’

Valentinus, Mesihi diinyaya yeni dogmus kiigiik bir ¢ocuk olarak
gordiigi bir tecriibeden bahseder.'® Bu vizyon, her seyin Derinlik, Sessiz-
lik ve Rahim olarak isimlendirilen varligin zemininden dogdugu trajik bir

mite ilham verir.'® Mesih ya da Logos, biitiin aeonlarin kendisine bagh

2 G.RS. Mead, Fragments of A Faith Forgotten, Theosophical Publishing Society, London
1906 s. 295

13 Dunderberg, “The School of Valentinus, s. 73.

14 Elaine Pagels, The Gnostic Gospels, Vintage Boks, New York 1989 s. 15

15 David Brakke, The Gnostics, s. 112. Ayrica Irenaeus, Pavlus'un diger havarilerin bilme-
digi baz1 gizli hakikatleri bilen tek kisi oldugu goriisiinii tenkit eder. Irenaeus, Adversus
Haereses, 3.13-14

16 Peter Lampe, Christians at Rome in the First Two Centuries, Fortress Press, Minneapolis
2003, s. 295.

17 Harold Bloom, Omens of Millenium: The Gnosis of Angels, Dreams and Resurrection, River-
head Books, New York 1996 s. 188

18 Valentinus bu tecriibeden sonra, iskenderiye’de bir okul kurmustur. (MS. 120)

19 Gilles Quispel, “Gnosticism: Gnosticism from its Origins to the Middle Ages (First
Edition)”, Encyclopedia of Religion, cilt: 5, ed., Lindsay Jones, Thomon Gale, Macmil-
lan 2005, s. 3512
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oldugu, her seyin kendisiyle iliskili oldugu bir kavramdir. Valentinus,
Mesih'in sira disi bir bedene sahip oldugunu one siirer, ayni zamanda
sonsuz idealar diinyasiyla duyular diinyas: arasindaki Eflatuncu ayrima
itibar eder. Kozmik bir bag gibi, biitiin her seyi bir arada tutan her tarafi
kusatan bir ruh nosyonundan bahseder. Onun Hasat isimli siirinden,
gnostik diinya goriisliniin temeli olan diinyay1 reddetme egilimini be-
nimsemedigini anlariz. Valentinus, diinyay1 reddedici olumsuz bir egili-
me ve diialist bir nosyona sahip degildir. Valentinus'un diger ilging bir
goriisiine gore, Adem’in ilahi bir 6ze sahip olmasi ve varlik-6ncesi bir

. . T 20
insan olmasi, onu kendi yaraticilarindan iistiin kilar.

Asli kaynaklarin yoklugundan dolayi, Valentinus'un sistemini aslina
uygun bir bicimde yeniden ele almak miimkiin degildir. Dolayisiyla,
Valentinus'un 6gretisinin, Yunani, Gnostik ve Dogulu unsurlarin bir ka-
risimi oldugu bigimindeki iddia, bize gore spekiilasyon olmaktan 6te bir
anlam tasimaz. Sonug olarak Valentinus'un bir gnostik olmadigini, fakat
Clement ya da Origen gibi bir ilahiyatg1 oldugunu soyleyen Christoph
Markschies’in’* aksine, Valentinus’'un gnostik bir Hiristiyan oldugunu
savunan Harold Bloom'un yaklagurnml22 daha isabetli gérmekteyiz. Ki-

sacas1 O, gnostik anlayis1 reforme eden bir Hiristiyandir.
Valentinus"un Ogrencileri

Valentinus, dgretilerini takip eden 6grencilerinin isimlerinin bilindigi tek
Gnostik sahsiyetti. Heracleon, Theodotus, Ptolemaeus ve Marcus, onun
ismi bilinen en 6nemli 6grencilerindendi. Bu isimler, Valentinyan 6greti-
ye dair kendi Ogretilerini gelistirmisler ve Valentinyan ekoliin biiyiik
temsilcileriydiler. Kilise Babalarinin hakkinda ¢ok az bilgi verdigi Valen-
tinus'un kendi orijinal dgretisine ulasmak zor olsa da, onun talebelerinin

Ogretilerine muttali olmak daha kolaydir.

2 Giovanni Floramo, A History of Gnosticism, Oxford: Blackwell 1990, s. 117. Ayrica Irena-
eus, Adversus Haereses adl eserinin 1.11.1 boliimiinde Valentinus'un goriislerini etraflica
nakleder.

2t Gilles Quispel, “Valentinus, Gnostikoi”, ed., Johannes Oort, Gnostica, Judaica and Catholi-
ca, Brill, Leiden 2009, s. 385

2 Bloom, Omens of Millenium: The Gnosis of Angels, Dreams and Resurrection, s. 187
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Valentininusguluk, Dogu tipi Valentinusquluk ve Bat1 tipi Valenti-
nusculuk biciminde ikiye ayrilir. Dogu tipi Valentinusqulugun merkezi,
Misir, Suriye ve Anadolu iken, Bati tipi Valentinus¢ulugun merkezi, Ro-
ma idi.? Dogu tipi Valentinus¢ulugun en 6nemli figiirii, Marcus iken,
Bat1 tipi Valentinusculugun temsilcileri, Ptolemaeus ve Heracleon’'dur.
Dogu ekolii ve Bat1 ekolij, Isa’nin tabiati hakkinda farkl distuniirler. Bati
ekolii, ruhun sadece vaftizde dahil oldugu nefsani bir bedeni Isa’ya atfe-
derken, Dogu ekolii, Isa’'ya dogumunda ruhsal bir beden atfeder”® ve
Kurtaricinin bedeni, ayni zamanda ruhsaldir, Bakire Meryem’le cinsel bir
temas olmaksizin ondan dogmugtur.25 Ayrica Dogu tipi Valentinyanizm,
gnosise erisememis insanlarin olusturdugu Kiliseyi tanimazken, Bati
Valentinyanizmi, daha iliml1 ve liberaldir.?° Quispel’e gore, Dogu tipi
Valentinyanizmin temsilcileri, Valentinus’'un 6gretilerine sadik kalirken,

Bati ekolii, Valentinus'un sistemine pek ¢ok yeni unsur l<azar1d1rm1§t1r.27

Oncelikle Valentinus'un 6grencilerinden Ptolemy’i ele alabiliriz. Pto-
lemy, 2. yy.an ikinci kisminda Irenaeus’un zamaninda yasadi. Bu dénem-
de Valentinyanizm, Maniheizm’le yaris halindeydi. Ptolemy, iliml1 bir
diializmi savundu. Ptolemy’e gore, kurtulusun arac, bilgiyle uyum igin-
deki bir diizendir.?® Flora’ya Mektup, onun yazilar iginde bugiine kadar
ulasan Ptolemy’e ait tek metindir. Ptolemy’e goére, hukuk, ne iyi olan
gercek Tanr1’dan ne de kotii olan Seytandan kaynaklanir. Hukukun kay-
nagi, ne iyi ne de kotii olan, ancak adil olarak isimlendirebilecegimiz
Demiurge’dir. Ptolemy, Marcion’un hukuku ve yaratmay1 Seytana izafe

ettigini sdylese de, gercekte Marcion boyle bir goriise sahip degildir. An-

2 Lampe, Christians at Rome in the First Two Centuries, s. 296

2 Kurt Rudolph, Gnosis, T and T Clark Limited, New York 1983, s. 323. ve ayrica bkz.
Pheme Perkins, Gnosticism and New Testament, Minneapolis, Augsburg Fortress 1993, s.
45

% Dunderberg, “The School of Valentinus”, s. 76.

2 John G. Harris, Gnosticism: Beliefs and Practises, Sussex Academic Press, Portland 1999, s.
141

27 Gilles Quispel, “Origen and Valentinian Gnosis”,ed. Johannes Oort, Gnostica, Judaica,
Catholica: Collected Essays of Gilles Quispel, Brill, Leiden 2009, s. 294.

28 Rudolph, Gnosis, s. 323.
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cak, Apocryphon of John adli metnin yazar1 gibi bazi gnostikler Seytan ve
Yahve'yi 6zdeslestirseler de, Marcion aslinda ikisini 6zdeslestirmemistir.
Dolayisiyla Ptolemy’nin yorumu, Marcion’la ilgili yanlis bir anlamaya
dayanlr.29 Ancak yine de, Marcion ile Ptolemy arasinda fikri bir yakinlik
mevcuttur. Bu yilizden o, “ilimli Marcion” olarak adlandirilir. Ancak Pto-
lemy’nin Demiurge ile ilgili goriisii Marcion'unki kadar olumsuz degil-
dir. Nitekim o, Marcion'un reddettigi gibi, yaratmada Mesih’in roliinii

reddetmez.

Ptolemy, Eski-Ahit’i, tanrisal olan ve ona ilave edilen beseri kisim
olmak tizere ikiye ayirir. Bununla beraber, o, tanrisal kismin bile mii-
kemmel olmadigim, kusurlu oldugunu diisiiniir. Ozellikle 6¢ almay1 6ne
¢ikaran hiikiimlerinden dolay1, hukukun tanrisinin kusursuz olmadigina

inanur.* Ptolemy, 160 yilinda 6nce hapse atilir daha sonra ise sehit edilir.

Valentinusun 6grencilerinden olan bir diger isim Heracleon'dur. O,
Valentinyan ekol i¢inde en ¢ok taninan ve bilinen isimdir.®! Onun ogreti-
si, Ptolemy’nin anlayisina genis Ol¢iide tekabiil eder.? O da tipki Valen-
tinus gibi Misir’dan gelmis ve Roma’da gegici bir siire kaldiktan sonra
tekrar Misir’a geri donmiistiir. Heracleon, Yuhanna Incili iizerine en er-
ken donemde yazilmis eserin yazaridir. Bu eserden Heracleon'un metin
tenkidi, kelime izahi ve alegorik yorum gibi alanlarda yetkin birisi oldu-
gu anlasilir. Heracleon’un Demiurge ile ilgili goriisti, olumluydu. O, Yu-
hanna: 4: 46-54'teki ifadeleri, Kurtarici’dan yardim isteyen Demiurge’a
alegorik bir referans olarak yorumladi. Yuhanna 4:1-42'deki Samariyeli
kadinin hikayesini manevi 6ziin uyanis1 bakimindan yorumladi. Ruhsal
(Manevi) Hiristiyanlar, diger insanlar1 Mesih’e gotiiriirler, tipki hikaye-

deki kadinin diger Samariyelileri Isa’ya getirmesi gibi.

»  Tuomas Rasimus, “Ptolemaeus and the Valentinian Exegesis of John’s Prologue”, The
Legacy of John: Second Century Reception of the Fourth Gospel, ed. Tuomas Rasimus, Brill,
Leiden, 2010, s. 147.

% Dunderberg, “The School of Valentinus”, s. 78.

31 Lampe, Christians at Rome in the First Two Centuries, s. 297.

32 Rudolph, Gnosis, s. 324.

3% Dunderberg, “The School of Valentinus”, s. 80.
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Heracleon, Hikmet'in diisiisii hikayesine hemen hemen hicbir atif
yapmaz ve ona gore, bir arag olarak Demiurge’u kullanan gercek yaratici
Hikmet degil, fakat Mesih’'ti.* Heracleon’a gore Hiristiyanlar, ne Yunan
ne de Yahudi idi, fakat {iciincii bir irki ifade ediyordu. Paganlar maddi
diinyaya kulluk ederken, Yahudiler, nefsani Demiurge’ye ve onun melek-
lerine ibadet etmekteydiler. Buna karsilik, ruhsal olan Hiristiyan gnostik-
ler ise, s6z konusu iki gruptan farkh olarak, gercek Baba’ya kulluk yap-

maktaydilar.

Valentinus'un diger bir 6grencisi olan Markos’a gelince, o Irena-
eus’un ¢agdasiydi, Valentinyan sistemi, sayisal spekiilasyonlara doniistii-
riirken ona mistik bir karakter kazandlrdl.35 Irenaeus, Markos’u insanlar1
cesitli biiyiisel yontemlerle kendine cekerek cezbeden bir biiyiicii olarak
takdim eder. Irenaeus’un aktardigina gore, Markos ozellikle iist smniftan
olan zengin kadinlar igin agk iksirleri hazirlar, onlarla iliskiye gi1‘e17di.3‘5
Diger Hiristiyan gruplara gore Markoscu cemaat icinde kadinlar daha
aktif bir konumdaydilar. Markoscu cemaat, diger Valentinyan cemaatler-
den daha ayirt edici ritiiellerle taninmaktaydi. Irenaeus’un diger Valen-
tinyanlardan farkli olarak Markoscularin bir ekol olmaktan ¢ok bir kiilt
toplumu oldugunu belirtir. Oliim ddsegi ritiieli gibi, sira dist ritiielleri

icra ettigi rivayet edilir.’

Bununla beraber, 6zellikle Pleroma kavraminin gelisimiyle ilgili or-
negin gosterdigi gibi Valentinyanlar arasindaki 6gretisel farkliliklar ol-
dukca fazladir.*® Hatta Irenaeus, birbiriyle aymu fikirde olan iki Valentin-
yani bulmanin ¢ok zor oldugunu belirtir. Bunun en 6nemli nedeni, Valen-
tinus’un takipgisi olan 6grencilerin, papagan gibi Valentinusu tekrar eden
sahislar olmaktan ¢ok 0zgiin ve yaratict kisilikler olmalaridir.®® Bu yliz-

den Valentinyanizm, tekil bir sistem olarak goriilemez.

3 Dunderberg, “The School of Valentinus”, s. 79.

%  Rudolph, Gnosis, s. 324

36 Irenaeus, Adversus Haereses, 1.13.1

% Dunderberg, “The School of Valentinus”, s. 83.

3 Hans Jonas, The Gnostic Religion, Beacon Press, 1958, s. 178
3 Mead, Fragments of a Faith Forgotten, s. 286
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Yaratma Miti

Bilindigi gibi genel anlamda Gnostik Yaratma mitinde maddi alem ve 151k
alemi birbirine karsit konumlarda miitalaa edilir ve ayrica ikisi arasinda
diialist bir kargitlik s6z konusudur. Oysa diger Gnostik anlayislardan
farkli olarak Valentinyan Yaratma mitinde maddi alemin yaratilmasi,
kurtulus stirecinin bir parcasi olarak goriiliir. Maddi alemin yaratilmasi,
pleromadan40 diisiisiin yol agtig1 kusurlulugu imha etmede ve pleroma-
dan diisen ruhsal par¢anin pleromaya geri doniisiinde islevseldir. Dola-
yistyla maddi alemin yaratilmasina kismen de olsa olumlu bir anlam

atfedilmis olur.

Valentinyanlar, Tekvin'deki yaratma hikayesi ve Eflatuncu arketipsel
yaratma teorisini yeni bir mit olusturacak sekilde birbirleriyle kaynastira-
rak alegorik bir yoruma ulag’cllar.41 Valentinyan yaratma anlayisinda
Sophia miti, merkezi bir konuma sahiptir. Sophia'nin pleromadan diisii-
sii, tovbesi ve gnosisi elde etmesi bicimindeki {i¢ duruma tekabiil edecek
sekilde yaratmada ii¢ boyut ya da unsur s6z konusudur. Ancak Valentin-
yan yaratmanin daha iyi anlasilabilmesi i¢in, oncelikle pleroma kavra-

mindan bahsetmemiz elzemdir.

Gnostik anlayis, Sophia'nin pleromadan diisiis mitinde begeri ale-
min veya yaratilmis kainatin tanrisal biitiinliikle olan iligkisini nasil kay-
bettigini anlatmak i¢in bu pleroma kavramindan yardim alir. Valentinya-
nizmde kusurluluk, pleromanin dolulugunun karsit kutbu olarak gorii-
niir. #

Hikayeye gore, Sophia sadece diisiinme yoluyla Babay:1 bilmek, ta-
nmimak ister ve bunun sonucunda pleromanin disina atilirken, aymi za-

manda cehalet icinde kalir ve istirap ceker. Ancak Sophia yaptigindan

4 Yunanca bir kelime olan pleroma, “agzina kadar doldurma” ya da “tamamlama” gibi
gesitli anlamlara gelir. Ancak biz onu “doluluk” olarak terciime edebiliriz.

4 David Dawson, Allegorical Readers and Cultural Revision, University of California Press,
California 1992, s. 135

4 Violet Macdermot, “The Concept of Pleroma in Gnosticism”, Gnosis and Gnosticism ed.,
Martin Krause, Brill, Leiden 1980, s. 76
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pismanlik duyarak tovbe eder ve bunun sonucunda Tanr1 ona aciyarak,
ona kendi bilgisini yani gnosisi ulastirmasi i¢in Mesihi gonderir. Sop-
hia'min diisiisii, tovbesi ve kurtulusu, aymi zamanda evrenin ve insanin
ti¢ temel unsuruna isaret eder. Maddi unsur ya da maddi insan, Sop-
hia'nin diisiisii nedeniyle ¢ektigi acilarindan, nefsani unsur ya da nefsani
insan, onun tovbesinden, ruhsal unsur ya da ruhsal insan ise onun sahip
oldugu bilgiden yani gnosisten dogar. Bununla beraber, gnostik yaratma
hikayeleri cesitlilik arz eder, mesela Tripartite Tractate adli Valentinyan
eserde Baba'nin kavranamazligini idrak etmek icin ¢abalayarak diisen
varlik Sophia degil, Logost'ur.43 Dolayistyla bu hikaye, pleromanin biitiin-
liiglinii koparanin Sophia oldugunu belirten genel Valentinyan 6gretiden
farklidir.**

Diger taraftan Sophia, diinyayr dogrudan yaratan varlik degildir,
daha ¢ok o, Demiurge ad1 verilen bir gii¢ araciifiyla yaratma isini ger-
ceklestirir. Sophia, Demiurge’yi bir el gibi kullanmak suretiyle evreni
yaratir. Sophia, maddeyi ruhsal tohumlar kendisinde gelissin diye ple-
romanin imgesine gore sekillendirirken Demiurge’yi alet olarak kulla-
nir. Demiurge tasavvuru, gnostik geleneklerde kendisine asina oldu-
gumuz bir tasavvurdur. Zira gnostikler maddi alemi yaratan ve Yiice
Tanr1’dan daha asag1 bir seviyede olan Demiurge’den bahsederler. Ancak
Valentinyanizmde Demiurge, degerini yitirmis Biblikal gelenekteki Yah-
ve gibi diistiniilmemelidir. O, Sophia’nin bir iiriiniidiir. Bununla birlikte
Demiurge’nin gercek Tanr1’dan asag1 bir varlik olmasiyla, pleromatik 6ze
sahip olan Kurtaricinin yticeltilmesi ters ora1’1t111d1r.46 Aslinda Demiurge,
Pleromanin disindaki her seyin yaraticisi olarak kabul edilir.*’

4 Dunderberg, “The School of Valentinus”, s. 86

4 Macdermot, “The Concept of Pleroma in Gnosticism, s. 78.

4 Gilles Quispel, Gnostica, Judaica Catholica: Collected Essays of Gilles Quispel, ed. Johannes
Oort, Brill, Leiden, 2009, s., 300.

4 Ugo Bianchi, “Observations on Valentinianism” Studies in the History of Religions, Brill,
Leiden 1980, s. 108.

47 Irenaeus, Adversus Haereses, 5.2
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Demiurge, arkonlar toplulugunun basindaki seftir. Yani onun yarat-
ma eyleminin arkasinda isbirlikgisi olan arkonlar vardir.*® Valentinyan
anlayista Demiurge, ruhsal unsurlar1 tuzaga diisiirmek icin ¢aba sarf
eden diismanca tavirlariyla dikkat ¢eken bir varlik degildir. Daha ¢ok,
Demiurge, kendinden bagka bir ytiice Tanrinin varligindan habersiz oldu-
gu icin cahil olmasma ragmen asla Marcion'un iddia ettigi gibi kotii bir
varlik degildir. Dolayisiyla yaratmanin faili, adil olan ve kotiiliikten nef-
ret eden Demiurge’dir. Bununla birlikte pek ¢ok Valentinyan metinde,
Demiurge’den “Orta” diye bahsedilir49, zira o ne Yiice Tanr1 gibidir ne de
Seytan gibidir, daha ¢ok ikisinin ortasindadir. Tipki nefsin, ruh ve mad-
denin ortasinda olmasi gibi, o vasat bir varliktir. Demiurge, gercek Tan-
r1’'nin mitkemmel olmayan ve kusurlu bir imgesi oldugu gibi, onun yarat-
t1g1 evren de Pleromanin miitkemmel olmayan kusurlu bir imgesidir.

Ptolemy, Demiurge'nin silahlarindan biri olan hukukun dogasiyla
evrenin dogasi arasinda bir kosutluk kurar. Buna gore, bir taraftan hukuk
miikemmel bir tanridan sudur etmedigi icin, kusurludur ancak diger
taraftan adaletsizlikle savastig1 icin kotii bir giiciin de eseri degildir. Nasil
ki hukuk, adaletsiz bir giice atfedilemiyorsa, evren de Iblis tarafindan
yaratilmis olamaz. Hatta Ptolemy, Yuhanna Incili 1:3'ii diinyanin tanrisal

bir kdkene sahip oldugunun kaniti olarak gésterir.50

Valentinyanlar, gnostik bir nitelige sahip olduklar1 i¢in, maddi aleme
olumsuz bir deger yiiklerler ancak, burada maddi alemin, Sophia’nin
insana ektigi ruhsal unsurun olgunlasarak gelisecegi ve aciga ¢ikacag: yer
olarak betimlenmesi, onun ayrica olumlu bir anlam tasidigina da isarettir.
Hatta Valentinyanlar, cekilen acilara bile olumlu ve egitsel bir anlam yiik-
lediklerinden, evrene kars1 pozitif ve iyimser bir tavir alirlar.” Ozellikle
insan bedeni, kendisinde ruhsal tohumun gelisecegi bir yapida degerlen-

dirilir. Nasil ki diinya, pleroma imgesine gore bigimlendirilmisse, insan

48 Harris, Gnosticism: Beliefs and Practices, s. 108.

4 Einar Thomassen, The Spritual Seed: The Church of “Valentinians”,Brill, Leiden 2006, s. 120
% Thomassen, The Spritual Seed, s. 122

5t Quispel, Gnostica, Judaica Catholica: Collected Essays of Gilles Quispel, s.,301
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da, kendisinde ruhsal tohumun gelisebilecegi bicimde yaratilmistir. Do-
layisiyla insanligin diinyaya gelmesi, pozitif imalara sahip oldugu gibi,
gnosisi elde ederek pleromaya doniis macerasinin zorunlu bir evresi ola-
rak goriiliir. Sonug olarak Valentinyan yaratma mitiyle Valentinyanlarin
diinyaya kars1 olan ahlaki tutumlar1 arasinda dogrudan bir iliski vardir.

Monizm

Bilindigi gibi, Gnostik anlayis genel anlamda diialist bir yap1 arz eder.
Ornegin Sabiilik ve Maniheizm gibi gnostik geleneklerde zit ilkeleri ifade
eden diialist bir anlayis s6z konusudur. Ozellikle madde-mana, ruh-
beden aydinlik-karanlik gibi diialist unsurlar 6n plandadlr.52 Ancak Va-
lentinyan diisiince, gnostik bir anlayis olmakla beraber bu diializm konu-
sunda farkli bir yol izler. Valentinyan diisiincede her seyi kusatan Tan-
ri’'nin bagka bir gergeklik tarafindan kusatilamayacag: vurgulanir. Burada
monist bir kozmoloji s6z konusudur. Bu monist Varlik tasavvuru, Valen-
tinus’a kadar geri gider. Zira Valentinus i¢in diializm ya da boliinme
yanlis bir nosyon ve gerceklik hakkinda temelde yanhs bir kavray1§t1r.5

Elaine Pagels de, Valentinyan Gnostizmin diializmden temelde farkh
olduguna isaret eder.” Ozellikle Valentinyan bir eser olan Tripartite Trac-
tate’'nin agilis boliimiinde Tanri’'min birligi temas: hakimdir. Aymn sekilde
Bilginin Yorumu adli metinde Kurtaricinin, gokytiiziinde olan Baba'nin tek
oldugunu &grettigi belirtilir. Tanr1'yla ilgili kral, yargig, Rab ve yaratici
gibi popiiler Tanr1 imgelerinden farkli olarak, Valentinyanlar Tanri'y1
biitiin varligin nihai kaynagi olarak ele alirlar. Bu noktada Hiristiyanlarin
Tanr1'y1 kral ya da yargi¢ bigiminde yanlis bigcimde betimledikleri tizerin-
de durulur. Oysa bu popiiler imgeler, Tanr1'min ruh ya da hakikatin Ba-
basi oldugunu ifade eden Isa’nin gergek ve gizemli (gnostik) mesajindan
farklidir.”®

%2 Ginasi Giindiiz, “Gnostik Dinler”, Baslangicindan Giiniimiize Dinler Tarihi, Isparta, 2000,
ss., 126-127.

5 Dawson, Allegorical Readers and Cultural Revision in Ancient Alexandria, s. 158

5+ Pagels, The Gnostic Gospels, s. 31

5 Pagels, The Gnostic Gospels, s.32
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Hakikat Incili monizmin 6rnekleriyle doludur. (Hakikat Incili 22: 25—
26). Bu monizm, acinun illiizyon gibi bir sey ve tanrisal kokenler hakkin-
daki cehaletin sadece iistesinden gelinmesi gereken kusurluluk oldugu
goriisiinde verilidir.”® Hakikat Incili, gercek varliga sahip olan her seyi
kusatan her seyin Babasi olan Tanr1'ya vurgu yapar. Onda hicbir sey tara-
findan kusatilmadig: halde her seyi kusatan Derinlikten bahsedilir. (Ha-
kikat Incili 22: 25-26) Burada her seyi kusatan Tanr1 diisiincesi Sokrates-
oncesi filozoflara kadar geri gider. Valentinyan kaynaklarda pleromanin
her seyin Babasiyla olan temel birliginin alt1 ¢izilir ve onun derinliginin
Olclilemeyecegi vurgulanir. Burada her seyi kusatan Baba diisiincesiyle
disinda higbir seyin bulunmadig1 pleroma diisiincesi arasinda bir baglan-
t1 vard1r.57 Hans Jonas gibi yazarlarin aksine, tanrisal alan, kozmosu da
kapsayan her seyi ihtiva eder. Hakikat Incili'nde Baba, “her seyin kendi-
sinden ileri geldigi varlik” olarak betimlenir (17. 5-6), Burada her seyden
kastedilen evren degil, fakat pleromadir. Ancak pleromanin Baba'dan
geldigi ifadesi, ikisi arasindaki ayrimi vurgulamaz, zira Her sey, her dii-
stinceye istiin olan Baba'nin icindedir. Maddi alemin yaratilmasi, Plero-
ma disindan bir saldir1 degildir. Yani, cehalet ve onun sonuglari, gergek
bir varliga sahip olmadigindan, ruh igin temel bir tehdit unsuru degil-
dir.®

Baba'min her seyi kusatmasiyla onun kavranamazligi arasinda bir
baglant1 vardir. Zira her seyi eliyle yani Mesih’le yarattig1 soylenen Tan-
r’'y1 kavramak imkansizdir.”® Aslinda kusatma-kusatilamama meselesi
eski Yunan felsefesinde sik¢a rastlanan bir temadir ve erken donem Hiris-
tiyanliginda ihtiva etme-ihtiva edilememe temasma doniisiir. Tanr1 hem
her yerde hem de higbir yerdedir. Bu yiizden tanrisallik, hem agkin hem
de ickin olarak kavranir. Bedenden farkli olarak, tanrisallik bir mekéanla

5%  Karen L. King, What is Gnosticism, Harvard University Press, 2005, s. 161

5 William Schoedel, “Gnostic Monism and the Gospel of Truth”, Studies in the History of
Religions ,Brill, Leiden 1980, s. 381

% Schoedel, “Gnostic Monism and the Gospel of Truth”, s. 384.

% William Schoedel, “Topological Theology and Some Monistic Tendencies in Gnosti-
cism”, Essays on the Nag Hammadi Texts in Honour of Alexander Bohlig, ed. Martin Krause,
Brill, Leiden 1972, ss., 89-91

ONDOKUZ MAYIS UNIVERSITESI iLAHIYAT FAKULTESI DERGISI [2011] sayi: 31



GNOSTIK HIRISTIYAN BiR AKIM OLARAK VALENTINYANIZM

sinirlandirilamaz, Tanri’'nin hem her yerde hem de hicbir yerde olmasi,
Tanri’'min maddi ve bedensel bir dogaya sahip olmadigina isaret eder.
Aslinda o, ne maddidir ne de gayri maddidir.* Oyle anlasiliyor ki, Va-
lentinyan monist teoloji, daha ¢ok negatif teoloji gibidir. Babamin aktif
iradesiyle, cehaletten dogan seylerin varolusuna izin veren iradesi birbi-
rinden ayirt edilmelidir. Baba bu tiir seylerin varligin1 onaylamaksizin,
onlarin varolusuna izin verir.®? Ashinda Valentinyanizmde hakiki Tan-
ri’'nin dogrudan bilinememesi ve onun tarif edilemezligi ile hi¢bir seyin
onu kusatamadig diistincesi yani monist tasavvur arasinda bir baglanti

vardair.

Baba, her seyi bigimlendirir, Her sey onun i¢indedir ve ona ihtiyag
duyar, Kurtulus hadisesi bile Babanin iginde gerceklesen bir olaydir. Ple-
roma her seyin Babasiyla olan temel birlige sahiptir ve onun derinligini
O0l¢me konusunda aeonlarin yetersiz kalir. Baba ne kadar arastirilirsa
arastirilsin, her diisiincenin fevkindedir. Aeonlar Babay: tanimasalar da
Babada’dirlar.%? Zira aeonlar, Babay1 tanimasalar bile onun tarafindan
kusatilmislardir. Aslinda pleromanin disinda hicbir sey var olmamasiyla
Babanin her seyi kusatmas: ayn1 kapiya glkar.63 Bununla birlikte, maddi
insanlar, Babadan ne kadar uzak olurlarsa olsunlar, Babanin disinda var
olduklar1 sdylenemez. Maddi insanlar, Baba’dan uzak olanlar olarak
resmedilir yoksa onlarin Babanin disinda var olduklar: dii§ﬁnﬁlemez.64

Dolayisiyla Tanr1’'y1 tanimayanlar bile, Tanr1'nin igindedirler.

Bununla birlikte, Valentinyanlar, maddi diinyanun Baba hakkindaki
cehaletimizden kaynaklanan bir tiir illiizyon oldugunu belirtirler. Valen-
tinyanlar i¢in maddi diinyanin bir illiizyon oldugunu, Valentinus'un
goriiniis alemini bir tiir kabusa benzetmesi de gostermektedir. (Hakikat

Incili 29:8-10). Maddi alemde var olan nesneler, pleromanin gélgelerin-

60 Schoedel, “Topological Theology and Some Monistic Tendencies in Gnosticism”, s. 107
61 Schoedel, “Gnostic Monism and the Gospel of Truth”, s. 388

¢ Dawson, Allegorical Readers and Cultural Revision in Ancient Alexandria, s. 159

6 Schoedel, “Gnostic Monism and the Gospel of Truth”, ss., 380-381.

¢ Schoedel, “Gnostic Monism and the Gospel of Truth”, s. 387
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den ibarettir.®® Ayni sekilde evrendeki ¢okluk ve cesitliligin algilanmasi,
hatta Tanr1 ve benlik arasindaki ayrimin kendisi de bir tiir illtizyondur.

Kisi ancak, Tanr1'y1 bilip taniyarak bu illiizyondan kurtulabilir. Gno-
sise sahip olan insan i¢in, benlik ve Tanr1 bu diinya ve pleroma arasinda
hi¢bir ayrim yoktur. Bu baglamda Valentinyan ekol, monizm konusunda
Hint kokenli Advaita Veadanta okuluyla oldukca benzerlik gostermekte-
dir. Tipki Valentinyan anlayista oldugu gibi Advaita Vedanta'da da,
maddi alem, gerceklik hakkindaki avidya yani cehalete atfedilen bir tiir
illizyondur. Yani Advaita Vedanta diistincesinde avidya olarak tarumla-
nan fenomen, Valentinyanlar i¢in gnosisten mahrum olan kisinin duru-
munu ifade eder. Her ikisi icin de, temel gercekligi bilmek suretiyle kisi,
¢okluk diinyasinin otesine gegerek birlige ulasir ve buna ulasmakla ayni

zamanda kurtulusa erismis olur.

Valentinyan ekoliin diialist bir yapidan ¢ok monist bir yap: sergile-
digi asikardir. Philip Incilinde, 1sik-karanlik, hayat-6liim gibi zitliklarin
karsilikli olarak birbirine baglantili oldugu ve birbirinden ayirmanin
imkansiz oldugu belirtilir. (53: 14-23) Buna gore, zit olarak diisiiniilen
kategoriler, birbiriyle iligkilidir ve biri olmaksizin digeri anlasilamaz.
Dolayistyla buradaki ikilikler, diialist bir yap1 sergilemekten ¢ok tamam-
layic niteliklerdir. Bu yiizden, beden-ruh, 1sik-karanlik gibi diializmler
anlamsizdir, zira her sey temelde birdir.

Bunun yani sira “pleromanin ici” ve “pleromanin dis1” tabirleri kul-
lanilirken kastedilen, mekansal mesafe degildir, bu tiir ifadelerle daha
cok bilgi veya cehalet durumlarina atif yapilir. Bu bakimdan Valentinyan

monizm bizi Valentinyan bilgi 6gretisini irdelemeye yoneltmektedir.
Bilgi Ogretisi
Valentinyan bilgi 6gretisinin, ilk bakista mitolojik diinya goriisiiyle fazla

bir ilgisi olmadig: diisiiniilebilir, ancak Valentinyan gnosis, gerek diisiis

gerekse de kurtarict mitleriyle yakindan iligkilidir. Belki de Valentinyan

65 Irenaeus, Adversus Haereses, 2.8.1
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mitolojinin alegorik anlatiminmi ¢6zebilmemizi saglayacak olan, Valentin-
yan bilgi Ogretisidir. Ozellikle Irenaeus, Valentinyanlari, mutlak (mii-
kemmel) bilginin bu hayatta kazanilabilecegi goriisiinii sahiplenmekle
suglarken, aslinda pek ¢ok sorunun cevabinin Tanr1'nin inisiyatifine bira-

kilmas: gerektigini savunur.

Valentinyanizm, diinyay: bir tiir okul, Mesihi de bir tiir 6gretmen
olarak tasvir eder. Mesihi, 6liimstizliigiin ve Kelimenin 6gretmeni olarak
takdim eder. Valentinyan Ogretmenler, derslerinde isledikleri ogretiyi
Ogrencinin seviyesine uyarlarlar. Buna paralel olarak, yeni baglayanlarla
ileri diizeyde olan Ogrenciler birbirinden ayr1111‘.67 Valentinyanlar, ne
rahiplerin ve psikoposlarin ogrettikleri ahlaki yiiktimliiliikleri reddeder-
ler ne de Eski Ahiti kiiciimserler. Ancak onlar, biitin bunlarin sadece
ortalama ve avam olan Hiristiyanlar i¢in gegerli oldugunu ancak imanin
Otesinde gnosise sahip olan insanlar i¢in bir baglayiciligi olmadigini dii-
§iiniirler.68 Onlarin egitim anlayisinda asli kavram gnosistir. Zira gnosis,

Mesih'in kendi taraftarlariyla paylastig1 bir tiir kurtulus iksiridir.®®

Eski Yunanca’da, bilginin iki tiirii birbirinden ayirt edilir. Bunlardan
ilki onermesel bilgi iken, digeri bir sahisla hakkindaki personel bilgidir.
Yunanca’da bu ikinci tiir bilgi icin, gignoskein ifadesi kullanilir. Bu kelime
ile bilgi anlamindaki gnosis ayn1 kokten gelir. Bu ikinci tiir bilgi, 6nerme-
sel bilgiden ¢ok tanima, tamigiklik iginde olma anlamina gelir.70 Gnosis
terimi Pavlus tarafindan insanlarin Tanr1 hakkinda sahip olduklar1 bilgi
manasinda kullanilmistir (1 Kor.13:9 ve 2 Kor. 4.6). Yuhanna ise kelimeyi,
isim seklinde degil de, Tanri'y1 ve Mesihi bilme (gignoskein) seklinde
1<ullanrn1§’c1r.71 Kisi kendini tarumakla Tanr1'y1 tanimaya basladigindan,
bu tiir bilgi, gnosis, kurtarici ve doniistiiriicii bir etkiye sahiptir. Iman

kurtulus icin tek basina yeterli degildir, kisinin ruhsal yoniiniin kurtulusa

66 Irenaeus, Adversus Haereses, 2.38.1

¢ Dunderberg, Beyond Gnosticism, s. 4

8 Elaine Pagels, The Origin of Satan, Vintage Boks, New York 1996, s. 168
69 Irenaeus, Adversus Haereses, 1.21.4

70 Bentley Layton, Gnostic Scriptures, Doubleday, 1995, s. 9

7t Merkur, Gnosis: An Esoteric Tradition of Mystical Visions and Unions, s.112.
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erebilmesi i¢in, gnosise ihtiyag¢ vardir. Philip incilinde “Hi¢ kimse, iman-
siz kurtulamaz” (Philip Incili 61:35-36) dense de, Philip Incilinin 79:25-
32’sinde soyle bir metafor kullamilir. “Kokiimiizii olusturan tarla, iman-
dir. Beslendigimiz su, umuttur. Soludugumuz hava sevgidir. Meyvemizi
olgunlastiran giines 15181, gnosistir (bilgi).”

Gnosis, sahibine gii¢ kazandiran bir bilgidir. Kisi kendini bilmek su-
retiyle, tanr1 gibi olmaya baslar, zaten insanun temel dogas: tanrisaldir. Bu
ylizden gnosis, iistiin varlikla birlik halinde kisinin kendi tanrisal dogasi-
n1 kavramastdir.’? Kisi manevi anlamda yeniden diriltilmekle adeta ye-
niden dogar ve gnosis sayesinde Tanrisal Hakikati tecriibe eder. Gnostik
yeniden dirilme hadisesi, kisinin gnosis sayesinde tanrisal aleme adim
atmastyla ilgilidir. Kisi gnosise kendi se¢imiyle degil Tanri’'nin inayetiyle
kavusur. Katolik Hiristiyanlikta iman kendinde bir son iken, Valentinya-
nizmde, imanin nesnesi gnosisdir. Valentinyanlar, kendi anlayislarinda
temsil edilen kurtulusun, gnosise dayanmasi nedeniyle, daha yiiksek
ruhsal bir kurtulus oldugunu belirtirler, buna karsilik, Katolik Hiristiyan-
ligin gnosisten yoksun oldugu icin, daha asag1 diizeydeki bir kurtulus
oldugunu savunurlar. Dolayisiyla kurtulus siirecini sakramentlere da-
yandiran Hiristiyanliktan farkli olarak, gnosis olgusunu 6n plana alirlar.
Ptolemy ve Heracleon, gnosise sahip olmaksizin imanla yasayan Katolik-
lerin de kurtulusa erigebileceklerini ileri siirerler. Onlar Valentinus’tan
farkli olarak, Mesih’in sadece insanin ruhuna sahip olmadigini ayrica
insanin nefsine ve bedenine de sahip oldugunu belirtirler.” Baska bir
deyisle gnosise ulasmakla kisi, sadece kendini kurtarmaz, ayrica maddi
alemi yeniden pleromanin lekesiz durumuna uygun olarak restore etme
stirecine miidahildir. Bu yiizden bireysel kurtulus, biitliniin kurtulusuyla
baglan’ahdlr.74

72 Gerard van Groningen, First Century Gnosticism. Its Orgins and Motifs, Brill, Leiden 1967,
s. 185

78 Quispel, “Origen and Valentinian Gnosis”, s. 294

74 Martin, The Gnostics. The First Christian Heretics, ss., 50-51
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Gnostik Hiristiyanlar, Mesih’in Hiristiyanlarin miisterek anlayisinin
otesinde daha derin bir boyutta anlagilmas: gerektigini savunurlar. Gno-
sise sahip olan kisi, Incil’in sadece giinahlarin bagislanmasiyla ilgili bir
mesaj olmadigini, bunun da 6tesinde, kendisi sayesinde kisinin 6ziindeki
tanrisallig1 kesfettigi manevi bir uyanis oldugunu idrak eder. Insan kendi
varliginin kaynagi olarak Tanr1'y1 buldugunda, kisinin kendini derinlikli
bir bigimde bilmeye basladigini hisseder.”> Gnostikler icin kurtulus, car-
mih araciligiyla Tanri'yla tekrar barismaktan ziyade gnosis araciligiyla

gerceklesen bir uyaru@’clr.76 Bu gnosis kelimesinin ardinda yatan gizem-
dir.

Bilgi ve cehalet, sadece 6znel 6zel tecriibenin degil, ayrica nesnel ve
biitiin varolusun ilkeleridir. Tkisi bir biitiin olarak gerceklik icin yapisal
unsurlardir. Cehalet, kalic1 cevher oldugu kadar stifli alemin var olmasi-
nin ilk nedeni olan sebep olucu ilkedir. Cehalet zitt1 olan bilginin karan-
lik, gizli modudur. Bilgi ise, Mutlakin, cehaletin orijinal kosuludur. Evre-
nin gerc¢ek varolusu, cehaletin sonuglarinca tesis edilir. Bilgi kurtulusun
yegane aracidir. Bilgi sadece bileni degil, bilineni de etkiler, 6zne ve nes-
ne 6zde ay1r11d1r.77

Valentinyan Kiristoloji

Adolf von Harnack, Valentinyanlarin “ilk Hiristiyan ilahiyatgilar” oldu-
gunu soyler. Valentinyan Kiristolojiyi yakindan inceledigimizde, bu ifa-
denin ¢ok da haksiz olmadigini fark edebiliriz. Valentinus'un &gretisi,
Mesih merkezlidir. Ancak diger gnostik Hiristiyanlar gibi onlar da,
[sa’nin Tanr’min oglu olusunu ya da teslisin unsurlarindan biri olma
yoniinii degil, daha ¢ok gnosisi getiren bir haberci olusunu 6ne ¢ikarir-

7
lar. 8

Valentinyanlar Pavlusgu tarih anlayisinin etkisi altindadir. Bunun

dogal sonucu olarak tarihi iki doneme ayirirlar. flk dénemde yani Eski-

75 Pagels, The Origin of Satan, ss., 167-168.

76 Stephan A. Hoeller, Gnosticism, Quest Books, Illinois 2002, s. 63
77 Jonas, The Gnostic Religion, ss., 174-175.

78 Hoeller, Gnosticism, s. 67
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Ahit déneminde Isa-Mesih gelmeden 6nce, gercek Tanr1 bilinmemektey-
di, asirlar boyunca insanlar Tanr1'y1 bulmak istediler ancak Mesih'ten
Once, sadece yanlis bir tanr1 imgesini yani Demiurge’yi tasarladilar. Hatta
gercek Tanri yerine, kanun koyucu ve materyal diinyanin mimari olan
yanlis bir tanr1 imgesine tapindilar. Valentinyanlar Eski-Ahiti, diger
Gnostiklerden farkli olarak, kotii niyetli ve kor bir Demiurge’nin eseri
olarak reddetmezler, ancak onunla ilgili cok da olumlu bir goriis serdet-
mezler. Tanri'nin kurtulus planinda Mesih’in rolii agisindan, Eski-Ahit
donemi, kurtulus planinin imgeler ve semboller yoluyla dolayl1 bicimde
insanlara aktarildigi, nefsani bir nitelige sahiptir. Bu Eski-Ahit dénemi,
ruhsal donemi baglatacak olan Isa’'nin gelisiyle kapanir. Yeni Ahit'in
fsa’s1, sadece pleromatik varliklarin tezahiirlerinden biri degildir. Daha
¢ok, o, gercek Kurtaricidir. Ruhsal donem sadece onunla baglar.79 Ruhsal
evreyi baglatan tarihin ikinci evresi olan Mesih ¢aginda insanlarin gnosis-
le tanismasi sayesinde Demiurge'nin 6tesindeki hakiki Tanri'min varlig
hakkinda bilgi edinirler.

Katoliklere gore, Mesih, insanligin giinahlar1 ugruna kurban edilmis,
oliimii ve yeniden dirilmesiyle kurtulusu getirmistir. Oysa Hakikat Inci-
linde Isa insanlar1 6zgiirlestirecek bilgiyi diinyaya getirerek kurtulusu
saglar. Hakikat Incilinde Isa’nin tasviri, sanilanin aksine doketik bir ton

80 . .. -~ .1s “ .
tasimaz.” Mesih sadece cemaate iiye olanlara goriinebilir olan “manevi
et” olarak betimlenir. Hakikat Incilinde séyle sdylenir: Madde ehli, Isa’ya
yabancidir. Onlar Isa’'nin bigimini gérmezler ve onu tanimazlar, giinkii o,

etsel bir formda Pleroma’dan indi, onun ¢iiriimezligi idrak edilemezdir.

Ayni metin, Isa'min Carmihta ac1 gekmesi ve Olmesi hakkinda
olumlu bir degerlendirme yapar. Daha dogrusu, ¢carmih hadisesi bir ye-
nilgi degil, aksine bir zaferdir: Hayat kitab1 goriinmeden 6nce kurtulusa
inananlarin higbiri belli olmadi. Bu yiizden merhametli ve imanl Isa,

kendi oliimiiniin ¢ogu igin hayat oldugunu bildiginden, bu kitab: alinca-

7 Floramo, A History of Gnosticism, ss., 118-119
8 Buna karsihik Dunderberg, Philip Incilinde tasvir edilen Mesih’le ilgili resmin doketik
oldugunu iddia etmektedir. Dunderberg, “The School of Valentinus”, s. 90
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ya kadar, sabretti, aciya dayandi. Her seyin Babasi, goriinmez oldugun-
dan, her sey gizli kaldi. Bu ytizden Isa, kendini vahiy olarak izhar etti. O,
kendini bu kitapla giydirdi. O, bir agaca ¢ivilenmekle aslinda, Babanin
buyrugunu Carmiha civiledi. Sonsuz hayat onu giyinmesine ragmen, o,
kendini oliime algaltti. O, hi¢ kimsenin kendisinden alamayacag1 ciirii-
mezlikle giyindi. (Hakikat Incili 20:10-14) Carmih, bir tiir kitaba Isa’nin

Carmiha ¢ivilenmesi ise bu Kitabin yayinlanmasina benzetilir.

Valentinus’a gore, Isa ile Mesih arasinda hicbir ayrim yapilmaz,
Nasirali sa, her ne kadar yemek yiyip su i¢se de, tuvalet ihtiyaci olmadi-
gindan tanrisal bir Varhktlr.g1 Valentinyanizme gore, Tanr1 “Bythos” yani
derinlik olarak adlandirilir.®? Tann dipsiz bir derinlik oldugu icin, ona

sadece Oglunun kendini vahiy olarak izhar etmesiyle ula§1hr.83

Mesih'in varlik oncesi varligi, Valentinyan krsitolojinin omurgasin
olusturur. The Treatise on the Resurrection adli metinde heniiz evren yara-
tilmadan 6nce Mesih’in varoldugu belirtilmektedir.®* Mesil'in kurtarici
rolii, Sophia ile iligki i¢inde diisiiniiliir. Kurtarici hadiseler, pleroma icin-
de gerceklesir, Nasiral Isa ile iligki icinde tarihsel ve diinyevi alanda ger-
¢eklesen olaylarin prototipidirler. Kurtulus, ¢armiha gerilme ve yeniden
dirilme, Valentinyanlar i¢in, kozmik bir cercevede gerceklesen sembolik
olaylardan ibarettir.2 Sophia, derinlik olan Baba’nin bilgisine erisme
tutkusu nedeniyle, tuzaga diistiriiliir. Yeni Eflatuncu felsefede benin bil-
gisi sorunu olarak yiizyillardir tartisilan bir probleme burada mitolojik
bir form kazandirilir. Nasil ki Yeni-Eflatunculukta tutku, bilgiyi engelle-
yen kotii bir tutum olarak anlasilmissa, Valentinyanlara gore, bilgiye

duyulan tutku tanrisal hikmeti Tanri1'nin kendisinden koparlr.86

81 Christoph Markschies, Gnosis: Introduction, T&T Clark, New York 2003, s. 89

82 Irenaeus, Adversus Haereses, 1.1.1

83 Markschies, Gnosis, s. 90

8 Barth D. Ehrman, Lost Christianities, Oxford University Press, New York 2003, s. 132
8  Rudolph, Gnosis, s. 154.

86 Markschies, Gnosis, s. 92.
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Bu diisiis mitinde Sophia, yiice diinya ve siifli diinya arasindaki
“smir” tarafindan zapt edilir ve helak olmaktan son anda kurtulur.®’” Bu
“smir” ifadesi, “carmih”, sifatiyla yakindan ilgilidir ve soteriyolojik bir
isleve de sahiptir. Carmih, pleromadaki sinirin bir isaretidir, Zira o, diin-
yay1 pleromadan ayirdigr gibi, imanhyr imansizdan ayirir. Carmih, Ba-
ba’y1 izhar eden bir isleve sahiptir ve Valentinyanlar i¢in sadece giinahla-
rin bagislanmasiyla degil, ayrica maddi olandan armnmayla ilgilidir. Kur-
taric1 olarak isimlendirilen, pleromanin yildizi olan Mesih, Baba'nin is-
minden sonraki kelime yani logostur. O, Nasirali Isa bigiminde goriin-
miistiir ve sadece Pleromanin iginde degil, onun disinda da kurtaric1 bir
role sahiptir.88

Ogul, Ruhsal olanlarin Kilisesini kurtarmak i¢in diinyaya inmistir
ve onun gelis amaci, kotiiliik gliclerine karsi miicadele etmek ve diinyevi
diizensizligi diizeltmeye ga11§rnakt1r.89 Valentinyanlara gore, inkarnas-
yon, gizemli tanrisal stirecin amaci ya da doruk noktas: degil, fakat sade-
ce bu gizem icinde bir unsurdur. Gnostikler, Mesih’in etinden bahsettik-
lerinde, onun insan olmasin1 ve kendisini bir insan suretinde gostermesi-
ni kastettiler. Dolayisiyla, Yuhanna 1:14’de “Kelime, beden oldu”ile kas-
tedilen, Isa'nin bir bedenden ya da etten olustugu degil, Logosun kurtari-
c1 doneminin diinyevi evresinin baslamasi i¢in zorunlu olan insan sure-
tinde goriinmedir. Gnostikler igin, inkarnasyon sorunu, Logosun gizemli
bicimde insan dogasiyla karisimi meselesi degildir. Meryem’'in rahmine
diismeden 6nce, Logos zaten hem nefsani hem de ruhsal cevhere sahipti.
Luka 1.35’deki “Kutsal Ruh, senin tizerine gelecek ve En Yiicenin giicti,
seni kugatacak” ifadede Valentiyanlara gore En Yiice ile kastedilen, Eski-
Ahit’in tanrist olan Demiurge’den bagkas: degildir. Kutsal Ruh Mesih’in

ruhsal dogasini saglamlastirirken, Demiurge ise, Kurtariciya nefsani bir

8 Mesih, kendi kudretiyle, bi¢cimsiz ve sekilsiz sophiay1 bigimlendirir. Sophia, kendisini
kaostan daha ytice bir mekana aktaran ve sonunda eski yerine geri gotiirmek icin asagt
inen Isa tarafindan kurtarilir.

8  Rudolph, Gnosis, s. 155

8  Floramo, A History of Gnosticism, s. 120.
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boyut bahgecler.90 Gnostik Hiristiyanlarin ¢cogu, Isa’nin gektigi acinin ve
Oliimiiniin ger¢ek oldugunu ifade ettiklerinde, Kilise Babalarinin iddia
ettigi gibi, doketik bir goriisii savunmazlar. Zira Kurtaricinin bedensel
dogasi, gegici olsa da gercekligi ifade eder. Ancak bu genel Gnostik anla-
yisin disinda Ptolemy gibi baz1 Valentinyanlar, Isa’nin fiziksel bicimde
dogdugunu kabul etmezler. Buna gore, hem Bakire Meryem’in hem de
Mesih’in bedeni, maddi degildir, bu yiizden onun beseri dogas1 sadece
goriiniimden ibarettir ve boyle bir goriiniime biiriimesinin nedeni, Ar-

konlar1 kandirma gabas1d1r.91

Irenaeus, Valentinyanlarin her ne kadar dilleri ile bir tek Me-
sih’e inandiklarini soyleseler de, zihinlerinde onu iig parcaya boldiiklerini
ifade eder. Valentiyan Kristolojide, ruhsal, nefsani ve bedensel olmak
tizere ti¢ Mesih figiirli mevcuttur. Her biri ayr1 bir 6neme ve isleve sahip-
tir. Yaratic1 sadece nefsani olarak Mesihi meydana getirmistir, ancak yine
de o, tipki suyun borudan gecmesi gibi Meryem kanaliyla gelmi@’cir.92
Ozellikle Ptolemy, bu metaforu kullanir. Ruhsal Mesih, vaftiz esnasinda
beyaz giivercin biciminde inmistir. Beyaz giivercin, varolusu gnosise gore
bigimlendirmeye isaret eden bir semboldiir. Beyaz giivercin, Isa’nin kur-
tulus eylemini gerceklestirmeye hazir oldugunu gosterir. O, ayrica Babay1
bilen-taniyan Nous'un yani oglun semboliidiir. Kurtulus gorevini icra
etmek es deyisle, Baba'nin bilgisini aktarmak oglun yetkisindedir.93 Isa,
Pilate’nin huzuruna getirildiginde, Mesih’in ruhu ondan uzaklasti. Fakat
Sophia’dan gelen tohum ac1 ¢ekmez, zira o ruhsaldir. Onlara gore, nefsani
Mesih, act ¢ekmistir ve onun vasitasiyla Sophia, ¢armih iizerinde kendini
gosteren Yiice Mesihi sergilemistir. 9 Isa, evreni gercek kokenine gore,
orijinal yapisinda bulunan muvazeneyi yeniden canlandirma siirecini
baslatir. Bu bakimdan, Isa’min cektigi ac1 (passion), sadece kurtarici dege-

rinde bir anlam tasimaz, onun éneminin biiyiik kismi, Sophia’nin yansit-

%  Floramo, A History of Gnosticism, s. 121.
91 Floramo, A History of Gnosticism, s. 122
92 Irenaeus, Adversus Haereses, 1.7.2.

% Floramo, A History of Gnosticism, s. 123
% Rudolph, Gnosis, s. 166
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t1ig1 pleromatik gerceklikte gizlidir. Tarihsel Carmih ise, pleromatik
(kozmik) Carmihin islevlerini tekrar ettigi ve yansittig1 olciide onemlidir.
Fiziksel, bedensel Mesih Carmihta gercek bir liimle Slmiistiir, fakat o
O0lmeden Once Ruhsal Mesih fiziksel Mesihi terk etmistir. Mesih’in Plero-
ma ile iliskisi, giines 1s1nlariin kaynagiyla olan iliskisine benzer. Aci ve
oliim aninda Isa’dan cekilen Pleromatik diinyanin manevi 1sinlar1 Yeni-

den diriltilen Mesih’in iizerinde parlamaya ba@lar.95
Insan Ogretisinden Kurtulus Mitine

Valentinyanizm’de Sophia miti, insanin dogasina gore ii¢ smif oldugunu
belirtir. Kendilerinde ilahi 15181 tasiyan “ruhsal insanlar”, Kiliseye hizmet
ve amelle kurtulabilecek olan “nefsani insanlar” ve maddi diinyaya bagl
olup da kurtulusa erisemeyecek olan “maddi insanlar”.*® Bu ti¢ tip insan,
bilincin {i¢ evresi olarak kabul edilebilir, baska bir deyisle, insanligin iice
boliinmesi, aslinda benligin {ice boliinmesidir.”” Bu ayni zamanda, Sop-
hia’min diisiis ve kurtulus mitindeki ii¢ sathaya tekabiil eder. Maddi in-
san, Sophia'nin diisiisiinden ve acisindan, nefsani insan, Sophia'nin pis-
manlik duyup yalvarip yakarmasindan ve ruhsal insan, onun gnosisin-
den tiiremektedir.98 Valentinus, insanin bedenini, seytanin evi olarak
betimler. Sadece oglun Tanriy1 izhar etmesiyle insan arinmishk durumu-
na geri doner. Demiurge giicleri Adem’i kendi suretinde yaratlrm§t1r,99
once onlar insanin maddi yonii yani bedeni yarattilar, daha sonra Sop-
hia’nin pisman olup yalvarmasindan elde edilen nefs bu bedene iiflendi,
en sonunda Sophia, gizemli bir bigimde ruhsal tohumu insana ekti. Bu

ylizden her insanda, bu ii¢ doganin ortak olarak mevcut oldugu sdylense

%  Floramo, A History of Gnosticism, s. 123

%  Everett Ferguson, Background of Early Christianity, Eerdsmans Pub., Cambridge 2003, s.
311

97 Irenaeus, Adversus Haereses, 1.7.5 Karen L. King, What is Gnosticism, s. 206

% Irenaeus, Adversus Haereses, 1.5.1 Einar Thomassen, “Heracleon” The Legacy of John:
Second Century Reception of the Fourth Gospel, ed. Tuomas Rasimus, Brill Leiden, 2010, s.
181.

9 Floramo, A History of Gnosticism, ss.,98-99.
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de, biitiin insanlarin potansiyel olarak, ruhsal tohuma sahip olup olma-

diklar: hususu belirsizdir. 100

Ug smif insan 6gretisi, aslinda Matta Incilindeki ekin ekmeyle ilgili
bir meselin gnostik yorumundan ibarettir. (Matta 13:3-8 ve 18-23) . Bura-
da Isa’min mesajin1 anlamadiklari igin reddedenler, yolun kenarina diisen
tohumlar gibidir, bu insanin maddi dogasina tekabiil eder, nefsi 6n plana
cikaran insanlar ise, sozii dinler ama diinyevi kaygilar yiiziinden sozii
hayatina tatbik etmez, bunlar da dikenler arasina ekilmis tohum gibidir,
ancak ruhsal insanlar, sozii, isitir, anlar ve geregini yapar, bunlar ise, iyi

toprak {izerine ekilmis tohuma benzer.

Kisaca belirtmek gerekirse, insan benligine dair ti¢ kath smiflandir-
ma, yeniden dirilme meselesinde de, {i¢ kath bir yap1 olarak karsimiza
¢ikar. Maddi yoniimiiz yani bedenlerimiz, toza topraga karisacak, nefsle-
rimiz yasayacak (nefs 6lmemesine ragmen, ruhsal etin yeni bir bedenini
kazanincaya kadar 6liim tarafindan kusatilir.), i¢sel benligimiz (ruhumuz,

151k pargasi) Pleromaya geri donecektir.

Hakikat Incilinde, maddi insanlardaki bedensel arzularin, insana
gercek kokenini unutturan bir uyusturucu gibi oldugu ifade edilir. (Ha-
kikat Incili 22:17-18) Philip Incilinde ise, bu maddi doga, icimizde kok
salan, bizi kolelestiren, istedigimiz seyi yapmamizi engelleyen, istemedi-
gimiz seyi yapmamiza yol acan cehalet durumu olarak tanimlanir. (Philip
83: 22-28) Bu dogaya sahip insanlar, Mesih’i gercek mahiyetiyle tamima-

mislardir, sadece onun bedensel bi¢cimini bilirler.

Nefsani insanin en temel 6zelligi, pismanlik, act ve 1stirap i¢inde ol-
malaridir. Buna gore, kurtulus, pismanlikla baslar. Demiurge tarafindan
yaratilan nefsani insanlar, ruhsal benlikten ¢ok da fazla asag1 bir konum-
da degildir.101 Kendi i¢lerinde bir doniisiim yasayan bu nefsani insanlar,
mimar tanrinin seviyesine yiikselirler, ancak gercek Tanri’dan ve ruhsal
dogadan habersizdirler. Nefsani insanlar, hakiki Tanr1 hakkinda cehalet

100 Thomassen, The Spritual Seed, s. 478.
101 Bloom, Omens of Millenium, s. 193.
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icinde olduklarindan, onlarin davraniglarini belirleyecek kurallara ve
talimatlara ihtiya¢ duyarlar. Bu yiizden onlar, hukukun etkisi altindadir-
lar. Bu tiir insanlar, ruhsal bilgiyi alamadiklarindan, bu diinyadan gercek
anlamda Ozgiirlesmeyi basaramazlar. Herakleon, onlarin, gercek Tanr1
yerine mimar tanriya taptiklarini iddia eder. Seytani igvalara direnebilir-
lerse kurtulusa erebilirler, ancak diinyanin sonuna kadar, manevi potan-

siyellerinin biitiiniine erisemezler.

Ruhsal insanlar, yeniden dirilen Mesihi dogrudan deneyimleyen kisi-
lerdir. Ancak ruhsal insanlar, gergekligi dogrudan tecriibe ettikleri icin,
diger insanlarin tanikligina ihtiyag duymazlar. Onlar, kendi kokenlerini
yani nereden geldiklerini ve geleceklerini yani nereye déneceklerini hatir-
larlar ve kendi kokenlerini varlik-6ncesi Varliga kadar geri izlerler. Tan-
r1’'nin pargasi olduklarindan, Tanr1’y1 bilmeye baslarlar. Philip incilinde,
gnosisi elde etmenin, insanin gergek dirilisi, cehalet 6liimiinden dirilisi
oldugu belirtilir. Bu yeniden dirilme, 6ldiikten sonra gergeklesmez, daha
¢ok burada ve simdi tecriibe edilir. (Philip Incili 56: 18-19). Yani kurtulus,
kisinin diinyadaki hayatinda ac¢iga (;1kar.102

Philip Inciline gore, vaftiz, gercek yeniden dirilmedir.'%® Baska bir
deyisle, vaftiz hadisesinin, 6liim ve yeniden dirilme olarak anlasilmasi
onun gizemli ya da batini bir yorumuyla miimkiindiir. Gnosis, ruhun
doniistimiine yol acan spermatikos logosun bir tezahiitriinden ibaret
oldugundan, gnosis kurtulus siirecini ikmal eder. Yani bir bakima gnosis
olmaksizin vaftiz etkili olamaz. Bu yo6niiyle vaftiz, ayn1 zamanda insanin
Tanrr'yla tanismasidir. Ruhsal insanlar, semavi Pleroma alanina geri
donerler. Burada ruhsal insanin Babayla sonsuz birligi, manevi bir evlili-
ge ve Pleroma ise bu manevi evliligin gergeklestigi gelin odasina benzeti-
lir. Gelin odasinda bireysel ruhun yenilenmesi, Sophia'nin yenilenmesine
benzetilir.lo4 Gelin odasi, ruhsal insanlarin, Pleromadaki meleklerle bir-
lesmesini ifade eder. Bu diinyada ise bu birlik, sakramentlerle ilgili ritiiel-

102 King, What is Gnosticism, s. 160
103 Bloom, s. 189.
104 Merkur, Gnosis: An Esoteric Tradition of Mystical Visions and Unions, s. 153.
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lerde gergekle§ir.105 Valentinyanlar kendilerini, “gelin odasmin ¢ocukla-

r1” olarak betimler.

Hakikat incilinde, yeniden dirilme tecriibesi kabustan uyanma meta-
foruyla dile getirilir. “Yeniden Dirilme Uzerine Tez” isimli Valentinyan
metinde ise, inananlarin, yeniden dirilmedeki ruhsal etin bedenini alacag1
dile getirilir. Buna gore yazar, bedenin yeniden dirilmesine kars: (;11(.’:11‘.106
Yeniden dirilen beden, bu diinyadaki beden degil, fakat “ruhsal beden”
olarak isimlendirilen §eydir.107 Bununla birlikte, s6z konusu eser, kurtu-
lusun mevcut yoniinii vurgular. Buna gore yeniden dirilme halihazirda
bu hayat icinde tecriibe edilebilir. Dolayisiyla Valentinyanlarin yeniden
dirilme hadisesini literal olarak degil ancak alegorik anladiklarini sdyle-
yebiliriz. Mesih’in yeniden dirilmesi de, insanlarin yeniden dirilisini ko-
laylastiran bir tesvikten Gte bir sey degildir. Dolayisiyla insanda boyle bir
uyanis gerceklesmezse, Mesih'in 6liimii ve yeniden dirilmesi bir anlam
ifade etmez.

Valentinyan anlayista ruhsal olan her sey, gnosisle bicimlendiginde
ve miikemmellestiginde, diinyanin sonu gelir. Restorasyon anlamina
gelen apokatastasis terimi, Valentinyan anlayista eskatolojik bir kavramdir
ve kokeni Yahudi-Hiristiyan gelenegindeki Endzeit diisiincesine daya-
nur. 1% Restorasyon, Mesih’'in getirdigi gnosis araciligiyla miimkiindiir.
Gnosis, kisinin asli kosulunun restore edilmesidir ve giinahin nedeni olan
maddi dogay1 yok etmelerine imkan verir. Gnosisle o, maddeyi tiiketerek,
cokluktan birlige dogru kendini arindirir. (Hakikat Incili 25:10-20) Bilgiye
sahip olan 6zgiir bir insandir ve 6zgiir insan giinah islemez ve giinah
isleyen kisi, giinahin kolesidir. (Philip Incili 83: 18-21) Sadece Kurtarict
glinahsiz olabilir, Valentinyanlar giinahi, Yiice Tanr1 ya da Baba'yla

105 Lampe, From Paul to Valentinus, s. 301

106 Duderberg, “The School of Valentinus” s. 87
107 Rudolph, s. 194.

108 Hoeller, Gnosticism, s. 66

109 Rudolph, s. 196
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uyum iginde olmayan begeri eylem ya da diisiince olarak tanimlar. Insa-
nin giinahinin nedeni olarak Baba hakkindaki cehaleti gésterirler.llo

Valentinyan mit, ac1 ve 6liimiin kurtarici bilgiyle asilabilen illiizyon-
lar oldugunu belirtir ve insanligin durumunu cehalet ve hata agisindan
tasvir eder. Ogul, yaratmadaki kusurlulugu yani Baba hakkindaki cehale-
ti asarak kurtulug siirecini etkileyebilir. 111 Valentinyanlar, Pavlus gibi,
giinah konusunu genis planda ele alirlar, burada giinah, sadece dogru
yanlis meselesi degil, fakat ilahi miikemmellik karsisinda benligin hata
yapma kosuludur. Ruhsal insanlarin, dogasi geregi kurtulusa erdikleri
iddiasi, Katolik yazarlarin g¢izdikleri bir karil<ati'1rdijr.112 Valentinyan

anlayisa gore hi¢ kimsenin kurtulusu verili bir teminat icermez.

Oliiniin yeniden diriltilmesiyle ilgili fran kokenli evrensel eskatoloji
diisiincesi Valentinyanlar tarafindan bireysellestirildigini gozlemlemek-
teyiz. Dolayisiyla, Valentinyanlar, fran kokenli eskatoloji anlayisini Ya-
hudilikteki bireyin 6liimiinden sonraki kurtulusu diisiincesiyle iligkilen-
di1r1rr1i§1erdir.113 Yeniden dirilis inanci iki boyuta sahiptir. Tk boyutta,
kurtaricinin ¢agrist ya da kendini bilme yoluyla “unutulmusluktan” ve
“cehaletten” bedende hapsolmus 1s1ik pargasinin yeniden dirilisi, ikinci

boyutta ise, 151k par¢asinin pleromaya ytikselisidir.
Sonug¢

Bu yazida Gnostik Hiristiyan bir akim olan Valentinyanizmi ve daha ¢ok
onun mitolojik diinya goriisiinii ele aldik. Ancak bu tavrimiz, Gnostik
Hiristiyanliga yonelik entelektiiel ve doktrinel yaklasimi, Gnostik Hiristi-
yanlig1 anlamanin tek yolu olarak kabul ettigimiz anlamina gelmez. Zira
Gnostik Hiristiyanligin 6ziiniin mit ve teoloji oldugunu ileri siirmemek-
teyiz, aksine onun ahlak felsefesi veya sosyolojik yapist iizerinde de ciddi
arastirmalar yapilabilir. Diger taraftan diger bir sorun, belli konularda

Valentinyanizmin genel Gnostik anlayistan ciddi farklilagsmalar sergile-

10 King, What is Gnosticism, ss., 206-207.
M King, What is Gnosticism, s. 159

12 King, What is Gnosticism, ss., 160-161
113 Rudolph, Gnosis, s. 189.
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mesi karsisinda, Valentinyan gelenegin gnostik olarak adlandirilip ad-
landirilamayacag1 meselesidir. Kanaatimize gore, her seye ragmen, Va-
lentinyan anlayis Gnostik aile iginde pekala degerlendirilebilir. Valentin-
yan gelenegin bir yoniiyle Hiristiyanlikla diger yoniiyle gnostizmle iligki-
si onun her iki sistemle olan benzerlik ve farkliliklarini bir arada vurgu-

lamamiz1 gerekli kilmistir.

Ancak biz Valentinyanlar i¢in Gnostik tabirini kullanirken, gnostik
teriminin apolojetik bir igerige sahip oldugunun farkindayiz. Aslinda
Gnostizmi tanimlama sorunu, Hiristiyan gelenegin normatif kimligiyle
ilgilidir. Zira Gnostizim Kilise babalar: tarafindan Katolik Hiristiyanligin
“Otekisi” olarak yargilanmistir. Hiristiyanligin ilk ytizyillari iginde Kato-
lik anlay1s, kendi kredosunun temellerini, 6tekilestirdigi Gnostik hareket-
ler tizerinden inga etmistir. Adeta gnostik akimlar, Katolik 6gretinin ken-
diyle ilgili zihinsel imajinin ters yiiz edilmis bir bigimi gibidir. Dolayisiyla
Katolik yazarlarin Gnostik Hiristiyanlar hakkinda yazdiklari metinler
aynm1 zamanda Katolikligin kendi hakkinda sarf ettikleri ifadeler gibi de

okunabilir.

Bir seyi ifadelendirme bi¢imimiz, ne kadar objektif oldugumuzu id-
dia etsek de, ifade ettigimiz seye karsi olan bakis acimizi yansitir. Ancak
sunu vurgulayabiliriz ki, bizim Valentinyanizmden gnostik bir akim ola-
rak bahsetmemiz, onun ayni zamanda Hiristiyanlik bashig1 altinda deger-
lendirilmesine mani degildir. Dolayisiyla Valentinyanizm bizim agimiz-
dan en az Katolik kilisesi kadar Hiristiyan gelenegine aittir. Bu yiizden
Valentinyanizm ve Katolik anlayis arasinda 6zselci bigimde yapilan ay-
rimlara itibar etmemekteyiz. Ayrica Valentinyan anlayisi, ortodoksi-
heresi tartismasi baglamina yerlestirmek, Valentinyan gelenege haksizlik
yapmak anlamina gelebilir. Zira onlar hakkinda “heretik” vb. normatif
tanimlamalardan kaginabilir, hatta fenomenin taniminda daha hassas bir
sosyolojik dil kullanabiliriz.

Valentinyanlar kendi Ogretilerini Katolik Hiristiyanlkla catisma
icinde degerlendirmediler. Bu yiizden onlar1 Hiristiyan olarak kabul et-
memizde fazla bir sakinca yoktur. Bununla birlikte Valentinyanlar, Kitab-
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1 Mukaddesteki mitolojik anlatimlari, literal olarak degil, alegorik olarak
algiladilar. Aslinda bu tiir mitolojik anlatimlar onlara gore, tasvir edile-
mez veya tarif edilemez Tanrisallif1 tasvir edebilmenin uygun bir yolu-
dur. Philip Incilindeki “Hakikat diinyaya ciplak halde gelmez, ancak
imgeler bi¢ciminde gelir” ifadesinin de gosterdigi gibi, mitler metafizik
konularin daha iyi anlasilmasini saglayan anlatilardir. Valentinyanlar
kendilerini mitlerde anlatilan konunun gercek ve gizemli yonlerini kav-
rayabilen kisiler olarak goriirler. Bu bakimdan onlarin mitsel oykiileri
alegorik olarak anlamaya ¢alismalari, Katolik cagdaslarinin Kutsal kitap
hermendétiginden farklidir. Aslinda onlarin mitsel anlatilara alegorik ve
mecazi yaklasmasi, ayn1 zamanda ¢ogulcu hakikat algilamasima sahip
olmalarinin da nedenidir. Zira onlarin mitsel doktrinleri mecazi olarak
kabul etmesi, Valentinyanlarin birbirlerinden farkl farkli diistinmeleriyle

sonug¢lanmigtir.
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Abstract: The process of European Union (EU) is an important factor which has an
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of democracy and human rights with adaptation process of the EU, espe-
cially in the context of the Copenhagen criteria, bring also some social de-
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many areas from its structure and functioning to services given by it. In
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fact, this situation has been reflected in the yearly progress reports issued
by the EU Commission.

This article examines some discussions on the Presidency of Religious Af-
fairs in the process of the EU. In this context, firstly it deals with institu-
tional autonomy of Presidency; secondly it evaluates its representative
problems. Lastly, it tries to evaluate the debates in the context of the EU
acquis.

Key Words: Presidency of Religious Affairs, European Union, Autonomy, Represen-
tation, Alevism.

Rk

Oz:  AB siireci Tiirkiye’yi hemen her alanda etkileyen 6nemli bir faktérdiir. Ozel-

likle Kopenhag kriterleri baglaminda AB’ye uyum siireci ile birlikte demok-
rasi ve insan haklar alaninda ortaya c¢ikan gelismeler, bazi toplumsal talep-
leri de beraberinde getirmektedir. Bu taleplerden birisi de hig siiphesiz din
hizmetleri ve din egitimi alanindaki taleplerdir. Ozellikle din hizmetleri
baglamindaki talepler Diyanet isleri Bagkanliginin yapi ve isleyisinden, sun-
dugu hizmetlere kadar bircok alanda, kurumu tartismalarin odag: haline
getirmektedir. Nitekim bu durum AB Komisyonu tarafindan aday iilkeler
icin hazirlanan yillik ilerleme raporlarina da yansimaktadir.
Bu makalede, AB siirecinde Diyanet isleri Bagkanlig1 {izerine yapilan tartis-
malara deginilmektedir. Bu tartismalar cercevesinde ilk olarak kurumun
ozerkligi konusundaki ele alinmakta, ardindan temsil sorunu ile ilgili tar-
tismalara yer verilmektedir. Son olarak da yasanan tartismalarin, AB miik-
tesebat1 baglaminda bir degerlendirmesi yapilmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Diyanet isleri Bagkanligi, Avrupa Birligi, Ozerklik, Temsil, Ale-
vilik.

R

Giris

Avrupa Birligi siireci Tiirkiye’yi ekonomiden sagliga, politikadan egitime
kadar neredeyse her alanda etkilemekte, Kopenhag kriterlerini yakala-
mak i¢in tiim kurumlar kendilerini AB standartlarina yiikseltmenin caba-
st igerisine girmis bulunmaktadirlar. Tabiatiyla kurumlarin AB’ye uyu-
mu, her yi1l AB Komisyonu tarafindan diizenli olarak yayinlanan ilerleme
raporlarina da yansimaktadir. Bu ilerleme raporlarinda eksiklikler tespit
edilmekte ve bunlarin giderilmesi i¢in gerekli adimlarin atilmasi Tiirki-

ye’den talep edilmektedir. Yillik ilerleme raporlarina bakildiginda, gide-
rilmesi istenen eksikliklerden birisinin de toplumdaki farkli dini grupla-
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rin Diyanet Igleri Bagkanligi nezdindeki taleplerinin cevaplanmasi oldugu
anlagilmaktadir. Hgili raporlarda Diyanet Isleri Baskanliginin 6zerkligin-
den farkli dini unsurlar1 temsil etmesine varan bir dizi yeni diizenleme-
nin olmasi talep edilmektedir. Ozellikle din hizmetleri ve yaygin din egi-
timi baglaminda Baskanligin sundugu imkanlardan toplumdaki tiim dini
gruplarin esit Ol¢lide hizmet alamadiklar1 yoniindeki elestiriler, ister is-
temez Diyanet Isleri Bagkanligim AB siirecinde tartismalarin odagina

yerlestirmektedir.

Glintimiizde, 6rgiin egitimin yaninda veya disinda diizenlenen for-
mal egitim faaliyetlerinin tiimii olarak tanimlan yaygmn egitim!, artik or-
giin egitimin ayrilmaz bir parcasi olarak goriilmektedir. Islam egitim-
ogretim geleneginde “Besikten mezara kadar egitim” anlayisi, 20. yiizyi-
lin baslarindan itibaren bat1 toplumlarinda da “yasam boyu egitim” (Life
Long Learning) sloganiyla kendine yer bulmustur.? Yaygin egitim, her
tiirlii egitim 6gretim faaliyetlerini kapsarken dinin 6gretimi konusu da bu
faaliyet alaninda kendi yerini almis bulunmaktadir. Hatta 6yle ki, dinin
egitimi ve ogretimi konusu, yaygin din egitimi ad1 altinda kurumsal bir
kimlige biirtinmiistiir. Bu faaliyetler {ilkemizde din hizmetlerini yiiriit-
mekle yiikiimlii anayasal kurum olan Diyanet Isleri Bagkanlig: tarafindan
yerine getirilmektedir. Bu nedenle biz burada AB'nin Tiirkiye’de yaygin
din egitimine etkilerini incelerken esasinda Diyanet Isleri Bagkanlig1 {ize-

rine yapilan tartisma ve elestirileri ele almis olacagiz.

Bu calismada, Avrupa Birligi siirecinde Tiirkiye’de Diyanet Isleri
Bagkanlig1 {izerinde yapilan tartismalara deginilmistir. Calismanin birinci
boliimiinde 6zerklik ve temsil sorunu tartismalarina yer verilmis, ikinci
boliimde ise, ilgili tartismalarin AB miiktesebat: baglaminda bir deger-

lendirmesi yapilmstir.

1 Nurettin Fidan, Miinire Erden, Egitime Giris, Istanbul: Alkim Yay., 1998, s. 226; UNESCO
tarafindan hazirlanan “Yetiskin Egitimi Terimleri Sozliigii"nde ise, Mesleki egitim harig
olmak tizere, 6rgiin egitim sistemi disinda yapilan her tiirlii egitim faaliyetini belirtmek
i¢in kullanilmaktadir. fhsan Kurt, Yetiskin Egitimi, Ankara: Nobel Yay., 2000, s. 6.

2 Yetigkin Din Egitiminin ortaya cikisi ve bu alandaki gelismeler hakkinda genis bilgi icin
bk. Mustafa Koylii, Yetiskin Din Egitiminin Teorik Temelleri, Samsun: Etiit Yay., 2000.
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A. Diyanet isleri Bagkanlig1 Uzerine Yasanan Tartismalar
1- Ozerklik Sorunu

Giiniimiizde Diyanet Igleri Bagkanlig1 iizerine yapilan tartismalarin en
onemlilerinden birisi hi¢ siiphesiz 6zerklik sorunudur. AB standartlarinin
hemen her alanda aranir oldugu giiniimiizde, Diyanet Isleri Baskanli-
g'min devlete bagl olarak kanunla kendisine verilen gorevleri yerine
getiren Anayasal bir organ olmasi nasil degerlendirilmektedir? Din isleri-
ni ylirtitmek tizere devletin boyle bir kurumu biinyesinde ihdas etmesi
laik devlet anlayisiyla bagdasmakta midir? Aslinda sorularin ve dolayi-
styla ilgili tartismalarin Diyanetin kurulusuna kadar gittigi goriilmekte-
dir.

Cumbhuriyetinin kurucu kadrolar1 agisindan bakildiginda din, mo-
dernlesmenin oniinde bir engel olarak diisiiniilmiis olmasma ragmen,
onlarin toplumsal ve siyasal yasam igerisinde etkinligi fazlasiyla hissedi-
len din kurumunu yok saymalar: imkansizdi. Bu nedenle dini yok say-
mak yerine onu hem siyasi etkilerden miimkiin oldugunca uzak tutacak,
hem de toplumun ilerlemesinin 6niinde engel tegkil edebilecek cemaat ve
tarikatlarin etkisini minimize edecek sekilde devlet sistemi igerisinde bir
yere yerlestirmek gerektigi diisiiniilmiistiir. Bu anlamda laiklik, dinin
devlet kontrolii altinda siyasal ve toplumsal bir kontrol mekanizmasi
olarak hukuk sistemi igerisinde yer almasi seklinde algilanmistir. Bu,
kurucu kadrolarin goriisii olmakla birlikte, bu konudaki meclis tartisma-
larma bakildiginda ti¢ ayr1 goriisiin bulundugu goriilmektedir. Bunlar-
dan birincisi, din iglerinin devlet catis1 altinda yer alan bir kurum tarafin-
dan yiiriitiilmesi, ikincisi, kurumun devlet yapisi igerisinde bulunmakla
birlikte 6zerk tutulmasi, iiglinciisii de, bu kurumun tamamen sivil toplum
igerisinde yapilanmasidir.? Birinci goriisiin aslinda Cumhuriyetin kurucu-
larin genel fikri oldugu goriilmektedir. Zira Diyanet Isleri Bagkanli-

gr'min buglinkii konumu itibariyle devlet yapisi igerisinde din iglerini

3 istar Gozaydm, Diyanet: Tiirkiye Cumhuriyetinde Dinin Tanzimi, Istanbul: iletisim Yay.,
2009, s. 273.
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yiiriitmekle gorevli hukuki bir kurum oldugu goriilmektedir. Tkinci go-
riis, daha gok muhafazakar kesimin Diyanet Isleri Bagkanlig1 hakkindaki
tutumuna uygun diismektedir. Ugiincii goriis ise, genel olarak laik devlet
icerisinde din islerinin yiiriitiilmesi ile ilgili bir kurumun olmayacagini,
bunun olmasi durumunda devletin laik bir devlet sayilip sayilmamasi
konusunda siiphelerin olusacagin ileri siiren laik kesimi ifade etmekte-
dir.

Cumbhuriyetin kurulus yillarinda Diyanet Isleri Baskanlig ile ilgili
tartismalar temelde {i¢ noktada odaklanirken 1960’1 yillarda tartismalarin
iki noktaya indirgendigi goriilmektedir. Ozellikle 1961 Anayasasiin
hazirlanmasi ve Temsilciler Meclisindeki goriismeler sirasinda vicdan ve
din hiirriyetini diizenleyen 19. Madde, ciddi tartismalara neden olmustur.
Bu madde tizerinde ortaya konulan birinci goriis, muhafazakar kesime ait
olup, “miidahale etme ancak yardim et” seklindeki goriistiir. Bu goriis
sahipleri devletin, dini inan¢ hakkini tam olarak teminat altina almasin,
dine miidahale etmemekle birlikte onu desteklemesini (agirlikli olarak
ekonomik agidan) ve dini egitime yonelik orgiitlenmeye destek olmasini
talep etmektedir.# Muhafazakar diisiince yanlis1 olan bu kesim, laikligi
Tiirkiye’'ye 6zgii sartlar icerisinde yorumlayarak Diyaneti de buna uygun
bir gerceveye oturtmaktadir. Onlara gore, Diyanet Isleri Baskanlig1 devlet
eliyle din islerini diizenleyen, yiiriiten ve denetleyen bir organ olmalidir.
Devlet, onu finanse ederken kisitlayici herhangi bir miidahaleden de

uzak durmalidir.

Muhafazakar diisiince igerisinde laikligi yorumlayan kesimin aksine
klasik laik diisiince yanlilar1 ise, bu tartismalar etrafinda devletin dine
karsi tamamen tarafsiz olmasi diisiincesinden hareketle, devlet aygiti
icerisinde yer almasi nedeniyle Diyanet Isleri Baskanligina kars: ¢ikmis-
lardir. Onlara gore, devlet dinler karsisinda tarafsiz olmalidir. Bu nedenle

4 1961 anayasasimnin hazirlanmasi ve goriismeler sirasinda bu konuda temsilciler mecli-
sinde yasanan tartismalar igin bk. Temsilciler Meclisi Tutanak Dergisi, (I. Dénem) cilt: III
(1961), s. 98; 100; 130; 135.
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din isleriyle ilgili bir organin devlet diizeni igerisinde yeri yoktur.> Aksi
halde Tiirkiye Cumhuriyeti'nin temel ilkesi olan laiklik prensibi ¢ignen-
mis olacaktir. Bu nedenle Diyanet Isleri Bagkanligi genel idare igerisinde

yer almamalidir.

Yukarida yer alan iki goriise bakildiginda bu ikisinin de aslinda
ozerkligi savundugu goriilmektedir. Ancak burada konu “6zerklik” kav-
ramindan ne anlasilmasi gerektigi noktasina odaklanmaktadir. Tartisma-
lara bakildiginda, birinci goriis sahiplerinin 6zerklikten Diyanet 1§leri
Baskanligi'nin siyasi miidahalelerin disinda kalmakla birlikte genel idare
igerisinde yer almaya devam etmesini kastettigi anlagilmaktadir. kinci
goriis sahiplerinin ise, dzerklikten, Diyanet Isleri Bagkanligimin genel
idarenin disinda sivil bir kurum haline getirilmesini kastettigi anlasilmak-
tadir. Bu iki goriise gore, laik devlet, dini kendi 6zerkligine birakan dev-

let olmalidir.

Diyanet Isleri Bagkanligi'nin 6zerk olmasia iliskin goriis sahiplerin-
den birisi olan Ali Fuad Basgil’e gore, laikligi bat1 hukukundaki sekli ile
uygulama alanina koymak gerekmektedir. Bunun i¢in ise yapilmasi gere-
ken sey, Diyanet Isleri Bagskanligi'n1 politika disinda birakmaktir. Kald:
ki, Tiirkiye’de hem laiklik ilkesinden bahsedip hem de Basbakanliga bag-
l1, onun emrinde ve onun biitgesinden beslenen Diyanet Isleri Bagkanlig1
bir tenakuz olusturmaktadir. Istismar1 énlemek igin dncelikle yapilmasi
gereken, bu tenakuzu ortadan kaldirmak ve laikligi bat1 sistemlerinde

oldugu sekliyle tatbik etmektir.6

Diyanet Isleri Bagkanligi'nin 6zerk olmasina iliskin bir yaklasim da
eski Diyanet Isleri Baskanlarindan birisi olan Siileyman Ates’ten gelmek-
tedir. Ates, Diyanet Teskilatinin 6zerk olmasindan yana olmakla birlikte
sOyle bir cekinceyi ortaya koymakta ve kurumun mevcut halinin muha-

faza edilmesinin simdilik yararli olacagini su sozlerle ifade etmektedir:

5 Gozaydin, age, s. 39.
¢ Ali Fuad Basgil, Tlmin Isiginda Giiniin Meseleleri, Yagmur Yay., 1960, s. 155’ten aktaran
Gozaydin, age,s. 280.
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“Bugtin Tiirkiye’de din orgiitii siyasetin etkisi altindadir. Son zaman-
larda ise mantar gibi biten dini gruplar zaten kendi kendilerini 6zerk
Diyanet orgiitii haline getirmektedirler. Diyanet’in de boyle bir grup
haline doniismesinden endise duydugum i¢in simdilik mevcut statii-
niin korunmasimni uygun buluyorum. Sayet ileride din adamlari siya-
setin istline ¢ikabilecek olgunluga ve gelenege ulasirlarsa elbette o
zaman din tegkilatinin tamamen 6zerk, baglilarina kendi biitcesinden
maas veren etkili bir kurulug olmasini arzu ederim”.”

Yine eski bir Diyanet Isleri Bagkan olan Mustafa Said Yazicioglu da
(donemin Diyanet Isleri Bagkani sifatiyla) bir gazeteye verdigi miilaka-
tinda laiklikten s6z edebilmek i¢in din islerinin devlet icinde olmamasi,
Diyanet Isleri Bagkanlig1 gibi bir teskilata devlet icinde yer verilmemesi
ve din iglerinin cemaatlere birakilmas: gerektigini ifade etmistir.® Bir son-
raki giin ayni gazete, bir bagka Diyanet Isleri eski Bagkanlarindan Liitfi
Dogan’in goriislerine yer vermistir. Dogan, din islerinin tiimiiyle cemaat-
lere birakilmasi halinde, ulusal birligin bozulacag1 ve mezhep ¢atismala-

rinin ¢ikabilecegi uyarisinda bulunmustur.®

Goriildiigii tizere, bu tartismalar bazen dini hassasiyetler goz oniinde
bulundurularak yapilirken, bazen de siyasi miilahazalarla yapilmaktadir.
Ancak anlasilan o ki, gerek siyasi gerekse dini miilahazalarla olsun,
ozerklik konusunda genel egilim, Diyanet Isleri Bagkanliginin genel idare

icinde kalmak kaydiyla 6zerk olmasindan yanadir.

1960'l1 yillardan giiniimiize kadar gegen siirede yapilan tartismala-
rin, mahiyeti bakimindan ¢ok fazla bir degisiklige ugramadig: goriilmek-
tedir. Bu da Tiirkiye’de Diyanet Isleri Bagkanlig1 iizerindeki tartismalarin
bir noktaya baglanamadigini gostermektedir. Ozellikle Diyanet Isleri
Bagkanligi'nin iilke genelinde sahip oldugu yayilimin, diger hicbir ku-

7 Siileyman Ates, “Diyanet Isleri Bagkanlig ile Tlgili Animiz ve Temennimiz -2 Diyanet
i§leri Ozerk Olmalt”, Vatan Gazetesi, 25.04.2004.

8  “Tirkiye Laik Degil” (Fikret Bila ile sOylesi), Milliyet Gazetesi, 09 Arahik 1989, s. 14'ten
aktaran Gozaydin, age, s. 286.

®  Bk. Fikret Bila “Din Devleti Kurmaya Kalkarlar”, Milliyet Gazetesi, 10 Aralik 1989’dan
aktaran Gozaydin, age, s. 287; ayrica Diyanet Isleri Bagkanligmin 6zerkligi hakkinda ge-
nis bilgi i¢in bk. Rusen Cakir-Irfan Bozan, Sivil, Seffaf ve Demokratik bir Diyanet Isleri Bas-
kanligr Miimkiin mii?, Istanbul: Tesev Yay., 2005, ss. 110-114.
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rumda olmadig: diistiniildiigiinde, bu durum siyasi iktidarlar agisindan
da oldukga 6nemli goriilmektedir. Anayasa’min 136. maddesinde Diyanet
Isleri Bagkanlig: ile ilgili olarak “laiklik ilkesi geregi ... siyaset disinda
kalarak” denilmektedir. Oysa bagkani, Bakanlar Kurulu'nun teklifi ve
Cumhurbagkani’nin onayz1 ile atanan bir kurumun ne kadar siyaset disin-
da kalabilecegi de ayr1 bir tartisma konusudur. Nitekim bu durum ne laik
kesim ne de muhafazakar kesim tarafindan kabul edilmektedir.

2- Temsil Sorunu

Temsil sorunu, Diyanet Isleri Baskanliginin hukuki yapisindan 6zerkligi-
ne kadar bircok tartismanin {istiinde ve hatta belki de onlarin sebebini
olusturan énemli bir konu ya da sorun olarak goriilmektedir. “Ozerklik
Sorunu” baslig1 altinda ele alinan goriislerin disinda ilgili kurum tizerin-
de temsil konusunda da farkl tartigmalar bulunmaktadir. Ancak Bagkan-
ligin temsil kabiliyetine iliskin tartismalar agisindan oncelikle idari mi
yoksa dini bir kurum mu oldugunun agiklanmas1 gerekmektedir. Bunun
ardindan Diyanet Isleri Bagkanligi’'min farkli dini gruplar: temsil edip
etmeme meselesi ve buna yonelik elestiriler ele alinacaktir. Esas itibariyle

birinci tartismanin cevabi, ikinci tartismaya da 1s1k tutacaktir.

Temsil sorunu ile ilgili tartismalarda ortaya konulmas: gereken ilk
husus, Diyanet Isleri Baskanligi'min dini bir kurum mu yoksa idari bir
kurum mu oldugudur. Eger Diyanet Isleri Bagkanlig1 dini bir kurum ise,
temsil ettigi dini grup adina belirli bir temsil kabiliyet ve ehliyetine sahip
olacaktir. Diyanet Isleri Bagkanliginin Kurulus ve Gorevleri Hakkinda
Kanun’a gore, kurumun gorevinin topluma din hizmeti sunmak oldugu
ve genel idare igerisinde yer aldig1 goriilmektedir. Nitekim 633 sayili
kanunun Anayasaya aykir1 oldugu gerekgesiyle Birlik Partisi'nin Anaya-
sa Mahkemesine acti$1 iptal davasinda yiiksek mahkemenin su ifadeleri
Diyanet Isleri Bagkanligi'min dini bir teskilat olmadigina isaret etmekte-
dir. “Diyanet Isleri Baskanlig1 dini bir teskilat degil, Anayasanin 154.
maddesinde saptandig: {izere genel idare icinde yer almis idari bir tegki-
lat durumundadir.” Diyanet Isleri Baskanliginin Anayasada yer almasi ve

personelinin de devlet memuru sayilmasi bir¢ok tarihsel sebebe dayandi-
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g1 gibi siyasal ve konjonktiirel sebeplerle de izah edilebilir. Dolayisiyla,
Anayasa Mahkemesinin aciklamasina gore, devletin bu alana yardim
etmesi, din islerini yiiriittiigi anlamina gelmeyip tiilkenin i¢inde bulun-
dugu zorunlu sartlardan ve mevcut ihtiyaclara yonelik ¢6ziim arayisin-

dan kaynaklanmaktadir.10

Niyazi Berkes, Diyanet Isleri Baskanligi'nin, kurulusundan itibaren
hi¢bir ruhani niteliginin bulunmadigin su ifadelerle anlatmaktadir:

“..bu kurum, Hiristiyanliktaki durumdan farkli olarak bir din toplu-
lugunun en iist ruhani bagkanlik kurumu degildir... Bu kurum ve ba-
sindaki makam, bir dogma bir mezhep bir ilahiyat doktrinini benim-
seyerek inananlar1 onlara uyma zorunlulugu koyamaz... Su halde o,
devletin yurttaglarinin ¢ogunlugu olan Miisliiman halkin, inanglarin
ve ibadetlerini kanunlarin sagladig1 6zgiirliik icinde yapmalarini sag-
lama isiyle gorevli, kamu hizmeti yapan bir dairedir.” !

Mehmet Gormez, Diyanetin ruhani anlamda dini bir kurum olmadi-
g1, cumhuriyet doneminde bu anlamda bir kurumun da ihdas edilme-
digini ifade etmektedir.’? Sonmez Kutlu'ya gore ise, Diyanetin kutsallig1
veya kutsanmishigi olmamakla birlikte, son dénemlerde Diyanet Isleri
Baskanligina bir tiizel kisilik ve kurumun baskanina da ruhaniyet kazan-
dirilmaya calisilmaktadir ancak, Diyanet gerek Islam’1 gerekse mensupla-
rii1 temsil etme bakimindan batidaki dinsel kurumlarin muadili kabul
edilebilecek dini bir kurum degildir.”® Bu ifadelerden anlasilmaktadir ki,
farkli dini gruplarin Diyanet Isleri Bagkanlig1 biinyesinde temsil edilip
edilmemesi veya bu yonde taleplerin degerlendirilebilmesi igin dncelikle
bu kurumun dini mi yoksa idari bir kurum mu oldugu yoniindeki tartis-

malarin saglikli bir sonuca ulasmas: gerekmektedir. Anayasa Mahkeme-

10 Genis bilgi igin bk. Ismail Kara, Cumhuriyet Tiirkiye'sinde Bir Mesele Olarak Islam, 3.Baski,
Istanbul: Dergah Yay., , 2009, s. 78.

1 Niyazi Berkes, Tiirkiye'de Cagdaslagma, Yayina Hazirlayan: Ahmet Kuyas, 3. Baski, Istan-
bul: Yap1 Kredi Yay., 2002, s. 535.

2. Mehmet Gormez, “Tiirk Hukuk Mevzuatinda Dini Kurumlarin Yeri ve Uygulama”,
Avrupa Birligi Siirecinde Dini Kurumlar ve Din Egitimi, Tlyas Celebi (Ed.), Ensar Yay., Is-
tanbul, 2007, (ss. 487-495) s. 487.

13 Bk. Sonmez Kutlu, Avrupa Birligi Siirecinde Dini Kurumlar ve Din Egitimi (Genel Deger-
lendirme), Hyas Celebi (Ed.), Ensar Yay., istanbul, 2007, s.573.
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sinin agiklamalarina gore Diyanet Isleri Bagkanligi, gorevleri Anayasada
belli olan idari bir kurumdur. Ancak reel politik agidan devlet nezdinde
Diyanete dinsel bir anlam yiiklendiginin bazi olaylardan anlasilmakta

oldugu da dile getirilmektedir.!

Laik devlet agisindan Diyanet Isleri Bagkanlig1 gibi bir kurumun ge-
nel idare igerisinde kabul edilebilmesi igin ilgili kurumun toplumun dini
anlamda ortak ihtiyaglarina cevap verecek nitelikte teknik olarak bir ka-
mu hizmeti yiiriitmesi gerekmektedir.’> Bu da temsil kabiliyetinin aymni
zamanda esitlik kavramiyla da dogrudan iliskili oldugu sonucunu ortaya
¢ikarmaktadir. Her iki kavram birlikte diisiiniildiigiinde, mevcut sartlar
altinda Diyanet Isleri Bagkanligi'nin dini bir kurum olmasi miimkiin de-
gildir. Zira dini bir kurum olarak islev gérmesi ya da diistiniilmesi halin-
de farkli mezhep ve gruplara yonelik bir din hizmetinin yiiriitiilmesinden
bahsetmek miimkiin olmayacaktir. Kald1 ki mevcut haliyle tegkilat, -her
ne kadar son donemde farkli mezheplere yonelik dini yayinlar basilsa da-
Siinni Maturidi gelenege yonelik olarak din hizmetleri yiiriittiigii yoniin-
de elestirilmektedir. Bu durumun, Baskanligin din hizmetlerini yiirtit-
mekle gorevli bir idari mekanizma olmaktan ¢ok kendi miintesiplerine
yonelik din hizmeti sunan bir dini kurum goriintiisii verdigi iddia edil-
mektedir. Zaten elestiriler de bu noktada odaklanmaktadir. Eger Bagkan-
lik, idari bir teskilat ise, neden farkli dinsel geleneklere de hizmet veril-
memektedir? Eger Baskanlik dini bir tegkilat ise o halde neden laik bir
devlet sistemi igerisinde dini bir kuruma yer verilmektedir? Halkin her
kesiminden alinan vergilerle giderleri karsilanan bir kamu kurumu ola-
rak Diyanet Isleri Baskanligi'nin idari bir kurum olarak Islam’in her ke-
simine esit derecede hizmet etmesi beklenirken belki de bugiine kadar
gelen uygulamalardan kaynaklanan eksikler bu soru isaretlerini daha da
belirgin bir sekilde tetiklemis olmaktadir. Ancak buraya kadar ifade edi-
len degerlendirmelerden elde edilen sonug, Diyanet Isleri Baskanliginin

din hizmetlerini yiirtitmekle gorevli idari bir kurum oldugudur.

14 Gozaydin, age, s. 105.
15 Gozaydin, age, s. 288.
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Diyanet Isleri Bagkanligi'nin idari bir kurum olarak Anayasada ifade
edilen gorevleri yerine getirmekte oldugunu agikladiktan sonra temsil
sorunu ile ilgili olarak agikliga kavusturulmasi gereken ikinci husus,
Stinni Maturidi gelenegin disinda Islam’in farkl yorumlarinin da Diyanet
Isleri Bagkanlig1 gatisi altinda temsili konusudur.

Islam’mn farkl yorumlarini benimsemis degisik inang gruplarinin Di-
yanet Isleri Bagkanlig1 nezdinde temsil edilmemesi ve bu gruplara yone-
lik din hizmeti verilmemesinin, teskilata yonelik en 6nemli elestirilerden
birisi oldugu bilinen bir gercektir. Degisik inan¢ gruplarmin temsili ile
ilgili tartismalarda ozellikle Alevilerin temsili en ciddi tartisma alar ola-
rak goriilmektedir. Hatta 6yle ki, farkli inang gruplarinin Diyanette temsi-
li meselesi, Alevilerin temsili ile 6zdeslesmistir.'¢ Dolayisiyla burada Ale-
vilerin temsili konusunu ele alirken bir tanim sorunu ile karsilagilmakta-
dir. Bu baglamda, gerek Alevi gevrelerde, gerekse Ilahiyat cevrelerinde
Alevilik konusunda farkli tanimlamalara girisilmektedir.'” Ancak su ka-
dar var ki, yapilan ¢alismalara bakildiginda, “Alevilik” kavraminin eti-
molojik, siyasi ve tasavvufi bakimdan farkli tanimlarmin bulundugu
goriilmektedir. Anadolu'da Alevilik meselesi karmasik zamansal ve me-
kansal bir¢cok unsuru igeren farkli bilesenlerden meydana gelmektedir.

16 Alevilerin tarihsel kimliklerini ve kurumsal yapilarmi giiniimiizde nasil muhafaza
edeceklerine iliskin gesitli sdylemler ve buna paralel olarak da baz talepler bulunmak-
tadir. 1990 yilindaki Alevi Bildirgesi'nde; devletin Alevilere yonelik “baskic1” tutumunu
kabul etmesi, basinda ve ozellikle TRT'de Alevilige yer verilmesi, alevi kdylerine cami
yapimindan vazgecilmesi, okullarda verilen din dersleri alevi 6grenciler icin zorunlu
olmaktan ¢ikarilmasi ve dedelik kurumunun yeniden yapilandirilmas: gercevesinde de-
delere, kendini gelistirme ve yetistirme olanaklar1 saglanmas: gibi bazi talepler dile geti-
rilmistir. Bk. Riza Zelyut, Oz Kaynaklarima Gore Alevilik, 9. Bask, Istanbul: Yon Yay.,
1998, ss. 295-301.

17 Tamim sorunu, makalenin siurliliklarimi asacag icin burada ayrica ele alinmamigtir
Aleviligin tanimu ile ilgili farkli yaklasimlar hakkinda genis bilgi i¢in bk. Necdet Subagi,
Sirr1 Fds Eylemek: Alevi Modernlesmesi, Istanbul: Ufuk Cizgisi Yaymlari, 2008, s. 109-110;
Ali Yaman, Orta Asya’dan Anadolu’ya Yesevilik, Alevilik, Bektagilik, Ankara: Elips Yay.,
2006, s. 101; Ali Murat irat, Devletin Bektagi Hirkast, Istanbul: Civiyazilar1 Yay., 2006, s.
26; Mehmet Yaman, Alevilik: fnang, Edeb, Erkan, 4. Baski, Istanbul: Ufuk Matbaasi, 1995.

18 Ali Yaman, Orta Asya’dan Anadolu’ya Yesevilik, Alevilik, Bektasilik, Ankara: Elips Yay.,
2006, s. 101; Geleneksel ve modern Aleviligin tarihsel gelisim seriivenine iliskin genis
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Bu nedenle Alevilik konusunda tanimlama zorlugu yasanmakta, farkl
noktalardan bakilarak farkli tamimlamalara girisilmektedir. Ik olarak
Alevilerin, Alevilik tanimina bakildiginda, onlarin Aleviligi tanimlama
noktasinda birbirinden farkli goriislere sahip oldugu goriilmektedir. Bu
farklilik, Alevileri temsil iddiasinda olan dernek ve federasyonlarin ta-
nmimlamalarina da yansimaktadir. Bu dernek ve federasyonlarin tanimla-
malarindan hareketle genel olarak {i¢ tiir Alevilik taniminin oldugu soy-
lenebilir. Bunlardan birincisi, Aleviligi I[slam’in farkli bir yorumu olarak
telakki eden goriis, ikincisi, Aleviligin Islam inancindan tamamen bagim-
siz, ayr1 bir inang sistemi oldugu yolundaki goriis, {i¢iinciisii de Aleviligi
Islam’in sartlar1 agisindan bakildiginda, duruma gore, Islam’mn iginde ya
da disinda kabul eden goriistiir. Bu goriisler, Alevilerin kurduklari fede-
rasyonlar tarafindan kendilerini tanimlamak tizere serdedilmistir.

Aleviligin tanimu ile ilgili olarak Aleviler arasinda bir tanim sorunu
yasanirken Ilahiyat cevrelerinde de bu konuda ortak bir goriisiin hakim
olmadig: goriilmektedir. Dinler tarihgileri, mezhepler tarihgileri, din sos-
yologlar1 ve din psikologlar1 arasinda Aleviligin bir tarikat oldugunu
iddia edenler oldugu gibi tasavvufi bir olusum oldugu yolunda goriis
beyan edenler de bulunmaktadir. Hatta tiim bu tanimlama girisimlerinin
disinda kalarak Aleviligi tanimlamanin gii¢ olacagini diisiinenler de

mevcuttur.l®

[lahiyatcilar arasinda da Aleviligin tek bir tanimindan bahsedileme-
mektedir. Ancak yapilan degerlendirmelerden anlasildig: kadariyla, Ale-
vilik, gerek geleneksel Alevilerin biiyiik cogunlugu gerekse Ilahiyatcilarin
belirli bir kesimi tarafindan bir tarikat olarak adlandirilmaktadir.

bilgi i¢in bk. Necdet Subasi, Sirr1 Fds Eylemek: Alevi Modernlesmesi, Istanbul: Ufuk Cizgisi
Yayinlari, 2008.

19 Bu konuda genis bilgi icin bk. Ilyas Uziim, Giiniimiiz Aleviligi, Istanbul: TDV Yay., 1997;
Sonmez Kutlu, Alevilik-Bektasilik Yazilari, Ankara: Ankara Okulu Yay., 2006; Cenksu
Uger, Tokat Yoresinde Geleneksel Alevilik, Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2005; Abdur-
rahman Kiigiik-Mehmet Alparslan Kiigiik, Tiirkistan’dan Tiirkiye'ye Alevilik-Bektasilik:
Dinler Tarihi Agisindan Bir yaklagim, Ankara: Berikan Yay., 2009; Bilal Sambur, “Ozgﬁr—
liik ve insan Haklar Agisindan Alevilik Problemi”, Liberal Diistince Dergisi, Cilt: 14, Sayz:

55, Y1l: 2009, (ss. 93-108), s. 99.
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Alevilik konu edildigi zaman tartismalarin odaginda yer alan en
onemli kurum ise Diyanet Isleri Baskanligidur. Ozellikle Diyanetin Alevi-
lige bakis1 bir merak konusu olmanin 6tesinde bir soru(n) olarak gortil-
mektedir. Bu baglamda, Alevilik konusunda Baskanligin 19.12.2008 tarih-
li basin agiklamasinda, Diyanetin Alevileri tamimlama konusundan, ce-
mevlerinin ibadet yeri olarak kabul edilmesine; Baskanlik biinyesinde bir
alevi boliimii kurulmasindan, alevi kdylerine cami yapimina kadar giin-
demdeki sorulara yanit verilmistir. Buna gore, Baskanlik Alevilik konu-
sunda herhangi bir tanimlama yapmamaktadir. Zira kurumun yetkilileri,
Diyanetin herhangi bir tanimlama gorevinin bulunmadigini ve herhangi
bir mezhep ya da tarikata gore de hizmet vermediklerini, aksine laiklik
ilkesi gercevesinde tiim toplumu kapsayacak sekilde mezhepleriistii yak-
lasimi esas alarak hizmet verdiklerini ve Diyanet’in dini bir otorite ya da
kurum degil, gorevleri Anayasada belli olan idari bir kurum olarak hiz-
met verdigini belirtmektedirler. Bununla birlikte agiklamanin devaminda
Diyanetin Aleviligi Islam iginde bir olusum olarak gérdiigii, onu ayri bir
din ya da Islam digi olarak nitelendirilmesinin ne bilimsel bilgi ile ne
tarihsel tecriibeyle ne de Alevi-Bektasi gelenegi ile bagdasmadig: ifade
edilmektedir.?0

Temsil Sorunu: Aleviligin taniminda oldugu gibi, Alevilerin, Diyanet
Isleri Bagkanlig1 biinyesinde temsil edilmesi noktasinda da farkli yakla-
simlar sergilenmektedir. Alevilerin Diyanette temsil edilmesi istegi tiim
Alevileri kapsayan ortak bir talep degildir. Arastirmalara bakildiginda bu
konuda farkli yaklasimlar olmakla birlikte, temel olarak {izerinde durul-
masi gereken iki goriis oldugu goriilmektedir. Bu yaklagimlardan birinci-
si, Diyanet’in yeniden yapilandirilmas: ve Alevilerin bu yeni yapilandir-
ma cercevesinde temsil edilmesidir. Ozellikle Cem Vakfi tarafindan dile
getirilen bu Oneriye gore, Diyanet isleri Bagskanlig1 kaldirilmali ve yerine
Din Hizmetleri Tegkilati kurulmalidir. Bu tegkilatta iilkedeki tiim dini

20 Gazeteci Oral Calislar'in Radikal Gazetesinde hazirladign “Aleviler” yazi dizisi igin
Diyanete yonelttigi bazi sorulara Baskanligin cevabini igeren 19.12.2008 tarihli ve “Ale-
vilik” baslikli basin agiklamasi icin bk. http://www.diyanet.gov.tr/turkish/dy/Diyanet-
Isleri-Baskanligi-Duyuru-128.aspx (27.10.2010)

ONDOKUZ MAYIS UNIVERSITESI iLAHIYAT FAKULTESI DERGISI [2011] sayi: 31

139
OMUIFD



140

OoMUIFD

iBRAHIM TURAN

gruplar —Yahudi ve Hiristiyanlar da dahil- herhangi bir istiinliik olma-
dan, kendi yogunluklari oraninda temsil edilmeli ve bu tegkilat vasitasiy-
la her dini gruba din hizmeti sunulmalidir.?! Bu goriis, onun disinda bazi

Alevi dedeleri ve Alevi vatandasglar tarafindan da dile getirilmektedir.??

Ikinci goriis ise, Diyanet Isleri Bagkanligimin kaldirilmasi yoniinde-
dir. Bu goriis de yine Alevi-Bektasi ¢evrelerinde 6zellikle orgiitler bazin-
da dile getirilen bir taleptir. Bu yaklasimi savunan orgiitlerin basinda
Alevi Bektasi Federasyonlari, Pir Sultan Abdal Dernekleri, Semah Kiiltiir
Vakfi ve bazi Kiirt¢ii Alevi ¢evreler gelmektedir. Bu cevrelerin iddialarina
gore, laik bir devlet sistemi igerisinde Diyanetin yeri yoktur. Diyanet
mevcut oldugu siirece Tiirkiye’de laik bir devletin varliindan s6z etmek
miimkiin degildir.?® Veliyyittin Ulusoy, Diyaneti, Siinniligi resmi din
olarak benimseyen bir kurulus olarak nitelendirirken, Diyanete gerek
olmadig1 kanaatindedir. Ona gore, her dini inanis ya da cemaat kendini
finanse etmeli, devlet diyanetten elini ¢ekmeli ve cemaatler de kendi so-
runlarini kendisi ¢ozmelidir. Devlet burada sadece hakem rolii oynama-
lidir.24

Temsil sorunu ile ilgili olarak Diyanet Isleri Bagkanligi yukarida ifa-
de edilen basin aciklamasinda, bu konuda 6nemli tespitlere yer vermek-
tedir. Tlgili agiklamada soyle denilmektedir:

“Aleviligin Diyanet iginde yapilanmasi veya Islam icin gruplarin Di-
yanet bilinyesinde temsil edilmesi talebi, {izerinde herkesin dikkatlice
diisiinmesi gereken yeni bir durumdur. ... Baskanlik, hizmet anlayisini
mezhepleriistii bir yaklasimla vatandaslik esasina gore laikligi esas alarak
sekillendirmektedir. Bu nedenle Islam ici grup ve olusumlarin hepsine

herhangi bir ayrim yapmadan esit mesafede durmaya ve hizmet sunma-

21 {zzettin Dogan, Din-Devlet {ligkileri ve Tiirkiye’de Din Hizmetlerinin Yeniden Yapilan-
dirilmas: Uluslararas: Sempozyumu, Istanbul, 26-27 Mart 1996, Cem Vakf1 Yay., Istan-
bul 1998, s. 211.

2 Ugziim, age, s. 133.

2 By konuda bk. Uziim, age, s. 130-132.

2 Bk., Kutlu, age, s. 74; diger Alevi orgiitlerin konu hakkindaki goriisleri icin bk. Cakir-
Bozan, age, ss. 274-280.
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ya dzen gostermektedir. Bu talep sadece Diyanet Isleri Bagkanligini degil
ayni zamanda, devlet yapimizin ve siyasal sistemimizin biitiin unsurlari-

1 ilgilendiren 6nemli bir konudur.”

Ayrica Alevi kdylerine cami yapimi konusu ile ilgili olarak da agik-
lamada, cemevlerinin camiye alternatif bir ibadethane olamayacagi, ce-
mevinin camiye alternatif olup olmadigin tartismanin aslinda Aleviligin
ayri bir din olup olmadigini tartismak anlamina gelecegi, Baskanligin
cemevi gibi kiiltiirel ve mistik kimligi bulunan mekanlarin, yasal sistem
igerisinde sosyo-ekonomik ve kiiltiirel olarak desteklenmesi gerektigi
diistinceleri ifade edilmektedir. Yine ayni agiklamada yer alan 6nemli bir
husus da Alevilerin, alevi kdylerine cami yapimindan devletin vazgecme-
si istemelerine iliskindir. Bagkanlik, aciklamada, cami yapimi, bakimi ve
onarimi igin biiteden herhangi bir 6denek ayrilmadigi, bunlarin tama-
men vatandaglarin katkilariyla yapildigi, dolayisiyla zaman zaman giin-
deme gelen “Baskanligin, alevi kdylerine kendi istek ve dnerileri olmadan
cami insa ettigi ya da ettirdigi” yoniindeki iddialarin gercek dis1 oldugu
ifade edilmigtir.

Alevilerin Diyanette temsil edilme ile ilgili diisiince ve gortislere ba-
kildiginda aslinda CEM Vakf1 ve bazi alevi vatandaslarin dile getirdigi
sOylemin disinda Diyanette temsil talebi Alevilerin geneline tesmil edile-
bilecek bir konu olmadig1 anlasilmaktadir. Ancak burada yine de tartis-
maya konu olan hususun hukuki sonuglariyla da agiklanmas: bir gerekli-
liktir.

3- Uluslararas: Belgelerde Diyanet Isleri Bagkanligi'na Yonelik Deger-
lendirmeler

Tiirkiye ile ilgili olarak yilda iki 6nemli rapor yaymlanmaktadir. Bunlar-
dan birincisi Amerika’daki Uluslararast Dini Ozgiirliikler Komisyonu
(United States Commission on International Religious Freedom, USCIRF)
tarafindan yayimnlanirken, ikincisi de Avrupa Komisyonu (European
Commission) tarafindan yayinlanmaktadir. Biz burada, birincisinden

% Diyanet Isleri Bagkanhigr'min 19.12.2008 tarihli Basin Agiklamast,
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kisaca bahsetmekle birlikte konumuz geregi agirlikli olarak Avrupa Ko-
misyonu tarafindan yayinlanan yillik flerleme Raporlarina yer verecegiz.
Zira Tiirkiye’nin AB’ye tam iiye olabilmesi i¢in 6ncelikle Kopenhag kri-
terlerini yerine getirmesi gerekmektedir. Ozellikle AB lerleme Raporlari,
bu kriterlerin yerine getirilip getirilmedigini denetlemekte, goriilen eksik-

leri hatirlatmakta ve bunlarin bir an 6nce giderilmesini talep etmektedir.

Amerikan Uluslararasi Dini Ozgiirliikler Komisyonu (USCIRF), 2007
yilindan itibaren Tiirkiye’yi dini 6zgiirliikler alaninda izlemeye baslamis-
tir. Ayn yil yayinladigr raporda Tiirkiye'ye de yer vermistir. Ancak bu-
rada sadece Alevilere genis yer ayiran 2010 yili raporu {izerinde durula-
caktir. Zira 2007-2009 yillar1 arasinda yayinlanan raporlarda Alevilere
iliskin yer verilen degerlendirmelere genel olarak 2010 raporunda da yer

verilmigtir.2e

USCIRF tarafindan yayinlanan 2010 raporunun Tiirkiye kisminda,
Alevilerle ilgi bir baghik da bulunmaktadir. Burada Aleviler, Tiirkiye'de
devlet tarafindan taninmamakla birlikte, niifusun yaklasik % 15-25'ini
olusturan —ki bu rakam 73 milyonluk Tiirkiye icin ortalama 15-20 milyo-
na tekabiil etmektedir- en biiyiik dini azinlik olarak sayilmaktadir. Miis-
liimanlarin biiyiik gogunlugunun ve bazi alevi kesimlerin Aleviligi Islam
dairesinde saymamasina ragmen, Tiirkiye'nin bu grubu heterodoks Islam
saydig1 ve dini azinlik olarak kabul etmedigi belirtilmekte, her ne kadar
son zamanlarda durumlar1 degisse bile yine de Alevilerin uygulamada
devletin ayrimcligina maruz kaldiklar1 bilgisi yer almaktadir. Raporda
Alevileri de igeren Tiirk vatandaslarindan toplanan paralardan alevi kdy-
leri de dahil Stinni cami yapimina para aktarildig1, ancak bununla birlikte
Alevilerin kalabalik olduklari yerlerde bazen cemevi yapimina izin ve-
rilmedigi, devletin Diyanet yoluyla Siinni Islam’1 siirekli ilerlettigi ve 677
sayili kanunda Alevi dedeliginin taninmadig1 seklinde bazi elestirilere

% {lgili dénemlere ait raporlar igin bk. http://www.uscirf.gov/reports-and-briefs/annual-
report.html
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yer verilmektedir.?” Rapora yansiyan diger bir husus ise, hiikiimetin son
yillarda Alevi sorununa egilmek icin Alevi Calistay1 diizenledigi, burada
Alevilerin taleplerini dinledigi ve Alevilerin de bes talepte bulundugu
bilgisine yer vermis olmasidir. Buna gore aleviler; 1- Cemevlerinin yasal
olarak ibadethane sayilmasini, 2- Zorunlu din derslerinin kaldirilmasini,
3- Alevi koylerine cami yapimindan vazgecilmesini, 4- 1925 tarih ve 677
sayili kanunla el konulan miilklerinin geri iadesini, 5- Sivas’taki madimak

otelinin miizeye ¢evrilmesini talep etmektedirler.2

Raporda yer alan bilgiler dikkatli bir sekilde incelendiginde, 6zellikle
Alevilerin sayis1 ve Aleviligin tanimina iliskin bilgilerin eksik ya da yanlis
oldugu sonucuna varilabilmektedir. Tiirkiye’de Alevilerin sayis1 siyasi ve
politik rant elde etme kaygisi ile farkli gosterilmeye calisilmaktadir. Top-
lam niifus icinde Alevilerin orani ile ilgili olarak Ilyas Uziim, yaklasik
olarak 4-5 milyon civarinda oldugunu ileri siirmektedir.?? KONDA Aras-
tirma sirketi tarafindan 2006 yilinda yapilan “Biz Kimiz?” adli toplumsal
yap1 arastirmasinda Alevilerin orant % 5,02 olarak tespit edilmistir.3* Bu
oran yaklasik 4 milyona tekabiil etmekte ise de konunun uzmanlari, bazi
cekincelerle kimligini agik¢a soyleyemeyenlerle birlikte bu oranin % 2-3
civarinda daha artabilecegini ve dolayisiyla rakamin yaklasik olarak 5-6
milyon araliginda olabilecegini ifade etmektedirler. Bunun 6tesinde orta-
ya konulan hesaplamalarin abartili oldugu ortadadir. Nitekim ilgili ko-
misyon da abartili olan bu sayilar: dikkate alarak, bunun {iizerinden bir
degerlendirmeye gitmistir. Ikinci olarak, “bir¢ok Miisliimanin ve bazi
Alevilerin Aleviligi Islam dairesi disinda tutmalarina ragmen devlet ha-
len Aleviligi heterodoks Islam olarak gormektedir” seklindeki diistince
dogru bir yaklagim degildir.

27 United States Commission on International Religious Freedom Annual Report May
2010, s. 306.

28 United States Commission on International Religious Freedom Annual Report May
2010, s. 307.

29 Bk. Hyas Uziim, Giiniimiiz Aleviligi, TDV Yay., Istanbul 1997.

3%  KONDA Arastirma ve Damismanlik, Biz Kimiz? Toplumsal Yapr Arastirmast 2006, s. 24.
http://www .konda.com.tr/html/dosyalar/ttya_tr.pdf (13.10.2010)
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Tiirkiye’de temel hak ve 6zgiirliiklere iliskin ikinci 6nemli belge, AB
Komisyonu tarafindan yayinlanan Yillik flerleme Raporlaridir. ilki 1998
yilinda yayinlanan bu raporlarda Tiirkiye'nin her alanda ortaya koydugu
gelisme performans: degerlendirilmekte, eksiklikler dile getirilmekte ve
ilgili alanlarda gerekli yasal diizenlemelerin yapilmasi tavsiye edilmekte-
dir. Dolayisiyla temel hak ve 6zgiirliikleri iceren basliklar da bu raporlar-
da yer bulmaktadir.

AB Komisyonunun “Tiirkiye'nin Katilim Yoniinde Ilerlemesi Uzeri-
ne 1998 Yili Diizenli Raporu”nda, Ekonomik, Sosyal ve Kiiltiirel Haklar
baslig1 altinda din 6zgiirliigii konusu dile getirilmistir. Burada Lozan
Antlasmasi’'nda taninan azinliklar disarida tutulacak olursa Islam’dan
bagka dinlerin icrasinin kisitlamalara tabi oldugu, Siiryani Ortodokslarin
azinlik olarak taninmadig dile getirilmistir. Bunun yaninda devlet okul-
larinda Siinni Islam’1 temsil eden din derslerinin zorunlu oldugu, Siinni
din adamlarinin devletten maas almalarina karsin Alevilerin sayisinin 12
milyon olarak tahmin edilmesine ragmen devletten maas alan alevi din

adami bulunmamasi elestirilmistir.>!

2001 yih Ilerleme Raporunda, Siinni olmayan miisliiman toplulukla-
rin durumlarinda hicbir gelisme olmadigi, Alevilere yonelik resmi tutu-
mun degismedigi ifade edilmistir. Bununla birlikte, sadece Siinni Islam'a
yonelik cami ve vakiflara destek verildigi, Diyanet Isleri Bagkanlig1 tara-
findan Alevilerin sorunlarinin halen dikkate alinmadig1 yazilmistir.3

Komisyonun 2004 yili ilerleme raporunda, Alevilik konusuna, yayin-
landig1 donemde ciddi tartismalara neden olan “azinlik haklar1” igerisin-
de yer verilmistir. lgili raporda, Aleviler “Siinni olmayan Miisliiman
azinlik” seklinde ifade edilmistir. Bu ise, azinlik kavraminin Lozan’da

31 European Commission, Regular Report from the Commission on Turkey’s Progress Towards
Accession, s. 19. http://ec.europa.eu/enlargement/archives/pdf/key_documents/1998/tur
key_en.pdf (13.10.2010)

3 Commission of the European Communities, 2001 Regular Report on Turkey’s Progress
Towards Accession, Brussels, 13.11.2001, SEC (2001) 1756.
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belirlendigi halde yeni bir azinlik olusturma diisiincesi mi var? Sorusunu
tartismaya agmigtir.®

2005 yili Tlerleme Raporunda, 2004 yilindan 2005 yilina kadar gegen
bir yillik siirede 6zellikle dini 6zgiirliikler alaninda ¢ok sinurli sayida ge-
lisme kaydedildigi belirtilirken Aleviler bu raporda yine dogrudan ifade
edilmislerdir. Rapora gore, “Stinni olmayan Alevi toplum” ibadet yerle-
rinin taninmasi, ilgili devlet kurumlarinda temsil edilme ve zorunlu din
dersleri gibi konularda sorunlar yasamaya devam etmekte oldugu ifade
edilmistir.* Ancak bu raporda “azinlik” kavrami kullanilmamuistir.

2007 yili flerleme Raporunda ise Alevilerin ibadethane (Cemevi) ag-
ma konusunda sorunlar yasadiklari, Cemevlerinin halen devlet tarafin-

dan taninmadig1 ve buralara kaynak verilmedigine dikkat ¢ekilmistir.35

2008 yili flerleme Raporunda Alevilerle ilgili yine énemli ifadelere
yer verilmistir. Buna gore, hiikiimetin Alevilerle diyalogu gelistirmek ve
onlarin kaygilarina cevap vermek i¢gin bir girisimde bulunacagin acikla-
masi, bir belediye meclisinin (Tunceli Belediyesi) bir Cemevini ibadetha-
ne olarak kabul etmesi ve buraya verilen suyun camilerle aym statiide
ticretlendirilmesi, raporun dini 6zgiirliiklere iliskin kismina yansimstir.
Bu ifadeler olumlu olarak algilansa bile raporun devaminda hiikiimetin
Alevilerle ilgili girisiminin tam olarak siirdiiriilmedigi ve Alevilerin, bas-
ta egitim ve ibadethanelere iliskin olmak iizere mevcut sorunlarinin de-
vam ettigi bildirilirken su ifadelere yer verilmistir: “Ibadet yerleri konu-
sunda, Alevi ibadethaneleri (Cemevleri) ile ilgili iki dava mahkemelerde
beklemektedir. Bunlardan birisi ise Damistay’dadir. Her iki davada da

3 Commission of the European Communities, 2004 Regular Report on Turkey’s Progress
Towards Accession, Brussels, 06.10.2004, SEC (2004) 1201. http://ec.europa.eu/enlargement
/archives/pdf/key_documents/2004/rr_tr_2004_en.pdf (13.10.2010)

3 European Commission, Turkey 2005 Progress Report, Brussels, 9 November 2005, SEC
(2005) 1426, s. 29. http://ec.europa.eu/enlargement/archives/pdf/key_documents/2005/
package/sec_1426_final_progress_report_tr_en.pdf (13.10.2010)

% Commission of the European Communities, Turkey 2007 Progress Report, Brussels,
06.11.2007, SEC (2007) 1436, s. 17. http://ec.europa.eu/enlargement/pdf/key_documents/
2007/nov/turkey_progress_reports_en.pdf (13.10.2010)

ONDOKUZ MAYIS UNIVERSITESI iLAHIYAT FAKULTESI DERGISI [2011] sayi: 31

145

OMUIFD



146

OoMUIFD

iBRAHIM TURAN

Alevilerin Cemevi ingaat1 igin yer talepleri reddedilmistir. Buralar (Ce-
mevleri) ibadethane sayillmamakta ve sonugta yetkili makamlardan mali
destek de alamamaktadirlar.”3¢

2009 yili ilerleme raporunda, hiikiimetin, Alevilerin sorunlarinin ve
beklentilerinin agikga tartisildig calistaylar diizenledigi, bunun da Alevi-
ler tarafindan olumlu karsilandig ifade edilmistir. Bunun disinda muhar-
rem ayl miinasebetiyle kamu yayin kurulusu (TRT) tarafindan cesitli
programlarin yayinlanmasi, 6te yandan Kiiltiir Bakanlig: tarafindan, 1993
yilinda yasanan olaylarin® anisina Sivas’taki Madimak otelinde bir kiiltiir
merkezinin kurulmasi i¢in tartisma agilmasi Aleviler icin birer jest oldugu
bildirilmistir. Raporun devaminda ii¢ belediye meclisinin cemevlerini
ibadethane olarak tanidigini ve camilere gosterilen kolayliklardan bunla-
rin da faydalandig: belirtilmistir.3

Tiirkiye’de ozellikle 2001 yilindan itibaren AB’ye uyum siireci kap-
saminda yapilan Anayasa degisikliklerinin bir sonucu olarak, temel hak
ve Ozgiirliikler alaninda yasanan olumlu gelismeler neticesinde kiiltiirel
kimliklerini toplumsal yasamda daha giiclii bir sekilde ortaya koyma
cabasinda olan Alevilerin, taleplerini daha keskin bir tavirla dile getirme-
leri artik siyasilerin de bu isi agirdan almalarini zorlastirmaktadir. Zorun-
lu din dersleri basta olmak iizere, cemevlerinin ibadethane sayilmasi,
Diyanetten pay ayrilmak suretiyle devletin cemevlerine yardim etmesi
gibi konularda i¢ hukuk yollarin tiikettikten sonra ATHM'ne bagvurma-
lar1 ve buralardan Tiirkiye aleyhine sonuglar ¢ikmasi, Tiirkiye’yi bir taraf-
tan uluslararas1 kamuoyunda zor durumda birakirken, diger taraftan da
AB siirecine olumsuz etki etmektedir. Tabiatiyla bu durum, yukarida da
acgiklandig gibi, Tiirkiye hakkinda yayinlanan gesitli raporlarda da ifade-

%  Commission of the European Communities, Turkey 2008 Progress Report, Brussels,
05.11.2008, SEC (2008) 2699, s. 18-19. http://ec.europa.eu/enlargement/pdf/press_corner/
key-documents/reports_nov_2008/turkey_progress_report_en.pdf (13.10.2010)

3 2 Temmuz 1993 tarihinde bir grup, Pir Sultan Abdal Kiiltiir Festivaline ev sahipligi
yapan Sivas’taki Madimak Otelinin etrafini sararak atese vermis, otelin yakilmasi sonu-
cu, ¢ogunlugu Alevi sair ve yazar olmak {izere toplam 37 kisi hayatin1 kaybetmisti.

3% Commission of the European Communities, Turkey 2009 Progress Report, Brussels,
14.10.2009, SEC (2009) 1334, s. 21.
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sini bulmaktadir. Hiikiimetin son yillarda gerek toplumsal talepler, ge-
rekse AB kriterlerini dikkate alarak attig1 adimlar gerek Aleviler gerekse
toplumun diger kesimleri tarafindan dikkatle izlenmektedir. Artik ¢o-
ziimstizliik {izerine kilitlenmis gibi goriinen 6nemli toplumsal bir soru-
nun ¢oziimii noktasinda atilan bu adimlarin, hem toplumsal farklilasma-
dan kaynaklanan catisma ortaminin en aza indirilmesine, hem de top-
lumsal bir talebin karsilanmasi suretiyle {ilkenin ulusal ve uluslararas:

arenada diistiigli zor durumdan kurtulmasina yardim edecegi agiktir.

B- Diyanet isleri Baskanlig1 Uzerine Yapilan Tartismalarin Degerlendi-

rilmesi

AB siirecinde Diyanetle ilgili yasanan en ciddi tartismalarin basinda
kurumun 6zerkligi ve islamin farkli olusumlarinin temsili sorunu gel-
mektedir. Ilk olarak Diyanet Isleri Baskanliginin 6zerkligi hakkinda gerek
laik gerekse muhafazakar kesim arasinda bir goriis birligi vardir. Ancak
bu konuda goriis beyan edenlerin 6zerklikten neyi kastettikleri ¢ok agik
degildir. Buna ragmen her ne kadar 6zerklik kavrami ile neyin kastedil-
digi ¢ok agik olmasa da burada kastedilenin, Diyanet’in, laik sistem igin-
de yer almasina karsi ¢ikmadan Ote, onu siyasi etkilerden miimkiin oldu-
gunca uzaklastirmaya calismak olarak anlasildigini sdylemek miimkiin-
diir. Nitekim 6zerklikten kasit tiimiiyle Diyanet teskilatinin idari yap1
disinda tutulmasi ise o halde ne mevcut siyasal konjonktiir ne de sosyo-
kiiltiirel yapinin buna elverisli olmadigini, eger bir 6zerklikten bahsetmek
gerekirse bunun sadece teskilatin miimkiin oldugunca siyasetin disinda
tutulmasi olarak algilanmasi gerektigini sdylemek gerekmektedir. Kaldi
ki, Diyanet tegkilatinin ne yapi, ne de isleyis bakimindan devletin hima-
yesinde olmamasi gerektigi diisiincesi gerek klasik laik anlayisin gerekse
radikal Islamci veya muhafazakar kesimin ortak dili olagelmistir. Ancak
Cumbhuriyetin kurucu kadrolari, dénemin sartlar: igerisinde Diyanet tes-
kilatina genel idare igerisinde yer vermek suretiyle aslinda hem Islam’mn
sosyal boyutunu yok saymayarak ondan faydalanmak istemisler hem de
zararl sayilabilecek akimlara karsi bir 6nlem almislardir. Giiniimiiz sart-

lar1 igerisinde bakildiginda 6zerklik, Diyanet teskilatini siyasetin etkisin-
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den daha da bagimsiz hale getirmek i¢in se¢imle is basina gelen bir bas-
kan secilmesi ya da siyasetin etkisini azaltmak igin baska onlemler alin-
mas1 olarak diistintilebilir. Hatta bu agidan son ¢ikan teskilat kanunu
elegtiriye de agiktir. 01.07.2010 tarih ve 6002 sayili “Diyanet Isleri Bagkan-
ligr Kurulus ve Gorevleri Hakkinda Kanun”un 9. maddesinde Baskan
Yardimcilari, Rehberlik ve Teftis Baskam ve Mushaflar1 Inceleme ve Kiraat
Kurulu Bagkaninin miisterek kararla; daire bagkan1, hukuk miisaviri, bagmiifettis,
miifettis, i¢ denet¢i ve dini yiiksek ihtisas merkezi miidiiriiniin ise, Bagkanin
teklifi iizerine Bagbakan veya ilgili Bakan onay ile atanacagi belirtilmektedir.
Goriildiigi tizere burada, atamada siyasi iktidarin miidahale alaninin genis olma-
s, siyasi iktidara Bagkanliga miidahale etme imkani saglamaktadir. 6002 sayili
kanun kurumun ¢aligma sartlarinin iyilestirilmesi bakimindan iyi olmakla birlikte
ozerklik konusunda ayni1 seyi sdylemek miimkiin degildir. Bu noktada belki ku-
rumun daha saglikli ¢alisabilmesi ve herhangi bir siyasi etkiden uzak durabilmesi
icin atamalarin, Bagkanligin kendi i¢inde yapilacak bir se¢imle belirlenmesinin
zemini hazirlanmalidir. Aksi halde kurumsal bir dzerklikten bahsetmek daha da

zorlagsmaktadir.

Bagkanlig1 6zerk hale getirmek i¢in, onu bugiinkii konumunun di-
sinda bir hukuki konuma getirerek sistem disinda tutmak, hem sosyal
hem de siyasal etkileri bakimindan olumsuz sonuglar dogurabilir. Bu
nedenle 6zerklik istemini dile getirirken nasil bir 6zerklik istendigi de
agikca ortaya konulmali ve dile getirilen 6zerkligin siyasal ve soysal ya-
samda ne tiir bir karsilik bulacag1 da énceden iyi diisiiniilmelidir.

Temsil sorunu konu edildiginde ise, bunun ilk 6nce ulusal ve ulusla-
rarasi hukuk agisindan tahlil edilmesi gerekmektedir. Mevcut yasal dii-
zenlemelere bakildiginda ilk olarak 3 Mart 1924 tarih 429 sayili kanunun
5. Maddesinde® Tiirkiye Cumhuriyeti sinirlari iginde bulunan tiim cami
mescit tekke ve zaviyenin ve bunlarla ilgili tiim gorevlilerin tayin ve azil-
lerinin Diyanet Isleri Reisligine verildigi goriilmektedir. 30 Kasim 1925
tarih ve 677 sayili kanunla, tekke ve zaviyelerle seyhlik, miiritlik, celebi-

% Bk., Diistur, IlL. Tertip, Cilt: 5, (2. Bask1 1948), s. 320-321.
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lik, babalik vb. unvan ve sifatlarin kullanimi yasaklanmistir.® 677 sayili
kanunun yiiriirliige girmesiyle birlikte tekke ve zaviyelerin y&netimi ve
bunlarin gorevlileri ile ilgili is ve islemler Diyanet Isleri Bagkanliginin
gorev alanindan cikarilmistir. 1924 Anayasasina, 1937 yilinda eklenen
laiklik ilkesi geregi devlet, dinin siyasal alanda varligina son vermis ve
herhangi bir dini ya da cemaati 6nceleyerek din ve/veya inanglar karsi-
sinda taraf olmamustir.

Yukaridaki ti¢ kanun birlikte degerlendirildiginde Alevilerin Diya-
nette temsil edilme olasilig1 goriinmemektedir. Zira ilk iki kanunla Tiir-
kiye’de herhangi bir dini grubun taninmasi s6z konusu olamamaktadir.
Ozellikle inkilap kanunlar arasinda yer alan 677 sayili kanuna gore tekke
ve zaviyelerin agilmasi s6z konusu degildir. O halde Alevilerin Diyanette
temsil edilebilmeleri icin oncelikle bu kanunlarda degisiklik yapilmasi
gerekmektedir. Ancak bu, basit bir kanun degisikligi degildir. Genis caph
Anayasal degisiklikleri beraberinde getirecek ciddi bir ¢alismay1 gerek-
tirmektedir. Alevilerin Diyanet Isleri Bagkanlig1 i¢inde temsiline yer veri-
lirse diger dini gruplar ya da olusumlar hakli olarak bunun kendileri i¢in
de uygulanmasini talep edebileceklerdir. O zaman da rejim tartismalari
gliindeme gelecektir. Ciinkii laik bir devletin herhangi bir dini grubu ya
da tarikat1 tanumasi s6z konusu olacaktir ki, o zaman Tiirkiye'nin laik bir
devlet oldugundan bahsetmek miimkiin olmayacaktir. Kald1 ki Tiirkiye
Cumbhuriyeti'nin laik bir devlet oldugu Anayasanin 2. maddesinde agik¢a
belirtilmekte ve bu madde degistirilmesi dahi teklif edilemeyen maddeler
arasinda yer almaktadir. Aleviligin Diyanet nezdinde temsil edilmesi
meselesi, rejim tartismalarinin fitilini atesleyecek nitelikte gortinmektedir.
Dolayisiyla su an itibariyle ne Anayasal sistem ne siyasal iktidarlar ne de
toplumsal yapi, boyle bir durumu kabul edecek bir konumda degildir.

Alevilerle ilgili Diyanet bazinda yapilacak bir degisiklik ayni zaman-

da Lozan Antlagsmasi ile azinlik statiisii verilmis olan Rum, Ermeni ve

40 Bk. “Tekke ve Zaviyelerle Tiirbelerin Seddine ve Tiirbedarliklar ile Bir Takim Unvanla-
rin Men ve Hgasma Dair Kanun”, Diistur, III. Tertip, Cilt: 7, s. 113; Resmi Gazete, tarih:
13.12.1925, say1: 243.
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Musevi vatandaslar i¢in de yeni diizenleme getirilmesi tartismalarina
kap: aralayacaktir. Zira Lozan’da Miisliimanlar etnik yapis1 ne olursa
olsun, azinlik olarak kabul edilmemis, bu iilkenin asli unsuru sayilmistir.
Diyanet Isleri Bagkanlig1 da herhangi bir ayrim gozetmeksizin laiklik
prensibine uygun olarak tiim Miisliimanlara esit sekilde hizmet vermeye
yetkili kilinmistir. Eger Alevilikle ilgili Diyanet iizerinden bir tartisma
acilirsa bu, Lozan’da azinlik kabul edilen diger unsurlar1 da isin igine
katmak demek olur ki, o zaman da uluslararasi boyutta farkli sonuglarin
ortaya ¢tkma ihtimaline zemin hazirlanmis olacaktir. Lozan Antlagma-
sinda azinliklarla ilgili haklar Antlasmanin 45. maddesinde Yunanis-
tan’daki Miisliimanlar igin de gegerli oldugu hiikmiine yer vermistir. Bu
da verilecek olan haklarin miitekabiliyet esasina dayanacagini ifade et-
mektedir. Dolayisiyla gelinen noktada, Alevilerin temsil talebinin Tiirkiye
icin hukuk agisindan gerek ulusal gerekse uluslararasi boyutta 6nemli

sonuglar dogurabilecegi goriilmektedir.

Aleviligin temsili ile ilgili olarak diger dnemli bir husus ise, Alevili-
gin hangi statiide ve kim tarafindan temsil edilecegi sorunudur. Bu agi-
dan bakildiginda, Alevilerin kendi iginde acilen ¢6zmesi gereken sorunla-
riin da oldugu bir gercektir. Aleviler bu noktada ozellikle, Alevilik ne-
dir? Hangi statiiyle temsil edilecektir? Ve kim tarafindan temsil edilecek-
tir? soru(n)larina cevap {iretmelidirler. Bu siirecte cemevlerinin yasal
statiisiiniin belirsizligi de ayr1 bir tartisma konusudur.

Eger Alevilik Islam dini icerisinde farkli bir tarikat olarak algilani-
yorsa o zaman cemevleri caminin alternatifi degildir. Diyanet Isleri Bas-
kanhigs, Islam’in tek ibadet mekani olarak tiim camilere herhangi bir ay-
rim yapmaksizin gorevleri cercevesinde hizmet vermektedir. O halde
ibadethaneler konusunda herhangi bir sorun ortaya ¢tkmamaktadir. Do-
layisiyla bazi alevi Orgiitlerinin hem kendilerini Miisliiman olarak telakki

edip hem de cemevlerini camiye alternatif bir ibadethane olarak addet-
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meleri ve bunun i¢in devletten ayrica bir yardim talebinde bulunmalar:

dogru degildir.*!

Alevilerin talepleri konusunda igeride yasanan tartismalarin yanin-
da, AB’ye iiyelik siirecinde 6zellikle temel hak ve 6zgiirliikler baglamin-
da uluslararas1 kamuoyundan gelen elestiriler de bulunmaktadir. Dolay1-
styla glintimiizde yasanan bu tartismalarin sadece iilkemizin kendi ig
dinamiklerinden kaynakladigini sdylemek dogru bir yaklasim olmaya-
caktir. Zira gelinen noktada demokrasi ve insan haklar1 konusunda yasa-
nan olumlu gelismelerin, toplumda gittik¢ce artan sosyo- Kkiiltiirel hak
taleplerinin ve tabi ki basta AB olmak iizere uluslararasi toplumdan gelen
elestirilerin hepsinin belirli 6l¢iide paymin oldugu bir gergektir. Bu ne-
denle tartismalarin uluslararasi boyutunu ve 6zellikle AB’den gelen eles-

tirileri gormek de 6nem arz etmektedir.

C- Sonug 151

Sonug olarak, yaygin din egitimi agisindan bakildiginda, AB'nin din/din omuirp
egitimi ve dini kurumlara iliskin yaklasiminin Tiirkiye iizerinde 6zellikle
kurumsal anlamda az da olsa bir etkiye sahip oldugu goriilmektedir.
AB’nin diizenli raporlarinda dile getirilen elestiriler ve bu siiregte top-
lumsal taleplerin bir sonucu olarak, temel hak ve 6zgiirliiklerle ilgili orta-
ya konulan irade, hiikiimetin bu yénde adim atmasini zorunlu kilmistir.
Alevi c¢alistaylar1 ve konumuzla ilgili dogrudan bir diizenleme getirme-
mesine ragmen Diyanet Isleri Bagkanlig1 hakkinda cikarilan teskilat ka-
nunu bu agidan zikretmeye degerdir. Ozellikle Diyanet Isleri bagkanlig
ile ilgili olarak, kurumun konumu, faaliyetleri ve hizmetleri baglaminda
son yillarda Alevi vatandaslarin, AB siirecini ve degisen siyasal ve top-
lumsal sartlar1 da géz oniinde bulundurarak, taleplerini duyurabilmek

i¢in daha keskin ¢ikislar yapmalari, dogrudan ya da dolayl olarak Diya-

4 Sénmez Kutlu, bugiin sayilar1 her gegen giin artan cemevlerinden bazilarmin alevi
Miisliimanlarin dini ihtiyaglarinin karsilandig1 yer olmaktan ¢ok ideolojik propaganda
faaliyetleri yapilan merkezler veya siyasi lokaller haline geldigini ifade etmektedir. bk.,
Kutluy, age, s. 85.
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net Isleri Bagkanlig1 biinyesinde yapilmasi istenen degisikliklerin daha
sesli bir gekilde dillendirilmesine neden olmustur.

O halde, din-devlet iliskileri baglaminda Diyanet Isleri Bagkanliginin
mevcut durumu ve hizmetlerinin, AB'nin dini kurumlara iliskin yaklasi-
mi1 ve dini Ozgiirliiklere iliskin temel prensipleri ile herhangi bir tezat
teskil edip etmedigine bakmak gerekmektedir. Bu baglamda bakilmasi
gereken baslica kaynaklar AIHS, AB Temel Haklar Sart1 ve Lizbon An-
lasmasidir. lk olarak, Avrupa Birligi'nin igleyi§ine Dair Antlasma’nin 17.
maddesinde ifade edilen, AB'nin, kilise ve diger din ve felsefi kurulusla-
rin, iiye {iilkelerin ulusal hukukunda belirtilen yasal statiilerine saygi
prensibi goz oniinde bulunduruldugunda, Diyanet Isleri Bagkanliginin
AB miiktesebatina ve buna bagh olarak temel prensiplerine aykir: olma-
dig1 ortadadir. Ozerklik konusunda, AB tarafindan bakildiginda, ilk etap-
ta laiklik ilkesi dogrultusunda Diyanet Isleri Baskanligimin mevcut statii-
sti, kurumun O6zerkligi prensibi ile bagdasmamaktadir. Ancak burada
ifade edilmelidir ki, batidaki kilise tegkilat: ile Tiirkiye’de Diyanet Isleri
Baskanligini birbiri ile kiyaslayarak bir degerlendirme yapmak dogru
degildir. Tiirkiye’deki dini yapilanma veya Diyanet Isleri Bagkanlig: ile
Avrupa’nin kilise kurumu, gerek hukuki acidan, gerek iistlendigi misyon
acgisindan gerekse ifade ettigi siyasal ve kiiltiirel anlam agisindan birbi-
rinden farkli bir yap1 arz etmektedir. Kald1 ki, Hiristiyanlikta bir kilise
teskilatimn bulunmasina kargin Islam’da benzer bir yapilanmanin ve
ruhbanlik sinifinin olmaysisi, devletin dini bir kamu hizmeti kabul ederek
geregini yerine getirmesinin de mesruiyet kaynagmi olusturmaktadir.
Siddik Sami Onar’a gore, herhangi bir alanda uzun siireli toplumsal bir
gereksinim bulundugunda ve bu gereksinim giderilmediginde toplumsal
bir huzursuzlugun ortaya ¢tkmasinda giiglii bir olasilik varsa devlet ilgili

alan1 bir kamu hizmeti olarak tistlenebilir.4

Her ne kadar Diyanet Isleri Baskanlig1 yapist ve isleyisi bakimindan

AB iilkelerinden farklilik arz etse de AB’nin prensiplerine herhangi bir

2 Gidik Sami Onar, idare Hukukunun Umumi Esaslari, 3. Bask: Istanbul: Ismail Akgiin
Matbaas1 1966, s. 722-723’den naklen Gézaydin, age, s. 274.
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aykirilik tegkil etmemektedir. Zira AB, dini kurumlarin, tilkelerin anaya-
salarinda gosterilen statiilerine sayg1 duyacagin ifade etmektedir. Ancak
daha 6nce de belirtildigi gibi, 6zerklik sorunu Tiirkiye'nin kendi i¢ huku-
kunda laiklik baglaminda tartisilan bir konudur. Son olarak, temsil mese-
lesinde AB Ilerleme Raporlarinda da goriildiigii iizere, dini gruplarin
Diyanet Isleri Baskanlig1 nezdinde temsil edilmesi tartismalarindan ¢ok
konu, dini gruplarin ibadet ve diger dinsel faaliyetlerini 6zgiirce yapip
yapamadiklar1 ve devletin tiim dini gruplara tarafsiz davranip davran-
madig {izerinde yogunlasmaktadir. Ulkedeki tiim dini gruplarin ibadet
ve diger dinsel faaliyetlerini 6zgiir bir sekilde yerine getirmeleri hususu,
dini 6zgiirliiklere iligkin bir konu olmasi hasebiyle Diyanet Isleri Bagkan-
l1g1 ile ilgili tartismalarin disinda kalmaktadir. Ancak su kadar var ki, bu
konuda Tiirkiye’deki mevcut durum, AIHS'nin 9. ve 14. Maddeleri ve AB
Temel Haklar Sartinin 10. Maddesinde belirtilen ilkeleri tam olarak karsi-
lamamaktadir. Baskanligin temsil konusundaki mevcut durumu ise,
“esitlik ilkesi” agisindan bir degerlendirmeye tabi tutulabilir. Diyanet
Isleri Bagkanligi’'nin sadece Siinni Miisliimanlar1 dikkate alarak hizmet
verdigi, diger dini gruplar dikkate almadig1 yoniindeki iddialar dogru
kabul edilecek olursa bunun &ncelikle AB'nin temel degerlerini ifade
eden AB Anlagmasmin 6. maddesine, bunun yaninda AB Temel Haklar
Sartinin “Esitlik” baglikli III. Boliimiinde yer alan 21/1 ve 22. maddelere®
aykirilik tasimakta oldugu sdylenebilir. Ancak Diyanet Isleri Bagkanlig1-
nin, hukuk mevzuatinda dini degil, idari bir kurum oldugu ve herhangi
bir mezhebi ya da grubu 6ncelemek ya da yok saymak gibi bir durumun
s0z konusu olamayacag1 yoniindeki resmi agiklamalar dikkate alinirsa, o
zaman temel hak ve dzgiirliikler baglaminda “ayrimcilik yapmama” ve
“esitlik” ilkelerine aykir1 bir durumun olmadig1 kanaatine varilabilir. Her

ne kadar resmen Diyanet Isleri Bagkanlig1 idari bir kurum olarak herhan-

4 Sartin 21. Maddesi; “Cinsiyet, 1rk, renk, etnik veya sosyal koken, genetik 6zellikler, dil,
din veya inang, siyasi veya diger her tiirlii diisiince, bir ulusal azinhga mensubiyet, ser-
vet, dogum, sakatlik, yas veya cinsel egilime dayal1 her tiirlii ayrimcilik yasaktir.” ibare-
si ile her tiirlii ayrimailigy yasaklarken, 22. Maddesi ise, “Birlik, kiiltiir, din ve dil gesitli-
ligine sayg gosterir.” denilerek toplulugun din ve kiiltiirler karsisinda tarafsizlig: orta-
ya konulmaya ¢alisilmaktadir.
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gi bir inanc1 ya da mezhebi 6n plana ¢ikarmadan mezhepleriistii bir yak-
lasimla din hizmetlerini yiiriitmekte oldugunu soylese de gercekte du-
rumun pek Oyle olmadig1 da ortadadir. Alevi vatandaslarin cemevleri
konusundaki talepleri yukarida ifade edilen sartlar baglaminda deger-
lendirilse de bunlarla ilgili baz1 6zel diizenlemelerin yapilmasi zorunlu-
lugu da artik kaginilmazdir. Yani her ne kadar hukuki olmasa da toplum-
sal talepler Diyanet Isleri Bagkanliginin gerek ozerklik gerekse temsil
konusunda yeniden bir diizenlemeye ihtiya¢ duydugunu gostermektedir.
Kald1 ki degisen siyasal ve toplumsal sartlar ayn1 zamanda toplumsal
talepleri de beraberinde getirmektedir. Dolayisiyla temel hak ve 6zgiir-
likkler baglaminda AB standartlarina ulasmak icin bu talepler mutlaka

g6z oniinde bulundurulmali ve uygun ¢ézlimler tiretilmelidir.
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KUR’AN TiLAVETINDE YAYGIN HATALAR

(SAD, DAD, TA VE ZA ORNEGI)

REMZI ATESYUREK®

Common Mistakes in Reciting Quran:
(The Examples Sad, Dad Ta And Za)

Abstract: The output places (Mahrac) and attributes of the letters are considered
the most important subjects of The Qur’an. The pronunciation of the letters
with their own voices shows that the qiraeh is performed correctly. A dif-
ferent reciting makes the letter different and an inaccuracy occures in
meaning. These types of reciting are named clear error. And this means that
the reciting is breached. Everyone who recites Qur'an must avoid from re-
citing that cause inaccuracy in meaning.

Key Words: The Qur’an, Chanting, Letters, Attributes, Output places and lahn.
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Oz:  Harflerin mahre¢ ve sifatlar1 Kur'an tilavetinin en 6énemli konularindan
sayilmaktadir. Harflerin kendilerine ait seslerle telaffuz edilmesi, kiriatin
dogru yapildigini gosterir. Aksi bir okuyus, o harfi baskalastirir ve anlam
bozuklugu meydana getirir. Bu tiir okuyuslar, kirdat Alimleri tarafindan
lahn-1 celi /acik hata olarak adlandirilir. Bu da kirdatin agikca ihlali anlami-
na gelmektedir. Dolayisiyla her Kur’an okuyan kisinin anlam bozukluguna
meydan verecek okuyuslardan kaginmasi gerekir.

Anahtar Kelimeler: Kur’an, Tilavet, Harfler, Sifatlar, Mahrec ve Lahn.

kR

Giris

Kur’an-1 Kerim, Yiice Allah’in kelami olup her tiirlii kusurdan ve tutar-
sizliktan uzak, miikemmel bir hitdb olarak indirilmistir. Bu itibarla
Kur'an okuyanlarin, bu miikemmelligi bozacak ve anlam bozukluguna
neden olabilecek okuyuslardan 6zenle kaginmalari;; meydana gelen bu
hatalar1 en aza indirme gayreti igerisinde olmalar1 gerekir. Ciinkii 6zellik-
le namaz ibadeti, Kur’an-1 Kerim kiraat edilerek ifa edilmektedir. Bu se-
bepledir ki, Miisliimanlarin dillerini dogru sekilde okumaya yatkin hale
getirmeleri 6nem arz etmektedir. Makale, bahse konu harflerin mahreg ve
sifatlarinin izahiyla baslayacak, ardindan bu harflerin hatali okunuslari-

nin Fatiha Stiresi’'nde ne gibi hiikiim olusturacagi konusuyla bitirilecektir.

Bu makale, Kur’an kiraat1 baglaminda yaygin hale gelen baz1 hatala-

ra dikkat ¢ekmeyi ve ilgili sorunlara ¢6ziim bulmay1 amaglamaktadir.
A) Harflerin Mahrecleri

Harf liigatte taraf, yani bir seyin ucu ve kenari,' tecvid 1stilahinda, bir

hakiki mahrece dayanarak ¢ikan sese denir.2

Mahreg ise liigatte ¢ikis yeri anlamina gelip,® 1stilah olarak bir harfin
kendisine ait olan yerden ¢iktig1 ve diger harflerden ayrildig1 ve fark
edildigi yere denmektedir.

1 Asim Efendi, Kamus Tercemesi, 111, 554, istanbul 1304-1305.

2 Ali Riza Sagman, Sagman Tecvidi / Kur'dn Nasil Okunur, Ahmet Sait Matbaasi, 1933, s.14.

3 [smail b. HammaAd el-Cevheri, es-Sihih fi Liigati’l-Ulim, Beyrut 1974, 1, 335; [brahim
Mustafa vd, el-Mucemii’l- Vasit, Cagr1 yay, Istanbul ts., 1, 224.
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Mahreg bes bolgeye ayrilir. Bunlar: Cevf (gogiis ve agiz boslugu),
halk (bogaz), lisan (dil), sefeteyn (dudaklar) ve haystim (geniz) dur.*

Harfleri birbirinden farkli kilan ya mahregleri ya da sifatlaridir. Bir
harfin kuvvetli ya da zayif olmasi ve bunun yaninda ayni mahrecten ¢1-
kan harflerin farkli olmalari sifatlar sayesinde bilinir.>

Bu hususlara ridyet eden, yani harfin mahreg ve sifatlarini iyice tani-
y1p hakkiyla yerine getirerek okuyan kimseler, Arap¢anin en fasih olaninm
elde etmis olurlar. 6

B) Harflerin Sifatlar1 ve Faydalar1

Sifat kelimesi liigatta, nisan ve alamet anlamina gelir.” Terim olarak mah-
reclerinden ¢ikisi esnasinda harfin cehr, hems, rihvet, siddet vb. sekillerde
ortaya ctkan 6zellikleridir.?

Bagka bir ifade ile sifat; bir harfin sahip oldugu ve kendisini bagka bir

harften ayirmay saglayan hems, cehr, rihvet ve siddet gibi 6zelliklerdir.?

Boylece harflerin kuvvetli olup olmadigy, sertlik ve yumusakligi, har-
fin sesinin veya nefesinin akip akmadig1 ve harfin sesinin uzun ve kisa

olusu sifatlar yardimiyla bilinir.

4 Detay i¢in bkz. Muhammed es-Sadik Kamhavi, el-Burhin fi Tecvidi’l-Kur’dan, Kahire,1978,
s.18; Eskicizade Ali b. Hiiseyn, Terceme-i Diirr-i Yetim, (Muallimler i¢in Tecvid ve Kiraat
Risaleleri), Nadide Kitaplar Kiitiiphanesi 1, ts., s.2; {smail Karagam, Kur’dn-1 Kerim'in
Faziletleri ve Okunma Kaideleri, Samil Yay., Istanbul 1980, s.198; Abdurrahman Cetin,
Kur’an Okuma Esaslari, Emin Yay., Bursa 2010, 5.99-100.

Cetin, a.g.¢,. s.111.

Sagman, age, s.18 (dip not).

Asim Efendi, age, 111, 759.

Muhammed Mekki en-Nasr, Nihdyetii’l- Kavli’l- Miifid fi [lmi’t-Tecvid, Misir H.1349, 5.43.
Cehr: Bir harfin mahrecinden, ses dzellikli olarak ¢ikmasidir.

Hems: Harfin mahrecinden nefes akimli olarak ¢ikmasidur.

® N o »

Rihvet: Harfin mahrecinden ses ve nefesle beraberce akarak ¢ikmasidir.
Siddet: Harfin mahrecinden ¢ikarken ses ve nefesin mahregte akmayip tikanmasidir. Bk.
Muhammed Mekki b. Ebi Talib el-Kaysi, er-Ridye li Tecvidi’l-Kirdati ve Tahkiki Lafzi’t-
Tildveh, thk. Ahmet Hasan Ferhat, Urdiin,1984, ss.116-119; Ebu’l-Hayr Muhammed b.
Muhammed ibnii’l-Cezeri, en-Nesr fi'l- Kirdati’l-Agsr, thk. Ali Muhammed Debba, Beyrut
ts, I, 202.

9 Mahmd Selamet el-Akrabavi, el-Miirsid f Ilmi’t-Tecvid, Daru’l-Furkan 2001, s.156.
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Sifatlarin, mahreglerinden ¢ikan harflere sagladig katkilar1 su sekil-

de gosterebiliriz:

1- Sifatlar, ayn1 mahregteki harflerin birbirinden ayirt edilmelerini
saglarlar. Sayet sifatlar ayni olsaydi, ayni mahregten ¢ikan farkli harflerin

sesleri de ayn1 olurdu.

Mesela: Ta (¥) harfindeki isti’la ve 1tbak sifatlar1 olmasaydi, bu harf
dal (s) harfinden ayirt edilemezdi. Ciinkii iki harf arasindaki fark: goste-
ren sifat, isti’la ve 1tbak sifatlaridir. Bu sifatlar bulunmayinca iki harf ara-

sindaki fark ortadan kalkar ve bunlar tek harf haline gelir.

Bu iki harf arasindaki durum, ayn: sekilde sad ile sin harfleri arasin-
da da gecerlidir.1

2- Kuvvetli harf, zayif olanindan sifatlar sayesinde ayrilir. Bu sayede

harflerin birbirlerine nasil idgam edilecekleri ortaya ¢ikar.

Mesela, ta (¥) harfi kuvvetli / kalin, te () ise zayif / ince bir harftir.
(A &35)11 grneginde oldugu gibi zayif / ince olan te (<) harfi, kuvvetli /
kalin olan ta (¥) harfinden once gelirse, te (w) harfinin sesi tamamen ta (&)
harfine katilarak tam idgam seklinde okunur.

Sayet, (ks 34)12 rneginde oldugu gibi, ta (+) harfi, te (<) harfinden

once gelirse, bu idgam tam idgam degil nakis / eksik idgam olur. Ciinkii
ta (¥) harfinde, harflerin kalin okunmasini gerektiren isti’la ve 1tbak sifat-

lar1 tam idgama manidir.
3- Sifatlar, mahregleri farkli olan harflerin okunuslarinda giizellik

meydana getirirler.

Mesela: (iawss) 13 ve (Seig) 14 lafizlarinda da goriildiigii tizere ince sesli

harf ile kalin sesli harf ayni1 kelimede yan yana gelmislerdir. Okuyucu,

10 Ganim Kaddtri el-Hamed, ed-Dirdsitii’s-Savtiyye [nde Ulemai't-Tecvid, Bagdat 1986,
5.233.

11 Al4 ‘imran, 3/70.

12 Maide, 5 /27.

13 Maide, 5 /3
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ince ve kalin sesli harfleri birbirine karistirmadan kendi 6zelliklerine gore
okudugunda lafzin giizelligini yansitmis olur.1

C) Okuyus Hatalar1 / Lahn

Lahn kelimesi liigat olarak dogrudan sapmak, hata etmek anlamlarina
gelmektedir.'6 Terim olarak ise, Kur’an kiraat edilirken i'rab ve tecvid de
hata etmek, kelime veya harfi hatal1 ve kuralsiz telaffuz etmek manalari-

na gelir.”

Eger, meydana gelen tecvid hatas1 harfin zatinda ve sifat-1 lazimele-
rinde'® olursa bu, anlam degisikligine neden olabilir. Bu tiir okuyus hata-
laria “lahn-1 celi” adi verilir ve bu hatalardan kurtaracak kadar tecvid
bilgisine her Kur’an okuyucusunun sahip olmas: elzemdir."®

Bu hatalarin meydana geldigi yerler sunlardir:

1- Harfin teleffuzunda meydana gelen hata:

Bu hata, (¥i,») kelimesindeki ta (¥) harfinin isti’la ve 1tbak sifatlarimi gide-
rip (3») seklinde dal (s) harfi ile okumak gibi, bir harfi baska bir harfle

degistirmekle olur.?

Ayrica, (b x) kelimesindeki ta (&) harfinin te (<) harfine doniistiirii-
lerek kelimenin, (<!xal) seklinde okunmasi da yanlig olup bu sekilde
okumak namazi bozar.”!

14 Al ‘Imrén, 3/74

15 Muammed Mekki, age, s.42; el-Mehdi Muhammed el-Harazi, Bugyetii'l-Miirid min
Ahkidmi’t-Tecvid, Beyrut 2006, s.270.

16 Asim Efendi, age, IV, 746-747.

17 Celaluddin Abdurrahman, es-Suyti, el-Itkdn fi Ultimi’l-Kur'dn, Misir 1951, s.100; Cetin,
age, s.347, 352;

18 Sifat-1 ldzime: Harfin zatindan olan ve ondan ayrilmasi miimkiin olmayan sifatlara veri-
len addir. Eger bu sifat o harften ayrilirsa harf bagkalasir. Bk. Karacam; age, 5.210; Cetin,
age, s.114.

19 Cetin, age, s.348; Hamdi Uygun, Uygulamali Kur'dn Tecvidi, Din ve Bilim Kitaplari, istan-
bul 2005, s.42.

20 Muhammed Mer’asi (Sacaklizade), Ciihdii’l- Mukill, Konya,1286, s.6; Muhammed Mekki,
age, 5.23.
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2- Harekede meydana gelen hata:

Bu hata kelimenin evvelinde, ortasinda veya sonunda bulunan harekeyi
bagka bir harekeyle veya siik{inla degistirmek seklinde ortaya cikar.

Meseld, (csail) kelimesini (&sall) veya (wsail) sekillerinde (<) harfini

damme veya kesre ile okumak. Bu sekilde okumak manay1 degistirdigi

icin namazi bozar. Béyle okuyan bir imama uyulmasi da caiz degildir.2
Aymu gekilde (&) kelimesindeki ayn (¢ ) harfini hemze (1) ile, (&)
seklinde okumak da yaygin hatalardan biridir.?
Yine (& 4sJi)’ deki lafzatullah’in he (4) sini, (&) seklinde dammeli ola-
rak okumak da lahn-1 celidir.
3- Siiktinlu bir harfe hareke vermek seklinde meydana gelen hata:

Mesela, (Ua3a¥s) lafzindaki mim (p) harfini, (ta)a¥3) seklinde distiinlii ola-
rak; (1% a5 3 &) lafizlarindaki dal (%) harflerini, ( 4% &3 & &) seklinde
dammeli olarak okumak lahn-1 celiye ait bagka orneklerdendir.?

Ornekler verilerek acgiklamaya calisilan bu ii¢ durumda yapilan hata-

lardan anlam bozulsun veya bozulmasin kesinlikle kaginmak gerekmek-
tedir.

D) Sikca Hatali Okunan Harfler ve Yapilan Yanlislar

21 jbnir'l-Bezzaz el-Kerderd, el-Fetdva’'l-Bezzdiyye, el-Matbaatii'l-Emiriyye, Bulak, 1310, IV,
43; Genis bilgi icin bk. Yasar Kurt, “Fatiha Stresi ve Tecvidi”, Din Bilimleri Akademik
Aragtirma Dergisi, Temmuz-Agustos-Eyliil 2006, c.VI, say1:3, s.112, 117.

22 Eb0i Zekeriyya Muhyiddin Yahya b. Seref en-Nevevi, Ravzatii't-Télibin, Darii'l Fikir,
Beyrut, 2006, 1, 350; Genis bilgi i¢in bk. Kurt, “ Kiraat ve ImAmet”, Din Bilimleri Akademik
Aragtirma Dergisi, 2005, c.V, sayz: 4, s. 152, 156, 160-161.

2 Bk. Kurt, “Fatiha Stresi ve Tecvidi”, s. 117.

2 ibni'l-Cezeri, et-Temhid fl Ilmi’t-Tecvid, thk. Ganim Kadd{iri el-Hamed, Beyrut 1986, s.77;
Muhammed Mekki, age, s.22; Eskicizade, age, s.21-22; Abdiilaziz b. Abdiilfettah, Kavdi-
dii’t-Tecvid, Medine 1409, s.43.

% Karacam, age, 5.252.
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Kur'an-1 Kerim tecvid {izere nazil olmus bir kitap oldugu i¢in?* onun
kirdatinda tecvid hiikiimlerine uymak da zorunluluk arz eder. Aksi tak-

dirde anlam degisikligine neden olabilecek okuyuslar ortaya ¢ikabilir.

Simdi, sikga hatali olarak okunan ve bahse konu olan harfleri sirasiy-
la, okunus 6zelliklerine gore verecegimiz Orneklerle izah etmeye calisa-

Iim:

1- Sad (») Harfinin Mahreci ve Okunus Ozelligi:

Sad harfinin mahreci, dil ucu ile {ist 6n/alt 6n dislerin (seniyyeler) i¢ yiiz-

leridir.?”
Sifatlar olarak da sad harfi hems, rihvet, isti’la, 1tbak, tefhim ve safir
sifatlarina sahiptir.?8 Sad (o) harfini, sin (») harfinden ayiran en belirgin

sifat isti'la ve 1tbak / kalinlik sifatlaridir. Eger bu sifatlar olmasayd: sad
harfi ile sin harfinin sesi ayni olurdu. Dolayisiyla kirdat esnasinda sad
harfinin kalinlik sifatina dikkat edilerek okunmalidir. Aksi takdirde sad

harfi sin harfine dontisiir.?

Sad harfinin, sesi kalin ve ayrica ses ve nefes akici 6zellikte olmalidir.

26 Bk. Miizzemmil,73/4

27 Mer’asl, Ciihdii’l- Mukill, s.21; a.mlf., Beydnii Ciihdi’l-Mukill, Konya, 1286, 5.37; Muhammed
Mekki, age, Sagman, age, s.28. Bu ii¢ harfin mahreci bazi eserlerde “dil ucu ile, alt 6n dis-
lerin ig yiizleridir” seklinde ge¢mektedir.bk. Ibniv’1-Cezeri, en-Nesr, 1, 201; Eskicizade,
Terceme-i Diirri Yetim, s.37; Hamza-i Miskin, Tecvid-i Eddiyye, s. 6; Karagam, age, s.204-
205.

28 Ebu’l-Hasen Ali b. Muhammed en-Nri es-Safakusi, Tenhihii’l—éﬁﬁlin ve fr§ﬁdﬁ’l—thilin,
Miiessesetii’l-Kiitibi's-Sekafiyye, Beyrut 1987, s.73; Muhammed MekKki, age, s.87.
Isti’ld: Harfin telaffuzu esnasinda dilin biiyiik bir kismimn veya tamaminin damaga
yiikselmesine denir.
Itbdk: Harfin telaffuzu esnasinda dilin iist damaga yapismasina denir.
Safir: Harf telaffuz edilirken sesi 6n diglerle dilin ucuna teksif ederek kus veya 1shik sesi-
ne benzer bir sesin ¢ikarilmasina denir. bk. Ali Osman Yiiksel, [bn Cezeri ve Tayyibetii'n-
Nesr, MUIFVY, Istanbul 1996, s.285; Celaleddin Karakilig, Tecvid llmi (Kur’égn-1 Kerimi
Okuma Kaideleri), Ankara ts., s.39,40,43.

2 Abdii'l-Vahhab Muhammed el-Kurthbi, el-Midih fi't-Tecvid, thk. Ganim Kaddfri el-
Hamed, Urdiin 2000, s.112.
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Ornek: (05l e 3b Y5 vkl 525 Sgizg ) “O (sahte ilahlar) kendilerine

dahi yardim edecek glicten yoksunlar; {istelik onlara katimizdan higbir
himaye de ulasmayacak.”?® Bu ayette gecen (¢sai) kelimesinin isti'la ve

itbak sifatlarina dikkat edilmeyip bu harf sin harfine doniisiirse ayetin
anlami, “ulagsmayacak” anlamindan (0s#%:3)3! dyetinde gectigi tizere, “sii-

riiklenirler” sekline dontisiir.2

Ayni sekilde kiraat esnasinda farkli anlamlara doniismemesi i¢in, sin
harfinin sad harfine doniismesine de izin verilmemelidir.

Ornek: (54l st 351 15555) “Zulme (boylece) niyet edenler gercek dii-
siincelerini gizliyorlar.”3 Ayette gegen sin harfi dikkatsizce okunarak sad
harfine doniistiiriiliirse (3,513 1552) dyetinde goriildiigii gibi, “gizlemek”

anlami1 “1srar etmek” anlamina dontistir.3

Yine, (= #J! &) ayetinde® zikredilen (i) kelimesini (i) seklinde
“sad” harfi ile; (J&i1 3) ayetindeki®” “sin” harfini “sad” harfi ile (J5 i)
seklinde, ya da (§;;'|id\/ S sl 3) ayetindeki®® “sad” harfini “sin” harfi ile
degistirerek (372 J Usi &) seklinde okumak lahn-1 celi olup, namazi bo-
zar.%

2- Dad (_») Harfinin Mahreci ve Okunus Ozelligi:

Dad harfi, dilin kenari ile tist az1 diglerinin i¢ tarafindan ¢ikarilir. Dilin sol

veya sag yahut her iki kenari, karsisindaki iist az1 dislerinin i¢ tarafina

3% Enbiya, 21/ 43.

31 Mii’min, 40/ 71.

%2 Kurthbi, age, s.113.

3 Enbiya, 21/ 3.

3 Nh,71/7.

35 [bniil Cezeri, et-Temhid, s.141.

3%  Kehf,18/61.

37 Bakara, 2/40.

3 Kehf,18/63.

% Bk. Alim b. el-Ala el-Ensari ed-Dihlevi el-Hindi, el-Fetdva't-Tatdrhiniyye, thk. Seccad
Hiiseyin, Haydarabat, H.1404, I, 472.
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hafif¢e degdirilir. Dilin kokii ortas: ile beraber iist damaga ytikseltilir. Bu

harfin yapilisinda dilin ucu serbest kalir.* On dislere dokunmaz.
Dad harfinin sahip oldugu sifatlar: sdyle agiklayabiliriz:

Rihvet sifati. Rihvet, kendisinde rihvet sifati bulunan harfleri telaffuz

ederken, sesin ve nefesin akmasi ve harfin yumusak okunmasidir.*!

Istitile sifati. Bu sifat, harfin mahrecinde sesin bir elif miktarina yakin
devam etmesi (uzamasi) seklinde ortaya ¢ikar ve harfi akici hale getirir.
Istitale sifat1 sadece dad harfine mahsus bir sifattir.2

Yine dad harfinde bulunan isti’la ve 1tbak sifatlari, bu harfin kalin

okunmasini saglayan sifatlardir.*
Cehr sifat: ise nefesin tikanip sesin agiga ¢itkmasini saglamaktadir.*

Buna gore dad harfinin sesi, isti’la ve itbak sifat1 geregi kalin; rihvet
ve istitale sifatlar1 geregi, ses akimli ve yumusaktir.

Bu harfin sesi disler arasinda sikismadan, akar bir tarzda icra edilme-
lidir.#

4 Hamza Hiidayl (Hamza-i Miskin), Tecvid-i Eddiyye, Muallimler icin Tecvid Risaleleri
(Nadide Kitaplar Kiitiiphanesi 1), Dersaadet, ts., 5.36-37; Cetin, age, s.101.

# Cumhfira gore rihvet harfleri sunlardir: 3 b &l 5 bat bad b, Bilgi icin bk. Ahmed b.
Muhammed el-Magnisi, Terceme-i Cezeri, Muallimler igin Tecvid Risaleleri (Nadide Ki-
taplar Kiitiiphanesi 1), Dersaadet, ts., s.111-112; Karagam, age, s.111-112.

2 Mer’asi, Ciihdii’l- Mukill, s.43; Eblit Amr Osman b. Said ed-Dani, et-Tahdid fi’l- [tkdni ve’t-
Tecvid thk. Ganim Kaddri el-Hamed, Bagdat 1988, s.110. Abdurrahman Cetin, eserinde
“ed-Dirdsitii’s-Savtiyye” adli eserden dad harfi ile ilgili su bilgiyi nakleder: “Ganim
Kaddfiri el-Hamed’in ifadesine gore, dad hakkinda Bugyetii’l-Miirted li Tashihi’d-ddd
isimli on varaklik bir yazma risélesi bulunan (ve donemin 6nde gelen alimlerinden biri
olan) fbn Ganim Ali b. Muhammed el-Makdisi (1004/1596) bu eserinde, kalin bir (3) sek-
linde okunan bu tiir dad’1 (s sL2h) diye isimlendirmekte ve birgok deliller siralayarak
bunun hatali oldugunu ortaya koymaktadir. Bu zatin ifadesine gore, kendi doneminde
de iki tiirlti dad okunmaktadir. O, Misirlilarin bu harfi kalin bir dal () seklinde telaffuz
ettiklerini, Mekke ve Hicaz ehlinin ise (£)'ya benzeyen bir dad okuduklarini ve bunlar-
dan (Mekke ve Hicaz ehlinin) 6rnek alinmasini istemektedir.” bk. Cetin, age, s.136. (dip-
not).

4 MekKi b. Ebi Talib, age, s.184-185; Karacam, age, s.236-237.

4 Kamhavi, age, s.21. Detay bilgi igin bk. Cetin, age, 135-141.
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Dolayisiyla ta (&) harfi, harflerin en kuvvetlisi oldugu halde rihvet si-
fatina sahip bir harf gibi -mesela dad () seklinde- telaffuz edilmesi

miimkiin degildir. Bu sebeple okuyusta mahir oldugunu iddia eden baz1
kimselerin (zJtah ¥3) ayetindeki dad () harfini, (1,21 lafzindaki ta (&)
harfinden daha kalin okumalari taklitten baska bir sey degildir.

Netice olarak, dad (_#) harfindeki istitale ve rihvet sifatlari, siddet si-

fatimi ortadan kaldirarak ta (&) harfi gibi okumay: engellemektedir.4

Siiphesiz namazin sahih olabilmesi i¢in kiraatin de hatasiz olmas: ge-
rekir. Yukarida da izah edildigi gibi, bir harf baska bir harf ile degisirse
ayn1 sekilde mananin da degismesi kaginilmaz olacaktir. Buna gore Fati-
ha suresindeki dad harfinin bagka bir harfle degismesiyle namazin sahih

olup olmayacagi sorusu akla gelir.

Ornek: (&G, ke sahall ) “Gazaba ugramiglarin ve sapmislarin
yoluna degil.”

Ali el-Kari’'nin (6.1014/ 1606.) beyanina gore, bu drnekteki birinci dad
() harfi, za (&) veya dal () harfi ile okunsa namaz fasit olur.*

Mer’asiye (6.1115/1737) gore ise, muhakkak dad (.») harfini za (&)
harfi gibi okumak, dad harfini ta (¥) harfi seklinde okumak gibi, lahn-1
celidir. Ancak bazi fukaha, dad (_z) harfi ile za (&) harfini birbirinden

ayirmak zor oldugu icin boyle okumakla namazin bozulmayacagini soy-
lemislerdir. Boyle okumak, dad harfini ta (&) harfi gibi okumaktan daha
az hatadir. Dad (_») harfini, mahre¢ ve sifatlarda mutlak olarak ta (¥)
harfi gibi okumak lahn-1 celidir ve sirf hatadir. Dad (_») harfi, duyumda ta

45 ibnii'l-Cezer, en-Nesr, 1, 19; Mer’asl, Ciihdii’l- Mukill, s.51. Ayrica bk. Remzi Ategyiirek,
“Dad Harfinin Okunus Ozelligi Muhammed Mer’asi (Sagaklizade)'nin Hayat1 ve Eserle-
ri”, OMUIFD, Samsun, 2005, Say1: 20-21, s. 247.

4% Mer'asi, “Keyfiyyetii Edai’d-Dadi”, Mecelletii Mecmei'lliigati’l-Arabiyye, thk. Hatim Salih
ed-Damin, Dimagk 1416/1995, cilt:70, say1:4 (s.640-657) 650; Ayrica bk. Ategytirek, “Dad
Harfinin Okunus Ozelligi...” s. 247.

47 Fatiha, 1/7.

4 Ebu’l-Hasen Nurettin Ali b. Sultan el-Herevi Ali el-Kari, Mindhii’l-Fikriyye bi serhi’l-
Mukaddimeti’l-Cezeriyye, Misir, 1948, s.39.
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(¥) harfi gibi yani dil kenarinin az1 dislerine yaklastirilmasi (yapistirilma-
s1) suretiyle okunursa dad harfi mahrecinden ¢ikarilirken, ayni zamanda
en kuvvetli sifatlardan olan ta (¥) daki siddet, istitdle, itbak ve tefthim
sifatini1 dad (») harfine verilmis olur. Bu ise, dad (,») harfinden rihvet,
istitale ve tefessi’'yi kaldirmak demektir. Ciinkii o, rihvet, istitale, tefessi,
1tbak ve tefhim sifatlarina sahip olan sad (.») gibi bir harftir. Bu durumda,
bir yonden hata bir yonden de isabet edilmis olur, bu da lahn-1 hafidir.
Bunda ise azap korkusu vardir. Siiphesiz bu hata biittin kurra’nin bildigi
hatadir. Boyle bir okuyus her ne kadar meghir olsa da insallah namazi

bozmaz. ¥

ibnii’l-Cezeri de (5.833/1429) (ctah 45 ) Ayetindeki dad (_2) harfini, za
(¥) harfi gibi okumay1 su sekilde aciklar:
“Bu sekilde okumak Alldh’in murad ettigi manaya aykir1 oldugu igin

caiz degildir. Bu kelimenin dad harfi yerine za (¥) harfi ile okunmas

durumunda anlami”“devam edenler” seklinde olur. Dad harfi hakkiy-
la okundugunda ise anlam, hidayetin zidd1 olan sapiklik anlamina
gelmektedir. Ayetin yanlis okunmasi durumunda kilinan namaz bo-

zulmus olur.”%0

Ancak bu kelimedeki () harfinin okunusunda yapilan hatadan do-

lay1 namazin bozulacagini soyleyen alimler olmakla birlikte, cogunluk
namazin bozulmayacag: goriisiindedir. Namazin bozulacagi hiikmiine
karar verenler, anlamin bozulmasini esas almiglardir. Namazin bozulma-
yacagini ileri siiren ¢ogunlugun goriisii de soyledir: Telaffuzu kolay harf-

lerde harf degisimine sebep olacak sekilde okumak namazi bozar.>' Me-
sela, (wwdial) okunacak yerde (o) okumak gibi.

Ancak zor telaffuz edilen harflerden olursa, namaz bozulmaz. S6z

gelimi dad harfini za harfi gibi veya aksi sekilde okuma veya dad harfi

4 Bk. Mer'asi, “Keyfiyyetii Edai'd-Dadi”, s.652. Ayrica bk. Ategyiirek, “Dad harfinin
Okunug Ozelligi...”, s. 249. Dad harfinin tefessi sifati icin bk. Mekki b. Ebi Talib, age,
5.135; Ibnii’l-Cezeri, en-Nesr, 1, 205.

50 fbnii’l-Cezeri, et-Temhid, s.140. Ayrica bk. Muhammed MekKki, age, s.75.

5t Ali el-Kari, age, s.39; Magnisi, age, s.142; Kurt, “Fatiha stiresi ve Tecvidi”, s.127.
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yerine zal (3), dal (s) harfi ile okumakla namaz bozulmaz. Ciinkii telaffuzu

zor harflerin arasin1 ayirmada umému kapsayan mesakkat soz konusu-
dur. Dolayisiyla; (;3Uah¥s) yerine (3J%3) veya (o31095) okunsa namazin

sthhatine mani olmaz.>?

Goriildiigii lizere bu goriisiin taraftarlar1 genisligi / ruhsati esas al-
mislardir. Ancak bu cevaz / ruhsat avam hakkinda gegerli olup, fukaha
hakkinda ise gegerli degildir. Aksi olursa namazi iade etmeleri gerekir.5
Diger yandan avam da giicii yettigi halde bu hatay1 kasten yaparsa yine
namazi bozulur.>

Ad1 gegen bu harflerle ilgili hiikiimleri Yasar Kurt'un makalesinden
daha genis bir sekilde aktarmaya ¢alisalim:

“Dad () harfi yerine yaygin yanls olan za (&) harfi okunmas1 duru-

munda, bazilarmin goriisii namazin bozulmayacag1 seklindedir.
Ciinkii halk bu iki harfi birbirinden ayirt etmekte giiglitk cekmekte-
dir. Alimlerin bir kism1 da hatal okuyus kasten olur ve mana bozul-
dugu icin de namazin bozulacagini sdylemislerdir. Eger bu kisi dogru
okumaya calisir da bu iki harfin arasini ayirt etmeye giicii yetmezse
namazi bozulmaz. Giivenilir olan ve tercihe sayan goriis budur.

Su da bilinmelidir ki, bu verilen ruhsat avam i¢in verilmistir, imamlar
i¢in verilmemistir.

Bu iki kelimeyle ilgili fakihlerin farkli degerlendirmeleri de vardir.
(¢3axali) kelimesindeki dad () harfini, zA (&), zal (3) veya zay (5) ;
(39ua) kelimesindeki dad () harfini zay (5) ile okuyan kimsenin na-
mazi bozulur. (wekli) kelimesindeki dad (,») harfini zal (3) harfi ile
okunmasi durumunda; eger ¢alisir da yanlisini diizeltemezse namazi
caizdir. Gayreti terk ettiginde namazi bozulur. Horasanlilar, yapilma-
sinin zorlugundan dolay: bu harfi okuyamayan kimsenin namazinin
caiz olacag: goriisiindedirler. Ancak boyle okuyan kimseye imam ola-
rak uyulmaz.

brahim el-Halebi (956/1549) (w3=iali) ve (344all) kelimelerini ayri ayri
degerlendirmektedir. Ona gore (w3aill) kelimesindeki dad (.») harfi

52 Omer Nasuhi Bilmen, Biiyiik Islam Ilmihali, Bilmen Basim Evi, istanbul 1970, s.219,
(mad.443); ibrahim Halebi, Tam Kayitls Halebi Sagir, cev. Hasan Ege, Istanbul 1973, s. 283.

5 Ali el-Kari, age, s.39.

5 Alimb. el-Alj, age, 1, 478; Bilmen, age, 5.220, (mad.443).
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yerine za (%) ile (oskiall)  seklinde okuyan Kkisi; fahis bir hataya ve
mananin degismesine neden oldugu i¢in namazi bozulur. Ciinkii
(¢&2) diye bir kelime Arapcada yoktur.

(39v) kelimesindeki () harfini (&) veya (3) ile (o 1 ¥5) (910 ¥s) sekil-
lerinde okunmalar1 ve bunlarin Kur’én’daw bulunup siireklilik
manasin ifide etmeleri ve bunun yaninda (3 kelimesiyle yakin

manada olmalar1 sebebiyle bu sekilde (hatalt) okuyanin namazi bo-
zulmaz. Ayrica el-Halebi, bu konuda tercih edilen goriisii soyle 6zet-
lemektedir: Harfler arasimi temyiz etmekte zorluk ceken kisi, yanlis
yaptig1 bu kelimelerdeki harfleri dogru okumak ve dilini diizeltmek
konusunda gayret eder de bu harfleri birbirinden ayirt edemeyip
kendi kanaatine gore, dogru okuduguna da inaniyorsa, namazi bo-
zulmaz. Ancak bu sekilde harfleri birbirinden ayirt edemeyecek se-
kilde okuyan bir fakihin bu namazini iade etmesi gerekir. Halktan bi-
rinin bu durumda namazi iade etmesi gerekmez. Bir baska goriise go-
re bir kimse, 6zellikle (<saslt) kelimesindeki () harfini (&) gibi okur-

sa alimlerin ¢ogunluguna gore namaz bozulur.>

Yukarida yapilan agiklamalardan da anlasildig; {izere, zorlandikla-
r1 i¢in Kur’an kiraatini dogru-diizgiin yerine getiremeyen halktan birinin
hatasini diizeltme gayreti igerisinde oldugu siirece namazda herhangi bir
harfi yanlis telaffuz etmesinden dolay1 kisinin namazi bozulmaz. Ancak

bu okuyusla bir bagkasina imamlik yapmasi da caiz olamaz.

Diger taraftan burada din gorevliligi hizmetinde bulunan kimselerin
de namazin sihhatine engel teskil edecek bu tiir hatali okuyuslardan mut-
laka kaginmalar1 gerektigi, aksi takdirde imamlik gorevlerini yapmalari-
nin son derece sakincali olacagini belirtmek yerinde olacaktir.

3- Ta (+) Harfinin Mahreci ve Okunus Ozelligi:

Ta (¥) harfi, dil ucu ile {ist 6n dislerin diplerinden ¢ikarilir. Bu harf cehr,

siddet, isti'la, itbak ve tefhim sifatlarina sahiptir.>® Harfin sesi, kuvvetli,
kalin ve sert olmalidir. Dolayisiyla ta (¥) harfi, te (<) harfinin kalin oku-

%  Kadihan Fahruddin Hasen b. Manstir el-Uzcendi., Fetdviy-1 Kadihin (Fetavay-1 Hindiyye
kenarinda), Diyarbakir/ Tiirkiye, ts. I, 143; Bilmen, age, s.219; Halebi, age, 5.238. Detay
i¢in bkz. Kurt, “Fatiha Suresi ve Tecvidi”, s. 128-129.

% Muhammed MekKki, age, 5.82; Mer’asi, Ciihdii’l- Mukill, s.48.
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nan sekli degildir. Sonug itibariyle bu harfi dogru telaffuz edebilmek igin
kalinlik sifatina 6zellikle dikkat edilmesi gerekmektedir.
Bu itibarla, mesela (&:k)% ve (&ay)’ lafizlarindaki ta (&) harfinin ka-
linligini giderip bu harfi, dal (2) veya te (<) harfi gibi okumak yanligtir.®
Ay sekilde (&hcs), (Eksi) ve (&b32) kelimelerinin ta (&) harflerini te
(<) harfine idgam edilerek / doniistiiriilerek (&<3), (&5) ve (&38) sekille-
rinde okunmalar1 da bu tiir hatalardandir®® ve bu okuyuslarin 6rnekleri

Kur’an’da bulunmamaktadir. A¢iklamalardan da anlasilacag: {izere dog-
ru okuyusu elde edebilmek icin bu idgamlardaki ta (¥) harfinin isti'la ve

itbak sifatlarinin mutlaka belirtilmesi gerekmektedir.®!

Yine (¥i,») kelimesindeki ta (¥) harfinin isti’la ve 1tbak sifatlarim gi-
dererek (3i,») seklinde okumak da yanls okuyuslardan biridir. 62

Diger bir 6rnek de Riim sfiresinde gegen (L& Culdl) b g:d‘ A 5 yhd)
ayetindeki®® ta (&) harflerini te (<) harfi ile (e (Wl % A 5y sek-
linde; yine Tebbet Stresinde gecen (éﬁi\i) kelimesini®* (&33) seklinde; keza
(s1a) 43 ) ayetindeki & te (<) harfini (sUs&l) 43)) seklinde ta (&) harfi ile
okumak da hatalidir ve namazi bozar.56

4- 7a () Harfinin Mahreci ve Okunus Ozelligi:

Za (¥) harfi, dil ucu ile iist 6n diglerin uglarindan ¢ikar. Za harfinde cehr,

rihvet, isti’13, 1itbak ve tefhim sifatlar:1 bulunur.

57 Duhéan, 44/ 16.

5  Nisa, 4 / 135.

5 [bnii'l-Cezeri, age, s.143.

6 Mekki b. Ebi Talib, age, s.200; Safakusi, age, s.52; Eskicizade, age, s.12.

61 Muhammed MekKki, age, s.83; Mer’asi, Ciihdii'l- Mukill, s.48.

62 Bk. Kurt, “ Fatiha Stiresi ve Tecvidi”, s.112.

6 Rém, 30/30.

64  Tebbet, 111/ 3.

65 Kureys, 106/ 2.

6 Alim b. el-Ala, age, 1, 5.472, 474; Kerderi, age, IV, 43; Debreli Hoca Abdiilkerim, Mizdnii'l-
Huriif ve Sifdiil-Ebddn, (Muallimler i¢in Tecvid Risaleleri), Dersaadet, ts., s.50.
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Bu harf, ayn1 mahreci paylastig1 zal (3) harfiyle mukayese edilirken
aralarindaki ses farki su sekilde belirtilmistir: Za (¥) harfi, kendisinde

bulunan isti’la ve itbak sifatlari sayesinde kalin okunmakta ve bu 6zelli-

giyle de zal (%) harfinden ayrilmaktadir. Dolayisiyla kirdat esnasinda za
(¥) harfindeki ad1 gegen isti'la ve itbak sifatlar1 dikkate alinmazsa za (¥)

harfi, zal (3) harfinin ince sesine doniisiir. Tildvet esnasinda bu hatali

okuyustan dili korumak gerekir.s”

Ornek: (yshss &8 ské & by) “Ciinkii senin Rabbinin lutfu (insanlarmn
bir kismiyla) sinirli degildir.”® Bu ayette gegen (i) kelimesinin oku-

nusuna dikkat edilmezse kelime (ij3ix:) kelimesine® doniiserek anlam

kaymas: olur ve ayetin “smirli olmak” manasi, “sakinma” sekline donii-

siir ki, bu okuyustan mutlaka kaginmak gerekir.”

Harflerin mahreg ve sifatlarinda yapilan bu tiir hatali telaffuz sekille-
ri, okuyucuyu sorumlu duruma diisliren okuyuslardir. Buna gore 171
kirdatin1 lahn’dan kurtaramayan bir kimsenin okudugu kiraat giizel ola- omuirp
rak kabul gérmedigi gibi, boyle bir kimsenin arkasinda namaz kilmak da

caiz olmaz.”

Burada sonuca ge¢gmeden 6nce, Kur'an okumanin degerini ve oku-
yucularin konumlarina uygun olan sorumluluklarini hatirlatmay1 uygun

bulmaktayiz.

Kur’an okuyan herkes, okudugu ayetlerin Allah kelam1 oldugunun
farkinda olmali ve namazi bozacak okuyuslardan kurtaracak kadar tecvid
bilgisine sahip olmalidir. Bu durumda Kur’an tilavetinde bulunanlar {ig

gruba ayirmak miimkiind{ir:

67 Muhammed MekKki, age, s.87; Kurtibi, age, s.115.

68 Isra, 17/ 20.

6 fsra,17/57.

70 Dani, a.g.e., 5.145; Safakusi, a.g.e., 5.53.

7t Herazi, age, s.108; Vehbe Zuhayli, Islém Fikih Ansiklopedisi, Risale yay, Istanbul 1994, 1,
514.

ONDOKUZ MAYIS UNIVERSITESI iLAHIYAT FAKULTESI DERGISI [2011] sayi: 31



172

OoMUIFD

REMZi ATESYUREK

Birinci grupta yer alan insanlar genellikle Kur'an iizerinde egitim
yapmus; talim, tecvid konularini 6grenmis, vakf ve ibtiday1 bilip aym
zamanda ayetlerin anlamlarina da riayet eden ilim sahipleridir. Kur’an’
bu bilgiler 1s181nda okuyan kimseler, Kur’an mahiri olanlardir. Bu kimse-
ler Kur’an't tecvidli okumakla beraber Kur’an’in emir ve yasaklarina da
uyarlar. Boylelerinin Allah katinda yiiksek makamlara nail olacaklari
umulur.

fkinci gruptakiler, Kur’an-1 Kerim'i diizgiin okuma hususunda gay-
ret gosterirler ve zorlanirlar. Yani Kur’an-1 Kerim’i zorlanarak okurlar.
Zorlanarak okuduklari i¢in de, H. Peygamber’in hadisinde ifade buyur-
dugu gibi fazladan ecir alirlar.”

Uglincii grupta olanlar, Kur’an okuma konusunda gayret gosterdik-
leri halde dillerindeki bir 6ziirden dolay1 tam olarak okuyamayanlar veya
kendisine Kur'an okutacak kimseyi bulamamis olanlardir. Bunlar da
iginde bulunduklar1 durumdan dolay1r mazur sayilirlar. Ciinkii Yiice Al-
lah bu dinde zorluk kilmamis ve insanlara gliciiniin yetmeyecegi bir seyi
de teklif etmemistir.

Unutulmamalidir ki, dini teblig etmekle yiikiimlii olan imam, miiez-
zin ve diger din gorevlileri her seyden 6nce Allah’in kelamini iyi 6gren-
mek ve giizel okumak durumundadirlar. Bu itibarla namazin bozulmasi-
na neden olacak kadar bozuk okuyuslar ile iyi bir ses ve talim egitimini

almamis olmak, istenilen basariya ulasmaya engel olur.
Sonug¢

Bu makalede, telaffuzu zor harflerden olmasi nedeniyle Kur’an okunur-
ken sikca hataya diisiilen harflerden sad, dad, ta ve za harfleri ele alin-
mustir. Harflerin mahreg ve sifatlarinin, Kur’an tilavetinin en énemli ko-
nularindan sayildig1 bilinen bir durumdur. Binaenaleyh harflerin kendi-
lerine ait seslerle telaffuz edilmesi kirdatin dogru yapildigini gosterir.

Aksi bir okuyus o harfi baskalastirir ve anlam bozuklugu meydana geti-

72 Bk. Miislim, Salitii’l-Miisdfirin, 38.
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rir. Bu tiir okuyuslar, kirdat alimleri tarafindan lahn-1 celi / agik hata ola-

rak adlandirilmsgtir.

Yapilan bu yanhslar daha ¢ok harflerin sifatlarinin veya harekeleri-
nin degistirilmesi yahut siikinlu bir harfe hareke verilmesi seklinde orta-

ya ¢ikar.

Agirlikl olarak Fatiha sliresinden Ornekler verilen bu calismada,
(¥i2) kelimesinin (3i,0) ve (w\Z); sad harfinin sin; (i) ayetinin
(el ); (oALy) Gyetinin (HB1%5) veya (AW %); ya da (o4ai) kelime-
sindeki dad () harfinin, za (&), zal (3) veya zay (;) harfleri ile; (i) ke-
limesinin de ()345) ile degistirerek okunmasi dikkat ¢eken 6rneklerden-
dir.

Bu sekilde hatali olarak yapilan kirdatlar, anlam bozukluguna neden
olmaktadir. Oysa her Kur’an okuyan kisinin anlam bozukluguna meydan
verecek okuyuslardan kaginmasi gerekir. Ciinkii namazin sahih olabilme-

si igin yapilan kiraatin de dogru olmasi gerekmektedir.

Bu okuyuslarin fikhi hitkmii, harflerin telaffuz zorlugu dikkate alina-
rak belirlenmistir. Buna gore, telaffuzu kolay harflerde harf degisimine
sebep olacak sekilde okumak namazi bozmakta; ancak yapilan hata zor

telaffuz edilen harflerde olunca, namaz bozulmamaktadair.

Su da bilinmelidir ki, bu cevaz / ruhsat avam hakkinda gegerli olup,
fukaha hakkinda gecerli degildir. Zira bu kimseler yukarida belirtilen

tiirden hata yaptiklarinda namazin iade edilmesi gerekir.

Diger yandan avamin da giicii yettigi halde bu hatay1 kasten yapma-
st halinde, yine namazinin bozulacag: belirtilmistir. Ancak gayret eder de

diizeltemezse mazur sayilmaktadir.

Son olarak, lahn ile okuyan imamin arkasinda namaz kilmak da yine

caiz goriilmemistir.
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KUR’AN’I KUR’AN iLE ANLAMA®

ALI KARATAS™

Interpreting Quran by Quran itself

Abstract: This study entitled “Interpreting Quran by Quran itself” and will eval-
uate whether approaches is right that accept Commentary of the Qur'an
with Qur'an is objectionable. General tendency among the scholars on this
issue will be discussed. Furthermore, with movement from the fact that
scholars applying the method, this study will try to provide a method to
understand the Quran in its entirety.

Key Words: Commentary, Subjectivity, Rumor, Integrity.

% 2

Oz: “Kuran: Kuran ile Anlama” bashgimi tasiyan bu cahsmada Kur'an’mn
Kur’an’la tefsirini sakincali bulan yaklagimlarin hakl olup olmadigi deger-
lendirilecek. Alimlerin bu konudaki genel temayiilii ele alinacak. Ayrica bu

Bu ¢alisma hazirlanirken “Matiiridi'nin Te'vilati’l-Kur’an’inda Kur’an’t Kur’an’la Tef-
sir” (Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara 2010) adli doktora tezimden
yararlanilmigtir.

Yrd. Dog. Dr., Bartin Universitesi Egitim Fakiiltesi IDIKAB [karatasali5@gmail.com].

Ondokuz Mayis Universitesi
llahiyat Fakdltesi Dergisi,
2011, sayi: 31, ss. 177-197.
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calisgma miifessirlerin uygulamalarindan hareketle Kur'ann kendi biitiinlii-
giinde anlamaya yonelik bir yontem sunmaya ¢alisacaktir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Oznellik, Rivayet, Biitiinliik.

R
Giris
Kur'an'1 Kur'an'la agtklamanin en saglikli yol/yontem oldugu hususunda
yaygin bir goriis vardir. Ancak son donemde bu goriise itiraz eden calis-
malar da mevcuttur. En kestirme sekliyle ayeti ayetle tefsir ve te’vil etme
olarak ifade edilebilecek “Kur’an’in Kur’an’la tefsiri”’nin en sahih, en
saglam ve en saglikli tefsir tarz1 oldugu seklindeki kliselesmis sozii 6zel

olarak Ibn Teymiyye (728/1327)'nin dile getirdigi, ondan &nce bu ifade-
nin sdylenmedigi bazi arastirmalarda zikredilmektedir.!

Bu konuda yapilan bir makale ¢alismasina gére Kur’an’in Kur’an’la
tefsiri seklinde ifade edilen tefsir tarzinin birtakim sorunlar1 ve sakincala-
r1 vardir. Bu sorunlar ve sakincalarin basinda 6znellik ve Kur’an’i tek
kaynak olarak goren cevrelere dolayli da olsa haklilik payesi vermek
gelmektedir. Ancak burada akla su soru takilmaktadir: Kur’an’1 Kur’an’la
tefsir etmeyi tefsir yollarinin en giizeli olarak ifade edenler i¢in acaba
Kur’an tek kaynak olarak mi1 yoksa temel kaynak olarak mi goriilmekte-
dir? Bu soruya verecegimiz cevaplar Kur’an'in Kur’an’la tefsirini en giizel
tefsir olarak gorenlerin, ¢agdas Kur’ancilarin isine gelecek argiimanlar
ortaya koyup koymadigini gosterecektir. Ayrica 6znellik riski sadece
Kur'an’t Kur'an’la tefsir ederken mi vardir? Ornegin Sahabe sozii ile
Kur’an’1 aciklarken miifessirin ayetleri kendine gore konusturabilmesi de
ihtimal dahilinde degil midir?

Kur'an'm Kur'anla tefsir edilmesiyle ilgili klasik eserlerde benzer
noktalar dile getirilmistir. Ancak elestiri olarak dile getirilebilecek bir
ifade ile tatminkar bir igerik sunulamamuistir. Genel olarak bir ayette kisa

ve 0zlii (miicmel) bicimde zikredilen bir hususun bagka bir ayette tavzih

1 Bkz. Mustafa Oztiirk, “Kur’an’in Kur’an’la Tefsiri: Bir Mahiyet Sorusturmast”, ¢ UIFD,
2008, c.8, say1.2, ss.2-21.

ONDOKUZ MAYIS UNIVERSITESI iLAHIYAT FAKULTESI DERGISI [2011] sayi: 31



KUR’AN’I KUR’AN iLE ANLAMA

edildigi, mutlakin takyit ve ammin da tahsis edilerek tefsir etmesi disinda
bir yontemden bahsedilmemistir. Ancak miifessirler ayeti baska ayet
veya ayetlerle agiklarken kendilerine gore bir yontem kullanmislarsa da

bununla ilgili 6zel olarak bir metot degerlendirmesine girmemislerdir.

Bu calismada Kur'an'1 Kur'anla tefsir etme olgusu genel olarak ince-
lenecek ve bazi miifessirlerin uygulamalarindan hareketle Kur'an'i
Kur'anla tefsir etmenin ilk donemlerden itibaren tek kaynak olarak gorii-
liip goriilmediginin isaretleri arastirilacaktir. Yine son donem arastirma-
lardan hareketle Kur’ant kendi biitiinliigiinde anlamaya yonelik bir yon-

tem teklifi sunmaya gayret edilecektir.
1.Kur’an’in Kur’an’la Tefsiri

Ibn Teymiyye(728/1327)nin “Biri ¢ikip, Kur'an'm en giizel tefsir yolu
nedir? diye sorsa Kur'an'in yine Kur'an ile tefsir edilmesidir, deriz. Zira
bir yerde anlami kapali (miicmel) olarak beyan olunan bir ayet bir baska
yerde tefsir edilmistir; bir yerde kisaltilmis (muhtasar) olan husus, bir
baska yerde etraflica anlatilmistir.”? seklindeki soziinii Ibn Kesir
(744/1372)3, Zerkesl (794/1392)* ve buna yakin bir sekilde Siyati
(911/1506) > tekrar etmistir.

Kur’an’in Kur’an’la anlasilmasinin tefsir yollarinin en giizeli oldugu-
nu ifade etmek acaba tefsirde diger kaynaklar1 disarida birakmak anla-
mina m1 gelmektedir? Ibn Teymiyye, Zerkesi, Suyti gibi alimlerin eserle-
rine ve ilk donem miifessirlerin tefsirlerine bakildiginda tabil ki béyle bir
iddiada bulunulduguna dair bir tez ileri siiriilemez. Ciinkii ilk dénem
eserlerinde tefsirin kaynaklar: siralanirken her ne kadar bu giinkii an-

lamda bir siniflandirmaya gore ele alinmasa da rivayet ve dirayet malze-

2 Ibn Teymiyye, Mukaddime fi Usilli't-Tefsir, tahk. Adnan Zarzur, Dimegk 1972, 5.93.

3 [smail Ibn Kesir, Hadislerle Kur'én't Kerim Tefsiri, cev.Bekir Karliga, Bedrettin Cetiner,
Cagri Yay., Istanbul 1984, c.II, s.4.

4 Bedruddin Muhammed bin Abdullah Zerkesi, el-Burhan fi Uliimi’l-Kur’dn, tahk. Yhsuf
Abdurrahman el-Mera’seli vd., Beyrut 1994, c.II, s.315.

5 Celaliid’din Abdurrahman SiiyGti, el-Itkin fi Ulimi’l-Kur’dn, Kahraman Yay., Istanbul
1978, cI1, s.225.
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melerinin zikredildigi goriilmektedir. Mesela Ibn Teymiyye bunu “Sayet
sen, Kur'dn'da olsun, Siinnet’te olsun Kur'dn'mn tefsirini bulamazsan, bu tak-
dirde "Sahabi kavillerine” miiracaatta bulunursun. Ciinkii onlar bu konuda daha
cok bilgi sahibidirler. Zira Kur'dn’1 Kerim'i miisahede ettikleri gibi bununla ilgili
halleri ve durumlar: da miisahede etmislerdir. Her seyden dnce tam bilgi ve ge-
rekli kavrayis bunlarda mevcuttur.”® seklinde ifade etmistir. Yine kaynak-
larda Hz. Peygamberden bagslayarak Sahabe ve Tabitin ileri gelenleri tef-
sir kaynag1 olarak goriilmiistiir. Netice itibariyle Kur’an'in Kur’an'la tef-
siri, tefsir yollarinin en dogrusu ve en hayirlisi kabul edilmis olsa da di-

ger kaynaklar goz ard1 edilmemistir.”

Kur'an'in kendisini tefsiri etmesi s6z konusu ¢alismada dile getiril-
digi sekliyle stinneti ve her tiirlii haberi reddeden ¢agdas Kur’ancilarin
isine gelmis olsa da ilk donemlerde her seyin Kur'an’'da kafi bir sekilde
yer aldig1 iddias: ile hadisleri reddetme fikri® Kur’an’i kendi i¢inde agik-
layan ilk donem alimlerince dile getirilmemistir.® Dolayisiyla ilk dénem-
lerden itibaren zikredilen Kur’an’in Kur’an'i tefsiri etmesi fikri ile cagdas
Kur’ancilar tarafindan dile getirilen Kur’an’in Kur’an’1 tefsiri etmesi dii-
stincesinin ¢ikis noktalar1 ayn1 degildir. Mesela Hint Alt kitas: tefsir aki-
minin temelinde “Bize Kur’an yeter” diisiincesinin oldugu dile getiril-
mektedir. Yine zikredilen bilgilere gore bu akimca Kur’an, hayatin her
ihtiyacini karsilayacak potansiyele sahiptir'® ve Hz. Muhammed’e indiri-
len tek vahiy Kur’an’dir."! Dolayisiyla hadis devre dis1 birakilmis ve bu

sebeple her sey Kur’an’da aranmistir.'?

S6z konusu ¢alismaya gore Kur’an't Kur’an ile anlayip yorumlamak,
en giizel/en miikemmel yontem olmak soyle dursun, son derece sakincali

ve istismara agik bir tefsir tarzidir. Ciinkii Kur’an’in Kur'an’la tefsiri,

6 Ibn Teymiyye, age, 5.95.

7 Ornek olarak bkz. Stytti,c. I, s.244-245; c.I, s.225.

8  Ayrintih degerlendirmeler igin bkz. Mustafa Islamoglu, Ug Muhammed-Iki Tasavvur Bir
Gergek, Diisiin Yay., Istanbul 2008, 5.202-225.

®  ].M.S.Baljon, Kur’an Yorumunda Cagdas Yonelisler, Fecr Yay., Ankara 1994, s.31-32.

10 Oztiirk, Tefsir Tarihi Arastirmalari, Ankara Okulu Yay., Ankara 2005, s.146.

1 Islamoglu, age, 5.206.

12 Ogtiirk, age, s.163.
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kesinlikle miifessirin Oznelligine agik hususiyettedir. Bununla birlikte
Kur’an’1 kendi i¢ biitiinliigii icerisinde anlasilmalidir. Fakat bu biitiinliigii
tesis etmek, anlayan/yorumlayan 6zneye aittir. Dolayisiyla Kur’an’i kendi
biitiinliigii icinde anlayip yorumlamak en nihayetinde bir dirayet isidir.
Ancak yazara gore burada soyle bir paradokstan soz edilebilir: Kur’an't
kendi biitiinliigii i¢inde anlayip yorumlamak sahih ve nesnel anlamin
kesfedilmesine katki saglar; ama s6z konusu biitiinliigiin yorumcu tara-
findan insa edilmesi ister istemez 6znellik riskine yol agmaktadir. Nite-
kim Islam diisiince tarihinde birbirine muhalif firka ve mezheplerden her
birinin kendi goriislerini Kur'an’a dayandirmakta pek zorlanmamasi,
iistelik Kur’an’a atifta bulunurken ¢ok kere ayetler arasinda irtibat kur-
mus olmasi s6z konusu Oznellik riskinin pratikteki tezahiirleri olarak

okunabilir.

Burada dile getirilen ¢ekinceler aslinda sadece Kur’an'in Kur’an'i tef-
siri icin gegerli goriilemez ve goriilmemelidir de. Benzer ¢ekinceler haber-
lere dayali olarak yapilan tefsir i¢in de gegerli olabilir. Nitekim haberleri
0znel tavrina gore degerlendirip ayetleri buna gore yorumlayan her han-
gi birisi de ¢ikabilir. Bu sebeple rivayet ile tefsiri nasil bir kenara atama-
yacaksak Oznellik igerecegi i¢cin Kur’an’in Kur’an'i tefsirini de son derece
sakincali bir tutum olarak gorme sebebiyle bir kenara atamayiz. Tabi ki
her durumda da 6znelligin haddini asti$1 zamanlar olmustur ve olacaktir
da. Bu noktada "tefsir" adi altinda yapilan cesitli tahrifleri ortaya ¢ikar-
manin ilk basvurulmas: gereken yolu da yine Kur'an'a basvurmaktan
gecmektedir.’® Ayrica tam anlamiyla olmasa da Albayrak’in da ifade etti-
gi gibi bir olclide pesin fikirlerden uzaklasilabilir. Kur'an iizerinde diisii-
niip, ayet ve ayetlerdeki birimlerin birbirleriyle olabilecek ince irtibatlar:
g0z oniline alinip Kur'an'm Kur'an'la tefsiri yontemi sistemli bir sekilde
tetkik edilebilir.* Yine miifessirlerin bu konudaki tutumlar1 arastirmalar-

13 Fevzi Zilaloglu, Temel Kaynagmuz Kur’an, Ekin Yay. http://www.darulkitap.com/
oku/kuran/v2/temel-kaynagimiz-kuran/index.htm (17.06.2011.)
14 Halis Albayrak, Kur'dn’in Biitiinliigii Uzerine, Sule Yay., Istanbul 1998, s.14, 16.
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la ortaya ¢ikarilarak ortak bir yontem sunulabilir. Bu da objektiflik icin

6nemli dlgiide katkilar saglayacaktir.

Kur'an’in agiklanmasinda Kur’an’a bagvurmanin ilk drneklerini Hz.
Peygamber'in tefsirinde buluruz. Ornegin zuliim (En’am, 6/82) kavramini
sirk (Nisa, 4/48) ile aciklamistir. Yine “Gaybin anahtarlari O 'nun nezdin-
dedlr, onlar1 O'ndan baskas: bilemez...” (En’am, 6/59) ayetinde gecen gay-
bin anahtarlarindan muradin ne oldugunu “Gaybin anahtarlart bestir,
onlar1 Allan’dan baskas: bilemez: ‘Kiyamet saatini bilmek ancak Allah’a mahsus-
tur. Yagmuru O indirir, rahimlerde bulunani O bilir. Kimse yarin ne kazanaca-
it ve hig kimse nerede 6lecegini bilemez. Muhakkak ki Allah her seyi hakkiyla
bilen ve her seyden haberdar olandir’”

tir.15

(Lokman, 31/34) ayeti ile tefsir etmis-

Sahabe de tefsirde 6nemli bir yere sahiptir. Bu 6nem sahabenin sar-
silmaz iman1 ve vahyin inisine sahip olmasi sebebi iledir.’® Sahabe, tefsir
i¢cin Hz. Peygamber’e miiracaat etmeleri yaninda kendi ictihatlariyla da
tefsir yapmuslardir.'” Tabilin ise Sahabeye en yakin nesil olmalar1 hasebiy-
le tefsir ic¢in biiyiik birer kaynak degerindedirler. Tefsiri Sahabeden
semaen nakletmis, bunun disindaki durumlarda reye bagvurmuslardir.®

Sahabiler ayetleri aciklarken Kur’an biitiinliigiinii goz oniinde bu-
lundurmusglardir. Mesela Ibn Mesud’un tefsirdeki yerini ele alan bir aras-
tirmada “Abdullah b. Mestid'un ilk tefsir kaynag: Kur'an’dir. Abdullah, her
hangi bir meseleyi Kur'an vasitasiyla halledemedigi zaman Hz. Peygamber’in
siinnetine miiracaat eder, orada da bulamadi$1 takdirde kendi re’y ve ictihadina

gore o meselenin tahlili cihetine giderdi. Su halde Abdullah, ilk olarak Kur'an’in

15 Suat Yildirim, Peygamberimizin Kurant Tefsiri, http://www.darulkitap.com/oku/kuran
/v2/peygamberimizin-kurani-tefsiri/index.htm 18.06.2010.

16 {smail Cerrahoglu, Tefsir Usulii, DV Yay., Ankara 1993, 5.234.

17 Cerrahoglu, age, s.234.

18 Cerrahoglu, age, s.244.
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Kur'an ile tefsir edilmesi yolunu tercih ediyordu.”seklinde ifade edilmigtir.”

Yine Hz. Omer’in de bu konudaki tutumu bilinmektedir.20

Mukatil bin Siileyman (6.150) el-Esbah ve'n-Nazdir'inde kelimelerin
degisik ayetlerle agiklanmasinin 6rnekleriyle doludur. Ornegin sirk keli-
mesinin {i¢ farkli anlamimi Kur’an'in biitiinliigii i¢inde tefsir etmistir.?!
Yine Taberi (6.310), zaman zaman bir ayeti baska bir ayetle te’vil etmistir.
Bununla birlikte ayeti aciklamaya konu olacak bir¢ok haberi de tefsirinde
nakletmis, Kur’an'i tefsirde tek kaynak olarak gormemistir. Mesela Fatiha
suresi 7. ayette zikredilen “Kendilerine nimet verilenleri ve gazaba ugrayanla-
r1” ayetler ve hadislerle agiklamistir.22 Yine “Allah onlarin kalplerini ve ku-
laklarini miihiirlemistiv. Gozlerinin iizerinde de perde bulunmaktadir ve onlar
icin biiyiik bir azap vardir.” (Bakara 2/7) ayetinde miihiirlemenin kalplere ve
kulaklara, perde ¢ekilmesinin ise gozlere hasredilmesini “Hevd ve hevesini
tanr1 edinen ve Allah'in bir hikmete gore saptirdigi, kulagini ve kalbini miihiirle-
digi, goziiniin iistiine de perde cektigi kimseyi gordiin mii? Simdi onu Allah’tan
baska kim dogru yola eristirebilir? Hald ibret almayacak misimiz?”(Casiye,
45/23) ayetini delil getirmek suretiyle pekistirmistir.2> Ibn Kesir’e bakildi-
ginda da ayetlerin zaman zaman birbiriyle agiklandig goriilecektir. Yine
Deylem1 (v.593/1197), “Eger biz bu Kur'dn’1 bir daga indirseydik, muhakkak ki
onu, Allah korkusundan bas eSerek, parca parca olmus goriirdiin. Bu misalleri
insanlara diigiinsiinler diye veriyoruz” (Hasr, 59/21) ayeti ile “Rabbi o daga
tecelli edince onu paramparca etti” (A'raf, 7/143) ayeti arasinda bir iliski
kurmustur. Ona gore eger Allah kahhar, intikam, celal ve azamet gibi

sifatlarla daga tecelli etmis olsaydi dag parca parca olarak goriiliirdii.

1 Hiiseyin Kiigiikkalay, Abdullah [bn Mes'iid ve Tefsir [limdeki Yeri, http://www.darulkitap.
com/oku/kuran/v2/imesudvetefsir/ (17.06.2011.)

20 Ayrintih degerlendirmeler igin bkz. Gékhan Atmaca, Hz. Omer’in Kur'an Anlayist ve
Tefsir [lmine Katkilart, Ragbet Yay., Istanbul 2011, 5.156-157.

21 Mukatil bin Stileyman, el-Esbah ve'n-Nazdir, http://www.darulkitap.com/oku/kuran
/kuranterimlersozlugu/ (17.06.2011.)

2 Bkz. Ebu Cafer Muhammed ibn Cerir et-Taberi, Camiu’l-Beydn an Te'vili Ayi’l-Kur'én.
tahk. Abdullah bin Abdu’l-Muhsin et-Tiirkiyytii, Kahire 2001, c.I's.176-199.

3 Bkz. Fatih Bayar, Taberi'nin Tefsir Metodolojisi (Doktora Tezi), Uludag Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Bursa 2008, s.287-291.
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Nitekim bu “Rabbi o daga tecelli edince onu paramparca etti” ayetindeki gibi-
dir. Deylemi, ayeti ayetle agiklamasinin yaninda diger miifessirler gibi

rivayet kaynaklarin1 da kullanmigtir.?*

Son dénem miifessirlerinden Hamdi Yazir da érnegin Ali-Imran su-
resi 133. ayette gecen cennetin bir 6zelligini baska ayetle tefsir etmis, ayri-
ca aym ayetteki arz kelimesini hem bagka ayetlerle hem de Ibn Abbas,

Said bin Ciibeyr ve alimlerin goriislerine gore de agiklanistir.?s
2.Kur'an’1 Kur’an’la Tefsirde Usul

Vahiy yoluyla peyderpey indirilen ilahi s6zler manzumesi Kur'anin tefsi-
rinin en saglam kaynaginin yine kendisi oldugunu miifessirler ifade eder-
ler. Nitekim “Sonra onu agiklamak bize diiser” (Kiyame, 75/19) ayetinin
Kur’an’in bir kisminin diger bir kismin tefsir ettigine isaret ettigini dii-
stinmiislerdir.? Bu sebeple, bir ayette ilahi kelamdan murat olunan ma-
nanin diger bir ayette agikliga kavusturulmasi Kur'an’1 en saglam kaynak
konumuna getirir. Ayrica tevatiir yoluyla nakledilmesi de giivenilirligini

gerektirip baglayici oldugunu gostermektedir.?”

Oncelikle Hz. Peygamber ve Sahabeden olan miifessirler basta olmak
tizere daha sonra gelen miifessirler Kur'an'1 Kur'an'la tefsir ede gelmis-
lerdir. Buna ek olarak Kur'an'in kendisine has tisliibu ve bilinen tertibi,
zaten onun, kendi biitiinliigii icinde anlagilmasini bir zaruret olarak orta-
ya koymaktadir. Bu sebeple Kur'dn'1 ister bastan sona ayet ayet tefsir
etsin, ister herhangi bir konusunu agiklamaya caligsin, isterse onun ter-
climesini yapsin hi¢bir miifessir ve Kur’an arastiricisi, Kur'an'i, yine ken-

di igyapist igerisinde anlamaktan miistagni kalamamistir.2s

Oz olarak Kur’an’1 kendisinden hareketle anlama olarak ifade edile-

bilecek Kur’an'in Kur’an’la tefsiri yaklasimi ve miifessirlerin bunu uygu-

24 Bkz. Abdullah Vargeloglu, Muhammed b. Abdulmelik ed-Deylemi ve Tefsirdeki Metodu
(Basilmamus Yiiksek Lisans Tezi), Gazi Uni. Sosyal Bil. Ens., Ankara 2008, s.36-46.

%5 Bkz. Hamdi Yazir, Hak Dini Ku’dn Dili, Celik —Sura Yay., Istanbul 1993, c.II s.382.

26 Hamdi Yazir, age, c.VIII, s.181.

% Bayar, age, s.287.

28 Albayrak, age, s.11-12.

ONDOKUZ MAYIS UNIVERSITESI iLAHIYAT FAKULTESI DERGISI [2011] sayi: 31



KUR’AN’I KUR’AN iLE ANLAMA

lama yontemlerine dair eserlerde yukarida da ifade edildigi tizere ayrinti-
I1 bir igerik bulunmamaktadir. Ancak son donemde yapilan iki ¢alisma
Matiiridi (6.333) ve Rézi'nin uygulamalarindan hareketle bir yontem

tespit etme yoniinde 6nemli gayretler sunmusglardar.

Bilindigi {izere Kur’'an, muhataplari tarafindan anlasilmak ve muha-
taplarini hidayete yoneltmek (A’raf, 7/52) i¢in gonderilmistir. Bu sebeple
oncelikli olarak Arap toplumunun diliyle gelmis ve onun miibelligi ve
miibeyyini Hz. Peygamber tarafindan agiklanarak indirilmistir. (En’am,
6/97, 6; Nahl, 16/89) Kur'an, yirmi ii¢ sene siiren ve peyderpey devam
eden (Isra, 17/106) bu uzun niizul siirecine ragmen biitiinliigiinii ve celis-
kiden uzak olmasini (Nisa, 4/82) 6zellikle vurgulamigtir. Bu anlamda hem
mana bakimindan ifadeleri bir birine zit degildir, hem de nazim yoniin-
den birbirine muvafiktir.? Bu sebeple Kur’an1 anlamak isteyen 6zne,
bahsedilen gercegi unutmamali ve Kur’an’t kendi biitiinliigii i¢inde an-
lamalidir.?

Kur’an; herkesin bildigi harflerin ve seslerin en giizellerinden, yerine
gore en glizel nagmelerinden, Araplarin bildigi ve biitlin insanlarin anla-
yabilecegi kelimelerden secilmistir.® En kiigiik birimi olan harflerden
baglayarak kelimelere, yan cilimlelere, ana ciimlelere, ana ciimlelerden
miitesekkil ayetlere ve bu ayetlerin olusturdugu daha biiyiik pasajlara
kadar bir yapiya biirlinmektedir. Ayrica bahsedilen her bir parcamin
Kur'an biitiinliigi i¢inde birbiriyle baglantili bir yap1 olusturdugu da
dikkati ¢ekmektedir.?? Kur’an harfler, kelimeler, terkipler ve ciimlelerin
birlesiminden olusan; ama bu ilahi kaynaktan neset ettigi i¢in beseri me-

tinlerden ayrilan bir kitaptir. Bundan dolay1 onu metin yapan kelime,

2 Nasiruddin Abdullah b. Omer el-Beydavi, Enviru't-Tenzil ve Esrdru’t-Te'vil, Dersaadet
Basim ve Dagitim, Istanbul t.s.,c. I, 5.227.

3 Karatas, age, 5.66.

3 Hamdi Yazr, age, I, s.15-16.

32 Albayrak, age, 5.21-22.; Ahmet Nedim Serinsu, Kur'dn"in Anlasilmasida Esbab-1 Niizul'iin
Rolii, Sule Yay., Istanbul 1994, 5.294.
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terkip ve ciimle gibi unsurlar1 zaman zaman yine bu metnin zikri gegen

unsurlari tarafindan agiklanmaktadir.?

Zikri gegen hususlar bir usul 6nerisi icin dikkate almabilir. Oncelikle
Kur’an'in Kur’an’la tefsirine konu edilecek unsurlar belirlenmelidir. Daha
sonra bu unsurlar agiklamaya konu edilirken aralarinda ne gibi iliski
oOzellikleri oldugu ortaya ¢ikarilmalidir. Unsurlar arasindaki irtibat yollar:
tespit edildikten sonra bunlarin birbiri ile anlasilmasinda hangi agiklama
bicimlerine dayanarak tefsir yapilabilecegi ortaya konmalidir.* Yine ayet-
leri olusturan unsurlar cgesitli iliski bi¢imlerinden yola ¢ikilarak tefsir
edilirken, tefsire katki saglayacak yardimci kaynaklar ele alinmalidir. Iste
bu noktalarin belirlenmesi Kur'an’in Kur’an’la tefsiri i¢in kanaatimizce
bize bir yontem sunmada 6nemli adimlar olacaktir. Ayrica 6znelligi en-

gelleyici Olciitler de sunabilecektir.

Kur'an bir metin olarak kelime, terkip ve ciimlelerin bilesiminden
olusmaktadir. Bunlar Kur’an’1 Kur’an'la tefsire konu edilecek unsurlardir.
Bunlar kendi baglarina var olamazlar ve cesitli mana ¢ercevelerindeki
anlamlarmi Kur’anin biitiinliigtinde kazanirlar. Onun i¢in bunlarin an-
lamini tespit etmek i¢in biitiinliigii goz 6niinde bulundurmak gerekmek-
tedir.®

Mesela el-ism kelimesini ele alirsak gectigi ayete gore sirk, isyan, gii-
nah, zina ve hata anlamlarinda kullanilmaktadir. Yine k-f-r fiili inkar,
nankdrlitk ve uzaklasma anlamlarina gelmektedir. Her iki kelime de bu
farkli anlamlarmi kullanildiklar1 yere gore almaktadir. K-f-r fiili inkar
anlamint “Kiifr edip {yani, Allah’mn tevhidini inkdr edip} Allah yolundan aliko-
yanlar...Muhammed, 47/1)” ayetinde, nankorliik anlamim “(Fir'avn, Mu-
sa'ya dedi ki): "O yaptigin fiili yaptin, o halde sen o kdfirlerdensin” (Su'ara,
26/19) ayetinde ve uzaklagmak anlamini ise “(Ibrahim, babasina ve kavmine
dedi ki): Biz size kiifr ettik {yani, biz sizden teberri ettik (uzaklastik); bizimle

3 Karatas, age, 5.68.

34 Toshihiko Izutsu, Kur'dn’da Allah ve Insan, gev.Siileyman Ates, Yeni Ufuklar Nes., Istan-
bul t.s., s.19.

% Albayrak, age, s.48.
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sizin aranizda ebedi olarak diismanlik basladi.” (Miimtehine 60/4) ayetinde

kazanmaktadir.

Kur’an’in Kur’an’la agiklamasina konu olan isim, fiil, edat, terkip ve
ciimle gibi unsurlar arasinda degisik acilardan bag ve irtibat kurulabil-
mektedir.?¢ Her hangi bir ifadenin digeri ile bag ve irtibatindan anlasil-
masi gereken sey, o iki ifadenin sekil, yap1 ve ifade ettigi mana yoniinden
birbirine yakin, benzer ve uygun olmasi, aralarinda cesitli yollarla alaka

kurulmasi durumudur.?”

Matiiridi ve Razi’'nin yontemini ele alan arastirmalarda bu iki miifes-
sirin ayetleri agiklarken tefsire konu edilen unsurlar arasinda benzerlik
(tanzir), zithk, esseslilik (viicuh), esanlamlilik (nezair), tiirdeslik (istikak)
ve 0zdeslik (ayniyet) gibi iliski 6zelliklerinden hareket ettigi goriilmiistiir.

Miifessirler Kur’an’t Kur’an'la tefsirde yardimci 6gelerden yararlan-
maktadirlar. Bu yardimci 6geler ayetleri tefsir ederken keyfiligi ve 6znel-
ligi engellemede 6nemli kaynaklar kabul edilebilir. Bu kaynaklar Hz.
Peygamber, Sahabe’nin ag¢iklamalari, vahyin indigi ortamin bilgisi, Arap
dilinin ifade ve {islup 6zelikleri ve edebi sanatlardir. Ayrica metnin bag-
lam1% ve ayetler arasinda iliski kurmada mantiksal araglardan da yarar-
lanilmalidir. Kiraat farklar1 da ayetlerin birbiri ile iliskilendirilmesinde
dikkate almabilir. Nitekim mdifessirler bu anlamda zaman zaman farkl
kiraatleri de kaynak olarak kullanmislardir.

6. Kur’an’1 Kendisini ile A¢iklama Yollarn

Kur’an’t Kur’an’la tefsire konu olan kelime, terkip ve ciimleler aralarin-
daki benzerlik, zitlik gibi gesitli iliski 6zelliklerine gore dil, tarihsel arag-
lar, metnin baglam1 gibi yardimci kaynaklardan yararlanilarak degisik
acgiklama bigimlerine gore bir biri ile tefsir edilir. Bu yardimci kaynaklar
ayetlerin birbiri ile iligkilendirilmesinde kanaatimize gore keyfiligi gi-

dermede 6nemli ipuglart sunacaktir.

%  Karatas, age, 5.86
% Mustafa Unver, Kur’dn’t Anlamada Siyakin Rolii, Sidre Yay., Ankara 1996, s.99.
3% Albayrak, age, s.136.
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Agiklama bigimleri ile bir ayeti bagka ayet veya ayetler ile agiklarken
kullanilan yontemler kastedilmektedir. Anlatilacaklarin tiiriine ya da
amacina gore degisik anlatim bigimleri kullanlabilmektedir. Mesela bir
yerde mana kapali ise buradaki aciklama bi¢imi, anlami netlestirme ol-
maktadir. Bir ayeti aciklayict mahiyette zikredilen ayet ilk ayetteki anlami

bir kayda bagliyorsa aciklama bi¢cimi mutlakin takyidi olacaktir.

Mesela Enbiya Stiresi'nin 91. ayetinde elleti ism-i mevsiilii ile namu-
sunu koruyan, Allah'in, kendisine ruhundan iifleyip hem onu, hem de
oglunu, kendi kudreti igin alemlere belge kildig1 bir kadindan bahsedil-
mekteyken, Tahrim Stiresi'nin 12. dyetinde hemen hemen ayni ifadelerle
vasiflandirilan kadinin ismi, Imran kizi Meryem olarak agikca zikredil-
mektedir.? Yine miitesabih olarak kabul edilen istiva kelimesi de kelime-
nin gectigi diger ayetler yardimiyla tefsir edilebilir. Yapilan yorumlar
Kur'an'in tenzih prensibine gore degerlendirilir. Bdylece istivanin tefsi-
riyle ilgili ortaya ¢ikan goriislerde tesbih ve tecsime kagma durumunda

tenzih ilkesi subjektifligin sinirin1 belirleyebilecektir.4!

Yine Yahudilerin alemlere iistiin kilinmasindan (Bakara, 2/47) kaste-
dilenin biitiinliik i¢inde agiklanmasini burada ornek verebiliriz. Razi’'ye
gore onlarin iistiin kilinmas1 kendilerine peygamber gonderilmesidir.
(Maide, 5/20) Yani herhangi bir insani 6zellikten dolay: tistiinliik s6z ko-
nusu degildir.*> Yine “Yedi gokle yer ve bunlarn icinde bulunanlar onu tesbih
(ve tenzih) ederler)” (Isra, 17/44) ayetinde yeryiiziinde bulunup da Allah’1
tesbih edenlerin kim oldugu net degildir. Hasan Basri Cantay, buradaki
tesbih edenleri “Gormez misin ki goklerde olanlar ve yerde olanlar, giines, ay,
yildizlar, daglar, agaglar, hayvanlar ve insanlarin bircogu Allah’a secde ediyor”
(Hacc, 22/18) ayeti ile tefsir etmistir.®

% Karatas, age, 5.139.

40 Albayrak, age, s.108.

4 Konuyla ilgili ayrintili degerlendirmeler icin 6rnek olarak bkz. Karatas, age, s.147-155.

42 Aripov, age, s.77-78.

4 Hasan Basri Cantay, Kur’an’t Hakim ve Medli Kerim, fslam Mecmuasi, istanbul 1984, c.I-3
s.516
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Ik donemlerden itibaren Kur’an’in kendisini aciklama bicimleri ola-
rak mutlakin takyidi, ammin tahsisi ve miicmelin tafsili gibi sinirh sayida
acgiklama bicgimleri zikredilmektedir. Oysaki tefsirler incelendiginde mii-
fessirlerin kullandig1 agiklama bicimlerin bunlarla sinirli olmadigr gorii-
lecektir. Yapilacak arastirmalarla bunlar acgiga ¢ikarilmalidir. Yukarida da
ifade ettigimiz gibi Matiiridi ve Razi'nin yontemleri ele alinmis ve farkl
aciklama bicimleri kullanildig1r goriilmiistiir. Tabi ki bu miifessirlerin
yontemleri arastirmacinin takdirine gore isimlendirilmistir. Bagka aras-
tirmacilar da bunlar1 farkli bir sekilde adlandirabilir. Neticede bunlar
birlestirilerek ortak isimlendirmeler kullanilabilir. Boylece genel geger
noktalara ulagilabilir. Iste sozii edilen arastirmalarda Razi ve
Matiiridi’nin anlami zenginlestirme ve netlestirme, sinirlandirma(tahsis),
goriisiinii destekleme, yabanci (garip) kelimeleri agiklama, gerekgelen-
dirme, kayitlama (takyid) , uzlastirma (miigkili giderme), sila, 6rneklen-
dirme, hiikmii agiklama, nesh, zorlamali iligkilendirme ve dolayl katki 1gg
saglama gibi agiklama bicimleri ile ayetleri birbiri ile tefsir ve te’vil ettik- Gyuirp
leri ortaya konmustur.# Simdi bunlarin bazilarini 6rnekleriyle ele alalim.

6.a. Anlami1 Zenginlestirme

Kur’an’daki baz1 ayetlerde anlam agisindan miiphemlik, miicmellik, laf-
zin garabeti gibi gesitli sebeplerle kapali bir durum s6z konusu olmasa da
baska ayetler agiklamaya s6z konu edilen ayetin anlamini genisletmekte
veya zenginlestirmektedir. Yine ayetteki anlam acik olmasina ragmen
bagka manalarin olmasi da muhtemeldir. Iste muhtemel manalar1 ortaya

cikaran diger ayetler ilgili ayetin anlamina zenginlik katmaktadir.*

Ornegin herhangi bir ayette mii'minlerin bazi dzellikleri zikredil-

mektedir. Ancak zikredilen hususlar mii'minlerin tim oOzelliklerini an-

4 Bkz. Karatas, age, s.224.
4% Karatas, age, s.168.
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latmamaktadir. Konuyla ilgili diger ayetlerle bir arada tefsir edildiginde

anlam zenginlesecektir.*
6.b. Uzlastirma (Miigkili Cézme)

[k bakista aralarinda zitlik varmis gibi goriinen ayetlere miiskil ayetler
denir. Kur’an’da bu durum olmamakla birlikte boyle bir izlenim veren
ayetler arasindaki miigkil durumun ortadan kaldirilmas: gerekmektedir.
Miifessirler bu durumlar gesitli gerekgelerle agiklamislar ve ilgili ayetle-

rin anlamini uzlastirma yoluna gitmislerdir.

Mesela Hz. Musa'nin asastyla ilgili gelen cann (Kasas, 28/31), sii’ban
(Suara, 26/32) ve hayye (Taha, 20/20) kelimelerinin gectigi ayetlerin ara-
sinda miigkil bir durumun var oldugu diisiiniilebilir. Asanin mucizevi
tarzda doniistiigli yilan farkli kelimelerle anlatilmistir. Razi'ye gore bu

kelimeler asanin dontistiigii yilanin gesitli sekillerini ifade etmektedir.#
6.c. Sinirlandirma(Tahsis)

Kur'an'da karsilasilan hususlardan birisi de genel anlamli kelimelerin
hususi bir nitelige biiriinmesidir. Bu husus, elbette Kur'an'in ifade 6zelli-
ginin bir sonucudur. Genel ifadeli bir kelimeyi, Kur'an'in biitiiniinde,
sadece hususi bir nesneye hasretmek miimkiin olmasa da yerine gore
kelamin sevk edildigi ortamda, yerine gore de muayyen konular1 igeren
Kur'an ifadelerinde boyle bir agiklama tarzi s6z konusu olabilmektedir.*

Mesela “Size meyte (les) haram kilind1” (Maide, 5/3) ayetindeki meyte
ifadesi amm olup “Deniz avi ve onu yemek size helal kilindi” ayeti ile tahsis
edilmistir.# Bu ayet ile denizden tutulan baliklar meytenin disinda tu-
tulmustur. Yine elci (rusul) kelimesi bu tiirden bir lafizdir. Hem peygam-
berler hem de melekler i¢in kullanilir. “Elgilerimiz onun canini alirlar” (

4% Ayrintih Ornekler igin bkz. Niyazali Aripov, Tefsiri Kebirde Kur’dn’t Kur'dn'la Tefsir
(Basilmamis Doktora Tezi), Ankara Univ. Sos. Bil. Ens., Ankara 2005, s.73-75.; Karatas,
age, s.168-172.

47 Aripov, age, s.54-55.

4 Albayrak, age, 5.102-103.

4 Sadreddin Giimiis, Kur’dn Tefsirinin Kaynaklari, Kayihan Yay., Istanbul1990, s.42.
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En’am, 6/61) ayetindeki anlami tahsis yoluyla agiklandiginda “De ki:
"Uzerinize vekil edilen éliim melegi, cammizi alir” ( Secde, 32/11) ayeti ile
el¢inin anlami 6liim melegi ile sinirlandirilir. Matiiridi de ayeti bu sekilde

te’v'il etmigtir.
6.d.Kayitlama (Takyit)

Herhangi bir sey ile kayitli olmayana mutlak denir. Mesela “masa, kitap”
kelimeleri herhangi bir 6zellik veya kayitla vasiflandirilmamus lafizlardir.
“Calisma masas1”, “Ilahi kitap” dedigimizde kelimeleri bir lafizla kayit-
lamis oluruz. Kur’an’da bu tiir 6rnekler mevcuttur. Onun i¢in bir yerde
mutlak olarak gelen bir kelime, bagka bir yerde bir lafizla kayit altina
alindiginda kayda baglayan digerini tefsir etmektedir. Bunun olmasi icin
mutlak olarak gelen lafiz ile kayit altina alinarak gelen lafizlar arasinda
hiikiim bakimindan bir birlik olmas1 gerekir. Aksi durumda kayith lafiz

mutlak olani tefsir etmez.5!

“Les ve kan size haram kilind1” (Maide, 5/3) ayetinde ed-demii (kan)
lafzini, “akitilms kan” (En’am, 6/145) ayetindeki mesfithan (akict) kelimesi
kan1 akitilmis sifat ile kayitlamistir. Buna gore ikinci ayet, ilk ayeti bir

kayda baglayarak tefsir etmektedir.>
6.e. Gerekcelendirme

Ayetteki bir durumun ifade olarak gelisindeki veya bir seyin bir isimle
vasiflandirilmasindaki sebebi ortaya cikarmak igin diger bazi ayetleri

gerekge gostererek ayetlerin bir biri ile tefsir edilmesi durumudur.

Ornegin Imam Matiiridi, “Seytanlarin ise kime inecegini size haber vere-
yim mi? Onlar, giinahkdr iftiracilarin hepsine iner.” (Suard, 26/221-222) aye-
tini te’vil ederken gilinahkar kimselerin iftiracilar olarak isimlendirilmesi-

ni baska ayetlerle gerekcelendirmistir. Bu kisiler, Kur'an igin “dncekilerin

5  Eb(i Mansiir Imam el-Matiiridi, Te’vilatii’l-Kurdn, Mizan Yay., Istanbul 2005-2011, c.V,
s.88.

51 Glimiis, age, s.34.

%2 Gilimis, age, s.34.

% Karatas, age, 5.180.
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masallart” (En’am, 6/25; Saffat, 37/36), “Bu apagcik bir iftiradir” (Sebe’, 34/43)
yalanini ortaya atmuslar ve “Hz. Peygamber icin sair” (Enbiya, 21/5; Saffat,
37/36) ve “besbelli bir biiyiicii” (Yunus 10/2) gibi ithamlarda bulunmuslar-
dir. Bu sebeple giinahkar-iftiract olarak isimlendirilmislerdir. Hz. Pey-
gamber’'e Kur'an't “bir beserin 63rettigini soylemislerdir.” (Nahl, 16/103)
Seytanlarin Kur’ant indirdigini de iddia etmislerdir. Kur’an onlarin bu
iddialarimi “Kuran”i seytanlar indirmemistir. Bu onlara diismez, zaten giicleri
de yetmez.” (Suara, 26/210) ayetleri ile yalanlamis ve onlara “De ki, onu
mukaddes ruh indirdi” (Nahl, 16/102) cevabini vermistir.5* Burada Matiiridsi,
Hz. Peygamber aleyhine ortaya atilan iddialar iceren ayetleri giinahkar

iftiracilarin bu sekilde isimlendirilmesine sebep gostermistir.
6.f.0rneklendirme

Bir ayetteki ifadeyi daha anlasilir kilmak icin benzer bir durumu ifade
eden bagka bir ayeti 6rnek gostererek veya herhangi bir ayetin dile getir-
digi hususun igerigini orneklendirerek ayetlerin birbiri ile iligkilendiril-

mesi sonucu tefsir edilmesidir.

“O esnada (Allah) buyurur: Huzurumda ¢ekismeyin! Ben size daha
once uyar: gondermistim!” (Kaf, 50/28) ayetinde bahsedilen kisilerin sey-
tanla ¢ekismeleri “Onlar birbirlerini suglayip cekisirler. Siz bize sagdan
gelir alaka gosterip dururdunuz (aldatirdiniz,) derler. Digerleri de onlara
sOyle derler: Hayur, siz zaten mii’'min kimseler degildiniz. ” (Saffat, 38/27-
29) ve “Is olup bitince Seytan der ki O halde beni kinamayin, kendi ken-
dinizi kinaymn!” (Ibrahim, 14/22) ayetleri ile 6rneklendirilip daha somut
hale getirilebilir.?

6.g.Hiikmii Aciklama

Bir ayette ifade edilen hiikmii agiklama anlaminda diger ayetlerden des-

tek alarak ayetlerin bir biri ile tefsir edilmesi durumudur. Burada ayetleri

5 Matiiridi, age, X, 5.347-348.
% Mattiridi, age, ¢ XIV, s.109-110.
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birbiri ile iliskilendirmede gereklilik, serbestlik, haram ve helal olma y&-

niinden sonuglara ulagilmaktadir.>

Mesela “Namaz kiliminca artik yeryiiziine dagilin ve Allah’in liitfundan is-
teyin” (Cuma, 62/10) ayetindeki dagilin emrinin viicup mu yoksa miibah-
lik mi ifade ettigini tespit ederken bagka ayetlerle iliski kurulabilir. Razi,
dagilin emrinin miibahlik ifade ettigi sonucuna varirken ayeti, “Rabbiniz-
den gelecek bir liitfu (kazanci) aramanmizda size herhangi bir giinah yoktur.”
(Bakara, 2/198) ayeti ile iliskilendirmistir.5”

6.h.Dolayl1 Katk1 Saglama

Bir ayeti bagka bir ayetle tefsir ederken, baz1 durumlarda, agiklayici ma-
hiyetteki ayetle, agiklanan durumundaki ayet arasinda dogrudan bir iliski
olmadan iki ayet birbiri ile tefsir edilebilir. Bu durumda miifessir olarak
getirilen ayet konuya dolay bir katki saglamaktadir.>

Mesela “Dogrusu giildiiren de aglatan da O’dur.”(Necm, 53/43) ayetin-
de Yiice Allah nefisleri, nefislerin halleri ve fiillerini yaratmadaki kudreti
ve otoritesini beyan etmistir. Matiiridi, ayeti bu sekilde agikladiktan sonra
dogrudan tefsir etmemekle birlikte Allah’in kudretini anlatan ayetleri
zikrederek konuya dolayli yoldan katki saglamistir. Allah’in nefisleri
yaratmadaki “O, sizi daha topraktan yarattigi zaman ve siz annelerinizin ka-
rinlarinda bulundugunuz sirada, sizi en iyi bilendir.” (Necm, 53/32) ayetinde
dile getirilen hususlardir. Nefislerin halleriyle ilgili kudretini ise “Zengin
eden de yoksul kilan da O’dur.”(Necm, 53/43) ve “Oldiiren de dirilten de
O’dur.”(Necm, 53/44) ayetleriyle agiklamistir?® Matiirldi, ayetlerdeki
amag benzerliginden yola ¢ikarak dolayli katki saglamak igin ayetleri
iligkilendirmigtir. Ayetlerdeki ifadenin amaci Matiiridi'ye gore Allah’in

kudretini vurgulamaktur.

%  Bkz. Aripov, age, s.89; Karatas, age, 5.205.
5 Aripov, age, s.88.

% Karatas, age, 5.213.

% Matiiridi, age, ¢ XIV, s.215.
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6.1.Zorlamal1 iliskilendirme

Bu agiklama bigiminde bir biri ile tefsire konu edilen unsurlar arasinda
dogrudan ve dolayli yoldan bir iliskilendirme bulunmamakla birlikte
benzerlik, zitlik gibi cesitli iliski 6zelliklerden hareketle zorlamali iliski-

lendirilmeye gidilerek ayetler birbiri ile tefsir edilmektedir.5

Mesela “Onlar Allah ile beraber bagka bir tanr1 edinenlerdir. (Kimin
dogru oldugunu) yakinda bilecekler!”(Hicr, 15/96) ve “Onlar Kur’an'
parcalara ayirmislardi.” (Hicr, 15/91) ayetleri konu olarak farklidir. Bu iki
ayetteki & sleds fiili ayetlerin birbiri ile irtibat kurularak agiklanmasinda rol

oynayabilir. Imam Matiiridi bu iki ayeti birbiri ile agtklamugtir.

Ona gore ilk ayetteki Gslayden kastedilen “ceale” anlamu degildir.
Ciinkii ayette bahsedilenler gercek anlamda bir tanri (ceale)edinmis olsa-
lar bunun olmas: gerekirdi. Her edinilen-kilian mevcuttur. Halbuki bu-
rada kelimeden anlasilmas1 gereken onlarin ya isimlendirme ya da ibadet
agisindan Allah’tan bagka tanri edinmis olmalaridir. Nitekim “Onlar ki
Kur’an't pargalara ayirmislardi.” (Hicr, 15/91) ayetinde Kur’an'in parcala-
ra ayrilmasindan, tutarsiz hale getirilmesinden bahsedilemez. Ciinkii onu
Allah korumakta (Hicr, 15/9) ve ona hi¢ bir batil yaklasamamaktadir.
(Fussilet, 41/42) Eger onlar Kur’an’1 tutarsiz veya parca parca hale getir-
mis olsalard1 Kur’an’a batil yaklasmis olurdu. Bu sebeple bu tiir ifadeler
mecaz olarak alinmalidir. “Yavasca putlarinin yamina vardi.”(Saffat,
37/91) ve “ilahlar: hep bir ilah m1 kilmis? Bu cidden sasilacak bir sey: cok
tuhaf” (Sad, 38/5) ayetlerindeki ifadeler de bunun gibidir. Bu ayetler isim-
lendirme veya ibadet agisindan birer mecazi ifade etmektedir.6! Matiiridi,
burada ifade benzerliginden hareketle ayetleri birbiri ile te’vil ederken
hem mantiksal bir ¢ikarimda bulunmus hem de belagatten yararlanmis-

tir.

60 Karatas, age, 5.216.
o1 Matiiridi, age, c.VII, s.66.
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Sonug¢

Kur'an'in Kur’an'la tefsirini sakincali bulan yaklasimlarin hakh olup ol-
madiginin degerlendirildigi, alimlerin bu konudaki genel temaydiliinii ele
alindig1 ve miifessirlerin uygulamalarindan hareketle Kur'an't kendi bii-
tiinltigiinde anlamaya yonelik bir yontem sunmaya ¢alisilan bu makalede

asagidaki sonuglara ulasilmistir:

Kur’an'in Kur’an'la tefsir edilmesinin en saglam tefsir kaynagi oldu-
gu Ozel olarak ilk donemlerde zikredilmese de Hz. Peygamber’den itiba-
ren miifessirler ayeti baska ayetlerle tefsir ve te’vil etmislerdir. Bunun
yaninda diger tefsir kaynaklarini da dikkate almiglar ve Kur’an'i tefsirde
tek kaynak olarak gormemislerdir. Kur'dn'tn Kur'dn’la tefsir edilmesine
dair hem tefsirlerde hem de Ultimu’l-Kur’an’la ilgili eserlerde ayrintili bir
igerik sunulmamistir. Ancak alimler bunu yontem olarak uygulamislar-
dir. Buna ragmen tefsirin diger kaynaklarini, reddeden bir tutumla disa-
rida birakmamuslardir. Dolayisiyla Kur’an'i tek kaynak gorerek Kur’an'in
kendisine yetecegini iddia eden modernistlerle ¢ikis noktasindan ve yon-

tem agisindan bir birinden farklidirlar.

Kur’an, bir binanin gesitli unsurlardan meydana gelmesi gibi bir bi-
rine sikica bagh cesitli 6gelerden olusmaktadir. Bunlardan her birisi bii-
tiinliik i¢cinde son derece 6nemli bir yere sahip oldugu icin anlamini yine
bu biittinliik i¢cinde kazanmaktadir. Bunlar kelime, terkip ve ciimledir. Bu

unsurlar cesitli iliski 6zelliklerine gore birbirine siki sikiya baglidir.

Kur’ant kendi i¢inde agiklamak diger kaynaklar1 reddetmek anlami-
na gelmemektedir. Bu kaynaklar bagimsiz olarak tefsirin kaynaklari ola-
bilecegi gibi ayeti ayetle agiklamanin yardimci kaynaklari da olabilir.
Dolayisiyla bunlar 6znelligin sinirini belirli bir noktada tutabilecektir. Bu
kaynaklar1 dislayarak ayetleri kendi keyfine gore konusturanlarin diisiin-
celerinin yanlighigi yine bu kaynaklar ve biitiinciil bakis agisiyla gozler
Oniine serilebilir. Boylece ayetleri hedefe uygun olmayacak sekilde irti-

batlandirarak tefsir etmenin oniine de gegcilebilecektir.
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Kur'anin Kur’an’la tefsirinde her ne kadar tatminkar bir igerik bu
zamana kadar sunulamamis olmasi bu konunun yabana atilabilecegi
anlamina gelmemelidir. Ciinkii insanligin seriiveni devam etmektedir.
Bundan sonra yapilacak calismalar konudaki eksik noktalar1 zamanla
dolduracaktir. Zaten bu konuda -yukarda da zikredildigi gibi- cesitli
arastirmalar yapilmistir.

Kaynakca

Albayrak, Halis, Kur’dnin Biitiinliigii Uzerine, Sule Yayinlari, Istanbul 1998.

Aripov, Niyazali, Tefsiri Kebirde Kur'dn’t Kur'dn’la Tefsir (Basilmamis Doktora
Tezi), Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara 2005.

Atmaca, Gokhan, Hz. Omer’in Kur'an Anlayisi ve Tefsir Ilmine Katkilari, Ragbet
Yayinlari, Istanbul 2011.

Baljon, ].M.S., Kur’dn Yorumunda Cagdas Yonelisler, Fecr Yaymnlari, Ankara 1994.

Bayar, Fatih, Taberi'nin Tefsir Metodolojisi (Doktora Tezi), Uludag Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Bursa 2008.

el-Beydavi, Nasiruddin Abdullah b. Omer, Enviru't-Tenzil ve Esrdru’t-Te'vil, Der-
saadet Basim ve Dagitim, Istanbul t.s.

Cerrahoglu, Ismail, Tefsir Usulii, DV Yayinlari, Ankara 1993.

Cantay, Hasan Basri, Kur’an’t Hakim ve Medli Kerim, [slam Mecmuasi, Istanbul
1984.

Guimiis, Sadreddin, Kur'dn Tefsirinin Kaynaklari, Kaythan Yayinlari, Istanbul1990.

ibn Kesir, ismail, Hadislerle Kur'dn’t Kerim Tefsiri, gev.Bekir Karliga, Bedrettin
Cetiner, Cagr1 Yaymlari, Istanbul 1984.

fbn Teymiyye, Mukaddime fi Usilli't-Tefsir, tahk. Adnan Zarzur, Dimesk 1972.

islamoglu, Mustafa, Ug: Muhammed-iki Tasavour Bir Gergek, Diistin Yayinlari, Is-
tanbul 2008.

fzutsu, Toshihiko, Kur'dn'da Allah ve Insan, gev.Siileyman Ates, Yeni Ufuklar Nes-
riyat, Istanbul t.s.

Kur'én'da Allah ve Insan, ¢ev.Siileyman Ates, Yeni Ufuklar Nesriyat, Istan-
bul t.y.

Karatas, Ali, Matiiridi'nin Te'vilatii’l-Kur'an'inda Kur’an’t Kur’an’la Tefsir, Ankara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara 2010.

Kiigiikkalay, Hiiseyin, Abdullah Ibn Mes'id wve Tefsir Ilimdeki Yeri,
http://www.darulkitap.com/oku/kuran/v2/imesudvetefsir/ (17.06.2011.)

Matiiridi, EbG Manstir imam, Tewildtii’l-Kurdn, Mizan Yaymlari, Istanbul 2005-
2011.

ONDOKUZ MAYIS UNIVERSITESI iLAHIYAT FAKULTESI DERGISI [2011] sayi: 31


http://www.darulkitap.com/oku/kuran/v2/imesudvetefsir/

KUR’AN’I KUR’AN iLE ANLAMA

Mukatil bin Siileyman, el-Esbah ve'n-Nazdir, http://www.darulkitap.com/oku/
kuran/kuranterimlersozlugu/ (17.06.2011.)

Oztiirk, Mustafa, “Kur’an’in Kur’an’la Tefsiri: Bir Mahiyet Sorusturmasi”, C UirD,
2008, c.8, say1.2, ss.2-21.

Tefsir Tarihi Aragtirmalari, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara 2005.

Serinsu, Ahmet Nedim, Kur'dn'in Anlagilmasinda Esbab-1 Niizuliin Rolii, Sule Ya-
yinlari, Istanbul 1994.

es-Siiyfiti, Celaliid’din Abdurrahman, el-Itkdn fi Uliimi’l-Kur’dn, Kahraman Yayimn-
lar, Istanbul 1978.

et-Taberi, Ebu Cafer Muhammed ibn Cerir, Cdmiu’l-Beyin an Te vili Ayi’l—Kur’ﬁn,
tahk. Abdullah bin Abdu’l-Mubhsin et-Tiirkiyyii, Kahire 2001.

Unver, Mustafa, Kur'én’t Anlamada Siyakin Rolii, Sidre Yayinlari, Ankara 1996.

Vargeloglu, Abdullah, Muhammed b. Abdulmelik ed-Deylemi ve Tefsirdeki Metodu
(Basilmamus Yiiksek Lisans Tezi), Gazi Universitesi Sosyal Bilimler Ensti-
tiisti, Ankara 2008.

Yazir, Elmalilh M.Hamdi, Hak Dini Kur’dn Dili, Celik -Sura Yayinlari, Istanbul
1993.

Yildirim, Suat, Peygamberimizin Kuranmi Tefsiri, Kayihan Yayinlari, http://www.
darulkitap.com/oku/kuran/v2/peygamberimizin-kurani-tefsiri/index.htm
18.06.2010.

ez-Zerkesi, Bedruddin Muhammed bin Abdullah, el-Burhin fi Ulimi’l-Kur’dn,
tahk. YGsuf Abdurrahman el-Mera’seli vd., Beyrut 1994.

Ziilaloglu, Fevzi, Temel Kaynagimiz Kur’an, Ekin Yayinlari, http://www.darulkitap.
com/oku/kuran/v2/temel-kaynagimiz-kuran/index.htm (17.06.2011.)

Rk

ONDOKUZ MAYIS UNIVERSITESI iLAHIYAT FAKULTESI DERGISI [2011] sayi: 31

197
OMUIFD


http://www.darulkitap.com/oku/kuran/v2/peygamberimizin-kurani-tefsiri/index.htm%2018.06.2010
http://www.darulkitap.com/oku/kuran/v2/peygamberimizin-kurani-tefsiri/index.htm%2018.06.2010
http://www.darulkitap.com/oku/kuran/v2/peygamberimizin-kurani-tefsiri/index.htm%2018.06.2010




HADISLERIN ILK DONEM TASNIF SURECI
UZERINE BiR DEGERLENDIRME

NEVZAT AYDIN®

An Evalution on The Early Classification Preriod of Hadiths

Abstract: This study aims to reread in a comprehensive perspective the process of
classification activities in the III. century after hijra, the time period of the
formation of hadith history and the golden time for the hadith literature.
Therefore, in these context, these issues are examiend; the early classifica-
tion history, the process of first musannef works emergence, the method of
hadith classification and its feautures, and lastly the problems of designa-
tion/naming of the masannef works. Basically, it is an important fact that
the works have been done on this time period will contribute to the discus-
sions made on the origins and features of the classification movements.

Key Words: Hadith, Tabweb/Baab, Classification, Classified, Classifier.
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Oz:  Bu aragtirma, hadis tarihinin tesekkiil dsnemini olusturan ve hadis edebiya-
tinin altin ¢agi olarak kabul edilen h.III. asri hazirlayan ilk tasnif faaliyetle-
rinin gerceklestigi siireci, tarihi ve sosyo - kiiltiirel baglamlarini dikkate ala-
rak biitiinciil bir perspektifle yeniden okumay1 amaclamaktadir. Bu noktada
ilk tasnif faaliyetinin tarihi seyri, ilk musannef eserlerin ortaya cikis siireci,
hadisleri tasnif mantigi ve ozellikleri, ayrica musannefleri isimlendirme
problemi gibi konular ele alinip degerlendirilmistir. Esasen bu dénem {iize-
rine yapilan calismalar, 6zellikle tedvin ve tasnif hareketinin mensei ve ma-
hiyeti hakkinda yasanan bir takim tartismalara 11k tutacak niteliktedir.

Anahtar Kelimeler: Hadis, BAb/Tebvib, Tasnif, Musannef, Musannif.

R

Giris

Islami ilimler ve kiiltiir mirasi icerisinde 6nemli bir yere sahip hadis ilmi-
nin, tarihi siire¢ a¢isindan iizerinde 6ncelikle durulmasi gereken donem-
lerinden biri tedvin ve tasnif faaliyetlerinin gerceklestigi hicri ilk iki asir-
dir. Hadis ilminin tesekkiil siirecini olusturan bu dénemin incelenmesi,
Ozellikle miistesriklerin ve bazi Miisliiman aragtirmacilarin stinnete ait
bilgi ve belgelerin giivenilir(siz)ligi hakkindaki iddialar1 acisindan da

Onem arz etmektedir.!

Bu donem sifahi gelenekten yazili kiiltiire gegis siirecini yansittigin-
dan dolay1 ilk devir tasnif sistemi ve mantiginin belirlenmesi, 6zellikle de
tedvin ve tasnif hareketinin mengei ve mahiyeti hakkinda yasanan bir

takim tartismalar1 aydinlatacak mahiyettedir. Hadis edebiyatinin altin

1 Oryantalistler genel olarak, “siinnet”in Cahiliyye Arap toplumu &rfiiniin devami oldu-
gunu, “Hz. Peygamber'in siinneti” tabirin Islam hukukuna Safii'yle birlikte girdigini,
onun Peygamber’in siinnetinin ancak hadisle sabit olacagina vurgu yapmasiyla birlikte,
ilk Miisliiman neslin kendi fikir ve igtihatlarinin megruiyetini saglamak igin isnadlar uy-
durarak Peygamber’e izafe ettiklerini, bunun sonucu hadis kiilliyatinin olustugunu iddia
etmektedir. Goldziher’in tedvine iliskin degerlendirmeleri i¢in Bk. Fuad Sezgin, Buhari-
nin Kaynaklar1 Hakkinda Aragtirmalar, Kitabiyat, Ankara, 2000, s.59-60; Ismail Liitfii Ca-
kan, Hadis Edebiyati, M.U.LFE.Y., istanbul, 1996, s.18; Osman Giiner, Dogus Devrinde Ha-
dis, Ilk Dénem Hadis [lminin Tarihgesi, Daru’s-Stinne, Samsun, 2000, s.104-105; Oryantalist-
lerin hadis ve siinnete yaklasimlar1 hakkinda genis bilgi igin bkz. Yavuz Koktas, Hadis ve
Siinnette Oryantalist Yaklagimlar, iz Yay., Istanbul, 2011, ss.177-189.
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¢ag1 olarak kabul edilen h. III. asirda meydana getirilen eserler ve done-
min tasnif mantig1 hakkinda yeterli ¢alismalar yapilmis olmakla birlikte
bu donemi hazirlayan, alt yapisini olusturan ve bir anlamda kaynaklik
vazifesi goren h. II. asir ya da ilk devir tasnif faaliyetleri ve mantig1 hak-
kindaki arastirmalar kismen ihmal edilmis ya da eksik ve hatali deger-
lendirilmis gibidir. Halbuki bu asirda tedvin faaliyetinden hemen sonra
ortaya ¢ikan fakat tedvin ile birlikte yiiriitiilmiis olan tasnif doneminde
degisik yerlerdeki Musannifler kendi bolgelerindeki hadis malzemesini
toplayarak tasnif etmisler ve hadis literatiiriiniin ilk 6rneklerini vermis-
lerdir.

Hadis tarihine bakildiginda, Hz. Peygamber ve sahabe déneminde
hadislerin sistemli ve yaygin bir sekilde olmasa da 6zel gayretlerle yazl-
dig1 ve toplandig1 diisiincesi, - farkli soylemlere ragmen- genel anlayis:
yansitmaktadir.? Tedvin faaliyetleriyle ilgili {izerinde durulmas: gereken
bir husus da, h.I. asrin sonu ile II. asrin ilk geyregini kapsayan bu zaman
diliminde, muhaddislerin diisiinceleri dogrultusunda miistakil konulu
kitaplarin olusturulup olusturulmadigidir. Yoksa bu siireci sadece dagi-
nik haldeki malzemenin toplanmasi seklinde degerlendirmek mi gerekir?
Baska bir deyisle bu faaliyetler kapsaminda belli konulara iliskin malze-
meyi bir araya toplayip basit bir yapida da olsa bir tasnif ameliyesinden
bahsedilebilir mi? Bu sorulara cevap olabilecek sekilde, tedvin hareketi-
nin en 6nemli ismi Ibn Sihab ez-Ziihri'nin (6.124/742) hadis malzemesini
salt toplamakla kalmayip, belli konulara iliskin hadisleri bir nevi bab
basliklar1 altinda topladigi; onun muasirlarindan Katade (6.118/736) nin
ise bir hadise ulastiginda onu ilgili babda yazdig1 nakledilir.? Bu bilgiler-

2 Talat Kogyigit, Hadis Tarihi, T.D.V.Yay., Ankara, 1997, 5.200; Ebu Hureyre, Abdullah b.
Amr gibi bazi sahabiler yazdiklar: hadisleri kiigiik captaki metin/sahifelerde bir araya ge-
tirmislerdir. Hadis edebiyatinin ilk iiriinleri sayilabilecek bu metinler o giinlerdeki faali-
yetlerin misallerini olusturmaktadir. S6z konusu metinler zaman iginde bir yandan ¢o-
galmug; Ste yandan yogunluk kazanmugtir. Bk. Miicteba Ugur, Hadis Ilimleri Edebiyati,
T.D.V.Yay., Ankara, 1996, s. 9.

3 Ziihri'nin, hiil ve ila hakkinda sorulmasi sorulmasi iizerine bu konuda otuz kadar hadi-
sinin oldugunu belirtmesi bu anlamda kayda degerdir. Bk.: Ebu Abdullah Semseddin
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den hareketle, tedvin donemini salt daginik rivayet malzemesini belli
Olclilere bagh kalmaksizin, bir anlamda rastgele bir toplama faaliyeti

olarak gérmenin isabetli bir yaklasim olamayacag1 sdylenebilir.
Hadisleri Tasnif Diisiincesinin Tarihi Arka Plani

Hadis tarihinde “tasnif” genel olarak, tedvin faaliyetleri siirecinde higbir
ayrima tabi tutulmadan yaziya gegirilmis ya da derlenmis olan yigin ha-
lindeki siinnet verilerinin belli sistemlere gore tasnif edilmesi ve kitap
haline getirilmesi seklinde tanimlanmistir.* Baslangici olarak tabiun asri-
nin sonlar1 yani h.IL asrin ikinci g¢eyregi gosterilen tasnif hareketi hadisin
intikal safhalar1 arasinda en uzun dénem olarak belirtilmis ve bu siireg
icerisinde farkli ustl ve sistemler de tekamiil etmistir.5

Tasnif sistemlerinin, Musanniflerin amaclarina uygun olarak ortaya
ciktig1 ve onlarin diisiince ve maksatlar1 dogrultusunda da farklihik arz
ettigi soylenebilir. Bu baglamda hadis tarihinde genel olarak konularina
gore (ale’l-ebvab) ve sahabi ravilerini dikkate alarak yapilan sinflandir-
ma (ale’r-rical) olmak tizere iki tasnif sisteminden s0z edilir. Konularina
gore hadislerin sistematize edilmesiyle ortaya ¢ikan eserlerin genel adi
“musannef” olurken, rivayetin igerigine bakilmaksizin sadece kaynagi
dikkate alinarak sahabi ravilerine gore tasnif edilmesiyle meydana getiri-

len kitaplara da “miisned” denilmistir.

Hadis tasnif sisteminin baslangicinin hangi eksende seyrettigi ya da
tedvinde belli bir sisteme bagli kalmaksizin toplanan hadis malzemesi-
nin, ilk olarak hangi metoda gore tasnif edildigi hadis tarihinde farkh
yorum ve degerlendirmelere konu olmustur.6

Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, Siyeru Aldmin Niibeld, tahk.: Suayb el-
Arnavud-Ali EbG Zeyd, Beyrut, 1992, c.5, s. 335.

4 Cakan, Hadis Edebiyati, s.19.

5 Ali Akytliz, Said b. Mansur'un Musannefinin Yeniden fngﬁsz, M.U.i.F.Yay., Istanbul, 1997,
s.58; Cakan, Hadis Edebiyati, s.21.

6 Mesela, Bk. Ebu Zehv, Muhammed, el-Hadis ve’l-Muhaddisiin, fnﬁyetii’I—Ummeti’l—islamiyye
bi’s-Siinneti’n-Nebeviyye, Daru’l-Kiitiibi'l-Arabi, 1984, s.363-367; Kogyigit, Hadis Tarihi,
8.205, 208, 233.
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Mevcut verileri ve hadis tarihinin olusum siirecini esas alarak miis-
nedler ile musannefler arasinda ortaya ¢ikis agisindan bir 6ncelik ve son-
ralik tespiti yapildiginda, musanneflerin daha once telif edildigini ve
hadislerin ilk olarak konularina gore tasnif edildigini sdylemek miim-
kiindiir. Esasen, konuya iliskin farkli degerlendirmelerde kavramlara
yiiklenen anlamlarin etkili olabilecegini diistiniiyoruz. Zira bu noktada
“miisned” kavramina hadis literatiiriindeki teknik anlamindan 6te farkh
anlamlarin yiiklenmesi, Ebu Hureyre’nin hadislerinin yer aldigi Hem-
mam b. Miinebbih’in sahifesinin liigat anlamu itibariyle “miisned” olarak
diistiniilmesine imkan verebilir. Ancak bu tespit, zihinlerde kavramlarin
iginin doldurulmas: ya da algilanmasiyla ilintili 6znel bir yorum olmak-
tan Oteye gecemez. Bununla birlikte, miisnedlerin ortaya ¢ikisinin énceli-
gi konusunda ele alinip degerlendirilebilecek bir argiiman, belki Zeyd b.
Ali’'ye (06.122/739) atfedilen ancak miiellife aidiyeti noktasinda tartismala-

rin oldugu “miisned” eserdir.”

Miisnedlerin ya da ale’r-rical metodunun musannef yani konulu
eserlerden daha once ortaya ¢iktigini, yani mense bakimindan miisnedle-
rin dnceligini kabul eden Siddiki’nin bu diisiincesinde hareket noktasinin
isabetli olmadig1 sdylenebilir.® Soyle ki, onun ilk miisned eserler oldugu-
nu iddia ettigini diisiindligiimiiz Ebu Hanife (6.150/767) ve Evzai
(6.157/774) gibi otoritelerin bazisina atfedilmis miisned eserlerin bir¢ogu,
onlarin giivenilir ve énemli bir ravisi tarafindan veyahut onun senedi ile
kendilerine rivayet edilen hadisleri toplayan daha sonraki hadisciler tara-

findan cem edilmistir. Dolayistyla Siddiki'nin kendisinin de hig¢ birinin

7 Gid'dan Zeydiyye'nin fikih sahasinda temel kaynagi olan bu eseri, Zeyd b. Ali’den rivayet
eden Ebi Halid Amr b. Halid el-Vasiti, hadis imamlarinca kendisine giivenilemeyen ve
yalancilikla itham edilen biridir. Bk. Cakan, Hadis Edebiyati, s.219.

8  Siddiki, Hadis Edebiyati, .79.

9 Evzai'ye atfedilen “Miisnedii’'l-Evzai” adli eser hadisleri sahadbe ravilerine gore ihtiva
eden bir kitap olmasina karsm, eseri Kesfii'’z-Zuntin'da zikreden Haci1 Halife, bunun
Evzai'nin kendi telifi mi yoksa oliimiinden sonra rivayetlerinin cem edildigi bir eser mi
oldugunu agiklamamustir. Mustafa b. Abdullah Hac1 Halife, Kesfu'z-Zuntin an Esmdil’l-
Kiitiibi ve’l-Funiin, thk. Muhammed Serafeddin Yaltkaya-Muallim Rifat Bilge el-Kilisi, Is-
tanbul, 1971, c. 2, s. 1682. Ancak, miisned tarzindaki eserlerin h.II. asrin sonlarinda ortaya
ciktigim g6z oniine alirsak, bu eserin, ravileri tarafindan onun vefatindan sonra rivayet-
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miisned eser yazdig1 bilinmeyen Ebu Hanife gibi bir¢oklarinin miisnedle-
rinin bu sekilde oldugunu tespit etmekle birlikte bu tiir eserlerin musan-
neflere onceligini iddia etmesi pek tutarli bir yaklasim olmasa gerektir.
Ancak, tedvin ile tasnif faaliyetlerini birbirinden ayirmayip ayni siireg
olarak kabul eden; tedvinin baslangicin1 h.IIl. asrin baslarina gotiiren
Goldziher, erken donem musannef eserlere sahip olmadigimiz gerekce-
siyle, ilk musannef kitabin Buhari'nin “el-Camiu’s-Sahih”i oldugunu
belirtir.10 O, h.II. asirda tasnif edilen ilk eserleri, hadis musennafati olarak
degil de kanuni tedvinin ilk denemesi olan hukuk kitaplar1 olarak goriir.
Dolayisiyla onun diisiincesine gore, h.Ill. asrin baslarinda ortaya ¢iktigini
belirttigi miisnedler, ilk 6rnegini Buhari ile veren musanneflerden mense
bakimindan 6ncedir. Ancak onun bu diislincesinin, sahip oldugu ideolo-
jiye hizmet maksadiyla hadis tarihini yanhs okumaktan kaynaklandigs,
kisacasi bilimsellikten ve objektiflikten uzak oldugu agiktir.

Biitiin bunlarla birlikte, h.IL. asrin ilk yarisinda muayyen ve mubhtelif
konulu musannef eserlerin yaninda, olusturulan bazi hadis kitaplarinin,
her muhaddise kendi seyhinden intikal eden hadislerden ibaret oldugu
anlasilmaktadir.!! Buradan hareketle bu kitaplar, her ne kadar mahiyetleri
hakkinda kesin ve sabit tarihi bilgi ve veriler bulunmasa da hicri ikinci
asrin sonlarina dogru ¢ikacak olan miisned sisteminin ilk 6rnekleri olarak
degerlendirilebilir.’? Dolayistyla tarih okumalarindaki bakis acilarina gore
bu konuda farkli goriisler ortaya ¢ikmis; bazilar1 ale’l-ebvab sistemin

kronolojik bakimindan ale’r-rical metodundan sonra geldigini belirtir-

lerinin miisned tarzinda derlenmesiyle olusturuldugu anlagilmaktadir. Nitekim, eserin
Muhammed b. Cuhéfe (6.?) tarafindan derlendigi belirtilmektedir. Bk. Ugur, Hadis {limle-
i, 5.199

10 Goldziher, Ignaz, Muslim Studies, Muhammedanische Studien, (Trasnlated from German:
CR. Barber-S. M. Stern) George Allen&Unwin Ltd., London, 1971, c.2, s. 211-212; Sez-
gin, Buhari'nin Kaynaklari, s. 81; Cakan, Hadis Edebiyati, s.20.

11 Bir muhaddisin kendinden 6nceki muteber otoritelerin hadislerini ihtiva eden bir veya
birkag seyhin kitabindan kendi 6l¢ii ve imkanlarina gére hadisler almasiyla yeni bir hadis
kitab1 meydana gelirdi. Sezgin, age, s.76.

2 fmam Malik'in 6grencilerinden Ismail b. Ca’fer b. Ebi Kesir (6.180/796) Ali b. El-Hucr
rivayetiyle gelen hadisleri bu tarzin iyi bir 6rnegini tegkil etmektedir. Bk. Sezgin, age,
s.76.
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ken;® genel kabul, miisned eserlerin ortaya ¢ikisinin musannef denilen

eserlerden ¢ok kisa bir zaman sonraya rastladig: seklindedir.+

Hadislerin yazilmasiyla baslayan; tedvin déneminde devam eden;
nihayet tasnif asamasinda amacina ulasan yogun ve sistemli ¢alismalar
kisa zamanda meyvelerini vermis ve ikinci asrin ortalarindan itibaren asil
hadis eserleri goriilmeye baslanmistir.’> Hadislerin konularina gore tasnif
edilmesi faaliyetleri, ilk musannef eserlerin ortaya ¢ikistyla sonuglanmis-
tir. Bu musanneflerin o6nceligi, hadislerin muhtevalarina gore cesitli
bablara ayrilip tertip edildigi mubhtelif konulu eserler olmalarina nispet-
ledir. Yoksa hadisleri muayyen bir babda tertip etme diisiincesiyle ortaya
¢ikan miistakil konulu eserler, ilk musanneflerden ¢ok 6ncedir.

Bu baglamda, “hadislerin ilgili oldugu konulara ayrilmasi” anlamin-
da tasnif diistincesinin yani konu fikrinin oldukca erken bir donemde,
sahabe zamaninda, ortaya ciktigi sOylenebilir. Gergektende hadislerin
konularina gore degerlendirilmesi diistincesi, kisinin zihniyeti ve hadisle-
re yaklagim tarz ile yakindan iligkilidir. Nitekim daha sahabe doneminde
bazi sahabilerin ilgi ve ihtiya¢ duyduklari, korunmasini gerekli gordiikle-
ri bazi konulara iliskin Hz. Peygamber’in hadislerini topladiklar: olmus-
tur. Mesela, Hz. Omer’in, vergi ve mali meselelerle ilgili; Zeyd b. Sabit'in
de feraiz konusuna iligkin Peygamberden intikal eden hadisleri toplayip
bir araya getirdigi nakledilmistir.’¢ Sahabenin yazdig1, miistakil konulu
hadis sahifeleri’” dikkate alinmasa bile, tabiun déneminde ibn Ab-
bas(6.68/687), Abidetii’s-Selmani (6.72/691) ve Ebu’l-Aliye (6.90/709),
Urve b. Ziibeyr (6.94/713), Miicahid (6.102/720), Sa’bi (6.103/721) ve mua-
sirlar gibi pek ¢ok alimin “Kitabu'l-Feraiz, Cerahit, Talak, Sadakat, Tefsir ve

Arr

Siyer/Megdzi” gibi miistakil ve miinferit konulu eserler kaleme aldiklarina

13 Ugur, Hadis Ilimleri, s. 14.

14 Kogyigit, Hadis Tarihi, s. 205.

15 Ugur, age, s. 16.

16 EbGt Davud, Siileyman b. el-Es’as es-Sicistani, es-Siinen, Cagr1 Yay., Istanbul, 1992,
hno:1570; Zehebi, Siyer, c.2, s. 312, Azami, Muhammed Mustafa, Ik Devir Hadis Edebiyat:
ve Peygamber’imizin Hadislerinin Tedvin Tarihi, ¢ev.: Hulusi Yavuz, iz Yay., Istanbul, 1993,
s. 58.

17" Sahabilerin tarafindan derlenen hadis sahifeleri i¢in Bk. Kogyigit, Hadis Tarihi, s.41-67.

ONDOKUZ MAYIS UNIVERSITESI iLAHIYAT FAKULTESI DERGISI [2011] sayi: 31

205
OMUIFD



206

OoMUIFD

NEVZAT AYDIN

dair rivayetler'® konulu eserlerin erken dénemde ortaya ¢ikmaya basladi-
g1 ve tedvin faaliyetiyle i¢ ice oldugunu gostermektedir. Ayni sekilde
tedvinin énemli ismi Ziihri'nin de hil ve ila hakkinda sorulmasi {izerine
bu konuda otuz kadar hadisin var oldugunu belirtmesi,’ muasir
Katade'nin (6.45/665) de kendisine ulasan hadisi ilgili oldugu babda yaz-
digimm1 ve aymi babda ezberledigini nakletmesi,?® hadisleri muayyen
bablara ayirma ve ihticaca elverisli oldugu babda yer verme diisiincesinin
tedvin stirecinde de var oldugunu gosterir. Bu bilgiler, miinferit babli
(miistakil konulu) eserlerin, muhtelif babli (¢ok konulu) eserlerden daha
once telif edildigini gostermektedir.?! Nitekim kaynaklarda bu miinferit
babli hadis kitaplar1 ve mahiyetleri hakkinda yeterli bilgi bulunmaktadir.
Bu diisiince ekseninde baglayan konularina gore hadis 6gretiminin daha
sonralart hem hususi hem de umumi meclislerde devam ettigi goriilmek-

tedir.22

Yapilan arastirmalar, ilk musannef eserlerin yani muhtelif konulu ¢a-
lismalarin kendilerinden 6nceki bu miinferit konulu eserlere dayandigini,
bablarin belirlenip hadislerin miizakere edildigi bir tesekkiil devresinin
tirtinii oldugunu gostermektedir. flk Musannifler bu malzemeyi sistema-
tik bir bigimde derlemislerdir. Miinferit konulu telifatlar, muhtelif babli
ilk musannef kitaplarin meydana getirildigi sonraki donemde de devam
etmistir. Adeta gelenek haline gelen yaklagim, ilk Musaniflerden ibn Cii-
reyc (6.150/767), Evzai (6.157/774) ve Siifyan es-Sevri (6.161/778) ile birlik-
te de devam etmis, onlar musanneflerini olusturan konulardan biri hak-
kindaki hadisleri bir araya toplayan miinferit konulu kitaplar da yazmus-
lardir. Bu gelismede miistakil konulu kitaplarin mufassal kitaplara nis-
petle derlenmesinin daha kolay, kullaniminin pratik ve istifade imkaninin

daha genis olmasi gibi faktorlerin rol oynadig1 muhtemeldir. Dolayisiyla

18 Bu haberler i¢in bk. Azami, age., s. 61.

19 Zehebi, Siyer, c.5, 5.335.

20 Ebfi Yusuf Yakub b. Siifyan Fesevi, Kitibu'l-Ma'rifet ve’t-Tarih, thk. Ekrem Ziya el-Omerd,
Mektebetii’t-Dar, Bagdat, 1976, c.2, s. 282-283.

2t Akyliz, age, s.78.

2 Akyliz, age., s.76.
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hadis tasnifinin ilk asamasinda ve sonraki donemlerde her iki tiiriin yan

yana birlikte yasadig1 goriilmektedir.?

Bu baglamda tespit edilmesi gereken bir baska husus da tasnif ve
tebvib faaliyetinde hadisle bab arasindaki iligskinin nasil olusturulup for-
miile edildigi meselesidir. Bablarin tespit gelenegine bakildiginda, bas-
langicta olusturulan miinferit konulu eserlerde kaydedilen daha sonra
geleneklesen bab basliklarinin hoca-talebe iliskisi i¢inde olustugu, Mu-
sannifin oncelikleri ve diisiincesine gore sekillendigi soylenebilir.?

B- flk Musannef Eserlerin Ortaya Cikis Siireci

H.IL. asrin ikinci geyreginden sonra muhtelif babli bir¢ok eserin ortaya
¢ikmaya basladig1 ve telifatlarin, hadislerin sadece rastgele kaydedildigi
eserler veya tek bir konu iizerine yazilmis risdleler olmaktan gikarak,
cesitli mevzularin sistematik sekilde toplandigr hacimli kitaplar oldugu
anlasilmaktadir.?> Bu baglamda mubhtelif kaynaklarin verdigi bilgilerden
hareketle hadisleri ilk kez konularina gore tasnif edenler arasinda, Bas-
ra’da Hisam b. Hassan (6.147/764); Mekke’de Ibn Ciireyc (6.150/767),%
Yemen'de Ma'mer b. Rasid (6.153/770),% Basra’da Said b. Ebi Arfibe
(6.156/773), Sam’da Evzal (6.157/774), Medine’de Ibn Ebi Zi'b
(6.159/776),2¢ Kufe’de Siifyan es-Sevri (6.161/778), Basra’da Hammad b.
Seleme (6.167/783), Medine’de Malik b. Enes (6.179/795); Horasan’da
Abdullah b. Miibarek(6.181/797); Vasit'ta Huseym b. Besir (6.183/799) gibi
sahislar yer almaktadir.?? Hadis edebiyatinin ilk kaynaklar1 olan bu eser-

2 Sezgin, age, 5.85

2+ Bu konuda genis bilgi i¢in bk. Akyiiz, age., s.77-81

% Azami, Hadis Edebiyati, .32

2% fbn Nedim, Ebu’l-Ferec Muhammed b. ishak, Fihrist, Daru’l-Ma'rife, Beyrut, 1978, s. 316.

¥ Hayreddin ez-Zirikli, A’ldm Kdmilsu Terdcimi li Eshuri’r-Ricdli ve’'n-Nisdi min el-Arabi ve'l-
Miista’rabin ve’l-Miistesrikin, Daru’l-Ilmi li'l-Melayin, Beyrut, 1969, c.8, s. 190.

28 Omer Riza Kehhale, Mu’cemu’l-Miiellifin Terdcimu Musannifiyyi'l-Kiitiibi’l-Arabiyye, Bey-
rut, trz., c. 10, s. 157.

2 Ramehurmuzi, Hassan b. Abdurrahman, el-Muhaddisu’l Fisil beyne’r-Rivi ve’l-Vi'i, thk.
Muhammed Accac el-Hatib, Daru’l-Fikr, Beyrut, 1971, s. 611-613; ibn Hacer, Hedyu’s-Sart
Mukaddimetii Fethu’l-Bari Serhi Sahihi’l-Buhiri, Daru’r-Reyyan li't-Tiiras, Kahire, 1986, s.
405; Accac, Muhammed el-Hatib, es-Siinne Kable’t-Tedvin, Mektebetii’l-Vehbe, Kahire,
1988, s.337.
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lerin hepsi giiniimiize kadar ulagabilmis degildir. Iclerinden bir kismi
belki de fazla meshur olmadigindan yayilma imkani bulamamus; ellerde
dolasan sayili niishalarinin zaman iginde korunamamasi yiiziinden kay-
bolup “ismi var cismi yok”lar arasina karismistir. Bununla birlikte bir kism
sonraki hadis eserlerine kaynak vazifesi yaptiklarindan kismen de olsa
onlar araciligiyla sonraki nesillere ulasabilmistir. Hadisin altin ¢ag1 olarak
anilan Kiitiib-i Sitte donemi, gesitli hadis koleksiyonlarinin ve ilk musan-
nef eserlerin meydana getirildigi bu dénemin miikemmel bir {iriinii ola-

rak goriliir.

Ik Musanniflerin 6liim tarihlerine bakildiginda, hadis tasnif hareke-
tinin ikinci asrin ilk yarisinda gerceklestigi anlasilmis olmakla birlikte,
hepsi ayni asirda yasadiklar igin hangisinin ilk Musannif oldugunun ve
ilk musannef eserin hangi bolgede telif edildiginin tespiti oldukga giic-
tiir.% Tk olarak fikih bablarina gore eseri tasnif edenin kim oldugu husu-
sundaki tartismalar bir yana, bu konuda ilk &rnek alinan kisinin Ibn Cii-
reyc (6.150/767) oldugu kaydedilmektedir.?® Genel olarak “ale’l-ebvab”
sisteminde verilen, siinen, musannef, cami’ tiirti altinda isimlendirilen bu
eserlerden Onceligin hangisinde oldugunu tespit etmek, mevcut tarihi
verilerin 1s1$1inda miimkiin gortinmemektedir. Nitekim konuyla ilgili
rivayetlerde Basra, Mekke, Medine, Suriye, Yemen gibi bolgelerde ilk
defa hadisleri tasnif ederek eser veren alimlerden bahsedilirken, 6nceligin
hangisinde olduguna isaret edilmez.

Aymu sekilde, belli bir bélgede ilk musannefin kim oldugu konusun-
da da farkli goriisler vardir. Sézgelimi, Imam Malikten 6nce Medine’de
Ibn Ebi Zib’in (6.159/776) daha hacimli bir Muvatta kaleme aldigi, ayrica
aynt donemde Abdiilaziz b. Macistin'un da (6.164/780) hadislere yer
vermeksizin, Medine ehlinin ittifak etikleri meseleler iizerine pek siste-

% Nitekim fbn Hacer ve Iraki, bunlarin hepsinin ayni asirda yasadiklarmi ve hangisinin
kitabimi daha 6nce yazdigimin bilinmedigini belirtirler. Muhammed b. Cafer Kettani, Ha-
dis Literatiirii, cev.: Yusuf Ozbek, 1z yay.istanbul, 1994, Muk. s.8

31 Hatib el-Bagdadi, el-Cami’ li Ahldki'r-Ravi ve Adabi’s-Sami, thk. Mahmud Tahhan, Mekte-
betii’l-Mearif, Riyad, 1403, c.2, s. 282; Ahmed Emin, Duha’l-Islam, ¢.2, s.107; Akytiz, Mu-
sannefinin Yeniden fn;:ﬁsz, s.78.
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matik olmasa bile Muvatta yazdig1 belirtilmistir.? Kaynaklarda Imam
Malik’in 1bnu’l—Maci§ﬁn’un bu telif girisimini takdir ettigi, ancak kitapta
ahbar ve asarin bulunmamas: sebebiyle elestirdigi; siinnet anlayisina
paralel olarak Ehl-i Medine'nin ittifaklar1 ya da Medine’deki cari uygu-
lama, fikhi kurallar ve hiikiimlerle birlikte hadisleri de igerecek bir eser

telif etmeye karar verdigi nakledilmistir.?

Gerci musannef tiirii eserlerin ortaya ¢ikisi i¢in en erken tarih olarak
h.120-130'lar gosterilmekte ise de h.116’da vefat etmis olan Mekhil es-
Sami’ye atfedilen “stinen”, h.IL. asirda telif edilen ilk musannef eser oldu-
gu izlenimi vermektedir.?* Ancak kaynaklarda bu eserin, sistematik tarz-
da muhtelif babli bir eser mi yoksa muayyen konulu kitap m1 oldugu

hususuna isaret eden bir bilgi yoktur.

[k tasnif caligmalariyla taninan Ibn Ciireyc, Mamer b. Rasid ve Evzai
gibi Musanniflerin h. II. asrin ortalarinda vefat etmesi, bu ¢alismalarinin
aymnu asrin ilk geyreginde hazirlanmis oldugunu gostermekte, dolayisiyla
tedvin ve tasnif faaliyetlerini kesin bir ¢izgiyle birbirinden ayirmaya
imkan bulunmadiginm ortaya koymaktadir. Her ne kadar genel kabule
gore tasnif, tedvinden sistem, kapsam ve zaman bakimindan farkli olma-
sina ragmen, gerek miinferit gerekse muhtelif konulu eserlerin ortaya
cikis siireci dikkate alindiginda tasnifi tedvin ile birlikte baslamus, i¢ ice
birlikte yiirtitiilmiis faaliyetler olarak degerlendirmekte bir sakinca yok-
tur. Zira boyle bir yaklasimin, tedvin ile tasnifi ayn1 sey olarak addederek
kaynaklarda her iki faaliyet icin gosterilen tarihler arasinda tezadin oldu-
gundan hareketle tedvine ait haberleri zayif sayan ve tedvin hareketinin
menseini h.III. asrin baslarina gotiiren Goldziher'in mantigindan ¢ok
farkli oldugu agiktir.

32 Kettani, Hadis Literatiirii, Muk. s. 41.

% Bu hususu Suyfiti, Ibni Abdilber'den soyle nakleder: “Muvatta' tarzinda Medine de ilk
kitap yazan, Medine ehlinin icma' ettiklerini toplayan Abdulaziz b. Abdullah b. Eb{i Se-
leme Macis{in olmustur. Bunu hadissiz yapti. imam Malik'e gosterdi. Malik ona bakinca:
Ne giizel bir is bu, eger ben yapmus olsaydim. Hadisle baglardim, dedi.” Celaleddin Ab-
durrahman b. Ebi Bekir es-Suyuti, Tezyinii’l-Memalik bi mendkib-1 seyyidind Imam Malik,
Kahire, 1907, s. 44.

3 fbn Nedim, Fihrist, s.318; Kogyigit, Hadis Tarihi, s.210.

ONDOKUZ MAYIS UNIVERSITESI iLAHIYAT FAKULTESI DERGISI [2011] sayi: 31

209
OMUIFD



210

OoMUIFD

NEVZAT AYDIN

Tasnif diisiincesiyle ortaya ¢ikan ve h.II. asirda ilk 6rneklerini veren
muhtelif babli hadis eserlerin, genellikle siinnet malzemesini fikhi konu-
larina gore tebvib ettikleri anlagilmaktadir. Ancak belli alana ait hadisle-
rin erken bir donemde yani daha ilk asrin sonlarina dogru miistakil kitap-
larda toplanmas: s6z konusudur. Daha 6nce de belirttigimiz gibi Musan-
nifin bu yonelisinde diisiincesi ve donemindeki kitlelerin ilgi ve ihtiyacla-

7S

rinin da etkisi bulunmaktadir. Bu baglamda Hz. Peygamber’in “siret”ini
ve savaglarini anlatan rivayetleri bir arada toplayan kitaplar ortaya cik-
mustir. Ozel konulu hadis edebiyati da diyebilecegimiz ve tarihi hadisleri
toplayan “siyer” ve “megazi” eserlerinin ortaya ¢ikisinin, toplumun Pey-
gamberin sahsiyetine yonelik ilgisi ve buna paralel olarak sekillenen ha-

dis anlayisiyla yakin iligkisi bulunmaktadar.

Sahabe doneminde insanlarin zorunlu ilgileri ilahl mesajlar1 teblig
edip Islami bir toplum olusturma diisiincesindeki Hz. Peygamber’in mis-
yonu ve tesri’ gorevi tizerine odaklasmistir. Bu siiregte onun fiziki varligi
mitolojik bir olgu olarak diisiiniilmediginden bu yaklasim Hz. Peygam-
ber'in kendisini yani fiziki varligini degil, misyonunu 6n plana ¢ikarmis-
tir. Ancak, Hz. Peygamber'in vefatindan sonra insan psikolojisi geregi
toplumda onu tanimaya yonelik bir ilginin dogmas1 gayet normaldir.®
Kamuoyunun Hz. Peygamber’e yonelik ilgisinin tesri’ gorev alanindan
onun fiziki sahsiyetine, semailine ve siretine yonelmesi, bu hususlarla
ilgili rivayetlerin artmas1 ve belki de ©&ncelenmesine neden olmustur.
Baska bir deyisle, ilk doneme gore onceligi olmayan bilgilerin konusul-
maya baslanmasi, hadis ve siinnet anlayis1 noktasinda farkli bir egilimi
yansitan Hz. Omer gibi otoritelerin tepkisine yol agmistir. Halkin dnceli-
ginin bir prototip olarak Hz. Peygamber’in semailinde olmasi1 ve bu yon-
deki toplumsal talebin artmasiyla, bir anlamda toplum miihendislerinde
insanlar arasinda sirkiilasyonu baslayan bilgiyle ilgili endiseler olusmus-
tu. Iste bu siirecte, Hz. Omer’in 6zellikle tesri’ degeri haiz olmayan, bir

hiikiim ve siinnet ifade etmeyen hadislerin rivayetine sinirlama getirdigi

35 Unal, Hadisin Dogus ve Gelisim Tarihi, s.164.
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goriiliir.®* Buna ragmen s6z konusu gelismeyle birlikte, Hz. Peygamber’in
hulki (ahlaki) ve hilki (yaratilis) 6zellikleri, semaili, siyer, megazi kisacasi
hayatiyla ilgili her sey hadis sayilmis boylelikle “hadis”le ilgili anlam ve
kapsam agilimi yasanmuistir.

Iste toplumdan gelen boyle bir talep, ilgi ve merakla baglayan bu sii-
regle birlikte, s6z konusu isteklere cevap verme baglaminda ortaya ¢ikan
eserler, siyer ve megazi alaninda olmustur. Tarihi kaynaklardan anlasil-
digina gore bu sahada ilk eser veren Urve b. Ziibeyr (6.94/713) olmus¥,
onu Amir es-Sa’bi (6.103/721), Eban b. Osman (6.105/723), Tbn Sihab ez-
Ziihri (6.124/742), Tbn Ishak (6.151/768) gibi isimler takip etmistir.

Hz. Peygamber’in fiziki sahsiyetinin ve hayatinin biitiin yonleriyle
Miisliimanlarin ilgi alanina girmesi siirecini, sadece 6zlem ve meraka
baglamak pek dogru olmayacaktir. Bununla birlikte, gerek ayetlerin ge-
rekse hadislerin kavranmas: noktasinda yasanan tarihi siirecin 6zel bir
anlam ifade ettigi ve bu yaklasimin boyle bir amaca yonelik oldugu da
ifade edilmelidir.®

Dolayisiyla, tedvin devri basladiginda bazi muhaddisler, Hz. Pey-
gamber'in risaletle ya da tesri ile ilgili hadislerini toplarken bazilari da
sahsi hayati, fiil ve davraruslari, ahlaki, kisacasi sireti ve gazveleri ile ilgili
haberleri topladilar. Bu baglamda hadisgilikle i¢ ice gelisen siyer ve me-
gazi ilimlerinin miellifleri muhaddisler oldugundan tarihi hadislerle
ilgili bu malzeme, dénemin rivayet metoduna gore nakledilmis ve miite-

kamil manada olmasa da isnad zincirine bagli kalinmaya ¢alisilmistir.

Hz. Peygamber’'den sonra siinnet konusunda kapsam agisindan ya-

sanan bu gelisme, daha sonra farkli bir boyut kazanmus, basta Rasid hali-

3 Bu konuda genis bilgi icin bk. Unal, age, s5.107-150.

% Ebuw'l-Fida Imadiiddin Ismail b. Omer Ibn Kesir, el-Biddye ve'n-Nihdye, Mektebetii'l-
Mearif, Beyrut, 1977, c9, s.101; ibn Hallikin, Ahmed b. Muhammed b. Ebi Bekir,
Vefayitii’'l-A'yan ve Enbdu Ebndi’z-Zamdn, tahk.: [hsan Abbas, Beyrut, 1977, c.2, s.311; Kog-
yigit, Hadis Tarihi, 208.

38 Kogyigit, age., 5.208-209; Azami, [k Devir Hadis Edebiyati, s.58.

39 Unal, age, s. 165.
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feler olmak iizere sahadbe ve tabiindan otoriter olanlarin goriis ve uygu-
lamalarina 6zel bir anlam ve onem atfedilerek dini bir delil olarak algi-
lanmistir. Nitekim donemin siinnet anlayisina bakildiginda, siinnetin
genis bir kontekstte sahip oldugu, semantik agisindan ameli ve fikhi y6-
niine vurgu yapildig1 ve oncelendigi goriiliir. Dolayisiyla bu dénemde
stinnet, hadisten ¢ok genis kapsamli olup basta Hz. Peygamber’in siinneti
olmak iizere, sahabe ve tabi{in kavilerini, uygulamalarim yani ilk Islam
neslinin Hz. Peygamber’'den tevariis ettigi tatbikati, hadislerden istidlal
edilen hiikiimleri ve kurallar1 da ihtiva etmektedir.#® Bir anlamda Hz.
Peygamber'in siinnetine oncelik verilmekle birlikte siinnetin dayanagi
Hz. Peygamber'in yan1 sira sahabe, tabi(in ve hatta kiyas da olabilmekte-
dir.

[lk donemlerden itibaren bolgeler arasindaki siinnet anlayislarinin
farklilik gostermesi, ayrica Peygamber doneminden uzaklasildikca sosyal
alanda bir takim problemlerin, siyasi ve itikadi ayriliklarin ortaya ¢ikma-
s1 Miisliimanlarin beseri ve toplum hayatin1 diizenleyip yén veren tesri’
ve pratik degere haiz hadislerin ve uygulamalarin éncelenmesi ihtiyacin
dogurmustur. Zira pratik degeri olmayan tarihi hadislerin, toplumun
bireysel ve toplumsal gereksinimlerini karsilamada Miisliimanlar igin
onceligi yoktu. Aksine Hz. Peygamber’in teblig goreviyle ilgili hususlari
ve metotlari, her Miisliimanin fiili hayatinin ve amel diizeyinin esasin
teskil edecektir. Bunun icindir ki, zamanla hadisciler faaliyetlerini daha
once Hz. Omer’in zihniyetinde ifadesini bulan yaklasima yani sadece
ameli olan ve tesri’ degeri bulunan hadislerin uygulanmasi ve toplanma-

sina hasrettiler.

Bu yaklagim tedvin doneminde de etkisini gostermis, bu siiregte Ibn
Sihab ez-Ziihri isittigi her seyi yazarken, muasir1 Ebu’z-Zinad ise helal ve
haramla ilgili yani tesri’ degeri olan rivayetleri kaydetmistir.# Ayrica,

40 H.II. asirda “stinnet”, Hz. Peygamber’in s6z ve fiillerinin normatif, kural olusturucu ve
model olucu karakterini de yansitmaktadir. Kdktas, Hadis ve Siinnette Oryantalist Yakla-
simlar, s.25.

4 Kogyigit, Hadis Tarihi, s.205.
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yukarida bahsettigimiz gibi feraiz, talak gibi muayyen konulu kitaplarin
olusturulmasi tedvin faaliyetiyle i¢ ice yiiriitiilmiistiir. Nitekim daha ilk
dénemde Hz. Omer’in temsil ettigi yaklagim, Ziihri'nin diisiincesiyle
paralel kapsamda toplumsal gereksinimlere binaen ortaya ¢ikan ilk mu-
sannef eserlerin ¢izgisini belirlemis ve ilk iki asra biiyiik oranda damga-

simi1 vurmustur.

H.IL. asirda tedvin faaliyetinden hemen sonra ortaya cikan fakat ted-
vin ile birlikte yiiriitiilmiis olan tasnif doneminde Musannifler, kendi
bolgelerindeki hadis malzemesini 6zellikle de ma'ruf, ameli ve ahkama
dair olanlar1 toplayarak tasnif etmiglerdir. Amaglar ise hadisleri ya da
fikhin kaynag1 olan materyalleri sistemli bir sekilde toplamak ve hiikiim
cikarilabilecek diizenli bir kaynak meydana getirmekti. Guraya'ya gore
fakih kimligi 6n plandaki bu alimlerin donemin genel egilimine uyarak
eserler derlemelerinin sebebi, kendi bolgelerindeki insanlar1 belirli bir
fikhi gelenek cercevesinde tutabilmek ve mahalli alimlerin serbest diisiin-
celeri ile siinnetin statiisiinii onaylayan bir icma olusturmakti. Zira bu
asamada halk kesimleri yonelik, bolgedeki kadi ve alimlerin karar ve
goriislerini, derleyenlerin yorumlarini da katarak bir araya getiren bir

musannef olusturmak yeterli idi.*

Bagka bir deyisle, bir agidan telifteki oncelikli maksatlar: tesri’ ala-
ninda hizmet ve hadislerden hiikiim istinbatin1 kolaylagtirmaktadir. i1k
musannef eserlerden giiniimiize ulagan, Medine’deki Islam toplumunun
tabii ve fiili siinnet anlayisim yansitan,> Imam Malik’in Muvattta’s bu
donemde 6zel bir konuma sahip olup, Hicaz’'da hakim siinnetle muhafa-
za edilen tatbikat ve gelenegin yani sira hadisleri de tespit etmigtir.*
Nitekim Muvatta'nin yazilis gerekgesi olarak Abbasi halifesi Ebu Cafer
el-Mansur’'un, hukuki ihtilaflar: sona erdirmek bir anlamda Islam cograf-

yasinda hukuki standardizasyonu saglamak icin Malik’ten Medine’deki

42 Muhammed Yusuf Guraya, Siinnetin Neligi Sorununa Metodik Bir Yaklasim (Malik'in Mu-
vattd’1 Ozelinde), trc. Mehmet Emin Ozaf§ar, Ankara Okulu Yay., Ankara, 1999, s.26.

43 M. Emin Ozaf§ar, Hadisi Yeniden Diisiinmek, Fikhi Hadisler Baglaminda Bir Inceleme, Ankara
Okulu Yay., Ankara, 1998, s.43.

4 Sezgin, Buhari’'nin Kaynaklari, s.86.

ONDOKUZ MAYIS UNIVERSITESI iLAHIYAT FAKULTESI DERGISI [2011] sayi: 31

213
OMUIFD



214

OoMUIFD

NEVZAT AYDIN

daginik hukuk materyallerini yazmasimi ve bir kitapta toplamasi istegi
kaynaklarda zikredilir.#> Daha sonra Halife Mansur'un Muvatta'nin ¢o-
galtilip Islam beldelerine génderilmesini ve insanlarin ondaki hiikiimlere
gore amel etmesini emredecegini belirtmesi iizerine Imam Malik’in ver-
digi su karsilik donemin panoramasini en giizel bir sekilde yansitmakta-
dir: “Emiru’l-mii’minin’e bdyle yapmamalarini soyledim. Ciinkii halkin
kendi menkul s6zleri, mervi haberleri ve kendi rivayetleri vardir ve onlar
kendi teamdiil ve adetlerine tabidirler. Bagli olduklari seyi terke zorlanma-
lar1 halinde, biiyiik bir kargasa cikabilir. En iyisi birakin, her bolge halki
kendileri i¢in segtikleri, diledigi uygulamaya uysun.” 4

Bu haberden o donemde Hicaz, Suriye, Irak gibi beldelerin kendi
bolgelerindeki gelenege ve asara tabi oldugu, otoriter alimlerin insanlar1
bu dini yasayis ve fikhi gelenek igerisinde tutmaya calistiklari, bolgesel
farkliliklarin g6z ardi edilerek insanlarin standart tek bir hukuki gelenege
bagh kalmaya zorlanamayacagini, aksi halde bunun kaosa yol agabilecegi
anlagilmaktadir. Esasen Imam Malik bolgesindeki siinneti, Medine ehli-
nin ameli ve gelenegini eserine yansitmakla donemin egilimine uymakla
birlikte, kitabinin her bdliimiine hadisle baslayacak derecede hadise
onem vererek, yerel diizeyde gelisen piir fikha kars1 hadisi takdim etmis-
tir.#” Rivayet malzemesini fikih alaninda degerlendirme gayretinden do-
lay1 ilk Musanniflerin ehl-i hadis fakihlerden olmasi bu anlamda kayda
degerdir.

C- ilk Musannef Eserlerin Tasnif Mantig1 ve Ozellikleri

H.IL. asir hadis kiilliyatina kaynaklik etmesi bakimindan dnemli bir ko-
numa sahip olan ilk musannef eserler -Mamer b. Rasid’in Cami’i ve Ma-
lik'in Muvattar disinda- kayboldugundan ya da giiniimiize ulasamadi-

gindan muhteva, metot ve karakteristikleri hakkinda mutlak bir fikir ileri

45 Ebu Muhammed Abdullah b. Miislim Ibn Kuteybe, el-imame ve's-Siydse, thk. Ez-Zeyni
Taha Ahmed, Miiessesetii'r-Riséle, Kahire, 1967, s.155; Zehebi, Tezkiretu'l-Huffaz, Hayda-
rabad, 1955, c.1, s.209.

4 Guraya, Siinnetin Neligi, s.21. ( Taberi, Zeyl, c.13, 5.2519’dan naklen).

4 Guraya, age, s.27
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siiriilememektedir. Bununla birlikte, genel olarak donemin tasnif manti-
gindan ayrica o zaman dilimine ait eserlerden giiniimiize ulagan ve
umumi planda kendinden onceki sistemi takip etmis olmasi muhtemel
Imam Malik’in Muvatta’indan hareketle bir takim tespitlerde bulunmak
miimkiindiir. Ayrica, ilk musannefler hakkindaki kaynaklardan hareketle
de bu donem eserlerinin 6zelliklerini tespit etme imkanina sahibiz. An-
cak, bu eserlerin ilim diinyasina kazandirilmasi s6z konusu olursa, sim-
diye kadar ytizeysel islenen bir¢cok konu derinlemesine incelenme imkani
bulacak ve donemin tasnif manti1 hakkinda daha kesin ve net degerlen-

dirmeler yapilabilecektir.

Donemin sitinnet anlayisinin, ilk musannef eserlerin ortaya ¢ikisinda
oldugu gibi, iceriginin belirlenmesi ve tasnif mantiginin olusmasinda da
etkin oldugu goriilecektir.*® Stinnetin pratik ve davranis bi¢imiyle ilgili ve
fikhi/normatif yonii etkin bir kavram olmasi dolayisiyla, ilk musannefler
taharet, ibadat ve muamelat gibi ahkam hadisleri fikhi konularina gore
tertip etmektedir. Zaten, Miisliimanlarin ilk donemlerden beri ahkam
hadisleriyle salt tarihi hadisler arasinda fark gozetmisler, tesri’ degeri
haiz ve fikhi konularla ilgili hadislerin tespiti ve nakline digerlerine nis-

petle daha fazla ehemmiyet verdigi soylenebilir.

H.IL. asirda telif edilen ilk musannef eserlerin, genel olarak ahkam
hadisleri fikhi konularina gore ihtiva etmis olmalarindan hareketle olsa
gerek, tasnifi h.III. asirdan baslatan Goldziher, bu asirda sistematik hadis
eserlerinden bahsedilemeyecegini, s6z konusu kitaplarin hadis musanne-
fat1 degil, kanuni tedvinin ilk denemesini tegkil eden hukuk kitaplar:
oldugunu belirtir.# O, iddialarina devamla soyle der: “....Bu sekilde ka-
leme alinmis bir kitabin, ele alinan konularla alakali stinnet malzemesin-
den oldukga faydalanmamasi miimkiin degildi. Nadir olmayan bu huku-
ki mahsuller denemesi “Siinen” diye adlandiriliyordu. Tarumlarinda

bunlarin fikih malzemelerine gore tasnif edilmis olduklar1 agik¢a belirti-

4 flk dénem hukuk ekollerinden Medine ekoliiniin hadis ve siinnet anlayis1 hakkinda genis
bilgi icin bkz. Koktas, Hadis ve Siinnette Oryantalist Yaklasimlar, ss.65-172.
49 Goldziher, Muhammedanische Studien, c.2, s. 211
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lir. Bunlarin bazilarin ismi Kitabu’s-Siinen”dir. Ibn Ciireyc ve Ibn Ebi
Arube’nin eserlerinin bu cinsten olduklari ise, ibn Nedim’in eserinde

bunlarin muhtevasina dair yeterli malumattan anlagilmaktadir.”>

Goldziher, ilk donem musannef eserlerin telif amacin kendi zihniye-
tine hizmet edecek dogrultuda salt hukuki malzemeyi derlemeye indir-
gemesi, ayrica “siinen” ile “hadis”e dair meydana getirilen eserleri ayr1
seyler kabul etmesi pek tutarli degildir. Zira musanneflerin telifini tek bir
amaca indirgemek dogru olmadig: gibi, o donemdeki siinnet ile hadis
kavramlar1 arasindaki ayrimdan hareketle 6yle bir sonuca ulasmasi da
hatalidir. Zira o donemde hadis, stinnetin tek materyali olmamakla bera-
ber en 6nemli kaynagidir. Dolayisiyla o eserler, yalniz uygulamayi degil,
siinnet ifade eden hadisleri de kapsamaktadirlar. Nitekim Imam Malik’in
Muvatta'in1 daha sonraki fikih kitaplar1 manasinda bir eser degil de, bii-
yiik oranda ahkam hadisleri ihtiva eden ve donemin siinnet anlayisinin
kendisinde kristallestigi bir hadis mecmuasi olarak degerlendirmek daha
dogrudur. Ayrica, hadis musannefatinin ilk 6rnegi olan Mamer b. Ra-
sid’in Cami’i, daha ziyade fikhi konular disindaki hadisleri toplamakta-

dir.5

Donemin siinnet anlayisina uygun olarak, tasnif mantigimin viicut
buldugu eserlerde Hz. Peygamber'in s6z ve uygulamalarinin yaminda
sahabe, tabilin goriislerine, uygulamalarina ve ilk Miisliiman neslin tatbi-
katlaria yer verilmistir. Nitekim bu yaygin anlayisin sonucu olarak ilk
iki asirda tedvin ve tasnif faaliyeti kapsamli tarzda gelismis, tasnif edilen
eserlerde merf(i’ hadislerin yaninda dini bir deger atfedilen mevkif ve
makt{i” haberler de yerini almistir. [Ik donem musannefatindan gintimii-
ze ulasan eserlerden Imam Malik’in Muvattd’s, Mamer b. Rasid’in Cami’i

ve Evzai'nin rivayetlerinin derlendigi “Siinenii’l-Evzdi”’ye bakildiginda

mevkif ve maktu haberlerin oraninin merf(i' haberlerle yakin oldugu

50 Goldziher, Muhammedanische Studien, c.2, s. 211-212
5t Ali Yardim, Hadis II, Damla Yay., istanbul, 1997, .57
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goriiliir.?2 Bu, sahadbe ve tabitn goriislerinin delil degeri agisindan Hz.
Peygamber siinnetinin oniine gegirildigi ya da merfuatin geri plana itildi-
gi anlamina gelmemelidir. Zira bu uygulamalar Nebevi Siinnet ile irtibath
oldugu takdirde veya Oyle diistiniildiigiinde bir deger ifade etmektedir.>

Bu donemde Musanniflerin, eserlerini olustururken gerek kendi dii-
stincesi gerekse yasadig1 donemin ve bolgenin sosyo-Kkiiltiirel yapisi, top-
lumsal ihtiyag¢ ve beklentileri dikkate alarak bir tasnife yoneldikleri soy-
lenebilir. Bu nedenle sectigi konu ve hadis tiirlerinde onun zihniyetinin
izlerini ve dénemin problemlerini gormek miimkiindiir.** Ayrica done-
min bolgesel siinnet anlayisi dogrultusunda Kur'an ve siinnet nasslari
bolgesel teamdiller igersinde yorumlanmistir. Bunun sonucunda, musan-
nef eserlerde siinnet verilerinin oldugu gibi yansitilmadigi, Musannifin
yorumlarina uygun sekilde kategorize edilip anlamlandirildigr goriiliir.
Aslinda bu tasnif ameliyesi, hadisler tizerine anlama ve yorumlama faali-
yetinin bir sonucu olarak goriilebilir. Cilinkii bab basliklarina ayirip ha- 217
disleri konularma gore tasnif etmek, gercekte bir anlama faaliyeti olup OMUIFD
yorumun bir parcasidir. Bu anlamda bab basliklar1 fikhu’l-hadis’in tiriinii

olarak kabul edilmistir.>

[lk musannef eserlerdeki malzemenin sihhat noktasindan tetkikine
gelince, bu eserlerde sahih ile bagka tiir hadislerin karisik olarak yer aldi-
g1 yani sahih, zayif hadisler ve hatta bazi alimlere gore uydurma sayilan
rivayetlerin bulundugu belirtilmektedir.5 H.II. asirda her konuda genis

bir rivayet aginin kuruldugu; Islami her konuda kaynagina bakilmaksizin

52 Mesela bu tiirtin klasik 6rneklerinden biri kabul edilen ve 1720 hadis ihtiva eden Mu-
vattd’da, 600 miisned, 613 mevkuf ve 285 de maktu haber bulunmaktadir. Bk. Cakan,
Huadis Edebiyati, 42; Evzai’'nin rivayetlerinin derlendigi Stinenii’l-Evzai de578 merfu riva-
yetin yarunda 151 mevkuf, 497 maktu haber bulunmaktadir. Bk. Nevzat Aydin, mam
Evzii ve Siinenindeki Metodu, (Basilmamuis Yiiksek Lisans Tezi), O.M.U.SB.E., Samsun,
2001, s.80-81.

58 Siddiki, Hadis Edebiyati, s. 170; Ahmet Hasan, Ik Dénem Islém Hukuk Biliminin Gelisimi,
gev.: Haluk Songur, Ragbet Yay., Istanbul, 1999, s. 79-81.

5¢ Unal, Hadisin Dogus ve Gelisim Tarihi, s.176

% Mehmet Gormez, Siinnet ve Hadisin Anlasilmas: ve Yorumlanmasinda Metodoloji Sorunu,
T.D.V.Yay., Ankara, 1997, s. 107

% Kettani, Hadis Literatiirii, Mukaddime, s. 38; Ugur, Hadis Ilimleri, s.17
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rivayette bulunuldugu goz oniine alimirsa, bu hususu tabii karsilamak

gerektigi ifade edilmistir.5”

Gergekte bu eserlerde zayif hadislerin bulundugu diisiincesinin arka
planinda, ilk musanneflerde miirsel, munkat: ve belag rivayetlerin olduk-
ca fazla yer almasi ve tiir rivayetlerin sonraki donemde zayif sayilmasi
bulunmaktadir. Ancak bu bakis acisi, bir donemi sonraki déonemin sartla-
ria ve kriterlerine gore degerlendirmek anlamina geldigi icin anakronik
bir durumu da icermektedir. Bilimsel ¢alisma ve objektiflik adina esas
olan, her dénemi kendi 6zellikleri, sartlar1 ve yapisina gore tahlil etmek-

tir.

H.IL asra ait hadis literatiiriinde sonraki donem isnad tatbikinde ek-
sik ve kusur sayilacak mechul ravi iceren, miirsel, munkati rivayetlerin
yer almasini, 0 donemin ilmi gelenegi ve isnad anlayis: baglaminda de-
gerlendirmek gerekir. Nitekim bu dénemde isnad sisteminin heniiz ge-
lismekte oldugu, muttasil isnadin rivayetin zorunlu bir parcasi olma sii-
recini tamamlamadig1 soylenebilir.® Mesela, Eb(i Hanife, Evzai, Imam
Malik gibi otoritelerin kabul ve delil olma noktasinda bir problemin ol-
madigim diistindiikleri miirsel hadisleri yaygin olarak kullanilmis ve
onlarla amel etmislerdir. Ayrica bu otoritelerin meseleye raviye giiven
temelinde yaklasarak, raviyi hazfedenin hazfettiginin adaletine kesin
inandig1 ya da adaletini garanti ettigi diistincesinde olduklar1 belirtilmis-
tir. Sonraki siiregte sorunu —belki de kusku temelinde- ihtiyaten ve seklen
degerlendiren, isnada ittisal sartin1 6nceleyen muhaddisler, 6zellikle se-
nedinde kopukluk gerekgesiyle miirselleri zayif kabul etmislerdir. Ozel-
likle bolgesel siinnetlere karsi haber-i vahidi/hadisi savunan, siinnetin
kaynagimin sadece hadis oldugunu vurgulayan Imam Safii'nin senede
ittisal sartin1 aramasi ve bu isi siki tutmasi kaginilmazdi.?® Ancak, Safii

sonrast donemde isnadda ittisal sart1 oncelenince miirsel hadise yaklagi-

5 Ugur, age., s.17

5% Mamer b. Rasid’in Cami’i, Malik’in Muvatta’1 ve Stinenii’l-Evzai’de miirsel ve munkati
rivayetler oldukga fazladir.

5 Koktas, Hadis Usulii Yazilari, s.78-80.
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min farkli olmasindan hareketle ge¢misi muasirin yontem, deger yargila-
riyla degerlendirmek pek tutarli degildir. Dolayisiyla ilk dénem eserle-
rindeki rivayetlerin igerigi hakkinda salt senet merkezli bir degerlendir-

me yapmak dogru olmasa gerektir.

H.IL. asrin genelinde hakim olan ve musannef eserlerin ortaya ¢ikisi-
n1 hazirlayan “siinnet” anlayisinda Medine ameli gibi yerel uygulamanin,
bolgeselligin ve ideal tatbikatin 6nemli bir yeri oldugunu gormekteyiz.
Oyle ki, bir hadisle amel edilebilmesi, onun yerlesik uygulamaya dayan-
digin1 dolayisiyla bir anlamda dogrulugunun giivencesini gostermekte-
dir.® En genel ifadesiyle Stinneti hadise 6nceleyen, daha dogrusu catisti-
ginda bolgesel siinneti / yerel uygulamay1 haber-i vahid'e tercih eden bu
yaklasimin yaninda bu asrin sonlarina dogru hadisle siinneti 6zdeslesti-
ren, siinneti sadece Hz. Peygamber’in slinnetine onu da hadise indirge-
yen tam anlamiyla Safii’de (6.204/819) ifadesini bulan bir zihniyet de var-
dir. Pratige karsi teoriyi savunan, yerel muhtevaya karsi ilkesel kavram-
lara ulagsmay1 hedefleyen bu merkezilesme/evrensellesme politikasiyla
gegersizlestirilmesi amaclanan Siinnet mefhumu “bolgesel stinnet” olup
otoritesi ve mesruiyeti tartisma disi olan ise Hz. Peygamber’in siinneti-
dir.®! Esasen $Safii'nin itirazi, dayanag: cesitlilik arz eden bazen de muglak
olan “siinnet” adi altinda mesrulastirilmaya galisilan yerel uygulamaya
yonelikti. Safii, gelenegin ve bolgeselligin haber-i vahid yoluyla olusan
hz. Peygamber’in siinnetine 6ncelenmesine ya da onun yerine ikama
edilmesine kars1 ¢ikmistir.®? Dolayisiyla bu yaklasima gore, stinnetin sa-
hih muteber, kat'i ve gergek temeli ya da kaynagi hadistir.®* Imam Safii

stinnetin tespitinde hadisi dncelemis ve sahih haber-i vahide vurgu yap-

60 Imam Malik'in Muvatta'da "emr, amel, siinnet” kavramlarini hangi anlam ve baglamda
kullandiginin 6rnekleri icin bk. Koktas, Hadis ve Siinnete Oryantalist Yaklasimlar, ss.143-
164.

61 Osman Tagtan, “Merkezilesme Siirecinde Islam Hukuku: Bolgeselligi Veda veya Safii
Faktorll”, Siinni Paradigmanin Olusumunda Sifit'nin Rolii, haz.: M. Hayri Kirbasoglu, Kita-
biyat, Ankara, 2000, s.152-156.

62 Koktas, Hadis Usulii Yazilar:, s.57-58.

6 Muhammed b. idris es-Safii, Kitdbu ‘I-Umm, Daru’1-Ma'rife, Beyrut, 1973. ¢.7, 5.240.
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mustir. Imam Safii’nin, kendi donemi ve tarihi sartlar1 cercevesinde,
tedvin ve tasnif faaliyetlerinin gerceklesip hadislerin yaziyla kayit altina
alinmasini da dikkate alarak, dejenere olma ihtimali tasiyan uygulamada
standardizasyonu saglamak diisiincesi ve hakli gerekgelerle siinnetin
materyallerinden Ozellikle hadise vurgu yapmasi, anlamh olup kayda
deger bir yaklasimdir. Aslinda Eb(i Yusuf (6.182/798) ve Seybani
(6.189/805) gibi kimselerin teorik delili zikredilmeyen “amel” kavramina

yonelik elestirileri $Safil’ye zemin hazirlamistir.65

Boylece siinnetle hadisin miiteradif kullanimi ve 6zdesligi diisiincesi
dogmustur. Siinnet hadisle esitlenirken diger gelenekler, orfler ve anla-
yislar bir anlamda tasfiye ediliyordu. Aslinda bu anlayis hadis yoluyla
Hz. Peygamber’in siinnetini garantiye almak amacina matuftu.®® Ciinkii
bu dénemde hadisler tespit ve tasnif edilmis olup, stinnetin kayit altina
alinmasi ve dolayisiyla siinnetin hadisten bagka elde edilme yolu kalma-
mustir. Ayrica Hz. Peygamber devrinden uzaklasildikga, siiregelen uygu-
lamalarin giivenilirligi ve Hz. Peygamber siinnetini yansitma ozelligi
zayiflamaktadir.#” Nitekim bu tip yerlesik tatbikatlara yonelik elestiriler
daha ikinci asrin ortalarinda baglamistir. Tabi ki, bunda o donemde yasa-
nan siyasi kaoslarin ve toplumsal kargasalarin da etkisi olmustur. Ayrica,
gesitli bolgelerin siinnet anlayislarinin farklilik gostermesi ve hukuki
tatbikatta birligin saglanmasi gereksinimi, Islam toplumunda bélgesellige
veda edip standardizasyonu saglamaya yoOnelik arayislar1 giindeme ge-
tirmistir. Bu baglamda ortak noktanin ya da asgari miisterekin hadis etra-
finda olusturulmasi s6z konusu olmustur.

64 Safii, er-Risale, thk. Ahmed Muhammed Sakir, Daru’t-Tiiras, Kahire, 1979, s.453; Oyle
goriiniiyor ki, Safi siinneti hadisle tanimlayan ilk kisi degil, ge¢gmiste Salih b. Keysan
(6.140) gibi bu goriiste olan bazi1 kimseler vardi. Abdurrezzak, Ebu Bekir b. Hemmam es-
San’ani, el-Musannef, tahk.: Habiburrahman el-A’zami, el-Mecdlisiy’l-Ilmi, Beyrut, 1970, c.
11, s. 259; ibn Hacer, Tehzibu't-Tehzib, Daru’s-Sadur, Beyrut, 1968, c. 9, s. 448; Kogyigit, Ha-
dis Tarihi, 201.

65 Hasan, Islam Hukuk Biliminin Dogusu ve Gelisimi, s. 134.

6 Koktas, age, 5.59.

67 Hasan, age., s. 122-123.
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Siinnetin, Hz Peygamber’e ait hadislerden yani merftiattan olusmasi
diistincesi fikhi, ameli ve ahlaki vb. gibi ayrimlar yapmadan biitiin haber-
i vahidlerin toplanmasi zorunlulugunu beraberinde getirmisti. Musannef
eserlerin tasnif mantigini hazirlayan zihniyete kars: gelisen ve siinnetin
kaynagini Hz. Peygamber'e ait olan merfuata indirgeyen bu se¢meci yak-
lagim, h.II. asrin sonlarina dogru ale’r-rical tasnif sistemine dayanan
“miisned” eserlerin ¢ikisini hazirlamigtir. Yani, sahabe ve tabiun sozleri-
nin bol oldugu eserlerden sadece veya ¢ogunlukla Hz. Peygamber’e ait
soz ve fiillerin bulundugu hadis kitaplarinin derlenmesine geciliyordu.
Sonraki dénem hadis kitaplar1 musanneflerin aksine ekseriyetle sahabe
ve tabilin sOzlerinden arindirilmistir. Safii diistincesinin bunda etkili ol-
dugu muhtemeldir.%® Bir anlamda bu zihniyet ¢atismasinin {iriinii olarak
nitelendirilebilecek miisnedler, sahabi ravilerin, muhtelif kriterlere gore
siralanip, her birinden rivayet edilen hadisler, konularina bakilmaksizin,
isimleri altina dercedildigi eserlerdir.® Bu doniisiim sonraki donemde 551
"ale'l ebvab" sistemiyle te'lif edilen cami, siinen ve musannef eserlerin Gyuirp
muhtevasina da yansimis; bu eserlerde, asil referans noktasi olarak saha-

be kavli ve tabiin fetvalarina degil, merftiata yer verilmistir.

Musannef eserlere nispetle bu sistemde, hadis metinleri oldugu gibi
korunmus, ricale ait rivayetler hiikiim istinbat1 i¢in bir arada tespit edil-
mistir.”’ Dolayisiyla bu tiir eserlerde, musanneflerde oldugu gibi, hadisle-
rin yorumlarla yansitilip, dogru anlasilmas1 ve degerlendirilmesi nokta-
sinda yonlendirme ya da on yargilarin olusturulmas: gibi engeller s6z
konusu degildir. Musannef eserlerde ise musannifin akli, bilgisel ve kiil-
tiirel tarihselliginin eserine yansiyip rivayetlerin bir takim tarihselliklerle

ve yorumlarla yogrularak aktarilmasi muhtemeldir.”

Gelisen bu siiregle birlikte h.II. asrin sonlarina dogru bazi muhaddis-

lerin sadece Hz. Peygamber’in hadislerine /merffiata tahsis olunan hadis

68 Koktas, Hadis Usulii Yazilari, s.58.

¢ Cakan, Hadis Edebiyati, s.25.

70 Cakan, age., 5.25-26.

7t Nevzat Tart1, “Konulu Rivayet Kitaplarinda Igerik Sorunu”, islﬁmiydt, Ankara 2003, c. VI,
say1: 2, 5.147.
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kitaplarim1 yazmaya basladig1 goriiliir.”? Bu tiir eserlerin ilki olarak Ebu
Davud et-Tayalisi’nin (6.204/819) Miisned’i bilinmektedir.”? Ancak,
“miisned”i kendisinin kaleme almadigi, bu eseri onun i¢in baskasinin
cem etmis olabilecegi de belirtilmistir.”# Bu tarz ve mantikla ilk eser ve-
renler arasinda Esed b. Musa el-Umevi (6.212/827), Ubeydullah b. Musa
el-Abesi el-Kufi (6.213/828), Humeydi el-Esedi (6.219/834), Miisedded b.
Miiserhed el-Basri (6.228/843) ve Nuaym b. Hammad el-Huzai (5.228/843)
zikredilir.

Hz. Peygamber’in hadislerini digerlerinden ayirma gayesiyle ortaya
¢ikan miisnedler, hem kullandig: ale’r-rical tasnif sistemiyle ¢ok kullanisl
bir yap1 arz etmemis; hem de hadis tenkit sistemini, amacini gerceklesti-
rirken tam olarak uygulamamistir.”> Amaci sahih ile zayifi ayirt etme
diisiincesi olmayinca, sadece kaynagina gore hadisleri derleyen bu eser-
lerde zayif olarak nitelendirilebilecek bir¢ok haber yer almistir. Bu tarihi
siireci daha sonra cami’ ve siinen tiirii eserlerin ortaya ¢ikmasi takip et-

misgtir.
D- i1k Dénem Musannefleri Isimlendirme Problemi

H.IL. asirda ale’l-ebvab sisteminde telif edilen ilk musanneflerin isimlen-
dirme problemine dikkat cekmekteki amacimiz, gercekte o donemin isim-
lendirmeye iliskin ilmi tedmiil ve anlayisinin olup olmadigini, varsa ma-
hiyetini tespit etmektir. Gerek klasik gerekse son dénem kaynaklarda ilk
devir tasnif sisteminin mahsullerinden bahsedilirken, “stinen”, cam1” ve
“musannef” gibi isimler kullanilir. Hatta ikinci asrin baslarinda tedvin ve
tasnif faaliyetinin baglamasi ile ortaya ¢ikan ilk eserlerinin hadislerin fikih
bablarina gore tasnif edildigi ve ahkam hadisleri muhtevi “Siinen” deni-
len hadis koleksiyonlar1 oldugu belirtilir’s ik “siinen” sahibi olarak da
Mekhul (6.116) zikredilirken”” Ibn Ciireyc (6.150), Said b. Ebi Ariibe

72 Kettani, Hadis Literatiirii, Mukaddime, s.40.

7 Kogyigit, Hadis Tarihi, 205.

7+ Kettani, Hadis Literatiirii, s.91; Siddiki, Hadis Edebiyat, s.79.

75 Unal, Hadisin Dogus ve Gelisim Tarihi, s.181.

76 Kogyigit, Hadis Tarihi, s.210; Hadis Istilahlar1, A.U.LF.Y., Ankara, 1985, 5.399.
77" ibn Nedim, Fihrist, s.318; Kogyigit, Hadis Tarihi, s.210.
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(6.156), Evzai (6.157), Ibn Ebi Zi'b (6.159) gibi ilk Musanniflerin de “sii-
nen” sahibi olduklar1 nakledilmigtir.”s

Hadis edebiyatinda, akla gelebilecek her konudaki sorunun ¢éziimii
i¢in bagvurulacak en mufassal ve biitiin dini konularla alakal: rivayetleri
iceren hadis koleksiyonlar1 olarak tanimlanan” “Cdmi” tiirliniin ilk 6rne-
gi olarak da Mamer b. Rasid’in (6.153/770) Cami” belirtilir.%° Ayrica, muh-
teva ve plan bakimindan “Siinen”lere ¢ok benzedigi belirtilen ve mevkuf
ve maktu haberler yer vermelerinin®! aralarindaki bariz fark sayildig:®
“musannef’ eserlerin ilk Ornekleri olarak da Hammad b. Seleme
(6.167/783) ve Veki b. Cerrah (6.197/812)'in musannefleri zikredilir.8* Bu
bilgilerden hareketle, hadis edebiyatinda genel kabul goren ve hakim
olan bu degerlendirmeler hangi kriterlere gore yapilmistir? Acaba h.IL
asrin isimlendirme gelenegi mi yoksa H.III. asirda sistemin yerlesmesi ve
teknik anlamda tiirlerin olusup karakteristiklerinin belirginlesmesi mi
dikkate alinmistir? Kisacasy, tasnifin altin ¢agindaki cami’, siinen ve mu-
sannef tiirii eserler esas alinarak mi1 degerlendirme cihetine gidilmistir?
Bagka bir deyisle ortada bir kavram kargasas: m1 yasanmaktadir?

H. II. asirda baslayip H. IIl. asrin tamamini kapsayan tasnif faaliyeti
kuskusuz belli anlayis ve metotlarin olusmasini da beraberinde getirmis-
tir. Sistem olarak “ale’l-ebvib” ve “ale’r-ricil” tertibinde yapilan bu faali-
yetler daha sonraki dénemlerde yapilan tiim galismalara kaynak olmus
ve Ornek teskil etmistir. H.II. asirda fikhi konularina gore tasnif edilen

a7

eserlere umumiyetle “musannef” “siinen” veya nadirde olsa “Cami” ismi

78 Kogyigit, Hadis Tarihi, s.210-211.

79 Subhi Salih, Subhi Salih, Hadis Ilimleri ve Hadis Istilahlari, trc. M. Yasar Kandemir,
D.i.B‘Yay., Ankara, 1986, s.122; Cakan, Hadis Edebiyati, s.46; Osman Kogkuzu, Hadis Tlim-
leri, 5.286-287. Cami, dini konularin hemen tamamini kapsayan sekiz ana béliimii ihtiva
etme ozelligine sahiptir. -Kitdbu'l-Tman(Akaid)-Ahkam ve Siinen(ibadet ve Muamelat)-
Kitabu'r-Rikak ve Ziihd-Kitabu’t-Et'ime ve Esribe ve Adab-Kitabu't-Tefsir-Tarih, Siyer ve
Cihad Menakib-Fiten ve Melahim

80 Kettani, Hadis Literatiirii, s. 41.

81 {brahim Canan, Kiitiibii’s-Sitte Muhtasar: Terciime ve Serhi, Ak¢ag Yay., Ankara, 1988, c.1,
s. 148; Yardim, Hadis I1, 67.

82 Kogyigit, Hadis Istilahlar1, 309; Hadis Tarihi, 212-213, 250; Cakan, Hadis Edebiyati, s. 40.

8 Kogyigit, Hadis Tarihi, s. 213.
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verilmistir. Fakat bu tarz isimlendirmede ve ayrim noktasinda hangi kri-
terlerin esas alindig1 belli degildir. Bundan dolayidir ki, dagmik haldeki
hadis malzemesini sistematik bir sekilde bablarda toplayan ilk musannef-
lerin degisik sahislar tarafindan farkli zaman ve mekanlarda “siinen”,
musannef, cami” gibi anonim isimlerden biriyle adlandirildig: bilinmek-
tedir.# Bundan dolayidir ki, bazilar1 bu déneme ait bir esere musannef
derken, digerleri ayni esere cami’, kimileri de siinen diyebilmektedir.®
Ornegin ibn Nedim, Hammad b. Seleme (6.167/783) ve Veki b. Cerrah
(6.197/812)'1n musanneflerini “Kitabu’s-stinen” ad1 altinda zikretmistir ki, 36
bu husus s6z konusu donemde teknik olarak siinenler ile musannefler
arasinda bir farkin bulunmadigi hatta boyle bir ayrimin yapilamayacagini

gosterir.

Bu noktada gerek ilk donem ve gerekse son donem ustil ve tarih ca-
lismalarinda ikinci asra ait musannef eserler incelenirken sonraki do-
nemde sekillenen, tasnifin altin ¢agindaki cami’, siinen ve musannef tiirii
eserlerin esas alinip degerlendirme ve isimlendirme cihetine gidildigin-
den bir takim hatalara diistildiigiinii belirtmek isteriz. Bunun en temel
nedeninin ise ilk donemin ilerleyen siirecte hadis ustiliinde teknik anlam
kazanan kavramlarla degerlendirilmesi ya da kelimelerin kullanilisinda
liigat ve 1stilahi anlamlar1 arasindaki ayrimin saglikli yapilamamasi, daha
dogrusu diiniin bugiiniin kriterleriyle ele alinmasi sonucu ortada bir
kavram kargasas: oldugunu diisiinmekteyiz.8” Mesela, sonraki donemde
bir eserin cami olabilmesi icin belirlenen kriterlere uymadig1 halde yani

8¢ Ahmet Naim, Sahih-i Buhiri Tecrid-i Sarth Tercemesi, (Mukaddime), D.i.B.Yay‘, Ankara,
1980, 39; Sezgin, Buhari’nin Kaynaklari, s.83; Salih Tug, Ziiheyr b. Harb ve Kitabu'I-llm Adl
Eseri, 1.U.E.F.Yay., Istanbul, 1984, 5.32.

85 Ibn Ciireyc’in eseri, hem siinen hem de musannef olarak isimlendirilmistir. Bk. Ket-
tani, Hadis Literatiirii, s.27, 36; Abdurrezzak’in Musannef’'i Cami” adiyla da anilir. Bk.
Kettani, age., s. 36 dn. 5; Abdurrezzakin Kitabul’s-Stineni, umumen musannef diye
bilinenle aynidir. Bk. Siddiki, Hadis Edebiyati, s.89; Ayrica, Siifyan es-Sevri ve Siifyan
b. Uyeyne'nin cami’inden bahsedilir. Bk. Kettani, age., s.37.

86 Kogyigit, Hadis Tarihi, s. 213.

87 Hadis ilminde Mutekaddimuna gore saz, illet, miinker vb. kavramlar "hata etti, vehmetti"
anlamiyla ayni seye isaret ederken; muteahhiruna gore bu kavramlar ravi merkezli ta-
nimlanarak farkli olay ve durumlar i¢in kullanilmustir. Kéktas, Hadis Usulii Yazilari, s. 85.
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sekiz ana bolimii icermemekle birlikte Mamer b. Rasid’in eseri cami’
sayllmistir.®® Ciinkii Buhari'nin Camii'nin vasiflar1 ve karakterleri ile
Mamer b. Rasid’inki arasinda mukayese edilemeyecek derecede fark var-
dir. Bununla birlikte, onun eserine “Cdmi”” isminin verilmesi muhteme-
len, kelime manasindan hareketle hadisleri ve stinnet malzemesini bir
araya toplamasindan dolayidir. Ciinkii “Cdmi” kelimesini, “hadisleri bir
arada toplayan “eser manasinda kabul edenler vardir.®® Nitekim Mamer
b. Rasid’in Cami’i, daha ziyade fikhi konular disindaki hadisleri topla-
maktadir.® Ote yandan daha sonraki donemlerde telif edilen derleme ve
cem nitelikli baz1 kitaplara da “Cdmi” adinn verildigi goriilmektedir.
Siifyan es-Sevri'nin Cimiu’s-Sagir ve Cimiu’l-Kebir gibi eserlerde kelime
sozliik anlamindadir.?! Bununla birlikte, Mamer b. Rasid’in Camii'ne ale’l-

ebvab sistemiyle te'lif edilmesi nedeniyle “musannef” de denilmistir.*?

Bu doneme ait baz1 eserlerin “stinen” diye adlandirilmasi, teknik an-
lamdaki “stinen” tiirtinden hareketle yapilmigssa bu saglikli ve dogru bir
isimlendirme olmayacaktir. Ciinkii hadis edebiyatindaki “siinen” tiirii-
niin ahkam hadisleri ihtiva etmekle beraber, mevk{if ve maktu’ haberlere
yer vermedigi belirtilmistir.®® Ancak, ilk musannef eserlerin dénemin
tasnif mantigina uygun bir sekilde merfd rivayetlerin yaninda mevkaf ve
maktu’ haberlere de yer verdigini ve bu tig tiir haberin neredeyse birbiri-
ne yakin agirliga sahip oldugunu belirtmistik. Dolayisiyla ilk musannef-
lerden bazilarina umumiyetle “siinen” adinin verilmesi, onlarin donemin
stinnet anlayisina uygun ve kitabin muhtevasini yansitacak bir anlayisla,
eserin ihtiva ettigi malzemenin, pratik degeri haiz siinnet bilgisi ve
ahkam hadisleri oldugunu belirtmek amacini tasimaktadir. “Musannef”
seklindeki isimlendirmeler ise, eserin olusturuldugu sistemi yansitma-

sindan olsa gerektir. Dolayisiyla hadisleri konularina gore ihtiva eden

88 Bk. Sezgin, Hadis Musannefatimin Mebdei ve Ma'mer b. Rasid’in Camii, Tiirkiyat Mecmuasi,
XII, 1955, s.115-134.

8 Yardim, Hadis II, s. 81.

% Yardim, age., s. 57.

91 Cakan, Hadis Edebiyati, s. 53.

92 Ugur, Hadis Terimleri, s. 276.

% Kettani, Risale, s. 29; Cakan, Hadis Edebiyati, s. 81.
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eserlerin genelde sistemin adiyla yani “musannef” olarak amldig1 gorii-
lir. Musannef, -miisnedin disindaki tasnif sisteminin ad1 olursa- “Cami”,
“Stinen”, “Musannef” bu genel anlamda birer musannef eserdir. Ayrica,

ilk donem eserler miielliflerinin adlarina nispetle de isimlendirilmistir.

Biitiin bu degerlendirmelerden hareketle, donemin isimlendirmeye
iligkin ilmi gelenegine baktigimizda, -Imam Malik istisna edilirse- ilk
Musanniflerin meydana getirdikleri eserlere belirli bir isim vermedikleri,
bu eserlerin sonraki donemlerde farkli kisiler tarafindan cami’, siinen,
musannef gibi anonim isimlerden biriyle adlandirildiklar1 anlasilmakta-
dir. Bu isimler, daha sonraki donemlerde belirli muhtevaya sahip eserle-
rin ad1 olacak sekilde tarif ve tespit edildiyse de o donemde boyle bir
1stilahi anlayisin var olduguna dair herhangi bir isaret mevcut degildir.*

Sonug¢

Hadislerin tedviniyle birlikte yiiriitiilmiis erken donem tasnif faaliyetleri,
rivayetlerin nakli ve muhafazasindaki rolii itibariyle hadis ilmi igin bir
doniim noktast olmustur. Hadislerin muayyen bir babda tertip edilmesi
anlaminda tasnif diistincesinin sistematik ve yaygin olmasa da sahabe
doneminden itibaren var oldugu soylenebilir. Bu agidan H.IL. asrin ilk
yarisinda ortaya ¢ikan hadis edebiyatindaki “ale’l-ebvab” sistemindeki
muhtelif konulu ilk musannef eserlerin, kendilerinden Onceki miinferit
konulu eserlere dayandig1 anlasilmaktadir. Ayrica Hz. Peygamber sonra-
st toplumunda ilginin Allah Resulii'niin semailine ve siretine yonelmesiy-
le, bu anlamdaki ihtiya¢ ve beklentilere cevap verme baglaminda ilk eser-

ler siyer ve megazi alaninda ortaya ¢gikmustir.

Ik Musannifler kendi amaglar1 ve oncelikleri dogrultusunda hem
donemin ilmi gelenegini hem de icinde yetistikleri kiiltiirii, toplumsal
ihtiya¢ ve beklentileri dikkate alarak hadisleri, fikhi konularina gore sis-
tematik bir bigimde derlemislerdir. Bu anlamda hadisleri anlama ve yo-
rumlama faaliyetinin bir tirtinii sayabilecegimiz musannef eserlerin, vii-

cut bulduklar1 donemin ilmi ve sosyo-kiiltiirel panoramasini yansittigi;

% Akyiiz, Musannefinin Yeniden Insdsi, s. 63.

ONDOKUZ MAYIS UNIVERSITESI iLAHIYAT FAKULTESI DERGISI [2011] sayi: 31



HADISLERIN iLK DONEM TASNiF SURECI UZERINE BiR DEGERLENDIRME

ancak rivayetlerin bir takim tarihselliklerle yogrularak aktarilmasinin
beraberinde bir takim olumsuzluklari getirdigi sdylenebilir. Imam
Malik’in Muvatta’s: disinda, ilk Musanniflerin meydana getirdikleri eser-
lere belirli bir isim vermedikleri, donemin ilmi geleneginde boyle bir
anlayisin olmadigi, bu eserlerin sonraki donemlerde farkl: kisiler tarafin-
dan cami’, siinen, musannef gibi anonim isimlerden biriyle adlandirildik-
lar1 anlagilmaktadir. Onlarin hepsi aym asirda yasadiklari i¢in hangisinin
ilk Musannif oldugunun ya da ilk musannef eserin hangi bolgede telif

edildiginin tespiti oldukga giictiir.

flk Musannef eserlerin muhtevasina bakildiginda dénemin siinnet
anlayisina da paralel olarak ferdiz, talak gibi fikhi / tesri’ nitelikte ve
ameli degere sahip hadis malzemesinin tasnif sisteminde Oncelendigi;
ayrica merf’ hadislerin yaninda dini bir deger atfedilen mevkif ve
makt(i’ haberlere de yer verildigi goriilecektir. Ik musannef eserlerde
zayif hadislerin bulundugu diisiincesinin arka planinda ise, bu eserlerde
sonraki dénem hadis ustlii kriterlerine gore zayif addedilen miirsel,
munkat1 ve belag rivayetlerin oldukca fazla yer almas1 yatmaktadir. An-
cak, bir donemi sonraki dénemin sartlar1 ve kriterlerine gore tenkit etmek
ve rivayetlerin igerigi hakkinda salt senet merkezli bir degerlendirme

yapmak dogru olmasa gerektir.

Hadis tarihinde bir doniim noktas: mesabesindeki Imam Safii'nin
doktrini ile siinnet anlayisinda yasanan degisim sonucu, Siinnetin kayna-
g1 Hz. Peygamber’e ait olan merfuata indirgenmistir. Bu doniistim, ilk
asamada Hz. Peygamber’in hadislerini digerlerinden ayirma gayesiyle
“aler'r-rical” tasnif sisteminde “miisned”lerin ortaya gikigini hazirladig
gibi, daha sonraki siirecte "ale'l-ebvab" metoduyla te'lif edilen, teknik
anlamda "cami, siinen, musannef" gibi eserlerin iceriginin sekillenmesine
de yansimis ve bu eserlerde merftiata agirlik verilmistir. “Miisned” eser-
lerde hadislerin yorumlarla aktarilmas: gibi bir durum s6z konusu olma-
sa da, mantik olarak rivayetleri tenkit siireci isletilmeyince ¢ok kullanigh

bir yap1 arz etmemis; bircok zayif hadis bu eserlerde yer almistir. Bu ta-
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rihi siireci daha sonra cami’ ve siinen tiirii eserlerin ortaya ¢ikmas: takip

etmistir.
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Ideas on Sunna/Hadith of al-Jahiz

Abstract: Hz. Muhammad’s sunnah and hadiths has been always a centre of atten-
tion in Islamic culture. Until today, most of the discours has been made
around the sunnah and hadith, focused on the problem of its belonging to
Hz. Muhammad or true understanding and practising of the sunnah. Most
striking matter that has been seen on these discussions, describing of the
parties as hadith and sunnah denier each other. It is obvious that there has
been a defensive and emotional psychology became effective on these de-
scriptions.

By the recently researchs made on the views of the school of Mu ‘tazilah (al-
Jahiz was also a member of this school), it is appeared that the cliche about
the Mu'tazilah’s denying of the hadith and sunnah is negated. Here, in this
article we will try to definite of al-Jahiz’s ideas about sunnah and hadith
without repeating the known and obvious knowledges..

Bu makale, 2004 yilinda Ankara {iniversitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii'nde tamamlamis
oldugumuz “el-Cahiz'in Siinnet/Hadis Anlayis1”, isimli doktora tezinin ilgili boliimiin-
den 6zetlenerek hazirlanmigtir.

Yrd. Dog. Dr., Artvin Coruh Universitesi Egitim Fakiiltesi IDKAB Egitimi Boliimii ABD
[huseyinakyuz73@gmail.com].

Ondokuz Mayis Universitesi
llahiyat Fakdltesi Dergisi,
2011, sayi: 31, ss. 231-265.
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Oz: Hz. Peygamber'in siinnet ve hadisleri, islam kiiltiiriiniin daima ilgi odag:

olmustur. Giiniimiize kadar siinnet ve hadis etrafinda gergeklesen sdylemle-
rin ¢ogu, ya bu kaynaklarin Hz. Peygamber’e aidiyeti meselesi ya da siin-
net'in dogru anlagilmasi ve uygulanmasi iizerinde yogunlagmistir. Bu tar-
tigmalarda goriilen en 6nemli husus taraflarin birbirlerini siinnet ve hadis
miinkiri olarak vasiflandirmalaridir. Siiphesiz bu vasiflandirmada savunma-
cilik ve duygusallik 6n planda yer almaktadir.
Son donemlerde el-Cahiz'inda icerisinde yer aldigi Mu’tezile ekoliiniin siin-
net ve hadis hakkindaki goriigleri iizerine yapilan arastirmalarda
“Mu’tezile’nin hadis miinkiri” olduguna dair ezberin bozuldugu goriilmiis-
tiir. Iste bu makalede malumu ilam’dan ziyade bizzat kendi eserlerine da-
yanilarak el-Cahiz'in siinnet ve hadis konusundaki goriisleri tespit edilmeye
calisilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Stinnet, Mutezile, el-Cihiz.

kR

Giris

Dini metinlerin akli esaslara gore anlasilmasini ve yorumlanmasini savu-
nan Mu'tezile, Kur’an, siinnet ve hadislerin anlagilmasi konusunda orta-
ya koyduklar1 goriisleri Islam tarihi boyunca tartisiimis ve halen tartigil-
maya devam edilmektedir. Hicri II. asrin ilk yarisinda Basra’da ortaya
¢ikan bu Kelami diisiince ekolii, devlet erkanini etkileyebilecek ve iktida-
rin stratejik politikalarini belirleyebilecek konuma kadar yiikselmis ve
Abbasi halifesi el-Miitevekkil (6.247/861)’in iktidara gelisinin akabinde
misyonunu kaybetmeye baslamistir. Bu tarihten sonra cesitli bolgelerde
daginik bir sekilde varligini siirdiirmeye calisan Mu'tezile, tarih boyunca
Kur’an ve siinnetin anlasilmasi konusunda genelde olumsuz tutum ve
yargilariyla on plana g¢ikartilmislardir. Bu olumsuz tavirlarin baskin bir
sekilde yayginlasmasinda Mu'tezili alimlerin Islami ilimlere dair birgok
eserinin gesitli sebeplerle -mezhep taassubu, Bagdat'in Mogollar tarafin-
dan istilasi, savaslar, yanginlar ve dogal afetler gibi muhtelif faktorler-
kaybolmasinin yada manipiile edilmesinin etkisi olmustur. Fakat 1960’11
yillarda iinlii Mu'tezill alimlerin eserlerinin yayimlanmasiyla birlikte bu
ekol hakkindaki goriislerde koklii degisiklikler yasanmaya baslanmistir.
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Bu baglamda fesahat, belagat ve hitabeti ile sohret bulmus fakat ha-
dislerle dalga gecmekle hatta siinnet ve hadis inkarcist olmakla itham
edilen Mu'tezili alim el-Cahiz’'in hadis ve siinnet konusundaki goriisleri-
nin tespiti 6nem arz etmektedir. el-Cahiz, daha ¢ok akla 6nem vermekle
taninan mu'tezile ekoliiniin “Cahiziyye” koluna mensup bir kelamci olup
her konuda yazdig1 eserleriyle Islam diisiincesinde zel bir yere sahiptir.
Stiphesiz bu eserlerin ¢ogunun giiniimiize kadar gelmis olmasi, onu Mu-
tezile icerisinde daha da ayricalikh kilmakta ve bu baglamda siin-

net/hadis konusundaki degerlendirmeleri ayr1 bir nem arz etmektedir.

Arap edebiyatinin en biiyiik nesir yazarlarindan birisi sayilan el-
Céahiz'in tam adi ‘Amr b. Bahr b. Mahbtib/Fezare el-Kinani el-Leysi el-
Fukeymi (Fukemi) el-Basri’dir’. Kiinyesi Ebt Osman olup, lakab:i el-
Cahiz’'dir. Ayrica ona el-Hadeki de denmektedir?. Kaynaklar, el-Cahiz'in
dogdugu yerin Basra oldugu hakkinda ittifak ettikleri halde, dogum tari-
hinde ihtilaf etmislerdir. Muhtemelen O, Ibn Kuteybe’den yarim asir &nce
155/771 yilinda dogdu®. Dedesinin zenci olmas: dikkate alindiginda el-
Cahiz'in Arap-zenci melezlerinden olmas: kuvvetle muhtemeldir* Patlak
gozlii, kisa boylu, esmer tenli bir fiziki yapiya sahip olan el-Cahiz, negeli,
sakaci, zeki ve niiktedan olarak bilinen bir kisilige sahip olup, ilmi tartis-
malardan zevk alan bir sahsiyettir. el-Cahiz’in hayatini, dogup biiytidiigii
sehir olan Basra ile akli ve edebi yoniiniin gelistigi, kalic1 eserler biraktig1
sehir olan Bagdad donemleri diye iki boliime ayirmak miimkiindiir. Bas-
ra dénemi genelde tahsil dénemi, Bagdad ise iiretim donemidir. ik dé-

1 Ibnu'n-Nedim, Ebu’l-Ferec Muhammed b. Ishak b. Yakub, el-Fihrist, Terc.: M. Riza
Teceddiid, Tahran 1346, s.304; el-Hatib el-Bagdadi, EbG Bekr Ahmed b. Ali, Tarihu
Bagdad, Libnan, ty. C. XII, s.212; Serifu’l-Murtaza, Ebu’l-Kasim Ali b. Ahmed el-
Huseyni, Emali’s-Seyyidi’l-Murtazd, Tahk.: Muh. Bedrettin el-Halebi, Misir 1904, C. I,
s.138.

2 Kadi Abdulcebbar, el-Hemedani, Serhu Usili’l-Hamse, Talik: Ahmed b. el-Hiiseyin b.
Ebi Hasim, Tahk.:Abdulkerim Osman, Kahire 1408/1988, s.52; el-Bagdadi, Tarihu Bag-
dad, C. XII, s.213; el-Hamevi, Ebi Abdullah Yakut b. Abdullah, frgddu’l—Erib ila
Ma’rifeti’l-Edib, Tahk.: [hsan Abbas, Beyrut 1993, C. V, 5.2107.

3 Akyiiz, Hiiseyin, el-Cihiz'in Siinnet/Hadis Anlayisi, (Basilmamis doktora tezi), Ankara
2004, s.51.

4 es-Sendiibi, Hasan, Edebu’l-Cidhiz, Kahire 1350/1931, s.13.
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nemde de eserler yazmstir, fakat bu doneme hakim olan tahsil yapmasi-

dars.

Rivayetlere gore el-Cahiz, fakir bir aileden diinyaya gelmis ve kii-
ciitkken babas: 6lmiis fakat hangi tarihte 6ldiigli konusunda kaynaklarda
ise bilgi verilmemistir. Annesi esinin 6liimiinden sonra ¢ocugunun terbi-
yesiyle ilgilenmis ve onu yetistirmistirs. el-Merzubani (6.384/994)'nin
rivayetine gore, kiiciik yasta babasini kaybettigi igin kendisi ve ailesinin
gecimini Seyhan kanali kiyisinda giindiizleri ekmek arasi balik satarak
sagliyordu. Bu durum yaklasik 20 yaslarina kadar devam etmistir”. Geng-
liginde “Divan Katipligine” getirilen el-Cahiz, memuriyete elverisli ol-
mayan haleti ruhuyesi sebebiyle bu gorevinden ii¢ giin sonra istifa etmis-
tir. Uzerine vazife almaktan kacgmnan el-Cahiz, gecimini yazdig eserleri
ithaf ettigi kimselerden aldig1 odiillerle temin etmistir. Bilhassa, “K. el-
Hayevan”, “K. el-Beyan” ve “K. ez-Zer’ ve’'n-Nahl”i takdim ettigi kimse-

lerden beser bin dinar miikafat almigtirs.

Hayatinin sonuna dogru felg olan el-Cahiz, hastaligmin artmasi ve
hayli yaslanmis olmasi nedeniyle Basra'ya cekilmek zorunda kalmis ve
255/869 yili Muharrem ayinda Basra’da vefat etmistir®. Abbasilerin hem
en parlak hem de en sikintili dénemlerini goren el-Cahiz'in ilk 6gretim
yeri mahallesindeki Kur’an okullar: olmustur'. Rivayetlere gore el-Cahiz,
kitap okumaya ¢ok erken yaslarda baslamistir. Eline gecen her kitab1
hangi konuda olursa olsun okurdu. O, gengken kitap okumak icin gecele-
ri kitapg1 diikkanlarinda kalirdi. el-Cahiz, Basra’da bulunan alimlerin
derslerine devam ederek liigat, gramer, edebiyat ve siir sahasindaki uf-

kunu genisletti. el-Cahiz doneminin meshur hadis hocalarindan Eb{i Yu-

el-Hacirl, Taha, el-Cahiz Haydtuhu ve Asdruhu, Kahire 1969, s.78.

Pellat, Charles, Le Milieu Basrien et la Formation de Gahiz, Paris 1953, s.63.

el-Hamevi, fr§ﬁd, C.V, s.2101; Pellat, Le Milieu, s.64.

el-Hamevi, fr§ﬁd, C. 'V, s5.2103-2118; ez-Zehebi, Eb(i Abdullah Muh. b. Ahmed b. Os-
man, Siyeru A’limi’n-Nubeld, Tahk.: Suayb el-Arnavut ve digerleri, Beyrut 1406/1986, C.
XI, s.529.

9 Serifu’l-Murtaza, Emili, C. 1, s.142; el-Bagdadi, Tarihu Bagdad, C. XII, ss.219-220.

10 el-Cahiz, EbGt Osman ‘Amr b. Bahr, Kitdbu'l-Hayevin, Tahk.: Abdusselam M. Harun,
Kahire, 1385/1965, C.1I, s.14.
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suf Ya'k{ib b Ibrahim b. Habib b. Sa’d el-Kfi (6.182/798), el-Haccac b.
Muhammed el-Massisi el-A’ver (6.206/823) ve Ebi Halid Yezid b. Harun
(6.206/821)’dan hadis dersi aldi. Ayrica farkli mezhep mensubu alimlere
de 6grencilik yapti. Bu arada gesitli ilim meclislerine dinleyici olarak —
ozellikle Mescidiler (el-Mescidiyyun)’'in meclislerine, Mirbed’e- katild1.
Fasih Arapcay1 onlarin agzindan 6grendi’. el-Cahiz, yabanc kiiltiirlere
ait eserleri —6zellikle fran, Yunan ve Hint kiiltiirleri- okuyarak bu kiiltiir-

ler hakkinda genis bilgiye sahip oldu.

Islam dinine muhalefet edenlere, miilhitlere, kéfirlere ve diger din
mensuplarina cevap vermis bir sahsiyet olan el-Cahiz'in, Islam diisiince
tarihinde 6nemli bir yeri vardir. Ansiklopedik bir yazar olan el-Cahiz,
Arap edebiyatinda en ¢ok eser veren miiellifler arasinda zikredilmekte-
dir. Eserlerinin sayis1 hakkinda kesin bir rakam vermek miimkiin degil-
dir. Tki yiizden az olmamak kayduyla, eserlerinin sayisim iig yiiz altmig'a
kadar gotiirenler vardir'2. Fransiz arastirmaci Pellat tarafindan eserleri
tizerinde yapilan son arastirmada 244 adet kitap ad1 yer almaktadir 3. Bu
eserler arasinda hadis konusuna iligskin olarak Kitabu'l-Ahbar Keyfe Ta-
sihh!4, Kitabu’l-Hucce fi Tesbiti'n-Nubuvve!5 ve Kitabu Haberi’l-Vahid'6

adli eserler yer almaktadir.

11 jbnu'n-Nedim, Ebu’l-Ferec Muhammed b. ishak b. Yakub, el-Fihrist, Beyrut 1398/1978,
5.169; el-Hamevs, Irsid, C. V, s.2101.

12 el-Cahiz, el-Hayevin, C. I, ss.3-13; el-*Ayni, Ebti Muhammed Bedruddin Mahmud b.
Ahmed b. Musa el-Hanefl, ‘Ikdu’I-Cumdn fi Tarihi Ehli’z-Zemdn, Topkap1 Sarayr Miizesi
Kiitiiphanesi, III. Ahmed boliimii, No:2911, C. IX, vr.:72a-73b; el-Hamevi, irgﬁd, cC.v,
55.2117-2120.

13 Pellat, Charles, “Nouvel Essai d’Inventaire de I'eeuvre Gahizienne”, Arabica, C. XXX,
Ciiz: 2, 1984, s5.117-164.

14 Kismen bize kadar gelen eserlerinden olup kaynaklarda Kitdbu'l-Ahbdr Kitdbu’l-Ahbar
Keyfe Tasihh, Tashihu'l-Ahbér isimleri altinda geger.Bkz.: Ibnu'n-Nedim, el-Fihrist, (Te-
ceddiid baskist), s.308; Sesen, Ramazan, “Cahiz’'in Eserleri Hakkinda Bazi Yeni Malze-
meler”, Tarih Enstitiisii Dergisi, (Say1 1'den ayr1 basim), Istanbul 1970, s.238; Hadislerin
giivenilirligi konusunda yazilan bu eserin ilk béliimiinde Islam 6ncesi Araplar, Bizans,
Fars ve Hintlilerin 6zelliklerinden bahsedilmektedir. Tkinci béliimde ise en-Nazzam'in
hadisle ilgili olan goriislerine yer verilmektedir. Eserden bir boliim, Nesvan el-Himyeri
(6.573/1177)'nin “el-Hiru'l-'Iyn”*i igerisinde yer almaktadir. Aym boliim Imtiyaz Ali
Arsi tarafindan Rambur’da miistakil olarak yayimlanmistir. el-Cahiz, Ebi Osman ‘Amr
b. Bahr, Kitabu'l-Ahbdr, Nesr: 1mtiyaz Ali Arsi, Mecelletu Mecmau’l-Ilmi el-Hindji,
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Eserlerinde el-Cahiz, kendi donemindeki farkli sosyo-politik uygu-
lamalar nedeniyle, degisik konular1 ve hassasiyetleri 6ne ¢ikarmistir. Bu
konulari ele alirken ayet ve hadisleri referans alan el-Cahiz’in siinnete ne
deger atfettigi, hadislere nasil itiraz ettigi ve hadis rivayetlerini nasil eles-

tirdigi arastirilmaya deger bir konudur.
A- el-Cahiz’in Hadis Kiiltiirii
1. el-Cahiz’in Hadis Egitimi

el-Cahiz 6mriiniin yarisini, biiyiik ¢apli hadis koleksiyonlarimin olustu-
ruldugu bir donemde gegirmistir. el-Cahiz, Basra’da iken hadis ilmiyle
ilgilenmeye baglamis ve hadis derslerine katilmistir'”. Basra donemindeki
bu egitiminden sonra el-Cahiz kendi ifadesine gore, Bagdad doneminde

de hadisle ilgisini azaltmamustir’s. Fransiz miistesrik Pellat, el-Cahiz'in

Rampur, ty., C.IX, s.33-62; Ayrica Josef Van Ess tarafindan genis dipnotlar ve agikla-
malar ilavesiyle 1967 yilinda, “Ein Unbekanntes Fragment des Nazzdm” adiyla Frank-
furt’ta yayimlanmustir. Bkz.: Ess, Josef Van, “Ein Unbekanntes Fragment des Nazzam”,
Der Orient In Der Forschung, (Festschrift Fiir Otto Spies Zum 5. April 1966), Wiesbaden
1967, ss.171-179; Yine aynu yil igerisinde kitabin ilk boliimii Charles Pellat tarafindan
“al-Gahiz les Nations Civilisées et les Croyances Religieuses” adiyla Fransizca'ya terciime
edilerek yeniden basilmustir. Bkz: Pellat, Charles, “al-Gahiz les Nations Civilisées et les
Croyances Religieuses”, Journal Asiatique, C.: CCLV, Paris 1967, s5.91-105.

15 Haberlerin epistemolojik degerleri iizerinde ilging degerlendirmeler ihtiva etmektedir.
el-Cahiz, kendisinin ifadesine gore bu eserinde alimleri baglayan, avami baglamayan
haberler; az sayidaki kisinin haberinin ¢ok sayidaki kisinin haberinden daha kuvvetli
delil oldugu yerler; ash zayif oldugu halde haberin yayginlik kazanmasinin nedenleri;
asirlar gegmesine ragmen degismeyen haberler; haberleri dinlemeye olan ihtiyag; ha-
berler sayesinde gercek nebi ile sahtesinin, dogru sdyleyen ile yalan sdyleyenin nasil
ayirt edildigi, saz ve yaygin olan haberler arasindaki farkin nasil anlagilacag: gibi ko-
nulan ele alir. Ayrica sahabilerin haberleri nigin toplamadigi, Hz. Peygamberin nii-
biivvetini ispat eden bazi hadisler, Kur’an'm icaz1 ve Hz. Peygamberin ahlak: gibi ko-
nular da ele alir. el-Cahiz'in kendi ifadesine gore eserin ismi, Kitdbu'l-Hucce fi Tesbiti'n-
Nubuvve’dir. Bkz.: el-Cahiz, el-Hayevin, C. 1, s.9; C. VII, 5.200.

16 el-Cahiz’a ait miistakil bir eser oldugu hakkinda siipheler mevcuttur. Igerigi hakkinda
bilgiye sahip olmadigimiz bu eserin matbu bir nushasi mevcut olmadig: gibi el yazma-
s1 da yoktur. el-Cahiz da bu esere herhangi bir atifta bulunmamustir. el-Bakillani, EbG
Bekr Muhammed b. et-Tayyib, lcazu'lI-Kur’an, Tahk.:Seyyit Ahmed Sakr, Misir 1963,
s.248; Sesen, Cihiz'in Eserleri, s.251.

17 es-Sendlibi, Edebu’l-Cihiz, s.24.

18 el-Cahuz, el-Hayevin, C. V, s.421.
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elinde Kur’an ve hadis ilimlerine ait bir kitabin oldugunu ve hadisgilerin
derslerine katildigini1’?, Ahmed Emin de el-Cahiz'in hadis rivayet edebil-
mek (Talebu’l-Hadis) i¢in seyahate ¢iktigini soylemektedir.

2. el-Cahiz’a gore Hz. Peygamber

el-Cahiz’a gore, Hz. Peygamber, beseri tavir ve davranislarinda tabii ve
normal tutum sergilemistir?'. el-Cahiz, Hz. Peygamber’in keler eti hak-
kinda, “kavmimin yemeginden degildir’? dedigini naklederek, bir beger
olmasi hasebiyle Hz. Peygamber’inde kendi kisisel zevk ve tercihlerinin
olabilecegini vurgulamak istemistir®. Yine bu konuda, Hz. Peygamber’in
ayakkabilarini tamir ettigini, elbiselerini yamadigini, parmaklarini yala-
digini, ‘Eger ben, bir koyun/kuzu kolu yemeye cagrilsam, icabet ederim.

Yine bana bir koyunun pacasi hediye edilse, onu kabul ederim’?* dedigini

19 Pellat, Le Milieu, ss.90-91.

20 Emin, Ahmed, Feydu'l-Hatir, Kahire 1943, C. 1V, 5.290.

21 el-Cahiz, Ebi Osman Amr b. Bahr, Kitibu'l-Buhald’, Kahire 1323, s.6; el-Cahiz, Ebi
Osman Amr b. Bahr, “et-Terbi’ ve't-Tedvir”, Resailu’l-Cahiz, Misir 1399/1979, C. 111, s.96;
el- Cahiz, Ebt Osman ‘Amr b. Bahr, el-Beydnu ve’t-Tebyin, Tahk.: Abdusselam M.
Harun, Misir 1395/1975, C. 11, s.30.

2 Malik b. Enes, el-Muvatta’, istanbul 1992, 54 Isti’zan, 10 (II/968); Abdurrazzak b. Hem-
mam, Ebh Bekir es-San’ani, el-Musannef, (Ma'mer b. Rasid'in el-Cami’i ile birlikte),
Tahk.: Habiburrahman el-A’zami, Beyrut 1403/1983, IV, 509; ibn Hanbel, Ahmed b.
Muhammed, el-Musned, Istanbul 1992, I, 332; IV, 88-89; ed-Darimi, Ebi Muhammed
Abdullah b. Abdirrahman, Sunen, Istanbul 1992, 7 Sayd, 9 (II/418 H.N.:2023); el-Buhari,
Ebi Abdillah Muh. b. Ismail, el-Cdmi’u’s-Sahih, Istanbul 1992, 70 Et'ime,10 (V1/200); 72
Zebaih, 33 (V1/231-232); Muslim, Ebu’l-Huseyn Muslim b. Haccac el-Kuseyri, Sahihu
Muslim, Istanbul 1992, 34 Sayd 44 (1I/1543-1544); ibn Mace, 28 Sayd 16(11/1079-1080
H.N:3241); Eb(i Davud, Suleyman b. el-Es’as es-Sicistani, Sumnen, Istanbul 1992, 26
Et'ime, 27 (IV/153-154 H.N.:3794); en-Nesal, Eb(i Abdurrahman Ahmed b. Suayb, Su-
nen, Istanbul 1992, 42 Sayd, 26 (VII/198-199 H.N.:4313-4314).

3 el-Cahig, el-Evtdn, C. 1V, s.117.

24 Hadisin birinci kismi igin bkz: Ma'mer b. Rasid, Ebh ‘Urve el-Ezdji, el-Cami’, (EbG Bekir
Abdurrazzak b. Hemmam es-San’ani (6.211 H.)'nin Musannef’i ile birlikte), Tahk.:
Habiburrahman el-A’zami, Beyrut 1403/1983, X, 415, 417; Hadisin ikinci kismu igin bkz:
ibn Hanbel, el-Musned, 11, 424, 479, 481, 512; el-Buhari, 51 Hibe, 2 (111/129); 67 Nikah 73
(VI/144); et-Tirmizi, Ebt fsa Muhammed b. isa, Sunen, istanbul 1992, 13 Ahkim
10(111/623 H.N.:1338).
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naklederek, Hz. Peygamber’in bir beser olarak hangi yiyecek ve yemek-

lerden hoslandigina isaret etmektedir?.

el-Cahiz, giizel ahlaki tamamlamak tizere gonderilen Hz. Peygam-

ber’in insanlara kars1 nasil sefkatli ve merhametli davrandigini, hosgorii-

sii ve affediciligini su sozleriyle ifade etmektedir:

Hz. Peygamber yemegi yerde yerdi. Yere otururdu. Aba giyerdi. Ga-
ribanlarla sohbet ederdi. Carsilarda dolasirdi. Elini yastik ederdi.
Kendinden kisas alinmasina izin verirdi. Parmaklarini yalardi. Yasla-
narak yemek yemezdi. Agiz dolusu giildiigii asla goriilmemistir.
..Hz. Peygamber, tek basina yemek yemedi, kolesini dovmedi, Allah
yolunda olmasi harig hi¢ kimseye eliyle vurmadi. Hz. Peygamber, son
derece sabirli ve affediciydi. Mekke'nin fethi giiniinde olanlar, bunun
apacik ve en miikemmel delilidir. Hz. Peygamber, Mekke'ye girdigi
esnada karsisindakiler (Miisrikler) onun amcasini, amca ¢ocuklarini,
dostlarini, arkadaglarimi 6ldiirmiigler, mahallesinde onu muhasara al-
tina almiglardi, arkadaslarina en siddetli bir sekilde iskenceler yap-
muiglardi, onu yaralamislardi, ona eziyet etmislerdi, ona kiistahga tavir
sergilemislerdi, onu tuzaga diisiirmek i¢in hep birlikte anlasmislardi.
Miisriklerin biitiin direnislerine ragmen, Hz. Peygamber galip gelip
Mekke’ye girdiginde onlara: Kardesim Yusuf'un dedigi gibi soyliiyo-
rum: ‘Bugiin azarlanacak degilsiniz, Allah sizi bagislasin. O, merha-
met edenlerin en merhametlisidir’26”%.

el-Cahiz’a gore Hz. Peygamber, bir beser ve insan olmakla birlikte,

ahlak bakimindan onlarin en {iistiiniiydii. Onda daha 6nce asla bir beser-

de bulunmayan ve bundan sonrada yine herhangi bir beserde bulunma-

yacak ahlaki davranislarin oldugunu soylemektedir?.

el-Cahiz, biitiin insanlara peygamber olarak gonderildigine inandi-

£1% Hz. Peygamber’in comertligi hakkinda ise su ciimleleri sdyler:

25
26
27
28

29

el-Cahiz, el-Buhali’, s.10.

12 Yusuf, 92.

el-Cahiz, el-Beyin, C. 11, s.30.

el-Cahiz, Hz. Peygamber’in sabrinm, hilminin, vefasinin, ziihdiiniin, comertliginin,
tevazu'unun, yardimseverliginin, dostlugunun, ilminin ve cesaretliliginin hi¢ kimsede
bulunmadigin séylemektedir. Bkz.: el-Cahiz, Ebtit Osman ‘Amr b. Bahr, “Kitdbu'l-Hucce
f1 Tesbiti'n-Nubuvve”, Resailu’l-Cahiz, Misir 1399/1979, C. 111, ss.280-281.

el-Cahiz, el-Hayevin, C. V, ss.70-71.

ONDOKUZ MAYIS UNIVERSITESI iLAHIYAT FAKULTESI DERGISI [2011] sayi: 31



EL-CAHIZ'IN SUNNET/HADIS HAKKINDAKiI GORUSLERI

“Hz. Peygamber, para iistiine para koymadi. Kerpig iistiine kerpic de
koymadi. Arap yarimadasina sahip oldu. Zekatlar1 teslim ald1. Irak’in
gollerinden, Umman sahiline ve Yemen'in kdylerine kadar her yerden
ona mallar getirildi. Ama oldiiriildiigiinde zirhi rehindi. Ondan bir
sey istendiginde ‘hayir’ dedigi duyulmamuistir. Isteneni verir, séziinii
yerine getirirdi. Sairler onu comertliginden dolay1 6vdiiler. Hatipler
onu hosgoriisiiyle andilar. Yalnizca bir tek adama, bir koyun ve bir
deve siiriisii verdi. Bir Arap hiikiimdar verse verse yiiz deve verirdi
ve onun igin ‘bir siirii deve verdi’ denilirdi. Halbuki Hz. Peygamber,
bin deve vermisti®. Adam develerin ¢oklugunu goriince; ‘senin pey-
gamberligine sahitlik ederim” dedi. Bu normal insanlarin yapabilecegi
bir sey degil...” 3!
el-Cahiz, Hz. Peygamber’in vahiy almadig1 konularda bir beser gibi
gayb1 bilemeyecegini fakat hilm, ilim, sabir, yakin, cesaret, temizlik, re’y,
dogruluk, kemaliyyet ve olgunluk gibi konularda ise insanlardan iistiin
oldugunu ifade etmistir®>. Ona gore Hz. Peygamber, 6rnek alinmas: gere-
ken bir ahlaka sahiptir®. Buna mukabil Hz. Peygamber’in bilgi, beceri ve
tecriibe gerektiren diinyevi konulardaki davramislari baglayici degildir.
Ozellikle Hz. Peygamber’in kendi toplumundaki tibbi uygulamalar yan-
sittig1 ifadeleri bu baglamda degerlendirilmelidir 3.

Bunlara ilaveten el-Cahiz, Hz. Peygamber’in konusurken kelimeleri
Ozenle sectigini, fasih/belig konustugunu ve maksadini en giizel bir se-
kilde ifade ettigini soyler. Ona gore dil konusunda, Hz. Peygamber’e
pllll aalsa (az sdzle gok sey ifade etme) ve wadl) Juad ale (kesin ve dogru
konusma ilmi) gibi edebi ayricaliklar verilmistir®®. Ona gore Hz. Peygam-
ber’in sozlerinin benzerini hi¢ kimse sdyleyememis ve bu sozlerin ¢ogu

konugma diline girmis veya mesel haline gelmistir. Hz. Peygamber’in

3% Kaynaklarda Hz. Peygamber’in “kime, nigin, nerede ve ne zaman?” bin deve verdigine
dair bir bilgiye rastlanilmamusgtir.

31 el-Cahiz, el-Buhald’, s.132.

%2 el-Cahiz, Eb(i Osman ‘Amr b. Bahr, el-Bursin ve'l-‘Urcin ve’l-'Umydn ve’l-Hiildn, Tahk.:
Muhammed Miirsi el-Hli, Beyrut 1408/1987, s.254.

3 el-Cahuz, el-Beyin, C. 11, 5.28.

34 el-Cahiz, el-Bursin, ss.253-254.

% el-Cahuz, el-Beyin, C. 11, 5.15; s5.17-18; 5.28.
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mesel haline gelmis sozlerinden bazilar1 soyledir: S.) 4 Jid W% (Ey Al-
lah’in siivarileri! davranim), 4&if diia cile?? (51di1), udsh e (8 (Iste simdi
harp kizigt) O3 4 giili ¥39 (Tki kegi onda toslagmaz), 1 &1l Gl 2 mall Js40
(Biitiin avlar, vahsi esegin karmindadir), ¢ & 4w# (Baris, duman iis-
tiindedir), Cfix A 0o a3all gl Y42 (Mi'min, bir delikten iki defa 1siril-
maz). el-Cahiz’a gore, bu tiir giizel ve deyimsel sozleri ifade etmede, Hz.

Peygamber’i hi¢ kimse gecememistir. Biitiin bu hadisler, darb-1 mesel

olmustur®. Fakat bu rivayetlerden bazilarinin Hz. Peygamber’e ait oldu-

gu siiphelidir. Dolayisiyla kaynaklarin Hz. Peygamber’e aidiyetini dogru-

36

37

38

39

40

41

42

43

Bu ifadenin Hz. Peygamber’e ait olduguna dair bir bilgiye rastlamilmamistir. Benzeri
igerikli rivayet icin bkz.: Eb{i Davud, 15 Cihad, 49 (II/55-56 H.N.:2560); el-Beyhaki, Eb{i
Bekr Ahmed b. Hiiseyin b. Ali, $u’abu’l—fmzin, Tahk.: Muhammed es-Sa’id Besyuni ez-
Zaglul, Beyrut 1410, C. VII, s.362; Ibnu’l-Esir, Mecduddin Ebu’s-Saadat el-Mubarak b.
Muhammed, en-Nihaye fi Garibi’l-Hadis ve’l-Eser, Kahire 1322, C. 11, 5.9.

Bu ifadenin Hz. Peygamber’e ait olduguna dair bir bilgiye rastlanilmamigtir.
Abdurrazzak b. Hemmam, el-Musannef, V, 380; el-Humeydi, Ebi Bekr Abdullah b. ez-
Zubeyr b. isa el-Kuresi, el-Musned, Tahk.:Habiburrahman el-A’zami, Beyrut t.y., C. I,
5.218; Ibn Hanbel, el-Musned, 1, 207; Muslim, 32 Cihad, 76 (1I/1398-1399).

el-Kuda’i, Ebi Abdullah Muhammed b. Sellameb. Ca’fer b. Ali, el-Musned, Tahk.:
Abdulmecid es-Selefi, Beyrut 1986, C. II, ss.46-48.

ed-Deylemi, EbG Siicd’ Sireveyh b. Sehridar b. Sireveyh el-Hemedani, el-Firdevs bi
Me’siiri’l-Hitdb, Tahk.: es-Sa’id b. Besyuni Zaglul, Beyrut 1986, C. V, s.367.

et-Tayalisi, Eb(i Davud Suleyman b. Davud, el-Musned, Beyrut t.y., s.59; ibn Hanbel, el-
Musned, V, 386, 403; Ebi Davud, 34 Fiten, 1 (IV/446 H.N.:4245).

el-Isbehani, Eb(i Nuaym Ahmed b. Abdullah, Hilyetu'l-Evliyd ve Tabakdtu'l-Asfiyd,
Beyrut 1405/1985, C. VI, 5.127; Bu hadis kaynaklarda ¢ ¥ lafziyla rivayet edilmistir.
Bkz:et-Tayalisi, el-Musned, s.250; Ibn Hanbel, el-Musned, 11, 115, 379; ed-Darimi, 20
Rikak, 65 (II/625 H.N.:2784); el-Buhari, 78 Edep, 83 (VII/103); Muslim, 53 Ziihd, 63
(I11/2295); Ebt Davud, 40 Edep, 29 (V/185 H.N.:4862); Ibn Méce, 36 Fiten, 13 (11/1318
H.N.:3982-3983).

el-Cahuz, el-Beydn, C. 1, s.15; s5.17-18; C. 1V, s.32; el-Cahiz, el-Hayevin, C. 1, s.335; C. I,
5.256; C. 1V, 5.275; el- Cahiz, Ebi Osman ‘Amr b. Bahr, “el-Kavlu fi'l-Bigal”, Resailu’l-
Cahiz, Misir 1399/1979, C. 1I, ss.222-223; el-Cahuz, el-Bursin, s.292; Hz. Peygamber,
‘Simdi vetls kizist1’ soziinii Huneyn savasinin en siddetli bir aninda sdylemistir. Bu
s0z, harb manasinda, istiare edilerek kullanilmistir. Yani Hz. Peygamber, ‘harb kizist1’
demek istemistir. Burada ‘vetis” kelimesi yerine, ‘tandir’ kelimesini kullanmamustir. Zi-
ra ‘tandir’ bilinen bir ates yeridir. Halbuki ‘vetis” kelimesi daha ¢ok, biiyiik bir ates ye-
rini ifade etmek icin kullanilmaktadir. Bu s6z, Hz. Peygamber’den 6nce, hicbir kimse
tarafindan séylenmemis ve kullanilmamustir. Bkz.: en-Nevevi, Ebi Zekeriyya Yahya b.
Seref, Serhu Sahthi Muslim, Beyrut 1392, C. XII, s.116.
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lamadig1 bu yaygin/meshur s6zlerin, Hz. Peygamber’e izafe edildigi ka-

naatindeyiz.

el-Cahiz, Hz. Peygamber’in lisan yoniinden Araplarin en fasihi, en

giizel sekilde konusani, en derin manali ve kolayca s6z sdyleyeni oldu-

gunu soyle dile getirir:

“Ciinki o, Arap toplulugundandir ve Hasim ogullar1 kabilesindendir.
Dayilari, Ziithre ogullarindandir. Siit akrabalari, Sa’d b. Bekir ogulla-
rindandir. Yetismesi, Kureys'tedir. Evliligi, Esed b. Abdiluzza ogulla-
rindandir. Hicreti, Amr ogullarmadir. Onlar da Evs ve Hazreclilerdir.
Burada Kureys'in zikredilme sebebi ise onlarin Araplarin lisan y6-
niinden en fasihi, beyan yoniinden en {istiinii olmalarindandir. Hz.
Peygamber buyurdu ki: ‘Ben, Araplarin en fasihiyim. Ustelik ben Ku-
reys’tenim ve Beni Sa’d b. Bekir kabilesinde yetigtim’”44.

Stiphesiz sozii en giizel sdyleyenlerden ve anlatimi en giizel olanlar-

dan biri olan Allah Restliiniin sozlerini el-Cahiz, su sozleriyle takdir

etmektedir:

“Hz. Peygamberin sozleri, harfleri az, manasi ¢ok, yapmaciktan ve
zorlamadan uzak olup Allah’in da dedigi gibidir: ‘Ey Muhammed de
ki: ‘ben oldugundan bagka tiirlii goriinenlerden de degilim’#. Nasil
olmasin ki, s6zii agzinda bogmay1 ve yapmacik ifadelerle konusmay1
ayiplamis, uzun olmasi gereken yerde uzun, kisa olmasi gereken yer-
de kisa konusmustur. Garip ve anlasilmaz kelimeleri kullanmaktan
kaginmis, sozii uzatilmas: gereken yerde uzatmis, kisa ve 6z olmasi
gereken yerde de ¢ok veciz ifadeler kullanmistir. Konusmalari, hik-
met mirasina dayanan, ismetle donatilmis s6zlerden ibarettir. Onun
sozleri ismetle donatilmus, ilahi teyid ve yardimla desteklenmistir. Al-
lah onun s6zlerine muhabbet katmis ve onlar1 kabule sayan kilmistir;
onlarda azamet ve tathlig1 birlestirmis, giizellik ve anlagilmay1 bir
araya getirmistir. Hz. Peygamber’in sozleri, dinleyenin tekrarina ihti-
yag¢ duymayacagi kadar ozliidiir... Konusurken amaci, hasmi sustur-

44

45

el-Cahiz, Ebt Osman ‘Amr b. Bahr, “Risdle fi Tafdili'n-Nutki‘ald’s-Samt”, Resailu’l-
Cahiaz, Misir 1399/1979, C. 1V, s.238; el-Cahiz, Eb(i Osman Amr b. Bahr, “Kitibu’l-Evtin
ve’l-Buldin”, Resailu’l-Cahiz, Misir 1399/1979, C. 1V, s.117; Bu hadisin ash olmadigina
ve uydurma olduguna dair bkz: el-Acl(ni, Ismail b. Muhammed, Kesfu'l-Hafd ve
Miizilu’l-Ilbds Ammagtehere mine’l-Ehddis ‘ald Elsineti’n-Nds, Tashih: Muhammed Abdu-
laziz el-Halid1, Liibnan 1408/1988, C. 1, s.182.

38 Sad, 86.
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mak olmazdi, muhatabinin anladig1 dilden konusurdu. Sadece dogru-
lar1 delil olarak kullanirdi ve sadece hakkin iistiin olmasini arzu
ederdi. Hileye basvurmaz, aldatmaya ¢alismazdi. Oniinden ve arka-
sindan kimseyi ¢ekistirmezdi. Ne ¢ok hizli ve ne de ¢ok yavas konu-
surdu... Sonra insanlar, onun sozii kadar faydali, tatli, o6l¢ili, kap-
samli, istenileni en iyi sekilde ifade eden; genis, agik, derin manals,
yerinde ve kolayca sdylenmis s6z gérmemistir. Haber sahiplerinden
aldigim ciimleleri bu kitapta topladim. flimden nasibi az ve soziin
degerini takdir edemeyen bazilar1 sanurlar ki biz biitiin bunlar1 onu
ovmek, onda olmayan seyleri varmis gibi gostermek igin sdyliiyoruz.
Asla! Olmayan1 varmis gibi gostermeyi alimlere haram eden, yapma-
cik s6z sOylemeyi hikmet sahiplerine ve yalan s6z séylemeyi de fakih-
lere ¢irkin kilan Allah’a yemin olsun ki, ¢abasi bosa gidenden bagka
kimse boyle bir iddiada bulunmaz” 4.

3. el-Cahiz’a gore Sahabe

Hadislerin ilk ravisi olan sahabenin adalet yoniinden tenkit disinda tu-

tuldugu tarihi bir gercekliktir. el-Cahiz, sahabenin mallarmi Islam’in ya-

yilmasi icin harcayan ve ihtiyaci oldugu halde ¢ocuklarina miras birak-

mayan insanlardan olustugunu sdylemektedir. Onlarin sahsi menfaatlere

kapilip Hz. Peygamber’e yalan isnatta bulunmalarinin miimkiin olmadi-

ginu belirtir. Oyle bir karaktere sahip olsalardi, Islam’mn yayilmasi igin gok

cetin sikintilara katlanmalarina gerek olmadigini vurgulayarak?, sahabe

hakkinda hem dini bir hassasiyetle hem de edebi bir iislupla su ifadeleri

sOyler:

“Onlar, karanligin lambalaridir, insanoglunun liderleri, yerytiziiniin
bereketleri, diinyanin siisleri, kendisiyle yola ¢ikanlarin yollarini kay-
bettirmeyen yildizlaridirlar. Kendilerine basvuran zalimleri aydinla-
tan fenerler, Allah’in kendileriyle az1 cogalttig, itaatkar ytiicelttigi ve
sayilarmi ¢ogalttig1 grupturlar... Onlar, bulanik gozlerin pasini gide-
ren, mantiklariyla hastalikli zihinlerin zekasini isleten, uyuyan kalp-
leri uykularindan uyandiran, kalpleri kotii adetlerinden kurtaran
kimselerdir. Yine onlar, onur kiric1 olan kendini ifade edememe has-

4% el-Cahiz, el-Beydin, C. II, ss.16-18; el-Cahiz, Ebti Osman ‘Amr b. Bahr, “Risile fi'l-
Beldgati ve’l-icdz”, Resailu’1-Cahiz, Misir 1399/1979, C. 1V, s.151.
47 el-Cahiz, Kitdbu'l-Hucce, C. 111, s5.227-228.
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taligini tedavi edenlerdir. Siiphesiz bize apacgik bir metodu birakti-
lar...” 48

Ayrica sahabiler, Islam anlayisinin temeli olan Kur’an ve kiraat me-

seleleri konusunda Onemli hizmetlerde bulunmusglardir. el-Cahiz, sa-

habilerin Hz. Peygamber’e yardimci olduklari, onunla birlikte hicret et-

tikleri, yardimseverlikleri, sabirlar1 ve faziletleri hakkinda 6viicii ifadeler
kullanmaktadir®.

el-Cahiz, sahabenin faziletine dair bir ¢ok hadis zikreder®. Cesitli

eserlerinde sahabe hakkinda 6vgii dolu ciimlelere yer vermistir'. Bunlara
mukabil “Kitabu’t-Tevhid” adli eserinde Ebli Hureyre (ra)’nin Hz. Pey-

48

49
50

51

el-Cahiz, el-Beydn, C. II, ss.5-6; Fakat baz1 cagdas kaynaklarda Sahabe ile ilgili olarak
yanlighkla el-Cahiz’a atfedilen goriisler vardir. Ornegin; bunlarin birisinde el-Cahiz'in
Sahabe hakkinda “... Su sézler el-Cahiz'indir. Fakat yine bunlar, hicbir Sahabinin mu-
vafakat etmedigi; Omer, Osman ve Aise’nin yalanci olarak ilan ettikleri Ebti Hurey-
re’nin hadislerini rivayet eder ve delil olarak kullanurlar. Keza Omer ve Aise’nin yalan-
a1 olarak zikrettikleri ve hakkinda; biz Rabbimizin kitabini ve Peygamberimizin siinne-
tini bir kadinin soziiyle terketmeyiz... dedikleri Fatima bt. Kays'in soziiyle hiikmeder-
ler” dedigi rivayet olunmaktadir. Bkz: Kogkuzu, Ali Osman, Rivdyet llimlerinde Haber-i
Vihitlerin Itikdt ve Tesri Yonlerinden Degeri, Ankara 1988, 5.200; Yazar bu goriisiinii Talat
Kogyigit'in Hadiscilerle Keldmcilar Arasindaki Miinakagalar adli eserine dayandirmakta-
dir. Oysa bu eserde boylesi bir iddiay1 destekleyecek bir ciimle yoktur. Muhtemelen
yazar, Talat Kogyigit'in “..Ibn Kuteybe'nin Te’vilu Muhtelifi'l-Hadis adli eserinde,
Mu'tezilenin hadisgiler hakkindaki goriislerinden, el-Cahiz'in yukarida zikrettigimiz
goriislerine benzer baska 6rnekler bulmak miimkiindiir. Mu'tezile der ki:...” seklindeki
ifadelerini yanlis anlamis olmalidir. Zira bu ibarede el-Cahiz'in degil, Mu'tezile mez-
hebine mensup diger alimlerden séz edilmektedir. Ayrica [bn Kuteybe'nin eserinde de
s0z konusu ifadeler kelamailarin hadisgilere kars: elestirileri olarak zikredilmektedir.
Bkz: ibn Kuteybe, Ebi Muhammed Abdullah b. Miislim b. Ed-Dineveri, Tevilu Muhte-
lifi'l-Hadis (Hadis Miiddfaast), Gev.: M.H. Kirbagoglu, Istanbul 1989, ss.69-72; Kogyigit,
Talat, Hadiscilerle Keldmcilar Arasimdaki Miinakasalar, Ankara 1989, ss.240-241.

el-Cahiz, Kitdbu’'l-Hucce, C. 111, 5.281; el-Cahiz, el-’Usmdniyye, s.53; s.81.

el-Cahuz, el-Beyin, C. 111, 5.150; el-Cahiz, Eb(i Osman Amr b. Bahr, el-'Usmdniyye, Tahk.:
Abdusselam Muhammed Harun, Misir 1374/1955, s.32; ss.180-186; el-Cahiz, Ebti Os-
man Amr b. Bahr, “Kitdbu Fahri’s-Sildin ‘ale’l-Biddn”, Resailu’l-Cahiz, Misir 1399/1979,
C.1,s.181.

el-Cahiz, Ebt Osman Amr b. Bahr, “Risdletu fi’l-Hakemeyn ve Tasvibi Emiri’l-Mii'minin
Ali b. Eb? Talib fi Fi’lihi” Tahk.: Charles Pellat, Mecelletu’l-Masrik, 1958, ss.431-433; el-
Cahuz, Fahru’s-Siidan, C. 1, ss.179-181; el-Cahiz, el-'Usmaniyye, ss.26-36; 5.86; 5.92; 55.93-
95; el-Cahiz, el-Bursin, ss.213-214; ss.250-251, s.252; el-Cahiz, Eb(i Osman ‘Amr b. Bahr,
“el-Cevdbitu ve Istihkaku’l-Imame”, Resailu’l-Cahiz, Misir 1399/1979, C. 1V, s.292.
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gamber’den hadis rivayet etme konusunda giivenilir olmadigin séyledigi
iddia edilmektedir®. el-Cahiz'in bu eseri matbu olmadig: icin s6z konusu
iddiay1 teyit etme imkanimiz olamamigtir. Aslinda el-Cahiz'in “Kitabu't-
Tevhid” adli bir eseri olmamakla birlikte tevhid ile ilgili faydali eserleri
mevcuttur®. Bazi kaynaklarda ise el-Cahiz'in “Kitdbu'l-Muhitabdt fi't-

Tevhid” adli eserinin oldugu tespit edilmigtir>.

el-Cahiz, Hz. Aise hakkinda nakledilen bir rivayetin akabinde
“Mii’minlerin annesi, Hz. Ebti Bekir’in kiz1 hakkinda sdyledikleri s6z ne
kotiidiir” diyerek boylesi rivayetlere bile tahammiiliiniin olmadigini be-
lirtir®. Yine el-Cahiz, Hz. Osman’1 elestiren muhalifine kargi ¢ikmis; onu
aceleci olmak ve gercek konusunda hataya diismekle itham etmistir5s.

el-Cahiz, Hz. Ebl Bekir, Hz. Omer, Hz. Osman ve Hz. Ali’nin sahih
tevhit anlayisina sahip olduklarmi, Kitap ve Siinnet’e bagh kaldiklarin
ifade eder. Buna mukabil Mu’'aviye (6.60/680) hakkinda ise; “birlik y1l1”
diye isimlendirdigi senenin, kahr'in ve zorbaligin yasandig: bir yil oldu-
gunu ve hilafet kurumunu Kisra saltanatina, Kayser zorbaligina doniis-
tirdiiglinti ifade etmistir. Mu’aviye'nin yaptig1 en biiyiik hatalar ise,
Hucr b. Adiy’i oldiirtmesi, Amr b. As’1 haracla doyurmasi, halki oglu
Yezid’e biat etmeye zorlamasi, fey’i kendisine ayirmasi, valileri kendi
hevasina gore se¢mesi, had ve cezalar1 uygulamay aracilik ve akrabalik
yoluyla ihmal etmesidir. Ayrica “Cocuk yatagindir (yani nikahin sahibi-

nindir). Zina eden erkegin hakki ise hiisran ve mahrumluktur”” hadisine

52 fbn Ebi’l-Hadid, izzeddin Ebi Hamid Abdulhamid b. Hibbetullah el-Medaini, Kitdbu
Nehci'l-Beliga, Serh: Muhammed b. Ebi Ahmed el-Huseyni, Misir 1329, C. XX, s.31.

5 jbnu’l-Murtazi, Ahmed b. Yahya, Tabakitu'l-Mu’tezile, Nesr: Susanna Diwald-Wilzer,
Beyrut 1409/1988, s.68.

54 es-Sendiibi, Edebu’l-Cidhiz, s.139; Bunlara ilaveten en-Nazzam’'in “Kitabu't-Tevhid” adli
bir eserinin var oldugunu tespit ettik. Bkz: Ibnu'n-Nedim, el-Fihrist, (Teceddiid baski-
s1), 5.299.

% el-Cahiz, el-Hayevin, C. V, s.317.

5 el-Cahiz, Kitdbu'l-Hucce, C. 111, s.232.

57 Malik b. Enes, el-Muvatta’, 36 Akdiye, 20 (1I/739-740); et-Tayalisi, el-Musned, s.15, 155,
169, 204; Abdurrazzak b. Hemmam, el-Musannef, 111, 321-322; 1V, 148; VII, 99-102, 134,
218-219, 442-444; 1X, 47-48; Sa’id b. Mansir, Ebti Osman Sa’id b. Mansir b. Su’be el-
Horasani, Kitdbu's-Sunen, Tahk.: Habiburrahman el-‘Azami, Hindistan 1982, C. I,
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mubhalefet ettigi gerekcesiyle de onun hakkinda sert ifadeler kullanmistir.
Hatta zikredilen nedenlerden dolayr zamaninin baz1 alimlerinin
Mu’aviye'yi tekfir etmemekle kiifre diistiiklerini ifade eder’®. Bu tutu-
muyla el-Cahiz'in sahabe konusundaki goriislerinde tutarsizlik oldugu
goriilmektedir. Insan olarak sahabenin de hata yapabilecegi dikkate alin-
diginda onun sahabe konusundaki bu o6lgiistiz usliibunu tasvip etmek

miimkiin goriilmemektedir.
4. el-Cah1z"in gore Haber Kavrami

el-Cahiz, haber kelimesini, hem Hz. Peygamber’in soz veya isleri hem de
onun haricindeki insanlarin s6z ve igleri anlaminda kullanmigtir. el-
Cahiz, JaY Js (Hummalu'l-Ahbar)®, JbaY clawal (Ashabu’l-Ahbar)® ,

$6.149-150; C. 11, 55.106-107; Ibn Ebi Seybe, Abdullah b. Muhammed b. Ebi Seybe Ibra-
him Ibn Osman Ebi Bekir el-Kufi, Kitdbu'l-Musannef fi'l-Ehddisi ve’l-Asér, Tahk.: Kemal
Yusuf el-Hfit, Riyad 1409, C. 1V, s.51; C. V, s.518; C. VI, s.8; ibn Hanbel, el-Musned, 1,
25, 59, 65, 69, 104; 11, 179, 207, 239, 280, 386, 475; 1V, 186-187, 238-239; V, 267, 326; V1, 37,
129, 200, 237, 246; ed-Darimi, 11 Nikah, 41 (11/473, H.N.:2241-2242); el-Buhari, 34 Bii-
yu”, 3, 100 (IIl/ 5, 39); 44 Hustimat, 6 (III/91); 55 Vasaya, 4 (IlI/187); 64 Megazi, 53
(V/96); Muslim, 17 Rida’, 36, 37 (II/ 1080-1081); ibn Mace, 9 Nikah, 59 (I/646-647,
H.N.:2004-2007); EbG Davud, 13 Talak, 34 (II/703-707, H.N.: 2273-2275); et-Tirmizi, 10
Rid&’, 8 (III/ 463, H.N.:1157); en-Nesai, 27 Talak, 48, 49 (V1/180-181, H.N.:3480-3485).

% el- Cahiz, Ebt Osman ‘Amr b. Bahr, “Risile fi'n-Nabite”, Resailu’l-Cahiz, Misir
1399/1979, C. 1I, ss.11-12; el-Caluz, el-Hakemeyn, s.449; el-Cahiz, bir kimsenin hangi
davraniglardan dolay: tekfir edilebilecegi hususunda ise sunlari sdylemistir: “Tekfir
konusunda gergeklesen husus, kitap ve siinneti inkar etmektir... Bununla birlikte bu
asrin ehlinden olan birgok kimse, Mu’aviye'yi tekfir etmemekle kiifre diismiislerdir...
Ustelik 6ldiirmekten dolay1 kafir ismini hak eden, Kabe'yi yikmak ve siinnet’i reddet-
mekten dolay1 kafir ismini kazananlar gibi degildir. Ayru sekilde Allah’1 yarattiklarina
benzetmekten dolay kafir ismini hak eden, zuliimden dolay1 kafir ismini hak eden gibi
degildir... Dolayisiyla onlar Kabe’yi yiktilar, onun mahremiyetini ¢ignediler. Cuma
namazin giinesin batisina kadar ertelediler. Birisi “Allah’tan kork, namazi geciktir-
din...” dese, onlar o adami bu soziinden dolay1 hig ¢cekinmeden 6ldiiriirlerdi. Onun bu
sebepten dolay1 dldiiriild{igiiniin bilinmesi, namazin inkarindan daha kétiidiir. Oyley-
se nasil oluyor da kul, kétii bir amelinden dolay: kafir sayiliyor da ondan daha biiyiik
bir seyden dolay: kafir sayllmiyor?” Bkz.: el-Cahuz, Risdle fi'n-Nabite, C. 1I, ss.12-16.

% el-Cahuz, el-'Usmdniyye, s.99.

0 A.g.e., s.115, 5.249; el-Cahiz, Ebti Osman ‘Amr b. Bahr, “ Fadlu Hasim ‘ala Abdi’s-Sems”,
Resailu’l-Cahiz, (Hasan Sendubi negri), Misir 1352/1933, s.107; el-Cahiz, Eb Osman
‘Amr b. Bahr, “Makiletu’z-Zeydiyye ve'r-Rifiziyye”, Resailu’l-Cahiz, Misir 1399/1979, C.
1V, 5.312; el-Cahuz, el-Hayevin, C. 1, s.146.
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LAY 319, (Ruvatu’l-Ahbar)é!, “horozla ilgili haber ve hadislerden varid
olanlarin bazilar1”2, “Halbuki bizim onlarin dedikleri gibi anlamamiz i¢in
Hz. Peygamber’den gelen bir habere dayanmamiz gerekir”®, “Sizler,
haber bilgisine sahip degilsiniz. Dolayisiyla haberleri nasil bilebilirsi-
niz?”6, “Hiiccet olmasi bakimindan haberlerle siirler arasinda bir fark
yoktur...”% gibi ifadeleriyle, haber kavramini kullandig1 anlasilmaktadir.
Bir diger ifadesinde Hz. Peygamber’e dayanan sozlere ‘el-Haberu's-

Sadik” adini vermistiree.

el-Cahiz, bir haberin bilgi kaynag1 olabilmesi i¢in, haberin dogru ol-
masini sart kosmustur®’. Ebu’l-Hiiseyin el-Basri (6.436/1044) ve el-Amidi
(631/1233), el-Cahiz'in haberi ii¢ kisma ayirdigini ifade etmektedirler:

1-Dogrulugu kesin olarak bilinen haberler,
2-Yalan oldugu kesin olarak bilinen haberler,

3-Dogru veya yalan olma ihtimali bulunan, baska bir ifadeyle dogru
veya yalan oldugu belli olmayan haberler®.

el-Cahiz, bir haberin tercih edilebilmesini yaygimnligina, ravilerinin
sayisinin ¢ok olmasina, isnadlarinin daha sahih ve daha meshur, lafizla-
rinin daha agik olmasina baglamaktadir®. el-Cahiz, az sayidaki kisinin
haberinin ¢ok sayidaki kisinin haberinden daha kuvvetli oldugunu belirt-
tikten sonra bir bilgi kaynag1 olarak haberlerin degeri ve onlarin hiiccet

olmasi1 hakkinda sunlar1 séylemektedir:

o1 el-Cahiz, Fadlu Hasim, s.70.

62 el-Cahiz, el-Hayevin, C. 11, s.354.

6 el-Cahuz, el-'Usmdniyye, ss.117-119.

o4 A.ge., s.160.

% A.ge.,s.124.

¢ el-Cahiz, el-Hayevin, C. VII, s.73.

67 el-Cahiz, Kitibu'l-Hucce, C. 111, $8.225-226.

6 Ebu’l-Hiiseyin el-Basri, Muhammed b. Ali b. et-Tayyib, Kitdbu'l-Mu’temed fi Usiili'l-
Fikh, Tahk..Muhammed Hamidullah, Hasen Hanefi, Muhammed Bekir, Dimegk,
1384/1964, C. 11, ss.544-545; el-Amidi, Seyfuddin Ebu’l-Hasen Ali b. Ebi Al, el-hkam fi
Usili'l-Ahkidm, Tahk.:Seyyid el-Cemili, Beyrut 1404, C. I, ss.17-18.

0 el-Cahuz, el-'"Usmaniyye, s. 3; el-Cahiz, el-Hayevin, C. 11, ss.132-133; el-Cahuz, el-Beyin, C.
1V, s5.28; s5.31-32.
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“Fikih¢ ve kelamcilarin Asar’1 (hadisleri) agiklamayi ve tashih etmeyi
terk etmeleri gergekten hayret edilecek bir durumdur. Ciinkii insan-
lar, haber sayesinde gercek Nebi ile sahtesi, dogru sdyleyen ile yalan
sOyleyen, seriat ile siinnet, farz ile nafile, haram ile helal, saz ile yay-
gin olanlar, red ve muaraza, cennet ile cehennem arasindaki farki bi-
lirler. Haberlerin kisimlari, Hz. Peygamber’in mucizeleri, niibiivveti-
nin delilleri, seriat ve slinnetlerini zikrettim. Sonra hadislerin taksi-
matin1 yaptim ve onlar1 derecelerine gore ayirdim. Yine hifzi zayif,
sema’1 az; hifz1 iyi sema’t ¢ok olanlarin haberlerden nasil istifade ede-
bilecegi gibi konular1 6zetledim”70 .

Ayrica el-Cahiz, haber verme ve haber alma isteginin insanlarin ka-
rakterinde var oldugunu ve bu karakter sayesinde gecmisten-gelecege,
hazir bulunanlar-hazir bulunmayanlara haberler naklettigini ifade ederek
haberlere duyulan ihtiyac dile getirmistir”?. Ona gore akil tek basina bilgi
tahsili icin yeterli degildir. Bu nedenle ge¢mise ait haberleri mutlaka der-
leyip toplamak gerekir”. Insanlar sadece duyular: vasitasiyla elde ettikle-
ri bilgilerle, kendi lehlerine ve aleyhlerine olanlar tespit edemeyecekleri
icin, Allah onlara ge¢miste yasanmais olanlarin anilarini, salih selefin ede-
bini, ilahi kitaplarin bilgisini elde etme yolunu 6gretmistir. Peygamberle-
rin hayatlarini ve ge¢mis medeniyetlere ait haberleri 6grenmeksizin ¢ok
az bilgi sahibi olunacagindan, islerin dogrusu ile yanlisi kolaylikla birbi-
rinden ayirt edilemez. Bundan dolay1 her asirdaki insanlar kendilerinden

sonra gelen nesillere, kendilerinden 6ncekilerin haberlerini aktarirlar?.

el-Cahiz, celigkili olan ve tabiatta miimteni’ olan haberlerin hiiccet
ifade etmedigini, bu tiir haberlerin muhakkak tetkik edilmesi gerektigi
goriisiindedir’%. Ayrica el-Cahiz, bir¢ok kimsenin naklettigi haberin yalan
olmasini muhal gérmektedir. Ciinkii ona gore bir¢ok kimsenin ayni za-

manda, ayni manada ve yalan haber {izerinde birlesmeleri imkansizdir?.

70 el-Cahiz, Kitibu'l-Hucce, C. 111, $8.223-224.

7t el-Cahiz, Eb(i Osman ‘Amr b. Bahr, “Kitmdnu’s-Sirrt ve Hifzu'l-Lisdn”, Resailu’l-Cahiz,
Musir 1399/1979, C. 1, s.143.

72 el-Cahiz, Kitdbu'l-Hucce, C. 111, s.237.

7 A.ge, C.1II, s.239.

7 el-Cahuz, el-Hayevin, C. 111, s5.238-239.

75 el-Cahiz, Kitdbu'l-Hucce, C. 111, 5.241; s.248.
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Bunlara ilaveten el-Cahiz'in agik¢a miitevatir haber kavraminmi kullandi-

gin1 da gormekteyiz:

“Senin bilmedigin fakat bagkalarmn bildigi bir konu hakkinda bilgi
sahibi olmanin tek yolu, miitevatir haberlerdir. Dost, diisman, iyi ya
da kotii niyetli kimseler tarafindan bilinebilen bu haberler, insanlar
arasinda yaygin olan haberlerdir. Bu haberleri duyan kimsenin onu
tasdik etmesinde bir zorluk yoktur. Alim ve cahil kimseler, bu tiir ha-
berleri bilmede esittirler. Bir de bundan daha 6zel bir anlamda gelen,
ancak sormak ve arastirmak suretiyle dgrenilebilen haberler vardir.
Bu haberlerin de, haber verenlerin durumlarinin farkli olusu, uzak
bolgelerde bulunmalar1 dolayisiyla tanismamalar: ve ayni haber {ize-
rinde ittifaklarinin miimkiin olmamasi —ki bu konuda insanlarin ¢ogu
cahil de olsa- gibi nedenlerle, yalan olmasi imkansizdir ve batil iize-
rinde ittifak etmek de miimkiin degildir”7°.

el-Cahiz, baz1 giivenilir kisilerin hiyanet edebilecegi ve dogru kimse-

lerin yalan sOyleyebilecegini aklen miimkiin gérmekle birlikte, miitevatir

haberlerde yalanin asla olamayacagini’”’ ve miitevatir haberlerin ilm-i

yakin ifade ettigini vurgulamaktadir’®. Buna mukabil el-Cahiz, haber-i

vahid’lerin dogrulugunu, kisinin ravi hakkindaki hiisn-i zannina ve ada-

letine olan giivenine bagh oldugunu ifade eder”.

5. el-Cahiz’a gore Siinnet Kavrami

el-Cahiz, Kitap ve Siinneti, bilgilerin en yticesi, fikirlerin en sereflisi ola-

rak gormiis®, ‘indirilen kitapta ve nakledilegelen me’sur siinnette var

midir?’8; ‘siir, Allah’in Kitabinda ve Peygamber’in siinnetinde yasaklan-

mis degildir's? climleleriyle Hz. Peygamber’in siinnetine énem verdigini

76

77

78

79

80

81

82

el-Cahiz, Eb(t Osman Amr b. Bahr, “Risdletu’l-Ma’ds ve'l-Ma’dd”, Resailu’l-Cahiz, Misir
1399/1979, C.1, s.119.

el-Cahuz, Kitdbu'l-Hucce, C. 111, $5.240-241.

el-Cahiz, el-Ma'is ve’l-Ma’dd, C. 1, ss.119-121.

el-Cahiz, el-Ma'is ve’l-Ma’dd, C. 1, ss.120-121.

el-Cahiz, Ebti Osman Amr b. Bahr, “Risdle Fi Nefyi't-Tesbih”, Resailu’l-Cahiz, Misir
1399/1979, C. 1, s.300.

el-Cahiz, Ebt Osman ‘Amr b. Bahr “Risdle fi Tafdili’l-Batn ‘ale’z-Zahr”, Resailu’l-Cahiz,
Musir 1399/1979, C. 1V, s.166.

el-Cahiz, Ebti Osman Amr b. Bahr, “Kitabu'l-Kiydn”, Resailu’l-Cahiz, Misir 1399/1979,
C.1I, s.161.
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ifade etmistir. O, siinnet terimini, dine aykir1 olan ve sonradan ihdas
edilmis seyler anlamindaki bid’at kavraminin karsiti olarak zikretmekte-
dirss.

el-Cahiz, siit igmeyle ilgili bir hadis hakkinda su yorumlari yapmak-
tadir: “Onlar, bu hadisi, Hz. Eb( Bekir’in faziletini, Hz. Peygamber’e ya-
kinligini, Hz. Omer’in onu 6ne almasini, Hz. Peygamber’in adetinin de
Hz. Eb Bekir'i takdim etmesi oldugunu, Hz. Omer’in bunu hatirlatmak
icin sdyledigini haber vermek i¢in nakletmemisler; bilakis icmede, sagt
sola tercih etmede ve meclisin sayginligini tanitmadaki Hz. Peygamber’in
stinnetini haber vermeyi istemislerdir.”8* Bu baglamda el-Cahiz'in siinnet
terimini, Hz. Peygamber’in yaptig1 uygulamalar ve belirledigi davrans
tarzlar1 anlaminda kullandigini sdyleyebiliriz. Allah Restlii’'niin emir ve
yasaklarinin uygulamaya esas olmas: bakimindan ayetten bir farkinin
olmadigini soyler®. Yine el-Cahiz, “Allah’in kitabinda ve Hz. Peygam-
ber’in siinnetinde haram kilinmayan hersey mutlak olarak miibahtir”s¢

sOyleyerek siinnetin tesri’ yoniine atifta bulunmustur.

el-Cahiz, Emevilerin kiifre diismelerine sebep olarak, onlarin Kur’an
ve siinnet anlayisindan uzaklagmalari, hatta onlari reddetmelerini delil
getirir®’. Yine Rasulullah (sav)'in davasinin ve hitkmiiniin agik bir sekilde
inkar edilmesini; uygulanmakta olan siinnetin, yaygin olan uygulamala-
rin terk edilmesini tekfir konusu olarak goérmiistiir. el-Cahiz’a gore siin-
net de kitap gibidir. Onun destekleyicisi ve agiklayicisidir. Kur’an't inkar
edenin tekfir edilmesi gibi siinneti inkar edenin de tekfir edilmesi gerekir.
Fakat Kur’an't inkar, siinneti inkara gore azap yoniinden daha siddetli

olacaktir®s. Bunlara ilaveten el-Cahiz, muhatabiyla yaptig1 bir tartismada

8 el-Cahiz, Eb(i Osman ‘Amr b. Bahr, ‘Sinaatu’l-Keldm”, Resailu’l-Cahiz, Misir 1399/1979,
C.1V, s.245.

8 el-Cahuz, el-'Usmaniyye, s.74; el-Cahiz, el-Bursin, ss.357-358.

85  el-Cahiz, Eba Osman ‘Amr b. Bahr “es-Sarib ve'l-Mesriib”, Resdilu’l-Cahiz, Misir
1399/1979, C. 1V, s8.276-277.

8 el-Cahuz, el-Kiydn, C.1I, s.147.

87 el-Cahuz, Risdle fi'n-Nabite, C.1I, s.11.

8 Age,ClIL,s11.
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siinneti delil aldigini agikca ifade etmektedir®. Ayrica O, siinnetin anlam
ve gayelerinin bir karisikliga ve celiskiye diisiilmeksizin kavranabilmesi
i¢in kisinin beyan bilgisine sahip olmas1 gerektigi tizerinde 1srarla dur-
maktadir®.

Sonug olarak el-Cahiz siinnet terimini, hadisciler gibi Hz. Peygam-
ber'in davramis ve uygulamalari anlaminda kullanmustir. el-Cahiz'in
Siinni muhatabina soyledigi “Sizi tekfir ettigimiz ve size karst Kur'an ve
stinnetle delil getirdigimiz i¢in bizi ayipladiz”* soziiyle de siinnete
bagliligin ifade ettigini gormekteyiz.

6.el-Cahiz'in Hadis Rivayeti ve Hadis Kullanimi

el-Cahiz, hem giivenilir olarak nitelendirilen alimlerden hem de zayif
olarak vasiflanan hadiscilerden rivayette bulunmustur®?. Kaynaklarimiz-
da kendisinden sadece {i¢ tane hadis nakledilmistir®®. Buna mukabil O,
eserlerinde kullandig iisltip ve ansiklopedik bir yazar olmasi nedeniyle
sahih, zayif ve uydurma demeden bir¢ok hadisle eserlerini doldurmus-
tur®*. el-Cahiz’in her tiirlii eserinde ve ele aldi1 her konuda, muhakkak
gecmis donemlere ait haber, siir, kissa, mesel ve konu ile ilgili ayet ve

hadisler zikrettigi goriilmektedir®.

el-Cahiz'in hadisleri naklederken iki bakis agisina sahip oldugu go-
riilmektedir. Bunlar; hadisleri genelde belagat agisindan ele aldigr ve

89 el- Cahiz, Eb(i Osman ‘Amr b. Bahr, “Halku’l-Kur’an”, Resailu’l-Cahiz, Misir 1399/1979,
C. 111, s.296.

% el-Cahuz, el-Hayevin, C. 1, s.153-154.

91 el- Cahiz, Halku'l-Kur’an, C. 111, s.296.

%2 Akyliz, el-Cihiz'in Siinnet/Hadis Anlayist, ss.119-125.

% Akyliz, el-Cihiz'in Siinnet/Hadis Anlayisi, ss.125-128.

% el-Cahuz, el-Hayevin, C. V, s5.155-156.

% el-Cahiz, el-Batn, C. 1V, s.162; 5.233; el-Cahiz, Fadlu Hasim, s.70; el-Cahiz, Ebi Osman
Amr b. Bahr, “Mufiharatii’l-Ceviri ve'l-Gilman”, Resailu’l-Cahiz, Misir 1399/1979, C. II,
$5.93-94; el-Cahiz, Ebi Osman ‘Amr b. Bahr, “Risile fi’n-Nubl ve’t-Tenebbul ve Zemmu'l-
Kibr”, Resailu’l-Cahiz, Misir 1399/1979, C. 1V, s.175; el-Cahiz, Ebi Osman ‘Amr b. Bahr,
“Kitdbu’l-Vukald’”, Resailu’l-Cahiz, Misir 1399/1979, C. IV, s.98; ss.101-102; el-Cahiz, el-
Buhald’, s.60; el-Cahuz, el-Beydn, C. 1, s.228; C. III, ss.11-12; el-Cahuiz, el-Ma'ds ve’'l-Ma’id,
C. I, s.105; el-Cahiz, el-Hakemeyn, s.463; el-Cahiz, el-Hayevin, C. VII, s.84; el-Cahiz,
Kitmanu's-Sirr, C. 1, s.151.
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hadisin sihhatiyle ilgilenmedigi edebiyatc: kimligi ve hadislerin nasil anla-
silmasit ve yorumlanmasi gerektigi iizerinde yogunlasan keldmct kimli-
gi’dir. Bu sonuncu kimliginde el-Cahiz, daha ¢ok igneleyici uisltip ve aras-
tirmaci vasfini 6n plana ¢ikarmakla birlikte* yine hadislerin sihhatiyle
pek ilgilenmedigi goriilmektedir. Hatta delil olarak naklettigi hadisler

hakkinda hadis alimlerinin degerlendirmelerine yer vermemistir.

el-Cahiz, el-Beyianu ve’t-Tebyin adli eserinde edebiyat¢i kimligiyle
naklettigi yaklasik doksan hadisi belagat harikasi olarak nitelendirmek-
tedir””. Fakat nakledilen hadislerin genelde senedleri zikredilmemis olup
hig¢birinin kaynag1 da verilmemistir. Senedini naklettigi hadislerin ravile-
rinin bir kism1 hadis alimleri tarafindan giivenilir kabul edilmis, bazilar1
zayif; hatta bazilar1 da yalanci olmakla itham edilmistir. Klasik hadis
degerlendirmesi agisindan bakildiginda, bu hadisler arasinda Nebevi-
Kudsi hadis cesitleri, sahih-zayif-uydurma hadis cesitleri ve Merfu'-
Mevkuf-Miirsel hadis cesitleri yer almaktadir. Baz1 hadislere ilk dénem
eserlerinde, bazilarina Kiitiib-i Sitte denilen muteber hadis kitaplarinda,
bazilarina ise Hilyetu'l-Evliyd’, Tarihu Dimegk gibi tabakat kitaplarinda
rastlanilmistir. Hatta bir kismina da darb-1 meselleri toplayan el-Meydani
(0.518/1124)'nin Mecmau’l-Emsal adl1 eserinde rastlanilmigtir®.

el-Cahiz, goriislerini ve diisiincelerini temellendirmek icin hadisler-
den yararlanirken daha gok kelamci kimliginin destegini alir. Ornegin; el-
Cahiz, Allah’in goriilmesi meselesinde “Kiyamet giinii Rabbinizi, ondor-
diinde ay1 gordiigiiniiz gibi goreceksiniz. Onu gormek icin izdihama
maruz kalmayacaksiniz”® hadisini yanlis yorumlayan Miisebbihe’den bir

grubun goriisiine katilmadigini ifade etmistir'®. Ayrica imamet konu-

%  el-Cahuz, el-Hayevin, C. VI, s.27.

97 el-Cahuz, el-Beyin, C. 11, ss.18-39.

%  Bu hadislerin kaynaklari i¢in bkz.: Akyfiz, el-Cdhiz'in Siinnet/Hadis Anlayist, ss.240-250.

99 bn Hanbel, el-Musned, IV, 360, 362, 365; el-Buhari, 9 Mevakitu’s-Salat, 16, 26 (1/138-
139,143-144); 65 Tefsiru’'l-Kur'an (50), 2 (V/48); 97 Tevhit, 24 (VIII/179); Muslim, 5
Mesacid, 211 (11/439); ibn Méace, Mukaddime, 13 (1/63-64 H.N.:1779); EbtG Davud, 39
Stinnet, 19 (V/97-98 H.N.:4729); et-Tirmizi, 36 Sifatu’l-Cennet, 16 (IV/687 H.N.2551).

100 el-Cahiz, Ebi Osman Amr b. Bahr,“er-Radd ale’l- Mugebbihe”, Resailu’l-Cahiz, Misir
1399/1979, C. 1V, ss.12-13.
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sunda zayif hadisleri delil olarak kullanan $ia’y1 bu tutumlarindan dolay1

tenkit etmigtir!ol.
B- el-Cahiz’in Hadis Yorumu ve Tenkitciligi
1. el-Cahiz’1in Hadisleri Anlamasi/Yorumlamasi

el-Cahiz, hadislerin dogru anlasilmas: ve yorumlanmasina biiyiik 6nem
vermistir. Bu baglamda hadisleri dogru anlamak ve geliskiden kurtarmak
i¢in kendine has yorumlar yapmistir. Nitekim O, Hz. Peygamber’in ma-
nalar ve sebepleri farkli olan meseleler hakkinda sozler sdyleyebilecegi-
ni, dolayisiyla bu hadislerde ne kastedildiginin iyi anlasilmas1 gerektigini

sOyler'2,

el-Cahiz, hadisin yorumlanmasinin gerekliligini rivayetlerdeki eksik-
lik ve noksanliklara baglamaktadir. Zira hadislerden bazilarmin kendi
baglamindan koparilarak nakledilmesi hadisin dogru anlasilmasinin
oniindeki en biiyitk mani’dir. el-Cahiz, bir taraftan hadislerin sadece laf-
ziin rivayetiyle yetinilmesini elestirirken diger taraftan herhangi bir
hadisin dogru anlasilabilmesi i¢in o hadisin sebeb-i viir(id/soylenilis se-

bebinin bilinmesinin dnemine atifta bulunmustur!®.

el-Cahiz'in baglamindan koparilarak rivayet edilen ve anlasilmasi

glic olan hadisler hakkinda su 6rnekleri vermektedir:

Ebi Hureyre (6.59/679) ve Ibn Mes'ud (6.32/652) tarafindan merfu
olarak rivayet olunan “iiziime, ‘kerm’ demeyiniz. Ciinkii ‘kerm” Miislii-
manin kendisidir”1%* hadisi baglamindan koparilarak rivayet edildigi igin

anlasilamamaktadir?.

101 el-Cahuz, el-'Usmdniyye, s.150.

102 el]-Cahiz, el-Hayevin, C. 11, s.115.

103 Age.,C.1, 5339

104 Hemmam b. Miinebbih, es-Sahife, Hazirlayan:M. Hamidullah, Cev.: Talat Kogyigit,
Ankara 1967, s.98 H.N.:77; el-Buhari, 78 Edep, 102 (VII/115); Muslim, 40 Edep, 6-10
(I1/1763); EbhG Davud, 40 Edep, 74 (V/255-256 H.N.:4974); (el-Buhari ve Muslim’deki
bazi lafizlar “kerm mii’'minin kalbidir” seklindedir).

105 el-Cahuz, el-Hayevin, C. 1, 5.340.
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el-Cahiz, “Zamana sdvmeyiniz, zira zaman Allah’tir”1% hadisini nak-
lettikten sonra bunun en giizel aciklamasinin, Abdurrahman b. Mehdi
(6.198/814) tarafindan yapildigin belirterek bu konuda Abdurrahman’in
su izahi yaptigini nakletmektedir: “Bizce bunun izahi s6yledir: S6z konu-
su edilen kavim!%”, ‘Bizi dehr’den bagka bir sey helak edemez’1% dedikle-
rinde, Hz. Peygamber ‘bu dehr dedikleri, Allah’tir’ buyurmustur. Yani
zamanlari helak eden Allah’tir. Halbuki sonradan bu soéziin dehr igin

soylendigi zannedilmisgtir.”1%

Yine el-Cahiz, bir hadisin lafizlarinin genel veya 6zel anlamlarda ol-
masina dikkat geker. Ona gore genel lafizlarla gelen bir hadisin 6zel an-
lamda olmasina ragmen, umumi anlamda yorumlanmas: hadisin anla-
silmasinda sikintilar doguracag1 kagimilmaz bir gergektir. Bu yiizden ne-
yin hass, neyin amm oldugunu ayirt etmek gerekir. Ciinkii bu anlamlar-
dan her birinin ayr bir hitkmii vardir'. Hadisler, mecaz ve kinaye gibi
zahirl mananin disinda bir anlam ifade edebilirler. Arap dilinin incelikle-
rini, Allah Restilii'niin (sav) tislibunun 6zelliklerini, hadislerin sdylendigi
cevreyi derinlemesine bilmeden hadisi yorumlamak isabetli olmayabi-
lirm. el-Cahiz, Arap dilinde hakiki anlamda kullanilmayip, mecaz yolu
ile bagka manalarda kullanilan bir ¢ok meseller zikreder. Bu meseller,
halk arasinda yaygin olup hi¢ kimse onlar1 farkli anlamamistir. Bunlarin
bagka anlamlara geldigini ifade etmek, Arapga’yi bilmemek demektir.
Oysa Arap dili, bu kullanimlar sayesinde zengin bir dil durumuna gel-
mistir. Tihame, Hiizeyle ve Kinane halki, hep bu tiir konusma ile anlasir-

lar. Collerde yasamakta olan Arap bedevileri bu dille daha iyi anlagirlar

106 Hemmam b. Miinebbih, es-Sahife, s.108 H.N.:117; Malik b. Enes, el-Muvatta’, 56 Kelam,
3 (11/984); Ibn Hanbel, el-Musned, I, 395, 491; el-Buhari, 78 Edep, 101 (VII/ 115); Muslim,
40 Edep, 15 (1I/ 1763).

107 Burada kastedilen kavim, oldiikten sonra dirilmeye inanmayan ve maddeci kafirlere
uyan Arap miigrikleridir. Bkz: et-Taberi, Ebi Ca’fer Muhammed b. Cerir, Camiu’l-
Beyin Fi Tefsiri’l-Kur’an, Beyrut 1405, C. XXV, s.151.

108 45 Casiye, 24.

109 el-Cahuz, el-Hayevin, C. 1, 5.340.

10 el-Cahuz, el-'Usmdniyye, ss.137-138; s.140; el-Cahiz, el-Beydn, C. 1V, ss.31-32.

m - el-Cahuz, el-Hayevin, C. 1, 5.152; s5.299-300.
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ve bu dili daha iyi bilirler. Onlar bu deyimler karsisinda higbir tepki gos-
termezler ve en ufak bir itirazlar1 da olmaz'?. Dolayistyla hadislerin anla-
silmas1 esnasinda bu mecaz anlamlar1 goz éniinde bulundurmak gerek-
mektedir. Ornegin; el-Cahiz, “Sizin ic¢in hurma ne giizel haladir. Hurma
Adem (a.s.)’in yaratildig1 balgigin artanindan yaratilmistir”'® hadisinin
mana itibariyle dogru oldugunu, fakat bu sozii ancak, kelamin mecazi

yoniinii bilmeyenlerin ayiplayabilecegini sdyler!'4.

el-Cahiz, hadislerin dogru anlasilabilmesi i¢in hadislerin zahiri ve
genel anlamlarinin dikkate alinmasi gerektigini sdyler. O, hadislerin sek-
line ve lafizlarina takilip kalinmamasini, hadisin zahiri anlaminin disinda
da bir anlaminin olabilecegini ve hadislerde kastedilen ilke, amag ve de-
gerlerin dikkate alinarak yorum yapilmasini arzu etmistir'’>. Kertenke-
le'nin oldiiriilmesi'® ile ilgili hadisleri naklettikten sonra el-Cahiz, “Biitiin
bu hadisleri cahil olanlar, hayvanlarin hepsinin konustugunu ve hayvanlarin
insanlar gibi iimmetlerden bir iimmet oldugunu iddia edenler, delil olarak geti-
rirler?”17 diyerek hadislerin zahiri anlamlar1 dikkate alinarak yapilan
yorumlarin hatali olabilecegini ima etmistir. Yine Hz. Peygamber’in hos
olmayan bazi davranislarla ilgili sdylediklerinin!'® akabinde hadiscilere
kars1 yaptig1 elestirisinde bu hususa dikkat cekmeye ¢alismustir:

12 el-Cahiz, el-Hayevin, C. V, ss.424-425.

113 es-Suytl, Abdurrahman b. Ebi Bekr, el-Ledli’l-Masnila fi'l-Ehidisi’l-Mevdiia, Liibnan t.y.,
C. I, s.155; Krs.: Eb{i Ya’la, Ahmed b. Ali el-Miisenna et-Temimi el-Mevsili, el-Musned,
Tahk.: Hiiseyin Esed, Dimesk 1404/1984, C. I, 5.353; el-Acltini, Kesfu’l-Hafé, C. 1, s5.155-
156; s.338.

14 el-Cahuz, el-Hayevin, C. 1, s.212.

15 el-Cahuz, el-Hayevin, C. 1, s.341.

16 Abdurrazzak b. Hemmam, el-Musannef, IV, 446-447; ibn Ebi Seybe, el-Musannef, IV, 260;
Ibn Hanbel, el-Musned, VI, 83, 87, 109, 155, 271, 217, 462; el-Buhari, 59 Bed’w’l-Halk, 15
(IV/98); 60 Enbiya, 8 (IV/112); Muslim, 39 Selam, 142-143 (II/1757-1758); ibn Mace, 28
Sayd, 12 (II/1076 H.N.:3228-3231); Ebxi Davud, 64 Edep, 162 (V/416 H.N.:5262); en-
Nesai, 24 Hacc, 115 (V/209 H.N.:2883-2884).

17 el-Cahiz, el-Hayevdn, C. 1V, s5.286-287.

118 Hadisler igin bkz.: Hemmam b. Miinebbih, es-Sahife, s.100 H.N.:84; Ma'mer b. Rasid, el-
Cami’, X1, 456; Ibn Hanbel, el-Musned, 11, 463, 484, 491; III, 298; VI, 51, 209, 230, 281; el-
Buhari, 78 Edep, 100 (VII/115); Muslim, 40 Edep, 16 (II/1765); EbG Davud, 40 Edep, 75,
86 (V/256-258 H.N.:4975-4979); et-Tirmizi, 40 [sti’zAan, 18 (V/65 H.N.:2711).

ONDOKUZ MAYIS UNIVERSITESI iLAHIYAT FAKULTESI DERGISI [2011] sayi: 31



EL-CAHIZ'IN SUNNET/HADIS HAKKINDAKiI GORUSLERI

“Onlar, sebepleri bilinmeyen bazi rivayetlerde belirtilen seyleri ¢irkin
gordiiler. Fakat bizim ashabimiz, bu rivayetlerdeki davraniglar girkin
bulmuyorlar. Biz, onlara cevap vermiyoruz. Fakat bu rivayetler hak-
kinda hadiscilerin, hos gérmemeden bagka bir elestiri yaptiklarim
duymadik. Sayet onlar, meseleleri sebepleriyle ve delilleriyle birlikte
rivayet etselerdi, hadisleri anlamadaki sikintilar azalirdi. Oyle ki ri-
vayetlerin ¢ogunun nerede ve nigin sdylenildigi nakledilmemistir.
Olaym nasil gelistigini, ifadenin nigin sdylenildigini birakip, sadece
lafz1 nakletmekle yetindiler”?°.

Biitiin bunlara ilaveten el-Cahiz, bazi hadislerin nasil anlasilmasi ge-

rektigi konusunda da dnemli ac¢iklamalarda bulunmustur. Ornegin; “ko-

peklerin oldiiriilmesi”’? konusuyla ilgili olarak degisik manalar1 ifade

eden bir¢ok hadisten sonra su ifadelere yer verir:

“Sizler yilan bali1 ve kelerin mesh olunan iki iimmet oldugunu riva-
yet ettiniz; bazilar1 1stakozun terzi oldugunu, iplikleri ¢aldigini ve bu
ylizden mesh olunmus oldugunu rivayet ettiler. Yine farenin de de-
girmenci oldugunu rivayet ettiniz. Yine yilanin deve seklinde oldugu
fakat ceza olarak Allah tarafindan siiriingen haline sokuldugu ve Al-
lah’mn yilani yerde siiriinmekle cezalandirdigini, Siitheyl yildizinin
Yemen’de vergi toplayicist oldugunu; devenin seytanlardan yaratil-
digini iddia ettiniz ve bu konuda en c¢irkin te’viller de bulundunuz.
Kopeklerin cinlerden bir timmet oldugunu ve mesh olundugunu id-
dia ettiniz. Kurt kopekten daha ¢ok seytan olmaya layiktir. Clinkii o,
vahsidir, yurdu yoktur. Saldirganlikla ilgili darb-1 mesellerde onun
ad1 gecmektedir. Halbuki kopekler evcildir, ev sahibidir. Képek vefa-
Iidir, Képegin faydalar1 zararlarindan daha ¢oktur. Sayet kopekleri
oldiirme emri, genel ve mutlak olsayds, insanlar kopek edinmekten
vazgegerlerdi. Halbuki tam tersine Islam tarihinde insanlarin képek
beslemeye devam ettigini goriiyoruz. Ustelik tarihte kadilar, fakihler,
abidler, valiler, zahidler, iyiligi emredip kotiiliigli yasaklayanlar, so-

119
120

el-Cahuz, el-Hayevin, C. 1, 5.339.

el-Cahiz’'mn zikrettigi baz1 hadislerin kaynaklar1 olmamasina ragmen bazilar igin ise
bkz.: Malik b. Enes, el-Muvatta’, 54 Isti’zan, 12-13 (I1/969); Ibn Ebi Seybe, Musannef, 1V,
51, 263-265; V, 518, VI, 8;VII, 299; Ibn Hanbel, el-Musned, 11, 4, 8, 22, 37, 47, 79, 116, 267,
345, 425; 111, 333; V, 56-57; VI, 391; el-Buhari, 41 Hars, 3 (II/66-67); 59 Bed'u’l-Halk, 17
(IV/101); 72 Zebaih, 6 (VI1/219-220); Muslim, 22 Musakat, 47, 50-52, 53-58, 60-61 (1I/1200-
1204); EbG Davud, 17 Edahi, 21 (I1I/267-268 H.N.:2846); ed-Darimi, 7 Sayd, 2-3 (11/415-
416 H.N.:2010-2014); et-Tirmizi, 16 Sayd, 16 (IV/78 H.N.:1486); ibn Mace, 28 Sayd, 1-2
(I1/1068-1069 H.N.:3203-3206); en-Nesai, 42 Sayd, 12, 13 (VII/186-189 H.N.:4281-4288).
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rumlu ve yetkili olan kimselerin, kdpek veya kopek sahipleriyle mii-
cadele ettiklerine dair bir bilgi nakledilmemistir. Kopek besledigi i¢in
mahkemede sahitligi reddedilen kimse de duymadik. Oyleyse bu ha-
disler, sadece o dénem igin ve bilinen bir anlamda sdylenmis olmali-
dir. Aksi taktirde gegmis asirlardaki biitiin insanlarin, Hz. Peygam-
ber’in emrine ragmen bir miinkeri terk etmeme hususunda birlestik-
lerini diistinecegiz ki bu miimkiin degildir... Insanlar kopek edinmeyi
bos ve batil bir is olarak gormediler... Sizler biitiin hiidhiidleri Suley-
man (a.s.)in hiidhiidiine, biitiin kargalar1 Nuh (a.s.)un kargasina...
hamlettiniz. Biitiin bunlar reddedilecek hiikiimlerdir”12!.

el-Cahiz'in bu ifadelerinden birkag sahife sonrada Hz. Peygamber’in,
belli bir sebebe bagli olarak kopeklerin oldiiriilmesini emrettigini, bazi
insanlarin bunlar1 genel anlamda algilayip biitiin kopekleri dldiirmeye
kalkismalarinin hadisin manasini ve baglamlarini dogru anlayamadikla-

rinin bir ifadesi olarak goriir'22.

Genelde el-Cahiz, herhangi bir konuyu ele alirken, konuyla ilgili bii-
tiin hadisleri bir arada nakledip biitiinliik icerisinde degerlendirmeye ve
yorumlamaya Ozen goOstermektedir. Ayrica hadislerin yorumlanmasi

esnasinda rivayet farkliliklarini da g6z oniinde bulundurmaktadir'.

Hadislerin anlasilmasi konusunda el-Cahiz'in dikkat ettigi bir diger
hususta ayet-hadis biitiinliigiine énem vermesidir. O, hadislerin dogru ve
daha kolay anlasilabilmesi icin Kur’an ayetlerini teyit ve destekleyici
mahiyette nakletmektedir. “Allah’u Teala’nin Kur'an’indaki su sézleri varken
bu hadisleri nasil inkar edersin” gibi yaptig1 aciklamalardan onun hadisleri
savunabilmek i¢in Kur'an’a uygunluk prensibine 6nem verdigi anlasil-

maktadir!?4,

121 el-Cahuz, el-Hayevin, C. 1, s5.297-298.

122 el-Cahuz, el-Hayevin, C. 1, s5.302-304.

123 el-Cahuz, el-'Usmdniyye, s.94.

124 el-Cahuz, el-Hayevin, C. V, s5.427-429; C. VI, 5.223.
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2. el-Cah1z’'in Hadis Tenkitciligi

el-Cahiz hakkinda arastirmada bulunanlar onun genelde metin tenkidine
agirlik verdigini ve bu alanda 6ncii oldugunu sdylemektedirler’?>. Onlara
gore el-Cahiz, hadisteki illetleri, celiskileri ve metindeki degisikliklerin
nasil oldugunu biliyordu'?®. el-Cahiz, zaman zaman hadislerin senedine
yonelik tenkitlerde bulunmussa da, ¢ogunlukla hadisin metnini elestir-
mistir. Elestirdigi hadisleri ¢ogunlukla reddetmek yerine anlamaya ve
te’vil etmeye ¢alismistir. Bu agidan bakildiginda onun hadis karsisinda
anlayic1 ve aciklayic bir tavir igerisinde oldugu goriilmektedir.

el-Cahiz, naklettigi hadislerin ¢ogunlukla isnadlarini zikretmemistir.
Fakat bu, senedi tamamen ihmal ettigi anlamina gelmemelidir. Zira gerek
belagat harikasi olarak gordiigii hadislerde ve gerekse delil olarak kul-
landig1 baz1 hadislerin senedlerini nakletmistir. el-Cahiz, bir hadisin ka-
bul edilebilmesi i¢in hadisin ilk kaynaginin ve isnadinin ittifakla sahih
olmasi gerektigi goriistindedir'?. O, 6ncelikle bir hadisin isnad ve kayna-
ginin arastirilmasin ister. Yapilan inceleme sonucu isnadi tenkid edilme-
yen ve kaynagi sahih bulunan hadislerin kabul edilmesi gerektigini soy-
ler'28, Guivenilir ravilerden olusan isnada 6nem veren!? el-Cahiz, isnadi

zayif ve metni illetli olan hadisleri ise reddetmistir’¥.

el-Cahiz, metin degerlendirmesinde dikkate aldigi ilk husus,
“Kur’an’a Uygunluk” prensibidir. O, bu prensibi Hz. Peygamber’den
rivayet edilen bir hadisle teyid etmektedir. Tesbihle ilgili muhaliflerinin
hadislerini kastederek: “Eger bu hadislerin hepsi dogruysa, Peygamber
(s.a.v.)'in ‘benden sonra yalan yayilacak, size bir hadis geldiginde onu Allah
(c.c.)m Kitabina arz edin’ hadisinin batil olmas: gerekirdi” demistir’®. Ayrica

125 Selltim, Davud, en-Nakdu'lI-Menhect Inde’l-Cihiz, Beyrut 1406/1986, s.119.

126 A.ge.,sl12l

127 el-Cahuz, el-'Usmdniyye, s.148.

128 el-Cahuz, el-Hayevin, C. 1, s.164.

129 el-Cahaz, el-Bursin, s.279.

130 el-Cahuz, el-'Usmdniyye, ss.150-151; el-Cahuz, el-Beyin, C. I, s5.202-203.

131 el-Cahuz, et-Tesbih, C. 1, s.287; Hadis icin bkz.: er-Rabi’ b. Habib, Omer el-Ezd1 el-Basri,
el-Musned, Tahk.:Muhammed Idris, Astr b. Yusuf, Beyrut 1415, 5.36; 5.365; et-Taberani,
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belagat harikasi olarak nitelendirdigi bu hadisin'¥? uydurma bir rivayet
olmasi1 dikkat cekici bir husustur!®. Zira bu hadis hakkinda eg-Safi'i
(6.204/819), “Onemli veya dnemsiz herhangi bir konuda sahih hadis riva-
yet etmis olan hicbir kimse bu haberi rivayet etmemistir. Ayrica bu, mec-
hul bir raviden yapilmis olan munkat1” bir rivayettir. Biz boyle bir rivaye-
ti hicbir konuda kabul edemeyiz ” demektedir'*. Yahya b. Main
(6.233/848), “Bu zindiklarin uydurdugu bir hadistir” demektedirs. Hat-
tabl (6.388/998) “Bu hadis batil ve asilsiz bir rivayettir” demektedir’®.
Ibnu’l-Cevzi (6.597/1200), bu hadisin isnadinin sahih olmadigim vurgu-
lamistir'¥”. es-Sagani (6.650/1252) ise, bu hadisi uydurma olarak kabul
etmektedir'®. Ayrica es-Sevkani (6.1250/1832), bizzat hadisin kendisinde
reddedilmesine delalet eden karineler bulunmaktadir; zira soz konusu
hadis, Allah’in Kitabina arz edildiginde onunla celistigi ortaya ¢ikmakta-
dir. Nitekim Kur’an’da “Rasul size neyi verdiyse onu alin, sizi neden

nehyetmisse ondan sakinin”’* buyrulmustur” demektedir'4.

Ebu’l-Kasim Suleyman b. Ahmed b. Eyyfib, el-Mu’cemu’l-Kebir, Tahk.: Hamdi Abdul-
mecid es-Selefi, Musul 1404/1983, C. XII, s.316.

182 el-Cahuz, el-Beyin, C. 11, s.28.

133 Zira bu hadisin bizzat kendisi Kur'an’a arz edildiginde, Kur'an'la gelistigi ifade edil-
mektedir. Bkz: ed-Diimeyni, Musfir Gurmullah, Hadiste Metin Tenkidi Metodlari, Cev.:
I. Celebi, A. Bebek, A. Yiicel, istanbul 1997, s.104.

134 eg-Safi'l, er-Risile, s5.224-225.

135 Hattabi, EbG Suleyman, Medlimu’s-Sunen, (EbG Davud’'un Sunen’i ile beraber), Istanbul
1981, C. V, s.11.

1B Age,C.V,sl1l.

137 {bnu’l-Cevzi, Ebu’l-Ferec b. Abdurrahman b. Ali, Kitdbu'l-Mevziiat, Litbnan 1403/1983,
C.1,5.258.

138 el-Acltini, Kesfu'l-Hafd, C. 1, s.76; Hadis hakkinda genis bilgi i¢in bkz.: ed- Diimeyni,
Hadis’te Metin Tenkidi, ss.248-253.

139 59 Hagr, 7.

140 es-Sevkani, Eb(i Abdullah Muhammed b. Ali, el-Fevdidu'l-Mecmila fi’l-Ehidisi’l-Mevzila,
Tahk.: Abdurrahman Yahya el-Muallimi, Abdulvehhab Abdullatif, Kahire 1380/1960,
5.291; Hadislerin Kur'an’a arz1 konusunda yapilan bir calismada s6z konusu hadis
hakkinda 6zetle sunlar sdylenmektedir: “...Arz hadisleri olarak verdigimiz rivayetlerin
biiyiik bir ¢ogunlugu, muhaddislerin biiyiik bir ekseriyeti tarafindan ‘mevzii” kabul
edilmistir. Verilen referanslardan da anlasilacag iizere, bu rivayetlerin ekseriyeti
mevziat kitaplarinda zikredilmektedir. Mevziiat kitaplarmin disindaki (ulasabildigi-
miz) kaynaklarda ise, hadis i¢in ‘mevz{’ hitkmiiniin verildigini gostermis bulunmak-
tayiz. Konuya bu agidan bakilinca, arz hadislerinin kabul edilmesi ve hadislerin
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el-Cahiz'in metin tenkidinde dikkate aldig: ikinci husus ise hadisle-

rin akla uygunlugudur. Onun bazi hadislere yaptig1 izahlarda bu prensibi

goz oniinde bulundurdugu goriilmektedir. el-Cahiz, Ibrahim (a.s.)’in

atesini iiflediklerinden dolay1 kertenkelenin 6ldiiriilmesini emreden ha-

dislerin metinlerini elestirirken s6yle demektedir:

“..Belki de Hz. Peygamber’in kertenkele hakkindaki bu sozii, -eger
onu sOylediyse- bagka insanlarin s6zii olarak nakletmistir. Belki de o
giin, boyle séylemeyi gerektiren bir hastalik, bir neden ortaya ¢tkmis-
tir. Sonra insanlar, bu nedeni birakip, s6zii soyut olarak anlatmaislar-
dir. Belki de bu sozii isiten kimse, sadece sonunu isitmis, bas tarafini
isitmemistir. Belki de Peygamber (s.a.v.), bu sozleri sahabilerinden
bazilar ile aralarinda bir is cereyan edip, bu hadisiyle onlar1 kastet-
mistir. Bunlardan her biri miimkiindiir, inkar ve reddedilen bir sey
degildir...” 4!

el-Cahiz, eserinin bir diger boliimiinde ise bu hadiste zikredilen hay-

vanin hangi gerekcelerden dolay: oldiiriilebilecegini de soyle izah etmek-

tedir:

“Kertenkele kiifriinden veya babasimnn kiifriinden dolay1 6ldiiriilmez.
Zira o, bir canhdir. Kertenkele, yilanlara besin olur. Hatta insanlari
1sirarak, Slmelerine sebep olur. Yine insanlarin kaplarina girerek ze-
hirlerini bogaltir ve insanlarin 6liimiine neden olur. Fakat insanlar
bunu bilmezler. i§te bu gibi zararlarindan dolay:1 kertenkele, aynen
yilan, akrep vb. hayvanlar gibi oldiiriiliirler” 42,

el-Cahiz, hadis metinlerini degerlendirirken bir hadisin degisik riva-

yetlerini birbirine arz ettigi goriilmektedir. Bu metod sayesinde hadisin

metnindeki ilaveleri tespit miimkiin olabilmektedir. Boylece Rasulul-

lah’in (sav) soyledigi sahih s6z ortaya ¢ikmaktadir'#.

Kur’an’a arzinda onlarla delil getirmenin miimkiin olmadigim gormekteyiz.” Bkz.: Ke-
les, Ahmed, Hadislerin Kur'an’a Arzi, Istanbul 1998, s.79.

141 el-Cahuz, el-Hayevin, C. 1, ss.304-305; Krs.: Ebu’l-Hiiseyin el-Basri (6.436/1044) de hadis-
lerin akilla gelismesi durumunda ayni ifadeleri kullanmaktadir. el-Basri, el-Mu'temed,
C. 11, ss.641-643.

142 el-Cahuz, el-Hayevin, C. 1V, s.290.

143 el-Cahuz, el-'Usmadniyye, ss.144-145; ss.158-160.
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Bunlara ilaveten el-Cahiz'in, manalarini kapali buldugu bazi hadisle-
ri reddetmek yerine te’vil yaptig1 goriilmektedir. Ornegin; el-Cahiz, bazi
hayvanlarin fasiklardan oldugunu ifade eden “Fasiklar: Yilan, caylak,
fare, akrep ve vahsi/kuduz kopektir”# seklindeki hadisi reddetmek yeri-
ne, su yorumlar1 yapmaktadir:

“Hac esnasinda harem bolgede bunlar nasil dldiiriiliir. Eger fakihse-
niz biliyorsunuz ki karganin fisk, farenin de fuvaysika (fastkcik) diye
isimlendirilmesi, iblisin ya da fasikin isimlendirilme seklinden degil-
dir. Zira fasik adamlara “Habis” denir. Yine Hz. Peygamber buyurdu
ki: “Kim su habis (kokusu hosa gitmeyen) —-Sogan ve sarimsak gibi-
sebzeden yerse asla mescidimize yaklasmasin”14. Ayeti kerimede de
“Murdar olan kadinlar, kotii erkekler i¢indir”*#¢ buyrulmaktadir. Go-
rildiigii gibi “Habis” kelimesinde ti¢ farkli anlam olduguna gore yu-
karida belirtilen hadisteki “fasik” kelimesinin de bazi anlamlar1 olma-
st mimkiind{ir”147.

Bu aciklamalardan el-Cahiz'in bazi hadislere makul te’viller getirdigi

ve celiskili bazi rivayetleri anlamaya calistig1 anlasilmaktadir.
Sonug

Son yillara kadar Mutezile'nin siinnet ve hadislere bir deger atfetmedigi,
hadis ilminden nasibinin olmadig1, hadisleri inkar ettigi ve hadislere ay-
kirt davrandig1 sikca tekrarlanan bir kanaattir. 1960’11 yillarda Mutezi-
le’nin eserlerinin yayimlanmasiyla birlikte bu iddialarin ilmi agidan taraf-

144 Sz konusu hadis igin bkz: Malik b. Enes, el-Muvatta’, 20 Hacc, 90 (I/357); Abdurrazzak
b. Hemmam, el-Musannef, 1V, 442; ibn Ebi Seybe, el-Musannef, 111, 351; ibn Hanbel, ¢l-
Musned, VI, 164; ed-Darimi, 5 Menasik, 19 (I/367 H.N.:1824); Muslim, 15 Hacc, 67-77
(1/856-858); Ibn Mace, 25 Menasik, 91 (11/1031-1032 H.N.:3087-3089); en-Nesai, 24 Hacc,
113-114, 118-119 (V/208-211 H.N.:2879-2880, 2888-2889)

145 Malik b. Enes, el-Muvatta’, 1 Salat, 30 (I/17); Abdurrazzak b. Hemmam, el-Musannef, 1,
444-446; Tbn Ebi Seybe, el-Musannef, 11, 249, V/136; Ibn Hanbel, el-Musned, 11, 13, 20, 264,
266, 429; 111, 12, 186, 374, 380; V, 26; ed-Darimi, 8 Et'ime, 21 (II/426 H.N.:2059); el-
Buhari, 10 Ezan, 160 (I/207-208); 70 Et'ime, 49 (VI/213); 96 I'tisam bi’s-Sunnet, 24
(VIII/159); Muslim, 5 Mesacid, 68-78 (1/393-396); ibn Mace, 5 Salat, 58 (1/324-325
H.N.:1014-1016); EbG Davud, 26 Et'ime, 40 (IV/170-172 H.N.:3822-3826); en-Nesai, 8
Mesacid, 16-17 (11/43-44 H.N.:705-706).

146 24 Nur, 26.

147 el-Cahuz, el-Hayevin, C.1, 5.306.
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s1z bir sekilde yeniden arastirilmasi tarihe karsi olan bir borcumuzdur. Bu
zorunluluktan hareketle Hz. Peygamber’e yalan isnat etmekle ve hadis-
lerle dalga ge¢mekle itham edilen Mutezili alim el-Cahiz'1 makalemize
konu edindik.

Eserlerinde ¢okga hadis kullanan el-Cahiz, sdylenilenlerin aksine ge-
nelde hadise girmis olan eski kiiltiirlere dair mistik bilgiler ve haberlere
elestiriler getirmistir. Bu elestirileri nedeniyle hadiscilerle kars: karsiya
gelen el-Cahiz, kendi goriislerini destekleyen Nebevi hadisleri ve Allah
Restliiniin uygulamalarini delil gosterirken, bu rivayetlerin isnadlarinin
zayifligini ve kaynaklarinin giivenilir olup olmadigini gormezden geldigi

anlagilmaktadir.

Hadiscilerin kiiltiirtine dair felsefi degerlendirmeler yapan el-
Cahiz'in aslinda hadisleri kullanirken ve onlar1 yorumlarken hadisgiler-
den ¢ok farkli davranmamuistir. Sahih, zayif ve uydurma hadisleri delil
olarak kullanmakta bir beis gdrmemistir. Ozellikle edebiyatci kimligini
on planda tuttugu anlarda hadis konusunda miditesahil davrandig: anla-
silmaktadir. Az da olsa hadislerin isnadlarini zikretmis, fakat genelde
ravilerin adlarini belirtmemistir. Zikrettigi raviler igerisinde zayif hatta
uydurmaci, Sii ve Kaderi olmakla itham edilen raviler vardir. Naklettigi
hadislerin ¢ogunun kaynag1 bulunmakla birlikte bazilarinin sadece son
donem hadis kaynaklari, hadis ricali ve tabakat kitaplarinda yer almasi
dikkat ¢ekmektedir. Kullandig1 hadislerin bazilarinin kaynagi ise mec-
huldiir.

Bir kiiltiir alimi olarak el-Cahiz’in hadislerin dogru anlasilmas: ve
yorumlanmasi gayesiyle hadisleri bir arada zikretmesi ve hadislerin farkli
versiyonlarini belirtmesi 6nemli bir 6zelliktir. Boylece okuyucu bir konu
hakkinda sdylenmis tiim rivayetleri bir arada degerlendirme imkanina
sahip olmaktadir. Ayrica hadislerin dogru anlasilmasma dair yaptigi
yorumlar ve hadislere yonelik yapilan itirazlara verdigi cevaplar goz
Oniine alinirsa, el-Cahiz'in hadis miinkiri oldugunu sdylemek pek miim-

kiin goriilmemektedir.
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Hadis rivayeti alaninda pek varlik gosteremeyen el-Cahiz, birbirine
z1t goriislerinde bile hadisleri delil almaktan kaginmamuistir. O, goriisleri-
ni mesru zemine oturtabilmek i¢in Hz. Peygamber’in uygulamalarimi

referans almis ve hatta uydurma hadisleri delil olarak kullanmistir.

Allah Restli'niin tisliibu ve sahabe hakkindaki sdyledikleri hayret
verici olup takdire sayandir. Bu ciimleleri ifade eden bir zatin Hz. Pey-
gamber’e diismanlik beslemesi kabul edilebilir bir iddia degildir. Stiphe-
siz boyle kanaatler “kisi bilmediginin diismanidir” anlayisinin bir teza-
hiirtidiir. el-Cahiz'in Ebt Hureyre hakkindaki goriisleri ise anilan eserle-

rinin matbu olmamasi nedeniyle tetkik edilememistir.

O, hadislerin gerekliligine inanmakla birlikte hadisler hakkinda eles-
tirel bir bakis agisina sahiptir. Bununla birlikte el-Cahiz'in birbiriyle ¢eli-
sen hadisleri reddetmek yerine hadisleri kabul edilebilir bir yoruma ka-
vusturma gayretlerinde “Muhtelifu’l-Hadis” ilmi agisindan 6nemli veriler
mevcuttur.

Hadislerin anlagilmas: ve yorumlanmasi konusunda el-Cahiz ile ha-
disciler arasinda siddetli bir miicadelenin yasandig: inkar edilemez bir
tarihi gergekliktir. Ancak bu miicadelenin hadis inkarcilig1 ithamiyla so-
nuglanmasi bilimsel temele dayanmayan bir iddiadir. Yapilan bu ¢alis-
mada s6z konusu iddianin aksine el-Cahiz'in hadis rivayetlerine karsi
elestirel bir tavir takinan ilimli bir Mu’tezili oldugu anlasilmaktadir.
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OSMANLI’NIN SON YUZYILINDA
SAMSUN’DA VAKIF KURAN KADINLAR

MUHAMMET OKUDAN"

The women who established a foundation
in Samsun in the last century of the Ottoman Empire

Abstract: Foundations are crucial foundations that provide a number of needs of
public in the Ottoman time.For God’s sake women or men whoever have a
good financial situtation set up foundations in every living space.

As in the other regions of the Ottoman Empire,in Samsun,which was the
center of Canik District,various foundations were established by wom-
en.The first of them,dated September 16th 1833,belongs to Ayse Hanim
bint-i Abdullah(Ms. Ayse,Daughter of Abdullah).The last of them is the
foundation certificate charter which is dated July 18th 1922 and belongs to
Emine Hanim bint-i Bilal(Ms.Emine,Daughter of Bilal).Between those dates
foundations in a number of areas vary from madrasah to fountain,from
mosque lighting to chant foundations were established and put into public
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Oz:  Vakiflar Osmanli Devleti zamamnda halkin bir ¢ok ihtiyacini karsilamada

6nemli misyon yiliklenmis kurumlardir. Kadin erkek maddi durumu yerinde
olan insanlar, Allah rizasim1 kazanmak icin, hayatin her alaninda vakiflar
olusturmuslardir.
Samsun Canik Sancaginin merkezi konumunda ki Samsun’da Osmanli Dev-
letinin diger bolgelerinde oldugu gibi, kadin’lar tarafindan da gesitli vakif-
lar olusturulmustur. Bunlardan ilki 16 eyliil 1833 tarihli Ayse Hanim bint-i
Abdullah’a aittir. Sonuncusu ise Emine Hanim bint-i Bilal’e ait olan 18
Temmuz 1922 tarihli vakfiyedir. Bu tarihler arasinda kadinlar tarafindan
Samsunda medreseden cesmeye, cami aydinlatmasindan tilavet vakiflarina
kadar bir ¢ok alanda vakif olusturularak, bunlar1 halkin hizmetine sunmus-
turlar.

Anahtar Kelimeler:Osmanli, Samsun, kadin, vakif.

% % B
Osmanlr’da Vakaf Kiiltiirii

Insanlar zeka, beden ve mali imkanlar acisindan birbirlerinden farkli
olarak yaratilmistir. Yaratilisin geregi olarak ta bu imkanlara sahip olan-
larla bu imkanlardan yoksun olanlar arasindaki dengenin korunarak
birbirinden kopmamas: gerekmektedir. Bu dengenin korunmasinda en
onemli etken karsilikli yardimlasmadir. Zayiflarda daima bir siginma,
giigliilerde ise sahip ¢cikma ve himaye etme hissi goriiliir. Boylece zayiflar
giicliilere kars1 sevgi ve saygi duyarlar. Gligliiler de zayiflara kars: hos
goriilii ve merhametli olurlar. Eger bu duygu insanlarda olmasaydi diin-

yada zenginle fakir arasinda siirekli bir ¢atisma olurdu.!

Iste yardimlasma insanin yaratilisinda var olan ve insanlik tarihi ka-
dar eski olan bir histir. Bu his dini emir ve tavsiyelerle birlesince daha da
kuvvet kazamr. Islam’m yardimlasma ile ilgili emir ve 6gretilerinden
ortaya cikan vakif, ylizyillar boyunca insanliga hizmet ede gelen; dini,
hukuki ve sosyal bir kurumdur. Thtiyag sahiplerine yardimci olmak gibi
ulvi ve insani bir diisiincenin tirtiniidiir.2 Dini bir miiessese olmasi, kuru-
lus felsefesini Kuran-1 Kerimdeki ayetlerden ve Hz. Muhammed’in (sav)

kendi uygulamalar1 ve hadislerinden kaynaklanmaktadir. Hukuki bir

1 Ahmet Akgiindiiz, Islam hukukunda ve Osmanli tatbikatinda vakif miiessesi, Osmanli Aras-
tirmalar Vakf1 Yayinlari, Istanbul, 1996 s 41
2 Ziya Kazici, Osmanl Vakif Medeniyeti, Bilge Yaymevi, Istanbul, 2003, s7-9
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miiessese olmasi; tescil olup uygulamaya gecebilmesi i¢in gerekli sartla-
rin saglanip kadi'min huzurunda olmas: ve mahkeme tutanaklari olan
ser’iyye sicillerine kaydedilmesi gerekmektedir. Vakfin sosyal bir kurum
olmasi tabil ki vakfin menfaati topluma adanmis olmasindan kaynak-
lanmaktadir. Tleride deginecegimiz gibi camii, medrese, gesme vs. toplu-
ma faydali olan isler hep bu miiessese kanaliyla yapilmistir. Vakif sadece
insanogluna faydali islerde bulunmamis ayni zamanda cevreyle ve hay-
vanlarla ilgili vakiflar olusturularak, onlarinda korunmasi yoluna gidil-
migtir.

Kuranda ki vakf1 isaret eden ayetler ve hadislerdeki tavsiyeler nede-
ni ile Islam devletlerinde vakif, biiyiik dnem kazanmus, sosyal ve iktisadi
hayat {izerinde asirlarca derin tesirler birakmigtir. Biitiin Tiirk- Islam
Devletlerinde adeta bir yaris halinde gelisen vakiflar, bilhassa Osmanli
Devleti'nde gelisiminin zirvesine ulasmig® ve Tiirk Kiiltiir hayatinda son
derece 6nemli rol oynayan miiesseselerden biri olmustur. Bu kurumlar
Osmanli toplumunda sosyal hayatin hemen her alaninda kendine yer
bulmustur. Gliniimiizde kamunun sunmus oldugu pek ¢ok hizmet, ge¢-
miste, Islam'm ilk donemlerinden itibaren, vakiflar tarafindan yerine
getirilmistir. Osmanli doneminde zirvesini yasayan bu kiiltiir bir mede-
niyete doniismiis; padisahtan, devletin en {icra kdsesindeki reayaya (Hal-
ka) kadar pek ¢ok kimse vakif kurmustur. Camiler, mescitler, medreseler,
hastaneler, tekkeler, cesmeler, suyollar: gibi dini ve sosyal pek ¢ok kurum
zengin ve hayirsever kimseler tarafindan hem hizmete acilmis; hem de
hayatiyetlerini stirdiirebilmeleri i¢in kurulan vakiflarla ayakta tutulmaya
calisilmistir. Bu vakiflara akar yani gelir olmak {izere kimi zaman menkul
yani para, kimi zaman da tarla, bag, bahge, han, hamam, bedesten,
diikkan gibi gayrimenkuller vakfedilmisgtir.>

3 Yusuf Halagoglu, XIV-XVIL Yiizyillarda Osmanhlarda Devlet Teskilati ve Sosyal Ya-
p1, TTK yayinevi, Ankara 1994, s. 155.

4 Bahaeddin Yediyildiz, XVIII. Yiizyilda Tiirkiye 'de Vakif Miiessesesi Bir Sosyal Tarih
Incelemesi, TTK yaymevi, Ankara 2003, s.VIL

5 fsmail Kivrim, Osmanli Déneminde Giimiishane ve Cevresinde Kurulan Para Vakiflar, His-
torystadies, volume2/3, 2010
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Cinsiyet olarak bakildigi zaman Osmanli Kiiltiiriinde kadin erkek
ayirt etmeksizin maddi durumu iyi olanlarin vakif kurma faaliyetlerine

girdigini gormekteyiz.

Osmanli toplumunda kadinlarin sosyal ve ekonomik hayattaki ko-
numlart daima Onemli bir tartisma konusu olmustur. Kadinin 6zellikle
ekonomik hayatta mal edinip edinmedigi, mali tasarruflarda bulunup
bulunmadig1 ve eger bulunduysa sahip oldugu serveti hangi yollarla elde
ettigi merak uyandirmistir. Stiphesiz kadinlarin belirli mal varliklar: bu-
lunuyordu. Peki bu mal varliklarini hangi yollarla elde edebiliyorlards

Kadinlarin Osmanli klasik doneminde servet edinebilecekleri baslica
dort kaynak yontem bulunmaktadir. Bunlar; aile bireylerinden birinin
oliimii halinde kendilerine miras intikal etmesi, herhangi bir sekilde ken-
dilerine mal varlig1 hibe edilmesi, nikah akitleri esnasinda 6denmesi ge-
rekli olan mehir ve fiili olarak bir iste calisma olarak siralanabilir. S6zl
edilen bu miilk edinme yollarindan miras ve mehir, hemen her kadinin
zahmetsizce, herhangi bir ¢aba sarf etmeksizin servet sahibi olmasin

saglayan yontemler olarak karsimiza cikar®.

Iste kadinlar elde ettikleri bu servetleri diledikleri gibi kullanma
hakkina sahipti. Bir kismida yukarida degindigimiz gibi Allah rizasim
kazanmak i¢in bu servetlerinden bir kismini veya tamamini vakfediyor-
lardi.

Samsun ve Vakif Kuran Kadinlar
1. Genel Degerlendirme

Samsun Trabzon vilayetine baghh Canik Sancaginin merkezi konumun-
daydi. Ozellikle XIX. yiizyilda tiitiin ihracatindan dolay1 dnemli bir ge-
lisme kaydetmis ve Karadeniz sahil kentleri arasinda dnemli bir yere

sahip olmustur.

¢ Saadet Maydaer, Osmanlt Klasik Déneminde Kadinlarin Servet Edinme Yollar ( Bursa Orne-
§i), Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2006, cilt: XV, say1: 2, s. 365-381
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Aragtirmamizin konusu ise Vakiflar Genel Midiirliigii Arsivinde bu-
lunan vakfiyelerdir. Kadin vakif kurucu olarak bu belgelerde tespit ede-
bildigimiz on iki tane kadin vakif kurucusu vardir. Bunlarin i¢inde ki en
erken tarihlisi 25 Eyliil 1833 tarihli Ayse Hanum bint-i Abdullah’in Said
Bey Mahallesi'nde yaptirdig1 iki odali mektebi ve bu mektebim ihtiyacla-
rinin karsilanmasi icin bagisladig diikkaninin vakfiyesidir. En son vak-
fiye ise 18 temmuz 1922 tarihli Emine Hatun bint-i Bilal’in Said Bey Ma-
hallesi'nde bulunan 2 katl evini vakfettigine dair belgedir.

Simdi bu vakfiyelerin 6zetlerini inceleyerek o donemde kadinlarin

nelere sahip olduklarini ve hangi amagla vakif kurduklarini inceleyelim.
2. Yonetici Eslerinin ve Yakinlarinin Kurduklar1 Vakiflar
2.1. Hasene Sah Hatun binti Abdullah Vakf1

1 Rabitii’'levvel 1275 ( 9 Ekim 1858 ) tarihine aittir. Yine vakfiyeden anla-
sildigina gore Hasene Hanim Canik Sancag1 mutasarriflarindan Hazne-
darzade Osman Pasanin cariyelerindendir.. Vakif olarak yiiz yirmi bin
kurus nakit parasini vakfettigi, bu paray1 da kendisine ait altin, gtimiis,
siis esyalarini vs. satarak elde ettigi anlasilmaktadir. Sartinda ise Kuran
tilaveti, mevlit okunmasi ve kendi adina kurban kesilmesini istemektedir.
Yine her yi1l Haremeyn-i serifeyn fakirlerine 100 kurus gonderilmesini
istemistir. Ayn1 kisi 1279 yilinda bir zeyl vakfiye ¢ikararak kendi mallari-
n1 220 bin kurusa sattigini ve parasiyla ii¢ ditkkan satin alarak onlar1 da

vakfettigi anlagilmaktadir?.
2.2. Ulviye Hatice Hanim Vakfi

29 Cemazielevvel 1298 (29 Nisan 1881 ) tarihine aittir. Vakfiyeden anla-
sildigia gore Ulviye Hatice Hanim Edirne Valisi Merhum Arif Pasa'nin
Kerimesi ve Canik Sancagi Mutasarrifi Mehmed Resid Pasa’nin esidir.

Bin kurus para vakfedmis ve sart olarak ona onbir hesabiyla paranin faiz-

7 VGMA, df.,610/0 s.73 sr.101
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le igletilmesi ve gelirinin Kili¢ Dede Camii'nin imam-hatibine verilmesini

istemistir.®
3. Reayanin (Halk) Kurdugu Vakiflar
3.1 Ayse Hanim bint-i Abtullah Vakfi

10 Cemaziye’l evvel 1249 ( 16 Eyliil 1833 ) tarihli bu vakfiyede Samsunda
Said Bey mahallesinde ki arsasimin iizerine 2 odali mektep yaptirmustir.
Bu mektebin bir odasinda kizlar bir odasinda erkekler ders almasini sart
kosmustur. Ogretmen maasgi i¢in ve tamir masraflar1 i¢cinde bedestendeki
diikkanin vakfetmis, miitevellilik gérevini esine tevdi etmistir®.

3.2. Akgiil Hatun binti Tahir Aga Vakfi

7 Sefer 1272 ( 19 Ekim 1855) tarihli vakfiyeye gore Sultan Carsisi'nda ki
bir diikkan1 ve Samsun Ahurlu Karyesinde bulunan degirmende ki 1/3
hissesini vakfetmistir. Sart olarak da buralarin kiraya verilerek kira parasi
ile yilda 1 defa hatim yapilmasini ve bir kurban kesilmesini istemektedir.
Ayrica Ahurlu karyesinde bir ¢esme insa edilerek bunun tamir onarim

gibi masraflarinin karsilanmasin istemistir.10
3.3. Ummii Giilsiim Hatun bint-i Halil Vakfi

12 Rabiii’lahir 1297 (24 Mart 1880 ) tarihine aittir. Ummii Giilsiim Hanim
uzun ¢ars1 caddesinde bulunan diikkanminmi vakfetmistir. Vakfiyeden anla-
sildigina gore Ummii Giilsiim Hamim, yilda iki hatim ve Pazar camisinde
bir mevlit okunulmasi ve Samsunda bulunan cesitli camilerin aydinlatil-

mast i¢in bal mumu alinmasini sart kogmustur.!!
3.4. Havva Hatun bint-i Mehmed Vakf1

27 Zilkade 1307 (15 Temmuz 1890 ) tarihli vakfiyedir. Havva Hatun Pa-
zar mahallesinde bulunan diikkar kiraya verip iki hatim yapilarak kendi

ruhu i¢in ve Peygamberimizin, kendisi ve aile efrad: i¢in hediye edilme-

8 VGMA.,, df.589 S.105 SR.189
°  VGMA, df. 583/0 s.19 sr.11
10 VGMA, df.618/1, s.5, sr.4

1 VGMA, df.606/0 5.194 sr.,247
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sini istemistir. Yine senede ii¢ okka balmumu alinarak miitevellinin iste-

digi camilerin aydinlatilmasi i¢in harcanmasini sart kosmustur. 1
3.5. Fatma Hatun binti Mustafa Vakfi

21 Rabiiilevvel 1323 (26 Mayis 1905 ) tarihli vakfiyedir. Said Bey mahal-
lesindeki diikkanin1 vakfetmis ve Sart olarak Subasi ibtidaisinin yaninda
Hamidiye caddesinde kendisinin yeniden insa ettirdigi ¢cesmenin bakim
onariminin yapilmasi, annesi, babasi ve kendisi i¢in her yil hatim ve
mevlit okutulmasi ve Said Bey, Pazar ve Kili¢ Dede camilerinin aydinla-

tilmast igin 1 okka bal mumu alinilmasin istemistir.!3
3.6. Zekiye Hanim bint-i Mehmed Vakfi

2 Cemaziyelevvel 1323 (5 Temmuz 1905) tarihli vakfiyedir. Zekiye Ha-
nim meyve pazarinda bir diikkan ve bugday pazarindaki bir diikkamn
vakfederek cami-i kebirin (biiyiik camii) in aydinlatilmasi i¢in zeytin yagi
alinmasin istiyor. Yine yazin insanlara soguk su dagitilmasini sart kostu-
gu anlasiliyor. Zekiye Hanim devaminda kasaplar arastasinda bulunan
bir diikkan daha vakfedip cuma ve pazartesi giinlerinde Yasin okutulma-

s1 ve yazin kadinlara ve ¢ocuklara soguk su dagitilmasini istemistir..!
3.7. Fatma Hatun bint-i Bekir Vakfi

11 Sefer 1328 (22 Subat 1910 ) tarihli vakfiyedir. Pazar camii yakininda
bulunan bakkaliyenin 2/3 hissesini ve garikli pazarinda bir bab ¢ilingir
diikkani ve Isa Baba Camii altinda 1960 ziraglik meyveli bahgesini vak-
fettigi, sart olarak senede 8 hatim ve bir mevlid okutulmasi , ailesi tara-
findan yapilan hangerli camiinin aydinlatilmasi i¢in yillik bir batman yag,
alinmasini ve Samsundaki diger camileri verilmek {izere 4 kiyye bal mu-

mu temin edilerek bu camilere dagitilmasin istemigtir's.

2 VGMA,, df.,615/0s.92 sr., 11

13 VGMA., DF601/0 SF.85 5.90

14 VGMA,, df.,619/0 5.47,48 sr.,31/1/2
15 VGMA,, DF.,611/0 s.42 sr.,25
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3.8 Munire Hatun bint-i Mustafa Vakfi

18 Recep 1311 (25 Ocak 1894) tarihli vakfiyedir. Munire Hatun {ist kat1
bes odal1 otel ve alt kati kahvehane olan binadaki yar: hissesini vakfedi-
yor, sart olaraktan yilda bir hatim ile bir mevlid okutulmasini ve kendi
adina bir kurban kesilmesini istiyor.16

3.9. Refika Hanim ibnet-i Abdi Reis Vakf1

14 Sefer 1332 (12 Ocak 1914) tarihli vakfiyedir. Refika hanim Pazar Ma-
hallesi kasaplar arastasinda bulunan bir bab diikkanini vakfetmis, geliri
ile senede iki hatim ve bir mevlit okunmasi ve kurban kesilmesini sart
kosmustur.”

3.10. Emine Hanim bint-i Bilal Vakfi

3 zilhicce 1340 (18 temmuz 1922) tarihli vakfiyedir. Said Bey Mahallesinde
bulunan iki kath evini vakfetmistir. Ramazanda iki hatim okunmasi

kandil gecelerinde birer mevlit okunmasi sart kosmustur.'s
Degerlendirme ve Sonug

Osmanli Devletinde kadinlarin idari gorev tiistlendikleri ve bunun kayit
altina alindig tek yer vakiflar. Kadinlar vakifin talepleri dogrultusunda
miitevelli olabiliyordu. Miitevelli ise vakif islerini idare edip yiiriiten
kimsedir. Yaptigimiz arastirmamizda dort vakfa mdiitevelli olarak kadin
atandigini goriiyoruz. Vakif yonetimine atanan kadinlarin birbirleriyle
akrabalik iligkileri oldugu da goriilmektedir. Mesela Havva Hatun bint-i
Mehmet kizi Dilmiyat Hatun bint-i Ahmed'”’i miitevelli olarak atadigy,
yine Emine Harim bint-i Bilal® yengesi Emine Hanim ibnet-i Ismail’i
miitevelli olarak atamistir.

16 VGMA,, df.,616/0 .93 sr.,53
7 VGMA,, df.,615/0 s.,71 sr.2
18 VGMA,, df., 1993 5.141 sr.129
19 VGMA.,df,, 615/0 5.92, sr.11
20 VGMA,, df.,1993 5.141 sr.129
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Vakfiyeler incelendiginde goriiliiyor ki; her ne kadar vakfiyenin giri-
sinde farkli bir isim miitevelli olarak zikredilse de vakifin, sonug¢ kismin-
da tevliyet gorevinin kendisinde kalmasini sart kostugu goriilmektedir.
Vakfiyenin devaminda kendisi 6ldiikten sonra tevliyet gorevinin kime
birakilacagr belirtilmektedir. Bu on iki vakfiyeden Akgiil Hanim bint-i
Tahir ve Miinire Hatun bint-i Mustafa eslerini miitevelli olarak tayin et-
tikleri gibi gorevi hemen kendilerine tevdi etmislerdir. Bu vakif kurucula-
rindan sadece Ulviye Hatice Hanim bint-i Abdullah tevliyet gorevini
kendisinin yakini olmayan birine, Nogay muhaciri Ahmed bin Abdul-
lah’a tevdi ettigini tespit ettik. Geri kalan dokuz vakfiyede miitevelli
tayin edilmekle birlikte kendilerinin hayatta oldugu siirece bu gorevin
kendilerine ait oldugu ancak kendilerinin vefatindan sonra ilgili miitevel-

liye tevdi edilmesini istenmektedir.

Aragstirmamizda, malin heba olup gitmemesi ve aile bireylerinin ya-
saminin idamesi i¢in saklanmasi fikrinin, vakfiye kurmada 6nemli etken
oldugunu da gormekteyiz. Hangi konularda harcama yapilacag: tek tek
belirtilmis, bu harcamalar yapildiktan sonra arta kalan paranin mdiitevel-
liye teslim edilmesi istenmistir. Insanlar boylece hem hayir islemekte hem

de mallarinin korunmasini saglamaktadir.

Inceledigimiz vakfiyelerden iki tanesi yonetici yakinlarina aittir. Bun-
lar Hasene sah bint-i Abdullah, Haznedar zade Osman Pasanin cariyele-
rinden oldugu vakfiyede ifade edilmektedir.?? Digeri ise Ulviye Hatice
Hanimdir. Ulviye Hatice Hanim, Edirne valilerinden Rahmetli Arif Pasa-
nin kizi ve Canik Sancaginin mutasarrifi ve Rumeli Beyler Beyi Payelile-

rinden Mehmed Resid Pasa’nin esi oldugu anlasilmaktadir?.

Bu vakfiyelerin hemen hemen tamaminda birkag¢ kalem icin 6deme
biitgesi ayrildig1 goriilmektedir. Oncelikli olarak vakiflar hatim yapilmasi
ve mevlid okunmasi isteyerek, bunlarin sevaplarini, Peygamber Efendi-
mize, ailesine, vakifin kendisine ve ailesine hediye edilmesini sart kos-

21 VGMA, df.,610/0 5.73 sr.101
2 VGMA.,, df.589 5.105 SR.189
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muglardir. Ayse Hanim bint-i Abdullah ve Ulviye Hatice Hanimin bu
yonde istekleri bulunmamaktadir.

O donem camilerinin ihtiyaglarimin biiyiik oranda halk tarafindan
vakiflar araciligi ile karsilandig anlasilmaktadir. Genel olarak bu vakfiye-
lerde camilerin aydinlatilma giderleri i¢in biitge ayrilmis bunun yaninda
imam hatip maaslarini 6denmesi i¢inde vakif yapildig1 tespit edilmistir.
Imam maasg i¢in Ulviye Hatice Haim’in vakif tesis ettigi tespit edilmis-

tir. Diger vakiflar ise aydinlatmanin saglanmasi icin vakif yapmislardir.

Bununla beraber vakfiyelerde ¢esme insasi, bakimi ve onarimi igin
vakif kuruldugu veya tesis edildigini gormekteyiz. Akgiil Hatun vakfiye-
sinde kur’an ve mevlit okunmasinin disinda ahurlu karyesinde bir adet
¢esme insa edilmesi ve bunun bakim onarimin yapilmasin istemistir.
Yine Fatma Hatun binti Mustafa subas: ibtidaisinin yaninda yaptirmis

oldugu ¢esmenin bakim ve onarimi i¢in vakfiyesinde sart kosmustur.

Hasene sah Hatun binti Abdullah yillik gelirden her yil 100 kurus
Haremeyn-i Serifeyn fakirlerine ulastirmak istedigini vakfiyesinde be-

lirtmigtir.

Zekiye Hanum bint-i Mehmed ise sartlarina ek olarak yaz mevsimin-

de kadin ve ¢ocuklara soguk su dagitilmasini istemistir.

Diger vakiflardan farkli olarak Ayse Hanim bint-i Abdullah arsasi
tizerine yaptirdig: iki goz mektep ve bunun giderlerini karsilamak igin
diikkanini vakfetmis ve biitiin gelirleri tamirat masraflar1 oncelikli olmak

tizere bu mektebe vakfetmistir.

Vakfiyelerden alt1 tanesi XIX. Yiizyila ait alt1 tanesi ise XX: yiizyila
aittir. Bu vakiflardan on tanesi gayr-i menkul vakfi iken 2 tanesi para
vakfidir. (Hasene Sah hatun ve Ulviye Hatice Hatun vakfiyeleri)

Sonug olarak Osmanli Devletinin diger bolgelerinde oldugu gibi Ca-
nik Sancagi'nin merkezi konumundaki Samsun’da da kadin vakiflar var-
dir. Kendilerinin miras evlilik veyahut ticaret hayatina atilarak elde ettik-

leri mallarini kendi hiir iradelerince Allah rizas: ve mallarinin parcalana-
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rak yok olmasinin 6niine ge¢mek i¢in vakfetmislerdir. Vakfin hayir sart-
larinda agirlikta tilavet sart1 vardir. Bununla birlikte diger sosyal alanlar-
da, -cami medrese ve ¢esme gibi- vakiflari tesis ettikleri genelde miitevelli
olarak kendilerini atadiklari, kendilerinden sonra ailesinden birilerinin

miitevelli olarak atanmasini sart kostuklar: tespit edilmistir.
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